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Spis tresci

Re-creatio 11

Ziote nie jest iwem, a lew nie jest ztotem... 15

Z Willigisemn Jigerem OSB rozmawia Jacek Prusak S5J

Dlaczego nie uczy sig modlitwy kontemplacyjnej? Co nam, chrzedcijanom, moze

da¢ medytacja? Jakie sy zwigzki tradycji mistycznej Wschodu z mistyka chrzesci-

jafiska? O tym m,in, méwi Willigis Jager OSB w rozmowie z Jackiem Prusakiem SJ.

Robert Koscielny

Rzeczpospolita z barokowych przepowiadan. Uwagi

na marginesie kazan jezuickich z przelomu XVIi XVII w. 34

Jezuici zdajy sig przedkladaé rzeczywisto§é moralng nad inne realia: blizsze — wg

nich - prawdy jest nic to, Ze skoro Rzeczpospolita kwitnie, to nie mamy sobie nic do

zarzucenia pod wzgledem moralnym, lecz to, Ze poniewaz mamy sobic duzo do

zarzucenia, wige Rzeczpospolita kwitngé nie moze 1 musi popasc w ruineg.

Thor Szaban

Ku eklezjologii pojednania 51

Prawgstawie a uniatyzm

Kazda wspélnota chrzegcijafiska, niezaleznie od wyznania, wymaga poszanowania

swojej wolnodci religijnej. Jezeli czeéé wschodnich chrzedcijan wybrata zjednocze-

nic z Patriarchatern Rzymskim, pozostawiajgc sobie wschodnia liturgie 1 zwyczaje

Kosciola wschodniego, to prawostawni powinni uszanowad taka decyzje, nawet jesh

uwazajq ja za nieshuszng.

Tomasz Piotr Terlikowski

Zachodni ryt wschodniego chrzeécijanstwa 65

Do wspolnot zachodniego prawostawia (i to zaréwno w Europie, jak i w USA) coraz

czedciej przystepuja wspdlnoty rzyvmskokatolickie. Najczgstsza przyezyng jest ched

dachowania wierno$ei tradycyjnej mszy reymskiej sprawowanej w jezyku lacifiskim

oraz niechgé do wprowadzanych w wielu zachodnich Kosciotach nowinek liturgicz-

nych.

Tomasz Rostworowski SJ

Listy 78

Przedstawiamy kilka niepublikowanych dotad listéw Tomasza Rostworowskiego 3J
z lat 1964-1966, z okresu gdy ich autor przebywat w Rzymie, petniage funkcje kie-
rownika i wspotpracownika polskiej sekcji Radia Watykanskiego. Adresatem listéw
jest brat Stefan, mieszkajgcy wowczas we Francji.
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Jacek Prusak 87
Poza mitami a zmows milezenia 104
Kim 53 duchowni-pedofile?

Wydarzenia zwigzane z przypadkaini wykorzystywania seksualnego nicletnich przez
ksigzy w archidiecezji bostofiskiej urnchomily falg debat spofecznych na temat zja-
wiska pedofilii i jej zwigzkdw £ celibatem oraz postaw 1 wiarygodnosci hierarchow
koscielnych. Czgsto wywolywaly wigeej emociji niz dostarczaty rzetelnych. infor-
macji.

Rafal Zarzeczny 57 (thum. i oprac.)

Litania o swietym Krzyzu 122

Bogumita Kolodziejska

Wiersze 124
Pawet Warchot OFMCony

Antropologiczny wymiar mitosierdzia. Refleksje po ostatniej
podrézy papieskiej do Polski 128

Przyszlodé chizedeijanstwa i losy Ewangelii w $wiccie bedg zalezed w duzej mierze
od tego, czy przeskanie o milosierdziv stanie si¢ blizsze zyciu, bardziej wyrozumiale
dia ludziach ulornnosci 1 bardzie] preyjazne wszysikim. Duchowod¢ milosierdzia
uczy przyjmowaé bliZnicgo z wyznawang przez niego prawds, prowadzié z nim dia-
log, stucha¢ go.

ks. Andrzej Kobyliniski
Fenomenolsgia liturgii wedlug Guardiniego i Ratzingera 145

Tsiote refleksyi Guardiniego 1 Ratzingera na temat liturgii mozna zawrzed w triadzie:
sacrum -- tozsamos¢ - kontemplacja. Przypominaja nam oni, Ze nie mozemy zapo-
ntinac o loZsamosct i historycznej ciaglose liturgii katolickiej, a takZe o duchu kon-
templacji, bez ktdrego nie ma prawdziwej liturgii.

Leszek Gesiak ST
Czy Eurcopa moie sie staé spoleczeiistwenm wiclokulturewym? 159
Rozwazania wokél teorii Willa Kymlicki o pluralizmie keltarowym

Czy mozliwe jest przeobrazenie Europy w zintegrowane i wspdtiyjace w pokoju
spoteczedstwo wiglokulturowe? OdpowiedZ na to pytanie przyniesie zapewne przy-
szlosé. Okaze sig, czy jednoczaca sig ekonomicznie i politycznic Europa potrafi otwo-
1zy¢ sig takze na bardzo skomplikowany dialog kulturowy.
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Katarzyna Czamecka

Big jest Panem aniolow i ludzi, i elféow. Chrzescijanskie

elementy we ., Wiadey Pierdcieni” J.R.R. Tolkiena 173
Sledzenie chrzescijariskich odniesien, nawet mimochodem, w (rakcie lektury, przy-

nosi ¢zytelnikowi, dla ktérego chrzedcijafistwo jest réwnie wazne jak dla autora,

radosé rozpornania, obrazowe i pigkne wskazanie istoinego znaczenia i dziatania
rzeczy czy zjawisk zakorzenionych w tradyciji zwlaszcza katolickicj.

Renata Rogoziniska

Gdzie mdl i rdza. O mowie przedmiotow i zmowie milczenia

w martwej naturze XVEL w. 186
Milczenie, jakie ,dochodzi do glosu” w martwej naturze, jest wymowne na wiele
sposobdw. Zamieranie, znieruchomienie, pograzenic sig w ciszy jest nie tylko zwia-

stunem kresu rzeczy ziemskich, ale takze zapowiedzig zycia w wiecznodei, Kazdy
kontaki z zaswiatami wymmaga przejScia przez sfere ciszy.

Zofia Zargbianka

Pan Cogito wobec Innego 193
Strefa transcendencji w tworczosci Zbigniewa Herberta

Stosunek do transcendencji z pewnoscia ewoluowal w ciggu dlugich lat aktywnosci
pisarskie) Zbigmewa Herberta i zycia Pana Cogito. Kierunek zmian przebiegal —

w skrécie ~ od zdecydowane)j wrogodei, podejrzliwosci i negacji niebiariskich roz-

koszy do zdecydowanej zgody, wymuszone) niejako koniecznascia przyjgcia do wia-
domosci nieuchronnosci przejécia.

Teatr

Jurostaw Naliwajko SI: Rozdrapany gruczol potowy 207
(Teatr STU w Krakowie, ,.Sleboda, czyli powaby zycia” Kazimierza Przerwy-
-Tetmajera; rezyseria — Waldemar Smigasiewicz)

Film

Jan Pniewski: Spor o uczciwodé wobec siebie 210

{..Czas religii”, rezyseria - Marco Bellocchic)

Ksiazki

Adriana Sgymariska: Psendonimowanie wiecznosc: 214
(Krystyna Rodowska, , Blizej nagosci™)

Mieczystaw Orski: Z ,ksiggi” Ryszarda Kapudcinskicgo 218
(Ryszard Kapuscinski, ,,Lapidarium V)

Dominik Ciotek SJ: Podwdjnie narodzeni 221

(Charles Taylor, ,,Oblicza religii dzisiaj”’)

Andrzej Dgbrowski: O pozytkach plynacych z logiki 225
(J6zetf W. Bremer, ,.Elementy logiki”)



6 Spis tresci

ks. Andrzej Kobyliiski: Dramat pedofilii 228
(Fortupato IDi Noto, ,,La pedofilia. I mille volti di ua olocausto silenzioso™)

Norbert Frejek $J: Historia Migdzyrzecza 231
(Marek M. Dzickan, ,Historia Iraku’)

Maria Magdalena Matusiak: Swigta przesirzeri 234
(John J. Kilgallen, , Przewodnik po Ziemi Swietej wedlug Nowego Testamentu’™)

7 tycia KoSciola
Dominik Ciolek S Imiona wolnosci (II) 239

Trudny do zdefiniowania, wymykajacy si¢ jednoznacznosci. Pluralistyczny, bo mozna
zachowywaé rézne fragmenty rzeczywistosci. Konserwatyzm to ideologia kryzysu.
Pojawia sig, kiedy zagrozone s podstawy status gquo. Breni wolnosci realistycznej,
pamigtafgoej o wiasnych granicach. Ta $wiadomo$¢ nadaje jej wyrazistosci,
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Sommaire

Re-creatio 11
L’or n’est pas un lion et le lion n’est pas de Por 15
Jacek Prusak SJ s’entretient avec Willigis Jiiger OSB

Pourquoi n’apprend-on pas la priére contemplative 7 Quelles sont les relations entre

la tradition mystique de 1'Orient et la mystique chrétienne ? C’est ce dont s’cnire-
tiennent les deux religicux.

Robert Koscielny

La Pologne des prédictions baroques. Observations en marge

des homélies jésuites de la fin du XVI*et du début du X VI
siécles 34
Les jésuites semblent préférer 1a vénité morale 4 toutes les autres. Plus prés des
réalités s¢ situc non pas la constatation que puisque le pays cst florissant, nous n’avons

rien 4 nous reprocher sur le point de la morale; mais le fait que puisque nous avons
beaucoup a nous reprocher, le pays ne saura pas fleunir el tombera fatalement en

ruine.

Ihor Szaban

Vers une ecclésiologie de la réconciliation 51
Toute communauté chrétienne, quelle qu’en soit la confession, demande le respect

de sa liberté de religion. $i une partie des chrétiens orientaux a choisi l'union avec le
Patriarchat de Rome, en se réservant la liturgie orientale et les usages de 1’Eglise
d’Orient, 1l faut que les orthodoxes respectent cette décision, méme s’ils la jugent
injuste.

Tomasz Piotr Terlikowski

Rite occidental de la chrétienté orientale 65
De plus en plus fréquemment, en Europe ot aux Etats-Unis, des comnmunautés catho-

liques romaines donnent leur adhésion aux communauntés de I’orthodoxie occidenta-

le. Laraison en est la volonté d’étre fidéles 4 1a messe romaine traditionnelle célébrée

en latin, et le refus ¢ accepter les nouveautés liturgiques mises en place dans nom-

bre d’Eglises en Occident.

Tomasz Rostworowski §J

Lettres 78

Ci-dessous, quelques letires, jusqu’ict inédites, du pére Tomasz Rostworowski des
années 1964-1968, époque ou leur auteur résidait 3 Rome comune responsable de la
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section polonaise de Radio Vatican. Ces lelires avalent pour destinataire son frére
Stetan, résidant a Pépoque en France.

Jacek Prusak SJ
Hors les mythes et le complot de silence 104

Les fails relatifs aux cas de molestation sexuvelle des mineurs par des prétres de
I’archidocése de Boston ont déclenché toute une vague de débats sur le phénoméne
de 1a pédophilie el ses rapports avec le célibat et sur les attitudes et la crédibilité des
membres de la hiérarchie ecclésiastique. Ces débats ont souvent suscité plus d’émo-
tions qu’ils n’ont fourni de renseigne, ents crédibles.

Michat Zarzeczny ST (traduction et arrangement}

Litanies de la sainte Croix 122
Bogumila Koltodziejska

Poésies 124
Pawet Warchot OFMConv

Dimension anthropologique de la miséricorde. Réflexions

aprés le dernier voyage pontifical en Pologne 128

L'avenir du christianisme et la destinée de I'Evangile dans le monde dépéndront
dans une large mesure du fait si le message de la miséricorde se fait plus proche de la
vie, plus indulgent pour les faiblesses humaines, plus amical 4 tous. La spiritualité
dc la miséricorde apprend & accepter le prochain avec la vérité qu'il professe,
4 dialoguer avec lui, a I’écouter.

abbé Andrzej Kobyliviski
La phénoménclogie de l2 liturgie d’aprés Guardini
et Ratzinger 145

L essence de la réflexion de Guardini et de Ralzinger sur la liturgie peut se résumer
dans la triade — le sacré, l'identité, la contemplation. {ls nous disent de ne pas oublier
I’identité et 1a continuité historique de la liturgie catholigue, et aussi I’esprit de con-
templation sans lequel il 0’y a pas de vraie liturgic,

Leszek Gesiak 57
L'Eurcpe peut-elle devenir une société multicultureiie? 159

Considérations sur la théorie du pluralisme culturel
de Will Kymiicki

Est-il possible de transformer I'Evurope en vne société pluriculturctle, intégrée et
vivant dans la paix 7 C’est & 'avenir de répondre & cetle question pour savoir si
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I’Europe en voie d'unification économique et politique, saura 8’ ouvrir aussi sur un
dialogue des plus complexes - le dialogue culturel.

Katarzyna Crarmecka

Dieu est le Seigneur des anges et des hommes et des elphes.
Eléments chrétiens dans ,,le Prince des anneaux”

de J.R.R. Tolkien

Rechercher les références chréticnnes, méme en passant, en cours de lecture, procu-
re a un lecteur pour lequel le fait chrétien est tout aussi important que pour I’auteur,
la joie de retrouvailles, Uindication imagée et belle de I importance essentielle et du

poids des choscs ct des phénoménes ancrés dans une tradition, catholigue en premier
lieu.

Renata Rogoziviska

Troués aux mites, rongés par la rouille. Le langage des objets
et le complot de silence dans la nature morte du X VI si¢cle

L¢ silenee qui ,,prend voix au chapitre” dans la nature morte est éloguent de plus
d’une fagon: étiolement, immobilisation, plongeon dans le silencc constitue ’an-

nonce non seulement de 1a fin des choses lerrestres, mais aussi de la vie dans 1 étérnité.
Tout contact avec 1’autre monde demande le passage par la zone du silence.

Zofia Zarebianka
Monsieur Cogito face 2 I’ Autre

L.a zone de la transcendance dans Uoervre de Zbigniew Herbert

I’attitude envers la transcendance a sirement evolug au fil des longues années d’ac-
tivité poétique de Zbigniew Herbert et de vie de Monsieur Cogito, L'évolution allait
d’une hostlité résolue, suspicieuse et contestataire des délices célestes i une ferme
affirmation extorquée en quelque sorte par la nécessaire aceeptation du passage inéluc-
lable.

Comptes rendus

173

186

193

207
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Jeszeze dwadziescia lat temu w polskich miastach popotudniowy
szczyt komunikacyjny zaczynal si¢ o trzeciej po potudniu. Korczyly
wtedy prace wrzedy, koficzyly sig zmiany w fabrykach i zajecia w szko-
lach. Dzi§ godziny szczytu przesunely si¢ na znacznie poZniejsza porg —
mato kto, zwlaszcza jesli pracuje w prywatne] firmie, wychodzi z pracy
o trzeciej. Wolny rynek, mozliwosci awansu i kariery, wyniki finanso-
we zalezne od zaangazowania 1 ilosci poswigconego czasu — (o wszyst-
ko sprawia, 7e przecigtny Polak coraz wigcej czasu spedza w pracy. Co
prawda postawa ,,czy si¢ stoi, czy si¢ lezy...”, popularna w PRL-u, nie
poszia jeszeze catkiem w zapomnienie, ale nie jest juz tak powszechna,
jak dawniej. Szanujemy nasza pracg, po$wigcamy jej znacznie wigcej
czasu i energii niz kiedys.

7 jednej strony — to dobrze, ze mentalnos¢ uksztaltowana w cza-
sach realnego socjalizmu powoli si¢ zmienia, Ze etos pracy ,,wraca na
swoje migjsce”, Z drugiej — sytuacja taka niesie ze sobg takze wiele
niebezpieczenstw. Czlowiek, ktéry wigkszos¢ czasu poswigea pracy, ma
go mniej dia rodziny i bliskich. Konieczno$¢ materialnego utrzymania
rodziny przestania nieraz inne aspekty codziennego zycia i sprawia, ze
nie starcza czasu na zwykle ,bycie razem”. Wiecznie zabiegany tata
przynosi wprawdzie do domu pienigdze, ale nie ma juz czasu (a czgsto —
sily) porozmawiaé z dzie¢mi, czy pojs¢ z nimi na spacer. To, co pilne,
wygrywa z tym, co naprawdg wazne, Tatus zostawif jej (pieniqdze) na
Zycie — pisal Wiktor Woroszylski w ksiazce dla dzieci pt. ,,Cyryl, gdzie
jestes” — Ale czy to jest Zycie? To tylko sniadanie, obiad i kolacja, a Zy-
cie miesci sig akurat pomiedzy. Niestety — na to, co ,,pomigdzy™ czgsto
PO prostu nie starcza czasu.

Przychodzi jednak taki moment, ze nawet najbardziej zapracowany
biznesmen, nawet najszybciej pngcy sie po szczeblach kariery menedzer
— nie méwiac juz o nas, zwyklych zjadaczach chleba — ma dosyé. Mo-
ment, w ktérym kazdy z nas pod§wiadomie wraca do czaséw szkohych,
kiedy najwazniejszym pytaniem bylo ,.ile jeszcze dni do wakacji?”
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Wakacje, urlop, wolne dni... Czas, kiedy nic sie nie ,,musi”, kiedy
Bardzo Wazne Spotkania nie istnieja, kiedy mozna spokojnic wylgezyé
ucigzliwg komorkowy ,smycz”. Czas wolnosci. Czas, kiedy wreszcie
mozna zajac si¢ tym, na co naprawdg ma si¢ ochote.

Réznie ludzie odpoczywaja. Niektérzy spedzaja urlop wylegujac
sie na plazy, inni — zegluja po mazurskich jeziorach, bogatsi lecg na
Hawaje, ci, ktérych na to nie staé, z dwudziestokilowym plecakiem jada
autostopem przez pdt swiata albo rozbijaja namiot w Bieszczadach...
Wszyscy — chod pa rézne sposoby — starajg si¢ ,.nadrobic”, znajduja
okazje do zajecia sie tym, na co w ciagu roku nie ma czasu,

A przeciez wspdlczesny czlowiek ,.nie ma czasu” nie tylko na wyj-
gcie z dzieckiern do ZOO czy praktykowanie ulubionego hobby. Czgsto
nie ma czasu nawet na spokojne zastanowienie si¢ nad wiasnym zy-
ciem, na zatrzymanie si¢ w codziennym pedzie, na chwile modiitwy.
Jedni - zaplatani w codzienna bieganine — usituja ,.zwiazaé koniec z kori-
cem” i zdoby¢ érodki na utrzymanie rodziny. Innych pochlania konsump-
cja, pogofi za moda, luksusem, nowymi doznaniami.

Reakcja na te ciagla bieganing lub konsumpcyjny styl zycia jest
coraz wiekszy giéd duchowosei. Ten sam glod, ktory jednyeh popycha
np. w objecia destrukcyjnych sekt, proponujacych , latwa droge do Ab-
solutu”, innych sktania do poswigcenia urlopu — czy jego czgsci — na
przezycie rekolekcii.

Oferta jest bogata — od réznego rodzaju pielgrzymek, przez ruchy
odnowy, organizujace letnie rekolekcje dla swoich cztonkéw, az po
mozliwosé przezycia zamkaietych rekolekcji proponowanych przez za-
kony, takze kontemplacyjne. Rekolekcje dla siebie znajdzie kazdy —
dziecko 1 dorosty, pracujacy 1 bezrobotny, robotnik 1 student. Sg specjalne
rekolekeje dla mezezyzn i kobiet, dla pracownikéw sluzby zdrowia i gor-
nikdw, dla oséb szukajacych swego powolania i cheaeych nauczy¢ sig
modli¢. Wszystkie te ,,sposeby na duchowos$¢” majg wspolng ceche —
czas wolny jest tu traktowany nie tylko jako mozliwo$é odpoczynku
i odreagowania streséw, ale takze jako okazja do — moéwigc jezykiem
zakonnym — ,rekreacji”. Re-creatio, ,,odtworzenie”, czy raczej ,,stwo-
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rzenie na nowo” — nie tylko fizyczny 1 psychiczny odpoczynek, ale bu-
dowanie zupelnie nowej jakosci.

Ludzie, ktérzy w okresie urlopowym takie rekolekcje przezyli,
wracajg z nich — jak sami czesto méwig — odmienieni. Odnawiaja rela-~
cje z Bogiem, a co za tym idzie — dochodza takze do porozumienia z ca-
Ia ,reszig Swiata”, ze swoimi bliskimi, wreszcie — z samymi sobg. Cza-
sermn naprawde wystarczy kitka czy kilkanagcie dni spedzonych czy to
w grupie modlacej sie i rozwazajace] prawdy wiary, czy to w samotno-
éci i ciszy nad Slowem Bozym, zeby ,.szare Zycie” okazalo si¢ mniej
szare, klopoty — mniej bolesne, a cigzary dnia codziennego — latwiejsze
do uniesienia. Jeszeze raz prawdziwe okazuje si¢ stare powiedzenie, Ze
Jjesli Bog jest na pierwszym miejscu — to wszystko jest na swoim miejscu.

Nie ma nic bardziej praktycznego niz duchowos¢é — mowil Thomas
Merton. Kazdy, kio kiedys doswiadczyt takiego re-creatio wie dobrze,
Ze wicle problemdw i ciezaréw dnia codziennego to w gruncie rzeczy
efekt naszego wewnetrznego nieuporzadkowania, braku autentycznej,
zdrowej relacji ze Stwérca. Tu zaczynaja sig zaburzenia hierarchii war-
tosci, brak milosci i czasu dla najblizszych, pogon za kariera dla samej
kariery, stawilani¢ na pierwszym miejscu Mamony.,

Trzeba przyznad, ze ,cywilizacja konsumentéw™ nie sprzyja roz-
wojowl duchowosci. Czlowiek duchowo dojrzaly nie jest najlepszym
konsumentem, bo potrafi by¢ szczesliwy bez ,,zabawek™ proponowa-
nych mu przez wspolczesny $wiat, bo umie odrézni¢ to, co niezbedne
od tego, co jest tylko niepotrzebnym obciazeniem. Wydaje sig, ze w swie-
cie kolorowych reklam i ,,autorytetéw” decydujgcych o tym, co jest
modne, pozadane 1 ,,na topie”, nie ma migjsca na rekolekeje, na przezy-
cia duchowe, na spotkanie z Bogiem. To nie napedzi sprzedazy, nie pod-
niesie koniunktury, nie zwigkszy liczby klientow — temu stuzy raczej
réznego rodzaju ,,wyjazdy integracyjne”, ,kursy rozszerzania swiado-
mosci” czy ,.seminaria pozytywnego myslenia’, organizowane za duze
pienigdze dla spragnionych nowosci biznesmenow.

A jednak — co roku domy rekolekcyjne sg pelne. Co roku w Polsce
kilkadziesiat tysigey (1) ludzi w réznym wieku zostawia za soba koloro-
we sklepy, rezvgnuje z wakacji w najmodniejszych kurortach i, bywa-
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nia” w modnych lokalach na rzecz ciszy, skupienia, modlitwy. Co roku
niemal pét miliona oséb, nie zwazajae na pogode i zmeczenie, wydep-
tuje drogi prowadzace na Jasng Gorg i do innych sanktuariéw. Spotka-
nie z Bogiem starcza im za najlepszy wypoczynek, regeneruje sity, po-
zwala wrdci¢ do codziennosci z nowym zapatem i wiarg. Pozwala tak-
ze inaczej spojrzed na caly otaczajacy swiat, dostrzegad taskg Bozg w ca-
Iym stworzeniu, wyrobid sobie ,.katolickg wyobraZnie”, czyli — jak pisal
Andrew Greeley — radosng, sakramentaing wrazliwosc otwartg na cale
stworzenie, Czlowiek, ktéry spotkal Boga, potrafi zobaczy¢ Jego mi-
tos¢ w kazdym wydarzeniu, w kazdym ,.przypadkowym” spotkaniu,
w przyrodzie, w dziele sztuki, nawet w niepowodzeniach i klopotach.

Spotkanie z Bogiem — oto, co buduje ludzkie zycie. Zeby w dzisiej-
szych czasach by¢€ naprawde chrzescijaninem, Zeby nie zwariowaé we
wspolczesnym, szalonym §wiecie — trzeba by¢ cho¢ troche mistykiem.
O tym wlasnie méwi w tym numerze ,.Przegladu Powszechnego” o. Jager
— benedyktyn, mistrz duchowy, postaé kontrowersyjna ze wzgledu na
gloszone teorie, ale niewatpliwie autentyczna w swaojej duchowodci.
O tym moéwig — bez stéw — uczeslnu,y kolejnych tumuséw rekolekeyj-
nych organizowanych przez Ruch Swiatlo - Zycie, grupy charyzmatycz-
ne, Fokolarindw, Droge Neokatechumenalng. Takze ci, ktérzy swoj czas
poswiecaja na przezycie rekolekeji ignacjariskich prowadzonych przez
jezuitéw w Gdyni, Czechowicach-Dziedzicach, Kaliszu, Stare] Wsi...

Niech te wakacje — czy to przez przezyte rekolekeje, czy po prostu
na turystycznych szlakach -- bgda dla nas czasem re-creatio, po ktérym
wrdcimy do naszej rzeczywistosci odmienieni, odnowieni, gotowi pod-
ja¢ na nowo codzienne obowigzki, Nie ma nic bardziej praktyeznego
niz duchowosé.

Informacje o domach rekolekcyjnych i terminach rekolekciji
ignacjaiiskich mozna znaleZ¢ w internecie, na stronie
www.jezuici.pl



http://www.jezuici.pl

przeglad
powszechny 7-8'2003 15

Zioto nie jest iwem, a lew nie jest
ziotem...

Z, Willigisem Jigerem OSB rozmawia
Jacek Prusak SJ

O. Willigis Jager OSB jest znany w Polsce przede wszystkim
z ksigzki ,.Fala jest morzem. Rozmowy o mistyce™!, kidrg juz omawia-
lismy na tamach ,.,PP2. Ksigzka spotkala si¢ 7z zywym odzewem, a jego
echa mozna bylo sledzi¢ nie tylko w prasie, ale takze na stromie interne-
towej (www. Kontemplacja.pl). Z inicjatywy Zenona Mazurczaka, ktéry
jako uczefi o. Jigera stal si¢ takze tlumaczem jego ksigzki, zostal zorga-
nizowany kurs kontemplacii w Jagnigtkowie k. Jeleniej Gory. W prze-
prowadzeniv spotkania miemiecki benedyktyn mial do pomocy o. Jefa
Boeckmansa, holenderskiego mnicha z zakonu trapistow. W kursie
uczestniczyli Polacy i Niemcy: chrzescijanie, buddysci 1 osoby poszu-
kujace duchowego rozwoju. Spotkanie stanowilo takze kolejny krok
w strone polsko-niemieckiego pojednania, jako ze wsrod uczestnikow
aleZli si¢ przesiedlenicy z czasdéw wojennych i powojennych, Jednak
rozmowa, ktérg ponizej prezentnjemy, skupia si¢ wokdl drogi ducho-
wej 0. Willigisa i jego dzialalnosci. Prowadzacemu rozmowe o. Jacko-
wi Prusakowi SJ pomagal wydatnie Z. Mazurczak: jego wkiad to udzial
w wywiadzie, przeklad, a takze dostarczenie danych biograficznych oraz
tekstu kazania, wygloszonego przez ojca Willigisa w ramach kursu.
Willigis Jiger urodzit sie 7 marca 1925 r. w Hosbach koto Aschaf-
fenburga w Dolnej Frankonii. Pochodzi z wielodzietnej rodziny. Gim-

! Por, W. Jiiger, Fala jest morzem. Rozmowy o mistyce. Rozmawial Christoph Quarch,
Warszawa 2001; wyd. 1l poszerzone i poprawione pod zmientonym tytulem Fala jest
morzem. Rozmowy o duchowosci, Warszawa 2002,

1Zob. 1. Prusak 51, O mistyce, ktora wywedrowala z Kosciota, ,Przeglad Powszechny”
nr 4/2002, s, 127-130.
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nazjum ukoitczyt u benedyktyndéw w Miinsterschwarzach. Tam tez,
w 1946 1., wstgpil do zakonu i odbyi studia filozoficzne oraz teologicz-
ne. W 1952 r. pizyjgt swiccenia kaplanskie a nastgpnie rozpoczgl prace
nauczyciela laciny i gimnastyki w tamtejszym przyklasztoraym gimna-
zium. W 1960 r. otrzymat stanowisko referenta w centrali Zwigzku Nie-
mieckiej Miodziezy Katolickiej. W 1965 r. zaczela sig jego , pielgrzym-
ka” na Wschéd. Zaangazowai sie bowiem w prace w katolickich orga-
nizacjach misyjno-charyiatywnych (Missio i Miserio}i podrézowal wie-
lokrotnie do krajéw Trzeciego Swiata. W trakcie tych podrdzy nawigzal
bezposredni kontakt z wielkimi religiami (islamem, hinduizmem, bud-
dyzmem), a takze poglebil swoje zainteresowanie religijnoscig, obycza-
jowoscig oraz praktykami duchowymi (religijnymi i leczniczymi)
Wschodu. W 1972 r. poznat w Monachium mistrza zen Yamade Ko-una
Roshiego. W tym samym okresie jego wspolnota zakonna zaklada w Ja-
ponii misje w Kamakurze, gdzie Yamada Roshi mial swojy swiatynig.
0Od 1975 do 1981 r. Jager pozostal w Kamakurze, gdzie codzicnnie in-
tensywnic praktykowal zen pod okiem Yamady Roshiego. W 1981 r.
zostal nauczyciclem zen, a po ukoficzeniu treningu koandéw w 1994 r.,
zostal mistrzem zen szkoly Sanbo-Kyodan. Robert Aitken, znany mistrz
zen na Zachodzie zaangazowany w dialog miedzyreligijny, tak opisal
duchowg sylwetke Tigera: ...w przeciwieristwie do wigkszosci katolikow,
kidrzy wkoviczyli trening zen, ojciec Willigis stosuje koany w prowadze-
nin swoich uczniow oraz wlqeza Spiew sutr w plan sesin, Podobnie jak
Jego poprzednicy w tradycji katolickiej [ buddyjskiej, jest uduchowio-
nym ascetq. £ jednej strony jest spadkobiercq w prostej linii mistrza
Eckharta, a z drugief Huang-Po-Chan-Siha i zendziego Dogena. Jedy-
nym celem obu tych tradycji jest urzeczywistnienie Buddy jako samego
siebie, urzeczywistnienie Chrystusa jako samego siebie, i nie znam ni-
kogo, kto lepiej od ojca Willigisa realizowalby ten cel na Zachodzie
(por.: www.nocun.com/zen htm).

Po powrocie z Japonii ojciec Willigis zaklada w 1983 r. w Wiirzbur-
gu ,.Dom $w. Benedykta” — osrodek kontemplacji i praktyki zen. Do
2000 r. byt jego kierownikiem. Prowadzil liczne kursy zen i kontempla-
cji chrzescijanskiej w Niemczech, Europie Zachodniej 1 USA, a takze
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wyglaszal odczyty 1 publikowal . W 2002 r. obchodzit 50-lecie swigceil
kaptadskich. W tym tez roku otrzymal zakaz dziatalnosci publicznej
(wyktadéw, publikowania i prowadzenia kurséw) w zwigzku z badaniem
ortodoksyjnosci jego pogladéw przez Kongregacje Nauki Wiary, ktdra
zarzucita mu m.in., Ze stawia doswiadczenie mistyczne nad prawdy dok-
trynalne, umniejsza znaczenie koncepcji Boga jako osoby, przeformu-
towuie niektdre chrzescijafiskie dogmaty. Po wielomiesigcznym okre-
sie modlitwy i medytacji w lipcu 2002 r, Jiger podjat decyzje o konty-
nuowaniu dziatalnodci z powoddow pastoralnych i z troski o Iudzi, nad
ktdrymi sprawuje opieke duszpasterskq.

Decydnjac sie na opublikowanie w ,,Przegladzie Powszechnym”
rozmowy z 0. Willigisem, pragniemy, by nasi Czytelnicy mogli zetkngé
si¢ osobiscie z wybitnym i popularnym mistrzem wspolczesnej ducho-
wosci. Czy to sie nam podoba, czy nie, poglady gloszone przez o. Jage-
ra budzy w wielu krggach pozytywny rezonans. Tak wielki jest cbecnie
gltéd duchowy, ze ci, ktérzy znaleZli droge jego zaspokojenia, przycig-
gaja innych, ciggle poszukujacych. Ale nie kwestionujac zastug niemiec-
kiego benedyktyna oraz autentycznosci jego do§wiadczenia, trudno zgo-
dzié sie ze wszystkimi poglgdami, jakie glosi. Naturalnie, ponizsza roz-
mowa ma swobodny charakteri nie wolno traktowaé odpowiedzi o. Jige-
ra jake teoretycznego wyktadu. Nie zmienia to faktu, ze Ceytelnik znaj-
dzie tu niemalo opinii, ktére nie dajg sie pogodzié z oredziem chrzesei-
janskim. Problematyczne sa zwlaszceza wypowiedzi niemieckiego mi-
strza duchowego na temat zbawienia, grzechu pierworodnego; sam oznaj-
mia zreszty, ze nie wierzy w clelesne zmartwychwstanie.

Nie ma tu miejsca na dyskusje z pogladami o. Jigera, tym bar-
dziej, Ze kwestionowane prawdy prezentije on czesto w karykaturalnej
formie, Razi kategoryczno$é opinii typu: nikr ju? dzisiaj nie wierzy...
Nie brakuje w jego stlowach aroganciji, ktérg sam zarzuca myslacym ina-
czej. Kto poznat 0. Willigisa osobidcie, nie bedzie miat watpliwosei co
do glebi jego duchowego doswiadczenia. Jednak mistyk musi pogodzié
sie z tym, ze najpelniej $wiadczy o swym doswiadczeniu wtedy, kiedy

3 W Polsce zostata wydana wezesniej jego ksigika: Kontemplacja - droga chrzescijari-
ska, Warszawa 1999,
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milczy... Nie wystarczy narzekac ogdlnie na niewystarczalnosé 1 wzgled-
nos¢ uzywanych okresleri. Mimo wszystko stowa s3 wazne, jesli chee-
my rozmawiaé. Niektdre z wypowiedzi mistrza mozna traktowaé jako
prowokacje, ktéra ma da¢ do myslenia, jak np. opinia, Ze $mierci nie
ma... Paradoksalna wypowiedZ nie jest obca tradycji, gdzie faktycznie:
smier¢ jako ,,niebyt” jest niczym... A w gruncie rzeczy - jak sam o, Jager
przyznaje — jego poglady to absclutny monizim ducha, jedynego, ktéry
jest — a wszystko inne pozostaje wzgledne, pozorne. Mamy wszakze
nadzieje, ze Czytelnik znajdzie w ponizszej rozmowie wiele wypowie-
dzi prawdziwie budujacych. I dlatego warto poznaé mistrza - nie tylko
od jego mocnej, ale takze stabej strony.

Redakcja

— Na paleach obu rgk moina policzyd duchownych, ktorzy sq jed-
roczesnie autoryzowanymi nauczycielami zen. Czy Ofciec moglby nam
przedstawic swojg droge duchowq i to, jakie znaczenie miato na niej
doswiadczenie zen?

— Bylem jeszcze dzieckiem, gdy po raz pierwszy zostalem wy-
rwany z codziennej rzeczywistosci. Pamigtam swiece, kadzidlo, mo-
notonng modlitwe rdzaficows kobiet siedzgcych w koscielnych law-
kach. Nie wiedzialem, co si¢ ze mng wtedy stalo, tego nie dalo sig
opowiedzied, wyttumaczy¢, ale czulem, 7e to jest wyraZniejsze niz naj-
glebsze kazanie, jakie kiedykolwiek styszatem. Od tego momentu za-
czylem mocno wierzyd, ze to, co istotne, znajduje si¢ poza granicami
rozumu. W nowicjacie zaczalem czytad mistyke chrzescijanska:
§w. Terese z Awila, sw. Jana od Krzyza, ,,Oblok miewiedzy”. I wedie
ich wskazéwek praktykowalem modlitwe kontemplacyjng. Juz wtedy
moim udziatem staly si¢ do§wiadczenia religijne, ktére wychodzily poza
sfere racjonalng. Ale ani w klasztorze, ani tez poza nim nie znalazlem
duchowego przewodnika, kiéry mogtby maie poprowadzic na tej kon-
templacyjnej drodze. Rozwazan — metody jezuickiej wedlug $w. Igna-
cego — uczono nas nawet w klasztorze benedyktyfiskim. Ale lectio di-
vina dawala mi wewngtrznie duzo wigeej niz myslenie dyskursywne,
W pewnym momencie zatrzymujemy sie i staramy wyjsé poza slowo.
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Dajemy sig pobudzié przez Boga i staramy sie doswiadczy¢ wewnegtrz-
nej, rzeczywiste] duchowej tresci.

- Jaki byt stosunek przeloionych w seminarium do doswiadczen
Cjca i do mistyki?

- Za moje zainteresowania mistyka chrzescijaniska i tradycja kon-
templacyjng o mato nie zostalem wydalony z zakonu. Dowiedzialem sie
o tym tuz przed zlozeniem §lubdéw wieczystych, Zapytatem — dlaczego
i ustyszalem, ze maja wina polega na zainteresowaniu pismami chrze-
Scijariskich mistykéw, ktérych czytam w nadmiemnych ilosciach. Zdzi-
wilem si¢, poniewaz nigdy nikomu o tym nie opowiadalem, nawet spo-
wiednikowi. Skad wiec moi przetozeni wiedza o moich zaintereso-
waniach mistyka? Odpowiedzieli, ze z mojej karty bibliotecznej. Moze
brzmi to jak paradoks, ale to wlasnie w prywatne;j kaplicy opata mialem
najglebsze religijne przezycia. To, co moglem znaleZ¢ w katechizmie,
juz mi nie wystarczato.

— Czy wiedy zwrdcit sig Ojciec na Wachad?

~ Potem bylem przez pigtnascic lat w Missio i Miserio. Duzo jeZ-
dzitem stuzbowo po §wiecie. Bylem tez w Japonii i tam zetknglem sie
z zen. Dowiedziatem sie, zZe isinieje przekaz z mistrza na ucznia, trady-
cja duchowego towarzyszenia, ktdrej nic ma w ksiazkach. T gdy moja
wspdlnota zaktadala nowy osrodek w Faponii, zglosilem cheé wyjazdu.
Moja wspélnota przeniosta sie potem na Filipiny, ja moglem pozostad
w Japonii.

— Tak bardzo jq Ojciec polubit?

— Zostatem tam, bo nie mialem wyboru. Kilka lat wczesniej pozna-
lem w Niemczech mistrza zen, Yamade Ko-una Roshiego, ktérego Swig-
tynia znajdowata sie w Kamakurze, gdzie powstat tez nasz klasztor. Przez
szesc lat uprawiatem zazen, medytacje zen, w buddyjskim centrum, Mdj
nauczyciel méwil po angielsku, dlatego moglem odby¢ szkolenie zen
w koanach. Nasi¢gpnie otrzymalem prawo nauczania zen. Ale nie to bylo
najwazniejsze. Decydujace bylo to, ze w Japonii w nowy sposdb zrozu-
mialem mistyke chrzescijaniska. Stwierdzilem, ze w chrzescijadistwie
mamy dokladnie te same drogi mistyczne, ktérych uczy sie w Azji. Sg
one inaczej przekazywane, ale to, co istotne, nie t6zni sig od drog w reli-
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giach wschodnich. I dlaiego po powrocie do Niemiec zaczglem uczyd
kontemplacji. Moja wspélnota oddala mi do dyspozycji dom. Tam za-
czalem organizowad kursy wprowadzajgee w modlitwe kontemplacyi-
na. A poniewaz w Niemczech jest duzo ludzi, ktérzy nie sg juz chrzesci-
janami, dlatego uczytem tez drogi zen, ktéra ostatecznie nie ina nic wspdl-
nego z wyznaniem buddyjskim. I to jest m6j poglad, z¢ mistyka chrze-
Scijaniska, ze wszelka mistyka Wschodu i Zachodu ostatecznie przekra-
¢za granice wyznania, ze jest transkonfesyjna.

Istnigja bowiem w gruncie rzeczy dwie formy religijnosci. Pierw-
szq mozna by nazwad religig egzoteryczna: kazda religia ma $wigte pi-
sma, nauke, rytualy i etyke. Ale wszystkie religie majg tez drogi, ktére
prowadzg do dodwiadczenia tego, co jest zawarte w Swigtych ksiggach.
Te drugg forme religijnosci nazywa sie ezoteryczng, od greckiego stowa
esoteros”, . wewngtrz, do srodka. Diatego buddyzm rozwinal takie
drogi jak zen, wipassana albo formy tybetatiskie; hinduizm za$ rozma-
ite formy jogi: radza joga, krija joga, patandzali; istam — sufizm, juda-
iz — kabale, chrzedcijaistwo zag kontemplacje i mistyke. My, chrze-
$cijanie, mamy to wszystko, tylko zapomnielismy.

— Dalej jest Qjciec benedyktynem?

— Tak! Bo w Japonii na nowo odkrylem przede wszystkim nasza
wiasng tradycje mistyczng. Jak juz powiedzialem, w gruncie rzeczy
mistyczna droga w chrzesdeijafistwie niczym istotnym nie rézni si¢ od
tego, co proponuje Wschdd. Niestety, nikt jej nie naucza, a ludzi, ktorzy
probuja niy iS¢, czesto pozostawia si¢ bez opieki, a nawet uwaza za nie-
chrzedcijan. Przyznam, 7e nie znam ani jednego seminarium duchow-
nego, w ktérym bylaby nauczana modlitwa kontemplacyjna, Moim za-
daniem, 1 tak rozumiem to, co robig, jest ozywienie wielkiej chrzesci-
jariskiej tradycii mistyczne;.

—Jak obecnie wyglqda modlitwa Ojca i czy okreslenie ,modlitwa”
jest tu jeszcze wlasSciwym stowem?

— Modlitwa ma dla mnie trzy plaszczyzny. Stowng, gdy formuluje
modlitwe sbowami, np. sprawujac liturgie. Dalej istmeje medytacja. W me-
dytacji albo rozwazaniu mam jakas tres¢, fragment Pisma Swigtego albo
obraz. Uaktywniam mojego ducha, zastanawiam sig, na koniec pode;j-
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muje jakies dobre postanowienie, jak nauczylem sig od jezuitow. Wresz-
cie isinieje modlitwa kontemplacyjna, w ktérej duch jest vspokajany, by
moglo pojawié si¢ co$, co istnieje zawsze, a przestonigte jest przez ak-
tywnosé swiadomodci, Wszystkie te trzy formy sg réwnoprawne. Ale ja
nauczam modlitwy kontemplacyjnej, nie odrzucajac innych form.

Zapytal Ojciec mnie 0 moja osobista modlitwe: otwieram sig¢ po
prostu na tg rzeczywistosé, ktérg nazywam Bogiem, niepotrzebne mi sg
stowa ani mys$hi. Szukam jednosci z praprzyczyna wszystkiego, co ist-
nieje. Proboszcz z Ars zapytany, co tak dlugo robi w kosciele, odpowie-
dzial: ,Ja pairzg sobie na Niego, a On na mnie”. Proste bycie jest dla
mnie wlasciwg forma modlitwy.

— Czy doswiadczenie zen bylo czyms zupelnie nowym, cgy tylko
nowym spojrzeniem nda to, co jui i tak Ojcu towarzyszyto?

- Zen niewgtpliwie co$ mi dal. Od samego poczatku zen jest droga
bardziej absoluing i bezposrednia niz droga chrzescijadska. Ale jesh
konsekwentnie pdjde do korca chrzescijaiskg droga kontemplacii, to
koriczy sie ona na tym samym szczycie co zen. Sw. Jan od Krzyza opi-
sat t¢ droge za pomoca stéw ,,nada, nada”. Za wszystkimi formami po-
jawia sig to, co my nazywamy Nic. Nic ma w jezykach europejskich
negatywny wydZwiek. Nic 1 pustka w mistyce majg wydZwiek pozy-
tywny. Nic ma pewng jakosé. Jest do§wiadczane jako potencja, z ktorej
wszystko pochodzi.

— Dla niechrzescijan proponuje Ojciec droge zen. Jakie miejsce
w Zvein chrzescijan moze miec Zen?

— Wiasciwie takie samo jak u niechrzegcijan. Staram si¢ prowa-
dzi¢ do doswiadczenia, w ktdrym przekroczone zostaje stowo, tresé,
struktura 1 forma, a takze nauczanie. Zen probuje od samego poczatku
radykalnie wyeliminowaé wszystko, co obrazowe, konceptualne, réw-
niez wyobrazenia, a nawet leki.

— Wiernosc metodzie zen prowadzi na szezyt, do oswiecenia. Chrze-
Scijanie zas powiedzq, ze konieczna tu jest faska. Jak Ojciec 1o widzi?

- To zalezy, jak si¢ zdefiniuje taske. Mozna powiedzied, ze wszystko
jest laska, ze nie ma nic précz taski. To, Ze fala jest morzem, nie ma nic
wspolnego z jej zastugami. To, czym jestem w swej najglebszej istocie,
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nie jest mojq zastuga. To nie zostalo mi nawet dane, bylem taki od sa-
mego poczatku. 8 grudnia swietujemy Niepokalane Poczecie, w tym dniu
rowniez obchedzimy swigto oswiecenia Buddy Siakjamuniego. Oby-
dwa $wigta méwig wedlug mnie to samo. Budda Siakjamuni powiada,
ze wszystkie istoty majq t¢ pranaturg, 7e wszystkie istoty s wyrazem
jedni. A w dniu Niepokalanego Poczecia §wietujg to, co niepokalane,
zycie Boga, ktdre objawilo sig w tej dziewczynie. Ale ja ide krok dalej —
nie tylko w tej dziewczynie, ale takze we mnie i we wszystkim, co ist-
nieje, istnigje ten Boski element. Gdy swietaje Boze Narodzenie, swie-
tuje narodziny Jezusa z Boga, ale jednoczesnie §wietuje moje narodzi-
ny z Boga. A w swigto epifanii swietuje epifanie, objawienie Boga we
wszystkich rzeczach. Ja takze jestem epifanig Boga.

— Nie obawia sig Ojciec posqdzenia o religijny synkrefyzm?

— Nie widze ku temu powodow. Nikomu nie doradzam ekspery-
mentowania z mieszaniem réznych religii, tym bardziej za$ ze zmiang
wlasnej wiary. Trzeba sobie tylko u§wiadomid, 7e religie sa drogowska-
zami, a nie celem. Sg one jak rézne Sciezki, kidre prowadza na ten sam
szczyl. Bo Boga, Brahmana, Pierwszej Rzeczywistosci — czy jakkol-
wiek to nazwiemy — nie doswiadczy sie w sztywnych ramach religii.
On jest na szczycie, w miejscu, gdzie wszystkie sciezki zbiegaja sig i nie
ma juz zadnej z nich.

— Czy moina sie na tych Sciezkach ., 0bejs¢” bez Jezusa? Pytajgc
moze bardziej teologicznie, czy Ojciec dopuszeza moZliwosc innego sym-
bolu zbawienia niz Jezus?

— Kwestia zbawienia bedzie w nadchodzacych dziesigcioleciach
kluczows kwestia dla chrzegeijaistwa, Jezus nie pojmowal swojej Smierci
jako §mierci zbawczej, taki sens nadata jej dopierc pdZniejsza teologia.
Nikt juz dzi§ nic wierzy, ze Bog przystal swojego Syna, wysylajac go
czy wreez skazujac na §mierd po to, zeby zbawié cztowieka. Nikt nie
wierzy juz, ze Bog przysial swojego Syna, zeby naprawi¢ ten Swiat,
ktéry zbladzil z winy czlowieka. Ze niewlasciwym zachowaniem ze-
psulismy cale uniwersum. Takie poglady sa, moim zdaniem, oznakg nie-
stychanej arogancji. I to samo dotyczy rozumienia grzechu pierworod-
nego. Potrzebujemy innej definicji tego, czym jest grzech pierworodny.
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Grzech pierworodny to, wedlug mnie, wejscie do $wiadomoéci perso-
nalnej ze $wiadomosci przedpersonalnej — zatem to stopiert w rozwoju
ludzkosei. Nie moge dziecku braé za zie, z¢ chee dorosnaé. W moim
ujgciv grzech pierworodny ma inne znaczenie niz to, ktore przypisywa-
la mu tradycyjna teologia. Jesli grzechu pierworodnego nie uwazam za
akt moralnego niepostuszeristwa czlowieka oddzielajgcego go w abso-
hutnym sensie od Boga, wtedy pojgcie zbawienia zyskuje inne znacze-
nie. Zbawienie to rozpoznanie tego, ¢co Jezus cheial nam powiedzied:
Nawracajcie sig, bliskie jest krélestwo Boze. Sprawg Jezusa bylo zwia-
stowanie Bozego krolestwa: krolestwo Boze jest w was. , Metanoia” —
powiada do Nikodema, ty musisz po prosta spojrzeé wstecz, musisz
spojrzeé w innym kierunku, musisz narodzié si¢ w inny sposéb, musisz
dojrze€ do poznania, ktére przekracza twoje normalne widzenie Swiata,
Cala Ewangelia $w. Jana jest Ewangelia mistyczng. Jesli Jezus powiada
Zanim Abraham stat sie, Ja jestem”, wtedy odnosi si¢ to takze do mnie.
To, czym jestem w swojej istocie, nie moze si¢ ani narodzié, ani umrzeé.
I jesli Jezns powiada do Filipa: , Kto Mnie zobaczyt, zobaczyl takze
i Ojca”, roéwnie dobrze mogiby powiedzied: | Kto ciebie widzi, widzi
Ojca”. T wtedy nachodza nas oczywiscie watpliwosci: ja ze swoimi wa-
dami, niedoskonaloscig 1 grzechami? Ale to inna plaszczyzna. W naj-
glebszej istocie jeste§Smy boskim zyciem — to jednak nie znaczy, ze je-
stesmy wszechmocni, doskonali, ze mamy wigksze prawa niz jakakol-
wiek inna istota, Méwie, Ze Bdg si¢ samoogranicza w kazdej formie
zycia. Tak jak ocean ogranicza si¢ w fali. Fala pozostaje falg, chod jej
prawdziwa istotg jest ocean. My pozostajemy ludZmi ze wszystkimi
naszymi niedoskonalosciami, ghupotg 1 staboscia, lekiem i agresjg. Ale
naszg prawdziwg istota jest boskie zycie.

— Mieszamy plaszczyzne moralnosci 7 plaszezyzng egzystencii?

- Przede wszystkim jestem kims. Im bardziej rozpoznaje, kim
iczym jestem w swej najglebszej istocie, tym bardziej bede sie odpo-
wiednio zachowywal. Z tego poznania bierze sig ostatecznie moralnosé.
Rozpoznanie mojej istoty pozwala mi doswiadczy¢ jednosci ze wszyst-
kim. Doswiadczam cierpienia i rado$ei drugiego jako swojego cierpie-
nia i radosci. Wtedy nikt mi nie musi méwié, bym pomdgl biednemu
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i choremu. Gdy jemu pomagam, pomagam scbie samemu. I to jest dla
mnie przyszio$é ludzkosci. Nie bedziemy godnie zyli, jak ludzie, jesli
nie przebijemy si¢ do tej ptaszczyzny. Zadne przykazanie ani grozba
kary nie poprawily czlowicka. W Niemczech filozof Peter Sloterdijk
wyglosil mowe zatytulowang ,.Reguly dla ludzkiego parku”, Udowad-
nia on, ze wielcy wychowawcy, nauczyciele i kaplani zawiedli. Nie chee
nikogo oczernic, ani nauczycieli, ani kaplanéw, Chee tylko powiedzied,
ze ,,powinienes”, ,,musisz”, ,,wolno” nie pomogly uczynié ludzkosci
krcku do przodu. I nie pomoga. Wszyscy stawiaja sobie pytanie, nawet
Zieloni w Niemczech, gdzie jest to, co moie ostatecznie uzasadnié ludz-
kie zachowanie. Bylem niedawno na kongresie lekarzy w Davos, na kto-
rym chodzilo o etyke lekarska. Bardzo szybko zgodzono si¢ co do za-
sad tej etyki. Ale wtedy pojawilo si¢ decydujgce pytanie, przed ktérym
wszyscy skapitulowali: Co ma motywowac lekarzy, zeby przestrzegaé
tych zasad? Od poczgtku bylo jasne, ze religie temu juz nie sprostaja.
Skad zatem mamy wzigé motywacje? Moim zdaniem, nic dokonamy
tego nigdy za pomocg Kar i ustaw, dokonamy tego z biegiem czasu, ale
pod warunkiem ze przebijemy si¢ na te inng plaszczyzne.

Jako ludzie znajdujemy si¢ w polgznym procesie rozwojowym. Ze
swiadomosci zwierzgcej rozwinglismy si¢ do swiadomosci ludzkiej.
14 mld lat kesmos obywal si¢ bez cziowicka. Od 3 min lat rozwijamy
co§ takiego jak ludzka swiadomo$¢. Ten rozwdj idzie dalej. Nasza swia-
domo$é otworzy si¢ na nowym poziomie. Za pare stuleci ludzie beda
patrze¢ na nas tak, jak my dzi§ patrzymy na neandertalczykéw. Gdzie
byt Jezus przez 14 mld lat? Co robit przez caly ten czas? Czy Bog czekat
na nas, na nasz gatunek, w tym ogromaym uniwersum? Mamy by¢ koro-
nj tego uniwersum? Po pewnym czasie nasz gatunek zniknie, wiedy,
gdy Sionice w procesie ewolugji ekspanduje. Dlatego musimy mowid
dzisiaj o Bogu inaczej niz robili§my to do tej pory. Musimy na nowo
zinterpreiowad nasze stare wyznanie wiary. Bylo ono gotowe na Soborze
Chalcedofiskim w 451 r. po Chr. Wiedy wierzono, ze Ziemia jest plaska
jak talerz, a gwiazdy sa dziurami w firmamencie. | sagdzono, 7e Ziemia
zostala stworzona 4 tys. lat przed Chr. Dzistaj, dzigki badaniom histo-
rycznym, wiemy o Jezusie wiecej niz ludzie w TV i V w. Diatego chee
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micé prawo do pytania, kim jest Jezus Chrystus dla XX1 w. Po Galile-
uszh, po Darwinie, Freudzie i Jungu, po Schleiermacherze, Heglu, Kan-
cie 1 Witigensteinie, po odkryciach astrofizyki, genetyki i biologii mole-
kularnej, ale réwniez po doswiadczeniach religit Wschodu, Chee zapy-
taé, co znaczy dia nas Jezus Chrystus? [ tutaj Koscidl blokuje kazde py-
tanie! . Jednorazowe i niepowtarzalne, objawienie przez Jezusa Chrystu-
sa.” Zadnych pytan. To juz nic wystarczy. Nikt w to juz nie wierzy.

— Kim dla Ojca dzisiaf jest Chrystus?

~ Chrystus jest dzisiaj dla mnie przede wszystkim medrcem, ale
takze wzorem tego, kim jestem 1 kim mam byé. Egzegeza biblijna poka-
zuje, ze Jezus stopniowo wzrastal do swiadomodci wlasnej boskogci, do
doswiadczenia pelnej jednosci 7 tym, ktérego nazywat Ojcem. I weigz
uczy nas tej jednosci z Ojeern, kidry jest mitodcig. Mitoscig dla stabych,
grzesznych, pokreywdzonych. To jest postanie Jezusa, ktdre dzig cheial-
bym przekazywac dalej.

— Czy nie jest to jednak wylgeznie |, prywamy” Jezus?

- Kazdy z obrazéw Jezusa — odkupiciela, sedziego, absolutnej nor-
my wpisanej w dzieje §wiata — mial ogromne znaczenie dla historii za-
chodniej cywilizacji. Ale kazda religia jest uwarunkowana ewolucyjnie
i jedli ma by¢ dalej zrozumiala, to musi podgzad za rozwojem czlowie-
kai cywilizacji. Nie moge moéwic dzis o Bogu jako kxélu, bo to zupciny
anachronizm. Nie moge ograniczaé znaczenia Chrystusa do kategorii
odkupienia zaczerpnigtych ze Starego Testamentu, skoro obraz §wiata
ijezyk, w jakim dzisiaj opisujemy $wiat, daleko wykracza poza taka
perspektywe. Musze odnale7¢ taki obraz Boga, ktéry przemowi do wspot-
czesnego czlowieka.

- Nie znajduje go juz Ojciec w teologil Kosciota?

— W teologii tez, chod nie w tej z katechizmu. Bardziej w mistyce
upatruje szans¢ dla Kosciota i ratunek dla teologii. Religia potrzebuje
dwdach filaréw: dos§wiadczenia mistycznego, a wige bezposredniego spo-
tkania z tym, co boskie, oraz werbalizacji tego doswiadczenia. Sw. To-
masz z Akwinu, autor ,,Summy teologicznej”, pod koniec zycia mial
doswiadczenia mistyczne, po ktdrych powiedzial, ze wszystko, co napi-
sal, to plewy, 1 zamilkl. W naszym przezywaniu chrzescijaristwa braku-
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je tego mistycznego filara. Dlatego ludzie uciekajg si¢ do zen, do jogi,
do Dalaj Lamy. A przeciez mogliby wszystko znale#é w swojej whasnej
religii i tradycji kontemplacyjnej. Jednak tego im si¢ nie proponuje. Je-
stem gleboko przekonany, ze Kosciét boi sie mistyki.

— Boi sig tego, co go powinno oZywiac?

— Koscidl musialby przeoraé swojg teologie i niejedno zmienié.
Wiedy np. Wielki Pigtek 1 Wielkanoc zyskalyby zupelnie nowe znacze-
nie. To jest pytanie o zmartwychwstanie. Zmartwychwstanie nie ma nic
wspolnego z czasem, jest pewna plaszczyzng §wiadomosci. Jezus wszedt
w nowy sposob istnienia, jak powiada Pismo. Nowy rodzaj istnienia
zatem to co$ zupelnie innego niz nasz obecny sposéb istnienia. T wtedy
nie trzeba wychodzi¢ z grobu. Gdyby dzi§ udowodniono, ze znaleziono
szczgtki Jezusa, ze On nie zmartwychwstal, to niczego by nie zmienilo
w mojej wierze w Jezusa Chrystusa. Nie wierzg w cielesne zmartwych-
wstanie, ale wierzg w niezwykle znaczenie tego wydarzenia. Wierze, ze
nie ma s§mierci. Mistyka narusza monopol wladzy, a przede wszystkim
monopol prawdy. Kiedy prébujemy zapisaé nasze doswiadczenia mi-
styczne, zawsze dochodzimy do granic jezyka. Nigdy nie jestesmy w sta-
nie wyrazi¢ tego, czego rzeczywiscie doswiadezylismy, zawsze utknie-
my w jakichs paradoksach. I to tez irytuje instytucje koscielne.

— Ale czy moina mowic o osobie bez ciata?

- Czy zachowujemy naszg tozsamos¢, przechodzac do inngj formy
istnienia? — to zupelnie inna sprawa. Psychologia méwi wyraZnie, ze
istniejg czysto duchowe struktury, ktére sg niezaleine od ciata. Czy te
struktury majg jaka$ tozsamosé, indywidualnosé, to inna kwestia. Czy
majg swiadomosd, tak jak my potrafimy to sobie wyobrazié, tego nie
wiemy. My, ludzie, nie potrafimy sobie wyobrazié zadnej innej tozsamo-
gci od tej, jaka posiadamy. Ale dla mnie byloby to ubogle stworzenie,
gdzie nie byloby innych form poznania, do§wiadezenia, zycia, ktdre ogra-
niczone byloby tylko do tej formy tozsamosci. Po §mierci wydarza sig
cos$ zupehie innego, cos, co przekracza naszg zdolnos¢ pojmowania.

— Czy doswiadczenie mistyczne jest wglgdem w tg rzeczywistosc?

— Tak, absolutnie tak. Wgladem w jedni¢. Wgladem, ze nie ma
$mierci.
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—Czy w tym, co Ojciec glosi, Ze nie ma Smierci i ie jesteSmy Istota-
mi duchowymi, upatrufe Ofciec sedna mistyki?

— Nie stawialbym tego doswiadczenia nigdy na poczatku. Na po-
czatku umieszczam droge. Ale rzeczywiscie nie ma (ego, co nazywamy
$miercig. Jesh wyjdziemy poza nasza tozsamo$¢ ego, wiedy do§wiad-
czymy Jedni, ktéra nie ma nic wspdlnego z rodzeniem si¢ i winieraniem.
Wiedy rozpoznajemy, ze rodzenie si¢ i umieranie sg struktura Boga. Bog
jest przychodzeniem i odchodzeniem.

—~ W swojej ksigice posiuguje sig Ojciec metaforq: , Fala jest mo-
rzem”. Prosze jg nam wyjasnic.

— Bog wyraza sie pod postaciy struktur, ktore znamy, 1 struktur, o kté-
rych nie mamy pojecia. To, co nazywamy Bogiem, ma dwa aspekty: aspekt
pustki i aspekt formy. Mogg to nazwac aspektem ojca i syna. Ojca nie ma
bez syna, B4g nie istnieje bez formy. One wzajernie do siebie nalezg
i skladaja si¢ na 10, co my nazywamy Bogiem. Kiedy fala poznaje, kim
jest, wtedy poznaje, ze jest oceanem., | kiedy cztowiek rzeczywiscie po-
zna, Kim jest, wiedy poznaje, Ze jest Jednia, kitdra wypowiada sie w tej
konkretnej formie. I wtedy pojawia sig pytanie o to, co my nazywainy
zlem. BAg ma ciemng strong, ktérej nie jestesmy w stanie zrozumiec. Nie
mozemy jej pojac racjonaknie. 1 teraz powiem cos, co trzeba méwié z wiel-
kg ostroznoscia: Bdg objawia si¢ takze w tym, co my nazywanty zlem.
Od Eckharta pochodzi bulwersujace sformulowanie: ,Im bardzigj grze-
szysz, tym bardziej chwalisz Boga”. Eckhart nie chee oczywiscie uspra-
wiedliwi¢ grzechu, on chece powiedzied, Zze nie istnieje nic, co nie byloby
forma wyrazu tej prarzeczywistosci. To, co nazywamy zlem, bierze sig
z tego, ze nie mamy wgladu w te jednos¢. W tym motnencie, kiedy do-
swiadczamy, ze wszystko jest jednia, gdy doswiadczymy, ze wszyscy je-
steSmy woda, wszystkie fale sg woda, gdy to rozgraniczenie staje si¢
wzgledne, gdy doswiadczymy cierpienia drugiego cziowieka jako swoje-
go, wtedy teZ powstanie nowa ctyka, etyka milosci, a nie nakazu.

- Dia ucha tradycyjnie chrzescijoriskiego wyraZenie . fala jest mo-
rzem'” brzmi juk metafora panteizmi.

— Nie nazwalbym tego panteizmem. Panteizm jest wéwcezas, gdy
kto$ powiada, ze w drzewie jest duch. MoglibySmy nazwaé to raczej
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monizimem, ale ni¢ tak jak zazwyczaj jest rozumiany w mysli zachod-
nioeuropejskiej. Ale oczywiscie idzie to w tym kierunku. I dlatego uwa-
zam, Ze powinnismy przyjtzec si¢ raz jeszcze niektérym tzw. blgdnym
naukom. By¢ moze przekonamy sig, Ze jest w nich wiecej prawdy, niz
myslelismy.

— Chee Ojciec powiedzied, ze wszystko jest Duchem?

— Jezel zaréwno ten aspekt, jak i drugi nazywa Ojciec Duchem, to
tak. Dzisiaj widzimy, ze w gruncie rzeczy wszystko jest fwiadomoscia.
To, co konstytuuje kosmos, to pustka, 99,9% kosmosu jest pusta. Ale
w pustce tkwi cata energia, pusika nic jest pusta. Wiasciwy kosmos tkwi
w tym, czego nie mozemy pochwycié. Wydaje sie, ze formy wychadza
z nie-formy.

— Na koniec zapytam jeszcze o kurs, ktory odbyt sig w Jagnigtko-
wie, Jaki mial on charakter, kim byli jego uczestnicy, co szezegdlnego
w jego trakcie Ojciec zauwazyi?

— Zauwazylem, ze wiclu ludzi w Polsce nie zgadza sie z tym, ¢co
styszy gloszone z ambony. Nie jest w stanie zgodzié sig¢ z niektdrymi
etycznymi wyobrazeniami, kidre ma Kosciol, coraz trudniej jest im przy-
ja¢ chrzescijanski obraz Boga. Przede wszystkim nie mogg zrozumied
Boga, ktdry jest mitoscig, a jednoczesnie — jak mdwi sig i w kosciele
— ukarze ich, jesli nie bedg grzeczni, a nawet posle do piekla. W takim
gloszeniu Dobrej Nowiny ghdwnym argumeniem Boga jest strach wzbu-
dzany u Jego czcicieli. Ten ,,uktad” z Bogiem jest jednak patologiczny.
Nakazami i zakazami niewiele osiggniemy. Prawdziwa przemiana czlo-
wicka zaczyna si¢ w jego sercu, przez powrdt do naszego boskiego
jadra. Krytycyzm wielu ludzi wskazuje, ze dotychczasowy sposdb glo-
szenia religii chrzescijanskiej w Kosciele zaczyna si¢ chwiac. Moim
zdaniem jest to tragedia, gdyz Koscidl to igneruje i doprowadza do
tego, ze ludzie masowo porzucaja swoja religie. Ja cheiatbym im po-
mdc, a poniewaz czesto widze sprawy inaczej, niz dzieje si¢ to ,.ofi-
cjalnie”, dlatego staram si¢ tym starym prawdom da¢ nowa, czytelng
interpretacje.

W trakcie tego spotkania kontemplacyjnego szczegélnie uderzyto
mnie to, ze lek przed karzacym Bogiem jest wigkszy wsréd Polakow
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niz wérdd Niemcow. To thkwi w ludziach bardzo gigboko. I dlugo jesz-
cze tak pozostanie, Chociaz nie wierza juz w karzacego Boga, to jednak
taki Jego obraz ich przedladuje. Papiez Jan Pawel II dokonat kolosal-
nych dziel w czasie swojego pontyfikatu. Wejdzie do historii jako wiel-
ki papiez. Obalenie komunizmu, otwarcie wobec innych religii. Uwa-
zam jednak, ze duchowo wiele rzeczy wyhamowal. Nie jest to, moim
zdaniem, najszczesliwsze dla Kosciola. Czy zrobil to sam papiez, to
znéw osobna kwestia. Papiez ma ograniczony wplyw na Kuri¢, ktéra
betonuje, buduje twierdzg i zamyka si¢ w niej. ,,My, katolicy, jestesmy
jedynag mozliwg religia na §wiecie”. I kazdy, kto tak nie mysli 1 glosi,
zostaje wykluczony. Nie wchodzi sig w dyskusje, w spdr, w dialog. Dla-
tego ludzie méwig — OK, 1 odwracajg sig od Kodciola. Instytucja dryfu-
je w kierunku sekty.

— A co Ojciec proponuje osobom, ktdre odwrdcily sig od Kosciola?

— Nie staram sig ich nawracad, bo to nic nie da. Mdwig im tylko:
Otwdrzcie sie, tam jest cod, ono was znajdzie. Nie potrzebujecie nic
robié, usigdZeie po prostu.

— Czy takie proste duszpasterstwo wystarczy?

— MGdj osrodek kontemplacji w Wiirzburgu ulokowany jest tuz obok
znanego sanktuarium kultu maryjnego. Te dwa Swiaty wspaniale ze sobg
wspdlistniej. Religijnosé ma bowiem wiele stopni. Jezeli cziowiek znaj-
duje pociechg, gdy prosto 1 szezerze modli si¢ do Matki Boskigj, albo
idzie na pielgrzymke, jest to jak najbardzie) w porzgdku. Jesli ktos moéwi,
ze przykazania sg jego drogowskazami w zyciu, to tez jest w porzadku.
Ale nie zapominajmy, ze sg tez ludzie, ktérym to nie wystarcza. Oni
checg innej podstawy dla swojej wiary niz $wigta historia albo zestaw
regul i zakazéw. Dla nich, w moim przekonaniu, tez powinno by¢ miej-
sce w Kosciele, Moga sig tu schronié i fundamentalisci, 1 ludzie, ktdrzy
trochg swobodniej méwia o Jezusie. Cho¢ ostatnio sprawy wygladaja
nieco gorzej.

— W jednym stowie: Od czego mamy zaczgd przebudzenie du-
chowe?

— Od siebie! To jest poczatek. 1 to jest cata tajemnica.
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Willigis Jiger
Przemienienie Jezusa

I powiedziut do nich: Zapewniam was, e niektdrzy ze stojgcych
tutaj nie doswiadczq Smierci, dopdki nie zobaczq Krélestwa Boga przy-
chodzgcego w mocy. Po szesciu dniach Jezus wzigl z sobg Piotra, Jaku-
ba i Jana i zaprowadzit ich samych na wysokq gdre, na miejsce odosob-
nione. Tam wich obecnosci zostat przemieniony: Jego szaty staly sie
tak lsnigco biale, jak Zaden farbiarz na ziemi nie potrafi wybielic. Uka-
zat im sig tez Eliasz 7 Mojzeszem i vogzmawial z Jezusem. Wtedy Piotr
powiedziaf do Jezusa: Rabbi, dobrze jest nam tu byé. Moze postawiny
trzy namioty: jeden dia Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Eliasza.
Nie wiedzial bowiem, co powiedzied, gdvi byli przerazeni. Wowczas
pojawit sig oblok, ostonit ich, a z obloku rozlegl sig gios: Ten jest Mdj
Syn umitowany, Jego stuchajcie! Zaraz te? rozejrzeli sig, ale nikogo juz
nie widzieli obok siebie, tvlko samego Jezusa. (MK 9,1-13; por. Mt 17,
1-13; Lk 9,28-36)

Na gérze Tabor uczniowie po raz pierwszy poznali, kim rzeczywi-
§cie jest Jezus. Zobaczyli, jak Pierwsza Rzeczywisto$c, ktdrg nazywamy
Bogiem, zamierzyla czlowicka, w tym takze ich samych. Jezus byt za-
wsze przepuszczalny, przezroczysty dia tego, co Boskie. Uczniowie nie
umieli tylko tego zobaczyé. Teraz Go rozpoznali. On jest Synem Bozym.
Jego prawdziwa istota wychodzi na jaw i przenika nawet ubranie.

To, co Boskie, przenika bez przeszkdd przez wszystko, nie tylko
u Jezusa, ale my tego nie widzimy. Nie powinni§my zatrzymac si¢ na
Jezusie. Mamy w Nim rozpozna¢ nas samych, naszag wlasciwa postac.
Misterium Jezusa chee sig w nas powtdrzyc. My takze jestesmy peh
Boga -~ my takze jeste§my przepuszczalni, przezroczyéci dla tego, co
Boskie. My takze jestesmy epifania, objawieniem Boskiej prazasady.

Takimi nie musimy si¢ dopiero stac, takimi juz jeste§my. Thomas
Merton wyrazil to kiedy€ tak: Nagle zdato mi sig, jakbym widzial tajem-
ne pickno serca, glebig, gdzie nie sigga ani grzech, ani zgdza, a stwo-
rzenie jest takim, jak w oku Boga. Gdyby tylko mogly siebie same wi-
dziec, jakimi sq. Gdybysmy mogli siebie nawzajem widziec w ten spo-
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s0b, wtedy nie byloby powodu do wojny, nienawisci, okrucienistwa...
A najwigkszy problem wtedy polegalby na tym, ze padalibys§my na kola-
na, by wzajemnie sobie oddawad czeé¢ (cyt. za J. Komfield, ,,A Path
with Heart”, Bantham Book 1993, s. 313). Niestety, nasze oczy s3 za-
mknigte, tak jak zamknigte byly oczy ucznidw,

Dzisiaj swigtujemy nasze przemienienie. To, co zostato powiedziane
w Ewangelii, zostalo powiedziane o nas. Tutaj 1 teraz chodzi nie tylko
o przemienienie Chrystusa. Chodzi o to, bysmy rozpoznali siebie sa-
mych jako przemienionych, Zycie byloby takie proste, gdybySmy za-
wsze mogli widzieé, kim jestesmy. Gdybysmy w naszych sasiadach
umieli rozpoznad, kim jestesmy. Gdyby$my mogli doswiadczyd ich pro-
mieniowania, ktore przenika nawet przez ich ubranie, gdybysSmy wi-
dzieli nie tylko ich zewnetrzng postaé, lecz potrafili takze rozpoznac ich
prawdziwg istote.

Nie widzimy jeszcze, ze caly §wiat jest gorg Tabor, ze nawet cier-
pienie jest przenikniete tym gwiatiem. Otaczaja nas promieniejacy hu-
dzie, od ktérych bije blask. Jeszcze nie umiemy tego dostrzec. Nie je-
stesmy jeszcze tak daleko. Kiedys rozwiniemy sig tak, Ze rozpoznamy
siebie jako syndw i cérki Boga. Wtedy i tylko wtedy nastanie pokdj.

Hckhart glosi w swoim kazaniu: OtoZ powiada pewien nauczyciel:
Bdg stat sig czlowiekiem, dzighki czemu wywyzszony i uszlachetniony jest
caty rod ludzki, (...) Nauczyciel ten stusznie powiedzial; ale, zaprawde,
nie datbym za to wiele. C6% by mi pomogto, gdybym mial brata, ktory
bytby bogaczem, a ja — biedakiem? Caz by mi pomoglo, gdybym miat
brata, ktéry bytby medrcem, a ja — glupcem?

Eckhart chee przez to powiedzied, ze przemienienie dokonuje sig
takze w nas. Wyrazone jego stfowami brzmialoby to tak: Céz by mi to
pomoglo, gdyby Jezus zostal tak przemieniony, a ja nie. Swietos¢ i Bo-
skos¢é Jezusa jest tez naszg swigtodcia i boskoscig.

Niektérzy 7 was znajdujg sig w takim punkcie, gdzie wszystko
wydaje si¢ bardziej prawdopodobne niz to, co ustyszeli. Gdy stuchamy
codziennych wiadomosci, gdy rozgladamy sig w naszym otoczeniu,
wtedy cos zupetnie przeciwnego zdaje si¢ prawdziwe. Ten gatunek, kidry
dumnie nazywa siebie homo sapiens, przypomina jaki§ nieudany twor.
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Musimy ujrzed siebie w niemocy naszego ja, azebysmy nie prze-
rywali poszukiwania naszej prawdziwej istoty. Swieci ona w nas, nawet
jesli jest ukryta dla naszych oczu. Swieci, nawet wtedy, gdy mamy pro-
blemy w naszym etoczeniu. Nawet jesli przygnebia nas cierpienie, kt6-
rego obrazy docieraja kazdego dnia do naszych doméw. Jezus jest obiet-
nicy i nadzieja. To, co w Nim rozblysto, jest réwniez naszym udziatem,

Wszyscy wieley tworey religit cheteli zaprowadzid ludzi na Sciez-
ke poznania, na sciezke do$§wiadczenia ich najglebszej istoty. W naszym
przypadku chodzi o pradoswiadezenie Jezusa, doswiadczenie z Boska
prazasada, ktéra jest takze naszym udziatem. Pismo Swigte méwi o tym
w wieiu obrazach: powrot na lono ojca, do domu ojca, do krélestwa
Bozego, do niebianiskiego Jeruzalem. To nie ma nic wspdinego z przy-
szioScia. W rzeczywistosei nie musimy nigdzie i$¢. Mamy tylko da¢
szanse naszej wlasciwej Boskiej glebi, zeby nas odnalazla.

Swieci, ktérych czcimy, nic sa swieci dlatego, 7e dokonali hero-
icznych czynéw. Sg swigci, poniewaz to, co Boskie, przebilo sig przez
ich postacie mniej zaciemnione niz v innych. W pewnej sutrze czyta-
my: Crotliwy czyn, ktorego dokonuje, jest cnotliwy, poniewai w tym nie
ma , ja” ani ,moj’.

Zawsze wyraza si¢ w nas pierwotna, bezposrednia Boskos¢. Jezus
nie przekazuje nam tej Boskodci, On nam jg zwiastuje. Diatego Eckhart
powiada: Zbawienie to, ktdre nam proyniost, nalezato do vas. Tzn, Jezus
przyszedt, azebysmy poznali zbawienie. Zeby$my poznali, 7e krélestwo
Boze jest w nas, Ze mamy zycie wieczne i ze jeste§my dzie¢mi Bozymi.
Albo, jak méwi Pawel, ze jeste$my Boiq wiasnoSciq, Bozym dziedzic-
twem, BoZym mieszkaniem.

Wiem bardzo dobrze, ze to, co powiedzialem, dla kazdego, kto
tkwi w gicbokim cierpieniu, brzmi jak szyderstwo. Wiem tez, ze nie
daje si¢ to tatwo przyjaé przez kazdego, kto mysli o Holokauscie, o bom-
bie atomowej w Hiroszimie, o cierpieniu ludzi dotknietych woina, gho-
dem 1innymi katastrofami. Wiem takze, ze na plaszczysnie wiaspego
doswiadczenia — ale tylko tam — nawet bomba atomowa, wojna, gléd
i cierpienie moga zostaé rozpoznane jako spetnienie tego, co Boskie.
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Na drodze, ktorg idziemy tutaj, na drodze kontemplaciji, staramy sie
dotrzeé na te ptaszczyzne, poniewaz tyllko tam zycie odstania swdj sens.

Tylko tam majq sens wersy Aniola Slazaka:

Jam wielki niczym Bog, w matosci my podobni,
Nie moze On nade mng, nie moge ja byé pod Nim. .~
Ze Bog szezeslivy jest, od pragnieri wolny trwa,
Ja mam od Niego to, jak On ode mnie ma. -

Jeste§my tadicem tego, co Boskie. Bog tariczy w nas. Moéwiae ,,w
nas”, tatwo mozemy popelnié blad, wyobrazajac sobie, ze Bog jest w nas
jak w jakimg naczyniu. Raczej nalezy powiedzieé, ze to, co Boskie, tani-
czy siebie jako t¢ wlasnie forme, jako tego konkretnego czlowicka.

Nam, chrzescijanom, trudno to przyjac. Boimy sig¢, ze mogliby-
smy zbytnio zblizyé sie do Boga. Boimy sie, ze mogliby§my zatrzed
réznicg migdzy czlowiekiem a Bogiem, i ze posadzono by nas o pante-
izm. To jednak tylko trudno$é intelektualna, ktéra znika w doswiadcze-
niv. Istnieje na Wschodzie obraz, kidry stara si¢ ten problem wyjagnié.
Mowi sie tam o ziotym Iwie. Zioto moze sie pojawic tylko w jakiejs
formie, bez niej nie istnieje, Na przyklad zloto pojawia si¢ w postaci
Iwa. Nie mozna oddzieli¢ zlota i lwa. Ale zioto nie jest Iwem, a lew nie
jest ziotem. Dlatego Boska rzeczywistosé zawsze pozostaje rézna od
formy, a jednoczesnie jest nig mimo to.

To, co Boskie, moze zjawic sie tylko w jakiejs formie, tak jak zloto
istnieje tylko w jakiejs formie, nie za$ samo w sobie. Bog sam w sobie
jest nieuchwytny, tylko w jakiej§ formie jest do§wiadczalny. Tak wspét-
istniejg Bég i czlowiek.

thum. Zenon Mazurczak
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Robert Koscielny

Rzeczpospolita z barokowvch
przepowiadan. Uwagi na marginesie
kazan jezuickich z przelomu XVI1

1 XVII w.

W swej syntezie dziejow chrzescijanistwa w Polsce Jerzy Kloczow-
ski podkreslat, ze Towarzystwo Jezusowe powstalo z tendencji refor-
matorskich, ktore pojawiaja sie w Kosciele co najmniej od poczatku XV]
stulecia. Tendencje te wyrazaly si¢ m.in. przez wzmoZony wysitek w dzie-
dzinie nauczania i formowania wiernych réinymi sposobami i na roz-
nym poziomie, poprzez kazania, szkoly, ksigiki drukowane, Spiewy itd,
Wszedzie priedmiotem najwyiszef troski — staty si¢ najszersze masy wier-
nych. Reformy trydenckie zintensyfikowaly ten proces, podkreslajac
szczegdlne znaczenie nauczania — ministerium verbi, jako skutecznej
metody docierania do wiernych z przekazem religijno-moralnym. Na-
uczanie miato przebiegac na réznych plaszczyznach, poczynajge od na-
cisku na katechezg dzieci | rozhbudowe w awiqzku 7 tym sieci szkdl, o koi-
czqge na kaznodziejstwie specialirym; kaznodziejstwo miato byé biblijne,
katechetyczne, moralne.

Niektérzy badacze historii zakonu starajg si¢ wykazac, ze zalozy-
ciele Towarzystwa skupieni wokot [gnacego Loyoli zanim zwigzali sie

13, Ktoczowski, Dzieje chrzescijadisiwa polskiego, t. 1, Paryz 1987, s. 110-112, 180, 184.
O tym, ze Trydent nic jest poczatkiem, lecz kontynuacja reformy Kosciola, zob: I. De-
lumeau, Cywilizacja odrodzenia. Warszawa 1987, s. 113-136; P. Chaunun, Czas re-
Jorm, Warszawa 1989, s. 8-11; H. Evennett, The Spirit of The Counter-Reformation,
Cambridge 1968, s. 4-9; R. Bainton, fhe fravail of Religious Liberty, New York 1951,
Zob. tez H. D. Wojtyska, Reformacja — reforma katolicka — kontrreformacja. Dzieje
nomenklatury i préba uscislenia pojecia, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” KUL,
t. 24, z. 4, 1977, s. 225-249.



Rzeczpospolita 7 bavokowych przepowiadaf... 35

uroczystymi lubami w kosciele na Montmarte 15 sierpnia 1534 1, ksztal-
towali swojg formacje intelektualng w plongcym tygly humanizmu-hu-
manistdw — jakim byt Paryz za Franciszka I. Renesans stanowil dla nich
ramy i uwarunkowania ich przedsigwzigcia — twierdzi Jean Lacouture,
autor monografii o jezuitach, kidrej pierwszy tom zostal niedawno prze-
tlumaczony na jezyk polski. Pod wplywem idei humanistycznych bedy
tez wzrastaly nastgpne pokolenia jezuitéw. Wplyw nowych pradéw in-
telektualnych na postawy ojcéw jest dostrzegany przez historykdw za-
konu réwniez w Polsce.”

Jezuici, bedac owocem zmian, ktére zachodzity u progu czasow
nowozytnych na tak wielu plaszczyznach zycia, w tym religijnej i inte-
lektualnej, pragneli swoja inicjatywa, dzialaniem, przedsigbiorczosciy
tak wplyna¢ na ksztalt tych przemian, aby mogty funkcjonowac ad ma-
iorem Dei gloriam. Konkluzja ta, mato sporna, wazna jesi dla niniejsze-
go s7kici.

Tak wiec, podstawowym zadaniem, jakie stawial przed sobg swiat
katolicki, bylo nauczanie wiernych i formowanie ich postaw w duchu
odradzajgcej sie religijnosci katolickiej. Na wielu obszarach Europy praca
ta przybrala forme¢ walki o rzad dusz, zagrozonych przez rozszerzajacy
swe wplywy protestantyzm, Swiadomosé tego zagrozenia towarzyszy
jezuitom od poczatku ich dzialalnosci, bedac jednoczesnie jednym
7z czynnikéw warunkujacych powstanie zakonu. Jeszeze przed zatwier-
dzeniem Towarzystwa ojcowie przyjeli za pierwszy punkt Konstytucji
swojego zgremadzenia uezyd przyvkazan BoZyeh dziect i wszysikich in-
nych. Postanowili tez, ze zobowigzanie do przekazywania prawd wiary
katolickiej objete zostanie §lubem postuszenistwa i cbowigzywac bedzie

21. Lacouture, Jezuici, t. 1, Warszawa 1998, s. 48 i nn.; M. Brzozowski, feoria kazno-
dziejstwa (wiek XVI-XVIII), w: M, Rechowicz (red.), Dzieje teologii katolickiej w Pol-
sce,t. 2, cz.1, 5. 377, 8. bempicki, Renesans { humanizm w Polsce, w: Kultura staro-
polska, Krakdéw 1932, 5. 222; L. Piechnik, Dzialalnosc jezuitow nag polu szholnictwa
w Poznaniu w XVI w.,, ,Nasza Przeszlo§c”, t. 30, 1969, s. 180; tenze, Model Sredniej
szkoly jezuickiej w Polsce i na Litwie prred wydaniem ratio studiorum, ,Nasza Przc-
szlosc”, t. 94, 2000, s. 299-332; tenze, Poczgtki Akademii Wileriskief (1569-1600),
Nasza Przeszlodc”, €. 40, 1973, s, 36, 71, 113,
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pod grzechem cigzkim. Znaczenie ministerium verbi jako metody prze-
ciwdzialania herezji podkreflat Ignacy Loyola. W dokumencie wyda-
nymw 1554 r. ,,Pewne zalecenia sluzace do popierania prawdziwej wiary,
zwlaszeza w Niemczech 1 we Franciji” zalozyciel Towarzystwa Jezuso-
wego postulije, aby sposoby walki v innowiercami przejaé od samych
protestantow, ktérzy swojq teologie glosza w popularnej, dostosowanej
do pojed takze prostych lndzi, formie. Ambona, szkota i, coraz czescie],
ksigzka stajq si¢ nosnikiem idei odradzajacego sie katolicyzmu.’

Zwlaszcza ten ostaini sposob przekazywania tresci wiary za po-
moca stowa drukowanego jawi si¢ przywédcom katolickiej reformy,
réwniez w Polsce, jako szezegdlne wyzwanie. Kodcidl przyzwyczajony
do gloszenia prawd wiary z ambony i doskonalacy od stuleci t¢ wlagnie
forme przekazu, staje nagle przed nowym zjawiskiem, zwanym przez
historiogratie francuska muoinikiem druku, czyli wplywem stowa dru-
kowanego aa rozprzesirzenianie sig idei. Arcybiskup gnieZniefiski Sta-
nistaw Karnkowski pisat: Najwiecej pismem i wydawaniem ksigg [here-
tycy odwodza ludzi od wiary — R. K.1. Bo, iz baczq niepodobng rzecz,
aby przez usta mogli do wszystkich ludzi swoje bledne nauki podad —
dlatego wydawajg niezliczong rzecz ksigg. W czasie gdy sukces zaczy-
na odnosic¢ druk, kariere rozpoczyna tez postylla, czyli zbidr kazan po-
wstajacych od samego poczatku z mysla o czytelniku, nie sluchaczu.
Poniewaz odbiorcg miala by¢ zaréwno osoba duchowna, jak i swiecka,
diatego tres¢ postylli charakteryzowalo dostosowanie do poziomu os6b
nieprzygotowanych do odbioru skomplikowanych zagadnief teologicz-
nych. Odpowiedzia, w warunkach polskich, na popularnosc postylli byta
tworezoéé Marcina Bialobrzeskiego jak réwniez, a moze zwlaszcza,
Jakuba Wujka.?

1 1. Brodrick, Powstanie | rozwdi Towarzysiwa Jezisowego, t. 1, Krakéw 1969, s, 55;
B. Natofiski, Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kentrowersyjna w XVIE i XV
wieku. Nauczanie i pismientictwo, w: M. Rechowicz (red.), Dzieje teologii kutolickiej
w Polsce, s. 90, 91,

41. Delumeau, Cywilizacja odrodzenia, s. 170-172; P. Chaunu, dz. cyt., s. 287-289, 446-
-447; 5. Karnkowski, Katechism rzymski to jest nauka chrzescijariska ~ wydana po
tacinie. A teraz ra polskie pytania i odpowiedzi przefotona. Za rogkazaniem — Stani-
stawa Karnkowskiego, Kalisz 1603, s. 3; M. Ulinski, Fabiana Birkowskiego ,. Kaza-
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Walka o rzad dusz z protestancka konkurencja zmuszata szermie-
rzy reformy katolickiej do przeniknigcia, w celu nauczania, jak tez ksztal-
towania postaw zgodnych z moralnymi zaleceniami, nie tylko do ow-
czesnych elit, lecz réwniez w Srodowisko biedoty, Wspdlczesny histo-
ryk zakonu przypominal, ze w Konstytucjach Ignacy Loyola postano-
wil, ze kaidy 7 jego synow winien byé — o czufnym i madrym spojrzeniu,
obejmujqcym powszechnie lekcewazone doly spoleczne, wyrzutki, sie-
roty i wydziedziczong biedote. Troska o wiernych wywodzgcych sig z ni-
zin spolecznych, mieszezan, chlopdw da znaé o sobie rowniez w wa-
runkach polskich. Historyk, badajacy relacje jezuitéw z ich poddanymi
na ziemiach polskich, pisze o zyczliwym, sprawiedliwym i prawie ro-
dzinnym traktowaniu chlopéw przez zakon. W pracy apostolskiej jezu-
ici od poczatku nie ograniczajy sig tylko do wilasnych poddanych, pro-
wadzac bardzo intensywne misje wewnetrzne, podrézujac od wioski do
wioski i nauczajac podstawowych prawd wiary. Nie tylko katecheza i ka-
zaniem ojcowie starajg sig ksztaitowad postawy i opinie szerokich mas,
wplywaé na religijnosé, wzmacniaé przywiazanie do wiary katolickiej.
Zdajac sobie sprawe, jak wielkie znaczenie do podniesienia morale wier-
nych ma dobry przyklad dawany przez kaplanéw, jezuici realizowali
swoje apostelstwo réwnicz przez nicsienie pomocy materialnej, opicke
rad chorymi, wigZniami, niesienie postugi kaptanskiej w miastach opa-
nowanych przez zaraze.’

Jeznici pracowali- oczywiscie nie tylko wsrad ludnosci wiejskie;j.
Oddzialywano réwniez na szlachte, pamigtajac, ze grupa ta czesciej niz

nia na niedziele i $wieta”. Karta z dziejéw postyllografii przeciwreformacyjnej w Pol-
sce, ,Ruch Literacki”, t. 25, 1984, 5-6, 5. 381-384; J. T. Maciuszko, Fwangelicka
postyllografia polska XVI-XVIIT wieku, Warszawa 1987, s. 11-12 inn.; K, Gérski,
Jakub Wujek jako pisarz, w: tenze, Z historil i teorii literatury, Warszawa 1959, s, 66;
H. Wyczawski, Biblipteki parafialne w diecezji krakowskiej u schytku XVIwieku, . Po-
lonia Sacra™, t. 7, 1955, 5. 59.

31, Brodrick, dz. cyt., s. 70; J. Drzymata, Praca jezuitow polskich nad ludnoscig wiejskg
w pierwszyin stuleciu osiedlenia sig zakonu w Rzeczypospolitej, Nasza Przesztose”,
1. 20, 1964, s. 1571 189; 1. Zwiazek, Kaiolickie poglgdy politvezno-spoleczne w Pol-
sce na przetomie XVI i XV wieku w swietle kazan, ,Studia Kodcielnohistotyczne”,

£ 2,1977,s. 10, 11,73, 761 nn.; W. Szetcinicki, Kazrodziejstwo polskie XVIi XV w.
w obronie ludu, Nasza Przesztosé”, t. 37, 1972, s. 62-72, 91-94.
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prostacy i plebejuszowie odchodzita od wiary. Swiadomosé ta ujawnia
si¢ dobitnie w ,.Kazaniach sejmowych”, w ktérych Piotr Skarga gromit
m.in. za lemios¢ wiary stan hereryeki abo slachecki. Nie zapomniano
tez o magnatach i dworze krélewskim, starajgc sie przeniknaé w te sro-
dowiska za posrednictwem misji dworskich. W polu zainteresowan oj-
cow bylo tez wojsko, ktdremu gloszono kazania obozowe. Duze mozli-
wosci kszialtowania postaw przez wychowanie i nauke dawata rozwija-
Jaca sie sieé jezuickich kolegidw, a przez rozrywke umozliwial to funk-
cjonujacy przy kolegiach teatr szkolny. W tym ostatnim przypadku pole
oddziatywania zdaje si¢ szczegGlnie szerokie, gdyz umoralniajgce spek-
takle odgrywane byty nie tylko na szkolnym dziedzincu, ale tez czesto-
kro¢ na rynkach, placach, ulicach.®

Zauwazona przez kaznodziejéw skionnog¢ szlachty do apostazji
byla zapewne jednym z istotnych powoddw, dla ktérych jezuici, kre-
§lac wizerunek dobrego kaplana, mowili, Zze powinna go cechowad
odwaga w mdéwieniu prawdy moznym o ich, moznych, gorszacym
zyciu. I to nawet wtedy, gdy — jak pisal Jakub Wujek — dla prawdy
i dla wolnego kazania, abo napominania, sromory, zelzywosci i prze-
Sfladowania cierpig. Wioruje mu Piotr Skarga, ktory w , Probie zako-
nu Societatis Jezu” za wzor takiej bezkompromisowej wobec wystep-
kéw postawy stawia wlagnie ojcdw jezuitow, przesladowanych 7 tego
powodu, Ze nie tylko heretykom, ale i katolikom rozpustnym w wy-
stepnymm nie przepuszezajg. Jean Delumeau, odrzucajgce istniejace na
gruncie historiografii zachodniej twierdzenie, ze inne, surowsze, ka-
zania gloszono ludowi, a inne, tagodne, peboznym elitom, pisze: Po-
kusa, Zeby glosié moinym i bogatym religie vstodzong z pewnosciq ist-
niata. Ale Reforma katolicka odrzuca jq stunowczo. Cytowane stowa

6 1. Wereszezytiski, Pisma polityczne, Biblioteka Polska, Krakéw 1838, s. 3. 7. 4-6,
8. 94, P. Skarga, Kazaniu sejmowe, Warszawa 1985, 5. 24; M. Bednarz, Jezuici a reli-
gijnosd Polska, JNasza Przesziosé”, 1. 20, 1964, s. 189; I, Poplatek, Studia 7 dziejow
Jezuickiego teatru szkolnego w Polsce, Warszawa 1957, s. 15, 17; 1. Lewariski, Obli-
cze teatru religijnego w dawnej Polsce, w: M. Rechowicz {red.), Ksigga tysiqclecia
katolicyzmu w Polsce, t. 2, Lublin 1966, s. 375-381; A. Wojtkowski, Z dziejow szkol-
nictwe katolickiego dla §wieckich, w: tamze, t. 3, 5. 29.
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jezuitéw zdajy sig, przynajmniej na naszym gruncie, potwierdzaé opi-
nie historyka.’

Ignacy Loyola we wspomnianym dokumencie z 1554 r. zwraca
uwage, ze do sukcesdw reformacii przyczynili si¢ w duzym stopniu réw-
niez sami katolicy, a zwlaszcza duchowni, przez niski poziom intelek-
tualny 1 gorszacy tryb zycia. Powiedzmy od razu, Ze taka opinia nie
byla w Polsce niczym nowym. Juz synody Jana bLaskiegoz 15111 1512 1.
krvtykuja zycie kleru. Krytyka ta pojawiaé sie bedzie na kolejnych sy-
nodach, na ktérych podkresla si¢, Ze to wlasnie zepsucie obyczajow
panujgcych wsréd duchowienistwa powoduje nie tylko wzrost niecheci
do Kosciola, ale rowniez herezje. Zaczeto zdawad sobie sprawe, ze naj-
skuteczniejsza metodg walki z biegdnowierstwem begdzie naprawa
1 wzmocnienie Kosciola na plaszczyZnie moralnej i intelektualnej.
Uchwaty synodéw z lat 1511-1557 dajq wyraz takim przekonaniom.”

Polscy jezuici bedg kontynuowad nurt krytyczny wyrazany w sy-
nodalnych uchwatach z pierwszej polowy XVIw. Jakub Wujek za pierw-
sza przyczyne kacerstwa uznal niedbalosdd tych, ktdrzy byli powinni sto-
wem i przykiadem Zywota naboinego pasd trzode pariskq. Zamiast tego
Jedni [sie] na rozkoszy cielesne a drudzy na takomstwa i zhieranie pie-
nigdzy wdali. Diabel wykorzystal (¢ sprzyjajaca sytuacje 1 nastad tak wiele
kagkolu, Ze juz malo wszystkie pszenice nie zagluszq. Piotr Skarga, zga-
dzajqc sie w pelni ze stowami Wujka, w swojej krytyce wad duchowien-
stwa poszed! tak daleko, ze az spowodowat reakcje kapituly krakow-
skiej, ktdra — jak pisal Karol Mecherzyniski — stala w 1607 r. przez Hie-
ronima Powodowskiego upomnienia do kaznodziei. Autor ,.Kazanh sej-
mowych” przypominal, ze wady duchowienstwa dawaly zna¢ o sobie
na dlugo przed powstaniem heterodoksyjnych idei, juz przed Lutrem

" I. Wujek, Postilla catholicka mniejsza, Krakow 1590, s, 166, P. Skarga, Proba zakonu
Societatis Jezu, w: tenze, Kazania przygodne, Krakéw 1610, s, 537-539; ]. Delumeau,
Grzechi strach, Warszawa 1994, s. 476-477. Na temat opiniotworcze] roli kazar Skargi
1 postylli Wyjka zob.; M. Bednarz, dz. cyt., s. 167, H. Wyczawski, dz. cyt., s. 51, 59,
60, 65; L. Grzebien, Biblioteka biskupa Hieronima Rozrazewskiego (1542-1600),
SArchiwa, Biblioteki 1 Muzea Koscielne”, t. 22, 197, s. 103,

8B. Natofiski, dz. cyt., s. 90-91; R. Kosciclny, Problem tolerancyjnosci kontrreformato-
row w Rezeczypospolitej na przetomie XVI i XVH wieku, Szczecin 1997, 5. 41.
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bardzo byli w nauce i powinnosci swej stgpieni naszy kaptani. Goniac
za dechodami ksieza kumuiuja beneficia, a przez to nie moga przestrze-
gaé obowigzku rezydencji: dziesieciny doglada, a nauki nie pilnuje:
w Polsce mieszka, a litewskie koscioly z pienigdzy tupi zguba dusz ludz-
kich. Z innych opiniotworczych jezuitéw, obwiniajgcych stan duchow-
ny o to, ze oblegli nas zewszad gtéwni koscielni { koronni nieprzyjaciele
warto wymieni¢ Benedykta Herbesta.®

W wypowiedziach jezuitéw mozna wyczué obawe, by grzechy
kaplandw i heretykdéw nie przestonily wiernym ich wilasnych przewi-
nien: nie spuszczaj sig na to — chrzescijaninie mity, iz wielka jest wiel-
koS¢ dzis pospolicie grzeszgcych, a duchownyeh lekarzow slepy barzo
Jjest przy chorvobach rozsqdek, ostrzegal Benedykt Herbest. Skarga, tak
ostro atakujacy kler, musi przeciez poszerzy¢ krag ludzi odpowiedzial-
nych za zlo herezji. Stwierdza wigc, Ze katolicy wprawdzie wyznajg
prawdziwg wiarg, ale prowadzg zle zycie. Panu Bogu tylko stowami
stuza, a rekami heretvkom, kidrzy sie z ich ziveh spraw: fakomsiw, li-
chwy, nieczystosci, pijaristwa gorszq i od Swigtej wiary odrazajg. Jesz-
cze wyraZniej o ztym zyciu katolikéw, jako przyczynie herezji, méwil
jezuita w innym kazaniu: Naprzdd, gdy na heretvki wefrzymy, pomysiic
mamy, iz z naszych katolickich grzechow wyrosili. Odstgpey od wiary
katolickiej, propagatorzy nowej nauki, to ci, co sig migdzy nami grze-
szyc¢ nauwegyli. Herbest pisal, ze z powodu grzechéw katolikéw nie tylko
poganie nie cheg sie nawracaé, ale réwniez ci, ktdrzy bracig naszg nie-
dawno byli, barzo znacznie odstajg od nas. Katolicy — dodal jezuita —
miast dobrych owocdw wydaja zle.'”

7 1. Wujek, Judicium albo rozsqdek niektdrych katholikow o konfesjej sedomierskief
roku 1570 wydanej, Krakow 1570, k. a 8 — 4 8 (v); tenze, Postilla catholicka mniej-
sza, 8. 85; tenze, Postilla catholica. Kazania na ewangelie niedzielne i odswigtne
przez caty rok z Apologiq. (Postylle na niedziele od Adwentu), Krakdw 1584, s. 113,
K. Mecherzyiiski, Historia wymowy w Polsce, t. 2, Krakéw 1858, s. 183; P. Skarga,
Kazania na niedziele i swigta calego roku, Lwdw 1898 (T}, s. 133; tenze, Upominanie
do ewangelikdw, Krakow 1592, s. 35; B, Herbest, Zdrowe przeciw stkodliwic zanie-
dbanym powinnosciam, Krakow 1568, k. A 3 (v).

0 B. Herbest, dz. cyt., k. B (v), D 2, D 2 (v); P, Skarga, Kazania na niedziele § swigta, (1)
5. 400, D s. 128.
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Zlych katolikéw nie usprawiedliwia fakt, ze ich przywdédey du-
chowi nie zawsze mogli by¢ dla nich wzorem. Tak jak zty Zywot kapla-
néw 1 katolickich wiernych nie byl, w Zadnej mierze, usprawiedliwie-
niem dla tych, ki6rzy zgorszeni nieprzestrzeganiem przez katolikéw
przykazan i nauk Kogciola przeszli na nowg wiare. Mozemy powiedzied,
ze pojawia si¢ tn zasada poszukiwania winy w sobie samym, zasada
dotyczgca tak katolikdw, jak i innowiercow. Zasada ta byta wazna czg-
scig sktadowa programu wychowawczego, z ktdrym jezuici wychodzili
do wiernych. Programu, o ktérym pisal historyk, ze laczyt umiejemie
mistyke I asceze 7 humanizmem, 7 egzaltacfq wrecz heroizmu ludzkiego
powotania. Hercizm ten, jak widzimy, polegal i na tym, by nie dawad
sobie latwego rozgrzeszenia. Jakub Wujek pisal: Nie posqdzajmy niko-
go, ani nie potepiajmy, ale raczej sqdfmy sami siebie. Jego konfrater
doda: widzge tedy, iZ z naszych greechow herezje wychodzg i naszemi
sig ztemi provktadami karmiq — do pokuty sig Zatosci za grzechy nasze
udajmy."

Herezja jawi sie jako skutek wad naredu, za ktére Bég karze Ko-
$cidl i kraj. Nalezy jednak podkresli¢, ze nie oznacza to, iz obdz katolic-
ki bedzie traktowaé heretykéw jako niewinne narzedzia Bozej kary za
grzechy. Wyrazi to Skarga w zdaniw: jesli Pan Bog przez was heretyki
grzechy nasze karze, iZ kofcioly nam § dobra nasze bierzecie i wydziera-
cie, i pustoszycie nie przetoscie sprawiedliwi { niewinni. Jako i Turcy,
i poganie, | rozbdinicy, i czarci sami przez to, ze Bog karze wierne swo-
Je. Herezja jest wprawdzie skutkiem grzechdw, ale i sama jest grzechem,
i to grzechem ze wszystkich najwigkszym, jak przekonywali kontrre-
formatorzy.?

Za upadek moralny przyjdzie zaptacié klgskami politycznymii; upa-
dek Kosciola w Polsce pociggnie za sobg ruine Rzeczypospolitej. Dla-
lego tez konkluzja, ze cheae ratowad Rzeczpospolity swiecka najpierw
trzeba zabra¢ si¢ do naprawy Rzeczpospolitej duchowej, a nawet nale-
U 1. Kloczowski, dz. cyt., s. 187; J. Wujek, Postilla (1590}, s. 294; P. Skarga, Kazania

na niedziele i fwigta, (I1) 5. 128,

2 p. Skarga, Proces na konfederacjg, s. 4; tenze, Weywanie do jednej zbawiennej wiary,
Krakéw 1835, s. 147.
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7y przedktadac jedno nad drugie — to jest duchowg Rzeczypospolitg nad
fwieckg.

Opisujac Zafosng postad Korony Polskiej, jezuici starajg sie dojsé
przyczyn aktuainej, zlej w ich mniemaniu, kondycji pasistwa polskiego.

Mateusz Bembus, wymieniajac winy mieszkaficéw Rzeczypospo-
litej, za ktére Pan Bdg — puszezaf na nas przeszych lai to pewietrza, to
glody, to wojny, to rozruchy domowe, na pierwszym miejscu wymienil
bluimienie wiary §wigtej chriescijasiskief katolickiej przez rozmaite ble-
dy, heregje i kacersiwa. Za najwickszych bluZniercéw uznat agan. Wsréd
innych grzechéw wskazmy na popelnione w sferze spoleczno-politycz-
nej. Bembus wymienia tu m.in. niesprawiedliwe wyroki sagdowe, krzy-
WOPIZysigstwo, nastepnie grzechy prieciwko skarbowi pospolitemu.
Kolejne wystepki to stanu prostego miejskiego, od niekidrvch swawol-
aych szlachcicdw, ucisnienie, wzgarda, ukrzywdzenie i podeptanie oraz,
nieznosne a glosem wielkim w niebo wolajgce ubogich poddanych, kté-
re od pandw wlasnveh cierpiq, bezprawia § krzywdy. Jest tez wystepek,
ktory mozna okresii¢ mianem religijno-spolecznego; chodzi o niesfusz-
ne i nieprzystojne fawory, kigre sig narodowi niewiernemu Zydowskie-
mu, 7 wielkim ucigzeniem [ krzywdg chrzescijan, ale i z wielkim religief
chrzescijariskiej kontemptem czynig. Jezuita w zarzutach wobec Zydéw
idzie daleko, oskarzajgc ich, jak sig zdaje, o zabdjstwa rytualne.'

Jednak to nie Zydzi i arianie s3 gléwnymi oskarzonymi. Nie dla
nich tez znaki na niebie sa pogrozka na postrach i przestroge i nie oni,
wreszcie, odczujg skutki Bozego upomnienia. Jak wynika ze stow jezu-
ity, wszystko to stanie sie udziatem tych, do ktérych kierowane sg stowa
kaznodziei — wiernych katolickiego Kosciota: 1a kometa jest fwoje osobne
i wiasne od Boga upomnienie | skuiki jef na tobie sig raczej, niz na kim
innym pokazq. Jak wida¢ Bembus zadbal o to, aby siowa karcen i po-
grizek trafity do kazdego sluchacza z osobna, aby ten nie miat s7ans na

3 Tenze, Diskurs na konfederacig, w, tenie, Kazania przygedne, Krakéw 1610, s. 460;
tenze, Upominanie, s. 77-78.

14 M. Bembus, Kometa ro jest pogridika z mieba na postrach, przestroge | upominanie
ludzkie, Pokazana w roku padskim 1618 miesigen grudnin, Krakow 1619, s. 21-21,
29-38.
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krzepienie si¢ my€lg, z¢ wprawdzie partycypuje w grzechu, ale jest to
grzech kolektywny, 7e wprawdzie czeka go kara, ale w niesieniu jej brze-
mieniz pomagac mu bedg inni grzesznicy.”

Wspéibrzmi to z zaleceniem kaznodziejow, aby przede wszystkim
osgdzac samego siebie. O tym zaleceniu przypomnial stuchaczem Jakub
Olszewski, ktory podczas kazania na pogrzebie Krzysztofa Sapiehy chwa-
lit zmarlego wojewode wileniskiego m.in. za to, ze 7 sumieniem sig sSwym
co dzied rachowal, dekreta straszliwe Boskie poprzedzajqe za przestrogag
Apostota: kiedy bysmy sie sami sqdzili widamby nas nie sqdzono.'®

Zastanawiajgc sig¢, podczas kazania wygloszonego na pogrzebie
Samuela Paca, nad przyczynami, dla kiérych przypada na potezne waj-
sko trwoga a w konsekwencji kleska na polu bitwy, jezuita zwrdei uwa-
ge, Ze najczescie] wing skfadamy na regimentarze, na miejsca, nd jezy-
ki, na zdrady, aprzeciez, uwazal Olszewski, nie tu lezy Zrodto klgsk
spadajacych na Rzeczpospolity. Znajduje si¢ ono w nas samych, w po-
pelnianych przez Sarmatéw wystepkach, takich jak wydziersowa, tupie-
stwa, krzywdy ubogich ludzi. To one wlasnie bojownikom serce odejmu-
Jg, szyki mieszajg, miecze nie tylko nieprzyjacielskie, ale i wlasne na
nas obracajq, haribg i pogrom przywodzg. Podobnie jak Bembus, ka-
modzieja wyrdzni wérdéd grzechéw spoleczno-politycznych oprymowa-
nie chiopow przez szlachte. A przeciez, powie Jakub Olszewski, dobra
zwierzchnosé szlachceica nad chlopem, stuzaca sile Rzeczypospolitej,
przejawia si¢ w tym, ze panowie poddanych nie tykiem, ale chlebem
obejmujg, nie trq przez krzywdy, przez lekkie powaianie nie miotajq,
przez wigarde nie depezg, przez furor zapalczywodci nie trzgsg. Row-
niez Adam Makowski stwierdzi, ze Polacy sami na niepokdj zarabiajq,
przedktadajae wojng z Bogiem nad pokdj, bedgey udzialem tych, kt6-
rzy przestrzegaja ewangelicznych zaleceti: grzechami wielkimi przywo-
dzicie go sami do fego, aby wam wyichngd nie dal od nieprzyjaciela
domowego i postronnego.’

13 Tamze, 5. 53-54.

167, Olszewski, Kazania albo rvtuty, Wilno 1643, 5. 361, 363.

1T Tamze, s. 29, 224, 361, 363, 411; A. Makowski, Kazania okoliczrosciowe i niedziel-
ne, BC rkp. 3015/ 1, 5. 192, 201, 293,
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Kiedy wiemni grzeszyli, Bog karat ich glodem, wojng 1 niepokoja-
mi wewnetrznymi. Gdy to nie pomoglo, Opatrznosé odjeta od Rzeczy-
pospolitej swaja opieke. Znakiem opuszezenia Polski przez Boga jest
zanik starozytnych cnét: poboznosci, zgody, milosci ojczyzny przeja-
wiajacej si¢ w przedktadaniu dobra pospolitego nad prywatne. Na ich
miejscu nieszlachetna prywata szeroko sie rozpuscita. Warto zauwazyc,
ze w ujeciu jezuity zanik staroiytnej polskiej szczerosci jawi si¢ jako
kara rownie dotkliwa jak giéd, mor czy wojny, a moze nawet jako cigz-
sza niz dotychczasowe plagi. Co przyniosa znaki na niebie, tego jezuita
nie méwi, zdajac si¢ najwyrazniej na wyobraZni¢ stuchacza dostatecz-
nie juz stowami kaznodziet uaktywniong. Winni sytuacji, w jakiej si¢
znalazia Polska, sg wszyscy: bardziej jednak szlachta niz chtopii miesz-
czanie, uwazal Mateusz Bembus.'®

Francuski historyk, piszac o kazaniach czaséw nowozyinych stwier-
dzal, Ze kaznodziejstwo, nawet najbardziej porazajqcee, zawsze chciato
prowadzi¢ do nadziei. Opinia ta znajduje potwierdzenie w licznych ka-
zaniach doby polskiego barcku. Jednak, prowadzac do nadziei, kazno-
dzieja stawial przed stochaczem warunki. Pocieszenie, jakiego udzielat
mdwca, nie nalezato do latwych: ratunek dla upadajacej ojczyzny wi-
dziano w modlitwie rozumianej réwniez jako pokuta, poprawa obycza-
jow i spelnianie dobrych uczynkdw, kidre od upadku bronig [pafistwa]
i grzechy — gaszq."”

Poprawa obyczajéw ma si¢ realizowaé przede wszystkim przez
nasladowanie cnét przodkdw, ich sposobu zycia, religijnosci, uprawia-
nia polityki oraz zaangazowania w bronienie kraju, a nawet — glosili
dwezesni kaznodzieje — w poszerzanie granic Rzeczypospolitej. Walenty
Fabricius, kaznodzieja krélewski, w kazaniu wygloszonym w 1622 r.
do senatordw 1 szlachty stwierdzit: Powtarzac czgsto nie zawadzi ong
sentencyjq: Moribus antiquis stai res Romana virisque. Stoi Rzeczpo-
spolita Ryymska i stac bedzie poki u Rzymian doma bedzie po staro-

13 M. Bembus, Kometa to jest pagrdika, s, 42-44, 52.
197, Delumeau, Grzech i strach, s. 494; M. Bembus, Kometa to jest pogrozka, 8. 53-34;
J. Olszewski, dz. cyt., s. 411; A. Makowski, dz. cyt., 3. 293,
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rzymsku nie po cudzoziemsku a na wofnie po mesku nie po biatogltow-
sku. Tez dwa filary przez tak wiele wiekdw trzymaly cig w cafosci Pol-
sko. Ale juz nie trzymajg — ze skutkiem, o ktorym duchowny mdwit
w innej czedcei kazania: [Polsko] Teraz sig chwiefesz, teraz o twoim upad-
ku tak wiele ludzi prognostykuje.

Mateusz Bembus chwalil ustrd) Rzeczypospolite], ganige jedno-
czesnie sposob, w jaki szlachta korzysta z wypracowanych przez przod-
kéw form ustrojowych. Problem ten pojawiac si¢ bedzie w przepowia-
daniach Jakuba Olszewskiego. W kazaniu wygloszonym po elekcji Wia-
dyslawa 1V jezuita podkreslal, 17 wybdr kréla na mocy wolnej elekcji
nie stoi w sprzecznoéei z faktem, Ze wybrany jest monarchg z Bozej 1a-
ski, albowiem On takie kréle, ktdre swoboda ludzka obiera w wieczno-
§ci przejrzenia przeznacza — [1] tak glosy sposabia, e tego, kidrego za-
mierzyt niepochybnie tron potyka. Prawo swobodnego obioru krdla to
puklerz, ktérvm insze wszystkie prawa zastaniacie, przypominal kazno-
dzieja szlachcie, ktdrym sig od cudzoziemcow dzielicie. Trzydziesci lat
poZniej szlachecki anonim napisze w pi$mie politycznym adresowanym
do herbowych wspéibraci, ze wolna elekcja to basis cardo [ wszystka tef
Rzplitef ozdoba. *

Przypadkowos¢ wyboru zapadajacego na polu elekcyjnym jest wiec
pozorna, gdyZ ma on, by tak rzec, ontologiczne zakotwiczenie. Podob-
nie wyglada sprawa z nieporzgdkiem panujacym podczas obrad sejmo-
wych. Olszewski, w kazaniu wygloszonym po §mierct Zygmunta III,
dawal odpdr opiniom cudzoziemcdw, gloszacym, ze Polska nierzqdem
stoi, przyrownujac sposdb rzadzenia Rzeczypospolitg do biegu planet,
ktdre idg wrzkomo blgdzge — azaz minute czasu wschodzge abo zacho-
dzqc chybiajg? Oczywiscie nic takiego sig nie dzieje, albowiem ma kaz-
da planeta nad sobg swoje inteligencjg, ktora jg kieruje. Nad caloscia
czuwa Opatrznosé. Podobnie jest w przypadku pozomego chaosu w Pol-
sce: sq senatorowie, jest nad wszystkim kvdl pan, kidrzy obrotami nasze-
20 W. Fabricius, Kazanie abo kolenda, ktérq w Warszawie w kosciele §w, Jana stanowi

panieriskiemit { senatorskiemu — dat w roku 1622, Krakéw 1648, s, 17-18, 19, 20.

2 1. Olszewski, de. cvt, 8. 13, 55; Uwagi o stanie Rzeczypospolitej (Il pot. 1661}, w:
Pisma polityczne z czasow Jana Kazimierza Wazy, . 2, Warszawa 1990, s, 50-51.
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mi szafiijg. Wywaéd koficzy jezuita konkluzja: za czym rzeczy u nas idg
nie po francusku, nie po wlosku, nie po niemiecku, ale — po niebiesku.
Olszewskiemu nie chodzito rzecz jasna o to, aby nadaé panujgcemu
w kraju porzadkowi sakralng rangg, ale by wskazaé — zwlaszcza cudzo-
ziemcoin, dla ktdrych system inny niZ panujgcy w ich kraju wydawai
sig anarchig - na jego zgodnosé z naturalnymi prawami. Przed tym ostat-
nim ostrzegat zreszta swoich pobratymedw, méwiac, ze Polska rzgdem
stoi, bo jesli nierzgdem stoi, nierzqdem i zginie. ™

Kaznodzieja nie tylko ostrzega przed brakiem zgody i porzadku,
ale pigtnuje tez ich konkretne przejawy, préby kontestowania przez
szlachtg praw, ktérymi inteligencje kieruja Rzeczypospolily. 1 tak we
wspomnianym kazaniu, wygloszonym po wyborze Wiadystawa IV, je-
zuita nazwie cudem zgodny wybdr monarchy, albowiem do tej pory nie
raz sig elektorskie wota na réine kandydaty dzielilv — nie raz nam elek-
cje wojny przynosity 1 krwig sig oblewaly. Przyczyng tego stanu rzeczy
jest wolnosé, z ktdrej acz dobref matki zta si¢ czesto cérka discordia
rodzi. Réwniez opisywana wezesniej harmonia sejmowania, gdy przy-
pairzeé sie jej od strony praktyki obrad, wydaje sie raczej pochwalg
teorii niz opisem tego, co rzeczywiscie dzieje sie podczas podejmowa-
nia decyzji w scjmie. Coraz czgstszym zjawiskiem zdaje si¢ klientelizm,
ktéry sprawia, ze dyskutowana w izbie poselskiej koncepcja polityczna
nie zawsze g rozumu, ale z posrzodku ciala, to jest z brzucha, z dobrej
wezty wychodzi, stad czesto wotnjg — z obiadu jakiego potentata, ktory
chiebem glosy sposabia. Mydre rady polityczne nie pojawiaja sie w kon-
kluzjach sejmowych, gdyz ktof z kofica chod mniej udolny, byvle urzgd
na sobie poselski noszqcy — wezly punktéw namdwionych rozwigzuje.
Olszewski krytykuje tez mechanizmy awansu panujgce w Polsce, ktére
promuja nie tych, kidrzy sg zastuzeni dla kraju, ale tych, kidrzy maja
wplyw na dworze krolewskim: nastepuje za tym i paraliz na sity ki ustu-
dze Rzeczypospolite).”

Kary spadajace na Polske maja wymusi¢ na krngbrnym narodzic
szlacheckim nie tylko ched nagladowania czynéw przodkow, ale tez zmia-

22 ], Olszewski. dz. cyt., 5. 226, 227,
3 Tumze, s, 55, 57, 67.
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ne stosunku do poddanych. Wyliczajac cechy prawdziwego szlachcica
Mateusz Bembus stwierdzil, ze laskawosc i sprawiedliwosé przeciw pod-
danym to trzeci, po obronie wiary i Kosciola, wyréznik prawdziwego
rycerza. Kaznodzieja przypomniat tez, nicoczywisty dla szlachty praw-
de, 7e chiopi sq bracig naszy: albowiem s3 oni fegoz polskiego | stowiari-
skiego narodu, tefie religief chrzescijariskief, taz Chrystusowq krwig od-
kupieni. Niepomny tego faktu Sarmata, uwazajae chlopa za obcego, nie
nalezacego do narodu zabiega plebejuszowi od urzedow, od wysokich
stotkdw, od stawiania pocztéw, dopowiada konfrater Bembusa. Dla szlach-
ty braterstwo wiazalo si¢ nie z czynnikiem etnicznym, nie tyle z religij-
nym, ile przede wszystkim politycznym — bratem byl ten, kto mial prawa
polityczne, partycypowal w szlacheckich wolnosciach: A Polak co?
pytal na kazaniu Olszewski. — Wilasny on Lakon, kidrego gdy kios na
wojnie pojmanego prredawal, pytat kupiec, co by za rzemiosto umial?
Odpowiedziat: liber esse, wolnym byc. Swiadomosé posiadanych praw,
a nie wigzy krwi, tgczyly wiclonarodowe parstwo w calogc.”

Bembus z jednej strony stara si¢ wzbogacié pojecie braterstwa
o czymnik religijny i etniczny, z drugiej zdaje sie oslabiad, relatywizo-
wad, znaczenie czynnika politycznego przez wskazanie na swego ro-
dzaju umownoéé znaczenia wynikajacego z przynaleznodci do stanu ry-
cerskiego. W kazaniu na pogrzebie wojewody leczyckiego, przyréwnu-
jac zycie do teatru (Zywot nasz; komedyja} stwierdzi, ze rdZne stany
ludzkie, przetoZeristwa, abo poddaristwa, wszystko to komedyjalne per-
sony. Dlatego radzi Sarmatom, by szlachectwa sobie bez bojaini Bozef
[ poczeiwego zycia za nic [mieli]. Przypomina im tez: Boga nad sobg
sedziego macie, ktory personami nie brakuje i nie to wielce wazy czy-
mescie na tef swiata tego komedjej, ale jako person waszych pewinng-
gci odprawujecie.®

M. Bembus, Wizerunk szlacheica prawego, w kazaniu na pogrzebie - Andrzeja Bo-
bole, Krakéw 1629, k. B 2- B 3 (v); tenze, Kometa 1o jest pogrdtka, s. 38; J. Olszew-
ski, dz. cyt., s. 502, 229; S. Orzechowski, Dialog albo rozmowa okolo egzekucjej
Polskiej Korony, Krakdw 1564, k. B 2- B 3: A. M. Fredro, Dzieje narodu poiskiego
pod Henrykiem Walezjuszem, Petersburg 1855, . 68.

23 M. Bembus, Pochwata pogrzebna, s. 8, 9, 10, 37.
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Podobny dystans do hierarchii i tytuéw, w tym réwniez godnosci
koscielnych, obserwujemy w wypowiedziach kaznodziejskich Jakuba
Olszewskiego, stawiajacych ponad klejnot szlachecki klejnot chrzesci-
jariskie] poboznosci. Wprawdzie jezuita przyznaje, ze jezeli kogos omi-
nety tytaly ziemskie poniekqd szkoda, ale zaraz dodaje: wszak niewiel-
ka, bo chwalebnie cnotg powetowana by¢ moze. Tylko ten tytul, kigry
poboine piszq uczynki 7 wami zostaje, grob wasz pieczgcig wiekuistego
Krdlestwa waruje, przypomina kaznodzieja stuchajacym go wiernym.
Warto podkreslic, ze czyniac z ziemskiego porzadku spolecznego rzecz
wzgledna, kaznodziejstwo nie postulowalo potrzeby przebudowy tego
porzgdku — jezeli przez przebudowg rozumieliby$my zniesienie panujg-
cej hierarchii, istniejacych tytnidw i godnosci: nie jest w Polszcze, ani
na Litwie stanow pemieszanie: sg plebeii, sy szlachta — sq senatorowie
— jest nad wszystkim glowa krdl pan, pod ktdrym pickne wszelkich sta-
now rozrzgdzenie, odpowiadal Olszewski na domniemywany przez nie-
go zarzut cudzoziemedw, ze w Polsce istnieje w tym wzgledzie zamie-
szanie Babilosiskie.™®

Czesiaw Hernas przypomina, 7¢ pigtnowanie zlego traktowania
chiopéw bylo czgstym zjawiskiemn we wezesnobarokowej publicysiyee
jezuickiej. Nicobce bylo jej tez podkreslanie wzglednosei hierarchii
opartej na brakowaniu ludémi. Dodajmy, ze tendencje te, czyli krytyka
oprymowania ludzi ubogichi relatywizowanie znaczenia ziemskich hie-
rarchii wystgpowac bedzie rowniez w péniejszym okresie baraku. Ten
typ kazai, najczescie] pogrzebowych, podnoszacy wzglednosé ziem-
skich wartosci koresponduje z innym, stosowanym przez Kosciét spo-
sobem przekazu wiary chrzedcijariskiej, wyrazanym przez tafice Smier-
ci, ktére — jak pisal Jean Delumeau — obiecujq réwnosc, ale po Smierci.
Jezeli chodzi o chwile obecny starannie prrestrzegajg panujgeef hie-
rarchii. Nie piginujq owych postaci samych w sobie — ale Sinieszne zhu-
dzenia, jakie u ludzi — vodzq sig z pienigdzy i zaszezytow.™

Katastrofizm pojawiajacy si¢ w wypowiedziach jezuitow z lat
dwudziestych i trzydziestych X VII w., wizje upadajacego paristwa przed-

267, Olszewski, dz. cyt.,, 5. 433, 501, 522, 227.
7 Cy. Hernas, Barok, Warszawa 1998, 5. 210-212; J. Delumean, Grzech i strach, s. 124,
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stawiane shichaczom, ktérzy od kilku pokoleni nie widzieli najeZdZcow
wewngtiz Rzeczypospolitej, zdajg sig $wiadczyé, ze kaznodzieje bez
reszty podporzgdkowali interpretacje rzeczywistosci celom dydaktycz-
nym: na kondycje polityczng paristwa patrzyli przez pryzmat krytycz-
nej, jak sadzili, kondycji moralnej mieszkaricow, zwlaszeza szlachty.

I nie jest w tym momencie tak istotne, czy niska ocena, jaka Towa-
rzystwo Jezusowe wystawito zyciw moralno-religijnemu Polakéw, po-
krywala si¢ z rzeczywistosciag moralno-religijng panujaca w Rzeczypo-
spolitej, w ktdrej, jak cheial kaznodzieia, problemem bez mala spolecz-
nym zaczeli by¢ ludzie uczacy, aby o Boga i zhawienie duszne mato co
dbad, o pieklo malo co dzieried, czy tez byla ona wynikiem duzych
wymagari, jakie stawiall przed spoteczefistwem ojcowie. Wazne jest to,
iz — przypomnijmy — jezuici za jedno ze swoich gléwnych zadan uznali
stworzenie i wprowadzenie w zycie programu, kidry umozliwiltby spo-
leczefistwu wzniesienie sie na wyznaczone przez elity Kosciota potry-
denckiego wyzyny.™®

Mozemy powiedzied, ze jezuita gloszacy w czasie, gdy Rzeczpo-
spolita byla w sile wieku, 17 zostajemy na schythu wszystkiego szezescia
naszego, nie cheial wmoéwié stuchaczom istnienia stanu rzeczy niezgod-
nego z rzeczywistoscig, tylko usitowai przekonac ich, by zechcieli spoj-
rzed na Rzeczpospolita ziemsky przez prvzmat Rzeczypospolitej ducho-
wej. By wzorem zalecert Skargi, przedkladali duchowqg Rzeczypospolity
nad swieckq, by, wreszcie, uznali oczywisto§é zwiazku przyczynowo-
skutkowego miedzy zlg kondycja moralna szlachty a nieszezeéciami
spadajacymi na kraj: jezeh Rzeczpospolita duchowa chyli si¢ ku upad-
kowi, to podobnie musi si¢ dziac z Rzeczpospolita swiecka. Jezuici zdaja

8 Na femat wysokich wymagadi moralnych stawianych spoleczefistwu przez obéz re-
form katolickich oraz budowy programu religijno-morainej odnowy, zob. m.in. Jerzy
Kloczowski, dz. cyt., s. 137; I. Tyrawa, Piotr Skarga - $wiadomosc poslannictwa
Polski, w: Cz. §. Bartnik (red.), Polska teologia narodu, Lublin 1986, s. 54-59, 61,
64, 69, 71, 76. P. Skarga, Kazania sejmowe, Warszawa 1984 (wstep), s. LXXXII;
A Usowicz, Poglqdy moralna-palityczne ks. Stanistawa Sokofowskiego, Nasza Prze-
szlosc™, t. 1, 1946, s, 101-104 i on. Zob. tez Trgba gniewu Boiego — wystawiona
w Komecie roku 1018 — od Mareusza Bembusa - a teraz przez jednego kapiang teraZ-
riefszym czasom accomodowana, Krakéw 1648, 5. 16-17.
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néw wprost. Wydarzenia, ktdre dzialy si¢ poza terytorium Rusi, miaty
jednak duzy wplyw na sytuacje Koscicla kijowskiego®. Widaé to juz
w XIV 1 XV w., kiedy istnienic podzialu zaczyna by¢ powoli uswiada-
mizne. Szczeglnie ostro odezuwany byt biak stabilizacji religijnej na
Rusi w XVI w, Céz sig wydarzylo takiego, co spowodowalo zmiane
w dotychczasowym sposobie funkcjonowania Kosciota kijowskiego?

W swoich rozwazaniach greckokatolicki teolog i historyk ks. Bo-
rys Gudziak ndowadnia, 7e polityczna unia Polski i Litwy oraz wzrasta-
Jaca potgga Moskwy postawily Kosciét kijowski na niebezpiecznej po-
zycji. Utworzenie Pairiarchatu Moskiewskiego w 1589 r. bylo réwniez
powaznym zagrozeniem dla Ukraificéw”. Kosciét kijowski zaczyna szu-
ka¢ pomocy na Zachodzie, w Starym Rzymie. Biskupi wschodniego Ko-
dciota w panstwie polsko-litewskim byli bowiem przekonani, ze po
wejsciu we wspdlnote z Kosciolem taciiskim ich wspélnota sakramen-
talna 2z siostrzanymi Kosgciotami wschodnimi bedzie trwata nadal®.

Czy byl to projekt realny? Jak na to wydarzenie patrzyli 6wezesni
hierarchowie, a jakie twierdzenia mozemy uslyszec dzisiaj? Unia brze-
ska (1596) byla zderzeniem dwu réznych eklezjologii 1 dwu odmien-
nych koncepcji zjednoczeniowych. Hicrarchowie Metropolii Kijowskiej
przedstawili swojg wizje zjednoczenia w 33 artykulach®.

Bardzo trudno bylo zaakceptowad owe artykuty przez strong rzym-
skg w tamtych czasach, byla to bowiem wizja wywodzaca si¢ z prze-
konania o réwnosci Koscioldw 1 obrzadkow, Biskupi ruscy czuli sie
przedstawicielami prawdziwego Kosciola Chrystusowego, wchodzg-
cego w partnerski uklad z Patriarchatemn Rzymskim, nie za$ zblgkany-
mi owieczkami wracajacymi po stuleciach do prawowiernego Koscio-
la. Unia brzeska zostala zawarta na warunkach Kosciola silnigjszego,

ZPor. E. C. Suttner, Unie Koscioldw wschodnich z Kosciotem rzymskim w wiekach XVI
[ XV, w: Unia Brzeska ¢ perspekrywy czterech stuleci, Lublin 1998, s, 125,

3 Por. B. Gudziak, How did they drift apart?: The Kievan Metropolitanate, the Patriar-
chate of Constantinople, and the genesis of the Union of Brest, ,.Logos™ nr 1-2/1993,
$. 36.

*Por. E. C. Suttner, dz. cyt., s. 126-127.

3Por. Osnowni Dokumenty Berestejskoj Unii, Lwiw 1996, s, 27,
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przez co w efekcie stala sig tylko czgsciowym sukcesem. Rzym nie
uwazal jej za pojednanie, lecz przylgezenie®. Rezaltatem staje sig po-
dzial Kodciola kijowskiego na dwie czgsci. Podzial ten istnieje do dzis,
bedac Zrédlem nieporozumien dla Kosciola i narodu, bolesnie odezu-
wajacego to rozbicie.

Sprébujmy zatem przeanalizowaé i omowié sytuacje Metropolii
Kijowskiej po zawarciu unii brzeskiej, uwzgledniajac podejscie Kosciola
rzymskiego 1 reakcje, jakie unia wywotlata w Kosciotach prawostawnych.

Metropolia Kijowska po unii brzeskiej

W 1596 . biskupi ruscy dokonali wyboru, ktéry radykalnie zmienid
drogi jednej z czgéei Metropolii Kijowskiej’. Cokolwiek moglibysmy
powiedzied o negatywnych skutkach unii brzeskiej, trzeba od razu za-
znaczyd, iz konfliktdéw trudno bylo uniknaé ze wzglgdu na dwezesng rre-
czywistod 1 pewna rozbieznos¢ intereséw obydwu stron®. Wezytujgc sig
awaznie w stynne 33 prounijne paragrafy, zwane artykulami, rzeba naj-
pierw podkresli¢, iz Metropolia Kijowska, uznajac prymat papieza i do-
gmaty katolickie, dbala o zachowanie wschodniego obrzadku, ). liturgii,
jezyka, hierarchii, duchowosci, praw cerkiewnych, zwyczajow, kalenda-
rza julianskiego oraz mozliwosci zawierania maizZeristw przez ksiezy”,

W dekrecie ,,.Decet Romanum Pontificem” (1596), papiez Klemens
VIII zagwarantowal wszystkie prawa i obrzedy biskupom i klerowi ru-

9 Por. Bp Vsevolod (Majdansky), Divisions and Healing: Brest and beyond, .Logos”
nr 1-4/1995, s. 136,

? Termin ,,Metropolia Kijowska” powstal podczas dyskusji w polowie XVI w. Weze-
$niejsza historia Kosciola na Ukrainie i na Bialorusi w oparciu o Zrédia bizantyjskie
uzywa terminu ,Metropolia Ruska™; por. J. Meyendorff, Byzaniium and the Rise of
Russia: A Swudy of Byzantino-Russian relations in the fourteenth century, Cambridge
1981, 5. 75,

8 Por. B. Gudziak, Crisis and reform: The Kievan Metropolitanate, the Patriarchate of
Constantinople and the genesis of the union of Brest, Harvard 1998, s. 109.

Por. Archimandrite Victor (Pospishil), Compulsory celibacy for the Eastern Catholics
in the Americas, Toronto 1977.
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skiemu oraz potwierdzil prawo metropolity kijowskiego do wyboru bi-
skupdw na terytorivm Rusi. Metropolita powinien tylko powiadomié
Rzym o dokonanym wyborze. Grekokatolicy twierdza, ze wybdr odby-
wat sie w imieniu Stolicy Apostolskiej, cho¢ nie wplywala ona, ani nie
ingerowata w 6w wybdr'®. Hierarchowie tegoz Kosciola otrzymali ko-
rzystne dla nich zapewnienie, zakazujace wiernym obrzadku wschod-
niego przechodzenia do obrzadku taciiiskiego!'. Wreszcie najwazniej-
szy warunek: unickie duchowienstwo powinno mieé jednakowe prawa
i przywileje z kierem tacifiskim, natomiast ze wzgledu na biskupia god-
nos¢ hierarchowie Kosciola unickiego majg otrzymac krzesta w sena-
cie™, Katolicy wschodni postrzegali te elementy za najbardziej istotne
do odnalezienia w czasach p6Zniejszych eklezjologicznej tozsamosei
Kosciota unickiego.

Postarajmy sie przesledzi¢ dalsze losy unickiej Metropolii Kijow-
skiej. Czy zamiary hierarchii Kosciola kijowskiego urzeczywistnity si¢
po zawarcin unii bizeskiej? Czy ruska hierarchia umocnita si¢ t odzy-
skata swj prestiz, tak pozadany w XVI w.?

Kosécidl ruski zjednoczony z Rzymem zostal de facto pozbawiony
autonomii, ktérg miat nadzieje otrzymaé w zwigzku z unig. Zostala ona
odrzucona, a eklezjalna tozsamos¢ wspdlnoty zanegowana i na dtuzszy
czas zniszczona. W Kosciele lacifiskim, w czasach, gdy Koscidl ruski
dazyl do pojednania z Rzymem, panowat soteriologiczny ekskiuzywizm,
Kosciét tacinski byl uwazany za jedyny prawdziwy Koscidl, ktory moze
zapewni¢ zbawienie'.

Hierarchowie Kogctota kijowskiego nie byli traktowani jak przed-
stawiciele Kosciola partykularnego, a raczej jak schizmatyckie cialo,
sktadajgce si¢ z pojedynczych biskupéw, kleru i duchowieistwa, kto-
rzy pragng sie nawrdcié 1 wlaczy¢ do prawdziwego Ciata Chrystusowe-

10 Por. M. Tataryn, Papal Primacy, Local Primacy and Episcapal Collegiality, ,Logos™
nr 1-2/1993, 5,131,

" por. A, Welykyi, Z litopisu christianskoj Ukrainy, t. 3, Rzym 1969, s, 17-91,

12 Tamze.

3 Por. M. Tataryn, dz. cyt., s.132.

14, Hryniewicz, Przeszlosc zostawic Bogu, s. 45-64; E. C. Suttner, dz. cyt._ s. 26, 66.
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go, czyli Kosciola rzymskiego'. W opinii grekokatolikéw, Kosciot ki-
jowski stal si¢ mniejszoscig w swiecie katolickim, bo byl Kosciolem
wschodnim, oraz mniejszoscia w §wiecie wschodnim, bo byl Koscio-
tem katolickim. Od tego czasu zyje on podwdjnym zyciem: prawostaw-
nym i katolickim'S. W rezultacie, zaczynajac od 1600 1. az do I Soboru
Watykanskiego, Kogciél kijowski stopniowo tracil kontakt ze swojg
wschodnig tradycjg. W 1729 r. dekret Kongregacji Krzewienia Wiary
zakazal unitom wszelkiej communicatio in sacris z prawostawnymi.
Zakaz ten byl logiczng konsekwencja eklezjologii nawracania i soterio-
logicznego ekskluzywizmu'” . Przypieczetowal on dlugi proces podzia-
ln wyznaniowego'®. Autonomia Kodciola kijowskiego byla piszczona
przez wieki. Lacifiska scholastyka i tomizm staty si¢ dominujace. Na-
wet w XX w. niektdrzy grekokatolicy nwazali siebie za katolikéw, a cza-
sami nawet rzymskich katolikéw wschodniego obrzadku.

Proces latynizacji nie ominal réwniez tej czedel Kodeiola raskiego,
ktéra nie przyjeta unii z Rzymem. Chociaz prawostawna Metropolia
Kijowska ulegla okcydentalizacji t wpltywom lacifiskiej teologii, mie stra-
cila jednak poczucia wlasnej tozsamosci. Okcydentalizacja wzmocnila
iustabilizowata prawostawny Koscidl kijowski, przynajmnoiej za cza-
sOw jego metropolity Piotra Mohyly!.

Jakie wnioski mozna wyciggnac z tego na dzistaj? Czy nadal w zy-
ciu chrzescijan sg aktualne i cbiecujace sukces takie préby zjednocze-
nia Kodciotow?

Kosciok rzymskokatolicki a uniatyzm

Nawiazujac do faktéw historycznych, teologowie prawostawni
i greckokatolicey ukazuja, 7e w oficjalnym nauczaniu Kosciola katolic-

13 Por. B. Gudziak, dz. eyt., 5. 231,

® Por. A. Chirovsky, Toward an ecclesial self-identity for the Ukrainian Greco-Catho-
lic Church, ,Logos™ nr 1-4/1994, 5. 100.

\7 Por. M. Tataryn, dz. cyt., 5.132.

18 W. Hryniewicz, Przeszios¢ zostawié Bogu, s. 46,

¥ Por, 1. Cracraft, Theology at the Kiev Academy during its golden age, Harvard Ukra-
inian Studies” nr 8/1984, 5. 71-80.
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kiego do 11 Soboru Watykariskiego podkreslano, iz jest on jedynym praw-
dziwym Kosciolem Chrystusa w §wiecie i ze poza nim nie ma zbawie-
nia (extra Ecclesiam nulla salus)*. W tej perspektywie obowigzkiem
wszystkich odlgczonych chrzescijan byt powrét do jednosei z Rzymem.
Potrydencka teologia glosila, ze Koscidl rzymski jest jedyna matkq i na-
uczycielke, kidra troszczy si¢ o zbawienie wszystkich dzieci®.

Jakie zatem stanowisko zajmowal Koscio! zachodni wobec Ko-
éciola kijowskiego, ktéry wyrazal cheé zjednoczenia z Rzymem? Jak
odbierali unig hierarchowie ruscy, a jak tacifiscy? W opinii prawostaw-
nego bp. Vsevoloda, my$l, ze Rzym nie podzielat intencji hierarchéw
Kosciola kijowskiego, aby mogli oni sta€ si¢ jedng z katolickich wspdl-
not, wydaje sig trudna do odrzucenia. Kogcidl kijowski byt uwazany za
schizmatycki, czyli taki, ktdéry potrzebowal nawrécenia, powrotu do
prawdziwego Kosciola katolickiego™. Przekonanie, Ze wspélnota schi-
zmatycka traci calkowicie swéj nadprzyrodzony charakter i wigZ sakra-
mentalng, a tyim samym przestaje by¢ Kodciolem Chrystusa, bylo bar-
dzo rozpowszechnione od c¢zasoéw §redniowiecza. Takich chrzescijan
uwazano po prostu za pogan i niewierzacych, ktérym (w razie nawrdce-
nia} trzeba na nowo udzielad chrztu iinnych sakramentéw, w innym
bowiem przypadku nie osiggna zbawienta. Ekskluzywizm takiej wizji
Kodciola szedl w parze z tendencjg do negacji eklezjologicznego statu-
su innych Koscioléw 1 wspélnot chrzedcijariskich.

Prawostawni teologowie twierdza, ze biskupi Metropolii Kijow-
skiej, zawierajac uni¢ z Rzymem, byli przekonani, ze przynaleznosé do
Kosciota rzymskiego jest niezbedna do zbawienia, a tfrwanie w schizmie
bedzie karane wiecznymi mekami w piekle™. W literaturze polemicz-
nej XVIT w, wida¢ wyraZnie wzrastajace poczucie niedoceniania pra-

2 Por. P. Galadza, Liturgical latinization and Kievan ecumenism: Losing the Koine of
Koinonia, Logos™ nr 1-4/1994, 5. 180.

2PW. Hryniewicz, Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998,
s. 144,

22 Por. Bp Vsevolod, Orthodox-Carholic reconciliation and the Ukrainian Church, ,JLo-
gos” nr 1-4/1985, s, 202.

23 Por. tamze, s. 202.
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wostawnych korzeni, prawostawnej kultury, a nawet swojej prawostaw-
nej liturgii 1 duchowoscl w Kosciele greckokatolickim®, Trudno juz
moéwié, w owym czasie, o poczuciu warto§ci prawoslawnej teologii.
Prawdziwa teologia i prawdziwa madros¢ mogla przyjs¢ wylacznie ze
strony rzymskokatolickiej”,

Unia brrzeska zostala zawarta w duchu takiej ekskluzywistycznej
eklezjologii, sprzecznej z podstawowa intuicja eklezjologii Koscioldw
siostrzanych. W tej perspektywie prawoslawnych uwazano jedynie za
zablgkane owce, ktore muszg powréceié do jedynego prawdziwego Ko-
scicta pod grozbg utraty zbawienia (redeant unde discesserunt)™.

Gdy w 1595 r. delegaci Metropolii Kijowskiej przybyli do Rzymu,
aby prosi¢ o wspdélnote sakramentalng migdzy siostrzanymi Kosciolami
Rzymu i Kijowa, odczytano to jako prosbg o wigcrzenie do Kosciola
rzymskiego. Widaé to wyraZnie, gdy poréwnuje si¢ dokumenty synodu
kijowskiego z dwezesnymi dokumentami Stolicy Apostolskiej, w kto-
rych papiez Klemens VIII przedstawil wydarzenia prowadzace do unii
z rzymskiego punktu widzenia. Kosciél rzymski uwazal, ze biskupi ru-
scy, jak i powierzona im trzoda, nie byli czlonkami Ciata Chrysiusa,
ktérym jest Kosciot katolicki, poniewaz brakowato im wiezi z widzial-
ng glowg Jego Kosciota - biskupem Rzymu (Non esse membra corporis
Christi, quod est Ecclesia, qui visibili ipsius Ecclesiae capiti summo
Romano Pontifici non cohaererenty”. Nie byli wewnatrz owczarni Chry-
stusowej, wewnatrz Arki Zbawienta, ani w Domu zbudowanym na ska-
le (intra Ovile Christi, intra Arcam salutis et intra Domum illam non
essent, quae est aedificata supra perram) i dlatego powinni postanowic
powréeié do Kosciota rzymskiego, Matki ich i wszystkich wiernych®.
W swoim wyznaniu wiary biskupi ruscy zobowiazali sig zachowac praw-

* Por. P. Galadza, dz. cyt., s. 185.

¥ Por. Bp Vsevolod, Orthodox-Catholic reconciliarion, s, 202-203.

W Hryniewicz, Prreszlosc zostawic Bogn, s. 46; 8. Hosius, Opera ompia, L. 1, Colo-
niae 1583, s. 712.

¥ Por. A. Welykyij, Dokumenta Unionis Berestensis eiusque auctorum (1590-1600),
Romae 1970, nr 145, s, 218.

% Tamze, 5. 218-219.
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dziwq wiare katolickq, poza ktorg nikt nie moze by¢ zhawiony (extra
quam nemo salvus esse potest)®.

W bulli unifnej ,,Magnus Dominus™ z 23 grudnia 1595 r. nie ma ani
stowa o Metropolii Kijowskiej jako lokalnym Kosciele. Abp. Michala,
ktéremu pozostawia si¢ honorowy tytul metropolity, biskupéw, ducho-
wieristwo i caly naréd Rusinéw wymienia sie oddzielnie. Bulla unijna
podkresia, ze kazdy z biskupéw pragnie unii. Nie jest to wige comnu-
nio z Metropolia, lecz kanoniczne przyjecie poszezegdlnych biskupéw,
ich duchowiefistwa oraz wiernych do jednosci ze Stolicg Apostolska.
Bylo to przyjecie do wspdlnoty z Kodciolem rzymskim nie metropoli-
talnego Kosciota siostrzanego, lecz jednostek praychodzacych do Ko-
§ciota rzymskiego z zewngtrz, z indywidualng prosba o zjednoczenie.
Pozwala si¢ im przy tym, w formie przywileju, zachowad dotychczaso-
we obrzedy liturgiczne™. W §wietle powyzszych dokumentéw i wypo-
wiedzi przynaleznos¢é do Kosciota Bozego uwarunkowana jest w istot-
ny sposéb przez wspdlnote z papiezeimn: wszyscy ci, ktdrzy nie naleza do
Kosciola rzymskiego, nie mogg by¢ zbawieni, bo po prostu nie sg czlon-
kami Kosciola Bozego. Przynaleznogé do Kodciota rzymskiego w kon-
sekwencji uwazana byla za jedyny sposéb osiagnigcia zbawienia®'.

W wyniku takiej teologii, po zjednoczenin Metropolii Kijowskiej
z Kosciolem rzymskim, Koscidl ruski nie mégt zachowaé wspélnoty
z Kodciolami, ktére znajdowaly sie w stanie schizmy z Kosciolem la-
ciriskim. Zasadnicza réznica migdzy tym, o co proszono, a tym, co do-
konalo sie w Rzymie, spowodowala, ze wielu Rusinéw, ktérzy poczat-
kowo popierali zjednoczenie z Kosciotem rzymskim, przeszio do opo-
zycji wobec unii. Jest to jedna z przyczyn tego, ze unia okazala si¢ czg-
gciowo niezdolna do przezwycigzenia schizmy w Kosciele, a istnigjgce
rozdarcie uczynila jeszeze bardziej dostrzegalnym i bolesnym™.

W przekonaniu niektérych teologéw, Kuria Rzymska niezadtugo
po zawarciu unii brzeskiej (1596) rezpoczeta polityke stopniowego spro-
2'W. Hryniewicz, Przeszios¢ zostawic Bogu, 5. 62.

30 Ppor. E. C. Suttner, dz. cyt., 5. 126-127.

W, Hryniewice, Przesziosc zostawic Bogu, s. 62.
32 Tamze, 5. 64; E. C. Suttner, dz. cyt., 127.
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wadzania wschodnich Kodcioléw katolickich do statusu tzw. wschod-
nich obrzadkéw, przynalezacych do Kosciola rzymskiego, przez co uiwo-
rzyl sie dogé dziwny model unii®®. Aksjomat poza Kosciolem frzym-
skim] nie ma zbawienia okazal si¢ tragiczny z powodu jego ciasnej in-
terpretacji konfesyjnej. Przyczynil si¢ on w decydujacy sposoéb do uni-
cestwienia eklezjologii wspdlnoty Koscioléw siostrzanych. Pelnej wspdl-
noty nie mozna osiagnaé przez przejscie z jednego Kosdciola do drugie-
go, a tym bardziej przez oddzielanie wiernych od ich wlasnej wspdlno-
ty, celem zjednoczenia z dragg. Taka metoda poszukiwania jednosci jest
sprzeczna ze wspdlng tradycjg Kosciota pierwszego tysiaclecia®.

Koséciol prawoslawny wobec unii

W ostainim wieku tego tysiaclecia jestesmy $wiadkami usilnych
i wytrwalych dgzeri do potozenia kresu procesowi dezintegracji. Dialog
ckumeniczny w Kosciele kijowskim, zapoczatkowany od czasoéw
H Soboru Watykaiskiego, zmienia powoli oblicze chrzescijanstwa ki-
jowskiego. Wspétczesny dystans i napigcie miedzy katolikami a pra-
woslawnymi sprzyjaja odrzuceniu wielu idei, kidre przywodcey kosciel-
ni XVI czy XVII w. uwazali za stuszne™,

Ale powréémy do historii. Prawoslawni teologowie, omawiajgc pro-
blem unii, s3 przekonani, ze metoda taka wiazala sig w przeszlosci z jed-
nostronnym narzuceniem wiasnego sposobu rozumienia Kosciola i jego
jednosci, czemu nierzadko towarzyszyla presja konfesyjna, spolecznai po-
lityczna. Ich zdaniem, u podstaw uniatyzmu leglo przekonanie o wylacz-
nej mozliwosci zbawienia w Kosciele rzymskokatolickim™. Scteriologicz-
ny i eklezjologiczny ekskluzywizm byl gléwnym wyznacznikiem $wia-
domosci katolickiej od §redniowiecza az do 1l Soboru Watykariskiego.

¥ por. Bp Basil (Losten), Patriarch and Pope: Different levels of Roman Authority,
~Logos” nr 1-4/1994, 5. 212-228.

3 W, Hryniewicz, Przesztosc zostawic Bogu, s, 68-69.

35 Tenze, Na drodze pojednania, s. 173,

3 por. Bp Vsevolod, Orthodox-Catholic reconciliation, s. 202.
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Jak zatem Kosciot prawoslawny odnosil si¢ do takiego rozumienia
Jednosci? Jak reagowaly Koscioly wschodnie na soteriologiczy i ekle-
zjologiczny ekskluzywizm Kodciota rzymskiego? Greckokatolicki teo-
log A. Chirovsky ukazuje, ze nie brakuje w Kogcicle prawostawnym
literatury, ktéra ocenia uni¢ negatywnie®’. Prawostawni sa sklonni do-
patrywac si¢ prozelityzmu w samym fakcie istnienia i dzialalnosci
wschodnich Kosciolow katolickich, taczac w ten sposéb w jedno pro-
blem uniatyzmu 1 prozelityzmu (prozelityzm nalezy odréznié od glo-
szenia Ewangelii i dawania jej §wiadectwa, bedacych powinnoscig i pra-
wem kazdej wspolnoty religijnej). Pomaga to zrozamied niepokdj stro-
ny prawoslawnej przed weiagnieciem ich Koscieléw do podobnej jed-
nosci z Patriarchatem Rzymskim, W konsekwencji patrzac na historig
wspolnot greckokatolickich, prawostawni teologowie twierdza, ze nie
mogg przyjaé tego modelu za punkt wyjscia®.

Opierajgc sig na dokumencie Komisji Mieszanej (katolicko-pra-
wostawne|) uzgodnionym w Balamand, w Libanie (1993), nalezy 7de-
cydowanie odrzucié metods apostolani misyjrego, rozumiang jako usi-
towanie nawracania innych chrzescijan, indywidualnie lub grupowo,
aby sprowadzic ich do wlasnego Kosciota (nr 10). Czytamy w doku-
mencie, ze prozelityzm jest bledng formg ewangelizacyi, polegajgcg na
nawracaniu 7 chrzescijaristwa na chrzescijaristwo. Taka metoda moze
Jjedynie by¢ przyczyng niezgody | nowych podziatow wirdd chrze$cijan.
Jako taka nie moze by uznana za cos dobrego™.

Dyzenie do nawracania innych chrzescijan bylo Zrédiem wielu nie-
szczeécé w Kodciele. Ekskluzywizm byl gidwnym Zrddiem prozelityzmn
w minionych wiekach, ostoja 1 oparciem dla wiclowiekowej iluzji na-
wrdcenia prawostawnych na katolicyzm. Dokument z Balamand odrzu-

¥ Por. A. Chirovsky, Response to Bishop Vsevolod of Scopelos’paper: Divisions and
Healing, ,,Logos” nr 1-4/1995, s, 156.

* por. Bp Vsevolod, Response to Bishop Basil (Losten): Patriarch and Pope: Different
levels of Roman Authority, ,Logos” nr 1-4/1994, 5. 252.

* Dokument migdzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu reologicznego migdzy
Kosciotem rrymskokatolickim i Kosciofem prawostawnym. VI sesja plenarna, szko-
ta teologiczna w Balamand (17-24 VI 1993}, w: S. Stgpien (red.), Polska-Ukraina:
1000 lar sgsiedztwa. t. 4, Przemys]l 1998, s. 74-80.



Ku eklezjologii pojednania 51

ca ten sposéb myslenia 1 postepowania — jednomyslnie przez obig stro-
ny - twierdzg teologowie prawoslawni i greckokatoliccy. Mozna mieé
nadzieje, iz jest to — przynajmniej na plaszczyZnie zasad — zamknigty
rozdzial w dziejach wzajemnych relacji obydwu Koscioléw, kidre dzis
nazywamy siostrzanymi. Oprécz tego strona prawoslawna zarzuca Ko-
ciotowi rzymskiemu, ze do czaséw I1 Soboru Watykaniskiego utrzymy-
wal wschodnie Koscioly katolickie we wzajemnej izolacji.

Co zatem wydaje si¢ najbardziej trudnym do przyjecia dla strony
prawosiawnej i zarazem odpychajacym ja od pojednania z Kogciolem
tacifiskim? Zdaniem niektérych prawoslawnych teologéw jest to brak
autonomii Kosciola greckokatolickiego, przystugujacej kazdemu
wschodniemu Kosciotowi®. Grekokatolicy nie korzystaja z prawa kie-
rowania wlasng wspdélnota eklezjalna. Nie jest to bowiem zaden przy-
wilej ani specjalny dar, ktérego moze udzielié¢ papiez, lecz autentyczne
prawo pochodzace z czasdw apostolskich. W tej kwestii strona grecko-
katolicka zgadza sie z prawostawng. Biskup Rzymu powinien respekto-
wac to prawo, dbaé o nie 1 go broni¢*. Bowiem eklezjalne zrozumienie
i u§wiadomienie sobie swojej tozsamosci przez Ukrainiski Kosciot Gree-
kokatolicki wydaje si¢ Sciezka na drodze do wspdlnego przeobrazenia
i jednosci®.

Drogi przezwyciezenia podzialu

Uniatyzm jako metoda nie sprawdzil si¢ w czasie, a jako model
jestnie do przyjecia i nie moze by¢ przykladem do nasladowania w przy-
sztosci. Powstaje zatem pytanie, co spowodowato ten impas? W czym
tkwi problem?

40 por. Bp Vsevolod, Divisions and Healing, 5. 138.

41 Por. Bp Basil, Pasriarch and Pope, s, 211; Tan Pawel IL, Euntus in Mundum, AAS 80/
1988, s. Y30, rr 10.

42 Por. A. Sorckowski, Vatican diplomacy and the Ukrainian Greco-Catholic Church,
»Logos” nr 1-4/1995, s. 48; G. Nedungatt, The Spirit of the Eastern Code, Rome
1993, 5. 62-68; (5. Roberson, The Eastern Christian Churches: A Brief survey, Rome
1988, 5. 26-37.
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Wydaje sig, ze jest nim cheé dominacii jednego lokalnego Koscio-
ta nad innymi Kosciotami lokalnymi. Uniatyzm bowiem jest préba wia-
czenia wschodnich Kosciokdw katolickich do Patriarchatu Rzymskie-
go®. Kosciét prawdziwy, wedlug przedsoborowej mysli rzymskich ka-
tolikéw, mégt istnie€ tylko w jedynym Rzymskim Patriarchacie, a wige
konieczne stalo si¢ doprowadzanie wszystkich wspdlnot kescielnych nie
tylko do jednosci z Kosciolem rzymskim, lecz do wigczenia w Rzymski
Patriarchat® Dokument z Balamand, ktéry jest owocem wytezonej i wy-
trwatej pracy Komisji Mieszanej katolicko-prawostawnej, kwestionuje
o podejscie zardwno jako model jednodci, jak 1 metode aktualnych eku-
menicznych poszukiwaii*.

Czy ze stwierdzeniem takim zgadza si¢ strona greckokatolicka?
W gruncie rzeczy tak, jednak poglad ten nie bierze pod uwage ani wie-
lowiekowej tradycji 1 dorobku Kosciota unickiego, ani jego roli w dzie-
jach chrzesejjaiistwa'®. Glowa Ukrainskiego Kosciola Greckokatolic-
kiego kard. Myrostaw-Twan Lubacziwski w swoim liscie skierowanym
do kard. Edwarda Cassidy nie odmawia racji postanowieniom z Bala-
mand, ze uniatyzm dzisiaj jako metoda i model jest nie do przyjgcia®’.
Zwraca przy tym uwage, Ze jesli miataby nastapié zmiana modelu i po-
dejscia do jednosci Kodcioldéw, to powinna jg zapoczatkowad Kuria
Rzymska przez reorientacje postawy wobec Kosgcioldw unickich. To zag
wymaga zmian relacji kanonicznych migdzy Rzymem i wschodnimi
Kosciolami katolickimi. Oczywidcie zmiany te powinien takze zaak-
ceptowac Kosciét prawostawny.

Trzeba zdawad sobie sprawe z tego, 7e poszukiwanie nowych drég
pociaga za sobg ryzyko pomylki. Z punktu widzenia historii trudne nie
zgodzi€ sie z tym, ze niektdrzy z Ofjcow Kosciota mieli w trudnych cza-
sach odwage, aby zachecad do ,picknego ryzyka” (kalos kindynos)

3 Por. Bp Vsevolod, Response to Bishop Basil, s. 242.

Y Por. tenic, Divisions and Healing, s. 137

3 Por. Dokument Migdzvnarodowej Komisji Mieszanej, ot 2.

% Por. A. Sorokowski., dz. cyt., s. 61-62.

47 List kard. Myrostawa-Twana Lubacziwskyja do kard. Edwarda Cassidy, Rzym 4 sierp-
nia 1993, Logos” nr 1-4/1994, s. 417-424,
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podejmowanego w poczucin wewngltrzne] wolnosct i odpowiedzialnoscl
za gltoszone poglgdy. Dobra tevlogia otwiera oczy na to, czego weigl
nie znamy. Nie boi si¢ ona dialogu i nie leka si¢ intelektualnych zmagai
o ksztalt chrzescijuriskief wiary i nadziei®. Ale czy dokument Migdzy-
narodowej Komisji Mieszanej katolicko-prawostawnej odrzuca catko-
wicie prawo do istnienia wschodnich Koscioléw katolickich?

Balamandskie postanowienia, oprdcz krytyki, wyraznie i stanow-
czo potwierdzajg prawo wschodnich Koscioléw katolickich do isinienia
i zaspokajania duchowych potrzeb swoich wiernych (nr 3). Stawiaja
postulat uczesinictwa grekokatolikéw w dialogu (nr 16.21,34), zardw-
no na plaszczyZnie powszechnej jak i lokalnej, tym samym zachecajac
do odpowiedzialnej aktywnosci ekumenicznej. Zaden bowiem 7 Koscio-
Iow nie ma wylgcznego prawa do srodkdéw zbawienia, a wige i prawa,
aby ,nawracaé” wiernych z innego Kosciota.

Poruszana tu kwestia ma dla Kogciola greckokatolickiego zasadni-
cze znaczenie. Nie nalezy sie wige dziwié, iz nie godzi si¢ on ze stano-
wiskiem, ze Kodcioly unijne wyczerpaty swoje mozliwosci i ze sg dzi-
siaj tylko przeszkody na drodze ku jednosci. Kosciol greckokatolicki
zdaje sobie sprawe z wyplywajacych z tych koncepcji zagrozen nie tyl-
ko dla swojej egzystencii dzisiaj, lecz takze nicbezpicczefistwa przekre-
Slenia swojej wielowiekowej historii, ogromnego dorobku teologiczne-
g0, kulturowego, oswiatowego, wkladu do skarbnicy chrzescijanskiej
my¢li i kultury, oraz groZbe rezygnacji z misji ewangelizacyjnej i tozsa-
mosci religijnej*’. Kazda wspdlnota chrzedcijariska, niezaleznie od wy-
Znania, wymaga poszanowania swojej wolnosei religijnej. Bog jest wolny
i kazdy czlowiek stworzony na jego vbraz i podobieristwo (Rdz 1,26)
jest tez wolny w swoim wyborze. Jezeli cze$¢ wschodnich chizedcijan,
uczestniczac w Boze) wolnosei, wybralo zjednoczenie z Patriarchatem
Rzymskim, pozostawiajac sobie wschodnig liturgie i zwycrzaje Koscio-
ta wschodniego, to prawostawni powinni uszanowacé takg decyzje, na-

8 W. Hryniewicz, Na drodze pojednania, 5. 272.
¥ Por. 8. Kozak, Unia Brreska — oczekiwania | rzeczywistost, w: Unia Brzeska 7 per-
spektywy czterech stuleci, s. 189-200.
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wet jesli uwazajg jg za niestuszng. Kazda forma fizycznego czy moral-
nego przymusu powinna by¢ rozumiana jako atak skierowany przeciw-
ko nauce Chrystusowej, dotyczacej godnosci osoby ludzkie).

* *® *

Historia jest swiadkiem wielu sporéw i krzywd, ktdre dzisiaj po-
winny by¢ przezwycigzone w duchu szczerego przebaczenia i pojedna-
nia. Nie mozna tkwié tylko w przeszlosci, ktdra jest bolesng lekcja dla
teraZniejszosci. Wazna jest przede wszystkim teraZniejszos¢ i przyszlosé
wzajemnych relacii. Dzieje unii na ziemiach ruskich sa takg lekcja. Mi-
nione doswiadczenia uczg, ze uniatyzm nie moze by¢ metods poszuki-
wania jednodci ani jej modelem. Nie zdolal on przezwyciezy¢ schizmy,
araczej ja poglebil. Potrzeba dzisiaj przebaczenia, zrozumienia i kom-
promiséw, ktére moga otworzy¢ nowe perspektywy™. Przyszlo$é Ko-
$ciota nie bedzie darmowym darem. Trzeba zapracowad na niego rze-
telng, bezinteresowng i wytrwala praca.

IHOR SzaBaN, ur. 1975, doktorant w Instytucie Ekumenicznym KUL, publiko-
wal w ,Arce”, ,.Biuletynie Lwowskiej Akademii Teologicznej”. Mieszka we
Lwaowie.

YW, Hryniewicz, Prresziosc zostawic Bogu, s. 46.
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Zachodni ryt wschodniego
chrzescijanstwa

O istnieniu katolickich Kodcioléw wschodnich, przyymujacych
rzymskokatolicka dogmatyke, podporzadkowujacych sig¢ zwierzchnic-
twu biskupa Rzymu, ale zachowujacych wschodnig liturgie — przecigt-
ny polski katolik styszal. Wielu wie rowniez, ze te powstale przed laty
(na skutek akcji hierarchéw Kosciota prawostawnego lub rzymskokato-
lickich misjonarzy) wspélnoty sg gléwng przeszkoda w dialogu prawo-
stawno-katolickim. Niewieln jednak ma §wiadomosé, ze po stronie pra-
woslawnej istnieja, w pewnym sensie analogiczne, wspdlnoty chrzesci-
jan przyjmujacych w pelni dogmatyke i prawe kanoniczne wschodnie-
go chrzescijafistwa (w wydaniu prawostawnym, a takze koptyjskim) —
ale sprawujace zachodnig (rzymskg lub anglikanska) liturgie.

Inaczej niz w przypadku katolickich Koscioldw wschodnich, nie
sa to jednak Koscioly w pelnym tego slowa znaczeniu, a zwykle die-
cezje czy parafie bedace czescig wiekszych autokefalicznych Cerkwi
prawostawnych. Parafie rytu zachodniego funkcjonujg m.in. w archi-
diccezji zachodnio-europejskiej Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej,
w archidiecezji amerykanskiej Patriarchatu Antiochedskiego (tu two-
rza one Wikariat Rytu Zachodniego)} oraz w nickanonicznej Rosyj}-
skiej Cerkwi Prawostawnej Poza Granicami Rosji (proby stworzenia
takich wspdlnot zostaly podjete w okresie migdzywojennym réwnicz
w Polsce).

Niniejszy tekst jest probyg przyblizenia historii 1 duchowych Zrédet
takich, blizej w Polsce nieznanych, wspdlnot prawostawnych, opis ich
dnia dzisiejszego pozostawiajac do osobnego opracowania.
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Ideowe poczatki

Historia (a w zasadzie prehistoria) wspdlnot prawostawnych rytu
zachodniego rozpoczyna sig w drugiej polowie XIX w. od dzialalnosci
bylego niemieckiego ksigdza rzymskokatolickiego Josepha J. Overbec-
ka (1821-1909). W 1869 r. skierowal on do Synodu Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej projekt utworzenia Zachodniego Katolickiego Kosciota
Prawostawnego, ktéry — zachowujgc zachodnie zwyczaje liturgiczne —
w pelni zjednoczyiby si¢ ze wschodnim chrzedcijafistwem. Nowa wspél-
nota miata powstaé poczatkowe w Wielkiej Brytanii i skiadaé sie przede
wszystkim z katolikéw — niezadowolonych ze stalej protestantyzacyi
Kosciota Anglii. Overbeck dostrzegal istnienie grupy miodych wiernych
Kosciola Wysckiego - anglo-katolikéw i rytualistdw, kidrzy ze wzgle-
du na swoje poglady, mogliby dojsé do petnej jednosci z prawostawiem.
Warunkiem koniecznym takiej jednosci byloby jednak: ich formalne
oddzielenie sig od komunii z heretyckim anglikanizmem; catkowita re-
zygnacja z nadziei na jakiekolwiek pojednanie z Rzymem; akceptacja
wszystkich dogmatdw prawostawia. Po poczynieniu przez grupe angli-
kanéw takich krokéw, Cerkiew prawostawna powinna przystaé do nich
biskupéw, ktérzy sformowaliby Swiety Synod Prawostawnego Koscio-
ta Anglikanskiego. Nowy Koscidl, mimo przyjecia dogmatyki prawo-
stawnej, powinien zachowaé zachodnia liturgic (tyle ze nie anglikafi-
ska, zawartg w ,,Book of Common Prayer”, a zweryfikowang w duchu
prawostawnym msze rzymska). Z czasem do nowej wspélnoty powin-
ni, zdaniem Overbecka, przytaczac sie réwniez rzymscy katolicy z in-
nych krajow — dzieki czemu mozliwe staloby sig powolanie kolejnych
autokefalicznych zachodnich Koscioléw prawostawnych'.

W odpowiedzi na preediozong Syncdowi petycje - metropolita sankt-
-petersburski Izydor powolat specjalna synodalna komisje, ktéra miata
zajgé sie ocena projektu Overbecka. Juz w grudniu 1869 r. wstepnie za-

I D. F. Abramtsov, The Western Rite and the Eastern Church. J.J. Overbeck and his
scheme for the reestablishment of the Orthodox Church in the West, Pittsburg 1961,
Pelny tekst tej napisanej na Uniwersytecie w Pittsburgu pracy znajduje sig w interne-
ci¢ na stronie — www.westernorthodox.org/overbeck.htm.
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akceplowata ona przedtozony projekt i zaapelowala o przedlozenie jej
zrewidowanego mszatu zachodnich ,,unitéw”. Rok péZniej na posiedze-
niu komisji Overbeck zaprezenlowal pelng wersje | Liturgia Missae Or-
thadoxo-Catholicae Occidentalis”. Nowy ryt opieral sig w calosci na tra-
dycyjnym katolickim mszale rzymskim, z ktdrego usuniglo Podniesie-
nie, polaczone z kleczeniem i adoracja Najswietszego Sakramentu. W jej
miejsce wprowadzono poszerzong wersje epikiezy z Liturgii Rytu Moza-
rabskiego®. Ostatnia zmiang bylo usunigeie 7 wyznania wiary, kidre mia-
lo by¢ odmawiane w czasie liturgii po lacinie, spornego Filioque®.

Przedstawiony projekt zostal zaakceptowany, jednak Komisja uzna-
fa, 7¢ Rosyjska Cerkiew Prawoslawna nie ma wystarczajgce] wladzy,
by rozstrzygac o mozliwosci lub niemozliwosci powstania nowych, au-
tokefalicznych Kodciolow prawostawnych, dysponujacych w dodatku
inng liturgiy i dziatajacych w krajach zachodnich. Dlatego petycje wraz
7 przedstawionymi projektami mszain zdecydowano sig przestac do za-
opiniowania do Patriarchatu w Konstantynepolu®, By¢ moze bylo to
spowodowane réwniez faktem, ze wlasnie na poczatku lat siedemdzie-
sigtych XI1X w. w Europie Zachodniej pojawil si¢ ruch starokatolikéw,
ktdry zdanicm wiclu prawostawnych (w tym réwniez Overbecka) mdgi
sie sta¢ fundamentem odrodzonego zachodniego prawostawia,

Starckatolicyzm na rezdrozu

Skierowany przeciw nowym dogmatom, nieomylnosci i uniwersal-
nej jurysdykcji biskupa Rzymu, a rtdéwnoczesnie deklarujacy wiermosé
2 Zwigzane to bylo z prawosfawnym przekonaniem, Zc to wiadnie w crasie epiklezy,

a nie wypowiadania siéw ustanowicnia dokonuje si¢ przeistoczenic.

3 Kilks lat poZniej okazalo sig, 7e to weale nie musi by¢ konieczne. Teolog prawostawny
V. V. Bolatow — na polecenic Komisji Synodalnej do spraw Problemu Siatokatolicy-
zmu - ustalit, Ze pogiad zachodni dotyczacy pochodzenia Ducha Swigtego jest na
gruncie prawostawia dopuszezalny (Gesli Filiogue rozumie si¢, jako ,,przez Syna’™) jako
poglad teologiczny, na podstawie autorytetu §w. Augustyna; por. G. Florovskij, Puri
risskago bogoslovija, Pariz 1937, s. 375,

4D. F. Abramtsov, www.westernorthodox.org/overbeck/rssian.htm.
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starej wyraZonej w tradycyjnych wyznaniach wiary’ — ruch starokato-
licki wydawal si¢ budzi¢ nadzieje na mozliwosé odbudowania na Za-
chodzie Europy antokefalicznych Koscioléw prawostawnych czy staro-
chrzescijariskich: wiernych wyznaniom wiary pierwszych wiekow nie-
podziclonego chrzescijanstwa. Byly to nadzieje tym mocniejsze, ze li-
derzy ruchu starokatolickiego otwarcie deklarowali, ze ich celem jest
dazenie do pojednania zwasnionych wyznai chrzescijaiiskich w opar-
ciu o zasady starego Kosciofa®.

To dlatego, zarowno Overbeck, jak i przedstawiciele Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej zdecydowali sie wziagd udzial w Kongresie Sta-
rokatolikéw w Monachium (22-24 IX 1871). Jednak to pierwsze spo-
tkanie nie spowodowato najmniejszego pojednania starokatolikéw z pra-
wostawnymi. Byl to efekt przede wszystkim probleméw wewngtrznych
nowego ruchu. Jego liderzy na swoim pierwszym publicznym spotka-
niu musieli przede wszystkim ustalié, na jakich podstawach budowaé
nowy ruch. Ks. Ignacy von Déllinger byl zdania, 7Ze powinien on pozo-
sta¢ jedynie grupg protestu publicystycznego i teclogicznego, jednak
pozostali liderzy — pod wodzg Friedricha von Schultego — byli zdania,
ze program starokatolicki moze by€ realizowany jedynie wtedy, gdy
grupa przeksztaici sig w normalng wspélnote koscieing z wlasna jurys-
dykejg | wlasnym biskupem’. To wlagnie ten problem zdominowat ob-
rady kongresu i dlatego nie udato sie na nim podjaé uchwal dotycza-
cych przyblizenia jednosel. Jedynym ekumenicznym skutkiem spotka-
nia bylo uchwalenie Programu Monachijskiego, w punkcie trzecim kté-
rego starokatolicy wyrazili nadzieje na ziednoczenie z prawostawiem®.

Rok poZniej, w czasie Il Kongresu Starokatolikéw w Kolonii (20-
22 1X 1872} zdecydowano o powolanin specjalnej komisji pod wodzy
ks. I von Déilingera, ktdra miala wyjasnié stosunek nowej wspdlnoty
do innych historycznych Koscioléw oraz podja¢ rozmowy prowadzgce
do ponownego zjednoczenia podziclonego chrzescijaristwa. Podstawg
SWU. Kiiry, Koscidt starokatolicki. Historia, }nauka, dqzenia, Warszawa 1996, 5. 69,
¢ Odwiadczenie monachijskie « Zielonych Swiat 1871 r.; cyt. za: tamze, s. 482,

W, Krolik, Dallinger jako starokatolik, ..Postannictwo”, styczefi-marzec 1974.
W, Wysoczanski, Polski nurt starokatolicyzmu, Warszawa 1977, 5. 145.
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rozméw z anglikanami i prawostawnymi mialy si¢ sta¢ zasady sformu-
towane przez van Déllingera; 1) Boskosd Chrystusa; 2) Chrystus zalo-
2yt jeden Kosciot; 3) jako Zrodia [dialogu] naleiy priyvjgé: a) Pismo
Swigte, b) Nauki Soborow ekumenicznych, ¢} Nauki Gjcéw Niepodzielo-
nego Kosciola (Tradycja zgodna z Pismem Swigtvin); 4) Kryterium: sen-
tencja sw. Wincentego z Lerynu: quod semper, quod ubique, guod ad
omnibus creditum est; 5) Jako metode wybrano metode historyczng’.
Na podstawie tych tez skierowano zaproszenia na 1 Bonskg Konferen-
cje Zjednoczeniows.

Nigjako w odpowiedzi na to zaproszenic Overbeck sformulowal
zasady mozliwego zjednoczenia prawoslawia i starokatolicyzmu. Jego
zdaniem jest ono mozliwe, tylko jesli starokatolicy zdecydujg sie w ca-
Yosci przyjac wiarg prawostawng oraz uznac, Ze jedynie Kosciot wschod-
ni pozostat czystym nosnikiem prawdziwej tradycii apostolow, Po ta-
kich dekiaracjach Kogciét prawostawny mialby uznaé ich autokefalie
oraz. biskupéw, oraz da¢ mozliwos¢ sprawowania wlasnego rytu litur-
gicznego!’.

Na przyjecie takich warunkéw starokatolicy nie byli jednak goto-
wi, w czasie Bonskich Konferencji Zjednoczeniowych (1874 1 1875)
skupili sie raczej na pozyskiwaniu do planowanej unii koscielnej angli-
kanéw niz na konstruktywnym dialogu z prawosiawnymi. Zaniepoko-
jeni zbytnimi odstgpstwami starokatolikow, czynionymi na rzecz Ko-
sciola Anglii, prawostawni przedstawili, jako warunek ewentualnego
Zjednoczenia czy pojednania, uznanie 7 soboréw ekumenicznych sprzed
wielkiej schizmy. Na takie stanowisko nie chcieli zgodzié sie anglika-
nie. Warunek ten, wysunigty w czasie 7 sesji LI Konferencji przez Over-
becka, wywotal burze wsréd przedstawicieli brytyjskiego protestanty-
zmu. W efekcie, mimo iz konferencja zakoriczyla sig zapowiedzia roz-
strzygnigcia dyskutowanych probleméw w czasie kolejnych obrad (miato
do nich dojs¢ w 1876 r., a roztrzasac na nich miano problem jednosci
Kodciola, uznania sobordéw czy zgloszony przez anglikanéw problem

? 1. Kiiry, dz. cyt., s. 116-117.
9D, F. Abramisov, www.weslernorthodox.com/overbeck/oldcatholic.htm
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zbytnich ustepstw na rzecz prawostawnych odnasnie Filiogue) — to jed-
nak do tej formy poszukiwania jednosci miedzy Kosciolami chrzegci-
jaiskimi juz nigdy nie powrécono. Zdaniem bp. Ursa Kiirego, odpo-
wiedzialnog$é za przerwanie rozméw w duzej mierze spoczywa na Over-
becku. W obrebie Kosciota prawostawnego przede wszystikim konwer-
tyta J.J. Overbeck najbardziej zdecydowanie wystgpit przeciwko plano-
wanej unii ze starokatolikami. Przywigzany do prawno-hierarchicznef
koncepcji Kosciota, wywodzgcej sig 7 jego rzymskokatolickiej przeszio-
sci, nie byl w stanie wyobrazic sobie unii inaczej niz w formie bezwzgled-
nego podporzgdkowania sig siarokaiolikdw prawostawin'?,

Z drugiej jednak strony, na przeszkodzie pojednaniu staly wyrazne
réznice w rozumieniu jednogci i jedynosci Kosciola. Starokatolicy, pod
wplywem anglikandw, coraz wyraZnie) sklaniali sig do przyjecia kon-
cepcii ..gatgzi Kosciola” — Kosciola obecnego w pelni w réznych odia-
mach chrzedeijafistwa, ktore dopiero w calogei mialyby stanowic jeden
Kosci6t. Na takie ujecie eklezjologii nie mogli, ani wiedy, ani nawet
obecnie zgodzid si¢ zag prawostawni. Dlatego przerwanie rozmdw 1 osta-
teczny brak unii nie powinien by¢ dla nikogo zaskoczeniem™.

Pian odrzucony

Po fiasku nadziei na odnowienie zachodniego prawostawia dzieki
wspdlpracy ze starokatolikami Overbeck powrdcil do starafi o uznanie
jego projektu przez wschodnich patriarchéw. Dlatego w 1876 1. skiero-
wal do patriarchy Konstantynopola specjalny apel, w ktérym prosit o jak
najszybsze zatwierdzenie powstania Zachodniego Kosciola Prawoslaw-
nego oraz o uznanie zmodyfikowanej liturgii zachodniej za obowigzu-

. Kiiry, dz.cyt., s. 119-120.

2 Do rovméw powrdeono, ale juz w celu zblizenia sig, a nie unii koscielnej, podczas
Migdzynarodowego Kongresu Starokatolikéw w Lucernie w 1892 r. Jednak wiedy
juz nie myslano raczej o pelnym pojednaniu, a o zblizeniu teologicznym. Historia
dialogu prawostawno-katolickiego nie wehodzi juz jednak w zakres niniejszego tek-
stu; zob. tamze, s. 125-131,
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jaca w nim. Trzy lata poZniej zalamany brakiem jakiejkolwiek odpo-
wiedzi Overbeck decyduje si¢ na wyjazd do Konstantynopola i osobista
rozmowe z pairiarcha Joachimem III. Ilierarcha przyig! ,,zachodniego
reformatera” w sierpniu 1879 r., zapewnil go o modlitwie w intencji
zachodniego prawoslawia oraz prosil o udzielenie odpowiedzi na pyta-
nie, na ile nadzieje na utworzenie nowych zachodnich Kodcioléw sg
realne, czy nie rozsadniejsze byloby zajecie sie raczej tworzeniem para-
fii prawostawnych rytu zachodniego. Mimo pewnych watpliwosci pa-
triarcha powolal specjalng komisje, ktéra miala przeanalizowaé projek-
ty Kosciota i liturgii Overbecka. W 1882 r. komisja wydata pozytywng
opinig na femat plandw restauracji zachodniego prawoslawia, a stosow-
ne dokumenty zostaly rozestane do przeanalizowania do Kosciotow
autokefalicznych,

Jednak na drodze do jej peinej akceptacji stanat protest Swietego
Synodu Greckiej Cerkwi Prawostawnej, ktora zarzucata Overbeckowi
i jego grupie niedopuszczalng dziatalnos¢ prozelicka na terenie Wiel-
kiej Brytanti. Patriarchat przyjal te zasirzezenia (sam je zreszta réwniez
w latach siedemdziesigtych kierowal do angielskich prawostawnych)
i wstrzymat jakiekolwiek prace nad odnowieniem zachodniego prawo-
stawia, Dwa lata pdZniej podobna decyzje podjela Rosyjska Cerkiew
Prawostawna'®,

Polskie proby odnowienia zachodniego prawosiawia

Taka decyzja hierarchii Kosciolow prawostawnych powstrzymata
rozwdj wspdlnot zachodniego prawostawia na ponad 50 lat. Jednak juz
w latach dwudziestych XX w. w Polsce pojawili si¢ chetni do odnowie-
nic idei Overbecka. W 1926 r. za sprawg dzialalnodei ks. Andrzeja
Huszny (wéwczas zasuspendowanego duchownego Polskiego Narodo-
wego Kodciota Katolickiego w Polsce) rozpoczeto starania o wlgczenie
przynajmniej niektorych paratii polskokatolickich do Kosciota prawo-

13 D.F. Abramtsov, www.westernorthodox.com/overbeck/phanar him


http://www.westernorthodox.com/overbeck/phanar.htm

72 Tomasz Piotr Terlikowski

slawnego. Inaczej jednak niz w przypadku Overbecka, Husznie weale
nie chodzito o odrodzenie zachodniego prawosiawia, a raczej o petng
pafistwowg legalizacje dla miodego ruchu polskokatolickiego (przez caly
okres migdzywojenny pozostawal on bowiem nielegalny)™,

Rozmowy zjednoczeniowe zakoniczyly sig 1 lipca 1926 r., kiedy to
kierowana przez ks. Huszng parafia polskokatolicka z Dgbrowy Gérni-
czej zostala przyjeta do Kosciota prawostawnego i rozpoczela dzialanie
pod nazwy Polsko-Narodowy Koscidl Prawostawny. Na poczatku sierp-
nia obie lgczace si¢ strony opracowaly warunki zjednoczenia Polskie-
go-Narodowego Kosciola Katolickiego z Kosciolem Prawostawnym, a 30
wrzesnia Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego
przyjeto do wiadomosci fakt unii i wyrazito aprabate na powolanie
w Warszawie i Dabrowie Gorniczej parafii Polsko-Narodowego Ko-
$ciota Prawostawnego, ktérego oficjalnym zwierzchnikiem zostat pro-
boszez paralii w Dabrowie Gorniczej, ks. Andrze] Huszno®. W obu tych
wspolnotach sprawowano normalng liturgie 1zymska, tyle ze przetha-
maczong na jezyk polski i pozbawiong w Credo drazliwego Filioque.

Zwierzchnik nowej wspdélnoty miat by¢ oczywiscie wy$wigcony
na biskupa, jednak Kosciél prawostawny uzaleznit ordynacje od wis-
czenia wigkszej liczby parafii i wiernych pod jego jurysdykcje. W zwiaz-
ku z tym ks. Huszno rozpoczal dynamiczng akcje werbowania duchow-
nych polskokatolickich i ich parafii. Prébowat ich przekonywad, ze tyl-
ko zjednoczenie z prawoslawiem moze zaowocowad pelng rejestracjy
ruchu katolicko-narodowego w Polsce. Jednak kariera mlodego
zwierzchnika polskiego narodowego prawoslawia nie trwata diugo. Juz
rok p6Zniej po ostrym konflikcie wewnatrzkoscielnym (poszto prawdo-
podobnie o to, kto ma czerpac zyski z udzielania rozwodéw) ks. Husz-
no zostal pozbawiony funkcy administratora Polsko-Narodowego Ko-
sciola Prawoslawnego. Kilka miesigcy poZniej co prawda przywrdcono
£0 na to stanowisko (miamyjgc dodatkowo protojerejem), jednak mnie)
4 B. Warchot, Czynniki warunkujgce ropwdj Kosciota Polskokatolickiego w okresie

11 Rzeczypospolitej. Studium historyczno-socjologiczne, J. Myskow (red.), ,.Studia

ekumeniczne”, t. 'V, Warszawa 1990, s. 219.
15 Tamze, 5. 220,
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wiece] od tego czasu stosunki migdzy wspoélnotg ks. Huszny a Koscio-
tem prawostawnym zaczely sig psué. Formalnie, przez jakis czas, pozo-
stawal on zwigzany z prawostawiem jako proboszcz parafii w Dabro-
wie (zdrniczej, jednak 7 powodu braku pracy duszpasterskiej, a nawet
w ogdle wiernych, pozbawiono go rowniez tej funkeji. Na poczgiku lat
trzydziestych Huszito byl juz catkowicie osamotniony, a jego Kosdciél
przestat ostatecznie istnie¢ w 1937 .5,

Préby zjednoczenia z prawoslawiem w okresic miedzywojennym
w Polsce podejmowali réwniez mariawici. W 1926 r. dwunastoosobo-
wa delegacja mariawicka rozpoczela odwiedzanie cerkwi prawostaw-
nych (odwiedzono wéwezas patriarchaty serbski, konstantynopolitari-
ski, jerozolimski, aleksandryjski oraz metropolie: sofijska, ateriska. i war-
szawskg). Jednak, mimo listéw polecajacych od zwierzenika Polskiego
Kodciola Prawostawnego, wizyty te nie przyniosty zadnych rezultatow.,
Roéwniez rozmowy podjete z metropolita warszawskim Dionizym nie
doprowadzily do chocby projektu zjednoczenia. Prawostawni postawili
bowiem warunek: przyjecie przez mariawitéw pelnej dogmatyki pra-
wostawnej oraz odrzucenic wszystkich nowinek dwczesnego zwierzch-
nika Katolickiego Kosciola Mariawitow, abp. Michata Marii Kowal-
skiego (chodzilo przede wszystkim o odrzucenie malzenstw zakonnic
i zakonnikdéw), Wa takie warunki nie mogli sig zgodzi¢ marawici. Osta-
tecznie rozmowy zakoficzylo w 1928 r. wySwigcenie na kaptana, skon-
fliktowanego z wladzami Cerkwi, prawostawnego diakona Sergiusza
Szwedki",

Powolanie zachodnich parafii

Parafie prawoslawne, stosujgce ryty zachodnie, znalazty swdéj hi-
storyczny poczatek we Francji. Ich twércg byt ks. Logis Charles Winna-
ert — duchowny rzymskokatolicki, ktéry po kryzysie modernistycznym

16 Tamze, 5. 221-222.
1T K. Mazur, Marigwityzm w Polsce, Krakéw 1991, 5. 86-87.
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opuscit Kogeid! rzymski i zatozyt wiasny Liberalny Kogcidl Katolicki
(1522). Osiem lat poZnie], po zawarciu zwiazku malZeriskiego, juz jako
wy$wigcony biskup ($wigcenia otrzymat od teozofa Jamesa Ingalla
Wedgwooda) zaczalt poszukiwad kontaktow z Kosciolem prawostaw-
nym na Zachodzie Europy (wéwczas jego zwicrzchnikiem byt metro-
polita Eulogiusz, ktéry najpierw podlegal jurysdykceji Patriarchatu Mo-
skiewskiego, a péZniej Konstantynopolitafiskiego). W 1932 . Winnaert .
wystosowal petycje do Patriarchaiu w Konstantynopolu z prosbg o przy-
jecie jego i kierowanej przez niego wspdlnoty (liczyta ona wéwcezas
ponad 2 tys. cztonkéw rozproszonych we Francji, Belgii, Holandii i Wio-
szech i nosita nazwe Ewangelicki Kodciét Katolicki) do prawosiawia.
Na pismo jednak nikt nie odpowiedzial i Winnaert byl zmuszony pono-
wi¢ je w 1934 1. Rok pdiniej konwertyta na prawostawie o. Lew Gillet
(znany szerzej jako autor publikacji podpisywanych: Mnich Kogdciola
Wschodniego') udal sie osobidcie do Konstantynopola, by tam przeko-
na¢ hierarchéw do pomystu Winnaerta. Przyjeto go tam niezwykle cie-
pto, a metropolita Gennadiusz, wyznaczony przez patriarche Focjusza
do prowadzenia rozméw z Gilletem, ustnie zgodzil si¢ na przyjecie
wspdlnoty Winnaerta do prawostawia i przedstawil wstepne warunki
takiej grupowej konwersji'®.

Niestety, te usine zapewnienia nie przyniosly zadnych praktycz-
nych skutkéw. Winnaert nigdy nie otrzymal jakiejkolwiek, pozwalaja-
cej podjaé konkretne dzialania, pisemnej odpowiedzi. Dlatego w 1936 1.
zdecydowat sig na podjecie rozméw z francuskimi reprezentantami
Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej. Ci zwrdcili si¢ do Straznika Tronu
Patriarchatu Moskiewskiego (p6Zniejszego patriarchy) Sergiusza (Sta-
rogorodskiego) z prosby o szybkie przyjecie Winnaerta i jego grupy do
wspolnoty prawostawne)j. Odpowied? przyszla nadspodziewanie szyb-
ko. Juz 16 czerwca 1936 r. metropolita Sergiusz podpisat dekret ustana-

¥ Wiecej na ten temat M. Biclawski, Wprowadzenie, w: Mnich Kosciota Wschodniego,
Ojeze Nasz. Wprowadzenie do wiary 1 zveia chrzescijaniskiego, Krakow 1999,
8. 7-15.

YD F Abramtsov, A Brief Historv of Western Orthodox, www.westernorthodox.com/
wohistory.htm
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wigjgcy istnienie Zachodniego Prawostawia we Francii 1 vstalajacy wa-
runki przyjecia grupy Ewangelickiego Kogciota Katolickiego do Rosyj-
skiej Cerkwi Prawoslawnej (warunkiem byla rezygnacja 7 bezprawnie
przyjetych §wigeenl biskupich przez Winnaerta, jego rozstanie z zong
i przyjecie §lubdw mniszych, zaakceptowanie calej dogmatyki prawo-
stawnej oraz kanondéw prawnych Cerkwi Rosyjskiej; dekret akceptowal
jednak prawo nowej wspdéinoty do wiasnego rytu oraz kalendarza, o ile
nie s3 one sprzeczne z prawoslawna ortodoksja). Winnaert przyjat wa-
runki i 2 grudnia 1936 r. dokonal pelnej konwersji na prawostawie. Na
poczatku lutego podniesiono go do godnosci archimandryty, za$ 3 mar-
ca 1937 r. 0. Ireneusz (bo takie imig zakonne przyjat Winnaert) zmarl.
Réwniez w marcu przyjeto do wspdlnoty prawostawnej pozostalych
$wicckich i duchownych czlonkéw Ewangelickiego Kosciola Katolic-
kiego®,

Utworzona w ten sposéb wspdlnota Zachodniego Prawostawia (taka
nazwa przystugiwata jej na mocy dekretu meiropolity Sergiusza), mimo
$mierci swojego zalozycicla, zaczeta si¢ dynamicznie rozwijac. Roz-
woju tego nie przerwata nawet 11 woina swiatowa. W czasie jej trwania
bowiem o. Lucien Chambault, proboszez zachodnioprawostawne; para-
fii Wniebowstapienia w Paryzu, zalozy! prawostawna zachodnig wspdl-
notg monastyczng, zyjgea wedlug reguly benedyktyfiskiej. W 1944 .,
otwarto rowniez w Paryzu zachodnioprawoslawny Instytut sw. Denisa.
Dwa lata pbiniej po raz pierwszy odprawiono nows prawostawna litur-
gie rzymisky, przygotowang przez o. Aleksego van der Mensbugghego.
W 1947 r. wspdinota prawostawnych benedyktyndw poszerzyla sie
o kKlasztor zatozony przez o. Tymoteusza (Arthura Francisa Le Pape) na
wyspie Jersey na kanale La Manche?',

Jednak juz w latach pigédziesigtych nastapity glebokie podzialy
w ruchu zachodnio-prawostawnym. W 1953 r. o. Eugraf Kowalewskij
wyprowadzil znaczng czgs¢ duchowienstwa i parafii zachodnich spod
jurysdykcji Patriarchatu Moskicwskiego. Grupa ta czasowo przyjela

20 Tumze.
* Tamze.
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patronat Konstantynopolitaiiskiego Egzarchatu w Zachodniej Europie,
aw 1960 r. zdecydowata si¢ przej$é pod jurysdykeje Rosyjskiej Cer-
kwii Prawostawnej poza Granicami Rosji. Grupa ta odrzucila mszal rzym-
ski (,,La Liturgie Orthodoxe de Rit Occidental” z 1948 1.) i zdecydowa-
la si¢ na odrodzenie martwego rytu gallikariskiego. Czedé parafii za-
chodnioprawostawnych nie zdecydowala sig jednak na zerwanie zwiaz-
kéw z Patriarchatem Moskiewskim i na zmiane rytu z rzymskiego na
gallikariski. Z tej czgdei ruchu pochodzi wyswigcony nabiskupa w 1960 1,
0. Aleksy van der Mensbugghe, ktéry zostal mianowany biskupem po-
mocniczym Egzarchatu Europy Zachodniej do spraw Zachodniego Pra-
wostawia,

Parafie prawostawne rytu zachodniego powstaly jednak nie tylko
w Europie, ale réwniez w Stanach Zjednoczonych. Na grunt amerykani-
ski zostaty przeszczepione przez archidiecezjg amerykanska. Patriarchatu
Antiocheriskiego. 31 maja 1958 r. patriarcha Aleksander [1I zobowigzat
metropelite Antonicgo Bashira do ustanowienia wikariatu rytu zachod-
niego w Stanach Zjednoczonych. Juz w sierpniu ukazal sie dekret szcze-
gélowo okreslajacy warunki przyjmowania nowych wspdlnot zachod-
nich do archidiecezji (inaczej niz w przypadku prawostawia zachodnie-
go w Europie — tn prawoslawni zdecydowali si¢ bowiem na przyjmo-
wantie nie pojedvnczych konwersow, a catych wspdlnot parafiainych czy
dekanalnych)®.

Od tego momentu prawostawie zachodnie rozwija sie przede
wszystkim w Stanach Zjednoczonych. Przystepuja do niego gléwnie cale
wspolnoty anglikariskie — zgorszone coraz czgstszym odrzucaniem przez
ich rodzimy Kosciél episkopalny koleinych fundamentdw wspoélnej, sta-
rochrzescijardiskiei tradycji (chodzi przede wszystkim o $wigcenia ka-
pladskie i biskupie dla kobiet, akceptacje zwigzkow homoseksualnych
itp.). Prawostawie rytu zachodniego umozliwia im wiernos¢ starej wie-
rze Kodciola, przy jednoczesnym zachowaniu mozliwose! uczestnicze-

2 Tenze, On the Western Rite Fdict of Metropolitan Anthony {Bashir) (August 1958),
~The Augustinian”, Jul.-Aug. 1994,
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nia w liturgii, kKidrg znali od dzieciiistwa 1 w kidvej uczestniczyhi ich ro-
dzice i dziadowie (amerykafiskie zachodnie prawoslawie bowiem zwy-
kle przyjmuje nieco zmodyfikowang liturgie mszalng z ., Book of Com-
mon Prayer™).

Coraz czgsciej jednak do wspdlnot zachodniego prawostawia (i to
zaréwno w Europie, jak i Stanach Zjednoczonych) przystepuja wspél-
noty rzymskokatolickie. Najczestsza przyczyng jest chgé dochowania
wiernosci tradycyjnej mszy rzymskiej sprawowanej w jezyku lacidskim
oraz niecheé do masowo wprewadzanych w wielu zachodnich Koscio-
tach nowinek liturgicznych®.

Towmasz P. Teriikowskl, doktor filozofil, dziennikarz 1 publicysta. Redaktor na-
czelny internetowego Ekumenicznego Serwisu Informacyjnego kosciol.pl oraz
teologicznego internetowego Magazynu Ekumenicznego ,,Semper Reforman-
da”. Wspélpracuje z Redakcjg Katolickg TVP. Publikowal m.in. w ., Wiegzi”,
LWPrzegladzie Powszechnym”, ,Mysli Protestanckiej”, ,.Nowym Pafistwie”,
~(Gazecie Polskiej”. Mieszka w Warszawie.

3 Wigcej na temat powoddw zmiany wyznania przez wiernych rytu zachodniego moz-
na przeczytaé na stronie intermetowe] www.westernorthodox.com
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Tomasz Rostworowski SJ
Listy

Przedstawiamy kilka listow Tomasza Rostworowskiego $J (1904-
-1974) z ogdlnego zbioru korespondencji z lat 1940-1973, znajdujacego
si¢ w posiadaniu jego stryjecznego bratanka, Stanistawa Jana Rostwo-
rowskiego. Zbiér ten obejmuje 154 listy, w ogromnej wigkszosci adreso-
wane do mlodszego brata Stefana (1907-1981) - ekonomisty, lesnika,
dzialacza Zrzeszenia ,,\Wolnos¢ i Niezawistog§¢”. Stefan Rostworowski
od 1946 1. przebywat na emigracji. Wybrane do publikacji listy pisane sg
przez ©. Tomasza Rostworowskiego z Rzymu, w okresie
1T Soboru Watykaniskiego lub po jego zakoriczeniu, gdy pelnit on funkcje
wspdtpracownika i kierownika polskiej sckcji Radia Watykaiiskiego. Od-
biorca listdw — brat Stefan — mieszkal wowczas w Reims we Francji.

Listy te nie byly jeszcze publikowane. Uwspdlczedniono interpunk-
cje i ujednolicono pisowni¢ duzymi i matymi literami.

Rzym, 23 X 64

Braciszku Kochany! Pax X-ti

Co do wyjazdu Ojca Swigtege do Indii, to na ostatniej publiczne;
andiencji sam wyjasnil, Ze podréz ma charakter wylacznie religijny. Trzy
gldwne motywy wymienil: a) uczczenie Chrystusa Pan Eucharystycz-
nego — bedacego jedynym zaspokojeniem duchowych glodéw dwiata,
z podkresleniem Jego ofiarnej, stalej obecnosci w swiecie; b} uczczenie
glebokiej wiary religijnej Hindusow, 450-milionowego narodu, ktdry
wydal tak wielka postaé jak Gandhi, oraz ¢) uczczenie wielowiekowej
i usilnej pracy misjonarzy w tym kraju.

Ojciec Swigty nie zatrzyma si¢ nigdzie wigcej, jak tylko w Bom-
baju i to na krétko: 3 grudnia — bedzie $wiecié kilku biskupdw indyj-
skich, 4 gradnia weZmie udzial w dniu milosierdzia, w ktérym bedzie
rozdane najubozszym zboze, zakupione z funduszéw koscielnych i przy-
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wiezione z krajow, co majg zbozowe nadwyzki (m.in. Amerykariski
Welfare Comitee ofiarowato 100 tys. dolardw na ten cel).

Jest 1o oczywiscie wypadek wyjatkowy, pierwszy w dziejach Ko-
sciota, 7e papiez udaje sig tak daleko i to do kraju niechrzescijaiskiego.
Inna sprawa, ze prezydent Indii zapraszal zaréwno Jana XXIII, jak
i Pawia VI osobiscie, by przybyli na Kongres. Sam ma tez wzigé w nim
udziat {choé jest Hinduista).

Mysle, ze prestiz papieza na tym nie ucierpi. Pawet VI sprawe na
pewno gleboko przemyslal i rozwazyl.

Jutro jade z Radiem na Monte Cassino, asystowad papieZowi w po-
$wieceniu odbudowanej bazyliki w opactwie i ogloszeniu sw. Benedyk-
ta — patronem Europy. Uwazam to za bardzo tratne posunigcie! Papiez
chee Europe nowa widzieé¢ chrzedeijansks, odrodzona duchowo i ozy-
wiong wiecznie mtodym duchem wiary nadprzyrcdzonej, totez poleca jg
temu $wigtemu, ktorego dzielo rozpoczete zatozeniem klasztoru na Monte
Cassine — uratowalo Europe od zalewu barbarzynistwa i bylo tak bardzo
konsirukiywnym elementem w budowaniu kultury §redniowiecznej.

Sciskam Cig i obiecujg modli¢ si¢ o powodzenie Twych projektéw
iprac 28 X w dniu §w. Tadeusza Judy — u Jego grobu w Bazylice sw.
Piotra — pomodlimy sie wspdlnie z Nikiem', jego Zona i Adziem Mo-
rawskim® za caly naszg rodzing, bedgcg pod Jego patronatern. Tom

Rzym, 21 [ 65

Braciszku Kochany! Pax X-ti
Odpowiadam zaraz, bo widzg, ze Cig sprawa reformy liturgiczne;
do glebi przejmuje, do tego stopnia, Ze tracisz perspekiywe! Kto powie-

! Stanistaw Rostworowski, wysiepujacy pod imieniem Nik lub Mikolaj (1925-19%4) —
poeta, publicysta, dziatacz Stowarzyszenia PAX, dwcezednie korespondent soborowy
wSlowa Powszechnego™ w Rzymie. [Przypisy opracowal Stanislaw Jan Rostworow-
ski].

2 Kazimierz Morawski, ur, 1929 1., zonaty z Konstancja Rostworowsks, dwezesnie ko-
respondent sohorowy ,,Za i Przeciw”, pdZniejszy prezes Chrzedcijaiskiego Stowarzy-
szenia Spolecznego, posel 1 czlonek Rady Paristwa.
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dziat, ze kanon ma by¢ w innym jezyku niz tacina? Kto powiedziat, ze
majg byd usunicte msze tacidskie? [rlandia w ogdle nie zamierza zastg-
pi¢ taciny angielskim czy irlandzkim. Nasi biskupi polscy z wielks re-
zerwa, stopniowo bedg wprowadzad tylko najracjonalniejsze zmiany.

Francuzi znani s z tego, 7e galopuja (jak z ksigzmni robotnika-
mi!). Ale i oni majg zdrowy rozsgdek, wigc si¢ opamietuja i to wkrot-
ce, przekonawszy sig, Ze zmiana jezyka nie zdecyduje o zapehieniu
kodcioléw. Daje jedng radg praktycznag: zebraé podpisy w parafii
(1 w diecezji} i poprosi¢ w imienin wiernych o mszg¢ faciniskg w danej
godzinie, powolujac sig na ducha Soboru, zachecajacego do zywego
udziatu laikéw w zyciu Kosciola. Niech duchowieristwo wie, ze §wia-
domi laicy chca, by si¢ liczono z ich glosem. Ale pamigtaj, Ze przeciez
wnioski o0 wprowadzenie jgzyka narodowego — wyplynely nie tylko od
duchowiefistwa, ale wlasnie od laikow, kidrych postulaty zostaly przed-
stawione komisjom przygotowujgcym schematy. Po drugie: jezyk, wsta-
wanie i siadanie — to przeciez dodatki! Swiadomy katolik zawsze p6j-
dzie do tresci, kiéra si¢ nie zmienia. Forma jest i byla zmienna. Tresc
nie! Msza sig odprawiala i bedzie odprawiaé... pokolenia ming... a ka-
tolicyzm jest zywy i choé masz racje, ze nie powinno sie folgowad
modzie chwilowej, ale nie ma co takze tkwi¢ w formach przestarza-
tych. Masz racje, ze takie katolickie wezwania, jak Kyrie eleison, alle-
hija czy ite missa est, powinny zostad nie zmienione. Wszyscy je rozu-
mieja dobrze. To trzeba w protescie podkreslic. Ufajmy, ze po pierw-
sZym zrywie nastapi zréwnowazenie.

Dzif ide na kolacje do Stefana Dembinskiega?, ktéry mnie wezoraj
odwiedzit. Gregorianke za Mamusig* juz rozpoczalem, ale pienigdzy
nie przesylaj. Przechowsj je az Ci dam znad.

3 Stefan Dembidski (1901-1974), inz. rolnik, absolwent Uniwersytetu Adama Mickie-
wicza w Poznaniu, wlascicie]l majatku Berkowice, pow. konecki.

4 Mamusia — Teresa z Fudakowskich Rostworowska (1876-1964), ur. w Holakach na
Ukrainie, pochodzila z bogatej rodziny wladcicieli majatkéw ziemskich 1 cukrowni.
Wazystko utracila w czasie rewolucji bolszewickiej. Zmarla u swego najmlodszego
syna Jerzego w Séo Panlo w Brazylii.
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Rzym, 26 II 65

Braciszku Kochany! Pax Christi
Zakonczylem gregorianke za dusze Mamusi, z czego bardzo sig
ciesze. Skorzystalem z tego, 7ze ksigza biskupi zabrali z soba do Polski
szereg intencji mszalnych, w zamian za ksigzki ojca Mirewicza®. Na
miejsce tych intencji moglem zmiescié 30 Mszy sw. pod rzad za Mamu-
sie. Teraz 0. Mirewicz upomina sie o pienigdze za ksigzki, gdyz musi
miec za co wydad nastepny tomik sweich konferencji (bardzo dobrych!).

Musz¢ wiec w jego rece zlozyc calg jalmuzne, jaka za gregorianke do-

stane. Prosze Cie, przyshij mi — ile mozesz zwykiym przekazem poczio-

wym lub czekiem w liscie poleconym. Jalmuzna za gregorianke wynosi
okoto 60 $ (300 fr.). Mysle, ze ten prezent dla Mamusi — rozlozony na
nas trzech 1 kazdy z nas postara sie ¢ irzecig czes¢ sumy. Na Ciebie wige
wypadatoby 100 fi. Jurek®, gdy stanie na nogi, przysle drugie 100. A ja
tu jeszcze o 100 sie postaram. A tymczasem musze 0. Mirewiczowi szyb-
ko dostarczy< jahmuzng, otrzymana za gregorianke. Przyslij wigc — ile
mozesz. Co ponad 100 fr. to bedzie a conto tych 150 §, kidre mam u Cie-
bie (Ale wolalbym ich nie ruszaé, péki sprawa z Kudelskim’ si¢ nie
wyklaruje, bo je przeznaczam na kupno aparatu),

Urszulanki prosza, bym im dal seri¢ rekolekcji w Wielkim Poscie

i to w Lionie czy pod Lionem okolo 25 marca. Jesli dostang na to po-

zwolenie, zaraz dam Ci znad. Okoido 25 I bedziemy sie t przeprowa-

dzaé do innego domu na czas Kongregacii Generalnej, ktdra zapewne

3 Jerzy Mirewics ST (1909-1996) — do zakonu wstapit w 1925 r., w latach wojny zaan-
gazowany w AK. BIP ijcgo organie ,.Antyk™; 1945-1958 duszpasterz akademicki
w Lublinie; 1958-1963 pracownik sekcji polskiej Radia Watykadskiego, od 1963 r.
kierowal osrodkiem duszpastersiwa polskiego w Londynie. Ceniony kaznodzieja,
wydawal m.in. .Przeglad Powszechny”; profesor historit kaltury i filozofii na Pol-
skim Uniwersyiecie na ObczyZnic oraz w 1981 r. wiceprezes Zwigzku Pisarzy Pol-
skich na ObczyZnie. W 1993 r. wrécit do Polski, zmarl w Warszawie.

% Jerzy Rostworowski (1911-1986) — wojskowy, literal, artysta malarz, najmiodszy brat
o, Tomasza; 1941-1946 shuzyt w armii brytyjskiej. Wydal dwa tomy wspomnieri. Stuzbe
opusdcil w stopniu majora i zamieszkal w Brazylii, zmart w S3o Paulo.

7 Stefan Kudelski, przedsigbiorca polski w Lozannie (Szwajcaria), odsprzedat o. Ro-
stworowskiemu aparat ,Nagra”, shuzacy do nagrad, a niezbgdny w jego pracy, row-
niez reporterskiej, redaktora Radia Watykadskiego.
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potrwa do kofica lipca! Moze wige termin rekolekcji wypadnie mi przy-
spieszy¢, by wrdci€ jeszcze przed przeprowadzeka.

Sprawy liturgiczne wszystkich nas tu obchodzy. BadZ dobrej my-
§li! Duch Swigty rzadzi Kosciolem — wiec ekstrawagancje wszelkiego
rodzaju ulegng zréwnaniun i przywotaniu do porzgdku. Francuzi zawsze
przodowali w eksperymentach. Tysiace listéw przychodzi do Radia i do
Stolicy Apostolskiej ~ z prosby o zachowanie taciny i o umiar w refor-
mach. Otéz mamy wszyscy pewnoéé, ze ten umiar zostanie zachowany.
Gdy chodzi o Msze $w. niedzielng — reforma liturgiczna idzie w kierin-
ku uaktywniania wiernych, by nie zasypiali w tawkach lub nic uwazali
pobytu w kosciele za sposéb wygodnego odpoczynku i milej prywatnej
modlitwy (przypomina mi sie ciocia Jadwisia® z termosem w Zyrzynie).
Ale czy my si¢ przypadkiem nie starzejemy w naszym przywigzaniu do
starych zwyczajow? Nie chodzi o ciggle zmiany czy o jezyk. Chodzi
o wezucie sie w sens dwuczesciowej Ofiary Eucharystycznej: 1 czgsé:
Stowo Boze: lekcja 1 Ewangelia z homilig zakoficzone Credo 1 Prefa-
cjg; I cze$é: Ofiara Eucharystyczna i kanon (zawsze po tacinie). Ko-
chajmy tylko Pana Jezusa — a wszystko sie ulozy! Sciskam Cig i Misi®
wiele serdecznosci zataczam. Panu Jezusowi Was oddaje. Tom

Rzym, 24 V 65

Najdrozszy Braciszku! Pax Christi
Mamy wige nowego Generala! Z wyboru wszyscy sa zadowoleni,
zaréwno Hiszpanie, boé to Bask z ojczyzny §w. Ignacego, jak i ojcowie

8 Jadwiga Rostworowska (1854-1944) — ciotka autora, czgsto przcbywata u swojej sio-
siry Zofii z Rostworowskich Wesslowej, wspélwladcicielki majatku Zyrzyn pod Pula-
wami. Prawdopodobnie chodzita do kosciota 2 (ermosem czarnej kawy, by nie zasngé
podczas kazania.

? Maria Cretwertyniska (Misia), I voto Zantara, II volo Rostworowska (1920-1984) —
bratowa 0. Tomasza. Przebywajac na emigracii we Francji rozpoczela studia medycez-
ne, by uzyskad¢ dyplom, musiata jednak zdaé francuskg maturg. Tytut doktora medy-
cyny uzyskala w 1971 r. na Fakultecic Medyczanym Uniwersytetu w Paryzu; prowa-
dzila wiasng praktyke Iekarska w Boiscommun w departamencie Loiret.
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innych narodowosci, bp o. Piotr Arrupe'® nie byt w Hiszpanii od 20 lat -
studia odbyt w Belgii 1 w Niemczech, pracuje ad czaséw wojny w Ja-
ponii, jest tam od 9 lat prowincjalem, a poprzednio byl rektorem i mi-
strzem nowicjatu. Jest asceta, surowym d!a siebie, ale rOwnoczesnie
zawsze usmiechmgtym — znawcy dziet mistycznych $w. Jana od Krzy-
za, ktére przettumaczyl na jezyk japonski. A przy tym doskonalym ad-
ministratorem i organizatorem. Jednym z pierwszych pytad, gdy przy-
byl na obecng Kongregacje Generalna, bylo: ,,Czy Kuria Generalna ma
telex?” (n.b. nie!). Jest na wskro§ nowoczesny, a rOwnoczesnie pelen
ducha apostolskiego w styla §w. Ignacego. Ma poczucie humeoru i jasng
koncepcje prac Towarzystwa na dzisiejsze czasy. Cieszy sig mirem u mio-
dych, a ma uznanie ze strony starych jezuitéw. Slowem - spodziewamy
si¢ po nim jak najlepszych wynikdw pracy i rzaddw. Po wlosku zaczal
sie dopiero uczy¢, Rzymu prawie nie zna (co sig uwaza za plus, bo nie
ma nawykdéw biurokratycznych!), ale rozmawia 6 jezykami. Nie jest
teoretykiem, lecz na wskro$ praktycznym pracownikiem i doswiadczo-
nyin przelozonym.

Dzis zaczeli ojcowie dalsze obrady po jednodniowyn odpoczynku
w niedziele. Dowiedzialem sie w sobote, 7e i mnie moja Prowincja Wiel-
kopolska zaszczycila obiorem na drugiego zastgpee delegata na Kon-
gregacje. Pierwszym zastepca obrano o. Mirewicza, ktéry z Londynu tu
przyjechat. Moja pomoc w Kongregacji okazata sig zbyieczng, gdyz pray-
jechali z Polski 0. prowincjat Dzierzek' i 0. Bulanda®, a z Matopolskie;j

10 Pedro Arrupe 81, ur. 1907 r. w Bilbao w Hiszpanii, studiowal w Madrycie, potem
w seminarium jezuickim w Ona, od 1932 1. w Belgii, Holandii i Kanadzie; 1942-1954
rektor oraz mistrz nowicjatu w Hiroszimie; 1954-1965 prowincjat i superior w Japo-
nii, a takze 1956-1964 profesor na uniwersytecie w Tokio. General Towarzystwa Je-
zusowego w latach 1963-1983. W tym czasie byt konsultantem Kongregacji dla Ewan-
gelizacji Ludu . Propaganda Wiary”, czlonkiem Komisji dla Ameryki Eacinskiej, pre-
fektem Unii Superioréw Generalnych, zastepeg Wielkiego Kanclerza Uniwersyietu
Gregonianskiego.

! Stefan Dzierzek SJ, ur. w 1913 1., do zakonu wslapit w 1928 r., podczas wojny z Niem-
cami stuzyt w kompanii sanitarnej, w okresie okupacii dzialat w konspiracji w Wil-
nie, aresztowany przez gestapo, w 1944 r. mianowany proboszezem w Jaraciszkach.
Po ewakuacji do Polski kontynuowat studia. W 1968 1. superior w Lodzi; 1972-1974
w Lublinie i 1978-1984 rektor w Krakowie. W okresie ,,Solidarnosci” skazany na
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Prowincji o. prowincjal Kugnierz? i 0. Bednarz!* — zastepuje za$ trze-
ciego delegata matopolskiego o. Mruk', superior Domu Rzymskiego
przy Uniwersyiecic Gregoriaiskim, O, prowincjat Dzierzek polecit mi
si¢ stara¢ o przedhuzenie paszportu na rok nastgpny. O. Chechelski wy-
biera si¢ na swoje wakacje do Polski. Chee wyjechad na sierpieit
1w zwigzku z tym ja musz¢ (u w sierpniu pozostac! A na urlop méj
wyjade w lipcu! Tak jak sprawy obecnie stoja, to projekiuje pojechad
do sidstr urszulanek do Virien, ktore mme na wakacje zaprosity. Stam-
tad bym przypilnowat sprawy Kudelskiego. Aprobat¢ na zebranie po-
trzebnej sumy otrzymafem od prowincjata Dzierzka. Kudelski mi odpi-
sal, ze udzieli 25% rabatu, czyli caly aparat z dodatkami kosztowad be-
dzie 2800 frankdéw szwajcarskich. Gdybym tej sumy do lipca nie zebral,
to gotow jestem gdzied u kogo$ pozyczyd, by w ciagu roku jg splacic,
na co mam konkretne widoki, a wréci¢ do Rzymu po lipcowych waka-
cjach juz z aparatem w reku.

Co do mojej propozycji, by pomdc p. Smilowiczowej, to nie cho-
dzito mi przeciez o zadng jatmuzne, czy dobry uczynek z Twojej kie-

3 lata wigrienia 7 zawieszeniem; od 1991 r. w Kaliszu, duszpasterz sradowisk kom-
batanckich i nicpodleglodciowych.

12 BEdward Jézef Bulanda S (1902-1992) — wstapil do zakonu w 1917 r. Byl profesorem
teologii dogmatycznej w Bobolanum w Lublinie; 1937-1939 uzupelniat studia z za-
kresu etnologii i prehistorii w Wiedniu 1 Warszawie. W czasie okupacji wykladal teo-
logie w seminarinm w Starej Wsi: 1945-1950 profesor KUL. W 1948 r. powolany na
urzad prowingjala, w latach 1950-1951 aresztowany, w 1952 r. zwolniony 7 urzedu
prowincjata, wykiadal historig religii w Bobolanum.

3 0. Antoni Henryk Kugnierz 8] (1910-1967) — wstapit do zakonu w 1925 ., sindiowal
w Krakowie i Lowanium, w okresie okupacii profesor ontologil, psychologii 1 socjo-
logii w Nowym Sgceu, potem do 1949 r. prefekt w Nowym Saczu; 1950-1957 supe-
ror we Wroclawiu, potem rektor w Krakowie 1 1959-1967 prowincjal Prowincji
Malopolskiej.

14 Mieczyslaw Bednarz SJ (1917-1993) — ur. w Petersburgu, wstgpil do zakonu w 1933 1.
W 1940 . wywieziony do Komi, 7z Armia Andersa przedostat si¢ na Bliski Wschdd;
1943-1947 studiowal teologie w Bejrucie, vzupetnial navki do 1952 r. w Krakowie.
Pracawal w Wydawnictwie Apostolstwa Modlitwy,

1> Antoni Mruk SJ, ur. 1914 r., wstapit do zakonu w 1930 r., studiowal w Krakowie.
W 1939 1. aresztowany przez Niemcéw, przeszedt Oswigcim i Dachau; 1945-1949
studiowal w Gregorianum w Rzymie (doktorat), byl profesorem teologii moralnej na
Uniwersytecie Gregorianum i superiorem Domu Rzymskiego. Opublikowal wiele prac.
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szeni, ale ~ po prostu — o przestanie do Polski tych 100 czy 200 fran-
kéw, ktdra te sume jej rodzice wyplacg jezuitom w Polsce, ja zas mysla-
tem, zeby to wziac z tych 15C §, ktére wystatem Jurkom w zesztym
roku na zaplacenie szpitala, a pozyczylem z funduszn naszej Prowingji.
Dzi§ mysig, Ze lepiej tej sumy nie przesylaé do Polski, ale obréci€ ja
whasnie na zakup ,,Nagry”. Pani Smilowicz jakos sobie inaczej da rade.

Niepokoi mnie troche brak wiadomosgci od Jurkéw (ostatni list z 7
lutego!). Napisalemn do Reni'® z zapytaniem, co stycha¢. Odezwal si¢ do
mnie Kleryk - jezuita, Peruwiariczyk, krewny Maritki', studinjgey w Ma-
drycie i bardzo serdecznie interesujacy sie Polska. Oczywiscie, odpisa-
lem mu zaraz i bedziemy korespondowac¢. Nazywa si¢ x. Leoncio Ca-
mino 8J 1 mieszka w Aleala di Henaves kolo Madrytu.

Widziatem sig tu z Mysig'¥, ktéra z 6-osobowg grupg znajomych
dwoma matymi samochodami przyjechata na trzytygodniowa turg tury-
styczng po Italii (z 5 dolarami w kieszeni) — zabierajgc ze sobg zywnodd
w puszkach, Spiac pod namiotami na campingach. Troche pienigdzy
miala zapewnionych u znajomych. Pokazalem im Bazylike sw. Piotra
i Santa Maria Maggiore, kupitem trochg pamiatkowych drobiazgéw i da-
lem blogostawienstwo na dalszg droge. Opisala mi szczegélowo cha-
rakter i sposéb zycia swego ojezyma, ktory ma dzi§ prawie 80 lat —
dwukrotnie owdowial, zanim sie z Zulag'? ozenil, zarabia troszczac si¢

1¢ Teresa z Mazarakich Rostworowska (Renia), ur. 1914 r. w Kurhanéwce pow. Zaslaw
na Wotyniu, w czasie okupacji niemieckiej dziatala w tajnym nauczanin. Od 19461,
przybywala w Niemczech, Anglii, Peru i Brazylii, gdzie mieszka w Sdo Paulo, utrzy-
mujgc si¢ z udzielania lekcji francuskiego.

"7 Maria Rostworowska (Maritka), ur. 1915 r. w Limie, I voto za Zygmuntem Broel-
-Platerem, 1l voto za Alejandro de Diez Canseco, ukoiczyla Uniwersytet im,
$w. Marka w Limie; 1964-1968 atttache kulturalny ambasady peruwiaiskiej w Ma-
drycie; 1975-1980 dyrektor Narodowego Muzeum Kultury Peruwiafiskiej w Limie
1 od 1980 1. naczclny kierownik badai w Instytucie Studiéw Peruwiariskich. Wybitna
znawcezyni kultury Inkéw, autorka wielu prac, laureatka wyrdznien, cztonek Narodo-
wych Akademii Historii Perui Argentyny oraz Krélewskiej Akademii Historii w Hisz-
panii, doktor honotis causa trzech uniwersytetow,

18 Maria z Rostworowskich Dietlowa, ur. 1926 r., magister socjologii Uniwersytetu Po-
znasiskiego, edytor w Paristwowym Wydawnictwie Naukowym w Warszawie.

19 Zafia Mycielska (Zula) (1985-1971) — I voto Rostworowska, II voto Skrzyriska. Przed
waojng zarzadzala majatkiem Gebice pow. Gostyfi. Jej mgz, gen. bryg. Stanistaw
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o paczki z zagranicy dla znajomych we Wroclawiu i w Polsce. Jest dla
Zuli bardzo dobry. Jest gleboko wierzgcym i ufajacym Opatrznosci na
kazdym kroku czlowiekiem. Gdy mu ksigdz, u ktérego dawal na zapo-
wiedzi, zrobil afront, palnawszy w obecnosei Zuli: ,,Panu sie pewinno
do grobu spieszy¢, a nie do §lubu...” — nie tylko zapanowat nad sobg,
wzial Zulg pod r¢ke i wyszli spokojnie z zakrystii, ale gdy Zula zwréci-
Ia uwage, ze moze to znak, ze nic ma woli Bozej w ich projekcie —
odpowiedziat: , Jestem przekonany, ze ksiadz si¢ myli. Darujmy mu!” —
i po zalatwieniu sprawy u biskupa — zaprosil ksigdza na uroczyste §nia-
danie po slubie. Ksigdz, zawstydzony, bardzo przepraszat za afronti zy-
jaw tej chwili w bardzo dobrej komitywie. Andrzej Skrzyiiski nie chee
korzysta¢ ze wspélnego mieszkania 7 corka, kidra mieszka w Ciephi-
cach 1 dlatego mieszkaja z Zulg w ciasnym pokoju we Wroctawiu, a tylko
na lato, gdy corka z rodzing wybiera sig na wakacje — oboje jady do
Cieplic — na czas niecbecnosci cérki. Jurek Diet]* przez Mysie pertrak-
towal z Sekretariatemn FAQ 1 jest mozliwe, Ze zaangazuja go na dwa lata
Jjako eksperta ekonomicznego do jednego z krajéw afrykaiskich ,,w fa-
zie rozwoju”. Dzieciom Mysi kazano wypelni¢ niedawno ankiete, za-
wierajgca pytania: Czy ojciec chodzi do kosciola? Czy ty chodzisz na
lekcje religii? Kto ci¢ uczy religii? Jak si¢ nazywa? Ile razy w tygo-
dniu? Gdzie lekcje sie odbywaja? Na 40 chlopcdw w klasie VIII {czter-
nastolatkéw) dwudziestu pigeiu chodzi na religig, ale tylko czterech od-
powiedziato zgodnie z prawda. Inni napisali, ze ,,nie”, motywujac, ze
.0 to obchodzi wiadze szkolne. To moja rzecz prywatnal” Nikt 7 dzie-
ci nie podal nazwiska ksigdza ani lokalu. Gdy rodzice interweniowali
u dyrektora, pytajac, co ma oznaczad ta ankieta — odpowiedziat im: ., To

Rostworowski, zostal zamordowany przez Niemcow w 1944 r. W 1964 1. poslubita
wdowcd Andrzeja Skrzyaskiego.

20 Jerzy Dietl, wr. 1927 r. w Inowroclawiu, absolwent Akademii Handlowej w Pozna-
niu; pracownik naukowy Wyiszej Szkoty Ekononicznej w Poznaniu, od 1967 r. kie-
rownik katedry na Wydziale Ekonomiczno-Socjologicznym Uniwersytetu Eddzkie-
go, w 1978 r. mianowany profesorem zwyczajnym. Byt visiting prolessor w Szkole |
Ekonomii i Zarzgdzania Administracyjnego w Turku, w Finlandii. Go$cinnie prowa-
dzit wyklady i seminaria na 40 uniwersytetach w Polsce 1 zagranicg; 1989-1991 se-
natot.
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formalnosé...! Zreszty i tak -- sadzac po odpowiedziach - na 800 uczniéw
tylko 50 chodzi na religi¢”. Tymczasem w rzeczywistosci ogromna wigk-
szos¢ dzieci uczeszeza, ale sig do tego nie przyznaje w szkole.

Ostatnio ludzie w Polsce duzo sthuchaja audycji Wolnej Europy.
Totez, gdy nauczycielka na godzinie wychowawczej zachgcala chlop-
céw do stawiania pytan na zagadnienia, ktére ich interesuja, posypaly
sie pytania: ,,Jak to bylo z Katyniem?”, ,,Kto to jest Moczar™, czy to
prawda, ze ubowiec?” - nauczycielka dawala edpowiedzi wymijajace
i byla w wielkim klopocie.

W calej Polsce szumi od projektu zaproszenia Pawla VI na uroczy-
stosé Millenium do Czestochowy. Oficjalnie w Watykanie nic si¢ o tym
nic moéwi. K. Kardynal byl u nas w radio na kolacji z ojcami wraz z ks.
abp. Kominkiem - i odjezdzal w ubiegly piatek w pogodnym nastroju.

Braciszku Kochany! Nie pamietam, czy Ci dzigkowalem za zdjg-
cia z Cannes, wige robi¢ to jeszeze raz, na wszelki wypadek i ponownie
(i dziekuje za naszg wspélng podréz z Virien na Riwierg. Misi towa-
rzyszg modlitwami przy jej maturalnych wysitkach i bardzo serdecznie
I3 pozdrawiam, zyczac pomysinych wynikéw i duzej satysfakeji z prze-
prowadzenia swych zamiaréw do korca, Teresce i Adziowi” zasylam
uscignienia i wszystkich Panu Bogu i Matce Najswigtszej polecam. Tom

Rzym, 18 VLI 65

Braciszku Xochany! Pax X-ti
Przypomina mi sie Polska! Co za nastr6j! Procesja na ulicach diu-
gosel co najmniegj 4 km. Sztandary, dzieci w bieli, ministranci, a ponad-
to teatralnie poubierane: aniolki (grupa ze skrzydetkami — ze 30!), ta-
rzycjusze (12-tu), rycerze ze szpadami (chiopcy 12-letni) szescin, pa-

2! Mieczystaw Moczar (1913-1986) — dowadcea obwodéw Gwardii Ludowej, po wojnie
szel UB w Fodzi, general oraz dzialacz PPR i PZPR; w latach 1970-1971 i w 1980 r.
czlonek Biura Politycznego KC; 1964-1968 minister spraw wewnetrznych; 1964-
1972 prezes ZBOWID, szef frakeji , partyzaniéw™; 1971-1983 prezes NIK.

2 'Teresa i Andrzej (Adzio) - dzieci Stefana Zantary i Marii z Czetwertyriskich Zanta-
rowej, wychowywane przez matke i jej drugiego meza Stefana Rostworowskiego.
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ziéw ubranych na niebiesko tuz przed ksiezmi — czterech, Akcja Kato-
licka mgska, zefiska, bractwa. A wszystko to w najbardziej komunistycz-
nej dzielnicy Rzymu, na przedmiesciu! To nie byla procesja euchary-
styczna, nie. Tylko jechat rydwan z posagiem Matki Boskiej, wznoszg-
cej si¢ ku niebu. Posag ladny, cukierkowy, ozdobiony nie tylko korong
zloty. ale bransoletkami, w uszach Matka Boska ma potrdjne ztote kol-
czyki. Cala dzielnica asystuje, iluminacja, fajerwerki {w czasie proce-
si). Proboszez przez megafon odmawia rézaniec 1 intonuje piesni, idac
zarydwanem. Przed rydwanem inny ksiadz niesie maty relikwiarz z re-
likwiami $wigtych, a my z drugim ksiedzem mu asystujemy. Okrzyki
€ viva Marta!” Robotnicy malym dzieciom raczka kresla znak krzyza
$w., przykleknawszy, gdy rydwan przechodzi. Proboszez co pewien czas
wymienia intencje i dodatkowe méwi zdrowaski: pomdédimy sie za
mieszkaiicow tej czesci naszej parafii, tej ulicy, za dzieci, za grzeszni-
kéw, za rodzicdw, za obojetnych itd.

Ulice dookola kodeidtka o§wietlone girlandami zaréwek. Gra w pro-
cesji idaea orkiestra policyjna (my jej nie styszymy, bo procesja ciggnie
sie na pargset metréw), Nam z obu stron asystujg dwaj gigantyczni po-
licjanci z piGropuszami. Totez male dzieci, przygladajace si¢ procesji,
patrzg kolejno i pokazuja raczkami na aniotki, na paziéw, na policjan-
tow 1 wreszeie na Matke Boska gérujaca nad wszystkim.

Na zakoriczenie procesji przenosinty Najswietszy Sakrament na
balkon naroznego domu. Kazanie (na szczescie krdtkie, bo juz prawie
dwie godziny trwa uroczysto$c) — wyglasza franciszkanin z sasiednie-
go kosciola, a blogostawienistwa udziela kard. Giobbe™, przybyly au-
tem na ostatnig chwile, Na zakonczenie tlom klaszeze, wola ,.é viva
Maria”, setki balonikéw leca w powietrze — i zaczyna sie wieczorna
zabawa ludowa, nie méwiac o karvzeli, przy ktdrej elektryczny glo-
$nik w chwili, gdy procesja przechodzi, gra pobozng ludowg melodig

23 Ks. Paulo Giobbe (1880-1973) — ur. w Rzymie, od 1925 . biskup tytularny Tolema-
ida de Tebaida, sprawowat urzad datariusza Jego Swigtobliwosci. Byt cztonkiem kil-
ku Kongregacji: Konsystorskiej, dla Kogcioldw Wschodnich, dla Ewangelizacji Ludu,
Rytéw, a takse Rady dla Weielenia Konstytucji o Swigtej Liturgii oraz Papieskiej
Komisji ds. Reformy Prawa Kanonicznego.
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maryjng podchwycong przez tum, a takze |, Po gérach, dolirach” (me-
lodig z Lourdes).

7 siostrami urszulankami, ktore bez wiekszego zapalu, ot — aby
spelni¢ obowigzek, krzataty sie w zakrystii i sgsiednim domu parafial-
nym — ubierajac dzieci i tawarzyszac nastepnie aniolkom z procesji — nie
mialem juz czasu porozmawiad, ale obiecalem, ze je odwiedze w dzie
powszedni, Tegoz dnia odwiedzilem p. Potulickg™ w klinice w tamtej,
araczej sasiedniej dzielnicy. Staruszka bardzo si¢ ucieszyla. Znata do-
brze stryjostwa Wojciéw?. Mialem tez dla niej pozdrowienia od An-
drzeja Lubomirskiego®, o ktorego wypytywala. Dzi§ dostatem list od
Cecylii Bourbon™ z Sao Paulo i réwnoczesnie od Reni, ktory zalgczam.

Tymczasem sciskam najserdeczniej wszystkich, a zwlaszcza Tere-
ske wracajaca 7 Polski — moeno pozdrawiam. Tom

Rzym, 1% X 65
Mo) Kochany Braciszku! Pax Christi
Co do Twojego listu do ks. abpa Marty™
Fest 7a ostry, Trzeba go zaliczyd do tych, co 1 tutaj, do naszej fran-
cuskiej sekeji Radia Watykariskiego przychodza i obok stusznej krytyki

4 Jadwiga Maria 7 Wotowskich Potalicka (1873-1967), wiascicielka majathn ziemskiego
w Pruszkowie, w 1892 r. poslubila Antoniego Potulickiege, ktéry przyczynil sig¢ do
rozwoju Pruszkowa. Inicjowal budowe kosciola, 5 s7kdt oraz skanalizowanie i elek-
tryfikacjg miasteczka. Jadwiga uczestniczyla w jego pracach, byla dziataczky chary-
tatywng w Warszawie, zmarla w Rzymie.

B Wojciech {1877-1952) i Elzbicta z Plater-Zybcrkéw Rostworowscy. Wojcicch — poli-
tyk konserwatywny, w 1917 r. czlonek Tymczasowej Rady Stanu, w 1918 r. Rady
Stanu Krélestwa Polskiego; 1927-1933 redaktor naczelny dziennika ,,Dzicn Polski™;
1930-1938 senaior RP.

26 Andrzej Lubomirski, ur. 1911 r., pochodzit z linii przeworskic ks. Lubomirskich,
z majgiku Uhersko. Podczas pobytu na emigracji byl zaangazowany w pracach FAQ.

27 Ceeylia Bourbon, corka Gabriela ks. Bourbon-Siciles i ks. Cecylii z Lubomirskich.

B Ks. Franciszek Marty, ur. 1904 1., w 1952 1. zostat biskupem Saint-Flour, w 1960 1.
sufraganem w Reims, a w 1968 r. mianowany przez Jana XXIII kardynatem i arcybi-
skupem Pary7za. Mieszkaficow Paryza zjednal sobie nadzwyczajng skromnosciy. Byl
powolany do Kongregacji Kodcioldw Wschodnich, Sakramentéw i Kultu Bozego,
ds. Kleru i Komisji Pontyfikalnej Reformy Kodeksu Prawa Kanonicznego.
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naduzy¢ reformatorskich zawierajg uwagi, w ktérych sie przejawia nie-
zrozunuienie sensu reform liturgicznych 1 ich ducha. Mianowicie: celem
reform liturgii mszalnej jest zachecenie ogélu wiernych do uczestnicze-
nia czynnego i w peti swiadomego w modlitwie kaptana. Stad wpro-
wadzenie jezyka narodowego oraz polecenie, by wspdlnie odmawiaé
Credo, Kyrie, Gioria, Agnus Dei, Pater Noster i Domine, non sum di-
gnus.

Co do zachowania laciny — masz racje, gdy chodzi o Msze dla lu-
dzi z wielu narodéw! Nie trzeba kasowaé wszystkich Mszy laciriskich.
I w tym sensie list Twdj ma znaczenie pozytywne: domagania sie w imie-
niu wiemych laikdw o takie tacifiskie Msze. Co do ,,gimnastyki” — to
przeciez jest ona dobrym sposobem na to, by nie drzemaé w ciggu na-
bozeristwa, ani nie uwazaé Mszy za okazje do wylgcznie prywatnej
modlitwy. Przeciw ,gimmastyce” protestowataby na pewno ciocia Ja-
dwisia (z termosem!). Nie daj Boze, bySmy si¢ mieli zasklepiaé w wy-
godnictwie. Koscidt wymaga pewnego trudu tizyeznego (zresztg mini-
malnego) - badZmy na tyle miodzi, by sprobowaé si¢ dostosowag. Two-
ja prosba moglaby p6j$é w kierunku starania o zezwolenie [na] nie wsta-
wanie, lecz pozostanie na kleczkach lub w pozycji siedzacej. Bylaby
zrozumiala ze wzgledu na posuniety wiek lub niedolestwo, ale wtedy
bylaby juz wilasciwie niepotrzebna, bo kazdy z obecnych zrozumialtby
dobrze sytuacje inwalidy czy staruszka. Czlowiek zdrowy i mtody — nie
stosujacy sie do nowych przepisdw mdogtby robi¢ wrazenie albo prze-
komego indywidualisty albo dziwaka, nie majacego poczucia dyscypli-
ny. Przeciez s to przepisy drobne nie obowiazujace pod grzechem. A ich
celem jest zmuszenie do refleksji, do okazania solidarnosci z caly gmi-
ng chrzescijasiska, Zywa, stosujgcyg sie, takze zewnetrznie, do tresci wspdl-
nych modlitw, Na prywatnych modlitwach mozna zachowac pozycje,
jakg kto chce. A iw czasie Mszy sw. sa chwile skupienia i powinny,
w mysl nowych przepisow, by¢ zarezerwowane dla osobistego poroz-
mawiania z Panem Jezusem: memento za zywych, Przeistoczenie, me-
mento za zmarlych, chwila przed Komunig $w., czas podczas rozdziela-
nia jej — a wiec przynajmniej pieé razy w czasie kazdej Mszy jest spo-
sobnosé do modlitwy prywatnej.
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Zgadzam sig z Tobg w krytyce nadmierne) racjonalizacji liturgii
i uwagi odnoszgce si¢ do tego procesu w te] formie, jaka zachodzi we
Francji —mysle, ze ida w kierunku ducha postanowiett soborowych, chod
pogarda dla dialektu flamandzkiego czy szwajcarskiego jest niestuszna.
To zjawisko normalne, ze narody o wyrobionym staryim jgzyku, patiza
Z gory na narzecza pochodne. Ale jak latwo popasé w jednostronnosc.
Dla naszego pokolenia nie istnialy ,,jezyk ukrairiski” czy ,.biatoruski” —
dzi§ oba sg przyjete na arenie migdzynarodowej. Tak, jak 1 narzecza
bantu czy tamilskie zdobywajg sobie prawa obywatelskie. Céz dopiero
méwié o Flamandach, ktérzy poczucie odrgbnosci narodowej maja bar-
dzo Zzywe i maja podstawe do tego, by stara¢ si¢ o prawa obywatelstwa
dla swej mowy. A pomysl: Walijczycy w Anglii, malutka grupa, a réw-
niez troszczy sie o uratowanie wlasnego, starego jezyka. Baskowie,
Kataloficzycy w Hiszpanii. Chorwaci czy Stowercy, Litwini, ktérych
pierwszg gramatyke napisal jeden z naszych polskich jezuitéw z XVII w.
— i okazalo sig, ze ich jezyk jest blizszy sanskrytu niz nasze indoeuro-
pejskie! '

W Ameryce, gdzie — jak stusznie zaznaczasz (zreszta jak i w Au-
stralii) — istnieje ped do unifikacji nie tylko narodowej, ale i jezykowej
— 1 to narzucanej z géry — palacym jest problem zachowania jezykéw
narodowych tych grup imigranckich, co chea zachowad tacznosc ze swy
kolebka narodowa i jej kultura. Dla tego problemu reforma liturgiczna
jezykowa moze staé si¢ pozyteczna. Zagadnienie sprowadziloby sig wiec
do kwestii praktycenej: jak, gdzie 1 w jakim stopniua stosowad dany jg-
zyk, ewentualnie lacing, jako wigZ uniwersalistyczna.

Problem laciny — to osobna kwestia, Dzi$ daleko szerzej niz tacina
rozwija si¢ esperanto — kto wie, ezy ono kiedys laciny nie zastgpi
(w Rzymie w kosciele w dzielnicy Prati — co niedziela jest Msza po
esperancku z kazaniem w tym jezyku). Kazari po tacinie nikt nie méwi
i malo kto by je rozumial. Tymczasem esperantysci, ktérych jest ponad
15 miln, sa liczni i rozproszeni po calym swiecie, ruchliwi i ozywieni
duchem uniwersalnym. Kosciél katolicki si¢ tym ruchem juz interesuje.

W konkluzji: uwagi Twoje ,,Opinions sur la réforme de la lurgie”
- mysle, ze shusznie przekazesz czy tez juz przekazales swemu arcypa-
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sterzowi. Progby o zwolnienie z obowiazku stuchania Mszy $w. niedziel-
nej, gdy znajdziesz si¢ w innym kraju — lepiej byloby wycofaé, w kaz-
dym razie na nia nic naciskaé. Doskonate listy pasterskie (Bordeaux,
Bolonia — kard. Lercaro®™) ukazujg si¢ w poszczegdlnych diecezjach,
wyjasniajgce kierunek reform. A isam Sobor jeszcze w komisji litur-
gicznej (jak mi méwil ks, bp Jop® z Opola) opracowuje dokladne wska-
zoéwki. Wige cierpliwodci!

Sciskam Cie najserdeczniej. Misi wiele serdecznodci zalgczam,
Tereske i1 Adzia pozdrawiam. Tom

Rzym, 71V 66

Braciszku Najdrozszy! Pax Christi

Najserdeczniejsze zZyczenia Wesolego Alieluja dla Misi, Ciebie,
Tereski 1 Andrzeja!

Bylem przee trzy dni w Monachium, gdzie dalem rekolekcie w tam-
tejszej maluatkiej parafii polskiej przed Niedzicla Palmowsg. Uczestni-
czylo kilkadziesigt 0sdb. Porozmawialismy bardzo serdecznie z Lulem
Fubiedskim®!, spotkalem tez Jasia Tyszkiewicza* z Tarmawatki, a ostatni

¥ Ks. Giacome Lercaro, ur. 1891 1., areybiskup Rawenny (1947-1952), Bolonii (1952-
1968), mianowany przez Piusa XTI w 1933 1. kardynalem; 1963-1965 przewodniczacy
Komisji Studiéw Biblijnych; 1964-1968 przewodniczacy Rady ds. Swigtej Liturgii.

3 Bp Franciszek Jop (1897-1976) — studiowal na Gregorianum w Rzymie, od 1922 r.
kanclerz kurii biskupicj w Sandomierzu, od 1946 1. biskup pomocniczy, od 1952 1.
wikariusz kapitulny archidiecesji krakowskiej, od 1956 1. koscielny rzadea Slaska Opol-
skiego. W 1067 r. administrator apostolski Slaska Opolskiego i od 1972 . pierwszy
ordynariusz diccezpi opolskiej. W episkopacie przewodniczyl Komisji Liturgicznej.
Ludwik Eubiediski, ur. 1912 r., studiowal prawo na UJ; pracowal w MSZ 1 w otocze-
niu min. Becka w 1939 r. opuscil kraj. W Polskich Sitach Zbrojnych na Zachodzie
w stopniu rotmistrza, byl adiutantem gen. Andersa. Od 1947 r. dziatacz Ligi Niepod-
legtosci Polski; w 1935 r. zostat delegatem na Europe Polskiego Komitetu Imigra-
cyjnego i Pomocy z Nowego Jorku. Urzedowat w Monachium. Jeden z powierni-
kéw Polskiej Fundacii Kulturalnej w Londynie, 1972-1990 prezes Skarbu Narodo-
wego. Od 1982 r. czlonek zarzadu, a od 1984 1. wiceprezes Rady Pomocy Uchodz-
com Polskim w Londynic, wizytowal obozy uchodZcéw 1 podczas posiedzenia Kon-
ferencji Helsinskiej w Madrycie organizowat konferencjg prasowa informuigeg o stunie
wojennym w Polsce.
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wieczér spedzitem u miodych Krzeczunowiczéw™ (jego matka z domu
Lubieniecka). Wszyscy mocno przejeci rozwojem wypadkéw w Polsce
— zgodnie uznajiac, ze niektdre mniej szczesliwe sformutowania, zawar-
te w lidcie naszego episkopatn, nie sg istotna przyczyng nagonki i na-
prezenia. Chodzi o cos daleko bardziej zasadniczego: nie pokazaé Swia-
tu wartosci katolicyzmu polskiego i zredukowad do minimum efeki ob-
chodéw koscielnych Millenium. W tej chwili cofnigto wizy wszystkim
dziennikarzom zagranicznym. Bedy oni mogli si¢ udac do Polski dopie-
ro po 20 maja. Paristwo za$ organizuje na wielkg skalg manifestacje
milenijne cywilne. W samej Czestochowie w pierwszych dniach maja
odbedzie si¢ ogdlny zjazd miodziczy socjalistycznej i obchody 750-le-
cia zalo7enia miasta. W Warszawie 3 maja, z wielky pompg obchodzié
sie bedzie 175. rocznice Konstytucji 3 Maja (ktorg to rocznice przez 20
lat bojkotowano, zabrapniajac wywieszaé flagl narodowe). Wizyta pa-
pieza w Polsce odbedzie sie w pdfniejszym terminie. Liczymy natomiast
na to, ze w Rzymie w dniach od 12 do 16 maja wszystkie przewidziane
uroczystosci (Msza papieska dn. 15 V, rocznica zalozenia Kolegium
Polskiego, 16 V — Msza na Monte Cassino tegoz dnia rano, a poprzed-
nio w pigtek 13 V Droga Krzyzowa w Coloseum pod kierunkiem o. War-
szawskiego™) odbeds sie w obecnosel wielu tysigcy pielgrzyméw pol-
skich z calego swiata, ktérych zgloszenia naplywajg ciagle.

2 Jan Tyszkiewicz, ur. 1927 r. w Tarnawatce pod Tomaszowem Lubelskim, syn Wiady-
stawa 1 RéZy z Tarmnowskich, szwagier Ludwika bubiciiskicgo, w 1962 r. w Mona-
chium ozenil si¢ z Maria von Buxhoevden. Wsp6ipracownik Radia ,,Wolna Europa”,
komponowat piosenki do programu ,,Podwieczorek przy mikrofonie™. Po 1989 1. przy-
jechal do Polski.

3 Andrzej Kreeczunowiez, ur. 1930 1., czlonek Towarzystwa Historyczno-Literackiego
w Paryzu, w 1989 r. zostal dyrektorem Biblioteki Polskiej w Paryzu; 1992-1997 po-
set RP w Brukseli.

3+ Jozef Warszawski S¥ (19031997} — wr. w Hamburgu, do zakonu wstapit w 1924 1,
studiowat w Krakowic i1 Lublinie; 1936-1937 redaktor pisma ,,Sodalis Marianus”,
w 1943 r., w podziemiu, redaktor Wojskowej Katolickiej Agencji Prasowej, podczas
powstania warszawskicgo kapelan zgrupowania ,.,Radosiaw”, Przebywal w obozach
jenieckich, po 1943 r. dzialal na emigracji, wspdlzalozyciel Zjednoczenia Polskiego,
redaktor ,.Sodalis Mananus”™; 1950-1957 kierownik sckeji polskiej Radia Watykan-
skiego. Od 1969 r. osiadl w Grottafcrrata i zajmowat sie pisarstwem. W 1004 r. wri-
cit do Polski.
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Do Monachium wystal mnie ks. bp Rubin® w swoim zastepstwie,
gdyz na jego barkach spoczywa cigzar zorganizowania wszystkich tych
uroczystodei i dopinowania spraw polskich w Kunii Rzymskiej. Ostat-
nio byl on przyjety przez Ojca Swigtego na prywatnej audiencji specjal-
nej. Kardynal Wyszyhski otrzymal doktoraty honoris causa na 9 uni-
wersytetach w Stanach Zj[ednoczonych] 1 Kanadzie. Miat on uczestni-
czy¢ wsierpniu i wrzesniu w tamtejszych obchodach Milleninm. Nie
zanosi sie na to, by mo pozwolono z Polski wyjechad. Co zresztg weale
nie obniza Jego autorytetu w oczach Polonii na emigracji. Dopiero z per-
spektywy nastepnych stu lat mozna bedzie lepiej ocenié fakt wystepo-
wania naszych biskupdw pod koniec Soboru — z rekg wyciagnieta ku
zgodzie w imig¢ zasad chrzedcijanskich — jako przejaw glghokiego du-
cha Chrystusowego, godnego naszej 1000-1etniej tradycji.

Rzym, Zielone Swiatki, 29 V 1966

Kochany Braciszku! Pax Christi
Fala cigzszej roboty wreszcie przemingta. Mam nagrane na tagimie
liczne fragmenty uroczystosci milenijnych, odprawionych w Rzymie.
Calogé na pewno udana: 3500 piclgrzyméw z Francji (800), Niemiec
{ponad 500), Belgii, Holandii i Szwecji (50 os0b!), Szwajcarii, Austrii,
Hiszpani, Danii, Kanady (poznalem Tadeusza Romera® 7 zona), An-

33 Ks. Whadystaw Rubin (1917-1990) — ur. w Tokach w woj. lvowskim, studiowal teo-
logie 1 prawo we Lwowie. Po wkroczeniu Rosjan wywieziony na Syberie; z Armiy
Andersa przedostal sie do Bejrutu, gdzie dokodczyt studia teologiczne (doktorat z pra-
wa kanonicznego), od 1959 r. rektor Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie.
W 1964 1. mianowany biskupem pomocniczym prymasa Wyszyiskiego z funkcja
delegata na zagranice, odwiedzil wiele skupisk polonijnych na calym dwiccie;
18 TV 1967 r. mianowany sekretarzem generalnym Synodu Biskupdw. W 1979 1. Jan
Pawel Il mianowat go kardynalem i w rok péZniej powolat na urzgqd prefekta Kongre-
gacji dla Koscioldow Wschodnich. Zmarl w Rzymie.

3 Tadeusz Romer (1894-1978), Zonaty 7 Zofig z Wakowiczow — dyplomata o orienta-
cji narodowej { katolickiej, W latach 1917-1919 kierownik sekretariatu R. Dmow-
skiego, do 1921 r. sekretarz poselstwa polskiego w Paryzu. Byt m.in. postem w Li-
zbonie {1935-1937), ambasadorem w Tokio (1937-1941) i wreszeie od X 1942 r. do
V 1943 1, ambasadorem Rzgdu RP w Kujbyszewie w ZSRR. W rzadzie Mikotajczy-
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glid, Australii, Nowej Zelandii, Poludniowe) Afryki, Argentyny, kilka
0s6b ze Standw Zjednoczonyceh, prawie nikogo z Polski (nie dajg wiz!).

Dominowal nastrdj skupienia i modlitwy {nie wielkiego szumu ani
Jpompy”). ,,Clou” stanowilo nabozenstwo w Bazylice §w. Piotra. Prze-
méwienia Gjca Swietego zwarte, krétkie, dosadne, zawierajace wyrazy
bélu, ze Go nie wpuszczono do Polski z powodéw zupelnie nie uzasad-
monych. Calkowite uznanie dla stanowiska naszego Kard. Prymasai epi-
skopatu. Najlepsze, gorace zyczenia na drugie Millenium. Ogromne
wrazenie zrobit épiew ,Boze, co§ Polske” 1innych piesni maryjnych
i eucharystycznych w czasie Mszy §w,

Zastanawiajgcy byl skromny charakter tej celebry. Tylko dwdch
kardynaléw asystowaio Ojcu Swictemu: Cicognani™ i Marella® (Be-
ran® byl w USA). Audiencja, ktdra nastgpita zaraz po Mszy Sw. i Te
Deum w Bazylice pozwolila zblizy¢ sie do Ojca Swigtego delegacjom
kazdej z grup pielgrzymich. Ojciec Swigty zamienit z nimi kilka stow.
Rozmowy z uczestnikami przekonaty mmnie, 7e taki charakter nabozen-
stwa bardzo im odpowiadal. Nie bylo ,trivinfalizmu” ani ostentacji,

ka piastowat icke ministra sprawa zagranicznych do 24 XTI 1944 r. Po wojnie miesz-
kal w Montrealu, byt profesorem literatury francuskiej na Mc Gill University i preze-
sem Zjednoczenia Polskich UchodZcow Wojennych w Kanadzie.

7 Ks. Amieto Giovanni Cicognani, ur. 1883 r.,, doktor teologii i obojga praw, audytor
Swigtej Roty Rzymskicj; 1910-1814 oficjat $wigtej Kongregacji Sakramentdw, poz-
niej asesor w Swietej Kongregacji Koécioléw Wschodnich, mianowany arcybisku-
pem tytularnym Laodicea; 1933-1958 delegat apostolski w Stanach Zjednoczonych,
kapelusz kardynalski otrzymal w 1958 r., w latach 1960-1961 objal sekretariat Kon-
gregacji Kosciotéw Wschodnich; 1961-1969 sekretarz stanu za pontyfikatu Jana XXIIT
i Pawla VI, potem dziekan Swigtego Kolegium. Od 1973 1. na emeryturze.

¥ Ks. Paulo Marella, ur. 1895 t., pracowat w sekretariacie Kongregaciji Propagandy Wiary,
od 1923 . radca apostolski w Waszyngtonie, mianowany arcybiskupem tytularmym
Daclea, w 1933 r. zostat delegatemn apostolskim w Japonii, nastepnic (1948-1953)
w Australii, Nowej Zelandii i Oceanii; 1953-1959 we Francji. Mianowany w 1959 r.
kardynatem, w 1972 r. pratatem Bazylild $w. Piotra w Rzymie. Byl czionkicm wielu
Kongregacji, jak np. ds. Publicznych Kosdciola, ds. Biskupdw, Propagandy Wiary, ds.
Reformy Kedeksu Prawa Kanonicznego, u kresu zycia zostal honorowym przewod-
niczacym Pontyfikalnej Gléwne] Komisji ds. Sztuki Sakralnej we Whoszech.

* Ks. Josef Beran (1888-1970) — ur. w Pilznie, mianowany biskupem Pragi w 1946 .
(impedito), kapelusz kardynalski otrzymal w 1969 r.
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ani nadmiernego podkreslania cierpieni czy przesladowad. Kazdy rozu-
mial powage sytuacji oraz konieczno$¢ skupienia si¢ calej Polonii wo-
két jednej mysli: wiernosci Bogu, umitowania dziejéw narodu i zjed-
noczenia si¢ wzajermmego, by skarby, odziedziczone z ubieglego tysiac-
lecia przekaza¢ nastgpnym pokoleniom. Mysl wszystkich biegta na
pewno ku Polsce i ku uroczystodeiom, ktére tak wspaniale 1 powaznie
sig tam odbywaja,

Nominacja kard. Wyszyniskiego na legata papieskiego zostala przy-
Jeta ze szczegdlnym uznaniem w Krakowie. Totez nastréj, jaki panowat
w Wawelskim grodzie, byl podobno jeszcze entuzjastyczniejszy niz
w Poznaniu ¢czy Crzestochowie. Brat Przewlekly®, byly sekretarz nasze-
go Prowincjata Krakowskiego uczestniczyt w obu uroczystosciach
{w Czestochowie 1 w Krakowie} — przybywszy do Rzymu opowiadal
mi, ze w Krakowic wywieziono przymusowo calg mlodziez szkolng au-
tokarami na wycieczki geograficzne poza Krakow, by nie brala udziatu
w procesji z Wawelu na Skatke. Mlodziez wrdciwszy o godz. 19 samo-
rzutnie 1 tlumnie vdata sie do katedry na Wawelu i manifestacja byla
jeszceze wspanialsza, niz si¢ spodziewano. Abp Kominek w gronie bi-
skupdw bil sie w piersi méwigc ,,mea culpa” — ,,zgrzeszylem mysla, bo
sadzitem, Zze Krak6w slabie] zareaguje niz Czestochowa czy Poznan.
Pomylitem si¢!” Podobno uroczystosci w Pickarach na Slasku (gérni-
cy... setki tysigcy!) w dniu 22 V nie ustgpowaly w niczym poprzednim,
Drig Gdadisk... W kraju prasa w tej chwili (od 16 kwietnia) milczy. Paii-
stwo urzadza réwnolegle do koscieinych obchody swieckie. W Pozna-
niu robotnicy i mlodziez akademicka musieli zlozy¢ podpis nie tylko
przed wiecem, ale i po wiecu, stwierdzajacy obecnosc, pod groza utraty
posady Tub indeksu. Co nie przeszkodzito temu, 7e po wiecu udali si¢
do katedry. Siostra p. Baranowskiego szla od mostu na Warcie do kate-
dry calg godzine, przepychajac sig przez zwarty tlhum ¢ godzinie 5 rano,

40 Francis7ek Przewlekly (1884-1957) — brat w zakonie jezuitdw, wstapil w 1910 1. Byt
kucharzem w Nowym Saczu, a w Krakowie sekretarzem prowingjata, od 1914 1., prze-
bywat w Rzymie, od 1937 r. w Namur, po 1l wojnie §wiatowej w ParyZu.



Listy o7

by mde 0 6 uczestniczyé we Mszy sw. Robotnikdw od Cegielskiego*!,
gdy zagrozono, Ze za nieobecnos¢ na wiecu odbiory trzynasty pensj¢ —
odpowiedzicli przez swych delegatéw, ze z gory z niej rezygnujq, totez
ich nie objeto ohowigzkiem podpisywania obecnosci.

Zastanawiala nas nieobecno$¢ w Rzymie Polakow z USA. Tam
uroczystosci sie odbedy w sierpniu 1 wrzesniu, Mial na nich by¢. ks, Kar-
dynatl. Ale w tej chwili méwi sig, ze on sam nie chece wyjechad z Polski
z obawy, by mu nie kazano zosta¢ na banicji.

Rzym, 25 XII 66
Kochany Braciszku! Misiu Kochana! Pax X-ti
Eamie sie z Wami oplatkiem. Dzi$ koncelebrowatem pasterke
u sidstr felicjanek z jednym z moich wychowankéw z Lodzi, dzig dziel-
nym ksiedzem, ktory juz dwa lata temu towarzyszy? bp. Klepaczowi*:
na Soborze, a teraz przyjechal ponownie autem — przez Francje, by uciu-
la¢ troche grosza na budowe nowego kosciola na przedmiesciu Lodzi.
Pozwolono budowad ten koéciét pod warunkiem, ze za pienigdze z za-
granicy. Ale co za perypetie przechodzil, by dostac paszport!
Nacisk na Koscidt w Polsce podobno troche zelzal, bo jednak za-
powiedZ skasowania niektérych seminariéw wywotala gltosne echo za
granicg. Ks. bp Dabrowski®, sufragan kard. Wyszysiskiego, majacy

41 Hipolit Cegielski (1815-1868) — zatozyl fabryke narzedzi i maszyn rolniczych w Po-
znaniv. Jego imig nosily isthiejgce wspdlczesnie w Poznaniu Zaklady Przemysiu
Metalowego.

42 Bp Michat Klepacz (1893-1967) — seminarium duchowne ukoriczy! w Kicleach, stu-
diowat w Akademii Duchownej w Petersburgu. W okresie migdzywojennym byt kie-
rownikiem Katedry Filozofii Chrzescijanskiej na Uniwersytecie Stefana Batorego
w Wilnie. 20 XII 1946 r. zostal mianowany biskupem édzkim; w 1949 r. czionkicm
Komisji Mieszanej Episkopatu i Rzgdu. Po aresztowaniu prymasa Wyszyiiskiego
w 1953 r. obrany przewodniczacym Episkopatu Polskicgo. W 1958 1. zwolal synod
diecezji Iodzkiej. W 1962 r., jako uczestnik 11 Soboru Watykanskiego, zostal wybrany
czlonkiem Komisji ds. Serninariéw; rzecznik episkopatu wobec prasowych korespon-
dentdéw soborowych, w 1963 1. przemawial w sprawie stosunkdw Kosciot-pafistwo.

#3 Ks. Bronistaw Dabrowski (1917-1997) orionista, w 1962 r. mianowany tytulamym
biskupem Adrianoterc isufraganem warszawskim, w episkopacie podlegaly mu
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w swymn reku wszystkie sprawy zakonne (sam orionista), natychmiast
interweniowat. Biskupi wydali list protestujacy przeciw temu zarzgdze-
niv, ale inne sprawy jeszcze na ostrzu noza,

Szeszka® jeszcze nie wypuscili. Miata by¢ rozprawa apelacyjna
w potowie listopada, ale nic o nigj nie wiem. Q. NiedZwiadek™ z F.odzi,
ktéry juz od dwdch lat stara sie o przyjazd do Rzymu do Radia, by mi
pomdc, dotgd nie otrzymal paszportu. A tymczasem moéj o. Chechel-
ski* cigzko chory ~ przelezal miesiac w szpitalu. Wyjeto mu nerke na
skutek nowotworu. Teraz wychudl jak szczypa, ledwie wsiaje z tozka,
a cala robote w radic mam na glowie sam. Ponadto mialem dodatkowsz
prace, by wydoby¢ na $wiat pamiatki kopernikanskie, ukryte w tutej-
szym Panstwowym Muzeum Astronomicznym. Udalo si¢ to wspaniale.
W czwartek 15 grudnia dyrekior Obserwatorium prof. Cimino* uroczy-

sprawy zakondw. W lutym 1969 r. zostal sekretarzem episkopatu, w 1982 r. zostal
podniesiony do godnosei arcybiskupa.

“ 0. Piotr Rostworowski, wlagc. imie Wojciech, w rodzinie nazywany Szeszkiem (1910-
1999) — w 1931 r. wstypil do benedyktynéw w opactwie St. Andre w Zevenkerken
w Belgii, studia teologiczne odbywal w Atcneum sw. Anzelma w Rzymie, Od 19391,
proboszcz parafii prowadzonej preez oo. benedykiyndow w Tyiicu pod Krakowem;
1951-1959 przeor w Tyiicu. W 1966 r. zostal skazany na 4 lata wiezienia za pomoc
udzielong dwdm Czeszkom, cheaeym nielegalnie opuscic PRL. W 1967 r., zostat prze-
orem kameduléw na Biclanach. Autor pism ascetycenych i znany rekolekcjonista.
W 1983 1. powolany na kensultanta Synodu Biskupow, wizytatora Zakenu Kamedu-
léw 1 przelozonego ereméw we Whoszech, a od 1989 r. ereméw w Kolumbii, nieopo-
dal Medelin. Zmart w Albano pod Rzymem.

4 Waclaw NiedZwiadck ST —ur. 1915 1., do zakonu wstgpit w 1931 r; studiowat chemig
na uniwersylecie w Poznaniu (1946-1930), potem zostat duszpasterzem akademic-
kim w Toruniu, a od 1958 r. superiorem w Lodzi; 1964-1977 pracowal w Komisji
Episkopatu ds. Rodzin, prowadzil tez dziatalnosc rekolekeying.

46 )6zef Chechelski ST (1900-1967), w latach 1926-1930 studiowat teologie w Lubli-
nie, Profesor ontologii i historii filozofii, wspélpracownik ,.Przegladu Powszechne-
go”. Po wybuchu II wojny §wiatowej wyjechat do Francji. Pracowat w4réd Polonii
w Grenoble, Lyonie, Tuluzie, Paryzu i w latach 1949-1957 w Montceau-Les-Mines.
Poter az do §mierci byt kierownikiem sekeji polskiej Radia Watykanskiego, Zmarl
27 VI 1967 r. w Rzymie

#7 Prof. dr Massimo Cimino — dyrektor reymskiego Obserwatorium Astronomicznego
na Monte Mario w Rzymie. Patronowal otwarciu w 1966 1. wystawy zbiordw koper-
nikariskich, a takze otwarcin Muzeum Astronemicznego i Kopemikanskiego na Monte
Mario w 1973 r. podczas obchodéw Roku Kopernikasiskiego.
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scie otwarl wystawe, ktorej katalog Ci wystatem. Napisat w nim przed-
mowe. Mial doskonale przeméwienie o Koperniku (w zwigzku z wkia-
dem Polski do kultury swiatowej). Ojciec Swigty Pawel VI przyslal te-
legram gratulacyjny. Na otwarciu bylo 300 osdb ze swiata nauki, Wio-
chdw, Polakdéw. Jestem z tego powodu bardzo zadowoleny. Przywrico-
ng Muzeum Astronomicznemu nazwe Muzeum Kopernikowskiego.
Zastuge tu ma duzg p. mgr Krystyna Chetkowska®, kidra odrestauro-
wala posagi i obrazy, a takze postarala si¢ o konserwacie ksigzek i urza-
dzenie calej wystawy w salach Villa Famesina (XVI w.) z freskami Ra-
facla. Prof. Cimino podkreslit w przemoéwieniu, ze Kopernik byl czio-
wiekiem nie tylke gleboko wierzacym, ale 1 kanonikiem warminiskim,
wielkim humanista i geniuszem wszechstronnym (lekarzem, prawnikiem,
malarzem i poelg!).

W tych dniach dostalem 7 Polski ksiazke A. Nowickiego® (Zyda,
bojowego ateisty) o historii ateizmu w Polsce, w ktérej pierwszy roz-
dzial poswigcony Kopemikowi. Nie méwie o tym, ze w Paryzu nasza
polska loza masonska nosi imie Kopernika. A wszystko dlatego, ze
Kopernik glosil teorie kosmogoniczng nie odpowiadajacg dostownemu
tekstowi Pisma Swi@tego — gdy si¢ jednak czyta dedykacje Kopernika,
skicrowang do papieza Pawla IIT* — uderza niestychanie glebokie, ma-
dre, pelne wiary religijnej spojrzenie na rzeczywistodc i pragnienie szu-
kania jedynie prawdy, polgczone z calym szacunkiem i dla Pana Boga,

48 Krystyna Chetkowska — mgr historii sztuki KUL, dzialaczka spoleczna w Lublinie,
w 1958 1. byla rezyserem wielkiej wystawy z okazji 40-lecia KUL. Odbyta trzyletnie
studia w Migdzynarodowym Instytucie Konserwacji Zabytkow w Rzymie oraz w In-
stytucie Patologii Ksiazki i nakursach specjalistycznych organizowanych przez UNE-
8CO. Z poczatkiem lat 60. podjgta prace nad renowacjg zbioréw pozostatych po Fun-
dacji A. Wolyniskicgo, liczacych 3500 ksigzek, manuskryptow i albuméw oraz naj-
wigkszy na Swiecie zbidr starych globuséw (70 sztuk).

* Andrzej Nowicki, ur. 1919 1., filozof, profesor Uniwersytetu Wroctawskiego, a na-
stepnie Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie. Zajmowal si¢ filozofig
kultury i historig ateizmu,

% Pawel 111, whadc. nazw. Aleksander Fernese — papieZ w latach 1534-1549. Zatwier-
dzit regule Towarzystwa Jezusowego, zwolal i otworzyl w 1545 1. Sobdr Trydencki,
Interesowal si¢ astrologia. Jemu Mikotaj Kopernik dedykowat swoje dzielo De Revo-
futionibus. s
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i dla Kosciota, Kopernikowi i jego dzielu poswiecitem w Radio 5 poga-

danek.

W urzgdzeniu wystawy pomogla mi Malena®, kaligrafujac kar-
teczki, ustawione na gablotach. Wystawili§my w nich cze$é zbioréw
Artura Wotyiiskiego™ (okolo 120 ksigzek, dotyczacych Kopernika).
Wystawa si¢ bardzo podobata zar6wno Polakom, jak i Wlochom — a te-
raz odpowiadajgc na Twdj koszmamny sen.

Mysle, ze trzeba trzy rzeczy wziaé pod uwage:

I} rozréznié sprawy istotne od drogorzednych;

2) wytknad¢ niebezpieczenstwa;

3} szuka¢ rady 1 sposobdw zapobiezenia ziu;

ad. 1) Istotnymi sg dogmaty wiary. Formy liturgiczne sg na pewno
sprawy drugorzedng. Maja stuzy¢, a nie sg celem same w sobie. Moga
ulegaé zmianom.

0O1t67 co do prawd wiary: Sobdr nie tylko nic nie zmienil, lecz en
bloc calosé depuzylu wiary, wraz z nieomylnogeig papieza, zatwierdzil.
Co do form liturgicznych, pozwolil biskupom eksperymentowaé (do
czasu wydania nowych przepisow).

ad. 2) Niebezpieczeristwa oczywiscie sa:

a) eksperymentuja nie tyle biskupi, ile poszczegolni ksieza (co zreszta
dowodzi zywotnosci i ruchliwosei Kosciola, ktéry jest organicznym,
nie skostniatym, lecz stale rozwijajacym sig szukajacym nowych drég
do gléwnego celu, jakim jest ozywienie wiary 1 mitosci ko Bogu i bliZ-

31 Malenia Zawadzka, corka przyjaciél o. Tomasza — Jerzego i Marii Zawadzkich 7 F.o-
dzi, mgr sztuk pigknych, specjalizowata si¢ w dekoracji wnetrz, Do Rzymu przybyta
z zamiarem poglgbienia wiedzy w driedzinie saki. Utreymywala sig, pracujac jako
osoba towarzyszaca niepeinoletniej corce ksigzat Ruspoli.

52 Arlur Wolyiiski — adiutant dyktatora powstania styczniowege Romualda Traugutta,
potem emigrant zamieszkaly we Florencjt. W 1873 1. we Whoszech obchodzono 400.
rocznicg urodzin Mikolaja Kopernika. Wowcezas rektor Uniwersytetu Rzymskiego
prof. Filip Serafini powzial my§l stworzenia w Rzymie muzeum zbiordw koperni-
kanskich. Organizatorem 1 kustoszem muzeum zostat dr Wolyriski, wielki kolekcjo-
net, ktdry do zbioréw przekazal z wiasnej kolekeji 393 dziela, 153 broszury, album
z 250 portretami Kopernika, 102 medale, 33 plaskorzezby iobrazy, 18 rzeib 117
instrumentéw obserwacyjnych.
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nim). Ale Iatwo o przeholowanie, nadmiar inicjatywy, lub, co stusz-
ni¢ Ci¢ oburza, traktowanic wiernych jak baranki lub dzieci, ktdre
trzeba musztrowa¢ zewnetrznie, Skutek odwrotny od zamierzonego:
zniechecenie wiernych, odstraszenie od uczestnictwa w nabozeii-
stwach publicznych.

b) problem j¢zyka liturgicznego. Stuszna zasada, by wszyscy wszystko
rozumieli, musi by¢ stosowana rozttopnie — inaczej skutek jest wprost
odwrotny (zmuszanie wiernych do nauki flamandzkiego czy baskij-
skiego, albo w Ameryce czy Australii — przyspieszente integracji na-
rodowej odstrecza wielu wiemnych i powoduje fermenty i zarzut, ze
Koscidl staje sig narodowy, a nie katolicki. Stanie sie federacjg Ko-
gciolow).

c¢) pragnienic zbliZenia si¢ do protestantdw — przez uproszezenie litur-
gii, zaniechanie znaku krzyza §w., przyklekan, kultu Matki Boskiej,
nabozefstw paraliturgicznych, akcentowanie symbolizmu Euchary-
stii, zlagodzenie dyscypliny postnej, moze wprowadzi¢ wprost do
dalszego kroku bardzo juz groZnego i fatalnego: oslabienia lub utraty
wiary w rzeczywistg obecnosé Pana Jezusa w Eucharystii, powatpie-
wania w dogmaty Niep[okalanego] Poczecia czy Dziewictwa N. M.
Panny i lekcewazenia w ogéle dyscypliny koscielnej az do wypowie-
dzenia postuszefistwa papiezowi 1 biskapom whacznie. A wiec do
herezii.

ad. 3} Jaka pa (o rada? Co robi¢, by zazegnaé niebezpieczenstwo?
Ja widze trzy drogi: '

— upominaé,

— przeciwdzialad,

— ufac lasce Boskiej i natchnieniom samego Chrystusa Pana, dzialajg-
cego w duszach i pobudzajacego katolikéw do aktow zgodnych ze
zdrowym rozsadkiem.

Upominad: papiez to robi. Encykliki o Eucharystii (czerwiec 1965),

o kuleie Matki Najswigtszej (,,Mense maio” 19651 ,,Christa Matii” wrze-

siefl 1966). Przemdéwienia oficjalne i listy (jak ostatnio do biskupéw ho-

{enderskich), poprzednio do jezuitéw, benedyktyndw, salezjanéw i braci

szkot chrzescijariskich — wszystkie nawoluja do umiaru i roztropnodci.
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Komisje posoborowe pracuja i jeszeze wiele zarzgdzen zostanie
wydanych, normujac zaréwno liturgie, jak i posty czy dyscypling sakra-
mentoéw. Obecny okres jest okresem przejsciowym.

Zapowiedziany Synod Biskupdw (ma si¢ zebraé 19 IX i potrwa
miesige) ma podsumowaé wyniki tego okresu przejsciowego.

Czy wiadza papieska wymyka sie¢ papiezowi z ragk? Czy istoinie
prestiz papiestwa ulegl pomniejszenin? Mozna by dyskutowad. Osobi-
§cie mam wrazenie, ze nie! Reformuje Kurie Rzymsky stanowczo, ale
stopriowo. Wie, czego chee. Do Holandii wyslal ostatnio specjalng ko-
misje przygladajacy sig temu, co sie tam dzieje.

Zlo, ktére sig szerzy w formie rozluZnienia obyczajéw. Koriczy
sie apostazja ksiezy, Ekstrawaganci odpadaja. Ale to s3 jednostki. Za-
wsze tak bylo. Koscidl z tej proby wyjdzie oczyszezony. Oczywiscie
trzeba przeciwdzialaé. Tworzyé komitety diecezjalne czy ruchy mig-
dzynarodowe katolickie, jak juz utworzony ruch . Una voce” — w obro-
nie taciny 1 prolestujace przeciw naduzyciom. Trzeba korzystaé z praw,
jakte dal laikom Sobér. Wola¢ w prasie, radio i telewizji o opami¢ta-
nie. Apelowaé do biskupéw i do samego Ojca Swigtego, by sie orien-
towal, ze nie ekstrawaganci rej wodza, ale ze isinigjg masy zdrowo
myslacych katolikéw.

Najwazniejsze przeciwdzialanie — to wlasna silna i ufna wiara. Nie
przywigzywac nadmiernej wagi do form liturgicznych. Nie da¢ nato-
miast ani o krok odstgpic od zasad wiary. Prakiykowad, jak nas uczono.
1 uzasadnia¢ dzieciom ten sposéb postepowania, by rozumialy istote
i tresé wiary. Miodsze pokolenie samo bedzie pragneto dyscypliny, jed-
nodci powszechnosci Kosciola. A nade wszystko ufaé w dzialanie Du-
cha Swigtego w duszach. Ja ufam katolikom holenderskim wychowa-
nym na zywej wierze w Eucharystig, inteligencji holenderskiej, ktorej
duzy procent odprawia coroczne zamknigte rekolekcje i posiada poczu-
cie dyscypliny kodcielne;j.

Osobny temat to sytuacja Kosciola w Polsce. Okazuje sie, ze wla-
snie w atmosferze walki katolicyzm krzepnie i trzyma si¢ najbardziej
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rozsgdne) linii postgpowania. Polski Koscidt dzis jest wzorem dla in-
nych narodéw.,
Tymczasem tyle. Sciskam Was najserdeczniej. Tomek

PS. Twdj koszmarny sen jest tylko snem. Krytyka , handlu™ ame-
rykanskiego shiszna! Sen — mara, Bég — wiara! Tom

Tomagz RosTworowskt ST (1904-1974), karnodzieja 1 duszpasterz akademicki,
kapelan Komendy Gléwnej AK, plutonu oslonowego KG oraz batalionéw ,.Gu-
staw” i ,,Wigry”. Po wyzwoleniu represjonowany przez wladze PRL — wigzied
Wronek. Duszpasterz akademicki w Fodzi i Lublinie, pracownik sekcji polskiej
Radia Watykanskiego. Podputkownik, kawaler orderéw: Virtuti Militari V kla-
gy, Krzyza Walecznych i Ziotego Medalu Zashugi z Mieczami.
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Poza mitami a zmowg milczenia
Kim sg duchowni-pedofile?

Stangc po stronie prawdy

Wikarzystywanie nieletnich jest powainym przejawem kryzysu, ktéry
dotyka nie tylko Koscidi, lecz takzie cale spoteczeristwo. Jest to gleboko
zakorzeniony kryzys moralnosci seksualnej, a nawet relacji miedzyludz-
kich, a jego pierwszymi ofiarami sq rodziny [ nieletni. Mdwige otwarcie
i zdecydowanie o tym problemie, Kosciol moZe pomdoc spoteczeristwu zro-
Zumied nature tego kryzysu i uporad sig z nim. (...} Poniewai tak wiel-
kiego zla dopuscili si¢ niektérzy kaptani i zakonnicy, na caly Koscidl za-
czeio spoglgdad nieufnie, a wiele osob czuje sig dotknigtych sposobem
podejscia do tych spraw przez samych hierarchow' . Od pamietnego spo-
tkania w Watykanie, te papieskie slowa staly si¢ ,,8 przykazaniem ko-
Scielnym” w dziedzinie ,seksualne]” profilaktyki duszpasterskie], doty-
czacej wykorzystywania przez duchownych oséb nieletnich. Wydarze-
nia zwigzane z takimi preypadkami w archidiecezji bostoriskiej urucho-
mity fale debat spolecznych na temat zjawiska pedofilii 1 jej zwigzkow
z celibatemn oraz postaw i wiarygodnosci hierarchéw koscielnych w sto-
sunku do wiemych swieckich i calego spoleczenstwa. Poziom tych de-
bat stal na réznym poziomie, czgsto wywolywaly one wigcej emocji niz
dostarczaty rzetelnych informacji na temat tego zjawiska. Badania pro-
wadzone w naszym kraju wyraznie wskazuja, Ze poziom znajomosci za-
gadnienia pedofilii jest w naszym spoleczefistwie niewystarczajacy?.

1 Jan Pawet U, Przemdwienie do kardynatow i biskupéw Kosciola w USA zgromadzo-
nych w Watykanie na nadzwyczajunym spotkaniu 23 1V 2002 r, ,,Zycie Duchowe”
nr 32/2002, 5. 62-63.

2 Por. M. Podgajna-Kuémierek, Pedofilia. Zarys zagadnienia, Krakoéw 2003, s. 7,
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Sytuacja ta wynika w duzym stopniu z braku Zrédel umoziiwiajgcych
zglebianie wiedzy w tym zakresie i do pewnego stopnia tlumaczy nie
tylko histeryczne reakcje na informacje, oskarzenia czy posadzenia zwia-
zane z wykroczeniami seksualnymi duchownych wobec nieletnich, ale
takze rozpowszechnianie wieln mitow dotyczacych ksiezy-pedofildow 1 ich
ofiar. W tym artykule skupig sig na wcigz mato znanej problematyce wy-
koizystywania seksualnego (nieletnich) chlopcow przez mezezyzni dys-
kusii wokot profilu tzw. ksigdza-pedofla,

W poszukiwaniu sprawcy

Co roku w naszym kraju odnotowuje si¢ 2 tys. przestgpstw seksual-
nych, ktérych ofiarami padajg dzieci, a specjaliSci méwia nawet o licz-
bach wahajgcych sie od kilkuset tysiecy (14% dzieci do 15. roku zycia)
az do pét miliona® . Statystycznie, proporcja miedzy chlopcami a dzicw-
czynkami ksztattuje si¢ jak 1 do 2. Przypadki naduzy¢ seksualnych w od-
niesieniu do chlopcéw, wedlng zachodnich statystyk, stanowig 1/3 zgla-
szanych przypadkéw molestowari seksualnych. Czgscie] sa odnotowy-
wane te dokonywane przez mezezyzn niz przez kobiety, co sugeruje, ze
albo s3 one rzeczywiscie o wiele czgstsze, albo mozliwe naduzycia do-
konywane przez kobiety sg przez ofiary — chlopcow — tatwiej tolerowa-
ne. Opinie ekspertow sa w te] sprawie podzielone, choé wzrasta jedno-
myslnodé co do tego, ze przypadki naduzy¢ seksualnych dokonywanych
przez kobiety na nieletnich chtopcach sg czestsze niz wskazuja statysty-
ki*, Z badaf przeprowadzonych w USA i Kanadzie wynika, ze jeden
chlopak na szedetu byl oftarg naduzyé seksualnych przed ukoriczeniem
16. roku zycia. 16% respondentéw bylo ofiarami niechcianych seksual-
nych czynnosci (od ekshibicjonizmu po seksualne dotyki az do przemo-
cy 1 gwattu). Te liczby sa jeszcze wigksze, gdy weZmie si¢ pod uwage

3Por. J. Blikowska, Migdrynarodowka Pedofilow, Pedofile nie powinni korzystac z pra-
wa do zacterania kary | ochrony danych osobowych, Wprost” 6 X 2002 1., 5. 24.
4Por. M. Dorais, Don’t Tell. The Sexual Abuse of Bays, Montreal 2002, s. 6.
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grupy tzw. zwigkszonego ryzyka, np: chlopedw uprawiajgcych prostytu-
cje, uzaleznionych od narkotykéw czy o orientacji homo- 1 biseksuainegj®

Odnotowywanie wigkszej liczby preypadkéw naduzyd seksualnych
wobec 0s0b nieletnich bierze sig z jednej strony ze wzrostu $wiadomo-
$ci spoleczne) i przelamywania tabu milczenia, z drugiej zas, z posze-
rzenia definicji wykroczed seksualnych wobec nieletnich, W literaturze
przedmiotu jak i prawodawstwie najczedciej mozna sie spotkaé z funk-
cjonalng definicja naduzycia seksualnego, akcentujaca zamiar sprawcy.
Definicja taka uwaza wszelkg aktywnosd dorostego wobec dziecka, ma-
Jacg na celu seksualne zaspokojenie osoby dovosief jako forme naduzy-
cia seksuainego. Granice wickowe uznajgce osobg wykorzystang za dziec-
ko w prawodawstwie polskim okreslone sq arbitralnie { wskazujq na
wkodiczony 15, rok Zycia. Sam rodzaj aktywnosci prowadzgeef do zaspo-
kojenia potrzeby sprawcy nie jest ani skatalogowany, ani potraktowany
kazuistyeznie® . Definicja taka zwicksza ochrong dziecka, poniewaz za-
licza do wykorzystania scksualnego wszelkie formy dzialania sprawcey,
nawet takie, kidre w ogdle nie dotarly do swiadomosci dziecka. Ale jej
mankamentem jest o, Ze oceng czynu opiera na zamiarze Sprawcy, co
c7esto bardzo utradnia postgpowanie dowodowe nie tylko w odniesie-
niu do kazirodziwa, ale w ogole zachowan scksuainych w stosunku do
osdh modocianych’ . Trudno$é powigksza fakt, Ze istnieje réznica mig-
dzy medyczng a prawna definicjy pedofilii. Trzeba pamigtad, ze nie kazdy
czyn zwigzany z dotykaniem dziecka, choé nielegalny, musi jednoznacz-
nie wskazywadé na zaburzenie scksualne. Przestgpstwa seksualne, jak
i dewiacje, okresiane sa mianem zaburzei seksuainych. W seksuologii
tym terminem okresla sig: ... potrzeby, postawy i zachowania seksualne,
ktore utrudniajg wspotiycie seksualne, stworzenie wigzi seksualnef 7 part-
nerem, przystosowanie sig do norm akceptowanvch przez dane spote-
czefistwo i jego system prawny®. Wréd przyczyn zaburzeii seksualnych

5 Tamze, s. 16-17.

¢ Por. M. Beisert, Qjciec, kidry pizekracza granice — model rodziny kagirodezef z psy-
chopatyeznym spraweq, w: S, Jabtofiski (red.}, Ojciec..., Poznani 2000, s. 137.

Tamze, 5. 137.

7. Lew-Starowicz, Seksuologia sqdowa, Warszawa 1988, 5. 7.
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wyrdznia sig pigé grop bodZeow: biologiczne, zwiazane z wiekiem, psy-
chiczne, spoteczno-kulturowe 1 psychopatologiczne’ . Kwestia zachowan
pedofilnych pozostaje zagadnieniem zlozonym. Nie ma bowiem jednej
definicji tego zjawiska i kazdy badacz wskazuje na, jego zdaniem, istot-
ne elementy, co prowadzi do wielosci teoretycznych sformutowar tego
typu zachowaii. Mimo Ze w znacznej mierze grupowane s one pod jed-
n4 i tg samy nazwy, niekoniecznie muszg mied podobny czy nawet taki
sam charakter’®,

Wedtug amerykanskiego podrecznika diagnostycznego DSM-1V
(1994) — zwanego takze Biblig psychiatrii - pedofilia oznacza powraca-
jgce przynajmniej przez okres 6 miesigey intensywne fantazje seksual-
ne, pragnienia lub czynnosci seksualne zwigzane z dzieémi ponizej 14.
roku zycia (czyli w tzw. okresie wezesnego dojrzewania) obu lub jednej
plci. W sensie klinicznym méwi si¢ wige, Ze osoba ma sktonnosci pedo-
filne, gdy angaznje sie w czynnosci seksualne w stosunku do nieletnich,
lub gdy doswiadcza znacznej frustracji, jesli nie moze ich realizowac.
Osoba pedotfilna musi mieé przynajmniej 16 lat, i byé starsza przynaj-
mniej o 5 lat od swojej ofiary. Diagnoza ta nie dotyczy miodzierica
(w tzw. péZnej adolescencji) zaangazowanego w stalg relacje seksualng
z 12- czy 13-]etnim chlopcem. RéZnicuje sig takze, czy osobg pociagaja
chiopcy czy dziewczynki, a moze obie plcie, oraz czy sa to relacje kazi-
rodeze. Okregla sig takze, czy jest to wylaczny typ pedofilii (w ktérych
pocigg seksualny jest tylko do dzieci), czy tez typ niewylaczny (a wige
pocigg seksualny obejmuje takze osoby dorosle)'. Kryterium diagno-
stycznym pedofilii jest stopiefl dojrzatodci fizycznej, a nie wick dziec-
ka. Dlatego badania nad wykorzystywaniem seksualnym matoletnich,
w kidrych definicje dziecinstwa rozszerzono tak, by obejmowata row-
niez okres dojrzewania, niekoniecznie musza dotyczyé pedofilii'?. Me-

? Por. M. Podgajna-Kugmierek, dz. cyt., 5. 33,

1 Tamze, 5. 34-37.

U Por. H. I. Kaplan, B. J. Sadock, Synopsis of Psychiatry. Behavioral Sciences/Clinical
Psychiarry, Baltimore 19988, 5. 703.

2 por. R. C. Carson, J. N. Butcher, S. Mincka, Psvchologia zaburzesi, Czfowiek we
wspotczesnym Swiecie, t. 11, Gdarisk 2003, s. 653.
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dyczna definicja pedofilii sprowadza seksualng dziatalnodé mezezyzn
7. chlopcami w wieku dojrzewania do , lingwistycznego limbo”, bowiem
nie ma dla niej miejsca w DSM-IV??. Oficjalnie tego typu zachowania
powinno si¢ urnieszczad w rubryce: , Seksualne zaburzenia, inaczej nie-
sprecyzowane” (por. DSM-1V). Coraz czeseiej do opisania tego typu
relacii zaczyna sig uzywad pojecia zafiksowanej lub wylgeznej efebofi-
lii, aby odrézni j od niepatologicznych form zachowan homoseksual-
nych'.

Efebofilia jest terminem wzywanym coraz czesciej na oznaczenie
preferencji i praktyk seksualnych osob dorostych z chtopcami w wieku
dojrzewania plciowego miedzy 14, a 17. rokiem zycia's. RoZnica imig-
dzy pedofilig a efebotilia nie jest wylacznie natury semantycznej, ale ma
implikacje w kregach medycznych, gdy chodzi o rozomienie i terapie
danych o0séb (oprawcdéw). Za$ w kregach koscielnych jest ona przyswa-
}ana w celu odréznienia zachowan pedofilnych od homoseksualnych i sto-
zy takze celom prewerencyjnym przy okreslanin tzw. czynnika ryzyka
rodzicom, ktorych dzieci maja bliskie kontakty z duchownymi, bowiem
ok. 80 do 90% ostatnio odnotowywanych przypadkow wykorzystywa-
nia seksualnie nieletnich przez duchownych dotyczy chlopcéw migdzy
14. a 17. rokiem zycia. To sugeruje, Ze rodzice nastoletnich synow po-
winni by¢ bardziej czujni, gdy ich dzieci majg bliskie relacje z duchow-
nymi niz rodzice dziewczynek czy chlopcoéw przed okresem pokwita-
nia's. Przyjecie wladciwej terminologit jest istotne takze dlatego, ze wo-
kot tego zagadnienia tocza si¢ ideologiczne spory, dotyczace natury ho-
moseksualizmu, poniewaz w Polsce — jak twierdzi prof. Zbigniew Iz-
debski — mylnie utozsamia sie przestepcéw-pedofiléw z oscbami homo-

13 por. P. Jenkins, Pedophiles and Priests. Anatomy of a contemporary crisis, Oxford
1996, s. 78-79,

W por, I W. Ciarracchi, R. J. Wicks, Psvchotherapy with Priests, Protestant Clergy, and
Cuatholic Religious: A Practical Guide, Madison 2000, 5. 155,

15 Por, M. C. Blanchette, G. D. Coleman, Priest Pedophiles. Pedophiles and ephebophi-
les have no capacity for autheatic sexual relationships, LAmerica” April 22, 2002, s.
18-21.

16 por. T. Plante, & Perspective on Clergy Sexual Abuse, © 2002; <http://
wWwWw.psy www.com/psyrelig/plante. html
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scksualnymi, lub prébuje sie traktowaé kontakty seksualne z nastoletni-
mi chlopcami, jako ,niegroina” stabosc elit (tzw. kulturowe tabu)'’.

Pedofil w lustrze, efebofil jego odbiciem

Klinicysci, rozrozniajg trzy typy osobowosci wsrdd pedofilow. Nie-
DOTRZALYCH EMOCJONALNIE - tych jest najwiecej, cechuje ich niezdolnosé
do nawigzania bliskich relacji migdzyosobowych. Preferuja oni nie tyle
ostry scks. ile zabawy seksualne z dzieémi (dotykanie, glaskanie, calo-
wanie, przytulanie). REGRESYWNYCH — tzn. takich, ktérzy rozwijali sie
emocjonalnie muiej lub bardziej normalnie, ale dopuscili si¢ wykroczend
seksualnych wobec nieletnich w wyjatkowo silnym stresie. Jednak po
jego przejéciu nie wykazuja zadnych zainteresowari tego typu dziatalno-
dcig (medycznie nie sg to ,reprezentatywne” przypadki pedofilii). Acre-
sYwNYCH — czyli takich, u ktérych motywacja ma zardwno komponenty
seksualne, jak 1 agresywne. Preferujg oni kontakty oralno-genitalne, i osia-
gaja pelna satysfakcje seksualng jedynie przez brutalny gwatt na dziec-
ku. Ten typ odpowiada gwalcicielom kobiet'? . Akty pedofilii czgsto wia-
z3 sie z manipulacja w obrebie okolicach genitalnych dziecka, a na pod-
stawie ostatnich danych vwaza sig, ze penetracja seksualna ma miejsce
w ponad polowie przypadkéw, a w 89% aktéw uzyto sily fizycznej lub
traktowano dziecko w sposéb brutalny'®. Trzeba jednak pamietaé, ze
chocia penetracja I zastosowanie przemocy czgsto doprowadzajg u dziec-
ka do obrazed, to jednak urazy fe sq raczej skutkiem ubocznym niz celem
dziatania pedofila, co rézni go od sadysty™ . Prawie wszyscy pedofile sg
mezczyznami, a ok. dwie trzecie ich ofiar to dziewczynki, przewaznie
w wicku 8-11 lat®!, Sprawcéw naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich

YPor. J. Blikowska, dz. cyt., s. 28,

¥ par. 1. W. Ciarrocchi, A Minister’s Handbook of Mental Disorders, New York 1993, s.
150-151.

YR, C. Carson, J. N. Butcher, 8. Mineka. dz. cyt., 5. 653

20 Tamsze, 5. 653-634.

2 Tamze, s. 653,
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mozna podzielié na 3 grupy wiekowe: nastolatkowie, 30-latkowie, 50-
latkowie (w obu tych przypadkach od potowy do gémej granicy tego
wicku). Pedofile bez wylacznej fiksacji na dzieciach dopuszczaja sie
wykroczefi w stosunku do nieletnich dwa razy czesciej niz pedofile z wy-
taczng fiksacjg na dzieciach. Wigkszosé heteroseksualnych pedofiléw ma
zony. Whrew pewnym stereotypom, znaczna liczba pedofiléw molestu-
jacych chlopcow takze nalezy do tej grupy. Starsi wickiem pedofile pre-
ferujg dzieci przed okresem dojrzewania piciowego, mtodsi — nastolat-
kéw. W przeciwienstwie do kolejnego stereotypu, pedofile to nie starsi
wiekiem mezczyZni (tylko ok. 17% z nich przekroczyla 50. rok zycia),
ale mlodzi mezczyZni (Srednia ich wieku to 35 lat)®.

Cecha zwracajgca uwage jest ,,pozoma” nermalnosé pedofiléw,
podobnie zreszta jak i innych przestepcéw seksualnych. Nie ma bowiem
jednego typu pedofila. Réznig sie oni poziomem wyksztalcenia, rodza-
Jjem wykonywanej pracy, wyznawang religia, warunkami socjo-ekono-
micznymi, a takze stopniem agresji stosowanej wobec nieletnich. Po-
nadto, moga by¢ zaangazowani w wiele dewiacyjnych zachowas sek-
sualnych, np. wojeryzm, fetyszyzm, masochizm lub sadyzim.

Badania nad reakcjami seksualnymi pedofiléw przyniasty podob-
ne rezultaty. W ich swietle przyjmuje sie, ze meZczvini, ktdrzy molesto-
wali dziewczynki nie nalezqce do ich vodziny, zdradzali na ogol wigksze
podnjecenie seksualne na widok zdje¢ nagich lub czesciowo rozebra-
nych dziewczynek niz mezczyini nie majgey sktonnosci do pedofilii. Pe-
dofile z tej grupy Zywo reagowali takzie na kobiety dovoste. Meiczyzn,
ktorzy molestowali chiopedw nie naleiqeyeh do rodziny, z regudy pobu-
dzaly seksualnie zarowno kobiety, jak i meiczyini® . Skoro wiec u pe-
dofiléw stwierdza si¢ nieprawidiowe wzorce podniecenia seksualnego,
to wydaje sig, Ze w pewnych okolicznosciach mogg oni reagowac pobu-
dzenicin seksualnyim réwniez na osoby doroste, Nie da sig wiec wytha-
maczy¢ pedofilii wylacznie zaburzeniami preferencji seksualnych i na-
lezy bra¢ pod uwage inne czynniki, np. zaburzenia poznawcze oraz

2 por. I. W. Ciarroechi, dz. eyt., s, 150-151.
B por. R. C. Carson, J. N. Butcher, S. Mineka, dz. cyt., s. 654.
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motywacie nieseksualng® . W literaturze klinicznej istniejg r6zne hipo-
tezy probujace wyjasnic geneze pedolilii — w zaleznosci od szkoly psy-
chologiceznej 1 teorii, do ktdrej sig ona odwoluje — nie ma wigce jednej
1 satysfakcjonujacej wszystkich odpowiedzi. Najwazniejsze teorie to:
psychoanalityczna, systemowo-rodzinna, behawioralna, biologicznai fe-
ministyczna.

. TEORIA PSYCHOANALITYCZNA (szerzej: psychodynamiczna) widzi
w naduzyciach seksvalnych symptom zahamowanego rozwoju emocjo-
nalno-seksualnego i traumy z dziecinstwa (gdy sam byl ofiarg seksual-
nego wykorzystania), ktérg pedofil prébuje przezwycigzyé przez po-
wtdrzenie lub identyfikacje z agresorem. Seksualne i fizyczne wyko-
rzystanie w dziecifistwie pozostawito go bowiem w stanie nadpobudze-
nia, zamieszania, leku separacyjnego i wicieklodci. Czujac sie bezsilnie
i bezradnie, ofiara bedzie seksualnie prébowala ,,przepracowad”™ to pier-
wotne doswiadczenie trawmatyczne z nadzieja, ze opanuje w ten spo-
s6b towarzyszacy mu lgk. Sprawca moze si¢ takze identyfikowaé z mo-
lestujigcym go wezesniej dorostym i rozegra¢ w seksualnym dziataniu
(tzw. acting out) 1o traumatycene wydarzenie, tym razem w kontakcie
z dzieckiem. Tego typu zachowania przywracajg jednostce (oprawcy)
poczucie kontroli, wladzy i Zywotnosci. Poczucie dominacji wkrdice
Jednak si¢ ,rozplywa” i sytnacja musi by¢ powtérzona, co z kolei pro-
wadzi do kompulsywnego poszukiwania i molestowania ofiary.

TEORIE 5¥STEMOWO-RODZINNE podkreslajg wplyw nierozwigzanej
miedzypokoleniowej dynamiki rodzinnej z konkretnymi czlonkami ro-
dziny, np. nieswiadomy konflikt, kedry jest nieakceptowalny dla rodzi-
ca, moze zostaé ,,wyrazony’ w dziecku.

TEORIE BEHAWIORALNE W dewlacyjnych postawach seksualnych wi-
dza efekt zlego uczenia sie, modelowania i warunkewania nabywany
od dziecifistwa w kontakcie ze zlym (dysfunkcyjnym) srodowiskiem.
Wedhug nich, przyjemnosé seksualna wzmacnia zachowanie, a dziecko
ktére bylo seksualnie wykorzystane przez dorostego lub réwiesnika,
odczuwa wing z powodu przezycia przyjemnosci seksualnej. Taka oso-

¥ Tamie, s. 654.
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ba, gdy dorosnie, bedzie przezy wala wewngtrzny konflikt i ambiwalen-
cje, kidre przybiorg postaé seksualnych dogwiadezest z dziecmi,

TEORIE BIOLOGICZNE wskazujg na mozliwosé uszkodzenia mdzgu
lub jego patologie jako przyczyne dewiacyjnych pragnien seksualnych.
Badania ukazuja na rézne mozliwe przyczyny tych uszkodzeri. Np. zbyt
wysoki poziom testosteronu w organizmie dziecka {chlopaka) wskutek
stresu matki w trakcie cigzy lub zazywania przez nig specyficznych srod-
kéw chemicznych moze pdiniej prowadzic do agresji i nieprzemysla-
nych czyndw seksualnych jej dorostego syna. Inna mozliwosc to obec-
nos¢ genetycznych nieprawidlowosci, ktore moga by¢ przyczyng de-
wiacyjnych zachowan.

THORIE FEMINISTYCZNE 1 SOCJOLOGICZNE przesuwajg punkt cigzkosci
na proces socjalizacji, w ktérej przez kontakt 7z pornografia i reklama,
spoteczig tolerancja tych zjawisk, meska dominacjg oraz patriarchalny-
mi nommnar 1 innymi opresywnymi ¢zynnikami dochodzi do ksztatto-
wania si¢ postaw i pragnief prowadzacych do dewiacyjnych zachowan
seksualnych.

Na poziomie funkcjonowania osobowego wszysikich pedofiléw
charakteryzuje:

— emocjonalna zgodnos$é — dzieci majg dla nich specjalne znacze-
nie, poniewaz reprezentuja brak sity i dominacji;

— funkeja podniecenia seksualnego - dzieci sg dla nich obiektem
stymulacji seksualnej, ktdrej towarzysza zroznicowane i specyficzne
potrzeby, np. chtepey nie moga mieé owlosienia lub dziewczynki mu-
s73 byd blondynkami z niebieskimi oczami;

— zablokowanie — pedofile i efebolile nie majy wyksztalconych
zdolnosel do zawigzywania autentycznych wiezi hetero- czy homosek-
sualnych

— deprywacja sumienia — czgsto, aby zagluszy¢ ,,wyrzuty sumie-
nia” przed dokonaniem czynéw seksualnych uzywajg alkoholu lub nar-
kotykéw?? . Pedofile wierzg, ze dzieci vdnosza korzysé z kontakiow
seksualnych z dorostymi oraz e same czgsto inicjujg takie kontakty. Sa

25 Por. M. C. Blanchette, G, D. Coleman, dz cyt., s. 20-21,
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tez i tacy, ktérzy idealizujg dziecinstwo, widzac w nim uciele$nienie nje-
winnosci, bezwarunkowej milosci czy prostoty™ . W przypadku pedofi-
low z wylgczng fiksacjg na dzieciach i wylacznych efebofiléw wyraz-
nie dochodza do glosu takie cechy osobowosci jak: niedorozwéj emo-
cjonalny, niedojrzato$é psychoseksualna, brak asertywnosci, zabloko-
wany heteroseksualizm, brak umiejetnosci spolecznych i podstawowej
wiedzy o ludzkiej (i wlasnej) seksualnosci, Osoby te wykazujg silng po-
trzebe kontroli 1 brak podstawowej empatii — dziecko staje sie dla nich
»~obicktemn” manipulacji, 2 oni s3 na poziomie psychoseksualnym swych
ofiar. W ich psychice olbrzymie znaczenie odgrywa hezbronnosé dziec-
ka i jego stabos¢, poniewaz dziecko nie moze im zagrozi¢ ani upoko-
rzyé. Seksualnym podnieceniem probuja przezwyciezyé wlasng samot-
nos¢, izolacje, pustke, a swoje niewlasciwe zachowania racjonalizuja
wmawiajac sobie i innym, ze intencjg ich zachowan jest pomaganie ofia-
rom. Ta potrzeba mocy 1 kontroli jest zdaniem wielu psychologdw do-
minujgcym czynnikiem moetywacyjnym oprawcow seksualnych osdb nie-
letnich. Zwig#le ujal to R. Cohen mdwiac, ze pedofilia nie laczy sie
wprost z seksem, ale chodzi w niej ¢ wladzg. Najezesciej pedofilami sq
dorosli, ktorzy nie umiejq by¢ dorostymi posrid dovostych. Nie czujg sie
oni mocni wobec innych dorostvch, wigc stosujg przemoc wobec dzieci,
bo nad dzieckiem mogg zapanowac. Bardzo czesto powtarzajq fo, czego
sami doswiadezyli w dziecivistwie. I czesto Jest tak, Ze wykorzystujq dziec-
ko wlasnie w tvim sammym wieku, w ktdrym oni byli wykorzystani®,

Duchowni pod lupa

Na watykanskim spotkaniu papieza z episkopatem amerykariskim,
sprawa wykroczed seksualnych duchownych byla rozpatrywana wielo-

28 Par. R. C. Carson, J. N. Butcher, 5. Mineka, dz. cyt., 5. 654,

7 Zob. Uzdrawionie homoseksualizinu. Pytania i odpowiedzi, w. Wyzwolenie w Chry-
stusie jako zasada dziatan pastoralnyeh wobec 0s6b o orientacji homoseksualnej —
1. Materiafy z Drugiej Konferencii Miedzynarodowej Lublin-Dabrowica, 20-22 paz-
dziernika 2000, Krosgcienko 2001, s. 71.
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aspektowo, ale akcent polozono na analizg tego zjawiska w relacji do
celibatu 1 orientacji homoseksualnej. Warto$é celibatu ksigzy dla dai-
sze] postugi Kosciola zostata ponownie potwierdzona, poniewaz zadne
badania nic udowodnily, Ze celibat powoduje pedofilie” . W przypadku
duchownych seksualnie wykorzystujacych osoby nieletnie trudnodei
seksualne i emocjonalne pojawily sie u nich (w wiekszosci przypadkéw)
zanim przekroczyli prég seminarium, gdzie byly gleboko ukrywane.
Znaczna wigkszo$¢ duchownych, ktdrzy wykorzystujg seksunalnie oso-
by nieletnie, dokonuje pierwszego aktu pedofilii (efebofilii} maiej wie-
cej rok po przyjeciu $wigceft. Nie mozna wiec ich ,,namierzy¢”, dopdki
nie popelnig pierwszego czynu, a wiekszos¢ z nich uczyni to po ukoni-
czeniu seminarium® . Jesli zag chodzi o to, ze zycie w celibacie moze
by¢ atrakcyjne dla osdb silnie skontliktowanych z wlasng seksualno-
$cig, to trzeba pamigtad, ze sytuacja taka moze mieé¢ miejsce (szczegdl-
nie w skierykalizowanvch srodowiskach, gdzie widoczna jest duza in-
fantylizacja seminarzystow), ale nie jest regutg we wszystkich tych przy-
padkach. Duchownt innych tradyceji religijnych czy wyznani chizesci-
janskich takze dopuszczajg sig tego typu zachowaii, mimo ze wigkszosé
z nich ma zony. W trakcie i po spotkaniu watykaiiskim pojawity si¢ na-
tomiast kontrowersje w zwigzku z homoscksualizmem wsrdd duchow-
nych i jego potencjalnym zwigzkiem z pedofilig czy efebofilig. Niektd-
rzy bowiem sgdza, ze wsrod duchownych jest tylu pedofilow/efebofi-
16w, poniewaz celibat jest atrakcyjny dla 0s6b homoseksualnych, a to
one wiasnie dopuszczaja si¢ tych czynéw. Polskie reakcje w poszuki-
waniu whasciwych rozwigzait poszly tym tropem™. Nie wchodzac tu
w polemike z takim postrzeganiem homoseksualizmu wsréd duchow-
nych oraz ich zdatnoscia do $wiecen kaplariskich® , cheiatbym jednak

2 Por. Przestanie kardvnalow i biskupow USA, zgromadzonych w Watykanie na nad-
wyezajnym spotkanin, do kaptandw swojego kraju, Serwis KAI 24 IV 2002.

P Par. S. J. Rossetti, The Catholic Church and Child Sexual Abuse, ,,America” April 22,
2002, 5. 9.

W por. D. Kowalczyk, Czy homoseksualista moje byé ksigdzem?, ,Wigf” nr 7/525, s.
80-88.

3 Wiecej o tym pisatem w: Homoseksualizm u 0séb duchownych. W czym lezy problem?,
Przeglad Powszechny™ nr 7-8/2002, s. 27-43, oraz W cierniu kryzysu, ,.Zycic Ducho-
we” or 32/2002, s. 65-70,
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wskazad braki merytoryczne tego typu argumentacji, kiéra, moim zda-
niem, utrudnia rzeczowg analize¢ problemu wykroczes seksualnych oséb
duchownych wobec nieletnich.

0. Dariusz Kowalczyk SJ, wychodzac od wlasciwej przestanki -
nie mozna oczywiscie stawiac znaku réwnosci pomiedzy postawami ho-
moseksualnymi a naduiyciomi seksualnymi w sensie karnoprawnym —
dochodzi do dwoch Zle sformulowanych, a nawet blednych wnioskéw:
ale ze statystyk wynika, Ze problem molestowania dotyczy glownie ka-
planow homoseksualistow 1 w istocie bowiem w wigkszosci przypadkow
nie mamy do czynienia z czystqg pedofiliq, ale raczej 7 molestowaniem
nastolatkdw | miodych meiczyvon, co 7 kolel potwierdza Twigzek homao-
seksualizmu 7 naduiyeiami seksualnymi. Przezorsie jednak zastrzega,
ze feza fa ma oczywiscie wielu przeciwnikow. Odrzucajq jq zdecvdowa-
nie przede wszysikim same srodowiska homoseksualne™ . Nie jestem ani
przedstawicielem, ani rzecznikiem srodowiska homoseksualnego, ale
z Heeratury przedmioty, jakg znam, trudno mi zgodzi€ si¢ z tezami auto-
ra tego tekstu; a mianowicie, ze to wiasnie homoseksualni kaplani czg-
$ciej molestuja dzieci i ze przypadki duchownych wykorzystujacych sek-
sualnie chtopcéw w wieku dojrzewania potwierdzajg tacznos¢ homo-
seksualizmu z pedofilig, wzglednie efebofilia. Po pierwsze, moje za-
strzezenia budzi nawyk powolywania si¢ na statystyki, ktorych si¢ nie
podaje (,,powolujac sig” na korelacje ilosciowa badanego zjawiska); po
drugie zag, na wycigganie ,,na ich podstawie” wniosku o korelacji jako-
sciowej (opierajac si¢ na wezesniej przyjetej, a nieuzasadnionej tezie,
ze homoseksualizm i efebofilia to to samo). Prowadzi to, moim zda-
niem, do udowadniania tego, co si¢ z géry zatozylo — a to me jest naj-
lepsza metoda w poszukiwaniu wlasciwych rozwigzaf.

Liczoe badanta. przeprowadzone z vZyciem réznych metod i wskaz-
nikéw orientacji scksualnej, nie wykazaty, by mezezyZni o sktonnosciach
homoseksualnych byli sprawcami molestowania seksualnego dzieci, czy
tez mieli pocigg do nich w wigkszym stopniu niz mezczyZni heterosek-
sualni. Na podstawie badari Groth i Olivieri, ktorzy w swych badaniach

¥ Por. D. Kowalczyk, dz. cyt., 5. 86-87.
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ktadli silniejszy akcent na pedofiléw niz na ich ofiary, mozna powie-
dzied, ze istniejg tacy, ktdrzy byli wylacznie zainteresowani dzie¢mi,
Niektdrzy byli zainteresowani tylko chlopcami, inni tylko dziewczyn-
kami. a dla niektérych ple¢ nie miata znaczenia. Druga grupg stanowili
ci z niewylaczng fiksacja. Pociggaly ich przede wszystkim dzieci, ale
odczuwali takze pocigg do dorostych. Trzecig grupe oprawcedw stano-
wily asoby z pedofilig, kidra byla przejawem regresji. Osoby w tej gru-
pie mialy pocigg do oséb dorostych, ale z powodu silnego stresu docho-
dzito u nich do psychologiczne) regresji i szukania kontaktdw 7 nielet-
nimi. W grupie ponad 3 tys, przestepedw, ktorych przebadali, nie na-
tkneli si¢ na zadnego mezczyzne, kidry by w wyniku regresji przeszedt
z orientacji ku osobom dorostym do orientacji ku nieletnim. Wrecz prze-
ciwaie, badani m¢zezyZzni, ktérzy nie byli wylgcznie zafiksowani na
dzieciach, lub unlegli tymczasowej regresji, powszechnie twierdzili, ze
sg heteroseksualni w swojej orientacji ku osobom dorostym. Ponadto,
bardzo cze¢sto byli oni homofobiczni® . Z innych badad na pedofilach
szukajgcych kontaktow z chlopcami wynika, ze ¢i megzezyZni (jak sami
wyznawali) nie byli zamteresowani, a nawet brzydzily ich relacje ho-
moseksualne migdzy dorostymi. Ich pociagala w chlopeach , kobiecos¢”
i brak drugorzednych cech plciowych, np. owlosienia. Generalnie wigc
to nie pang dziecko ich pociagalo, ale wyglad, zapach i glos dziecigcy,
przez ktére oprawca identyfikowat sig ze swojg nieletnig ofiara® . Jak
zauwazyt R. C. Carson (iin.), odsetek kontakiow homoseksualnych, ktory
notuje sie wsrdd akiow pedofilii, znaczaie przewyisza udzial stosunkow
homoseksualnych w calej populacji. Nie oznacza to jednak, ze geje sq
bardziej skfonni do nawigzywania kontaktéw seksualnych z dziecmi niz
mezezyini heteroseksuaini. Wynika to raczej z faktu, ze dla wielu pedo-
Jilow plec ich ofiary nie ma w zasadzie znaczenia, wystarcza im, Ze dziec-
ko jest w odpowiednim wieku® . Inni autorzy podkreslaja, ze pedofilia,
naduzycia seksualne i gwalt sg nie tyle wyrazem seksualnego pozada-

BZob, R, B, Gartner, Betrayed as Boys. Psvchodvnamic Treatment of Sexually Abused
Men, New York 1999, 5. 99,

M Tamze, s. 99.

¥ por. R. C. Carson, J. N. Butcher, S. Mineka, dz. cyt., 5. 653.
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nia, ale naduzycia wladzy 1 wyrazem agresji. Dlatego w literaturze psy-
chologicznej proponuje sig¢, aby przypadki, w ktérych mezczyzna sek-
suainie wykorzystuje chiopca (chlopedw) okreslaé jako molestowanie
pizez te samg pled (same-sex victimization), a nie Aomoseksualne mo-
lestowanie (homosexual victimization)™.

Wysoki procent ksiezy o sktonnosciach homoseksualnych wsréd
kleru rzymsko-katolickiego nie zwigksza ryzyka seksualnego wykorzy-
stywania nieletnich przez nich. Osobiscie zgadzam si¢ z opinia M. P.
Mendela, ktory stwicrdzil, ze wigd wystepujgca pomiedzy czynnikami
wigzanvmi z wykroczeniami seksualnymi wobec dzieci i orientacjq sek-
sualng jest zlozona i kontrowersyjna® , ale uwazam (a wzorujg si¢ tutaj
na opinii do§wiadczonych klinicystéw), ze u duchownych-efebofilow
w wickszosci przypadkéw jest ona przykladem niezintegrowanej tozsa-
mosci seksualnej, czyli zahamowanego rozwojowe homoseksualizmi™
Specyficzny ,.obickt” ich fantazji seksualnych nie czyni jednak ich sek-
sualnosci ipso facto tozsamg z orientacjy seksualng, poniewaz mie jest
ona tozsama z preferencja seksualng. Réznica migdzy takim spojrze-
niem na homoseksualizm duchownych, dopuszczajacych sie naduzyc
seksualnych w stosunka do miodocianych oséb tej samej plei, a spaj-
rzeniem np. 0. Kowalczyka sprowadza sie m.in. do tego, ze nie patolo-
gizuje sig w niej a prioti orientacji homoseksualne) (co nie oznacza au-
tomatycznie zgody na homoseksualizm); w efebofilii widzi si¢ wielka
niedojrzatosé emocjonalng duchownych jako ludzi, a nie ich ,niebez-
pieczng” orientacje (homo)seksualna. Nie jest pedofilem, ktos, kto jest
homoseksualista, ale jest nim, poniewaz osoba, z ktéra ma relacje sek-
sualae, jest nieletnia, To samo dotyczy efebofilii, nawet jesli w tym przy-
padku komponent seksualnej atrakcji do oscbnika tej samej plci jest
wyraZniejszy. Orientacja seksnalna, ktéra manifestuje sie przez domi-
nacje 1 wykorzystanie zaufania, jest w obu przypadkach drugorzednym
czynnikiem ,,pod pregierzem” zaburzonej igsknoty za relacjy (cieptem

*Por. R. B. Gartner, dz. cyt., 5. 99-100.
¥ Por. M. P. Mendel, The male survivor, Thousand Qaks, CA 1995, s. 169.
¥ Por. . W, Clarrocchi, R. J. Wicks, dz. cyt., 5. 156.
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i bliskoscia) z niedojrzatymi jeszcze chlopcami lub nastolatkami. Efe-
bofile, ktorych pociagaja wylacznie chlopey 1 pedofile, ktérych pocig-
gaja wylacznie dzieci, sg do sicbie (od strony psychologiczne]) bardziej
podobni niz gdy pordwiuje si¢ ich — oczywiscie generalnie — z osobami
homo- i heteroseksualnymi. Jesli wigc styszymy o naduzyciach seksu-
alnych duchownych w stosunku do dorastajgeych chlopcéw, to pamie-
tajimy, ze moze to by¢ wynikiem selektywnej percepcji i wplywu me-
didw, z drugiej zas - kwestig demografii. W niektérych bowiem regio-
nach swiata jest dosy¢ duza grupa duchownych homoseksualnych, tak
wige mozna oczekiwad, ze wlagnie wsrdd nich spotkamy wieksza licz-
be ksiezy o zaburzonej patologicznie orientacji homoseksualnej, wyko-
rzystujgcych seksuainie nastoletnich chlopcéw. Jednak motywy jak i sa-
ma skonnosé do wykorzystywania seksualnego nieletnich przez duchow-
nych wyplywa z wielu czynnikéw, np. z niedorozwoju emocjonalnego,
a nie jedynie z ich seksuvalnej orientacji® .

Rozpoznanie, Ze na ksztalt wspdlczesnego kaplafistwa rzucaja sig
cieniern wykroczenia duchownych w dziedzinie czystosci (celibatu), jak
i Ze w niektérych czesciach Swiata staje si¢ to ,,homoseksualng profe-
sjgq”, nie moze nas jednak prowadzi¢ do zbytnich uogélnien i mieszania
pozioméw wyjasnien. Jedyna zaleznos¢ miedzy orientacja seksualna do-
chownego-oprawcy a pedofilia/efebofilia, na jaka coraz czedciej si¢
wskazuie, jest prawdopodobienistwo pozytywnego skutku leczenia du-
chownego. Prawdopodobieristwo wyleczenia maleje, gdy ksiadz nalezy
do typu z wylaczna fiksacja*® . Wigkszogé duchownych, ktérzy dopusci-
Ii sie wykroczesi seksualnych wobec nieletnich, nalezy do grupy izw.
groomers, czyli 0sdb, kidre nie uzywaja sily fizycznej wobec swoich
ofiar, ale wabig ich swoim urokiem, perswazjg, ,,czutoscig”. Wielu z nich
ma sifne cechy narcystyczne i typ osobowosci zaleznej. Brakuje im zdol-
nosci do normalnej empatit, nie s3 we wilasciwy sposob niezalezni i au-
tonomiczni, i c7esto brak im normalnych umiejgtmoedci spotecznych.

¥ Por, 1. Guido OP, The Imporiance of Perspective: Understanding the Sexual Abuse of
Children by Priests, ,,America” 1 IV 2002, s, 22-23.

42 Por. P Cimbolic, Questions About Sexual Misconduct of Priests, ,,The Priest” June
2002, s. 40,



Poza mitami a zmowg milczenia 119

Znaczna wigkszos¢ ksigzy wykorzystujacych nieletnich (od 50 do 70%)
sama byla w dziecinstwie lub w okresie dojrzewania ofiarami seksual-
nego wykorzystania. Prawie wszyscy z nich cierpia na inne zaburzenia
psychiczne (np. depresje, zaburzenia osobowosci) i nzaleznienia od sub-
stancji psychoaktywnych. Ta liczba jest znaczaca z trzech powodéw. Po
pierwsze dlatego, ze jest znacznie wyzsza w poréwnaniu do grupy in-
nych mezczyzn molestujgcych seksualnie nieletnich (gdzie zasieg tego
zjawiska ksztaltuje sie w granicach 30%)* . Po drugie, poniewaz 53%
chlopcéw wykorzystywanych przez pedofiléw sama staje si¢ pedofila-
mi (wedlug badan prof. Rogera Collinsa z University of Montana)* . Po
trzecie, i co w tym $wietle daje jeszcze wigeej do myslenia, w wigkszo-
sci przypadkéw lokalni przetozeni tych kaptandw (zakonnikdw) znali
ich historig, ale nie wypracowali odpowiednich procedur pastoralno-
dyscyplinarnych, majacych poméc zaréwno osobom poszkodowanym
przez duchownych, jak i samym {poszkodowanym w dzieciiistwie) du-
chownym™® .

Skandal, szok i co dalej...”?

Wigkszo$¢ przypadkéw wykroczen seksualnych wobec osdb nie-
letnich wérod duchownych katolickich (zaréwno ksigzy, jak i oséb za-
konnychy), z jakimi spotykamy si¢ w mediach — szczegdlnie gdy chodzi
o sytuacje w USA — miala miejsce 20, 30, a nawet 40 lat temu. Nie wie-
dziano wtedy wiele o pedofilii i o problematyce przestgpstw seksual-
nych. Wiegkszo$¢ badari dotyczacych przestepstw seksualnych na nielet-
nich, jakimi dysponujemy dzisiaj, zaczela si¢ pojawiac dopiero na po-
czgtku lat osiemdziesigtych. Uwazano wtedy w kregach koscielnych,
ze pedofilia wsréd duchownych jest gléwnie problemem moralnym i mar-

# Por. C. Bryant, Psychological Treatment of Priest Sex Offenders, ,America™ April 1,
2002, s. 14-15.

2 Por. I. Blikowska, dz. ¢yt., s, 26.

* Por. J. Guido, dz. cyt., 5. 221-223.
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ginalnym, a wystarczajacym lekarstwem byla zmiana placowki dla ta-
kiego ksigdza-,pokutnika” {czasami jeszcze terapia). Ponadto, 30 lat
temu, wigkszos¢ kandydatéw do kaplafistwa nie byla poddawana te-
stom psychologicznym przed przyjeciem do seminarium, w trakcie for-
macji do kaplaristwa nie otrzymywala wlasciwej wiedzy dotyczacej ludz-
kiej seksualnodci araz nie zapoznawala sie z kwestiami profesjonalne-
go utrzymywania granic w kontaktach duszpasterskich. Srednia wieku
duchownych amerykafiskich, oskarzonych ,.dzisiaj” o przestepstwa sek-
sualne wobec nieletnich, wynosi 53 lata. Niemniej jednak prawda jest,
7e czesciowy odpowiedzialnos$é za powierzchowne, a czesto i bigdne
traktowanie zagadnienia pedofilii, takze w szeregach swoich duchow-
nych, ponosi sam Kosci6t katolicki, kidry czgsto reagowal obronnie na
jakickolwiek uwagi zwigzane z tym zagadnieniem w szeregach swoich
pasterzy. Jednym z gldwnych powoddw wplywajacych na taki stan rze-
czy, byl szezegblny rodzaj relaci wigzgeych duchownych z przetozo-
nymi (najczgsciej biskupami). W imig uniknigcia zgorszenia, przeloze-
ni chronili swoich podwladnych przed konsekwencjami cywilno-praw-
nymi ich postepowania, a to z kolei nie pozwalalo na adekwatng pomoc
osobom poszkodowanym i ich rodzinom. Jesh wige jakis przelozony
nie odpowiedziat adekwatnie na przypadek seksualnego wykorzystania
osoby nieletnie] przez jednego ze swoich duchownych, to z duzym praw-
dopodobieristwem ten proceder zaczal obejmowac dalsze ofiary. Tak
wiasnie si¢ dzialo w przypadku skandalu bostoriskiego™ .

Dostepne badania, dotyczace sytuacji w USA, wskazuja, ze ok. 2
do 5% ksiezy mialo kontakty seksualne z nieletnimi (izn. z osobami
ponizej 18. roku zycia). Jesli wige w USA jest okolo 60 tys. aktywnych
oraz bedgcych na emeryturze ksigzy i zakonnikéw, to mozna powie-
dzie¢, ze 1-3 tys. duchownych mialo jakiegos typu kontakty seksuaine
z nieletnimi. Cezywiscie jest to duza grupa. Mozna §mialo powiedziec,
Ze 0 3 tys. za duza. Jak jednak sugeruje D. Plant, cho¢ trudno zdobyé
w tej materii wiarygodne dane, wydaje sie, 7e liczba 2 do 5% odpowia-
da duchownym z innych tradycji religijnych i jest nizsza od ogélnej po-

4 par. T. Plante, A Perspective on Clergy Sexual Abuse, © 2002; <http://
www.psywww.com/psyrclig/plante htmi
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pulacji meskich przestepcdw seksuvalnych, szacowanych w granicach 8%
w spoleczefistwie. Wynika z tego, ze biorge pod uwage jakicgos duchow-
nego, nie powinnismy mie¢ w tym przypadku do czynienia 7 wigkszym
prawdopodobiefistwem natknigcia si¢ na przyklady pedofilii zaréwno
w pordwnaniu do innych duchownych, jak i mgzczyzn w ogdle. Oczy-
wiscie, nawet jeden przypadek pedofilii wérdd kleru to zbyt duzo, musi-
my jednak pamietaé, ze kaptanstwo nie stanowi jakiegos specyficznego
zagrozenia spolecznego ,.epidemia” pedofilii** . Pamigtajmy, ze do nad-
uzy¢ seksualnych wobec nieletnich dochedzito i weigz dochodzi nie tylko
w USA, jest to problem calego Kosciota, a to, co odroznia w tym przy-
padku poszczegdlne Koscioly lokalne, to nie tyle wystepowanie tego
zjawiska, ile stosunek hierarchii i przetozonych zakonnych do niego i go-
towosé do wlasciwego zapobiegania i rozwigzywania probleméw™ . By
moze faki, Ze coraz czgsciej styszy sie o pedofilii, nie jest wynikiem nate-
Zenia wystepowania tego 7jawiska, a jedynie dowodem na gmiang cha-
rakteru tego zagadnienia, do niedawna traktowanego w kategoriach
tematow tabu. Bez wrgledu jednak na o, jok traktuje sig problem pedo-
Jilii, nie wlega waipliwosci, Ze jak kaide zagadnienie patologii spotecz-
nej, tak i ono pocigga za sobg spotecznie odczuwane konsekwencje,
Rozpatrujgc zardéwno problem samej osoby peddfila, jak i jego ofiary,
z calg pewnosciqg mozna stwierdzic, Ze Zaden z jego wymiardw nie za-
myka sig jedynie wokdt obu stron tef relacji, a zatem zatacza krvegi znacz-
nie wykraczajgce poza jednostkowy obszar zainteresowania® . Tajem-
nica Kosciola, takze w okresie oczyszezania, uzmystawia nam g praw-
de jeszcze wyraZniej, wzywajac kazdego z nas i jako wspdlnote wier-
nych do wyjdcia poza mity 1 zmowe milczenia,

Jacig PrRUSAK ST (ur. 1971), odbyl studia specjalistyczna z zakresu psychotera-
pii i psychoanalizy w USA, prowadzi dzialalnos¢ psychologiczng oraz dydak-
tyczng na Uniwersytecie Jagiellonskim i w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Peda-
gogicznej ,Ignatianum”, Czlonek redakcji .Zycia Duchowego™, wspélpracow-
nik ,.Przegladu Powszechnego”. Mieszka w Krakowie.

45 Tamze.
“ Por. I. Guido, dz. cyt., 5. 70,
47 M. Podgajna-Kusmierek, dz. cyt., s, 8.
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Rafat Zarzeczny S.J
(Hum. i oprac.)

Litania o Swietym Krzyzu

W imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego, Jednego Boga

Modlitwa do Opiekuriczego Krzyza

Przeciwko Tubie bezsilol szatant 1 magia

Proszg Cie zatem i blagam

O Panie moj, Jezu Chryste, Sabaoth, doskonaly

Ktéry$ napelnil niebiosa i ziemig §wigtoscig swej chwaly

Ktéry zasiadasz nad cherubinami i posrod $wigtych spoczywasz
Wspoméz nas swoim ratunkiem i moca swoich imion

Zachowaj stuge swego ‘Amata-Madhen Tafatac

Krzyz, strzez duszy mojej i ciala
Krzyzu, ktory smutnych pocieszasz
Krzyzu, ktéry leczysz choroby

Krzyzu, ktory nzdrawiasz slabosci
Krzyzu, kidry dajesz blogostawiefistwo
Krzy7u, paciecho udreczonych

Krzyzu, nawrdcenie grzesznikdw

Krzyzu, ktdry ghichym przywracasz shach
Krzy7za, ktéry niemym zwracasz mowe
Krzyzu, kiéry obalasz balwany

Krzyzu, sprawiedliwo$ci wierzacych
Krzyzu, prowadzacy po szczesliwych drogach
Krzyzu, dZwigajacy upadiych

Krzyzu, chlehie zgiodnialych

Krzyzu, ratunku zagubionych

Krzyzu, bogactwo ngdzarza

Krzyzu, odzienie nagiego
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Krzyzu, swiatlodci Slepca

Krzyzu, korono megczennika
Krzyzu, zastono dziewic

Krzyzu, znaku biskupow

Krzyzn, szato kaplanéw

Krzyzu, tajemnico postugi diakona
Krzyzu, glosie spiewaka

Krzyin, klejnocie swigtej Trojcy dla wierzacych
Krzyzu, mieczu Tréjcy dla ludu chrzescijafiskiego
Krzyzu, ktéry wrogow oddalasz
Krzyzu, ktoéry wrogdw zwycigzasz.
Krzyzu, ktéry wrogéw niszczysz
Krzyzu, ktéry wrogdw spopielasz
Krzyzn, co jestes ponad wszystko
Prawdziwa §wiatlosei

Niech imie Krzyza mnie chroni
Niech mnie okryje

Niech mnie zachowa

Umocnij mnie

Uwolnij mnie

Wybaw mnie

Litania o swietym Krzyiu pochodzi ze zhioru etiopskich tekstow
liturgicznych zachowanych w kolekcji Griaule {nr 278). Tlumaczenie
tekstu na podstawie wydania S. Grébaut, Litanies de la Croix, ,,Acthio-
pica” 3 (1935) 4, ss. 187-190.

Rarar. Zarzeczny 87, ur. 1969, ukosiczyl filozofie w Wyiszej Szkole Filozo-
ticzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologi¢ na PWT w Warszawie. Doktory-
Zuje sig z patrologii na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach. Mieszka w Toru-
miu.
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Bogumita Kolodziejska

Matka Boska Pieni¢zna*

Weiaz nam jej brakuje
jak mitosci 1 chleba
Przed biednymi ucieka
bogatym daje sig okradad

Czekamy na nig co miesigc
jak na deszcz Sahara

Pozyczamy od skarpet i sasiadéw
zeby zwigza¢ koniec z konicem

Nikt nas tak chetnie nie odwiedza
jak czarna godzina i nowe rachunki

Matka Boska PienigZzna
zalamuje rece

Matka Boska Watpigca
Wie ze im wigce] wie

tym bardziej nic nie wie
Mieszajq si¢ pory roku

prawdy i nieprawdy

Patrzy z przerazeniem

jak zycie traci smak 1 barwy
Biel przemienia si¢ w czerwienl
a przedwiosnie w jesien

*Tym zestawem wierszy autorka zdobyla II nagrodg na XVI Ogélnopolskim Konkursie
Poetyckim im. Zbigniewa Herberta ,,0 1isé konwalii” w 2002 1.
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Prébuje wskrzesié trzy uvmierajace
stowa — wiara, nadzieja, milosé
Lecz atrament wysecht

Matka Boska Watpiaca
nie wie juz komu wierzy¢

Jak mréwka — z glowa w chmurach
biadzac po ziemi liczy ziama
piasku

Matka Boska Kuchenna

Chleb placze

gdy go darmo jedza

Z rézancem czosnku 1 bizaterig

cebuli na piersiach

jak zaczarowana biega wsréd

patelni 1 garnkéw

baletujac z tyzkami, nozami, widelcem
w spizarni i kuchni

Rzgdzi stolem

obrusem, krzestami

Stara sie jak potrafi

zaspokoi¢ gléd nasz codzienny

Cata w $mietanach, sosach i musztardach
pachnaca barszezem 1 majerankiem

z kropli rosy potrafi wyczarowac

talerz pomidorowej

Wesola jak szczypiorek na wiosne
Zarumieniona jak jablka

w sadzie wuja Jozefa

kocha ig Jan Burczybrzuch
kochajg dzieci §mieci, ptaki
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Bogumita Kofodziejska

psy i koty

sinakosz Garganiua

i wiecznie glodny swiat

Nie da sobie w kaszg dmuchad
Nic co smaczne nie jest jej obce

Matka Boska Prowincjuszka

Nowy Jork zna z pocztéwek
Paryz z telewizji

Wilno z opowiadan Milosza
Lwéw z wierszy Herberta

Mieszka na wsi

przywigzana do prowincji

jak sznurek do buta

Mizerna, cicha jak mysz pod miotlg
chleb smaruje smalcem

Boga zamknela w drewnianym ko$ciétku
zeby nie zwariowat patrzac na XXI wiek

z psem gada o kosciach

z kotem o jaskétkach

taficzy na podwdrku z miotig
i trzema kurami

Na co dzien grozi ludziom palcem
lecz w niedzielg przymyka oczy nawet
na milosé bez slubu

kapie sig w stawie gki

czesze whosy w lustrze strumieni
zieleni sig jak wiosna

i jak mak czerwieni
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Ubrana w przedwojenna wiare
chodzi od chaty do chaty
rozdajgc nadziejg

na lepsze jutro

1 spokojng starosé

pod drzewem jabloni

Matka Boska Spalonych Wierszy

palenie wierszy odbywa sig w ciszy

T.R.

Widziala jak si¢ rodza
w bélu 1 bez nadziei

Glaskala je po stowach
dodawala skrzydel, metafor, odwagi

Teraz patrzy jak piona
dotkniete §miertelnym pocatunkiem
zapatki

Pala si¢ wiersze

jak Joanna d’ Arc
Wida¢ jak cialo stow
zamienia sig w popitt
To nie Bog z nami

To wiersze

graja z Bogiem w kodci
Teraz plona w ciszy
ktora krzyczy

Matka Boska Litosci
probuje je wskrzesic
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Antropologiczny wymiar mitosierdzia.
Refleksje po ostatniej podrézy
papieskiej do Polski

Po wyborze Jana Pawla 1I na Stolice Piotrowa (16 X 1978 r.) temat
osoby ludzkiej wybuchi jak wulkan, stabilizowal sie w czasie wychodzenia
Polski ,,z grobu”, a obecnte jest stalym skladnikiem procesu naszej rekon-
walescencji. Czlowiek jestistota nieczwykla 1 niepowtarzalng. Wymaga wcigz
nowych drdg, by stawad si¢ lepszym, wykorzystywad swdj ogromny poten-
cjal intelektualny i duchowy, 1 odpowiadad na znaki czaséw.

Nauka o czlowicku zajmuje wazne miejsce w mysli filozoficznej i teo-
logicznej Jana Pawla I, przewija sig w jego przemdéwieniach, odzwiercie-
dla w jego zyciu 1 relacjach osobowych.

Warto jeszeze raz zastanowic sie nad przestaniem ostatnie] pielgrzymki
papieza do Polski, by przekona¢ sig, czy tematyka osoby ludzkiej interesuje
wszystkich migszkancow znad Wisty 1 Qdry, czy tylko prawdziwie wierza-

! Problematyka atropologii Karola Wojtyly byla przedmiotem szczegdtowej reflek-
sjl w ramach sesji naukowych. Pierwsza odbyta sig po ukazaniu sie dziela Osoba
i czyn na KULa 16 XTT 1970, natomiast jej materialy zostaly zamieszezone w ,,Ana-
lecta Cracoviensia” nr 5-6/1973-1974. Drugg sesj¢ Czlowiek w Swietle suwmienia.
W kontekscie filozaficzno-teologicznej tworczosci Kardynata Karola Wojtyly zo1-
ganizowal Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Naukowego KUL oraz Katedra
Etyki KUL 6 X1I 1979; zob. ,,Roczniki Filozoficzne™ nr 28/1980, z. 2. Kolejng
sesje Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. Gdzie jestes, Adamie? zor-
ganizowal Instytut Jana Pawla 11 KUL 15-18 V 1985 r.; zob. T. Styczed (red.),
Sympozja Insiytutu Jana Pawla I, Lublin 1987, Por. K. Woijtyla, Osoba i czyn
oraz inne studia atropologiczne, Lublin 1994, T. Styczed, Byé sobq to przekra-
czac siebie — o antropologii Karola Wojtyly, w: Osoba i czyn oraz inne studia
atropologiczne, Lublin 1994, R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, Lublin 1996;
tenze, La filosofia di Karol Wojtyla, Bologna 1983.
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cych? Iak mozna wykorzystac papieskie zagadnienie antropologiczne w do-
cieraniu do konkretnego cziowieka?

Relacja esobowa Boga z czlowiekiem

Pierwszym i najwazniejszym zagadnieniem antropologicznym, poru-
szanym przez Jana Pawta [1 w jego dziatalnogci pastoralnej, jest relacja
miedzy Osobg Boska a czlowiekiem. Papiez, podkredlajgc ten zwiazek,
wynosi czlowieka do uczestnictwa w zyciu Boga 1 wzmacnia przekonanie
0 jego niezbywalnej godnosci. Jest to centralny punkt do zrozumienia czlo-
wieka i udzielenia odpowiedzi na pytanie o wlasciwy ksztalt wspolczesne-
go chrzescijaristwa. Relacyjnosé Boga i czlowieka tkwi gleboko w prze-
mysleniach Jana Pawia II, wynikajgcych z jego studium i zamteresowan
osobg §w. Jana od Krzyza?. To dzigki hiszparisldemu mistykowi zrozumial,
ze chege odkryé prawde o czlowieku trzeba wkroczy¢ na droge doswiad-
czenia duchowego. Sednem ludzkiego bytu jest bowiem wnetrze. Nie jest
ono tylko czastkg przyrody, ale niepowtarzalnym, zywym osrodkiem, indy-
widualnym, najglebszym ,.ja” kazdego czlowieka.

Podczas ostatniej pielerzymki papiez mowil o duchowym doswiad-
czeniu $w. Faustyny Kowalskiej, nawiqzujgc do relacji laczacych ja z Bo-
giemn. Metoda odnowy chrzescijafistwa, zaprezentowana przez polska mi-
styczke w XX w., ukazuje najpierw mitosiemego Boga, a przez Niego wne-
trze osoby, w ktdrym On mieszka. To teologiczne ujgcie nie ma nic wspol-
nego z rygoryzmem moralnym czy legalizmem, ale podkredla poufng rela-
cje czlowieka z Bogiem. Na przykladzie s. Faustyny Jan Pawet 11 ukazuje,
ze wartos¢ osoby wyplywa z jej wnetrza. W kazdym z nas istnieje $wiat
wewngtrzny, otwierajacy nas na Boga. Czlowiek jawi si¢ jako istota, w kto-
rej strukturg wpisuje sig sacrum. Gdy odkryje on te warto$é 1 zaakcepluje,
staje si¢ naprawde soba, tzn. czlowiekiem wolnym w takim stopniu, by po-
juc rzeczywistos$¢ w jej prawdzie i na odciez otworzy¢ serce Bogu. Dzieki
przyjazni ze Stworcg, ktérego rozpoznaje jako swojego Pana, wkracza na
wyzszy i bogatszy poziom swojego istnienia, ,.dotyka” Najwyzszego.

2 Por. ). Galarowicz, Czlowick jest osobg. Podstawy atropologii filozoficznej Karo-
la Wojtyty, Kety 2000, 5. 7-32.
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U s. Faustyny spotkanie z sacrum to zaufanie, giebokie i bezwarunko-
we powierzenie sig Bogu. Nie jest to wynik jej imaginacii, ale konkretnego
spotkania ze Stwdrea, Jego osobistego prowadzenia na wzor spotykanego
w Biblii. Bog jest Osoba i dlatego wehodzi w osobowg relacie z cziowie-
kiem. Stopiefi zjednoczenia czlowieka z Bogiem i jego owoce — jak widad
to na przykdadzie s. Faustyny — nie sa wylgcznie dzielem Stwércy, ale wspoél-
dziatania dwéch mocy: taski 1 wysitku czlowieka. Zjednoczenie ma charak-
ter spotkania, dialogu i obopdlnej milogci.

Czy tematyka, ktdra poruszyl papiez podczas ostatniej pielgrzymki,
dotyczgca spotkania Boga z czlowiekiem, nie stanowi wspdlnego mianow-
nika dialogu wierzacych z niewierzgcymi na temat obecnogci sacrum we
wnetrzu ludzkim? Czy nie jest to podpowiedZ, gdzie nalezy rozpoznawad,
zglebiad i przemieniaé swoje czlowieczenstwo? Czy w swietle zaintereso-
wania mistykya chrzescijariskg nie nalezy wilasnie w niej szukaé¢ swojego
powolania i Zrédel, jak poméGe wspdlezesnemu czlowiekowi odnaleZé kon-
takt z sacrum? Czy czlowiek jako istoia, kidra chee znad¢ sacrum, nie powi-
nien iS¢ w kierunku duchowego doswiadczenia — mistyki serca — by zrozu-
mie¢ swdj gleboki sens zyciowy?

Papiez, odwolujac si¢ do glebi zycia z Bogiem, przeciwstawia sig roz-
wojowi cztowieka ukierunkowanemu wytacznie na zewnatrz. Zycie nie moze
ugrzaZé w waskich wymiarach codziennodcei. Ono winno odwolywacd sig do
transcendencji. Dzieki sacrum nie ulegnie okaleczeniu, degeneracji czy alie-
nacji. Nawet nieokielznana cielesnosé i oschta racjonalnosé, w kiéra wpa-
da wspélczesny czlowiek, sg kladka, po kidrej mozna wyjsé i odzyskaé po-
k¢j serca. Mozna je przemieni¢ wiarg, poniewaz to ona ozywia zycie Zarem
serca i oczyszcza to, co w cziowieczeristwie zdeprawowane i znieksztalco-
ne. Otwierajac sig na $wiat wewnetrzny czlowiek jest w stanie wypelni¢
zadanie zyciowe, Zwrot do wnetrza jest wezwaniem do scalenia osobowo-
dci, by przeciwstawié sie procesowi rozproszenia 1 splycania. Jest to nic
innego, jak zaproszenie do realizacji w zycin chrzescijanina papieskiego
zawolania: Wyptyri na glebie.

Dzieki dotarciu do swego wnetrza, cztowiek lepiej odkrywa wlasna
misj¢ zyciowa. W dazeniu do glebi ducha znajduje si¢ klucz do antropolo-
gicznego ujmowania teologii duchowosci. catkowicie podporzadkowane]
stuzbie czlowiekowi 1 jego szezgseiu, przyblizajacy istote bycta chrzeseija-
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ninem i ksztaltujgcy osobowos€. Tutaj tez otwieraja si¢ nowe perspektywy
dlatych, ktérzy glosza stowo Boze i podejmuja dialog ze stuchaczami. Przed
leologig pastoralng otwierajg sic nowe horyzonty, gdyz prawdopodobnie
nigdy dotad duchowo$¢ ani osoba ludzka nie zajmowaly tyle uwagi.

Sacrum nie wyszlo z mody, nie jest przezytkiem. Wymiar wnetrza
nabiera szczeg6inego znaczenia w obecnych czasach, gdy laicyzacja i kon-
sumpcyjny styl zycia zawladnely czlowiekiem. Kultura zachodniocuropej-
ska oddalila sie — jak nigdy przedtem — od sacrum, stala si¢ obojetna na
religie. Czlowiek — mdwi papiez — nierzadko Zyje tak, jakby Boga nie bylo,
a nawet stawia samego siebie na miejscu Boga®. 1 chociaz Jan Pawel II
kierowal te slowa do Polakdw, odnoszac je do trudnej sytuacji spoleczno-
-ekonomicznej Polski, wynikajacej z przekszialcert po 1989 1, to przeciez
miat zapewne na mysl réwniez te zagrozZenia. przed ktérymi stangla cata
ludzkogé na poczatku trzeciego tysigelecia. Jego stwierdzema maja charak-
ter uniwersalny, sa homilig skierowang do calego swiata. Dlaczego? Papiez
sprzeciwia si¢ takiemu ujmowaniu osoby ludzkiej, ktére glosi samowystar-
czalno$é czlowieka, zapominajac o jego zakorzenieniu w sacrum. Przypo-
mina, ze Boga eliminuje si¢ nie tylko z zycia jednostki, ale ze wszystkich
dziedzin zycia spolecznego. Na wiele sposobéw usituje sie zaghuszyc glos
Boga w ludzkich sercach, a Jego samego uczynic ,wielkim nieobecnym”
w kulturze i spolecznef swiadomosci narodéw’. Przejawem tego sq trwaja-
ce dyskusje, czy w przysziej konstytucji europejskiej odwoltaé sie do Boga,
czy tez nie. Religig traktuje si¢ marginalnie, jakby byla wytacznie kwestig
prywatng,

Kultura XX1 w., bedaca mieszaning epikureizmu 1 agnostycyzmu, nie
zostawia wiele miejsca dla tzw. cztowieka duchowego, a troszezy sie — wg
okredleft §w. Pawla — przede wszystkim o czlowieka cielesnego, Migjsce
zycia duchowego zajela przestrzerl dobr materialnych, a caty wysilek zostat
skonccﬁtrowany na tym, co doczesne i przemijajace. Dominujaca wizja
szczescia zwigzana jest gldwnie ze sferg cielesnoged, zadowolenia i przy-
jemnosci. Jesli Zycie ma by¢ udane, powinno — zdaniem wielu — dawad
maksimum satysfakcji i zadowolenia. To jest nowa filozofia egzystencii,

*Jan Pawel 11, Rdy bogaty w mitosierdzie. Jan Pawel Il w Polsce, 16-19 sierpnia
2002, Przerndwienia 1 homilie, Marki 2002, s. 49.
+ Tamze.
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bedaca konsekwencjg rozkwitu techniki i technologii, zapewniajgca wielu
[udziom dostatek, pokdj i poczucie bezpieczeristwa. Zwraca sig¢ przede
wszystkim ku temu, by wiecej .,mieé” niz ,byé”.

Jan Pawel Il toczy z liberalizmem walkg o dusze Polski w nowym ty-
siacleciu. Walka ta jest podobna do tej, ktorg toczyl przez 40 lat z marksi-
stowskq wizig religii i czlowieka. Jako kardynal, a potem jako papiez, do-
pominal si¢ o prawa religijne, poniewaZ uwazal, 7e religijnogei czlowieka
nie mozna wyeliminowac: jest ona czegeig kultury ducha. Zwazywszy na
glteboko osobowg nature spotkania z Bogiem przypominal, 7e osoba ludzka
musi cieszy¢ sig wolnoscia, gdyz w autentyczng relacje wzajemnego odda-
nia mozna wejsé tylko w sposéb wolny, Wewnetrzny dialog z Bogiem oso-
bowym stanowi centrum do poznania osoby ludzkiej. Nie mozemy poznaé
innych, jeshi nie poznamy ich jako osoby wezwane do komunii z Bogiem,
Tylko w Nim mozemy zrozumicé Judzka osobg. Jeshi ktog zabiera ludziom
Boga, zabiera to, co w nich najglchsze, 1 wlagnic najbardziej ludzkie.

Miedzy mebezpieczenstwami z dwéch stron: Charybdg relatywizma,
wyrarajacego sic w tezie, ze wszystkie systemy wartosciowart 1 zasad etycz-
nych sg jednakowo dobre, a Scylia totalitaryzmn - rozciaga si¢ pole dzialania
papieskiego: powotanie cziowreka odezytywane jako jego Zycie z Bogiem.

Osoba Chrystusa odstania godnesé osoby ludzkicj

Relacja czlowieka z Bogiem snajduje wypelnienie w osobie Jezusa
Chrystusa. On jest kluczem do zrozumienia tef wielkiej i podstawowej rze-
czywistosci, jakg jest cziowiek. Ta podstawowa prawda, wyplywajaca row-
niez ze wskazan I Soboru Watykanskiego, towarzyszy papiezowi od po-
czatku jego pontyfikate® . Tajemnica crdowieka wyjasnia si¢ naprawde do-

3 Juz w pierwszym przemowienin Jan Pawe! iI przypomnial zwigzek Chrystusa
7 czlowiekiem; ,,Nie lekajcie si¢ (...) przyjacé wiadze Chrystusa. Dopoméicie pa-
piezowi i wszystkim, ktérzy chea stuzyd Chrystusowi—1 stuzy¢ cztowiekowi przez
Chrystusa. Nie Igkajcie sig. Otworzcie, otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi!
Jego zhawczej wiadzy otwdérzeie granice panistw, systeméw ckonomicznych, sys-
temow politycznych, kicrunkéw organizacyjnych. Nie lekajeie sig Chrystus wie,
»co jest w czlowieku«. On jeden.”



Antropologiczny wymiar mifosierdzia 133

piero w tajemnicy Stowa wceielonego. (...) Dotyczy to nie tylko wiernych
chrzescijan, ale takze wszystkich Iudzi dobrej woli, w ktdrych sercu dziata
w sposoh niewidzialny laska® . W spotkanin z Chrystusem czlowiek odsta-
nia pelnig¢ prawdy o swej godnosci i przeznaczeniu.

W kontekscie antropologiczno-chrystologicznym papiez wypowiadat
si¢ podczas pierwszej podrézy do Polski w 1979 r.: Czlowieka bowiem nie
maina do kovica zrozumied bez Chrystusa. Nie moina zrozumied ani kim
Jest czlowiek, ani jaka jest jego wlasciwa godnosc, ani jakie jest jego powo-
fanie i ostateczne przeznaczenie, Nie moina tego wszystkiego zrozumied bez
Chrystusa’ .

Powyzsza prawda nabiera szczeg6lnego znaczenia w kontekscie ostat-
niej pielgrzymki do Ojczyzny. Chrystus miltosierny przywraca czlowieko-
wi jego znaczenie 1 niki nie jest w stanie mu tego odebraé. Milosierdzic
Boga-Crzlowieka jest miarg Jego wielkosci i mitosci do osoby ludzkiej: od-
slania oblicze milosiernego Ojca i Jego Syna. Nie ma ono nic wspélnego
z obliczem Boga straszliwego i msciwego, ale z obliczem Boga petnego do-
broci i milosci, Zyczliwego czlowiekowi i pragngcego nawigzad z nim przy-
ja7ni, Boga bliskiego i pelnego wspélczucia, Tylko takie oblicze wzbudza
zaufanie.

Bog czeka na partnerski dialog - dialog niezwykle prosty, bo zamyka-
jacy si¢ w stowach: Jezw, ufam Tobie. W tym zawierzeniu tkwi cala tajem-
nica zycia duchowego: ufa¢ Bogn w tradnogciach i kochaé Go nade wszyst-
ko, odda¢ Mu siebie bez wzgledu na Jego dary. To jest tez duchowa terapia,
dzigia ktérej mozemy odzyskaé pokéj serca. Milosierna milogé budzi na-
dzieje na ocalenie wszystkich zagubionych i oszpeconych przez zlo. Bég
kieruje si¢ logika mitosci, milosierdzia i troski, a nie logika ,,meskiej” spra-
wiedliwogdci, wymagajacej nieskoniczonego zadoséuczynienia. On pragnie
ocalié¢ ludzkie Zycie przed zatracaniem.

Symbolem tej miosei jest sanktuarium w Krakowie-Lagiewnikach,
a stowa papieskie stowami proroczymi na obecne i nadchodzace czasy. Go-

¢ Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes,
nr 22.

7 Jan Pawet [L. Chrystusa nie moing wylquzye 7 dziejow czlowieka, w: 8. Dziwisz,
1. Kowalczyk, T. Rakoczy (red.), Jan Pawel I na ziemi polskiej, Citta del Vatica-
no 1979, s, 25-34
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rgco wierze — mOwil — iZ ta nowa Swigtynia pozostanie na zawsze miejscem,
w kidrym ludzie bedq stawad przed Bogiem w Duchu i w prawdzie. Bedyg
proychodzic tw z ufnosciq, jaka towarzyszy kazdemi, kio 7 pokorg otwiera
swe serce na dziatania milosiernej mitosci Boga — tej mitosci, ktéref naj-
wigkszy grzech nie zdolta przezwycigiye, Tu w ogniu BoZej milosci ludzkie
serca patad bedy pragnieniem nawrdcenia, a katdy, kio szuka nadziel, znaj-
dzie ukojenie®. Ludzi utopionych w morzu upodienia, na skutek wlasnego
grzechu lub niesprawiedliwosci spotecznej, Bdg bedzie podnosit z nedzy
i wlewal w ich serca nadzieje, Ze Jego przebaczenie nigdy sie nie wyczerpie.

Czlowiek ma szczegélng godnodé, gdyz w Chrystusie, w Jego czlo-
wieczenistwie i Bostwie, znajduje wzdr 1 droge do swojej najpelniejszej re-
alizacji. To oznacza dla nas powrét do poczatkéw, do pierwotnej mysli Boga
o czlowieku, powrdt do raju, czyli do szezeseia, do kidrego zostaliSmy stwo-
rzeni. Boyg kocha ludzi pomimo grzechéw, zdrad i nlewiernogci, a smierd
i zmartwychwstanie Chrystusa niszczy nasze grzechy i uzdalnia do zycia
w mitodel — oto pierwszy 1 podstawowy przymiot Boskosei. Bedae wierny
w swoich postanowicniach, nie moze zaprzeczy¢ samemu sobie 1 odwrécic¢
si¢ do cztowieka. Ta Jego wiernosé jest znakiem nadziei dla wszystkich,
ktdrzy przezywajg wlasne slabodci.

Milosierny Bég, pragngcy przebaczajacyim usciskiem objgé powraca-
jacych syndw mameotrawnych — oto podstawowa prawda wiary i program
duszpasterski dla rzeczywistoscei polskiej i na catym §wiccie. Wspdéiczesna
dogmatyka domaga sig, by wizja Boga wspoétczujacego i litujacego sig nad
czlowiekiem znalazla nalezyle migjsce w teologii pastoralnej. Pisze o tym
ks. W. Hryniewicz, prébujgcy zwerylikowaé prawdy katechizmowe i od-
czytaé ich wlasciwe znaczenie. Czy nie mozna raczej powiedzie, ze Bdog
Jest Mitoscig (114, 8.16)°, niz podkreslad Jego sprawiedliwosé? Bdg chrze-

8 Jan Pawel II, Bog bogaty w mitosierdzie, s. 30; por. K. Wojlyla, Znak sprzeciwn,
Paryz. 1980, 5. 17: , Bez wzgledu na to, jak bardzo le winy obcigzylyby sumienie
cztowieka, jak bardzo ponizylyby jego godnosé, sam éw akl wyznaniaich w praw-
dzie, akt nawrdcenia sie sercem do Boga, ujawnia szczegélna godnosé czlowicka,
jego duchows wielkogé. (...) Poprzez ten moment wewngtrzne) prawdy o sobie
samym czlowiek w szczegdlny spos6b nawiyzuje kontakt z samymn Bogiem.”

% W, Hryniewicz, Nud przepasciami wiary, Z ks. Wackawem Hryniewiczem OMI
rozmiawiajq Elzbieta Adamiak i Jozef Majewski, Krakow 2001, s. 74-75.
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scijan jest Bogiem Zyvcziiwym, przyjaznym, wrecz stojgcym u drzwi {udzkief
wolnosci i pukajgceym, i cierplivie czekajgcym na otwarcie, a nie odwotu-
jacym sie do pedagogii kary i strachu'®. W Bogu pelnym mitosei czlowiek
odkrywa prawdg o sobie, prawdg, kitdra nigdy nie pozwala mu sig zatamac.
Ogrom Bozej mitosci, bez wzgledu na ludzka grzesznosc, nicustannie przy-
zywa czlowieka. O te] centralne] prawdzie wiary przypomina nam papiez:
Jestesmy powolani do wieustannego przekraczania naszego czfowieczedt-
stwa ki czemus wyiszemu, przekraczania siebie i wychodzenia poza siebie,
zawsze dla Boga 1 zawsze ku drugiemu. Przemiana, kidra dokonala sie
w s. Faustynie, musi dokonaé si¢ takze w kazdym cziowieku. Takie jest
prawo solidarnosei Boga z ludZmi. Dojrzewanie czlowieka podlega temu
samemu rytmowi, co zycie Chrystusa, a wiec muszg si¢ w nim urzeczy-
wistni¢ weielente, §mieré i zmartwychwstanie, By osiagnad postawe Chry-
stusa, az do pelnego upodobnienia z Nim, trzeba jednoczesnie zaakcepto-
waé cata Jego czlowieczg dole i niedole, i odkryé swoja wielkosé w osobie
Mistrza z Nazaretu, Brata, Przyjaciela i Milognika cziowicka.

Prymat osoby ludzkiej

W relacji z Bogiem, o kidrej méwi papiez, czlowiek dostrzega swojg
wielkogé. Potwierdza on tu nie tylko dobrze znana sobie prawde wyniesio-
ng z rzymskich studiéw nad tomizmem? i filozofig Maxa Schelera'®. Kaz-
dy czlowiek ma wartosé przez to, Ze jest, a nie przez (o, co posiada. jego
godnosdé wynika z bycia czlowiekiern, a nie 2 rasy, relighl, majatka, plei.
Godnogc (a jest tak wielka, ze zastuguje na najwyzszy szacunek w kazdej

10 Tamze, 5. 95.

1'W mysli filozoficznej §w. Tomasza odkrywa przede wszystkim filozofie istnie-
nia, Méwiac inaczej, o wiele wazniejszq od najwzniodlejszych idei jest istnienie
czlowieka. Tomizm zwrdcil uwage na czlowieka jako na osobe. Por, J, Galaro-
wicz, dz. cyt., 8. 33-35.

'2 Max Scheler podkresia prymat osoby wobec wszystkich wartosei — tych, ktére
przystaguja rzeczom, i tym, ktérzy ucielesniajg sig w nieosobowych wspdlnotach
1 organizacjach. Jego zdaniem, zagadnienie personalistyczne ratowalo filozofie
moralng przed suchymi abstrakcjami etyki kantowskie| i przywracalo zyciu ludz-
kiemu patos, zachwyt i prawdziwy etos; por. tamze, 5. 56-82.
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chwili, gdy czlowiek jest zdrowy 1 chory, gdy jest bezbronnym malefstwem
w tonie matki i starcem. Papiez przypomina o tym, ostrzegajge przed poku-
g porywania si¢ na prawo do Zycia zarezerwowane samemu Stwarcy, Czéo-
wiek usituje decvdowad o zaistaieniu drugiego cztowieka, wyznaczad czlo-
wiekowi ksztaft przez manipulacie genetyezne i w kodicu okreflad granice
Smierci'®,

Chociaz cziowiek przez dar rozumu przejawia swojg wielko$é 1 na-
lezng mu pozycjg w swiecie, to niesie réwntez zagtade. Pragnac odkryd ta-
jemnice $wiata 1 wlasnego istnienia, jak Zaden z innych bytéw, paradoksal-
nie zaprzecza swej wielkogcl intelektu, chege samemu okredlaé granice zy-
cia 1 $émierci. Taka ingerencja mszezy dany mu dar. Intelekt, wola i wol-
noé¢, ten wielki dar Boga, moze w ten sposéb absurdalnie doprowadzi¢ do
zniszczenia czlowieka na ziemi, do jego unicestwienia. Wypowiedzi Jana
Pawtla II sg wyrazem szacunku dla cziowieka, dia jego godnosei i praw.
Zwlaszeza w takich kwestiach, jak cud zycia, nie mozna odbiegaé od woli
Boga i nie dzigkowaé Mu za akt stwérczy.

Papiez ma swiadomosc, ze odkrywanie najglebszej prawdy o czlowiekn
moze obronié zagrozone cztowieczenstwo. Cztowiek nie jest czyms — on
Jjestkimag, do ktérego nalezy wnetrze stworzone dla zycia duchowego. Czio-
wiek nie jest przedmiotem, rzeczg albo instrumentem nieokreslonych mocy,
ale ma swojg godnosé i prymat we wszech$wiecie. Osoby ludzkiej nie moz-
na kochaé z powodu uzytecznosci, lecz dla tego, kim jest.

Wobec réznych form redukcji autentycznego humanizmu, Jan Pawet
I ukazuje prawde o czlowieku jako o obrazie Boga, czlowieku, kiory jest
czyms wigcej niz tylko czastka przyrody lub anonimowym elementem ludz-
kiej spolecznodel. Wszelkie inne obrazy cziowieka sq falszywe. Gigantycz-
ny i nickontrolowany rozwdj technicznej dzialalnogei ludzkiej nie moze
stworzy¢ z czlowieka homo fabricatus ~ czlowieka na obraz i podobien-
stwo maszyny i liberalnej techniki. Czlowiek wspdlczesny rowniez nie moze
by¢é jak Faust, prébujacy za pomocqg nauki wyjasni¢ wszystko az do tego
stopria, ze uzarpuje sohie prawo Stwércy do ingerowania w tajemnice Zy-
cia ludzkiego. Nauka nie moze przewidzied przyszlej ewolucji ludzkosci,
dlatego kazde nowe adkrycie powinno pogiebiad §wiadomo$é nowej odpo-

3 Jan Pawet T, Bdg bugaty w mitosierdzie, s. 49.
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wiedzialnoger: pozostania w ramach tego, co dozwolone 1 respeklowania
nieprzekraczalnej granicy.

Mitesé jako spelnienie czlowieczeistwa

Papiez pisal o tym, ze istotg chrzescijadskiego optymizmu jest fakl
stworzenia czlowieka przez Boga do mitosci: Czlowiek niie moze iyc bez
mitosci. Jest on dla siebie istotq niezrozumialy, jesli nie objawi mu sig mi-
tose, jesli nie spotka sie 7 mitosciy, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis
sposdb swojg, jesli nie znajdzie w niej fywego uczestniciwa' *.

W mitosci znajduje si¢ klucz do zrozumienia najglebszych potrzeb
osoby ludzkiej. Czlowiek nie moze odnaleZé siebic w pelni inacze, jak tyl-
ko przez bezinteresowny dar 7 samego siebie. Jego powolaniem jest czynic
dobro, a to 7 kolei kieruje sig ka innemu, ku ,.ty”. Jest dobrem tylko w tej
mierze, w jakiej dzieli si¢ sobg. Prawoe daru jest podstawowa strukturg ludz-
kiej kondycji. Milog¢ oznacza bytowanie, zycie, dzialanie na zasadzie wza-
iemnego daru z siebie, obdarowywania si¢ swoim czlowieczenstwem.,

Jan Pawetl 11 w prostych i praktycznych stowach preywoluje kategorig
osoby, relacji ..ja-ty” 1 ..ja-On”, a przede wszystkim bycia dla innych. Trze-
ba spojrzenia mitosci — mawi papiez — by dostrzec obok siebie brata, ktéry
wraz z utratg pracy, dachi nad glowg, mozliwosei godnego utrzymania vo-
dziny i wyksztatcenia dzieci doznaje poczucia opuszezenia, zogubienia i bez-
nadziei. Potrzeba ,,wyobraZni milosierdzia”, by proyiscé z pomeocq dziecku
zaniedbanemu duchowo czv materialnie; by nie odwracad sig od chiopca
czy dziewezyny, ktdrzy zagubili sig w Swiecie rdinorakich uzaleinien [ub
przestgpstwa, by nies¢ rade, pocieszenie duchowe i moralne wsparcie tym,
kidrzy podefmutjq wewnetrzng walke ze zfem'®,

Im bardziej czlowiek umie zyé dla drugich, tym bardziej jego istnienie
jest wazne, Stanowi to rdzeii calego papieskiego nauczania, kidre adresuje
do cziowieka i w trosce o niego. Papiez mysli o konkretnym czlowieku,
aczekujgcym wsparcia materiainego i duchowego, a nie o anonimowej ma-

4 Jan Pawel IT, Redemptor hominis, 1; 10.
13 Tenze, Bdg bogaty w mitosierdzie, 5. 52.
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sie. Promuje dzialalno$c charytatywng i spoleczng, humanizm rozumiany
w perspektywie zbawienia. Podkresla zdolnosé do bezinteresownosei duia-
lania, mocy mitowania, 6w wymiar tworczy, ktéry thwi w czlowieku i naj-
pelniej rozwija jego istnienie. Mitosé angazuje calego czlowieka, wszystkie
poziomy jego egzystencii.

Bog przez innych chee ocieraé ludzkie tzy, dodawad otuchy, wzmac-
niac, bronié przed samotnoscia, ocalaé przed zatraceniem i1 bezsensem, za-
pewniad o ostatecznym zwycigstwie dobra w calym stworzeniu. W stowach
papieskich odnajduje sie wiare w mitos¢ chrzedcijadiskg i w jej ogromna
potrzebe, probe odpowiedzi na réznorakie leki, ktére przezywa cztowiek.
Jego przestanie otwiera droge ku przysziosci, jest apelem o prawdziwe czlo-
wieczefistwo i wiare w potgge mitosel.

Nie moze zabraknaé tych, ktérzy stang sig zaczynem odnowy Koscio-
ta i spoleczefistwa bez wzgledu na czas, w kidrym bedzie zyla ludzkosé.
Oni winni pobudzad do odpowiedzialnosci za Zycie kazdego czlowieka i za
jego codziennosd¢, usposabiaé ku dobru, ku wzajemnemu zrozumieniun w du-
chu mitodei i mHosierdzia. W ten sposdb ideg mitosierdzia przetozg na jg-
zyk konkretnych dziatan. W migjsce nienawisci, checi odwetu 1 wojen musi
narodzié¢ si¢ mitogé, pokdj 1 wybaczenie. Nihilizm, nuda, alkoholizm, nar-
komania nie mogg mie¢ ostatniego stowa. Jednym stowem, papiez uczy zy¢
z otwartymi oczyma i otwartym sercem, by¢é wrazliwym na sytuacje znaj-
dujacego sie w potrzebie bliZniego. Uczy milosci do tych, ktdrzy czujq sie
bezsilni wobec losu i tracy kontrole nad wlasnym zyciem.

Wrioski z papieskie] pielgrzymki nasuwajg sig same. Czlowiek, kto-
ry nie spehni sie w milodei, nie odnajdzie Zrédia prawdziwe]j radodci. Be-
dzie niepogodzony z samym soba i z otoczeniem, bedzie przezywal lgk przed
przyszlosceia, pustka, cierpieniem i unicestwieniem. Sklonny do agresjii mal-
kontenctwa nie odnajdzie pokoju i wewngtrznej harmonii. Tylko mitos¢ jest
lekarstwem przeciw temu strachowi, solidng cobietnicg budowy lepszego
fwiata, wyjéciem z alienacji 1 drogg ku ludzkiej solidarnogci. Niesie prze-
slanie o nadziei, gdyz jest otwarciem serca. Milog¢ podaje ,,recepte” prze-
ciwko kazdemu lekowi: Prrzestan sig lekad! Zaufaj Bogu, kidry bogaty jest
w mitosierdzie. Jest z Tobg Chrystus, niezawodny Dawca nadziei',

16 Tymze, s. 20.
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Relacyjnosé osoby

Papiez odwolujac si¢ do milosierdzia zaznacza, ze do§wiadczanie wia-
snego wietrza nie jest jedynym sposobem odkrywania bogactw ludzkiego
zycia, Ismieje doswiadczenie, ktére sprowadza sig do spostrzezenia zewngirz-
nego. To doswiadczenie drugiego czlowieka. Obcowanie z innym szlifuje
surcwa bryle naszych pojeé o osobie ludzkiej, osobie konkretmej, a nie wy-
imaginowanej, idealne;.

Osoba ludzka nie jest wige bytem zamknietym w sobic 1 samowystar-
czalnym, ale dynamicznie ukierunkowanym ku innym. Ludzkie ,.ja” rozpo-
znaje swojg relacje dzieki ,ty”. W tym dialogu rodzi si¢ postawa wobec
drugiego cztowicka. W komunii migdzyosobowej ludzkie ,,ja” przekracza
sichie, staje si¢ relacyjne, odnajduje si¢ w relacji do innych. Uczy si¢ zrozu-
mienia i wspéiczucia dla doli i niedoli bliZniego. Przezywajac z nim wigZ
i relacje, wzbogaca wlasng osobowosé. Trwanie w relacji to najbardziej czio-
wieczy sposdb ludzkiego bytowania.

Papiez odwolujac sig do kategorii relacji podkreéla, ze czlowiek reali-
zuje sie przez nieustanny dar z siebie. Osrodkiem, ku ktéremu zmierza, jest
Bog oraz blizni, a takze wzajemny dialog. Czlowiek staje si¢ czlowiekiem
jako istota dialogiczna i zdolna do komunikacji. ldzie to w parze z wolno-
$cig, »dolnogcig podejmowania decyzji, myslenia i wspotodezuwania. Oj-
ciec Swiety przypomina o tym, wyszczegdlniajac rézne grupy oséb wyma-
gajgce pomocy. Obejmuje nie tylko najblizszych z kregu rodziny, ale wszyst-
kich. W ten sposéb poszerza kategorig bliskodei 1 mitosierdzia. Naszym bliz-
nim jest wiec Rosjanin i Ukrainiec, Perawiarficzyk i Brazylijczyk, Zambij-
czyk i Egipcjanin, Chificzyk i Hindus... Stowem, bliZni jest tam, gdzie znaj-
duje sig ubogi, glodny, uciemigzony, wzywajgcy pomocy, Zzebrzacy, ocze-
kujgey naszej szczodrobliwodei 1 milogci. W tych prostych dopowiedzeniach
ukazuje swiat ludzkich relacji, w ktorych cztowiek moze sig rozwijaé. Spo-
feczenstwo, gdzie wszechwladnie rzgdzi technika i mocne paristwo, potrze-
buje autentycznie ludzkich relacji, a wige matych grup, w ktérych kazdy
czutby sie sobg i mégt rozwijaé relacje interpersonalne. Jan Pawet II uwa-
za, ze od tego zalezy przysziodé §wiata.

Najpilniejsza sprawa jest wieZ solidarnosci z najubozszymi, z tymi,
ktérzy potrzebuja naszej pomocy. Chrzescijanistwo nie moze podlegad poli-
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tycznym organom decyzyinym, tolerujgeym coraz wigksze podzialy mie-
dzy ubogimi i bogatymi, poniewaz walka o prawa najubozszych moze przy-
bra¢ ostrzejsze formy. O tym méwiy znaki czasow, Zycie chrzescijanina
zaklada wspoldzielenie zycia z ubogimi, bycie blisko ich probleméw, bycie
solidarnym 1 utozsamianie sig z ubogimi, bycie po ich stronie. Papiez nie
odrzuca kontaktu z wielkimi tego §wiata, ale daje im pod rozwage sprawe
najubozszych. Swiadezy to o szczegllnym zainteresowaniu nimi. W imig
mitogei chrzedeijanin nie moze wyciggaé do nich reki z wysoka, ale ma i$é
do nich, by¢ wspotuczestnikiem ich wydziedziczania.

Niezbedne jest myslenie dialogiczne, twérezy niepokdj, olwarcie sie
na problemy bliZnich, duchowe obudzenie, przejecie sie nimi. Trzeba md-
wi¢ o tym, jak nawzajem sobie pomagaé, jak nie ulega¢ zniechgceniu, uni-
ka¢ tzw. syndromu §limaka, 7y¢ warlodciami ewangeliczno-humanistycz-
nymt. Dlatego tak wazna jest rola mitosierdzia, ktéra ksztattuje typ ducho-
wosel szezegdlnie uwrazliwionej na los innych ludzi, z ktdrymi tgezy nas
wspdlny status czlowieczernistwa i nadzieja wspolnej przysztogci w nowym
$wiecie Bozym. Kto kocha Indzi, ten w swojej osobowosci juz ich jedno-
CZy, FOZUmie 1 cZuje wraz z nimi tajemnice bycia czlowiekiem.

Swiat potrzebuje dalekowzrocznych prorokéw, przyczyniajacych sie
do tworzenia lepszego Swiata. NadszedF wreszcie czas — méwi papiez — aby
oredzie o Boiym mitosierdziu wlalo w ludzkie serca nadziejg i stalo sig za-
rzewiem nowej cywilizacji — cywilizacji mitosci'. Majq to czynié wierzacy
i niewierzacy, jednym slowem wszyscy, poniewaz wszystkim zalezy na
dobru czlowieka. Mitosierdzie — jak pisze Teilhard de Chardin - pojawia si¢
na plerwszym planie etyki najbardziej nowoczesnej, najlepiej nankowo
sprawdzalnej; z chwilg wkroczenia w Swiai dgigey do zjednoczenia, staje
sie ona dynamiczna'®, Wspdldziatanie czlowieka w dziele stworzenia wlg-
czone zostalo w catoksztait rozwoju Swiata.

Czlowiek jako wspéltworca jest pomocnikiem Boga w doprowadze-
niu $wiata do oslatecznego spetnienia, Konflikty, wojny, okrucierstwo, chei-
wo$¢ i clerpienie mozna zlagodzié, przygasic, podobnie jak zwierciadlo moze
nieustannie ukazywaé lepsza czedé, czystsza czastke nas samych i czystszy

7 Tamze, s. 50.
BT de Chardin, L’activation de I'energie, Paryz 1963, s. 60,
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dwiat, kidry mozemy tworzy¢. Niezaleznie od tego, jakie nowe zto doiknie
ludzko$é, orgdzie Chrystusa zawiera naszedzia, by je przezwyciezyé. Nie
wolno byé ciasnym i matodusznym w my¢leniu. Jedng z drég przezwycig-
zenla wspdlczesnego niepokoju jest budowanie spoleczenstw, w ktérych
sprawiedliwos¢ oparta jest na mitosci i mitosierdziu, co stanowi spelnienie
Iudzkich aspiracji. Nie dominuje tu bolesne odczucie tragizimu ludzkiej eg-
zystencji, bezradnosci 1 osamotnienia. Pierwszeristwo ma optymistyczna
nadzieja na budowe lepszego swiata, poczucie sily i swiadomos¢ wiczi mie-
dzyludzkich.

Otwartosé na wszystkich ludzi

Papieskie przestanie jest wielkim wyzwaniem dla wszystkich ludzi
dobrej woli. Jezus umart za wszystkich, a nie tylko za swoich wyznawcow,
Krzyz Jezusa nie byl znakiem naszego oddzielenia od innych, Pan przez
swojg zbawczg $mier¢ okazal milosiemg mito$é, Krzyz ustanawia tylko jedng
granice — granice oddzielajacy §wiatto od ciemnosci, Zycie od smierci, do-
bro od zia, nie oddziela natomiast ludzi od ludzi. Odkupieticze dzielo Chry-
stusa nakazuje dostrzega€ Bozych przyjaciét w kazdym synu marnotraw-
nym. Milosierdzie jest tajemnica, kidrej do kofica nie mozna zglebic. Nasze
milosierdzie jest zbyl male, by mozna bylo wyrazi¢ pelni¢ daru, jaki Bog
w Jezusie ofiarowat calej ludzkosci, tej kruchej odrobinie zycia, zaszcze-
pionej na jednej z planet niecogarnionego kosmosu.

Ta wizja uniwersalizinu znalazla wyraz w papieskiej homilii na Blo-
niach. By przemienié $wiat, niezbedna jest wigZ migdzyludzka, solidarnosé.
Zaangazowanie w dzielo rozwoju 1 humanizacji Zycia stanowi jedng z form
uczestnictwa w dziele stworzenia i zbawienia, i jest obowigzkiem wszyst-
kich chrzescijan. W my¢li Jana Pawla Il mozZna znaleZ¢ optymizm 1 wiarg
w czlowieka, w jego zdolnoé¢ do dzielenia si¢ z innymi, do przezwycieze-
nia koncepcji asystencji, do wspdlpracy i wspotodpowiedzialnosci.

Bylibysmy nicadpowiedziaini, gdybysmy nie mogh poznawad, kochad
i dazy¢ w kierunku jednodei, we wspdinocie lokalnej, swiatowej, w dyna-
mizmie Bozych myshi, ktére dla nas sa wcigz na nowo odkrywane. Jest to
przestanie dla Polski i catego swiata.
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Przysziodd chrzescijadstwa 1 losy Ewangelii w $wiecie bedg zaleze¢
w duzej mierze od tego, czy przestanie o mitosierdzi stanie si¢ blizsze zy-
ciu, bardziej wyrozumiale dla laudzkich wlomnodci i bardziej przyjazne
wszystkim. Duchowo$¢ milosierdzia uczy niezwyklej cnoty otwartodei, uczy
preyjmowaé bliZniego wraz z wyznawang przez niego prawdg, prowadzié
z nim dialog, stucha¢ go. Wzajemna otwartodé, akceptacja siebie nawza-
Jjem, zrozumienie i uznanie tozsamosci innego czlowieka to niezwykle wazna
umiejetnodé. Antropologiczne ujecie mitosierdzia uczy poglebiaé¢ kulture
szacunku dla innych ludzi w catej ich réznorodnosei i odmiennogci.

Swieci przykiadem spelnionego czlowieczefistwa

Te postawe milosierdzia ukazywali ci, kidrych papiez beatyfikowal.
Abp Zygmunt Szczgsny Felidski, 0. Jan Beyzym, ks. Jan Balicki i 5. Sancja
Szymkowiak. Sa przykladem os6b podejmujacych wysilki na rzecz przebudo-
wy spolecznosci ludzkiej w dom nadziei, milodel milosierne) 1 umiejemosci
dziclenia sig dobrami materialnymi i duchowymi. Kazdy z nich ukazuje do-
$wiadczenie zycia duchowego wewnetrznego cztowicka, oddanego Bogu i bliz-
niemu. Nowi $wigci, inspirowani glebokg wiarg, potrafili cgarngc caloksztalt
zycia nowym spojrzeniem. Bez wzgledu naczas 1 okolicznoscl, w ktérych przy-
padio im zv¢, na swdj sposéb prowadzili dziela opieki zapoczgtkowane na
polskiej ziemi przez krolowa Jadwige, Jana Kantego, Piotra Skarge, Alberta
Chmielowskiego... siggajac 1 rozszerzajac jeszcze dalej dzielo, ktore w skali
europejskiej zostalo urzeczywistnione przez Franciszka z Asyzu, Elzbiete
Wegierska, Jana Bozego, a w skali §wiatowej przez Matke Terese. Potwier-
dzaja, ze frzeba stad sie przyjacielem ludzi na catym $wiecie i autentycznym
$wiadkiem mifosci. Wszyscy oni bowiem szukali sytuacji, w ktérych mozna
kochaé 1 shazyé innym. Przez swe zycie pokazali, do jakiego stopnia mozna
uczestniczy¢ w dramacie bliZnich, ratowaé ich, wspiera materialnie i ducho-
wo. Szezegdlnymi wzgledami darzyli ludzi skrzywdzonych przez los, bied-
nych i opuszczonych, Swiattem milosierdzia poszerzyli horyzont odniesieri
i rozumienie sensu ludzkiej dziatalnosei. Ich Zycie bylo naprawde pogodne,
naznaczone ufnogcig i nadzieja, a ich duchowosé¢ inspirujgcym bodZcem do
altruizrmu i daru z siebie, a nie ucieczky od doczesnodci 1 ziemskich zadan.
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Ukazuja, ze nie zbozne teonie, ale autentyczne ludzkie doswiadczenie
otwiera na teologie pastoralng zywa i skuteczng. Swiadectwo zycia, a nie
sprawy dekretowo-instrumentalne, rozszerza chrzescijanstwo, o czym nowl
blogostawieni swiadczy ze szezegolng silg preekonywania. Ich wiarygod-
nodé wyplywa z samej glebi ich ludzkiego jestestwa.

Faktbycia czlowiekiem jest ustawicznym procesem stawania sie. Czlo-
wiek nieustannie dazy do swojej pelm. Jako jedyny byt skoficzony nigdy
nie czuje si¢ dokoficzony, zawsze sq mozliwe nowe pytania, nowe odpo-
wiedzi, nowe podejscia.

Swigci odmieniajg oblicze wspétczesnego Kosciota. Oni tez wytycza-
Jjanowe horyzonty myé¢lenia na wiek XXI, na nowe tysigclecie wiary chrze-
dcijariskiej. Sa dla wszysikich — dla ludzi wierzacych 1 niewierzacych —
wyzwaniem do ulepszania ludzkiego zycia. Dzigki nim wielu nie odeszlo
od wiary lub do niej powrécito.

Jan Pawel 1l w wielkim trudzie wykuwal swoje cslowieczenstwo.
W jego osobie Opatrznosé data nam wzér wychodzenia z ludzkich ograni-
czefi i stabosci, oraz umocnienie na przyszhtosé. Czowieczenstwo latwo wy-
paczy¢ lub okaleczyd, trudno je natomiast uczynié autentycznym 1 przy-
wrécié mu znaczenie, zharmonizowad z glebig Boza, zwigzaé 4 sumieniem
i prawda. Papiez przypomina, ze w mitosiernym Bogu znajduje si¢ nadzie-
jadlakazdego cztowicka. Bog nic zmeczyt sie cztowiekiem ani tez nie prze-
stal go kochaé. Tego milosierdzia do§wiadczyl — jak sam wyznal — w czasie
okupacji hitlerowskiej u grobu sw. Fanstyny. Obuty w drewniaki codzien-
nie przemierzal droge z pobliskiego kamieniotomu do lagiewnickiego sank-
tuarium i powtarzat stowa: Jezu ufam Tobie'®, W te (ajemnice wpisalo sig
cate jego zycie.

Papiei uczy, Ze kazdy jest zaproszony, by doswiadezyd tajemnicy mi-
losierdzia. Ukazuje jednoczes$nie humanistyczny charakter obrazo Boga, per-
sonalizm wizji czlowieka, wielko$é 1 wage nauki o czlowieku; ukazuje tez
spotecznosd¢ jako komunig osdb, ogdlnoludzky solidarnogé, cywilizacje zy-
cia przeciwko cywilizacji $mierci, prymat kultury duchowej nad technikg,

1% Por, Jan Pawet 11, Bég bogaty w mitosierdzie, 5. 33.
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osoby nad rzeczg. pracy nad towarem, prymat milosci spotecznej nad spra-
wiedliwoscig. I chociaz dzisiaj poglebia si¢ podzial duchowy na wierzg-
¢ych i niewierzacych, uczeiwych 1 zdemoralizowanych, socjaldemokratéw
i liberaldw, bogaczy 1 nedzarzy, pracujacych 1 bezrobotnych, zepchnigtych
w dol spoleczny i gospodarczy, to przeciez nikt nie chee utracié z pola wi-
dzenia tej istoty ludzkiej, kidra jest gléwnym adresatem Boga.
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Fenomenologia liturgii wedtug
Guardiniego 1 Ratzingera

Austriacki filozof Ludwig Wittgenstein (1889-1951) pisal o pokrewier-
stwie duchowym (Familiendnlichkeir). W opinii wiederiskiego mysliciela,
oprécz wiezéw krwi istniejg takze wiezy ducha. Pokrewiefistwo duchowe
to wspolnie wyznawany $wiat wartosel, podobna wrazliwosé, zblizony spo-
s0b postrzegania czlowieka i swiata. Wydaje sig, ze o tak rozumianym po-
krewiefistwie duchowym mozna méwié w przypadku dwéch wielkich my-
slicieli katolickich: Romano Guardiniego i Josepha Ratzingera. W ich po-
stawie i tworczosci odnajdujemy glebokie umitowanie prawdy, szezera wia-
re, wierng mitodé do Kosciola, otwarlosé na szerako rozumiang kulture.
Jednoczy ich takze genialnosé i czar osobowodcl. W pewnym stopniu zwieli-
czeniem bogactwa osobowosei obecnego prefekta Kongregacji Nauki Wia-
ry moze by¢ umiejetnosé gry na fortepianie, natomiast w przypadku Guar-
diniego szczegdlng genialnoscig charakteryzuja sig jego niezwykle glgbo-
kie stowa o sensie melancholii. Pokrewieristwo duchowe migdzy Guardi-
nim i Ratzingerem wyraza si¢ lakZze w ich spojrzeniu na liturgig.

Dzieje Ruchu Liturgicznego

Liturgia stanowi duchowe centrum Kosciota i serce zycia chrzescijari-
skiego. Jest ona przede wszystkim aktem chwalenia najwyzszego majestatu
Boga. lej najwazniejszym wymiarem jest przedstawianie Boskiemu Maje-
statowi Ofiary Zywej, czystej 1 $wigtej, zlozone] raz na zawsze na Kalwarii
przez Pana Jezusa, ktory staje sig obecny za kazdym razem, gdy Kosciol
celebruje msze §w., sprawujac kult nalezny Bogu w duchu i prawdzie.

Wedhig konstytucji ,.Sacrosanctum Concilium” liturgia jest wykony-
waniem kaplariskiego urzedu Jezusa Chrystusa; w niej prrez znaki widzial-
ne wyraia sie i w sposob wiasciwy poszczegolnym znakom urzeczywistnia
usfwiecenie cztowieka, a Mistyczne Clato Jezusa Chrystusa, to fest Glowa ze
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swymni czlonkami, wykonuje catkowity kult publiczny. Dlatego kazdy obchod
liturgiczny, jako dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata, czyli Kosciola, jest
czynnoscig w najwyiszym stopniu Swigtq, a Zadna inna czyvnnos¢ Kosciota
nie dorownuje jej skutecznosci z tego samego tytubu i w tym samym stop-
niu' . Sobér padkresla, ze lturgia jest szezytem, do kidrego zmierza dziatal-
ros¢ Kosciola, i jednoczesnie jest rddfem, 7 ktdrego wyplywa cata jego moc®.

W Kosciele posoborowym liturgia stala sie przedmiotem wielu spo-
row i kontrowersji. Od kilku laf dyskusja na ten temat toczy sie takze nad
Wisla. W ostatnim czasie znaczne jej oiywienie wywolata ksigzka kard.
J. Ratzingera ,.Duch liturgii™. Wydaje sie, ze w tym kontekscie przesle-
dzenie pogladéw Guardiniego i Ratzingera daje solidna pedstawe historyczng
1 teologiczng do refleksji na temat wspdélczesnej kondycji liturgii 1 ewentu-
alnej potrzeby korekty reformy soborowej.

Romano Guardini (1885-1968), jeden z najwigkszych intelektualistow
katolickich ubieglego stulecia, wkroczyl w dwiat liturgii podczas studiéw
w Tybindze na poczatku XX w.' Byl to czas szezegdlnego nasilenia racjo-
nalizmu 1 modernizmu, a jednoczesnie dog¢ suchej teologii neoscholastycz-
nej. Guardinii, uczestniczge w godzinach kanonicznych w Beuron, odkryt
liturgie jako $wiat symboliczny, pelny realnogei 1 sensu. Opactwo to, wraz
z ofrodkiem benedyktyriskim Maria Laach, bylo w Niemczech jednym
z giéwnych centrdw Ruchu Liturgicznego, Jego poczatkéw nalezy szukad
w odnowieniu si¢ monastycznej formy liturgii, w teologicznym zwrocie
przeciw systematycznemu racjonalizmowi neoscholastyki 1 w nawigzuja-
cej do tradycji Qjedw teologii misterium.

Ten ruch — wychodzgc od liturgii — dal nowg wizje bycia chrzesceijani-
nem. Dla teologii podrecznikowej tamtej epoki w sakramentach interesujg-
ca byta gléwnie waznoéé. Teologie eucharystyezng zredukowano do pro-
blemu ontologicznego i jurydycznego, a reszte uwazano za ceremeonie. Na-
lezato wige ponownie odkryé — zauwaza Ratzinger — e liturgia nie jest tyl-
ko zespotem ceremonii majgcych nadad konsekracji pewng dhugosc i pod-
niostosc, ale samym Swiatem sakramentu. Byla to nowa wizja, i w tym sen-

! Sobdr Watykariski 11, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, nr 7.

2 Tamze, nr 10,

31 Ratzinger, Duch liturgii, Poznai 2002; por. dyskusja Czy potrzebna jest reforma
reformy? ,\WigZ” nr 12/2002, s. 20-36.

*Por. R. Guardini, Liturgie und liturgische Bildung, Mainz—Padeborn 1992, 5. 20.
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sie przekroczono takie pewng ciasng teologie i znaleziono glebszq wizfe nie
ryiko reologil, lecz calego ycia chrzescijariskiego’ .

W historid Ruchu Liturgicznego Guardini wyrdznia cziery okresy.
Pierwszy tgezy si¢ z orodkiem w Solesmes. Gléwng troskg tego etapu byto
przezwyciczenie gallikanizmu i scislejsza wigZ z Rzymem. Drugi okres to
akademicka praca belgijskich benedyktyndw, ukierunkowana na przygoto-
wanie wiernym tekstéw biblijnych i liturgicznych. Trzeci etap laczy sie z nie-
ktérymi opactwami benedyktyfiskimi w Niemczech oraz z katolickimi ru-
chami mlodziezowymi w tym kraju. Podstawowym celem tego okresu byto
chrzescijaniskie przezywanie dnia codziennego oraz mozliwos¢ stosowania
jezyka narodowego w liturgii, Szczegélng rolg spetiat osrodek Burg Ro-
thenfels, w kidrym Guardini gromadzit tysigee mtodveh ludzi, wprowadza-
jac ich w Swiat liturgii®.

Czwarta faza to etap pedagogiczny po Vaticanum ll. Tworca osrodka
Burg Rothenfels wyczuwal, ze podstawowg sprawa tego okresu bedzie tro-
ska o wiarygodne przezywanie aktu liturgicznego t wysitek, aby w liturgii
mydrze przekazywaé wspolczesnemu czlowieku §wiete tajemnice wiary”.
Pod koniec zycia podstawowa troska Guardniego bylo zagadnienie zaniku
dogwiadczenia religijnego. Niemiecki teolog pytal przejmujaco, czy wspol-
czesny cztowiek, zyjgcy w §wiecie techniki, ma jeszcze zmyst religijny i czy
potrafi wyczué sfere sacrum.

Duch liturgii

Guardini opublikowal swojg ksiazke ,,O duchu liturgii” w 1918 1.8
Jego zdaniem, liturgia odréznia si¢ od nieliturgicznych form poboznodei.

3 J. Ratzinger, Bilans i perspeknywy, . Christianitas™ nr 9/2001, s. 140.

6 Por. H.-B. Gerl, Romano Guardini. La vita e 1 ‘opera, Brescia 1988, 5. 175-243,
A. Kobylidski, Modernité e postmodernits. L'interpretazione cristiana dell esistenza
al tramonto dei tempi moderni nel pensiero di Romano Guardini, Roma 1998, 5, 10,

“Por. R. Guardini, Liturgie und liturgische Bildung, s. 16,

# Warto podkresli¢, ze pomys! napisania tej ksiazki powstal u Guardiniego juz w cza-
sic studidw w Tybindze. Wowczas postanawia wraz 7 przyjacielem napisaé dwie
ksigzki o istocie Kosciola, wyjasniajace jego dwa podstawowe elementy: o isto-
cie liturgii 1 o istocie prawa kanonicznego; por, tamze, s, 21,
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Liturgia ma charakter obiektywny, poboznosé ludu — subiektywny, w litur-
gii podmiotem jest zawsze wspodlnota, w poboznoscei pozaliturgicznej zas —
czyjes . ja”. Ksigzka Guardiniego skiada sie z siedmiu krétkich rozdzialow.,
Pierwszy jest poswiccony modlitwie liturgicznej. W perspeklywie autora
»0 duchu litargli” wzorem wszystkich modlitw liturgicznych jest modlitwa
brewiarzowa. Modlitwa liturgiczna jest wyzszg forma medlitwy, ale nie
mozna odmawiac prawa bytu takze modlitwie nielitrgicznej. Zasadniczg
cecha modlitwy liturgicznej jest jej przepojenie mysleniem teologicznym.
Modlitwa liturgiczna jest wtedy zywa, gdy pulstje w niej bogate zZycie ucru-
ciowe. Liturgia — pisze Guardini — data czlowiekowi to, Ze moie on wypo-
wiedzied w niej swoje fycie wewngtrzne w catef pefni, glebi, a jednak ukryé
swojg tajemnice: ,secrefum meum mihi 7. Moze sig czlowiek wylewad, moze
sig wragad, a jednak czuje, Ze nic 7 tego, co powinno byc ukryte, nie zostalo
wyciggnigte na widok publiczny?® .

Rozdziat drugi zostal po§wiccony wspdlnocie liturgicznej. Liturgia
w zasadzie nie méwi ,ja”, lecz ,,my”. Zrozumieé wspdlnote liturgiczng, 1o
zrozumieé Kodcidt jako Mistyczne Cialo Chrystusa. Liturgia domaga sig
pokory, czyli wyrzeczenia sig wlasnej samodzielnogei 1 samowoli. W roz-
dziale trzecim Guardini rozpatruje problem stylu liturgicznego. Stylem w li-
turgii jest dobra dykcja, wymowny gest, kolor, ton, stowo, mysl. W liturgii
dusza uczy si¢ poruszaé w szerokim, rozleglym swiecie obiektywnej du-
chowosci. Gdyby jednak zabrakio modlitwy spontanicznej, gdyby liturgia
byta wylgezng forma Zyvcia duchowego, fatwo moglaby si¢ ona prierodzic
w zimny formalizm'™ .

W rozdrziale czwartym znajdujemy omdwienie symboliki liturgicz-
nej. W Hturgii wierzacy spotykaja sie z bogatym swiatem petnych tredci
znakéw i obrazdw, gestdw, ruchdw, czynnosci, szat, Symbol powstaje wte-
dy. gdy co$ wewnelrznego znajduje swij wyraz w rzeczach zewngtrzaych,
w cielesnosci. W czlowieku wystepuje doskonate zespolenie cielesnosci
i duchowosci, nieustanne przenikanie cielesnosci w zycie duchowe. Kaz-
da duchowa tres¢ prrzejawia sie zaraz w stanach fub poruszeniach ciele-
saych; kaida coynnos¢ zewngtrzna jest odczuwana rownie? bezposrednio

*R. Guardini, O duchu lirrgii, Krakow 1996, s. 62.
12 Tamze, 5. 90.
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Jako co$ duchowego'' . Dlatego potrzeba symboliki hiturgicznej do kontak-
tu czltowieka z Bogiem.

Rozdzial piaty to pytanie o sens liturgii. Wielu ludziom liturgia wyda-
je sie czyms bezcelowyin, sztucznym i teatralnym. Owszem, wszystko, co-
kolwiek istnigje na §wiecie, jawi si¢ nam jako cel lub Srodek do osiggnigeia
jakiegos celu. Pojecie celu nie wyczerpuje jednak calego bogactwa natury,
Nie wszystko, co istnieje, jest celowe, ale wszystko ma swdj sens. Celem
Kosciota jest zbawienie dusz, a sensem jego Zycia jest wlasnie liturgia, kio-
ra jest celem sama w sobie. Liturgia istnieje nie ze wzgledu na czlowieka,
ale ze wzgledu na Boga. W liturgii cztowiek powinien nie wychowywac
siebie, ale kontemplowad Bazg chwalg. Sens liturgii jest ten, by dusza byla
przed Bogiem, by sig przed Nim wylewala, by Iyta Jego fyciem w swigtym
Swiecie Bozych Rzeczywistosci, Prawd, Tajemnic i Znakow, a przez to po-
siadata swoje wlasne, prawdziwe, rzeczywiste Zycie'? . Zadanie wychowa-
nia liturgicznego polega rdwniez na tym, aby dusza nauczyta si¢ po prostu
zyé, a nie szukala wszedzie celéw, nie cheiala by€ ich zanadto $wiadoma,
zbyt madra 1 dojrzata.

W rozdziale szdstym Guardini méwi o powadze w liturgii. Istnieje
niebezpieczefistwo patrzenia na liturgie pod kgtem jej pigkna i artyzmu,
nie dostrzegajge Rzeczywistosci, Jaka sie¢ w niej uobecnia. Pigkno ma sei-
ste odniesienie do Prawdy 1 Dobra. Kto chee zy¢ w pigknie, musi starac sie
najpierw o Dobro 1 Prawde. Natomiast ostatni rozdzial jest poswigcony pry-
matowi Logosu nad etosem. Liturgia nie daje codziennym wysitkomi zma-
ganiom konkretnych pobudek, przechodzacych wprost w czyn. Jej zada-
niem jest stworzenie fundamentalnego usposobienia chrzescijafiskiego,
Prawdziwie katolickim usposobieniem duchowym jest przekonanie, ze za-
sadniczg postawg prawdziwego, zdrowego Zycia jest kontemplacja. Ener-
gia woli, dzicdania, poszukiwania musi spoczywad na cichej glebi, ktéra
kontempluje wieczng, niezmienng Prawde. To jest usposobienie duchowe
zakorzenione w wiecznosci'? . Panowanie etosu nad Logosem jest sprzecz-
ne z duchem katolickim. Na gruncie religijnym taka postawe reprezentuje

T Tamze, 5. 93.
L2 Tamze, 5. 106.
3 Tamze, 5. 137.
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protestantyzm, Wyrazicielem tej mentalnogci jest Kant, nazywany filozo-
fem protestantyzmu.

Specyfika wizji Guardiniego

Specyfika myslenia Guardiniego o liturgii jest glebokie zakorzenienie
w tradyciji Kosciota. Autor ksigzki ,,O duchu liturgii” nie mogt si¢ zgodzi¢
z gtéwnym nurtem Ruchu Liturgicznego, kidey prezentowal pogarde dla
teologii scholastycznej i poboznosci ludowej. Z tego powodu Guardini roz-
stat sie z Ruchem Liturgicznym i zaczal wydawad bardzo cenne prace po-
§wieccone rozaficowi, Dradze Krzyzowej, adoracji eucharystyczne;j.

Bardzo waznym rysem teologii liturgii w wydaniu twérey osrodka Burg
Rothenfels jest podkreslenie, ze caly cztowiek jest podmiotern akeji litur-
gicznej. Dusza obyawia sig w ciele. Czlowiek nie jest czysty duchowoscig —
jak cheialy niektére antropologie XIX w. — ale duchem weielonym. Celem
edukacji liturgicznej jest uduchowiona cielesnosc a nie poboinesc czysto
duchowa. W znakach sakramentalnych przezywamy poniekad tajemnice
weielenia. Czlowiek musi na nowo odkry¢ w sobie zdolnos¢ rozumienia sym-
boli. Podstawg refleksji Guardiniego nad liturgig jest nie estetyzm, ale sym-
bolizin. Byl on pierwszym myslicielem, ktéry wykorzystal kategorie homo
Tudens do refleksji nad liturgiy oraz do jej konkretnego przezywania™ .

Nalezy podkresli¢, ze dzielo Guardiniego w duzym stopniu przygo-
towalo reforme liturgii Vaticanum I, Z jednej strony, autor ksigzki ,,0 du-
chu liturgii” czekal na Sobdr z nadziejg i z zaufaniem przyjmowat jego
nauczanie, Byl zaproszony do komisji liturgicznej przygotowujacej obra-
dy 11 Soboru Watykatskiego. Z drugiej strony, przeczuwal wielkie niebez-
pieczenistwo, Znamienne slowa zapisal w swoim dzienniku pod datg 13
stycznia 1964 .0 Czego cheiata Reformacja: cztowiek dorosty chee mied
do czynienia bezposrednio 7 pierwszym stowem Boga; bez , kleru”, intym-
nie twarig w twarz, jake osoba kompetentna dgiqca do zhawienia. To co
sig podaje do wiadomosci na Soborze, stanowi wolg analogiczng; jak za-
spokoic to pragnienie w Kosciele, nie czynige Go ,,protestanckim’™? Jako

4 Por, H.-B. Gerl, dz. cyt., s. 238,
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egzystencja chrzescijanina katolika dorostego, w bezposrednim kontakcie
z Bogiem w Kogdciele 7V

Ratzinger i Vaticanum 11

Wedlug pretekta Kongregacji Nauki Wiary, Il Sobdr Watykariski miat
na wzgledzie organiczny wzrost 1 odnowe liturgii. Sobdr odkryt na nowo
pickno 1 bogactwo liturgii. Niestety, soborowa reforma liturgii przyniosia
takze wiele nieszczesé. Zdaniem Ratzingera, reforma liturgiczna Pawla VI
dokonana po Soborze byla jednym z mozliwych zastosowan ,,Sacrosanc-
tum Concilium”, ale nie jedynym. Soborowy tekst o liturgii nie sprowadza
sie do samej reformy. A jesli kto§ wypowiada jakas jej krytvke, nie kryty-
kuje przez to Soboru, ale pewna jednostronnosé jej wprowadzania'® .

W opinii prefekta Kongregacji Nauki Wiary, po Soborze liturgigci sta-
li si¢ faktycznym autorytetem. 7o przeniesienie autorytetu na eksperfow
wszystko zmienito, a owi eksperci ze swej sirony byli ofiarami egzegezy do
glebi uwarunkowanej przekonaniami protestanckimi, np. takimi, Ze Nowy
Testament jest przeciw sacrum, przeciw kultowi | kaplarstwu, a zatem w opo-
zycji do wielkiej Tradycji, zwlaszeza tef z Sobore Trydenckiego. (...) Ta in-
terpretacia Nowego Testamentu w optyce — lub hermeneutyce — fundamen-
talnie protestanckiej i selkularvzujgeej stawala sig wraz 7 upbywem czasu
corazg silniejsza"? . Trzeba powrécié do egzegezy zakorzenione] w zywej
rzeczywistodci Kodciota, Kosciola wszystkich czaséw, zwlaszcza Ojcow
Kosciola, takze Kodciola sredniowiecza.

Ratzinger postuluje reforme reformy. Jego zdaniem, w wielu krajach
daja sig zaobserwowac tendencje wsteczne. Réznego rodzaju komisje usta-
laja, co bedzie lepsze » punktu widzenia duszpasterskicgo. Potrzebujemy
dzisiaj nowej §wiadomodci liturgicznej, aby zniknat ten konstrukcyjny duch,
Sprawy zaszly tak daleko, ze kregi liturgiczne majstrujg dla siebie liturgie
niedzielng. Rzecz, kidrg sig nam tu oferuje, 7 pewnoscig jest produktem paru

1SR. Guardini, Diario. Appunii e testi dal 1942 af 1964, Brescia 1984, s, 245.
16 por. B. Milcarek, Najwainiejsza sprawa, ,Christianitas” nr 9/2001, s. 5.
"R, Ratzinger, Bilans i perspektywy, s. 141.
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bystrych, sprawnych ludzi, ktorzy sobie cos wykoncypowali. Ale nie znajdu-
Je w nim juz sacrum, kidre mmie sobg obdarza, lecz sprawnosc kilku tudzi,
1 widze, ze nie tego szukatem. Dzisiaf najwazniejsze jest, abys$my znéw po-
czuli szacunek dia liturgii, kidrq niki nie ma prawa manipulowad. Abysmy
now nauczyli sig jg widzied jako iywo rosngey twdr i jako dar, poprzez
kiory uczestniczymy w liturgii niebiariskiej. Abysmy w liturgii nie szukali
naszej samorealizacji, lecz nalezgeego do nas daru®® .

Wedlug prefekta Kongregacji Nauki Wiary, btedem reformy posobo-
rowej jest tendencja, aby totalnie inkulturowa¢ liturgie w nowoczesny Swiat.
Lilurgia ma stac sig jeszcze krotsza, wszystko, co rzekomo jest w niej nie-
zrozumiate, nalezy usunaé. Pomysty takie swiadczg o zupetnym niezrozu-
mieniy istoty liturgii i urocgystosct liturgicznej. Dziatania liturgiczne nale-
2y bowiem pojmowad nie na czysto racjonalny sposob, tak jak pojmujemy
prelekcje czy odezyt, lecz na rétnorakie sposoby — pojimowad wszystkimi
zmyslami i dzigki zaangatowaniu sig w uroczystosc, ktora nie zostata wy-
myslona przez zadng komisje, lecz przychodzi do maie jokby 7 glebin ty-
sigcleci, a w ostatecznym rozrachunku 7 samej wiecznosci' .

Istota liturgii

Ratzinger przypomina, ze wiadciwym centrum kultu jest ofiara,
a w ofierze nie chodzi o zniszezenie. Jej istoly jest zjednoczenie cztowieka
7 Bogiem. W perspektywie chrzescijaniskiej ofiara przyjmuje forme krzyza
Chrystusowego, forme milodci darujacej siebie w §mierci, mitogci, ktdra
nie ma nic wspélnego ze zniszczeniem, lecz jest aktem nowego stworZenia.
Liturgia wiary chrzegcijanskiej nie moze by¢ uwazana za schrystianizowa-
ng forme kultu Synagogi, jakkolwiek w swym konkremym ksztalcie wicle
zawdziecza liturgli Synagogt

Kult chrzescijariski postrzega zburzenie swigtyni jerozolimskief jako
wydarzenie ostateczne i teologicznie konieczne. Jej miejsce zajeta uniwer-

8 Tenze, Bdg i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, Krakdw 2001, s. 382,
por. tenze, Teclogia liturgii, . ,Christianitas” nr 9/2001, s. 34.

19 Tenge, Sol ziemi. Chrzeseijaistwo i Kosciol katolicki na prrefomie tysigeleci,
Krakéw 1997, 4. 151.



Fenomenologia liturgii... 153

salna swigtynia gnartwychwstatego Chrystusa, ktérego ramiona rozciggnie-
te na krzyiu otwarte sq na swiat, by wszystkich objg¢ wieczng mitosciq.
Nowa $wigtynia juz istnieje, a 7 nig takie nowa, ostateczna ofiara: ujaw-
nione w Krzyzu | Zmartwychwstanin cztowieczeristwo Chrystusa® . Pascha
Chrystusa wydarza sie w liturgii Kogciota. Ofiara Chrystusa zostata juz daw-
no przyjeta, ale jeszcze sie nie skoiiczyla. Ofiara ta bedzie peina dopiero
wawcezas, gdy $wial stanie sig migjscem mitoget, jak 1o widzi Sw. Augustyn
w swoim dziele ,,Pafistwo Boze”. Dlatego musimy prosié, zeby slala sig
ona nasza ofiarg, abysmy my sami odpowiadali Logosowi 1 w ten sposdb
stali si¢ prawdziwym Ciatern Chrystusa.

Niestety, myslenie w kategoriach boskiej Ofiary Fucharystycznej jest
dzisiaj obce wielu katolickim liturgistom. Przyczyng tego stanu rzeczy jest
myélenie Lufra oraz duch ofwiecenia. W perspektywic Ojea Relormacii
méwienie o ofierze jest najwigkszq § najbardziej przerazajgeg okropnoscig
oraz prrekleiq bezezelnoscig. Natomiast zgodnie z postulatani mentalnosci
ofwicceniowej, chrzedeijanstwo nalezy oczysci¢ z elementéw obrzedowo-
ci, traktowanych jako pozostaltodcl magii 1 pogafistwa, koncentrujge sie
jedynie na wymiarze etycznym, Xult nalezy zastapi¢ moralnoscia. Teolo-
dry katolicey, kidrzy nie majg najmniejszej ochoty, aby ich posgdzono o wro-
gos¢ wobec nowoczesnosci, przyznaja racje Lutrowi. Prowadzi to do prak-
tycznej dyskwalifikacji osiggnigé Soboru Trydenckiego.

Reformacja, radykalnie przeciwstawiajac Ewangelie Prawu, oglosita
catkowitg sprzeczno$é migdzy kultem opisanym w Piecioksiggu Mojzesza
a kultem chrzescijariskim. To cdcigeie w znacznym stopniu przenikneto do
Swiadomodci katolikéw. Kanon Rzymski wyraza jednak odmienng mysl —
postrzega on ofiarg Chrystusa w zwigzku z ciagiem zdarzed symbolizowa-
nych przez Abla, Abrahama i Melchizedeka. Autor ksigzki ,.Duch liturgii”
postuluje, aby nie opisywac mszy $w. z perspektywy zgromadzenia czy uczty,
ale w kluczu uniwersalnej adoracji dokonujacej sie we wcieleniu, krzyzu
i zmartwychwstaniu Chrystusa. Okrestanie Eucharystii jako Boskiej Ofiary
nie jest przekletq bezczelnoscig, ale uchwyceniem jej istoty 1 wzniostosei*!
Sobér Trydencki sig nie pomylil, jego nauczanie pozostaje wiarygodnym
kryterium.

D Tenze, Duch liturgii, s. 45,
L Por. tenze, Teologia liturgii, s. 22-25.
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Liturgia stanowi dar, ni¢ jest dzietem ludzkim, ale darem Boga, nie
moze wyptywac z naszej {antazji bgdZ kreatywnosci. Rzeczywista liturgia
zaktada. iz Bdg odpowiada i objawia, jak mamy Go czcié®?, Dlatego nie
wolno jej prrerabiad w sposdb arbitralny. Owszem, dar ten znalazl sig w Zy-
wym Kosciele 1 razem z nim rognie. Kosdeidt zachodni podiezymywal za-
sadniczg nienarnszalnosé catej istoty i formy liturgii, ale zarazem ostroznie
pozwala jej historycznie wzrastac. Tvm sposobem liturgia niezmiennie po-
zostawata Zywa w historyczrym procesie — ciggle dochodzity nowe elemen-
ty, zwtaszeza nowi §wigci — a jednoczesnie niezmienna w swej istocie® . Pre-
feki Kongregacji Nauki Wiary zauowaza, ze jedynie szacunek dla odgdrno-
sci i zasadniczej niedowolnosci liturgii moZe zapewnic nam to, co jest na-
szq nadziejq: Swigto, w ktdrym zbliza si¢ do nas to, cowielkie, to, czego nie
robimy sami, lecz co otrzymujemy jako dar?.

Ratzinger podkrefla, ze sprawnjac liturgie jednoczymy sig z calym
Koéciotom oraz ze wspélnotg wszystkich swietych. Dlatego kazda liturgia
jest poniekad wielky lilurgig otwartego nieba, kidre pozwala sig nam przy-
tqezyd do anielskiego choru adovacii. Wlasnie dlatego prefacja koviczy sie
tynii stowami: Spiewamy 7 chovami serafinéw i cherubindw. I wiemy, Ze nie
Jestesmy sami, e Spiewamy do widru, Ze granica migdzy niebem [ ziemiq
rzeczywiscie zostaje otwarta®™ .

Perspektywy przysziosci

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary postuluje, aby zamkng¢ proces sa-
mowolnego tworzenia litargii. Musimy si¢ znéw nauczy< przyjmowac sa-
crum, kadcioly nie mogg by¢ salami koncertowymi. Nalezy takze zerwac
z deprecjonowaniem obowigzujacej do 1970 r. formy liturgii. Nie wolno
traktowaé jak tredowatych tych, ktérzy biory udzial w tej formie shuzby
Bozej. Nie zdarzyto sie dotad w historii Kosciola, aby przekresli€ calg jego
przesziodé. W opinii Ratzingera, potrzeba nowej otwartosci na lacing, nie

22 Por. tenze, Duch liturgii, s, 22,
3 Tenze, Bog i swiat, s, 381,

M Tenze, Duch liturgii, s. 150.

23 Tenze, Bog i $wiat, . 380.
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znaczy to, ze powinnismy pragnaé mszy sw. odprawianej w jezyku lacif-
skim. Liturgia stowa bezwzglednie powinna odbywad si¢ w ojczystym je-
zyku wiernych, ale powinna tez zawierac elementy w jezyku tacifiskim (Ky-
rie, Gloria, Sanctus), ktdre by nas wszystkich wzajemnie lgczyly. W nor
malnej liturgii — podkresla prefekt Kongregacji Nauki Wiary — powinno sig
takse zachowad kilka elementow laciny: pewna obecnosc taciny, jako wigzi
komunii koscielnej, wydawalaby mi sig wazna™.

W refleksji nad liturgig Ratzinger podejmuje takze kwestie kierunku
celebracji. Po Soborze zmieniono kierunek celebracji versus populum. Dzigki
ternu kaptani i lud moga sie wzajemnie widzied i wspdlnie tworzyé krag
$wietujacych. Zmiana kierunku celebracji zawiera w sobie nowa ideg istoty
liturgii jako wspolnotowej uczty. Zdaniem prefekta Kongregacji Nauki Wiary
nie oddaje to ducha Ostatniej Wieczerzy. W chrzedcijafistwie plerwotnym
wspolnotowy charakter positku byl podkreslony przez porzadek przeciw-
ny, tzn. wszyscy uczestnicy znajdowali sig po tej samej stronie stotu. Dlate-
go wspdlny kierunek modlitwy kaplana i ludu niestusznie jest nazywany
celebrowaniem do $ciany lub odwracaniem si¢ plecami do ludu, sprawiajac
tym samym wrazenie czegos absurdalnego i catkowicie nie do przyjecia.
Wspdlne zwrdcenie sig na wschdd nie oznaczalo ani tego, ze celebruje sig
do gciany, ani tego, ze kaplan odwraca sig plecami do ludu. Tak jak w syna-
godze wspdlnie patrzono w sirong Jerozolimy, tak i tutaj wspélnie patrzy
si¢ na Pana.

Wedtug autora ksiazki ,,Duch liturgii”, zmiana kierunku celebracji
doprowadzita do klerykalizacji. Kaplan staje si¢ teraz whasciwym punktem
odniesienia dla catodel. Wszystko zalezy od niego. To jego trzeba widzied,
to w jego dziataniu braé udzial, jemu odpowiadaé. Kaptan ma by¢ zreczny
w odprawianiu dziatai liturgicznych i umieé wszystko dobrze przedstawic,
kaplan to gtéwna figura uroczystosel liturgicznej. Coraz mniej widac tu Boga,
coraz wazniejsze staje sie to, co czynig ludzie, kidrzy spotykajg sig tutaj
1 kidrzy wcale nie cheg sie juz poddaé danemu ,,z géry” schematowi.

W starozytnym Kosciele modlitwa skierowana na wschéd byla uzna-
wana za tradycje apostolska. Chrzescijanie patrza na wschod, w kierunku
wschodzacego storica, ktdre symbolizuje przychodzacego Pana. Modli€ sig,
bedac zwrdconym na wschod, oznacza wyj$é naprzeciw nadchodzacego

26 Tenze, Bilans i perspekiywy, s. 146,
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Chrystusa. Jest to modlitwa nadziei na nowe niebo i nowa ziemie. Zrédiem
nadziei jest krzyz Chrystusa, Dlatego juz do$é wezesnie na réznych obsza-
rach chrzedcijanistwa kierunek wschodni wyznaczany byl za pomocg krzy-
za. Symbolika krzyza i orientu przenikajy sie wzajemnie, sa wyrazem jed-
nej i tej samej wiary.

Zdaniem Ratzingera, wszedzie tam, gdzie to tylko mozliwe, nalezy po-
dejmowad apostolskg tradycje kievowania sie na Wschdd zardwno w budo-
wie koSciotdw, jak i w realizowaniu liturgii®’ . Przesvlosci nie nalezy bes-
krytycznie nasladowaé. Bledem byloby calodeiowe odrzucenie przeksztat-
ceit dokonanych w XX w. Sensowne jest, aby naprzeciwko gloszacego sto-
wo znajdowali sig shuchacze tego stowa. Istotng kwestig jest jednak wspol-
ne ;wrocenie sie na Wschdd w czasie Modlitwy eucharystycznej. Nie chodzi
i 0 cos proypadkowego, lecz o rzecz zasadniczgq. To nie spojrzenie na ka-
plana jest waine, lecz wspdine spojrzenie na Chrystusa. Nie chodzi tutaj
o dialog, lecz wspding adoracie, o wyjscie naprzeciw Temu, kidry nadcho-
dzi. To nie zambkni¢ty krgg odpowiada istocie wydarzenia, lecz wspdine wy-
ruszenie w droge, wyrazajqee sig we wspolnym kierunki®,

Autor ksigzki ,,Duch liturgii” pyta, czy mamy teraz wszystko na nowo
przestawiac? Przeciez wiadomo. ze ciggle zmiany i przestawienia najbar-
dziej szkodza liturgii. Tam, gdzie wspdlne wricenie sie na Wschod nie jest
mozliwe, tam joko Wschod duchowy stuzvd moze krzyi. Powinien on stac
na Srodku oftarza oraz byd punktem skupiajgeym wzrok kaplana i modigce-
go sie zgromadzenia™

Bardzo waznym elementem refleksji prefekta Kongregacji Nauki Wiary
jest postulat, aby ponownie odkry¢ poboznosé eucharystyczng. Uwielbie-
nie Pana w sakramencie, kult Eucharystii w monstrancji i procesjach — (o
nie sg sredniowieczne pomytki! Nie majg racji ci, ktérzy glosza, ze dary
eucharystyczne sg po 1o, by je spozywaé, a nie ogladac. Kodcidf — pisze
Ratzinger — bez obecnosci eucharystyeznej jest w pewnym sensie martwy,
nawet jesli zaprasza do modlitwy. Koscidl, w kidrym pali sig wieczna lamp-
ka, zvje zawsze i jest czyms wigcef niz kamienng budowlq — w kosciele tym
rawsze czeka na mnie Jezus Chrystus, wola mnie, chee mnie samego uczy-

" Tenze, Duch liturgii, s. 66.
¥ Tamze, s. 75.
3 Tamze, s. 77; por. tenze, Bilans | perspekiywy, s. 146,
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nic eucharystyczaym. W ten sposob przygotowije dla mnie Eucharystie i pro-
wadzi mnie ku Jego powtdrnemu przyjscin®® . Z poboinoscig eucharystycz-
na laczy sig potrzeba wigkszego szacunku dla poboznosci ludowej. Jest ona
wewngtrznym zakorzenieniem wiary, W trakcie reformy soborowej byla ona
czesto lekcewazona, a nawet deprecjonowana. Poboznosé ludowa to zyzna
ziemia, bez ktérej liturgia nie moze wzrastaé.

Prefekt Kongregaciji Nauki Wiary nie zgadza sie z opinig wicly wpty-
wowych srodowisk, ktdre probujg wyperswadowaé postawe klgezacy. Ich
zdaniem klgczenie nie pasuje do naszej kultury i nie przystoi to dojrzalemu
czlowiekowi, ktdry wyprostowany staje naprzeciw Boga. Autor ksiazki
~Duch Titurgii” przypomina, ze gest cielesny, jako taki, jest nodnikiem du-
chowego sensu — adoracji, bez kidrej sam gest bylby bezsensowny. Akt
duchowy ze swej istoly i ze wzgledu na cielesno-duchowsg jednos$¢ czlo-
wicka, musi sig koniecznie wyrazié w geéeie ciata. Tam — pisze Ratzinger —
gdzie klgczenie to czysta zewngtrznosé, zwykty akt zewngtrony, tam staje sig
ono hezsensowne; Jednakie takze tam, gdzie ktosd probuje ograniczyd ado-
racjg do sfery czysto duchowej, nie ucielesniajge jej, tam akt adoracyi ga-
snie, bo czysta duchowaosé nie odpowiada istocie cziowieka. Adoracja jest
jednym z tyvch zasadniczych aktow, ktore dotvczq calego czlowieka. Stgd
w obecnosci Boga Zvwego nie wolno porzucié¢ gestu ugiecia kolan® . Kto
uczy sie wierzyd, ten uczy sig takze klekad, a wiara lub liturgia, ktdre zarzu-
cilyby modlitewne kleczenie, bylyby wewnetrznie skazone.

Do liturgii nalezy takze milczenie. Bogu, ktéry méwi, odpowiadamy
$piewem i modlirwg, ale najwigksza tajemnica, Ktéra przekracza wszelkie
stowa, skiania nas takze do milczenta. Milczenie nie moze byé przerwg
w dziataniua liturgicznym, lecz musi by¢ prawdziwie wewnetrznym sklad-
nikiem liturgii. Autor ksiazki ,.Duch liturgii” przypomina o milczeniu po
przystgpieniue do Komunii oraz o ciszy przemienienia w momencie Podnie-
siemia. Mdwi takze o cichych modlitwach kaplana przed Ewangelig oraz
przed i po przyjeciu Komunii.

Na poczatku trzeciego tysigclecia — czterdziesci lat po Vaticanum IT —
potrzebujemy przede wszystkim nowego wychowania liturgicznego, ktére
w szezegdinosei doiyczyloby réwniez kaplandéw. Ratzinger shusznie zwra-
*Tenze, Duch liturgii, s. 83.

1 Tamze, s. 170.
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ca uwagg, zZe liturgika jest po to, by wprowadzad cziowieka w istotg swigra
i wroczystosci, by czynic go zdolnym do misterium. Powinnismy sie i uczye
nie tvlko od Kosciofa wschodniego, lecz w ogdle od tyveh wszystkich religii,
ktore wiedzq, ze liturgia jest czyms innym niz wymyslanie nowych tekstéw
i rytuatow, Ze liturgia Zywi sig wlasnie tradycig, ktorg nikt nie moie mani-
pulowad® . Zdaniem prefekta Kongregacji Nauki Wiary, prawdziwe ksztal-
cenie liturgiczne nie powinno polegad na wyuczeniu i wyéwiczeniu czynno-
Sci zewnetrznych, lecz na wprowadzeniu w zasadniczq, decydujgcq o litur-
gii actio, w przemieniajgcq moc Boga, ktdra poprzez wydarzenie liturgicz-
ne pragnie przemienic nas | Swiar® .
* % &

Istote refleksji Guardiniego i Ratzingera na temat liturgii mozna za-
wrzeé w triadzie: sacrum — tozsamo$¢ — kontemplacja. Guardini bronit tezy,
ze na staro$é wierzy¢ nic jest fatwie], lecz trudniej. Jego zdaniem, podeszty
wiek ostabia zmyst religijny i utrudnia doswiadezenic Boga. Na starosé wiara
staje si¢ bardziej zaufaniem niz zywym do$wiadczeniem wigzi z Panem nieba
i ziemi, Autor ksigzki ,, 0 duchu liturgii” uwazat takze, ze wiara w naszej
epoce jest podobna do wiary czlowieka starego. Techniczne podejscie do
zycia utrudnia lnb nawet uniemozliwia do§wiadezenie sacrum. Dlatego tak
bardzo potrzeba glebokiego zrozumienia liturgii i szukania tych form, ktére
pomogg w tym doswiadezeniu, Guardini i Ratzinger przypominajg nam tak-
Ze, Ze nie mozemy zapominac o tozsamosci 1 historycznej ciaglodei liturgii
katolickiej. Ich zdauiem, nie ma tez prawdziwej liturgii bez ducha kontem-
placii. Wydaje sig, Zze triada: sacrum — tozsamo$¢ — kontemplacja powinna
wyznaczaé kierunek wspélezesnej dyskusji na temat ducha liturgii.

Ks. Anvprzer KoryLiNskl, ur. 1965, kaplan diecezji plockiej; adiunkt przy Kate-
drze Etyki Wydzialu Filozofit Chrzescijanskie) UKSW w Warszawie oraz wy-
kladowea filozofii w WSD w Plocku. Autor i redaktor m.in. ksigzek: ,,Nowo-
2ytnodé i ponowozytno$é. Interpretacja chrzescijatiska egzystencji o zachodzie
czaséw nowozyinych w mysli Romano Guardiniego™ (1998), ,,Wiara i wolnosé.
Doswiadczenie Sierpnia i dziedziciwo pierwsze] »Solidarnosci«” (2001), | Me-
dia i kultura” (2002}, Mieszka w Plocku.

32 Tense, Sl ziemi, s. 153.
3} Tenze, Puch liturgii, s. 156.
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Czy Europa moze si¢ stac
spoteczenstwem wielokulturowym?

Rozwazania wokét teorii Willa Kymilicki
o pluralizmie kulturowym

Compositio loci

Europa to mieszanka réznorodnosci, podzielona przez wieki na impe-
ria, panstwa, narody, ludy, kraje, gdzie rodzily si¢ i przenikaly wielkie cy-
wilizacje historii, a takze wybuchaly dramatyczne wojny i niezliczone wal-
ki o ziemie, dominacjg, wladze, bogactwo, honor i godnoéé. Tu powstlawa-
ty tez olbrzyinie imperia, rozkwilajgce w cieniu przesladowad i ludobdj-
stwa. Historia Europy jest bardzo skomplikowana, bo na tak malym obsza-
rze zylo i rozwijalo si¢ od wiekéw ogromnie wiele kultur 1 narodéw.

Jak zatem rozpoczaé rozwazanie o koegzystenciji tych kultur i wizji
przysziosci tego kontynentu? Wydaje sig, ze stowo ,,wielokulturowosé” jak
najlepiej pasuje do przedstawionego wyzej opisu. Ale i tutaj, mimo wszyst-
ko, pojawia sig watpliwosé, co mozna pod takim pojeciem rozumied i zde-
tiniowaé.

Problem wielokulturowosci moze by¢ wielorako rozwazany, a samo
pojecie definiowane na 10zne sposoby, bo 1 pojecie kultury moze oznaczad
rozne rzeczywistosci. Rézna moze byé tez perspektywa tego spojrzenia:
socjologiczna, filozoficzna, psychologiczna czy antropologiczna, Na po-
czgtku rozwazafi o wielokulturowej przyszlogci naszego kontynentu nalezy
podkreslic cala zlozonosé tematyki dotyczacej spoleczenstwa europejskie-
g0, zdajac sobie jednoczesnie sprawg, Ze prakiycznie bardzo trudno jest
moéwié o jego jednoradnosci, wspdlnocie wartoscl czy jednej tozsamosci.
Wazne miejsce zajmuje tu czynnik emigracyjny, o kiérym rownicz bedzie
mowa. W tym $wietle zostanie zinterpretowana réznorodnosé pojecia kul-
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tury, by ostatecznie rozwazy¢ kilka aspektéw samej wielokulturowodci, co
po«woh na oceng ewolucii zachodzacych od kilkudziesieciu lat procesdw,

Europa powojenna

Druga polowa XX w. i poczatek trzeciego tysigclecia to okres w hi-
stotii, ktéry w sposéb szczegblny odmienit dawne oblicze Starego Konty-
nentu. Po L wojnie $wiatowej, kiedy umeczona konfliktami Europa tak bar-
dzo pragnela pokoju, poszukiwano nowego sposobu zaprowadzenia tadu
i zgody, wiedzge, 7e dotychczasowe préby nie przyniosty spodziewanych
rezultaiow. I tak pojawita si¢ nowa, oryginalna koncepcia stworzenia pew-
nego uktadu politycznego i spolecznego, kiéry nie pozwolitby na ponowne
doprowadrenie do zbrojnege konfliktu. Europa, dotad podzielona na liczne
partistwa, nie potralita wypracowad takiego modelu wspolistnienia, ktory
7 jednef strony skulecznie zapewniathby pokdj miedzynarodowy, a z drugiej
porwalat na dynamiczny, ckonomiczny rozwdj.

Novum powojennego spojrzenia nie byto jednak oczywiste dla wezyst-
kich. Mialo ono polegaé na takim uzaleznieniu gospodarczym od siebic
poszezegdlnych paiisiw, by, 7 jedne] strony, zadne z nich nie utracilo swo-
jej autonomii i tozsamodcl, a z drugiej, wspdlne powigzania i mechanizmy
gospodarcze tak dzialaty, aby zadnemu z krajéw nie oplacalo sig¢ wywoly-
wac zbrojnego konfliktu. Europejscy politycy, tacy jak Robert Schuman,
Jean Monet, Alcide di Gasperi czy Konrad Adenauer, zwani dzisiaj Ojca-
mi Europy, wiedzieh o tym, Ze cigzy na nich brzemie odpowiedzialnogci
za pokdj w Europie. Byli jednak przekonani o koniecznodei podjecia no-
wego wyzwania, by¢ moze dajacego szanse na pok$) w daleko szerszym
wymiarze czasowym. Pomimo bardzo skomplikowanej syluacji polilycz-
nej udaje sie oglosié 9 maja 1950 r. stynng Deklaracje Schumana, a takze
rok péZniej powolaé pierwsza wspdlnotowy strukture, Europejska Wspdl-
note Wegla i Stali (SECA), ktéra dala poczatek dzisiejszym strukturom
Unii Buropejskiej.

Zwigzek miedzy strukturami unijnymi a problemem wielokuiturowo-
gci jest bardzo scisty. Unia, poglebiajac wieloaspektowo integracje paristw,
nie moze nie wywierad wplywu na kwestie zblizania si¢ do siebie i ewentu-
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alnej koegzystenciji réznych europejskich kultur. Wielokulturowosé stoi
w opozycji do monokulturowosci, zaklada wige np. mozliwogé istnienia bli-
sko siebie kilku koltur dominujgcych’ bad? istnienie réznego typu mniej-
szofei w obszarze dominacji konkretnej grupy wigkszosciowej®. Stwarza
to konkretng potrzebe analizy postepujgee] integracji kontynentu w ramach
dzisiejszej Unii Europejskie], majgc na uwadze ogromne zréznicowanie
narodowosciowe, jezykowe, kulturowe czy religijne poszczegélnych kra-
jow czionkowskich, prey jednoczesnym stalym wzroscie liczby emigran-
16w pozaeuropejskich.

Powolanie wspolnot dzisiejszej Unii Europejskiej ozywilo nie tylko
przeptyw kapitatu i towaréw, ale takze przemieszczanie sie oséb, Taniejace
i coraz lepiej rozwinigte systemy komunikacji osobowej, rozwdj autostrad,
portéw lotniczych. szybkiej kolei, weigz zwicksza liczbe 0séb opuszezaja-
cych na krotki czas swoje miejsce zamieszkania. Zniesienie systemu wizo-
wego w ruchu wewnetrznym, ujednolicenie procedur gospodarczych, moz-
liwos¢ uzyskania na tych samych warunkach pracy w innych krajach, roz-
wdj miedzynarodowych koncerndw, a takze miedzynarodowe instytucje
europejskie rozrzucone po catym kontynencie, wraz z rozwojem sieci inter-
netowych i satelitarnych, sprawily takze zwigkszenie liczhy osab, ktore
zdecydowaly sie na zmiang miejsca zamieszKania na stale lub na divzszy
okres. Jest to znak wielkich przeobrazen spotecznych na naszym kontynen-
cie, a by¢ moze takze pewnego kryzysu spoleczeiistwa narodowego®.

Emigracja

Wysoka slopa Zyciowa, rozwoj ekonomiczny, a takze przestrzeganie
zasad demokratycznych i wzgledne bezpieczenistwo, wynikajace z przyje-
tych zasad ochrony praw cziowieka, powodujg dynamicznie rozwijajgcy

! Przykfadem moze by Belgia, w kidrej 7yja w federacji dwa narody o mniej wig-
cej rownej ,sile liczebne™: flamandzki i walodski. préce tego istnieje pelna auto-
nomia kilkusettysigczne] grupy niemieckojezyczne;.

> W tejze Belgii, w kazdym z wigkszych miast, istniejg liczne grupy narodowoscio-
we, np. Marokadczycy, Porlugalezycy, Polacy.

3 Por, M. Wieviorka, Culture, sociéte et démocratie, w: tenie (red.), Une société
fragmentée. Le multiculiuralisme en débat, Paris 1996, s. 33.
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sig falg emigracii pozaunijnej. Do Europy przyjezdzajg setki tysiccy emi-
grantdw, Wywodza sie oni czesto z krajéw rzgdzonych przez réznego ro-
dzaju rezimy, mniej lub bardziej nie przestrzegajace zasad demokratycz-
nych i wolnogei cbywatelskich, Przesladowania i represje polityczne, a takze
konflikty zbrojne, skianiaja niejedng osobg do podjecia ryzyka przekrocze-
nia granicy 1 proby osiedlenia sie w kraju zachodnim, ubiegajac si¢ o status
uchodZey politycznego.

Jednak wigksza grupy emigrantéw, zardwno legalnych jak i nielegal-
nych, kierujg motywy ekonomiezne. Czgsto ucieczka z kraju zamieszkania
1 podjecie ryzyka przedostania si¢ do kraju o wysokim stopniu rozwoju eko-
nomicznego to jedyna szansa na realng mozliwod¢ polepszenia swojego bytu.
Emigracyjny paradoks polega na tym, ze emigranci czesto zyja bez prawa
legalnego pobytu, pracujg ..na czarno”, bez praw socjainych, gwarancji me-
dycznych, nierzadko w warunkach ponizajacych godnosé ludzka, przy bez-
pardonowym wyzysku, bez dobrej znajomosci jezyka miejscowego, stano-
wig bez watpienia . druga kategorig” obywateli —a i tak $wiadomie decydu-
ja si¢ na ten wybor. Okazuje sig, mimo tylu minuséw i trudnosci, ze pobyt
w strefie dobrobytu materialnego pozwala wielu ludziom nie tylko na za-
pewnienie sobie Zrodia wirzymania, ale takZe na systematyczne wspomaga-
nie rodzin pozostajacych w kraju pochodzenia. Pozostajgec w swoim kraju,
o takiej sytuacji wickszo$¢ z nich nie moglaby nawet pomarzy¢. Jesli doto-
zymy do tej panoramy réwniez grupe emigrantdw legalnych, mamy peten
obraz mozaiki kalturowej. Europa coraz bardziej staje sig spoleczefistwem
wielokulturowym.

Rzeczywistose pokazuje lez, ze w Buropie jest coraz mniej padstw cat-
kowicie narodowodciowo 1 kulturowo homogenicznych. Z cala pewnoscig
nie mozna tego powiedzicd o zadnym z krajow Europy Zachodniej. Wydaje
sie, ze pewne ,,opéZnienie” w tym procesie majg paristwa z drugiej strony
tzw. zelaznej kurtyny, ktére jeszcze do niedawna, tak z przyczyn politycz-
nych, jak i poziomu rozwoju ekonomicznego, same byly ,.dawcami” emi-
grantéw, a nie ich , biorcami”. Ta symacja powoli zaczyna si¢ zmieniad. W ta-
kich krajach jak np. Polska problem przyplywu emigrantow jest coraz wy-
raZniejszy. Do pewnego stopnia Polska wcigz pozostaje gldwnie krajem tran-
zytowym na Zachdd, jednak coraz wigksza grupa cudzoziemeow, zar0wno
przybywajacych legalnie jak 1 nielegalnie, osiedla si¢ w kraju nad Wislg.
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Sytuacja ta sprawia, ze praktycznie w wigkszosei krajow europejskich
nie mozna juz znaleZé monolitu narodowodciowego, jezykowego, kulturo-
wego. Emigracja ludzi niewyksztalconych, szukajacych pracy 1 Zrodel utrzy-
mania, powoduje naptyw ludnosci, ktdra nie ma ani stodkdw, and niczbed-
nego przygotowania do latwej integracji z nowym srodowiskiem. Emigran-
¢i tzw. zewnetrzni zaczynajq sie wiec grupowac w narodowych gettach, gdzie
we wlasnym gronie organizuja mieszkania, prace itp. Pierwsze pokolenie
emigrantéw zwykle nie zna jezyka miejscowego, posluguje sig glownie je-
zykiem rodzimym, w ktérym ludzie dokonujg zakupdw, modly sig, prowa-
dzg zycie towarzyskie. Drugie pokelenie kotficzy szkoly miejscowe, jest wige
dwujezycrna, trzecie pokolenie czesto nie uzywa, badZ postuguje sig bar-
dzo stabo jezykiem uzywanym w kraju pochodzenia dziadkow.

Poszczeg6lne kraje unijne weigz zachowujg wlasne prawo emigracyj-
ne, prowadza ez odmienng polityke dotyczacg warunkéw asymilacyjnych.
Jednak do$wiadczenie pokazuje, ze problem zaczyna mieé zakres prawie
powszechny. Dlalego podejmowane sa coraz czgsciej wysitki ze strony Pigt-
nastki na rzecz ujednolicenia prawa emigracyjnego.

Rzeczywistosé emigracyjna jest procesem ciaglym i zmiennym. Tyl-
ko w pewnej czesci podlega kontroli, chociaz w znacznej mierze jej rzeczy-
wisty monitoring przez organy paistwowe staje st¢ bardzo trudny. Emigra-
cja jest takZe konsekwencjg przemian w fonie samych spoteczerisiw euro-
pejskich, kidre ze wzgledu na postgpujacy proces starzenia sig, dzigki bar-
dzo niskiemu przyrostowi naturalnemu, potrzebuja dodatkowej sity robo-
czej v rewnalre, by wypracowaé niezbedne fundusze do funkcjonowania
pafistwa, szczegodlnie sektora emerytalnego. Niezaleznie wigc od wszelkich
teorii, postepuje proces przenikania sig kultur o réznych Zrédiach pocho-
dzenia i réznej wrazliwosci. Juz tutaj widad, jak wielka jest zlozonosé sa-
mego terminu , kultura”.

Kultura
Termin ,.kultura”, w kontekscie wielokulturowosci, to pojgcie szero-

kie. Uzywany jest czesto w réznych krajach w odniesieniu do odmiennych
aspektow rzeczywislosci, Moze zatem dotyczy¢ kwestil mniejszosci naro-
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dowych czy grup etnicznych, ale moze takze podkreslaé¢ np. wszelkiego
typu dyskryminacje. Pod tym terminem mozna znalezé roznego redzaju re-
alne lub pseudorealne dyskryminacje, np. ze wrgledu na kaiectwo, homo-
seksualizm, ple¢, wyksztalcenie (jego brak), religie, przekonania politycz-
ne iid.* Poszczegdne grupy, walczace o swaje prawa, stajy sig nosicielami
pewnego zespolu zachowari | postaw, ktdre okresla sie czesto mianem kul-
tury lub subkultury. Wszelkiego typu mniejszosci przezywaja dramat swej
identyfikacji, gdyz nie maja szans na narzucenie swego stylu wigkszodcl.
Pozostaje im wige albo zagwaraniowana systemem demokraiycznym obec-
nosé ,reakcyjna”, albo zaakceptowanie rozptynigeia sig w pradach wick-
szosciowych. To wlagnie w tej przeciwstawnosci istniejacej w dynamice
identyfikacyjnej thkwi gtéwna niestabilnos¢ wielokulturowej utopii®.

Widad tutaj calg zlozonogé terminu , kultura”, ktdrego nzywa sic w od-
niesieniu do calego mndstwa zwyczajéw, perspektyw 1 ducha réznych grup
1 stowarzyszen, Mozemy mowié np. o kulturze w sensie artystycznym czy
kulturze biurokratycznej. Ale mozna ja rozumied takze 1 szerzej, zaznacza-
Jjac, ze wszystkie demokracje zachodnie dziela wspdélng kulturg, czyli two-
rzg wspdlng cywilizacje wspdlczesns, miejska, swiecky i przemystowsy,
w przeciwiefistwic do §wiata feudalnego, rolniczego 1 teokratycznego na-
szych przodkow®.

Definicja kultury jako cywilizacji tub wspélnoty zwyczajow, ma sens
nieetniczny. Jesh przyjac, ze kaltura oznacza zwyczaje jakiej§ grupy, spo-
sdb zycia, ugrapowanie spoleczne czy stowarzyszenie, mozna by powie-
dzied, ze we wspodlczesnyn spoleczeristwie kazdy ma swoja wlasng kultu-
re. W ten sposéb dojdziemy, byé moze, do paradoksalnego stwierdzenia, ze
nawet spoleczedistwa wzglednie monoetniczne, jak np. Islandia, moga sta-
nowid spoleczefsiwo wiclokulturowe, jesli znajdziemy tam grupy i stowa-
rryszenia skupione wokdt jakiejs klasy, koncepcii, relacji mezczyzna-ko-
bieta, orientacji seksualnej. wartogei moralnych, religijnych czy ideologii
politycznych’.

*Por. W. Kymlicka, La citoyennete multiculturelle. Une théorie libérale du droit

i des minorités, Paris 2001, s. 33,

3 Por, D, Martwccelli, Les contradictions politiques du multiculturalisme,
w: M. Wieviorka (red.), Une sociéié, s. 81-82.

SPor. W. Kymlicka, dz. cyt., s. 34.

7 Tamze.
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Dla Willa Kymlicki, analizujacego wielokulturowos¢ wywodzacs sie
z réznic narodowych i1 etnicznych, pafstwo jest wielokulturowe, jesli za-
mieszkuja je rézne narody (inamy wtedy do czynienia z pafistwem wielo-
narodowymy}, lub jesli zamieszkuja je ludzie, ktdrzy przybyli tam stopnio-
wo z roznych innych krajow (mdéwimy wtedy o pafistwie wieloetniczanym)® .

Wielokulturowosé

Warto w Ly miejscu zajrzed do préby zdefiniowania wielokulture-
wosct w Swietle analizy zaproponowanej przez Kymlicke, gdyz termin ten
zawiera razne formy pluralizmu kulturowego. Termin ,,wielokulturowos¢”
moze byé rdznorodnie odezytywany w zaleznosel od kraju badZ kontekstu,
w kidrym jest wypowiadany. W Kanadrie termin ten ma odniesienie glow-
nie do praw emigrantéw, by wyjasni€ ich tozsamos¢ etniczna bez przesa-
déw 1 dyskryminacji. Ale juz u poludniowych sasiaddw Kanadyjczykdw,
w Stanach Zjednoczonych, stosuje sig go giéwnie do wyrazania racji réz-
nych grup marginesu spolecznego. W Europie odnosi sie przede wszystkim
do podziatu whadzy migdzy wspdlnoty narodowe? .

Kymlicka proponuje dwa glowne modele tworzenia spoleczeiistwa
wielokulturowego. Pierwszy z nich dotyczy sytuacji, gdy nastepuje proces
integracyjny, bedacy konsekwencjq ,,poszerzenia” si¢ paristwa o jakas kul-
turg autonomiczng lub ograniczong terytorialnie. Tego typu kultury zinte-
Zrowane, nazywa MNIEJSZOSCIAML NARODOWYME. Wymagaja one utrzymania
w jakim$ zakresie swojej odregbnoscl w stosunku do kultury dominujjcej,
a takze pewnej formy autonomii, ktdra pozwolitaby na utrzymanie odreb-
nosci spolecznej'.

Drugi model, zwany GRUPAML ETNICZNYMI, jest wynikiem imigracji in-
dywidualnej lub rodzinnej. Imigranci skupiajg si¢ czgsto w zorganizowa-
nych siowarzyszeniach, chege zintegrowania sie z calodcig spoleczeristwa
i bycia akceptowanym jako jego czedé. Pomimo pewnych dziatan na rzecz
utrzymania loZsamosci etnicznej, nie ma to na celu stworzenia niczalezne-
8 Tamze.

? Por. tamze, przyp. 9, s. 281,
19 Tamze, s, 23-24.
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gonarodu czy autonomil wzgledem spoleczefisiwa przyjmujgcego, lecz takg
modyTikacje istniejgeych instytucii 1 prawa, by byly one zaadaptowane do
przyjecia tych réznic kulmrowych!!

U nicktdrych autordw, jak np. u Michela Wievierki, pojawia sie struk-
tura trojmodelowa, odpowiadajaca bardzie] charakterystyce mnigjszosci.
Pierwszy model, REPRODUKCYINY, mozna przypisac tym spoleczeristwom,
ktore w struktury padistwa wlaczyly silg naredy zamieszkujace wezesniej
dane terytorium, co mialo miejsce przy podbojach i kelonizacji. Gbejmuje
on wszystkie mniejszosci, ktére okieslamy powszechnie jako tabyleze, a kto-
re w réznym stopniu w obecnym ¢zasie maja autonomie.

Modcl drugi, przYMUIACY, dotyczy spoleczeristw, ktore przyjety roz-
ne grupy emigracyjne, ktére wniosty do zycia publicznego swoja odmien-
nosé kulturowa, nmacniang przez wyznawang religie, struktury wspélnoto-
we, jezyk, spostb ubierania sie czy jedzenia.

Trzeci model, PRODUKCYINY, pojawia si¢ wiedy, gdy dane spoleczeri-
stwo satno, wewnetrznie, podlega procesowi rozréznicma. Powstaja w nim
grupy lub subkuliury, ktdre ulegaja marginalizacji spotecznej 7 powoddw
np. rasowych, co wzmacnia potrzebe stwarzenia pewnej identyfikacji kul-
turowej, ktéra w szczegdinych przypadkach moze stuzy¢ za samoobrong
przed izolowaniem ze strony wigkszosci, tworzace kontrargumenty do dys-
kusji z Lym, co zostaje narzucone z zewngtrz!?.

Wracajac do analizy Kymlicki, rozréznia on dwa rodzaje paristwa wie-
lokulturowego: paiistwo wielonarodowe 1 paistwo polieiniczne. Nardd jest
zwykle zwigzany z jakg$ wspélnotq historyczng, mniej lub bardziej zinsty-
tucjonalizowana, zajmujacg okredlane terytorium, méwiaca cresto wyod-
rebnionym jezykiem. W sensie socjologicznym jest pojeciem bardzo bliskim
ludowi czy kulturze. Pafistwo, ktére w takim rozumieniu zamieszkuja r6zne
narody, nie moze juz byé utozsamiane na linii pafistwo-nardd, jest bowiem
panstwem wielonarodowym, gdzie role odgrywaja takze mniej dominujgce
kullury, tworzace mniejszosct narodowe, Utworzenie takiego paistwa moze
powstaé bez woli tych narodéw (podboje, kolonie itp.) badZ za ich przyzwo-
Ieniemn i aprobalg (federacje)” . Zagadnienie spoleczefistwa i pafistwa wie-
"' Tamze, s. 24.

12par, M. Wieviorka, dz. cyt., s. 17-19.
13 Por, W. Kymlicka, dz. cyt., s. 24-25.
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lokulturowego musi wiee byé rozpatrywane zupehie inaczej niz spoleczeii-
stwa 1 pafistwa narodowego, szczegblnie jesli zwigzane jest, w tym drugim
przypadku, z wieloletnig walka o nzyskanie lub utrzymanie niepodleglosci.
Wiele imperiéw europejskich, ktére byly swego rodzaju pardstwami wielo-
kulturowymi, rozpadio si¢ dlatego, ze ideal paristwa-narodu byt nierozdziel-
ny z tozsamoscig kulturows, co wyzwalalo u wielu ludéw wzmocnione po-
czucie patriotyzmu narodowego i sily do walki o niepodlegtodé .

Przyktadem demokracji wielonarodowej w Europie moze by¢ Fin-
landia, gdzie w strukture paistwowa wciclono sits mniejszos¢ mbylcza,
ktéra dzistaj cleszy sie szczegdlng autonomia. Demokracjami wielonaro-
dowymi sg takze Belgia lub Szwajcaria, ktére funkcjonujg jako kraje fede-
ralne. Tak w jednym, jak i w drugim przypadku trudno méwic o narodzie
belgijskim czy szwajcarskim, chociaz zamieszkiwane sg przez Belgdw
i Szwajcardéw, W przypadku Szwajcarii identyfikacja z krajem jest jednak
bardzo silna, bo paristwo respektuje wszelkie prawa partykularne i odreb-
nosci narodowe. To powoduje wzrost tzw. patriotyzmu szwajcarskiego, przy
cezywistym przekonaniu, ze samo pafstwo jest definiowane jako federa-
cja réznych narodéw'?,

Z kolei przykladem polietnicznego parfistwa moga byé Niemey, gdzie
przez kilkadziesigt lat przyjmowane byly grupy Turkéw jako zaplecze sity
roboczej, wpierw jako rezydenci czasowi, potem jako imigranci. Turcy pra-
cujgey w Niemezech stali si¢ 7 czasem, wraz ze swymi rodzinami, rezyden-
tami statymi. Ich dzieci 1 wnuki czesto nie znajg juz innego kraju jak Nier-
cy. Obserwujemy e wiec polietniczny wzrost's.

W tym rozréznieniu mniejszosci narodowe mogg byc¢ rozumiane roz-
norako. W Niemeczech np. przynaleznosé narodowa zalezy od genealogii,
anie od kultury, Uzyskanie obywatelstwa niemieckiego nie jest proble-
mem dla kogos majaeego niemieckie pochodzenie, kto mieszkal cale zycie
w Rosji 1 nie mdwi ani stowa po niemiecku. Odmawia si¢ go jednak Tur-
kom, ktorzy zyjg wylacznie w Niemczech i sg catkowicie zintegrowani
 niermieckg kulturs.

U Por. A. Touraine, Faux et vrais probldmes, w: M. Wieviorka (red.), Une société,
5. 293,

15 Por, W. Kymlicka, dz. cyt., 5, 27-28.

16 Tumze, 5. 32.
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Wiele krajow przyjmowato po wojnie na stale emigrantdw do pracy,
a takze obywateli swoich dawnych kolonii (Wielka Brytania, Francja). Nie-
ktdre parisiwa (jak np. Szwecja) okreslily bardzo szczegdtowo liczhe nchodz-
cow, ktérych moglyby przyjac.

Istnienie tych dwéch modeli nie jest sprzeczne, a moze by¢ nawet kom-
plementarne. Istnieja przeciez w §wiecie kraje réwnoczednie wielonarodo-
we (wynik kolonizacji. podbojow, konfederacji wspélnot narodowych) i po-
lietniczne (jako wynik emigracji indywidualnej i rodzinnej)'” . Termin ,,wie-
lokulturowose™” jest wige terminem niejednoznacznym, gdyz nie rozréznia
wielonarodowosci 1 polieinicznodei. Kymiicka woli wige uzywaé obu zwro-
téw, aby uniknaé dwuznacznoscei i rozréznié te odmienne, podstawowe for-
my pluralizmu kulturowego'™,

Pojawiajg si¢ réwniez lezy, ze wiclokulturowosé stol w sprzecznosci
z komunitaryzmem. Kymlicka méwi, ze nie ma zadnej zaleznosci migdzy
wielokulturowogceig (wielokulturalizmem) a wspdlnotowoscia (komunita-
ryzmem), a nawet Zze komunitaryzm stoi w sprzecznoéei z wielokulturowo-
$cig!. Wysuwana przez niego teoria wielokulturowosci jest scisle anty-
wspdlnotowa, respektuje bowiem zdolnosé jednostki do dokonywania wol-
nego wybor, a zarazem krytykuje 1 odcina si¢ od sposobu zycia i zwycza-
jow nalezgcych do tradycpi miejsca, Pafstwo liberalne musi bronié¢ swoich
obywateli przed niesprawiedliwoscig, wynikajgcg takze z podejmowanych
dziatan réznych grup religijnych czy etnicznych. Liberalna teoria wielokul-
tarowosci ma zagwarantowaé kazdemu obywatelowi bezpieczenstwo
z dwdch stron: zabezpieczajgc interesy grup mniejszosciowych wobec gru-
py dominujacej, a takze zabezpieczajac jednostke przed naduzyciami po-
pelnianymi przez czlonkéw lub przywédedw grupy, do ktdrej nalezy™ . Nie
jest to, niestety, zadanie proste. Pytanie: Czy przy catej zlozonosci i rdézno-
rodnosci, da si¢ zbudowad wielokulturows Europejska wspdlnote? — pozo-
- staje wiec otwarte.

17 Takimi krajami sq np. Stany Zjednoczone czy Kanada.
18 par, W. Kymlicka, dz. cyt., s. 33,

¥ Tamze, s. XI.

2 Tamze, s. XIL.
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Ustawiczna ewolucja

Spoteczenstwo jest organizmem. bardzo zlozonym i dynamicznym.
Europa przed 50 laty nie byla, w sensie spolecznym, tym samym kontynen-
tem, ktérym jest dzisia). Przyktadem moze byé ewolucia rozumienia roli
jednosci i pojednania, dwdch warlogei chrzescijanskich, kidre byly jednym
z fundamentéw projektu wspéinej Europy lansowanej przez Gjcdéw Zalo-
zycieli, a ktére pod wplywem réinego rodzaju czynnikéw socjologicznych
zostaly dzisiaj w mys§lenin europejskim zepchniete na dalszy plan.

Ekonomia i polityka zaczely sie stawaé punktami orientacyjnyimni, ktore
wyznaczajq dalsze kierunki rozwoju. Spoleczenstwa europejskie, coraz ob-
ficiej korzystajgce z dobrodziejstw ekonomicznej prosperity, ulegly bardzo
silnemu procesowi sekularyzacji. Zaceely dominowad inne warntoscei, czg-
sto takie, ktére wezesniej w ogdle trudne bylo zaliczyé do zbioru wartosci
w pozytywnym tego stowa znaczeniu. Europa stata sig takze bardziej otwarta,
w odrdznieniu od przesziosci tym razem w sposéb catkowicie pokojowy,
na emigracjg takze niechrzescijaisky i pozaeuropejskq. Kryteria wartosci
zostaly w réiny sposéb modyfikowane, pojawily sie (na réwni z europej-
skimi) inne modele kulturowe i sposoby funkcjonowania spoleczenstwa.

Nie bez znaczenia jest takze rozbudzone w Europie tzw. sumienie ko-
onialne, ktére wyraza si¢ w pewnej formie ,sptacania dlugéw” obywate-
lom krajéw przez byte imperia kolonialne. Wartodci chrzescijariskie, czesto
utozsamiane z europejskimi, stanowily podstawe narzucanych przemian
kulturowych w Amerykach, Afryce, Azji czy Australii. Teraz inne kultury
sg coraz szerzej obecne w panoramie Judnosciowej Europy, upowszechnia-
ja inne modele socjologiczne, wyznaniowe i zwyczajowe, co nie Zawsze
powoduje pelng ich integracje i pokojowe wspolistnienie.

W tym kontekscie wydaje sig nie lada sukcesem przyjgcie przez Unig
Europejska w grudniu 2000 r. na Szezycie Szefow Paristw w Nicel Karty
Praw Podstawowych Unii Europejskiej?' . I rzecz nie w tym, ze Karta spel-
nia oczekiwania wszystkich obywateli Unii, bo tak na pewno nie jest. Wrecz
przeciwnie, dokument byl wiclckrotnie 1 z réznych stron krytykowany za

2 Por, .. Gesiak, System wartosci Unii Europejskiej. Karta Praw Podstawowyeh,
wForum Philosophicum”, nr 7/2002, s. 98.
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nieprecyzyjnosé i ogélnose nicktdrych sformulowan, co daje bardzo szero-
kie moiliwosei interpretacyine. Jej sukees jednak polega na tym, Ze po 50
latach istnienia Unia wrdcila do pierwotnej refleksji nad ideowg strong tego
przedsiewziecia. Jest to bowiem pierwszy tego typue dokument, ktdry nic
odnosi sie wprost do kwestii ekonomicznych i politycznych, ale rozwaza
kwestie europejskich wartosci. Swiadeza o tym chociazby tytuly poszeze-
golnych rozdziatéw (,,Godros$é”, ,,Wolnosci obywatelskic”, ,, Réwnodéé”,
Solidarnosé”, | Prawa obywatelskie”, ,,Sprawiedliwo$é”), kidre w tak
zréznicowanej religifnie, $wiatopogladowo, kulturowo, narodowosciowo,
pafstwowo 1 etnicznie Europie udalo si¢ przyjaé za wspdlne dia wszyst-
kich™. Karta to oczywisdcic poczalek pewnego procesu, kidry oby kiedys
umocnit Uni¢ w poszukiwaniach (undamentdw aksjologicznych.

Wydaje sig wigc, ze jesli Unia mogla sie zdoby¢ na uchwalenie Kar-
ty, oznacza to, ze prey calej jej rdznorodnosct jest wola budowania takie-
go europejskiego spotecrenstwa, ktore bedzie krzewic wartosci jednosei
prezy paszanowaniu zréznicowania kulturowego. Dlatego po ogloszonym
kilka lat temu konkursie w Unii Europejskiej, specjalne jury wybrato spo-
$rad 2016 propozycii gtéwne motto Unii, kidre zostalo ostatecznie przyjg-
te 4 maja 2000 r.: Europa: jednos¢ w réznorodnosci. Byé moze zostata
wigc rozpoczeta droga budowania europejskiego spoleczensiwa wielokul-
turowego.

Wielokulturowa Europa

Trudno sie fudzié, ze wyidealizowane spoleczenstwo wielokulturo-
we Europy bedzie zylo ber wasni i konfliktéw. By¢ moze jednak beda
one mialy mniej dramatyczny przebieg niz te, kidre przezywala Europa
w pierwszej polowie XX w. Wiadomo tez, ze spoleczefistwa wielokultu-
rowe w $wiecie juz istniejg 1 sprawnie funkcjonujg, niech o tym §wiadcza
przyklady chociaiby dwéch emigracyjnych krajéw, Kanady i Australii,
gdzie, pomimo znacznie mniejszej liczby ludnosci, wysoka zlozonosc et-

22 Por. Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, . Monitor Integracji Europej-
skiej”, Urzad Komitelu Integracji Europejskiej, Warszawa 2001,
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niczna, przy szacunku dla tozsamosdci poszezegdlnych grup naradowo-
§ciowych, pozwala juz od lat na pokojowe wspdlistniente 1 budowanie
wspdlnej spolecznogci.

Nic bez znaczenia jest takze istnienie pewnej wali politycznej, a przez
to §cidle ukierunkowane dziatanie §rodowisk opiniotworczych. Chodzi o za-
istnienie swego rodzaju pragnienia polityczne] integracji, dalekiego tak od
uniformizacii, jak i od obudowywania murami poszczegélnych grup. Po-
trzebujemy kultury zdolnej do polaczenia tozsamosci i odrebnosdci poszcze-
gélnych jednostek wraz z otwarciem si¢ na uniwersalizm, Takie spojrze-
nie moze by¢ podstawg budowania spoleczefistwa europejskiego toleran-
cyjnego wobec pluralizmu kulturowego paristw i narodow, otwartego na
wymiang migdzykulturows i opartego na demokratycznych regutach®.
W przeciwnym razie mozemy nic uniknaé tego, co Yvon Le Bot nazywa
wajng kultur®

W tym kontekscie Simonetta Tabboni podkresla, ze spoleczefistwo
wielokulturowe moze by¢ miejscem vaktywnienia si¢ zachowai wrogich
wrzorcom pokoju 1 stabilnodei. Ma na mys$h mozliwodé pojawienia sig za-
chowan rasistowskich, konlliktéw wewnetrznych czy nawet wojny domo-
wej. Ewentualna walka w obronie granic kulturowych poszczegdlnych spo-
fecznodci nie jest przeciez niewyobrazalna, szczegdlnie gdy numacniane be-
dzie przekonanie o wyzszosel jednej kultury nad drugg™ .

Czy zatem jest mozliwe przeobrazenie Europy w zintegrowane 1 wspol-
zyjace w pokoju spoleczerisiwo wielokulturowe? OdpowiedZ na to pytanie
przyniesie zapewne przyszlosé. Okaze sie, czy jednoczgca sie ekonomicz-
nie i politycznie Europa potrafi otworzy¢ si¢ takze na bardzo skomplikowa-
ny dialog kulturowy. Odnosi¢ sig to bedzie przede wszystkim do uszanowa-
nia i zachowania tozsamodel kulturowej i spuscizny historycznej kazdego
kraju. Spoteczeristwo Europy, wywodzace sie z wicelu grup etnicznych, zy-
Jjace w wielu krajach, wedle bardzo réznych zwyczajow, musi weiaZ uczyé
sig szacunku dla odmiennosei kazdego z nich. Chodxi przeciez o to, by po-

23 Ta mysl pojawia sie w: Y. Le Bot, Le temps de guerves communautaires,
w: M. Wieviorka (red.), Une société, s, 197,

24 Tamze, 5. 178-185.

258, Tabboni, La multiculturalisme et I’ambivalence de Iétranger, w: M. Wicvior-
ka {red.), Une société, s, 248,
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stepujac na drodze integracji budowad na gruncie historycznej spudcizny
wartosci wielokulturowg wspdlnotg naroddw, zyjacych w pokoju i bezpie-
czefistwie.

Leszex GeSIak SJ, ur. 1963, ukonczyt studia filozoficzne w Krakowie 1 teolo-
giczne w Warszawie. Koordynator Sekcji Polskiej w Katolickim Centrum Eu-
ropejskim w Brukseli, czionek Zespolu Doradcédw ds. Unii Europejskiej pizy
Konferencji Episkopatu Polski. Mieszka w Brukseli.
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Katarzyna Czarnecka

Bog jest Panem aniotow i ludz,
i elfow. Chrzescijanskie elementy we
»Wladcy Piersciemi” J.R.R. Tolkiena

»

Fakt, ze tak gleboko chrzedcijariska ksigzka jak ,,Wladca Pierscieni’
zostala nznana za najiepszg ksigzke XX w., a wynik tego plebiscytu, mimo
krytyki i sarkazmu niekidrych, zostal zweryfikowany w kolejnych, nieza-
leznych glosowaniach. moze swiadezy¢, ze wbrew pozorom, wiara i inluicja
religijna nie zostaly calkowicie wyeliminowane z naszego Swiata i czasdw.
Moze tylko potrzebuja innego nosnika, by trwale zadomowic si¢ w sercach,
a podrednio 1 umystach ludzi przetomu tysiacleci. By¢ moze stwierdzenie
-gteboko chrzedcijaniska™ moze kogos zdziwi¢ w odniesieniu do dziela, ktd-
rego akecja rozgrywa si¢ w §wiecie alternatywnym. a w samej ksigzce nie ma
hezposrednich odniesien do wierzen religijnych. Jednak juz jeden z pierw-
szych czytelnikow, jeszcze maszynopisu, ,,Wiadey Pierscieni”, Robert Mur-
ray 8], napisal, ze ksigika pozostawia poczucie wielkiej zgodnosci ze sta-
nem faski. Cala historia Srédziemia miesci si¢ spokojnie i pewnie w chrze-
$cijariskim pojmowaniu historii Zbawienia. Jest to juz po upadku Czlowie-
ka, ajeszcze przed Odkupieniem. Bég w $wiecie Srédziemia jeszeze nie
objawil sie w pelni, ktOra przyniesie dopiero Weielenie, niemniej jednak jest
to ten sam Bdg, w ktérego wierzyl Tolkien, Nie istnieje nic — na Ziemi czy
w Srédziemiu — co by nie bylo stworzone przez Jedynege Boga. Bog jest
Panem aniotow i ludzii elfow. Legenda i historia spotkaly sie i zlaty sig w jed-
no. W Bozym Krolestwie obecnosc najwigkszych nie pomniejsza maluczkich,
Odkupiony czlowiek pozostaje czlowiekiem. Opowiesci, fantazje wciqs trwajg
i trwad powinny. Ewangelia nie zniosta legend, ale je uswigcita'

Fakt, ze Tolkien byl glgboko wierzacym katolikiem, musial znale7é,
nawel niekoniecznie u$wiadomione, odbicie w jego tworczosei. To, ze byt

1 J.R.R. Tolkicn, @ basniach, w: Drzewo i lise, Poznafi 1994, 5, 71,
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Anglikiem, mieszkat w kraju, gdzie katolicy stanowili ledwie tolerowana
mniejszosé, a przejscie matki na 1o wyznanie spowodowato catkowite od-
rzucenie jej przez rodzing, w konsekwencji bardzo wyraZne pogorszenie
standardu Zycia i, by¢ moze, nawet przedwezesna Smieré, dodatkowo spra-
wialo, ze wyznawana wiara nie byla tylko elementem tradycji, zjawiskiem
spofecznym. Wymagata dojrzatego. konsekwentnego wyboru, ze swiado-
mosciy, ze wybdr tego, w co si¢ wierzy, i €0 sig uznaje za najwyZszg war-
tosé, nie przyniesie utatwied w Zyciu, a moze nawet trzeba bedzie zaptacié
za to wielks ceng.

O chrzedcijanskich odniesieniach w twérezodei Tolkiena pisano nie-
raz, zaréwno na poziomie realidw (czy rekwizytow) tworzenego $wiata,
jak t najgiebsze] Tilozoficzne} czy wreez teologicznej tresct mitu & przeka-
zywanych wartosci. Zresztg sam Tolkien w liscie do wspomnianego o. Mur-
raya, napisat o ,,Wiadcy Pierscieni”, 7e jest to utwor z gruntu religijny i ka-
folicki, a brak religii w sensie sprawowania kultu przez bohateréw powie-
£ci jest $wiadomym zabiegiem autora i wynika, paradoksalnie, z pragnie-
nia, by utwor pozostat teologicznie ortodoksyjny, element religijny zostat
bowiemn wehionigty przez opowiesc i jej symbolike.

Sledzenie chrzedcijaiskich odniesient, nawet mimochodem, w trakcie
lektury przynosi czytelnikowi, dla ktérego chrzedcijanstwo jest réwnie wazne
jak dla autora, rado$é rozpoznania, obrazowe i pickne wskazanie istotnego
znaczenia i dziatania rzeczy czy zjawisk zakorzenionych w tradycji chrze-
$cijariskiej, zwlaszeza katolickiej. Wzywanie §wigtych Imton odpedzai po-
konuje sity zla, hymn do Elbereth spiewany przez elty ploszy Czarnego
JezdZea, ell Legolas mierzac do nieznanego przeciwnika na brzege Andu-
iny wzywa Elbereth, jak kazdy chrzescijanin przed wykonaniem trudnego
i niebezpiecznego zadania, imie Elbereth famie réwniei magiczng moc Straz-
nikéw Wiezy.” Szare ptaszcze z Lorien chronig jak szkaplerze, kamieri el-
2W agdle Elbereth Varda zdaje sig mieé, przynajmniej dla mieszkaricéw Srédzic-

mia, pewne przymioty Matki Bozej, orgdowniczki i wspomozycielki wiernych.
W moim odczucin, ale tu oczywiscie dotykamy wylgeznie wlasnych intuicji, ana-
logia migdzy Galadrielg a Matks Bozg, kt6ra nasungta sig ojcu Murrayowi, nie
wydaje mi si¢ tak oczywista, moze poza polaczeniern wzniostosci i prostoty jak
w opisie Sama w rozdz. 5, ks. TV, Dwie Wieze,
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féw, kiory Frodo dostal od Arweny, dziata jak medalik, a lembasy — ten
cudowny pokarm, ktéry przypomina zwykie picczywo, ale krzepi i dostar-
cza sit w sposdb calkowicie nadnaturalny, sg oczywistym nawiazaniem do
Najswigtszego Sakramentu {na co juz wielokrotnie zwracanc uwage). Sym-
bolika $wiatla i ciemnosci, jako opozycjt dobra i zla, bardzo wyraZna we
~Whadcy Pierdcieni”, nie jest wylacznie chrzedcijariska, ale niewatpliwie
bardzo silnie w chrzescijanstwie obecna.

Bardzo znaczace jest réwniez kalendarium wydarzed — daty majg szcze-
g6lng wymowe. Wyprawa (w tekscie gtéwnym) zaczyna sig w okresie przed
Bozym Narodzeniem®, ale w Dodatku B, podajgcym drobiazgowe kalen-
darium wydarzed, zostaje dokladniej sprecyzowana: 25 grudnia. Wpraw-
dzie data Bozego Narodzenia jest od kilkunastu wiekdw wlaczona do ka-
lendarza chrzescijatiskiego i obecnie jest swigtemn chizescijaniskim, ale ko-
rzenic jej s3 w sposob oczywisty pogaiiskie. Nieprzypadkowo jednak to
przedchizescijariskie swigto o bardzo glebokiej i picknej symbolice — dzieft
zwycigstwa §wiatla nad ciemnoscig — zostalo wybrane na datg obchodzenia
uroczystosei Narodzenia Pafiskiego. Jest ono zreszta szczegodlnie celebro-
wane na Pélnocy, gdzie dominacja ciemnosci i chlodu jest bardziej dokucz-
liwa, a poganskie swieto Jul — obchodzone réwniez przez hobbitdw, gladko
zastapione przez Boze Narodzenie — to moment, od kidrego dzien zaczyna
si¢ wydtuzaé, dajgc nadzieje, ze w tym roku Fenrir jednak nie pozre slofica,
Zbhawiciel sig narodzil i jest nadzieja na nadejdcie wiosny i odkupienia. Data
ta musiala mie¢ dla autora istotne znaczenie, bo z punktu widzenia logisty-
ki przygotowywanej wyprawy — nocowanie pod getym niebem, wedrowa-
nie pieszo, koniecznogé zdobywania pozywienia — koniec grudnia w klima-
cie umiarkowanym czy chiodnym (a taki klimat panuje w tej czesci Sréd-
ziema) jest najgorszym mozliwym czasem na podejmowanie ekspedycji.
Zresztg proba przejscia przez gory okazala sie, wlagnie ze wzgledu na snieg,
niemozliwa.

O ile jednak mozna uznaé nie tylko chrzescijanskie odniesiena daty
wymarszil, to data zwycigstwa nad Sauronem — 25 marca, §wigto Zwiasto-
wania — obecne jest wlasciwie tylko w kalendarzu katolickim. Jest (o dzien,

3, Byl szary, zimny dziei pod koniec grudnia”, rozdz. 3, ks. 11, Wyprawa/Druiyna
Pierscienia.
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w ktérym swigtujemy $wit ostatecznego zwycigstwa nad wszelkim zlem
i ciemnogcig — tajemnice Weielenia.?

Réwniez w postawach samych bohaterdw 1 opisywanych wydarzeniach
przekazywane sg glebokie chrzedcijariskie prawdy wiary (nickiedy wyraz-
nie 7 tradycji katolickiej).

SpowtedZ umierajgcego Boromira przed towarzyszem broni (prakty-
ka znana w historii Kosciota katolickiego — zaréwno z czaséw dawnych —
np. §w. Ignacy w Pampelunie, jak i najnowszych ~ ludzie w tagrach na Sy-
berii). wyznanie winy i 7al ratuje, cheialoby si¢ powiedzied ,jego dusze™,
zmazujac popetnione niedawno zlo — probg odebrania Frodowi Pierscie-
nia, Fakt, ze Aragorn zachowuje to wyznanie w scisiej tajemnicy, nie tylko
przed obcymi, co zrozumiale, ale nawet przed najblizszymi przyjacioimi
Boromira, jeszcze bardziej zbliza ten akt do praktyki spowiedzi w Koscie-
le katolickim.

Spotkanie z Gandalfem w Lesie Fangorn ma pewne cechy przypomi-
najgee spotkania ucznidw ze zmartwychwstalym Jezusem — biata szata, fakt
nierozpoznania przez przyjaciol i najwazniejsze: spotkanie to poprzedza
przejécie przez émieré. Upadek Gandalla w bezdenng otchlan Morii i poja-
wienie sig go po przejseiu przer odwieczng otchlani w postaci odrodzongj,
oczyszezane], uprawniajaee} do noszenia znaku bialej szaty, moznaby byto
wywie7C z wielu tradycji religijnych (misteria, a takZe inicjacje szaman-
skie), gdyby nie istotny fakt, ze Gandalf nie przechodzi przez te probg w ce-
lu osiggniecia wtajemniczenia czy zdobycia szczegélnych przywilejdw, ale
w walce z sitami Zta, w obronie swoich przyjaciél i misji, ktérg majg do
wypelmenia. Z czego oczywiscie nie wynika, ze Gandalf jest tu jakims sub-
stytutem Chrystusa, a jedynie wskazuje na glebokie przekonanie autora, ze
w radykalne] walce ze Zlem przejdcie przez otchlan, pieklo, bo czyz nie tak
nazywaé mozemy podziemia Morii, musi zakoficzy<¢ sie pozyskaniem no-
wego Zycia 1 owej bialej szaty.

4 Wiazanie daty zwyciestwa nad Sauronem z Wielkanoca wydaje mi sig miniej uza-
sadnione, bowiem Wielkanoc nie wypada nigdy 25 marca. Zreszta, jako najwigk-
sze swieto chrzedcijafistwa, ostateczne zwyciestwo Chrystusa, nalezy do czaséw
pé7niejszych. Zwiastowanie to tylko poczatek, ,jutrzenka”, zapowicdz, ze pojawi
sie prawdziwe, ostateczne zwycigstwo nad zlem, a wiec lepiej pasuje do czasu
rozgrywanych tu wydarzef.
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Te wszystkie elementy widziatabym jednak jako obrazy, rekwizyly ze
$wiata wiary chrzescijanskiej (katolickie)), posrednic dowodzace znanego
skadingd fakiu, ze autor byt czlowiekiem gleboko religijnym, tak jak np.
fascynujaca swoboda postugiwania si¢ stworzonymi przez siebie jezykami
potwierdza, ze byl genialnym filologiem i lingwista. Poza tymi, jak o$mie-
fitam si¢ to nazwaé, rekwizytami, ktére posluzyly do konstrukeji swiata
powiesci na réwni z elementami czerpanymi z innych mitologii ¢zy trady-
cji (celtyckiej, skandynawskiej), ale takze tymi, ktore tworca czerpat po
prostu ze swojego realnego $wiata, codziennego zycia (np. fajkowe zicle
czy inne elementy Hobbitonu), jest cos o wiele wazniejszego. lest to glebo-
kie i jednoczesnie bardzo dojrzale, tworczo chrzescijaiiskie przestanie opo-
wiesci. ,, Whadca Pierdcieni™ nie jest przypowiastky religijna ilustrujacy ka-
techizmowe prawdy ani nawet alegoria. Sam Tolkien ostro protestowal prze-
ciw odezylywaniu jego dziela w kalegoriach alegorii. Jest to prawdziwa
i wazna opowiesé o sprawach najwazniejszych — sprawach Ducha. Osig calej
opowiedet jest atak sit Zia 1 odpowied? sit Dobra. Zlo nie jest samoedzielna
sitg. Jest stworzone i zbuntowane. Sauron ostatecznie tez jest tylko stugy
Melkora (Morgotha), zbuntowanego Ainura, tego szatana Srodziemia. Zlo
nie jest zdolne tworzy¢ nowych bytow, moze tylko niszczyé, zmieniaé w nie-
wolnikéw to, co juz istnigje. Orkowie to upiorne karykatury elféw, trolle —
entdw, Uplory Pierdcienia - Nazgile — tez byl kiedys krélami Indzi.

Jak juz wspominatam, w ksiazce nie ma bezpogrednich odniesien reli-
gijnych. Mozna by powiedzieé, ze bohaterowie oddaja czesé Bogu w duchu
[ prawdzie® . Czasem jednak pojawia sig sygnal. Ze dzialajq teZ inne sity,
subtelne aluzje do Wigkszych Mocy, Najwyzszego Dobra, ktére nie pozo-
stawia tych, kidrzy walczg ze Zlem. Zresztg Gandalf, jak dowiadujemy si¢
juz na samym korcu, niejako ,.po wszystkim”, jest preeciwnikiem Saurona,
wystannikiem tych, nienazwanych wprost, Boskich S# Dobra, kidrego za-
daniem bylo poméc Wolnym Ludom w walce ze Ziem.

Delikatnie pojawia si¢ tez temat powolania. Wprawdzie jednym z naj-
silniej podkredlanych w opowiesci watkéw jest wolna wola i wlasne, swia-

3 Jedyni, ktérzy si¢ nodla, w konwencjonalnym sensie, to ludzie z Gondoru, Fara-
mir i jego druzyna modlg si¢ przed posilkiem, jeden z jego ludzi, widzgc muma-
ka, wzywa Valaréw. Jako modlitwe mozna tez chvba potraktowaé hymny spiewa-
ne przez EIféw na czed¢ Elbereth,
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domie podejmowane decyzje, ze wszystkimi ich konsekwencjami, to jed-
nak wyrazone jest tez przekonanie, ze do pewnych misji zostaje sie wybra-
nym. Dotyka tego rozmowa Gandalfa z Frodem na poczatku catej historii.
Jest ona niezwykle wazna, zreszty sam autor w przedmowie nazywa jg ndj-
bardzief istotnym rozdziatem, wprowadza wiele kluczowych watkdw, réw-
niez tych dotyczgeych glebokich stanéw ducha. Frodo sam podejmuje de-
cyzje, dokonuje wolnego wyboru, a jednoczesnie dowiaduje sie, ze jest ja-
ko$ wybrany. Wdaty sig w sprawe inne sity, niezaleine od zamystow twércy
Pierscienia. Nie moge ci tego jasniej wythumaczyd, wiedz tviko, Ze ktos cheial,
ieby wiasnie Bilbo znalazl Piersciend — ktos inny, nie twirca Plerscienin.
A 7 1ego wynika, Ze ciebie tez ktof wybral na nastepce Bilba. Moie myél
o tym doda ci otuchy®. Zostaje to potwierdzone na Radzie Eironda. Frodo
sam, mimo leku i przemoznego pragnienia swietego spokoju, podejmuje
sig misji Powiernika Pierscienia, nie dlatego, Ze chee, ale dlatego, 7e gdzies,
bardzo gleboko w sercu wie, ze jest to jego zadanie. Elrond potwierdza jego
decyzje: Zadanie tobie jest prreznaczone, mdj Frodo... Ale to cigikie brze-
mie. Tak cigzkie, Ze nikt nie osmielitby sig kogos nim obarczyd. Ja 1€ na
ciebie tego brzemienia nie skladam. Jeleli jednak weimiesz je dobrowolnie,
powiem ci, Ze postgpujesz stusznie” . Dokonany wybor nie uwalnia jednak
od wszystkich niepokojéw i rozterek. Weiaz wraca pokusa zrezygnowania,
ucieczki, jak w Lorien, gdy wystarczylo tylko zrezygnowaé i zostawic in-
nym walke z Sauronem. Ciagle cigzy jeszeze niebezpicezniejsza pokusa —
przejecie Pierdcienia, siggnigcie po jego whadze. Pokusie tej poddani s za-
réwno wieley — Gandalf czy Galadriela — jak i maluczey jak Sam. Caty czas
cien tej pokusy ogarnia Froda. Cale losy Sr6dziemia, zwycigstwo Dobra
lub ostateczny tiyumf Zla i zniszczenia zalezg od tego, czy zio, pokusa zwy-
clezy w sercu jednego czlowieka (raczej hobbita). Wszysikic wojny §wiata
.przebiegajy” przez ludzkie serce. Pokoj calego $wiata tez sie tam zaczyna.

6 Behind that there was something else at work. beyond any desing of the Ring-
maker. [ can put it no plainer than by saying that Bilbo was MeanT to find the Ring,
and Not by its maker. In which case you also were Meant to have it. And that may
be encouraging thought”; rozdz. 2, ks. [, Wyprawa/Druiyna Plerscienia.

7., This task is appointed on you. But it is a heavy burden, $o heavy, that none could
lay it on another. I do not lay it on you. But if you take it freely, T will say that your
choice is right”; rozdz. 2, ks. Il, tamze.
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Nie ma historii — procz historii duszy. Nie ma pokoju — procz pokoju duszy —
napisal Dag Hammarskjold® .

Konfrontacja ze Zlem, nawet gdy sie je zdecydowanie odrzuca, nie
jest tatwa i moze mie¢ wazne konsekwencje. Glgboka prawda moralna chrze-
dcijaristwa, ze wehodzenie w uklady ze Zlem, nawet jesli zamiarem nie jest
poddanie sie o, igranie z pokusa, jest bardzo niebezpieczne. Wie o tym
mgdry i szlachetny Faramir, gdy méwi: Mnie jednak weale nie kusi ta rzecz.
Moze po prostu mam dos$¢ wiedzy, Zeby rozumied, i2 sq pewne niebezpie-
czefistwa, od ktorych czlowiek powinien uciekac® . Jak niebezpieczne jest
wchodzenie w jakgkolwiek relacje ze Zlem, okazalo sig¢ w przypadku De-
nethora, a zwlaszcza Sarnmana. Denethor jest zbyt prawy, by poddac sie
$wiadomie woli Wladcy Ciemnodci, ale jest zbyt staby, by z mig walczy¢;
porwala, by podsuwane mu wizje wpedzity go w rozpacz i szalefistwo. Sa-
rumana, z kolei, gubi pycha. Ma on wielkg madrosé, wiedze i potege — jest
glowa Rady Czarodziei. Ale, jak mowi Gandalf, dla kaidego z nas niebez-
pieczne sq narzedzia wiedzy glebszef niz ta, kidrg sami posiadamy' . Saru-
man $adzi, Ze potrafi poradzi¢ sobie z Sauronem, ale sigga po jego meiody
dziatama — tworzy swojg armi¢ orkdw, pragnie zdobyé Pierdcien. Klamie
i niszczy, w koficu ulega Zh.

Gleboko chrzescijatiskie przekonanie o mozliwosci nawrdcenia — na-
wet najbardziej zagubionych — jest motywem przewijajacym sie w calej
ksigzee bardzo wyraZnie. Nie ma tu jednak naiwnego optymizmua. Szanse
porzucenia Zta dostaje Saruman po zdobyciu Isengardu, lecz w swojej py-
sze odrzuca j3. A jednak, Ze przemiana taka jest mozliwa, pokazuje (z ca-
tym wladciwym tej postaci komizmem) przykiad Lobelii Sackville-Bag-
gins, najniesympatyczniejszej osoby w catym Shire, jeszcze z czaséw przy-

& D. Hammarskjold, Progowskazy, Krakéw 1981, 5. 114.

¢ I am wise enough to know that (here are some perils from which a man must
flec”, rozdz. 5, ks. IV, Dwie WieZe, Na marginesie wspomne tylko, iz szkoda, Ze
w ﬁlmie P. Jacksona, skadingd idgeym wiernie za najwazniejszymi waikami 1 prze-
staniem powiedci, inaczej potraktowano tg postac. Jakby rezyser, ¢zy antor sce-
nariusza, nie moglt uwierzy¢ w uc/ciwosc crzy dobro zdolne odrzucic pokuse.
Moze zreszig chodzito tylko o wzmocnienic efektu dramatycznego.

.Perilous to us all are the devices of an art deeper than we possess ourselves™
rozdz. 11, ks. 11, tamiZe.

10
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g6d Bilba, ktora jednak w chwili préby wykazuje wigcej mestwa i godno-
el niz wigkszodé hobbitow.

Taka szans¢, a raczej czas takie) szansy, dosiaje lez Gollum, S chwile,
kiedy zdaje sig, ze ta lepsza czy nie do katica skazona czgdé jego osoby daje
© osobie znad, ale ostatecznie Gollum wybiera Zio. Autor nie ma zludzen:
wyjscie ze stanu tak glebokiego zniewolenia jest procesem bardzo trudnym
1 bardzo latwo go zniszezy¢. Watla nadzieja przemiany oparta na jakims sza-
cunku czy pozytywnym nastawieniu do Froda, bedaca adpowiedzig na jego
wielkodusznosé, pryska, wroche w niezawinionej przez Froda sytuacji pod-
wazenia zaufania przy pojmaniu Golluma przez ludzi Faramira, a troche z zy-
wionej przez Sama niecheci, Gdy na schodach Cirit Ungol Gollum patrzy na
$pigcych hobbitdw, zwycieza w nim co$ dobrego — wyglada nie jak zty stwor,
ale jak starv zmeczony hobbit. Chee dotkngg, moze poglaskaé Froda, w ja-
kimg zapomnianym juz gescie Zyczliwosel. Wiedy jednak budsi sig Sam,
4 jego niecheé i podejrzenia zmieniajg zndw Smeagola w Golluma.

Niezwykle ciekawa postaé Golluma stanowi prawdziwe studium znie-
wolenia przez Zio, kidrego si¢ co prawda nienawidzi, ale od ktérego nie
sposdb sie uwolni€. Najwiekszg krzywde wyrzadza ono temu, kto je popel-
nia. Gollum budzi niechgé, nawet odraze, ale u umiejacych spojrzeé glebiej
takze litodé i pewng bezradnosé, Cickawe, ze rzecznikiem mitosierdzia
wobec Golluma jest Gandalf, ten wysltannik sit nadprzyrodzonych. On nie
odrzuca nikogo, ma nadzieje, chod nikla, na przemiang Golluma, ostrzega
Froda przed pochopnym wydawaniem saddw, probuje przekonaé Saruma-
na. Frodo, jego uczen, idzie tq samy drogg, nie osadza, z wyjaikiem pierw-
szej rozmowy z Gandalfem. Potem, kiedy sam doswiadcza, jak przytlacza-
jacy ponad ludzkie (czy hobbicie) sity moze by¢ cigzar Zla, rozumie, Ze by
si¢ od niego uwolnié, potrzeba mocy wigkszej. przychodzacej z zewnaliz.
Potrzeba Kogos, kio pomoze. Przebacza Sarumanowi zdradziecki atak w Shi-
re, nie chice, by hobbici go zabili, argumentajac: Byf kiedys wielki, naleial
do szlachetnego bractwa, przeciw kidremu Zaden z nas nie smiatby pod-
niesc reki. Upadt, nie w naszej mocy go diwigngd. Ale oszczedimy jego
ycie w nadziei, ze zrajdzie sig ktos, kto go bedzie umial podiwigngc! . Jed-

1 He was great once, of a noble kind that we should not dare 1o raise our hands
against, He is fallen, and his cure is beyond us; but | would still spare him, in the
hope that he may find it”; rozdz. 8§, ks. VI, Powrdt kréla.
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nak, zgodnic ze sfowami §w. Pawla z Listu do Rzymian (12, 20), milosier-
drie scigga plonace wegle na glowe nieprzyjaciela. Niesamowita jest Smier
Sarumana. Kiedy ginie, zabity przez wspdélnika 1 jednoczesnie ofiare, wie-
dy 7 jego ciala pojawia si¢ oblok kierujgey sig w strong zachodu, jakby te-
raz, gdy jest juz za pdZno, oczekujacy stamtad pomocy, 1 wiatr (z zachodu),
ktéry go rozwiewa. Jest w tym jaka$ tragiczna przestroga, ze ofiarowane
mitosierdzie moze by¢ odrzucone, co ostatecznie prowadzi do samounice-
stwienia.

Co ciekawe, najbardziej odporni na konfrontacje ze Zlem sg, paradok-
salnie najstabsi, hobbici. To bardzo ewangeliczne docenienie maluczkich,
ubogich duchem (anawim}. Hobbici nie sg idealnymi stworzeniami. Frodo,
a przed nim Bilbo, jake Powiernicy Pierscienia, popelniajg bledy. ulegajg
stabogciom —jak Frodo w gospodzie ,,Pod rozbrykanym kucykiem” w Bree
7 bezmyslnogci, a pod Wichrowym Czubem z Igku. Ponoszg konsekwencje
swoich bleddw. Hobbici maja rozliczne wady, ale brak im jednej: pychy.
Moze dlatego sg tak wyijatkowo odporni na dzialanie mocy Zla. Dlatego
tylko oni zdolni sg, jak przekonani sg o tym Madrzy 1 Wieley z Rady Elron-
da, do wypehienia najtrudniejszej misji — zniszczenia Pierdcienia, Bardzo
wyraZnie zostaje to potwierdzone w razterkach Sama, przekonanego o $mier-
ci Froda ukaszonego przez potworng Szelobe. Sam widzi koniecznosc prze-
jecla Pierdcienia, ale uwaza, ze si¢ nie godzi, Zebym to ja nidst Pierscier
i siegal po pierwszqg rolg! Zaraz jednak przychodzi odpowiedZ: Racja, nie
Jestes dos¢ waing i odpowiedniq osobq, ale nie byl nig tez, prawde rzekiszy
ani Frodo ani Bilbo. Nie z wlasnej ochoty wzieli na siebie ten obowigzek'?.

Najbardzic) niebezpieczna jest prdba zwalczania Zla — jego wiasng
bronig — zlem. Tym byloby uzycie Pierscienia, ktére zapewnitoby przej-
Sciowe zwycigstwo. Musialoby sig jednak skoficzyé zniszczeniem tego, kto
uzylby Pierdcienia, 1 ostatecznie, zwigkszeniem Zta w §wiecie. Trzeba z nim
walczy¢, chod jednoczesnie wiadomo, ze nie uda sig go pokonaé w otwartej
walce, a czgdciowe zwyciestwa oplacane s3 cigzkg, prawie smiertelng cho-
robg, jak w przypadku Eowyny i Merry’ego po zabiciu wodza Nazgili, czy

12 ,1t’s not for me to go taking the Ring, putting myself. But you haven’t put your-
self forward; you have been put forward. And as for not being the right and pro-
per person, why, Mr Frodo wasn’(, as you may say. nor Mr Bilbo. They didn’t
choose themsclves”; rozdz. 10, ks. TV, Dwie Wieze.
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Faramira, kiéry zbyt dlugo walezyl na terenach ogamigtych przez Cien,
Rowniez sam Frodo ponosi konsekwencije bycia Powiernikiem Pierscienia.
Jego cigzar przytlacza, jest trudny do udZwigniecia, a trzeba niesé go dalej,
do kotica, bo jest to dobrowolnie przyjeta ofiara, by uratowaé swiat. Jest to
analogia do cigzaru krzyza, najbardziej w Izajaszowym sensie obarczenia
catym grzechem swiala, Pamigtac jednak trzeba, ze ,,Wtadca Pierdcieni”
nie jest opowiedcig alegoryczna, Frodo nie jest typem Chrystusa, tylko pewna
gleboka chrzescijariska prawda zostata tu przejmujgco pokazana,

Pewne rany nigdy sig nie gojg” méwi Gandalf, gdy Frodo odczuwa
lgk 1 bdl w rocznice walki u brodu Bruinen, a potem w rocznice kolejnych
zranieni. Walka ze Zlem nie przynosi latwych zwycigstw, jest bolesna, kosz-
tuje 1 wymaga ofiary. To jedna z tych podstawowych prawd chrzescijari-
skich, o ktérych tak chetnie by$my dzisiaj zapomnieli. T moze dobrze, jeze-
1i przypomni je nam chocby la ksigzka,

Przestanie czy zakonczenie ksigzki jest jednak petne nadziei. Warto
powtdrzyC tu pozegnanie Gandalfa; fdZcie w pokoju, nie mowig wam; nie
placzcie, bo nie wszystkie 7y sq zlem' . Frodo, zgoduie 2z zapowiedzig Ar-
weny, darowujgcej mu swoje miejsce na statku elféw (Jezeli cig bedg jesz-
cze bolaty stare rany i zacigly pamied tego, cof diwigal, wolno ci odej$¢ na
daleki zachdd, po ukojenie bilu i znuzenia)”® odplywa wraz z Gandalfem
1 elfami na najdalszy Zachdd. Odejscie Froda, nie jest, jak stusznic zauwa-
zyl LE.A. Tyler'®, émiercia, ale ukojeniem. Miejsce na statku elféw jest
nagroda, nie wygnaniem. Najdalszy Zach6d wywadzi sie, a w kazdym ra-
zic ma zwigzki ze znanym z celtyckiej tradycji, a umieszczanym przeciez
réwniez na zachodzie Avalonem, Wyspa Zywych, kraing wiecznej miodo-
{cii szczedeia, gdzie leczone sg wszysikie rany, 1 dokad odplywa krél Artur
po swojej ostatniej bitwie. Na marginesie mozna wspomnieé, 7ze we wcze-
snym sredniowieczu z Avalonem utozsamiane klasztor w Glastonbury, w po-

13 There are some wounds that cannot be wholly cured”; rozdz. 7, ks. VI, Powrdt
krela.

14 Go in peace. I will not say; do not weep; for not all lears are an evil”; rozdz. 9,
tamze,

15 If your hurts grieve you still and the memory of your burden is heavy, then you
may pass into the West, until all your wounds and weariness are healed”; rozdz. 6,
tamze,

6T E. A. Tyler, The Tolkien Companion, New York 1976, s. 187.
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ludniowo-zachodniej Anghi. Czyz w historii chrzedcijanstwa nie znamy

postaci, ktare ukojenie smutku 1 uleczenic ,ran duszy” zadanych przez Zlo,

znajdywaly w klasztorze?

Co nie znaczy, ze jest to jedyna droga. Gigbokie, madre chrzedcijan-
stwo Tolkiena ma cod z tradycji §w. Tomasza More, jego rodaka, ktdry mo-
dlit si¢ 0 poczucie humoru, wysoko cenil proste przyjemnosci zycia rodzin-
nego, ale oddal zycie dla sprawiedliwosci, gdy tak bylo trzeba. Tolkien po-
kazuje nam tez losy drugiego z bohaterdw, towarzysza Froda we wszyst-
kich trudach i cierpieniach bolesnej wedrdwki ku Gérze Zaglady., 1, wpraw-
dzie przez krétki czas, Powiernika Piersciema, Sama Gamgee, ktory po
powracie 1 porzagdkach w Shire cieszy sig diugim zyciem, niezmgconym
szezeseiem rodzinnym 1 powodzeniem w godrie sprawowanym urzgdzie.
W koticu jednak i on odptywa za morze.

Jednym z najciekawszych glebokich teologicznych watkéw we
~Wiadcy Pierscieni” jest dla mnie rozumienie mitosierdzia. Motyw mito-
sierdzia (w najglebszym chrzedcijariskim sensie) jest bardzo subtelnie wple-
ciony i przewija sie przez caly opowiesd, jak wsnuta w gobelin zlota nit-
ka, czasami ledwie widoczna, a nadajgca calej tkaninie szczegdlny blask.
Juz wkluczowym, zdaniem samego Tolkiena, rozdziale drugim ksiegi
plerwszej, w rozmowie Gandalfa z Frodem pojawia sig ten szczegdlny te-
mat. Kiedy Frodo dowiaduje si¢, ze przyczyng obecnego zagroZenia jest
w duzym stopniu Gollum, wola: Jakze mi Zal, ze Bilbo nie zadZgat tef po-
czwary, skoro miat po temu okazje! Zal? — odpowiada Gandalf — Przecies
to wiasnie Zal i lito§¢ wstrzymaly wowcezas jego reke. Litos¢ i mitosier-
dzie'” . Jest tu réwniez mowa o owocach mitosierdzia. BqdZ pewien, Fro-
do, Ze jesli Bilbo doznal tak niewielkiej stosunkowo szkody od ztych sit
i zdotat sig w kosicu uwolnic, zawdziecza to wiasnie temu, Ze tak, a nie
inaczej poczynat sobie w pierwszej godzinie jako nowy wiasciciel Pier-
Scienia: mitosiernie.”® Gleboko chrzesdcijaiska mygl, ze milosierdzie za-
krywa wiele grzechow.

17 What a pity that Bilbo did not stab that vile crealure, when he had a chance!
Pity! It was Pity that stayed his hand. Pity and Mercy”; rozdz. 2, ks. I, Wyprawa/
Druzyna pierscienia.

18 And he was rewarded Frodo. Be sure that he took so little hurt from the evil, and

escaped in the end, because he began his ownership of the Ring so. With Pity™;
tamze. '
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Cata ta wazna rozmowa powraca, gdy Frodo wreszcie spotyvka Gollu-
ma pod wzgdrzami Emyn Muil i sam staje przed dylematem, co z nim zro-
bi¢. Wreszcie glosno odpowiada (Komu? Gandalfowi, kidry przepadi w Mo-
rii czy moze lej nie nazwanej Mocy, ktéra Gandalfa przystata?): Dobrze —
odpowiedzial glosno i opuscit miecz, — Boje sie, ale juk widzisz, nie thne
tego stwora. Teraz, gdy go zobaczvlem, poczutem, ze mi go Zal."?

Frodo konsekwentnie usituje ratowaé Goiluma, whrew przekonaniu
Sama, radom Faramira, wbrew wiasnemu igkowi. Jednak te wszystko nie
jest takie pickne i proste. Gollum pod wplywem okazane] zyczliwosci, mi-
losierdzia nie staje sig dobry, lecz zdradza Froda, wydajac go poiwornej
Szelobie, atakujac az do ostatniej chwili. A jednak ostatecznie to milosier-
dzie Froda ratuje jego i caly swiat, Gdy przychodzi moment decydujace;
préby 1 zalamanie Froda, wlagnie Gollum, paradoksalnie, wcale tego nie
chcac, ocala wszystko niszczac Pierdcien i siebie. Gdyby nie bylo Golluma,
gdyby zostal zabity — jak nakazywal rozsgdek, zimna sprawiedliwogé, tro-
ska o wlasne bezpieczedistwo — ¢o staloby sig 7 misja Powiernika Pierscie-
nia? Co statoby sie ze §wiatern? Dobro, mitosierdzie, nawet odrzucone, na-
wet, po ludzku patrzac, zmarnowane nigdy nie ginie. Wraca, choé czasem
w nieoczekiwany sposdéb, ratujac tego, kto je okazal.

Znaczenie ksigzki Tolkiena do podirzymania wiary na poziomie naj-
glebszym, poziomie wybordw serca jest nie do przecenienia. Przypomnie-
nie, ze czasem trzeba wybiera¢ to, co bardzo trudne, gdy wie sig, ze jest to
sthuszne, a odrzucad to, co kusi pozorem whadzy; ze dobro i zlo nie zmienia
sig z biegiem lat. 10 samo oznacza dia ludzi co dla krasnoludéw albo
elfow. Czlowiek musi miedzy dobrem i zlem wybierad zardwno we wiasnym
domu, jak i w Zhotym Lesie™ . Jest to niezwykle trafne wskazanie w na-
szych czasach pelnych zametu i poplatania podstawowych pojeé | warto-
dci. I kiedy nie podobaja nam si¢ czasy, w kidrych zyjemy, warto przypo-
mnie¢ sfowa Gandalfa, 7e cho¢ nie mamy wplywu na to, w jakich czasach
19 Very well. I will not touch the creature. For now that I see him, 1 do pity him™;

rozdz. 1, ks. TV, Dwie Wieze.
20 Good and ill have not changed since yesteryear; nor are they one thing among

Elves and Dwarves and another among Men. [t is a man’s part to discern them, as
much in the Golden Wood as in his own house™; rozdz. 2, ks. 11, tamze.
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przyszio nam zy€, ale od nas zaleZy uiytek, jaki rechcemy zrobic 7 darowa-
nych nam lat >

Nie wiem, czy I.R.R. Tolkien byl §wietym, w sensie heroieznogei cndt
chrzescijaniskich pozwalajacych na wyniesienie na oltarze, ale mysle, ze
w pewnym sensie byl prorokiem (moze prorokiem mnigjszym, zeby nic
wpadaé w egzaltowang przesade), tzn. wiaciwym darem Boga na okre-
flony czas, ktdry sprawy Boze przedstawial sobie wspélczesnym w taki
sposob, by mogly do nich dotrzeé. A poniewaz, jak napisano o starozyt-
nych Ojcach Kosciota, karmig was, czym sam Zyje. gdyby sam nie byl czto-
wickiem gi¢hokiej, to znaczy przemyslanej i przezytej, wiary, nie napisat-
by w takiej formie ,,Wihadcy Pierscieni” ani | Silmarillonu”. A moze nie
napisatby ich wcale.

I na koniec, jesh wolno, takie przemyélenie dla kaznodziei czy daja-
cych rekolekcje. Fezeli szukamy obrazéw, ktére bylyby nosne, jako przy-
ktady czy metafory dla wspdlczesnego czlowieka, zwlaszcza mtodego, ale
nie tylko, to moze warto siegac do ,,Wladcy Pierscieni”, tej, jak to okreslaja
media, kultowej ksiazki naszej epoki i wykorzystaé jej glebokie przestanie
i prezentowane wartosci. To zresztg jest juz troche robione. W podreczniku
dla kierownikéw duchowych®, autorzy, méwiac o tych, ktérzy nie maja
odwagi wejsé w rekolekcje ignacjanhskie, uzywajg poréwnania, ze sg oni
jak kuce z Bree — uniknely wielu trudow, ale tez nie zobaczyty Rivendell.

Kararzyna CZARNECKA, dr archeologii, pracuje w Pafistwowym Muzeum Ar-
cheologicznym, mieszka w Warszawie.

2L All we have to decide is what to do with the time that is given to us"; rozdz. 2,
ks. I, Wyprawa/Druzyna pierscienia,
*2 W. Barry, W. Conolly, Kierowniciwo duchowe w praktyce, Krakéw 1992,
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Gdzie mdl 1 rdza. O mowie
przedmiotOéw 1 zmowie milczenia
w martwej naturze XVII w.”

widziatem rzeinika, kidry podcinal gardlo gesi i jg wykrwawial. ..
cheialem krzvezed, ale spojrzenie radosne rzeZnika mi ten krzyk wpakowalke
z powrotem do gardta — te stowa mial wypowiedzieé Chaim Soutin w jed-
nej ze swych paryskich pracowni — mrocznej i cuchnacej padling, ktdrg, jak
mowig Swiadkowie, miat zwyczaj polewaé krwia, by ja ..ozywi¢”. Niewy-
brzmiaty wéwcezas krzyk rezonowat poéZniej w niezliczonych obrazach za-
rznigtych, powieszonych na framugach kaczek, indykdw, gesi, a takze
w przedstawieniach potaci migsa, dajacych wyraz przezywanej doglghnie
obsesji rembrandtowskim tematem odartego ze skory wolu. W rorzkladajg-
cych sig-kawalach migsa malowanych grubymi pokladami farby. duch eg-
zaltacji zdaje sig graniczyC z jakimg$ szaleficzym wizjonerstwem,

Radykalizm plastycznych wizji Souting, ich charakter gleboko wani-
tatywny, wywiedziony z dramatéw $mifowieckiego getta i wiasnych obse-
sji arlysty, jest w owym czasie w sztuce zjawiskiem stosunkowo nowym,
nie majgeym wielu precedensdw. Daje sig pordwnaé jedynie z twirczoscia
Francisca Goi, podejmujacego temat martwej natury w ostatnich, najbar-
dziej dramatycznych dziesigeiu latach swego zycia. To wlasnie Goya two-
rzyl pierwsze, prawdziwie ekspresjonistyczne martwe natury o iresciach wa-
nitatywnych z motywem zabitego zwierzgcia. Przed nim motyw 6w zwy-

*W tekscie wykorzystano nastgpujace opracowama: J. Czapski, Rzeczy nieiywe
i bez ruchu, w: tenze, Patrzge, Krakéw 1996, M. Lwker, Preefamanie symboli
w mitach, kulturach i rveligiach, Krakow 1994; S. Zuffi (red.), Martwa Natura.
Historia, arcydzieta, interpretacie, Warszawa 2000, Ch. Sterling, Martwa natura,
Warszawa 1998; Ars emblematica, Ukryte zraczenia w malarstwie holenderskim
XVI wieku, Muzeum Narodowe, Warszawa 1981 (katalog wystawy); R. Toman
(red.), Sztuka baroku. Architekrura, rzezba, malarstwo, Krakow 2000; S. Symo-
tuk, Mariwa natura joko traktat filozoficzry, ,Sztuka i filozofia” nr 5/1992,
5.155-170.
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klo si¢ traktowaé jedynie jako pretekst do gry malarskiej, do dekoracyjnej
kompozycji, albo tez do popiséw umicjetnosci tealistycznych. Swiadczy
o tym choéby malarstwo Chardina, a takze niezliczone przedstawienia ,,1ze-
czy zywych i bezruchu”, populame zwlaszcza w dobie baroku. W siedem-
nastowiecznej Flandrii sens malowanych trofeéw mysliwskich znacznie
wybiegal poza ich wartos¢ artystyczng. Wizerunki upalowanej zwierzyny
stanowily wyraz dumy z dziedzicznych przywilejow arystokracji, a w kon-
sekwencji byly tatwo rozpoznawalnym znakiem spolecznego statusu ich
wladciciela. Sceny towieckie sialy sie w ten sposéb tematem calych cykh
obrazéw zdobigeych gciany le$niczéwek 1 jadalni.

W epoce baroku idea vanitas, swigcaca w sztuce triumfy popularno-
£ci, niezmiernie rzadko znajdowata odzwierciedlenie w martwych naturach
z przedstawieniem niezywych zwierzgl. Znaczgcym wyjatkicm sa jedynie
obrazy z motywem ryby. Sens symboliczny wielu z nich wigze sig z osoba
Chrystusa, z Jego Ofiarg na krzyzu, z promienitijgcym zefi Zyciem i zba-
wieniem. Na nietrwaloéé-wszelkich ziemskich débr i przyjemnosci wska-
zywaly natomiast rozmaite przedmioty, przedstawione w kombinacjach
i uktadach czesto niezmiernic kunsztownych i skomplikowanych, odnoszace
sig, wedltug klasyfikacji I. Bergstroma, do trzech podstawowych sfer dzia-
lalnosci czlowieka: do zycia duchowego (obejmujacego rdwniez sztuke,
nauke, literaturg), praktycznego (zwiazanego zwlaszcza z wladza i posia-
daniem) oraz do zycia poswigconego rozkoszy.

ek

Wiele wskazuje dzié na to, ze spoleczne funkcjonowanie obrazéw
w siedemnastowieczne] Holandii opieralo sie przede wszystkim na ich wa-
lorach moralnych, a dopiero potem iluzjonistycznych i artystycznych. Czy
mogto by¢ zreszty inaczej w kraju protestanckim, bedacym pod silnym
wplywem nauk Kalwina? Wprawdzie jego ksiazka , Institutio christianae
religiosis” skutecznie potozyla tame uwizualnianiu w sztuce idei bosko-
§ci, wewnetrznej ekstazy i tego, co niepostrzegalne. Jednak w dalszym ciggu
obrazy mialy pelni€ istotne funkcje w upominaniu i edukacji religijnej wier-
nych. Zdaniem Kalwina, sztuka nie miata zadnych wartodel, o ile od po-
czatku do kofica nie byla podporzadkowana stowu i duchowi Bozemu. Je-
zeli jesscze weZmiemy pod uwage — weigz zywe na terenie Niderlandéw —
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Sredniowieczne koncepcje roli sztuki w zyciu czlowieka, a takze zakorze-
nicne tam tradycje obrazowania Swiata realnego jako odbicia §wiata trans-
cendentnego, to stamie si¢ zrozurmniale, Ze rézne przedmioty, czy to w natu-
tze, czy tez ilnzyjnie zobrazowane, postrzegano przede wszystkim w kate-
goriach symbolicznych. W sztuce byly one traktowane jako znaki i odezy-
tywane zgodnie z logika sktadni zdaniowej jezyka. Wierzono, iz Swiat jest
przepetniony religijnymi tematami, a przedmioty realne sg ucielesnieniem
madrosci Bozej, ktora nalezy kontemplowad, by poznaé prawde o sobie
1 swiecie. W efekcie, nawet ludzks codziennod¢ postrzegano przez pry-
zmat religii. Nie moze wige dziwid, ze obrazy z przedstawieniamt codzien-
nych przedmioiéw Jan Vos moégt nazwaé kazalpicami pedzla. Tak wiec
powszechne, nawet wsrdd historykéw sztuki, mniemanie o areligijnosci
malarstwa holenderskicgo jest jedynie ziudzeniem. Wypedzona z koscio-
téw, pozornie zsekularyzowana sztuka obrazowa XVII1 w. nie przestata by¢
zwigzana Zz religig. Takze martwa natura, stojgca w klasycznej hierarchi
gatunkdéw malarstwa na oslatniej pozycji, miafa charakier moralizujgcy lub
wrecz dewocyjny. Jedynie on mégt usprawiedliwi¢ w oczach protestan-
téw jej duze znaczenie. Potwierdzajg to wszystkie tcorie malarstwa XVII w,,
nic wylagezajae Karla van Mandera, a takze niezliczone emblemy, ilusira-
cje ksiazkowe i pojedyneze ryciny, w ktdrych do objagnienia ujetego re-
alistycznie imago postugiwano sig komentarzami stownymi, czesto bar-
dzo obszernymi.

ok

K16z dzig nie wie, ze zegar, gasnaca §wieca, czaszka, klepsydra, bariki
mydlane, zwiewne motyle, a takze male gryzonie, robaki, owady — nieszcze-
sne zwiastuny rozkladu — vkazane w bezposrednim sysiedztwie wyszuka-
nych positkéw lub drogocennych precjozéw, mialy przywotaé w pamigci
stynne napomnienie z Ewangelii §w. Mateusza: Nie gromadzcie sobie skar-
bow na ziemi, gdzie mdl i vdza niszczg i gdzie glodzieje wiamujqg sig i krad-
ngq. Gromadicie sobie skarby w niebie, gdzie ani mdl, ani rdza nie niszczg
i gdzie zlodzieje nie wlamujq si¢ i nie kradng (Mt 6, 19-20). Ukazany w po-
dobnie efektownej scenerii pejzaz z kuszeniem Jezusa lub przedstawienie
Chrystusa w domu Marty i Marii réwniez przypominaly widzowi, by nie
myslal wylgcznie o dobrach doczesnych, tak przeciez krtkotrwatych. Do
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naboznych refleksji skiania¢ tez miata obecnosé instrumentéw muzycznych,
preywodzaca stowa Psalmua 56: Czyimze bowiem jestesmy fak nie instru-
mentani wielkiego muzyka-Boga? Dlatego tez musimy wystawiacd Pana na
cytrach i fletniach, kidrymi to sq nasze serca i ciata. Peknigte struny lutni,
wioli, skrzypiec czgsto praypominaty o uptywajgeym czasie, ulotnosei zy-
cia i wszelkich dobr ziemskich,

W barokowe]j Holandii wiedziano tez doskonale, jak zwodnicze bywa
pickno cietych kwiatéw. Czyz nie pouczal nas juz Hiob — swiety patron
wszelkiego nleszezedcia, Ze czlowiek zrodzony z niewiasty ma krétkie i bo-
lesne Zycie, wyrasta [ wigdnie jak kwiat, przemija jak cieri chwilowy (Hi 14,
1-23? Dlatego obecnoéé kwiatéw na obrazach o tregciach wanitatywnych
jest szczegdlnie czgsta. '

Nie zawsze zreszta na suto zastawionych stotach znaleZ¢ mozna kon-
kretne przedmioty o symbolicznych funkcjach. Na nieuchronny kres wszyst-
kich ludzkich zdarzef i czynnosci wskazywal wéwczas temat ., Uprzatnig-
tego stoha™ albo , Korica positku” — z malowniczo poplamionym obrusem,
zeschnietymi resztkami jedzenia, przewroconym kielichem. Samo szkio
mialo méwié o kruchosci wszelkiego zycia.

Takze stare ksiazki i zlezale papiery uprzytamniajgq patrzacemu, ze
wkrotce wszyscy obrdocimy sig w proch. Gloszg takze przestanie, Ze cala
wiedza jest daremna w obliczu przemijania i petna pychy wobec nieskori-
czonej madrosci Boga, W ten sposob uczeni pokazywali sobie ogranicze-
nia nauki i napominali si¢ do zachowania skromno$ci. Dzisiaj ze zdumie-
niem mozemy przeczytad, ze niejaki Barnaby Rich juz w 1600 r. skarzyl sig
na nadmierng liczbe ksiazek jako jedng z wielkich chorob epoki. ksiazek,
kidre tak przepetniajq swiat, Ze nie moze on strawic zalewn bredni plodzo-
nych i wydawanych codziennie.

Nawet motyw palacych tytori, samego tytoniu, fajek, tabakierek nie
zawsze jest traktowany jako modna ciekawostka, niewinna przyjemnosc,
mniej niebezpieczna od libacji suto zakrapianych piwem 1 winem. Czgsdcigj
staje si¢ pretekstem do malarskich rozwazad nad marnoscig swiata i ulot-
nym charakterem ziemskich przyjemnosci, poniewaz przywodzi stowa Psal-
mu 102: Dni moje bowiem jak dym znikajq, a takze stare holenderskie po-
wiedzenie: ,.Zycie czlowieka ulatuje jak dym”. Ma takze negatywne kono-
tacje, uosabia bowiem otepiajgee lenistwo, nie bedace niczym innym jak
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strata czasu, Jest to uzasadnione, zwazywszy, ze w X VIl w. do tytoniu do-
dawano opium, majace wlasciwosci nasenne.

Hks

Mozna by jeszeze mnozyé przyklady symbolicznych przedmiotdw,
stawiajacych przed oczyma caly splendor i zarazem marnosé naszego zni-
kliwego swiata. [ch rejestr jest wszak znacznie bogalszy, a zaskakujgce nie-
kiedy konteksty i koafiguracje poglghiajg wymowe przedstawieil. Mialoby
to uzasadnienie, gdyby przyjac, ze idea vanitas realizuje si¢ w martwych
naturach jedynie dzieki obecnosdci okre€lonych rzeczy-znakéw, pojetych
w sposdb czysto piktograficzny. Okazuje si¢ jednak, ze sens wanitatywny
wielu martwych natur sigga glebszych warstw dziela, dostgpnych bardziej
wrazliwosci czy intuicj: niz wiedzy pojeciowej i deskrypcji. Réwnie bo-
wiem wazne jak mowa przedmiotdw-emblemdw jest ich... milczenie. Ta
z-mowa milezenia wobee krzykliwosci §wiata realnego zdaje si¢ przema-
wial szczegblnie do odbiorcéw wspdlczesnych, Nastrd) milczenia, kiedy
nic sig nie dzieje, albo — innymi stowy — pochwycenia przez cisze, starala
si¢ wielokrotnie uchwycié literatura XX w. Zwlaszcza (worczosé Tonesco
i Becketta sugestywnie oddaje rozimaite stany czekania i zastoju. Takze John
Cage skomponowal utwér muzyczny, w ktorym nie stychaé zadnego dZwie-
ku. Muzycy stajg si¢ tam aktorami pantomimy. Pantomima zag to nic inne-
g0, jak prastary teatr milczenia, wywodzacy si¢ z tradycji chisiskich.

Roéwniez abrazy codziennych przedmiotéw ukazujg czestokrod swiat
skamiematy, zastygly, pelen milczenia, godnosci, spokoju. Rzeczywistosé
zdaje sie na chwile ,,wstrzymywac oddech” 1 w tej wlagnie sytuacji kryje
si¢ fenomen martwej natury. Gdyby tylko czas ruszyl na pléinach pelnych
koszow z jabikami i kwialdw w wazonach - natychmiast spotkatby je uwiad,
brzydota, rozpad, §mieré. W skamienieniu, w naglym rozerwaniu taricucha
zmiennoscei upatrujemy dzi§ zwykle rys metafizyczny. To trwanie jest dla
nas metafora wiecznosci. W zatrzymaniu czasu w stanie kulminacji czuje-
my obecnosé silty nadprzyrodzonej, wladajacej kazdym bytem.

Milczenie, jakie , dochodzi do glosu™ w mariwej naturze, jest wymowne
na wiele sposobdw. Nickiedy przepetnia ja nastrdj sytej sennosci, bezwiad-
nosci, spokoju, plynacy racze] z nadmiaru, od ktdrego niemal ,przelewa
sie” byt. Kiedy indziej, przeciwnie, nicliczne przedmioty przedstawione
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nader oszczednie, zdajg sie uwigzione migdzy tlem — czarnym, giebokim
jak przepagé, a bijacym w nie gwaltownym $wiatlem. co stwarza wysokie
napigcie duchowe. Mamy do czynienia z aurg porzucenia i izolacji, samot-
noscl i pustki, To ,.glos” milezenia wydaje sig szczegdlnie przejmujgey.

Nic zatem dziwnego, ze podobne w duchu realizacje, charakterystyczne
zwlaszeza dla Hiszpanii (wystarczy przypomnieé milczace bodegones Zur-
barana i Cotana}, budza dzis skojarzenia z przedstawieniem... Kalwarii.
Zawarte w nich napiecie duchowe, dostojnosé, sztywnosé, uroczystosé, ce-
remonialnosé sprzyiajg traktowaniu ich juko rywalek krucyfiksow™, Jozef
Czapski zalicza je do rodziny de Victoria, ktéry napisat muzyke ,,Ciemnnej
jutrznt wielkopiatkowe;j”.

Mozna sig oczywiscie zzymad na tak daleko idace poréwnania, wy-
prowadzajace nas z czyjej kuchni czy izby biesiadnej wprost na Wzgérze
Czaszki. Pamigtaé trzeba, ze nie 53 one jedynie rezultatem jakiej$ chorobli-
wej wyobraZni, sklonnej do urojedi petnych egzaltacji. Biorg sig raczej z prze-
$wiadezenia opartego na przebogatym materiale etnograficznym, dowodza-
cym ponad wszelkg watpliwogé, ze cisza jako antynomia uporzgdkowane-
go déwieku nalezy, obok ciemnosgci 1 bezruchu, do prastarych metonimicz-
nych przedstawiefl §mierci.

Zamieranie, znieruchomienie, pograzenie si¢g w ciszy jest nie tylko
zwiastunem kresu rzeczy ziemskich, ale takze zapowiedzig zycia w wiecz-
nosci. Podobaie jak w wielu obrzedach, ktrych istota polega na przepro-
wadzeniu jednostki (lub catej spolecznosci) do nowego stanu, milczenie
i bezruch — symboliczny odpowiednik §mierci — stanowi jedynie pewng faze,
konieczng dla rytuata preejéeia. Kazdy kontakt 2 za§wiatami wymaga wige
przejscia przez sterg ciszy. Jej zachowanie jest waznym elementem w sytu-
acji spotkania ze dwigtodcig. Opinia teologdw, iz najwyzszg formg modli-
twy jest milczenie, odpowiada takiej sytuacji bezstownej komunikacji, jaka
jest mozliwa w obszarze sacrum. Tak pojeta wymowe ciszy uzupelniajg
w licznych przedstawieniach martwej natury przedmicty o wymowie escha-
tologicznej, odnoszace si¢ do zycia w za-§wiatach. Niejeden z nich cechuje
sie przy tym znamienng ambiwalencjy znaczefi — wanitatywnych i zbaw-
czych zarazem. Popularne motyle, oznaczajace krétkie trwanie Tudzkiego
zycia, rOwnoczesnie wskazujg na zbawienie 1 zmartwychwstanie, poniewaz
uwalniaja sie z kokondw. Swoislg dwuwartosciowoscig sensdw odznacza
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si¢ réwnicz czaszka. W istocie, podobnie jak skorupa slimaka, jest ona tym,
co pozostaje z Zywegce stworzenia po zniszezeniu jego ciala. W ten sposob
uzyskuje sens naczynia zycia 1 myshi, a nickiedy nawet i duszy. W alchemii
staje sie naczyniem transmuotacjl.

Niernchomogé 1 martwota sq JEDNOCZESNIE koficem 1 poczatkiem, bez-
glosem i zapowiedza chérdw niebhianskich. Jakze w istocie jalowe 1 nieuza-
sadnione staje si¢ wige modne dzis ubolewanie nad rzekomym ubdstwem
termint ,,nature morte”, funkcjonujacym gidwnie w jezykach romanskich,
zwhaszeza, gdy poréwnuje sie go » jakoby znacznie bardziej wymownym
Stilleben (lub analogicznie still life).

W gruncie rzeczy oba okredlenia mdowia o tym samym: o janusowym
obliczu tajemnicy zycia, na kt6ra skiada si¢ niepodzielna jednogé ruchu i bez-
ruchu, rozwijania i zwijania, wdychania 1 wydychania, martwoty 1 zycia.

Rinara RoGozikska, ur. 1952, etnotog, dr nauk humanistycznych w za-
kresie historit sztuki, keytyk artystyczny, wykladowca w Akademii Sztuk
Picknych w Poznaniu. Publikowala m.in. w ,,Przegladvie Powszechnym?”,
W drodze”, , Kresach”, ,,Czasie Kultury”, ,,Art & Business”, ,Gazecie
Malarzy i Poetéw”, autorka ksigzki ,.W strone Golgoty. Inspiracje pasyjne
w sziuce polskiej w latach 1970-1999” (2001). Mieszka w Poznaniu.
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Zofia Zarebianka

Pan Cogito wobec Innego

Sfera transcendencji w tworczosci
Zbigniewa Herberta

...zhyt mezni bylismy w niepewnosci
(,,Chrzest”, Hp.ig', s. 8)

Czy wypada pyta¢ Pana Cogito o jego $wiatopoglad? Wszak to spra-
wa prywatna... Skoro jednak on sam wielokrotnie porusza kwestie swiato-
pogladowe, wigcej — uwaza je, jak wynika z jego wypowiedzi, za sprawy
fundamentalne, upowaznia 1 nas, wécibskich badaczy i czytelnikéw, do za-
dawania mo niedyskretnych pytar... Mniej istotny jest dla nas problem do-
brych manier niz problem, czy przez tak postawione pylanie o stosunek
bohatera twdrczogei Herberta do Tajemnicy odstonig sig istoine sensy tej
poezji... Pytamy wigc takze o jej horyzont metafizyczny, co go wyznacza,
kioredy przebiega jego linia, jaka jest jego natura.

Porzué¢my zatem zartobliwe tony 1 sprobujmy przyjrzec si¢ plaszczyz-
nie odniesien bohatera lirycznego poetyckiej twdrczosci Zbigniewa Her-
berta, nazwijmy go dla uproszezenia Panem Cogito, do Innego. Pod pojg-
ciem tym, znéw w trybie uogélniajacego uproszczenia, rozumied bedziemy
zaréwno wyobrazenia Absolutu, jak i zywione przez Pana Cogito przeko-
nania eschatologiczne. Obydwa te zagadnienia pozostaja scisle z soba zwia-
zane, w obu tez Lrzeba mowi€ o ewolucji 1 znamiennej Iabilnosci pogladéw
Herbertowego bohatera oraz o obecnosci silnych antytecznych napigc, cha-
rakterystycznych dla §wiatoodczucia tej poezji.

! Zastosowano nastepujaca notacje skrétow w tytutach toméw poetyckich Zbignie-
wa Herberta: Struna $wiatla — S. §.; Hermes, pies i gwiazda — H. p. 1 g.; Studium
przedmiotu — 8. p.; Napis — N.; Pan Cogito — P. C.; Raport z oblpzonego miasta —
R. 0. m.; Elegia na odejscie — E. n. 0.; Rowigo — R.; Epilog burzy —E. b.; Wszyst-
kie cytaty odsylaja do reedycji pierwszych wydan, podjetej prrez Wydawnictwo
Dolnogigskie w latach dziewiecdziesigtych.
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Niewgtpliwy pozostaje fakt, ze zagadnienia metafizyczne zawsze, od
pierwszych tomow tworczosel, byly w niej obecne, zwlaszcza w postaci
zanotowanego poczucia egzystestencjalnego niepokoju (o proweniencji
wyraZnie egzystencjalistycznej), dreczacego Pana Cogito, przezywajgce-
go, z jednej strony duchowy rozterke, z drugiej — poddanege bezradnosci
w obliczu przerastajacej go tajemnicy:

zdradzi nas wszechswiat astronomia
rachunek gwiazd | mgdro$é traw

i twaja wielkoS¢ zbyt ogromna

i mdj begradny Marku placz

(,,Do Marka Aurelega”, §. €., 5.31)

Przedmiotem niepokoju Pana Cogito wydaje sig, juz od mlodosci,
podmiertny los;

Tak jak inni chciatem wiedzied co stanie sig ze mng po §mierci

czy dostang nowe mieszkanie i czy Zycie ma sens

(,,Zyciorys”, R.,s 1)

Wyznanie takie sklada stosunkowo péZno, dopiero w tomie ,,Rowi-
£0”, uzyty w nim jednak czas przeszly pozwala odnies¢ je takze do weze-
$niejszych dziejow wewngtrznych bohatera. Przy okazji, warto zauwazyc
znaczeniows dwuznaczno$é wzmianki o nowym mieszkaniu. Mozna odniesé
ja do planu czysto zyciowego i doczesnego, i widzie€ w niej tyleZ aluzje do
znanych w PRL trudnogci, 1le ched zaakcentowania przez Pana Cogilo swej
zwylkdodcl, podkreélenia, ze jest taki jak inny, przezywa podobne dylematy,
ma takie same klopoty. Taki sposéb rozumienia wzmacnia wprowadzone
na poczatku fragmentu powiedzenie tak jak inni. Czy jednak Pan Cogito
chee rzeczywiscie by¢ Jedermannem? Czy nie kidci si¢ to z przybierang
przez miego poza, czy raczej rolg moralisty? A moze mamy do czynienia
z kolejng parg przeciwienistw, znamiennych przeciez dla calej poetyckiej
rzeczywistosci Zbigniewa Herberta, przeciwieristw nieoczekiwanie mani-
festujacych sie tu na przykladzie drobnego fragmentu wiersza?

Mozna tez jednak (co zreszig nie przekresla powyzej zaryscwanej
mozliwosci} probowad umiesdcié powyzsze pytanie, pytanie 0 nowe Imiesz-
kanie, w kontekécie tradycji religijnej 1 odczytywad jako dalszy ciag po-
przedniego — o Zycie pozagrobowe. Wtedy omawiany urywek wtworu byl-



Pan Cogito wobec Innego 185

by nawigzaniem do zapisane) w Ewangeliach obietnicy Chrystusa: W do-
mu (Jjea mego jest mieszkari wiele (J 14, 2). Pytanie to nalezaloby wtedy do
lego samege clagu znaczeniowego, co nastepne, kulminacyjne — o sens zy-
cia. Osobiscie, mimo calej efektownosei takiej interpretacji i mimo zacho-
wania przez nig logicznej spdjnosci wobec tekstu, ktérego dotyczy, byla-
bym ostrozna z przedwezesnym wprowadzaniem tropéw ewangelicznych,
czy w ogdle chrzescijariskich, zwiaszcza tropéw z zakzesu chrzescijariskiej
eschatoiogii, do wyjasniania Herbertowych tekstow, szczegdlnie zag tych
pochodzacych z pierwszych tomow. Istmenie swiadomych odniesien ewan-
gelicznych i ich akceptacja przez Pana Cogito musiataby bowiem zaktadac
inny charakter jego nadziei, podczas gdy, jedli przesledzié ten problem
w wigkszej Hiczbie uiworéw, okazuje sig, ze Panemn Cogito rzadzi gléwnie
(az do , Elegii na odejécie”, a moze nawet az do ,.Epilogu burzy™) niepew-
no$é, zwatpienie, dystans, sceplycyzm.

Nagle sposirzega sig, ze w szklance nie ma nic, Ze podnosi sig do ust
przepasc. (...) Tviko lustra wdzigczq sig w fustrach, tvlko one wierzq w nie-

skodczonodd.
(.Kawiarnia”, H. p.ig., 5. 135)

Bezpodrednia warstwa zacytowanego wiersza sprowadza si¢ do ob-
razka odmalowujgeego dosé banalng sytuacje kawiarniang, kiedy klient z za-
lem 1 pewnym zaskoczemem nagle odkrywa przed sobg pusty szklanke, po
wypitym juz napoju. Warstwa glebsza, ukryta, pozwala widzie¢ w lym wier-
szu... zapis metafizycznej rwogi. Szklanka wydaje sie 1 bowiem nie tylko
zwyczajnym naczyniem, ale... bardzo interesujaca pod wrgledem poetyc-
kiego obrazu metaforg wszechswiata, dodajmy — pustego wszechswiata,
spoza ktorego wyziera nicosé. Interpretacja taka moze wydawacd si¢ na po-
zdrryzykowna. Przemawiajg za nig trzy argumenty. Po pierwsze, jesli zgo-
dzi¢ sie na odczytanie dostowne, mielibySmy do czynienia z raczej obcg
poetyce Herberta konwencja zartu, ten zas bowiem, nawet jezeli juz poja-
wia sig w tej twdrczodci, nie ogranicza swej roli do wywotania u§miechu na
twarzy czyteliika, lecz zwykle znaczy i wskazuje wigcej*. Po drugie, ton

2 Argument, Ze poeta znany byt w Zyciu z ogromnego poczucia humoru i sktonno-
dci do rozmaitych zartow, nie podwaza powyzszej konstatacji odnoszacej sie do
funkcjonowania humoru w jego tekstach,
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tej krétkiej anegdotki bynajmniej nie jest zartobliwy. Te lustra, ktdre jako
jedyne wierza w nieskoficzonogé, otwierajg rozlegty problematyke filozo-
ficzna, stanowiac — jak mozna sgdzié — aluzje do platoriskich koncepcii do-
tyczgeych natury bytu. Pusta szklanka jako przepadé bytaby w takim ukta-
dzie zanegowaniem platofiskiego idealizmu, Po trzecic wreszeie, slusznosé
podejizenia, ze wcale tak naprawde nie chodzi o oprézniony szklanke na
kawiarnianym stoliku, potwierdzaja inne wiersze poety, w ktérych rozma-
itych przepasci — egzystencjalnych, ontologicznych i eschatologicznych —
7naleZ¢ mozna niemato®. Mamy wiec np. wiersz o potworze Pana Cogito,
ktdry jawi mu sig jako nicosé:

przez mgle
widad tylko
ogromay pysk picosci
{(,,Potwér Pana Cogito”, R. 0. m., 5. 535)

Niewatpliwa porostaje wige konstatacja ¢ obecnosei w Zyciorysie
Herbertowego bohatera troski ostatecznej, rozumianej jake otwartodé na
zagadnienia metalizyczne i pewien niepokdj, ujawniany przy probie ich
zgtebienia. Nic sadze jednak, by uprawnialo to do podejmowanych zabie-
gdw anekiujacych tworczo$é Herberta w obszar bezposrednich znaczerl re-
ligijnych.

Znaczenia te, bowiem, wecale nie 53 tu ani jednoznaczne, ani oczywi-
ste, a Panu Cogito blizsza wydaje sig postawa poszukujacego sceptyka niz
gorliwego wyznawcey, Pojawiajace si¢ 7as systematycznie, przez cata twdr-
cz0$¢, przepascie wskazujg raczej na otchtan leku przed Nieznanym niz na
mistyczne zatracenie, Tego ostatniego - Pan Cogito move pragnat. szukajac
pewnoscl, ostatecznie jednak nie osiagnat zadnej iluminacii, a medytacyjne
proby poznania Tajemnicy skoficzyly sie fiaskiem. W dodatku na koniec
polraktowane zostaly jedli nie szyderczo, 1o w kazdym razie — mocno iro-
nicznie, jako prowadzgee donikad:

*Por. np. Prrepasc Pana Cogito, w: Pan Cogito, Wroctaw 1993, 5. 19,
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dwa moze trzy

razy

bylem pewny

Ze dothne istoty rzeczy

i bede wiedziaf

(..)

siedziatem nieruchomo

7 zatzawionymi oczami

czufem jak stos pacierzowy

wypetnia trzefwa pewnosc
(.Objawienie”, S. p., . 63)

Niestety trans zostal przerwany prozaicznym gwizdkiem czajnika,
dzwonkiem listonosza 1 Pan Cogilo nie dotarl do sedna rzeczy... Sposéb
opowiedzenia” przez podmiot tego doswiadczenia ma je dezawuowad jako
droge epistemologicznego wtajemmicezenia. Pozostaje jednak faktem ,,po-
twierdzonym” takze w innych tekstach (por. m.in. Telefon™)*, ze w swych
poszukiwaniach Niepoznawalnego Pan Cogito sicgal rowniez po inspiracje
wschodnie, buddyjsko-hinduistyczne. Stanowi to dodatkowy dowdd po-
swiadczajgcy jego wrazliwosé na problematyke nie poddajaca si¢ prostej
weryfikacji rorumowej, czy — tym bardziej — empiryczne]. Poswiadcza zar-
Iiwod¢ 1 wrecz determinacje w tropieniu odpowiedzi na problemy metafi-
zyczne. Pan Cogito pragnie zatern dostapi¢ zrozumienia dreczacych go za-
gadek bytu, zadaje pytania o naturg istnienia, o zasade urzadzenia Swiata:

kto rzgdzi

czy bdg wodnistooki z twarzg buchaltera
demiurg nikczemnych tablic statystycznych
czy koniecznosc¢ jest tvlko odmiang przyvpadku
at sens tgsknotg stabych uludg zawiedzionych

(.,Deby”, E. n. 0, 5. 8)

W tomie £pilog burzy, Wroctaw 1998, s. 48,
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Pragnie ustyszed glos:

Ide nad morze

aby usltyszed ten glos

miedzy jednym uderzeniem fali
a drugim :

ale glosu nie ma

gdzie jest ten gios
(,.Glos”, H.p.ig.,s 17)

Mimo wytezania sluchu, mimeo pragnienia otrzymania jakiegos spek-
takularnego znaku Panu Cogito nte udaje si¢ ani spotkaé Boga twarzy
w twarz, ani w zaden inny sposéb dosiegngé Tajemnicy. Rzeczywistosé do-
stgpna zmystom i poznaniu - choé nie daje si¢ do korica zrozumieé, ani
wytlumaczyé, ani uzasadnié, zdaje ste¢ mie¢ dla Pana Cogito charakter auto-
nonucziy i jest niemozliwe, by przez nig uchwyci¢ choéby drobne znaki
Niewidzialnego. To, co jest, $wiat, nie odstania Go wige, przeciwnie, szczel-
nie Go zakrywa, tak ze wprost mozna watpi¢ w Jego, jako przyczyny spraw-
czej, istnienie. Nie spotyka tez Pan Cogito ani proroka, ani nauczyciela.
Podjeta z wysiltkiem duchowa wyprawa po madrogé do rabiego Nachmana®
siaje sig jedynie bolesng wedrowky po prochach historii. Tylko tez od niej
bohater otrzymuje gorzkie rady. Takze od ksiedza, prymitywnego intelek-
tualnie przedstawiciela religii, niestychanie zreszig ironicznie, chod zara-
zem ze smutkiem potraktowanego w wierszu ,,Homilia”, Pan Cogito nie
otrzymuje zadnych sensownych wyjasnien. Niepojety Logos pozostaje mil-
czacy. Panu Cogito natomiast pozostajg samotne zmagania o sens. Skoro
glosu nie ma, nie ma tez, méwiac jezykiem Rézewiczowskim, nauczyciela
i mistrza, Pan Cogito:

3 Por. Pan Cogito szuka rady, w: Pan Cogito, s. 77.
57 tomu Rowigo, Wroctaw 1992, s. 26.
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.. wierzy ie on jeden
zglebi tajemnicy istnienia
i ze bez pomocy teologow
chwyci w spragnione usta wiecznosc
(..Przypowiesé”, H. p.i g., 5. 30)

Do teologbéw wszelkiej masci odnosi si¢ on zreszta podejrzliwie, ich
przestronne — jak je nazywa — wywody, im samym tylko sprawiajg satys-
fakcje (,.Raj leologdw™)’, w istocie jednak nie rozpraszaja ciemnosci, nie
rozjasniaja tajemnicy, nie przynosza vpragnionej pewnosei. Co najwyzej
infantylizujg trudng rzeczywislodé Niewidzialnego, upraszezajac jg i spro-
wadzajac do ziemskich miar pojmowania.

Bo dla ksigdza, prosz¢ ksigdza, to jest wszystko takie proste (...)
prosta reka — prosta ryba — prosta siec
(..Homilia”, R., 5. 26)

— mowi z wyrzutem Pan Cogito.

Wydaje sie, ze jednym ze Zrédel trudnodei metafizycznych Pana Co-
gito jest... jego ziemskosé, niemoznos¢ oderwania sig (a takze i niecheé do
oderwania si¢) od kategorii doczesnych wyobrazen i doswiadczen maja-
cych oparcie w zmyslowym odczuwaniu rzeczywistosci. I tak, w zwigzku
« tym, Pan Cogito zdany jest po pierwsze na wlasng wyobraZnig:

Z atomaw punktdw wiosow komet
buduje rrudng nieskoriczonosd
(.Driy i faluje”, S. €., 5. 50)

— ktéra zawodzi w starciu z Niewyobrazalnym:

koniec koniec
nie udalo sig
wriebowstgpienie
(...)
pidro potyka si¢ z kartkq
{,.Pisanie”, S. p., 5. 10)

7Co ciekawe, z podobnym ironicznym dyslansem traktuje teologéw w swych wier-
szach ks. Jan Twardowski.
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nigdy w Zyciu
nie udato mi sig
Stworzyd
prIyzwoitej abstrakcfi
{,.,Telefon™, E. b., 5. 50}

- za$ Pan Cogito manifestacyjnie demonstruje swoje przywiazanie do ziem-
skiej egzystencji, z wszystkimi jej konkretami, z caly jej dotykalng nama-
calnodcig.

Wiecznodé ,,wyprodukowana” przez wyobraZnig bohatera wydaje sig
zdecydowanie malo pociggajgca. Artysta (...) przedrzefniajqcy demiurgd®
mozolnie, lecz wiagciwie bez powodzenia, usiluje przedrzeé sie poza wy-
obrazeniowe stereotypy, dyktowane lekiem przed calkowitg odmiennoscia
tamtego §wiata”. Napiecie przebiega wigc nie tyle migdzy pozytywnym
i negatywnym obrazem przyszlego §wiata, ile miedzy jego negacja, prze-
konaniem o $miertelnosci duszy i ostatecznogci unicestwienia, a obrazem
adpychajacym, w ktérym ,.nowy”, pozaziemski §wiat wykreowany zostaje
na ksztalt obozu reedukacyjnego dla dusz nazbyt opornie opuszczajacych
ziemskie nawyki 1 przywiazania:

podobnie jak inni

bedzie uczeszezal

na kursy tepienia
ziemskich nawvkow
komisja werbunkowa
pracuje bardzo dokladnie
trzebi ostatki zmystow
kandvydatow do raju

(,,Przeczucia eschatologiczne Pana Cogito”, R. 0. m., 5. 42)

Tak przedstawiona wicczno$¢ wydaje sie gorsza od nicosci, lepiej jest
by¢ niczym, niz przybraé postaé bezeielesnie doskonalego aniota. W wier-

8 Por. Portret kovica wieku, w: Epilog burzy, 5. 73.
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szu o znamiennym tytule ,,Zeby tylko nie aniot™ wypowiedziane zoslaja
takie olo stowa, nie pozostawiajgce wytpliwosci co do stosunku Pana Cogi-
to waobec perspektyw niebieskiego bytowania:

Jesli po $mierci zechcg nas prremienic w zeschlty pltomyczek, ktory
chodzi po Sciezkach wiatrdw — nalezy zhuntowad sig. (...) Lepiej by¢ skrzy-
pieniem podiogi niz przerailiwie przezroczystq doskonafosciq.

(8. p.. 5. 79

Dusza, doswiaderajgca przechodzenia na . tamtg strong”, chee zatem
jak najpredzej odnaleZé droge powrotng. Tak dzieje sig w wierszu ,,Naprzod
pies™ ze , Studivm przedmiot’?, a w wierszu ,,Ankhenaton™'' 7 tomu ,,Her-
mes, pies 1 gwiazda”, dusza, opuszczajaca cialo postanawia futaj zostang,
zaswiaty bowiem w swe] bezmaterialnogci 1 odkonkretnieniu wydaja sie mdle
L nudne, pozbawione zycia: zeby chod ksigZyc /f albo wycie psa (,Brzeg”, N.,
s. 44)... Réwniez dobiegajgcy kresu ziemskiej wedréwki starcy zanoszg do
Boga zarliwg i jakze znaczacy — prosbe o mozliwosé powrotu:

powiedz tylko to jedno
Ze potem wrdcimy

(.Modlitwa starcéw”, E. in. o., 5. 28)

Niebiarfiska wiecznog¢ ani dla Pana Cogito, ani dla Zadnej innej posta-
¢l wystepujacej w tekstuch Herberta nie przedstawia sie pociggajaco i nie
jest czyms pongtnym.

Czy wigc tylko na skutek bezsilnogci wyobraZni pozytywny obraz raju
skonstruowany zostal na wzdr modelowego spoteczeristwa (dodajmy, ide-
alnego spoteczenistwa socjalistycznego), wedle norm ziemskiej szezgsliwo-
gei i sprawiedliwogcei?

9 Z tomu Studium przedmions, Wroclaw 1996, 5. 79.
19 Tamze, 5. 49.
" Hermes, pies i gwiazda, s. 19.
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W raju tydzien pracy trwa troydziesci szes¢ godzin
pensje sg wyisze ceny stale zrizkujq
praca fizycznag nie mgczy

{,.Sprawozdanie z raju”, N_, 5. 29)

Dziata to podwdjnie ironicznic. Najpierw ostrze ironii skierowuje sie
pod adiesem porzadku spolecznego PRL, prredstawianego przeciez czesto
w oficjalnej propagandzie jako raj. Opis raju dziwnie zbliza si¢ tu do tekstu
z podrecznika ekonomil politycznej socjalizmu. Przeniesienie akeji wier-
sza w zaswiaty podkreélalo utopijnosé zatozert doktrynalnych systemu,
przedstawiajac go zarazem w krzywym zwierciadle. Mozna domy€lac sig,
Ze taki byl pierwszy, zasadniczy sens ,,Sprawozdania”. Ironia dziala jednak
i w drugg strong. Jesli przyjac, ze preytoczony obraz dotyczy réwniez sfery
zycia przyszlego, to ¢z2yz nie jest on groteskowy, skoro atrybutami niebie-
skiej szezesliwodci stajg sig rekwizyty — nigdy niezrealizowanej - utopijnej
sielanki socjalistycznej?

Na podobnej zasadzie zbudowany zostal obraz sgdu ostatecznego
z wiersza ,,U wrét doliny™'? odnoszacy sie w przede wszystkim do ziem-
skiei rzeczywistofci, w glebszej jednak warstwie niosacy takze skrajnie ne-
gatywne wyobrazenia eschatologiczne, podrednio zag bedgcy réwniez oskar-
Zeniem nieba o zlo i okruciefistwo pannjace na ziemi. Gdy wiec Pan Cogito
rozmysla np. o piekle, {aktycznie rozmyséla raczei o ziemskich piekltach,
ustanowicnych z rozkazu kremlowskich moznowladedw i ¢ przewrotnych
regutach wladzy.

Stosunkowo czesto stosowanym przez Herberty zabiegicm jest kre-
acja ohrazdw rzeczywislodel pozadoczesnej. Jesi o kamufiujaey pretekst
do przeprowadzenia krytyki panujacych w PRL stosunkéw. Warto to edno-
towaé z dwoch powodow. Po pierwsze dlatego, ze identycznym mechani-
Zzmem poeta postuzyt sie wielokrotnie, przywoluajge jako kamuflujaeg ma-
ske realia antyczne, najczedciej mitologiczne. Sama metoda stanowi wige
jedna z typowych cech twérczosci Herbeta i charakierystyczny dlan sposdb
budowania wielowarstwowosci znaczefi, Po drugie, uzycie do krytyki ziem-
skich stosunkéw wyobrazed dotyczacych rzeczywistoSci wiecznych daje,

2 Tamze, 5. 9.



Pan Cogito wobec Innego 203

przynajmmnie] posrednio, wglad w slerg przekonar bohatera twérczosei Her-
berta na tematy eschatologiczne. Innymi stowy — przeprowadzanie dyskusji
politycznej za pomocg pojeé z zakresu religii wskazuje na sposdb odniesieni
bohatera do nadprzyrodzonej rzeczywistosci, ktdra stuzy mu za swego ro-
dzaju parawan w rozrachunku z ziemskim porzadkiem spoleczno-ustrajo-
wym. Wskazuje ponadto na istmienie silnego stereotypu, ksztaltujacego
fwiatopoglad Pana Cogito 1 modelujgcego jego negatywne wyobrazenia
wiecznosci.

Takie uksztaltowanie przekonan na temat wiecznosci nie pozostaje bez
zwiazku z charakterem przeswiadczen dotyczacych Boga. Réwniez i nimi
rzadzi powszechnie spotykany stereotyp, ktdremu Pan Cogito niemal bez
reszty sie poddaje. Boska rzeczywistosé, wbrew katechizmowym zapew-
nieniom, w najlepszym przypadku jawi sie wige Panu Cogito jako... nudna:

zazdroscic bogom czego?
(..
— poteznego Ziewaric

(,,Pan Cogilo a dlugowiecznodé”, R. 0. m., s. 35)

Czesciej Bég wystepuje jako groZny, surowy 1 nieprzystepny starzec,
o cechach proweniencji starotestamentowej" . Interesujacy wydaje sie pod
tym wzgledem wiersz ,,Rozmys¢lania o ojeu”. Mamy t znéw do czynienia
z podwdjnoscia znaczen i odniesien. Wiersz zdage si¢ dotyczy¢ ziemskiego
ojca Pana Cogito. Jego obraz, zwlaszeza w poczatkowej partii utworu, jest
wyrazng stylizacja, przywotnjacg biblijne wyobrazenie Jahwe:

Jego twarz groina w chinurze nad wodami dziecidstwa
(tak rzadko trzymat w reku mojq cieplg glowe)
DPodany do wierzenia win nie przebaczajqcy

{,,Rozmyslania o ojcu”, P.C., 5. 9)

13 Jak silnie funkcjonuje takie stereotypowe wyobrazenie Boga u Herberta dowodzi
pojawienie sig go takze w wierszn Deby, pochodzacym 7e stosunkowo poinego
okresu twérczodei, por. Elegia na odejscie, Paryz 1990, s, 7.
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Nie da sig wykluczyd, ze to wladnie domniemana surowosé ziemskie-
go ojca Pana Cogito mogta wplynaé na uksztaltowanie sie antropomorficz-
nego wizerunku Boga jako msciwego (win nie przebaczajgey!) starca z bro-
da. Nic dziwnego, Zze wieczno$é w takim towarzystwie nie jest dia Pana
Cogito specjalnie atrakcyjna perspektywa... Zostawmy jednak sarkazm.
Wodnistooki bdg o twarzy buchaltera, ciskajgey gromy, budzacy przeraze-
nieigléd™ jest jedna, dodajmy ~ tg mocniejsza., hipoteza Pana Cogito. Rza-
dziej, mozna powiedzie€, jedynie incydentalnie, pojawiaja sie preypusz-
czenla motywowane innymi, bardziej jasnyni wyobraZeniami. Za takie na-
lezy uznacé wszystkie te wiersze, w ktérych Pan Cogilo ,,uwiedziony™ pigk-
nem §wiata, kieruje pod adresem Stwércy podziekowania. Przedmiotem ich
jest jednakze, co warto zauwazyc 1 podkreslié, rzeczywisto$¢ ziemska. Pan
Cogito do korica chee stawié urode przemijania. Zachwyt wywoluje pejzaz,
dobre wspomnienia o przezytych spotkaniach, przyjaciele... Nawet przeto
owe dzigkczynne modlitwy Pana Cogito informujg nas przede wszystkim
o jego przywigzaniu do ziemi i nie do kofica uniewazniajg niechetny, nace-
chowany sceptycyzmem i opatrzony wieloma watpliwodciami 1 zastrzeze-
niami stosunek Pana Cogito do tego co ,,poza”.

Watpienie, jak przystalo na filozofa, przedstawia si¢ Panu Cogito jako
istotna wartos¢ o charakterze epistemologicznym®® . Czedciowo zas, obser-
wowany niezgode Pana Cogito na Boga i wieczno$é¢ wolno uznad za nie-
zgode na funkcjonujacy stereotyp wyobraZzeniowy, na pewna koncepcje In-
nego, sprowadzajaca Go zbyt latwo do ziemskich wizerunkdéw i ludzkich
miar. Mozna powiedzieé. ze — niejako ~ Pan Cogito poszukuje Nieodgad-
nionego prez watpienie.

a wige dozwolone jest wgtpienie
zgoda ng pytanie
(,.,Tomasz”, E. h,, 5. 31)

Stosunek do transcendencji 2 pewnoscig ewoluowat w ciggu dlugich
lat aktywnosci pisarskiej Zbigniewa Herberta i zycia Pana Cogito. Kieru-

14 Por. Pan Cogito a pop, w: Pan Cogito, 5. 51.
15 Por. bardzo charakterystyczny dla tego watku wiersz Tomasz, dedykowany abp.
Jozefowi Zycinskicmu, w: Epilog burzy, 5. 51.
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nek zmian przebiegal — w skrécie — od zdecydowanej wrogosdci, podejrzii-
woscl i negacii niebiadskich rozkoszy do zrezygnowanej zgody, wymu-
szonej niejako koniecznodcia przyjecia do wiadomosci nieuchronnosci
przejscia.

Jestem szczesliwy to znaczy wyzbyty tludzed
(-

Jestem spokajny trzeba sig poiegnad

nasze ciafa preybraty kolor ziemi

{.,Pozegnanie”, E. n. 0., 5. 21)

Sankcja postawy etycznej wyznawanej przez Pana Cogilo nie jest wigc
w zadnym razie nadzieja wiecznej nagrody. Jest to heroiczny etyzm, oparty
co prawda na Dekalogu, traktowanym jako uniwersalna norma moralna,
i pozbawiony religijnego uzasadnienia:

IdZ dokad poszli tamci do ciemnego kresu
po ziote runo nicosci hwojg ostamig nagrode
(,,Przestante Pana Cogito”, P. C., 5, 89)
Zmarli przyjaciele 1 przodkowie, wszyscy szlachetni, ktérzy zapisali
sie w sercu Pana Cogito, peinia rolg niemych swiadkdw analogiczna do reh
antycznego chory, §wiadkdw, o kidrych pamied pozostaje zobowigzaniem
do gadnego zycia:
a oni sq jak chor
{,.Pan Cogito na zadany temat »przyjaciele odchodza«”, R., 5. 51)
iw tym samym wierszu, nieco wczesniej:

stojq za jego plecami
obserwujg go bacznie
(tamze)

Metafizyczny horyzont Pana Cogito najtrafniej daje sig okresli¢ jako
horyzont niepewnosci. Pan Cogito jako racjonalista i empiryk nie moze orzec
niczego pewnego o Rzeczywistosci niedostgpnej ludzkiemu poznaniu, Za-
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chowuje wigc stoickg rezerwe, otwarty zardwno na ewentualnosc prawdzi-
woscel przekazdw religijnych, jak ina przewidywang przez siebie wielo-
krotnie mozliwosé posmiertnej nicosci. Ambiwalencja odniesien Pana Co-
gito do transcendencji wyraza si¢ w trwajacym cala tworczosé wewngtrz-
nym wahaniu 1 przebiega od agnostycyzmu do nadziei, iz

pewnos¢ na ktdrg czekamy
zarzuci kotwice

{(* ** N, s. 56)

Zoria ZAREBIANKA, dr hab., historyk literatory, krytyk literacki, poetka, pracuje
w Katedrze Literatury XX wieku Instytutu Filologii Polskiej UJ. Autorka m.in,
ksiazek: ,,Poezja wymiarem sacrum” (1992), ,Zakorzenienia Anny Kamien-
skiej” (1997} oraz tomoéw wierszy: ,,Czlowiek rosnie w ciszy” (1992), ,,Wy-
rwane z przestrzeni” {1996). Mieszka w Krakowie.
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ROZDRAPANY GRUCZOL
POTOWY

Teatr STU w Krakowie

Sleboda, czyli powaby
zycia
Kazimierza Przerwy-Tetmajera

scenografia — Maciej Precjer
muzyka — Krzesimir Debski
adaptacja i rezyseria — Waldemar
Smigasiewicz

premiera — 23 V 2003

Gdy dzisiaj w teatrze prawdziwe
jest juz tylko poZeranie realizmu az do
golej skdry, a nawet glebiej, do pek-
nigtego tytulowego gruczotu, przed-
stawienie w krakowskim Teatrze STU
wydaje si¢ przedsigwzieciem zupelnie
nie na czasie 1 skazanym na niepowo-
dzenie. Nicstety, nie zobaczymy roz-
cinanego narzadu wzroku ani nawel
kropli krwi, najmniejszej chocby. écie-
kajacej po dcianie. Bo nie ma zadnych
gcian. Tylko scena migedzy czterema
kolumnami Teatru STU. Kazdy widz
telewizyjnych (TVP2) benefiséw or-
ganizowanych przez Krzysztofa Jasifi-

skiego szybko uswiadomi sobie moz-
liwosci tej sceny. Tam po prostu nic
innego si¢ juz nie zmiegci. Tylko cale
Podhale, Gérale wszystkich epok, Pan
Jezus i Pan Bég. Zeby tyle pokazaé
cziowiekowi potrzeba milczed.

Dilatego ascetyczna scenografia.
Sklada sie tylko ze stohu, ktdry preyj-
muje na siebie wiele funkcji. Gazdéw-
ki, loza dla gazdy i gaZdziny, bramy
do raju, bramy, przez ktéra wychodzi
diabel pojedynkowad sig z czlowie-
kiem, ale i jego aniolem. Czego to stél
gbrala nie potrafi! Stad plynie prosto-
ta przestrzeni, ktdra otwiera pole wy-
obrazni widza.

Ta sama prostotg widzimy patrzac
na kostiumy. Banalno$¢ kostinmu —
tak tytko moze powiedzieé niewtajem-
niczony cepr z bardzo plaskiej niziny.
Précz stroju goralskiego, kidry znamy
z Cepelii — z tego pewnie plynie po-
czucie banalnodci —mozemy przyjrzed
sig¢ dokiadnte, jak wygladaja buty uzy-
wane w niebie przez anioléw. I co naj-
wazniejsze, przyjrzeé sie z bliska, Ze
ni¢ taki diabet straszny, jak go malu-
j4. Przynajmmniej ten na Podhalu, gdzie
dziwnie ubiera si¢ 2 tyrolska, zacho-
wujge w mowie akcent niemiecki.
1 nie mozemy zapomnieé o calych
gérach, ktdre mieszezy sig w maler-
kiej salce STU. Tak moze dzia¢ si¢
tylko dzigki muzyce Krzesimira Deb-
skiego, ktéry potrafi za pomocg paru
nut, jakby od niechcenia blakajacych
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si¢ miedzy widzami, wyczarowac a (¢
Tatry, a to LudZniez, a to prawdziwe
wesele.

Wihasnic z tego wszystkicgo wy-
rasta glebia psychologii goralskie]. Bo
tak trzeba w skrocic nazwacd, efekt
adaptacji tekstu Kazimierza Przerwy-
-Tetmajera ,,Sleboda, czyli powaby
zycia”. Od razu powiedzmy, ze powa-
by Zzycia goralskicgo sg nieosiggalne
dla nikogo opricz gazddéw, gazdzin
1 juhaséw. Ale jesli powaby Zycia gé-
ralskicgo nie sg osiggalne, to Zzadne
powaby zycia nie sg osiggalne. Dopie-
ro tytutowa sleboda moze uczynié zy-
cie prawdziwym. Gdzie jej szukac?
Tak zdaje si¢ przemawiac do nas re-
zyser. Chee nam dopomdc, bysmy
w naszym ceperskim zyciu mogli
wreszcie zakosziowal jego prawdzi-
wego smaku. Przedstawienie prowa-
dzi nas do rozumicnia tego, co przez
pokolenia intrygowato wszystkich by-
walcéw Podhala. Od Witkacego po
kibica Matysza. Skad tyle wszystko
rozsadzajgeej energii? UZywanej naj-
pierw do zbdjnictwa, a potem do po-
kuty. A pokuta géralska to nie zart. Jak
to sie dzicje, ze wiara sastaduje z za-
bobonem zarazem bedac w przyjaZni?
Ta wiara gazdy przenoszgca gory.
Chod¢ wszystkim wydaje sig, ze gory
stojg w miejscu. To jednak prawdziwi
gazdowie ciggle je przenosza! Tylko
ze wszedzie, gdzie zaniosa, nie da sig
zy¢ §lebodnie.

Teatr

Przedstawicnic Waldemara Smi-
gasiewicza przemierzajace otchlan
nieskonczona Slebody pokazuje nam
niczawodnic daremno$é naszego zy-
cia bez niej. Podstawowa teza rezyse-
ra jest druzgocaca! Marnujemy swéj
czas i Pana Boga, nie poszukujge §le-
body. WeZmy np. sprawe wigzienia, do
ktorego trafit jeden z bohateréw. Po-
niewaz dat stowo honory, wiec poze-
stal, choé nadarzyla si¢ okazja do
ucieczki i nadziei na powrdt do uko-
chanych gor. Dlaczego gazda wiceej
sobie ceni stowo honeru niz wolnos¢é!?
Tego nie zrozumiemy nigdy. Bo jest
tylko zludzeniem tego przedstawienia
to, ze mozemy przeniknaé slebodg —
t¢ géralskg wolnosé. Ze mozemy so-
bie bezkamic przemierzad jej absolut-
nosé. Ona zaczyna sic w Bopu,
A w gdrach przeciez blizej do Niego.

Spektakl] daley przechodzi przez
goralska milosé, kidra zawsze jest sil-
na jak §mier¢ i zabija z zazdrodei
o ukochana. Jednak milo§é kobiety
a mitosé mezezyzny to sg dwa swiaty,
ktére tylko od czasu do czasn sie sty-
kajg. To, co poprzedni wiek, albo jesz-
cze wezesniejszy, przynidst odnosnie
do pozycji kobiet w spoleczeristwic, (o
dla goralek bylo oczywiste i przycho-
dzi za kazdym razem z mlekiem mat-
ki. Zresztg po raz kolejny potwierdzi-
ta si¢ teza, ze to, co artyscic zajmuje
sekunde, naukowcowi przychodzi
znacznie trudnie;j.
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1 to odnosi sig tukze do teelogow.
e trzeba wypisad atramentu, by prze-
konac sig, zc sprawy cschatologicz-
ne, ha, zwykle kazania sg bezuzytecz-
ne wobec kazdego, kto dotkngl zycia
takim, jakie ono jest. A jesli na co
dzien Zyje w samym srodku egzysten-
cji, to kazdy wysilek duszpasierski
staje si¢ $§mieszny. Podobny do wy-
sitku i préby rozmowy mnicha
z LudZmieza z dziewka, zbudzong ze
snu, a §pigeg najproseie] na §wiecie,
bezposrednio na ziemi. Co prawda dla
tego zakonnika obecnos¢ na Slebod-
nej ziemni wyzwolila zapal duszpaster-
ski. Mury klasztoru ludZinierskiego
okazaty si¢ za ciasne. Musial pdjsc
migdzy gorali, by ich nawracac. To,
co czul, to bylo co$ wiecej niz Mus.
On sig zarazit slebody. Jednak nie
mozna tylko w polowie-§lebodnie
zyé. To druga podstawowa teza Smi-
gasiewicza. Takie zycie zawsze koii-
czy si¢ tragedia. Albo jeszcze gorzej!
Bo grotesky posunigty a7 do niemoi-
liwych do zniesienia, wymiotéw
i konwuls}i ofmieszenia tego, co
prawdziwe. Sleboda czyni bezuzy-
tecznym kazdy wysitek ksiedza czy
mnicha, choéby z LudZmieza. Bo kto
jest zanurzony w samym rdzeniu zy-
cla, kto czerpie z krynicy istnienia,
komu na co dzien, po $niadaniu, dane
jest siegaé do poczgtku, ktdry jest
réwnoczesnie kofcem, dla tego kaz-
dy wysilek opowiesci duszpasterskiej

o Panu Bogu zdaje sig bardzo bladym
i daremnym przedsiewzigciem,

Taka historia nie ma zadnego kon-
taktu z esencjy zycia. Co prawda to,
co dla gérala na co dziei jest oczywi-
ste, to dla wszystkich innych — dopie-
10 po wykonaniu kosmicznego wysil-
ku. A zatem i dla Kaszuba, 1 gla[zaka,
i mieszkaca Galicji, i stolicy. Dlate-
go goral potrafi rozmawiad z samym
Panem Bogiem tak po prostu, tak jak
w czasic przedstawienia, gdy stroi ge-
§le. To potrafig i mistycy, jak po-
wszechnie wiadomo. Mistyk, co praw-
da rozmawia, ale tylko na ziemi, nie
wychodzac poza obreb wlasnego ser-
ca i $wiadomosci. A tylko gazda robi
to w samym nicbie. To kolejna teza
Smigasiewicza. Pan Bog zreszty, jak
sam mowi, 7e nie choe Smierci grzesz-
nika, chetnie rozmawia 7 gazda, zagla-
dajagcym do nieba i thumaczac mu swo-
je postegpowanie swojg wola. Ta jest,
jak wiadomo, ostateczna. To zna kaz-
dy czlowick na ziemi. Ale tylko €le-
boda potrali wygraé¢ zaklad z samym
diablem. A wiemy, ze dzi§ ta walka
rozgorzala jakby na nowo. Nie wia-
domo tylko, czy to jest walka z demo-
nem, ¢zy z idolem, tym wiecznym pro-
duktem Igku panoszgeym sie w zyciu
kazdego czlowicka. W §wiccic slebo-
dy odpowied? jest prosta. Z demonem
nalezy walczy¢ jego bronig. A wiado-
mo. Gdzie diabel nie moze tan... [ tak
walczy §lebodny garzda i wygrywa.
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A w sztuce diabet byl nie byle jaki.
1 tak nalezy walczyé nawet z tym, kté-
ry mowi na zmiang po niemiecku i po
polsku. Dlatego Pan Bog pozwolit, aby
po $mierci wszyscy, ktorzy zyli §le-
badnie, zamieszkali w gérach, bo bra-
my sw. Piotra ckazaly sie za-glebod-
ne? A wigc jakie? Za-wolne? Za-$wig-
te? Waszystkich, ktorzy chea sig dowie-
dziec, jakie sg, zapraszaja artySci te-
atru STU do Krakowa.

I jeszcze ostatnie zdanie o akto-
rach. Znakomitg wigkszo$¢ znamy
z ckrandw telewizyjnych, kinowych
czy scen kabaretowych. Gdy zapada
ciemno$é i budzimy si¢ w goérach, to
mamy jednak nieskrywang przyjem-
nogé¢ gledzié anatomie §lebody bez
przykrego uczucia: skad ja ich znam?

Jarostaw Naliwajko ST

Film

SPOR O UCZCIWOSC WOBEC
SIEBIE

Czas religii

(L’ora di religione / Il sorriso
di mia madre),

Wiochy 20@2.

Rei.: Marco Bellecchio.

Wryst,: Sergio Castellitto,
Jacqueline Lustig, Chiara Conti,
Alberto Mondini, Gianni Schicchi.
163 min. Gutck Film.

Marco Bellocchio, wloski rezyser
znany z bezkompromisowo krytycz-
nych obrazéw wspélezesnego spole-
czefistwa, Za sprawa swojego najnow-
szego filmu, po raz kolejny, stat sig
sprawcg niematego zamieszania. Jed-
ni ,,Czas religii” wznali za paszkwil
tendencyjnie krytykujacy Kogciét na
podstawie powierzchownej 1 jedynie
zewnetrznej znajomosci te] instytucyi,
drudzy zas, zasiadajacy w Jury Eku-
menicznym w Cannes, uhonorowali
go nagroda, podkreslajac w ten spo-
s6b jego humanistyczne i religijne
walory.

Choclaz dzieto sztuki, w tym
przypadku filmowej, ma to do siebie,
ze dopuszeza wielosé interpretacit,
2dyz nie jest i nie moze by¢ do korica
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jednoznaczne, to nie wszystkie one sa
jednak réwnouprawnione. Tak wyda-
je sig i w tym przypadku. Nicprzejed-
nani krytycy filmu Bellocchia popel-
niajg ten sam btad, jaki zarzucaja re-
zyserowi — swojg krytyke buduja na
podstawie tego, co widoczne na pierw-
szy rzut oka, z zupelnym pominigeiem
tego, co pulsuje pod karvkaturalnymi
~ trzeba przyznaé — obrazami. (Czyz
nie bywa tak 1 w Zyciu Kogciola, gdzie
pod tym, co 7 zewngtrz Smieszne 1 od-
pychajgce, kryje sie jednak jakis glgb-
szy sens?)

Pewnego dnia w pracowni miode-
go malarza, zarabiajgcego na zycie ilu-
strowaniem ksigzek dla dzieci, zjawia
si¢ sekretarz kardynala, aby zaprosié
go na spotkanic z hierarcha. Bohater
ze 7dziwieniem dowiaduje sie, ze roz-
mowa bedzie dotyczyé jego matki,
ktdra ma zostaé beatyfikowana. Cho-
ciaz proces beatyfikacyjny trwa juz od
kilku lat, nikt z najblizszej rodziny nie
osmielil mu si¢ tego powiedzied. I nic
dziwnego, bo Ernesto zaraz po opusz-
czeniu rodzinnego domu zerwat
wszelkie zwigzki z Kosciolem i od
dawna pozostaje zdeklarowanym ate-
isty. Czas religii jest dla niego bezpow-
rotnie czasem przesziym i to w dwo-
jakim sensie. Po pierwsze nalezy do
okresu dzieciristwa, wspominanego
Zle, wlasnie z powodu matki, ktéra
pragnac daé dzieciom katolickie wy-
chowanie ograniczyla je do moralisty-

ki streszczajacee] sig w mnozonych za-
kazach 1 upomnientach, za ktérymi nie
kryta sig zadna glgbia ani pozytywne
wzory osobowe. A gdy brat Emesto,
Erminio, zaczgt popada¢ w obled, za-
miast go leczyé potraktowata pogle-
biajgca sig chorobg jako dopust Bozy.
Wyniesiony z domu negatywny stosu-
nek da poboznosci matki nie pozostal
bez wplywu na postrzeganie Kogciola
jako takiego. Rozpatrywany jako fe-
nomen spoteczny i historyczny zostal
zredukowany w oczach Ernesta dore-
liktu przesziodci, zrytualizowanego
i dziwacznego jak wszystko w latach
dziecinistwa.

Z,1ego punktu widzenia znamien-
ne okazuje si¢ wplecenic w catosé
opowiesci watku monarchistycznego.
Ze wzgledu na swoje czysto zawodo-
we powigzania — w zadnym razie sym-
pati¢! — Ernesto obraca si¢ wsrod lu-
dzi wspominajacych z tgsknoty daw-
ne czasy i snujacych nierealne plany
powotamnia kréla, ktdry przywrdcitby
stare, dobre porzadki. Zaréwno Ko-
§cidt, jak 1 zwiagzki monarchistéw sa
dla nicgo fenomenami tego samego
rodzaju — pragna zatrzymac to, co nie-
odwolalnie nalezy juz do przesziosci.
Ow paralelizm, jaki w swiadomosci
bohatera zachodzi migdzy jednym
i drugim zjawiskiem, rezyser podkre-
sla poslugujac sig tg samg mroczng
1 nieco odrealniong stylistyka przy ich
portretowaniu. Jednoczesnie oba sro-
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dowiska nie tylko sg tak samo przez
Emesta postrzegane, lecz tak samo
probuja uwikiaé go w swoje absurdal-
ne sprawy — w srodowisku monarchi-
stow znajduje to swoj wyraz w grote-
skowym pojedynku z ksieciem Bulla,
ktéry z powodu jegoe ironicznego
usmiechu doznal ujmy na honorze,
w §rodowisku kodcielnym ~ w proce-
sie beatyfikacyjnym matki.

Bohaterowi wydawalo sig, ze
w §wiecie naznaczonym obecnosciy
Kosciota 1 wiary religijnej mozna zy¢
tak, jakby te rzeczywistodel nie istuia-
ty. Cheial razem z zong wychowac
dziecko w duchu laickim. Okazalo sig
to niercalne, gdyz syn, ktéry jako je-
dyny z klasy nie chodzil na katechi-
zacje, czul sie w swoim otoczeniu sa-
motny. Ustapili wiec, co bynajmniej
nie ozZnacza, ze dziecko stalo sie wie-
rzace. Przeciwnie, zyjge na rozdrozu
migdzy areligijnym domem a nancza-
niem katechizmowym wstapito od
razu, ku przerazeniu rodzicOw, na etap
wiary pelnej niepokoju t buntu. Jego
diugie monologi, w ktérych domaga
sie, by Bog przestal go nieustannie
podgladaé, przypominaja malego
Jean-Paula ¢ ,,S16w” Sartre’a. Kon-
kluzja réwnicz jest identyczna 7 ta,
Jaka wysnuot francuski egzystencjali-
sta: jesli Bog istnieje i jest wszech-
obecny oraz wszewiedzacy, to nie ma
ludzkiej wolnosci, ktdra pozostaje je-
dynie czezym zludzeniem.

Film

Wraz 7 informacjg o procesic be-
atyfikacyinym matki do probleméw
natury wychowawcze) dochodrg
nowe, jeszeze wazniejsze, a jego nie-
wiara poddana zostaje powaznej pro-
bie. Rodzina, korzystajac z faktu, e
Emesto dowiedzial si¢ juz o wszyst-
kim od czynnikéw koscielnych, pra-
gnie naklonié go, by sie nawrdeil, Nie
byloby w tym zapewne nic niewlasci-
wego czy niestosownego, gdyby nie
pewien drobiazg. Otéz ikt z jego bliz-
szych 1 dalszych krewnych nie byl
dotgd gteboko zwigzany ani z Kodeio-
lem, ani wiarg. Przeciwnie, obojetnie
lub wrogo nastawieni do religii z iro-
nig 1 niechecig odnosili sie zawsze do
naiwne] poboznodei przysziej blogo-
stawiongj. Teraz wszyscy gremialnie
przezyli nawrécenic. — jednak nie za
wstawiennictwem kandydatki na cfta-
rze, jak modgiby ktof przypuszezad,
lecz 7 prostego wyrachowania — blo-
gostawiona w rodzinie to nader dobry
sposéb na podniesienie wlasnego pre-
stizu 1 zyciowy sukces.

Problem w tym, ze Emesto jest
czlowickiem uczciwym, a jego nie-
wiara nie jest koniunkturalna. Wybrat
ateizm, bo jest on prawda i nie chee
od nic¢j odstgpic dla doraZnych korzy-
§ci. Dlatego nicustanne scysje z brad-
ni, a zwlaszeza nieched do zaangazo-
wania w proces beatyfikacyjny, ktdry
musi wyswietli¢ dokdadnie okoliczno-
$ci $mierci matki, Wiadomo, ze zosta-
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ta zabita przez oblgkanego syna, wia-
domo, Ze zaklinata go na wszystko, by
nie dopuszczal si¢ w napadach szatu
blu#nierstw,.. ale czy rzeczywiscie
zgingta wtedy, gdy cheiala go po-
wstrzymad przed kolejng obraza Boga
i Madonny? Czy zdazyla przebaczyd
zabdjey? To kwestie sporne, kidre
magthy rozstrzygnaé ostatecznie sam
morderca, ktory od lat milczy niby
kamieti, a ktdrego rodzina chee sklo-
ni¢ do ,,wlasciwych zeznai”.

Prawos¢ Emesta idzic jeszcze da-
I¢j. Nic tylko odmawia nawrdcenia
1 udzialn w tabrykowaniu dowodow
$wigtodcl, ale w ogdle nie chee zezna-
waé podczas procesu. Naciskany py-
taniami przez kardynata, przypomina-
jacego ubeka, przyznaje, ze matki nie-
nawidzil, ale nie powie nic wiecej, bo
nie chee méwic o niej Zle. A pozatym
jako niewicrzacy w Boga w ogdle nie
uznaje gremium majacego wyrokowac
o $wietodci matki,

W tym momencie wydarza sig co§
nadzwyczaj ciekawego i glgbokiego
zarazem. Kard. Piumini patrzy na nie-
go swoim swidrujgcym wzrokiem
i z dajacq sig¢ dostrzec satysfakcjy, za-
uwaza, ze przy tej deklaracji niewiary
w Boga Ernestowi zadrzat glos. Erne-
sto zaprzecza, lecz kardynat tagodnie,
lecz uparcie obstaje przy swoim. Ta
satysfakcja w glosie hierarchy nie jest
bynajmniej radoscia pasierza, ktéry
dostrzega, ze w postawie niewierzgce-

2o jest cien wahania pozwalajacy li-
czy€ na jego nawrdcenie. Przeciwnie,
mozna odnies$é wrazenie, ze duchow-
ny za wszelka cene chee doszukad sie
choéby odrobiny niepewnodei w glo-
sie rozmdwcey myflacego inaczej, by
tym samym podbudowaé wlasne prze-
konanie. I tak chyba zrozumiat go Er-
nesto, ktéry w dalszej czedei rozmo-
wy zawarl subtelna riposte zupehie
genialnie defininjacy jego postawe:
jest przekonanym ateistg, lecz osta-
tecznym uprawormaocnieniem jego nie-
wiary bedzie wielka mitos¢. Zatem on
ostatecznego sprawdzenia i usankcjo-
nowania swoich pogladdéw upatruje
w Czynie, a nie w wahaniu oponen-
téw.

Podobne watki pojawiaja sig
w rozmowach, jakie bohater prowadzi
ze swolmn osmioletnim synem. Thuma-
CZgCc mu swoje postgpowanie przeko-
nuje, Ze najwazniejsza w 2yciu jest
konsekwencja, to znaczy — precyzije
odpowiadajgc na pytania malca — zeby
czyny byly zgodne z tym, co sig czu-
je, mysli i méwi: w przeciwnym razie
nie sposob spojrzec prosto w oczy in-
nym ludziom, a zwlaszcza wlasnemu
dziecku.

Jan Priewski
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PSEUDONIMOWANIE
WIECZNOSCT

Krystyna Rodowska
Blizej nagosci

Wyd. ,,Nowy Swiat”
Warszawa 2002, ss. 63,

Poezja Krystyny Rodowskiej od
poczatku, od picrwszych zbioréw
wierszy — ,,Gesty na sniegu” (1968),
Lotan posiadania” (1981) — wyrdznia
sig poznawcza, a wiee i jezykowsy ak-
tywnoscig. Debiutujac jednoczesnie
z wiekszodcia poetéw ,Nowej Fali”,
Rodowska byla wobec nich w opozy-
¢ji ze wegledu na poglebiona perspek-
tywe metafizyczng 1 brak wyraZznych
spoleczno-polityeznych kontekstdw.
Nie postawa publicystyczna wobec
przedstawianego $wiata cechuje (¢
poezje, charakteryzuje jg zdecydowa-
nic mitosna opcja w budowantu prze-
strzeni migdzyludzkich, a Eros i Tha-
natos coraz wyrazniej z tomu na tom
zblizapg sie ku sobie, by w najnow-
szym zbiorze Rodowskiej tanczyc juz
zgodny taniec mitosci i §mierci. Poet-
ka wydawata niewiele: oprdcz wymie-
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nionych juz zbiordw wierszy jeszcze
dwa tomiki poetyckie — ,Nuta prze-
ciw nucie” (1994), , Szelest, péhmrok,
sen” (1995) — 1 nicduzy wybdr wier-
szy ..Na dole plomien, w gdérze plo-
mien” (1996), ktdry uzyskat wyrdznie-
nie Fundacji Kultury.
WstrzemigZliwosé kreacyjna Ro-
dowskiej bierze sig, byé moze, 7 tego
ze poetka majge wyostrzong swiado-
moéc szczegdlnego powolania sztuki
slowa, jej transcendeninych zadan
wobec tzw. rzeczywistosci, jest nic-
zwykle odpowiedzialna za swéj po-
etycki §wiat, za jezyk, ktéry jest w jej
przypadku narzedziem tyleZ grama-
tycznym, ile metafizycznym. Nie bez
powodu jeden z waziniejszych wierszy
nowego zbioru nosi tytut ,,Cwicvcnia
nie tylko 7z gramatyki”. Dotyczy on
wlagnie metafizycznego spotkania
poetki z samg sobg w doswiadczeniu
glebokiej przemiany tozsamosei:

Ostatnio covaz czescie] mowig
do siebie: 1v

to nie jest 1Y przycigganio
opitka przez magnes mitosci

1y w ktérym sig spala odleglosé
ode muie do niego

teraz T jest zaimkiem peknigcia
we mnie samej,

i fest w tym cos z utraty
niewinnosci
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Krystyna Rodowska znana byla
do niedawna gldwnie z ostrych eroty-
k&w, a mitosé fizyvczna wypowiadana
odwaznie w zawgZlenin metafor nie
unikajgeych dosfownosel, czynila jej
puezic sceng dionizyjskiego theatrum,
gdzie postaé bahantki i jej partnera
grajg gldwne role w bezposrednim
starciu pici. Od pewnego juz czasu
poezja ta poglebia sic 0 nowe, ducho-
we wymiary partnersiwa milosnego,
takZe tego, ktdre dotyczy nastgpstwa
pokoled, Utwary po§wiecone zmar-
tym ojcu i matce w cyklu wierszy
Swowskich” — Lwow to miejsce uro-
dzenia poetki — stanowig pigkne przy-
kdady lirykéw , rodzinnych” wykorzy-
stujacych jednoczesnie motyw ,malej
ojczyzny”. W, Cwiczeniach nie tylko
z gramatyki” Rodowska, prowadzac
gre 7z sama soba, odeina si¢ wyraZnie
od siebie tamtej, uwiktane] w mitosny
zwigzek z meskim partnerem —
z wezesniejszych wierszy — i oddaje
si¢ kontemplacji ,,ja” osobnego, pod-
danego presji czasu 1 przygod egzy-
stencjalnych osoby dojrzalej.

Utrata niewinnosci wiaze sig tu
niewalpliwie z poczuciem dystansu
poetki do siebie samej — tej spontanicz-
nej, bezwzglednej i bezkarnej w tro-
pieniu milospego spelnienia; wiratfa
niewinnosci to przeciez zawsze jakies
wygnanie z raju nieswiadomosci
w przestrzefi §wiadomego uczestnic-
twa w tajemnicy istnienia. Tajemnica

ta, pozostajgc lajemnicy, otwiera
wszakze rdzne mozliwosci interpreta-
¢ji wlasnego losu. Poetka méwi
wprost: ucz sig dystansu — proypatrz
sig tef drugiej: / fo nie jej czas prze-
gryza gardlo — oddalonej, / prawie
w trzecief osobie. Rodowska ma wige
fwiadomod¢ odmiennosci siebie ze
wspomnieti, siebic zamknietej w do-
znaniu miodosci i wszelkich zwiaza-
nych z nig przygdd poznania. Reali-
zujac siebie w wymiarze aktualnym,
wzbogaconym ¢ do$wiadczenia uply-
wajacego zycia, poetka ,,poucza’ sie-
bie miniong, tworzgc potencjalny,
»zwierciadiany™ portret nowej siebie,
odmienionej w podwdjnym niejako
widzeniu: jak si¢ lepiej postarasz /
odbicie zostanie jui po tamtej stronie
/iod ciebie zaleiy czy zacznie / Zyé
porzqdniej, moze dbuzej/ niz ty; // wy-
éwiczone wsrod przecinkdw, / osobne.,

Subtelnosé owego zabiegu po-
nownego upodmiotowienia samej sie-
bie, ingerencja w swdj los juz doko-
nany, a przeciez mozliwy do zweryfi-
kowania §rodkami poezji 1 poddania
dziataniu ,,uzdrawiajgeei” terapii mo-
ralnej, wskazuje wlasnie na gleboko
metafizyczny rdzefi tej poczji. Rodow-
ska nigdy nie pisala wierszy naskor-
kowych, §lizgajgcych sig po po-
wierzchni rzeczy i1 zjawisk, ona za-
wsze wnikala stowami w jadro spraw,
docierajge do samych granic ,nago-
§ci”, a wigc tego, co najblizsze Judz-
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kiej, egzystencjalnej i poznawczej
prawdy o istnieniu.

Tom ,,Blizej nagosci” juz tytulem
sugerujacy poznawcezy zamyst poetki,
w kazdym niemalze wierszu realizuje
owo demaskatorskie przestanie. Za-
czyna si¢ od przywolania utrudniaja-
cego dotarcie do sedna ludzkiej oso-
bowosci ,,grymasu” z inicjalnego
wiersza pt. ,,Grymas”. Rozpoczynajac
wiersz seria pytan na temat tzw. wy-
gladu, poetka przemienia semantyke
tego slowa dochodzac do calkiem in-
nej roli ,,;wygladania™

Pytania wylaniajq

nieznuzony jervk

Domyslajq sig bezkresu z linii
brzegu

A ty weigz swoje Wyglgdasz

Marnie Zatosnie Glupio

dzis miodo chod kiedys staro

Z rym swoim niepowfarzalnym
usSmiechem

Z dozywotnim grvmasem

wyglgdania

zawsze z Tego
co ciebie prrerasta

107 pisane od wielkiej litery
oznacza i, niewgipliwie, calg t¢ sfere
niepojetosci ludzkiego zycia, jego nie
do ogarnigcia zmyslami §wigtosé, tak-
ze wiecznose, ktéra kazdy autentycz-
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ny akt twérczy otwiera podobnie jak
szczera modlitwa. Piotr Michalowski
nazwal eksponowana w nowych wier-
szach Rodowskiej ,,nagosc™
nimem wiecznosci (,,Pogranicza” or 1/
2003). Tytulowy wiersz zbioru ,,Bli-
zej nagosci” zaczynajac sig¢ banalnym
obrazem porannych cwiczer przed
otwartym oknem przeradza si¢ niepo-
strzezenie w medytacje nad ukryta pod
cielesnoscia prawdg istnienia: Przyszia
kolej na rzeczy niewidzialne / Odzy-
waje sig z glebi twego ciatu // gotowe
Je zrzucic.

Tak jak kiedys$ Rodowska wnika-
la odwaznie w tajemnice cielesnosci
penetrujac mozliwosci poznawcze
aktu milosnego, tak teraz bez owija-
nia w bawetne niedomdwient przybli-
Za sobie siebie $miertelny, zmierzaja-
¢y wolno ku tej granicy rzeczy niewi-
dzialnych, a nieuniknionych w we-
drowcee przez doczesnosd ka wieczno-
$ci. Poki oko i ucho nakreca swiat
wcigZz jest pora na analizg choroby,
bélu, cierpienia wiasnego i cudzego,
na dostrzeganie w nich znakéw Boze-
2o wybrania. Plerwszy wiersz z cyklu
~Iryptyk o cierpliwosci” to wymow-
ny ,.Samowtadca’™

pseudo-

upuscitam z rgk caly
boty dzien

tytko bozy nie moj
nawet sama do siebie
dzisiaj nie naleie
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w monhn clele samowladog
Jest bal

biala plachla powiewa
duszy

Bardzo dyskretnie ohjawia  po-
etka wiasng wole poddania si¢ woli
Bozej i jednoczesnie wielka ufnosé
kryje sig¢ w tym akcie ,,poddania”.
W pigknej provie poetyckiej , Swigto
chwili” w inny sposdb pokazany jest
ten stan ,,nieposiadania” siebie i §wiata
przez poetke. Opisujge czynnosé ro-
bienia zdje¢, Rodowska wypowiada
odwieczne prawdy o trwanit i przemi-
janiu, o uwiecznianiu” chwili, co sta-
nowi powolanic kazdego artysty
1 o tym najwickszym ludzkim pragnie-
niv, jakim jest czyhanie na Swiatlo.
W wicloznacznosel lego pragniema
zawiera si¢ tgsknotu 1 za fizycznym,
materialnym §wiattern umozliwiujg-
cym widzenic i — przede wszystkim —
za owym §wiattem ducha, ktéremu za-
wdzigezamy $wiadomosé istnienia,
4 lakze wszysikich tych rzeczy, kidre
transcendujg nas na wyzszy, Swicty
poziom. Kolejnym, obok ,,nagosci”,
pseudonimem wiecznodci jest fu po-
szukiwanie sposobow przekraczania
czasu, jak w tym zdaniu ze wspomnia-
nej prozy: Przebijod pulsujgce serce
tej wlasnie, jedynej chwili — znaczy
w jezyku Rodowskiej — przenikac na
drugg strong rzeczywistogel, w sfere
$wiatla, w sfere Boskosci.

Krysiyna Rodowska nic bylaby
wsrakzc sobg, gdyby nie wprowadzi-
la watkéw stricte milosnych do swo-
jej nowej ksiazki. Mitodniczka kultur
wschodu — Tarota, Ksiggi 1-Ching —
wykorzaystuje nickiedy ich elementy
w swoich wierszach, Jeden z nich —
W dole jezioro, w gdrze niebo” —
przetwarza motyw Ksiegi I-Ching
w celu wyrazenia zjednania i oddzie-
lenia jednoczesnice obeujgee] mitosnic
pary: Wpatruje sie w tego / ktéry wpa-
trije sig we mnie / Niebo zamarlo w je-
ziovze /7 Po raz pierwszy rozmawiajg
ze sobg / dwie nieskoviczonosci scie-
Snione / do wyrazu oczu.

Problem obcowania ludzi ze sobg
zawsze wigzat sic u Rodowskiej z wy-
obcowaniem i tu, w nowych wier-
szach, ta mutosna dwuznacznodé na-
biera szczeglblnej mocy. Dwie nieskoni-
czonosci poznajy si¢ przez dotyk, spoj-
rzenie, oddech, a przecies najblizsza
nawet zmysiowa bliskod¢ pozostawia
miejsce na tajermnice, niedopowiedze-
nic, objawicnie prawdy ponadzmyslo-
wej. Poemnacik mitosny ,.Droga do Ty”
przynosi cgzemplifikacje wszystkich
tych mozliwosdci zblizenia i oddziele-
nia, jakim podlegaja kochajace sig 0so-
by, gdyz wspdéltobcowanie jest wiasnie
»Aroga”. procesem przyswajania sobie
odmicnnosci drugiej osoby. Konklu-
zje tego utworu stanowi wyraziste
wyzZnanic wiary w niepoznawalnosc,
niepojetosé najintymniejszej sfery
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mitosci: zapisuje dotknigciem / wargi
na bialym naskdrku /7 do v, futvkajge
/ dorvkam / chwiejnym krokiem / kra-
wedzi jezvka # aby rzeczy trwaly /
wsrdd tajemnic // aby spiew blogosia-
wit / 7 ukrycia.

Ciekawostkg tego zbhioru wierszy
sg dwa utwory w obeych jezvkach
umieszczone na koncu ksigzki wraz
z antorskimi przektadami: po hiszpari-
sku ~— ,,Abajo cicle, atriba montana”™ -
»Na dole nmiebo, nad nim géra” (7 Ksig-
gi I-Ching} i po francusku —,.Le muet
chante” —  Nieme épiewa”. Wiadomo,
7e Krystyna Rodowska jest takze ce-
niong thumaczka z literatury hiszpan-
skiej i francuskiej, zna doskonale oby-
dwate jezyk i oryginalne wersje tych
wierszy .przyszly” do nicj, jak pisze
w krétkiej notce je poprzedzajacej,
zmuszajac do zapisu w tych wlasnie
jezykach. 53 to zapisy, jak dodaje, ra-
wiedzone, wyjasuniajac w kilku zda-
niach to okreslenie: Kiedy jestem
w padrdzy — do innego kraju, widokdw,
innej kultury — kiedy zaczynam cleszyc
sie, martwic, rozmawiad z ludimi
i z whasnymi mystami w ,,obcym” je-
zyku, nawiedza mnie czasem intensyw-
ne pragnienie oswajenia tej skumulo-
wanef innosci, przeobrazenia jej chod-
by w najbardziej ulotng wspdlnote.
Dzieje sig tak zazwyezaj w frakcie ob-
COWaRIA We WSPoOmRieniu 7 pewnym
czlowiekiem, pewng intonacjq glosu
i twarzg, 2 lajemniczym cieplem pew-
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nej dloni. Wszyscy jestesmy dla siebie
cudzoziemcami. Tote? podswiadowmie
czekam, aZ nawiedzi mnie Zrowu | od-
mieni , pewien jezyk ...

Powtdremy za poetky: Wezyscy
Jestesmy cudzoziemcami. To wazna
wiadomogé z intymnego §wiata Ro-
dowskie]. Jej poezja jest bowiem
przede wszystkim prébg oswojenia
$wiata, proby dotarcia przez magig jg-
zyka jak najblizej sicbie oraz innych
ludzi i rzeczy. Blizej nagosci to takze
blize tego, co bedac z przyrodzenia
Hlieme”, ograniczone w wyrazaniu
swej niepowtarzalne] osobnosei —
Spiewa” za sprawg niepojglego przy-
zwolenia owego Cudzoziemca, kidry
obdarowal nas Zyciem i talentem.

Adriana Szymuariska

Z ,KSIEGI”
RYSZARDA KAPUSCINSKIEGO

Ryszard Kapuscinski
Lapidarium V

»lzytelnik”, Warszawa 2002,
ss. 128,

To juz piaty tom oryginalnego
cyklu zapiskow pisarza, ktéry debin-
towal przed laty jako reporter, a po-
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tem poszerzy! spektrum zaintereso-
wan, pasji poznawczych 1 inwencji
artystycznej, zajmujac sig tworzeniem
swojej ,.ksiegi”, odzwierciedlajace]
1 komentujacej losy fwiata w epoce,
w jakiej przyszio mu zy¢. Kolejne wo-
luminy tej ,.ksiggi” — m.in. ,,Wojna
futbolowa™, ,,Chrystus z karabinem na
ramieniu”, ,Cesarz”, ,,Heban”, ,.Impe-
rum”, ,Lapidaria” — byly efektem
obecnosel autora w réznych czgseiach
globu, w Ameryce, Afryce, Azji, En-
ropie, jego dociekliwych obscrwacii
1 przemy§led, a takze poddawaly sie
bardzo réznym testom warsztatu lite-
rackiego, regulaminom kryteridw ga-
tunkowych i estetycznych, ate wszyst-
kie zachowywaly podobng logike
1 motywacje zamyslu tworczego. Cla-
zylo na nich pigtno osohowosci pisa-
rza, zapewniajace jego ,.ksiedze” po-
nadhistoryceny, uniwersalny — mimo
ze wychodzacy od obserwacji konkre-
tu, faktu — wyraz. ,,Cesarza”, bazujy-
cego jak zwykle na osobiscie przez
narratora-reportera — z nicodigcznym
elementem ryzyka (w przypadku kil-
ku przygdd graniczgeym z ulraty zy-
cia) — sprawdzonej i przezytej fakto-
grafii, mimo wiarygodnic i sugestyw-
nie przedstawionego w ksigzce deco-
rum upadajacej pod rzadami cesarza
Hajle Sellasjego monarchii etiopskicj,
czytano kiedys (nie (ylko w Polsce)
Jjako metafore schytku imperium so-
wieckiego i rzaddw jego satrapy JGze-
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fa Stalina. Dzi§ ksigzka przechodzi
ponad porzadek swej niegdysiejszej
konkretnej percepcji, zachowujge juz
bezpicczng odleglosc zardwno od jed-
noznacznej interpretacii dokumentar-
nej, jak i ,.sowieckie|” — upraszczaja-
cej przecicz wymowe dziela — alazji
politycznej; jako oryginalny poemat
prozatorski, mdéwigey o dyktaturach
nowoczesng] cywilizacji, trafia do
swiatowej. biblioteki uniwersalnej li-
teratury o symbolicznej wykladni.
Wiele innych tomdéw pisarza w swo-
jej warstwie dokumentarne) przynosi
réwnie szeroko, pieczolowicie 1 wni-
kliwie (z rezultatami imponujacej bi-
bliotecznej kwercndy) zestawiong fak-
tografig. ale podejmujgc ich lekturg
szybko mozna si¢ zorientowac, Ze nie
ona jest tu zasadniczym celem inicja-
tywy tworczej — dostarcza jedynie pre-
tekstu i bodZca do kolejnego rozdzia-
tu ksiggi” pisanej zyciem, my€lg
i wyobraZnig Ryszarda Kapusdciiskie-
go. W  Hebanie” strategia czyniemia
uzytku artystycznego z doswiadcza-
nych zdarzefi i przezywanych spotkan
narratora-reportera realizuje sig juz na
poziomie wstepnej, intuicjonalnej fazy
twdrczej; faktograficzna ,$ciezka”
zostaje tu niemal naturalnie, w toku
weiggajace} w tredé gawedy, wtopio-
na w kanwe fabularnych watkéw po-
szezegdlnych rozdzialdw-opowiesci
ksiazki, nasyconych niezbednym , su-
spensem”, a czasem 1 lirycznym ak-
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centem. W afrykanskim rozdziale
twérezogei Kapuseiniskiego dawala sig
odezud nurtujgca pisarza, ,,napedzajg-
ca” go cickawos¢ spraw ludzkich, pa-
sja poznawania, dociekania istoty
$wiata, weglebiania si¢ w sens1 wymiar
ludzkiej nowoczesnoscei (notowal kie-
dys w ,,Lapidariem 1™ Jestem czfo-
wiekiem ciekawym. Za kazdvm razem,
gdy odkrywam cas nowego, staram sig
rozumied, 7 czego to sig skiada i jak
funkcjonuje (...) Choiatbym by¢ cze-
scig tego Swiata, ktory opisuje, musze
sie w nim Zarurzye I zapomnied o in-
nej rzeczywistosci. Alryka stanowi dla
autora swoisty kontynent , egzaninu”
wspdlczesnej cywilizacji, a chyba
i siggajge glebiej, natury ludzkiej
w ogile — daje w rgce pisarza nieoce-
niony dzis ,,paszport” do kolebki tej
natury, umozhwia ogiad i refleksje 1u-
dymentéw cywilizac)i pod nawai-
stwionymi pokiadami wyrafinowanej
kuliury 1 wyspecjalizowanego rozwo-
juludzkogci, ulegajacej dzis przyspie-
szonym procesom homogenizacii
i globalizacji (ktére staja si¢ przedmio-
tein przemysled najwazniejszych roz-
driatéw , Lapidarium V). O tej jedy-
nej w swoim rodzaju dla siebie roli
przezy¢ afrykanskich, kontemplacji
»~pustynnej” (u boku nomadéw saha-
ryjskich), przynoszace) jedyng w swo-
im rodzaju inspirujgeg iluminacjg (Ma
pustyni kosmos zredukowany jest do
kilku elementow [..f Nie ma niczego

migdzy tobg a Bogiem, tobg a Wszech-
Swiatem...), pisat Kapuscidski nieraz
w swolm eseistyczno-aforystycznym
notesie , Lapidariéw™, kidrego pigty
tom wiasnie sig ukazat, a takze m.in.
w wydanej przed trzema laty ksiazce
JJeszeze dzied Zycia”,

Watki refleksyjne dotyczgec
§wiata dia Europejczykow weigz eg-
zolycznego nubierdjg w najnowszyim
JLapidarium™ charakteru bardziej glo-
balnego i filozoficznego, kiedy autor
w optyce swojej zyciowej wiedzy
i wizji §wiata rozwaza m.in. sympto-
my ,zderzenia cywilizacji” zasygna-
lizowanc w stynncj ksigzce Samuela
P. Huntigtona i konkurencyjnym
w stosunku do tej teorii §wiatopogla-
dzie malezyjskicgo mysliciela Anwa-
ra Ihrahima, ktéry dosirzega i anali-
zuje objawy ozywiajacego cala kule
ziemsky ,.azjatyckiego renesansu”,
Bardzo trudno zdad sobie sprawe, Ze
nie jestesmy sami na swiecie, I e
obecnosé innych, ramieszkujgcych
rozlegle kontynenty, bedzie miafa
wplvw na nas I na nasze losy {...) Nie
wolne nam zapominad, ze wszystko
Jest kruche, pontewaz Zycie jest kru-
che, a jego struktura obciqiona wyzel-
kim zlem... ~wskazuje Kapuscinski na
koniecznosé szukania ,,planetarnych”™
mianownikéw ludzkiego losu, za po-
zytywny przykiad podajac symbolike
postugi Jana Pawla II podczas Swia-
towego Foruun Milodziezy, kiedy to
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papicz idzie do oftarza w towarzy-
stwie wybranych przez siebic o$mior-
ga mlodych ludzi, 1 w tej grupie jest
tylko jeden bialy: Wszysey oni wcho-
dzg w jakis rodzqey sig mlody swiat,
Swiat wielu ras { kultur.. Nad poziom
zwyczajnego ,hotatnika twoiczego”
wynosi zaré6wno najnowsze , Lapida-
rium”, jak i caly cykl tych zapisow,
intencja porzadkujagca gromadzony
i oceniany material poznawczy, dys-
cyplina przewodu myslowego 1 wy-
kadu artystycznego; przewazajg tu
przenikliwe, tresciwe, wyposazone
w wielka wiedze i znajomosé odpo-
wiedniej literatury , blyski” refieksyj-
ne rozswietlajgce na moment pelne
wcigZ pytan i zagadek misterium ludz-
kiego losu. Z doraZnych uwag, chwi-
lowych iluminacji wylania si¢ istotna
synteza tego losu. Nieporéwnywalny
bodaj do niczego innego na polskim
gruncie charakter ,ksiegi” Ryszarda
Kapuscinskiego jest pochodna ~ od-
ciskajacej swa pieczed w formie po-
szczegblnych utwordw — specyficznej
osobowosci twdreczej: usposobionej
przede wszystkim filozoficznie, prze-
niknietej impulsem poszerzania swej
wiedzy i do$wiadezenia, wspomniang
pasj)a poznawania i oceniania pozna-
wanego, a w dalszej kolejnogci poszu-
kujacej wlasciwych srodkow wyrazu
artystycznego, adekwatnych w sto-
sunku do podejmowanego tematu.
Cykl , Lapidariéw” rzuca $wiatio na

tg osobowo$é, na psychologie tej
twdrcrosci.

Mieczystaw Grski

PODWOJNIE NARODZENI

Charles Taylor
Oblicza religii dzisiaj

Insk, Krakow 2002,
ss. 93,

Powazne ksigzki nic musza byé
grube. Czasermn wystarczy kilkadziesigt
stron, by przedstawic istotny problem.
Do palety pytad fundamentalnych na-
leza dociekania ksztaltu do§wiadcze-
nia Boga. Inspiracjg do napisania tej
ksiazki byiy dla autora ., Doswiadcze-
nia religijne” Williama Jamesa. Wy-
kiady wygloszone przez amerykan-
skiego filozofa blisko sto lat temu,
zdaniem Taylora, zachowujg niepoko-
jacq aktualnosé. Obeene tam ograni-
czenia, wyplywajace z przyjecia
okreslonej perspektywy filozoficznej,
ni¢ przekreglaja trafnosei wnioskdw.
Wierzgcy wciaz przezywajg napigcie
rodzaee sig miedzy gleboko osobistym
doswiadczeniem Boga a religia, ktéra
poddaje je instytucjonalizacji. Kon-
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flikty wynikajace ze zderzenia pew-
nosci mistyka z pewnogcig urzedu
Kosciola sg silg rozwojows wiary.
Postep w zyciu wewneirznym wyma-
ga duzej pokory. Komplementarnosé
jednostkowego do§wiadezenia i ma-
drodci Kodciota przypomina prawde
o Bogu wigkszym od naszej wiedzy
o nim — Dreus semper maior.
Jamesowska wizjg zycia religijne-
go tnozna w duzym skrocie przedsta-
Wwic naslgpujaeo: u jego poczgtkdw sg
poszczegdlni ludzie, posiadajacy nie-
zwykle, intrygujace doswiadczenie
Boga. Wokét takich geniuszy religiy-
nych powstajg grupy zwolennikdw.
Mdéwienie o nowej religii jest upraw-
nione zanim pierwotne do§wiadczenie
oblecze sig w strukture Kosciota. Cho-
dzi tu o religie rozurniang jako fakie
uezucia, czyny i doswiadczenia od-
osobnionej jednostki ludzkiej, o kté-
rvch ta jednostika mriema, je odnoszg
sie one do czegos, co ona sama uzna-
J¢ za boskie. Nastepnie rodzi si¢ teo-
logia, organizacja i prawo. James
uwaznie obserwuje transmisje do-
§wiadczenia Zrédiowego i podkresla
niebezpieczenstwo utraty sily osobi-
stego przezycia boskodei. Jego zda-
niem pozniejsza nadbudowa jest juz
przekazem z drugiej reki. To religia
ludzi, kiorzy nie wytworzyli swojej re-
ligii. Przyblizenie si¢ do tajemnnicy
spotkania Boga 7 czlowiekiem wyma-
ga zatem badania doswiadczeni ludzi,

dla ktérych religia nie jest jedynie za-
posredniczonym zwyczajem, ale wy-
darzeniem, ktére przemienito ich Zy-
cie. Jest to dziatalnosé niebezpieczna,
poniewaz jak uczy historia, dog§wiad-
czenia tego typu byly czesto przez
Koscioly odrzucane jako heretyckic
innowacje. W ten sposéb wiosna dzie-
wiczej mistyki kotficzyta sig w momen-
cie, gdy prawowierni wyznawcy na
widok prorokdw chwytali za kamie-
nie. james, opowiadajac si¢ po stro-
nie jednostki, podkresla rolg uczucia.
Pamiegtajmy, Ze autor reprezentuje
pragmatyzm, w my$l kidrego, uczucia
decydujg o czynach. Znaczenie idei
jako kolejnego katalizatora [udzkich
czyndw jest drugorzedne. Idee, in-
stytucje i procedury sgq forma zycia
religijnego, udoskonalaja pierwotne
intuicje, poddajq je sprawdzianowi
rzeczywistosci, ale nie sa dla religii
czynnikiem zasadniczym.

Kolejnym punktem rozwazari jest
typologia postaw ludzkich. Pierwszy
typ to tzw. zdrowomyslni: majg oni
poczucie, ie Swiat jest bez zarzutu i/
lub ze siedzg po prawicy Pana. Wese-
li z usposobienia, urodzeni optymisci,
ironiczni i sktonni do zartéw, szybko
przechodza ponad rzeczami. James nie
pozostawiajac cienia watpliwosici bar-
dziej ceni ,,podwojnie narodzonych”,
Sklonnos¢ do depresji i melancholii,
lek, duza wrazliwosé na impulsy ply-
ngce z wewnglrz, to codziennosd tego
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typu ludzi, Chorzy kuzyni zdrowych
i silnych zdobywcéw dostrzegaja jed-
nak cod, co umyka oku pozytywistow:
tajemnica ¢zlowicka réwnie mocnego
jak i bezradnego w sytuacji wizucenia
w Swiat. Doswiadczenie kruchogci
ludzkie] egzystencjii osobistej grzesz-
nosci kaze im zwracac si¢ 0 pomoc do
jedynej istoty, ktéra jest w stanie wy-
bawi¢ ich od dramatu ziemskiego zy-
cia. Dlatego to oni do§wiadczaja Boga
niezwykle intensywnie i glgboko.
W konsekwencji status najdoskonal-
szych religii maja te, ktdre najhardziej
rozwinely pierwiastek pesymizmu
i ragizmu. Siggnigcie dna w doswiad-
czeniu braku sensu jest koniecznym
warunkiem powtdrnego narodzenia:
Cziowiek musi umrzed dla Zycia zéud-
nego, zanim bedzie mogl narodzic sig
dla prawdziwego. Jest to mala puenta
Jamesowskie] filozofii religii: tak jak
dogwiadcezenie religijne jest pierwot-
nga i najprawdziwszg postacia religii,
tak ,,podwdjne narodzenie™ jest istoty
tegoz doswiadczenia religijnego. Wy-
rézniajge trzy formy negatywnej $wia-
domogcei religijnej: melancholig, zio
i poczucie osobistego grzechu, James
jest bardzo nowoczesny. 53 to prze-
ciez bolgcezki wspolczesnego czlowie-
ka. Poczucie wyobcowania, bezsensu
codziennosci, spleenu towarzyszg wie-
iu osobom dobrze wyksztalconym,
zyjacym w dostatku, majacym dostep
do réznych form spedzania wolnego

czasu. Paradoksalnie wysoki poziom
edukacji to falszywa moneta. Racjo-
nalizm jest bowiem tylko wierzchnim
okryciem catego zycia umyslowego
lub, szerzej, egzystencji czlowieka.
Nawrdcente, odkrycie sensu jest nie-
mozliwe, jesli argumenty logicznego
myslenta nie zgadzajg si¢ Z micmymi
mntuicjami. Wowczas dalsze opieranie
si¢ na sile rozumu prowadzi do po-
wiekszania sig wewngtrznego rozdar-
cia i thumienia podswiadomosci, do
ktérej dotrzed jest coraz cigzej.
Gdzie lezy zatem sedno aktualno-
$ci Jamesa? Dzi§ czlowick wiclekrod
staje na skrzyzowaniu drég prowadzg-
cych do odkrycia sensu i bezsensu.
Dotyka 1o jednakowo ludzi wierzg-
cychi agnostykéw. Cigzar fundamen-
talnych decyzji coraz czesciej brany
jest na ramiona jednostki darzgeej in-
stytucje gleboka nieufnoscig. Swiat
przestal byé tadem podirzymywanym
Boska reka. Do tego dochodzi proces
ostabienia wigzi spolecznych. Coraz
1zadziej wigZ jednostki z Bogiem jest
zaposredniczana wigzami wspdlnoto-
wymi. W wyniku tego jednostka sa-
modzielnie dysponuje swoim do-
swiadczeniem Boga. W obliczu pry-
wartyzacji wiary wlagnie ono nabiera
decydujacego znaczenia dla ksztatu
wspdlczesnej religii. Tw tym sensie
James mial racje, wskazujac na donio-
stos¢ asabiste] wiczi z Bogiem, depre-
cjonujac wymiar organizacyjny religii.
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Jednak Taylor stusznie wskazuje na
ograniczenia propozycji pragmatyka.
Nie sposdb zaprzeczyd istnieniu zbio-
rowego zyciareligijnego, ktdre czesto
umozliwia ukonstytuowanie si¢ 0so-
bistego doswiadczenia Boga. Relacja
Jest zatem symetryczna i niestuszne
jest odbieranie warto$ci religiom Ko-
scioldw. Ponadto istniejg uczucia ma-
Jjace nature spoleczng czy solidarno-
Sciowa, ktdre moga by¢ doznane je-
dynie w grupic. Widac zatem, iz fakt
wspdlnego przezywania umozliwia
specyficzne do$Swiadczenia niedostep-
ne jednostce.

Jednostronnosé dawnego pogladu
widaé w dialektycznym napigciu mig-
dzy indywidualizmem a wspolnoto-
woscig. W czasie silnej atomizacji
spoteczenistw, religia zaczyna odgry-
wac nicbagatelng role czynnika kon-
solidujgcego narody na osi wyznawa-
nej wiary i naroslej wokol niej trady-
¢jl. Oznacza to, Ze religia pozostaje,
mimo ze czesto uspionym, to wcigz
zywym sktadnikiem tozsamosdci jed-
nostki i spoleczenistwa. Obserwowany
przez nas fenomen przebudzenia et-
nicznego, rodzgcy sig na obrzezach
globalizacji, ilustruje zywotnosé reli-
gii jako narodowego spoiwa. Wresz-
cle, bardzie) juz w perspektywie oso-
by, pojawia si¢ pytanie o cigelosé do-
$wiadczenia religijnego, czyli innymi
slowy: czy nie jest to tylko slomiany
ogien? Wartodc takiego przezycia pod-
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lega zewngtrzne] weryfikacji, Owoce
czynéw swiadcza o przemianie we-
wnetrznej. Jednorazowe przezycie
Boskosci, choéby w najbardziej
wstrzasajacej formie (vide Sw. Pawel
pod Damaszkiem), wymaga cigglego
utrwalania, modlitwy, duchowej dys-
cypliny. Bez tego, po pewnym czasic
z doswiadczenia granicznego pozosta-
e tylko wspommienie, wyrzut sumie-
nia dawnej gorhwosci.

Fenomenalne opisy standéw du-
chowych i psychicznych, wrazliwosé
na potcienie szybko pojawiajacych sig
i gasngcych uczué, rewaluacja osoby
zdolnej zadzierzgnaé relacje z Abso-
lutem. to atrybuty koncepcji Jamesa.
Taylor przekonuje czytelnika o ich
nieprzemijalnosci. Obecne uproszcze-
nia dodajg opisom rysu osobistego za-
angazowania, ktérego nie mozna skwi-
towad mianem braku naukowej rzetel-
nosci. Zawarty w nich indywidualizm
trafia do czlowieka wspdlezesnego
1 kaze mu zastanowié si¢ nad jego kon-
sekwencjami. Taylor wykorzystuje to
przejaskrawienie do ukazania wagi
wyboru, przed kidrym stajemy. Wy-
raznie widad niebezpieczedstwo oby-
dwu skrajnosci, Forma konwersacji
Taylor — James ujeta w ramy wykla-
déw jest czytelnai zachecajgea do lek-
tury. Typowym ograniczeniem dla tej
formy prezentacji jest wycinkowoscé.
Pomimo {o ksigzka zawiera najistot-
niejsze fresci filozofii religii Jamesa,
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a szczegdlnie teorii dos§wiadezenia re-
ligijnego. Zawarte w nigj niescistosci
sg odbiciem charakteru filozofa, kté-
ry bedyc osobg o skragnie niecierpli-
wym usposobieniu uwazal, ze pisac
technicznie o filozofii nie sposob,
a pretensja do scistosci w tej materii
bylaby zwyklym blagierstwem. Wyda-
je sig, #e w rozmowie obydwu, Tay-
lor pozostat w cieniu. Pierwsza czgéé
ksiazki zawierajaca liczace sobie po-
nad sto lat poglady Jamesa jest bar-
dziej zywa 1 intrygujaca niz monolog
wspdlczesnego nam Taylora. Jakkol-
wiek autor obiekiywnie ukazal akto-
alno$¢ i ograniczenia Famesowe;j kon-
cepejt doswiadczenia religijnego, to
w przyszlodcei siggne raczej do Zrédla
niz do ksigzki jego komentatora.

Dominik Ciolek 57

O POZYTKACH PLYNACYCH
Z LOGIKI

Jozef W. Bremer
Elementy logiki
WAM, Kiakow 2002, ss. 211.

Kolejna ksiazka Jézefa Bremera
(poprzednie to: ,Ludwig Wittgenstein
a religia” i ,,Problem umysl-ciaio”)
nosi tytut . Elementy logiki”. Zapytaj-

my najpierw: Dlaczego tylko elemen-
ty? Ktére elementy? 1 jakiej logiki?
Terminu , logika” {(wprowadzone-
2o przez stoikdw) nzywamy czesto
w roznych kontekstach. Méwi sig o lo-
gice czyjego§ postepowania, o logice
serca, uczuc, wiary, dziejow... W kon-
tekstach tych stowo ,Jogika” rozumia-
ne jest szeroko i potocznie — jako ogdl
praw rzadzgcych okreslong rzeczywi-
stoscig (dziedzing). W sensie Scistym
logika zajmuje sig poprawnym mysle-
niem (rozumowaniem, wnioskowa-
niem) ] jest systematycznym badaniem
prawd logicznych. Ma minimalizowac
nieporozumienia i maksymalizowac
jasnosé myslenia. Pierwszg rzeczg,
ktorej mamy prawo domagad sig od
logiki — wedle Peirce’a — jest naucze-
nie nas, jak uczynic nasze mysli jasny-
mi; ijest to rzecz najwickszef wagl,
deprecjonowana wylgcznie przez tych,
kiorym taka nauka najbardziej by sig
privdata. Wiedzied, co sig mysli, pa-
nowad nad znaczeniem stow — oto
warunek i podsiawa twdrczego mysle-
nia. Elementami takie) logiki zajnije
si¢ w swojej ksigzce Bremer. Otwie-
raja ja wiadomosci wstgpne z historii
logiki. Autor zaczyna od Arystotelesa
— i slusznie! Arystoteles jest bowiem
nie tylko tworeg logiki, ale i najwick-
szym logikiem w dziejach. Dalej Bre-
mer krétko przedstawia tych myglicie-
li, ktérzy walnie przyczynili sig do
rozwoju logiki. Wérdd nich znajdujy
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si¢ nawet §w. Tomasz i Kant, ale nie
pojawiajy si¢: Diodoros-Kronos, Me-
garyk (i szkota megarejska), Jean Bu-
ridan, Bernard Bolzano, Kurt Gidel
i wielu imnych. §zkoda, bo to bardzo
wazne postact w dziejach logiki. Po-
dobnie w kolcjnych rozdziatach nje-
kiOre zagadnienia zostana uwzglednio-
ne, a inrie nie. Na ksigzke skladajg sie
- jednak! - tylko pewne elementy lo-
giki. Elementy, poniewaz ksigzka ta
nie jest historyczng i systematyczng
pracg badawcza, nie jest ,Jogika na-
ukows”, lecz ,logika praktyczay”. Pi-
sana jest z miysla o studentach i wykta-
daigeych logike — jest to podreeznik
do nauczania logiki. Podrecznik o. J.
Bremera — pisze w ,,Przedmowie™ Jan
Wolenski — jest probg przedstawienia
elementdw logiki w ramach logica
utens [logika stosowana]. Czvielnik
znajdzie wtaj, po pierwsze wiadomo-
sci historyezne, po dragie, wykiad 1zw.
logiki tradycyjnej, po trzecie, prezen-
tacje rudvmentow nowoczesnej logiki
Jormalnej oraz po czwarle, informa-
cje o wrioskowaniach uprawdopo-
dobniajqcych i sztuce prrekonywania.
Te cztery rozdzialy stanowlg pewng
calodé, a calodd ta daje pewne mini-
mum, ktdre winno by¢ znane absol-
wentom szkot wyiszych.

W swojej ksigzce autor potozyt
akcent na podstawowe zagadpienia
logiki tradycyjnej, a wigc je} teoretycz-
ne ujecie stworzone przez Arystotele-
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sa i poszerzone przez. péipiejszych
logik6éw oraz na iudymentarne lema-
ty logiki wspdlczesne). Logika trady-
cyjna jest weigz aktualna, gdy chodzi
m.in. o nazwy (definicie i podziat
nazw, tresé, zakres, relacje miedzy
nazwami...) i wnioskowania zlozone
ze zdafi kategorycznych. W ramach
podstawowego kursu logiki wspéleze-
snej wyrdznia sig zwykle, co czynitez
autor: logike zdar (, klasyczny rachu-
nek zdan™) i logike predykatéw (. lo-
gika kwantyfikatoréw™ fkwantyfikator
jest symbolem logiczoym uzywanym
w zapisie zdai wyraZzajgeych relacie,
ma —w przyblizeniu — tukic samo »na-
czenic jak showa: ,,co8”, ,.ktod”, , kaz-
de”, kazda”, .niektdre”, ,,nic”, ,,nikt”}.
Ponadio autor omawia gtéwne typy
wnioskowan 1 blgdéw w argumentacji,

Crasem méwi sig, 7e logika jest
nieodzowna do uczciwego, rzetelne-
go myslenia i po-rozumienia. Dla wie-
Iu jest to jednuk przykiad myslenia
zyczeniowego, Istniejg bowiem lndzie,
ktérzy nigdy nie uczyl sig logiki,
a ktérych wypowiedzi (1 postawy) sy
gleboko racjonalue i przekonywajgce.
A wigc: po co nam logika? Czy wy-
wiera ona realny wplyw na praktyke
zycia? O jej wplyw na Zycie jest...
olbrzymi. Jeden tylko przyktad. Duzi-
siaj trudno juz wyobrazi¢ sobie nasz
$wiat bez komputeréw. Tymczasem
powstanie olbrzymiego przemystu
komputerowegoe stato sig mozliwe
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wlaénie dzieki pomyslom logikéw
{choé nie wylgcznie, réwniez dzigki
matematykom, technikom-inzynierom
i filozofom). Jako ze system binarny,
ktéry urzeczywistnia sig w materialnej
postaci jako kompulter, jest zasadniczo
tym samym systemem binarnym
{,,prawda/falsz™), ktéry funkcjonuje
w tabelach prawdziwosciowych ra-
chunkun zdari.

Logiczne rozumowanie pozwala
unikngé wielu nieporozumieni, blg-
ddw, jalowych kldtni. Rzetelne my-
§lenie nie pozwala bowiem na bigdne
uogdlnienia, falszywe analogie, po-
chopne wnioski. Nie pozwala, aby
opinie i domniemania traktowane
byly jako prawdy obiektywne. W ja-
kimg stopniu chroni przed uprzedze-
niami, stereotypami, ideologiami i do-
gmatyzmami, ktore — jak wiemy —
prowadzg do niebezpiecznych zacho-
wan, do dyskryminacji i aktéw agre-
sji fizycznej. Dobre opanowanie lo-
giki rozwija aktywnos¢ intelektunalna,
pomaga zachowac rozsgdek, przyczy-
nia si¢ do wyostrzonego krytycyzmu
1lepszego kontaktn z umystami in-
nych ludzi. Logika - jak widaé —
~chroni”, ,rozwija”, pozwala”,
sumozliwia”, moze wniedc i wnosi
wiele, jest niczwykle pozyteczna, ale
Niczego nie gwarantuje w stu procen-
tach. Logika jest tylko narzedziem i —
choéby dlatego — nie powinna by¢ ab-
solutyzowana. Co byloby, gdyby do-

szio do tego (do absolutyzacii logiki)?
Pewnie 1pso facta $wiat ludzi, ktérzy
by na to pozwolili, zostathy pozbawia-
ny fantazji, kolorowej wyobraZni, po-
ezji, sztuki... Statby sig zimny 1 nie-
znodny. Na Ii tylko stuzebng role lo-
giki wskazuje sam autor: Rozpatrywa-
ne w prawdziwej filozofii problemy sg
wielkie i trwad bedg fak dbugo, jak
dtugo przetrwa ludzka dociekliwosc
(...) Zanim jednak zajmiemy sig , wiel-
kimi problemami filozoficznymi”,
musimy zajgl sig drobnymi, czasem
imudnymi, cwiczeniami w analizie.
Whrew, albo moie zgodnie, z opinig
Mefistofelesa, cwiczenia te sq nie-
zhedne dla poczgtkujgeych, by wydwi-
czyd reke i umyst. Oczywidcie logika
ma stuzy¢ nie tylko filozofii i filozo-
fom, ale wszystkim, cho¢ niekoniecz-
nie wynika to z powyzszego tekstu —
pamic¢tajmy, ze Bremer pisal swdj
podrecznik przede wszystkim z my-
§la o przysztych filozofach. Zreszta
nie tyle chodzi tu 0 dopelnienie w ad-
resacie, ile o orzeczenie. Logika ma
shuzy€... A niniejsza ksigika ma do-
starczy¢ aparatury, niezbednej dia
podstawowego, logicznego typu cwi-
czenia sig. 1 trzeba powiedzied, ze
z zawartej deklaracji autor wywiazat
si¢ znakomicie,

Uczmy sig logiki, nie dajmy si¢
jej zwiesd.

Andrzej Dabrowski
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DRAMAT PEDOFILH

Fortunato Di Noto

La pedofilia. I mille
volti di un olocausto
silenzioso

Paoline Editeriale Libri
Milano 2002, ss. 160.

Tradycyjna etyka chrzescijanska
mowi o czynach wewnetrznie zlych.
53 to czyny zle zawsze i same 7 sie-
bie, to znaczy ze wzgledu na swéj
przedmiot, a niezaleznie od intencji
osoby dziatajacej i okolicznosct, Czyn
~wewnetrznie zly” jest taki zawsze
i wszedzie, moralne zio tkwi w jego
naturze. Do takich czynéw zaliczamy
m.in. zabgjstwo, ludobdjstwo, aborcie,
eutanazje, prostytucje, niewolnictwo.
Do tej kategorii czynéw nalezy zali-
czy¢ talkze pedofilig.

Problem pedofilii stal si¢ przed-
miotem szerszej refleksji spotecznej
dopiero w latach 90. ubieglego stule-
cia. Do gropy paristw, w ktorych to-
czy sie zywa dyskusja na ten temat,
naleza m.in. Wiochy. Wazny glos w tej
debacie stanowi ksigzka , Pedofilia.
Tysiace twarzy cichego holokaustu”.
Jej autorem jest Fortunato Di Noto,
ksigdz katolicki z Sycylii, kidry wraz
z przyjacidlmi zalozyl w 1996 r. sto-

warzyszenie Telefon Tecza (Telefono
Arcobaleno). Podstawowym celem
stowarzyszenia jest walka z seksual-
nym wykorzystywaniem dzieci. Nale-
zy dodad, ze Telefon Tecza ma wlasng
infolini¢ i prowadzi kampanie infor-
macyjng (spotkania w szkolach, para-
fiach itp.). Ma takZe wilasny portal in-
ternetowy ,,antypedo”, prowadzi cig-
gty monitoring Sieci oraz organizuje
szkolenia formacyjne. Telefone Arco-
baleno wspiera réwniez ofiary 1 ich
rodziny, przedstawia parlamentowi
odpowiednie propozycje zmiany pra-
wa, broni dzieci w mediach oraz bie-
rze udzial w dzialalnosci réznych or-
ganizacji zabiegajacych o ich dobro.

W omawianej ksiazce znajdujemy
przede wszystkim rzeczows analize
zjawiska pedofilii oraz prezentacjg
dzialalnosei stowarzyszenia Telefon
Tecza. Na poczatku autor przybliza
sytuacje dzieci we wspélczesnym
fwiecie, nastepnie prezentuje pedofi-
li¢ jako plage spoteczng i przedstawia
podstawowa charakterystyke oséb
wykorzystujgeych seksualnie nielet-
nich. Kolejne rozdzialy ksiazki to pe-
dofilia w Internecie, problem lobby
pedofiléw oraz swiadectwa 0séb do-
tknietych tym dramatem. Ksiazke za-
myka opis dzialalnosci stowarzysze-
nia Telefono Arcobaleno.

Autor przypomina, ze w 1989 r,
Zgromadzenie Ogdlne ONZ przyjelo
Migdzynarodows Konwencje Praw
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Daziecka. W artykule 34, tego doku-
mentu czytamy, ze wladze pafistwo-
we majg obowigzek chromi€ dzieci
przed kazdg formg wykorzystywania
seksualnego. Niestety, fakty sa prze-
razajgce. Wedlug danych UNICEEF,
kazdego roku zmusza sie do prostytu-
cji 2,5 min dzieci. Z tej grupy az 30%
jest zarazonych wirnsem HIV.

Wykorzystywanie seksualne dzic-
ci to takze przemoc fizyczna w domu,
pornografia dziecigca, a przede
wszystkim pedofilia i pedopornogra-
fia. W Internecie krgzy 12 min zdjecé
dzieci wykorzystywanych seksualnie
oraz 500 tys. krdtkich filméw, w kté-
rych zaangazowanych jest 2 min nie-
letnich. Kraje, w ktdrych krzywdzi sig
najwiecej dzieci, to Brazylia, Tajlan-
dia, Filipiny, Wietnam, Indonezja.
Natomiast panstwa ,.eksportujaee”
pedofiléw to przede wsxzystkim Niem-
cy i Wlochy, Zwazywszy skale proble-
mu, nalezy zgodzi¢ sie¢ z padstawowa
teza ksigzki, ze pedofilia jest cichym
holokaustern XXI w.

W ostatnich latach problemy
zwiazane Z (3 plaga wstrzgsnely opi-
nig publiczng w wielu krajach. Skan-
dale dotyczace wykorzystywania sek-
sualnego dzieci poruszyty spoleczen-
stwa Belgii, Wloch, Stanéw Zjedno-
czonych, Kanady. W styczniu br.
aresztowano w Wielkiej Brytanii po-
nad 1.5 tys. 0s6b w ramach prowadzo-
nego tam od dziesigcin niiesigcy sledz-
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twa przeciwko pedofilom. Dochodze-
nig rozpoczelo sie, gdy amerykanskie
organa Scigania przekazaty brytyjskiej
policiji liste okoto 7 tys. ludzi podej-
rzanych o korzystanie ze stron inter-
netowych przedstawiajacych dziecig-
cg pornografig. Brytyjskie media su-
geruja, Ze sa wiréd nich osoby publicz-
ne, w tym politycy 1 artysci. Nalezy
rauwazyd, ze przez lata fenomen pe-
dofilii miat raczej waski zasieg i nie
byt przedmiotem refleksii publiczne;.
Dopiero w ostatnich kilku latach stal
si¢ prawdziwg plaga spoleczna 1 tema-
tem z pierwszych stron gazet. Warto
podkresli¢, ze od kofica ubiegiego wie-
kn obserwuje sig gwaltowny wzrost
pedofilii wsrod kobiet.

Pedofilia {(gr, ,,pais” — chiopiec,
philia” — miloée, przyjaZni} jest ano-
malig psychoseksualng osoby doroslej,
ktdra czuje pocigg seksualny do dzie-
ci. Wyrdznia sig pedofilic heterosek-
sualng 1 homoseksualng, pedofilig tzw.
soft 1 pedosadyzm. Nalezy zauwazy¢,
ze pedofil chee by¢ dzieckiem, jak inne
dzieci. Odrzuca §wiat dorostychi pra-
gnie zy¢ w $wiecie nieletnich, bardzo
czgsto cierpi z powodu patologii nar-
cyzmu. Pedofilia jest nie tylko nostal-
gia za dziecinistwem, ale takze powaz-
nym zaburzeniem seksualnym. Pedo-
fil jest zainteresowany dzie¢mi poni-
zej 12, roku Zycia. NaleZy podkreslic,
Ze nie jest to zaburzenie ,,zdolnosci
rozuiienia i cheenia”, dlatego od siro-
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ny etycznej i prawnej ponosi on od-
powiedzialno$é za swoje czyny.
W jednym z przywolanych w ksigzce
Swiadectw matka skrzywdzonego
dziecka méwi, Ze jej zdaniem wyko-
rzystanje seksualne jest gorsze od za-
béistwa, poniewaz skazuje zraniong
malg istote na zycie pelne cierpies.

Wspdlczesnie podejmuje sig roz-
ne préby leczenia tego schorzenia. Jed-
ng z metod jest terapia hormonalna,
kidéra polega na obniZeniu poziomu
testosteronu — meskiego hormonu
pleiowego. Druga metoda to leczenie
psychiatryczne, w ktérym pedofilia
jesttraktowanajako obsesjal zaburze-
nie uczuciowosci. Najwigkszym pro-
blemem w leczeniu jest brak wspot-
pracy ze strony pedofila, kiéry nic
uwaza sicbie za osobe chorg 1 potrze-
bujaca pomocy.

Tworca stowarzyszenia Telefon
Tecza podkresla, ze w ostatnich latach
pedofilia stala sic zjawiskiem maso-
wym. Nie jest juz tylko zboczeniem
nieliczoych maniakéw, ale prawdziwg
przestepczoscia zorganizowans na
skale swiatowa. Nalezy doda¢, ze pe-
dopornografia stata sig niezwykle do-
chodowyimt biznesem opanowanym
przez r6znego rodzaju mafie. Wspol-
czesny pedofil nie jest potworemn, kid-
rego mozna tatwo odréinic od innych
0s0b, Najczesciej jest to osoba normal-
na, przebywajaca wérédd dzieci. utoz-
samiajgca sig z figurg ojca, matki,

dziadka. Na poczatku pedofil spedza
ze swoja przysely oftarg duzo czasu,
staje si¢ jej najlepszym przyjacielem,
wyshluchuje jej problemdw. Relacja
rozwija si¢ az do sytuacji, w ktorej
pedofil uzaleznia od siebie psychicz-
nie dziecko, a nastepnie wprowadza je
w Swiat erotyki. Prawie 30% dzieci
wykorzystanych seksualnie staje sie
w przysziodei pedofitami.

Podstawowa przyczyng szalone-
go rozwoju tej plagi jest Internet.
Obecnie mamy w Sieci 70 tys. stron
skierowanych do pedofiléw. Fortuna-
to Di Noto stwierdza, ze w Internecie
istnieje prawdziwa wspdlnota pedofi-
16w, ztozona 7z organizacji ponadnaro-
dowych, narodowych i lokalnych. Pe-
dofil-nowicjusz otrzymuje wszech-
stronng pomoc. Uzyskuje takze pod-
stawowe informacje, jak ,.zeglowaé”
anonimoweo, gdzie znaleZé ,,najcie-
kawsze” strony, jak oczysdcié w kom-
puterze twardy dysk, ktdrych stron
unikaé, poniewaz sg monitorowane
przez policje.

Internet zmienil radykalnie zycie
pedofilow. Dzigki poteznemu medium
mogy oni nie tylko korzystac z pedo-
pormografii, ale tworzg takze wiasng
kulture, ktérej celem jest przekonanie
opinii publicznej, iz maja prawo do
walnej ekspresji wlasnej erotyki 1 re-
lacji seksualnych z dzieémi. Ksiazka
~redofilia. Tysigce twarzy cichego
holokaustu” potwierdza teze, Ze mamy
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drisiaj do czynienia z silnym lobby
pedofiléw, do ktérego naleza przedsta-
wiciele Swiata polityki, kultury, bizne-
su. Pedofilia to takze promowanie pew-
nego stylu zycia i wywieranie nacisku
na opini¢ publiczng, aby zachowania
erotyczne pedofiléw traktowad jako
jedng z normalnych sklonnosci seksu-
alnych cztowieka, Oddzialywanie lob-
bies jest tak silne, ze wielu wplywo-
wych ludzi na swiecie coraz czgsciej
akceptuje postulaty pedofilow.

Na calym §wiecie istnieje okolo
340 stowarzyszen kulturalnych pedo-
filéw. Nujhardziej wplywowe organi-
zacje to: Danish Pedophilie Associa-
tion 1 Child Liberation. Gloszy one
hasta walki o ,,wyzwolenie dzieci
7 ograniczen”, kidre narzuca rodzina
i spoleczefistwo. Istota wyzwolenia to
wyzwolenie seksvalne oraz postulat
uznania prawa dziecka do wlasnej eks-
presji scksualnej. Oprdcz stowarzy-
s7ent istnieje takZze .radio dla pedofi-
l6w™, ,,chrzedcijanski koscisl pedofi-
16w™ i, uniwersytet pedofiléw”.

Prezentowana ksigzka jest powaz-
nym oskarzeniem wspélczesnego
§wiata o zmowe milezenia w obliczu
prawdziwego barbarzyistwa na maso-
wiy skalg. Autor postuluje, aby nazwad
pedofili¢ zbrodnig przeciwko Iudzko-
§ci. Ksigzka stanowi bardzo cenng
pomoc dla etykéw, a takze dla rodzi-
cow 1 wychowawcow. Zalozyciel Te-
lefono Arcobaleno wzywa do przerwa-
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nia zmowy milczenia wokdt wykorzy-
stywania seksualnego dzieci. Z jednej
strony potrzebujemy dzisiaj jasnej oce-
ny etycznej tego zjawiska, z drugiej —
konkretnych dziatad na wzdr stowa-
rzyszenia Telefon Tgeza. Tylko w ten
sposéb mozemy powstrzymac ,,cichy
holokaust™ niewinnych dzieci.

ks. Andrzej Kobyliniski

HISTORIA MIEDZYRZECZA

Marek M. Dziekan

Historia fraku

Wydawnictwo Akademickie
DIALOG
Warszawa 2002, ss. 238,

Prof. Marek M. Dziekan, arabista
zwigzany z ofrodkami uniwersytecki-
mi w Warszawie 1 Lodzi, jest autorem
takze takich publikacji, jak ,,Arabia
magica” (1993), ,,Symbolika arabsko-
-muzulmaiiska” (1997) czy ,, Arabowie.
Stownik encyklopedyczny™ (2001).

Irak jest krajem bedacym obecnie
w centrum uwagi opinii §wiatowe;j,
Znany jest final sporu o Irak - zwy-
cigzyla opcja militarna pod przywodz-
twem USA1 Wielkiej Brytanii. W lek-
turze ,Historil Iraku” odkrywa sig



232

Ksigzki

przede wszystkim naukows rzetelnosé
1 obiektywizm w przekazywaniu wie-
dzy o tym kraju. Ksiazka moze by¢
uznana za przystepny i dobrze napisa-
ny podrecznik akademicki, opracowu-
Jacy dzieje jednego z krajow arabskich
Bliskiego Wschodu. Dziekan nie
stworzyl dziela bardzo szczegélowe-
go i drobiazgowo tropiacego dzieje
Iraku, ksiegi zamykajacej si¢ w kilku
opastych tomach. W, Historii Iraku”
czytelnik otrzymuje dobre i rzetelne
kompendium wiedzy. Autor skupia sig
przede wszystkim na okresic kalifow,
dynastii mongolskiej 1 turkmefiskie]
oraz okresie osmariskin:, by nastgpnie
przejsc do dziejéw panowania brytyj-
skiego i historii powojennej. Jednym
Z zarzutéw wobec autora moze by¢
marginalne potraktowanie starozyl-
nych dziejow Iraku. Jednak zwieficze-
niem tej ksiazki jest przedstawicnic
dziejéw Traku nam wspdlczesnego. To
wiek XIX tak naprawde ma decydujg-
cy wplyw na dzieje wspdlczesnego
Iraku. Jedli pod takim katem przedsta-
wia sig historig, to pobiezne potrakto-
wanie starozytnosci wydaje sig
usprawiedliwione. Jednym z wazniej-
szych etapéw, waznym, by rozumiec
pdiniejsze dzieje Iraku, jest okres ka-
liféw — Umajjaddw i Abbasydow.,
Trudno, by autor nie wspomnial
o muzulmandskim podboju Iraku.
W pamni¢é zapada opis bitwy pod Al-
Kadissijg - to jedna z tych bitew, kto-

re zawazyly na pdZniejszych losach
kraju miedzy Eufratem a Tygrysem.
Dziekan obszernie ja przedstawia,
a takze pdZniejsze dzieje, jak np. zdo-
bycie Ktczyfonu, slynnej letniej rezy-
dencji krola perskiego, Kalifowie mie-
li ogromny wplyw na dzieje édweze-
snego pafistwa irackiego. Warto przy
okazji wspomnie¢, o czym prof. Dzie-
kan pisze, e to bitwa pod Nihawan-
dem w 642 1. faktycznie otworzyla
muzulmanom droge ku Persji. Autor
opisuje rzady kolejnych kalif¢w z obu
wielkich dynastii, w tym okruciesi-
stwo niektérych wladcow. Mezopota-
mia nie byla terenem spokojnym.
Sprawy polityczne tamtego okresu
oddaje m.in. historia stynnego prze-
mowienia Al-Hadzdzadza w meczecie
w Kufie w 694 r. Stynnego, bo cho-
ciaz Al-Hadzd?ad? zaliczal sig do
wladcéw bezwzglednych, to miejsce
w historii zapewnil sobie nie tylko
przez przelewanie cudzej krwi, ale tak-
Ze noimen omen przez wspomniang
mowg, ktdra aczkolwiek zlowieszcza,
stala si¢ wzorem sztuki oratorskiej.
Prof. Dziekan nie ogranicza sig tylko
do kwestii spoleczno-politycznych,
lecz ma takze na uwadze dwcezesng
kulture Mezopotamii. Znajdujemy re-
lacje o szkole gramatycznej w Basrze,
wspomina sig o waznych postaciach
tamtych czaséw, jak m.in. Abu al-
Aswad ad-Du’ali, Wasil ibn Ata czy
Abu Hanifa,
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Dobize oméwiony zostal okres
panowania Abbasydéw od 750 r.
Okres o tyle wazny, zc wlagnic wiedy
osrodek wladzy przeniost sig do Me-
zopotamii. Zmiany polityczne, jakie
wdéwczas nastgpily, objely wszystkie
obszary zycia. Irak stat si¢ szyicki, co
trwa do dzisiaj.

Autor nie zaniedbuje takze zagad-
nief kulturowych. Na uwage zasluguje
opis osiggnieé literackich, zwlaszeza
literatury dydaktycznej. Przywolane
zostaly wazne postacie, jak m.in. twor-
ca adabu Al-Dzahiz czy Ibn-Kutajba.
Czytelnik dowiaduje sig o szkolc tlu-
maczef, w ktdrej powstawaly przekla-
dy dziet filozofii greckiej.

Waznym dziedzictwem kulturo-
wym sj madrasy — samodzielne, czy-
sto muzutmanskie ofrodki naukowe.
Pierwszy ofrodek to zaloZona
w 1065 r. w Bagdadzie przez Nizama
al-Mulka An-Nizamijja szkota, obej-
mujgca swoim nauczaniem przede
wszystkim prawo muzutmaniskie szko-
ty szafi’ickiej, teologii aszyryckiej
oraz nauki filologiczne.

Historii Iraku nie zostaly oszcze-
dzone najazdy obcych wojsk. Prof.
Dziekan zaglebia sig w ten temat od
1258 r.. a wiec od upadku Bagdadu.
W 1258 r. armia mongolska atakuje
Migdzyrzecze. Liczacy wéwczas nie-
mal 800 tys. mieszkarficow Bagdad
zostal zréwnany z ziemig. Okres ten
to czas panowania dynastii mongol-

skich, turkmeriskich. Nastgpnie nad-
szedl okres dominacji Imperiam
Osmanskiego. Historia tego okresu
wymienia wiele znanych postaci, kté-
re wptynelty na losy Iraku, przede
wszystkim Hasana Pasz¢ i jego syna
Ahmada Paszg. Wazng postacig jest
takze Umar Pasza, znany europejskiej
historii z wojny krymskie;).

Kiedy w [914 1. Wiclka Brytania
i Turcja znalazty si¢ po przeciwnych
stronach barykady wojennej, Anglicy
potraktowali to jako dobry pretekst do
wtargniecia do Iraku. Czasy brytyj-
skie, ktérym Dziekan poswigca wicle
miejsca, to okves dla historii wspdleze-
snego Iraku bardzo wazny. Opisane
zostaly wazne epizody: dzielenie Ira-
ku migdzy Wielka Brytanig i Francje,
front iracki, rola réznych ugrupowar
(trzeba tu wymieni¢ Haras al-Istiklal),
mandat brytyjski nad Irakiem, powsta-
nia antybrytyjskie, czasy monarchit
irackiej. Nastgpnic przechodzimy do
dziejéw niepodlegiej monarchii, dzie-
Jow Iraku podczas II wojny §wiatowe],
lat powojennych i rewolucji 14 lipca,
by dojs¢ do czaséw republiki.

Czasy wspokczesne Iraku to nie
tylko Partia Al-Bas i Saddam Husajn
al-Takriti. Trzeba wspomnieé o woj-
nie z Iranem, wojnie o Kuwejt, kwe-
stii kurdyjskiej. Autor nie omija jed-
nak kultury wspdlczesnego Iraku,
a jest to lematyka szerszemu gronu
nieznana.
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Waznymi godnym uwagi clemen-
tem ,,Historii Iraku’ sg mapy czy wy-
kaz wladcow. poczawszy od kroléw
Al-Hiry.

Poszukiwania naukowe prof.
Marka M. Dziekana dotycza przede
wszystkim Iraku, bo jak sam napisat:
Przez wiele lar Irak byi jedyng znang
mi czesciq §wiata arabskiego — to tam,
fak naprawdg statem sig arabisty
(s. 200). Trudno wige si¢ dziwié chwi-
lami ueruciowemu podchodzeniu do
tematu, Zresztg sam Dzickan na za-
koriczenie przyznaje sig do emocjonal-
nego stosunku do Traku: Mam nadzie-
Jg. ie w czasie pisania tef ksigzki emo-
cje nie przestonity mi obiektywizmu,
ale réwnie? cheiatbym, aby jef Czytel-
nicy poczuli troche sympatii do tego
targanego nieszezesciami skrawka
Bliskiego Wschodu (s, 200). Niewgt-
pliwie, czytajac , Historie fraku” od-
keywamy przebijajacy si¢ przez nia
osobisty watek uczuciowy, ale ksigz-
ka ratuje si¢ obfitodcig preckazywancj
w kompetentny sposob wiedzy. led-
nak dzigki temu osobistemu watkowi
ksigzka zyskuje dodatkowy koloryt
1 nie jest jedynie suchym przekazem
wicdzy. Emocjonalne zaangazowanie
autora mozna potrakiowaé tutaj in
phus, Na zakoniczenie; o z Saddamem
Husajnem? Tratne wydaje si¢ przywo-
lanie, na zakorczenie ksigzki, stéw
Dzamila Mrue, redaktora libanskiego
~The Daily Star”: Prezydent Bush nie
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musi przekonywad $wiata, ze Saddam
Husajn jest zagrozeniem. Doswiadczy-
lisiny tego na wlasnej skorze. Obawia-
my sig fednak, e porzgdek stworzony
m.in. przy pomocy USA na Bliskim
Wschodzie w ciggu ostainich 30 lay
Zostanie zastgpiony chaosem, a ceng
krwi zaplacimy my. Dobrze sig stalo,
ze powstata ksigzka ¢ Iraku i ze wspot-
czesne napigcia, ktérych Husajn jest
bohaterem, nie przesianiajy calej,
barwnej historii Migdzyrzecza.

Norbert Frejek SJ

SWIETA PRZESTRZEN

John J. Kilgallen SJ

Przewodnik po Ziemi
Swigtej wedlug
Nowego Testameniu

Wyd. RHETOS
Warszawa 2003, ss, 304.

Cywilizacja techniczna niweluje
czas i przestrzed, Droga do Ziemi
Swietej kilkaset lat temu wymagata od
nielicznych Polakéw najpierw wielo-
miesigcznych przygotowan ducho-
wych i materialnych, a potem ozna-
czata dlugie, niekiedy kilkuletnie tru-
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dy wirdd niebezpieczeristw. Dzi€ ta
sama droga oznacza dla grednio za-
moznych 0séb trzygedzinny komfor-
towy lot boeingiem. Owa dostgpnosg,
tatwosc 1 szybkodé groza jednak zagu-
bieniem istoty tej drogi, pomylenicm
wielkiej przygody duchowej, kidra
moZze zmienié zycie, z ekscytujaca
podroizg turystyczng. Z drugiej strony,
dominujgca obrazkowa kultura telewi-
zyjna — dzigki niej, nie ruszajge si¢
7 kanapy, mozna szczegdlowo obej-
rzed zabytki archeologiczne Izraela,
ale tez codziennie w porze kolacji zo-
baczy¢ migawkowe obrazy wszelkich
zbrodni §wiata — stgpia wrazliwosé
i ogranicza refleksje, ktora staje sig
coraz trudniej osiggalnym luksusem.
Ten kontekst prowadzi niekiedy do
karykaturalnych konstatacji, jak ta,
kidrg ustyszatam niedawno: , Jerozo-
lima... te wszystkie miejsca... nie zZra-
bily na mnie WRAZENIA".

Bp Karol Wojtyta po swe)j plerw-
szcj piclgrzymee do Ziemi Swiclej
w 1965 1. zapisal stowa umieszczone
potem w tomie jego poezji: Ach, miej-
sce ziewmi, miejsce ziemi swiglej — ja-
kimze miejscem jestes we mnie! Dla-
tego wilasnie nie moge po tobie sig-
pad, musze klekngd (...} Przyvklgkam —
przez to wyciskam na tobie pieczed.
Zostaniesz tutaj z mojq pieczeciq —
zostaniess, zostaniesz — a ja zabiorg
ciebie i przeobraze w sobie na miej-
sce nowego Swiadectwa. Odchodze

jako swiadek, ktory swiadczy przez
tysigelecia. Jan Pawet 11, najwickszy
pielgrzym naszych czaséw — od
éwierc¢wiecza niestrudzenie przemie-
rzajgcy Ziende z wykorzystaniem naj-
nowszych zdobyczy cywilizacji, ale
tez w aspekcic duchowym niczmien-
ny autorytet wskaznjacy droge wszyst-
kim ludziom dobrej woli — swg pier-
wotng refleksje poetycko-filozoficzng
przytoceyl i rozwingt w weologiczny
traktat o przestrzeni swietej w lidcie
pasterskim ,,O pielgrzymowaniu do
miejsc zwigzanych z historig zbawie-
nia”", Pismo papieskie zostato ogloszo-
ne w czerwcu 1999 r. w kontekscie
bliskicgo jubileuszu chrzescijadstwa
i planowanej pielgrzymki Ojca Swig-
tego do ziemi Jezusa Chrystusa.
Tymczasem w 1998 r. w Chicago
ukazato sie drugie wydanie (wyd. 1~
1987 1.) ,.Przewadnika po Ziemi Swig-
tej” autorstwa amerykanskiego jezu-
ity, 0. Johna J. Kilgallena. Ksigzka
wybitnego biblisty, dobrzc znanego
w $wiecie nauki, jest bez watpienia po-
szukiwaniem wymiaru §wigtosci prze-
strzeni, kedrg papiez okresla we wspo-
mnianym pi§mie nastgpujaco: Wymiar
Lprzestrzemt’”, w kiérej dokonata sig
konkretnie tajemnica Weielenia, jest
bowiem nie mniej wazny ni wymiar
Lczasu’”. Na pierwszy rzut oka lgeze-
nie okreslonych przestrzeni 7 Bogiem
moze budzic pewne zaxtrzezenia. Czy
bowiem przestrzen, tak samo jak czas,
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nie podlega cutkowicie panowaniu
Boga? (...) Bég jest abecny w rdwnef
mierge we wszZystkich miejscach na zie-
i, tak ze caly swiat moZe uchodzic za
Swigtynig Jego obecnodci. Nie zmie-
nia to jednak faktu, Ze podobnie jak
FYim czasu moze byé wyznaczany priez
kairoi — szczegdlne momenty daski —
tak i przestrzeni moie przechowywad
zhaki nadzwyczafnych zhawezych in-
terwencji Boga. Ta intuicja obecna jest
zresztg we wszystkich religiach, ktiore
nie tylko wznoszq Swiqtynie, ale two-
rze lei prrestrzenie, gdzie spotkanie
7 rzeczywistoscig Boskg moze stad sig
przezyciem glebszym (...) Na tym
ogromnym tle religijnym Biblia glosi
swoje specyficzne oredzie, ujmujgc
temat ,, Swigte] preestrzeni” w perspek-
tywie historii zbawienia. Taka tez jest
podstawa ksigzki o. Kilgallena, jed-
nakze kluczem do niej jest diuga czgde
tytuhu: ,,wedlug Nowego Testamentu™.
Oto bowiem — pisze papiez — w No-
wym Testamencie , konceniracia”
Swigtej przestrzeni osigga szezyt
w Chrystusie, ktdry jest teraz jako
Osoba nowg |, swigtynig” zamieszki-
wang przez ,, Pelnig Bdsowa” (...) Tak
wige tajemnica Weielenia przeksztal-
ca uniwersalne doswiadczenie |, prze-
strzeni Swietej”: 7 jednej strony nadaje
Jjej nowe wymiary, z drugiej zas uka-
zufe jej znaczenie w nowych katego-
ricch. (... Fizyczna konkretnosc zie-
mii jej wspitrzednyveh geograficzrych
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rworzy jedng calosc z realnoscig hudz-
kiego ciala proyjetego przez Sfowo.,

0. Kilgallen odwraca perspekiy-
we gatunkows przewodnika. Zamiast
gardci informacji geograficznych, to-
pograficznych, preyrodniczych i tury-
stycznych, wspartych odpowiednimi
do nich cytatamni biblijnymi czy sto-
sownymi czytaniami mszalnymi, roz-
poczyna podro7 przez swietg prze-
surzed Bwangel, pomagajge pielgrzy-
mom zrogimied, co Nowy Testament
mat do powiedzenia o poszezegdlnyeh
miejscach, atakzc jakie idee zaprza-
taty uwage ewangelistéw 1 doprowa-
dzily ich do napisania Ewangelii. Za-
foeniem ksigzki jest bowiem — pisze
autor - Ze glebsze zrozimienie tego, co
Big powiedzial nam o wydarzeniach
Z Zyeia Jezusa, moze rozbudzic nasze-
go ducha. Im lepiej ktos rozumie Slo-
weo Boga, tym bardzief bedzie czcil
Jezusa i Jego Ojea.

Droga wskazywana przez o. Kil-
gallena, ktdry zreszty wielokrotnie
prowadzil przez Ziemie Swigta kolej-
ne roczniki swych studentéw z chica-
gowskiego Loyola University oraz
Papicskiego Instytutu Biblijnego
w Rzymie, wiedzie od zwiastowanta
i dziccifistwa Jezusa z Nazaretu do
Jego émierci 1 zmartwychwstania
w Jerozelimie. Zostata podzielona na
trzy czesci: ,,Galilea i Samaria”, ,.Ju-
dea”1 . Jerozolima”, a celem kazdego
etapu jest ukazywanic zbawczego
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aspektu milosci Boga do czlowieka.
Ujawnia si¢ on we wszystkich dziala-
mach Jezusa, szezeg6lnie za$ w tych,
ktore na pierwszy rzut oka w zapisie
ewangelistéw moga si¢ wydawac nie-
zrozumiale czy nielogiczne, Wielopo-
ziomowa interpretacja perykop Nowe-
go Testamentu, na tle swoistego ge-
nius loci, dokonana przes amerykan-
skiego jezuite, oparta na doglebnej
wiedzy naukowe] 1 dodwiadczeniu ro-
dzacym si¢ z kontemplacji, nie-
odmiennie dazy do przypomnienia, Ze
6 He Bdg moze uzdrowic fizyczng cho-
robe bez woli czfowieka, o tyle nie jest
w stanie wyleczye nas na poziomie
duchowym bez naszej zgody. Niezales-
nie od tego, jak poteina jest Jego la-
ska, niezaleznie od tego, juk bardzo by
nalegat, ostrzegat nus czy nad nami
biadat, Bog nie zabierze nam wolnej
woli. To wlasnie naszego wolnego
wyboru Bdg tak niecierplivie oczeku-
Je (5.193). Celem pielgrzymki przez
ziemig Nowego Testamentu jest do-
prowadzenie pielgrzyma do tego wla-
$nie punktu.

Znakomita ksigzka amerykaniskie-
go jezuity Swiadczy nie tylko o ogrom-
nym postepie nauk biblijnych, do ko-
rzystania z ktérych zachegca Jan Pa-
wel I1, ale takze o wielkim talencie au-
tora, ktdry poruszajac sie swobodnie
wsrod najnowszych osiggnied filolo-
gii, erudycyjnic korzystajac jako tek-
stolog ze zdobyczy krytyki zewngtrz-
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nej i wewnetrzne] tekstu, zarazem ani
na moment nie zapomina, ze Zgodnie
z encyklikg ,.Fides at ratio” wiara i ro-
Zzum stanowia dwa skrzydla tej samej
rzeczywistoscl. Wigcej jeszeze: jego
~Przewodnik”, otwierajacy tak wiele
poziomdéw interpretacyjnych przed
czytelnikiem, jest zarazem ksigzks
szlachetnie prosta. Jak pisze picrwszy
wydawca o. Kilgallena, jego wspdtbrat
zakonny o. Daniel Flaherty, uzywa on
swej uczonosci delikarnie. Nie chee
wywrzed wrazenia na czytelniku swo-
Jag wiedzg, ale chee pomde mu lepiej
Zrozumied zardwno Ziemie Swietq, jak
I Pismo Swif!e. Jego tekst, proystepny
w ezytaniu, jest jasny i przekomjgey,
zarazem jego wiedza, nie tylko o miej-
scach swigtych, lecz szezegdlnie zna-
Jomos¢ Nowego Testamentu, I$ni na
kaidej stronie. Dla porzadku dodam
tylko, ze | Przewodnik™ jest takze za-
opatrzony w stownik najwazniejszych
terminéw nowotestamentowych, spis
wazniejszych wydarzed biblijnych,
indeks rzeczowy 1 indeks preywola-
nych tekstdw biblijnych {(nie ,,miejsc
biblijnych”, jak blednie zostal zatytu-
lowany), a takze bibliografi¢ polska
i informacje praktyczne o miejscach
chrzescijaftskach w Izraelu. Przezna-
czony poczatkowo do uzywania
w miegjscach. o ktdrych opowiada, stat
sig tex preygotowaniem do planowa-
nej pielgrzymki, refleksja po podrozy,
elementem osobistego wzbogacenia



bez wzgledn na mozliwosé odwiedze-
nia Ziemi Swigtej.

Zastrzezenie do wydawcow pol-
skich mam jedno. Tak harmonijny,
wywazony fom powinien by¢ dopra-
cowany pod kazdym wezgl¢dem.
W niniejszej edycji szwankuje bar-
dzo wazna, komplementarna wzgie-
dem tekstu warstwa ilustracyjna.
Mapy i plany sg czyielne, ale czesé
zdje¢ w jedynej wkladee barwnej —
nieostra, a pozostale fotografie, czar-
no-biate, to w czesci mniej lub bar-
dziej szare plamy, niekiedy zupelnie
nieczyiclne (np. zdjgcie 3nas. 21 czy
I nas. 22 itd.), w wigkszosci zas
zwyczajnie pozbawione kontrastu.
Szkada.
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Isiniejgce od niedawna (oficjalnic
od lipca 2002 1) wydawnictwo war-
szawskich jezuitéw nawigzuje — co
moze warto przypomnieé — do urucho-
mionego z wielkim tradem, w zupel-
nie innych warunkach spoleczno-po-
litycznych lat 80. ubieglego wieku,
a przeciez majacego osiagnigcia, Wy-
dawnictwa Przegladu Powszechnego
(wspomng tu tylko serig ksigzek au-
torstwa wybitnych jezvitéw: Mariana
Morawskiego, Paula Beauchatnpa,
Raymonda Pautrela, Hansa Petera
Kolvenbacha). Ksiazka J, Kilgallena
pozwala mieé nadzieje, ze tradycja
wydawnicza tego inigjsca nie zostanie
Zapormiana.

Maria Magdalena Matusiak



przeglad
powszechny 7-8'2003 239

Z zycia Kosciola

Imiona wolnosci (II)

Zanim mysl socjalistyczna przybiata ksztalt zwartej dokiryny, z cza-
sem o wiglu twarzach, gléwnymi oponentami postgpowo nastawionych 1i-
beraléw byli obrosicy starego porzgdku. Konserwatorzy ancien regime’u,
zjednoczeni pod sztandarem obrony posiadanych przywilejéw, wystapili
przeciw ideclogii o§wieceniowej 1 duchowi rewolucii francuskiej. Pierw-
sze pokolenia konserwatystéw zaczely z czasem opuszczaé oboz arystokra-
téw i monarchistéw, by kierujae si¢ ku szeregom zwolennikéw demokracji
wreszcie stad sig tymi, kim sg dzis — obroficami kapitalizmu. Jednym z fun-
damentéw ideowej ewolucji byta koncepcja wolnosci realistycznej, $wia-
domej ograniczed natury ludzkiej, Jezeli poddanie sig urokowi iluzji branej
Zarzeczywistose jest zniewoleniem doskonalym, to swiadomo$¢ nieuchron-
nogel bladzema 1 zarazem mozliwoéé przekraczania siebie, jest dla konser-
watysty wlasciwg perspektyws rozumienia woinosci. Na plaszczyZnie oso-
bhowej jest to wolnoé€ ,,pomimo” slabosci, w wymiarze spolecznym jest to
wolno$¢ obiektywna, zwrdcona ku innym, bedaca odwréceniem liberalnej
wolnosci jednostki realizujacej wlasny interes.

Prymat starego

Ideologiczna walka na pidra prowadzona przez znakomitych lumina-
rzy liberalizmu i konserwatyzmu byla zrazu dostgpna 1 zrozumiata niewiel-
kiemu gronu. U podloza pdZniejszych dystynkcji rozbudowanych teorij le-
zata walka o gospodarcze i spoleczne pozycje. Posiadacze wigkszosci débr
i przywilejéw zazdrodnie strzegli swojego kapitalu przed wyglodnialym
okiem burzuazji. Ci ostatni, bogacac sig, nabierali §wiadomosci wlasnej sity
i odrgbnosei. W miarg jak arystokracja zadluzala sig u bankieréw, pogar-
dzani lichwiarze ostrzyli apetyt na niedostepne dla nich sfery wplywdéw.
Zaczynano coraz czgséciej podwazaé prawo wysoko urodzonych do kiero-
wania patistwem, traktujgc status spoleczny jako wzgledny. Zalezny od
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wysitkOw jednostki, miat by¢ rezultatem $wiadomej pracy i zaradnosci. Prze-
ciez wszyscy jestesmy rdwni z natury, a mit blekitnej krwi, Lo blef shuzgcy
obronie intereséw zdegenerowane] i nieefeklywnej arystokracji. Pojawit sig
nowy archetyp jednostki oswieconej, wolnej od brzemienia przeszlosci,
zdobywajgce] wiasnymi rekami Olimp polityki 1 ekonomii.

Pod narastajacg obawa przed zmarginalizowaniem lezato, typowe dla
ludzi dobrze usytuowanych, przekonanie o wartosci status quo, przewyz-
szajgce] mozliwe zyski wysoce niepewnej przyszlodci. To, co jest, jest do-
bre z racjl samego faktu istnienia. To, co nie istnieje, jest zawsze gorsze,
choéby bylo potencjalnie doskonate. Oto zyciowa filozofia z rysem charak-
terysiycznego dla konserwatystdw realizmu. Walor tradycji opiera si¢ na
bogactwie doswiadczenia, przebytych préb, z ktérych ostatecznie wylania
si¢ tradycja przez duze ,, T — ostoja wszystkiego, co istnieje. System spo-
teczny moze by¢ wadliwy, prawo nieskuteczne, ale jedyng droga do ich
naprawy jest powolna reforma, harmonizujgea teraZniejszodé z przyszio-
$cia bez rewolucyjnych zgrzytéw. Najlepszym miernikiem wartosci bytu
jest fakt jego istnienia. Okreslony ksztalt instytuciji spolecznych jest dobry
— co nie znaczy doskonaly — poniewaz przetrwal. Gdyby tak nie bylo, juz
dawno pogragzylby si¢ w otchiani niebytu,

Krytyka o$wiecenia

Czy konserwatyzmn, jaki znamy, bytby mozliwy bez o§wiecenia? Malo
prawdopoedobne. Potrzebowat impulsu do zaistnienia. Uruchomiona machina
wyprodukowala wiele ciekawych pomystéw, czerpigc inspiracje z argumen-
téw przeciwnika. Polemizujac z oswiecentowym indywidualizmem i racjo-
nalizmem, konserwatyzm okreslat si¢ w konfrontacii, kreslac nowa mape
kontrapunktow, krzepnac w kontynuacji polemiki,

Czlowick istnieje w spotecznosci, bez ktdre] nie moze sie rozwijad.
Aby zrozumieé jednostke, nalezy spojrzec na nia w perspektywie wlasci-
wego dla nigj srodowiska. Koniecznodéé wspélnoty nie przekresla jednak
pluralizmu sposobdw jej funkcjonowania. Konserwatywna krytyka teorii
umawy spolecznej negowala jej aspiracje uniwersalne. U jej korzeni lezalo
zalozenie, ze nowe pafistwo — rezultat umowy wszystkich ze wszystkimi —
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jest wynikiem porozumienia si¢ possczegdlnych indywiduéw. Tu lezalo
zarzewie niestabilnosei przyszlego ustroju. Jezeli jednostki lacza sig w celu
realizac]i wiasnych intereséw, kiérych nie s3 w stanie urzeczywistnic bez
kolektiywu, Lo jeéli spoleczenstwo z jakiche racji przeciwstawl sig¢ intere-
somt jednostki, ta zerwie umowe albo przynajmniej bedzie funkcjonowad
bardziej niezaleznie. Zatem taka spolecznos¢ jest jedynie instrumentem sha-
7acym realizacii wlasnych intereséw, ktdre potencjalnie zawsze mogg byc
przeciwne woli ogétu. Zrédlo niestabilnosci lezato w wadliwe;j filozofii spo-
leczedistwa 1 panstwa. legitymizujacej bunt jednostki. Nie negujac waloru
wolnoset indywidualnej, konserwatydci przesuwali akcent na wspélnote.
Spafeczenistwo kreowato warunki Zycia jednostki, okreslalo granice i umoz-
liwiato realizowanie jej praw. Prymat ogélu nad indywiduum bral si¢ ze
zdeterminowania i genetycznego pierwszefistwa. Lubowano sig w przyrod-
niczych poréwnaniach. Organizm jest doskonalszy od czg¢scl, calosc od frag-
mentu, Od teorii organicystycznych byt juz tylko krok do negacji egalitary-
zmu. Hicrarchia, struktura, dynamika podporzadkowania byly esencia eli-
taryzmu, podkreslajacego podstawowe znaczenie pionowych relacji w kaz-
dej grupie spoleczne;j.

Antropologia kenserwatyzmu

Zlozono$é bytow, ich struktura pigtrowa implikowaty przekonanie
o niemoznodci dotarcia do jadra badanych zjawisk. Wszystko, co zostato
poddane obserwacyi, musiato ostatecznie pozostawié u badacza poczucie nie-
dosytu. Przeciwnie niz w racjonalizmie, podkredlano obecnodé coraz bar-
dziej zapoznawanej tajemnicy §wiata. Oparcie sig na gcisle empirycznych
metodach mialo znacznie ograniczaé¢ mozliwosci poznania. Wobec napoty-
kanej wieloaspektowosei nalezato uzyé innych niz tylko rozum narzedzi
poznania 1 otworzy¢ si¢ na intuicje, wyobraZnig, odczucie czy blysk geniu-
szu. Nie mozna w pelni zrozumie¢ rzeczywistosci. W konsekwencji nie mozna
wysuwac pewnych prognoz i planujgc trzeba bra¢ pod uwage wiele niezna-
nych badzZ niekontrolowanych czynnikéw, Dlatego najpewniejszym sposo-
bem przewidywania jest prognozowanie nieliniowe, z wkalkulowanym praw-
dopodobiefistwem wystapienia proceséw przeciwnych do zaktadanych.
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Natura czlowieka odzwierciedla w swej zloZzonodci strukiurg bytows
wszech$wiata. Istota lodzka ze swym rozumem, uczuciami i wolg nie jest
tatwym obiektem manipulacji, jakby tego chcial Rousseau i wielu pé#niej-
szych specjalistow od inzynierii spolecznej. Nie da sie zmienié natury czio-
wicka. Tkwi w niej cos niezmiennego, co kiedy$ nazywano bladzeniem,
pézniej grzechem pierworodnym, wreszeie egzystencjalng kruchoscig. Pro-
pagowanie okreslonego uniwersalnego pakietu praw i obowiazkdéw czio-
wieka. prowadzace do jego ujednolicenia przez edukacje, byly dla konser-
watystow mrzonky i przejawem glebokiego niezrozumienia ladzkiej natu-
ry. Poddanie pod jarzmo racjonalizmu wyzwalato czesei osobowosci opor-
ne na zewnetrzne dziatanie, wbrew przekonaniu o nteograniczonej plastycz-
nosci cztowicka,

Jaka wolnosé

Konsekwencje konserwatywnej wizji cziowieka i pafistwa orvaz pole-
mika z oswicceniem uksztaltowaty odmienne od liberalnego rozumienie
wolnodei. W perspektywie organizacii pafistwa oznaczalo to odrzucenie tezy,
iz stuzy ono jedynie realizacji interesdw jednostek. Przeciwnie, zawdzig-
czajgc swa egzystencje pafistwu, dzigki niemu mogg cieszy¢ si¢ wolnoscia,
co prawda ograniczona, ale faktycznie jedynq mozliwa. Jednostka znajduje
oparcie w pafistwie bedgcym jednodcig pierwotna, rezerwuarem madrosci
i doswiadczenia wiekéw, W tej sytuagji tamanie regut dziatania byloby sa-
mowolg 1 odrzuceniem waolnosel wyboru realizacji jedne] z drég zycia, ofe-
rowanych przez paristwo. Stad niedaleko juz do pojmowania wolnogci jako
fwiadomodci koniecznogcl. Przezywana niewladciwie swiadomosé ta byla
przyczyna bolu 1 rozgoryezenia prowadzacego do rewolucji. Zrozumiana,
dawata rados¢ 1 poczucie wdzigeznoscel za zlozony w rece jednostki dar.
Paiistwo w osobie rzadzacych, bedacych gwarancja porzadku, miato prawo
domagania si¢ posluszeristwa od obywateli pozostajacych pod ich ochrona.
Odrzucenie welnodei oferowanej przez paristwo na rzecz indywidualnej
samowoli bylo opuszezenicm rajskiego ogrodu i ndaniem si¢ na poszuki-
wanie nigdy nie zrealizowanego ideatu. Z tego powodu konserwatyzm,
w adréznmeniu od socjalizmu czy liberalizran, nie sformulowal programu
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spotecznej wopii. Realizm 1 seeptycyzm ostrzegaty przed formutowaniem
zwodnicrzych obietnic.

Komentujge rzeczywistos$é nie tyle szukano przyezyn, ile przypomi-
nano o winach. Te pierwsze suponujg istnienie dystansu miedzy czlowie-
kiem a pojawiajacym sie problemem. Tkwi w tym obrazie optymizm wiary
w nicograniczone mozliwoscl naprawy. Czlowiek jest oddzielony od sedna
zta 1 dzieki temu mozZe z czystymi rekoma podjaé sig reformy. Ontyczna
separacja zaktualizowanego w problemie zla od czlowieka w swej istocie
dobrego przesgdza o powodzeniu dziela 1 ostatecznym zwyciestwie. Jednak
konserwatysci whrew optymizmowi ,,nowego poczgtku”, méwili o czlo-
wieku wyposazonym w niezbywalng sklonnosé¢ szkodzenia inmym. Pier-
wotna skaza pozostaje w nas pomimo najwspanialszych projektéw eduka-
cyjnych. Prawne konsekwencje tego przekonania byly olbrzymie. Za duzo
swobdd, przywilejéw, informacji mogloby doprowadzié¢ do spolecznej ka-
tastrofy. Prawa nalezy dozowad ostroznie, w reformistycznym duchu po-
wolnego dojrzewania. Nie za duzo demokracji, nie od razu wolny rynek,
nie wszystkie prawa jednostki natychmiast. Innymi sfowy, nie wolno da-
wal homo sapiens brzytwy. A w kazdym razie nic od razu.

Aktualnesé konserwatyzmu

Krytyka nie ustaje, co wigee], zgodnie z naturg konserwatyzmn w trud-
nych momeniach bedzie narasta¢. Jej celem jest spoteczefistwo liberalne,
ktére dotac nie moze pojad. czym jest wolnosé. Nicumiejetnosé stworzenia
granic dla praw, zrownowazenia ich z obowiazkami, podcina galezie obec-
nych wspdlnot ebywatelskich. Rozmycie i naduzywanie pojecia tolerancji,
trudnodé zdefinlowania, czym wolno$é nie jest, umozliwity umocnienie sig
faszyzmu i naziziu w spoleczefistwach liberalnych, Podstawowy problem
lezy jednak nie w instytucjach. Te same mogg by¢ zupelnie réznie wyko-
rzystywane, tworzge wygodny parawan do realizacji wlasnych interesdw.
Nalezy przede wszystkim zwrocié uwage na §wiadomosé 1 kulture cztowie-
ka wspolczesnego. '

Dominujgcy w rozumieniu wolnosci indywidualizm spowodowat ato-
mizacje spoleczeristw, stawiajac pod znakiem zapytania istnienie demokra-
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cji opartej na partycypacji. Nadwatlenie relacji migdzy sprawujacymi wia-
dze a obywatelami. domaga sie reaktywacji wspdlnot posredniczacych, ta-
kich jak np. samorzad, parafie, stowarzyszenia itp. Nie jest to mozliwe bez
dowartosciowania etyki powinnosci wobec postaw roszczeniowych. Osla-
bienie autorytetu wiadzy moze poglebiaé sie wraz ze spadkiem skuteczno-
dci. Wiadza nieskuteczna przestaje by¢ stuchana. W sytuacii, gdy oczeki-
wania obywatela wobee pafistwa rosng, aparat organizacyjny zbliza sie nie-
uchronnie do punktu krytycznego, w ktdrych niewydolnosé wymusza
w najlepszym razie reformy lub przyspieszone wybary. Zakldcona dynami-
ka kadencji kolejnych ekip, czesto oznacrza sprzeczne decyzje i rosnace
koszta ich realizacji.

Podkredlenie znaczenia paristwa i wytyczenie ram dla wolnosci w da-
nym srodowisku nie oznacza jej instrumentalizacji. Wolnos¢ dla konserwa-
tysty moze by¢ albo konkretna, albo nie ma jej wcale. Propozycje naprawy
panstwa winny plynaé od dohu. Nic ma tu mowy o tlamszeniu inicjatywy,
natomiast jest opozycja wobec projektéw calosciowych. Réznorodnosc pro-
blemdw determinuje pluralizm rozwigzan. Uwzglednienie specy[iki lokal-
nej podnosi efektywnosé radzenta sobie z przeciwnosciami. Przyzwyczaje-
niq, tradycje, stereotypy czgsto pozostajg na uboczu kolejnych propozyciji,
a przeciez ich sita wywiera duzy wplyw na racjonalng polityke. Ich umie-
jetne wykorzystanie wzmacnia spoteczng akceptacje dla dziatad pafistwa.
Dialektycznosé tak rozumianej wolnodei realizuje si¢ w napigciu miedzy
lokalnodcig a odpowiedzialnoscia za los calej spotecznosci. Wolnosc synte-
tyczna, daleka od utopijnej przesady, godzaca inicjatywe z respektem dla
regul, cho¢ nietatwa, pozwala odcezué swe owoce w codziennosci.

Reahizm tak rozumianej wolnoscei pozostaje nieocenionym wkladem
konserwatyzmu w jej potoczne roznmienie. Swiadomosé, ze wszystko za-
czyna sie w sercu cztowieka, kaze z uwagg podchodzié do pojawiajacych
sie projektéw obiecujacych szczescie na ziemi. Do$wiadczenie niepowo-
dzeri kaze pamigtad o ich nieuchronnosci. Przekonanie, Ze jeszoze wszyst-
kiego nie wiemy, zacheca do dzialania. Jednak pojawiajacy si¢ czesto
u konserwatystoéw pesymizm i koniecznosé dlugiego oczekiwania na rezul-
taty, pchnat wielu w objecia wielkiej obietnicy.

cdn.
Dowinik Ciolek SJ7



PostANIEC SERCA JEZUSOWEGO

W liturgiczny charakter sierpniowego , Postaica”
© (8/2003) wprowadzaja: fragmenty homilii §w. Piotra Damia-
[ ni i artykuty: ks. St. bucarza ST ,,Przemienienie Pasiskie” oraz
' J. Zigby ,,Wokél dogmatu Wniebowzigcia”. W numerze znaj-
| dziemy kontynuacje artykutu , Idol” ks. A. Zwoliriskiego i opis
| scen mozaikowych w Bazylice Serca Jezusa w Krakowie pt.
. .Samarytanka przy studni” ks. St. Gronia SJ. Osobistymi re-
f fleksjami z uczestnictwa w pielgrzymce niepetnosprawnych

dzieli si¢ N. Kacprzak SJ w §wiadectwie ,,Jadgc ku Bogu”.
| Artykut |, Przezyt Dachau” jest poswigcony ks. Jézefowi
j Gluszkowi, ktéry byt pierwszym polskim ksiedzem uwiezio-
~ nym w Dachau. Sw. Augustyna jako wielbicicla pigkna pre-
f zentuje K. Chesy. O doswiadczenio fenomenu catkowitego
zaémienia Storica dzieli si¢ J. Petkowski w relacji ,,Australij-
skie niebo 1 ziemia”. Ks. J. Sermak SJ w ,,/Zamysleniach”
‘ przybliza Boga wiecznego, a w I slubuj¢ ci” omawia cechy
+ milogci wiernej. P. Szpyrka SJ przedstawia kolejnego patro-
| na — sw. quim'ka w artykule ,,Postuga stowa”, a w ,,Stowo
' 1 §wiadectwo” M. Kruszyiiski SJ uzupelnia te informacje.

Cena detaliczna 1 egz. wynosi 3,80 zt.
W prenumeracic indywidualnej cena 1 egz. wynosi 3,50 z1,
w prenumeracie zbiorowej {min. 3 egz.) 3,20 zl.
e-mail: psj @wydawnictwowam.pl
»Postanca Serca Jezusowego” mozna zamowié w Wydawnictwie WAM,
ul. Kopernika 26, 31- 501 Krakdw,
tel. (012) 429 18 88, fax (012} 430 32 10,
e-mail: wysylka @wydawnictwowam.pl
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Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego’ na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 z1. Za pierwsze potrocze 48,00 zi. Cena jednego egzemplarza
w prenumeracie wynosi 8,00 zI. Poza prenumerata 10,00 z! Koszty przesyiki pokrywa
Wydawnictwo RHETOS.

Whplat nalezy dokonywac na blankiecie przekazu bankowego, podajac imig, nazwisko
i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwoe RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,

BPH PBK S.A. Il O/Warszawa, nr r-ku; 18 1060 0076 0000 4041 3012 186%

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowartosé w innej walucie, takze w ziotych. Cena
jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka pocztg zwykly. Doplata roczna za wysyl-
ke poczig lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja - 18 USD, Australia — 37
UsSD.

Wplaty dewizowe i zlotéwkowe na konto;

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,

BPH PBK S.A. Il O/Warszawa, or r-ku: 18 1060 0076 0000 4041 8012 1869

Warunki prenumeraty kwartalnika ,, Wokét Wspélczesnosci”
na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zt. Cena jednego egzemplarza w prenumeracie wynosi 4,00 z1.
Poza prenumerata 4,50 21 Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo RHETOS.

Whplat nalezy dokonywacd na blankiecie przekazu bankowego, podajac imig, nazwisko
i doktadny adres abonenta z dopiskiem Wokol Wspdltczesnosei, na konto:
Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,

BPH PBK S.A. T O/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 0076 G000 4041 8012 1869

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowariodé w innej walucie, takze w zlotych. Cena
jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczta zwykla. Doplata roczna za wysyi-
ke pocztg lotniczg wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja — 6 USD, Australia — 12
USD.

Wplaty dewizowe i zlotb6wkowe na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. Il O/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 8076 0000 4041 8012 18369

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy réwniez czeki. W przypadku oplace-
nia prenumeraty drogg przelewu bankowego z zagranicy prosimy o przestanie osobnej
informacji o dokonanej wplacie z dopiskiern Wokdt Wspolczesnosel wraz z dokladnym
adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa, tel. (022) 849-02-71



