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Nieswieta wojna 359

Raymund Schwager 3J
Izrael i Palestyna 363

Madzieja w beznadziejnej sytuacji?

Konflikty majg wtasng dynamike. Im diuzej trwajg, tym bardziej wzrasta niebezpie-
czefistwo jednostronnego postrzegania ich istoty — dotyczy to zwiaszeza konfliktéw
migdzy narodami. Wspomina sie bowiem ciggle niesprawiedliwosci i cierpienia, kté-
rych doznalo sig od przeciwnika, i umacnia w sobie przckonanie o wiclkim wlasnym
clerpieniu.

Konstanty Gebert

Prawdziwe §wiadectwo? 381
Raymund Schwager w jednym ma racjg: obie strony (lzraclczycy i Palestyriczycy)
potrzebujg pomecy z zewnglrz, potrzebujy tez leologicznej relleksji. Ta jednak, jak
zawsze, musi sig opierad na uezciwoéei 1 przestanck, 1 wnioskow.

Selim Chazbijewicz
Prawo do wlasnego pafstwa 391

Tekst Raymunda Schwagera jest kolejng praba .,z zewnatre” — préba chrzescijanina
— wejrzenia w konflikt arabsko-zydowski, izrcalsko-palestyniski, muzutmanisko-zy-
dowski. Te trzy okredlenia konfliktu sg jednoczeénie interpretacjami decydujacymi
o mozliwej opcji rozwigzania go.

Pierwsza Deklaracja Aleksandryjska przywodeiéw religijnych
Ziemi Swietej, przyjeta na Pierwszej Bliskowschodniej
Konferencji Migdeywyznaniowe]j, Aleksandria,

21 stycznia 2001 r. . 394

Wspdlne dziedzictwo pelske-zydewskie 396
Z prof. Monika Adamczyk-Garbowskg rozmawia Anna Jarmusiewicz

Jest to pelna wersja wywiadu, ktory nkazal si¢ w ,Rzeczpospolite]” — A. Jarmusie-
wicz rozmawia z prof. M. Garbowska o stosunkach polsko-zydowskich, o wspol-
nym dziedzictwie, wzajemnych wplywach na zycic i kulture.

Tomasz P. Terlikowski
Jedyni prawdziwie prawoslawni 404

Spor o przyjecie nowego lub zachowanic starcgo kalendarza liturgicznego moze si¢
wydawa¢ chrzegeijanom Zachodu $mieszny lub catkowicie pozbawiony znaczenia.
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Zdaniem starokalendarzowcow przyjecie nowego kalendarza jest nie tytko aktem
porzucenia starej tradycji, ale réwniez oznakg glebokiego kryzysu tozsamosciowega.

Rafat Zarzeczny SJ (thim. [ oprac.)

Moediitwa ludu Etiopii 415
Maciej Robert ]

Wiersze 417
ks. Artur Jerzy Katolo

Historia bioetyki 420

Zadaniem bioetyki jest nie tylko ochrona czlowicka przed réznymi bictechnologia-
mi, ktdre poczatkowo mogly ste wydawad , kolejnym krokiem w rozwoju™, ale réw-
niez bycie mediatorem migdzy kulturg naukowo-techniczng a personalistyczng. Za-
danie to jest o tyle wazne, o ile w rachube wehodzi dobro czlowieka.

Anna Lis

Miodzieniec biedny czy bogaty? 430

Mozna mie¢ zgromadzony ogromny kapital, a jednoczesnie by¢ wolnym, u-bogim
{oddanym Bogu ze wszystkimi tego konsekwencjami). Niestety, mozna réwnie? nie
majac nic, lub majge niewiele, by¢ zwigzanym checiag posiadania, pozostajge w kon-
sekwencji zasmuconym. jak bogaty miodzieniec z Ewangelii.

Magdalena Lemariska
Bog 1 wiara w poezji dwudziestolatikow z poczatku XXI w. 442

Moina by sadzi€, ze u dwudziesto- i dwudziestoparolatkéw watek religijny bedzie
watkiem o charakterze obrazoburczym. Do pewnego stopnia tak jest. Ale tworzac
w dobie spokoju i dobrobyiu starajy si¢ nie zgingé w ,,zmakdonaldyzowanej” 1ze-
czywistodel. Z sentymentem wracaja do okresu dziecifistwa, ktére utozsamiajg z bez-
warunkowy, dzieciecy wiary.

Leon Markiewicz

Inspiracje religijne w muzyce Karola Szymanowskiege 459
Karol Szymanowski wynidst wprawdzie z domu wychowanie w tradycjach religij-

nych, ale w dorostym #yciu mia} wiasng koncepcje i interpretacjg religii. Jednak
doznania ¢ dzieciistwa, zachowane w pod$wiadomosci kontakty z piedniami naboz-

nymi pozostawily gleboki slad w jege murzycznej pamigci.

Marek Sokolowski

Pomiedzy godzing 19 a 23. Czy mozemy czud si¢ bezpieczni
ogladajac telewizje? 474

Telewizja jest jednym z najwazniejszych Srodkéw spolecznego komunikowania. Je-
rzy Mandera, kidry podat cztery argumenty przeciwko istnieniu telewizji, iwierdzit,
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ze jest ona narkotykiem, narzedziem deprawacji i niszczenia ludzkiej zdolnogei wy-
obrazania i obrazowania. Wyeliminowanie jej jest niemoiliwe, pozostaje kontrolo-
wanic programow i ograniczanie liczby godzin ogladania.
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Jacek Wrobel 8J: Nowosielski w Zachecie 487
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ks. Marek Stgpriak: Ewangelia i Kogciol w zjednoczonej Europie 504
(Abp Henryk Muszytiski, ,.Buropa ducha. Chrzescijaiiska wizja fundamentéw jed-
nasci europejskiej”)

Andrzej Dgbrowski: O wartosciach nieprzemijajacych 507
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Stanislaw Obirek SJ: Ars medica 518

(Andrzej Szczeklik, ,Katharsis. O uzdrowicielskiej mocy natury i szouki™}

Z zycia Kesciola

Dominik Ciotek SJ: Imiona wolnosci (I) 521

Wolnogc to pojecie popularne, uzywane w niemalze kazdym kontckscie, Czestotli-
wo$¢ stosowania i bogactwo znaczefl wywoluje wiele nieporozumierl. Wolno$¢ kon-
serwatysty moze by¢ synonimem przymusu dla socjalisty. Jak kontekst uzycia ter-

minu wplywa na jego sens i jakie sg konsekwencje realizacji rdznych koncepcji wol-
nosci? Czes¢ pierwsza przedstawia jej rozumienie u liberatow.
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Pe I’espoir dans une sitnation sans espoir?

Les conflits ont leur dynamique propre. Plus ils sont longs, plus ils accroissent le
risque d’une perception partiale de leur fond méme; ceci est surtout vral pour les
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Un vrai témoignage? 381

Sur un point; Raymund Schwager a raison: les deux parties (Isragliens et Palesti-
nicns) ont besoin d’une aide de I'extérieur; ils ont besoin aussi d’une réflexion théolo-
gique. Celle-ci toutefois doit se fonder sur la probité et des prémisses et des conclu-
sions.

Selim Chazbijewicz

Le droit & son propre Etat 391

Le texte de Raymund Schwager est une tentative de plus ,,de Iextéricwr”, tentative
¢’un chrétien, de regard au conflit arabo-juif, israglo-palestinien, musulmano-juif.
Ces trois définitions du conflit sont autant d’intcrprétations décisives pour une option
possible de sa solution.

Premiére Déclaration d’ Alexandrie des chefs religienx

de la Terre Sainte adoptée a la Premiére Conférence
Intercenfessionnetle Proche-Orientale; Alexandrie,

le 21 janvier 2001 394

Héritage comimun polono-juif 396
Un entretien avec Mme le Pr. Monika Adamezyk-Garbowska recueilli
par Anna Jarmusiewicz

Tl 5”agit de la version compléte de ['interview parue dans le quotidien ,,Rzeczpospo-
lita” sur les relations polono-juives, ["héritage commun, les influences réciproques
sur la vie et sur la culture.
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Les seuls véritablement orthodoxes 404
La dispute sur I’adoption du nouveau calendrier liturgique ou sur le maintien de
Pancien risque de paraiire ridicule ou sans  importance aux chrétiens de I'ouest, De

I’avis des partisans du vieux calendrier, I’adoption du nouveau esl non seulement un

acte de 1’abandon de la vieille tradition, mais encore un symptéme d’une crise pro-

fonde d’identité.

Raful Zarzeczny ST (traduction et arrangement)

Une priére du peuple éthiopien 415
Macief Robert

Poésies 417
abhé Artur Jerzy Katolo

Histoire de la bioéthique 420
La mission de la bioéthique n’est pas seulement de préserver "homme  de diverses
biotechnologies qui, dans un premier temps, pouvaient paraitre ,,un nouveau pas en
avant”, mais d’étre une médiatrice enire la culture scientifique el technique et la
culture personnaliste, niission importante dans la mesure ou ¢’est ¢ bien de "hom-

me qui entre en jeu.

Anna Lis

Un jeune homme pauvre ou riche? 430
On peut avoir amassé de grands capitaux el &tre en méme temps libre; pauvre; voué

4 Dieu avec tout ce que cela comporte de conséquences sur le plan pratique. Mais on

peut aussi ne rien aveir ou avoir peu, éire esclave de la volonté de posséder el vivre

dans L'atfliction, tel ce riche jeune homme de I'Evangile.

Magdalena Lemarnska

Dieu et 1a foi dans 1a poésie des jeunes de vingt ans du début

du XXI° siécle 442

On pourrait croire que chez les jeunes de vingt ans et d’un peu plus, le théme reli-
gieux serail un théme iconoclaste. Dans une certaine mesure c’est bien le cas; mais
en €crivant de la poésie a Pheure de la paix et du bien-éire; ils cherchent & ne pas
sombrer dans une réalite ,;macdonaldisée”. C’est avec sentiment qu’ils retournent a
feur enfance qu’ils identifient avec une foi enfantine; inconditionneile,

Leon Markiewicz

L’inspiration religiense dans la musique de Karol Szymanowski 459

Karol Szymanowski (1882-1937) fut certes élevé dans la tradition catholique; mais
dans sa vie d’adulle, il avail sa propre conception et interprétation de la religion.
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Toutefois, les sensations de enfance, la persistance dans le subconscient des chants
pieux ont laissé une trace indélébile dans sa mémoire de compositear.

Marek Sokolawsld

Entre 19 et 23 heures. Pouvons-nous nous sentir en sécurité
en regardant la télévision? 474

Latélévision et Pun des principanx moyens de communication. Jerzy Mandera qui a
formulé quatre arguments contre 1'cxistence de la télévision, affirmait qu’elle était
une drogue, un instrament de dépravation et de misc 4 néant de la faculté imaginati-
ve el de la créativité par images chez "homme. Son élimination &tant impossible, il
ne reste qua conirbler fes programmes ¢t de limiter le temps d’émission.

Comptes rendus 484
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Nieswigta wojna

Na wszystkich kontynentach bez przerwy locza si¢ lokalne wojny,
partyzanckie batalie, wojny domowe. S3 miejsca, gdzie konflikty przy-
gasajy, aby po kilku czy kilkunastu latach wybuchnaé z nowg silg. Sa
i takie, gdzie nienawi$¢ — rasowa, narodowa, plemienna, religijna — tli
sie catymi latami, od ¢zasu do czasu dajac o sobie zna¢ w krwawych
zamieszkach, aktach terroryzmu, pogromach.

Wydaje sie jednak, ze nie ma drugiego takiego miejsca jak Pale-
styna, gdzie niemal od zakoficzenia 11 wojny swiatowej bez przerwy
ging ludzie, wybuchaja bomby, gdzie — mimo zaangazowania organiza-
¢ji migdzynarodowych i kolejnych planéw pokojowych — wcigz nie
widaé szans na trwaty pokgj.

Kiedy w 1947 r. z mandatu ONZ powstawalo paristwo Izracl, wszy-
scy zdawali sobie sprawe, ze nowa sytuacja na Bliskim Wschodzie wy-
wola wiele probleméw 1 kontrowersji. Nikt jednak chyba nie myf¢lal, ze
zaczyna si¢ konflikt, ktéry potrwa ponad p6l wieku, pociggnic za sobg
tysigce §miertelnych ofiar i na dlugie lata ustawi optyke postrzegania
spraw bliskowschodnich, a pos’rednio przyczyni si¢ takze do powstania
nowych linii podzialéw migdzy Wschodem a Zachodem, migdzy cywi-
lizacja euroamerykariska a $wiatem islamu.

Na papierze wszystko wydawalo si¢ wzglednie proste — miaty po-
wsta¢ dwa niezalezne panstwa: arabskie i zydowskie. Niestety, od po-
czgtku wszystko szio nic tak, jak zaplanowano. Najpierw paristwa arab-
skie odrzucity rezolucje ONZ o podziale Palestyny, potem — zaatako-
waly nowo powstaly Izrael, kiory ~ wyszedlszy zwycigsko z tej kon-
frontacji — zajat wigkszg czesC terytoriow, na ktérych powstaé miato
paiistwo palestynskie. Nie powstalo ono takze na pozostatych terenach
— poczgtkowo ziemie te zajely Jordania i Egipt, a péZniej, po tzw. woj-
nie szesciodniowej, dostaly sie one pod okupacje Izracla.

Potem bylo juz coraz gorzej. Kolejne walki, kolejne setki ofiar po
obu stronach, terroryzm, ktéry szybko przestal by¢ problemem lokal-
nym i rozlat si¢ na caly swiat.
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Lle razy wydawalo sig, Ze pojawiajy sie mozliwosci zakoficzenia
konflikiu, ze bedzie mozna przerwaé blgdne kolo przemocy i §mierci,
tyle razy cos stawalo temu na przeszkodzie. Kolejne porozumienia byly
zrywane, kolejne plany pokoijowe odrzucane, kazdy projekt rozwigza-
nia konfliktu zawieral pozycje ,,nie do przyjecia” dla ktdrejs ze stron
{(a najczesciej — dla obu). Arogancja przywédeéw, demagogiczne argu-
menly i populistyczne hasia sprawialy, ze kenfliki zaogniat sie coraz
mocniej, wiesci o kolejnych strzelaninach czy zamachach bombowych
przestaly juz szokowad, staly sie elementem codziennych wiadomosci
telewizyjnych réwnie oczywistym, jak prognoza pogody.

Z czego to wynika? Co sprawia, ze po pigédziesieciu latach kon-
thkt jest wcigz tak samo zZywy, ze dzieci i wnuki tych, ktérzy go zaczeli,
kontynuujg go z véwng zacieklodcia, co ich przodkowie? Dlaczego po
tak dlugim czasie nadal nie wida¢ niemal zadnych mozliwosci kompro-
mmisu?

Dla obserwatora z zewnalrz, nie zaangazowanego osobiscie w sy-
tuacje na Bliskim Wschodzie, konflikt izraelsko-palestyriski wydaje sig
klasycznym przyktadem problemu nie do rozwigzania. Nie do rozwia-
zania przede wszystkim dlatego, ze obie strony wydaja sie ,,mie¢ racje”.

Zydzi wracajy do siebie — tam, gdzie przez wicki mieszkali, skad
nigdy przeciez do korica nie znikneli. Wracaja do ziemi, ktéra Bog po-
darowal ich przodkom, Abrahamowi, [zaakowi i Jakubowi. Po latach —
wiekach! — nieposiadania wiasnego paristwa, bycia pogardzana mniej-
szodcig na wlasnej ziemi, Zycia w diasporze, przesiadowaii, w koficu —
tragedii Holocaustu, otrzymuja wreszcie mozliwosé odtworzenia wla-
snej pafistwowosci, bycia ,,u sicbie”. Otrzymujg jg absolutnie oficjalnie
— z mandatu ONZ, przy aprobacie wickszosci §wiata. Niestety — wigk-
szosci, a nie calogci. Paristwa arabskie nie cheg tej mozliwodel uznaé,
rozpoczynaja wojne. Wojne, ktéra trwa do dzig, a ktéra — jak otwarcie
mowi wielu arabskich przywddeow — ma sie skoniczy¢ ostatecznym znisz-
czeniem lzraela.

Z kolei Arabowic takze czuja, 7e sa u siebie. W koficu mieszkajg
tu od wickdw. W koricu w Jerozolimie stoja meczety na wzgdorzu swig-
tynnym. W koficu tu sie urodzili, tu budowali swoje domy... A tu ,na-
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gle” ktos kaze im sig z tej ziemi wyprowadza¢ w imi¢ prehistorycznych
-z punktu widzenia dzisiejszego mieszkafica Palestyny — praw wlaszo-
Sci. Czyz oni nte majg prawa do wlasnego kawalka ziemi? Przeciez nikt
juz dzi$ nie neguje istnienia Palestyrficzykéw jako narodu, dlaczego wiec
neguje sie ich prawo do paristwa? I tak dalej, i tak dalej. ..

Obie strony tego konfliktu ,,majg racje”, obie czujg si¢ ofiarami,
W tej sytuacji bardzo trudno jest zrozumied racje drugiej strony. Trudno
nawet sprébowad te racje dosirzec, kiedy wokolo wybuchaja bomby,
kiedy kolejni terrorysci-samobdjcy wysadzaja sie w powietrze w zatlo-
czonych autobusach, a w akcjach odwetowych na ulicach miast ging —
najczescie] — przypadkowi, niewinni lndzie.

Nalezy takze pamieta¢ o wlasnej dynamice wojny i terroryzmu —
po obu strenach mozna znaleZé ludzi, ktérym nie zalezy na pokoju, ktd-
rzy zrobig wszystko, zeby do niego nie dopuscié. Ludzi tak glgboko
uwiklanych w przemoc, terroryzm, nacjonalistyczne tobie czy pseudo-
religijny fanatyzm, ze zakonczenie trwajgcego od lat konfliktu pozbawi-
loby ich zycie tresei (nie mowiac juz o tym, e osiagnigcie trwalego po-
koju musialoby oznaczac takze czas rozliczenia z tego, co sig robilo przed-
tem). Przeciez juz ponad czterdziedei lat temu w Konstytucji Duszpa-
sterskiej o Kogciele ,,Gaudiwm et spes’” napisano, ze w wielu okoliczno-
sctach uwaza sig stosowanie metod terroru za nowy sposcb wojowania.

Czy zatem konflikt izraelsko-palestyriski nigdy sie nie skoiiczy?
Czy Jerozolima juz zawsze bedzie — wbrew swojej nazwie — miastem
wojny i przemocy? Czy Ziemia Swigta — swicta przeciez zaréwno dla
zydéw, muzulmanéw i chrzescijan — juz zawsze bedzie profanowana
nienawiscia i agresja? Jak znaleZé wyjscie z sytuacji bez wyjscia?

Dla cziowieka wierzacego to Bog jest ostatecznym punktem od-
niesienia. A przeciez zydzi i muzulmanie wierzg w tego samego Boga,
ktérego zardwno Biblia jak 1 Koran nazywajg Milosiernym i Milujacym
Pokéj. Przeciez w obu religiach — i obu Swigtych Ksiggach — Bég pro-
ponuje swoilm Wyznawcommn w gruncie rzeczy te same wartosci moralne,
te sama etyke.

Cho¢ w bliskowschodnim konflikcie po obu stronach zdarzajg sie
ludzie, ktérzy przemoc 1 nienawisé starajg si¢ uzasadniaé argumentami
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religijaymi, to jednak po obn stronach sg i tacy, kiérzy rozumieja, ze
autentyczna wiara nie usprawiedliwia przelewu krwi, Ze przemoc w imig
Boga jest profanacjq Jego Swietego Imienia. Tacy ludzie stworzyli Dekla-
racjg Aleksandryjska (ktorg, wraz z tekstarm komentarzy, drukujemy
w tym numerze ,.Przegladu Powszechnego™). I to oni — miejmy nadzie-
Jje — zadecydujg w koficu o nowym ksztalcie Bliskiego Wschodu. Choé
po ludzku wydaje sig, ze nie nastapi to szybko, to jako chrzegcijanie —
a wiec takze wyznawcy Boga Jedynego - mamy prawo wierzyd, ze pew-
nego dnia lzraglczycy i Palestyficzycy, zydzi i muzulmanie, a takze 2y-
jacy wérdd nich chrzescijanie, bedy zyli w pokoju obok siebie, szanujac
sig¢ i uznajac wzajemnie swoje prawa do tej samej Ziemi. Bo przeciez
»dla Boga nie ma nic niemozliwego”.
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Raymund Schwager SJ

Izrael i Palestyna
Nadzieja w beznadziejnej sytuacji?”

Wiele wskazuje na to, e konflikt izraelsko-palestyiiski wehodzi w nowg
Jazg. Autonomia Palestyfiska tworzy — przy ostroinef akceptacyi ze strony Izra-
ela — wlasny rzqd. Arafat — po raz pierwszy od bardzo dawna — zgodzil sig na
kompromis w sprawie jego skladu. By¢ moze wydarzenia te sq poczgtkiem kovi-
ca krwawego, , nierozwiqzywainego” konflikfu, od ponad pdt wieku nie scho-
dzqeego z pierwszych stron gazet na calym $wiecie.

Dotychezasowe proby zakoviczenia konflikiu kazq przypuszezac, Ze czeka
nas jeszeze bardzo diuga droga. Po obu stronach petno jest ludzi, ktérym na
przerwaniy kregu przemocy nie zaleiy, kidrzy zrobig wszystko, ieby do pokoju
nie dopuscic.

Prdby zaprowadzenia pokofu tam, gdzie od dziesigtkow lat toczy sie woj-
na, nie sprowadzajq sig tylko do rokowan i plancw migdzynarodowych. Istot-
nym elementem procesu pokojowego Jest takie rzetelna analiza intelektuaina
rddel i korzeni konfliktu. Temu te? stuzyd majq materialy prezentowane w fym
numerze ,, Prregladu Powszechnego”.

Redakcja

Konflikty majg wlasng dynamike'. Kazda z partii, biorgea udziat
w konflikcie, postrzega spdr z wiasnej perspektywy i ciagle znajduje
nowe powody, ktdre usprawiedliwiajg jej dalsze dziatanie. Charaktery-
styczne, ze im diuzej konflikty trwajg, tym bardziej wzrasta niebezpie-

* Israel und Paldstinag, ,.Stimmen der Zeit”, nr 2/2003.

1 Tekst zostal wypracowany przez zespot badawczy ,Religia — Przemoc — Komunikacja
— Porzadek $wiata” na fakultecie teologicznym Uniwersytetu w Innsbrucku. W sklad
zespotu wehodza: T Biichele (chrzege. nauka spoteczna), Ch. Drexler (katechetyka
i pedagogika religijna), W. Emst {navki polityczne), W. Guggenberger (chrzese. na-
uka spoleczna), G. Ladner (teologia moralna i feministyczna), O. Muck (flozofia),
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czefistwo jednostronnego postrzegania ich istoty, wylacznie z whasnej
perspektywy. Ta prawidlowos$é wystepuje ze wzmozona intensywno-
$cig w sytuacji, gdy stronami konfliktu sg nie pojedyncze osoby, ale
narody. W obu wspdlnotach narodowych ciggle wspomina sig¢ bowiem
niesprawiedliwoscii cierpienia, ktérych doznato sig od przeciwnika. Tym
samym kazda ze stron pieustannie umacnia w sobie przekonanie, jak
z}a jest strona przeciwna i jak wielkie jest cierpienie wlasnego narodu.

W dzisiejszych czasach tragicznym przykladem tego rodzaju wza-
jemnej, wypaczonej percepcji jest konflikt migdzy Izraclczykami a Pa-
lestyriczykami. Ten, kto wspéiczuje Izraelczykom i podziela ich racje,
sklonny jest okazac zrozumienie dla ich polityki. Ten, kio wshuchuje sie
w glos Palestyriczyk6w, temu staja przed oczami cierpienia i lgki naro-
du, ktéry uwaza si¢ za ofiar¢ zydowskiego i zachodniego swiata. Biorae
pod uwage, ze konflikt trwa juz od dawna, po obu stronach istnicje wie-
le okazji do tego, aby potwilerdzaé wlasny punkt widzenia. Konflikt za-
ostrza si¢ dodatkowo, gdyz obie strony majg powody nie tylko do uskar-
zania si¢ na niesprawiedliwosé, lecz czujg sie zagrozone w calej swej
egzystencji, co niewgtpliwie poglebia jednostronne postrzeganie sicbie
jako ofiary w konflikcie,

Proces przekazywania historii ofiar

Obecna sytuacja bez wyjscia wigze sig¢ $cisle z politycznymi nie-
szczesciami ostatniego stulecia. Jednoznaczny status ofiary narodu zy-
dowskiego w Il wojnie §wiatowe] oraz przerazenie Swiatowej opinii
pablicznej z powodu tragedii Shoah doprowadzily nie tylko do uznania
paristwa izraelskiego przez ONZ w 1948 r. Powstale w t¢j atinosferze

I. Niewiadomski (dogmatyka), W. Palaver {chrzedc. nauka spoteczna), D. Regensbur-
ger (nauka o §rodkach masowego przekazu), W. Sandler (dogmatyka}, M. Scharer (ka-
techetyka 1 pedagogika religijna), R. Siebenrock (teologia fundamentalna), N. Wan-
dinger (dogmatyka) oraz E Weber {teologia pastoralna). Redakcja tekstu: R. Schwa-
ger i J. Niewiadomski.
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pafistwo Izrael stato si¢ dla narodu zydowskiego, a takze dla zachodniej
opinii publicznej, wrecz symbolem przezycia judaizmu i testem wiary-
godnosci postawy odrzucajagcej wszelkic przejawy antysemityzmu,

Z tego tez powodu spojrzenie Izraela na wlasng historie odsyla
nieuchronnie do kwestii eksterminacji narodu zydowskiego przez nazi-
stowskie Niemcy. Dla wielu Izraelczykdw arabskie ataki i palestyriskie
akty terroru sg jedynie kolejnym rozdzialem w diugiej historii antyse-
mityzmu, Z drugiej strony, strona palestyriska widzi wszystko w swie-
tle sloganu wczesnego syjonizmu: Kraj bez narodu dla narodu bez kra-
ju*. Stowa te sa dla nich dowodem, 7e Zydzi od poczatkn zaprzeczali
istnienin narodu palestyriskiego, chociaz jeszcze podczas I wojny swia-
towej byli jedynie znikoma mniejszoscia posréd mieszkaricéw Palesty-
ny. Palestyficzycy czuja sie ofiarami niesprawiedliwosei, popelnionych
wobec nich przez cywilizacje zachodnia. Brytyjczycy mieli podczas
1 woiny swiatowej przyrzec Zydom dom dla narodu® w Palestynie, nie
liczge sig ze zdaniem miejscowej ludnosci, a ONZ, bedge pod wraze-
niem iragedii Auschwitz, miala uznaé Izragl za ceng poswigcenia naro-
du palestyriskiego. Opréez tego USA mialy umozliwi€ przez swe jedno-
stronne polityczne i finansowe poparcie Izraela militarne zwycigstwa
nad armiami arabskimi, zabierajgc w ten sposéb Palestyriczykom takze
ostatnie nalezgce do nich terytoria. Palestyniiczycy byli wige zawsze ofia-
rami obeej wiadzy i jej samowoli. Dlatego tez domagajy si¢ jedynie spra-
wiedliwogci, 1 niczege wigeej poza niat.

Charakterystyczna dla wspo6lczesnego swiata jest jego wrazliwosc
na ofiary kazdej niesprawiedliwo$ci. Kto potrafi wykazaé, Ze stat sig

2 Cyt. za: R. Khoury, [e theclogischen Implikationen der aktuellen Situation im Heili-
gen Land, w: H. Suermann (wyd.), Zwischen Halbmond und Davidstern. Christliche
Theologie in Paldistina heute, Freiburg 2001, s. 139-149, 140, 149,

3 Tego rodzaju okreslenie znajduje sie w tzw. Balfour Declaration 22 X1 1917 r. (,a
national home for the Jewish people™). Gniew Palestyficzykéw wzbudza nie tylko
picrwszeristwo, ktdre w tym dokumencie zostalo zapewnione Zydom, ale réwniez fakt,
7e oni sami w tym tekdcie nie zostali uznani jako nardd, lecz jako ., wsp6lnoty” (,,com-
munities™).

4 Por. N. S. Ateek, Rechi, nichts als Recht! Entwiurf einer paléistinensisch-christichen
Theologie, Fribourg/Brig 1990.
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ofiarg obcej samowoli i przemocy, zyskuje uwagg i pomoc innych. Dla-
tego tez méwi si¢ o miedzynarodowej kulturze ofiary’ . Wzmozona re-
fleksja nad szezegdlnym statusem ofiary przejawia sie nade wszystko
w dyskusji nad jedynoscia Shoah®. Pierwszymi, ktérzy méwili o tej je-
dynosci, bylt (na sympozjum w Nowym Jorku w 1967 r.) przede wszyst-
kim pobozni Zydzi, ktérzy uwazali swo) naréd za wybrany, i z tego po-
wodu widzieli w prébie jego wyniszezenia czyn, kiérego nie mozna
poréwnywac z zadnym innym historycznym wydarzeniem’ . NiektGrzy
z nich widzieli w Shoah co$ tajernniczego. Duze oddzialywanie miaty
tu przede wszystkim stowa Eliec Wiesela: Kazdy Zyd, ktéry narodzif sie
przed, w czasie czy po Holocauseie, musi zndw zanurzyc sig w nim, aby
moc wzigd go na swe barki. My wszyscy stalismy na gorze Synaj. Wszy-
scy mielismy tam to samo widzenie. Wazyscy shvszelismy Anochi: |, Ja
Jjestem Pan...”. Jesli jest to prawdg, 1o jestesmy takze my zlgczeni z Au-
schwitz. Ci, ktérzy tam nie byli, mogq to odkryd dzisiaj. W jaki sposcb?
Tego nie wiem, Ale wiem, Ze jest to mozliwym (...) Oczywiscie nie ma to
nic wspolnego ze stowami. Nie mowi sig na ten temat. Nie mowi sig
przecie? o poczgiku stworzenia i o kovicu czasow (...) Dlaczego wige,
proynajmy sie otwarcie, myslimy o Holocauscie ze wstydem? Diaczego
nie domagamy sig, aby byl on widziany jako chiubny rozdzial naszej
wiecznej historii ?®

Inni, wzorem starotestamentowych prorokéw, widzieli w Shoah
dzielo gniewu Bozego z powodu niewiernosci ludu?, inni czyn szata-
na'’. Pojecie jedynego w swym rodzaju wydarzenia szybko oderwalo

3 Por. ). Gintoer, Opfer und Tabu. Giinter Grass und das Denken im Trend, NZZ, 23124
0 2002, s. 33. .

6 Por. J.-M. Chaumont, Die Konkurrenz der Opfer, Genozid, Identitiit und Anerkennung,
Liineburg 2001.

7 Por. tamze, s. 94-120.

8 Cyt. tam7e, s. 108.

Y Por. U/nserer Stinden wegen..., w: M. Brocke, H. Jochum. (wyd.), Wolkensédule und
Feuerschein, Mimchen 1982, s. 20-26; R. L. Rubenstein, After Auschwitz. Radical
Theology and Contemporary Judaism, Indianapolis 1966.

® Por. A. R. Eckhardt, Is the Holocaust Unique?, ,,Worldview”, nr 17/1974, 5. 31-35.

Cyt. za: J.-M. Chaumont, dz. cyt., 5. 170.
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sie od swego religijnego podtoza, w wyniku czego stalo sig o wiele bar-
dziej niejasne 1 wicloznaczne. Niemaie] jednak wielu, mimo sprzecznych
argumentow, usitowato uzasadnié go na poziomie swieckiego postrzega-
nia rzeczywistosci'' . Préby te wzbudzity jednak stosowng krytyke 1 od-
rzucenie, jako Ze, po pierwsze, nazisci dgzyli réwniez do wyniszczenia
takze innych narodéw czy grup etnicznych (Romowie, Stowianie); po -
drugie, nie tylko nardd zydowski, ale takze inne narody padiy ofiarg je-
dynych w swym rodzaju eksterminacji (Ormianie, Indianie, Murzyni)™.
Z tego tez powodu Jean-Michel Chaumont dostrzega w roszezeniu do
bycia jedyng ofiarg swego rodzaju strategig, pozwalajacy, w wyniku
wspblczesnej wrazliwosei na t¢ kwestie, zbi€ polityczny kapitat dla wia-
snej sprawy: Ze spofeczno-politycznego punkiu widzenia roszczenie je-
dynosci i wylgeznosci ma ostatecznie za cel, aby wszystkich Zydow ko-
lektywnie uczynic swigtymi i relikwiami swiatowej spotecznosei. Tym sa-
mym byliby oni, we wszystkim co czynig atbo zezwalajg czynic, rzecoywi-
Scie nietykalni. To bowiem jest ten pozgdany owoc: priywilej niemozno-
Sci pociggnigcia do odpowiedzialnoSci. Przywilej ten, jesli ma nadal ist-
riec, nie moze oczywiscie byc dzielony z wieloma innymi. Diatego teZ
nalezy czynid tak, aby byl to antysemityzm (...) nienawis¢ szczegdlnego
rodzaju, ktorg nie sposdb sprowadzic do zwyczajnego rasizmu®® .

Rywalizacja o status ofiary odgrywa waing rolg w sporze migdzy
Izraclczykami i Palestyriczykami. W rozmowie z Palestyriczykiem Dza-
milem Hamadem w 1983 r. Zyd Henryk Broder powiedziat: Do tego
konfliktu nalezy takie i to, Ze obie strony, Itraelczycy § Palestyriczycy,
uwazajq sie za ofiary tego konfliktu. I obie strony obstajg przy tym, Ze to
wlasnie one sq wlasciwymi i jedynymi ofiarami. Mam wrazenie, e obie
strony obecnie wrecz rozkoszijg sig rolg ofiary; sq zdecydowane, aby za
wszelkg ceng nadal utrzymacd ten status.

1 Por. J.-M. Chaument, dz. cyt., s. 121-174; S. T. Katz, The Holocaust in Historical
Context, t. I, Oxford, 1994,

12 Przywddca organizacii ,.Black Muslim™ Louis Farrakhan powiedziat wrecs: ,Holo-
caust Muwrzynéw byl stokrotnie gorszy niz ten, ktérego dodwiadezyli Zydzi”; cyt.
J.-M. Chaumont, dz. cyt., 5. 157.

¥ Tamze, s, 172,



368 Raymund Schwager 51

Palestyriski rozméwea odpowiedzial nastepujgco: Widze to podob-
nie (...} Obie strony, Izraelczycy i Palestyiiczycy, zbijajg w tvm przy-
padku polityczny kapital na wiasnym cierpieniu. Z mojej strony moge
okresli¢ to jako palestyiiskq symfonig: |, Zabrali nam nasz kraj, wype-
dzili nas, musimy zvé w obozach dla uchod?cow... "™,

Broder kontynuuje: Izraelczycy usitujg wykazad Palestyviczykom,
Ze rownie? oni mieli cos wspélnego 7 nazistami, wspominajge np. ich
muiftiego, Amina al-Husseini, kidry sympatyzowat 7 Hitlerem [ wysylal
ochomnikow na front po stronie niemieckiej. A ci sami Palestyriczycy,
ktdrych doprowadza do wzburzenia fukt, ze fzraelczycy naduiywajg
Holocaustu dla politycznyeh celow, deklarujq sig wtasciwymi ofiarami
Razistow'

Biorgc pod uwage, ze tego rodzaju przekazywanie jednostronnie
widzianej historii ofiar i rywalizacji o status ofiary laczy sie z religijny-
mi przekonaniami i symbolami, nie ma w tym nic dziwnego, ze sytu-
acja staje sie podwdjnie skomplikowana, co wiecej, z ludzkiego punktu
widzenia jawi si¢ jako sytoacja bez wyjscia.

Religijna symbolika i sprawcy dzialajgcy w imi¢ Boze

Religijna symbolika ¢ ogélnoswiatowym wymiarze cechuje od
poczatku konflikt migdzy Tzraelczykami i Palestyriczykami. Po obu stro-
nach decydujaca role odgrywaja sily motywowane religijnie. Dla wie-
rzacych Zydéw Jerozolima jest $wigtym miastem, wybranym przez Boga,
a kraj Ziemia Swietg, ktéra zostala im obiecana i dana przez Jahwe, Zy-
dowscy osadnicy, ktorzy po zwycigskiej szesciodniowej wojnie wtar-
gneli na Zachodni Brzeg, nalezeli do ruchu,,Gush Emunim”, a motywy
ich dziatania byly przewaznie natury religijnej'®. Wzrastajaca liczba
osiedli zydowskim powoduje, Ze obecnie znalezienie politycznego roz-
14 H. Broder, Die lrren von Zion, Hamburg 1998, 5. 242n.

5 Tamgze, s. 270.

16 Por, 1. Shahak, N. Mezvinsky, Jewish Fundamentalism in Israel, London 1999,
5.78-95,
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wigzania tego konfliktu jest zadaniem niezwykle trudnym. Dlatego tez
zydowska teologia Ziemi Obiecanej stala si¢ dla chrzescijariskich Pale-
styriczykOw rodzajem czerwonej plachty, uosobieniem falszywej reli-
gijnej ideologii, kiéra coraz bardziej utrudnia im dostep do Starego Te-
stamentu. Z drugiej strony muzutmanscy Palestyiczycy sa nie tylko prze-
konani, ze niesprawiedliwie zabrano im kraj. Uwazajg rowniez, ¢ ich
wiara wzywa do tego, aby nie porzucac terytorium, ktére swego czasu
byto muzutmarnskie i nalezato do dar al-islam, i nakiada obowigzek jego
obrony, w razie potrzeby sila, przed poganami i wrogami'’. Dotyczy to
réwniez Jerozolimy, po Mekee i Medynie trzeciego miasta islamskiego
§wiata, wraz z jej meczetami na wzgdrzu Swigtynnym (Al Agsa i Me-
czet na Skale).

Wiara zydowska jest wazna nie tylko dla kazdego wierzacego. Od-
grywa ona istotng role w rozumieniu paristwa. Pomimo faktu, ze wielu
Zydéw tak w przesztosei, jak i dzisiaj uwazato sig i uwaza za niewierza-
cych, to jednak religijne ugrupowania podtrzymaty narodowa tradycje.
W zdecydowany sposdb przyczynita sie ona w ubieglych stuleciach do
tego, ze nardd zydowski nie rozproszyt sie posrdd innych narodéw. Row-
niez w obecnych czasach wielu niereligijnych Zydéw czuje si¢ zwigza-
nych z tradycja wilasnego narodu. Z tego to powodu Izrael pojmuje sig
Jako panstwo zydowskie, z prawem osiedlania si¢ na jego terytorium
Zydéw z caltego $wiata. Ze wzgledu na tg swoisty cechg paristwa Izrael
bolesnym problemem staje si¢ powrdt palestyriskich uchodZcéw, w wy-
niku czego nasilitby sie problem terytorium mieszkalnego, a w konse-
kwencji moglaby zostaé na stale zakwestionowana wigkszosé zydowska
w lzraelu. W ten sposdb wiara nie pozostawia obu, uwazajacym sie za
ofiary, stronom konfliktu zbyt wiele miejsca na polityczne kompromisy.

Przyczyny uwarunkowane religiq s3 wazne w tym konflikcie jesz-
cze z innego wzgledu. Stanowig one czynnik nie do pominigcia, odgry-
wajacy pewnj role przy poparciu, udzielanym [zraelowi przez Stany
Ziednoczone Ameryki. Juz w XVIII i XIX stuleciu w USA znajdowaly
si¢ chrzescijafisko-apokaliptyczne grupy, ktére wierzyly, ze Zydzi przed

17 Por. A. Khoury, Teleranzg im Islam, Miinchen 1980, s. 138-176.
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koricem §wiata i ponownym przyjéciem Chrystusa powrdey do Palesty-
ny'®. Syjonizm i wydarzenia XX w. w znacznym stopnin wzmocnity
w nich to przekonanic. Niektdrzy uznali powstanie pardstwa izraelskie-
go za najwazniejsze wydarzenie od zmartwychwstania Chrystusa oraz
centralny punkt wszystkich prorockich przepowiedni'® . W tym kontek-
scie nalezy wspomnie¢ przede wszystkim Hala Lindseya™ , ktérego ksigz-
ki rozeszlty sig w milionowych naktadach®'. Krggi te, ktére nalezg do
nowej chrzescijariskiej prawicy, uprawiajg od dawna konsekwentng po-
lityke proizraelska™ . Grupy te moga z tatwoscig uzna¢ Saddama Husaj-
na za nowego Nabuchodonozora, ktGry pragnie zniszezy¢ Jerozolime™ .
0§ USA-Izrael, kt6ra jest centrainym elementem w konflikcie miedzy
Trraclezykami a Palestyficzykami, jest wige w rzeczywistosci utrzymy-
wana nie tylko przez réznego rodzaju interesy zwigzane z ropa naftowg
czy tez z zydowskim lobby w USA, ale takze przez fundamentalistycz-
ne przekonania, gloszone przez chrzescijanskie wspdlnoty (Freikirchen).
Teologia Armagedonu, ktéra w nawigzaniu do Ap 16,16 rozwinela sie
w tym kontekscie™, juz przed obecng wojng z terrorem i przed krwa-
wymi starciami miedzy Izraelczykami a Palestyticzykami wywierata pe-
wien wplyw — zwlaszcza za prezydentury Ronalda Reagana — na ame-
rykaniskq polityke® . Diatego tez chrredcijaniscy Palestyficzycy reaguja
gnicwem na tego rodzaju chrzescijanski syjonizm™.

18 8 Stein (wyd.), Encyclopedia of Apocalypticism, t. 3, New York 1998, 5. 48-55;
M. Scherer-Emunds, Die letzte Schlacht um Gaottes Reich. Politische Heilsstrategien
amerikanischer Fundamentalisten, Miinster 1989, s. 34-36,

' Por. tamie, 5. 48-56.

2 Y. Lindsey, Alter Planet Erde wohin? Fm Vorfeld des dritten Weltkrieges, Asslar
1991; zob. http:// www. Halllindseyoracle.com.

2L Encvelopedia of Apocalypticism, s. 166-177,

2 Por. Lexington: No schmooze with the Jews, ,.The Economist”, 6 IV 2002, s. 47,

23 Por. Ch. H. Dyer, A, Hunt, Der Golfkrieg und das newe Rabylon, Ulm 1991,

M Por. A. Lang, Armageddon: The Doctrine of Survivable Nuclear Wear, w: Conver-
gence: Report from the Christic Institute, Washington D.C. 19835,

B G, C. Chapman, Amerikanische Theologie im Schatten der Rombe, EX nr 47/1987,
s. 33-49, 37-42,

2 Por. A. Rantisi, Gegenwdirtige politische Interpretationen des Alten Testaments, W:
Zwischen Halbmond und Davidstern, s. 102-107.
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Religia odgrywa szczegblnie problematyczng role w radykalnych
i ekstremistycznych sitach po obu stronach. Z jednej strony, muzutman-
scy zamachowcy-samobdjey dowodzg przez ,ofiarg z zycia”, ze Pale-
styficzyey faktycznie sa narodem, ktéry — podobnie jak Zydzi — nie
chce rozplyngé sie posréd innych narodéw. W ten sposéb uwidocznia-
i ostatecznie, Ze hasto syjonizmu: Kraj bez narodu dia narodu bez
kraju bylo blgdem. Z drugiej strony, trudno jest odrozni¢ ofiary za na-
rod od ofiar Slepej zemsty 1 straszliwego samozniszczenia, Ponadto,
doswiadczanie ciagtych klesk wzbundza takze posréd wyznawcéw isla-
mu poza Palestyng niebezpieczny, padbudowany religijnie, antysemi-
tyzm. Po ogloszeniv pokojowego planu przez Arabig Saudyjska i po
wkroczenin Izraela na autonomiczne tereny palestyfiskie szejk Abder-
rahman as-Sudais oskarzyl 1zrael w khutba (kazanie pigtkowe), Ze nie
cdpowiedzial on pozytywnie na propozycj¢ pokojowa, wystosowang
przez umma {(spoteczno$é islamska), co oznacza, ze chce wylgeznie
wyniszczenia Palestyficzykow i wypedzenia ich z kraju. Wyznawcy
islamu pezwolili poczgtkowo wprowadzi¢ sig w blad, rozwazajac pro-
blem Palestyny i Al-Aqsy nie z punktu widzenia religii, lecz jako kwe-
stie polityczna: Dzisiaj jednak stoi istamska Umma naprzeciw jej daw-
nych wrogéw, Bani Kuraizy i Bani Nadira (Zydowskie rody w Medynie
zd czasow proroka Mahometa). Jest to konflike, ktdry dotvezy wiary,
tozsamosci i istnienia, a nie jedynie granic. Dawni Zydzi mieli zlych
przodkdw, a ci dzisiejsi majg jeszeze gorszych. Nardd ten jest pefen zia
i miegodziwosci. Usitowat on pozbawic Zycia provoka Mahometa a weze-
sniej okazywal pogarde jego rodowi. Zydzi majg w pogardzie Arabow
[ muzutmanow. Cigzy na nich kigtwa Boga i aniotéw, oni zas zastugujg
na nig~’ .

Skéw tych nie wypowiedziata osoba bez znaczenia. Szejk Abder-
rahman as-Sudais jest imamem Wielkiego Meczetua w Mekce, a jego
kazania sg w Arabii Saudyjskie] transmitowane przez pafstwowy tele-
wizje iradio. Stowa te ukazuja, jak istotny jest ten konflikt dla wielu
wyznawcow islamu.

7 Por. Islamische Empérung gegen ,,die Juden”, NZZ, 23 TV 2002, s. 3.
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Ekstremistyczne sily sg réwniez w Izraelu. Do nich nalezy czesé
ultraortodoksyjnych Zydéw, ktdrzy uwazaja, ze Izrael znajduje sie jesz-
cze na wygnaniu. To jednak nie przeszkadza wielu z nich, aby za po-
srednictwem partii politycznych (,,Shas”, ,, Yahadat Ha’Torah™) wply-
wac na izraelska polityke. Ekstremisiyczna jest przede wszystkim ,,Na-
tional Religious Party” wraz z ruchem ,,Gush Emunim”, wedlug kto-
rego powstanie paristwa lzrael zapoczatkowalo juz zbawienie. W imig
teologii partia ta walczy o to, by kraj, ktéry Bég dal Zydom we wiada-
nie, zostal odebrany Palestyficzykom. Wickszog¢ sil ekstremistycznych
reprezentuje poglad o zasadniczej wyzszosci Zydéw nad nie-Zydami,
Dlatego tez niektdrzy uwazaja, Ze nie jest kradziezg, lecz u§wigeeniem
kraju, jesli zabierze si¢ go Palestyficzykom, jako ze w ten sposéb przej-
dzic on ze sfery szatariskie] do $wietej. Sg nawet glosy, ze nie jest
morderstwem zabicie Araba®™ . Odpowiednikiem islamskich ekstremi-
stdw sg wigcej ekstremistyczne ugrupowania zydowskie. Obie strony
kazdorazowo potrzebujg przeciwnika, by usprawiedliwi¢ wiasng po-
stawe.

Rcla religii w obliczu wzajemnych aktdw przemocy, dokonywa-
nych przez lzraclezykoéw i Palestyficzykow, nicustannie wzmacnia po-
glad, 7e religie monoteistyczne w szczegdlny sposdb zachecajg do sto-
sowania sify. Dlatego tez ,.Der Spiegel” z upodobaniem opisuje ostatni
okres, trzytysigcletoie historii Palestyny jako seri¢ wzbudzajacych gro-
z¢ czZyndw oraz jatke dokonywang w imig religii*® . Jednoczesnie glosi
sig, ze ograniczenie do minimum wplywu religii aiba wreez jego likwi-
dacja automatycznie przyczynilaby si¢ do umocnienia pokoju. Opinia
ta jest jednak niczym innym, jak tylko niebezpieczng iluzjy. Konflikt
miedzy Izraelczykami a Palestyficzykami nie powstal w wynikuo religij-
nych sporéw, lecz w wyniku dziatan zachodniej polityki, i dopiero jego
prrzediuzajace sie trwanie bylo okazja do wzrostu wptywu sit religij-
nych po obu stronach. Do rozwigzania konfliktu niezbedne jest przede
wszystkim, aby obie strony uznaly si¢ wzajemnie za ofiary i jednocze-

% Por, J. Shahak, dv. cyt., s. 55-95, zwi. 5. 64,71,
2 Par. ,,Der Spiegel”, 8 1V 2002.
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énte sprawcéw. Tego rodzaju przekonanie zaklada jednak prawdziwie
religijng inspiracje, jaka ofiaruje wspélne Abrahamowe dziedzictwo.

Ofiary i sprawcy jednoczesnie

W celu uzyskania realnych politycznych rozwigzan nieodzowne
jest przelamanie ludzkiej sklonnosci do pamigtania tylko o wlasnym cier-
pieniu, nie zauwazajgc przy lym cierpienia streny przeciwnej. Pamigta-
nie nie jest tajemnicg, otwierajqeq droge do zbawienia, lecz bezposred-
nig drogg, ktdra prowadzi do wiecznego czyséca™ . Z tej perspektywy
takze regularnie organizowane uroczystosci, upamietniajgce jakies wy-
darzenie, ukazupg si¢ jako dwuznaczne, mogace z latwodcia prowadzié
do celebracji czy tez do usztywnienia jednostronnego punktu widze-
nia®', Wspominanie ma bowiem site uzdrawiania jedynie wtedy, gdy
staje si¢ wspdlnym wspominaniem.

Po Il wojnie §wiatowej udato sig to w duzej mierze Francji i Niem-
com, 4 w ostalnim czasie bialym 1 czarnym mieszkaricom Republiki
Potudniowej Afryki. Aby stalo si¢ to mozliwe, kazda strona musi wyra-
zi¢ gotowosé wewnetrznego przyjecia lekow i cierpienia strony prze-
ciwnej. Tego rodzaju gotowos¢ (jeszcze jakby w zarodku) pojawila sig
w mintonych latach réwniez w konflikcie izraelsko-palestyriskim. Po-
mdme ze Palestyficzycy doswiadezyli bezprawia — co wiecej, cigzkiego
bezprawia — i juz dawno przypisali sobie status ofiary, w pokojowym
procesie z Oslo palestynskie przywodziwo pod wodzg Jasera Arafata
zdecydowalo si¢ na wielkoduszny czyn. Zrezygnowalo z 78% teryto-
rium, ktore zgodnie z przekonaniem bylo ich wlasnogcig, i uznalo pan-
stwa Izrael. Uczynilo to w nadziei otrzymania w zamian pozostatej cze-
sci jako terytorium wlasnego pafistwa. Pomimo tej rezygnacji, Arafat
zostai wybrany, w demokratyczny sposéb, przez znaczng wigkszoscé
Palestynczykow na prezydenta. Réwniez izraelski rzad pod przywddz-

1. Broder, dz. cyt, s. 270,
3! Por. B. Bland, Marching and Rising. The Rituals of Small Differences and Great
Violence, ,,Contagion” 4/1997, s. 101-119.



374 Raymund Schwager ST

twem Icchaka Rabina i Szymona Peresa cdpowiedziat podobnie, przy-
znajge Palestyriczykom prawo do ograniczonej samodzielnej admini- .
stracji na niektérych obszarach oraz otwierajgc im w perspektywie moz-
liwos¢ utworzenia wlasnego panstwa. Tym samym zostal zapoczgtko-
wany proces, ktéry stwarzal mozliwos$é prawdziwego pokoju.

Pomimo chiecujacego poczatku obie strony stangly wkrétce znéw
przed faktami, ktére wplynety negatywnie na rozpoczety proces pojed-
nania. Palestydczycy wznowili wezesniejszg antyzydowska propagan-
de oraz dokonywanie zamachdéw, co doprowadzito do usztywnienia sta-
nowiska strony zydowskiej. Z drugiej strony, izraelski rzad, majgc na
uwadze stanowisko religijnych ugrupowain, nie byt w stanic powstrzy-
mac dzialan osadnikow zydowskich. Jednoczegnie otworzyt szeroko
granice kraju imigrantom Zydowskim z Europy Wschodniej, co przy-
czynito sig¢ do pogrzebania nadziei Palestyticzykdw na zwrot pozostalej
czgdei kraju oraz powrdt wlasnych uchodZcéw. Zamordowanie Rabina
przez izraelskiego nacjonaliste dodatkowo pogorszylo sytuacje.

Wydawalo sig jednak, ze obie strony — pod przywoédziwem Jehudi
Baraka i1 Jasera Arafata — s sklonne podczas rokowan w Camp David
jeszcze raz do wzajemnych poswiecen 1 ustepstw. To jednak nie powic-
dio sie. Kto ponosit za to wing? Obie strony zrzucapy odpowicdzialnosé
na sighie nawzajem. Izraelski rzad obstawal przy tym, aby okoto 80%
osadnikéw zydowskich pozostawalo nadal na wlasnym terytorium pan-
stwowym, co — w oczach izraelskiego ruchu na rzecz pokoju — dla par-
stwa palestyiiskiego, ktdre oprécz tego musiatcby zostaé zdemilitary-
zowane, oznaczato granice, niemozliwe do przekroczenia. Palestyriczy-
cy byli co najwyzej gotowi poswigei€ jeszcze 2-3% terytorium wlasne-
go kraju, obstajgc przy prawie powrota uchodZedw, nawelt jesli warunki
tego powrotu mialyby zostaé ustalone w negocjacjach. Rokowania
w Camp David, a péZniej w egipskiej Taba, ucierpialy nade wszystko
z powodu narastajacej wzajemnej nieufnosci, w wyniku ktérej ponow-
nie wzial gére dawny sposéb postrzegania drugiej strony. Szlomo Ben
Ami, przedstawiciel Baraka podczas rokowar, tak olo osadza je z per-
spektywy czasu: Rezygnacja Arafata w Oslo byla formalnej natury.
Moralnie i intelektualnie nie uznaje on prawa do istnienia. Nie akceptu-
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Je tadnej idei dwdch pavistw dla dwoch narodow. DMatego dochodze do
przekonania, ze by¢ moze méglby on — ale i to jest watpliwe — zawrzed
z nami ograniczony czasowo uktad czesciowy, w gruncie rzeczy jednak
Arafat bardzo gleboko nie akceptuje nas. Ani on, ani palestyiski ruch
narodowy nie akceptujg nas.”*

Ben Ami przyznaje wprawdzie, ze moze zrozumied, 1z Palestyn-
czycy w Cslo zrezygnowali z 78% wiasnego kraju i dlatego cheg jak
najmniej poswigcié z pozostalej czgsei. Pomimo to chwile pdZniej wy-
cigga nastepujacy wniosek: Na koniec tych rokowari nie sposdb pozbyd
sig wrazenia, e Palestydiczycy bardzief niz porytywnego rogwigzania
cheq posadzic Izrael na tawie oskarzonych. Bardziej niz wlasnego pasi-
stwa, pragng publicznie napietnowad nasze paristwo. W najglebszym
sensie tego stowa ich etos jest etosem negarywnym (...) Dlatego te?
z ich perspekiywy proces pokojowy nie jest procesem pojednania, lecz
procesem usprawiedliwienia. Usprawiedliwienia dlu zadoscaczynienia
bezprawia i destabilizacji naszego istnienia jako Zydowskiego pan-
stwa.”

Palestyriczycy, ze swej strony, nie ufali Barakowi. Ariela Szarona,
ktéry wezesniej zwalczat publicznie uktad z Oslo, darza nienfnosci jesz-
cze bardziej. W fakcie, ze Zydzi moga w nieograniczony sposéb imi-
growad do lzraela, w sytuacji kiedy uchodZcom palestyriskim zabrania
sig mozliwosci powrotu, widza oni oczywisty znak, Ze Palestyriczycy
nie sy traktowani jako réwnoprawni partnerzy, co wigcej, ze majg do
czynienia z pafistwem rasistowskim. W ich ocenie rowniez zbiorowe
kary za pojedyncze akty terrorystyczne sg rodzajem terroryzmu pasi-
stwowego,

Z jakiego jednak powodu rokowania ostatecznie upadly? Wydaje
sig, Zze Zardwno Barak, jak i Arafat bardziej lekali sie oporu sit odrzu-
cajacych porozumienie we wlasnym obozie niz niepowodzenia roko-
wan. Obaj mogli wczud sig we wiasng historig, nte byli jednak zdolni
do przyjecia punktu widzenia drugiej strony, czym odrézniaja sig od
2 Der Tug, an dem der Frieden starb”. Ari Shavit interviewt Shiomo Ben Ami, ,Kirche

und Israel”, 16/2001, s. 171-189, 186.
3 Tamze, s. 187.
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przywOdcow czarnej wigkszodei 1 bialej mniejszosei w Poludniowej
Afryce. Tam obie strony, zasiadajace przy stole rokowari, byly zgodne
co do tego, ze zamachy nie mogg doprowadzié¢ do przerwania rozméw,
Tylko bowiem w ten spos¢b mozna przeszkodzié ekstremistom obu stron
w stosowaniu swego rodzaju prawa weta wobec toczacych sig roko-
wan. Fakt, ze rozwd) wypadkéw w konflikcie izraclsko-palestyiskim
przebiegat inaczej, ujawnia réwniez problemy, istniejgce wewnatrz sa-
mego systemu demokratycznego. Po obu stronach w tych decyduja-
cych latach wybrano politycznych przywédedw, ktérzy nie doroghi do
wysckich wymagani chwili.

Prawdziwe Swiadectwo wiary

Na tle ukladu pokojowego z Oslo i nastepujacych po nim wyda-
rzefi widaé wyraZnie, Ze przelamanie tej postawy, ktora dostrzega wy-
tacznie wiasny status ofiary i nie jest wrazliwa na cierpienia drugiej
strony, nie moze by¢ rezullatem kroku jedynie o charakterze strate-
gicznym. Krok ten musi opierac¢ si¢ na glebokim antropologicznym,
ale takze teologicznym poznaniu 1 na duchowoscel, ktéra to poznanie
ozywia. Chodzi tu o tego rodzaju punkt widzenia czlowieka, ktory
pojmuje go juz na fundamentalnym poziomie rownoczesnie jako ofia-
re i sprawce. Tego rodzaju punkt widzenia mozna ostateczaie uzasad-
nié 7 religijnej perspektywy. Zaklada on bowiem do§wiadczenie prze-
baczenia winy przez Boga. Wlasnie w pozbawionej nadziei sytuacji
konfliktu miedzy Izraclczykami a Palestyiiczykami konieczne staje sig
religijne zaangazowanie. Wymaga to wiary, kitéra opiera si¢ na Bogu
Stworcy, tak jak jest On wyznawany w religiach wywodzgeych sie od
Abrahama, a kidra jest w stanie rozsadzi¢ jednostronnosé przekazy-
wanych historii o ofiarach i sprawcach. Tego rodzaju wiara zyje z po-
strzegania Boga jako Tego, kiéry — wladnie w do$wiadczenmach bycia
ofiarg - zwraca sig do Iudzi jako Ten, ktdéry pociesza, umacnia t uwal-
nia od przemocy. To religijne dodwiadczenie nie zezwala na pelng dy-
stansu pozycje obserwatora. Popycha ono do akiywnego uczestnictwa
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i do niewolnego od dramatéw porozumiswania sig* w kontekscie na-
stgpujacych probleméw:

1. Prawdziwy monoteizm odréznia jednoznacznic Boga od tego
wszystkiego, co siworzone. Dlatego tez niedozwolena jest absolutyza-
cja jakiegokolwiek ziemskiego znaku i ziemskiego miejsca, kraju, Swig-
tyni czy tez meczetu. Jako ze wszyscy ludzie zostali stworzeni przez
tego samego jednego Boga, nie istniejg zadne prawomocne argumenty
religijne, ktére uprawniajg do przedstawiania innych ludzi jako do gruntu
zlych oraz naruszania ich podstawowych praw. Wiara w Boga Stwoérce
jest ostateczng i w dhuzszej perspektywie jedyng podstawg przekonania
o uniwersalnym charakterze praw ludzkich®.

2. Ufnosé, zlozona w Bogu Stworcy, wzywa wszystkich wierza-
cych, aby widziec dzieje religii wraz z ich wieloma konfliktami we wspal-
nym swietle. Dlatego tez spos6b pisania o historii Izraelczykow i Pale-
styficzykéw stoi przed zadaniem nakreslenia takiego obrazu przeszto-
§ci, ktory stopniowo beda w stanie zaakceptowac obie strony. Obowigz-
kiem zachodnich historykéw, ktdrzy starajg si¢ zachowaé zaréwno za-
angazowanie, jak i krytyczny dystans, jest poméc obu stronom w wy-
pelnieniu tego zadania.

3. Centralne znaczenie ma rola przemocy i obchodzenie si¢ z nia.
Tam, gdzie panuje przemoc, zaweza si¢ coraz bardzie] spojrzenie 1 tym
samym wlasna pozycja staje si¢ coraz bardziej problematyczna. W diu-
giej historii ludzkodci, kiéra bardzo czesto byla naznaczona krwia, tego
rodzaju wezwanie do wolnosci od przemocy moze brzmie¢ jak zwy-
czajna utopia. Obecna eskalacja konfliktu migdzy Izraelczykami a Pa-
lestyriczykami pokazuje jednak, ze nie powinno si¢ w pierwszej kolej-
nosci szuka¢ rozwigzania wszystkich problemoéw przemocy w §wiecie.
Chodzi tu 0 szczegdlna sytuacije, ktéra mozna scharakteryzowaé z dwéch
punktéw widzenia. Z jednej strony religie, wywodzace si¢ od Abraha-
ma, odgrywaja nadzwyczajng role. Z drugiej strony dotychczasowa droga
przemocy pokazala, ze nie ma ona zadnej przysziosci, lecz jedynie nisz-
¥ Zur Komplexitdt des Dialoges, por. D. M. Neuhaus, Dialogue in Jerusalem, ,,In All

Things”, Nov. 2000 (http://www.pib.urbe.it-doc_vari/neuhans_ing.html).
¥ Por. Rabbis for Human Rights, http:/’www.rhr.israel. net-overwiev.html.
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czy wewngtrzng substancje obu narodoéw oraz dyskredytuje religie po
obu stronach. Ta szczegdlna sytuacja wymaga wige stosownej dla niej
odpowiedzi.

Przezwycigzenie nienawisci, spowodowanej dotychczasowymi
ofiarami, jest jednak trudnym zadaniem. Obie strony muszg przekro-
czyC wewnglrzne granice, musza w pewnym sensie ,,przeskoczyé wla-
sny cieft”, ktdry podczas ostatnich dziesigcioleci wydtuzyt sie i stal sie
ciemniejszy. Réwniez dzisiaj w Izraelu i Palestynic znajduje si¢ wielu
ludzi i liczne organizacje, ktore sa gotowe do podjecia si¢ tego zada-
nia*, Ucielesniajg one nadziej¢ dla tego kraju, i tylko w wyniku ich
dzialania moga zosta¢ przelamane niszczace kregi przemocy. Przypo-
minajg one Stuge Bozego z pism proroka Izajasza, ktéry powiedzial o so-
bie: Pan Big obdarzyt mnie jezykiem wymownym, by wmial prryisé
7 pomocq strudzonemu, przez stowo krzepigee. Kaidego runa pobudza
me ucho, bym stuchaf jak uczniowie. Pan Bog otworzyl mi ucho, a ja sig
nie opartem, ani si¢ cofnglem. Podalem grzbiet mdj bijgcym i policzki
maoje rwgcvin mi brode. Nie zastonilem mojej twarzy przed thiewagami
i opluciem (Iz 50,4-6).

4, Jako ze trudno jest w Swiecie pelnym wzajemnych napigc i na-
rastajgcej agresjit kroczy¢ drogg pojednania i wolnosci od przemocy,
wazne, aby byli popierani z zewnatrz ludzie, ktérzy jednak podejmuja
te stawiajace wysokie wymagania i nicbezpieczne proby, wystawiajac
sig przy tym na niebezpieczefstwo ataku ekstremistéw obu stron. Po-
trzebuja oni pomocy w formie odwiedzin i przyjaZni, ktére podkreslaja,
ze ich metatwe wysilki sg dostrzegane 1 w wyniku tego staja si¢ bardziej
skuteczne. Potrzebujg pomocy grup modlitewnych, ktére wspierajg ich
w wierze, ze rzeczywiscie oplaca sie w beznadziejnej sytuacji podazac
drogg nadziei.

5. Biorac po uwage, ze po obu stronach dzialaja silne ugrupowania
religijne, ktére popierajq dalsza droge przemocy, jest wazne, aby ci lzra-
elczycy i Palestyficzycy, ktérzy kroczg inng droga, otrzymali pomoc ze
strony teologéw. Konieczne jest wypracowanie interpretacji tekstéw

¥ Por. Liste der Organisationen, hap:/fwww.ariga.com/humanrights.
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$wietych, ktére nie usprawiedliwiajg nakrecanej spirali przemocy? , ale
wskazujg droge pokoju. Nalezy przy tym w szczegdlny sposob uwzgled-
ni¢ trudnosci strony muzubmariskie), ktora czesto nie potrafi zrozumied,
Ze rezygnacia z przemocy ni¢ oznacza dla nigj shuzalezej uleglosei oraz
rezygnacji z wlasnych praw. Jako ze lzrael z militarnego punkta widze-
nia jest nieporéwnywalnie silniejszy i jednoczesnie cieszy sig popar-
ciem jedynej superpolegl $wiata, jaka sa USA, moze to stale stwarzad
niekorzystne dla Palestyficzykéw przekonanie, ze jedynie wiedy sa do-
strzegani przez §wiatowa opinie publiczna, gdy stosujg przemoc w obro-
nie whasnej. Istotne jest wigce szerokie migdzynarodowe poparcic dla
wolnych od przemocy wysitkéw, aby przelamad tego rodzaju jedno-
stronnoéé, ktéra z tatwoscig naklania do przemocy. Dlatego wszyscy,
a szczegolnic wierni trzech wywodzacych si¢ od Abrahama religii, po-
nosza duzg wspétodpowiedzialnosé. Tego rodzaju odpowiedzialnosé spo-
czywa réwniez na migdzynarodowych €rodkach przekazu. Gdy przeka-
zujg one relacje o kazdym akcie przemocy, a jednoczesnie prawie cal-
kowicie pomijaja milczeniem wysitki stron, sprzeciwiajacych sig uzy-
ciu przemocy, popierajg zwolennikéw partii przemocy. Wszystko bo-
wiem, co wzbudza migdzynarodowy uwage, umacnia na miejscu sily,
o ktérych mowa. Jesli media méwityby wigcej o wolnych od przemocy
dazeniach do rozwigzania konfliktu, same zyskatyby na znaczeniu, Kon-
flikt migdzy lzraclezykarmd a Palestyficzykami rozgrywa sie bowiem nie
tylko na plaszczyZnie lokalnej, ale ma rowniez wymiar sSwiatowy, dlate-
go réwniez ci, ktérzy uwazajg, ze sa jedynie widzami, w rzeczywistosci
sg przynajmnie] wspolaktorami.

6. W tekstach objawionych wszystkich trzech religii wywodzgcych
si¢ od Abrahama znajdujg sig mocne stowa o sadzie. Stowa te sg zawsze
zwigzane z pokusg, aby samemu w imi¢ Boze dokonywaé sgdu na tym,
co uwaza si¢ za bezprawie. Wszystkie trzy religie podkreslajg jednak,
ze drogi Boze sa inne niz ludzkie. Dlatego tez dla wszystkich trzech

¥ Por. R. Schwager, Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Erlosung in den
biblischen Schriften, Thaur 1994; tenze, Jesus im Heilsdrama, Entwmf einer bibli-
schen Erlésungslehre, lnnsbruck 1996,
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religii wyrazem pychy jest czyniente samego siebie wykonawcg sgdu.
Z drugiej strony, prawdziwa wiara w Bozy sad nad §wiatem daje mocne
przeswiadczenie, ze bezprawie nie moze sig wciaz bezkamie panoszyé.
Za ztymi czynami idg ich skutki i powoduja wezesniej czy poZniej sa-
moosgdzenie. Jesli wyznawcy islamu sg przekonani, ze — w przeciwiefi-
stwie do materialistycznego Zachodu - nalezg do swiata ludzi wierzg-
cych i mimo to doswiadczaja stale, Ze sg slabsi, to musimy wzmocnié
ich w przekonaniu, ze wylgcznic materialistyczny $wiat wezesniej czy
poZniej osadzi sam siebie. Wolno im oczekiwaé zwyciestwa nad mate-
rializmem, jesli faktycznie sg ludZmi wiary, zawierzajac calkowicie
Bozemu dzialaniu i nie niszczac wezesniej samych siebie w podejmo-
wanych na wiasng reke akcjach przemocy.

tum. Grregorz Bubel ST

RayMunn Scuwacer SF, ur. 1935, wykladowcea teologii dogmatycznej i ckurmne-
nicznej na Teologicznym Fakultecie Uniwersytets Leopolda Franciszka w Inns-
bruckuw, autor licznych publikacji z teologii dogmatyczne;.
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Konstanty Gebert

Prawdziwe Swiadectwo?

O amerykanskim wiceprezydencie z czaséw Roosevelta, Henrym
Wallace, jeden z jego znajomych powiedzial, ze tak pewnie posiadt praw-
de, ze fakty ju? sie nie bardzo liczg. To samo mozna powiedzied o Ray-
mundzie Schwagerze. Sama w sobie nie byloby to jeszcze czyms zna-
czgcym, bowiem posiadaczy prawdy bez trudu mozna znale#¢ w kazdej
grupie ludzi. Ale tekst Schwagera powstal jako owoc prac grupy chize-
scijariskich teologéw, szukajgcych drogi wyjscia z tragicznego izrael-
sko-palestyfiskiego zakleszcezenia, 1 jest — jak zapewniaja mnie przyja-
ciele z ,,PP” — charakterystyczny dla pewnego sposobu my¢lenia za-
chodnioeuropejskich chrzescijan. Trudno sig dopatrzy¢ w postawie
Schwagera ziych intencji — przeciwnie, zdaje si¢ ona nacechowana szcze-
14 troska o los obu stron, kidre nie tylko majq powody do uskariania sie
na niesprawiedlivodé, lecz czujg sig zagroione w samej swej egzysten-
¢ji. Obawiad sig wiec mozna, Ze zyska ona postuch wérdéd porzadnych
ludzi wiary, oburzonych trwaniem bliskowschodniej przemocy, i ufnych,
ze oferowana przez Schwagera perspektywa pozwala i lepiej zrozumied
konflikt, i znaleZ¢ zen droge wyjscia. Tymezasem artykul Schwagera
utrudnia zrozumienie konfliktu, a poglady weri przedstawione przyczy-
niajg sig¢ raczej do jego utrwalenia. Filozofig Lao-Tsy — powiedzied miat
pewien konfucjariski mysliciel - naleZy krytykowac nie dlatego, ze jest
to zta filozofia, to samo w sobie nie jest jeszcze niczym straszuym. Filo-
zofig Lao-Tsy nalezy krytykowad, bow przeciwnym razie ludzie nieswia-
domi rzeczy mogg pomysled, Ze jest to dobra filozofia.

Poréwnujge po raz pierwszy izraelskie i palestyriskie percepcje
konfliktu, Schwager stwierdza, ze dla wielu Izraelczvkéw arabskie ata-
ki i palestyriskie akty terroru sq jedvynie kolejnym rozdziatermn w dlugief
historii antysemityzmu. Jesli Izraelczycy istotnie tylko tak postrzegaliby
konflikt (a wigec nie dostrzegali zwigzku migdzy politykg wlasnego paii-
stwa a postepowaniem Arabdw), to ich argumenty istotnie nie zastugi-
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walyby na powazne potraktowanie. Schwager swego twierdzenia jed-
nak ani nie udowadnia, ani nawet nie egzemplifikuje. Tymczasem izra-
elskie postawy sa w tej kwestii niezmiernie skomplikowane, co wynika
choc¢by z comiesigcznych badan opinii publicznej Peace Index. Istotnie,
sa lzraelczycy. stosunkowo nieliczni, ki6érzy uwazajg jedynie, ze goje
zawsze nienawidzili i nienawidza Zydéw i tyle. Pozostali jednak rézni-
cuja swoj stosunek do rozmaitych aktow arabskiej przemocy w zalez-
nosci od okoliczno$ei 1 pobudek sprawcéw; nie styszalem jednak, by
kiokolwiek uwazal egipsko-syryjska agresje w 1973 r., albo obrong
Dizeninu przez terrorystéw z Dzihadu w roku ubieglym, za akty antyse-
mityzmu.

Zaszufladkowawszy Izraelczykéw, Schwager bierze sie za inter-
pretacje Palestyficzykow. Tu — jak 1 w reszeie teksto — paleta jest duzo
bogatsza, co niekoniecznie jednak znaczy, ze obraz prawdziwszy. Po
pierwsze, Schwager przytacza slogan wezesnego syjonizmu ziemia bez
ludu dla ludu bez ziemi jako dowdd, ze Zydzi od poczqthu zaprzeczali
istnieniu narodu polestydiskiego, chociaz jeszcze podezas I wojny swia-
rowej Zydzi byli jedynie nikomg mniejszoscig posréd mieszkaricow Pa-
lestyny. Ma on tutaj absolutng racjg — Zydzi istotnie zaprzeczali i byli
muiejszosciy. Tyle tvlko, ze w czasach, gdy ten slogan powstat, narodu
palestyniskiego istotnie nie bylo — byli osiedli w miastach 1 wedrujacy
po pustyni Arabowie, poddani sultana, administracyjnie podlegli wilay-
etowi (prowincji) Aleppo. Nie usprawiedliwia to ani twércow sloganu —
bo nie byla to przeciez ziemia bezludna, ani siepoty poZniejszych przy-
wodeéw izraelskich, ktdrzy - jak Golda Meir — negowali istnienie naro-
du palestynslkiego, kiedy juz powstal. Schwager stusznie przytacza ten
trafny palestyfiski argument historyczny przeciwko tezom syjonistéw,
ale najwyraZniej sam nie zna kontekstu, do ktérego sig on odnosi.

Albo nie chee go znaé. Przypomnienie mnigjszo$ciowe] pozycji
Zydéw w Palestynie podezas T wojny to w calym artykule jedyne — tak,
jedyne — odwolanie do zydowskiej przeszlosci kraju. Nigdzie, ani sto-
werm, hie wspomina ani o biblijnym Izraelu, ani o tym, ze w Palestynie
istniata do najazdéw arabskich zydowska wigkszos¢, ani ze Zydzi w Je-
rozolimie i Cfacie zyja nieprzerwanie od czaséw biblijnych do dzis,
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w Hebronie za$ — az do arabskiego pogromu w 1929 r, ktéry pochionat
dziesiatki ofiar. Ani o tym, 7e Zydzi w diasporze, wygnani ze swej oj-
czyzny, nie przestawali w codziennych modlitwach, w zachowanym jg-
zyku, w listach i ksiegach, na co dziefi i od $wigta pamigta o utraconej
ojczyinie i dazy¢ do powrotu. Dia Palestyriczykow, rzecz jasna, to nie
jest wazny argument; dla nich Zydzi to obcy kolonizatorzy, ktérzy przy-
byli do Palestyny po T wojnie §wiatowej. Schwager, powtarzajgc bez-
krytycznie te teze, w istocie prezentuje czytelnikowi jedynie palestyfi-
ski punkt widzenia.

Podobnie jest z tezg nastgpna, jakoby Brytyjezycy w deklaracji
Balfoura przyrzekli Zydom dom dia narodu (,national home”, po pol-
sku tlumaczone jako ,,ognisko narodowe™ lub | siedziba narodowa™) nie
liczge sig ze zdaniem miejscowej ludnosci. Tymczasem deklaracja Bal-
foura méwila ez o nienaruszalnosci praw miejscowef ludnosci, zag to
Liga Narodéw nadata Wielkiej Brytanii mandat palestyniski, by mogta
ona te dellaracje realizowad; wszystko wiec odbylo si¢ zgodnie z dw-
czesnym prawem migdzynarodowyim, ONZ, sukcesorka Ligi, przyjela
w 1947 r, uchwale o podziale terytorium mandatowego na dwa pafistwa
— arabskie i zydowskie — realizujac tym samym obie zasady deklaracji
Balfoura. Do poswigcenia narodu palestyviskiego przez ONZ, jak pisze
Schwager, nie doszlo — panstwo palestyiiskie nie powstalo nie z winy
ONZ, lecz dlatego, 7e paristwa arabskie odrzucily rezolucje o podziale.
Zaatakowaly one nowo powstajace paistwo zydowskie, ktdre rezolucje
przyjelo — i ktére z wojny wyszto nieoczekiwanie zwycigskie, zajmujge
78% terytorium mandatowego. Na pozostatych 22% (Zachodni Brzeg
i Gaza) moglo bylo powstaé pafistwo palestyriskie — ale nie powstalo,
gdyz terytoria te ckupowaty i anektowaly dwa arabskie paristwa: Jorda-
nia i Egipt. Utraci¢ je miaty w wyniku kolejnej planowanej napasct, na
ktorg Izrael zareagowal wyprzedzajaco, zdobywajac, podczas wojny
szedciodniowej cale terytorium mandatowej Palestyny, ktdre okupuje
do dzis.

Tego wszystkiego czytelnik z tekstu Schwagera sie nie dowie. Nie
dowie sie tez, 7e teza o jednostronnym poparciu USA dia Tzraela jest
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prawdziwa dopiero od niedawna: podczas wojny o niepodleglosé USA
zachowaly neutralnosé€, podczas kampanii synajskiej 1956 r. poparty
Arab6w, podezas wajny szesciodniowej udzielity Izraclowi jedynie ogra-
niczonego wsparcia dyplomatycznego, podezas wojny Jom Kipur zrazu
nie zgodzily si¢ na dostawy sprzetu dla Izraela itd. To prawda: autor
palestyiiskie tezy przytacza w trybie warunkowym, niekoniecznie sig
z nimi identyfikujac, ale przeciez czytelnik ma swdj rozum i umie czy-
ta¢ migdzy wierszami. Jedyna przypisana Izraelczykom teza, jest w spo-
sOb cczywisty uproszczona, jesli nie falszywa; pierwsza z tez przypisa-
nych Palestyficzykom jest zdroworozsadkowo prawdziwa, co pozwala
zyczliwie spojrzeé na nastepne. Juz po pierwszych dwdch stronach tek-
stu stanowisko palestyriskie wyglada lepiej od izraelskiego.

Trudne jednak dyskuwtowac w Europie o lzraclu, nie pamigtajac
o Zagladzie. Schwager jest tego $wiadomy i dlatego nastgpnie rozpra-
wia si¢ kategorycznie z tezg o rzekomej wyjatkowosci tego wydarze-
nia. Pierwsi, ktdrzy mowili o tef wyjgtkowosci byli przede wszystkim po-
bozni Zydzi, kidrzy uwaiali swdj nardd za wybrany — pisze Schwager —
ale takze wielu usitowafo [teze te] uzasadnic na poziomie Swieckiego
postrzegania rzeczywistoscl. Proby te wzbudzity jednak siosowng kryty-
ke i odrzucenie, jako po plerwsze Ze nazisci pragneli wyniszczenia takze
innych narodéw czy grup etnicznych (Romowie, Stowianie); po drugie
nie tylko nardd zydowski, ale takie inne narody padly ofiarg jedynych
w swoim rodzaju eksterminacji (Ormionie, Indianie, Murzyni). Autor
bez cienia krytyki cytuje Jean-Michela Chaumonta, ktéry twierdzi, Ze
w tezie o wyjatkowosci Zaglady chodzi o to, by wszystkich Zydow ko-
lektywaie uczynic swietvinl i velikwiami swiatowej spotecznosci, 1 ame-
rykaiskiego muzulmanskiego ekstremiste Louisa Farrakhana, ktory
twierdzi, e Holokaust Czarnych byl stokvotnie gorszy nii ten, ktdrego
doswiadezyli Zydzi.

Nie zamierzam z t3 tezg polemizowaé. Chee tylko dla porzadku
zaznaczy¢, ze jest to jedyne odniesienie do Zagtady w tym tekscie, 1 zo-
stalo ono sformulowane w Buropie, przez katolickiego — i, jak rozu-
miem, bynajmniej nie marginalnego — autora, w szesc¢dziesigt lat po
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Oswiecimiu, i w czterdziesci lat po ,,Nostra aetate”, po ,.Zakhor”, po
jubilenszowej deklaracji skruchy Kosciota, po niezliczonych wypowie-
dziach Jana Pawla II. Odniesienie to byto zbedne, bowiem, cho¢ Zagta-
da byla kluczowym elementem w historycznym powstaniu Izraela, to
w obecnym konflikcie funkcjonuje jedynie jako wazny element izrael-
skiej samoswiadomosci, ktérego Palestyriczycy jednak nie cheg wziaé
pod uwage i, nawet jesli to blad, to maja do tego prawo, bo to nie ich
historia i nie ich odpowiedzialno$é. Ale czyniac to odniesienie, Schwa-
ger uznal za zbgdne przypomnied, Ze Zaglada dokonata sie w chrzesci-
janskiej Buropie, ze poprzedzito jg péltora tysigclecia nauczania niena-
wisci ze strony Kosciola, ktdrego on jest dachownym, i ze — inaczej niz
Palestyficzycy — on tego nie moze nie uwzglednié, bo to takze i jego
historia. Nie moze, jesli chee by uczciwy wobec siebic samego, o by-
ciu pomocnym w rozumieniu czy rozwigzywaniu konfliktu nie wspo-
minajac.

Tak wyglada, w ujeciu Schwagera, historyczne tlo konfliktu. A re-
ligijne? Dowiadujemy sig, ze dla wierzgcych Zydow Jerozolima jest
Swigtyim miastem, ktdve wybral Bog, a kraj jest Ziemig Swietq, ktora
zostata im obiecana i dana przez Boga. Ale Jerozolima zarazem to po
Mekce [ Medynie trzecie miasto islamskiego swiata, z jego oboma me-
czetami na wzgdrzu swigtynnym. Z jednej strony mamy wiare, z drugiej
— fakt. Wierzenia Zydow — i rzeczywistosé meczetéw. Schwager — byto
nie bylo jezuita — nie zajmuje jednak stanowiska wobec tych zydow-
skich wierzeni, podobnie jak wczesniej z zydowskiej historii pamigtal
jedynie, ze podczas T wojny $wiatowej Zydzi byli w Palestynie zniko-
mg mniejszoscig, Pisze za to ze zrozumieniem o dylematach chrzesdci-
jaiskich Palestynczykow, dla ktorych Zydowska teologia Ziemi Obieca-
nej stata sie (...} uosobieniem religijnej fatszywej ideologii, ktéra coraz
bardziej utrudnia im dostep do Starego Testamentu, Odnie$¢ mozna wra-
Zenie, ze 1 sam Schwager z jakiego$ powodu ma utrudniony dostep do
Biblii hebrajskiej. Wyreczmy go wiec i przypomnijmy, Ze wymienia ona
Jerozolime 825 razy — to jest o 825 razy wigcej, niz czyni to Koran. To
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tez rzeczywistosé, podobnie jak meczety na Wezgdrzu z jakiegos powo-
du (a wlasciwie Powodu) zwanego Swiatynnymn.

Cheiatbym byé dobrze zrozumiany. Sa tacy Zydzi, kirzy uwaza-
ja, ze islamu w Erec [srael moze byé co najwyzej tyle, ile zostanie dlan
migjsca, gdy Zydzi odzyskaja wszystko, co im obiecal Bég. Naczelny
rabin Izraela Szlomo Goren cheial, by gen. Dajan, po zdobyciu w 1967 ©.
Starej Jerozolimy, wysadzil w powietrze meczety na Wzgorzu. Muzul-
manie maja absolutnie racje, gdy obawiajg sig¢ tego nurtu w judaizmie,
nienawistnego i ciemnego. On istnieje. Ale nie on o judaizmie stanowi.
Meczety stojg, a izraelska policja, wimig obrony spokoju modlitwy
muzutmanéw, zabrania Zydom dostepu na Wzgérze, czego sam doswiad-
czylem. Wierzymy, 7e gdy przyjdzie Mesjasz, na Wzgorze zstapi goto-
wa Trzecia Swiatynia, cala zbudowana w Niebiosach. Nic nie zabrania
mie¢ nadzieje, ze zbudowana bedzie tak, by — osiadajge na Wzgdrzu —
w niczym nie naruszyta architektonicznego i duchowego pigkna stojg-
cych tam meczetdw (zob. Mi 4, 1-5). Dla islamu - 1 dla chrzescijanstwa
— jest wlasne, niezbywalne, miejsce w Ziemi, nie maoea laskawoscl jej
gospodarzy, ale moca ich wiasnych tradycji i wlasnych korzeni. By jed-
nak miejsce (o stato si¢ istotnie niepodwazalne, chrzescijaristwo i islam
musza uznaé¢ w Ziemi prawa gospodarzy. Chrzedcijaristwo, po wielu
wahaniach i rozterkach, uczynilo to stosunkowo niedawno — choé czy-
tajac Schwagera nie sposdb si¢ nie zastanawiad, jak w istocie gighokie
jest to przekonanie. Islam jest dopiero na poczatku drogi. ale to w tek-
gcie nie zostaje podkreslone. Schwager przytacza, to prawda, przepojo-
ne nicnawiscia kazanic szejka Abderrahmana as-Sudaisa, ale nie méwi,
ze jest to dzi§ w islamie po prostu norma. W pordwnaniu z tym zydow-
scy ekstremigci pozostaja nadal marginesem, choé haniebnym i groz-
nym, to przeciez ujawnianym i pigtnowanym.

Ale nawet dia as-Sudaisa Schwager znalazt wymowke. Saudyjski
duchowny wygtosit te stowa — czytamy w tekscie — po egloszeniu poko-
Jowego planu przez Arabie Saudyjskg i po wkroczeniu Izvaela na auto-
nomiczne tereny palestyfiskie. Innymi stowy, Saudyjczycy proponuja
pokdj, w odpowiedzi Izrael najezdza Palestyiiczykow i wowczas sau-
dyjski duchowny, w nagannym acz zapewne zrozumiatym wzburzeniu,
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méwi o Zydach kilka niemitych rzeczy. Tymezasem kontekst wygladat
nieco inaczej: Saudyjczycy oglosili swa inicjatywe w marcu 2002 r., po
miesigcach szalejacego palestyfiskiego terroru, ktéry zdazyt juz zniwe-
czyé rokowania pokojowe i doprowadzic do wyboru Ariela Szarona pre-
mierem Izraela. Zanim lzrael zdazyt na inicjatywe odpowiedzied, kolej-
ny samobdica wysadzit si¢ w powietrze podczas wieczerzy paschalnej
(to tak, jakby ktos podlozyl bombe w kosciele w Wielki Poniedziatek),
mordujac 23 osoby, i Szaron wyslal armig na terytoria palestynskie, by
zwalczyla terroryzm. Wowczas za$ as-Sudais wyglosit swe kazanie.

Po raz kolejny okazuje sie, ze kontekst jest wazny. Zydowscy osad-
nicy, ktérzy po wojnie szesciodniowej wtargneli na Zachodni Brzeg, to
byli, po czedei, potomkowie zydowskich religijnych mieszkaficéw He-
bronu, ktérzy uciekli w 1929 r. spod arabskich nozy, i teraz wracali do
domu. Podobnie bylo ze, $wieckimi tym razem, mieszkafcami kibucy
Gusz Etzion pod Jerozolima, ktére w 1948 r. padly pod nawaly ogniowa
jordanskiego Legionu Arabskiego. Inni usitowali przywrocié Zydowskg
obecnodé w miejscach takich, jak Beth El czy Szchem, ktére znali z Bi-
blii. Inni jeszcze po prostu szukali wygodnego dachu nad glowa. Ekspe-
ryment osadniczy korczy si¢ kleska dlatego, 7e osadnicy maja przeciw-
ko sobie nar6d o nie mniejszych prawach do tej ziemi, i dlatego, ze ruch
osadniczy dokonat zwrotu w strong narodowo-religijnego fundamenta-
lizmu i nienawisci, a to zawsze droga do samobdjstwa. Ale méwic
o . wtargnigciu” Zydéw na Zachodni Brzeg, gdzie Zydzi mieszkali od
czasow biblijnych, z jedyng dziewigtnastoletnig przerwa na czas jordan-
skiej okupacji 1948-1967 mozna jedynie, gdy si¢ nie zna faktéw, lub
gdy sig ich znaé nie chee.

Podobnie jest z kwestia uchodZcéw. O ewentualnosci powrotu pa-
lestyfiskich uchodZcdéw na teren dzisiejszego Izraela Schwager pisze
wielce niejasno. Tymczasem sprawa jest klarowna: strona palestyriska
domaga si¢ dla potomkéw wszystkich Palestyiczykéw, ktérzy na sku-
tek (rozpetanych przez Arabdéw) wojen 1948 i 1967 r. utracili domy,
prawa do osiedlenia sie w lzraelu, zarazem odmawiajgc prawa Izrael-
czykom {,,osadnikom”) do pozostania w przyszlej Palestynie, do ktdrej,
zarazem, 17ecz jasna, uchod?cy palestyniscy bedg mogli powrécié. Co
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wiecej, Palestyficzycy catkowicie (podobnie jak Schwager, ktdry o tej
kwestil nawet nie wspomina) pomijaja fakt, ze na miejsce okoto 750
tys. uchodZcow palestyniskich, ktérzy uciekli z Izraela w 1948 r.,, przy-
bylo okoto 600 tys. Zydow, ktérzy do lzraela musieli wéwezas uciec
z krajow arabskich, gdzie mszczono si¢ na nich za powstanie zydow-
skiego pafistwa. Dla dobrej miary Schwager powtarza tez palestyriskg
krytyke otwarcia granic kraju na imigrantow Zydowskich z Europy
Wschodniej, ktére, w sytuacji, kiedy uchodZcom palestyiiskim zabrania
sig modliwosci powrotu, [stanowi] oczywisty znak, ze [Palestyfczycy]
majy do czynienia 7 pafstwem rasistowskim. Oceny (g nie opatruje on
zadnym komentarzem.

I tak od religii przeszliSmy do wspéiczesnosei. Zauwazmy jedy-
nie, Ze rysowany przez Schwagera obraz sif ekstremistyconych w Izra-
elu, do ktdrych nalezed by miaty religijne partie Szas i Jahadut ha’Tora,
w istocie w kwestii konfliktu palestyriskiego raczej umiarkowane, §wiad-
czy po prostu o nieznajomosci tematu. Z kolei jako dow6d rzekomego
ekstremizmu istolnie ekstremistyczngj Partii Narodowo-Religijnej
Schwager podaje, ze glosi ona, ze powstanie Izraela zapoczgtkowato
Juz zbawienie, co stanowi doprawdy nie ekstremistyczne przekonanie
wiekszosci religijnych Zydéw. Wreszeie nalezy zna¢ miare w poréwna-
niach: podezas gdy wymienieni zydowscy ekstremisci przeciwstawiajg
sig powstaniu panstwa palestyriskiego, cdmawiajg Palestyficzykom pet-
ni praw, a w skrajnych przypadkach snuja plany czystek etnicznych, i sa,
jak wynika z wyboréw, w Izraelu w mniejszosci, palestynscy ekstremi-
sci domagajq sie zniszezenia pafistwa zydowskiego, czystek etnicznych
wsrod tych, kidrzy by przezyli, i mordowania Zydéw jako narzedzia
realizacji tych celéw — i sa, jak wynika z sondazy, wsrdd Palestyficzy-
kéw w wigkszodci. Ale tego tez z tekstu Schwagera dowiedzied sig nie
sposéb.

Mozna natomiast, w jedynym odniesieniu do palestyniskiego ter-
roryzmu, dowiedzieé sie, ze trudno jest odrdinic ofiary za nardéd od
ofiar slepej zemsty i straszliwego samozniszezernia. Nig jestem pewien,
czy to zdanie w ogdle ma sens, lecz jesli ma, to taki, ze istnieje jednak,
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choé trudno je stosowad, kryterium pozwalajgce odréznié terroryzm
shuszny od nieshusznego. Jedli tak, to Schwager ma moralny cbowigzek
kryterium to zdefiniowac. Nie trzeba dodawaé, ze tego nie czyni.

Gdy tzak przedstawione zostaje historyczne i religijne tto konfiiktu,
nie dziwi nawet, ze proces negocjacji izraelsko-palestyriskich Schwa-
ger przedstawia w ten sposob, ze w Oslo palestyriscy przywddcey, pod
wodzq Jasera Arafata, zdobvyli sig na wielkoduszny czyn [i] zrezygnowa-
li z 78% terytorium, ktore zgodnie z ich przekonaniem byfo ich wiasno-
scig, a w 8 lat pdZnicj w Camp David i Tabie izraelski vzgd obstawaf
proy tym, aby okoto 80% osadnikdw Zydowskich pozostawato nadal na
whasnym terytorium padstwowym. Czytelnik moze nie wiedzied, z¢ te
T8%, z ktérych zrezygnowal Arafat — to terytorium Izraela w granicach
z 1948 r., za$ 80% osadnikéw, ktorych cheiat chronié Barak, zajmuje
6% terytoriow okupowanych; rzqd izraelski pragnat je przylaczyé, w za-
mian za terytorialng rekompensate dla Palestyiiczykow. Arafat wywrd-
cil negocjacje wlagnie z powodu tych 6%, i z powodu swego zadania,
by ponad 4 mln Palestyficzykéw mialy prawo osiedlenia si¢ w Izraelu.
Czytelnik moze nie wiedzieé, ale zalozy¢ mozna, ze Schwager wie. Wie
— 1 nie mdwi.

W koiiczgcym tekst programowym apelu ,,Prawdziwe $wiadectwo
wiary” Schwager stawia kilka waznych postulatdw. Po pierwsze — pisze
— w prawdziwym monoteizinie niedozwolona jest absolutyzacja jakie-
gokolwiek ziemskiego znaku i jakiegokolwiek ziemskiego miejsca, ani
kraju, ani Swigtyni czy tez meczetu. Zgoda ~ w judaizmie nie Ziemia
Izraela i nie Wzgdrze Swigtynne, ale Tora jest najwazniejsza. Ale co
poczad z zawartym w te] Torze stwierdzeniem, ze Ziemig lzraela Bog
dal lzraelowi, a na Wzgérzu Swigtynnym kazat im wybudowaé jedyna
Swigtynig, jakg wolno bylo Mu wystawi¢? Ze nie moze wykluczaé to
cudzych praw — zgoda. Ale gdy sformutowanie o ,,niedozwolone]j abso-
lutyzacji” pada w tekscie, ktéry to tego twierdzenia w ogdle sig nie od-
nosi, wolno by¢ podejrzliwym. Podejrzliwos$é narasta, gdy autor wzy-
wa, by ci Izraelczycy i Palestyriczycy, ktérzy kroczq inng drogg [niz prze-
moc] oirzymali pomoc ze strony teologéw. Swiete stowa. Tyle tylko, ze
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teolog Schwager zaraz zastrzega sig, ze naleZy przy tvin w szczegdiny
sposéh uwzglednic trudnosci strony islamskie], kiora czesto nie potrafi
oprzed sie wrazenid, e rezygnacja z przemocy oznacza dia niej sfutal-
czq uleglosc oraz rezygnacje z wszelkich praw. Gdy dodaé jego WCZE-
sniejsze refleksje nad ,,odréznianiem ofiar od ofiar” i kategoryczne od-
rzucenie trodnosci strony zydowskiej, ktéra czesto nie potrafi oprzed sie
wrazenil, 7Ze przemoc jest ulubionym przez strong islamska, a weze-
$niej chrzescijafiska, sposobem odnoszenia sie dofi - podejrzliwosé na-
rasta.

W koficowych zdaniach tekstu Schwager pictnuje media, ktore,
gdy przekazujg relacje o kazdym akcie przemocy, a jednoczesnie pra-
wie catkowicie pomijajg milczeniem wysitki stvon, sprzeciwiajgcych sig
uzyciu przemocy, popierajq faktyczaie zwolennikow partii przemocy, Jest
w tym pewiia racja — ale zarazem sam Schwager catkowicie pomija mil-
czeniem chrzedcijaisko-muzutmansko-zydowska Deklaracje z Aleksan-
drii, by¢ moze najwazniejszy migdzywyznaniowy glos przeciwko prze-
mocy, jaki kiedykolwiek rozlegt sie na Bliskim Wschodzie (zob. dalej).
Nie mogl jej nie znac: ogloszono jg w lutym, a w tekscie Schwagera sa
odsytacze do pubiikac)i prasowych z kwietnia ub.r. Nie wiem i nie chcg
dochodzié, co jest przyczyna tak zdumiewajgcej selektywnosei. Byd
moze zieszty na tle wezedniejszej selektywnosei ta akorat zdumiewad
JuZ nie powinna.

Nie wiem takze, jak reprezentatywna jest ta selektywnos¢ dla swiata
chrzescijaiskiego. Zmartwilbym si¢ bardzo, gdyby poglady Schwagera
nie byly jedynie marginaine. W jednym bowiem ma on racjg: obie stro-
ny potrzebujg pomocy z zewngtrz, potrzebujg tez teologicznej refleksji.
Ta jednak, jak zawsze, musi si¢ opiera¢ na uczciwosci i przeslanek,
1 wnioskéw. Artykul Schwagera warunkow tych nie spelnia.

Konstanty Gesert, ur. 1953; psycholog, byl, pod pscudonimem Dawid War-
szawskl, ktérego nadal uzywa, publicysty prasy podziemnej, a nastepnic ,,Ga-
zety Wyborczej™ 1 zydowskiego miesigeznika . Midrasz”. Autor m.in. ksigzki
o4 komentarze do Tory” (2003).
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Seiim Chazbijewicy
Prawo do wlasnego panstwa

Tekst Raymunda Schwagera jest kolejna préba ,,z zewnatrz” - probg
chrzescijanina - wejrzenia w konflikt arabsko-zydowski, izraelsko-pa-
lestyfiski, muzutmarisko-zydowski, Celowo wymienitem trzy rdzne okre-
$lenia tego konfliktu, bedace jednoczesnie interpretacjamd, decydujacy-
mi o mozliwej opcji rozwiazania go.

Jest to te2 proba interpretacji z zewngtrz — swoisty komentarz do
komentarza — muzubmanina z diaspory, nic-Araba i nie-Palestyficzyka.
Dla muznimandw z zewngtrz sprawa przedstawia si¢ inaczej. Nie jest to
przede wszystkim nasza wojna ani nasz konflikt. Gdbywa sie daleko —
na peryferiach naszego §wiata — tam, gdzie najwyzej jeZdzi si¢ tury-
stycznie. Oczywiscie nie twierdze, ze taka jest opcja wszystkich niepa-
lestyfiskich muzutmandw. Niemniej jednak, problem arabski i palestyf-
ski nie jest naszym problemem w tym znaczeniu, ze my, jako ,.muzul-
manie spoza”, niekoniecznie musimy byé w ten konflikt angazowant
tylko z tej racji, ze jestesmy muzutmanami. Sadze, ze taki odbiér moz-
na znaleZ¢ u wielu innych przedstawicieli islamu, w Europie 1 poza nig,
gdzie tez widaé pewne ,,zmgczenie” konfliktem. Palestyiiczykow ce-
chuje tendencja do umigdzynarodawiania i stawiania tegoz konfliktu na
centralnym miejscu wirdd probleméw muzutmandw na swiecie. Oni go
globalizuja, kosztem — i to sadze nieraz Swiadomym — uniocznienia in-
nych probleméw i konfliktéw nurtujgcych swiat muzutmariski. Uczyni-
Ii ten konflikt probierzem bycia ,prawdziwym muzulmaninem”. Jesli,
bracie, uznajesz prawa Zydéw do wiasnego panistwa, jeshi nie jestes ich
wrogiem, to — jestes zdrajcg islamu, heretykiem i odstepca. A kto dal im
prawo do takiej interpretacji? Jest to uzurpowanie sobie jedynie stusz-
nej interpretacji Koranu i zasad islamu, Ze strony palestyriskiej réwniez
isinieje proba ideologicznego ustawienia konfliktu jako wyjatkowego
dla §wiata islamu.
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W przywolywaniu przez Schwagera narodéw podleglych ekster-
minacji zabraklo mi Tataréw krymskich, Czeczenéw, Bo$niakéw, Afgari-
czykdw. To samo marginalizowanic cierpieni innych nacji muzulmas-
skich cechuje Palestyriczykdw, tym bardziej, jesli te nacje nie sg arab-
skie. Podczas walki politycznej krymskich Tataréw o powrét na Krym
zadne z opiniotworczych arabskich srodowisk nie zabrato glosu w obro-
nie ich praw — pomimo wielokrotnego zwracania si¢ 0 pomoc w iej Spra-
wie przez ruch krymskotatarski. Podobnie bylo z Czeczenia — tam oprécz.
odzewu psychicznie niezréwnowazonych wielbicieli dzihadu zaden h-
czacy sie politycznie osrodek arabski ni¢ zabrat glosu w obronie braci
muzuimanéw. Te same natomiast osrodki globalizujg konfiikt w Pale-
stynie. Wniosek? Jest to arabski nacjonalizm w szatach ideologii pan-
islamskiej. A co Turka, Tatara czy Czeczena obchodzi Arab, jedli od-
rzucimy wersje solidamodei islamskiej? A taka solidarnos< jest jedno-
stronnie tylko wymagana przez Palestyficzykéw. Malo tego, jesli przyj-
miemy opcje religijne, czesciowo przytaczane przez Schwagera, to I woj-
na $wiatowa byla momentem zdrady przez Arabéw 1 Palestyficzykéw
sprawy islamu — walczyli przeciez po stronie Anglikéw przeciw prawo-
wiernemu kalifowi rezydujacemu w Stambule. Czy obecna sytuacja nie
jest wigc dla nich elemeniem kary Bozej? Wedlug mnie, zupelnie do-
brze mozna wywies¢ interpretacje Koranu, wedlug kiérej muzulmanie
powinni si¢ podzieli¢ z Zydami tg ziemig, jesli nie oddaé pierwolnemu
wlascicielowi z zastrzezeniem eksterytorialnogei swietych miejsc isla-
mu. Tak wiec — konflikt palestyrisko-izraelski w ciggu prawie szesc-
dziesieciu lat Palestyriczycy przedstawiali jako konflikt arabsko-zydow-
ski czy muzulmansko-zydowski. Tak nie jest. Zydzi, jak kazdy inny
nardd na §wiecie, majg naturalne prawo do wlasnego pafistwa na swo-
ich historycznych terenach, czyli w Palestynie. Bez wzgigdu na racje
palestyriskie. Te z kolei powinny by¢ wywazeniem dotychczasowych,
rzeczywista prébg dialogu politycznego. Dialog prawdziwy jednak moze
zaczaC si¢ dopiero wtedy, kiedy zabierze si¢ do niego nowe pokolenie
Zydéw i Palestyficzykow, miodzi, pragmatyczni politycy rozumicjacy
konieczno$¢ koegzystencii obu narodéw na tej ziemi. Parafrazujac pewne
znane w Polsce powiedzenie, stwierdzié nalezy, ze ,,Arafat musi odejsc”,
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aby mozliwa byla ,,niemiecko-francuska opcja”, tzn. rzeczywiste po-
jednanie i wspélpraca regionalna, kto wie, moze w przyszlosci Unia
Pafistw Bhiskiego Wschodu z Izraelem i1 paristwami arabskimi razem.

Seumv CHazeDEwICZ, ur. 1955, absolwent filologii polskiej na Uniwersytecie
Gdariskim w 1980 r., dr hab. nauk politycznych na UAM, pracownik Instytutu
Nauk Politycznych UWM w Olsztynie, prezes Zwiazku Tatardw Polskich, czlo-
nek wladz Muzulmariskiego Zwiazku Religijnego w RP, wspolprzewodnicza-
cy Rady Wspdlnej Katolikow 1 Muzulmanéw, czlonek Stowarzyszenia Pisarzy
Polskich.
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Pierwsza Deklaracja Aleksandryjska
przywodcow religijnych Ziemi Swigte],
przyjeta na Pierwszej Bliskowschodniej
Konferencji Miedzywyznaniowej,
Aleksandria, 21 stycznia 2001 r.”

W imi¢ Boga Wszechmogacego, Milosiernego i Wspédlczujacego,
my, przywédey religijni wspdinot muzutmarnskich, chezescijariskich i zy-
dowskich, modlimy si¢ o prawdziwy pokéj dla Jerozolimy, Ziemi Swig-
tej; deklarujemy pragnienie zakoticzenia przemocy i przelewu krwi, ktéry
przeczy prawom kazdego czlowicka do Zycia i godnosci.

Zgodnie z wyznawang przez nas wiara zabijanie piewinnych w imig
Boga jest profanacja Jego Swietego Imienia i znieslawia religie w Swic-
cie. Przemoc w Ziemi Swigtej jest ztem, kiéremu musza przeciwstawic
sig wszyscy ludzie dobrej woli. Pragniemy zy¢€ razem jak sgsiedzi sza-
nujgcy nawzajem odrgbnosé swego historycznego i religijnego dziedzic-
twa. Wzywamy do przeciwstawienia sig podburzaniu, niznawisci 1 oczer-
nianiu.

1. Ziemia Swigta jest swieta dla wszystkich trzech naszych religii.
Diatego ich wyznawcy musza uszanowal jej Swietosé 1 nie kalac jej
przelewem krwi. Musi byé zachowany sakralny charakter i integralnosé
Miejsc Swigtych, nalezy takze zapewni¢ wszystkim wolnosé praktyk
religijniych.

2. Palestyficzycy i Izraclczycy musza uszanowac Boska wolg Stwor-
¢y, z taski ktérego zyja w tej samej ziemi, zwanej Ziemia Swigta,

*Tekst wg strony inlernetowej Ministerstwa Spraw Zagranicznych lzraela;
www.mfa.gov.il/mfa/go.asp?™MFAHO/3u0
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3. Wzywamy polityczrych przywddedw obu narodéw, aby praco-
wali nad sprawiedliwym, bezpiecznym i trwalym rozwiazaniem kon-
fliktu w duchu Skéw Wszechmogacego i Jego Prorokéw.

4. Pierwszym krokiem powinno by¢ zawieszenie broni, usankcjo-
nowane religijnie, respekiowane i przesirzegane przez obie strony, a takze
wprowadzenie w zycie zaleceil Mitchella i Teneta, w tym zawieszenie
restrykeji 1 powrdt do negocjacii.

5. Pragniemy stworzy¢ klimat, w ktérym obecne i przyszle poko-
lenia beda wspodlisinied we wzajenanym szacunku i zaufaniu, Wzywa-
my wszystkich do rezygnacii z podburzania i demonizowania drugiej
strony, a tak7e do wspdlnego ksztalcenia przyszlych pokolei.

6. Jako przywddey religijni przyrzekamy kontynuowad wysitki
w celu osiagniecia sprawiedliwego pokoju prowadzacego do pojedna-
nia w Jerozolimie, Ziemi Swigtej, dla wspdlnego dobra.

7. Oglaszamy powstanie stalego komitetu wspdlpracy, majgcego

czuwac nad wypelnianiem postanowien tej deklaracji 1 angazowac do
tego dzieta takze przywdédcdw politycznych.,

thum. Jan Halbersziar
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Wspélne dziedzictwo
polsko-zydowskie

Z prof. Monika Adamczyk-Garbowska
rozmawia Anna Jarmusiewicz”

— Czy sama nazwa ,, Zaktad Kultury i Historii Zydow"' nie sugeru-
Je juz ogromnego obszaru badawczego? Czy nie chodzi o poznanie mato
znanej czgsci naszej historii — skoro wigkszos¢ Zydow i ich kulture uni-
cestwit, po prawie 1000 latach ich pobytu w Polsce, Holocaust?

— Tak, oczywiscie chodzi o jej poznanie, dlatego bardzo wazne
miejsce w naszych badaniach zajmuja kwestie pordéwnawcze dotyczace
literatury czy historii. Historyk z naszego Zakladu, dr Konrad Zielisiski,
jest autorem dwéch interesujacych ksigzek na temat Zydéw Lublina i Lu-
belszczyzny w przetomowym dla Polakéw i Zydéw okresie, jakim byta
I wojna $wiatowa. Fascynujacym polem (dla mnie najblizszym) jest
poréwnywanie zwigzkéw migdzy literaturg jidisz, tworzona na ziemiach
polskich, a literaturg polska. Wiedy wida¢ doskonale, ze literatura ji-
disz jest czescig naszego dziedzictwa kulturowego. Nie mdwig tego po
to, zeby anektowac literaturg jidisz do literatury polskiej, ale po to, by
pokazac, ze jest to literatura tworzona na naszych ziemiach, podobnie
jak literatura polska czy hebrajska, Oprécz literatury pigknej tworzono
tu w jezykach zydowskich dziela filozoficzne, teologiczne i historycz-
ne, rozwijano nauke. Dzi§ malo 0s6b uzinystawia sobie fakt, ze na zie-
miach pelskich tworzono czy méwiono w wiclu réznych jezykach. Przed
1 wojng normalne bylo np., ze w kazdym duzym miescie istniala prasa
zydowska w jidisz, byly takze gazety hebrajskie, gazety zydowskie
wydawane po polsku, no i oczywidcie gazety polskie, gdzie tworzylo
wielu zasymilowanych do kultury polskiej Zydéw.

*Pelna wersja wywiadu, ktory ukazal sic w , Plus Minus”, dodatku do ,Rzeczpospoli-
tej”, 1012003 1.
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- Wadaje sig, Ze chyba malo znani sq w Polsce tworcy piszgey w ji-
disz?

— Whadciwie obecnie znana jest tylko dobrze twdrczos$é Isaaca
Bashevisa Singera, ale w Polsce bylo bardzo wielu innych pisarzy po-
shaguigcych sig jezykiem jidisz, kedrzy pisali zardwnao o czasach wspol-
czesnych, jak i o przesztosci. Josef Opatoszu pisal m.in. o Kocku w po-
wiesciach, ktérych akcja toczy sie wokot powstania styczniowego — np.
. W polskich lasach™ i ,,1863". Takich przykladéw mamy bardzo wiele.
Tak wigc historig Polski mozna pokazaé zardwno przez pryzmat ksig-
zek napisanych w jezyku polskim, jak i tych napisanych w jidisz. Jest
tu duzo podobnych stwierdzen, ale i mnostwo r6znic. Zestawienie tych
réznych punktéw widzenia jest bardzo interesujace, gdyZ mozna w nich
znaleZ¢ ukryte polemiki miedzy pisarzami polskimi i zydowskimi, np.
miedzy starszym bratem Bashevisa Singera, Israelem Jehoszug i jego
powiescig ,Bracia Aszkenazy” a Reymonta ,.Ziemia obiecana”. F.o6dZ
z mniej wiecej tego samego okresu obaj pisarze widzieli z innej per-
spektywy.

— Czy to samo dotyczy vdinych aspektow widzenia historii?

— Tak, dotyczy to zwlaszcza miast, gdzie byl znaczny procent osob
pochodzenia zydowskiego, jak wspomniana LodZ, Warszawa, Krakdw
czy Lublin — a takze malych miasteczek. I co jest bardzo interesujace —
Ze te dwie historie, dwa spojrzenia, w duzej mierze sie rozmijaty i roz-
mijaja — jak np. sama koncepeja sztetl, czyli malego zydowskiego mia-
steczka. To pojecie zrobito wielky kariere w Ameryce i na ten temat

" ukazato si¢ wiele roznych pozycji, np. znana ksigzka Evy Hotffman
moztett”. W wigkszosci z nich miasteczko widziane jest oczami zydow-
skimi, nie ma w nim jakby Iudnosci chrzescijanskiej.

— Czy oznacza to, Ze byly to dwa odrebne Swiaty? Chyba od kovica
XVHI w., Haskali, prgdow asymilacyinych, kontakty byly wigksze?

- Wplywy Haskali w Polsce nigdy nie byly zbyt silne i ogranicza-
ly si¢ gléwnie do duzych miast. Nawet w Lublinie, siedzibie jednej z naj-
wigkszych gmin zydowskich w Krolestwie Polskim, nie zatozono syna-
gogi reformowanej. W malych miasteczkach zag bardzo dlugo istniaty
zamkniete srodowiska zydowskie z wlasng religia, kultura i administra-



398 ' Monika Adamczyk-Grabowska

cjg. Czesto mozna wigc bylo egzystowaé w swoim mikrokosmosie,
w matym stopniu kontaktujac sie z otoczeniem. Ale rzeczywiscie w okre-
sie Haskali, odrodzenia zydowskiego, sytuacja ulega zmmianie. Z tym,
ze jeszcze do 1939 1. wsréd np. chasydéw i Zydéw ortodoksyjnych wie-
le 0sGb nie znalo jgzyka polskiego (jak np. ojciec braci Singeréw), cho-
ciaz np. faktorzy, bardzo liczni kupcey i rzemiesInicy, nie mowiac o prze-
myslowcach czy przedstawicielach wolnych zawoddéw mieli z Polaka-
mi bardzo czgste kontakty. Jest bardzo ciekawe, o czym dzisiaj malo
kto wie, ze po 1945 r. powstato zagranicg wiele ziomkostw zZydowskich,
wsrdad tych, ktérzy ocaleli z Zagtady i wyemigrowali np. do Ameryki
Potnocnej, Poludniowej czy Izraela. Jedng z waznych akcji podjetych
przez nich bylo tworzenie tzw. ksigg pamigci — powstato ich ponad 400
(istnieje taka i o Lublinie, wydana w Paryzu w 1952 r.). W tych ksig-
gach gromadzono relacje i rejestry ocalonych, opisywano, jak wyglgda-
to zycie Zydéw przed wojna. Jednakze relacje o kontaktach ze srodowi-
skiem chrzescijanskim sg w tych wspomnieniach bardzo ograniczone.

— Chodzito moie prrede wszystkim o ocalenie pamieci o tym, co
zginglo. Z kolei w PRL byvio na odwrit — tematvka ydowska diugo byta
zakazana przez cenzurg.

- Tak, poniewaz waznym elementem propagandy bylo panstwo
jednonarodowe. Powstawaly wiec monografie bardzo wielu miast 1 mia-
steczek, gdzie nie zamieszczano informacji, ze w nich przez wieki miesz-
kali Zydzi. Byly tylko ewentualnie wzmianki, Ze po 1939 r. powstato
getto, ze zamordowano tyle i tyle oséb. Ale o tym, ze Zydzi tam two-
rzyli kulturg, mieli swoje organizacje i szkoly (takze z wykladowym je-
zykiem poiskim), wydawali rézne publikacje — o tym, zwlaszcza w po-
pularnych przewodnikach, nie bylo wzmianki. Zydowski temat tabu byt
w PRL jednym ze §wiadomych elementdéw zamazywania historii. Kie-
dy przestat nim by¢ w latach osiemdziesiatych, to powstal inny pro-
blem, bedacy przeszkodg w badaniu historii Zydéw: nieprzygotowania
badaczy wspdétczesnych miodego i czesto starszego pokolenia, polega-
jacy na nieznajomosci jezyka jidisz i hebrajskiego. Trzeba jednak stwier-
dzié, ze coraz wigcej mlodych badaczy w Polsce zaczyna si¢ ich uczyd,
po to, by umieé polaczy¢ dwa spojrzenia, polskie 1 zydowskie, na litera-
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ture i histori¢. Z kolei wérdd badaczy zachadnich brakuje znajomosci
jezyka polskiego i rosyjskiego, niezbednych do korzystania z dokumen-
téw archiwalnych i dziet literackich w oryginale. Ale i tam od pewnego
czasu wida¢ zmiany na lepsze. Niezwykle wazne jest majgce obecnie
miejsce znaczne ozywienie wzajemnych kontaktow.

— Teraz jest bardzo wiele publikacji dotyczgeyeh temaivki Zydow-
skiej.

— Tak, 1 obserwujemy takze zjawisko spéZnionych ksigg pamieci.
Po polsku spisywane sg relacje swiadkéw Zaglady iich dzieci. W Lu-
blinie, w ktérym juz Zydéw prawie nie ma, a bylo ich przed woing 40
tys., ukazala sie np. ksiazka ,.Sciezki pamieci”. Byl to ,,ostatni dzwo-
nek™, bo starsze pokolenia juz odchodza. Takie ksiazki powstajg w roz-
nych miastach. Nie s3 to prace $cifle naukowe, ale pisane z potrzeby
serca i autentycznego zainteresowania, bedacego reakcjg na wezesniej-
sz¢ zamazywanie historii, na milczenie. Taky jest tez np. ksigzeczka
Arkadiusza Pacholskiego ,.Krajobraz z czerwonym stoiicem”, dotycza-
ca Kalisza. Mlodzi ludzie uswiadamiaja sobie, ze nie znaja historii wla-
snego miasta sprzed wojny, ze np. kiedy$ w szkolach uczniowie byli
zréznicowani, obchodzili rézne §wigta, mieli rézne lekcje religii... Au-
tor pyta, gdzie podziato sie 27 tys. Zydéw z Kalisza i ich historia — czy
to byt tylko majak?

— Czy historia Zydow nie przypomina nam wiasnie cennej tradycji
Polski wielokulturowej, przenikania sig kultur, co byto charakterystycz-
ne dia catej Europy Srodkowo-Wschodniej?

~ Gdy zaczynamy bada¢ topografie rozmieszczenia Zydoéw, to
Lublin np. dla kultury zZydowskiej i rozwoju judaizmu byt miastem bar-
dzo znaczgcym — chociaz w polskiej swiadomosci potocznej uchodzil
za prowincje. Jednakze Lublin w swiadomosci kulturalnej i literackiej
Zydéw to miasto, juz od XVI w., réwnie wazne jak pbiniej Warszawa
czy Wilno. W Zydowskim Instytucie Naukowym w Nowym Jorku jest
teraz opracowywany projekt edokacyjny dla mtodziezy amerykanskich
szk6t srednich, pokazujacy historig Zydéw europejskich przez pryzmat
miast. Lublin zostal wybrany jako pierwsze takie miasto, nieprzypad-
kowo, poniewaz zwany byl kiedys< Jerozolimg Pélnocy, a w nowszych
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czasach takze zydowskim Oxfordem, ze wzgledu na wysoki poziom
nauczania w tuiejszej jesziwie, a takze imponujacy pozicm edytorski:
tu w miejscowych drukarniach publikowano swiete ksiggi. Lublin byt
wige przez wiele wiekow waznym centrum zycia duchowego i religij-
nego Zydéw, chociaz wazne tu byly i miasteczka, takie jak np. 1zbica
czy Kock, a w innych regionach Polski Przysucha czy Géra Kalwaria,
znana w jidysz jako Ger. Tak wiec do 1939 1. réznorodno$é byla czyms
normalnym. Istniato takZe zycie polityczne mniejszosci narodowych,
przedstawiciele ich partii zasiadali w Sejmic... Po wojnie, paradoksal-
nie, spelnily sie marzenia prawicy o niemal monolitycznej Polsce. Mio-
dzi ludzie czgsto nie zdajg sobie sprawy, ze jest ona taka dopiero od
niedawna, bo od niewiele ponad 50 lat, a przedtem, przez wieki, bylo
inaczei. Moi studenci, wyjezdzajgey np. do Standw, dopierc sobie uswia-
damiajg, co to znaczy pluralizm kulturowy — wielu si¢ on podoba.

— Mowimy w naszej rozmowie o Zydach w Polsce, ale czy nie ma
i pewnej sztucznosci? Przeciez byli to obywatele polscy, jak mdwiono
np. przed i wojng, wyznania MojZeszowego.

— Tak, oczywiscie, ze jest pewna sztucznosé, kiedy méwimy np,
o relacjach polsko-zydowskich czy o konferencjach na tematy polsko-
-zydowskie. Wielu Zydéw wywodzgeych sie z Polski to oburza, bo na-
wel jesh nie postuguja sig juz na co dzien jezykicm polskin, to mdwig
o sobie; ,,We are Polish” czy ,,We are Polish Jews” (,,Jestesmy Polaka-
mi” czy ,Jestesmy polskimi Zydami™). Bo rzeczywiscie s — podobnie
jak to byle z wieloma innymi ~ Polakami i jednoczednie Zydami. Tym-
czasem we wspolczesnej historii Polski nie ma w wigkszogci swiado-
moscl, Ze moze istnie¢ wspolna tozsamosc i identyfikacja, ze mozna
czud si¢ zarazem i Polakiem, i Zydem Mozna powiedziec, ze, paradok-
salnie, Polska czgsciej interesuje Zydéw niz me—Zydow Na pewno wply-
wa na to trauma Zaglady, ale 1akze i fakt, ze wirdd Zydéw bylo i jest
wielu ludzi wyksztalconych. Nieraz nie znaja juz oni jezyka polskiego
ani jidysz, ale prébuig sie czego$ dowiedzied o kraju przodkow...

— Wielu Zydo’w rozumie, ze Polska potrzebna jest do ich samoswia-
domosci, powiedziat znany uczony rabin Byron Sherwin, skoro 80%
amerykanskich i okoto 50% izraelskich Zydow ma polskie korzenie.
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W preedwojennef, o 2/3 wigkszej terytorialnie Polsce, pochodzenie Zy-
dowskie miato ok, 12% ludnosci.

— Polska jest tu potrzebna, poniewaz nie tylko w Ameryce popu-
larne jest (co trwa od lat siedemdziesigtych) poszukiwanie wtasnych
korzeni; podobnie jest i wirod Zydéw w lzraelu, gdzie po poczatko-
wym okresi¢c obowigzywania etosu syjonistycznego, budowania tozsa-
mosci izraelskiej — dzisiaj mowi sig, ze korzenie wielu Izraclezykow
thwig takZze i w Polsce. Co wigcej, we wspomnianych ziomkostwach sa
takze osoby drugiego czy trzeciego pokolenia, nie méwigce juz po pol-
sku ani w jidysz, ale noszace w sobie pozytywne i negatywne wspo-
mnienia przekazane przez rodzicow czy dziadkdéw 1 pragngee je skon-
frontowad z rzeczywistoscig. Pomoc Polski w odtworzeniu fragmentéw
1 ulamkow kultury zydowskiej jest nieodzowna, Nieraz mowi sie, Ze
Zydzi powinni na to daé pieniadze, poniewaz. s3 bogatsi. Rzeczywiscie,
czesto brak pieniedzy 1 pomoc istotnie jest potrzebna, ale bardzo wazne
jest zyczliwe nastawienie na miejscu, udowodnienie, ze nam zalezy, by
miejsca historyczne byly zadbane czy odnowione.

— Polska kulture ma zasymilowanej inteligencii Zyvdowskiej wiele
do zawdzigczenia — w XIX w. np. wydawnictwo Orgelbranda wydato
zrang ,Encyklopedie polskq” oraz Sienkiewicza, a czym byiaby np.
i Rzeczpospolita bez wydawcey Jakuba Mortkowicza czy ,, Wiadomosci
Lirerackich” Mieczystawa Grydzewskiego tub poezji Tuwima, Lesmia-
na ub Stonimskiego?

— Gdyby wyeliminowac osoby pochodzenia zydowskiego z kultu-
ry polskiej, bylaby ona bardzo zubozona, nie méwiac ¢ wspomnianym
promieniowaniu tej kultury na jidisz i hebrajski. Mato os6b zdaje sobie
sprawg np. Z wplywu Sienkiewicza na ruch syjonistyczny w Polsce —
jeden z jego przedwojennych, znanych dzialaczy, Wiodzimierz Zabo-
tyfiski, byl wielkim milo$nikiem twérczodci pisarza... Nie mdwiac o wza-
jemnych wplywach w sferze jezyka, w muzyce popularnegj czy np. w zna-
nych kabaretach przed wojna. W Ameryce mozna zaobserwowaé cie-
kawe zjawisko — Zydzi o polskich korzeniach wyktadajg czesto jezyk
polski na wydziatach slawistycznych uniwersytetéw, chociaz nie jest on
w Ameryce popularny...
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Tomasz Piotr Terlikowski
Jedyni prawdziwie prawoslawni

Bogaty swiat Koscioléw wschodnich (prawostawnych i oriental-
nych) jest w Polsce, jak zauwaza Krzysztof Bielawski w krotkin wpro-
wadzeniu odredakcyjnym do ksigzki Ronalda G. Robertsona, ,,Chrze-
$cijafiskie Koscioly Wschodnie”, bardzo stabo znany' . Przecigtny Po-
lak styszal oczywiscie o Kosciele prawostawnym, ale zwykle nie ma
juz pojecia o starozytnych Kosciolach wschodnich. fednak nawet ta
wspomniana wiedza o prawoslawiu pozostaje w Polsce wyrywkowa.
Tylko nieliczni katolicy, a nawet katoliccy teolodzy, zdaja sobie sprawe
z tego, ze prawoslawie staje si¢ dla wielu ludzi Zachodu miejscem spo-
tkania z zyjacym Bogiem (wystarczy tu wymieni¢ tylko przyklad zna-
nego réwniez w Polsce Oliviera Clementa). Tylkoe nieliczni wiedza, ze
na Swiecie istniejg juz calkiem liczne wspdlnoty prawoslawne rytu za-
chodniego, a nawet specjalne autonomiczne (i trzeba tu doda¢ niekano-
niczne) metropolie nastawione wyltgcznie na prace misyjng wsrod ludzi
Zachodu (np. Autonomiczna Metropolia Europy Zachodniej 1 Ameryki
Péinocnej Swigtego Synodu z Mediolanu). Czesto obcea polskiej $wia-
dormosci religijnej jest réwniez wiedza o podziatach i schizmach we-
wnatrz §wiatowego prawoslawia, A przeciez bez tej wiedzy trudno jest
wypelnia¢ wezwanie Jana Pawla 11 do karmienia sig tradycjg chrzesci-
jadskiego Wschodu.

Tekst ten jest probg przedstawienia jednego z nurtéw wspdlcze-
snego prawostawia — tzw. ruchu starokalendarzowego (nazywanego takze
ruchem prawdziwie prawostawnymy}. Postugujgc sig terminologig dzien-
nikarskg, mozna by go okregli¢ mianem nurtu fundamentalistycznego
czy lefebvrystycznego wewnatrz Koscioléw wschodnich,

'K, Bielawski, Od redakcji, w: R. G. Roberison, Chrzescijariskie Koscioly Wschodnie,
Bydgoszecz 1998, . 10.
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Walka ¢ prawdziwy kalendarz

Historia ruchu starokalendarzowego, z ktérego wylonity si¢ liczne
Koscioly Prawdziwie Prawostawne (Jub po prostu Koscioly Prawoslawne
Starego Kalendarza), rozpoczyna si¢ 10/23 marca 1924 r. w Gregji, kie-
dy miejscowy Koscidl Prawostawny, whrew postanowieniom wezesniej-
szych scboréw panprawostawnych, wprowadzil nowy, gregorianski ka-
lendarz. Decyzji tej sprzeciwila si¢ od razu atoska republika mmichow,
ktéra zerwala komunie z Kodciolem greckim. Decyzji synodu sprzeci-
wil sig takze metropolita Chryzostom z Floryny oraz Germanos z De-
metrias. Swieccy przeciwnicy liturgicznej innowacji natychmiast zaczeli
tworzy¢ wiasne, zachowujace stary kalendarz, wspélnoty, krwawo zwal-
czane przez pafistwo. Stopniowo do ruchu przylaczalo si¢ coraz wigce]j
duchownych, szczegélnie po cudownych objawieniach krzyza nad jed-
ng z podatefiskich cerkwi®.

14 wrzednia 1925 r. (wedlug starego kalendarza) na przedmiesciach
Aten w cerkwi sw. Jana Teologa, ok. godz. 11.30, podczas sprawowane)
tam liturgii obroficéw starego kalendarza, ktéra mialy przerwad oddzia-
ly policji i wojska, pojawil si¢ wielki jasniejacy, bizantyjski krzyz. Cud
przerwal akcje policyjna i przyciggnat do rodzacego sie ruchu wielu
duchownych i1 §wieckich Grekow?.

Ruch obroncéw starego kalendarza zaczeli wspieraé mmmisi z Géry
Atos, wysylajge do Gregji dziestatki wedrownych misjonarzy, wspiera-
Jacych wiernych starej ortodoksji. W wyniku ich dziatalnosci w ciagu
10 lat, mimo ostrych przesladowan wladz painstwowych (w 1927 r. po-
licja zamordowala Swiecks prawostawna, broniaca aresztowanego ksig-
dza sprawujgcego liturgie wedhug starego kalendarza), w Grecji powstato
ponad 800 parafii zachowujacych stare obyczaje*.

% The Old Calendar Church of Greece, ,;Orthodox, Life”, nr 4/1994, 5. 46-50,

3 The Appearance of the Sign of the Cross of Our Lord Jesus Christ Near Athens in
1925, Orthodox Life”, t. 22, nr 2/1972, 5. 18-20.

4 Concise History of the True Orthodox Church of Greece, www.orthodoxfaith.com.tru-
eorthodox/historygr.him
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Ruch pozostawat jednak niezorganizowany az do 12/25 maja
1935 1, kiedy to trzech biskopdéw {metropolita Chryzostom z Floryny,
metropolita Germanos z Demetrias oraz metropolita Chryzostom z Za-
kynthos), od poczatku wspierajacych starokalendarzowcéw, oficjalnie
porzucito Cerkiew panstwowa. Niespelna miesigc poéZniej wyswiecili
oni czterech nowych biskupow (Germanosa z Cylkdady, Polikarpa z Daw-
lei, Chrystoforosa z Zakynthos oraz Mateusza z Bresteni). Dwdéch z no-
wo wysSwigconych biskupow (Polikarp oraz Chrystoforos) oraz metro-
polita Chryzostom z Zakynthos jeszcze w 1935 r. zerwalo jednak z ru-
chem starokalendarzowym i powrécilo do Kosciola cficjalnego. Pozo-
stali sformowali Swiety Synod i 8/21 czerwca wydali encyklike, ob-
wieszczajaca, ze Kodciél nowokalendarzowy (czyli oficjalny Kosci6l
grecki) jest catkowicie schizmatycki, zaréwno ,,poténcjalnic", jaki ,,ak-
tualnie” w zgodzie z potgpieniami schordw panprawosiawnych z 1583,
1587 oraz 1593 r.°

W podobnych okolicznosciach powstal Kodcidt starokalendarzo-
wy w Rumunii. Réwniez tam w 1924 r. Kodcio! prawostawny zdecydo-
wal si¢ przyjac¢ nowy, gregoriaiski kalendarz. Poczatkowo sprzeciwil
si¢ temu jedynie opat jednego z moldawskich klaszicréw, hieromnich
0. Glicherie. Jednak stopniowo 1 ter: Koscidl zaczat sie rozwijaé. W cia-
gu 10 lat o. Glicherie udato si¢ zbudowaé ponad 40 koscicléw 1 pozy-
skad ok. 25 tys. wiernych i kilkudziesigcin duchownych’.

W 1936 1., podczas wizyty w Gregji, o. Glicherie spotkat si¢ z bi-
skupami starokalendarzowymi tego kraju, ktorzy zdecydowali sie wy-
§wieci€ go na biskupa. Jednak szybka ekstradycja rumuriskiego zakon-
nika z Grecji uniemozliwila zrealizowanie tego planu. Mniej wiecej
w tym samym czasie rozpoczely sie takZze masowe przesladowania sta-
rokalendarzowcéw w Rurnunii. Metropolita Miron wydat polecenie za-
mknigcia wszystkich cerkwi starckalendarzowych i aresztowania (lub
umieszezenia we wskazanych przez niego dwadch klasztorach) wszyst-
kich mmichéw, mpiszek 1ksiezy, ktorzy odmdéwia przyjecia jego
5 The Old Calendar Church of Greece, 5. 46-50,

% V. Boldevskul’, The Old Calendar Church of Romania, ,,Orthodox Life”, t. 42, or 5/
1992, 5. 11-17.
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zwierzchnictwa. Aresztowany zostal takze o. Glicherie, ktérego zwol-
niono dopiero w 1939 r. Rok pOZnigj zaiszezono wszystkie Swigiynie
starokalendarzowe’ .

Ruch ,,prawdziwie prawostawny” w Rumunii zacza} sie odradzaé
dopiero po I wojnie §wiatowej. Do 1950 r. 0. Glicherie odbudowal nie-
mal wszystkie zniszczone wezesniej koscioty craz zalozyl klasztor w Slo-
tioarze, bedacy obecnie duchowym 1 administracyjnym centrum tego
ruchu w Rumunii. Wspdlnota ta nie mogla sig jednak rozwijaé, ponie-
waz przefladowania wyeliminowaly niemal cale duchowiesistwo. Po
stronic starokalendarzowcdw, inaczej niz w Gregji, nie opowiedzial si¢
ani jeden biskup, nie byto wigc mozliwosci §wiecenia nowych kapla-
néw. Sytuacja poprawila sie dopiero w 1955 r., kiedy emerytowany
metropolita Cerkwi oficjalnej, Galction, zdecydowal sie na przejscie do
Kogciola starokalendarzowego. Pozbawiony kontaktu z biskupami grec-
kimi, decyduje sie, powolyjac si¢ na zasade ekonomii, samodzielnie
wyswigcid trzech nowych biskupow (w tym 0. Glicherie). Ostatecznie
formalnie sprawa Swiecen biskupich zostala uregulowana w 1979 1.3

Ostatni nosiciele taski

Jednod¢ Greckiego Kodciola Prawdziwie Prawostawnego nie trwala
jednak zbyt dtugo. Juz w dwa lata po wydaniu encykliki podzielit si¢ on
na dwie grupy — florynitdw i mateuszytow. Ci pierwsi, pod wodzg abp.
Chryzosioma z Floryny, glosili, ze Grecki Koscidt Prawostawny (no-
wokalendarzowy) trwa w schizmie jedynie potencjaluie, a nie aktual-
nie. Jznacza to, méwiac najprosciej, ze sprawowane przez jego duchow-
nych sakramenty sa wa7zne i przekazuja laske. Ci drudzy natomiast, pod
przewodnictwem bp. Mateusza z Brestenil, trwali przy stanowisku wy-
razonym w encyklice starokalendarzowcéw z 1935 r., wedhug ktérej
nowokalendarzowcy sg schizmatykami zaréwno potencjalnie, jak i ak-
7 Bishop Cyprian, metropolitan of Orophos and Fili, The Trude Orthodox Christians of

Romania, ,,The Orthodox World”, t. 18, nr 1/1982, s. 5-15.
8 V. Boldevskul’, dz. cyt., 5. 11-17.
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tualnie, a zatem sprawowane przez nich sakramenty sg niewazne i nie
przekazujg taski’.

Obie grupy oblozyly sie wzajemnie ekskomunikami, a mateuszyci
oskarzyli florynitéw o eklezjologiczng herezje i réwniez uznali ich sa-
kramenty za niewazne. W 1943 r. podzielil si¢ takze nurt florynitéw,
kiedy to prezydent Sw. Synodu tej gatezi starokalendarzowcdw, metro-
polita Germanos z Dematrias, poprosit Kogcidt paristwowy o pojedna-
nie. Mimo ze jego prosba zostala odrzucona, metropolita Chryzostom
z Floryny zerwat z nim wspélnote i zalozyt wlasny Synod, kidrego zo-
stal zwierzchnikiem. Po $mierci Germanosa w 1944 r. — poza dwoma
biskupami, ktérzy powrécili do Kosciola pafistwowego — wigkszosé jego
wiernych przylaczyla sie do Synodu abp. Chryzostomal®.

W tym samym czasie nastgpuje rdwniez rozlam we wspdlnocie
mateuszytow. Biskup Germanos z Cyklad, oskarzony przez bp. Mate-
usza z Brestenil o odrzucenie istnienia ikon nie rekq ludzkg uczynio-
nych, ztywa z nim komuni¢. Skutkiem tego rozlamu bylto jedynie nie-
odprawianie wspdlnie przez obu hierarchéw liturgii. Wierni Synodu
mateuszytow pozostali zjednoczeni' .

W 1945 1. abp Chryzostom zobowigzal sig, wobec wladz pafistwo-
wych i kogcielnych, do niewy$wigcania nowych biskupdéw dla ruchu
starokalendarzowego. W ten sposéb probowat doprowadzié do uznania
~radycyjnych prawoslawnych” za nurt wewnagtrz oficjalnego Kosciola
greckiego, walczacy z niektorymi heretyckimi zwyczajami, ale nie two-
rzacy buntowniczych wobec Cerkwi paristwowe] struktur'?. Takie sta-
nowisko, jako absolutnie heretyckie, odrzucaja biskupi skupieni w Sy-
nodzie mateuszytéw. W 1949 r. mianuja oni bp. Mateusza z Brestenii
arcybiskupem Aten i calej Grecji.

W tym samym roku abp Chryzostom powraca do wyznania wiary
z 1935 r. (ponownie uznajgc sakramenty nowokalendarzowcdw za nie-

% The Old Calendar Church of Greece, 5. 46-50.

% The Florinites, www.orthodoxfaith.com/trueorthodox/florinites.htin

'Y Concise History of the True Orthodox Church of Greece, www.orthodoxfaith.com. tru-
eorthodox/historygr.htm

12 The Florinites, dz. cyt.
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wazne i pozbawione laski). W ten sposdb dokonuje sie chwilowe po-
jednanie dwéch zwasnionych nurtéw mchu starokalendarzowego. Po-
k6j nie trwa jednak zbyt dluge. Podezas wzmozonych przesladowar
starokalendarzowcow (rozpoczetych w 1949 r. pod zarzutami stowiaf-
skogei, rusofilii i komunizmu) biskupi florynicey w 1952 r. rezygnuja
ze swoich godnosci i decyduja sie pozostawic rozstrzygnigcie kwestii
kalendarza do czasu Soboru Panprawostawnego. Taka deklaracja do-
prowadza oczywiscie do natychmiastowego zerwania wszelkich kon-
taktow miedzy biskupami i wiernymi Synodu mateuszytow a florynita-
mi. Krétko po zlozeniu urzedu, abp Chryzostom z Floryny powraca do
swojego tytutu 1nadal sprawgje godnoéé metropolity. Pozostali dwaj
biskupi przez dwa lata pozostaja, jako Swieccy, w jurysdykcji biskupéw
starokalendarzowych, by w 1954 1. przyjaé ponownie godnosé bisku-
pia, tyle ze w Cerkwi paristwowej. Pozbawiony biskupdw i odrzucony
przez Synod mateuszytéw abp Chryzostom nie mogl wyswiecié swoich
nastepcow. Dlatego po jego $mierci w 1955 r. wierni i duchowni Syno-
du florynickiego pozbawieni byli biskupa'?.

Sytuacja taka trwala do 1960 r., kiedy to abp Serafin z Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej Poza Granicami Rosji wraz z bp. Teofilem wy-
$wiecili na biskupa archimandryte Akakiosa, Przejal on wladze nad
wspolnotami florynickimi w Greeji. Podurzymywat on stanowisko (po-
dobnie jak caly Grecki Koscidt Prawdziwie Prawoslawny Synodu Flo-
rynickiego), ze sakramenty nowokalendarzowcow sq wazne i przeka-
zuja taske, mimo iz oni sami znajdujg si¢ w stanie potencjalnej schizmy,
Po $mierci Akakiosa jego nastgpcg zostal wybrany abp Auxentios z Gar-
dikii, ktory w 1978 r. powotal do istnienia Niezalezng Metropoli¢ na
Zachodzie, ktéra z czasem {po zerwaniu z Greckim Kosciolem Praw-
dziwie Prawostawnym) przeksztalcilta sie w Autonomiczng Metropolie
Prawostawna Europy Zachodniej i Ameryki Péinocnej Swigtego Syno-
du z Mediolanu. Jej dzialalno$¢ nakierowana jest na zdobywanie no-
wych wiemych dla ,,prawdziwego prawostawia™ wsréd mieszkacow

'3 The Florinite Synod, http://gnisios.narod.ru/flotinite html
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Zachodu. Z tego powodu w tej wsp6lnocie liturgia sprawowana jest cze-
sto w rycie zachodnim®,

W lutym 1979 r. wspdlnotg florynitéw wstrzasnagt kolejny rozlam
spowodowany nieuznaniem przez czesé biskupdw swigceri biskupich
dokonanych przez metropolitg Kalistosa z Koryntu, ktéry na znak pro-
testu wraz z nowo wyswigconymi przez siebie hierarchami powotat do
istnienia nowy Synod florynicki. Schizme t¢ udaje si¢ zazegnad (choé
niecatkowicie, nadal bowiem istniejg samodzielne wspéinoty uznajaee
si¢ za florynickie, ale nie akeeptujace zwierzchnictwa biskupow skuo-
pionych w Synodzie florynickim) dopiero po smierci Auxentiosa i po-
wolaniu na stanowisko prezydenta Synodu Florynickiego metropolity
Cypriana z Filii i Orpos. Pod jego zarzadem Grecki Kosciol Prawdzi-
wie Prawostawny Synodu florynickiego zaczyna rozszerzad swojg dzia-
lalnosé réwniez poza granice Grecji. Powolywane sg nawet parafie i die-
cezje w Stanach Zjednoczonych czy Europie Zachodniej'®.

Witrzasy i roztamy nie ominely réwniez wspélnoty mateuszytow.
W 1995 r. pieciu biskupdéw, pod przewodnictwem bp. Grzegorza z Mes-
seni, zerwala komuni¢ z Synodem mateuszytéw i sformowala nowy
Synod, zwany od imienia zalozyciela Synodem gregorianéw. Obie wspdl-
noty obtozyty si¢ ekskomunikami'.

Mimo ciggtych spordw i rozlamow oraz ciggnacych sig przez cale
lata pigédziesigte XX w. przesladowari, wszystkie greckie wspdlnoty
starockalendarzowe rozwijajg sig obecnie z ogromnym dynamiziem.
Zrédta podaja, ze na terenie Grecji dziata obecnie ponad 200 ksigzy
florynickich obstugujacych prawie 200 tys. wiernych. Maja mie¢ oni
takze ponad 100 wspdlnet mniszych na teremie Aten. Mateuszyel sg
wspdlnoty znacznie mniejszg: 40 duchownych i dwa silne osrodki mo-
nastyczne (zeriski liczy 300 mniszek, meski — 60 mnichéw) obstuguje
bowiem zaledwie 40 tys. wiernych. Oba nurty (wewngtrznie réwniez

Y Chiesa Ortodossa Metropolitana dell’ Euvopa Qccidentale e delle Americhe. Breve
Storia della Chiesa Greca Ortodossa e della Nostra Metropolia Autonoma, http://
utenti.lycos.it/Ortadossia/Metropolia. html

13 The Old Calendar Church of Greece, s. 46-50.

16 Concise History of the True Orthodox Church of Greece, dz. cyt.
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skiécone) dzialaja takze poza granicami Grecji. W samych tylko Sta-
nach Zjednoczonych dziata ponad 30 parafii starckalendarzowych, na-
lezacych do jednej ze sklGeonych jurysdykeji'’ .

Podebnych roztaméw udalo sic uniknaé starokalendarzowcom
w Rumunii (cho¢ w ostatnich latach i oni podzielili sig na zwalczajace
sie obozy; nie wynika to jednak u nich z ktétni doktrynalnych, a raczej
# preylaczenia sie do réznych nurtéw starokalendarzowstwa greckiego).

Stary kalendarz przeciwko nowym herezjom

Spdr o przyjecie nowego lub zachowanie starego kalendarza litur-
gicznego moze si¢ wydawaé chrzescijanom Zachodu §mieszny lub po-
zbawiony znaczenia, Dla starokalendarzowcedw sa to tylko pozory. Ich
zdaniem, przyjecie nowego kalendarza jest nie tylko aktem porzucenta
starej tradycji, na ktorej bazowato prawoslawie od czaséw Soboru Ni-
 cejskiego, ale réwniez oznakg glebokiego kryzysu tozsamosciowego (czy
wrecz herezji eklezjologicznej), jaki gnebi wspdlczesne prawoslawie,
odchodzace od tradycji Ojedw Kosciola i ortodoksji.

Niemal wszyscy starokalendarzowcy rozpoczynajg polemike ze
zwolennikami nowego kalendarza, od przypomnienia postanowien
Picrwszego Soboru Powszechnego w Nicei. Przeto wszyscy bracia ze
Wschodu, kidrzy niegdys swigtowali Wielkanoc z Zydami, bedg jq ob-
chodzid od tego czasu z Rzymianami | 7 nami oraz 7 tymi wszystkimi,
ktorzy od dawnych czasdw obchodzili Wielkanoc w tym samym czasie,
co my"® {chodzi o zasadg obchodzenia Wielkanocy w niedzielg po pierw-
szej pelni wiosennej i po Passze zydowskiej). Kolejnym kanonem so-
borowym, przytaczanym przez obroficOw starego kalendarza, jest po-
stanowienie Siédmego Soboru Powszechnego Nicejskiego I1. Sobér ten
wyklina wszystkich tych, ktérzy odrzucaja jakikolwiek fragment spisa-
nej lub niespisanej tradycji Kosciola'® . Na podstawie tych cytatéw sta-
7 R. G. Robertson, dz. cyt., s. 135.

8 A Baron, H. Pietras (oprac.), Dokumenty Spborow Powszechmych, Krakow 2001, s. 53.
9 A. Znosko, Kanony Kosciota Prawostawnego, Hajndwka 2000, s. 109,
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rokalendarzowcy dochodza do wniosku, iz zwolennicy nowego kalen-
darza, jako odrzucajacy stare zwyczaje i tradycje sa ekskomunikowant
i pozbawieni wszelkich praw, jako schizmatycy™.

Bezposrednim Zrédlem potgpienia nowego kalendarza (juz nie tyl-
ko jako nowego zwyczaju, ale herezji) s postanowienia i potgpicnia
Soboru Panprawostawnego z 1583 1. Sobdr ten, odpowiadajac na we-
zwanie papieza Grzegorza XIII, nawolujacego réwniez Koscioty wschod-
nie do przyjecia nowego zreformowanego kalendarza (gregorianskie-
go), wyklal kazdego wicmego, kiory przyjalby ten papieski kalendarz.
Nowy kalendarz niszczy dokiryng i zwyczaje Kosciota, ktére przekazy-
wane byly przez Swigtych Ojcow — uznali prawostawni zebrani na tym
Soborze. A przeciez, przypominajy starokalendarzowcy, nowy kalen-
darz prawostawny opiera si¢ wlasnie na owym wykletym przez Sobor
z 1583 1. kalendarzu papieskim. Dlatego nalezy go odrzucié, jako potg-
piony i heretycki® .

Nowy kalendarz, przypominajg teolodzy starokalendarzowi, jest
Zrédlem podzialow i schizm w lonie Kosciota. Tradycyjny, Stary Kalen-
darz nigdy nie przynosit zadnej szkody w przesziosci, ani teraz, podczas
gdy preyjecie Nowego Kalendarza wypedzito pokdf z prawostawnego udu
Grecji, zrodzito podzialy | wrogosé®™ — podkregla w jednym z pierwszych
pamfletow skicrowanych przeciwko nowokalendarzowcom mnich z Géry
Atos, o. Filoteusz Zervakos. Wspdlczesny teolog grecki, Theofanes Si-
thuraj Ponraj, dodaje zas, ze nowokalendarzowcy wprowadzajac swoje
innowacje zlamali ducha prawostawia. Hierarchia grecka zastosowata
bardzo papieskq taktyke i papieskie argumenty [oraz przemoc paristwa]
do wprowadzenia innowacji kalendarzowych. (..) Przed wprowadzeniem
nowego kalendarza nie konsultowano sig z ksigzmi, teologami i $wiecki-
mi. Nie pytano réwniez Kosciolow lokalnych o ich opinie® .

2 ¢, Cavamos, The New Calendar Innovation and Its Fruits, ,Orthodox Tradition”,
t. XIV, nr 1, s. 67-69.

21 A, Bond. The Calendar Question, ., The Orthodox World”, nr 5/1982, t. 32, 5. 45-48.

2 Philotheos Zervakos, To Neon, Papikon Hemerologion kai hoi Karpoi Auton, cyt. za;
_C. Cavarnos, dz.cyt., s. 67.

BT, 8. Ponraj, Why I Am an Old Calendarist, www.egoch.org
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JTednak najwazniejszym zarzutem przeciwko wprowadzeniu nowe-
go kalendarza jest przypomnienie 7rédel tej decyzji. Nie mozna zapomi-
nad, ze Nowy Kalendarz nie zostal wprowadzony 7 powedu asironomicz-
nej niepoprawnaosci stavego, ale jako pierwszy krok do urzeczywistnie-
nia sitowej, falszywej jednosci Koscioka prawostawnego z nowokalen-
darzowymi wspdlnotami nieprawostawnymi Zachodu® - podkresla
Constantin Cavarnos. Jego zdaniem, wprowadzenie nowego kalendarza
to pierwszy krok na drodze nowoczesnego prawostawia na drodze | he-
rezji ekumenizmu”. Ostatnimi wspdlnotami wolnymi catkowicie od tego
btedu sg wlasnie grupy starokalendarzowcow i Rosyjskiej Cerkwi Pra-
wostawnej Poza Granicami Rosji.

Antyekumenizin, to zreszta, obok wiemosc staremu kalendarzo-
wi, jeden z najbardziej widocznych wyréznikéw Kosciotéw . prawdzi-
wie prawostawnych”. Odrzucajg one jakikolwiek dialog ekumeniczny,
okreslajac go panherezja. Odrzucenie ekumenizmu czy wrecz prawdzi-
wodcl innych wyznaf chrzegeijaiskich sigga tak daleko, ze starokalen-
darzowey chrzezg wszystkich przystgpujacych do nich konwertytow,
zar6wno protestantdw, jak i katolikéw. Wynika to ze specyficznej teo-
logii chrztu, wedlug kitérej nie wystarczy poprawna forma chrzceielna,
ale konieczna jest takze prawdziwa wiara w dogmat trynitarny (czyli
przyjecie prawoslawne] zasady monarchianizmu Ojca, ktéry zrodzit
Syna, i od ktérego pochodzi Puch) oraz przynalezno$é do prawdziwe-
go i jedynego Koseiola (czyli do prawostawia). Innymi stowy prawdzi-
wy i wazny chrzest (podobnie jak inne sakramenty) sprawowany jest,
zdaniem starokalendarzowcéw, tylko w Kosciele prawoslawnym (czy
wrecz, jak to juz bylo wspomniane, tylko w Kosciele starokalendarzo-
wytn). Kazdy przyjmujacy wigc prawdziwa wiarg musi by¢ ochrzezony
prawdziwym sakramentem?® .

Starokalendarzowcy, mimo iz nieliczni i uwazani przez pozosta-
tych prawostawnych za wspélnoty niekanoniczne, pozostajg dla innych

M. Cavamos, dz. cyt., 5. 69.
BT, S. Ponraj, Re-Baptism? The Baptisin of Heretics and the Orthodox Church,
www.egoch.org
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chrzescijan wainym swiadectwem znaczenia tradycji w Kosciolach
chrzedcijanskich, ale takze znaczenia poprawnego rozumienia, czym
tradycja by¢ powinna. Z jednej bowiem strony, wiemosc za wszelka
ceng tradycji liturgicznej czy kalendarzowej przycigga do Kosciolow
prawdziwie prawostawnych” wielu nowych wiernych, wychowanych
w tradycji zachodniej. Z drugiej jednak strony, postrzeganie tradycji jako
martwego i nierozwijajacego sie depozytu prawd ostatecznych, unie-
mozliwia czgsto dostosowanie sig¢ tych wspdlnot do zmieniajgcej sie
rzeczywistodci dialogéw miedzykoscielnych oraz utrudnia odczytanie
na nowo starych tradycji. tak by w nowych czasach nabraty one nowe-
£0 znaczenia.

Tomasz Protr TERLIKOWSKE, ur. 1974 1., doktor filozofii, dziennikarz i publicy-
sta. Redaktor naczelny internetowego Ekumenicznego Serwisu Informacyjne-
go kosciol.pl oraz teologicznego internetowego Magazynu Ekumenicznego
~semper Reformanda”, Wspélpracuje z Redakcjg Katolickg TVP. Publikowal
m.in. w,,Wiezi”, , Przegladzie Powszechnym”, ,,Mysli Protestanckiej”, ,,No-
wym Paristwie”, , Gazecie Polskie)”. Mieszka w Warszawie.
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Rafat Zarzeczny SJ

(tHum. i oprac.)

Modlitwa ludu Etiopii

Shisznie chwale odbiera krélowanie Ojca i Syna i Swigtego Ducha.
Stusznie wystawiane jest krélowanie Ojca i Syna i Swigtego Ducha.
Stusznie rozglasza sig krélowanie Ojcai Syna i Swietego Ducha.

Blogostawiony Pan, Bog wszystkiej istoty zyjacej.
Blogostawione swigte imig Jego chwaly.
Blogostawiony Pan, w Trdjcy, a Jedyny.

Niech Pan blogostawi niebiosa i ziemig.

Niech Pan blogostawi géry i doliny.

Niech Pan blogostawi zboza i trawy.

Niech Pan blogostawi nasiona i plony.

Niech Pan blogostawi ksiezyc i stoiice.

Niech Pan blogostawi zimeg i lato.

Niech Pan blogostawi morze i 1ady.

Niech Pan blogostawi wiosne 1 jesien.

Niech Pan blogostawi dzies { noc.

Niech Pan blogostawi wschadd i zachod.

Niech Pan blogoslawi pdinoc i poludnie.

Niech Pan blogostawi potowe dnia i polowe nocy.
Niech Pan blogoslawi ludy i narody.

Niech Pan blogostawi tego co w smutku i tego co w przeciwnosciach.

Niech Pan zachowa nasz kraj od gradu.
Niech Pan zachowa nasz kraj od glodu.



416 Rafat Zarzeczny

Niech Pan zachowa nasz kraj od zdrady i grabiezy.
Niech Pan zachowa nasz kraj od zarazy.

Niech Pan zachowa nasz kraj od wszelkiej choroby.
Niech Pan zachowa nasz kraj od pomoru ludzi i zwierzat.
Niech Pan zachowa nasz kraj od braku wody i deszczu.

Oby nasz Pan udzielit nam zbawczego stowa i doskonale) taski.

Oby nasz Pan udzielit nam mitosci 1 pokoju.

Oby nasz Pan strzegl nas az do swego powtérnego ohjawienia, na wieki
: [ wiekéw.

* k¥

Fragiment wspanialej modlitwy zanoszonej w intencjach drogich
sercu mieszkancow Etiopii. Niczym biblijny psalmista (por. Ps 8) pro-
sza oni ¢ Boze blogostawienstwo dla calego §wiata, ¢ opicke nad zie-
mig etiopska 1 jej mieszkadcami, pojawiajg si¢ takze prosby za cesarza,
patriarchg, za wszystkich biskupow, prezbiterow i za caly Kosciol. Tekst
przeradza si¢ w prawdziwa modlitweg powszechng, skomponowana
w zgodzie z zasadami etiopskiej rytmiki, z niezwykla wrazliwoscia 13-
czaca liturgie i poezje.

Przeklad na podstawie wydania S. Grébaut, Priere pour {'Fthiopie
¢t les Ethiopiens, ,,Acthiopica™ nr 3 (1933) 3, ss. 102-108.

Rarar Zarzeczny SJ, ur. 1969, ukosiczyl filozofig w Wyzszej Szkole Filozo-
ficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Doktory-
Zuje sig z patrologii na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach. Mieszka w Toru-
niu,

®
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Maciej Robert

PoZiny wieczor”

Gasnie lampka przy 16zku i gasnie tez oddech,
jakby kto§ powoli zakrecal kurek doplywu
powictrza, rozwieszone na oparciu krzesta
ubrania wygladajg w ciemnosci zupelnie inacze;j.

Gasnie gwar za zamknigtymi drzwiami, gasng
twarze, ktore w dziecifistwie straszyly ze stojow
wymalowanych na bocznej stronie szafy, gasng
oczy wybaluszone z sekéw na sam §rodek pokoju.

Gasnie puls uderzajgcy ped poduszka, stychac
teraz dobrze jak wskazdwki w starym zegarze
bija coraz natarczywiej, jakby chcialy za wszelkg
ceng wytrzepotac sig z objec zakurzonej tarczy.

Na koticu gasng mysli.

Owadzie sprawy. Przygotowania do nadejsScia zimy

»Dzisiejszy dzien jest krétszy od najdtuzszego
w roku o dwie godziny i szed¢ minut” — podaje
radio 1 milknie nagle, jakby spiker zdal sobie
wreszcie sprawe z powagi wypowiedzi, chod

* Tym zestawem wierszy autor zdobyl I nagrode na XVI Ogdlnopolskim Konkursie
Poetyckim ,,0 lis¢ konwalii” im. Zbigniewa Herberta w 2002 .
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tak naprawdg znéw kto$ bawi sie¢ w przerwe
w dostawie prgdu. Coraz wigcej milczenia
i coraz wigcej ciemnosci, Smier¢. Poza tym
same braki. Dni kurczg si¢ systematycznie

i powoli, podobnie jak wszystkie poczynione
zawczasu zapasy, ktore, jak zwykle, koficzg
sie na dlugo przed planowanym terminem.
Krawedzie barw tagodnieja niczym faktura

papieru, kiory delikatnie poddaje sig dotykowi
zniedolezniatych palcéw, zawijajacych w niego
resziki tytonin. Wewnatrz jest cieplo, dym tuli

si¢ do mokrych okien. Nie widuje sig juz owadow,

nie liczgc kilku zasuszonych muszych odwlokdw,
tkwigcych pomigdzy szybami. Wydluza sie sen,
nad ranem na twarzy wida¢ niekiedy jakieg $lady,
odcignigte znaki, jakby pozostalosci pajeczyny.

To wszystko, czego dotknely dzisiaj moje usta

To wszystko, czego dotkngly dzisiaj moje usta

(drobinki kurzu z gestej zastony wiszacej w leplkdm
powietrzu, ziarenka piasku ochoczo rozrzucane
przez wiatr, zapach wieczoru, odlegly juz smak
deszczu, dotyk Twoich ust nie mu$nigtych szminka,
ciezar wszystkich sidw, kiGre wypowiedzialem)

jest teraz tutaj: w niewyraZnej plamie tluszczu
kolyszacej sig spokojnie na powierzchni herbaty.



Wiersze

Notatka, prawie wiosna. Przyplyw

Pszczota, osa lub catkiem jeszcze inny, nierozwaziny
owad, znéw dat sie uwies¢ na slodki lep tych resziek
piwa czy tez lemoniady, skrzacych sig za cienkq szyjkg
butelld, w jej studziennym oku zaplatanym w nikdych
ZdZblach. Suchy odwlok zastygly za karmelem szkla,
niczym w lepkiej piesci bursztynu. Niediugo i tak
nadejdzie przyplyw, lagodne fale traw zatopia to wszystko

Szafka

Szczypta cukru, plasterek cytryny, zabek czosnku.
Zatosna perspektywa wieczoru rozpisana niczym
przepis w ksigzce kucharskiej lub recepta na
dhugowiecznosé. Maestria i prostota, a wokot
wszystko si¢ sypie. Zapomniane fotografie podwijaja
swoje krawedzie, matowiejg powierzchnie. Historia
obraca sie w popidt. No i ten kurz, warstwy kurzu,
wszedzie,
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ks. Artur Jerzy Katolo
Historia bioetyki
Narodziny bivetyki — starozytna etyka medyczna

Jednym z najstarszych dokumentéw dotyczacych zagadnieri zwigza-
nych z etyky medyczng jest pochedzacy z 1750 r. przed Chr. Kodeks Ham-
murabiego. Mozna w nim znaleZ¢ zagadnienia dotyczace relacji, jakie po-
winny zachodzié migdzy lekarzem a pacjentem, oraz problem wynagrodze-
nia lekarza za kuracje’

Wielkg karta etyki medycznej mozna nazwad Przysiege Hipokratesa
(370 1. przed Chr.), ktora stata si¢ podstawa deontologii medycznej nie tyl-
ko w starozytlnodei, ale roéwniez w czasach wspolczesnych. Przysiega Hi-
pokratesa naktadata na lekarzy oraz adeptow sztuki lekarskiej obowiazek
traktowania sztuki medycznej jako sztuki swigtej. Bogowie zostajg przy-
wolani w inwokac]i praysiggi, nie tylko w celu pomocy, ale rdwniez w celu
poswiadczenia swigtoSci zawodu lekarza, ktdry nie moze by¢ traktowany
jako profesja jedna 7 wield®.

Nauczanie medycyny obejmowalo nie tylko sposdb leczenia poszcze-
golnych chorob, ale wigzato si¢ réwniez z przyjeciem okreslonego stylu
zyciaprzez przyszlego lekarza. Lekarz-nauczyciel musial dawaé, w codzien-
nym zyciu, dobry przyklad swoim uczniom. Adepei medycyny byli zobo-
wigzani do prowadzenia zycia wspélnego wraz z ich mistrzem. Dlatego
medycyne uznawano za powolanie, z ktérym wigzal sig¢ wybér okreslonego
stylu zycia. Nie mozna réwniez zapominaé, ze uczniowie byli winni czeéé
i wdzigcznosé swojemm nauczycielowi’. Lekarze oraz adepci sztuki me-
dyczne] tworzyli braterstwo medyczne, w ktérym stosunki miedzy mistrzem
iuczniami miaty charakter religijny. W tym tez kontekscie sama wiedza

! Por. S. Leone, Bioefica, fede e cultura, Roma 1995, s. 15,

2 Por. V. Mele, R. Sinno, Giuramento d’Ippocrate, w: 8. Leone, S. Privitera (rad.),
Dizionario di bivetica, Acireale-Bologna-Palermo 1994, s, 432.

 Por. tamze, s. 432-433.
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medyczna miata charakter prywatny, radzinny, a dopiero w sposéb posred-
ni — spoleczny lub polityczny. Z tego fundamentu religijnego braterstwa
medycznege wynikal obowigzek przekazywania wiedzy lekarskiej®.

Obowigzek terapi (therapeia) zawarty w przysigdze odnosit si¢ do
dyscypliny zycia (dieta), srodkow leczniczych (zakaz podawania specyfi-
kéw moggeyeh spowodowad émierd chorego lub dziecka poczetego w lo-
nie matki), chirurgii (zakaz operowania chorych na kamice nerkows), od-
wiedziny domowe chorych oraz zachowanie tajemnicy zawodowej. Obo-
wigzek terapii byl takze zobowigzaniem mdtalnym. Lekarz mial obowig-
zek nie tylko leczyé chorego od strony medycznej (diaita), do jego obo-
wigzkow nalezala tez poszukiwanie sprawiedliwosci moralnej (dike), ktéra
objawiala si¢ przez unikanie rzeczy zlych 1 niesprawiedliwych. Dlatege od
lekarza wymagana byla §wietodé zycia (hosia), a przez to szacunek dla kaz-
dego zycia ludzkiego. Ten szacunek wobec zycia ludzkiego zakazywal przy-
pisywania srodkow trujacych (pharmakon) oraz sugerowania kobiecie uzy-
cie srodkéw aborcyjnych. Zasada primum non nocere obowiazywala leka-
rza podczas wizyty domowej. Szczegolnie ednosilo si¢ to do niewchodze-
nia w intymne relacje z pacientami — ludZmi wolnymi 1 niewolnikami, ko-
bietami i mezczyznami’ .

Przysigga Hipokratesa ma wigc charakter paternalizmu medyceznego.
Lekarz jest tym, ktéry moze réwniez wplywaé na zycie moralne chorego.
Chory ma obowigzek byé postusznym lekarzowi, co wiecej, powinien trak-
towaé go jak boga®. W I w. przed Chr. Scribonius Largus pisze, ze lekarz
musi by¢€ plenus misericordiae et humanitatis. Dlatego, zgodnie z przysig-
g4 Hipokraiesa, nie wolno mu przepisywaé szkodliwych substancji, réw-
niez wrogom. Lekarz ma obowiazek pomagaé wszystkim, ktérzy zwracajg
si¢ do niego. Medycyna jest sztukg leczenia, a nie zabijania. Jesli medycy-
na ntie odda si¢ catkowicie stuzbie chorym, bez wzgledu na okolicznosci, to
wowczas zdradzi ideg milosierdzia, do ktdrej jest wezwana z natury tzeczy.
Medicus gratiosus — figura lekarza charyzmatycznego i modetu medycyny
paternalistycznej o charakterze charyzmatycznym’,

4 Por, A, Puca, Il contribuito delly teclogia alla bivetica, Torino 1998, s. 43.
3 Por. tamze, s, 43,

S Por. tamze, 8. 44.

7 Por. tamze, s, 44-45,
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- Czasy noweozytne

Za prekursorow wspolczesne) bioetyki mozna uwazac opata France-
sco Cangiamila oraz Thomasa Percivala. Ten pierwszy w 1745 r., w Paler-
mo (Sycylia), opublikowat traktat zatytutowany , Embriologia Sacra” (,,Swieta
embriologia™}), w ktérym dziedzing scisle biologiczng, jaka jest embriotogia,
staral si¢ wylozy¢ na sposdb teologiczny, traktujac ja jako pod-rodzaj teolo-
gii. Ten sposdb wyjagniania zagadnieri embriologicznych wigzal si¢ z okre-
$lonymi implikacjami moralno-duszpasterskimi, kidre mozna dzisiaj uznaé
za poczgtki epistemologiczne bicetyki. Godny podkreglenia jest fakt, ze Can-
giamila dowodzil poczatkéw zZycia indywidualnego od momentu poczecia.
W ten sposdb zerwal z calg tradycja arystotelesowsko-tomistyczng, ktdra
poczatek zaistnienia osoby przesuwala w czasie, np. na moment implantacji
embrionu w macicy. Sycylijski opat polaczyl swoja refleksje teologiczno-
filozoficzng odnoénie do statusu embrionu ludzkiego z danymi, ktdre do-
starczyly mu prowadzone obserwacje plemnikéw pod mikroskopem®.

Anglik Percival w 1803 r. opublikowat ,Medicai Ethics” (,Etyka me-
dycyny™), w ktérym to dziele podkreslai, ze obowiazkiem lekarza jest prze-
strzeganie trzech fundamentalnych pryncypidw: honeste vivere, alterum non
ledere, suum cuique tribuere. Te dwa ostatnie pryncypia stanowia odpo-
wiednik dwéch pryncypidw wspoélczesnej bioetyki: nieszkodzenia oraz spra-
wiedliwosci. Suum cuique tribuere zawiera w sobie rowniez zasade dobra
pacjenta.

Percival pomija jednak pryncypivm autonomii pacjenta. W innej swojej
ksiazce, ,,A Socratic Discourse on Truth” (,,Sokratejska dyskusja o praw-
dzie”) skiania sig ku modelowi hipokratesowskiej medycyny paternalistycz-
nej t odrzuca absolutyzm autonomizmi pacjenta. Proponuje jednak elastycz-
nq linig w poszukiwaniu dobra pacjenta. Mamy wigc w tym przypadku do
czynienia z teleologig, czyli celowoseia postepowania lekarza wobec pa-
cjenta. Jego paternalizm wobec pacjenta nie jest jednak tym samym patet-
nalizmem, z jakim mozemy sie spotkaé¢ w starozymogct, Pacjent nie jest
dzieckiem, z ktérym mozna czyni¢ co si¢ podoba, jesli celem postepowania

8 Por. S. Leone, Le matrici storiche della bioetica, w: G. Russo (red.), Storia della
bivetica, Roma-Acireale 1995, 5. 104-105.
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jest jego dobro. Percival sprzeciwia sig rdwniez autonomizmowi dorostego,
wedtug kidrego chory, bedae istnieniem dorostym i §wiadomym, zawsze
powinien zna¢ prawdg., Anglik proponuje model paternalizmu miodzieri-
czego. Oznacza to, ze w przypadku choroby smiertelnej prawde powinna
znac rodzina [ub przyjaciele. | to ich zadaniem bgdzie przygotowanie cho-
rego na przyjecie prawdy o sobie Tub tez bezposrednie poinformowanie go
o faktycznym stanie jego zdrowia. Percival, jak mozna bylo zauwazy¢, zaj-
mowal sig wiec problematyksg relacji lekarz-pacjent {(model medycyny pa-
ternalistycznej obok modelu medycyny autonomicznej)? .

Okresem szczegdlnego rozwoju refleksji wokdl zagadnien moralnych
medycyny byl okres pierwszych lat powojennych. Proces zbrodniarzy hi-
tlerowskich w Norymberdze ukazal §wiatu nowe zagroZenia, jakie moga
sie rodzi€ z medycyny, jezeli takowa uprawiana jest w oderwaniu od pod-
stawowych wartodci morainych. Nieludzkie eksperymenty na wigZniach
obozéw koncentracyjnych (m.in. eutanazja, sterylizacja, testowanie nowych
lekéw oraz nowych form leczenia chirurgicziego) uznane zostaly za zbrod-
nie przeciwko zyciu ludzkiemu. Konieczne wigc stalo si¢ ustalenie granic
etycznych zachowania lekarza, poza kidre wyjéé mu nie wolno'™.

W tym tez kontekscie Organizacja Narodéw Zjednoczonych w 1948 r.
oglosita ,,Powszechna Deklaracje Praw Czlowicka”. W 1949 1. w Genewie
uchwalono ,,Kodeks Etyki Medyeznej”, znany szerzej jako ,,Przysiega ge-
newska”, w ktdérym to, analogicznie do przysiggi Hipokratesa, zobowigzy-
wano sie¢ do poszanowania Zycia lndzkiego od momentu poczecia. Rok
1950 przyniost ze sobg uchwalenie w Rzymie ,,Konwencji ochrony praw
cztowieka 1 wolnosci podstawowych™

Nie mozna nie wspomnie¢ tu o wkiadzie Magistertum Kosciola do
prehistorii bioetyki. Papiez Pius X1I niejednokrotnie zabieral glos w spra-
wie sztucznych zaptodnien czy ez moralnych aspektéw tagodzenia bélu.
Odnosnie do sztucznych zaplodnien ustosunkowal sie w swoim przemo-
wieniu podezas IV Migdzynarodowego Kongresu Lekarzy Katolickich

9 Por. tamze, s. 103-104.

0 Por. D. Tettamanzi, Bivetica. Difendere le frontiere della vita, Casale Monferrato
1996, s. 17-18; por. takze: V. Peri, Codice di Norimberga, w. Dizionario di bio-
elica, s, 148-149,

1 por. D, Tettamanzi, dz. cyt., s. 18
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w 1949 1. Sztuczne zaplodnienia w malzedstwach jak i z uzyciem dawcow
gamet uznat za niemoralne. Dopuszczal jednak podjecie réinego rodzaju
technik medycznych, kiére umozliwilyby dopelnienie aktu matzedskiego,
czyli poczecie nowego istnienia fudzkiego. Sama technika medyczna nie
mogla jednak zastepowad aktu seksualnego matzonkdw, ani nie mogla dzia-
{a¢ poza matzefistwem. Tg nauke powtdrzyt jeszeze podezas Kongresu Unii
Potoznych Katolickich w 19571 r. oraz w 1956 1. w czasie 11 Swiatowego
Kongresu Plodnosci i Bezplodnosci'?.

Pins XII na pytanie postawione w 1957 r. przez Societd I(aliana &
Anestesiologia (Wloskie Stowarzyszenie Anastezjclogdw) odnognie do ta-
godzenia cierpieti oraz ewentualnego skrécenia zycia na skutek zastosowa-
nia srodkéw anastezjologicznych, zawarl swojg odpowiedZ w ,, Tre quesiti
religiosi e morali concernenti 1’anestesia” (,, Trzy wyjasnieniareligijne i mo-
ralne odnosnie do anestezji”). Papiez dopuscil uzywanie §rodkéw lagodza-
cych bdl chorego w przypadku nieuleczalnej choroby (np. rak), nawet jesli
prowadziloby to w sposéb posredni do $mierci. Jednak przestrzegt, zeby
tego rodzaju praktyka nie przerodzita sic w eutanazje. W przypadku gdyby
chory, z motywéw religijnych, bedac w pelni $wiadomy, odmdwil przyje-
cid §rodkow tagodzacych bél, wowezas lekarz nie ma prawa zmuszaé go do
przyjecia tego rodzaju specyfikow. Podobnie tez lekarz nie ma prawa od-
mowié srodkoéw tagodzacych bal, jedli prosi o nie osoba chora i clerpigea'.

Stowa , bioetyka” uzyt po raz pierwszy Van Rensselaer Potter w 1970 r.,
w artykule zatytutowanym ,,Bioethics: The Science of Survival” (,,Bicety-
ka: nauka przezycia”), Wowczas poruszona tematyka zostala poglebiona
przev tegoi samego autora w ksigzee z 1971 1. ,,Bioethics: Bridge to the
Future” (,,Bioetyka: most ku przysziosci”). Potter przedstawil swoja wizje
bicetyki jako nowej dziedziny wiedzy, sktadajqcej sie = trzech fundamen-
talnych elementdw: interdyscyplinarno$é, spojrzenie w przysziosé i globa-
lizm™.

Bioetyka jako nowa dziedzina wiedzy ma stanowi¢ pomost miedzy
réznymi naukami (interdyscyplinarno$é). Ten pomost naukowy ma row-

12Ppor, G. Russo, Storia della bioetica, w: Dizionario di bioetica, 5. 947-943,

13 por. tamze.,

14 Por, 8. Leone, S. Privitera, Bivetica, w: Dizionario di bicetica, s. 89; G. Russo,
dz. cyt., 5. 948,
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niez zajmowac si¢ przyszlogeig, a nie tylko teraZniejszogcig. Zadaniem bio-
etyki ma by¢ nie tylko ocena moralna tego, co si¢ dzieje dzisiaj, ale réwniez
tego, co si¢ moze wydarzy¢ w przyszlosci, na skutek dalszego rozwoju tech-
nologii biomedycznych. Bioetyka ma takze stanowié synteze, czyli nie moze
ograniczac sig jedynie do probleméw zycia i1 zdrowia ludzkiego jednej spo-
lecznoscl. Jej zadaniem jest refleksja nad wszystkimi aspektami rzeczywi-
stogci, w jakich zoajduje sig ludzkosé. Chodzi wige o relacie migdzy czto-
wiekiem a srodowiskiem; Zyciem przysztych pokoleii a teraZniejszoscia;
jakogcig zycia obecng i przewidywang na skutek dalszego postepu réznych
technik biomedycznych (globalizm).

Zdaniem Pottera, biologia moze w owocny sposéb odnosi€ si¢ do nauk
humanistycznych, ktére s3 konieczne do jakoSciowej obecnosci czlowieka
w historii. Dazenie do eliminacji ewolucji negatywnej (wplywy mysli Frenda
i Darwina na Leopolda, na ktérego Potter si¢ powoluje) oraz promocja ja-
kodci zycia wymaga nowego zachowania, nowych zobowigzan, nowych
norm i praw. To wszystko ma za$ prowadzié ku nowej moralnosci odnosza-
cej sig do przysziosci geperatywnej, Dlatego tez Potter uwazal bioetyke za
tzw. most migdzy réznymi dziedzinami wiedzy. Most ten by} konieczny
w celu aniknigcia tzw. bomby biologicznej, w obliczu ktdrej, dzigki rozwo-
jowi biomedycyny, znalazl si¢ czlowiek. Ta ,bomba biologiczna” mogta
okazadé sig szkodliwa dla przyszlodei czlowieka i dlatego nalezato jg osla-
bi¢. Dlatego bioetyka, w ujeciu Pottera, to nie tylko ,,most”, ale réwniez
Sziuka przezycia”, Promujac idee jakogei zycia, nalezy wychodzié poza
nauke i zwracaé sie ku filozefii, ku biologicznej znajomosci wartosci hu-
manistyczinych. Nauka przezycia jest wige dla Pottera jakosciowa obecno-
$cig czlowieka w historii'® .

Pierwsze oSrodki bioetyki w Stanach Zjednoczonych...

Jeszeze przed 1970 1. prowadzone byly w sposob systematyczny wy-
kiady na temat etyki biologii oraz nauk o zdrowiu. Prowadzono je na wy-
dziatach medycyny i pielggniarstwa uniwersytetéw katolickich w Stanach
Zjednoczonych. W Europie etyki biologii oraz medycyny nauczanc na uni-

15 Por. tamze, s, 948,
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Na terenie Wloch juz od 1950 r., z inicjatywy ks, Agostino Gemelli,
ukazywalo sie czasopismo ,Medicina e Morale”, ktdre w 1982 r. zostalo
przeksztatcone w kwartalnik po§wigcony zagadnieniom bioetyki (otrzyma-
o podtytut , Rivista Trimestrale di Bioetica, Deontologia e Morale Medi-
ca”). Pierwszym osrodkiem, w ktérym zaczeto uprawiaé bioetyke na spo-
s6b akademicki, stat sig Wydzial Medycyny 1 Chirurgii ,,Agostino Gemel-
1i” Katolickiego Uniwersytetu ,,Sacro Cuore” (rok akademicki 1983/84).

Podezas Krajowego Kongresu Migdzynarodowego Stowarzyszenia
Filozoféw, ktéry mial miejsce w Rzymie, w dniach 22-23 marca 1985 r.
podkreslono po raz kolejny konieczno$¢ refleksji medyczno-filozoficznej
t uprawiania bioetyki na sposéb akademicki. Diatego 20 czerwca 1985 1.
ks. prof. Elic Sgreccia {obecnie biskup, wiceprzewodniczacy Papieskiej Aka-
demii Zycia) powolal do istnienia Centro di Bioetica przy Katolickim Uni-
wersytecie ,,Sacro Cuore” na Wydziale Medycyny 1 Chirurgii ,,Agostino
Gemelli”. Celem badan Centrum Biocetyki stalo si¢ weryfikowanie popraw-
nogci moralnej roznych technik biomedycznych w odniesieniu do wartosci
zycia ludzkiego jako wartodci fundamentalnej (ktora to wartosé stanowi
przedmiot nauczania Magisterium Kosciota).

W latach osiemdziesigtych zaczely sie rozwijaé na terenie Wloch inne
osrodki bicetyki. Wspomnieé nalezy Centro per la Ricerca e la Formazione
in Potlitica e in Etica: Politeia (Mediolan), Centro di Bioetica (Genua), So-
cieta Italiana di Bioetica dell’Universita di Firenze (Florencja), Istituto Gram-
sci (Rzym), Scuola di Medicina e Scienze Umane (Mediolan; obecnie prze-
mianowany na Universitd Vita e Salute ,,San Raffaele™)*!.

Zadaniem bioetyki jest nie tylko ochrona czlowieka przed réznymi
biotechnologiami, ktére poczatkowo mogty si¢ wydawad kolejnym krokiem
w rozZwoju, ale rowniez bycie mediatorem migdzy kultura naukowo-tech-
niczng a personalistyczng. Zadanie to jest o tyle wazne, o ile w rachube
wchodzi dobro czlowieka, to znaczy jego zycie oraz godnosé. Historia moze
nam dostarczy¢ wielu cennych wskazdwek o tyle, o ile uswiadoemimy sobie
fakt, Ze na przestrzeni dziejéw ludzkosci istniato juz wiele réznych pomy-
slow na ,poprawe” jakosci zycia cztowieka. Czgsto jednak pomysty te oka-
zywaly si¢ kolejng iluzja, a wartoscei podstawowe, takie jak godnos¢ osoby

21 Por, tamze, s. 952-953.
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ludzkiej 1 mienaruszalne prawo do zZycia, pozostawaly czyms niezmiennym.,
Dlatego w obliczu nowych wyzwan, ktére niesie ze sobg biomedycyna, warto
odniesc sie do historii 1 uwzgledni¢ jej glos,

Ks. Artur Jerzy KatoLo, ur 1967, dr teclogii, specjalista bioetyk. Absolwent
KUL-u, Scuola di Medicina e Scienze Umane HSR Istituto Scientifico w Me-
diolanie (bioetyka) oraz Facolia’ Teologica dell’Italia Settentrionale w Medio-
lanie (teologia moralna). Profesor bioetyki i teologii moralnej w seminarium
w San Miniato (Wiochy), pracownik Instytutu Jana Pawla T KUL i wykladow-
ca bicetyki w Wyzszym Seminarium Duchownym Ksigzy Salwatorianéw w Ba-
gnie oraz na Papieskim Wydziale Teologicznym ltalii Potudniowej w Neapolu
—sekcja Cosenza i w Seminario Teologico Cosentino. Autor m.in. ksigzek: ,,ABC
bivetyki™ (1997), ,.Embrion ludzki — osoba czy rzecz?” (2000) oraz redaktor:
»~Bezdroza antykoncepcji” (2001).
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Anna Lis

Mlodzieniec biedny czy bogaty?

Etyka czy teologia?

Zycie moralne czlowieka wzbudza zawsze wiele emocji. Ukazuje si¢
coraz wigcej publikacji z zakresu tzw. etyki biznesu. Tak zwanej, poniewar
czym innym jest teologia moralna, katolicka nauka spoleczna, a czym in-
nymetykai,ctykabiznesu”, Etyk w pewnym momencie musi zawiesié swdj
sad w imi¢ poprawnosci naukowej, poniewaz metody badawcze, ktérymi
si¢ postuguwje, nie pozwaulajy na wyciagniecie tak daleko idgeych wnioskdw,
jak moze 10 uczynic teolog. Nie bez przyczyny zwyklo sie mowié, ze filo-
zofia jest stuzebnica teologit.

Termin .,0s0ba”, obecnie bardzo nodny w literaturze, wywodzi si¢ 2 je-
zyka teologicznego. Pojecie to jest az do gruntu pojeciem chrzescijadskim,
Ma swaje Zrddlo w objawieniu Syna Bozego.' Etyk ani filozof nie potrafig
dotrze¢ do faktn, 7e Bog jest osoba, Ze czlowiek jest stworzony na obraz
i podobiefistwo Tréjosobowego Boga (Rdz 1, 27). Nie maja ku temu odpo-
wiedniej przeslanki. Teolog poznajacy Boga w Slowie Weielonym (Logo-
sie) jest w stanie powiedzie¢ wigcej na temat samego czlowieka i Boga.
Czlowiek, poniewar zostat stworzony na obraz Bozy, posiada godnosé oso-
BY: nig tylko jest czyms, ale kims. Jest zdolny poznawac siebie oraz tworzyc
wspdlnote z innymi osobami; przez taskg jest powotany do przvmierza ze
swoim Stworcg, do dania Mu odpowiedzi wiary i milosci, jakiej nikt inny
nie moze za niego dad (KKX nr 357). Owszem, pojawity si¢ rdznego rodza-
ju personalizmy filozoficzne, ale nalezy pamigtad, ze bag filozolow nie jest
Bogiem Objawienia. W sensie filozoficznym pojgcie ,,bég” mozna pisaé
maty liters, natomiast w sensie teologicznym taki zapis bylby biedny.”

! Por. A. J. Nowak, Osobowosc sakramentalna, Lublin 1997, s. 45.

2 Jan Pawel 11 méwige o naturalnej, wrodzonej religijnogei crtowieka, jego otwar-
todei na transcendencje i na absolut, termin ,,absolut™ pisze maly litera (por. PDV
nr 45),
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Personalizm nie jest tym samym co humanizm?, personalizm sigga
glebiej.

Nalezy pamietaé o tym przy kolejnych publikacjach z zakresu ,etyki
biznesu”, Oczywiscie nic znaczy to, ze etyka stoi w opozycji do teologii
{choc moze si¢ tak zdarzy¢). Zaréwno teolog, jak i etyk moga w pewnymn:
momencie dojsé do tych samym wnioskéw, ale ich sposdb argumentowania
bedzie rozny. Chrzedeijanin musi pamigtad, ze ma umyst o§wiecony Lumen
Christi, dlatego mdwige o religii przypisuje jej tredci, ktérych religia, jako
naturalna dyspozycja kazdego cztowieka, tzw. ateisty réwniez, nie ma. Na-
lezy zatem odrézni¢ wiedze, ktéra ma swe Zrodio w obserwacii religii jako
fenomenu ogélnoludzkiego, od wiedzy, ktérej Zrédto znajduje sie w lasce
wiary.* Kazda etyka zaklada zawsze jakas antropologie, jaka$ wizje czlo-
wieka, réwniez ,.etyka pospodarcza™ musi opierac sie na uprzedniej wobec
niej koncepcji czlowieka i spoleczeristwa.’ Jest to kluczowy moment w roz-
wazaniach nad etyka w biznesie czy, fcislej mdwiac, teologiczng wizjg eko-
nomii.

Dlatego bardziej czytelne byloby uzywanie terminu , teoiogia ekono-
mii” lub ,teologia nauk ekonomicznych”. Nalezaloby tak zaproponowane
sformutowanie gruntownie opracowac, dajgc podstawy naukowe. Nie sa to
okregleniauzywane obecnie w Hieralurze, a szkoda, bo wydaje sig, ze byty-
by bardziej adekwatne w oddaniu tej rzeczywistoscel, o ktdrej chcemy mé-
wic. Zagadnienia te sg okreslone terminami ,.etyka w biznesie”, ,.etyka biz-
nesu” czy ,.etyka w gospodarce”. Niejako samo nasuwa sig¢ pytanie: Jaka
etyka® ? Jakg zaklada wizje §wiata, czlowieka, Boga, porzadku moralnego?
Jak definiuje poszczegolne terminy? Oczywiscie mozliwa jest etyka odwo-
lujgea sig tylko i wylacznie do filozofii (ktdra tez must zostaé okreslona).
Jednak obecnie autorzy w swoich opracowaniach na temat ,.etyki biznesu”

3 Por. spos6b argumentacji A. J. Nowak, ,, Homo novus” mieszkaniem Ducha Swig-
tego, w: J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Slomka (red.), Niech zstgpi Duch Twdyj,
Homo meditans XX, Lublin 1999, 5. 218.

4'por, A. ), Nowak, Identvfikacia postaw, Lublin 200, s, 32.

3 Por. I. Gocko, Ekonomia a morainosé. Poszukiwania feologicznomoralne, Lublin
1996, s, 171.

8 Por. uwagi na temat przedmiotn matrialnego i formalnego otyki A. Szostek, Wo-
kot godnosci, prawdy i milosci, Lublin 1995, 5. 64-99.
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siggaja do Biblii lub nauk teologicznych, a wyciagajac wnioski teologiczne
postuguja sig nimi jak wnioskami filozoficznymi. Zachodzi pomieszanic
porzadkow. Bardziej poprawne wydaje si¢ sformutowanie ,,biznes 1 Ewan-
gelia™”. Interesujace jest téwniez okreslenie , »antropocentryzms« ekonomii”
podkreslajgce, ze czlowiek jest tworea, osrodkiem i celem calego zycia go-
spodarczego (KDK nr 63).¢ Nie mozna, majac umyst o§wiecony Swiatlern
Chrystusa (2 Kor 3, 12-16), wyciggaé waioskéw i przenosié ich do dziedzi-
ny wiedzy, ktora ma inny zakres badad. Owszem, te wnioski sg poprawne
i stuszne, ale w okreslonym systemie poznawczym. Jezeli wyprowadzamy
wnioski o charakterze teologicznym, to jako takie muszg byd przeprowa-
dzone od poczatku do korica. Postugujac sie argumentami biblijnymi czy
katolickiej nauki spolecznej nalezy pamietad, gdzie dane twierdzenie ma
poczatek 1 jak przebiega argumentacja,

Zatem poprawnosé naukowa niektérych pozycji w aspekeie tzw. etyki
czy moralnosci gospodarezej jest co najmniej watpliwa.” Nie sposdb omo-
wié w Lym miejscu (zreszta to nie jest zadaniem tej pracy) wszystkich nie-
poprawnych okreslefl, jakie pojawily sie w literaturze na temat tzw. etyki
biznesu czy zagadnieil z nig zwigzanych. Jednak nalezy na nie zwracad
uwage. Czytelnik ma prawo do prawdziwe] i rzetelnej informacii.

Niezwykle cenna pozycja na polskim rynku wydawniczym., ,,Zarza-
dzanie strategiczne™'?, zawiera, niestety, bledne uwagi dolyczace pojgcia
pracy i nauczania przez Koscidt katolicki. Przyjrzyjmy sig kilku zawartym
tam lwierdzeniom,

7 Taki tytut zostal nadany pozycji R. J. Nevhaus, Biznes { Ewangelia. Wyzwanie
dia chrzescijanina-kapitalisty, Poznan 1994. (tyt. oryg.: Doing well and doing
good, The challenge to the Christian Capitaliss).

¥ Por. ). Gocko, dz. cyt., s, 168-183.

9 Na tym polu pojawilo si¢ wiele bledéw merytoryczaych; zob. np. T. Pietrzkie-
wicz, Etyka zarzqdzania rozwojem gospodarczym, w: I, Dietl, W. Gasparski (red.),
Etyka biznesu, Warszawa 1999, s, 260; por. M. Rusecki (red.), Byc chrzescijani-
nem dzis. Teologia dla szkdt Srednich, Lublin 1992, 5. 657; Sobor Warykariski IT,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznai 1986°, s. 537-620; St. C. Napibérkow-
ski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1994, 5. 145-150.

0B, Glifiski, B, R. Kuc, P. Szczepankowski, Zarzgdzanie strategiczne, Warszawa
1996, s. 191-194.
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Nie jest prawdy, ze mato wiemy o wartosciach upowszechniarnych przez
Kosciot katolicki”® (oczywiscie, kto sig nie interesuje, ten nie wie). Poczgw-
szy od studidw nad Stowern Bozym zapisanym w Starym i Nowym Testa-
mencie, przez dziatalnosc uczelni katolickich na calym $wiecie oraz przez
zwyczajne i uroczysle nauczanie Magisterium Eeelesiae, az po kazdy piel-
greymke papieza, wartcdei chrzescijanskie sg gloszone 1 wyjasniane. Oczy-
wisle, ze celem Kosciola jest proklamowanie prawdy o przyjsciu, $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa. Ta prawda jednak jest przepowiadana kon-
kretnemu czltowiekowi, w konkretnej rzeczywistodci spolecznej, politycz-
nej, gospodarczej, i uwzglednia jego problemy, pytania 1 watpliwosci, Wi-
da¢ to doskonale, choé nie tylko, po tematyce kolejnych encyklik. Nalezy
mie¢ na uwadze calo$¢ nauczania Kosciola, w tym katolicka nauke spo-
teczng. _ ‘

Dalej autor pisze: Prace postrzegat [Koscidl] jako tlo konieczne, karg
za grzechy. Bég Objawienia nigdy czlowieka nie karrze. Nie wolno wypa-
czaé obrazu Boga, ktéry jest Milodcia (por. 1J 4,8). Swojego Syna wydalt,
aby daé czlowiekowi zycie (por. Rz 8, 32). K14z moze wydad wyrok potepie-
mia? Czy Chrystus Jezus, kigry ponidst [za nas] $mierc, co wigcej - zmar-
twychwstad, siedzi po prawicy Boga i przyczynia sig za nami? (Rz 8, 34).
Cierpienie czlowieka moze by¢ KONSEKWENCIA grzechu, ale to zupelnie inna
sprawa. Nalogowy paiacz dzieft po dniu tamigcy przykazanie nie zabijaj —
choruje na raka. Czy mozna powiedzied, ze Bog go ukaral? Na pewno nie.
Bog go chronil, cztowiek w imig¢ posiadanej wolnosci wybral. Potem pono-
si konsekwencje. Chrystas przez prace odkupit swiat. Nigdzie nie znajduje-
my przypadku, aby Chrystus rozgrzeszyl lenia.'” A sfuge nieuiytecznego
wyrzuécie na zewngirz — w ciemnosci! Tam bedzie placz i zgrzytanie zebow
(Mt 25, 30). Przez prace czlowiek uczestniczy w akcie stwérczyim samego
Boga, Chrystus w swoim nauczaniu bardzo czesto odnosi sig do rzeczywi-
stosci pracy Indzkiej. Mowi o pracy rybaka (Mt 13, 47-50), rolnika (Mk 12,
1-12), ekonoma (Ek 16, 1-8), lekarza (Ek 4, 23), ludzi nauki (Mt 13, 52)
i wiels innych {por. LE nr 26). Wskazuje takze na trud zwigzany z pracg
(LE nr 27). Sw. Pawel natychmiast reaguje na wiesé, ze wsréd Tesaloniczan

U Por, tamie, s. 191,
12 Por. A. J. Nowak, Slub ubdstwa. Osoba konsekrowana, 1.1, Lublin 1992, 5. 36,
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w zwigzku z bigdnym rozumieniem paruzji pojawity si¢ zaniedbania zwig-
zane z wykonywang pracy, a nawet jej porzucanie. To wlagnie do nich kie-
ruje ostre stowa: Kie nie chce pracowad, niech nie je! (2 Tes 3, 10).

Nastepnie w omawianej pozycji znajdujemy sformutowanie: Jan Pa-
wet Il wykorzystal swojg pozycie zwierzchnika Kosciota dla nadrobienia tej
zaleglosci, ujrzata bowiem swiatto dzienne encyklika poswigcona pracy ludz-
kiej (Laborem exercens). Nalezy podkreslic, Ze Jan Pawet II nigdy swojej
pozycji do niczego nie wykorzystal. Zaraz po: Habemus Papam z ust pa-
pieza padaja stowa: Nie lgkajcie sig. Jan Pawet I1 jest stugg na Stolicy Pio-
trowe] i doskonale to widac przez caly jego pontyfikat. Zresztg niczego nie
musial nadrabia¢, poniewaz Kogcidl caly czas méwi o pracy ludzkiej, o jej
godnosci (por. LE nr 6)."* Encyklika ,Laborem exercens” zostala wydana
z okazji 90. rocznicy wydania encykliki ,,Rerum novarum” (1981). Nalezy
zauwazy€, ze jest to jeden z licznych dokumentéw wydanych przer Jana
Pawta Il dotyczacy kwestii spotecznych. W 1991 r. zostata wydana ency-
klika ,.Centesimus annus”, w 100 rocznice encykliki ,,Rerum novarum”.
Z okazji 20. rocznicy ogloszenia ,,Populorum progressio”, Jan Pawel Il wydat
encyklike ,.Sollicitudo rei socialis” (1987). Jan XXIII opublikowal 15 maja
1961 1. encyklike o wspdtczesnych przemianach spolecznych w swietle nauki
chrzescijanskiej . Mater et Magistra”, To tylko kilka dokumentéw, ktére tu
zostaty preywotane, aby podkreslié komplementarnosé nauczania Kosciota
w zakresie kwestii spolecznych.™

Mdéwige o poprawnosci naukowe] tzw. etyki biznesu, tej badZ co badz
mlodej dziedziny wiedzy, nalezy zaznaczyd, ze poruszanie si¢ w dziedzinie
nauk teologicznych wymaga réwniez pewnej rzetelnosci 1 przygotowania.
Bardzo dobrze, ze obecnie coraz wiecej osdb, instytucji, a przede wszyst-
kim przedsigbiorcéw i pracodawcow’®, zaczyna si¢ interesowaé zagadnie-

1 Jedng w wielu pozycji. jakie mozna w tym migjscu praywolad, jest; Ce. Strze-
szewski, Katolicka rauka spoteczna, Lublin 1994. Jest to rzetelne 1 komplemen-
tarne przedstawienie zagadnien, jakie zostaly tylko poruszone w niniejszej pracy.

4 Zob. tamze, 5. 729-742,

13 Bardzo interesujgca jest inicjatywa podejmowana m.in, przez Zgromadzenie
Ksigzy Sercandéw, Duszpasterstwa Przedsicbiorcéw i Pracodawcdw. Organizo-
wane sg spotkania z udziatem ludzi podzielajacych troske Koséciola o budowanie
cywilizacji mitodci w zyciun spolecznym i gospodarczym. Podejmowano m.in,
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nlami etycznymi w biznesie, a firmy wprowadzajg systemy wysokich wy-
magari etycznych'®, Pytania o slusznosé podejmowanego dziatania bedg to-
warzyszyly czlowiekowi zawsze. Mozna je zaghuszyé, mozna réwniez w du-
chu otwartosci peszukiwaé odpowiedzi, nie tylko w celu samego poznania,
ale przede wazystkim, by podja¢ dzialania zgodnie z tym, co 1 1aK zostalo
poznane.

lczestnictwo czlowicka w zyciu gospodarczym, podobnie jak kazda
czynnosé czlowieka jako podmiotu §wiadomego dzialania, podlega ocenie
moralne].”” Nie mozna sig zatem zgodzié z twierdzeniem, Ze ,.etyka bizne-
su” pehni role kamullazu, skrywajacy przyrodzong amoralnosé biznesu'®.
Biznes nie jest amoralny, zadna dziedzina ludzkiego zycia nic jest wylgezo-
na z oceny moralnej. Ta ocena moZe by¢ trudna, ale nie znaczy, ze ma jej
nie by¢. Pytanie o dobro moralne jest zawsze w jaki€ sposéb pytaniem o Te-
g0, ktory sam jest Dobrem, ostatecznym celem ludzkiego dzialania, dosko-
nalego szczescia (por. VS nr 9).

takic tematy jak: Sviuacja spofeczno-etyczna w Polsce w prredednin Jubileuszu
2000, Spoleczny wymiar Wielkiego Jubileuszu;, Crlowiek jako podstawowy czyn-
nik w gospodarce; Podstawowe zasady spoleczne i ich zastosowanie w Zyciu go-
spodarezynn, Prawn jako norma Zycia gospodarczego, Deklaracja Dominus Je-
sus Kongregacji Doktryrny Wiary. Odbyly si¢ Mazowieckie Dni Skupienia dla
Pracodawcdw 1 Przedsigbiorcow. Omawiano tematy: Biznesmen — obowigzek i zo-
bowigzania czy moze powolanie; Dusgpastersiwo Priedsighiorcow i Pracodaw-
cow — cele, zadania; Sytuacia spoleczno-moralna na progu nowego tysigclecia,
Nad wieloma Cig postawie — Pochwala przedsighiorczo$ci. Spotkanie w 2001 r.
ukazywato przedsigbiorce jako czlowieka pracy. Podjeto takie tematy jak: Chrze-
Scijariskie spojrzenie na prace. Problem definicji pracy; Uprawnienia ludzi pra-
cy; Przedsiebiorca, pracodawca — cztowiekiem pracy; pracoholizm. Dodatkowe
informacje mozna uzyskaé pod internetowym adresem: www.sercanic.org, pi/dp

16 por. B. Glifiski, B. R. Kuc, P. Szezepankowski, Zarzgdzanie strategiczne, War-
szawa 1996, s. 191-194; T. Gruszecki, Przedsigbiorca w teorii ekonomii, CE-
DOR 1994, 5. 78-82,

17 por, J. Gocko, dz. cyi., s. 170

18 ), Filek, Czy biznes zobowigzuje ?, www.opoka.org pl/biblioteka/F/FS/biznes_zo-
bowiazuje.htmt
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Bogaty jak biedny...

Dlaczego bogaty, a jednak jak biedny?

Siegnijmy do historii pewnego bogatego modziefica (ktdrego imienia
ewangelista Mateusz nie podaje; por. VS nr 7) — Mt 19, 16-22. Jego spotka-
nie z Jezusem notuja rowniez pozostali synoptycy — Mk 10, 17-22; Lk 18,
18-23.

Opowiesdé o bogatym miodziedcu mozée napawaé lekiem. Oto bogaty
cztowiek przychodzi do Jezusa i zadaje pytanie: Co dobrego mam czynic¢?
(Mt 19,16) i otrzymuje odpowiedZ, na ktérg jest kompletnie nieprzygoto-
wany. Odchodzi zasmucony. Miat bowiem wiele posiadlosei {por. Mt 19,22).

Wapdtezesny bogaty miodzieniec jest w pewien sposdb bardzo po-
dobny do tego, ktéry przyszedt do Jezusa, Jest juz bardzo bogaty lub chee
by¢ bogaty. Chee rdwniez pdj$é za Jezusem, chee otrzymad zbawienie,
Doktadnie tak jak biblijny bohater, poruszony postawa i naukg Mistrza, przy-
chodzi 1 pyta: Co mam dobrega czynid, aby otrzymaé zycie wieczne?

Encyklika ,, Veritatis Splendor” {, Blask Prawdy”) giebiej analizuje to
pytanie skierowane do Jezusa. Mlodzieniec pyta nie o to, jakich zasad nale-
zy przestrzegad, ale jak osiagna¢ pelny sens zycia (VS nr 7). Rozmdwca
Jezusa, zafascynowany Jego Osoba, zadaje pytanie o dobro moralne nie
dlatego, zZe nie zna odpowiedzi (jest poboznym Izraelitg, wigc odpowiedZ
zna doskonale), ale dlatego, iz w konfrontacji z Chrystusem widzi potrzebe
glebszego poznania, czym jest dobro moralne (por. VS nr 8).

Dlaczego pytasz mnie o dobro? Jeden jest tylko Dobry. A jesli cheesz
osiggnqd Zycie, zachowaf przykazania (Mt 19,17). Dwaj pozostali ewange-
lisci relacjonuja: Czemu nazywasz mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko
sam Bdg (Mk 10,18; Lk 18,19). Jezus zwraca uwage, z¢ na pytanie: Co
dobrego mam czynic, aby otrzymad zycie wieczne 7, nie mozna znaleZ¢ od-
powteda, jak tylko kierujae umyst i serce ku Temu, ktory sam jest dobry.
Tylko Bog moze odpowiedzied na pytanie o dobro, poniewaz On jest Do-
brem {por. VS nr 9), Pytanie miodziefica jest pytaniem moralnym, zadanym
niejako na dwdch plaszezyznach — spolecznej 1 teologicznej lub, $cislej
méwigce, eschatologicznej.

Kim jest czlowiek, co powinien czynié, ujawnia si¢ w momencie, gdy
Bog objawia samego siebie (por. VS nr 9). Homo novus {nowy czlowiek),
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odrodzony z wody i Ducha Swigtego (czyli przez chrzest i bierzmowanie),
zaczyna poprawnie odczytywad rzeczywistosé. Zaczyna si¢ dla niego nowy
sposob egzystencii. Nowy czlowiek swiadomie ksztaltuje swaja osobowosé
w relacji do Chrystusa {proces progresywnej chrystoformizacji), a jest to
osobowos¢ sakramentalna® .

Problem pracy w zyciu gospodarczym, spofecznym i moralnym bywa
szeroko dyskutowany. Czasant méwi sig wprost, ze katolicy Zle pracuja
lub w poréwnaniu z innymi gorzej. Oczywidcie naleiy zapytaé, jacy katcli-
cy. Pomijajac w tym miejscu uwarunkowania polityczne, spoleczne i kultu-
rowe, ktdre nie pozostaja bez wplywu na rodzaj 1 jako$¢ wykonywanej pra-
cy, poshuzmy sie wymownym przykladem pracy osob konsekrowanych.
W latach pieédziesigtych na terenie RFN pracowalo 60 tys. sidsir zakon-
nych w szpitalach, szkolach, ochronkach, domach opieki, przedszkolach.
Obeenie pracuje 24 tys. siostr {1/3 z nich przekroczyla 50. rok zycia). Aby
wypelni¢ powstala luke na skutek §mierci, przejscia na emeryture, panstwo
musialo zaangazowac 296 tys. kobiet swieckich.”® Formacja sakramentalna
to nie tylko dar dla samego Keosciola, ale réwniez dla spoleczenistwa. Ko-
§cidl stojgcy na strazy godnosci osoby ludzkiej zawsze bedzie mogl wniesé
wiecej w spoleczenistwo niz od niego otrzymac,

Rozmowe Jezusa z miodziedicem nalezy odeczytywaé w kontekscie
calego oredzia morainego Ewangelii, a zwlaszceza Kazania na Gorze (Mt 5,
3-12), gdzie jako pierwsze Jezus wymienia bogostawienistwo ubogich w du-
chu (por. VS or 16). Ubodzy w duchu to ci, ktérzy ciesza sie posiadaniem
krélestwa Bozego. Ubodzy (anawim; ST) to najwigksza grupa spoleczna,
ktéra wprawdzie miala pewne dobra, ale pozbawiona byla jakiegokolwiek
Znaczeniai pozostawata bezsilna wobec moznych. Ludzie ci w sposéb szcze-
g6lny potrafili rozwinad w sobie postawe pokory i uleglosci wobec Boga.?!

Bogactwa powinny by¢ narzedziem zbawienia, powinny shizyé Bogu

1 cziowickowi, w przeciwnym razie obréca sie przeciw ludziom i moga by¢é
przyczyng zguby (Lk 16, 9). W Ewangelii $w. Lukasza nigdzie nie znajdu-

19 §zczegblowe opracowanie tego terminu w A. J. Nowak, Osobowosé sakramen-
talna, 5. 132,

20 Por. tamie, . 90, przyp. 74.

2! Por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznar 1990, s,
97-98.
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jemy potepienia bogactw jako ziych samych w sobie, co bylo charaktery-
styczne w postawie ebionickiej. Znajdujemy potgpienie zZEEGO UZYCIA bo-
gactw, a to jest fundamentalna réznica. Potgpieni sg bogacze, ktérzy gro-
madza dobra z egoizmu, zapominajae o Bogu (Bk 12, 31) oraz o biednym
czlowieku. W zyciu ncznia Chrystusa obowigzuje bowiem hierarchia war-
togel.” Jesli Bog bedze na pierwszym miejscu w zycin cziowicka — wszystko
inne bedzie na wlasciwym miejscu.

Nagladowanie Chrystusa — pdjscie za Nim — nie oznacza tylko stucha-
nia Jego nauki, ale wigze si¢ z przylgnigciem do Jego Osoby, uczestnic-
twem w Jego zyciu i przeznaczeniu. To jest odpowiedZ na postawione przez
biblijnego mlodziefica pytanie; nasladowaé Syna, obraz Boga niewidzial-
rego, znaczy nasladowaé Ojca (VS nr 19). Spotkanie mlodziefica z Jezu-
sem koficzy sie juz nie tak entuzjastycznie jak sie rozpoeczynato. Miodzie-
niec zasmucit sig, gdvi byt bardzo bogary (Lk 18, 23). Ewangelista dosko-
nale uchwycil, ze to majatek posiapar miodzienca. Twoj skarb jest tam,
gdzie serce twoje (Mt 6, 21). Nikt nie moZe dwom Panom stuzyc. Bo albo
jednego bedzie nienawidzil, a drugiego bedzie mitowal; albo z jednym bg-
dzie trzymal, a drugim wzgardzi. Nie moiecie stuiy¢ Bogu i Mamonie (Mt
6, 24).

W patocznym jezyku czesto méwi si¢ ,.bogaty duchowo”, ,wewngirz-
nie bogaty”. Te okreslenia skupiaja nasza uwage nie na tym, co jest na
zewngtrz czlowieka, ale co jest w jego wnetrzu. By¢ naprawde bogatym,
to byé wolnym. Cieszy¢ sie rzeczywistosciy wewnetrznej wolnosdei wobec
posiadanych débr. Historia Hioba dowodzi, ze mozna nie mie¢ zupelnie
nic, ale jednoczesnie posiadac wszystko (Hi 2, 7-8). Zaufanie Bogu jest
najwigkszym kapitalem. Potwierdzajg to firmy §wiadomie ksztaltowane
w duchu sensus Ecclesiae (zmystu Kodciota), ktdre §wiadczg swojg posta-
wai wiarg, 7e sukces ekonomiczny zawdzigczaja Bozej Opatrznosci, temu,
ze w najtrudniejszych momentach potrafili zaufaé Jezusowi.” Swiadoma
formacja in sensus Ecclesiae prowadzi do umilowania pracy. Najwigksi
mistycy 1 §wieci to Iudzie, kidrzy byli réwniez niezwykle pracowict, wy-

2 por. R. Rubinkiewicz (red.), Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 268-
269,

2 Takie $wiadectwo zlozyta wlascicielka firmy w czasie Mazowieckich Dni Sku-
pienia dla Pracodawcow 1 Przedsigbiorcéw (10 1T 2000 r.y w Warszawie.
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starczy wymieni¢ chocby $w. Faustyng Kowalska. Obecnie zyjg wirad
nas §wigel, ktérych m.in. mozemy poznaé po ich zaangazowaniu si¢ w pra-
cy. Owszem, czasami praca jest tatwiejsza lub trudniejsza, ale nie ma pra-
cy lepszej czy gorszej. Praca jest tylko dobra. Praca nieuczciwa nie jest
pracg, lecz przestgpstwem.” Nowy czlowiek wie, ze praca staje sie mo-
dlitwa.

Zatem mozna mie¢ zgromadzony ogromny kapitat, a jednoczesnie byé
wolnym, u-bogim (oddanym Bogu ze wszystkimi tego konsekwencjami).
Niestety, mozna réwniez nie majac nic, lub majac niewiele, by zwigzanym
checia posiadania, vzaleznionym od wizji wlasnej majetnosci, pozostajac
w konsekwencji zasmuconym jak bogaty mlodzieniec z Ewangelii,

Wydaje sig, Ze biblijne okreslenie ,bogaty miodzieniec” nie jest bez
znaczenia, wszak ubogi tez moze by¢ czlowiekiem majetnym. Ubogi to ten,
kiéry ma wszystko u-Boga. Jezus nigdzie nie uczy. ze dobra tego swiatla
same w sobie sa niegodziwe. Zreszta bytoby to zaprzeczeniem stow: BgdZ-
cie plodni [ rozmnazajcie sig, aby$cie zaludnili ziemig i uczynili jg sobie
poddang (Rdz 1, 28). Czlowiek ma panowaé nad ziemig i czyni€ ja sobie
poddang, a nie odwrotnie,

Oto zginie ten ducha nieprawego, a sprawiedlivy 2y¢ bedzie dzighi
swej wiernosci. Zaiste bogactwo oszukuje, a czlowiek pysziy nie zazna spo-
koju; traci rozsqdek i spokdj, (...) [ jak Smierd nigdy nie jest nasycony. (...}
Biada temu, co mienie cudze zabiera i obcigia sig zastawem zbyt wielkim!
{Ha 2,4-5. 6b).

Jakg ceng przychedzi ptaci¢ za wiernosé Bogu i konsekwentne trwa-
nie przy Nim (nawet w chwilach po ludzku dramatycznych), przekonat sig
Dantel (Dn 6, 1-25). Kiedy Bég zostaje postawiony na pierwszym miejscu,
nie oznacza, ze czlowick pozbegdzie si¢ wszystkich klopatéw i trudnosci.
Oznacza to jedynie, Ze w tych trudnosciach nie pozostanie sam. Nie zrale-
ziono na nim Zadnej rany, bo zaufat swemu Bogu (Dn 6, 24). Bg nagradza
postawe pelng zawierzenia 1 pokory: Daniel zas zazywal pomyslnosci za
panowania Dariusza i za panowania Persa Cyrusa {Dn 6, 29). Bég nie chee
nedzy czlowieka, ale chee byé stawiany na pierwszym miejscu. Dlatege
upadajg wielkie mocarstwa, ustg¢pujgc migjsca potgznemu i wiecznemu krd-

4 Por. A. 1. Nowak, Slub postuszeristwa, Osoba konsekrowana, t. 2, Lublin 1994,
5. 270.
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lestwu Boga (Dn 2, 7-12), w ktdérym uciskani i dotychczas sprawiedliwi
otrzymaja nalezne im prawa i wladze (Dn 7,22, 27),

Interesujgca bylaby szczegdlowa egzegeza innych perykop w kontek-
Scie zagadnieri ,etyki biznesu”, To tylko kilka krétkich refleksji na temat
niczwykle bogatego, réznorodnego i obecnie bardzo dynamicznego Zycia
crlowieka w aspekcie wybordw moralnych, pytai stawianych Bogu oraz
odpowiedzi, jakich On udziela.

Rozwéj techniki oraz cywilizacji wspéiczesnej domaga sig proporcjo-
nalnego rozwoju moralnosei i etyki (por. RH nr 15). Wiara ma réwniez
wymiar moralny: jest Zrodtem, zgodnego z nig, Zyciowego zaangazowania.
Obejmuje, wydoskonala przyjecie i zachowywanie Bozych preykazan (por,
V8 nr 89). Nikt nie jest zwolniony od odpowiedzialnodcei, a odpowiedzial-
nod¢ nie jest zwolniona z wyborw. Unikanie dokonania wyboru jest row-
niez wyborem.

Interesujace sa uwagi na temat miodych ludzi, robigeych blyskawicz-
ng kariere zawodowq?®, kiérzy ., wypalajac sie” juz na poczatku pracy za-
wodowej, nie potrafiag potem odnaleZ¢ si¢ nie tylko w zyciu zawodowym,
ale 1 osobistym. Z pewnodcig réwniez nowe mozliwosci techniczne, tzw.
nowa rzeczywistos¢ gospodarcza® postawi kolejne pytania o dobro moral-
ne, o granice i mozliwosci przekraczania ich, a jednoczesnie koniecznos¢
zachowania pewnych granic.

Poznanie Prawdy zobowiazuje. Nie mozna poznawszy zywego Boga
przejéé do porzgdku dziennego bez zadnych konsekwencji tego poznania.

2 Por, ). $t. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1995, 5. 361,

26 par. A. Hendler, Miodzi, zdolri, niebezpieczni, www.opoka.org.pl/biblioteka/X/
XB/mlodzipracownicy.html .

77 Nalezy wspomnied o nowej, niezwykle dynamicznie rozwijajacej sig dziedvinie
zycia gospodarczego i spolecznego jak rzeczywistosé wirtualna; por. M Lisieckd,
Internet, Intranet, Extranet w procesach zarzqgdzania, www.opoka.org.pl/varia/in-
ternet/zarzadzaniel htm;tamze, www.opoka.org.pl/varia/internet/zarzadza-
nie2.him; www.opoka.org.pl/variafinternet/zarzgdzanie3 htm. W obliczu coraz
wickszej lezby ludzi uzaleznionych od Internetu czy komputera okazuje sig, ze
nowa dziedzina postawita cztowiekowi nowe pytania moralne, Zaproponowac
osobie uzaleznionej od Internetu pracg w sieci to jak alkoholikowi podaé kieli-
szek wina. Wpadnie on w tzw. ciag,


http://www.opoka.org.pllbiblioteka/X/
http://www.opoka.org.pl!varia/in-
http://www.opoka.org.pl/varia/internet/zarzadza-
http://www.opoka.org.pl/varia/internet/zarzadzanie3.htm

Miodzieniec biedny czy bogaty? 441

Kito poznat Chrystusa i Nim zyje, temu Jezus zmienia wszystkie relacje (o
1807 w sensie pozytywnym. Podobnie odrzucenie Chrystusa powoduje
zmiang wszystkich relacji w sensie negatywnym (por. 2 P 2, 20-22). Sg to
relacje do Boga, do drugiego czlowieka, do samego siebie, do zycia spo- -
lecznego, pafistwowego, politycznego, gospodarczego, do pracy i kultury,
do wszystkich systemdw, ideologii, hierarchii wartosci, do zycia, cierpienia
i Smierci, do wlasnego ciata i ciala drugiego czlowieka. L. Kotakowski
stwierdzil, ze caly swiat zawdziecza Chrystusowi pie¢ podstawowych tez:
wyzszo$¢ milogel nad prawem; nie samym chlebem Zyje cztowiek; absolut-
na rowno$é wszystkich hudzi; zniesienie idei narodu wybranego; organicz-
na niedoskonatosc swiata. Jezus nie jest Bogiem ,,wyrozumowanym”, nie
Jjest teza filozoficzna czy projekcja naturalnej dyspozycji religijne;.® Jezus
Jjest Bogiem wcreLonyM. Odkrycie tej prawdy staje sie konkretnym wymia-
rem ludzkiego bytowania i przynosi konkretne konsekwencje.

To tylko kilka refleksji, jakie zrodzily sie pod wplywem analizy wy-
branych kwestii z dziedziny ..etyki biznesu”. Z pewnoscia potrzebne jest
komplementarne opracowanie zarysowanych zagadniefi. Chodzi o to, aby
w gaszczu opinii, uwag, dyskusji umie¢ oddzieli¢ ziarno od plew (zob. Mt
13, 30).

AnNa Lis, ur. 1973, dr teologii. redaktor naczelny Biuletynu Informacyjnego
Krajowego Centrum ds. AIDS KONTRA, redaktor naczelny Biuletynu Inter-
netowego e-kontra, prowadzi wyklady na INOR KUL oraz w IEMiIiD UKSW;
autorka ksiazki .. Kaptan i kobieta” (2002). Mieszka w Gdrze Kalwaril.

“Por. A, J. Nowak, Spdjnia mistyczna z Chrystusem, . Przeglad Uniwersytecki”,
ur 4/1996, s, 8.
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Magdalena Lemaiiska

Bog 1 wiara w poezji
dwudziestolatkow z poczatku XXI w.

Bdg jest obiektem poszukiwan pisarza — niekorniecznie chodzi tu o Bo-
guw rozumieniu chrzescijariskim, a raczej o istote, ktdra jest niezaleina od
wszechsfwiata § niedostgpna dla ludzkiego wmystu' — pisze Artur Gdrski,
dziennikarz tygodnika ,,Polityka”, przy okazji analizowania prozy Philipa
K. Dicka, i pewnie ma racjg, skoro przez wieki w literaturze temal Boga
przewija si¢ nicustannie.

Przewija sig takze dzistiaj i to nie tylko w lepiej znanej czytelniczemn
ogdlowi wspdlezesnej prozie, ale réwniez we wcigz nieoswojonej przez
wigkszosé krytykdw najimmlodszej poezji.

Mozna by sadzié, ze u dwudziesto- 1 dwudziestoparolatkéw watek re-
ligijny bedzie watkiem o cliarakterze obrazoburczym. Do pewnego stopnia
iak jest. Eksperymenty na miare Wojaczka czy Bursy zdarzajy sig czesto,
jednak zdecydowanie wigcej wérdd tych wierszy przyktadéw glebokiego
przejecia nie tyle nawet wiara, ile problemami z wiarg.

O ile wczeéniejsze pokolenia, jak Nowg Fale z lat siedemdziesig-
tych czy pokolenie brul.ionu z ial dziewieédziesigtych, dreczyly inne pro-
blemy (poetéw Nowej Fali — najogdélniej rzecz ujmujac, kwestia peere-
lowskiej rzeczywistosci, brulionowcedw natomiast koniecznosé stworze-
nia nowej kullury w nowym, wolnym panstwie), wspdlcezedni, w dobie
spokajui dobrobylu, starajg si¢ nie zgingé w ,,zmakdonaldyzowanej” rze-
ceywistodel, Z sentymentem powracajg do okresu dziecifistwa, kidre przy-
padalo na czasy Gierkowskie (bo méwimy o poetach urodzonych gidw-
nie w latach siedemdziesigtych), a toczylo sig najczeseie] w betonowych
blokach.,

Dwudziestokilkuletni utozsamiajg ten czas z bezwarunkows dziecie-
¢4 wiara: wspomnienia z tego okresu sy traktowane z estymg i rozrzewnie-

L, Polityka” z 15 VI 2000.
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niem, jak wspomnienia z innego zycia, bo obecna sytnacja wyglada juz cai-
kiem odmiennie.

Dziecivistwo 7 Bogiem, reszta juz bez; pustka. Raczej w mroku ni bla-
sku zycia® — komentuje sytuacje najmtodszych piszacych Karol Maliszew-
ski, poeta 1 krytyk literacki, ktdéry jako jeden z nielicznych interesuje si¢
iym niechetnie tykanym przez innych krytykéw dzialem polskiej poezji.

Cheiatbym wykopad z ziemi skrytki ze szkta i swiecqcych papierkow
ktore kiedys tu chowalem Zakopane odchody dziecivisiwa
Chciatbym wyskrobad z ziemi trochg tamtego Boga

lecz to jest jak otwieranie puszki pasztetu opuszkiem palea.

To fragment wiersza ,, Zacieranie sladéw” slaskiego poety Krzysztofa
Siwczyka. Kryzys wiary nadchodzacy wraz z koficem dziecifistwa nie nie-
sie ze soba braku zainieresowania czy niechegei do calej tematyla religijne].
Raczej zal, ze w ogdle nastgpil. Struktura rodziny i religii... to nas warun-
kuje. Zwilaszeza w Polsce mamy uczuciowe odniesienie do religii — zauwa-
zytkiedy$ Zbigniew Herbert® . Wilasnie dlatego, mimo ze po latach dziecin-
stwa wiara gdzie$ niknie, miodzi poeci przywigzujg duzg, szczerg wage do
symboli i tradycji religijnych. Czytajg Biblig; zauwazaja, ze mozliwosé wiary
to wielka, niedoceniana w czasach wszechobecnej komercji, taska. Jedno-
czefnie wiedza, ze to laska niedostgpna zaglebiajgcym sie w banalnej co-
dziennosci, a wige wspdlezesnie nieosiggalna dla wigkszodei. Klara Nowa-
kowska (ur. 1979) pisze w wierszu pt. ,,Confiteor™

w hamaky, z Biblig; 7 Mahaliq
w tle jak lokomotywa parowg —
czarng § wielkq

pod ostatecznosciq zenitu

Staruszka w adidasach i stomkowym kapeluszu
opowiada przez Zywoplot historig

swego nawrocenia, przycinajgc krzaki

wieikim sekatorem:

2 K. Maliszewski, Zwierzg na J. Sckice o wierszach i ludziach, Wroclaw 2001,
s, 270.
3 W rozmowie z ks. Januszem Pasierberm, »Zeszyty Literackie”, nr 4/2002.
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Przez zrqcq sennos¢ popotudnia

dociera do mnie ogrom tego czegos,

od czego kaidy ostatecznie sig odwraca,

Zeby w spokoju dopetniac prywatnych obrzedow
{Kwestia prrenoszenia gor na tym tle

Jaktycznie musi pozostac utopig!)

Zkolei Arkadiusz Kremza (ur. 1975) w wierszu , Rapa-nui” odwoluje
si¢ do swojego katolickiego wychowania: Rozmowa, ktora buduje. (...) Taka,
Z ktdrej naleialoby cos wyniesé. Zapamigtad, jak ,,Ojcze nasz”. 1 nie ma
w tym zdanin szyderstwa. Czujemy si¢ raczej wzruszeni, przypominajgce
sabie wynczone modlitwy, ktdre mimo uplywu lat weiaz jesteSmy w stanie
powtdrzy¢ z pamieci.

W wierszach Tadeusza Dabrowskiego (ur, 1979), jednego z najpopu-
larnigjszych i najlepiej ocenianych debiutantdéw ostatnich lat, temat wiary
przewija si¢ w dwojaki sposéb. Po pierwsze mozna by rzec, ze nieswiado-
mie, w refleksjach, w ciagach mysli, jako symboliczny rekwizyl, kiérym
autor postuguje si¢ niemalze na kazdym kroku. Z tego wniosek, ze ta tema-
tyka jest mu bliska i to bardzo, skoro pojawia si¢ w sytuacjach zgola nie
prowokujgcych do religijnych rozmyélan i w tak naturalny sposéb, np. pod-
czas podrézy tramwajem;

najblizej mi chyba do motorniczego — Mojzesza
keory ze Swigrym spokojem

i moim obliczem w szybie

Ziszeza jedynie nam dwom

zrany plan ucieczki.

lub w domu, o poranku:

Nowy dzieri przeswituje jak serwetka albo
kartka ksigzki telefonicznej albo Bibiii.

a takze w wierszu bedacym przykiadem poezii milosnej, jak zresztg wigk-
§z0$¢ utwordw z tomu . e-mail™:
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Wiem Ze istniejesz tylko

wtedy gdy ci‘g dotykam
Jjak Tomasz albo w jakis
bardzo zblizony sposdch.

Dotyk pelen szezeseia 1 znikajycej niewiary, ze oto jest i to taka, jaka
sobie wymarzyl, choé nieuchwytna. Poréwnanie byé moze nietypowe, ale
zrozumiale 1 bardzo cbrazowe, bo przywolywang scene z Nowego Testa-
mentu zna prawie kazdy polski czytelnik.

Dgbrowski nie ukrywa swoich pogladdéw na wiarg. Pomnijaja je jednak
lub po prostu ich nie dostrzegajg ci, ktérzy zabierajg sig za analizg jego
poezji. Osobiscie odwoluje sig przede wszystkim do dziedzictwa chrzesci-
JjaAskiego — méwit w rozmowie z Michalem Piotrowskim® - i mydle, Ze
powainym niedopatrieniem prry omawianiy moich wierszy jest unikanie
tej kwestii. Mowi sig, e pisze o tych dziewczynach, blokowisku i parafii,
ale znown - brakuje refleksji, po co ta dziewczyna, kura i parafia. Tymcza-
sem wigkszoS$¢ moich wierszy w sposob mnief lub bardziej dosadny i przej-
rzysty mowi o sprawach duchowych, o Bogu. I pod zabawnym tekstem moZe
sig kry¢ napiecie. Te napigcia nie sq czytelne dla osoby, kidra nie chee sig
wezytad albo ktdra ma zupetnie inny system wartosci. Dla mnie system jest
Jasny — jestem katolikiem prakiykujgeym. To wyznanie rzadko spotykane
wsrod mlodych piszgcych, ktorzy najczgsciej temat Boga pomijaja lub sig
nim bawia.

Skojarzenia natury sakralnej ma nte tylko Dabrowski. Miody warszaw-
ski poeta lingwista Marcin Cecko (ur. 1981) w swojej pierwszej ksiazce pt.
rozbiorek” zamiedcit wiersz ,,PostModerNazizm”, koriczacy sie nastepu-
jaco:

boli w krzyiu

w drewnrianym
w polskim

4 Studium”, nr I (31) 2002.
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Zabawa slowem, zrgczne wykorzystanie dwuznacznosci potocznego
sformuowania w ciekawy sposéb przekazuje glgbsza tres¢. Te, bardzo prze-
ciez lapidarne, trzy wersy skladaja si¢ w niezwykle sugestywny, sklaniaja-
cy do zadumy, obraz.

Interesujgey jest krétki wiersz bez tytutn Mariusza Czyzowskiego, przy-
wotujgcy moment ukrzyzowania w sposéb typowy dla wspolczesnych, dia
kontrastn zestawiony z codzienna, najczesciej mocno trywialng sytuacja;

Z sufitu w lazience pociekio
pare Zéttych kropli. Przyszli,
przybili. Potem

Znow pociekio, tyle ie
brunatnoczerwone jak krew.

O wierszach takich jak ten Piotr Sliwidiski w rozmowie, ktérg opubli-
kowat literacko-artystyczny dwumiesiecznik ,.Studium”, wypowiada sie
nastepujgco: Zwracaliscie przed godzing uwage na dziwaczny status nie-
ktdrych tematdw, powiedzmy religiinych — miody poeta chce je poruszad,
Bog mu sig cisnie na usta, ale nie potrafi na serio o nim mdowic, boi sig
zostad zaliczonym do grupy poczeiwedw uprawiajqcych poezjg kaplasiskq,
wige kombinuje, grymasi, przemysinie daje do zrozumienia, Ze jego stosun-
ki ze Stwdreq sq niepoprawnie glebokie, cho¢ na pierwszy, drugi i czwarty
rzut oka wydajg si¢ poprawnie plytkie. Co jest trescig takiej minoderii?
Ona sama, nic wigcej® .

W tomie ,.e-mail” Dabrowskiego, w wierszu ,,péiki” jest jeszcze je-
den, mniej bulwersujacy od powyzszego, ale réwniez bardzo wyrazisty przy-
kiad uzycia rekwizytu, symboln o charakterze religijnym:

jezeliby cokolwiek na powierzchni przesungd
popielniczke samolot matke boskq lub chodéby
te sztuczng 1ote (...}

stowemn jezeliby cokolwiek ruszyé wszystko
sig zawali

3 Piotr Sliwiriski w rozmowie z Maciejem Gierszewskim i Edwardem Pasewiczemn,
LHStudium”, or 3(35)2002.
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Stary porzadek, by¢ moze miejscami nicpojety dla oséb trzecich, bo
archaiczny, musi trwaé, Bo jest wazny. Wérdd rzeczy nie do ruszenia, nie
do przesunigcia nawet, zndw mamy symbol — ,,matke bosks”, pisang tu
matymi literami, by¢ moze tylko ze wzgledu na, bardzo zreszts typowy dla
Dabrowskiego, zwyczaj nieuzywania wielkich liter. Wyraz ,bdg"” pojawia
si¢ w mtodej poezji najczesciej pisany wielky litera. I zwykle jest to jednak
bdg w pojeciu chrzescijaiskim.

W poezji Dabrowskiego Bog i wiara pojawiaja sig jeszcze w drugt
sposGb, Jako bohaterowie pierwszoplanowi. Istniejg nie jako motyw po-
boczny (chod staty), ale jako temat gtéwny. Moty w religijny jest pomystem
na formeg, ubranie jakiegod obrazu, za ktérym jednak stojg juz refleksje na
ten sam temat. Tak jest w ,,wierszu religijnym™:

Na ziemig spadf optatek zimy.
Niki tego nie wie tylko dzieci
nig bardzo jeszcze umiejgee
mowid podnoszq go do ust.

Winoich rekach topnieje
7 kazdym zabiciem serca.
Mozna jeszcze probowacd
bez pomocy ragk.

Zal za czasami, kiedy wszystko bylo jasne i oczywiste, a watpliwosci
natury religijnej w ogdle nie istnialy. Bezradnosé i lekka zazdrosdé, ze oto
dzieciom wiara przychodzi tak prosto, a dorostemu, ktéry byé moZe potrze-
buje jej bardziej, topi sie w rekach i ginie z kazdym zabiciem serca.

Ale wspdlczesni , piekni dwudziestoletni” zazdroszczg nie tylko dzie-
ciom. Przewage nad nimi majg takze starsi. Bo dobrze wyksztalceni i oczy-
tani miodzi maja jeszcze jeden odwiecznie poruszany problem, jakim jest
putapka ,szkielka i oka”. Byé moze to znak czasdw, owo zle zahieranie si¢
do rzeczy, brak umicjetnosci zaufania najprostszym, czesto mato efektow-
nym doradcom, jak rodzice czy dziadkowie, ktérym trzeba by uwierzyé na
stowo, bez dowodéw, albo uwierzyé niezaleznie od wszystkiego, na zasa-
dzie Pascalowego zakltadu. Tymezasem mtody wyksztalcony cztowiek szu-
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ka naukowego potwierdzenia swojej decyzji. Wie, ze prowadzi to donikad,
ale nie umie z tej sytuacji wybrngé. W efekcie powstajg spokojne rzeczowe
- obrazy, tak sugestywre, z¢ aZ niewymagajace komentarza, jak ten:

W samo poludnie.
Siedzimy w pociggu Jasto — Rzeszow:
Ja, zanurzony w uczonej ksigdze Kotakowskiego
Jesli Boga nie ma...” | moja matka,
Odmawiajgea Aniof Parski.

{Stanistaw Diuski, ,, Wiara™)

Krzysztof Siwezyk (ur. 1977), kolejny jednoglosnie wymieniany w czo-
Iéwcee mlodych objawien poetyckich (choé ostatnio jakby zapominany), nie
nalezy do o0sdb akceptujacych wiare i probujacych ja podtrzymywaé. Jego
podejscie do problemu jest wsrod mlodych piszacych powszechniejsze. Bo
watpi (cho¢ istnienia Boga nie neguje) wickszo$¢ jego réwiesnikow.

W tvin pokoju juz nie
chee zagnieZdzic sig Zaden Bog

pisze Siwezyk w wierszu ,,za oknem” (jednym z jego najlepiej ocenianego
tomu ,,Dzikie dzieci”), a w kolejnym, zatytulowanym ,,Kantor zamkniety
do odwotania” kontynuuje temat:

Wigc ta kasjerka byla trochg jak Bog z tym Ze

On pozamykat wszystkie okienka wywieszajqc tabliczke

» Wyszedlem Dzisiaj juz nie wrocg Niczego nie pamigtam” i
Nie opuszcza wzroku na moje warujgee usta

W, Autostradzie w okolicach Triestu” jest mowa o Bogu, ktory po-
zwolil mi / wreszcie zorientowad sig Ze nie ma / ochoty postac ze mnq nieco
diuzej, a gdzie indziej pocta zamiast napisa¢ np. o milczeniu jak gréb, pi-
sze: Podobnie jak twdj Bdg ja tez potrafie milcze¢. Czasem u Siwcezyka, jak
u Dabrowskiego, pojawiaja sie szokujace poréwnania: matka, ktdra po ostat-
nim odchudzaniu jest bardziej podobna do Chrystusa niz do kobiety.
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Obrazowy ,Rysunek palcem”, ktdry Marian Kisiel okregla jako here-
tycki, bo poruszajacy erotyczny wymiar cbcowania 7 Bogiem®, wykracza
juz poza zdawkowe czesto ,,wierze — nie wierze”. Kisiel zauwaza, ze Bég
jest tu przedstawiony na dwa sposoby: z jednej strony jako stodkie widmo,
z drugiej, dla kontrastu, jako twor doswiadezany zmyslowo’ . Skoro wiec
mozna Go doswiadezy<, to znaczy ze — istnieje?

Na stole migdzy kluczem a kostkyg magi
ramalowala cukrem pudrem

Boga tylko dla siebie

Wszedtem do kuchni Ona cicho
zdmuchngta Boga ze stotu

na wypastowane linoleum

a palec data mi do oblizania

Moje oczy zamknely si¢ natychmiast

Jak centralny zamek i w ustach poczufem
Jego ciafo i smak

W pocezji przedstawiciela $laskiej szkoly poezji Zycia sq mocniejsze
fragmenty. Siwczyk pisze pizeciez réwniez o swiniobiciu na haku kvzyza,
Bogu o ghupio-obojemej minie (gdy by¢ moze przyglada sig milosnym igrasz-
kom). Nie jest to jednak pusta demonstracja ateizmu. Raczej weigz poszu-
kiwanie. Przywolujgc raz jeszcze wypowiedZ Herberta — czasem trzeba bluZ-
nié, zeby wywolaé swiatlo®, Wigc za fragmentami okreslanymi przez Ki-
siela jako ,heretyckie” stoi jednak rozpacz i nadzieja, a nie niewiara.

Pogladowe bliski Siwezykowi jest Piotr Czerski (ur. 1981). W wier-
szu ,,subject: posluchaj to do ciebie” mamy mocng ateistyczng deklaracje:

Wtasciwie nic sig nie zmienito. Nadal pije rano
moceng kawe bez cukru i nadal nie wierzg w Boga.

6 M., Kisiel, Swiadectwa, znaki. Glosy o poezji wspdiczesnej, Katowice 1998,
5. 202.

7 Tamsze,

§ W rozmowie z ks. Januszem Pasierbem, dz. cyt,
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W niedawno wydanym tomie poetyckim tego autora pt. ,,pospieszne,
osobowe” watek wiary przewija sie przez kilka wierszy. Nie zawsze konse-
kwentnie. Obok [ragmentéw jak cylowany wyzej czy takich jak koficowa
czes¢ wiersza zatytatowanego aneka’:

dzisiaj wieczorem spotkatemn znajomego
{kiedys powiedzial: choialbym

robic w Zyciu cof niezwyklego)

mowil Zze wraca z meki pariskiej

wiem co fo meka
chociaz nie wierzg w pang
ani zadng rzecz kidra jego jest

w ,,pospiesznych, osobowych™ znaleZé mozna fragmently wcale nie
ateistyczne:

Poezja bowiem dana jest
od Boga i to do Niego wiasnie
naleiy zglaszad wszelkie
reklamacje.
(,,w sprawie skarg i wnioskdw™)

Stosunek autora do wiary nie jest wiec jasny, podobnie jak poglady
Siwczyka. Potwierdza sie tylko teza, ze wychowam w spoleczefistwie reli-
gijnym (za ich dziecifistwa duzo bardziej religijnego niz dzisiaj) przedsta-
wiciele tzw. rocznikéw siedemdziesigtych powazny stosunek do religii
wyssali z mlekiem matki 1 nie potrafig si¢ owolni¢ od rozwazan natury teo-
logicznej. Cytowanych wspolczesnych dwudziestolatkéw cechuje niezwy-
kia szczerosc i powaga w podejsciu do tej tematyki. Jesli mie wierza, nie sa
z tego dumni i niech¢tnie, trochg bez przekonania, piszg o swoim ateizmie.
Przychodzi na my$l wypowiedZ Zbigniewa Hetberta, kidry w rozmowie z ks.
Pasierbem mowil: Utrgymad cate cieplo buntu i heregji, a rownoczesnie
przekonanie, Ze Kosciol jesr Kosciotem i jesli nie wochodze.. .10 to znaczy:
nie chee ktamac® . Uczeiwo$é wobec samego siebie.

? Tamze,
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Karol Maliszewski pisze o Siwczykowym postrzeganiu Boga tak; ...w
tvch .agnostyczaych” wierszach Bdg wyglada jakby go w ostainiej chwifi
powieszono, calego srebrnego, nad kierownicg, ale jednak jest, kumulujgc
riespetnienie bohatera, wehlaniajgc tesknoty i nierozstrzygniete pytania.
W rptutowym wierszi’® podmiot provigeza sig do dwojga dzieci §,,juz ra-
zem taskoczqg réinymi technikami zmarznigtego Boga™. Spodziewana reak-
cja nie pojawia sie na twargy Zbawiciela. W ogdle nic sig nie pojawia. Sac-
rum pozastaje giuche na rozterki profanum. Bohater mimo wszystko czeka
i nashichuje. Jego pokolenie rowniez na cos czeka. Nareszcie wolne zaczy-
na sgukad wigkszego sensu wolnosci. Dzikie dzieci. Jesli nie Bdg, to co...! .

10 Chodzi o wiersz Dzikie dzieci:
Jesieni w kosciele Jeszeze nie grzeja Zimno
Stoje przed kreyzem koloru rakalca
Wyplukane do zywego metalu — milionem dotykow —
stopy Chrystusa sg zzigbniete jak porgeze
w porannych autobusach
Do kosciola wehodzi dwéjka dzieci piszezac
styropianem znalezionym obok sklepu meblowego
Konczg jes¢ stonecznik Zamykajg pointy
jaki§ brzydki kawat i cichng
zatezymyjac sie przed Chrystusem
Nagle dziewczynka z thustymi wlosami i
napuchnieiymi wezlami chtonnymi pedchodzi
do Chrystusa i zaczyna Go laskotaé
w kierunku od pi¢t do najmniejszego palca
Chiopak melduje o wyrazie twarzy laskotanego
Nie wiem dlaczego ale podchodze do nich i
juz razem laskoczemy réznymi technikami
zmarznigtego Boga Odczekujemy chwilg i dalej
Postanawiamy robié to tak dlugo
az co$ $1¢ zmieni
Czekamy nie mowiac do siebic
Nastuchujemy
Crekam

Nasluchuje”
Y K. Maliszewki, dz. cyt., 5. 221.
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No wlasnie — co? Epoka poszukiwania wlasnego swiata z dala od Boga,
epoka fascynacji wschodem, ideg buddyzmu, byla popularna za czaséw bru-
Lionu. W latach dziewigédziesigtych obok obrazoburczych pojawiajg sie
utwory stylistyka nawiazujgce do biblijnej, jak ,.Dawid w dolinie debow”
Jacka Podsiadty, opisujacy walke Dawida z Goliatem, oraz niezwykle w swej
prostocie utwory, z kiérych wyraZnie wynika, ze Bég jest, albo po prostu
chciatoby sig, by byt i Ze o dar taki jak wiara nalezy dbad.

Bdg, Bog.

To rana a ja
Pilnuje ieby si¢ nie
Zagoita

pisze w utworze ,Pustelnik” Jolanta Stefko (ur, 1971), by¢ moze w nawig-
zaniu do ,,skrzepu wiary” Marcina Swietlickiego, kiéry trzeba z poswiece-
niem pielggnowad, a Jacek Dehnel (ur. 1980), ubiegloroczny laureat III kon-
kursu im. R.M. Rilkego w wierszu ,,Gwiazda betlejemska spiewa w kanta-
cie Bacha”, jakby w odpowiedzi, prezentuje catkiem inny wizerunek Chry-
stusa. Jego spojrzenie zaklada, Ze wiara nie wymaga poswigcen, Ze nie po-
winna sie kojarzy¢ z rozterkamt. Bozonarodzeniowy Jezus o przeciez nowo
narodzone niemowle, powinien budzié czutosé 1 miloéé, a nie bolesne roz-
terki. Najczesciej w poezji wspdlczesnej Boga nie ma: nie ma Jego wyrai-
nych opiséw, a wszelkie po Nim §lady sa zakurzonymi juz nieco ladami po
kim¢, kto odszedl, 1 nie wiadomo, czy wrdci. Przedluzajyce si¢ oczekiwanie
meczy i powoduje znuzenie, nastepnie zatamanie wiary. U Dehnela mamy
cof zupelnie innego: plastyczny obraz Boga Czlowieka:

Bdog jest maly
ma stopy z krwiobiegow czerwonych
i platki uszu przeswiecajgce koralem

Bog jest maly

migkki jak brzuch jeia bezbronny jak piskle perkoza
¢o zraczy

maozna Go kochad szczerze

i bez wyrzutdw sumienia
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Dla poréwnania, rezygnacje zniecheconego widaé¢ w wielkanocnym
wierszu Jacka Gutorowa (ur. 1970) ,,Adoracja Grobu Pafiskiego”. Sceneria
zblizona do cytowanego wyzej wiersza Czyzowskiego:

Koiiczy sig sezon na Stowo,
w naszych glowach rodzqg sie juz tylko
potworki i psychoanaliza. Wracajge

7 tazienki sprawdzam zarost i czy na pewno
umarles. Tak —wszedzie ivlko smrdd ciata
{ niejasne obietnice. Ze raczej na pewno,

ze z martwych, Ze trzeba czekad.

Okreslenia, ktdre si¢ tu pojawiajg (sezon na Stowo, smrid ciala, ra-
czej na pewno), wyraZnie wskazujg, Ze oto podmiot liryczny, zawiedziony,
ma juz dosy¢ czekania. Banalizuje caly temat, ale przeciez jeszcze wceigz
nie rezygnuje.

Jeszcze inaczej, w ciekawy sposéb {z bezpieczniejszej pozycii, spo-
kojniej i pogodniej) z naukowa dociekliwosdcig analizwje problem Rafat
Stawnikowski. Jakby ,,na wszelki wypadek” zatozyl, ze Boga wlashie nie
ma. Zeby lepicj zobrazowaé sytuacije, wiersze sa bardzo ciekawie napisane
— w trybie przypuszczajacym:

ciekawe dlaczego milczatby Bog
nie poruszajgc nieba i ziemi

znaku ycia mi nawet nie dajge
Jakby Go nigdy nie bylo na $wiecie

Mlodzi piszgcy nie tylko wypelniaja swoja poezje tematyka religijna.
Czesto wiersze forme czerpig z liryki biblijnej lub koscielnej. Kiedy$ z ta-
kiej poetyki czgsto korzystat ,,po bozemu” Edward Stachura (np. ,.Confite-
or”, . Prefacja”). Dzis bywa wykorzystywana przewroinie, wlagnie po to,
by miedzy forma a tredeig zaistniat wyraZny dysonans. Wiersz , kicz” Paw-
la Lekszyckiego to przewrotna litania. Wykorzystujae forme litanii autor
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ironizuje duzo sugestywniej, niz gdyby o swojej pogardzie dla bazarowego
kupczenia méwit wprost:

... blogostawiony obrot tandetq i zbijanie fortuny na bezmysinosci
[i nijakosci gustu i dobrego smaku
blogostawione podobieristwo modelowej rodziny przyvodzianej
[w biale koszulki z napisem adidas
blogostawiona identycznosc akrylowych sweterkdw szesnastoletnich
[dziewczynek, ich mamus i ich siostrzyczek
blogostawiona produkcja mody bazarowej
blogostawione przeterminowanie napojow, cieplota { wygazowanie
[mirindy
blogostawione zgnilte owoce i nadgnite warzywa sprzedawane po
[ekazyjnych cenach

Przy okazji omawiania najmtodszej poezji nalezy wspomniec jeszcze
o pojawiajacych si¢ w niej licznych wezwaniach Boga. B6g w wotaczu,
bardzo polskie ,,O, Boze” i wszelkie jego odpowiedniki, pojawiaja sic w tych
wierszach niezwykle czgsto. Spotkac je mozna zaréwno u Romana Honeta
(Wige w glebi nocy Swierszcze, moja / Boziu, te diwigki niepodobne, osza-
tamiajgce'?), jak 1 Michata Kaczytiskiego (chryste, / jak ja trafiatem, w te
bramii migdzy / btomistymi blokami'®), a nawet u nie zajmujacego sie wea-
le tenatyka religijng Jerzego Franczaka (Przez chwile widzieliby sig, / o BozZe,
/w sobie), dla ktérego jedynym absolutem wydaje sig jezvk i mozliwoscl,
jakie niesie ze soba ludzka mowa. Polak, choéby 1 ateista, weiaZz w momen-
tach uniesienia wzywa imienia Bozego, co miodzi trafnie zauwazaja i od-
Iwarzajg w swojej poegjt zwanej (pomiiimy juz rozwazania, czy stusznie)
o’harystyczna.

W sposéb catkiem odmienny traktuje calg sfere religijng Roman Ho-
net. Nie ma tu mowy o namacalnych rekwizytach czy symbolach. Poezja

2R, Honet, Swierszeze proychodzg w sprawie lisiopada, z vomu Péjdziesz svrn do
piekfa (1998).

13 M. Kaczyniski, ursyrdw, 2 toron Warszawa plonie.

" Wiersz bez tytulu, z tomu Jezyki lodowca.
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Honeta, zgodnie okreSlana przez krytykdéw mianem poezji nadrealistyczne;j
lub — za Marianem Stalg — omielonej wyobraZni (Maliszewski pisal nawet
o nowej wersji nadrealizmu’®), przysparza interpretacyjnych probleméw
nawet Karolowi Maliszewskiemu. Pewne jest, ze wiersze Honeta daleko
odbiegajj od o’harystycznych strof réwiesnikéw — nie ma w nich epatowa-
nia rzeczywistoscia, nie ma wspommianych rekwizytow, nie ma dat, fak-
t6w. Swiat przedstawiony w jego poezji to kraina senna, nie rzgdzaca sig
zadnymi ziemskimi prawamt, metaforyka tej poezji przywodzi na myst wi-
zje surrealistow (Chrystus winierajacy na krzyzu z ustami jak futerat w wier-
szu , Jerozolima™), Jakub Momro pisal, ze stowa budujace poezje Honeta
nie wyznaczajq Zadnej mapy, nie ukfadajq sig w zadng calo§¢, nie tworzg,
rzgdzonego naturalng, bad? jakgkolwiek inna logikg, ciggu — sq samoswo-
Je, samowystarczalne.® Budujg hermetyczny, Momro pisze — klaustrofo-
biczny $wiat, Wizjom tworzonym przez Honeta mozna si¢ podda¢, mozna
je chlongé. Trudno je jednak przeanalizowad, a jeszeze trudniej poddawad

krytyce'”:

Wprowadzam si¢ do wngtrza Boga. Bede mieszkal w Bogu
z aniotami siwymi jak alkohole, w niebie

spuchnigtym jak spéiniony autobus, pod cvnglem

miasta. Opowiesci bedg diugie { metne,

ze zrajomymi cieniami w oknach, widknami mroku

na przeswietlonych powickach — np. St Ives

czyvli przygody francuskiego jerica

w Anglii.

15 K. Maliszewki, dz. cyt., s. 213.

16y, Momro, Krakowskie portrety, w: P. Marecki, 1. Stokfiszewki, M. Witkowski,
Tekstylia o rocznikach siedemdziesigtych, Krakaw 2000, s, 572.

'7 Cho¢, nawralnie, takic proby byly. Maliszewski pisat o Honecie: ,,To, jak sig
wadzi z Bogiem, a wlasciwie z zestawem klisz jezykowych, z owg sakralna se-
mantyka, w ktora kaze sig nam wierzy¢, to, jak rozprasza 1 przeformulowuje,
weiggajac w tryby swoistej surrealistycznej maszynki wlasnego chiowa, to, jak
wyradza si¢ z przasnych lekcji religii 1 oficjalnych katechez, to, jak tworzy wia-
sng otoczke prawdziwej religii, bo jeszcze nie religie — jest chyba najwazniejsza
tu sprawa, powiedzialbym, ze pierwszym planem ideologicznym”; K, Maliszew-
ki, dz. cyt., s. 215,
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Tytuby niedokoriczone, oslinione,

biate jak ptéma. Uniwersytet zamarznigtych prakdw,
profesorowie o tutowiach jak worki po cutkrze —
Jeszcze raz pytam — cuda? Bowiem zamieszhawszy
w pecherzu Boga, nad dostojeristwem

waszef mitosci, bede mifowat oczywiscie

smierd — jej nieuchronne swigta.

Ale nie jef zaniedbanie. Nie jej wing
(Roman Honet, ,,Wprowadzam sie do wnefrza Boga™)

Na koniec wypadatoby przytoczy¢ jedyny w najmtodszej liryce przy-
klad dialogu na intereswjgcy nas temat. Przydarzyl sie on Adamowi Pluszee
(ur. 1976) 1 Tadeuszowi Dgbrowskiemu, a odnotowany zostal w sposdb nie-
zwykle prosty i sugestywny. Autorzy §wiezo wydanych ,, Tekstyliéw”, jak
na razie jedynej pracy po§wieconej rocznikom stedemdziesigtym, napisali,
by¢ moze troche zbyt szumnie, ze jest to dialog, ktdry mozna odczytac jako
ponowoczesng wersje dyskusji swiatopoglgdowej (wiersz Pluszki |, Zasng!
ojciec w fotelu i $pi” oraz Dabrowskiego ,, wierze przez calq dobe” ). Dg-
browski wydaje sig stawad po stronie ,,mafych uniwerséw?”, to znaczy war-
tosci, kidre istniejq po utracie centrum, Pluszka tymezasem wyrainie odci-
na sig od myslenia wartosciami, opowiadajgc sig za skrajnym protagore-
izmem'®,

Pluszka napisal:

Dabrowskiego ju?
nie bylto, bo Tadeusz pojechat

do domu pisac wiersz

polemiczny o mojej recengji
z jego ksiqéki i o tym, co mu
powiedziatem, Ze nie wierze

18 p. Marecki, 1. Stokfiszewki, M. Witkowski, dz. cyt., s. 372,
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w nic, co jest rade mng.

Bo dia wmnie istnieje tylko
Opacznosc. A jesli juz palec, to
Do tarmoszenia zaledwie.

Dabrowski natomiast bezsilnie i bezskutecznie probuje przeciwstawic
mu swojg, calkowicie odmienng wizjg Swiata (réznica migdzy pogladami
obu pandw jest mniej wigcej tej samej wielkosci, co ta przedstawiona w cy-
towanyrn wyzej wierszu ., Wiara” Stanistawa Dhuskiego):

nie wierzg

nie wierze od przebudzenia
do zasnigcia

Tudeusz Rizewicz

Bytem pijany, gdy pijany Pluszka
zapytat, co kaze mi wierzy¢ w Boga.
Pluszka powiedzial, 7e nie wierzy
W cokolwick wyiszego od niego.

Zaprawde chciatem zasypad
Pluszke milionem blyskotliwych
dowodow na istnienie Boga,
ale do glowy przyszio mi

ta: ,, Pluszka, wierzysz albo nie.”
Porem zasnglem. Przysnit mi sie wiersz.
Wiersz skiadat sig dokladnie

z powyzszego dialogu

i puenty, w ktdrej byto wszystko.
Pomyslatem przez sen,

ie spiszg wszystko rano, Lecz

rano zapomniatem. Zapomniatem tego
ostatniego wersu, w kidry wierzg,

Ze JEST.
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Byé moze ten prosty dialog doczeka sie kontynuacji.

Na razie poszczegodlni, coraz liczniejsi, miodzi piszacy mierzg sig z pro-
blemem Boga pojedynczo, a najczestszym efektem teologicznych rozwa-
zar jest pojawiajacy si¢ w wierszach motyw opuszczonego §wiata i coraz
bardziej (w ich oczach) bezowocnego oczekiwania na ponowne objawie-
nie, albo chociaz na cudowne pokonanie wlasnych watpliwosci.

MAGDALENA LEMaNSK A, ur. 1979, studentka V roku dziennikarstwa na Uniwer-
sytecie Waurszawskim. Pisze prace magisterskg o sytuacji rynkowej wspéleze-
snych pism literackich i poezji publikowanej na ich famach.
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Leon Markiewicz

Inspiracje religijne w muzyce
Karola Szymanowskiego

Jak krzak skarialy, jolowiec ciemrny
Jest moja widra...
Jerzy Liebert: Litania do Marii Panny

Karol Szymanowski, pochodzacy z kaiolickiej ziemianskie) rodziny,
wyniésl wprawdzie z domu wychowanie w tradycjach religijnych wraz ze
zhajomoscig historii biblijnych i pielegnowaniem przez domownikéw §wig-
tecznych zwyczajéw Bozego Narodzenia, Wielkanocy czy mnnych obrze-
déw, ale w wieku dorostym miat do nich specyficzny, powiedzmy — wy-
bidrczy — stosunek. Jak wskazujq jego listy, a zwlaszcza wypowiedzi lite-
rackie, mial swoja wlasna koncepcje i interpretacje religii. Jego areligij-
nos¢ — opiniowat $wiadek jego miodosci Jarostaw Iwaszkiewicz' — raczef
powiedziawszy, dziwna pogariska religifnosé — cos, co byto na wskros obce
atmosferze jego domu — odznaczata sig nader plastycznie. Jego kult pigkna,
przejecie sie ,narodzinami tragedii” stanowily dla nas, mlodzieiy, fascy-
nuigey, gorszqcy, zadziwiajgey swiat.

Boga pojmowal jako kosmiczng silg sprawczg. Doskonale charakte-
ryzuje ie koncepcje inwokacja piesni ,.Swiety Boze” (O niezglebione, nie-
objete moce!), a zwlaszeza koficowy fragment tekstu piegni . Jestem i pla-
czg” wybrany przez niego z cyklu hymnow Jana Kasprowicza:?

ATy, 0 Boze!

o Niesmiertelny!

o wiericem blasku owity!

na niedosteprym lronie

"1, Iwaszkiewicz, Spotkania z Szymanowskim, Krakéw 1947, 5. 25,

2 Tyzy fragmenty z poematow Jana Kasprowicza op.5 Werset w nawiasie jest opusz-
czony przez Szymanowskiego. Podobna koncepcja Boga wystepuje w 1 scenie
opery Krol Roger (zob. dalej).
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siedzisz pomigdzy gwiazdami

i glowq na zlocistym spoczgwszy irdfkqcie
krzyz trdframienny majgc u swych nog

proch gwiazd w klepsydrze przesypujesz zlotej
i ani spojrzvsz na padolny smug!]

Zmituj sig, zmituj nad nami!

W rekopismiennym fragmencie niedokoriczonego wiersza Szymanow-
skiego znajdujemy jednak prébe osobistej, pokornej rozmowy z Bogiem:
Do stop Ci sie klaniam, o Boge,
Nie znajge Twego imienia,
Modlg si¢ w stodkiej pokorze,
Niosg Ci tajne zwierzenia.
Z giebin zamglonej dali
Szlemy ku sobie usmiechy
Tariczgce na modrej foli
Mow,...

. Reminiscencje szczegdlnej doniostosci osobistego kontaktu z Bogiem-
Pankreatorem pojawiajg si¢ takze w ekstatycznej 11l symfonii do tekstu per-
skiego poety z XI1Il w. Dzalaluddina Rumiego w przekiadzie Tadeusza Mi-
cifiskiego, gdzie stowa Ja i Bdg jestesmy sami nocy tej s4 szczegdlnie wy-
eksponowane w solowej partii tenorn przez catkowity, wrecz mistyczng ci-
sze chéru i orkiestry.

Zupelnie inaczej interpretowal Szymanowski fenomen Chrystusa.
W przeciwiefistwie do potgznego Boga-Stwdércy, Ducha, Chrystus byl dla
niego personifikacja idealu mitosci, ale nie tej chrzesdcijariskiej, mistycznej,
lecz wywodzacej si¢ z zauroczenia mitami starogreckimi, zwtaszeza o Dioni-
zosiei Erosie, pod wplywem studiowanych wéwczas modnych dziel Burck-
hardta, Zieliiskiego, Muratowa, Iwanowa, Nietzschego czy Patera. Ustami
Koraba w swej powiegci ,,Efebos” kompozytor wspomina glebokie wraze-
nie, jakic wywarta na nim jako jeszcze dziecku cudna i cierpigea twarz
Chrystusa na krzyzu w krakowskim Kosciele Mariackim, Chrystusa, ktdry
umart w megkach, by odkupic moje cigikie grzechy, i 7 niedosiginej wysoko-
sci sklepienia obracat ko mnie swoje cierpigee oblicze. Zwierza sie przy
tym, ze ogladajac ,,Ostatniag Wieczerze” Leonarda da Vinci doznat olénie-
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nia, patrzgc na jedyny wierny wirdd wizerunkow Chrystusa. Dopiero wiedy,
oglgdajqce z drieniem serca to ucielesnione przez Leonarda da Vinci nad-
ludzkie, bezkresne cierpienie, poczutem nagle, 7e nikt go nie rozumiat! Zro-
zumiatem, jak w najblizszym, woskim kregu Uczniow [ wiernych — prostych,
nieokrzesanych, naitwnych ludzi — niewolniczo, plasko i fatszywie tluma-
czono jego stowa! Dopiero wtedy pojgltem, kim byt On w rzeczywistosci —
On — Chrystus — ErosP

Juz jako dojrzaly twérca, Szymanowski charakteryzujac koncepcje li-
bretta opery ,,Krél Roger” w liscie do Iwaszkiewicza (14 X 1918) uzasadnil
j4 tym, ze wyznaje swoja ulubiong idejke o tajrych pokrewieristwach Chry-
stusa i Dionizosa. Dlatego to w | akcie Pasterz oznajmia przed krdlemi dwo-
rzanami wrecz bluZnierczo: Mdj Bdg jest pigkny jako ja, zas mlody malarz
w ,,Opowiesci o cudzie swigiego miodzieniaszka Inoka Porfirego-tkonogra-
fa” przedstawia w miejscu, gdzie zawisna¢ mialo straszliwe oblicze Ukrzy-
Zowanego o nieprzeniknionvch oczach i wzniesiong ku gorze karzqeg pra-
wicg (...) bluZnierczy swq nadziemskq pigknoscig (...) wierny wizerunek
zmartwychwstatego Erosa-Boga Mifosci (...} w istotnej swej, tetnigeej 7y-
ciem postact’.

Jedli Iwaszkiewicz mowil o pogariskiej religijnosei Szymanowskie-
go, to tazeba stwierdzi¢, Ze w zadnej mierze nie byla ona ateizmem, lecz
swoista interpretacja sacrum jako dobra tkwigcego w nieogranjczunej mi-
lodci — duchowej i cielesnej. Stusznie wiec wnioskuje Jan Bloriski: Jesli tak
rozumied religie, Szymanowski byl niewgipliwie ciowiekiem religijnym’.

Nie roztrzasajac racji filozoficzno-religijnych Szymanowskiego,
zwrOémy uwage na problem wplywu inspiracji religijnych na jego twor-
czo$é muzyczng. Bez watpicnia dostrzegamy w niej tradycje chrzescijan-
skie. Z jednej strony ujawniajg si¢ one w doborze stojgeych zawsze na wy-
sokim poziomie estetycznym tekstow literackich o watkach religijnych,
z drugiej zas — w bezposrednim wykorzystaniu melodii religijnych.

Do pierwszej grupy nalezg piesni skomponowane do tekstéw o cha-
rakterze religijnym, ale wchodzgeych w cykle, w ktérych przewaza tema-
tyka swiecka. Dowodzg one, iz wyniesione z domu tradycije i tredci religij-
3 Efebos, w: K. Szymanowski, Pisma, t. 2, Pisma literackie, Krakow 1989, s.167.
4 Tamze, s. 181.

5 Tamze, s. 8.
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ne wciaz tkwilty gleboko w §wiadomosci Szymanowskiego. Wybdr lirycz-
nego, tkliwego tekstu ., Kolysanki Dziecigtka Jezus” do zbioru 5 Piesni
op. 13 do stéw poetdw niemieckich, niewatpliwie jest odbiciem szczegdl-
nej chgci wzmocnienta muzyky doznaf z dziecifistwa kompozytora;

Dziecigtko ty me,

Jezuniu Ty nasz,

w tym Zlobku ci le,

tak twardo ci spac.

Lecz zasnij juz nam,

Ty nie $pisz tn sam,

osiotek i wol

Juz drzemiq na pot.

Ach, $pij, ach $pij, oczeta zmrus,

Daj wieczny spokdj dla naszych dusz.b

Az dwukrotnie zainspirowaly Szymanowskiego teksty poetyckie o sw.
Franciszku. Uzyl je w cyklu Piesni op. 20 do stow Tadeusza Micifiskiego
oraz w ,,Stopiewniach” do st6éw Juliana Tuwima. Jednak jesli Tuowimowy
tekst o sw. Franciszku zostal umuzyczniony raczej automatycznie, jako nie-
odlgczny skiadnik piecioczesciowego cyklu — dedykowanego zreszty Szy-
manowskiemu — to o wyborze lekstu Micifiskiego kompozytor zadecydo-
wal sam. W obu tekstach znéw spotykamy si¢ z wyjatkowym liryzmem,
zardéwno w warstwie stlownej jak i muzyczne;j:

T. Miciriski, ,,Swigty Franciszek méwi”; Praszki lecqg pytad sig, com
widziat w niebiosach: duszyczki wasze bardzo tgsknigee. Umarii pytajq mnie
o swych losach — i tylko kwiatki cicho na skoszonej lqce oddajg aromat, jak
siostra Lazarza, Panu.

). Tuwim, ,,Sw. Franciszek”:

Prakowie kwiatowie

tanie weseli

alletuja lelija

ewangieli.

Ewangieli angieli
% Slowa ze zbioru L. A. von Arnim, C. Brentano Des Knaben Wunderhorn w prze-
ktadzie St. Baracza 1 w adaptacji Marii Lesniewskiej.
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Swiatu wolali:
niewiemo! Chwalemo!
plakali

Niebianie polanie

stodkiej swiattosci

Jezusie gotqbku

mifosci!

Dwukrotnie siggnat Szymanowski po teksty maryjne, ktére staly si¢
inspiracja do skomponowania najdoskonalszych jego dziel. O ,,Stabat Ma-
ter” powiemy osobno, teraz zatrzymajmy sie przy ostatnim wigkszym dzie-
le kompozytora, jakim jest ,,Litania do Marii Panny” do siéw Jerzego Lie-
berta. Wprawdzie w siedmioczgsciowym tekscie poety przewaza hastowosc
typowa dla formy litanii, to jednak Szymanowski pominat te fragmenty,
wyhierajac dwa o charakterze zarliwej prosby modlitewne;j:

3. Dwunastodiwigczna

Cytaro, ktorej

Struny sq z nieba —

Diwigk mowy ludzkiej

Dia ucha mego

Przywréc od nowa.

6. Jak krzak skarlaly, Jalowiec ciemny

Jest moja wiara.

Pozwdl jej rosngd,

Panno wysoka, Ku niebu dalej!

Gleboki, uczuciowy stosunek kompozytora do wybranego teksiu ujaw-
nil sie w finezyjnej, miejscami wrecz melizmatycznie rozwinigtej partii sola

" sopranowego z towarzyszacym chérem zeriskim i orkiestra, nasycong deli-

katnymi barwami subtelnych smyczkéw i harfy. Nie ma tu nawigzania do
jakichkolwiek zwrotow z melodii czy form linargicznych lub piesni kogciel-
nych, nad caloscig dominuje zgodna z wymowa tekstu wysublimowana
modlitewna uczuciowosé i estetyzm brzmienia.

Dodajmy, ze Szymanowski, czesto wypowiadajacy sie krytycznie
o swoich kompozycjach, tym razem nie kryl satysfakeji. Podczas kompo-
nowanta , Litanti” pisal do Zofii Kochanskiej: To moze najgltebsza, najbar-
dziej skupiona rzecz moja (8 IX 1933), zas juz po prawykonaniu (13 X) na
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koncercie jubileaszowym: ,, Litania” bam’zo’me’ sie udala — na wysokosci
Stabat Mater” (3 X1 1933).

Przyjrzyjmy sig teraz utworom z drugiej grupy, w kidrej inspiracje re-
ligijne ujawnily si¢ w wykorzystaniu przez kompozytora cytatéw meledii
religijnych. Przede wszystkim nalezy wskazaé na wspomniane juz fragmenty
z hymnoéw Jana Kasprowicza. Siggajac po nie kompozytor odegrat role re-
zysera, ktdry = bardzo obszernego teksty, majacego charakter improwiza-
cji, dokonal wyboru tych fragmentdw, ktére postuzyly do uwypuklenia ich
tresci przez skondenscowane stodki wyrazu muzycznege. W rezultacte, mimo
ze ., Trzy fragmenty” zostaly skomponowane juz w 1902 r. jako op. 5, sa to
dziela o niespotykanym dotad w polskim piesniarstwie tadunku dramatycz-
nym. I tuk, w pierwszej piesni ,,Swigty Boze” Szymanowski, podobnie jak.
Kasprowicz w swym tekscie poetyckim, wprowadzil rzykrotnie melodig
i stowa polskiej piesni blagalnej rozpoczynajgeej suplikacje Swigty Boze,
Swigty Mocny, Swigty a niesmiertelny, zmituj si¢ nad nami. Trzykrotnie roz-
winieta emocjonalnie  dramaturgicznie akcja muzyczna zostaje przyhamo-
wana kolejno zacytowanym, kazdorazowo w inngj szacie harmonicznej,
skupiomym choralem-maotiem, podkreslajacym blagalny charakter tej jakze
polskiej piesni pokutnej. Jak juz wskazalismy, piesn ,.Jestem i placze” za-
myka dramat stowami zmituj sig, zmitij nad nami! _

Zazwyczaj kompozytorzy maja krytvczny stosunek do swych weze-
snych utworéw. W przypadku Kasprowiczowych poematéw Szymanow-
skiego, nazwanych przez niego §piewarni, nie mozna tego powiedzieé. Pi-
sal on bowiem do Z. Jachimeckiego, gdy zdecydowal sig na ich wydanie:
Sq to rzeczy pisane juz kilka lat temiu, pomimo to jednak i pomimo, e w 0gol-
nych pojeciach o iwérczosci muzyeznej posunglem sie w ostatnich latach
w zupetnie innym kierunku, proywiqzuje do tych rreczy wielkg wage, nie
ivlko subiektywnie, jako do charakterystveznego objawu mego rozwoju, ale
poniekgd i obiektywnie. Mam przekonanie (nie wiem czy stuszne), Ze o ile
pierwiastek par excellence tworcry-intuicyjny mozina brac¢ niezaleinie od
srodkow (technicznych) wyrazu, to 6w pierwiastek u mnie objawit sie naj-
silniej i najbezposredniej w tych wilasnie utworach.’

7 List do Z. Jacﬁimcckiego z16111910r.
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Drugim dzielem, w Ktérym Szymanowski uzyl motywiki polskich pie-
sni religijnych, jest ,,Stabat Mater”. Mysl o skomponowaniu wiekszego utwo-
ru kantatowo-oratoryinego pojawita si¢ w 1924 r., kiedy to ksigzna Poli-
gnac zaproponowata mu napisanie kompozycji na sola, chéry i orkiestre.
Szymanowski dlugo nie mdgl! zdecydowac sig na tekst 1 koncepcije utworu.
Przegladal poezje Kochanowskiego, Mickiewiczowy ,,Kurhanek Maryli”,
wspélnie z Iwaszkiewiczem planowal Chiopskie Reguiem, cos chiopsko-
-koscielnego — naiwnie religijnego (...) Taka miszkulancja naiwnej poboz-
nosci, pogaristwa, pewnego cierpkiego realizmu chlopskiego moglaby byc
ciekawg (list z 19 11925 r.). Tymezasem Bronistaw Krystal. wietki mito-
$nik muzyki, po stracie zony zaméwil u Szymanowskiego requiem. Kom-
pozytorowi jednak, ze wzgledu na wezeéniejsze zamyélanie o ,,czyms chiop-
sko-kodcielnym®™, pisanie mszy tacifiskiej nie bardzo odpowiadalo. Moze
sig mylg — wyznawat w jednym z wywiaddw — mam jednak wrazenie, i
nawet dla najlepiej znajgcych tacine, jezvk ten z powodu tego, ie stracit
bezposredniq tqcznosé z Zyciem, iz stat sig wznioslg oczywiscie, zakrzepty
Jednak, nie nlegajqeq dalszemu rozwojowi, formag — tym samym stracit juz
swg tres¢ uczuciowq, zachowujge jedynie pojeciowq (...) Dzigki temu, by¢
moze — wyznaje ze skruchqg — Spiewane gdzies w wiejskim kosciotku ,, Swie-
ty Boze™ czy ulubione moje ,Gorzkie Zale”, ktdrych kazde stowo jest dla
mnaie poetycko ywym organizmem, stokro¢ silnief poruszaly we mnie in-
stynks religijny niZ najkunsztowniejsza msza taciriska.®

W tym samym wywiadzie Szymanowski uzasadnia wybér sekwencji
wotabat Mater” w przekladzie Jzefa Jankowskiego: Poeta, dzigki niezwy-
kie prymirywnej ,, lndowej” niemal prostocie i natwnosci preekiadu, swiet-
nie potrafil odrworzye charakter niezbyt jakoby klasycznef (...) laciny ory-
ginatu. Nie na tym jednak rzecz polega: wiernosd przektadu to mato, chodzi
o tres¢ uczuciowq. | oto w polskiej swej szacie odwieczny, naiwny hymn
nabrat dla mnie swoistego wyrazu bezposredniosci, stat sig czyms ,,malo-
wanym” dobrze mi znanymi, zrozumiatymi barwami, w prreciwieristwie do
LFysowanego” archaicznego orvginatu. (...} Staratem sig i tutaj dad istotny
wyraz tym ideom, ktdre staty si¢ kierowniczymi dla poje¢ moich o ,,muzyce

8 Na marginesie Stabat Mater. Mysli o muzyce religijnej, ,Muzyka™ nr 11-12/1926,
5. 597-599.
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narodowej”, tak jak jq rozumiem. W tym wypadku chodzito o muzyke reli-
gijng: a wigc musiata ona by¢ rdwnie daleka od oficjalnej muzyki liturgicz-
nej, od jej wzniostego, skrzeplego dla mnie akademizmu, jak rowniez od
mechanicznego postugiwania sig autentyczng , ludowg” twérczoscig w tej
dziedzinie.

Uczuciowos¢ przektadu Jankowskiego, a zarazem prostota jezykai po-
bozna zarliwosé tresci, jest wyigtkowa. Warto przytoczy¢ caly sekwencje
w oddzieleniu od partytury, gdzie gubi si¢ sama rytmika tercyn:

I. Stata Matka bolejqca, / Koto krzyza Izy lejgca,
Gedy na krzyzu wisial syn. .

A jej duszg, potyrang, / Rozplakang, poszarpang
Miecz przenikat ludzkich win

O, jak smutna, jak podcieta / Byta Matka Boza Swigta

Cicha w zalamaniu rqgk!
Q, jak driala i truchlala / I bolata, gdy patrzala
Na synowskich tyle mak.

I I ktoz widzgce tak cierpiqeq / Ezq nie zacmi si¢ gorgeg
Nie drgnie taki czujge noz.
1 kio serca nie ubroczy, / Widzqgc jak do krzyia oczy
Wzbila z bolu dretwa juz.
Za ludzkiego rodu winy / Jak katowat byt jedyny
Meki kazdy niosta dzial!
I'widziata jak rodzony / Jej umieral opuszczony
Zanim Bogu dusze dal.

I, O Matko, frédlo wszechmitosci, 7 Daj mi uczud moc Zafosci
Niechaj z Tobg diwigne bol,
Chrystusowe ukochanie / Niech w mym sercu ogniem stanie
Krzyza dzieje we mnie wiul.
Matko, Matko milosiernie / Wejrzyj, Syra Twego ciernie
W serce moje wraZ jak w cel!
Rodzonego, meczonego / Syna Twego ofiamegeo
Kadfi owocnyg ze mng dziel.
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IV, Spraw riech ptacze 7 Tobg razem, / Krzyia zamkng sig obrazem
Az po mdj ostaini dech.
Niechaj pod nim razem staje, / Dzielg Twoje krwawe znoje
Twq bolesciq zmywam grzech

V. Panno stodka racz mozotem / Niech me serce 7 Tobg spoltem

Na golgocki idzie skion.
Niech smier¢ proyjme 7 katow reki, / Uczestnikiem bede meki
Razow krwawych zbiore plon.

Niechaj broczy ciato moje / Krzyzem niechaj sie upoje

Niech z mitosnych Zyje tchnieri!
W morzu ognia zapalony / Z Twojejf reki niech ostony
Puklerz wezme w sqdu dzien!

VL Chrystus niech mi bedzie grodem, / Krzy: niech bedzie mym
{przewodem
Laskq pokrop, Zycie daj.
Kiedy ciato me sig skruszy, / Oczyszcionej w ogniu duszy
Glorig zgotuj, niebo, raj!

Dla potrzeb dramaturgii muzycznej Szymanowski sam dokonal po-
dzial: jednolitego tekstu sekwencji na czedci, tworzgee pod wzgledem wy-
razowym koncentryczny uktad ABCDBA, w kt6érym najwigcej liryzmu za-
wierajg skrajne czedei A, a dramatyzmu — czedei B, W tym ukladzie liry-
zmem nacechowana jest tez czesé C, a zwlaszeza D, wyjatkowo powierzo-
na chérowi a cappella. Wprawdzie dzielo to uznaje si¢ powszechnie za ora-
torium, w rzeczywistosci jednak mamy tu do czynienia z forma kantaty.

Melodyka ,.Stabat Mater” — aczkolwiek Szymanowski ani razu nie
uzyt cytatdw in crudo — przepojona jest giéwnie zwrotami cechujacymi
polskie piesni religijne. Oto pierwszy werset z czesci 11 — I krdZ widziaf 1ak
cierpigeqg — mozna poréwnad z rysunkiem frazy melodycznej z ,,Gorzkich
Zalow” (JEZU, NA ZABICIE OKRUTNE...), ale takze i z psalmodycznymi piesnia-
mi ,,Aniol Pafiski”, ,,Przed oczy Twoje Panie”, czy tez z psalmem , Dixit
Dominus”. Drugi zad werset — fzg nie zadmi sig gorgeg ~ ma swdj odpo-
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wiednik w wielkopostaych piesniach ,,Ogrodzie oliwny” {AcH Jeze MDLEIA-
cr...). Jezusa Judasz przedal” (Krwig swg vamwae), JRozmyslajmy dzis”
(az po sxowania), ,orzkic zale przybywajcie” (serca nasze PRZENIKAJICIE),
~Jezu Chryste Panie mily” (wzniostes v gizyz recr swose)®

Powszechnie wysigpuje w meladyce ,.Stabat Mater” kilkakrotnie po-
wtarzany motyw z ,,Gorzkich zalow” koriczacy ,,Lament duszy” (Ban7 po-
ZDROWIONY, BADNZ POCHWALONY, DA NAS ZELZONY, BADZ UWIELBIONY) 1 Obecny
tamze w pierwszej frazie ,.Smutnej rozmowy duszy” (Ac ja MaTka tak Za-
fosna) oraz w piedni ,Krzyzu Swi@ty” {drzewo prIenajsziACHETNIEISZE)'®,
W pelngj krasic motyw ten przejawia sig u Szymanowskiego w VI czesci
~otabat” — Chrystus niech mi bedzie GRODEM, ... OCLYSZCIONEI W ogniu duszy
—w solowych frazach sopranu, chéru Zefiskiego, altu oraz w orkiestrze. Nie
brak go takze juz w czedei I — O jak smutna, jok cierpigea byla Marka Boia
Swieta.

W cytowanej melodii z ,,Gorzkich Zaléw” {Ach, ja Matka tak zalo-
sna) druga fraza — Miecz me serce przenika — wyeksponowana jest w IV
czgsct: w glosie tenorowym chér {poco marcato) — Az po MOJ 0STATNI dech
i w alcie solo — NiecHAT POD NiM RAZem stoje, DZIELE TWOIE KRwAwe znoje,
wplywajac zasadniczo na wyraz przehbiegu muzycznego.

Powyzsze cytaty pochodzy z najpowszechniej spiewanych polskich
piesni religiinych. Nic wige dziwnego, ze utkwily one w pod§wiadomosci
Szymanowskiego. Z pewnoscig jednak $wiadomie zdecydowat sig na po-
wierzenie chérowi spiewu w rownoleglych tercjach, jako odbicie ludowej
maniery doboru drugiego giosu w niektérych regionach wiejskich (cz. 113 -
w sekstach — V) lub recytatywne wymawianie tekstu (cz. V) przypominajg-
ce zbiorowe modlitwy wiernych.

Do podswiadomosci jednak nalezy zaliczy¢ uzycie plagalnych kaden-
¢ji... rosyjskich. Polegaja one na koticzeniu fraz melodycsnych skokiem
Z czwartego stopnia gamy na tonike w prymie lub okiawie. NajwyraZniej

? Zamiuast Zapisu nutowego autor stosuje podkreslenia kapitalikami odpowiednich
fragmentow tekstu cytowanych piesni w przekonaniu, Ze ich melodie sa dobrze
znane; to samo dotyezy fragmentéw tekstu i melodyki Stabat.

'® Motyw ten obecny jest takZe w wariancie ludowym piesni procesyjnej U drzwi
Twoich stoje Panie oraz w melodiach choralowych, np. Asperges me (Miserere
mei Deus).
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zwroty te wystepuja w dramatycznej czesei I np.: chér — tzg nie zadmi sie
GoRACA, baryton solo — opuszezony zunim BoGu puszg DAk, chér — DUSZE DAL.
Sg jednak obecne takie w rozmaitych wariantach melodycznych w catym
dziele.”

Kwestia kontakiéw Karola Szvmanowskiego z folklorem rosyjskim
jest fatwa do wyjadnienia. Dwér w Tymoszéwee stal posrodku wsi, a jak
relacjonowat Jaroslaw Iwaszkiewicz w rozmowie z autorem, piesni rosyj-
skie { ukrairiskie przenikaty tam drzwiami i oknami. Jest wigc nie do pomy-
§lenia, by chiopiec czy miodzieniec nie stykat sig z miejscows ludnoscia,
by byt gluchym na ich piesni. Poczatkowo pozostawaly one poza kregiem
zainteresowan kompozytora, pozniej jednak, skoro poczat mysleé nad stwo-
rzeniem czegos, ca by bylo miszkulancig naiwnej poboznosci, pogaristwa,
pewnego cierpkiego realizmu chfopskiego motywika ich — wladnie w skon-
densowanej postaci kadencji plagalnych — ujawnita si¢ w stopniu stosunko-
wo siloym, reprezentujac w gléwnej mierze dw ,.cierpki realizm”,

Nalezateby jeszcze zwrdei¢ uwage na inne elementy ,.Stabat Mater”
jak: archaizacja (styl ,.palesirinowski” cz. IV}, wysubtelniona istrumenta-
cja czgdel liryeznych, wybuchowa, dramatyczna | barbarzyriskosé” nasilo-
nych dynamicznie czgdei 11 1V czy unikalno$é koneepcji formalno-este-
tycznej 1 wyrazowej dzieta w pordwnaniu do religijinych dzief innych kom-
pozytordw. Wszystko to mozna podsumowaé jednym stowem: doskona-
tosé.

Sam Szymanowski uznawat to dzieto w liscie do Zofii Kocharskie]
(24 X 1929) za najlepsze, kicre napisatem; w liscie do Stefana Stoifiskiego
(11 1V 1934) pisat: Jest to jeden z moich wtwordw, kidre najbavdziej lubie,
za$ o melodii z VI czgsei — ,.Chrystus niech mi bedzie grodem”™ — wyrazit
sie: To najpickniefsza melodia, jukg wdato mi sig kiedykolwiek napisad.)?

Jesli wskazaliS§my na obecnodé w ,,Stabat Mater” fudowej motywiki
rosyjskiej, 1o nie sposob pominaé takze §ladéw melodyki liturgii prawo-

Il §zczegilowa analizg obecnosei kadencii xosyjskich w Siabat Mater zajgtem sig
w rozprawie Stabat Mater Karola Szymanowskiego, przytaczajac liczne przykla-
dy z pordwnaniem ze Zrodtami rosyjskimi; ,.Zeszyt Naukowy” nr 2, Padstwowa
Wyzsza Szkota Muzyezna w Katowicach 1963, s, 1-47.

12Wg St. Korwin-Szymanowskiej, Juk nalezy spiewad wwory Karola Szymanow-
skiego, 1957, s. 11.
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stawnej. Chodzi o poczatkowy fragment pierwszej sceny z opery ,,Krél
Roger”, dzicjacej si¢ w bizantyjskiej §wigtyni a rozpoczynajacej sig pochwal-
nym zawolaniem choru Hagios! Kyrios Teos Sabaoth, psalmodycznymi,
cerkiewnymi recitativami choru chlopiccego, a takze typowym dla liturgii
prawostawnej recitativern basowynu:
Chér chlopigcy: Na zlotym tronie ponad obtokami

Dzierigcy moce w dioni swej...

Cherubiny i Serafiny, moce i majestaty na twarz upadajq

Przed potegg Twg!
Archlre] W krzaku gorejgcym plongcy, Palgcey sig na gorze Synaj

I w piorunach wichrem straszliwym, Panie, przychodzacy

Chér chiopiecy: Mieczem rzgdzgey plomienistym,

Rozsylajgcy swoje archanioly!

Muzyczna realizacja tych fragmentéw swiadczy o tym, iz tekst Iwasz-
kiewicza najbardziej odpowiadal wyobrazanemu przez Szymanowskiego
obrazowi groZnego Boga-Pankreatora. Wznioslos¢ 1 oryginalna muzyczna
archaizacja tej uroczystej, ale nieco pompatycznej sceny wyrdznia ja z calej
opery. Nalezy zalowaé, iz jest ona tylko krétkim epizadem.

Podobna wznioslosd, tez i pompatycznosé, cechuje ,,Veni creator” —
dziefo napisane pospiesznie, juz po ,,Stabat Maier”, w zwiazku z koniecz-
noscia wykonania go na uroczystosei otwarcia Wyzszej Szkoly Muzycznej
w Warszawie w 1930 r. wraz z ingresem Szymanowskiego jako rektora oraz
na obchodach zwiazanych z listopadowsg rocznicg niepodleglosci Polski.
Kompozytor zdecydowal sie na wybér tekstu Stanistawa Wyspiaiiskiego,
napisanego w 1905 r., a bgdacego parafraza poetycka hymnu Iacidskiego
o typowej dla tego poety wymowie patetyczno-symboliczne;:

Zstap Golebica, Tworczy Duch,

by§ myst godne wzbudzit w nas,

ku Tobie wznosim wzrok i stuch,

spdinie 2yjgcy, wzrosli w nas.
Ktory sig zwiesz Biesiadq dusz,
Wszechmogqgcego Bogy dar,
Plomieniem duszom pigtno wisz,
przez czidosE serc, zdrdj Tywy, zar
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Zbrdj nas we siedem darcw fask,

Prawicq Ojca ojce wskizesz,

w Gbrzedzie roztocz wieszezy blask,

we Storce dusze w lof Twof bierz,
Zestqp Swiattosci w zmystow mrok,
Dobqgd? serc naszych zapal 7 ton,
by cztowiek przemogt cielska trok
i mocen wznidst sig w meski ton.

Odwolaj wroga z naszych drog,

w pokoju pokdj zbawezy nam,

powiedziesz nas Wieszczgey Bdg,

przejdziemy cato zlodé i Klam.
Zwdl przez cie w Tobie Ojca znacd,
zwdl, by byt przez Cig poznan Syn,
zwol w Tobie Swiattosé swiatu dac,
zwdl z Wiarg wiekow podjqc czyw.

W poréwnaniu z innymi tekstami, jakie wykorzystal Szymanowski,
stwierdzi€ trzeba, ze ten w zasadniczym stopniu odstaje od ich wysublimo-
wanego liryzmu, szczerosci wyrazu, wrecz intymnosci uczuciowej. Tego
rodzaju patos byt obey psychice kompozytora. Dlatego w listach nie szcze-
dzit on krytycyzmn wobec swej nowej kompozycji. Taka ogromnie uroczy-
sto-efektywna bujda, kforej osobiscie sarpzo vk LUBIE ...) to bardzo staba
rzecz — pisat do Zofii Kochanskiej w listach z2 [X 19301z 9 IIT 1932 r.
Jednak po prawykonaniu zwierzat si¢ jej: To nadzwyezaj efekiownie § wspa-
niale brzmi. Zupetnie inne niz Stabat Mater. Zrobito w ogdle b. wielkie wra-
Zenie. Ja wolg inne moje rzeczy, choc musze przyznad, 7e to BEZPOSREDNIE)
dziata na publicznosé i czyni wrazenie wielkiej sity i przekonania (list z 21
X119301.). '

» Yeni creator” jest bez watpienia dzielem o wielkim fadunku zgodnej
z tekstem slownym patetycznej emocjonalnosci. Pod wzgledem muzycz-
nym odbija ono do wyrafinowanej subtelnosei . Litanii” czy szczere] wyra-
zowoscl ,,Stabat Mater”. I chociaZ dominuje w nim goralska fraza gléwne-
go tematu, czy dosc czesto stosowane wypelnianie niektérych partii chéru
pochodami ,, Judowych tercji”, to jednak muzycznego obrazu tego dziela —
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mimo patriotycznego tekstu — nie mozna uznac za ,,polski” czy ,.narodo-
wy’. Moze u§wiadomione przes samego kompozytora stabodei . Veni cre-
ator” sa takze powodem stosunkowo rzadiiego wykonywania?

Na koniec pozostaje nam dokonanie préby sformutowania cdpowie-
dzi na zagadnienie religijnosci Szymanowskiego, ujawnianej w jego pogla-
dach i w muzyce. Powtdrzmy, ze na mocno dyskusyjne — a wsréd chizesci-
jan nie do przyjecia — utozsamianie przez niego Chrysinsa 7 Erosem wply-
nela fascynacja mitami starogreckimi i kulturg srédziemnomorska. Ale przy-
pomnijmy, ze zrodzila si¢ ona takze z autentycznej fascynacji religijne], jaka
bylo glebokie przejecie si¢ juz w wieku dzieciecym wyrazem cierpigee;
twarzy Chrystusa na krzyzn w Kogciele Mariackim — a w dorostym — z za-
myslona, zagadkowg lagodnoscia twarzy tego samego Czlowieka z ,,Ostat-
nie] Wieczerzy” Leonarda da Vinci. Czlowieka ktorego — jak twierdzil —
nikt nie rogumial, przepelnionego bezgraniczng mitoscia do ludzi, W catko-
wicie osobiste] interpretacii tego spostrzezenia uksztaltowal sig u Szyma-
nowskiego poglad o mitogei nie tylko idealnej, mistycznej, ale 1 cielesnej,
Wgrzeszne]”. Uzasadnial to w swym pisarstwie: w ,,Uczeie” 7, Efebosa” |
w historii o cudzie Inoka Porfirego, w koneepeji tresci opery , . Krél Roger”,
ktorej bohaterem jest nie tyle sam krdl Roger, ile mlody Pasterz, ktory dziw-
ne wiesci Spiewa, gtoszac idee nieskrepowanej milosci. Muzyczna realiza-
cja libretta opracowanego wspdlnie z Iwaszkiewiczem, podniesiona do roz-
miardw trzyaltowe] opery, przypieczetowuje ostatecznie, emocjonaliie 1 bez
reszty wspomniang przez tegoz Iwaszkiewicza pogariskg religijnos¢ Szy-
manowskiego.

Ale inne oméwione tu dziela Szymanowskiego, wskazuia na religij-
nosé wynikla z wyniesionych z domu tresci wiary katolickie, z doznan
odnoszonych w dziechistwie podezas uczestnictwa w nabozenstwach i1 kon-
taktach z piesniami naboznymi. Nie pozostaly one bez §ladu w jego uczu-
ciowych doznaniach i w muzycznej pamigei. Wprawdzie kompozytor nie
byl na co dziefi przykladnie praktykujacym katolikiem, wprawdzie odnosit
sie z rezerwa do oficjalnej liturgii lacifiskie], ale zaden z naszych kompozy-
toréw nie wystawil arcypolskim suplikacjom ,.Swi¢ty Boze” tak drama-
tycznego pomnika muzycznego, jak uczynit to Szymanowski juz w jednym
ze swych mtodzienczych opusdéw. Trzeba byto naprawde gleboko przezy-
wat i pielegnowad w sobie nezuciows wymowe piesni wielkopostnych $pie-
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wanych przez Iud, by méc zasmakowac w polskim przekladzie tacifiskiej
sekwencii, wyczud jego klimat chlopsko-koscielny 1 wzniesé sig na wyzyny
Jjednosci formy i tresci w ., Stabat Mater” — dziele jedynym w swoim rodza-
ju, ekstatycznie poboinym, stapiajgcym w nierozerwalng calosé zaspiewy
liturgiczne z ludowymi i z wspéiczesnymi §rodkami muzycznymi.

Znamienne, ze uczucia religijine Szymanowskiego przejawily sie w jego
muzyce gtéwnie w nastrojach liryeznych. Za wyjatkiem ,,buntowniczych”
LSwiety Boze” 1 ,Jestem i placze”, dwéch dramatycznych czesci ,,Stabat
Mater” i patetycznego ,,Veni creator” liryzmem przepojone sg pozostale
czesci ,,Stabat”, , Kolysanka Dziecigtka Jezus”, obie piesni o §w. Francisz-
ku, ,Litania do Marii Panny”. Czyz nie jest symptomatycznym fakt dwu-
krotnego wyboru przez kompozytora tekstéw maryjnych, mimo Ze ani razu
nie wspomnial on o Matce Boskiej ani na co dzien, ani w swych wypowie-
dziach literackich? Czyz nie jest to wymownym przejawem oddziatywania
poiskiej tradycii kultu maryjnege, kultu najbardziej lirycznej postaci No-
wego Testamentu?

Niezaleznic od tego, co na te pytania odpowiemy, to wlasnie teksty
maryjne zainspirowaly Szymanowskiego do stworzenia jego najwybitniej-
szych dziel, ktore wydZwignely go na piedestal czotowego twérey polskiej
muzyki religijnej.

LeoN MAarKIEWICZ, wr. 1928, prof. dr hab. muzykologii, pracownik Akademii
Muzycznej w Katowicach. Zajmuje sie szczegdlnie muzyka Karola Szymanow-
skiego 1 polska muzyky wspdlczesng. Autor m.in. ksigzek ,.Grzegorz Fitelberg
—zycie i dzielo” (1995), ,.Boleslaw Szabelski — zycie 1 tworczosé” (1993), ,,.Ko-
respondencja Grzegorza Fitelberga” (2003). Mieszka w Katowicach.

@
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Marek Sokotowski

Pomigdzy godzing 19 a 23.
Czy mozemy czuc si¢ bezpieczni
ogladajac telewizje?

Telewizja jest jednym z najwazniejszych srodkéw spolecznego komu-
nikowania. Przez swe oddzialywanie, dzigki okrelonemu sposobowi prze-
kazu, stylowi i modelowi dzialania oraz jezykowi, jakim sie postuguje, na-
rzuca spoleczenstwu przyjecie okre§lonych wartoscei, form i styléw zacho-
wania, myslenia, dzialania; wplywa wig¢e na wszystkie sfery zycia czlowie-
ka. Istotna zatem pozostaje kwestia — jak wplywa i czy jej oddziatywanie
nie powoduje negatywnych reakcji u odbiorcéw.

Wedtug Marshalla McLuhana, teoretyka mediéw elektronicznych i ko-
munikowania spolecznego, telewizje nalezy traktowac jako srodowisko,
w ktdrym czlowiek zyje' . Ale jest to srodowisko totalitarne, o czym przy-
pomina Wiestaw Godzic, wskazujac na totalitaryzm telewizji jako jeden
z gléwnych motywéw pisarstwa Adorno i Horkhetmera, W swoich tekstach,
pisanych w Stanach Zjednoczonych, a poswieconych ,,przemystowi kultu-
ralnemu”, oskarzahi oni telewizje o tworzenie obrazu jednolitego i totalne-
go w kazdej swojej czesci, o to, ze przedstawia ona wizjg pozbawiong alter-
natywy i ekspansji. Ten punkt widzenia przejal Herbert Marcuse i pozosta-
Jacy pod jego wpltywem Jerry Mandera, ktéry w 1978 r. podal cztery argu-
menty przeciwko istnieniu telewizji.

Mandera twierdzi, iz telewizja — medium zdecydowanie antydemo-
kratyczne — jest narkotykiem, narzedziem deprawacji i niszczenia ludzkiej
zdolnosdci wyobrazania 1 obrazowania. Wyeliminowanie jej wydaje sie jed-
nak autorowi niemozliwe, pozostaje wiec Scisle kontrolowanie jej progra-
mu i cddziatywania oraz ograniczanie liczby godzin ogladania®.

UH, Ratkiewicz, Pedagogiczne aspekty teorii srodkow masowego przekazu Mar-
shalla McLuhana, Wroctaw 1983,
2 W. Godzic, Oglgdanie i inne proyjemnosci kultury popularnej, Krakéw 1996,
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W domu, w ktérym znajduje si¢ odbiornik telewizyjny {w Polsce jest
an w 99% domostw, w tym 77% wyposazonych jest w odbiornik koloro-
wy), trudno jest unikngé kontaktu z telewizja. Staje sig reguly, iz gospodar-
stwa domowe maja dwa telewizory, jeden jest do dyspozycji rodzic6w, diu-
gi majg w swoim pokoju dzieci. Gdbiomnik telewizyjny w ciagu tygodnia
moze by¢ wlaczony przez wigcej niz 50 godzin, co daje ponad 7 godzin
emisji dziennie?® .

Z powodu duzej atrakcyjnosei telewizii traktuje si¢ ja, w odczuciu
odbiorcdw, jako szczegdlnie skuteczny Srodek oddzialywania spolecznego.
Ze wszystkich podstawowych mass mediéw telewizja potrafi w najwiek-
szym stopniu zafascynowaé odbioree oraz przekonaé go do podjecia rézno-
rakich dzialan i przedsiewzied.

Wedtug bp. Adama Lepy, autora .,Pedagogiki mass medidéw”, problem
zla moralnego wystepuje w telewizji o wiele wyraZniej niz w radiu czy w fil-
mie kinowym. Takie negatywne zjawiska jak przemoc, pomografia czy prze-
stepezosé, sa w telewizji spotggowane pewnymi sytuacjami, sposrod kté-
rych nalezy wymienié latwy dostgp do programéw satelitarnych, upowszech-
nianie watpliwej wartodcei filméw na wideo oraz filméw o tregei erotycznej
czy wrgcz pornogralicznej* .

Zniewoleni przez telewizje¢?

Uwaza sig, iz spoleczefistwem najbardziej zniewolonym przez telewi-
zje sy Amerykanie, rozkochani w telewizyjnych talk-show, a szczegdlnie
w wieloodcinkowych serialach, czasami clagnacych si¢ latami. Zjawisko
to wywoluje powstanie kultury upozorowania, czyli rozpowszechniania fikcji
w rzeczywistogci oraz odrealniania rzeczywistosci przez nadawanie jej
wymyélonego wymiaru i sprowadzanie wszystkich wydarzen do poziomu
medialnegoe, przyswajanego przez przecietnego odbiorce’ .

¥ Marketing i Rynck” nr 4/1995.

* A. Lepa, Pedagogika mass medicéw, £6dZ 1998, s. 84-88.

5 Z. Melosik, Postmodernistyczne kontrowersje wokdt edukacyi, rozdz, VI, 2 a)
Ameryka jako rzeczywistosé telewizyjna, Torui-Poznari 1995,
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Telewizyjne kamery pokaznjg prywatne zycie, tragedie rzeczywistych
ludzi, gwalt i przemoc tak, jakby byt to film. To, co prywatne, jezeli tylko
jest atrakeyjne w wymiarze medialnym, jest natychmiasi pokazywane, sta-
jac sig informacjg publiczna. Sytuacja, w jakiej znalazt si¢ byly prezydent
USA Bill Clinton za sprawa mlodej stazystki pracujacej w Biatym Domu,
jest doskonatym przyktadem tego zjawiska. Wielu ogladaczy owego diu-
giego spektaklu zapomniato jednak o jego (moralnym i negatywnym) wpty-
wie na kondycjg catego spoleczefistwa amerykaiiskiego. Ze swoistej lekcji
demokracji, wywolanej zamieszaniem przy liczeniu gloséw w wyborach
prezydenckich, telewizja zrobita wielogodzinny show.,

Nawet s§mier¢, wydawatoby sie najbardziej prywatny moment w zy-
ciu kazdego czlowieka, przez swojg wizaalnos, sprowadzong do 1éznych
aspektoéw procesu unvierania, jest filmowana i skrzetnie podpatrywana przez
kamery telewizyine®.

Historia O. J. Simpsona, gwiazdy amerykanskiego futbolu i mass
mediéw, jest kolejnym dowodem na to, iz telewizja, w sposob mniej fub
bardziej ukryty, reklamuje przemoc. Oskarzony o morderstwo zony, Simp-
son, na oczach milionéw telewidzéw uciekal przed policja, scigajgea gona
autostradzie w Los Angeles. Rzeczywistodd stala sie telewizyjnym przeka-
zem, czasami beznamietnym, lecz czescie] ekscyiujgeym, przaykuwajacym
uwage widzOow. Reguly stato si¢ to, ze program, ktéry zawiera wigcej scen
przemocy, krwi 1 pokazuje odczuwanie bolu, ma wigksza ogladalnosé, za
ktérg kryja si¢ np. mozliwosci wyemitowania wigkszej liczby spotéw re-
klamowych, za czym w linii prostej ida pieniadze. W ten sposdb kolo si¢
zamyka.

Woijny, kleski zywiolowe, mordersiwa, gwally, kraksy samochodowe,
ataki terrorystyczne s pokazywane w telewizji z niezwyklym naturalizmem
1— przy calej wstrzgsajacej wymowie doskonatego jakodciowa cyfrowego
przekazu — staja si¢ jedynie wydarzeniami w telewizji. Widownia traktuje
jejak film, ktdry zostat nakrecony na miejscu zdarzeft # autentyczng” sce-
nografig 1 aktorami, a sam fakt, iz s3 to sytuacje 1zeczywiste, majgce miej-
sce w realnym zyciu, dodaje im jedynie atrakcyjnosci i podnosi range tele-
wizyjnego przekazu. Temu celowi shizg m.in. cieszgee sig duzg popularno-

¢ 1. Kolodziei, Kultura smierci w mediach. Smierd: wydarzenie publiczne, wyda-
rzenie ukryte, ,Zeszyty Prasoznawcze” nr 1-2/1997.
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gcig programy z gatunku ,reality v, w Polsce np. ,,Agent”, realizowany
przez telewizie TVIN. W ten prosty sposéb nastepuje oswajanie si¢ z tele-
wizyjng agresjg, w kiorg nie do korica sie wierzy, jak w nie wszystkie 7a-
koriczenia seriali, liczge na dalszy cigg wydarzen, w ktérych bedzie mial
migjsce szezesliwy finat.

Jak wynika z policyjnych analiz - przeprowadzanych m.in. w WyzZszej
Szkole Policji w Szczytnie — nicumiejetnie przekazana infermacja, doty-
czgca np. zdarzenia kryminalnego, move doprowadzi¢ do niepotrzebnego
wzrostu poziomu lgku przed staniem si¢ ofiara przestgpstwa, a w skrajnych
preypadkach wywotaé panike. Okazuje sie bowiemn, iz czgdé spoteczenstwa
pod wplywem nattoku informacii o charakterze kryminalnym zmienia swo-
je codzienne przyzwyczajenia i rytualy (wychodzenie wieczorem z psem
na spacer, unikanie kontaktéw z indZmi, nieadekwatna do zagrozen troska
o bezpieczefistwo wlasne). Obrazy przestepstw, ukazywane w telewizji
w sposdb niezwykle dramatyczny, w wicla przypadkach dodatkowo potg-
2uja poczucie strachu. Niewiele jest bowiem programéw tumaczgcych etio-
logig zaisiniatych zjawisk kryminalnych. Powstale w ten sposob poczucie
strachu staje sie jednoczeénie elementem sprzyjajacym ,,wzrostowi” liczby
ofiar przestepstwa. Dizieje sie tak dlatego, iz pod wplywem ,,bombardowa-
nia” czlowieka informacjami zawierajacymi drobiazgowy opis zdarzefi kry-
minalnych wiele 0sdb zaczyna zachowywaé sig w taki sposob, jakby juz
stali sig oflarami przestgpstwa (przebywajg wytgcznie w domu, unikajg roz-
rywek, miejsc skupiajacych wigksze grupy oséb)’ . Telewizja jest w wielu
preypadkach jedynym przekaZrikiem informacji o zdarzeniu kryminalnym,
dlatego wiclu odbiorcéw telewizji zyje w przekonaniu, iz funkcjonujga w do-
bie wielkiego kryzysu, wyrazajgcego sig m.in. wzrostem przestgpozosci.
Przekonanie to w wigkszogei preypadkéw nie wynika z danych kryminal-
nych, lecz jest skutkiem obrazu powstalego pod wplywem tresci emitowa-
nych przez media.

Telewizja w zasadzie jedynie pokazuje kryminalng rzeczywistosc,
wiedzsc, iz filmowanie zia oraz przemocy jest bardzo widowiskowe, dajg-
ce gwarancje wysokiej ogladalnosci. Nie daje przy tym mozliwosci pozna-
nia mechanizmdw przesigpstwa. W wiela przypadkach prowadzi réwniez

7 A. Tyburska, Media o poczucie bezpieczeristwa, w: W. Ciczkowski (red.), Bezpie-
czeristwo czlowicka w Sradowisku lokalmym, Olsztyn 1999, s. 276,
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Pod wladza elektronicznego pasteria

Tadeusz Lubelski, filmoznawca 1 krytyk, cytuje taks oto wypowiedZ
Czestawa Mitosza: Pod jednym wzglgdem nie rozumiem wspdltczesnych lu-
dzi. Dlaczego nie protestujq przeciwko nieustannemu pokazywaniv okru-
ciefistwa, zhrodni 1 przemocy w telewizji § na kasetach wideo? Skoro nie
potrafiq temu prreciwdziolad — zachowiujq sig jak barany prowadzone na
rzed" Idgc w $lad za mysly pisarza, nalezy postawic pytanie: Czy wszyscy
chcemy by¢ owg trzoda, kidra znajduje si¢ pod wladzy elektronicznego pa-
sterza, patrzacego na nas chlodnym ckiem telewizyjnej kamery? Sadze, z¢
nie, i §wiadomos¢ tego faktu nie tylko dociera do specjalistow zajmujacych
si¢ rolg medidw, ale réwniez pedagogdw, ktérzy w zreformowanej szkole
podstawowej i gimnazjum beda realizowad nauczanie w zakresie m.in. edu-
kacji medialne;, ktérej zadaniem jest nauczenie dzieci i miodziezy., jak kry-
tycznie korzystal z przekazéw medialnych.

Niniejsze rozwazania nie majg na celu poszukiwania definitywnego
rozstizygnigcia problemu, czy np. wzrost przestgpczosci i to, ze czujemy
si¢ mnigj bezpieczni, dokonuje si¢ pod bezpodrednim wplywem telewizyj-
nego obrazu przemocy, czy tez nie. Kazda forma przemocy jest wielorako
uwarunkowana 1 gleboko osadzona w konkretnej rzeczywistosci spolecz-
nej. Kreowany przez media, szczegdlnie przez telewizje, obraz swiata i czlo-
wieka wywiera gleboki wplyw na postawy, przekonania oraz dziatania dzie-
¢i, miodziezy i dorostych. Telewizja jako technologiczny $rodek przekazu
kultury nie jest sama w sobic ani dobra, ani zta. Wszystko zalezy od tego,
w czyje dostaje si¢ rece oraz jakie tresci i wartosci w niej dominuja. Moze
miec ona pozytywny wplyw jako €rodek informacyjny. poznawczy, lansu-
jacy pozytywne postawy wobec cziowieka i otoczenia, lub negatywny, pro-
mujgcy wzory zachowai agresywnych i takiegoz rozwiazywania proble-
mow miedzyludzkich. Coraz powszechniej stosowane w mediach (przez
producentéw) kryteria rynkowe, jako naczelny imperatyw twdrczosci, a tak-
Ze amerykanizacja polskiej telewizji, polegajaca na progresywnym wypie-
raniu elementéw polskiej kultury, w miejsce ktérych wprowadza si¢ ame-
rykariskie wzorce, sprowadza wielowymiarowe dramaty cziowieka do pro-

T Lubelski, Felieton Docenta, ,, Kino news” nr 1/1999,
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stego opisu w jezyku reklamy i komiksu. Wielowymiarowa rzeczywistosé
kultury jest czesto ukazywana w sposéb powierzchowny 1 wycinkowy, zre-
dukowany do skrajnodei. 7 jednej strony promuje ona wyjatkowe przy-
padki powodzenia, komfortu, urody, wyczynu, przyjemnosei i rozrywki,
z drugiej zad — kraficowej niedoli, skandalu, dewiacji, gwaltu, brutalnosci
1 przemocy. Plerwsze — mogg stanowi¢ czynnik mobilizacji, choé nietrud-
no byloby wskaza¢ ich frustrujgce dziatanie. Z kolei reportazowa i faby-
larna gestos¢ walk, zbrodni 1 gwaltu, na matym i duzym ekranie, wprowa-
dza miedzy ludzi nadmierng dawke negatywizmu i rozpaczy, nie dostarcza
psychologicznych srodkéw moralnej zaradnosci, poniewaz rynkowa logi-
ka srodkéw przekazu nie interesuje sie moralnoscig. Tego rodzaju wybidr-
czo$¢ informacji menedzerdw konkurujgcych stacji telewizyjnych, podyk-
towana imperatywem dochoddw, $cisle zaleznych od liczebnodci preychyl-
nego audytorium, moze prowadzi¢ do neutralizacji wigzi spotecznych,
poniewaz rodzi ona solidarnodé ludzi wokoét atrakeyjnych wizualnie tema-
tdw, co ma niewiele wspélnego z moralnogcia, bowiem jej norma sg zasa-
dy, a nie scoopy, montowane wedlug wrazliwosct telewidzéw. Generalnic
o doborze informacji coraz czesciej decyduje zasada im bardziej krwawo,
tym lepiej'

Wyzwaniem dla edukacji XXI w. jest przygotowanie dziect i miodzie-
7y do reagowania na przemoc we wszelkiej postaci — takze telewizyjnej.
Zagadnienie przemocy w mediach, to dzis juz nie tylko problem spoleczny
czy naukowy, ale jest 1o coraz hardziej sprawa polityczna, z czego zdano
sobie sprawe w Polsce po zamieszkach w Stupsku, w pewien sposéb spro-
wokowanych przez dziennikarskie relacje.”® Media bowiem nie tylko zdajg
relacje z wydarzen, ale niekiedy takze je podpowiadajg czy nawet prowo-
kuja.

Poczgtek lat dziewigédziesigtych XX w. (o okres masowego ataku na
telewizje za demonstrowanie przemocy, gdyz wlasnie ja wini sie za wzrost
przestgpezosci. Wigkszode takich badari i opinii pojawia sie w USA 1 wyni-
ka z nich, ze np. mlody Amerykanin przed ukoriczeniem szkoly Sredniej

2 M. Galas, Wartosci kultury w epoce wspdtezesnej, rozdz. I, Przemoc w me-
diach, Torua 2000, s. 95-118.

¥ 8. Dylak, Scenty przemocy w mediach a zachowanie dziecka, w: Media a eduka-
cja, Poznai 1998.
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asystuje przecigtnie w 18 tys. zbrodni, a przecigtny Francuz oglada w ciggu
roku powyzej 2 tys. scen przemocy na ekranie telewizyjnym. '

»Przyjazne media”?

Polskie ekrany telewizyjne obfitujg w okrucieristwo, przemoc, agre-
sje. Nie sa od niej wolne nawet programy adresowane do widowni dziecig-
cej.”® Filmy telewizyjne, zawierajgce tresci o duzym napieciu dramatycz-
nym, wywoluja u oglydajacych je dzieci silne przezycia emocjonalne. Szcze-
goélnie nickorzystne wychowawczo jest pokazywanie na bliskich planach
walk za pomocg nozy, siekier, szabli, atakowania ludzi przez dzikie zwie-
rzeta, tortur i zabojstw, masakr wojennych. Powoeduja one bardzo silne uczu-
cie leku, przerazenia, strachu, ale tylko w poczaikowej fazie ich ogladania,
natomiast na skutek peinego ich odbior przez najmiodszych wytwarza sig
u nich postawa obojetnodcei, przejawiajgea sig w braku reakcji na przedsta-
wione obrazy, co prowadzi do zobojgtnienia na krzywde, przemoc wyste-
pujaca w zyciu realnym. Bardzo czesty odbidr scen bratalnych przez ma-
Iych telewidzéw moze powodowad odwrazliwienie emocjonalne, wywolu-
jgce w konsekwencji cheé do nasladowania wzordw agresji.

Podobny mechanizm ksztaltowania sie zachowafi mozemy obserwo-
wac u widzéw dorostych, ktdrzy — tvlko teoretycznie — moga bardziej swia-
domie kierowa¢ swoim procesem odbioru. Zewszad atakowani ,,reklamg”
przemocy, trakiajg ja jako codzienng tresé, ktdra muszg by¢ wypelnione
wszystkie bez mala telewizyjne programy. Ale czy na pewno?

Telewizyjnej ,,reklamie” przemocy nie musimy ulec, tak jak nie pod-
dajemy sie reklamie, zachecajgeej nas do zakupu konkremych produkidw,
Ale by si¢ bronié, trzeba wiedzie¢ przed czym i jak to robié. Symptomem
zmian jest dobrowolne porgzumienie polskich nadawedw telewizyjnych pod
nazwg ,,Przyjazne media”, zawarte 25 lutego 1999 1., a w szczeg6lnosci
wprowadzony system znakdw majgeych ostrzegad rodzicdw 1 wychowaw-

1% E. Jandy-Brudlo, Wpbyw telewizji na agresywne zachowania dzieci { mfodziezy,
,Problemy Opiekuriczo-Wychowawcze” nr 5/1993.

15 M. Braun-Galkowska, Wplyw telewizyjuyeh obrazow przemocy na psychike dzieci,
..Problemy Opiekuriczo-Wychowawcze™ nr 6/1995.
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cOw przed programami mogacymi miec szkodliwy wplyw na rozwdj dzieci
i mlodziezy. Juz dzi$ wiadomo, iz stosowany system znakow ostrzegaw-
czych wyswietlanych na ekranach telewizyjnych, w tym zwlaszcza dwie
kategorie — pod kontrolg rodzicéw i tylko dla dorostych — budzi sprzeczne
opinie. Cze$¢ zainteresowanej ta sprawg opinii publicznej uznala wprowa-
dzenie systemu ostrzezefl za krok we wlagciwym kierunku, inne gtosy kia-
da nacisk na fakt, iz przemoc nadal kréluje na polskich ekranach, a wpro-
wadzenie znaczkéw to dla nadawceéw jedynie |, listek figowy™, majacy ukryd
praktyke coraz éze;stszego przenoszenia w raméwce drastycznych filméw
z godzin nocnych do tzw. czasu ochronnego {(migdzy godzing 6.00 a 23.00).
Jednoczesnie podkreéla sig, 12 w innych krajach nasilajacy sie spoleceny
protest przeciwko przemocy wielewizji sklania nadawcow do zawarcia
daleko bardziej konkretnych i skutecznych w ochronie mtodocianego wi-
dza przed negatywnymi skutkami odbioru niewtasciwych dla nich progra-
méw porozumied, Mz ma to miejsce w Palsce (np. we Francji, a ostatnio
szezegbinie w USA).'S

Krok we wlasciwym kierunku zostal juz wykonany. Teraz wypada
czekad na nastepne, tak, aby ,przyjazna telewizja”, wolna od przemocy
1 agresji, dajaca poczucie bezpieczeristwa, w rzeczywisto$ei okazala sie przy-
jaznym medium dla kazdego widza.

Magrek Sokorowskl, ur. 1962, dr hab., prof. nadzw., kulturoznawca, badacz
wspdlczesnych medidw elektronicznych. Pracownik naukowy Uniwersytetu
Warmisisko-Mazorskiego, zatrudniony w Katedrze Socjologii na wydziale hu-
manistycznym. Mieszka w Olsztynie.

16 M. Wrzeszcz, ,.Preyjazne media” na cenzurowanym, ,Biuletyn Informacyijny”
Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji, nr 10/2000.
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Dzied Islamu po raz
trzect

Warszawa — Krakéw — Pienigino,
styczen 203 r.

Niech serca chrzescijan 1 muzul-
manow cwracq sie ku sobie nawzajem
peine braterstwa i preyjaini, tak aby
Wszechmocny poblogostawil nas po-
kojem, ktory moie pochodzic tylko
z nieba (z przeméwienia Ojca Swie-
tego w Wielkim Meczecie Umajjadéw
w Damaszku, 6 V 2001 r.).

Dzien Islamu, od trzech lat ogla-
szany z woli Konferencji Episkopatu
w Kodciele katolickim w catej Polsce,
jest przykladem szczegdlnego otwar-
cia Kosciola po IT Soborze Watykaf-
skim nie tylko na dialog religijny, ale
rowniez na udziat laikatu i oddolnych
inicjatyw §wieckich organizacji w je-
go animowaniu. Jest zarazem wyzwa-
niem dia calego Kogciola katolickie-
£o, jak dalej umacniad i rozwijac ten
~Zzaczyn pokoju” w kierunku porozu-
mienia 1 wspdldzialania obu religii.

Aula kolegium jezuitéw przy
sanktuarium §w, Andrzeja Boboli

Sesje-sympozja

w Warszawie zgromadzita 26 stycznia
przeszio 250 osdéh, w tym kilkunasto
ambasadoréw krajéw muzutimasiskich
akredytowanych w Polsce. Telegram
do zebranych nadestat abp Jozef Ko-
walczyk, nuncjusz apostolski w Pol-
sce. Miejsce centralnego nabozeristwa
Dnia Islamu nic bylo przypadkowe:
w kolegium odbylo sig juz wiele spo-
tkan z udzialem muzuimanéw. Na te-
renie parafii §w. Andrzeja Boboli ma
réwniez siedzibg Zarzad Gidwny Rady
Wspélnej Katolikdw 1 Muzutmandw
(RWKiM).

Modlitwom zgromadzonych prze-
wodniczyli bp Tadeusz Pikus, delegat
Konferencji Episkopatu Polski ds.
Dialogu Katolikdw 1 Muzutmandw
oraz Tomasz Miskiewicz, przewodni-
czacy Rady Imaméw RP. Wysticha-
no fragment6w przemdwienia Jana
Pawla I, wygtoszonego 6 V 2001 r.
w meczecie Umajjadéw w Damaszku.
W jezyku arabskim wyrecytowano
fragment Koranu, mdwiacy o Zwia-
stowaniu Maryi Pannie, ten sam frag-
ment byl odczytany po polsku. Takze
tekst Ewangelii §w. Lukasza o Zwia-
stowaniu byl czytany po polsku i po
arabsku. '

Ahmed Ibrahim, ambasador Liba-
nu, dziekan ambasadoréw panstw
arabskich 1 muzulmarnskich w Polsce,
w swoim przeslaniu do uczestikéw
Dnia domagat sie wysitkow, by zna-
feié pokojowe rozwigzanie i unikngd
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wojennej katastrofy. Nastgpny mow-
ca, bp Tadeusz Pikus, przypominal ze
dla trwatego pokoju z naszej strony
Jest niezbgdna refleksja i wysitek, aby
przyjad przynajmniej elementarne za-
sady godziwego postgpowania wobec
drugiego czlowieka, bez wrgledu na
rase, narodownsd, religie, kulture
i pled. '

Waznym momentem uroczystosci
byla Modlitwa Powszechna. Odczytali
ja kolejno przedstawiciele Rady
Wspdlnej Katolikéw i Muzutmandw,
Fundacji Dzielo Odbudowy Mitosei,
D.0.M. i Matych Sidstr od Jezusa oraz
proboszez, Janusz Warzocha SJ. Przy
znaku pokoju w braterskim uscisku
spotkaly sig dlonie muzulmanéw
i chrzedcijan.

Spotkanie u jezuitdéw bylo tyiko
jedng z mozliwych propozycja na
Dziefi Islamu. Do 2001 r. punktem
centralnym obchoddéw byla msza sw.
- np. spotkanie w kosciele Sw. Mar-
cina 26 I 2001 r. - obudowana recyta-
cja Koranu, wykfadem o islamie i spo-
tkaniem z muzutmanami. Formula
cenfralnych obchod6éw Dnia nie zamy-
kala mozliwogci dla spotkan w Polsce.
Mialy one odmienny przebieg w roz-
nych parafiach, kaplicach, wspdino-
tach wierfiych. Na rézny sposéb moz-
na wypetniaé ten szczegblny drien
otwarcia na braci muzutmandw, trescig
shuzacy poglebieniu poznania, zrozu-
mienia i dialogu.

Tegoroczny Dzien Islamu obcho-
dzono w wielu Swigtyniach katolic-
kich w calej Polsce. Naukowo-modli-
tewny charakter miato spotkanie, zor-
ganizowane przez werbistdw w Pie-
nigznie, osrodku zastuzonym dla dia-
fogu obu religii. Po raz pierwszy Dziefi
Islamuo w Kosgciele katolickim zorga-
nizowano w Krakowie. Rozpoczat sig
on w bazylice ojcdéw franciszkandw,
gdzie nabozenstwu w intencii muzul-
mandw przewodniczyl delegat kard.
Franciszka Macharskiego ks. prof.
Yukasz Kamykowski, prorektor Papie-
skiej Akademii Teologicznej. Druga
czg$é odbyla sig w siedzibie Klubu
inteligencji Katolickiej, gdzie uczest-
nicy zapoznali sig z podstawowymi
zagadnieniami dotyczacymi religii
muzutmarskiej. Spotkanie zorganizo-
waly: krakowski KIK i Stowarzysze-
nic ZNAK.

Dzien Islamu, bedgey nierozlacz-
ng czedcia wspblczesnego dialogu
chrzescijan i muzutmandw, wyrdst na
zyznej glebie wielonarodowej 1 wie-
lokulturowej Rreczypospolitej. Mu-
zulmanie-Tatarzy wiernie shuzyli przy-
branej ojczyZnie, szczegdlnic z bronig
w reku, ale réwniez w rzemiogle i na
roli. Wielu zostalo lekarzami, nauczy-
cielami, navkowcami... Nie zachowa-
li swego tatarskiego jezyka, sg jednak
nadal wierni religii swoich ojcéw.
Wyznawcy isiamu w Polsce to ie tyl-
ko Tatarzy mieszkajacy tm od 600 lat
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(ich liczba szacowana jest na ok, 5
tys.), ale réwniez przybyli w ostatnich
latach obcokrajowcey: Turcy, Bognia-
cy, Arabowie... (ok. 15 tys.).

Na tle wiclowiekowego przyja-
- znego wspdizycia katolikéw i muzut-
manéw w Polsce dzied ten jest po-
twierdzeniem wzajemnego szacunku
i wyzwaniem do poszerzenia kregu
dialegu, w sensie realnym i znaczenio-
wym — od wielu lat istniejg réZnorod-
ne kontakty miedzy wyznawcami obu
religii o charakterze naukowym, kul-
turalnym i religijnym. Przeszlo szes¢
wiekéw pokojowego wspéhistnienia
na naszych ziemiach muzutmanow
i chrzegcijan powinno byé dla wiata
przyktadem. Diatego Rada Wspélna
Katolikdw i Muzutmanéw powstala
wlagnie w Polsce.

Drzied Islamu jest tylko krokiem
we wspdlnym dialogu katolikéw i mu-
zulmandw, jedng z wielu inicjatyw
umacniajgcych wzajemne poznanie
1 zrozumienie przedstawicieli obu re-
ligii, ktdrych czekaja nowe wyzwania,
bowiem wraz z wejsciem Polski do
Unii Europejskiej moze si¢ zwigkszy¢
liczba ,,polskich” muzalmandw, Wow-
czas dialog stanie sig konieczno$cig
spoleczng na kazdy dzien. W mecze-
cie Umajjadéw papiez Jan Pawet 11
powiedzial: Chrzescijanie i muzulma-
nie zgodnie uwaziajq, ie spotkanie
z Bogiem w modlitwie to niezbgdny
pokarm dla naszych dusz, bez ktdrego

nasze serca wigdng, a nasza wola
przestaje dgiyé ku dobru i ulega zhu.
Podjglismy to wyzwanie Ojca Swi@—
tego w Modlitwie Powszechnej na za-
koficzenie Dnia [slamu proszac:
Wszechmoggcy BoZe, frodio wszelkie]
madrosci, naucz nas katolikow spoty-
kad sig z Bogiem na modlitwie w in-
tencji wyznawcow islamu i innych re-
ligii, nie tvlko w wyznaczone dni, ale
co dzien. Spraw, aby nasze serca byly
nie wysychajgeym Zrddlem modlitwy
i mitosci, ktdra zaleje Swiat strumie-
niem pokofu.

Zdzistaw Bielecki
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NOWOSIELSKI W ZACHECITE

Wystawa malarstwa
Jerzego Nowosielskiego

Zacheta,
Warszawa, 21 111-27 1V 2003 r.

Imponujgca ekspozycja, liczaca
akoto 600 obrazéw, zostala zorgani-
Zowana z okazji 80 urodzin artysty.
MieliSmy do czynienia z ogromna czg-
gcig dorobku Nowosielskiego, po-
czawszy od jego pierwszych szkicOw
Z lat 40. aZ po ostatnie mistyczne abs-
trakcje z kofica lat 90, XX w, Zamia-
rem organizatoréw wystawy bylo re-
trospektywne spojrzenie na droge ar-
tystyczng, jaka przebyl ten wybitny
1 niezwykle oryginalny tworca doby
wspdtczesne). Przeglad ten jednak nie
objal calej twdrczodei malarskiej
Nowosielskiego, ale zostal zawgzony
do tematyki — co byto intencjg organi-
zatorow — swieckiej: portre(dw, akiow,
pejzazy, martwej natury i abstrakcii,
Czy jednak jest to tylko malarstwo
wSwieckie”, skoro droga tworcy wio-
dla i wiedzie przez swiaty znaczone
Obecnosdcig lub doswiadcezeniem Jej
braku?

Jerzy Nowosielski urodzil sig
w Krakowie w 1923 r. z ojca unity
i matki katoliczki. Od wezesnych lat
Zwigzany ze sztuky, gléwnie za spra-
w3 warszawskiego architekta Wiady-
stawa Jachimowicza, od ktérego na-
uczyl si¢ patrzenia na obraz. Nowo-
sielski podkresla szczegdlnie dwa
momenty w swej drodze do malarstwa
glebi. Pierwsze, powalajace doswiad-
czenie wizyty w muzeum ukraiiiskim
we Lwowie, gdzie spotkanie z ikona-
mi stalo sie dla kilkunastoletniego
chlopea luminacjy otwierajgeq przed
nim wrota percepcji do Innej Rzeczy-
wistogcl. Drugie, zgola przeciwne. Po
nieudanej prébie pobytu w monasty-
rze poczajowskim i doswiadczeniach
wojny popada w stan ateizmu ,,onto-
logicznego™, ktéry nie jest zwgtpie-
niem w obecnogé Dobra w obliczu zla,
ale glebokim przekonaniem, stanem
mistyczrym, kiedy czlowiek odczuwa,
Ze nie ma rzeczywistosci metafizycz-
nej. Te dwa bieguny przezy¢ staly sig
tyglem, w ktorym wykuwal nie tyle
swdj obraz Swiata, ile raczej pozwalal
nies¢ si¢ doswiadczeniu, kidre przele-
wal w obrazy. Tak powstawata sztuka
Nowosielskiego, ktdrej celem jest
przyjimowad i wyrazaé §wiat takim,
Jaki sig artyscie odslania.

Zdawaloby sig¢, ze na wystawie
w Zachgcie nie odnajdziemy tego teo-
logicznego watku, ktéry jest kluczem
hermeneutycznym do malarstwa kra-
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kowskiego artysty. Moze nie na pierw-
szy rzut oka, zwlaszcza ze organiza-
torzy zrezygnowali z ekspozycji tak
wainej czesci jego twdrezoscl, jaka
jest ikona w pojecin sakralnym.
A, szkoda, bo stanowi ona nie tylko po-
towe calosci twérczego wysilku Jerze-
go Nowosielskiego, a jej technika
i forma rzuca §wiatlo na inne obrazy
autora — rola konturu, $wiatla, plasz-
czyzny i, mic-anegdotycznose” przed-
stawief, Glebia plynaca z metafizycz-
nego sposobu czytania rzeczywistosci
obejmuje caly jego twoérczosé malar-
ska, gdyz czerpie ona z jednego Zré-
dla. Wszystko to, co pdiniej w ciqgu
Zycia realizowatem w malarsiwie —
stwicrdza Nowosielski w rozmowie ze
Zbigniewem Podgércem — byko, chod-
by nawet pazornie stanowito odejicie,
okrestone fym pierwszym zetknigciem
sig z ikonami w lwowskim muzeum.
Ustawito mnie ono, jak sig to mowi,
na cafe zycie. Co zaowocowalo mie
tylko oryginalnoscig przedstawie, ale
i filozofia religijna — moze nawet teo-
logiq — pisang obrazem.

Zaczelo sig od abstrakeji geome-
trycznej, od przedmiotu widzianego na
spostb wewnetrzny. Artysta oddaje sie
wizji plastycznej, kt6ra go przynagla
1 ktorej Zrodio odnajduje poza sobg sa-
mym. Szuka srodkéw wyrazu najbar-
dziej prostych i wizualizuje swoje do-
znania przez uzycie prostych figur
geometrycznych. Tak powstaly obra-

zy zatytulowane ,Pclar”, ,,Zima
w Rosji” czy ,.Bitwa o Addis Abebe”,
Jak réwniez przedstawicnia inspirowa-
ne tematyka duchowy, jak ,.Skrzydlo
Archaniota” i, Miecz Archaniola™.
W tym okresie abstrakcji dokonat sig
tez zwrol, a raczej powrdt autora do
ikony. Przedstawia on jednak juz inng
wizje — malo sentymentalno-pobozno-
$ciowq. a bardziej ontologiczng. Nie
interesujg go ikony obrazkowe, aneg-
dotyczne, ozdobne, szuka natomiast
w ludzkim ciele tego, co wskazuje na
ducha. Tkona staje si¢ dla niego spo-
sobem eksplikacji catosciowe) wizji
czlowieka. Poszokiwaniem i stosowa-
niem takich srodkow, aby jek najwie-
cef z elementdw clelesnosci prieniesc
na wyzsze pietro swiadomosci ducho-
wej czfowieka.

Pod wplywem lektur, towarzyszg-
cych mu od wczesnej mlodoscei, No-
wosielski caly jest zanurzony we
wschodnio-chrzedcijaiskim sposobie
widzenia czlowieka i §wiata. Rzeczy-
wisto$é empiryczna jest dla niego
przeniknigta pierwiastkiem inferal-
nym, uwiklana w zlo i clerpienie. Kaz-
dy czlowiek znajduje si¢ na dnie swe-
go upadku — jesli nie aktualnie, to po-
tencjalnie. Pesymizm osigga ostatecz-
nosé — ale to tylko jedna strona rze-
czywistosci. Druga jest pierwiastek
Boski, wszechobecny, ale ukryty, do-
magajgcy sig manifestacji i urzeczy-
wistnicnia przez przebostwienie. Tak
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Jerzy Nowosielski wchodzi w swoim
malarstwie w perspektywe eschatolo-
giczng. Jego obrazy nacechowane sg
eschatologicznym realizmem. Sztuka
staje sig misja, obraz hierofania. Czy
wiec artysta moze staé sig prorokiem?
Nowosielski nie rosci sobie prawa do
rozstrzygania, ale idzic po prostu za
glosem powolania: ... nie wiem, co to
Jjest Pigkno.., Wiem natomiast, ze jako
artysta jestem niejako postany do pie-
kta i mam wydrzed tyle, ile sig da 7 te-
go piekia, azeby bylo zhawione... I nie
dokonuje sig to tylko przez stawianie
przed oczy obrazéw §wictych.
Tkonografia Nowosielskiego,
oprécz zogniskowania na ontologicz-
nym centrum, co wyraza si¢ w ikonach
Chrystusa i Theotokos, ma réwniez
swé) wymiar angelologiczny i sofio-
logiczny. Ten czysto duchowy, aniel-
ski, realizowany jest przez wspomnia-
ne juz abstrakcje. Moizna by powie-
dzieé, ze staly sig one zapisem do-
§wiadczeii czy zobrazowaniem poru-
szefi wewngtrznych. Obrazy abstrak-
cyjne nie powstawaly, wedlug stow
autora, jako owoc umystowej speku-
lacji, ale przeciwnie, z przezycia, do
wyrazenia ktdrego poszukiwal stosow-
nej koncepcji. Gdy maluje obraz abs-
trakcyjny pod wplywem jakiegos
tchnienia istoty subtelnej — wyznaje
Nowasielski — dotykam wredy narury
bytu subtelnego. Rezultatem takiego
dotknigcia jest powstawanie obrazu

abstrakcyjnego. Nie spotkali$my ich
wprawdzie na warszawskiej wystawie
wiele, ale powtykane miedzy pejzaze
i akty uzupelnialy naocznosé materii
o0 jej strong duchowa. Byly to Anioly
ukryte w kwadratach, niczym opieku-
nowie stojacy na straZy pigkna w stwo-
rzeniu. To z kolei, dla Nowosiclskie-
£0, wyraza si¢ najpelniej w kobiecie.

Wielosé aktéw a takze portretéw
na wystawie §wiadczy o duzym zain-
teresowaniu czlowickiem. Nie przed-
stawiajg one konkretnych osdéb. No-
wosielski prawdopodobnie nigdy nic
korzystat z modeli. Jednak akt, bez-
bronne wystawienie na pastwe widza-
cego, sceny intymne chod banalne,
ukazuja kobiet¢ odstaniajac jakas jej
tajemnice. Kobieta jest naprawde cia-
tem. Pelnia kobiecosci jest wyrazona
w spotkaniu rzeczywistodcl material-
nej i duchowej. Mamy tu do czynie-
nia z sofiologig Nowosiclskiego,
a wiec rehabilitacjy wszelkiej ciele-
snosci w perspektywie zmartwych-
wstania. Jest to kolejne odniestenie do
transcendenciji —tu i teraz. Dlatego tez.
akty, ktére widzieli$émy na wystawie,
nie mialy w sobie nic wyzywajacego,
nie wzbudzaly pozadania, chod byly
pelne erotyki — erosa, a wige milosci,
ktéra chee byd plodna.

Czy wicmy cof wigcej o czlowie-
ku po obejrzeniv obrazdw krakowskie-
go artysty? Czy odslonil nam jedynie
swoja malarska wizje, czy tez zainspi-
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rowal lub zaniepokoil? Czy jest to je-
dynie malarstwo obsesji, indywidual-
nych zapatrywai (przechadzajgc si¢ po
wystawie, migdzy aktami ustyszalem
kobiecy glos: Co za erotoman!), czy
sofiologia — poszukiwanie Bozej ma-
drodci i piekna w stworzeniu? Czas
pokaze, jakie bedzie oddzialywanie
twdérczosci Nowosielskiego. Czy prze-
minie jako fenomen swojego czasu,
czy pociggnie innych tworcéw w po-
szukiwaniu tego, co trwale, fundamen-
talne w czlowieku i §wiecie. Niewat-
pliwie tworczodc Jerzego Nowosiel-
skiego jest miezwykla, 4 to m.in. za
sprawa tego, Ze traktuje on malarstwo
Jjako pewnego rodzaju sposdb wtajem-
niczenia w takie aspekly rzeczywisto-
Sci, kidre nie mogq byc ani opisane,
ani opowiedziane, ani zanalizowane.
Ale trzeba w nie wej$é nie tylko wia-
sng, wyobraznig, ale i wiarg.

Jacek Wrebel 57

Teatr

O ROSJI BARDZO
PO ROSYJSKU

Teatr iim. Stefana Jaracza
w Lodzi

Merylin Mongot
Nikotaja Kolady

przeklad - Jerzy Czech
scenografia - Grzegorz Malecki
rezyseria - Barbara Sass
premiera 9 XI 2002 r.

wystep w warszawskim Teatrze
Mailym 6 IV 2003 r.

Nikotaj Kolada napisal pierwsza
sztuke w 1986 1, od tamtej pory stwo-
rzyl ich kilkadziesigt. Ten urodzony
w kazachskim kolchozie pisarz, aktor
i rezyser blyskawicznie odnidst suk-
CES Za granicy, jego Utwory grano juz
w ponad dziesigeiu krajach europej-
skichi pozaeuropejskich. Na polskich
scenach Kolada pojawil si¢ dopiero
w 2001 r, najwigkszy rozglos zyskat
u nas tekst zaliczany do najlepszych
w jego dotychczasowym dorobku,
»~Merylin Mongol”.

Akcja sztuki rozgrywa sig w Szy-
pilowsku, prowincjonalnym miescie
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przemystowym, w ktérym po nocach
rozlegajg si¢, ignorowane przez
wszystkich, rozpaczliwe krzyki. Spo-
sobem zycia mieszkaficow tego Spiwo-
ra dla kombinatu jest chlanie na okra-
glo i seks bez mitosci; z innych rozry-
wek dostepne s3 telewizia, kino 1 wy-
stepy objazdowych trup, np. liliputéw.
Bohaterka, blisko trzydziestoletnia
Olga, noszaca pogardliwe przezwisko
Merylin Mongot, jest niezréwnowazo-
na psychicznie. Te kruchg istotg, do
ktérej przychodzi na pogawedki Pan
Bag, cechujy dziecigea naiwnodd, zar-
liwos¢é — i doymujaca rozpacz, z kis-
rej wynika pragnienie korica wszyst-
kiego. Olga gleboko wierzy w poglo-
ski zapowiadajgcee jaki$ kosmiczny ka-
taklizm, nie wiadomeo tylko, co mia-
loby to byé: trzesienie ziemi? potop?

W domu Olgi pojawia sie przy-
bysz z wielkiego miasta, nowy sublo-
kator Aleksiej, odmienny od znanych
dotad me¢zczyzn, takich jak sasiad
Misza, jej nieokrzesany zonaty kocha-
nek. Alcksie) nie pije 1 maidealy, a je-
go miloscia zycia jest wielka literam-
ra rosyjska, ktora zbawi ten nieszezg-
sny nardd. Sam Aleksiej w tajemnicy
pisze powie§é, majacg owego dziela
dokonac. Olga jest nim zafascynowa-
na, przybysz staje si¢ unosobieniem
szansy na inne Zycie takze dla jej za-
pijaczongj siostry, wdowy Inny. Jed-
nakze Misza, zazdrosny o kochanke,
przy kazdej okazji rzuca sig z pigscia-

mi na Aleksieja. Gdy Aleksiej dowia-
duje si¢, ze napastnikowi chodzi o ko-
bietg, nie za$, jak myslal z poczatku,
0 to, ze Misza nienawidzi go jako re-
prezentanta wyzszej klasy ludzkiej,
z zemsty brutalnie gwalci Olge.
Skrzywdzona Merylin Mongol roz-
paczliwie przyzywa Boga, kiéry na
pewien czas jg opuscil. Zaczyna sig
trzgsienie ziemi,

Mam wrazenie, ze sztuka ta lepiej
wypada w streszczeniu niz czytana lub
ogladana w catodci. Mimo znakormi-
tych 16l kobiecych — Gabsieli Muska-
Iy (Olga) i Ewy Beaty Wisniewskiej
(Inna), sprawnej, czulej na nivanse,
rezyserii, sugestywnej scenografii,
przedstawienie pozostawilo mnie nie-
poruszonsi. Wydaje mi sig, ze dramat

- Kolady nalezy do kategorii utworéw

eksportowych, Jest tu wszystko, co
sklada si¢ na tradycyjno-literacki ste-
reotyp rosyjskiej duszy 1 rosyjskiego
ciala. Tak, jakby autor sporzadzil ka-
talog owych cech, katalog typdw, 1 po-
tem sumiennie, po kolel, odhaczat
wprowadzenie do tekstu kazdej z nich.
Summaszedszaja o czystej duszy
1 wnikliwym czuciu, brutal z ukrytym
gdzies bardzo gigboko cieplem, ide-
alista pragnacy dobra ogélnego, sio-
stry tesknigce do wielkiego miasta,
a calosé zanurzona w oceanie wadki
oraz przepojona tesknota za Bogiem,
za wiara w cokolwiek. | zeby jeszcze
bylo to jakos oryginalnie przetworzo-
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ne. Nie, autor tak sie $pieszy, by
wszystko zmieécié, Ze nie ma czasu na
poglebienie zadnego watku, zadnej
postaci. W rezultacie podezas lektury
i spektaklu czlowiek, jakby powiedzial
Slonimski, ma ochote ciggle kianiaé
si¢ znajomym. Szczerze méwiac, nie
dziwie sig, ze — 0 czym pisze thumacz
— Kolada (poza rodzimym Jekateryn-
burgiem) nie cieszy sic w ojczyZnie
szezegolniejszg estymgy. Jego dwustu:
procentowa ,rosyjskosé” nadaje sie
w sam raz dla cudzoziemcow.,

W pomieszczonym w programie
wywiadzie Kolada, catkiem jak Alek-
siej, powoluje sie na wielkg literature
narodowa, dzieki ktdrej Rosjanie zdo-
taja przetrwaé. Wymienia takie nazwi-
ska jak Tolstoj, Gogol, Czechow. Wy-
mienia wige pisarzy przenikliwych
psychologicznie 1 spolecznie, opisuja-
cych Rosjan z morderczym humorem
albo z cienkg, bolesng ironig. Nie ma
wsrdd nich zadnego, ktory bylby -
czulostkowy. A Kolada, cho¢ pozor-
nie szorstki, niepomiernie si¢ nad swo-
imi rodakami rozzala; cho¢ pozornie
ucieka si¢ do realizmu fantastycznego
{okreslenie jednego z krytykow),
w istocie pisze melodramat utrzyma-
ny w konwencji szlachetniejsze;j lite-
ratury populame;.

Trzeba, po wszystkich zarzutach,
doda¢ jednak, ze Kolada niewatpliwie
jest pisarzem zdolnym — najwyraZniej
tylko zbyt zapracowanym. Jedli, jak

podaje Jerzy Czech, w 2001 r. miat on
na koncie ok. 70 tekstéw scenicznych,
oznacza to, ze pisat mnicj wigeej pigé
sztuk rocznie (a w tym czasie takze
rezyserowal, wykladal i prowadzil pi-
smo). Chyba tylko Barbara Cartland
byla pracowitsza. Zamiast podziwiaé
takie tempo, nalezaloby Kolade namé-
wid, by zrezygnowal z tej swoistej
HStachanowszezyzny™.

Joanna Godlewska
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DO RAJUUU... MARSZ!

Polowanie na kroliki
(Rabbit Proof Fence)

Australia 2003

rez.: Philip Noyee |

wyk.: Everlyn Sampi, Tianna
Sanshury, Laura Monaghan,
Kenneth Branagh i in.

Philip Noyce, australijski rezyser
od lat pracujacy w Stanach Zjednoczo-
nych, zrealizowat film, ktéry chod
opowiada o zdarzeniach sprzed 70 lat,
stawia nader aktualne, w kontekscie
ostatnich wydarzer na $wiecic, pyta-
nie. Dotyczy ono tego, co moina by
nazwaé imperializmem badZ rasi-
zmem kulturowym, Najproscie) moz-
na je sfermulowaé nastgpujgco: Cry
przeswiadczenie o wyzszosci wlasnej
kultury — rozumiane] tu bardzo szero-
ko jako styl zycia, religia, struktury
spoleczno-polityczne — daje jakiekol-
wiek prawo, by narzucad 34 ludziom
imych ras i kontynentow, ktdrzy majg
wlasng histori¢ i tradycje?

wPolowanic na kréliki” ukazuje
historig trzech malych dziewczynek
brutalnie odebranych matkom. Ich je-
dyng wina jest to, Ze sa mieszancami,

czyli Aborygenami z domieszka bia-
lej krwi. Zgodnie za$ z obowigzuja-
cymi wéwczas przepisarni, ich praw-
nym opiekunem jest wysokt urzednik
panistwowy, szef szanowancgo depar-
tamentu, ktéry wedle wlasnej woli
decyduje oich losie. W praktyce ozna-
¢za (o, ze pewnego dnmia w wiosce pe-
jawia sie policjant z nakazem odebra-
nia dzieci i odestania ich do ogrodka
wychowawczego oddalonego o tysig-
ce kilometréw od domu, by nigdy juz
nie zobaczyly swoich najblizszych.
Molly, Daisy i Gracie to tylko tr6j-
ka spoéréd wieln tysiecy dzieci, jakie
w ciggu 70 Jat spotkal podobny los.
Jednak ich historia nie do korica jest
typowa. Nie mogac pogodzic sig z tym,
co je spotkalo, podejmuja beznadziej-
na prébe powrotu w rodzinne strony.
Oczywiscie nie byly one jedynymi
matymi zbiegami buntujacymi sig
przeciw nieludzkim porzadkom, Jed-
nak inni byl dosé szybko chwytani

- przez wytrawnych tropicieli; tymeza-

sem bohaterki opowiesci, kontynuujac
swoja ucieczke, przemierzaja ponad
dwatys. kilometréw australijskich bez-
drozy. Za nimi zas wyrusza poscig nie
rdznigey sic wiele od dobrze znanych
ohrazéw z opowiesci o zhuntowanych
niewolnikach na dziewictnastowiecz-

" nych amerykanskich plantacjach.

W [ilmie Noyce'a od dziecigeej
tragedii nie mnigjsze wrazenie wywie-
rajg wzniosle stowa, kidrymi sprawcy
tych wszystkich nieszczes¢ uzasadnia-
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Jja swdj nieludzki proceder. W ukaza-
nej opowiescei ich przedstawicielem
Jest Gléwny Opiekun Aborygendw w
Australii Zachodniej, W historyczng
posta¢ A. O. Nevilla, przez podwiad-
nych zwanego z szacunkiem Panem
Nevillem, a przez tubylcéw: Panem
Debilem, wcielit sig z powodzeniem
nany aktor szekspirowski Kenneth
Branagh. Wykreowana przez niego
postaé, zimnego 1 ideowego oprawcy,
przypomina eleganckich esesmandw,
doskonale §wiadomych swej wyzszo-
gci, 7 czego wyplywa misja nie tylko
pokierowania innymi, lecz takze sko-
rygowania samej natury,

Neville bardzo przejrzyscie pre-
zenfuje zalozenia calego kierowanego
przez siebie programu podczas spotka-
nia z nobliwymi damami pewnego to-
warzystwa charytatywnego: rasa abo-
rygeiiska jest na wymarcin, lecz nadal
istnigje i stanowi problem dla rzgdu.
Jednak obserwacje nankowe pokazu-
ja —co obrazuje podczas preleke;i slaj-
dammi - 7e przy staltym doplywie biatej
krwi, w trzecim pokoleniu catkowicie
zanikaja cechy tubylcze. Wykorzystu-
Ja¢ ten fakt mozna spodziewad sig, zc
przy odpowiedniej polityce, sprawnie
realizowane) przez panstwows admi-
nistracje, w krétkim czasie moina hi-
czy€ na calkowita asymilacje Abory-
genow. Podjete przedsigwzigeic mana
celu obdarzy< dobrodziejstwami cywi-
lizacji ludzi, ktérzy jej nie znaja.

Niestety, tubylcy nie sg przekona-
ni, ze te wszystkie zabiegi maja na celu

ich dobro. Rozpaczaja i bynajmniej nie
czujq sig szezesliwi, ze ich dzieci do-
stapig zaszezytu uczestniczenia w lep-
szym swiecie bialych. Ale i na to Ne-
ville znajduje odpowicd# - nalezy
dzialaé¢ dia dobra tubylcéw nawet
whrew ich woli, bo przeciez oni sg zbyt
prymitywni, by sami mogli decydo-
wac o tym, co jest dla nich dobre.

W tym momencie nalezy oczywi-
$cie postawié pytanie, co jest w tym
przypadku prawdziwym motywem
postgpowania Neville'a i lndzi jemu
pedobnych. Czy przypadkiem wznio-
sia idea niesienia débr cywilizacji i
kultury zachodniej nie jest jedynie ele-
gancks maska, za ktorg kryjg si¢ na-
der przyziemne interesy?

W centrum ponurego osrodka
wychowawczego w Moore River,
gdzie trafiajg bohaterki filiu, wznosi
sig, jako symbol reprezentujacy jedy-
ne stuszne wartogei — kaplica z krzy-
zem. W je} cieniu stoja obskurne ba-
raki, w kiérych sttoczone 1 pozbawio-
ne uczuciowego ciepta dzieci podda-
ne sa bezwzglednej dyscyplinie. Na
placu, niczym na obozowej rampie,
dokonuje sie selekcji decydujacych o
dalszych tosach wychowankow. Lep-
sze 1 godniejsze Zycie, oparte na zasa-
dach kultury zachodniej, okazuje sig
zyciem w upodleniu i strachu. Rzeczy-
wisty koszmar potgguje si¢ w subiek-
tywnym odbiorze przerazonych i za-
gubionych dzieci. Znakomicie ukazu-
ja to zdjecia znanego operatora Chri-
stophera Doyle’a, w ktérych oglgda-
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ne z ich perspektywy budynki i ludzie
ogromnieja i potwornie}a, stajac sig
elementem surrealistycznego swiata
ogarnigtego obledem. Gdy przyjdzie
im go opuscic po latach, chlopey przy-
gotowani beda do wykonywania naj-
prosiszych prac polowych, a dziew-
czynki do prowadzenia domdéw. Nie
wydaje si¢ jednak, by ktokolwiek z
nich mégt by¢ szczesliwy,

Kontakt z bialymi, majacymi naj-
lepszg recepte na zycie, okazuje sig
traumatycznym dosSwiadczeniem tak
dla ukazanych w [ilmie dzieci, jak i
dla dorostych. Zatrudniony w Moore
River Moodoo, tropiciel, scigajacy z
oddaniem matych uciekinieréw, nie
jest bynajmnie] przekonany o wyzszo-
gci ich racji. To swoisty zakladnik
odrodka, gdzie uwigziono jego corke...
Spotkana przez bohaterki opowiesci
podczas ucieczki dorosla Aborygen-
ka, byla wychowanka osrodka, pracu-
je na farmie jako gosposia domowa
wykorzystywana seksualnie przez
swojego wiasciciela-pracodawcg...

W tej perspektywie wyraZnie wi-
daé praktyczny i nader przyziemny
charakter calego programu, ktorego
finalnym produktem nie jest ani Abo-
rygen-szczesliwy, ami Aborygen-ucy-
wilizowany, lecz tani robotnik, czyli
Aborygen-wprzgzony-w-kierat.

Z drugiej jednak strony, sposéb
ukazania przez rezysera postaci Nevil-
le’a, reprezentujgcego ludzi o okreslo-
nym sposobie myslenia, nie pozosta-

wia watpliwosci, ze byli oni fanatycz-
nie zwigzani z pewna ideg. I trudno
sohie wyobrazié, by tak zarliwie mo-
gli opowiadac si¢ po stronie pogladéw.
ktore bylyby swiadoma mistyfikacja,
majacy ukry¢ prawdziwe cele progra-
mu. Nalezy raczej przypuszczaé, 7e
wymiar ideowy programu cywilizo-
wania Aborygendw szedt tv rgka w
reke z jego nader wymiernymi korzy-
$ciami w postaci taniej sily roboczej,
Ukazana w filmic historia doty-
czy procederu, ktdry trwal w Austra-
lii nieprzerwanie do 1972 r., a wiec
niemal przez caly XX wiek, kiedy to
kultura zachodnia szczycifa sig tym,
ze za naczelne wartogci uznala plura-
lizm 1 tolerancje. Przedstawione zda-
rzenia 83 nie tylko oskarzeniem prze-
szlogci, ale I teraZniejszoscl. Jedli bo-
wiem abstrahuje sie od rasistowskich
uwarunkowan ukazanych zdarzen, to
wyloni sie z nich bardziej ogdlna dia-
gnoza naszej cywilizacji. Od stuleci
przekonana o swojej wyzszoscl 1 uni-
wersalne) misji narzuca swdj model
zycia 1 patrzenia na §wiat innym kre-
gom kulturowym, ktdre tym samym
niszczy, a zyjacych w nich ludzi po-
zbawia domu tak w sensie dostownyrmn,
jaki przeno$nym. Hasta zmieniaja sig
jak w kalejdoskopie — ewangelizacja,
cywilizacja, rasa, demokracja — a za-
wsze chodzi o jedno — o bezprawng
ingerencje w imi¢ jedynic wlasnych

interesdw.
Jan Priewski
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PRZECIW CIEMNOSCI SWIATA

Zofia Beszezyiiska
Miejsca magiczne

Wydawnictwo Nowy Swiat
Warszawa 2003, ss, 62;

Stanistaw Dluski
Elegie debowieckie

Towarzystwo Literackie
im, Stamislawa Pigtaka
Rzeszdow 2003, ss. 42;

Krzysztof Kuczkowski
Tlen

Towarzystwo Przyjaciot Sepotu
Sopot 2003, ss. 75.

Poezja w swojej funkeji zaklina-
iia §wiata, mimo wielowiekowych
dogwiadczed z jezyvkiem i przenikania
rozumenm tajemnic poznawczych, nie-
daleko odeszia od pierwotnych prak-
tyk magicznych uprawianych przez
naszych praprzodkéw. Wowczas slo-

wo odgiywalo rolg oswajania, uniesz-
kodliwiania zywiolow natury zagraza-
jacych zewszad istocie ludzkiej, dzig
pelni role podobng, chod zmienit sig
przedmiot magicznych atakéw i od-
niesieri, Nic Zywioly przyrody, lecz zy-
wioty ludzkiego umystu, w tym takze
te, ktdére wydostaly si¢ zefl w postaci
technologicznych, militarnych, a tak-
#e psychologicznych i spolecznych
udrek i koszmardw, sa Zrédlem lekéw,
zagrozefi i unicestwiajacych ludzka
wolnosé blokad. Poezja, jak 1 wszel-
ka sztuka, walczg z tym potworem
wspdlczesnego zniewolenia na wszel-
kie sposoby, jednakze kazdy akt wy-
obrazni ma u podstaw t¢ samg wiarg
w odczarowujacq moc stowa, rytual-
nego gestu, zaklecia.

Trzy zbiory wierszy, kidre ostat-
nio do mnie dotarly, laczy ta sama
idea: pragnienie stworzenia w wierszu
magicznej oazy nie poddajacej si¢
wplywom czasu, przestezeni i zwigza-
nych z nimi gréZb osaczajgeych ludz-
kg dusze. Zofia Beszczyliska swéj
nowy zbidr wierszy nazwata ,,Miejsca
magiczne”, jakby juz tytulem cheiata
zdystansowac sie od tego, co dotknig-
ie chorobg i rozpadem we wspdicze-
snym $wiecie. Pragnac za wszelka
ceng ochronic wiasng tozsamosc przed
zgubnym wplywem widzianej czgsto
jako wrog rzeczywistosci, Beszezyii-
ska tworzy alternatywne wobec niej
obszary, poddane wylgcznej wiadzy
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wiasne} wyobrazni. W tej poezji
wszystko sig splata — to mitosé i har-
monia — pisal o jej wierszach Piotr
Matywiecki. — ! wazystko sig pruje
to Smierc, wojna. I splata sig na nowo
—zmartwychwstaje sobq samag, poezjq.
{...) Poezja Zofii Beszczyiskiej 1o
prawdziwy magiczny realizm. Magia,
jak wiemy, moZe by¢ czama i biala.
Ta picrwsza stuzy niszczeniun, ta dru-
ga — ocalanin. W przypadku Zofii
Beszczyniskiej sprawa nie jest jedno-
znaczna, gdyz bez zlbych intencji po-
etki dostrzec mozna w jcj $wiecie ele-
menty takze magii czarnej:

magiczne sq drzewa ich
staroiyving skora

petna guzdw i peknied

tu 1 tam wyrainieje Slad
fdozonego w ofierze dziecka

i swigtyaie 7 oknami bez szyb

za ktdrymi mieszka blask

niewidzialny

Juz w tym (wszystkie wiersze
Beszcrzynskiej pozbawione sg tytu-
léw), rozpoczynajacym zbidr, wierszu
ujawnia si¢ upodobanie poetki do mie-
szania zjawisk z dziedziny realnosci
11luzji, z prehistorii i wspblczesnosci,
z jawy i snu. Beszezyiiska kreuje
swiat, ktéry wciaZ jest niepewny wia-
sngj stabilnoded, a jednoczesnie Swiat
nieskoficzonych mozliwosci. W jed-
nym z wierszy poetka méwi: gdy prze-
krecam guzik gasnie / storice. Tuz obok

znajduje si¢ wiersz pelen niepewno-
sci wobec potencjalnyceh standw ist-
nicnia: chciatabym mied sen ktory by
mi powiedziat / co bedzie naprawde //
5q miejsca magiczne czy sig stajg? (...)
widze otwarte prrej$cia // ale moze to
lampy / kidre ktos przede mnq / zapo-
muial zgasic.

Rzeczywistosé oniryczna raz po
raz zdominowuje wewngtrzng pree-
strzefi wierszy Beszezyriskiej, jakby
poetka dowierzata bardziej snom niz
jawie: sen za snem / garng sig do wq-
thych cial wievszy / klamig ale sq.
W ten sposéb manifestuje sie tez Ze-
skos¢ poetki, jej otwarcie na tajemni-
ce biologii, krwi, zadz, nezud i tej nie-
pochwytnej zmiennosei nastrojow,
ktdre istnieja miedzy mng o mng.
Oczarowanie §wiatem ksiezycowym,
odzegnywanie si¢ od jawy dokonuje
si¢ tu w bezposrednim wyznaniu:
przestrzefi migdzy snem a snem jest nie
do pokonania. Mieszanie sfer jawy
1snu ma na celu bronienie bohaterki
i jej §wiata przed zlem, okrycia go
plaszczem ochronnym nie catkiem re-
alnej zmystowodci. Poetka, dokonujge
tych magicznych gestéw, ma poczu-
cie luzorycznosci wiasnych zabiegéw
poznawczych i wlasnych artystycz-
nych scenariuszy. A przeciez jej zaba-
wa w czarodziejke nosi znamiona bar-
dzo powaznych i §wiadomych praktyk
metafizycznych, To dzieki wysitkowi
wyobraZni poetki zdarza si¢ wiashie
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nagla chwila swiatla / w ciemnosci /
poruszenie wiatrz w bialym niebie.
I chod, jak mdwi poctka, Aniof Lgdy|
lecielismy nad miastem/ upuscit mnic/
w jawg, te chwile oderwania si¢ od
pozbawionej czaru oczywistosci jawy
tworza, wedlug Beszezyniskigj, réwno-
prawny - tyle ze pigkniejszy — 7 tym
nazywanym realnym $wiat,

Obszarem magicznych przywolari
Stanistawa Dluskiego jest jego wicj-
ska przeszlogé: stary dom w Debow-
cu, podwdrze, ograd, to wszystko, co
tworzyto wszech§wiat matego chlop-
ca, by dla dorostego mezczyzny stad
sie ocalajgcym wyzwaniem. Stanistaw
Dhuski napisat ksigzke, na ktéra cze-
katam, ksigzke, ktora w catodci czer-
pie natchnienie z rytmu jego krwi, za-
poczgtkowanego jego wigjskim uro-
dzeniem. I chociaz tonacja tej ksiazki
jest nadal minorowa (patrz recenzja ze
zbioru ,Samotny ziclony krawat”
w , PP7 nr 11/2002), smutek liryczne-
go przestania nic wynika tu z penetra-
cji przestrzeni, po ktdrej krazy dusza
poety, ale raczej z tych doswiadczen,
ktére go daleko od rodzinnego domo
odwiodty:

Moja wies kietkuje we krwi
weigz Zielong frawg, ranige
bose stopy o szklo, o nagie
kamienie, badvle, biegng za
cieniem usla, za przegranyg
mitoscig, za gnijgcym obrazem
domu; biegne w przesziosc

Ksigzki

diugq jak zimowa wegetacja pol,

Jak odlot ostatnich bociandw.

Tak rozpoczyna sig wiersz ,,De-
bowiec” z pierwsze] czesci zbioru
»Elegie debowieckie”. Jest w tym
wicrszu takze pickny obraz symboli-
zujgey glebokie zwigzki czlowieka
z przyrody, z naturalnym porzadkiem
kosmosu, obraz zaczynajgcy si¢ sto-
wami: Kim jestes drzewo, wyroste /
w Srodku ciata? Twoja szorstka, /
chiodna skdra jest jak nocna piesi /
Trzech Kroli.

Catos¢ zbioru podzielona zostata
na 6 czesci, ktére sy fragmentami po-
ematy ¥ tym samym powracajacym
motywem doinu 1 rodzinnej wsi poety
- Debowca. Dobra, biata magia doko-
nuje sie tn zawsze, flekroé¢ mysli, uczu-
cia i tesknoty poety oderwa sig od jego
aktualnej, bolesne) codziennosci — tak
dzieje sig zreszty czesto w poezji opar-
tej na nostalgicznej nucie powrotu.
Debowiec dla poety to $wigto, to po-
wrot do rzeki niewinnosci, do mojej
pierwszej mitosci 1 ogrodu zakletego
we krwi wisni. Albowiem, jak mdwi
poeta w , Epitafium dla starego
domu”: adkqd odszedlem / pairz /maoje
rece jak siect / pelne pokruszonego
nieba / piesni uciekajgeyeh prakéw /
nieuleczalnie chorych dni.

Crujemy, ze lirnik z Debowca jest
najbardziej soba, gdy pisze wiasnie
o starym domu, o wszystkich zywych
istotach zamieszkujacych ongis tam-
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ten §wiat, 0 umartych bliskich, i nawet
jego przyrodzony smutek, bywa, od-
mienia si¢ w zgrzebng radosé. Pamiecd
poety jest jege najbiizszym sprzymie-
rzeficem, gdyz to dzieki niej powraca
dziecifistwo nagle odkryte z caly ma-
gig mozliwych wowcezas spehieft. Gdy
poeta modli sig swoim wierszem do
tego siebie sprzed lat i do tego $wiata,
ktéry wcigz mu przeciez wedlug pa-
mieci przynalezy, mamy pewnosc, ze
i przywotywana przez niego Matka
Boska Saletyriska jest realnie obecna
w jego czasie teraZniejszym. Zyczmy
poecie, aby za sprawa zakled z jedne-
20 Z wierszy o D¢bowcu, sprawdzilo
si¢ jego pragnienie: obcy, po frylu we-
drowkach i smakowaniu/ miasia, kie-
dy§ powrdce do popiotu, / do smaku
pierwszej krwi, milczenia / tveh kilku
kropli $wiatta, ktore / wzeszly na twa-
rzy domi.

Obszarem magicznych zaklgd
Krzysztofa Kuczkowskiego w tomie
Tlen” jest ciemnogé. Ciemnosd real-
na i metafizyczna, ciemnosé wszech-
dwiata, ciemnos$é duszy ludzkiej,
ciemnosé sfowa, Paradoks? Stowo jest
przecie synonimem $wiatla. Tak, ale
oko przepasci, o ktdrej pisze Kucz-
kowski w wierszu ,,Ciemnosé” z cy-
klu pod takim tez tytutem, dopada nas
na co dziell w dzisicjszym swiecie:

zachednie telewizory

emilujq rozproszone $wiatfo

kidre niczego nie oswietla

od ekrandw odrywajg sie

obfoczki ciemnosci i znikajy

w ustach czcicieli Swiatla

Stowo podawane nam dzisiaj
przez media iinne §rodki wspdlcze-
snych omamien nic ma nic wspélne-
£o z przedwiecznym Logosem, ktdry
jest jego najezystszym Zrédiem, twier-
d7zi poeta. Kuezkowski, podobnie jak
Diuski 1 Beszezyiiska, nie chee pozo-
stawi¢ ciemnosci nieuniknionemu bie-
gowl rzeczy —by zalata nas swoja nisz-
czacy lawg — pragnie zatamowad jej
ekspansje najpierw przez u§wiadomie-
nie nam potencjalnej grozy totalnego
mroku. Poezja Kuczkowskiego to glos
moralnego niepokoju, ostrzezZenie
przed nadejsciem czasu osgdu, czasu
rozliczenia z win i dobrych uczynkéw.
Wiersz inicjalny ,.Préba przepowied-
ni”, po ciggyu obrazéw sugerujgcych
sytuacje sgdu ostatecznego, stawia
takg oto diagnoze potencjalnemu
Loskarzonemu™: nadal nie bedziesz /
pewien czy to twdj pogrzeb [ czy ra-
dosc twoja.

Wspolisinienie w wierszach
Kuczkowskicgo obydwu tych sfer —
doczesngj i transcendentnej - pozwa-
la poecie artykudowaé takie wlasnie
wprzepowiednie” na temat kondycji
ludzkiej tu @ Tam. Wspélczesnosc
ohecna w tych wierszach mocno i bez-
wzglednie jako trzon dziejgcego sig na
naszych oczach dramatu — razem z fi-
lozofig Nietzschego, psychologia Jun-
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ga. obozami koncentracyjnymi i odsu-
wanym uparcie przez wiel z nas 7 po-
la widzenia cierpieniem — miesza sie
tutaj z mnym, ponadczasowym po-
rzadkiem istnienia. Ostatnia czg$é po-
ematu ,,Tygrys”, petna bolesnych od-
ston naszego ,.tu i teraz”, kofczy si¢
przywolaniem tg] innej, ocalajacej rze-
czywistosci: podobno ci/ ktorzy ser-
ca napetniajy / ciemnosciq / dia Boga
stajg sig / niewidzialni // nadzieja /
mowi co innego / nic nie ukryje sig /
pod niebem /# Mitosc / bedzie wszyst-
kirn / we wszystkich / ciatem Boga /
winem, chlebem.

W cyklu ,,Anioly” przedstawia
nam poeta anioly opiekurncze Rilke-
go, Kafki, Mertona, Oscara Wilde’a,
Becketta. Erty Hillesum. Kazda z tych
postaci otrzymuje aniota na miarg swe-
2o losu, takie na przekor losowi. Za-
sadniczy trzon zbioru tworzy wszak-
ze cykl wierszy ,,Boza kréwka”, be-
dacy poetyckim hymnem na czesé
tego i tantego Swiata. Pigkny wiersz
LHragmenty o zyctu i mitoge1” to po-
etycka autobiografia, w ktdrej pojawia
sie zwiastun stowa majacy moc ocala-
jaca, gdvz skupia rozproszone czesci
tego / czym jestem. Coraz wyrainiej-
sze sq tez tutaj znaki Bozej obecnosci
ideklaracje wiary. To rzeczy tego
swiata utwicrdzajg poetg w poczuciu
istnienia ich Stwoércy, cho¢ mitosé do
nich bywa trudna i bolesna, jak
w wierszu ,.Przeslanie”. Koficzy sie

ten cykl prostym wierszem ,,0d po-
czatku” o zyciowej drodze poety.
Wiersz zamyka symboliczny obraz
Swiatla z innego juz wymiaru, Kon-
czgca catosé czesé | Tlen” zawiera je-
den tylko wiersz ,,Na srebrnym glo-
bic”. Jest to metaforyczna prognoza

“dalszych losow crlowieka po wyczer-

paniu ziemskich mozliwosci egzysten-
cji. Troche proroctwo, troche bast, na
pewno nie pozbawiona elcmentéw
magii historia ludzkicgo marzenia
o pokonaniu oporu wszech§wiata,
o odkryciu tajemnicy jego nieprzeni-
kalnogci. A wige zagladniecie glebiej?
Wyzej? Pod intensywnie bigkitny fir-
mament.

Adriana Szymariska

PRZEGRAC W KOSCI Z PANEM
RBOGIEM

Jolanta Stefko

Mozliwe sny

Wydawnictwo Literackie
Krakow 2003, ss. 372.

Powiesé o samotnosci | mitosci,
leku przed Zyciem i §miercig, rado-
sciach i smutkach miodosci — tak za-
chgca do kupna debiutancka ksigzke
mlodej, mimo to znanej juz i dobrze
ocenianegj przez krytyke (dwie ksiaz-
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ki, nagroda Fundacji Kultury Poiskie;,
wyrdznienia Biblioteki Raczydiskich
i Polskicgo Towarzystwa Wydawcow)
poetki krakowskiej; jednak piszac
w taki sposéb mozna opiniowad spo-
ry katalog pozycji znanych z historii
literatury, nie tylko powiesci; ale sko-
ro chodzi o powiescl, proszg wymie-
nié znane, popularne utwory, ktére nie
sa albo o samotnosci, albo o mitoscel,
albo o Igku przed Smiercig, moze tro-
chg mniej przed zyciem, albo o rado-
ciach i smuikach miodosdci. Rozn-
miem, Ze Zacheta wydawcy polega tu
na tym, zeby sposrdd szerokiego gro-
na ewentualnych czytelnikdw ,,zang-
ci¢” wszystkich mozliwych: bo jesli
kogos nie interesuje w literaturze mi-
fosé, to moze pasjonowad lek przed
$miiercia, albc w inmym przypadku ra-
dosna mlodosé... Wszystkie te ogdl-
niki w matym stopniu jednak odpo-
wiadajq na zasadnicze pytanie, czym
ksigzka Jolanty Stefko ,,Mozliwe sny”
jest naprawde — albowiem mozna zna-
le#¢ jeszeze sporo innych definicji czy
formulek odnoszacych sie do tresci
utwozu, a tym bardziej do jego formy
(laczgce) elementy realistycznego
warsztatn powiesci obyczajowej ze
swoistym wariantem epifanijnego po-
ematu intymnego oraz, w innych seg-
mentach, zapis strumienia $wiadomo-
gci bohatera z niekontrolowany reje-
stracjg jego snéw), ale wszystkie one
nie oddadza sensu przestania czy mo-

tywacji badZ specyficzne] poetyki
utworu —co weale nie oznacza, Ze jest
on az tak wybitny, zawily czy nowa-
torski, ze wykracza poza czy ponad
dostgpne instrumenty krytyczno-ba-
dawcze. Moze raczej oznacza to, Ze
przy swoim ambitnym projekcie ide-
owym i zamysle fabularnym jest moc-
no ,,zakrecony”, jak to si¢ teraz ma-
wia, czyli nadto niespdiny tredciowo
i artystycznie, wielopoziomowo-dy-
gresyjny, a w koricu (czyli zblizajac si¢
do zakoniczenia fabuly) do niezrozu-
mienia pokawaltkowany 1 postmoder-
nistycznie kaprysny, dostarczajac nam
na deser caly feerig roznorakich efek-
townych finaléw do wyboru do kolo-
u, wigcznie z happy endowym PS-em 2,
gdzie bohater ksigiki komunikuje w Li-
gcie adresatce, swojej bylej dziewczy-
nie Teresie: Nie podaj¢ ci na razie
mojego adresu — niedlugo wyjeidia-
my z Moskwy gdzies nad Bajkal, bu-
dowad bajeczne osiedle mieszkaniowe.
Odezwe sig wkrotce, Nie wiadomo co
prawda, jak bedzie z tym budowaniem
bajecznych doméw, gdyz wczesniej
w trakcie kolejnych zakosiczeri opo-
wiedci bohater, niezadowolony z sie-
bie, z rozmyslem ograniczajac swoje
polencie zyciowe, czyli uszkadzajac
organizm, obcina sobie dier (ktdrg mu
nastepnie znajomy medyk ,,zamrozi”
w plastiku na pamigtke), ale mozna
przyjac, ze skoro akcja powiesci to-
czy si¢ w regionach Malopolski i Mo-
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skwa wyskakuje nam na koniec ni
z gruszki, ni z pietruszki, to 2 tym hap-
py endem jest jak z owym miastem
nad Bajkalem, czyli bajecznie nijak.

Nie tylko wiec odnoszac juz po
ickturze podane przez edytora na
oktadce spektrum kryteridw tema-
tyczaych do tresct ,,Mozliwych
sndw”, ale i prébujac zdefiniowad
ksiazke obiektywnie, bez formulek
1 uprzedzer, nietatwo si¢ zdecydowac,
o czym la powiedC jest 1jaka jest.
W gruncie rzeczy dostrzegajac podje-
ta przez autorke probe systematycz-
nego, rzetelnego, niejako kompletne-
201 komplementarnego, opisu zywo-
ta jednego nieszczgsnego polskiego
osobnika od jego dziecifistwa po
pierwsze zlowieszcze refleksy ,.smu-
gi cienia” — mozna odwolaé sig do
cufemistycznego banalu, Ze jest
o wszystkim, dokladniej o wszystkim,
co dotyczy chwilki ludzkiego Zycia
w przepastnej enigmie Wszechswia-
ta (co juz nie takie banalne), a jesz-
cze dokladniej — o porazce, jaka oka-
zuje si¢ jednostkowe konkretne zycie
przy przyjeciu owej ,.kosmicznej”
perspektywy, Taki punkt widzenia na
sprawy tego Swiata 1 whasny los zdaje
sig przyjmowac w miarg dochodzenia
do doroslosci bohater ksigzki, ktdre-
go dobrze rozumie 1 wspiera w pesy-
mistyczno-nihilistycznych nastrojach
narrator powiesci.

Ksigzki

Nie moze byé zresztg innego,
krzepigcego rozwiazania problemu ist-
nienia ,,tu i teraz”, skoro narrator ten
zaczyna swg opowiedc od nawigzuja-
ccgo do stow Einsteina wyzwania: No
fo pogramy z Panem Bogiem w kosci.
Bohater ksiazki jeszcze jest wtedy za
malutki, zeby wiedzieé, z kim to, zda-
niem narratora, czeka go gra w dwoch
pierwszych dziesigcioleciach jego
ziemskiego bytu, ale fabularyzator
tego losu dobrze juz wie, 7ze z Panem
Bogiem lepig| nie zaczynad gry w ko-
$ci i uprzedza w pierwszym akapicie
swej opowiedci rozwéj wypadkdw:
Gdyby to ode mnie zaleialo, urodzit-
bym sig martwy. Bo ?ycie nie jest war-
te, Zeby je przeiyé. Czy jest? Po co ci
to wszystko niepotizebne polem. Z Pa-
nem Bogiem w kosci sig przegrywa;
autorka powiedci koncentruje si¢ na
wsparciu tej tezy sowitym dowodem,
ukladajac fabulame curriculum vitae
—od pierwszych chwil ,.swiattowstre-
tw” w dziecigcym té&zku po finalne Ta-
sciate ogni speranza — mlodego,
wspdlczesnega , buntownika z wybo-
e’ nie bez kozery przywoluje tytut
glognego, nagradzanego kiedys berlif-
skimi NiedZwiedziami i Oscarami
(m.in. za role Matta Damona i Robina
Williamsa) filmu Gusa van Santy, bo
problem psychologiczny jest podob-
ny: jak w obrazie filmowym, polski
outsider dzigki swym niezwykiym,
uzyskanym od Pana Boga talentom,
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wybija si¢ nad otoczenie, przewyzsza
inteligencjy, wrazliwoscig i wiedzy
(choé akurat wnie ta, kidrej od nicgo
wymaga si¢ na sprawdzianach i egza-
minach) nie iylko swojg klase, ale i na-
uczeycielki — ale sam wyposazony
w bardzo czuly aparat samokontroli,
a takze kontroli postgpowania innych,
deprecjonuje swoje uzdolnienia (w
pewny momencie priestaje uczgsz-
czaé do liceum, oddajgc sie bezsen-
sewnym tulaczkom, poszukiwaniom
swojego $wietego Graala, cho¢ przed
matura wraca do szkoly), odrzuca mi-
. losé t przyjaZii, jak i mogaca ochronidé
go wiarg, pogardza zardwno swoimi
rowiednikami, jak i coraz mocuiej ca-
tym $wiatem, wige i soba. Podobnie
jak jego amerykarnski odpowiednik
{ktéry po serii destrukeyjnych wobec
samcgo siebie akidw i gestéw posta-
nawia szukac porzucongj a kochajaeej
go dziewczyny w Kalifornii). polski
buntownik, po wielu zakretach swej
drogi zyciowej wypelnionych niepo-
wodzeniami i cierpieniami, zaczyna
rozumied swojg sprawczg role w tej
wlasnej §ciczee Gory Karmel (siega do
§w. Jana od Kizyza), pojmuje, ze inte-
ligencja i talent bez uczucia, mitosci
1 wspélczucia to narzedzia spotykaja-
cego go na szlakach tulaczki Diabta.
I raptemn na gwalt szuka miloscei, kté-
rej nie zaznal, prébuje wrécié do nie-
dwuznacznie deklarujacej mu swe
uczucia, wysylajacej do niego kicdy$

diugie epistoly Teresy, a kiedy ja spo-
tyka, dowiaduje sig, 7e miata z nim
dziccko, ktére zmarlo, ale Teresa nic
ma do niego pretensji, bo to ona wy-
musita na pim tg noc mitosci — ale tw
nie bedzie happy endu jak w filmie,
juz za pdZno, co bez ogrodek komuni-
kuje mu partnerka, cho¢ przyznaje, ze
byl jej pierwszym i jedynym mezczy-
zng, po czym odchodzi... Zatem za
wszystko trzeba placic - myslat prze-
budzony — za winy swoje za winy cu-
dze za chwile szezescia (...) Wazystko
na nic. Z)rc'ie twarde t niezrozumiale.
Zamiast Zycia cierpienie [ gorycz.
Spdiniony zal. Juz za pdino, by cokol-
wiek zmienid, uratowad, zhawic.., —tak
bohater budzi sie ze swego dlugicgo
wstepnege snu zycia, uswiadamiajge
sobie wlasng przegrang. Opowiedé
o tym $nie Jolanty Stefko najlepsza
jest wsegmentach” odpowiadaja-
cych owej onirycznej konwencji i kon-
cepcjl bytu, wiec fantazyjnie intro-
spekeyjnych, pociycko-misteryjnych,
znacznie iej ciekawa (chod wartko
1 ze swady narracyjng spisana) w oby-
czajowych realistycznych $wiadec-
twach. zwlaszcza szkolnych perypetii
bohatera; a pod koniec — jak juz nad-
mienilem —~ chyba z nadmierna dezyn-
wolturg odzwierciedla w stowie arty-
stycznym rozpad osobowosci ,,bun-
townika z wyboru™.

Mieczystaw Orski
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EWANGELIA T KOSCIOF.
W ZJEDNOCZONEJ EUROPIE

Abp Henryk J. Muszyriski

Furopa ducha.
Chrzescijariska wizja
Sfundamentow jednosci
europejskiej

Gandentinum,
Gniezno 2042, ss. 210.

Perspektywa przystapienia Polski
do Unii Europejskicj powoduje nie
tylko konicczno$é dostosowania pol-
skiego systemu prawa i poszczegdl-
nych dziedzin gospodarki do standar-
dow europejskich, co zreszta nie od-
bywa si¢ bez trudoogcei i gorgeych dys-
kusji, ale takze stawia pytania o suwe-
renno$é 1 trwalodé wartodei religijnych
i kulturowych, istotnych dla narodu
polskiego. Nalezy przypuszezad, ze na
tej wlagnie plaszczy7nie rodzi sig naj-
wigcej obaw 1 watpliwoscl. Niepodle-
glodé, ktdra cieszy si¢ Polacy od
1989 1., jest postrzegana jako dobro
odgrywajgce znaczacq role w systemie
wartogci. Troska o stan religijnosci
w peispektywic integracji ze spote-
czefistwami, w ktérych Kosciot kato-
licki czy, szerzej méwige, chrzeseijai-
stwo, nic odgrywa tak znaczacej roli,
ze spoleczesistwami w znacznych

stopniu zlaicyzowanymi, stanowi 7ré-
dto koleynych i uzasadmonych obaw.

W kontekscic dyskusji, jaka toczy
sie w naszym kraju, takze, a moze
przede wszystkim, w Srodowiskach
katolickich, kazda publikacja omawia-
jaca stanowisko Kosciota katolickic-
g0 wobec proceséw integracji naro-
dow Europy 1 Unii Europejskicj jest
godna najwyiszej uwagi. Wydany
ostatnio zbidr artykuléw, wyktadéw,
wywiad6w i referatéw Henryka J. Mu-
szyniskiego, arcybiskupa gnieZnied-
skiego, defegata Konferenc)i Episko-
patu Polski do spraw kontaktéw
z Konferencja Episkopatéw Wspdino-
ty Europejsikiej (COMECE), wycho-
dzi naprzeciw zapotrzebowaniu w te)
dziedzinic i stanowi doskonale i wia-
rygodne Zrédlo wiedzy dla ducho-
wiefistwa i katolikéw $wieckich, Zda-
niem autora, gromadzenic i upo-
wszechnianic rzetelnych informacji
o Unii Buropejskiej 1 procesach inte-
gracyjaych jest absolutna konieczno-
$cig, stanowi bowiem diakoniy poli-

“fvezng Kosciola wobec spoleczenstwa

(s. 43-44),

Gléwnym problemem tekstéw
zamieszczonych w pierwszej czgsci
publikacji jest zagwarantowanic
chrzeseijafistwu 1 Kodciolom miejsca
w unijnym systemie aksjologicznym
1 prawnym. Unia Europejska nie wy-
czerpuje sie bowiem w realiach poli-
tycznych i ekonomicznych. Coraz czg-
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§ciej artykutowana jest potrzeba opar-
cia zycia spolecznego na wartosciach
pochodzgeyeh z chrzeseijafistwa: god-
nodci osoby ludzkiej 1 wynikajgeych
z nicj prawach czlowieka, pomocni-
czodel, solidarnogci. Wartosel te zna-
lazly swoje miejsce w Karcie Praw
Podstawowych przyjetej w Nicei
w 2000 r.. stanowigee] zalgzek przy-
szlej konstytucji curopejskicj. W Kar-
cie nie znalazly si¢ jednak invocatio
Dei oraz zapisy ukazujace znaczenie
chrzedcijanstwa, kidre jest podstawo-
wym fundamentem, na kidrym wzra-
stata @ nadal wzrasta Furopa (s. 39).
Brak tych sformutowan jest, zdaniem
autora, przeiawem fundamentalizmu
laickiego, ktéry dazy do ograniczenia
obecnodai religii w Zyciu spoleczeristw
Unii Europejskie;.

Koseidt katolicki, jako instytucja
o charakterze uniwersalnym a zara-
zem lokalnym, wypelnia swoja misje
w jednoczgeej sig Europie, broniac
tozzamosci wspdlnot lokalnych, w tym
takie narodowych, pry rownoczesnym
ich podporzgdkowaniu dobru wspdl-
nemu zintegrowanych spotecznosci
migdzynarodowych (s. 56). Poniewaz
religia stanowl integralny element toz-
samosci osoby i narodu, starania Ko-
§ciola o zagwarantowanie praw ludzi
wierzgeych i wspdlnot religijnych sg
forma realizacji misji ewangelizacyj-
nej wobec Europy. Omawiajgc (o za-
gadnienie abp Muszyriski przywoluje
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polskie” nauczanie Jana Pawla 11,
ktéry nieustannie wskazuje na chrze-
Scijadskie fundamenty Buropy, przy-
pominajac, ze wiernosc kerzeniom
i historycznej toZsamosci nie oznacza
ani cofnigcia, ani tei zawlaszczenia
historii, a wymaga dostosowania do
nowych, zmienionych warunkdw
w dzisiejszef Europie (s. 73).

Drugi rozdziat ksiazki podejmuje
pytanie o miejsce chrzescijafistwa
w przysziej Buropie. W Europie plu-
ralistycznej ped wegledem kalturo-
wym, spolecznym i religijnym, do-
tknietej laicyzacja, materializmem
praktycznym i konsumizmem religia
traktowana wybidrczo, na skutek mi-
nimalizmu etyeznego nie ksztattuje juz
postaw i zachowari w takim stopniu,
aby mogla wywrzed naczgee pigtno
na fycie spofecine, gospodarcze i po-
liryezne (5. 91). Ta diagnoza stanowi
Jednak, na co wskazuje autor przywo-
fujac nauczanie Jana Pawia 11 i Ko-
$ciola w Polsce, wezwanie dla wspot-
czesnych chrzescijan do nowej ewan-
gelizacji kontynentu, Jej istotne ele-
menty to: upowszechnienie biblijnej
wizji czlowieka, poszanowanie jego
godnodci i praw, szczegdlnie w zakre-
sie Zyciareligijnego i rodzinnego, oraz
upowszechnienie nauczania spolecz-
nego Kodciola. Nowa ewangelizacja
realizuje si¢ w 1 przez Koscioly lokal-
ne, ktére w réznych uwarunkowaniach
spelecznych 1 kulturowych gloszy sto-
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wo Boze, sprawuja Eucharysti¢ i upo-
wszechniajq wartosci chrzedetjaiiskie,
fundamentalne dla kultury europej-
skiej.

Teksty zgromadzone w trzecim
i czwarlym rozdziale odnoszg si¢ do
zadari Kosciola katolickiego w Polsce
W perspektywie naszego przystapienia
do Unii. Uznajac antonomie¢ rzeczy-
wistodet ziemskich, Kodeidl wskazu-
Je na kryteria religijne { moralne, kté-
rvmi powinni kievowad sie wierni
w swoich wyborach i decyzjach, zmie-
rzajgeych do coraz pelniejszef integra-
cji wspolnoty enropejskiej (s. 152). Na
zadania Kogciola polskiego wskazal
Jan Pawel 11 w przemowieniu z oka-
Zji Ziozenia listow uwierzytelniajacych
przez ambasador H. Suchocka mdé-
wigc, ze Kosciol pragnie by¢ obecny
rownieZ w procesie przygotowania
Polski do pelniejszego zjednoczenia
z Unig Europejskg. Jednak Kogciol,
jako partner i sojusznik sprawujacych
wiadze, powinien réwniez troszczyd
si¢ 0 to, aby Polacy zachowali oblicze
duchowe i kulturalne, swojg niezby-
walng tradycje, Twigzang od zavania
dziejow z chrzescijaristwem, a takze
wlasne dobra materialne i duchowe (s.
153-154). W wymiarze postugi dusz-
pasterskiej nalezy troszczyé sie
o umocnienie wiary w zyciu osobi-
stym 1 rodzinnyin, tak aby znajdowa-
{a ona potwicrdzenie nie tylko w prak-
rykach religijnych, ale takie i przede

wszystkim w postawie | w swiadecrwie
codgiennego 7vcia (s. 156).

Europa pluralistyczaa kulturowo
i religijnie posirzegana jest przez pew-
ne kregi katolikéw polskich jako za-
grozenie wiary i tozsamosci kulturo-
wej i politycznej. Wynika to, zdaniem
autora, w duzej micrze z braku znajo-
mosel realidw oraz z izolacji czaséw
komunistyczaych (por. s. 180-181).
Obraz bezboznej Europy Zachodniej,
z upodobaniem przedstawiany przez
pewne srodowiska, jest z gruntu fal-
szywy. Religijnosé mieszkaricéw Unii
Europejskiej jest po prostu inna, po-
niewaz inne byly dzieje poszcregdl-
nych pafistw, inna sytuacja Koscioléw
lokalnych, inaczej przebicgaty pewne
procesy spoteczne i kulturowe. Nie
mozna jednak odméwié srodowiskom
chrzescijaiiskim Zywotno$cii gorliwo-
§ci w gloszeniu Ewangelii, choé oczy-
widcie trudno spotikaé tam wypelnio-
ne po brzegi §wiatynie. Do$wiadcze-
nie Koscioldw Zachodu i wypracowa-
ne nowe interesujace metody duszpa-
sterskie, choéby w zaksesie zaangazo-
wania katolikéw swieckich czy tez
realizacji innych wskazafi Il Soboru
Watykarskiego, mogg jednak byd
przydatne Kosciotlowi w Polsce. Praw-
da jest, ze wspdinoty katolikéw w Unii
majg czgslo ,charakter wyspiarski”,
stanowig diaspore. Nie oznacza to jed-
nak, ze Kosdcidl w Polsce nie moze
korzystac z ich doSwiadczefi. Sarn na-
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tomiast powinien ubogaci¢ tamte
wspolnoty wlasnym dodwiadczeniem
zwiazku religii z kulturg, modelem
rodziny opartej na wartosciach chrze-
scijaiiskich, powotaniami kaplarfiskimi
1 zakonnymmi.

Zjednoczona Europa nie jest ce-
lem samym w sobie. Celem jest lepszy
swiat, 1 w konsekwencji lepszy czlo-
wiek, uformowany na zasadach etycz-
aych (s. 197). Twierdzenie to uzasad-
nia zaangazowanie si¢ Kosciota kato-
lickiego na rzecz integracji i jednocze-
gnie stala troske o wlasciwy jej prze-
bieg, Ksigzka abp. H. Muszyriskiego
stanowi doskonaly punkt wyjscia do
rozwazan dla duchownych i zaangazo-
wanych katolikéw $wieckich. Przed-
stawione tresci powinny zostaé prze-
lozone na homilie, katechezy, konfe-
rencje, spotkania w grupach duszpa-
sterskich, powinny inspirowac i zmie-
nia¢ myslenie 1 wyobrazenia o Koscie-
le, chrzescijanstwie 1 Unii Europej-
skiej. Doswiadczenie pokazuje, ze taka
praca jest pilnie potrzebna. W dysku-
sjach nad integracjg pojawia si¢ bo-
wiem zbyt wiele emocji, uprzedzen
czy bezkrytycznych gloséw ,,za” lub
wprzeciw”. Nie powinny byé takze
obaojetne dziatania tych politykéw, kté-
1ZY SW0J4 Propozycje rozwiazania pro-
bleméw Polski i Polakéw ograniczajg
do sprzeciwu wobec integracii, Istnigje
absolutna koniecznosc, by Kosciol
gromadzit i szerzyl rzetelng informa-

cje o Unii Europejskiej. Jesli my tego
nie zrobimy, zrobig to za nas postko-
munisci i srodowiska laickie, 1ak jak
bedq chcieli. Szczegdlnie teraz w ak-
tualnym kontekscie spotecznym. Nie
chodzi o dziatania zastgpcze wobec
padistwa, ale o pracg organicing
w wymiarze spofecznym (s. 43-44).

ks. Marek Stepniak

O WARTOSCIACH
NIEPRZEMIJAJACYCH

Wiadystaw Strézewski

Wokot piekna. Szkice
7 estetyki

UNIVERSITAS,
Krakaw 2002, ss. 398;

O wielkosci. Szkice
z filozofii cztowieka

Znak,
Krakow 2002, ss. 318.

Crzytelnicy otrzymujg do rak
ksigzki, jakich naprawde malo: pigk-
ne i madre. Zanim jednak o nich,
wpierw kilka zdar o ich autorze.

Wiadyslaw Strézewskd jest wykta-
dowca na Uniwersytecie Jagiellon-
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skim. Wezesniej prowadzil zajecia
dydaktyczne m.in. na KUL-u, ATK
w Warszawie, Akademit Muzycznej
w Warszawie, Gdansku i Katowicach.
Prowadzit rowniez wyktady w Stanach
Zjednoczonych: na Migdzynarodowe;
Akademii Filozoficznej w Irving i na
Uniwersytecie Stanowym Wisconsin-
-Stevens Point. Jest autorem kilkuset
artykuléw i wielu pozyeji ksigzko-
wych: , Istnienie 1 wartosc”, |, Dialek-
tyka twérczosel”, ,. W kregu wartoscei”,
»Wyklady o Platonie. Ontologia, Ist-
nienie i sens”, ,,Cyprian Norwid
»0O muzyce«”, redaktorem naczelnym
Kwartalnika Filozoficznego™ i redak-
torem wielu innych periodykéw i mie-
siecznikow, Gléwnymi dziedzinami
zainteresowail naukowych Strdézew-
skiego sa: metafizyka i1 ontologia, fi-
lozotia wartosci, estetyka i historia
sztuki, antropologia i historia filozofii.

Tworczost, sztuka ijej zwigzek
z prawda, z czasem, z sacrum; poezja
i metafizyka, pigkno i inspiracja, war-
todci estetyczne i nadestetyczne — to
tylko niektére tematy, jakich podjal si¢
autor w ksigzee ,,Wokoél pigkna”. Nie-
ktdre eseje — cho€ zawsze rzetelne i in-
teresujgce — maja li tylko charakter
referujacy i ,,zbierajacy”. Niektore jed-
nak zawierajg oryginaine poglady au-
tora. O tych rozdziatach-esejach chee
tutaj wspomnied,

Czym jest sztuka? Co jest — jesz-
cze — dzietem sztuki, a co nim juz nie

Jjest? Na pytania te padaly w ciggu
dziejow bardzo rézne odpowiedzi,
W otwierajgcym zbior eseju ,, Trzy wy-
miary dziela sztuki. Zarys problema-
tyki” Strézewski podaje swojg quasi-
-definicje sztuki. Propozycja jego nie
trafia w istote dzieta sztuki — to chyba
rzecz w ogéle nicosiggalna. Mowi na-
tormiast o podstawowych warunkach,
jakie powinny by¢ speinione, by dzie-
lo bylo dzielem. Otdz, zdaniem Stré-
zewskiego, muszg tu byé réwnocze-
$nie uwzglednione trzy warunki-wy-
riiary. Aspekt ontoLodiczny, czyli fun-
dament bytowy dziela: przedmiot,
w ktéry weiela sig ekspresja iidea
twércy (drewno, ptétno, farba...).
Aspekt SEMIOLOGICZNY: $lrona znacze-
niowa, komunikat dzieta. I aspekt Ax-
SIOLOGICZNY . wartosciowodé dziela
(wartosci artystyczne i estetyczne:
piekno, harmonia, urok...). Nie odtwa-
rzajac analiz autora, powiedzmy krot-
ko: szerokie i poglebione spojrzenie,
nieredukowalnosé i integralnosé — to
atuty tego podejicia. Rozwazania za-
warte w drugim rozdziale ,,0 formie”
dostarczajg dedatkowegoe argumentu
7a koniecznoscia uwzglednienia trzech
ww. warunkéw dziela sztuki w celu
uzyskania peluiejszego wgladu w je-
go istotg. W ,Dialektyce tworczosci
artystycznej” Strézewski prezentuje
swoje poglady — obszerniej wylozone
w ksigzce ,.Dialektyka twdrczosdel” —
na temat aktu tworczego, ktéry wedle
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autora zawsze jest dialektyczny. Przy
calej swojej zlozonodei, dynamice
i procesualno$ei stanowi on jednak
okreglona jednodé 1 calosé,

W innym eseju Strézewski przy-
pormina nam wazng i uzyteczng — chod
nie zawsze wykorzystywang —katego-
e methexis: Zapomniane prawie cal-
kowicie w filozofii rowoiyinej, poje-
cie uczesinictwa odivio w czasach
nam najblizszych, ito nie tylko we
wspotczesnym tomizmie, ale i w mysli
takich autordw, jak Louis Lavelle,
Gabriel Marcel, Martin Buber, Simon
Weil, gdzie pojawilo sig zreszig nie tyl-
ko w metafizyce, ale i w filozofii czlo-
wiekd I spoleczedsiwa; przvpomnifmy,
Ze jeden 7 rozdziatow .. Osoby i czynu”
Karola Wojtyly nosi tysul: ,, Zarys teo-
rii uczestnictwa”. Krétko skonstatuj-
my: methexis, ,,uczestnictwo”, ,,czg-
fciowe bycie czymé” oznacza fakt
posiadania pewnc) wlasnodcl, ktora
partycypujacy zawdzigeza strukturze
udzielajacej (dzielo sztuki ,,przyjmu-
Jje istnienie” od fizycznego podloza).
Wilasnosé ta wspotkonstytuuje jego
istote i sposdb istnienia. Oczywiscie
katcgoria ta moze byé wykorzystywa-
na rOwniez na gruncie innych nauk.

Chopin i Norwid. Juz w samym
Jfakcie ich spotkania kryje sig jakas
tajemnica. Poznali sig pdino. Dla
Chopina byly to ostatnie miesigee jego
sycia. Norwid, jedenascie lat mlodszy.
swq wielkg rwirczo$¢ miat dopiero

przed sobg: wszak nawet ,, Promethi-
dion” nie byl jeszcze catkowicie goto-
wy... — tak rozpoczyna sie esej, w kto-
rym autor odkrywa przed nami ogrom-
ne bogactwo duchowe muzyki Cho-
pina i poezji Norwida, zawarte w nie-
zwykle krotkich formutach. Skupia sig
na najbardziej charakterystycznych
rysach tworczosei Chopina i Norwida,

Wreszcie nie mozna poraingé do-
datku do ksiazki. ,,Aneks. Dyskusja
o tworczodei” zawiera interesujaeg
rozmowe o odczycie ,Dalektyka
twérczosdci artystycznej”, ktora odby-
ta sig w 1977 1. w ramach ,,Spotkar
Muzycznych w Baranowie”. Dyskusje
opracowal i przygotowal do druku
Leszek Polony. Udziat w niej wzigli:
Ewa Bienkowska, Jan Blonski, Danu-
ta Gierulanka, Henrvk Mikola) Gérec-
ki, Jan Hoffman, Iech Kalinowski,
Zofia Lissa, Witold Lutostawski, Wla-
dystaw Malinowski, Krzysztof Me-
yer, Zygmunt Mycielski, Grazyna
Pstrokoriska-Nawratil, Konstanty Re-
gamey, Joanna Wnuk.

Ksigzka ,,O wielkosci. Szkice z fi-
lozofii czlowieka” to zbidr esejéw na
temat czlowicka zyjacego w §wiecie,
a wigc wobec rzeczy 1 wartosci, w re-
lacji do innych ludzi. Podejmowane sg
tu takie tematy, jak wolnosc i zalez-
nos¢, przygodnosé i rozwdj czlowie-
ka, jego aksjologiczna struktura, filo-
zoficzne podstawy samorzadnosdcl
1etyka obywatelska. W swoichrozwa-
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zaniach Strézewski inspiruje sig glow-
nic¢ tradycjg starozytna (Platon, Ary-
stoteles) 1 $redniowieczng (Sw. To-
masz). Ale na jego my€$lenie silny
wplyw wywarla réwniez formacja fe-
nomenologiczna — husserlowsko-in-
gardenowska.

Nie rekonstruujac poszczegdl-
nych rozdzialéw, od razu proponujg
krotkg refleksje o charakterze konklu-
zywnym: Sirézewski — wbrew czg-
stym dzi$ sceptycznym i nihilistycz-
nym tendencjom w filozofii — pokla-
da nadziej¢ w czlowieku, wierzy w je-
go potencjat i dobro. Zdaniem autora,
wielkosé jest mozliwa dla czlowieka.
Jest ona wielkodcia rozumu, wielko-
$cig ducha. Wyraza sig m.in. w istot-
nym, rzeteinym mysleniu, w tworczo-
gci, w dziataniu. Czlowiek — jako
homeo religiosus — nie moze jednak
zapomnied, ze prawdziwa wielkos¢
Jest darem niebios.

Nie trzeba by¢ jako$ szczegdlnie '

predysponowanym do tego, zeby za-
uwazyd, ze zyjemy w §wiecie, w kto-
rym oportunizm przewaza, w ktorym
dominujg wartogci wtdrne 1 antywar-
tosci, Zyjemy w $wiecie egoistycznym
i hedonistycznym. Dlatego ksigzka
Strézewskiego jest pozycia ze wszech
miar wazng, jest bowiem pozycjg pod
prad tym wszystkim tendencjom. Jest
wyzwamem do otwartosel, wyjscia
naprzeciw innym, do pielegnowania
wartodci wyzszych 1 duchowych.

Ksigzki

Autor daje sie poznaé ceytelniko-
wi jako wrazliwy i niezwykle docie-
Kliwy odbiorca, stuchacz i obserwator
Swiata ludzkiego i rzeczywistosci
w ogole. Dowodzi tego kazdy jego
esej w obu ksiazkach, zawsze gleboki
1 inteligentny. Ale atrakcyjnosé i ory-
ginalnosé ksigzek Strézewskiego po-
lega jeszcze na czyms innym: na wig-
czeniu w orbite refleksii estetycznej (w
przypadku pierwsze] ksigzki) i retlek-
sji antropologicznej (w przypadku dru-
gig]) waznych i jakze trudnych zagad-
niefi metafizycznych. Ogromnyin atu-
tem jest rdwniez jasny i zrozumialy
sposdb naswietlania probleméw.

Andrzef Dabrowski

SOBORY NIEZNANE

Ks. Arkadiusz Baron,
ks. Henryk Pietras SJ (red.)

Dokumenty Soborow

Powszechnych
(869 — 1312)

Wyd, WAM
Krakéw 2002, t. 11, ss. ¢8¢.

W traktacie ,,.De oratore” (2, 9, 36)
znany mowca rzymski Cyceron wy-
powiada znamienne stowa: Historia
vero testis temporum, lux veritatis, vita
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memoriae, magistra vitae, nuntia ve-
tustaris (Historia jest swiadkiem cza-
sow, $wiattem prawdy, Zyciem pamie-
¢l, nauczycielkq ycia, wyrocznriq
przodkow). Historia nie jest wigc rze-
ceywistoscig ,.martwyg’, stabym odbla-
skiem dalekiej 1 obojetne) dla nas prze-
szlodcl. Siegajac do historycznych Zré-
det, nie stajemy przed zbiorem arche-
ologiczanych skamielin, lecz zblizamy
si¢ do rzeczywistosci petnej zycia, kto-
ra obrazuje nam nie tylko mentalncsé
dawnej epoki, ale takze uzmystawia
ciggly zwigzek, jaki istnieje miedzy
przeszloscla a czasami, w ktorych
obecnie zyjemy. Ta prawda, kedrej
znaczenie przejawia si¢ w kazdym
wymiarze historii ludzkodcl, w szeze-
g6lny sposdb jest prawdg zywa w hi-
storii Kesciola 1 jego my¢li teologicz-
nej. Historia wiary i sposoby jej teo-
logicznego wyrazu w odleglych cza-
sach biblijnych, okresie patrystycz-
nym czy sredniowieczu nigdy nie
moze by¢ dla chrzescijanina wydarze-
niem obojetnym. Nawet jeshi nie
uswiadamiamy sobie tego do kotica,
wiele z tvch dawnych wydarzef wply-
wa na ksztalt i sposdb wyrazu wyzna-
wanych przez nas dzisiaj prawd wiary
czy tez obowigzujacych tradycji ko-
cielnych. Istotng rolg odgrywajg -
taj wypowiedzi Soboréw powszech-
nych, ktére miaty miejsce w minio-
nych epokach. Wypowiedzi ich, ktére
wykraczajg poza ,,suche” definicle

dogmatyczne, sj nie tylko — jak po-
wiedziatby Cyceron — $§wiadectwem
dawnych czaséw 1 swego rodzaju wy-
rocznig tych, ktérzy poprzedzili nas
w wierze. 53 one rowniez pouczajacs
naukg o zyciu Kosciota, ktéry w swej
prawic dwulysigcletniej historii, jak-
Ze Scisle powiazane]j z historig lndzko-
§ci, szuka — czasem po omacku - wla-
$ciwego sposobu gloszenia Chrystu-
sowej Ewangelil. W wypowiedziach
tych jest wigc obecna zywa pamied
0 czasach minionych, Pamicé o zycin
1 wierze ludzi, ktrzy odeszli, a w k-
rych ograniczonych mentalnoscia epo-
la stowach i czynach jasnieje — pomi-
mo ludzkiej ograniczonoscl — swiatto
odwiccznej Prawdy.

Aby lepiej poznaé historie chrze-
cijaniskiej wiary oraz sposoby jej
wyrazu w Kogciele, nie wystarczy
ograniczy¢ si¢ do ogdlnych opracowai
na ten temat, Trzeba réwniez siggnac
do Zrédel. W przypadku soborowych
tekstow koscielnych osobiste siggnie-
cie do 7rodel uniemozliwiala czesto
itieznajomosé oryginalnych jezykéw —
z reguly greckiego i facifiskiego —
w kidrych zostaly zredagowane te tek-
sty. Dlatego tez z duzym zadowole-
niem nalezy powita¢ na polskim ryn-
ka wydawniczym publikacje kolejne-
go (1I) tomu integralnege wydania
SPokumentéw Sobordw Powszech-
nych”. Dzielo to bowiem nawigzuje do
najlepszych tradycji publikacji Zrédto-
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wych tekstéw soborowych, do ktdrych
mozna zaliczy¢: opublikowane w la-
tach 30. XX w. dzieto E. Schwartza,
S.Acta Conceiliorum Oecumenicorum’”,
za$ w ostainich latach wielojezyczne
wydanic z przekfadem wioskim pod
redakcja wybitnego wioskiego specja-
listy od tematyki soborowej G. Albe-
- rigo, ,,Conciliorum Occumenicorum
Decreta” (1991), oraz angielsky wer-
sje wydania wloskiego ,,.Decrees of the
Ecumenical Counciles™, pod redakcja
N. P. Tannera (1990). Standardowq
publikacjg tekstéw soboréw po-
wszechnych stato sig tym samym
obecnie wydanie wloskie, uzywane
w innych thumaczeniach jezykowych
jako reprint. Jest znamienne, ze pol-
skie wydanic, nawet jesli bierze ono
za podstawe wlasnego wydania publi-
kacje G. Alberigo. stanowi samodziel-
ne wydanie krytyczne tekstéw sobo-
rowych. Niewatpliwa zaslugg obu re-
daktoréw polskiegoe wydania jest
poprawienie niedokladnodci wystepu-
Jjacych w wersji wioskiej, jak réwniez
opracowanie przez ks. Barona odno-
énikéw biblijnych 1 zaleznodel teksto-
wych. Odnogniki biblijne pozwalajg
czytelnikowi zwrdcié uwage na fun-
dament biblijny tekstéw soborowych,
natorniast komentarz rzecZowy umoz-
liwia wladciwe umieszczenie wypo-
wiedzi soborowych w kontekscie hi-
storyczno-kulturalnym danej epoki.
Jednoczesnie w polskim wydaniu rzu-

Ksigiki

ca si¢ W OCZy przejrzysty graficznic
uklad tekstéw soborowych. 1tak na
stronach parzystych znajduje sig tekst
oryginalny (7 reguly grecki bad? la-
cifiski), stanowiacy podstawe polskie-
go przektadu. Odpowiednio u gory na
stronach nieparzystych umieszczono
polski przektad tekstu oryginalnego,
natomiast u dotu znajdujg si¢ wspo-
mniane przypisy objadniajgce tekst,
ktdrych numeracja obecna jest we
wszystkich wersjach jezykowych tek-
st (greckiej, tacifiskiej oraz polskiej).
Utatwieniem dla czytelnika w korzy-
staniu z niniejsze) publikacii jest réw-
niez wprowadzony podziat tekstu na
sekcje wyréznione thustym drukiem
oraz, na wzér wydania Alberigo, przy-
stosowanie starozytnego oryginatu do
wspdltczesnej pisowm (tozpoczynanie
nowych zdaf od duzej litery).
Wydany obecnie drugi tom tek-
stdéw soborowych, bedacy kontynuacjg
pierwszego tomu, podwigconego
plerwszym siedmiu soborom pierw-
szego tysigelecia chrzescijaistwa, za-
wiera teksty Zrédlowe o$miu kolej-
nych sobordéw powszechnych. Z wy-
jatkiem Sobora Konstantynopolitadi-
skiego 1V (869), ktdry obrazuje nara-
stajacy konflikt migdzy papiestwem
a patriarchatem Konstantynopola oraz
ukazuje poglebiajace sig réznice kul-
turowe migdzy teologia laciniskg a teo-
logia grecky, pozostale sobory mozna
okreslié mianem S$redniowiecznych
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sobordw chrzescijaristwa zachodnie-
go. Sobory te (od Soboru Lateraniskie-
go 1 - 1123 do Soboru w Vienne —
1312), zwolywane na przestrzen nie-
catych dwustu lat, charakteryzuje bo-
wicm poczucie jednosei zachodniego
§wiata chrzescijafiskiego, ktora prze-
nika wszystkie sfery zZycia w epoce
Sredniowiecza. Z tego to powodu tek-
sty soboréw Sredniowiecznych dajg
dzisiejszemu czytelnikowi interesujy-
cy wglad nie tylko w religijng, ale row-
niez w polityczna, spoleczng i kuliu-
ralng sytuacije tej epoki. W dokumen-
tach soborowych 7 tamtej epoki posta-
nowijenia sensu stricto teologiczne,
dotyczace wiary 1 dyscypliny kosciel-
nej, s scisle zlaczone 7 orzeczeniami
o charakierze politycznym i spolecz-
nym, ktérych tre$¢ maluje przed nami
barwny obraz tamtej epoki. { tak z jed-
nej strony mozemy poglebié nasza hi-
storyezng wiedze na temat postano-
wiefi teologicznych, ktdre przetrwaly
do naszych czasow. Mozna wymienié
m chociazby: eucharystyczng nauke
o przeistoczeniu (transsubstancjacji),
wprowadzenie instytucji celibatu dla
tacidskich duchownych, cbowigzek
corocznej spowiedzi i komunii wiel-
kanocnej, czy tez nauke o ostatecznym
przeznaczeniu zmarlych. Cickawosé
czytelnika mogg tez wzbudzi€ rézne-
go radzaju arzeczenia soborowe, do-
tyezgce Owezesnej dyscypliny kosciel -
nej. Teksty te ukazujg szeroki wachlarz

probleméw dwezesnego zycia kosciel-
nego. Mowa jest tam m.in. o trudno-
Sciach zwigzanych z wyborem papie-
Zy, biskupdw i przelozonych zakon-
aych, o symonii w sprawie §wiccen
i awansow koscielnych, czy tez roz-
licznych naduzyciach w przypadku
kumulacji beneficjow koscielnych.
Owczesne orzeczenia soborowe po-
zwalajg nam tez poznac lepiej gorsza-
ce strony zycia duchownych oraz
przedstawiciell stanu zakonnego. Licz-
ne dekrety pietnuja cheiwosé duchow-
nych na pienigdze, ich niemoralny styl
zycia, préinosé oraz lckcewazenic
swych obowiazkow, wynikajacych ze
Swigcen czy Slubdw zakonnych. Jed-
noczesnie teksty sobordw grednio-
wiecznych odmalowuja przed nami
obraz probleméw politycznych 1 spo-
fecznych tego okresu. 1tak czytamy
w nich m.in. o konflikcie mi¢dzy pa-
piestwem a cesarstwem, o ciggle po-
wracajace] idei krucjat w obronie Zie-
mi Swigtej, 0 tragicznym procesie za-
konu templariuszy, o koscielnej inkwi-
zycji oraz o dajgcym dzisiaj wiele do
my$lenia stosunku Kosciola do here-
tykow, Zydow i Saracendw. Teksty te
moga dzisiaj wzbudzaé w czytelniku
zdziwienie, zgorszenie albo tez wywo-
lywac usmiech rozbawienia na jego
twarzy. Pozostajg one jednak na za-
wasze historyeznym §wiadectwem, kto-
rc obecnie nie tylko poglebia naszy
wiedze o minionej epoce, ale ktére
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jednoczesnie jest nauka, ktéra — whrew
pozorom — ina wiele wspélnego z na-
szym pojmowaniem historii oraz prze-
zywancj w niej wiary. Ukazujac, jak
bardzo ludzki sposdb przezywania
wiary jest uwarunkowany kulturaing
sytuacjg konkretnej epoki, teksty te
ucza nas rozwagi i pokory w formu-
lowaniu ,,absolutnych” wypowiedzina
temat sposobu jej wyrazania. Sg one
dla nas nadal zywg preestrogg preed
nieroztropnym utozsamianiem od-
wiecznego Stowa Bozego z ograniczo-
nym historycznic stowem ludzkim.
Jednoczesnie ukazujg nam, ze Slowo
Boze nie przychodzi do nas 7 ,,zaswia-
tow”, ale objawia sie — bez triumfali-
zmu — w ograniczonosci ludzkiego
stowa.

Polskie wydanie ,,Dokumentéw
Soboréw Powszechnych”, na kedrego
kolejne tomy z niecierpliwodcia ocze-
kujemy, jest dzielem niezwykle istot-
nym, tak w wymiarze naukowym jak
i dydaktycznym. Z punkiu widzcnia
naukowego dzielo to ma szanse, ze
wzgledu na przejrzysty uktad nume-
ryczny, staé sig standardowa publika-
¢jq tekstow soborowych, cytowang
przez polskich teologdw i historykdw
Kodciota oraz epoki sredniowiecza.
Jednoczegnie pod wzgledem dydak-
tycznym dzielo to nadaje sig znako-
micie do pracy seminaryjnej ze studen-
tami teologii oraz historii, kidrzy
otrzymnjg w ten sposGb wyjatkows

okazjg do integralnego zapoznania si¢
ze Zrodiowymi tekstami postanowies
soborowych. To wszystko powoduje,
7e omawiana publikacja krakowskic-
go WAM-u winna znaleZ¢ miejsce na
pdlce kazdego wyldadowcey teologii
dogmatycznej oraz historii Kogciola.
Jednoczesnie publikacja krakowskie-
2o WAM-u jest cenng pozycja dla kaz-
dego czytelnika, ktory — na wzor Cy-
cerona — widzi w historii swiadka cza-
sow, swiatlo prawdy, Zycie pamigci,
nauczycielke Zycia, oraz wyrocznig
przodkow.

Grzegorz Bubel 8

fRZEszw:s‘é
W TERAZNIEJSZOSCT

Ks. Zygmunt Zielifiski

Katolicyzm, cziowiek,
politvka. Przesztos¢
[ terainiejszos¢

Towarzystwoe Naukowe KUL,
Lublin 2662, ss. 173,

Ktog kiedyd powiedzial, zc teraZ-
niejszos¢ to przesziosc, tylko kilka
chwil péZniej. Oczywidcie chwila
obecna jest konsckwencjg dziatai
uczynionych w przesziosci. Pewne Jest
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réwniez Lo, 1z niektére zdarzenia
z przeszlosci maja wigksza trwalosé
i sit¢ oddziatywania w teraZniejszosci.
W ogdéle mozna powicdzied, ze wspdl-
czesnosé w egromnym stopniy zalezy
od tego, co uczynicno wezesnie]. Dzig
wige tworzone jest wezoraj, od niego
zalezy, ksztaltuje si¢ na bazie bytych
zdarzed.

Dzieje Kodeiola nie odbiegajg od
tych ogdlnych sformutowari. Sa one
wyjatkowym ciagiem zdarzed majg-
cych swdj poczatek w Wieczerniku,
a nawet wezesniej. Tak w sensie po-
wszechnym, jak 1 jednostkowym.
Wszyscy formowani jeste§my prres
zdarzenia majace swe Zrodlo w prze-
sztosci — tej dalekiej i tej bliskiej —
4 jednoczednic nasze postawy w spo-
s6b bezposdredni lub posredni maja
wplyw na przyszlo$. Nawet wiedy,
gdy tego sobie nie u§wiadamiamy. Jed-
ng wielky teraZniejszoscia jest tylko
sam Stwdrca, istniejacy poza czasem.

Najnowsza ksigzka ks. prof. Zyg-
munta Zighinskiego jest #biorem stu-
diow, kidre powstaly & propos wyda-
rzeft majacych miejsce w naszej pol-
skiej i koseielnej rzeczywistosci. Ma-
jacych juz znaczenie historyczne, chod
nie tak dawno dokonanych, ale ich
oddziatywaniem dostrzeganym i od-
czuwanym na co dzied. W polu zain-
teresowania autora znalazly si¢ zagad-
nienia wspolezesnego Kogeiola kato-
lickiego, zwlaszcza w naszej ojezyi-

nie, jego miejsca w tworzeniu polskiej
demokracji, uczestniczenia obywate-
la — bedgeego czlonkiem Kosciola
i paristwa — w Zyciu publiczirym. Tak-
ze polityka w sensie szerokim (uczest-
niczenie w wydarzeniach spolecz-
nych, kulturalnych, politycznych), jak
1 w sensie scislym (przejecie, ntrwale-
nie i korzystanie z wladzy).

Autor, profesor Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego i kierownik ka-
tedry Historii Kosciotaw X1X 1 XX w.
w Instytucie Historii Kogciota KUL,
jest wyjatkowym znawcy dziejow pa-
piestwa i historii Kogciota na ziemiach
polskich. Tworca kilkudziesigeiu po-
zycji traktujacych o katolicyzmie eu-
ropejskim ostatnich trzech stuleci tym
razem zajal si¢ publicystykg historycz-
ni. Jego najnowsze szkice dotycza hi-
storii Trzecie) Rzeszy, polityki kosciel-
nej partii nazistowskiej, sa proba oce-
ny stanowiska wobec wojny Qjca
Swigtego Piusa XII i okupacyjnych
loséw polskiego KoSciota, Wszystkie
one pokazuyjg jego doskonaly warsz-
tat naukowy, doskonaly znajomo$dé
Zrédet i hteratury przedmiotu. A jed-
noczesnie wyjatkows erudvcje, sposéb
postrzegania przeszlosel, wyciagania
wnioskdw.

Najciekawsze i najbardziej frapu-
jace sg jednak te szkice, ktdre trakoujg
0 wspolczesnosci, a wlasciwie o wy-
darzeniach majgcych miejsce kilka lub
kilkanascie lat temu, a odnoszacych
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si¢ do wspdlczesnosei [ub ich konse-
kwencji widocznych w dniu dzisiej-
szym. 83 to szkice o mitach powojen-
nego katolicyzmu polskiego, Koscie-
le i polityce w czasach PRL-u czy
wreszcie sporach o miejsce Kosciola
w zyciu publicznym po 1989 1. W nich
to dostrzec mozna publicystyczny cha-
rakter pidra ks, Zygmunta Zielifiskie-
g0, choé nie z wszystkimi ocenami
mozna si¢ zgodzié, a z niektérymi te-
zami mozna dyskutowad.

O Kosciele, czlowieku i polityce
wspolczesnej Polski trzeba moéwic
bardzo ostroznie. Wydaje si¢ bowiem,
ze za mato uptynelo czasu, aby bez-
namigtnie i prawie bezstronnie ocenié
wszystkie te wydarzenia, ktérych by-
lismy §wiadkami przed kilkoma laty.
Ocena negatywna zwlaszcza wspol-
czesnej sceny polityczne), na ktdrej
udzielaty sig takze osoby o katolickiej
proweniencii, jest poprawna, ale tyl-
ko wdwcezas gdy patrzy sic na nig glo-
balnie, surowe oceny dotykaé bedg
wszystlde grupy polityczne. Nie bylo
i nie ma bowiem takich ugrupowarn
w naszym zyciu politycznym, ktdre
nie bylyby vwiklane w najréznorod-
niejsze afery, naduzycia intelektnalne,
wybryki parlamentarne, instrumental-
ne traktowanie prawa. Swigte stowa,
ze dobrym politykiem jest ten, kto
przedktada dobro wspdine nad prywa-
te. Krytycznie oceniajge lews strone
naszego Zycia parlamentarnego, nale-

zy w kilku choéby stowach wspo-
mnied o grzechach prawej strony.
Ostatnie lata (przelom tysiacleci,
a zwlaszcza parlament ubieglej kaden-
cji) dostarczyly nad wyraz ciekawego
materiatu.

Podobnie zreszia jest ze sSrodowi-
skami zawodowymi, 0 czym nie wspo-
mina ks. Zielidski. Powszechnie méwi
sie bowiem o chorej prokuraturze 1 sa-
downictwie. Dalekie od ideah jest sro-
dowisko naukowcdw, dziennikarzy
i lekarzy. Afery dotykaja w takim sa-
mym stopniu ksigzy, wojskowych
1 policjantdw. Chore jest bowiem cate
spoleczeristwo polskie, chora jest pol-
ska demokracja, ale czy to znaczy, ze
t¢ ostatnig nalezy usungé. Autor —
wydaje si¢ - nie Tubi wspélczesne] rze-
czywistodci politycznej, I mnie si¢ ona
nie podoba, ale czym ja zastapié —
dyktaturg? Ze swej strony wolg juz
chorg demokracje niz ustroj, w ktérym
prym wiedliby panowie A. Lepper,
Z. Wrzodak czy G. Janowski. Wywo-
any do tablicy przez autora J. Pitsud-
ski mie kochat demokracii, to prawda,
i przeciw niej zbrojnie wystgpowal,
nie da sie ukry¢, ale nigdy nie pokusit
sie na poparcie ustroju dyktatorskie-
go i dyktatorem tez by¢ nie cheial.

Inne zagadnienie poruszone
w ksigzce to problem miejsca ksigzy
we wspdlezesnym swiecie, a zwlasz-
cza ich udzialu w polityce. Jest to pro-
blem stary jak §wiat. Z historii Kogcio-
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Ja mozna az nadto dowiedzied sig, ze
nigdy nic dobrego nie przynosit mu
hezposredni udzial w polityce. Komu
jak komu, ale Ksiedzu Profesorowi nie
nalezy przypominaé o tym, a on sam
swoln Zyciem dowiddi, ze wigeej
mozna zrobié stronige od niej, niz
W niej uczesiiczac. Moim zdaniem,
duchowni maja naprawde wiele jesz-
cze do spelnienia w duszpasterstwie
1 moc roboty pastoralnei, ze polityke
niech zostawig innyr. Co nie znaczy,
ze nie powinni sie wypowiadad
w kwestiach dotyczacych zasad wia-
ry, moralnosci i postepowania czlo-
wieka, jakie wyznacza Ewangelia.

Prawda jest, jak chee autor, Ze
wypieranie religii poza sferg Zycia
publicznego nie nalezy do whasciwych
i rozwaznych rozwigzan, niemnie; jed-
nak rodzi si¢ pytanie, co robié z reli-
213, a wlasciwie osobami wykorzystu-
jacymi religie do swoich przyziem-
nych celéw. Prawda jest réwniez to,
ze naduzywanie jej w publicznym
dziataniu dodé czesto przynosilo szko-
de paristwu i reprezentowanemu przez
nie spoleczenstwu.

Oczywidcie spor o miejsce Ko-
$ciota w Zyciu publicznym rozpoczal
sig w epoce Konstantyna Wiclkiego.
Dobrze sig stalo, ze wowcezas Koscidt,
dotad przesladowany i zepchuigty na
margines zycia publicznego, stal si¢
legalng nstytucjg, a niebawem jedy-
na i cieszaey si¢ poparciem cesarza.

Ale jednoczesnie hierarchia nie wy-
trzymala naporu czynnikéw zewnetrz-
nych, stalu si¢ elementem sktadowym
panstwa, reprezentujgcym cesarza,
ktdry uzurpowal sobie wladzg we-
wnatrz tegoz Kosciola. Nie na darmo
E. Renan napisat, ze Kosciot utopit si¢
wdwezas we wlasnym zwyciestwie.
To samo grozilo Kosciolowi w Polsce
po 1989 1. Cale szczg¢dcie, Ze w odpo-
wiednim momencie Kosciol hierar-
chiczny wycofal sie z pozycji, na ja-
kich znalaz} sie na poczatku ostatniej
dekady XX stulecia. Co nie znaczy, by
tryumfalizin przestal pobrzmiewacd
w wystapieniach niektérych hierar-
chéw. Podobnie jest z domaganiem sig
micjsea w oficjalnym funkcjonowania
panstwa, jak rowniez checig narzuca-
niajedynie slusznej wykladni dziejow
i sposobéw postgpowania. Coz, i Ko-
Scit! musi nauczy¢ si¢ zycia w plura-
listycznym spoleczenistwie, wyciagnad
whioski z przeszlogei, uczyé sig jej, by
nie popetniaé bledéw w dniu dzisiej-
szym. Taka jest koniecznosé i z tym
nalezy nauczy¢ sie zyé. O czym ks.
prof. Zielifiski wie doskonale, nawet
wiedy kiedy mity o Kosciele wspdt-
czesnym nieco wybiela, sprzyja im,
choé o nich nie zapomina.

Marek Budziarek
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ARS MEDICA

Andrzej Szczeklik

Katharsis.
O uzdrowicielskiej
mocy natury i sztuki

Znak,
Krakow 2002, ss. 179,

Napisatem te ksigzke, aby przyj-
rzec sig blizej zawodowi, ktory upra-
wiam, iz nadziejq, e moie przycig-
gnie ona uwage Crytelnika, gdyi mowi
o rzeczach, kidre predzef czy péiniej
dotkng kaidego z nas, jak choroba czv
cierpienie. Tak na skrzydetku niezwy-
kie starannie wydanej ksigzki autor thu-
maezy powdd jej napisania, i dodaje:
Ksigzka opowiada o sztuce lekarskie;,
a wige o umiejgmosci rozpoznawania
choroby I darze przewidywania, ezyli
prognozy, kiory budzi podziw wsrdd
postromych obserwatoriw.

Ksigzke prof. Andrzeja Szczekli-
ka czyta sig z preyjemnoscia. I nie tyl-
ko dlatego, ze zostala, jak si¢ rzeklo,
starannie, pieczolowicie wrgez wyda-
na. Ta przyjernosé taezy si¢ 2 niepo-
wtarzalnym stylem, jedynym w swo-
im rodzaju urokiem, w kiérym wiedza
i majestat uczonosci nie przytiacza,
a staje sig pretekstem do filuternych
niekiedy usmiechéw w kicrunku czy-
telnika. Autor zdaje sig méwié: Nie

przejmuj si¢, ja tez wielu rzeczy nie
wiem, ale to nie jest najwazniejsze, by
wszystko wicdzied, wazne bysmy sic
spotkali i by to spotkanie nas obu od-
mienito.

Bardzo cheialbym przeczytac po-
dobng ksiazke napisang przez ksiedza,
Wizak tak wiele nas lgczy — lekarzy
ciat 1 dusz ludzkich, a tak nieumiejet-
nie o tym potrafimy rozmawiad.
A moze za malo prébujemy? Prof.
Szczeklik, znakomity kardiolog i pul-
monolog udowodnil, ze taka sztuka
moze sie udad.

Nie dziwota, 7ze uwi6dl Czestawa
Milosza, ktdry poswiecil mu cieply
~Wstep”, zachgcajge do Icktury
i wskazujac od razu, z czym mamy tu
do czynienia: Auror ksigiki zdaje so-
bie sprawe, fe pisze o swoim zawodzie
troche tak, jakby pisal szaman, to zna-
czy nie wyjawiajge wszystkich sekre-
16w, kidre znajq nieliczni lekarze ide-
alni, jake e umiejetnosc postawienia
wiadciwej diagnozy wymyka sig scisle
rozumowemy ujeciu. A istiieje tez ta-
Jemnicze powiqzanie organizmu ludz-
kiego 7 energiami duchowymi, spra-
wiajqce, Ze sama nawka nie ndpowia-
da na wiele pyian o nas samych. By¢
toZe ma wige racje autor, wymawia-
Jgc stowo katharsis, czyli oczyszcze-
nie, [ cofajge sig do misteriow grec-
kich, w ktorych choreja, polgczenie
tarica z muzyky, piesnig i poezjqg, stu-
2yte do oczyszczania dusz (s, 6).
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W tym tekscie Milosza powie-
dzianc jest rowniez, ze prof. Szczeklik
nie zatrzymuje si¢ na tajnikach wla-
sncj profesji, ze z luboscia sigga do
przyktadow z innych dziedzin sztuki
(wszak medycyna jest jedng z nich!),

- muzyki, literatury, malarstwa. Naj-
chetniej ledzi jednak tajemne, a jak-
7e zywotne zwigzki sztuki lekarskiej
z grecka mitologig, wskazujge na nie-
przerwana cigglos¢, nieustanne dopel-
nianie.

Wszak mimo tej kulturowej
i cheialoby sie rzec pogariskiej opra-
Wy, autor nie zapomina, Ze jest czton-
kiem Papieskiej Akademii Nauk. Cy-
twje wiec ,,Szefa”, zawsze jednak dys-
kretnie i celnie. Nauczanie papicskie
sluzy bowiem nie natr¢tnemu morali-
zowaniu, ale wspdlnemu celowi —
ochronie zycia i godnosci osoby ludz-
kiej. Pojawia si¢ wigc problem klono-
warnia, eutanazji, stosunku do cierpic-
nia, do §mierci wreszeie, A w tym
wsZysikim najwazniejsze jest stowo —
trafna diagnoza, ale te? slowo uzdra-
wiajjce, jak chocby to, ktore Jerzy
Turowicz ustyszat, juz po péhocy, od
Jana Pawla II: Przed laty zostat przy-
Jety do naszej Kliniki, z powodu cig:-
kiej, uogdlnionej infekcji, Jerzy Turo-
wicz, redaktor naczelny |, Tygodnika
Powszechnego™. Infekcje udalo sig
nam opanowac, ale pozostala aryimia.
Serce bito zivm, grofnym rytmem, jed-
rym Z tych, ktdre nie cofajq sig same,

a wiastujg najwyisze niebezpieczed-
stwo. Stosowalisimy silne leki - bezsku-
tecznie. Stanelismy u kresu naszych
mozliwosci. Pewnego wieczori odwie-
dzilem Jerzego w separatce, postucha-
fem serca i wrdcifem do domu, proy-
gnebiony wlasng bezsilnogcig. Kiedy
na drugi dzied, wezesnie rano, priy-
foiytem stuchawke, ustyszatem czysty,
miarowy, prawidiowy rytm serca. Nie
wierzvlem wilasnym uszom, ale po-
twierdzenie przyniost zapis EKG. Za-
pytatem zdumiony:  Jerzy, czv cos sig
stato ostatnief nocy?” Odpowiedzial
mi z tym swolm fagodnym, dobrym
usmiechem: ,, Wiesz, Qjciec Swiety
zatelefonowat do mnie, po pdtnocy,
z Watykanu.” (s. 75).

A $mieré? Czy musi by¢ nie-
uchronng perspektywa przerazajacego
korica? Niekoniecznie. Moze wptywaé
mobilizujaco, moze rodzi¢ dojrzale
owoce picknie przezytego zycia: Za-
powiedZ §mierci, wiedza o jej nadej-
sciu poirafiq wyzwolic moc twdrczq.
Tak pisali — zlioZeni Smiertelng choro-
bq — swoje najlepsze ksigiki Antoni
Kepiiiski i Jozef Tischner. Obaj wie-
dzieli doskonale, Ze zegar zaczgl bic,
Ze ich czas jest juz odliczany. Zdaje si¢
wadwezas rodzid w wielu 7 nas potvze-
ba ostatecznego zrozumienia siebie,
dotarcia do prawdy o sobie, odszuka-
nia przestania (s. 113). Jakze wzrusza-
Jjacy jest opis $mierci dwdch genial-
nych muzykow Jana Sebastiana Bacha
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t Fryderyka Chopina, a przecie? przy-
ktady mozna mnozyc.

- Nawct o tak zawilych sprawach
Jak genetyka Andrzej Szczeklik potrafi
pisaé ze swadg Stanistawa Lema. Ta-
jemnicze struktury DNA doslownie
ozywaja, gdy Profesor odstania przed
czytelnikiem ich réwnie tajemny
wplyw na nasze zdrowie i choroby:
Gdybysmy z lotu ptaka objeli wzro-
kiem ni¢ ludzkiego DNA, to zobaczy-
libysmy nad ogromnymi jej obszara-
ni noc. Tysigee, tysigee gendw spiq.
Gdzie indziej zas swiecq sig $wiatta
i wre praca. Skupiska rozswietlonych
gendw Slg svgnaty kierujgce procesa-
mi Zyciowymi komdorki, ovganizmu. Te
Swiatta i cienie mogq si¢ zmieniad,
zwlaszeza w chorobie. Od niedawna
moina je zobaczyd. Oto praykiad: od
chorego pobieramy, spod skory, maty
guzek. Niech bedzie nowatworowy, na
provkiad chloniak. Wyciggamy z nie-
go DNA i po przyvgotowaniu kiadzie-
my nu plytee wielkofci paznokcia. Po-
wierzchnig ptytki pokryto wezesniej
detektorami dla pigciu tysiecy genow.
Geny aktywne, zwijajgce sig jak
w ukropie, zaswiecq na piytce jasmym
fosforveujqeym swiatlem. Te, ktdre
§pig, pokaiq sig nam jako cienie. In-
strument odezyta plytke [ poda nam
nagwy aktywnych gencw. Uzyskane
wiadomosci mogg wplyrgd na diagno-
z¢ choroby i jej leczenie (s. 128). Tak
oto uzyskujemy informacje o nas sa-

Krigzki

mych, o tajemniczych maszynach,
ktére nas otaczaja w szpitalu, o niezro-
zumialym zargonie genetykdw.

Na koniec wroémy jeszeze do ty-
tulowego katharsis — oczyszezenia,
A wigc choreba to nie tylko dopust
Bozy, przykra i niepozadana przypa-
dtosé ciala, ktdrej nalezy sig mozliwie
szybko pozbyc. To réwniez mozliwose
przesilenia, wejscia na nowy, wyzszy
poziom ludzkiego poznania: W choro-
bie przebiegajgcej ostro dochodzi do
przesilenia. Wsrad burzliwych obja-
wow wyladowujq sig elementy wadli-
we, nastepuje oczyszezenie ciafa. To-
WArZyszy remu wsirzgs uciuciowy.
Rodzi sig przeczucie, it choroba mija,
a nastgpuje pewnosd, iZ nie wroci.
Jawi sig ,,nagle Swial w innym oswie-
tleniu”. Rzeczy czekajg obok, by je
dotkngd, wrigé do veki, swiat po to
istnieje, bysmy go sobg wypetnili
(s. 150).

Dobrze sig stato, ze w chwili po-
glebiajgcej sie nieodwracalnie specja-
lizacji, nawet w ramach jednej dyscy-
pliny, otrzymaliSmy ksiazke interdy-
scyplinarng. taczacy i odstaniajgea
powigzania réznych wymiardw con-
dition humanine. By¢ moze jest to
nowa, chrzescijaniska alchemia.

Stanistaw Obirek 5J
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Z zycia Kosciota

Imiona wolnosct (I)

Mowi sie o niej wiele. W niemalze kazdym kontekscie, od makroeko-
- pomii, przez mechanike kwantows, az po mistyke spekulatywng. Reklama
firmy produkujgcej materialy izolacyjne 3M mdwi o tasmie, ktéra vaz na
zawsze odbiera polgezonym elementom wolno$é. W potocznej $wiadomo-
gci funkcjonuje prosty chraz wolnosei rozumiane] jako brak przymnsu. Rza-
dziej spotyka sie koncept bardziej zlozony, w ktérym dodaje si¢ element
pozylywny wolnosel do dziatania. {dac dalej wyliczamy — popelniajgc grzech
subiektywizinu — co najmniej cztery wolnogci 1 sposoby jej pojmowania:
wolnos¢ negatywna ,,0d”, pozytywna ,ku”, wolnoé¢ jako oryginalnosé
i jako nieokreslonog$é. Pod ktérg z nich chrzescijanin podpisuje si¢ najcze-
dciej? Czy nie powstaje tu konflikt, uzasadniajgcy szczypte sceptycyzmu
wobec prob ich réwnouprawnienia?

Sam wiesz, co dobre

Takie jest z grubsza rzecz bioragc credo liberaléw. Inne wazne przyka-
zanie mdwi, ze wolnogé jest pierwsza cnotg i warunkuje wystepowanie in-
nychrodzajéw débr. Zatem wystarczy daé czlowiekowi wolnogd, czyli stwo-
rzy¢ warunki do jej uprawiania, by on samodzielnie wybral optymalng dla
jego indywiduum droge doskonalenia. Filozoficzny spér o nature czlowie-
ka pozoslaje nierozstrzygniety. Kto miat racje, Hobbes, dla ktérego czlo-
wiek cztowiekowi wilkiem, czy Rousseau i jego wcigz Zywy mit szczesli-
wego dzikusa, istoty dobrej, bo nieskazonej ziem cywilizacji? Nie jest to
wylgcznie spér akademikéw. W historii wyraZnic widac jego konsekwen-
cje. Ta, czy pafistwo bedzie dawato obywatelom szeroki katalog wolnosci,
czy ledwie prawo do istnienia, zalezy od przyjetej koncepeji czlowicka, W
demokracjach cbecna jest silna wiara w mozliwogci jednostki, w —na prze-
kér btedom — jej ukierunkowanie na poszukiwanie i realizacje dobra. Jest to
wiara w indywiduum, ale takze i w spolecznodé. Wigkszod¢ parlamentarna
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jest wyrazem obiektywizacii przekonari i podniesienia rangi shusznosci de-
cyzji. Ja moge sie mylid, mdj sysiad tez, ale czy moze mylic sie naréd, kisry
wypowiedziat si¢ w sposdb wolny? Wiara w dobro czlowieka ma istotne
w praktyce zalozenie, ze w bilansie sukcesdw i porazek przewazaja te pierw-
sze. Warto wiec prébowac. ‘

Dazenie do doskonatosci spotyka sig z zarzutem egocentryzmu, a na-
wet egoizm. Trudno byloby budowaé wolne i sprawnie funkcjonujgee spo-
leczenistwo, opierajac sig na zbiorze jednostek skupionych na wlasnym in-
teresie. Gdpieranie zarzutu rozpoczat Adam Smith, udowadniajac, ze tro-
ska o siebie nie oznacza zaniedbania dobra wspolnego. Kiedy piekarz pie-
cze chleb z najwyzszej jakosci maki, to chee sprzedac produkt dobrej jako-
sci, wiedzac, ze kiepski towar szybko przegra w konkurencji z lepszym.
Przeciez kazdy chee kupowaé rzeczy dobre i po korzystnych cenach. Oczy-
wiscie Smith méwi tu o uczciwej konkurencji, a zatem produkcja chleba
2 taniego surowca, podrasowanego z zewnatrz efektownymi dodatkami, 1o
juz inna historia.

Liberalna wiara w cziowieka idzie dalej. Kiedy méwi o Zle funkcjo-
nujgeym spoleczenstwie, bedzie upatrywad przyczyne nie w jednostkach,
ale w instytacjach. Gros utrapien pochodzi ze skregpowania wolnej inicjaty-
wy, uniformizacji i centralnego sterowania. Stad juz blisko do recepty na
rozwigzanie wszelkich problemdéw. Jest nig liberalne paristwo i spoleczen-
stwo. Wystarczy da¢ obywatelom maksimum wolnodci 1 zredukowaé pani-
stwo do roli nocnego stréza. Jego zadaniem pozostanie gwarantowanic ze-
wnetrznego i wewnetrznego bezpieczefstwa oraz czuwanie nad iworzeniem
1 przestrzeganiem prawa.

Kryzys optymizmu

Realizacja wiary w cztowieka i paristwo liberalne — jej polityczna aktu-
alizacje — mialy by¢ recepta na szczgscie ludzkodel, Herbert Spencer przeko-
nywat, ze ekspansja wolnego spoleczerisiwa spowoduje zanik wojen. Nasta-
nie era pokoju, poniewaz wojna przestanie si¢ optacaé. W perspektywie sil-
nego racjonalizmu doktryny liberalnej wojna byla zjawiskiem z gruntu non-
sensownym. Sam mechanizm rywalizacji, powszechny w przyrodzie i kul-
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turze, miatby przejsé radykalng transformacje z postaci militarnej na ekono-
miczng, co miato mied zasadnicze znaczenie dia poziomu zycia spoleczenstw.
Argumentowang réwnie prosto jak przekonujgco: komu bedzie cheiato si¢
walczyé, kiedy w domu i w zagrodzie kazdy bedzie mial wszystko, czego
pragnie? Z tego powodu kluezows rolg w tworzeniu cywilizacji pokoju przy-
pisywano rozwojowi ekonomicznemu. Pozostawat jednak jeden problem:
jak zainicjowad spoteczefistwo liberalne? Pojmowane jako samopodtrzymu-
jacy sie homeostat, potrzebowato jedynie zmyslnego rozruchu. Dalsze jego
funkcjonowanie bylo czyms oczywistym. Nie sposéb bylo oprzeé sic zasad-
nosci projektu liberalnego. Przekonanie o jego wysokich walorach czynito
go wizjy uniwersalna, skierowang do catej ludzkosci. Oswicceniowa ,,mi-
syjno$¢” wynikata z pewnosdci postadania skarbu, kidérym nalezy dzieli¢ si¢
z nieodwieconymi, ktérzy dotad nie wiedzg, na co ich staé.

Dwa europejskie (otalitaryzmy i dwie wojny swiatowe podwazyly
optymizm wiary w jednostke i nieomylnosé programu liberalnego. Dogé
szybke poradzono sobie z komunizmem. Od poczatku traktowano go jako
cos$ obcego, wlasciwego kulturze azjatyckiej. By¢ moze nalezatoby wyja-
$niaé zwycigstwo bolszewikdw uzywajac innych kategorii, wlagciwych
cywilizacjom Wschodu, Unik wobec pytania o komunizm nie mégl byé
zastosowany wobec pytania o faszyzm, Dlaczego faszyzm i to w sercu Eu-
ropy. w spoleczenstwie wykszialconym i majacym wysokg kulture? Zwy-
cigstwo faszyzmu, szczegolnie w Niemczech, mialo by¢ efektem liberali-
zmu 1 jego nadmiernej tolerancji. Nikt na poczatku nie traktowal Hitlera
powaznie, a uépiona duchem wyrozumiatosci czujno$¢ pozwolila dyktato-
rowi na w pelni demokratyczne objgcie wladzy, Diagnoza przedstawiona
przez Fromma w ,,Ucieczce od wolnogci” méwi o Niemcach cierpigeych na
chorobe liberalizmu: hipertolerancjg¢. Niesprostanie wymogom demokracji
1 odrzucenie Republiki Weimarskiej zadecydowaly o niemieckiej ucieczce
od wolnosci ku falszywemu — jak sig okazalo — bezpieczeristwu.

Powojenna odnowa

Na pytanie: Dlaczego faszyzm? nie udzielono jednoznacznej odpo-
wiedzi. Rozne szkoly zarysowaly mniej lub bardziej przekonujgce perspek-
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tywy interpretacyjne. Jednak z wciaz Zywym optymizmem wypatrywano
nadziei w wiognie naroddw. Lata pieédziesigte i sze$édziesigte XX w,, to
rozpad imperiéw kolonialnych i powstanie licznych paristw. Stajac przed
wyborem ustroju politycznego mogly wybieraé zasadniczo migdzy wersja-
mi socjalizimu badZ kapitalizmu. Dla liberatow wybdr narzucal sie sam i nie
pozostawial wigkszych watpliwosci. Odrodzenia sie optymistycznej wiary
w samouzasadnienie paristwa i spoleczeiistwa liberalnego nie powstrzymat
fakt, iz czgsto wybierano socjalizm. '

Dynamiczny rozwdj gospodarczy, ktéry nastapil w Europie Zachod-
niej po Il wojnie swiatowej, doczekal sie interpretacji w duchu ,zwycie-
skiej porazki”. Podkredlano, ze wojna, jakkolwiek byta doswiadczeniem
traumatycznym, ktdre podato w watpliwos¢ wiele liberalnych i demokra-
tycznych dogmatdw, jednak data poczatek rewolucji naukowo-technicznej.
Rozwdj cywilizac) przemystowej wykreowat nowe spoleczefistwo indu-
strialne 1 wiara w cztowieka odzyla na nowe. Dokonujacy sie postep cywi-
lizacyjny mial potwierdzac slusznod¢ starego liberalnego zatozenia o nad-
rzednodcl wolnodci, tyle tylko, ze do opisu rzeczywistodci potrzebowano
nowych, bardziej adekwatnych kategoril.

Thumaczono, iz faszyzm pojawil sie tam, gdzie paistwo nie radzito
sobie z problemami ekonomicznymi, a zatem rozwdj gospodarczy jest wa-
runksem sine qua non powstania spoleczedstwa liberalnego. Bez zapewnie-
nia minimalnego poziomu dobrobytu ludzie rezygnuja z wolnosci 1 demo-
kracji na rzecz postulatéw réwnosci, pelnego zatrudnienia i interwencjoni-
zmu padstwowego. Sukces ekonomiczny jest niezbedny i ksztattuje warun-
ki rozwoju swiadomosci, kidra rozumie i ceni wolno§é. Crlowiek zyjacy
w dostatku pragnie wolnodci, by w pelni cieszy¢ sie tym, co ma. Walczacy
o byt, bez skrupuléw sprzedaje swojg wolno$é za prace.

Prosperita dwudziestu powojennych lat unaocznila slusznos¢ tezy
J.K. Galbraitha, ze w spoleczeristwie liberalnym zanika nedza, a wraz z nig
konflikty, takze wewnetrzne. Inaczej wyglada spér migdzy posiadaczem
kilku domdw i posiadaczem jednego, posiadaczem mieszkania i bezdom-
nym. Na nowo odkryto ekonomig, a w szczegdlnosei jej czgdd opisujaca
rozwdj gospodarki pafstwowej. Zrozumiano, iz wzrost ekonomiczny nie
jest gra o sumie zerowej, w ktérej wzbogacenie sie jedngj grupy spoteczeii-
stwa skutkuje wzrostem ubdstwa drugiej. Oznaczato (o, ze ciastka wystar-
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czy dla wszystkich, poniewaz jego rozmiar rosnie jak nigdy dotad. Klasa
§rednia i najbiedniejsi winni wspieraé rozw0j prawa stwarzajacego opty-
malne warunki do bogacenia sig elit, ki6re tworzac nowe miejsca pracy,
podnosza tym samym poziom zycia calego spoleczenstwa. Bylo to prze-
kroczenie gloszacego nieuchronnosé wojen Rubikonu maltuzjanskiego pe-
symizmun. Jezeli liczba ludnosci powigksza sie w przyroscie geometrycz-
nym, a débr kensumpcyjnych pizybywa w przyroscie arytmetycznym, to
naturalne sg cykliczne konflikty, ktdre na pewien czas zblizajg ramiona obu
charakterystyk. Rewolucja techniczna, dezaktualizujac teze Malthusa, stwo-
rzyla nowy problem napedzania konsumpcji na produkowane debra.

Crzlowiek hberalny to czlowiek decyzji. Codzienne podejmowanie
wybordw, poczawszy od tych najprostszych — co kupi¢ — do tych najbar-
dziej kluczowych, odnoszaeych sig do wyboru sposabu zycia, posadzily
jednostke w fawie szkoly wolnych decyzji. Dobrobyt nie tylko pacyfikowal
konflikty, ale tworzac coraz 1o nowe dobra uczynit z podejmowania wybo-
réw cenng umiejetnosé. Nieobecnodé konfliktow oznaczala réwntez zanik
ekstremistycznych ideologii o posmaku utopijnym, jawigcych si¢ w trud-
nych warunkach jako kuszgca aliematywa. Pokojowy rozwdéi byl rozkwi-
tem spoleczenistw wolnych, patrzacych na §wiat bez czerwonego, brunatne-
go czy zielonego filtru ideologit. Wolnosé oznaczala szeroki dostep do so-
lidnej edukacji. Wyksztalcenie miato by¢, obok dobrobytu, kluczowym czyn-
nikiem stymulujacym rozwoj spoleczeristwa liberalnego, w ktdrym panuje
kult racjonalizmu i przesyconego scjentyzmem myslenia. Upowszechnie-
nie edukacji skutkowalo zapanowaniem jasnych i czytelnych regut weryfi-
kacji awanséw na stanowiska publiczne. Polityka miala by¢ strefa, do kto-
ej wstep uzyskuje sie dzieki zaslugom i sprawdzonym kompetencjom.
Mentalnos¢ klanowa i dziedziczenie stanowisk stawaly sie egzemplum ir-
racjonalizmu i degeneracji epoki réznej masct totalizmow.

Destylacja wolnosci
Wolnodc liberalna inkorporowala sferg moralnosci multiplikujac stan-

dardy moraine. Isaiah Berlin rozwinal ten watek, wskazujac na bogactwo
ludzkich doswiadczen, ktore potwierdza konfliktowosé norm etycznych.
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Niemoznosé ich pogodzenia, w sensie zsyntetyzowania i hierarchicznego
uporzadkowania, bynajmniej nie vznacza stoczenia sig w moralny relaty-
wizm. Istnigje umwersalne minimum — wartogcet dzielone przez ludzi wszyst-
kich kultur. Berlin na podstawie potocznych obserwacji zauwazyl, ze mo-
wiac o wolnodci najezedcie] laczymy jg z takimi wartosciami jak réwnosé,
sprawiedliwos¢, obowiazek, demokracja. Tak silne ukontekstowienie wol-
nosci prowadzi do mylenia jej z warankami, w ktdrych jest realizowana,
Przedkladajac wolnos¢ negatywng ,,0d” nad wolnoéé poxytywng, wskazuje
na ideologiczny balast tej drugiej. Whudowana w wielkie systemy religijne
1 filozoficzne odgrywala w nich role posrednig jako niezbedny, ale weigz
tylko warunek stuzgcy aktualizacji wigkszego dobra, ktérym byl okreslony
ksztalt tadu spotecznego. Inaczej méwiac byla to wolnos¢ ,,uwarunkowa-
na’”; czlowiek byl wolny jedynie wtedy, gdy opowiadal si¢ za danym sys-
temn wartosct lub projektem spolecznym. Natomiast wolnosé negatywna byla
wolnodcig czysta, wydestylowana od imperatywu okreglonego wyboru.
W ten sposéb mogtla by¢ rozumiana jako podstawa kazdej innej wolnosci,
istota wszystkich wolnogei, jako wolno$é jako taka. W spoleczno-polityce-
nej perspektywie apologetyka wolnosci pozytywnej mogla prowadzi¢ do
stosowania przymusu uzasadnionego realizacja wigkszego dobra, zdetinio-
wanego przez grupe sprawwjacsg wiadze. Wymowne przykiady totalitary-
zméw, ktére w taricuchach prowadzily ludzkosc ku szczesciu, postugiwaty
sie logika pos$wi¢cania szczedeia jednostki dla szezedeia ogdhu, rozumiane-
go jako nardd, klasa spoleczna badZ rasa. W rozumowaniu Berlina krylo sig
przekonanie o obiektywnym charakterze bledéw polityki spolecznej 1 prak-
tyki wolnosei. Wina miala lezeé poza jednostks, w sferze instytucjonalnej.
Jedoostka nadal pozostawata tabu, istotg nietykalna, kidre] nieszczescia ge-
nerowato Zle urzadzone otoczenie. Juz wkrétce tiberalne rozumienie wol-
nosci i jej zagrozen zoslanie poddane krytyce ze strony swych odwiecznych
adwersarzy.

cdn.
Dominik Ciotek SJ-



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego®
na rok 203

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 z1. Za pierwsze palrocze 48,00 zt. Cena jednego egzemplarza
w prenumeracie wynosi 8,00 zl. Poza prenumeraty 10,00 z1. Koszty przesylki pokrywa
Wydawnictwo RHETOS,

Whplat nalezy dokonywa¢ na blankiecie przekazu bankowego, podajqc imi¢, nazwisko
i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. ITE G/Warszawa, or r-ku: 18 1060 0076 0000 4041 8012 1869

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowarto$é w innej walucie, takze w ziotych. Cena
jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczig zwykla. Doplata roczna za wysyl-
ke poczty lotniczg wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja — 18 USD, Australia —37
USD,

Wplaty dewizowe 1 ziotowkowe na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. i G/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 0676 0000 4041 8012 1869

Warunki prenumeraty kwartalnika
+» Wokol Wspélczesnosci” na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 2t Cena jednego egzemplarza w prenumeracie wynosi 4,00 zL.
Poza prenumerata 4,50 21, Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo RHETOS.

Wplat nalczy dokonywaé na blankiecic przeckazu bankowego, podajac imig, nazwisko
i dokladity adres abonenta z dopiskiem Wokdl Wspolczesnosel, na konto:

Wrydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, $2-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. HI O/Warszawa, nr r-ku; 18 1060 0976 9000 4041 3612 1869



PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowarto$¢ w innej walucie, takze w zlotych. Cena
jednego egzemplarza wynosi 5 USD., Wysytka poczty zwykia. Doplata roczna za wysyl-
ke poczig lotnicza wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i AZja 6 UsD, Augtralla -12
USsD.

Whplaty dewizowe i zlotéwkowe na konto:

Wydawnictwo RHETOS, al. Rakowiecka 61, 92-532 Wérszawa,
BPH PBK S.A. Il O/Warszawa, or r-ka: 18 1060 007¢ 0000 4641 8012 1869

Od prenumeératoréw zagranicznych przyjmujerny réwniez czeki. W przypadku oplace-
nia prenumeraty droga przelewu bankowego z zagranicy prosimy o przestanie osobnej
informacji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokdl Wspdlczesnosci wraz z doktadnym
adresemn abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo RHETOS, ul, Rakowiecka 61, 02-532 Warsgawa tel, (022) 849-02-71



