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Czy rzeczywiscie byl przekonany, Ze ujawnil Swiatu okropieristwa wojny, deportacje
i eksterminacjg niewinnych narodowosci, jakimi byli Zydzi i Polacy?

216

ks. Janusz Wisniewski )
Czy religia czyni czlowieka bogatym czy biednym?

Szukanic prostej zaleznosci miedzy wyznawang religia a dobrobytem byloby uprosz-
czeniem. Nie mozna jednak pomijac faktu, iz stosunek do pracy i jej materialnych
wylwordéw moze by¢ wyprowadzany z doktrynalnych zasad wiary. Czlowick bogaty
to czlowiek przede wszystkim bogaty wewngtrznie, duchowo, Zyjacy wedle przyka-
zan swej religii.
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Giwseppe de Rosa 5T
Fucharystia od Soboru Trydenckiego do I Soboru
Watykanskiego {(dokoficzenie) 247

Wysitki na rzecz radykalne) reformy liturgii katolickiej znalazly uwieficzenie na
II Soborze Watykarniskim. Dokenato si¢ to 4 grudnia 1963 r. wraz v przyjecicm Kon-
stytucji o liturgii dwigtej ,,Sacrosanctum Concilivm™. Ukazuje ona teologig liturgii
chizedeijafiskie), przezwyciezajac pojmowanie liturghi jako elementu niezmiennej
tradycyi.

Carles Duarie | Momservat
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Refleksje na temat kryzysu w Kogciele irlandzkim 268

Koscidt w Irfandii przezywa gleboki kryzys i stoi przed wielkim wyzwaniem.
W duchu Ewangelii i z pomoca Ducha Swietego musi wyciggnad wnioski, by si¢
oczyscid 1 w nowej sytuacii glosi¢ Ewangelig Jezusows. Jakic ma to znaczenia dla
Polski? Kosciot w Polsce powinien przyjrzeé sig dokladnie temu, co sig stale u nas,
by nie powtarzac naszych bleddw.

hvanczo Gybybow

Prawoslawnego Bulgara papieska pielgrzymka do Bulgarii 279
Dzieki nauczaniu Ojca Swigtcgo doznalem laski nadziei, ktorej wezesniej tak mi
brakowalo. Przcz 20 lat mdj czas odmierzaly spotkania z papiczem — te, podczas

ktérych bylem wtopiony w milionowy tlom. i te ogladane w telewizji. Ale jedno
#nich byfo dla mnie wyjgtkowe — 25 maja 2002 1. w mojef ojczyZnie, Bulgarii.

Grazyna Szwar-Gyivbowa

O spotkanin Wielkiej Nocy z Bozym Narodzeniem 285
Uwagi o pielgrzymce Jana Pawla T w Bolgarii, 23-26 maja 2002 r.

Pomimo skromnego ficzebnie asobistego udziatu Butgaréw w spetkaniach, sila pa-
pieskicgo stowa sprawita, ze wiclu ludzi po piclgrzymee wyrazalo zal, 1z wydarzylo

sie co§ wainego, w czym nie zdolali w sposdb pelny uczestniczyé. Upelitycznione
komentarze prasowe ustapity miegsca poglebiongj refleksji nad religijnoscia Bulga-

row.

ks. Marek Stgpriak
Dyplomacja w sluzbie Ewangelii 221
Drzialalnosé dyplomatyczna Stolicy Apostolskiej stanowi jedng z form misji duszpa-

sterskiej Kodciola we wspéiczesnym §wiecie. Mimo 7e obecna postac dziatan dyplo-
matycznych réZni sig od tych z przeszlogei, a zadania nuncjatury sg wypeiniane
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w odmiennych warunkach geopolitycznych, cel jest gen sam - stuzba ludzkosci
w aspekcie ochrony 1 promogji podstawowych praw czlowicka.

Adam Szostkiewicz

»EProba rozmoewy”’, czyli zagadka ,, Tygodnika Powszechnego” 302
Michal JagieHo, ,,Préba rozmowy”, Biblioteka Narodowa,
Warszawa 2001

Tematem dwutomowego studinm Michala Jagiclly jest prehistoria ., Tygodnika Po-
wszechnego™ —lata 1245-1953. Ale autor stusznie uznat, ze nie sposdb pisac o prehi-
storii bez siggniceia jeszeze glebic - do ,.preedhistorii” krakowskicgo pisma, do lat
przed 11 wojna $wialowa, a nawet do czaséw poprzedzajgcych odrodzenic Polski
niepodleglej w 1918 r.
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Entretien avee le supérieur de I’Eglise erthodoxe ukrainicnne
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Daps Romanee, journaliste du journal «Ukrajina Moloda» s’entreticnt avee le pa-
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de sa volonté de réunification.
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La tragédie du peuple juifl dans le disconrs radiodiffusé

de Noél 1942 de Pie XII _ 216
Que pensait le pape lui-méme de son discours de Noé: 19427 Erait-il cffectivement

cottvaincu avair révélé au monde les atrocilés de la guerre, les déportations ei 'exter-
mination d’cthnics innocentes qu’étaicnt Jes Juifs et les Polonais?

abbé Janusz Wisniewski
La foi rend-elle Phomme riche ou pauvre? 234

La recherche d’une corrélalion siimple entre la religion professée el e bien-étre sera-
it unc simplification. 11 a’cst pourtant pas possible de passer outre au fait que 1'atfi-
tude cnvers le travail et scs prociuits matéricls peut éire déduite d'une doctrine ¢t
d'une fol. L ‘homme riche ¢’est avant tow un homme intérisurement et spiritueile-
ment riche, vivant sclon les commandements de sa foi.
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courormement au [1I° Concile du Vatican. Cela s’est accompli le 4 décembre 1963
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Dans 1" esprit de "Evangile et avec I"aide de I"Esprit Saint, elle doit tirer les conclu-

sions pour se purifier ot pour annoncer dans une situalion nouvelle 'Evangile du
Christ. Que cela importe-t-ii pour la Pologne? 1'Eglise en Pologne doit voir de prés

ce qui s’est fait chez nous pour ne pas reproduire nos erreurs,

fwanczo Gylybow

Le pelerinage pontifical en Bulgarie véen par un Bulgare
orthedoxe 279
1 enscignement du Saimt Pére m’a domné la grice de 1"espérance dant j*avais tetle-

ment manqué auparavant. Pendant vingt ans, mon temps était mesuré par les rencon-

tres avec le pape — celles ot je fuisais corps avec les foules et celles regardées 4 la
télévision. Mais I'une d'entre elles était pour moi exceptionnelle - celle du 25 mai

2002, dans ma patrie - la Bulgarie.

Grasyna Szwat-Gylvbowa

La rencentre de Piques avec la Noél 283

Observations sur [e pélerinage de Jean Paul ¥ en Bulgarie,
du 23 au 26 mai 2002

En deépit d’une participation quantitativement modeste des Bulgares au pélerinage,
Ia force de la parole pontificale a fait qu’aprés le pélerinage, beaucoup ont regretié
n'avoir pas participe a plein a 'événement dont ils ont fini par mesurer la portée.
Des commmentatres de presse politisés ont ¢éde le pas & une réflexion approfondie sur
le sentiment religieux de Bulgares,
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abbé Marek Stgpniak
L.a diplomatie au service de I’Evangile 291

L'activité diplomatique du Saini-Siége constitue une des formes de la mission pasto-
rale de I’Eglise dans le monde moderne. Méme si les formes acluelles de ces acti-
vités différent de celles du passé, et les missions des nonciatures 8”excrcent dans des
conditions géo-politigues diverses, le but est le méme - servir "humaniilé par la
proteetion et la promotion des droits fondamentaux de I"homme.

Comptes renduos 313
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Modlitwa Maryi za Kosciol

W dniu 16 yakkatit lud chrzescijaiski obchodzi §wigto ku czci na-

szej Pani Maryi, Matki Bozej, gdvz tego dnia otrzymata od swego Syna,
Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa, obietnice milosierdzia dla kaz-
dego, kio bedzie obchodzié to swigto, i kto bedzie przyzywac Jej imie-
nia, kto udzieli jatmuzny ubogiemu i wody spragnionemu,
_ Nasz Pan i Zbawicicl, Jezus Chrystus, 7stapit do Niej wraz z miria-
dami zastepéw anielskich i rzekt: ,,Co méglbym uczynié¢ dla Ciebie
Maryjo, Matko Mcja, czego pragniesz i jaka jest Twoja wola?” A nasza
Pani, Maryja, dwakro¢ blogostawiona, odpowiedziata Mu:

M6j Umitowany,

M¢dj Synu,

M¢j Zhawicielu.

W Tobie jest cata ufnos moja.

Dla Cicbie poczetam sig w tonie me) matki.
Tam Ty$ mnie ochraniat,

Ty caly w myslach moich i w sercu na zawsze.
A zatem teraz wyshichaj modlitwe moja

I przyjmij laskawie slowa mych ust,

To wszystko, o co ja, Matka Twoja

1 Twoja stuzebnica prosié Cie pragne.
Niech kazdy, kto wspomnieé mnic zechce,
Albo kto kosci6t wzniesie w imig moje,

i ten, kto bezdomnego przygarnie,

L kto odwiedzi chorego,

Kto da jes¢ glodnemu,

A kto pic spragnionemu,

Kto cierpiacego pocieszy,

1 kto rozraduje smutnego.

Niech kazdy, kto bedzie wzywad imienia mojego,
I kto blogostawi Twoje swicte imig,



182 Modlitwa Maryi za Koscidt

I kto piesd wspaniala zaspicwa w me Swigto:
Wszystkim tym, Panie, przygotuj odpocrni¢cie
Tak pigkne, ze nie widzialo ludzkie oko,

Ze nie styszalto ludzkie ucho,

Ze pojaé nie zdota serce czlowieka.

Panie mdj 1 mgj Zbawicielu, proszg i blagam:
Uwolnij kazdego, kto wierzy we mnie,
Zachowaj od glodu i suszy, 1 wszelkiego trudu
Tych wszystkich, co si¢ uciekaja do mnie.

thun. Rafat Zarzeczny SJ

Fragment modiitwy Maryi zapisanej w synaksariach etiopskich na
dziert 16 miesiaea vakkatit (24 lutego). Thumaczenie tekstu etiopskiego
na podstawie wydania ,,Patrologia Orientalis”, t. 45 fasc. 3, Paris 1992,
s. 556.

Rarar Zarzrezny 81, ur. 1969, ukoriczy! filozofie w Wyzszej Szkole Filozo-
ficzno-Pedagogiczne] w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Doktory-
zuje si¢ z patrologii na Uniwersytecie Slgskim w Katowicach. Mieszka w Toru-
i,
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Kup pan ustawe...

Dlaczego tzw. afera Rywina wzbudza w spoleczedstwie tak duze
zainteresowanie? Dlaczego codzienne sprawozdania z przeshuchan przed
komisjg §ledczg gromadza przed telewizorami wigcej Indzi niz brazylij-
skie telenowele? Przeciez to nie pierwszy w Trzeciej Rzeczypospolite]
przypadek proby przekupstwa, takze suma, o ktdrej byta mowa — choé
dla przecigtnego czlowieka niebotyczna — nie znalazlaby miejsca w Ksig-
dze rekordow Guinessa. Sg jednak dwie sprawy, ktdre réznig te sytuacje
od innych znanych przypadkéw nicuczciwosci na duza skale.

Po pierwsze — torma jej ujawnienia. Dotad styszalo sie w telewizji
(zwykle prywatnej, rzadziej — publicznej) albo czytaio w prasie, Ze ten
czy 6w wzigt od kogos pienigdze, ze podobno s3 na to dowody, ze dzien-
nikarz ustyszal co§ od informatora. Sami zainteresowani gwaltowanie
zaprzeczali, a jesli pawet udowodniono im nieuczciwosé, zajmowalo to
tyle czasu, ze ,,po drodze” opinia publiczna zdazala juz o sprawie zapo-
mnieé. Tu sytuacja jest zupelnie inna — sprawa zostala ujawniona (co
prawda nie od razu) w taki sposdb — dowody sa tak ,.twarde” (nagranie,
ktérego trudniej si¢ wyprzed niz dokumentu na papierze) — ze nikt zdro-
wo my§lacy, niezaleznie od sympatii (lub jej braku) dla poszezegdlnych
os6b dramatu, nie ma chyba watpliwosct, kto, do kogo i z czym pizy-
szedl,

Po drugie — niezwykly jest przedmiot korupcyinej propozycji. Ktos
miat ,,wzigé w lape” nie za otrzymanie dobrego miejsca pracy czy in-
tratny kontrakt handlowy, ale za uchwalenie konkretnej ustawy w par-
lamencie. Czy rzeczywiscie najwyzsze organy panistwa sg az tak uwi-
kiane w biznesowo-kolezedskic ukiady, ze mozna sobie po prostu . ku-
pi€” ustawe?

Afera Rywina sklania do glebszego zastanowienia sie nad sytuacja
polskiej demokracii. Przeciez problem korupcji nie dotyczy jedynie naj-
wyzszych urzednikdw pardstwowych. Badania socjologiczne prof. Ry-
charda wykazaty, ze szeroko rozumiana korupcja cieszy si¢ w Polsce
duzym przyzwoleniem spotecznym. Doswiadczamy tego na co dziefi.
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Czy ktos jeszcze uwaza, 7e jest czyms niewlasciwym wreczanie przez
pacjenta drogiego prezentu lekarzowl, ktdry ma go operowad? Czy wie-
lu znamy lekarzy, ktorzy takiego prezentu nie przyjma? Czy kogos jesz-
cze dziwi kontroler w autobusie, ktory nie wypisuje gapowiczowi man-
datu, ale puszcza go wolno w zamian za 20 zlotych? Policjant z dro-
gowki, ktory bierze ,,w tape”? Urzednik w gminie, kiéry moim znajo-
mym niedwuznacznie dal do zrozumienia, Ze odpowiednio wypeiniona
koperta zdecydowanie skrdcilaby czas konieczny do podiaczenia pradu
do ich nowo wybudowanego domu? Itd. Tid.

{ tak — niejako w spadku po Upadlym Systemie — odziedziczyli-
smy sytuacje, w ktore) nasza ojczyzna postrzegana jest jako ,,raj korup-
cyjny’, gdzie kupi¢ mozna nie tylko przychylnosé padstwowego urzed-
nika, ale nawet korzystng ustawe w parlamencie. Niestety — tak postrze-
gani jestesmy nie tylko przez opinig publiczng. Dramatyczng sytuacje
potwierdzaja migdzynarodowe raporty, jak chocby ubiegloroczny ra-
port ., Korupcja i polityka antykorupcyjna” opracowany przez Open So-
ciety Institute w ramach programu monitoringu naszej akcesji do Unii
Europejskie).

No wiasnie — zaledwie miesigc dzieli nas od referendum, w kté-
rym zadecydujemy o wejéciu — lub nie — do Unii. Zakladajac, ze wigk-
szos¢ z nas zaglosuje na ,tak” (a frekwencja bedzie na tyle duza, ze
referendum bgdzie wazne) — czy po integracji co§ zmieni si¢ W naszej
rzeczywistodet korupeyjne)”?

Duzg naiwnoscig byloby mysled, ze sam fakt wstapienia do Unii
rozwiaze problem korupcji. Wydaje sig jednak, ze przyjecie unijnego
prawodawstwa 1 procedur, a takze koniecznos¢ konkurowania (juz na
réwnych prawach) o inwestycje i podazajace za nimi pienigdze wymusi
niejako zmiane podejscia do norm prawnych. Najpierw wsréd prostego
ludu, pézniej (i zapewne z wickszymi oporami) takze wdrdd tzw. elit.

Oczywiscie nikt nie sadzi, ze Unia Furopejska jest obszurem ide-
alnym, wolnym od zepsucia korupcji. Corusz media informujg nas o ko-
lejnych aferach gospodarczych i finansowych w Niemczech, we Fran-
cji, we Wloszech... Jest jednak zasadnicza rdéznica. Bo w takiej sytuacii
—w krajach UE — minister przestaje by¢ ministrem, prokurator — proku-
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ratorem, urzednik — urzgdnikiem. Im wyzszy urzad dana osoba petnita,
tym ostrzej i surowiej traktowana jest przez wymiar sprawiedliwosci.
Praktycznie nie zdarzaja sie sytuacje, w kidrych polityka, ktérego zia-
pano na korupcji, starajg sie ochraniac partyjni koledzy. Przeciwnie — to
wilasnie oni czgsto najostrzej go atakujg, bo wiedza, 7e opinia publiczna
— przekiadajgca sie na glosy w wyborach — nie darowalaby im innego
zachowania, W kazdef rodzinie zdarzajq sie czarne owce — méwia wite-
dy wyborcom politycy. — Ale skoro jui wiemy, kio nig Jest w naszej par-
tii — nie mamy dla niego Zadnej litosci. Prywatne sympatie 1 poczucie
polityczne} wspdlnoty nie maia tu nic do rzeczy. Nieistotne, czy zlapa-
ny na oszustwie jest szarym urzednikiem w podrzgdnej komoree mini-
sterstwa czy premierem, szeregowym policjantem czy prokuratorem
generalnym. Niewazne, czy byl dobrym, czy kicpskim urzednikiem, prze-
stajg sie liczy¢ jego wezesniejsze — choéby i najwigksze — dokonania.
Taka sytuacja oznacza dla niego koniec politycznej kariery.

A u nas? Skempromitowany minister dalej piastuje teke. Prokura-
tor, ktéry dziwnie nieudolnie prowadzit ledztwo, powszechnie podej-
rzewany, ze ,,wzial” — dalej pracuje w wymiarze sprawiedliwosci. Czlon-
kowic Waznych Rad i Komisji, nawet przez wlasnych kolegéw publicz-
nie oskarzani o matactwa i oszustwa, nie widza iadnego powodu, zeby
podawad sie do dymisji. Jak bumerang powraca pytanie — zadane kie-
dy§ z trybuny sejmowej — co u licha trzeba zrobid, zeby zosta¢ odwola-
nym, zeby stracié¢ zaufanie wyborcéw, poparcie partyjnych kolegdw czy
wreszcie — 1o chyba dla naszych politykéw najtrudniejsze — dobre sa-
mopoczucie? Swnienie ma czyste... bo nieuZywane —ten zart rodem z ka-
baretu wydaje si¢ pasowad jak ulal do wielu postaci naszej sceny poli-
tycznej 1 nie tylko. A gdyby tak zaczaé go uzywac? :

W Przegladzie Powszechnym” znajdziemy artykul o sw. Igna-
cym Loyoli, zalozycieln Towarzystwa Jezusowego. Codzienny rachu-
nek sumienia — rozumiany jako uczciwa analiza tego, co zrobil, dlacze-
£0 iczy bylo to zgodne z Tym, w co (w Kogo) wierzyt — byt jednym
z podstawowych zalozen duchowosci Ignacego. Jakze pigkny bylby
$wiat, w ktérym politycy staraliby si¢ po prostu byé wierni temu, w co
wierzg i zabiegaliby o glosy wyborcéw przede wszystkim w ten wha-
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$nie spos6b, w ktorym dyplomacja — jak prébuje to pokazaé autor inne-
go ariykulu — bylaby rzeczywiscie sluzba Warto$ciom, a nie doraZnym
celom grupy politycznej liczace] czas w kategoriach ,,do najblizszych
wybordw™.

Przeciwnicy integracji z UE straszg, ze Polacy przejimg od innych
czlonkow Wspdlnoty wszystkie najgorsze zwyczaje. A moze przejma
takze te dobre? Moze po naszym wejsciu do Unii — oczywiscie nie od
razu — korupcja przestanic by¢ postrzegana jako co$ normainego, a sko-
rumpowany urzednik pafistwowy nie bedzie mial innego wyjscia, niz
poda¢ si¢ do dymis;ji?

Wydaje sie, Ze w naszej ,1zeczywistosci korupeyjnej” brakuje zde-
cydowanego, mocnego giosu Koscioia. Co prawda biskupi polscy w mar-
cowym komunikacie z Konferencji Episkopatu przypomnieli wiernym,
ze wszelkie formy korupcji sg grzechem I nie da sig ich pogodzic z mo-
ralnoscia chizescijafiskg — ale stowa te zagingly niejako wsréd wieln
innych wazoych tematdw poruszanych w liscie. Dawno juz nie mieli-
smy w Polsce duzego, dobrze przygotowanego listu pasterskiego na te-
maty spofeczne, kidry — jak dzieje sig to np. w USA — wywolalby ogol-
nokrajowa dyskusje na wszystkich szczeblach, poczawszy od srodowisk
parafialnych, a skonczywszy na politykach 1 parlamencie. Tymczasem,
gdy w Kosciele méwi sig o korupceiji, to sytuacja wyglada jak w znanej
piosence: ...wszyscy zgadzajq si¢ ze sobg, a bedzie nadal tak, jak jest.

A moze Kosciotowi polskiemu trudno jest twarde mowié o korup-
cji, bo takze chrzescijariskie Srodowiska nie usirzegly sie zepsucia? Afera
wydawnictwa ,,Stella Maris”, wracajace jak bumerang pytania o tinan-
se Radia Maryja, jacys ksi¢za, ktdrzy wykorzystujac swoje stanowiska
sprowadzali samochody bez cia... Oczywiscie — pojedyncze przypadki
nieuczciwosci nie stanowig o obrazie Kosciola w Polsce. A jednak, kie-
dy wszyscy o nich wiedzg - trudnie) jest mocno i jednoznaczaie mowié
- 0 korupcji politykdw, trudniej twarde pietnowaé nieuczciwosé innych.

Moie afera Rywina i dyskusja, ktdrg ona wywolala, jest — poza
wszystkim innym -- takze dia nas, dla Kosciola, szczegélnym wezwa-
niem do rachunku sumienia? .

Jan Halbertsztat
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Tadeusz Kotlewski SJ

Furopejezyk zatroskany o czlowieka
Sw. Ignacy Loyola, zalozyciel Towarzystwa Jezusowego

Sw. Ignacy Loyola zwykle jest przedstawiany jako cztowiek wiel-
kiej ascezy 1 umartwienia, wymagajacy od siebie i innych, a takze jako
ten, ktory poswigciwszy si¢ pomaganiu duszom na wigkszg chwale Boga
jest przez Stwérce wprowadzony na szczyt doskonatosel i milosci. Jest
takze znany jako autor ,Cwiczei Duchownych” i zalozyciel zakonu
Towarzystwa Jezusowego. Te 1inne okreslenia rzeczywiscie opisujg
cechy charakterystyczne Ignacego Loyoli, ale z pewnoscia nie oddaja
calej pelni jego zycia i poshugiwania. Ignacy, po swoim nawrdceniu, byl
czlowiekiem, ktéremu na sercu lezat los wspdtezesnych mu ludzi i fos
Europy, w ktérej zyl (ale nie ograniczat si¢ tylko do Europy). Dlatego
mozna go nazwaé Europejczykiem, ktérego troska obejmowata zaréw-
no pojedynczege czlowieka, jak i Tudzi w ogdlnosci. Byt wrazliwy na
ludzkg biede, tak duchowa i moralna, jak i materialng i spoleczng. W tej
perspektywie mozna odczytaé jego poslannictwo w wymiarze zaanga-
zowania spofecznego. Aby jednak dobrze zrozumie€ to zainteresowa-
nie czlowiekiem i §wiatem, {rzeba odnies¢ si¢ do jegoe doswiadczenia
duchowego i mistycznego. Trudno pojac zaangazowanie spoleczne Igna-
cego Loyoli bez jego nawréeenia i bez otwarcia sie na sprawy Boze.
Jednym z kluczy pozwalajgcym zrozumie¢ duchows sylwetke Swiete-
2o jest slowo . pielgrzym”.

Pielgrzym

Sw. Ignacy Loyola okresla siebie jako pielgrzyma, choé sa i tacy,
kiorzy widza w nim wedrowca czy podréznika' . Z pewnoscia sam Swiety

! Por. R. Garcia-Villanueva, fgnacio de Lovola en ¢l Norte de Europa, w: Q. Aldea
(red.), fgnacio de Loyola en la gran crisis del siglo XVI, Bilbao-Santander 1993,
5. 255-261,



188 Tadensz Kotlewski 57

przebyt wiclesct kilometrdw solo vy a pie (samotnie i pieszo) . Droge
rozpoczgl w rodzinnym zamku w Loyoli, w kraju Baskéw (Hiszpania)
w 1491 r. jako najmlodsze dziecko. Matka umarta do§é wezesnie. Jako
dorastajacy chlopiec wstgpil na stuzbg na dworze krélewskim. Udal sie
do Arevalo (Kastylia), gdzie nalezat do krélewskiej $wity. Oddany bez
reszty sprawom swiatowym, wedrowal z miejsca na miejsce stuzac kré-
lowi. Zagubil si¢ w dworskim zyciu, pociggato go ono, a szezegdinie)-
sze upodobanie najdowal w éwiczeniach ryvcerskich, fywige wielkie
i proine pragnienia zdobycia sobie stawy* .

Zycie Ignacego-wedrowea przemienia si¢ od czasu obrony (wier-
dzy w Pampelunie, gdy cigzko ranny zostal przewieziony do rodzinne-
go zamka w Loyoli. Tam, przechodzge przez kolejne katusze cierpied
zwigzanych 7 operacjami, zostal stopniowo przemieniony przez Boga.
Otrzymal taske glebokiego nawréeenia. Bég wzbudzal w nim §wiete
pragnienie stuzby. Najwiekszg jego pociechq — wyznal — bylo patrzed
w nlebo i gwiazdy, co te? cyynif czesto | prrez diugi czas, poniewaz od-
czuwat wiedy w sobie wielki zapatl do stuzby Panu naszemu. Myslat tez
czesto o swoim posianowieniu [ pragngl bve ju? catkowicie zdrowym,
aby mdc udac sig w droge? . Odpowiadajgc na te wewnetrzne porusze-
nia, opuscil rodzinny zamek 1 wybral si¢ jako pielgrzym do Jerozolimy.
lego zycie stalo sie formg pokuty za popelnione grzechy. W drodze do
Jerozolimy Bog obdarzat go licznymi darami 1 wielkimi o$wieceniami,
Na pierwszym miegjscu wysuwaja sig te z Manrezy, gdzie spedzil pra-
wie caly rok. Jak zauwaza C. M. Martini, Ignacy byl z pewnoscig piel-
grzymem w biblijnym tego stowa znaczeniu® , Tgnacy-pielgrzym jest tym,
ktory poszukiwal Boga. Nie uciekal od $wiata i nie szukal nowych wra-
zent, nie byl w naszym wspdlczesnym rozumieniu turysta, chltonnym
coraz to wickszych i réznorodnych przezyc oraz. doswiadezen. Jako piel-
grzym patizyt on na Swiat z perspektywy Boga, pokladajac w Nim cala

1. Loyola, Autobiografia, Krakow 1994, nr 87 (dalej: Autobiografia, nr ...).
¥ Tamze, nr 1.

* Tamze, nr 11.

S Por. C. M, Martini, Due pellegrini per la ginstizia, Milano 1992, s, 33-36.
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ufnosc i nadzieje. Sw. Tgnacy Loyola byt pielgrzymem, ktéry wiedzial,
ku czemu idzie i komu pragnie stuzyé. Mozna powiedzieé, ze stowo
.droga” streszcza, czym bylo jego zycie.

Mistyk

Sw. lgnacy Loyola zostai na tej drodze wprowadzony preez Boga
na sam szezyt mitosci® . Krok po kroku Bég poprowadzit go ku szcze-
gllniejszej z Nim jednosci. Nie ma watpliwosci, ze on, ktdry jest po-
wszechnie uznawany za ascelg, jest w najpeiniejszym rozumieniu mi-
stykiem’. Jego cecha charakterystyczng nie jest asceza, ale mistyka, ktora
prowadzi do stuzby®. Pierwsze dogwiadczenia mistyczne zwigzane sg
z samym nawroceniemn. Podezas cierpien w chorobie i czasie rekonwa-
lescencji doswiadczyl szczegdlnych lask. Pewnef nocy, wyznal Piel-
erzym, gdy nie spal, ujrzat obraz naszej Pani ze swigtym Dziecigtkiem
Jezus. Widzenie to napetnilo go na dluzszy czas nadzwyczajng pociechy
i tak wielkim wstretem do Zycia przesziego, a szezegdinie do grzechow
cielesnych® . Boze nawiedzenia okresu Loyoli zwigzane byly z otrzy-
manym darem rozeznawania duchdw i zatopieniem si¢ w modlitwie. Te
doswiadczenia mistyczne zrodzily wielkie pragnienie stuzby Bogu'®.

Droga Ignacego-pielgrzyma ma swdj poczatek i zwieficzenie w mi-
sterfum mitosci Tréjey Swietej, kt6ra promieniuje mitodceis i objawia jg
caternu $wiatu'". On sam, kontemplujac tajenmice Tréjey Swietej, do
ktérej w szezegdlny sposdb przybliza sig przez Jezusa w Jego weiele-

& Pius XII, List Magna cum ivcunditate, w: 1. Loyola, Pisma Wybrane, 1. 11, Komenta-
rze, Krakow 1968, s. 289.

7 Par. M. Ruiz Jurado. Ignazio di Lovela, w: L. Boriello, E. Caruana, M. del Genio,
N. Suffi (red.), Dizionario di Mistica, Vaticano 1998, s. 636.

8 Por. H. Egan, Ignatius Lovola the Mystic, Collegeville 1991, 5. 17-21; A. Ravier. Igna-
¢y Lovola zaklada Towarzystwo Jezusowe, Warszawa 1994, 5. 412-414.

° Autobiografia, nr 10.

W Swojc doswiadczenia z dziatania duchéw zawart w Regutach o rozeznawanin duchdw,
ktdre sg czescig Cwiczest Duchownych, ne 313-327 (dalej: €D, nr ..}

I Por. Autobiografie, o 28-31; €D, nr 101-109.
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niu 1 calym Jego zycin, objawia t¢ milosé, do ktorej jest zaproszony.
Tajemnica weielenia jest ehjawieniem wewnglrzng) harmonii i jednosdci
miedzy Bozymi Osobami, do ktérej jest on zaproszony. Mistyka jego
ma wymiar gieboko trynitamny. Mitosé Bozg przeklada na jezyk sluzby
czlowiekowi.

Jezus Chrystus, jako Jeden z Tréjcy Swigtej, jako Stwérca i Pan
ukrzyzowany, staje posrodku mistycznej drogi Ignacego. Ignacy czuje
sie wezwany, by 15¢ Jego sladami. Najpisrw czyni to przez kontempla-
cje, dzigki ktdrej coraz bardziej poznaje Jezusa, Zywiac pelniejsze pra-
gnienie mifosci 1 stuzby. Dla Swietego pajscie za Jezusem oznacza kro-
czenie za Nim w tajemnicy ubéstwa, pogardy, odrzucenia, krzyza, aby
w ten sposéb mieé udzial w Jego zmartwychwstaniu. Jezus Chrystus
staje posrodku drogi mistycznej 1 prowadzi do Ojca. Droga Ignacego to
przyjmowanie krzyza, ktéry jest obecny w jego codziennym zyeiu (cho-
roba, niezrozumienie, wigzienie, oszczerstwa itp.). Wybdr krzyza jest
odpowiedzia na Boza mitodé, kiora objawia si¢ w tajemnicy przebacze-
nia i odkupienia. Sam [gnacy mdwi, aby nie lekaé sig bycia uznanym za
szalenica z powodu Jezusa'? . W takim rozumieniu szalericami sg nie tylko
meczennicy ¢zy pustelnicy, ale wszyscy, ktorzy sz ukrzyzowani przez
codzienne zycie, przez cierpiemia i trudy kazdego dnia. I to jest, moZna
powiedzie¢, oryginalnoscia mistyki §w. Tgnacego Loyoli.

Kroczenie za Chrystusem w Jego misterium paschalnym objawia
jeszeze inny rys mistyki §w. lgnacego, ktérym jest zycie w zgodnosci
z wola Boza" . Mistyczne doswiadezenia Ignacego Loyoli vkazajg go
jako pielgrzvma woli BoZej,** jako shuge, ktéry w milosci pragnie petl-
ni¢ wole Boga. Dla Ignacego jest wazne, aby czlowiek zawierzyl Bozej

Trzeci stopieii pokory obrazuje jusno ten rys jego mistyki; por. CD, nr 165-168.

Por. tamze, nr 1.

14 Pytanie, kidre Ignacy zadal w Wenecji po powrocie 7 Ziemi Swigtej: ,,Panie, co cheesz,
abym czynil?" {Autobiografia. nr 50), powracato przez kolejne lata. W tamitej sytu-
acfi cheiat jedynie petni¢ wolg Bozg, dlatego fak bardzo pragnat zgodnosci z nig
1 wiernogci do korica. Ignacy-pielgrzym szukal 1 znajdowal wole Bozg, dlatego moz-
na go nazwaé pielgrzymem woli Bozej; por. M. Ruiz Jurado, Ignazio di Loyola
pellegrino della volonta di Dio, ,Civilta Caitolica”, nr I1/1991, 5. 133-141.

[ —
12
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Opairznosdei, ktéra go prowadzi. Na takiej drodze uczy sig¢ poznawad
i pelni¢ wole Boza. Droga poszukiwania i pelnienia woli Bozej jest dla
Swigtego rozeznawanie duchowe, dzieki kiéremu odezytuje sie Boze
natchmienia t inspiracje’ . Eucharystia jest dla nicgo szczepgOlnym micj-
scem i doswiadczeniem Bozego dzialania 1 Bozego przychodzenia. To
wiasnie podezas nicj Bog udziela szczegdlnych task, wprowadza w mi-
sterium milosci Tréjey 1 przyjmuje ofiarowanie, ktdre cztowiek pragnie
uczynié, Dlatego tak wazne jest dla niego skoncentrowanie wszystkie-
go wokot Eucharystii.

Boég przez nowe doswiadczenia mistyczne wprowadzil Ignacego-

--pielgrzyma jeszeze glebiej w wymiar mitosci Buzej. Wizja Tréjey Prze-
naj$wigtszej, wizja stworzenia Swiata, widzenia Jezusa Chrystusa i Matki
Bozej wmocnity go na drodze stuzby Bozej. Przezycia te byly tak istot-
ne, iz wydawato mu sie, 7e stat sie innym cziowiekiem®® . Bog tak go
przemicnial, ze z pokutnika uczynit apostolem, ktdry nie tyle zajmowal
si¢ soba, ile coraz lepiej pragnat pomagad duszom. Milos€, kiérej do-
$wiadczyl, popychata go do stuzby. Przede wszystkim my€lat o stuzbie
Bogu w Jerozolimie, do ktoref udat si¢ po wiehn trudnych doswiadcze-
niach. Nie mogac zrealizowa¢ pragnieni stuzby w Ziemi Swietej, wrécit
do Europy, gdzie przez kolejne lata studiéw przygotowywal sie do pra-
cy apostolskiej.

Zjednoczenie mistyczoe z Tréjey Swigty, uczestnictwo w Bosej
mitosci budzi u §w. Ignacego nie tylko zachwyt i kontemplacje, ale pro-
wadzi do dziatania, do stuzby, ktéra ma Zrédlo w milosci i kaze widzied
wszystko w perspektywie milosei Bozej. Mitos, ktdra zostaje przez Boga
zapalony, przeradza si¢ w dzialanie, w stuze milogei, w milosne odkry-
wanie Boga we wszystkim. Mozna powiedzied, ze mistyczna milosé
Boga i bliZniego, ktéra go przepetniata, byla motorem jego dzialania
i stuzby. W mistyce sw. Ignacego picrwsze migjsce zajmuje Boze dzia-

5 Osobiste doswiadczenia zwigzane 7 rozeznawaniem duchowym, 7 wlasciwym od-
czylywaniem poruszei zchrat w Regulach o poruszeniach duchowych, ktore sg cze-
stia Cwiczen Duchownych; por, nr 313-336.

1% Awtobingrafta, nr 30,
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lanie posrdd rodzaju ludzkiego, nie zas milosne zjednoczenie czy tez
wejscie w swoje wnetrze!”

Pomaga duszom na réznych szlakach Europy

Pierwszym krajem, gdzie dotari Ignacy, byta Hiszpania. Podjql stu-
dia jako dojrzaly mezczyzna najpierw w Barcelonie, uczyt sie z dzieé-
mi gramatyKi i faciny, potem kontynuowat studia filozofii. Kolejne eta-
py studidw 1o pobyt w Alkali i Salamance, gdzie uczyl si¢ oraz coraz
usilniej pomagal duszom. Szezegdlng troska otoczyl biednych, ktérym
stuzyl. Doswiadczenia mistyczne prowadza go do szukania biednych,
do uczenia katechizmu dzieci oraz do dawania Cwiczeri Duchownych's .
Qd samego pocrzatku jest w nim aposiof, ktdremu nie jest obojetny los
najbardziej potrzebujacych i zagubionych.

Nie mogac swobodnie studiowad i pomagad innym w Hiszpanii,
udat sie do Paryza, na Sorbong. Nie majac wystarczajacych srodkéw do
zycia, kilkakrotnie udawal si¢ do Flandrii, gdzie zebral, zbierajac fun-
dusze na utrzymanie. Raz udaf si¢ nawet do Anglii, jak wyznal, i zebral
tam wigcej jabmuzny niz w innyeh latach® . Dzielil z innymi potrzebujg-
cymi zehrane picniadze. Jak zauwaza J. Brodrick, Ignacy byt czyms w ro-
dzaju agenta brainiej pomocy dla biednyeh studeniow, zdobywajgc prze-
kazy pienigine od mitosiernych ludzi w Hiszpanii, Flandrii i Anglii. Te
przekazy deponowal u pewnego bankiera w Paryzu jako fundusz, 7 kte-
rego czevpato sig na potrzeby wszystkich borvkajqcey sie z niedostatkiem® .

Paryz byl dla niego nie tylko miejscem studiéw, gdzie na poczat-
ku wezyf sie razem 7 dziecmi stosujge sie do porzadku i metody sindiow

'7 Por. G. de Guibert, La spiritualité de la Compagnie de Jésus, esquisse historique,
Rome 1953, 5. 36.

1% Por. Autobiografia, nr 57, 60.

? Tamze, nr 76.

V). Brodrick, Powstanie i rogwdj Towarzystwa Jezusowego, t. L, Poczqiki Towarzy-
stwa Jezusowego, Krakow 1969, s, 31,

v
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paryskich® . Byt takze miejscem, gdzie coraz intensywnicj pomagat
innym, prowadzac rozmowy duchowe i dajgc Cwiczenia Duchowne.
Zebral wokét siebic grupe wspottowarzyszy, ktérzy nazwali si¢ grupg
przyjaciot w Panu. Wérdd nich byl Piotr Favre, ktdry pochodzil z Sa-
haudii, Franciszek Ksawery, z krdlestwa Nawary, Szymon Rodriguez,
Portugalczyk, Mikotlaj Bobadilla, pochodzacy z Walencji oraz jakub
Laynez i Alfons Salieron. Z czasem dolgczyli do nich kolejni trzej:
Klaudiusz Le Jay, Paschazy Broé&t i Jan Codure. Kazdy z nich pocho-
dzil z innych stron Europy, ale wszystkich polgczylo jedno pragnicnie
shuzenia Bogu i pomagania duszom. Ignacy zebrat ich wokdt siebie,
podzielit sie swoim duchowym doswiadczeniem i przygotowat ich do
stuzby. Doswiadczenia mistyczne nie zamykajg go, ale otwicraja, staje
wige na réznych drogach dwezesncj Europy i poswigca sig stuzbie. Chod
na poczatku owa grupa przyjaciol planowala wspélne apostolstwo w Je-
rozolimie, o jednak nie mogye zrealizowad tego zamiaru podjeta sie
pracy najpierw w pdlnocnej Italii. Wszyscy postanowill zabrac sie do
gloszenia kazad — tak wyznal lgnacy, Oddali sig tej postudze, cieszac
sie z jej owocow™,

Kontemplatywny w dziataniu

Hieronim Nadal przekazal, ze $w. Ignacy otrzymat taske, ze
w wszystkich rzeczach, dziataniach i rogmowach odezuwal obecnosé
Boga i smakowat rzeczy duchowe, co wigeej te obecnos? widziaf i w ten
sposdb kontemplowat w dziataniu; twyki to okresiad rymi stowami: we
wszystkich rzeczach powinnismy odnajdywad Boga® . Znaleié¢ Boga

2V Autobiografia, nr 73.

22 Por. tamze, nr 95,

23 Epistolae P Hieronymi Nadal Societatis Tesu er Commentarii de Instinuto, . TV, Mo-
numenta Historica Societatis Tesu (dalej: MHSI), t. 27, Matriti 1905, s. 651; por.
takze H. Nadal, Acta quedom s. Ignatii, nr 6, 8, w: Fontes Narrativi de. S. Ignatio de
Lovola e de Societatis Tesu initiis, ¢ 11, Narrationes scriptae annis 1557-1574, MHSI,
t. 73, Romae 1951, s. 122-123.

k
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znaczylo dla Swictego odnalezé Jego wolg, droge stuzby w mitosci po-
kornej i roztropne}. Jego mistyka jest stuibg dla mitosci. Ignacy catko-
wicie oddawszy sie w mitosci Trdjcy Swigtej, w tej mitosci pragnie stu-
zy€ 1 pelni¢ wole Boza* . Ignacy zawsze poszukiwal w Zyciu wigkszej
chwaty Bozej 1 pozytko dusz w wielkim umitowaniu Jezusa Chrystusa
| bezinteresownej stuzbie. Migjscem tej shuzby jest dla niego Kosgcidt,
w ktdrym odkrywa Boze oblicze. Przeszedl w Kodciele rézne doswiad-
czenia: od niezrozumienia, oszczerstw, przesladowania do uznania i przy-
jecia tego, co robil i jak 7yt Wszystkie te doswiadczenia umocnity go
i z pewnodcia przyczynily sie do jeszcze wiekszege umilowania Ko-
{ciota, ktory jest dla niego Matkg naszg i Oblubienicg Chrystusa® .

Dogwiadczenie mistyczne Ignacy przetozyl na jezyk praxis, i tak
jak geboko byl zanurzony w kontemplacji mitosci Tréjcy Swietej, tak
réwniez silnie zaangazowat sie w sprawy Boze posrdd ludzi. Okres rzym-
ski w jego zyciu charakteryzuje sig duzg ekspansywnoscig na polu apo-
stolskimi misyjnym?® . Widzgc problemy dwczesnego Kodciola, nie kro-
czy droga krytyki 1 osadu, ale sam daje przyklad sposobu zZycia 1 pocig-
ga za soby innych. Grupa przyjaciol, ktéra zgromadzila sie wok6? nie-
go, z czasem przekszialel si¢ w nowy zakon, Towarzystwo Jezusowe.
Zakon ten wyrasta z doswiadczen mistycznych Ignacego i kontynuuje
misje shuzenia Bogu i czlowiekowi.

Ignacy 7 pomoca towarzyszy zalozyl kilka dziel poboznych w Rzy-
mie, m.in. Dom Katechumendéw, Dom Swietej Marty, Dom Sierot” .

* Por. M.C. Lucchetti Bingemer, Deus e ¢ divino servigo. Mistica trinitdria e prxis
em Santo Indcio de Lovola, Roma 1989, 5. 59-60.

5 CD, nr 353

¥ Olkres rzymski przypada na ostatnie lata zycia Swigtego. Spedzit w tym miescie pra-
wie 19 lat, gdzie z pelnym zapafem 1 oddaniem stuzyl Bogu i ludziom. A. Ravier,
patrzae na mistyezing drogg zycia §w. lgnacego Loyoli, wyodrgbnia siedemn stopni
nawrdcenia, ukazujac przez o dynamiczny rozwdj mistycznego doswiadezenia Piel-
grzyma. Idgc za I. de Guibertem okresla ostatni, siédmy stopien, jako ,.szczyt” i od
razu wyjasnia, Zc Jrozumie sig ten szcsyt nie jako samotnie stojacy wierzcholek werad
plaskiego krajobrazu, lecz jako najwyzszy i najczystszy szezyt laticucha gérskiego™;
A. Ravier, dz. cyt., s. 433.

Par. Aurebiografia, ny 98

ra
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Dawal innym Cwiczenia Duchowne, prowadzit wiele os6b jako kie-
rownik duchowy, napisal kilka tysiecy listéw, rzadzil nowym zakonem,
zakladal kolegia, planowat zamorskie misje apostolskie.

Zakladajac Dom Swigtej Marty w Rzymie, zatroszczyl sig o pro-
stytutki. Tam znajdowaty one pomoc i wsparcie. Pedro Ribadeneira opo-
wiadal, 7e niejednokrotnie widziano §w. lgnacego odprowadzajacego
Jedng z takich kobiet do domu znajomych dam w Rzymie albo przypro-
wadzal do Domu Swigtej Marty. W odpowiedzi na zarzut, ze taka praca
nie miata sensu, poniewaz 1 tak te kobiety wrocg do swego grzesznego
zycia, wyznal, ze nawet gdyby tylko przez jedng noc ktéras z nich nie
zgrzeszyla, warte by byly starania 1 dobry owoc przyniostoby jego za-
angazowanie, poniewaz Bog nie zostalby w tym czasie obrazony grze-
chem™.

Podobnie zatroszezyt sie o sieroty i biedne dzieci, ktore zebraly na
ulicach i placach rzymskich; dla nich to zalozyl Dom Sierot, aby znala-
zly tam pomoc i wsparcie. Zbieral pienigdze na utrzymanie tego domu,
proszgc o wsparcie bogatych znajomych. Troszezy! sig nie tylko o wla-
§ciwe warunki materialne, ale takze o religijne i duchowe wychowanie
dzieci,”” Sam na placach Rzymu glosit katechizm dla dzieci, o czym po
latach §wiadczg sami sluchacze, ktdrzy wtedy byli dzieémi: Nie znalem
osobiscie Gjca Ignacego — mowi jeden z nich — ale pewnego razu bedgc
z moim nauczycielem na przechadzee i przechodzge obok Zecca vec-
chia spostrzeglismy, jak jeden 7 Ojcow od Jezusa glosit kazanie. Mdj
nauczyciel powiedziat mi, ze kaznodziejq byl Ojciec Ignacy. Innym ra-
zem widziatem go, jak glosit kazanie na Piazza Rotonda™ . Inny wspo-
minal, ze widzial Ignacego gloszacego kazania, a chlopcy wtedy obrzu-
cali go jablkami, on tracit cierpliwosé, ale dalej glosit kazanie. Przed-
miotem jego kazaf — jak powiedzial P, Ribadeneyra — byla zacheta do

2 por. P. Ribadeneyra, De actis Patris nostri Ignatii, nr 44, w: Fontes Narrativi, t. 11,
s. 346-347

¥ Por, R. Garcia-Villoslada, San Ignacio de Loyola. Nueva Biografia, Madrid 1986,
s. 528,

0 Scripta de 8. Ignatio de Loyola Societatis Jesu fundatore, t. I, MHSL t, 56, Matriti
1918, 5. 829.
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dobrych obyczajow i do wejscia w siebie; ponadio mowil o poznaniu
i milosci Boga oraz o modlitwie®

Za aprobaty papieza Pawla Il zaangazowal si¢ w pomoc dla sta-
bych moralnie dziewczgt. Dla nich zostalo zalozone Bractwo Nieszcze-
snych Panien, aby uchroni¢ mtode dziewczeta od niebezpieczesistw zej-
scia na ziy droge.

W Europie z catym zaangazowaniem bronil wiernosci dla papieza,
wysylal swoich wspétpracownikéw jako legaidéw na Soboér Trydencki.
Zaldadat kolegia (szkoly) w krajach calej Europy, poczawszy od Rzy-
mu i Italii, takze w Portugalii, Francji, Hiszpanii, Niemczech. Pragnal,
aby Towarzystwo Jezusowe zaj¢lo si¢ wychowaniem dzicci i mbodzie-
zy, bo przeciez od nich, od ich wychowania i wdrozenia w prawdy wia-
1y, jak pisat w liscie do kréia Filipa II, bedzie zalezato cate dobro chrze-
dcijasistwa i Swiata'? .

Stowa kréla ziemskiego z Cwiczen Duchownych: Mojg wolg jest
zdobyd calg ziemig niewiernych® odzwierciedlaja ducha misyjnego §w.
Ignacego, kidry gleboko w nim plonal. Sam pragngt apestolowad w Je-
rozolimie i tam pomagaé duszom, ale musial wrdci¢ do Europy. Pra-
gnienia te mimo uplywajacego czasu, nie znikly. Wspdlnie ze swoimi
towarzyszami, po skoficzonych studiach, pragnat udac si¢ do Ziemi
Swielej. Nie mdgt osobiscie podjaé sie tego zadania, dlatego zapalal
innych do misyjnej pracy. Przekazal tego ducha najpierw swoim bli-
skim wspdlpracownikom, na czele ktérych stoi sw. Franciszek Ksawe-
ry. a przez niech ten duch zaplonat w catym zakonie. Sw. Franciszek
dotart do Indii, p6Zniej do Japonii, a umart u wrét Chin, gdzie pragnat
apastolowaé. Inni wspélbracia owocnie pracowali w Indiach, a takze
w Chinach oraz Japonii. Kolejni udawali si¢ do obu Ameryk. Sw. [gna-
cy pisat do nich hsty, pedtrzymywat na duchu, zachecal do wigkszego
zapatu, wybieral najlepszych z mlodych zakonnikow, przygotowywal

** P, Ribadeneyra, Collectanea, nr 26, w: Fontes Narrativi, t. 11, s. 420.

3 List zdnia 14 I1 1556, por. Sancti Igratii de Loyola Sacietaris lesu fundatoris Episio-
lae et Instructiones, 1. X, MHSI, t. 39, Matrit 1911, 5. 704.

3 Z Cwiczert Duchownych: Medytacja o ,wezwaniu kréla doczesnego pomocna do kon-
templowania Zycia Krola wiecznego”, zob. nr 93.
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ich i wysylat tam, gdzie byla najwieksza potrzeba. Pragngl rozpoczyé
prace misyjng w Etiopii, Jerozolimie, na Cyprze i w Konstantynopolu.
Mimo ze sam osobiscie nie udal sie na misje, byt misjonarzem, ktéry
cheial wiernym i niewiernym zaniesc Boga, ktdrego doswiadczyl, i prze-
kaza¢ milosg¢, w kidrej byl zanurzony.

Otwarty na czlowieka

Sw. Ignacy odznaczal si¢ wielky umicjetnosciy shichania, o czym
$wiadczy wielu, i umigjgtnoseia prowadzenia rozmdw tak, aby zawsze
daly one jakis pozytek duchowy.™ Odznaczal sie taka umiejetnoscia
mdwienia, 7e nikogo nie dotykal ani nie urazal, a kazdy, kto go siuchal,
odnajdywal pozytek dla siebie i odczuwat satysfakcje z tej rozmowy
i otrzymywanych rad™ .

Umiejetnosc prowadzenia rozmowy i dar shuchania, wielka znajo-
mos¢ rzeczy duchowych, dar rozrézniania duchéw 1 roztropnosé w dzia-
Taniu staly sie przyczyng, Ze tak wiele osdb korzystalo z jego osobistych

M lest jeszcze jedna rzec bardzo 7askakujgea widzied, z jakg cicrpliwogeis stucha on
rozmdw nienzytecznych, kidre prowadzy ludzie # zewnatrz, a nawet ludzie w domu,
ich diugich gadaii, ktére moglyby byé skrdcone, i obserwowaé, jak nastepnie je koi-
czy. 1 tak widad jasno, ze treymal on swoje mysli jakby na uboczu, naprowadzajac
rozmowe na jaki§ przedmiot duchowy, do ktérego staral si¢ wyraZnie dostosowad;
np. jesli ktos ohey mowi o wojnie, on naprowadzi rozmowe na walki duchowe itd.”;
zob. L. Gongalves da Cimara, Memoriule, czyli Digriusz o $w. Ignacym Lovoli 1555.
Krakéw 1995, nr 202,

Flamandczyk Oliverio Munare na progbe teologa Lancito tak napisal o Ignacym Lo-
yoli: ,.Byl godny podziwu w swoim mowieniu, ktdre bylo pelne powagi i autorytetu,
ani gwahowne, ani pospieszne, ale ugruntowanc i skuleczne, wlasciwe dla czfowie-
ka $wigtego. Nie styszalo sig, aby jakies stowo wymkneto mu sie lob byto improwi-
zowane, lecz jego blogoslawione usta przekazywaly tylko slowa sensowne | prze-
my€lane, T dlatego nikl, kto sig 2 nim spotykal, nic odchodzit niepocieszony, olrzy-
mawszy zbawienne rady i byl w peini zadowolony, gdy osiaggnal lub nic to, co pra-
gnal, poniewaz ten swigty czlowick mial godny podziwu dar rozmowy™; Responsio
Manarei ad guedam Lancicii Postdasa, nr 11, w: Fontes Narrativi, 1. T, Narratio-
nes scriptae ab anno 1574 ad initium saecwli XVil, MHSL (. 85, Romae 1960,
5. 428-429,
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doswiadczen, a on sam pomagai innym w ich degwiadczenia duchowym
i mistycznym przez kierownictwo duchowe. Z niektérymi spotykat sig
osobiscie, innych 7 racji znacznych odleglosci prowadzil piszgce do nich
duchowe listy.*

Sw. Ignacy byt bardzo zainteresowzny kazdym czlowiekiem i gle-
boko pragnal, aby kazdy poznat wolg Boza i realizowal ja w swoim zy-
ciu. Milos¢, kiorej doswiadezal w spotkaniu 7 Bogiem, przelewal na
czlowieka i w tej mifosci kszialtowal go i rzeZbil. Jednym z waznych
narzedzi tego apostolskiego zaangazowania byly Cwiczenia Duchow-
ne. Udzielal ich juz w okresie studiéw, tak swoim towarzyszom, jak
1 innym osobom. Osobidcie doswiadezyl blogostawionych owocéw tych
¢wiczen, ktdre otrzymal od Boga w Manrezie i sam Bdg go na tej dro-
dze prowadzl. Owocem tych duchowych doswiadezen byl jego osobi-
sta 1 bardzo glehoka przemiana — Bog nczynit go nowym czlowiekiem.
Dilatego sam dawat Cwiczenia Duchowne, aby inni dostapili owoc6w
takiej przemiany. Ignacy byl nie tyiko przewodnikiem, ale ojcem du-
chowym, bo przekazywal tym, ktérych prowadzil, samo zycie | wpro-
wadzal ich w Boze misteria. Dawal drugiemu czlowickowi Boga.”’

3% Sw. fgnacy pisal fisty m.in. do krél6w i wladcow, kardynaléw i biskupéw oraz do
swoich wspdibraci, Warto przy tej okazji zaznaczy¢, ze najbogatszym Frédiem igna-
ciafiskim sg Listy i fustrukcie Swietego. Zachowalo sie ok. 7000 listéw, a byto ich
jeszeze wigeej. CzesE z nich [gnacy napisat osobiscie, inne pisat pod dyktando jego
sekretarz, F. Polanco, inne jeszcze pisal sam Polanco, otrzymawszy Konkretne wska-
zania 1 instrokeje od Tgnacego. Ich wydanie krytyczne wyszio w 12 tomach MHSI.
Thomas Spidlik piszac o ojcostwie duchowym w kontekscic ojedw pustyni stwicr-
dza, z¢ ,ojcice zasadniczo odrdznia sig od mistrza. Mistrzowie przekazuja doktryng,
a moralisci nauczaia, jak nalezy zy¢ wedtug Bozych wskazan, Ojciec przekazuje samo
zycie. Dlatego oczekuje sie od niego, aby byl rzeczywiscie duchowy. Czyta sie u r67-
nych ojeéw duchowych, Ze oni sami, ze swej strony, nie micli innego przewodnika
jak Ducha Swigtego. To, co przekasywali innym, nie pochedzilo z innego #rodia.
W tym kontekscie rozumie sig naleganie niektérych uczniow Ignacego, w szczegdl-
nosci Hieronima Nadala, azeby zostata napisana Autobiografia, by poznacd, w jaki
sposoh Bag go lormowat 1 prrygotowal, by byl ich ojcem i pdZniej zatozycielemn
Towarzystwa Jezusowege™;, Ignacio, Padre espiritual, w: Manresa, €. 69 (1997),
5. 20-21.

=
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Kochac i stuzy¢ to powolanie™® | ktére realizowal na swej mistycz-
nej drodze $w. Ignacy Loyola. Stuzyl Bogu i milowal Go we wszyst-
kim, w zatrzymaniu i dziatania, w milczenin i reczmowie, w modlitwie
1 studiach, w samotnosci i poérdd inmych Iudzl, w wewnetrznym poko-
ju i zamieszaniu, w powodzeniu 1 przesladowaniu, w zdrowiu i choro-
bie. Nie pragnat wigcej zdrowia niz choroby, bogactwa wiecej niz ubo-
stwa, zaszcytow wigeej niz wzgardy, Zycia dlugiego wigcej niz krotkie-
go® . Poszedl za Chrystusem, ktéry wezwal go do stuzby w trudzie, aby
idgc za Nim w cierpieniu, mogt z Nim wejsé do chwaly® . Sw. lgnacy
ofiarowat siebie catkowicie na tg stuzbe 1 potwierdzil fo swoim zyciem.
W tej stuzbie odznaczyt sie¢ umilowaniem Boga w czlowieku, szczegdl-
nie w biednym, odrzuconyin, upokorzonym. Sluzba czlowickowi wyra-
sta z jego doswiadczen duchowych 1 mistycznych. Podzielit sig tymi do-
gwiadczeniami z innymi swoimi towarzyszami, z tymi wszystkimi, ktG-
rzy po jego odejsciu szli dalej jego sladem. Poczawszy od pierwszych
jezuitéw az do czaséw wspolczesnych nie brakuje tych, ktdrym nieobey
jest Tudzki los, kidrzy sluzg Bogu i czlowickowi* .

Zakon, ktéry zalozyl, wyrasta z jego mistycznych doswiadczen
i kontynuuje ctrzymang misje: kochad i shuzvd Bogu we wszystkim. A. Ra-
vier mOwi o mistycznym 2arze Covpus Societatis, odnoszgc to do zaan-
gazowania si¢ tak wielu 1 tak r6Zznorodnych ludzi w misji nowego zako-
nu — Towarzystwa Jezusowego. Widaé w tym postannictwie misyjnym
gleboko mistyczny wymiar, Wszystke — pisze on — odbywa sig w taki
sposdéh, jak gdyvby mistyczna rzeczywistosd byta dla nich natchnieniein,
W kaidym razie starali sig siworzy¢ miedzy sobg wig? jednosci, mitosci
P wymiany duchowej, tak Ze grupa ta daje swiadectwo jednosci Koscio-

® Ppor, CD, or 233

3 Tamze, nr 23.

* Por, taruze, nr 93.

1. O'Malley w swojej publikacji Pierwsi jezuici, Krakaw 1999, opisuje dynamizm,
ktdry przejeli jesuict w stuzbie Bogu, w sluzbie Kosciolowl, w stuzbie kazdemu czio-
wiekowi, Zaangazowali si¢ takic w sprawy spoleczne w Europie i na innych konty-
nentach.
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towi... To swiadectwo Jjednosci Kosciola siaje sig samo 7 siebie swia-
dectwem ich swigtosci® .

Taprusz Koriewskr 81, ur. 1959, ukoriczyl psychologie kliniczng na Papieskim
Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie. Doltoryzowat si¢  teologii ducho-
wosci (mistykaignacjariska) na Uniwersytecie Stefana Kardynata Wyszyniskie-
go w Warszawie. Wyktadowca teologii duchowosci i psychologii na Papieskim
Wydziale Teologicznyin ,.Bobolanum™ w Warszawie, kierownik Podyplomo-
wego Studinm Dochowosei na wyzej wspomnianym wydziate, Mieszka w War-
sS7awie,

+ Por. A. Ravier, dz. cyL., 5. 452-433,
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Kiedy na Ukrainie bedzie jedyny
Koscidél lokalny?

Ze zwierzchnikiem Ukrainskiege Kosciela Prawostawnego
Patriarchatu Kijowskiego, patriarchg kijowskim i calej
Rusi-Ukrainy, Filaretem, rozmawia Dana Romanec

— Wasza Swigtobliwos¢, jakie znaczenie miata wizyia papieia na
Ukrainie dla Kosciota prawostawnego { Ukrainy jako paristwa?

— Wizyta papieza Jana Pawla IL byia przede wszystkim wizytg zlo-
zong Kosciolowi katolickiemu na Ukrainie, czyli Kosciolom rzymsko-
i greckokatolickiemu. Oczywiscie, miala ona na celu wsparcie wiernych
katolikéw i rozwigzanie isiniejacych w ich Kodciotach problemow. Pa-
piez przybyl jednoczeénie jako glowa Panstwa Watykariskiego na za-
proszenie prezydenta Leonida Kuczmy. Dlatego wizyta ta przyczynila
si¢ do poprawy wizerunku Ukrainy w §wiecie, a przede wszystkim w Eu-
ropie. Papieska wizyta spotkata sie jednak z réznym przyjeciem. Pa-
triarchat Kijowski, Ukraifiski Autokefaliczny Kosciot Prawostawny oraz
inne Koscioly chrzedcijariskie potrakiowaty jg zyczliwie i ze zrozumie-
niem, natorniast Patriarchat Moskiewski protestowal, organizowat de-
monstracje, §wiadczac w ten sposdb 0 swym negatywnym stosunku do
wizyty Jana Pawla IL.

— Na spotkanie papieza w Kijowie z prredstawicielami voznyeh
Kosciolow, zwierzchnik Ukrainskiego Kosciola Prawostawnego Patviar-
chatu Moskiewskiego Wolodvmyr (Sabodan) nie przyszedl. Zdaniem
Waszej Swigtobliwosci, dlaczego?

- Fakt ten §wiadezy o zaleznogel Ukraiiskiego Kosciota Prawo-
stawnego Patriarchatu Moskiewskiego od Moskwy. Jest to przekonuja-
ce Swiadectwo tego, ze na Ukrainie obowigzuja dyrektywy Moskwy.
Gdyby nie ochtodzenie stosunkdw migdzy Moskwg a Watykanem, nic
doszloby do takiego ignorowania glowy Kogdciota rzymskokatolickiego
ze strony Ukraifiskiego Koseciota Prawostawnego Patriarchatn Moskiew-
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skiegn. Owo ochlodzenie odbito si¢ przede wszystkim na Ukrairiskim
Kosciele Prawostawnym, kiory podlega jurysdykcji Partiarchatu Mo-
skiewskiego. Wszystkimi protestami przed wizytg papieska kierowano
7 Moskwy.

— Lecz pomimo to Koscidt rzymskokaiolicki bardzief liczy sie 7 opi-
nig Patriarchaty Moskiewskiego niz Kijowskiego.

— Koseitt rzymskokatolickd praktyeznie ignoruje patriarchat Xi-
jowski i dazy do porozumienia z Moskiewskim, jako Kosciotem bar-
dziej potgznym. W trakcie spotkad zwierzchnikéw Patriarchatu Mo-
skiewskicgo 7z przedstawicielami Kesciola rzymskokatolickiego Moskwa
nalegala, by nie nawigzywac kontaktéw z Patriarchatem Kijowskim. Oso-
bigcie uwazam, ze Watykan nie powinien i$¢ na tego typu uklady. Wiem,
ze kontakty miedzy episkopatami Kodciola greckokatolickiego i Patriar-
chatu Kijowskiego nie s mile widziane. Pojawia sie pytanie: a wiec
ekumenizm tylko dla moskiewskich prawostawnych, natomiast prawo-
stawni ukrainscy nie moga braé w nim udziatu? Dlaczego episkopatu
kijowskiego nic zaprasza si¢ na spotkania ekumceniczoe? To niespra-
wiedliwe.

— Tutaj powstaje pytanie o to, czy Ukrairiski KosSciol Prawostawny
Patriarchatu Kijowskiego jest kanoniczny.

— A czym jest kanonicznosé? Czy dla prawostawia Koscid! kato-
licki jest kanoniczay? Nie. Czy Koseiot katolicki przestrzega kanoadw
Kodciota prawoslawnego? Nie przestrzega. Inne sg kanony Kosciola
prawostawnego, inne katolickiego. Czy Patriarchat Moskiewski uznaje
hierarchi¢ Kogciola katolickiego? Uznaje. A teraz weZmy anatermy.
Kogcidl katolicki rzucit klgtwe na Koscidl prawostaway i odwrotnie.
A wiec ekskomunikowano obydwa Kosciotly, Jednoczesnie uznawano
nawzajem hierarchig { sakramenty. Brak w logiki. Dlatego te wszystkie
rozmowy o kanonicznosci i niekanonicznosci, wszystkie ekskomuniki
dia Boga nic nic znacza. To wszystko ladzkic. To tylko walka o wladze
w Kodciele, charakterystyczna dla drugiego tysigelecia chrzescijuistwa.
Pierwsze tysigclecic bylo tysigeleciem walki o czystodé wiary. Walczo-
no z herezjami, walczono o prawde. A w drugim tysigcleciu domino-
wala walka o wiadze w Kosdciele, kidra stala si¢ jedng 7 przyczyn od-
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rebnego istnienia Kosciola prawoslawnego i katolickiego. PoZniej po-
jawity sie jeszcze Koscioly protestanckie, 1 one takze ulegly podziato-
wi. To wszystko — skutek ludzkich dzialan, skutek grzesznosct chizesei-
jJamn.

— A jak uktadajq sig wasze velacje z grekokatolikami, zwlaszeza po
przeniesieniu siedziby fego Kosciota do Kijowa?

— Bardzo dobrze. Staram sie utrzymywac dobre stosunki z Ukrain-
skim Kosciotem Greckokatolickim, bo przeciez Ukraiiski Kogeiol Pra-
woslawny Patriarchat Kijowskiego 1 Kosciol greckokatolicki to ducho-
wy tundament Ukrainy. Te Koscioly, w odréznieniu od Patriarchatu
Moskiewskiego, wspierajg ukraifiska padstwowose, Dlalego powinni-
Smy zachowad jednosé z grekokatolikami, aby umacniad nasze parstwo,
zwlaszeza gdy chodzi o jego aspekt duchowy. Jestem przeciwnikiem
jedynie prozelityzmu. Nigdy nie pogodze si¢ z tym, by naszych wier-
nych przeciggano do innych Kosciotéw.

— Wasza Swigtobliwosé maowi, ze biskupom greckokatolickim nie
weolno sig kontakiowad 7 episkopatem Patrigrchatu Kijowskiego. Jak to
wyglgda w praktyce? W ogdle si¢ nie spetrykacie?

— Osobiscie spotykalem sig i z kard. Huzarem, i, wezesnie], z kard.
Lubacziwskim, W 60. rocznicg glodu na Ukrainie razem odprawiali-
gmy panichiae za zmartych, poswigcilismy obelisk upamigtniajgcy ofiary
gtodu — i ja, i kard. Lubacziwski. Nie moge si¢ uskarza¢ na brak do-
brych relacji z greckokatolickg hierarchia. To znaczy, na poziomie mig-
dzyludzkim s3 to normalne relacje — takie, jakie powinny by¢ migdzy
biskupami, mimo tego, ze nalezg do réznych Kosciotdw. [stnieje jednak
ukryta negacja naszego Kosciota, co jest rezultatem nalegad Moskwy.

— A jakie Wasza Swigtobliwos¢ widzi drogi do gjednoczenia Ko-
Sciotdw chrzescijariskich?

— Narazie nie wida¢ perspektywy takiego zjednoczenia. Gdy prze-
cieralisSmy drogi ku zjednoczeniu, kard. Bea powiedziat, ze nie sadzi,
aby kiedykolwick do tego doszio. Dlugo pracowalem w tej sferze, row-
niez wspdlnie z katolickg hierarchia. | wniosek jest jednoznaczny: 7jed-
noczenia nie bedzic.

— Nigdy?
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— Nigdy. Chyba ze sam Pan Bog, dla kiérego nie ma nic niemozli-
wego, 10 sprawi, Z lodzkiego punktu widzenia zjednoczenie Koscioléw
nie nastapi. | nie to powinnismy akcentowaé, Pukamy do niewlasciwych
drzwi. Zrezygnujmy z tworzenia jedynego Kosciola. Trzcba polozyé
akcent na odrodzenie moralnosci, duchowosci chrzeseijan. A na potu
duchowego odrodzenia chrzescijanisiwa prawostawni, Katolicy i prote-
stanci powinni pracowac razem. O tym mowitem podczas spotkania 7 pa-
piczem w Kijowie. Koscidt prawostawny ma swoje wartosei, Koscidt
katolicki swoje. Tak samo Kosciét protestancki. Jesli to wszystko pota-
czymy — nie jednoczyc sie przy tym w jednym Kosciele, lecz dzialajac
indywidualnie, wedlug wlasnych mozliwoesci — bgdziemy mogii przy-
czynié sig do odrodzenia chrzedcijanstwa. To wilasnie jest najwazniej-
sze, a nie stworzenie jedynego Kosciota, do ktdrego bedg nalezed nie-
wierzgcy [praktykujacy ,.na pokaz” - pizyp. red.] chrzedcijanie. Po co
nam jeden Kosciol, jezeli chrzedcijunie przestang wierzyc?

— Wasza Swigtobliwosc wyraza zdecvdowany sprzeciw wobec pro-
zelityzmu, Ale byd moze Koscidt katolicki mogthy na réwni z prawo-
stawnym glosic Stowo Boze na Ukrainie? Przecie? wielu ludzi weale nie
chodzi do Kosciota albo staje sig lupem rozmaitych sekt.

— Co do prozelityzmu to potepiajg go wszystkie Koscioly, w tym
katolicki. W Kosciotach prawostawnym, protestanckina i rzymskokato-
lickim traktuje si¢ to zjawisko jednoznacznic negatywnie. Bo co jest
istota prozelityzmu? Nie to, ze prawostawny przejdzie na katolicyzm
aibo katolik na prawostawie. Istnieje wolnog¢ sumienia i cztowick ma
prawo do samodzieinego wyboru. Ale celem struktur koscielnych nie
powinna by¢ praca z wiemymi innego Kosciota. Dlatego jezeli Koscidt
katolicki bedzie uprawial prozelityzm na Ukrainie, to bedzie odrzuca-
ny. Niewlasciwe jest mOwienie o Ukrainie jako kraju misyjnym, nie
nalezy uwaza¢ naszege pafistwa za teren dziatalnodci misjonarzy. Na
Ukrainie istnicja rézne Koscioly — i prawostawny, i katolicki, i prote-
stanckie. To prawda, ze na Ukrainie, podobnie jak w innych republi-
kach bylego ZSRR, dominowat atcizm i przez to nie bylo religijnego
wychowania dzieci i mlodziezy. Mialo to negatywne skutki dla naszego
spaleczenistwa, ale bynajmniej nie oznacza to, ze Ukraina jest krajem
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ateistycznym, gdzie nie ma i nie bylo Kosciola. Kosciol na Ukrainie
istnial i w czasach radzieckich byl najpotezniejszy w poréwnaniu do in-
nych republik, bo skupial 60% parafii calego Patriarchatu Moskiew-
skiego. Rowniez teraz na Ukrainie jes! ngywigeej parafi sposrdd wszyst-
kich Koscioléw prawostawnych. Jesli spojrzymy na religijna kondycje
spoleczeristwa ukraifiskiego, niewgtpliwie jest nad czym pracowad. Ale
jeshi popairzymy na Europe, 10 wymaga ona nie mniejszej pracy pod
tym wzgledem. Chociaz Europa jest katolicka i protestancka, prezentu-
je tak niski poziom moralnosci, ze potrzeba tam bardzo wiele pracy.
A pracg nad odrodzeniem duchowosci na terytorinm Ukrainy zajmie si¢
miejscowe duchowienstwo.

— A czy surowe zasady Kosciolta prawostawnego nie oddulajq od
niego wspotczesnej miodziely? W Kijowsko-Pieczerskief f.awrze bar-
dzo rygorystyeznie trakiuje sig straf kobiety. Dziewezyny, kiove przycho-
dzg w spodniach, powinny zakltadad przy wejsciu specjalne diugie, pro-
ste suknie. Kosciotl katolicki jest w tvm sensie bardziej nowoczesny.

— Tu nie chodzi o siréj, lecz o zachowanie tradycyjnego stosunku
do swiatyni. Kiedy czlowiek idzie do cerkwi, do spowiedzi, do Komu-
nii §w., to uprzednio przygotowuie sie, odpowiednio sig ubiera i stara
sig oczyscié swojg dusze. Dlatego do samej Swiatyni tez musi by¢ sto-
sunek szczegdlny. A kiedy czlowiek traktuje Swiatynie jako muzeum
czy zabytek architektury, to zastanéwmy si¢ nad tym, czy wierzy on
w Boga, czy nie. Kodcioét katolicki tez naktada pewne restrykcje w tym
wzgledzie. W latach szesédziesigtych pracowalem w Austrii, w Wied-
niu, i tam przy wejsciu do katedry §w. Stefana bylo napisane, ze nie
wolno wechodzi¢ w takim a takim stroju. Nie sadze, ze Kodeiot katolic-
ki nie ma w tej kwestii okreglonych zasad. Koscié! je ma, ale nalezy
powiedzied, ze w Europie wolnosé w sposobie ubierania sie, tak mez-
czyzn jak i kobiet, jest juz na tyle powszechna, iz Koscidl nie moze sig
temu przeciwstawic.

Mysle, ze nadmierna surowosé nie jest potrzebna, ale zhyt poblaz-
liwe podejscie nic powinnoe niszezy¢ tradycji chrzescijaiskich. Osobi-
gcie nie podzielam pogladéw mnichdéw Kijowsko-Pieczerskiej bawry,
ktorzy nie pozwalajg wehodzi€ kobietom ubranym w spodnie, bo ieraz
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Jest taka moda, ze kobiety zamienily spédnice na spodnie. Zamienily —
to zamienity. Jesli czlowiek przychodzi w takim stroju, ale z czysta du-
5§73, to uwazain, ze nie nalezy go odizucad, Ludzie czestokrod byli po-
zhawieni wychowania religijnego i diatego nie wiedzy, jak maja stangé,
gdzie postawi¢ Swiece. Lecz w Ewangelii powiedziano, ze Chrystus nie
zlamie trzciny nadlamanej. I diaiego jezeli czlowiek juz przyszedt do
Swigtyni 1 robi pierwsze kroki w wierze, to nie nalezy go odrzucac.

—~ A jak wyttumaczyc to, Ze pogiom zamoznosci iycia w krajach
katolickich jest wyziszy anizeli w krajuch prawestawnych? Byd mozte
wiqzie sig to w jaki§ sposob z konserwatyzmem prawostawia?

— Jeski weZmiemy np. Turcje, to poziom zycia jest tam wWyZszy niz
w Grecji. Ale nie jest to kraj prawoslawny czy katolicki, lecz muzut-
manski. Jesli weZmiemy $wiat muzulmanski — Emiraty Arabskie czy
Kuwejl — o poziom zycia tam jest duzo wyzszy amizell w niektGrych
krajach europejskich. Jesli spojrzymy na prawostawnych w USA czy
w Kanadzie, t¢ oni zZyja nie najgorzej. Ale rzeczywiscie, istnieje rézni-
ca w podcjsciu Kosciola prawostawnego, 1 protestanckiego, do débr ma-
terialnych. Koscidt prawoslawny akcentuje wartosci duchowe i clatego
zwraca szczegdlng uwage na walke 7z grzechem, na Swigtosé. Natomiast
Koécidl katolicki, a jeszcze bardziej protestancki, skupia si¢ na socjal-
nych problemach spoleczeristwa, dziatalnosc charytatywnej. Ze wzgle-
du na to, ze wigcej uwagi kieruje sig wlagnie na dzialalnos¢ charytatyw-
ng, poziom dobr materiainych jest na Zachodzie wyzszy. Lecz z punktu
widzenia Ewangelii na pierwszym micjscu powinny znaleZ¢ si¢ nie
wartosci materialne, lecz duchowe. Dlatego ze odwrdcenie porzgdku
tych wartosci moze doprowadzi¢ do ,ulotnienia si¢” duchowosci z cy-
wilizacji europejskiej. W Europie poziom duchowaosci jest obecnie znacz-
nie nizszy anizeli w swiecie muzulmaniskim. Wsrod muzulmandw nie
wystepuja amoralne zjawiska, jak w spoleczenstwie curopejskim. Jesh
spajrzymy na chrzeScijanistwo w calosei — a cala cywilizacja europejska
jest chrzescijaniska — to chrzegcijasistwa w tel cywilizacii jest coraz mniej,
WeZmy chociazby takie zjawisko jak homoseksualizm, Grzech ten zo-
stal na tyle jednoznacznie potepiony w Biblii, ze me ma sensu o tym
dyskutowa¢, Lecz w niektdrych krajach europejskich homoseksualizm
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zostal zagkceptowany przez prawo. Sa kraje, w ktorych legalizuje sie
mat7edstwa homoseksualne. Wigcej: Koscioly na to pozwalajg. A wige
wystepek, z powodu kidrego Pan zestal ogiedl na Sodome 1 Gomorg,
uwaza sie juz za zjawisko normalne i legalne, Swiadezy to o tym, jak
bardzo obnizyl sie poziom duchowoscl wérdd samych chrzescijan. Prze-
ciez gdy méwimy o Kosciele, nie chodzi tylko o hierarchig i duchowien-
stwo. Pojecie Kasciola jest szersze. Koscidt to ci wszyscy, ktérzy przy-
jeli chrzest. A 95% mieszkaricow Europy to ludzie ochrzezeni. To oni
wilasnie sg Kodciotem, a nie tylko papiez, kardynalowie, patriarchowie,
hiskupi czy ksieza. IDuchowienstwo to tylko czesé Kosciola, a caly Ko-
§cidt tworzg ludzie Swieccy, ¢i wszyscy ludzie, ktorzy zostali ochrzeze-
ni. I wlasnie oni nie wypelniaja swoich obowigzkow.

— Wasza Swigtoblinosc, obecnie jednym z najbardziej palgcych
problemdw ukratviskiego prawostawia jest kwestia urworzenia jedyne-
go Kosciota lokalnego, autokefalicznego. Ciggle sq prowadzone rozmo-
wy na ten temat, ale konkretnych rezultaidw na razie nie widac. Czy
Wasza Swigtobliwosc widzi w najblizszej przysztosci mozliwosé iakiego
Zjednoczenia?

— Drzisiaj nie ma sensu nalegaé na utworzenie jedynego lokalnego
Kosciota prawostawnego. Przeciez proces zjednoczenia calego prawo-
slawia na Ukrainie w znacznej mierze jest uzalezniony od Moskwy. Tam
nigdy sie na to nie zgodeza i dlatego nalezy potozy¢ akeent na utworze-
nie partykularnege Kodciola prawostawnego bez wszelkich , jedynych”,
tzn. swojego, niczaleznego. | taki Koscidf juz istnieje w postaci Ukraini-
skiego Kogciota Prawostawnego Patriarchatu Kijowskiego. Teraz nale-
Zy go po prostu rozwijac, umacniaé, budowaé nowe swigtynie. I gdy dla
wszystkich stanie sig oczywiste, ze jest to najbardziej potezny Koscist
na Ukrainie, wéwczas zostanie on uznany za kanoniczny, Kosciot od-
grywa wazng rolg w tworzeniu tozsamosci padstwowej i dlatego obec-
nie miedzy Patriarchatami Kijowskim 1 Moskiewskim toczy sig ostra
walka o 1o, kidry Kosci6t bedzie w naszym kraju Kosciotlem panujy-
cyin. Jegli bedzie to Patriarchat Moskiewski, bedzic to oznaczalo, ze
niepodlegto$¢ Ukrainy jest tylko czasowa i wezesniej czy poZniej zo-
stanie utracona. A umocnienie niczaleznego Kosciola ukrairiskiego be-
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drzie oznaczato, ze Ukraina juz nigdy nie stanie sie czedeig rosyjskiego
czy jakiegokolwiek innego imperium.

— Ale Kosciol lokalny nie moze zaistnied bez Zjednoczenia Koscio-
tdw prawostawnych. Jakie kroki w tvin kierunku zostaly poczynione przez
Patriarchat Kijowski?

— Gdy chodzi o Ukrainiski Kosciét Prawostawny Patriarchatu Mo-
skiewskiego, zjednoczenie 7 tym Kosciolem jest w danej chwili prak-
tyeznic niemozliwe, poniewaz jego zwierzchnicy sa temu absolutnie
przeciwni. Ich obecne stanowisko w tej sprawie mozna okreslic¢ nasie-
pujaco: Niech Patriarchat Kijowski okaze skruche i wraca pod jurys-
dykcje patriarchy moskiewskiego. 1 7 tego stanowiska rosyjscy hierar-
chowie nie zamierzaja rezygnowac. A my, z kolei, nie mozemy okazac
pozadanej przez nich skruchy. Bo wlasciwie z jakiej racji mamy ja oka-
zywac? Czy z tego powodu, 7ze Ukraina stata sie niepodlegiym paii-
stwem? Czy dlatego, 7e w tym panstwie, podobnie jak w wiela innych,
ludzie chea micé swéj niezalezny Koscidl lokalny. Wersja ze skruchy
jestnie do przyjecia. A wige réwniez zjednoczenia z Patriarchatem Mo-
skiewskim by¢ nie moze. Ale to nie oznacza, ze Z czasem, PIzy pew-
nych warunkach, do Patriarchatu Kijowskiego bedy sig dotgczad diece-
zie czy parafie Patriarchatu Moskiewskiego na Ukrainie. Zjednoczenie
bedzie sie odbywalo nie przez wlaczanie parafii Patriarchatu Moskiew-
skiego w strukture Patriarchatu Kijowskiego na Ukrainie, a drogg ich
wlasnej decyzji o przytaczeniu sie do Patriarchatu Kijowskiego jako je-
dynego lokalnego Kosciota prawostawnego na Ukrainie.

— Gdy parafianie przychodzg do cerkwi nalezgcyeh do Ukraiviskie-
go Kosciota Prawostawnego Patriarchatu Moskiewskiego, zawsze sty-
szg ¢, niekanonicznoscl” Patriarchaiu Kijowskiego. Czesto nawet zmis-
sza sig ludzi ochrzezonveh przez kaptana Ukraifiskiego Kosciota Pra-
wostawnego Patriarchatu Kijowskiego do ponownego chrziu w Koscie-
le  kanonicznym”. Czy duchowni Patriarchatu Kijowskiego zachowuja
sle podobnie w stosunku do wiernyvch Ukraiviskiego Kosciota Prawo-
stawnego Patriarchatu Moskiewskiego?

- W §wigtyniach naszego patriarchatu nic ustyszy pani slow pote-
pienia pod adresem duchowiefistwa Kogciota ,,moskiewskiego”, bo my
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zakazujemy gloszenia takich kazai i podsycania wrogosci migdzy pra-
wostawnymi Ukraiicami. Jesli bowiem kaplani bgda rywalizowad mig-
dzy soba, to ludzie w ogdle przestana chodzié¢ do cerkwi. Do cerkwi
idzie sie po to, aby sig pomodli¢, postuchac stowa Bozego, odnalezc
spokéj duszy, nkojenie i pociechg, a nie zeby przyktadac reke do rozla-
mu. Natomiast proboszczowie cerkwi Ukrairiskiego Kosciola Prawo-
siawnego Patriarchaln Moskiewskicgo postugujg sie takimi metodami
propagandy w celach obronnych, poniewaz odczuwaja, ze ich pozycja
jest niewlasciwa. Ukraina powinna mie¢ wlasny Kosciol, a on wiedza,
ze s tu obey 1 dlatego, whrew wszelkim normom maralnym i chrzesei-
janskim, prowadzg wrogg propagande wobec naszego patriarchatu - po-
suwajac sig az do takiego absurdu, jak wymaganic powtérnego chrztu.
Co sie za$ tyczy tzw. kanonicznosci, jest to wymyst zwierzchnikow Pa-
triarchatu Moskiewskiego. Kazdy Kadciol, w ktérym liturgia jest spra-
wowana zgodnie z kancnami prawostawia, jest legalay, tzn, kanonicz-
ny. Twierdzi¢, ze Duch Swigty nie zstgpuje na wiernych, kt61zy przy-
chodzg do swigtyni nalezacych do Patriarchatu Kijowskiego, to, za prze-
proszeniem, po prostu méwié glupoty. Laska Ducha Swigtego nie zale-
zy od tego czy innego osrodka religijnego, a jedynie od Boga. Pan Bég
chee, by wszyscy ludzie byli zbawieni; czy jest mozliwe, ze nie wystu-
cha On czlowieka wierzacego 1 szczerze modlacego sie tylko dlatego, iz
czlowick ten stoi w ,,niewlasciwej” cerkwi? Albo dlatego, ze Patriar-
chat Moskiewski zakazuje? Nonsens. Na szczgdeie, ci wierzacy, kidrzy
przychodza do naszych cerkwi, o tym nie myslg. A taka wrogosé szko-
dzi nie tylko tym, ktdrzy jg rozniecajg. Tam gdzie panuje nienawisé, nie
ma Boga.

- A co z cerkwiami, kidre zostaly podzielone miedzy Koscioly voz-
nych patriarchatéw ? Czy Wasza Swigtobliwos¢ chodzi do Kijowsko-Pie-
czerskiej Lawry?

— Niestety, nic chodze. Nie wpuszczajg. Jest to przykre, przeciez
swigtynia pozostaje $wiatynia niezaleznie od tego, gdzie si¢ znajduje i do
kogo nalezy. Niekiedy wierni nie mogg si¢ zdecydowad, czy 1$¢ do cer-
kwi, ktdra znajduje si¢ w jurysdykeiji ,niewlasciwego” patriarchatu, Na
tego typu watpliwosci edpowiadam nastgpujgco: chodzié mozna do kaz-
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dej cerkwi prawostawnej. Preeciez liturgia, Ewangelia, wiara, taska Du-
cha Swietego wszedzie sg takie same. Co by nie méwid, Kosciol jest
Jeden i Glowy catego Koseiota jest Chrysius. Adminisiracyjnie rzecz uj-
mujgc, istniejg grecki, ukrairiski, rosyjski, bulgarski i inne Koscioly pra-
wostawne, ale wszystkie one razem wzigte tworzg jedyny Koscidt — Chry-
stusowy, zlaczony przez wiarg prawoslawng 1 mitosé chrzescijaisks.

— Relacje 7 Patriarchatem Moskiewskim sq jasne. A co stoi na prze-
szkodzie, aby Patriarchat Kijowski polgczyt sig 7 Ukrairiskim Aurokefa-
licznym KoSciolem Prawostawnym? Czv sq prowadzone rozmowy na
temat zjednoczenia?

— Tutaj sytuacja jest meco odmienna. Kosciol Autokefaliczny chee
zjednoczenia, Lecz struktury wladzy nie sg zainteresowane i robig wszyst-
ko, aby tym zamiarom przeszkodzi¢. Skutek jest taki, ze Ukrainski Au-
tokeflaliczny Kogeidl Prawostawny nie odrzuca zjednoczenia, ale tez nie
chece sie z tym spieszy€. Takie zjednoczenie Patriarchatowi Kijowskie-
mu nic szczegdlnego nic daje: Koscidt Autokefaliczny nie jest duzy, 1i-
czy 500 paralii, preewaznic w Galicji. Ale gdyby takie zjednocznic na-
stapito, miatoby to, oczywiscic, wiclkie znaczenie dla moralnego wspar-
cia idei Kosciola lokalnego. Ukraifiskie prawostawie trzeba jednoczyé,
ale w najblizszej przyszlodci, niestety, nie ma perspekiyw realizacji tego.
Chyba 7c zajda jakie§ zmiany natury politycznej, ktére wywra radykalny
wplyw na ten proces. Widzimy, ze im bardziej bedziemy nalegali na zjed-
noczenie, tym wigkszg spowodujemy reakcje przeciwng. Dlatego Ukra-
skl Koscidt Prawostawny Patriarchatu Kijowskiego wybral inng takty-
ke: nie zaostiza¢ problemu. Cheecie przylaczy¢ sie do nas — z radoscig
was przyjmiemy; nie cheecie — i tak bedziemy sie umacniaé 1 wzrastaé
jako Patriarchat Kijowski. Dla Kosciola Autokefalicznego nie ma innej
drogi niz zjednoczenie. [ szkoda, ze napotyka on takie przeszkody. Oto
jeden przyktad: gdy trwaly pertraktacje odnosnic do zjednoczenia na-
szych Koscioléw, pafstwo nagie preekazuje Ukrainskiemu Autokefalicz-
nemu Kosciotowi Prawostawnemu cerkiew Sw. Andrzeja w Kijowie.
Powstaje pytanie; po co cof takiego robié, skoro oczekujemy utworzenia
1edynego Koscinta? Widocznie wiadzom takie zjednoczenie bylo nie na
reke i, aby nas jeszcze bardziej rozdzieli¢, przekazano swigtynig
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Sw. Andrzeja Kosciolowi Autokefalicznemu, Zeby miat on gdzie utwo-
rzy¢ swdj osrodek w Kijowie. Takich przykladéw jest wigee).

— A jaki widzi Wasza Swigtobliwos¢ kovicowy efekt swojej dziatal-
nosci jako zwierzchnika Ukraiviskiego Kosciola Prawostawnego Patriar-
chatu Kijowskiego?

— Efeki jest jeden — jedyny Kosciol lokalny na Ukrainie. To mdj
cel. Jestem przekonany, zc na Ukrainie bedzie jeden prawoslawny Ko-
§ciél lokalny. Inne pytanie — kiedy? W najblizszym czasie czy w dalszej
perspekiywie? Ale nie walpie, 7Ze to nastapi. Bedzie to zalezalo przede
wszystkim od polityki paiistwowej. Gdyby Ukraina chciata dzi§ mieé
jedyny Koscidl lokalny, to taka Cerkiew juz by istniala.

— Przyjrovimy sig relacjom Ukraiviskiego Kosciola Prowoslawne-
go Parriarcharu Kijowskiego z wladzami. Pomijajgc, oczywiscie, stwier-
dzenie, e wiladza, m.in. wykonawcza, nie jest zainteresowana utworze-
niem jedvnego prawostawnego Kosciota lokalnego.

— Przedstawiciele wladz, zwlaszeza wladze lokalne, popieraja, nie-
stety, przewaznie Patriarchat Moskiewski. Nic dziwnego, bowiem Ukra-
ifiski Koscidl Prawoslawny Patriarchatu Moskiewskiego ma na Ukra-
inie ponad 6 tysiecy parafii, podezas gdy Ukrainski Koscidl Prawostaw-
ny Patriarchatu Kijowskicgo tylko 3.5 tysigca. Obojetnosé wiadz wo-
bec Kosciola narodowego w znacznej mierze opdZnia jego rozwoj. Prze-
ciez my nie prosimy o nadanie jakichs priorytetéw, a chcemy tylko, by
nam nie przeszkadzano. Gdyby nie te przeszkody, Ukrainski Kosciét
Prawostawny Pairiarchatu Kijowskiego bardzo szybko stalby sig silny.
A narazie gléwne problemy wiaza si¢ z rejestrowaniem parafii Patriar-
chatu Kijowskiego, ktore ,,dzieki” niektorym wrzednikom posuwa sie
bardzo powoli. Ale Ukrainiski Koscidt Prawostawny Patriarchatu Ki-
Jowskiego mimo wszystko rozwija sig, wzrasta liczba parafii. Niektd-
rym to si¢ bardzo nie podoba, 1 ostatnio rozpoczal sie aktywny atak na
nasze parafie; szezegdlnie clerpia wspdlnoty w Poltawie, na Krymie,
w obwodzie kijowskim...

— Wasza Swiqtobliwo§¢ mowi o nieprzychylnosci wiadz, a jedno-
czesnie prryjmuje od nich odznaczenia, ofiaruje najwyiszym przedsta-
wicielom wiadzy ikony... Juk to moina wytfumaczye?
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— Koscidt stoi na stanowisku, ze kazda whadza pochodzi od Boga.
Pani moze si¢ z tym nie zgadzaé, ale tak rzeczywiscie jest. Czy Pani
mysli, ze wladza radziecka z jej rewolucja i burzeniem swigtyr byla
dzielem przypadku? Nie. Jesli przyjrzymy si¢ wydarzeniom z XVIII-
-XIX w., (0 zobaczymy, Ze prawostawni w imperium rosyjskim odeszli
od Boga 1 od Kosciola. Mimeo tego, ze byli ochrzczeni, nie mieli nic
wspdlnego z moralnoscig chrzesceijaiiska. Od wiary odeszli réwnie? du-
chowni, ni¢ zyli zgodnie z Bozymi przykazaniami. Dlatego Pan Bég
dopuscil, aby nadeszty takie czasy, ktére zmusityby wszystkich do przy-
pomnienia o Bogu. Bledem jest uwazaé, ze od naszej woli zalezy, kto
bedzic sprawowat wladze. To zalezy od Boga i od naszej kondycji du-
chowe|. Tak, ja twierdzg, ze wiladze nas nie popieraja, a jednoczesnie
przyjmuj¢ odznaczenia. Dlaczego? Osaobiscie odznaczen nie potrzebu-
je. Ale takie odznaczenie to znak, ze prezydent robi jaki§ krok w kie-
runku Patriarchatu Kijowskiego. A dla nas to pozyteczne, poniewaz dla
kazdego przedstawiciela wladzy lokalnej bardzo istotne jest zdanie gho-
wy patistwa: jak prezydent traktuje Koscidl, tak beda go traktowaly wla-
dze lokalne. Dlatego jestem zainteresowany porozumieniem z wladza-
mi. Natomiast jesli zgodzimy sie na konfrontacje, osiggniemy taki sam
skutek jak niegdy$ Koscidt w podziemiu: nie cheiat p6js¢ na kompro-
mis z wladzg radziecka i zostal z niczym. Sytuacje uratowal rosyjski
patriarcha moskiewski Sergiej, wybierajac droge takiego porozumienia
z wladzami, ktére nie naruszaloby isioty wiary. Mamy przeciez stlowa
Chrystusa: ,,Oddajcie Bogu to, co nalezy do Boga, a cezarowi to, co
nalezy do cezara”. Oddajcie wladzy ziemskiej to, co jej sig nalezy. Ale
gdy chodzi o to, co nalezy do Boga — o wiarg, wypetnianie Bozych przy-
kazai — tutaj Zadnego kompromisu nie bylo [ by¢ nie moze.

— Czy Waszej Swigtobliwosci nie wydaje sie, ze wiladze obecnie,
tak samo jok za czasow ZSRR, potrafig wykorzystywad Kosciot w kra-
Jach postradzieckich do swoich interesdw?

— Prawdg jest, ze za czasow ZSRR pafistwo wykorzystywalo Ko-
$c161 wtedy, gdy bylo to dla niego korzystne. Jesli spojrzymy na caty
okres radziecki, byly to dogé cigzkie czasy — otwarte przesladowania,
burzenie $wigtyn, wysiedlenic duchowiedistwa na Syberig. Ale nalezy
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poedkreslicé, ze ludzie szli na Syberig, lecz Chrystusa sig¢ nie zapierali.
Dlatego czasy radzieckie przyniosly Kosciolowl wielky liczbe nowych
meczennikdw. To wiasnie swiadczy, ze Koscidl prawostawny wycho-
wal swoich wiernych w wiernodci Chrystusowi, Mogli sig ont zaprzed
swojej wiary i w ten sposéb uniknaé Syberii albo rozstrzelania. Ale lu-
dzi rozstrzeliwano, a oni nic zapierali si¢ Chrystusa. W historii Koscio-
la byty rézne okresy. Kiedy podezas 1 wojny $wiatowej Stalin zwrdcil
sie do Kosciola z prosba o pomoc, Kosdcidl odpowiedzial na to wezwa-
nie — nic dlatega, ze Stalin poprosii, lecz dlatego, ze Koscidt stanat
w obronie swego narodu. Koscidl wykorzystywano rowniez w czasach
pokoju, w czasach zimnej wojny. Nawel za rzadéw radzieckich iadzie
bardziej ufali Kesciolowi anizeli partil i urzednikom pafistwowym. Te-
raz, gdy Ukraina przezywa trudny okres, ndzie zwracaja si¢ do Koscio-
fa o pomoc. A kiedy zte czasy ming, ludzic o wszystkim zapomng. To
charakteryzuje wiadze paiistwowe w krajach prawostawnych.

— Ale wilasnie tervaz decvduje sig o tvm, jaki bedzie rozwdj Ukrainy:
demokratvezny czy nie. Koscidgt nie moZe wspierad opozycii, ale czyvz
moze popierad tych, ktorzy sq u szezyvtu wladzy, jesli w paristwie nie prze-
strzega sig praw czlowieka i wolnosci stowa?

— Pomimo obecnej sytuacji na Ukrainie, Kosciol pozostaje instytu-
cji pracujaca nad moralnym i duchowym wychowaniem spofeczenistwa.
Kogciot uwaza, ze panstwo spustoszone pod wzgledem duchowym i mo-
ralnym nie moze by¢ paistwem demokratycznym. I dlatego, niezalez-
nie od zdania hierarchdw, gtéwnym zadaniem Kosciola pozostaje du-
chowe wychowanie spoleczenistwa, w tym réwniez urzednikdw. My cig-
gle przypominamy ¢ tym, ze ten, kto dazy do wladzy, musi pamigtac
0 swej odpowiedzialnosci przed Bogiem. Dazeniu do wiadzy moze przy-
$wiecac tylko jeden cel: shizenie swojemu narodowi i spoleczenstwu.
Jeghi kio§ dazy do wladzy tylko dla wlasnej korzysci, wezesniej czy poi-
niej bedzie mmsial odpowiadaé 7a swojc czyny przed Bogiem. Ten wia-
snie aspekt akcentuje Kogcidlh A poniewaz demokracjai duchowosé maja
ze soba co$ wspdlnego, kondycja moralna ludzi, o ktéry troszczy sie
Kogciol, przyczynia sie do umoenienia demokracji. Oczywiscic, demo-
kracji nie bedzie tam, gdzie ma miejsce uzurpacja wiadzy w celu reali-
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Tragedia narodu zydowskiego
w bozonarodzeniowym przemoéwieniu
radiowym Piusa XIT

Borzonarodzeniowe przemdwienie radiowe Piusa XIT z 1942 r.
mozna zaliczy¢ do najbardziej znaczgeych i jednoczesnie wzbudzaja-
cych olbrzymie kontrowersje wydarzeni za pontyfikatu Eugenio Pacel-
lego. Zasadniczy jegoe trescig bylo zagadnienie pojednania migdzy par-
stwami oraz, wskazanie kryteriéw umozfiwiajacych uslanowienie no-
wego porzadku relacji miedzynarodowych, ktére opicralyby si¢ na na-
turaleym prawic morainym. Przemdwienie to odbito sie szerokim echem
na wszystkich kontynentach, doceniono je réwniez poza spotecznosdcia
katolicks. Codzienne gazety i czasopisma roznej orientacji kulturalnej
i politycznej zamiescily rozlegle fragmenty tego przemdwienia papie-
skiego, opatrujge je niejednokrolnie przychylnymi komentarzami. In-
nego rodzaju przyjecia dozaalo ono ze strony dwezesnych rzadow 1 Swia-
ta dyplomacii. Ze strony paristw faszystowskich spotkalo si¢ z otwartg
wrogoscia, pafsiwa sprzymicrzone w koalicji antyfaszysiowskiej,
a szczegdlinie rzad brytyjski, przyjely je natomiast z duzg oziebtoscig.
W artykale tym pragmemy przeanalizowaé powody tego rodzaju za-
chowania z punktu widzenia historyka. Historyk zydowski M. Marrus —
cztonek komisji zydowsko-chrzescijariskiej, ktorej zadaniem byta wspdl-
na rcfleksja nad pontyfikatem Pinsa XII w okresie I wojay swiatowe]j —
uznal w niedawno opublikowanym wywiadzie, ze przygotowanie prze-
mowienia radiowego z 1942 r. nalezy do jednego z bardezie] niejasnych
morentow pontyfikatu Piusa XTT' . Postaramy si¢ odpowiedziec na py-

*G. Sale 8), La tragedia degli ebrei nel vadiomessaggio natiolizio di Pio XIf, JLa Ci-
vild Cattolica”, IV/2002.
'Por, ,.La Repubblica”, 20 XI 2002 r.
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fania tego znakomitego historyka, korzystajge przy tym z pomocy nie-
ktérych jeszcze do te] pory miepublikowanych Zrédel.

Odbidér przemowienia bozonarodzeniowego
w Niemczech

Z duzym prawdopodobiedstwem mozna przyjac, ze Diego von
Berger, ambasador niemiecki w Watykanie, juz od pewnego czasu po-
dejrzewal, ze bozonarodzeniowe przemdwienie papieza w 1942 r. przy-
niesie ze soby niemity niespodzianke dla jego kraju. Co wigcej, byl pra-
wie pewien, ze Pius XII w swym wystapieniu radiowym, zachowujac
tradycyjng postawe neutralnosei, bez wymieniania nazwisk i odnosze-
nia sie do konkretnych sytuacji, wypowie surowe stowu potepienia w sto-
sunku do tzw. nowego porzadku europejskiego, wprowadzonego przez.
nazizm w krajach nalezgcych do Ul Rzeszy. W celu uniknigcia nieprey-
jemnych niespodzianek dla swego rzydu (by¢ moze wypetniajac pole-
cenie przetozonych) kitka dni przed swigtami Bo7ego Narodzenia wy-
slal do Watykanu urzgdnika ambasady, upowazniajac go do zazgdania
w Sekretariacie Stanu kopii dwoch przemdéwien, ktdre papiez miat wy-
glosi¢ z okazji Bozego Narodzenia. Jedno z przeméwien mialo by¢ skie-
rowane do wszystkich wiernych, za$ drugic do kardynalow 1 Xurii Rzym-
skicj. W ten sposob — jak uwazat niemiecki ambasador — zyskano by
czas, aby zlozy¢ odpowiedni protest w Watykanie lub tez podjaé inne
adpowiednic decyzjc w przypadku, gdyby przemdwienia papieskic miaty
wydZwick antynazistowski. Jest faktem, ze dzialania dyplomatyczne,
ktére mialy miejsce w Sekretariacie Stanu w poprzedzajacych miesig-
cach, zaniepokoily uwazng dyplomacje niemiecka. Pomimo zaklopota-
nia, jakie wzbudzilo to przedlozone 23 X1l 1942 r. niezwykle zadanie,
Sekretariat Stanu odpowiedzial odmownie’ .

? Pan Radca Wollenweber z ambasady niemieckiej dwa dni temu przybyl do Sekreta-
riatu Stanu. a dzisiaj ponowil telefonicziie swe Zadanie: 1) Czy bedzie maégh otrzymad
kopie przemdawienia Ojca Swigtego z pewnym wyprzedzeniem, a przynajmniej zanim
oirzymajq je dziennikarze (kard. Maglione zanotowal oléwkiem: natychmiast po prze-
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Reakceja rzadn niemieckicgo na przeméwienie bozonarodzeniowe
Pivsa XII byla jednoznaczna i zdecydowana, Zakwalifikowano je do
grupy L Scisle tajne”, uwazajac za wywrotowe i przeciwne narodowym
interesom Niemicc. W konsekwencji zakazano jego rozpowszechnia-
nia na terenie Niemiec oraz terytoriach nalezacych do 1T Rzeszy. Nun-
cjusz mons. C. Orsenigo w depeszy 7 2 [ 1943 r. informowat Sekretariat
Stanu, jak przyjeto przemdéwienie papicskic w Niemczech, W tekscie
tytn opowiada, ze rowniez w tym roku D. Alfierl, ambasador wloski
w Niemczech, pojawit si¢ w nuncjaturze razem z innymi czlonkami
ambasady, w towarzystwie ich zon, aby w imieniu wszystkich wyrazi¢
najlepsze 2yczenia dla Ojca Swigtego. Nastepnie — kontynuuje nuncjasz.
— wszyscy zaproszeni przeszli do duzego salonu w nuncjaturze w celu
wystuchania radiowego przeméwienia papieza, Pefna mocy mowa Ojca
Swigtego byla przez caly czas stuchana przez wszystkich z naboing wagq
i budujgcym zainteresowaniem, Inny ton dochodzi do glosu jednak w na-
stepujacych stowach nuncjusza: Wapelniajqe obowigeek poinformowa-
nia Jego Eminencji o tef wzbudzajgcef uznanie reakcji czlonkow amba-
sady wloskiej, muszg jednak z bdlem stwierdzic, Ze do tej pory gazety
niemmieckie nie proyniosty Zadnej informacyi o tym dostofnym przemd-
wienin. Nie zaniedbam poinformowad Jego Eminencii o ewentualnych
przyszhvch reakcjach | komentarzach, pojawiajgeych sig na ten temat
na tamach gazet | czasopism niemieckich® .

W rzeczywistosci prasa niemiecka nie tyiko nie zacytowala zadne-
go fragmentu z przemdwienia papieskiego, ale jego rozpowszechnianie
na terytorium 11I Rzeszy bylo uwazane za przestepstwo przeciw bezpie-
czeristwu paristwa, podlegajgee karze $mierci. Mons. Orsenigo, bedacy

méwieniu Qjea Swietego); 2) O kidrej godzinie bedzie magt przyby¢ do Sekretariatu
Stanv w eclu odebrania kopii (oléwkiem: o 12.30): 3) Czy mégiby cirzymac 8 kopii
w jezvku niemieckim i 3 w jgzyku wloskim (oldwkieny: przypuszceza sig, ze tak; za-
wiadomi¢ mons. Tardiniego); 4) Czy moze liczy¢ na otrzymanie kilku kopii przemo-
wienia Ojea Swietego do kardynaléw (oléwkicm: niestety nic; bedzie ono dostepne
w »L Osservatore Romano«)™; Archiwum Civilta Catiolica (ACC). Pozasiatosci nie-
skatalogowane,
3 Tamze.
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typem polityka pojednawczego, usilowat w swej depeszy pomniejszyc
reakeje strony niemieckie), tak jakby dotyczyta ona mato znaczacego in-
cyvdentu dyplomatycznego. W istocie dla czytajacych te stowa w Rzymie
byto jasne, ze stowa papieza byly strzatem w driesigtke, 1 niemieckie sro-
dowiska rzadowe 1 dyplomatyczne odczuwatly glebokie niezadowolenie
z postawy Stolicy Swigtej. Przyw6dcy TIT Rzeszy odezytali bowiem wy-
stapienie radiowe papieza jako frontalny atak przeciw nazizmowi.

Nie umknelo im z pewnogeia odniesienie si¢ papieza w tym prze-
méwieniu do przesladowania i planowego wyniszczania narodu zydow-
skiego. Nie byl tez dla nich obojetny fakt (jak stwierdza raport Urzgdu
Centralnego do spraw Bezpieczefistwa Pafistwa 7. 22 1 1943), ze ujaw-
niajac tego rodzaju ludobdjstwo papiez otwarcie odrzucit nowy porzqdek
europejski narodowego socjalizmu. Wedlug tego raportu, mowa papie-
ska przedstawiala si¢ jako rozlegly atak na wszystko to, co wyznajemy.
Bog patrzy na wzystkie narody i rasy, tak jakby zastugiwaly wszystkie
na tego samego rodzaju wwage. Jasne jest, Ze papiez mowi w imieniu
Zyddw. (...) Tym samym oskaria on naréd niemiecki o popetnianie nie-
sprawiedliwosci wobec Zydow i staje sig rzecznikiem sprawy zydowskief* .

Rzad niemiecki nie pozostal bierny, dosirzegajac tym samym wi-
doczng prowokacje zawartg w przeméwieniu papieskim. Minister spraw
zagranicznych J. von Ribbentrop zlecit ambasadorowi niemieckiemu
przy Stolicy Swigtej przedstawienie Piusowi XII jego opinii. W nocie
dyplomatycznej, skierowanej do ambasadora niemieckiego, Ribbentrop
pisal: Niektore symptomy wskazywalyby na to, ie Watvkan jest gotowy
opuscic typowq dla siebie postawe neutralnosci i zajqd pozycje antynie-
mieckq. Jest Pana obowigzkiem, aby poinformowacd Watvkan, Ze w ta-
kim proypadiu Niemcy sqg w stanie podjgc¢ odpowiednie srodki represyj-
ne. Wedhug ambasadora, reakcja papieza na protest niemiecki byla po-
godna i jednoznaczna: Pacelli — pisal — podobnie jaki i my nie jest juz
wrailiwy na greZby®. Slowa ambasadora poswiadczajy stanowczosce
1 swiadome dziatanie papieza wobec grozb rzadu III Rzeszy,

4 A. Rhodes, I Vaticano e le dittanre: 1922-1945, Milano, br.w., s. 283.
3 Tamize, s. 284.
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7 depeszy mons. Orsenigo, wyslunej do Sekretariatu Stann
9 1II 1943 r., wynika, 7e w tym czasie Kogeidt 1 niemiccka hicrarchia
katolicka podjely odpowiednie dziaiania. Podsbnie jak i w innych oko-
licznodciach potrafily one stawié czoto preemoinej potedze rezimu, pray-
gotowujac synteze hozonarodzeniowego przemoéwienia radiowego i toz-
dziclajge jg potajemnic duchownym i przywddcom ruchéw katolickich.
Mam zaszezyt prrestal Jego Eminencji — pisve nuncjusz z Berlina — &o-
pie obszernego streszczenia i odpowiedniego thumaczenia w jezyku nie-
mieckim bozonarodzeniowego przemowienia Qjca Swigtego, praygoto-
wanego z polecenia eminencji Faulhabera, arcybiskupa Monachium
i Freising, w celu upowszechnienia go duchowiedstwu i zaangazowa-
mym osobom Swieckim w drin, w kidrym bedzie swigtowany dzien pa-
pleski®,

Pomimo wprowadzonego przez whadze niemieckie zakazu rozpo-
wszechniania papieskiego przemdwienia radiowego, tekst jego nie prze-
stawal krazy¢ nie tytko posedd katolikdw, lecz rowniez wirdd prote-
stantdw. Symboliczna jest tuty) historia pewnego protestanckiego radio-
telegrafisty, ktdry pracowal wtedy w kwaterze generalnej Wehrmachtu
w Berlinie. Zapoznal si¢ on z tredeig radiowego przemdéwicnia papie-
skicgo, wykonujgc swa prace. Przygotowal dla sicbie kopig, ukrywajac
13 wraz. 7. nicktérymi homiiiami mons. von Galena. Podczas rutynowej
kontroli znaleziono przy nim t¢ dokumenty uwazanc za kempromitaja-
ce i wywrotowe. W rezultacic zostal oskarzony o dziatanie skierowane
przeciwko bezpieczenstwu paristwa. Tylko dzicki wslawiennictwn swych
bezposrednich przetozonych, kidrzy darzyli go szacunkiem 1 porgczyli
za niego, unikngl kary smierci przewidyiancj za tege rodzaju przestgp-
stwa. Zostal jednak usuniety z pracy t przenicsiony do walki na pierw-
sza Hni¢ frontu. Po latach w wywiadzie przeprowadzonym na famach
gazety ,La Croix” ten stary 7otnierz wyznal: Rozprowadzalem, wsrdd
innych, boionarodzeniowe przemdwienie papieia [ trybunal wafskowy
skazat mnie za deprawacje morale wojska. Dziennikarzowi, pytajgce-
mu o motyw, ktdry sklonil go do podjecia tak wielkiego ryzyka, odpo-

5 ACC, Puznstatoscl nieskatalogoware.
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wiedzial z prostota: Podjglem to ryzyko, poniewai w tamtym latach
wydawato mi sig, ze stowa Piusa X1l mogg dodac odwagi tym, ktdrzy
starali sig chronié narodowosci szczegdlnie uciskane przez nazistow,
a szezegdlnie nardd Zydowski’,

Radiowe przemdéwienie bozonarodzeniowe a pafistwa
sprzymierzone w koalicji antyfaszystowskiej

Takze rzady krajéw sprzymierzonych w koalicji antyfaszystowskiej
stuchaly ze szczegdlng uwagy ostatniej czedel radiowego przemdwienia
papicskiego, dotyczacego rozwaiai na temat wojrny swiatowej. 1 dlanich
bylo jasne znaczenie tego fragmentu, w ktérym papiez wspominat o set-
kach tysiecy osdb, kidre bez Zadnef winy, wylgcznie 7 powodu narodo-
wasci [ pochodzenia zostaly wydane na Smierd { na stopniowe wynisz-
czenie. Rzady te, a zwlaszeza ich dyplomaci i specjalni wyslannicy przy
Stolicy Swie;tej, dobrze wiedzieli, ze papiez, w tych kilku stowach za-
mierzat ujawnié swiatu niestychane zbrodnie nazistowskie, szczeg6lnie
za$ deportacje i mordowanie niewinnych Zydéw, o co go zresztg upor-
czywie z réznych stron proszono w poprzedzajacych miesiacach.
Pius XII uczynil to, uzywajac sformutowan i stylu, ktéry byl mu szcze-
golnie bliski. Styl ten edpowiadal jego mentalnosci i kulturze czlowie-
ka, ktéry lata pracowal w dyplomacji. Wynikatl réwniez z fakiu, ze kie-
rowal on swéj apel gléwnic do dyplomatéw®. Papiez, ujawniajac sam
fakt, uniknal jednak — o co go réwniez proszono — wskazania odpowie-
dzialnego za te czyny. Slowa jego byly jednak oczywiste dla wszysi-
kich, i wielu, zwlaszcza w §wiecie dyplomacji, wlacznie z nazistami,
zdawalo sobie sprawe z ich sensu i znaczenia. Zanim przyjrzymy sie
temu, jak rzady padstw sprzymierzonych przyjety stfowa papieskie, wy-
daje si¢ nam whasciwe, w celu lepszego naswietlenia zagadnienia, po-

7 Le soldar allermand puni pour avoir diffusé le message de Pie XII, ,La Croix™, 21 11
2002 r.
8 Por. R, Moro, La Chiesa ¢ lo sterminio degli ebrei, Milano, 2002, s. 14,
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swigcenie uwagi krokom, jakie podjela dyplomacja paristw koalicji anty-
faszystowskiej, by przekonad¢ papieza do potepienia Hitlera i popelnio-
nych przez niego przestepstw.

Naciski czynione przez panstwa sprzymierzone na Stolice Apo-
stolska wzmogty si¢ we wrzedniu 1942 ©. W polowie miesiaca ambasa-
dorzy Polski 1 Belgii, dzialajac wspdlnie, przedstawili osobiscie mons.
D. Tardiniemu dokument, w ktérym wyliczano okrucicfistwa popehnio-
ne przez hitlerowecdw w tych krajach na niewinnej ludnosci cywilnej.
Jednoczesnie wyrazono nadzieje, ze Ojciec Swiety wrazliwy na tak liczne
okrucieristwa obecnego czasu i na te, kidre grozg w prryszlosci, zechee
zabrac glos, aby pomoc ocalic niezliczone niewinne osoby. Niebawem
zostali przyjeci na audiencji ambasador Belgii, wystannik Wielliej Bry-
tanii 1 wystannik prezydenta Stanéw Zjednoczonych. Kilka dni pdZniej
przybyh na audiencj¢ przedstawiciele niektorych krajéw Ameryki ta-
cinskiej. Wszyscy, dziatajac wspdlnie, skierowali do papieza tg samg
prosbe, domagajac sig polgpienia przestepstw wojennych popetnionych
przez nazistOw. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w zadne] z tych relacji
przedstawionych w Sekretariacie Stanu nie bylo wyrazne] wzmianki
o postgpowaniu hitlerowskim wobec narodu zydowskiego. Tego rodza-
ju ,kolektywny nacisk” jawit si¢ Stolicy Swigtej — jak mons. Tardini
powiedziat do wystannika brytyjskiego A. Osborne’a — jako swego ro-
dzaju préba weiggniecia papieia w jednostronne dziatanie polityczne.
Na tego rodzaju dzialanie nie cheiano wyrazié zgody. Stolica Apostol-
ska nie chciala, aby autorytet moralny i duchowy Ojca Swietego byt
wykorzystywany do celéw polityczno-strategicznych jednej ze stron za-
angazowanych w konflikt wojenny.

Naciski trwaty jednak nadal. 17 wrzednia M. Taylor, osobisty wy-
slannik prezydenta Roosevelta, przybyl do Rzymu w celu przekonania
papieza do poparcia dziatai panstw sprzymierzonych przeciw Hitlero-
wi. Podczas licznych spotkaid, tak z Ojcem Swigtym jak i pratatami Se-
kretariaiu Stanu, w ktérych uczestniczyt wystannik amerykaiiski, pod-
nidsl on proeblem stosownosci i koniecznosci papieskiego sfowa, skie-
rowanego przeciw tak wielu okrucieristwom popelnionym przez nazi-
stéw, wyjasniajgc jednoczesnie, ze potrzeba lego rodzaju wystypienia
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papieskiego odczuwana jest w wielu Srodowiskach, nie tylko katolic-
kich. W jednym z zapiskdw mons. Tardiniego zacyiowana jest wymia-
na zdan, do jakiej doszlo miedzy nim a wystannikiem amerykariskim na
powyzszy temat. Odpowiedziatem mu, ze papie juz kilkakromie prze-
mawial, potgpiajqc przestepsiwa wojenne, obojetnie przez kogo zostaly
one popetnione. Dodalem rdwnieZ, Ze niektdrzy pragng, aby papiez po-
repil imiennie Hitlera i Niemcy. 1o jednak jest niemoZiiwe. Taylor adpo-
wiedzial mi, ,,Nie prositem o to, nie prositem, aby wymienic¢ nazwisko
Hitlera”. Kiedy ponownie podkresiilem, ze Ojciec Swiety juz mowit o tym,
pan Taylor stwierdzit: |, He can repeat”. Nie pozostato mi nic innego,
Jak wyrazié zgode® .

27 sierpnia, kilka godzin po audiencji w Watykanie, Taylor otrzy-
mat od swego rzgdu wazne memorandum, méwigee o likwidacji getta
warszawskicgo przez. oddzialy niemieckie. Dokument ten, przedstawiony
w amerykaniskim Departamencie Stanu za sprawy genewskiej Jewish
Agency of Palestine, przytaczal §wiadectwo dwdch uchod7céw 2 Pol-
ski. Oprécz innych szczegdléw dokument ten potwierdzal, ze Zydzi
deportowani z Niemiec, Belgii, Holandii, Francji i Stowacji, nie byli —
jak uwazano do tej pory — przewozeni do obozdw pracy, ale wysylani na
pewng Smieré. W depeszy amerykanski Departament Stanu zlecat Tay-
lorowi, aby zasiegnad informacji w Watykanie na temat dwdch szczegd-
towych kwestii: Czy Watykan jest w stanie potwierdzi¢ t¢ informacjg?
Czy Watykan moglby udzieli¢ wskazania, w jaki sposdb przekazaé g
informacje opinii publicznej?

Tego samego dnia, podczas nieobecnodei kard. Maglione, memo-
randum zaniesiono do Watykanu. Jeden z zapiskdw Sekretariatu Stanu
zaznacza preyjecie listu i dodaje: Ojciec Swiety zapoznal sie z jego tre-
$cig. W tekscie naniesiono oldwkiem dwie uwagi. Pierwsza, uczyniona
jest reka kard. Maglione: Nie sqdze, Ze jestesmy w posiadaniu informa-
cji, ktdre porwierdzajq szczegdtowo te straszliwe wiadomosci. Czyi nie
Jest tak? Druga uwaga, sporzagdzona przez radcg kurialnego stwierdza:

¥ Actes et Documents du Saint Siége Relatifs & la Seconde Guerre Mondiale (ADSS),
t. ¥, Citta del Vaticano, 1969, s. 705,
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Posiadamy relacje pana Maivezziego™ . Do czego odnosilo sie niejasne
sformulowanie wrzednika Sckretariatu Stanu? Nawigzywalo do majgcej
migjsce przed kilkunastoma dniami rozmowy miedzy mons. Montinim
a hrabig Malvezzi, ktéry podczas niedawne) podrozy do Polski byl §wiad-
kiem przerazajacych rzeczy. Z jego relacji wynikalo, 7e w ostamich ty-
godniach dwa wydarzenia sq godne uwagi: bombardowania miast pol-
skich ze strony rosyjskiej oraz planowa eksterminacja narodu ydow-
skiego. Masakra Zydow osiggneta rozmiary i formy budzgee wsiret | prze-
razenie" .

Pierwszego paZdziernika wyslannik amerykafiski Tittmann jr do-
maga si¢ przynajmnigj pobieznej odpowiedzi Sekretariatu Stanu #a re-
mat mermoriaty proekazanego prezez M. Tavlora, ktdry dotyezyt mordo-
wania Zydéw. W zwiazku z tym w zapiskach kurialnych z 6 pazdzierni-
ka czytamy: Przygotowac krotkq notatke, w ktdrej zasadniczo jest mowa
o tym, ze Stolica Swieta otrzymala informacje na temat surowego ob-
chodzenia sig z Zydami. Stolica Swieta nie bvia jednak w stanie spraw-
dzié wiarygodnos¢ przekazanych informacji. Jednoczesnie podkrestic,
ze Stolica Aposiolska interweniowala w sprawie Zvdowskiej za kazdym
razem, kiedy byvla ku temu sposobna okazja® . Jakic byly informacje
dostarczone Stolicy Swietej na temat deportacii i eksterminacii narodu
zydowskiego? 7 pewnoscig byly one istotne, nawet jesli starano sig
w pewnym sensie pomniejszy¢ ich znaczente, tak z powodu przesadne)
ostroznosci, jak 1 w wyniku przypuszczenia, ze byly one raczey wyol-
brzymione.

W depeszy, ktéra doszla do Sekretariatu Stanu 26 wrzesnia, czyta-
my: W miesigcach letnich wymuszona deportacja Zydow stowackich
odbyla sie zgodnie z ustalonymi planami rzgdowymi, nie wzbudzajge
nieporzgdku publicznego. Od 25 marca do potowy sierpria deportowa-
no okolo 70 tys. osob® . W innej depeszy, z 3 paZdziemika, przestanej
z ambasady polskiej czytamy: Masakry Zvdow dokonywane przez Niem-

19 Tamze, 1. VI, 5. 665.
U Tamze, s. 666.
12 Tamze, s. 669.
i3 Tamize, s. 665,
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caw w Polsce sq publicznie tnane. Zabdjstwa te, majgc charakter ma-
sowy, sg dokonvwane w rdiny sposdb, nLin. priez cagazowanie w po-
mieszczeniach przysiosowanych do tego celw'. W relacji z 7 pazdzier-
nika O. Scavizzi opisuje mniej wigcej to samo: Likwidacja narodu iy-
dowskiego w formie masowych mordow ma charakier prawie totalny
(...) mowi sig, e ponad 2 min Zyddw zostato zabiryeh" . Kilka miesigey
wezegnie] przedstawiciel Stolicy Apostolskiej w Czechostowacji mons.
G. Burzio potwierdzit, ze deportacja 80 tys. Zydow z tego narodu ozna-
czala dla wigkszosci z nich pewng Smieré'® . Z kolei G. Marcone, wizy-
tator apostolski w Chorwacji, powiadomil Watykan o otrzymaniu infor-
macji od szefa polieji ustaszdw, ze Niemcy wymordowali juz ok. 2 min
Zydéw.
Podsumowujgc, mozna wige powiedzied, ze wiadomosci, kidre
w tym momencie byty w posiadaniu Stolicy Swigtej na temat tragiczne-
go losu narodu Zydowskiego, nie byly 7 pewnogeig informacjami o ma-
tym znaczeniu. Byly one fragmentaryczne, czasem niejasne czy nie-
kompletne, ale z pewnoscig wszystkie objawiaty tragiczng prawde: na
pewnych obszarach w Polsce miato miejsce ludobdjstwo narodu zydow-
skiego, nawet jesli w owym czasie nie sposéb byto dokladnie okreglic
jego rozmiaréw. Naszym zdaniem, to wlasnie znajomosc tych alarmu-
jacych 1 tragicznych wiadomosci, oraz powody natury polityczno-mo-
ralnej — nie zas nacisk pasistw sprzymierzonych - sklonily papieza do
ujawnienia w bozonarodzeriowym przemoéwienit masowego morqow -
nia tylu niewinnych os6b wylacznie z powodu narodowosci i pocho-
dzenia. 17 grudnia padstwa sprzymierzone wydaly komunikat dotyczy-
¢y okrucienistw nazistowskich wobec narodu zydowskiego. 29 grudnia
zostat on dostarczony Piusowi XIT przez wystannika brytyjskiego. Przy
tej okazji papiez priyrzekl, Ze uczyni wszystko, co moiliwe, w sprawie
tydowskiej. Ojciec Swigty nie cheial, aby po skoficzonej wojnie oskar-
zono Stolice Apostolska o obojetnosé wobec cierpienia jakiegos naro-
du, zarzocapge jej, ze nie ujawnila $wiatu przestepstw popelnionych na
14 Tamsze, 3. 670,
¥ Tamze.
'& Tamze, 5. 433
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tym narcdzie z powodu politveznych kalkulacji. To wszystko bowiem
zaszkodzitoby jej moralnemu autorytetowi, ograniczajgc duchowe od-
dzialywanie w momencie, w kiérym byloby ono istotne dla patisiw, two-
rzacych nowy porzadek w §wiecic. W kazdym razie bozonarodzeniowe
przemoOwienie papieskie, pomimo nawiazania do nazistowskich prze-
stepstw wobec narodu zydowskiego, zostato przyjete przez dyplomacje
paristw sprzymierzonych 7 pewng ozightoscia. Szczegdlnie Brytyjezy-
¢y przyjeli z niezadowoleniem uwage, dotyczaca brytyjskich nalotéw
lotniczych na niemieckie miasta,

W depeszy przestanej do Foreign Office wyslannik brytyjski tak
oio przedstawia swa rozmowe z papiezem, ktora odbyla sie kilka dni po
przemdwieniu papieskim: Jest oczywiste, Ze papieZ uwaza, ze jego wy-
stgpienie spetnito wszystkie prosby, domagajqgce sig potepienia prie-
stepstw nazistowskich popetnianych na tervtoriach okupowanych. Re-
akcja na nie, prrynajmniej czesci 7 moich znajomych, nie byta jednak
Specjalnie entuzjastyczna. Papiei powiedzial wmi jednak, ie w slowach
tvch potepil przesladowanie Zydow. Nie moglem nie zgodzic sig 7 tym,
chociaz potgpienie nie byto wyrazne, miato charakrer dedukcyiny i zo-
stato wypowiedziane na zakoviczenie diugiego rozwaiania problemdw
spotecznych. Wistocie jego krytvka systemow totalitarnych nie byta bled-
na i, biorge pod uwage jego temperament, uwazam, e zastuguje na
szacunek ze wigledu na wiele 7 tego, co powiedzial. W podebnym tonie
jestrelacja, ktdra chargé d’affaires prezydenta Roosevelta, H. Tittmaan jr
przestat do Waszyngtonu. Tittmann jr, ktory podobnie jak jego brytyiski
kolega zamieszkiwal w Watykanie, spotkal si¢ 7 papiezem 29 grudnia,
informujgc go o niewielkim entuzjazmie, z jakim jego slowa zostaly
przyjete przez rzad amervkanski: PapieZ sprawif na mnie wrazenie —
pisze Tittmann — bycia szczerze priekonanyim, ze mowif wystarczajgco
wyrainie na wiadomy temat, w sposib mogacy zadowolic wszystkich,
ktdrzy w przeszlosct naciskali na niego, aby wypowiedzial stowa pote-
pienia wobec okruciefistw nazistowskich. Wydawal mi sig zaskoczony,
kiedy powiedziatem mu, e niekidrzy nie podzielajq jego przekonania
w tej kwestii. Dodatem, Ze bylo jasne dla wszystkich, ze mial na mysli
Polakow, Zydéw i niewinnych ludzi wzietych jako zakladnikow, kiedy
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stwierdzif, Ze setki tysiecy osdb zostaly zabite czy te? torturowane bez
ich winy, czasem jedynie z powodu ich rasy czy narodowosei’ .

Tresé radiowego przemdwienia byla wielkim rozczarowaniem dla
czionkdéw polskiego rzagdu na wygnania, Oczekiwali oni bowiem, ze
papiez wypowie mocne stowa potgpiajgce niemieckich nazistow, ktorzy
pozhawili ich wolnosci i ojezyzny. Pius XII nie madgt jednak nie brac
pod uwage bélu i cierpienia tych, ktérzy w okupowanym kraju zyli pod
jarzmem niemieckiego okupanta. Biskupi polscy, zyjacy w kraju, wie-
lokrotnie dawali mu do zrozumienia, ze publiczne ujawnicnie przez nicgo
przestepstw hitlerowskich pogorszyloby tylko ostatecznie juz i tak nie-
pewne polozenie ich samych oraz wielu katolikéw, W srodowisku pol-
skim poza krajem narastal jednak coraz wiekszy uraz do Stolicy Swie-
tej. Z wielu siron padaly zarzuty, ze papiez nie udzielit pomocy Pola-
kom i1 nie wyslal swego przedstawiciela do polskiego rzadu londynskie-
g0, obawiajac si¢ popasé w nieprzyjaZzi < Niemcamd, Najpowazniejsze
jest — pisze z Bagdadu delegat apostolski. relacjonujgc swa rozmowe
z polskim chargé d’affaires — ze migdzy uchodZcami mowi sig o wtwo-
rzeniu polskiego Kosciota narodowego. Niektdrzy duchowni mieliby od-
nosic sie proychyinie do tego projekin. Moim zdaniem, cate zlo wynika
z fakiu, ze niewiele osob czytafo encvklike i prremiwienia Ojca Swigte-
go. Streszezenia podawane w prasie bryryjskief nie mowiq o tych doku-
mentach nic ponadio, co jest dogodne dia Brytyjezykow'® .

21 stycznia polski ambasador C. Papée zostal przyjety na audien-
¢ji przez papieza. Przy 1ej okazji wreczyl list prezydenta polskiego
W. Raczkiewicza. W liscie tym nie bylo zadncj wzmianki o boZonaro-
dzeniowym wystapieniu papieskim, jedynic ponownie nalegano, tak jak-
by papiez nic na ten temat nie méwil, aby wypowiedzial stowa, ktdre
w spasob jasny { wyrainy wskaiq. gdzie lezy lo, i aby potepit tveh, kid-
r7y je popeiniajg’ . W notatce, dopisanej recznie na tym dokumencie,
mons. Tardini skomentowal (0 wydarzenie w nastgpujacy sposob: Do-
‘7 Cyt. za: R. Graham, La Santa Sede ¢ la difesa degli ebrei durante la seconda guerra

mondiale, | La Civilea Cattolica™, TIT, 1990, 5. 221,

8 ADSS, t. VITI, 5. 666.
9 Tamze, L. VIL 5. 180.
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kument ten zostat dostarczony wezoraj Jego Swigtobliwosci przez pol-
skiego ambasadora. Ojciec Swigty uswiadomit mu, jak bardzo, biorgc
pod uwage to wszystko, co Stolica Swieta wczynila i czyni dla Polakow,
brakuje w nim z ich strony nie tvlko wdzigcznosci, ale takze uznania za-
istniakych fakiow™

Papiez rzeczywidcie przyjat z zaskoczeniem i ogromnym bélem
stowa polskicgo prezydenta. W relacji sporzagdzonej przez ambasadora
Papée dla swego rzadu czytamy: Kiedy skoriczytem mojg wypowied?,
papiez, ktéry wezesniej byt usmiechnigty i dobrze usposobiony, odezwat
sig do muie, bedge otwarcie Zirviowanym: |, W pierwszej kolejnosci za-
daje sobie pytunie, czy prezydent czytaf przemowienie boZonarodzenio-
we. Jestem zaskoczony. Jestem zasmucony. Tak, zasmucony. Nie ma na-
wet jednego slowa wdzigcznosci, uznania, przyznania, Ze powiedzialem
wszystko, wszystko, Bylem w swej wypowiedzi jasny i precyzyiny.” Wiym
momencie papiez zaczgt cytowad réine fragmenty swej mowy bozona-
rodzeniowej, zatrzyvmugjqe sig szczegdinie na wypowiedzianyim przez niego
potepieniu przesladowari z powodu narodowosci czy rasy, potepieniu
egzekucyi, deportacji i grabiezy. Cytowat cate fragmenty z pamigci® .

* k%

Co sgdzil sam papiez na temat tresci jego wystgpienia bozonaro-
dzeniowego z 1942 1.? Czy rzeczywiscie byl przekonany, Ze ujawnil
$wiatu okropiefistwa wojny, deportacje i eksterminacje niewinnych na-
rodowosci, jakimi byli Zydzi i Polacy, a o co proszono go z wielu stron?
Z relacji ambasadordw paristw sprzymierzonych, ktdre przytoczyliSmy
powyzej, wydaje sie, ze bylo tak w istocie. Tittmann pisze, zc papiez
sprawil na nim wrazenie, Ze jest szczerze przekonany, iz mowit wystar-
czajgco wyrainie na wiadomy temal. Réwniez wystannik brytyjski od-
niést podobne wrazenie: Uwazam, fe [papiez] zastuguje na szacunek ze
wzgledu na wiele z tego, co powiedzial. Jeszcze bardziej interesujace

20 Tamze.
2 Ten malo znany fragment zostal odkryty przez R. Grahama w archiwum polskiego
rzadu londynskiego (Sikorski Institute); por. R. Graham, de, cyt., 5. 222,
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jest w tej kwestil zakoriczenie relacji ambasadora polskiego. Zaraz po
audiencji Papée pisal: Czulem si¢ umocniony w przekonaniu, Ze Pius XII
Jest szezerze | gleboko przekonany, fe powiedziaf jasno i wyraZnie to
wszystko, co byto moiliwe do powiedzenia w obronie naszego kraju, i Ze
obecnie prosi sie go o rzecz niemoiliwg do spetnienia. Papiez byt calko-
wicie przekonany, ze speinil do ostatecznych granic swéj obowiazek
przed Bogiem i trybunatem historii. W liscie z 30 IV 1943 r. zaadreso-
wanym do arcybiskupa Berlina K. von Preysinga pisat w pogodnym to-
nie, ze wypowiedzial sfowa na temat tego, co obecnie podejmuje sig
przeciw nig-aryjczykom na teryioviach podiegtvm niemieckiej whadzy.
Bvia to krétka wzmianka, ale zostala ona wiasciwie zrozumiana™ .

Takze 6wczesny redaktor naczelny ,,Civilta Cattolica” wspomina
stosunek Piusa X1I do swego bozonarodzeniowego przemoéwienia, kto-
re w widoczny sposéb sprawilo, Ze spadl mu kamien z serca i jednocze-
$nic umocnila si¢ jego $wiadomo$é bycia Najwyizszym Pasterzem. Gj-
ciec Swigty — referuje O. Martegani —wpierw zatrzymat si¢ na swej nie-
dawnej mowie boZonarodzeniowej, ktora, juk sig wydaje, zostata wia-
Sciwie wszedzie dobrze proyjeta, mimo jej raczej zdecydowanego cha-
rakreru™ . Na kolejnej audiencji papiez powrdcil do tego samego argu-
menty, méwige w szezegdlny sposdb o odd#wicku, jaki jego przemo-
wienie wywolato posréd politykéw. Do uszu papieza — relacjonuje re-
daktor naczelny — doszty jedynie drugorzedne rdinice zdan, dotvezgee
kwestii szczegotowych, Sytuacja obecna swiata wydaje sig niejasna wszg-
dzie. Ojciec Swigty ukazuje jednak pogode ducha i ufnosé, ktdra nie
pochodzi z tego swiata™ .

Papiez byl wiec osobiscie przekonany, ze ujawnil swiatu to, co
doswiadczali nie-aryjezvey na terytoriach podleglym niemieckiej wia-
dzy, 1 ze przeméwil z mocg przeciw okropiefistwom wojny, a szczegdl-
nie przeciw przestgpstwom popelnianym przez nazistow. Niektdrzy hi-
storyey utrzymuig jednak, ze tego rodzaju ujawnienie bylo niewystar-

2 ADSS, t. 10 5. 326,
3 ACC, Diario delle consulte, 28 XI1 1942 1.
¥ Tamzie, 1211943 1.
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czajace, 1 ze jego powodem byly raczej racie natury polityczno-dyplo-
matycznej, a nie wzgledy ludzkie® . Wg tego rodzaju interpretacji wy-
nika, ze ujawnienie to bylo obickrywnie nieadekwatne do tej olbrzymie;j
tragedii, ktéra miata miejsce w samym sercu Europy™ . Wedtug komen-
tarzy tych historykéw, postawa powsciggliwosci, ktéra Stolica Swieta
praktykowala podczas wojny wobcec wszystkich stron konfliktu, okaza-
ta s1g nade wszystko w tej trudnej kwestii nieadekwatna i niewystarcza-
jaca, nie pozwalajgc wlasciwic odpowiedzied na wymdég chwili”’. Ich
zdaniem, w tamtej sytuacji od papicza, najwyzszej instancji moralnej
1 duchowej chrzescijaiskiego swiata zachodniego, oczekiwano nie tyle
wypowiedzi ostroZnych | zrownowaionyveh, ile stow pefnych ognia, de-
maskujgcych pogwaicenie podstawowych praw ludzkich, nawet jesli
zwickszato to ryzyko narazenia na niebezpieczeristwo utraty zycia wie-
lu katolikéw — tak duchownych, jak i $wieckich - ktérzy wowezas zyli

¥ Por. M. Phayer. La Chiesa cattolica e I'Olocausto, Milano, 2001, Wedlug tego auto-
ra, istniaty trzy powody, ,ktdre uniemozliwily papiezowi konstruktywne podejscic
do problemu zydowskiego”. Pierwszy wynikal z jego wrazliwosdct i kultury prawno-
-dyplomatycanej. JUwage papicza zaprzataly sprawy umdw migdzynarodowych i nic-
znaczace kwestie dyplomatyczne. Do nich z pewnogeig nie nalezat problem antyse-
mityzmu, a tym mmigj Holocaustu” (s, 251). Druga przyezyna wynikata 7 jego ,,0b-
sesji antykomunistyczue]”, w wyniku ktérej uczynil wszystko, aby zbytnio nie oska-
bi¢ Niemiee, postrzeganych jako europejski bastion przeciw komunizmowi. Trze-
cim powodem byfd pewna , sztywnosé” jego charakieru, prowadzgea do niezdecy-
dowania. Autor cytuje tu dwa swiadectwa M. Taylora, amerykarskiego wyslannika
prezydenta Roosevelta, kidry podkyeslal, 7¢ ,niczdecydowanic charakierologiczne
papic#a, prowadzi do utraty odwagi i depresji” (27 I 1941), w wyniku czego (jak
pisze w depeszy ¢ 1945 ) .nie podejmuje on nigdy waznych decyzji z latwoscia™.
Mimo 7ze Phayer pozostaje bardzo krytyezny w stosunku do Piusa X1, to jednak nie
akceptuje teorii Comwella: ,.Whbrew teoriom Cornwella, Pius XII nie przejawiat
mocnego antysemityzmu. (...} Nie potrafil jednak zareagowad na lndobdjstwo. Za-
wierzyl bowiem kontaktom osobistym i dyplomacji, kidre nie przyniosty jednak naj-
mniejszej pomocy Zydom™ (s. 255). Wedlug tego antora, prawdziwg wing Pinsa XIT
bylo jego ,$wiadome milczenie”. Jodli ujawnilby przestepsiwa, popetnione przez
nazistdw, ,przyblizytby katolikom wage sprawy zydowskiej”.

26 Por, §. Zaceotti, If Vaticane e I'Olocausto in Italia, Milano, 2001, s. 112.

T Por. G. Miccoli, f dilewni e i silenzi di Pio XIl. Vaticano, Seconda Guerra Mondiale
e Shoh, Milano, 2000; A. Riccurdi, Governo e profezia nel pontificato di Pio XII, w:
Pio X11, Bari, 1984, s. 49. Inng opini¢ prezentujg ostatnie publikacje: M. Napolitano,
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na terytorium I Rzeszy. Tylko bowiem tego rodzaju reakecja oznacza-
laby, 7e papiez wypelnil swa misje prorocka.

Naszym zdaniem tego rodzaju osgd historvkdw nad stylem dziata-
nia Piusa X1I wydaje si¢ przesadnie upraszezony w relacyi do zaistnia-
tych faktow historyczinych oraz niesprawiedliwy, jeshi chodzi o oceng
osobowosci papieza. Osad ten nie bierze bowiem pod uwage trudnosci
konkretnego momentu historycznego, w kiérym urzeczywistnialo sie
dzialanie Ojca Swietego. Jednoczesnie zupetnie nie uwzglgdnia charak-
teru, wrazliwodci i wychowania kulturalnego Piusa XTI1. Niekt6rzy hi-
storycy wypowiadajg sie cz¢sto o papiezu i papiestwie w sposOb abs-
trakeyjny 1 ideologiczny, nie biorge wystarczajaco pod uwagge {aktu, ze
w historii urzgd Piotrowy konkretyzuje sie¢ w powolanych na niego oso-
bach, ktdre majg charakterystyczne dla nich zalety i ludzkie ogranicze-
nia. Jednoczesnie historyey ci nie uwzgledniaja, ze Koscidl w swym
konkretnym dziataniu — podobnie jak wszystkie znaczace instytucje
majgce dlugg tradycje — nigdy nie postrzega istotnych 1 pilnych spraw
terazniejszosel w oderwaniu od ich relacji do przesztosci 1 czasdw, kté-
re dopiero nadejda. W artykule tym staralismy si¢ udowodnié, opierajac
sie na faktach, Ze Pius XII byl osobiscie przekonany, ze we wspornnia-
nej kwestii przemowil z mocs. Papiez uwazal réwniez, ze forma, w ki6-
rej potepienie zostato wypowiedziane, byla najwlasciwsza i najslusz-
niejsza w tamtym konkretnym czasie. Byl przekonany, ze powiedziat
wszystko, w sposdb jasny, 1 jednoczesnie uczynil to w takiej formie, aby
wierni katolicey 1 Zydzi, zamieszkujacy terytorium III Rzeszy, nie zo-
stali wystawieni na jeszcze wigksze represje ze strony hitlerowskiego
rezimu. Dla Piusa XII byla to sprawa najwyzszej wagi i nie podlegala
dyskusji, jak samn stwierdzil, tak w czasie wojny, jak i1 zaraz po jej za-
koriczeniu.

Mozna oczywiscie dyskutowaé w nieskonczono$é, czy potgpienie
papieskie, biorac pod uwage powage chwili, bylo wystarczajaco ade-
kwatne czy tez nie. Z punktu widzenia historycznego jest dopuszczalne

Pio XII tra guerra ¢ pace. Profezia ¢ diplomazia di un papa (3939-1945), Roma,
2002; A. Tomielli, Pio XIL Il Papa degli ebrei, Casale Monferrato, 2001.
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wypowiadanie rdznorodnych opinii na ten temat. Niezgodne z rzeczy-
wistoseig sa jednak wypowiedzi nastawione na szukanic sensacji, ze
papiez §wiadomie przemilczal problem tragedii narodu zydowsliego,
poniewaz zywil sympatie profaszystowskie, albo tez, zc niewrazliwo$é
wobec Holocaustu wynikata z jego antyjudaizmu czy tez antysemity-
Zmu.

W nastgpnym roku (1943) papiez powrdcil do tragedii ekstermina-
cji narodu Zydowskiego w mowie do kardynatdw, wygloszonej z okazji
swych imienin {2 czerwca): Niech nie budzi w Was zdumienia, czcigod-
ni Bracia i wmitowani Synowie, Ze dusza Nasza odpowiada szezegdinie
serdeczng i petng wzruszenia troskq na modiitwy tych, ktdrey zwracajg
sie do Nas, kierujge w Naszg strone niespokojny, blagalny wzrok. Sq to
ci, kidrzy udreczeni przez najwieksze nieszczescia i najcigiszego rodza-
Ju bolesci wylgeznie z powodu ich narodowoesci czy tez pochodzenia, sq
— bez ich winy — przeznaczeni do wyniszczenia. NaleZy jeszcze zauwa-
£y€, ze nawet jesh liczne byly alarmujgee wiadomosel dochodzace do
Stolicy Apostolskicj na temat tragicznego losu, kiéry wydawat sig prze-
znaczeniem ludu Starego Przymierza, to jednak w owym okresie w Wa-
tykanie nie wiedziano jeszeze nic ani o potwornoscl Oswigcimia, ani
tym bardziej o tzw. ostatecznym rozwiazaniu kwestii zydowskiej, zde-
cydowanym potajemnie w 1942 r. przez Hitlera i innych oligarch6w na-
zistowskiej partii.

Nasz artykul pragnelibysmy zakoriczy¢ nastgpujaca nwagg. Zda-
rza sig cz¢sto, ze krytycy Piusa XIT z naciskiem podkreslaja, ze do urze-
du Biskupa Rzymu przynalezy misja PROROCKA, na bazie ktdrej jest on
powolany do wjawniania zawsze i w kazdym przypadku naruszania pod-
stawowych praw osoby ludzkiej. Z pewnoscig opinia ta jest shuszna.
Pragniemy jednak przypomnieé, ze do istoty urzedu Biskupa Rzymu
nalezy takze misja MADROSCIOWA, czyli zdolnos¢ rozeznania i wyboru
w kazdym przypadku wladciwej albo przynajmniej najstosowniejszej
drogi, na ktdrg nalezy wejsc dla dobra Kosciola i wigksze] stuzby wo-
bec rodzaju ludzkiego. Winna by¢ to droga najodpowiedniejsza do zia-
godzenia cierpiefi oséb najsiabszych, ktéra przez swe dzialanie zastuzy
na uwage wszystkich, nawet jesli bedzie drogg wymuszonego milcze-
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nia. Kard. Tardini wspomina Piusa XTI jako czlowieka pokoju, ktdry
mial to nieszczedcie zyé w czasach wojny. Jest wigc prawdopodobne,
ze Pius XII nie miat hartu i sily typowej dla proroka, ale z pewnoscig
byl czlowickiem szezegdlnie cbdarzonym darem madroscei, ktdry z hoj-
noscig ofiarowywal w shuzhie Kosciolowi.

Hum. Grzegorz Bubel 57

Grovannt Sark 8T, ur. 1958, dr historii Kogciota, wykludowca historii wspol-
czesnej Kosciola na Wydziale Teologicznym w Neapolu. Czlonck redakeji . La
Civilta Cattolica”,
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Czy religia czyni czlowieka bogatym
czy biednym?

Autor artykuho probuje dac odpowied? na pytanie, czy wielkie re-
ligie maja wptyw na dobrobyt lub biedg swoich wyznawcéw. Przyjrzyj-
my si¢ danym dotyczacym wielkosci dochodu rocznego na jednego
mieszkadca w réZnych czgdeiach swiata, Z uwagi na ramy artykutu, nie-
zbgdne sa pewne uproszczenia, zwlaszcza w okresleniu przynaleznosci
religijne) wigkszosel mieszkaricow.

Tabela 1. Dochdd narodowy na jednego mieszkatica {liczony w dola-
rach amerykaiiskich)

. e e Dochod narodowy
Cz¢éé swiata Plzynak{mosc f?hgljnﬁ na jednego
(wickszosé) mieszkaneca
USA, Kanada chrredeijanie (protestanci) 34 683
Ameryka Potudniowa chrzedeijanie (katolicy) 6834
Hiuropa &@kowﬂn{u@nﬁiq\ya chryescijanie 19008
Europa Polnocna [chreescijanie 22048
Europa Wschodnia 1 Rosja chrzescijanie 6817 _j
Japonia buddysci 24 900
Afryka Polnocna muzulmanie 2 468
Afryka Centralna religic plemicnne 1084 l
Afryka Poludniowa { Namibia  |chrzescijanie 8295 ’
Tzrael judaisci 18900 |
Arzja Centralna i Potudniowa muzulmanie 2 581 f
Azja Wschodnia buddysci, szintoisci, konfucjanie 4174
[Indic i Nepal hindusi 2116
Bliski Wschod muzulmanic 5 960

Zrédlo: , Wirtschafiswoche”, 18 X 2001, nr 43, s. 24.
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Tabela ukazuje przede wszystkim wiodaca rolg zachodu Europy
1 Ameryki w podziale migdzynarodowego bogactwa (dobrobytu), Prze-
cietny dochéd na mieszkatica Furopy 1 Ameryki Poludniowej przewyz-
sza czterokrotnic dochéd mieszkaricéw ze strefy kulturalnej islamu czy
innych wielkich religii na $wiecic (wylgczajge Japonig). Innym widocz-
nym zjawiskiem jest stagnacja w swiccie islamskim. Chociaz co piaty
czlowiek na §wiecie wyznaje islam, a kraje arabskie czerpia ogromne
dochody z cksportu ropy naftowej, to jednak razem majg mniej niz 10%
udziatu w §wiatowej produkeji i dobrobycie.

Stagnacja gospodarcza krajow islamskich widoczna jest nie tylko
w zestawieniu ze wzrostem gospadarczym krajéw curopejskich. O ile
w krajach Azji Wschodniej zanotowanc w latach 1965-1997 przyrost
gospodarczy o 5,4%, a w Ameryce Lacidskiej o 1,3%, to w krajach Bli-
skiego Wschodu i Afryce Péinocnej wyniost on tylko 0,1%. Jednocze-
$nie moze zastanawiad i to, ze rozwdj gospodarczy buddyjskich krajow
Azji Wschodniej jest dwukrotnie wigkszy niz hinduistycznych Indii,
a zjawiska tego nie da sig wyttumaczy¢ wylacznie réznicami klimatycz-
nymi ¢zy taktami historycznynm.

Najlepszym przykiadem ilustrujgcym réznice moze by¢ Singapur,
w ktorym zyje 42% buddystéw, 15% muzulmanéw, 14% chrzescijan
i 4% hinduistéw. Malajczycy, ktdrzy wyznajg islam, zarabiaja miesiccz-
nie ok. 1739 dolaréw amerykanskich, a wyznawcy hindnizmu, buddyz-
mu, konfucjanizimu migdzy 2503 a 2867 dolardéw. Réwnie duzy kon-
trast mozna zaobserwowac jesli chodzi o poziom wyksztalcenia. Ponad
12% Chinczykdéw {(wyznawcey buddyzmu) ma ukoficzong szkole wyz-
sza, podezas gdy tylko 2% Malajczykéw moze si¢ tym poszezycic,

Odwotlajmy sie w tym miejscu do historii. Przez 1000 lat nie mie-
liSmy bowiem chlubnego rozdzialu w historii Evropy. Nasz kontynent
zagrozony byl napadami tupiezczych Wikingéw z pdtnocy, Mauréw z po-
tudnia i azjatyckich ludéw ze Wschodu. Mozna méwié o defensywie
Europy pod wzgledem nie tylko politycznym czy militarnym, ale takze
kulturalnym. Jeszcze dzisiaj mozna podziwiac¢ slady kultury arabskiej
w Hiszpanii czy czyta¢ o takich wynalazkach w Chinach, jak porcela-
na, proch, papier czy druk — a wige o osiggnieciach kultury materialnej,
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na ktdre Europa musiata czekacd setki lat. Tak wigc Swiat islamu przezy-
wal swdj rozkwit, Chiny przodowaty w dziedzinach technologicznych,
a Indie, tuz po Chinach, cieszyly sie szybkim rozwojem gospodarki rol-
nej. W parg wickéw péZniej wiat wygladal inaczej. To Europa narzuci-
Fa calym kontynentom, takim jak Ameryka czy Australia, swidj sposob
produkcji 1 kulturg oraz zdegradowala wieksza czesé Afryki i Azji do
roli kolonii. Powyzsze zjawisko angielski naukowiec Eric Jones okre-
§hit mianem cudu europejskiego.

Czym mozna wyjasni¢ éw ,.cud europejski”?

Historyk David Landes stawia lez¢, ze to kultura jest czynnikiem
raznicujgeym paristwa i cud, ktéry wydarzyt sie w Europie, byl wyna-
lazkiem wynalazku, rewoluc)y przemyslowy, kiéra wzbogacila Europe
1 Ameryke Polnocng, a zubozyla reszte swiatu. Wprawdzie w innych
czesciach swiata wezednie] rozwijal si¢ handel, rzemiosto czy tzw. ka-
pital, to jednak, cytujac ekonomiste Alfreda Millera-Armack’ a, wszyst-
kie svstemy kapitalistvezne antveznego swiala czy orientalnego swiata
pozostaty w tyle za dynamiczng, zorientowang na produkcje gospodar-
kq przedsiebiorstw, ktdra zapewnita Europejczykom XVI w. pierwszer-
stwo w gospodarce i polityce. Wedhig tego samego ekonomisty skut-
kiem socjalnej gospodarki rynkowej byta nie tyle catkowita hegemonia
gospodarcza Europy na §wiecie, lecz raczej europeizacja §wiata w dzie-
dzinie gospodarki.

Max Weber uzupelnit t¢ tezg badajac w swojej ksigzce pt. ,Etyka
protestancka i duch kapitalizmu™ (1904) wplyw religii na sukces gospo-
darczy. Glosil, ze obraz swiata nadprzyrodzonego, ktory przekazuje
wiara, ma wplyw na stosunck jednostki wobec zadaid i powinnogci
w §wiccie doczesnym, co pociaga za soba skutki na plaszczyZnie mate-
rialnej, gospodarczej. Autorowi chodzi jednak nie o wplyw nauki na
wiare, ale o jej inlerpretacie.

Alfred Miiller-Armack twierdzi, ze tyin, co umoiliwito Europie jej
historvezny skok rozwojowy, {obcy innym kulturom czy pdiniefszy jak
w preypadku Japonit) byto specyficzne europejskie dziedzictwo, na kid-
re ztoivt sig duch grecko-rzymski [ tradycja chrzeseijariiska. Idge dalej,
religia przekazuje wartoscel 1 normy ludzkiego dzialania, tworzy swiato-
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poglad, wplywa na postawy zyciowe, a takze na stosunck do swiata
malerialnego, do prawa posiadania.

Religioznawcy Gustav Mensching i Mircea Eliade opisujg religie
znane od najdawniejszych dziejéw ludzkodci, ktore ograniczaty sie do
rodziny, plemienia, szczepu czy narodu, Byly wigc religiami lndowymi.
Twicrdza oni, Ze dopiero weedy, gdy religia zaczynala odnosic si¢ nie
tyle do konkretnego czlowieka, plemienia, ile do cztowieka w ogole,
mogla stad sig religiy uniwersalng, swiatowg. Status len osiagnelo pigé
religii: judaizm, chrzescijaistwo, islam, hinduizm i buddyzm. Przyjrzyj-
my sie koleino wielkim religiom $wiatowym w kontekdcie sytuacji go-
spodarczej czgsci swiata, w ktérych maja one najwigcej wyznawcow.

Chrzescijanstwo

W dredniowieczu trudno méwié o dynamicznym rozwoju Europy.
G. Mensching uwazal, ze éwezesny Kosciol rzymskokatolicki byt in-
stytucjg przymusu o strukturze totalitarnej, ktdra nie dopuszczata od-
chylen od doktryny i przesladowala niewierzacych i heretykéw. W, Ka-
techizmie rzymskim® z 15606 r. czytamy: Kosciol nie moze sig mylic,
poniewaz jest prowadzony przez Ducha Swigtego. Ten absolutyzm spo-
wodowal wojny religijne w XVI 1 XVII w. Inkwizycja i polowanie na
czarownice pochlonety tysigce istnien ludzkich. Do glosu doszly takze
inne sily, jak protest Marcina Latra w 1517 r. w Wirtembergii, Refor-
macja, sekularyzacja i o$wiecenie. Niemiecki ekonomista, duchowy oj-
ciec socjalnej gospodarki wolnorynkowej, Alfred Miiller- Armack za cha-
rakterystyczng ceche kultury zachodnioeuropejskiej uwazal napiecie mie-
dzy ideg transcendencji a swiatem malerialnym, miedzy duchowoscia
religijng a swiatopoglagdem materialistycznym (§wieckim), co doprowa-
dzito w konsekwencji do sytuacii, ze w Eurcpie poszukiwanie prawdy
byto dos¢ powierzchowne i nie osiagneto niepodwazalnego jednolitego
ksztaltu. Socjolog Werner Sombart okreslal to zjawisko jako niepokdf
postawy Zyciowej, jednoczesnie jako swoistq ceche wspolczesnego ka-
pitaliznu. Trzeba zaznaczy¢, ze problem ten przedstawial si¢ inaczej
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w sferze wpltywow Kosciota prawostawnego. Koscid! ten jako instytu-
cja nigdy nie uwazal si¢ za konkurenta w stosunku do porzadku poli-
tycznego z jego hicrarchig i sily wiodgea w paristwie, i dlatego mégl
tatwiej by¢ przyporzgdkowany bizantyjskim strukturcm paistwowym.
Na zachodzie Europy natomiast, Kosciol zawsze uwazal si¢ za instytu-
cje uniwersaing w stosunku do sredniowiecznego cesarstwa ¢zy nowo-
zytnych panstw narodowych. Instytucjonainy rozdzial oltarzai tronu byt
punktem wyjscia do rozezlonkowanej struktury paistwowej, podziatu
strefy wplywow 1 idet prawa. Wschdd Evropy nie znai tak zréznicowa-
iiej kultury szlacheckiej, arystokratycznej czy mieszezaniskicj. Nic znal,
oprécz wymienionego spoleczno-politycznego zréznicowania, réznic
w podegjsciu do spraw materialnych. Max Weber przyiacza nast¢pujqcy
przykiad: W 1895 k. w Ksigstwie Baden-Baden dochaody protesiantow
podlegajgee opodatkowaniu wynosity 954 marki, a katolikow rvlko 590
marek. DHa Webera jest to dowdd, ze etyka pracy protestantdw zdyna-
mizowala sfere gospodarki. Protestunci, wedlug Webera, postrzegali
Boga jako Osobg rozuimng, ktdrej nic mozna nastawic przychylnie przez
oddawanic czci czy uprawianie kuliy, lecz przez codzienne dzialanic
moralne, Szwajearski reformator Jan Kalwin (1509-1564) nauczal, ze
tylko czlowiek wybrany przez Boga osiggnie sukces i pomnozy chwalg
Bozy przez cigzky prace. W konsekwencji wige dobrobyt jest znakiem
taski Bozej, a nedza czy ubdstwo dotyka ludzi potepionych. Weber ry-
suje sylwetke kalwinskiego ,,czlowieka sukcesu”, ktérege nmieszcza
w Holandii, pélnocnej Francji 1 Wielkiej Brytanii. Jest to czlowick, kté-
ry przez cigzka pracg i ascetyczne agraniczenie konsumpcji, a wiec przez
tzw. ducha kapitalizmu, za najwyzszy cel uwaza pomnozenie kapitatu.
Wediug Webcra bogactwo to dar od Boga, ktéry ma nas do Niego zbli-
7a¢. Chrzesdcijanie majg obowigzek inwestowaé | pomnazac pienigdze,
anie korzystaé z nich dla whasnege, wygodnego Zycia. Dazac do bo-
gactwa nalezy prowadzié ascetyczny tryb zycia i spelnia¢ obowigzki
wobec Boga, Miiller-Armack dodaje, ze przez kalwinizm Europa Za-
chadnia przezyla dynamiczny rozwdj gospodarczy. Obecnie trudno
moéwic o rdznicach gospodarczych miedzy protestancks péinocy a ka-
iolickim potudniem Europy. Etyka protestancka upowszechnila sig¢ w pe-
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wien sposéb w dziedzinie gospodarki. Ekonomista i teolog Joachim Wie-
meyer ujmuje esencje chrzescijanskiego ,,Credo” w tej dziedzinie w na-
stepujgcy sposéb: Bdg nie chee lenistwa. Crlowiek stworzony jest do
pracy. Jest to nawet zgodne z twierdzeniem pierwszych liberalistow, Ze
porzadek gospodarczy winien gwarantowadé wolnoéé inicjatywy produ-
centa, wolny wybor miejsca pracy, wolnos¢ wlasnosci 1 koukurencyi.
Tak wigc, jesli nawet réznice migdzy wyznaniami chrzescijaiskimi nie
sg obecnie decydujace jesli chodzi o wzrost gospedarczy, to jednak da
si¢ zanwazy¢ ich wplyw w krajach rozwijajacych sie. Badania ckono-
metryczne amerykanskiego ekonomisty Robina Griera w 03 byltych ko-
loniach wykazaly, ze wczesniejsze kolonie francuskie 1 hiszpanskie,
zarzadzane wedtug karolickiej tradycji, mialy mnicjszy wzrost gospo-
darczy niz np. kolonie brytyjskic, w kidrych kolonigci (iisjonarzc) uczyli
tubyicdw pracy wedlug protestanckiej etyki.

Judaizm

Kiedy nardd izraelski udal si¢ na poszukiwanie Ziemi Obiecanej
i pod pizywddztwem Mojzesza kroczyl przez pustynig, przeciwko pa-
triarsze zbuntowal si¢ kaptan Korah 1 zarzucit mu naduzywanie wladzy.
Mojizesz odpowiedzial na swoja obrong: Nie zabralem nikomus osta, ani
nikonmu wie wyrzgdzilem krzywdy. Sukces gospodarczy chrzescijanistwa
nie byltby mozliwy bez swych korzeni w judaizmie. Jak pokazuje histo-
ria Mojzesza, w Biblii mozna znaleZ¢ pojgcia wlasnosci prawa jednost-
ki czy naduzy¢ i samowoli wiadzy. Stary Testament pelen jest opisow
wydarzen, gdy prorocy glosili niepopulame prawdy 1 narazali sig whad-
com. To dzieki prorokom i ich postawie nardd izraelski uczyt si¢ roz-
rozniania dobra od zla, prawa od bezprawia. Judaizm zorientowany jest
na zycie doczesne; nie zna gloryfikacji ubdstwa jak wezesne chrzesei-
jaristwo. Zydowski filozof religii Szalom Ben-Chorin przedstawia sto-
sunek Zydéw do dobrobymu i przedsigbiorezosci w nastepujacych sto-
wach: Blogostawieristwa ziemi jest nagrodg za przestrieganie priyvka-
zafi. O Abrahamie czytainy w Biblii, ze byl bogaty w zioto, srebro, rzody
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i shugi. Wyznawcey judaizmu mieli i majq pragmatyczny stosunek do
przvkazan. Nie moga ich zniesé, ale dostosowad przez odpowiedniy
interpretacje do warunkow, m.in. gospodarczych. Zakaz sciagania od-
setck, ktéry rozciagat sig tylko na cztonkéw wlasnej rodziny i krew-
nych, a nie dotyezyl obeokrajowedw, zostal abecnie na nowo sformu-
towany i zmieniony na udzial od zyskéw. Ten sam zakaz obowigzywat
takze chrzescijan w sredniowieczu, co pozwolilo Zydom, bankierom
w Europie, uczyni¢ z pozyczania pienigdzy lukratywne Zrédto zyskéw.,
Bylo o prawic jedyne 7rédlo dochodu, poniewaz ludnoéé zydowska
nie mogha wykonywac pewnych zawoddw, czy nalezeé do cechow rze-
mieslnicrych.

Istam

Islam ma korzenie takze w judaizmie. Mahomet uwazat sie za od-
nowiciela religii Abrahama, jako prareligii ludei, od ktdrej odeszli, jego
zdaniem, zaréwno chrzescijanie, jak i Zydzi. Silg napedows islamu jest
przede wszystkim jego prosta nauka o powinnodeiach (obowigzkach),
ktore porzadkuja w sposdb konkretny wszystkie dziedziny zycia. Nale-
73 do nich: modlitwa 5 razy dziennic, jalmuzna na rzecz ubogich (2,.5%
majgtku), post, udzial w §wigtej wopnie w obronie islamu. Szariat — pra-
wo islamu — wywodri si¢ 7 Koranu, co pocigga za soba przewage auto-
rytetu wladzy duchownej nad $wiecka. Prorok Mahomet byl nie tylke
bogatym kupeem, lecz takze wodzem i politykiem. Kiedy umieral
w 632 r. byl wiadeg Arabii. Padstwa, kidre stworzyl, bylo panstwem
teckratyczenym. W odrdznieniu od innych wielkich religii, ktére rozprze-
strzenity si¢ za podrednictwem swieckich wladcdaw, islam — jako religia
— stal sig czynnikiem politycznym, a co za tym idzie zrodzil idee ., paii-
stwa Bozego”. Ta mys] fascynuje muzutmandw po dzi§ dzien. Islam,
jako najmiodsza religia, charakteryzowal si¢ olbrzymig dynamika roz-
woju. O jero ekspansji §wiadczy fakt, ze zaledwie 100 lat po smierci
Mahometa tylko zwyciestwo Karola Miota w bitwie pod Tours (Turzt-
nem i Poitiers) zatrzymalo pochéd islamu w poludniowej Francji. Inne
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fakty: Maurowie rzadzili 800 lai w Hiszpanii, a muzutmanscy Turcy
zdobyli Konstantynopol w 1453 . Nastepey Mahometa rzgdzili olbrzy-
mim obszarem, kidry rozciggal sie od Azji Centralnej przez Polwysep
Arabski az po Afryke Péinocng i poludniowe czedci Europy. Islam la-
czyl morza cywilizowanego $wiata: Morze Srédziemne i Ocean Indyj-
ski. Kupey, rzemieflnicy, uczeni, pielgrzymi moghi poruszac si¢ swo-
bodnie, co wnozlivito powstanie wielkich miast, mocnych rzqdow mig-
dzynarodowego handlu i bogarvch zakgtkéw, jak podsumownje to Al-
bert Hourani w swojej ,.Historii narodéw arabskich”. W tea sposéb do-
tarty z Azji do Europy 1y, trzcina cukrowa, bawetna, baklazany, poma-
raficze i cytryny. Handel kwitl, rozwijala sig takze gospodarka, udziela-
no masowo kredytow. Byl to czas rozkwitu islamu. Kiedy w Europie
panowalo glebokie sredniowiecze, arabscy uczeni ttumaczyli helledskich
klasykow, rozwingli algebre, a ich stolica, Bagdad, stafa sig metropolig
dwczesnego Swiata, dysponujac miedzy innymi 700 bibliotekami pu-
blicznymi. Jednak juz w 1100 r. islam pograzyt si¢ w ortodokspi (skraj-
nym tradycjonalizmie) i chociaz religia ta nie gloryfikowata ubdsiwa —
nastepowata stagnacja w gospodarce. Kiedy w XVIII w, wybucha po-
wstanie Wahhabitdw, rodu, z kiérege wywaodzi si¢ saudyjska rodzina
krélewska, doszlo do narodzin pierwszego fundamentalistyerznego ru-
chu. Nie mozna wige méwic ani o Odrodzeniu czy o Oswieceniu w sensie
europejskim, lecz o rozkwicie islamskiego nacjonalizmu (fundamenta-
lizinu) o silnym zabarwicniu antyeuropejskim, a w drugiej polowie
XX w. antyzachodnim i antyamerykaniskim. Fundamentalizm widzi naj-
WwYyzsza warto$é — zbawienie — w przywrdceniu teokratycznych rzaddéw,
jak za czaséw Mahometa. Ideal islamskiego ,paiistwa Bozego™ laczy
fundamentalistow 1 terrorystéw grupujacych sie wokoél Osamy bin-La-
dena. To wtrudnia réwniez ich polityczng i finansowy izolacje. Masy
muzulmandw pairzg ze sceptycyzmem na procesy modernizacyjne ze
wzgledu na nieudane eksperymenty, takie jak np. proby przetranspono-
wania socjalizmu do krajéw arabskich, co skonczylo sie skrajng nedzg
(Sudan). Naduzycia gospodarcze despotycznych wladcow krajéw arab-
skich, zasobnych w rope naftowa, budza niezadowolenie duzej liczby
muzulmandw, w tym takze miodych intelektualistow, ktérzy stajg sie
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obiektem manipuiacji dla natchnionych kaznodziei (provokow) islamu,
potepiajacych Zachdd i przypisujacym mu odpowiedzialnosé za zaco-
fanie krajow muzidmariskich. Budzi to $wiadomosé pewnosci religij-
nej, lego, ze stoi sig po wlasciwej stronie, ale zwalnia jednoczesnie 7 kry-
tycznego spojrzenia na wlasne zaniedbania. Islam ma najwigksza liczbe
wyznawcow w Afryce 1 Azji, kidra wzrosla znacznie w ciagu ostatnich
100 1at. Egalitaryzm czyni islam religia popularng wsréd vbogich, zwlasz-
cza ze wykracza daleko poza granice kastowe. Mensching twierdzi:
Zaden narod, ktory przvigl islam jako religie, nigdy od niego nie od-
szedl, takie w przypadkn paristw rzgdzonych przez chrzescijariskich pa-
now kolonialnych. W Atryce islam nie byl nigdy religia rzadzacych ko-
lonistdw. Wtasnie dlatcgo, ze muzutmanie nicjednokrotnie krzyzowali
miecze z chrzedcijanami, jest on atrakcyjny dla nicuprzywilejowanych,
ktorzy upatruja w nim usprawiedliwienia dia postawy zemsty i odwetu.
Zwigzana z islamem nietolerancja wobec innych wierzed religijaych
prowadzi do ignorancji na plaszezyZnie nauki 1 o$wiaty, Liczba analfa-
betow w krajach muzulmanskich jest o wicle wigksza niz gdzie indzicj.
a kobiety czescie) wylaezone z zycia publicznego. Nie mozna jednak
postawic tezy, 7e ataki terrorystyczne bin-Ladena i kontratak Standw
Zjednoczonych i koalicji antyterrorystycznej Zachodu umocni caly Swiat
islamski, ale z pewnoscig umocni fundamentalizm. Od 11 wrzesnia
2001 r. okrzepl on z pewnoscia w Iranie, Iraku, Sudanic, Pakistanie. Ale
w tym samym Iranic dochodza do glosu nurty podkresiajace znaczenie
uniwersalnych wartosei, takich jak wolnosé, sprawiedliwosé, demokra-
cja, rtéwnouprawnienie kobiet itd. Udo Steinbach, dyrektor Niemieckie-
go Instytutu Onentaleego, uwaza, ze w islamic mozliwy jest koperni-
kowski przewrdt, powolujac si¢ na obserwacje postaw przedstawicieli
islamu w Europie — integrijacych uniwersalne prawdy w swojg religie.
Wielu cbserwatordw podkresla, ze wspoiczesny swiat arabski nie ozna-
cza weale, ze znajduje si¢ on z punktu widzenia naszej swiadomosci
w X XTI w, Ich zdaniem, kaltura ta jest obecnie na etapie reform religij-
nych, uzywajac curopejskiego czasu w XVI w.
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Hinduizm

Hinduizm — najstarsza religia Azji — ma mocny wplyw na dzisiej-
sze Indie. Kto jest Hindusem, musi urodzi¢ si¢ w okreslonej kascie.
Ogoélnie wyrdznia si¢ 4 kasty (7 liczba 3 tys. podkast): bramini, wojow-
nicy i arystokracja, mieszczanie irelnicy oraz rzemieslnicy. Poza na-
wiasem tych kast zyja niedotykalni — pariasi, Przgjscie do wyzszej kasty
nastepuje jedynie na drodze nowych narodzin — reinkarnacji, o ile wio-
dlo sie dobre, zgodne z prawem, zycie. Kto wykracza przeciwko prawu,
rodzi sig ponownic jako isfota nizsza. Kastowos¢ jest dziedziczna, a mal-
zeristwa mozliwe tylko wsrdd czlonkéw jednej kasty. Karma — los za-
stuzony lub narzucony — okresla Zycie ludzkie 1 wszystko tlumaczy. Tym
tylko mozna wyjasni¢ zjawisko wspdlistnienia obok siebie dwu §wia-
téw — swiata bajkowego wprost bogactwa i niepojete] nedzy. Przepisy
religijne zabijajg w zarodkn najmniejszg chocby mysl o wiasnej inicja-
tywic czy poprawic warunkow zycia. Kastowo$¢ zostala wprawdzie
zniesiona przez prawo paiistwowe, jednak jej wplyw pozostaje widoez-
ny we wszystkich dziedzinach zycia. Cof takiego jak wolny wybor za-
wodu nie istnieje. Rajan Malaviya, doradca handlowy pochodzacy z In-
dii, opisuje, jak wiele grup nie moze mieé¢ na wlasno$é ziemi w imig
prawa hinduistycznego, a rekrutacja studentdw odbywa sie czesto we-
divg kryteriéw religijnych. Tak rozumiana religia utrudnia indywidual-
ay rozwdj. Dopiero poza granicami kraju Hindusi stajg si¢ wiodgcymi
naukowcami, rzemiesIinikami, biznesmenaimi. Indie jako kraj pozostayg
w Lyle pod wzgledem ckonomicznym. W tym czasie Chiny, po chaosie
ostatnich 200 lat powrdcily na Swiatowe rynki.

Buddyzm

Buddyzm rozwingt sie obok hinduizmu i stal si¢ samodzielng reli-
gig przed ok. 2500 laty. Zalozycielem jest ksiaze Gautama, ktéry na
drodze glebokiej medytacji znalazl o§wiecenie, wiarg, dajaca duchows
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pelnie niezaleznie od materiainego dobrobytu. Mensching okregla cel
buddyzmu jako wybawienie czlowieka opanowanego przez roézne zadze
1 namigtnosci z grzesznego nurtn indywidualnej egzystencji i wprowa-
dzenie go w nirwang (zgasni¢cie — stan najwyzszego szezedcia, zanik
wszelkich pragnien i cierpieii cztowieka). Rola ascezy, wyrzeczenia nie
polega na oszczednym zyciu w celu mnozenia bogactwa (jak u prote-
stanfow), ale na uwolnicniu si¢ od ziemskich potrzeb. Eivka buddyzmu
oddalona jest od spraw §wiata doczesnego, ale akceptuje faki, ze nie
wSZyscy mogy jednoczesnie osiggngé nirwane. Z tego biorg poczatek
konkretne powinnosci —w stosunku do wspéimatzonka, rodzicow, przy-
jaciot, panistwa i spolecznosci; a takze rozkwit krajow, gdzie buddyzm
stal si¢ religia wiodgea. W Azji Poludniowej i Wschodniej buddyzm
znakomicie wspdlgra z konfucjanizmem. O ile buddyzm ogranicza sig
do prymatu zbawienia duszy, to konfucjanizm ma etyke zwrdcong ku
Swiatu. Wierzacy mogy zmieni¢ religic nawet parg razy w ciggu zycia,
na miarg swoich potizeb | dofwiadczenia. Inng drogg osiagnigcia szcze-
scia sg lezne ofiary sktadane w Swigtymiach, Wierzacy interpretujg bud-
dyzm dogé pragmatycznie i skladaja w §wiatyni papierowe pienigdze
lub przedmioty imitujace zwitki banknotéw, majgc nadzieje na gospo-
darczy sukces.

Shintoizm

Kto w Japonii pragnie osiggnacé sukces, modli sie do boga Inari,
ktéry pierwotnie byt bogiem ryzu, a dzisiaj jest patronem bogactwa,
handlu i zarabiania pienigdzy. Innym bdstwem o szerokich kompeten-
cjach jest Shinto-Tenjin, ktéry sprawuje opieke od kaligrafii poczaw-
szy, a na nauce skonczywszy. Prawie kazdy student i uczen w Japonii
modli si¢ do niego przed wainymi egzaminami, piszac swoja prosbe
o zdanie egzaminu na drewnianej tabliczce. Shintoizm nalezy do dnia
codziennego, jak telewizja czy jedzenic, jest otwarty na sprawy swiata
doczesnego. Kazdego dnia wielu Japoficzykéw pielgrzymuje do Swig-
tyni prania pieniedzy Zeniaral Benlen w Kamakurze, wierzgc, ze pie-
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niadze umyte w sadzawce $wigtynne] 1ozmnozg sie¢ w cudowny spo-
sob. W dniu dzisiejszym wiara Japonczykéw jest niezachwiana. Zanim
japoriski biznesmen podpisze umowe, najpierw poprosi bogow o blogo-
stawienstwo. Wieln sprzedawcéw akeji przed pdjsciem-na gielde skiada
gleboki uklon przed relikwiarzem. Zaden dom nie moze by¢ poswigco-
1ny bez rytuatu shinto. Kiedy byt kladziony kamieri wegielny pod budo-
we nowej niemieckiej ambasady w Tokio, nie moglo zabrakngc¢ kapla-
néw z kropidiem ze dwigtyni Zeniarai Benten. Takze sluby odbywajy
sie wedtug starego rytualu shinto. Kto chee uprawiac jakikolwiek kult,
moze wybra¢ miedzy ok. 8 min bdstw, poczawszy od krateréw czy ro-
glin, a skofdczywszy na wojownikach czy ulubiedcach dworu. Weréd
prawie 80 tys. relikwiarzy i kaplic kazdy moze znaleZé cos, co odpo-
wiadatoby jego stanowi duszy, Penad 80 min Jupoiczykéw przyznaje
sie do przynaleznosei do shintoizmu. Najliczniejsi sg jednoczesnie wy-
znawcami buddyzmu, ktéry przyszedt do Japonii w VI w. z Korel. Obec-
nie jest on najbardziej rozpowszechniony jako religia pogrzebowa. St0-
sunek Japoiczykdw do religii jest swobodny i pragmatyczny. Przyna-
leznosé religijna poszczegolnego Japoriczyka nie jest nigdzie zarejestro-
wana. Nikt nie placi podatkéw kascielnych. Religia shinto nie ma zad-
nego zalozyciela ani wiasnych pism objawionych. Nic ma tez jasno zde-
finiowanej nauki wiary ani dogmatdw. Etyka shinto wlasciwie wymaga
tylko jednego — czystego, jasnego | uczciwego sercd, €O MoZna pordw-
nac czesto z dazeniem do perfekeji. Prof. Ernest Lokowandt, ktdry wy-
klada na tokijskim uniwersytecie, wyjasnia, ze shinfoizm uczy optymi-
styeznego spojrzenia na swiat, ktore pozwala na podejscie do wielu pro-
blemdw bez trosk, wqipliwosci [ sceptyeyzmu, kidre sq wiasciwe men-
talnosci Zachodu. Wiasnie to nastawienie pomoglo znacznie Japoriczy-
kom w procesie gospodarczego rozwoju 1 upodobaniu w technicznych
nowosciach, Wartodciami najbardziej liczacymi si¢ wsrdd Japoriczykow
jest pracowitos¢ 1 konsensus (zgoda). Czas wolny i nieréhstwao sa tepio-
ne, a do dobrobytu nalezy dazy¢ wszelkimi mozliwymi sposobami. Ja-
poriska ckonomistka Itsuka Teruoka w swojej ksigzee . Biedna Japonia™
konstatuje, ze dzisiejsza Japonia za bardzo idealizuje mentalnos¢, we-
diug ktdrej spoleczerfistwo winno by¢ nastawione jedynie na wartosci
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materialne. Ten schemat myslowy mai zig strone, gdyz inni ludzie i kraje
stajg si¢ tylko konkurentami przynoszacymi zysk lub stratg, czyli jedy-
ni¢ frodkami do osiggnigeia celu. Takie postgpowanie tworzy diabelski
krag. w ktorym kazdy jest przeaiw kazdemu, a pienigdz jest jedynym
partnerem.,

Do pelniejszego sukcesu gospodarczego Japonii i innych azjatye-
kich pafistw — Tajwanu, Hongkongu, Singapuru i Korei Pid. przyczyni-
ia si¢ w duzym stoprniv filozofia konfucjahiska. Konfucjusz zy! w Chi-
nach na przetomie IV/V w. przed Chr. W okresie wielo wojen, zamie-
szek wewnetrznych i upadku moralnego rozwinat on 5 regut zyciowych,
gwarantujacych wewnetrzny pokdi 1 harmonie. S3 to: wiemod¢ podda-
nego wobec pana, szacunek wobec rodzicow, postuszedistwo kobiety
wobec mezezyzny oraz miodszego rodzefistwa wobec starszego, wza-
jemna pomoc i dozgonna przyjaZi. Tak wiec ideatami konfucjariskiej
filozofli sg sciste relacje w rodzinie, pracowitosé, oszczednosé, wiedza
i planowanie. W kontekscie wyzej wymienionych zasad bardziej zro-
zumialy staje si¢ sukces gospodarczy Japonii.

Szukanic proste] zaleznosci migdzy wyznawang religia a dobro-
bytem byloby uproszczeniem. Nie mozna jednak pomija¢ faktu, iz sto-
sunek do pracy i jej materialnych wytworéw moze by¢ wyprowadzany
z doktrynainych zasad wiary. Nam, katolikom, pozostaje wlasna odpo-
wiedZ na pytanie: Jak zy¢é w czasach tzw. mitu konsumpcji, aby dbajac
o powierzonych naszej pieczy bliZnich nie myli¢ pojgcia dobra z mate-
rialnie rozumiang wygoda? Prawda jest réwniez, ze w kazdej religii nie
chodzi o to, by by¢ bogatym materialnie. Czlowiek bogaty to czlowiek
przede wszystkim bogaty wewnetrznie, duchowo, Zyjacy wedle przyka-
zait swojej religii, a nade wszystko to czlowiek dobry.

Ks, Janusz Wisniewskl, ur. 1964, Odbyt studia ekonemiczne na Ludwig-Maxi-
miliang Universitdt w Monachium, polgczone z prakiyka w Commerzbank
i w Finanzkamer der Erzbischoflichen Ordinariats Miinchen. Kontynuyje stu-
dia na Wydziale Zarzadzanta 1 Marketingu UW. Mieszka w Plocku.
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Giuseppe de Rosa ST

Eucharystia od 5oboru Trydenckiego
do Il Soboru Watykanskiego

(dokoriczenie)”

Cztery wieki dziela poczatek obrad 11 Soboru Watykanskiego (1962)
od zakoniczenia Soboru Trydenckiego (1563). Jaki rozwdj przezyla dok-
tryna eucharystyczna w Kosciele katolickim podczas tych czterech stu-
leci? Omdwieniu tego zagadnienia pragniemy poswigeid ten artykud.

Mszal Piusa V

Jak byla mowa poprzednio, Sobdr Trydencki zdefiniowal dogmat
o rzeczywistej obecnodei Chrystusa w Eucharystii oraz o charakterze
ofiarnym mszy §w., nie podejmujge sie jednak wiasciwej reformy litur-
gicznej. Qjcowie soborowi zadowolill si¢ jedynie usuni¢ciem najcigz-
szych naduzyé¢, jakie wkradly si¢ w sprawowanie celebracji euchary-
stycznej, oraz zobowigzaniem papieza do przeprowadzenia koniecznych
reform liturgicznych. Nic wige dziwnego, ze po zakoriczeniu soboru
szybko podjeto prace nad przygotowaniem nowych ksigg liturgicznych.
Pierwszym krokiem byla publikacja ,.Catechismus ad parochos”
(X 1566), ktérego celem bylo przyblizenie proboszezom nauki 1 ustaler
Soboru Trydenckiego. Katechizm opisywal mszg¢ §w. jako uobecnienie-
-adnowienie meki Chrystusa. Wierni, uczestniczge w niej, otrzymuig
udzial w jej owocach zbawczych. Uczestnictwo wiernych w komunii
sakramentalne] zostalo jednak w katechizmie odlaczone od pelnego

* (. de Rosa, L'eucaristia del concilio di Trento al Vaticano H, JLa Civilta cattolica”
3-17 VIII 2002, s. 239-251.
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udziafu w ofierze Chrystusa i nabrala charakteru poboznosciowego
1 ascetycznego.

Po dlugiej i nietatwe] pracy poréwnawceej najlepszych kodekséw,
znajdujgeych sig w Bibliotece Watykaiiskiej lub sprowadzonych w tym
celu 7 innych miejsc, 14 lipca 157G . papiez Pius ¥V wydal nowy mszal,
zobowiazujac do przyjecia go w calym Kosciele katolickim. Jednocze-
$nie w oglaszajgeej wydanie mszatu bulli ,,Quo primum” zakazano do-
dawania, usuwania i zmieniania czegokolwiek w nim. Przez wydanie
cbowigzujgcego w calym Kodeiele mszaln Pius V zamierzat nie tylko
polozy¢ kres nietadowi, jaki panowal w liturgii, ale réwniez dokonad
powrotu celebracii liturgicznej do staroiyinef zasady modlitwy fad pri-
stinam ovandi regulam| nakreslonej szezegdlanie przez papiezy Gelaze-
go 1i Grzegorza I, a nastepnie zreformowanej przez Grzegorza Vil
W tym celu wyeliminowano owoce nieuzasadnionego razwoju histo-
rycznego i péZniejsze dodatki, przywracajac pierwszenstwo obowigzu-
jacych czasow liturgicznych, zmniejszajae liczbe $wial ku czei swie-
tych oraz mszy wotywanych. W ten sposdb mszat Piusa V, ktérego rdze-
niem bylo dziedzictwo starozytnej liturgii rzymskiej, zapewnial Kogcio-
fowi odnowiony i autentyczny kult chrzescijaiski, bedacy cennym Zré-
dlem zycia duchowego''.

Pomimo wielkich zastug trydencka reforma liturgiczna zapoczat-
kowana przez Piusa V nie byla wolna od pewnych ograniczen, prawdo-
podobnie nieuniknionych w wynike kontestacji protestanckiej. Z jed-
nej strony reformacja protestancka zniosta katolicky msze sw., wprowa-
dzajge na jej miejsce celebracje wicczerzy, zanegowala istotme dogmaty
rzeczywiste] obecnodcei Chrysiusa w Eucharystii oraz charaktern ofiar-
nego celebracji eucharystycznej, popadajgc tym samym w herezje i odlg-
czajgce sie od Kosdciola katolickiego. Z drugiej strony reformacja odpo-
wiedziata pozytywnic na dwa istotne wymagania ludu chrzedcijadskie-
go: uczynita celebracje eucharystyczng aktywnym uczestnictwem

" Mszat Piusa V byl przepracowywany za pontytikaléw papiezy Klemensa VIII (1604)
oraz Urbana VIIL, a nastgpnic poddany gruntownej reformie przez papicza Pinsa X
(1911).
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W Iniejsce pasywnej wspdlobecnodei: uczynila ja zrozumialg dla wszyst-
kich, rowniez dla os6b nie znajacych jezyka lacinskiego.

Jest bowiem faktem, ze w okresie Sredniowiccza msza sw. stala sig
zasadniczo sprawa duchowieristwa. Kaplan byl tym, ktdry sprawowal
Eucharystie, lud za$ byl jedynie na nigj obecny. Aktywne uezestnictwo
ludu uniemozliwiala celebracja w jezyku lacinskim, ktéry, bedac nie-
znany wieckszosci ludu chrzescijatiskiego, stat sie jezykiem duchowien-
stwa. Spowodowalc to postgpujacy rozdziat migdzy religijnoscig stanu
duchownego, majaca swe centrum w celebracji Eucharystii, a religijno-
$cia ludo, wyrazajaca si¢ w rdznego rodzaju tzw. poboznosciach: w od-
dawaniu czci misteriom zycia Chrystusa (szezegdlnie dziecnistwa 1 meg-
ki), w kulcie maryjnym {szczegdlng czes¢ oddawano Matce Dziecigtka
Jezus oraz Matce Bolesnej) oraz w oddawaniu czci swigtym, szczegol-
nie tym, ktérym na mocy historycznych byd7 legendarnych $wiadectw
przypisywano cudowne moce.

W owyin okresie starano sig 1aczy¢ poboznodé eucharystyczng
7 poboznoscia ladowa, usitujage w duchu interpretacji alegorycznej nadac
kazdej ceremonii eucharystycznej wymaiar symbolu, odpowiadajgeego
wydarzeniu z zycia i meki Jezusa. Nie uniknigto jednak dziwactw i prze-
jaskrawien, jak wykazuje .,Rationale divinorum officiorum” Wilhelma
Duranda z drugiej polowy XIII w, W [en sposab stale poglgbial sig¢ roz-
dzial migdzy zyciem liturgicznym a prakiykami poboznosciowymi.
Jednoczesnie obie sfery zycia religijnego coraz bardziej tracity glebie
wewnetrzng, w wyniku polozenia nacisku na elementy zewnetrzne w li-
turgil. I tak w celebracji eucharystycznej przewazalo przestrzeganie prze-
sadnie drobiazgowych rubryk liturgicznych, za$ w poboznosci ludowe;j
praktyki i formy zewnetrzre nie byly wolne od przesadéw i elementow
magii. Reakeja na tego rodzaju powierzchownodé religijng byta w XIV w.
.Devotio moderna”, stawiajgca sobic za cel poglebienie zycia ducho-
wego. Poglebienie to mialo wyrazaé sie przez odwrécenie sie od grze-
chu, oczyszezenie wewnetrzne i nasladowanie Chrystusa, zag jako pod-
stawowy srodek do celu zalecano medytacfe uczuciowq oraz czgste przyj-
mowanie Komunii §w., prowadzace do przyjaZni i zazylej jednodci
z Jezusem.
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Niezrealizowana koniecznosé przejscia z laciny
na jezyk narodowy

Aby uczyni¢ Eucharyslig celebracjg udu, charakteryzujgcy sie ak-
tywnym uczestnictwem, koniecznogcig byloby — podobnie jak uczynili
to reformaci — przejs$¢ w celebracji eucharystycznej z jezyka laciniskie-
gonajezyk narodowy. Juz w 1514 r. mnisi kamedulscy Paolo Giustiani-
ni 1 Pietro Quirini przedstawili papiczowi Leonowi X libellus, w kto-
tym m.in. stwierdzano: Cgz jest warta codzienna lektura w kosciolach
Sfragmentow Swigtych Ewangelii, listow apostolow i psalmow, jesli ani
ci, ktorzy je czytajq, ani ci, ktérzy je stuchajy, nie rozumiejq ich tresci?
(... Yesli wige, z twojej inicjatywy, to, ca jest czvtane lub $piewane w ko-
Sciotach (bgd? wszedzie, bgd? przynajmniej w niektorych regionach)
bedzie czytane lub Spiewane w jezvku mowionym (vulgari sermone)
uwaiamy, ze bedzie to wyjgtkowo poiyteczne dla poznania boskich na-
kazow i poprawy obyczajow. Niestety ani papiez Leon X, ani V Sobér
Lateranski (1513-1517) nie odwazyh sie na podjecie tego kroku,

Dopiero na Soborze Trydenckim podjeto dyskusje nad problemem
jezyka liturgicznego. Podczas sesji XXII (17 IX 1562) zatwierdzono
kanon, kidry potepial twierdzenie reformatorow, Ze naleiy msze sw. od-
prawiad TyLEG w jezvku narodowym. Wyjasniajac rozumienie tego ka-
nonu, sobdr stwierdzal, ze chod msza zawiera w sobie bogatg nauke dla
wiernych, nie wydato sig stosowne QOjcom, by byla wszedzie odprawia-
na w jezyku narodowym. Sobdr zalecal jednak pasterzom i wszystkim
sprawujgcym piecze nad duszami, by czgsto w czasie odprawiania
mszy Sw. (...) wyjasniali niekidre teksiy czytane podczas sprawowania
mszy { miedzy innvni Zeby wyjasniali jakqs tajemnice tej Najswigtszej
Ofiary, szczegdlnie w niedziele | swieta."” Powéd, ktéry sklonit Sobér
Trydencki do niewydania zezwolenia na celebracj¢ mszy w jezykach
narodowych, byt dwojakiego rodzaju. Po pierwsze uwazano, ze cele-
bracja mszy sw. w jezyku lacifiskim bedzie lepiej gwarantowad inte-
gralnosé doktryny katofickicy i jednos¢ Kosciota w wymiarze liturgicz-

12 Breviarium Fidei V11, 327.
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nym. Po drugie, nie zamierzano dokonaé ustepstwa na rzecz reformato-
réw, uwazajac, ze jezyk lacinski jest nierozerwalnie zwigzany z zyciem
i kulturg Kosciola rzymskiego. Utrzymanie jgzyka tacifskicgo w liturgii
Kogciola byto wige wynikiem polemiki 7 postulatami reformatoréw. Jed-
noczesnie obecnodc jezyka facifiskiego w liturgii byta trakiowana jako istot-
ny przejaw obrony integrainogei doktrynalnej i koscielnej jednosci. Faki
ten niewqpliwie nie przyczynial si¢ do aktywnego uczestnictwa wiernych
w celebracji eucharystycznej, kiéra nabrala charakteru kierykalnego.
Nie oznacza to jednak, 7ze w okresie potrydenckim celebracja
mszy $w. nie znajdowala si¢ w centrum poboznosci chrzescijariskiej
lub ze kult encharystyczny nie byl wyjatkowo intensywny. W owym
okresie zalecano wszystkim skupione i gorliwe uczestnictwo we mszy
§w. Niezwykle dbano o strong rytualng celebracji, nadajac jej uroczy-
sty charakter przez $piew motetdw eucharystycznych, Wprowadzono
podnioste adoracje wraz z wysiawieniem Naj$wielszego Sakramentu
w wielkich monstrancjach w ksztalcie slofica. Nabozerstwa te wydtu-
zono rychto do 40 godzin na pamiatke 40 godzin spedzonych przez
Jezusa w grobie. Szczegdlnie uroczyscie obchodzono swigto Bozego
Ciala, w wyniku czego stalo sie ono jednym z wigkszych swigl chrze-
§cijanstwa. W uroczystych i podniostych procesjach niesiono Najswiet-
szy Sakrament przez ulice miast i wsi. W tym czasie bractwa Najswigt-
szego Sakramentu odznaczaly si¢ olbrzymig aktywnoscig w krzewie-
niu kultu eucharystycznego. Powstalo réwniez wiele kongregaciji, kté-
rych podstawowym celem byla wieczysta adoracja Najswigtszego Sa-
kramentu. Poboznos¢ eucharystyczna nie miata jedynie charakteru ze-
wnetrznego i uczuciowego, byla takze pokarmem dla 7ycia wielkich
mistykow tego ckresu, ktérych przyktadem byta blogostawiona Maria
od Wciclenia (zm. 1672), jedna z wigkszych mistyczek w historii Ko-
sciota. Stusznym jest wigc wniosek, ze po Soborze Trydenckim Ko-
scidt przezywat okres intensywnego zycia eucharystycznego, kiory przy-
nidst nadzwyczajne owoce swigtosci i dzialalnodei charytatywnej. Nie
tylko bowiem §wietod¢ Zycia, kwitnaca w okresie potrydenckim, miata
swdj fundament w poboznosdci eucharystycznej, lecs takze dzieta cha-
rytatywne znalazty w kulcie eucharystycznym podstawe, Zrédio roz-
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(28 IX 1794). Wyrazaty one jednak niezadowolenie 7z istniejacej sytu-
acji, ktore dochodzile do gltosu nie tylko w opiniach liturgistow, ale tak-
ze duszpasterzy, szczegohie dziatajgcych we Francji. Z tego to wlagnie
kraju wyszed! pierwszy sygnat do gigbokiej reformy liturgiczne;j.
W 1841 r. P. Guéranger, opat benedykiyriski w Solesmes, wydal pierw-
szy tom ,,Rocznikéw liturgicznych” z zamiarem umoZliwienia wiernym
dostepu do olbrzymmie] pomocy, jakg poboinosci chrzescijadskief ofiaro-
wiije zrazumienie misteriow liturgii, bez potrzeby odwolywania sig do
pewnych ksiqg, ktdre zawierajg mysti pobozne i godne pochwaly, bedqg-
ce fednak jedynie mysiami ludzkimi, Tego rodzaju poiywienie nie daje
wilernym nic, poniewar nie rozpoczyna sig modlitwg Kosciola { prowa-
dzi do izolacji, nie zas do jedrosci.

Narodziny ruchu liturgicznego

Guéranger widziat w klasztorze benedyktyniskim micjsce, w ktorym
mogla sie narodzi¢ reforma liturgiczna, bez podejmowania zmian i mo-
dvfikacji oraz zachowujac uzycie jezyka laciriskiego w liturgii. Jezyk fa-
cinski byt bowiem dla niego jozykiem $wictym, tradycja, ktoref nalezato
sie frzymaé, znakiem jednosci katolickiej oraz jezykiem tajemniczym
dla ludu, ktéry nie mdgt 1 nie powinien byl rozumicé wszystkiego.

W Italii, w 1848 r., A. Rosmini wydal dzielo ,,Delle cinque piaghe
della Santa Chiesa” (,,0 pigciu ranach Kodciota Swietego™), w ktdrym
ubolewal nad oddzieleniem ludu od duchowiedstwa w kulcie publicz-
nym, czyli nad brakiem glebszej jednosci, ktdra rodzi sie migdzy ducho-
wiesistwem q ludem, wiedy gdy ten catkowicie vozumie rvev i modlitwy,
wypowiadane podczas swigtvch obrzeddw. Przyczyng tego podziatu byla
nade wszyslko niewystarczalnos¢ fywego i wystarczajqcego nauczania
ludu chrzescijariskiego. Innym powodem byl fak, ze jezvk Kosciota fta-
cinal przestal od dawna bye jezvkiem ludow. Przestal nim by¢ de tego
stapnia, zc lud wlegt podziatowi na skutek mowy Kofciola skievowanej
do niego, o nim, i prowadzonej z nimt. Na inowe te nie jest on w stanie
odpowiedzie¢ lepief niz wygnany wedrowiec w obeym kraju, w kidrvm
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nie styszy nic innego poza diwigkami nieuzytecznymi dla niego i catko-
wicie pozbawionymi znaczenia. Twierdzenia te nie oznaczaly jednak, ze
A. Rosmini zamierzal, aby liturgia byla sprawowana w jezykach naro-
dowych. W swym dziele pisal: Obca jest nam mysl, aby przettumaczo-
na litwrgie taciviskg na jezyki narodowe, Widziat bowiem korzysei z za-
chowania jezyka lacinskiego w liturgii oraz szkody, jakie moglyby wy-
niknaé z prretfumaczenia tekstow liturgicznych i modlitw Kosciola na
Jezvki narodowe. Rosmini postulowal jedynie wydanie odpowiednich
ksiqzek, w kidrveh to, cow Kosciele sprawuje sig w oryginale taciriskim,
zostatoby oddane w jezyku narodowym.

Tymczasem jeszcze w XIX w. za przykiadem Guérangera poszli
w Niemczech bracia Wolter z klasztoru w Beuron, oraz klasztory w Bel-
gii {(Maredsous), Czechach (Emaus-Praga) i w Austrii (Seckau), ktore
powstaty 7 inicjatywy wspdlnoty zakonnej w Beuron. Dopiero jednak
na poczatku XX w. ruch liturgiczny wszed! na droge, ktéra prowadzila
do II Soboru Watykafiskiego. Nalezy tu wymieni¢ przede wszystkim
reformy Piusa X. Papie7 ten w motu proprio ,Tra le sollecitudini”
7 1903 r. moéwil o koniecznosci froski o swigtos¢ | godnosc swigtyni,
w kidref wierni gromadzg sie, aby zaczerpngc sil duchowych przy jego
podstawowym [ nieodzownym Zrodle, ktGrvm jest aktywie uczestnictwo
w najfwigtszych tajemnicach oraz w modlinwie publicznef i uroczystef
Kosciola, Ten sam papiez w 1905 r. zapraszal wszystkich chrzegcijan
do czestego, takze codziennego, przystepowania do Komunii §w.;
w 1910 1. zalecat dopuszezenie do Komunii dzieci zdolnych odréznié
chleb eucharystyczny od chleba codziennego; zas w 1911 r., zmieniajge
obowiazujace reguly kalendarza liturgicznego, preywracat liturgii nie-
dzielnej pierwszenstwo nad obchodami innyeh $wiat. Nie nalezy row-
nicz zapomnie¢ o wplywie papieskim na rozwdj muzyki koscielnej.

Najwigkszy wplyw na ksztatt reformy liturgicznej mieli jednak
w owym okresie liturgidci. wywodzacy sig z zakonu benedyktyndw;
L. Beauduin z Mont-César (Belgia), oraz tzw. ruch akademikéw » opac-
twa Maria Laach (Niemcy). kicrowany przez L. Herwegena 1 O. Casela.
Ten ostatni zastynat ze swej nauki o misteriach (Mysterienlehre), czyli
nauce o roli misterium w liturgii, pojmowanego jako dziatanie miste-
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ryjne, uobecniajace i aktualizujace misterium paschalne, Starania te zo-
staly wzmocnione przez wyjatkowy osobowosé znanego teologa Roma-
no Guardiniego, autora ,,Ducha liturgii” (1918) oraz ,Edukacji litur-
giczne)” (1923). W latach 1939-1944 ruch litargiczny, ktéry w tym cza-
sie zdobyl uznanie w calym Kodciele, przezyl w Niemezech znaczny
kryzys, spowodowany obawami, 7e podejmowane przez niego dziata-
nia moglybhy by¢ zagrozeniem dla wiary i jedno$ci Kogciola. Sytuacja
kryzysowa zostala przezwyciezona dzieki interwencii Psasa XTI, ktore-
go encyklika , Mediator Dei” (1947), pomimo krytycznych uwag prze-
ciw niekidérym pozycjom ekstremalnym, oznaczata pierwsze uznanie ze
strony Kosciola powszechnego znaczenia ruchu liturgicznego. Papies
Pius XTI podjat tez pierwsze, znaczgee reformy liturgiczne: przywroce-
nie wigilii paschalnej oraz odnowienie obchoddw Wielkiego Tygodnia
(1951-1957}); nowe zasady postu eucharystycznego (1953-1957); po-
zwolenic na mszc popoludniowe (1955). Znaczacy wplyw na reforme
liturgiczng mialo tez opublikowanie w 1948 r. dziela , Missarum sol-
lemnia” autorstwa niemieckiego jezuily J. A. Jungmanna.

Reforma liturgiczna Il Soboru Watykanskiego

Wysiiki na rzecz radykalnej reformy liturgii katoiickiej znalazty
uwienczente na 11 Soborze Watykasiskim. Dokonalo sig¢ to 4 grudnia
1963 1. wraz z przyjeciem ogromng wigkszoscig gloséw (2147 ,za” 14
glosy ,,przeciw”) Konstytucyi o liturgii $wigtej ,.Sacrosanturn Concilium”™
(SC). Konstytucja ta ukazuje nade wszystko teologi¢ liturgii chrzesci-
jadskicj, preczwycigzajac tym samym pojmowanie liturgii jako elemen-
tu niezmiennej tradycji, jak 1 jej postrzeganic jako wydarzenia prawne-
go, zobowigzujacego nade wszystko do przestrzegania rubryk i norm
obowigzujacych w celebracji liturgicznej.

Konstytecja stwierdza, ze lirurgia, przez ktdrg — szezegdinie w bo-
skiej Ofierze Eucharystycznef — ,,dokonuje si¢ dzieto naszego Odkupie-
nia™, w najwyzszym stopnin przyczynia sie do tego, aby wierni iyciemn
swoim wyrazali oraz ujawniali innym misterivin Chrystusa i rzeczywi-
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sty nature prawdziwego Kosciota. Jest on bowiem ludzhi i fednoczesnie
boski, widzialny i wyposaiony w dobra niewidzialne... (SC 2). Konsty-
tucja taczy nastepnie liturgic Kodciola z misterium zhawienia, ktore
dokonalo sie w zyciu, dziele, smierci i zmartwychwstaniu Jezusa, Syna
Bozego, ktdry stat sie cziowiekiem, i ktdrego czlowieczeristwo byto na-
rzedziem naszego zhawienia. Diatego w Chrystusie |, dokonafo sie na-
sze catkowite pojednanie 7 preeblaganym Bogiem [ otrrymalismy petnig
kultu Boiego” (SC 5). Tego zaf dzieta odkupienia ludzi i uwielbienia
Boga, ktdre zapowiadaly kierowane priez Boga wielkie wydarzenia w Zy-
ciu ludu Starego Testumeniu, dokonat Chrystus Pan, szezegdlnie przez
paschalne misterium swojej blogostawionej meki, zmartwychwstania
i chwalebnego waiebowstgpienia. Chrysins Pan postal apostoléw, aby
oglaszane dzieto zhawienia, rowniez sprawowali przez Ofiare i sakra-
menty. Pouczony przez apostoldw Kogeidt od swych poczatkow nie prze-
stawal zhierad sie na sprawowanie misterium paschalnego, sprawijge
FEucharystie [ rownoczesnie skfadajqce dzieki Bogu za Jego dar niewypo-
wiedziany (SC 5-6). W czynnosciach liturgicznych Kosciota jest zawsze
obecny Chrystus, obecny w Oficrze eucharystycznej, obecny w Komu-
nii §w. i w osobie kaptana, obecnty réwniez w swoim stowie, albowiem
gdy w Kosciele czyta sig Pismo Swiete, On sam przemawia (SC 7).

Po tym wprowadzeniu konstytucja przedstawia najglebszy wymiar
teologii liturgii chrzescijariskiej. Po pierwsze stwierdza, ze liturgia jest
dzietem, przez kidre Bdg otrzymuge doskonalg chwale, a ludzie doznujg
uswigceniq. Po drugie, zauwaza, ze w tym dziele Chrystus zawsze fgezy
z sobg swojq umitowang Oblubienicg, Koscidl, co oznacza, ze kazda
czynnosc liturgiczna odnosi sig zawsze do dwéch podmiotdw, Chrystu-
sai Kodciota, przy czym Kosciol jest w czynnosciach liturgicznych zaw-
sze podporzadkowany Chrystusowi. Dlatego tez Kosciét w liturgii wzy-
wa swego Pana I przez Niego oddaje czes¢ wiecznemu Gjcu (SC 7).
W czym jednak przejawia si¢ dzieto dokonywane w liturgii? Wedlug
konstytuc)i uwaia sig lirurgie za wypelnianie kaplaiskiej funkcji Jezusa
Chrystusa. Oznacza to, ze w celebracji liturgicznej Jezus dziala jako
Najwyzszy Kaptan Nowego Przymierza, ktdry przez zlozenie Ojcu ofiary
swego Ciala 1 Krwi, sklada Bogu doskonalg chwale i urzeczywistnia
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calkowite zbawienie ludzkosci, ktére ludzi atracili przez grzech, Dlate-
g0 w litorgli przez znaki dostrzegalne (chleb, wino, woda, olej, gesty
i sfowa) wyraza sig, i w sposch wiasciwy dla poszczegdlnveh znakow
dokonuje uswigcenie cziowieka, jako 7e za posrednictwern tego rodzaju
znakéw Chrystus przekazuje taske. Jednoczesnie w czynnosciach litur-
gicznych Koscidl jako Mistvezne Cialo Jezusa Chrystusa, 1o jest Glowa
ze swymi czlonkami, sprawuje peiny kult publiczny. W Titurgii Kogciola
Chrystus wykonuje wice swoj wrzad kaplaiski pod postaciy znakdw,
w celu uswigeenia ludzi 1 oddania chwaly Ojcu. Wraz z Nim | w zalez-
nogci od Niego rowniez Koscidl spelnia swdj urzad kaplaiski, ktéry
zostal mu przekazany przez Chrystusa na mocy chrztu sw. Konstytucja
wyraza (cz przekonanie, ze kazda celebracia liturgiczna jako dziatanie
Chrystusa-Kaplana | Jego Clata, ceyli Kosciola, fest covanosciq w naj-
wyzZszym stopnin Swigtq, ktdrej skutecznosci z tego samego tbytubu i w rvin
samyin stopniu nie ma Zadna inna czynnos¢ Kosciota (SC. 7).

Autorzy konstytucji sa §wiadomi, ze liturgia riie wyczerpuje calef
dziatalnosci Kosciofa. Kosciol, zanim ludzie bedg mogli zhlizyc si¢ do
liturgii, winien wezwad ich wpierw do wiary, nawrdceniai pokuly, uczy<¢
zachowywania przykazan Chrystusa, oraz zachecaé do wazelkich dziet
milosci, poboinesci i apostolstwa (SC 9). Liturgia jest jednak szczyiem
[eulmen], do kidrego zinierza dziatalnesc Kosciota, i zarazem jest 7rd-
diem [fons], z kidrego wyptywa cafa jego moc. Celem pracy apostol-
skiej Kosciota jest, aby wszyscy, kidrzy przez wiare i chrzest stali sig
dziecmi BoZymi, razem [in unum| sig gromadzili, posréd KoSciota chwa-
lili Boga, uczestniczyli w afierze i spoiywali Wieczerze Pariskq (SC 10).
7 drugicj strony liturgia pobudza wiernych, aby zyli zgodnie w mitosci
i wyrazali Zyciem to, co otrzymali przez wiarg. Konstytucja podkresla
tym samym, 7e z liturgii, a zwlaszeza z Eucharystii, jako ze Zrodta [ut
e fonte], spltywa na nas taska i z najwiekszq skutecznoscig dokonuje sig
to uswigcenie fudzi w Chrystusie i uwielbienie Boga, do ktovego, jako
do celu, zmierzajg wszelkie inne dziatania KosSciota (SC 10). Aby litur-
gia preyniosta whasciwe owaoce, konieczne jest wige, aby byly przestrze-
ganc normy koscielne, dotyczgee waznosci i godziwogscl sprawowanych
czynnosci liturgicznych, oraz aby wierni uczestniczvli w nich swiado-
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mie, czynnie | owocnie (SC 11). Tego rodzaja petne, swiadome i czynne
uczestnictwo wiernych w liturgii nie jest jakims faskawym pozwoleniem
koScielnym, lecz prawem i ocbowigzkicm, otrzymanych na mocy chratu
(8C 14). Do obowigzkdéw duszpasterzy nalezy wiec liturgiczne wycho-
wywanie wiernych. Sobér za§, ze swej strony, zdoby! si¢ na przezwy-
ciezenie sity tysigeletniej tradycii, i aby udziat wiernych w liturgii uczynié
$wiadomym 1 aktywnymn, wprowadzit do liturgii uzycic jezykdw naro-
dowych oraz odmawianie na glos tekstéw liturgicznych przez kaplana
(zob. SC 36).

W odréznieniu od Soboru Trydenckiego 11 Sobdr Watykanski nie
ustanowil Zadnego nowego dogmatu eucharystycznego. Na ostatnim
soborze ograniczona sig do przypomnicnia prawdy wiary, ze Jezus pod-
czas Ostatniej Wieczerzy ustanowit eucharysryczng Ofiare swojego Ciata
i Krwi, aby w niej na cale wieki, az do swego przyjscia, utrwalic ofiare
krzyza, i tak powierzyé Kosciotowl (...) pamiqtke swef meki i zmartwych-
wstania {SC 47). Jednoczesnie potozeno nacisk na aspekt pastoralny,
wyrazajac traske o to, aby chrzescijanie w tym misterium wiary nie
uczestniczyli jok obey lub milczgey widzowie, leez aby (1) w Swigtef
czyanosci brali udzial swiadomie, poboinie i czynnie (SC 48). Tego ro-
dzaju troska pastoralna wyrazala pragnienie ojcow soborowych, aby
potozyé kres sposobowi uczestnictwa wiernych w celebracji euchary-
sivcznej praktykowanemu w wiekach minionych. Ten odchodzacy do
historii sposob uczestictwa wiernych w liturgii przejawial sie w bier-
nym | milezgeym uczestnictwic, bez rozumicnia sprawowanych ryiéw
ani odczytywanych po lacinie czytaf, w odmawianiu przez kaptana po
cichu modlitwie eucharystycznej oraz w rzadkim przystgpowaniu do
Komunii sakramentalnej.

W tym celu Konstytucja o liturgii przeprowadzita gigboka reforme
celebracji eucharystycznej, zarzadzajac, aby ryty mszy §w., zachowujac
ich istote, staly sig prostsze przez zniesienie zbednych dodatkéw i po-
wtorzedl oraz przywrocenie starozytnych zwyczajow liturgicznych, kto-
re z czasem zanikly, Jednoczesnie przywrdcono zwyczaj czytania Pi-
sma Swietego dla ludu, umozliwiajac wiernym glebsze poznanie naj-
wazniejszych tekstéw w ciggu kilku lat. Podkreslajac, ze homilia jest
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czedcig liturgii, wskazano réwniez na konieczno$¢ jej czestego glosze-
nia, zakazujyc nieuzasadnionego opuszczania jej podezas mszy niedziel-
nych i Swigtecznych. Przywrdcono réwniez zwyczaj modlitwy wiemnych
oraz zezwolono na zastosowanie w liturgii jezykéw narodowych. Roz-
szerzono wreszeie mozliwosé koncelebracyi podczas sprawowania Eu-
charystii, pozostawiajac jednoczesnie pojedynczemu kaplanowi mozli-
wo$¢ odprawiania mszy indywidnalnie.

W sposdb szczegodlny konstytucja zatrzymala sie jeszeze na dwdch
punktach, ktore byly wyjgtkowo zaniedbane w przeszlosdci. I tak zale-
cono éw doskonalszy sposéb uczestnictwa we mszy $w., kidry polega na
tym, ze po Komunii kaptana wierni proyjmuja Cialo Pariskie 7 tef samej
Ofiary (SC 55). Nie wylaczajac mozliwosei przyjmowania Komunii $w.
poza mszg §w. z uzasadnionych powodéw, konstytucja podkresta w tym
sformutowaniu, e wlasciwym miejscem przyjmowania Komunii §w.
jest celebracja eucharystyczna. Konstytucja zwalcza réwniez szeroko
rozpowszechnione posrod chrzescijan falszywe mniemanie, ze, by msza
$w. byla wg prawa kodcielnego wazna, wystarczajace jest wystuchanie
jel, poczgwszy od ofiarowania (dzisiaj powiedzielibysmy od przygoto-
wania dar6w). Majac na uwadze ten przesad, konstytucja stwierdza, ze
dwie czesci, 7 ktérych niejako skfada sig msza $w., mianowicie liturgia
stowa i liturgia eucharystyczna, tak Scisle gezg sig ze sobg, Ze stanowig
Jjeden akt kultu. Diatego Sobdr swigty usilnie zacheca duszpasterzy, aby
w katechezie gorliwie pouczali wiernych o cbowiqzku uczestniczenia
w catef mszy sw., zwlaszeza w niedzielg | swieta nakazane (SC 56).

Wedlug tekstu konstytucji najwaznicjszym elementem podjgtej
reformy liturgicznej jest, aby wierni podczas celebracji eucharystycznej
byli ksziakltowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Pai-
skiego i sktadali Bogu dzigkczynienie; aby ofiarowujgc niepokalang
Hostig nie tvlko priez rgce kaptana, lecz takie razem z nim, uczyli sig
ofiarowywacd samych siebie i za posSrednictwem Chrystusa z kazdym
dniem doskonalili sie w Zjednoczeniu z Bogiem i wiajemnie ze sobg, aby
ostatecznie Bog byt wszystkim we wszystkich (SC 48). Te proste slowa
dajg nam obraz drogi, ktérg przebyt Kosciél w nauczaniu eucharystycz-
nym w drugim tysigcleciu, szczegdlnie od Soboru Trydenckiego az po
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dzisiejsze czasy. Reforma liturgiczna, ktdra zostala podjeta przez Vati-
canum I w Konstytucji o Liturghi i nastgpnie urzeczywistniona przez
wydanie nowego mszatu za pontyfikatu papieza Pawla VI (3 1V 1969),
odnowila gleboko Kodcidl i nadala nowy rozmach jego apostolskim
dziataniom,

Hum, Grzegorz Bubel ST

GruseppE DE Rosa SE, ur. 1921, ukoriczyt histori¢ i filozofie na uniwersytecie
w Neapolu, uzyskat licencjat z teologil na jezuickim fakultecie w Louvain-
-Eegenhoven w Belgii. Czlonek redakcjt i byly wicedyrektor ,La Civilta catto-
lica”, autor m.in. ksiazek: 11 volio segreto della Chiesa” (1963); ,,Perché sono
christiano™ (1965); ,,Una Chiesa nuova per1 tempi nuovi™ (1973); ,,La vita umana
ha un senso?’ (1987). Mieszka w Rzymie.
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Carles Duarte i Montserrat

I

Jednosc jest wszystkimi rzeczami i Zadng z nich
Plotyn, ,.Enneady™, V. 2.1
Blekit plonie.

Swiatto drzy
Jak wialr
w glebi spojrzeii.

Bezgltosny chtod
zZamigszkuje wszech§wiat.

Niebo otwiera sie na przyjecie dnia
i okrywa mrokiem
szerokie wejscie nocy.

Wznosi si¢ fala

nad pasmem skruszonych kamieni
czas proszy i spowija nas

jak $nieg albo jak wicczdr.

Bursztynowy jest zmierzch.

Zywe srebro cieni
przebiega przez pokdj.

ten sam oddech rysuje nasz ksztalt
i rani nas

ten sam oddech wstrzymuje bicie serc
porusza dalekie gwiazdy
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XXIV

Jak poznajemy Boga? Jako zasade, kidra unosi sig
nad pojmowalng naturg i realnie istniejqeym bytem
Plotyn, ,.Enneady”, I. 1.8

Poznaje Boga w leku i zapomnieniu,
W samolnej pustce nicnawisci,

w bolesnej drodze zmierzchu,

w dioni, ktdra si¢ czepia deszczu.

Poznaje Boga w tamigeej si¢ fali,
w porywie pragniefl i na wyzynach rozpaczy
1 w bezczasowej skdrze wieczoru.

Poznaje Boga w nocy i w ciszy,
kiedy ziemig rysujg rozpadliny,

i w delikatnym iskrzeniu tej gwiazdy,
ktéra roztapia sie¢ w prozni.

Poznaje Boga w gasnagcych oczach

w chwili, gdy rwie sig pradawna niewidoczna nic.

Poznaje Boga u granic blekitu.

XXV

Wrodzona natura labedzia sprawia, e jest biafy,
i on rodzge sig tg biatosc otrzymuje.
Plotyn, ,,Enneady™, V1. 1.20

Z tabedzia rodzi sie tabedZ
Z 7Zlarna sosnowej szyszki
sosna taka sama.
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A nas trwajgce dziedzictwo ksztaltuge.

W moich re¢kach niosg
nieznang mi przesziosé.

Zamieszkuje mnie cudza twarz
i gesty innych cial.

Zblizam si¢ do morza, aby je poznac,
i na nowo rodzi sie cisza

ta, ktdra od stuleci

chlong ludzkie oczy.

Jestem kims, kto juz byl.

XXXV

Jednosc Jest provezyng priveiyn
Plotyn, ,.Enncady”, VL. 8. 18

Daleko poza korzeniem i chmura,
poza glosemn 1 poza dotykiem,
poza noca 1 $miercia;

daleko poza tajemnicg

prochu 1 nicodei,

ciemnosci 1 blekitu,

gdzied tam, gdzie niebo zlewa si¢ z ziemig
jest zycie, ktére wstaje z ciszy
Jednodci,

7 tej ogromne;j sity,

przyczyny i Zrédla:

swiat wcigz sie rodzi na nowo.

Z tomu ,,Cisza”
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Poeta-mistyk w administracji panstwowej

Carles Duarte i Montserrat (ur. w Barcclonie w 1959 r.) jest pisa-
rzem, autorem prac z zakresu lingwistyki, a obecnie réwniez sekreta-
rzem generalnym ekipy wladz autonomicznej Katalondi.

Zaangazowanic w teraZnicjszos¢ zycia kulturalnego i spolecznego
kraju sprawia, Ze jego pisarstwo obejmuje tak rézoe dziedziny, poczy-
najgc od gramatyki historycznej jezyka kataloniskiego, opracowari jezy-
ka prawniczego czy administracyjnego i wspdlpracy w przygotowaniu
stownika etymologicznego jgzyka kataloiskiego, po wielorakie wspdl-
dzialanie z malarzami, rzezbiarzami, muzykami i fotogratami. Jesh do-
daé do tego udziatl w ksztaltowanin pejzazu kulturalnego: wiceprezesu-
re Katalonskiego Zwiazku Pisarzy czy funkcje redaktora naczelnego
naukowego czasopisma poswieconego lingwistyce, to rysuje sig sylwetka
aktywnego dzialacza.

A jednak Carles Duarte i Montserrat jest zarazem, i moze przede
wszystkim, poety. Jego tworczosé poetycka zostala wezesnie dostrze-
zona przez krytyke:; zamieszezana w antologiach, thimaczona na obce
jezyki, uhonorowana nagrodami literackimi. Ten dorobek pisarski obej-
muje co prawda takze tomy prozy i esejOw, ale te gatunki ustepujg miej-
sca znaczeniu dzieta poetyckiego.

Po paru zbiorach wczesnych wierszy ukazuje sig¢ ambitny w za-
mierzeniu |, Tryptyk Hebrajski” o wyraZnych inspiracjach metafizycz-
nych, wbudowanych w szeroky perspektywe pordwnawczg wielkich
religii. W czegsei pierwszej i drugiej — ..Cohelet” 1,.Sen Sira”, kazdy
wiersz jest opatrzony mottem z Ksiegi Eklezjastesa. W trzeciej, zatytu-
towanej ., Qumran”, motia zostaly zaczerpnigte z réznych ksigg starote-
stamentowych, m.in. z Genesis, Ksiegi Samuela oraz mni¢j znanych,
jak Ksiega Nahuma.

We wszystkich pojawiajg si¢ juz motywy, ktdre pdiniej, w prezen-
towanym tu we fragmentach poemacie ,EI silenci”™ (,,Cisza™), wracaja
wielokrotnie i stanowig 0 dominujacej tonacji calosei. Olo Glos pustki,
kiory zbliza do imienia boga. Bég (kiedy indziej pisany juz duzg litera,
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ce jest wymowne) to Bog ukryty, przebywajacy wewngtrz, taki, krdrego
nie da sig poznad, chod jest zarazem pochylajacym si¢ nad cztowiekiem
Panem czasu, poniewaz zakresla ludzkie godziny. ROGwniez sceneria jest
ta sama, jakg odnajdziemy w ., Ciszy”: niebo i chmury, morze i fale,
a wszystko owiane wiatremn i ogarniete bigkitem. Juz teraz swiatlo jest
tafermnicq, a cisza je pozera. Poematy, swoiste teogonie, stawiajg nie-
$mierielne pytania: Skad przychodzimy i dokad idziemy.

Jednorodnosé twdrczosci Duarte, ktéra tomik ,.Cisza” kontynuuje
1 nigjako podsumowuje, mdwi, ze ta poezja jest bez reszty ukierunko-
wana pragnieniem Absolutu. Tutaj motta zastaly zaczerpmgte z . Enne-
ad” Plotyna, W trzydziestu pigciv zwiezlych poetyckich zblizeniach to,
co niewymowne, staje si¢ pierwszg Przyczyna, Yednoseig, Zyciem, czyms,
CO jest poza wszystkim, nawet poza tajemnicy.

Tytulowa ,.Cisza” zdaje sig 1 czytelnika zobowigzywaé do zamilk-
nigcia. Trzeba odinotowad, choé nielatwo go skomentowad, paradoks,
na ktdry zwréciliSmy na wstegpie uwage, polegaiacy na wspdlistnieniu
takiej wlasnie twdrczosci z zarysowana powyzei biografig. Sygnalizu-
jac jako zjawisko literackie, warto opatrzy< je wymiarem szerszym: fak-
tami ze wspdlceesnego zycia literackiego Katalonii 1 refleksja albo py-
taniem o obecnosc takich postaw w naszym kregu kullurowym.

oz, jak podaje ttumaczka ,.Ciszy” z jezyka kataloniskiego na hisz-
pariski (castellano) 1 autorka wstepu, istnieje dzis w Barcelonie grupa
poetdéw réznych pokolent 1 rdznej formacyi intelekinalnej (m.in. jest wérdd
nich profesor fizyki), dla kidrych inspiracia jest to wlasnie, odwieczne
pytanie: Skad przychodzimy 1 dokad idziemy. Jeden z mtodszych, dzi§
trzydziestopiecioletni, wydal w zeszlym roku poemat pt. , Poczatek swia-
ta”, w ktorym zestawia teogonie wielkich kultur: teksty ,,Gilgamesza”,
Biblii, ,,Ksiggi umartych”. Wszystkich tych poszukiwaczy Zrédel, sen-
sOw 1 metafizycznego wymiaru losu ludzkiego taczy brak powigzania
z okreslonym wyznaniem. Byliby to moze ,szukajgcy drogi” albo na-
wet ,,wierni bez Kosciola”, znak naszego czasu, 7znak do odczytania?

# ok

Mimoe motta z  Ennead”, poprzedzajacego kazdy z wierszy skla-

dajacych sig na caloéé ,Ciszy”, nie maja one nic ¢ wykladu filozofii
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Plotyna. Cytat jest tylko impulsem wyzwalajacym bydZ wizje poelycka,
badZ zapis emocji. Mysl Plotyna o jednodci §wiata, wyrazajacej nad-
rzedng Jednogé, stoi tylko u poczatkéw poetyckiego uniwersum budo-
wanego przez Carlesa Duarte, kosmogonii splatajacej uczucia i wraze-
nia, Przejrzysty w swojej prostocie jezyk nie ma zamiaru ol$niewac me-
taforami. Kazda strofa, czasem nawet pojedynczy wers, zarysowiije we-
wnetrzny pejzaz, przynosi plastyczny obraz obecnosci §wiata ogladane-
go. Poczucie jednodci $wiata nadaje sensy poszczegdlnym tragmentom
widzialnego. Milos$é ziemska prowadzi do milodci przekraczajace] wy-
miar ludzki. Czasem, prawie niedostrzegalnie, pojawia sie obecnosc czy
raczej nieobecnosé matki, ktéra odeszta. Czasern wyznanie zaskakuje
prostotg i bezposrednioscia: Szukam Boga, kiory w nas mieszka.

W wierszach sktadajacych si¢ na calosé ,,Ciszy” nie ma poza owy-
mi cytatami z Plotyna odniesient do tradycji mistycznej, do postaci wiel-
kich mistykdw czy tez do lektur. Ale przenika te poezje intuicyjne prze-
konanie autora, ze poza nim, Tam, jest Kto§, kto wchodzi w kontakt
i ogarnia jego wlasny byt. Przytoczone proste wyznanie poety powtarza
stwierdzenie $w. Augustyna, ze jest tylko jedno miejsce, w ktéryin mozna
sie z Nim spotkac: w sobie.

A ten paradoks, o ktérym byla mowa? Carles Duarte — aktywny
dziatacz i ten sam Duarte i Montserrat — poeta mistyk. W pirzeszlosci
nie brak analogicznych postaci. Chocby sw. Teresa z Avila. Joj wizje
i ckstazy, a obok tego osobowosé daleka od egzaltacji; realistka, §wiet-
na organizatorka troszczgea sie o konkretne mozliwoder zaktadania no-
wych domdw zakonnych.

Moze tylko latwiej nam pojac hiszpariska mistyczke doby nasyco-
nej obecnoseig nadprzyrodzonego, zywy w potocznej Swiadomosei jako
omdlewajgca w ekstazie pieknosé, uwieczniona przez Berniniego, ale
uznang juz dzi$ jako stapajgca po ziemi realistka niz wspoélczesnego
nam pisarza, zanurzonego w rzeczywistogel naszej epoki, tak czesto od-
gradzajacej si¢ od nadprzyrodzonego: wysokiego urzednika administracji
publiczne], poete mistyka.

theum. 1 oprac. Aleksandra Olgdzka-Frybesowa
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David Sullivan PA

Refleksje na tematy kryzysu
w Kosciele irlandzkim

Narody polski i irlandzki faczy wiele, m.in. to, ze obydwa sg do
tego stopnia katolickie. iz ludzie czesto kojarzg przynaleznosé do Ko-
$ciota katolickiego z przynaleznoscig do narodu. Obecnie Trlandia rady-
kalnie si¢ zmienia, a jedng z konsekwencji tych zmian jest sekularyza-
cja spoleczefstwa i odejscie wielu Irlandezykow od Kosciota. Cezywi-
scie nie mozna stawia¢ znaku rownosci miedzy tym, co dzieje si¢ w Ir-
landii, a tym, co stanie si¢ w Polsce. Sadzg jednak — znajac sytuacje
w cbu krajach - ze cos podobnego do naszego, irlandzkiego, kryzysu
moze w niedalekiej przyszlosei nastapi€ i tutaj. Dlatego nwazam, Ze
warto, by Polacy poznali sytuacjg w Irlandii 1 wyciggneli wnioski dia
whasnego Kogciola.

Z racji mojego powolania misyjnego mieszkam poza Irlandia od
kitkudziesigciu lat. Za kazdym razem gdy wracam na urlop, dostrzegam
wiele zmian w Zyein religijnym Irlandezykéw, zmian na ogét nicko-
rzystnych dla Kosciota. Coraz mniej wiernych uczestniczy w niedziel-
nej mszy $w. Bardzo malo ludzi korzysta z sakramentu pokuty, odczu-
walny jest wielki brak nowych powolari’. Ludzie coraz czgsciej ignoru-
Jja nauczanie Kosciola — szczegolnie w dziedzinie moralnodei maizer-
skigj 1 seksualnej, Zgromadzenia zakonne rezygnuja 2 prowadzenia in-
stytucii, w ktorych dziataly przez wiele dziesigcioleci: ze szpitali, szkdt,
domédw dziecka itd. To, co najmocniej mnie uderza, gdy odwiedzam

1'W ostatnich 15 latach zamknieto wsrystkie seminania diecezjalne oprocz seminarium
narodowego w Maynooth. W 2001 r. do seminarium wstapito 30 meZczyzn, w po-
rownaniu ze 164 w 1970 1. A w czasach rozkwitu katolickiej Irlandii bylo ponad 406
powolan kaplaiskich (1964 r.).
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Irlandie, to negatywna atrnosfera panujaca wokot Kosciota. Duchowies-
stwo i osoby zakonne, kidre do lat siedemdziesiatych cieszyly sig wiel-
kim autorytetem i szacunkiem, staly sie teraz przedmiotem ostrej kryty-
ki. Wielu ludzi, nieraz gighoko wierzacych, z réznych powoddéw jest
agresywnie nastawionyvch wobec Kosciola instytucjonalmego. Biskupi,
kidrzy do niedawna stanowili najwyzszy autorytet moralny, teraz z wielkg
pokorg przyznajg sie do powaznych bieddw?. Od 1992 r. do dzig wy-
chodza na jaw rézne skandale, wstrzasajgce fundamentami Kosdciota ir-
landzkiego. Okazalo si¢ m.in., Ze nicktrzy ksigza molestowall dziect.
Tak rzeczywiscie bylo, nie zostalo to wymyslone przez dziennikarzy.
Najgwaltowniejszg negatywng reakcje spoleczenstwa wywolala jednak
nie sama fala skandali, lecz odpowiedZ na nia ze strony episkopatui wyz.-
szych przelezonych zakonnych. Ludzie uwazali, ze przez dhugi czas bi-
skupi i przefozeni bronili swoich ksiezy, oraz wilasnosci i reputacji Ko-
$ciola, a lekcewazyli $wieckie ofiary molestowanda, przemilczajac te
trudne sprawy. Zareagowali na ten problem dopiero wtedy, gdy zdali
sobie sprawg, 7Ze nie mozna go juz dalej tuszowad. Widzac to, wielu
ludzi uznato, ze Koscidl jako instytucja jest dwulicowy i obludny. To-
warzyszylo temu wielkie rozczarowanie wiernych. Wielu ludzi zrazito
si¢ i zobojgtnialo wobec Kosdciola.

Przyczyn kryzysu jest wiele’ . Gléwnym powodem jest fakt, iZ sama
Irlandia gwaltownic sig zmienita — 1 to prawie we wszystkich dziedzi-
nach zycia. Drzisiejsza Irlandia przestala by¢ biedng zacofana wyspa,
polozona na skraju Europy; mingt okres walki o niepodleglosé — jeste-
smy réwnymi partnerami z Wielka Brytanig w Unii Europejskiej; panu-

2 W 2002 . arcybiskup Dublina, kard. Desmond Conell napisat dwa listy duszpaster-
skic (14 IV 2002 1 6 X 2002) do swoich wiernych, w ktérych przyznaje, ze popelnit
biedy i prosi o przebaczenie. Bp Brendan Comiskey z Ferns podal si¢ do dymisii w mar-
cu 2002 1., bo, jak przyznal, Zle sobie radzil z problemem ksiezy pedofiléw w diecezji.

3 Wigcej na ten temat zob. D. Sullivan, Kescid? stracit wigeej niz Pan Bog. ,\Wigé”,
marzec 2002, s. 10-22; tenze, Kryzvs w Kosciele Irlandzkim, ,Brama Trzeciego Ty-
sigelecia” 2002; tenze, Sekularvzacje w Irlandii szansq dle Kosciota, ,,Wiadomoséci
KAT”, 2 XIT 2001,
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Jje nowa kultura modernistyczna 1 postmodemistyczna. W nowej Irlan-
dii Kogcidt jeszeze nie odnalazi swojego miejsca. Wybuchajace skanda-
Ie ostabiajq autorytet Kodeiota (mimo Ze nie sg gldwnag przyczyng kry-
Zysu) 1 odwracajg uwage duszpasterzy od tego, co najwazniejsze: od
ewangelizacii nowej Irlandii. Cheiathym podzieli€ sie swoimi osobisty-
mi refleksjami na temat tego kryzysu i zastanowié si¢ nad mozliwymi
wnioskami dla naszego Kosciota — a moze takze dla innych Kosciotdw,
z polskim wlgcznie.

Gdy czytam rdzne artykuly na ternat sytuacji w [rlandii 1 rozma-
wiam na ten temat, tak w Irlandii jak i w Polsce, widzg, ze ludzie réznie
reaguja na obecny sytuacje. Widad, ze niektdrzy przyjmuia postawe stru-
sia, ktéry chowa glowg¢ w piasek, albo posiawe ostrygi. zamykajacei
swoia skorupe, gdy pojawia sie jakies zagrozenie. Taka byla reakcja
Kogciola instylucjonalnego w Trlandii, dopdki media nie zaczely nagla-
snia¢ skandali. Okazuje sig, iz wielu biskupdw, wiedzac o tym, ze nie-
ktdrzy ksicza wykorzystywali nieletnich, przenosili ich z jednej parafii
do drugiej zamiast stanowczo reagowad. Milczeli, bojac sig utraty auto-
rytetu, skandalu oraz pegatywiej reakeji spoleczentstwa, Z moich roz-
méw z réznymi ludZmi odnosze wrazenie, ze niektdizy nie przyjmujg
do wiadomosc tego, ze Koscidt przezywa prawdziwy kryzys. Uwazajg,
ze to tylko sprawa kilku ksigzy pedofildw, ze jest to zjawisko przejscio-
we 1 krétkotrwale. A wige nie trzeba si¢ zbytnio przejmowac. Inni — na
poczatku przynajmniej — nie widzieli kryzysu w Kosciele i nie zdawali
sobie sprawy ze Zodan w spoleczefistwie 1 w kulturze. (Teraz, wobec
poglebiania sie kryzysu, nie mozna temu zaprzeczaé.) Mozna powie-
dzied z calg pewnoscia, iz pewien okres w historii Irlandii, gdy wszyscy
Irlandczyey byli wierni Kosciolowi, ostatecznie mingt.

Gdy rozmawiam o tych problemach w krggach kogcielnych w Pol-
sce, widze, ze wieln uwaza skandale za atak na Kosciot: ze wywolali je
wrogowic Kosciota, ktdrzy w ten sposab staraja si¢ niszezy¢ jego auto-
rytet w oczach wiernych. Uwaza sig, ze zarzuty zoslaty albo wymyslo-
ne, albo przynajmniej preesadeone, Najezesciej krytykuje sig media, ktdre
wprawdzie nagfasniaty skandale w Kosciele, ale ich nie wymyslily. Nie-
stety, gdvby medidw nte bylo, prawdopodobnie wladze koscielne do
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dzis nie stawilyby czota strasznemu problemowi molestowania seksual-
nego dzieci przez duchownych®.

Inni uwazajg, ze Koscidt sam da sobie rade, i to wedlug wlasnych
zasad, z grzechami ksiezy 1 biskupdw (media i prawo swieckie nie po-
winny mieé nic do powiedzenia w tej sprawie), Niestety, doswiadczenie
ostatnich lat pokazuje, 7e niektore osoby w Kosciele maja wielkg sklon-
nosé do tuszowanta nieprzyjemnych spraw! Zapominajg o tym, ze mole-
stowanie jest nie tylko grzechem: nie tylko sprawg koscielng, jest — uzy-
wajgc stownictwa papieza — zbrodniq, a wigc podlega prawu karnemu.

Porada, jakiej udzielili prawnicy — ale nie tylko — brzmiata: Nie
mowic nic. (Ustyszalem podobne komentarze tutaj, w Polsce, gdy swiatlo
dzienne ujrzala sprawa abp. Paetza.) Ale w Irlandii okazato si¢, 7ze mil-
czenie to klgska. Nie pomoglo ono ani ofiarom, ani wiernym. W umy-
stach ludzi milczenie rodzi watpliwosci i pytania. Jesli biskupi sa nie-
winmi, to czemu nic nie mowig? Czy milczenie nie wskazuje na ich
wing? Jezeli z dziennikarzami nie bedg rozmawiali madrzy ludzie Ko-
sciola, dziennikarze bedy rozmawiali z mniej przychylnie nastawiony-
mi wobec Kosciota. Zyjemy w $wiccie, w ktérym media odgrywaija co-
raz wazniejsza role. Kogciol potrzebuje dobrych, do$wiadezonych rzecz-
nikéw, ktérzy potrafig rozmawiaé z mediami® . Kosciét musi sie uczyd,
jak dziala¢ w tym swiecie — to bedzie wymagalo zastanowienia si¢ nad
nowymi sposobami reagowania na problemy. Nowa sytuacja czasami
wymaga, zeby przedstawiciele Kosciota potrafili méwi€ otwarcie i ja-
sneo o tym, ¢o sie stato, 1 zeby Kodciol potrafit reagowad szybcigj niz do
tej pory.

Uwazam, iz przedstawione wyzej podejscia sg motywowane Igkiem,
ktéry wywotuje postawe obronng. Nasze podejscie do kryzysui do skan-
dali powinno by¢ bardziej ewangeliczne, W Ewangelii Jezus czesto méwi

* Mozna micé zastrzezenia do niektérych mediéw, ale ogolnic rzecz biorac nedia szu-
Iaty prawdy; zob. M. Breen, The Good, the Bad and the Ugly, ,Studies”, Winter 2002,
s, 332-338.

3 Wiekszosé biskupéw irlandzkich okazaty sie bardzo niendolna i niekompetentna w kon-
taktach » mediami; zob. E. Conway, Touching our Wounds, ,Fumrow”, May 2002, s.
264-265.
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uczniom, zeby sie nie baé¢ nawet w najtrudniejszych momentach. Z wiel-
ka mutoscia do Kosciota i wiernoscig Ewangelii nalezy stanaé w praw-
dzie 1 przygladacd sie trzeZwo wszystkim fakiom. (To znaczy, ze nalezy
sprawdzi¢, czy zarzuty majg podstawy w rzeczywistosci.) Musimy przy-
znawad si¢ do bieddw, gdy popelniono jaki$ biad. Nowe podejscie wy-
maga od nas wielkiej odwagi, lojalnodci, pokory 1 rozeznania. Zamiast
szukad wrogdw zewnetrznych, Koscid) najpierw musi szukaé tych we-
wnetrznych. Nie zaprzeczam, Ze moga istnie¢ wrogowie Kosciota — ale
narzekanie na nich i zrzucanie na nich odpowiedzialnosdé za obecny kry-
zys W niczym nie pomaga. Swiat oczekuje od nas, zeby$my sami wpro-
wadzili w czyn to, czego wymagamy od naszych wiernych. Jezeli oni
musza wyznawac swaje greechy i prosié o przebaczenie, duchowienistwo
irlandzkie powinno réwniez przyznaé si¢ do swoich grzechéw oraz od-
waznie 1 pokornie przeprosic. Jestem przekonany, ze tak czynigc Ko-
gcidt odzyska autorytet, a nie straci go. Wydaje sie, 1z wigkszos¢ bisku-
pow zdaje sobie sprawe, 7e caly Koscidl musi stanaé w prawdzie, nie
baczgc, jaka bedzie reakcija. Juz sig rozpoczeto pod kierownictwem $wiec-
kiej sedziny §ledztwa, by zbadad, jak kazda diecezja postgpowala w spra-
wach molestowania nieletnich przez ksiezy. Taka otwartos¢ jest bolesna,
bo nieco upokarzajaca, ale nie ma innego wyjscia.

Na skandale nalezy reagowaé w sposob stanowczy i przejrzysty.
Koscidl mogiby sig tego uczy¢ od innych duzych instytucji. Najlepszym
i najszyvbszym sposobem na kryzys jest powiedzied wszystko — i powie-
dzied to szybko® . Kodcidl niszczy powolne, po kropelce, stopniowe od-
slanianie polwomych skandali seksualnej przemocy. Dopéki nie powie
sic wszystkiego, nigdy nie mozna by¢ pewnym, czy nastgpnego dnia
nie wybuchnie kolejna afera. Bedzie mozna upora¢ si¢ z problemami
dopiero wtedy, gdy zostana one wyjasnione do korica 1 wyciaggnie si¢
wszystkie wnioski. Ludziom natomiast wydaje si¢, iz Kosciol podejmu-

5 Pan Dilenschneider, kiéry przyczynit si¢ do opanowania kryzysu zwigzancgo z prze-
cickiem nuklcarnym na Three Mile Island: cyt. za P, Agnew, Kosciof w obliczu kryzy-
su spowodowanego przez przvptyw skandali zwigzanych z przemocg seksualng, ,The
Irish Times” 8§ IV 2002.
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Jje inicjatywe, by wyjasnic sywacje tylko wiedy, kiedy zmusza do tego
sytuacja zewnetizna. Ostroznosé i obrona status quo s3 mocno zakorze-
nione w mentalnosci Kogciota instytucionalnego. To obronne i powol-
ne podejdcie sprawia, e rodzi si¢ coraz wigeej sceptycyzmu i podejrze-
nia wobec Kosciola i jego inicjatyw. Z tef racji coraz wiecej ludzi odno-
si sie teraz nieufnie do Sledztwa pani sgdziny Hussey, mimo ze — moim
zdaniem — jest to bardzo dobra inicjatywa.

Kilka miesigcy temu arcybiskup lubelski Jozefl Zyciniski, mowige
na temat kryzysu w Kodciele amerykaniskim’, powiedzial m.in, 7e jed-
nym z najwazniejszych czynnikéw jest tzw. irlandzka duma. Irlandzka,
bo wielu hierarchdw odpowiedzialnych za diecezje, w ktdrych jest naj-
wigcej problemow, jest irlandzkiego pochodzenia. Nicstety, taka nie-
zdrowa duma isinieje réwniez na Zielonej Wyspie, a nic tylko w Sta-
nach. Ta duma polega na samozadowoleniu kaplariskim i koscielnyim,
Przez wiele lat hicrarchowie irlandzey uwazali, 7e w naszym Kosciele
wszystko jest w porzadku, ze nie potrzebujemy cudzej pomocy i rady.
Na zewnatrz tak wygladalo. Inne kraje mogly nam zazdroscic, 7e u nas
koscioty 1 seminaria byly pelne. Ale samozadowolenie jest bardzo nie-
bezpieczne, bo usypia, tworzy inercje i przekonanie, Ze obecna sytuacja
jest zadowalajgca. Nie czuje sie potrzeby odczytywania nowych zna-
kow czasu i stuchania krytycznych gloséw tych, ktdrzy mysla inacze;j.
Teraz Kosciét w Irlandii budzi sie i ku swojemu zdziwieniu zdaje sobie
sprawe, ze spora czesé wiernych jakby wyparowata. Przez tyle lat w Ir-
landii Koscidl cieszyl si¢ wielkim autorytetem, znajdowal si¢ na szczy-
cie spoleczenstwa. Teraz upad! — z wysoka. Upadek jest bolesny i upo-
karzajacy. Ale takie sg skutki samozadowolenia! Prawdopodobnie, przez
obecny kryzys, Bég uczy nas pokory, Bolesna nauka, ale bardzo po-
trzebnal Diopiero gdy zniknie niezdrowa duma, duchowiefistwo irlandz-
kie bedzie w stanie rozeznaé to, co Duch Swigty chee czynié w obecnej
sytuacji. Chee na marginesie dodaé jedng matg uwage: niezdrowa duma
i usypiajgce samozadowolenie nie sa wylaczna wlasnoseig Irlandezy-
kow! Mogg istniec tez i w innych Kosciotach!

7 Podezas spotkania Rady Pedagogicznej w WSD w Laublinie 21 VI 2002,



David Sullivan PA

Solidarnosé wsrdd ksigzy jest wazna, ale pod warunkiem ze jest
zdrowa. Tak jest, kiedy ksigza wspierajg sie nawzajem, jezeli dodaja
sobie otuchy oraz zachgcajy w wiemodci powolaniu. Solidamosé jed-
nak moze by¢ niezdrowa, jezeli tworzy chorg mentalnos¢ klerykalng,
ktora zaisiniaka, 1 by¢ moze jeszcze istnieje, wsrdd duchowieristwa ir-
landzkiego®. Klerykalizm w najgorszym wydaniu polega na tym, ze
duchowienstwo uwaza, ze jest wyzsze i lepsze od swieckich, ze ma wia-
dze nad tud?mi w Kodciele — w kraju tez —i robi wszystko, by tg wladze
utrzymac. Biskupi 1 ksigza stanowig wtedy zamknieta grupe, ktéra jest
odpowiedzialna wylacznie za Kogcidl i nie odpowiada przed wladzg
§wiecka. Klerykalizm prowadzi do przemilczania pewnych przykrych
i karygodnych rzeczy, ktérych duchowienistwo nie chce njawnié, by nie
straci€ swajej pozycji w spaleczefistwie. Tworzy si¢ atmoslerg tajemni-
czosci i braku przejrzystosci w dzialaniu. Klerykalizm przyczynil sig
do zbudowania dwupoziomowege Kosciola: rzgdzyce duchowienstwo
oraz bierny 1 posluszny laikat, Muosi istiied solidarnodd wérdd ducho-
wiefistwa, ale niech bedzie ona otwarta na wspdlprace ze swieckimi,
odpowiedzialna, wspierajgca ksiezy w tych trudnych czasach w ich wier-
nosci warlosciom Ewangelii.

Do tej pory Koscidl w Irlandii byt Kosciclem nauczajacym, miat
cdpowiedzi na wszysikic wazne pytania. W chwili obecnej musi sig stad
coraz. bardziej Kodciolem stuchajacym -- i to we wszystkich dziedzi-
nach, Bardzo szybko mija stara kultara przedmodernistyczna, w Kidrej
Koscidt miat uprzywilejowane miejsce. Gdy wracam do ojczyzny. cia-
gle uderza mnie to, Ze w ciggu ostatnich dwudziestu lat mentalnos¢ lu-
dzi radykalnie sie zmienila, podchodzg oni catkiem inacze] do spraw
wiary i wartosci. Coraz czgscic] panuje nowa kultura, odnoszaca sig ina-
czej do wiclu spraw. Gdy sw. Pawel dotart do Aten. znalazi si¢ w obsza-
rze nowej dla niego kultury greckiej. Najpierw chodzif po miescie i po-
znawal mieszkaricéw i ich kulture; dopiero péznigj przemowil do nich,
uzywajae nowego 1 dosigpnego dla nich stownictwa i sposobu mysle-

88, O’ Conaill, The real scandal in Irish Catholicism, JFurrow”, May 2002, 5. 271-275.
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nia. W podobny sposéb Koscidl musi wstuchiwaé sig w nowa kulture
irlandzks, by méc jasnc i odwaznie glosi¢ Ewangeli¢ Jezusa., Koscio!
musi shichaé bélu ofiar przemocy seksualnej ze strony ksiezy, gniewu
wiernych, frustracji tych, ktérzy staraja sig poprawic sytuacje, niezado-
wolenia kobiet wobec patriarchalnych struktur koscielnych. Kogciol musi
koniecznie wstuchiwac sie w to, co ludzie nowego pokolenia majg do
powiedzenia, i starad sig ich zrozumiec - to nie Znaczy, ze trzeba wszystko
zaakceptowaé. Dopdki Kogciét byl silny, wierni nie wyrazali niezado-
wolenia, ale teraz, kiedy wychodzi na jaw tyle skandali i Kodciét prze-
zywa kryzys, wielu ludzi wyraza, dotychczas sttumione, pretensje i nie-
zadowolenie. Wydaje si¢ jednak, ze Kogcidt instytucjonalny nie umie
stuchac?, co budzi wéréd wicenych jeszeze wickszy gniew 1 frustracjg.
Stuchanie jest trudne, bo wymaga schodzenia z piedestatu, wyzbycia
sie bezpieczensiwa wiasnej funkcji, wejscia w bdl cierpigeych, rozu-
mienia go. Wshichiwanie si¢ w opinie ludzi wigze si¢ z ryzykiem, bo
nie wiadomo, do czego doprowadzi dialog — dlatcgo wielu w Kosciele
bol si¢ tego dialogu. Wiadomo natomiast, jakie sg skutki, do kidrych
doprewadzit brak stuchania i dialogu: cierpienie ofiar przemocy seksu-
alnej, bezradno$é biskupéw i przetozonych zakonnych, rozczarowanie
wiernych, cbojetnosé mlodziezy, puste koscioly itd. A wige w lakiej
sytunacji warto zaryzykowac wstuchiwanie si¢! Wierzac w Ewangelie
i przewodnictwo Ducha madrosci i rozeznania, nalezy przeciwstawiad
si¢ wszelkiej zmowie milczenia, ktora nie pozwala dyskutowaé o nie-
kidrych istotnych sprawach, dotyczacych zycia Kosciola. Trzeba ufaé
Duchewi Swietemu, ktéry ciagle zyje w sercach wszystkich czlonkéw
ludu Bozego. Koscidl w Irlandii przezywa kryzys, problemy same nie
znikna. Potrzebni s3 odwazni ludzie, kochajgcy gleboko Kogciél Jezusa
1 bedgey wierni Ewangelii, szukajacy nowych, twérczych rozwigzan i po-
dejéé, ktore pozwolg nam byé wiernymi uczniami Jezusa w nowej

¢ ,Ludzie na uprzywilejowanych stanowiskach, jak biskupi, ksieza i wielu im podob-
nych, majg trudnoéci, zeby zardwno osobiscie jak 1 w ramach swoich struktur stuchad
i dzieli¢ cierpienie ofiar, ich poczucie prawdziwej rozpaczy™; E. Mc Donagh, A Sha-
red Despair, tamze, 5. 261.
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Irlandii. Po 1500 latach istnienia Kosciola na naszej wyspie Badg nie
wycofa swej milosei do naszego narodu. Ten czas jest kairos, wshuchuyg-
my si¢ wige odwaznie w to, co Duch Swiety méwi do Kosciola. W sy-
tnacji kryzysowe) Kosgciol najbardziej potrzebuje odwagi'”.

W Kodciele iflandzkim niekt6rzy czlonkowie duchowietstwa majg
na sumieniu powazne grzechy seksualne. Jakie wnioski powinnismy
z tego wyciggnaé? Kazdy z nas powinien by¢ §wiadomy tego, ze ksigdz
jest czlowiekiem, ktéry ma zwykle ,,normalne” ludzkie uczucia, namiet-
nosci 1 popedy seksualne! W celibacie cziowiek wyrzeka sie zycia mat-
Zefiskiego, ale nie wyrzeka sig swojej seksualnosei, wyrzeka sie tylko
jej realizowania. Ksigdz nie jest aniolem, jest istotg ciclesna! Biada temu,
kto o tym zapomina! Obecny kryzys pokazuje, jak wszystkim — takze
ksiezom — potrzebna jest dajrzatosé osobista t seksualna. Pedofilia jest
przede wszystkim objawem braku integracji i dojrzalosci, a niekoniecz-
nie orientacji homoseksualnej''. Czystosé kaptaiiska nie jest stanem, ktdry
ksiadz osiaga raz na zawsze. Stanowi ona cel, do ktoérego trzeba ciagle
dazyé. Ksigdz powinien nieustannie pracowaé nad sobg w dziedzinie
dojrzatosci seksualnej. Jest wazne, aby zaistniala w Kodciele atmosfera
otwartoSci wobec tych, ktdrzy przezywajg tradnofel, 1 mozliwosé roz-
mowy Z kompetentaymi osobami.

Obowigzujg nas pewne jasne zasady. Pierwsza z nich jest odpo-
wiedzialnosé za siebie. Popedami seksualnymi nalezy kicrowaé odpo-
wiedzialnie. Kazdy potrzebuje solidnej i zdrowej dyscypliny w zyciu
seksualnyim, kazdy boryka sie z wlasnymi popedami seksualnymi —
i prawdopedobnie tak bedzie do korica zycia. Jesli ma sie jakag specjal-
na trudnosé czy problem w tej dziedzinie, nalezy stawi¢ mu czolo 1 szu-
kaé rady i pomocy. Nie wolno chowaé glowy w piasek, uwazajac, ze
problem jest nieistotny, albo ze wystarczy si¢ modli¢. Jesh ksigdz nie
dba o wiasng dojrzatosé seksualna i bedzic postgpowal nieodpowiedzial-

1% Biskupi irlandzcy zlozyli Ojcu Swigtemu wizyte ad limina w 1998 r. Wychodzac
z sali, papiez odwrdcit sig do biskupéw, podnidst swojg laskg i powiedzial: ,,Corrag-
gio! (,,Gdwagi™).

"' B. Mc Millan, Scapegoaling in a fime of crisis, Jurrow”, May 2000, s. 281
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nie, to on jest tym wrogiem, kidry niszczy Kosciol, Z racji kaplaistwa
ludzie obdarzaja nas zaufaniem, kidrego nie wolno w zadnym wypadku
niszezy¢!

Jeste$my odpowiedzialni rowniez za innych i za caly Kosceiol.
Wspdélnota koscielna powinna by¢ wspdéinota, w ktdrej dabry duch po-
maga wazystkim wzrastaé i ksztaltowac swe powolanie. Jeden drugie-
go brzemiona noscie — powiada Pismo Swiete. Dlatego tez nie mozna
tylko przypatrywad sie problemoem innych, ale powinno sie prébowad
pomdc wyjsé z kryzysu. Zdarza sie, ze wiemy, iz ksigdz postepuje nie-
odpowiedzialnie w dziedzinie seksualnej. Co czyni¢? Mozna nic nie
robié, mowiac sobic, 7e to nie moja sprawa, ze nie wypada, ze nie cheg
byé donosicielem itd. W dzisiejszym Kosciele, kto milczy w obliczu
grzechow seksualnych wimie jakie$ chorej solidarmnosei kaplanskiej,
ponosi odpowiedzialnosé za ten grzech. W Trlandii wielu odpowiedzia-
1o milczeniem na molestowanie dzieci i inne rodzaje nieodpowiedzial-
nosci seksualnej. T teraz caly Kodciol placze nad swojy glapota i placi
stono za grzechy tej stosunkowo nielicznej grupy nieodpowiedzialnych
ksigzy i zakonnikow. Odpowiedzialnodé w tej dziedzinie wymaga od
biskupdw i przetozonych stanowczego i odwainego stanowiska. Patrzac
na to, co si¢ stalo w Irlandii, uwazam, ze potrzebujemy prorockie] od-
wagi, Zeby$my jasno méwili, ze pewne zachowania sg nie do przyjecia
i nie przemilczali tych spraw w imie jakies chorej solidarnosci. Wielka
odpowiedzialnos¢ i odwaga sg tu potrzebne. Bo jezeli biskupi i ksigza
nie méwig o te] sprawie i nie wyjasniajg jej — w sposéb lojalny 1 odpo-
wiedzialny, uczciwy i stanowczy — to predzej czy poZniej media zaczng
o tym pisad, 1 wtedy nie bedzie wesoto!

Kosciol w Irlandit stoi przed wielkim wyzwaniem. W duchu Ewan-
gelii i z pomocg Ducha Swigtego musi wyciagaé wnioski, by sie oczy-
$ci¢ 1 w nowej sytuacji 1 nowe;j kulturze glosi¢ Ewangelie Jezusowa. Na
koncu pojawia sig pytanie, czy to wszystko ma jakies znaczenie dla
Polski. Czynniki ogdlnoeuropejskie, ktore sg gléwng przyczyng irlandz-
kiego kryzysu, dzialajg rowniez w Polsce. Ksieza polscy sa, tak jak ir-
landzcy, ludZmi i by¢ moze maja podobne problemy! Uwazam, ze Ko-
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gcidl w Polsce powinien przyjrzeé si¢ doktadnie temu, co si¢ stato u nas.
Powiedzenie méwi, ze uczymy si¢ na bledach. Niech Kosciot w Polsce
uczy sig na naszych bledach, aby ich nie powtarzaé! Inne powiedzenie
mowi: Madry Polak po sckodzie. Zycze, abyscie byl madrzy po Naszes
szkodzie!

Davin SuLLivan PA, ur. 1946, absolwent University College Dublin {lit. francu-
ska 1 historia), uczelni w Strasburgu (teologia), St Luis University oraz KUL-u,
Misjonarz w Ugandzic, ojcice duchowy w nowicjacie Ojeéw Bialych (Patres
Albi) w Zambii, rcktor seminarinm w Dublinie. Obecnie rektor seminarium
w Lublinic.
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Iwanczo Gytybow

Prawostawnego Bulgara papieska
pielgrzymka do Bulgarii

Pewnego popoludnia wiele lat temu, na parkingu przed mréwkow-
cem w Sofii, gdzie miescil si¢ wtedy méj dom, wykonywalem bardzo
wazng prace. Wymienialem gumowa wykladzine na podlodze mojego
pierwszego auta — starej zastawy 101. Nagle przybiegla moja polska
zona cala we tzach. Byl 13 maja 1981 r. Dokonano zamachu na papieza.

Probowatem uspokoié zong, odezuwatem ztosé z powodu tego, co
spotkato papieza-Polaka, ale chyba najbardziej zalezato mi na kontynu-
acji pracy. Tak tez sie stalo. Zona poszta do domu rozpaczaé, a ja zaja-
lem sig swojg robota...

Jesienig 1982 r., jakie$ dwa tygodnie przed stanem wojennym,
przywedrowali$my na dobre i na zie do Polski. Dokonalismy tego wy-
boru, kierujac sie nadziejg na lepsze zycie, rozbudzona przez ,,Solidar-
nosé¢”... Tak sig¢ zaczglta moja przygoda z Polska, ta milujgeg wolnosc,
niepokorng i zuchwaly, Polskg procesji i modléw, papieskich pielgrzy-
mek, Czestochowy, pustych polek w sklepach, zataczajgcych sig pija-
kéw, koncertéw chopinowskich w Lazienkach, Polska nadziei 1 utrapie-
nia.

Jestem Bulgarem, prawostawnym. Wiare zaszczepila mi moja
macedoriska mama, za co jej jestem wdzieczny. Gdy dorastatem, w Bul-
garii nie mozna byto sig afiszowac wiarg, komunistyczny ateizm trium-
fowal, a dzieci na widok ksigdza bawily si¢ w zaklepywanie popa, wa-
Ige sie po plecach — ostatni poklepany mial pecha. Taka zabawna gra,
jak z czamym kotem. Nie nauczono nauki religii poza domem, a rodzi-
ce (ci wierzgey) tez niewiele robili, bo si¢ bali. Mdj ojciec — Bulgar,
sterroryzowany przez system byly oficer Sit Powietrznych Jego Car-
skiej Wysokosci Borysa I11, tez si¢ bal. Przeszkadzal matce w prakty-
kach religijnych, wyrzucal z domu ikeony i lampki, zakazywal zabiera-
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nia mnie i siostry do cerkwi ..dla naszego dobra”. Dzisiaj ojciec ma 86
lat, jest raczej wierzacy, nigdy nie kolaborowal z wladza, jest czlowie-
kiem uczciwym.

Matka pochadzita z miasta Prilep w Macedonii. W czasie wojny
goscita u krewnych w Sofii i tam poznala ojca. Potem urodzila si¢ moja
siostra, nastgpny byl brat, ktéry zmart w czasie wojny w domu dziecka,
nie skoficzywszy roczku. W tym czasie matka, chora na gruZlice, wal-
czyvla o Zycie w szpitalu. Jak sie podleczyia, przyszio na §wiat kolejne
dziecko - dziewczynka, ktora wkrotce zmarta. Tak mijaty lata, az poja-
wilem sig ja, co zostato poprzedzone dziwnym wydarzeniem. Mojej bied-
nej, zngkanej matce przysnit sig bialobrody starzec, podpierajgey sie
laskg, ktdry powiedzial: Urodzi i sie sva. Masz mu dad na imie ;wan-
czo. Jezeli tego nie zrobisz, nwazaj... Matka rozpoznata w starcu $w. Twa-
na (Jana) z Rily. Niedlugo okazalo sig, 7e jestem w drodze ja — Twan-
czo. Moje imig to zdrobnienie od Iwan. Dopdki bylem maty, wszystko
bylo w porzadku, gdy wydoroslalem. moje imi¢ wzbudzato ironiczne
usmiechy...

Wezesne dzieciiistwo mingto mi w sofijskiej dzielnicy u stop géry
Witosza. Wszystkie kolezanki matki byly bardzo pobozne, Siostry Mara
i Elena z kdétka parafialnego, matka Kasinia — przetozona starozakonne-
go klasztoru Sw. bukasza, zalozonego przez Rosjanki — uciekinierki
z bolszewickiej Rosji, ksieza z cerkwi Sw. Eliasza, gdzie zostalem
ochrzczony, przyjaciolki z Macedonii Fioka 1 Waska. Tematy rozméw
— najczesciej religijne. Raz bylem $wiadkiem rozmowy o Sadzie Osta-
tecznym i antychryscic. Ponura rzeczywistosé — apokaliptyczny temat.
Oswiadezyiem wtedy, ze jak bede duzy, wezme pistolet i zabije anty-
chrysta. Ta deklaracja czteroletniego dziecka zapewne wywarla na ma-
mie niemale wrazenie, bo czesto do tego wracata.

Kilka dni po moim przyjeZdzie do Warszawy ogloszono stan
wojenny. Moja pierwsza polska edukacja adbywala si¢ gldwnie w stre-
fie politycznej. Zaczglem czytac ksiazki i bibulg - co popadlo. Powoli
zdobywalem jakas wiedze i o roli Kosciota katolickiego, Kardynala
Wyszynskiego, Karola Wojtyly. §7wendahqmy si¢ Z zong, a to na jakies
odezyty Konfraterni Literackiej u Sw. Anny, ato na Zytniej, a to aby
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postaé przy krzyzu z kwiatéw przed hotelem Viktoria, a to na msze ksie-
dza Jerzego. Jak wtedy odbieratem katolicyzm, czy w tym, co robilem,
w ogdle byto miejsce dla sacrum? Zapewne w jakimg stopniu tak, ale
przede wszystkim moja obecno$é wtedy, we wszystkich tych miejscach,
podyktowana byla potrzebg zamanifestowania sprzeciwu wobec syste-
mu — stanu wojennego, represji, nedezy.

Potem miata micjsce druga, a dla mnie pierwsza, pielgrzymka Ojca
Swietego. Msza na Stadionie Dziesigciolecia, zawieszony stan wojen-
ny, oltarz, ja z zong gdzie$ w thumie, aparatem fotograficznym wychwy-
tuje transparenty z napisem ,,Solidarnos¢”. | nagle cos z tego, co méwi
papiez, powoli zaczelo do mmie docieraé... W jaki§ inny sposdb... Za-
skoczenie, wzruszenie... Poczucie, ze cos sig wydarzylo, cos, co spra-
wilo, ze jestem inny i wszystko juz od tej pory bedzie inaceej.

O katohikach nie wiedziatem nic. Pamictalem z dziecifistwa, ze moja
ciotka ze Skopie miala kolezanke katoliczke 1 na Wielkanoc zawsze ob-
darowywaty si¢ jajkami. Kazda miata swoja Wielkanoc w innym termi-
nie. Matka kiedy$ opowiadala, ze w Kniazewie pewna Polka, a moze
Czeszka — hardzo pobozna osoba — codziennie chodzita do cerkwi
Sw. Eliasza, zapalala $wieczke, modlita si¢ i szanowala naszg wiare, mimo
ze byla katoliczks. Kiedys ta opowiedé nie mialta dla mnie znaczenia.
Teraz, po wielu latach spedzonych w Polsce, widze w tej kobiecie brat-
nia dusze, Mdj pierwszy kontakt z Kodciolem katolickim w Polsce wy-
darzyt sie w maju 1978 r. w kosciele w Mlawie. Zona (wiedy jeszcze
narzeczona) zabrata mnie na pierwszg Komunie miodszej kuzynki. Trwala
msza, a ja nic a nic nie rozumiatem. Wszystko hylo jakie§ dziwne i obce,
odczuwalem nawet jakig chidéd. W pewnym momencie wszyscy uklekli,
a ja sterczalem samotny jak stup, arz starsza pani obok wyszeptala cogd
niezadowolona pod nosem 1 pociggnela mnie za nogawke tak skutecz-
nie, 7ze znalazlem si¢ tam, gdzie powinienem by¢.

Minglo ponad 20 lat, jak zwigzalem swoje losy z Polskg. Lata
cigzkicj pracy, troski o rodzing, wtapiania sie w polsky rzeczywistosé,
zgody i sprzeciwu, upojenia wolnoscig i problemdw z akceptacja tego,
co nastato potem. Lata mierzone przez swigta, roczuice, wesela, po-
grzeby oséb bliskich 1 pielgrzymki papieza.
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Nadal pozostalem wiemy prawostawiu. Tak samo kocham moje
Swieta Wielkanocne, blask palgcych sie $wiec, wymowng cbhecnosé sac-
rum wérdd ikon 1 mistyke spiewu cerkiewnego, ale przez ten czas staly
sie rdwniez czgécig mnie polskie koledy spiewane o polnocy, koscielna
szopka, procesje i droga usiana platkami réz na Boze Cialo, wieczorna
tuna na cmentarzach na Swieto Zmarlych.

Najwazniejszy jest dla mnie jednak ten wielki dar, ze bytem $wiad-
kiem, bylem obecny, spotkalem Nauczyciela. Dzieki nauczaniu Ojca
Swietego doznalem laski nadzici, ktérej wezesniej tak mi brakowato,
uswiadomilem sobie, jak wazne jest prawdziwe mitosierdzie, zadanie,
ktdremu tak mi trudno sprostad. Mozna powiedzieé, ze moj czas przez
te 20 lat odmierzaly spotkania z Qjcem Swigtym, To na Stadionie
Dziesieciolecia, to w Gdaisku i na Westerplatte, to przed Patacem Kul-
tury i to w Sztckholmie — gdzie irzymatem polska flage, podang mi na-
gle przez sgsiada, to na Agrykoli, na Placu Zwycigstwa, w Lagiewni-
kach i na krakowskich Bloniach. Te spotkania, podczas ktérych bytem
wiopiony w milionowy thum wiernych, 1 te ogladane w telewizji lub stu-
chane przez radio. Ale sposréd wszystkie spotkai z Ojcem Swietym
jedno jest dla mnie wyjatkowe. To z 25 maja 2002 r. w mojej ojczyZnie
— Butgarii.

Tego dnia Ojcicc Swigly miat byé w Monasterze Rilskim, miejscu
kultu §w. Iwana z Rily. Moim wielkim pragnieniem bylo znaleZ¢ sig¢
réwniez tam wsrdd wiernych witajgcych papieza. Szezesliwym trafem
okazalo sie to mozliwe. W ostatniej chwili wlaczono mnie, moja zoneg
i prawostawna siostrzenicg do jakiei$ grupy, ktdra miata jechaé autobu-
sem do Monasteru Rilskiego. W dwu autobusach zebrato sie ok. 50 oséb,
jak sie potem okazalo, byli tam profesorowie Prawostawnej Akademii
Duchowej, paru duchownych prawostawnych, ludzie kuitury, ksiadz
katolicki z Niemiec, kilka babinek z kobiatkami i ... nas troje. Towarzy-
szyly namm dwie organizatorki pielgrzymki - zakonnice pracujgce w Bul-
garii przy Nuncjaturze Apostolskiej. Jak juz wspomnialem, wyobraza-
fem sobie, Ze znajdg sig wsrod tysigey wiernych witajacych papieza
w okolicach monasteru, ze tego dnia takich autobuséw bedg co najmniej
dziesigtki. Tymczasem droga byla zupelnie pusta, jesli nie liczy¢ rozsta-
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wionych co 50 m na calej (120 km) trasie policjanidw. Dopiero wiedy
zdali$my sobie sprawg, ze nasza obecnodé wérdd innych piclgrzyméw
to cud.

Trudno opisaé wzruszenie i zadume, jakie przezywalismy podczas
podrézy. Duchowni prawoslawni zagpicwali tropar §w. Iwana, niemiec-
ki ksiadz stara piesi gregoriansky, nasza trojka épiewala ,,Czy wy wie-
cie, Ze jesteSmy $wiglynig” — ttumaczyliémy tre$é i wyjasnialismy, ze
ten staby, schorowany papiez jeZdzit kiedy$ na nartach, kidre zrobit
sobie sam. Tak niepostrzezenie, w modlitwie 1 skupieniv dojechalismy
do ulokowanego w sercu majestatycznych gér Rily monasteru. Zostali-
smy wprowadzeni na dziedziniec, ulokowani na kruzganku, a po dro-
dze... bramki, kontrole i pelno policji. Niebawem nad kopula cerkwi
przeleciaty $miglowce, ¢ potem witany d7wigkiem klasztomych dzwo-
néw pojawil sig Ojciec Swif;ty, schorowany | wymeczony, poruszajgcy
sie z jakimg nieludzkim wysitkiem, jakby dZwigal cierpienia kraju, kt6-
ry odwiedzal. Nasza grupa rozwinela transparent ,.Dzickujemy, 7e tu
jestes”, zaczelismy spiewaé Ojcu ,Mnogaja lieta”, skandowad: Edin-
stwo... edinsiwo... (Jednosé). Qjeiec Swic;ty ws7edl do cerkwi, gdzie
modiil sie przed relikwiami $w. Iwana, w ngj$wietszym dla kazdego
Bulgara miejscu. Potem miat spotkanie z premierem Bulgarii Simeonem
Sax Coburg Gotskim. W krétkim czasie nastal moment odjazdu i chwi-
la ciszy. Wowcezas ja — prawostawny Butgar od 20 lat mieszkajacy w Pol-
sce, moja polska zona i siostrzenica — Bulgarka, absolwentka Uniwer-
sytetu Warszawskiego, zaczeli§my kreycred: Niech Zyje Papiez..., a chwi-
le potem: Kochamy cig... Tuz przed wejsciem do samochodu Gjciec
Swiety zauwazyl nas 1 poblogostawil. Tznowu wszyscy skandnjemy:
Edinstwo, edinsiwo...

Stato sie... Ojeiec gwic;ty —Jan Pawel — papa rzymski, spotkal si¢
z Janem z Rily — patronem Bulgaréw, moim patronem, tym, ktdry ,,prze-
powiedzial” mnie mojej mamie i towarzyszy mi od dziecinstwa, Wiem,
ze byt to méj dzien, dzien syntezy. spelnienia, mojego spotkania z mo-
imi duchowymi opiekunami — tym od chwili przyjscia na $wiat i tym,
kt6ry naucza mnie rozumied, nie tracié ducha i nadziei. Po tym wszyst-
kim, gdybym ja, prawostawny Bulgar od 20 lat zamieszkaly w Polsce,
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mial si¢ okresli¢, kim wiadciwie jestem, powiedzialbym po prostu: chrze-

Scijaninem. I jeszeze zadaje sobie pytanie, gdyby nie minione lata, kim

bym teraz byt i jaka gumowa wykladzine teraz bym wymieniat?...
Dziekuje ¢i Boze...

Iwanczo Gyrypow, ur. 1932, Buigar, od 1981 r. mieszka w Polsce; publikowat
w prasie padziemnej, w latach 1981-1992 dziatal na rzecz zblizenia rodowisk
demokratycznych w Polsce i Bulgarii,
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O spotkaniu Wielkanocy z Bozym
Narodzeniem

Uwagi po pielgrzymce Jana Pawla IT w Bulgarii,
23-26 maja 2002 r.

W dniach 23-26 maja 2002 r, papiez Jan Pawet I odbyt diugo ocze-
kiwang pielgrzymke do Bulgarii, kraju o tradycji chrzescijaniskiej sie-
gajgee) IX w., ktory od chwili przyjgcia chrztu z rak cesarza bizantyn-
skicgo (865 1) pozostaje w kregn chrzes;cijaﬁstwa wschodniego. Kato-
licy stanowia tu zdecydowang mnigjszo$é, zaledwie ok. 1% Iudnosel,
podczas gdy muzulmanie to ok. 10%, pozostali w 90% deklarja swa
przynaleznosgé do Kosciola prawoslawnego. Bulgaria jest krajem po-
grazonym w dlugotrwalym kryzysie ekonomicznyin; spoleczenistwo,
zmeczone walka o przetrwanie, chwile wiecowania i euforyczne) na-
dziei na lepsze jutro juz dawno ma za sobg. W tym kontekscie spolecz-
na reakcja na wizyte papieza byla do korica wielka niewiadomy.

W okresie przygotowan prasa bulgarska kladla szczegdlny nacisk
na kwestig istotng zardwno dla rzqdzacych, jak 1 dla zwyklych obywa-
teli kraju. Jak wiadomo, po zamachu na papieza w 1983 r., wysunigto
hipoteze o rzekomym vdziale bulgarskich stuzb specjalnych w tym za-
machu. Hipoteza ta, wydawatoby sie wysoce prawdopodobna, chociaz-
by ze wzgledu na wezesniejsze skuteczne akcje, majace na celu wyeli-
minowanie bulgarskich dysydentéw na emigracji (stynny , buigarski pa-
rasol”), mogia réwniez dotyczy¢ wszelkich innych shuzb specjalnych
krajéw blokn wschodniego, ktére takze w Polsce dopuscily sig nicjed-
ngj zbrodni. Chociaz jest zrozumiate, ze zwykli ludzie nie ponoszg od-
powiedzialnosci za dzialania zbrodniarzy, ta nie do kofica wyjasniona
sprawa cigzyla Bulgarom jako niesprawiedliwe oskarzenie, ktérego
odinm spada na calty naréd. Oczekiwano wige, ze Jan Pawei 11 zdejmie
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z Butgaréw to brzemie, czemu wyraz dawaly liczne publikacje w $rod-
kach przekazu o wymownych tytulach, jak np. ,,\Wizyta Jana Pawia I1
zetrze pigtno z Bulgarii” (,.Demokracja”, 24 V 2002).

Ojciec Swigty nie zawidl tych oczekiwar. 24 maja, podezas spo-
tkania z prezydentem G. Pyrwanowem oswiadczyl: Nigdy nie wierzy-
tem w tzw. Slad bidgarski § udzial w prdbie zamachu na moje #ycie, De-
klaracja ta miata doniostg wymowe takze dlatego. z¢ padia z ust papie-
7a w dniu szczegdlnie bliskim sercu kazdego Bulgara, kiedy to obcho-
dzone jest swieto braci Cyryla i Metodego — patronéw pismiennictwa
bulgarskiego, przez Jana Pawla II ogloszonych patronami Europy. Nig
dziwi w tym kontckgcle fakt, iz wydarzenie to okreslono jako upadek
butgarskiego muru berliviskiego (,Trud”, 29 V 2002). W celu dopelnie-
nia obrazu jednak nie sposéh pominaé taktu, ze wielu autoréw wyrazato
apinie, ktdre trudno by nazwad zyczliwymi wobec goscia. I tak, np. znany
dziennikarz telewizyjny Jawor Daczkow, uwiktany w rozgrywki poli-
tyczne, skomentowal wypowiedzi papieza jake spoZniony akt politycz-
nej hipokryzji, sprzeczny 7 etyka chrzescijanska: ... skoro nigdy nie wie-
rzyt [w udziat Bulgarii w spisku na swoje zycie — G.5-G], dlaczego nie
powiedziat tego przed 20 laty? Jesli z polityeznego punktu widzenia image
Bulgarii nie jest szczegdinie istomny, to 7 chrzescijariskiego punkiu wi-
dzenia los Sergieja Antonowa [podejrzanego o wspdtudzial w spisku —
G.8-G] jest wazny. Jesli papie? jest szczery, wynika, fe Iycie jednego
cziowieka zostato zmarnowane z powodu jego swigtobliwego milczenia
(,.Sega. Nabljudatel”, 28 V 2002). Podobne glosy, chwilami brzmigce
donosnie a nawet agresywnie, nie zdominowaly jednak przestrzeni me-
dialangj. Ciekawe bylo to, ze w tych samych gazetach czgsto koegzy-
stowaty teksty o catkowicie rozbiezne) wymowie —od rzetelnych i zycz-
liwych papiezowi, przez spokojne, pogtebione analizy, az po pamflety.

Wobec takiej rozhieznosci postaw i oczekiwari prasa z wielkg uwa-
g3 €ledzila spotkania Jana Pawta II z przedstawicielami Buigarskiego
Prawostawnego Kosciola Autokelalicznego. Chiodne, choé uprzejme
przyjecie patriarcha Maksim zapowiadat jeszcze na pare dni przed wi-
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zyta: Pragniemy, by wszyscy, kiorzy odeszli od prawdy prawostawia,
powrdcili na jego tono. To nasze gldwne przestanie, z ktorvm papiez
powinien wyjechad 7 Bulgarii. (\..) My go nie zapraszalismy, odpowie-
dzielismy tylko na jego iyczenie, by nas odwiedzic {,,Trud”, 21V 2002).
Wrazenie ogromnego dystansu patriarchy do papieza vmocnil ko-
mentarz oficjalnego organu prasowego Cerkwi . ,Cyrkowen wesinik”,
w kidrym spotkanic obu dostojnikdw 24 maja przedstawiono jako je-
den z elementdéw wizyly coficjaine] glowy Padsiwa Watykanskicgo
(16-31 V 2002). W ten sposdb zminimalizowano polencjalng wymo-
wg tego spotkania jako poczatku dialogu miedzy Kosciolami. W zu-
petnie odmiennej tonacji zabrzmiato stowo przetozonego Klasztorn Ryl-
skiego, bp. Joana, wygloszone podcezas pobytu papieza w Ryskiej Pu-
stelni 25 maja. Pozostawalo ono w harmonii z przemdwieniem Jana
Pawla 1I, podnoszacym wielky warto$é monastycyzmu wschodniego
dla calego chrzescijafistwa. Wypowiedz bp. Joana to przejmujgce swia-
dectwo potrzeby dialogn miedzy Kosciotami: Dziesigd wiekow trwal
podzial miedzy Kosciolem prawostawnym i rovimskokatolickim. Ale czym
Jest tvch driesied wiekow, skoro, jak powiada psalmista — w BoZych
oczach tysige lat to tvle, co wezorajszy dzied, albo jedna straz nocna.
Sciany podziatow nie siegajg nieba — jak kazide Iudzkie dzieto sq pree-
mijajgce. Ludzie je weniesli i ludzie je zburzg.

W duchu wzajemnej zyczliwodci przebieglo tez spotkanie Jana
Pawia 11 z przedstawicielami innych religii 1 Koscioléw w Bulgarii,
w tym z glownym mula Selimem Mehmedem. Jednak pizez czgsc ko-
mentatordw ten akt papieskiege otwarcia na dialog zostal skomento-
wany w zgola nieoczekiwany sposdb, jako rodzy gry polityeznej, kié-
rej celem jest marginalizacja prawostawia: Poszedt on do Swigtego Sy-
nodu, ale w nuncjaturze proyigl preedstawicieli judaizmu i islamu, jok-
by wyzystkie religie byly mu podlegte. W ten sposdb 7 jednef strony okre-
STit swdj stosunek do Bulgarskiej Cerkwi Prawostawnej, z drugiej to
relatywizowal, spotvkajge sig 7 pozostatymi religiomi (, Kultura”,
28 VI 2002).
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Jednoznacznie pozytywne echa wywolalo spotkanie Ojca Swigte-
go z przedstawicielami kultury, ktére miato micjsce 24 maja w miesz-
czace]j 2 tys. ludzi sali sofijskicgo Patacu Kultury. Jana Pawta 11 powitat
w imicniu gospodarzy senior literatery bulgarskiej, wybitny pisarz Jor-
dan Radiczkow, ktéry zwrécit sie do Ojeca Swietego m.in. takimi slowa-
mi: Wasza Swigtobliwosc zaszezycit nas wielce wiedy, kiedy oglosit swie-
tych braci Cyryla i Metodego wspotpatronami Europy. My, male naro-
dy, jestesmy jak male dzieci — cieszymy sie ¢ kaidego gestu uwagi ze
strony wielkich. Nie znamy zarozumiatosci i wyniostosci i nie Iubimy
ich... By¢ moze dlatego, ie nie panowalismy nad innymi narodami (...)
Nasza ziemia jest niewielka, ale serce jest wielkie i w nim zawsze jest
miejsce dla kazdego czlowieka postanego przez Boga. Przemdwienie
papieza, w ktorym odwolat sig do chrzescijanskich korzeni kultury bul-
garskiej oraz przedstawil miejsce Bulgarii na mapie cywilizacji euro-
pejskiej, zostalo przyjete owacjami. Na zakonczenie przygotowanego
z wiclky finezjg koncertu publicznosé spontanicznie podjela podniosia
piesi ,Monogaja leta”, ktérg pozegnala goscia. Na sali stychad bylo
giosne nawolywania do jednosci chrzesceijan.

Inny wymiar mialy spotkania papieza z bulgarskim katolikami obu
rytdw w kosciotach w Sofii 1 w Plowdiwie. Rozpetana w prasie histe-
rvezna kampania, ktéra zapowiadata wielkie audnogci, z jakimi przyj-
dzie zmierzy¢ si¢ pielgrzymom, niewatpliwie przyczynila sie do kame-
ralnego charakteru tych spotkan. Najwicksze 7 nich miato migjsce
w Plowdiwie, gdzie 26 maja papiez beatyfikowal duchownych-meczen-
nikéw z okresu komunizmu: ojcéw Josafata Sziszkowa, Kamena Wi-
czewa 1 Pawla Dzidzowa, dajac tym samym wiernym jednoznaczne
wzorce postawy moralnej 1 §wiadectwa wiary. Pierwsza w dziejach
Kosciota katolickiego w Bulgarii pielgrzymka papieza stanowila wigc
dla katolikéw szczegdlnego rodzaju okazje do poglebienia wiary 1 upo-
rzadkowania obrazu historii. Program pobytu Ojca Swigtego w Plowdi-
wie 1 zarazem w Bulgarii zamknelo tradycyjne spotkanie z miodzieza,
ktéremu — jak zawsze — towarzyszylo wielkie wzruszenie.
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W prasowych podsumowaniach pielgrzymki, ale i formulowanych
ad hoc komentarzach zwyklych ludzi, nderzaja szczegdlna wrazliwosc
Bulgaréw na $wiadectwo cierpienia, sktadane przez Jana Pawta II
w dniach pobytu w ich kraju: Straszliwe fizvczne cierpienie, kiorego do-
swiadcza ten cztowiek, dia kaidego chrzescijanina i duchownego moZze
by¢ proykladem ofiarnosci, dobrze wypelnionego obowigzku na rzecz
Jakiejs sprawy. W tym przypadku ta sprawa fo Bulgaria. (,,;Trud”, 29V
2002). Ten nastrdj dobrze oddaje takze jeden z tytuléw prasowych: ,,Pa-
piez jest wickszy niz jego stabosé” (.24 czasa”, 27 V 2002). Nawet
w komentarzach najczgsciej indyferentnych religijnie mtodych ludzi sty-
chaé bylo mieszaning czulosci i podziwu w nawolywaniach: | Trzeba
iS¢ zobaczy¢ Papcia”.

Takg percepcje pielgrzymki umozliwita w niematym stopniu tele-
wizja bulgarska, w rzetelny i kompetentny sposcéb relacjonujgca prze-
bieg papieskiej wizyty, tak ze widzowie mogli mie¢ w miarg pelny oglad
wydarzen. Pomimo skromnego liczebnie osobistego udzialu Bulgaréw
w spotkaniach, sifa papieskiego stowa sprawily, ze wielu ludzi po piel-
grzymee wyrazalo zal, ze wydarzylo sig co§ waznego, w czym nie zdo-
lali w sposob petny uczestniczy¢. Upolitycznione komentarze prasowe
ustapily miejsca poglebionej refleksji nad religijnoscig Bulgarow, zna-
czeniem wizyty papieza dla ich duochowosci, potrzebg narodowego ka-
tharsis. Przejmujgco zabrzmialy slowa jednej 7 publicystek Amelii Li-
czewe]: Coy moiemy oszukad samych siebie? (...) Do Bufgarii przyvbyi
czlowiek, kiéry od lai walczy o wzajemny szacunek priedstawicieli vdz-
nych relighi, a zostal preyiety (...) przez spoteczedistwo, kidre 7 kazdym
drniem staje si¢ coraz mniej tolerancyjne wobec innych. Przybyt papies
Jan Pawet 1T, ieby nam uswiadomic nasz wiasny ateizm (,,Demokra-
cja”, 29V 2002). Z kolei Irina Nedewa postrzegla nowa szansg dla Bul-
garii, by ta — zachowujac wiernos¢ tradycji i opierajac sie na jej sile —
mogla odegrad wazng rolg posrednika w dialogu swiata prawoslawnego
z Watykanem (,.Kapital”, 24-31 V 2002).

Nigjednokrotnie podczas tej wizyty 1 tuz po niej, powracato pyta-
nie: ,,Dokad idziesz, Bulgario?” Na odpowiedZ przyjdzie nam czekaé.
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W wymiarze jednosikowym przemiana postaw jest jednak fatwiej
uchwytna. Zakoficzmy wiec te opowiesé wyznaniem pewnej butgarskiej
muzuimanki, mieszkanki Rodop o imienin Arfa: Moze sig io komus
wydawad Smieszne, ale ja modlifam sig do Allaha o zdrowie dia Papie-
za, bo to dobry czlowiek {cytal 7z wywiadu przeprowadzonego przez,
antorke w trakcie badan etnologicznych w Rodopach, latem 2002 r.).

Grazyna Szwar-Gyeypowa, doktor nauk humanistycznych, adiunkt w Instytu-
cic Filologii Stowiariskicj UW oraz w Instytucie Slawistyki PAN; autorka m.in.
ksigzki .\W kregu butgarskiej groteski. O twdrczosdel Jordana Radiczkowa”
(1991) oraz wielu artykutéw.

Iwanczo Gyeveow, ur. 1932, Bulgar, od 1981 1. mieszka w Polsce; publikowal
w prasic podziemnej, w latach 1981-1992 dzialai na rzecz zblizenia Srodowisk
demokratycznych w Polsce 1 Bulgarii.
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ks. Marek Stepniak
Dyplomacja w stuzbie Ewangelii

Driatainogé dyplomatyczna Stolicy Apostolskicj stanowi jedng
7 form misji duszpasterskiej Kosciola we wspdlczesnym swiecie. Mimo
7e obecna postué dziataii dyplomatycznych rézni sig od tych z przeszio-
§oi, a zadama nuncjuszy sa wypetniane w odmiennych warunkach geo-
politycznych, cel pozostal niezmicniony na przestrzeni wickéw. Nalezy
podkreslié, ze stosunki dyplomatyczne z wigkszoscia patstw §wiata oruz
udzial w organizaciach miedzynarodowych i obeeno$é na konferencjach
poswieconych preblemom dotyczgeym wspdlnoty migdzynarodowej sg
traktowane przede wszysikim jako stuzba indzkoscei w aspekeie ochro-
ny ipromocji podstawowych praw czlowieka. W okresic pontyfikatu
Jana Pawla Il dyplomacja watykafiska staneta przed wieloma trudnymi
zadaniami, wywolanymi przemianami speleczno-politycznymi w Eu-
ropic Srodkowe-Wschodnicj & takze konfliktami w ré7nych regionach
Swiata.

Z inicjatywy Europejskiego Instytiu Stosunkéw Paristwo — Ko-
sciél 1 Miedzynarodowej Akademit Dyplomatycznej 12-14 listopada
1998 1. zostalo zorganizowane sympozjum poswiecone dziatalnosci dy-
plomatycznej Stolicy Apostolskiej podczas dwudziestolecia pontyfika-
tu Jana Pawla II. Referaty wygloszone przez najblizszych wspélpra-
cownikéw Jana Pawla 11 1 specjalistow z zakresu stosupkéw migdzyna-
roedowych zostaly opublikowane w ksigzce ,La dipiomatie de Jean
Paul II”, wydanej w wydawnictwie Cerf w Paryzu w 2000 r. Przyblize-
nie tej ksigZki polskiemu czytelnikow: wydaje sie pozyteczne z dwoch
powodow, Najpierw dlatego, ze ukazuje ona nieznane szerzej zaanga-
zowanie Stolicy Apostolskicj w rozwigzywanic konfliktow miedzyna-
redowych w ostatnim dwudziestoleciu XX w. Drugi powdd jest nie maicj
wazny. Malerialy przedstawione w niej dopelniajg obrazu pierwszych
dwudziestu lat pontyfikatu Jana Pawta IT o wymiar dyskretay, i by¢ moze
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nie dos¢ doceniany przez polskich katolikéw, jakim jest dzialainosé pa-
pieza na rzecz pokoju w swiecie 1 poszanowania praw czlowieka.

Teologiczno-prawne podstawy dzialalnodci
dyplomatycznej

Koscidl jako wspdlnota Ludu Bozego ma swdj wymiar doczesny,
mstytucjonalny. Wypelniajac misje aktualizacji zbawczego dzieta Chry-
stusa w terazniejszosci, jest postany do wszystkich naroddw. Instyto-
cjonalny wymiar Kosciola pozostaje zatem narzgdziem gloszenia Ewan-
gelii, stuzy jego rozwojowi i sprawnemu wypehianiu misji ewangeli-
zacyjnej. Dzialalnosé¢ dyplomalyczna, nalezac do wymiaru instytucjo-
nalnego, znajduje zatem swe uzasadnienie w odniesieniu do misji Ko-
sciota, WyraZnie zaznacza si¢ w niej powszechnosé Kosciota. Oreduie
pokoju i braterstwa migdzy narodami jest kierowane, jako integralna
czgsé Dobrej Nowiny, do wszystkich ludzi dobrej woli. Fundament tego
oredzia stanowi, wynikajyca z Objawiema, koncepcija czlowieka i jego
godnosci w wymiarze natiralnym i nadprzyrodzonym. Kodeidt, zgod-
nie ze swojg misja, uczestniczy przez dzialalno§é dyplomatyczng we
wszystkich przedsiewzigciach wspdlnoty migdzynarodowej, przestrze-
gaiac przed pojawiajacymi si¢ zagrozeniami i wspierajac wysilki na rzecz
poiednania i pekoju.

W abszeriiym wprowadzenin dyrektor Europejskiego Instytutu Sto-
sunkéw Kogciol — Paristwo, J. B. d’Onorio, dokonuje konieczaych do
prawidlowego zrozumienia dziatalnosci dyplomatyczoe) nscisler pojec.
Paristwo Watykan powstalo w obecnej formie w 1924 r. w wyniku Trak-
tatow Laterariskich, jako symbel suwerennosci Stolicy Apostolskie]
w wymiarze migdzynarodowym i1 gwarancja niezaleznosci najwyzszej
wiladzy duchowej w Kosciele katolickim. Stolica Apostolska jako nai-
wyzsza instancja Kosciola, reprezentowana przez papieza i jego naj-
blizszych wspdipracownikéw, jest podmiotem relacji dyplomatycznych,
za ktdre odpowiedzialnos¢ ponosi Sckretariat Stanu. Do korica 2000 .,
Stolica Apostolska utrzymywata stosunld dyplomatyczne na poziomie
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nuncjatur ze 172 pasistwami (89 w 1978 r.) oraz Federacjg Rosyiska,
Organizaciy Wyzwolenia Palestyny, Unia Europejska 1 Zakonem Ka-
walerow Maitanskich. Waznym kierunkiem dziafalnosci dyplomatycz-
nej jest udzial w charakterze obserwatora w pracach organizacjach mie-
dzynarodovwych (np. Organizacja Pafistw Amerykaiskich, Swiatowa
Organizacja Handlu, Organizacja Bezpileczefistwa 1 Wspdlpracy w Eu-
ropie). Dyplomacja Stolicy Apostolskiej, chociaz wykazuje cechy wspdl-
ne z dyplomacjami innych pafistw, ima. zdaniem autora, 7za gléwne za-
danie obrong praw czlowieka, szczegdlnie prawa do wolnosel religi)-
nej, oraz nadanie dzialalnosci politycznej wymiaru duchowego przez
wprowadzenie norm moralnych wynikajacych z Ewangelii. Nie stano-
wigc potegi militarne] i gospodarczej, moze lepiej stuzy¢ cziowickowi
i glosi¢ wartosci niezbgdne do pokojowego istmienia narodéw 1 integral-
nego rozwoju czlowieka.

Relacje miedzynarodowe Stolicy Apostolskiej w ostatnim dwu-
dziestolecin omawia sekretarz stanu Stolicy Apostelskicj, kard. A. So-
dano (,,Les relations internationales du Saini-Siege™), podkreslajge ich
cigglodé oraz nowosé padyktowang zmieniajacymi si¢ okoliczno$cia-
mi spoleczno-politycznymi oraz teologiczng reinterpretacja misji Ko-
Sciola po Il Soborze Watykariskim. Ciaglos¢ dzialalnosct dyplomatycz-
nej palega na tym, ze Jan Pawel II podejmuie, podobnie jak jego po-
przednicy, trudne problemy polityczne, majae na celu obrong godnogei
czlowieka i pokoju na $wiecic oraz utrwalenic obecnosci Kosciota w wy-
miarze zycia miedzynarodowego. Niezastapiona role speiniajg nuncja-
tury, ktorych dzialalno$¢ reguluje motu proprio Pawla VI . Sollicitudo
omnium Ecclesiarum™ (1969 1.}, Dokument, odnoszac si¢ do I Soboru
‘Watykariskiego, przedstawia dobro czlowieka i wspdlnot narodéw jako
wspdlny cel Kosciota i padstwa, Gldwnym zadaniem nuncjuszy jest
misja o charakterze religijnym i duchowym, ale réwniez pokdj, dialog
i wspblpraca miedzy narodami, rozwéj spoleczerisiw i relacje wewnairz-
spoleczne.

Nowym elementein w dzialalnosci dypiomatycznej Jana Pawla T1
jest podkreslanie praw cziowieka i praw narodéw. Teologicznym uza-
sadnieniem takiego stancwiska sg dokumenty soborowe, szczegodlnic
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~Konstytueja o Kosciele w swiecic wspilezesnym™ i, Deklaracja o wol-
noscl religijnej”. Prawa czlowicka sg statymn tematem najwazniejszvch
dokumentéw ostatniego pontytikatu, przeméwien podezas pielgirzymek
papieskich oraz spotkad ¢ wiadzami padstwowymi. Szczegdlng okazje
do promocji praw poszczegdinych narodéw stanowiy pielgrzymki pa-
pieskie, a takze nawiazywanie stosunkéw dyplomatycznych z nowo po-
wslajgeymi pafistwami i obecnogé Stolicy Aposiolskiej w migdzynaro-
dowych organizacjach i przy rozwigzywaniu powstajgcych konflikidw.

Zagadnienia zwigzane z tzw. polityka wschodnig Stolicy Apostoi-
skiej 1inicjalywami na rzecz utrwalenia pokoju i poszanowania praw
cztowieka, podejmowanymi przez Konferencje Bezpicczenstwa i Wspdl-
pracy w Europie (od 1994 r. Organizacje Bezpieczenstwa i Wspélpracy
w Luropie), oraz zaangazowanicm Siolicy Aposloiskiej w Zyciu mig-
dzynarodowym przedstawia I. L. Tauran, odpowiedzialny za relacje mig-
dzynarodowe Stolicy Apostolskiej (,.De I'»ostpolitik« a la nouvelle
Europe de I'OSCE”). Podstawami dziatalnoded jest powszechnosé Ko-
ciola katolickiego i wlad7za o charakterze religijnym, jaka sprawujc
papiez w oduniesieniu do katolikdw zyjgeveh w réznych padstwach i sys-
temach politycznych. Poniewaz czionkowie Kogciota sg jednoczesgnic
obywatclami panstw, relacje Stolicy Apostolskiej z poszczegdinymi
paristwami sg konieczne i nieuniknione. Stolica Apostolska, uznajac
prawo obowigzujaee w danym paisitwie, troszczy si¢ o prawa Kosciola
jako wspdlnoty ludzi wierzacych do publicznego i prywainego wyzna-
wana wiary. W dalszej czegei artvkuh autor omawia wsparcie udziela-
ne przez Stolicg Apostolsky dzialaniom na rzecz integracji naroddw
Europy poczawszy od 1948 r. oraz na zaangazowanie w ramach Konfe-
rencji Bezpieczenstwa i Wepdlpracy w Europie od 1972 1. Udziai w pra-
cach Konferencyi dal mozliwos$é nawigzania kontaktow z pafistwami
komunistycznymi oraz dzialafi na rzecz poszanowania praw cziowieka,
w tym prawa do wolnosci religijnej. Drogowskazem ku nowej Europie
po przemianach, zapoczagtkowanych w 1989 r., jest Traktat Paryski, pod-
pisany w 1990 r., kidry wskazuje na trzy podstawy: poszanowanie praw
cziowieka 1 jego podstawowych wolnoscl, demokracjg, respektnjacg
zardwno prawa osoby ludzkiej jak 1 prawa stanowione, oraz parfistwo
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prawa, opartc na sprawiedliwosci 1 powszechnic obowigzujacym syste-
mie prawnym.

Dziatania dyplomatyczne na rzecz pokoju i praw
czlowieka

Podstawg dzialan dyplomatycznych Stolicy Apostolskiej we wspdt-
czesnym Swiecie nic sa wplywy polityczne ani tym bardzigj gospodar-
cze czy militarne, lecz autorytet moralny. Koscidt, angazujac sie w utrzy-
manie pokoju i obrone praw czlowicka, réwniez przez dziatalnosé dy-
plomatyczna, przekracza granice spolecznosei katolikéw, podejmujac
dialog 7z ludZmi dobrej woli, przynalezgecymi do réznyceh religii, wy-
mani chrzescijaniskich a takze z tymi, ktérzy nie wyznaja zadnej religii.

Stanowisko Stolicy Apostolskiej i osobisic zaangazowanie Jana
Pawla 11 wobec kryzysu balkanskiego relacjonuje nuncjusz apostolski
w Rumunii, J. C. Perisset (,.Le pape face a la crise de la Yougoslavie™).
Autor, po przedstawieniu politycznych i ideologicznych przyczyn kon-
fliktu, podkresla znaczenie dyplomatycznych, charytatywnych i religij-
nych dziatar Stolicy Apostolskiej na rzecz pokoju w krajach bylej Ju-
gostawii. Uznanie nicpodieglodei Stowenii, Chorwacji, Bodni i Herce-
gowiny przez wspolnotg migdzynarodowa i Stolice Apostolska mialo
przyczynic si¢ do zaprzestania dziatan wojennych. Od chwili wybuchu
konfliktn w Kosowie, wywolanym ograniczeniem autonomit tej prowin-
cji pizez wladze serbskie, Stolica Apostolska angazowala si¢ w dziata-
nia na rzecz pokoju zgodne z prawem miedzynarodowym. Wyrazem
tego byly wystgpiente Jana Pawla 1l na forum Rady Euwropy w marcu
1999 1., pielgrzymka na Balkany oraz rozmowy dyplomatyczne prowa-
dzone przez delegatow Stolicy Apostolskiej i zorganizowanie pomocy
humanitarnej. Szczegdlng rolg Jan Pawet II przypisywal dialogowi
z przedstawicielami wyznail chrzescijaiskich i religii, zamieszkujacych
kraje balkaniskie.

Rozwdj nauczania spolecznego Kosciola na temat wojny 1 pokoju
oraz zaangazowanic Stolicy Apostolskiej na rzecz pokojowego rozwia-
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zywania pojawiajacych si¢ w XX w. konfliktéw miedzynarodowych
prezentuje profesor Wydz. Nauk Spolecznych Uniwersytetu Gregoriari-
skiego, J. Joblin {,,Le Saint-Siege face aux guerres des Malouines [1982]
et du Golfe Persique [1991]”). Autor, jak wskazuje tytat artykuhu, sku-
pia swoja uwage na konflikcie miedzy Wielka Brytanig a Argentyng
o Falklandy-Malwiny oraz na wojnie w Zatoce Perskiej. W perspekiy-
wie lych wydarzen, stancwiacych zagrozenie dla pokoju $wiatowego,
przedstawia rozwdj pokojowej doktryny Kosciota katolickiego oraz oso-
biste zaangazowanie Jana Pawta I 1 dyplomacji watykariskiej, czego
wyrazem bylo przede wszystkim nanczanie papieskie wzywajace do dia-
logu, poszukiwania pokejowych rozwigzan oraz zaprzestania dzialad
wojennych, a takze kontakty dyplomatyczne ze stronami konflikiéw
i dialog ekumeniczny ze wspolnotami niekatolickimi Argentyny oraz
miedzyreligiiny z wyznawcami islamu.

Dzalainosé dyplomatyczna Stolicy Apostolskiej na Bliskim Wscho-
dzie jest szczegdlnie trudnym przedsigwzigciem ze wzgledu na zlozony
svtuacje religijng i narodows, wynikajaca z konfliktéw izraelsko-arab-
skich. Za gléwne kierunki tej dziatalnosei profesor Uniwersytetn w Me-
diolanie, 5. Ferran (,,L.a diplomatie du Saint-Siege au Proche-Orient™),
uznaje ochrong wspdlnot katolickich obrzagdkdw taciriskiego 1 wschod-
nich w miejscach, gdzie narodzifo si¢ chrzescijafistwo, oraz dialog reli-
gijny z judaizmem 1 islamem. Autor podkresia, ze Stolica Apostolska
prowadzila w tel czesei $wiata wlasna i niezalezng w stosunku do paristw
europejskich i Standw Zjednoczonych polityke, ktdrej gldwnym celem
hylo pokojowe wspolistnienie narodéw Bliskiege Wschodu, mimo wy-
stepujgcych odrgbnodei religijnych i kulturowych. Podstawg miato byd
uznanie wspélnego pochodzenia religii monoteistycznych od Abraha-
ma, a symbaolem wspolistnienia Jerozolima — miasto pojednania zydow,
muzutmandw i chrzescijan. Rozwdj fundamentalizmu islamskiego,
odrzucajgcego prawa czlowieka jako podstawe dialogu takze w wymia-
rze religijnym oraz dyskryminujacego wspolnoty chrzescijasiskie, sta-
nowi, zdaniem autora, najwigkszg (rudno$¢ w dzialaniach na rzecz pe-
koju na Bliskim Wschodzie. Na tym tle niewgtpliwym sukcesem jest
nawigzanie stosunkow dyplomatyczriych z Pafistwen Lzrael. Porozumie-
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nie, uznajgc prawo ludnoscl zydowskiej do Ziemi S;wi@tej, zawiera rGw-
niez zapisy o prawach wspdlnot chrzescijanskich oraz o poszanowaniu
praw ludnosci palestyniskiej zamieszkujaee] w granicach Izraela. Autor
na przykiadzie Libanu i Jordanii, z uwzglednieniem oczywistych roz-
nic charakterystycznych dla tych pafistw, omawia mozliwoscl pokojo-
wego wspolistnienia chrzescijan i muzutmanéw w Srodowisku islam-
skim w ramach organizacji panstwowej, ktéra zaklada poszanowanie
praw czlowicka, w tym prawa do wolnodci religijnej.

Pierwszy kryzys o charakterze migdzynarodowym, wywolany kon-
fliktem migdzy Argentyny i Chile, ktory wymagal zaangazowania Jana
Pawtla Ii, zostal oméwiony przez nuncjusza apostolskiego w USA i sta-
lego przedstawiciela Stolicy Apostolskie) przy Organizacji Panstw
Amerykariskich, G. Montalvo {,,Le Saint-Siege, médiateur de paix entre
I’ Argentine et le Chili”). Genezg tego kontliktu stanowity decyzje Wiel-
kiej Brytanii z 1977 r., odnoszace sie do ustalenia granic terytoriainych
i morskich migdzy tymi dwoma pafistwa w regionie kanalu Beagle.
Rzady obu stron konfliktu juz 12 grudnia 1978 r. zwrdcily sig do Jana
Pawla Il o posrednictwo w negocjacjach na rzecz pokojowego rozwig-
zania konfliktu. Warunkami, postawionymi przez Stolice Apostolskai za-
akceptowanymi przez strony konfliktu, byfo prowadzenie negocjacjii zo-
bowigzanie do niepodejmowania dzialan militarnych. Podjecie si¢ me-
diacji, potwierdzone formalnie przez Jana Pawla II w styczniu 1979 .,
rozpoczelo irwajace szesd lat negocjacje, w ktérych posrednikami byli
przedstawiciele Stolicy Apostoiskiej. 2 maja 1985 r. w Watykanic
w obecnodei Jana Pawla il nastagpila wymiana dokumentéw ratyfikuja-
cych traktat pokojewy podpisany 29 listopada 1983 1.

Zaangazowanie Stolicy Apostolskie] na forum Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych stanowi gldwny problem artykuiu dyrektora fran-
cuskojezyeznej wersji , L’ Osservatore Romano”, J. M. Couleta (,,Le
Saint-Siege dans [es institutions et les Conférences des Nations [nies™),
Autor, wychodzac od analizy tresci przeméwien Jana Pawla H w ONZ
w 1979 1.1 1995 r., stwierdza, 7e dzialania tej organizacji zmierzajgce
do umacniania wspolpracy, pokojui jednosci migdzy narodami sq w oce-
nie papieza zbiezne z misja Kosciola. Stolica Apostolska, jako podmiot
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prawa migdzynarodowego, stawiajac za kryterium swoich dziatad w god-
nos¢ cztowieka i obrong jego praw, ma swojego stalego przedstawiciela
przy ONZ oraz przedstawicieli przy poszczegdlnych agendach, np.
UNESCO. Szczegdlnie duzo miejsca zajmujec omdwienie udziaiu
przedstawicieli Stolicy Apostolskiej na Konferencjach w Kairze (1994 1)
i Pekinie (1995 r.), podczas ktérych pojawily sie proby redefinicii poje-
cia rodziny jako zwigzku dwoch 0séb dowolnej plei oraz uznania przez
prawo migedzynarodowe aboreji jako srodka kontroli urodzen. Dziala-
nia te zostaly ocenione jako przeciwne dobru wspdlnemu oraz prawom
cziowieka oraz uznane za probg narzucenia spolecznosci ogélnoludz-
kiej pogladow mniejszosci. Réwnie krytycznie zostaly potraktowane
dziatania warunkujace pomoc krajom ubogim od upowszechnienia an-
tvkoncepcji, aboreji i sterylizacji jako srodkéw hamujacych przyrost
ludnosci.

Problemy poliryki konkordatowej w okresie pontyfikatu Jana Paw-
Ia IT podejmuje J. B. d’Onorio (,.La diplomatie concordataire de Jean
Paul II”). Polityka ta obejmuje zaréwno konkordaty jak i wszelkiego
rodzaju umowy 1 porozumienia zawierane przez Stolicg Apostolska z rza-
dami paristw lub regionami majacymi w ramach paristwa okreslong pra-
wem autonomig. Po szezegdlowym przedstawieniu historii rozwoju sto-
sunkow dyplomatycznych Stolicy Apostolskiej, autor skupia sie na gtow-
nych tematach obecnych w podpisywanych dokumentach. Nalezg do
nich: statut Kosciola katolickiego, gwarantujgcy wolnos¢ wypetniania
misji duszpasterskiej, wylaczne prawo papieza do nominacji biskupow,
prawo Kosciola do zakladania i prowadzenia szko6l i uniwersytetéw oraz
do nauczania religii w szkotach publicznych, duszpasterstwo w zakla-
dach opieki zdrowotnej 1 wigzieniach oraz dziatalnosé charytatywna,
uznanie skutkow prawnych malzenstwa zawartego w Kosciele katolic-
kim oraz prawo Kosciola do posiadania i korzystania z dobr material-
nych. Autor wskazuje réwniez na nowe elementy, wprowadzone do
polityki konkordatowej podczas obecnego pontyfikatu: konsultacje
z miejscowym episkopatem podczas przygotowania konkordatu fub in-
nego dokumentu regulujacego stosunki miedzy painstwem a Kosciotem,
dyzenie do uczynienia instytucji koScielnych podmiotami prawa przez
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przyznanie im osobowosci prawnej i zrownanie w prawach z innymi
organizacjami, dostgp do publicznych srodkéw spolecznegoe przekazu
oraz prawo do posiadania wlasnych. oraz uznanie przez panstwo obo-
wigrkn poszanowania wolnodci religijnej i okazywania szacunku dla
uczud religijnych obywateli.

»Papiez wolnosci i prawdy”

Skuteczno$¢ dzialania Jana Pawla 11 na arenic migdzynarodowej
wynika z jego autorytetu moralnego, uznawanego powszechnie we
wspGlczesnym §wiecie. Jan Pawel I, wzywajac w dniu inauguracji pon-
tyfikatu do otwarcia Chrystusowi udzkich serc i systemow politycz-
nych, otworzyl jeszeze szerzej drzwi Kosceiota katolickiego na dialog ze
$wiatem. Dialog trudny i angazujacy, nie zawsze przynoszacy widocz-
nc i natychmiastowe owoce, dialog, ktéry jednak dzis, po ponad dwu-
dziestn latach pontyfikatu jest podstawowg formg relacji Kosciola do
$wiata, Podstawa tak prowadzonego dialogu jest godnosé czlowiekai wy-
nikajgee 7 niej prawa. Kosciol i wspolczesny swiat spotykajg sie w czlo-
wieku, ktory jest dla Jana Pawla II podstawowqg drogg Kosciota.

J. B. Raimond, ambasador Francji, byly minister spraw zagranicz-
nych, wiceprezydent Komisji Spraw Zagranicznych Zgromadzenia Na-
rodowego, w ostatnim artvkule omawianej publikacii (,.J.e rdle interna-
tional de Jean Paul I1) podejmuje prébe przedstawienia wpltywu Jana
Pawla TI na przemiany dokonujgce sie w Zyciu wspolnoty miedzynaro-
dowej. Skutecznym narze¢dziem oddziatywania sa papieskie pielgrzym-
ki, rozumiane jako wydarzenia duszpasterskie, ale wywicrajgce, jak
wskazaly do§wiadczenia licznych krajéw poczgwszy od Polski, ogrom-
ny wptyw na zycie spoleczne i przemiany demokratyczne. Autor nadaje
Janowi Pawiowi [T tytuty ,.papieza wolnosci” 1, papicza prawdy”. Pierw-
szy z nich wyraza zaangazowanie na rzecz praw czlowicka i preezwy-
cigzenia podziatu Europy na przeciwstawne bloki ideologiczne, drugi
za¥ wskazuje na zapoczatkowany w perspektywie Wielkiego Jubileuszu
Chrzedcijafistwa proces oczyszezenia pamieci przez rewizje historii
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Kosciola i dziejéw naroddw europejskich. W tym wymiarze szczegdélne
znaczenie ma dziatalnosé ekumeniczna. Misja Jana Pawta IT w wymia-
rze migdzynarodowym nie moze by¢ w pelni zrozumiata, jesli pominie
si¢ jego osobiste doswiadezenia lat nazizmu, a nastgpnie komunistycz-
nego systemu panujacego w Polsce po IT wojnie §wiatowej, ksztaltujace
asobowodé 1 kaplaristwo ks, Karola Wojtyly. Doswiadezenia, dzigki kto-
rym potrafif jako nastepca sw. Piotra precyzyjnie ukazaé niebezpieczen-
stwa, jakie niosg socjalizm, nacjonalizm, ale takze liberalizm, oparty na
oderwanej od integralnej prawdy o czlowieku koncepcji wolnosci.

Ksigzke zamyka tekst przemdéwienia Jana Pawla (,,L.a mission di-
plomatique du Pape, service concret de 1"humanite”), skierowanego 13
listopada 1998 r. do uczestnikéw miedzynarodowego kolokwium na le-
mat ., Dwadziedcia lal dyplomacji papieskie]j pod rzgdami Jana Pawla IT”,
Czytelnik moze zatem bezposrednio, niejako ,,u Zrddia”™ poznad, 2e dzia-
talnosé dyplomatyczna, jako cze$é misji ewangelizacyinej Kosciola, sta-
nowi dla Jana Pawla IT konkretng stuzbe na rzecz ludzkogei. Stolica Apo-
stolska pragnie uczestniczy¢ w rozwigzywaniu probleméw, ktére doty-
kaja wspdlnote migdzynarodows w wymiarze lokalnym i globalnym.
Naleza do nich ubdstwo, wynikajace z nierdwnosci spolecznych, kon-
flikty etniczne, lamanie praw czlowieka 1 degradacja srodowiska natu-
ralnego. Podejmujac dziatania dyplomatyczne, Stolica Apostolska staje
na strazy obrony godnosci cztowieka i pokojowego wspélzycia na réz-
nych poziomach zycia spolecznego (rodzina, nardd, paistwo, wspoinota
migdzynarodowa). Celem dzialalnodci dyplomatycznej jest wprowadze-
nie w zycie migdzynarodowege prawa wartosci podstawowych, wyni-
kajacych z godnogci osoby ludzkiej oraz wysitki na rzecz ich akceptacji.

® %k

Lektura omawianej ksigzki upowaznia do wysunigcia wniosku, ze
dziatalnosé dyplomatyczna Stolicy Apostolskiej, zazwyczaj dyskretna
i nie trafiajaca na pierwsze strony gazet, stanowi istotny wkiad Koscio-
la w ksztaltowanie oblicza wspdlczesnego Swiata, Jej gldwnym celem
Jjest utrwalenie pokoju i pomoc w rozwiyzywaniu zaisinialych konflik-
tow, a zalem dobro wspdlne spolecznodci migdzynarodowe). Ukazanie
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tego celu jest szczegdlnie potrzebne w Polsce. W dyskusji nad migj-
scem i zadaniami Kosciofa w polskim zyciu spolecznym, szczegdlnie
zZwigzanej ze zmaganiami o ratyfikacje konkordatu, prezentowano inny
cel, jakim miato by¢ nadanie Kosciolowi katolickiemu wyraZnie uprzy-
wilejowanej pozycji. Wydaje sig, ze argumenty uzywane w tej dyskusji,
upowszechniane przez niektore media i przedstawicieli partii lewico-
wych, utrwalily w §wiadomosci czgsei spoteczenistwa, takze wérdéd ka-
tolikdw, obraz Kosciota — potggi politycznej 1 gospodarcze]j, majacej
swoje ukryte interesy i strefy wplywow. Przypuszcezenia te zreszta po-
twierdzaja przeprowadzane badania socjologiczne,

Prezentowana publikacja, niewatpliwie godna polskiego przekla-
du, stanowl syntetyczny obraz zaangazowania Stolicy Apastolskiej
w wymiarze miedzynarodowym, a takze osobisiego wkitadu Jana Paw-
ta TI w rozwigzywanie konfliktow pojawiajacych sig w pierwszym dwu-
dziestolecia jego pontyfikatu. Jej lektura bardzo wyraZnie wskazuje na
fakt, ze gléwnym celem dzialalnosci dyplomatycznej w okresie poso-
borowym nie jest doczesne dobro Kosciota jako instytucji, ale dobro
czlowieka i calej rodziny ludzkiej. Koscidl ma oczywiscie prawo do-
magac sig wolnosci w wypelnianiu misji ewangelizacyjnej, aby szano-
wane bylo prawo do wolnosci religijne), przynalezne zreszta kazdemu,
bez wzgledu pa przynaleznosé religijna czy wyznaniows. Mozna zatem
stwierdzié, ze takie w dziatalnosci dyplomatycznej sprawdza sie sfor-
mutowana przez Jana Pawta Il w encyklice , Redemptor hominis” praw-
da, ze czlowiek jest drogg Kosciola.

Ks. Magrek STEPNIAK, ur. 1960 £, dr nauk spolecznych KUL (1994), wykladow-
cateologii pastoralnej w WSD w Lodzi oraz katolickiej nauki spotecznej w WSD
w Lowiczu; asystent koscielny Akcji Katolickiej Archidiecezji bddzkiej. Au-
tor m.in. ksiazek: ,,Kwestia spoleczna w listach pasterskich biskupéw polskich
1919-1939" (1995}, ..Spoteczny wymiar wiary™ (2001), ,.Europa 0séb i naro-
déw, Problemy integracji europejskiej w nauczaniu spotecznym Kosciota od
Leona XIII do Jana Pawla IT” (2002). Mieszka w ELodzi.
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,,Proba rozmowy”, czyli zagadka
,» 1ygodnika Powszechnego”

Michat Jagietto, ,,Préba rozmowy. Szkice o katolicyzmie
odrodzeniowym 1 » Tygodniku Powszechnym«
1945-1953, Biblioteka Narodowa, Warszawa 2001

Tematermn dwutomowego studium Michala Jagietly jest prehistoria
- Tygodnika Powszechnego” — lata 1945-1953. Ale autor stusznie uznal,
ze nie sposob pisac o prehistorii bez siegnigcia jeszcze glebiej —do , przed-
historii” krakowskiego pisma, do lat przed 1l wojna Swiatows, a nawet
do czasow poprzedzajgeych odrodzenie Polski niepodleglej w 1918 1.

Takie ,.archeologiczne’ podejscie kazalo zajaé sie pismami i ide-
ami z kregu polskiego katolicyzmu, o ktérych dzis rzadko si¢ pamigta,
a jeszcze rzadziej wiaze sig je z ,. Tygodnikiem”, Skladajace si¢ na picrw-
szy tom szkice o poczatkach katolicyzmu spotecznego w Polsce i ruchu
odrodzeniowym daja wyobrazenie i o dwezesnych, pasjonujacych spo-
rach ideowych, 1 o wyjgtkowosci tej formacji, z jakie] wyszli przyszli
tworcey ., Iygodnika”, ktéry funkcjonuje w swiadomosci wspélczesnej
polskiej inteligencji jako pismo kulturalno-polityczne, mniej za$ jako
o$rodek my¢li katolickiej. Staba znajomos¢ zawilych dziejéw polskie-
£o katolicyzmu powoduje, Zc to, co w intenciji zespotu Jerzego Turowi-
c¢za bylo naczelnym zadaniem ,, Tygodnika” — formowanie nowoczesnej
katolickiej elity intelektuainej — zeszlo na plan dalszy w postrzeganiu
spolecznej roli czasopisma.

Michal JagieHo nie popelnia tego bledu. Koncentruje sig na tym,
co najwazniejsze. A najwazniejszy byl personalizm — przeniesienie do
polskiej mysli katolickiej idei Francuzéw Jacquesa Maritaina 1 Emma-
nuela Mouniera. Ich wizja nowoczesnej cywilizacji chrzescijariskiej o
humanizm integralny, godzacy idealy demokratyczne z ewangelicznym
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systemem wartosci 1 chrzescijariska antropologia. Z tego stanowiska
Turowicz juz przed wojng analizowal mozliwos¢ pogodzenia nacjonali-
zmu, $wiecacego wowczas triumfy nie tylke w Polsce, z religig katolic-
kg. Po zamachu petardowyn: na protesora Konrada Gérskiego, poioni-
ste na Uniwersytecie Wiledskim, Turowicz w 1937 r. pisal: Strach po-
mvsled, Ze wsrdd zwolennikow takich metod walki |, narodowef” znajdu-
Ja sig ludzie, ktdrzy rok temu na Jusnej Gorze slubowali, Ze w Zyciu
osobistym i spotecznym bedq si¢ rzadzili wedtug wiary nasze).

Jagiclto podkregla sceptycyzm, z jakim ruch odrodzeniowy — Sto-
warzyszenie Katolickiej Mlodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie™ po-
wslale w 1629 1. — z ktérego wywodzila sig znaczna cze$¢ powaojenne-
go zespotu ,. Tygodnika”, odnosil sie do idei nacjonalistycznych, nawet
tych umiarkowanych. Pisal Turowicz (1937): Nacjonalizm chrzesci-
jatiski jest niewgipliwie konieczng podbudowq uniwersalizmu, tak jak
konieczng podbudowg obydwu jest personalizm. ChociaZ swojg drogq
ten nacjonalizm chrzescijanski tak bardzo jest odleghy od form nacjo-
nalizmu, ktore dzis obserwnjeny, ze niemdal nie bardzo na nazwe nacjo-
nalizmu zastuguje.

Turowicz opowiadal si¢ po stromie patriotyzinu, traktujacego wia-
sny naréd jako nie gorszy, zwlaszcza pod wzgledem historyczno-kultu-
rowym, ale i nie lepszy od innych. W lalach trzydziestych ,odrodze-
nicwey” sytuowali sig na lewicy obozu pilsudezykowskiego, a wiec
w opozycji do narodowej demokracji, faszyzujacej prawicy i komuni-
zmu. Tej busoli wierny byt tez ,, Tygodmik™, ktdry na wszystkich zakre-
tach powojennej historii Polski optowal za wartosciami demokratycz-
nymi w perspektywie chrzescijanskiej (co nie znaczylo, ze cheial byé
pismem chadeckim: az do powstania 1zgdu Tadeusza Mazowieckicgo
i Unii Demokratycznej, czyli do przetomu 1989 1., . Tygodnik™ odnosit
sig z rezerwg do wszelkiej . partyjnosel”).

Odrodzeniowcy widzieli cziowieka w calosci, pisze JagicHo. Pra-
ca wewnetrzng fqezyta sig u nich 7 aktywnosciq spoteczing, uprawa inte-
lektu z pielegnowaniem tradycyjnych (w dobrym sensie), spontanicznyeh
Jorm religijnosci. Silg rzeczy wysitki swe skupiali na inteligencji, ale
mieli Swiadomosc, Ze nie , inteligencia polska sama zdecyduje, czy Pol-
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ska pozostanie paristwem katolickim, czy nie. Zdecyduje przede wszysi-
kim dot — szerokie masy ludowe i robotnicze”. Zasadniczo szIi tropem
Maritainag, ale nie stronili od innych #rédet inspivacji. Wyezuwali za-
pewne, Ze oddziclenie kultury i veligii — nieodzowne w pewnef fazie rog-
woju katolicyzmu — jest poniekqd zabiegiem sztucznym, ze kulture trze-
ba widzied nade wszystko jako srodek utatwiajgey czlowickowi perspek-
fywe transcendentng. Ta wizja kultury jako $rodka zbawienia takze po-
zostala programem ., Tygodnika Powszechnego™.

Jerzy Turowicz uwazal Maritaina za najwiekszego mysliciela ka-
tolickiego wspélczesnosdci, za< jego wplyw na inteligencje katolickg epoki
miedzywojennej - za decydujacy. Moze to si¢ wydawad pewnym za-
skoczeniem, bo Maritain, wraz z innym francuskim filozofem, Etienne
Gilsonem, odnowil w XX w. tomizm — doktryng filozoficzno-moralng
sw. Tomasza z Akwinu, $redniowiecznego Doktora Kofciola, Byl tez,
zwlaszeza w okresie po I Soborze Watykariskim, atakowany za rzeko-
my konserwatyzm, a nawet integryzm w podejscin do sprawy katolicy-
zmu i Kodciota w 11 polowie XX w. Czy to mozliwe, by kierowane przez
Turowicza pismo, nierzadko przeciez krytykowane za zbytnie uleganie
.nowinkom” intelektualnym, moglo karmic sie ideami francuskiego
Wwstecznika™?

Jagieto shisznie przypomina, ze juz w Polsce lat trzydziestych spdr
o Maritaina w $rodowiskach kaiolickiej inteligencji wykroczyl daleko
poza dyskusje czysto religijng. Jeden obdz oczekiwal od katolicyzmu
w Polsce obrony tradycyjnego modelu Kosciola w jego relacjach 7e swia-
tem (to obdz ,integryzmu”, bezdyskusyjnej, a w istocie bezrelleksyjnej
akeeptacji nauczania i praktyki Kosciola w odniesieniu do wszystkich
spraw pozadogmatycznych). Oboz drugi (,.integralny™) glosil potrzebe
dialogu i wickszej elastycznosei, torujac droge ideom, ktore trzy deka-
dy pé7nicj legly u podstaw Vaticanum Secundum. Mozna by powiedzie¢
— pisze Jagietlo — zZe J. Maritain zmuszal do opowiedzenia si¢ albo za
integryumem, albo za integralizmem. Nurt, kidrym sig zajmujemy, opo-
wiedziaf sie zdecydowanie za wyborem chozu drugiego: za chrystiani-
zacjq Swiata, zo tworzeniem , cywilizacfi chrzesScijariskiej” nowaczesnymi
metodami, za ,, Srodkami ubogimi”,
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Turowicz, w artykule ,,Maritain” ogloszonym w ,, Tygodniku Po-
wszechnym™ po smiterci filozofa (1973), podkresdla, ze w mysli Marita-
ina zawieraly si¢ koncepcje Emanuelia Mountera, twércy personalizmu,
pradu filozoficzno-ideowego, ktéry na pokolenie Turowicza wywart
gicboki wplyw formacyjny. Broni swego mistrza przed zarzutami, 7e
pod koniec zycia przeszedt do obozu konserwatywnego. Artykul zamy-
ka charakterystyka osobowosci Maritaina: Mysliciel, uczony i profesor,
ale przecieZ daleki od wszelkiego akademizmu czy stkolarstwa, intere-
sujgey sie wszelkimi Zjawiskami wspdfczesnosc, Zyjgcy w statef zazyto-
Sci rak z tym, co wieczne iz codziennq troskq cziowieka, gwaltownie
reagujgey na wszelkq krzywde i niesprawiedliwosc, obserwator prze-
mian cywilizacyjnych, zajmujgey wobec tych Zjawisk stanowisko juz nie
tylko filozofa, ale [ chrzescijanina. (W ostatniej jego ksigzce, tej o Ko-
Sciele Chrystusa, znajdziemy rozdziatek poswigcony analizie | ocenie
zjawiska hippiscw...). Ostry polemista, bezkompromisowy w walce z tym,
co uwaial za blgd, w kontaktach ludzkich wykazywat ogromng dobrod,
tagodnosd, cierplivosc i wyrozumialosc. Liczne grono jego prvjacict —
a pravjaii e kultvwowad, prowadzge rozleglq korespondencje — nie skla-
dalo sig bynajmniej tylko z ludzi bliskich mu pogladami, byli wsrdd nich
ludzie wszelkich wyznard { wszelkich swiatopoglgdow.

Wspolpracownicy Jerzego Turowicza rozpoznaliby zapewne
w tym opisie portret... redaktora naczelnego ,, Tygodnika Powszechne-
£o”. Wspominam o tym nasuwajacym si¢ skojarzeniu, by podkreslic,
ze ,maritainizm” i personalizm przeniknely Turowicza jako czfowie-
ka, publicyste i redaktora, a zatem i jego czasopismo, tak gleboko
i trwale, ze ,,Tygodnik” stal si¢ jednym z najwazniejszych osrodkow
tego nurtu katolickiej mysh wspdlczesnej w powojennej Europie, i to
whrew jej polityczno-ideologicznemu rozpolowieniv. Pracowal zatem,
nawet w najtrudniejszym okresie opisywanym przez Michata Jagieile,
na rzecz reintegracji europejskie) przez rozwijanie idei bliskich ,,odro-
dzeniowcom”.

Stowarzyszenie Mlodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie™ utworzo-

no w 1929 r. Odwolywato si¢ ono do dziatajgcego juz w poczatkach
XX w. srodowiska skupionego wokél czasopisma ,,Prad”, ktéremu Ja-
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giello poswigea w ,,Prébie rozmowy” sporo uwagi. Mlody odrodzenio-
wiec Jerzy Turowicz pisal w 1935 1., 7e bez przedwojennych prgdow-
cow z ich catkowicie pozytywnym stosunkiem do Swiata i Zyeia docze-
snego nie byloby ,,Qdrodzenia”. ., Odrodzeniowcami” byli pézniejsi lu-
dzie ,,Tygodnika™: Stanislaw Stomma i Antoni Golubiew w Wilnie.
Milodzi odrodzeniowcy wileriscy nie akceptowali skrajuveh przejawdw
niecheci do Zydow, nie uczesmiczyli w akcjach ich rowiesnikow z Mio-
dziely Wszechpolskiej — przypomina Jagieito.

Jednym z najbardziej zapalnych problemdw byla sprawa zydow-
ska. Jagieto nie kryje, ze nawet, jak bysmy dzi§ powiedzieli ,.otwarte™
pisma katolickie opisywaly ten problem jezykiem segregacii, bliZsza
koszula ciafu niz chafar. Ale zastrzegaly sie, jak ,.Przeglad Powszech-
ny” jezuitdw, skad pochodzi cytat z poprzednicgo zdania, Ze ze sfano-
wiska zardwno zasad chrzescijuviskich, jak i dobrze rozumianego inte-
resu narodowego potepic musimy wszelkie czynne napady na Zydow.

Lektura tych partii studium Jagictty moze by¢ dla dzisiejszego czy-
telnika szalenie przykra. Autor zdaje sobie 7 tego sprawe, ale nie ulega-
jac pokusie zbyt latwego . prezentyzmu” (ferowania wyrokéw z wspot-
czesnej perspektywy, pomijajaee) kontekst historyczno-polityczny lat
prredwojennych), nie szczedzi czytelnikowi cylatdw, porwalajacych
lepiej poznaé klimat dwcezesnych dyskusji o problemie Zydowskim. Tak
wiec nie brakowato autoréw katolickich postugujacych sie stownictwem
w rodzaju: ,,zazydrenie”, ,zydoluby”, ,zydobicie™.

Juz po dojéciu Hitlera do wladzy Alfred Kliszewicz pisat w .. Prze-
gladzie Powszechnym'™: Hitleryzm wystepujac przeciw chrzescijadistwu
i zwalczajge pluralizm w imienin monizmey, staje sig, mimo wszelkie
pozory, swiadomym czy tei podswiadomym sajusznikiem Izraela w jego
dgzeniach do zniszczenia naszej kultury.

Zdania te sq dla mnie —komentuje Jagiello — przykfadem cisnienia,
Jakie na ludzi skadingd rzetelnych intelektualnie wywierad moZe atmos-
fera kryzysu. Pod tym okresleniem rozumiem zagubienie si¢ cziowieka
w napierajgeej nan rzeczywistosci. {...) Ta rozbuchana rzeczywistosc za-
skakuje obserwaltora, a nawet przeraia swym nieokielzanym dynami-
zmem. (...) Z jakichs praedziwnych powodow Zydzi — a raczej przekona-
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nie o Zydowskim zagroieniu, o istnieniu zydowskiego spisku przeciwko
tym, ktorzy nie sq Zvdami — shuzq ludziom zagubionym, ludziom w sytu-
acji krvzysowej do prostego, czasem prostackiego, objasniania swiata.

Ks. Wincenty Granat, teolog moralny, przyznawat w tymze ,,Prze-
gladzie”, ze Chrystus byl Zydem, jednak bez wad wlasciwych dawnemu
czv obecnemu Fydosmwu, 1 tak okreslal gléwne zadanie narodowe: Nie
gwalczamy ivdow dlatego, e sq Zydami, lecz pragniemy tylko usungd
uctgzliwych imigrantdw, ktdrveh przez wieki z niemalym poswigceniem
goscilismy w swojej ojczyinie.

A zatem rasizm - nie, agresywny nacjonalizim — tak. Tymczasem
katolicki tygodnik ,,Odrodzenie” pisal w 1936 r.: Réznimy sig od nowin-
karzy, krdrzy uwaidajy, ze sq katolikami coynu dlarego, Ze . bijy lub sq
gotowi bic Zydow” (...) dla was katolicyzm jest szyldem, dla nas trescig
zycia. A Jerzy Turowicz dodawat w 1937 r.: Strach pomysied, ze wsrdd
swolennikdw takich metod walki | navodowef” znajdujq sie ludzie, kto-
rzy rok temu na Jasnej Gorze slubowali, 7e w Zyciu osobistym I spotecz-
nyin bedq sie rogdzili wedlug wiary naszej i stawial sprawe jasno: ,,0d-
rodzenie” wobec nacjonalizmu zafmuje stanowisko zasadniczo i zdecy-
dowanie negatywne i nie wierzy w mozliwosc totalizmu katolickiego.

Na tych samych fundamentach — katolicyzmu integralnego, afir-
matywnej teologii rreczywistosci ziemskich, z kulturg artystyczna na
czele, poszanowania godrosci ludzkiej 1 mniejszosei etniczno-kulturo-
wych, patriotyzmu w opozycji do egoizmu narodowego — Jerzy Turo-
wicz budowat po wojnie |, Tygodnik Powszechny”. Ten program, ktére-
go geneze JagieHo trafnie i ciekawie wywodzi z wielu przedwojennych
Zrédet intelektualno-ideowych, natknal sie juz w pierwszych latach pi-
sma na przeszkode calkowicie nowa: systemn komunistyczny.

Syluacja byla szalenie skomplikowana. Turowicz, Golubiew, Stom-
ma — redakcyjna czoldwka powojennego |, Tygodnika” — nie byli nigdy
ludZmi radykalnej lewicy. Wnikliwym i krytycznym badaczem teorii
marksizmu byt ks. Jan Piwowarczyk, ktory przez kilka pierwszych mie-
sigey po wydaniu 24 marca 1945 r. pierwszego numeru pisma petnit
funkecje jego naczelnego redaktora i wspétorganizowatl je jako miano-
wany przez metropolite krakowskiego ks. kard. Adama Sapiehe asy-
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stent koscielny. Z drugiej jednak strony, negatywne doswiadczenia wy-
niesione z czasoéw przedwojennych, zwlaszeza z lat trzydziestych, kie-
dy ,,odrodzeniowcy” pokroju Turowicza byli w opozyeji zaréwno do
obozu sanacji, jak i do obozu nacjonalistycznego, kierowaly uwage poz-
niejszych zalozycieli ,, Tygodnika” ku kwestiom nieréwnosci i niespra-
wiedliwosci spolecznej, a takze poszanowania praw ludzkich i praw
mniejszosci narodowych. W ustroju powojennym nie razila ich wiec wola
reform spolecznych czy idea wrazliwosci spotecznej, lecz odpychata
tendencija totalitarna. Nie zaakceptowawszy nigdy idei ,katolickiego
panstwa parodu polskiego™, a tym bardziej hasla , katolickiego totali-
zmu”, odrzucali konsekwentnie idee totalitame rodzace sie w kregach
nowei, ,ludowej” wladzy.

Na lini¢ ,.Tygodnika” mialy tez wpltyw wewnagtrzredakeyjoe dys-
kusje dotyczgce zbrojnego ruchu oporu przeciwko nowemu ustrojowi.
»T1ygodnik” zdystansowal si¢ od antykomunistycznego , podziemia” nie
z sympatii do wladzy ludowej, lecz z powodéw moralno-politycznych.
Jerzy Turowicz pisal w 1948 r.: Dziafalnosc nielegalna moze priyniesc
ram tylko szkody, ostabiajgc ivwoino§¢ narodu, korzysei zas moze od-
niesc ktof inny — nalezalo sig domyslaé, ze tym , kim¢ innym” byli zwo-
lemnicy catkowile] sowietyzacji powaojennej Polski, Z podobnych po-
wodoéw ,, Tygodnik” pisat wiele o bohaterstwie uczesinikow powstania
warszawskiego, ale politycznie go nie pochwalal.

Byt za demokracijg, takze demokracja spoleczna, a przeciwko dal-
szemu rozlewowi krwi. Czas wojny ludzie przyszlego .. Tygodnika™ spg-
dzili poza gléwnym nurtem zbrojnej dziatalnosci rachu oporu, choé np.
Turowicz wspdlpracowal z podziemna prasa kulturalng i udzielat sig
w teatralnych eksperymentach Tadeusza Kantora.

Wszystko to nie zmienialo jednak negatywnej percepeji krakow-
skiego srodowiska ,,Tygodnika” w oczach nowej wiadzy i wspieraja-
cych jg grup inteligencji marksistowskiej, ktdre tez tworzyly po wojnie
swoje czasopisma, jak choéby t6dzka ,,Kuznice”.

W pierwszych latach po wojnie ,, Tygodnik Powszechny™ nie byl
jedynym liczgcym sig, opiniotworczym czasopismermn o ideowe] orien-
tacji katolickiej. Dziataty obok niego ,,Tygodnik Warszawski” i tygo-
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dnik ,,Dzis i Jutro”, Miaty one jednak duzo wyrazisisze oblicze poli-
tyczne. ,,Tygodnik Warszawski” byl de facto w politycznej opozycji do
rzadow komunistéw, co doprowadzilo do hikwidacji pisma w 1948 r.
i uwigzienia jego faktycznego szefa, ks, Zygmunta Kaczyfiskiego, przed-
wojennego dzialacza chrzescijanisko-demokratycznego, czionka rzadu
RP na uchodistwie, wspdlpracownika gen. Sikorskiego.

,-Dzif 1 Juerg” zaczat wydawad w tym samym 1945 ., kiedy debiu-
towaly ., Tygodnik Powszechny” 1, Tygadnik Warszawski”, zespét lu-
dzi zwigzanych z Boleslawem Piaseckim, przedwojennyimn dzialaczem
faszyzujacej prawicy narodowej, a pd7niejszym wicloletnim szefem Sto-
warzyszenia Pax.

L. Tygodnikowi” blizej bylo do .. Dzi§ i Jutro” niz do ,,Tygodnika
Warszawskiego”, co nie znaczy, 7e srodowisko krakowskie zmienilo
swa negatywna oceng przedwajennych ekscesdw nacjonalistdw czy an-
tysemityzmu. Kontakty migdzy ,.Dzis i Jutro” i ,, Tygodnikiem Powszech-
nym” ustaly, gdy ludzie ,,.Dzis i Juira” przeszli w orbitg stalinizmu, ale
trwaly dluzej niz z ,, Tygodnikiem Warszawskam”, tez przeciez pismem
politycznie mocno zaangazowanym, tyle ze po catkiem innej stronie niz
»Dzis i Juro” i dziennik grupy Piaseckiego ,,Slowo Powszechne”,

IagieHo nie poswigca tyle uwagi relacjom migdzy tymi czasopt-
smami katolickimi, ile poswigcH jej dyskusjomn w przedwojennej prasie
katolickiej przedstawionym w pierwszym tomie ,,Préby rozmowy”. Jest
o istotnie temat trudny, a nawet zagadkowy, ale lukg te warto by bylo
wypelnié, zwlaszcza ze to, co dzialo si¢ w pierwszych latach powojen-
nych w najaktywniejszych srodowiskach polskiej inteligencji katolic-
kiej, mialo ogromny wplyw na powojenne dzieje katolicyzmu i Koscio-
ta w PRL., a skutki éwczesnych spordw, wyborow ideowych i podzia-
16w na tym tle odczuwalne sa w Polsce dzisiejszej.

»Tygodnik Powszechny” nie podjat walki z totalitaryzmem na polu
bezposrednio politycznym, tylko na polu kultury. Jacek WoZniakowski
pisal w 1946 1.: Nam tei chodzi o czlowieka [jak marksistom — A. §z.].
ylko Ze nasz czlowiek jest o wiele bogatszy od tamtego. Bogatszy o wiecz-
nosc. A Stefan Kisielewski przestrzegal przed bagatelizowaniem cato-
sci mysli marksistowskief i niedocenianiem jej atutéw.
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»1ygodnik™ odrzucal stalinizm, totalitarng forme komunizmu, ale
szukat pola wspéipracy z wszystkimi, tak7ze z komunistami, ktérzy wie-
rzyli w podstawowy kanon wartosci humanistycznych. Ten kierunek
pochwalal prymas Stefan Wyszyriski, ktéry whrew upowszechnianym
dzi§ wyobrazeniom nie byt weale koscielnym | jastizebiem”, lecz wy-
znawcy idei szukania porozumienia z nowym ustrojem, ilekroé byto to
mozliwe z punktu widzenia etyki chrzescijariskie] i narodowej racii sta-
nu. Podczas spotkania w 1952 r. z §rodowiskiem ,, Tygodnika” — niediu-
go przed aresztowaniem i przejeciem, za zgoda wladz, ,, Tygodnika” przez
tudzi Piaseckiego — prymas powiedzial: Wole swych kaplandw przy of-
tarzu, na ambonie { w konfesjonale niz w wigzieniu.

W sprawie kultury w nowej rzeczywistosci glos ,, Tygodnika”
brzmiat dobitnie 1 wyraZnie. Zofia Starowicyska-Merstinowa pisala juz
w 1945 r.: Mief talent, bad? w petni czlowiekiem, poglebiaj swaj umysi,
otwierdaj oczy I serce —a potem — pisz, co cheesz. Byl to glos za swobodg
tworcza. Inna wybitna postaé 7 kregu . Tygodnika”, publicystka i pisar-
ka Hanna Malewska, podkreglata rok pdZniej: Dla jednostki i dla spo-
fecznosci chrzescijoriskief nie ma nic groiniejszego jak bezpieczne, fa-
rvzefskie poczucie wyziszoscl moralnef. Wyzszodei nad kim? Wolno sig
domyslaé, ze nad niechrzescijanami, czyli — w realiach ¢wczesnej Pol-
ski — nad inteligencja tworcza, opowiadajacg si¢ za marksistowskim
programem przebudowy spoleczne;.

Ale ta Tygodnikowa linia otwarcia i umiarkowania — jak by$my
dzi§ powiedzieli, linia , centrowa”, unikajaca prawicowych i lewicowych
skrajnogci — nie zostala doceniona przez ideologdéw zwycieskiej poli-
tycznej lewicy. Jan Kott, po latach znakomity szekspirelog, emigrant
w USA i wspotpracownik ,, Tygodnika”, pisal w 1945 r. w ,KuZnicy™
Znowu styszymy ten sam betkot ponurych mnichdw { piski zawiedzio-
nych zytek, skazujgce na zagtade wszystko, co stworzyta kultura euro-
pejska od kovica Sredniowiecza do chwili obecnej. Inny dwezesny wo-
jowniczy polemista, Pawet Hertz, zarzucal ,, Tygodnikowi” catkowita
zaleznodé od wiadz Kosciola.

Szlo wiec do zwarcia i Jagielto wykazuje, jak ten proces nabieral
ztowrogiej dynamiki. Ideowa awangarda nowego ustroju tak byta pew-
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na, ze historia juz przyzpala mu racje, ze w istocie nie widziata w nim
miejsca do zorganizowanych srodowisk katolikow §wieckich, nawet je-
§li — jak ,.,Tygodnik Powszechny” — cheialy one dialogu 1 kompromisu,
odcinaly si¢ od nacjonalizmu, sekciarstwa, antysemityzmu, wykorzy-
stywania katolicyzmu do waiki politycznej. Przeiom 1956 1. zimienit ten
fatalny bieg wydarzed. ,, Tygodnik™ wrécit do prawowitych wiasciciel
i wznowil dziatalnosé w tym samym duchu i pod tym samym kierow-
nictwem co w pierwszych latach swego istnienia. Przetrwal, przycia-
gnal plejade znakomitych autoréw (w tym niektérych dawnych swych
przeciwnikéw ideowych i ludzi nie zwigzanych z Xosciotem). Tu de-
biutowal 1 przez wiele lat pisywal ks, Karcl Wojtyla,

Michal JagieHo urywa swy opowiesé o, Tygodnikn” na 1953 1,
a wigc w najtrudniejszym momencie historii pisma. Wydawalo sig wow-
czas, ze ziarmno rzucone w glebe nie wyda plonu, a w Polsce uda sie fak-
tycznie wyhodowad ,,nowego cztowicka” i nowe spoleczefistwo, ghiche
na idealy wyznawane przez Srodowiska ,, Tygodnika” i ,,Znaku”. Wyda-
walo sig, ze przegral nie tylko Katolicyzm polityczny, opozycyiny wobec
wszelkich przejawdw Polski L JJudowej”, lecz takze katclicyzm kulturo-
wy, umiarkowany, zwalczajgcy nie tyle sam socjalizm, ile jego wypacze-
nia, i nie tracacy wiary w mozliwo$é demokratyzacji PRL i wspdlpracy
w tych ramach migdzy katolikami 1 uczeiwymi niewierzacymi.

Autor zamyka swe obszeme studium, owoc imponujgcej 1 niezwy-
kle rzetelnej pracy intelektualaej, csobistymi rozwazaniami poswigco-
nymi roli,, Tygodnika™ i zwigzanych z nim srodowisk w latach po wzno-
wieniu pisma. Nazywa swa ksiazke zaledwie przvezynkiem do dziejow
polskiego opory wobec sowietyzacyi. Teraz, koriczge swq prace — dodaje
w . Zakoficzeniu” — mam wrazenie, Ze jest to rozprawd o tym, kiedy po-
wiedziec systemowi: Nie! Kiedy powiedziec: Nie! — swojej narodowej
cgy wyznaniowej wspdlnocie. W tef ksigice nie idzie przecie? rylko o ko-
munizm. Jest to tez, jok sqdze, ksigzka o odwadze cywilnej. Ale przy-
znaje tez, ze na sukces linii programoweyf ,, Tygodnika” zapracowaly i te
sity, ktore nie gyskaly akceptacji krakowskiego sSrodowiska, czyli, jak
Przypuszczam, grupy trwajgce w antykomunistycznym oporze poza gra-
nicami tolerancji w rozumieniu wladz PRL.
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Jagielto, inaczej niz niektérzy przedstawiciele tych wiasnie srodo-
wisk, odrzuca zarzut, ze .. Tygodnik™ byl w istocie elementem gry i ma-
nipulacji wiadz komunistycznych, kidre postugiwaly sie faktem jego ist-
nienia jako dowodem, ze Polska Ludowa jest paiistwem szanujagcym zroz-
nicowanie opinii w spoleczefistwie. Rozumie i ograniczenia, jakim pod-
legal legalnie wydawany ., Tygodnik”, i racje ludzi ,, Tygodnika”, by kon-
tynuowad prace w ramach tych ograniczen, Dostrzega ez, z¢ pe ponad
piecdziesigciu latach od powstania pisma wcigz ogniskuje si¢ wokdt nie-
2o spdr o 1o, na czym polega misja katolikéw 1 Kosciota w Swiecie i ze
w sporze tym dochodzi do tak glgbokiej polaryzacjt stanowisk i ocen, ze
wiasciwie uniemozliwia to jakiekolwiek porozumienie.

W tym sensie nic jest wige tak, ze — jak pisze JagieHo —, Tygodnik
Powszechny” jest naszvin wspdlnym dobrem. Po demontazu PRL ujaw-
ail si¢ bowiem w Polsce wielki potencjal katolicyzmu iategrystycznego,
ktorego trybung jest dzis Radio Maryja i zwigzany z nim ,Nasz Dzien-
nik”. Srodowisko to liczebnie przekracza wielokrotnie publiczno$é my-
lacy kategoriami katolicyzmu ,integralnego™ czy Tvgodnikowego ka-
tolicyzmu ,,otwartego”. Pozostaje do rozwiklania zagadka tej oczywistej
niewdziecznasci wobec dorobku pisma Jerzego Turowicza. Wymagalo-
by to napisania przyczynku juz nie do dziejéw duchowego oporu w Pol-
sce, lecz racze] do dziejéw naszego duchowego zniewolenia.

Apam SzostkiEwicz, ur 1952, absolwent polonistyki Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, dzicnnikarz, publicysta, thuomacz. W Latach 1988-1999 pracownik ,,Ty-
godnika Powszechnego”, obecnie kierownik dzialu zagranicznego w ,,Polity-
ce”. Mieszka w Warszawie.

W
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KARTA EKUMENICZNA

Charta Oecumenica —
wyzwanie dla
Kosciotow w Polsce

Ekumecniczna sesja nankowa
Katolicki Uniwersytet Lubclski
Lublia, 23 stycznia 2003 r.

22 kwietnia 2001 r. w Strassbur-
gu przewodniczacy Konferencji Ko-
sciotéw Europejskich, prawostawny
metropolita Jeremiasz Caligioris, oraz
przewodniczycy Rady Konlerencji Bi-
skupdw Europejskich, kard. Miraslav
Vlk, podpisali Kart¢ Ekumeniczng,
ktdrej advesatami sg wszystkie Koscio-
ty 1 Konferencje Biskupdw Europy.
Sygnatariusze Karty Ekuinenicznej
polecajy, aby wszystkie Kodcioly
i Konferencje Biskupéw Europy przy-
Jjely ja zatckst podstawowy i dostoso-
waly do warunkdw migjscowych. Aby
zatem sprostaé temu poleceniu. na
KUL-u odbyla si¢ ekumeniczna sesja
naukowa zorganizowana przez Insty-
it Ekumeniczay KUL przy wspéipra-
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cy Kola Naukowego Teologéw KUL.
Otwarcia sesjl dokonal dziekan Wy-
dziatu Teologii KUL, ks. prof. dr hab.
Jerzy Patucki.

W ramach sesji przedpotudnio-
wej, kidrej przewodniczyl ks. dr hab.
Leonard Gdrka SVD, glos zabralo
dwoch prelegentéw. Picrwszym byl
dyrektor Instytutu Ekumenicznego
KUL 1 wspdttwdrca samej Karty Eku-
menicznej, ks. prof. dr hab. Waclaw
Hrynicwicz OMI. Temat jego wysts-
pienia brzmial: ,,Charta Qccumenica
w polskim kontek$cic ekumenicz-
nym”. Ks. prof. Hryniewicz wskazal
najpierw, 1z w Karcie Fkumenicznej
obecny jest duch ewangelicznych blo-
gostawienstw. Podkreslit tez, ze pod
adresem Karly Ekumeniczne] wysu-
wano wiele uwag i zarzuldw. Prawo-
stawie zarzuca auiorom Karty, iz do-
minuje w nic¢j protestancka wizja Ko-
fciota. Z drugiej strony, antorom Kar-
ty zarzucono, 7¢ zachowujg eklezjo-
logicyng neutralnosé. Pudaty réwniez
glosy, ze jest Lo dokument ambitny, ale
nic nowego nie zawicra. Nie ma w nim
wyrainego i jednoznacznego twier-
dzenia o wzajemnym uznaniu chrztu,
Padl tez zarzut, iz dokument ten zo-
stal napisany na modle dokumentdw
watykanskich. Wreszcie nr 5 Karty, za-
tytutowany .. Wspolnie sie modlic™,
zobowigzuje chrzescijan, aby modlili
sie wzajemnie za siebie i o jednogé
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chrzedcijan, natomiast nie ma mowy
0 wspdlnej modlitwie chrzescijan réz-
nych wyznain. Wydaje sig. ze mimo
iych zarzuldw, obecnie jest najwai-
niejsze, aby Karta Ekumeniczna do-
crekata si¢ recepcil. W samym doku-
mencie zapisane jest 26 zobowigzan,
kiore nalezatoby podjad. Dlatego Kar-
ta Ekumeniczna wymaga konkretyza-
¢jii temu winny przede wszystkim shu-
zy¢ wydzialy teologiczne, sauwazyt
ks. prof. Hryniewicz. Stuzyd temu po-
winna réwniez praca 2 miodziezy. Na-
stepnie prelegent zadal pytanic:
W czym Karta Ekumeniczna jest wy-
zwaniem dia Kosdcioléw w Polsce?
Przypomnial najpierw, ze 2312000 1.
7 Koscioldw w Polsce (ewangelicko-
augsburski, ewangelicko-metody-
styczny, ewangelicko-reformowany,
katoficki, polskokatolicki, starokato-
licki mariawitdw oraz Polski Autoke-
laliczny Koscidt Prawostawny) pod-
pisalo uroczydcie wzajemne uznanic
chrztu. Z drugicj strony, Karta Ekume-
niczna zawiera zobowigzania w duchu
biblijnego nawrdcenia (metanoia}. Zo-
howigzuje ona do wspdlnego glosze-
nia Ewangelii sfowem 1 czynem.
A ks, prof. Hryniewicz wskazat na
utratg orientuacji we wspotczesnyim
preepowiadaniu, Zapytal zatem: Czy
wymieniamy migdzy naszymi Kogcio-
farmi w Polsce doswiadezenia dotyczg-
ce np. katechezy i duszpastersiwa?

Sesje — sympozju

Czy nie nadszed? czas. aby Kosciot
rzymskokatolicki w Polsce stat sie
cztonkiem Polskic) Rady Ekumenicz-
nej {(PRE)? Ekumenista z Lublina jako
przvkiad wskazat Austrie. Jesh juz Ko-
cift reymskokatolicki w Polsce nie
miatby by¢é czlonkiem PRE, to czy
przynajmniej nie powinnd powstad
chrzedcijadiska komisja migdzywyzna-
niowa? Dalej ks. prof. Hryniewicz
wskazal, i7 Karta Ekumeniczna nie po-
Tusza spraw etycznych, a ponadto ani
razu nie pada w niej stowo . prozeli-
lyzm”, poniewaz wydaje si¢ ono na-
zbyt kontrowersyjne. Prelegent postu-
luje tez, aby pisa¢ wspélne, migdzy-
wyznaniowe, listy duszpasterskie, Za-
cheea réwniez, by stworzyd struktu-
re blizniaczych parafii, na wz6ér istnie-
jacych juz bliZniaczych miast wspdl-
pracujgcych ze soba. Fostuluje, aby
przynaglaé do ckumenizmu ludz mio-
dych. Nastgpnie ks. prof. Hryniewicz
wskazal na intensyfikacje dialogu z ju-
daizmem i islamem. Skrytykowal przy
tej okazji ciggle rozpowszechniang
wobec judaizmu tez¢ substytucji, we-
dhug ktdrej chrzedcijanie stali sig pa-
rodem wybranym w miejsce Zydéw,
ktdrzy nie uwierzyli w Jezusa Chry-
stusa. Podkreslil réwniez, 7z¢ Karta
Ekumeniczna zachgca do dialogu
z nlewierzacymi. Dlatego dokument
ten przyjmuje koncepcje szerokiego
rozurtienia ekumenizmu. W tym kon-



Sesje — sympozja

315

tekseie ks. prof. Hryniewicz postulu-
je, aby ustanowié Dzied Stworzenia.
Podsumowujge swoje wystgpienic,
wskazat, aby nie traktowaé Karty Eku-
menicznej jako czego$ narzuconego.
Dokument ten ma stanowié jedynie
punkt zaczepienia, aby podaza¢ dalej.
Jego zdaniem, obecnic najwigksze
szanse rozwoju ma dialog ,.,oddolny”,
czyli na plaszezyZnie lokalnej.
Drugim prefegentem byt prof. dr
hab. Karol Karski, prorektor Chrzesei-
janskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie, czionek Kosciola ewan-
gelicko-augsburskiego, ktdry naswie-
tlit perspektywe ewangelickg Karty
Ekumenicznej. Wekazal najpierw na
ime, wezeéniejsze dokumenty zreda-
gowane wspdlnie przez rézne Koscio-
ly. Wspomnial o tzw, Konkordii Leu-
enberskiej z 1973 r., ktérag podpisaty
3 Kogcioly: ewangelicko-augsburski,
ewangelicko-reformowany 1 ewange-
licko-metodystyczny. Podpisujge ten
dokument Koscioly zgodzily si¢ na
wspdlnote ambony i Stotu Panskiego
(oftarza). Innym waznym dokumen-
tem byl tzw. BEM (od angielskich
stow: , Baptism, Eucharist, Ministry™,
czyli ,,Chrzest, Eucharystia, Postugi-
wanie”) 7 1982 r. Nastepnie prelegent
przypomnial, iz w Radzie Kosciotéw
Europy obecnie zrzeszone sa 34 Ko-
scioty, ktdre w duzej mierze przyczy-
nily si¢ do tego, aby w ogéle powsta-

ta Karta Ekumeniczna. Pomyst jej zre-
dagowania pojawil sig w 1999 r.
w Grazu. Osobliwodcig tego doku-
mentu jest, Ze po raz pierwszy w hi-
storil Koscioly podpisaty si¢ pod zo-
bowigzaniami, a nie jedynie zalecenia-
mi. Tak czy inaczej, Karta Ekumenicz-
na wymaga teraz ratyfikacji. W Pol-
sce miataby jy ratyfikowac PRE1 Kon-
ferencja Episkopatu. Prof. Karski
wskazal na istniejaca w tonie niemal
kazdego Kosciola postawe samowy-
starczalnodei (autarchii). Nastgpnie
zauwazyl, ze w warunkach polskich
Kodcioly mniejszosciowe nalezy row-
niez podziclié na mniejsze 1 wicksze,
Np. Koscidl ewangelicko-augsburski
w Polsce jest znacznie wickszy niz
Kodeiot ewangelicko-reformowany
czy ewangclicko-metodystycezny. Jed-
nym z gléwnych problemdw polskich
Kodcioléw mnigjszosciowych sy mat-
zenislwa mieszane, ktérych jest ok,
90%. W tym miejscu prof. Karski
wskazal na restrykeyjne praktyki do-
tyczace malzeristw mieszanych w Ko-
sciele rzymskokatolickim ¢ zachgeit do
dialogn na ten temat w duchu nr 6 Kar-
ty Ekumenicznej: Zobowiqzujemy sig
do starania o dialog na tematy kon-
trowersyjne, swilaszcza w kwestiach
wiary i etvki, W tym kontekscie pre-
legent zwrdcit uwage na nicktore tre-
Sci zawarte w Karcie. Wskazal, iz juz
we wstepie dokumentu zaznaczono, z¢
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Karta nie ma charakteru wigzycego
i charakteru dogmatyczno-nauczyciel-
skiego czy prawno-koscielnego. Dla-
tego brak w dokumencie wyraZnego
orzeczenia dotyczacego np. wzajem-
nego uznania chrztn, poniewaz prawo-
stawni i baptydci nic sa gotowi uznad
chrzm w innych wyznaniach chrzedei-
jafskich. Co do Eacharystii, katolicy
i prawoslawni widzg w niej cel 1 wi-
dzialny znak jednosci, a protestanci
traktujg ja jako srodek ku jednosci,
czyli dopuszczaja chrzescijan innych
wyznag do Komunii §w. Ponadto
w dokumencie brakuje zachety do
wspdélnych modlitw ekumenicznych.
Natomiast w stosunku do judaizmu
Karta Fkumeniczna stara sig przezwy-
cigzyd antysemityzm. Dalej prelegent
zauwazyl, iz w kontekscie dialogu
z islamem, o ktérym jest tez mowa
w Karcie, trzeba pamietaé, ze muzui-
mandw w Polsce bedzie coraz wigceej,
zwlaszeza po wejsciu naszego kraju do
Unii Europejskiej. Zdaniem prof. Kar-
skicgo, Karta Ekumeniczna réini sig
od innych dokumentéw tym, ze zawie-
ra zobowiazania moralne, a nie jedy-
nie zalecenia. A zatem autorytet tego
dokumentu polega na dobrowolnym
zobowigzaniu.

Po wystapienin prof. Karskiego
wywigzata si¢ dyskusja, ktérej przed-
miotem byly wystapienta obydwu pre-
legentéw. Glos zabral m.in. ks, Kazi-

mierz Stachniak 7z Kosciola polskoka-
tolickiego, ktéry méwil o swoich dy-
lematach zwigzanych z duszpaster-
stwem i ekumenizmem praktycznym
oraz o pokusie prozelityzmu. kiedy do
Jego nieliczne] wspdlnoty parafialne]
przychodzi rzymski katolik 1 chee
przejsé do Kosciota polskokatolickie-
20, bo poklécit sie ze swoim probosz-
czem. W te] sytuacji radzi on jednak
temu wicrnemu porozmawiac 7 pro-
boszczem.

W ramach sesji popoludniowe;j,
ktéref przewodniczyl prof. dr hab. Ka-
rol Karski, glos zabralo dwdch prele-
gentdw, Pierwszym z nich byl ks, dr
Jerzy Tofiluk z Polskiego Autokefa-
licznego Kosciola Prawoslawnego,
wykladowca na Chrzescijafiskiej Aka-
demii Teologiczne) w Warszawie, kto-
ry przedstawil propozycije teologa pra-
wostawnego dotycrace Karty Ekume-
nicznej. Podkresdlit, iz Karta Elume-
niczna jest niewatpliwic wazna, ale..,
Rosyjski Kodeidl Prawostawny postu-
luje uscislenie termindéw w tym doku-
mencie. Od razu w tym kontekscie
prawostawie przypomina o kryzysie
istnicjacym w Swiatowej Radzie Ko-
$ciotéw (SRK), ktra zrzesza obecenie
336 Kosciotow, sposrdd ktorych tyl-
ko 20 Koscioléw to Koscioly wschod-
nie (prawostawne 1 przedchalcedoni-
skie). W wyniku takiej dysproporcji
Koscioly stanowigce wigkszogé
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w SRK s otwarte na uzywanie w Bi-
blii tzw. jezyka inkluzywnego, czyli
mdwié m.in, 0 Bogu w rodzaju me-
skim i zefiskim. Inne postulaty, kidre
s nie do przyjecia przez Koscioly
wschodnie, to $wigcenta kobiet  da-
feko posunigta tolerancja réznych
orientacji seksualnych. W tym miejscu
ks. Tofiluk przypomnial o trudno-
sciach istnicjgeych wewngtrz prawo-
stawia. Dwa prawostawne Koscioly,
gruzifiski i bulgarski wyszty z SRK.
Przypomniano rOwnaicz, iz Koscidl
prawoslawny osadza tych, ktdrzy wy-
paczaja i krytykuja hierarchig. Tak czy
inaczej sama Karta Ekumeniczna sta-
nowi precedens w oczach prawosta-
wia. Prelegent podzielit dokument na
3 czgdel: teologiczna, praktyczna i mo-
ralng. Rosyjski Kodciol Prawoslawny
postulowal, aby czgdé moralna Karty
miata charakter zobowigzujacy. Pra-
woslawie z zaniepokojeniem odnoto-
walo, 1z instytucje polityczne wplywa-
j4 na Kodcioty. Jako przyklad podano
tutaj uchwatg Parlament Europejskie-
20, aby Gdra Athos zostata otwarta dla
kobiet, co jesl postrzegane przez pra-
woslawnych jako ingerowanie w we-
wigtrzne sprawy ich Kogciota, Nato-
miast z zadowoleniem prawoslawni
przyjeli odwolanie w Karcie Ekume-
nicznej do Symbolu Nicejsko-Kon-
stantynopolitaiiskiego: Wierze w je-
den, Swiety, powszechny i apostolski

Kosciol. W kontekscie wzajemnego
uznania chrztu i Eucharystii, o ktdrych
nie ma jednoznacznego orzeczenia
w Karcie, prawostawni nie lgczy ze
sobg obu tych sakramentdw. O ile go-
towi s3 uznaé waznos¢ chrztu w in-
nych wyznaniach chrzescijaiiskich,
o tyle nie s gotowi uznaé waznoscl
Eucharystii, zwlaszcza we wspdlno-
tach protestanckich, ani nie maja za-
miaru dopuszczaé do Komunii Sw,
w swoim Kosciele chrzescijan niepra-
woslawnych. A zatem: chrzest — tak,
Eucharystia — nie. Ks, Tofiluk zauwa-
zyl réwnicz, iz prawostawni majy trud-
nodei z akeeptacia wspdinych modlitw
ckumenicznych, co w sposdb posred-
ni wplynglo na tre$é Karty, a zwhasz-
czananr 5, Modii¢ sie wspélnie™. Pra-
wostawni zarzucaja réwnieZ autorom
Karty Ekumenicznej, iz brak w niej
postulatu o odzyskanie jednosci
w wierze. Ks. Tofiluk przypomnial
o prawostawnym pojeciu pokajania.
do ktérego wzywa nas ez ow doku-
ment. Podsumowujgc, prelegent wska-
zal, iz autorytet Karty zalezy od na-
SZEego zaangazowania.

Drugim prelegentem sesji popo-
tudniowe) byl ks. mgr Andrzej Gon-
tarek z Kosciota polskokatolickiego,
wykltadowca na Chrzescijaiskiej Aka-
demii Teologicznej w Warszawie, kid-
ry przedstawi starokatolicki punkt wi-
dzenia dotyczacy Karty Ekumenicz-
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ncj. Wskazat on min., ze ze wzgledu
na negatywny wydzwick slowa ,,pro-
zelityzm” oraz ze wzgleddw prakeycz-
nych, lepicj poslugiwad sie terminem
wedrdwka dusz”. Zapytal réwniez,
czy Karta Ekumeniczna daje podsta-
we do wolnosei sumienia. W tym kon-
tekscie wspomnial o dzieleniu du-
chownych Kosciota polskokatolickie-
go na tych. kedrzy przyjeli w nim $wig-
cenia, i na tych, ktérzy przyjeli dwie-
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a pd#niej przeszhi do Kosciota polsko-
katolickiego. Po wystapicniu obydwu
prelegentdw wywiazala sig dyskusja,
podczas ktore) najwigee] pytad skie-
rowanych bylo do ks. Jerzego Tofilu-
ka z Kodciota prawostawnego. Po dys-
kusji ks, prof. dr hab. Waclaw Hrynie-
wicz OMI dokonal podsumowania
sesji. Wskazal m.n,, iz z jednej stro-
ny Karta Ekumeniczna to owoc wiel-
kiego trudu, z drugiej zas, nic jest (o

tekst ,.na wicki wiekow’.
Marek Blaza ST

cenia w Kodciele rzymskokatolickim,
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.Jezuici Przyjaciotom” jest periodykiem wydawanym przez Prowincjg
Wielkopolsko-Mazowiecka Towarzystwa Jezusowego skierowanym do
wszystkich, ktorzy sa zainteresowani duchowogcia i praca jezuitdw w Polsce
i swiecie. Zamiarem pisma jest ukazywanie przerdznych pol i specyfiki
aktywnosci jezuickig]. Dotyczg one parafii, katechezy, dzialalnosci rekolek-
| cyjnej i formacyjnej, szkolnictwa $redniego i wyzszego oraz jego duszpa-
sterstwa, a takze zaangaZzowan spolecznych i w $rodkach masowego prze-
kazu. Checemy dacierac do osdab, kiére na rdéznych polach wspamagaja nas
w ksztaltowaniu chrzedcijariskiego oblicza 2ycia codziennego. Pismo ma przy-
. czyniac sie do rozszerzania sie Kregu Przyjacidt Jezuitow”, nieformalnego
| stowarzyszenia, wspierajacego nasze apastolstwo. |
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Informacfe | prenumerata:
Krag Przyjacidl Jezuitdw, ul. Rakowiecka 61; 02-632 Warszawa,
| a takze: http:/fwww jezuici.plijp
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WIECZOR INNY NIZ
WSZYSTKIE

Teatr Syrena m. st. Warszawy

Party

Ryszard Marek Gronski
muzyka — Crzeslaw Majewski
scenografia — Tatiana
Kwiatkowska

rezyseria —Barbara Borys-
-Damigcka

prapremiera w styceniu 2003 &

Spektakl w Syrenie jest wazny
1 wazki, zwraca bowiem uwage na
sprawy, kidre nam dotad umykaty. Czy
zauwazyliscie panstwo np., ze kultura
znow dziala w konspiracji, do podzie-
mia zeszla przeciez piesh bliska wszyst-
kim Polakom - ,,Podmoskownyje wie-
czera? Ze Zn6w mamy Wielkiego Bra-
ta - Stany Zjednoczone? Ze znéw
mamy weryfikacjg — z telewizji wyrzu-
caja za przeszios¢ komunistyczng?

Ujawnia te fakty Groniski w utwo-
rze , Party”, rozgrywajgcym sie w Tuk-
susowej przypalacowej szklami, gdzie
czckajg ma wystgp artysci, wynajeci
przez nowobogackiego w celu vatrak-
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cyjnienia przyjecia. W utworze tym
przystawia si¢ zwierciadlo czasom
naszym najwspofczesnicjszym. Autor
7 bezprzykladna — tak dlan od dziesie-
cioleci charakterystyczng — odwaga
1 przenikliwoscia diagnozuje stan spo-
teczenstwai spolecznej swiadomosci.
Wola 7 goryeza: Kogo dzis obchodzi
tearr?! Badvylarstwo jest gorg! Dema-
skuje srodowiskowych satrapdw, za
morde trzymajacych artystow, ktorzy
miegdys wystepowali dla czlonkdw
Partii Zjednoczonej i Robotniczej:
Zgredki, robigce dzis w moralnosci,
tez wiedy wystepowaly. A wreszcie 6w
polski Katon rzuca nam w twarz shyn-
ne Stowackiego: Wielcysmy byli
[ $miesznismy byli... (w calosci).

Autor zrgeznie miesza gorzkie
7 Komicznym, inkrustuje swojg ponu-
ra diagnoze dowcipami wlasnymi oraz
cudzymi, przewrotnie rzuca polskie
realia na tlo uniwersalne (Biblijnemu
Adamowi ziobro zabrali, zeby trzymat
gebe na kotodke), Tylko przygnebie-
niem, jakie ogarnglo publicznogd,
skonfrontowana z jaskrawg wizja na-
szej rzeczywistoscl, mozna thumaczyd
to, ze z licznych zartow sSmieja sig je-
dynie wyglaszajacy je aktorzy. Dopie-
ro gdy rozlegly sig tony ognistej pie-
éni ,,Oczy czornyje”, ozywily sig bie-
daki na widowni, rozkotysaly, rozkla-
skaty.

To wazne i wazkie przedstawienie
takze dlatego, ze jest akiem wiclo-
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plaszezyznowego braterskiego przy-
mierza. Bioracy w nim udziat aktorzy
wysokic] rangi - juk Marian Kociniak
—udaig, ze niczego na scenie pokazad
nie umiejy, najwidoczniej w celu od-
wrdcena uwagl od nieudolnosei mtod-
szych kolegdw po fachu. A i preymie-
rze przeciwstawnych dwiatopogladdw
sie i dokonuje; Andrzej Zaorski, au-
tor ,,Polskiego Z00O” (w ktérym Ma-
zowieckiego ganit za postawg proko-
munistyczng) 7 rozjasnionym obli-
czem wyglasza dzi$ poglady Grod-
skiego. Taki widok krzepi. Wzruszo-
ny widz ma cchotg, idge za wzorem
autora, powolac sig na klasykow. My-
Smy wszystko zapomnieli — Mocium
panie, z nami Zgoda.

LParty”. inna niz wszystkie insce-
nizacja sztuki innej niz wszystkie, po-
kuzywana jest w tealrze innym niz
wszystkic. My, ludzie nie nalezacy do
towarzystwa, przyzwyczailismy sig do
zapyzialych, ciasnych wngtrz Wspot-
czesnego, do pograzonego we Wspo-
minaniu dawnej $wietnosci wysioju
Powszechnego, do twardych, trzesz-
czgeyeh foleli tortur w Rozmaito-
$ciach... Totez po wejsciu do Syreny
geba sie nam sama £ podziwu rozwic-
ra. Marmury nowiutkie, Iustra blysz-
czgce, w wytwormnym foyer w szkla-
nych gablotkach l$nig komplety sztué-
cOw srebrnych, fotele krélewskie, mig-
ciuterikie — wida€, Ze mecenas publice-
ny laskaw tcj scenic szczegdlnie

(zreszty sam spektakl powstal dzigki
pomocy finansowej zarzqdu miasta
stolecznego Warszawy). | personel
inny jakis, serdeczny, tozsamosci swe-
£o miejsea pracy swiadomy. Pam, kié-
ra ksigzki 1 plyly sprzedaje, z nostal-
gia zachwala wigzanke piosenek soc-
realistycznych. o przecie? wspommie-
nit pasze — mOWwL. | program te7 od-
mienny niz gdzic indzej, pozbawio-
ny latszy wei skromnosci. Kazdy dzig-
ki niemu wie, czego sig moze spodzic-
wad. Ja wiem juz np.. ze wkréice da-
dzg tu kolejng premierg, kiora bedzie
wywolywad kaskady Smiechu do fe
wigeznie. 1 glos, co przed spekiaklem
w innych teatrach kaze wylaczad tele-
fony komérkowe, tu tylko cieplo za-
wiadamia, kio dat Syrenie pienigzki.
O komérkach ani slowa, bo nieladnie
pouczaé sponsora, ktory zechce mo7e
wazne jakie$ swoje sprawy w czasie
spektaklu zatatwic.

Inny Lo teatr, inny riz wszystkie.
Na wzezescie.

Joanna Godlewska
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W ZAWIESZENIU

Cziowiek bez
przesziosci

(Mies vaiila
menneisyytta / The Man
Without a Past)

Finlandia-Niemcy-Francja, 2002,
Rez.: Aki Kaurismaid.

Wyk.: Markku Peltolz, Kati
Outinen, Juhani Niemebi, Kaija
Pakarinen, Sakari Kuosmanen i in,
87 min., Gutek Film

Oddriat intensywnej terapii. Na
16zku w bandazach lezy cigzko pabity
czlowiek. Lekarze walczg o jego zy-
cie. Jednak, mimo podejmowanych
zabiegdw, wykres EKG na monitorze
nieublaganie zamienia sig w kilka spo-
kojnie plynacych przez ekean prostych
linii. Chwile péZniej, pozostawiony
w opustoszalej sali mgzezyzna, cig-
ga 7 glowy okrywajgce go przesciera-
dlo i wychodzi...

Taka scena z powodzeniem mo-
glaby zostac wlgcezona do niejednego
horror, gdzie zwiastowalaby narodzi-
ny jakiegos potwornego, nie dajacego

sie zgladzi¢ monstrum. Jednak w fil-
mie Aki Kaurismilkiego petni ona
funkcje wyraZnie metaforyczng i jako
taka nie poddaje si¢ weale prosiej i jed-
noznacznej interpretacji.

Oto kto$ umiera i po chwili ozy-
wil. Jednak whbrew narzucajgcemu sig
wrazZeniu mozna mie¢ uzasadnione
witpliwodci, czy jestto jednaitasama
osoba. Mezczyzna, ktoéry opuszcza
szpital, nic nie pamigta. Nie wic, kim
Jjest, nie ma nazwiska, domu, rodziny
ani przyjaciét. Od nowo narodzonego
driecka ré7ni sie tym, ze nie musi
uczy¢ sig od podstaw $wiata 1 ma Swia-
domos¢ samego siebie, cho¢ jest to
$wiadomos¢é wysoce nieokreflona
i niewyraZna, bo przecie? nie obejimuje
przeszlodci. Z tym, ktéry umarl, zdaje
sie Iaczyd go tylko 1 wylacznie wspdl-
ne cialo.

7. pozoru mozna bohaterowi po-
zazdrogeid wolnodel, jaka stala si¢ jego
udzialem. Nie obciazaja go zadne zo-
bowigzania, uktady ani konflikty i mo-
ze robié, co chee, gdyz do niczego nie
jest zobligowany mocg swoich weze-
$nigjszych wyboréw. Ale ta wolnosé
szybko okazuje sie pustks, a nie moz-
liwodeia podjecia od poczatku daw-
nych wyzwan, niczym nowej partii
szachéw. Nie majgc przesziosei, nie
tylko nie wic, kim jest, ale nie wie tak-
ze, co lubi a czego nie. Nie ma zad-
nych planéw, poza tymi najbardziej
clementarnymi, ktdre obejmuja zorga-



nizowanie sobie podstawowych srod-
kow do zycia, a 1 one pojawiaja sie nie
od razu. W przedstawionym opisic
Kaurismiki okazuje sie znakomitym
analitykiem ludzkicj §wiadomosci —
przekonujgco wywodzi, ze nic ma
przyszioscei bez przeszlosei. Dopiero
w miare, jak tworzy sig 1 rozszerza
nowa przesztosé obejmowana przez
hohatera pamigcig, stopniowo powigk-
sZa $1¢ opartd o nia 1 7 niej wyrastaja-
ca jego przysziodé. zagospodarowy-
wana coraz §mielszymit 1 dalcko ida-
cymi projekiami.

Bardzo podobng pod wicloma
wzgledami historie przedstawit przed
laty Mike Nichols w manym filmie
»OdnaleZé siebie”. Jego bohater, praw-
nik z zawodu, réwniez pada ofiarg
bandyckicgo napadu, wskutek ktdre-
go traci pamigd. Cale zdarzenie nie
pociaga jednak za sobg oderwania go
od wiasnego frodowiska. Otoczony
woskliwa opicka zony 1 zyczliwodcig
preyjaciét uezy si¢ tego, kim jest.
A wige 7 dawnym soba taczy go nie
tylko cialo, lecz 1akze nazwisko, po-
zycja spoleczna, a zwlaszcza prze-
sztodé majaea dla niego nader nama-
calny charakter. W ten sposdb dowia-
duje sig, ze jest adwokatem Henrym
Turnerem 1 w zasadzie wszystko, co
pozostaje mu zrobié, to utozsamic sig
 tym, kim byt przed tragicznym wy-
padkiem. Zupelnie inna sprawa. 7e ta
identyfikacja wcale nie przychodzi
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latwo, gdyz przygigdajge sig swojej
pizesziodel 2 perspekiywy kogod ob-
cego, odkrywa, Ze jego dawne ,ja”
byloe cynicznym lajdakiem.

Calkowicie odrywajac swojego
behatera od dawnego otoczenia, Kau-
risiéki koncentruje sig nie tyle na jego
problemie nicmoznosci utozsamienia
sic z wlasng przeszloscig — co tez po-
niekad ma miejsce, gdyz zostaje ona
wreszeie odkrvta— ile na kwesti ksziat-
towania sig od podstaw nowej osobo-
wosel. Wazna rola przypada srodowi-
sku, do ktdrego trafia jako ten, dla kts-
rego nic ma micjsca w spoteczeristwie,
Jest przecicz pogardzanym i upokatrza-
nym nikim, bez nazwiska i przesziosei
i moze rnale#é sie tylko wsrdd tych,
ktérzy przez $wiat normalnych Indzi
zostali odepehniged, ale to od tych bez-
domnych i tylko dorywcezo znajdujg-
cych zatrudnieme do$wiadeza drob-
nych, lecz jakze istotnych gestdw do-
broci. Chociaz nie hrakuje w tym swie-
cieizlych ludzi, za ukazanym obrazem
kryje sie glcbokie przeswiadezenie, 7e
Indzie sg w zasadvie dobrzy, choé cza-
sem bywaja skabi,

W tworzeniu si¢ nowej tozsamo-
dci bohatera szezegélne miejsce zaj-
muje uczucie, jakic powoli rodzi sig
miedzy nim a pracownicg (moze wo-
lontariuszka) jakiej§ koscielnej orga-
mizacji charytatywnej. Dogwiadczane
dobro oraz milo$¢ zaczynajyq stymu-
lowaé go do walki o wydobycie sig
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z samezo dna i stajg sig takze inspira-
¢ja. by czynnie, choé¢ w niewiclkim
stopniu, whaczyé sig w e stuzbeg dla
nnych.

Zupetnie shusznie mozna postawic
pytanie, dlaczego Kaurismaki, aby
pokazad to wszystko w jednej z pierw-
szych scen, kaze umrzeé bohaterowi
ipowstaé mu do zycia na nowo. Mike
Nichols, ktérego bohater takze po utra-
cie pamiigei staje sig lepsey { wrazliw-
szy na dobroi zlo, takiego zabiegunie
potrzebuje, Byé moze jest to wylacz-
nie kwestia wyboru konweneji. ,,0d-
naleZ¢ siebie” opowiada o jednostko-
wym przypadku, a ,,Czlowiek bez
przeszlodei”, siegajac po metaforg,
chee sig stad uniwersalng przypowie-
§cig. Za takim rozwigzaniem wicle
przemawia. Wskazywaltby na to juz
sam sposdl filmowania — duza gigbia
0strosci i precyzyjnie wyostrzone bar-
wy wprowadzaja w calodéé dziela ele-
ment dostojeristwa i godnodet, charale-
terystyczny dla omawiania spraw naj-
wazniejszych. Wazna jest tu takze gra
aktoréw, gleboko przemyslana i wy-
studiowana, jakby rezyser bat si¢ naj-
mnicjszego elementu improwizac)i
i przypadku. Wszystko to wprowadza
w catodé ukazanej historii pewne od-
realnicnie, ktérego w zadnym prey-
padku wie nulezy uwazac za manka-
ment, lecz za §cisle zamierzony efekt
inscenizacyjny. Jeéli do tego dodamy
jeszeze, zc Kaurismiki nie stromi

w filmie od mniej lub bardziej dyskret-
nic podsuwanych elementéw religij-
nych, to mozna uznaé, iz Smieré bo-
hatera jest owym cwangelicanym ob-
umieraniem 1 rodzeniem sie na nowo,
a wiec przechodzeniem z ciemnoscj do
Swiatla.

A moze... A moze {¢ smicré na
samym poczatku nalezaloby whrew
pozorom uznaé za cof jak najbardziej
rcalnego? A jesli tak, to trzeba takze
przyjad, ze rezyser stara sig co$ powie-
dzied o tym nienchwytnym momen-
cie przcjscia z jednego §wiata do dru-
giego 1 probuje skupidé uwage widza
wiagnie na owym ,.pomiedzy”. Za takg
interpretacja moglaby przemawiac
pewna watla nié lgczaca dwie, zdawa-
toby sig rézne osobowosel — przed 1 po
$mierci w szpitalu. Bohater w chwili
przejécia jakby gubi zte cechy charak-
teru, a dalej przenosi to, co byto w nim
dobre. Nie szkodzi, ze nie dysponuje
pamigcig. Ta przeciez — jak kiedys za-
uwazyl Bergson — zawiera tylko czesé
naszej przeszlosci. ktéra zapisana jest
w nas glebiej niz siggajg nasze wspo-
munienia. A w §wietle odkrytej w kofi-
cu przesziogei bohatera widaé, ze to
tworzenie nowej osobowosci to nic
innego, jak tylko doskonalenic sig
w dobru, tam gdzie go wezesniej nie
dostawato...

Moze zatem przez dwie godziny
filmu bylismy po prostu w czyséeu...?

Jan Priewski
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WZOR ISTNIENIA

Jarostaw Marek Ryinkiewicz

Zachod stovica
w Milanéwku

Wydawnictwo Sicl
Warszawa 2002, ss. 65.

Jaroslaw Marek Rymkiewicz jest
jedynym wspdélczesnym poeta, ktdry
tak konsekwentnie jest wiemny najgleb-
szym tradycjom liryki polskiej po-
czgwszy od Kochanowskiego, przez
barok iromantyzm, az po mistrza
dwudziestowieczne] poezji metafi-
zycznej — Bolestawa Lesmiana. Sa
jeszcze inni poeci, np. Ernest Bryll,
byli — Tadcusz Nowak i Bolestaw
0Oz06g, ktdrzy trwajge przy klasycznych
formach wiersza sa jednak blizej ple-
bejskich sciezek niz wyrafinowanych,
wysokich trakidw naszej liryki.

Legmian powiedzial w .. Traktacie
o poeyji”, ze wiersz powinien przeme-
wiad nie tylko do serca i umvstu, lecz
i do pamigci. Rymkiewicz - swiadom
Z pewnoscig tej prawdy — pisze tak,

jakby caty historig poczji, no, moze jej
wybrane strony, cheial w swoich wier-
szach czytelnikom przypomnieé. Le-
§mian — niepoprawny istnieniowiec —
przypomina sie w kazdym nicomal
Rymkiewiczowym wersie, w postaci
istnieniowego przyglupa 1itych
wszystkich realnych i pétrealnych
stwordw, ktére przez jego wiersze
wedrgjg. Swéj mitosny stosunek do
Lesmiana Rymkiewics wyrazit zresz-
g dobitnie w opublikowanej nie tak
dawno ksigzce ,,Lesmian. Encyklope-
dia” (2001). Ale 1 Kochanowski prze-
ziera przez te regulamie zrytmizowa-
ne irymowane strofy nierzadko: to
w postaci kotéw 1 innych domowych
czy ogrodowych stworzed, ktdrym
mistrz Jan poswigcil niejedng swojg
-Piesit”, to przez ogding postawe me-
lancholii, moze nawet matefizyczne-
go smutku, ktérym obydwaj poeci
kwituja dwojakogé siebie i Swiata,
przynaleznosé do bytu iniebytu jed-
noczeshie,

Na poczatku ,Pie$ni XXIIT”
z drugiej ksiegi ,,Piesni” méwi Kocha-
nowski:

Niezwykdym i nie lada picrem
' [opatrzony
Polece precz, poeta, ze dwojej
[ztotony
Natury; ani ja juz przebywad na ziemi
Wigcej bedg, a wigtszy nad zazdrosé,

ludnemi/Miasty wzgardze.
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A koficzy sig zwrotka druga takim
osSwiadczeniem: nie umie ari mig cor-
rymi/ Styks niewesofa zamknie odno-
gami swymi. Poeta — majac przecicz
$wiadomose smierci — trwa w przeko-
naniu, ze dzielo jego jest niesmiertel-
ne. A conaten temat méwi J. M. Rym-
kiewicz? W wierszu ,,Pigkna miynai-
ka” powtarza nieco innymi stowami
to, co powicdzial Kochanowski w cy-
towanej , Piesni™:

Moja piesi jest zrobiona ze Smierci
[i placzu
Twiasnie tvle znaczy ile kv tu Znaczg

I whasnie tylko zrnaczy — fzy piesni
[niewinne
Nim piesit wyniosq z czasu w jakies
[czasy inne

Pocrucie godnosei, wigce) —duma
obydwu poetéw — kaze im wierzyé
w wynicsienie ich piesni w jakies inne
czasy. I chociaz Kochanowski ma na
mysli raczej czas przysziej historii, gdy
mowi: O mnpie Moskwa i bedy wiedzied
Tatarowie, / I rdinego ni.ieszkaricy
Swiata Anglikowie:/ Mnie Niemiec
i waleczny Hiszpan mnie poznajg, /
Ktorzy gleboki strumied Tybrowy pi-
Jajg — a Rymkiewicz racze), méwige
Lesmianem, inng jawe niz jawd istnie-
ria — obydwaj poeci sg przekonani
o transcendentnych skutkach poetyc-
kiego stowa. Rymkiewicz — pewien ab-
solutnie niezniszezalnoscei poetyckie-
go ducha idgcego przez pokolenia —

wilasnie do tej naszej wiedzy 1 pamigel
najistotnicjszych poetyckich przeslaf
sie odwohije piszac to, co pisze.

Z romantyzmu — przez Lesmiana
— przywedrowalo takze do wierszy
Rymkiewicza dramatyczne wadzenie
sie Z Bogiem. Mdwi bowiem poeta
z przekonaniem w wierszu ,,Ogréd
w Milandwku, piesi nocnego we-
drowca™

Chod? bury kocie i czeremcho sza-
ra /1 jez do Boga — tez sig sigd dojsc
stara // 1 jeZ do Boga — 1€z ma swoje
prawo/ Za tajemniczg nbecnosci spra-
wq — by zaraz w nastgpnej zwrotce
dodaé: ChodZcie sosenki — gdy macie
iyczenie / Bdg wytlumaczy nam swe
nieistnienie. Czarna zmora isinienia
z . Pigknej Mlynarki” co i rusz zagar-
nia tu nowy istote, podczas gdy Pan
zastepow idzie teraz w inng strong, jak
w przejmujacym wierszu ,,0gréd
w Milanéwku, jeze w polowic sierp-
nia”. Jest to wiersz o martwych jezach
z tym bolesnym zawolaniem poety:
Lepief bylo nie pojawiac sig na swie-
cie. Paralelnie do czarnej zmory ist-
nieniag wystgpuje wutaj sfodki pisk ist-
nienia — juz ostatni. Bog gdzies jest ale
wielka chmura go zastania — méwi
gdzie indziej Rymkicwicz albo powta-
rza za autorem ,Zaratustry”™: Patrzy
Bdg i $ni 0 nas albo tei umiera.

Metafizyczna rozpacz od zawsze
przepelniajgca wiersze poety jest
przede wszystkim wynikicm jego gle-
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bokiej empatii, jego poczucia pobra-
tymstwa z wszelkimi przcjawami zy-
cia. Wigkszod¢ wierszy 7 ego zbioru
to elegie ku czei najrozmaitszego
stworzenia — ptasiego, zwierzecego,
roélinnego — takze ludzkiego, obecne-
go w przywolywanych nazwiskach
wielkich filozofdw, poctow, muzykéw,
§ptewakdw, postaci mitologicznych.
Rzeczywistosé jawi sig poecie jako
pustka, nicos¢ — I $wiat jest na znisz-
czenie w t¢ pustke raucony, Jest nicosc
pokrzyw bluszezu sq inne nicoscie —
to jako ciemnose mysflgea w ciemno-
Sci grobu. Ale cdnajdujemy tez w po-
ecic wiclki szacunck dla kazdej -
a najbardziej — ulomnej rzeczy tego
§wiata, gdy méwi np.: Slepa ziemia
petrnigta niepamigine czusy.

Powaga 1 sarkazm, rozpacz i iro-
nia, czutodé i wytpienie to stany du-
cha 1 nastroje ksztaitujgce mys$lows
i uczuciowy tkanke wierszy Rymkie-
wicza. Ich strona jezykowa to istny
koncert na rymy irytmy - dokladne
do perfekejt, precyzyjne precyzja
ostrza, jakim poeta wdzicra sig w 10z~
samose hytu i nicbytu. Raz poraz daje
czytelnikom do zrozumienia, ze nike
nie wie — kto komu ten swiat opowia-
da, potwierdzajac swojg milosng
uwaznosciy godnosé wszelkiego ist-
nienia.  wiasnie ta uwazno$c tozsama
u poety iz postawg Simone Weil.,
1 wszystkich innych czcicieli zycia
w jego bujnej nieskonczonosct czyni

z Rymkicwicza istotg ze wszech miar
religijng. Nawet, gdy mowi sarka-
stycznie wobec nicuniknionej potegi
grobu: Wedruj — a reszta jakos sama
sig uloZy — albo zapodaje z ironicznym
usnuechem: Koty pisaly moje wiersze
(...) A ja umarlem po kryjomu — i sar-
kazm, iironig poety traktujemy jak
maske, przekorna gre z czytelnikiem,
bowiem pod tym wszystkim kryje si¢
Ktos bardzo (wspohcezujgey 1 nieobo-
jetny na istnienie — strasznie dzikie
klgcze.

I w ten sposéb wieczrosc lada
Jakaz plerwszego wiersza zbioru ,.Co
zostato z Pascala” — o robaku co do-
brze sig miewa 1w kosciach Pascala
piesh naboing Spiewa — niepostrzeze-
nie, jakby wbrew woli poety, przeista-
cza sig w wieczino$é chwalebng, bo-
wiein to wiagnie on, poeta, pochyla-
jac sig nad kazdym, najmniejszym
nawct istnigniem i stawiajac mu po-
mnik w wierszu, staje si¢ jego dobrym
duchem, aniolem strézem, liryczoym
odkupicielen. Majac Le$mianowy dar
jasmowidzenia, dar przenikania prze-
strzeni doczesnej ku wizji innych
$wiatow, podobnie jak autor ,,Eliasza”
prorokuje, ze jest Gdzies jakies inne
Zycie niZ to fu sig toczy. I choé to
siwicrdzenie objete zostalo forma py-
tania, a wigc poddane w watpliwosc,
pozwolg sobie zacytowad w calosci
,.List wystany w zagwiaty”, gdyz uwa-
zam, ze wiersz ten bedge wyrazem gle-
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bokiego metafizycznego niepokoju
zawiera jedno z piekniejszych Rym-
kiewiczowych przestai liryeznych:
List wystany w zafwiaty — tvm listem
[ia jestem
I cheiatbym tylko wiedzied kio mnie
[tam wysyvia
Inne listy — pot brzozki kot stavy
[fkulawy
1 zaba ta co przy mnie fu w ogrodzie
[Zyta

Te listy tam w zaswiatach — czy kios
fje otwiera
Gdzies jakies inne Zycie niz to tu sig

froczy

Jest tam brzdzka co w zimie na poty
fumiera
Sq saby — te co tutaj weiqi patrzg mi
[w oczy

Wszystlde wiersze Rymkiewicza
opairzone zostaly datami, wiemy za-
tem, Ze zbidr , . Zachadd sloiica w Mila-
néwku” powstawal od stycznia 1999
do marca 2002 r.; tylko wiersz inicjal-
ny nosi datg 1995, Mozna powiedzicd,
ze wszystko, co zylo i umarle w tym
czasie w najblizszym otoczentu pocty,
takze w jego pamieci i wyobraZni, zy-
skalo w tych wierszach nowe zycie.
Czyz bedzie wige naduzyciem wska-
zanie podobiefistwa z nowym niebem
1 zlemig, i nowym czlowiekiem prze-
powiadanymi w Ewangelii? Prawdzi-
wie dobra poezja jest bowiem jak
Ksigga Genezis opowiadajgea o stwo-
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rzeniu §wiata, jak ,.Hymn o Milosei”
z I Listu §w. Pawla do Koryntian, jak
obecnosé wiecznego Logosu w émier-
telnym ciele §wiata. Ostateczny wzdr
istnienia ukryty jest w tajemniczych
glebinach naszej niewiedzy. Kazdy
wielki poeta, §wiadom wiasnej roli,
swojg intuicja, swojg zarliwg pasja
poznawcza, odrobing nam ten wzor
przybliza.

Adriana Szymariska

SLADY CZASU ZAGEADY

Ida Fink
Odptywajgcy ogrod

W.A.B. seria ,,Archipelagi”,
Warszawa 2002, s, 332,

Najnowszy tom prozy mieszkaja-
cej dzi§ w Izraeln pisarki zawiera
wszystkie napisane przez nig do tej
pory opowiadania; wydane wczesnie)
,»Slady” obok wyboru naj$wietniej-
szych nowel Idy Fink gromadzity tak-
z¢ jej dramaty, publikowane na tamach
..Dialogu” i emitowane w polskich
oraz zagranicznych mediach (,,Opis
poranka”, ,,St6"1 ,.Slad™). Teksty pro-
zatorskie skladajgce sig na ,,Slady”
pojawily sic wezesdnie] muin. w debiu-
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tanckim tomie zatytdowanym ,.Skra-
wek czasu” (1976), wydanym na emi-
gracji, w kiorej to ksigzce Ida Fink
wylozyla filozofig swojej twérczoscel
oraz w ogdle geneze inicjatywy arty-
stycznej: Chee opowiedzied skrawek
czasu, mierzonego nie miesigeami. Ten
drugi czas (mierzony jui miesigcami
i latami), kidry nalotyl sie warstwg lat
na tamten, splaszezyl go i zniszezyf we
miie... Ten ,,skrawek ccasu” to okres
fundamentainego, chod jak na jego
epokowy wymiar stosunkowo krétko-
trwalego doswiadczenia w zyciu au-
torki — i zarazem kiuczowa cezura
w nowoczesnych dziejach ludzkosces;
dokonujac wlasnej liferackiej rekon-
strukcii tego okresu zaglady, Fink nie
poprzestaje na 10Zpamieiywaniut 0so-
bistych tragedii 1 meszezesdé, nie pod-
daje sig cierpigtniczo koszmarom wla-
snej pamiegci, nie rozwodzi nad
gléwnymi troskami i1 bdlem swojej
biografii — a raczej stara si¢ wydobyd
przemawiajgce do sumied, jak naj-
wicrniejsze (w przekonaniu, ze wni-
kliwy wypis z pami¢cl, wszelki auten-
tyzm postuzy dowodom ewentualnych
obiektywnych badaczy sprawy) ,,$la-
dy” zbiorowego szalenstwa, zbrodni-
czego procedery, jaki zdominowal na
pewien czas w waznynl miejscu no-
woczesnego §wiata pragmatyke cywi-
lizacji; sigga, na ile jest to jeszeze
mozliwe 1 wiarygodne, do gruzowiska
wspomnicn swoich 1 innyeh ocalatych

KsigZki

- wybranych w jakze skapej liczbie
spoirdd calych rzesz zgladzonych —
w intencji przedstawienia i zglebienia
calej prawdy tego czasu, kitéry pozo-
stal. szczegdlnie dla nigj, tylko w po-
staci wyrwanych z calodcl obrazu
»skrawkow”. Pragnie wniknaé mysla
i wyobraZznig we wszelkie, najdrob-
piejsze, pozornie blahe, okolicznosci,
ktére doprowadzity do katastroly dzic-
jowey, dopehily rytuatu krwawej ofia-
ry ludzkosei. Swiadoma PIZY tym,
nadto dotkliwie, nlomnosci swojej
pamigci. jak 1 zawodnodcl, iendencyj-
nosci zbiorowej pamniged spoleczenstw,
a takze malej skutecznosci swych na-
rzedzi artystycznych, chcowania z te-
matem ,.porazajacyny” piéro (Rekon-
strukcja tyeh dni jest trudng pracg | —
przede wszystkim bolesng...), bolecje
nad obserwowanymi na biezgco
uproszezeniarm, kliszami, stereotypa-
mi zacierajgcymi istote zdarzen i przc-
Zy¢, nad nanoszonymi na podstawo-
wa tres$é faktdéw korektami wiedzy
i péZniejszych doswiadezed. Rzecry-
wista prawda dociekanego ,.skrawka
czasu” okazuje sie w wielu przypad-
kach nie do odtworzenia, pozostajg
tylkc owe niepewne, migawkowe re-
konstrukcje, i to czesto zawierajacc
sprzeczne z sobg dane — czego szcze-
gblne 1 namacalne dowody przynosi
np. dramat ,,St6t”, w kidrym nieliczni
ocaleni swiadkowie jednegoe ze zbio-
rowych hitlerowskich morddw nic
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potrafia w czasie wizii lokalnej po la-
tach podaé przed sgdem zgodnie na-
wet podstawowych konkretow, doty-
czgcych np. lakidw, jak wygladal
i gdzie ustawiony byt na rynku stol,
za kt6rym siedzieli oprawcey, ilu ich
bylo za 1ym stofem, pigciu czy tylko
jeden, kio wydawal rozkazy itd. Ale
rekonstruowac trzeba, najwierniej
1 najbardziej przekonujaco —bo z tych
okruchow rekonstrukeii moze nuzbiera
si¢ z czasem esencjalna prawda, za-
§wiadczajgca generalnie o niebez-
piecznych sklonnosciach i ambiwa-
lennych zdolnosciach ludzkic) natu-
ry, prawda moggca dostarczyc narzg-
dzi ,.wczesnego ostrzegania” cywili-
zacji przed jakimg kolejnym zbioro-
wym szalem.

Mamy oczywiscie §wiadomosd,
#ze w zheletryzowanych losach licz-
nych postaci tej prozy, a takzc w za-
pisie fabularnym wydanej przed po-
nad dziesieciu laty w Londynie po-
wicdei ,,Podré:” — opowiesei o dra-
matycsnych perypetiach zydowskicj
dziewczynki, gehennic ucieczki 7 get-
ta i nzyskania miejsca w transporcie
wywozacym Polakéw na roboty do
Rzeszy (dzigki po$wigceniu i pienig-
dzom ojca), # poten jej cudownego
przetrwania w niemieckich fabrykach
i obozach — odzwierciedla sig, oczy-
wiscie w trudnym do wymiecrzenia za-
kresie, autentyczna historia dziccii-
stwa i mlodosci samej Idy. W wielu

opowiadamach i fragmencie powiesci
pojawiajg sie podobnie akcentowane
nostalgiczne motywy tlednacego
w pamigci przydomowego sadu, kt6-
ry kontrastujc swoim archetypowym
dostojedstwem i nicosiggalnym pigk-
nem z niewylozona to expressis ver-
bis, lecz przecies wyczowalna i oczy-
wisty dla czyteinikdw wiedza o Lym,
co stanie si¢ z sadem, kiedy nadejdzic
najblizsza zima {opowiadanie ,.Od-
plywajgey ogrod” dostarczyto tytuto
ninigjszemu zbiorowl zebranych opo-
wiadanl). Symbolicznym detalem pa-
migci 1 inspiracjy narratorki staje si¢
tez wspomnienie pigknego poranka,
kicdy podziwigjaes lesne okolice mia-
steczka podczas spaceru bohaterke
utworn wyrywa z kontemplacyjnych
nastrojéw widziany z oddali obraz
milczgeego thunu spedzonych na ry-
nek Zydow (w tym jej znajomych, juk
sie pOZniej okaze, rdwniez kuzyna Da-
wida), ktérych potem obcy w nie-
micckich tnundurach wywiozg na eg-
zekueje...

Ida Fink nalezy do garstki ocalo-
nych i podobnie jak wielu innych, kto-
rzy podubnyin wyjatkowo szezesli-
wym trafem wymkneli si¢ zhiorowe-
mu wyrokowi Holocaustu (jak m.in.
Henryk Grynberg, Bogdan Wojdow-
ski, Wilhelm Dichler), uwaza za swij
obowigzek, wykorzystujge wlasne
uzdolnienia tworcze, dad §wiadectwo
prawdzie kluczowego czasu swego
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zycia. Czegsto opowiada o owej garst-
ce ocalonych, wybranych z calej rze-
s7y zgladzonych — kidrzy swoje oca-
lenie zawdzigezajg wielkiemu zbiego-
wi korzystnych przypadkéw albo cal-
kowitemu poswigceniu innych, ktorzy
oddajg swe Zycie, zeby ktos inny mégt
przetrwac. Na ogdt sg to dzieci, wla-
sne lub przypadkowo ratowane przez
obcych (w przypadku bohatera $wig-
cacego dzis sukcesy filmu |, Pianista”.
czyhi Wladyslawa Szpilmana. ktore-
go biografia dostarczyla scenariusza
do obrazu, znajomy esesman wrecz
sity wyciaga miodego Zyda 7 thumu
pedzonego na rzeZ, odciagajac od ro-
dziny); gorzej, kiedy wérdd traconych
zostyjg wladnie dzieci. Tragediy cale-
go zvcia pewnego. jak si¢ go teraz
nazywa, ,warlata”, pozostaje to, ze
kiedy on skryt si¢ przed wywozka,
a zauwazyly go w miejscu schronic-
nia wlasne dzieci, on dawat im reka-
mi znaki, zeby go nie zdckonspirowa-
ly przed stojacymi obok cprawcami
— 1 dzieci same pojechaty do Treblin-
ki. Zwigzek dwoch bliskich sobie
0sdb, matzonkdw, w dramacie ,,Opis
poranka” zostaje poddany prébie, kio-
rej nie przejda (uratowana kobieta
wyjdzie w korcu ze schowka na pew-
ng $micré); mignowicie wezesnie]
uciekajgc przed tapanksy, nie zauwa-
zajg, 7e ich mata coreczka probujac
ratowac swojego kota biegnie prosto
w strong niemicckich zolnierzy, a kie-
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dy to dostrzegaja. boja sie juz wrécié
pc maia...

Tworczosé 1dy Fink mimo kilku
juz ksigzek dostgpnych nanaszym ryn-
ku ksiegarskim wciaz bardziej znana
Jest za granica niz w Polsce. Pisarka
otrzymata kilka waznych migdzynaro-
dowych nagrdd literackich, a jej na-
zwisko zpalazlo si¢ na ogloszonej
przez National Book Center w No-
wym Jorku (obok piszgeego tez po
polskn Henryka Grynberga) tiscie stu
najwazniejszych autoréw zydowskich,

Mieczystaw Orski

ODPOWIEDNIE DAC RZECZY
SLOWO

Ksawery Knotz OFMCap

Akt matzenski.Szansa
spotkania 7 Bogiem
I wspotmaizonkiem

Wydawnictwe ,,M”
Krakow 2001, ss. 349.

Dziedzina zycia seksualnego
czlowicka stala si¢ jednym z glow-
nych problemoéw swiata. Koécidt idac
naprzeciw zmianom w etyce seksual-
nej ludzi w dobic antykoncepcji,
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aborcji 1 eksperymentéw genetycz-
nych poczul silny wiatr w oczy, Przez
lata seks byl tematem niewdzigcznym
dla kaznodziejéw, spowiednikéw, ka-
techetdw, a takze teologdw upatrujg-
cych w nim materi¢ zbyt plytkg do
teologicznych rozwazan. Nie korzy-
stali oni z bogatego dorobku Koscio-
ta w tym zakresie, przez co do uszu
wiernych, sluchajacych wyglasza-
nych z wielkim mozolem kazan i po-
uczen. docieralo tylko jedno: nie wol-
no wspdlzy¢ przed $lubem, nic wol-
no uzywac Srodkéw antykoncepeyj-
nych, nie wolno zabija¢ dzieci niena-
rodzonych, a co gorsza — nie wolno
zrywaé wiezdw malzenskich. Za tymi
obwarowaniami nic szto zbyt czgsto
prosie wyjasnienie — dlaczego? Wie-
lu zatem vwaza nauke Kosciola za
ciemnogrdd, a seks za temat tabu dla
Jjego wicrnych. Potwierdzajg Lo zresz-
ta badania sondazowe przeprowadzo-
ne wsréd mlodych ludzi — ponad 70%
nie ma nic przeciwko wspdliyciu
przed stubem i mniej wigee] tyle samo
akceptujc srodki antykoncepcyjne.
Pokutuje rdwniez stereotyp, ze seks
1 idgca za nim przyjemnodé jest ne-
gatywnie oceniana przez Kofdceidol
Krgzg legendy o slynnych kursach
przedmalzenskich i tajemniczych
paniach z poradni rodzinnych, kidre
najezesdeie) sg starymi pannami, a mi-
mo to probuja wyjasniaé cod 7 termo-
metrem i wykresem ...

W rej sytuacji potrzebny jest
szezegdolny wysilek teologow i duszpa-
sterzy, aby wzmocnic argumentacje
zawartq w pauczaniu Kosciola i ucgy-
ni€ jg interesujgeq dla zagubionyeh
rzesz katolikow. Im bardzief dosirze-
gamy olbrzymie napiecie migdzy
wspdiczesnymi trendami cywilizacyj-
nymi a naukg Kosciota, tym bardziej
dziedzina pozycia seksualnego wyda-
Je si¢ wdzigcznym, chod trudnym po-
letn do podjecia poszukiwar zmierza-
jucych do nawigzania dialogu ze
wspotczesng kulturg | nad formami jej
ewangelizacji. (...) Praca ta w swoim
zatozeniu ma budzié swiadomose
Swigtosci, pighna i wainosci czasu in-
tvmnego spotkania matonkow. Dla-
tego charakteryzuje sig bardzo pozy-
fywrym spojrzeniem na ludzkg seksu-
alnos¢ (z Wprowadzenia).

Pionierska praca o. Ksawerego
Knotza jest odpowiedrzig na wiele wat-
pliwoscel 1 nieporozumieti dotyczacych
oficjalnej nauki Kogciota. Autor studio-
wal na PAT, we Fryburgu i na KUL-u.
Specjalizuje sic w duszpasterstwie
rodzin, a material zebrany w ksigice
byl pierwotnie jego praca doktorsks.
Gigantyczna bibliografia oraz prak-
tyczna wiedza duszpasterska zgroma-
dzona przez o. Ksawerego jest wy-
znacznikiem jakosel merytoryczncj
tego dzieta. Nie boi si¢ nazywad rze-
CZY po imieniu, operuje prostym jgzy-
kiem, dzigki czemu skomplikowane



332

Ksiqzki

problemy moralnce stajg si¢ zrozumia-
fe. Przedstawia akt malzedski jako
szans¢ rozwoju duchowego jego
uczestnikdw, przez co rzuca nowc
gwiatlo na jego wymowe 1 przywraca
mu wymiar teologiczny. Pozwala czy-
telnikowi zachwycié si¢ madroscia
Kosciola, czerpige obficie z jego do-
robku.

W rozdziale pierwszym mamy
syntez¢ kilku réznych podejsé do te-
maftu, pojawiajacych sie w historii
chrzescijaristwa. Problemy, ktére miat
z etyka scksualng Kodciot srednio-
wicczny, zostaly przedstawione
w gwietle zmagan z kulturg starozyt-
ng oraz chorobami i epidemiami n¢-
kajyeymi ludzi sredniowiecza. Z tego,
wedlug autora, wynikal rygoryzm
w nauczaniu Kogciota. Przyczyna
byia réwniez niewiedza dwczesnych
fekarzy iich mesamowite teoric na
temat wspdétzycia scksualnego, np. 7e
dziecko poczete w czasie miesigezki
rodzito sig rude, a warunkiem zaptod-
nienia kobicty jest uczucie przyjem-
nogei. Mozemy poznaé wiele mrozg-
cych krew w zylach ciekawostek, ktd-
rych z litosci nad odbiorcg mojego
teksta nie bede przytaczad. Wszyst-
kie te zabiegi, a takze prezentacja po-
zytywnego myslenia ludzi Kosciota,
zarowno w Sredniowieczu, jak
i w epokach péZniejszych, maja na
celu przypomnienie czytelnikom
ksiazki prawdy o Kosciele jako orga-

nizmie §cisle zwigzanym z historia
Swiata. Czesto wige dane podejscie
nie jest wyrazem doktryny, ale zalez-
nodci od czaséw, w kidrych przyszio
Kodciotlowi postugiwadé. Na tym e
autor podkresla znaczenie ostatniego
Soboru, wyraZnie ukazujacego kato-
likom swigtosé i wyjgtkowosd wyda-
rzenia, jakim jest akt matzenskd.

Biblijne podstawy rozumienia
aktu malzeriskiego sa waznym czyn-
nikiem formulowania tez autora, bro-
nigcych oficjalnej nauki Kogciota.
0167 w rozdziale drugim mamy inter-
pretacje stworzenia §wiata z Ksiggi
Radzaju (Rdz 1. 26-27), gdzie zwrd-
cono uwage na fakt stworzenia czio-
wicka na obraz 1 podobieristwo Boga:
Qbraz Bozy odkryty w dialogicznef
strukturze cztowieka moina dostrzec
w kazdej wspdlnocie 0séb, a zwlasz-
cza we wspdlnocie tak specyficznej
i doglebnej, jakg tworzg mgiczyzna
i kobieta owigzani weztem mitosci mal-
zenskiej. Diclogicznosd nie jest tvlko
udziatem ducha, ale takie i ciata. (...)
Dlatego mitos¢ matieriska jest naj-
glebszym wyrazem dialogu migdzyoso-
bowego, bo posunigtvin az do scale-
nia fizveznego. Wredy, gdy wspotiycie
seksualne meiczyzny i kobiety stanie
sig takim dialogiem, moze zostad row-
noczesnie odkryte jako fascynujgce
spotkanie 7 Bogiem (s. 90).

Dalej 0. Knotz zajmuje si¢ proble-
mem grzechu pierworodnego i ludz-
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kiej stabosci, opierajgc sig na fragmen-
cie z Pisma Swiglego (2 Kor 12, 9-10)
powiada, Ze uznanje samego siebie za
stabego to jedyna droga do laski Bo-
rej: Gdy czlowiek nauczy sig stawad
przed Bogiem ze swojg stabosciy, do-
pierowtedy moie odkryéw sobie obec-
nos¢ Ducha Swietego, kidry porzqd-
kuje serce, oczyszeza, harmonizige
i przemienia. Proces uzdrowienia mi-
tosci malzeriskiej domaga sie, by czlo-
wiek odwainie skonfrontowal sig ze
Swofg rzeczywistoscig, aby zaakcepto-
wat takie charakieryzujgcg go wital-
nosci seksualnose (s, 115).
Przemyslenia zawarte w tym roz-
driale majq na celu przygotowanie nas
do najwaziniejsze) czesei ksigzld — roe-
dziatu trzeciego 1 czwartego. Sens ta-
kiego przedstawienia sprawy jest nie-
zaprzeczalny — w Jezusie Chrystusie
Iudzkie cialo nabiera godnosci; skoro
okazalo si¢ godne zlaczenia z Jego
boska naturg przez tajemnicg wciele-
uia, nalezy je szanowac, a jego potrze-
by nie moga byé niczym zlym,
Jeszcze niedawno teologowie uni-
kali wypowiedzi jednoznacznie po-
twierdzajgeych moZliwose bezposred-
nief obecnosci Boga w akcie matieri-
skim. (...} Skove wszvsikie przejowy
wspdinego Zycia maltionkow, tak du-
chowe, juk i cielesne, majq udzial
w milosci, jakg Chrystus kocha i zba-
wia swdj Kosciol, 1o dlaczego ciele-
sne Zjednoczenie mationkow w milo-

Sci nie mialoby rownie? uczestniczy¢
w tef zbawczef mocy? (cytat 2 ). Grzes-
kowiaka; W sprawie znaku sakramen-
talnego matieristwa)

lak sig okazuje, wspolzycie sek-
sualne mozna nazwad liturgia mitosci.
DMaczego? —to wyjasnia rozdzial trze-
ci. Pozwala poznaé znaczenie milo-
§ci malzeriskie] w odniesieniu do
przymierza Chrystusa 2 Kosctolem.
Relacia migdzy mezem i Zona powin-
na by¢ wzorowana na relacji Chrystu-
sa do ludzi, a wige mifosé wymaga od
obu stron przyjecia postawy sluzby.
Natomiast malZzenistwo jako sakra-
ment tworzy nowy rodzaj miedzy-
ludzkiej wiezi — duchowy organizm,
w ktérym obecnosé Ducha Swigtego
obeimuje rowniez slerg ciclesny. Au-
tor zwraca uwage na charyzmatycz-
ny sens malzefistwa — matzonkowie,
jednoczac sie w akcie matzeriskim,
przekazuja sobie wzajemnie Ducha
Swigtego, sq wobec sicbie szafarza-
mi laski. Moc tegoe charyzmatu wy-
plywa z sakramentainej laski Chrystu-
sa. Tak w duzym skrécie przedstawia
sig wymowa tego mezwyklego roz-
dzialu, kiory byt dla mnie bardzo ed-
krywczy — nigdy nie slyszatam, aby
ktog w taki sposéb méwit lub pisat
o seksie. Dotycezy to oczywidcie tyl-
ko seksu malzesiskiego.

Nastepny rozdzial natomiast
wprawil mnie w oslupienie. Nosi on
tytul, Celebracja aktu matzenskiego”,
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co wskazuje na liturgiczny charakter
tego wydarzenia. 6z aki matzenski
moze byé nawet modlitwg: W madli-
twie najwainiejsza jest mitoscé do
Bnga, kidra wyplywa 7 glebi ludzkie-
go serca. Mationkowie uczestniczg
w modlitwie prrez odkrycie atmosfery
wspotiycia, kidra jest napetniona Boig
obecnoscig (s.199).

Bardzo ciekawe jest tez odwola-
nie matzenstwa do symbolu trzech ol-
tarzy. Oltarz pierwszy to ottarz eucha-
rystyceny, drugi to stét, a trzecim ol-
tarzem jest loze malzeniskie. To jesz-
cze nic; za chwilg znajdziemy w ksigz-
ce wskazowki PrakTYCZNE, jak wladci-
wie przezy¢ akt malzedski. Autor
przypomina, w jak istotny sposdb ko-
bicta r67ni sig od me¢zezyzny i jaki to
ma wplyw na przebieg wspdlzycia.
Bardzo przydatine uwagi, zwazywszy
na 10 jak czgsto tzw. problemy 16zko-
we s3 prostym wynikiem tych réznic.
Nic bede opisywad, co jest w tym roz-
dziale — to po prostu trzeba przeczy-
tac¢! Wspomne tylko w celu spotggo-
wania ciekawaodci, ze jeden z podroz-
dziatéw nosi tytul: ,, Teologiczna inter-
pretacja orgazinu”(!). Oto maly frag-
mencik: Ekstaze zwigzana z radoscig
wspotiveia seksualnego mozina poréw-
nad do szezescia fycia wieczrego. Dia-
tego akt matzenski pozwala uzimysio-
wid matzonkom, na czym polega sto-
dyvez spotkania z Bogiem. (...} Orgazm
Jjest jednym 7 najbardzief intensywnych

{udzkich przezve, dlatego odwolujgce
sig do tego doswiadczenia, najlatwiej
moina wyebrazi¢ sobie wieczny stan
szezescia ludzi ghawionych (s. 217).
Rozdziaty konczace ksigzke nie sy
juz tak scnsacyjne. Rozdzial piaty po-
§wigcony jest zagadnieniu plodnosei.
Wyjasnia w spos6b bardzo przekonu-
Jacy slusznos$é stanowiska Kosciofa.
Wazne jest tutaj obalenie nastgpnego
stereotypu, ze nauka Kosciola wzywa
do kazdorazowego wspolzycia z inten-
cja poczecia dziecka. Kosciol dopusz-
cza przeciez metody naturalnego pla-
nowania rodziny, ktére wedtug danych
przytoczonych przez antora roaja po-
réwnywalng skutecznosé z metodami
hormonalnymi. Ta obrona stanowiska
Kodeiola jest w ksiazce przygotowa-
na z najwyzsza starannoscig. Nato-
miast rozdzial ostatni wprowadza
w tematyke zagrozen dla szczesliwe-
go przezywania aktu seksualnego. Sg
{iu wyjasnione prawie wszystkie trud-
ne problemy — antykoncepcji, aborcji,
pornografii. Przedstawiony jest ich
zgubny wplyw na wladciwe traktowa-
nie wspélzycia seksualnego. Pozwala
znaleZé odpowiedZ na powszechnie
wyrazane watpliwosci. Stowem — au-
tor nie boi si¢ poruszania trudnych te-
matdw, robi to z podziwu godng logi-
kg i dokladnoscig. Wlgcza sig w, my-
sle, coraz wyrafniejszy w Kodciele
trend posoborowy probujgcy nawiazac
otwarty dialog réwniez w kewestii etyki
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seksualnej. Podjecie tej kwestii przez
zakonnika pozwolilo lepiej sie przyj-
rzeé teologiczney jej stronie, do czego
mafzedstwa podejmujgee prébe pisa-
nia o akcic makzeniskim nie majg na-
lezytego przygotowania (chyba Ze sg
to malzeristwa teologéw).

A 7e zakonnik 60w zna si¢ réw-
nicZ na stronie praktycznej — publika-
cja jest znakomita, Sadze, ze jej prze-
czytanie pomoze wielu parom pozbyd
sig stereotypow 1 watpliwodei, a1 du-
chownym, ktérzy zeches ja przeczy-
ta¢, dostarczy niezbedng juz dzisiaj
wiedze duszpasterska.

Magdaiena Biata-Gotedowska

EUTANAZJA W HOLANDII

Paoclo Ricca (red.)

Eutanasia. La legge
olandese e commenti

Editrice Claudiana
Torino 2002, ss. 192,

Holand:a jest pierwszym krajem
na §wiecie, w ktérym zalegalizowano
cutanazje. Dyskuosja wokoét tzw. pra-
wa do godnego umierania loczy sie
w kraju tulipanéw przynajmnicj od
trzydziestu lat. Od 1990 r. praktyko-

wanie eutanazji przez lekarzy przestato
byé karalne, natonmiast 18 listopada
2000 r. izba nizsza parlamentu holen-
derskicgo, przy 104 glosach ,,za” i 40
~preeciw”, dokonala legalizacyi cuta-
nazji. Senat potwierdzil decyzje izby
nizszej 10 kwietnia 2001 r. przy 46
glosach ,.za” i 28 ,przeciw”. Ustawa
weszla w zycie | kwietnia 2002 r, Pra-
wo legalizujace eutanazje ma tytul:
»~Ustawa o kontroli przerywania zycia
na zyczenie i pomocy w samobdj-
stwie”.

W wielu dyskusjach o eutanazji
przywoluje si¢ przypadek Holandii
ijej nowego prawa. Niestety, bardzo
rzadko mozna spotkad rzetelne omdo-
wicnie tej ustawy. Pelny tekst nowe-
2o prawa zawiera ksiazka ,.Butanazja.
Prawo holenderskie 1 komentarze”,
kiéra ukazata sic we Wloszech lalem
2002 r. Paolo Ricca, redaktor publi-
kacji, jest wioskim waldensem wykta-
dajgcym historie chrzescijafistwa na
Wydziale Teologii Waldejskiej w Rzy-
mie, Najciekawszym fragmentem
ksiagzki jest sam tekst ustawy oraz do-
kument zawierajacy 18 pytait i odpo-
wiedzi na jej temat, przygotowanych
preez kilka holenderskich ministerstw.
Ponadto znajdujemy w ksigice trzy
komentarze do ustawy, deklaracje ho-
lenderskich Koscioléw reformowa-
nych na temat eutanazji z 1999 r,, do-
kument wloskich waldensdw 1 meto-
dystéw na temat eutanazji 1 samobdj-
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stwa wspomaganego 2 1998 r, oraz
stanowisko tych Kogcioldw z 20060 r.
w sprawie probleméw etyczoych, wy-
wolywanych przez rozwdj nauki.

Czytajge , Ustawe o kontroli prze-
rywania zycia na zyczenie i pomocy
w samobdjstwie” zaskakuja dwie spra-
wy. Po pierwsze, w calym tekicice
w ogdle nie pojawia si¢c stowo euta-
nazja”. Po drugie, ustawa zawiera 24
artykuly, z ktérych jedynic dwa pierw-
57.C Zajmuja sig warunkami i kryteria-
mi decyduigeymi o skrdceniu zycia
osoby chorej i cierpigcej. Povostate
dotycza kwestii czysto technicznych,
regulujgcych sposéb informowania
0 zgonie pacjenta i funkcjonowania
komisji nadzorujgcych zglaszane
przez lekarzy przypadki ,$mierci nie-
naturalnej”.

Warlo podkreslic, 7¢ ustawodaw-
ca ni¢ definiuje przerwania Zycia na
Zyczenie, kidre nalezy rozumieé jako
cutanazj¢. Natomiast w artykule
pierwszym pomoc w samahdjstwie jest
okreglona jako dobrowolna pomoc in-
nym ludziom w samobdjstwie lub
przygotowanie i srodkéw do jege
dokonania. W artykule drugim znajdu-
jemy szesé kryteridw rzetelnosci, roz-
tropnosct i fachowosci, ktére muszy
byé spelnione przez lekarza w przy-
padku przerwania zycia na zyczenie
lub pomocy w samobdjstwie, aby nie-
naturalna Smierc byla zgodna 7 pra-
werm.

Ksigqzki

Po pierwsze, lekarz musi mie¢
przekonanie, ze chodzi o prosbe pa-
cjenta, kidra jest dobrowolna, glebo-
ko przemysiana i ostateczna. Po dru-
gie, lekarz musi byé przekonany, ze
chodzi o clerpienie trudne do zniesie-
nia. bez nadziei poprawy. Po treecie,
Ickarz informuje pacjenta o sytuacii,
w jakic] si¢ znajduje, oraz o jej kon-
sekwencjach. Po czwarte, lekarz —
wraz 7 pacjentem — jest przekonany,
Zg poza przyspieszeniem momentu
{mierci nie isinieje zadne inne rozsad-
ne rozwigzanie. Po pigte, lekarz prosi
o konsultacje innego niezaleznego le-
karza, ktoéry odwiedza pacjenta i na
pismie wyraza swoja opinig¢ odnosnie
do zachowania czierech ww. zasad. Po
s7dste, przerwaniu Zycia na zyczenie
oraz pomocy w samobdjstwie powin-
no towarzyszyé respektowanie zasad
dobrej prakiyki kiinicznej.

Zgodnie z holenderskim prawem
legalizujaeym eutanazje lekarzow]
wolno spelnic progbe pacjenta o prze-
rwanie zycia takze w sytuacji, gdy
chory nie moze juz wyrazié hezposred-
nio swojej woli. W tym przypadku —
jesli pacjent ukoniczyt 18 lat — wystar-
czy pisemne oswiadczenie, Zzadajace
przyspicszenia §mierci, podpisane
wezednie] $wiadomie i dobrowolnie.
Jesli pacjent jest w wieku 16-17 lat,
jego zadanie przerwania §mierci jest
spetnione, pod warunkiem 7e w pro-
ces podjecia decyzji zostali wlaczeni
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rodzice lub opickunowic. Natonuast
w przypadku dzieci i miodziczy
w wieku 12-16 lat Zgdanie przerwania
zycia lub pomocy w samobdjstwie
moze byc¢ spelnione przez lekarza tyl-
ko wtedy, gdy jest rtéwnoczesnie zgo-
da rodzicéw lub opiekunéw.

Nalezy dodad, ze lekarzem podej-
mujgeym decyzje ¢ przerwanin zycia
iub pomagajacym w samobdgjstwie
moze by¢€ tylko 1 wylacznie lekarz
opiekujaey si¢ pacjentem. W opinii
ustawodawcy tylko on zna chorego na
tyle, by mdc ocenié, czy pacjent wy-
raza swaojyg prosbe dobrowolnie, czy
dobrze jg rozwazyti czy rzeczywiscie
jego cierpienie jest nie do zniesienia,
bez zadnej perspektywy poprawy.
Natomiast lekarz konsultant nic moze
byC zaangazowany w leczenie chore-
go, Jego zadaniem jest ocena stanu
choroby i dobrowolnogci prosby
o smierd, a takze wyrazenie na pismie
swojej opini.

W Holandii kazdy przypadek tzw.
$mierci nienaturalnej musi by¢ zglo-
szony jedne| z pieciu komisji regio-
nalnych, zadaniem ktérych jest kon-
trola zgondéw w wyniku zgdania prze-
rwania $mierci lub pomocy w samo-
béjstwie. Cztonkdw komisji powolu-
j4 wladze panstwowe na szescioletnie
kadencje. W skiad komisji musi wejs¢
prawnik, lekarz i ekspert w sprawach
etyki. Na podstawie otrzymanych
sprawozdan komisje oceniaja, czy le-

karze przerwali zycic lub pomogli
w samobdistwie zgodnie zZ omawia-
nymi zasadami. W przypadku stwier-
dzenia nieprawidlowosci sprawa we-
druje do prokuratury.

Definicja eutanazji pojawia sig
w dokumencie przygotowanym przez
wladze rzgdowe w formie pytad i od-
powiedzi. Wiadze holenderskie okre-
§lajg ja jako przerwanie przez lekarza
Zycia-pacjenta. Dokument nie odréz-
nia eutanazji od przerwania terapii
uporczywej. Zdaniem rzadu Holandii,
podstawowym celem nowego prawa
jest Zapewnienie maksymalnej prze-
zormoscl w sytuacjach medycznego
zaprzestania Zycia. Nie mozna zamy-
ka¢ oczu przed faktem, Ze eutanazja
jest praktykowana. Dlatego — podkre-
§la rzad — jedynic sluszne bylo praw-
ne uregulowanie zjawiska, ktdre
w kraju tulipanéw zyskuje akceptacje
92% spoleczefistwa.

Pokument rzgdowy wyjadnia, ze
lekarz nie moze by¢ zmuszony do
wykonania eutanazji lub pomocy
w samobdjstwie. Lekarzom i pielg-
gniarkom wolno odmdéwié udzialu
w przygotowaniu i spowodowaniu
»~Smierci nienaturalnei”. Podstawg ta-
kiego rozstrzygnigeia jest przekona-
nie, ze pacjent nie korzysta z prawa
do eutanazji i ze lekarz nie jest zobo-
wigzany do jej praktykowarnia. W tym
kontekscie pojawia sig zasada tzw.
sprzeciwu sumienia, rozumiana jako
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prawo de odmowy ze strony lekarza
podjecia dzialai sprzecznych z wy-
znawanymi przez niego zasadami
1 wartosciami.

Zgodnie 7 prawem holenderskim
legalizujacym: eutanazje pacjent moze
przedstawic swojg prosbe ustnie lub
ptsemnie. ($wiadczenie na pisiie jest
szezegdlnie wazne w przypadku po-
dejmowania przez lekarza decyzji
0 przerwaniu Zycia. gdy pacjent nie
mMozZe Juz ustnie wyrazié tego zgdania.
Natomiast jesli mamy do czynienia
z chorobg psychiczng pacjenta oraz
z cierpiemiami, ktérych 7rédlem nie
Jestcialo, lekarz podejmujacy decyzje
O przerwanin zycia musi poprosié
0 konsultacje dwdch niezaleznych
ekspertéw, z ktdrych jeden powinien
by¢ psychiatra.

Warto zauwazy¢, Ze prezerttowa-
ne w ksigzee o§wiadczenie Kosciotow
reformowanych Holandii z 1999 r.
w sprawie eutanazji zawiera uwagi
rytyczne pod adresem propozycji 1z3-
dowych reform. ktdre od trzech lat sta-
ly si¢ obowiazujacym prawem.
W oswiadczeniu czytamy, ze eutana-
zja narusza podstawowy wartosé Zy-
ciai wraz z jej praktykowaniem zosta-
je przekroczona granica, ktérej nie
wolno przekraczaé. Dokument pod-
kresla, 7ze legalizacja eutanazji moze
prowadzic do silnego promowania ide-
alu zdrowia 1 witalnoéci, zgodnie
z ktérym coraz trudniej zaakceptowad

Ksiqzki

stabych, niepetnosprawnych i nieule-
czalnie chorych,

Natomiast w komentarzach, pisa-
nych z perspektywy wloskich walden-
sdw i metodystow, spotykamy daleko
idace przyzwolenie na cutanazjg.
Zgodnie z duchem tych wypowiedzi,
gdy o przerwanie zycia prosi osoba
nieuleczalnie chora, nalezy speinic jej
zadanie. W takiej sytuacji ~ czytamy
w dokumencie ,,Eutanzzja 1 samoboj-
stwo wspomagane’ — proyjecie pros-
by o Smierd ozracza priyjecie prosby
a iycie, prryjecie prawa do umierania
w sposcb swiadomy, Lekarz, kidry ak-
cepiuje kg prosbe osoby nieleczal-
nie choref, cgyni 1o w trakcie diugie-
go procesu leczenia i wzajemnych re-
lacji. Lekarz, ktory podejmuge sig eit-
tanazji lub bierze udzial w samobdj-
siwie wspomdganyim, wie popelnia
tadnego przesigpstwa, nie narusio
Zadnego prawa BoZego, ale czyni ludz-
ki gest glebokiego szacunku.

Podobne rozumowanie znajdu-
jemy w komentarzu, kiérego auto-
rem jest Franco Becchino. Jego zda-
nicm, palezy wprowadzi¢ do wio-
skiego kodeksu karnego niekaral-
no$¢ przerwania zycia w nastepuja-
cych warunkach: pacjent jest nieule-
czalnie chory; wyrazil swiadomie
i dobrowolnie swoje pragnienie; je-
dynym ceiem ,nicnaturalnej §inier-
ci” jest przerwanic cierpienia i wy-
eliminowanie bélu.
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Prawo holenderskie o przerywa-
niu Zycia na Zyczenie i poinocy w sa-
mobdjstwie prezentuje bardzo tech-
niczne podejicie do zagadnienia zy-
ciai §micrei cziowicka. Jest wyraznym
przejawem tzw. kultury Smierci. Szko-
da, ze spotyka sig ono z sympatia ze
strony niektdrych Kosciolow chrzesei-
jariskich, Niestety, w ksigzce ,.Eutana-
zja. Prawo holenderskie i komentarze”
znajdujemy bardzo niewiele elemen-
tow wrazliwosel katolickicj, dla kto-
rej eutanazja, niezaleznie od motywow
1 srodkdéw, jest moralnie niedopusz-
czalna, poniewaz jesi sprzeczna z god-
nofcig czlowieka i z poszanowaniem
jego Stworcy.

ks. Andrzej Kobyliriski

NIE BOJMY SIE IM POMGC!

Xavier Thévenot SDB

Moj syn jest
homoseksualny. Jak
reagowac, jak pomagac

W drodze,
Poznai 2002, ss, 123.

Biorge do reki ksiazke znanego
francuskiego salezjanina i moralisty,
ks. Thévenot, mialem przed oczyma

mezezyzng w Srednim wieku, kidry
trzymajac glowe spuszczona do zie-
mi, wezesnym rankiem pewnego je-
siennego dnia, spotkat sig¢ ze mna, aby
mi wyjawié najwiekszy i najgorszy
sekret swojejf rodziny — sklonnosci ho-
moseksualne swego miodszego bra-
ta. Szukal pomocy, wsparcia 1rady
obarczony brzemieniem, ktére w wy-
razny sposéb odebralo mu cheé do
zycla. W podobny sposdb reagujg ro-
dzice, gdy ich syn zdecyduje si¢ na
ujawnienie swoich ho moseksual'nych
sklonnosci. Taka wiadomos€ jest bo-
wiem zawsze rodzajem ,fali uderze-
niowej”, po ktdrej nastepujg bardzo
zZrdznicowane reakeje ze strony rodzi-
cow inajblizszych. Moze to prowa-
dzi¢ do glebokiej refleksji nad miej-
scem 1 rolg kazdego czlonka rodziny

"wobec nowej sytuacji, ale takze do

zaprzeczania rzeczywistoscl, az po
dramatyczne decyzje odcigeia sig od
syna itego, co on przezywa. A co
z samyimn chlopcem? Jego sytuacja
wcale nie jest lepsza. ,,Czy jestem
normalny?” ,.Czy zostang odrzucony
przez moich rodzicéw, jesh dowiedzy
sig 0 mojej orientacji seksualnej?”
~Jaka mam przed soba przyszlosé
uczuciowa. czy bede mogh nawigzad
relacje milosne godne tego miana?”
.Jaki bedg pdZniej?” To tylko niektd-
re z pytad, z jakimi zmaga si¢ chlo-
pak uswiadamiajacy sobie wiasne pra-
gnienta i reakcje homoseksualne. Nie-



rzadko probuje odpowiedzied na te
fundamentalne pytania z pasjg praw-
dziwego filozofa 1 wrazliwoscig arty-
sty. Nie wspominajac juz o dotkli-
Wym poczuciu osamotnienia i wyjat-
kowodci. Jeszeze czedciej ,odpowie-
dzi” znajduje u niewtasciwych osdéb
lub w niewlasciwych micjscach. Wie-
fu mu bowiem méwi, kim jest, kim
by nie moze, kim zosta¢ musi. Bar-
dzo czesto jege najblizsi s zupelnie
bezradni i zbici z tropu, gdy jego ta-
jemnica ,wreszcie si¢ wydala” i od-
ruchowo zwracaja sie ku przyczynom
fizjologicznyin, a szerzej, ku danym
cielesnym {np. stresowi matki lub ge-
nom «ojca).

Jak mu pomée? Jak pomde jego
najblizszym? Jak wspolme stworzyé
warunki, aby to, co ,,obce”, inne” nie
stato sig Zrodtem agresji ab jej nie
usprawiedliwiato? Jak nie sprowadzié
osobowoscl i godnosci chlopea (syna)
do tego jedynego rysu psychologicz-
nego, jakim jest jego seksualnosé
ukierunkowana homoseksualnie? Jak
go stuchad, rozumied, przyjad i po-
mée? Czy wystarczy powiedzied, 7e
to jest ,,porazka wychowawcza” ojca
lab matki? Pytania mozZna by mnozy¢
— zresztg jest ich znacznie wigcej w sa-
mej ksiazce, ktéra ma formg wywia-

"du z ks. Thévenot. To, co chcialbym
tu podkreslic, to aktualnosc jej prze-
stania oraz duch otwartogci na tajem-
nicg czlowieka stworzonego na obraz
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i podobieristwo Boga. Francuski sale-
zjanin nic unika bowiem trudnych
pytan, z drugiej jednak strony nie
udziela naiwnych lub stereotypowych
adpowiedzi. zgodnych .z duchem
CZasow’.

Kazdemu, kto pragnie zrozumied
1 pomde chlopeu (lub dziewczynie)
o sktonnogciach homoseksualnych,
przypomina, ze osoba nie moze by¢
traktowana jaok rzecz, kiorej przyvide-
Jja sig etykietke. Stanowi jedyny i ta-
Jemnuiczy byt. Wiec jesli chee mied ja-
kgkolwiek szansg go poznad, musze
okazad mu nieskoficzony szacunek, co
migdzy innymi oznacza, Ze nigdy nie
moge sobie wyobrazad, iz lepiej od
Riego znam Jego sumieiie, mofywa-
cie, wybory... Zdajgc sobie sprawe
z tego, Ze nie ma jednej postaci ho-
moseksualizimu, lecz jest ich wicle,
czasem bardzo roznigeych sig migdzy
sobg, ks. Thévenot jako .,Zznawca ety-
ki seksualnej precstrzega przed nazy-
waniem homoscksualizmu wada mo-
ralng. Oznaczaloby to — jak wyznaje
— e trzeba zawsze widzied w nim wy-
nik dobrowolnego [ systemalycznie
odnawianego wyboru zta. Bytby to
bardzo pochopny osad, nie biorgey
pod uwage zlotonosci ludzi i sytuacji
tyciowych. W przystepny sposob od-
powiada na pytania, jak rozumied
1 definiowac homoseksualnosé osoby,
pokazujac réwnoczesnie, jak teologia
katolicka, korzystajac z dorobku ta-
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kich dyscyplin jak antropologia, psy-
chologia czy biologia, prébuje
uchwycié e rzeczywistosé we , wha-
snym stowniku™, Duszpasterzon po-
kazuje, jak pyta¢ o historig chlopca
i preypomina, zeby néigdy nie sprowa-

zic osoby i jef historil do rzekomo
wszystko wyjasniajgcych scenariuszy,
a rodzicéw zachgca do tego, ahy nie
wstydzili sig wewnglrznego zamgetu,
Jaki wiadomosé o homoscksualnosct
syna niekiedy w nich posiala, aby
czowali nad tym, by nie patrzyli wy-
igcznie na syna pod katem scksual-
nosci 1 ustrzegli si¢ pokusy mowienia,
ktora prébuje zmnnimalizowad trud-
nosci syna (chwilowg slaboscia, zlym
towarzystwem. ,stabg wolg” itp.).
Nie brak w tej ksigzce trafnych spo-
strzezei na temat ludzkiej seksualno-
Sci, funkcji norm 1 zakazéw moral-
nych, umicjetnosei stuchania drugie-
go czlowieka, jak 1 wskazéwek wy-
chowawczych. Nic ma w niej rozwa-
zafi o gejach czy lesbijkach, ale jest
refleksja nad konkretnym cztowie-
kiem. Cieszy wige fakt, ze w rok po
ukazaniu si¢ ksigzki we Francji tra-
fia ona teraz do rygk polskiego czytel-
nika. Kazdy, kto jg przeczyta, co$
z niej wyniesie. Najbardziej zas , sami
zainteresowani’, jak i ci, ktorzy, pro-
bujg im pomdc i towarzyszyc. Ma-
drogé w niej zawarta oparta jest na
latach do§wiadczen i osobistych spo-
tkani francuskiego salczjanina 2 ho-
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mosecksualnie zorientowanymi chlop-
cami i ich rodzinami. Nam dana jest
szansa podstyszenia czego$ z tych
dialogéw 1 mozliwosé ich kontynu-
acji # tymi, ktérzy bedg szukali na-
szej pomocy 1 wsparcia.

Jacek Prusak SJ
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Z zycia Kosciota

Nie wie lewica, co czyni prawica

Wiladza i pieniadze, to tematy, ktdre majg stale miejsce w Ewan-
gelii, Jezus, wielokro¢ pytany, jak zachowywaé sie w obliczu tak potez-
nych pokus, nigdy nie bagatelizowatl ich znaczenia. Odpowiadajac sto-
wem 1 czynem (gorszace wypedzenie przekupnidw), nie unikat kwestii,
ktdre dzisiaj nazywamy szczegdinie drazliwymi. Zdrowa duchowosé
odwaznie podejmuje kwestic ziemskich uwiktari i nie uwaza ich za mniej
wazne od modlitwy czy zZycia sakramentalnego. Nierzadko dzielenic
wlosa na czworo, gdy chodzi o sprawy duchowe, stuzy za parawan do
ukrycia bardziej istotnych zaniedban. Chrzescijariski holizm przypomi-
na o niebezpieczeristwie bagatelizowania zwyklych, pozornie nie zwig-
zanych z wiary wybordéw, a przeciez blizsza koszula cialu...

Nabrzmialy balon

Afera Rywina, przestuchania przed Sejmowg Komisja Sledezg i 7a-
angazowanie polskich mediéw w tornado wzajemnych oskarzen, stwo-
rzyty wszechobecny inkwizycyjny klimat. Chorobliwe uczulenie na
kazdy przejaw korupcji kaze jej szukaé na kazdym kroku i w kazdej
instytucji. Niestety, zeznania politycznych prominentow, przestuchiwa-
nych na oczach milionéw Polakdw, potwierdzajg optakany stan zycia
publicznego. W tym kontekscie nie moze dziwic¢ pojawienie si¢ w me-
diach katolickich kwesti finansowania Kodciola. Nalezy uczciwie przy-
znaé, ze wiele podobiefistw miedzy tym ostatnim a panstwermn czasami
uprawnia do odczuwania lekkiego niepokoju. W perspektywie instytu-
cjonalne) Koscidt imponuje swym potencjalem, ktdry zawsze wiaze sig
7 pokusami nicobcymi nikomu, kto kiedykolwiek miat mozliwos¢ wy-
wierania wplywu na innych, dysponujgc przy tym petna sakiewksq. Trud-
ny czas, kiedy upada gmach podtrzymywanych resztkami sit mitéw
o uczciwoscil politykéw, moze by€ okazia do podjecia dyskusji na temat
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obiegu pieniadza w Kosciele. Nie ma si¢ co hudzié, W sytuacji, kiedy
media nie oszczedzaja najwyzszych salondw Rzeczypospolitej, predzej
czy poZniej znajdzie sie ktos, kio odbije piteczke w strong Kogciola. I to
dokladnie w tym samym kontekscie. Diatego lepiej samemu rozpoczyd
rzeczowa debate.

Liche dziedzictwo

Bezposrednim przyczynkiem do dyskusji o finansach Kosciola byl
opublikowany na tamach ,,Goscia Niedzielnego” wywiad z bp. Wikto-
rem Skworcem, przewodniczagcym Komisji Ekonomicznej Konferenciji
Episkopatu Polski. Anachronizm dotychczasowego rozwiazania zmu-
sza do wprowadzenia zasadniczych zmian w systemie finansowania
Kosciota. Po dzi$ dzied jest to uregulowanie z epoki PRL-u, polegajace
na tym, iz co roku w budzecie padstwa uchwalany jest tzw. fundusz
koscielny, bedacy w istocie czescig dochodéw paitstwowych, vzyski-
wanych od obywateli w formie podatkdw. Fundusz zostal ustanowiony
jeszeze w 1950 r. na mocy ustawy o dobrach martwej reki i miat by¢
rekompensata za znacjonalizowane nieruchomosci Kosciola. Jego Zré-
diem mialy by¢ dochody osiagane z uzytkowania tychze nieruchomo-
sci. Wielkogé areatu, do dzis jednoznacznie nic ustalona, wahata si¢ od
90 do 150 tys. hektardw. W 2002 r. fundusz wynosil 95,7 mln zi. Nalezy
dodaé, ze korzystajg z niego réwniez inne Kogcioly.

Qd rzadu i decyzjt parlamentu zalezy wielkod$¢ sumy przekazywa-
nej na potrzeby Kosciota. A przeciez zagranica tunkcjonujg sprawne sys-
temy oddajace inicjatywe samoopodatkowania w rece platnikéw, Widad
tutaj wyraZzng asymetrie migdzy tempem transformacji uregulowan funk-
cjonowania instytucji publicznych — czego nkoronowaniem jest ,,pelna”
Konstytucja RP z 4 kwietnia 1997 r., a analogicznymi dotyczacymi ma-
terialnych podstaw bytu Kosciota w Polsce. Kolejnym uzasadnieniem
zimiany jest poglgbiajace si¢ wraz ze wzrostem bezrobocia zroznicowa-
nie wysckosci ofiar skladanych pizez wiernych w réznych czesciach kraju.
Statystycznie rzecz biorac, warszawiak rzuci na tacg wigcej niz mieszka-
niec poloZonej na Pomorzu popegeerowskiej wioski.



344 Z iycia Koscioln

Przykiad znad Dunaju

Mozliwa reforma ma dwojaki charakier. Polega¢ ma na zmianie
sposobu pozyskiwania pienigdzy, przy zachowanin dotychczasowej za-
sady dobrowolnosei skladek. Zasada ta ma glebokie znaczenie osadzo-
ne w tradycyjnym gescie liturgicznym. Prozaiczne ,,danie na tacg”, to
zdaniem bp. Skworca wlgezenie sig uczestmikow Eucharystii w ofiare
Chrystusa przez skladanie wlasnych, duchowych § matevialnych ofiar.
Konserwacja zasady dobrowolnosci oznacza takze odrzucenie podatku
koscielnego, obligatoryjnego dla kazdego, deklarujgcego przynaleinosé
do Kodciota. A zatem nie péjdziemy szlakiem Bismarcka.

Rozwigzaniem powaznie branym pod uwage jest wariant wegler-
ski, blizszy nam od wloskiego czy hiszpafiskiego chociazby z racji wspél-
noty powojennych loséw. Podatnik staje tam przed alternatywa: moze
zadeklarowa¢ 1% podatku na Koscidt lub na rzecz organizacji pozarzg-
dowych. Obywatel wegierski, ktéry nie przynalezy do Kosciota lub
zwyczajnie nie chce go wspierad, jest zobowigzany przeznaczyé ow 1%
na jedng ze wskazanych przez ustawodawce organizacji dobroczynnych,
Model ten zapewnia z jednej strony zachowanie zasady dobrowolnosci,
a z drugiej umozliwia wspieranie Kosciola ludziom ochrzezonym, ale
regularnie niepraktykujagcym, czyli takim, ktérzy pojawiaja sie na mszy
sporadycznie lub wcale. A to w warunkach malejacej liczby uczestni-
kdéw liturgil znacznie poszerza grono ofiarodawedéw. Kiedy taki system
bytby wprowadzony? To zalezy od wynikéw rozméw rzadu z Komisja
Konkordatowa. Oczywiscie duze znaczenie ma planowana reforma fi-
nans6w panstwa i uktad sit w zatwierdzajacym ja parlamencie.

Przede wszystkim klarownosé

Projekt reformy powstaje w okreslonym momencie historycznym,
ktory determinuje oczekiwania spoleczefistwa wobec Kosciota i najbar-
dziej pozgdane formy jego zaangazowania. Mingla dekada lat dziewigé-
dziesigtych, kiedy priorytetem bylo budownictwo sakralne. Dzi§ zda-
niem bp. Skwaorca potrzeba inwestowania przede wszystkim w czfowie-
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ka i budowanie Zywych wspolnot parafialnych. Wybudowane wowczas
budynki zawieraja niemalo pustostanéw, czekajacych na zagospodaro-
wanie, szczegdlnie w sytuacjt wysokiego bezrobocia. Sprzegnigcie ak-
tualnych poirzeb z ksztaltem reformy nada jej walor adekwainej odpo-
-wiedzi na wyzwania obecnej doby. Tutaj pojawia si¢ kolejna kwestia,
jaka jest zaangazowanie §wieckich w zycie Kosciota lokalnego. Ich rola
w kontekgcie reformy finanséw polegalaby na udziale w zarzgdzaniu
tfunduszami parafii. Kodeks Prawa Kanonicznego naklada na ksigzy
obowigzek tworzenia parafialnych rad ekonomicznych. Dopuszczenie
$wieckich do petnienia tej funkcji wymaga ze strony duchownych za-
ufania i zrozumienia potrzeby szerszej partycypacji w administrowaniu
parafig. Z drugiej strony, zadanie 1o wymusza na parafianach wyzwala-
nie si¢ z ram apatycznego homo sovieticus ku wiekszej wspdtodpowie-
dzialnosci 1 wspdlnotowej wrazliwoscel. Wymiemym efektemn podjete;
wspatpracy byloby oczyszcezenic atmosfery wokét finanséw Kosciola.

Nie sposob zliczyé mitéw ¢ zyciu ponad stan pracujgcych na para-
fiach ksigzy. Dziala tu mechanizm zagadki: kto wie, co dzieje sig za
Lzamknietymi drzwiami” plebanii? Oczywiscie, generalnie duchowni
Zyja skromnie, a stereotypy powstaja na kanwie jednostkowych, czasa-
mi barwnych przypadkéw. Problem lezy jednak nie tyle w rzeczywi-
stym stanie majgtkowym parafii, ile w utrwalanym przez media i plotke
(zaden szanujacy sie socjolog nie lekcewazy jej znaczenia) obrazie ksig-
zowskiego portfela. Przesada bierze sie z nigjasnosei i domystow, Po-
dzial odpowiedziainosei i ujawnienie finansow w formie corocznych
sprawozdari jest skutecznym §rodkiem zwigkszenia wiarygodnosci pro-
boszcza, a to z kolei skutkuje wickszg szezodrobliwoseig wiemnych, ktd-
rzy wiedza, ile 1 na co daja cigzko zarobione pieniadze.

Alfa i omega

Chocby pobicezne przyjrzenie si¢ koscielnej debacie pozwala na
dokonanie bardzo uproszczonego, ale uzasadnionego trescig postula-
téw podziatlu migdzy zabierajgcymi glos ksiezmi. , Kapitalisci” sa goto-
wi organizowaé uslugi pielegniarskie i budowlane, otwieraé¢ zaklady
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krawieckie i fryzjerskie, a nawet ustalaé lokalne podatki, cbowigzujgce
na terenie danej parafii. ,Lewica” wskazuje raczej na obowiazki. a nic
na prawa duchownych i czesciej odwoluje sie do Ewangelii anizeli do
Kodeksu Prawa Kanonicznego. Trzeba uczciwie przyznad, ze zaden,
nawet najlepszy, system kosgcielnych finanséw nie zniesie napigcia mie-
dzy zasadg dobrowelnosci ofiary a prawem do posiadania srodkéw umoz-
liwiajacych funkcjonowanie Kosciota, Bo jak nakre<li¢ granicg migdzy
tym, co konieczne, a tym, co staje sig zbytkiem? Konkretne rozwigza-
nie bedzie zawsze ukonickstowione, a ogdlna regula uniwersalna i nie-
jednoznaczna. Co zatem zrobié, by uniknaé przymusowego podaiku,
ktory skutkuje odptywem zniecheconych, a jedncczesnie zapewnié sta-
bilnos¢ finansowania? Jak nie staé si¢ zakladem ustugowym, a zarazem
uniknaé pokusy kwietyzmu w chwili rozczarowania? System oparty na
dobrowolnogci zrzeszenia i zaangazowania nie bedzie funkcjonowat bex
wychowania do wsp6lodpowiedzialnogci. Jedynie $wiadomie podjeta
decyzja o przyjecin ciezaru obowigzku ma sens. Cho¢ moze to ozna-
czaé wzrost poiggi Kosciota ubogiego.

Domirik Ciotek 57



