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O$rodki szkét ikonopisania byly rozsiane po calej Ukrainie, najwazniejszym

z nich by} Kijéw. W duchowoéci ruskiej fundamentalne znaczenie ma kontem-

placja ikony, pojmowanej jako Swigty wizerunek przeznaczony do modlitwy

w cerkwi, a takze we wlasnym domu. Sfarg Ru$ mozna by okresli¢ mianem

krainy ikon.

Grzegorz Kubies

Boize Narodzenie, u Zrodet koled 29

Boze Narodzenie zajmuje wsrdd $wiat chrzescijaskich niezwykts pozycje.

Stanowi misterivm radosci, w Ktérym krzyzuje si¢ przestrzed ludzka — przyro-

dzona i Boska — nadprzyrodzona. Szczegélnym wyrazem radosci towarzyszacej

Nafivitati Domini jest bogata twérczosé literacka, teatralna, malarska i mn-

zyczna, Z dziel muzyeznych najliczniejsza grupe stanowig koledy i pastoratki.

Ewa Olkuljar-Schmidt

Stosunek Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej

Patriarchatu Moskiewskiego do innowierstwa 50

Owocem jubileuszowego Soboru Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej (13-16 VIII

2000 1) jest dokument ,Podstawowe zasady stosunku Rosyjskicj Cerkwi

Prawostawnej do innowictstwa”. Nic jest on vzgodniony z innymi Kodciclami

prawoslawnymi, przedstawia wylacznie stanowisko Patriarchatu Moskicwskiego,

W pewnym sensie nasusza wicc wewnetrzng jakos¢ prawoslawia.

Angelo Serra 8F

Embrion ludzki — cenne narzedzie technologiczne?

Od embrionalnych komoérek macierzystych

de Klonowania terapeutycznego 64

Badania nad komdrkami macierzystymi, prowadzone od dobrych trzydziestu lat,
oczekujg ciagle na sformuiowania powszechnie akceptowanych form deontolo-
gicznych. Ukoronowane coraz bardziej satysfakcjomjgeymi sukcesami preedsta-
wiaja wielky obictnice rezwoju ,medyeyny regeneracyjnej”, kiéra bedac etyce-
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nic nieskazitelna, popierana przez Kosciél katolicki, prawdziwie stuzy dobru
osoby ludzkiej.

Andrzej Ogrodowezyk

Wiersze

80

Michat Tempezyk

Czy czas filozofa jest tym samym, co czas fizyka?

Flozofia i fizyka stawiajg sobie cdmienne pytania, inaczej patrzq na wiat
i w rézny sposéb podchodzy do zagadnief, takich jak np. natura czasu, ktdre sa
im wspdlne. Flozofowie, stawiajgcy sobie zadanie zrozumienia $wiata pojmo-
wanego obiektywnie, wicle moga sie od fizyki mauczyé, poriewaz klasyczne
systemy filozoficzne byly Zwigzane z dawnymi obrazami $wiata, ktérych ogra-
niczonosé pojeciowa jest nam dobrze zoana,

ks, Jerzy Dadaczynski

Ekumeniczny spacer

Spacerujac przesicky dzielaca do niedawna dwa pasfisiwa piemieckie, zastapa-
wiam si¢ nad skutkami dawnego podziatu §wiata na wolny i zniewolony. Po-
dziatl zniesiono, ale bolesne skutki pozostaly. Miejsce to sktania do refleksji nad
jeszcze jednym, istniejgcym nadal, podzialem: podziatem w swiecie chrzegcijafi-
skim na prawoslawnych, katolikéw, wiele wspdlnot protestanckich, starokatolic-
kich i innych.
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Porozmawiajmy o sztuce

Zastanawia pas i zadziwia, zwiazana z funkcjonalnoscia, estetyczna zdolnosé
natury, Réwniez zadziwia Boskie przestanie, jakim jest harmonia. W rzeczywis-
tym dziele sztuki, dziele ludzkiego geniuszu, thwi wlagnic czgstka tej harmonii.
Tu czlowiek w niewielun przypadkach zblizyl sig do Stwarey.

Lestaw Tatarowski
O interpretacji sacrum i religii
w ,,Chlopach” Wiadystawa St. Reymonta

Obrazy lodowej poboZnosci wielokrotnie przyciggaly wwage krytykéw bgdz
historykéw liferatury. W epickim ujeciu Zycia wigjskiego nie moglo zabrakngé
Kosciola, rytuatu, zbiorowej modlitwy, ale takze i reliktow archaicznych, pogai-
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Rafal Zarzeczny SJ
(ttum. oprac.)

I Oda Salomona

Pan wieficem jest ponad moja glows
I nie oddale sie¢ od Niego.

Splec_ioﬁzl dla mnie zostala prawdziwa korona
Dzigki ktorej zapusciles we mnie swoje pedy.

Nie jest ona jak suchy wieniec, co si¢ nie rozwija.
Lecz pelen jeste$ Zycia na mojej glowie
I bujnie rozwijasz si¢ nade mna.

Owoce Twoje pelne sg i dojrzale,
Przepelnione Twoim zbawieniem.

* * *

W ,Przegladzie Powszechnym” nr 10/2002 ukazalo sig thumaczenie
X1 Ody Salomona”. Obecnic po raz pierwszy oddajemy do rak Czy-
telnika przcklad pierwszej piesni z tego samego zbioru starozytnych
hymnéw judeochrzescijuriskich. Tekst zachowat sie w wersji koptyj-
skiej w gnostyckim traktacie ,,Pistis Sophia” nr 59. Odnajdujemy
w nim bogata symbolike poSwiadczajacy litargiczny i chrzciclny
konlckst te) kiGikicj piesni z II w., pochodzacej ze §rodowiska syryj-
skicgo. Chrystus nazywany jest iu korony czy wieficem (kopt.
»klom™), co prawdopodobnie stanowi aluzje do wiefica zc Swiezych
gatazek, kiory zaktadano na glowe katechumena w czasie liturgii
chrziu $wigtego. _

Przekdad tekstu koptyjskiego na podstawic: C. Schmidt, ,Pistis
Sophia”, Nag Hammadi Studies 9, Leiden 1978, s. 117.

RAFAL ZARZECZNY 87, ur. 1969, ukoficzyl filozofie w Wyiszej Szkole Filozo-
ficzmo-Pedagogicznej w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Doktory-
zuje sig z patrologii na UKSW w Warszawie. Mieszka w Toruniu.
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Roman Rycar

Ikona na Ukrainie

Od 988 r. Rus Kijowska byla terenem, na ktorym nastapit
bujny rozwdj kultury pochodzacej z Bizancjum'. Po przyjeciu
przez Rusindéw chrzescijafistwa, zaistnialo niezwykle zjawisko —
w ciagu bardzo krétkiego czasu, niecale pot wieku, na Rusi
Kijowskiej powstala ogromna liczba cerkwi, ktorych wnetrza
byly ozdobione mistrzowsko wykonanymi ikonamiZ. Ogrodki
szkdt ikonopisania byly rozsiane po catej Ukrainie, najwazniej-
szym byl Kijéw. Istnieja wzmianki o szkole piqdnia ikon
w Lawrze Peczerskiej w Kijowie: w ,Peczerskim Pateryku
Kijowskim™ - gdzie wzmiankuje sie o mmchach—pmarzach
ikon Grygoriju i Alipiuszu (1134), w ,,Latopisie Poczatkowym”
~ wzmianka o Mojseju i Awraamie Smolenskim. W tych zréd-
lach historyczaych do naszych czaséw zachowaly sie informacje
o wybitnym Alipiuszu, jednym z pierwszych pisarzy ikon. Jak
pisze ,Peczerski Pateryk Kijowski”, po pracy nad mozaikami
w Uspiefiskiej Swiatyni Peczerskiego monastyru Alipivsz duzo
pracowal nad dzielami malarstwa sztalugowego i dobrze sig
nauczyt ikonowej chytroSci, ikony pisaé bardzo chytry byl

Na Rusi Kijowskie] we wszystkich najwazniejszych odrod-
kach musialy istnie¢ warsztaty i szkoly pisamia ikon. Ksigze
Danylo ozdabiajqc nowa cerkiew w Chelmie, nie zwracatl sie
juz do artystdow grecmch lecz, jak pisze latopis z 1259 1., ozdo-
bit ja ikonami z Kljowa Wiele ikon wywodzacych su; z tych
czas6w trafifo do muzeéw wszystkich sasiednich pafistw i tam

*0. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, fkony, Warszawa 1998, 5. 107,

*W. Owsijezuk, D. Krwawycz, Opowid’ pro ikonu, Lwiw 2000, s, 3.

*Pateryk -~ nazwa zebranych powiedci | nowel o tresci hagiograficznej, w ktérych
opisywano o czynach pustelnikéw i maichéw. ,Peczerski Pateryk Kijowski™ to zebra-
nie¢ legend i powieSci o budownictwic Uspicfiskiej $wiatyni, o ascezie mnichéw
Peczerskicgo monastyru, zawicra tez tresci kulturowo-historyczne.

“W. Kubijowycz (red.), Ercyidopedije Ukrajinoznawsiwa, t. 3, Lwiw 1994, s. 861.
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sa uwazane za dorobek artystyczny wlasnie tych narodéw’.
Przykladowo: Wyszhorodzka, nazywana Wlodzimierska
(XTI w.), Blacherniotissa (Wielka Panagia, 1224 r.), ikona
Zwiastowania {X11 w.), Mandylion (XII w.), obecnie znajdujace
si¢ w Galerii Tretiakowskiej w Moskwie, Betzka (obecnie Czes-
tochowska kopia) i inne.

Poczatkowo pafistwo tuskie ze stolica w Kijowie zajmowato
olbrzymie terytorium, ktdrego kultura, pierwotnie jednorodna,
z czasem sie zroznicowala. Poczawszy od drugiej polowy XI w.
ksigzeta, wladajacy pafistewkami powstatymi po podziale Rusi
Kijowskiej, wznosﬂl liczne cerkwie i wyposazali je w najwspa-
nialsze ikony®. Pomimo rozleglosci terytorium ruskie malar-
stwo ikonowe w XI-XII w. zachowalo jednolite oblicze, dzigki
silnemu wptywowi mistrzéw greckich i przywiezionym na Rus
ikonom bizantyjskim, ktore stawaly sie wzorem dla miejsco-
wych artystow, a takze dzicki konsolidujacej roli Kijowa, kté-
rego kultura wywierala znaczacy wplyw na rozwdj kulturalny
innych ksiestw ruskich. W 1073 r. w Kijowie, w £awrze Pe-
czerskiej rozpoczeto wznoszenie kamiennej Uspieiiskiej cerkwi
(konsekrowanej w 1089 r.). Wzorem dla architektow i artystow,
zapraszanych w tym celu z Bizancjum, bylo stynne sanktuarium
blacherneiiskie w_Konstantynopolu réwniez pod wezwaniem
Zasnigcia NMP (Koimesis). Stamtad tez przywieziono 1k0n§
Matki Bozej, ktéra stala sie patronka nowego monastyru’. Za
posrednictwem przywozonych z Bizancjum ikon, na Rus prze-
szczepiono podstawowe kanony i zasady chrzeécijaﬁskiego

*W. Owsijezuk, D. Krwawycz, dz. cyt, s. 6.

¢ Wnetrze takiej Swigtyni, podobnie jak wnetrze Swiatyni bizantyjskiej, w progra-
mie ikonograficznym ukazywato stworzony Swiat, wszechswial cziowieka i histotig
jego zbawienia. Podobnie jak w Bizancjum spogladate z wysokobci surowe oblicze
Wszechmogaeego, podobnic zgromadzeni byli przy Nim éwigcel i aniolowie. Na
§cianach centralnego sklepienia, po czterech stronach, malowano Ewangelistéw. Na
$cianach samej cerkwi rozmieszezano sceny biblijne oraz sceny z historii Kodciola, zas
na §cianie zachodunicj, w ogromncj wicloplanowej kompozycji, widniala scena Sgdu
Ostatecznego. Swoja przynateznos¢ do Kosciola, zardwno widzialnego jak i niewi-
dzialnego, wicmy odczuwal niemalze od chwili przekroczenia progu cerkwi™
A Miett, Sakrament. Sfowo. Obrzed, Lukdw 1992, s, 17-18.

Q. Popova, E. Smirnova, ¥, Cortesi, dz. cyt, s, 113-114,
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malarstwa. W duchowosci ruskiej fundamentaine znaczenie ma
kontemplacja ikony, pojmowane] jako Swigty wizerunek prze-
znaczony do modlitwy w cerkwi, a takze we wlasnym domu.
Stara Ru$ mozna by okresli¢ mianem krainy ikon, podczas gdy
prawostawne regiony  balkagskie (Serbia, Czarnogora,
Macedonia) sg Kkrainami ﬁeskow Na Ukrainie mozaiki
i freski nigdzie wigcej, oprécz Kijowa, si¢ nie zachowaly.
W Kijowie mozaiki byly tylko w §wiatyni §w. Sofii (mistrzowie
greccy), w monastyrze Sw. Michala byty tez freski (mistrzowie
prawdopodobnie tak greccy, jak i miejscowt), rowniez w cerkwi
sw. Cyryla i cerkwi Zbawiciela w Brzestowie. Wykonane przez
mistrzéw greckich kijowskie mozaiki sofijskie Ukraiiicy uwa-
Zajg za sWoj3 spuscizng, poniewaz byly one zrobione na zamé-
wienie ukraifiskich fundatoréw, ktdrzy (w pewnym stopniuy
stawiali swoje wymagania: np. w Bizancjum nie bylo zwyczaju
Iaczyé mazaik i freskdw, co z kolei jest spotykane w kijowskim
malarstwie Sciennym®,

Na Rusi malarstwo ikonowe miafo charakterystyczne cechy:
nie asymilowato ono bezposrednio tradycji antycznych, wyjaw-
szy sporadyczne i posrednie nawiagzania do tradycji bizantyj-
skiej. Dlatego dawne malarstwo ruskic nie zna epok ,odrodze-
nia” antycznej tradycji artystycznej, pojawiajacych sie w dzie-
jach malarstwa bizantyjskiego. Ogolne bizantyjskie podstawy
1 §rodki techniczne indywidualizowaly sig¢ w dzielach miejsco-
wych artystéw ukraiiskich, dlatego sztuka pisania ikon nabie-
rala cech narodowych. Pisanie  ikon organicznie wrosto
w ukraifiski grunt, stajac si¢ fenomenem (zjawiskiem) ducha
kuitury ukl'dlﬁSle] To rézm ukraifiska sztuke pisania tkon od
jednolitych dziet sztuki Grecji oraz poludniowych i pétnocnych
Stowian. Te odmiennosci ujawniaja si¢ nie tylko w cechach
stylistycznych, lecz rowniez w ujgciu tematycznym, w traktowa-
niu natury (miejscowy krajobraz%, ubrafi, trybu zycia (zwlaszcza
na ikonie Sadu Ostatecznego ze szkoly ikonopisania w Waniw-
ce} i nowych postaci religijnych (ksiazeta Borys 1 Gleb, Antoni
i Teodozy Peczerski) i in.

*Tamze, s. 124,
*W. Jarema, Dywny] swit ikan, Lwiw 1994, s. 27-28,
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Tematem najczg¢Scie] wykorzystywanym przez staroukraifi-
skich pisarzy ikon, nawet o wiele czestszym niz Jezus Chrystus,
byla Bogurodzica. Mozna to thimaczyC niezwyktym Jej kultem,
panujacym na Ukrainie od czasu przyjecia chrzescijafistwa.
Wielka liczba ikon nadal poSwigcona byla takim $wietym, jak
Mikotaj, Jan Chrzciciel, archaniolowie Michat i Gabriel, meg-
czennicy Grzegorz i Dymytri, ojcowie Cerkwi Jan Chryzostom
i Grzegorz Teolog z Nazjanzu. Bardzo popularne byly ikony
proroka Eliasza i Sw. Paraskewy. Wiele ikon bylo poSwigco-
nych takim wydarzeniom, jak Boze Narodzenie i narodzenie
Bogurodzicy, chrzest w Jordanie, ukrzyzowanie, zstapienie do
piekiet i zasnigcie Bogurodzicy. Chociaz kompozycje tych
utworéw sg tradycyjne, pisarze ikon wykazywali sie wielka
pomystowoscig formy i tworzyli coraz nowsze wizerunki. Ma-
larstwo $cienne przedstawialo albo takie same kompozycje jak
na ikonach, albo tworzylo wiasne®™. Sztuka bizantyjska nawet
po spladrowaniu Konstantynopola przez Turkéw w 1453 1.
nadal wywierata wplyw na rozwdj europejskiej kultury artys-
tycznej, szczegdlnie aktywnie szerzyla si¢ na Batkanach, Zakau-
kaziu 1 Rusi. Sztuka istniejaca na tych terytoriach stala sie pod-
stawy artystycznego stylu i systemu bizantyjskiego. Wiasnie to
wyznaczylo dlugowiecznosé pojecia ,bizantynizm™"'.

Datowanie 1 przynalezno$¢ dawnych ikon ruskich do tej lub
innej szkoly artystycznej nietatwo ustaliC, poniewaz w pisaniv
ikon byly dosy¢ trwale tradycje; mistrzowie czgsto wedrowali
z miejsca na miejsce, a ikony byly przewozone z jednego
miasta do innego; czasem bywa trudno okresli¢ pierwotne
formy dziela, indywidualny styl inalarza, a takze cechy szkoly
artystycznej. Dlatego wiekszos¢ ikon z XI-XIIl w. badacze
datujg réznie i r6znie wyznaczaja ich przynaleznosC do szkot
artystycznych. Do$§¢ czgsto do wykenania dziet artystycznych
do innych pafistw zapraszano malarzy z Bizancjum. Wsréd nich
bywali wybitni tworcy, ktérym zawsze pomagali miejscowi

Py, Kubijowycz (red.), dz. cyt, s. 861; por. 1.5, Asiejew, Dierefa. Mystectwn
Kyjiwskoji Rusi, Kyjiw 1980, 5. 132.
U Tamze, 5. 137, por. W, Owsijczuk, D. Krwawycez, dz. cyl., s. 4,
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utalentowani malarze. Najwazniejsze bylo wyjasnienie siylis-
tycznej odrgbnosci dziet artystycznych, ktére jednak opieraly sie
na kanonie hieratycznym (hermenei)™.

Prawdopodobnie najbardziej wiekowa sposréd tych ikom,
ktére sie zachowaly do naszych czaséw, jest dawna ikona ruska
ze §wiatyni Sw. Sofii w Nowogrodzie przedstawiajaca S§wictych
Piotra i Pawta. Jest datowana na polowe XI w., jej rozmiary sa
bardzo wielkie — 2,30x1,47 m. Wiasnie tym ikona ta rézni sig
od ikon bizantyjskich, kidre zazwyczaj byly mniejsze. Niestety,
z pierwotnego pisma na ikonie zachowaly si¢ tylko postacie
apostoléw: glowy, r¢ce 1 stopy nég, ktére byly zasloniete, prze-
pisano juz pézZniej. Malarstwo ikony zachwyca doskonaloscia,
zbliza sie do najlepszych wzorcow bizantyjskiego pisania ikon
tzw. epoki klasycznej, datowanej na XI-XII w., dla ktdrej cha-
rakterystyczne sa: pewnoS¢ rysunku, prawidtowosé proporcii,
wytworna gama spokojnych tonéw i nienaganna kompozycia.
Ikona ta byla nazywana Korsuiska, co, by¢ moze, wskazuje na
jej bizantyjskie pochodzenie lub styl”.

Blacherniotissa

Najwybitniejszym dzielem dawnego malarstwa ruskiego tej
epoki jest ikona Matki Bozej zwane} Wielka Panagia (Oranta)
z Jarostawskiego Preobrazefiskiego monastyro. Prezentowane
przedstawienie Matki BozZej Blacherniotissy nawigzuje do iko-
nografii bizantyjskiej XI w.,, zostalo napisane w Kijowie praw-
dopodobnie przez znanego malarza tego czasu, Alipiusza Pe-
czerskiego. Typ tej ikony wywodzi si¢ z popularnej w Srednio-
wieczu ikony Blachernenskiej Matki Bozej, a péinie}i w danym
malatstwie ruskim ten typ nazywano Znamienije™, Podczas
zniszczenia Kijowa w 1169 1. przez suzdalskiego ksigcia An-
drzeja Bogolubskiego ikone skradziono i przewieziono najpierw
do Jarostawia, potem do Smolefiska i znowu do Jarostawia.

Zamze, s. 42.
218, Asiejew, dz. cyt, s. 140,
“Tamze, s. 141.
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Dzigki wielkim rozmiarom (1,94x1,20 m) z daleka wydaje sie
jeszcze wieksza i bardzo przypomina typ wizerunkéw w apsy-
dach, ktére umieszcza si¢ za oftarzem. Ten typ ikony nawigzuje
do Oranty w $wigtyni Sw. Sofii w Kijowie. Na ikonie Matka
Boza przedstawiona jest w calej postaci z podniesionymi
w modlitwie r¢koma. Ciemne odcienie wisniowego, niebieskie-
go i czerwonego koloru ubrania kontrastuja z jasnymi aureola-
mi. Kompozycja zréwnowazona, lecz podniesione rece i odsto-
niete wskutek tego gestu brzegi plaszcza (maforionu) dodaja jej
pewnego dynamizmu. Oranta z podniesionymi w modiitwie
rekoma stoi na ozdobionym ornamentami czerwonym dywanie.
Na piersiach Maryi znajduje si¢ wielka tarcza chwaly, na ktdre;
przedstawione jest popiersie Dziecigtka Jezus w purpurowym
ubraniu cesarza i tunice zdobionej zlotolita tarcza. Chrystus
dwoma rgkami blogostawi tych, ktérzy modla si¢ przed ikona.
W ten sposob udziela im pokoju i faski. Typ ten unaocznia ideg
wcielenia Stowa BozZego, za$ bogactwo ztota zdobiacego suknig
symbolizuje Swiattos¢ niebiafisky, kibra zostata dana Swiatu za
posrednictwem Bogurodzicy. Podkreslone zostaly rowniez litur-
giczne konotacje tematu: amiolowie w gdrnych naroznikach
nosza przyshigujace kaplanom omoforiony ", a sylwetka Maryi
z wzhiesionymi ramionami zarysem przypomina forme kielicha,
w ktérym znajduje si¢ Emmanuel, umieszczony w medalionie
na Jej piersi, tak jak obecny jest w kielichue w czasie Euchary-
stii. Tkone cechuje geometryczna klarownodé kompozycii,
owalna twarz Maryi odznacza si¢ subtelnym pi¢knem, a spoj-
rzelglie wielkich migdalowych oczu jest niezwykle intensyw-
ne ™.

Matka Boza Wiodzimierska (Wyszhorodzka)

Na poczatku XIT w. jako dar cesarzy bizantyjskich dla nowo
ochrzezonej Rusi Kijowskiej z Konstantynopola zostala przy-
wieziona jedna z najpickniejszych bizantyjskich ikon Boguro-

“Opoferion ~ w Kosciele rzymskokatolickim odpowiednik paliusza. Jest to
wstega zwykle wykonana z welny, noszona na znak godnosci biskupiej.
%0, Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, dz. cyt., s. 119.
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dzicy, typu Umilenije, do Wyszhorodu pod Kl_]OWE.m 1 dlatego
zostala nazwana Matka Boizg Wyszhorodqu Pierwotne roz-
miary ikony — 0,78x0,55 m. Z pierwotnego pisma ikony zacho-
waly sig jedynie twarze Maryi i Dziecigtka. To jednak wystar-
czy, by dostrzec, Ze jest to dzielo genialnego mistrza. Byla to
jedna z najwigkszych Swietosci ksiazgeej Rusi. Po spladrowaniu
Kijowa przez Andrzeja Bogolubskiego ikona zostala przewie-
ziona do Wiodzimierza nad Klazmg. Ta skradziona z Wyszho-
rodu ukraifiska Bogurodzica we Wiodzimierzu zostala nazwana
Wiodzimiersky. Uwazano ja za gldwng SwigtosC pafistwa mos-
kiewskiego, za symbol jego potegi, tak jak Bizantyjczycy czceili
Hodegetri¢ w Konstantynopolu. W 1395 r. ikona zostala prze-
niesiona z Wiodzimierza do Moskwy, by uratowal miasto od
najazdu hordy Tamerlana. Po wycofaniu si¢ wrogéw, ikona na
zawsze zoslala w Usplensklej Swigtyni mosklewsklego Kremla,
gdzie byla przechowywana az do 1917 r.

W 1918 r., pod przewodnictwem grupy specjalistéw, ikona
byla gruntownie odnowiona, po czym okazalo sig, ze z orygi-
nalnego Xl-wiccznego pisma zachowaly sig jedynie twarze
Bogurodzicy 1 Dziecigtka Jezus, natomiast obecny wyglad,
z wyjatkiem kilku meznaczqcych fragmentéw, nalezy do pdz-
niejszego czasu. Po zakoiiczeniu prac konserwatorskich ikona
Wyszhorodzkie] Matki Bozej zostala przekazana do Muzeum
Historycznego w Moskwie, Od 1930 r. znajduje si¢ w Galerii
Tretiakowskiej.

Mozna ja nazwaé palladium Rusi, poniewaz towarzyszyla jej
ze swym macierzyfiskim blogostawienstwem w najrézniejszych
wydarzeniach az do dni dzisiejszych (obecnie jest takze celem
wizyt 1 pielgrzymek). Powstaly réwniez jej niezliczone kopie,
majace cudowna moc oryginatu.

Zasnigcie Najswietszej Bogurodzicy
W XI-XII w. w Kijowie zostala napisana ikona Zasniecia

Bogurodzicy, ktdrej pierwowzor z X—Xl w. zachowal sig

T lamze, 5. 114,
3W. Owsijczuk, D. Krwawycz, dz. cyt, 5. 146.
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w monastyrze Sw. Katarzyny na Synaju. Kiedys t¢ ikone skra-
dziono z Kijowa i przewieziono do Nowogrodu. Teraz znajduje
sic ona w Galerii Tretiakowskiej w Moskwie. Jednak zrozu-
miale jest, Ze autorzy obydwu kompozycji, tak kijowskiej, jak
i synajskiej, opierali si¢ na jakims trzecim, byC moze, kon-
stantynopolitaniskim lub bulgarskim wzorcu.

Kijowskie Zasnigcie ma wle}kle rozmiary (1,60x1,33 m),
dlatego mogto by¢ namiestna'® ikong jednej z kl]OWSleh cerk-
wi, poniewaz styl wykonania wskazuje, Ze jest ona dzielem
kl_]OWSkleJ szkoly pisania ikon. Ikona charakteryzuje si¢ harmo-
nijnym rozmieszczeniem dwoch masywdéw kompozycii: dolny —
ziemia, monolityczna, cigzka, 1 gémy — o ciemnym tle w celu
uwyraznienia postaci, powietrzny, pelen chmur z apostotami na
niebie, na szczycie znajduje si¢ otwarty segment wejscia do
nieba. W centrum tradycyjnie znajduje sig poziome loze z leza-
¢4 na nim postacig Bogurodzicy ubranej w ciemny maforion
koloru bordo, ktdry uwyraznia jej postaC na tozu koloru bialego
z czerwonymi pasmami. Niemal czarna podloga, przyciemnione
postacie apostolow, zwlaszcza te u gbry, ktore wieficza syl-
wetkg dolnej grupy. W centrum kompozycji pionowa figura
Chrystusa, ktory trzyma na reku malutks posta¢ duszy Boguro-
dzicy. Po lewej i po prawej stronie przedstawione sg dwa rzedy
zgrupowanych postaci apostoléw i pierwszych patriarchéw
chrzeicijafistwa. Pierwsza przy lozu Bogurodzicy postacia
z kadzidlem w reku jest Piotr apostol, za nim stojg Jakub i Jan,
dalej w drugim rzedzie jeszcze dwdch apostoléw, a obok nich
dwie postacie biskupéw w omoforionach. Sa to Dionizy Areo-
pagita i Jan z Damaszku. Na prawo od stép Bogurodzicy znaj-
duje si¢ pochylona postaé Pawla apostota. Przy glowie Chrystu-
sa dwaj aniolowie, wyzej — jeszcze dwie pary po dwa anioly
w segmencie nieba, ktéry wskazuje droge unoszacym sie na
chmurach apostotom spieszacym do foza Bogurodzicy. Wszyst-
kie postacie odznaczaja si¢ wielks wytwornoscig i wewnetrz-

¥Namiestna ikona — jest to najniZszy rzad w ikonostasie, przedstawiajacy Chrys-
tusa Pantokratora (po prawej stronie) i Theotokos {po lewej stronie} oraz wizerunki
§wigtych patronéw cerkwi, miasta [ub danego rejonu.



18 Roman Rycar

nym pigcknem. W ten sposéb na tej ikonie przedstawione zostaty
obydwie prawdy dogmatyczne: o zasnieciu i wniebowzieciu
Bogurodzicy™,

Miniatura ikony Madrosci Bozej
z Psalterza Kijowskiego 1397 r.

W okresie ostatecznego zakorzenienia si¢ chrze$cijafistwa na
Rusi, to znaczy pod koniec X w., bardzo popularny byt filozo-
ficzny, abstrakcyjny obraz Sofii-Madrosci. Byl on popularny na
tyle, ze nazywano tak wszystkie gléwne swiatynie regionalnych
osrodkéw panstwa kijowskiego, czyli w Kijowie, Potocku
i Nowogrodzie, Jednak w czasie budowy tych trzech sofijskich
$wiatyfi personifikowanego obrazu Sofii-MadroSci na Rusi
jeszcze nie bylo, poniewaz nie ma go we wszystkich tych Swia-
tyniach na zachowanych freskach. By¢ moze pojawit sig gdzies
ok. XII w. jako ksigzkowa miniatura lub w sztuce pisania ikon,
jak na Zachodzie, lecz nie zachowaly si¢ zadne dzieta sztuki,
ktore by to potwierdzily. Dzisiaj za najdawniejszy wizerunek
personifikowanego obrazu Sofii-Madrosci uwaza si¢ miniature
z Psalterza Kijowskiego z 1397 1.

Ten unikalny motyw nie ma Zadnych analogii. Jest to sa-
moistny itkonograficzny obraz uksztattowany na terenach Kijo-
wa, ktdry mégh tutaj ewoluowac w ciggn X1 1 XIII w. Niestety,
inne takie wizerunki si¢ nie zachowaly. Miniatura ta przedsta-
wia nakryta dachowka Swiatynie z trzema kopulami, ktGrych
wierzchofki uwieficzone sa zlotymi krzyzami. Kopuly §wiatyni
s4 blekitne, a Sciany zlotoZdite. Wewnatrz Swigtyni, przedsta-
wionej jakby w przekroju, widzimy w calej wysokodci kobiecy
postaC ubrang w czerwong dalmatyke. Kobieta ta podtrzymuje
podniesionymi rekami sufit Swigtyni. Za je) plecami widzimy
dwie pary skrzydel, wokol glowy — zlotg aureole. Jej skrzydia
sy niebieskie i ciemnozlote, natomiast tto fioletowe. Nad kopu-
lami cerkwi obok krzyza centralnej kopuly widnieja napisy
LSwieta” 1,,So0fia”.

2W. Owsijczuk, D. Krwawycz, dz. cyt,, 5. 252,
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Mimo niewielkiego formatu (7,5x4,5 cm) miniatura jest mi-
strzowskim dzietem sztuki. Jest takze noSnikiem cech stylistycz-
nych charakterystycznych dla ukraifiskiego malarstwa szkoty
kijowskiej. Dzieki kruchemu rysunkowi postaci, ekspresji linii
jest ona bliska femkowskim ikonom typu Waniwka, ktdre po-
wstaly w wyniku kontaktow z Kijowem: Migdzy innymi ta
miniafura nie ma podobnych sobie w greckich ilustrowanych
Psatterzach, dlatego mozna Ja odnies¢ do oryginalnych utworéw
mistrzéw kl]OWSklch W tym samym okresie ta miniatura jest
pewnym uwieficzeniem ikonograficznego typu Sofii-Madrosci,
stojacej frontalnie w catej postaci kobiety-Oranty™.

Oranta ze Swiatyni Madrosci Bozej w Kijowie

Ta olbrzymia w swoich rozmiarach mozaika (5,45 m wyso-
kosci) z XI w., zajmujaca dominujgce miejsce w calym artys-
tycznym wykoficzeniuv Swiatyni, brzmi jak znaczacy akcent
architektoniczny. Posta¢ Maryi ma surowg twarz i zaglebione
w sobie spojrzenie, ma podniesione rece (Oranta) jako Oredow-
niczka ludzi, a jej centryczne rozmieszczenie mozna tumaczyé
tym, ze teologowie bizantyjscy w niebiafiskie] hlerarc.hu przy-
znawali Bogurodzicy pierwsze miejsce po Chrystusie®, Ten
motyw miat swoje zastosowanie réwniez na bizantyjsk1ch mo-
netach Konstantyna XI Monomacha. Nie ma Zadnej watpliwosci
co do roli, Jakq odgrywat ten obraz w panstwie i Kosciele bi-
zantyjskim™ .

Ksigze Jarostaw oddat Kijow pod opieke Bogurodzicy, dlate-
go obraz Maryi Oranty w apsydzie Swiagtyni Sw. Sofii jest po-
strzegany jako symbol opieki Bogurodzicy nad miastemn. Obraz
monumentalnej Sciennej Oranty byt bardzo popularny w ksiaze-
cym Kijowie. To przedstawienie zazwyczaj rozmieszczano we

%].P. Zapasko, Pamjatky knyikowoho mystectwa. Ukrajins’ka rukopysna kayha,
Lwiw 1995, . 59.

2. Owsijezuk, D. Krwawycz, dz. oyt, s, 104,

23S, Asiejew, dz. cyt, 5. 78,

*W. Owsijezuk, D. Kiwawycz, dz. cyt, s. 139,
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wszystkich apsydach kijowskich Swigtyn. W bizantyjskich $wig-
tyniach da si¢ zauwazyC o wiele wigkszy réznorodno$é: tam
Bogurodzica czesto przedstawiana jest jako siedzaca lub stojaca
na tronie z Dzieckiem na rekach.

Swoim typem ikonograficznym kijowska Oranta jest bliska
mozaikom w S$wigtyniach Zasnigcia w Nicei (1025-1028)
i w Hosios Lucas (poczatek XI w.). Jednak w nicejskiej mo-
zaice proporcje twarzy sg bardziej wydiuzone i posta¢ ma bar-
dziej uduchowiony charakter. W Hosios Lucas natomiast mamy
wersje bardziej archaiczna. W Bizancjum obraz Maryi Oranty
czgsto byl wykorzystywany w dekoracjach apsyd (cerk:ew
Theotokos w Salonikach, neo Moni na Hiosie, Swiatynia
w Rawennie i in.), koput (katedra Sw. Marka w Wene(,_]l) skle-
pienia $wiatyf (Hosios Lucas). Wsrdd tych mozalkowych wize-
runkéw Oranty, kidre Sl{-; zauhowaiy do naszych czasdéw, mo-
zaika Sofii kijowskiej jest najwczesniejsza®.

Mandylion XII w.

Kult mandylionu rozpowszechniat si¢ w Bizancjum od 944 r.,
kiedy te cenna relikwi¢ przeniesiono do Konstantynopola. Od
czasu przeniesienia do stolicy ustanowiono uroczysto$¢ z okazji
tego wydarzenia. Mandylion byt uwazany za najbardziej cenna
ikong Swiata. Po sprecyzowaniu teologicznego sensu obrazu
przyznano mu miejsce w Boskiej Liturgii i whczono do kanonu
malarstwa cerkiewnego. Glgboka wiara w to, ze jest to prawdzi-
wy portret Zbawiciela, wyniosfa go do roli materialnego przed-
stawienia dogmatu o wcieleniu oraz jednosci Boskiej 1 ludzkie)
natury Chrystusa.

Ze wzgledu na to, ze pojecie Chrystusa, Boga i Czlowieka,
bylo zawsze nierozlaczne z pojeciem ofiary i zbawienia, pola-
czyly si¢ one ze sobg w obrzadku i sztuce, co widzimy na
przykladzie dwustronnej kijowskiej Xll-wiecznej ikony ,,Obli-
cze Zbawiciela nie reka ludzka uczynione”, ktdra znajduje si¢
w Galerii Tretiakowskiej. Tkona ma wizerunek mandylionu na

#Tamze, s. 140,
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awersie 1 narz@dzia mak Chrystusa na rewersie. Mndstwo kopii
pelnilo rézne sakralne funkcje: albo byly ilustracjami do dog-
matu teologicznego o wcieleniu, albo byly symbolem Eucharys~
tii, albo chronily pafstwo 1w1ernych od nieszczeS¢. Na po-
czqtku ikona ,,Oblicze Zbawiciela nie reka ludzka uczynione”
nie miata konkretnego miejsca we wschodniej §wiatyni ukraif-
skiej, lecz poczawszy od XII w. stale pojawia si¢ w malarstwie
sciennym przed apsyda oitarza: przewaznie na Srodku dolnej,
Centralne] plaszczyzny przedottarzowego tuku lub w centrum
jego przedniej plaszczyzny, gdzie zazwyczaj znajduje sie po-
srodku kompozycji Zwiastowania. Jako swego rodzaju powtd-
rzenie ten sam motyw rozmieszczano nad krélewskimi drzwia-
mi jkonostasu®.

Oryginalnym wzorcem ikonograficznym ,,Oblicza Zbawiciela
nie reky ludzka uczynionego™ jest wykonana w 1418 1. przez
ukrairiskich mistrzow polichromia w kaplicy Tréjcy zamku
fubelskiego. Obraz rozmieszczony w centrum nadoltarzowego
tuku. Wykonany w stylu tradycyjnej ikonografii, kidra powstata
w II pot. XIII w., przedstawia obraz Zbawiciela na rozwinigtej
tkaninie (chuscie Tub reczniku), swobodnie, faldami ukladajacej
si¢ na plaszczyznie. W tym przypadku malarz nie stosuje
chwytu praktykowanego w ukrainskim pisaniu ikon, gdzie tka-
ning podtrzymuja dwaj archaniotowie, lecz zwisa ona na kél-
kach, panizanych na swego rodzaju kamisz, w podobny sposéb
Jjak tradycyjne plocienne dekoracyjne zastony w dolnych pas-
mach cierkiewnych malow1de1 Twarz Zbawiciela pelna jest
wielkiej madrosci i dynamizmu®.

Zwiastowanie (Ustinzske Biahowiszezennia)

Ikona z XI w. znajduje sig obecnie w Galerii Tretiakowskiej
w Moskwie i nosi nazwe Ustiuzskoje Zwiastowanie. Ta ikona
to arcydzielo europejskiego malarstwa epoki Sredniowiecza,
Swoim stylem jest SciSle zwiazana z kijowska szkola artystycz-

*Tamze, s. 110.
T TamZe, 5. 111-112.
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na okresu ksiazecego. Na niej, tak samo jak i na luku triumfal-
nym Sofii kijowskiej, przedstawiona jest stojaca postaé Boguro-
dzicy. W scenie zwiastowania Sofii kijowskiej Maryja przedzie
ni¢ do purpurowej zaslony $wiatyni jerozolimskiej. Lewq reka
Bogurodzica trzyma motek purpurowych nici — jest to aluzja do
tematu o tkaniv purpurowej zastony. Po raz pierwszy w ukraif-
skiej ikonografii na Jej piersi jako Znamlem}e przedstawiony
jest nie narodzony jeszcze Jezus Chrystus®.

Na wielkiej ikonie przedstawiajacej zwiastowanie na piersi
Matki Bozej umieszczono wyobrazenie weielonego Emmanuela,
ktérego Maryja zda si¢ chroni¢ gestem prawej reki, w lewej
trzymajac motek purpurowej wi6czki. W gérze, w chmurach
ukazany jesi Przedwieczny Dniami, od ktérego ku Maryi idzie
promiefl Swiatla, a na nim splywa golebica Ducha Swigtego.
Miekkie kontury, smutne pochylona glowa Bogurodzicy oraz
wyraz bolesci na Jej twarzy §wiadczg, iZ przeczuwa ona nad-
chodzaca mecke Zbawiciela. lkone tg¢ szczegdlnie czczono
zwlaszcza od 1169 r., kiedy to uratowala Nowogréd przed
oddzialami ksigcia Andrzeja Bogolubskiego. Na awersie przed-
stawiona jest Orantka ze wzniesionymi r¢kami 1 medalionem
z wizerunkiem Emmanuela na piersi. Napisy na rewersie nie
zachowaly si¢, ale przedstawione postacie to prawdopodobnie
Joachim i Anna, reprezentujacy hudzkos¢, ktéra zrodzifa Maryje,
wybrang do spetnienia si¢ akm wcielenia Chrystusa.

Zbawiciel ~ Nauczyciel (Spas — Uczytel)

Bardzo rzadko w ukraifiskiej ikonie XV w. jako tio byla
wykorzystywana czerwiefi, co widzimy na ikonie Zbawiciela-
-Nauczyciela (z Mylyka). Tutaj kolor wykorzystany jest jako
symbol przestrzeni, czyli powietrza lub ognia. W tym kolotze
odrodzit si¢ typ bizantyjski. Calkiem mozliwe, ze wzorzec
takiej ikony byl zapozyczony z Grecji, gdzie na gorze Atos jest
znany od XIII w. Ouzywxsme w zadnej z ikon nie wcielono
motywu starozytnoSci tak otwarcie, jak w tym wizerunku Zba-

®Tamze, s. 180.
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wiciela: posta¢ swobodnie stojaca na niskim piedestale przypo-
mina rzezby greckich oratoréw. To poréwnanie nadaje ikonie
nietradycyjnego charakteru, dlatego nie przeszkadza jej ani
symboliczny gest blogostawienia i aureola jako atrybut Swigtos-
ci, ani nasycone kolory (czerwone tlo} o pewnym, symbolicz-
nym sensie. Sg tu i ascetyzm, i jasny umysi, i sita przekonan,
i moc charakteru, co podkresla wyraz twarzy oraz aktywny
rytm fatd ubrania. Taki typ ikony nie jest znany w Rosji.

Chrystus — Pantokrator (Spas u slawi)

Przyktadem jeszcze jednej ikony z XV w. jest Chrystus-Pan-
tokrator. Na ikonie z czterech zywiotéw — ziemi, wody, ognia
i powietrza zostaly tylko dwa — ziemia i ogief. Ludzka postaé
jest zywiolem ziemi, jak méwi Pismo, z prochu powstates
I w proch sie obrocisz. Ziote tlo — to zywiol ognia i powietrza,
a poniewaz na ikonie nie przedstawia si¢ materialnych przed-
miotéw, wszystko sprowadza si¢ do matki-ziemi, do czlowieka
stojacego na waskim jej kawatku, czasami dekoracyinie pokry-
tego rozrzuconymi kwiatami. Te dwa zywioty maja symbolicz-
ny sens: matka-ziemia przedstawiana jest jako szescian, ogien
jako kula. Nleruchomg szeScian i ruchoma kula stajg sie razem
symbolem wiecznosci

Matka Boska Czestochowska (ikona z Belza)

Miasto Belz (dzisiaj sokalski rejon wojewddztwa Iwowskie-
go) zpane jest od 1030 1. Pod ta data jest o nim wzmianka
w ,Latopisie Ruskim™: Jarostaw podbit miasto Betz. Legenda
méwi, ze betzka, czyli obecnie czestochowska ikona Matki
Bozej zostala napisana przez ewangeliste Lukasza w Jerozoli-
mie, w domu, gdzie odbywala si¢ Wieczerza Pariska. Cesarzo-
wa Helena, matka cesarza Konstantyna, w 326 1. przywiozla te
ikone z lJerozolimy do Konstantynopola. Jak ikona trafila do
Belza — nie wiadomo. Zgodnie z jedna z wersji otrzymat ja

®Tamie, s. 36.
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bezposrednio z Konstantynopola ksisze Lew, zgodnie z inng —
najpierw byla w Bulgarii, na Morawach i w Czechach, dopiero
potem trafita do ukraifiskiego ksigcia Lwa, ktéry umiescit ikong
w betzkiej cerkwi zamkowej. Po podbiciu ksiestwa przez pol-
skiego ksiecia Wiladystawa Opolskiego Belz zostat zaatakowany
i oblezony przez Tataréw. Ksigze Wladysiaw Opolski nakazal
wynie$¢ ikone 1 umieSci€ ja na murach fortecy. Tatarzy ostrzeli-
wali zamek i trafili w ikone¢. Nad tatarskim wojskiem zapadta
mgta, co wywolalo panike i Tatarzy w poplochu zaczgli ucie-
kaé. Ksigz¢ Whdystaw, odjezdzajgc z Galicji, nie odwazyt sig
przywiaszezyC cudownej ikony, lecz przekazat jg rzymskokato-
lickiemn zakonowi paulindéw. Zbudowal tez ku jej czci klasztor
na Jasnej Gérze w Czestochowie™,

W klasztorze 0o. paulindw na Jaqnej Gorze w Czestochowie,
zatozonym w 1382 1., jest przechowywany slynny wizerunck
Maryi z Dziecigtkiem, obiekt kultu i cel pielgrzymek polskich
i zagranicznych. Jest to obraz z XV-XVI w., przedqtaw;a]qcy
Matke Boza z Dzieciatkiem w typie Hodegetm czgSciowo za-
kryty cenng sukienka ze srebrnej blachy. Po  zniszczeniu
w XV w. ikona ta musiata zostaé¢ calkowicie przemalowana
cho€ starano si¢ dokladnie powtdrzy¢ poprzedni wizerunek™.

W 1415 r. Cze¢stochowe zaatakowali 1 obrabowali husyci.
Prébowali tez wywieié ikong Bogurodzicy, lecz konie nie
mogly ruszyC z miejsca wozu, na ktérym si¢ znajdowata. Jeden
husyta rzucit ikong na ziemie, drugi zas uderzyt ja mieczem.
Pierwszy umart od razu, drugiemu uschia reka. W ten sposdb
ikona zostala w klasztorze. W XVII w. wojsko szwedzkie poja-
wilo si¢ kofo Czestochowy i zaczelo sie obleZenie klasztoru na
Jaspej Goérze. 1 znowu ikona Bogurodzicy nratowala klasztor
i cafg Polsk¢. Krél Jan Kazimierz oglosit ikone jasnogdrskg
Krolowa Korony Polskiej.

lkona Bogurodzicy w malarstwie XV w. byla z jednej strony
wyrazem przebndzenia, wzmocnienia uczul patriotyczaych,
z drugiej za$§ wyrazem szacunku do Maryi jako Matki. Natura

FPor. W. Owsijezuk, D. Krwawycz, dz. cyt., s. 152,
#(. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, dz. cyt, s, 110,
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Matki i Jej cierpienie byly zrozumiate i bliskie™. Byé moze
dlatego zachowato si¢ wiele ikon Bogurodzicy z tego okresu
i tylko kilka ikon Chrystusa. WigkszoS¢ z nich to namiestne
ikony typu Hodegetria, czasem — Pochwata Bogurodzicy i Pok-
rowa. W tym czasie zostala napisana rzadko spotykana ikona
Chrystus Pantokrator (ze wsi Riczyca na Rowierszezyznie),
gdzie koncentracja Boskiej energii by{a doprowadzona do naj-
wiekszej potegi. Bylo to wywolane réznymi wydarzeniami na
Ukrainie w tym czasie. Prawie co rok byla atakowana przez
hordy tatarskie, z poludnia odczuwala presje Imperium Osman-
skiego, potemn wyczerpujyca walka z Moskwa zmusila Litwe do
zawarcia unit z Polska 1 stworzenia jednego pmstwa — Rzecz-
pospolitej. Ukraina byla rozdarta przez sasiednie pafistwa.

Podniesienie Krzyza

W XVIl w. az do czaséw Jana Il Sobieskiego na Prawo-
brzeznej Ukrainie utrzymywano wojsko Kozakéw (1674-1696),
ktore nie wirgcalto sig w spory religijne. Osoba tego kréla, wy-
bitnego dowddcy, pod sztandarami ktérego Kozacy odnosili
wspaniate zwycigstwa nad Turkami, imponowala réwniez jego
prawoslawnym poddanym. Byl on jedynym krélem, ktérego
portretowe wizerunki spotyka si¢ na ikonach Zachodniej Ukrai-
ny. Do nich nalezy ikona ,Podniesienie Krzyza” ze wsi Syty-
chéw kolo Lwowa, napisana przez nicznanego mistrza. Artysta
zachowat tradycy jny schemat: w centrum hierarchowie koécielni
»podnoszg” krzyz, na kidrym bv’f ukrzvzowany Chrystus, obok
— dwie procesje wyruszajace od wiGt miasta, zeby popatrzec na
to. Na czele lewej] czgSci procesji zna]dlqu si¢ dwie postacie
w koronach cesarskich — cesarz Konstantyn 1 jego matka Hele-
na, w obecnosci ktorych krzyz ten zostat odnaleziony. Interesu-
jace, ze malarz nie odwazy! sie przedstawié¢ krola-katolika Jana
w postaci Konstantyna. Jego twarz i twarz krolowej Marii Kazi-
miery namalowal na drugim planie. Zapewne w obydwu gru-

*Por. W. Owsijezuk, Ukrajins'ke mystectwo druhoji polowyny XVI — perszoji
polowyny XVIT st., Kyjiw 1985, 5. 125,
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pach portretowych s3 teZ inne twarze, lecz najwicksza zywot-
no$cia odznaczaja si¢ postacie $piewakow na cerkiewnych ,,ché-
rach”. Splew prowadzi, jak dOWLadu)emy si¢ z napisu, ,regent
Silkiewicz”, ktory, byc moze, zamowit te ikong, W dziwny
spos6b stato sie tak, ze ani krolewskie twarze, zwlaszcza Marli
Kazimiery z jej bardzo charakterystycznymi cechami i fryzura,
ani tego napisu badacze wczesniej nie zauwazali. Mdwiono
tylko, ze tak naprawde jest pomnikiem konkretnych oséb, prze-
de wszystkim jakich$ Spiewakow 1 ich dyrygenta, ktorych autor
ikony na pewno znat osobiscie®.

W XI-XIl w. sztuka ukraifiskiego pisania ikon osiagnela
najwyzszy poziom na centralnych terenach Ukrainy. Tworzac
»madro§¢ ikonowa”, dawni malarze skupiali si¢ na duchowej
kontemplacji postaci Swietych peinych Boskiego dwiatla i rados-
ci, co wywolywalo niewymowne duchowe upojenic i tych,
kt6érzy tworzyli, i tych, ktérzy kontemplowali. To wyjatkowe
pickno ksiag dla analfabetow, jak kiedy$ nazywano ikony, da-
waly dla duszy dwczesnego czlowieka wigcej, niz prawie nie-
zrozumiate teksty biblijne. Ikony dawaly przede wszystkim
kolory, ktore byly dla ruskiego pisarza ikon tym Srodkiem, kiory
dawat mu mozliwosé przekazad jak najgiebsze odcienie emocjo-
nalne (W. Lazariew). Dzigki przejrzyqtosm 1 glebi koloréw,
obraz stawal si¢ poetycko legendarny i Swiatecznie barwisty, co
tworzylo rados¢ 1 uwmacniato wiarg, a harmonijnos$¢ polaczenia
przeciwnych w brzmieniu tonéw, jak np. karminu i zielonego
szmaragdu, lub zlota i bigkitu, fioletu 1 koloru zielonawo-zGite-
go, napigtego kraplaka i lschej masy [ pertowej powodowata, Ze
tworzy! sic obraz szczegdinej tresci. Ten niewiarygodny sekret
,,qurosmowama kolorami nasi pisarze ikon XI-XII w. osiag-
neli dzigki umiejetnosciom postrzegania natury: kwitnigcia
fak, dojrzewania zbdz, wielobarwnosci wiosennych pél. Takiego
bowiem harmonijnego zestawienia koloréw, jak na ukraiiskich
ikonach XI-XII w. nie znaleziono ani w bizantyjskiej sztuce,
ani w sztuce pafstw osciennych. Jedyng ikong z XVI w., ktora

2P.0. Bileckyj, Ukrajins'ke mystectwo druhoji potowyny XVII-XVII stolit’, Kyjiw
1981, 5. 61-62.
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zachowala cechy bizantyjskie] sztuki pisania ikon pdZnego
okresu, jest ,,Pokton medrcow” ze wsi Busowisko (XVI w)
Obrazowa koncepcja artystyczna tego utworu bierze swoj
poczatek z ikon, ktére zachowaly si¢ w Swiagtyniach z okolic
Eawrowa. Na ,Pokionie qurcéw’ przedstawiono kilka réznych
scen, kidre sg Scisle ze sobg zwigzane. Ten zwiazek podkreslo—
ny jest czerwienia, obecng w kazdym elemencie, oprécz
postaci Jozefa. Czerwied to nie tylko sposdb wyraZzenia jednosci
sceny, jej rytmu, emocjonalnego nastroju i kolorystycznego
dekoracyjnego brzmienia, lecz takze klucz do rozwiniecia mo-
ralu opowiesci opierajacej sig, rzecz jasna, na apokryficzne;
legendzie o trzech krdlach, znanej na Ukrainie i Bialorusi.
Swoim pn;knem czystosmq duchowq i poetyka jest ona bliska
dumkom i piesniom historycznym. Na ikonie ,,Pokton medr-
cOw” pokazane sg poetyckie okresy, rytmiczna budowa kompo-
zycji, wysigpuje stale liczba trzy. Jednak na]cenmeﬁzv w te]
ikonie pozostaje wyraz zmierzania do celu i wierno$ci ideatom
— to w ikonach nie bylo wyjatkiem, a w danym przypadku
mozna o tym mowié, patrzac na te 1k0r1q Jak na nauczanie tego
czasu. Ta nauka mowila o SwigtoSci przysiegi, o wiernosci
ziemi ojczystej 1 o stuzeniu jej w ascezie. Na ikonie nie ma
kolorowego przedstawienia — procesji ~ ulubionego tematu
sztuki europejskiej X V-XVI w. Jednak rozwinigcie tego tematu
jest niezwykle dla sztuki Europy Wschodniej. Tutaj odbily sie
1 europejskie powiewy odrodzenia, i stowiafiska poetyka.

Kazdy okres znajdowatl swoje odbicie w tradycyjnym ikono-
wymn typie przez obrazowa tresé: szlachetna wstrzemiezliwosé
w odrodzeniu, nieskoficzone cierpienia w  baroku, biernosé
w klasycyzmie. Swiadczy to o bezposrednim Scistym  zwiazku
z historycznymi wydarzeniami. Ikona jest naszym drogowska-
zem. Wchiania najczystsza prawdq, nadmey; czasu, zeby dzialaé
przykhdme odnajdujgc rownowage Zycia duchowego przez
zstapienie taski Bozej. Przed ikong nie myshi sie o przesziosci,
ale o swojej terazniejszosei 1 przysziosci.

“pumka - jest to rodzaj medytacyjno-tlegijnej poczji, czasami ma charakter
bhallady. Na Ukrainic rozpowszechnita sig od XVIII w.



28 Roman Rycar

Na zachedzie Ukrainy w XIV-XV w., w okresie odrodzenia
i baroku, sztuka pisania ikon zaczela traci¢ swdj surowy bizan-
tyjski charakter i przyswajala bardziej realistyczne formy za-
chodniego malarstwa. Z innej strony bizantyjskie elementy
polaczyly si¢ ze sztuka Ilndowa, calkowicie sie ukrainizujac
(Kozak Mamaj, rysunki na szkle). Poczynajac od XVII w. ma-
larstwo ikonowe zaczyna przezywal kryzys i chylié sie ku
upadkowi. Przejscie w XVIII-XIX w. na olejng technike fak-
tycznie wyeliminowalo tradycyjne formy sztuki pisania ikon.
Od XX w. ukraifiska sztuka pisania ikon odradza sie w formie
neobizantynizmu. Jego przedstawicicle to M. Bojczuk i szkola
monumentalistow, M. Sosenko, P. Chiodny, M. Os;nczuk
W. Diadyniuk, D. Hormatkewwz, W. Kryzaniwski i in.*® Na
Ukrainie sztuka pisania ikon jest znana od X w., lecz jej syste-
matyczne badania zaczynajg si¢ dopiero w pol. XIX w.

ROMAN RYCAR, ur. 1978, doktorant Katedry Teologii Dogmatyczne; KUL,
mieszka we Lwowie.

W, Kubijowycz (red.), dz. cyt., s. 860.
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Grzegorz Kubies

Boze Narodzenie, u Zrédel koled

Puer natus est nobis

et Filius dats est nobis:

cuius imperium super humerum
eius, et vocabitur nomen

eius magni consilii Angelus
Introitus na Boze Narodzenie

Boze Narodzenie zajmuje wsrod Swigt chrzescijanskich nie-
zwykla pozycje. Stanowi misterium radosci, w ktorym krzyzuja
si¢ dwie przestrzenie: ludzka — przyrodzona i Boska — nadprzy-
rodzona. Doskonale fajemnicg wcielenia, ktora dokonala sie
ponad 2000 lat temu, oddaje sw. Jan (1,14): A Stowo stato sig
ciatem i zamieszkato wéréd nas. I oglgdaliSmy Jego chwale,
chwate, fakq Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen faski
i prawdy'. Szczegdlnym wyrazem radosci towarzyszacej Nati-
vitati Domini’ jest bogata i réznorodna twérczoéé literacka,
teatralna, malarska 1 muzyczna. Swigto inspiruje artystow rdz-
nych wyznaf chrzeScijafiskich, czego dowodem sq komponowa-
ne na ta uroczystoS¢ hymny, motety, kantaty, msze, nieszpory,
pastorelle oraz — koledy i pastoratki.

Swiadectwo Biblii

Pojawienie si¢ w ziemskiej rzeczywistosci w 7/6 r. p.ne.
Jezusa zapowiada w slynnym proroctwie starotestamentowy
medrzec lzajasz (7,14): Oto Panna pocznie i porodzi Syna,

*Cytaty biblijne pochodzy z Biblii Tysiaclccia, Poznan-Warszawa 1995,

*W jezyku lacidskim na okreflenie Bozego Narodzenia obok terminu ,Nativitas
Domini” (w dopefniaczu: In festo Nativitate Domini™) najez¢scie} wystepuje ,MNatale
Domini”,
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i nazwie Go imieniem Emmanuel. (Dzisia) przyjmuje sie, ze
Jezus narodzit si¢ 6~7 lat przed rozpoczgciem nowej ery.
Wazna role odegraly obliczenia dokonane w 525 1. przez mni-
cha scytyjskiego Dionysivsa Exiguusa. Ustalil, ze byl wowczas
754 r. — w zasadzie 747/748 -~ od zalozenia Rzymu.)
W Nowym Testamencie po raz pierwszy o narodzeniu Jezusa
wspomina jeszcze bardzo oszczednic §w. Mateusz (2,1-2): Gdy
zas Jezus narodzil si¢ w Betlejern w Judei za panowania kréla
Heroda, oto Medrcy ze Wschodu przybyli do Jerozolimy i pyta-
li: ,,Gdzie jest nowo narodzomy krél Zydowski?” W rozwoju
piesni bozonarodzeniowej, tworczosci literackiej, dramatyczaoej
1 malarstwa znaczaca jest jego refacja z poklonu Magéw (lub:
Mgdreow, Kréldw) i ofiarowanych przez nich dardéw — zlota,
kadzidta i mirry. TakZze motyw prowadzace] gwiazdy na
Wschodzie, spotkanie Magéw z Herodem i opis rzezi niewinig-
tek odegraja istotng role.

Duzo szerszy i bogatszy relacje zawart w swej Ewangelii
§w. Lukasz. Po opisaniu faktéw poprzedzajacych narodziny
(1,1-80) opowiada o betlejemskiej nocy (2,6-7): Kiedy tam
przebywali, nadszedt dla Maryi czas rozwigzania. Porodzila
swego pierworodnego Syna, owineta go w pieluszki i potozyla
w zlobie, gdyZ nie bylo dla nich miejsca w gospodzie. Istotne
znaczenie ma opis narodzin, zi6bka, Niemowlecia w pielusz-
kach, przybywajacych pasterzy i stowa wypowiadane przez
zastepy anioléw (2,14): Chwala Bogu na wysokosciach, a na
ziemi pokdj ludziom Jego upodobania. Wydaje sie, ze anielskie
powitanie mozna uznal za ,protokolede”, ktora wyksztalci sig
dopiero w Sredmiowieczu. Cho¢ §w. Lukasz nie wspomina
0 Magach, to pisuje inne wydarzenia nieobecne w relacji
§w. Mateusza, a wazkie w rozwoju giéwnie gatunkéw i form
dramatyczno-literackich i malarskich, mianowicie zwiastowanie,
nawiedzenie Maryi i narodziny Jana Chrzciciela.

Swiadectwo literatury apokryficznej
Apokryfy Nowego Testamentu stanowiy bogate Zrédia pozna-

nia religijnosci i duchowosci ludowej. Najwieksze znaczenie
majg te od Il do VI w., rzucajg bowiem $wiatlo na geneze
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Ewangelii synoptycznych oraz stanowia literature uzupetniajacy
oszczgdnie relacjonowanych ,,kanonicznych” wydarzen towarzy-
szacych narodzinom, zycm i $mierci Jezusa oraz 1nnych postaci
Nowego Testamentu’. To z nich bedzie czerpaé bogata twér-
czoéé ludowa i artystyczna. Wsrdd apokryfow wzmiankujacych
fakt narodzin najwazniejsze miejsce zajmuja Protoewangelia
Jakuba (II/Ill w.) oraz Ewangelia Pseudo-Mateusza (VI w.).
Tekst Protoewangelii Jakuba, odznaczajacy si¢ duzymi walo-
rami artystycznymi i teclogicznymi, wywarl znaczacy wplyw na
kulturg europejska. Zawiera takze wszystkie konwencjonalne
motywy, charakterystyczne dia pism apokryficznych. Pytanie
akuszerki: A kimze jest ta, kidra urodzita w jaskini? (XIX 1)
potwierdza szczeglne miejsce narodzin®, Swiadectwa pozabib-
lijne potwierdzaja istnienie grot, w ktdrych judeochrzescijanie
sprawowali kult. Autor apokryfu wspomina dodatkowo o Ma-
gach, ktdrych do betlejemskiej groty wiodla gwiazda (XXI
1-3)°.

E)wangelia Pseudo-Mateusza znana byla w Europie od X w.
Autor zaswiadcza, ze Jezus po przyjsciu na Swiat w grocie
betlejemskiej, zostal przeniesiony przez Maryj¢ do Ziobka,
znajdujacego blf} w stajm gdzie wol 1 osiol oddali mu poklon.
W tekScie pojawiajg si¢ dwie akuszerki. W dniv narodzin przy-
byli aniolowie t wielbili Dziecigtko, stowami identycznymi
z pozdrowieniem znanym z Ewangelii $w. Lukasza (XIII 2 -
XIVY. Szczegdlnie informacje o zw1erzqtach 1 akuszerkach
zostany w petni wykorzystane w pozniejszej tworczosci. Apo-
kryf informuje, Ze qurcv ze Wschodu przybyli dopiero po
dwéch latach, podobmie jak u Sw. Mateusza prowadziia ich
gwiazda. Oprocz znanych z Ewangelii $w. Lukasza trzec.h
daréw przyniesli jeszcze jeden — zlote monety (XVI 1)

!5, Szlaga (red.), Wstgp Ogdlny do Pisma Swietego, Poznafi-Warszawa 1986,
s. 120-121.

‘M. Strowieyski (red.}, Ewangelie Apokryficzne, w: Apokryfy Nowego Testamentu,
t. I, cz. I, Lublin 198G, s. 200.

*Tamze, 5, 202-203.

¢Tamze, 5. 222-223.

"Tamze, s. 224.
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W obu tekstach autorzy opisuja zwiastowanie (odpowiednio X1
1-3 11X 1-2).

O wiele bardziej mistyczny i faktograficznie ,ciekawszy”
opis narodzin zawiera powstala w Sredniowieczu Ewangelia
Gruzinska; czytamy w niej: Weielenie Chrystusa przez dziewice
Maryje w Betlejemn w pieczarze dokonalo sie w roku 5300 od
wygnania Adama z raju... (VII)®. Poza tym, co wiemy
z dwéch poprzednich apokryfow, autor twierdzi, ze gwiazda,
ktéra byla widoczna tylko w Indiach, podobna byt do ksigzyca
w petni. Na ksigzycu siedziala 11-letnia panna, przypominajaca
stofice z wilasnie narodzonym dzieckiem (IX). Podaje imiona
i pochodzenie trzech Kréli ~ Melkhi jest Hindusem, Gaspar
Persem a Baltazar Etiopczykiem. Wrecz bajeczny jest opis
orszakow krolewskich, kazdy z nich przybyt z czterema tysigca-
mi kaptandw, ksiazat i ludu, czyli tacznie 24 tysiace osob sta-
wilo sie w Betlejem! (IX)". Oprécz tradycyjnych trzech daréw
przyniesli dodatkowo szatg. Krdlowie ziozyli hold i zagrali na
instrumentach muzycznych, na zurnah i nagharach (XIV)™,

Opis niezwyklych zjawisk w dniu narodzin zawiera takze
Ewangelia Dziecinstwa Ormiafiska, zawierajgca wiele elemen-
téw m.in. z Protoewangelii Jakuba i Ewangelii Dziecifistwa
Arabskiej. Jej autor twierdzi, ze w dniu narodzin otwarla sie
kopula nieba, widoczne byly promienie, opary i silne $wiatlo.
Pojawili sie aniotowie i inne istoty i duchy niebieskie, stychaé
bylo $piew (VIIT 11)". Medrey przyniesli dary w liczbie prze-
wyzszajacej te, o ktorych wspominaja inne apokryfy 1 Ewange-
lie kanoniczne: nard, mirrg, aromaty, cynamon, kadzidlo, olejki,
zloto, stebro, drogie kamienie, perly, szafiry, aloes, purpure
i wstegi Iniane (XI 17)"

Charakterystycznym rysem Ewangelil apokryficznych sg
hymny wzorowane na pozdrowieniv anielskim z Ewangelii

‘Tamze, s. 156.
“Tamze, 5. 156-157.
UTamze, 5. 160.
“Tamze, 8. 330-331,
T Tamze, s. 337,
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$w. bukasza (2,14). Wickszo$¢ nie odbiega od wzorca, na
uwage zastuguje niewatpliwie hymn Salumi (Salome) z Ewan-
gelii Arabskiej Jana: Chwaia Tobie, kidry siedzisz po prawicy
chwalebnego Ojca! Chwata Tobie, ktorego prowadzq Serafini!
Chwata Tobie, kidrego tron jest na wysokosict niebios, a nogi
w glebokosciach ziemi... (VI 1)2.

W kulturze Sredniowiecznej Europy trwale §lady pozosta-
wila twdrczos¢ inspirowana najwczesniejszymi apokryfami.
W XIIl w. powstata ,Vita beatae Virginis Mariae et Salvatoris
rhithmica” (utwér o Zyciu Maryi), w nastgpnym stuleciu ksiega
~Meditationes vitae Christi” (proweniencja franciszkanska, VII
rozdzial poS§wigcony historii narodzin Jezusa i macierzyiistwu
Maryi) oraz dzielo karmelity Jana z Hildesheim (zm. 1375)
,Historia Trium Regum”.

Wszystkie te dzieta znane byty w Polsce Sredniowiecznej, ich
reminiscencje mozna odnalezé w ,,Rozmyslaniu o zywocie Pana
Jezusa™ (utwér powstat w XV w., znany z kopii z poczatku
XVIw.), ,Zywocie Wszechmogacego Syna Bozego, Pana Jezu
Krysta, Stworzyciela...” (Baltazar Opec 1522 i ,Historii
Trzech Kréli” (Wawrzyniec z Laska 1544)™.

Tradycja bozonarodzeniowa —
obecnosé substancjalna

Juz w II w. wezesnochrzescijafiski filozof i teolog Orygenes
(ok. 185-0k. 254) rozpoczat poszukiwania groty, w ktorej zgod-
nie z Ewangelia przyszedt na Swiat Jezus. W 326 r. z rozkazn
cesarza Konstantyna Wielkiego (2747-337) nad Grota Narodzin
w Betlejem wzniesiono koSciot Narodzenia, wkrétce Swiatynia
stala sie miejscem chetnie odwiedzanym przez pielgrzymdw.
Roéwniez w IV w. odnaleziono resztki betlejemskiego zi6bka
i przewieziono je do Rzymu. Z polecenia papieza Liberiusza
(pontyfikat 352-366) bezcenne relikwie umieszczono w nowo
zbudowane) $wiatyni — bazylice Liberii, zwanej od V w. bazy-

BTamZe, 5. 145.
uZob. T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 597-609, 616-617.
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lika, 8. Maria Maggiore. WczeSniej odszukano na Wschodzie
ciata rzekomo trzech Magdw i zabalsamowane przewieziono do
Mediolanu. Wspominany juz papiez Liberiusz zatwierdzil
w IV w. kult, a w 515 1. zbundowano bazyhk@ S. Eustorgio,
w ktérej ztozono ich doczesne szczqtki Takze budowa inne-
go rzymskiego koSciota laczy si¢ z wydarzeniami betlejem-
skimi. Prawdopodobnie w VII w. wzniesiono kosciét 8. Maria
d’Aracoeli, w miejscu, ktérym zgodnie z legendg Sybilla miata
przepowiedzie¢ cesarzowi Augustowi (63 p.ne.-14 r. n.e.)
przyjScie na §wiat Jezusa. Do dzisiaj znajduje sig w tej Swiatyni
figurka szopkowa wykonana w XV w. z drewna oliwnego przy-
wiezionego z ogrodu Getsemani. Dodajmy, ze w akwizgrariskiej
katedrze, ktorej poczatki siegajy VI w., znajdujg sig inne
relikwie zw1qzane z Bozym Narodzeniem — suknia Maryi i pie-
luszki Dziecigtka .

Boze Narodzenie — geneza Swieta

Pierwszq udokumentowanq wzmianke o Swigcie Bozego
Narodzenia'” odnajdujemy w przechowywanym w Bibliotece
Watykaniskiej ,,Chronografie” z 354 r. Pod datg 25 XII 336 r.
widnieje nastgpujaca notatka: VII Calendas Ianuarii natus
Christus in Bethlehem Judae™. Nie wiadomo jednak, od jak
dawna $wietowano juz Nativitas Domini.

Istnieje hipoteza apologetyczno-historyczno-religijna, méwia-
ca, ze Boze Narodzenie bylo reakcja wcezesnego Kosciola na
wpisanie do oficialnego kalendarza (25 XIT 275 r.!) z polecenia -

1. Okofi, Szapkowy tryptyk, Znak”, nr 8-9/1984, s. 1152, 1161; zob. takZe
1. Kracik, Relikwie, Krakéw 2002.

"Podstawy teoretyczne Kultu relikwii zawarl w trzech mowach apologetycznych
w obronie $wigtych obrazéw Doktor Kodciota, §w. Jan z Damaszku (ok. 650-0k. 749).
Na rozwijajacy sie zwlaszeza w Sredniowieczu kult relikwii zasadniczy wplyw wywarli
meczennicy za wiarg.

"W gredniowieczu Boze Narodzenie nosifo nastgpujgce lacidiskie nazwy: ,Natalis
Domini nostri Iesu Chrisli” (sakramentarze rzymskie), ,.Dies nativitatis Domini nostri
Iesu Christi” (sakramentarze galijskie i hiszpanskie).

B, Nadolski, Liturgra i czas, w! Liturgika, t. 2, Poznai 1990, s. 92.
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cesarza Aureliana (ok. 214-275) pogafskiego $wieta — Natale
Solis Invicti (narodziny boga Siofica)”. Taka decyzja wiadz
koscielnych miala silne wmotywowanie w samej Biblii, gdzie
Jezus okreslany jest jako Stodice sprawiedliwosci (Ml 3,20),
Swiatto na oSwiecenie pogan (Lk 2,32), sam o Sobie mowi —Ja
jestem SwiattoScig Swiata (J 8,12). Wyjadniente problemu daty
25 grdnia dostarcza réwniez tzw. hipoteza obliczeniowa. Jej
autor L. Duchesne (1889) opart sie na dziele ,,Statuta” Hipolita
Rzymskiego (ok. 170235} i innym — ,,De Pascha computus”
z 243 r. Przyjmujac idealng synchronizacje dat narodzin
1 $mierci, typowa dla ludzi doskonalych, i dokonujac obliczest
wyznaczyl ziemski czas zycia Jezusa. Konkluzja jego dociekari
jest nastgpujaca: Jezus zostal poczety 25 marca, narodzil sig 25
grudnia, 1 vmarl w dzied Paschy 25 marca®. Wedlug innej
hipotezy Swigto Nativitas Domini wprowadzit Koscidt po zwy-
ciestwie cesarza Konstantyna Wielkie%o nad Maksencjuszem
w 312 r., lub Licyniuszem w 324 r.*' Dowoddw pogrednich
dostarczajq takze kazania §w. Augustyna (354-430). W jednym
z nich (,Sermo” 202,2) biskup Hippony zarzuca donatystom
(sekta afrykanska) nieche¢ do Swigtowania Epifanii, nie wspo-
mina jednak nic 0 Bozym Narodzeniu™. Mozna jedynie przy-
puszczaé, ze Swiegto to bylo obchodzone u donatystéw.

Liturgia $wieta Bozego Narodzenia

O pozyciji Bozego Narodzenia $§wiadczy bogata liturgia tego
dnia, wyrdzniajyca sie wroczystymi tekstami (czytania z Ewan-
gelii, proroctwa, psalmy, kantyki, hymny itp.) oraz specjalnie
komponowanymi (do tekstdw biblijnych, mszalnych — ordina-
rium 1 proprium missae) jedno- i wieloglosowymi (od IX w.)
utworami muzycznymi, niejednokrotnie oznaczanymi w ma-
nuskryptach jako sollemne. Juz w V w. zaczeto odprawiaé dwie

®Tamze, s. 93-94.

TTamze, $. 94-935.

#]. Grzeskowiak, P. Sczaniecki, Boze Narodzenie, W: Encylopedia katolicka, t, 2,
Lublin 1974, s. 866,

21, Nadolski, dz. cyt,, 5. 92-93.
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msze - mszg W dziefl {missa in die) i msz¢ w nocy (missa in
nocte)®. Msza w dziet ma najdluzsza hlStO]‘lQ, na poczatku
sprawowana w bazylice sw. Piotra, a od papieza Grzegorza VII
(pontyfikat 1073-1085) w bazyhce S. Maria Maggiore. Msze
sprawowat papiez ok. 9 rano, w nabozefistwie wykorzystywano
perykope z Ewangelii Sw. Jana (1,1-14). Zwyczaj celebrowania
mszy W nocy w Rzymie (w Polsce pasterka) wprowadzono na
wzOr mszy nocnej z wigilii paschalnej, jednoczesnie wzorem
byla msza odprawiana .o te] wiasnie porze w Betlejem. Msza

w nocy byfa z tego powodu okreslana jako missa ad praesepe.
Obecnosé relikwii ztdbka sprawiata, ze rzymska bazylika byta
niejako drugim Betlejem. W VI w. wprowadzono mszg o swicie
missa in aurora). Poczatkowo byla sprawowana przez papicza
Elub jego delegata) 25 grudnia ku czci Sw. Anastazji z Sirmium
na dworze namiestnika bizantyjskiego na wzgorzu Palatyriskim.
Pézniej msza otrzymala bozonarodzeniowy charakter. Zwyczaj
sprawowania trzech mszy 25 grudnia przyjal si¢ d0p1ero pod
koniec VII w. Co najmniej od [X w. msze obecne byly w §wia-
domosci jako symbol potréjnych narodzin Jezusa — z Trdjey
Swn;te_], z Maryi i mistyczne w duszach ludzkich. W zreformo-
wanej zgodnie z postanowieniami II Soboru Watykaniskiego
liturgii BoZzego Narodzenia trzy msze funkcjonujy do dzisiaj.
Uroczystos¢ Nativitas Domini juz od IV w. zaczeta obejmowad
coraz wiecej dni, w'-‘,pominano sw. Szczepana, $w. lana, Mic-
dziankéw, a na Wschodzxe Sw. Piotra i Pawla. Oktawe $wieto
otrzymdh} w VII w.2

Roéwniez Liturgia Godzin (Officium Divinum) sprawowana
w dziefi Narodzenia Pafiskiego zostala wyrdzniona sposréd

®Struktura mszy w Sredpiowieczy stabilizuje sie dopiero w XI w., cz¢doi state
(ordinarium missae) obejmujg: Kyrie, Gloria, Credo, Sancius, Benedictus [ Agnus Dei.
W VIL w w Mszy Papieskiej wsrod czedai stalych brakowalo Credo, Benediclus
i Agnus Del (Ordo Romanus 1, VII w.). Najkunsztownicjsze opracowania otrzymywaty
jednak czgsei zmicnne (proprium missae); zob. R.H. Hoppin, Medieval Music, New
York, 1978, s, 116-142.

*B. Nadolski, dz. cyt., 5. 98-99; I. Grzeskowiak, P. Sczaniecki, dz. cyt., kol. 866-
-868.
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innych®. W Rzymie juz w IX w. istnialy dwa oficja obejmuja-
ce matutinum i laudes. Tradycja przedtrydencka zaswiadcza
o wielu vroczystych formach bozZonarodzeniowego officium,
w ktérym $piew, czerpiacy w {;iéwnej mierze z bogactwa Psal-
terza, odgrywat znaczaca rolg.

Poczgtki bozonarodzeniowej twoérczosci dramatycznej

Wydarzenia betlejemskiej nocy obecne byly w swiadomosci
ludzi §redniowiecza nie tylko przez Swiadectwo biblijne i obrze-
dy liturgiczne, ale takze przez apokryfy Nowego Testamentu
i namacalne dowody — relikwie. Oficjalny kult mieszal si¢
z legendami, znajdujac ujscie w tworczosci zaréwno ludowe;j,
jak 1 profesjonalne). Niezwykle ciekawa plaszczyzna, na ktorej
dokonywato si¢ spajanie tekstow Dbiblijnych, apokryficznych
i nowo powstajacych, jest dramat liturgiczny. Splataty si¢
w nim takze rézne rodzaje wypowiedzi — stowo, gest, scenogra-
fia, muzyka.

Badacze literatury twierdza, ze dramat liturgiczny narodzit si¢
we Wloszech najpézniej w IX w. W jego genezie podkresla sig
role form modlitewnych (dialogowych i monologowych) oraz
responsorialnych 1 antyfonalnych noszacych w sobie zalazki
dramatu. Zwraca sig takze uwage na znaczenie procesji (Nie-
dziela Palmowa) oraz praktyki tropowania czeSci stalych
i zmiennych mszy (Ite missa est, Alleluja, Kyrie, Agnus
Dei)?. Zasada konstrukcyjna mogla opieral sig na centonizaciji
— kompilowaniu gotowych tekstéw lub tworzeniu nowych™.

®gchemat odprawianego w klasztorach i diecezjach Offictum Divinum zostat
ustalony przez §w. Benedykla z Nursji (ok. 480-547). W sktad naboZenstwa wchodzy:
matutinum, laudes, prima, tercja, seksta, vesperae i completorium.

*Na temat ksztaltowania si¢ liturgii zob., G.P. Jeanes (red.), The Origins of the
Roman Rite, Brameote 1991; G.G. Willis, A History of Early Roman Liturgy, London
1994,

K. Young, The drama of the Medieval Church, 1. 1, Oxford 1851, s. 78-8G, 92-
<99, 178-197.

By Modzelewskl, Fstetyka fredmniowiecznego dramatu liurgicznego, Roczniki
Humanistyczne™ 1964, t. 12, z. 1, s. 9, zob. tez s. 11. W XII w. Honoriusz z Autun
poréwnat msz¢ do tragedii; kaplan to Chrystus — bohater dramatyczny, a kosciét to
teatr, zob. tamze, s. 5.
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Najstarszy tekst zawiera ,, Troparium sangallianum” z benedyk-
tyiiskiego opactwa Sankt¢ Gallen (Szwajcaria), jest to dialog
trzech Maril z udzialem aniola przy pustym grobie, zwany
» Visitatio sepulcri”.

Dramat liturgiczny obejmuje trzy grupy tematyczne: bozona-
rodzeniows, wielkotygodniows 1 wielkanocng. W sklad cyklu
bozonarodzeniowego wchodza cztery typy oficiéw: oficjum
pasterzy (Officium pastorum); oficjum Trzech Kréli lub gwiaz-
dy (Officium regum trium, Ordo stellae, Stella, Versusu ad
Herodem faciendum, Ordo ad repraesentandum Herodem);
oficjum mlodziankéw (Ordo Rachelis); oficjum prorokéw (Ordo
prophetarum, Festum asinorum).

W pierwszym oficjum istotny byl dialog pasterzy z aniolem,
hold przy zi6ébku oraz pdzniej rozmowa z poloznymi. Tresc
oficjum Trzech Kréli stanowity: poklon trzech Magéw, zloze-
nie daréw, spotkanie Magdw z pasterzami i Herodem. Oficjum
miodziankéw obejmowato wizyte Magdéw, narade u Heroda,
rozkaz wymordowania chlopcéw, lament Racheli. W ostatnim
typie duze znaczenie mrialy Spiewy z udzialem prorokdw, slowa
wypowiadane przez Zachariasza, Elzbietg, Jana Chrzciciela,
a nawet Wergiliusza i Sybille Erytrejska. W XIHI w. pod wpty-
wem lektury apokryfow pojawily si¢ obok postaci biblijnych
Nowe: swladkome niepokalanego poczecia i wzmiankowane
wyzej potozne”.

Oficja bozonarodzeniowe powstaly na wzdr parateatralnych
oficjéw paschalnych. Na ich Slady trafiamy w XI w. w péinoc-
nych Wiloszech 1 Francji, wiele przekazéw mamy z XII —
XHI w. Oficjz w jezyku lacifiskim wystawianc przed iub
w czasie mszy w Boze Narodzenie (jego oktawe), swigto
Trzech Kroli i §wigto miodziankéw. Akcja konstruowana byla
statycznie (adoracja ziébka) lub z elementami ruchu — przejscie
przez kosciot Magow, wejcia procesyjne prorokéw. Najezescie]
rozgrywajace si¢ w kosciolach dialogi diakondéw i kantoréw,
czasami z udzialem schola cantorum, mialy postaé zblizona do

#1. Okofi, Dramat liturgiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, kol,
184-185.
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dialogéw z oficjum paschalnego. W oficjach chetnie wykorzys-
tywano rozne formy i gatunki — responsoria, antyfony, hymna/
psalmy, doksologie, Ewangelie, lekcje, kazania, oracje i inne

Oto fragment tekstu z Limoges z X1 w.: Quem queritis in
presepe, pastores dicite? Saluatorem Christum Dommum infan-
tem pannis inuolutum secundum sermonem angelicum™.

Na gruncie Swieckim w XIII w. powstaly w %rodkowych
Wioszech w Umbrii Sredniowieczne misteria. Po raz pierwszy
spotykamy je w kregu biczownikéw, majq postaC Spiewanych
Jaudéw. W formie recytowanej pojawity sn; w XIV w., wyste-
pujac pod nazwq ,sacre rappresentazioni”. Gidwnymi postac1a—
mi byli dmo}owm pasterze, Magowie, Herod oraz Dzieciatko,
Maryja i J6zef”. Nieodzownym elementem Sredniowiecznych
sacre rappresentazmni byl ztobek. Zwyczaj przygotowywania go
na Boze Narodzenie byl pielggnowany w XII w. w zakonach
benedyktyndéw i cystersdw. W rozwoju jego kultu szczegdlng
role odegral S$w. Franciszek z Asyzu (ok. 1181-1226).
W 1223 r. w Greccio polecil swoim braciom zakonnym wpro-
wadzi¢ do przygotowanego zlobka wola i osta.

Nie wiadomo natomiast, czy przed polowg XVI w. wystawia-
no w Polsce sztuki teatralne na Boze Narodzenie, nie zachowat
sie bowiem zaden tekst z tego okresu. Pierwsze zabytki pocho-
dza dopiero z XVII w. Mamy jednak szesnastowieczne $wia-
dectwa dotyczace wstawiania dialogéw na Boze Narodzenia.
25 prudnia 1573 r. mtodziez z koleginm jezuickiego w Pozna-
niu przygotowata i wykonata w kosciele §w. Marii Magdaleny
dialog ,,0 narodzeniu Chrystusa i pasterzach”. Inne przedsta-
W1ema w XVI w. odnvwaiy sie w Wilnie, Kaliszu i Pozna-
niu*

Rola muzyki i §piewu zarowno w misteriach, jak 1 w oficjach
nie ograniczala sie tylko do podkreslania kluczowych momen-

7. Modzelewski, dz. cyt, s. 9.
K Young, dz. cyt, t. 2,8 4.

). Okof, Wstep, w: Staropolskie pastoralki dramatyczne, Wroclaw 1989, s, IX-
-XIV,

® Zob, tenze, Dramat § teatr szkolny. Sceny jezuickie XVIT w., Wrochw 1970,
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tow akcji §piewem, miejscami byl to podstawowy element
ksztattujacy akcje, ktorym postugiwaty si¢ postacie dramatuo —
pasterze, akuszerki**

Geneza koledy

Termin ,kolgda” pochodzi od faciiskiego wyrazu ,.calendae”,
oznaczajacego pierwszy dziedl miesiaca. Po reformie kalendarza
dokonanej z inicjatywy cesarza Juliusza Cezara w 45 1. p.n.e.
calendae styczniowe (mensis Januarius) rozpoczynaly nowy rok.
Pierwsze dni nowego roku obchodzono uroczyscie, Rzymianie
odwiedzali si¢, skladali sobie Zyczenia, wymieniali si¢ prezenta-

mi”. Noworoczne zwyczaje rzymskie dotarty w VI-VII w. na
Baikany, do Grekdw, Rumunow batkanskich luddéw stowiafi-
skich, dalej na Rus i do Polski’®. Pierwotnie koleda byla pies-
nig towarzyszaca odwiedzinom, jej tekst obejmowal formuly
powitalne i pochwalne na czesé gospodarzy, zyczenia szezgscia
i pomySlnosci. Dopiero poZniej wyksztalcita sig koleda, rozu-
miana Jako piesi religijna o tematyce zwiqzanej z narodzeniem
Chryciusa Laciiskie koledy obejmujg rézne rodzaje Spie-
wow — introitus, antyfony, responsoria, tropy, sekwencie,
hymny i piesni. Obecnie koledy sa Spiewane w okresie od 24
grudnia do 2 lutego.

Przyjmuje sig, Zze Zrédia koled (piesni bozonarodzeniowych)
tkwia w lacifiskiej piesni koscielnej, w szczeg6lno$ci w hymno-
togii™. PodkreSla si¢ takZe znaczenie innych form — tropow

*Zob, K. Young, dz, cyt, t. 2, 5. 3-196; przekiady kilku tekstéw w: J. Lewadski,
Sredniowieczne gatunki drama{pczno -teatralne, z. 1, Dramat liturgiczry, Wroctaw
1966, s. 70-74.

*¢ob. L. Winniczuk, Kalendarz i zegary roymskie, w: tenge, Ludzie, Zwyczaje,
Obyczaje staroiyinej Grecfi | Rzymu, Warszawa 1983, s. 182-198.

3. Nowak-Dhuzewski (red.), Kolgdy polskie. Sredniowiecze | wiek XVI, t. 1,
Teksty, Warszawa 1966, 5. V.

" Koleda, w: M. Szymezak (red. nauk.), Stownik jezyka polskiego, t. 1, Warszawa
1992, 5. 938.

®} Stevens, Carol, w: L. Macy (red)), The New Grove Dietionary of Music
Online, hitp://www._grovemusic.com
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i laud benedyktyiiskich”. Twércy koled poczatkowo siegali do
dwoch Ewangelit: $w, Mateusza i sw, Lukasza, w miare¢ roz-
WOJu nowego typu piesni coraz czesciej do zasobow madrosci
i poboznosci ludowej. Inspirujace zrodio dla twdrcow tekstow
i muzyki stanowily apokryfy i literatura Sredniowiecza inspiro-
wana tymi pismami: ,Vita rhythmica”, ,Meditationes vitae
Christi”, ,,Historia Trium Regum”. Stymulujaca role w powsta-
niu koledy odegraly takze bogate doswiadczenia teatru Srednio-
wiecznego, w ktérym partie Spiewane odgrywaly istotna role.
Pierwsze posrednie wzmianki o $piewie w dniu narodzin Storica
sprawiedliwosci zawiera juz Ewangelia $w. fukasza,

Polskiemu terminowi ,koleda™ odpowiada w jezykach euro-
pejskich: ,carol” (ang.), ,,Weihnachtlied” (niem.), ,chant de
Noél” lub ,noéi” (r.), ,,canto natalizio” lub ,cantico di Natale™
(wl.), ,,villancico™ (hisz.), ,koleda” (czes.), ,koljadka” lub ,kol-
jada” (ros.).

Koleda w Polsce — terminologia, pierwsze zabytki

Termin ,koleda™ mial w dawnej Polsce kilka znaczen, odno-
sit si¢ do noworocznych piesni i obrzgdéw, podarkdw, metafo-
rycznych kazan noworocznych, wizyt duszpasterskich, daréw na
rzecz duch0w1enstwa modlitw do Boga oraz wlaSciwych piesni
bozonarodzeniowych®.

Na polskich Ziemiach kolgda poczatkowo oznaczata piesi
zwigzang z obrzgdami noworocznymi. Przebierancy od Bozego
Narodzenia do Trzech Kréli odwiedzali domy, czesto przebrani
za tury, jelente, wilki, konie, kobiety, bplEWdh piesni zwane
godowymi (staroslowmnsk; ,,god — yczas”, ,rok”)*. Najstar-

¥K. Wilkowska-Chominska, Wstgp, w: J. Nowak-Dhuzewski (red.), dz. cyt, 1. 2,
Opracowania, s. 10.

“A. Bankowski, Koleda, w: Etymologiczny stownik jezvka polskiego, t. 1, Warsza-
wa 2000, s. 753-754; zob. tez wstep w: J. Nowak-Diuzewski (red.}, dz. eyt, t. 1, 5. V-
-XIV.

“ Koleda, w: A. Briickner (opr.), Encyklopedia staropolska, t. 1, Warszawa 1939,
kol. 620-624; zob. tex W. Klinger, Obizedowosié dowa Bofego Narodzenin, Poznai
1926; P. Caraman, Obrzed koledowania u Stewian I Rumunéw, Krakow 1933,
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szy zachowany tekst koledniczy pochodzi z drukowanego
w 1544 r. w krakowskiej oficynie Unglera ,Rurale iudicium”.
Tekst rozpoczyna koleda kierowana do gospodarza:

A czyjze to nowy frzem?

Ja obejde okolem.

Nie moglem tam naié diwierzec,
Jedno mate okienko.

Naznatem tam okienk(i)em:
Tamci loZe ustane,

Na nim leZy pan z panig,
Miedzy nimi gronostaj.

Dalej nastepuje prosba o datek, a nastepnie podziekowanie za
podarze gospodarzowi:

Darowat nas pan gospodarz

Po korcu kotaczy, achtelem piwa,

Aby nas tak darowal, bytaske bozqg mial,
Aby mu mily Bég dal, na to lato.

W ddlszym ciggu Spiewana jest koleda kierowana do gospodyni,
réwniez zakoficzona podzigkowaniem: Darowafa nam pani
gospodyni szeScig ztotych na krasng wieczerzq®.

Obok zwyczaju koledowania istniat w dawnej Polsce obyczaj
ofiarowywania sobie podarkéw. Prezenty otrzymywaly osoby
tego samego stanu, a takze podwladni, stuzba, ubodzy. Tego
typu zwyczaj - kolgde — odnotowuja ksiggi dworskie oraz
sylwy szlacheckie i mieszczafiskie z czaséw panowania Wiadys-
fawa Jagietlty (ok 1351-1434) i kolejnych wiadcow.

Motyw symbolicznego prezentu pojawial si¢ w kazaniach
noworocznych (de Novo Anno) zwanych koledami. Gloszacy
kazanie duchowny ~wreczal” zwierze, ptaka czy owada osobom
z réznych stanéw, jednoczesnie charakieryzujac prezent. Krél
otrzymywal lwa, szlachta kwoke, mieszczanie Zurawia, rze-

“Cyt. za A. Rombowski, Ludycje wiesne, Wrockaw 1953, 5. 23-24.
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mieslnicy dzieciota, duchowni strusia, malzonkowie pare gole-
bic, panny pszczétke itd.*”

Koleda to takze dary zbierane podczas wizyty skladanej przez
ksiedza (,,chodzi z kolgda™) swoim parafianom w okresie nowo-
rocznym. Mazowiecki kodeks dyplomatyczny z 1422 r. okresla
daning na rzecz duchowierstwa jako kolede.

Kolede w znaczeniu poetyckiej modlitwy do Boga zawierajg
poémiertnie opublikowane ,Fragmenty albo Pozostale pisma
Jana Kochanowskiego” (1590), juz pierwsze cztery wersy wpro-
wadzaja blagalny nastréy:

Tobie bgdz chwala, Panie wszego Swiata,
Zes nam doczekal dat Nowego Lata.

Daj, bySmy sie i sami odnowili,

Grzech porzuciwszy, w niewinnosci zylil*

W rozwoju koledy — bozonarodzeniowej piesni religijnej —
znaczacq role odegrali przybyli w 1237 r. do Polski franciszka-
nie, szczegdlnie pielegnujacy kult zi6bka®. Przygotowywane
przez zakonnikow jasetka od poczatku przyciagaly wiernych,
ktorzy z biegiem czasu zaczeli w nich uczestniczyé. Bardzo
charakterystyczny byl zwyczaj kolysania figurki Dziecigtka,
ktdremu towarzyszyly Spiewy™. Piesni, bedace reminiscencjami
obrzedéw jaselkowych z kregu franciszkadiskiego, zawiera
datowany na polowe XV w. rekopis Biblioteki PAN w Krako-
wie. Utwory znajdujice si¢ w tym zbiorze noszi miano rotul
(ostatnia piesi polska ma dopisek finis rotula). Pierwsza cz¢sé

* A, Bruckuer, Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej, L 1, Warszawa 1903,
s. 79-81.

“J, Pelc (opr.), Jun Kochanowski, Poezje, Warszawa 1988, 5. 308,

“Nowy zwyczaj nic od 1azu zyskal aprobate duchowiefistwa, zastrzezenia budzity
przede wszystkim mocno eksponowane pierwiastki ludowe. Nawet dwa wieki p6Zniej
Wioch Filippo Kallimach (1437-1496) w swoim Zyeiu i obyczajach Grzegorza
z Sancka (1478) wspomina o niechedi, jaky wérdd kanonikéw [wowskich wywoltywaty
jasetka franciszkafiskic.

“A. Szweykowska (wybdr i opracowanie), Polskie koledy i pustorali, Krakéw
1989, s, 149.
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rotut obok innych pies$ni zawiera szes¢ facifiskich koled, m.in.
»1n natali Domini”, ,,Puer natus in Bethleem™. W drugiej czgdci
znajduje si¢ pie¢ polskich piesni na BoZze Narodzenie. Trzy —
»Panna, Panna porodzifa”, ,Nuz wy, bielscy panowie” i ,Mesy-
jasz, wierny Chrystus nasz” maja lacifiskie pierwowzory,
dwie — ,Zstala sie¢ nam nowina” 1 ,Maryja, Panno czysta” sa
utworami oryginalnymi. Rotuly sg niewielkich rozmiaréw, licza
od siedmiu do pigtnastu werséw, a prosta budowa formalna
zdaje si¢ sugerowaC nieskomplikowane melodie.

Obok oddzialywania duchowosci franciszkaiiskiej niezaprze-
czalny jest wptyw wiloskich benedyktyndw, widoczny zwlaszcza
w zbiorach rekopismiennych klasztorn staniateckiego (okolice
Krakowa), zatozonego w XIlI w. Wraz z powstawaniem no-
wych klasztordw 1 opactw naptywaty do Polski ksiegi zawiera-
jace oprocz tekstéw teologiczno-liturgicznych teksty Spiewow
bozonarodzeniowych, Wsrdd utwordow laciriskich najwigksza
popularnos¢ zyskaty w Polsce sekwencija ,,Grates nunc omnes™,
introitus ,,Puer natus est nobis” i piesni ,In natali Domini”.
Ponadto w materiale pieSmiowym zarejestrowanym w polskich
zbiorach zauwazalne sa zbieznosci z innymi kolgdami europej-
skimi — wioskimi, francuskimi, hiszpaﬂskimi angielskimi. Np.
koleda , Augustus kiedy krolowal” pO}awm sie¢ w Zrodlach cze-
skim i angielskim®. Fakt, ze koledy nie sa wytworem rodzi-
mym, dobitnie podkreslat na poczatku XX w. S. Dobrzycki:
Przyszly do nas koledy z Zachodu, to prawda, ale ta roslina
z pod innego nieba u nas przyj(gla si¢ tak dobrze, Ze wytworzyla
nowy Iyp, nowq odmiang”. ®, Ot6z, o owej ,nowej odmianie”,
dotyczace] w giéwnej micrze pastora%ek, zadecydOW&{‘y przede
wszystkim elementy polskiego folkloru — polskie imiona paste-
rzy, polskie instrumenty muzyczne, stajenka przypominajaca
polska szope oraz stowiafiski rodzaj liryzmu w utworach.

Wyraz ,koleda” na oznaczenie tekstow bozonarodzeniowych
pojawia sig po raz pierwszy w druku zatytutlowanym , Koleda

“Zob. komentarz do iej koledy w J. Nowak-Dluzewski, dz. cyt, & 1, I/32.
“3. Dobrzycki, Najdawniejsze koledy polskie, w: Z dziejéw literatury polskiej,
Krakdw 1907, s. 53.
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w Ewanjelijej sw. Lukasza w trzeciej kapitule o Narodzeniu
Pafiskim™ (1558).

Najwczesniejsze zapisy koled w jezyku polskim (9 utworow)
jeszcze bez muzyk1 pochodzq z XV w. 8y to zardwno thumacze-
nia z laciny®, czeskiego™, jak i tek‘;ty oryginalne. Za najstar-
Sza zachowanq polska kolede uwaza sic tekst z 1424 r. Zdrow
bqgd?, krolu anjelski. Zaleznie od redakeji, koleda liczy od 14 do
17 werséw. Podmiot w pierwszej osobie zwraca sie do Jezusa-
-Kréla, Stworzyciela, Pana, wyraza radosdc, a takze zanosi pros-
be. Oto tekst podstawowy:

Zdrow badz, krolu anjelski

K nam na Swiat w ciele przysziy,
Ty za jisty Bog skryty,

W swiete, czyste ciato wiity

Zdrow bgdzZ, Siworzycielu wszego stworzenia!
Narodzit(e)$ sie w ucierpienia
Pize swego luda zawinienie.

Zdrow bgdZ, Panie, od Panny
Jens sie narodzit za nie.

Zdrow bgd?, Jezu Kryste, krolu!
Racz przyjqct nasze chwale,
Racz daci dobre skonanie

Prze twej Matki zastuzenie,
Abychom cig vad_} chwalili,

Z tobg wiecznie krolowali. Amen™.

*Zab. noty o thimaczeniach koled H. Kowalewicza, w: J. Nowak-Dhuzewski, dz.
cyt., 1. 1, 5. XX-XXIL

*8, Dobraycki, Koledy polskie a czeskie, ich wzajemny stosunek, Prace Komisji
Filologiczuej Poznafiskiege Towarzystwa Przyjaciél Nauk, t. 4, Poznafl 1930, s, 123-
-226.

*J. Nowak-Dhuzewski (red.), dz. cyt,, I/, s. 3. Kolede odnalazt A. Briickner pod
koniec XIX w. w Bibliotece Zatuskich w Petersburgu.
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Druga chronologicznie kolgda jest dojrzaly artystycznie tekst
z zaginjonego kancjonatu Jana z Przeworska z 1435 r. Koficza-
ca kazda z czterech zwrotek aklamacja Hallelujah nadaje utwo-
rowi swoisty rytm, Przytoczmy dwie pierwsze zwrotki:

Chrystus si¢ nam narodzit,

jenz dawno powieszczon byi,

w Betleem, Zydowskim miescie,

z Panny Maryi czyscie. Hallelujah

Gdy pasterze w nocy pasli,

Stangt przy nich anjof sposny,
Ktorzy widzqc jasnos¢ Boskg,

Bali sie bojaznig cietkq. Hallelujah™.

Obok wyzej wymienionych koled do najstarszych polskich
zabytkow nalezy utwor Zstatac si¢ rzecz wielni dziwna, dato-
wany na rok 1442. Filolodzy dowodza, ze pierwowzor tej licza-
cej trzydzieSci trzy wersy piesni stanowi czeski utwor Stalat sye
gest wyecz dywna. Tak brzmi pierwsze szeS¢ wersow:

Zstal(a)é sie rzecz wielmi dziwna:
Panna Syna porodzita

Przeze wszej stradzy cielestnej:
To-¢ jest dziwne a nowe

Izaijasz prorokowat,

Anjet Gabryjel zwiastowat.

Kazdg z trzech zwrotek kofczy repeticio:
Radujmy si¢, weselmy sie!

W Betleem, w matem miescie,
Bég narodzil si¢™.

#Tamze, /2, s. 5. Koledg odnatazk M.H. Juszezynski na poczatku XIX w.
#Tamze, I/3, 5. 6. Koledg wydal po raz pierwszy W.A. Maciejowski w 1839 r.
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Tematycznie pierwsze kolfidy naleza do dwdch nurtéw -
eplck1eg0 lub pietystycznego™. Do nurtu epickiego naleza trzy
wyze] wzmiankowane koledy. Ich autorzy wyrazaja w sposéb
bezposredni i szczery rados¢ z mnarodzin. Postacie pasterzy,
trzech Kroli i anioléw oprdcz nowo narodzonego Jezu Chrysta
nalezg do konwencjonalnych motywéw tego nurtu. Natomiast
autorzy nurfu pietystycznego, skupiajac si¢ na osobie malego
Jezusa, podkreslajq scemerig, w ktérej przyszedt pa Swiat —
uboga stajenke, zwierzeta ogrzewajgce Dzieciatko. Ich wypo-
wiedzi cechuje wspdlczucie i emocjonalna wrazliwosé. Taki
liryczny obraz przedstawia tekst z Kancjonatu Biblioteki Czar-
toryskich (1551) W jasetkach lezy. Przytoczmy pierwszy i ostat-
nia — szOstg zwrotke:

W jasetkach lezy

Kwiatek sliczny,
Paniefiskie porodzenie,
Jego tolg anjolowie:

Ninu, niny, ninu,

Nie placz, paniefiski Synu.

Wot { osiet

Tam u jastek

Na kolana pokleknels,
Dziecie grze;qc tolili:
Ninuy, ninu, niny,

Nie pfacz, panienski Synu™.

Termin ,.koleda” w odniesieniu do kompozycji muzycznej po
raz pierwszy pojawia si¢ w , Tabulaturze Jana z Lublina” (1537-
-1548). Ta najobszerniejsza tabulatura organowa Europy
z XVI w. zawiera cztery melodie koled bedacych transkryp-
C_]ﬂml hymnu »Dies est laetitiae” 1 piesni ,Nuz my, \Vlerm,
zas$piewajmy” w trzech wariantach. Obok tego Zrodta najwczes-

*7ob, T. Michalowska, dz. cyL, s, 418-448,
=], Nowak-Diuzewski, dz. cyt., II/14, s. 54.
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Stosunek Rosyjskiej

Cerkwi Prawostawnej
Patriarchatu Moskiewskiego
do innowierstwa

W dniach 13-16 sierpnia 2000 1. odbyl si¢ w Moskwie Jubi-
leuszowy Sobdr Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, ktéry byt
czeScig obchoddw 2000-lecia narodzin Chrystusa. Jednym
z jego owocdw byl dokument zatytulowany ,,Podstawowe za-
sady stosunku Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej do innowier-
stwa”. Poniewaz jest to najnowszy dokument oficjalny najwyz-
szej wladzy Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego, dotyczacy
bardzo waznego problemu dochodzenia do jednosc Kosuo’fow
chrzescijadskich, warto zapoznaé si¢ blizef z jego trescia’.

Jednost Kodciota 1 grzech Judzkich podziatow

Juz pierwsze zdanie dokumeniu moze stanowié wyzwanie
interpretacyjne: Cerkiew Prawostawna jest pmwdziwym Koscio-
lem Chrystusowym, uiworzonym przez samego Pana i Zhawi-
ciela naszego, KoSciolem umocnionym i napetnionym przez
Ducha Swietego, Kasczolem, o kidrym sam Zbawiciel powie-
dzmi »Zbuduje Kosciot maj, i bramy piekielne go nie przemo-

T (Mt 10, 18)2 Ona jest jedynym, Swictym, powszechnym

'Omdwienie zostalo opracowane w oparciu ¢ oryginal dokumentu w jezyka
rosyjskim Osnownyje principy elnoszenija Ruskoj Prawostawnoj Cerkwi k inoslawiju,
zamicszczony na oficjalnej stronie internelowe) Patriarchatu Moskicwskicgo www.rus-
stan-orthodox-church.org.ru. Dokument ten jest gléwnym Zrédiem hibliograficzenym
arlykuty; dalej w tekscie: DIS.

"Wiszystkie cytaty z Pisma Swigtego za: Pismo Swigre Nowego Testamentu,
Warszawa b.r.w.


http://www.rus-
http://sian-orthodox-church.org.ru
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i apostolskim Kosciotem, depozytariuszem i szafarzem Sakra-
mentéw Swigtych na calym $wiecie, ,,filarem i podwaling praw-
dy” (I Tm 3,15). Ponosi zarowno petnq odpowiedzialno$é za
rozprzestrzenianie prawdy Chrystusowej Ewangelii jak tez
petnie wladzy Swiadczenia o wierze, ,kiéra przecieZ raz na
zawsze zostata przekazana $wietym” (Jud 3) (DIS 1.1).

Jako filary jednosci Kosciola Chrystusowego dokument wy-
mienia:

— uznawanie Chrystusa za jedyna Glowe Kosciola, w kidrym
dziala jeden Duch Swiety, tworzacy ciato Kosciola i taczacy
wszystkie jego czionki z Chrystusem jako Glowa;

— jednosC ,nowego czlowieka” w Chrystusie, ktory stworzyt
nowy naréd, duchowe potomstwo drugiego Adama;

- powszechny charakter Kosciola prawoaidwnego istniejace-
¢o w Swiecie w formje Koscioléw lokalnych, co nie umniejsza
jednosci;

— Eucharystig, w kidrej pelne uczestnictwo jednoczy wier-
nych w tajemnicy milosci Chrystusa i przeobrazajgcej sile
Ducha Swigtego;

— kaplanistwo sakramentalne: Sukcesja apostolska hierarchii
Jjest podstawq wspolnoty ! jednosci Zycia aski. Odstgpienie od
prawomocnych Swiecen kaplaiiskich jest odstgpieniem od Ducha
Swigtego © samego Chrystusa (DIS 1.9);

- zwigzek kazdego wiernego z konkretng wspdlnoty kosciel-
na: Tylko przez zwiqgzek z konkretng wspdlnotq realizuje sie dla
kazdego czlonka Cerkwi uczestnictwo w catej Cerkwi. Narusza-
jgc kanoniczny zwigzek ze swojg Cerkwig lokalng, chrzescijanin
Lym Samym niszczy jednos$é laski w ciele calej Cerkwi, odrywa
sie od niego (DJS 1. 10).

Na przestrzeni historii jednos¢ Kosciola naruszali nie tylko
poszczegdlni chrzescijanie, ale takze cale wspdlnoty koscielne.
Jako najwazniejsze z nich dokument wymienia podzialy po I11
i TV Soborze Powszechnym, odtaczenie sig Kosciola rzym-
skiego oraz wewnetrzne podzialy chrzescijarisiwa zachodniego
zwigzane z Reformacjg i doprowadzenie do niekoviczgcego sie
procesu tworzenia licznych wyznayi chrzescijaviskich, nie pozo-
stajgcych w tgcznosci ze Stolicg Apostolskg (DIS 1.13). Jednym
zdaniem wspomniano tez o naruszeniach jednoSci w lonie pra-
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wostawnych Koscioldw partykularnych, w tym takZe o podzia-
lach w Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. Z punktu widzenia
autoréw dokumentu wszystkie podzialy byly odejéciem od
Kosciola Chrystusowego, kitérym pozostaje jedynie Kosciét
prawostawny. Konsekwentnie podkreslajs identyczno$é Cerkwi
z Kosciolem pierwotnym: Cerkiew prawostawna jest prawdziwg
Cerkwig, w ktérej przechowywane sq nieskazony depozyt wiary
i petnia zbawczej taski Bozej. Cerkiew prawostawna przecho-
wala w calosci i czystosci Swigte dziedzictwo apostolow I Swie-
tych ojcéw. Ma ona SwiadomoS¢ toZsamofci 1 identycznosci
swojej nauki, struktury stuzby Bozej i prakivki duchowej z prze-
powiadaniem apostolskim i depozytem wiary KoSciota pierwot-
nego. (...) Prawostawie nie oznacza przynaleznosci do Kosciota
wschodniego w oparciu o ,,przynaleinosé narodowo-kulturo-
wq”. Prawostawie — to wewnetrzna jakoS¢ Cerkwi, zachowywa-
nie pmwd wiary, sluzebnego i hierarchicznego ustroju i zasad
Zycia duchowego, nieprzerwanie i niezmiennie frwajgcych
w Cerkwi od czaséw apostolskich (DIJS 1.18; 1.19). Réwno-
czednie wskazujg na zréznicowanie swojego stosunku do innych
wyznaﬁ chrzeécijaﬂskich Cerkiew prawostawna ustami Swigtych
ojcow  twierdzi, Ze zbawienie moina osiqgngl wylqcznie
w Cerkwi Chrystusowej, Ale réwnoczesnie wspolnoty, ktore
odpadly od jedno§ci z prawostawiem, nigdy nie bvly uwazane
za catkowicie porbawione faski Bozej. Roztam cerkiewnej fgcz-
nosci nieuchronnie prowadzi do niszczenia zycia laski w odlg-
czonych wspdlnotach, lecz nie zawsze do jego petnego uni-
cestwienia. Wlasnie z tym zwiqzana jest prakiyka przyjmowania
do Cerkwi pmwosfawnej 0séb przychodzqcych ze wspdlnot
mnowierczych nie tylko przez sakrament chrztu. Niezaleznie od
rozerwania jednoscl, pozostaje niepeina tgcznosé, ktéra stanowi
rekojmie mozliwosci powrotu do  jednosci w Cerkwi, do po-
wszechnej peini i jednosci. (...) Istnienie réinych form przyjmo-
wania (przez chrzest, bierzmowanie, pokute) ukazuje, ze Cer-
kiew prawostawna podchodzi do innowierczych wyznani w spo-
sob zréinicowany. Kryterium stanowi stopiefi zachowywania
wiary i ustroju Cerkwi oraz norm duchowego Zycia chrzescijai-
skiego (DIS 1.15; 1.17).
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Dazenie do odbudowywania jednosci
i prawostawne Swiadectwo wobec innowierczego Swiata

Odbudowa jednosci zgodnej z Bozym zamystem jest najwaz-
niejszym celem stosunkéw prawoslawia z innowierstwem: Obo-
jetno$é wobec tego zadania lub jego odrzucenie jest grzechem
przeciw Bozemu przykazaniu jednosci (DIS 2.2). Ma byé to
przede wszystkim jednos¢ i wspéluczestnictwo w sakramentach
Swietych, pojmowane jednakze glebiej niz jako ,,interkomunia”.
Jedno$é moze sie urzeczywismic tylko w identycznosci blogosta-
wionego Zycia i doSwiadczenia, w wierze Cerkwi, w petni sak-
ramentalnego zycia w Duchu Swigtym (DJS 2.12). W tym kon-
tekscie bardzo mocno akcentowane sa warunki osiggniecia
jednosci z punktu widzenia Kogciota prawostawnego: Jednakze,
uznajqc konieczno$¢ odbudowy naruszonej jednosci chrzeicijan-
stwa, Cerkiew prawostawna potwierdza, ze prawdziwa jednosé
jest mozliwa wylqgcznie w fonie Jedynej Swigtej Powszechnej
i Apostoiskiej Cerkwi. Wszystkie inne ,,modele” jednosci sq nie
do przyjecia (...) Cerkiew prawoslawna nie moie uznawaé
»Fownosci wyznait”. Ci, ktérzy odeszli od Cerkwi, nie mogq byé¢
wigczeni do niej w tym stanie, w jakim si¢ aktualnie znajdujq;
istniejgce réznice dogmatyczne muszq byé przezwycieione, a nie
po prostu ominigte, Oznacza to, Ze drogq do jednosci jest droga
pokuty, nawrécenia i odnowy. (...) Takie nie do przyjecia jest
twierdzenie, Ze Cerkiew prawoslawna rézni sie od wspélnot
chrzedcijanskich, z kibrymi nie pozostaje w dgcznosci, sprawami
drugorzednymi. Nie wolno sprowadzaé wszystkich podzialéw
i rozbienosci do rozmaitych czynnikéw nieteologicznych. (...)
Roztam $wiata chrzescijadiskiego jest rozlamem w samym do-
Swiadczeniu wiary, a nie tylko w formutach doktrynalnych,
Trzeba osiggngcé pelng i szczerg zgode w odniesieniu do do-
$wiadczenia wiary, a nie tylko jej formalnego wyrazania. For-
malna jednos$é przekazu wiary nie wyczerpuje jednosci Cerkwi,
mimo Ze stanowi jeden z jej warunkéw koniecznych (DIS 2.3;
2.7, 2.8; 2.11).

Konsekwencijq tak okreslonych warunkéw jest widzenie roli
Kosciota prawosfawnego jako zobowiazanego do dawania $wia-
dectwa o prawdzie wobec Swiata chrzescijadskiego: Cerkiew
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prawostawna jest depozylariuszkg wiary @ dardw taski KosSciola
pierwotnego i dlatego za swe gidwne zadanie w stosunkach
z innowierstwem uwaza ciggle { wytrwate Swiadectwo, prowa-
dzqce do odkrycia i przyjecia pmwdy, zawartej w tym depozycie
wiary (DIS 3.1). Podkresla si¢ przy tym, ze jest to obowigzek
kazdego prawoslawnego chrzeScijanina, a nie tylko struktur
koscielnych.

Dialog z innowierstwem

Charakterystyczna cecha dialogn, ktéry prawostawie prowadzi
z innowiercami juz pomad dwa wieki, jest polgczenie pryncy-
pialnosci dogmatycznej z mitoSciq braterskg (DIS 4.1). Zasade
te sformutowatl w 1903 r. Synod Patriarchatu Powszechnego
w odniesieniu do dialogu z anglikanami i starokatolikami. Dzie-
wigédziesiat siedem lat pSiniej przytacza j3 w omawianym
dokumencie Sobodr Jubileuszowy: Powinna wystepowal brater-
ska gotowo§¢ wyjasniania, zwyczajne dostrzezenie ich dobrej
woli, ewentualna wyrozumiatosé dia naturalnego przy wieko-
wym podziale zaskoczenia, ale jednoczesnie stanowcze przepo-
wiadanie prawdy naszej powszechnej Cerkwi jako jedynego
stroza dziedzictwa Chrystusa i jedynej zbawiennej arki BozZego
blogostawienstwa. (...) W odniesieniu do nich nasze zadanie
powinno polegac na tym, aby, nie czynigc im zbednych przesz-
kéd w pojednaniu przez niestosowng niecierpliwosé i podejrzli-
wos¢ (...}, przedstawi im naszq wiare i niezmienne przekona-
nie, Ze tylko nasza wschodnia Cerkiew prawostawna, kéra
zachowala w stanie nieskazonym catkowiiq nauke Chrystusowg,
jest w chwili obecnef Cerkwiq powszechng i w ten sposob poka-
zal im, co powinni uwzgledni¢ i na co zdecydowaé sie, jeSli
rzeczywifcie wierzqg w zbawczg moc uczestnictwa w Cerkwi
i uczciwie pragnq pojednania z nig (DIS 4.1). Sobér wyznacza
w ten sposéb wiodaca role Kosciola prawoslawnego w dialogu,
kiérego w dokumencie nie nazywa si¢ ekumenicznym, lecz
dialogiem teologicznym z innowierstwem. Nie powinny wigc
dziwié, wystepnjace w dalszej czescei rozdzialu, sformulowania:
Z punktu widzenia prawostawnych, drogq wchzema innowier-
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stwa (do prawostawnej Cerkwi) jest droga uzdrowienia i prze-
obrazenia Swiadomosci dogmatyczrej. (...) (DIS 4.4). (...)
Zadne dokumenty ani materigly z dialogéw teologicznych
I rozmow nie sq wigzqce dla Cerkwi prawostawnych do czasu
ostatecznego ich zatwierdzenia przez sobor wszystkich Cerkwi
prawostawnych (DIS 4.3). [Tymczasem caly dokument przed-
stawia stanowisko Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, nie trosz-
czac sie 0 uzgodnienie go chocby z innymi Kosciotami prawo-
stawnymi].

W odrdznieniu od wielostronnych zwiqzkow i uczestnictwa
w organizacjach miedzychrzescijariskich, dwustronne dialogi
teologiczne Rosyjska Cerkiew Prawostawna prowadzi w takim
zakresie | formie, jaki w danej chwili uzna za najbardziej odpo-
wiedni. Miarg i kryterium w tej sprawie sq osiggniecia samego
dialogu oraz gotowos¢ partnerdw do uwzgledniania pozycji
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w najbardziej szerokim zakre-
sie problemdw cerkiewno-spotecznych (nie tylko teologicznych)
(DIS 4.11).

Trzeba jednak podkresli¢, Ze autorzy dokumentu, méwiagc
o waznoscl problemu jezyka teologicznego, rozumienia i inter-
pretacii uzywanych pojeé, dostrzegaja, iz innowiercza myS$i
teologiczna w osobach swoich najlepszych przedstawiciell wy-
kazuje szczere | glebokie zainieresowanie studiowaniem spusciz-
ny Swietych Ojcow, przekazu wiary i organizacji Kosciola pier-
wotnego (DIS 4.6). Widza takze potrzebe zbadania problemu
granic réznorodnosci we wspdlnym powszechnym nauczaniu
(DJS 4.7). Dowodem pewnego otwarcia na inne wyznania jest
gotowos¢ wzajemnego poznawania mysli teologicznej. Wazne
znaczenie ma kierowanie teologéw Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej do wiodgcych naukowych osrodkéw teologicznych inno-
wierstwa, Konieczne jest réwnieZ zapraszanie innowierczych
tealogow do szkot duchownych i o§rodkow nauczania Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej w celu poznawania leologii prawostaw-
nej, Nalezy takze poswiecié wigcej uwagi w programach nau-
czania szkot duchownych Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnef
studium przebiegu i rezultatow dialogow teologicmych, a takze
poznawaniy innowierstwa (DIS 4.9), jak réwniez wspdlpracy
w dziedzinie spotecznej. Wainym kierunkiem rozwoju stosun-
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kéw z innowierstwem jest wspolna praca w obszarze stuzenia
spoteczeristwu. Tam, gdzie nie koliduje to z nauczaniem wiary
I praktykg duchowq nalezy rozwijaé wspdine programy wy-
ksztatcenia i katechizacji (DIS 4.10).

Stosunki Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej
z innowierstwem na jej terytorium kanonicznym

Znaczacy w tym dokumencie — cho¢ bardzo krotki w tresci —
jest rozdzial szésty, dotyczacy stosunkéw Rosyjskiej Cerkwi
Prawoslawne;j Patriarchate Moskiewskiego z innowierstwem na
jej terytorium kanonicznym, okre$lonym zreszta wedfug czysto
politycznego kryterium (obszar bylego ZSRR). Warto go przy-
toczyé w caloSci: Zwigzki Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej
z innowierczymi wspolnotami chrzescijariskimi w krajach WNP
i nadbattyckich powinny realizowac si¢ w duchu bratniej wspot-
pracy Cerkwi prawostawnej z innymi wyznaniami tradycyjnyni
w celu koordynacji dziatalno$ci w Zyciu spoleczinym, wspélnej
obrony chrzescijariskich wartosci moralnych, stuZenia zgodzie
spotecznej, zaprzestania prozelityzmu na kanonicznym teryto-
rium Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne;j.

Rosyjska Cerkiew Prawostawna potwierdza, Ze misja trady-
cyjnych wyznafi jest mozliwa, ale pod warunkiem Ze realizuje
si¢' ona bez prozelityzmu i nie drogq . .zwabiania” wiernych,
szczegolnie za pomocq korzySci materialnych. Zadaniem wspol-
not chrzeScijaniskich krajéw WNP i nadbattyckich jest zjedno-
czenie wysithow w dziedzinie pojednania i moralnego odrodze-
nia spofeczeristwa, a takze wystepowanie w obronie ludzkiego
zycia i ludzkiej godnosci.

Cerkiew prawostawna wprowadza wyraZne rozrdZnienie
miedzy innowierstwem uznajqgcym wiare w Trdjce Swigty,
bosko-ludzkqg nature Jezusa Chrystusa a sektami, kidre odrzu-
cajg podstawowe dogmaty chrzeScijaristwa. Przyznajgc inno-
wierczym chrzeScijanom prawo do Swiadectwa i wyksztalcenia
religijnego wsrod grup ludnosci tradycyjnie do nich nalezqceyj,
Cerkiew prawostawna sprzeciwia sie wszelkiej destrukcyjnej
misjonarskiej dziatalnosci sekt (DIS 6.1-6.3).
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Wewnetrzne zadania
zwigzane z dialogiem z innowierstwem

W ostatnim rozdziale Sobdr przypomina prawoslawnym
o konieczno$ci godnego Swiadectwa o prawdzie i jednosei
Cerkwi, méwiac o niedopuszczalno$ci zniewazania innowier-
céw. Z drugiej strony pietnuje wszelkie nieautoryzowane przez
wladze cerkiewne kontakty z innymi wyznaniami: Niebezpie-
czeristwem dla Cerkwi sq rdwniez ci, ktorzy uczestniczg w kon-
taktach miedzychrzesScijariskich, wystepujqc w imieniu Cerkwi
prawo’s‘fawnej bez blogostawierstwa wladzy cerkiewnej, a takze
ci, kidrzy wstepujqc w kanonicznie niedopuszczaing wspélnotg

z innowiercami, wystawiafg Srodowisko prawostawne na pokuse
(DIS 7.3).

Stosunki z Kosciotem rzymskokatolickim

Stosunkom z Kosciolem rzymskokatolickim poswigcony jest
stosunkowo niewielki fragment zatacznika do omawianego
dokumentu (znacznie krétszy niz np. dotyczacy Kosciota angli-
kafiskiego). Przytaczam go w calosci: Dialog z Kosciotem rzym-
skokatolickim opieratl si¢ i w przysztosSci winien sie opieraé na
uwzglednieniu tego podstawowego fakiu, Ze jest to Koscidt,
w kidrym zachowana jest sukcesja apostolska Swiecern. Jedno-
czesnie trzeba mie¢ na uwadze charakter rozwoju podstaw
nauczania wiary i etosu Kosciota rzymskokatolickiego, nierzad-
ko przebicgajgcego whrew nauczaniv i doswiadczeniu duchowe-
mu Kosciota pierwotnego.

Didlog teologiczny z Kosciotem rzymskokatolickim powinien
rozwijac¢ sie rownolegle z omawianiem najbardziej palgcych
problemow stosunkow dwustronnych. Najwazniejszym tematem
dialogu pozosiaje dzis problem unii i prozelityzmu,

W chwili obecnej i w najblizszym czasie jedng z najbar-
dziej perspektywicznych form wspdlpracy z KoSciotem rzymsko-
katolickim jest umocnienie istniejgcych wiezi  regionalnych
z diecezjami i parafiami KoSciota rzymskokatolickiego, Inng
formq wspdtpracy moZe staé sie nawigzanie i rozwiniecie ju?
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zsmtejqce} fgcznosci z  katolickimi Konferencjami Episkopa-
16w,

Uczestnictwo
w mi¢dzynarodowych organizacjach chrzescijafiskich
i dialogu z tzw. ruchem ekumenicznym

Inaczna czg§C zafacznika poswiecona jest uczestnictwu Ro-
syjskiej Cerkwi Prawoslawnej Patriarchatu Moskiewskiego
w ruchu ekumenicznym, w stosunku do ktdrego, Jak wynika
z dokumenty, Cerkiew ta dystansuje si¢ dos¢ wyraznie. Bedac
czlonkiem Sw1atowe] Rady Kosciolow, wspdlpracujac w jej
komisjach z innymi wyznamiami chrzescijafiskimi, Rosyjska
Cerkiew Prawostawna w omawidnym dokumencie stwierdza:
Dialog Cerkwi prawosfawnej z ruchem ekumenicznym nie ozna-
cza uznania rownowariosci czy réwnoznacznosci z pozostatymi
uczestnikami ruchu®, a swojq role widzi jako wewnegtrznego
frytyka: (...) Z per.spektywy wieloletniego udzialu prawostaw-
nych w ruchu ekumenicznym jest jasne, Ze §wiadectwo prawo-
stawne moze by¢ skuteczne jedynie na zasadzie konsekwentnej,
uzasadnionej krytyki zaloZen, tresci, etosu, kontekstu kulturalno-
-historycznego i spolecznego oraz samych podstaw duchowych
innowiersiwa. (.. ) Rosyjska Cerkiew Prawostawna w ciggu
wiszystkich lat swojego uczestnictwa w Swmtowej Radzie Kos-
qz}c{)?sw zajmuje pozycje konstrukiywnej krytyki w odnlesieniu do
SRK”.

Co dalej z kontaktami katolicko-prawosfawnymi?

Trudno powiedzie¢, w jakie] mierze dorobek Jubileuszowego
Soboru w Moskwie z 2000 1. jest znany wsrdd wiernych rosyj-
skiego Kosciola prawostawnego i w catej Federacji Rosyjskie].

*DIS zatacznik: Stosunki z Koscietem rzymskokatolickim.

*DIS zatycznik: Uczestictwo w migdzynarodowych organizaciach chrzeseijanskich
i dialogu z izw. vuchem ekumenicznym.

*Tamze.
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Dotyczy to takie dokumentu ,Podstawowe zasady stosunku
Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej do innowierstwa”, ktdry,
mimo opublikowania w internecie, zapewne nie ksztaltuje bez-
posrednio codziennych zachowan wiernych §wieckich wobec
chrze§cijan innych wyznaf ani ich pogladéw na miejsce Kos-
ciota prawostawnego w ruchu ekumenicznym. Nalezy jednak
sadzi¢, ze dokumenty tej rangi maja wptyw na formacije ducho-
wiefistwa i posrednio tworza klimat sprzyjajacy badz nie wza-
jemnym kontaktom ludzi wierzacych w Chrystusa. Czytajac
,Podstawowe zasady stosunku Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne;j
do innowierstwa” mialam wrazZenie, ze w jakiS sposéb sp*zyla
on pogladom wyrazanym na forum ,,Pytama do duchownego”
mternetowej strony www.pravoslavie. ru®. Oto niektdre pytania
i odpowiedzi, jakie znalazly si¢ na tym forum na poczatku maja
2002 r.:

— Jestem wierzqeq katoliczkq, ochrzczong w Kosciele, ale
juz od czterech lai chodze do Cerkwi prawostawnej. Co nalezy
zrobié, aby zosta¢ prawdziwg prawostawng?

— Prosze poprosi¢ dowolnego ksigdza prawoslawnego, aby
dokonal obrzgdn wlaczenia do prawostawia.

— Czy polgczenie prawoslawia i katolicyzmu jest zasadniczo
mozliwe? :

— Tak, o ile katolicy wyrzekng sie dwéch swoich kardynal-
nych bledéw: nauki o prymacie papieskim, tzn, o absolutnym
pierwszenstwie biskupa rzymskiego, o darze nieomylnosci jego
nauczania oraz nauki o pochodzeniu Ducha Swigtego od Ojca
i Syna — innymi slowy wyrzekng si¢ falszywej nauki o Tréjcy
Swictej. Jesli to nastapi, to nie bedzie zadnych niemozliwych do
przezwycigzenia przeszkdd do zjednoczenia katolicyzmu
z prawostawiem, a dokladniej Kosciota rzymskiego z powszech-
nym Kosciolem Chrystusowym. Z teologicznego punkiu widze-

“Na strone te trafilam przez odsylacz z oficjalnej strony inlernetowej Patriarchatu
Moskicwskiego.
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nia mozna moéwic nie o katolicyzmie, a o Kosciele rzymskim,
ktory w przeszlosci oddzielil si¢ od powszechnego prawoslawia,
ale zachowal podstawy wiary Koéciota pierwotnego — kaplan-
stwo hierarchiczne i wiele cech koscielnej postugi. Ale czy
ktorykolwiek z papiezy zrezygnuje z prymatu i wyrzeknie sig
dogmatu o nieomylnosci? Tego nalezy sobie ZyczyC i o to sie
modlié. Ale nie osiggnie si¢ tego przez teologiczne rokowania
i dyskusje polityczne.

— Czy prawoslawie uznaje wazno§¢ katolickiego chrztu
i matienstwa?

— Uzpaje, ale po wyrzeczeniu si¢ herezji wystgpujacych
w katolicyzmie.

— Czy protestanci, mieszkajgcy w Niemczech, ktérzy z powo-
du pochodzenia uznajg protestantyzm za jedyng prawdziwg
religie, bedg zbawieni? To samo pytanie cheiatbym postawicé
odnosnie do Australijczykow, Zyjgevch w glebi kontynentu,
kidrzy nigdy nie styszeli o prawostawiu?

— Sa takie stowa u §w. Pawla: , Tych, ktérzy sg na zewnatrz
sqdzi€ bedzie Bog...” (1 Kor 5,13). Z pewnoscia lepiej, dajac
postuch slowom apostota, zostawié tych ludzi sadowi Bozemu
i nie zaprzataC sobie glowy pytaniem, co z nimi bedzie po
$mierci. (...) Bég dal cztowiekowi droge, ktéra mozna dojs¢ do
zbawienia. Ta drogg jest Cerkiew. I innej drogi nie ma. Powin-
nidmy iS¢ ty droga sami 1 pokazywal ja innym ludziom.
A o zbawieniu tych, kidizy, jak nam sie wydaje, nigdy nie
zdotaja jej odnalezé, wie tvlko Bdg. I nasze, podobnego typu
pytania i widoczna troska o Zycie wieczne protestantéw
1 ,Australijczykow, zyjacych w glebi kontynentu” jest niczym
w poréwnaniv z Opatrznoscia Boga-Milosci wobec cztowieka.
Ja z pewnoscig wiem jedno: droga proponowana czltowiekowi
przez protestantow, katolikdw, pogan itd. to droga czardéw
1 zatracenia, i nie podejmmije sie sadzié, czy czlowick — ten
protestant, katolik, poganin itd., ktory z racji swojego geogra-
ficznego miejsca pobytu, urodzenia i innych przyczyn nie zdotat
zostaé prawoslawnym, bedzie zbawiony czy potepiony. 1 z ta
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sama pewnoscia wiem to, Ze jesli ja, nie daj Bog, raptem porzu-
ce prawoslawie i zechce zostaC protestantem, katolikiem lub
wyjechaé¢ w glab kontynentu australijskiego, to nic bedzie dla
mnie zadnego usprawiedliwienia i czeka mnie wieczne potepie-
nie. ,, Tych, ktérzy sa na zewnatrz sadzic bgdzie Bog”.

— Prosze wyjasnic, juki jest stosunek Cerkwi prawostawnej
do misjonarzy protestanckich, przyjeidzajgcych do Rosji, aby
glosi¢ Ewangelie? Jesli ja, prawostawny, spotkam takiego mi-
sjonarza, jak powinienem si¢ do niego odnosi¢?

— Jesli do paiiskiego domu przyjdzie zlodzie}, jak Pan sie do
niego odniesie?

— Mojq uwage zwrécita odpowied? na pytanie, jaki jest
stosunek Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej do misjonarzy gloszg-
cych Ewangelic w Rosji; poréwnaliScie ich ze zlodziejami, ale
dlaczego uwalacie, e Rosyjska Cerkiew Prawostawna jest
jedynym Kosciolem, ktorego dzialalnos$¢ jest dopuszczalna
w Rosji? Moim zdaniem, macie takie same prawa jak oni!

— Tak moze sadzi¢ wylacznie kto$ odnoszacy si¢ obojetnie
do swojego wlasnego zbawienia, poniewaz o Kosciele Chrystu-
sowym moze si¢ wypowiadac tylko z pozycji czlowieka, ktéry
z Cerkwia nie ma nic wspélnego. Poza tym swiadczy to o gle-
bokim skazeniu wypowiadajacego sie. ,Dlaczego zwiazki ro-
dzinne ogranicza Pan tylko do czionkéw swojej rodziny; dlacze-
o myéli Pan, ze w pafiskim mieszkaniu moze mieszkac tylko
Pan ze swojg rodzing? A ja uwazam, Ze w nim moge mieszkad
i ja, 1 pafiski sgsiad; mam takie same prawo do tego mieszkania
jak Pan i moge dysponowacC tym samym spadkiem, ktory nalezy
jakoby tylko do Pana...” — czyz fakie rozwazania nie sy absui-
dalne? Oczywiicie, ze tak. A to tylko slaba analogia. Zapewne
takze w czasach Chrystusa przychodzili do Niego ludzie z po-
dobnymi pretensjami i méwili o tym, Ze nie jest On jedynym,
ktory ludziom méwi o Bogu, a nawet jak Bog. Chrystus nie
podporzadkowywal sobie ludzi, On mowil o miosci i ta milos-
cig pociagat ludzi do siebie i swojego Ojca. Ale réwnoczesnie
mowit o wilkach i grabiezcach, przychodzacych gubi¢ Chrystu-
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sowe stado. Mowi o nich teraz - i nie przestanie mowié — Kos-
ciol Chrystusowy, przestrzegajac przed niebezpieczefistwem.
A panskiego prawa wyboru nikt nie narusza, Sita do Chrystusa
nikt nie ciggnie. Kazdy wybiera sam, z kim chce trzymaé:
z Chrystusem czy z diablem. A jesli Cerkiew broni Pana przed
wrogami zbawienia, to czyz mozna ja obwinia¢ o naruszanie
praw czlowieka? Czyz nie jest ghipota wini¢ matke za odcizga-
nie reki zabdjcy od swego dziecka?

— Jak nalezy si¢ odnosi¢ do katolikéw? Przeciez nie wszyscy
prawostawni bedg zbawieni i nie wszyscy katolicy potepieni?
Dlaczego dziewczyna-katoliczka, ktéra wychodzi za mq? za
prawostawnego, musi przejsé na prawostawie; przeciez oba
Koscioly uznajq wzajemnie 7 sakramentow?

— Ostateczna wiedza o losach wszystkich ludzi jest w rekach
Boga. Ale mamy Cerkiew, ktéra za poSrednictwem Swigtych
naucza, ze droga katolicyzmu nie prowadzi do zbawienia.
Fundament silnej prawostawnej rodziny — zgodna wiara matzon-
kéw, bedacych czionkami Ciata Chrystusa — stanowi bardzo
wazny warunek prawdziwie chrzedcijafiskiego i sakramentalne-
go zwiazku. Tylko rodzina zgodna w wierze moze staé sig
»Kosciolem domowym” (Rz 16,5). Ale, z wyrozumiato$cia,
Cerkiew dopuszcza zwiazki z katolikami pod warunkiem wy-
chowania dzieci w wierze prawoslawnej.

Z dokumentu ,,Podstawowe zasady stosunku Rosyjskiej Cerk-
wi Prawoslawnej do innowierstwa” wynika pewna teologiczna
wizja Kodciola prawostawnego, jego miejsca i roli posréd in-
nych wyznan chrzeScijaniskich. Slowo ,prawostawie” jest do-
stfownym starostowiafiskim tlumaczeniem greckiego terminu
sortodoksja” — prawowierno$é”. Do etymologii prawostawia
odwolnje sie¢ Sobdr Jubileuszowy, podkreslajac w dokumencie:
Prawostawie — to wewnetrzna joko$é Cerkwi, zachowywanie
prawd wiary, stuzebnego i hierarchicznego ustroju i zasad Zycia
duchowego, nieprzerwanie i niezmiennie trwajgcych w Cerkwi
od czaséw apostolskich (DIS 1.19). To dlatego jedyna droga
pojednania jest powrdt heretyckich Kosciotow chrzescijafiskich
(w tym Kosciota katolickiego) do prawdziwej — ortodoksyjnej --



Stosunek Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej... 63

jednodci. ! to przekonanie w praktyce eliminuje ekumeniczny
dialog doktrynalny. Warto jednakze zauwazyc, ze wewnetrzna
jakosé prawostawia uzalezniona jest od jego powszechnosci
(katolu,kosa) przejawiajacej sig zarowno we wzajemnym uzna-
waniu si¢ wszystkich Koscioléw prawoslawnych (co, niestety,
nie ma miejsca w praktyce), jak tez przyjmowaniu wspdinego
stanowiska we wszystkich kwestiach teologicznych przez
wszystkie Koscioly prawostawne. Zatem omawiany dokument,
Jako przedstawmy;cy stanowisko Rosyjskie} Cerkwi Prawos}aw--
nej i nieuzgodniony z innymi Kosciolami prawoslawnymi,
w pewnym sensie narusza wewnetrzng jako$¢ prawostawia.
A formulowana w nim eklezjologia przekiada si¢ na jezyk co-
dziennego duszpasterstwa w sposéb, ktdrego przykladem jest
internetowe forum ,Pytania do duchownego”.

EwA OEULJAR-SCIIMIDT, ur. 1953, matematyk-informatyk, pracuje w Instytu-
cie Kardiolagii w Warszawic. NaleZy do Wspdlnoty Zycia Chrzedcijafiskiego
w Polsce. Interesuje sig rosyjskim prawostawiem, przyjazni z osobami
z prawostawnej wspélnoty w Moskwie, ktérej duszpasterzem byt o. Aleksan-
der Mied.
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Embrion ludzki -
cenne narzedzie technologiczne?

Od embrionalnych komérek macierzystych
do klonowania terapeutycznego’

W sierpniu 2000 r. Wielka Brytania wykonala drugi krok na
drodze przeciwko godnodci i prawom embrionu ludzkiego.
Pierwszy krok, usankcjonowany prawnie 1 listopada 1990 r.,
przez okolo dwie trzecie glosow Izby Gmin i Izby Lorddw,
pozwolit na uzywanie do celéw badawczych embriondéw ludz-
kich - otrzymanych w rozny sposéb — az do 14 dnia od zaplod-
nienia’.

Pézniejsze przepisy zawgzily jednak zakres poszukiwai do
badail nad ulepszeniem technik zaplodnienia in vitro, przygoto-
waniem skuteczniejszych srodkéw antykoncepcyjnych oraz nad
prenatalna diagnostyka chordb genetycznych.

Kolejna inicjatywa

6 listopada 1998 r, grupa badaczy z Uniwersytetu w Wiscon-
sin w Madison w Stanach Zjednoczonych, finansowana z pry-
watnych funduszy oftarowanych przez Geron Corporation of
Menlo Park (Kalifornia), opublikowata prace’, ukazujaca moz-
liwos¢ otrzymywania z komorek embriondw ludzkich w piatym
dniu od zaplodnienia, komdrek wielopotencjalnych jeszeze

"A. Serra S8), Embrione umano: prezioso strumento tecnologico? Dalle |, cellule
staminali  embrionali” alla  , donazione terapeutica”, ,La Civiltd Cattolica”,
ur 24/2001, s. 531-668.

'For. Human fertilization and Embryo Act, Lancet” 336(1990)1, s. 184,

*Por. J.A. Thomson, ). {iskovitz-Eldor, 8.S. Shapiro i in., Embryonic stem cell
lines derived from humar blastocysts, ,Science” 283(1998)1, 5. 145-147.
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niezréznicowanych, zwanych macierzystymi komérkami em-
brionalnymi (Embryo Stem Cells lub ES). W rzeczywistosci
wczesniejsze badania przeprowadzome gldéwnie na myszach®
dowiodly, Ze macierzyste komorki embrionalne moglyby daé
poczatek, wskutek réznicowania si¢ spontanicznego lub wzbu-
dzonego, komorkom tworzacym bardziej réznorodne rodzaje
tkanek. Wydawatlo sie, Ze znaleziono w kordcu niewyczerpane
zrodlo komoérek, z ktérego mozna otrzymal inne komorki:
nerwowe, mie$niowe, nablonkowe, krwi itd. Zabezpieczone
przed odrzutem, wszczepione w chore organy, komoérki te poz-
wolilyby na leczenie 1 powr6t do zdrowia osobom dotknictym
powaznymi patologiami typu choroba Parkinsona, Alzheimera,
cukrzyca. Z czysto naukowego i technologicznego punktu wi-
dzenia jest to wielka nadzieja medycyny.

To obiecujace wydarzenie nie spotkato si¢ z Zadnymi ograni-
czeniami na szczeblu politycznym. Pod silnym naciskiem ze
strony paukowcOw, lekarzy i opinii publicznej, w Wielkiej
Brytanii, w czerwcu 1999 r,, rzad T. Blaira poprosit naczelnego
dyrektora ds. zdrowia, Liama Donaldsona, o utworzenie komi-
tetu, majacego okreslic, czy moina rozszerzyé zakves badaii nad
embrionami ludzkimi. Badania te moglyby prowadzié do uzyska-
nia wigkszej wiedzy — i ewentualnie nowego sposobu leczenia —
chorych lub uszkodzonych tkanek i organdw, jak rowniez cho-
réb “spichrzeniowych®. Nastepnym krokiem bylo powolanie
18 sierpnia Grupy Ekspertéw Komitetu; a rok poZniej, 14 sierp-
nia 2000 r., podano do publicznej wiadomosci koficowa ires¢
Dokumentu’. Zaproponowano w nim zasadnicze ,tak” dla
dwdch nowych metod rozszerzajacych uzycie embrionéw ludz-
kich we wczesnej fazie rozwoju do dwoch obszardéw badaii:

*por. E.I. Robertson, Embryo-derived siem cell lines, w: tenze (ted.), Teratocarci-
nomas and embryonic stem cells: A pratical approach, Oxford, s. 71-112.

*Choroby lizosomalne spichrzeniowe sa to dzicdzicznic vwarunkowane wady
metaboliczne, w ktdrych brak lub zmniejszona aktywnedé jednego z enzymdw (kwas-
nej hydrolazy) prowadzi do spichrzania w réznych narzadach nie rozloZonych przez
nie suhstancii: lipidéw (lipidozy), mukopolisacharydéw (snukopolisacharydozy), gliko-
proteidéw (glikoproteidozy) lub tez wszystkich trzech rodzajéw zwigzkéw (mukolipi-
dozy) - preyp. thaum.

*Por. Department of Health, Stem Cell Research: Medical Progress with Responsi-
bility, 14 VIIT 2000, http://www.doh.gov.uk/cegc/goversp. htm
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przygotowania embrionalnych komoérek macierzystych i klono-
wania terapeutycznego.

»,OdpowiedZ Rzadu na Zalecenia Grupy Ekspertow” byla
natychmiastowa. Glosila: Rzqd w pelni  akceptuje zalecenia
przedstawione w Raporcie i jesli to konieczne, gdy tylko poz-
woli na to kalendarz obrad parlamenmmych przygoluje akty
prawne, aby mogly one wejs¢ w zyae 19 grudnia 2000 r. Izba
Gmin 366 glosami za i 174 przeciw zaaprobowala rzadowy
tckst, zezwalajacy na pobieranie komérek macierzystych
z embrionéw ludzkich i klonowanie terapeutyczne, a 22 stycz-
nia 2001 r. przyjeta go Izba Lordow. W ten oto sposdb, pod
egida ,,humamtarnej misji medycyny”, zatwierdzono prawnie
kolejny akt agresji wymierzony w Tudzki embrion, ktéry zredu-
kowano do cennego narzedzia technologicznego.

Skrotowe przedstawienie tego, co zawieraja, na poziomie
naukowo-technologicznym, te dwa nowe kierunki badaf, majace
znaleZ¢ zastosowanie w przysziosci, oraz krdtka wzmianka
o pézniejszych reperkusjach na szczeblu polityczno-spolecznym
w innych parstwach, pozwolq lepiej zrozumied obicktywne
aspekty tej decyzji i przesledzi¢ zawarte w niej wazne problemy
etyczne,

Od embrionu de komorek macierzystych

Za macierzysta’ uwaza sie komdrke majaca dwie wlasciwos-
ci: zdolno§é mieograniczonego lub przediuzajacego samoodna-
wiania si¢, tzn. dzielenia si¢ przez dlugi czas bez réznicowania
sie w jeden szczegllny typ komérki, np. migSniowej czy nerwo-
wej, oraz zdolnodé dawania poczatkt komoérkom - potomnym
z ograniczong mozliwoscia proliferacji (rozmnazapia sie przez
podziat), z ktérych wywodza sie populacje komérek wysoko
zroznicowanych (nerwowych, migsniowych, krwi itd.). Od blis-
ko trzydziestu lat komorki macierzyste pobierane z dojrzatych

“Tenze, Government Reponse fo the Recommendation made in the Chief Medical
Officer’s Expert Group Report: Stem Cell Research — Medical Progress with Respon-
sibaliyy, 16 VI 2000, tamze.

"Por. D.R. Marshak, D, Gotlieb, R.L. Gardner, fntroduction: Stem cell biology,
w: ci (red.), Stem Cell Biology, Cold Spring Harbor, NY 2001, s. 1-16,
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tkanek — réwniez hudzkich® — badz z tkanek plodowych i em-
brionalnych zwierzat laboratoryjnych’ utworzyly ogromne pole
dla badan nankowych. Jednakze niedawno uwaga spoleczenstwa
skoncentrowala sie na niespodziewanie osiagnietym cely, tzn.
na produkcji embricnalnych komérek macierzystych in vitro.

Z tego, co wiadomo do tej pory, ich produkcja wymaga™:
tworzenia in vitro embriondéw ludzkich Iub zuzycia niewyko-
rzystanych, zamrozonych lub nie, embrionéw pozostalych po
probach zaptodnienia metoda technicznie nadzorowanej repro-
dukcji in vitro; ich rozwoju, az do stadium blastocysty o ok. 60-
-120 komdrkach; pobrania z tych ostatnich okoto 30-40 komdé-
rek stanowiacych ich wewnetrzna mase komdrkows (wezel
zarodkowy) (ICM) — dzialanie to pociaga za soba zatrzymanie
rozwoju embrionalnego i zniszczenie embrionu; hodowli tychze
komdrek, z uwzglednieniem szczegdlnych Srodkdw 1 odpowied-
niego podloza, az do uksztaltowania — na skutek ich nieprzer-
wanego rozmnazania — populacji komoérek autonomicznych,
zwanych liniami komdérkowymi. Sy one zdolne do nieskoficzo-
nego rozmnazania przez miesigce i lata, zachowujac cechy
wiasciwe komdérkom macierzystym, od tego pochodzi ich nazwa
— embrionalne komorki macierzyste.

To wilasnie tych komérek nalezatoby uzyé do przygotowania
komérek zréznicowanych, czyli wyposazonych w dobrze okres-
lone wiasciwosci strukturalne 1 funkcjonalne, jakie majg np.
komérki miesniowe, nerwowe, nablonkowe, morfotyczne krwi
i rozrodcze. Zdolnos¢ embrionalnych komorek macierzystych
do réznicowania si¢ zostala przedstawiona przez J.A. Thomsona
i jego wspolpracownikéw. Jednak aby ukazal wielopotencijal-
no$¢ komorek zréznicowanych otrzymanych z komdrek macie-
rzystych 1 odkryC sposoby ich produkceji w duzej ilosci musiano
podazaé nowymi drogami. G. Keller 1 H.R. Snodgrass z wi-
docznym entuzjazmem podsumowali przyszio$€ tego nowego

*Por. M. Loeffler, C.S. Polten, Stem cells and cellular pedigrees — a conceptual
introduction, w: C.S. Potten (red.), Stemn Cells, London 1997, s, 1-27; D. Van der
Kooy, S. Weiss, Why Stem Cells?, Science” 287(2000)1, s. 439-441.

*Por. A. Smith, Embrionic stem cells, w: D.R. Marshak i in. (red), dz. cyt,
$. 205-230.

®por, J.A. Thomson, J. Itskovitz-Eldor, S.8. Shapiro i in., dz. cyt.
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obiecujgcego obszaru badafi zwigziym spostrzezeniem: Jest
oczywiste, Ze technologia komérek macierzystych zarodka zre-
wolucjonizowata wspoiczesng biologie i oferuje wyjgthowe, nie
majgce sobie réwnych mozliwosci zrozumienia mechanizmow,
ktore kontrolujq fundamentalne procesy biologiczme. Rozwdj
embrionalnych komdrek macierzystych i ludzkich komérek roz-
rodczych jest kamieniem milowym w mozliwosci zastosowania
tej technologii w bezposrednim leczeniu ludzkich chordb. (...)
Niezbedne bedg DALSZE POWAZNE BADANIA w celu wykorzystania
potencjatu terapeutycznego tych komérek, jednakie nowo uzys-
kane terapie udowodnig, ze wysitek byt w petni uzasadniony"'.

Od komodrek macierzystych
do komorek zréznicowanych

PrzejScie od embrionalnych komérek macierzystych do ko-
mdrek zréznicowanych byle krokiem koniecznym. Droga zo-
stala juz przygotowana przez szybki rozwdj owocnych linii
badaft prowadzonych na myszach, odkad w 1977 r. udalo sie
wyprodukowa¢ embriony in vitro i wyhodowac pobrane z nich
komérki. Z badaft tych otrzymano najwazniejsze informacie
na temat réznicowania embrionalnych komodrek macierzystych
w komorki hemopoetyczne i rozrodcze, nerwowe, migsniowe
oraz tkanki thuszczowej, jak i o mechanizmach w nich dzialaja-
cych, przede wszystkim na poziomie genetycznym. Te wszyst-
kie wiadomosci z pewnoscia wlatwily badania. Podazano
w kierunku analogicznych poszukiwaft i badad nad ludzkimi
embrionalnymi komérkami macierzystymi'. Metoda ta dopro-
wadzila Juz do pewnych rezultatdw, takich jak produkcja komo-
rek sekrecyjnych insuliny i miocytéw majacych wladciwoéci
strukturalne 1 czynnoéciowe kardiomiocytéw. Z ostrozng satys-
fakcja J.A. Thompson i jego wspdlpracownicy trzy lata po

"Por, G. Keller, HLR. Snodgrass, Human embryonic stem cells: the future is now,
HNature Medicine”, nr 5/1999, s. 151.

“Per. B.L.M. Hogau, R. Tilly, Ir vitre culture and differentiation of normal mouse
blastocysts, Nature”, nr 265/1997, 5. 626-620.

Pot. M.Y. Pera, Human pluripotent stem cells: a progress report, w: [Current
Opinion in Genetics and Development”, nr 11/2001, s. 595-559.
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swoim odkryciu napisali: Wychodzg na jaw dane pokazujqce, ze
komorki ludzkie ES mogq rozpoczynad in vitro swoiste procesy
réznicowania si¢ w wiele thanek i typow komdrkowych. (...)
Poniewaz majq one podwding zdolnosé nieskoviczonej prolifera-
cji i réZnicowania sie w wielorakie typy tkanek, komorki ludzkie
ES moglyby dostarczyé nieograniczong ilos¢ tkanek do ludzkich
przeszczepow (...). JEDNAKZE WIELE PRZESZKOD STOI JESZCZE Na
DRODZE EKSPERYMENTOWANIA KLINICZNEGO, KTORE NIE WZBUDZA
ZAUFANIA™. W celu zglebienia tych mozliwosci, zostaly podje-
te nowe kierunki badan, shizace przede wszystkim zidentyfiko-
waniu molekularnych procesow komoérek macierzystych podat-
nych na znaczgce modyfikacje strukturalne i podlegajacych
nastepczym zmianom czynnoSciowym.

W tym wiadnie punkcie zogniskowaly sie obecnie badania
nad ludzkimi embrionalnymi komodrkami macierzystymi.
Z czasem dojdziemy do wigksze] wiedzy 1 nowych postepow
technologicznych, a przez to do bardziej wiarygodnych informa-
cji o mozliwosciach urzeczywistnienia nadziei, ktora stymuluje
dzisiaj umysly badaczy i biotechnologéw oraz fascynuje spote-
czefistwo. By¢ moze okaze sig — sugeruja to najnowsze dane
dotyczace zmaczacych postepéw w badaniach nad dorostymi
komérkami macierzystymi” — ze ta prowokacyjna linia badai
nad embrionalnymi komoérkami macierzystymi nie jest tak nie-
zbedna jak przypuszczaja niektorzy, a przede wszystkim nie jest
caﬁmwicie wolna od ryzyka dla biorcéw w przypadku wyko-
rzystywania otrzymanych z nich komoérek zréznicowanych.

Klonowanie terapeutyczine

Jedna z gléwnych przyczyn produkcji embrionalnych komd-
rek macierzystych stanowis zaawansowane terapie tkanek
i organéw przy uvzyciu implantéw zdrowych komdrek i tkanek.

#1.8. Odotico, D.S. Kaufman, LA, Thomson, Multilineage differentiation from
human embryonic stem cell lines, ,Stem Cells”, nr 19/2001, 5. 193-204.

“Por, C.5. Potten (red.), dz. cyt; Pontificia Accademia per la Vita, Dichiarazione
sulla produzione e sull'uso scientifico e terapeutico delle cellule staminali embrionali
umane, 1.’ Osservatore Romano”, 25 VIII 2000, s. 6, gdzie jest zawarta bogata litera-
tura.
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D. Solter i J. Gearhart juz w marcu 1999 r. zarysowali najwaz-
niejsze linie efektywnego wykorzystania do tego celu embrio-
nalnych komoérek macierzystych. Koniecznym wymogiem stato
si¢_przygotowanie, stosownie do potrzeb, wyspecjalizowanych
linit komorek zréznicowanych; ale perspektywa ich otrzymania
wydawala sie odlegla. Nawet w przypadku sukecesu, bardzo
trudno byloby mie¢ pewnoS¢ co do catkowitej nieobecnosci
komérek macierzystych w przeszczepie czy w mmplancie tera-
peutycznym. Wigzatoby si¢ z tym takze ryzyko rozwoju nowo-
tworéw w nastgpstwie nieprawidlowej regulacji podziatu ko-
mérkowego lub obecnodci komérek genetycznie zmodyfikowa-
nych. Co wigcej, niezbgdne bylyby pdZniejsze manipulacje
inzynierii genetycznie] na otrzymanych komorkach lub ich
implantach, w celu uniknigeia odrzutu z powodu niezgodnosci
immunologicznej ze strony biorcy.

Z tych to powoddéw badacze zaproponowali odpowiednia
droge przygotowania ludzkich wielopotencjalnych embrional-
nych komorek macierzystych. Komdrki te, zawierajace okreslo-
ng informacje genetyczng konkretnego dawcy, najczesciej pa-
CJenta zostalyby nastgpnie poddane zréznicowaniu si¢ tka-
nek™®. Wymaga to przeniesienia jadra komorki somatycznej
okreslonego osobnika w ludzki oocyt bezjadrowy, w wyniku
czego nastepuje rozwdj embrionalny oocyta ze zmienionym
jadrem az do stadium blastocysty; wyciggnigcie z niej komérek
masy wewnetrznej (wezla zarodkowego) (ICM), produkcja ES,
a w koficu, pozadanych komorek zréznicowanych. Komorki te,
leczone w razie koniecznosci za pomocy terapli genowej, byty-
by zatem gotowe do przeszczepu, bez ryzyka odrzutu. Niewat-
pliwie w tym przypadku embrion, ktdremu udaje si¢ zapoczat-
kowaé swo) wlasny rozwdj, jest klonem — w stadium embrio-
nalnym — dawcy jadra, ntworzonym w celu czysto badawezym
i ewentualnie terapentycznym. Tak powstalo wyrazenie ,.klono-
wanie terapeutyczne” — w celu wskazania tego procesu i odrédz-
nienia go od tzw. klonowania reprodukcyjnego, kiére wymaga

*Por. D. Solter, I. Gearharl, Putting stem cells to work, ,Science”, 283{1999)1,
s. 469, M.J. Munsie, A.E. Michalska, CM, O’Brien { in, Isolation of pluripotent
embryonic stem cells from reprogrammed adult mouse somatic cell nuciei, Current

Opinion in Biclogy™, nr 10/2000, s. 989-992.
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dla dalszego rozwoju wszczepienia w macicg oocyta ze zmie-
nionym jadrem. Tymczasem sami autorzy propozycji zauwazaja,
z pewnym wahaniem, wynikajace z niej problemy natury etycz-
nej: Jest to najprostsza droga, jednakZe zaklada uiycie ludzkiej
blastocysty, kiorej zdolnos¢ rozwijania sie w by ludzki, choé
niepewna, 1o jednak istnieje. Pocigga ona za sobq réwnie?
»zaburzenie” zdolnosci rozwo;u przy otrzymywaniu komorek nie
majgcych tej zdolposci'’. Pomimo tych zastrzezed, w rzeczy-
‘wistoscl proces klonowania terapeutycznego jest jedna z technik
wykorzystywanych w licznych laboratoriach, przede wszystklrn
w Wielkiej Brytanii, Stanach Z]ednoczonych 1 Japonii'®,

Nauka, spoleczenstwo, polityka i etyka

M.F. Pera, australijski badacz bardzo zaangaZzowany w te
dziedzing, podsumowal sprawozdanie z postepéw badan nad
embrionalnymi macierzystymi komérkami stwierdzeniem: Bada-
nia wielopotencjainych ludzkich komorek macierzystych znajdu-
Jg sie jeszcze w fazie poczgtkowej, ale juz teraz widzimy postepy
umozliwiajgce zastosowanie tych komorek w biologii 1 w medy-
cynie. (...) Pozostajq jeszcze KONTROWERSIE ETYCINE co do
pobierania i uzycia wielopotencjalnych komdrek maczerzysn 'ch,
lecz nie ma jeszcze alternatywnego typu komorek z rownowaz-
nymi wilasnoSciami wielopotencjalnodci i nieSmiertelnosci, Te

“D. Solter, I. Geathart, dz. cyt., 5. 469.

*Do krajdw, ktdre zaangatowaly si¢ w ten kierunek badafi, Stany Zjednoczone
dolgezyly jako pierwsze. W ,The Journal of Regenerative Medecine™ (26 XI 2001),
grupa 6 badaczy Advanced Cell Technology z Worcester {(MA) opublikowala rezulia-
ty, osiagnicte do tej pory przy uzyciu dwéch aktywacji komorki, kiéra dalaby poczatek
klonowi. Na 41 przeprowadzonych prib: w 5 nic stwierdzono Zadnych ozaak rozwaoju,
w 11 byl pewien ruch, a2 do uformowania si¢ jednej komdrki z igdrem pozoraic
podobnym de pronucleo zygoty; w 19 rozwdj zablokowal si¢ na stadium 4-6 komdérek;
w 6 osigguigto strukture licznych komdrek z jama blastocysty, ale w Zadnym z nich
nie bylo widocznej wewneétrznej masy komdrkowej, ktéra w normalnym rozwoju
stanowi embrioblast. Z braku wystarczajacych elementéw do poprawnej interpretacji
olrzymanych rezultatéw pozostaje pytanie: chodzite o tozwéj embrionalny czy
o tworzenie stosu komdrek bez Zadnej integracji wskazujgeej ma prawdziwg jednosé
catosci? Bez watpienia jednakZe intencja wyprodukowania ludzkich klondw embrional-
nych byla oczywista; i do nicj mozna by oczywiscie dojéc wraz z postgpem badafi, jak
1o mialo i ma miejsce ze zwierzetami. Spoleczenstwo bylo na ogét wstrzaéniete,
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kontrowersje MUSZA, ZOSTAC ROZIWIAZANE, poniewaz warunkiem
pomySinego zastosowania tych komorek w badamach I w medy-
cynie bedzie wszechstronna wspolpraca badaczy®.

W rzeczy samej, nie moima przymknaé oczu na powazny
problem etyczny, jaki pojawil sig W te] nowej dziedzinie.
Mozna go uja¢ nastepujgco: czy produkcja i uzycie embrionow
lndzkich oraz niszczenie ich w piatym dniu ich wlasnego roz-
woju, kiedy ich indywidualne zycie jest juz rozpoczete, jest
dobre czy zle, stuszne czy niestuszne? Problem ten nieuchron-
nie wywoluje reperkusje spoteczne i wobec tego powinien zo-
staé uwzgledniony w rozwoju nauki i technologii, by bronié
wspdlne dobro cztowieka i spoleczeristwa. Jednakze wydaje sig
oczywiste, ze wladza polityczna, do ktorej nalezy w sposob
szczegdlny ten obowiazek, pod silnym naciskiem przemoznej
i bezkompromisowej kultury naukowo-technologicznej, przyczy-
nifa si¢ do podjecia decyzji wymagajacych wigkszego zaintere-
sowania prawdziwym dobrem spoleczefistwa. Przywolanie tego,
co rzeczywiscie miato i nadal ma miejsce w réznych paf-
stwach, szczegolnie w tych bardziej zaawansowanych w bada-
niach naukowych i technologicznych, jest tego dowodem.

W STANACH ZIEDNOCZONYCH osoby korzystajace ze Srod-
kéw publicznych, gléwnie w NIH (National Institutes of
Health) napotykaja duze trudnosci. W istocie, Kongres potwier-
dzil, ze utrzymywanie ze Srodkow federalnych badan, w ktdrych
embriony ludzkie bedq niszczone, odrzucane czy Swiadomie
narazone na ryzyko powaznych zmian i Smierci nie bedzie nigdy
mozliwe™. Po tym sprzeciwie nastapily: naglace wezwanie ze
strony naukowcéw, lekarzy do zweryfikowania prawa nastgpnie
delﬂaracja ze strony Department of Health and Human Services
(DHHS), podtrzymujycego, iz badania dokonywane na embrio-
nalnych komdrkach macierzystych otrzymanych od dawcow
prywatnych nie powodujg pogwaltcenia prawa; i, w koficu, ofi-
cjalny protest 73 naukowcoéw — wsréd nich 67 laureatéw Na-
grody Nobla: Razem z innymi organizacjami badawczymi [ gru-
pami pacjentéw utrzymujemy, ze aktualne stanowisko DHHS

*M.F. Pera, dz. cyt, s. 598.

®E. Marshall, Use of stem cells still legally murky, but hearing offers hope,
,Science” 282(1998)1, s. 962.
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jest przewidujgce i godne pochwaly. Prizyczynia sie ono do
ochrony SwigtoSci, nienaruszalnosci ludzkiego Zycia, nie krepu-
jgc badan biomedycznych, szczegdinie istotnych dla zrozumienia
i leczenia choréb cztowieka®.

Ponadto, National Bioethics Advisory Commitiee (NBAC),
ktéry zbadal 6w problem, zalecit” rzgdowi federalnemu prze-
znaczy¢ Srodki nie tylko na badania nad komérkami macierzys-
tymi, ale réwniez na ich produkcje. W tej sytuacji NIH sporzy-
dzit koficowe ,wytyczne”, opublikowane 23 sierpnia 2000 r.
Jednym stowem, badacze NIH mogliby: pobiera¢ wielopoten-
cjalne komorki macierzyste z tkanek piodowych; pracowaé na
embrionalnych komérkach macierzystych przygotowanych przez
innych badaczy, utrzymywanych ze §rodkéw prywatnych, ocze-
kujac na sprecyzowanic warunkéw etycznych co do pobierania
komorek macierzystych tylko z embrionéw zamrozonych, przy-
gotowanych w celu leczenia nieplodnosci oraz od dawcow; nie
mogliby natomiast pracowa¢ na komdrkach macierzystych
otrzymanych z transferu jadrowego, tzn. dzialal w obszarze
klonowania terapeutycznego.

Wytyczne te, przyj¢te z aplauzem przez wielu naukowcdw,
stowarzyszenia pacjentow i samego grezydenta Clintona zostaly
pozniej zawezone przez prezydenta Busha. W przemdwieniu do
narodu amerykafiskiego, 9 sierpnia 2001 r., oglosit swojy decy-
zj¢: Jako rezuitat badan sponsorowanych ze Srodkéw prywai-
nych istnieje juz ponad 60 linii komorek macierzystych gene-
tycznie zroznicowanych., Utworzone ze zniszczonych juz embrio-
now, majq zdolno$¢ nieograniczonego regenerowania sie, iwo-
rzgc mozliwosci dla badai. Uwazam, e bedziemy musieli zgo-
dzi¢ sie na przyznanie funduszy federalnych na uzyiek badan
wykonywanych na liniach komorkowych juz istniejgcych, co do
kiorych decyzja dotyczqca Zycia-i-Smierci zostata juz podje-
ta®. To oportunistyczne rozwigzanie bylo szeroko komentowa-

4 Science over Politics”, ivi, nr 283/1999, 5. 849.

ZPor, E. Marshall, Ethicists back stem cell research, White Hause treads cautious-
ly, tamze, or 285/1999, s. 502.

2Por. G. Vogel, Researchers get green light for work on stem cells, tamie,
nr 2892000, s. 442,

#Transcript of President Bush's nationally televised 9 August speech on stem cell
research, ,Science” 293(2001)1, s. 245.
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ne™, przede wszystkim jesli chodzi o liczbe i jakosci dyspozy-
cyjaych linii oraz duze ograniczenia ciazace jedynie na bada-
czach utrzymywanych z funduszy pubhcznych

Ustawg z 30 listopada 2000 1. w JAPONII®, zabroniono klo-
nowania istot ludzkich. Rzad przyjat jednak petych Komitetu
Bicetyki Rady Nauki i Techniki, aprobujaca przygotowanie
i uzycie ludzkich embrionalnych komorek macierzystych po-
czawszy od embrionéw pozostatych z technologicznego leczenia
bezptodnodci az po embriony dostarczone do badan ze Zrédet
nie obj¢tych ogdlnie przyjetym porozumieniem. Zaakceptowane
przez Ministerstwo Edukacji wytyczne obowigzujq bez wzgledu
na zrodha funduszy i pozwolily na rozpoczgcie badan od wrzes-
nia 2001 r.

W IZRABLU i AUSTRALIY dopiero niedawno przyzwolono
na pobieranie embrionalnych komoérek macierzystych i klono-
wanie terapeutyczne., W Izraelu zezwolil na to Komitet Bioetyki
Akademii Nauki i Studiéw Humanistycznych; w Australii, po
dwoch latach dyskusji, Komitet rzadowy, ktéry popart ustawe
zezwalajaca tylko na uzycie embriondéw pozostatych po leczeniu
bezptodnosci, wymagajacq trzyletniego moratorium dla klono-
wania terapeutycznego.

W Europie obraz jest o wiele bardziej zlozony. W rzeczywis-
tosci, Konwencja na temat Biomedycyny i Praw Czlowieka,
zredagowana przez Rade Europy i przedioZzona do podpisu kra-
jom europejskim 7 kwietnia 1997 r. w Oviedo, zostawiata kaz-
demu narodowi wolnos¢ podjecia wlasnych decyzji dotyczacych
badafi nad embrionami ludzkimi, wykluczajac jednak ich pro-
dukcje do celéw badawczych (art, 18, ustep b). WIELKA Bry-
TANIA jako pierwsza podijeta decyzjg Ommqla jednak catkowi-
cie art. 18 ustep b, pozwalajac tym samym takze na produkcje
embrionow wqucznie do celéw badawczych.

®Por. C. Golden, NIH’s list af 64 leaves quesiion, tamze, 253(2001)1, s. 367;
tenze, HHS inks cell deal. NAS calls for more lines, tamie, s. 996.

* Por. . Normile, Human cloning ban allows some research, tamze, 292(2000)2,
s. 231; tenZe, Repori would open up research in Japan, lamve, nr 287/2000, s. 949,
tenie, Japan readies rules that allow research, tamze, nr 293/2001, s. 7753,

7Por. L. Dayton, G. Vogel, Reports give green light in Australia, Israel, tamie.
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W NIBMCZECH®, gdzie do tej pory prawo zabrania produk-
cji komdrek macierzystych z embriondw ludzkich, od marca
2001 r. prowadzi si¢ ozywiona dyskusje na temat zaproponowa-
nych przez Deutsch Forschungsgemeinschaft (DFG) wytycznych
pozwalajacych zainteresowanym badaczom na import embrio-
nalnych komorek macierzystych. Dyskusja jest ostra z powodu
ogromne] réznicy migdzy stanowczo negatywnym stanowiskiem
prezydenta Niemiec, Johannesa Raua, ktéry twierdzi, Ze pewne
moiliwosct [ plany biotechnologii I inZynierii genetycznej sq
przeciwko fundamentalnym wartosciom Zycia ludzkiego, a bar-
dziej ustepliwym stanowiskiem kanclerza Gerharda Schrédera,
ktdry, opowiadajgc sig za nowymi mozliwosciami terapeutycz-
nymi, nie wyklucza ograniczonego badania nad komérkami em-
brionalnymi, uwazajac, jak o tym zapewnial w dyskusji w Bun-
destagu 31 marca, ze efyka opieki ¢ pomocy zastuguje na taki
sam szacunek jak etgyka stwarzania.

W SZWAICARH”, Schweizerischer Nationalfonds (SNF),

téwna fundacja na rzecz badan, wstrzymala na czas nieokres-
ony ofertg udziclenia srodkéw pienigznych na import embrio-
nalnych komdrek macierzystych do badan, az do momentu, gdy
Narodowa Komisja Etyczna przedyskutuje ten problem. We
FrANCITY, wedlug ostatnich informacii, rzad Jospina z otwar-
tymi ramionami przyjat stanowisko rzadu angielskiego i zgodnie
z opinia Rady Pafstwa i stanowiska prezydenta Jacques’a
Chiraca dopusci do uzywania embriondéw ludzkich pozostalych
po technologicznym leczeniu nieptodnosci do produkcji embrio-
nalnych komérek macierzystych, ale nie pozwoli uzywac ich do
proceséw klonowania terapeutycznego,

We WLOSZECH, 28 grudnia 2000 1."' zostal rozpowszechnio-
ny tekst wnioskOw zebranych przez Kemisie ds. Badaf, utwo-

Zpor. R. Koenig, G. Vogel, German leaders spar over bioethics, lamze,
292(2001)1, s 811

2Por. ci, Swiss stem cells frozen, lamZe.

*Por. J.-Y. Nau, En France, le projet de la lot apparit en net recul par rapport
aux souhaits initiaux di ouwvernement, ,Le Monde”, 21 VI 2000, s. 3.

“por, Ministero defla Sanita — Commissione di Studio Sull’uso di Cellule Stami-
nali per Finalita Terapeutiche, Relazione Conclusiva, Roma 28 XII 2000, http:/wwiw.-
sanita/bachcea/cellstami/relazione—conclusiva. pdf; zob. tez A. Bompiani, I lavori della

Commissione ministeriale per lo studio della utilizzazione delle cellule staminali, In
Medicina ¢ Morale 2001, n. 1.101-125; n. 2.259-339.
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rzona przez Ministerstwo Zdrowia i kierowana przez vhonoro-
wanego nagroda Nobla Renato Dulbecco. Tekst ten, dotyczacy
uzycia komdrek macierzystych, zostal zaaprobowany wigkszos-
cig glosow (18 na 25) i przyijety przez ministerstwo, Zawiera on
obecnie tylko proponowane opinie i zalecenia, wsréd ktérych
fundamentalnymi, dotyczacymi komérek macierzystych, sa:
jednomyslna ocena etycznej dopuszczalnosei trzech Zrodet ko-
moérek macierzystych: or%(anizm dorosty, pepowina, poronione
plody, wylaczajac komérki z Iinii zarodkowych, rozrodezych;
zaakceptowanie wiekszodcig glosdw (18 na 25) vzycia embrio-
néw pozostajacych w klinikach plodnosci do produkeji embrio-
nalnych komoérek macierzystych, wbrew stanowczo negatywnej
opiniti pozostatych (7 na 25).

Ku refleksji etycznej

Decyzje podjete przez narody, kibre zmierzyly si¢ z nowymi
perspekfywami 1 powaznymi problemami etycznymi zwigzany-
mi z tym nowym obszarem badai, choC r6znia si¢ co do zasig-

u granic normatywnych, uwypuklaja powazna sytuacje spo-
eczna w §wiecie uwazanym za postepowy. Cechuje j4 degrada-
cja — lub I]'ej niebezpieczenistwo — dwoch fundamentalnych war-
tosci spolecznych: godnoSci osoby ludzkiej oraz jej prawa do
zycia od poczecia. Reasummujac, aktualnie, w obu kierunkach
badaii — embrionalnych komérek macierzystych i klonowania
terapeutycznego — embriony ludzkie rozwinigte az do ok. pigte-
go dnia od zaplodnienia badz od zamiany jadra, s3 niszczone
w celu otrzymania komorek macierzystych, zdolnych do dawa-
nia poczatkéw, w nastepstwie procesow roznicowania, $cisle
okreslonym tygom pozadanych komoérek. Kazdemnm, kto zastana-
wia si¢ nad odpowiedzialnoScia za wlasne czyny — czy bedzie
to naukowiec, technolog, osoba odpowiedzialna za przemyst
biotechnologiczny — nasunie sie pytanie: Jakie racje musialyby
zostac przytoczone, by powstrzymac etycznie usprawiedliwione
i legalnie dozwolone niszczenie — otwarcie méwiac: zabijanie —
tak wielu embriondw ludzkich?

OdpowiedZ zostala dana w Raporcie Donaldsona: Niektorzy
twierdzqg, ze embrion nie wymaga ani nie zastuguje na szczegol-
nq uwage moralng; Komitet natomiast popiera stanowisko 0sob
uznajgcych wyjgtkowe prawo embrionu jako potencjalnej osoby
ludzkiej, ale wrzymujgcych, Ze szacunek naleiny embrionowi
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jest proporcjonalny do siopnia jego rozwoju, i Ze ten szacunek,
przede wszystkim w stadiach poczgtkowych, moze b}};é ZFOWRO-
wazony grzez potencjalne korzysci 3,gﬂ,'ymgce z badan™. 7 wrzes-
nia 2000 r. Parlament Europejski w odpowiedzi na Raport
Donaldsona podjal rezolucje, w ktérej sformulowal wezwania:
do rzadu brytyjskiego, nawolujyce do rozpatrzenia starnowiska
dotyczqcego klonowania embrionéw ludzlach (nr 3); do wszyst-
kich krajow czionkowskich do wprowadzenia normatywnych
ograniczelt zabraniajgcych wszystkich form badari nad jakim-
kolwiek typem kionowania ludzkiego (...) oraz do przewidzenia
sankcji karnych za ich naruszenie (nr 4); do uczynienia mozli-
wie najwigkszego wysithku na poziomie politycznym, legislacyj-
nym, naukowym I ekonomicznym w celu popierania terapii wy-
korzystujgcych komdrki macierzyste jednostek dorostych (nr 52.
Z pewnosciy by} to wazny krok; ale fakt, ze ta rezolucja zostala
podjeta niewielkg przewagy glosow — 237 przeciwko 230 i 43
wstrzymujacych sie — jest wyraznym znakiem ogromnego roz-
dzwigku w etycznym postrzeganiu tych waznych probleméw
dotyczgcych cziowieka, jego godnosci, praw i jego przysziosel. -

Swiadomi tego rozdzwigku, biorac pod uwage tych, ktérzy
nie chea lub nie potrafia zda¢ sobie sprawy z powodéw beda- -
cych jego przyczyna, czujemy si¢ w obowiazku stwierdzic, ze
pod presja dominujacej dzi§ kuitury technologicznej, otwartej na
nowe kierunki badafi, zaczyna si¢ wykorzystywac ludzki em-
brion, zdegradowany do cennego narzedzia technologicznego,
pod pretekstem postepow nauki, technologii i w szczegdlnosci
medycyny, do nowych waznych metod terapeutycznych shuzg-
cych czlowickowi. Wykorzystanie jest tym bardziej karygodne,
poniewaz czesto podsycane celami komercyjnymi®, Jgednak
ten sam Raport Donaldsona z duzy uczeiwoscia uznat i podkres-
1it, Ze znaczna cz¢$¢ opinii publicznej uwaza, ze uzycie jakiego-
kolwiek embrionu do celow badawczych jest niemoralne i nie

*Por. Department of Health, Stem Cell Research: Medical Progress with Respon-
sibility, 16 VIII 2000, hitp:/WWW.doh.gov.uk/cege/stemeel lreporthtm Przytoczone
citaty znajduja sie wpodtytule Ethical considerations, n. 17.

# Risoluzione del Parlamento Europeo sulla clonazione umana, 7 TX 2000, http:/i-
www.bjoeticacristiana.it/testi/clonazione3.htm

" por. B Marshall, The buisiness of stem cells, ,Science” 287(2000)1, s. 419421,


http://WWW.doh.gov.uk/cegc/stemcellreport.htm
http://-
http://www.bioeticacristiana.it/testi/clonazione3.htm
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do przyjecia®. W istocie do tego stanowiska wobec embrionu
ludzkiego prowadzi znajomosC biologicznej prawdy i rozsadne
przemyslenie jego rzeczywistego statusu ontologicznego.

Koéciét katolicki nie narzuca tego stanowiska na mocy wiary,
ktéra wyznaje, przyczyniajac si¢ w ten sposéb — jak to usiluje
sie 0szczerczo wmowic — do zahamowania postepu naukowego.
Woprost przeciwnie, Instrukcjg ,,Donum vitae”, potwierdza, Ze
jest ono zainspirowane naleing czlowiekowi mitosciq pomaﬁgajq-
cq mu rozpoznad i uszanowaé jego prawa i obowigzki®, po-
dyktowane rozumem, wiadciwe cziowiekowi, ktory zastanawia
ste nad soba i nad swoimi czynami, czerpiac z tego swoja od-
powiedzialnost. .

W najnowszej Deklaracji’’ Papieska Akademia ds. Zycia, po
zbadaniu etycznych aspektéw nowego kierunku badan, starala
sie uwydatnié fundamentalne punkty godzace w  godnosc
i prawa osoby ludzkiej. W opartym na dokladnej i petnej ana-
lizie biologicznej i antropologiczne przekonaniu, ze zywy emb-
rion ludzki, od momentu polyczenia gamet, jest osobg o wiasnej
dokladnie okreslonej tozsamosci, Deklaracja zdecydowanie
uwaza za sprzeczne z wiaSciwa etyka czlowieka dotychezas
prowadzone badania terapeutyczne. W rzeczywistosci, ci, ktrzy
popierajg takie badania, albo negujy obiektywna prawde, Ze
ludzki embrion jest ,osoba”, przez co nie zastuguje na
szczegllny szacupek i moze byc traktowany jak ,,przedmiot”,
albo neguja rzeczywistg wartosc ludzkiego embrionu, redukujac
go do dopiero ksztaltujqcej sie jednostki, ktorej warto$c¢ jest
mniejsza niz dobro, jakie mogloby wynilngé wskutek jego wyko-
rzystania w badamach, albo negujg lub pomijaja Scisty i bezpo-
érednig wspOlzaleznos€ migdzy komdrkami macierzystymi i ich
pochodzeniem.

¥ Department of Health, dz. cyt., n. 17.

*Congregazione per la Dotirina defla Fede, Introduzione, w: Istruzione su il
rispetto dellg vita umana rascente e la dignita della procreazione, Citta del Vaticano
1987, 5. 6.

“Por. Pontificia Academia Pro Vita, Dichiarazione sulla produzione e sull 'uso
scientifico e terapeutico delle cellule staminali embrionali wmane, ,L’Osservatore
Romano™, 25 VITI 2000, s. &.

¥Por. A. Serra, R. Colombo, Ifdentita e statuto dell'embrione umano: il contri-
buto della biologia, w: Pontificia Academia ,,Pro Vita™ (wyd.), Mertita e Statio
dell’ Embrione Umano, Citta del Valicano 1998, 5. 106-158.
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Reasumujac, jakze odpowiednie jest zwigzle przypomnienie,
ktére Jan Pawet 1l skierowal do czionkéw Papieskie] Akademii
ds. Nauki: Nie mozna poddaé si¢ fascynacji mitem postepu, tak
jakby sama mozliwos¢ realizacji badania lub techniki pozwalala
natychmiast uznac je za moralnie dobre. Dobro moralne mierzy
sie autentycznym dobrem, kiore dziata na rzecz czlowieka roz-
patrywanego w podwdnym wymiarze cielesno-duchowym®.

Jest to prawdziwe 1 godne pojecie czlowieka. Badacze,
w wiekszosci nie katolicy, ale Swiadormi wlasnej odpowiedzial-
nosci wobec poszanowania zycia bytu indzkiego od jego pocze-
cia, od lat pracujg nad komGrkami macierzystymi, obecnymi
w tkankach ptodéw samoistnie poronionych, w krwi pgpowino-
wej zebranej przy porodzie, a takze w wielu rodzajach tkanek
pobranych od osob w kazdym wieku. Sa to tkanki: mig§niowe,
nerwowe, skdrne, thuszczowe, rogéwki oraz szpik kostny, gdzie
w sposGb naturalny pehniy funkcje ciaglej wymiany komorek,
ktére przestaty zyC. Badania te, prowadzone od dobrych trzy-
deziestu lat, oczekujy ciagle na sformutowanie powszechnie
akceptowanych norm deontologicznych. Ukoronowane coraz
bardziej satysfakcjonujacymi sukcesami, pojawiajacymi sie
obecnie we wcigz rosngcym tempie® przedstawiaja wielka
obietnice rozwoju ,medycyny regeneracyjnej”, ktora, bedac
etycznie nieskazitelna, popierana przez Kosciét katolicki, praw-
dziwie stuzy dobru osoby ludzkie).

tlum. Agnieszka Debska

ANGELO SERRA SI, ur. 1919; emerytowany profesor genetyki przy Katedrze
Genetvki Ludzkiei Wydzialo Medycyny i Chirurgii ,,A. Gemelli”™ Universita
Cattolica def S. Coure {Katolickiego Uniwersylctu Najéwigtszego Serca).
Wicloletni wykladowea i avtor licznych prac navkowych z pogranicza gene-
tyki 1| medycyny, uwzgledmiajgcych szczegdlnie zagadmicnia  zwiazane
Z bioctyka. Zatozyciel i dyrektor IIstituto di Genetica Umana ¢ il Servizio di
Citogenetica Clinica del Peliclinico ,,A. Gemelli”, Czlonek réznych towa-
rzystw naukowych, m.in. Ponfificia Accademia per la Vila; American Society
of Human Genetics; British Society of Cell Biology, Mieszka w Rzymie.

# Tan Pawel 11, Discorso ai partecipanti alla Plenaria della Pontificia Accademia
delle Scienze, ,J1.'Osservatore Romano” 29 X 1994,

“Por. D.R. Marshak, R.L. Gardner, . Gottlieh, dz. cyt., w ktorym na 22 roedzialy
jedynie 3 s3 poSwigcone embrionalnym komdrkom macierzystym, a 10 dorostym
komdérkom macierzystym.
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ANDRZEJ] OGRODOWCZYK

Tecza

Stawy zamarzaja porniedzy lasami.

Stofice taficzy w tyzwie. Hokej smakuje kora iwy.
Dziecko wyfrowa zza pl6tna, przysiada w ciszy.
Tym dzieckiem jestem ja.

Patrze w §lady lyzew, jakbym pit

Tajemnice z dwdch tecz na niebie.

Jak wygladataby tecza w zimie?

Sen o lataniu

Orzet krgzy nad cieniami miasta,

Nad zielonymi sukniami szelestu,

Nad bi¢kitem oliwki, kidra zasne¢la

Pod twoja skora. I wzywa, aby§ zataficzyl
Nad ziemia, nad oblokami,

Pod storicem.

Sen: slofice, ogief

Przenika skore dziecka

Nie rozumie oddechu

Patrzy.

Chmury rzucaja ciefl na wszystko.
Smierc.

Nie rozumie oddechu,

Ktory taficzy w nim,

Jak cialo maszyny w oblokach.
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Jakby nie mialy wyschna¢

I znowu cliwka gwiazdy,
I jeszcze jedna,

Jakby nie miaty

Nigdy wyschnaé
Pocatunki

Pod niebem.

Rozmowa z Miriam

A teraz, Miriam,

Smier¢ stala si¢ pragnieniem blekitu,
Glodem widzenia blyskawicy

Pod skdra Twojej nogi.

A teraz, Miriam,

PrzypowiesS¢ moim ciatem,

Ze jestem zrodlem,

Ktéremu doskwiera pragnienie.

By¢ pod skora jabika,

Po drugiej stronie $niegu i§¢ w cisze,
ZakwitnaC sukienka, opium magnolii.
Umieram w izie chwili,

A pragne tylko Ciebie, jak morza.
Powiedz mi, szeptem, jak smakowalo
Wino w Kanie Galileiskiej,

Jak taficzyl ogief,

Jak mam $miercia,

Iskierka,

Wyfruna¢ na gwiazdy.
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Quid est tempus

Michat Tempczyk

Czy czas filozofa jest tym samym,
co czas fizyka?

Dokladna odpowied? na to pytanie jest negatywna, poniewaz filo-
zofia i fizyka stawiaja sobie odmienne pytania, inaczej patrza na
§wiat i w rozny sposéb podchodza do zagadniedi, takich jak np. natura
czasu, ktore s3 im wspdlne. Nic moge oczywiscie poprzestad na tej
odpowiedzi, bowiem nie byloby o czym méwié, dlatego postanowi-
fem podzielié méj referat na dwie czescl. W pierwszej oméwie kilka
zasadniczych réznic w podejécin filozofa i fizyka do problemu czasu,
a w drugiej skupi¢ uwage na tym, w jaki sposéb te dwie koncepcje
c7asu s4 Ze sobg powigzane.

Filozofia jest najogSlnicjszym i najbardziej podstawowym racjonal-
nym podejsciem poznawczym czlowieka do ofaczajacego go Swiafa.
Budujac spdjny uniwersalny obraz §wiata, filozof musi odnies¢ sie do
problemu czasu, poniewaZ poczucic jego przemijania, zmiennosci
1 uplywu jest jednym z naszych najglebszych doswiadezed. Z tego
powodu wielu wybitnych [ilozoféw nczynilo czas waznym elementem
swojej filozofii. Niekiorzy z nich méwili tytko o czasie i przemijaniu,
podkreslajac o, ze w $wiccie nie ma nic trwalego i niezmiennego.
Taka byla filozolia Heraklita, ktdrego powiedzenie panta rei przeszio
do skarbnicy powszechnie cytowanych hasel filozoficznych. Rozwija-
jac dalej te mysl, moina powiedzie¢, ze stosunek do przemijania
1 czasu jest punktem wyjscia lub gléwnym skladnikiem wielu filo-
zofii. Podchodza one do tego zagadnienia na réZzne sposoby. Aby
ogolnie uporzadkowad te podejécia, okresle podstawowe zadanie filo-
zofii jako opis sytuacji $wiadomego siebie czlowicka, znajdujacego
sie w Swiccie, kidry jest zewnetrzny wzgledem niego. W zaleznosci
od tego, ktéry czlon relacji czlowick-$wiat uznamy za najwazniejszy,
mozliwe sa trzy odmienne spojrzenia na byt i zwigzane z nimi kon-
cepcje istoty czasu.

po$wigea caly nwage, traktumc $wiat jako wytwér tej $wiadomosci.
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Czas jest wéwczas rozumiany subiektywnie, jako wazny skladnik
lndzkiego odczuwania istnienia. Przykltad6w takiej subiektywnej ana-
lizy czasu mozna podal wiele. I tak M. Heidegger piszac dzielo
»Czas 1 byt” mial na mysSli czas jako najglebszy skiadnik ludzkie;
$wiadomoéci. Podobnie rozumiat czas wybitny matematyk holenderski
L. Brouwer, twérca intuicjonizmu w matematyce, ktéry glosit, ze
przemijapie, pamie¢ i czas s3 Zrédlem ludzkiej Swiadomosci. Pojecio-
wg konsekwencja odczucia czasu byly dla Brouwesa liczby catkowite,
a dalej — cala matematyka, rozumiana jako swobodna gra umysiy,
charakierystyczna dla naszego gatunku. Filozofowie ci patrzyli na
czas jako na skladnik ludzkiej psychiki i kluczowy element ludzkiego
odczucia $wiata, nie zajmujac sig jego obieklywnym znaczeniem,
poniewaZ nie miescito si¢ to w ramach ich filozofii.

Mozna do czasu podej$¢ w inny spasdb, iraktujac Swiat jako zespél
bytéw, posrdd ktérych czlowiek Zyje i ki6re usituje zrozumied. Wtedy
punklem wyjscia analizy filozoficznej jest $wial zewnetrzny wobec
czlowieka, w ktdrym czlowick jest jednym z bytéw, wprawdzic wy-
réznionym ze wzgledu na swoja $wiadomos¢, lecz na pewno nie
jedynym. Czas jest waznym skladnikiem tlego Swiala. Jest to czas
traktowany obicktywnic. Zadaniem filozofa staje si¢ wowczas kon-
strukcja realistycznie rozumianej oniologii, w ktérej czas jest pojmo-
wany w sposéb bliski fizyce, jest on bowiem podsiawowym para-
metrem opisujacym $wiat. Nie wynika jedrak z tego, 7e obie dzie-
dziny wiedzy badaja czas jednakowo. Filozoficzna analiza $wiala
materii jest szersza 1 glebsza od fizycznej. Filozef stawia pytania
bardziej podstawowe i og6lniejsze niz fizyk, pyta bowiem ¢ caly byt,
o jego istotg i Zrodla. Fizyk porusza sic w Swiecie obserwowalnym
i mierzalnym, a jego stwierdzenia musza mie uzasadnicnic empiryez-
ne. Z tego powodu nie moZe zaglebiac sie w rozwazania tak abstrak-
cyjne i swobodne jak filozof. Ma za to nad filozofem ¢ przewage, Ze
jego waioski sy bardziej Scisfe i moZna na ich podstawie podejmowac
dzialania prakiyczne.

Te rdznice miedzy filozoficznym i fizyeznym podej$ciem do czasu
najlepiej wida¢ u Newtona. Dobrze wiadomo, Zc glosit on koncepcje
absolutnego czasu i przestrzeni, wprowadzajac te pojecia do stworzo-
nej przez siebie mechaniki klasycznej. Krytycy Newtona jako fizyka
zarzucali mm czgsto, Ze niepotrzebnie zabsolutyzowal te skladniki
fizycznego obrazu $wiata, poniewaz nie jesteSmy w sianie fizycznie
obserwowa¢ i bada€ czasu absolutnego. Newton zdawat sobie sprawe
Z tego, ze W fizyce jako nauce cmpirycznej absolutne potraktowanie
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czasu i przestrzeni jest niepotrzebne i moZe prowadzi¢ do nieporozu-
miefi, obstawal jednak przy swojej koncepcji, poniewaz wynikala ona
z jego teologicznych pogladéw na stosunek Boga do $wiata. Glosil
mianowicie, ze czas i przestrzed sa sposobem, w jaki Bég widzi
stworzony przez siebie $wiaf i jako takie sa dla nas, skosfczonych
bytéw nalezacych do tego swiata, pojeciami absolutnymi. Twierdzenie
to mialo na poziomie obserwacji i pomiaréw fizycznych te konsek-
wencje, ze metryczne wlasnosci czasu i przestrzend uwazano za nieza-
lezine od proceséw zachodzacych w tej przestrzeni. Warto w tym
miejscu postawié pytanie, czy uzaleZnienie geometrii od materii jest
rozstrzygajacym dowodem na 1o, Ze czas i przesirzen sa wzgledne?
Bedzie o tym mowa dalcj.

Tizecie z mozliwych podejécie do naszego zagadnienia polega na
uznaniu czasu za podstawows kategorie ludzkie] percepcji $wiata. Jest -
to rozwigzanie sformulowane i zanalizowane przez I. Kanta, ktéry
zafascynowany ogdlnoscia, prawdziwoscia i skutecznodcia mechaniki,
a jednoczesnie przekonany, Ze $wiat jest konstrukcja ludzkiego umys-
n, w taki spos6b usilowat rozwiazad ten problem. Mozna, nawiazujac
do poprzednich rozwazait, powiedziel zartobliwie, ze Kanf powtérzyt
komstrukeje Newiona w §wiecie pozbawionym Boga, w kidrym swia-
domos¢ czlowieka jest ostateczna podstawa wszystkiego, nie mamy
bowiem innego, bardziej bezposredniego kontaktu ze $wiatem, co nie
znaczy wcale, ze $wiat ten nie istnieje.

Ontologia jest tym dzialem filozofii, ktéry bada swiat zewnetrzny
i stara sie go Zrozumie¢ w sposdb ogélny, dlatego czas badany przez
fizyke ma zwiazek z czasem filozoficznym, ktéry nazwe ontologicz-
nym. Zajmiemy si¢ teraz pytaniem o zwiazek fizycznych i ontologicz-
nych koncepcji czasu. Zaczng od oméwienia, w jaki sposéb poglady
filozoficzne wplywaja na sposéb podejscia przedstawwleh nauk empi-
ryczoych do badanych prezez nich whasnosei swiata. Rola pogladow
religijnych i filozoficzaych uczonych, oraz ich sytuacii spolecznej, to
ulubiony temat wspélczesnej filozofii nauki. Analizuje si¢ te sprawy
pr/ede wszystkim w cclu zdobycia argumentéw przemawiajqcych za
leza, Ze nic ma W nauce poznania pewnego i obicktywnego i ze nale-
zy w niej zrezygnowac z klaqyczncj teorii prawdy. Nic zgadzam si¢
2z tymi pogladamy, lecz przyznaje, Zze uczeni, tworzac teorie naukowe
i patrzac na Swiat w okreSlony filozoficzny sposéb, odpowiednio
ksztaltuja swéj nankowy obraz $wiata. Historia nauki i filozofti do-
starcza wielu przykladéw fego zwiazkn. Kartezjusz, np., nie wierzyt
w istnienie prézni i zgodnie z tym stworzyl teori¢ grawitacji jako
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mechanicznych wiréw w eferze zapelniajacym przestrzed miedzypla-
netarng. Dobrze znany jest wplyw pogladow Macha, zaprzeczajacego
istnieniu absolutnej przestrzeni i czasu, na naukowy rozwdj Einsteina,
kitdry, jak sie sadzi, dzieki temu stworzyl elastyczng teoric czasoprze-
sirzeni powigzanej z materia za pomocg réwnafi, zwanych obecnie
réwnaniami Einsteina. Mach pozwolit Einsteinowi uwolni¢ sie od
ograniczajacej -fizyke absolutnej koncepeji Newtona, Wrogiem
szczegdlnej 1eorii wzglednosci byl znany filozof francuski H. Berg-
son, ktéry widzac Swiat jako dynamiczny proces, poznawalny tylko za
pomocy intuicji, zarzucal Einsteinowi, ze u$miercit czas. To stanowi-
sko filozoficzne nie prowadzio jednak do odpowiednich pogladéw
fizycznych, poniewaz zdaniem Bergsona prawdziwa dynamika bytu,
jako niewyrazalna za pomocy pojeé, nie moze byé przedmiotem
badan nauvkowych. W czasach najnowszych mozna przyloczy¢
D. Bohma, tworce teorii parametréw ukrytych, kiéry w swojej znanej
ksigzce filozoficznej , Przyczynowosé i przypadek w fizyce wspdt
czesnej” wiaze obraz swiata rysowany przez fizyke kwantowa z he-
raklitejskg koncepcja swiata zmiennego i pozbawionego statych skiad-
nikéw, Sa to wszystko przyklady wplywu koncepeji filozoficznych na
naukowe.

Pozostal jeszcze do omdwienia wplyw teorii fizycznych na ogdlny
obraz §wiata 1 na filozoficzna koncepcje czasu. Jest to temat dla mnie
najcickawszy, lecz mam z nim klopot, poniewaz trudno jest pokazac
na przykladach, jak nowoczesne teorie fizyczne wptynely na poglady
okreslonych filozoféw. Jedna z przyczyn tej trudnosci jest to, ze stabo
Zznam wspélczesng filozofie, dlatego wole nie wdawaé sie w interpre-
facje wybranych pogladéw. Druga przyczyna jest taka, ze aktualnie
filozofia przeZywa okres krytycznej anmalizy swych poznawczych
podstaw, najwybitniejsi filozofowie nie wierza w mozliwo$é nieza-
wodnego poznania i dochodzenia do prawdy, a najwieksze uznanie
zdobywaja «ci, kiérzy sa najbardziej sceptyczni. Z tego powodu
w ostatnich dziesiatkach lat nie powstaly Zzadne liczace sie kierunki
filozoficzne, odwolujace sic do naukowego obrazu $wiata. W lej
sytuacji bedg mowit o powszechnie przyjmowanym przez ludzi wy-
ksztalconych obrazie Swiata, opartym na osiagnieciach nauk przyrod-
niczych, zwlaszeza fizyki i kosmologii. Trzy najwaZniejsze teorie
fizyki XX w. — szczegdlna i ogdlna teoria wzglednosci oraz fizyka
kwantowa — w istotny sposSb wplynely ma filozoficzna koncepcic
czasu, wnoszac do nief wazne zmiany kub uwzupeinienia.

W szczegdlnej teorii wzglednosei Einstein wykazal, Ze bieg zega-
16w, a wiec uplyw czasu fizycznego, zalezy od ukladu odniesienia,
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w ktdrym mierzymy czas. Bylo to szokiem nie tylko dla fizykdw,
lecz takze dla filozoféw. Obraz §wiata, w ktérym uniwersalny czas
nienblaganie plynie, niczaleznie od tego, co robimy, okazal sig falszy-
wy. Do S$wiadomosci spolecznej przeniknely niezgodne z intuicja
konsekwencije, takie jak paradoks bliZnigt, czgsto omawiany w litera-
turze popularyzujacej fizyke. Drugim waznym krekiem na drodze
destrukcji tradycyjnej koncepcji czasu bylo powiazanie metrycznych
wiasnosci czasu i przesirzeni w czterowymiarowej czasoprzestrzeni.
W rezultacie popularne stato si¢ przekonanie, ze czas jest paramefrem
réwnorzgdnym wymiarom przestrzennym. Skrajng filozoficzng kon-
sekwencja tego spojrzenia na czas jest tzw. koncepcja block universe,
w kiérej podstawowymi skladnikami $wiata s3 punkty czasoprze-
strzenne, a czas nie plynie, poniewaZ isinieje jednoczesnie cala
przesziosé 1 przyszios€. Przypomina to skrajnie statyczny i jednorod-
ny byt Parmenidesa. W naszym stuleciu zwolennikiem takiej koncep-
cji czasu byl McTaggart. W Polsce jej rzecznikiem jest Z. Augusty-
nek. Szczegdlna teoria wzglednodci wigze wprawdzie czas z prze-
sirzenia, lecz pozostawia czasoprzesirzedi jake tlo wszystkich zjawisk,
niezalezne od ich przebiegu i wlasnoéci.

Ogélna teoria wzglednosci calkowicie zniszczyla newtonowski
obraz czasu i przestrzeni, poniewaz réwnania Finsteina wiaza geo-
metrie czasoprzestrzeni z materig, pozbawiafac czas i przestrzen ja-
kichkolwiek wlasnosci absolutnych. Konsekwencja tej teorii bylo
powszechne przyjecie refacyjnej teorii czasn i przestrzeni, jako para-
metréw opisnjacych procesy, catkowicie uwzaleznionych od zjawisk
fizgcznych. W ten sposob nauka rozstrzygnela stary spér migdzy
Newtonem a Leibnizem. Wygral Leibniz.

Na gruncie ogélnej teorii wzglednosci powstata kosmologia Wiel-
kiego Wybuchu, ktdra postawila pytanie o granice czasn. Skoro caly
wszech§wiat powstal kilkanascie miliardéw lat temm, to co bylo
wezesnief? Mozna na to odpowiedzied tak jak Sw. Angustyn, kidry na
pytanie, co BAg robil przed stworzeniem $wiata, odpowiedzial, ze jest
to pytanie Zle postawione, poniewaZ przed siworzeniem swiata nie
bylo czasu i Zadnego ,przed”. Kosmologowie, zwlaszcza twércy
inflacyjnej teorii wszech$wiata, nie sj tacy ostrozni i tworza bez
opamigtania calte zespoly wszechSwiatéw, méwigc np. o wszechswia-
tach réwnolegtych. Réwnoleglych w jakim czasie i w jakiej przestrze-
ni? Tego typu teorie sa, moim zdaniem, powrotem do absolutnej
koncepci czasu. Ich twérey czesto nie sg tego Swiadomi i glosza, ze
nie ma czasu absolutnego. Jaki jest wobec tego charakter czasu, wig-
zgcego ze sobyg odrebne, niezalezne wszech$wiaty, rozwijajace sie
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zgodnie z wiasng dynamiky? Bez odwolania si¢ czasu nadrzednego
wobec lokalnego czasu plynqcego w kazdym z wszechdwiatéw, kon-
cepcja wielu wszechSwiatow nie ma seusu. Pod tym wzgledem to, co
dzieje sig aktualnie w kosmologii, jest godne uwagi, poniewaz uczeni
podejmujy zadanie dawniej nalezace do ontologu - tworzenia ogdl-
nych mm pojeciowych wyjasniajacych strukture i dynamike wszyst-
kiego, co isinieje.

Trzecia wazna teoria XX w., fizyka kwantowa, doprowadzita uczo-
nych do granic czasu W najmniejszej skali. Pojeciowe kiopoty kwan-
towej teorii pola i teorij oddzialywaf lundamentalnych prowadzg do
whiosku, ze klasyczne pojecia czasu i przestrzeni zawodza w odpo-
wiednio malej skali, wigzanej zwykle z odleglodcia Plancka, w ktdrej
charakterystyczne dla pél kwantowych procesy flukiuacji rozmywaja
topologiczng i geometryczng strukture czasoprzestrzeni. Sg to zagad-
nienia bardzo trudne i niejasne. Wielu uczonych wicrzy, Ze ich roz-
wigzanie doprowadzi do nowej rewolucji w pojeciowych podstawach
fizyki. Rewolucja ta objglaby takze pojecie czasu.

Whniosek wyplywajacy z powyZszych rozwazai jest taki, 7c ograii-
czajgc sig do ontologicznej, obiekiywnej koncepcji czasu, otrzymuje-
my wiclostronne powigzania tej koncepcji z tym, co o czasie mowi
najnowsza fizyka. Poniewaz fizyka burzliwie si¢ rozwija, 4 filozofia
skupia si¢ gléwnie na wlasnych problemach i na analizie swoich
podstaw, w swiadomosci spolecznej 1 w ogllnym obrazie $wiala
NOWO0CZESNELO cztowieka pojecie czasu bardziej zalezy od wynikéw
fizyki i kosmologii niz od ostroznych ogélnych analiz filozoficznych.
Jestem przekonany, Ze filozofowie, stawiajacy sobie zadanie zrozu-
mienia $wiala pojmowanego obiektywnie, wiele moga sie od fizyki
nauczyé, poniewaz klasyczne systemy filozoficzne byly zwigzane
z dawnymi obrazami §wiata, ktérych ograniczono$é pojeciowa i empi-
rycznz jest nam dobrze znana.

MICHAE TEMPCZYK, ur. 1942, prof. dr hab., pracownik Instytute Filozofii
i Socjologit na Uniwersytecic Wurszawskim i Instytutu Filozofii na Uniwer-
sytecie im. Mikolaja Kopernika w Toruniv. Autor m.in. ksigzek: ,,Teotia
chaosu a filozofia”, , Teoria chaosu dla odwaznych™.
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Ostatnio spedzam wakacje w Niemezech, dokladnie na pogranicze
dawnych RFN i NRD, zast¢pujac mojego kolege, proboszeza trzech
parafii. Ale mimo e mam pod opicks az trzy pamafie, znajduje tez
czas na to, co sprawia mi prayjemnosé: wycieczki do bibliotek uni-
wersyteckiej w pobliskiej Getyndze i spacery. Te ostatnie prowadza
przez zalesiony, pagérkowaty ieren, gdzie w odleglosci zaledwie
1 km od probostwa w Fubrbach przebiegala jeszcze nicdawno granica
dwu pafistw niemieckich i dwu $wiatéw: tego wolnego i tego zniewo-
lonego przez Stalina i jego nastgpcéw. Slady granicy pozostaly —
maty pomniczek przy drodze, z elementami drutu, i szero!?a na 100 m
przesieka w lesic. Tu dokladnic przcbicgala granica. Siadam na fawce
przy pomniku i zastanawiam si¢ nad skutkami dawnege podzialu
Swiata na wolny 1 zniewolony, Podzial zniesiona, ale bolesne skutki
pozostaly. Miejsce to sklania do refleksii nad jeszcze jednym, istnieja-
cym nadal, podzialem: podzialem w §wiecie chizedcijaiiskim na pra-
wostawnych, katolikdw, wiele wspdlnot protestanckich, starokatolic-
kich i innych. :

Dlaczego to miejsce w centrum Niemiec, przy dawnej granicy RFN
1 NRD, przypomina o ranie chrzescijaiistwa, jakim jest jego podzial?
Jeste$my w dawnym ksiestewkun niemieckim Eichsfeld. Naleza do tej
krainy dwie gminy na terenie dawnej RFN i dwa powiaty na térenie
dawnej NRD. Eichsfeld jest z dziada pradziada katolicki. Ale stanowi
katolicka enklawe w morzu profestaniyzmu, peza nim landy, do kté-
rych naleza Dolna Saksonia 1 Turyngia, sa tradycyjnie protestanckie.

Jak to si¢ stalo, Ze Eichsfeld jest kaiolicka enklawa w proicstan-
ckim otoczenin? W XH w. ksiestewko to zostalo zakupione przez
biskupa odleglej o 300 kmn  Moguncji. Ten ostatni byt nie tylko
zwierzchnikiem mogunckiej diecezji, ale réwnoczesnie wiadca swiec-
kim, ksieciem na terytorium swojej diecezji. Rok 1525 przynidst
wystapienie Marcina Luira — poczatek protestantyzmu. Mieszkaiicy
Fichsfeld przeszli wiedy na mnowe — protestanckie — wyznanie. Po
zawierusze, jaka stanowily wojny chlopskie, prowadzone na tle reli-
gijnym, doszlo w Niemczech do porozumienia miedzy katolikami
1 protestantami. W Augsburgu sformufowano siynna zasade: cuius
regio eius religio — to zmaczy whadca ksiestwa mial decydowac
o wyznaniu swoich poddanych. Wladca swieckim enklawy Eichsfeld
byt biskup Moguncii, katolik — zatem zadecydowal on, Ze mieszkaricy
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maja na powrdi, po wczesnym zachly$nigciu si¢ protestantyzmem,
powrdci¢ do Kosciola katolickiego. Dlatego m.in. sprowadzit w dru-
giej polowie XVI w. do Heiligenstadt — administracyjnego centrum
Eichsfeld — jezuitéw, ktdrzy mieli z powrotem wprowadzi¢ katoli-
cyzm. Mieszkaficy Eichsfeld — mimo tych zabiegéw - byli jednak
uparci. Dalej, whbrew obowiazujacej zasadzie cuius regio eius religio,
trwali przy nauce Marcina Lutra, nie chcieli odstapi¢ od zasad proies-
tantyzmu. Nie pomagala dzialalnos$¢ rekatolizacyina jezuitow. I wiedy
biskup Moguncji wpad! na pomysi, kiéry miat zmusi¢ mieszkasicow
Eichsfeld do powrotn na tono katolicyzmu. Mianowicie, uparte trwa-
nie przy prolestantyzmie miato zostaC ukarane odebraniem przywileju
warzenia piwa. Oznaczaloby 1o, Ze musiano by sprowadza¢ ulubiony
napéj 7z innych czesci Niemiec za wieksze pienigdze, mieszkaficy
ksiestwa za$ byliby pozbawieni dochodéw z jege produkeji. Przywis-
7anie do piwa zdecydowalo ostatecznie o ,,wyborze” wyznania przez
micszkaicow Eichsfeld. Jeszeze w XVI w. wrdcili na lono katolicyz-
mu. I do dzisiaj Eichsfeld: dwie gminy w dawnej RFN i dwa powiaty
w dawnej NRD, stanowi katolicka enklawe w morzu otaczajacego ja
protestantyzmu.

Te historiec korzeni katolickoSci — ,piwnych” zreszla — mozna by
opowiadaé jako anegdote. Jednak zgodnie z tradycyjnym nauczaniem
Magisterium Fcclesiae jest ona brzemienna w skutki dla zamieszkuja-
cych te okolice katolikdw i protestantdw. Mysle o tym, spacerupic
przesieka dziclaca dawniej obydwa paristwa niemieckie.

Fo 45 minutach marszu w kierunku péinocnym, podezas ktérego
mozna podziwia¢ pamoramg Gor Harzuw z dominujacym szczytem
Brocken, docieram do historycznego miejsca na skraju dawnego pasa
granicznego: platformy widokowej, z ktdrej micszkaficy dawnych
Niemiec Zachodnich ogladali kiedys$ z pewnej wysoko$clr poloZona
w dawnej NRD — na wyciagniecic reki - miejscowosé Zwinge. Zwin-
ge nie mlezy do Eichsfeld, jest wsia protestancka. Nie dogwiadczyla
dobrodziejstw ,,piwnego” powrotu na fono katolicyzmu. Z tragiczny-
mi - wedhug tradycyjnego naunczania Kodciola katolickiego — skutka-
mi dla jej mieszkaficéw. Wedlug lego nauczania poza Kosciotlem —
w domysle: katolickim — nie ma zbawienia. Mieszkaficy Zwinge,
gromadzacy si¢ w protestanckim kosciétku, pokarani przez historie
tym, z¢ 40 lat musieli mieszka¢ w komunistycznym getcie, mieliby
zosta¢ w przyszlym Zyciu dodatkowo pokarani brakiem zbawienia za
to, ze ich przodkowie nie mieli ,piwnej” mozliwoSci konwersji na
katolicyzm.

Ktos méglby mi zarzucié, ze wyprowadzitem ten swoj ,.spacerowy”
wniosek me uwzgledniajac nauczania II Soboru Watykadskiego.
W dokumentach tego Soborn stwicrdzono wyraZnie, ze obok katoli-



80 ks. Jerzy Dadaczyriski

kéw réwiieZ prawostawni, prolesianci, inni chrzescijanie, wyznawcy
judaizmu, islamu, wyznawcy innych religii, a nawet ateisci dobrej
woli, s3 w pewien spostb, w réZnym stopniu, przyporzadkowani do
Koecm}a katolickiego (to koncepcja kregow przynaleznosci do Kos-
ciota). W ten sposéb sobdr ,,zapewnﬂ” im mozliwo$é zbawicnia, bo
przeciez jeden z dogmatdw powiada, Ze poza Kosciolem nie ma Zba-
wienia. Mnie jednak rozwiazanie II Soboru Watykanskicgo nie do
koiica zadowaia. Méwi ono bowiem o réznych stopniach przyporzad-
kowania do Kosciola, implikujac prawie ze mozliwos€ numerycznego
okreélenia jego stopnia. I tak — moZna sobie wyobrazié — wedhg
Sobom zdanie, Ze , katolicy nalezy do tego Koéciola” bytoby prawdzi-
we w 100%; zdanie, Ze ,naleZa do niego prawostawni”, byloby praw-
dziwe w jakich$ 9/10; zdanie, e ,naleza do niego protestanci”, bylo-
by prawdziwe w 7/10 itd. To jednak sugeruje, Zze ojcowie II Sobom
Watykadskiego odwolali si¢ w swych dokumentach do logiki wielo-
wartosciowej, réznej od klasycznej, ktéra postuguje sie jedynie dwie-
ma wartosciami logicznymi: prawda i falszem, oznaczanymi odpo-
wiednio przez 1 i 0. W mysl logiki klasycznej o danym czlowiekun
A mozna orzec — zgodnie z prawda — dokladnie jedno z dwu zdaf:
A nalezy do Kosciola katolickiego” albo ,,A nie nalezy do Kogciola
katolickiego”. Nie mozna - stosujac logike klasyczna — powiedzied,
Ze zfdanie »A nalezy do Kosciola katolickiego” jest prawdziwe, np.
w 8/10.

Il Sob6r Watykaniski zaslosowal zalem w tym miejscu logike wie-
lowartoSciowa, 16zny od klasycznej, kiora poslugmemy si¢ ma co
dziefi. Zrobit tak dlatego, poniewaz nie mogh w inny sposéb ,,zapew-
ni¢” mozliwosci zbawienia wyznawcom innych wyznai i religii, przy
r6wnoczesnym zachowaniu tradycyjnego nauczania, zakladajacego, ze
poza Kosciolem katolickim nie ma zbawienia. Ale fo z kole1 oznacza,
ze na 1I Soborze Watykafiskim dokonala si¢ ,,rewolucja” odnosnie do
zasad logiki stosowanej w nauczaniu Kosciola, Zrezygnowano —
przynajmniej czq,écmwo - z logiki klasycznej, dwuwartosciowe;.
A taklej wczesniej uzywano. Formulujac dogmat podawano jego
tresé, a potem dodawano, ze ten, kto twierdzi co$ innego, jest wykleg-
ty. Dopuszczano jako prawd21we wylacznie sformulowanie dogmatu,
a wszystkie inne zdania odrzucano jako nieprawdziwe, W logice
orzecznictwa dogmaidw istnialo miejsce tylko na prawde i falsz, nie
byko stwierdzes, ktérym moZna by przypisaé np. 7/10 czy 4/10 praw-
dziwosci.

Zestawienie wczesniejszej logiki, stosowanej w orzekaniu dogma-
téw, z logika wiclowartosciows II Soboru Watykasiskiego prowadzi
do ujawnienia istoinego braku wypowiedzi Magisterium Ecclesiae.
Stosujac w jakiej$§ dziedzinie, teorti, nanczaniu kidra$ z logik, korzy-



Elumeniczny spacer N

sta si¢ konsekwentnie tylko z jednej. Co zatem zrobi¢? Albo przefor-
mutowaé nauczanie II Soborm Watykaiiskiego przy konsekweninym
zastosowanin logiki klasycznej, albo przefonmowad wczesniejsze
nauczanie Kosciola, przy zastosowaniu logiki Sobori. To jednak
bedzie wymagalo olbrzymiej pracy teologéw, metodologdw i logikéw.
My natomiast, w dalszej czesci naszych rozwazani, musimy sie zdecy-
dowa¢ na jedna logike. Rozwiazanic zagadnienia zbawienia niekatoli-
koéw, odwolujace si¢ do logiki wielowariosciowej, juz tu naszkicowa-
no, ja bede sie staral rozwiazaé nasz problem ekumeniczny, stosujge
stara, klasyczng, dwuwartosciowa logike tradycyjnege orzecznictwa
dogmaiéw.

Wracamy wigc do pytania, co ze zbawieniem protestantéw, groma-
dzacych si¢ w wiejskim kosciélku we wsi Zwinge. Gromadza sie oni
w swym kosciele niewatpliwie w imi¢ Jezusa Chrystusa. Chrystus za§
powiedzial: Gdzie dwu albo trzech gromadzi si¢ w imie moje, fam ja
Jjestem wsréd nich. Chrystus jest z nimi, wsréd nich. Prawdziwe jest
tez dokladnie jedno z dwu zdaii: ,protestanci z Zwinge naleza do
Kosciola” albo ,,protestanci z Zwinge nie naleza do Kogciota”. Innej
mozliwosci nie ma — tertivm non datur — bo stosujemy dwuwartoscio-
wa logike dawnych orzeczedt dogmatycznych (a jesli te logike zasto-
suje sie konsekwentnie, to nalezy konsekwentnie odrzucic nauke
Vaticanum II o kregach przynaleznosci do Kosciota). Paradoksalne
byloby, gdyby nie naleZeli oni do Kosciota, ergo nie mogliby byé
zbawieni, mimo 2¢ Chrystus jest wérdd nich. Zatem naleza do Kos-
ciofa. Tak samo za§ jak oni, naleza do niego prawostawni, starokato-
licy, anglikanie, baptysci, metodysci, Koptowie 1 inni chrzescijanie.

Trzeba jednak doprecyzowad, o jakim Kosciele méwimy. Chodzi
o ten Koéciél, o ktérym méwi wyznanie wiary z Nicei: jeden, §wiety,
powszechny — a wigc katolicki, stad mozliwosé zbawienia wszystkich
chrzedcijan — 1 apostolski. PoniewaZ r67ne wyznania chrzescijaiiskie
nie majg wspolnych struktur organizacyjno-hierarchicznych, wiec to
nie one zapewniaja jednos¢ tego Kosciota. Co ja zapewnia? To, co
czesto nie jest manifestowane, nie jest dowartoSciowane, a co jest
znakiem rozpoznawczyim ewangelicznego krdlestwa BoZego na ziemi,
ktdrego no$nikiem jest Kosciél Chrystusowy, czyli sprawiedliwosé,
miltosc i pokdj. Tam gdzie s3 wprowadzane w Zycie mito$é, sprawied-
liwosé i pokdj, tam jest jeden Chrystusowy Koscisl.

Ten jeden Chrystusowy Kosciét jest — jak powicdzielismy, za
nicejskim Credo — Kkatolicki. Znaczenie terminu ,katolicki” jesi tu
jednak inne niz standardowo przez nas stosowane. ,Katolicki” nie
oznacza tu Kosciola rzymskiego i wspdlnot z nim skonfederowanych.
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JKatolicko$¢” oznacza ,,powszechnosc”, kidra ujawnia sie zardwno
we wspolnocie 1zymskiej, jak i prawoslawnej, prolestanckiej, angli-
kafiskiej, bapiystycznej i we wsZystkich innych wspdlnotach chrzesci-
jasiskich. Co wiccej, poniewaz kryterium przynaleznoSci do tego
Kosciola powszechnego stanowia sprawiedliwosc, milo$é i pokdj, to
jest 6w Koseidt niewatpliwie Zywy réwniez poza wspSinotami chrzes-
cijafiskimi, wszedzie tam, gdzie ludzie staraja si¢ posigpowac zgodnie
z zasadami spraw1edhwosc1 milosci 1 pokoju.

Generalnie zatem moZna stwierdzi¢, 7e dwa przywolane znaczenia
pojecia katolicko$ci nie pokrywajs sic;. Co wigcej, rzymskosé — jak
sie wydaje — nie zawsze oznacza astomatycznie lg drugg katolickos§é,
Mozna w tym miejscu postawic pytanie: Co z tymi ugrupowaniami
we wspdlnocie rzymskiej, przede wszystkim w naszym kraju, ktére na
sig 1 z uporem maniaka staraja sie potwierdzi¢ teze Lenina o nad-
rzednym charakterze religii, o tym, ze jednak stanowi ona ,,opium dla
fudu”? Co z tymi ugrupowaniami, ktére wykorzystuja wiare prostych
ludzi, jedynie po to, by saczy¢ w ich serca ideologie opetaficzej nie-
nawisci i nieustannej walki? Czy to jeszcze nicejski katolicyzm, majg-
cy by¢ nosnikiem sprawiedliwogei, milosci i pokoju?

PostawiliSmy teze — przy zastosowaniu zasad logiki klasycznej
i zgodna z wyznaniem nicejskim wiary — o isinieniu i dzisiaj jednego,
powszechnego (katolickicgo), Chrystusowego Kosciola, pozbawionego
struktur formalnych, ale rozpoznawalnego dzieki mitosci, sprawiedli-
woscl 1 pokojowi. Kodciola, kidry przejawia si¢ w réznych wspdlno-
tach chrzedcijafiskich, a takze poza nimi. To jednak nie oznacza, Ze
oto teraz powinni$my swobodnie przenosié¢ si¢ ze wspdlnoty rzym-
skiej na Jono prawostawia, potem do metodystéw itd. Takich global-
nych rachéw mle;dzywyznamowych Zresztg nie notuje sn; Wydaje sig,
ze Pan Bdg osadzil nasze zycie w takiej a nie innej wsp01110c1e
chrzedcijafiskiej, bo w niej — my wlasnie ~ najlepiej moZemy sig
zbawiaé. Bo ona najlepiej odpowiada naszej mentalnosci, kulturze,
przyzwyczajenioimn, tradyciyi, umystowosci. Bo ta wspélnota wiasnie
ma nam fowarzyszy¢ w drodze ko niebu. Bo taky On dla nas wybrat
droge.

KS. JERZY DADACZYNSKI, ur. 1959, dr filozofii. Specjalizuje sie w filozofii
i historii matematyki. Od 1995 . pracuje w duszpasterstwie parafii §w. Jozefa
w Chorzowie. Autor m.in. ksigzek: ,Heurystyczne {unkcje zatoZeni filozoflicz-
nych w kontekscic odkrycia tearii mnogodci George’a Cantora” (1994); ,,Filo-
zofia matematyki w ujeciu historycznym” (2000); ,Matematyka w oczach
fitozofa™ (2002); . Tu i teraz. Trzydziesci dwa kazania” (2002) oraz wieln
artykuldw z zakresu filozofii i historii matematyki. Mieszka w Chorzowie.
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Mavrian Adamczyk

Porozmawiajmy o sztuce

Sztika to serce
Mare Chagall

Przed paru tysigcami lat czlowiek, by ozdobi¢ swéj cywilizacyjny
uniform, przypina zlota broszg — sztuke. Ta lndzka dzialalnosé, nie
Zwigzana 7 picrwszymi potrzebami surowego bytowania, zastanawia
nas, tak jak zastanawiata greckich filozoféw, a powody, dla jakich
pojawila sie sztuka, sg tak samo lajemnicze jak estetyczne ukierunko-
wania natury, poczawszy od pierwotmiakéw a skoficzywszy na osob-
nikach z samego szczytu drabiny cwolucyjnej.

Zastanawia nas i zadziwia zwiazana z funkcjonalnoscia estetyezng
zdolnos¢ nalury. Réwnicz zadziwia Boskie przeslanie, jakim jest
harmonia. W rzeczywistym dziele sztuki, dziele lndzkicgo geniuszu,
tkwi wlasnie czastka tej harmonii. Tu czlowiek w niewielu przypad-
kach zblizyl si¢ do Stwdrcy.

Abstrakcja, abstrakcja

Naiwne wydaje si¢ mniemanie abstrakcjonistow, Zze sztuke mozna
tworzy¢ w oderwaniu od rzeczy. Niezmienna jest przeciez uwypuklo-
na przez Norwida istota sztuki, jest nig: jednosé formy i tredci.

Sztuka abstrakcyjna, ktdra spotkala si¢ z apoteoza jednych a pote-
pieniem innych, narodzila sie przez przypadek. Tak twierdza history-
cy malarstwa. Pewnego dnia Kandinsky zauwaza usiawione bokiem
plStno i odczytuje je jako abstrakcyjny uklad form. Wydaje mu sie,
7e dokonuje epokowego odkrycia. Tak powstaje nowa ,religia™
w sztuce. Moim zdaniem, Kandinsky niczego nowego nie odkryl.
Malarz realista, komponujac obraz, nie mysli o tresci. Zajmuje go
abstrakcyjny ukiad elementéw obrazowych, ich proporcje, rytmy,
melodyjnos¢ linii, czyli zajmuje sie wlasnie abstrakcyjna strona dzie-
fa. Dopicro w nastgpnym etapie ujawnia sig tresé.

Tysigce wyznawcow abstrakcji przyjmuje z entuzjazmem nowg
metode, kojarzy sie ona bowiem z pelng wolnoscig { zaweZeniem
kryterinm do samej estetyki. Jest 1o duze ulatwienie dla artysty.
MozZna jeszcze tutaj dodac istotng uwage: by¢ moze na skutek uzna-
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nia sztuki prymifywnej za sztuke peliowarioéciows, dochodzi w tym
czasie do fetyszyzacji dziela. Arfysia staje si¢ szamanem, jedynym
dopuszczonym do tajemnic sztuki. Znikajg tradycyjne kryteria oceny,
a pojawia sie bezgraniczne pole do mistyfikacji. Jednak wielu artys-
16w, mimo weze$niejszego entuzjazmu odeszlo od abstrakeji, widzge
w niej §lepy zanlek. Czy abstrakcje nalezy potgpiac? Absolutnie nie
nalezy. Byl to znaczacy eksperyment w dziejach sztuki wspélczesnej,
eksperyment niespokojnego XX w.,

Stylowe meandry Pabla i jego klasa

Réwniez do czasu bulwersnjacego wybrylm Marccla Duchampa,
ktérym bylo wystawienie muszli pisuarowej jako dziela, sztuki plas-
tyczne mimo réznorodnych meandréow zwiazane byly blizej lub dalej
Z natura, z obrazowaniem $wiata. Przez pojawienie sie kina, ktérego
zdolnosci techniczne sa olbrzymie, malarstwo zostalo pozbawione 1ej
roli. Niepokdj genialnecgo Pabla Picassa (przed 1907 1), kidry jak
barometr na zmiany pogody reagowal na zagrozenie stagnacja, byl
usprawiedliwiony. Nie frzeba dodawaé, iz nicpokd] nieprzecieinie
utalentowanego Hiszpana wywodzit si¢ z ducha czasu. Konczyta sie
stara epoka. W ogéle daje sie zanwazy¢, ze soki poteznej §rédziemno-
morskiej kultury zaczely wiedy gwattownie wysychaé. Dlatego wlag-
nie Picasso sznka ratunku w prymitywnej masce murzyriskiej. I tak
powstaja prekubistyczne ,,Panny z Avignonn”. Czy to nie kurtozalny
przypadek, ze najbardziej utalentowany artysta tamtych czaséw, wir-
tuoz kazdej plastycznej techniki, pozycza sobic od prymitywnych
Indow Afryki sposéb kanciastego modelowania formy? W ciggn pam
lat powstaja jego wspanizle kubistyczne dziela. PéZniej Pablo Picasso
zmienia kilkakrotnie style, nie dajac si¢ przescignaé nikomu. Réwno-
legle dziala przeciez poigina gromada Swicinych mailarzy ze Szkoly
Paryskicj, niec méwiac juz o Bonnardzie czy jego przyjacielu, Jozefie
Pankiewiczn. Warto moze tulaj wlagnie zacytowaé zlo§liwy opinig
Pankiewicza o genialnym Hiszpanie: Zreczny nasladowca rdinych
stylow. Trzeba jednak powiedzieé, ze ten ,nasladowea”™ stanowit klase
dla siebie, jesli chodzi o kulture rzemiosta i szlachetno$¢ w ujeciv
tematu, Jest taki obraz ,Narzeczeni”, prosia namalowana akwarcla
kompozycja, gdzie jak niki inny Picasso potrafil prostymi §rodkami
wyrazi¢ onie$mielenie narzeczonej oraz delikalnos¢ i zakochanie jej
chlopca. Szlachetno$é sziuki Picassa i jej mocno humanistyczny wy-
dzwiek s3 uderzajace. Sztuka dla genialnego Pabla byfa ogrodem, do
ktdrego czesto wchodzil, aby sie oczyscié. W zycin prywatnym bo-
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wicm ten demiurg byl destruktcrem, a jego zachowania wobec naj-
blizszych czgsto bulwersowaly otoczenic. Potrafil np. zgasi¢ papierosa
na policzku swojej miodziutkicj konkubiny, Franciszki Gilot.

Nieporozumienie

Wiatek Picassa znalazt si¢ w tym tekscie nie bez powodu. Jego to
wlagnie uwaza si¢ za ojca sztuki nowoczesne). Jest to moim zdaniem
duze nieporozumienie. Sztuka nowoczesna powstata z ducha czasu,
a Pablo Picasso czui si¢ jego ofiara. On to wypowiedzial znamienne
zdanie: Artysta XX wieku to clown cyrkowy. Trzeba tu jeszcze dodad,
ze wielokrotnie dystansowal si¢ od pdéZniejszej samozwaiiczej awan-
gardy, kidra razem z obecna jest czym§ peryferyjnym w §wiecie kul-
tury i z idea sztuki jako takiej mic ma nic wspéinego. Najnowsze
,,zdobycze” awangardy polegaja np. na krwawym oszpecaniu i defor-
macjach ludzkiego ciala lub wyuzdanej pornografii, co mozna bylo
zobaczy¢ ostatnio w Zachecie na wystawie sztuki austriackiej, albo
w stalej ekspozycji sztuki nowoczesnej w paryskim Centrum Pompi-
dou.

Akademizm — co to takiego?

Pewien inteligentny licealista powiedzial, Ze akademizm umark
z lenistwa. To ciekawe. Nie stwierdzif tego zaden profesor uniwersy-
tecki, zaden filozof. Rzecz w tym, ze sztuka wspdlczesna nosi zna-
miona zmodyfikowanego akademizmu, o czym pisat juz w latach
pigédziesiatych wybitny polski malarz, Marek Zulawski. Akademizm
jest przykladem sztuki bezosobowej, kidrej receptura ma obstuzyé
tysiace artystéw warsztatowcéw nie majacych Boskiego ognia.

Obeciile, z dysiansu czasowego, na firmamencie sztuki XIX w.
widzimy najjasniejsza gwiazde — Eugeniusza Delacroix. Nikt wiedy
nie byl bardziej samotny i bardziej atakowamy. Oto co Delacroix
powiedzial znakomitemu krylykowi, Théophile’owi Silvestre, na
wyslawie obrazéw ze zbioréw ksieznej orleanskiej: Od trzydziestu
przeszio lat rzucony jestem dzikim bestiom na pozarcie. Jedli idzie
o malarstwo doby romantycznej, to trzeba powiedziec, Ze karly rozda-
wal wtedy akademizm. Tu, paradoksalnie, przywolajmy Mikolaja
Kopermika, ktéry zajmujac si¢ przez pewien czas polityka pienigdza
jest autorem tezy, Zze zla moneta wypiera dobra. Moim zdaniem to
samo dzieje si¢ w sziuce. Bodajze w 1852 r. wrécil Delacroix z pa-
ryskiego Salonu, a co tam zobaczyl? Na prawie trzy tysiace obrazéw
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Jeden byl wart obejrzenia. Byl io obraz polskiego malarza, Henryka
Rodakowskiego, ,.Portret gen. Dembifiskiege”. Jako malarz moge
powiedzieé, 7ze obraz fen nie jest szczytem malarskich mozliwosci
t daleko mu do genialnych p¥dcien Piotra Michalowskiego. Zatem, na
okoto trzy tysigce obrazow wystawionych w Salonie tylko jedna
godna uwagi praca! I fo sie dzieje w bogatej w talenty Francji. Dla
sprawiedliwosci trzeba dodac, Zze Salonowe jury odrzucato obrazy
malarzy wylamujacych si¢ z akademickiej konwencii, bylo ich jednak
niewielu. Tak wigc, mieszczafiski duch czasu dyktowal artystom, jak
maja tworzyC. Rzesze tych wansztatowych twircdw prostytuowaly sie
dla pieniadza i stawy. Wystarczy wspomnied oblozonego zlotem Wil-
liama Bouquerau, ulubierica banluerow ksigzal i cesarzowej Eugenii.
Kto dzi§ o nim pamigta?

Dzisiaj

Przedstawiciele wspilczesnego akademizmn teZ maja sig dobrze.
I w bogatych krajach zachodnich, i w naszej biednej jeszcze Polsce.
Niemate picniadze z kiesy pafistwowej ida na bulwersujace prezenta-
cje, a autorzy lej zenujacej twdrczosci uzarpuja sobie prawo do przy-
wilejéw i nietykalnosci. To wspdlczesni szamani, do ktérych puszeza
oko ,wtajemmiczony” krytyk, a 1 wplywowy polityk nie chce byé
Z tyly, fozac pieniadze na sztuke, ktdra jedynie oburza widza. Paralela
obecnego akademizmu z akademizmem dziewiglnastowiecznym jest
oczywista. Trzeba powiedzie¢, Ze dzialalno$é koryfeuszy obccnej
awangardy jest dobrze zorganizowana w skali micdzynarodowej. Lu-
dzie ci maja duzy wplyw na polityke kulturalng w wielu krajach za-
chodnich. Opanowanic usluznych mediéw i cel, jakim jest pieniadz,
bardzo dyscyplinuje ten front marszandéw i krytykéw sterujacych
rynkiem sztuki. Nie ma znaczenia, ze dobize juz znudzony widz
wzrusza ramionami przechodzac obok takiej tworczosci.

Zastanowmy sie, skad bierzc sie ta tatwos¢ dziatania na polu kulta-
ry. Jest to zjawisko fali przetaczajacej sic przez caly $wiat od lat
kilkndziesiccin. Mozna to samo zZobaczyé w Tokio, Londynic,
Nowym Jorku, Sydney. Prad wspélczesnej sztuki przeplywa przez
caly glob i porywa rzeczy lekkie, porywa — jak pisal Zbigniew Her-
bert — $mieci, ktére uzyskuja range sziuki, a poniewaz i to si¢ da
sprzedaé, wigc ten humbug trwa. Artysta nie musi sie kszialcié
i pocic nad rysowaniem jablka na talerzu. Wrystarczy, e majac
olbrzymi kredyt zapakuje do sloja swoje odchody (Tomasz Kawiak
w Paryzu — lata siedemdziesigle), a to si¢ bedzie nazywaé wedlug
paryskiegoe krytyka postgpem i przemiana.
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Jarostaw Iwaszkiewicz w swoich ,,Podrézach do Wioch” opisuje
wrazenie, jakiego doznat zobaczywszy duzy studencki napis na pary-
skiej Akademii Sztuk Pigknych: Sztuka to géwno. Juz wielu artystéw
awangardowych podniosto swoje osobiste g... do rangi dziela sztuki.
W naszej telewizji publicznej przed dwoma chyba laty dwdch teorety-
kéw dyskutowalo nad dzielem pewnego zachodniego artysty pod
tytulem ,Merde d’artiste” — zapuszkowanymi odchodami. Po diugiej
dywagacji rzeczoznawcy ci doszli do wniosku, Ze jest to jednak wy-
darzenie artystyczne, czyli méwiac inaczej g... zyskalo w ich oczach
range dzieta sziuki. Ten przypadek powinien zaja¢ raczej psycholo-
gbw niz filozofow.

Grzech cnota

Sztuka jest tworem ducha i imtelektu, kidry steruje jedynie tech-
niczng strong twérczosci. Style sztuki, jak ludzki organizm, tez podle-
gaja takim przemianom. Rodza sie, rozkwitaja i z czasem dochodzi
do ich zwyrodniei. Przyktadem tego jest wspaniala sztuka grecka,
ktéra po rozkwicie okresu klasycznego zeszla do manieryzmu sztuki
hellenistycznej, np. ,,Grupa Lackoona™, o nieznosnym wprost dla
widza patosie.

Drugim przykladem degeneracji stylu jest europejski manieryzm,
ktéry pojawil sic we Wloszech ok. 1530 r. Prad ten po pewnym cza-
sic osiagnal taka dynamike, Ze porwal dwdch wielkich malarzy tamtej
doby, tj. Tintoretta i El Greca. Pewnego razu grupa apologetéw Pon-
torma, czolowego manierysty, przyniosla do pracowni starego juz
Michala Aniola obraz Pontorma, tidzac sie, ze to dzielo powali na
kolana ,,boskiego™ artyste. Michat Aniol, zobaczywszy ten dziwaczny
twar, zbyt gosci powsciagliwa uwaga: Dobre technicznie. Nic bowiem
w obrazach Potitorma nie ma oryginalnego. Dysharmonijny i nienatu-
ralny ukiad elementéw obrazowych i sztuczno$é koloru sprawia, Ze
np. na duzy kompozycje Pontorma wiszaca w Luwrze w sali malar-
stwa renesansowego patrzymy bez satysfakeii i z duzym zdziwieniem.
Odruch Caravaggia, by znéw wrdci¢ do natry, do obserwacji przed-
miotu, byl wywolany wlagnic sztucznoscia manierysiycznego stylu.

Niece o impresjonistach
Kiedy$ nwaZano impresjonistéw za protoplastéw sziuki nowoczes-

nej. Cbecnie zaden szamujacy sie historyk sztuki tego nie napisze.
Kiedy jeden z paryskich teoretykéw nazwal Rencira rewolucjonists,
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ten z uémicchem odparl: Ju cheiafem tylko zglebié tajemnice starych
misirzéw. Impresjonizm jako ruch paturalisiéw narodzit sie z opozycji
wobec sztywnego i coraz bardziej muidnego akademizmu. Szcze$ciem
dla malarstwa bylo to, Zc mach ten zainicjowali bardzo utalentowani
malarze, ktdrzy edukowali si¢ whasnie u starych mistizéow w Luwrze,
a osirzyli pedzle w plenerze. Wyjatkiem jest E. Degas, kidry nie zno-
sit malowania w plenerze 1 samych plenerowiczow. W poczatkowym
okresie tworczosci impresjonisci doznali wieln upokorzei, a za swojg
odwage zaplaciii skrajna nedza. Zdesperowany Claude Monet cheial
popetni¢ samobdjstwo. Jego pierwsza Zona umarta ze zgryzoty. Bar-
dziej zapobicgliwy Renoir nic mial za co kopié butclki mleka dia
swojego dziecka. Tak bywalo.

Powoli, na skutek uwiadu akademizmu, impresjonisci zaczeli zdo-
bywaé pole, a ich maniera stala sie tak modna, ze juz wszyscy malo-
wali jasno. Wiedy zirytowany Emil Zola w jednej ze swych nielicz-
nychk wypowiedzi fego cezasu mnapisal, Ze ma juz dosy¢ tej bielizny
iteskni za dawnym czamym malarstwem. Trzeba jednak uznad
wielka zastuge impresjonistéw dla ich metody swobodnego malowa-
nia.

Nasz wybitny malarz, Jozef Pankiewicz, dopatrywal sie npadku
malamstwa w nonszalancji. Wydaje sig, ze malarsiwo npadlo réwniez
z ihnych powoddw. W péZnicjszym okresie iwdrczosci impresjoni-
stéw zaczgto spekulowad obrazami. ,,To idzie”, méwiono w Paryzu
o pldtnach impresjonistéw, a cheiwy na pieniadz mieszezuch dostawal
gesiej skorki na my$l, ile moze straci¢ nie kupujac Renoira. Rodzit
sie dynamiczny rynck sztuki. Powstawaly ciche pracownic falszerzy.
Do dzi§ w wieln prywatnych kolekcjach wisza setki falszywych Re-
noirdw, Monetdw i Cézanne’éw. Pojawili si¢ rzeczoznawey, lndzie
z zewnatrz wietrzacy niezly interes, a y0wniez majacy ambicje bycia
augurami tej atrakcyjnej dziedziny. To dzieki ich ceriyfikaiom rozro-
sha sie twérezosc znanych malarzy. W polowie lat trzydziestych doli-
czono sig w Stanach Zjednoczonych 5 tys. obrazéw Renvira. Tymcza-
sem wiadomo, Ze Renoir facznic ze szkicami popenit okoto 3,5 tys.
dzicl. Trzeba — nawiasem méwigc — dodaé, Zze malarstwo jest bodaj
materiz najirudnicjsza do oceny. Mylili si¢ renomowani Krytycy.
Wielki Emil Zola, kiéry w poczatkowym okresie impresjonizmu sta-
czal Z jego wrogami porvwajgce boje, delimitywnie stracilt wiare
w Cézanne’s, ktéry byl pierwszym apostolem peinej harmonii w ma-
larstwie.

Z koficem I wojny Swiatowej rodzil si¢ nowy $wiat, nowa epoka.
Dynamiczny rozwdj Ameryki spowodowal przeniesicnie si¢ centrnum
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sztuki 7 Paryza do Nowego Jorkn, gdzie pieniadz jest gldwna wartos-
cia. Dzielo sztuki stalo si¢ takim samym towarem jak samochéd czy
tona ziemniakéw. Artyste r7uca sie teraz na rynek jako jedng z no-
wosci. Potezna reklama w mediach robi swoje. Tak zaistnicli glosni
artyéci szkoly pélnocnoamerykafskiej, jak Tobey, Hofmann, Pollock,
przez Andy Warhola do cfemeryd obecnych. Artysta musi byé ko-
niecznie medialny, a jego dzietn dorabia si¢ wymyslne teorie.

Troche refleksji

Wréémy na chwilg do rozwazaft filozoféw, rozwazan o sztuce jako
remedium na béle dawnego i wspélezesnego $wiata. Mozna przyznad,
7e wiszaca w weneckicj bazylice Santa Maria Gloriosa dei Frari shyn-
na Tycjanowa ,Assunta” réwnowazy zbrodnic rodziny Borgiow.,
Teraz, wracajac do obecnej doby, mozemy sig zadumaé, rozwazajac,
czy puszka zupy pomidorowej ,,Campbelle” Andy Warhola moze
zrownowazy¢ moralnic nowo;orbkq hekalomb&; z 11 wrzesnia. Jakze
zatosnic wyglada zestawienie tej stynnej przeciez puszki zupy pomi-
dorowej z ,,Sykstyng” Michata Aniofa Iub ,Stancami Watykaiiskimi”
Rafaela. Czy to zestawienie nie doprowadza nas do smutnej refleksji,
ze zyjemy w czasach wielkich oszustw i mistyfikacji?

Na oftarzu sztuki stoi teraz dolar. Duch i poezja wyploszone
z kupieckiego §wiata ulecialy gdzied za kometa Halleya, moze wréea
Z nig za lat kilkadziesiat.

Tymczasem rodzi sie cicha nadzieja, kiedy zajechawszy pod Lawr,
Prado czy Ermitaz widzimy kilometrowe kolejki widzow spragnio-
nych kontaktn ze sztuka zywa, sztuka wielka, wyselekcjonowana
przez surowego ale sprawiedliwego arbitra, jakim jest czas. Waga tej
wspanialej tradycji zadecyduje w przysziosci o nowymn renesansie,
spowoduje, Ze arfysta znéw spojrzy okiem dzieckz na otaczajacy go
Swial.

MARIAN ADAMCZYX, (M. Adam), ur. 1938, absclwent Wydziatu Malarstwa
warszawskiej ASP, w pracowniach prof. prof. Jana Cybisa i Stanislawa
Szczepafiskiego. Uprawia malarsiwo sztalugowe i rysunck oraz malarstwo
monumentalne, ghdwnie sakralne, Odbyl liczne zagraniczne podréze artys-
tyczne. Jego obrazy znajdujy sie w kolekcjuch krajowych i zagranicznych
oraz w Muzeum Kolekcji im. Jana Pawla II i Muzeum Narodowym.
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O interpretacjach sacrum 1 religii
w ,,Chlopac
Wiadystawa St. Reymonta

Sacrom w powieSci czy religijnos$¢ autora?

Obrazy ludowej poboznosci, poetyckie sakralizacje natury czy
symbolika religijno-mityczna wielokrotnie juz przyciagaly uwage
keytykéw badZ historvkdw literatury zajmmggeych sie ,,Chlopami”.
Zgadzano sie nma ogol, z¢ w epickim ujecin  Zycia  wiejskiego nie
moglo zabraknaé Kosciola, rytuahu, zbiorowej modlitwy, ale i relik-
téw archaicznych, pogafiskich prakiyk magicznych. Ta koegzystencja
byta dla jednych znaczacym fenomenem kelturowym, wymagajacym
naokowego opisania, innym znéw dawala asnmpt do krytycznej
i surowej oceny chliopskiej religijnosci. Anfoni Lange np. przewidy-
wal, Ze w przysziosci profesorowie literatury bedq rozwazali takie
choéby tematy, jak folklor, obrazy natury i obyczqéw jezyk i styl
oraz religijnosé chiopska a tradycje pogariskie'. U Antoniego Maza-
nowskiego jednak owo ewolucjonistycznie potraktowane sasiedztwo
dogmatu i przezytku nie wzbudzalo poznawczej ciekawosci; z wyraZ-
nic moralizatorskim akcentem pisal: Cheiwosé nabythku materialnego,
skqpsnvo { zazdros¢, obmowy i oszczerstwa, gwattownos¢ i popedli-
wosdé, skora do smzertelnej bo;kx fgczq szg uz rehgaq grubq, petny
zabobondw, z obzarstwem, pijafistwem [ rozpustq. Modlg si¢ w kos-
ciele, stuchajq wprawdzie kazar, lecz w kwietng niedziele , spolecz-
nie” Iykajq poswiecone kotki, bo one chroniq od béiow gardzieli”.

Opozycja chrzescijasiskie-poganskie, nacechowana raz naukowym
obiektywizmem, raz dogmatycznym wanosciowaniem, towaszyszy¢
bedzie zaréwno literaturoznawczym, jak i popularnonaunkowym anali-
zom lzw. pierwiastkéw religijnych w ,,Chtopach”. Obok tego nurtu
interpretacji sakrologicznej zauwazyé mozna inna jeszcze, réwmie

*A. Lange, Pochodnie w mroku, Warszawa 1927, s. 87.
*A. Mazanowski, , Chtopi” Reymonta, Przeglad Powszechny”, nr 9/1909, s, 322,
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charakterystyczng tendencje. Polega ona - najogdlniej — na zaintere-
sowaniu albo $wialem przedstawionym i wyprowadzaniu z jego struk-
tury wnioskéw na temat metody artystycznej oraz ideologii Reymonta
jako tylko i wylgcznie AUTORA ,,Chlopéw”, albo na $wiatopoglado-
wym uogélnieniu analizy tresci religijnych i odniesieniu ich do pogla-
déw 1 osobowosci Reymonta-pisarza. Jesli pierwszy punkt widzenia
odpowiada najczesciej studiom i monografiom historycznoliterackim
- 0 czym péZniej ~ to drugi pojawia si¢ w wypowiedziach opartych
w mmiejszym lub wiekszym stopniu na kryteriach teologicznych,
kerygmatycznych bgdZ ekumenicznych®. Odciskaja one swe pietno na
orientacji aksjologicznej tekstu krytycznego, reprezentuja w nim prze-
konania i do§wiadczenia religijne autora wypowiedzi. Skonfrontowane
Z tym, co o sacrum i religii mowi powies¢ Reymomta, prowadzs
w rezultacie do oceny RELIGIINOSCI ,,Chlopéw” oraz ich autora...

" Zdaniem Anatola Sterna powieS¢ Reymonta przepojona jest potgz-
nym duchem katolicyzmu, a obecny w niej religijny lad sprawia, 7
stanowi chrzescijariskq epopeje pracy'. Marian Zgdrzewski zas,
okreslajac Reymonta mianem prawdziwie katolickiego pisarza, czto-
wicka glebokiej wiary, zauwazal: Byfo w nim religijne poddanie sie
ustalonemu porzadkowi rzeczy, jakis przeogromny podziw wzbudza-
jgey szacunek dla praw ustanowionych, dla granic zakresionych po-
znaniy ludzkienmu®. Zygmunt Falkowski z kolei wyprowadza z anali-
zy Reymontowej wizji zycia chlopskiego diagnoze religijnosci calego
untworn: Jezeli bowiem wszelka religijnosé wysuwa jako sprawe na-
czelng obcowanie bezposSrednie, calg istotq duszy ludzkiej — z nie-
skoﬁc‘;:ono.s‘ciq, to ,,Chiopi” sq doskonalq realizaciq religijnego dziela
S2Luki’.

W pordwnaniu jednak z dwiema poprzednio cytowanymi opiniami,
wypowiedZ Falkowskiego reprezenfuje inna nieco orientacjg sakrolo-
giczng. Autor dowodzi bowiem nie tyle chrzedcijafiskiego, ile ogélno-
religijnego charakteru ,,Chlopow™. Dostrzegajac réwniez ich nieorto-
doksyjne tresci, proponuje interpretacje bardziej religiologiczna niz

* Por. W. Gutowski, Literatura wobec sacrum. Wytpliwoscl § propozycje, w: Wércd
soyfrow transcendencii. Szkice o sacrum chrzedcijoriskim w literaturze polskief
XX wicku, Tornn 1994, s. 1-14.

*A. Stern, Weadystaw Reymont, ,,Wiadomosci Literackie”, nr 50/1925, s, 1.

SM. Zgorzewski, Chlopi Wi St. Reymonta w $wietle kryiyki wspotczesne). Studium
Frytycznoliterackie dla wiytku szkolnego opracowane, Warszawa 1928, s. 7.

¢Z. Falkowski, Wiadystaw Reymont. Czlowiek i twérczo$é, Poznad 1929, s. 50,
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teologiczna; zarazem bardziej ogdlng i uniwersalng w uwagach
o panicizmie i Zyciu jako akcie religijnym.

Tego rodzaju otwarlo$¢ na zawarte w ,,Chiopach” réine znaki
sacium i dos$wiadczenia religijnego reprezentuje réwniez studivm
Tadeusza Zielifiskiego. Obok mitologicznej symboliki ziemi 1 plod-
noéci, czasu Swietego i Swictowania, autor Zwraca uwage na szczegol-
ne, izn. wyznaniowo-narodowe whasciwosci religii i poboznosci pre-
zentowanych na kartach powiesci Reymonta. Wyjasnia to Zieliniski
przy okazji omawiania czasu: Czas ten jest Swiety, bo Srodowisko jest
religijne — chrzescijariskie — katolickie; zapewne, ale tego jeszcze nie
dosyé, ten POLSKI KATOLICYZM ma swaoje odrebne cechy i te cechy
wybornie uwydamit Reymont w swoim urworze'. Koncepcja sacrum,
jaka proponuje Zielifiski, zasluguje na uwage. Nie jest to religia
1 dodwiadezenic §wigtosci abstrakeyjne, vogdlnione, tylko i wylgcznie
symboliczno-mityczne. Jesli maja one swdj adres narodowy i wyzna-
niowy, to zarazem uzyskuja przez to nacechowanie spoleczno-kulturo-
we. Takie usytnowanie sakralnego wymiaru zycia ludzkiego sprawia,
Zc bohaterowie ,,Chlopéw” reprezeniuja najpierw Lyp swiadomosci
i zachowaii religijnych wlasciwych dawnej kulturze lndowej, tradycyj-
nej poboznosci wiejskiej, a dopicro potem, na tym fundamencie osa-
dzony jest wzdr czlowieka pierwotnego, postac z sakralnie uporzad-
kowanego swiata mitu agrarnego czy — jak pisze Zielinski - sielanki
o realistycznej podstawie. Bylaby to zatem perspektywa interpreta-
cyjna laczaca wizje Swigtosci oraz wrazliwosci religijnej §rodowiska
i kultury przedstawionej w powiesci z koncepcjs sacrum reprezento-
wang przez Reymonta, zgodna z jego wiedza etnograficzng, folklo-
rystyczng i artystycznym zamyslem epickiego objasnienia przemijaja-
cego §wiata wiejskiego. Religijnosé autora jest tu sprawa drugorzedna
lub zgoha nieistotna.

A kwestic te przypomnicé naleZy i z tej jeszcze racji, ze w wieln
interesujacych, omawianych tu smdiach poquconych LCopom” 6w
pierwiastek religijny — jak cheg jedni — czy prymitywna pobozino$é —
wedle innych — uzyskujg postac jakicgos einologicznego badz religio-
znawczego nogélnienia. Kulturowo uwarunkowana religijnosé ludowa
to cecha wstydliwie przemilczana, niemal deprecjonujsca bohateréw
Reymonta; dopiero pieczolowicie wyeksplikowany pierwotny, mitycz-
ny kult ziemi i przyrody nobilitowa¢ ma mieszkaricow Lipiec
w oczach czytelnika.

T, Zielitski, Wlosciafistwo w literaturze polskiej, ,,\Wiedza i Zycic”, nr 71929,
s. 477,
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Stereotypy i ograniczenia historyczneliterackich
odczytan religijnosci ludowej w ,,Chlopach”

Osobne miejsce w przegladzie sakrologicznych interpretacji po-
wiesci Reymonta mnalezy sie monograficznym opracowaniom jego
tworczosci. Od razn jednak zauwazy¢ mozna, Ze model monografii
historycznoliterackiej skazuje niejako problematyke sacrum na okroje-
nia, uproszezenia i ogdlne zaledwie sugestic interpretacyjne.

Julian Krzyzanowski, np., przywoluje motywy i realia religijne
przy okazji omawiania plzedstawmnq w ,,ChIopach” spolecznosgci
wiejskiej, zyjacej zgodnie z prawami majacymi zwykle sankgje reli-
gijng. Wspomina o roli Kosciola i proboszcza w konflikfach moral-
nych rodziny i gromady, o zwiazkach wyobrazesi religijnvch ogélno-
chrzescijariskich  z religijno-mistycznym stosunkiem chlopa do ziemi
w czefci THL powiesci, by skonstatowal wreszcie, ze: Na tle takiego
bezwiednie religijnego, choé w postaci swej czystej wjawniarego
rzadko, stosunku do ziemi, wilaSciwego sensu nabiera archaiczny
zwyczaj wiejski © regulowany preezefi poglad na Swiat, ten wiasnie
kompleks surowych zasad etycznych ktory uzasadnia tragedie Bur)-
now az po sam Jej koniec, po wyswiecenie sprawczyni zta, kidra Scig-
ga kar¢ Bozq®. Zycie rehgljne i Zwiazang z nim swiadomosé moralna
chtopéw wyjasnia KrzyZzanowski glownie na tle tradycji hterackmj,
nie odwolujac si¢ zupelnie do kontekstu kultury ludowej i wiedzy
o ludowej religijnosci.

Ukoticzona w 19338, ale wydana dopiero w 1950 r. ksiazka Marii
Rzeuskiej w wielt miejscach przypomina tresci religijne wlaczone
przez Reymonta do jego cpickiej syniezy zycia wiejskiego. Odwota-
nia do sacrum zawieraja rozdzialy poswigcone ¢zasowi i przestrzeni,
powicsciowej koncepcji zycia wiejskiego, folklorowi i opisom. Wyda-
waé by sie moglo, Zze jest to reprezentatywna dla przedstawionego
w ,.Chicpach” srodowiska liczba analiz i komentarzy. Istotnie, frek-
wencja poruszanych w ksiazce zagadniefh religijnych wskazuje, Ze
autorka miala $wiadomosé miejsca i roli religii w kulturze ludowe;.
Sugestie za$ dotyczace elementdéw sakralnych w prezentacji czasu
i przesirzeni wyznaczaja wr¢ez kietunek przysztych interpretacji mito-
twirczych zabiegdw Reymonta.

Trudno jednak przyja¢ bez zastrzezen opinie Rzcuskiej na temat
religijnosci chlopskiej. Przyznajac, ze w powiesci Reymonta motyw

*3. Krevizanowski, Wiadystaw St. Reymont. Tworca | dziefo, Lwow 1937, s, 99-
-100.
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religijnego Zycia wsi zajmuje niezmiernie duzo migjsca, autorka na-
tychmiast opatruje to stwierdzenie wymownym komettarzem: Sprawa
religijnodci lub niereligijnosci chiopa i zycia wiejskiego nie znalazla
tu swego wyrazi. Liczne zwiqzane z tym uwagt { drobriejsze motywy
nie zdotaly zlozyé sie na wyraniejszq artystyczno-literackq koncepcje
religijnej psychiki czlowieka 1 zbiorowoScl wsi, mamy i natomiast
rozleglqy wizje ich Zycia wyznamowo -obrzedowego (katolickiego)
ukazang, jak wiadomo, w rocznej rozciqglosci czasowey, dzigki czemu
motyw ten wraz z innymi [worzy w powiesci cigg obrazow. Religijne
bytowanie wsi ,malujq” one przede wszystkim od strony swoiScie
dekorarywnej. Tu swoje Zrodia majq liczne obrazy procesyj, zbiorowe
sceny modlqcego sie w kosciele ludu, nabozeristw rak ,, malowni-
czych”, jak pasterka, rezurekcja Boze Ciglo lub msza odpustowa.
Chiop W glownej powiesei Reymonta iyje nie religig, lecz katolickim,
petnym barwy i nastraju obrzedem®.

Ta osobliwa i zaskakujaca koncepcja budzi podejrzenie, 7¢ w poj-
mowaniu ludowe] kultury religijnej Rzeuska kicruje si¢ nie tylko
poznawczym obicktywizmem. Odczytanie tekstu Reymonta ujawnia
tez subiektywna intencje wlasnego warto§ciowania chlopskiej poboz-
nosci. Nie respekiujac odmiennosci ludowego doswiadezenia sacrum
i przyjmwjac znang, etnograficzna teze o rytualizmie katolicyzmu
chiopskiego, autorka deprecjonuje te sferg Zycia wsi, nie widzi potrze-
by glebszego spojrzenia na wrazliwe$C religijng chlopa. W rezultacie
— analiza postaci, rekonstrukcja epickiego mitu o czlowieku wsi po-
mija zupetnie kwestie stosunku chlopa de Boga i Boskich praw rza-
dzacych Swiatem.

Nawigzujacy w wielu miejscach do pracy Marit Rzeuskiej zarys
monograficzny Lecha Budreckiego, opublikowany w 1953 r., nie
zashugiwalby na uwage, gdyby nie jego osobliwosci metodologiczno-
-ideowe. Marksistowska rozprawa Budreckiego z burzuazyjng tradycja
literaturoznawezych odczytafi ,,Chlopéw” nie szczedzila tez siéw
kryiyki pod adresem Reymonta i jego polowicznega, niekonsckwent-
nego realizmu. W interpretacjach Budreckiego na plan pierwszy wy-
suwa si¢ konflikt klasowy 1 sprawy kufuckiego wyzysku na wsi
W scenie §mierci Boryny zatem dochodzi do glosu gloryfikacja kuia-
ka", a motywy rcligijne powiesci sprowadzone zostaly do spotecz-
nego, maturalnie reakcyjnego, wymiaru Kosciota i plebanii. Metoda

*M. Rzeuska, ,, Chlopi” Reymonta, Warszawa 1930, s, 49.
YL, Budrecki, Whadyslaw Reymont. Zarys monograficzny, Warszawa 1953, 5. 119



O interpretaciach sacrum i religii w , Chiopach”... 105

znaczgcych przemilezen, tendencyjnej analizy obrazu kultury religij-
nej i lndowej poboznodci to kuriozalny zabytek lat pieédziesiatych -
przykiad antysakrologicznej interpretacji ,,Chlopéw”.

Najgiebiej w tkanke owych sakralno-mitycznych uwarunkowarn
epickicj wizji $wiata i czlowieka wnikngt Kazimierz Wyka w swej
interpretacji ,,Chlopéw” z 1968 1. Na podstawie wyodrebnionych
styléw narracyjnych i wcielefi narratora oraz przypisanych im ukta-
déw i porzadkéw organizujgcych strukiure swiata przedstawionego
powieéci, §ledzi Wyka sens autorskiej obrobki myslowej i artystycz-
nej, istote Reymoniowego mitolwoérstwa. NajwyraZniej ujawnia sie
ono w koncepcji rytmu prac powiszanych z rocznym cyklem przyro-
dy i w porzadku obyczajowo-obrzedowo-liturgicznym. Koncepcja
czasu, $wial i $wigtowania, zbiorowego przezycia religijnego i plyna-
cego Z tego poczucia wiezi spolecznej — to tylko niektdre skiadniki
stworzonego przez Reymonta $wiata wiejskiego. W pordwnanin
z lym, c0 na femat mitu cztowieka wsi pisata Rzeuska, jest to znaczy-
ce jego poszerzenie o wspotczynnik sakralny. Chod i tutaj daty
o sobie zna¢ pewne stercotypy etnologiczne czy mitograficzne, Te
pierwsze odzywaja sie w analizie obrzedowo-liturgicznego porzadku
,,Chiop6w”; Wyka nie tylko wysuwa na plan pierwszy jego wymiar
obyczajowy, ale eksponujc ponadto glebsze, przedchrzescijariskie
formy i poklady ludowosci, jak:e w Chiopach przeswitujq nieraz spod
liturgicznego roku kosaebrego

Drobiazg — zdawatoby sie — bez znaczenia, jednak do zrozumienia
metody interpretacji sacrum dos$é¢ wymowny. Koresponduje on ze
sposobem wykorzystania przez Wyke inspiracji Zielifiskiego, ktdry —
przypommijmy — charaktervzujac czas $wigty w ,,.Chlopach” wiazal go
jednoznacznie 2 Katolicka religijnoscia ludows i jej specyficzaymi,
kulturowo uprawomocnionymi przejawami. Wyka natomiast w wyjas-
nianiu Reymontowych technik mitologizacyjnych chetniej sigga do
uwag Hegla o pierwotnej epopei — kiérych, jak sam przyznaje, autor
,Chlopdw” z pewnosciy nie znat — niz do ctnograficznego obrazu
relipijnosci ludowej, bez watpicnia blizszego wiedzy, jakg na ten
temat dysponowat Reymont. W sumic jednak studium Wyki wyzna-
cza bardzo interesujacy i ob1ecujqcy kierunek odezytania znaczeii
sakralnych Reymontowej powicsci o Zyciu wsi.

“K. Wyka, Préba nowego odczytania ,,Chlopdw” Reymonta, w: Reymont, czyli
ucieczks do Zycia, Warszawa 1679, s. 145,
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Reymontowa wizja sacrum
w ocenie literatury metodycznej i popularnonaukowej

W przegladzie tym nie moze zabraknaé opracowai metodycznych
i popularnonankowych, ksztaliujacych przeciez naiszersza $wiado-
moé¢ czytelnicza. W szkolnej rwlaszcza edukacji polonistycznej
ustala sie model leklury ,,Chlopéw”, wskazujacy istoine tresci i skkad-
niki tej najdonio$lejszej powiesci o zyciu i kulturze wsi polskie;.
Charakterystyczne, ze literatnra melodyczna rowniez reprezentuje,
widoczne w naukowych opracowaniach, skrajue wjecia i oceny religij-
nych tresci , Chlopéw™.

Stanowisko aprobatywne, uznajace wage i doniosto$é  religil

w Reymontowym obrazie wsi, reprezentuje szkic Marii Lewickiej, -
wydany w serii ,,Pomocnicza Bibhoteka Szkolna”. Autorka w roz-
dziale zatytulowanym , Swiatopoglad religijny” pisze: Ziemia i bliskie
z nig obcowanie wytwarza u Iudu odrebny typ religijnosci: giebokiej,
rozlewnej, skionnej do zachwyceri, @ nawet ekstazy mistycznej; fywej,
plomienne], przypominajgcej wvbuch gorgeej duszy czlowieka sred-
niowlecznego. Religijnosé ta ujawnia sie ZBIOROWO i JEDNOSTROWO,
na}plasrvczmej Jednak w powiesci przyszia do stowa w SCENACH ZBIO-
ROWYCH™. Wspomina tez o cllopskiej wierze w cudownosé i sku-
tecznosé modhtwy, a legende nazywa religiq duszy ludowej. Wska-
7uje naturalnie na przesady i zabobeny, nie traktowane przez chlopdw
jako poganskie przezytki sprzeczne z nankg Kosciola, i na popular-
nosé pielgrzymek do miejsc $wietych. Co waZniejsze jednak, nzmys-
lawia czytelnikowi, Zze obraz religijnoSci Indowej w , Chlopach” nie
ogranicza si¢ do jej wylgcznie zewnetrznych, rytualnych przejawdw.
W swialopogladzie religijnym chiopa dostrzega relleksje na temat
grzechu 1 7la, a przede wszystkim ambiwalencje towarzyszaca przezy-
waniu §micrei 1 ludzkiej nicdoli: ufnoéé w Boskie mitosierdzie, ale
tez fatalizm i wiar¢ w micuchronnosé przeznaczenia. Uwadze antorki
nie uszla réwniez ukazywana przez Reymonta sprzecznosé micdzy
gleboky i gorgca poboznoscia, a falszem, dewocja i obluds, przy
réwnoczesnych porywach szlachetnoici { hojnosci. Lewicka okazata
sie wigc uwazng, otwarla na znaczZenia sakralne czytelniczks ,,Chio-
pow”, dostrzegajaca skomplikowany i nie tylko obrzedowy charakter
ludowej religijnosci.

*M. Lewicka, Epopen ludowa Reymonta Chiopi. Rozbior krylyczno-literack,
Lwéw brw.,s. 17.
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Trudno powiedzie¢ to o Stefanie Balickim, autorze broszury wyda-
nej w serii ,,Biblioteka Komentarzy”. Problem religijnosci w ,,Chto-
pach” potraktowany tu zostat bardzo ogéinikowo i powierzchownie,
sprowadzony do zewnetrznych i utylitarnych przejawéw oraz zaloze-
nia o niezdolnosci chiopa do glebszych przezyé religijnych. Balicki
usituje przekonaé czytelnika, ze Sprawa religijnosci, tak zdawatoby
si¢ zasadnicza na wsi, stosunkowo mato miejsca zajmuje w ,, Chio-
pach”, la w] Zyciu codziennym malo jest u mieszkaricéw Lipiec
Boga®. Opisy zbiorowych ceremonii i przezy¢ religijnych sa przeto
barwnymi obrazami stylizowanymi, a nie ilustracja zarliwej poboznos-
ci. Przypomina to obserwacje Marii Rzeuskiej i oznacza réwnieZ tufaj
tendencje do przeniesienia sakralnego wymiaru obrazu wsi Reymonto-
wej z plaszezyzny Swiatopogladowej i antropologicznej na poziom
estetyczny i stylizacyjny.

Inaczej zgola potraktowal sacrum i religie Stefan Licharnski
w przygotowanym dla ,Biblioleki Analiz Literackich” tomiku poswig-
conym ,,Chlopom”. Kwestie te omawia w rozdziale zatylulowanym
,,Od powicsci Srodowiskowej do mitn”. Wskazuje na odwieczny zwia-
zek archaicznych obrzedéw i rytualdw magicznych z praca rolnika,
nadajacy jej sakralny charakter; powtarza teze Rzeuskicj o tym, Zze
chlop Reymonta Zyje nie religia, lecz katolickim obrzedem, by przy-
pomnied, jak to w jego ramach odbywa si¢ wzajemna wymiana mie-
dzy obrzedowosciq religijng a tradycyjng obrzedowoscig chiopa rol-
nika, z prastarymi gustami i zabobonami wigcznie". Ow synkretycz-
ny - zdaniem Lichafiskiego — i niedogmatyczny sposSb widzenia
sacrum dostrzec mozna zaréwno w $wiadomosci i praktykach religij-
nych bohateréw, jak i w jego autorskiej interpretacji. Przejawem tego
mialoby byé wspélistnienie reliktéw magii z rytualami katolickimi
oraz Reymontowe, dos¢ swobodune, panteizujace spojrzenie na Boga
i mature. Przede wszystkim jednak auforska perspekiywa mitotwircza,
kojarzaca wiejsko$¢ z mifem telluryczno-kosmologicznym, co
w oczywisty sposob zbliza analizy Lichanskiego do odczytania ,,Chlo-
pow” przez Kazimierza Wyke.

W kregu sugestii inferpretacyjnych Rzeuskiej i Wyki pozostaje tez
popularnonaukowa monografia Barbary Koc, wydana w serii ,,Male
portrety lilerackie”. Autorka sprowadza swoje uwagi na temat obrze-

8. Balicki (oprac.), Wedyslaw Reymoni, , Chiopi”, . Bibliotleka Komeniarzy”,
nr 10, Poznaf 1939, s. 41.

*g, Lichafiski, Chfopi Wiadystawa Stanistawa Reymonta, Warszawa 1971, s. 73.
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déw i zycia religimego w ,,Chiopach” do synkretycznej wizji sacrum,
przemieszania tresci chrzeScijafiskich i zwyczajow  poganskich
w cyklicznym ujeciu praw kosmicznych?.

Takze wydana w 1977 r. monografia Jézefa Rurawskicgo nic
wnosi do rejestru odczytad ,,Chlopow” niczego nowego. Autor refe-
mije propozycje interpretacyjne K. Wylki, a w kwestiach sakrologicz-
nych zdradza najwyraZniej brak zainteresowania uwarunkowaniami
kulterowymi Zycia wsi polskiej XIX w. Po przedstawienin bowiem
tak wyraZnych w pracy Wyki odwolafi do mitu, kalendarza liturgicz-
nego i religijne] koncepeji czasu Rurawski konkluduje: Bohaterem
wigc ,,Chlopdw” jest gromada, zbiorowosd, jej Zvcie, obyczaje, praca,
normy moralne, Swiadomos$é spoteczna i narodowa, fe wszystkie czyn-
niki Zycia gromadzkiego stanowiq punke odniesienia dziatert poszcze-
gdlnych postaci. Normy postepowania gromady sq ostafecznymi nor-
mami warunkujqeymi zacizowame sie jednostki, jej przeivcia, prace
i sytuacje w jakiej sie znajduje™.

Wirdd owych czynnikow Zycia gromadzkiego nie znalazl auwtor
miejsca dla Kosciola, wspélnoty parafialne], proboszeza, §wiat i cere-
monii religijnych, Swiadomosci religijno-moralnej i sakralnie zoriento-
wanego chlopskiego Swiatopogladu. Stanowi swego rodzaju eksplika-
cyjnq prawidlowosé ten rozrzut skrajnych diagnoz i opmu od ,.Chto-
pow” jako chrzeﬁczjamkze] epopet pracy do ,,Chlopéw” bez sacrum,
od perspekiywy wyznaniowej, niemal apologetycznej, do socjologicz-
nej manipulacji oczyszczajacej wies Reymontowa z zachowail i sym-
boli religijnych. W polaczeniu ze wskazana juz tendencjg do £ledze-
pia w zyciu religijnym Lipiec wszelkich przedchrzescijanskich, po-
ganiskich przezytkéw, mielibySmy w obrgbie wieln literaturoznaw-
czych odczytafh ,,Chlopéw” sytuacje analogiczng do tej, kidra na
terenie badan etnograficznych obserwowat Ludwik Siomma. Oto — jak
zauwaza - w podreciniku Adama Fischera ., Lud polski” nie ma
o religijnosci chiopdw ant jednego stowa; Jan Stanistaw Bystroi we
» Wstepie do ludoznawstwa polskiege” poswieca tej problematyce
dokiadnie czternascie linijek... Wies polska pozbawiona zostaje nagle
wiszgcego nad polami diwighku dzwondw, tiumu przed kruchtq, szmeru
modliny. Jest to wynikiem mniej czy bardziej (przewaznie muiej)
uswiadamianych ciggor etnografow do rozdzielania rdzennego i nale-
cialosci, wypreparowywania z chrze$cijariskiel kultury wsi tego, co

¥B. Koc, Wadystaw Reymont, Warszawa 1973, s. 55.
#J. Rurawski, Wiadyslaw Reymont, Warszawa 1977, s. 294,
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rzekomo ludowe wiasnie, z gruniu siermigine i prasfowiariskie. (...)
Jakby rzeczywiscie nie cheielt etnografowie przyjqé do wiadomosci
dosyé oczywistego faktu, Ze ,ten prosty nardd wierzy” i Ze ma to
istotne konsekwenc;e dla jego kultury.

To wazna — réwniez dla historyka literatury — uwaga ctnologa,
wskazujaca literaturoznawezym analizom ,,Chlopdw” interesujacy
i pozmMwczo obiecujaca perspektywe antropologiczng. W wymiarze
wezs7ym Za$, tzn. interpretacji sakrologlcznq tej pow1esc1 Reymonta,
oznaczaloby to odwolanie do weale juz pokaZnej i ciekawej lileratury
na temat religijnosci wsi poelskiej XIX w.

Przycz6lki tego rodzaju lektury ,,Chlopéw” zostaly juz zbudowane.
Najpierw w monografii Marii Rzeuskiej, nast¢pnic w studium Kazi-
mierza Wyki oz w napisanym przez Franciszka Ziejke ,,Wstepic” do
BN-owskicgo wydania powiesci Reymenta. To ostalnie opracowanie
wiele zreszta zawdzigeza studium Wyki, choéby koncepeje narratora,
nieco Lylko zmodyfikowana, rozumienie wewnetiznych porzadkow
§wiata przedstawionego, a zwlaszcza zespolenia rylmu natury z zy-
ciem religijnym, wyeksponowanie mitotwdrczych zabiegéw Reymon-
ta. Nie zawahat sie Zicjka powiedziec’: ze gldwny instytucig jednoczq-
cq gromade w:ejskq Jjest Koscidgt i ze to wlasnie kalendarz qurglczno-
koscielny wskazuje sposoby spedzania czasu wolnego®™ przez miesz-
karicéw Lipiec.

W skrdcie, wymuszonym przez reguly popularmonaukowego wste-
pu, zarysowal przeciez Ziejka gtéwne kierunki analizy i szeroki za-
kres obecnosci sacrum w strukturze ,,Chlopdw”. Warto moze zacyto-
waé konkluzje tej czeSci rozwazan autora; dowodzi ona zrozumienia
poznawczych zwlaszeza wartoci Reymontowego obrazu Ilndowej
religijnodci: ,,Chiopi” Reymonta to niewgipliwie takze trakiar o iyciu
religiinym ludu polskiego. OczywiScie, powies¢ nie moze prerendowac
do rangi monografii fego Zycia. Ale przeciez opz,s sposobow Swietowa-
nia chiopow, pokazame w jaki sposéb rodzi sie w trakcie nabozeristw
koscielnych swoista jaZi zbiorowego przezywania prawd ewangelicz-
nych, zastugttiq na uznanie. To bez wqtpienia cenne rddio do pozna-
nia religijnosci wiejskiej, a takze sposobow funkcjonowania Kosciola
w zyciu wsi®.

"1 Stomma, Antropolagia kultury wsi polskiej XIX wicku, Warszawa 1986,
s, 204, 205.

¥F, Zicjka, Wstep, w: W.S. Reymont, Chfopi, t. 1-2, Wroclaw 1991, s, LXII,
LXXXIV.

¥ Tamze, s. XCVIL
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W sirone antropologii sacrum w ,,Chiopach”

Efekty krytycznych i historycznoliterackich zainteresowari religij-
nyim wymiarem Zzycia wiejskiego w ,,Chlopach” i — jednak zdecydo-
wanie rzadziej — jego Reymontows interpretacja tworzs juz pokaZny
zasob refleksji, pomysléw - interpretacyjnych, ocen artystycznych
i $wiatopogladowych, formulowanych najczescicj na marginesie opisn
rzeczywisto$ci spoleczno-kulturowej tej powiesci. Projektowanc jed-
nak przez Antoniego Langego badania, ktdre obejmowalyby wszetkie
przedstawione w powieSci Reymonta obrazy Indowej religijnogci
i poboznosdci, znaki i symbole sacrum, weigz oczekujg na syntetyczne,
monograliczne dopetnienie. Jego zarysy wylaniaja sie powoli z doko-
nanego przegladu, Okresla on zakres i metode zaréwno historycznoli-
terackicj, jak i antropologiczno-kulturowej perspekiywy interpretacii
sacum w ,,Chlopach™.

Wprowadzony w tytule lej pracy termin ,sacrum” ma ogarniaé
moZliwie najszerszy obszar zjawisk nadpaluralnych, religijnych,
wspdttworzacych i wspélorganizujacych Zycie jednostki i spotecznosci
chiopskiej”®. A wiec literackg konkretyzacje i eksplikacje réznych
form i postaci sacrum, jego postrzegania Iub kulturowych wzordw
obcowania z dostgpng bohaterom hierofania, czyli opis artystycznej
ontologii i antropologii tego, co w ,,Chiopach” wigte i nadprzyrodzo-
ne. Istoiniejsze zatem od akademickiego, precyzyjnego definiowania
terminu sacrn” W tym juz momencie, wydaje sie wskazanie kon-
sckwencji jego antropologicznej interpretacii. Wprowadza ona nie-
zbedna w tego typu lekturze ,,Chiopow” porzadkujaca relacjg: czlo-
wick — kultara — sacrum. Ta istotna dla proponowane] interpretacii
formula opisowa wyraza najpierw przekonanie, Ze przedstawione
przez Reymonta fenomeny sacrum i dodwiadczenia religijne nic sa
jakas etnologiczno-religioznawczg absirakcja czy tyiko ukionem au-
tora w sirong wymogow poetyki prozy realistycznej. Okreslajy nato-
miast lndzka kondycje i egzystencje, wzbogacaja wizerunek czlowie-
ka zawaity w powiesci, slowem w nicmalym stopuiu dopelniaja wpi-
sang w tekst mysl antropologiczng. Pami¢iaé przy lym nalezy, ze dw
doswiadczajacy obecnosci sacrum czlowiek 1o wprawdzie najczesciej
i gtownic postaé, bohater jednostkowy i zbiorowy ,,Chlopow”, ale

®0O takim szerokim, integrujacym réine tematy badaweze, rozumicniu pojecia
sacrum pisza M. Jasifska-Wojtkowska i 8. Sawicki, autorzy Wsiepu do lomu Sacrum
w literaturze, Lublin 1983, 5. 6,
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réwniez 1 takie wewnqtrztekstowe struktury antroponnmctyczue jak
narrator czy tzw. autor modelowy™. To z kolei oznacza, 7e ogladana
w tych r1oZnych znakowych Kkonkietyzacjach, ariystyczna wizja
sacruin, doktadniej — jego literacka aniropologia — okazuje si¢ suma
doswiadczefi 1 obserwacji bedacych wdzialem wszystkich powicécio-
wych struktur osobowych.

Po ¢z wigc komplikowaé metode 1 terminologic? MozZze prosciej
bedzie powiedzie¢: Cziowiek i sacrum w ,,Chiopach”? W ostatecz-
nym, egzystencjalnym i metafizycznym ksztalcie omawianej proble-
matyki, rzecz sprowadza si¢ z pewnoscia do takiej elementarnej inter-
akql W praktyce jednak mdyw;dualnego 1 spolecznego doswiadcza-
nia sacrum, jego percepcji, przezywania i poznawania, cziowiek ko-
rzysta z tradycyjuych form i sposobéw komunikowania si¢ z Bogiem.
Mistycyzm c¢zy indywidualne objawienia 1o domena wybranych
i witajemmiczonych. Natomiast w tradycyjnej kulturze ludowej to
religia pelnila role medium, dostarczyciela wzoréw zachowaii rytual-
nych i modlitewnych, niczbednej wiedzy i warunkéw do realizacji
praktyk kuliowych. Nie sposéb wicc pomingé w analizie obrazu reli-
gijnosci ludowej w ,,Chlopach” tej szczegdlnej roli Kosciola, parafii,
proboszcza, wyznawanych przez bobateréw prawd wiary i zasad
moralnych. Caly 6w system sterujacy i posredniczacy, instytucjonalny
i dogmatyczny, $wiatopogladowy i etyczny lworzy wazny kontekst
kultury religijnej, okreslajacej chlopskic obcowanie ze §wigtoscia.

Nie wystarczy lu jednak samo pojecie religii i kuliury religijne;.
Przypominajac ponownic, 7e przedmiotem literackiego zainteresowa-
nia Reymonta byla tradycyjna kultura chtopska, model Zycia nie
poddany jeszcze wptywom nowoczesnej cywilizacji urbanistycznej
i pucmyslowej, pamiciac irzeba o miejscu i funkcji religii 1 Kosciola
wtej kulturze. TakZe o tym, ze tozsamos¢ religijna byla jednym
z czynnikdw przynaleznosci gripowej, uznawania czlowieka za , swo-
jego”, spolecznie akceptowancgo i rozumianego. Ow religijny wymiar
zycia spolecznosci wiejskiej sprawil, Ze sakralne pojmowanie $wiata
i czlowieka stawalo sie jednym z paradygmatéw ku]tury ludowej. Jej
otwarcie na religie i sacrum, przemkame tego, co $wiete, do wszyst-
kich nieomal obszaréw kultury i dziedzin ludzkicj aktywnosci sklania
przeto do poszerzenia zakresu obserwaciji analitycznych. Czlowiek

*To ostatnie pojecie zapozyczone od U. Fco oznacza nie autora empirycznego,
lecz jege stowny, tekstowy wizerunek toZsamy z .jntentio operis™ U, Eco, Interpreta-
cja i nadinterpretacja, Warszawa 1996, s. 64.
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i sacrum, roznorodnost hierofanii, mediacyjna rola kuliury religijnej,
zwyczajow 1 obrzeddw, a wreszcie - integrujaca i sankcjonujaca io
wszystko kuliura fudowa, Oto w o 1goluyrn zarysie projekt i cel sakro-
logicznej interpretaci ,,Chlopéw™™. Dodaé jeszeze trzeba rozréznie-
nie, zdawatoby si¢ proste i oczywiste, a w lekiurze powiesci Reymon-
ta, Z racji ]ego techniki narracyjnej, niosace ze sobg wiele putapek:
sacrum mowione i méwiyce, opisane (przedstawione) i opisujace
{(przedstawiajace). To pierwsze zatem jako skiadnik i budulec $wiata
wiejskicgo, osobowodci bohateréw i obrazn kultury chMopskiej. To
drugie z kolei, oznaczajace wszelkiego rodzaju sakralizacje (przyrody,
ziemi, pracy itd.), zespolone ze stowem narratora, wyraza¢ ma réw-
niez czasami antorski punkt widzenia, nadrzedna intencje interpreta-
cyjna Reymonta. Wobec zréznicowania rdl i masek narracyjnych
w ,,Chiopach” identyfikacja inteligenckiego, artystycznego oraz ludo-
wego jezyka opisu sacrum i religii na pierwszy rzuf oka wydaje sie
prostym zabiegiem analitycznym. Gorzej, gdy Reymont za pomoca
stylizacji gwarowej zaciera réznice miedzy stylem wysokim, litera-
ckim a jezykiem lndowym. Ale i taki chwyt stylistyczno-epistemolo-
giczny ma swoja wymowe, okresla bowiem pozycj¢e autora wobec
Indowego sacrum i doéwiadczenia religijnego.

Tylke tyle interpretacja sacrum w ,,Chlopach” jest w stanie powie-
dziet o autorze powiescl. Pylanie o religijno$¢ Reymonta pozostawid
nalezy opertjacemu odpowiednia dokumentacja biografowi pisarza.
Analizy Reymontowego obrazn tudowej kultury religijaej, chlopskiej
$wiadomosci sacrum i jego miejsca w chiopskim $wiatopogladzie,
w polaczenin 2z archaicznymi reliktami pierwotnych wicrzen i prakiyk,
z cala pewnodcia nie powinny tez podejmowac znanej 7 nickidrych
wypowiedzi krytycznych kwestii lego, czy ,.Chlopi” s3 powiescia
religijna. Poznaweczy obiekiywizm natomiast, zgodmie z intencja

PWykorzystane tw pojecia i terminy wskazujg jedynie najwainiejsze Zrddta inspi-
racji 1 wiedzy o ludowej kulturze religijnej; oprécz wspomnianej juz ksiazki L. Stom-
my (rozdz. Religijno$é ludowa), beda to: W. 1. Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski
w Enropie | Ameryce, t. 1: Organizacja grupy pierwoitnej, Warszawa 1976 (rozdz.
Postawy religijne | magiczne), R. Tomicki, Religijnoié ludowa, w: M. Biernacka
(red.), Etnografia Polski. Preemiany kultury ludowej, t. 2, Wroclaw 1981; D. Olszew-
ski, Polska kultura religiing na prrelomie XIX | XX wieku, Warszawa 1996. Etnoling-
wistyezna i folklorystyezng dokumentacje religijnosci chlopskiej, jej misjsca w ludo-
wym obrazic $wiata przyniesie zapewne J. Bartminski {red.), Stownik stercotypow
i symboli Iudowych. Religii i demonologii podwigcony begdzie t. VI, ale Swiadectwa
ludowych sakralizacji przynoszg juz dwie czeSci tomu [, Kosmos, Lublin 1996-1999.
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tekstu i artystyczng konkretyzacjs powiedciowego sacriin, Znnierzal
musi do wyjasnienia jego najglebszej, ludowo-religijnej semantyki
i symboliki, a takZe kalturowych mechanizméw folkloryzacii chrzes-
cijafistwa i oswajania czy chrystlamzacp tradyciji pogansklch Pomoc-
ne w realizacji tych zamierzei moga sie okaza¢ zardwno wspomniane
prace etnograféw i antropologéw, jak i osiggnigcia fenomenologii
religii lub religioznawstwa poréwnawczego™.

Punktem odniesienia i podstawowym kontekstem inferpretacyjnym
sakrologicznej interpretacji ,,Chlopéw” winna byé zatem kultura ludo-
wa w ogdle, 2 w zakresie wezszym, przez obiekt obserwacji wyzna-
czonym — kultura religijna wsi polskiej XIX w. Zasadnos¢ tej opcji
literaturoznawczej 1 kulturoznawczej zarazem w badaniach artystycz-
no-jezykowej wizji sacrum i religii wyjasniaja stowa filozofa i teolo-
ga. Jesli bowiem literatura pickna nie jest nigdy traktatem religijnym,
tylko antropologicznie i antropocentryczme pomyslanym ogladem
czaso;)ﬂestrzem hierofanii i obcowania czlowieka z sacrum, to od-
nie$¢ mozna do niej uwagi na temat sytuacji rehgljnej Duzq trudnosé
w opisie ., syiacji religijnej” stanowi to, i jest ona zawsze wpisana
w rzeczywistos¢ kultury, nie ma bowaem doswiadczenia cziowicka .
poza kulturg. Czlowiek nie ma bezposredniego oglgdu istoty Boga,
wszelki kontakl z rzeczywistosciq ponad-empiryczng jest zawsze za-
posredniczony przez to, co czlowickowi w jego realnym bycie jest
blizsze —~ przez drugiego czlowieka, przez ksiege, slowa symbole,
gesty... Ale to, co blizsze, stanowi wlasnie narzedzia komunikacji
migdzyludzkiej, inaczej mowiqe: najblizsza cziowiekowi jest kultura.
Nie ma poza-kulturowych sytuac;t religijfnych, tak jak nie ma poza-
Julturowego czlowieczeristwa™,

A skoro jest tak, jak twicrdzi Jan A. Kloczowski, co zreszlg po-
twierdza przyjete tu stanowisko antropocentryczne i Kulturoznaweze
w interpretacji sacrum, to pamigtaé trzeba o jednej jeszeze konsek-
wencji obranej metody lektury ,,Chlopéw”. Jej kulturowy punkt od-
niesienia dotyczy nie tylko rzeczywistoSci przedstawionej, w lym
przypadku ludowej $wiadomosci 1 wrazliwosci religijnej. Jesli nawet
autor i wykreowany przezefi narrator czerpig wzory do$wiadczenia
religijnego i méwienia o sacrum z kregu ludowej kultury religijnej, to

ZPer. G. Van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978; M. Eliade,
Traktat o hstorii religii, L.6dZ 1993; M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kultu-
rach i religii, Krakéw 1994.

¥J A, Ktoczowski, Jezyk, ktdrym mowi cztowiek religijny, ,Zpak”, nr 1271995,
s. 6.
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przeciez nie wszystkie opisy, przezycia I oceny Zwigzane w powiesci
7 przedstawionymi sytuacjami religijnymi poddaja sic wyjasnienin
przez wskazanie na ich autentyczay, chlopski rodowdd. Taka relacja
semantyczna dominuje w prezentacji ludowej poboZnosci, udzialu
w nabozefistwach, procesjach, stowem tego wszystkiego, co skiada sig
na Zbiorowe, ryfalne nawiazywanie kontaktn z Bogiem. Gorzej
juz z indywidualnymi zachowaniami religijnymi, cboé Reymont rzad-
ko przekracza w ich opisywanin granice psychologicznego t Swiado-
mosciowego prawdopodobiefistwa.

Inaczej zgota wyglada to w takich fragmentach ,.Chiopéw”, gdzie
do gtosu dochodzi nie obiektywny obserwator, dokumentujacy — jak
etnograf — lndowe zwyczaje i obrzedy religijne, ale narrator-poeta.
Wowczas punktem odniesienia 1 kontekstem interpretnjacym obrazy
hierofaniczne czy refleksje nad §wigtoscia natury i rytmu kosmiczne-
go staja si¢ fuonkcjonujace w knlturze modemizmu wyobrazenia I mity
v chiopie, jego pierwotnej (ciagle jeszeze) wyobrazni i wrazliwosci
religijnej. W ten sposéb przywoluje Reymont w ,,Chiopach” szeroki
wpotencjal” kulturowych wzoréw i konwencji okreslajacych postrzega-
nie i obcowanie czlowieka ze sfera numinotyczna. Lektura tak wielo-
glosowej powiesci, skoncentrowana na jej treSciach religijnych, przy-
pomina wowczas epifaniczne odkrywanie tajemnicy sacrum w pier-
wotnych, elementarnych formach natury i kultury.

LESEAW TATAROWSKI, ur. 1945, polenista, dr hab., profesor w Instytucie
Filologii Polskiej Uniwersytetu Wroclawskiego. Zajmuje si¢ literaturg i kul-
tura przeformu XIX i XX w., zwlaszcza zagadnicniami ludowodci, sacrum
w literaturze modernizinu, twérczodcia Lucjana Rydla. Opublikowat m.in.:
»Poglady na Jndowoé¢ w czasopi$miennictwie mtodopolskim™ (1979), ,,Lude-
woid w literaturze Milodej Polski” (1991); wydal ,Wybdr dramatéw”
L. Rydla (1973). Mieszka we Wroclawiu,
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RZECZ DIA LUDZI

Cellegivm Nobilium
w Warszawie

Biesy
Fiodora Dostojewskiego

spektakl dyplomowy studentéw
IV roku wydzialu aktorskiego
warszawskiej

Akademii Teatralnej

przekiad - Tadeusz Zagorski

i Zbigniew Podgorzec
scenografia — Ewa Kochanska
adaptacja i rezyseria —
Jarostaw Gajewski

premiera 21 X1 2002 r.

W pewnym prowincjonalnym
miedcie rosyjskim, w czasach dho-
gich sukni i stylowych mgskich
wdzianek, dama z towarzysiwa
pragnie wydaé swojg wychowankg
za gz 7a starszego pana, uwielbia-
ncgo przez miodzie?, zapewne pocz-
ciwego 1 madrego. Wychowanka
jednak kocha pigknego syna swej
opickonki. Za synem tym, mimo Ze
kraza na jego temat jakies mgliste,
nieprzyjemne plotki, szalejg kebiety
— 1 mgfezyind, zafascynowani silg
jego ducha, MegZezyzna 6w, pan S,
jest juz jednak Zonaty, z blizej bo-
wiem nieznanych przyczyi, zapewne
w porywie szlacheinodcl, do kidrej
nie chee sig przyzaé, oZenit sie
z panna biedng, kaleks i nienormalng.

Pan 8., zbrzydzony podiodcis
i miatkoécig lndzks, zamierza osigsé
w Szwajcarii i 7yt tam jak pustel-
nik, w towarzystwie jednej tylko
kobiety. Do samotni swej zaprasza
najpierw nienormaing Zong, potem
kochanke, obie jednak mu odmawia-
ja, ma szczedcie na kraj wiata goto-
wa jest pdjéé za nim rzeczona podo-
picczna matki.

Zwykle mieszkajacy za granicy
pan 8. ma w rodzitnej miedcinie
licznych znajomych, ghéwnie studen-
toéw, z ktdrych jedni sg byiymi
czlonkami konspiracyjnej organizacji
rewolucyjnef, a inni — obecnymi.
Wszyscy lubig pofilozofowaé. Przy-
wodea erganizacji bardzo namawia
pana 8., by zaangazowal sig w dzia-
falno§é wywrotows 1 — aby uwolnié
go od cigzkich zobowigzall — zabija
jego kaleka Zong oraz jej brata, przy
okazji podpalajgc pét miasta. Pan S.
jednak wyjezdza do Szwajcarii i tam
popetnia samobdjstwo.

Takg oto historic opowiada sig
w przedstawieniu zatytowanym
~Biesy”, a wystawionym w Colle-
gium Nobilium. Wszelkie podobieri-
stwa do utworu o idenlycznym
tytule, antorstwa niejakiege Dosto-
jewskiego, zdajg sie przypadkowe,

W czasic przerwy jedna pani
zwierzyta mi sig, Ze jej Znajoma
poplakala si¢ na tym spektaklu ze
wzruszenia. Nic dziwnego. Przypo-
mina mi to sytuacje, jakiej bylam
§wiadkiem przed laty w pewnym
moskiewskim teatrze, gdzie wysta-
wiano ,Opere za trzy grosze”
Twércy przedstawichia, przywigzani
do modelu aktorstwa realistyczno-
-naturalistycznego, zlekcewazyli
glupie  Brechtowskie  dystanse
1 efekly obcosei™; w rezultacie sie-
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Teatr

dzaca obek mnie starsza pani kala
rzewnie, powtarzajac: Biedniefikaja
ta Zenny.

W warszawskin teatrze szkolnym
pokazano réwnie wzruszajgcy me-
lodramat - w celu zachowania pozo-
réw okraszony salyrycznymi seck-
wencjami na ternat zwolennikéw
krwawych przewrotéw oraz tyradka-
mi dotyczacymi duszy rosyjskiej,
wiary 1 ateizmmu. Pomad czterogo-
dzinne przedstawienie nie udawalo
nawet, ze chodzi w nim o co§ wig-
ce] mZ o pojedyncze losy kilku
postaci. Histari¢ te ogladalo sig bez
trudu, z zaangazowaniem takim,
Z jakim patrzy sie na telenowele,
i nawet z przyjemnoscia. Tym sa-
mym Jarostaw Gajewski, aktor zna-
komity i mietvzinkowy, jako insceni-
zator dokonat czynu w dziejach
recepcji Dostojewskiego chyba bez
precedensu.

Zajmijmy si¢ jednak wykonawca-
mi — w kofic najwazZniejsza w spek-
takiu dyplomowyrmn jest prezentacja
mozliwosci poczatkujgcych aktoréw
A w tym roku Szkole, przepraszam,
Akademie Teatralng, opuszeza, jak
sie wydaje, kilka naprawdg zdolnych
osOb, Karolina Gruszka (Liza),
obdarzona subteing urods j swobod-
nie czujaca sie na scenic, misla
dramatyczng wyrazisto$é i natural-
no$é. Podobna swoboda cechowata
Krzysziofa Ogloze (Piotr Wiercho-
wiefiski), ktéry rdwnie przekonujaco
grat salonowego blazna, jak przezar-
tego podlodcia przywideg spiskow-
cdw. Dominika KluZniak w roli
Marii Lebiadkine] usirzegla sig
szarZzy, tak kuszace] przy rolach
szaleficow, nadata swej postaci
zarazem kruchg bezbronno$é i sile.
NieZle wywiazali sig ze swoich

zadaf takZe Pawel Koélik (Kiritow),
Nikedem  Kasprowicz (Szatow),
Michat Piela {Lebiadkin — bedzie to
chyba najwigkszy, w sensie rozmia-
tow, aktor polski), Monika Pikuta
(Studentka). Marcin Bosak (Sziga-
lew) sprawiat wraZenie kopii ~ ale
kopii udanej, nie karykatury — Ga-
jewskiego. Stawrogin Marcina Ko-
faczkowskiego byt postacia blada,
pozbawiong jakichkelwiek charakte-
1ystycznych rysdw, wina to jednak
w duzej mierze blgdéw popehio-
nych przez adaptatora 1 rezysera
w jednej osobie.

Jest to przedstawicnie w sam raz
na weekendowy wieczér, co prawda
diugie, alec tym lepiej smakujc po
nim kolacia — bo apetytu na pewno
nikt nie sfraci.

PS. Ta praca dyplomowa studen-
téw-aktordw  byla rdwnocze$nie
dyplomem Ewy Kocharskiej z ASP.
Jej scenografia, pomystowa i efek-
towna, skiadala sig z ruchomych
przejrzystych parawanéw, kidrych
rozmaite  konfiguracje tworzyly
miejsca akcji.

Joanna Godlewska
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ZABETONOWAC PRAWDE

Time Out
(L’Emploi du temps)

Francja, 2001,

rez.; Laurent Cantet

wyk.: Aurelien Recoing,

Karin Viard, Serge Livrozet,
Monigque Mangeot, Jean-Pierre
Mangeot, Marie Cantet i in.
132 min. Best Film

Zdjecie w godzine
(One Hour Photo)

USA 2002,

rez.: Mark Romanek

wyk.: Robin Williams,

Connie Nielsen, Michael Vartan,
Dylan Smith, Erin Daniels,
Gary Cole i in. 96 min. Syrena
Entertainment Group

Zeby nawet zabetonowaé prawdg
[rowymi Alpami,
zeby zatopit jq oceanamt,
[Zeby spalit galoktyke
slofic, zawsze wsirging, bezcrelna,
[nrachalna wylezie
bokiem z jakiej$ szpary, nie
[wiadomo gdzie i kiedy
Tadensz Konwicki

Na ekranach naszych kin nicomal
jednoczednie pojawily sie dwa filmy,

Itérych twércy probujy mmierzyé sig
Z 10Znymi, a jednak pod wieloma
wrzgledami podobnymi postaciami
fatszu. W obu tez przypadkach
bohalerem  opowie$ci  uczyniono
outsidera. Nie jest on jednak typem
buntownika, ktéry nie akceptujac
otaczajacego go Swiata, cheiatby zyé
na jege uboczu 1 przeciw niemu,
Qdwrotnie. Jest on czlowiekiem,
ktéry z rozmaitych powod6éw nie
moze odnaleZé sie we wspdlczesnym
spoleczefistwie, chociaz bardzo by
tego pragnat.

Bohater filmuw ,Time out”,
Vincent, to przedstawiciel zamog-
niejszej czgdci klasy $redniej. Pra-
cuje  jako doradca finansowy
w dobrze prospervjgce] firmie rekla-
mowej, a wysokie dochody pozwa-
laja mu na ufrzymenic ladnego
i eleganckiego domu, w ktdrym
mieszka z zong i trdjky dzieci. Jed-
nak pewnego dnia otrzymuje wymd-
wienie, co calkowicie zmienia jego
Zycie. Vincent, jak moZna przypusz-
czaé, nigdy nie czul si¢c dobrzc
w 1ol pracownika wprzegnistego
w kierat systematycznej 1 Zmudnej
pracy, kiérej nie lubit i kidrg zanied-
bywat. Trzymat si¢ jej jednak, bo
nie wypadalo, by miat inng, a takze
dlatego, e decydowala ona o jego
pozycjt 1 wlasnym poczucin wartos-
ci. Zwolniony - czuje sic nikim,
czlowickiem niepotrzebnym i bez-
wartodciowym. Poczucie wstydu jest
tak wielkie, ze nie ma odwagi przy-
macé sig, Ze zostat bez pracy.

W odrdZnieniv od Vincenta boha-
ter ,Zdjecia w godzing” nie jest
osoba zamoZng ani zajmujaca wazne
stanowisko — to zatrudniony w wiel-
kim domu towarowym skromny
pracownik, prowadzacy tam pumnkt
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fotograliczny. Sy Parrish jest czlo-
wiekiem doglebnie samotnym, nie
ma rodziny ani zadnych przyiaciéh
Jego zycic wypelnia w zupetnodci
praca, w ktérej spgdza cale dni
Moina by powiedzieé, e jest nikim.

"W swojej nie wyr6Znigjacej sic
szarosci 1 nijakodci doskonale zlewa
sic z wyposaZeniem supermarketu,
ktérego zdaje si¢ byé elementem i to
mato okazalym, bo zopelnie nic
rzucajgeym  sig w ooczy. A jednak
w tym ugrzecznionym cziowieku
z nieSmistym uSmicchem na twatzy
WweiaZ thi sig niespelniona tesknota za
szczesliwa rodzina, a wige za innym,
lepszym zyciem, ktdre, jak to wy-
nika z jego obserwacji, jest vdzialem
inmych.

Sya i Vincenta Igczy jednak nic
1ylko brak poczucia wiasnej wartosci
i niezadowolenie z syivacji, w ktd-
tych sie znajdujg. Laczy ich przede
wszystkim sposdb, w jaki prdbuja
sie upora¢ ze swoimi problemamni.
Jest nim ucieczka w falsz, chociaz
u kazdego z nich przybiera on inng
forme.

Vincent wybiera droge klamstwa.
Utraciwszy posade ukrywa ten fakt
przed rodzing 1 znajomymi i zacho-
wuje si¢ tak, jakby nic si¢ nie stato.
Zatem oszukuje, ale te jego klam-
stwa majg bardzo swoisty charakter:
Moéglby przeciez, chege zataié praw-
de, wychodzié co dzien rano i zasia-
da¢ w pobliskim barze na kawie Iub
piwie, by wréci¢ pod wicczdr zme-
czony do domu na wspdlng rodzinng
kolagjg. Tymeczasem on naprawde
zachowuje sie tak, jakby nadal pra-
cowal, JeZzdzi samochodem po calej
Francji na konferencje i spotkania,
kt6rych nie ma. Co kilka godzin, jak
na dobrego meza i ojca przystalo,

dzwoni do domu, aby poinforimo-
waé, ze narady sie przedhuzaja,
kontrahenci  sprawiaja = klopoty
a pertraklacje sa trudne i dlatego nie
wréci na noc. Po czym, by nie wy-
dawaé pieniedzy, §pi w aucie na
poboczu drogi. A gdy nie daje sie
juz dluzey ukryé faktw, Ze w pracy
nie wszystko jest w porzadku,
ofwiadcza, #e =zosta} zatrudniony
w ONZ-towskiej imstytucji z sie-
dzibg w Genewie. | znowu jest
w fym odrobina prawdy, gdyz rze-
czywiicie jezdzi do Szwajcarii, by
po calym tygodniu ,pracy” wrdcié
do domu na weekend.

Postgpowanie  Vincenta, iylko
z pozoru wygladajace na absurdalne,
w rzeczywistodci charakteryzoje sig
zelazng logiks. Gdyby adresatem
klamstwa bylo tylko i wylacznie
otoczenie, wszystkic zabiegi bylyby
#bedne. Ale gléwnym jego adresa-
fem jest on sam. Bohaler tworzy
pozory dla samego siebie, otacza sig
fikcja, ktéra peini role autoterapii
i ma go uchronié przed ostatecznym
upadkiem.

Sy, jako crzlowiek nieSmiaty
i raczej bierny, wybiera inng forme
falszu — pozwala ponies$é si¢ iluzji,
jaka stwarzaja zdjgcia amatorskic
ronione 7 mysla o umieszezeniu ich
w rodzinnych albumach. Fotografie
tego rodzaju maja swojy specyfike.
Ich autorzy nie stawiaja sobie za cel
prostej rejestracji surowej rzeczywis-
todci, lecz prébujg za ich pomocs
ocali¢ od zapornnienia to wszystko,
co w ich Zyciu najpiekniejsze: naro-
dziny i dorastajace dzieci, jubileu-
sze, wakacyjne eskapady, wycieczki
zagraniczie itp. A nawet jesli wéréd
tych fotografii znajdy si¢ 1 takie,
kiére przedstawiaja sytuacje ze
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ewyklego zycia, to sam fakt ich
uirwalenia 1 umicszezenia posrdd
innych nadaje im pogody, a 7 cza-
sem godnosdci i patosu. Sy, od lai
zajmujacy sie fotografig, chociaZ nie
jest zbyt bystry, nie moZe tego nie
wiedzieé. Powiedzmy zatem, Ze wie,
ale nie chee o tym pamigtaé. Sam
pozbawiony wlasnej rodziny przez
wykonywane odbitki  staje  si¢
uczestnikiem wyidealizowanego,
a zatem nieprawdziwego zycia swo-
ich Klentéw. Wéréd nich szczegélne
miejsce Zajmuje pewna zamozna
rodzina od lal korzystajaca z jego
ustug. Towarzyszac im z dala caty-
mi latami, wie o nich wszystko
i czuje sig tak, jakby byli jego naj-
blizszymi krewnymi. Zyje zatem
zyciem urojonym 1 do tego nie
swair,

Twoircy obu filméw zgodnie
pokazuja, ze pograzanie sig w falszu
wezedniej czy péiniej musi dopro-
wadzié¢ do katastrofy, Nieustanne
ktamstwa Vincenla, zamiast uirzy-
mywaé jego lacznodé i pozytywne
stosunki z oloczeniem, powaoli sepa-
rujg go od niego, co znakomicie
pokazuje praca kamery. Widz, ob-
serwijac niemal wszystkie wydarze-
1nia z perspektywy gléwnego bohate-
ra, ma poczucie catkowitego odgro-
dzenia od §wiata, ktéry coraz bar-
dziej sie oddala. Im dalej postgpuje
akcja opowiedci, tym bardzie] daje
si¢ odezué trudng do wyraZenia
dusoéé araz narastajaca Swiado-
modé, 7e utkana i1 sprowckowana
przez klamstwa petla powoli sic
zaciska.

oTime Out” grzeszy, niestety,
brakiem konsekwencji w doprowa-

dzenin cale] opowiedci do kofica. .

Autentyczna historia, ktéra postuzyla

tu za inspiracje, miala tragiczny
final. Jej prawdziwy bohater, gdy
prawda wyszla na jaw, w akcie
desperacji wymordowal calg rodzing.
Scenarzydci zdecydowali sig jednak
na pozytywne rozwiaszanie deus ex
machina. Nie twierdzg, Ze trzeba
byto domkngé film krwawymi sce-
nami, ale to, co pokazano, o ile ma
by wiarygodne, nie mialo prawa
nie skoficzyé sig w sposGb ostatecz-
nie tragiczny dla Vincenta, cokol-
wick by to miato znaczyé.

Bledu tego nie popetnili twdrcy
»Zdjccia w godzing”. Tu takze
prawda bolesnie daje znaé o sobie,
gdy Sy spostrzega, 7e ,jego” radzina
nie Zyje idealnym zyciem. Tym
samym rozpada sie §wiat jego ma-
rzefi, nadajycy sems jege egzystencii.
Przegrany 1 rozgoryczony postana-
wia vkaraé jej czlonkow za to, 7e
nie ucieledniajg ideatu, chociaz, jego
zdaniem, bylto to w ich mocy. Jermu
ta szansa nawet nie byla dana.

Prawda zwycigza w Zzyciu obu
bohateréw, ale czy daje im szcze$-
cie?

Jan Pniewski




120

Ksiqzki

ksigzki

PEWNOSC [ WATPIENIE

Jolanta Stefko
Ja nikogo nie lubi¢
- oprocz siebie

Wyd. Literackie, Krakéw 2001,
ss. 47;

Marcin Baran

Destylat

Wyd. Zielona Sowa,
Krakow 2001, ss. 67

Krzysztof Lisowski
Stréza.
Wiersze ze swiatla

Wyd. Literackie, Krakow 20¢1,
ss. 98;

Andrzej Zajac
Po prostu Jest

Wyd. Literackie, Krakéw 2001,
ss. 43

Czworo krakowian rtcprezentuje
trzy pokolenia i co najmniej dwie
odmienne postawy myslowo-emocjo-
nalne, Jezyk kazdego z tych poetéw

jest wigc inny, a co za tym idzie,
inna jest przede wszysikim wizja
dwiata.

JOLANTA STEFKO,
ostatnich lat  wedlug niekidrych
krytykéw, debiviowata zbiorem
wierszy ,,Pa stronie niczyjej” (1998).
Jej drugi zbiér pod prowokacyjnym
tytulemn ,Ja nikogo nie lubie oprécz
siebie” opatrzony zostal na okladce
entuzjastyczna opinia Mariana Stali:
Malo ko posréd nowych poetéw
mowi o Swiecie ludzkich doswiad-
czeh tak dotkliwie, przenikiivwie 1 hezx
zhudzeni jok Jolanta Stefko. Malo kio
posrad nich potrafi tak  glehoko
spojrzeé na samoinosé, brak, prag-
nienie. 7 takich przezyé [ umiejet-
nofci  ich poetyckiego nazwaria
rodzi si¢ poezja, kidrej fonu nie
mozna pomylic z Zadnym innym.
Pamietam, Ze podobne opinie towa-
rzyszyly 10 lat wezesniej debiutowi
Marzanny Kielar. Nastrojowa uroda
tamiych wicrszy brala si¢ z gleboko
metafizycnego uwjmowania rzeczy
tego Swiata, podczas gdy Jolanta
Stefko dba, jak sie zdaje, bardziej
o psychologiczny realizm przestania.
A przeciez jest co§, co zbliza do
sichie poetyki obu tvch twdrczosci,
nadajac im transcendentalny wymiar.
To gicbokie zapatrzenie, wrecz
oddanie sig kontermplacji natury
i przez jej porzadek doznawanie
niczwyklodci isinienia, jego piekna
i okruociefistwa. Miara natury nic
bylaby niczym nadzwyczajoym,
gdyby nie stosowano jej w obu tych
przypadkach ze szczegélng subtel-
nofcia, wrgez pietyzmem, aby za
tym, co naturalne, dostrzec crarnc
dziury i supernowe egzystencie.

Najbardziej poruszajg mnie te
obrazy w nerwowych, neuvrotycz-

objawienie
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nych whaéciwic nkiadach stéw, kidre
dotyczg przenikania ludzkiego i kos-
micznego losu, ludzkicj i Boskicj
esencji trwania. Méwi  poetka
w  kilkuczeSciowym  poemaciku
Hutro, pojutrze”:

I 1ak dhugo jeszcze chee 2yé.

Przynajmniej dopéki stofice

Nie utonie w tamtej cichej rzece za
{gérq.

1 w wierszu ,Modlitwa bez Boga™

— Poloiyé sie na Sniegu
Twarzg ku miebu wchianioé
Cisze, ciefl czyste

Swiatlo gwiazd

Niby nic takicgo, ale w krystalicznej
bezpretensjonalnodci  tych  wyznafi
tkwi silta przekraczajgca wszelka
zwyczajnodé. Przytoczone obrazy
majs w wierszach Stefko swoje
krzywe odbicia, kiére s jakby nega-
tywami bezkonfliktowego istnignia:
Przyzwyczaic si¢ do Swiata. | Zycie
musi byé cierpieniem. [ Smier
moze uniewinni. Najdobitniej widat
to w krotkim wierszu ,,Wdziecz-
noéé™: Tak dobrze jest | nie istnied.
[/ To dobrze - [ Nie istnieé. Jf
(Mysle Ze mnie | Nigdy nie bylo).
Dziwnz jest ta konkluzja. Mozna by
caty traktat filozoficzry napisa¢ na
temat owego ,hiebycia”. Sposéb
wigzania mysli 1 vczué w poszcze-
gdlnych wierszach upowainia czy-
telnika do snucia pytaft na temat
duchowych odniesien tej poezji.
Czuje si¢ w wierszach Stefko
i bhskos¢ Ewangelii, 1 egzystencja-
listyczng pustke. Tyiulowy wicrsz
whrew narcysiycznej wymowie za-
czyna sig¢ stowami: Byé blizej. Byé
dla. To nie jest apofcoza nicoscl.
Tymczasem inny wiersz ,Szczgscie”

ma calkiem odmienne przestanje:
Zadnego powodu teby 2yé? [ Moina
2yé bez powodu? Pulapka watpienia
otwierajgca sie w stowach poetki
zderza sie z dramatycznym pragnie-
niem miltosci, vfnosei, taski, zmar-
twychwstania. W ostatnim wierszu
zbioru ,Boze mdj, Boze mdj, cze-
muf mnie zgubit,..” po wersach
Znamionujacych wewngtrzng szamo-
taning, po deklaracji: Nie przyznaje
sie¢ do siebie, nastgpuje przeciez
motnent wyzwolenia — odnalezienie
najwainiejszego ze wszystkich stow.
I choé poetka nie wymawia tego
stowa, domystamy si¢, Ze doznala
upragnionej faski oczyszczenia,
uspokojenia, pogodzenia z samg
soba.

Tak jak poezja niespeina trzy-
dziestoletniej Jolanty Stefko otwarta
jest na nieskoriczente wiele realnych
mozliwosci poznawezych i egzysten-
cjalnych, tuk twérczo$é jednego
z czotowych ,brulionowcéw™, MAR-
CINA BARANA, wydaje sie poddana
bezmiarowi wrazeni i pozordw. Dla
Marcina Barana liczy si¢ przede
wszysikim widowisko. Teatralnodé
jego liryki bierze si¢ m.in. z upodo-
bania do surrealistycznych wizji
jawy pomieszanej ze snem. Trzeba
obrzedu, obrazu, oparu | co podtrzy-
mujq wiare w Mojzeszowy kij — te
stowa ze $rodka jednego z utworéw
— to wiadciwie motto ,Destylatu”,
czyli wybora wierszy z ostainich
kilkunastu lat. Jednskze w ujecin
poety nie ma takKiego micjsca ani
takiej mocy, ktdre wsirzymalyby
rozpad $wiata i ludzkiej osobowosci,
W prozie poetyckiej ,Seria strza-
1ow” czytamy: Niecheé do swiata,
a prawde rzeklszy — nienawisé. (.,.)
Rezygnacja z ratowania szczqtkow
klarownosci. Rozpacrliwe grreinig-
cie w szambie. (...) Trzeba otrzepaé
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ubabrane ubranie, otrzasngé sig,
odchrzglngé [ z ironiczrie wygietym
kacikiem ust (...) ruszyé do przodu,
do tylu, na boki. Az do nasteprego
razit, do nastepnego nic nie wyjas-
nigjgcego, mic nie prrynoszgcego,
konwulsyinego charkotu. WNadmar
stéw stizy tn wyrazaniv totalnej
bezradnosci wobec whasnej 1 $wiata
beznzytecznodel, Kolejny dzier walki
z samym sobq nie przynosi ani ulg,
ani perspektywy pozytywnej odmia-
ny.
yInnq formg ekspresji Mearcina
Barana s3 krotkie myS8H  wiasne
i cudze, ujete w cykl ,Zdania
i obrazy”. Narzuca sig analogia
z Mickiewiczowskimi ,,Zdaniami
t fragmentami”, Baran na rdéine
sposoby szuka fu lekarstwa dla
rozdartej watpieniem i lekiem duszy
wspdtczesnego czlowieka, zapisujac
mysli zardwno wzniosle, jak i try-
wialne. Bo — paradcksalnic — caly
trud poety zmierza ku odnalezienin
sensu istuienia i jege transcendencjl.
W wierszu zaczynajacym sie stowa-
mi: Nieustanny pozdr niezmienno$ci
istnienio — majduje sie takie zdanie:
Glosu Boga nie stychaé, lecz czasem
! z zapachu strumienia, z wrzasku
ulicy motna [ domySlié si¢ istnienia
Nienazwanego. Im  blizej korica
spodziewamy  sie  wyrazistszych
deklaracji uspokejenia. Niestety, do
ostalnich stron poeta toczy walkg
7 samym sobg. Drabina Jakubowa
jest wysoka a Aniol nieustepliwy.
Poczekajmy, co w przysziosci wy-
niknie z buntu i udreki poerty.
KRZYSZTOF LISOWSKI w przeci-
wiefistwie do J. Stefko 1 M. Barana
wydaje sie byé od dawna w zgodzie
ze sobg 1 Swiatem. Uprawia poezjg
klasycmmej harmonii, a jako przed-
stawiciel Nowej Prywatnodci weigz
pozostaje w kregu spraw mnajbliz-

szych - domu, rodziny, ukochanego
pejzazu. Piszac o zbiorze ,Przecho-
dzenie przez  1zekg” (PP, nr
3/1998) uznatam, Ze Lisowski jest
pieweq nie tyle Swiata realnego, ile
raczej jego niedostrzegalnej pod-
szewki, tego, co sig zdarzylo, zdarzy,
Iub nie zdarzy w widzialnej perspek-
tywie isinienia, co opromienia Fywg
przestrzeii  blaskiem radoSci  Iub
mgietkq smutku, co stanowi jej naj-
intymniefszy, meprzmrkalny sekrel.
W zbiorze ,Sirdéza”, z wicrszami
wybranymi z ostainie] dekady, do-
minuje ten sam nastrdj zakochania
w istnieniu, jego pochwala i pelna
aprobata. Jesli nawet pojawiajy sig
tu bliscy zmarli, zachowuja sie jak
Zywi i cieszg sig jak Zywi. Pickno
natury znajduje w wierszach Lisow-
skiego wyjglkowo radosne odbicie
i zawsze naznaczonc jest rgkg
Siwdrcy.

Rajski wymiar bycia na ziemi
wynika dla pocty z fukiu, Ze ustano-
wil je Budowniczy Swiata. Poeta
zapisujacy czgsto impresje z podrézy
moOwt wige: niebo — | o moie zna-
czy [ bywaé w wielu miejscach na-
raz. Jego zachwyl jest wynikiem
lirycmega  zabiegn  formowania
przez Boga przesirzeni, kiéra rozcig-
ga si¢ migdzy poelq a obserwowang
rzeczywistofcig, jak napisal Julian
Kornhauser. Brak spektakularnego
dramatu czynitby te wicrsze nazhyt
statycznymi, gdyby nie owa wlagnie
energia zachwytu, kiéry rzeczy tego
dwiala wciaZ podnosi do rangi cudu.
Pobieranie nauk u jeszcze mniejszych
{niz kogut — przyp. A. Sz.} mistrzéw
objawia sig taka refleksja:

zalecajq niewiele -
czufosé
chodzenie boso po podlodze = desek
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pisanie palcem na piasku
liedy wkolo woda
(»Pokonany™)

Prostota i afirmacja rzeczywis-
toéci to takze walory metody poety-
ckiej] ANDRZEJA ZAIACA, miodego
franciszkanina, ktérego debiut za-
wiera prawdziwie franciszkafiskie
przestanie. A. Zajgc wpisuje sig
w poetycks mape piszacych dzid
wiersze o0s6b duchownych swoim
wiasaym hymnem na cze$¢ Boga
i Jego stworzenia. ,Po prostu Jest”
to zbidr wierszy, kiory juz tytulem
nazywa to, co istoine w naszym
zyciu 1 ¢o — dostrzeZzone — wprawia
nas w stan nieustajacej euforii. Pick-
no rozpoznanego Boga implikuje
pickno $wiata i po tym kole wiecz-
nej ufnodci i radosnego zdziwienia
toczy sig ulozony ze stéw modlitew-
ny hotd skladany Siwdrcy przez
poete. A sy to slowa przewrotne
niekiedy i budzace ciekawosé, jaki
whadciwie jest 6w rzeczywisty pod-
miot  Zajacowego uwielbienia.
W wierszu posSwicCORnym pamigci
zmarlego przyjaciela czytamy: my
nie bedziemy si¢ zegnaé bo po co /
przed powitaniem. 1 jest to stwier-
dzenie jasne, $wiadczace o wierze
poety w cud zmartwychwstania. Ale
juz w DModiitwie VII. Podczas
obowigzkowego wykladu z metodo-
logii” poeta piszec: Wdrapuje sie
z determinacjq [ na kolejny szezyt
wiedzy i sam jui nie wiem [ czy ia
budzi jesrcze mojq ciekawosé, Bog
poety objawia si¢ wice nam posred-
nioc jako Bdg ofmiu blogosta-
wiefistw. Potwierdzenie tej prawdy
‘znajdujemy takie w kolejnych wier-
szach, np. w ,Modlitwie VIIIL.
O usprawiedliwienie przed $wia-
tem™:

Dzigki Panie

ze uczynile$ mnie
wariatem Nie musze
si¢ thumaczyé z tego
co najprosisze

Brak  jakichkolwiek niepokojbw
i watpliwodel — podobnie jak
u Lisowskiego — budzi¢ tn mégihy
rozdraznienie i podejrzenie o nie-
szczerodé poetyckiej prawdy. Jed-
nak7e metafizyczna pewno$é, na
jakiej opiera si¢ wiara poety, godna
Jest, zaiste, zazdrosci. Albowiem kto
potrafi zaufal Bogu w takich dro-
biazgach jak bél w plecach i katar,
ma prawo zwracal si¢ do Stwdrcy
i w innej potrzebie: PoZycz mi jesz-
cze | jedno stowo oddam Ci je /
rozspiewane. Zyczmy poccie, aby
trwal we franciszkafiskiej pewnosci
pokoju, dobra i pickna i aby nadal
ocalat w sobic dziecigcg ufnoié
w Bozg wszechmoc,

Adriana Szymanska

) CIERPIENIA
WSPOECZESNEGO HIOBA

Erzysztof Derdowski

Chiod

Instytut Wydawniczy
»Swiadectwo®
Bydgoszez 2002, ss. 108

Krzysziof Derdowski debiutowat
jako poeta, pdiniej podwiecit sig
tworczodcei prozatorskiej i profesii
dziennikarskiej; rzadko pojawiajgce
sie¢ w druku jego opowiadania i mi-
kropowiedci $wiadczg o tym, ze
trudno godzié dzi§ w Zyciu te dwa
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zajecia, zwlaszeza gdy sig pracuje
w prasie codziennej. Tego wszakie,
e praca taka potrafi przyniest réw-
niez pozytki literackie, dowodzi
wydana wladnie nieduza powiest
»Chiéd”, bedaca w sporym stopniu
rezultatem wiedzy 1 doswiadczenia
Zyciowego nabytego przez jej autora
podczas  shizby  dziennikarskiej.
Narrator utworu jest wlasnie dzien-
nikarzem, prowadzi w gazecie m.in.
dzial porad prawnych, dzicki czerm
—a takie dzigki relacjom kolegdw
z innych dzialow — zyskuje szeroki
wgiad w kroniki kryminalne wspél-
czesnej Polski. Przytoczone w po-
wiedci przypadki zbrodni i réznych
bezecenstw mimo swego wyrafino-
wania nie zaskocza jednak chyba
obserwatora nowinek sensacyjnych
z dos¢ niewybrednie si¢ dzif v nas
ksztaltujacego Zycia cobyczajowego
serwowanych niemal na co dziei
w $rodkach masowego przekazu.
Pisze ten tekst w czasie, kiedy przez
kilka kolejnych dni ,,Wiadomodci”
telewizyjne zdawaly sprawe m.in.
z przebiegn procesu nauczycielki,
ktéra mszczac sig na odrzucajacym
jej milo$é mezczyZnie zamordowala
w szkole jego syna, informowaly
o rozprawie, dolyczgce] wrzucenia
przez dwdch obwiesi do Wisly
chlopczyka na Zyczenie jego matki,
a takze o dwoch przypadkach zagry-
zienia przez psy kilkuletnich dziew-
czynek, w tym jednej udajgcej sig¢
do upitej na vmér w podobnym
towarzystwie matki.

Antologia kryminalnych wykro-
czeft dostarczajgcych narratorowi
»Chiodu” asumptu do skrajnie pesy-
mistycznej oceny wspdiczesnego
ludu polskiego, przyjetej z pozycii
nie oszczedzajacego rowniez siebie
demaskatora 1 malkontenta, nie
bedzie wigc rewelacja dla najbar-

dziej nawet wrazliwego znawcy
wspélczesnych obyczajéw §ledzace-
go dzienniki TV itp., cho¢ zapewne
moze zaskoczyd skalg swych mie-
zwykle wymyslnych wystepkdw
obytego bardziej z literaturg miz ze
§wiatemn przedstawionym w telewizji
amatora prozy. Zreszty antologia
wszelkich podlofci i hezecenstw
opisywanych w ksiazce Derdowskie-
go stanowi gldwnie przygrywke do
avtorskiej rozprawy ze $wiatem —
dostarcza kolejnych dowoddéw na
spektakularny upadek natury ludz-
kiej w warunkach rozpasanego
1 rozprzezonegoe kapitalizmu w ro-
dzitnym wydaniv. W jednej z przy-
taczanych opowiedci kobicta, nie
znoszgca wiasnego meza i chegea go
oskubaé z niedostepnego dla niej
majatku, przygotowuje ze znajomym
drobnym zlodziejaszkiem plan por-
wania wlasnego syna; synkowi nic
zlego si¢ mie dzieje, ma na wsi
u tegoz znajomego jak v Pana Boga
Za piecem, zrozpaczony maz daje sie
nabraé i przygotowuje okup — kiedy
raptem  zlodziejaszka odkrywajs
poszukujacy go za niesplacone dhigi
gangsterzy z Gdarska, thika go ile
wlezie, a poniewaz maly wrzaskarni
zakidca im wymierzanie sprawiedli-
woscl, nadziewajg chiopea na plot...
Wirdd wielu podobnych anegdot
zaczerpnigtych (jak nietrudno sadzic)
z Zycia szczegdlng uwage narratora
przykuwa opowiesé o pedofilu —
dawnym mordercy trzech dziewczy-
nek, ktéry nie mogac vniesé w sobie
ciezaru zbrodni, po latach pragnie
przyznal sig do swych czyndw,
liczgc wszakZe na ich przedawnie-
nie; wybiera on sobie wlagnie nasze-
go znajomego specjaliste od porad
prawnych w gazecie na powiernika
swych anonimowych wyzmai. Wia-
jemniczony przez  dziennikarza
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w  sekret niezwyklych anoniméw
sierzant miejscowe] policji nakrywa
drania dwa lata przed terminem
przedawnienia, co przychodzi mu
bez wickszego trudu, bo okazje sig
on jego wystepnym bratem. SierZant
za§, podejrzewajac juz wczesniej
braciszka o jakie$ nieczyste zacho-
wania, dekonspiruje, bo nie ma
wyjécia, skoro w rzecz angazuje sig
prasa; w momencie kiedy nawiedza
go i bez specjalnego trudu uzyskuje
jego preyznanie sie do winy w obec-
nosci adresata anonimdw, obwinia
i nienawidzi ,skurczysyna” nie tyle
za zamierzchle zbrodnie, o ktérych
wszyscy W InieScie juz zapommnieli,
ile za owo przyznanic sie: .. kiedy
wychodziliSmy, sieriant zatrzymal
sig na werendzie | powiedzial do
mnie — Dlaczego wysylal te cholerne
listy? Wihasnie za o nienawidze
skurczysyna! Cholerny egoista. —
Niech pan rapomni o wszystkim...
Niech pan sie nad sobq nie rozczula
— usprawiedliwia go szybko dzienni-
karz, ktéry nie tylko wcruwa sie
w jego sytuacje, ale i rozpoznaje
w jego historn zwierciadlo swoich
upokorzefi 1 porazek zyciowych.
Jest to posunigty w latach i moc-
nicj rozhisteryzowany niemal ten
sam bohater literacki, ktéry w po-
przedniej powieSci Derdowskiego
zatytulowanej ,Znikanie” bez skru-
puléw rozliczal sig z sobg za swdj
nieudany, zatosny los: Od wielu lat
sylem z sobg jok r najwigkszym
wrogiem, wrogiem Smiertelnym, bo
zawsze obecnym (...) Nacierpiaiem
sie preez siebie i znikad nie moglem
oczekiwaé pomocy, bo jakie wolné
o pomoc przeciwko sobie? (...}
Moje #ycie skladalo si¢ z pokruszo-
nych kawalkéw. Nigdy nie bylo
naprawde rzeczywiste. Nigdy nie
bylem naprawde mezczyzng. Zawsze

pomiataly mng jakies kobiety...
Kobiety jako wyzwolicielki zgub-
nych popedéw u meiczyzm, inspira-
torki réznorakich dewiacji, z kazi-
rodziwermn wigcznie, byly gléwnymi
powodami tragicznych powiklar
Zzwigzkéw miedzylndzkich opiniowa-
nych w ,Znikanin™ —{ w najnowsze;j
powiesci tez okazuja si¢ podobnymi
fernmes fatales, nie tylko we wciele-
niu przedstawionej przed chwilg
wspdlniczki szantazu, doprowadzaja-
cej w zawzietej niefwiadomosdci do
Smierci wilasnego syna i innych
podobnych jej Zefiskich potwordw,
Réwniez zwyczajne, wydawaloby
sig, niewiasty wywieraja diaboliczny
wplyw na los bohatera: najblizsze
mo Zona Iwona i kochanka Maria
staja si¢ przyczynami numer jeden
Jjego ciggle] meczarni zyciowej (Nig-
dy nie poczulem rzeczywistosct na-
szego  wspolnego  Zycia.. calymi
latami myilalem, 2e powinienem od
nigj odej$¢), zreszty vice versa —
one uznajy jego takze za gldwne
Zrédio swoich niepowodzefl w Zyciu.
Wszystkic zreszta postaci zaangaZo-
wane przez autora w ,,Chlodzie™ sa
z gruntu nieszczg$liwe, niespemione
w swych Zyciowych aspiracjach, zy-
ja niemal z musu i przyzwyczajenia
ajbo wrecz z braku odwagi, by
7 sobg skoficzyé, wyZywajs si¢ na
scbie w mesko-Zefiskich zwiazkach
jak u Strindberga, czemu trudno sig
dziwié, skoro nasz $wiat wchodzacy
w przeraiajqcy stan zorganizowarnia
przeobraza si¢ w jedng wielkg ga-
lakiyke  sprzedazy (...} Znikngt
z naszego Swiata ksigiyc... Ludzie
nigdy tak cokrutnic nie walczyli
z sobg. Bohater, ktéremu wszystko
dostarcza powodéw do osobistej
martyrologii, nawet irzydniowy
rozstrd) zolydka (Trzeciego dnia ta

rozpacz panuje jui zupehmie nade
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mng, Wpadam w panike... Co zrobi-
tes ze swoim Zycwem, durniu?), pre-
zentuje sie jak wspdlczesna karyka-
tura Hicba, ktéry ma wprawdzie
Zong, syna i niezly dobytek, ale
wlasnie 1o przysparza mu drama-
tycznych zgryzol (Zeby to podkres-
li¢, narrator nic oszczgdza w irybie
swych paszkwilanckich zapgddw nie
tylko Zony, ale i syma, czynigc go
przewrazliwionym i slabym ducho-
wo homoseksualista).

Niestety, caly utwdr pisarza
z Bydgoszczy moima potrakiowaé
tylke jako zadatek na dobra, chol
tendencyjna i zachowawczo natura-
listyczna, powicéé. Podobnie juk
poprzednie ,,Znikanie”, nie jest ona
wolna od ,przegiet” treSciowych
i uproszczeni tabulamych, podawana
jest w manierze przypadkowych
quasi-zapiskéw z dziennika, urwa-
nych relacji, taczacych sie w jeden
kontekst, nie zawsze spdjuy, 7apis-
kéw, czasem wrecz publicysiycz-
nych, po czym scenek obyczajowych
w miare realistycznych albo jak
z dramatu Strindberga. Brak dyscyp-
liny artystycznej i wigkszej cierpli-
wobcl autorskiej nie wychodzi na
korzy§¢  ternu, znamionujgcemu
przeciez avtentyczny talent literacki
autora, utworowl.

Mieczystaw Orski

ZYDZI 2 WYBORU

Lydia Kukoff
Choosing Judaism

(wznowienie wyd, z 1981 r))
Hippocrene Books, New York,
ss. 153

Sw. Edyta Stein, o. Danicl Rufai-
sen, kard. Lustiger — to tylke nie-
kiére przyklady Zydow, kedrzy stali
sie  gorliwymi  chrze$cijanami.
O nich styszeli niemal wszyscy
Polacy. Tylko nieliczni wiedza juz
jednak, ze =zdarzajy sic réwniez
chrzedcijanie, kiérzy zdecydowali sie
zostaé wyznawcami judaizmu, Tym-
czasem prozelifyzm iydowski fowa-
rzyszyt judaizmowi przez calg jego
historig. Ukierunkowany na nawra-
canie pogan, roz energicznie, kiedy
indziej  bardziej powiciggliwie,
proybrat znaczne rozmiary w cza-
sach Drugiej Swigtyni | istniat
w pierwszych wiekach ery chrzesci-
Jaiskiej. W Sredniowieczn mialy
miejsce bex poréwnania rzadsze, ale
sporadycznie rowniez grupowe na-
wrocenia, « w spoleczefstwach
chrze$cijafiskich raz po raz poja-
wiall ste pojedynczy komweriyct —
opisuje historig konwersji na ju-
daizin Stanislaw Krajewski (,Zydz,
jadaizm, Polska”, Warszawa 1997,
$. 127). Najbardziej zZnani konwer-
tyci na judaizm 1o choéby Xl-wiecz-
ny biskup Bari we Wioszech, And-
reas, ktory zbiegt do Egiptu i tam
przyigt judaizm, czy XVII-wieczny
angielski dzialacz antykatolicki, lord
George Gordon, ktory w  wiekn
trzydzicstu lat obrzezal sie i zaczat
zyc wedhig regut ortodoksyjnych.
Jednak nawrdcenia na jndaizm to nie
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tylko przeszlasé, jak wskaznje Kra-
jewski, réwiiez cbecnie stanowia
one zauwazalng kategorie. Niestety
w Polsce (a chyba nie tylko tutaj)
jest to grupa catkowicie nieznana.

Ksiazka Lydii Kukoff jest historig
kobiety pochodzgee] z rodziny wios-
kich  baptystdow, micszkajacych
w Stanach Zjednoczonych, ktéra po
studiach zdecydowata si¢ dokonac
konwersji na judaizm. Jest to réw-
niez poradnik dla tych wszystkich,
ktdrzy chea lub juz podigli podabng
decyzje. Autorka dziclt sie w nie)
swoimi przezyciami, ale réwniez
radzi, jak przezwycieZa¢ rodzgce sie
przez konwersje problemy. Pisze do
Cieble, nie tyle po fo, by opowie-
dzieé Ci o judaizmie (wiele ksigiek
zostafo jui o tym napisanych), ale
by méwié o judaizmie z wyboru.
Cheg powiedzieé Ci o niektdrych
uczuciach i doswiadczeniach, kiore
ja [ wielu innych, podobnic do mnic,
mieliSmy podczas naszych pierw-
szych iydowskich chwil ~ wyjadnia
swoje zamierzenia., Jednoczesnic
jednak jest io ksigzka, ktéra moze
staé sie wspaniatym przewodnikiem
po $wiccie judaizmu dla chrzedcijan.
Pokazuje ona w sposéb  bardzo
wyostrzony problemy we wspélzyciu
ludzi nalezacych do dwéch réznych
tradycji religijnych. Kukoffl pokazuje
np., jak trudne moze byé wzajemne
uczestniczenie Zydéw w Swigtach
chrzescijadiskich i na odwrdt, Wska-
Zuje, Ze niewinna kartka z Zyczenia-
mi $lubnymi, na ktére] widnicje
krzyz, moze staé sie Zrédlem religij-
nej wrgez obrazy.

»Choosing judaism”™ rozpoaczyna
sie¢ od historii nawrdcenia autorki.
Urodzitz sie w USA, w rodzinic
wioskich baptystéw. Jako nastolatka
Zostala ochrzezona w tym Kosciele,
Niebawemn zaczeiz preezywacl kryzys

wiary. Podczas studiéw w college’u
zaczela czyta ksigzki podwigcone
judaizmewi. Mniej wiecej w tym
czasie peszla pierwszy raz w zyciu
do synagogi. Po studiach w Nowym
Jorku poznala Zyda, z kidrym zare-
czyla si¢ i wiedy zdecydowaha
o konwersji na judaizm.

Jak wspomina, pierwsze lata byly
dla niej bardzo trudne. Maz czgste
nic rezumial jej fascynacji judaiz-
mem, ktéry dla niege byl czyms
powszednim. Jej rodzice nie potrafili
si¢ pogodzi€ z konwersjs, a ona
sama czula si¢ obco podczas syna-
gogalnych nabozefistw. Z czasem
wszystkie l¢ problemy zaczely zni-
kaé. Z czasemn stala sig nawet nau-
czycielky uczaca ,nowych Zydéw™,
jak odkrywaé 1 zgiebia€ judaizm, jak
czynié go wiasnym. Wiasnie o spo-
sobach przezwycigzania trudnosci
jest ta ksigzka.

Kukott dzieli jg na kilka zasadm-
czych czesci. W pierwszej opisane
sg drogi do odkrycia i przyswojenia
judaizmu (nie tylko samej autorki,
ale réwniez jej ucznidw). W drugie]
pierwsze klopoty zwigzane z wejs-
ctem do nowej wspdlnoty (trudnosci
jezykowe, brak zromumienia dla
ncktorych tradycji, nieumiejetnosé
poprawncgo golowania czy obcosd
wobce mentalnodei Zydiw mieszka-
jacych w diasporze). Trzecia po-
Swigcona jest odrzuceniu przez
niezydowsky rtodzing (znajdujg sie
w niej roinc historie, poczawszy od
takich, w ktorych rodzice jako$
godza si¢ z decyzjy dziecka, az do
tych, w ktdrych fundamentalistyczna
rodzina skazuje dziecko na calko-
wite potepienie 1 przestaje sie z nim
w ogdle konlakiowat. W rozdziale
tym znajduja si¢ takve rady, jak
godzi€ si¢ i jednaC z rodzing, zacho-
wujgc przy tym wilasng fozsamosc).
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Kolejne fozdzialy poSwigcone sg
rodzinie zydowskiej, w ktdrg kon-
wertyta czgsto wehodzi, oraz Zydow-
skiemu matZzonkowi. Kukoff zwraca
w nich uwage na to, Ze zbyt mocna
judaistyczna tozsamo$¢ konwertyty
moze byé czasem zawstydzajaca dla
rodziny, w kiérg on wchodzi. Za-
uwaza nawet, Ze malzonek, dla
ktérego religia zostala zmieniona,
moze zamiast swojej mitosei dojrzed
w zonie (czy mezu) kogos zupehie
innego, co powodowaé moze mat-
zefiskie klopoty. Konwersja zmienia
naszq osobowosé. Stajemy sie kim
innym - tlumaczy autorka. W roz-
dziale széstym pokazuoje, jak kon-
wertyia powinien nezynié zydowskie
Swieta wlasnymi uroczysto§ciami
1 jak czasem ftrudno jest rozstal si¢
ze Swietami swojego dziccifstwa:
Bozym Narodzeniem czy Wielkano-
ca. W kolejnych czedciach autorka
podkreéla, 2c konwertyci powinni
wigczad w swe religijne przezycia
(szczegdlnie w urodziny, §mieré czy
bar mitzwe) rowniez cztonkéw swo-
Jjej wiasnej rodziny, ktéra pozostata
przy starej wierze. 1 wreszcie ostat-
mie rozdzialy po$wiecone s temu,
czego konwerlyta moze nauczyé sie
od swoich dzieci, oraz czego Zydzi
Z urodzenia moga nauczyé sig od
Zydbéw z wyboru.

Whrew powierzchownemu wraze-
niu ksigzka nie jest kierowana tylko
do konwertytdw, Wrgcz przeciwnie,
wicle nauczy¢ si¢ z niej mogy réw-
nicz chrzescijanie, ktérzy idgc za
pouczeniern Piusa XI, cheg coraz
bardziej stawaé sig duchowo Semita-
mi. Moze one takie pomdc tym
wszystkim, ktérzy cheg juz nie tylko
tolerancji religijne), ale wrecz praw-
dziwej mitoSci migdzy wymawcami
réznych religii. Praca Kukoff uczy
bowiem, co to znaczy byé jedna

rodzing o dwdch religiach, co zna-
czy kochaé prawdziwie tych, ktorzy
wierzg  inaczej, 1 akceplowaé
w sobie wlasne wspomnienia, ktdre
obce sj mnaszej obecnej tradycji
religijne].

Tomasz P. Terlikowski

HOMO RELIGIGSUS

Frédéric Lenoir,
Ys¢ Tardan-Masquelier (red.)

Encyklopedia
religii Swiata

Wyd. Akademickie Dialog,
Warszawa 2002, t. 1,
ss. 1330

Religia zawsze stanowila przed-
miot szczegblnego zainteresowania
czlowicka 1 byla najglcbszy tredcig
jego zycia. William James uwazal,
ze Zycie religijne jako calo$é jest
najwazniejszym zjawiskiem lowarzy-
szqeym istnieniu ludzkosci,
AN. Whitehead podkreslat, zc isrorg
wychowania jest wychowanie religij-
ne, a André Malraux bardzo dobitnic
stwierdzil, Ze wiek XXI bedzie
wiekicm religijnym albo nie bedzie
go weale. Wielu uznaje te stowa za
prorockie 1 widzi w nich zapowicdZ
rcnesansy religi, jaki ma sie nieba-
wem dokonaé, W istocie potwierdza
sie dos¢ powszechne przebudzenie
religijne, zwlaszcza tam, gdzie przez
dlugt czas panowala sekularyzacja
i intensywna ateizacja. Takie zjawis-
ko jest zreszta czymé naturalnym,
gdy? dodwiadczenie religijne, kidre
jest niezbywalnym elementem czlo-
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wieczefistwa, tym silniej dochodzi
do glosw, im bardziej jest elimino-
wane 1 thumions. Religie ciesza sig
dzisiaj stale rosngcym zainteresowa-
niem. Zauwaza sig zjawisko rozprze-
strzeniania si¢ rdZnych ruchéw
religijnych i sckt, w kidrych wspdt-
czesny czlowiek szuka odpowiedzi
na kryzys wywolany juz to sekulary-
zacjy spoleczeristw, juz to kondycjg
danej tradycii religijne), w kidrey
trudne mu znalezé zadowalajgece
odpowiedzi na nurtujace go pytania.
Powstajg z tego powodu 1dime
ofradki, publikacje i opracowania
stuzgce poglebieniu wiedzy i do-
$wiadczert religijnych. Na $dwiecie
wydaje sie bogala literature poswig-
cong religiom. Coraz liczniejsza
obecno§¢ w Polsce wyzZnawcéw
rémych religii i cheé poglebienia
wiedzy religijnej stwarza zapotrze-
bowanie na rzetelne opracowania tej
termnatyki.

Wrychodzge naprzeciw tym po-
trzebom Wydawnictwo Akademickie
Dialog postanowito oddaé w rece
polskiego czytelnika thimaczenie
»Encvklopedii religii $wiata™, dziela
stworzonege pod kierunkiem fran-
cuskich naukowcoéw przy wspol-
udziale 130-osobowej migdzynaro-
dowej Rady naukowej, Przekiadu
z jezyka francuskiego dokonali
polscy specjalisci. Na Encyklope-
dig” skiadaja sie dwa tomy. Tom
pierwszy jest historycznym ujeciem
religii 1 wierzef: omawia pocho-
dzenie religii, ich rozwdj i wspél-
czesne oblicze. Przedstawia takie
sylwetki zatozycieli religii. Poszeze-
golne rozdzialy obejmujs dziewigé
zakreséw  tematycznych: religie
prehistoryczne, starozytne religie
Bliskiego Wschodu, starozyine reli-
gie Zachodu, judaizm, chrzescijaf-
stwo, islam, religie Indii, religie

Dalekiego Wschodu oraz religie
rodzime. Najbardziej obszemie
potraktowane zostato chrzescijari-
stwo, a to dlatego, ze twdrey ,En-
cyklopedii” zwracaja si¢ przede
wszystkim do czytelnika z kregu
kultary  judeochrzescijariskiej jako
Zrodtowe) dla kultury europejskiej,
Tom drugi (jego publikacja przewi-
dziana byla na koniec 2002 1.) opra-
cowany jest w formie tematycznej,
co pozwala spojrzeé nma zjawiska
religijne z perspektywy interdyscyp-
linarnej. Omawiane s3 w nim takie
zagadnienia jak: tradycje religijne,
problem zla i zbawienia, S$mieré
1 zaswiaty, jezyki religii, ateizm
i niewiara, fundamentalizm, pragnie-
nie dialogu, nowe typy religijnosci
itd, Wysilek przedstawienia tak
ogromne;j liczby zjawisk religijnych
zmuszal autoréw do  dokonania
pewnych wyboréw, tak jednak, by
mieé na celu nade wszystko prymat
doswiadczenia religiinego, kontecz-
nofé  zrozumienia Istoty zjawiska
przed podjeciem préby interpretacji,
nacisk na nouki historycine jako
glowne narzedzie shiigce do bada-
nig religii, interdyscyplinarnoici...
(s. XIX). Tak wiec metods, jakg
postugiwali si¢ badacze, jest po-
dejécie historyczne ze szczegdlnym
podkreSleniem roli  dodwiadczenia
religijnego. Ten wspodlczesny, nowy
sposéb studidw historycznych nad
religia interesuje si¢ nie tyle instytu-
cjami, ile czlowickiem jako ich
tworcg. Oparto si¢ takze na meto-
dzie por6wnawczej, umozliwiajace;
lepsze zrozumienie zjawisk religij-
nych. Nie chodzi jednakie o pordw-
nywanie religii w celu ich wartos-
clowania, dlatego Ze metoda poréw-
nawcza zakiada, ie nie istniejq
idealne modele, wedlug kiérych
moina by oceniaé réinorodne prre-
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jawy Zwcia religijnego. Zgodnie
7 tym zsloeniems pielgrzymka do
Mekki nie jesi wiec ant lepsza ani
gorsza niz pielgrzymka do Zrédel
Gangesu czy do Lowrdes! {(s. XVI).

Autorzy postawili sobic za punkt
honoru potraktowanie kazdej tradycii
religijnej z naleZnym jej szacun-
kiem, dlatego ,Encyklopedia® nie
broni i nie promuje zadnej tradycii,
bowiem wierzemia religgne  nie
mogy sobie roScic wigkszych preten-
sji  do prawdziweici niz ateizm
(s. XX). Taki punkt widzenia
mdgiby jednak rodzi¢ zastrzezenia,
czy morna rzeczywiscie rzetelnie
przedstawiC dane zjawisko religijne
bedac jedynie bezstronnym obserwa-
torem, Niezaanguzowsnyin religijnic.
Autorzy Humacza sig takize z lego,
potwierdzajac, Zze niektére rozwaza-
nia dokonane zostaly z pewnego
dystansu, inne z kolei z wyraZnym
zaangazowaniem, gdy? pozostajac
tylko obserwatorem z zewnglrz,
religioznawca skazuje s'ug na niezro-
zmienie  rreczywistoScf  przeiycia
religijrego, jake nadmiernic uwikia-
ry, tract zas zdolno$é uchwycenia
zjawisk czgsto trudnych do rozgrani-
czeniag {s. XVI).

Obszerny rozdziat podwigcony
chrzedcijadstwu pozwala zrozumied
bogactwo naszej tradycji, ale i zara-
zem wezué si¢ w przyczyny sekuola-
ryzacii, do ktdrej przyczynily sie
takze pewne formy chrzedcijafistwa,
bowiern jak piszqg autorzy we
~Wprowadzeniv™: ChrzeScijofisiwo,
dzieki pewnej wilasciwoscl strukiu-
ralnej, ktorg badacz w calej zloio-
nofci opisuje, zawiergfo w sobie
zalgzek idei auionomii  czlowieka
i mozliwosé ewoluowania ku Swiatu
Swieckiemn, niezaleinemu od sfery
bosko$ci. Postgpujge tym  tropem,
dociera si¢ do opisu areligijnych

czasdw wspdlczesnych i narodzin
porzgdku czysto Swieckiego. Réwno-
czednie z pozyiywnej perspekiywy
nalezy zauwazyc, 7e desakralizacia,
ktora zdaje sie poczgtkowo niszczyé
wratliwos¢ religiing, paradoksalnie
Jednak przyczynin sig do odnowienia
jej w szerszym sensie, pomagajgc
wyj§é  peza tradycy]ny porzqdef,
zbudowany na  eczywistoSciach
(s. XX).

W konteks’cie zjawiska pluraliz-
mu religiinego twércy ,Encyklope-
dii” cheieli nie tylko dobrze opisaé
zjawisko religijne, ale takze przeana-
lizowal wyzwania, jakie stoja przed
wyznawcami  religii  §wiatowej.
W czeSci poSwieconej chrzedcijan-
stwu podejmuje si¢ bardzo istotna
kwestie dotyczaca deswiadczenia
Boga i dialogy  miedzyreligijnego
{s. 713). Zwraca sig uwage na plasz-
czyzny dialogu, ktérymi sa: dialog
Zzycia, wspdlpraca w  dziedzinic
humanitarrej, dialog specjalistéw
oraz dialog na temat dodwiadczenia
religijnego.  To padkreflenie  ko-
niecmodci dialogu wyplywajacego
z doSwiadczenia 1 wzajemnego po-
kojowego wspdlisinienia réZznych
tradycji jesi palgca polrzebg wspdi-
czesnodel, nacechowane] . globaliz-
mem i pluralizmem. W Swietle tego,
coraz czefeie] odkrywa sie wielks
role, jakq maja do spelnienia religie
w kwestii pokoju na catym $wiecie.

W Encyklopedii™  czytelnik
7najdzie wyjadnienie wielu tajernni-
czych rytuatéw i zachowafl rzgdza-
cych réZznymi grupami spolecznymi.
Bedzie mogt dowiedzieé sig, dlacze-
go Chificzycy, zanim wykopia gréb
czy wzniosa jaki§ drapacz chmur,
konsultuja 10 z wrozbitami i kapla-
nami taocistycznymi. Zrozumie tez,
dlaczego w Japonii (kidrej miesz-
katicy uwazani sg przez ludzi Zacho-
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du za niereligijnych) liczba wyznaw-
cow réznorakich religii jest o wiele
wicksza od liczby mieszkaficdw tego
kraju. Rozwazamia nad religia mal-
gaska udzicla odpowiedzi na pytanie
o to, dlaczego na Madagaskarze po

- émierci jakiej$ osoby przeprowadza
sic dwie ceremonic pogrzebowe
i dlaczego tak waine jest powicdze-
nie, ze Smieré jest jeszcze do znie-
sienia, ale umrzeé po raz wibry — to
nie do wytrzymania {(s. 1171). ,En-
cyklopedia”  do§€  wyczerpujgco
wyjasnia zjawisko powstawania sekt.
Opisuje takZe zjawisko gnozy, al-
chemii, mistycyzmu i kabaly.
W konlckécie kazdej religii gruntow-
nie analizowane s3 zwigzki migdzy
sacrum a profanum, czyli, w jaki
sposdb wierzenia religijne wplywaty
na wydarzenia historyczne i odwrot-
nje, oraz jak zycie indywidualne
jednostki odzwierciedla zycic calej
wspdlnaty religijnej.

.Praca ta swoim stylem i uklademn
graficzaym przypomina 7mang jui
polskiers  czytelnikowi ,Burope™
Normana Davisa. Oprocz opracowafi
historycznych dotyczacych danej
religii, czytelnik zZnajdzie fragmenty
zr6dlowych tekstdw, odnoszgeych
si¢ do istoty wierzefi, jak ted opisu-
jacych zycie zatozycieli religii.
Znajdzie ponadio fragmenty Biblii,
Karanu, Sutry Lotosu, Tory, Kabaty,
Bhagavad-Gity i irnych klasycznych
dzief religijnych. Praca jest bogato
zdobiona reprodukcjami, zaopatrzo-
na w indeks bogdw, béstw i osdb,
indeks wazmych tekstdw, indcks
tematyczny oraz bogaig bibliogralie,
zredagowang dla KaZdego rozdzialu
osobno, ktdéra zostalta dodatkowo
wrbogacona o adekwaing literature
srédlows w jezyku polskim.

Dzielo to — niezwykle cenne —
stanowi¢ moze pomoc dla wszyst-

kich, pragnacych poglebié swa sze-
roko rozumiang wiedze religijna.
Studium ,Encyklopedii™ to prawdzi-
wa przygoda duchowa, kidéra poz-
woli zapoznal si¢ z rozmaitymi
odpowiedziami, jakich czlowiek
udzielal na najglchsze pragnienia
swego ducha. MozZe stanowié takze
dla wyznawcy danej tradycii religij-
nej okazje do poglebienia wlasnego
§wiatopogladu i lepszege poznania
dziedzictwa kulturowego. Moze tez
stanowi¢ wspanialy podstawe do
zrozumienia wyzwait, jakie dzisiaj
stojg przed dialogiem ekumenicznym
i migdzyreligiinym, majacym coraz
wigksze znaczenie we wspolczesnym
Swiecic pluralizmu religijnego.
Jarostaw Duraj 57

STARA
1 NOWA WIZJIA POLAKOW,
POLSKI I POLSKOSCI

W kraju

i ha wychodzstwie.
Ksiega pamiqtikowa
ofiarowana Profesorowi
Stawomirowi Kalembce
W
szesédziesieciopieciolecie
urodzin (pr. zbior.)

Wyd. Uniwersytetu
Mikolaja Kopernika
Torua--Olsztyn 2002, ss. 1052

Prof. Slawomir Kalembka (ur.
1936} wilnianin 7 urodzenia, gdafsz-
czanin Z PrZymusuy, 2 wyboru miesz-
kaniec Torunia i Olsztyna. Oérodki
te okreslaja jego Zyciorys, a takie
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naukows kariere, Absolwent i wielo-
Tetni wykladowca, wreszcie pierwszy
catkowicie demokratyczmie wybrany
rektor Uniwersytetu Mikotaja Koper-
nika, pdZniej wspdhltwodrca Uniwer-
sytety Warminsko-Mazurskicgo
i dyrekfor tamiejszego Instytutu
Historii, ostatnio kierownik Zak¥adu
Historii Dyplomacji Katedry Stosun-
kéw Migdzynarodowych ponownie
uniwersytetu torusiskiego.

Jest badaczem dziejéw najnow-
szych, pierwszy i najobszerniejszy
obszar jego badafi stanowia dzicje
Wielkie] Emigracji. Ale nie tylko,
albo nie przede wszystkim. Dobrze
czZuje sie¢ w zagadnieniach zwigza-
nych z cpokg wielkich polskich
powstafi narodowych, bliskie sg mu
zagadnienia polskiej mysli politycz-
nej XIX stulecia, a takie dzieje
Torunia, Pomorza, Prus Wschodnich
i Zachodmch Z domm wyniGst pasj¢
zwigzang 2 przesziodcig kolei, kiore)
dziejow pozostaje wielkim znawca.
Tak szeroki wachlarz zainteresowar
spowodowal, ze prof. Kalembka jest
autorem ponad 400 rozpraw, artyku-
16w, przyczynkéw, recenzji, omd-
wiefl 1 wywiaddw. Teksty te opubli-
kowal na lamach polskich i zagra-
nicznych czasopism  naukowych
i periodykéw historycznych. Nie
stroni} takze od prasy lokalnej.

Promotor i recenzent wielu prac
naukowych, cytowany przez wszyst-
kich zajmujgcych si¢ dziejami emi-
gracji polskiej, wreszcie dusza towa-
rzysiwa (jak twierdzy ci, kifrzy go
Znaja). Jemu to w 63, rocznice uro-
dzin grono przyjaciél, kolegéw
i wspdtpracownikdw przygotowalo
obszerna  ksigge pamtigtkows,
oW kraju i na wychodistwie” to
zbiér ponad 70 artykuiéw trakiujg-
cych o réznych zagadnieniach z his-
torii Polski XIX 1 XX w., ktérych

autorami =3 przedstawiciele prawie
wszystkich znaczacych ofrodkéw
naukowych w Polsce, poczgwszy od
macierzystego Toruma, Gdariska
i Olsztyna, przez Poznad 1 Warsza-
we, a na Lublinie, Wroclawiu i Kra-
kowie skoficzywszy. Nie zabraklo
takZe przedstawicieli Srodowiska wi-
lefiskiego, paryskiego, a takZe kato-
wickiego, kicleckiego i rzeszowskie-

go.

Tworcy ,Ksiegi  pamigtkowe;
ofiarowanej Profesorowi Stawomiro-
wi Kalembce w szeéédziesigeiopie-
ciolecie uredzin”, jak zawsze w ta-
kim pizypadku, mieli powazny prob-
lem w scaleniu wszystkich nadesta-
nych materiatéw. Sg one r67nej war-
tadci, objetodced, a przede wszystkim
prezentuja réine obszary badawcze.
Czesé z nich juz byla publikowana,
nicktére teksty =zostaly poprawione
i vzupelnione, jeszcze inne powstaty
ze wzgledu na jubilenszowe wydaw-
nictwo. A wiec duza rozpietoid te-
matyczna i ogromny zakres prezen-
towanej bazy naukowej. Caloéd,
Z koniecznosci, podzielono na cztery
obszaty tematyczne: dziedzictwo
kulturowe (najszerzej pojete), kraj
(najréiniejsze zagadnienia z dziejéw
Polski XIX i XX w., sporo materia-
18w . biograficznych, w tym takze
z historii Koéciota), wychodsstwo
(to dawne, ale réwniez wspdlczes-
ne), mocarstwa europejskie (od Prus
Fryderyka Wielkiego, uczestnikéw
wojny krymskiej i Finlandie przelo-
mu XIX 1 XX w., az po Trezecia
Rzesze i ZSRR z czaséw dziatai
zbrojnych), Na koficu umieszczono
varia, w ktérych znalazly sig auten-
tyczne réimosci (testament Ludwiki
Radziwilléwny sasiaduje z prohisto-
riografia chifska i hindusks, Joa-
chim Lelewel z Normanem Davie-
sem, a problem zaopatrzenia Wojska
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Polskiego w obuwie z zagadnieniem
jedicéw  wojennych w  stosunkach
polsko-sowieckich dwudziestolecia
migdzywojenaego).

.Ksiega pamugtkowa” to wiclos¢
watkéw, ktorych nie sposéb wymie-
nié, a tym bardzie) analizowad.
Warto jednak zwrdcié uwagg na
jeden: ocene dawnej i wspdlczesnej
wizji Polakdw, Polski i polskofci,
ich miejsce w mysl historycznej
XIX w. craz konieczno§é ich prze-
warto§ciowafi lub nawet wyzbycia
sie u pregy XXI stulecia, a wige
w dobie integracji europejskiej.
W tym zakresie na uwagg zastuguje
esej ,O naturze i strukturze kultury”
pidra Gerarda Labudy, kidrego
glownym przedmiotem jest pytanie
o oddziatywanie kultury na cywiliza-
cyjne przeobraZenia spoleczeristwa
w dobie integrujgcej si¢ Europy.
Polska i Polacy zdazajac do zjedno-
czonej Buropy, integrujgc sig poli-
tycznie, militarnie, kulturalnie i eko-
nomicznie ze strukturami europej-
skimi muszg wybraé swoja wiasng
droge. W miare prosty i szybka.
Zdaniem prof. Labudy nie bedzie
ona jednak latwa. Dodé czesto bo-
wiem zrmuszeni bedziemy do prosto-
wamnia wlasnych wizji przeszloci,
a zwlaszeza odrzucania narodowych

mitéw rodem z XIX stulecia. Jed-

nym z nich jest mit wyjatkowosci
narodu polskiego, jego mesjanistycz-
nej roli w dziejach Europy 1 Kos-
ciola.

Takse konieczno$ci zamknigcia
w annalach historii stereotypu Pola-
ka-zomierza i powstadca. O czym
traktuje, moze nieco kontrowersyjny,
ale godny polecenia, szkic autorstwa
Jerzego W. Borejszy Koniec po-
wstaficzego narodu”. Jego zdaniem
u schylku ubiegtego stulecia ,sprawa
polska” stata si¢ zamkni¢tym roz-

dzialern w historii narodowej, a tym
samym zakoficzonym f{ragmentem
dziejéw enropejskich. Polacy prze-
stali by¢ narodem powstaficzym
w XX-wiecznyin  znaczenin  tego
stowa (tzn. nieustannymi konspirato-
rami, insurgentami, walczacymi pod
réznymi sztandarami o niezawislo$é
i suwerennost paristwowa). U progu
XXI w. stali$my sie narodem mogy-
cym zy¢ bez strachu o niepodleg-
tos¢, pafistwem bedgeym podmiotem
polityki miedzynarodowe), w ktdrym
zyja dwa pokolenia obywateli, kio-
rzy nie znajy cierpiel wojennych.
To wszystko zmusza do rzetelnej
oceny przeszioéci, wyzbycia sig
Z megalomanii narodowej 1 sku-
tecznej obrony przed rozwazaniami
o wyjgtkowosci narodu polskiego.
Wielokrotnie i na réznc sposoby
analizowano w ,Ksiedze pamiatko-
wej” nasze chlubne tradycje walk
»O Wasza i naszq walno$t”, uwydat-
niano polska szlachetnosé, brater-
stwo i bohaterstwo, jak rdwniez
martyrologie 1 niesprawiedliwodé
dziejowy. Zwracano jednak uwage
takze na narodowe wady i przywary,
zwlaszcza w stosunkach z pobratym-
czymi narodami. Niejednokrotnie
podkreslano, ze w drodze ku zjedno-
czonej Europie nic moZemy zapomi-
naé o przesztodci, ale nie ona otwo-
12y nam ,bramy na Zach4d”. Musi-
my byé, niestety, realistami i uswia-
domic sobie, ze Europa i Europej-
czycy nic beda bi¢ poklondw przed
nasza chlubng historia (w naszym
mniermaniu) ostatnich dwéch stuleci.
Polska i obywatele Rzeczypospo-
litej sa tylko jednym z wielu padstw
pretendujacych do Unii Europejskie;.
Nie lepszym, ani nie gorszym, maja-
cym swe walory, ale takze przywa-
ry. To ciekawe skadingd zjawisko
analizowal takZe Karl Dedecius,
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ceniony tlumacz hteratury polskiej
na jeryk nicmieckd, kiory bedac
Buropejczykiem  nie  zapominat
o polskich korzeniach, choé historia
ostatniego péhwiecza powaznie go
do$wiadczyla. Ten lodzianin z uro-
dzenia, a Niemiec z pochodzenia,
napisal przed laty, Ze ifuzje Polakéw
— wielldch patriotdw 1 Zarliwych
katolikéw - stabnaé bedg, w mare
Jak Polska bedzie sig integrowala
z resziq Europy, a jej mieszkahcy ~
poza wiarg w nardd [ w wywierajq-
¢y blogostawiony wplyw Kofciola -
odkryjq jeszcze inne wartodci, jak
choctazby zdolnosé do wlasnych
dokonari i wlasnej konkurencyjnosci
w gospadarce i kulturze.

Musimy si¢ wigc do tego przy-
zwyczaié — twierdzg przyjaciele
1 wspdipracownicy prof. Stawomira
Kalembki -- ze tworzac nowa wizjg
Polski, Polakéw i poiskosci, stare
wizerunki narodu, paistwa 1 jego
obywateli sa juz tylko zamknigtym,

choé na pewno zaszezytnym, toz-

dzialem narodowych dziejéw. Euro-
pejczyk XXI stulecia nie powinien
zapominal o przeszosci, ale nie
moze budowal przysziodci thwiac
tylko 1 wylgcznie w miraZach sprzed
wiekéw.

Muarek Budziarek

PRZEMIANY W RETORYCE

Renata Przybylska,
Wiestaw Przyczyna (red.)

Reroryka dzis.
Teoria i praktyka

Wyd. Poligrafia Salezjanska
Krakow 2001, ss. 523

Gdy w lipcu 2001 r. Migdzynaro-
dowe Towarzystwa Retoryczne ob-
radowato po raz pierwszy w War-
szawie, bylem oszolomiony rozleg-
loscig 1 réznorodnodcia podejmowa-
nych tematdw. Czekajac na wydanie
poklosia lamtej sesji, z przyjemnos-
cig siggamn do opasiego, bo liczace-
go ponad 500 stron jubilewszowego
XX tomu znanej serti ,,Redemptotis
Missio”, wydawanej przez krakow-
skich redemptorystéw, w kifrym
znalazla si¢ pelna  dokumentacja
sesji retorycznej, Zorganizowarej
w Krakowie w Hstopadzie 1999 1.
przez dwa frodowiska — homiletéw
i polonistbw - a zatymlowane;
mmamiennie: ,Retoryka dzi§. Teoria
i praktyka™. Taki tez tytul nosi
prezemtowany {om. Organizatorami
sesji byl Instytut Filologii Polskiej
Uniwersytetu  Jagiellofiskiego oraz
Instytut Litnrgiczny Papieskicj Aka-
demii Teologiczne] w Krakowie. Jej
pomyst byl Scisle zwigzany z dzia-
falnoscig  powstalego w1995 1.
w Instytucie Filologii Polskiej UJ
we wspipracy z PAT-em Podyplo-
mowego Studium Retoryki, popular-
nie zwanego Szkola Retorvki, Od
kilku juz lat shuichacze tejze szkoly,
osoby 16Zznej profesji: prawnicy,
ekonomiéci, przedsigbiorey, nauczy-
ciele, ksigza, vrzednicy pafistwowi,
dziatacze polityczni i spoleczni
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ksztates sic w trudnej sziuce sku-
tecznego uzycia stowa w sytuacjach
publicanych, To wiadnic do tych
grup, a mozna chyba powiedzied, ze
do wszystkich uzytkownikdw stowa,
skicrowany jest prezeniowany tom.
Cato$¢ imateriatu wydawey zamk-
neli w pigein blokach tematycznych:
JPojecie  retoryki dzi§”, ,Retoryka
w spaleczeristwie multimedialnym”,
JRetoryka w  Kosciele”, ,Srodki
prezentacji retorycznej”, Nauczanie
retoryki dzi§”. W pierwszej czefei
Zwraca uwagg syntetyczne ujecie
Jakuba Z. Lichatiskiego, ktéry poka-
zal zlozong syluacie retoryki na

przefomie tysigcleci, ilustrujac swoje .

tezy konkretnymi przykiadami, Wa-
lery Pisarek przedslawiajgc  stan
badaii nad retoryky w Polsce uzmys-
fowit jej zywolnoSC i potrzebe dal-
szych badan. Ewa Rychter przypom-
niala wklad Emmanuela Levinasa
we wspblczesny debatg nad sfowem,
a zwiaszcza jego analizy ikwiacej
w jezyku przemocy. Gidwng - teze
swego referaty E. Rychter okreélita
w sposéb nasigpujacy: Retoryka
staje sig efyczha wéwczas, gdy dys-
tansuje si¢ od stosowania przemocy,
tzn, nic stara Ske podporzgdkowaé
sobie Innego, wobec, kidrego dziata.
Jednak fakt, Ze przemoc § jej modal-
nosé — elokwencja stanowiq inte-
gralng cze$é reforyki, sprawia, Ze
ow proces dystansowania si¢ od
przemocy wzmaga nopiecie  we-
wnalrz retoryki. Retorvka bowiem
nic jest i ujeta joko uivcie jezyku,
ale jake sama jego infrastrukiura,
w kidrej Scierajq sie dwie zgola
odmienne tendencje — totalizujgca
: rozpraszajgce.  Wedhig  jednej
z gléwnych tez rveferate Levinas
wykorzystuje owo napiecie w {onie
retoryk, aby przyblizyé  sposob
Junkcjonowania retoryki bez przema-

cy {s. 71}. Ten pierwszy blok zamy-
kaja niezwykle ciekawe refleksje
0. Wiadystawa Chaima o retoryce
przyjamej czlowiekowi. Warto przy-
wolaé jego koficowe uwagi: fnspira-
¢je humanistycznej psychologit ko-
munikacji mogq si¢ w sztuce reto-
ryki  przyczynié do pelniejszego
osiqgania jej celdw $cisle retorycz-
nych zwigzanych z perswazjq, jak
rownie: psychologiczno-wychowaw-
czych zwigzanych z formowaniem
mowey 1 audylortum: optymalizacji
rozwoju mowey i sluchaczy (m.in.
poczucia wiasnej wartoict), rzetel-
nofct i jasnosci prrekazu, kszialto-
waniu  relacji  miedzyludzkich  na
optymalnym poziomic psychologicz-
nym I etyeznie godnym. 1 dodaje:
Psychologia humanistyczna retoryce,
a raczef postugujgeym sie reiorvkg,
mogiaby zalecié, ieby mowili nie
tvlko przed innymi i do innycl, ale
wigce] z tnnymi (s. 91). Wypada sie
mie 1ylko zgodzi¢ z ¢. Chaimem, ale
takze dodag, ze te uwagi dotyczg
wszystkich uzytkownikdw slowa.

Z drugiej czedci, pofwigconej
retoryce w spoleczefistwie multime-
dialnym, zwréciibym uwage na refe-
rat Teresy Walas ,Zwigzany jezyk.
O klopotach z dyskursem publicz-
nym”. Jege znaczenie wykracza
daleko poza obszar retoryki i do-
glebnie ukazuje sian {$wiadomosci
vzytkownikéw stowa, zwlaszcra
intelektualistow, kidrzy, jak sie
wydaje, rezygnujy z tradycyinej roli
artykvlowania rajbardziej bolesnych
stron 2ycia spolecmego. Juz sama
metafora:  jezyk zwigzany” (jak
mogy byé zwiazane rece czy nogi)
odwoluje sie do nowej sytuacji po
upadku  totalitarnego  systemu,
w kidrej powstaly nowe formy (nie
zawsze uswiadomione) grupowego
zniewolenia. Oto jak wygiada diag-
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noza krakowskicj uczonej: Ten stan
schizofrenicznego zaiste rozdwojenia
na jawny dyskurs publiczay i nie-
jawng, czgsto utajong w podswzado-
moSct mowe wewnelrzng wyraia fgcy
sprzeciw  wobec  demokratycine)
tyranit wighszofci, czesto prowadzi
albo do wycofania sig intelektualisty
z publicznej sceny mowienia, albo
do gwaltownych konwersji politycz-
nych, co pozwala mu zmizmé osobo-
wosé, usytuowaé si¢ niejako poza
wiasng biografiq i zobowigzaniami
Swiatopogladowymi (s. 128). 1 jesz-
cze jeden cytat z celnych uwag
T. Walas, tym razem po$wigcony
dwom przyczynom ,odbierajacym”
polskiernu  intelektualifcie mowe:
Jesli wiec moina powiedzied, ze
liberalizm i driedzictwo komunis-
fycznef propagandy odebrato intelek-
tualiScie wladze w jezyku, kiorym sie
dotqd postugiwal dla  wyrazenia
spotecznej iroskliwosci, czesto wypo-
wiadajge si¢ w imieniu grup nie-
ohecnych lub slabo reprezeniowa-
nym w dyskursie publiczny, io
stwierdzié tez wypada, e prakivka
dyskursywna zhaczrej czeici naro-
dowef prawicy uczynila dlafi nie-
zdatnym do wiythu duzy obszar
dyskursu patriotycznego (s, 132).
Nie trzeba dodawaé, ze tcn ostatni
obszar (dyskurs patriolyczny) zostat
agresywnie i krzykliwic zawlaszczo-
ny przez twércdw Radia Maryja
i publicysiéw ,Naszego Dzicnnika”
i, Gazety Polskicj” {(por. s. 134}.
Najobszerniejszy blok tematycumy
SRetoryka w Kodciele” (od s. 217
do s. 342) stanowi réwnieZ najbar-
dziej reprezentatywns dla catosel
tormu cze$é. Kompetencje zardwno
jezykommawcze, jak 1 teologiczne
doszly w referatach tej czgSci
szczegblinie mocno do glosu. Ich
autorzy znani z licznych {sygnalize-

wanych r6wniez na lamach ,PP”)
publikacji stanowia najlepszy gwa-
rancjg, ze czytelnik zetknie sig tutaj
rzeczywidcie z biezacym stanem
badan nad jezykiem uzywanym
w Koéciele, szczegblnie w kazno-
dziejstwie. Z auforoéw-ksigzy wymie-
nié nalezy Jerzego Chimiela, Wiesta-
wa Wilka, Zdzistawa G. Grzegor-
skiego, Gerarda Siwka 1 gléwnego
organizatora krakowskiej sesji Wies-
lawa Przyczyng. Z jezykozawcow
Bozeng Matuszczyk, Agnieszke
Sieradzky-Mruk | Dorotg Zdunkie-
wicz-Jedynak. Swojy drogg 1o cicka-
we, Ze wiadnie panic tak wnikliwie
analiznjg jezyk siyszany na ambonie.

Dwie ostatie czgScl stanowig
swoiste zaproszenie do specjalistycz-
nych analiz, przeznaczone sa raczej
dla wtajemniczonych i oswojonych
z nielatwym przeciez Zzargonem
retorycziym.

W sumic odkladam opasty tom
sRetoryki dzi§” w przeswiadczeniu,
iz niejeden raz przyjdzie mi do
niego siggnaé 1 zapewne czesto
zaleci€ go jako lekture studentom
czy shuichaczom, pragnacym lepiej
rozumieé stowa styszane nie tylko
na ambonic. Wszak najchetniej
polecifoym jego ickture ciagly (pat-
rystyczne lectio continua) kaznodzie-
jom, zwlaszeza LkaZzicym™ w drod-
kach spolecznego komunikowania
si¢ ze shichaczami.

Stanistaw Obirek 8T
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Z #2vcia Kosciola

Wojna i pokéj (1)

Zwiazek sacrum z wojna jest oczywisty. Nie tylko w religiach
politeistycznych spotykamy liczne béstwa wojny, ale i w monoteiz-
mie potrafiono wiozy¢ Bogn orez do reki. Judatzm ma swoja wojne
Pana, islam — dzihad, chrzedcijasistwa — krucjaty. Trudno jednak
pogodzi¢ wojne z bezgraniczny dobrocia i mitosierdziem Boga, tak
przeciez podkreslanymi w kazdej z wymienionych religii. By okresli¢
problem, z ktérym Ko$ciél zmaga sie od swego poczatku, ,,problema-
tyka” jest byC mozZe lerminem ziym, bo zbyt technicznym i pozbawio-
nym waloru egzystencjalnego. Nie chodzi nam o charakterystyke drig
rozwojowych badai nad pokojem i wojng (edpowiednio: renclogii
peace studies oraz polemologii).

Przemoc w ogdle, a szczegblnie wojna jako ekstirernalna forma
deptania ludzkicj godnodci, jest jednym z klnczowych punkiéw na
mapie okreflenia toZsamosci, zardwno na poziomie jednostkowym,
jak i wspdlnolowo-organizacyjnym. Moja postawa wobec przemocy
okregla, kim jestem. Calosciowo ksztahtuje cgzysiencje czlowieka
i nie moze by¢ inaczej, poniewaz slady przemocy napolkamy kazdego
dnia. Problem wicrzacego, to problem Kosciola, ktéry podobmie jak
kazdy z nas nie moZe uniknad precyzowania swojego stanowiska
wobec zorganizowanej formy przemocy, kidra jest wojna.

Pacyfizin wezesnego chrzescijanstwa — odpowiedz jednostki

Poczatkéw ksztaltowania sie spdjnej postawy chrzescijafistwa
wobec wojny nalezy szuka¢ w osobistych wyborach dokenywanych
przez pierwszych chrzescijan, Chrzedcijanstwo bedac religia skicrowa-
na do jednostek, podkreslato, 7e dobro i zfo rodzg si¢ w sercu czlo-
wieka. Silna skladowa moralna, poczucic osobistej odpowiedzialnosci,
bylo obee religiom imperium rzymskiego. Dlatego chrzescijatistwo
stalo si¢c podatnym gruniem do rozwoju pacyfizmu, rozumiancgo jako
oleboko osobisty sprzeciw wobec przemocy trakiowanej jako zho
samo w sobie. ,.Sprzeciw sumienia” jest dla P. Brooka, wspélczesne-
go autorytem w badaniach nad pacyfizmem, esencjalng czesciy pacy-
fistyczuej ideologii. Pacyfizm pierwszych chrzescijan byt pacyfizmem
absoluinym. Odrzucenie wojny byfo sprzeciwem bezwzglednym,
ktérego uzasadnicnie opieralo sic na Chrystusowej nauce o pokoju.
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Problem ogniskowal si¢ wokét odmowy peinicnia shizby wojsko-
wej. Znaczenie kwestii 1zw. obiekioréw — os6b opiemajacych sie wer-
bunkowi do armii — oraz dawane przez nich $wiadeciwo wiary miato
kapitaine znaczenie dla rozwoju Kosciola. Jednak niejasna pozostaje
skala Wydzwu;ku tego zjawiska na plaszczyZnie spolecznej. Pamictad
nalezy, Ze armia rzymska opierata si¢ na dobrowolnym Lamagu Wy-
jatkiem byli powolywani przymusowo synowie weleranéw. Poza tym,
chrzescijafistwo w poczgtkowym okresie rozwijalo si¢ poza Srodowis-
kami zaimteresowanymi kariera w armii, co wiecej, bedac religia
marginesu spolecznego, z Komieczanosci musialo skupiac w swych
szeregach ludzi negatywnie nastawionych lub obojetnych wobec pan-
stwa 1 awansu spolecznego osiaganego na drodze wspdlpracy z syste-
men1. Problem powstawal, kiedy syn weterana nawracal si¢ przed
wstapieniem do armii albo Zolnierz bedacy juz na stuzbie przyjmowal
chrzest. W skali imperinm, kwestia ,obiektoréw” nabrala znaczenia
dopiero po uzyskanin przez chrzescijafistwo statusu religii pailstwo-
wej. Koscidl przestal by¢ organizacja o charakterze sekciarskim,
grupg ekskluzywng, spolecznoscia wybranych o mentalnosci separa-
cyjuej, by stac si¢ spolecznoscia masows, inkluzywna. Tak jak wczes-
niej praktykowano duchowos¢ indywidualna, w ktérej gtownym adre-
satem taski jest pojedynczy wierny, tak po 313 r. Kodciol wszedt
w nowy etap duchowosci kolcklywnej. Jako posrednik zajat micjsce
miedzy wierzacym a Bogiem. Jako Matka-Kosciol stat si¢ dysponen-
tem specjalnych charyzmatdw.

Pacyfizm stat sie elementem dysfunkcjonalnym, nie do pogodzenia
Ze sprawowans przez chrzeScijanstwo funkcja religii pasistwowej. Czy
mozna bylo odnaleZé jego uzasadnicmie u Zrddla Kosciola, w samej
Ewangelii? Czy pacyfizm wynika bezposrednio z nauki Chrystusa?
Trudno odpowiedzie¢ na to pytanie. Tekst jest nazbyt ogdlny. Brakuje
W nim sformulowanego explicite zakazu pelnienia sluzby wojskowej,
nie ma fam réwniez potepienia stanu Zolnierskiego. Z drugiej strony
brakuje przyzwolenia na walke w armii... Pomimo tego OJCOW’IC
Kosciola zajmowali stanowisko zdecydowanie potepiajace shuzbg
w legionach. Bylo to stanowisko tym silniejsze, ze nic wyrdzniano
wowezas wojen sprawiedliwych 1 niesprawiedliwych. W dyspucie
Celsusa z Orygenesem (,,Contra Celsus”), ten drugi odpowiada na
zarzuty kierowane pod adresem chrzescijan, 7e shuza oni cesarzowi na
swij sposcb, przez pracg, poboZnosc, modlitwe i prowadzeme Zycia
spokojnego. Zatem, odmowa stuzby w armii nie musi prowadzi¢ do
upadku cesarstwa pod naporem barbarzyficéw. Chrzescijanie nie prze-
staja pelni¢ wlasnej, specyficznej roli w cesarstwie. Poza tym miedzy
przemoca a przykazaniem miloSci jest sprzecznos¢ metafizyczna,
rozamiana tufaj jako abselnina niemoZnoéé wzajemmego pogodzenia,
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wynikajgca z rozbieznosci porzadku Boskiego i ludzkiego, krélestwa
budowanego hdzkimi sitami i juz realizowanego, cho¢ niewidzianego
krélestwa Bozego.

Jezeli sprzeciw ,obickiordw” uznaliSmy za of ksztaltowania sig
postawy chrzeScijan wobec wojny, fo warto spytad, czy odmowa
stuzby w armii byla konsekwencja przyjecia postawy pacyfistycznej,
czy byla raczej sprzeciwem wobec idolatrii, odmowa brania ndziatu
w sprawowanym w legionach kulcie cesarza. Wydaje sie, ze to drugie
bylo czesto bezposrednia przyczyng sprzeciwu, choé gruntem fak
radykalnej decyzji pozostawato fundamentaine przekonanie o nic-
zgodno$ct wojny z nauks Chrystusa, zawierajaca przeslanie o budo-
wie nowej spolecznosci za pomoca nowych Srodkdw. W istocie stano-
wisko pacyfistyczne miesci sie w etyce Ewangelii. Jest w niej obecne
w sposGb implikatywny.

Wojna w dokirynie religii panstwowej

Stanowisko chrzedcijanistwa wobce wojny zmienia sie po Edykcie
Mediolafiskim. Kosciét zaangazowal sic w sprawy wojny, w obrong
cesatstwa, a to wymagato redefinicji pojecia wojny i stosunku chrzes-
cijafistwa wobec niej. Tak powstata doktryna wojny sprawiedliwej, za
tworce ktdrej uchodzi czgsto $w. Augustyn. Dla niego wojnami spra-
wicdliwymi sa wojny ,za Boga”, np. wojny przeciw heretykom.
Woijna sprawiedliwa to takze, po prostu, wojna 7 niesprawiedliwoscia,
to odwet za wojng nicsprawicdliwa. Nalezalo nastepnie okres$hé, po
ktorej ze stron konflikte lezy racja. Wedlug Augustyna, to Rzym
prowadzi wojny sprawiedliwe, ktérych celem jest zaprowadzenie
pokoju. Za tym krylo si¢ zalozenie, iz racja moze by¢ tylko po jednej
ze stron konfliktu. Awgustyn wybral cesarsiwo, kiore bronilo stalusu
chrzedcijafistwa i utrzymywato pokdj w swoich granicach. Apriorvez-
ne zlozenie, wedle ktdrego dobro lezy po jedncj stronie, a zio po
drugiej, rodzilo wiele sprzecznych interpretacii.

W czasach Merowingdw i Karolingéw, kiedy wzmogly sic walki
wewnelrzne prowadzone miedzy clhrzescijafiskimi fendatami, pojawita
si¢ potrzeba kolejnej redefinicji i uszczegdtowienia pojecia wojny
sprawiedliwej. Nie wystarczalo ogdlne slormulowanie $w. Izydora
z Sewilll (560-636), iz wojna niesprawiedliwa, to wojna podjeta
w zawisci, bez prawomocnego dowodu. W sytuacji chaosu i nieustan-
nych wojen, kiére nastapity po Smierci Karola Wielkiego, Koscidt
zaczyna glosi¢ hasta tzw. pokoju Bozego. Widaé tu po raz picrwszy,
podjeta na tak duza skale, probe dystansowania si¢ od polityki Swiec-
kiej, szczegélnie woéwcezas gdy swiat feudalny wydawat sie strukturg
wysoce nieuporzagdkowang i nie poddajaca si¢ zewnetrzne] kontroli.
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Nie na dlugo zrezygnowano z ingerencji, bowiem juz w XI w. rozpo-
czyna si¢ era kmcjat, podejmowanych w celu zapewnicnia Swiatu
chrzescijanskiemu pokoju, osiaganemu na drodze prowadzonej para-
lelnie walki duchowej i militarnej. W tym czasie pojawiajg sie pierw-
sze préby wypracowania norm ujmujacych konflikty w ramy prawne.
Dotyczyly one m.in. trakiowania jeficéw, postepowania Zolnierzy
w czasle wojny czy opieki nad rannymi. Potepiano korzyslanie
z ustug najemnikéw oraz brod miofajacy jako nazbyt anonimowa
w dobie walki pojedynkowej.

Owocem postepujacej kodyfikacji byl tzw. Dekret Gracjana (ok.
1140), autorstwa bolofskiego kameduly. Dokument, opierajacy sic na
autorytecie Ojcéw KosSciola 1 nauczaniu sobordw, wywatl duzy
wplyw na dokiryne wojny sprawiedliwej. Sformulowane zostaly trzy
podstawowe warunki, kiérych speinienie wyczerpywalo znamiona
wojny sprawiedliwej: 1) wojna jest podejmowana przez prawowitego
whadce, sprawnjgcego w pelni legitymizowana wladze przy poparciu
poddanych; 2) przyczyna podjetej wojny nie wykracza poza intencje
obrony; 3) Srodki i1 cel walki zmierzaja do ustanowienia frwalego
pokoju. Lista warunkéw ulegala w XIII w. dalszym uscisleniom
1 wyraznemu wydiuZzeniv, Chociaz $w. Tomasz z Akwinu jest nwa-
7any za tworce dokiryny, to nalezatoby powiedzied, iZ jest on raczej
jej kodyfikatorem, bedac osobg, kidra przedstawita koncepcje wojny
sprawiedliwej w jej klasycznym ujeciu. Czasy niewoli awiniosiskiej
przyniosty jedynie powtarzanie wezesniejszych sformulowan, z wyjat-
kiem podjetej przez benedykiyna Honoriusza Bonet, proby ustalenia
miedzynarodowego kodeksu wojennego, w ktdrym podjal kwestie
statusu débr materialnych, nalezacych do 0s6b nie bioracych udziatu
w walkach.

Kolejuym punklem przelomowym byla rozprawa ,.De iure belli”
F. de Vitorii {1480/3-1546), hiszpaiiskiego dominikanina, ktdrego
ujecie dokiryny wojny sprawiedliwej nie mialo sobie réwnych az do
czaséw dzicwicinastowiecznych koncepcp. Dla Vitorii wojna jest
$rodkiem wyjatkowym 1 ostatecznym, do ktérego ludzie nie przestaja
sig odwolywac w sytuacji, gdy spoleczno$¢ miedzynarodowa jest Zle
zorganizowana i w duzym stopnin pograzoma w chaosie. Brakuje
w niej instytucji o charakterze arbitrazowym. Wojne naleZy rozpatry-
waé w kontekscie calej ludzkodci, pamietajac, i7 jest ona zagadnie-
niem z dziedziny prawa naturalnego lub miedzynarodowego, a nie
prawa kanonicznego. W konsekwencji nalezy ja formutowaé w kate-
goriach §wieckich. Rozpoczecie wojny winno byé poprzedzonc spo-
rzadzeniem gruntownego bilansu zyskéw i strat, przeprowadzonego
z dwéch punktéw widzenia: zainteresowanych panstw oraz wplywu
na sytuacje migdzynarodowa. Jest to realizacja zasad proporcjonalnos-
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ci, kidra racjonalizuie podjecie ewentualne] walki. Biorac pod uwage
scholastyczne warnnki wojny sprawiedliwej oraz zasade proporcjonal-
nosci, moglo sic okaza¢, 7e dana wojna jest istotowo sprawiedliwa,
ale akcydentalnie niesprawiedliwa — w sytnacji gdy powoduje wiecej
szkéd niz korzyéci. Wladea winien nie tylko zasiegnac opinii mozli-
wic szerokiego grona wlasnych doradcow, ale i Zapozna¢ sie z argu-
mentami przeciwnika. Dzisiaj nazwaliby$my to optymalizacjg procesu
decyzyjnego. Vitoria méwit o ins in bellum, prawie stosowanym
w czasle wojny, oraz o ius ad bellum, podstawowym i pierwoinym
prawic panstwa do prowadzenia wojny. Wojna jake instrument poli-
tyki zagranicznej pafistwa zostala zakazana po 1az pierwszy dopiero
w 1928 1. na mocy pakiu Brianda-Kelloga. Rozwijajac doktryne ius in
belleum, Vitoria traktuje o ograniczeniach, jakie prawo to nakiada na
strony walczace. Chodzi tutaj o takie kwestie, jak np. rozpoczecie
i zakonczenie wojny, status jeficéw wojennych i rannych, obiekty
chronione. Przykladowo mozna bylo domagaé sie odszkodowan,
burzy¢ lortyfikacje wroga, ale nie wolno bylo zabijac kobiet i dzieci,
ani zabiera¢ débr osobom niezaangaZowanyin.

Stanowisko Vitorii stanowilo podsumowanie dotychezasowych
rozwazan prowadzonych przez ludzi Kosdciota od poczatku jego istnie-
nia. Byto otwarciem dokiryny na nowe perspektywy i motywy oceny.
Vitoria analizujac fenomen wojny umiejscowil go w nowym, miedzy-
narodowym kontekscie. Suweren dysponuje wiladza ograniczong na
rzecz innych podmiotdw: ograniczony bezpoSrednio przez organy
doradcze 1 posrednio przez sytuacje zewnetrzna. Dzieki temu analiza
zyskuje na realizmie wskutek oparcia na bardziej realistycznym pod-
tozu i wskazaniu na liczebnos¢ 1 zlozonos$¢ czynnikéw wplywajacych
na przebieg wojny. Bylo to réwniez stworzenie wyjsciowej sytuacji
dla stanowiska Grocjusza (1583-1645) przez wyprowadzenie proble-
mu wojny i pokoju z domeny Kosciola na plaszczyzng nauk $wiec-
kich w oparciu o doktryne prawa naturainego. Charakter futurystycz-
ny wskaznje na-doniosty role organizacji migdzynarodowych dzialaja-
cych na zasadzie arbitrazu, w procesie rozwiazywania konflikiow
zbrojnych. Niestety, propozycja Vitorii byla juz mieco spéZniona
wobec nadchodzicej ery monarchii absoluinych, dla kidérych wojna
stala si¢ podstawowym sposobem budowania polegi pafistwa. Kon-
centracja wiadzy i zasobow umozliwiala czgstsze rozstrzyganie spo-
réw na drodze konfrontacji militarnej. Wojna byla odtad postrzegana
jako zjawisko pozytywne, przynoszace bogactwo, poszerzajace prze-
slrzen zyciowq i stymulujace rozw6j spoleczny. Wedle von Clansevit-
za, wojna pozostawala nadal polityka, tyle Zze realizowana innymi
$rodkami. cdn.

Dominik Ciolek ST



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerala roczna 88,00 2t Za pierwsze pétrocze 48,00 zt. Cena  jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 8,00 zt. Poza prenumcraty 10,00 zt. Koszty
przesytki pokrywa Wydawnictwe RHETOS.

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajac imig,
nazwisko i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawniciwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. HI O/Warszawa, nr r-kv: 11161053-404186G121869,

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowarlo$é w innej walucie, takze w ziotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5§ USD. Wysylka poczty zwykts. Doplata
roczna za wysyltke poczlg lotniczs wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja —
18 USD, Australia — 37 USD.

Whlaty dewizowe i zloldwkowe na kento:
Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. 111 O/Warszawa, nr r-ku: 11101053-404180121869.

Warunki prenumeraty kwartalnika
Wokot Wspétczesnosci
na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 z1. Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 zt. Poza prenumeraty 4,50 zi. Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo
RHETOS.

Whplat nalezy dokonywaé na blankiecic przekazu bankowego, podajac imig,
nazwisko i dokiadny adres abonenta z dopiskiem Wokél Wspdtezesnosei, na
konto:

Wydawnictwe RHETOS, ual. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S$.A. III O/Warszawa, nr r-kun: 11101053-404180121369.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowarto$€ w innej walucie, takZe w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczta zwykly. Doptata
roczna za wysytke poczta lotnicza wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja -
6 USD, Australia — 12 USD,

Wplaty dewizowe i zlotéwkowe na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiccka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. IIl O/Warszawa, nr r-ku; 11101053-404180121869,

Od prepumeratoréw zagranicznych przyjmujemy réwnicz czeki. W przypadku
optacenia prenumeraty droga przelewu bankowego =z zagranicy prosmly
o przestanie osobnej informacji o dokonanej wptacie 2 dopiskiem Wokot Wspit
ezesno$cl wraz z doktadnym adresem abonenla, pod adresem:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
tel. (022) 849-02-71,



