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ks. Alfons J. Skowronek

Eucharystia nadal pod znakiein ekumenicznego
apartheidu?

Na marginesie encykliki Jana Pawla II ,,Ecclesia de Euchaxistia”

Wad Eucharystia i lyczgevmi sig z nig problemami nalezy sie zastanawiad, a przede
wszystkim rozirzgsad te sprawy w ekumenicznych dialogach, do ktérych Jan Pawelt 11
nieustannie nawoluje. Ksigzom 1 wiernym naszych Koscioléw zatecad nalezaloby
systemnatyczng lekturg encykliki 1 dyskusje nad ej redcig w ramach parafialnych.

371

Cesare Giraudo 57
whdumienie” eucharystyczne
Rozwazania wokél encykliki ,,Ecclesia de Eucharistia”

Eucharystia, przezywana bez woli podjgcia zobowigzan etycznych, przede wszyst-
kim tych, ktére odnoszg sig do bliZniegp, jest — dla tego, kio w ten sposdb w nigj
uczestniczy — Eucharystig zmarnowang. Bez aktywnego zaangazowantia kult pozosta-
je wygodnym odwrdceniem uwagi od problemdw, kultem pustym, pezorem kultu,

385

Otto Hermann Pesch

Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia™

Punkty widzenia pomocne do lektury i oceny

Czy doktryna eucharystyczna, podobna do przedstawiane] w encyklice, nie jest mi-
czym wspaniaty fresk, pokrywajacy strop barokowege kasciota? Niebo jest otwarte
— pragnie przekazac obraz. Ale z tej chwaly nic nie przechodzi na lud Bozy. zgroma-

dzony na dole, w lawkach, ktory pragnic wiedzied, dlaczege wlasnie sprawuje Eu-
charystig.

404

Jacek Salif OP

W niedziele i Swieta nakazane uczestniczy¢ we mszy sw.
i powstrzymac si¢ od prac niekoniecznych

Od urodzenia zyjemy w kulturze o ustabilizowanym. rytmie Swigt, ¢o utrudnia nam
zdumienie tym fenomenem religijnym, jakim jest cotygodniowe swigto. Malo kto
zdaje sobie sprawe z tego, Ze regularnie obchodzonego co kilka dni §wieta nie mialy
religie starozytnych Grekdw, Rzymian, Slowian i Germandw, ani zadna religia Dale-
kiego Wschodu, Czamej Afryki czy Indian amerykarskich,

427
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Ewangelia w Eucharystii 441

Rafat Zarzeczny SJ (tlum. i oprac.)
Przedziwny cud na niebiosach... 452

Adriana Szymariska

Wiersze 454

Eugeniusz Kabatc

Droga do Arpine 457

Droga do Arpino jest prosta. To takie ABC srodkowej Italii. Najpierw wytycza sig
w poludniowym Lacjum krag $redniowiccznych migjscowosci, zaczynajac histo-
ryczng serig na A — Albano, Ariccia. Alatri, Amaseo. Alvito, Atina, Arce — potern od
7amku do zamku, od opactwa do opactwa kroniki dzicjow przypomng sic petlami
czasu.

Krzvsztof Renik
Himalajskie zapiski 468

Zapiski te powslaty z dala od Polski, z dala od Europy. Ciagle odnosz¢ wruzenie, ze
mi¢dzy nami, ludZmi réznych tradycji kulturowych, cywilizacyjnych i religijnych,
za mato jest spotkai i dialogu. Chodzi o spotkania, dzigki ktorym bgdziemy si¢ le-
piej rozumicli, a tzkze lepiej identviikowali wlasny tozsamodc, majge mozliwosé
inspirowania si¢ nie wroga nam odmicnnogcia.

Mark P. Shea

I nadszed! czas Bozego Naroedzenia 477

Przedstawiamy cztery teksty-przemyslenia amerykanskicgo pisarza zwigzane 7z Bo-
zym Narodzeniem. Byly ope publikowane w 20611 r. w ¢zasopismach , New Conve-
nant™ i, Our Sunday Visitor”.

Sztuka
Krystyna Paluch-Staszkiel: Z dziejéw globalizacji 485

(,.Fajanse z Delft w dawnym Gdaiisku”, Muzeum Narodowe w Gdarisku, marzee -
wrzesier 2003 1)

Teatr

Joanna Godlewska: W naszej knajpic 488
(Teatr Studio w Warszawie, ,,Bal pod orlem”, scenariusz i rczyseria — Zbignicw
Brzoza)
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Jan Pniewski; Niemilosierne funkcjonariuszki Bozego Mitosierdzia 491
(..Siostry Magdalenki”, rezyseria — Peter Mullan) :

Ksiazki
Adriana Szymariska: Nostalgie wedrowaego barda 496
{J6ézef Baran, ,,Dom z otwartymi scianami”; , Najdluzsza podrdz"™)

Mieczystaw QOrski: Historia 1 fikcja 500
(Kazimierz Brandys, ,,Co nie jest prawdg. Notatki z lektur i Zycia™)

Piotr Kochanowicz S1: Z Drohobycza: zapomniany, $wiety 503
(Stanistaw Cieslak SJ, ,,Marcin Laterna SJ /1552-1598/, dziatacz
kontrreformacyjny™)

Jacek Prusak SJ: Dominikanin do szpiku kosci 506

(.,»Nazwalem was przyjacidimic. Z ojcem Timothym Radcliffe’'em OP rozmawia
Guillavme Goubert™)

Zbigniew Damielewicz: Historia mistycyzmu 549

(Bernard McGinr, ,,The Presence of God. A History of Western Mysticisnt™)

Jan Pleszczydiski: W zgodzie, ale osobne 518
{Stephen Jay Gould, ,,Skaly wiekow™)

Andrzej Dgbrowski: Po co taki leksykon? 518
(Praca zbior., , Leksykon teologii fundamentainej™)

Z zycia Kosciola

Dominik Ciolek §J: Murowana gwiazdka 522

W Boze Narodzenie ponad dwa miliardy ludzi kieruje wzrok ku Betlejem. Blask
pierwszej gwiazdki tegorocznych swigt padnie na wiasnic budowany mur, Spadko-

bierca najgorszych tradycji berliskiego poprzednika budzi demona przesziosc.
Kamienny néZ kraja ziemi¢ Boga.
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En marge de Pencyclique de Jean Paul [ ,,Ecclesia de Eucharistie™

11 faut réNéchir sur " Eucharistie et sur les problemes qui 8’y rattachent et par-dessus
fout examiner ces questions dans des dialogues occumdéniques auqels Jean Paul 11
sans cesse nous convie. 1l faudrait recommander aux prétres et aux fidéles de nos
églises une Jecture systématique et une discussion sur son contenu dans le cadre
parroissial.

Cesare Giraunde S5
sStupéfaction” eucharistigue 385
Considérations sur Uencycligue ,,Ecclesia de Eucharistia”

Vécve sans volonté d’engagements éthiques, ceux avant tout gui se rapportent au
prachain; 1'Bucharistie est pour celui qui y participe; une Eucharistic, manguée. Sans
engagement, le cufte devient un détourncment confortable de 1attention des
probiémes; une apparence de culie.

Otio Hermann Pesch
L’Encycligue ,.Ecclesia de Eucharistia® 404
Points de vue qui en aident la lecture et ’appréciation

La dectrine eucharistique n’est-¢lle pas semblable 4 une belle fresque qui ome la
volile d'une église baroque? Le cicl est ouvert; il ne veut que transmettre 'image.
Mais de cette gloite rien ne passe au peuple de Dieu; rassemble en bas; dans les
hancs, el qui veut savoir le pourqued de cetie ce lébrqration encharistique.

Jacek Salif OF

Les dimanches ¢t les jours de féte il est recommandé

d’assister a4 1a sainte messe et de s’abstenir des travaux

non nécessaires 427

Depuis la naissance nous vivens dans une culture au rythme stabilisé des fétes; ce
qui ne permet pas de nous étonner devanl ce phénomeéne religieux qu’est la féte
hebdomadaire. Peu de monde se rend comple du fait que les religions de Pantiquité
tout comme celles de I'extréme Orient; de I Afrique noire ou des Indiens américains
n'ont pas connu la régularité hebdomadaire des jours fériés.
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Boze Cialo... w grudniu?

Kiedy w Wielki Czwartek kornczacego sie wlasnie roku Jan Pa-
wel II, zamiast corocznego listu do kaplandw Kosciola, oglosit nowa
encyklike ,.Ecclesia de Eocharistia”, niemal od razu rozgorzaty wokét
niej spory teologdw 1 duszpasterzy. Jedni krytykowali encyklike za zbyt
zachowawczy charakter i zagrozenia, jakie ich zdaniem niosla ona dla
dialogu ekumenicznego. lnni przeciwnie — chwalili ja za odwolanie do
tradycji Kosciola, przypomnienie podstawowych zasad, jednoznacznosé.

W grudniowym numerze ,,Przegladu Powszechnego™ znajdziemy
kilka artykulow poswigconych zaréwno samej encyklice, jak w ogdle
tematyce Eucharystii.

Otto Hermann Pesch, analizujac encyklike z perspektywy teologii
niemieckiej, wskazuje na te fragmenty i zawarte w niej mysli, kidre moga
budzié watpliwosci, czy to z teologicznego, czy duszpasterskiego punktu
widzenia. O tym, jakie konsekwencje moze mie¢ encyklika dla dialogu
ekumenicznego, pisze zaangazowany uczestnik tego dialogu, ks. Al-
fons J. Skowronek. Z kolei o, Cesare Giraudo, wloski jezuita, postrzega
encyklike jako znakomite narzedzie pastoralne, pomagajace duszpaste-
rzom formowac duchowos¢ eucharystyczng powierzonych im wiernych.

0. Jacek Salij OP rozpoczyna cykl artykuléw na temat przykazan
koscielnych (w numerze listopadowym zamiescilisSmy wstgp do tego
cyklu). Pierwsze przykazanie koscielne (,,W niedziele i §wieta nakaza-
ne uczestniczyé we mszy $w. i powstrzymadé sig od prac niekoniecz-
nych”) takze dotyka tematyki Encharystii 1 naszego do niej stosunku.

Pytanie, ktore zapewne odruchowo zada sobie wielu czytelnikow,
brzmi: W porzadku, ale dlaczego w GRUDNIU?!

Gdyby ktos zapytat, jaki czas w roku koscielnym jest najbardziej
eucharystyczny, wigkszos$é z nas wymienilaby wiosng — okres Pierw-
szych Komunii, Uroczystosé Ciata 1 Krwi Pasniskiej, oczywiscie — Wiel-
ki Czwartek.

A grudzien? Grudzien Kojarzy nam si¢ przede wszystkim z Bozym
Narodzeniem. A z czym kojarzy nam si¢ Boze Narodzenie?
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Pierwszy obraz, kidry si¢ nasuwa, kiedy myslimy o tym okresie, to
$wigta spedzane w cieptej, rodzinnej atmosferze. Za oknem biato, $niezne
platki sypia si¢ z nieba, w domu — ubrana choinka, $wieczki, sté nakry-
ty bialym obrusem, na stole — dodatkowe nakrycie dla niespodziewane-
g0 goscia... Wigilijne potrawy, pierogi, kluski z makiem... Prezenty
pod choinkg. Koledy — czasem jeszeze spiewane, chod czeseiej juz tyl-
ko ptynace z glosnikéw.

Wielu paniom domu Swieta zapewne kojarzg sie takze z kilkoma
dniami ciezkiej pracy w kuchni. Rodzicom — ze staniem w kolejkach po
prezenty dla dzieci. Dzieciom — z wyczekiwaniem na Swietego Mikola-
ja. Proboszczom — z wieksza niz zwykle iloscia spowiedzi (przed) i §lu-
béw (po). Samotnym, biednym, bezdomnym - z czasem szczegolne;
samotnosci, poczucia opuszezenia, szczegdlnie dotkliwego odczuwa-
nia swojej biedy i braku bliskich.

Jesh myslac o Bozym Narodzenin — w czasie przed§wigtecznego
zabiegania i poswiatecznego lenistwa — przypominamy sobie, na czym
polegala owa swigta rewolicja w Betlejem, jak pisat ks, Jan Twardow-
ski, to nawet w rozwazania religijne wtraca sig nam tradycja, zwyczaje,
obrzedowosé. Myélimy o tym, ze kiedy§ tam, juz ponad dwa tysigce lat
temu, w odleglej Judei, urodzil sie Pan Jezus. Roztrzasamy tragiczne
polozenie Swigtej Rodziny, biede, zimng stajenke... Wyobrazamy so-
bie zmarznigte Niemowle na sianie, litujemy si¢ nad nieszczesng Mat-
ka, oczyma wyobrazni widzimy mrozng noc, sniczne zaspy wokdl sta-
jenki. Pomagaja nam w tym niektore koledy, rzewnie opowiadajace, jak
o placze z zimna, bo nie data Mu Matusia sukienki... Sukienki nie dala,
bo ubogq byta, ale 7a to spiewala mu sliczne kotysanki: Li {i li li [ajf, mdj
wonny kwiateczku. ..

I w tym rzewno-nostalgicznym nastioju (Nie jest to jednak dosia-
teczny powod, Zeby szczebiotad o stodkim dziecigtku Jezus na sianie —
pisze Czestaw Milosz w ,,Traktacie teologicznym”), wzdychajgc nad
cigzkq (ziemskq) dolg Pana Jezusa zapominamy o tym. 0 co naprawde
chodzi w tych §wigtach.

A przeciez ziemski los Swigtej Rodziny nie réznit si¢ specjalnie od
codziennego zycia tysigey innych rodzin sprzed dwudziestu wiekow.
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.»Zimna stajenka’ wcale nie musiata by¢ taka znowu zimna, klepisko na
podiedze bylo norma w wigkszosci domow niezamoznych ludzi, a Ju-
dea to stosunkowo cieply kraj, w ktorym snieg pada raz na pare lat 1 za-
wasze jest wielkim wydarzeniem (a co to jest ,.$niezna zaspa” wspdlcze-
$ni mieszkaicy Izraela wiedzg. .. z filmow). Weale zreszta nie wiado-
mo, o jakiej porze roku narodzil sie Jezus — to, ze pdZniejsza tradycja
chrzescijanska polgczyta Buze Narodzenie z poganskim §wigtem prze-
silenia zimowega, wynikato raczej z symboliki zwycigstwa doia nad
nocy niz z rzeczywistej ,rocznicy” narodzin Jezusa.

Jak to si¢ stalo, Zc tak czesto zatrzymujemy si¢ nad czysto zewnetrz-
nym sposobem obchodzenia tych §wiat i narosla przez wieki czapa tra-
dyci, a tak rzadko dotykamy tego, co jest trescig uroczystosci Narodze-
nia Panskiego? Diaczego dzis — dwa tysiace lat po tym wydarzeniu —
ciggle nie ma weréd ludzi pokoju i jednosci, a nawet w Ziemi Swigtej
zamiast pajednania wybuchajg bomby i rosng mury dzielace ludzi?

Orto zwiastujg wam radosé wielkq — wold aniol do pasterzy — dzis
(...} narodzit sie wam Zbawiciel, kidrym jest Mesjasz, Pan (Lk 2,
10-11). A sw. Jan mdéwi o tym w sposdb najprostszy, a zarazem najbar-
dziej dzialajgcy na wyobrainig: A Slowe stalo sig cialem i zamieszkalo
wsrod nas (J 1, 14).

No wiasnic! Slowo — odwieczne, nie majace poczaiku ani kofica ~
staje sie cialem, czyhi cziowiekiem. Ten, ktory ismiat zawsze, wchodzi
w nasz, ludzki czas. Staje si¢ podobny do nas we wszystkim z wyjat-
kiem grzechu. Przychedzi, aby nas zbawié, aby zjednoczyé, aby przy-
nie$¢ mito§é 1aky, o jakie) pograzona w grzechu ludzkosé nawet nie
maizyla. Staje sie jednym 7 nas, aby nardd kroczgey w ciemnodciach
ujrzat swiartosé wielkq, aby zlamacd jego cigzkie jarzmo, aby panowad
w pokoju bez gramic na tronie Dawida (Iz 9, 1. 3. 6). Bog przychodzi,
by nas zbawi¢! To najradosniejsza nowina, powdd do radosci i swigto-
wania. Nie czas na nostalgie, 1zy 1 melancholi¢, na nzalanie si¢ nad bied-
nym Panem Jezusem w zimnej stajence. Trzeba si¢ radowac, wielbié
Stowo, ktdre stalo sig cialem.

I trzeba pamictad, 7e ie Swicta to swoiste preludium, vwerlura do
wielkiej opery Zbawienia. Historia Bozej mito$ci nie skoniczyla sie na
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tym, Ze Slowo stalo sie cialem. Bo przeciez kilka miesiecy pdZniej be-
dziemy w roku hturgicznym przezywac dalszy ciag przedziwnych Bo-
zych przemian. W stajni po raz pierwszy ujrzeliSmy Slowo, ktore stalo
si¢ cialem. A to Cialo — w wieczerniku i na krzyzu — stalo si¢ dla nas
Chlebem. Pascha — cho¢ rozgrywa si¢ w Jerozolimie — zaczyna si¢ juz
w Betlejem, w Noc Narodzenia.
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ks. Alfons J. Skowronek

Eucharystia nadal pod znakiem
ekumenicznego apartheidu?

Na marginesie encykliki Jana Pawla 11
., Ecclesia de Eucharistia”

Eucharystia, osrodek i serce katolickiej tozsamosci, zdaje sie prze-
zywaé kryzys, Oficjalne stanowisko Kosciola katolickiego podkresla
wprawdzie nieustannie i dobitnie teologiczna range Eucharystii, z na-
uczaniem tym nie idzie jednak w parze réwnie zintensyfikowana prak-
tyka duszpasterska. Uczestnictwo w niedzielnej mszy $§w. nieprzerwa-
nie spada, w wielu krajach w sposob dramatyczny. Rdwniez w Polsce,
mimo braku systematycznie prowadzonych na tym odcinku badaf so-
cjograficznych, zmniejszanie si¢ niedzielnej frekwencji mozna obser-
wowaé gotym okiem; wiele zastanawiajacych sposirzezed dostarczyc
mogliby proboszezowie aglomeracji. Tzw. przykazanie niedzielne, zo-
bowigzujace do uczestniczenia we mszy sw., w wielu krajach $wiata
praktycznie stracito swg moc, poniewaz — ze wzgledu na katastrotalny
brak ksigzy — Uczty Pariskiej po prostu nie ma kto dla wiernych sprawo-
waé. W Europie 90% chrzescijan obu najwigkszych Koscioldw dystan-
suje sig¢ od niedzielnych nabozenstw. Mimo ze dziatajaca z mandam
najwyzszych kierownictw swych Kodciolow Wspdlna Komisja Rzym-
skokatolicka i Ewangelicko-Luterariska juz 1978 r. ustalila i podpisala
odnodny dokument ,,Uczta Paniska” (,,Das Herrenmahl™), w ktorym czy-
tamy, ze w sakramencie Uczty Panskiej Jezus Chrystus, prawdziwy Bog
1 prawdziwy Czlowiek jest w peini obecny ze swym Ciatem i swa Krwig
pod znakami chleba i wina, wspdlnota Eucharystii miedzy katolikami
i luteranami po dzi§ dzieri nie zostala ustanowiona. To historyczne po-
rozumienie nie wywolalo tez zadnego ekumenicznego zrywu, nie stalo
si¢ nosna platforma do ozywionych dialogéw na szczeblu zwierzchno-
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sci Kodciolow w kwestil eucharystycznej interkomunii i intercelcbra-
¢ji, i niejako ztozone zostato ad acta.

Wspélnota Uczty Panskiej w horyzoncie osiagnied
mi¢dzykonfesyjnych dialogéw

Kard. Miloslav VIk, przewodniczacy Rady Europejskich Konfe-
rencji Biskupdw, i metropolita Jéremie, przewodniczacy Konferencji
Kosciotlow Europejskich, podpisali 22 kwietnia 2001 r. w Strassburgu
dokument earopejskiej ekumenii pod nazwa ,.Karta Ekumeniczna. Wy-
tyczne dla wzrastajacej wspdipracy pomiedzy Kosciolami w Europic”.
Akt ten sygnowaty poszczegdine Koscioly chrzescijariskie na Ekume-
nicznym Kirchentagn w Berlinic (maj-czerwiec 2003). Wsrdd 26 pod-
jetych zobowigzan sygnatariusze dokumentu deklaruja solennie i ofi-
cjalnie: Zobowigzujemy sig zmierzac do celu, kidrym jest wspdinota eu-
charystyczna. WypowiedZ ta wyrasta z prowadzonych przez ponad pét
wicku intensywnych prac teologdw 1 stanowi pewne ich zwieficzenie na
szczeblu autorvtetéw koscielnvch.

Wspdlnotowy wymiar Kogciola, z epicentrum w Fucharystii, nie jest
oczywidcie tezg wypracowang 1 sformutowang przez samych teologow.
Pojecie ,,communio” wykuwalo si¢ w posoborowej eklezjologii jako wio-
dacy watek calego nauczania Vaticanum II. Mimo iz termin ten nie ode-
grat kluczowej roli w trakcie soborowych debat, to jednak umozliwia trafny
welad w intencjonalng strukturg tekstéw Soboru.’ Kard, Joseph Raizin-
ger powie wrecz, ze stowo ,.communio” moze by¢ uznane za synteze dla
soborowej eldezjologii? W tym miejscu interesuje nas COmMmunio w swej
szczytowej postaci Bucharystii, czyh Wieczerzy Panskicj, jak ten sakra-
ment zwykli zwac nasi bracia z Kosciotéw ewangelickich, a do ktérego
wspdlnego dostgpu wzbraniajg katolikom wytyczne ich Kosciola.

! Por. A. J. Skowronek, Communio — soborowy maodel Kosciola, ,\Wie#” 2003, z. 2,
s. 17.

27 Ratzinger, Uber die Ekklesivlogie der Konstitution ,, Lumen gentium”, | Die Tages-
post™ Mirz 2000, s, 1-8.
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Eucharystyczna wspdlnota jest obecnie najwazniejszym problemem
ekumenicznym, z ktérym taczy sig naturalnie splot innych waznych
kwestii do rozwigzania (m.in. sprawa urzgdu w Kosciele — $wigceri sza-
farzy Eucharystii, ranga i rola biskupdw, papieski prymat). Brak wspal-
noty w Uczcie Eucharystii odczuwajg jednak w sposob najbardziej do-
tkliwy wiemni obu wielkich Kogciolow. Najdotkliwsze problemy niesie
ze sobg zwyczajna codzienno$¢ zycia chrzescijaiskich rodzin, np. mal-
zonka ewangeliczka — maz katolik, czworka dzieci ochrzczonych w jed-
nym lub drugim Kogciele - wyznaje z nieukrywanym boélem: Zyjemy
pod jednym dachem, zasiadamy do jednego stotu, dzielimy. wszystkie
nasze radosci 1 smutki, lecz w Uczeie wspdinego Pana i Zbawiciela na-
sze drogi raptem si¢ rozchodzg.

Z. bolesnego rozziewu migdzy codziennym zyciem a Eucharystia,
ktéra jako szczyt i Zrodlo dzialalnosci Kosciota (KL nr 10) niepodzielnie
taczy sie przeciez wewnetrznie z powszednim zyciem wiernych, zdajg
sobie sprawe zwierzchnosci chrzescijariskich Koscioléw, czego dowodem
byto ijest pobudzanie do prowadzenia dialogéw przez upowaznionych
przez nie teologéw. Ponlewaz rozmowy takie toczyly sig i tocza z manda-
tu zainteresowanych nimi Koscioléw, nalezy tej formie dialogdw poswig-
cié wiecej uwagi. Wyniknie z nich moze wniosek, iz przeszkods na dro-
dze wspdlnego sprawowania Encharystii wcale nie sg roznice doktrynal-
ne, lecz — by¢ moze — sprawa struktur wladzy w Kosciotach.

Przyjrzyjmy si¢ owocom oficjalnych dialogéw miedzykoscielnych.
Ekumenicznie zaangazowane chrzescijanki i chrzescijanie obu wyznai
dostarczyli juz ponad miarg dowodéw ich ekumenicznej cierpliwosci.

—Juz w 1973 r. w dokumencie ewangelicko-katolickiego dialogu,
znanym jako , Raport z Malty”, osiagnigto porozumienie w kwestii wza-
jemnego uznania koscielnych urzeddéw jako podstawy dla ekumenicz-
nej wspdlnoty Uczty eucharystycznej. Ekumeniczng powaga i odpowie-
dzialnoscia chny stowa: Zdajemy sobie jasno sprawe z tego, Ze posie-
powanie nierozwaine stanowi prieszkode na drodze do ostatecznego
rozwigzania. Ale vézine eksperymenty wspdinego uczestnictwa w Wie-
czerzy Puriskiej sq znamieniem powagi zagadnienia § zmuszajg do dal-
szego, teologicznego i prawnokoscielnego wyjasnienia sprawy (nr 69).
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— W 1978 r. opublikowany zostal dokument dialogu katolicko-lu-
teranskiego ,.Uczta Pariska”, ktéry zawiera wyczerpujace ,,wspdlne Swia-
dectwo” w kwestii cucharystycznej wiary Koscioldw. Stowo ekumenicz-
nego ponaglenia i odpowiedzialnosci brzmi: Wieczerza, w kidrej nie
mogyg wezestniczye ludzie wierzgey i ochrzezeni, kivje w sobie wewngtez-
nq sprzecznosc i wskutek tego jug w zatoZeniu nie spelnia zadania, jakie
postawit przed nig Pan (nr 73).

— To ckumenicznie rosngee wspdlne zainteresowame Eucharystiy
1 osiggniete juz porozumienie znajduje swe potwierdzenic i dalsze roz-
winigcie w opublikowanej w 1982 r. w Limie deklaracji na szczeblu Ko-
misji Wiara i Ustréj Swiatowej Rady Koscioléw, znancj jako ,.Doku-
ment z Limy — Chrzest, Eucharystia, Postugiwanie duchowne”. ZwrGé-
my uwage bodaj na dwa fragmenty dokumentu: Eucharystia jako catko-
wicie Bozy dar wprowadza w naszg teraZniejszosé nowa zgola rzeczy-
Wistose, ktora przeksztafca chrzescijan na obraz Chrystusa i dlatego
czyni ich rzecoywistymi swiadkami. Eucharystia jest drogocennym po-
karmem dla misjonarzy, chlebem i winem dla pielgreymow w ich apo-
stolskiej podrézy (nr 26). WyraZnie uwypuklone zostaje tez miejsce wier-
nych w eucharystycznej celebracji: wspdlnole wicrzacych mozna rozu-
mieé¢ calkiem dobrze jako ,,podmiol” sprawowania Eucharystii, z tym
7e w lej wypowiedzi zaciemnieniu nie ulegnie podstawowa prawda, iz
to Duch Swiety prawdziwie iobecnia nam ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego Chrystusa w uczcie eucharystycznej, spetniajge obietnice za-
wariy w stowach ustanowienia (nr 14).

— Wzajemne zrozumienie i porozumienia w kwestil Eucharystii
rosng migdzy naszymi Kogeiotami, Tuterafiskim 1 katolickim, w rytmie
nie hamowanego crescendo. Za szczyt tych zabiegdw uwazad nalczy
owoc piecioletnic] pracy Wspdinej Komisji Ekumeniczne) (1981-1985),
trzytomowe studium naukowe pt. , Potgpienia dokirynalne — dzielace
Koscioty 7 Stwierdza si¢ tam niedwuznacznie, ze adresatami potgpief
wygtaszanych w XVI w. przez Koécioly przeciwko sobie nie s3 dzisiej-

¥ K. Lehmann, W. Pannenhere (wyd.), Lehmverurteiiungen — kivchentrennend? t. 1-111,
Freiburg Br. 1986-1990.
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sze Koscioly partnerskie. Obie strony osiggnety konsens w kwestii wie-
lowiekowej kontrowersji o Eucharystii jako ofierze, przemiany eucha-
rystycznych daréw chleba i wina, rzeczywistej obecnoscei Chrystusa pod
tymi postaciami zgodnie z Jego slowami ustanowienia. Papieska Rada
ds. Jednosci Chrzedcijan w ocenie tego dzieta wyrazita przekonanie, ze
pozostaic kontrowersyine problemy, nie dzielgee jednak naszych Ko-
sciotdw, bedg mogly byc usuniete, kiedy sposoby ,korzystania” (tzw.
usus) z Eucharystii zostang ponownie zintegrowane ze stowami ustano-
wienia tego sakramentu {chodzi tu o Komunig §w. dla chorych, eucha-
rystyczng adoracje, Komunie duchows).

Ekumeniczna wspodinota Eucharystii: final ekumenii
albo start do ekumenicznych spelnienn?

We wspdlnocie chrzescijan ewangelickich i katolickich na Wie-
czerzy Pariskiej jedni upatruja SropEK W osigganiu jedno$ci Kosciofa,
a drudzy utrzymaujg, Zc ZNAK jednosci sprawowac mozna bedzie dopiero
wtedy, kiedy ustanowiona zostanie pelna jednosé obydwu Kosciolow.
Ow drugi sposob ujmowania fej rzeczywistosei — jako wichiczaee 7a-
mknigcie ekumenicznego ruchu ku jednosci — podkresla niezmiennie
Kosciotl katolicki,

Na podstawie ,,Nowego Dyrektorium Ekumenicznego”, opubliko-
wanego przez Papieskg Rade do Spraw Jednogcei Chrzeseijan (1993),
mo7na natomiast doj$é do innych wnioskdw. W rozdziale , Uczestnic-
two katolikow w zyciu sakramentalnym razem z chrzescijanami innych
Kodciotéw i Wspdlnot eklezjalnych” mowa jest o sprawowaniu sakra-
mentu w konkretnej wspdlnocie, ktora to celebracja jest zvaxien jej jed-
nasci w wierze, kulcie i Zyvcin wspdlnotowym. Passus ten dodaje jednak
natychmiast nastepujace uzupelnienie: Bedge ich znakami, sakramenty,
a szezegdlnie Eucharystia, sq ZRODLEM jednosci wspdlnoty chrzescija-
skief (...}, a takie sroprami ich rozwojfu. (...) W konsekwencji komunia
eucharystyczna wiqze si¢ nierozdzielnie 7 petng komuniq eldezjalng i 7 jej
widzialnyim wyrazem (nr 129),
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Takie sprzegniecie eucharyslycznej wspolnoty z pefng komunig
eklezjalng, czyli z daleky perspektyws, iz wspdlna Eucharystia bedzie
mogla by¢ sprawowana dopiero po osiagnigeiu petnej wspélnoty dwu
naszych Kosciotow, pozostaje w sprzecznosei z logika Dyrektorium.
Albowiem z przytoczonego tekstu wynika, ze Eucharystia jest nie tylko
znakiem jedno$cl juz istniejgeym, lecz stanowi takze Zrédlo 1 $rodek
w dazeniu do jednodei Kodciolow, Ponadto dokument wyraznie zache-
ca do sakramentalnej wspdlnoty z Kosciotami Wschodu, mimo iz we-
dle wypowiedzi Dyrektorium Koscioty te nie pozostajq z nim [Koscio-
tem katolickim — A.S.] w pefnej komunii (nr 122).

Rowniez Il Sobér Watykarniski w sprawie wspdt-udziatu w stuzbie
Bozej méwi nie tylko o znaku istniejace] juz jednosci, lecz takze o sile
wiary w sprawowanej wspdlnie liturgii. Soborowy Dekret o Ekumeni-
zmie wprowadza w tym celu dwie zasady, kiedy uzywa dwdch par po-
jeé: Eucharystia moze byé wyrazem i Srodkiem, oraz podkreslaniem jed-
nosci Kosciota 1 korzystaniem ze Srodkow faski. Dekret porusza te pro-
blematyke w znaczgcym nr. &:

Przy pewnych szczegdlnych okazjach, jakimi sq publiczne modli-
wy 0 jedno$¢”, jak rownie? na spotkaniach ekumenicznych jest do-
zwolone, a nawet pozgdane, aby katolicy jednoczyli sie w modlitwie
z bracmi odlgczonymi. Takie wspélne modlitwy sq istotnie bardzo sku-
tecznvim srodkiem wypraszania taski jednosci i wlasciwym znakiem wig-
zdw, jakie juz tgczq katolikow z bradmi odlgezonymi: ,, Bo gdzie sq dwaj
albo trzef zebrani w imie moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,20).
Nie mozna jednak w kaidej sytuacji postugiwad sig ,, wspdt-udziatem
w stuzbie Bozej” (communicatio in sacris) jako Srodkiem do odbudowy
Jednosci chrzeScijan. Wspdtudziaf ten zalezy zwilaszeza od dwu zasad:
od podkreslania jednosci Kosciola i od korzystania ze srodkow faski.
Podkreflanie jednosci zwykle zabrania wspotudziatu. taska, o kidrg
nalezy zabiegad, niekiedy go zaleca. O konkretnym sposobie postgpo-
wania, uwzgledniajgcym okolicznosci czasu, miejsca i 050b, niech roz-
stroyga decyzja miejscowego biskupa, o ile inaczej nie postanowi Kon-
ferencia episkopat, zgodnie z normami wlasnych statutow, albo Stoli-
ca Swieta.
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W refleksje na ten temat nalezy wigczy¢ jeszeze jeden istotny dla
Eucharystii wymiar. Jednos¢ symbolizowana przez ten sakrament jest
Jjednoscig w milosci, z czego wynika wniosek, zc Eucharystii nic moga
sprawowac razem fadzie bedacy dia siebie wrogami, kiorzy nie chca
dzieli¢ sie chlebem. Eucharystia stanowi przeciwiedstwo takiej posta-
wy: Prezentujemy obraz swiata, w Ktdrym ludzie dzely migdzy soby
wszystko w postawie dzigkczynienia i radosci. Gdyby natomiast zalo-
zeniem dla wspodinej BEucharystii byla pelna jednos¢ naszych Koscio-
16w, nie moglibysmy jej sprawowac pewnie do koiica naszego zycia.
Albowiem kiedyz to w mitosci bylibySmy ludZmi juz doskonatymi? Czyz
nie lepiej wobec tego rozumieé Eucharystie jako pokanm (prowiant) na
droge do jednosci w zZyciu wypeliionym po bizegi sprawiedliwoscia
i mitogcia? Nietrudno przy tym zywi¢ przekonanie, iz byloby tc jedno-
czesnie najzdrowsze pozywienie na szlaku do jednosci instytucjonalnej
naszych Kosciotow.* W tym duchu wypowiada sie takze Jan Pawel Il
w swej ekumenicznej encyklice ,,Ut unum sint” (1995), gdzie po wiele-
kro¢ powtarza, iz komunia migdzy naszymi podzielonymi Kogciotami
juz istnieje. lecz nie jest petna. 1 zndéw rodzi sig tu spontanicznie pyta-
nie, czy wyczekiwana pelnia jest w ogdle osiggalna w eonie doczesnym
albo zrealiznje sig dopiero w czasach eschatycznych.

Wspélnota Uczty Panskicj w odczuciu wiernych
i w teologiczne]j refleksji

Jak refren powraca pytanie, ktére peo tych wywodach nasuwa sie
Z jeszeze wigksza natarczywoscia: Dlaczego mimo tych wspolnych osig-
gnigé, zdobywanych przecicz 7 impulséw i pod okiem jednej i drugiej
koscielnej zwierzehnosci, weiaZ jeszeze nic otwierajg si¢ drogi do wspal-
noty Stohy Paiiskiego? A (rzeba powiedzied jasno 1 wyraZnie, iz jedyny
problem ekumeniczny, ktdry interesuje naszych wiernych, sprowadza

*¥.-1. Nocke, Eucharistie als Sakrament kivehlicher Finheit, w: T, Soding (wvd.), Eu-
charistie. Positionen katholischer Theologie, Regensburg 2002, s, 1320,
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si¢ do Eucharystii; Zadne inne tematy ekumenii, nawet sprawy urzedu
w Kodciele (biskupstwo i papiestwo), czy inne problemy eklezjologicz-
ne lub historyczne, w zasadzie nie budzg zacickawienia wiernych, chy-
ba ze wigzg si¢ z Eucharystig i jej wspdlnota, Komunig pod dwiema
postaciami lub Komunig podawang do rak.

Nasuwa sig jeszcze jedno spostrzezenie trafnie wyrazone preez Rade
BEwangelickiego Kosciola w Niemczech (EKD) u progu tegorocznego
Ekumenicznego Kirchentagu w Berlinie: Nie ma chyba innej dziedziny
Zycia chrzescijariskiego i chrrescijariskiej poboinosci, na plaszcryinie
ktorej tak wiele by sie spierano i cierpiano, tyle nauczano i przemilcza-
no, tak wiele wierzono § wgipiono: w pojmowaniu i praktyce Wieczerzy
Parnskiej.’

Nasza chrzedcijanska Eucharystia nie jest czyms catkowicie ob-
cym nawet dla niechrzescijan. Oto zdarzenie, o ktérym nie tak dawno
przeczytatem w prasie zagranicznej: Pewien muzulmanin znalazt sig¢
w niedzielg w katolickim kosciele na mszy sw. Po zaproszeniu skiero-
wanym przez celebransa do obecnych w §wigtyni wiernych stowami:
Przyjdicie [ skosziujcie, jak dobry jest Pan!, spontanicznie skierowal
swe kroki do oltarza, przyjmujac Bucharystie, za przyktadem drugich,
do rak. Kaptan, ktéry podal mu hostig, poprosit go nastgpnie do zakry-
stii, gdzie utwierdzil sig w przypuszezeniu, iz ma do czynicnia z wy-
znawcg Allaha. Wydarzeniem tym — raczej zbudowany — podzielil sig
ze swym biskupem, zadajac mu pytanie wprost: fek na moim miejscu
postqpithy ks, biskup? Natychmiastowa odpowied7 brzmiala: Tak samo
Jak ksiqdz.

To byl przypadek raczej osobliwy, Jednak pytanie, « keérym nasi
wicrni sg konfrontowani niemal na porzadku dziennym, brzmi: Dlacze-
go jako katolikom nie wolno nam w pelni uczestniczy¢ w ewangelic-
kiej Wieczerzy Puariskiej, mimo Ze ewangelicy w okreslonych okolicz-
nosciach moga przyja¢ Eucharystie z rak katolickiego ksiedza? Ze ist-
niejg jakies tam jeszcze kontrowersje, ktdorych my nie bardzo rozumie-
my!? A jest to przeciez ostatecznie pytanic, kKtdre nie wymaga zadnego

SECH, ,.Einheit der Christen in Hamburg” nr 38/2003, s. 4.
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koscielno-politycznego kompromisu. Co swiatlejsi powiedza, ze rézni-
ce zdafl w sprawach wiary istnialy juz we wczesnym chrzedcijadstwie,
Sw. Pawet w Liscie do Galatéw relacjonuje, jak postapil, kiedy doszto
do réznicy zdai migdzy nim a Piotrem: Kiedy jednak Kefus przybyt do
Antiochii, otwarcie mu sig przeciwstawilem, bo na to zastuiyt (2,11).
Odwaga do sprzeciwu jest tym krokiem, kidry w ostatecznym bilansie
posuwa ekumeni¢ naprzdd. Ekumenia potrzebuje takiej odwagi!

W parafialnych kregach ekumeniczno-biblijnych podnosi sie wea-
le nierzadko pytanie o ksztalt Jezusowej Ostatniej Wieczerzy w Wie-
czerniku. Judasz! Nie ulega watpliwosci, ze po §mierci Mistrza obar-
czyl sicbie wing, jakikolwick bylby tego powdd. Niemnie] wszystkic
Ewangelie utrzymujg zgodnie, ze iskariota nalezat do biesiadnikow tego
wicczoru; byl czlonkiem $cislego grona, ktére Pan zgromadzil wokdl
siebie, by z nim wspdinie ucztowad. W gruncie rzeczy kazdy z nich zda-
wal sobie sprawe, iz bylby zdolny do tego, co uczyni Judasz. Nie wie-
dzieli przecicz, Ze zdrajca bedzie wiadnie on, skoro po proroczej zapo-
wiedzi Jezusa, iz jeden sposrdd nich Go wyda, zaczeli pyrad jeden po
driagim, ,, Czyibym ja?"” (Mk 14,19). Szezytowy punkt Ostatniej Wie-
czerzy koncentruje sie wiec w tym, ze Jezus obchodzil ja z uczniami,
ktérzy ze swej strony potrzebowali odpuszczenia grzechow. Nie trzeba
dodawaé, ze Jezus wiele razy ucztowal z notorycznymi grzesznikami,
a nawet z prostytutkami i celnikami, z bogatymi mezami i ubogimi ko-
bietami, z ktorymi nikt nie cheial mie¢ do czynienia. Kanon mszy §w.
siega do tradycji §w. Matcusza, ktory z naciskiem przypomina o tym, 7e
Jezusowa Smier¢ dokonala si¢ nu odpuszczenie grzechéw (Mt 26,28).
A zatem: len, kto sprawuje Eucharystig lub w niej uczestniczy, wyzna-
je. ze — podobnie jak Dwunastu — jest grzesznikiem. I wyznaje jeszcze
wigcej, ze czuje sig przez Jezusa milowany — podobnie jak wszyscy inni
tez, niczaleznie od tego, czy w Eucharystii uczestnicza, czy nie.

Jeszeze jeden wazki moment nalezy uwypuklié: ilekroé Kogeidt
sprawuje Uczte Pariska., Gospodarzem Bucharystii jest sam Jezus. On
zaprasza, On podaje chleb i wino jako pokarm i napdj. W nocy, kiedy
ma by¢ wydany, sam jest Gosciem: nie ma przeciez Zadnego stanu po-
siadania, ucztuje w wynajetej napredee u pewnego jerozolimskiego Zyda
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sali, dokad sam si¢ wprasza. Jezus staje sie zalezny od ludzi, do ktdrych
jest poslany, od poczatku swego zycia po jego kres. Ma to swéj dalszy
cigg dzisiaj. Jak bardzo Eucharystia moze by¢ naduzywana takze przez
tych, ktérzy sprawuja ja w imi¢ Jezusa, stanowi smuing historig, o kt6-
rej wspomina juz Pawet i pietnuje ja w Liscie de Koryntian (1 Kor 11,
17-34). Historia Ko$ciota poswiadcza jednak takze, jak gleboko Eucha-
rystia moze by¢ sprawowana w Duchu Chrystusa. Jezus sig nie narzuca,
lecz zaprasza, azeby Jego gospodarze mogli byé Jego gosémi, a On jako
Gos¢ ich Gospodarzem — ta postawa odpowiada Jego drodze niestoso-
wania prremocy a okazywania mitosei, ktore to zachowanic zawiodto
Go na §oderd 1 poza jej granice,

Spojrzenie na Eucharystie w swietle encykliki
Jana Pawla II ,,Ecclesia de Eucharistia®

Ostatnia encyklika papieza jest raczej luZnym zbiorem budujacych
rozwazan o tajemnicach wiary, duochowej wyktadni Pisma Swigtego
(przede wszystkim egzegeza namaszczenia Jezusa w Betanii), o pigk-
nie Bucharyslii; zawiera tez wiele finezyjnych uwag o syteacji obecne-
go Kodciota. Tego typu oficjalny list okdlny o Eucharystii byltby w nor-
malnych warunkach wiasciwie czymg dla koscielnych ekspertow lub
specjalisiéw od liturgii. Ta encyklika Jana Pawla II ma jednak w sobie
co$ szezegdlnego, poniewaz opublikowana zostata na kitka ty godni przed
historycenym wydarzeniem pierwszego ekumenicznego Kirchentagu
w Berlinie z udzialem blisko pol miliona wiemych, ktérego imponujg-
cy scenarinsy poprzedzita szeroka dyskusja o ewentualnej wspdlnej ce-
lebracji Eucharystii przez katolikow 1 ewangelikow. Swym listem okol-
nym papiez cheial sig przeciwstawié naleganiom na wspdlne sprawo-
wanie Sakramentu Wieczerzy Pariskiej.

..~Ten zamiar stal sig faktem: bez pelnej wspolnoty Kosciotow, bez
sakramentalnie waznie wyswicconego kaplana jako przewodniczacego
liturgii wazna Eucharystia pozostaje niemozliwa. Encyklika nie méwi
wlasciwie niczego nowego. A to, co méwi — zawsze w sympatii do in-
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nych chrzedcijanskich wspdlnot wiary — nie ma nic wspdlnego 7 surowg
dvkcig deklaracji ,,[Dominus Jesus”, ktérg przed kilku laty oglosita Kon-
eregacja do Spraw Wiary i ktéra wywolata gwattowne reakcje na calym
§wiecie. Papiez powtarza réwnicz wezesnigjsze wypowicdzi, ktore chrze-
§cijanom innych Koscioléw pozwalaja, w okreslonych sytuacjach wy-
jatkowych i w razie koniecznosel, przyjaé w Kosciele katolickim sakra-
menty — Eucharystie, pokutg lub namaszczenie chorych. Encyklika nie
udziela jednak blizszych wyjasniedi, czy np. takic zezwolenie obejmo-
watoby, w dalszej przysziosci, takze réznowyznaniowe pary, przy czym
wystarczytby wéwcezas sad sumienia podjety przez samych zaintereso-
wanych po konsultacji z duszpasterzem albo biskupem.

Przy doktadnigjszym przyjrzeniu sie stwicrdzimy, ze w encykli-
ce chodzi o sprawy bardziej podstawowe. Jan Pawet Il wyraza to tak:
pragnie na nowo pobudzi¢ wérdd chrzescijan uczucie wielkiego
i wdzigcznego zdumienia (nr 3 1 6) nad glebia tajemnicy Eucharystii.
Papiezowi doskwiera nie tyle lek przed nierozwaznymi krokami eku-
menii, ile zatroskanie z powodu chronicznego gromadzenia si¢ cigz-
kich chmur nad chrzedcijanskyg nicdziely, ktéra nawet w katolickiej Pol-
sce coraz. bardziej zatraca swéj charakter Dnia Pariskiego; w niedziel-
ne przedpoludnie rzesze ludzi kierujg kroki nie tyle do $wiatyn, ile do
supermarketow, otwartych we wszystkie swigtki i pigtki. Olbrzymia
wigkszod¢ ochrzezonych nie §wieci niedzieli bydZ z opieszatosci, wy-
godnictwa, braku zrozumienia, ignorancji, badZ tez z powodu $wiado-
mego dystansowania sie od cotygodniowe] celebracji paschalnej Uczty
Pariskiej. Wiernym, ktérzy zabiegaja o poglgbienie Eucharystii jako
tajemnicy wiary, papiez pragnie dodac¢ odwagi; innym chece przemo-
wic¢ do sumicnia.

Jan Pawet I nie waha sie opisa¢ wlasnych szczgsnych momentow
swego zycla zwigzanych z Eucharystiy 1 jej tajemnica: Kontemplacja
Chrystusa (...) jest ,programem”, ktory zaproponowatem Kosciotowi
u poczarku trreciego tvsigolecia, zachecajge go, by z entuzjazmem no-
wej ewangelizacii wyplynglt na glebig na morzu dziejow. Kontemplowa-
nie Chrystusa zakioda umiejemosc rozpoznawania Go, gdziekolwiek
sig objawia, obecny na réine sposoby, ale przede wszystkim w Zywym
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sakramencie Jego Ciala i{ Jego Krwi. Koscidl Zyje dzigki Chrystusowi
eucharystycznenu (ur 6).

Eucharystia jest dla papieza czyms wigcej niz li tylko litargiczno-
-wspdlnotowym rytem czy nawet religijno-psychohigienicznym rytu-
alem. Ten sakrament przenika wnetrze czlowieka i w swej cielzsnej dra-
maturgli sigga ciala, duszy i serca. Relacja do Boga manifestuje sig tutaj
pod oslona, a zarazem w samym osrodku materii, przestrzeni i czasu.
W swigtych igrzyskach Eucharystii Najswigtsze przybliza si¢ w sposoh
niemal uchwytny dla widzenia, ogladania, smakowanta, kosztowania,
stuchania, dotykania, czucia. W swej encyklice Jan Pawel 1T jawi si¢
znow jako czlowiek o wybitnie rozwinietych zmystach, tym razem w od-
niesieniv do Eucharystii. Jako kaplan widzi siebie takze w roli aktora,
ktory w swych mlodych [atach nie na darme wystgpowat na scenach
{eatru 1 sam pisal sztuki teatralne, a ostatnio znow dat sie pozna¢ jako
poeta, autor ,, Tryptyku Rzymskiego”. Jako papiez porusza si¢ wigc z nie-
skrepowany swoboda na scenie Teatru Swiata, dajae przekonujace do-
wody, 7e nie sposob oddzielié historii §wiata od historii zbawienia. Tak-
7e jako papiez Karol Wojtyla jest dramaturgiem, ktérego pochlania bez
reszty dramat Boga i dramat czlowieka.

Gdy mysle o Eucharystii, patrzqc na moje Zycie kaplana, biskupa
i Nastepey Piotra, wspominam spontanicznie wiele chwil i miejsc, w kto-
rych dane mi byto jg sprawowac. Pamigtam Kosciol parafialny w Nie-
gowici, gdzie spelnialem mojg pierwszg poshuge duszpasterskq, kole-
giate sw. Floriana w Krakowie, katedr¢ na Wawelu, bazylikg sw. Piotra
oraz wiele bazylik i kosciotow w Rzymie i na catym swiecie. Dane mi jg
bylo rowniez sprawowad w wielu miejscach na gorskich szlakach, nad
Jezioramii na brzegach morskich; sprawowalem jg na oltarzach zhudo-
wanych na stadionach, na placach miast (.5 Ta réinorodna sceneria
moich Mszy $w. sprawia, iz doswiadczam bardzo mocno uniwersalnego
— mozna wrecz powiedzied kosmicznego charakteru celebracyi enchary-
styeznej. Tak, kosmicznego!

Nawet witedy bowiem, gdy Fucharystia jest celebrowana na matym
ottarzu wiejskiego kosciola, jest ona wciqz poniekgd sprawowana na
oftarzu Swiata. Jednoczy niebo z ziemiq. Zawiera w sobie i przenika cate
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stworzenie. Syn BozZy stal sig cziowiekiem, aby w najwyiszym akcie uwiel-
bienia proywrocic cale stworzenie Temu, kidry je uczynil z niczego. T'w ten
sposob On — Najwyzszy i Wieczny Kaplan -~ wchodzqge do odwiecznego
sanktuarium przez swojq krew przelang na krzyiu, zwraca Stworcy i Of-
cu cale odkupione stworzenie. Czyni to przez poshuge kaptarskg Ko-
sciota, na chwate Najswigtszej Trojcy. Doprawdy jest to misterium fidei,
dakonujgee si¢ w BEucharystii: swiat, kidgry wyszedt z rgk Boga Stwdrcy,
wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa (nr 8).

Kluez do zrozumienia calosci tekstu encykliki znajduje sie w nr. 61
tekstu. Papiez méwi tam, Zze Eucharystia nie pozwala ani na redukcije,
ani pa instrumenializacje, lecz musi by¢ przezywana w swej calosci.
Dlatego taki jest uklad encykliki. Jej rozdzial I traktuje kolejno o Eu-
charysti jako tajemmicy z réznymi wymiarami tego misterium, o eu-
charystycznej obecnodei 1 Eucharystii jako darze i jako ofierze, o Eu-
charystii jako uczcie, o zwigzku Eucharystii z udzieleniem Ducha Swig-
tego, o Eucharystii jako zapowiedzi ostatecznej pelni araz jako impul-
sie do budowania $wiata pokoju 1 sprawiedliwosci.

Szczegblng uwage papiez poswigca kaplanom (nr 29), poniewaz
tylko kaplafistwo upowaznia do waznego sprawowania Eucharystii.
W tym kontekdcie przytacza zdanie z Dekretu o ekumenizmie (nr 22):
Chocia? odigezonym od nas Wspdinotom koscielnym brakuje wyptywa-
Jgcej z chrztu pelnej jednosci z nami, § chod w naszym przekonaniu nie
zachowaty one autentycznej i calej istoty eucharvstyveznego Misterinm,
gtownie prrez Brak [podkr. A.S.] sakramentu Kaplaristwa, to jednak spra-
wijgc w Swigtej Uczeie pamigtke Smierci | zmartwychwstania Pariskie-
g0, Wyznajq, e oznacia ona ycie w tgcznosci 7 Chrystusem i oczekitjg
Jego chwalebnego przyjicia. Dyskusje wywotal podkreslony w tek§cie
brak”: lacinskiego terminu nie nalezy bowiem thumaczy¢ przez ,,brak”,
lecz raczej przez ,defekt”, co pociaga za sobg odmienng zgola sytuacjs
ekumeniczng na tym odeinku. Wazki ten niuans uchwycit i naprostowat
nowy polski przektad Dekretu o ekumenizmie®.

& Przekfadu dokonali Pawet Bieliiiski i ks. Tadeusz Gogolewski, zob. M. Crajkowski
(red.}), W stuzbie jednosci. Sympozfum ekumeniczne w Akademii Teologii Katolickief
(18 marca 1994} W ich thumaczeniu, zgodnym z wersjami innych jezykdw, kontro-
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Encykiika powie nawet, ze Eucharystia stanowi centralny punkt
calej kaplafiskiej egzystenciji (nr 31); ta wypowied?Z znajduje si¢ w pew-
nej opozycji do soborowego Dekretu o zyciu 1 postudze kaplandw, kté-
Iy na pierwszym miejscu wymienia ich misj¢ ewangelizacying: glosze-
nie wszystkim Radosnej Nowiny (nr 4). Papiez kryiykuje te7 nieautory-
zowane i niestosowne inwencje w sprawowaniu BEucharystii i zapowia-
da, ze odnosna dykasteria Kurii Rzymskiej wyda w tej sprawie szcze-
gélowe wytyczne.

Nad tymi 1 wieloma innymi tematami nalezy zastanawia¢ sie dalej,
a przede wszystkim rozirzasaé ¢ sprawy w ekumenicznych dialogach,
do ktorych Jan Pawel Il ustawicznie nawoluje, albowiem dla ekume-
nicznego dialogu nic ma alternatywy. Ksigzom 1 wiernym naszych Ko-
$ciotow zalecaé natomiast nalezaloby systematyczna lekture encykliki
i dyskusje nad jej trescig w ramach parafialnych kregdw liturgicznych,
biblijnych, ekumenicznych. Encyklika o Eucharystii jest wezwaniem do
takiej pracy, ktora nigjako w darze przeksztalci nas samych w euchary-
styeznyeh kosmopolitéw’ | to znaczy webogaci nas w szersze 1 poglebio-
ne rozumienie Eucharystii 1 zarysuje ostrzejsze kontury oczekiwanej przez.
nas wszystkich ekumenicznej wspélnoty eucharystycznej.

Ks. Auroxs J, SKowRoNTK, ur. 1928, emerytowany profesor Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszyniskiego, specjalista w dziedzinie teologii ekumeniczne;j.
Autor m.in. ksigzek: .7 Kosciolem w trzecie tysigelecie™ (1999), , Koscioly
chrzescijanskic na niemicckojgzycznym obszarze Europy Zachodniej” (2000).
Mieszka w Otwocku.

wersyjny fragment zdania brzmi poprawnie: ,,QOdlagczonym od nas Wspéinotom ko-
cielnym brakuje pelncj jednosei z nami {...) przede wszystkim z powodu KIEDOSKO-
NaEDSCT sakramentu swigcen.”

"Tego wyrazenia uzywa Kurt Koch, znany leolog ckumenista i biskup szwajearski w So-
lothurn. M6winawet dosadniej: ,.Dzigki 1 przez Eucharystie stajemy sie w najlepszym
znaczeniu tego stowa »kompanami« gromadzacymi si¢ wokél Stotu Pariskiego, azeby
(curn) z drugimi pozywad ich chleb (panem)”, K. Koch, Die Kiréhe — Gemeinschaft
aus vielen Volkern, ,Sttmmen der Zeit” 2002, s, 295,
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~Z.dumienie” eucharystyczne”

Rozwazania wokdél encykliki ,,Ecclesia
de Eucharistia”

To juz dwa tysigce lat w rytm naszych liturgicznych spotkaf nie-
dzielnych i codziennych sprawujemy Eucharystie, czyli sakrament no-
wego przymierza. Aby podkreslic wielkosc daru, ktdry Jezus Chrystus,
w wigilie swej meki, zapragnal pozostawi¢ swemu Kosciotowi, niezna-
ny autor ukryty pod imieniem Dionizego Aeropagity, za posrednictwem
stopnia najwyzszego w stylu semickim, przedstawia Eucharystie jako
doskonatos¢ doskonatosci' , czyli sakrament sakramentéw. Jesli bowiem
pozostale sakramenty juz sg doskonate, udzielajac taski, ktéra oznacza-
i4%, to Bucharyslia przewyzsza je nieskonczenie z powodu jedynego
w swym rodzaju sposobu, w jaki uaktualnia skutek taski. W chrzcie i w
bierzmowaniu bowiem skutek sakramentalny jest udzielany za posred-
nictwem wody, ktdra pozostaje woda, oraz za posrednictwem oleju, ktéry
pozostaje olejem. W Eucharystii natomiast to nie chleb t wino przemie-
niaja nas w Cialo Kodciola, lecz rEaLNA oBECNOSC Ciaba 1 Kkwi CHRY-
stusa, ukryta pod zastong chleba i wina.

Istnicjg vzasadnione racje, aby sgdzic, ze apostolowie, jesli wie-
dzieliby o tym, ze Chrystus Pan zamierza ustanowi¢ sakramenty nowe-
go przymierza (chociaz ekonomia zbawcza bez sakramentéw jest nie-
wyobrazalna), to nie byliby w stanie wyobrazi¢ sobie wagi daru, ktory
byl przygotowywany przez Niego. Poswiadczenie tego znajdujemy, bar-
* C. Giraudo 8J, Lo ,, stupore ™ eucaristico. Spunti di riflessione a partire dall’enciclica

SEcclesia de Eucharistia”.
! Par. Pseudo-Dionizy Aeropagita, La Gerarchia ecclestastica 3,1, w: PG 3,424c.
? Sobdr Trydencki stregeit nauke o skutecznosci sakramentdw, o§wiadczajuc ze , zawic-

rajg laske, ktdrg oznaczajg” (DS 1606) oraz ze udziclaig jej ,,mocyg sakramentalnego
obrzedu (ex opere operato)” (DS 1608).
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dzicj jeszeze niz w szemraniu Zydéw, odrzucajacych wiare w synago-
dze w Kafarnaum (por. J 6,30-66), w zaklopotaniu, ktére Jezus dostrze-
ga na obliczach Dwunastu, w chwili gdy pyta ich z odwagy: CzyZ i wy
cheecie odejsé? (1 6.,67).

W imieniu swych towarzyszy Piotr odpowiada wspaniatym wy-
znaniem wiary: Panie, do kogo? pdjdziemy? Ty masz stowa Zycia wiecz-
nego. A mysmy uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swigtym Boga (3 6,68n.).
Parafrazujac odpowied? Pioira, mozemy powiedzied: Panie, takze dla
nas Twoja mowa jest trudna. Réwniez my nie jeste§my w stanie pojac,
w jaki sposéb dasz nam Twe Cialo do spozyciai Twoja Krew do picia,
Ufamy jednak Tobie, majac pewnos¢, ze wytlumaczysz nam wszystko,
kiedy nadejdzie whadciwa godzina.

Identyczna z wiarg Piotra byla wiara Kosciola. Jest to wiara nie-
wzruszona, w kidrej centrum znajduje si¢ dar, kidry, jesli nie zostatby
nam objawiony, umysi ludzki nie moégiby uznaé za mozliwy, wyobrazi¢
sobie jako wykonalny, ani tez mie¢ nadzicj¢ na jego owocnosé. Zakta-
dajgc, ze prawdziwe jest przekonanie, 7e umyst ludzki nie jest wystar-
czajacy, aby pojac tajemnicg wiary, oraz ze do przeniknigeia jej skar-
béw nie wystarczy zycia pojedynczego wierzgcego ani nastepowanie
po sabie pokoled, to Swiadomodé ta nie powinna zniechecad nas, ale
raczej udzielaé¢ zachety do poglebionej refleksji teologicznej 1 ducho-
wej, ukierunkowanej na staly 1 sumienng weryfikacje naszego pastoral-
nego przezywania celebracji biturgiczne;j.

Eucharystia miedzy wielkim swiatlem a obszarami cienia

Wiarygodne zaproszenie do refleksji proponuje nam encyklika
..Ecclesia de Eucharistia”, ktdrg Jan Pawel IT w Wielki Czwartek 2003 r.
zaadresowal do calej wspdlnoty wierzacych. W dokumencie tym, jesz-
cze bardziej niz w innych tekstach magisterium Kodciola, punkt wyj-
dcia zawiera caty program: Kosciol Zyje dzigki Eucharystii.

Wspomniawszy wielkie swiatto, ktére reforma liturgiczna il Sobo-
ru Watykanskiego przyniosta w celu bardziej swiadomego, czynnego
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i owochiejszego uczestniciwa wiernych, Qjciec Swiety wspomina o ist-
nieniu obszardw cienia, okrywajacych Eucharystig, ktore w réznorakiej
mierze mozna spotkaé¢ w réznych srodowiskach koscielnych. Jan Pa-
wel Il ubolewa nad zanikiem adoracji eucharystycznej poza mszg §w.;
potepia obecnosé naduzy¢ w sposabie celebracii; sygnalizuje braki wy-
nikajace ze wzrastajace] niecheci do wymiaru ofiarniczego mszy §w.;
mdwil o niewystarczajace] uwadze poswiecong] kaplaistwu urzedowe-
mu oraz o brakujacej jasnosci niektérych inicjatyw ckumenicznych®.

Mozna by wydluzad liste cieni. Im bowiem wiekszy dar, tym wigk-
sze ryzyko dowolnego obchodzenia si¢ z narastajacym cieniem, kiory
w tym przypadku akceptujemy wraz z jego negatywnymi konsekwen-
¢jami. Rodza sig pytania; Czy wiele naduzyd, jakie spotyka sig na plasz-
czyZnie celebracji liturgiczney, nie jest czasem wynikiem przedstawia-
nia Encharystii wylacznie w wymiarze uczty sakramentalnej? Ponadto,
czy pewna statyczno-poboznosciowa redukcja Eucharystii nie przyczy-
nila sie do zaciemnienia nieodzownego wymiaru dynamicznego, tryni-
tarnego, pneumatologicznego oraz eklezjologicznego? Wreszcie, czy
rozprzesirzeniony zwyczaj przezywairia Fucharysii jako dodwiadeze-
nia ,prywalnej” wiary nic spowodowal rozdziatu migdzy momentem
celebragcji liturgicznej a implikacjami etycznymi, ktére wynikajg z niej
zardwno na plaszczyZnie indywidualnej, jak i wspdlnotowe)? Euchary-
stict jest zhyt wielkim darem — przypomina papiez — aZeby mozina bylo
tolerowad dwuznacznosci | wmniejszenia’ .

W nawigzaniu do Roku Jubilcuszowego, zapowiedzianego i ob-
chodzonego jako rok eucharystyczny, encyklika ,,Ecclesia de Euchari-
stia” zaprasza nas do medytacji nad podstawowg strukturg Kosciola,
czyli nad jego zaleznoscig od tego sakramentu, w ktérym w pelni urze-
czywistnia si¢ obietnica Pana: A oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, a? do skoviczenia swiata (Mt 28 20) .

} Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, nr 10,

4 Tamze.

3 Nawet jesli te slowa Jezusa nalezy do Nowego Testameniu, to jednak przywoluja bo-
gactwo teologiczne Tetragramu (YHWH), ktory ctymologia ludowa wigze z czasow-
nikiem hebrajskim ,hayah™ (,.by¢™) w znaczeniu dynamicznym. Wypowiadajac sto-
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Wyrazajac nasza wdziecznosé Ojcu Swigtemu za to, ze swa ency-
klikg zechcial rozbudzi€ ,, zdumienie” eucharystyczne® , w artykule tym
zatrzymarny si¢ na niektrych tematach, poruszonych w jego naucza-
niu, w celu wyciggniecia wnioskéw natury teologiczno-pastoralne;.

Wieczernik ,,otwiera si¢” i ,,otwiera nas” na Kalwari¢

Ciedl, ktéry zalega dzisiaj nad Eucharystig, to tendencja, czesto nie-
swiadoma, do ogolocenia misterium Eucharystii z jej wymiaru ofiarni-
czego, jakby nie wykraczala poza sens i znaczenie pwyklego braterskie-
go spotkania’. Problem jest wazny | wymaga rozpatrzenia w Swietle
dynamicznego odniesienia kazdego pojedynczego momentu tryptyku
paschalnego do obu pozostalych momentéw: tzn, wydarzema Wieczer-
nika (moment prefiguratywny i ustanawiajgcy) do wydarzefi Kalwarii
i mszy $w., wydarzenia Kalwarii (momenl poczgtkowy cate] ekonomii
zbawczej) do wydarzen Wieczernika i mszy §w., oraz wydarzenia mszy
$w. (moment sprawowania sakramentu) do wydarzenia Kalwarii za po-
$rednictwem wydarzenia Wieczermka.

Jest jasne, ze Ostatnia Wieczerza pridie quam pateretur nie moze
podlegaé redukeyi do wstepnej zapowiedzi $mierci-zmartwychwstania
Pana. Nie moze to mieé miejsca w tym sensie, ze zwiazek miedzy tymi
momentami zostalby zredukowany jedynie do taczgcego ogniwa w na-
stepstwie czasowym. Wiemy bowiem na pewno 7 relacji ewangelicz-
nych, ze Ostatnia Wieczerza, calym swym clezarem” teologicznym,
dazy w strong wydarzenia na Kalwarii.

Same stowa ustanowienia, kidre jesie§my przyzwyezajem odezy-
tywac tak, jakby byly swego rodzaju matematycznym dowodem obec-

wa: ,;(0to Ja jestem z wami” Zmartwychwstaly, Kyrios, nie ograniczyl sie jedynie do
obecnodcl statycznej, zapewniajac nas o pelnym serdecznosci i troski towarzystwie,
lecz uroczy$cie oznajmit, ze , porostaje w napigciu relacyinym 2 nami”.

6 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, nr 6; pojecie ,zdumienie” wystepuje w encykli-
ce celerokrotnie: nr 5 (2x), 61 48.

" Tamze, nr 10.



«Zdumienie” encharystyczne 389

nosci realnej, uzyskujg nieporéwnanie szerszg przestrzei i glebig, o ile
powrécimy do rozumienia ich w pierwotnym 1 nieodzownym odniesie-
niu do wydarzenia na Kalwarit, Wypowiadajac stowa; To jest Ciato moje
za was wydane (...) Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojef
(1 Kor 11,24-25), Jezus ustanawia relacje wspdlnoty, czyli wewnetrznej
lacznosei, migdzy znakiem chlebai kielicha a wydarzeniem Jego $mierci
1 zmartwychwstania, ukazanego jako chleb, ktéry ma by¢ wydany 1 kie-
lich, ktéry ma byé¢ wylany. Za posrednictwem znaku chleba i kielicha
wydanego pridie quam pateretur, Jezus prorocko zapowiada | zbawczo
spelnia misterium swej zastepczej Smierci.

Ustanawiajac Eucharystie i uczestniczac w niej jako pierwszy®, Je-
zus prorocko wchodzi we wspdlnote z wlasng $miercig-zmartwychwsta-
niem w znaku chleba i kielicha, Wypowiadajac stowa ustanowienia nad
chlebem i kielichem, Jezus, nawet jesli cialem znajduje sig¢ jeszcze w Wie-
czernikn, to jednak w sposéb mistyczny, tzn. w skutecznodci profetycz-
nego znaku, a wigc realnie, zanurzyl si¢ juz w wody $mierci Kalwarii
i wynurzyl z wdd zycia Pustego Grobu. Biorac udzial w tym picrwszym
tamaniu chleba 1 pijac po raz pierwszy z kielicha, wspdélnota Wieczerni-
ka zostata juz pogrzebana w $mierci Chrystusa wraz ze stanem niewoll,
w ktdrym si¢ znajdowala, i réwnoczesnie powstala z martwych w Jego
zmartwychwstaniu do stuzby wobec innych. Za posrednictwem niepo-
wtarzalnej 1 jedynej w swym rodzaju zapowiedzi Ostainia Wieczerza
calym swym cigzarem teologicznym jest ukierunkowana na najblizszg
przyszlosc, kidrg profetycznie zapowiada i zbawczo spelnia.

Réwnolegle do najblizszej przyszlosei, kidra dotyczy wspoinoty
Wieczernika, poczawszy od tego momentu zarysowuje sig rGwniez przy-
szlosé odlegla, ki6ra za posrednictwem zapowiedzi liturgicznej odnosi
sie do wspdlnoty nadchodzgeych pokolen, czyli Kosciota. Tak jak waz-
ne jest stwierdzenie, Ze Wieczernik ,,otwiera si¢” na wydarzenie na Kal-
warii, tak rownie istotne jest uznanie, ze ten sam Wieczernik ,,otwiera
nas” —tzn. otwicra Kosciét wielu pokolen, kidrym jestesmy — na wyda-

* Na temat tego zagadnicnia por. C. Girando, A proposito della comunione di Gesit net
Cenacole, w2 ,La Civilta Cattolica” 139 {1988) I, s. 31-42,
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rzenie na Kalwarii. Wynika to ze stéw., ktdre styszymy jako nakaz Pana,
podezas celebracji naszych mszy §w.: Czyicie to na mojq pamigrke
(1 Kor [1,24.25). Parafrazujac te stowa, mozemy je pojmowac jako zywy
gios Pana. ktdéry mowi do nas: Powtarzajeie w formie ryta znak chleba
1 kielicha, ktéry wam dalem w wigilic mej meki. Spozywajcie ten chleb
i pijcie z tego kielicha, a to zlgczy was we wspdlnotg z moim Cialem.
ktdre ma zostad wydane i z moja Krwia, ktdra ma zostaé przelana jutro
na Kalwarit.

Ta egzegeza liturgiczna nakazu Jezusa znajduje potwierdzenie
w osobistym komentarzn Pawla apostola, ktdry po preckazaniu wspél-
nocie korynckiej tego, co otrzymal od Pana, dodaje: Hekrod bowiem
spozywacie ter chleb albo pijecie kielich, smievd Pana glosicie, az przyj-
dzie (1 Kor 11,26). Gloszenie smierci Pana oznacza jednoczesnie oznaj-
mianie Jego zmartwychwstania, jak wspominajg to wszystkie modlitwy
eucharystyczne.

Jesliby bowiem Jezus nie ustanowit Bucharystii, wydarzenie Jego
£mierci 1 zmartwychwstania pozostaloby jedynic zawarte we wspotrzed-
nych czasowo-przestrzennych, kitdre okredlajg Jego ziemskie zycie. Tym
samym Koécidt kolejnych pokolen, ktérym jestesmy, nie miatby mozli-
wodci powtdrnie zanurzy¢ sie w to wydarzenie zbawcze. Tak jednak si¢
nig stato za przyczyng niewyrazalnej taski Bozej.

Sprawowanie Eucharystit jest wigc naszym sposobem powrotu do
tego morza, kidre Jezus przeszedt w swej §mierci-zmartwychwstaniu®.
Celebracja eucharystyczna jest w najwyzszym stopniu i w kazdym cza-
sie naszg Kalwarig i nasza Pascha. Przez chrzest zostali§my zanurzeni
raz na zawsze w $mierci-zmartwychwstaniu Pana. Nie oznacza to jed-
nak, ze juz staliSmy sig doskonali, Gubimy si¢ jeszcze, spogladamy z no-
stalgig na kolejnych , faraonéw”, spotykanych kazdego dnia na naszej
drodze (por. Wj 16,3; Lb 11,5; 14-2-4), tzn. ulegamy wlasnemu ego-

? Typologia morza pozwala na odczytanie wydarzenia zalozycielskiego nowego przy-
mierza w relacji do wydarzenia zatozycielskiego pierwszego przymierza, czyli przej-
$cia przez Morze Czerwone (por. Es 13,17-15.21). Ponadto jednoznaczng interpreta-
cje smierci-zmartwychwstania przez typologie zanurzenia-wynurzenia sugeruje znak
Jonasza, jedyny, ktéry Jezus godzi sig da¢ swoim przeciwnikom o sobie (por. Mt 12,40).
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izmowi, przesadnemu dazeniu do bogactwa, whadzy, prestizu, rozglosu,
do samourzeczywistniania si¢, wykraczajgcego poza wszelkie granice
i normy ctyczne, Dlatego tez nasz powrdt na Kalwarie jest teologiczuie
uzasadniony.

Wiemy, ze niemozliwy jest powrdt w ciele na Golgote w tamto
popoludnie pierwszego Wielkiego Pigtku w towarzystwie Matki Jezu-
sa, §w. Jana i poboznych kobiet, ani tez powrdt do grobu Zmartwych-
wstalego z Marig Magdaleng o $wicie tamte] pierwszej niedzieli. Wie-
my, zc niemozliwe jest oczckiwanie, aby Jezus ponownie zostal zanu-
rzony w morze Jego meki, ani tez prosba skierowana do Ojca, aby jesz-
cze raz. pozwolil Mu wylonié¢ sig z krélestwa umartych. Sprawowanie
Eucharystii jest naszym niedzielnym i codziennym pdjsciem na Kalwa-
rie i do Pustego Grobu; pdjséciem nie w ciele, ale w formie pamiatki,
czyh za posrednictwem rytualnego podjecia znaku profetycznego chle-
ba i kielicha, za posrednictwem dzialania sakramentalnego, a wigc w spo-
sdb catkowicie realny.

Eucharystia miedzy wymiarem ofiarniczym
a wymiarem ucziowania

Aby podkreslic tozsamos¢ istotowq naszych mszy z wydarzeniem
na Kalwarnii, encyklika wspomina dwukrotnie o uobecnieniv sakramen-
tainym'® . Pojecic ,uobecnienie” (repraesentatio) jest terminem technicz-
nym Soboru Trydenckiego, ktéry stosuje je w lgcznoscl z pojgciami
~pamigtka” (memoria) i ,,skutecznosé zbawcza” (salutaris virtus). Poje-
cie to wyraza odniesienie dynamiczne dwoch obecnoscel: wiecznej obec-
nosci ofiary zlozonej raz na oltarzu krzyza (por. Hbr 10,12-14) oraz
obecnosci egzystencjalnej Kosciola. Za posrednictwem tegoe dynamicz-
nego pojecia Sobor wyraza dwa odcienie tej samej rzeczywistosci, tak
samo mozliwe i jednoczesnie uzupelniajace sig. Utrzymujac bowiem,
Ze msza §w. jest wobec nas uobecnieniem sakramentalnym ofiary krzy-

103an Pawct II, Ecelesia de Eucharistia, nr 11, 15.
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za, Sobdr rdwnoczesnte daje do zrozumienia, ze ofiara pamiatki eucha-
rystycznej jest naszym uobecnienicm wobec wydarzenia Chrystusa
umarlego | zmartwychwstalego.

Iegli bowiem w picrwszym momencic tekst trydencki wydaje sig¢
preferowac jeden z dwdch odcieni, stwierdzajac, 7e Pan Jezus ustanowil
sakrament swego Ciata i Krwi, aby pozostawic Kosciotowi, swej umito-
wanej Oblubienicy, ofiare widzialng [zgodnie z wymaganiami ludzkiej
nariury], uzeby uobecniaka krwawg ofiarg mujqeg sig raz dokonad na krzy-
Zu", to jednak w chwile péZniej oswiadceza, 7ze Chrystus ustanowit Nowg
Pasche, by Go Koscidot poprzez poshuge kaplanéw pod widzialnymi zna-
kami skladat w ofierze (immolandum) na pamigike (in memoriam) majg-
cego nastgpic prejscia z tego swiata do Ojca, kiedy to odkupit nas prze-
laniem swej krwi, uwolnit nas spod panowania ciemnaosci [ przeniost do
krolestwa swego'*. O ile czasownik immolare” wyraza zwigzek z wy-
miarem ofiarniczym, o tyle rzeczownik ,,memoria” jest przepetniony
wymiarem dynamiczno-sakramentalnym. odnoszac wspélnote sprawu-
jaca ryt do skulecznosei zbawczep wydarzenia zalozycielskiego.

Niestety, pierwotne znaczenie slowa ,,uobecnienic” {repraescnta-
tio) ulegto w katechezie potrydenckiej oshlabieniu. Juz po bardzo krét-
kim okresie opisywano msze $w. jako reprezentacie, czyli powidrne
uobecnienie albo, jeszeze gorzej, jako odnowienie' ofiary krzyza. O ile
wiec picrwszy odeicni jest wystawiony na ryzyko réznych interpretacii,
o tyle drugi nie jest narazony na tego rodzaju niebezpieczenstwo.

W swietle pojecia ,,pamiatka”, pojecie ,uobecnicnie™ ulega spre-
cyzowaniu, bedac w stanie polgczyé w jedna catosé wielogé naszych
dziatafi sakramentalnych z jedyna ofiarg Chrystusa. Podniesione do
wymiaru wiecznej teraZniejszosci wydarzenie Kakbwarii i Pustego Gro-
bu nie znajduje sig w ruchu. To my, za posrednictwem dynamiki sakra-
mentalnej, poruszamy sie, aby$my doszli do niego uobecnieni zbawczo.
»atat crux, dum volvitur orbi” — powiada maksyma kartuzow.

H DS 1740,

2 Tamze 1741.

13 Jesli pragniemy méwié o .odnowieniu”, musimy odniesé to pojecie do pamiatki ofia-
ry krzyiza. To whasnie pumiiatka §miercl Pana odnawia sig.
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Do wspélnoty, zgromadzonej w celu sprawowania Eucharystii,
prezbiter méglby zwrécid sie z przypomnieniem wzorowanym na sto-
wach, ktére tradycja przypisala rabbiemu Gamalielowi, nauczycielowi
Pawla, ktorymi jeszeze dzisiaj ojciec rodziny zydowskiej zwraca sig do
wspolnoty zamierzajacej sprawowac Pasche'* . Przypomnienie to magl-
by sformutowaé w tego rodzaju slowach: W kazdym pokoleniu kazdy
2 nas jest zobowigzany, aby zobaczy¢ samego siebie — przenikajacym
okicm wiary — jako tego, ktéry byt tam na Kalwarii w ten pierwszy Wielki
Pigtek i przed Pustym Grobem o poranku zmartwychwstania. Zapraw-
de nie tytko nasi ojcowie tam byli. Takze my wszyscy, dzisiaj tu zgro-
madzeni, aby sprawowac Eucharystig, bylismy tam wraz z nimi, w cclu
wnderania w $mierci Chrystusa 1 powstania 7 martwych w Jego zmar-
twychwstaniu! I oto wiagnie na mocy naszej komunii z cialem sakra-
mentalnym prawdziwego Baranka, juz wtedy bylismy tam obecni. W ten
sposéb zostataby lepiej ukazana skutecznos¢ zbawcza uobecnienia ry-
tualnege, otwieralaby sig nowa moziiwosc do lepszego zrozumienia dy-
namiki wiasnej komunii sakramentalnej.

Sprawowanie Eucharystii oznacza znajdowanie sie w komunii 7 Zy-
jacym, ktéry ofiarowuje sig nam w znaku ciala, majacego zosta¢ wyda-
ne na §mieré'” | aby da¢ nam mozliwosé sakramentalnego uobecnienia
wobce skutecznodci zbawcezej jedynej otiary. Wynika z tego, ze za kaz-
dym razem, gdy przystepujemy do Komunii, powinni§my odczuwac, ze
z teologicznego punktu widzenia znajdujemy sig w ruchu. W celu opi-

14 Fekst, ktory znajduje sic w rytuale paschy hebrajskiej, brzmi nastepujaco: ,,W kaz-
dym pokoleniu kazdy jest zobowigzany widzied siebie samego jako lego, kidry wy-
szedt z Egiptu. Powiedziano bowiem: »W tym dniu bgdziesz opowiadal synowi swe-
mu: Dzieje sig lak ze wzgledu na to, co nczynil Pan dla mnie w czasie wyjdcia z Egip-
tu« {Wj 13,8). Nic tylko naszych ojcéw zbawil §wigty — nicch bedzic blogoslawiony!
—lecz zbawil takze nas wraz z nimi, jak powiedziano: »Wyprowadzil nas stamtad, by
i8¢ z nami 1 preyprowadzic nas do ziemi, ktdrg poprzysiggl dac przodkom naszyme«
(Pwt 6,23)". Komentarz napomnienia w: C. Giraudo, ,,fn wrn corpus™. Trattete
mistagogico sull’eucaristia, Cinisello Balsamo 2001, s, 118-125.

I3 Wymiar §mierci przejawia sie jednoznacznie w wypowiedziach: ,.corpus meum quod
tradetur”, , calix sanguinis mel qui effundetur”, przyvtoczonych w opowladaniach o usta-
nowieniu Eucharystii.



394 Cesare Giraudo ST

sania tego sakramentalnego i ponadto rzeczywistego ruchu, ktory ma
migjsce wrelacji do kazdego wiermego oraz do calosei zgromadzenia
liturgicznego, mozemy postuzy¢ si¢ dwoma obrazami. Ich obrazowy
Jezyk sprecyzuje 1 uzupeini naszg retleksje.

Nasze péjscie na Kalwari¢ wyjasmione za pomocg
dwach obrazéw dydaktycznych

Pierwszy obraz podpowiada nam Jan Pawel II, ktéry w encykiice
mdwi o oczach duszy, wypowiadajge nastgpujgce stowa: Gdy [{amiemy
chieb| podczas sprawowania Eucharystii, mamy przed oczyma duszy
misterium paschalne (mentis oculi ad Triduum Paschale reducuntur):
to, co wydarzyto sig w wieczor Wielkiego Cowartku, podezas Ostatnief
Wieczerzy i po nief'®. Nieco dalej, podejmujac ten sam argument w §wie-
tle wlasnego doswiadczenia pielgrzyma, dodaje: Kiedy sprawujemy Eu-
charystig w Jerozolimie, w tym miejscu, gdzie byt grob Jezusa, wraca-
my jak gdyby w sposdb namacainy do tej Jego ,, godziny” (modo quasi
concreto ad eius reditur  horam” j — godziny krzyia [ uwielbienia. Do
tego migjsca i do tej godziny przenosi sie (eum in locum eamqgue ad
horam. .. revertitur) duchowo kazdy kaplan, ktdry celebruje Msze sw.,
razem ze wspdinotg chrzescijan, ktéra w nief uczesticzy" .

Jesli wige, paralelnie do tego sugestywnego obrazu, pragniemy
w sposdb jeszcze bardziej plastyczny uwydatnic rzeczywistosé naszych
powrotdw sakramentalnych na Kalwarig, to mozemy mowié o stopach
duszy, ktore rzeczywiscie sg stopami wiary. Podczas gdy stopy cielesne
pozostajg nadal wraz z nami w kosciele, stopy naszej wiary euchary-
stycznej prowadza nas ponownie na Kalwarig, abysmy zanurzyli sie ko-
lejny raz w $mier¢ Pana Jezusa, abysmy wiasnie tam przed grobem
Zmartwychwstalego po raz kolejny zmartwychwstali do nieustannie
nowego istnienia w relacji z Nim. Jest to mozliwe, jako ze nasza msza

16 Jan Pawet [T, Ecclesia de Eucharisiia, nr 3.
Y Tamze, nr 4.
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Sw. jest w pelni wydarzeniem na Kalwarii, jest w pelni olepiajacym
blaskiem poranka Paschy. Tam wlasnie udajemy si¢ za kazdym razem,
gdy przychodzimy na msze §w., tzn. — przypominajac trafng wypowied?
Teodora z Mopsuestii — za kazdym razem, gdy sprawnjemy pawmigtke
ofiary'® . Dlatego tez powinnismy przyzwyczaid sie do zwracania uwagi
na coraz bardziej plomienne spojrzenie oczu naszej duszy oraz na inten-
sywny ruch naszych stop wiary, ktore sprawiajg, ze rzeczywidcie uczest-
niczymy w tamtym pierwszym triduum paschalnym, dzigki naszej ko-
munii sakramentalnej.

Nawet jesh wiec wymiar ucztowania jest istotny we mszy sw., to
nie wolno nam zapomnied, ze nie jest on wymiarem nadrzednym, Nad-
rzednym pozostaje wymiar ofiarniczy, czyli odniesienie naszych mszy
do jedynej Ofiary. Nastgpuje to za posrednictwem podjecia tych zna-.
kéw ucztowania, ktore Jezus — wieczorem, tamtego Wielkiego Czwart-
ku — zapragnat pozostawié swemu Kosciotowi.

Wiasciwa adoracja realnej obecnosci

Innym cieniem, zalegajacym dzisiaj nad Eucharystia, ktéry —oprdcz
tego, ze w opinii niektérych naraza na szwank slusznosé reformy litur-
gicznej — uchybia sakramentowi sakramentdw, jest fakt, 7e istniejg (...)
miejsca, w ktérych zauwaza sie prawie catkowity zanik prakiyki adora-
cji eucharystvezne;' .

Dlatego tez, komentujac slowa papieza, pragniemy zatrzymac sig
nad obowigzkiem starannego zachowania w poboznodcl eucharystycz-
nej tego zespolu znakdw i gestéw, ktdry odziedziczylismy od praktyki

¥ Teodoro di Mopsuestia, Seconda omelia sulla Messa 3-4, w: R. Tonneau, R. Devrees-
se (wyd.), Les homélies catéchétigues de Théodore de Mopsueste, Vaticano 1949,
s. 538-541. Nalezy tu podkresli¢ precyzje teologiczna wyrazenia ., pamiatka ofiary”.
Sprawujgc Eucharystie, nic sprawujemy nowej ofiary. lecz pamiatke ofiary jedynej.
Zauwaza to takze Katechizm Kosciola Katolickiego, cytowany przez Jana Pawta II
w FEeclesiu de Pucharistia, nr 12,

19 Jan Pawel I, Ecclesia de Fucharistia, nr 10.
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liturgiczne] drugiego tysigclecia chrzedeijaistwa zachodniego. Mamy
tu na my§li procesje, wystawienia, blogostawienistwa Naj$wigtszym Sa-
kramentem, a takze indywidualng adoracje przed Najswietszym Sakra-
mentem. Z historyeznego punkm widzenia jest stuszne, ze ryty te zro-
dzily si¢ ze zjawiska przesadnego uhistorycznienia konsekracji sakra-
mentalnej. Prawdziwe jest rowniez, ze jesli wniescimy je na ich wlasei-
wyIm miejscu, (zn. poza msza §w., to odgrywajg one niezwykle istotng
role we wzroscie wiary w tajemnicg obecnosci realnej.

Z pewnoscig obecniosé realna w tabernakulum jest nicodwotalnie
dynamiczna, ukierunkowana na przyjecia Ciala Chrystusa ustami jako
Wiatyku czy tez w formic Komunii poza msza $w. My sami, w okreslo-
nych momentach, mamy pragnienie, aby stana¢ przed Najs$wictszym
Sakramcntem w postawie stalyczno-adoracyjnej, czy tez statyczno-kon-
templacyjnej. Postawa ta jest bowiem pomocna do wzrostu naszej wia-
ry w pojmowanu wielkosel tego daru.

Ograniczenie czy wrgcz calkowita rezygnacja 7 blogostawiefistw
Najswictszym Sakramentem, wynikajaca z nieuzasadnionego zwieksze-
nia liczby mszy wieczornych, jawi si¢ jako wielka szkoda, co wigcéj
naduzycie. lstnieje wiele przekonujacych dowoddw na to, Ze jesli dusz-
pasterze byliby w stanie dokonaé odwaznego kroku w tyl w stosunku
do praktyki, bedgcej nade wszystke w ich gestii, decydujgc sie na zmniej-
szenie liczby mszy 1 pobudzajge poboznod$é eucharystyczng przez do-
brze przygotowane nabozenstwa, to zyskalyby na tym zaréwno celebra-
cje eucharystyczne, jak 1 wiara ludn chrzescijanskiego. Popierajge wszel-
kie akty poboznosci eucharystycznej, nalezy jednak réwnoczesnie przy-
pomina¢ wiernym, z¢ moment statycznej kontemplaciji 1 adoracji Naj-
§wietszego Sakramentu z ich strony, nie jest sam w sobie niezalezny,
lecz znajduje sig w nieustannej relacji do celebracyi Eucharystii oraz
nieadwotalnie prowadzi do nicj. Tabernakulum nie jest bowiem elemen-
tem liturgicznym w sobi¢ samym, tabernakulum rodzi si¢ z oftarza i po-
Zostaje z nim w nierozerwalnym zwigzku.

Rozwazanie na temat aktéw poboznaosci eucharystyczne} prowa-
dzi nas do Eucharystii i podsuwa kolejng refleksje. Jaki sens miatoby
zajmowanie sie wzrostem naszej wiary w obecnosé realng za posred-
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nictwem pedagogii aktdw poboZnodciowych, gdyby péZniej (ych zna-
kéw czei zabraklo w tym momencie, gdy przyjmujemy Komunig $w.
podezas celebracji eucharystyczne;?

- S7c7egdlnie dzisiaj, gdy wiernym dano mozliwose przyjmowania
Komunii na rekg, nieodzowne jest polozenie nacisku w katechezie na
temat sposobu przyjmowania. Czynil to w Jerozolimie bp Cyryl, ktéry
W nastepujacy sposéb zwracal sig do nowo ochrzezonych: Nie wyciggaj
przy tvm plasko reki i nie rozlgezaj palcow. Podstaw diort lewq pod pra-
wq niby tron, gdvz masz przyjqc Krola. Do wklestej veki przyjmij Cialo
Chrystusa i powiedz: ,Amen”. Uswied tez ostroinie oczy swoje priez
zetknigcie ich ze Swietym Cialem, baczqgce, bys zed nic nie uronil. To bo-
wiemn, co by spadio na ziemig, bytoby utratq jakby czesci twoich czlon-
kow. Bo cryzi nie niostbys zlotyveh ziarenek z najwiekszq uwagq, by ci
Zadne nie zgingto [ bys nie poriost szkody? Tym bardzief zatem winiene§
uwazad, Zebys nawer okruszyny nie zgnbil z tego, co jest o wiele droisze
od Zlota [ innyeh szlacheinych kamieni®™ .

Biorac pod uwage jej konkretnodé i glebokodc, mistagogia Cyryla
Jerozolimskiego jest niezwykle aktualna. Objawia sig¢ niczyimn wspania-
Ia katecheza ,trydencka™ ante litteram na temat obecnosci reainej, a takze
na temat czci oddawanej czastkom eucharystycznym. Zaproszenie do
uswigcenia naszych oczu, czyli do utkwienia wzroku w sakramental-
nym Ciele Chrystusa, ktore mamy otrzymad na nasza dlon, gotowg do
przyjecia na wzor kedlewskiego tronu, oraz kolejny obraz ziarenek zlo-
la, moga dzisiaj w wymiarze pastoralnym spotkac si¢ z duzym odze-
wem ze strony wiernych.

Uczestnictwo czy kon-celebracja z prezbiterem?

Podczas celebracji Eucharystii ujawnia sig wspaniala wspéipraca
~ aktywnych uczestnikéw. Mimo nieodzownego rozréznienia rol, nikt nie

M Cyryl Jerozolimski, Katecheza mistagogiczna pigta: Msza swigta 5,21, w: Katechezy,
Warszawa 1973, s. 322. :
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moze uwazac si¢ za widza, jako 7e wszyscy sa czescig jednej calosci.
Niestety, z biegiem wiekdw, za przyczyng zlozonych okolicznosci, we
wspOlnotach chrzescijaniskich zaniklo przekonanie bycia strong aktyw-
na w liturgii. W konsekwencji wszystko zostato powierzone duchowiefi-
stwu. Potwierdzeniem tego sg typowe powiedzenia w styli; ide wystu-
CHAC MSZY czy tez inne okreslenia tego rodzaju. Wraz z soborowg refor-
ma liturgiczna, wierni na szczgscie odzyskuja swiadomodé ich roli w 1i-
turgii. Obecnie moéwi si¢ o uczestniczeniu we mszy $w. Mozemy jednak
zadaé pytanie: Czy pojgcie uczestnictwa jest wystarczajace, czy tez
mozliwe jest méwienie o czyms wigce)?

Wiemy, ze nasze zaangazowanic w celebracje kazdej Eucharystii
opiera si¢ bezposrednio na nakazie Pana: To czydicie na mojg pamigtke.
Do kogo jednak Jezus kieruje te stowa, wypowiedziane w momencie
ustanowienia?

Z pewnoscig nakaz powtodrzenia byl skierowany do aposioléw (oraz
do ich nastgpcéw?'). Nalezy jednak zauwazy¢, ze apostolowie sa tu
pojmowani w sposob inkluzywny, a nie ekskluzywny. Inaczej mowige:
nakaz powtdrzenia byl skierowany do calego Kosciola wszystkich po-
koleri, obecnego tu w jego podstawowym wymiarze, jakim jest kaplani-
stwo urzedowe. Wiarygodnym potwierdzeniem tego faktu jest lex oran-
di, ktorc wigze anamneze z nakazem powtdrzenta za posrednictwem
czasownikéw w liczbie mnogiej: ,.Memores... offenmus...” Kaptadstwo
urzedowe jest podmiotem inkluzywnym, a nie ekskluzywnym, wyrazo-
nego tu ,offerimus”. Ostatecznym i pelnoprawnym podmiotem ,,offeri-
mus” pozostaje jednak ta czesé Kosciota wszystkich pokoler, ktérg jest
konkretne zgromadzenic liturgiczne. To ona przez rece kaptandw urze-
dowych — 1 TYLKO przez rece kaplanéw urzedowych — ofiaruje Chleb
Swiety Zycia wiecznego i kielich wiekuistego zhawienia™

21 Par. DS 1740,

22 Charakterystyczna jest pod tym wzgledem anamneza kanonu rzymskiego, ktra mowi:
Unde et memores, Domine, nos servi tui, sed et plebs tua sancta... offerimus, panem
sanctum vitae aeternae et calicem salutis perpetuae”. Na uwage zastuguje tu fakt, 7e
na mocy wyrazenia ,sed et”, ktére pozornie tylko przeciwstawia, a w rzeczywistosci
tgczy, podkresla sig scisly zwigzek miedzy kaplaistwem urzedowym a kapladstwem
chrzcielnym.
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Typowe dla natury ludzkiej jest oswobodzenie sig z jednej skraj-
nosci po to, aby popasé w innego rodzaju skrajnosé. O ile w przesziosel
powszechna mentalnosé wplywata negatywnie na §wiadomosé kaplani-
stwa wiernych, o tyle obecna sytuacja wymaga czujnosci, aby nie po-
pas¢ w drugg skrajnos¢, czyli w przesadne oslabienie roli kaplafstwa
urzedowego® . Jegli mialoby to miejsce, oznaczaloby to o wiele wiek-
sze problemy. Poprzednia trudnosé byla bowiem w duzej mierze réw-
nowazona przez poboznosc ludu chrzescijaniskiego. W tym jednak przy-
padku pobozno$é nie bylaby w stanie zrownowazyd niejasne rozumie-
nie kaplanistwa urzedowego.

Przyjmujac te zalozenia oraz wsluchujge si¢ z uwaga w glos mo-
dlacego si¢ Kosciola, ktéry uzywa liczby mnogiej i w momencie spra-
wowania Eucharystii méwi: gratias agimus (...} offerimus (...} et peti-
mus..., winnigmy wezwaé wicrnych do niczadowolania sie zwrotem
LSuczestniczyd we mszy $w.”, lecz do coraz wigkszego oswajania sig
z czasownikiem ,.celebrowa¢”. Nawet jesli czasownik ten, w przyjetej
terminologii specjalistyczne), zastrzezony jest dla kaplanéw urzedowych,
ktorzy celebruja i koncelebrujg msze §w., to jednak mozliwe jest na plasz-
czyZnie teologicznej, aby wiernl mogli — przynajmniej w sercu — po-
wiedzied: Idziemy kon-celebrowad mszg $w. razem z naszym kaplanem,.
On czyni to na mocy swego kaplaidstwa urzgdowego; my za$ na mocy
wspsinego kapladstwa chrzcielnego. W ten sposéb uczestnictwo wier-
nych we mszy $w. nabedzie z pewnoscia pelniejszego wymiaru. W mo-
mencie zas, gdy kaptan modli si¢ przy oltarzu, wierni pojma wypowia-
dane przez niego dzickczynienie oraz proshe w sposob bardziej osobi-
sty 1 glebaki.

Eucharystia i zaangazowanie etyczne

Wiadomo, 7e autor czwartej Ewangelii zwolnil sie z obowigzku
opowiedzenia nam ¢ ustanowieniu Eucharystii. Niemniej jednak w roz-

21 Na temat relacji miedzy kaplafstwem chrzcielnym a kaplaistwem urzedowym por.
Jan Pawel [}, Ecclesia de Eucharistia, nr 28-29,
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dziale 6 swej Ewangelii Sw. Jan pozostawil nam cennj refleksje na te-
mat chleba zycia. Ponadic w opowiadaniu o umyciu nég (por J 13,1-3)
ewangelisia zaprasza nas do przedluzenia w naszg codziennogé zobo-
wigzafl, wynikajacych z wiary w Eucharystig. 7 tekstu sw. Justyna wie-
my, Ze we wspolnocie chrzescijanskiej pierwszych wiekéw sprawowa-
nie Bucharysui prowadzite do troskliwej opieki nad sievotami, wdowa-
mi, chorymi albo z innej przyczyny clerpigeymi niedostatek, nad wigZ-
niami, obcymi goscmi, jednym stowem (...) nad wszystkimi, co sq w po-
trzebie® .

Z punktu widzenia zaangazowania etycznego wzorcowa jest ana-
fora aleksandryjska sw. Bazylego, ktéra w modlitwie wstawienniczej
za Kodcidl w dwiecie mowi: Poblogostaw krgg roku dobrodziejstwa-
mi Twoimi ze wzgledu na biedny Twaf lud, ze wzgledu na wdowy i sie-
rory, ze wizgledu na pielgrzymow i przybyszow... Napetnij. radosciq
i szezesciem nasze serca, bysmy wszystko mieli w obfitosci w kazdym
dobrym dziele... ™.

Niektore z tych prosb mogg si¢ wydawaé malo zrozumiale spo-
lecznodeiom zyjacym w dobrobycie, ktdre szezedliwie nie znaja juz,
czym jest prowizorycznosc ismienia, uzaleznionego od regularnie nad-
chodzgcych kataklizmodw i od bedacego ich konsckwencja niedostat-
ku. Jesli jednak podejmiemy probe zmiany naszego egoistycznego pa-
trzenia na Swiat, zauwazymy, Ze duza czgs$é ladzkodcl trzeciego tysiac-
lecia, ktérej przeznaczeniem jest zycie w krajach nieustannie doswiad-
czanych przez tego rodzaju nieszczgscia, nie ma zadnych trudnoscei,
aby dolaezyé sie do wiernych Kodeiola aleksandryjskiego, ktérzy po-
wtarzali podczas kazdej Eucharyslit: Pamig¢taj o tvch posrdd nas, kio-
rzy cierpiq glod!

Wymowa tej modlitwy wstawienniczej jest znamienna przede
wszystkim dlatego, 7e celem jej nie jest przede wszystkim zabezpiecze-
nie potrzeb materialuych tego, ktory sig modli, lecz zapewnienie utrzy-
2 §w. Justyn, Apologia I, 67,6, Poznan 1926, s. 78.

I H, Paprocki (oprac.}, Wiecgerza Mistyezna. Anafory eucharystyczne chrzescijariskie-

go Wschodu, Warszawa 1988, s. 241; komentarz anafory aleksandryjskie: $w. Bazy-
lego, w: C. Giraudo, ,.fn unum corpus”, 8. 313-330.
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mania ubogim. W modlitwie tej prosi si¢ Boga, aby spetnit to, co jest

Jego dzielem, czyli poblogostawit zbiorom. To wszystko zas w tym celu,

aby ten, kto zyje w dostatku, mégl zaangazowad sig na rzecz. tych, kto-

rzy kazdego dnia do§wiadczajg niedostatiu®.

Z wszystkich tych présb wynika nieodzownos¢ refleksji na temat
zaangazowania etycznego. Skierowana do Boga prosba o blogostawien-
stwo naszych zbiorow 1 wypelnienie spichlerzy oznacza bowiem pros-
be¢ o uzdolnienie nas do dzialania na korzys¢ tych, ktérzy pozbawieni
wsparcia, oczekujg wszystkiego od taskawosci Pana oraz od hojnosel
nas, ktérzy aczekujemy zbiordw.

W ten sposéb prosby blagalne modlitwy eucharystycznej $w. Ba-
zylego zapraszaja nas do refleksji nad zwiazkiem, jaki istmgje migdzy
lex orandi a lex agendi, czyli migdzy liturgig a zaangazowaniem etycz-
nym. Chodzi tu 0 dwa wzajemnie uzupelniajgce si¢ oraz scisle wspol-
zalezne sposoby przezywania wiary: bez liturgii nietatwo jest o praw-
dziwe zaangazowanie etyczne; bez zaangazowania elycznego niemoz-
liwa jest prawdziwa liturgia. Jesh stwierdzenie to odnosi sie do kazde-
go rodzaju liturgii, to tym bardziej odnosi si¢ do Eucharystii, ktérg tra-
dycja Koseiola bizantyjskiego nazywa Boska Liturgia, czyli liturgig
w najwyzszym tego slowa znaczeniu. Przeobrazenie w jedno tvlke Cidlo,
o ktére prosi epikleza i ktére modlitwy wstawiennicze przedluzajg i roz-
szerzaja, jest bowiem réwnoczesnie nanury wertykalnej 1 horyzontal-
nej. Wymiar wertykalny, czyli nasze uwazne ukierunkowanie na Boga,
znajduje naturalng werytikacje w wymiarze horyzontalnym, czyli na-
szym uwaznym ukierunkowaniu na tych, wobec ktérych winnismy
okazac si¢ bliZnimi*’

% Interesujaca hytaby proba akwalizacii teksto tej modlitwy wstawicnniczej za Kosciél
w §wiccic. Niektdre kategoric spoleczne, doswiadcezajace wowcezas niedostatku, a dzi-
sigj lepiej chronione przez prawo, mozna zastapi¢ tymi grupami spolecznymi, kidre
spoleczenstwo dobrobytu, skoncentrowane na szalericzym dazenio do coraz wygod-
niejszego zycia, nadal wyklucza i spycha na margines. Wystarczyloby np. zastgpic
»PrEybyszow” | cudzoziemeami, zyjacymi legalnie posrod nas”, za$ ,.piclgrzymdw”
— ,cudzoziemcami, przebywajgcymi niclegalnie w naszym kraju”.

7 Na temat wymiaru etycznego Eucharystii por. Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia,
ar 20
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Wchodzac do kosciola, przynosimy cala przezy wang radosc i udre-
ke Swiata. Przynoszac, winnismy przezywaé ja w najwyzszym stopniu
w tej szezegolnej relacji do Boga i do innych, ktérg ofiarowuje nam ce-
lebracja eucharystyczna. Wychodzac z Kosciola, przynosimy w nasza
codzienno$é zobowigzania przyjete po raz kolejny podcezas naszych Eu-
charystii. Jesli jednak nie przynosimy do kosciola wraz z nami trosk
naszych i §wiata, jest bezuzyteczne, zZe do miego wchodzimy. Podobnie,
jesh wychodzac z kodciola, nie niesiemy ze sabg konkretnych zobowia-
zaf, odnoszgeych si¢ do zycia osobistego, rodzinnego, zawodowego,
spolecznego i kedcielnego, nieuzyteczne jest, ze weszlismy do niego.
Eucharystia, przezywana bez woli podjecia zobowigzai etycznych,
przede wszystkim tych, ktére odnoszg si¢ do bliZniego, jest — dla tego,
kto w ten sposob w nicj uczestniczy — Eucharystia zmamowana. Bez
aktywnego zaangazowania kult pozostaje wygodnym odwrdceniem
uwagi od problemdw, kultem pustym, pozorem kultu® .

Uspokaja nas oczekiwanie od Boga nadzwyczajnych interwen-
¢ji. Postawa taka jest jednak pomylks. Bég nie chee, aby$my byli je-
dynie widzami Jego dzialania, nawet tymi pelnymi podziwu. On dal
nam oczy, aby widzieé; uszy, aby styszed; rece, aby dzialac. Oczy na-
sze powinny byé oczami, ktorymi Bog widzi potrzeby ludzkie. Uszy
nasze powinny by¢ uszami, ktérymi Bo6g styszy ludzkie narzekania,
rece nasze winny by¢ rgkami, ktérymi posluguje sie, aby przyjs¢ in-
nym z pomocs. Podczas naszych Eucharystii prosimy wi¢c o Jego po-
moc dlatego, by$my mieli cos do ofiarowania innym, a nade wszyst-
ko, bysmy otrzymali od Niego nieodzowna uwage 1 wrazliwosé do
codziennego dzialania dia innych.

Jeshi bowiem my, jako jednostki 1 jako wspdlnota, od poniedziatku
do soboty nie potrafimy zaangazowac si¢ konkretnie na rzecz ubogich,
to fakt ten oznacza, Ze nasza niedzielna modlitwa w kosciele bedzie
modlitwg faryzejska. W tym przypadku znajdziemy si¢ — byé moze ku

28 Rozwazania te s swego rodzaju przedtuzeniem poigpiajacych stéw prorokdw, a poz-
niej samego fezusa, wypowiedzianych przeciw liturgii ,,pozorowanej” (pot. np. Iz
1.10-17; Am 5,21-25; 8,4-7, Mi 6,6-8; Mt 12,1-14).
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naszemu zaskoczeniu — posréd tych chrzesdcijan, ktérych przyslowie
malgaskie przedstawia obrazowo jako Kristianina alahady, ka mangdla-
tra akoho alatsindiny, co znaczy: Chrzescijanie niedzielni, ktdrzy krad-
nq kurg w pordedziatek.

tlum. Grzegorz Bubel ST

Cesare GIRaupo ST, ur. 1941, wykladowca teologii dogmatycznej w Papieskim
Instytucie Wschodnim, na Uniwersytecie Gregoriana w Rzymie oraz na Papie-
skim Fakultecie Teologicznym 5. Luigi w Neapolu. Autor wielu publikacji na
temat teologii Eucharystii.
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Otto Hermann Pesch

Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia’”

Punkty widzenia pomocne do Iektury i oceny

W Wielki Czwartek, 17 kwietnia 2003 r.. papiez Jan Pawel IT pod-
pisal uroczyscie w bazylice Sw. Piotra encyklike o Eucharystii' . Byla to
jego 14 encyklika w ostatnich 25 latach, poczawszy od wslgpienia na
urzad w 1978 r: Oznacza to, ze papiez — obok wielu konstytucji apostol-
skich, listdw oraz maotu proprios — przeciginie co dwa lata pisai kofejng
encyklike. Nie wszystkie z nich podpisano publicznie w ramach kosciel-
nej liturgit’ . Fakt ten, oraz wskazanic na zblizajaca sig 25. yocznice pa-
pieskiego pontytikatu (nr 7, 59), podkreslajg wage, jaks papiez nada-
je tlemu dokumentowi.

Tekst ten uzyskal duzy rozgios, zaréwno z uwagi na okolicznodci
powstania, jak i tre$é, Juk moZna bylo tego oczekiwad, zostal prayjety
w rozny sposob. Dlatego tez zebranie w jedng calosé kilku spostrzezen
z krétkim komentarzemn moze by¢ pomocne do rzeczowej lektury ency-
Kliki i jej oceny. Szczegblme w Niemczech po Ekumenicznym Dniu
Kodciolow, ktéry odbyl sie w dniach 28 maja — 1 czerwcea, jest juz wi-
doczne, ze encyklike moze spotkaé los, ktdry stal sig udzialem wiclu
tekstéw papieskich: moze szybko popad¢ w zapomnienie.

Tego rodzaju los pie jest oczywisty 1 nie jest jedynie kwestia cza-
su. Stawne i w pewnym stopniv kwestionowane encykliki sg do dzisiaj
niezapomniane, jak chociazby: Rerum novarum’ (Leon XIII, 1891),

* Q. H. Pesch, Die Enzvklika ., Ecclesia de Eucharistia”. Gesichispunkte zur Lektiire
und Bedeutung, , Stimmen der Zei€” nr 82003, s. 507-522.

! Jan Pawel II, Encyldika ., Ecclesia de Eucharistia”, O Eucharystii w Zycin Kosciola,
Krakéw 2003.

% Starsi wiekiem katolicy by¢ moze pamigtajg uroczyste podpisanic przez Jana XXIIT -
w bazylice sw. Piotra, 22 lutego 1962 r., na osiem miesiecy przed otwarciem I Soboru
Watykaiiskiego — konstytucji apostolskiej Vererum sapientia, przypominajacej o uzy-
waniu laciny koscielnej.
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~Quadragesimo anna” (Prus X1, 1931), ,,Mit brennender Surge™ (Pius XI,
1937), ..Mystici Corporis” 1 ,.Divino afflante Spiritn” (Pius XII, 1943),
~Mediator Det” (Pius X11, 1947), ,,Pacem in terris” (Jan XXIII, 1963),
»Populorum progressio” (Pawel VI, 1967), , Humanae vitae” (Pawel VI,
1968), ,,.Laborem exercens” (Jan Pawel 11, 1981}, ,,Ut unum sint” (Jan
Pawel 11, 1995).

Encyklika ,.Ecclesia de Eucharistia” (,,00 Eucharystii w zyciu Ko-
gciola™) nie powinna zosta¢ zbyt szybko zapomniana. Nie powinno sig
tak sta¢ z powodu jej odwolania si¢ do wlasciwej problematyki dogma-
tycznej tradycji Kosciola katolickiego, rzeczowego wskazania na nie-
rozwigzane problemy, wreszcie z uwagl na — jeszcze do konca nieprze-
widywalne — oddzialywanie na dialog ekumeniczny, i to nie tylko w sto-
sunku do Koscioléw wywodzacych sig z Reformacii.

Moc obowigzujaca encykliki

W wyniku historycznego rozwoju encyklika stala sie z czasem naj-
wyzszg forma papieskiego nauczania, zaraz po wypowiedzi papieskiej
ex-cathedra, czyli ogloszeniu dogmatu wiary' . Stosujac sie do wypo-
wiedzi Piusa XII, wyrazonej w encyklice ,,Humanm generis” z 1950 1.,
teolodzy nie powinni podejmowac dyskusji nad zadng istotng kwestia
teologiczna, co do ktérej papiez w encyklice zajal juz stanowisko®.
Obecnie nie jest mozliwe twierdzenie tego rodzaju. Jesli bowiem teolo-

* Na temat rozwoju nauczania w formie encykliki por. A. Pfeitter, Die Engyiliken und
ihrer formaler Wert fiir die dogmatische Methode. Ein Beitrag zur theologischen Er-
kenntnislefre, Fribourg 1968, 5. 19-56; z perspektywy teologii ewangelickiej: H. Gro-
tc, Was verlautbart Rom wie? Eine Dokumentenkunde fiir die Praxis, Gottingen 1995,

4 Nie trzeba tez sadzié, ze pouczenia zawarte w encyklikach nie wymagaja same przez
sig wewnetrznego poddania, dlatego ze papieze nie wystepuja w nich ¢ najwyzszy
navczycielska powaga. Albowiem i te rzeczy sg przedmiotem tego zwyczajnego na-
uczania, do ktdrego takze odnosza sig slowa: »Kto was stucha, mnie stucha« (Ek 10,16),
i czgsto to, co w encyklikach wyklada si¢ i z naciskiem podkresla, to zazwyczaj juz
skadinad do nauki katolickiej nalezy. Jezeli zas najwyzsi Pasterze w dokumentach
swoich o jakiejs kwestit dotycherzas dyskutowane) dajg rozstrzygajace wyjasnienie,
dla wszystkich staje si¢ jasnym, zc wedlug mysli i woli papiezy nie wolno juz nwazac
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dzy wzieliby sobic doslownie do serca ,paragrafy” wyrazone w papie-
skich encyklikach, to T Sobdr Watykasiski nie doszedtby nigdy do skut-
ku. Sobdr zas podjal postanowienia co do tych tematéw, wobec ktérych
papieze, szczegélnie Pius XTI, zaj¢li juz stanowisko w encyklikach. Co
wigeej, postanowienia te wychodzily poza nauczanie zawarte w odpo-
wiednich encyklikach papicskich.

Jako przykiad mozna tu poréwnaé soborows , Konstytucje o litur-
gii” do encykliki ,,Mediator Dei”, ., Konstytucje o Kosciele” do encykli-
ki ,,Mystici Corporis”, , Konstytucje o Objawieniu” do encykliki ,,Divi-
no afflante Spirity” (oraz do dekretu , Lamentabili” oraz encykliki ,,Pa-
scendi Dominici gregis” Piusa X przeciw ,modernistom” z 1907 r.),
wypowiedzi na temat stosunku Kosciola do panstwa i spoleczeristwa,
zawarte w . Konstytucji pastoralnej”, do encykliki ., Quadragesimo anno™.
Biorge pod uwage, ze wszystkie te dokumenty soborowe wypracowano
w bardzo krotliim czasie, jest oczywiste, Ze rownicz po 1950 1. dyskuto-
wano na temat argumenidw, ktore w zasadzie byly tematem tabu. Dzi-
siaj wiadomo o niektérych dyskusjach, prowadzonych wéwcezas w La-
jemnicy przed opinia publiczng, za zamknigtymi drzwiami®. Jako zc
papiez Jan Pawel [I w ostatniej encyklice powoluje si¢ ciggle na il So-
bér Watykanski (w sumie 26 razy na 104 przypisy), oznacza (o, ze nic

tcj kwestli za rzecz podlegajacq swobodnej dyskusji teologéw™ (DH 3835); por.
M. Seckler, Theologie als kirchliche Wissenschaft — ein romisches Modell, w: tenze,
Im Spanmungsfeld von Wissenschaft und Kirche. Theologie als schipferische Ausle-
gung der Wirklichkeit, Freiburg 1980, s. 62-84; 205-221 (przypisy).

5 Jako przyklady mozna wymieni¢ ekumeniczne spotkania ewangelickich i katolickich
teologdw, ktdre pod ,patronatem” abp. Lorenza Jacgera (poZniej kardynala) oraz bi-
skupa ewangelickiego Wilhehma Stahlina (Oldenburg) miaty miejsce w konwikeie tco-
logicznym w Paderborn, a nastepnie w Instytucie im. Johanna Adama Mdéhlera; por.
St. Henrich, Der Okumenische Arbeitskreis evangelischer und katholischer. Theolo-
gen (Dokumentation). Kuld nr 35/1989, s. 258-295; B. Schwahn, Der Okumenische
Arbeitskreis Evangelischer und Katholischer Theologen von 1946-1975, Gittingen
1995; E. Lohse, Fiinfzig Juhre Okumenischer Arbeitskreis evan gelischer und katholi-
scher Theologen, KuD nr 42/1996, 5. 177-183. Po raz plerwszy w 1963 r. odwazono
si¢ opublikowad referaty z wezesniejszych lat, poczawszy od 1946 r.: E. Schlink.
H. Volk {wyd.), Pro veritate. Ein theologischer Dialog, (FS L. Jacger, W. Stihlin),
Miinster 1963,
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uwaza on lego postgpowania za nielegalne z powoduo wykroczenia prze-
ciw zakazowi dyskutowania z ,,paragrafami” papieskich encyklik. To
Jest tez powdd, dlaczego dwezesny zakaz dyskusji nalezy uwazaé za
bezprzedmiotowy. Z tego to powodu niewlasciwe sy rownicz stwier-
dzenia, Ze nie istniejg juz zadne problemy, ze encyklika jest ostateczng
wypowiedzig na temat konkretnego zagadnienia, zamykajacg wszelkg
dalsza dyskusjg.

Jednak, czylajae ostatnig encyklke, ten, klo w przysziosci zada
sobie pytania na temat rozumienia Eucharystii, zardwno odnosnie do jej
wewngtrzkosciclnej interpretacji oraz pastoralnego zastosowania naucza-
nia, jak i co do jej ekumenicznego oddziatywania, bedzie czul sig zrazo-
ny tonem jej wypowiedzi. Dokument ten wraz z prawnymi wskazania-
mi {nr 52 w lacznodci z nr 10) wzbudza obawy przed nowymi potepie-
niami i zakazami. Nowe lgki 1 przejawy rezygnacji mogy sig rozprze-
strzenié, o czym jeszcze wspomng. Na encyklike beds jednak powoty-
waé sig ci, ktdrzy ostatni Sobdr, otwarta dyskusjg w Kogciele oraz dia-
log ekumeniczny od poczatku uwazali za wyprzedaz wiary katolickie].
Fakt, ze papiez wypowiedzial si¢ w formic encykliki na temat, ktdry
wzbudza zainteresowanie nie tylke teologdéw, lecz dotyczy kazdego
.praktykujgcego™ katolika, nakazuje oczekiwa¢ wzmozonych dyskusji.

Dyskusja ta dotyczy juz plaszezyzny, ktérg mozna uznaé za naj-
bardziej podstawowsg. Z. duzym trudem na i po I Soborze Watykariskim
osiggnigto przekonanie, Zc najwyzszy 1w pewnych przypadkach nie-
omylny autorytet nauczycielski papieza nie jest jego osobistym przywi-
lejem, lecz 7e jest wigczony w Koscidl, w relacit do kolegtum bisku-
pow, araz zwigzany wiara Kosciota, ktdrg wypowiada jako jego naj-
wyzszy nauczyciel. Rowniez w przypadku wypowiedzi ex-cathedra pa-
plez ma dzigki opiece BoZej priyrzeczonej mu w osobie sw. Piotra Apo-
stota te nieomylnosc, jakg Boski Zhawiciel cheial wyposazyc swdj Ko-
scigt w definiowaniu nauki wiary i morainosci® . Wizerunek papieza jako

8 DH 3074; por. LG 25, 3, Akapit = DH 4149 (papie ,.cieszy sig” tego rodzaju nicomyl-
noscig). Na temat interpretacji tego aspektu w wewnatrzkoscielnym i ekumenicznym
kontekscie mozna wskazad jedynie w sposob calosciowy na literature, odnoszgcy sig
do zagadnien papiestwa oraz I Soboru Watykanskicgo.
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nickwestionowanego rzecznika wiary Kosciola to réwniez z punktu
widzenia ekumenizmu jedyna plaszczyzna, na ktdrej, nie bez trudnosei,
wydaje sie mozliwy dialog na temat urzedu i postugi Piotrowej. Diate-
go brzmi obco, gdy papiez wielokrotnie uzywa sformutowan wedlug
schematu: Ja pouczam Koscidl (nr 6, 7, 59). Czy w ten sposGb papiez
przeciwstawia si¢ Kosciolowi? Przypuszczam, ze nie. Czy nie byloby
jednak bardziej odpowiadajace istocie rzeczy i wywolujace mniej nie-
porozumien sformulowanie: ,,Pragne przypomnie¢ nam o tym, w co
zawsze wierzyliSmy 1 wyznawali§my w wierze, 1 pragng da¢ temu $wia-
dectwo przed swiatem i przed naszymi odlgczonymi braémi i siostra-
mi”, zgodoie z modelem, ktéry sam papiez stosuje w numerze 597

Poboznosé eucharystyczna papieza

Przede wszystkim wprowadzenie, rozdzial V oraz zakoiiczenie
encykliki sg poruszajacym $wiadectwem znaczenia, jakie Eucharystia
od dawna zajmuje w osobiste] poboznosci Karola Wojtyly, katolika i ka-
plana. Niewystarczajgce byloby tu wskazanie jedynie na polskie uksztal-
towanie tej poboznoSci. Poboznod¢ ta jest bowiem po dzis dzieri obecna
réwniez w innvch miejscach, jest poboznoscia niezliczonych katolikéw
pokolenia papieza, przede wszystkim kaptanow.

Wyksztalceni teologicznie w duchu nie jakiegos pdtmagicznego,
ale bardzo realistycznie pojmowanego rozumienia substancjalnej obec-
nosci Ciata i Krwi Chrystusa, 1 tym samym ,,wladzy konsekracii” ka-
plana, udzielonej na mocy $wigceni kaphaiiskich, kaptani, oraz podobnie
odczuwajgcy wierni katoliccy przezywaja konsckrowana Hostie jako
niedogcigly znak obecnosci Jezusa Chrystusa 1 tym samym Boga same-
go, Jego obecnosci w rekach kaplana w bezposredniej bliskosci. Ow-
czesne przepisy liturgiczne wymagaly, by po wypowiedzianych z ,,po-
wodu tajemnicy” (,,propter mysterinm”) péigtosem i w pochyleniu sto-
wach konsekracji, kaplan, opartszy nadgarstki o oltarz, wpierw klgknat,
zanim unidsl Hostig ponad gloweg, odwrécony plecami do ludu. W ten
spos6b ukazywal Hostie modlgcemu si¢ lndowi, ktory w tym momen-
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cie — przy dzwonkach ministrantéw 1 odglosie dzwonu koseiclnego —
trzykrotnie bit si¢c w piersi 1 czynil znak krzyza. Po tym kiadl Hostie na
bialg serwete, korporal, i jeszeze raz klgkatl. Podobnie byto podezas kon-
sekracji kiclicha. Po konsekracji Hostii kaplan musiat ponadto trzymad
zlaczone keiuki i palce wskazujace, o ile nie ujmowal powtérnie Hostii
w dionie. Trwalo to do puryfikacii kielicha po rozdaniu komunii wier-
nym. Nastepnie podczas puryfikacji palce obmywano winem i woda,
zag ewentualne czgsteczki Hostii byly w kielichu puryfikowane woda
i wypijane przez kaptana. Z kolei przed wystawiong monstrancja nale-
zalo wykonad tzw. podwojne przyklgknigeie, czyli uklgknac na oba ko-
lana. Niesienie monstrancji z konsekrowana Hostia, w pewnym sensie
oko w oko z Chrystusem (por. nr 59), moglo staé si¢ dla kaplana tego
pokolenia wstrzasajacym przezyciem.

To wszystko trzeba sobie uswiadomic, gdy czyta sie poruszajacy
opis wrazenia, jakiego doznal papiez sprawujac Eucharystie w. (domnie-
manym) Wieczernikn w Jerozolimie (nr 2). Patrzgc z perspektywy na
sprawowane przez niego w najrézniejszych miejscach celebracje eucha-
rystyczne, byl to szezytowy punkt jego kaptanskiej egzystencji. Na pod-
stawie tego przezycia, wyprzedzajacego jeszeze tradycje katolickiego
nauczania, staje sig rowniez zrozumialy nacisk papieza na niezaniedby-
wanie adoracji Najswietszego Sakramentu oraz kultu eucharystycznego
{or 10, 25),

Testem mlodszy od papieza jedynie o 10 lat i moge to wszystko
poja¢ bez trudnogei i poczucia obcosci. Wroslem w tg poboznos¢ od
czasow, kiedy bylem ministrantem. Stopriowo wyrostem z nigj przez
studia dogmatyki oraz historii liturgii. Stalo si¢ tak nie dlatega, ze teclo-
gia jest grabarzem nieokrojonej wiary, lecz dlatego, ze rozszerzyla mi
ona rozumienie Eucharystii. Nauczylem sig, i to jeszeze na diugo przed
Soborem, ze celebracja Eucharystii jest dzialaniem wspolnotowym,
w ktérym role sg odpowiednio roztozone; ze obecnosé rzeczywista Chry-
stusa oznacza w pierwszej kolejnosci obecnos¢é Chrystusa posrod JTego
wspéInoty w Duchu Swietym i w imie tego jest réwniez pelna tajemnni-
¢y realng obecnosciy Jego Ciala 1 Krwi pod postaciami chleba i wina.
Nauczylem sig, ze Eucharystia nie jest przede wszystkim dla adoracjz,
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ale do przyjmowania w Komunii §w. ut sumatur — sformulowanie Sobo-
ra Trydenckiego’, ktdrego papiez wprawdzie formalnie nie cytuje, ale
kt6re wzmacnia istote rzeczy (nr 9, 25, 44). Celebracja Eucharystii jest
streszczeniem calej wiary 1 z tego wzgledu nie w sposéb odizolowany
od niej, réwniez najbardzicj osobistym spotkaniem z Chrystusem,

Wobec poruszajacego §wiadectwa poboznosci papi¢za, ktérego nikt
nic ma prawa kwestionowac, nie wolno jednak przemilczec jeszcze jed-
nej sprawy: ta poboino$¢ eucharystyczna jest potrydenckim, w duzej
mierze swiadomie zamierzonym antyreformacyjnym rozwojem. Nawet
prawostawne Koscioly wschodnie nie znajg jej w takiej formie.

W dredniowicczu, w czasie, w ktorym rozwinieta zostala obowia-
zujaca doktryna o istotowej przemianie chleba i wina (transsubstancjacii
~ przcistoczeniu), przechowywano konsekrowane Hostie w celu udzie-
lania komunii charym w tzw. domku sakramentu z boku oltarza gléwne-
go. Po reformacii, przeciwstawiajac sie rzeczywistemu bad# rzekomemu
zaniknigein 1 uduchowieniu realnej obecnoscel, wybudowano tabernaku-
lum na oftarzu gléwnym. Koscioly barokowe rozbudowaly ottarz giéw-
ny do olbrzymich rozmiaréw monstrancji. Niezliczone oltarze boczne
umozliwialy celebracje prywatne, majace miejsce réwniez w czasic mszy
wspdlnotowej. Jako szczytowy punkt antyreformacyjnej przesady roz-
winela sig wowczas w szczegdlnie uroczystej formic teologicznie i litur-
gicznie catkowicie pozbawiona sensu tzaw. msza przed Najswigtszym
Sakramentem. Swoja droga wierni a7 do poczatku Ruchu Liturgicznego
pod koniec XEX w. nie mieli prawie zadnej korzysci z tego antyreforma-
cyjnego zawezenia poboznosci eucharystyczne]. Wprawdzie zadne lee-
torium nie zamykato juz pola widzenia na odlegly oltarz gléwny, ale
wierni byli jednak tylko obecni na lacifiskiej liturgii, odmawiali jakies
modlitwy, najezgsciej rézaniec, oraz przystuchiwali sie podczas uroczy-
stego nabozenistwa lacifiskiemu $piewowi koscielnego chdru,

Powrét Soboru do catodciowego wymiaru celebracji encharystycz-
nej, do aktywnego uczestnictwa wiernych, w duzej mierze dzigki oj-
czystemnu jezykowi, moglem i moge odebra¢ jedynic jako wyzwolenie

7DH 1643; por. DH 1638; .sumi voluit”,
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i wzbogacenie. Osobista poboznosé nie musi cierpieé z tego powodu,
biorac pod uwage, ze réwniez papiez publicznie i prywatnie sprawuje
Eucharystig ze wspdlnotg domowg, zgodnie z reforma liturgiczng, nie
Zwazajac przy tym na tradycjonalistéw, Wynika z tego, ze przez to bar-
dzo osohiste §$wiadectwo poboznosdci papiez nie ma zamiaru przedsta-
wiaé tej poboznosci jako obowigzkowej dla wszystkich katolikdw. Jest
ona réwnowazona réwniez przez to, co przekracza kazde osobiste spo-
tkanie z Chrystusem, tzn. przez zwigzek Bucharystii z Kosciolem, o kt6-
rym jest mowa w IL TITi TV rozdziale encykliki.

Nauczanie dogmatyczne

Jesli chodzi o dogmatyczne nanczanie na temat Eucharystii, szcze-
gélnie na temat eucharystycznej realnej obecnosci, Eucharystii jako
ofiary oraz na temat kultu cucharystycznego, papiez przypomina z na-
ciskiem znang wszystkim, obowigzujaca dogmatyczng tradycjg, ktora
jednak w jego opinii nierzadko jest umniejszana w teorii i praktyce
{nr 10). Papiez wyraZnie powoeluje si¢ na nauczanie Soboru Trydenc-
kiego araz teksty Leona XIIT {,,Mirae Caritatis”, 1902), Piusa XII (,,Me-
diator Det”, 1947) i Pawla VI (,,Mysterium fidei”, 1965). Odwoluje sig
réwniez w tekscie do swego listu apostolskicgo ,.Dominicae Cenae”
z 1980 r. {nr 9) oraz listéw na Wielki Czwartek (nr 7). Powolujac sig na
Pawta VI stwierdza jednoznacznie: Kazde thunaczenie teologiczne, ktdre
w jakis sposob cheialoby przenikngd te tajemnice, aby bylo w zgodzie
z wiarg katolickg, musi priyvjgcé, ze po prrzeistoczeniu, w obiektywnejf
rzeczywistosci, niezaleinie od naszego ducha, chleb i wino przestafo
istniec tak, ze od tego momentu staty si¢ czeigodnym Ciatem i Krwig
Pana Jezusa, ktore rzeczywiscie mamy przed sobqg pod sakramentalny-
mi postaciami chleba i wina (nr 15)° . Na temat Eucharystii jako ofiary
encyklika stwierdza: Msza $w. uobecnia ofiare Krzyza, nie powicksza

8 Pawet VI, Wygnanie wiary Ludu Boiego, nr 24: AAS 60 (1968), s. 442n.; podobnie
w encyklice Mysferium fidei: DH 4413,
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Jjei, niczego jej nie dodaje ani jej nie mnoiy’. To, co sig powtarza, fo
sprawowanie memoriale, , ukazanie pamiqtki” (,,memorialis demon-
stratio”)", przez co jedyna i ostateczna odkupiericza ofiara Chrystusa
uobecnia sig w czasie. Natura ofiarnicza tajemnicy Eucharystii nie moze
byc zatem pojmowana jako cos oddzielnego, niezwiqzanego z krzyiem
lub tez odnoszgcego sie jedynie posrednio do ofiary na Kalwarii
(nr 12). Wreszcie na koniee kolejnego numeru czytamy: Przekazujge
Kosciotowi swojg ofiare, Chrystus pragngt rowniez przyigd za swojg
duchowq ofiare Kosciota, ktory jest wezwany, aby skfadajgc ofiarg Chry-
stusa ofiarowywal takze samego siebie. Naucza ras o tym, w odniesie-
niv do wszyvstkich wiernych, Sobor Watykariski 1. ,, Uczestniczge w Ofie-
rze eucharystyezine,(...) skiadajg Bogu Boskg Zerrwge ofiarng, a wraz
z Nig samych siebie” (nr 13)'.

Pomimo pewnego napigeia, istniejgeego miedzy drugim (czyli wy-
powiedzia If Soboru Watykanskiego) a pierwszym cytatem, nie sposdb
nie dojé¢ do wniosku, ze papiez powraca do myslenia obowigzujgcego
przed encyklika Pawla VI, ktbra réwniez jasno okreslila, ze charakter
ofiarniczy Eucharystii polega na tym, iz Kosciot ofiarowuje samego sie-
bie na mocy uczesiniclwa w posiuszeristwic ofiarniczym Jezusa wobec
Ojca’ . Do cytowanych wypowiedzi nie odnosi sig rowniez fakt, ze Jan
Pawet IT - podobnie jak Pawel VI — chwali mozolne wysilki teologii przez
stulecia a7z po obecne czasy, ktdre sg tym bardziej uiyteczne i wnikliwe,
i bardziej zdolne do lgezenia krytycznej mysti z ,przeiyciem wiary”
Kosciola, ufmowanej szezegdlnie jako , niezawodny charyzmat prawdy”
Magisterium Kosciola (or 15). Réwniez w kwestii kultu eucharystycz-
nego Jan Pawel II zasadniczo me wychodzi poza powszechnie znane
wypowiedzi. Zostaja one jedynie wzmocnione impulsami osobistej po-
boznosci papieza. Papiez pochwala szeroko rozprzestrzeniony na nie-
ktorych obszarach zwyczaj eucharystycznej adoracii i procesji z okazji
¥ Wraz z wskazaniem na Dekret o oficrze Mszy swigtej Soboru Trydenckiego, Rozdz.

2: DIT 1743,
10 Wraz z wskazaniem na encyklike Mediator Dei, AAS 39 (1947), s. 548: DH 3848.

LG 11 DH 4127,
12 Par. AAS 57 (1965), 5. 761.
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Bozego Ciala (nr 10, 25). Toe wszystko wzmacnia poboznosé euchary-
styczng, ktora jest mniej lub bardziej typowa dla wspdlnot katolickich,
szezegblnie w regionach od wiekéw uksztaltowanych przez katolicyzm.
Trudno w ramach Kosciota katolickiego wyrazié sprzeciw wobec
tych stormulowan papieskich. Przyjeta dzisiaj powszechnie definicja
zadan urzedu kosdciclnego brzmi: Powolany na urzgd koscielny jest do
tego powotany, aby we wspdlnocie koordynowad charyzmeaty, dary ta-
ski, coyvli dostownie zdolnosci. Oznacza to, te powinier on we wspdino-
cie, w ktérej wszyscy w jednakowym stopniu otrzymali Ducha Swietego
na chrzcie i bierzmowaniu, utrgymywad razem w konstruktywnym dia-
logu grupy, wyrazajqee vdine opinie, ovaz zapobiegad podziatom czy
wrecz wrogasciom'® . Zadanie to w szczegdiny sposob odnosi si¢ réw-
nicz do Urzgdu Nauczycielskicgo Kosciola. Celem teologicznej reflek-
sji jest podejmowanie i przemyslenie pytan, kierowanych do chrzesci-
janskiej wiary w Kosciele i spoza Kosciola. Jest naturaine, ze fakt ten
moze wzbudzad niepokdi w Kosciele. ‘Feologia, teologowie mogg zbyt
latwo ulec pokusie przecenienia wilasnych prob rozwigzan w wierze,
ktora szuka zrozumicnia. Zadaniem Urzedu Nauczycielskiego jest trosz-
czenie si¢ 0 to, aby podtrzymywac dyskusje z przekazang tradycja dok-
tryng, zarowno (g uroczyscie ogloszong, jak i tg powszechnie w tradycjt
wyznawang. W tym sensie Urzgd Nauczycielski jest stusznie instytucjg
konserwatywnq'®.
Po podkresleniu tego wszystkiego trzeba jednak stwierdzié, tak
rzeczowo jak to mozliwe i z lakg szczeroscig jak to niezbedne: w zad-
nym fragmencie encykliki nie sposéb zauwazy(¢, aby papiez uznal, ze
istniejq rzeczywiste problemy rozumienia nauczania przekazanego przez
'* Por. publikacje, réwniez dzisiaj godne uwagi: W. Kusper, Kellegiale Strukturen in der
Kirche: Die Funlkiion des Priesters in der Kirche; Amt und Gemeinde, w: tenze, Glau-
he und Geschichte, Maing 1970, s. 355-370; 371-387. 388-414; M. Kehl, Die Kirche.
Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, 5. 105-115; 432-447,

¥ Por. Q. 1. Pesch, Unsicherheit und Glaube. Zur Frage nach dem Halt im Glaubes,
Zivich 1981, 5. 65-69; tenze, Kirchliche Lehrformulierung und persénlicher Gluu-

bensvollzug, w: tenze, Dogmatik im Fragment, Gesammelte Studien, Mainz 1987,
5. 266-293.
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tradycje. Problemy te sy zywiolowo dyskutowane od pol wieku'®. Teo-
logowie nie wymyslili ich sobie sami, nie wyplywajg one w zadnym
wypadku z ich desiruktywnej samowoli, lecz sa wynikiem przekonania,
ze niepostrzezenie w umyslach wiernych zmienil si¢ sens pojec uzywa-
nych w dawnych dogmatycznych sformulowaniach i ze faktu tego nie
mozna juz zmienic przez teologiczne pouczenie. Teologia 1 duszpaster-
stwo stojg dzisiaj przed zadaniem wyjasnienia w zrozumialych stowach,
co oznacza: Otrzymujemy pod rosTaCiami chieba 1 wina, ktére jednak
juz nimy nie s3, suBsTanNCIE chwalebnego u Boga Ciala i Krwi Jezusa
Chrystusa {por. nr 18). Czy oczekiwanie, aby mozna bylo przyzuad, ze
istnieje tu pewien problem, jest niedozwolone?

Eucharystia i Kodciol

Tytul encykliki wskazuje na centralny temat dokumentu. Nawet
jesli relacia ta w przepowiadaniu Urzedu Nauczycielskiego (wystarczy
wzigé pod uwage wicle autocylatow papieza) oraz we wspilczesngj tea-
logii katolickiej stala si¢ tematem standardowym, to jednak jest to za-
gadmenie stosunkowo nowe, Do powszechnej swiadomosgci dotarto
ono dopiero wraz z reforma liturgiczng I Soboru Watykanskiego. Wi-
doczny jest tu wplyw impulséw, pltyngcych ze spotkania z eklezjologiy
eucharystyczng Koscioldéw wschodnich. Papiez cytujz aprobujaco teo-
loga prawostawnego Nikolaosa Kabasilasa (zm. po 1391 ., nr 34) oraz
greckiego ojca Kodeiola Jana Chryzostoma (nr 12, 23, 36), Efrema
{nr 17), Cyryla Aleksandryjskiego (ar 21), i Cyryla Jerozohmskiego
{nr 15)'%. Nie oznacza to jednak zaostrzenia mocy obowigzujacej daw-

'3 Por. np. (jako wybdr): O. H. Pesch, Eucharistie heute. Ehrlicher Versuch eines
Riickwegs nach vorr, BIKi nr 31/1976, s. 102-112; tenze, Der vierte Abendmaklsstre-
it findet nicht stant, BiKi nr 32/1977, 5. 101n., 112-119; T. Schneider, Deinen Tod
verkiinden wir. Gesammelte Studien zur ernenerten Eucharistieverstdndnis, Diissel-
dorf 1980; tenze, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1995,

16 Na temat ,.eklezjologii eucharystycznej” Kosciata wschodniego zob. kritkie prred-
stawienic i literatura: Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, MySal, 1. 4/1,
s, 400-4 10.
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nej tradyciji, lecz odniesienie jej do aktualnego stanu dyskusji. Jaki jest
zasadniczy sens wypowiedzi, Zawartych przede wszystkim w rozdzia-
lach II-1V, ktére dotycza tego tematu?

Koscidl rodzi si¢ z Eucharystii, poniewaz rodzi si¢ z tajemnicy
paschalnej, ktdra Jezus sakramentalnie uprzedza podczas Ostatniej Wie-
czerzy (nr 3). Eucharystia jest zbawczg obecnoscig Jezusa we wspdlno-
cie wiernych (nr 4), buduje Koscidl, a Koscidét realizuje si¢ w niej
{nr 21n., 33n.). Umacnia jego jednos¢ (nr 23, 40), wyraza sens apostol-
skosci Kosciota i z tego powodu moze by¢ sprawowana jedynie przez
przedstawiciela urzedu koseielnego, znajdujacego sie w apostolskiej
sukcesji (nr 28n., w lgcznodci z nr 26n., 38, 46). Celebracja euchary-
styczna kazdej wspolnoty lokalnej dokonuje sie zawsze we wspdélinocie
z calym Kosciolem, reprezentowanym w osobie biskupa, wspélnocie
biskupéw i w osobie papieza (nr 39). Jednoznaczne podkreslenie ko-
niecznosci ,,waznego” urzedu apostolskiego jest na tym tle nieodzowna
konsekwencjy (nr 5, 10). Kaplan sprawuje Eucharysti¢ (nr 28), zanosi
ofiare (nr 12, 28, 30), dokonuje konsekracji (nr 5, 29). Dlatego jest wia-
§ciwe i nawet godne polecenia, aby kaplan codziennie sprawowat
Eucharystig, réwniez bez wspolnoty (nr 31).

Podobnie jak byto w przypadku refleksji nad dogmatyczng nauka
encykliki, musimy teraz odwaznie zadaé sobie pytanie, czy réwniez tu-
taj papiez nie mogl przyznac, iz za pozornie tak jednoznacznymi sfor-
mulowaniami istnieja otwarte pytania, ktére nie wynikaja z teologicz-
nej samowoli czy tez z koscielnego braku lojalnosci.

Wymienmy kilka przykiadow. Czy jest pewne, iz istota §wigeerl
kaptariskich lezy w powolaniu do sprawowania Eucharystii (nr 31: glow-
na i centralna racja byin dla sakramentu swigceri)? Az do Saboru Try-
denckiego byla to powszechna nauka Kosciota. 11 Sobor Watykanski
dostrzegt ponownie peing postac urzedu koscielnego w urzedzie bisku-
pim, i zadanie jego urzedu, podobnie jak urzgdu prezbitera, okreglil jako
kierowanie wspélnoty za posrednictwem gloszenia Ewangelii i udziela-
nia sakramentdw (LG 21, 28: CD 11-12; PO 4). Nowsze badania ukazu-
ja, Ze juz Sobor Trydencki ostroznie odstapil od tezy, ze przekazanie
wladzy konsekracii jest tstotg sakramentu $wiecen; dokladniej mowige,
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postawil problem, ki6ry jednak pozostal otwarly, poniewaz jedno$¢ nie
byta (jeszcze) mozliwa do osiagniecial’ .

Inny przyklad. Zaden znajacy sie na rzcezy teolog nie przyjmuje
dzisiaj, ze sukcesja apostolska opiera sig na okreglonym, bez zadnych
przerw trwajacym laricuchu natoze rak poczawszy od jednego z apo-
stoléw az po oslatniego z wspolczesnie zyjacych prezbiteréw. Papiez
WYTazZa (0 Z OStroznoicia: WYWoDZACA ST OD SAMYCH POCZATKOW Rieprie-
rwana ciggtos¢ swigeen biskupich (nr 28; podkreslenie O. H. Pesch).
W ten sposdb daje on jednak, chod nicbezposrednio. wskazéwke do in-
nego pozytywnego rozwiazania tej kwestii (por. nr 27). Jakg wage nalc-
zy przypisa¢ wskazaniu, ktore wielokrotrie powraca i stormulowane jest
ponadto w sposdb obrailiwy, ze bez $wiecen kaptanskich w sukcesii
apostolskiej nie moze mie¢ miejsca — w Kosciotach wywodzgcych si¢
z Reformacji — zadna ,wazna" celebracja cucharystyczna {nr 30, 35,
44, 46)7 Z tego samego powodu rowniez wspdlnota katolicka musi, na-
wet w najbardziej krytycznym polozeniu, zrezygnowaé z Eucharystii,
jesli zaden kaplan jest nieosiagalny (nr 29, 32).

To wszystko paturalnie odnosi si¢ do problemu coraz wigkszego
braku ksigzy. W zwiazku z tym papie7 apeluje jedynie o gorliwg modli-
twe wiernych o robotnikéw w Winnicy Panskiej (nr 323, Wprawdzie brak
ksigzy winien tez stanowic zachete do wprowadzenia w Zycie wszystkich
innych elementéw odpowiedniego duszpasterstwa powolaniowego, bez
ulegania pokusie poszukiwania rozwigzaf, ktdre obnizylyby poziom
moralny i formacyjny, jakiego oczekuje sig od kandydatow do kaplaii-
stwa (nr 32). Oznacza to jednak, 7e nie przewiduje sie nowych rozwa-
zanh nad zlagodzeniem ohowiazku celibatu dla ksiezy diecezjalnych row-
niez w obliczu krytyczne] sytuacji pastoralne;j.

M1 i TV rozdziat encykliki stylistycznie odréznia sig zdecydowanie
od poprzedzajacych i nastepujacych po nich rozdzialéw. Mozna przy-
puszezad, ze w tych rozdziatach jeden lub kilku wspétpracownikéw

17Por. ), Freitag, ,.Sacramentum ordinis” auf dem Konzil von Trient, Innsbruck 1990;
tenze, Schwierigkeiten und Erfahrungen mit dem |, Sacramentum ordinis” auf dem
Konzil von Trient, ZKTh nr 113/1991, 5. 39-51.
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sformulowato papiezowi w duchu prawa kanonicznego punkty, ktérym
urzgdnicy Kurii w ramach powierzonej im odpowiedzialnosci przypi-
sywali szczegdlng wartosé: przystapienie do sakramentu pojednania
w przypadku grzechu cigzkiego (nr 37), zakaz celebracji eucharystycz-
nej bez prawdziwe] komunii z wiasnym biskupem (nr 39), obowigzek
uczestnictwa w niedzielnej mszy dw. (nr 41, por. nr 30), wieme prze-
strzeganie norm liturgicznych (nr 28, 42, 52), szczegdlne zasady poste-
powania wobec wiernych Kosciotéw wschodnich (nr 45)™.

I tu pojawiajg sic otwarle pytania! Czym jest grzech cigzki wyklu-
czajacy przyjecie Bucharystii? 7 pewnoscig pie tym, czym dawniejsze
podreczniki teologii moralnej i za ich posrednictwem skrupufancey dusz-
pasterze wzbudzali lek w wiernych (oraz w dzieciach, podczas przygo-
towania do pierwszej Komunii). Papiez jasno stwierdza, ze oceny stanu
taski dokonuje oczywiscie on sam, gdyz dotyczy ona sumienia {nr 37).
Dalej jednak kontynuuje: Jednak w przypadkach zachowania, kidre na
Jforum zewnetrzrym, w sposcb powaziny, oczywisty i staby, jest przeciw-
re normom moralnym, Kosciol, w duszpasterskiej trosce o prawidlowy
porzgdek we wspdlnocie oraz o szacunek dla sakramentu, nie mozie
wzbraniad sig przed podejmowaniem odpowiednich krokdw. W sytuacji
Jawnego braku dvspozveji moralnej winien stosowad novmg Kodeksu
Prawa Kanonicznego, mowigeg o mozlivoscl niedopuszezania do Ko-
munii eucharystycznej tvch, ktérzy ,trwajg z uporem w jawnym grze-
chu cigzkim” (nr 37),

Trudno nie odnies$é tego jednoznacznego stwierdzenia do sytuaciji
0s0b rozwiedzionych, ktére ponownie zawarty zwigzek malzenski. Wi-
daé wyraznie, ze nie mozna liczy¢ tu na jakiekolwiek ,,uchylenie drzwi”,
nawet w sytuacji, gdy ci, do ktoérych si¢ to odnosi w sumieniu (co jed-
nak nie zostalo udowodnione z punktu widzenia prawa), doszli do prze-
konania, ze ich pierwsze malzeristwa nie byly rzeczywistymi matzen-
stwarmi w rozumieniu prawa kanonicznego, albo tez w sytuacji, w kto-

1Ty praca redakeyina wyjasnia réwniez niektre powtérzenia, np. nr 10 i nr 52 odno-
snie do naduzy<; nr 10 1 25 odnosnie do kol eucharystycznego; nr 5, 10 i ar 28n.
odnognie do kompetencji, przystugujacej wylgeznic kaplanowi.
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rej nowe malzeristwa, jak to jest w Kosciele wschodnim, z uwagi na
trudnos¢ przypadku zastugunjg bardziej na kodcielne mitosierdzie niz
rygoryzm.

Eucharystia i ekumenizm

Nietrudno pojgé, ze encyklika wywolala rozczarowanie, przede
wszystkim z owagi na jej stosunck do dialogu ckumenicznege. Nalezy
stwierdzic, 7e dokument ter, mimo nieodleglego czasu jego powstania,
nie jest zadnym ukierunkowanym atakiemn na Ekumeniczny Dzied Ko-
sciotéw w Berlinie. Zasciankowe mysleniec wykazuje ten, kto uwaza, ze
w Rzymie w sprawach ekumenicznych mysli sie zawsze i jedynie
w picrwszej kolenosel o Niemezech. Wszystko, co do te] pory powie-
dzielismy, swiadczy o tym, ze encyklika miata byc i jest w pewnym sen-
sie rozbudowanym listern na Wielki Czwartek. Mimo tego, dokument
ten ma oczywiscie znaczenie dla kontynuacji relacji ekumenicznych.

W trzech migjscach papiez mowi z radoscia i uznanicm o owoc-
nym dialogu na arenie ekumenicznej, odwolujac sig przy tym do swojej
encykliki ekumenicznej ,,Ut unum sint” (nr 30, 43n., 46 - charaktery-
styczne, 7e nie czyni tego we fragmentach dotyczacych realnej obecno-
gci 1 ofiary). U tego papieza trudno przypuszczaé, Ze za tymi slowami
kryja sig wylacznie niezobowiazujgce uprzejmosci. Tym bardziej jako
tajemniczy jawi sig fakt, ze w encyklice nigdzie nie wspomina sie o tym,
na czym polegala dotychczasowa owocnodé dialogu, oraz na jakim ob-
szarze i w jakim kierunku papiez wyobraza sobie postep w rozmowach
doktrynalnych i w nawigzujgcej do nich praktyce pastoralnej. Nie wspo-
mina si¢ ani w tekscie, ani w przypisach o najwazniejszych miedzyna-
rodowych tekstach ekumenicznych, nad ktorymi na mocy koscielnej misji
wspolpracowali rowniez teologowie katoliccy (m.in. ,,Wieczerza Pan-
ska”, 1978; ,,Urzad duchowy w Kosciele”, 1981; , Konwergencyjne
wyjasnienia na temat chrztu, cucharystii i urzedu z Limy™, 1982;  Pote-
pienia doktrynalne — dzielgce Koscioly?”, 1986). Zamiast tego, jak juz
wspomniano, zostata zaostrzona tradycyjna doktryna o obecnosci real-
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nej i wladzy kaplana. Réwnoczesnie ponownie wzmocniono wszystkie
dotychczasowe zakazy wspdlnoty Stolu Panskiego z chrzescijanami
wywodzaeymi sie 2 Kosciola, kidry w katolickim rozumieniu nie ma
waznego urzedu koécielnego. Zakaz ten dotyczy kazdej formy wspdl-
noty, réwniez zwyczajnego, wzajemnego dopuszczenia (nr 35, 38, 44).
Z punktn widzenia papicza ma to migjsce 2 teologiconych powoddw,
a nie jedynie z rozwagi, zrozumiatej ze wzgledow pastoralnych czy tez
polityki koscielnej: Sakrament Jego Ciata i Krwi nie dopuszeza falszu
(nr 38). Trwajace dziesiceiolecia teologiczne wysilki glebszego zrozu-
mienia nie zrobily Zadnego wrazema.

Dobrze, ze oceniajac negatywnie urzad w Kosciotach wywodzacych
sig z Reformacii, encyklika cytuje w catosci dyskusyng wypowiedz art. 22
z Dekretu o ekumenizmie {(nr 30)'®., W ten sposdb zastrzezenie wobec
defectus ordinis (braku sakramentu §wiecen, albo tez jednak: braku §wig-
cenl jako takich?®) moze by¢ zauwazone jako OGRANICZMNE w stosunku
do nastepujacej po nim pozytywnej wypowiedzi. Nie dzieje sig wigc tak,
jak mialo to miejsce w instrukcji ,,Dominus lesus” (nr 17), gdy wyrwany
z kontekstu cytat stal si¢ zasadniczgq mysla. Encyklika nie wyciaga jed-
nak z tego dalej idgcych wnioskdw, ale uzywa jednoznacznych sformuio-
wafl w taki sposob, jakby stan dyskusji w 1964 r. byt stanem obecnym.
Wtedy to jednak Kodcidl po raz pierwszy przystgpil oficjalnie do wzbu-
dzajacego do tego okresu podejrzenia dialogu ekumenicznego® i zapo-
czatkowat dialogi ekumeniczne, ktérych encyklika nie bierze pod uwage.

Lekko uchylone drzwi od czasu dyrektorium ekumenicznego
z 1993 1. (nr 130n. i 159), a mianowicie przypadek powaznej potrzeby

19 Chociaz odlaczonym od nas Wspdlnotom koscielnym brakuje wyply wajacej ze chrziu
pelnej jednosci v nami, i cho¢ w naszym przekonaniu nie zachowaty onc autentycz-
nej i calej istoty eucharystycznego Misterium, gléwiie przez brak sakramentu $Wig-
CEN [w pol. wyd.: kareassrwa — podkr. thum.], to jednak sprawujac w Swigtej Uczcie
pamiatke §mierci i zmartwychwstania Pafiskiego wyznaja, ze oznacza ona zycie w Licz-
nosei z Chrystusem 1 oczekujg Jego chwalebnego przyjscia”.

2 Por. G. Wenz. Das kirchliche Amt in evangelischer Perspektive, Stimmen der Zeit”
nr 221/2003, 5. 376-385.

2 Por. O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Kongil. Vorgeschichte — Verlauf — Ergeb-
nisse — Nachgeschichre, Wiirzburg 1993, s, 209-237.
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duchowef dla zhawienia wiecznego poszezegdlnyeh wiernych (nr 45),
czyli chrzescijan niekatolickich, ktérzy, zaktadajac ich wiare w katolic-
kie rozumienie Eucharystii (nr 38, 46), moga przyjaé Komunie podczas
katolickiej celebracji eucharystycznej nie tylko w niebezpieczenstwic
$mierci, pozostaja nadal otwarte {nr 45), a nawet fakt ten positrzegany
Jest jako powdd de radosci (nr 46). Dyrektorium ekumeniczne adnosi (¢
potrzebe duchowq explicite do wspdtmatzonka wyznania ewangelickie-
20, uczestniczacego w celebracji eucharystycznej z okazji katolickiego
§lubu malzenstwa miedzywyznaniowego. Pozostaje sprawg otwarty
wdzielenie Komunit krewnym wyznania ewangelickiego, W prakiyce
jednak odmowa nalezy tu do rzadkosci. W zwigzku z tym mozna zadac
nastepujace pytanie:; Jedli jest to ostateczna granica duchowej potrzeby,
to co ostatecznie zawiera si¢ w tym pojeciu — jedynie koscielne zawar-
cie zwigzku malzeriskiego, a juz nie wspdlne zycie w malzenstwie mig-
dzywyznaniowym? Jednoczesnie papiez odrzuca zasade potrzeby du-
chowej w odwrotnym kierunku: réwniez w sytuacji wyjatkowej katolik
nie moze przyjaé Komunii podezas celebracji liturgicznej Kosciola ewan-
gelickiego (nr 30).

O ile nakredlenie ekumenicznych granic w catodei encykliki wia-
gciwie nie zaskakuje, poniewaz nie jest ono nowe, o tvle callowicie
zagadkowa pozostaje ekumeniczna perspektywa papieza w innym, mozc
jeszcze wazniejszej wymiarze. Ten papiez, ktéry zgodnie z wlasng en-
cyklikg ,,Ut unum sint” postawil zadanie ekumeniczne na szczycic li-
sty priorytetéw, i ktéry rowniez stale to podkreslat w niezliczonych,
prawie blagalnych stowach i gestach, sformutowat katolicky tradycje
doklryny eucharystycznej oraz cucharystycznej dzialalnogei pastoral-
nej w sposdb, ktdry musi brzmie¢ odpychajaco nie tylko dla ewange-
lickiego, ale rowniez dla prawostawnego chrzescijanina. Wprawdzie,
jak byla o tym mowa, tzw. charakter ofiarniczy Eucharystii zostal przed-
stawiony w sposob niebudzacy watpliwogcl, zgodnie z linig wytyczo-
ng przez encyklike Pawla VI z 1965 1. Czy jednak bylo nieodzowne,
aby w sposdb tak wyrazny méwié czgsto o ofierze eucharystycznej oraz
0 jej zanoszeniu przez kaplana (nr 10-13, 16, 22, 25, 28, 30, 32, 39, 43,
44, 48, 56)?
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Chrzescijanstwo wyznania ewangelickiego jest do dzis wstrzasniete
zababonnym naduzyciem adorac)i konsekrowanej Hostii w pdZnyin Sre-
dniowtieczu oraz rozpowszechnionym w Kosciele katolickim czaséw
nowozytnych antyreformacyjnym hasle: ,,Komunia duchowa” zamiast
przystgpowania do Komunii. Czy nie wystarczyloby wskazanie w spo-
sob ogdlny na zwigzek migdzy celebracja eucharystyezna a kultem eu-
charystycznym (nr 25: scisle zwigzany ze sprawowaniem Ofiary eucha-
rystycznej), podkreslajac nastgpnie wage kultu eucharystycznego (po-
czawszy od osobistej adoracji az po procesjg¢ Bozego Ciala), nie akcen-
fujge przy tym, Ze zwigzek z celebracjg encharystyczng musi byc uwi-
doczniony przez forme kultu, biorge pod uwage, ze fakt ten moze wzbu-
dzi¢ negatywne uczucia u chrzescijanina wyznania ewangelickiego i pra-
wostawnego?

Catkowicie obco musi brzmied dia chrzescijaning wyznania ewarn-
gelickiego, a takze prawoslawnego, VI rozdzial o Maryi 1 Eucharystii.
Tego faktu nie nalezy iaczy¢ jedynie z poboinosciy papieza, uksztalto-
wang przez jego polskie pochodzenic. Réwniez w Niemczech znajduja
sie grupy, ktéry ten rozdzial encykliki czytajg z radoseiy.

Trzeba jednak pamigtaé, ze widocznie w Polsce wciaz trwa zwy-
czay, kiéry w mojej mtodosci obserwowalem jeszcze w Niemczech u star-
szych wiekiem proboszczow i kaznodziejow. Bylo woéwczas swego ro-
dzaju chwalebnym obowiazkiem, aby kazde kazanie, medytacje, teolo-
giczng wypowiedZ zakonczy¢ odwolaniem sie do Maryi, obojetnie jaki
temat byl wezesnie] poruszany. Papiez trzymat si¢ tego stylu réwniez
w swych wezedniejszych dokumentach. W tey encyklice czyni to jed-
nak w sposGb tak obszerny, odwohgjac si¢ do Listu o Rézaficu™, ze ro-
dzi sig pokusa, by przypommeé mn wskazanie IV Soboru Watykariskie-
go, aby w kwestiach poboznogei maryjnej wystrzegaé sig wszystkiego,
co mogtoby wprowadzi¢ w blad odlaczonych chrzescijan (por. LG 67).
Tego, co papiez szczegdlowo méwi na ten temat, nie sposdb krytyko-
wac. Wszystkie fragmenty biblijne zebrane sq w jedng calos¢; moga wiec

22 Fan Pawel I1, List apostolski Rosarium Virginis Mariae” o rézaricu swigtym, Zabki
2002, szczeg. nr 21.
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by¢ przydatne do medytacyjnej refleksji na temat poboznogei maryjne;.
Przyktadowe, otwiera sie zaskakujgca perspektywa wraz. z papieskim
pytaniem o uczucia przenikajace serce Maryi w mornencie (prawdopo-
dobnym z historycznego punktu widzenia), gdy apostolowie opowie-
dzieli Jej, co Jezus powiedzial i uczynil w wieczor poprzedzajacy Jego
smier¢ (ur 56). Watpliwe wydaje sie jednak stwierdzenie, méwiace o tym,
7e tono Maryi mozna uznad za pierwsze fabernakufum (nr 55). Trudno
przypuszczaé, ze papiez sugeruje tu, iz w Eucharystii jest obecne sakra-
mentatnie H1sToryCczZN: Ciato Chrystusa. Przeczyloby to nie tylko do-
ematowi wiary, ale rowniez jego wlasnym stowom, wedlug ktérych Ciafo
Syna Bozego, pozostawione jako pokarm, jest CHWALEBNYM CIALEM ZMAR-
wycHwsTALEGO (nr 18, podkreslenie O. H. Pesch).

Jakby jednak ostatecznie nie bylo, rodzi sie pytanie: Co sklania do
tego, aby te bardzo osobista maryjng medytacje papicza, w tekscie en-
cykliki, przedstawiad katolikom jako ideal? Wobec tego trzeba stwier-
dzi¢ z wewnatrzkoscielnego oraz ekumenicznego punktu widzenia, ze
nie istnigje zaden dogmal Kosciola katolickiego, ktory stwierdza, ze aby
by¢ katolikiem obowigzkowe jest oddawanie czci Maryi. Mowi sig je-
dynie, ze mozna Maryi oddawac czesé, ze jest to pomocne do zbawie-
nia, oraz ze przystuguje Jej szczegdlna czesé w gronie Swigtych, Czedd
ta nie moze jednak przybiera¢ postaci uwielbicnia, jak to jednoznacznie
stwierdzil II Sobdr Watykanski (por. LG 66)7 . Dlatego tez ewangelic-
kie podejscie do katolickiej poboznosel maryjne] musi uznad, zc z wha-
$ciwej interpretacji analogicznie uzytych pojec nie wynika zadna sprzecz-
nosé co do jedynego zbawczego posrednictwa Chrystusa. Nie jest jed-
nak nicodzowne, aby chrzescijanie ewangelickiego wyznania w nowe;
wspdlnocie z Kodeiolem katolickim musieli przejaé to wszystko, co
w przypadku poboznosci maryjnej jest nickwestionowanym zwyczajem
w Kodeiele katolickim?®.

i

&

3

* Biedne mniemanie, ze Maryi oddawana jest cze$¢ ,uwiclbienia”, trudne jest usunaé
£ mentalnosgei chrzescijan wyznania ewangelickiego, czasem réwniez ewangelickich
teologdw.

2 Por, H. Gorski, Die Niedrigkeif seiner Magd. Darstellung und theologische Analyse

der Mariologie Martin Luthers als Beitrag zum gegenwdrtigen Iutherisch/vomisch-
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Reasumujac, z ekumenicznej perspektywy encyklika nie jest kro-
kiem wstecz. Zasadniczo powtarza jedynie to wszystko, co od dawna
jest znane i co wielokrotnie powiedziano w oflicjalnych tekstach. Jed-
noczesnic jednak nauka ta jest zdecydowanie potwierdzona wagg, ktdrg
jej nadaje forma papieskicj encykliki. Z tego powodu tekst ten nie jest
rowniez krokiem w przysztosé. Co wiece], moze on by¢ — niezgodnie
Z jego intencja — wykorzystywany, aby blokewaé tego rodzaju préby
oraz zarzucac brak racji tym, ktorzy pracujg nad takim postepem.

Konsekwencje dla wspélnot i duszpasterzy

Encyklika oraz zapowiedziane wytyczne prawne (nr 52 w tgczno-
§ei 2 nr 10) wystawig z pewnosceia na cigzky probe wiele wspolnot oraz
ich duszpasterzy. Nalezy si¢ hezy¢ z zakazami 1 potgpieniami nie tylko
faktycznych naduzy¢, ale réwniez tych domniemanych. W kazdym ra-
zie mozna sig spodziewad ograniczen wyrazania spontanicznosci, ktéra
czasem moze nie jest co do litery zgodna z przepisami, ale na pewno
jest dziataniem sensownym. W tym przypadku nie mamy na mysli po-
szczegdlnych proboszezdw, ktorzy rzeczywiscic uwazaja, ze ich obo-
wigzkicm jest w kazda niedziele wymysli¢ na nowo celebracje euchary-
styczng. Moga oni bowiem przez zbyt samowolne zmiany czy tez zastg-
powanic podstawowych tekstow liturgii eucharystycznej doprowadzic
swojg wepblnote do tego, iz nie bedzie ona w stanie zachowad w pamig-
¢i tekstu wyznamia wiary, modlitwy eucharystycznej, nic wspominajac
juz o stowach Chwata na wysokosci. Stale teksty oraz ryty sg ochrong
przeciwko katuszom bycia wystawionym kazdej niedzieli na nowa idee
proboszeza. W tym przypadku encyklika powinna rzeczywiscie zache-
ci¢ do refleksji, prowadzacej do specyficznego uderzenia si¢ w piersi.
Prawdopodobnie jednak nie znajdzie ona uznania u tych, do ktorych jej
stowa si¢ odnoszg.

-kutholischen Gespréch, Frankfurt 1987, szezeg. s. 260-280; J. Becker, Maria. Mutter
Jesu und erwdhite Jungfrau, Leipzig 2001,
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Nie mozna jednak zapomnieé o duzej liczbie proboszezdw oraz
wspilpracownikéw duszpasterskich, bez ktdrych nie istnialoby zycie
wspdlnotowe 1 ktorzy w sposob rzeczowy i peten wrazliwosci martwig
si¢ o to, by liturgia nie stracila albo tez odzyskala swq zywotng site dla
wspélnoty. Co przemawia przeciw temu, aby ksiadz z uzasadnionego
powodu sam dobrze przygotowal i sformutowal modlitwe (oratio), akt
pokutny przed Gloria czy tez wprowadzenie do znaku pokoju? Z pew-
nogcig przesada jest zezwolenie na odmawianic przez caly wspdlnotg
slow modlitwy eucharystycznej, w celu lepszego doséwiadczenia calej
wspolnoly jako podmiotu celebracji liturgicznej. Tege rodzaju praktyka
zaciemnia istniejacy faktycznie, szczegdlng funkcje kaptana, ktéry dziata
in persona Christi. Dlatego tez encyklika stusznie odrzuca te forme
(nr 28). Czy jednak jest naduzyciem, jesli wspélnota, w swego rodzaju
rozszerzeniu ,,Amen”’, odmawia razem z kaplanem cala doksclogie kon-
cowy modlitwy cucharystycznej: Przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie? Czy nalezy krytykowac fakt, gdy cala wspdlnota modli
sig ,,0jcze nasz” z szeroko roztozonymi rekami? Jeshi chodzi o (czgs-
ciowo) niezrozumialy jezyk niektdérych modiitw eucharystycznych, nad
czym stale sie ubolewa, to przeciez obecnie zaden kaplan nie potrzebuje
podejmowad samodzielnych inicjatyw. Jako zatgcznik do tego samego
wydania mszalu znajdujg sig alternatywne modlitwy eucharystyczne,
zatwierdzone przez biskupow!

Rzeczywiste naduzycie musi zosta¢ nazwane po imicniu, Zadne-
mu ksigdzu pie wolno uwazaé, zc jego osobista teologia czy tez inne
powody uprawniajg go do tego, by celebracja eucharystyczna utracila
swg, w kazdym momencie rozpoznawalng, tozsamogé. W celu bardzicj
wiarygodnego ukazania zasadniczych tekstéw i dzialaf nalezy stworzy¢
szerszy, a nie mnigjszy, obszar dowolnosci dla dobrze rozumianej spon-
tanicznosci oraz przygotowad wigckszy zbidr (ekstow, zwlaszeza mo-
dlitw, do ktdérych odnositaby si¢ rubryka obowigzujaca obecnie przy
pozdrowieniu: His vel similis verbis — tymi lub podobnymi sfowami.
Jaki mieliby$my pozytek z tego, gdyby reforma liturgiczna ostatecznie
skopiowala reforme mszalng Piusa V z 1570 r., z uzasadnionych powo-
dow skostniata. z wyjatkiem przejécia do mowy ojezystej?
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Spojrzenie w przysziosé

Przypadek chceial, ze bezpodrednio po lekturze encvkliki przeczy-
tatem raport naukowy o nowych odkryciach astronomicznych na temat
~czarnych dziur” w galaktykach, o niewyobrazalnie silnych zasobach
energii z ozigbiajgcych si¢ i gasnacych gwiazd, ktdre ostatecznie ,,poly-
kajg” w calodci inne gwiazdy?®* . Jaki obraz naszego Boga musimy sobie
wyobrazié, aby$my mogli my¢leé o Bogu w relacji do tego bezkresnego
uniwersum? W jaki sposob, przedstawiona przez papieza teologiczna
tradycja doktryny eucharystycznej o obecnosei chwalebnego Ciata i Krwi
Chrystusa w darach eucharystycznych, powinna wlaczy< sie uczucio-
wo w te wiedze o Swiecie i we wlasne dodwiadczenie w nim (uczucio-
wo —nie méwie tu o jakims argumencie)? Co jest pomocy dla tego spon-
tanicznego uczucia, ze tradycyjna doktryna eucharystyczna, réwniez przy
najbardziej wezuwajgeym sie olwarciu na nig, oddziatluje niczym pigk-
na poezja teologiczna?

W tym samym czasie zajmowatem si¢ w ramach organizacji Eku-
menicznego Dnia Kodcinldw ponad 1400 nadestanymi listami, ktdre
nastegpnie weszly w sklad ankiety: ,,Co oznacza dla mnie sprawowanie
Bucharystii/Wieczerzy?”, sporzadzonej przez czasopisma ,,Christ in der
Gegenwart” oraz ,,Chrismon”. To, co mozna bylto tam przeczytad, zmu-
szato do refleksji teologéw i ludzi Kosciota™ . W tych tekstach pojawi-
ly sie wypowiedzi o tak glebokiej poboznosci 1 oczekiwaniach wobec
celebracpi Eucharystii/Wicczerzy, ze mogly jedynie wzbudzic najgleb-
szy szacunek. Niewiele jednak dochodzito w nich do glosu z tego, co
papiezowi szczegdlnie lezy na sercu. Wyjatkicm byly jedynic wypo-
wiedzi starszych wiekiem katolikéw, ktdrzy majg pewne przedmioto-
we wyobrazenie obecnoscei realnej, rozpowszechnione nadal jako rze-
koma nauka katolicka, a ktére w gruncie rzeczy jest przeciwiefistwem
dogmatu wiary.

** Die Zeit”, z dn. 30 IV 2003, 5. 27.
6 Planowana jest naukowa ocena ankiety; por. CiG nr 55/2003, 5. 179n., 182n.; ,.Chri-
smon’”, 7. 5/2003, s. 58-73,
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Wryniki ankiety, poddane fachowej ocenie, sg jedynie waska repre-
zentacja opinii i jako takie nie sg zadnym kryterium prawdy, ale jako
wyraz ,,zmyshu wiary wierzacyeh’” (,,sensus fidelium™) podlegaja teolo-
gicznej refleksji. Od dawna bardzo zajmuje mnic pytanie”: Czy nie
poszliSmy - réwniez w wymiarze oficjalnego nauczania — za daleko?
Czy doktryna eucharystyczna, podobna do przedstawionej w encyklice,
nie jest — zostawiajge na boku wszystkie inne perspektywy — niczym
wspanialy fresk, pokrywajacy strop barokowego kodciola? Niebo jest
otwarte — pragnie przekaza¢ obraz. Ale z tej chwaly nic nie przechodzi
na lud Bozy, zgromadzony na dole, w tawkach. Niewiele dochodzi tam,
gdzie wierni, po zbyt krotkim spojrzeniu w gdre, patrzg na siebie na-
wzajem i pragng wicdzied, dlaczego whaénie sprawujg Eucharystie. Spra-
wujg te celebracje, o ktdrej IT Sohdér Watykaiiski powiada, 7e jest 7rd-
dtem i zarazem szczytem catego Zycia chrzescijariskiego, a Marcin Lu-
ter stwierdza, ze jest sumqg Ewangelii.

Co musi sie wydarzy¢, aby to wszystko nie bylo jedynie piekng
mowg o sprawowanin Encharystii, lecz aby bylo doswiadczane w okre-
dlonej formie, aktywnym wspoluczestnictwic oraz pézZnigjszej teologicz-
nej refleksji? Rozstrzygnigcie na ten temat nie pada podczas mszy pa-
pieskiej, sprawowane] na stadionie czy na placu §w. Piotra, lecz we wspol-
nocie, kierowanej przez madrego, swiadomego problemdw oraz wrazli-
wego proboszcza i jego wspotpracownikéw w duszpasterstwie. Ich od-
powiedzialnos¢ nigdy nie byla tak duza jak dzisiaj.

then, Grzegorz Bubel 57

Orro Hermann Pescrr, ur. 1931, wykladowcea teologii systermnatyczncg na Uni-
wersytecie w Hamburgu. Autor wielu publikacji z dzicdziny teologii dogma-
tyczne] 1 ekumenicznej.

27 Por. przyp. 17.
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Piec stow Kosciola

Jacek Salij OP

W niedziele i Swigta nakazane
uczestniczy¢ we mszy Sw.

i powstrzymac si¢ od prac
niekoniecznych

Fenomen cotygoedniowego swigta

Qd urodzenia zyjemy w kulturze o ustabilizowanym rytmie swigt,
przeplatajacych si¢ z dniami powszednimi, co utrudnia nam zdumienie
tym fenomenem religijnym, jakim jest cotygedntowe swieto. Mato kto
zdaje sobie sprawe z tego, ze regularnego, obchodzonego co kilka dni
swigta nie mialy ani religie starozytnych Grekéw czy Rzymian, ani dawne
religic Stowian czy Germanéw. Zadna tez z religii Dalekiego Wschodu
— ani hinduizm, ani konfucjanizm, ani buddyzm, ani szintoizm —1 zadna
z pierwotnych religii Czarnej Afryvki czy Indian amerykanskich nie zna
swieta, ktére byloby analogiczne do Zydowskiego szabatu, chrze$cijari-
skiej niedzieli czy muzulmanskiego piatku.

Instytucja cotygodniowego $wigla wyrasta z obietnicy, ktory prze-
petnione jest cale Pismo Swiete: ze Bog, ktory pierwszy nas ukochal,
pragnie by¢ przez nas kochany i chee sie z nami przyjaZznic. 016z laka
wizja stosunkdéw miedzy Bogiem i ludZmi byla zupelnie nieznana reli-
giom pozabiblijnym.

Bogowie mogq (ubic czy nawet kochac konkretne jednostki — pisze
wybitny znawca religii starozytnych Grekow — nigdzie jednak nie spotka-
my Sladow mitosci bostwa do cziowieka w ogdle, do wsZystkich Tudzi 2yjg-
cych na ziemi. Bogowie majq bowiem pelne poczucie swej odrebnosci,
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a do ludzi odnoszaq sie 7 lekcewazeniem { wyrainym chifodem. Te stabe, nie-
pozorne, nigmagdre, Smiertelne istoty nie naleiq do ich swiata. W gruncie
rzeczy obustronny stosunek ludzie-bogowie nacechowany jest tyin samym
chiodem. Nigdzie nie spotkamy mysli, Ze cziowiek ma do bdstw odnosic sie
z mitoscig i tego samego moze od nich oczekivad. Poboznosc¢ grecka nie
ma nic wspdlnego z mitosciq. Stosunek cztowieka do boga to stosunek stab-
szego do silniejszego. Podobnie 1zecz sig ma i 7 drugiej strony: bogowie
zdajq sobie sprawe ze swojej potegi i dlatego wymagajg od ludzi czci' .

Przeswiadczenie, ze dystansu, jakim oddzielony jest czlowiek od
bdstwa, w Zaden sposéb nie da sig przekroczyd, jest wspdlne wszystkim
religiom nicbiblijnym. Wyznawcom tych religii nigdy nie przyszloby
do glowy, zeby za pomocg modlitw i ofiar szukaé przyjaZni z Bogiem.
Oni modiili si¢ i skladali ofiary, bo starali si¢ w ten sposéb usmierzy¢
gniew hogdw oraz zapewnic sobie ich opieke. Tak uksztaltowana reli-
gijnosé nie tylko nie odczuwala potrzeby regularnego kontaktu z Bo-
giem, ale nieraz doswiadczala lgku, aby nadmiernym naprzykrzaniem
si¢ Bogu nie wzbudzié w Nim podejrzen, ze prébujemy si¢ z Nim spo-
ufalié, i nie narazi¢ si¢ w ten sposéb na Jego gniew. Wiele swiadectw
tego leku znajdziemy m.in. w tekstach starogreckich.

Dopiero biblijne objawienie, ze czlowick zostal stworzony na ob-
raz i podobienstwo samego Boga, i ze Bdg pierwszy szuka przymierza
i przyjazni z ludZmi, wprowadzilo przewrdt w nasze stosunki z Bogicm.
W zasiegu naszej wyobraZni pojawila si¢ mozliwodé, a nawet powin-
nos¢ codziennej modlitwy oraz czestego, przypadajacego regularnie co
kilka dni $wietowania jako podstawowych sposobéw naszego zblizania
sig do Boga 1 piclggnowania naszej z Nim przyjaZni.

Nie od rzeczy bedzie uprzytomnicé sobie, ze dzisiejsze odchodze-
nie od praktyk religijnych ma wicle cech zwyczajnego regresu do daw-
ngj religijnosci pogaiiskiej, kiedy to czlowiek w zasadzie uznawal Pana
Boga, liczyl na Jego opieke i od czasu do czasu uciekal si¢ do Niego za
pomeocg religijnych akiéw, ale do glowy by mu nigdy nie przyszlo, zeby
sie z Bogiem przyjaZnic.

LW, Langauer, Religijno$¢ staroiytnyeh Grekow, Warszawa 1994, 5. 168n.
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Wrypelnienie starotestamentalnego szabatu w Chrystusie

Odkrywanie religijnego znaczenia niedziel dobrze jest zaczynad
od przypatrzema si¢ szabatowi, jednemes 7 najwigkszych skarbéw Sta-
rego Testamentu. Ot6z szabat byl w Starym Testamencie swigtowa-
niem trzech wielkich prawd o Bogu - byl wyslawianiem Boga jako
Stwérey, jako Wyzwoliciela 1 Opiekuna swojego ludu oraz jako Daw-
cy Przymierza.

Prawde pierwszg podkresla sama juz ,.szabatowa’ konstrukcja opisu
stworzenia wiata (Rdz 1,1-2,4). To, ze szabat byl dniem dziekczynie-
nia Bogu za dzielo stworzenia, podkre§lono réwniez w pierwszej re-
dakcji Dekalogu, jaka znajduje si¢ w Ksigdze Wyjscia: W szesciu dniach
bowiem uczynit Pan niebo, ziemig, morze oraz wszystko, co jest w nich,
w siddmym zas dniu odpoczal, Dlatego poblogostawit Pan dzied szaba-
ne i uznal go za swiety (Wj 20,11),

Z kolei w drugiej redakcji Dekalogu szabat jest przedstawiony
przede wszystkim jako pamigtka centralnego w Starym Testamencie
wydarzenia zbawczego, wyzwolenia z niewoli egipskiej: Pamigtaj, Ze
bytes niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowadzif cig stamtgd Pan,
Bdg twdj, rekg mocng i wyciggnietyim ramieniem: przeto ci nakazat Pan,
Bdg mwdoj, strzec dnia szabatu (Pwt 5,15). To dlatego drwing wobec Boga
— oburzajy sie prorocy — jest zachowywanie szabatu przez gnebicieli
ubogich (por. Am §8,4n.). Przeciez nie mogg prawdziwie wystawiac Boga
Wybawcy ci, ktorzy uciskajg 1 ciemigzg swoich bliZznich!

Szabat byl rowniez znakiem Przymierza: Przestrzegajcie pilnie
moich szabatdw, gdyz to jest znak migdzy Mng a wami dla wszystkich
waszych pokolen, by po tvin mozna bylo poznad, ze Ja jestem Pan, ktdry
was uswigcam (Wj 31,13). Ten wymiar szabatu nabral szczegdinego
znaczenia w czasach po zburzeniu Swigtyni, szabat bowiem stal sig
wowczas dla Zydéw podstawowym ,,miejscem” identyfikacji religijne;.

M6z wszystkie trzy wymiary szabatu znalazty wypetnienie w Chry-
stusie. Najpierw jednak przypomnijmy, ze On sam nazywal siebie nie
tylko Panem szabatu (Mt 12,8; Mk 2,28; Lk 6,5), ale wrecz mowil o so-
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bie, ze to On jest naszym Szabatem, czyli Odpoczynkiem. Taki jest sens
Jego stow z Mt 11,28-30, otwierajacych jedng z perykop szabatowych.

. Réwniez wszystkie trzy obecne w Starym Testamencie szezegdlo-
we sensy szabatu uzyskaly w Ewangeliach swoje chrystocentryczne
wypelnienie. Zobaczmy najpierw, jak w Panu Jezusie wypelnia sie sza-
bat jako dzickczynienie za Bozy dar stworzenia. Zacznijmy od przypo-
mnienia, po pierwsze, Ze stworzenie dokonalo sie przez tego samego
Syna Bozego, ktéry z milosci do nas stat si¢ czlowickicem (J 1,3; Kol
1,16; Hbr 1,2), 1 po drugie, ze w Nim, w Chrystusie, stajemy sie nowym
stworzeniem (2 Kor 5,17; Kol 3,9n.; Ef 4,24). Bég bowiem postanowil
wszystko na nowo Zjednoczyd w Chrystusie fako Glowie — to, co w nie-
biosach, i to, co na ziemi (Ef 1,10). Oczekujemy, wedfug obietnicy, no-
wega nieba i ziemi nowej, w ktdrvch bedzie mieszkata sprawiedliwosé
(2P 3,13, Ap 21,1-5).

Z powyzszego wynika, ze starotestamentalny szabat jako dzief
radosci 1 wdziecznosci za dar stworzenia byl réwniez proroctwem — za-
powiadal Dawce nowego stworzenia, Chrystusa. WyraZnie méwit o tym
On sam przy okazji jednego z szabatowych sporéw: Ojciec mdj az do
tej chwili pracuje, i Ja pracuje (J 5,17). Tnnymi stowy, Szésty Dzief
Stworzenia jeszcze trwa i po to wlasnie przyszedlem, zeby go dopelnic;
Szabat Ostateczny jest dopiero przednmiotem oczekiwan, Pisat o tym p6z-
ni¢j autor Listu do Hebrajezykow: A zatem pozostaje odpocynek sza-
batu dla ludu BoZego. Kto bowiem wszedl do Jego odpoczynku, odpocz-
nie po swych czynach, juk Bdg po swoich. Spieszmy sig wiec wejs¢ do
owego odpoczynku, aby nike nie szedf za tym samym priykiadem niepo-
stuszeristwa (4,9-11),

Pan Jezus dopelnit szabatu réwniez w jego aspekcie pamiatki wy-
zwolenia z niewoli egipskiej. Tamto wyzwolenie bylo, rzecz jasna, cie-
niem i zapowiedzia tego, ktére mialo sie dokonac przez Jego krzyz
i zmartwychwstanie. Watek ten — ze Pan Jezus jest Dawca takiego wy-
zwolenia, kiére szabat jedynie zapowiadal — pojawil sig réwniez w ewan-
gelicznych tekstach szabatowych, mianowicte w opisie uzdrowienia ko-
biety zgietej w pét. Oto jak sam Jezus tlumaczy. dlaczego uzdrowit ja
whasnie w szabat: PrzecieZ kaidy z was odwigzuje w szabat wolu czy
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osta od fobu | prowadzi, by go napoid. A tej corki Abrahama, ktdrg
szatan osiemnascie lat trzymat na uwiezi, czyz nie naleiato uwolnic od
tych wigzéw w dzient szabatu? (Fk 13,15n.).

Takze przymierze z gory Synaj, ktdrego szabat byl znakiem, bylo
tylko cieniem i zapowiedzig tego przymierza nowego i wiecznego, ja-
kie zostalo dokonane przez Jezusa i potwierdzone Jego krwig (por. Mt
26,27n.; paralel.).

Jak wiec widzimy, szabat, we wszystkich trzech swoich znacze-
niach, jednoznacznie prowadzil do Ewangelii. Mozna go poréwnaé do
rzeki, ktéra prowadzi do morza i w nim znajduje swoje wypekienie.
Sensem szabatu bylo réznoredne wskazywanie na Mesjasza, z chwila
jednak, kiedy przyszed! Ten, na ktorego szabat wskazywal, ta jego funkcia
sie skoficzyla i szabat, podobnie jak Swiatynia i wiele innych instytucji
oraz przepiséw Starego Testamentu, ustapii miejsca Chrystusowi. Niech
nikt o was nie wydaje sqdu co do jedzenia i picia — powie apostol Pawel
- bgei w sprawie Swigta czy nowin, czy szabatu. Sq to tvlko cienie spraw
provsziveh, a rzeczywistos¢ nalezy do Chrystusa (Kol 2,16n.).

Dlaczego niedziela?

Zatem jest pewnym uproszczeniem stwierdzenie, ze chrzescijan-
ska niedziela zajela miejsce starotestamentalnego szabatu. Scisle bio-
rge, szabat ustapil miejsca Chrystusowi, ktdrego zapowiadal, niedziela
za$ jest dniem szczegdlnego radowania si¢ Chrystusem oraz tym wszyst-
kim, czym OCn nas obdarza.

Dlaczego ten szczegdlny dzien Chrystusa obchodzimy wlasnie
w niedzielg? Pytanie! Przeciez to nie przypadek, ze Chrystus Pan zmar-
twychwstal nie w szabat, ale wlasnie w niedziele, w pierwszy dzien
po szabacie. W pigédziesigt dni potem, réwniez w niedziele, na apo-
stoléw zstapil Duch Swiety, dajac poczatek widzialnemu istnieniu
Kosciola. Opatrznosé Boza z calg pewnoscig nieprzypadkowo wybra-
la na te dwa wydarzenia wlasnie plerwszy dzien po szabacie, czyli
niedziele.
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Zmartwychwstajgc w pierwszy dzieri biblijnego tygodnia, Chry-
stus Pan uroczyscie obwiescil, ze Jego smier¢ na krzyzu byla zwycie-
stwem 1 ze zaczyna si¢ juz czas Przymierza Nowego i Wiecznego. Przy-
mierze to zostalo przypieczetowane Jego Krwia, kidra oczyszeza z grze-
chdéw. Podobnie jak w prerwszy dziend stworzenia Bog stworzyl niebo
i ziemig oraz oddzielit Swiatlo od ciemnosci, tak dzien zmartwychwsta-
nia Chrystusa jest poczatkiem stworzenia nowego. Juz teraz stajemy sig
nowym stworzeniem, §wiatynia tego samego Ducha Swigtego, ktéry jest
jednoczesnie Duchem Ojca i Duchem Syna. Stajemy sig nowym stwo-
rzeniem coraz bardziej — w miarg jak Duch Swigty wypelnia nas swia-
ttem Chrystusa i usuwa z nas ciemnosci grzechu.

Kazda niedziela przypomina nam o tym, ze w Poranek Wielkanocny
rozpoczal si¢ Dzien, kiory nigdy sig nie skorficzy. Prorokowat o nim [za-
jasz: Gdy nadejdzie czas mej taski, wystucham cie, w Dniu Zbawienia
przyide ci z pomocg (1z 49,8). Z nadejécia tego dnia radowal sig apostol
Pawel: Oto teraz czas apragniony, oto teraz Dzieni Zbawienia! (2 Kor
6,3). Dlatego dominujacym nastrojem egzystencji autentycznie chrze-
Scijafiskiej jest poczucie przebywania w §wietle. Sam Chrystus Pan méwit
o tym wielokrotnie: Ja jestem Swiartosciq swiata. Kto idzie za Mng, nie
bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie mial swiatto zveia (J 8,12); Wy
Jestescie swiatlem swiata (Mt 5,14).

Zatem dla chrzescijanina przykazanie Pamigiaj, abys d’mn Swig-
ty swiecil ma réwniez swoj wymiar powszechny. Po to swigcimy nie-
dzielg, aby jej swiateczny nastrdj ogarnial cale nasze zycie. To prze-
ciez oczywiste, ze calego naszego Zycia, a nie tylko niedzielr, dotyczy
takie wezwania jak: Pana Chrystusa swigicie w sercach waszych!
{1 P 3,15), albo: Noc sie ma ku kovicowi, a przyblizyt sig Dzier. Od-
rzucmy wige ucezvnki ciemnosci, a przyobleczmy sie w throje swiatta!
(Rz 13,12).

To spojrzenie, Ze cale nasze zycie powinno by¢ jednym wielkim
dniem $wietym, zywe bylo zwlaszcza w starozytnym Kosciele. Uksztal-
towal sie nawet wtedy argument — dzi§ wiemy, ze niesprawiedliwy — iz
Bdg natozyt Zydom obowigzek szabatu ze wzgledu na twardosc ich serc:
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pograzonych w sprawach ziemskich trzeba bylto poniekad przymusié do
tego, zeby przynajmnicj jeden dziefi w tygodniu poswiecili Bogu®. My,
chrzescijanie — mowili o sobie z duma, ktéra dzi€ nas troche 7enuje —
cale zycie §wietujemy, tzn. codziennie staramy si¢ zy¢ bliske Boga
i w wolnosci od grzechu.

Ta whagnie intuicja dala poczaiek potrzebie odprawiania Euchary-
stii, ktdra stanowi przeciez samo centrum niedzielnego §wigtowania,
réwniez w inne dni tygodnia, a nawet codziennie. Intuicja ta wyrazida
sie réwnicz w chrzedcijariskich nazwach dni tygodnia, po dzi$ dzied
uzywanych w tacinic koscielnej (a podobno réwniez w jezyku poriu-
galskim). mianowicie niedziele nazywa sig — 1 to juz od czasow apostol-
skich (Ap 1,10) — ,.dniem Pariskim”, pozostale zas dni: ,,Swigto drugie”,
Swieto trzecie” 1 tak az do ,,$wicta szostego™.

Powiedzcie mi wy — pyta Orygenes w swoim ,.Wykladzie Ksiggi
Rodzaju” (10,3) — ktdrzy tylko w dni swigteczne przychodzicie do ko-
sciota: Czy porostate dni nie sq swigtami? Czyz nie sq dniami Pana?
(...) Bég nienawidzi tych, ktdrzy sqdzq, e jednego tylko dnia jest swigto.
Ten punkt widzenia warto przypomniec takim wyznawcom jurydyzmu,
ktérzy nawet w drugi dzien Wielkanocy czy Bozego Narodzenia nie pdjdy
juz do kosciola, poniewaz prawo kanoniczne nie naklada takiego obo-
wiazku pod grzechem.

2 Wybdr starochrzescijanskich wypowiedzi krytycznych wohec zydowskiego szabatu
znalezé mozna w: H. Pietras. Dzieri swigtv. Antologia tekstow patrystycznych o Swig-
towanin niedzieli, Krakow 1992, w rozdz. pt. Dzied przewyiszajgey szabat, s. 46-74.
Warto zauwazy< e ksigzke rowniez dlatego, #e zawiera ona mndstwo tekstow $wiad-
czacych o znaczeniu niedzieli w Kodeiele starozytnym. Zob. tez: 5. Bacchiocchi, Od
soboty do niedzieli, Warszawa 1985. Wprawdzie jest ona naznaczona adwentystycz-
nym dogmatem, jakoby chrzescijanie nadal byli zobowiazani do przestrzegania sza-
batu, jednak nawet autor doktrynalnie zainteresowany w maksymalnym opdZnianiu
poczatkéw niedzieli, ze wzgledu na swojg naukows rzetelnoéé, niewicle zdotat tu osig-
gngé. Ksigzke Bacchiocchiego omawiam iz jej tezami polemizuje w artykule: Spdr
o niedziele, W drodze”™ nr 1/1989, s.81-87 (artykut przedmkowany w mojej ksigZce
pt- Poszukiwania w wierze).
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Niedzielna msza $w.

Katechizm Kosciota Katolickiego {nr 2177), a za nim Jan Pawet I1
w liscie apostolskim ,,[Dies Domini” (nr 32), przypomina, ze niedzielna
celebracja dnia Pariskiego i Eucharystii stanowi centrum Zycia Koscio-
fa. Cata wspéinota wiernych spotyka sig wtedy z zyjacym Chrystusem,
wigeza w Jego jedyng Ofiarg oraz karmi sie Jego Cialem. Z Chrystusem
— naszym Odpoczynkiem, Sprawcg nowego stworzenia, Zbawicielem
i Dawcg Nowego Przymierza, _

Totez Koscidt w kazdym kolejnym pokolentu przywigzuje ogrom-
ng wage do tego, zeby na niedzielng mszg $w. zwotaé mozliwie wszyst-
kich wiernych. Juz autor Dziejow Apostoiskich wspomina o zebraniu
sie w pierwszy dziert po szabacie na famanie chleba (20,7) w sposéb
sugerujaey, ze byly to spotkania regulame. Prawdopodobnie do tych
wlasnic spotkai odnosi si¢ upomnienie z Listu do Hebrajczykow:
Troszezmy sig o siebie wzajemnie, by si¢ zachecad do mitosci § do do-
brych czyndw. Nie opuszezajmy naszych wspélnych zebran, jak sie to
stato zwyczajem niektorych, ale zachecajmy sig nawzajem, i to tyim bay-
dziej, im wyrafniej widzicie, Ze zbliza sig Dzien (10,25).

Niezmiernie gteboko do wspdlnego §wigtowania Eucharystil za-
checa ok. 108 1. mlodszy od apostotdw zaledwie o jedno pokolenie
§w. lgnacy z Antiochii: Niech nikt nie blgdzi! Kto nie przebywa w pobli-
zu oftarza, pozbawia sig Chleba zywego. Jesli bowiem maodlitwa dwdch
0sob [jak mowi Pan (Mt 18,20)] takg moc posiada, o ile wigkszg ma
moc modlitwa biskupa razem z catym Kosciotem! Kto wigc nie wczesz-
¢za na wspdlne zgromadzenia, unosi si¢ pychg i osqdzit sam siebie.
Napisano bowiem: Pysznym si¢ Bog sprzeciwia (I P 5,5) (,.List do Efe-
zjan”, 5,2n.).

Mowiac inaczej, Koscidl zgromadzony na Eucharystig jest czyms
wiecej niz suma poszczegdlnych chrzescijan. Sw. Ignacy nie ma watpli-
wosci, ze chrzescijanin, ktdry unika wspdlnoty eucharystycznej t po-
zbawia sie Chleba zywego, nieuchronnie zmarnieje. Innymi stowy, nie-
prawdziwe byloby nasze chlubienie si¢ bliskoscia Boga, gdybydémy uni-
kali bliskodei z brad¢mi w wierze. Przeciez wlagnie we wspdlnocie eu-



W niedziele i swigla nakazane uczestniczyd we mszy sw. .. 435

charystycznej ujawnia si¢ | ksztaltuje tozsamosc Kodciola jako ludu zgro-
madzonego wokdt Chrystusa. Jestesmy zatem bardzo blisko tej intuicji,
ktorg sformutowat apostol Pawel: Poniewas? jeden jest chieb, przeto my,
liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chieba {1 Kor 10,17).

W innym miejscu swojego ,.Listu do Efczjan” sw. Ignacy zwrdci
uwage na moc, jakg nzyskuje Koscidt dzigki gromadzeniu sig na wspol-
ng Bucharystie: Starajcie sig o to, by sie czesciej gromadzic na Fucha-
rystie Bozq i na modiitwe pochwalng. Gdy sie bowiem czesto schodzi-
cie, stabng sity szatana i zgubna jego moc kruszy sig jednoscig waszef
wiary (13,1).

Datowana jako wspolczesna ,,Apokalipsa” $w. Jana ,,Nauka Dwu-
nastu Apostoiéw” (,.Didache”) widzi we wspoinym gromadzeniu sig
chrzescijan najlepszy sposdb na ochrong swej wiary wobec naporu wzma-
gajacych sie w czasach ostatecznych sit niezgody i rozproszenia: Cze-
sto sig gromadicie, azeby szukad tego, co potrzebne waszym duszom.
Na nic sig bowiem wam nie przyvda caly czas waszej wiary, jesli nie
bedziecte doskonali w czasie ostatecznym (16,2). Rzuca sig w oczy po-
dobienistwo te] przestrogi z przytoczonym wyzej wersetem Hbr 10,25.

My nie mozemy 7yd bez Swigtowania niedzieli — wyjasnia sedziemu
$w. Emeryt (1304), oskarzony o udostgpnienie swojego domu na nie-
dzielng Eucharysti¢ i jeszcze tego samego dnia skazany na Smier¢.

W dniu Pariskim porzuccie wszystko — przypomnijmy jeszcze po-
chodegee = 11T w. , Didaskalia Apostolskie” (2,59.2n.) — i spieszcie nie
wwlekajge na swoje zgromadzenie, bo przez nie oddajecie chwale Bogu.
W przeciwnym razie czym usprawiedliviq sie przed Bogiem ci, co nie
gromadzq sie w dniu Pariskim, aby stuchad stowa Zycia i spoZywac Bo-
ski pokarm, ktdry trwa na wieki 7*

Tym rézni si¢ niedzielna msza §w. od Eucharystii odprawiangj
w dziefi powszedni, Ze s na nig zaproszeni wszyscy bez wyjatku wier-
ni. Cytowane przed chwila ,.Didaskalia” nieprzyjscie na niedzielng msze

TPor. ). Salij, Perswazja, jeby nie opuszezad niedzielnej Mszy swigtej, artykul znajduja-
cy sie¢ w kilkakrotnie wydawanej ksigzce Szukajgeym drogi.
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nazywaja oddzielaniem si¢ od Kosciola i pozbawianiem Chrystusa Jego
cztonkow. Stowem, jesh ktos z wlasnej winy nie przychodzi na niedzielng
Eucharystig, to tak jakby (symbolicznie, rzecz jasna) wypisywal sie z Ko-
Sciota. Kanon 21 synodu w Elwirze (ok. 306) faktycznie przewiduje
kréotkg ckskomunike dla tych, ktorzy nie pojawili sie na Eucharystii prrez
trzy kolejne niedziele.

W czasach, kiedy wszyscy wierni z danej miejscowosci mogli sic
pomiescié w jednej Swiatyni, t¢ zasadg, ze w niedziele caly Koscidt gro-
madzi sig wokol ottarza, wyrazano symbolicznie zakazem mnozenia
celebracji cucharystycznych, Jeszeze dzisiaj w wielu cerkwiach prawo-
stawnych odprawia sie tylko jedng Eucharystie dziennie.

Jde¢ widzialnego gromadzenia si¢ w niedzielg wszystkich wiernych
wokol Chrystusa mozna ponadto — i trzeba (najwigcej tutaj zalezy od
duszpasterzy) — podkresiaé szezegdlng wspolnotowoscia odprawiane)
Eucharystil. Chodzi o to, 7zeby zwlaszcza w niedziele raczej ulatwiaé niz
utrudnia¢ wiemnym poczucie bycia wspdlnotg wiary. Szalenie ciekawe
spostrzezenie na ten temat znalaztem niedawno w praktycznie dzis nie-
dostepnym artykule o. Woronieckiego: Nuncjusz Mentuaro, ktory w brze-
mieniych latach 1551-1552 preebywal w Polsce, zhudowany byt poboz-
nym zachowaniem sig na Mszy Swigtej kréla Zygmunta Augusta, kidry
petnym glosem a tutta voce Spiewat Credo i inne czesci Mszy swigtej, Kto
wie, czy to przywigzanie do wiary przez liturgie nie byfo jednym z moty-
waow, kidre utrzymaly chwiejnego monarche przy wierze przodkow!

Trzy wymiary odpoczynku niedzielnego

Przypatrzmy si¢ teraz drugicj czesci przykazania dotyczacego swig-
cenia niedzieli: { powstrzymacd sig od prac niekoniccznych. Zrodtowym
odniesieniem tego obowiazku jest — gigboko zreinterpretowany w du-

+1. Woroniecki, Doniostosc wychowaweza Bturgii eucharystyeznef, w, Pumigmik polski
XXVII Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego w Chicago w roku 1926,
Chicago 1927, s. 14.
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chu wiary chrzescijanskiej — starotestamentalny zakaz wykonywania
w szabat jakiejkolwick pracy. Stary Testament mowi o tym nie tylko
w obu redakcjach Dekalogu (W) 20,10; Pwt 5.14), ale wielokrotnie
(m.in. Wj 16,22-30; 31,14n.; Lb 15,32-36; Ne 13,15-19; Iz 58,13n.;
Jr 17.21n.).

016z chrzeseijanie bardzo wezesnie zaczeli traktowad werset Kpl
23,7 {opus servilis non facietis in eo) jako szczegdlnie charakierystycz-
ne sformulowanie tego zakazu, i po pierwsze, nadali mu sens duchowy,
»Zajecie niewolnicze”, ,prace sluzebng” odnoszac do grzechu, po wto-
re, rozciggajac zakaz na wszystkie dni tygodnia.

My lepief rozuniemy swigtowanie szabatu — pisze na poczatku 111 w.
Terwlian - ze nie powinnisiny wykonywad prac niewolniczych nie tylko
sidgdmego dnia, lecz przez caly czas (,Przeciw Zydom”, 4). W podob-
nym duchu — ¢wieré wieku poZniej — Orygenes bedzie wyjasnial, ze
biblijny zakaz noszenia ciezaréw w szabat oznacza dla nas powinnos¢
zrzucenia z siebie cigzaréw grzechu, a zakaz rozpalania ognia dotyczy
strzeZenia si¢ ztych namigtnosci (,,Wyklad Ksiegi Liczb”, 23,4).

Ten Dar Bozy, kidrym jest Duch Swiety — kontynuuje te tradycje
§w. Augustyn (7430) — obiecuje odpoczynek wiekuisry, a szabat go za-
powiadal. Otdz my, jezeli nie wykonujemy prac stuzebnych, zachowuje-
my szabat duchowo. Zydom byly one w szabat zakazane w roZumieniu
cielesnym. Kro jednak chce rozumiec prace stuzebne w sensie ducho-
wym, riech postucha Pana, ktory mowi: Kazdy, kio dopuszcza sig grze-
chu, jest niewolnikiem grzechu (J 8,34) (,.Mowa” 33,3; PL 38,208).

A teraz pare sléw na temat drugiego wymiaru odpoczynku nie-
dzielnego. Udziat w Eucharystii oraz inne zajecia duchowe w dniu Pan-
skim sitg rzeczy powodowaly — nawet bez nakazéw prawa koscielnego
— jakie$ odsunigcie od zaje¢ §wieckich. Swiadectwo tego zjawiska znaj-
dziemy nawet w przywolanej przed chwilg homilii Orygenesa. Trzeba
to podkresli¢, bo nie ma najmniejszej watpliwosci co do tego, 7e ustawa
Konstantyna Wielkiego z 3 marca 321 r., nakazujgca odpoczynek nie-
dzielny, nie byla dla éwezesnych chrzedeijan wielka nowoscia, tylko
potwierdzala (co najwyzej nieco je przyspieszajac) tendencje istniejgce
w Kodciele od dawna,
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W wydanym dokladnie pigé miesigey pdZniej zarzadzeniu, ze w nie-
dziele sadom nie wolno zatatwiaé spraw spornych, wolno natomiast
zajmowaé sie sprawami radosnymi {np. oglaszaé wyzwolenie niewolni-
kéw), cesarz wprost wyjasnia, ze chodzi mu o zapewnienie niedzie-
i charaktero swigtecznego. Kiedy w sicdemdziesiat lat od tych zarzy-
dzen cesarze Walentynian, Teodozjusz i Arkadiusz wydadzg ustawe,
z 17 kwietnia 392 r., zakazujaca odbywania w niedzielg walk cyrko-
wych, napisza juz z calg jasnodcig, ze chodzi im o USHHI¢L1L konkuren-
¢ji wobec misteriéw chrzedcijanskich.

W clggu nastepnych wiekdw dokonuje sie coraz glebszy powrdt do
idei dostownego pojmowania ,,prac shuzebnych”, ktérych zakaz bedzie
definiowal prawny wymiar odpoczynku niedzielnego. Szezytem lej ewo-
lucji wydaje si¢ zarzadzenie Karola Wielkicgo 7 789 ., z wielkg szeze-
gdlowoscia zakazujace w nicdziele wszelkiej niekoniecznej pracy fizycz-
nej: Postanawiamy ponadto, azeby zgodnie 7 nakazem prowa Pariskiego
nie wykonywac w niedziele prac stuzebnych. (...) Niech meiczyini nie
podejmujq prac rolnych, ani nie uprawiajq winnicy, nie orzq pola, nie
niwnjg, nie koszq trawy, nie stawiajq stogow, rie karczujq lasow, nie
Scinajg drzew, nie pracujg w kamieniolomach, niech tei nie podefnujg
swoich ulubionych prac, niech nie chodzg na towy. Tylko trzy obcigienia
wolno podejinowad w niedziele: podefinowac cigzary goscinnosci, przy-
gotowywacd jedzenie i w razie potrzeby zaniesc ciato do grobu. Rowniez
kobiety niech nie robiq ubvan, nie przygotowujq szat, nie s2yjq, nie haftu-
Jg, nie greplujg welny, nie trzepiq pfétna, niech na widoku szat nie piory,
niech im bedzie wolno pedzic barany fna pasze]' — aby jak najpetnief
byla zachowana czes¢ i odpoczynek dnia Paviskiego. Natomiast niech sig
zewszqd zhierajq {do kosciota] i niech chwalg Boga za wszystkie dobra,
Jakie w tym dnin nam uczynit {,Capitularia™, 80; PL 97,181).

Dzi§ na ogdét nie jesteSmy swiadomi tego, jak wielka prace wyko-
nal Koscidl sredniowieczny w obronie odpoczynku niedzielnego dla
nizszych warstw spolecznych. Jezeli pan przymusza swojg stuzbe do

*Nie mam pewnosci, czy trafnie oddalem tajemniczy wyraz ,berbices”: ,berbices tun-
dere habesnt licitum™,
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pracy w dzied swigieczny - czytamy w zbiorze ,.Leges ecclesiasticae”,
wydanym przez kréla Anglow w 905 r. ~ poniesie karg za pogwalcenie
prawa (PL 138,458). Jezeli pan provmusza swoich poddanyeh do pracy
w dzieri Swigteczny — cyluje teraz prawo wydane przez wspolczesnego
Chrobremu Kanuta Wielkiego, kréla Danii — utraci owego stuge, kidry
odtgd ma by czlowiekiem wolnym, oraz wisci groywne za pogwalcenie
prawa (PL 151,1179).

Przeciwko panom przymuszajacym swoich poddanych do pracy
w niedziele wydaje sie skierowane prawo wydane przez $w, Stefana,
krola Wegier: Jezeli jakis ksiydz albo urzednik, albo jokis inny wierny
spotka kogos pracufqeego w dzier Parski, niech go spedzi [z polaf. Je-
zeli pracowat wotami, nalezy mu wotu odebrac i oddad ludnosci do Zje-
dzenia. Jezell zas do pracy uzywal koni, konie nalezy mu odebrad, zas
pan {tego pracujgeego], jesli chee, moze go odzyskad za wotu, kidry, tak
Jjak powiedziano wyzej, niech bedzie zjedzony (PL. 151,1246).

Zakaz prac stuzebnych (ktére w zasadzic utozsamiano z praca fi-
zyczng), w polaczeniu 7 zakazem zajmowania sie handlem i odbywania
sadow oraz jakichkolwick czynnosci 7 sadem zwiazanych, istotnie
wzmocnity swigteczny charakter niedzieli jako dnia Eucharystii. Do-
dajmy, 7e nicdzielna msza. na ktorg ludzie przychodzili lub przyjezdzali
§wigtecznie ubrani i nie liczgc czasu, dawata odmienng od codzicnnej
i regularng okazje do podtrzymywania wigzi z krewnymi i sgsiadami.
Ten jednoznacznie skoncentrowany wokét kosciota sposéb odpoczy-
wania w niedzielg odpowiadat wiclu ludziom do tego stopnia, ze nie-
dzielne nieszpory, chod udzial w nich nigdy nie byl obowigzkiem, cie-
szyly si¢ ogromna populamoscia.

Stereotypowg listg pozytywnych rad, jak zagospodarowaéd czas
odpoczynku niedzielnego, znajdziemy juz u §w. Marcina z Bragi (1580):
udad sig do miejsc swietych, odwiedzid brata lub proyviaciela, pocieszyé
chorego, ucisnionym pospieszyd z radg 1 pomocg w dobrej sprawie
(,,O poprawie wiesniakéw”, 18). Bardzo podobne rady znajdziemy we
wspolczesnym Katechizmie Ko$ciota Katolickiego, nr 2186.

Termin ,,prace shazcbne” byl uzywany w prawie kanonicznym az
do 1983 1, jednak duszpasterze, wskutek zamazywania sig roznicy mie-
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dzy pracg fizyczna i zajeciami umystowymi, probowali go zastepowad
pojeciem ,,pracy zarobkowej” lub ,pracy powodujace) zmgczenic”.
W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. szczesliwie zdecydowano
si¢ na definicj¢ opisowa: w niedziele nalezy powstrzymad sig od wyko-
nywania tych prac i zajec, ktére utrudniajg oddawanie Bogu czci, prze-
Zywanie radosci wtasciwej driowi Paristiemu oraz korzystanie 7 nalez-
nego odpoczynku duchowego i fizyeznego (kan. 1247), Znajdujacy sie
w przykazaniu koscielnym zwrot ,,prace niekonieczne” jest skrétem tej
definicji.

Jacek Sary OP, ur. 1942, prof. dr hab., kierownik Katedry Teologii Dogmatyce-
nej UKSW w Wurszawie, konsultor Komisji Nauki Wiary Episkopatu Polski,
czlonek polskiego PEN-Clubu i Komitetu Nauk Teologicznych PAN. Autor m.in,
ksigzek: ,, Wybieramy zycie” (2002), . Tajemmnice Biblii” (2003). Micszka w War-
sZzawie.
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Ewangelia w Eucharystii

Wzniesienie duszy
(1 ndz. Adw. - £k 21,25-28.34-36)

Do Ciebie, Panie, wznosze mojq dusze — spiewamy wspolnie z psal-
mistg w Eucharystii... To slowa modlitwy, zarazem obraz postawy, ktd-
rg mamy przyjaé w Adwencie - w obliczu przychodzacego do nas Pana,
Jego przyiscie zaczelo sie 2 tys. lat temu, gdy — jak wyznajemy — Bog
zstapil z nieba na ziemie. Takze to wyznanie jest obrazowe: niebo nic
oznacza przestrzeni ponad naszymi glowami, lecz niewidzialng, Bosky
rzeczywistosé, ktéra wiasnie w Jezusie zjawia si¢ na ziemi, posrod nas:
nie tylko w naszym otoczeniu, lecz osobowo — w naszym wnetrzu, Gdy
przeto modlimy sie, czyli probujemy wznies¢ nasza duszg do Boga, nie
nalezy mysle¢ o wielkiej odleglosci, jaka nas od Niego dzieli. Nasze
~wznoszenie si¢” do Boga jest odpowiedzig na Jego .,znizenie si¢” do
nas, unizenie, ktérego znakiem okazat sie krzyz. I dlatego takze modli-
twa przybliza do Boga na drodze krzyza. Wznoszenie si¢ nie znaczy
futaj odrywania sie od ziemi. To raczej otwieranie si¢ ziemskiego Zycia
na Boskg rzeczywistosé, 1jesh modlitwa sprawia trudnosci, sa to bdle
rodzenia si¢ — Bozego Narodzenia — spelniajycego sie w nas i naszym
otoczeniu.

Trudnosci, ktdre przezywamy, przygniataja, .,dotuja”, jak si¢ mowi
obrazowo. Tak obciazeni, czujemy si¢ niezdolni, by wznies¢ dusze do
Boga, skoro wszystko dciaga nas w déh. A jednak pomoc przychodzi
z gory, dlatego wystarczy, ze bedziemy czujni, gotowi na jej przyjecie —
na przychodzacego nam z pomocg Jezusa. Nie oczekujemy Go jako
dalekiego, nieznanego. Jego przyjscie nastapi znienacka tylko dla tych,
ktorzy przestali czuwac 1 modlié sig. Dlatego ostrzezenie w Ewangelii:
Uwazajcie na siebie, aby wasze serca nie byly ocigiate wskutek obiar-
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stwa, pijaristwa i trosk doczesnych, Zeby ten dzien nie proypadt na was
znienacka, jak potrzusk. Tak, 1 . iroski doczesne™ czynig nas ocigzaly-
mi” wledy, gdy nie przezywamy naszego zycia codziennego w jednosci
7 wciclonym Bogiem. Nie tylko na koricu dnia mamy si¢ modlié: Wszyst-
kie nasze dzienne sprawy / Przyvjm litosnie, Boie prawy. Skoro przyjat
On nasze czlowicczenstwo, nic co ludzkie nie jest Mu obce... Przyjmuje
wszystko, zarazem oczekuje wspdtdzialania — powierzenia si¢ Jemu
w naszej modlitwie, w ktdrej zanoszac do Niego nasze sprawy — sami
si¢ wznosimy, wzmocnicni Jego mocea.

Czuwajcie wigce i mddicie sig w kaidym czasie — wzywa nas Jezus.
Adwentowg modlitwg moze by¢ powtarzanie: Do Ciebie, Panie, wzno-
sze maojg dusze. Powtarzajq si¢ nieustannie trudnagei, nawiedzajg roz-
maite nieszczescia, czasami tak ogromne, ze zgodnic z ewangeliczng
Zapowiedzia ladzie mdlejg ze strachu w aczekiwaniv wydarzed zagra-
zajgcych ziemi. Tymcezasem Ewangelia jako Pobra Mowina zapowiada
wiece): A gdy sie to dziad zacznie, nabierzcie ducha | podniescie glowy,
poniewaz zbliza si¢ wasze odkupienie. Nauczeni wznosié dusze do Boga
w kazdej sytuacji, rozpoznamy Jego zblizanic si¢ takze tam, gdzie po
ludzku pozostawalyby tylko rozpacz i depresja. Gdy wige ustyszymy
padeeas Eucharystin wezwanie: W gdre serca, niech odpowiedzia beda
nic tylko stowa: Wznosimy je do Pana. Naprawde pozwdlmy naszemu
Panu pociggnaé nas do siebic.

Wielkie rzeczy Boze
(2 ndz. Adw. - Lk 3,1-6}

Wiglkic rzeczy. .. Te stowa sa czgsto wypowiadane ze wzruszeniem,
ale — ramion, i wyrazaja lekcewazenic. Tak odpowiadamy, gdy cheemy
pokazad, 7ze czyjas relacja o faktach, waznych w oczach méwigcego,
nie wywoluje w nas oczekiwanego wrazenia. Ton mojej odpowiedzi to
potwierdza: TeZ mi wielkie rzeczy... Taka reakcja oznacza mdj scepty-
cyzm i moze zrazié méwigcego, zarazié¢ zwatpicniem. I gdyby przyda-
rzalo si¢ to nagminnie, wiedy powstawatoby podejrzenie, ze nie ma juz
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dla nas naprawde wielkich rzeczy. Czy nasza mowa nie zdradza kryja-
cej si¢ w nas niewiary? Czy mozemy jeszcze powtarzaé z przekona-
niem slowa, ktore przychodzg do nas jako slowo Boze: Pan Bog uczynit
/ wielkie rzeczy dla nas?

Psalmista, modlacy sig tymi slowami, ma na mysli wielkie wyda-
rzenia z przeszlodei narodu wybranego: wyzwolenie z niewoli babilor-
skiej — echo czy ponowienie pierwszego wyzwolenia, wyjscia z Egiptu,
domu niewoli. Pamigé o tych wielkich rzeczach trwala, ulegala jednak
ostabieniu w okresie pomys$lnodci, natomiast odzywata, gdy przycho-
dzilo nowe nieszczescie, kolejne zniewolenie. Wiedy wspomnienie Bo-
zego dziatania pobudzato do modlitwy: Odmied zrowu nasz los, Panie.
Modlgey sie zyje nadziejg, ze ten sam Pan, ktéry dokonat wielkich rze-
czy w przeszlosci, moze znéw objawié swojg moc — obecnie. Te nadzie-
je podirzymywali prorocy, za$ ostatni z nich, Jan Chrzciciel, oglaszat
ostateczne spelnienie dawnych zapowiedzi, zapewniajac: I wszyscy lu-
dzie ufrzq zhawienie Boze. lak, ale dopiero na koricu wszyscy to zoba-
czg. Bo zbawienie zaczeto sig w ukryciu, poczynajge od jednosiek, a do-
kladniej: od jednej osoby — Maryi. Jako pierwsza przyjela Ona Zbawi-
ciela w tudzkiej postaci danego Jej Syna. Po Jego poczeciu pelna dzigk-
czynienia wystawiala Boga stowami, ktére dobrze znamy. Wystarczy
tylko przypomnieé: Wielbi dusza moja Pana, (...) gdyz wielkie rzeczy
wczynit mi Wszechmocny.

Maryja na zawsze poswiadcza wiclkie rzeczy, ktére Bog uczynit
dla Niej, a przez Nig dla wszystkich ludzi. Jej §wiadectwo nie zamkneto
sie w przeszlosci, lecz odnawia si¢ nicustannie w dziejach Kosciota. Takze
nasze pokolenie moglo doswiadczyé, jak wielkie przemiany dokonaly
sig dzigki jednostkom, ktore zawierzyty Maryi jako Matce, catkowicie
Jej sie oddajge... A wiedy przezywali§my to, co wspominat i psalmista:
Wydawato sig nam, Ze snimy. / Usta nasze by#y petne smiechu, / a jezyk
Spiewat 7 radosci. Czy pamigtamy, 7e ciagle mamy za co dzickowaé i wiel-
bi¢ Boga? Dziwnie brzmigce stowo ,,wielbié” oznacza dostownie ,.czy-
ni¢ wielkim”, a w odniesieniu do Boga: rozpoznawaé, uznawaé Jego
wielkos¢ w dzielach, ktérych dokonuje. To wiclkie rzeczy pozwalijy
doswiadczyé Bozej wielkosci. Maryja przypomina jednak, ze poczgtek
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jest niepozomy, wymaga wiary. Nie mamy si¢ zrazaé, gdy Boze dziata-
nie wydaje si¢ niewidoczne czy trudne do przyjecia. Powtarzajmy wte-
dy, przypeminajmy sobie: Pan Bog uczynit/ wielkie rzeczy dla nas. Otwo-
rzy to nam oczy na kolejne dzieta Boze, kidre dokonajg sie dzieki naszej
wierze — dzigkt dziataniu Bozemu w nas i przez nas.

Wesele dzieci
(3 ndz. Adw. - Lk 3,13-18)

Wielkie rzeczy Boze dokonujg sig zawsze przez ludzi. Poswiad-
czaja to wiclkic postaci Pisma Swigtego czy dziejow Kosciola, Tak
objawia sie pelnia prawdy weielenia: skoro sam Bég stat sie czlowie-
kiem, oznacza to, ze najpeinie] wyraza Go w Swiecie czlowieczenstwo,
ktére jest obrazem Stworcy. Stusznie przeto ludzie, zwlaszcza miodzi,
marza o dokonaniu wiclkich rzeczy, Marzenta wymagajq jednak oczysz-
czenia, niejako sprowadzenia na ziemig — zgodnie z prawda wciclenia.
Dziatanie jest istotne, ale nade wszystko liczy sig jego zgodnosé z wo-
lg Boza. Rozumieli to stuchacze Jana Chrzeiciela, gdy w obliczu wiel-
kich rzeczy, jJakie on zapowiadal w imieniu Boga, pragneli tez usly-
szcd, co ze swej strony majg czynié. OdpowiedZ Bozego wyslarica skia-
da si¢ z dwdch czesei. Jego stowa kieruja sie do wszystkich i wzywaja
do dzielema sig posiadanymi dobrami z innymi, bardeiej polrzebuja-
cymi. Przedstawiciele roznych zawodow slysza tez, ze wystarezy su-
micnne spetnianie swych obowiazkdéw, bez naduzywania posiadanej
wladzy. Napomnienia Jana przestrzegajg przed 7Zadzg posiadania, za-
chlannodcia, ktéra zamyka serce przed innymi ludZmi, a glebiej przed
Bogiem. Tylko serce otwarte staje si¢ gotowe na przyjgcie objawicnia
Boga wcielonego w Jezusie — w unizeniu, w ubdstwie. Dlatego o Ja-
nic mozna powiedzied, ze nie tylko dawat wiele napomnien, ale tez
gtasit dobrg nowing.

To zaskakujgee: surowy Jan Chrzeiciel jako zwiastun Ewangelii,
czyli nie gro#nej 1 budzacej strach, ale Dorrer Nowiny! Przygotowat on
bowiem na przyjecie prawdy, ze wiclkie dziela Boga spelniajg sig przez
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tych, ktérzy rozpoznajy Jego wole w matych na pozor sprawach ludz-
kiej codziennosei. Wielkie czyny rodzq si¢ z wiclkodusznej postawy,
serca gotowego przyjgé wszystko, czym obdarza Bég. On za$ upadobat
sobie postuwe dziecka, ktdre jest wielkie nie wedtug ludzkiej oceny, ale
w aczach Ojea, stwarzajgcego je na obraz swego Syna, Jezusa.

Dziecku nie potrzeba wiele, by sig weselilo, a jego radosé pro-
micnieje z calej osoby, a wige jakze stuszne jest okreslenie: ,cieszyé
sig jak dziecko”... Do tukiej radosci wzywa nas Ewangclia jako Dabra
Nowina. Jan Chrzciciel mégt byé uznany za jej zwiastuna, skoro jako
pierwszy z prorokéw nie tylko zapowiadal, aie bezposrednio wskazat
oczekiwanego Zbawiciela-Mesjasza, Widzial 1 wiedzial wiecej od in-
nvch, gdy wg ewangelisty Jana glosil: Posridd was stoi Ten, kidrego wy
nie znacie (3 1,26). Czy przeto nie moglt powtarzac za prorokiem Izaja-
szem: Glosmy z weselem: Bog jest migdzy nami? Ten sam ewangelista
poswiadezyl pdZniej wyraZnie janowsq radod¢: wedlug umitowanego
uczniyd Jezusa Chrzeiciel nazywal siebie przyjacielem Oblubierica, cryli
Chrystusa, méwiac o sobie, ze doznaje najwyiszej radosci na glos
Oblubierica;, dodawat takze: Ta zas moja radosSc doszta do szezytu. Po-
trzeba, by On wzrastal, a ja sig wnniejszal (73,29 n.). Unizenie Chrzci-
ciela bylo najwymowniejszg zapowiedzig Jezusa. Jego radosci nie poj-
mic ten, kto jak on nic stanie si¢ maly, by nie zaslaniaé wielkosci Boga
wcielonego. Gdy czujemy sie mniejsi od Jana, radujmy sig, skoro Je-
zus upewnia nas: Miedzy narodzonymi 7 niewiast nie powstat wigkszy
od Jana Chrzeiciela. Lecz najmniefszy w krélestwie niebieskim wigk-
szy jest niz on (Mt 11,11).

PrzyS$pieszenie milosci
(4 ndz. Adw. - 1.k 1,39-45)

Spieszmy sie kochad ludzi, tak szybko odchodzg... Znane stowa
poety-ksiedza, lana Twardowskicgo, powracajg do nas, upominajg —
czasami lakze z afiszdw, gdy wyjatkowo zachecaja nie do zaspokajania
ciggle nowych potrzeb, ale do milosci, ktérej tudzie — choé o tym nie
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pamiglajg — potrzebuja najbardzicj. Odchodzenic kojarzymy ze $mier-
cia, a szybko§¢ odejscia moze znaczyd, 7e bylo nieoczekiwane, zaska-
kujgce. W odejsciu dopehia si¢c przyjscie dwojakiego rodzaju: z jednej
strony przyjscie na §wiat, od ktérego rozpoczeto si¢ nasze zycie, z dru-
giej strony przyjscie do Boga, nie tylko Poczatku, lecz i Celu wszelkie-
go zycia. Wyraza to poeta, gdy zauwaza dalej o zmartych: zeby widziec
naprawdg zamykajq oczy, to znaczy: dopiero z odejsciem w smier¢ otwie-
ra si¢ spojrzenie na cala prawdg, kidra wezesniet, w ziemskim zyciu,
widzimy — jak moéwi Pismo — jakby w zwierciadle, nicjasno; wtedy zas
{zobaczymy] twarzg w twarz (1 Kor 13,12). A skoro to widzenie ,twa-
1Zg W twarz’”” objawi sig jako spotkanie z Ojcem, ktéry nas miluje, poeta
moze dadaé: wigkszym ryzykiem rodzic sig niz uwmrzed. Po narodzeniu
bowiem, tu, na ziemi, ludzie nie zawsze znajduja mitos¢, nie ,,z winy”
Boga, tylko dlatcgo, ze musimy wyznac razem z poeta: kochamy weigs
za mato ( stale za péine. Dla milosei wszakze, ktorg Bog okazuje, nigdy
nie jest za poZno — najpdZnie) oczekuje nas wiasnie wtedy, gdy w odej-
§ciu ze §wiata przychodzimy do Niego.

Zacheta do podpiechu w mitosci wskazuje, ze nie nalezy czekac,
az nasigpi odejscie — naszych bliskich ¢zy nas samych — w przyjsciu
do Boga. Wiara zapewnia nas o Jego przyjsciu, ktore zaczeto sie 2 tys.
lat temu, by ciagle sig dopelniaé¢ w naszych dziejach — az do pelni na
koricu czasu. Dopelnienie Bozego przyjscia dokonuje si¢ w tej mierze,
w jakie) odpowiadamy na mitos¢, kidrg On jako pierwszy nam okazal.
Ewangelia poswiadcza te prawde na przykladzie Maryi. Ona jako pierw-
sza przyjeta z wiarg tajemnicg weielenia. Chod nie prosita o znak, zo-
stat on Jej dany w Elzbiecie, ktorej nieoczekiwana brzemiennosé w p6Z-
nym wieku znaczyta, ze dla Boga nie ma nic niemozfiwego (Ek 1,37).
Ta nowina sprawila, ze Maryja wybrata sie i poszta z pospiechem w gd-
#y, by nawiedzic swojg krewng. Spotkanie z Elzbiety przyniosto Maryi
potwierdzenie tajemmicy, ktora dotad Ona jedna znata. Teraz okazuoje
sig, ze réwniez Elzbieta rozpoznaje w niej Matke Pana, bo napelnia jg
ten sam Duch, ktéry wezesniej ostonit Maryje. Tak oto przyjscie Pana
sig przyblizylo, stalo wyrazniej odczuwalne, napetniajge obie przyszle
matki radoscia.
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Gdy przeto pragniemy przezy¢ przyjscie Pana, pospieszmy z mi-
logcig do tych, ktérzy na nig czekaja. Wtedy nasze spotkanie stanie si¢
znakiem przychodzacego do nas Pana, wigcej, przys$pieszy Jego przyj-
scie. Pierwsi chrzescijanie wierzyli, Zze dzigki postgpowaniu pelnemu
miltosci beda mogli proyspieszyd preyjscie dnia Bozego (2 P 3,12). Wy-
daje si¢ to dziwne czy naiwne, jednak taka jest prawda: nasze przyspie-
szenie w uczynkach §wiadezacych o mitosci pozwoli doswiadczy¢ i nam,
i naszym bliZnim, Ze Bég istotnie sie wcielil — jako mitosé,

Rodzice Jezusa
(Swietej Rodziny - Lk 2,41-52)

Kim sg dla dziecka rodzice? To ci, kidrzy je zrodzili, przekazali mu
zycie. Dotyczy to réwniez ojca — rodzica. Wprawdzie nasze potoczne
pojmowanie rodzenia racze) ogranicza si¢ do matki, jednak ojciec takze
w tym uczestniczy. W ostatnim czasie lepiej to pojmujemy: coraz ¢zg-
sciej ojciec aktywnie wlacza sig w rodzenie, wydatnie pomagajac matce
swegoa dziecka. Powracamy do tradycji, ktdra poswiadcza jezyk biblijny,
wiernie przyswojony polszczyinie dzieki przekladowi Jakuba Wujka.
W genealogii Jezusa, czyli Jego , ksiedze rodzaju”, czytamy pokolei o ,.ro-
dzeniu” syna przez ojca, poczawszy od: Abraham zrodzif Izaaka, skofi-
czywszy na: Jakub zrodzit Jozefa, meia Maryi, z kidref si¢ narodzit Jezus
(Mt 1,1.16). Uderza tataj urwanie sie jakby calego taricucha: nie Jozef
zrodzit Jezusa, tylko zostat On zredzony z Maryl, Zmiana strony czyn-
nej na bierng sygnalizije tajemnicg Syna Bozego: na ziemi — w czasie —
zostal zrodzony dzigki swej Matce, jednak odwiecznie rodz Go Bog
Ojciec. I dlatego w ludzkiej genealogii Jezusa Ten, ktdry Go rodzi, po-
zoslaje niewidzialny — dziala w ukryciu, nie sam, ale dzigki Duchowi
Swigtemu. Tak oto Maryja poczeta Dziecko bez udziatu ludzkiego ojea —
na znak, ze 7 Ducha Swietego jest To, co si¢ w Niej poczeto (Mt 1,20).

Czy zatem wiara w dziewicze poczecie Jezusa znaczy, ze Jozef nie
byt Jego ojcem? Ewangelista Mateusz ukazuje to bardzo jasno, bez ogré-
dek opisujac zachowanie J6zefa swiadczace o tym, ze nie wiedziat on
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poczgtkowo, kto moze by¢ ojeem dziecka jego zony. Takze Lukasz opi-
suje poczecie Syna Bozego z Maryi Dziewicy, jednak odwaza sig jed-
noczesnie nazwac Jozefa ojcem Jezusa, Przyjrzyjmy sie temu doklad-
niej. Ewangelista méwi najpierw ogdlnie o rodzicach Jezusa, natomiast
wzmianke o Jozefie jako ojcu slyszymy 7 ust Maryi... Jej stowa zasta-
nawiaja, gdy w tmieniv swoim i megza mowi: Syau, czemus nam 1o uczy-
nit? Qo ejciec Twdj i ja z bolem serca szukalismy Ciebie, Malka Jezusa
musiala wiedzied, ze J6zef nie jest fizycznym ojcem Jej Syna. Skoro
jednak nazywa go ojcem, i to musi by¢ prawda, kiérg takze Jezus mil-
czgco potwierdza, choé jednoczesnie Jego stowa wskazuja wiecej: Czy
nie wiedzieliscie, Ze powinienem by¢ w tvm, co naleiy do mego Ojca?
Zaskakuje dodanic przez ewangeliste, ze oni jednak nie zrozumiell tego,
co im powiedzial, Trudno pojad ich niezrozumienie. jesli przyjmujemy,
ze znali oni prawdg o poczeciu Syna. Musimy zalem przyjac: prawda
wigzala si¢ z jeszeze wigkszg lajemnica. kidra pozostaje rzeczywiscie
niepojeta, skaro wskazuje misterinm ojcostwa — samego Boga.

Co znaczy wiec ojcostwo Jozefa? Najpierw ukazuje on wszystkim
ojcom, ze wazniejsze od sptodzenia dziecka jest przyjgcie odpowiedzial-
nosdel za jego przyjscie na swiat 1 wspicranic matki w utrzymaniu go
przy zyciu. Dziecko potrzebuje do pelnego rozwoju nie tylko macie-
rzyfistwa kobiety, ale takze meskiego ojcostwa; w przeciwnym razie czlo-
wiek wzrasta w poczuciu, ze zostal zdradzony przez ojea (W, Eichelber-
ger). Sw. Jozef byl ojcem dla Jezusa wlasnie w tym istotnym, ducho-
wym sensie. Mégl stac sig dla Syna czystym obrazem Ojca. Takze dla
nas pozostaje milczaca, tajemnicza postacig mepojelego misterivm Bo-
7eg0 ojcostwa.

Skupienie na poczatku
(2 ndz. po Naredzeniu Pafiskim - J 1,1-18}

Na poczgtku... Tyle razy styszymy, zwlaszcza w okresie Bozego
Narodzenia, ze na poczgiku byfo Stowo, ze... zaczynamy to puszczaé,
jak zwykto si¢ méwié, mimo uszu. Dawniej fstniato ku temu jeszeze
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wiecej okazji. Poczatek Ewangelii Jana byt odczytywany w calosei, jako
hymn o Boskim Stowie, w kazde] Eucharystii na zakonczenie, nawel
po kaplanskim blogostawienstwie. Dokonywalo sig to po lacinie, jesz-
cze w liturgii, ktéra nazywamy przedsoborowg jako przyjeta w Koscie-
le po Soborze Trydenckim i trwajgcg az do II Soboru Watykariskiego.
Dzisiaj niektorzy tgsknig za dawng liturgia, jak gdyby jezyk lacniski
umozliwial wicksze przezycie — moze kulturowe... Tymczasem Misie-
rium Eucharystyczne nie staje si¢ bardziej tajemnicze w obcym jezyku,
tylko trudniej wtedy zrozumied, co si¢ w nim dzieje. Ponadto powrét do
tradycji czy Zrédet nie moze si¢ zatrzymaé na zwyczajach, ktore siegajq
korzeniami sredniowiecza. Prawdziwa tradycja chrzescijariska zaczyna
sie od tego, co bylo na poczatku. Znowu zatem to samo: Na poczqrku
bylto Stowo ... A Stowo stalo sig ciafem | zamieszkato wsrod nas. I oglg-
dalismy Jego chwale, chwale, jakq fednorodzony otrzymuje od Qjca,
pelen taski { prawdy.

Tymi wlasnie slowami — po lacinie — koriczyta si¢ potrydencka
Eucharystia; $cisle méwiac — na samym koricu nastgpowata odpowiedzZ:
Deo gratias, czyli dzigkczynienie za Dobra Nowing o Boskim poczgtku
dang jako swiatlo na poczatek dalszej drogi dla wyznawcdw Chrystusa
— do swiata, do $wietowania w zyciu codziennym bliskosci Boga weie-
lonego, ktérego chwalg mozna bylo oglada¢ wlasnic w Fucharystii.
Dzisiaj takze, gdy przyszliSmy na msze do kosciola, wychodzimy ze
stowami dzigkczynienia: Bogu niech bedq dzigki. Czy to dzigkczynie-
nie wyraza prawde naszego przezywania mszy sw.?

Mowimy potocznie: idg na msze, nie dodajac ,$wigty”, jak gdyby
fwietos¢ byla trudna nie tylko do wymdwienia... Moze nam pomoze
kaplan-poeta, ktoremu msza $w. jawi si¢ jako ,,Msza w kolorach tgczy”,
Taki tytul nosi ksigzka Wacklawa Oszajcy 51, gdzie zaprasza nas on na
taka teczowa, pelng kolordéw msze.., Choé o tym nie mowi, pewnie boli
g0 W SeICl, Ze nasze przecigtne przezywanie mszy nie jest swigte, tylko
szare, znudzone, pozbawione zycia. Nie dociera do nas, ze w euchary-
stycznej wspdlnocie dziejy sig sprawy najwazniejsze — zycia 1 Smierci.
Moze podswiadomie boimy si¢ przyblizye, bo i my lekamy si¢ $mierci.
Tak, ona jest tajemnica, ale przede wszystkim tajemnica zycia, do kié-
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rege prowadzi, To Zzycie w jednosci z Najswietszym. A jesli nie czuje-
my smaku takiego zycia, to moze dlatego, Zc takze Najswigtszy mato
nas pociaga...

Jestesmy zaproszeni do przezycia Swigtego jako Teczowego, pel-
nego koloréw i zycia. Taka jest prawda Slowa, ktére ze swej odwiecz-
ncj, niewidzialnej petui | przelamuje sie” w stworzeniu pochodzacym
od Niego nieskoficzona wieloscia — nic tylkc barw, ale ksztaltéw,
a zwlaszeza ludzkich oséb. Eucharystyczna postacia tego bogactwa jest
mata, biala hostia — niepojgte misterium, w ktérym skupia sig, jak wy-
znajemy stowami, wielka tajemnica naszej wiary. Jest ona warta przyje-
cia w najwyzszym skupicniu — wtedy Baza obecnodé ucielesni sig takze
W Naszym zZyciu.

Weielente Ducha...
{Chrzest Panski - Lk 3,15-16.21-22)

Skaiceyly sie §wieta Bozego Narodzenia, powracamy do codzien-
nosci. To przejécie wydaje si¢ oddaleniem od tajemaicy, ktérg swiglo-
wali$my. Tymczasem jest odwrotnie: weielenic sig Boga ma przeniknad
naszg codziennosc 1 cale zycie. Poczatek juz sie dokonal, gdy przyjeli-
smy Boza swiatlosc i swietosé —na ogdt nie§wiadomie — na chrzcie sw.
Wiedy nastapilo w naszym Zyciu narodzenie si¢ Boga — naprawde, chod
nie towarzyszyly temu niezwykle zdarzenia, jakie przywyklismy taczy¢
z Bozym Narodzenicm. Istotne bylo to, ze przyjglismy Ducha Swicte-
g0, Tego samege, ktdrego na poczatku weielenia przyjela Maryja. QOd-
tad Duch Swigty kontynuuje swe dziefo: towarzyszy cztowiekowi w roz-
woju, prowadzi ku pelni. Pomagaja w tym naturainie rozne zewnetrzne
okolicznosci, jednak najwazniejsze jest otwarcie sie na wewnetrzne dzia-
tanic Ducha. By je rozpoznad, nade wszystko potrzebujemy modlitwy.

Ewangelista Fukasz ukazuje, ze wlasnie w czasie modlitwy Jezusa
po chrzcie z rak Jana mozna byto wyraznie doswiadezyé Ducha Swiete-
go, ktdry zstgpit na Niego, w postaci cielesnej niby gotebica. Wyobraza-
my sobic nierzadko, z¢ Duch Swigty wcielil sig tu —nie w cztowieku, ale
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w golebiu... Tymczasem okreslenia Lukasza sg nader ostrozne. Podkre-
§laja wprawdzie ,cielesny” charakter owego doswiadezenia, jednak nie
méwig o weielenin w postaci golebicy, lecz o zstapieniu w postaci ciele-
suej nipy.gofebica. Innymi stlowy: zdarzeniu towarzyszyt efekt uchwytny
cielesnie, nasuwajacy mysl o golebiu, cho¢ niekoniecznie o jego wygly-
dzie, raczej o wydobywanym przezen odglosie — gruchaniu... Moze byt
to szmer, lekki szam, jakby zapowied?Z poteznego szumu, Kiory zwiasto-
wat péZniej najelosniejsze zstgpienie Ducha Swietego, w dniu Pig¢dzic-
sigtnicy. Nad Jordanem ta cielesna posta¢ nie byla jeszcze dostatecznie
wymowna, wymagalta wyjasnienia przez stowo, ktore dopowiedziato: Tys
Jest mdj Syn umitowarny, w Tobie mam upodobanie. Tak objawiona zo-
stata tajemnica Jezusa jako pelnego Ducha Swigtego Syna Boga — Ojca.
Zstapicnie Ducha Swigtego na Jezusa w zwiazku z Jego chrztem
nie znaczylo, ze wezesniej On Go nie miat... Syn Bozy juz od poczgiku
swego ziemskiego zycia byl napelniony Duchem. o ktérym aniot zwia-
stowal Maryi: Duch Swiety zstgpi na Ciebie. Grecki oryginat stosuje w obu
przypadkach inne pojecia, by wyrazi¢ odmienny sens. O ile zstapienie
Ducha na Maryje bylo poczatkiem istotnie nowego dzieta, wcielenia,
o tyle Jego zstapienie na Jezusa stanowito kolejny krok w objawieniu
tajemnicy, rozpoczetej oprzednio. Duch obecny w Jezusie w ukryciu, przy
chrzcie po raz pierwszy z Niego wystapit, uzewngtrznil sie, by odtad
dziata¢ w Jego zyciu z uderzajagca moca. Kulminacja bedzie przejscie
preez §mieré do zmartwychwstalego zycia w odmienionej, duchowej cie-
lesnosci. Wtedy wcielenie Chrystusa wejdzie w nastgpng fazg — w Jego
Ciele zyjacym i rozwijajacym sig dalej na ziemi w Kosciele. To mozemy
przyja¢ Ducha Swigtego w postaci cielesnej, w koscielnych sakramen-
tach. Odnawiajg one w jednosci z modlitwa nasze zycie, by dzieto zapo-
czatkowane przez inicjacje chrztu swietego w koricu sie dopetnilo.

Jacix Borkwske 57, ur. 1946; prof. dr hab., teolog, prodzickan na Papieskiin
Wydziale Teologicznym, Kierownik sekeji ,,Bobolanum™ w Warszawie. Autor
m.in. ksigZek: ,,Poczatek w Bogu: jednos¢ dziewiczego i niepokalanego pocze-
cia” (1998), ,,0d-nowa z Maryja™ (2000), ,,Sztuka u Boga. Duchowos¢ obecna
w tworezoser” (2003), Mieszka w Warszawie,
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Rafat Zarzeczny SJ (thum. i oprac.)

Przedziwny cud na niebiosach...

7. homilii Pseudo-Epifaniusza
ku czci Najswietszej Maryi Panny

O Panno przenajswictsza,
Ktoras zadziwita zastepy anielskie!

Bo oto przedziwny cud na niehiosach:

Kobieta poczela w swym lonie prawdziwg Swiattogc!

Przedziwny cud na niebiosach:

Oto nowy tron pomi¢dzy cherubinami!

Przewiny cud na niebiosach:

Synem kobicty stal si¢ Ten, co byl Jej samej 1 $§wiata Rodzicem.

Przedziwny cud na nicbiosach:

Komnata dla Dziewicy, majgce) Boga za ()blublenca Chrystusa, Syna
[Bozego.

Przedziwny cud na niebiosach:

Panna rodzi Niemowleg, co jest Panem nad aniolami.

O Panno przenajswigtsza,

Matko Zbawiciela, ktoras porodzita przedwieczne Stowo,
Syna, co wspdélnie z Ojcem zasiada na tronig,
Wspétistotnego Ojcu i Duchowi Swigtemu,
Przedwiecznego wraz z Ojcem i Duchem Swietym,

Co tez sklepienia niebios uczynil i ziemig utwierdzit.

BadZ pozdrowiona przenaj$wietsza Dziewico,
Co pedtrzymujesz niegasnacy ogien boskoscl,
Niczym krzew duchowy (por. W] 3.2).



Przedziwny cud na niebiosach... 453

Ty jestes owym mistycznym piecem chlebowym,

Ktory okrywa ogien i chleb, co daje zycie swiatu.

O nim to méwi Zbawca swiata, Chrystus:

.Bierzcie, jedzcie: to jest moje Cialo,

Za was polamane, na odpuszczenie grzechéw” (por. Mt 26,28).

Fragment homilii ku czci Najswigtszej Maryi Panny (,,Homilia in
landes sanctae Mariae Deipare”; CPG 3771; BGH 1143; PG 43,
485-501), blednie przypisywanej sw. Epifaniuszowi, biskupowi Sala-
miny na Cyprze (315-403). Przeklad z jezyka greckiego na podstawie
wydania w PG 43,493-6.

Rarat Zarzeceny SJ, ur 1969, ukoniczyt filozofie w Wyzszej Szkole Filozo-
ficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologig na PWT w Warszawie. Doktory-
zuje sie z patrologii na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach. Mieszka w To-
runiu.
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Adriana Szymariska

Bez przebaczenia

Tu jest czas. Tu jest swiat.

Kto mowi do mnie stowami Boga?

Lsnig w $wiatyni kandelabry, oftarze
promienicja $wiatlem rozstonecznionych witrazy.
Duch unosi si¢ pod zwiedczeniami, ulatuje
na skrzydlach wiary. Siostry benedyktynki

w przemyskim kosciele Swictej Trdjcy
obejmujg uémiechem kazdego, kto si¢ zbliza
do ich bigkitnych plaszczy. Obciste czepki
bielejg jak aureole wokdét ich twarzy.
Koscielny glupek przystaje to tu, to tam,
grymas udreki skrywajac w wykrzywionych
palcach. Nie ma wyjasnienia, nie ma zwiazku
miedzy jego drgajaca wargy a gotebicy
rozpostartg trivmfalnie ponad glowami wiemych.
Tu jest czas. Tu jest §wiat.

Tam jest zatracenie i ulga?

Kazdemu weding jego mitosci.

Czy kochasz, Boze, tego glupka w calej jego
niemoznosci? Na dobre 1 na zie?

Az po upadek na kamienng posadzke?

Az po ostatnie przepasciste zdumienie

pod nieruchomymi powiekami? Az po mojg
— bez przebaczenia - bezradno$é?

Do ostatniego tchu

Zegar na rynku ploszy minuty co kwadrans.
Kazda godzina spada na miasto
z cigzkim lomotem dzwonu.
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Wiecznosé odklada sig powoli

w zgarbionym bruku, w omszalych ceglach ratusza,
w podlotach golebi karmiacych we wnekach attyki
kolejne stada miodych.

Jaskolki zataczaja w niebie coraz wyzsze kregi
—zwrolne i §piewne — jak gdyby czysta radosé,

a nie walka o trwanie, trzymala je wcigz

w przestworzach.

Ktéry to juz raz oléniona wdzigkiem tego miasta
ide nadwiglang 1gky z psem Bartem u nogi,

a bujna zielonoé¢ traw dosigga moich ud

migkkim poklonem?

Potem, noca, kto§ umiera w moim $nie

i nie wiem, co robié z calym tym pigknem
kolujacym mi w glowie jak dziecinna hustawka.
Bo kiedy to ja si¢ przysnie Bogu, On

odejmie ode mnie $wiat: od moich spojrzes,
styszefi, dotknigé, od tej przygarniajgcej glodne psy
1 wroble — do ostatmego tchu — czutosci.

Sandomierz, w czerwcu 2003

W oczekiwaniu

Moi wierni rozméwey: obrazy na Scianach,

zdjegcia pradziadkéw, rodzicéw w pierwszg rocznice
slubu, najblizszego mezezyzny, kidry naprawde
milczy juz tyle lat. Kilka l$nien

metalowych ram, zwitek kurzu pod krzestem,
plama pod sufitem po zeszlorocznej sadzy.

Z tuzin roslin w doniczkach, stado wrébli

na dachu spekanego ze starodci ganku.

Méwie do nich rano, po potudniu, w nocy,

a stonice, wedrujac w oknach, znaczy co dzier
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droge moich spojrzen. Czasem plowy pies
wpadnie, szczeknie, pomerda ogonem, chwyci
upragniony kgsek i wraca pedem do reszty sfory.
Mieszkam na wiezy zigbnacych slow.

Tak nazywam samotno$¢ na poddaszu

wybrana z niewielu regut bycia tu i teraz.

Jeszcze drzewa za oknem — trzy Swierki,

dwie brzozy, powykrecane jak w artretyzmie
galezie akacji. I chmury zakrywajace niekiedy
calg niebieskog¢ nieba. A przeciez to tam najczescie]
patrze, szepczac: dalej, cheialabym spojrzeé dalej,
gdzie Smigta jaskotka juz muska skrzydiami
oczekiwana wcigz tamtg Jasnosé,

ADRIANA S/YMANSKA, ur. 1943, autorka dziewigeiu zbioréw wierszy, dwoch
wybordw, powiesci psychologicznej 1 dwdch ksiazek prozg dla dziect. Ostatnio
wydala zbiory wierszy: ,,Opowiesci przestrzeni” (1999), ,Lato 1999” (2000)
i,,Post6i”. Jako krytyk literacki od 1987 r. zwiazana z ,.Przegladem Powszech-
nym”.
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Eugeniusz Kabatc
Droga do Arpino

Tego roku moje sprawy wloskie uwiklaly sig w rézne nieoczekiwane
okolicznogc, kidrych sens nie jest dla mnie do korica jasny. Nic na §wiecie
nie jest do korica jasne, to prawda, harmonia bywa tylko sumg beztadu, ale
chimery porzadku wcigz §cigamy niczym umykajgca labiryntem ni¢ Ariad-
ny, hudzac sie, Ze dokads nas wyprowadzi. Wedrowatem zatem od wezetka
do wezelka, wsrdd winnic Paiskich 1 chtopskich 2 wiara, ze wszystkie dro-
gi prowadza w koricu do Rzymu. Logika tej prawdy rodzi jednak gorzkie
owoce: gdy drég zbiegajacych sig w jednym miejscu jest zbyt wiele, bloku-
ja sie wzajemnie.

Ta ta ich nieprzejezdnodé w Wiecznym Miedcie spowodowala, ze na
spotkanie u prezydenta Republiki spéZniliSmy si¢ o godzing. Bylismy za-
proszeni do Patacu Kwirynalskiego od dawna, przystano nam do Warszawy
wszelkie nieodzowne przepustki, na osoby, na samochdd, lecz kazdy z za-
proszonych musiat dostaé sig do Miasta na wlasna reke. Jako laureaci (ja
i zona) wloskiej pafistwowej nagrody za przektady literackie mieli§my otrzy-
maé dyplomy {pergamena) z rak samego prezydenta Ciampiego, co chyba
stusznie poczytywalismy sobie za wielki honor. Totez radowalismy sie na
te wizyte, a ucieszyli$my sie bardziej, gdy oto zbiegly sie przypadki 1 zna-
leZhig§my si¢ w tym czasie majowym w pobliskim Arpino, swietujac tam —
wraz z Urszulg Koziol i Feliksem Przybylakiem — inne polsko-wtoskie spra-
wy w kulturze. Odpowiednie zaproszenie i oferowany nam przez gospoda-
rzy z Arpino samechdd do Rzymu pozwolily wszystkim na wyprawe do
prezydenta, z czego bylem dumny jak paw, przez zawodowego szofera wie-
ziony mercedesem stawng Autostrads del Sole, ktdrej kiedy$ poswigcitemn
duzo czasu 1 calg ksigzke, ha.

Wszystkie drogi prowadzg do Rzymu. M6j Boze, nie te czasy, nie ta
droga. Jakis wypadek na autostradzie, robi si¢ ciasno, gesta fala blaszanek
wlewa si¢ coraz wolniej do Miasta, w Miescie korek totalny. A na nas cze-
ka prezydent paistwa! Policja jest bezradna. Polska Ambasada niechetna,
stuzba protokolarna Kwirynaltu taskawsza: Prosze sig nie przejmowad, dzi-
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siaj sie wszyscy spdzniajg... Ale nie o godzine! Gdy krokiem 76twia dota-
cramy si¢ do patacu, jest po wszystkim. Prezydenta juz nie ma (a taki byt
mify, tak czekal na Paristwal), ceremonia skoriczona. Dwumetrowi kirasje-
7y uprzejmie zapraszajg do kordegardy. Przyjaciele patrzg na nas z polito-
waniem i zawodem. Przybywajg zaalarmowani urzgdnicy z dyplomem
umajonym wastyzka. Ach, och, jaka przykrosé. Fotele passtwa w pierwszym
rzedzie pozostaty do korica puste. Draznity? — podpowiadam. Pan Prezy-
dent byl bardzo zaniepokojony... Och, ach, to miata bv¢ Zyciowa chwila! —
mowid. Zlapatem oddech, I bgdzie/ — odpowiadam pogodnie. Jeszeze nikt
nie otrzymat nagrody padistwowef na wartowni prezydenckiego patacu. A my
tak! Nic byli pewni, czy postgpujg stusznie, gdy wrgezali nam dyplom, owg
dostojng pergamene, przy wysokich swiadkach stuzby wartowniczej. (Do-
piero w ligcie z Warszawy przeprositem pana prezydenta za wsrystko...)

Do, Pamigtnika rzymskiego™. llekro¢ jestem w tym miescie, gdzie§
na skraju historii 1 jej sensu, hotuje czas przemykajacy miedzy materig sztuki
a osobistym postrzeganiem z tchorzliwg, skrytobdjezg obojetnodeia. Kiedy
tu mieszkalem i czulem sie jak u siebie, nic nie powstawato poza mojg §wia-
domogcig. Nawet peryferia rzymskie, te z przyjaciéimi przy winie lub przy
ich grobach na Verano albo Prima Porta, pozostaly najpierw z Pasolinim
zabijanym przez jego chiopedw, owych ragazzi di vita, o ktdrych pisal ksigz-
ki. Trzeba bylo wykonad¢ przynajmniej pdt obrotu pamigci, by odnale/¢ potem
Sctezkg do najstarszej w tym miedcie ikony wsrdd mozaik u $w. Franciszki
przy Forum. Ale i jeszcze drugic pélobrotu, Zeby oddalié sig¢ stamiad, jak
ples zrywajge si¢ 7 taticucha, by kluczy¢ wérdd wzgdiz, na kidrych yozlo-
zyto sie Miasto ze swg pychg i wiecznoscig. Wiele lat temn wywiozlem
Jacka Bochenskiego na ktdras tam mile Starej Appii, a on okiem Tyberiu-
sza przymierzal sig¢ do czegos niewyobrazalnego wspdlczesnie, na czym
pisarz ostrzy wyobraZni¢ catkiem nietypowo, moze nawet bezpamigtnie,
jak Iwaszkiewicz w Sacrofano, u Konwicki w Neapolu, Doj$é mozna wsze-
dzie, gdy jednak stamtad si¢ nie wraca z zerwanym laficuchem, ¢6z nam po
taskach na drogach nieznanych?

Goscinna kawa w naszej Stacji PAN przy vicolo Doria to nie tylko
pani Krystyna, nie tylko profesor Krzysztof, to caly thum cieni cisnacy sig
7e wszystkich stron, ze wszystkich czterdziestu lat. Ttum ggstnieje, robi si¢
duszno 1 mroczno, pora zawrdcic.



Droga do Arpino 459

Znowu droga do Arpino. Stary mit powrota wplatat si¢ w kola pojaz-
du szorstkg §wiadomodcia, Ze jedziemy jednak nie w tg strong. Nasza droga
wiedzie zawsze na polnoc. Zbudzilem sig w nocy /i nie wiedziatem gdzie
jestem / przez wysoki pokdf hotelowy / ciggnely 7 krzykiem / dzikie gesi/ na
potnoc na/ potroc — przypomnial mi sie Iwaszkiewicz w ,,Spiewniku wio-
skim”. A my wracali§my na potudnie.

To nie jest najgorsze rozwigzanie. Bizantyjezyk odnajduje ikong w kaz-
dym obrazie $wiata, w jego przeplywie, w upartym oraniu morza. Nawet
Rzym, gdy go oswoid, staje si¢ ikong. Kampania rzymska to jeszcze jakby
Rzym, tylko troche dalej. Na przyklad tam (palec w szybie) jeZdzilismy
z Horodysiskim {mogiby tu zy¢ wiecznie) na porchettg z biatym winem
w glebokich piwnicach Albano, ale tez z widokiem na jezioro i kopulg ob-
serwatorium w Castel Gandolfo. Skad papieze byli blizej nieba, a Jerzy
papieza, wjzéniwszy t swojg rzymska facjatke na Borgo Pio z oknem wprost
na Cupolone $w. Piotra. Jest w ksigzce Ewy Przadki , Swiadectwa — Testi-
monianze” takie zdjecie poety rozmarzonego na tle wspaniatych beczek...
Uchodzili$my szybko od Miasta, takze od wspomnien usitowalismy si¢ ode-
rwaé, ale sa miejsca, w ktérych az nazbyt doktadnie i wiernie nam towarzy-
sz3, bo ja wiem, moze i slusznie, wszak uniwersalnos¢ cztowieka i na tym
polega, na przewidywaniu tego, co z przezywanego bedzie do zapamigta-
nia. Poddajemy sie tej swoistej poezji pamiect... Bylbym gotéw przysiac,
ze to Urszula wtedy tak powiedziala — przed dwudziestu laty byliSmy u Je-
rzego razem, tonge wérdd ksigzek rzalegajgcych pokdj. Czuje, jak ziemin
cheiwie mnie pozqda, napisat péZniej, choé bat si¢, ze wezedniej ksigzki go
zasypig. I wkrotce potem zmarl, zagubiwszy ziemig w oku Boga: Nagle
zapadnie si¢ horyzont/ z morz pozostanie grudka soli /[ popict wskaze miej-
sce Bogu / gdzie byla ziemia (, Finis”).

Od niczego nie uda sie uciec bezkarnie, wige uciekalismy coraz szyb-
cie), 4 kiedy przez Frascati przeskoczyli§my ku autosiradzie, pan kierowca
bezlitosnie weisngt pedal gazu, nie patrzgc nawet na licznik, na ktdrym po-
jawily sie niedozweolone cyferki 200. Wtedy nie Smialem juz prosic o zjazd
na Palestring, a stamtad do Mentorelli, samotnego klasztorku w gorach, gdzie
pelscy zmartwychwstaficy trzymali sig kurczowo patriotycznych tradycji
w kodcidtku 1 uniwersainych nalewek w piwniczkach.

Lot nad autostrada odrywa na chwilg od klebowiska dawnych wspo-
mniefi, przerywa ten papieski rézaniec z dodatkiem luminosy naszego Jana
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Pawla, gdy7 cizas biezgcy robi si¢ réwnie pilny, by go zrozumied { wypetnié
od nowa. Wracapmy do Arpino.

Giovanni Arpino uciekal jednak do Rzymu, niedawno, ale z péinocy
—gdzies od wzgdrz toskariskich, z ich cieni, jak sig thumaczy ksigzka (,,Ombre
delle colline™). Cavalier d° Arpino, tez Giovanni, ale Cesari, zostawial swo-
je slady w ucieczee z Rzymu na pofudnie. Pojechali§my nimi wzdluz starej
Casiliny, scigani czasem, jak on, czterysta lat temu, uchodzge przed karg za
przesiepsiwa miodszego brata. Wiemy o nim wiele, byl artysta glosnym
w catych Whoszech, a zwlaszcza miedzy Rzymem a Neapolem. Ogromna
ksigga niemieckiego profesora (Herwath Ritigen), imponujgco wydana przez
Ugo Bozziego z Rzymu, opowiada o nim wszystko 1 jeszcze troche. Uka-
zala si¢ wlagnie teraz, na Swigto w Arpino, jako plon wicloleiniej pracy ba-
dacza z Darmstadt, wsparte] przez Wiochéw wdzigcznymi subwencjami.
Ta pigkna, choé gruba i ciezka ksigga, otwierata sie przed nami kolejnymi
obrazami, jak kilometry historii za oknem samochodu: rozkolysanej burzli-
wie przydroznym krajobrazem, towarzyszacym niegdy$ Kawalerowi mig-
dzy Rzymem a Neapolem, gdzie napracowal sig¢ w Zyciu najbardziej, pozo-
stawiajge po sobic wspanialosci klasyeystycznie manierystyczne, z rozma-
chem wypetniajgce koputy — od bazyliki $w. Piotra po Certose §w, Marcina.

Ale my tylko do Arpino. Jeszcze po drodze Madonna z Dziecigtkiem
w Zagarolo 1 §w. Franciszek we Frascati, a potem juz lancuszkiem miast
i miasteczek efefef (forza, feste, farina}, dobrze rzadzonych, pracowitych,
wesoto §wigtujacych, jak Fiuggi, Ferentino, Frosinone i jeszcze Fraschette
1 Fumone nad nim, wysoko, najwyzej ze wszystkich polozone — i juz jeste-
$my u stdp naszego cyceronskiego Arpinum.

Tak, droga do Arpino jest prosta. To takie ABC srodkowe;j Italii. Naj-
pierw wytycza si¢ w potudniowym Lacjum krag sredniowiccznych miej-
scowodci, zaczynajacych historyczng serig na A — Albano, Arccia, Alatrd,
Amaseno, Alvilo, Alina, Arce — potem od zamku do zamku, od opactwa do
opactwa kroniki dziejéw przypomng sig petlami czasu, papieskimi drama-
tami w Anagni, narodzinami wieclkiego Tomasza w Aquino, czerwonymi
od makéw i polskiej krwi brzegami rzeki Lint wzdluz gér Ausonii i Aurun-
ci. Alfabetycznym tropem ciaggnae, benedyktyfiskimi szlakami coraz dalej
na poludnie, dociera si¢ do klanu Bonavirich we Frosinone, na czele ktore-



Droga do Arpino 461

go stoi dostojny Beppe, pisarz giosny nie tylko we Wtoszech. To on wywo-
tat poetyckie swicto w Arpino 1 jako pierwszy wpisal sie do , kamienne;
ksiegi” (libro di pietra), uwieczniajacej wsrdd murdw starego miasta imie
tworcy, konkurujace stawg z Cyceronem. Niech si¢ stanie tak, jak nam si¢
wydaje... Cycero to bohater najwiekszy w calej Ciociarii, wigkszy niz wa-
leczny Gajusz Mariusz z podobnie dalekich czaséw, niz Cavalier d’ Arpino,
ktdrega obrazy zdobig koscioly potowy Wioch, niz Giovanni Arpino, ale
choé¢ tumaczony byl nawet w Polsce, w Arpino prawie si¢ go nie zna...
[ tuk jestesmy juz na miejscu, nie docierajge wszakze do tak waznego dla
nas Cassino ani taze konsularng Casiling nie zagladajgc po drodze do ina-
czej godnych uwagi winnic Cesanese w Piglio.

W ten sposob mamy tez za sobg geografie znakdw B 1 C, a wiec juz
cate ABC tej drogi w glab potwyspu, historycznie dalekie i bliskie, staro-
rzymskie i zopelnie wspolczesne, gdy przypomnimy, ze to Certamen Cice-
ronianum Arpinas przywiddl nas do tego miasteczka wiréd wzgdrz w sa-
mym sercu krainy nazywane] Ciociaria {od cioci — tutejszych butéw chlop-
skich). Tak oto gra liter zamienia si¢ w gre znaczen i dawne nazwy budzg
sig jak ranne ptaki, a stara tacina ozywa w ustach 1 pidrach mtodych ludzi
z calej Europy, ktérzy w ramach cyceronskiego konkursu co roku thumacza
tw madrodci tego polityka, filozofa 1 pisarza. Nawet Urszula Koziol, nasza
poetka pierwszej gildii, z rozmachem prezentujgca w literaturze wlasne praw-
dy i wyobraZni¢, wiaczyla sic w ten zwigzek z przesziodcia, oferujge na
wstepie swoje rozwazania o Cyceronie drukowane niegdys w ,,.Odrze™ i prze-
tozone teraz na whoski.

Urszula Koziof zostata zaproszona do Arpino przede wszystkim ku
czci poezji. Tym razem wybrano Polke, by obok XXITII edycji cycerofiskie-
go konkursu przedstawila w Arpino swoje najlepsze poetyckie osiggniecia.
‘Wlosi, mozna by rzec, od zawsze zastuchani sg w glosy polskiej liryki, dru-
kuja tomiki poetyckie i tomy Jana Pawta II, Wistawy Szymborskiej, Cze-
stawa Milosza, nagrodg Montalego wyrdzniajg Tadeusza Rézewicza, po
krélewsku goszezg w Arpino Urszule Koziol. Podezas wieczoru jej po$wie-
conemu wiersze w przekladach na wloski czytajg sliczne licealistki, ona
sama czyni to rowniez po polsku, ja ze swej strony sprébowalem umiescid
Jje w og6lnej panoramic wspdlczesnej poezji polskiej, migdzy lirycznymi
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madrosciumi literatury. Czy s3 takie? Nie tu miejsce, by szczegélowo uza-
sadnia¢ tezg o intelektualne) sile polskiej poezji, a jesli moje watpliwosci
budzi ponadpoctycki sens uniwersalnej masy lirycznej (przelewajacej sie
przez roézne progi literatury i raczej pozorujgee) jaky$ warlosé niz jg stano-
wigcej), to ilekro¢ trafiam na oryginalny, autentyczny zapis dod$wiadcrenia
poetyckiego, ktérego objaw jest nie tylko kwiatem, ale i uczuciem etyczne-
go przezycia, wiedy wiem, ze pigkno jest wieksze niz kwiat. Swiadomogé
artysty bywa przewrotna, to prawda, istota utworu poetyckiego pozostaje
nieraz ukryta za gestwing filologiczng wicrsza jak w lesie, trzeba znad ja-
kied dciezki 1 tropy, Zeby si¢ wydostac na jadniejszg polane i odkry¢ smak
przygody. Myslalem o tym w lagodnym, rozfalowanym krajobrazie wio-
skim, ktdry tak latwo wyzwala w nas wzruszenia estetyczne, etycznosé spy-
chajgc na pobocze poetyckiej wyobraZni. Urszula Kozio? ze swojg my€laca
poezjg wkroczyla w ten swiat demonstracyjnego pickna nieco ryzykownie,
naruszajgc pewng réwnowage poetyckiego pejzazu, zapisanego w naturze,
w oczach ludzi, w ich genach.

Tu wszystko wokol potrafi by¢ poezja, Nieraz tylko materialng, zmy-
slowa, jakby ukladajacq sig do smu po cigzkiej pracy, po szkiance wina.
Cale miasto jest utozone w takim harmonicznym, kontrapunktowym ryt-
mie, gotowym do spoczynku, ate cxaapnym. Skiada si¢ z czterech gléwnych
dzielnic: Luk, Wegbrze, Most, Sokoli Gréd 1 jeszeze tej najwyzszej, naj-
starszej. ktéra nazywa si¢ Akropolis albo zwyczajnie Civitavecchia. Alle-
£ro maestoso ma non troppo. Co drugi dom to zabytek klasy zerowe], a wsrad
nich megalityczne mury, starozytne bramy, sredniowieczne wieze, wieko-
we koscioty 1 klasztory, zahartowane w benedyktytiskiej tradycji ora et la-
hora promicnitjgeej z opactwa na pobliskim Monte Cassino. Wielcy daw-
nej kultury nocami wedrajg po stromych, waskich vliczkach wylozonych
starorzymskim kamientem, w dzief ustawiajg si¢ brgzowymi posagami
wéréd ludzi na malowniczych placykach lub w mrocznych patacach i kole-
giatach. Takze §wieci, z ktérych §w. Franciszek Ksawery Maria Bianchi jest
cztowiekiem tej ziemi, a przybysz sw. Ojciec Pio wyznacza tu jakby rubiez
wloskiego potudnia. Tedy bowiem przebiegata przed zjednoczeniem grani-
ca migdzy wloskimi panstwami, papieskim od péinocy i burboriskim od
potudnia. Nigdy kraina wokdl nie byla bogata, ale juz za Burbonéw umiaia
uchroni¢ sie przed nedza, w epoce wezesnego kapitalizmu rozkwitajae
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w miefcic gospodarky potrzebnego przemysiu. Kilkanadcie tysiecy ludzi
zylo przede wszystkim z hodowli owiec 1 uprawy oliwek, a wigc z prze-
twarzania welny i olejarstwa. Pracowitos¢ mieszkaricéw przynosita coraz
widoczniejsze rezultaty, miasteczko uporzadkowalo sig, wypieknialo i roz-
brzmialo muzyka. Stad przeciez wywodzil sig Carlo Conti, przyjaciel Ros-
siniego 1 nauczyciel Belliniego, tu rozwinglo si¢ rzemiosto lutnicze, ktdre-
go dziela w postaci pieknie brzmiacych mandolin i gitar s teraz ozdoba
miejskiego muzeum. Podobnie jak do dzi§ pamigta sig, Ze duzy, trochg sta-
roswiecki hotel z nowym goscinnym wyposazeniem jest przerobiong, im-
ponujgcq ogromem przedzalnia. Przemyst w korcu podupadl, ale pozostaty
tradycje olejarskie i artystyczne. Fundacja stawnych Mastroiannich, kidrej
skutecznie przewodzi arcydzielny senator Massimo Struffi, uzupetnia dzia-
tania samorzadu i pafistwa, zamieniajac municypalnos¢ miasteczka w pul-
sujgcy pomystami zespot kultury 1 sztuki. Zabytkowe obrazy Cesarich w ko-
sciotach sa zadbane, konserwowane, a cyceronskiemu konkursowi towa-
rzyszy zwykle ze swa wystawg wspdlczesny artysta ({ym razem byla to
$wietna Maria Micozzi), tudziez ze swynuy wierszami poeta zagraniczny
{tym razem byla to Urszula Koziol, o czym juz wspormiehsmy).

Obraz i stowo — to podwdine wzbogacenie miasta pigkna wystawa
sezonowoi stronicami ,kamienne] ksiggi” na stale. Za kazdym razem w in-
nym miejscu, gdzie§ w uroczym zakgtku wyryte w kamieniu stowo unosi
tu przestanie ludziom dobrej woli, wszystkim, ale i tym tutaj wiasnie, dla
ktorych ta mata ojczyzna jest najwigksza 1 najpickniejsza. Dzif, uskrzydlo-
na jeszcze tablicami poezji, rozmieszczonymi tak, by przechodzien mogl
przeczytac jg po swojemu (po whosku), lecz takze w jezyku poety. Zaczgt
kilkanascie lat temu sam Bonaviri swoim niemal sycylijskim ,.Bialym wia-
trem”: Wpada ksigiyc do Rivieto, ai wiatr si¢ w nim rozbiela. A potem,
otwierajac delikatny album ,,Arpino dei colori”, pyta: Czyz to nie w naszych
duszach mlg sig wzgdrza oliwne i kwitg drzewa snoéw?

A tymczasem w dole na stacji zatrzymuje si¢ pociag z Cassino: przy-
wozi maki spod opactwa na wzgdrzu. W przysziym roku bedg réwnie czer-
wone, lecz bardziej potrzebne, az szkoda, ze nie ma tez biatych, by Urszula
mogla zlozyé ich narodows wigzanke pod tg kamienng tablicg, na ktdrej
wloscy snycerze wyzlobia jej polski wiersz: Teraz jestesmy tu razem / ja,
Cycero, polscy chlopey i maki / i jest bavdzo kruche stowe / powierzone
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bardzo twardym wargom kamienia. 1 bedzie bardzo polsko, szopenowsko
1 rzewnie, cho¢ ani z ambasad, ani z nstytuwtdw rzymskich znowu nikt nie
przyjedzie.

Do Arpino mozna dojechac, wedrujac takze po kole; liczye si¢ z wraz-
liwoseia tylez mieszkaficdw Clociariy, ile samych wedrownikow, co nie
rozwija si¢ w linii prostej. Historia towarzyszy takim drogom swojg meta-
fora, ale i parabolg. Jakze wiele zalezy od tego. z czym sie wyrusza. Kiedy
zatoczylismy tuk, by siggna¢ morza i rozgrzanej juz na bialo Sperlongi,
nasze dusze, chod spragnione rozchetstanych wdéd, nie mogly jednak nie
$ciggnac nas po drodze do Fossanovy, opactwa, w ktorym dopetnila sig
tragedia §w. Tomasza 7z Akwinu. Zajechal byt tam w 1274 r. w wieku 69
Iat, juz wyczerpany walky o swoje pigé drég wiary w istnicnie Boga, ale
wezwany przez papieza Grzegorza do Lyonu, opuszczal swéj Neapol z na-
dzieja, ze na wspolnym soborze znajdzie sie wreszcie sposdb na uratowa-
nie takze Kogciola wschodniego. Nie dotart tam nigdy, nie uratowat braci
w wierze w tym $wiecie knowan i obtudy; sam padl ofiarg praypadkow
dziwnych lub tylko nicodgadnionych. a gdy zatrzymal sig w klasztornym,
godcinnym internacie 1, na zyczenie braciszkéw komentujge Piesii nad pie-
$niami, wypowiedziat jakby do siebie to nieoczekiwane zdanie: ChodZ,
wyjdimy do ogrodu, przenidst sie za prog i zgast émiertelnie, by pozostad
na zawsze u wejscia jako duze, umarle drzewo, suchy, lecz wcigz silny
cyprys. Cedr — powiedriata Urszula - bedzie prawdziwiej. Przydatoby sig
troche wigeej prawdy, owszem, wyobraZnia miesza tak w historii, ze wszyst-
ko w niej staje si¢ utudg i1 poezjg. Nie wiem na pewno — pisat potem Toma-
szowy przyjaciel — czy nie pojawili sig tam wtedy agenci neapolitariskiego
krola Karola, ktory miaf 7 Tomaszem na piertki. Niektorzy sqdzq, Ze to oni
podali chovemu wino z cyjankiem. Nie bylbym w to uwierzyf, gdyby nie
pisat o tvin Dante Alighieri, poeta toskariski. Ploneg, powiedzial mdgj To-
masz umierajgc pod drzewem, wulkan we mnie. Pamigtam, e podobnie
Jekngl, kiedysmy opuszezali Neapol, tvlko Ze wiedy chodzito o nasze dusze,
ktore ani chybi juz zaczely skwierczed w ognistych czelusciach Wezuwiu-
sza. Kapitula Tomaszowych win moze by¢ duza, ogiefi wulkandw byt pie-
klem niemal sprawdzalnym, rzeczywistym, bano sig go zawsze nad wyraz,
otaczano kultem, wokdt ktdrego rozne wierzZenia i mity wyrastajg jak grzyby
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po deszezu. Przed wyjazdem z Arpino pan Nicola G. Smerilli wreezyt mi
ksigzke, ktorej okladke stanowi jege dzietko lotograficzne ,Etna 19917
Czarny zar otwiera opowiesé prof. Marii Corii ,,Calasto magico”, w ktdrej
wybitna uczona dekonuje niejako obrachunku z calg listg mitéw i legend
rodzacych si¢ wokdét sity plomieniai lawy zaréwno w kulturze sycylijskie],
jak 1 wsrod tych, ktorzy kiedykolwiek z potgga Wezuwiusza czy Etmy sie
zetkneli (z Polakdw wymienia Wiszniewskiego i Krasifiskiego). Milosnicz-
ka wulkandw Susan Sontag nie moze Tomasza wyprzedzi¢ (Neapol,
XVIII w.}), ale podobnie przypomina o wspélnocie Zaru w czlowieku i po-
zanim, w glebi ziemi i nieba, zawsze spopielajgcym dusze ludzka. Szczat-
ki $wigtego rozniesiono po Europie jak jego idee, wierzac, ze nawet glow
miat wicle, lecz nie wierzgc w jego spopielaly dusze. W klasztorze pozo-
stala cisza 1 uschnigte drzewo, ktére z duszg czy bez towarzyszy zapommie-
niem — jak lekarstwo — medytacjom takze wspdlczesnych nomadow... No
i dobrze, w opactwie Casanari-Veroli, stanowiacym benedyktynski odpo-
wiednik Tomaszowego sanktuarium na skrgtach wzniesieri ku Arpino, ten
nastrdj pulsujgcej przesziogel pochiania pamied romainsks sitg architektu-
ry, w podobny sposdb powtarzajac rytm medytacyi — w #omie kamienia,
w czystych nawach katedry z alabastrowymi witrazami, w ogrodzie 1 studni
otoczonych wiradarzem niczym gregorianskim chérem: Veni (...) Ingre-
diqmur in hortum repente amisit anima.

Na dokolnej drodze do Arpino niezwykty piorun rozbit dusze Cycero-
na. Uchodzacy przed siepaczami cezaréw, zngkany juz wickiem Arpinala
schronil sig w swojej potudniowej posiadtosci migdzy Formig a Gaetg. Dwa
razy odchodzi do innego swiata, cytuje Zygmunt Kubiak Plutarcha. Raz,
gdy bogowie wulkanicznym ogniem z nieba uderzyli w nadmorskag gore
w Guaecle, przepotawiajae ja na pol, miazdzge 1 spalajgc senatorowi jego
nikczemniejaca dusze, ale nie ciato, 1 drugi, gdy dowddca egzekucyjnej cen-
turii z Rzymu jednym cigciem miecza pozbawil go glowy, ale nie duszy.
Nie darowal mu Antoniusz ostrych ,,Filippik” przeciw tyranii, totez glowa,
ktora tak myslala, i reka, ktora to pisata preez diugi czas byty cawieszone na
mawnicy, z kiorej przedtem przemawial. Reszig ciata i nieSmiertelny popidt
duszy pochowano tu, pod Formig, slad zbrodni grobowcem znaczac na trwale
(Tomba di Cicerone). Interwencia bogdéw byla dwuznaczna, jak zwykle,
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umierata z 1y §miercig chwata respubliki, ale madro$é naszego megdrea wmaita
Juz weczesnie).

Robilo sig pdZno, trzeba bylo wracad do domu. Broga do Arpino jest
prosta, ale obrasta, jak to droga, i zielskiem, 1 ziolami. Gdy pojechali§my
teraz w glab ladu, w strong Cassino, wielka bitwa, jaka rozegrala sie na tych
terenach wiosna 1944 r., rozblysla w naszej pamieci jako bitwa o Monte
Cassino, bitwa polska, narodowa, o wielu innych faktach wcigz malo dono-
szgc. Wiec informuje mnie prof. Zurawska z Neapolu, 7e bedziemy wigcej
wiedzied, ze w preyszlym roku na rocznice (60.!) wielkiej bitwy, wyjdzie
kolejny, HI, tom dokumentalny ,,Monte Cassino”, a w nim takZe materiaty
o polsko-wloskiej wspélpracy wojennej, o wspdldziataniu na froncie i na
tylach. Bardzo to si¢ przyda. bo tymczasem z pobliskiego Fondi docieraja
mnie echa wspomnien Alberta Moravii (autora m.in. wstrzasajacego opo-
wiadania ,,La ciociara”. czyli ,,Matka i corka”), ktdry podczas wojny tu sig
ukrywal, a potem przywohijqc na pamigé najgorsze dni sewierdzal, ze wal-
ka o przetamanie linii Gustawa skonczyla si¢ tym, Ze amervkariska VI
Armia przevwala front po cigzkim bombardowaniu lomiczym i artyleryj-
skim. W przyszlym roku bedzie glo$niej zatem 1 o Polakach, od Arpino po
Cassine, od opactwa do opactwa, od Gaety do poety. Do poetki, scislej,
ktora przyjedzie tu jako zwommik tych tak wielu spraw naraz, ktérym poezja
doda skrzydel i uczuciowej pamigci.

Poezja to takze dialog, to porozumiewanie si¢ ludzi ponad granicami
panstw, podezas §wigta kultury w Arpino mieszkaiicy wywieszali flagi kolo-
rowo pokojowe, witajge poezje 1 potepiajac wojne, bo akurat wybuchta awan-
tura iracka. I pojawia sie tacina z podobnym wyznaniem. W tym cycerofi-
skim miescie od razu nabiera rytmu niczym zielefl w wiosennej naturze. A gdy
miedzynarodowa mlodziez wyprawia si¢ do opactwa na Monte Cassino, by
ponad cmentarzami wojny przezywad sens kultury, pokojui tego jezyka, kidry
7 dalekich czasow przywicdt ku wspdlezesnosed legendy 1 mity dobyte z fun-
damentéw nasecj cywilizach, W Arpino witajg kazdego ulotki i transparen-
ty: Adventum omniwm vestrum Arpinates graiulantur, Vos qui Latinarum lit-
terarum studio incumbitis, maxime caram Arpinatibus adhuc esse Ciceronis
memoriam scitote... A w glowach naszych pamiged odpowiada echem nauk
wiasnych, z polskich szkdt wyniesionych: Quo usque tandein abutere, Cati-
lina, patientia nostra? Quam diu efiam furor iste fuus nos eludet?
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Nie bez powodu cycerofiska droga z Rzymu nazywa sie via Latina,
aprzed koncertem muzyki kompozytoréw z pélmocnej Furopy (Brahms,
Grieg, Mozart, Moszkowski} aktorzy czytajg pouczajace teksty o republi-
ce, rolnictwie, Sulli, Gajuszu Mariuszu, najbitniejszym Arpinacie. To wszyst-
ko przestaje juz by¢ prowincjonalng imprezy, gdy plac przed magisiratem
podezas rozdania nagrod wypetnia sig nie tviko obywatelami miasta na cze-
le z rzymskimi hierarchami regionu, ale 1 tysigcem godcei z calej Europy.
Przy tym samym placu, na ktérym stojg bragzowi konsulowie, mieszczg si¢
takze Fundacja Mastroianni, Liceum i Centrum Studidéw , Marco Tullio Ci-
cerone” oraz Zarzad Miasta, czyli organizatorzy konkursu. Stad tez prowa-
dza drogi dalej w glab gori pétwyspu, ale i blizej, do najstarszego siedliska
miasta i do Ojca Swigtego, czyli Santopadre, wsi skromnej, lecz obdarzo-
nej charyzma nazwy i tej szezesliwej poezji, jaka do naszej prezentaciji do-
laczamy w nowej ksiazce naszego papieza — 1 po whosku , Trittico romano”,
i po polsku ,, Tryptyk rzymski”. Gospodarze radujg si¢ tu swojg tacing, ko-
lorami pokojowej teczy w oknach, kwiatami azalii, oleandréw, zarnowca,
my cieszymy sie wyksztalceniem naszej mtodziezy (byli wsrdd niej takze
zwyciezcy konkursu) 1 bogactwem naszej poezji. Dzisiqj aie czytam gazet —
zwierza sie Urszula zmeczona goraczka strasznych metropohil. - Neci mnie
gatgzka za oknem / obcigiona ruchomg plamkq... Droga do Arpino to takze
ucieczka przed rozdraznionym zwierzeciem Swiata, wedréwka w cichej
my§h ku zagadkowym $wiattom na gérzce...

Eucenusz Kapare, ur, 1930, absolwent SGH w Warszawie. Ttumacz, publicy-
sta, wieloletni zastepea redaktora naczelpego |, Literatury na $wiecie”. Autor
m.in. ksigzek: ,,Pogoda burzy nad Palermo™ (1999), . Tajemnice ojca Pio” (1999},
Mieszka w Warszawic.,
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Krzysztof Renik
Himalajskie zapiski

Piszg (e stowa daleko od Polski, daleko od naszej europejskiej cywili-
zacji. Od kilku tygodni mieszkam w indyjskich Himalajach Ladaku. Juz va
giéwnym taficuchem najwyzszych gor swiata. Blizej mi stad do Tybetu niz
do Indii. Zatrzymalem sig w niewielkim, glinianym domku buddyjskiego
mnicha tradycii tybetariskiej o imicniu Taszi. W rzeczywistosei Klasztorne
imi¢ mojego gospodarza brzmi Tuptan Samsten, a Taszi to imi¢ nadane mu
przez rodzicow kilkadziesigt lat temu. Tsering Taszi — tak nazywat si¢ Tup-
tan Samsien, zanim wstapi} do buddyjskiego zgromadzenia Gelugpdw. Dla
mnie jednak jest on nadal Taszim; pod takim imieniem bowiem poznatem
go kilka lal temu.

Lama Taszi jest cxtowickicm wiekowym. W swym dlugim zyciu pet-
nit whadciwie wszystkie funkcje w macierzystym klasziorze Lingszed, od-
fegtym od nas o cztery do pigeiu dni wytezajycej sity pieszej wedrowki
przez preefecze, siggajaee 5 Lys. metréw nad poziom morza. Lama Taszi
jest obecnie na swoiste], klasztornej emeryturze. Osiedlit si¢ w dolinie in-
dusu, w gornym biegu rzeki, by petnic postuge duszpasterskg wsrdd swych
ziomkow z Lingszedu, ktérzy w poszukiwaniu lepszego zycia opuszczajg
wyzsze partie Himalajéw 1 osiedlaja sig nad Indusem. Uznal, ze bycie wsrod
tych ludzi, wspélne z nimi modlitwy, sa czyms najcenniejszyni, €O moze
im ofiarowad.

Nie jest to moje pierwsze spotkanie z Taszim. Znamy sig wlagciwie
od potowy lat dziewieddziesigtych. Od momentu, w ktérym mnich w pod-
niszczonym stroju buddyiskiego duchownego i w rozpadajacych sie butach
podszedt do mmie ktdregos zimowego poranka na ulicy Leh, stolicy Lada-
ku, 1 poprosit o wsparcie. Sadzitem wowczas, ze oczekuje ofiary na cieplej-
szy strdj, na nowe buty, ale nie — on prosit o kupno jednej z buddyjskich
ksigg, kidrej tred¢ pragnat zglebiac. 1 tak zaczeta sie nasza znajomosd, kiora
z blegiem lat zaowocowala przyjaZnia, a takze wspblnym wegdrowaniem
zaréwno po himalajskich klasztorach buddyzmu tybetaiiskiego w Ladaku,
jak 1 po sanktuariach buddyjskich w Indiach i Nepalu. Odbylismy razem



Himalajskie zupiski 469

m.in. takg podréz do buddyjskiej ziemi $wictej, czyli do miejsca narodzenia
Buddy Sakjamuniego — do Lumbini, do miejsca jego oswiecenia — do Bo-
dhgaji, miejsca wygloszenia przezen pierwszej publicznej nauki — do Sara-
nath i wreszcie do miejsca smierci Siddharty — do Kuszinagar. Po tych kil-
ku latach znajomosci i przyjaZni stalo si¢ juz pewna tradycja, iz raz w roku
jestem w domku Tasziego przez kilka tygodni, czasem nawet i miesigcy.
Pobyt tutaj jest dla mnie czasem swoistego oderwania si¢ od naszej euro-
peiskiej codziennosei, od warszawskiego po$piechu i rozgoraczkewania,
wreszeie od swiata wypelhionego w znacznym stopnin konsampejg i zma-
terializowaniem. Jest takze czasem myslenia o rzeczach ostatecznych, o spra-
wach, ktérych zanurzeni w codziennosct pracy zawodowej albo nie umie-
my, albo nie chcemy zauwazac.

Ale wiasciwie, w jakim celu zajmuje vwage Czylelnikow | Przegladu
Powszechnego” sprawami, ktdre w gruncie rzeczy sg moimi dosé osobisty-
mi przezyciami i ktore stanowia cz¢$c mego osobistego doswiadczenia du-
chowego? Qd razu odpowiem, 1Z nie dlatego bym uwazal, Ze to moje osobi-
ste doswiadczenie bylo czyms tak istolnym, by zaprzatad nim czyjas uwa-
ge. Ten swoisty wstep o osobistym charakierze skreslitemn wylacznie po to,
by naszkicowaé w zarysie przynajmniej sceneri¢, w ktérej zrodzito si¢ kil-
ka przemy¢len wartych, jak mniemam, przedstawienia publicznego. Tym
bardziej 7e przemyélenia te 1 refleksje s3 wynikiem bezposredniego do$wiad-
czenia, a nie wylacznie efektem intelekmalnej spekulacyi.

Pierwsza uwaga dotyczy kwestii zachowania wlasnej tozsainosct —
cywilizacyjnej, kulturowej 1 w tym przypadku — przede wszystkim religij-
nej. Innymi stowy, czy mozliwy jest dosé bliski kontakt migdzy ludZmi réz-
nych religii i kultur, z ktérych jedna jest osoba duchowna, a przez to pieja-
ko z natury swego postannictwa predysponowang do szerzenia wlasnej tra-
dycji religijnej i wizji Swiatopogladowej. Niezwykle latwo bowiem mozna
by odniedé wrazenie, ze dla buddyjskiego mnicha caly ten kontakt, wspdlne
mieszkanie, wspélne odwiedzanie buddyjskich sanktuariéw jest jedynie
okazjg do prowadzenia dzialalnogcl misyjnej wobec cziowieka innej trady-
cji, ktéry przypadkowo lub tez nieprzypadkowo stangt na jego drodze.
W dwietle majego osobistego doswiadczenia poglad powyzszy wydaje sie
daleko idgecym uproszczeniem. Z dziatalnoscia misying, rozumiang jako ched
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»hawracania” maie na buddyzm, nie spotkatem sie ani razu przez kilka lat
moich kontaktéw zaréwno z lamg Taszim, jak i tnnymi duchownymi bud-
dyjskimi. Innymi slowy, méj kontakt z Taszim nie jest dla niego okazja do
welggania czlowieka innej tradycji religijnej w obreb buddyjskiej wizji cy-
wilizacyjnej, kulturowej, wreszeie wiasnie religijne;.

Czy owa postawa Tasziego wobec czlowieka o innym rodowodzie
religijnym oznacza, ze moje doswiadczenie religijne, a moze nawet jego
brak, jest dla niego kwestig obojetng? Mdwige inaczej, czy w postawie Ta-
sziego obecny jest brak zainteresowania religijnoscig lub areligijnoscia czlo-
wieka, z ktérym razem mieszka, z kidrym odwiedzal najswictsze miejsca
swej wlasnej tradycii religijnej? Analizujac nasze kilkuletnie juz kontakty
moge smiato powiedzied, ze nie. Kwestia mojego stosunku do relign, do
praktyk religijnych 1 do zachowan poboznosciowych ma dla niego istotne
znaczenie. Jego zainteresowanie i froska sprowadza sig wszakze do proble-
mu, czy ma on oto do czynienia z czlowiekiem religijnym, dazacym do
poglgbienia swego zycia duchowego, oddajgeym sig 1 oddanym praktykom
religijnym, czy przeciwnie — spotkai na swej drodze czlowieka areligijne-
go, ktory zadnych praktyk poboznosciowych nie uprawia i zadnego Zycia
religijnego nie prowadzi, a, co najistolniejsze, nic widzi najmniejszego po-
wody, by w jakimg stopmiu zmienic takg postawe i nastawienie wobec reli-
gii i praktyk religijnych. I tutaj od razu trzeba powiedzied jasno - postawa
areligijna budzilaby troske lamy Tasziego. Spotykajac na swej drodze czlo-
wieka areligijnego Taszi z calq pewnoscig prébowatby ofiarowaé mu swa
wlasng wizje swiatopogladows, elementy wlasnep praktyki religijnej i po-
boznosciowej. Postawa taka wpisywalaby si¢ doskonale w podstawowe
przeslanie towarzyszace wszelkicj aktywnosei buddyjskiego mnicha. Tym
przeslaniem jest wezwanie do niesienia wspofcrzucia wszelkim istotom zy-
jacym oraz wyprowadzanie ich ze stanu ignorancji. Postawa areligijna jest
z calg pewnoscig, z perspektywy buddyjskiego duchownego, postawg pel-
ng niewiedzy, a przez to budzacg wspélczucie.

Podobnie byloby z pewnoscig w przypadku spotkania z czlowiekiem
niestabilnym emocjonalnic, uwiklanym w wewnetrzne konflikty, petnym
niepokoju 1 zagubienia, Postawa wspélczucia sprawitaby najpewniej, iz
buddyjski mnich sprobowatby ofiarowaé takiemu czlowiekowl przynajmnie)
jakis fragment wiasnego doswiadczenia duchowego. A ze buddyzm tybe-
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tariski wytworzy! ztozony 1 skomplikowany system uspokajania umystu oraz
osiggania duchowej rownowagi, przeto przekazanie chod czesci owego sys-
temu czlowiekowi zagubionemu byloby z pewnoscig uczynkiem wpisuja-
cym sig doskonale w buddyjsky tradycje okazywania wspdlczucia istotom
nieszezgsliwym. Mnich buddyjski bylby do takiego dziatania jak najbar-
dziej predysponowany. | byloby to moze nie tyle ,,nawracanie” kogog¢ na
buddyzm, ile raczej przekazanie pewnego systemu pracy nad soba, nad wia-
sng duchowoscig i wlasnym umyslem, ktére z perspekiywy europejskiej
mozna by nazwacd elementami systemu psychoterapeutycznego.

Zupelnie inaczej przedstawia si¢ sprawa w przypadku spotkania dwoch
osab o $wiatepogladach religijnych, tyle 7e catkowicie odmiennych od sie-
bie, wyrastajgcych z innych korzeni. Moje osobiste doswiadczenia podpo-
wiadajg, 7e kazda postawa religijna oraz zachowania wyrastajace z podloza
religijnego i pobuznodciowego budzy szacunek, sympalti¢ i przyjmowane
sg przez buddyjskich mnichéw z zvezliwoscig. Co to wszakze oznacza
w praktyce? Czy dochodzi do sytuacji, w ktdrej darzac si¢ zyczliwoscig 1 sza-
cunkiem obie strony sg oddzielone od siebie murem? Innynii stowy, czy
w takiej sytuacii mozna w ogdle méwié o jakimkolwiek spotkaniu, dialo-
g, wymianie wartosci, czy tez raczej jedynie o jakims réwnoleglym, nie
wrogim, ale przeciez i nie rozwijajacym si¢ dynamiczoie trwaniu? Z cala
pewnoscig sytnacja taka jest najczestsza i to ona okresla codziennosé kon-
taktdw. Nie oznacra to wszakZe, Ze nie ma mozliwosci zdynamizowania
owej sytuacji. We wszystkich tradycjach religijnych sa bowiem plaszezy-
zny, ktére moga byé obszarem ozywionego dialogu, a takze czegos, co na-
zwatbym po prostu wspotdziataniem.

Z moich dogwiadczen himalajsko-buddyjskich wynika jasno, iz takg
plaszezyzng moze byd z calg pewnoscia dzialanie dla dobra innych. Chrze-
scijanstwo bowiem stawia mitos¢ bliZniego w hierarchii wartosci bardzo
wysoko, a buddyzm — o czym juz wspomniatem — ceni niezwykle wspdl-
czucie, a moze lepiej: wspétodezuwanie z kazdg istotg Zyjaca i czujaca. Tak
wige wizelkie formy wspdlnej dzialalnosci dobroczynnej 1 charytatywnej
moga by¢ i coraz czgdcie] sa clementem bliskiego kontaktu ludzi nalezg-
cych do réznych i odmiennych przeciez tradyceji religijnych, kulturowych
1 cywilizacyjnych. Uzylem tu okreglenia , formy dziatalnogci dobroczynnej
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icharytatywne]” do nazwania wszelkiego typu dziatan na rzecz bliZnich,
Na poziomie organizacji i stowarzyszefi dzialalnodc taka przejawia sig w two-
rzeniu sierocificdw, domoéw opieki dla ludzi starszych lub niedoteznych,
wreszele tworzeniu wspdlnym wysitkiem, przez ludzi spod znaku réznych
kultur i religii, instytucji edukacyjnych o bardzo r6znym profilu. Znakomi-
tym przyktadem takiej dziatalnogci jest chocby tezaca pél kilometra od mego
glinianego domku wioska dla tybetasiskich sierot oraz bedaca jej integralng
czedcig szkola. Caly ten kompleks nalezy do sieci wiosek SOS i jest wyra-
zem owego dialogu, ktdry realizuje si¢ przez wspdlprace ludzi réznychi od-
miennych tradycji na rzecz dobra bliZnich bez wzgledu na ich cywilizacyj-
ne, kulturowe i religijne rodowody.

Podobny charakter ma takze lezaca na przeciwleglvm brzegu Indusu
srkota prowadzona przez katolickich duchownych tradycji syromalabarskiej.
Kaptani prowadzacy 1¢ instytucje pochodzg # potudniowych Indii, ze stanu
Kerala, i nalezg do zgromadzenia Misjonarzy Sw. Tomasza Apostota. Przy-
jechali w Himalaje, by prowadzi¢ tutaj dziatalnoséé edukacyjng. Buddyjska
wigkszog¢ Ladaku przyigla ich 2 sympatig i Zyczhiwodcia. Nie bez powodu
keralskie szkoty prowadzone prrez chrzedceijatiskie duchowieiistwo, réznych
zresztg tradycji, maja w calych Indiach nadzwyczaj dobra renome. Nic za-
tem dziwnego, ze do szkoly prowadzonej od kilku lat przez keralskich du-
chownych uczeszezajg dzieci wywaodzace sie przede wszystkim z rodzin
buddyjskich. Z cala pewnoscia taka wiasnie dzialalnosé katolickich ksiezy
7 Kerali w himalajskim Ladaku jest rowmez elementem owego prakiycz-
nego spotkania i rzecrywistego dialogu pomigdzy ludZmi réznych tradycji
religijnych.

Ten typ dialogu i spotkania tworzony jest przez konkretne organizacje
i stowarzyszenia. Czy moZna wszakze taki typ dialogu, ktérego osig jest
pomoc innym, przeniesé na poziom bezposrednich kontaktéw migdzyludz-
kich, choc¢by takich relacji i kontaktéw jak moje v Taszim? Kilkuletnie do-
$wiadczenia podpowiadajg, ze moina, cho¢ problemem pozostaje to, co
nazwalbym zasobnoscig portfela. Jest bowicm oczywiste, ze migdzy zasob-
noscig finansowy kogos z kregu Swiata zachodniego, a czlowickiem stad
istnieje zasadnicza przepasé. Tak wigc trudno oczekiwad, by np. wsparcie
finansowe udzielane wspdlnie okreslonej osobie moglto by¢ rownowazne.
Wydaje sig, Zze problem ten mozna obejsé, Na przyktad Tasz daje cof, co
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nazwalbym know-how, czyli pokazuje potrzeby, wskazuje ludzi, ktoérym
potrzebne jest wsparcie, natomiast czlowiek z zewngtrz finansuje, na miarg
swych mozliwodci, owe mnigjsze lub wigksze projekty. Zawsze jednak obic
strony podkreslaja 6w religijny motyw niesienia pomocy bliZznim. Wydaje
sig, Ze sytuacja taka zasluguje na to, by uwazac ja za element zywego 1 kon-
kretnego dialogu miedzy, moze nie religiami, ale wyznawcami odmiennych
tradycji religijnych.

Nie mozna oczywiscie zamykac oczu na zdarzajace sig nigporozumie-
nia i niesnaski, wynikajgce z owego z gruntu humanitarnego postgpowa-
nia, jakim jest prowadzenic dziatalnogci dobroczynnej, inspirowanej reli-
gijnie. Takie nieporozumienia zdarzaja si¢ 1 zdarzac¢ si¢ beds. Na przyklad
wlasnie tu, w Ladaku, w jego stolicy Leh, jeden z przedstawiciell wspolno-
ty Braci Czeskich, ktérych obecno$¢ na tych ziemiach sigga polowy XIX
stulecia. opowiadal mi o inicjatywie dobroczynno-edukacyjnej swoich
wspdlwyznawcedw, ktéra zakoticzyla si¢ niepowodzeniem. Polegata onana
ratozeniu internatu dla dzieci » najbardzicj zacofanych wiosek Ladaku oraz
umoziiwienia im uezgszezania do stolecznych szkdél. Niestety, jedna z or-
ganizacjt buddyjskich oskarzyla chrzescijan o che¢ wychowania dzieci wedle
tradycji chrzesdcijanskiej 1 ukryty pod maskg dzialan dobroczynnych proze-
lityzm. Sprawa zajely sie miejscowe wladze 1 w rezultacie caty projekt upadt.
Wrydaje sie, ze sytuacji takich w tym nielatwym dialogyu wyklnezy¢ si¢ nie
da, co oczywiscie nie oznacza, by podobnych prob poniechaé, Nie ulega
wszakze watpliwosci, ze w tym przypadku najwazniejsza jest czystosc in-
tencji i przejrzystosé dziatania. Gdy tego brakuje, natychmiast pojawiaja
si¢ watpliwos$ei, podejrzenia i oczywiscie problemy.

Dralog miedzyreligijny czy tez dialog miedzy wyznawcami réznych
tradycjt religijnych nie moze sie wszakze ograniczad i nie ogranicza sie
wytgcznie do dziatan o charakterze dobroczynnym. Rodzi sig bowiem na-
tychmiast pytanie o to, czy dialog taki moze istnie¢ réwniez w tak podsta-
wowej kwestii, jak praktyki modlitewne i poboznosciowe. Wydaje sig, ze
wlagnie taka forma dizlogu bytaby forma, kio wie, czy nie najpelniejszy.
Dia sceptykdw roznice isinigjace w praktyce religijnej chocby katolicyzmu
i buddyzmu s3 na tyle duze i znaczgce, ze sktonni byliby oni wykloczyc
mozliwoé¢ takiego spotkania i1 takiej formy dialogu. Czy stuszme?
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Z perspektywy moich osobistych doswiadczen wydaje mi sie, Ze nie-
slusznie. Na poziomie zachowad poboznosciowych, ktdre sg elementem (zw.
poboznosci ludowej czy popularnej, odnajdziemy bowiem bardzo wiele za-
chowan nie tyle podobanych, ile wlasciwie tozsamych. Ich wspélnym mia-
nownikiem jest ludzka cheé, ludzkie pragnienie bycia blizej sacrum, pra-
gnienie dotknigcia tego sacrum, uczynientia z niego elemeniu codziennogci,
kidry 1owarzyszy catowiekowi nicustannie. Wiasciwie w kazdej tradycji re-
ligijnej ched sakralizacji sfery profanum jest niezwykle tatwa do zauwaze-
nia. Czlowiek religijny pragnie w owej codzicnnosci profanum stawiac znaki,
ktore uczynig owa codziennod¢ bardziej ubdstwiong, a przes Lo bardziej
przyjazng i bezpieczng.

Kiedy wedrowalem z lama Taszim przez pokryte zimowym $niegiem
himalajskie przetecze, moj przyjaciel. a w tym przypadku takze i przewod-
nik, zwyki na kazdej z nich zostawia¢ modlitewne chorggwie, a stojgce na
przeteczach czorteny, czyli symboliczne relikwiarze, umacniaé przyniesio-
nymi przez siebie kamieniami. Zaréwno czorteny, jak i choragwic sg tymi
znakami stawianymi przez ludzi religijnych, kidre czynig ze $wiata niebez-
piecznego i wrogiego, a taki przeciez jest Swiat Himalajéw, Swiat bardziej
oswojony, bardziej przyjazny i co najwazniejsze, w ktérym sacrum wcho-
dzi w obreb profanum. Czy czym$ ianym bylo stawianie przez wiemych
katolikéw krzyzy i przydroznych kaplic? Czy czyms innym bylo, a prze-
ciez 1 jest, wnaszej radycji stawianic krzyzy na szczytach ipagorkach?
W aktach oswajania §wiata wykonywanych zaréwno przes buddyjskiego
municha Tub buddyjskiego wiemego, jak i przez katolickiego kaplana lub
wiernego adnajdujemy to samo pragnienie rozszerzenia sfery sacrum, stwo-
rzenia z chaosu $wiata uporzadkowanego, peddanego wizji czlowieka reli-
2ijnego. Tworzenie takiego §wiata, za pomocg odmiennych, rzecz jasna, dla
obu systeméw religijnych znakdw i symboli, sprawia, iz rzeczywistosé zo-
staje uporzagdkowana, a ludzka egzystencja staje sig w tym §wiecie bezpiecz-
nigjsza. Jednoczeénic jednak (undament owego aktu oswajania rzeczywi-
stoded jest w gruncie rzeczy taki sam. Uswiadomienie sobie tego moze by¢
sygnalem, ze i w sferze najbardziej popularnych praktyk religijnych dialog
i spotkanie sg mozliwe.

Zresztg nie tylko owo dazenie do sakralizacji przestrzeni skiania mnie
do formulowania pogladu, iz ludzi religijnych réznych tradycji w istocie
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wigcej jednak lgczy, niz dzieli. Przypominam sobie nasze wspdlne z Ta-
szim pielgrzymowanie po buddyjskich miejscach swigtych w Indiach. Mgj
wspottowarzysz podrézy z kazdego z tych sanktuariéw pragnat wywieZé
choé odrobing czegod, co nazwatbym relikwia, Czasami wystarczalo mu
nawet ziarnko piasku wydtubane ze $cian stynnej stupy w Sanczi ezy tez
adnaleziony w pieczarach Adzanty lub Ellory skrawek materii, ktéra mogta
by¢ pozostaloscig szaty ktdregos z wielkich myglicieli buddyjskich medy-
tujacych w tych pieczarach przed stuleciami. Nieistotna w tym przypadku
okazywala sig refleksja, iz taki skrawek materialu nie mégl by¢ autentycz-
ny. O wszystkim decydowato nastawienie emocjonalne i infencjonalne.
I znowu nasuwa mi si¢ analogia » sankluariami chrzedcijadskimi, z wodg
Zrodlang majgeg moe uzdrawiania, z checig przyniesienia z pielgrzymki do
domu te] wiagnie, a nie innej wody, takiego, a nie innego kamyka z kon-
kretnego sanktnarium. Dla cztowieka religijnego taki styl postgpowania jest
najzupetniej naturalny. Tam, gdzie objawia st¢ sacrum, tam i rzeczywistosé
— realna, ziemska — ma moc sakralng. Cheé zabrania choé skrawka tej sa-
kralnej rzeczywistoscl towarzyszyla, a 1 towarzyszy, pielgrzymom wywo-
dzgcym sie z roznych, czasami nawet pozornie odleglych, tradycii religij-
nych, Jednoczesnie che¢é ta pokazuje, jak wiele w sferze popularnej poboz-
nosci tgczy wysnawedw odmiennych sysiemdw Swiatopoglagdowych. Ta
tacznodd to takze element mozliwego spotkania i dialogu.

Wydaje sig réwniez, iz w sferze praktyk nie nalezacych juz do tzw.
populamych czy ludowych zachowan poboznosciowych, odnaleZé mozna
wiele plaszczyzn potencjalnego dialogu. Mysle tu np. o buddyjskiej medy-
tacji i chrzescijafiskiej kontemplacji, Wymiana doswiadczen migdzy mni-
chami tych dwdéch tradycji religijnych moze prowadzié do wzajemnego
wzbogacenia obu tradycji. Podobnic # doswiadcezeniami zycia monastycz-
nego. W Ladaku czesto odnosilem wrazenie, iz dla buddyjskich mnichdw
dzialalnogé spoteczna duchowieristwa chrzescijariskiego jest interesujaca
i moze by¢ inspirujaca. Nie mam rowniez watpliwosci, ze dla wspdlnot chrze-
Scijanskich inspiracjg moze by¢ z kolei buddyjskie zaangazowanie w prze-
zycia modlitewne. Prawdg bowiem jest poglad, iz Wschdd modli sig inten-
sywniej niz Zachdd. Nie oznacza to weale, ze formy modlitewne wypraco-
wane przez chrzescijanstwo sg dla Wschodu nieinteresujgce. Katolicki ré-
zaniec np., jako forma modlitwy, budzil zywe zainteresowanie mmichéw
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kregu buddyjskiege i osobiscie Tasziego. A zatem (o lakze okazja do spo-
tkania 1 dialogu. :

Pisalem te slowa z dala od Polski, z dala od Europy. Teraz po powro-
cie do naszej codziennosel odnosze wrazenie, ze ciggle jeszeze za malo
migdzy nami, czyli ludZmi réznych tradycji kultarowych, cywilizacyjnych
i religijnych, spotkari i dialogu. Mimo globalizacji, mimo nieustannych kon-
taktdw, paradoksalnie nadal pozostajemy zamknieci w swych kregach cy-
wilizacyjnych t w swych dwiatach kulturowych oraz religijnych. Nie cho-
dzi tu 0 wotanie o jaki new age’owy konglomerat religijno-kulturowy, ale
o spotkanie, dzigki ktéremu bedziemy sie po prostu lepiej rozumieli, a tak-
ze lepiej Wdentyfikowali wlasng tozsamo$é, majace jednoczesnie mozliwogé
inspirowania si¢ nie wrogg nam przeciez admiennodcig. Moje himalajsko-
-buddyjskic doswiadczenie podpowiada mi, Ze jest to mozliwe. Zardwno
jako doswiadezenie jednostkowe, indywidualne, ale takze jako doswiad-
czenie catych grup i spotecznosdci. Potrzeba jedynie otwartogci i1 przekona-
nia, z¢ moja tradycja jest dia mnie na tyle wazna, iz w tworczej konfrontacji
z innodcia nie przestanic byd istotna 1 nie okaze si¢ niepotrzebna.

Krzyszror Renik, ur. 1952, polonista, antropolog kultury, Od 1992 1, dzienni-
karz Polskiego Radia. Autor ksigzek: ,,Podpolnicy™ (1991), , Religie, ktdre prze-
zyly” (1996), , Kathakali — sztuka indyjskiego teatru™ {(1997). Mieszka w War-
szawie.
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I nadszed! czas Bozego Narodzenia

Niemal jak zakochanie

Boze Narodzenie jest dziwne, kiedy si¢ nad tym zastanowisz. Bog
staje sig calowiekiem po wiekach dawania tajemniczych aluzji, sugeruja-
cych, Ze ma zamiar to zrobié, a jednak, kiedy nadchodzi ta chwila, ledwo
kto sobie to uswiadamia. Zyje trzydziesci iles lat pomiedzy swymi lud#mi,
powiarzajac im nieustannie: Zostane zabity | powsfang £ martwych. A jed-
nak, kiedy ta chwila nadchodzi, najblizsi Mu sg i tak zdumieni, kiedy to
wszystko sie dzieje, Nastepnie, kiedy powstaje z martwych, ci, ktorzy shy-
szeli Jego proroctwa na temat tego wydarzenia, sg tak zdumieni, jak ci,
ktorzy nigdy mie styszeli jednego Jego stowa. Jego uczniowie spedzaja kil-
ka dziesi¢cioleci, dochodzac do wniosku, ze nie zartowal, kiedy powiedzial
im, ze poganie takze bedy zaproszeni do Jego krélestwa. A kiedy juz apo-
stolowie opuszcezy sceng, Kogeidt podejmuje zyciows gre nadrabiania zale-
glogci, powoli dochodzge do glehszego zrozumienia rzeczy, o ktérych mu
powiedziano 2000 lat temu i okresowo zatrzymujge sig, by powiedzied: Ach!
Teraz rozumiem! (a dotyczy to pytan obejmujgcych takie zagadnienia jak
Tréjca Swieta, natura Eucharystii | — ostatnio — nauczanie Jezusa na temat
godnosci osoby ludzkiej).

Wprawia to w zaklopotanie wielu ludzi, szczegdlnie tych, ktérzy, gdy
Koscidl wprowadza pewne udoskonalenia w doktrynie, blgdnie sadza, ze
micustannie zmicnia on ton i odstepuje od ,,niemodnych” dogmatéw. Ale
rzeczywisto$é jest zupenie inna. To nie jest tak, ze Koscidt odstepuje od
swoich dogmatdw. To jest tak, 7e Koscidt dochodzi do jagnicjszego pojmo-
wania, co one znacza i na nich buduje. Jest to bardziej bycie zakochanym
niz nauka lub prawo. -

Co sig dzieje, gdy si¢ zakochujemy? Czy wstajemy rano i planujemy,
ze nasz. $wiat przestanie si¢ liczy¢ dla nas na widok tej twarzy? Czy rozry-
sowujemy mape planu dziesiecioletniego, ktérego celem 1 zadaniem jest
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spotkanie tej osoby, kidra przemieni nasze 7ycie 1 pokaze nam tajemnice
mitosci, ktoérych nigdy nie mogiiby$my si¢ spodziewad? Tylko ghupice i 0so-
ba o sercu z lodu ,,planuje” zakochanie si¢ — jak tajdak, ktéry zeni sie dla
pieniedzy. Dla reszty 7 nas zakochanie si¢ — w istocie nawel przyjazn — jest
czyms, czego nigdy nie mozemy zaplanowac albo osiggnaé. Wali nas 10 po
glowic. Ten u§miech, ten krok, ten ton giosu, ta tajemnica samoodkrywania
—nie mogliby$my tego przewidzied i 7a milion lat. A jednak, kiedy sie z tym
spotkamy po raz pierwszy, tkwi w tym 1o zdumiewajgce uczucie, 7e zosta-
lismy stworzeni dia tej osoby, a ona dla nas, jak gdyby zostalo to »aplano-
wane dawno temu. A wigc najpierw sig zakochujemy, A potem staramy sig
pojaé, co sie stalo.

To dlatego malzenstwo jest sakramentem. Odzwierciedla ono te dziw-
na wlasciwos¢ nieoczekiwanego, a jednak dawno zaplanowanego ~ Pana
Mtodegeo, ktory istnieje prred wszysikimi $wiatami i kidry poglubia zasko-
czong i rumieniges sie Panng Mioda, kidrg jest Kodeidt, Nikt nie przewi-
dziat tych zaskakujgcych mistycznych valubin, z wyjatkiem prorokdw —
a1 oni nie wiedzicli zby! jasno, co widzich. Ani apostolowie, do ktorych
ohjawicnic przybylo w oszatamiajacym wirze cuddw, krwi 1 ptomieni Du-
chai ktdrzy, juk zakochani, spedzihi potem reszig swojego Zycia pytajac, co
si¢ stato 1 piszac Nowy Testament, by to wszystko uporzgdkowac.

To dlatego Boie Narodzenie jest tak dziwne. Bog nie postat nam teolo-
géw, by opracowali teologie usprawiedliwienia, eklezjologie 1 transsubstan-
cjacje, przygotowujac nas na przyjscie Chrystusa. Podrzucit On bombg du-
chowy w Betlejem i sprawil, 7e eksplozja zadziwila §wiat. 1 do Lej pory jesz-
cze nie przyszlismy do siebie 7ze zdumienia. Gdyz w tym duchowym wybu-
chu mitosel, kidry nas zaskoczyl, Kochanek przybyt po swojg Ukochang
i oszotomil ja tym, czego do tej pory nie przypuszczala, ze chee, a co napel-
nito jej dusze bardziej niz poczucie bezpieczerstwa dawane przez wszystkie
pouktadane filozofie i inteligentne fortele na $wiecie. Dat jej Siebie samego.

Swieta

M6j kumpel, Dave, spedzit rok w Polsce. Kiedy tam byt, odkryt, ze
przynajmniej w dieceji poznaiiskiej, §wictowanie Bozego Narodzenia trwa
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od 25 grudnia az do Ofiarowania Paniskiego, 2 lutego. Cztery tygodnie po
tym, jak my, powazni Amerykanie, powrdciliSmy do tyrania jak wot, Pola-
cy wcigz §piewali koledy, igrajac i ucztujac. Dave znalazi si¢ w Poznaniu,
chodzac i mruczac: Crrerdziestego dnia Bozego Narodzenia, moja jedyna
ukochanu dafa mi...

Mysle, ze Polacy majg to wlasciwie poukiadane. Gdyby spyta¢ ame-
rykariskg kulture swieckg, czym jest dwanascie dni Bozego Narodzenia, to
zaryzykowalby domyst (zrobitbym podobnic przed nawréceniem na katoli-
cyzm), ze jest to dwanagcie dni PrRZED Bozym Narodzeniem. Poprzednio
{(jestesmy sklonni niejasno przypuszczad) te dni musialy by¢ jakimsg festi-
walem lub czyms w tym rodzaju. Ale jako wspdlezesni sekularyscel nie
mozemy rebié przerwy na takie drobiazgi (czegokolwiek by one dotyczy-
ty). Raczej powinni$my wypelni¢ ten czas praca produkeyjng, doktadajgc
do ogromnego imperium wypelionego prochem strzelniczym i, odpaliw-
szy lont, obserwowaé pirotechmke wymiany towardéw rankiem Bozego
Narodzenia. [ po wszystkim. Kropka. Nastgpnego dnia nie ma swigta
§w. Szczepana Meczennika. Jest to dzied, w kiérym nalezy oddaé rzeczy do
domu towarowego. Nastepny tydzien nie jest czasem §wiglowania. Jest to,
jak to bezbarwnie ujmujg szkoly, przerwa zimowa, po kidrej zaraz nasicpu-
je praca, praca, praca. By¢ moze wyjasnia to stosunek naszej kultury do
stycznia, ktéry jest miesigeem po-botorarodzeniowego rozczarowania, by
zacytowaé Lucy van Pelt, Pracowali§my tak ciczko, by zsckularyzowad
wszystko w Stanach Zjednoczonych, ze teraz wszyscy zaczeh$my brzmieé
jak Biata Czarownica w ,.Lwie, czarownicy i stare) szafie”, ktéra sprawila,
ze zawsze jest zima i nigdy Boze Narodzenie.

Natomiast Koscidl oglasza swieto, ktére nastepuje po poszczeniu (tak
jak to czyni z Wielkanoca po Wielkim Podcie). Boze Narodzenie dla nas, -
katolikdw, trwa dwanagcie dni, tak jak Wielkanoc trwa osiem dni. W tym
czasie (i dalej az do lutego) przypomina sie nam ciggle o tym wspaniatym
fakcie, ze B6g bezinteresownie objawil sichie w ciele nie czlowiekowi, kiéry
do wszystkiego doszedl wlasng pracg i stangl nanogi o wlasnych silach, ale
nam, nieudacznikom, dziwakom 1 odrzutom z produkcji. W swigtecznym
okresie po $wigcie radosci, Bog zacheca nas do spiewania 1 swigtowania,
poniewaz objawil si¢ w ciele biedakom (w Betlejem), ciemnym poganom
{w dwigto Trzech Kroli), nieczutemu [zraelowi {w §wigta chrztu i ofiarowa-
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nia Pafiskiego) i niezorientowanym uczniom (w swiglo wesela w Kanig),
Pokazat si¢ nie dlatego, ze ciezko pracowalismy 1 zastuzyli§my sobie na to,
ale poniewaz podle zawiedli§my i zastuzylisSmy sobie na nic.

Ten rodzaj ebfitego wynagradzajacego szaledistwa jest typowy dla
wiary katolickiej. Wierzac w to, Ze nasze zycie nie jest oparte na ponurej
darwinowskiej walce o przetrwanie, ale na mitosci Boga, ktéry stworzyl
niebo i ziemig¢ jako bardziej doskonate niz uzyteczne, Kosciél moze na-
prawdeg Swigtowacd. Jak zauwazyt Chesterton, kiedy ludzie zachowujy dzief
{wicly dla Boga, odkrywajg, ze zostali obdarowani swigtowaniem,

Morat ptynacy « tej historti jest dos¢ stary: Jesli dazysz do tego, by
fwieta Bozego Narodzenia byiy §wieckim okresem zabawy bez Boga, wkrot-
ce tracisz nawet i to. Ale jeéli pragniesz przede wszystkim Jego krélestwa
1 Jego sprawiedliwodci, to wszystkie te rzeczy zostang ci réwniez dodane.
Koscidl nie ma nic przeciwko dawaniu podarunkéw. (Jak moglby, kicdy
Swiglyjemy Dar, jaki Bég uczynit ze swojego Jedynego Syna?) Kodeidt na-
wel nie podejmuje standardowego refrenu emokania z.dezaprobaty o ,,ma-
terializmie” w czasie Bozego Narodzenia. (Jak mdglby, kiedy sensem cale-
go Swigta jest o, ze Slowo stalo sig bardzo materialnym cialem?) Ale Ko-
Scidt tak naprawdg méwi ponurej kulturze §wieckie), gdy ta wlecze sig ocie-
zale do pracy nazajutrz po Nowym Roku: Jest styezen! Chrystus sie naro-
dzit! Bawmy sig!

Dzieci¢ nam si¢ narodzito

Kazdego roku pierwszego grudnia moje my§li biegng wstecz, do
1986 r., do malej sypialni w matym mieszkanku w Seattle. Moja zona, Ja-
net, i ja wlagnie otwarli$imy pierwsze okicnko w adwentowym kalendarzu,
kiedy Janet oglosila, ze bedzie lepiej, jesli zadzwonig po doktora, poniewaz
wygladalo na to, ze nadszedt ,,czas”.

Kazdy moment tego obdarzonego taskg wieczoru pozostaje we mnie.
Pamigtam niesamowicie pigkng chwile, gdy przejezdzaliSmy w srodku nocy
przez most Evergreen Point, kt6ry spina brzegi jeziora Washington migdzy
Seattle i Bellevue, kiedy mgta z jeziora skigbita si¢ ponad mostem — i na-
szym samochodem — jak Dlord Boga, Pamigtam, jak trzymatem dhor Janet
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w czasie porodu, zartujac z nig i pielegniarkami, modlac sig i pragngce, bym
mégt cog zrobié, kiedy béle porodowe sie nasilily. Ale najbardziej z wszyst-
kiego pamigtam narodziny naszego syna, Luka Patricka Shea, i zdumienie,
jakim byto ogladanie go moimi émiertelnymi oczami. Byla to §wieta chwi-
la. Moja ukochana byla moja, a ja bylem jej do takiego stopnia. ze nowa
dusza obudzita sie do Zycia, jak $miech z serca Boga.

Wrdciwszy pare dni péZniej do domu z Janet i Lukiem. wlozylismy
go do jego nowego t6zeczka, opatulilismy przed zimnem i SpiewaliSmy mu
do snu kolysanki. Potem znalezlismy kalendarz adwentowy i otworzylismy
okienko, ktdre zaniedbaliSmy w czasie minionego trzydniowego zamiesza-
nia. Drugi grudnia — narodziny Luka — mial cytat z proroka [zajasza: Dzie-
cig nam sig narodzito, Syn zostal nam dany.

Taki Boski kaprys.

1 taka powaga.

Kiedy czytam ten wers teraz, nie moge przestac si¢ zastapawiac, co
czula Matka Boska w dniu narodzin Jej Syna. Pewna cudowna dziecigea
opowiedé pod tytuiem ,,The Best Christmas Pageant Ever” opowiada histo-
rie gangu halagliwych awanturnikéw, ktérzy wepchngli sig na site na ko-
$cielne przedstawienie z okazji Swiat Bozego Narodzenia i po raz pierwszy
w swoim matym poganiskim zycin staneli twarza w twarz z ewangeliczng
historig. W pewnym momencie kto§ cytuje fragment z Izajasza 1 wrzasldi-
wy maly typ, ktory podchwycil role Maryi, odpowiada: Dziecig st sig naro-
dzito!

W pewnym sensie, reakcja jest zrozumiata. Jak by to bylo mie¢ syna,
ktorego dostownym przeznaczeniem jest by¢ danym catemu §wiatu? Jak by
to byto mysled, ze ten skarb, ten maty chiopczyk na moich kolanach jest
Synem, nie tylko moim, ale Czlowieczym, ktérego samo Ciato i Krew (Ciato
1 Krew, kidre otrzymat ode mnie) ma stac si¢ pokarmem i1 napojem catego
jeczacego, placzacego, zgielkliwego, nedznego, samolubnego, niewdziecz-
nego Swiata?

Czy mogtbym cfiarowaé mojego syna takiemu swiatu?

To pytanie jest wigeej niz tylko spekulacjg. Gdyz 1zeczywistos¢ jest
taka, ze w Chrystusie, My musimy ofiarowac naszych synéw i nasze corki
takiemu §wiatu, jak Maryja. Nasze dzieci nie s3 naszg wlasnoseig. Naleza
do Boga i istniejg po to, by byé brane, blogostawione, tamane 1 dawane przez
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Niego w Chrystusie tak pewnie, jak Jezus. Gdyz jeste$my czionkami Chry-
stusa, a w Nim czlonkami dla siebie nawzajem. Gdzie On idzie i to, co On
robi, tam my - i nasi najmniejsi — musimy is¢ 1 to robié.

Czasami si¢ zastanawiam, czy jest 10 jedyny powad. dia ktérego Bog
dat nam nie tylko Jezusa, ale naszy Matkg. Maryje, 1 wszystkich swietych.
Gdyz kazdy wie. Ze jest talwiej ofiarowaé samego siebie, niz ofiarowaé
ukochanego Bogu w ofierze. Jezus pokazuje nam, jak ofiarowad siebie, ale
to Maryja jest T, ktdra pokazuje nam, jak przetrzymacd patrzac na to, jak
On to robi. I jak zaufaé Bogu, Ze tak jak Jej porad stat sig narodzinami Jej
Syna i naszego, tak Jego meka stanie sie nieskoriczenie wspanialszymi po-
wldrnymi narodzinami ze $mierci, nie 1ylko dla Niego, nie tylko dla Maryi,
ale dia catego Swiata.

Kobieta, kiora pechwycono na cudzotéstwie

Ktoregod dnia surowo ostrzegtem mojego dwuletniego syna, Piotru-
sia, ze nie wolno mu pod zadnym pozorem dotyka¢ lub kopaé klamki drzwi
samochodowych. Dla niego przedstawialem w ten sposob wieczny edykt,
wyslawiajacy klamki samochodowe ponad wszystkic inne rzeczy i zobo-
wigzujaey go do obdarzania je czcig az do koiica czaséw.

Ale w rzeczywistosci weale tego nic robitem. Raczej ustalatem tym-
czasowg regule dostosowang do jego rozwoju. Nie odzwierciedlala ona ani
pelnej prawdy na jego temat, ani na temat samochoddw, ale byla wystarcza-
jaco dobra, by trzymaé go z daleka od smierci w wypadku, az do momentu,
kiedy bedzie dojrzaly, by jeZdzi¢ bezpiecznie samemu i kidregos dnia na-
wet prowadzi¢ saumochod.

W wielu przypadkach Stare Przymierze jest tym samym, co ,edykt”
dotyczgcy klamek samochodowych, kitdry przedstawitern Piotrusiowi. Od-
zwierciedla prawo moralne i jest prawdziwym objawieniem. Ale jest takze
tymczasowe, nie ostateczne. W pewnym sensie, musimy, podobnie jak
$w. Pawel, zostawié je za nami w dazeniu do celu, ku nagrodzie, do jakiej
Bdg woywa w gore, w Chrystusie Jezusie (Flp 3,14). Dostrzega to [zajasz,
kiedy méwi powracajgcym wygnaricom, ze odbudowany Izrael bedzie kro-
kiem naprzdd, a nie nostalgicznym powrotem do chwaty minionych lat. Dla
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ludzi przesigknigtych Tradycja, méwi co§ szoknjgcego: Nie wspominajcie
wydarzen minionych, nie roziregsajcie w myS§li dawnych rzeczy. Oto Ja do-
konuje rzeczy nowej... (12 43,18-19). Te stowa, zdumiewajace dla powraca-
jacych z wygnania babilofiskiego, nabiorg bardziej szokujacej mocy, kiedy
wraz 7z Jezusem nastapi §wit epoki mesjanskie;.

Dobrym przykladem jest tutaj spotkanie Jezusa z kobletq, ktorg po-
chwycono na cudzoléstwie, 1 jej oskarzyciclami. Jezus, do tego incydentu,
ma modstwo wrogdw, ktdrzy wyrazajg swdj sprzeciw, kiedy glosi milosier-
dzie zamiast polgpienia dla greesznikéw. Probuja postawié Go w trudnym
polozeniu, by pochwycic Go w stowlie. Przyprowadzajg mu kobietg ztapang
na akcie cudzoldstwai pytaja, czy powinna zosta¢ ukamienowana na §mierd,
jak jest to przypisane w Prawie, czy tez nie. Jesh powie ,nie”, to nie jest
prorokiem, gdyz zaprzecza Mojzeszowi. Jesli powie ,tak”, to glosi powsta-
nie przeciwko Rzymowi, ktdry mial wyltaczne prawo do wykonywania eg-
zekucji w przypadku powaznych przestepstw w Judei w tamtym czasie.

OdpowiedZ Jezusa jest zdumiewajacym przykladem tego, jak Nowe
Objawienie wykracza poza i wypelnia Stare. W Starym Przymierzu, Dzie-
sie¢ Przykazan byly napisane palcem Boiym (W] 31,18) na kamiennych
tablicach. W 1ej historii B6g ponownie pochyla sig i zaczyna pisaé palcem
po ziemi. Nowe prawo ma za chwile by¢ ogloszone: Kio z was jest bez grze-
chu, niech pierwszy rzuci na nig kamied.

Nic z tego, co jest prawdziwe lub dobre w Starym Przymierzu, nie
zostaje tutaj odrzucone. Cudzoldstwo nie zostaje ogloszone jako cos, co
jest dobre. Grzech nie zostaje usprawiedliwiony. Mojzesz nie zostaje od-
malowany jako czamy charakter. Wprost przeciwnie, grzech jest w pelni
uznany za grzech, niszczacy nie tylko spoleczenistwo, ale takze samg kobie-
te, kiora zostata stworzona na obraz Bozy. Ale, oprdcz potwierdzenia tego
wszystkiego, co potwierdzalo Stare Prawo, Nowe Prawo wypetnia to wszyst-
ko, co bylo tymczasowe i niepelne w Starym Przymierzu. Jezus przycho-
dzi, by objawid, ze sensem potgpienia w Starym Przymierzu bylo objawie-
nie wartogci i godnosci osoby ludzkiej, a nie potwierdzenie naszej zadzy
krwi. Przychodzi, by przebaczyé, a nie potgpid.

Wiecei, przychodzi nie tylko, by przebaczyé, ale by wystawié. Drugi
Adam kleczy przed 13, kiére) nadaje tytut , Kobicty™ tak jak Ewa i Maryja
sy nazywane , Kobietg”, Jezus, uzywajac tego tytutu, czyni t¢ pospolity
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grzesznice obrazem catego Kodciola, kidry przedstawi sobie w §wietnosci,
rie majqcey skazy czy zimarszezki, czy czegos podobnego, lecz aby byt swigty
i nieskalany (Et 5,27). Staje sie ona w tym momencie, bez jakicgokolwick
gwaltu na Prawie, z cudzoloznicy oblubienica Chrystusa.

Wyzwanie plynace 7 tlego czytania dla dzisiejszych czaséw jest ogrom-
ne. Odnosi si¢ wprost do naszego nastawienia do wieZnia oczekujgcego
wyroku §mierci, do pedofila, do Tej Osoby, dla ktérych Bdg (alez oczywi-
Scie!) nic wymagalby od nas przebaczenia po tym, co oni zrobili. Przed
kazdym 7 nich Chrystus kleka. W kazdym z nich Chrystus widzi swoja ob-
lubienice. W imieniu kazdego, Bozy palec bada nasze serce, szukajgc miej-
sca, w ktérym mogtby napisaé swoje Nowe Prawo: Kro z was jest bez grze-
chu, niech pierwszy rzuci na nig kamien.

: thum. Jan I Franczak

Mark P. SHEa, ur. 1958, pisarz-felietonista publikujacy w czasopismach kato-
lickich, wspdipracuje tez z radiem 1 telewizjg. Autor m.in. ksigzek: ,Making
Senses Out of Scripture: Reading the Bible as the First Christians Did”, ,.By
What Authority? An Evangelical Discovers Catholic Tradidon™, | This is My
Body: An Evangelical Discovers the Real Presence”. Mieszka w stanie Wa-
shington, USA.
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Z DZIEJOW GLOBALIZACTI

Fajanse z Delft
w dawnym Gdavisku

Muazenm Naredowe w Gdansku
marzec - wrzesien 2803 r.

W ramach obchoddw 130-lecia
muzealnictwa gdariskiego zostala
ofwarta ostatnia z wystaw rocznico-
wych podwigconych stynnym fajan-
som z Delft, ktdre przez Gdansk, mig-
dzy 1650 a 1800 r. trafialy na caly ob-
szar Rzeczpospolite]. Nie bylo chyba
w lamtych fatach w Polsce zamku,
patacu, dworu szlacheckiego, ktdrych
ozdoba nic bylyby te biale farfury,
podszkliwnie zdobione w niebieskie
WZOry.

W samym Gdafsku efektowne
wazony ozdabialy zwlaszeza sienie
doméw patrycjuszowskich. Zajmuja-
ce calg szerokos$é kamicnic sienie
gdanskic, wysokie na dwie kondygna-
cje, umeblowane w ciemne, ciezkie,
rzeZbione szafy, stoly 1 fotele, shuzyly
celom reprezentacyjnym, towarzy-
skim, a takze kupieckim, jak na to
wskazujy XV1ll-wieczne rysunki Da-
niela Chodowieckiego i péZnigjszych

grafikéw towarzyszace wystawie.
Widac na nich wazony z Delft usta-
wione rz¢dem na gzymsach szaf, w sy-
metrycznym uktadzie. Najwiekszy,
wraz z pokrywg przekraczajacy, bywa-
1o, wysokosé 70 cm, podrodku szafy.
zeslawiano z nizszymi, smuklejszymi,
np. typu flet. Zdarzaly si¢ garnitury
zlozone z pigciu, siedmiu, a nawet
dziewieciu sztuk ustawionych z przo-
du i po bokach szafy. W liczniejszych
zestawach znajdowaly sie takzZe (usta-
wiane parami) wazony tykwowe o ku-
listym brzudcu i smuklej szyi, oraz
balansowe, o tektonice- odwrdconej,
szerszej w gdrnej czesct naczynia.
Pojedyncze wazony unmieszczano cza-
sem takZe na konsolach, wstawiano
latem do nieczynnych wiedy komin-
kéw lub w pokojach jako wazony na
kwiaty.

W Delfcie wytwarzano takze na-
czynie stolowe: wazy na zupe, patery
na owoce, dzbany na piwo i kufle,
dzbanuszki na wodke (te zaopatrywa-
no w Gdanisku w cynowe pokrywy),
oraz czajniki 1 czarki do picia herbaty,
a nawet drobne figurki ludzi i zwie-
rzal. Z czasem delfty wzbogacono
o dyskretnie uzyty kolor, ale w zasa-
dzie ich znakiem rozpoznawczym po-
zostat blekitny deseid na bialtym tle.
Odnosi si¢ to takze do plytek fajanso-
wych, ktérych w Delfcie nie produko-
wano wicle. Na wystawie pokazano
wyprodukowane w Amsterdamie.
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Pragnac przedstawic mozliwie bo-
gaty zestaw typdw naczyii z Delft oraz
bogactwo ich zdobiefi, organizatorzy
wystawy zwrdcil: sie do muzedw
w glebi kraju o wypoZzyczenic co pigk-
niejszych eksponatéw. Tak wige na
ekspozycji gdanskiej znalazly sie eks-
ponaty z Zamku Krélewskiego na Wa-
welu 1 Zamku w Warszawie, Muzeum
Zamkowego w Malborku, Muzcum
Narodowego w Krakowie, Warszawie,
Poznanin i Wroctawiu, Muzeum Okrg-
gowego w Torunin, innych muzedw
gdanskich oraz pozyczone od 0séb pry-
watnych. Zbior delfiow gdanskich gro-
madzony od 1881 r. zostal bowiem
w wyniku przctrzebienia tutcjszych
zbiloréw juz po ustaniu dzialafi wojen-
nych w 1945 r. znacznie zubozony.

Narodziny osrodka ceramicznego
w Delfcie, ktéry w drugiej polowie
XVH w. stal si¢ najwickszym produ-
centem fajansu w Europie, poprzedzi-
ty dramatyczne wydarzenia w samym
miegcic i w polozonych na drugim
kotficu €wiata Chinach. Powigzania
handlowe tutejszych mieszczan z Chi-
nami rozpoczely sie w 1602 r., kiedy
to wraz z kupcami innych pdlnocnych
miast Holandii, dysponujacymi kapi-
tatem, zatozyli spéike akcying do han-
dlu z krajami Dalekiego Wschodu, Ta
potezna spdlka, czyli Holenderska
Kompania Wschodnioindyjska, doro-
bita si¢ wkrétee flotylli 150 statkow
kursujycych po morzach i zwozgcych

Sztuka

do kraju tak poszukiwana herbatg, je-
dwabie, przyprawy 1 niezwykle atrak-
cyjne dia europejskiego nabywcey wy-
roby z laki i porcelany. Do polowy
XVII w, juk si¢ obecnie szacuje, tra-
fi¢ moglo do Europy ok. 3 min sztuk
porcelany chifiskie). W gdaiiskich
zbiorach zachowato sig kilka talerzy
£ cpoki Ming zdobionych kobaltem.
Epoka ta skonczyla sie wraz ze
$miercig ostatniego cesarza 7 tej dy-
nastii w 1644 r. i dlugotrwalego okre-
su walk wewnetrznych. ktére dopro-
wadzily do zburzenia krélewskich
manufaktur porcelany. Do wladzy do-
chodzi mandzurska dynastia Quing.
Na 40 lat ustat wiedy przywoz porcee-
lany do Holandii, ktéra byla jej glow-
nym dystrybutorem w Europic. Ucier-
pich na tym tak7e kupey z Delft, gdzie
znajdowala sie jedna 7 filii Kompanii.
Pewna ilos¢ porcelany udalo si¢ Ho-
lendrom nabywa¢ w Japonii, ale nie
zaspokajala ona potrzeb rynku. W tej
luce czasowej pojawiaja sig fajause
z Delft, wzorowane w formic 1 zdob-
nictwie na chiriskicj porcelanic.
Trzeba tu wspomnied o innych
zdarzeniach losowych, ktore dotkne-
ly mieszezan Delftu i zmusity ich do
poszukiwania nowych Zrédel utrzy ma-
nia. Duzych strat doznali oni w wyni-
ku wybuchu prochu w micjscowym
arsenale, ktory spowodowal zawalcenie
sig wielu domdw. Jeden po drugim
zaczely tez upadad tutejsze browary,
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nie wytrzymujace konkurencji « tai-
szym piwem sprowadzanym z Anglii.
Sukcesem natomiast zakonczyly sig
préby kilku tutejszych ceramikéw
zdobicnia naczyn fajunsowych moty-
wami chiriskimi. W latach 1650-1670
liczba wytwémi w miegcie zwigkszy-
tasi¢ z 8 do 28. Do zakladanianowych
manufaktur wykorzystano nieuzytko-
wanc budynki browardw.

Do powodzenia tzw. delftow na
rynkach przyczynila si¢ duza dbatosé
ceramikéw o poziom artystyczny na-
czyfi. Obligowala ich do tego przyna-
leinosé do gildii malarzy i rzeZbiarzy.
To gildia ndzielata zezwolefi na dezia-
talnosc poszezegdlnym warsztatom.
Zezwolenie takie mdgl otrZzymad tyl-
ko mistrz lub wiasgciciel zatrudniajacy
mstrza. Wyroby kazdego warsztatu
byly sygnowane. Konkurencja pocig-
gngta za sobg zmiany w technologii
wytwarzania wyrobdw. Zmierzaty one
do maksymalnego upodobnienia gru-
bosciennego fajansu z miejscowej gli-
ny o zoltawym zabarwieniu do cien-
koscienne, biatej porcelany chiriskie;.
Aby uzyskac ten efekt mieszano gliny
miejscowe ze sprowadzanymi z in-
nych stron oraz stosowano mleczne
szkliwo olowiowe kryjace gliniany
czerep, a po nanicsienin kobaltowych
malatur szkliwo skaleniowe, przezro-
czyste. Efekt byl niepowtarzalny.

W zdobnictwie stosowano poczat-
kowo tradycyjne motywy chifiskie:

schematyczne krajobrazy, pawilony ze
scenkami rodzajowymi, kwiaty 1 zwic-
rzeta. Z czasem zaczeto wprowadzad
motywy rodzime: ulubiony motyw
tulipana, pejzaze morskie 1 widoki za-
glowedw, wiatraki oraz sceny mitolo-
giczne i biblijne. Na zamdéwienie zdo-
biono naczynia herbami miast i Zna-
nych roddw.

Juz na poczatku XVIII w. fajan-
sowm z Delft, oprdcz sprowadzanej por-
celany chiriskiej, zagrozito pojawienie
sig porcelany saskiej, ktdrej tajniki
wyrobu odkrvlt Jan Fryderyk Bottger
w 1707 r. Uruchomienie fabryk por-
celany w Misni (1710), Berlinie
(1751}, Sevres (1756), Wedgwood
(1757), a w Polsce m.in. manufaktor
fajansu szlachetnego w Belwederze
(1770), fajansu i porcelany w Korcu
(1784) ograniczylo zapotrzebowanie
na delfty. Na znaczeniu stracil tez
(Gdansk, jedyny posrednik w handiu
miedzy Holandig a Polska. W wyniku
rozbioru naszego kraju polski rynek
macznic si¢ skurczyl.

W XIX w. delftami zainteresowa-
h sie kolekcjonerzy. Przechodzgce
w spadku z pokolenia na pokolenie co
pickniejsze 1 lepiej zachowane egzem-
plarze staty si¢ przedmiotem zbierac-
twal handlu antykwarycznego. Tralia-
ty, w postaci calych kolekeji, na au-
keje antykwaryczne, Zaczely je tez
gromadzi¢ muzea we wszystkich
wickszych miastach europejskich.
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Pierwszy taki duzy zesp6l ztozony
z 60 delfidw zostal zakupiony przez
wladze miasta Gdariska od prywatne-
go zbieracza i przekazany do zatozo-
nego w 1872 r. Muzeum Miejskiego.
Powigkszony w nastepnych latach zo-
stal w 1945 r. znacznie przetrzebiony.
Ocalaly tylko te fajanse, ktore vkryto
w piwnicach muzeum mieszczacego
si¢ w budynkach klasztoru o.0. fran-
ciszkandw. Po wojnie kolekcje Zmud-
nie odbudowywano. Pojedyncze eg-
zemplarze wydobywano z gruzowiska
$rddmiedcia, sklejane z utamkéw.

Pomystodawczyni tej znakomitej
wystawy — dr Elzbieta Kilarska, wie-
loletni kustosz Dzialu Ceramiki MN
w Gdansku — jest takze autorky obszer-
nego tekstu Katalogu, zaopatrizonego
w barwne i czarno-biale ilustracje.
Znalazly si¢ w nim informacije o histo-
rii fajansu w Europie, w lym wytwor-
ni holenderskich, o starie aktualnych
badari nad delftami w Polsce, a szcze-
golnie w Gdansku, wreszcie przypo-
mniane wiclowickowe zwigzki gospo-
darcze i kulturalne Polski 1 Holandti na
tle historii gospodarczej Europy
i $wiata.

Krystyna Paluch-Staszkiel

W NASZE] KNAJPIE

Teatr Studio w Warszawie

Bal pod ortem

scenografia — Grzegorz Matecki
kostizmy — Dorota Kolodyfiska
choreografia — Rafal Dziemidok
muzyka -~ Jacek Grudzien
scenariusz i rezyseria — Zbigniew
Brzoza

prapremiera 17 paidziernika 2003

W swoim przedstawieniu Zbi-
gniew Brzoza wykorzystuje koncep-
cje spektaklu ,Le Bal” z Theatre de
Campagnol, a takze pamig¢tnego lilmu
wBal” Ettore Scoli: ukazuje historie
kraju w ciggu scen pantomimiczno-
-muzycznych. Ten polski ,,Bal” jest
opowiescia ponurg i bolesng, choc nic-
kiedy zaprawiona sarkastycznym hu-
morem. Rozpoczyna sie w 1945 1.,
koficzy zas na poczatku XXl w. Oto
kilka wybranych sekwencji z historii
Polski wedhig Brzozy.

W obskurnej knajpie, bedacej
migjscem akcji calego spektaklu, zot-
nicrz z wyzwolicielskiej armii mono-
tonnie gra na hatmonii, za$ zabiedzo-
ny Polak, o znieruchomialej, przera-
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zonej twarzy, niezdarnie usihye Lan-
czy€ kazacroka. Jednoczesnie inni sie-
dzgey w knajpie Polacy bez protestu
oddajg kolegom zotnierza wszystko —
a nicwicle tego — co majg. 7, poimicsz-
czenia za knajpiang saly wysuwa sig
zmaltretowana, skulona dzicwczyna
w koszuli.

W kolejce po wodg: stojg z wiadra-
mi kobiety. Kierownik baru daje im
walizke, najwyraZniej pochodzacy
z pokgtnego handlu, pelng cleganckich
pantofli. Apatyczne dziewcezyny 02y-
wiajg stg, lapig buty z inncgo swiata
i chea je preymierzad. Nietatwo i
jednak zrzuci€ z ndg te stare, nietatwo
zrzucié 7 sicbie wojng; dziewczynie
w mundurze wojskowe trzewiki jak-
by przyrosty do stdp. Uda si¢ jednak,
bedzie mozna przypomnied sobic, jak
by¢ kobieta.

Lata 60. Tlumek w szarvch
i zgrzebmych, a zarazem komicznych
ubraniach obserwuje z zachwylem
pokaz mody. Po podium przechadzajg
sie szlywno modele. Themcek nie jest
w stanie zachowad spokoju, Tusza do
histerycznego sZlurmiu, najpierw na
poradanc wdzianka, a potem na mie-
so przynicsione w walizce przez babe.

Do rozlaiczonej restauracji whie-
ga chlopak w studenckiej czapce, nie-
sic pobitg dziewczyng. za nim wpada-
Ja ormowcy z bialo-czerwonymi opu-
skami na rekawach. Goscie w knajpie
utrudoiajg funkcjonarinszom polowa-

nic, zaczyna si¢ dramatyczna zabawa
w chowanego. Wyciemnienie, jakie§
sylwetki pra przed siebie w paniczne)
ucicezee, jednej z nich niewyraZna
postad kategorycznym ruchem wrecza
walizke.

Na dansingu w latach 70. pojawia-
18 si¢ efeklowni po swojemu Amery-
kanie, Tubylcy okazujg im ezesé 1 po-
dziw bez granic. Kierownik knajpy.
jako Ze nikt tu nie zna jezykdw, w za-
bawnej pantomimie ,,thumaczy”™ go-
sciom nazwy dan z kurty. Potem pod-
lana alkoholem duma narodowa skla-
nia polskich klicatéw do wyzwania
Amerykanina na zawody w piciu wod-
ki. Po wygranym pojedynku tubyley
triumfalnie taiicza zgrzytliwic grane-
go mazura i réwnie zgrzytliwego po-
loncza. Wicszeie Amerykanin rzaca na
stot portfel, a wiedy Polacy powaznie-
ja: prey diwickach kolgdy kazdy uro-
cayfcic przyjiuje 2 1k przybysza
monetg-oplatek.

Stan wojenny. Do pelnej ponurych
ludzi knajpy wpada radognie para
Francuzdw-cmisariuszy, palce majg
rozsunigte w ksztatt litery V. Francuz-
ka z egraltacjy caluje polska ziemig,
rzuca sie na szyje dzielnym Polakom.,
Podniecona swoim oddaniem sprawic
»Solidarnogei”™ wdaje si¢ w erotyczne
konfiguracje 7 towarzyszem, razem
szalejy przez chwilg wérdd posgpnyeh
klientéw, po czym, emanujyc beztro-
skg, wnikajg.
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Przy dZwickach zniekszialconego
menueia. kojarzacego sig 2 mickiewi-
czowskimi ,,Balem u Senatora”
1,,5nem Senatora”, podrywa sig 7 po-
Scieli aktor w masce Jaruzelskiego,
otuleny czerwong pieizyng jak kro-
lewskim plaszczem. Po usciskach
z Brezniewem, figlach z raczkujacym
Gorbaczowem w spioszkach, zostaje
przez thum wrzucony razem 7. pierzy-
ng do zapadni. Wynurzy sie z niej w fi-
nale.

Przedstawienie zagrane jest
sprawnie, sposrad licznych wykonaw-
cdw, grajacych po kifka rdl, wyrdznid
nalezy na pewno Andrzeja Mastalerza,
Jarostawa Baoberka, Stanislawa Brud-
nego, Miroslawa Zbrojewicza, Marig
Peszek (przede wszystkim jako fran-
cuska zwolenniczke ,.Solidurnosci™)
i Monike Switaj w scenie slusznej kla-
SOWO0 zabawy,

W ,Balu pod orlem” jest kilka
scen znakomityeh, ale catosé, nieste-
ty, ma wiele wad; niektére sekwencje
(jak fragmenty z repatriantami czy te
z okresu stalinowskiego) sg stanowczo
za dtugie i zbyl czgsto — to zreszta
dotyczy i paru innych scen — siada
w nich tempo. Kluczowy jednak wadg
wydaje mi sie sam kszralt scenariusza.
Brzoza niepotrzebnie vznal, ze musi
zaprezentowad prawic wszystkic waz-
nc momenty z powojennej historii
Polski (prawie, bo pominigty zostal
grudzien 1970), w efekcie rzecz chwi-

lami prsemienia si¢ w ilustrowany
podrecznik szkolny. A przeciez najbar-
dziej sugestywne sa w przedstawieniu
te sceny, wickszoS¢ z nich zresztg opi-
salam wyze], w ktorych nie konkret-
ne daty sg wazne, lecz Zeitgeist, ludz-
kie rcakcje 1 postawy. W tych sckwen-
cjach pojawiajg si¢ w obrazach celne
skroty mys$lowe, prawdziwa pasja,
wysoka femperatura emocjonalna, nie-
kiedy odwaga w przeciwstawianiu sig
powszechnie przyjetym przekona-
niom. [ te sekwencje przyporminajg,
czym moze byé w teatrze opowiesé
o historii. Dlatego apel do rezysera:
panie Brzoza. nie ucz nas pan, pan réb
sziuke!

Joanna Godlewska
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NIEMIEOSIERNE
FUNKCJONARIUSZKI
BOZEGO MIEOSIERDZIA

Siostry Magdalenki
{Magdalene Sisters)

Wik.Bryt./Irlandia 2002

Rez.: Peter Mullan

Wyk.: Geraldine McEwan, Anne-
-Marie Duff, Nora-Jane Noone,
Dorothy Dully, Eileen Walsh i in.
119 min. SPInka

Przyznanie w 2002 r. filmowi Pe-
tera Mullana Zlotych Lwéw w Wene-
cji stato sig prayezyna skandalu i nie-
koriczacych sig dyskusii. Zasiadajgey
w radzie festiwalu Valerio Riva odmd-
wil udzialu w gali finalowej moéwiac,
ze ,,Siostry Magdalenki” to czysta pro-
paganda, jak ta, ktora w hitlerowskich
Niemczech vprawiala Leni Riefen-
stahl, a nagroda jury to zwykla prowo-
kacja. To wielkie, gorzkie rozezarowa-
nig —mdwi kard. Ersilio Tonini. — Zlory
Lew dla filmu, ktéry nie mowi prawdy
o Kosciele, Zioty Lew dla reiysera,
ktory w sposéb obrazliwy traktitje ka-

tolicyom @ katolikow, nie przynoszg
Festiwalowi zaszezytu. Przeciwnie,
okiywajq Festiwal hasibg. Inny wio-
ski duchowny dopowiada: Ktokolwiek
whonorowat ten film, zrobil to wylgcz-
nie ze wzgledu na jego antykarolicki
charakter.

Film Mullana opowiada ¢ jednym
z irlandzkich zaktadow wychowaw-
czych prowadzonych w latach 60.
przez siostry magdalenki. Jednak na-
zwanie go wychowawczym to duza
preesada. Jest on raczej obozem pra-
cy, w ktérym o surowg dyscypling
dbaja zakonnice przypominajgee bar-
dziej oprawcdw niz pedagogdw.
Dziewcreta wstaja o szdstej rano, aby
po krétkiej modlitwie i $niadaniu przy-
stypic¢ do calodzienne) pracy. Zalozo-
ny system wychowawczy nie przewi-
duje zadnego, nawet clementarnego
programu nauczania, nie wylgczajac
religijnego, jesli nie liczy< poboznych
lektur w czasie positkéw. Podopiecz-
ne wykonujg najprostsze prace w pral-
ni i, jak si¢ je przekonuje, jest to jedy-
na droga, aby ocali¢ ich — w przeciw-
nym razie — zgubione dusze, Jedno-
czesnie gleboka troska zakonnic po-
zostaje, aby migdzy wychowankami
nic zadzierzgnely si¢ zadne migdzy-
ludzkie wigzi. Z tego tez wzgledu ry-
garystycznie przestrzegany jest zakaz
jakichkolwiek rozméw.

W centrum ukazanego dramatu
znajdujg sig czlery nastoletnie dziew-
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czeta, ktore trafiaja tu z pigtnem nic-
moralnych i zdeprawowanych. Co sta-
nowi o ich winie? Margaret zostala
zgwatcona podczas wesela przez pi-
Jjanego kuzyna; wychowywana w sie-
rociicu Bernadetta rozmawiata przez
siatke 7 chlopcami. Na sumieniu rze-
czywiscie co maja Crispina i Patricia,
ktére s nieletnimi matkami nieslub-
nych dzieci. Ale czy nawet za to wy-
kroczenic przeciw moralnosci chrze-
dcijuriskic) odpowiednig karg jest zmu-
szente do zgody na oddanie dziecka
w obce rece i wieloletnia izolacja
w miejscu bedacym obozem pracy?
Na ukazany w filmie zaktad normal-
ny czlowick zgodzitby sic skazad naj-
groZnigjszych mlodocianych przestep-
cOw, aito z duzymi oporami.
Chociaz film, jako calo$é, stano-
wi pewng fikcje, to akurat te biografie
zaczerpniete zostaly prosto z zycia.
Mozna oczywidcie pytaé, czy nie sg
one przez Mullana dobrane tendencyj-
nie, by potraktowac je jako pretekst do
ataku na Kogcidl, Ot6z do realizacii
filmu sprowokowat rezyscra cykl fil-
moéw dokumentalnych o podopiecz-
nych sidstr magdalenek, jaki wyemi-
towala telewizja. Co wigcej, gdy wo-
két werdyktu weneckiego jury wy-
buchi skandal, wiele wloskich i angiel-
skich gazet postanowito przeprowa-
dzi¢ prywatne sledztwa. Ich rezultaty
nic tylko potwierdzily prawdziwosé
ukazanego obrazu, ale — jak mdéwi

Film

Mullan — pokazaly, ze t0, co zawarto
w filmie, stanowi mocno stonowang
wersje faktycznego stanu rzecey.

Jesli jednak nawet uznamy, 7e
przedstawiony na ckranie obraz wy-
darzen nie odbjega in minus od stanu
faktycznego, to nadai bez odpowiedzi
pozostaje pytanie, czy ,,Siostry Mag-
dalenki” sg dzielem propagandowym,
a wiec antykosdcielng i antykatolicks
agitka. Albowiem 1 prawde przeciez
mozna pokazywaé w spossb wyrwa-
ny z kontekstu, w lendencyjnym na-
$wietleniu, a zatem nieuczciwie.
A wowczas, stajgc sie pOlprawda, he-
dzie catym ktamstwem.

Ze wspomnianymi kontekstami
jest u Mullana rzeczywiscie problem,
gdyz ukazuje tylko jeden osrodek
opiekuficzy. Tymczasem, podobuo
w innych ofrodkach tego typu pano-
waty zblizone warunki. Ponadto zain-
teresowani problematyks pedagogiki
zwracaja uwage jakoby w wielu kra-
jach anglosaskich wychowanic trady-
cyjnie kierowato sig ogromnym rygo-
ryzmem, czestokrod graniczgeym
z okrucienstwem, chodé w tym czasie
zaczelo ulegad liberalizacji. Byé moze,
ale czy ten fakt moze posluzyé za
usprawiedliwienie? Jeden ze znanych
historykow pisat niegdy$ o cicmnych
kartach v dziejow Kosciota, ze chrze-
§cijanin pragnycy je thumaczyc tym, Ze
wowczas inni postgpowali jeszcze
gorzej, jest kiepskg apologetyka. Nie-
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rozwigzany 1 palacy pozostaje bowiem
problem, w jaki sposdb z dokiryny
oparte] na mitosci bliZniego i posza-
nowanit jego godnoéei — nawet jesli
bylby najgorszym grzesznikiem —
wyrasta praklyczny system sprzenie-
wierzajgey sig wszelkim naczelnym
zalozeniom przyjmowanym w teorii.
Tak przeciez — abstrahujac juz od kon-
teksiu — dzieje si¢ w ukazanym klasz-
torze, gdzie dziewczeta traktowane s3
przedmiotowo i bez odrobiny mito-
sicrdzia. Gdy Bernadetla wyznaje sio-
strze przefozone], zc nie wie, dlacze-
go sig tu znalazla, styszy w odpowie-
dzi, Zc jest zarazem ghupia oraz ladna
i jako taka stanowi dla m¢zezy2n wiel-
kg pokusg. Aby wige z gdry zapobiec
mozliwemu zhy, nalezy odizolowad ja
od $wiata. Umiescili mnie w Good
Shepard w Corkie. Nie mialam nawet
SZANSY poiegrac sig z molmi siostra-
mi (...} Zmientli mi imig i zabronili ko-
mukolwiek mawid o przyczynie, dla
Kidref sig tu znadaztam... Stracilam tam
wszystko: godnosc, foZsamosc, imig —
wspomina jedna z magdalenck w wy-
wiadzie drukowanym na tamach wio-
skicj prasy. Brak osobowego stosun-
ku do podopiceznych, w ktérych do-
strzega si¢ tylko zlo, badZ chocby tyl-
ko mozliwosé jego zaistnienia, musi
prowadzi¢ moca wewnelbrznegj logiki
do nieustannego ich upokarzaniai po-
nizania. Majg wyzby¢ si¢ dumny, uznaé
swoig grzesznosé oraz brak wilasnej

wartogel 1 przez §Slepe posluszenstwo
zastozy¢ na zbawienie. W ten sposéb
cala retoryka chrzedcijanska sluzy
usprawiedliwianiu tego, co przy nie-
uprzedzonym mysleniu byloby nie do
pPrzyjecia.

Niezwykle intercsujgce i ptodne
mogloby sig okazad blizsze zanalizo-
wanie owego mechanizmu, ktdry pro-
wadzi od pigknych 1 wzniostych ide-
aléw do wytworzenia na ich podsta-
wie systemu uragajacego ludzkiej god-
nofcl. Mullan tego nie robi, ale trud-
no czynié mu z lego zarzut, Po plerw-
sze dlatego, ze film opowiada calg hi-
storig z perspektywy dziewczat, a sio-
stry zakonne widziane sg zawsze tyl-
ko i wyltgeznie ich oczyma. Dlatego,
podobnie jak i one, mozemy zobaczyc
jedynie tinalny efekt owej transforma-
¢ji. Po drugic, mozna mieé watpliwo-
sci, czy widz mégiby ten proces zaob-
serwowad, nawet gdyby kamera wkro-
czyla do pomieszezen siosir 1 probo-
wala ukaza¢ ich zycie poza czasem
shizby. Rezyser wyraZnie bowiem su-
geruje, ze to nie one sg twdrcami owe-
go systemu; to tylko sprawne jego
funkcjonariuszki, ktére wdrozono do
stuzby, prawdopodobnie z takg samg
brutalnodcig, oduczajac je po drodze
stawiania jakichkolwiek pytari.

Nie mozna natomiast postawic
Mullanowi zarzutu pominigcia kon-
tekstu spotecznego dwcezesnej Irlandi,
w ktdrym osadzona zostala akcja fil-



mu, To prawda, ze pojawia si¢ on je-
dynie na marginesie ukazanych zda-
rzed i nie stanowi odrgbnego, samo-
dzielnego obicktu zainteresowar jego
tworcy. Niemniej jednak zaistnial
w filmie 1to w sposdb nadzwyczaj
ostry i drastyczny. Rezyser musiat
bowiem pokazaé, zc tego rodzaju
domy dla dziewczat nie mogltyhy za-
istnied, a przynajmniej funkcjonowad
na takg skale, gdyby nie bylo, jesli nie
akceptacji, to przynajmniej milczacej
zgody ogota na nie. Tt odslania sig
prawdziwy dramat. Bo tak naprawde
pojawiajacy sie w Ue rodzice sy jesz-
cze bardziej przerazajacy od bedacych
w centrum oskarzenia zakonnic. Dla
nich przeciez podopieczne s zupel-
nie obce 1latwo sobie wyobrazid,
4 takze zrozumied, ze opanowanie od-
powiedniej techniki, by nic nawiazy-
waé z nimi blizszych relacji, otwiera
droge do bezlitosnego okruciefistwa,
Alc rodzice? Jak bardzo musieli by¢
zindoktrynowani éwczesny m naucza-
niem tamtepszego Kosdciola, by nie tyl-
ko zgadzadé sig, ale wrecz prosié
o przyjecie corek do zakladdw sidstr
magdalenek, ktérych regulamin nie
przewidywal wizyt ani kontaktu listo-
wego z rodzing. Do najbardziej
wsttzgsajgeych scen naleza wiadnie te,
w ktérych ojciec lub matka nie potra-
fig wykrzesad z siebie choéby iskierki
mitosci. Tak jest w przypadku rodzi-
céw Patrici, niec majacych nawet che-

Film

¢l spojrzed na nowo narodzonego wnu-
ka, z ktdrego tak bardzo cieszy si¢ich
cirka, po czym zmuszajg ja, by jesz-
cze w szpitalu oddala go do adopcji.
Nie mnieysze wrazenie sprawia scena,
w ktdrej rozwscieczony ojciec odsta-
wia do siostr zbiegly z zakladu corke,
ktéra cheiata by¢ ruzem z rodzing.
Lejgc j3 pasem i wymyslajae od naj-
gorszych mdwi, Zeby nie prébowala
wigcej uciekaé, bo ona nie ma domu,
a oni nie maja juz corki.

Zarzuca si¢ Mullanowi, ze zrobil
film z tezy, ktdrel, zc szkoda dla osta-
tecznego efektu artystycznego, a tak-
7e walom poznawczego dziela, pod-
porzadkowal w sposéb schematyczny
konstrukeje fabuly 1 postaci. Trzeba sig
zgodzid, 7erezyser dobrze wic, co chee
powicedzied, 1 w tym zakresie nie chee
pozostawiaé zadnych nicdomdwien.
Prawdj jest réwnicz, ze w swym naj-
ogdlniejszym schemacie ,.Siostry
Magdalenki” przywodza na mysl nie-
zliczone filmy obozowe 1 wigzienne,
w ktdrych jednoznacznie przeciwsta-
wia si¢ dobrych 1 bezbronnych wigZ-
nidéw bezlitosnym oprawcom, kidrzy
nader czgsto sy catkowicie odeztowie-
czeni. Dlatego tez niewatpliwie 1 syl-
wetki sidstr zostajy splaszczone oraz
wjednolicone. Ale to schematyczne
ujednoznacznienie postaci zakonnic
nie musi by¢ od razu rozumiane jako
proba manipulacji widzem. Wydaje sig
racze) zwigzane z samg konwencjg,
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a takze 7 rozomieniem przez rezysera
przedstawianego problemu. Mullan
bowiem na praykiadzie jednego zakda-
du prébuje postawid diagnozg dweze-
snemu systemowi wychowawczemu.
Zhymia indywidualizacja sidstr mo-
glaby zag sugerowacd, ze to, co obser-
wujemy, jest przypadkiem jednostko-
wym uwarunkowanym przez nie-
szczgsliwa koincydencje ich osobi-
stych komplekséw i charakterdw. Re-
Zyser stara si¢ zatem uchwycié to, co
mozna okreslic jake ich charakter spo-
teczny, a wige scharakteryzowac je
przez cechy wspélne. Warto zwidcicé
uwage, Ze nie jest to podejscie nienpra-
womocnione, albowiem zakony pro-
wadza diugoletnia formacije swoich
czlonkdw, ksztaltujge ich wedle Scisle
okreslonych wzorcéw. Jesli dodamy
do tego prze§wiadczenie rezysera, Ze
Kosciol w Irlandii mial cechy totali-
tarne, to siostry muszg byé do siebie
podobne jak wszyscy aparatczycy na
ustugach totalitariiej machiny, ktdra
boi si¢ i niszeczy wszystko, co indywi-
dualne. W tym $wietle jednowymiaro-
we zakonnice stanowig nie nieuczci-
wy $rodek do uzasadnienia postawio-
nej tezy, lecz infegralny element dia-
gnozy. One sy nie tylko elementami
nieludzkiego systemu, lecz 1 jego oba-
Tani.

Mullan opowiada swojg historie
Z pasjg i gniewem, ale jest to Swiety
gniew czlowieka oburzonego krzyw-

da niecwinnych, dia ktérej w ostatecz-
nym rozrachunku nie ma usprawiedli-
wienia. Nic wige dziwnego, ze niekie-
dy ponoszg go emocje i kilka scen jest
— prawdopodobnie! — przeszarzowa-
nych. Nalezatoby tu wymieni¢ mo-
ment, w ktérym zakonnice przeprowa-
dzajg wéréd nagich dziewczat swoisty
konkuvrs pigknodei — na najwigksza
pupe, najwicksze 1 najmniejsze piersi
ip. Ale z drugiej strony moze to by¢
pewien skrdt, ktdrego celem bylo uka-
Zanie poniZania przed grupg. Cytowa-
na juz magdalenka opowiadaia, jak
bito ja naga pasem, czy, gdy sig¢ zmo-
czyla w nocy, kazano jej maszerowac
przed calg grupa z materacem na glo-
wie. Zasadnicze watpliwosdci budzi
efekt, jaki przynosi zemsta Margaret
na ksigdzu, ktéry wykorzystywal sek-
sualnie Crisping. Ot6z do porcji pra-
nia, ktora zawierala jego rzeczy oso-
biste, dziewczyna doklada porcje tru-
jacej rogliny. W rezultacie ogarnigty
nicznosnym swedzeniem duchowny
ucieka podczas mszy od oltarza, roz-
bierajac si¢ przy tym do naga. W tym
momencie Mullan daje upust ziodci,
a widz otrzymuje przynajmniej czg-
§ciowa, ale 1 do$¢ prymitywna satys-
lakcjg za zlo, jakie wyrzadzano boha-
terkom filmu, z ktérymi, podobnie jak
rezyser, zdazyl si¢ juz utozsamié,
»Siostry Magdalenki” nie sa arcy-
dzietem, ale sy sprawnie i catkiem
dobrze zrobionym filmem. Na festiwa-
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lach nie zawsze nagradza si¢ dzieta
o najwigkszej wartosci artystycznej.
Niekiedy nagrody preypadajg obra-
zom nie tyle wybitnym, ile waznym
z powoddw spolecznych i politycz-
nych. Tak stalo sig i tym razem. Re-
zZyser upomnial sig — moze nazbyt na-
chalnie — o pamigé skrzywdzonych
przez ludzi opacznie pojmujacych wia-
re. I moze bylo to potrzebne zaréwno
bylym wychowankom sidsir magda-
lenek, jak i samemu Kogciotowi, ki6-
ry jest Kosciolem pielgrzymujgeym,
ale nickiedy takze bladzacym.

Jan Pniewski

Ksiqzki

E/:;iqzki

NOSTALGIE WEDROWNEGO
BARDA

Jozef Baran

Dom 7 otwartymi
Scianami

Wydawnictwo Nowy Swiat
Warszawa 2001, ss. 111;

Najdtuzsza podroz

Wydawnictwo Nowy Swiat
Warszawa 2002, ss. 238.

Jézet Baran — piewea rodzinnego
Borzecina i innych miejsc urzekaja-
cych go naturalnym pigknem. w ostat-
nich wierszach poszerzy! teren swego
zachwylu o inne — dalsze — przestrze-
nic, nawet o inne kontynenty. Wyda-
ne réwnolegle dwic ksigzki: zbior
wierszy i dzienniki, pisane w tym sa-
mym, co wiersze czasie, tworza spoj-
ng, uzupeiniajacy sie calosc: §wiadec-
two zycia duchowego i przygdd ciata
- lgeznic 2 bliskimi i dalekimi podrd-
zami, a takze cigzky choroba, z ktdrej
poeta wyszed! zwyciesko. Podkicgla-
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jgc wpewnym miejscu dziennikdw
wlasne ciagoty manichejskie, jest
wszakze Baran przede wszystlkim —
zwlaszcza w wierszach i zapiskach
szpitalnych — dzieckiem chrzegcijan-
skiego Boga. ktdremu poeta po dzie-
cigcemu ufa. Notoje latem 2002 r. taka
refleksjg przy okazji oceny nowych
wierszy Czestawa Mitosza: A jednak
smutna ta niewiedza wielkiego czio-
wieka, ktory jest flepcem jak kazdy
cziowiek stojgcy przed Sciang i probu-
Jacy jg opukad, czy jest co§ za nig.
Milosz zamibkngl sig na klucz racjona-
liziny, a chee dotkngd nieba, , drugiej
przestrzeni”. W tym thwi jakis para-
doks. Ja jestem tylko przekonany o jed-
nym: Ze u Boga wszystko jest moZli-
we, nie tylko druga przestrzed, ale
i dziesigd wymiarow. To podstawa mo-
Jej wiary.

Jako poeta — dosadny 1 czoly jed-
noczesnie, w dziennikach prezentuje
Baran wartogci pisarskie wyniesione
r uprawiania na ¢o dziedi zawodu
dziennikarzu: zwigztode, lapidarnodc,
niekiedy wregcz skrétowosc. Zadncgu
przegadania i czutostkowosci. Zadne-
go publicystycznego nadmitaru. Mot-
tem do tego podwdjnego pisania mogt-
by byé czterowiersz z jednego
z.,.Wierszy wloskich™:
pisze by sam sobie udowodnic
Ze istnieje na tej Ziemi
przez kidrg przemykamy cienie
QRONMIMOWE | Rienti

Dla Jozefa Barana kazdy alt twor-
czy to taki wiasnie atak na bezimien-
no$é 1 niemote wspdlczesnego czlo-
wieka. Zardwno w wierszach borzgc-
kich, jak i krakowskich, a takze w tych
7ze §wiata, poeta stara sig¢ przede
wszystkim zapisywadé chwile wyrdz-
niajace si¢ kumulacja zachwytu lub
cierpieniai wiaczac je w skladajaca sie
z nich wieczno$é. Nieobojetnodé za-
rowno na otaczajagce go pigkno, jak
i szarosc 1 bol codziennodei, wynika
z jego wrazliwosded, ktdra tak okresla
w tytulowym wierszu ,,Dom z otwar-
tymi scianami’:
przez unerwione sciany
stysze frzesienie ziemi w Turgji
imieninowe sto lat sto lat
waniliowy zapach najszczerszyeh

[rozmow
dziecinistwa
...
cheiathym odpoczqd w ciszy
ale te Sciany sq jak stale
tie domkniete okiennice
i nawet zasypiajq jok zajge na
miedzy
z otwartymi uszami
i oczami

Kazdy poeta jest wyjatkowym
wrazliwcem, z wrazliwosci. z empatil
wobec wszelkiego istnienia rodzi sig
potrzeba i dar sztuki stowa. U Jozela
Barana ten szczeg0lny dar znalazt po-
dwdjne ujscie, czynige z jego liryki
minireportaze poetyckie, a z jego
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dziennikarskich zapiskéw liryczne
akty strzeliste. Piszac w ,,Wierszach
wloskich™ o sprzedawcy parasolek /
z czarnej planety Etiopii, ktéry po
pary minutach / wspélnego milczenia
na tawce / zaufat mi swoj bagaz /i po-
gwizdujge / oddalit sig w strong bistra,
poeta snuje refleksje na temat nie naj-
gorsze] weigz kondycji §wiata, wobec
tak spektakularmego dowodu brater-
stwa ze strony obcego czlowieka Czyz
wiersz ten nie jest kawatkiem dobre-
go reportazu? Z kolei w dziennikach
pod datg 3 V 1999 r. znajduje sig frag-
ment opisujgey pigé dni w Borzecinie:
W drugi dzieri zvobitem rundke na ro-
werze: Borzecin Dolny — Wat Ruda -
Radiow — Warys — Borzgcin. Bytem jak
pod narkozg wiosny. Atakowala ze
wyzystkich stron: z powietrza, z ziemi,
z lasu. Niesamowite spotkanie 7 Zaba-
mi bombardujgeymi stawek rechotem,
a takzie cleple, metafizycene spotkanie
2z baziani nad stawkiem. Nagle jakbym
zderzyt sie twarig w twarz 7 sobq,
matym chtopcem, kidry kryt sig w wi-
klinach nadrzecznych i zrywal puszy-
ste bazie. Zapach, obraz wikliny...
wazystko fo przywoluje wspomnienia
tak niesamowicie intensywne, Ze Zapie-
ra wprost dech w piersiach. To prze-
ciez dla odmiany kawatek dobrej spo-
istej prozy Hryczne;j.

Gdy poeta méwi w dziennikach:
Jestem dziecigciem borzeckich pali la-
SGW — rozumiemy jego ambiwalencje

w reagowaniu na,,wielki $wiat” w Eu-
ropie, Ameryce, Australit i jego przy-
chylnos¢ raczej dla wszelkiej masci
emigrantdw niz miejscowych hossdw,
a takze dla ludéw przegranych: Indian,
Aborygendw. Dla czytelnika obydwu
ksigzek J6zefa Barana mozliwoéé §le-
dzenia toko mys$li i uczué poety
w dwach literackich wymiarach jest
niezréwnang przygoda. W tok zapi-
skdw dziennika wpisane sj zreszta od
czasu do czasu te same wiersze, ktdre
czytaliSmy juz w zbiorze ,.Dom
z otwarlymi §cianami”, tworzac poru-
szajgey dokument aktywnosci ducho-
wej poety, ktérego wyobraZnia poty-
kajac si¢ o kazdy, najmnigjszy stopieil
realnogci nabudowuje na nim stowny
cobraz odbity natychiniast w mézgu
1 sercu borzeckiego barda.

Wedrujac coraz dalej od granic
swojej wsi, swojego miasta, obeymu-
J4c uwaga coraz s7ersze przestrzenie
egzystencii, pocta zdobywa wiedze
o migdzyludzkich i migdzygwiczdnych
regutach wspotbytowania. Rezultatem
tych wieloplaszezyznowych penctracyi
jest konkluzja z wiersza ., Wladcy kon-
ca XX wieku™: uzyskujemy polgczenie
7 gwinzdami / tracimy tgeznosc ze sobg.
Tesknota za dawnyim stylem bycia, gdy
przy biesiadnym stole spotykali si¢ bli-
scy, by dzicli¢ si¢ sobg jak chlebem,
wraca | w wierszach, 1 w dziennikach
J. Barana. Pod datg 15V 1999 1, czyta-
my: Zagineta sziuka rozmawiania.
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Wraz ze starg kulturq chlopskq zaging-
by formy wspalnego bycia ze sobg. Nikt
nie wmie na niczym grac. Nikt nie zna
piosenek. Wymierajg gawedziarze. Po-
wyrastaly przepascie miedzy pokole-
niami. Temar polityczny, ktory latami
wigzat Polakdw przy vodzinnych sto-
tach (a czesto roznil), juz nie rozwig-
zuje jezyvkow ani serc. Wige — nuda zie-
wanie miaskanie bgkanie, proby prze-
gaduszek: wszystko nieudane...
Przywigzany do rodzinnych stron
i tradycji poeta ubolewa nie tylko nad
upadkierm dawnych obyczajéow, ma
wcigz nowe tesknoty. Gdy zasmako-
wal podrézy, marzy mu sig coraz to
dalsza przestrzed do zwiedzania, po-
trafi tez dzigkowad Opaltrznoscel za dar
wedrowania po Swiecie. W, Balladzie
o turkoczgce] planecie” méw: wprost:
Tylko podrdz sig liczy kol turkotanie.
W wierszu ,,Czysta forma” przebywa-
nie weigz w nowej przestrzeni i chlo-
nigeie jej mmystami nazywa niedosci-
glq czystg forma / obcowania 2 wiecz-
rnoscig. Akceptujac swiat jako dzielo
Stwércy, poeta potrafi przyznaé sie
1 do swoich poznawczych talentéw
1 swoich utomnosci w korzystaniu
z faski istnienia:
czasem Swiat sig na dworze
od §wifi ROZPOBOZA
i gdzie spojrzysz tam wszedzie
trwa ziemi wniehowzigcie
bijq na ziemi i niebie
promienne Zrédla od Ciebie
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a czasem swiat sie NIEROZY
ric sig we Wszystko nie zlozy
i czego sig thkng

obraca si¢ w mgle

zimny catun po Nieobecnym

Gléwnym atrybutem sztuki stowa
jest jednak zachwyt. Wie o tym Jézef
Baran, tak jak i wiedza inni poeci. On
jednak przetwarza te wiedzg po swo-
Jen: czyz zachwyt nie jest / najwyz-
szq formg modlitwy — pyta w peinym
zachwycenia urodg pejzazu wierszu
W gbrach™. W wierszu ,,Wiecej czu-
tosci” zapisuje recepte na skuteczny
lek przeciw smutkowi istnienia:
OBWOFT NA CHWILE OCTY
to moze trwa
Jedyna wiecznosé
ktdrg przeoczysz

Wedrujac przez przestrzenie swia-
ta 1 swoje wobec nich ambiwalencie,
dzieli sie w koricu poeta z czytelnika-
mi ostateczng zyciowa nostalgia,
z ktérej od razu wycofuje sig w imig
tegoz, danego mu raz jeden, zycia:
czasem odejsc by si¢ cheialo / lecz sig
Jjuz poprzyrastado / do wszystkiego na
tef ziemi / do gatqzek i korzeni / sobie
znanych przyzwyczajert / i jak wszyst-
ko to zostawic... WcigZ przeciez jest
sig czym zachwycaé, a wigc i 0 czym
pisaé wiersze.

W dziennikach mdwi poeta o swej
codziennosci, o wzlotach i upadkach
cztowieka i poety. Nie mitologizuje,
nie celebruje nazbyt wiasnej osoby,
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przeciwnie — tWorzy czesto ironiczny
dystans do samego siebie. Zwierza sig
czytelnikom z wlasnych lektur, zapi-
suje mysit siebite-medrea i zwyklego
gmiertelnika, notuje wlasne wiersze
1 cytuje . wielkich”. Opis kontaktéw
zZ Zywyni przeplata sig tu ze wspo-
mnieniami zmartych, nawiazania do
0sdb rodakow w ojezyZnic zmicniajy
si¢ w zapiskach ze §wiata w refleksje
na temat rodakdw na obczyZnie. ,,\Naj-
dluzsza podrdz” rozpoczyna sie chro-
nologig spraw rodzinnych, by zmienic
sie w raptularz podréznika po Toska-
mii, USA, Australii i zakoriczyd ,.Spo-
wiedzig szpitalna”. Tytulowa ,Naj-
dtuzsza podrdéz” dotyczy bowiem cho-
roby wiagnie, operacji i powrotéw do
szpitala na dlugotrwaly terapig. Warto
przeczytaé te nichanalne, tchnace au-
tentycznym lekiem i dzigkczynieniem
stronice.

Jesdli los Barana-poety 1§ni jak
motyl w metaforach wierszy, w dzien-
nikach dokonuje si¢ tego losu nabija-
nie na migotliwy rzemien trwania.
Poniewaz los nie poskapit poecie przy-
god, wyznaje on z rozbrajajaca otwar-
tosciy: Gdyby mi ktos chlopcu pasq-
cemu krowy pod lasem czarnawskim
pokazal kraje, ktove zobacze, stawnych
ludzi, kidrych poznam, jadio | trunki,
kidrych bedg kosztowal na przyje-
ciach, nagrody, ktore otrzymam — byl-
bym szezesliwy. Wiee dlaczego nie je-
stem? Ot6z metafizyka istnienia to nie

jest proste rtéwnanic. To jest réwnanie
Z wieloma niewiadomymi i cale nasze
zycie nie wystarczy, Zebysmy posie-
dli wystarczajaca wiedze, by je roz-
wigzaé. Tego m.in. uczy nas stodko-
-gorzka liryka J6zefa Barana 1 komen-
turz do nicj w dziennikach.

Adriana Szymadska

HISTORIA I FIKCJA

Kazimierz. Brandys

Co nie jest prawdg.
Notarki 7 lektur i Zycia

Wyd. WAB, Warszawa 2003,
5s. 156

»Rynek”, |, Dioker”, ,Listy do
pani 2.7, , Miesigoe”, ,, Zapamigtanc”,
»Przygoedy Robinsona”™ — to, spointo-
wany najnowszym wydanym po-
$miertnie tomem pt. ,,Co nie jest praw-
dy”, cykl zapisancgo osobistego dys-
kursu wewngtrznego, stale towarzy-
szgcego 1 patronujgcega tworczosdci
Kazimierza Brandysa. Ten swoisty,
roztozony w czasie (sicgajacy ,,glebo-
kiego™ PRL-u), riekonwencjonalny,
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zeseizowany ,.dziennik” pisarza nie-
jako w naturalny sposdb kizyzuje sig
Z jego utworanmi czysto fabularnymi,
bywa tez wiarygodnym Zrodlem ujaw-
niania intencji autorskich, genezy
i okolicznogel powstawania znanych
powiesci. Pisarstwo Brandysa bylo
w szezegllny sposob zakorzenione
w Zyciu (0 czym moze Swiadczy¢ réw-
niez podtytul omawianego fu tomu:
Notatki z lektur 1 zycia™), autor ,Nie-
rzeczywistosel” zaliczal si¢ do twor-
cow szczegdlnie autokrytycznych,
poddajacych permanentnej refleksji
1 ocenie swe postepowanie, Zachowa-
nie, postawg oraz sposdb manifesto-
wania ich w literaturze; wiele z wypi-
sanych wyze] jego pozyeji quasi-do-
kumentarnych, ale 1 powiesci ma cha-
rakter rozprawy ze swoimi badZ roz-
powszechnionymi wspélczesnie zhyt
pospiesznymi, czZynionymi nieraz na
wyrost diagnozamt. W tej twdrczosci,
jak w malo ktérej, prawda historycz-
na przenika si¢ 7 wyralinowana fikcja,
fakty 7z iluzjami, diagnozy z hipoteza-
mi — do tego stopnia, Ze temat wspol-
zaleznogci zycia i literatury w $wiecie,
graniczenia autentyzmu z kieacjq sta-
je sig punktem wyjscia wielu utworéw.
By przypomnieé¢ choéby wznowione
przed paru laty, ale weigz niedostatecz-
nic docenione przez krytyke ,,Rondo”
—wchodzace w swoisty spdr z polski-
mi, zwlaszcza podreczaikowymi, ,kli-
szami’” dziejow; jest to powiesé pisa-

na mozna rzec na przekdr obowigzu-
jacej przez lata wykiadni polskicj hi-
storii czasoéw okupacji hitlerowskiej,
powieé¢ niejako prowokacyjna row-
niez w stosunku do uswieconych ra-
cji narodowych. Fikcja wprowadzona
lu przez narratora na ,,pehgon” dzie-
jow, czyh konkretnie: fikeyjna orga-
nizacja konspiracyjna wymyslona
przez bohatera powiesci Toma gléw-
nie na uzytek jego patriotycznie na-
stawionej ukochanej Toli Mohoczy,
powoduje taficuch nastepstw nie tyl-
ko realnych, alc 1 najbardzicj dotkli-
wych dla samego Toma, ktéremu w fi-
nale ksigzki cudem udaje si¢ uchronic
przed wyrokiem smierci wydanym nait
przez nicwiajemniczonych w rzecz
czlonkdw... jego wlasnego padziem-
nego ,,Ronda”. Z kolei bohater nieco
wezedniejszej powiesci Brandysa, no-
szacej tytut ,,Pomysl”, Polak cigzko
doswiadczony przez wojng i politycz-
ne okolicznosci lat powojennych, wy-
kiadajacy na Sorbonie, postanawia
w oryginalny sposéb zerwac ze swojy
i zbiorowa przeszloscia i rzucicé pro-
wokacyjne wyzwanie konwencjonal-
nemu obrazowi dziejéw. Przekonuie
swoich studentéw do tezy o zlowiesz-
czej rolt historit w budowanin teraz-
niejszodel, o negatywnym 1 szkodli-
wym wplywie myslenia . kategoriami
historii” na ludzkie zycie. Ponosi go
wena, wpada na pomyst wymy§lenia
na uzytek kompletnie nie znajgcych
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polskich dziejow stuchaczy — nowych
epizodéw dawne) historii literatury
polskiej, z wybijajgcym sig wieszczem
naszego renesansu niejakim Erazmem
Lysowolskim; niewykryte oszustwo,
a takze rosnace audytorium wyktaddw,
podsyca zapal 1 fantazje bohatera ,,Po-
mysiu”, ktdry sprawdza, do jakich gra-
nic mozna doprowadzi¢ tak konstru-
owang, oparta na logicznych przestan-
kach, fikcje... Okazuje sig, 7e do dale-
kich 1 zaskakujacych samego autora
pomyshu — do czego przyczynia sig
z pewnoscia fakt, ze sami studenci
majq do§é wpajanej im naboznie hi-
storii, jako ze wyklady trafiaja w apo-
geumn gorgee) W Paryzu wiosny 1968 r.
i mniej bawi teraz stuchaczy to, czy
opowiada im si¢ o Reju, Kochanow-
skim czy tez Lysowolskim, anizeli to,
ze shachaja zbicznych z duchem cza-
su, atrakcyjnych i dynamicznie prowa-
dzonych prelekeji. Nb. w jednym z za-
piséw ostatniego iomu ,,dziennikéw”
Brandys z satysfakcja zauwaza w me-
trze miodego czlowieka pograzonego
w lekturze francuskiego przekladu
jego ,.Pomystu™...

Watek ctenkiej, ostatnio mocno juz
nadwgtlonej i wchodzacej w zalezno-
§ci, uktady granicy migdzy rzeczywi-
stociy z fikcja, prawds a iluzja, a tak-
Ze Zwigzany z nim temat wiarygodno-
$ci ustalen historii, przewija si¢ jako
motyw przewodni dyskursu tego po-
Smuertnie wydanego tonu. To, co jest,

a co nie jest prawda, prébuje zglebidé
czgsto sam piszacy, dopytuja sie o to
krytyey i czytelnicy jego ksiazek; kie-
dy Brandys po dlugich przygotowa-
niach i zwloce spowodowane] zlym
stanem zdrowia zjezdza na krotki okres
z ParyZa do kraju, biorge udziat m.in.
w promocji swych . Przygod Robinso-
na”, zwraca uwage na zasadniczy sta-
wiany sobic przez czytelnikow zarzut:
ze w jego ksigzkach granice oddziela-
jace zmyslenie od prawdy nie 53 jasne.
QOdpowiada na to, ze w literaturze wila-
Snie jest miejsce na sprawy niejasne:
Na przyklad nie jest wyjasnione, czy
Muadame Chauchat spedzita noc mito-
sng z Hansem Cuastorpem albo czy
Wokilski wysadzit sig w powietrze czy
tez wyjechat robi¢ wynalazki nauko-
we z profesorem Geistem, [ Ze nawet
nie jest catliem jasne, w jaki sposcb
Gustaw przemienit sie w Konrada...
I w innym miejscu o ,,Przygodach Ro-
binsona’: Przypuszczam, Ze wigkszosc
ezytelnikow nie uwierzy mi, jesli rapew-
nig, i fikcja nie przekracza dziesigciu
procent narracyi.., Brandys dumaczac
sig¢ pozostaje tu na terenie literatury, ale
idac tropem jego przemyslen nie spo-
sob nie zauwazyé, ze dla wigkszosel
jego czyteluikdw, zwlaszeza z pokoled
nie doswiadczonych przez wojne i cza-
sy rezimu stalinowskiego, istotna jest
prawda zycia, czyli Ze w ich optyce po-
zostale dzicwigédziesiat procent narra-
¢ji moze zawieraé niemniej niezlg por-
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cje meprawdopoedobne} tresci — zwlasz-
¢za ze ma za soba legitymacje autora,
ktérego zycie samo w sobie zastugiwa-
o na niezwykly powiesd, pamiglajac
o gehennie jego zydowskiej rodziny,
okolicznodciach §mierci ojca, o vkry-
waniu si¢ ze wzgledu na zydowskie
pochodzenie podezas okupacji (Obli-
czyfern kiedys, Ze na moje ocalenie za-
pracowalo w sumie kilkadziesigt oscb,
nie liczge setek ludzi, ktorzy wiedzieli,
kim jestem... Pamigtam swqd dymu
z plongeyeh domdw, ludzi wyskakugg-
cych z okien na bruk i groby dziecigce
na podwdrkach... Pamigtam chiopecow
w hebmach gingcych na barvkadach...).
Nuz to widzom fikcyjna, a co najmnigj
nieprawdopodobna wydawata sie prze-
cicz autentyczna okupacyjoa opowiesé
o losach Wiadystawa Szpilmana zobra-
zowana w ,,Piamiscie” Polanskiego...
Jak w poprzednich tomach swego
»dziennika”, Brandys nie moze pogo-
dzi¢ sie szczegolnie z wieloma uprosz-
czeniami i eufemizmami $wiadomaosci
zbiorowe]j odnoszonymi do zakretdow
polskich dziejéw XX w. Dla niego
1 bohaterédw jego prozy historia nie jest
juz transcendentnym fatum czy zo-
biektywizowanym Heglowskim du-
chem, determinujacym byt naroddw,
losy §wiata. Jest— zanim jeszcze prze-
obrazi sig w Mit lub zawigze w Ksig-
ge — tworem gry sil spolecznych, re-
zuliatem czesto spontanicznych Indz-
kich dzialaii i interakeji. emocji i am-
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bicii, intereséw i resentymentdw,
aréwniez — iluzji, rojen i zaskakuja-
cych ,,pomystow”.

Mieczystaw Orski

ZDROHOBYCZA:
ZAPOMNIANY, SWIETY. ..

Stanisiaw Ciedlak SJ

Marcin Laterna SJ
(1552-1598),
dziatacz
kontrreformacyjny

Wyd. WAM, Wyizsza Szkela
Filozoficzno-Pedagogiczna
SIgnatianum”,

Krakow 2003, ss, 404,

Czytajac studium (prace doktor-
sky) dr. Stunistawa Cie§laka SJ o Mar-
cinie Laternic SJ ma sig nieodparte
wrazenie, fak gdyby autor byl co naj-
muniej zong bohatera (niemozliwe jed-
nak z powodu §lubéw czystodci zio-
zonych przez obydwu, plus rdznica
wiekéw, chociaz, gdy chodzi o mi-
fos¢...), albo jego aniolem strézem.

Wiedza Cieslaka o Zyciu Laterny
io tych, ktérych spotykal, o kimg,
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kogo nie ma posrdd zywych juz bli-
sko 500 lat, jest zatrwazajgca. Trzeba
mieé ogromna pasj¢ lub nosié w so-
bie jaki$ ncurotyczny niepokdj, aby
z tak cierpliwa, typowsy dla Indian,
drobiazgowoscig tropic czyjes Slady.
A mo7e, jest to po prostu rzelelna
—az do bélu — uczeiwosé krakowskie-
go historyka, przed ktérym pozostajc
tylko pochyli¢ gtowe i zamilknad.
Od czego tutaj zaczac? — zagle-
biajac sie w to studium, ktére niczym
drohobyczyiskic Zrédia solne stano-
wi niezglebiong iloéé informaci.
1 co czytelnik moze tutaj znalcé?
Szezegdlows historic Drohoby-
cza; krajobraz geograficzny i kultural-
ny, w ktérym urodzil sie Laterna, kil-
ka stron wyjasniania subtelnodci roz-
nych stanowisk, co do dokladnosci
roku jego pojawienia sig na §wiccie
(1552 czy 15337). Miasto nasze po-
padato coraz bardziej w chroniczng
szare$c zmierzchu, porasiato na kra-
wedziach liszajem ciernia, puszystg ple-
suiq i mchem kolory jelaza. Ledwo
rozpowity z brunatnych dymow { mgiel
poranka — przechylat sig dzievi od razu
w niskie bm"sz.tynowe popotudnie, sta-
wal sig przez chwilg przezroczysty
i zloty, jak ciemne piwo, aieby potem
zej$¢ pod wielokrotnie rozczlonkowa-
ne, fantastyczne sklepienia kolorowych
i vozlegiych nocy... — tym slowami
Bruno Schulz prébowal opisaé¢ Dro-
hobyez. Nic dziwnego, ze Cieslak tak-
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ze ulegt urokowi tego miasta. Nie spo-
s6b tez nic doceni€ trudu autora, kté-
ry probuje okresli¢ dzied urodzin Mar-
cina na podstawie jego nekrologu
(w czyiclniku rodzi si¢ przewrotna
wdzigeznosé Losowi, Ze zagingta ksie-
ga metrykalna). Przy okazji opisu dzie-
cifistwa Laterny nic mogto zabrakngd
np. obecnosci szwagra-rzeZnika, jak
réwniez informacji, kiedy i gdzic moz-
na bylo spreedawad wtedy mieso, Nie
mozna teZ pomingé kolegdw .z pia-
skownicy™, m.in., nie bez przyczyny
wymienianego, Adama Almaniusa,
péZniejszego, cenionego pedagoga
w szkotach jezuickich. Wspominam
0 nim na poczatku i imiennie, réwniez
dlatego, ze jest na ,,A” — chociaz w in-
deksie 0sGb wystepujacych w tej pu-
blikacji — ulozonym w kluczu alfabe-
tycnym — jest on na miejscu siedein-
nastym. Po nim pojawia si¢ juz tylko,
ok. 1600 osobnik 6w (w tekscie i przy-
pisach), w tym kilkudziesigcin wybit-
nych jezuitdw-wspotbraci z tamtych
czasOow (przynajmnicj dawna historia
jest dla zakonu laskawa). Sa papicze
1 papifci, krélowie 1 ich Zony, ktdre
czesto ulegaly duchowemu urokowi
swoich duszpasterzy, sg dostojnicy
swiceey 1 koScielni, a takze ci bezi-
mienni: nawrdceni przez Laterne in-
nowicrey 1 schizmatycy. Ich cenil naj-
bardziej (zob. s. 161) — tutaj tez znaj-
dujemy klucz do zrozumienia dopel-
nienia; ,dziatacz kontrereformacyjny”
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obcenego w tytule pracy. Sq zawrdco-
ne ze zlej drogi prostytutki, wyrzuco-
ne z opgtanych zte duchy, chorzy,
przez Laterng pielggnowani, i ci, ktd-
rzy umarli na skutek panujgce] zara-
7y, niesworni hajducy, urzednicy li-
tewscy, polscy, szwedzcy 1 wegierscy,
krakowscy studenci-chuligani, miesz-
kancy wielu miast, w ktérych przeby-
wat itd., a takZze marynarze ze statku,
na ktorym w 1598 1. w swdj ostatni,
meczeiski rejs wyptynat Marcin La-
terna. Cheialoby sie powiedzied — caly
Gwcezesny §wiat, a nawct wszechswiat,
jesh wspomnicd takze 0 obecnosgel
Iwana Siergiejewicza (Jagarina.
Wprawdzie jest to jezuita (wspdleze-
sny pierwszemu czlowiekowi podré-
Zujgcernu w Kosmos), ale bardzo waz-
ny, diatego, Zc wg jego opinii Lalerna
byt nie tylko me¢czennikicm, ale rdw-
niez — obok Jozafata Kuncewiczai An-
drzeja Boboli — jednym 7 najwigk-
szych swietych Kogciola katolickiego
(zob. s. 348),

O czym nic bedg wspominat, 4 co
znajdziesz, Szanowny Czytelniku,
w tej ksigzce? O odbytych, rozlicz-
nych studiach Marcina, ktdre nie ode-
braly mu prawdziwej madrosci. O wy-
jytkowej pracowitosed 1 oddaniu zako-
nowi 1 Kosciotowi. O umicjetnym 1g-
czeniu postugi kaplariskiej 1 zycia na
dworze, niekiedy wsrdd lekkiej oby-
czajowosci. O jego wplywie na losy
ojczyzny bez mieszania sig w polity-

ke. O zach nieztomnego krbla Stefa-
na Batorego podczas kazad Laterny,
O trosce o zbawienie kazdej duszy
(w tamtych czasach wyrazata sie ona
przede wszystkim w nawracaniu tych,
ktérzy odeszli z Kogeiola katolickie-
go). O podnoszeniu na duchu zolnie-
rzy walczacych pod Pskowem, o wraz-
liwosci na ubogich, wyrazajacej sie np.
w rozdawaniu prezentéw, ktére otrzy-
mywal na dworze. O jego publika-
gjach, ktére jeszeze wiele wiekow péz-
niej miaty wplyw na poboznosc po-
tomnych, O $wigtoscel zycia i Smierci
meczedskiej w 46. roku zycia, o ktdrg
prosit swego Pana, mimo ze jeszeze
tyle rzeczy bylo mozliwyeh po ludz-
ku w tym Swiecie.

Dla historyka ksigzka ta stanowi
prawdziwa uczte wiedzy o Marcinie
Laternie SJ, i niewatpliwie budzi sza-
cunck wobec jej autora, jego kompe-
tengji 1 rzetelnosci.

Dla Ciebie, Szanowny Czytelni-
ku, to réwniez okazja do przebywania
¢ jezuita. w dodatku $wigtym, i czlo-
wickiein, bez kidrego — moéwige nie-
skrommie — na pewna inaczej potoczy-
taby si¢ druga polowa XVT w. naszej
historii. Nalezy wyjasnic, ze pomimo
wielu préb (jeszeze w 1936 r. jest
o tym wzmianka, zob. s. 332), Later-
na nie zostal kanonicznje nigdy oglo-
szony $wigtym. Zdaniem autora, jezu-
1c1 byli w owym czasie zaungazowani
w proces kanonizacyjny Andrzeja Bo-
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bolii poswiecili tej sprawie wszystkie
dostepne srodki (s. 333). Drohobycza-
non —i nie tylko —ten brak formalne-
go potwierdzenia przez Kodciol nic
odbiera pewnosci o $wigtosci Marci-
na Laterny. Mnie tez.

Piotr Kochanowicz SJ

DOMINIKANIN DO SZPIKU
KOScr

, Nazwatem was
proyjaciotmi”

Z ojcem

Timothym Radcliffe’em OP
rozmawli

Guillaume Goubert

Wydawnictwa:
ZNAK, , W dridze”
Krakdow 2002, ss. 264,

Dlugo nositem si¢ z zakupem tej
ksiazki i jakos nie moglem si¢ zdecy-
dowad. Z oktadki v$miechat sig¢ do
mnie sympatyczny dominikanin, ito
na dodatek general zakonu, ale ja pod-
$wiadomie wietrzylem w tym podstep.
Skoro jednak ksigzka nie dawala mi
spokoju, co$ musiato w tym byé, Pod-
jalem wigc ryzyko. Na usprawiedli-

wienie miatem wymdéwke, ze w naj-
gorszym wypadku bedzie to moja lek-
tura wakacyjna. Jesli sie nie wzboga-
cg, [0 moze , rozerwe”, a na pewne nie
zglupieje — to gwarantowata seria,
w jakiej ukazala si¢ ksigzka. i marka
obu wydawcow. Ale zakonnik, jaki
przemawiat do mnic z kart tej ksigzki,
rzeczywiscie potrafit mnie weiagnad
w swojg opowiesé. Opowiesé bogatg
1 wielowatkowa, a na dodatek przez
caly czas cickawg. Opowiegéé o swo-
im zyciu i powotaniu, latach formacji,
tozsamosci dominikariskiej, drodze do
wyboru na najwyzszy urzad w swoim
zakomic — a to wszystko wplecione
w kontekst eklezjalny, wykraczajacy
daleko poza Stary Kontynent i proble-
my rodziny dominikanskiej. Nie spo-
drziewalem sig, ze kto§ ,taki” moic
piastowaé urzad generata: Nie byfem
bynajmniej chlopcem poboznym. Nie
stuivlem weale dobrym przykladem.
Bytem chiopakiem, kidry przelazi
priez ogrodzenie szkoby, Zeby pdjsé do
pubu zapali€ papierosa i cos wypid.
Omal nie zostatem wyrzucony ze szko-
tv po tyin, jak nakryto mnie czytajgee-
go powiesc ,, Kochanek Lady Chatter-
ley” w czasie nabozedstwa! Mowige
o decyzji przyjecia swigcen kaplan-
skich wyznal: Czulemn powolanie do
zycia zakonnego, Choialem byc bra-
tem moich wspolbraci. Nie pociggato
mnie samo kaplaristwo, gdyz zawsze
czulfem sig nieswojo — i czufe sie tak
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do dzis —namysl o jakimkolwiek prze-
Jawie klerykalizimu (..)) Przyjglem
Swigcenia, poniewaz prosili maie o (o,
moi wspdltbracia, wwazali, Ze tak bg-
dzie lepiej dla wypeinienia przeze mnie
mojego postannictwa. Zgodzitem sig

wige w duchu postuszenstwa zakonne-

go. Zapytany za$ o swojg modlitwe
odpowiedzial: Musze przyznad, e nie
Jestem dobry w modlitwie, gdyvz latwo
sig rozpraszam. (...) Jestem przesad-
nie skoncentrowany na sobie, za bar-
d7o pochionigty swoimi problemami,
Histami, kidre czekajg na mnie na biur-
ku. To tylko nicktdre z bardzo osobi-
stych i jakze ludzkich wyznad o, Ty-
moteusza, Po glowie zaczely mi cho-
dzi¢ pytania, czy aby nie sa one wyra-
zem jego stabodcd, jego ekscentryzmu
czy moze ,gwiazdorstwa”? W miarg
lektury moje watpliwosci $i¢ rozwie-
waly. W jego wyznaniach nie odnala-
zlem nuty drobiazgowosel i skupienia
na sobie czy nostalgiczne) niczgody na
zycie, tak charakterystycznych dla
wszystkich pscudo-mistykdw. Odna-
laztem za$ w nich $wiadectwo tego, ze
Bdag czeka cierpliwie, jak przyjaciel na
kazdego gagatka o wielkim sercu, by-
najmniej nie ze wzgledu na godnosci
czy zaszczyty kodcielne. Mam nadzie-
Je —moéwi kofczac wywiad ~ Z¢ pew-
nego dnia prrestang mowic: | Jeszeze
nie teraz, Panie”. Zanim to nastgpi,
Bdg czeka cierpliwie jak proyjaciel.
I nie mozna mu nie wicrzyc.

Kolejna mocng strong o, Radclif-
fe’a jest to, Ze wszystko moze byé dla
niego inspiracjy do powainej, co nie
znaczy hermetycznej, refleksji teolo-
gicznej. Mozna si¢ o tym przekonad
po jego podejsciu do chodzenia do
kina czy obserwacji uliczoych billbo-
ardéw — co z kolei znalazto odbicie
w telsstach jego przemowieh. Same ich
tytuly np.: ,Park Jurajski a Ostatnia
Wieczerza” czy , Nied#wiedZ1 zakon-
nica, czyli o sensie zycia zakonnego
dzisia)” §wiadczg, ze ten dominikanin
my$li niekonwencjonalnie o sprawach
waznych nie tylko dla osdb konsekro-
wanych. W swej tredci merytorycznej
rozmowa z o, Tymoteuszem jest bo-
gata nie tylko w ,kaznodziejskie per-
ty”, ale otwiera przed czylelnikiem
wizje Kodciola, o jakiej czasami mo-
globy mu si¢ wydawad, zc nawet $nic
mu nie wolne. A nie jest o wizja baj-
kowa. Bycie generalem zobowiazuje
do trudnego przywileju, jukim jest
doglebne poznanie swoich wsp6lbra-
ci, dzicl, jakie prowadzg, wspolnot,
w jakich zyja, Kodciola, jakiemu stu-
za. Tego, co w nich jest biale 1 czame
— tak jak w habicie dominikanéw. Jak
trafnie jednak zauwazyl, czgsio boimy
sig tego, Ze brak porozumienia moze
byc zinterpretowany jako brak jedno-
fci. A tak nie jest, Moze dlatego, za-
pytany przez dziennikarza, czy kiedy-
kolwiek mia} wrazenie, ze wspétbra-
cia go nie rozumiejg, odpowiedzial
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w swoim stylu: Nigdy, Po pierwsze
dlatego, Ze moim podstawowym obo-
wigzkiem jest zrozumienie ich. Swojej
wizji Kosciola nie koloryzuje, majac
za soba dodwiadczenie tak wichu kal-
warli wspdlezesnego Swiata. Réine
bolaczki Kosciola wynikajace z histo-
rvcznego kontekstu, w jakim przycho-
dzi mu glosié Dobrg Nowing, w jego
ustach lracy na dramaty zmic, a nabic-
raja wiasciwe) perspektywy. Nie ma
w nich obwiniania §wiata, diagnaza
stawiana jest ewangelicznie. Celem
chrzescijuistwa staje sig nic dekonspi-
racja wroga, ale poszukiwanie ragu-
bionego brata czy siostry. lego reflek-
sje sg (reSciwe, a wiele sfommulowan
mogna uznad za blyskotliwe. Daja nam
one nadzieje, kidra nie jest mglistym
optymizimem, bezmysing wesofoscig
cry pogwizdywaniem w ciemnodsciach.

Jest przekonaniem 6 tym, Ze w kodcu

moienty odkryé jakis sens w naszyvm
Zyciu, seny, kidry nie jest nam narzu-
cony, lecs ktory czeka na odkrycie
prIez nas.

0. Radcliffe nie upika takze od-
powiedzi na niewygodne czy trudne
pytania kierowane pod adresem Ko-
$cioka przez bedacych ,,na zewnatez”,
watpiacych czy poszukujacych na in-
nych drogach. Ewangelia w jego
ustach staje si¢ reeczywiscie Bozg ofer-
19, a jego przemyslenia potwierdzaja,
co powiedzial niegdys pewien teolog,
Ze cle nguczanie Kosciota to dobra
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nowind, ale musimy odkryd, diaczego
tak jest. Szczerasc, otwartosé horyzon-
téw, zaufanie do ludzi, zmyst obscrwa-
¢ji, pasja Prawdy, umitowanie dysku-
sji. samokrytycyzm, a ,.na koficu” au-
tentyczna duchowos¢ i chrzescijaiiski
humapizin - wszystko to objawia ludz-
kie, chrzescijuriskie 1 dominikariskie
oblicze o, Tymolcusza. Jego Zycie jest
przekonujgeym $wiadectwem dla
wszysikich chrzedcijan, ze aby w dzi-
stejszym Swiecie uwierzyd w sprawie-
dliwosC i pokdy, trzeba byd mistykiem.
Niech przestrogg dla nas, zakonnikéw,
pozosianie jego dialog z jednym zc
swoich wspbtbraci. Spyfalem kiedys
niezhyt pracowitego wspothrata o to,
co grobil w ciggu dria. Odpowiedzial,
Ze byt po pi’q.)’_f{g': wzrakiem eschatolo-
gicznym”, o.czek'izjc;cym na nadejscie
Krilestwa Bozego. :
Warlo si¢ za-pezni¢ z o. Radclif-
fe'em — skoro zacheca do lego i jezu-
ita, bo lektura tej ksiazki to co§ wig-
cej niz spolkanie z cickawym czlo-
wickiem. Wydawnictwom ZNAK
i.,,W drodze™ wypada poduickowad
nie tylko 7za pomysl przetlumaczenia
wywiadu z tym nietuzinkowym domi-
nikaninem, ale takze dolaczenie do
polskiego wydania tekstdéw jego prze-
mowied i listow skierowanych do r6z-
uych srodowisk w Kosciele, Nadaly
one ksigzce dodatkowego smaku.

Jacek Prusak 57
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HISTORIA MISTYCYZMU

Bernard McGinn

The Presence of God.
A History of Western
- Mysticism

“Wyd. Cressroad-Herder
New York:

— The Foundations
of Mysticism: Ovrigins to the
Fifth Century

t. £, 1991, ss. XX + 494;

~ The Growth of Mysticism.
Gregory the Great through
the 12" Centiiry.

t. 1, £994, ss. XV + 630;

— The Flowering

of Mysticism:

Men and Woman in the New
Mysticism (1200-1350)

t. I, 1998, ss. XIV + 526.

Jesli prawdg majy okazac sie una-
lizy XX-wiecznych myslicieli, méwia-
cych wobliczu zachodzacyeh gwal-
townych przemian, ze chrzeseijaistwo
XX w. bedzie mistyczne, albo wcale
go nie bedzie, to niniejsza praca moze

okazaé si¢ znakomitym przewodni-
kKiem na drodze ku temu pogtebione-
U przezywaniu chrzescijanstwa. Jej
autor, Bernard McGinn, profesor hi-
storti Kogciota 1 historii teologii w Di-
vinity School, University of Chicago,
jest uznanym w §wiecie autorytetemn
w zakresie dziejéw duchowosci chrze-
$cijafiskicy 1 apokaliptyki. Picrwotny
plan dzicla obejmowal trzy tomy,
w trakcie pracy projekt zaczat rozra-
stac sig, dlatego obok trzech, juz wy-
danych, pojawiy si¢ jeszcze dwa.
W dostepnych tomach kazda # prezen-
towanych postaci, kazdy z nurtéow
mistyeyzmu i tematéw ukazany jest
z uwzglednieniem dotychczasowych
badai. Siggajac do wielojezycznych
tekstow Zrodlowych autor analizuje je
na tle éwezesnej historii Kosciola.
.,Obecnod$é Boga” to przyklad przed-
sigwziecia, na ktére juz mato kto w po-
jedynke dzisiaj sig porywa, materiatu
jest bowiem ogrom. Praca McGinna
odstania jednak znakomity i bogaty
warsztal naukowy autora. () powadze
i rzelelnosei opracowania upcwniajg
obszerne przypisy 1 bibliografia, sta-
nowiaee wraz z indeksami ponad 200
stron w kazdym z toméw. Nic dziw-
nego, ze recenzje kolejnych tomdw
byly {niemal bez wyjgtkéw) bardzo
pozytywne. Od razu rozpoznano dzie-
o klasyczne i niezbedne dla kazdego
preysziego badacza mistycyzmu za-
chodniego;
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Zjawisko mistycyzmu w rozumie-
niu B. McGinna jest zawsze clemen-
tem szevszej rzeczywistoded, ktdrg sta-
nowi religia jako cato$é. Mistycyzm
wigZze sie nieodlacznie z konkretng
wiary w Boga, z jakim§ wyznaniem,
nie jest fenomenem samym w sobic,
czy, jak to bywa wspoélczednie, jakys
~metodg” wspomagajaey samorcaliza-
cje. Mistycyzm to takze sposdb lub
droga zycia. prowadzaca do spotkania
lub zjednoczenia z Bogiem. O ile unia
z Bogiem mogta by¢ czgsto postrze-
gana jako cel tej drogi, tym samym
stajac sie kluczowym pojeciem dla
mistycyzmu, McGinn sklania si¢ ra-
czej ko terminowi ,,obecnodc” jako
zasadniczemu i spajajgcemu wielo-
watkowosdé zjawiska chrzesdeijaiskie-
go mistycyzmu. Podsumowujac cha-
rakterystyke mistycyznu autor powie:
Mistyczny element w chrzescijarisiwie
slanowi tg cze$¢€ jego wiary i prakiyk,
ktora dotvezy proygotowania do Swia-
domoisci, oraz reakcji na to, co moina
by okreslic jako blisky Iub bezposred-
nig obecnosé Boga (L. 1, s. xvil). Po-
krewne jest to opisowi doswiadczenia
mistycznego podanego przez $w. Te-
res¢ 2 Avila, ktéra w formie elemen-
tarnej (...} nieoczekiwanie i bardzo
przelotnie doswiadezata niekiedy ta-
kiego rodzaju swiadomosci obecnosei
Boga, ktora zupelnie nie dopuszezata
zwatpienia w to, Ze (n jest we mnie
lub, ze ja cala bylam w Nim zanurzo-

na. Nie bylo to w Zadnym znaczeniu
Wigjg: wierze, Ze to jest to, co nazywa-
my teologig mistyczng. Opis §w. Tere-
sy nie jest definicia mistycyzmu, tych
bowiem McGinn staral sig za wszeika
ceng unikaé, pamigtajgc, ze wszyscy
mistycy zgadzali si¢ tylko w jednym:
ze to dofwiadczenie wymyka sig ja-
kimkolwiek werbalizacjom 1 koncep-
tualizacjom. Doswiadczenie mistycz-
ne daje sie wyrazic posrednio, czgseio-
wo, w taki sposob, ze jezyk nie niesie
informacji, ale stuzy do transformacji
znaczen, przekaz stowny roa pornée
stuchaczowi nie w zrozumieniu, ale
w do$wiadezeniu tego samego.
Kluczowe dla mistycyzmu poje-
cie obeenosel Boga nie bedzie pelne,
jeshnic wskazemy na jego nieodiacz-
ne dopelnienie: niecbecnosé, brak
Boga, Jezeli rzeczy w swiccie do-
$wiadczamy jako obecne, to Boga
w tym kontekscie jako nieobecnego.
O tym paradoksie obecnogci Boga pi-
sal w XTI w, Ryszard od $w. Wiktora
w ,,Arce mistyezne]”: Jesli On jest
w kazdym miejscu, to nic nie jest bar-
dziej obecne. Jezeli On jest poza wszel-
kim miejscem, to nic nie jest bardziej
nieobecne (...) Ale jesli nic nie jest bar-
dzief obecne niz Ten najbardzief nie-
obecny, to ¢zy jest cos bardziej zdu-
miewajgcego, cos bardzief niepojete-
go? W pordwnaniu z doswiadczeniem
nieohecnosci Boga, doswiadczenie
obecnosci rzeczy staje sig bardziej nie-
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obecne niz nieobecno§é¢ — powie
wspolczesnie S. Weil.

Zasadniczym celem tomu L, ,,The
Foundations of Mysticism”, jest uka-
zanie historycznego podioza zachod-
niego mistycyzmi do V w., oraz wy-
Znaczenie padstaw hermeneutycznych
do jego badan. Autor zaczyna od prze-
badania wplywu, jaki wywarla na po-
jawicnte si¢ mistycyzmu kontempia-
tywna mysl grecka (Platon, Filon, Plo-
tyn, Proklos) oraz Stary i Nowy Testa-
ment {prototypiczne role Abrahama,
Jakuba i Mojzesza, alegoryczna lektu-
ra Psalmdw i Piesni nad pie$niami,
Listy $w. Pawla, Ewangelia §w. Jana).
Chocd dla egzegetéw, szczegdlnie pro-
testanckich, mistycyzm Biblii i na-
uczania Jezusa byly zawsze zagadnic-
niem problematycznym, autor odnaj-
duje w Pigmic Swietym to wszystko,
co péZniej stalo si¢ pozywka dla zy-
cia mistycznego juz od Il w. W chize-
scijanstwie wschodnim, poczynajgc od
Klemensa i Orygenesa, ustalilo sig
wiladciwe dla Wschodu pojmowanie
Zycia autentycznie chrzescijaiskiego
wlasnie jako zycia mistycznego. Omé-
wione zostaja takze problemy relacji
gnostycyzmu do mistycyzmu, poja-
wienia si¢ monastycyznm 1 w koicu
dziclo ojcdw zalozycieli zachodnigj
mistyki: sw. Ambrozego, Jana Kasja-
nai §w. Augustyna. Tomn zawiera tak-
ze obszerny dodatek zatytulowany
~leoretyczne podstawy wspolcze-

snych studidéw nad mistycyzmem”,
obejmujacy przcglad nowszych teolo-
gicznych, filozoficznych 1 konstruk-
tywno-psychologicznych sposcbdw
podejécia do studiéw nad mistycy-
Zmen.

Tom H, ,,The Growth of Mysti-
cism”, prowadzi histori¢ do 1200 r.
Autor dzieli te wieki na dwie nierdw-
ne czesdei: V-XI1 XII w. Rozwdj mi-
stycyzmu we wezesnym sredniowie-
czu towarzyszyl tworzeniu sig na gru-
zach Rzymu nowej cywilizacji chrze-
Scijadskiej. W ciggu tych stuleci
klasztory byly ostoja wiedzy, eduka-
¢ji ikultury; z nimi tez najczescie]
wigzal sie rozwéj zycia mistycznego.
Postacie, ktérym chicagowski histo-
ryk Kosciola pe§wigca wiele uwagi,
to papiez Grzegorz Wiclki i Jan Szkot
Eriugena. Najpelniejszy jednak roz-
wdj monastycznej tradyc)i mistycz-
nej przynidst XII w. — stulecie misty-
ki oblubiericzej milogci (§w. Bernard
z Clairvaux oraz np. William z St.
Thierry). McGinn dostrzega doniosie
znaczenie motywu uporzadkowania
mitosci {ordinatio caritatis) w misty-
ce tego okresu. Porzgdek 6w miat po-
lega¢ na wprowadzeniu ladu 1 hierar-
chii w tym, co kochamy, na podsta-
wie zdobytej rzetelne] wiedzy. Do-
Swiadczenie milosci wazniejsze byto
niz zdobycie wiedzy. Dzig, potoczne
skojarzenia, jakie wywoluje pojecie
LInistycy”, ukazujg nam ich jako oder-
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wanych od rzeczywistosei surowych
ascetdw. W postaci opata z Clairvaux
mamy do czynienia z przykladem
mistyka-cziowieka czynu, reformato-
ra, Zagorzilego dysputanta i jednocze-
énie czlowicka o tak pociggajacej 0so-
bowosci, ze matki chowaly przed nim
swe pociechy, a panny trzy maty inoc-
niej swoich kawaleréw, by Bernard
przypadkiem nie pociggnal ich do zy-
cia zakonnego.

Cystersi, pozostajge wiemymi fra-
dycji starozytnej {od Orygenesa do
Grzegorza Wiclkiego). poszerzyli krag
Zrédet teologii mistycznej: do zalece-
nia lektury Pisma Swigtego dodali po-
trzebe czytania ksiegi doswiadcze-
nia”, Dopiero w tym okresie w pi-
smach mistycznych pojawiaja sig¢ bo-
wicm watki doswiadezenia osobistego,
moéwienia w pierwszej osobie o prze-
zywaniu obecnosci Boga; w I tysige-
leciu literatura mistyczna nie Znata ta-
kich motywow antohagiograficznych.
Sw, Bernard przekonywal: Mawig wam
o tym, czego sam doswiadczyviem i 7a-
chgcat swoich stuchaczy, aby rozwa-
zali i poréwnywali 1o, co stysza z wia-
snymi przezyciami. Osobiste doswiad-
czeniy mistyceznej wizji Boga wniesli
Rupert z Deutz, Hildegarda z Bingen
czy Joachim z Fiore, ktorzy traktowa-
Ii je jako potwierdzenie autentyczno-
$ct swego nauczania. Tom zamyka
przedstawienie postaci kanonikdw re-
gularnych od §w. Wiktora: Ryszarda
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i Hugo. W ich osobach kontemplatyw-
na. mistyczna tradycja spotkala sig
z nowym sposobem uprawiania teolo-
gii — scholastyky. Rezultatem byty pro-
by systematycznego njgcia kontempla-
tywnej drogi do zjednoczenia z Bo-
giem, drogi opartej na solidnej wiedzy
1 znajomosct tradycji. Wzgledna jed-
nolitosé 1 réwnowaga Sredniowieczae]
mistyki do XII w. opierala si¢ na fak-
cie, ze byla tworzona przez piszacych
po lacinie mnichdéw-mezezyzn. Ta sy-
tuacja mtata szybko ulec zmianie.
Obok faciny pojawily si¢ pisma mi-
styczne w jezyvkach narodowych, obok
mezezyzn kobicty, obok muichow tak-
ze mistycy swieccy.

»The Flowering of Mysticism;
Men and Women in the New Mysti-
cism (1200-1350)", czylitom J11, z ra-
cji wielkiego bogactwa autordw i tek-
stéw mistycznych, jakie pojawily sig
w tym okresie, obejmuje dosc waskie
ramy czasowe. Autor uwaza ten czas
za najbardziej obfitujagcy w literaturg
mistyczng w ciagu calych dziejow
chuzescijanistwa. Dwa glowne tematy
tomu to mistycyzm franciszkanski
i mistycyzm kobiecy. Mistycyzm ko-
biecy, zjawisko wlasciwie mieznane
przed 1200 r., rozkwita nagle i zara-
zem bardzo bujnie w pierwszych de-
kadach XIII w. i trwa przez stulecia
(,Dzienniczek” §w, Faustyny jest tego
catkiem wspdtczesnym wyrazem).
W uporzadkowanym spoleczenistwie
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Sredniowiecznym, gdzic ordo obejmo-
wal takze role mgzezyzny i kobiety,
zeriski mistycyzny odslonit perspekty-
we, w kidre] pleiowodé, meskesc czy
zeniskosé, w spotkaniu z Bogiem sta-
wala sig sprawg drugorzedna, czyms,
co mozna byto przekroczyé; taki po-
nadpiciowy obraz spotkania z Bogiem
nieobey byl takze mistykom-mezezy-
znom. Trzy obszernie przedstawione
postacie mistyczek nie bedacych
mniszkami to beginki: Hadedwijch
z Niederlanddéw, Mechtylda Starsza
i Marguerita Porete. Osobny rozdzial
Zajimujg takze mistyczki z zakondw:
cysterki z Helfty (Gertruda Wielka
i Mechtylda z Hackenborn), Umilta
z Faenzy z opactwa Vallombrosan,
kartuzjanka Marguerita d’Oingt, pre-
monstrantka Christina z Hane 1 in.
Nurt mistyki kobiece] okazal si¢ za-
skakujaco wielowatkowy, przyjmuja-
cy rézne i nowe formy literackie jak
wizje, hagiografie, autohagiografie
czy dzienniki.

Przezycia 1 nauki muldieres sanc-
tae notowane byly, czesto w duchu
dydaktycznym i niosgcym pociesze-
nie, przez ich spowiednikow lub prze-
wodnikéw duchowych. Ta wspélpra-
ca kobicl 1 mezezyzn przy powstawa-
nmiu bogactwa dwezesnych pism mi-
stycznych przyczynila sie do powsta-
nia paradygmatu konwersacji, spotka-
nia czy dialogu obu pici. Nastgpowa-
o wzajemne odstonigcie nowych ho-

ryzontéw, co skutkowalo nie tylko
poglebicniem pojmowania zycia mi-
stycznego, ale takze nowymi stylami
zyciai poboznosci. Paradygmat nowej
relacji migdzy mezczyznami a kobie-
tami oraz bogactwo nowych form
wyrazu w literaturze mistycznej spisy-
wafne] po raz pierwszy w jezykach na-
rodowych to dwa nowe czynniki po-
zwalajgce McGinnowi nazwad misty-
CYZIM {eZ0 CZASU ROWYI USEYCYIMEn?.
Trzecim byt wzorzec nowej relacji
miedzy zakonem a §wiatem, wyraza-
jacy sig¢ pelnicjszym otwarciem na g
drugg rzeczywistosé. Wcezesnie],
szezegdlnie w okresie zametu wcze-
snego Sredniowiecza, zakon byl osto-
ja porzadku, ustronicm dla wiedzy
i kultury oraz miejscem ucieczki od
$wiata, ktore elita duchowa wybiera-
ta, by zblizy¢ sie do Boga, W ,,Swie-
t¢] wymianie”, wczesnym tekscie
o $w. Franciszku, czytamy o tym, jak
Pani Bieda poprosila Franciszka i je-
go wspdtbraci, by pokazali jej, gdzie
jest ich klasztor. Zabrali jg na wzgd-
rze, pokazali swiat 1 rzekli: To jest nasz
klasztor. O zyciu mistyczki-beginki
Idy z Leeuw czytamy: Pozostata w do-
mu, IyJgc w swiecie, ale nie Zyfa na
sposéh Swiatowy.

Drugi wielki temat tego tomu to
mistyka franciszkarska ukazana na tle
wystigpienia Sw. Franciszka i poczyt-
kow zakonu. Po wcezesnym okresie
(Giles, Tomasz Gallus 11n.) szkola



mistyki braci mniejszych osiaga szczyt
w dziele Sw. Bonawentury, ksigcia teo-
logii mistyeznej (Leon XIII). To, co
stanowi o wkladzie franciszkanéw
w nowy obraz mistyki sredniowiecz-
nej, wigze sig dcifle z osobg zatozy-
ciela. Chyba zaden inny §wigty-za-
lozyciel nie wywarl swa osobg i dzie-
fem tak przemoznego wplywu na na-
stepcéw jak Sw. Franciszek. W dzicle
sw. Bonawentury 1 innych zapisat sig
nowy wzorzec mistagogii chrzescijan-
skiej wzorowanej na Franciszku jako
ostatecznej manifestacji Jezusa ukrzy-
zowanego i najbardziej bezpieczne]
drodze do Boga. Ten nowy model
ktad? silny akcent na medytacie miste-
ridw zycia Chrystusa oraz na jego na-
§ladowanie z wyraZznym docenicniem
roli emocji. Drugim tematem, jaki
wiiesli franciszkanie, byly mistyczne
ekstazy, porwania i uniesienia, ktérych
doswiadczat §w. Franciszek i jego na-
gladowey: Giles z Asyzy, Jan z Alver-
ny, Roger z Prowancjt, i franciszkan-
ki: Doucelina, Margaret, Angela z Fi-
logno. Wizje, andycje, podréze nie-
biariskie i inne nadprzyrodzone do-
$wiadczenia, tak charakterystyczne dla
pOZnego sredniowiecza, nie mogg byc
jednak utozsamiane z sanym mistycy-
zmen, ktdrego istolg - przypomina
autor — jest do§wiadezenie doglebnej,
realnej 1 przemieniajycej zycie obec-
nogci Boga, owocujacej w pelnym
mitosei poznaniu.

Ksigzki

Whasciwym przedmiotem badan
dla McGinna jako historyka sa teksty
Zrédlowe, a nie same doswiadczenia
i przezycia natury nadprzyrodzonej,
o ktdrych one traktnjy. Jego metoda
analizy tekstow skrupulatnie odstania
i porzgdkuje zawartg w nich teologie:
nauke o Tréjcy, chrystologie, cschalo-
logie, soteriologie czy mariologig.
Nastepny tom pracy {,,Continuity and
Change in Western Mysticism™), kt6-
1y ma si¢ ukazaé niebawem, omoéwi
XIV-wieczng spekulatywng mistyke
nadresiska Mistrza Eckbarta i innych
dominikandw (Jana Taulera, Henryka
Suzo, a takze bi. Jana Ruysbroecka).
Przeczytamy tam réwniez o dalszych
dziejach mistyki kobiecej (Katarzyna
ze Sieny, Julianna z Norwich 1in.).
Chronologicznie tom IV siggnie juz
w czasy nowozytne. Serig zakonczy
tom omawiajgcy kryzys mistyki
w XVIILi XIX w. oraz wspolczesne jej
odrodzenie. Mozna mieé uzasadniong
nadzieje, Zzc pozostate tomy bedg tak
udanc jak pierwsze (rzy.

Zbigniew Danielewicy,
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W ZGODZIE, ALE OSOBNCG

Stephen Jay Gould
Skaty wiekow

Zysk i S-ka
Poznan 2002, ss. 163.

Gdyby autorem tej ksigzki nie byl
Stephen Jay Gould, zapewne nie by-
taby ona warta szczegdlnej uwagi.
Bylaby jedna z wielu, i to nie najwyz-
szych lotéw, na temat relacji nanki i re-
ligii. Ale napisal jg wiasnie Gould : 1o
juz wystarczajacy powdd, by , Skaly
wiekéw” przeczytaé, Gdy czlowiek
o niepospolite] wiedzy 1 inteligencji
giosi poglady zupelnie juz — jak sie
wydaje — przebrzmiale, rozsadek pod-
powiada, ze warto sprobowac zrozu-
mied, dlaczego.

S. J. Gould nalezal do bardzo wy-
bitnych umyslow. W artykule zamiesz-
czonym po jego smierci w prestizo-
wym czasopi$§mie naukowym ,.Nafu-
re” okreslono go jako public face of
evelution. Rzeczywiscie, chyba nikt
tak nie potrafil popularyzowaé Darwi-
nowskiej teori ewelugji. Pisal o nicj
7 pasjg, 7 kompetencjami uczonego
najwyzszej klasy i z temperamentem
ntalentowanego publicysty. Spod jego
pidra wyszly setki artykutéw i ponad
20 ksigzek. W Polsce wspaniaty probe
jego talentu stanowil wydany w 1991 r.
przez PIW zbidr esejéw zatytulowany
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~INiewezesny pogrzeb Darwina”. Byt
ewolucjonistg-paleontologiem, wspdl-
tworca ewolucyjne) teorii punktuali-
zmw, ktora przyniosta mu stawe wsrod
fachowcéw, Odmiennie, niz to glosi
~Klasyczny” gradualizm, ktéry ewolu-
cjg widzi w stopniowych zmianach
o wzglednie statym nat¢zeniu, punktu-
alizm dostrzega w niej gwaltowne,
nagle zmiany skokowe, zachodzace
w dosé wyraZnie wyrdznionych punk-
tach na strzalce czasu. Wedhug punk-
tualistéw, migdzy tymi wyréznikami
nastgpujy dlugie okresy, w kiérych
ewolucja w ogoéle, albo prawie, nie
zachodzi, Wspélautorem tej ogloszo-
nej w 1972 r. teorit jest paleontolog
Niles Eldredge z Muzewn Historii
Naturalnej w Nowym Jorku.

Stephen Jay Gould zmarl w maju
2002 r., w wieku 60 lat. Byl profeso-
rem Harvardu, ale tez zaangazowanym
w sprawy spoleczne 1 polityczne libe-
ralem, zabierajgcym czesto glos w t6z-
nych kwestiach publicznych. Nalezal
do tych wyjatkowych uczonych, kté-
rzy potrafili wspaniale popularyzowad
nauke. Pisal eseje m.in. do ,,The New
York Reviev of Books™; czytali je
1 dyskutowali o nich zaréwno ogdlnie
wyksztalceni humanigci, jak i specja-
ligci, koledzy po fachu.

Gdy mial 40 lat zaatakowal go
rak; zyl jeszcze lat 20 — trzydziesci
razy dluzej, niz przewidywali medy-
cy. Dwa miesigce przed jego smiercig
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ukazalo si¢ monumentalne, liczace
ok. 1500 stron, dzieto pt. ..The Struc-
ture of Evolutionary Theory™,

Gould urodzil si¢ w nowojorskiej
dzielnicy Queens w mocno lewicujy-
cej rodzinie zydowskic). Byl agnosty-
kiem; ale religie traktowal z szacun-
kiem, powagy i zyczliwym zaintereso-
waniem. Taka postawa przebija tez
z wydane) w 1999 1. w USA, aw
2002 r. w Polsce, zgrabnej kvigzeczki
pt. ..Skaty wiekow”, ze¢ znamicnnym
podiytuten: . Nauka i religia w pelni
Zycia”. Tytolowe skaly wiekéw to wia-
$nie naukai religia, we Goulda odreb-
ne instytiscje, oferujgee niezhedny
skladnik ludzkiego rozumienia. Dzie-
dziny te, takze dla wlasnego dobra, ale
przede wszystkim 2 racji uczeiwosci
intelektualnej, powinny pozostaé
w trwalej, chod porbawionej wszelkicy
agresji separacji, ale bes nadziei na
jakikolwiek mariasz w przyszlosci.
Nie ma szans na to, by kiedykolwiek
mogto by¢ inuczej. Fako motlo kvigz-
ki Gould cytuje XIX-wiccznego pray-
rodnika i pisarza Johna Playfaira: Nie-
rozsqgdnie bytoby mied nadziefe. niefi-
lozoficznie bytoby rozpaczad,

W Skalach wickow" S. Gould
jest jak najodleglejszy od krytyki, nie
médwiac o jakimkolwiek ataku na re-
ligi¢. Przeciwnie, podkresla jej role.
To, e oddziela ja od navki nieprze-
kraczalng gramicy, nie oznacza dla nie-
20 jgj #bednosci czy drugovzednosci.

Pisze: Nie widzg sposobu, w jaki na-
uka i religia mogiyby zostad gjedno-
czone lub chochy poddane syntezie
w renach jednego wspilnego schema-
t wyfasniainia czy analizy, ale takie
nie rozumiem, dlaczego miathy istniec
miedzy nimi jakikolwick konfliki. Na-
wka provuje dokumentowad fizvezny
charakter naturalnego Swiata i two-
rzyC teorte, kidre koordynujg [ wyja-
Sniafg owe fakty. Religia dziata w rdw-
nie waznym, lecz zasadniczo odmien-
nym obszarze Indzkich dqzen, znaczes
i wariosci. Sq to zagadnicnia, kicre
rauki provrodnicze mogg rozjasnic,
lecz nigdvy nie zdolajg ich yozwigzad
Naukowcy muszq dziatad zgodnie 7 za-
sadami etyki, ktdre niekiedy odnoszg
sig wylgeznie do ich dziedziny, lecz
shusznosc tveh zasad nigedy nie wynika
z proyvrodnicyeh odkryd nauki.

Moze si¢ wydawad, ze takie twar-
de rozgraniczenia to juz zamicrzchla
przeszioéé. Bo przeciez od lat nikt nie
proponuje zjiednoczenia nauki 1 religii.
Schematy rdznych relacji miedzy na-
uka i teologig przedstawiall w ostat-
nich dziesiecionleciuch liczni autorzy,
wérad nich Ian G. Barbour, autor kla-
sycznej juz dzisiaj ksiazki ,\Mity, mo-
dele, paradygmaty”. Barbour wyrdz-
nil cztery podstawowe relacje: kon-
flikt, niezalezmodé, dialog, integracje.
W tym schemacie koncepcja Goulda
miesci si¢ pod pojeciem ,,niezalezno-
€ci” (chod on sam o tych réznych moz-
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liwosciach nie wspomina). Na kartach
Skat wiekéw” Gould formuluje za-
sade NOMA (Non-Overlapping MA-
gisteria), czyli Nie Obejmujacych si¢
MAgisteriow. By uzasadnié jej wpro-
wadzenie. zrgcznie pokazuje sztuczno-
§ci 1intelekivalne plycizny thwiace
w modnej do niedawna wsrdd {ilozo-
fujacych przyrodnikéw zasadzie an-
tropicznej czy probach wykorzystywa-
nia clementéw fizyki kwantowej albo
teorii Wiclkicgo Wybucho w teologii.

Gould przeciwstawia sig zarOow-
no sztucznemu konfliklowanio nauki
i religii, jak 1 — wedlng niego réwnie
sztucznej, a popularnej w ostatnich
latach — irenice, polegajacej ha zama-
zywaniu rdznic w imig dobrej wspol-
pracy. Za konflikty nie obwinia giow-
nie teologdw; inspirowali je lub inspi-
ruja takze przyrodnicy. {renika 7 pew-
noscig wykorzenia polemike z niepo-
trzebnej wopry migdzy naukq i religi,
postrzeganej przeze mnie joko dogleb-
nie falszywy model, ktory nadal wdzie-
ra sig w paszq kalture 7 pozbawionych
logiki proyezyn, Ogarnia mnie praw-
dziwa nieched, gdy niektdrzy moi ko-
ledzy narzucajg swaj prywainy ateizm
Jjako panaceum na [udzki posigp prze-
ciw absurdalnej karykaturze religii,
stworzonef jake marionetka wylqeznie
dla celow retorvezrych. (...} Jesli owi
koledzy cheg zwalczad przesqdy, ivra-
cjomalizm, filisterstwo, ignorancie,
dogmatyzm i wiele innych zriewag

pod adresem ludzkief inteligencji (nie-
rzadke politycznie przeksztafcanych
w niebezpicczne narzgdzia mordersiw,
zhrodni | uciski), to niech ich Bog bio-
gostawi, lecz nie widzg powodu, aby
nazywali swego wroga religiq.

Gould stusznie zauwaza pozytyw-
ne zmiany, jakie zaszly w relacjach
nauki freligii. Dominuje postawa
zyczliwosel, & nie wrogosci: Starsze,
klasyczne wersje syrkrefyzmu zawsze
dawaly pierwszerstwo Bogu — veligia
okreslata ogolny zarys, kidry wszyscy
musieli akceptowac, a nauka musiala
sig potem dostosowad. (...) Obecnie
konkluzje nauki sq a priovi akceptowa-
ne, ¢ interpretacie religijne muszg zo-
stad dopracowane i dopasowane do
niepodwazalnych rezultatow uzyska-
nych w ramach magisterium wiedzy
naturalnej! Irenika — zdaniem Goulda
— jest wlasciwg postawa, ale irenika
wiasciwa. Jej gwarantem ma byc
NOMA. ktéra rozdziela zadania, a nie
prawa. Nie mozna od niej oczekivad
wycleskiego konsensusu posrod ogol-
nej radosci I okrzykdw ,, Hosanna!” po
obu stronach. Ale sukces NOMA moie
stanowid wyzwolenie [ rozwdj dla
wsystkich poszukiwaczy madrosci.
Taka jest, w wielkim skrdcie, idea jed-
nej z ostatnich wigkszych publikacji
Stephena Goulda. Idea o tyle nieco
zaskakujaca, ze interdyscyplinarne
ujecia rzeczy wistodct sg dzi§ w nauce
faktem. Takze w Polsce odbywajg sie
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liczne sesje, ktore gromadzg przyrod-
nikdw, filozoféw 1 teologdw. Jednak
dla Goulda ~ oile go dobrze zrozu-
mialemn - takic sesje sa banalnie syn-
kretyczne, w pejoratywnyim znaczenin
stowa synkretyzm. S3 bezwartoscio-
wym poznawczo gledzenicm lub pra-
wieniem sobie komplementéw. Nie
mogg jednak si¢ oprzed wraZeniu, ze
NOMA to chyba zbyt proste rozwia-
zanie, trache nie 7 naszej epoki. Oso-
biscie uczesticzylem w kilku takich
synkretycznych spotkaniach i nie by-
fem zawiedziony. Byloby frapujace,
gdyby na jakimé interdyscyplinarnym
symporzjum stanch naprzeciw siebie
Gould i np, ks. Michat Heller. Przy-
puszezam, ze nie skoficzyloby si¢ na
uprzejmych komplementach. By¢
moze Gould nie mial szczescia trafic
na godnych swej erudycji, wiedzy
i intelektu rozméwcdw,

~Skaly wiekéw” nie s i na pew-
no nie bgdy bestsellerem na miarg
LNiewezesnego pogrzebu Darwina”.
Ta publikacjg Gould nie odkrywa
Ameryki; chyba nawet przeciwnie,
zakrywa to, co dawno juz odkryte.
Tym niemniej ksigzke t¢ polecam;
w glos takich Iudzi, jak Stephen Jay
Gould nalezy sig¢ pilnie wstuchiwac,
nawet jesh wiele §wiadezy przeciw
stusznogei ich pogladéw. I nawet jesli
wywazaja otwarte juz drzwi.

Jan Pleszczynski

PO CO TAKI LEKSYKON?

Praca zbior.

Leksykon teologii
fundamentalnej

Wydawnictwo ,,M”
Lublin — Krakdw 2002, ss. 1429,

Kazde zjawisko ma swojg racje
istnienia 1 mozna je uzasadnié. Proces
wyjasniania generowany jest przez
pytanie: Dlaczego? Wzglednie: Po co?
Natychmiast wigc nasuwa si¢ pytanie:
Po co taki leksykon? Odpowied? jest
bardzo prosta. We wstepie udzielit jej
sam redaktor naczelny tomu, Marian
Rusecki: W Polsce jak dotgd nie uka-
zat sig faden leksykon z dziedziny teo-
logii fundamentalnej. Kiedy weimie-
my pod uwage kontekst historyczny,
aktualne przemiany w Europie, wyso-
ki poziom sekularyzacji Europy Za-
chodnie] 1 nasze przystapienie do Unii
Europejskiej, pojawienie si¢ ,.Leksy-
konu™ wydaje si¢ tym bardziej wska-
zane, a nawet bardzo potrzebne.

Hasta do ,Leksykonu™ zostaty
opracowane przez zespd! polskich
specjalistow-teologdw, gtownie przez
pracownikéw naukowych KUL (po-
nad 100 autoréw). Dzielo obejmuje
278 hasel przedmiotowych, 166 ha-
sel osobowych i 163 hasta tzw. odsy-
lacze. ,Leksykon” szeroko i wnikli-
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wie omawia zagadnienic religii {nie
tylko chrzedcijafskiej) i religijnodci,
problematyke aktu i przedmiotu wia-
ry religijnej, mozliwosci dotarcia do
nigj. Podejmuje glowne kwestie zwig-
zane 7 religig chrzeseijafiska: obja-
wienie, Tréjca Swigta, osoba Jezusa
Chrystusa, zbawienie, laska, mitcs¢...
Rekonstruuje dawne i nowe argumen-
ty za prawdziwoscia i wiarygodnodeia
chrzescijafistwa. Opracowujge hasla,
autorzy wykorzystali historyczna
wiedze 1 uwzglednili najnowsze wy-
niki badai egzegezy i teologii biblij-
nej, teologii w ogdle i nauk humani-
stycznych. W Leksykonie” — opricz
centralnych kategorii dla teologii
w ogdle i probleméw zwigzanych dci-
§le z teologig fundamentalng — zosta-
ty przedstawione sylwetki wpltywo-
wych {cho¢ nie zawsze) teologdw. Po-
trzeba takiego . Leksykonu”, jego atu-
ty, sa poza wszelka dyskusja. Nie zna-
czy to oczywifcie, Ze nie ma w nim
stabych momentow. Irytowad moze
np. fakt, ze pojawiajg si¢ w nim na-
zwiska trzeciorzednych polskich teo-
logéw (niekoniecznic bezpofrednio
zwigzanych z teologiy fundamental-
ng), ale nie ma w nim chocby drob-
nej wzmianki na temat takich osobi-
stogci jak: Eliade, Bonhoeffer, Da-
ni¢lou, Drewerman, Dupré, Schille-
beeckx... Nie czepiajmy si¢ jednak
szczegoldw, nie znizajmy lotdw i nic
zawezajmy perspektywy, czego, nie-

stety, nie potrafili uniknaé autorzy
»Leksykonu”,

Pryncypialnym zadaniem teologii
Tundamentalngj jest, najogélnicj rzecz
njmujge, uzasadnienie potrzeby, praw-
dziwosel 1 wartosei wiary, religijnosci
i religii chrzegcijaniskicj. Zadanie to
spelnia przypominajac (np. argument
werytatywny, bonatywny. kalonicz-
ny). rekonsiruujge (prakseologiczny)
1 konstrunjac nowe argumenty (perso-
nalistyczny) przemawiajace Za praw-
dziwoscia 1 wiarygoduogeig nadprzy-
rodzonego charakteru chrzesceijatistwa.
Dwa 2 nich wydajy mi si¢ szezegol-
nie istotne: argument agapelologicz-
ny i sperancyjny. Na marginesie dodaj-
my tylko, Z¢ argumenty te nie majg
charakteru dowoddw, a nawet razem
wziete nie dadzy oczywistego wiio-
sku. 83 to raczej pewne racje, moty-
wy, znaki lub drogi. Zacznijmy od dru-
giego, argumentu z nadziei.

Czlowiek bez nadziei nie moze
imie potrafi Zy¢. Naluraina (pierwot-
na) nadzieja ludzka jest fundamentem
i wstepem do chrzescijaniskic], escha-
tologiczne]. Czym jest naturalpa na-
dzieja ludzka? Przede wszystkim nie
mozna jej mylié z biernoscia, nienza-
sadnionym wyczekiwaniem, wowczas
bylaby tylko tanig ucicczka, wycofa-
niem, nadziejq falszywa, a wige juz nie
nadzieja. Prawdziwa nadzieja jest we-
wnetrzng sil czlowieka, ktéra umoz-
liwia jakiekolwiek dzialanie. Bez niej
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aktywne, lwércze zycie byloby nie-
mozliwe. Jest trwalym elementiem na-
tury ludzkiej, Nadzieja jest oczekiwa-
nie przepeinione pragnieniem spetnie-
nia, oczekiwanie na mniej lub bardziej
okreslone pozytywne wydarzenie, do-
bro tub szczedcie. Nadzieja ta jest pel-
ne ufnosci przekonanie, ze wszystko
dobrze sie ulozy. Jako taka, nadzieja
petni funkeje oczyszczajgca — wyzwa-
la cztowieka z parahizujgcego strachn,
bezowocne] pasywnosci, nie pozwala
popasé w zwatpienie i rezygnacje. Na-
dzieja kaze patrzed w przysziodc, Jest
ciggly gotowodciy na to, czego jeszeze
ni¢ ma, na to, co sig dopiero narodzi.
Ale nadrieja ludska moze 1 powinna
by¢ umocniona przez cnote teologal-
ng, nadzieje chrzedcijaiska. Nie przy-
stuguje ona tylko wybranym, ale dana
jest kazdemu, kto jej pragnic. Jest nie-
jako w zasiggu reki, opiera sig bowiem
na wydarzeniach zaistniatych w histo-
rii, na spelnieniu obietnic Bozych:
wyzwalenie Leralelu, nadejéeie Mesja-
sea, rzeczywistosé Kosciola. Zwlasz-
cza zmartwychwstanie Chrystusa, Jego
zwyciestwo nad Smiercig, stanowi
ostateczng podstawe dla naszej nadziel
i sensu ludzkiego istnienia.

Do wiary mozna dotrze¢ takze —
a moze przede wszystkim — za posred-
nictwernm mitosci. Bezwarunkowa mi-
1o$¢ bliznicgo czasem zaklada, ale
réwniez umozliwia akt wiary w Chry-
stusa: Jezeli cheesz spotkac Jezusa

Kisigzki

Chrystusa w wierze, 1o id? drogg mi-
toscl, pokladajgc absolutre zaufanie
w drugim (K. Rahner), Wierzymy, po-
niewa: kochamy (J. H. Newman).
Sama milosé realizuje sig na bardzo
rdzne sposoby, np. w catkowitym, pel-
nym ufnosci zdaniu si¢ na drugiego,
w zyczliwe] 1 odpowiedzialnej posta-
wie wobec kogog pozornie obcego,
w wyzwalajgeej rezygnacyi z posiada-
nia kogos bardzo bliskiego, w réznych
zaangazowaniach spoleczno-politycz-
nych itp., itd. Bez milogci nie ma sa-
mopoznania i doswiadczenia glebi.
Crziowiek tylko wiedy odnajduje sie-
bic, gdy powicrza sig drugicmu.
W przeciwnym razie pozostaje za-
mknicty we wlasnej skoficzonosci i sa-
motnosci. Wtedy zycie staje sie dla
niego dostownie pieklem. W punkcie
wyjscia nikt nie dysponuje odwaing,
odpowiedzialng, wicrng 1 bezintere-
sowng milodcig. Mitosé taka, mitoscé
doskonala, jest jednak mozliwa. Wig-
cej, taka osobowa, wzajemna relacja
ma podstawowe znaczenie i jest nie-
zbgdna do rozwoju pelnej dojrzatosci
i spetnicnia crtowicka, i nie moze byé
przez nic innego zastapiona. Mitosé ta
jest jednak owocem dluzszego proce-
su. To radykalne #zdanie si¢ na innych
dokonuje si¢ w sposoh niepelny i pro-
wizoryczny, sukcesywnyimi etapami,
w crasie ktérych cztowick powoli od-
najduje to, czego poszukuje w nich
jego istota.
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Powstaje pytanie: Czy i jak moz-
liwe jest tak daleko idace zaufanie? Jak
mozliwa jest tak piekna (bo bezwarun-
kowa 1 heroiczna) milod€ przy calej
naszcj nicdoskonatosci? Nasza niitosé
Jest zawsze pewng proby, kidra z ludz-
kiego punktu widzenia prowadzi do-
nikad i jest skazana na niepowodzenie.
Jest préba, ktdra zawsze chwilowo
tylko znosi przepasd i rozdzial migdzy
ludZmi i sama w sobie nic ma i nic
moze micd ostatecsnc] gwarancii,
ostatecznej nadvici, ze w koeu jej cel
Zostanic osiggnigty. A jednuk takie
akly jak catkowile oddanic. radykal-
ne zaulanic i bezwarunkowa mitodé
zdarzaja sic w Swiccic. Sg one mozli-
we, poniewaz gwarantem i podstawg
dla nich jest sam Bég jako absolutna
mitogé. Bez Niego osobowa mitosé
i catkowile zaufanie migdzy ludZmi
nie mogy uzyskac owej . najglchsze;
plebi” 1 definitywnego charakteru.

Niestety — poki co — nie spraw-
dzily si¢ przepowiednie nieklorych
wielkich (eologdéw i mistykow, co do
odnowy 1 penownego rozkwitu chrze-
fcijanstwia. Bez szezegdlne] majomo-
fei przedmiotu mozna zauwazyd, 2¢
wspotczesny Swial jest coraz bardziej
Swiatem postteistycznym, zlaicyzowa-
nym, jakby dwiatem bez Boga. Crg-
sto tez swiat ten cwangelizuje” chrze-
deijan — dlatego, covaz czgdciej, mowi
sig 0 potrzebie reewangelizacji! W tej
sytuacji , Leksykon”, ukazujac zycio-
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dajng warto$¢ chrzedeijaiistwa, jego
moc, milo$é | mgdrogé oddaje nieba-
gatelng przysluge chrzescijanom. ale
TAKZE Watplacym I niewierzacym.

Andrzej Dgbrowski
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Z zycia Kosciota

Murowana gwiazdka

Temat konfliktu izraelsko-palestynskiego wraca jak bumerang. Nie
spos6b na diuzej odwréeié oczy od wojny w Ziemi Swietej. Droga sercu
kazdego chrzescijanina, wcigz rozrywana jest niby-wojng. Daleka od jed-
noznacznoscl chwiejnose jezyka dziennikarskich sprawozdail, oddaje tra-
giczne bogactwo formy. $4 to walki wymykajace sig definicii wojny, przy-
bierajgce najrézniejsze postacie, od otwartej walki po chwile ciszy poprze-
dzajgce kolejne starcia z encyklopedycznego pogranicza ofensywy, party-
zantki, akcji terrorystycznej i sabotazu. Od niedawna ziemig Abrahama kraja
kamienny ndz, dzielac biblijny Swiat na dwie nie majace nic ze soba wspol-
nego czgsei. Mur znany calemu $wiatu z Berlina Zachodniego to narzedzie
utrwalania nienawisci, ktéra zastyga po obu stronach betonu. Po raz kolej-
ny idea fizyczne] segregacji wylonita si¢ z mrokow historii. Jak tatwo wskrze-
si¢ demona.

Pod gwiazda Dawida

Znane z oficjalnych przekazéw wytyczne izraelskiej polityki ukazujg
strategie obecnie rzgdzacej prawicy. batwo tu o pomylke 1 uproszezenia.
Na Zachodzic funkcjonuje wiele stereotypdw dotyczacych ludzi zydow-
skiego pochodrenia. Jednym z nich jest przekonanie o narodowej jednosci,
przcjawiaggeej sie na wielu plaszezyznach: kulturowej, politycznej, religij-
nej itd. Poglad ten ignoruje bogaty w meandry historig, ktdra wycisngta na
Zydach pigtno wielosci i réznorodnosci. Od stojacej przy sterze whadzy ekipy
Ariela Szarona trudno dowiedzied si¢ czegokolwiek nowego, co mogloby
rzuci¢ §wiatto na istotg woiny z Palestynczykami. Szaron potrafi juz tyltko
zaskakiwad negatywnie, nakrgcajac eskalacje dziatafi. W pierwszych latach
sprawowania urzedu premiera dostawat to, na co liczyl. Opinia publiczna
wyrazata powszechne poparcie dla polityki nowego przywddcy, zasluzone-
g0 generala, ktdrego priorytetem bylo ostateczne rozwigzanie konfliktu z Pa-
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lestyriczykami. Powtdrzono klasycsny schemat wyborczy. Na ulicach 1zra-
ela panowala atmosfera oczekiwania na rzady twardej reki. Po serii porazek
rozwigzai z tzw. palety dyplomatycznej pojawito si¢ przekonanie o koniecz-
nosci zagrania va banque: nalezy ostro 1 jednoznacznie pokazaé, kto tu rzg-
dzi. Kilka lat, ktére przyniosly jedynie zaostrzenie konfliktu i lawinowy
wzrost liczby ofiar po obu stronach, wystarczyto, aby notowania Szarona
spadly ponizej sredniej, Wiedy spoleczne poparcie polega gtownie na bier-
negj akceptacji 1 utgsknionym wyczekiwaniu nastepnych wyboréw.

Kondycja lzraelczykow odzwierciedla niemoc rzgdu wobec kwestii
palestyniskiej. Przygnebienie, apatia i pesymizm przebijajg z rozmow, kiore
z obawy przed zamachami coraz rzadziegj tocza sig na ulicy. Statystyki wska-
rujana wzrastajace spozycie lekdw psychotropowych, czgstsze wizyty u psy-
chologéw i psychiatréw czy deklarowang wole wyjazdu za granice. Starsi
zostang w ojczyZnie, by tu dokonczyé zywota, mtodzi nie cheg zyé pod
ostrzalem karabindw. W najbardzie] optymistyczne] wersji bedzie mozna
mowic o pyrrusowym zwycigstwie. Jak na razie, klimat ciaglego zagroze-
nia podcina u korzeni moralne 1 fizyczne zdrowie lzraelczykéw. Brak wizgi
preyszlodel preyobleka sie w przesadng troske o szczegdty, co w rezultacic
prowadzi do udoskonalania juz stosowanych §rodkéw przemocy.

Byly przewodniczacy Knesetu, Abraham Burg, obecnie zasiadajacy
w izbie z ramienia Partii Pracy, ostrzega przed dalekosigznymi konsekwen-
cjami obecnej polityki Szarona: Nie po to nardd zydowski przetrwal dwa
tysigclecia, by przodowaé w produkcji nowych typdw uzbrojenia, syste-
mow do zwalczania pociskédw rakietowych 1 by¢ rzadzonym przez sko-
rumpowang klike. Pesymistycznie ocenia realizacje nakreslonej juz w Bi-
blii roli Zydéw w historii wiata: Mielismy by¢ $wiattern dla narodéw,
Ina tym polu zawiedli§my... lzrael pozostaje dla rozsianych po catym
Swiecie Zydéw punktem odniesienia. I to bez wzgledu na wyznawang re-
ligie, Poczucie tozsamosci sigga dalej, nadajgc Torze charakter uniwersal-
ny. Spoiwem jest wspélna historia, dzieje nieustannej walki o lepszg przy-
sztogé. To, co dzieje sig w lzraelu, ma podstawowe znaczenie dla tozsa-
mosci Zydow we wspéiczesnym swiecie. Jeshi w Jerozolimie wydarzy sig
co$ niedobrego, frustracja natychmiasi rozlewa sig siecig politycznych i re-
ligijnych kanaléw po wszystkich zydowskich wspdlnotach. To sprawia,
#e na rzgdyzgeej ekipie spoczywa podwdjna odpowiedzialnosé: wymierna
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— za realizacj¢ programu politycznego. 1 dziejowa — za kondycje calego
narodu izraelskicgo.

Zabhijanie przywodcow terrorystycznych bedzie tak dhugo nieskutecz-
ne, jak dtugo heda znajdowali poparcie ludu. Wywodzacy sie z ulicy lide-
rzy, ryzykujacy zycie, predzej czy poZuiej tracg je, a na miejsce jednege
zlikwidowanego blyskawicznie znajduje sig kilkunastu nastepcow. Podob-
nie jak z greckq hydra: obeinanie kolejnych gtow jest nie tylko beznadziej-
ne, ale i zabdjeze dla samego egzekutora.

Paradoksalnie Izrael jest jedyng demokracja wsrdd krajow Bliskiego
Wschodu. Politycznie rzecz biorge, system spelnia podstawowe kryteria
stawiane rzadom wigkszoSci. Suwerenem jest nardd, ktéry wybiera swoich
przedstawicieli reprezentujgecych jego wole w parlamencie. Tréjpodzial
wladzy 1katalog praw obywatelskich zapewniajg rOwnowagg spoleczng
w panistwie. Jednak demokracja to takze realny efekt socjologiczny i spe-
cyficzna aksjologia oparta na takich wartogciach jak wolnosé, rowno$é, to-
lerancja i godnosé czlowieka. Nie ma mowy o demokracji bez vagwaranto-
wania rownych praw dla wszystkich, ktérzy tu zyja, zaréwno dla Arabéw
juk i Zydéw — przypomina Burg. Nie mozna miec wszystkiego: szermowad
demokratycznymi hastami, co jest mile widziane w polityce miedzynaro-
dowej, i zarazem zachowywacé terytoria arabskie. Chciejstwo koriczy sie
przemocy: Nie mozemy zachowac tych terytoridw, a zarazem zydowskiej
wigkszodel w jedynym na swiecie pafstwie zydowskim — za pomocg me-
tod, ktére bylyby humanitarne, moralne 1 zydowskie. A zatem, co nalezy
zrobi¢, by zbudowa¢ silne pafstwo, odzwierciedlajgce aspiracje narodu?
Burg gorzko ironizuje: Czy cheecie Wielkiego lzraela? Porzuémy demo-
kracje. Wprowadsmy (u skuteczny syslem segregacji rasowe], z obozami
jenieckimi 1 wioskami dla aresztowanych. Getto Kalkilla 1 Guiag Dzenin.
Dramat alternatywy polega na wyborze miedzy rasizmem a demokracia.

Mur

Obawy Abrabama Burga okizeply w betonie budowanego za sprawg
Szarona muru oddzielajgcego Swiat Zydow i Arabow. Aby stworzy¢ wigk-
szo$§¢ zydowska, wybrano radykalng scparacje, klirej przekroczenie, po-
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dobnie jak w Berlinie, bedzic karane §miercia. Po izraelskiej stronic vnaj-
dzie si¢ 80% osiedh zydowskich oraz absclutne minimum, (j. kilkanascie
zbiorowisk ludnosed palestyiskicj liczacych ok. 60 tys. osdb. Wszystko to
za sprawg 350 kilometréw uzbrojonego systemem zabezpicczen muru, wy-
sokiego na 8 metréw. Budowa muru wraz z uzyciem najnowoczesniejszych
technologti bedzie kosztowad ponad miliard dolaréw,

Raz postawiony mur stanie, by skutecznie zamkna¢ drogi porozumie-
nia. Tak jak jego berlifiski poprzednik na tyle uirwali podziat i wzajemng
wrogosé, ze ponowne porozumienie bedzie wymagato radykalnego wstrzy-
sui zburzenia nowej sciany placzu. Ustalenie granicy za pomocy tak jedno-
znacznego srodka usztywni stanowiska obu stron. Moze to by¢ szczegdinie
trudne dla strony palestyfiskiej. Budowa muru wytraca politykom umiarko-
wanym, majacym poparcie Zachodu, resztki argumentéw z rak, skavzujgc
tch na nieuchronng marginalizacje. Sytuacja wyglada mniej wiecej tak: ne-
gocjujmy — co przeciez oznacza otwarcie na nieprzewidywalne rozwigza-
nia, ale my w tym samym czasie, machajge kielniami formutujemy gotowa
odpowicd?. Rozpoczecie budowy to dla Szarona przyznanie si¢ do porazki
realizaci obtetnicy zdtawienia terroru. Wznoszony mur jest starszym 1 bar-
dziej juz dojrzalym bratem bariery w Strefie Gazy. Uboga siostra jest tylko
zaporg z drutu kolczastego pod wysokim napieciem, ale zdazyla juz udo-
wodni¢ swojg skutecznosé.

W samym [zraelu, nawet posréd woiskowych, nowe przedsigwzigcie
budzi powazne watpliwosci. Rodzy sig obawy, ze mur moze by¢ rodzajem
postawione] na pustyii bezsensownej zapory, kidrg wystarczy obejsé 2 dru-
giej strony. Politycznie, mur jest konstatacjg fiaska prowadzonych za po-
$rednictwem Stanéw Zjednoczonych rokowan izraelsko-palestyiskich. Od
momentu rozpoczecia budowy zadna z obu stron nie bierze powaznie ani
ustalen rozmow z Camp David, ani .,mapy drogowe]”.

Po stronie izraclskiej mur wzbudzil mimo wszysiko réwniez nadzieje,
Odetchniglo z ulgg, myélac o zmniejszeniu liczby 1 skali zamachow. Kazde
ocalonc 7ycie jest czastkowym zwyciestwem 1 kazda nadzicja na pokdj warta
jest préb realizacji. Jednak na diuzsza metg efekty fizycznej separacji moga
powigkszyd rozmiar 1 intensywno$¢ konfliktu. To, ze nad strategic pokojo-
wg przedlozono wywodzacy si¢ z zupelnie innej logiki taktyke, swiadczy
o desperacii 1 wyczerpaniu zasobdw dobrej woli po obu stronach.
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Monopol Arafata

Ostatnie préby powolanta rzadu Autonomii Palestyriskiej ukazaly
swiatu sile Arafata i wprost proporcjonalng do niej stabod¢ pozostatych po-
lityk6w arabskich. Koniecznos¢ istnienia zinstytucjonalizowanej, uznanej
przez spolecznos¢ migdzynarodows struktury wladzy nie ulega walpliwo-
§ci. Od kiedy prowadzone rozmowy amerykansko-palestyrisko-izraelskie
wkroczyly w nowa jakodciowe fazg, byle oczywiste, ze Arafat bedzie dla
swego narodu MojZzeszem. Az nim, bo poprowadzi Palestyficzykdw ku no-
wej ziemi obiecane] — samodziclnemu paristwu, i tylko nim, bo nie wpro-
wadzi ich w nowa rzeczywistos¢. Arafal jest zbyt znaczacy figury, by po-
zwoli¢ mtodej demokracji na samodzielny rozwdj. Zamiast pomagac, za-
slanialby swym cieniem pojawiajgce si¢ przed Palestyiczykami perspekty-
wy, Ucielesnienic walki partyzanckiej, a ezasami i terroryzmu, kojarzy sie
z historia walki o niepodleglos¢ zupelnie innymi srodkami. Naznaczony
pietnem konspiracji jest przesigkniety starym duchem, kidry nie jest w sta-
nie funkcjonowaé w ramach panistwa prawa. Znany na arenic migdzynaro-
dowej, laureat pokojowe nagrody Nobla byt idealng osoby do prowadzenia
rokowan. Jednak wprowadzenie ich w Zycie wymaga nie jednej postaci-
symbolu, ale zespolu politykéw, ekonomistéw i sprawnych administrato-
réw. Nie muszg oni by¢ osobami formatu Arafata, nie na tym polega ich
zadanie. Budowa paristwa palestyriskiego bedzie zadaniem zmudnym, ro-
dzajemn paznokciowej roboty, drobiazgowej, wymagajacej wielu kompro-
misow.

Okazalo sig, ze bez Arafata ani rusz. Osamotniony podczas drugiej
intifady, siedzacy w gruzach na poly zburzonej kwatery w Ramalli, zdawal
sie dogorywac politycznie 1 fizycznie. Dzis jego przyklad potwierdza, ze
cierpliwosé poplaca. Jego nieugigta w tamtych dniach postawa sprawita, ze
drisiaj bez aprobaty Arafaia nie mozna niczego zrobi¢. Prawie nieruchomy,
jest wszedzie, widzi wszystko. Jedyny prawdziwy oSrodek wladzy skupia
si¢ wokol niego. Porazki obu kolejnych rzaddw premieréw Mahmuda Ab-
hasa i Ahmeda Karei dobitnie $wiadczg o jego sile. Idea likwidacji Arafata
byla jednym z najgorszych posunigé Ariela Szarona. Nie walczy si¢ z sym-
bolami. Trudno bytoby znaleZé inne haslo, aby bardziej rozsierdzié Pale-
styficzykéw. Zresztg nie brakuje wysokich ranga wojskowych izraelskich,
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zdecydowanie sprzeciwiajacych si¢ uderzeniu w Arafata. Dopoki ten ostat-
ni nie przyjmie do wiadomosei koniecznosei podziatu i oslatecznie oddania
wladzy, dopity kolejne rzady bedy teatrem marionetek, grajgeym sztuki
zamazujgce obraz rzecrywistodci.

Gwiazdka

W Boze Narodzenie serca 1 wzrok wszystkich chrzedcijan kierujg sig
ku Betlejem. Obecny konflikt wydaje si¢ przedtuzeniem biblijnej historii,
ktora szorstko obchodzita sie z ziemia uswigcona krwig prorokéw i samego
Boga. Tragiczne losy, ktore splataly zycie bohaterdw 1 ich narodéw, nie-
rzadko ciasno owijaty serca 1 umysly kolejnych mesjaszy. Sciste zwiazanie,
czasem tak mocne, ze odbierato oddech, tworzyto iluzje utozsamienia czio-
wieka i narodu. Powinni o tym pami¢taé 1 Szaron, 1 Arafat. Zaden z nich
nie bedzie zbawicielem swojego narodu. Sg tylke fudZmi. Historia, na pe-
wien czas, zlozyla w ich dlonie depozyt miliondw istnierl. Majq do odegra-
nia swoje role, po czym winni jak kazdy aktor zejs¢ ze sceny. Choroba nad-
identyfikacji trawi umysly politykow, ktdrzy zatracaja poczucie wlasnych
granic, Nie sg gwiazdami, ich $wiatlo jest na to zbyt gorace.

Dominik Ciotek SJ



Warunki prenumeraty ,,Przegiadu Powszechnego’ na rok 2004

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 zl. Za pierwsze potrocze 48,00 71 Cena jednego egzemplarza
w prenumeracie wynosi 8,00 zi. Poza prenumeratg 10,00 zi. Koszty przesyiki pokrywa
Wydawnictwo RHETOS. '
Wplat nalezy dokonywad na blankiecie przckazu bankowego, podajge imig. nazwisko
i doktadny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, §2-532 Warszawa,

BPH PBK S.A. IEf O/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 0076 0000 4041 8012 1864

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowartosé w innej walucie, tukze w zlotych. Cena
jednego egremplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczta zwykta, Doplatla rocana za wysyl-
ke poczty lotniczg wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja - 18 USD. Australia — 37
USD.

Whplaly dewizowe 1 ziotéwkowe nu konto:

Wrydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,

BPH PBK S.A. 11l O/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 0076 6000 4041 8012 1869

Warunki prenumeraty kwartalnika ,, Wokdét Wspolczesnosci”
na rok 2004

PRENUMERATA KRAJOWA
Prenumicrata roczna 16,00 zt. Cena jednego egzeniplarza w prenumeracic wynosi 4,00 z1
Poza prenumerata 4,50 z1. Koszty przesytki pokrywa Wydawnictwo RHETOS.

‘pral nalezy dokenywad na blankiecie przckazu bankowego, padajyc imi¢, nazwisko
i dokladny adres abonenta z dopiskiem Wokol Wspdtezesnosci, na konro:
Wydawniciwe RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. ITf O/Warszawa, nr r-ku: 18 1066 0076 000G 4041 8612 1859

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowartosé w innej walucie, takze w ztolych. Cena
jednego egsemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczig zwykty. Doplata roczna za wysyl-
ke poczty lotniczy wynosi: Turopa -~ 3 USD, Aineryka i Azja — 6 USD, Australia — 12
usDp.

Whptlaty dewizowe 1 zlotdwkowe na konto:

Wrydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawi,
BPH PBK S.A. HI O/Warszawa, or r-ka: 18 1066 0076 0000 4041 8012 1869

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy réowniez czeki. W przypadku oplace-
nia prenumeraly drogy preelewu bankowego » zagranicy prosimy o przeslanic osobnej
informacji o dokonanej wptacic z dopiskienm Wokat Wspdlccesnosel wraz 2 dokladnym
adresern aboncnta, pod adresem:

Wydawnictwo RIIETOS, ul, Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa, tel. (022) §849-02-71



