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Jacek Bolewski SJ, Mirostaw Paciuszkiewicz 5J
Zywy dialog o $mierci
Jak duszpasterz z teologiem o sprawach ostatecznych rozprawiali

Ojcowie jezuici: Jacek Bolewski, tcolog, 1 Mirostaw Paciuszkicwicz, duszpasterz,
rozmawiajg o $mierci, o jej oswajaniu, o oswajaniu sie z nia, przejsciu przez nia jak

przez prég wiodacy do Zycia wiecznego, do pelni zjednoczenia z Bogiem-Milosciy. -

192

Dominik Ciotek ST
Zrozumied przykazania kodcielne

Zmiany w przykazaniach koscielnych s konieczne. Nie oznacza to bynajmniej rela-
tywizowania znaczenia prawd wiary ani kwestionowania autorytetu Kogciota. Jest
to raczej wyraz wiary, ze Ko$ciol na ziemi jest Kodciolem pielgrzymujacym ku Praw-
dzie ostatecznej. Nie jest posiadaczem Prawdy, ale jest jej podporzadkowany.

209

Tzabella Smentek

Wiem, komu uwierzylem
W przeddzien nadania kard. Avery’emu Dullesowi SJ doktoratu
honoris causa przez Papieski Wydzial Teologiczny w Warszawie

Avery Dulles dostrzega potrzebg nelastycznienta jgzyka teologii i kerygmatu. Biblij-
ne symbole i obrazy nie zawsze trafiajg do zurbanizowanego i zsekularyzowanego
spoleczenstwa. Amerykanski teolog widzi trudnodei, ale takZe stanowczo sprzeci-
wia sie odrzuceniu tego, co przez wieki ksztaltowato umysty chrzeseijan i jest noéni-
kiem prawdy objawionej.

221

Avery Dulles SJ
Kiedy przebaczac?

Duch przebaczenia jest niezbgdny do przetrwania ludzkiej wspdlnoty - rodziny, spo-
lecznosei lokalnej, narodu czy lndzkosei. Jest takze niezbedny do tego, by kazdy
cztowiek magt otrzymaé przebaczenie od Boga, kidre samo w sobie nie rozwigze
wszystkich preblemdw osobistych 1 spolecznych, ale bez niego te problemy nie da-
dza si¢ rozwiazac.

229

Tomasz P. Terlikowski
Chrzescijanie przedefescy, czyli o nestorianizmie jako
pewnym nieporozumieniu chrystologicznym

Historia 1 doktryna chrzescijariskich Kosciotéw wschodnich jest w Polsce niemal
nieznana. A przeciez poznanie ich tradycji moze wniedé wiele nowego $wiatla, no-

240
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wego spojrzenia, w uwiklany we wlasne tradycyjne spory wyznaniowe dialog eku-
meniczny w §wiecie zachodnim.

Rafat Zarzeczny 8J (thum. i oprac.)

Etiopska modlitwa Mojzesza 251
Urszula Michalak ursz. SJK

Wiersze 255
Marek Budziarek

Miesigc z zycia Jehudy Lubinskiego 259

Lédzkie getto bylo jednym z najwiekszych w okupowanej Europie i najdtuzej funk-
cjonujacych na ziemiach polskich. Zorganizowane w najbicdnicjszej dzielnicy Lo-
dzi - na Balutach - stato si¢g ogromnym obozem pracy, miejscem wegetacji i §mierci
kilkuset tysigcy Zydéw polskich, czeskich, niemieckich, austriackich, luksembur-
skich.

Jehudn Lubiriski
Getto Litzmannstadt 1941 — pamigtnik 268

Publikowany po raz pierwszy fragment pamietnika mieszkarca 1ddzkiego getta, Je-
hudy Lubisskiego, przedstawia miesidc z jego zycia (styczed 1941 r.). Stanowi zapis
codziennej egzystencii w ,.dziclnicy $mierci”. Rgkopis pamigtnika przechowywany
jest w Muozeum Historii Miasta Eodzi.

Jerzy Gaul
Pod wulkanem przesziosci. Cena ,,aksamitnej rewolucji” 282

Gwattowne rewolucje niszcza struktury minionego $wiata, dawne wartosci i normy
zycia spolecznego. Tyrani i ich poplecznicy odchodza w niestawie. Rewolucje ,.ak-
samitne” przebiegaja w sposdb bezkrwawy. Przegladowani i przegladowcy spoty-
kaja sie przy okraglym stole. Ko jednak placi ceng ,.aksamitnej rewolucji”™?

Zhigniew Ambroiewicg
Totalitaryzm czy wolnos¢?
Ks. A, Jakubisiaka spojrzenie na niektore kwestie polityczne 294

Trudno jednoznacznie zaklasyfikowac gloszone przez ks. Augustyna Jakubisiaka
poglady. Wrdg totalitaryzmow, ale i nicuiny wobec instytucjt paristwa demokratycz-
nego; obrorica liberalizmu, ale krytyczny w stosunku do nieréwnaogci ekonomicz-
nych kapitalizmu; obeznany z naukami przyrodniczymi, ale zwalczajacy teorig ewo-
lucji; zawsze bronigey autonomii jednostki ludzkie;.

Ks. Andrzej Kobyliviski

Interpretacja nowoiytnosci w filozofii Maxa Schelera 308

Max Scheler jest jednym z myslicieli XX w., ktérzy podjeii probg zrozumienia spe-
cyfiki epoki nowozytnej. Nie wypracowal jednak wlasnej wizji nowozytnodci, ale
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poddal analizie charakterystyczne dla niej fenomeny. Przyczyng odrzucenia przez
Schelera nowozytnosci jest jego niechgé do materialistycznej wizji §wiata, a tukzc
gorliwo$é nawrdconego na katolicyzm neofity.

Sesje-sympozja

Krzysztof Madel SJ: lle jest Europ? 326
(Konferencja ,Jedna czy dwie Europy? Rola Kodeiola katolickiego w procesie inte-
gracji europejskiej”, Krakéw 12-13 TX 2003 1)

Teatr

Joanna Godlewska: Szantazom méwimy: nie 322
(Teatr Kiyama z Japonii, ,.Bosonogi gen”, scenariusz i rezyseria - Kyo Kijima)

Film

Jun Pniewski: Efekt pewnej korekty 324
{,,Stara bass. Kiedy Slosice bylo Bogiem”, rezyseria — Jerzy Hoffman)

Ksigzki
Adriana Szymanska: Zy¢, aby wierzyé 327
{Tarostaw Mikolajewski, , Ktdrzy mnie kachajy™)

Mieczystaw Orski: Opowiesé o ostatnich ,,niosgcych mitogé” 331
{Aleksander Jurewicz, ,,Prawdsiwa ballada o mitosci™)

Marek Blaza SJ: Proba obiektywnego spojrzenia 334

{Antoni Kuczyriski fred./, ., Kosgcidt katolicki na Syberii. Historia. Wspélczesnodé.
Przyszlos€”) -

Jan Pleszczyriski: Abecadlo zumnalisty 338

{Mariusz Ziomecki, Krzysztof Skowroriski, Tomasz Lis, ,ABC dzicnnikarstwa.
Wskazdwki i porady nie tylko dla poczalkajacych™)

Jarostaw Naliwajko SJ: Pokuta ponad wszystko 342
(Gad Lerner, Krucjaty, Tysige lat pienawifei’™)

Rafat Madajczak: Cztowiek, niec kukta 346
(Jan Grzegorezyk, ,,Adieu. Przypadki ksiedza Grosera™)

Z zycia Kosciola
Dominik Ciofek §J: Krok po kroku — Slowacja 2003 349

Kazdego dniarosta liczba wiernych, a atmosfera stawata si¢ bardziej serdeczna. Magia
oddzialywania papieza zadzialala na przekér widocznemu ostabieniu. Ostatniego
dnia ujrzeli§my dwa znaki: wzniesiona nad oltarzem postaé Ukezyzowanego i sie-
dzycy u Jego stép swiadek mocy plyngeej z gory.
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avec un théologien.

Les péres jésuites Jacek Bolewski, theologien, et Miroslaw Paciusrkiewicz, charge

de pastorale, parlent de la mort, de son apprivoisement, de [a maniére 4 cn prendre lc

pli et de son franchissement, comme on franchit le seuil menant & la vie élernelle
jusqu’a Punion totale avec Dieu-Charité.

Dominik Ciolek ST
Comprendre fes commandements de PEglise 209

Des changements dans les commandements de 1’Eglise sont indispensables. Cela ne
signific nullement une relativisation des articles de foi ni une remise en question de
’autorité de I’Eglise. C’est plutét Pexpression de la [oi que 1'Eglise ici-bas est une
Eglise en pélerinage vers le Vérilé éternelle. Elle n"esl pas possesscur de la Veéritd
mais elle lni cst subordonnée.

lzabella Smentek

Je sais 2 qui j’ai fait foi 221
A la veille de la remise 2u cardinal Avery Dulies 8J du doctorat honoris
causa par la Faculté Théologique Pontificale de Varsovie

Avery Dulles peroit le besoin d’un assouplissement du langage de la théologie el du
kérygme. Ce n’est pas toujours que les symboles ot les images bibliques émeuvent la
société urbanisée et séeularisée d’aujourd’hui. Le théologien américain voit les dif-
ficuliés, mais s”opposc fermement a un rejet de ce qui, au fif des siécles, formait les
esprits des chréticns et qui est porteur de la vérité révélée.

Avery Dulles SJ
Quand faut-il pardonner? _ 229

L'esprit du pardon est indispensable 4 la durée de la commupanté humaine qu'il
s’agisse d"une famille, d’une collectivilé, d’une nation ou de I'humanité. | est aussi
nécessaire & ce que toal hamme puisse bénéficier du pardon de Dieu, lequel, con-
sidéré en soi, n’est pas 4 méme de résoudre tous les problémes personnels ou collec-
tifs, mais sans lui, ces problémes ne se prétent & aucune solution.
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Les chirétiens d’avant le Concile d’Ephése, soit & propos
du nestorianisme considéré comme un malendendu

185

christologique 240
L’histoire et la doctrine des Eglises orientales sont & peu prés inconnues en Pologne.

Ft cependant la découverte et la connaissance de leur tradition pourraient ies meitre

sous un jour nouveau dont aurail besoin le dialogue cecuménique du monde occi-
dental, empéiré dans ses propres dispules religieuses traditionnelles.

Rafid Zarzeczny ST (traduction et arrangement)

La prigre éthiopienne de Moise 251
Urszula Michalak, ursuline SIK

Poésies 255
Marek Budziarek

Un meis de vie de Yéhouda Lubinski 259
Le ghetto de £6dz (ville polonaise rebaptisée par les nazis en Litzmannstadt), fut

I’un des plus grands en Europe sous 1’occupation nazie ¢t du plus long fonctionne-

ment en Pologne. Mis sur pied dans Je plus pauvre quartier de la ville — les Batuty —

il est devenu un immense camp de travail, lieu de vivotement et de mort de centaines

de milliers de Juifs polonais, ichéques, allemands, autrichiens, luxembourgeais.

Yéhouda Lubinski

Le ghetto de Litzmannstadt 1941 — souvenirs 268
I’extrait des souvenirs inédits d’un deporté au ghelle de 1.0dz, Yehoudi Lubinski,

relate un mais de sa vie — janvier 1941, 11 évoque |* existence de tous les jours au
«quartier de la mort». Le manuscrit de ces souvenirs est conservé au Musée d’Histo-

ire de la Ville de L.odz.

Jerzy Gaul

Sous le volcan du passé. Le prix d’une «révolution

de velours» 282

Les révolutions violentes détruisent les structures d’un monde anéanti, les valeurs et
les normes d’antan. Les tyrans et leurs complices partent dans ’infamie. Les révolu-
tions «de veloursy se font sans effusion de sang. Les persecutés et les persécuteurs
tiennent une «table ronde». Qui paie le prix d une arévolution de velourss ?
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Zhigniew dmbrozewicz

Totalitarisme ou liberté? 294
Les vues de I’abbé A, Jakubisiak sur certaines questions politiques

H est difficile de classer d’une maniére univoque les principes préchés par ['abbé
Augustyn Jakubisiak: ennemi des totalitarismes et en méme temps méfiant  I’égard
des instifutions de 1’Etai démocratique; tenant du libéralisme mais critique devant
les incgalités ¢conomiques du capitalisme; rompu aux sciences de la nature mais
combatif envers la théorie de ["évolution, défenseur de "autonomie de I'individu.

abbé Andrzej Kobylinski
Interprétation de la modernité dans la philosophie
de Max Scheler 308

Max Scheler est un des penseurs du 20 siécle qui ont entrepris la tentative de com-
prendre la spécificité de 1’époque moderne. Il n’a pas élaboré sa propre vision de la
modemité mais i1 a analysé ses phénoménes les plus caractéristiques. La cause pour
laquelie Scheler rejette es visions proposées par les autres peut étre expliquée par
son. dégolt pour la description matérialiste du monde ct par son zéle du néophyte
converti au catholicisme.

Comptes rendus 320
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Memento mori, memento vitae

Listopad... Coraz zimmiej, coraz czgsciej pada, drzewa — w paz-
dzierniku jeszcze zloto-czerwone — teraz stojg juz niemal nagie, sze-
leszezac resztkami pozdtkiych lisci. Lato odeszlo na dobre, zima za pa-
sem, dni coraz krétsze. Juz samo to wystarczy, by pobudzic do refleksji
o przemijaniu, odchodzenin, o $§mierci. A do tego jeszcze ten nostalgicz-
no-cmentamo-wspominkowy nastrdj obecny w telewizji, prasie, nawet
na wystawach sklepéw. ,,Nasi bliscy zmarli”, ,.ci, ktérzy od nas ode-
szi”, ,,w tym roku poZegnali§my...” — tego typu wyrazenia goszczg na
ekranach naszych telewizoréw juz na kilka dni przed pierwszym listo-
pada, zwykle ilustrowane obrazkami plongcych zniczy, nagrobkdw staw-
nych i mnigj stawnych ludzi, deniczkowych chryzantem i osdéb w zalo-
bie pochylonych nad mogitami bliskich. W de — obowigzkowo ,,Tocca-
ta i fuga d-moll” Bacha, czasami jeszcze tragmenty ,,Requiem’” Mozar-
ta lub Verdiego czy ,,Adagio g-moll” Albinoniego. I tak co roka.

Co roku takze styszymy z ekrandw telewizoréw — ale, niestety,
czesto takze z kodcielnych ambon - wieloznaczne okreslenie ,.$wigto
zmartych”. Nikt juz si¢ nawet nie zastanawia, ktdrego mianowicie dnia
to wyrazenie ma dotyczy¢. Smutek, nostalgia, melancholia, znicze i chry-
zantemy, nastrdj zadumy (nad czym?) i tesknoty (za czym?) wystarczaja,
aby w $wiecie konsumpcji i pogoni za sukcesem da¢ nam namiastke
przezycia duchowego.

A przeciez dla chrzeseijan pierwsze dni listopada nie powinny by¢
powodem do smutku! Najpierw obchodzimy uroczysto§é Wszystkich
Swietych. Wspominamy ludzi, kiérzy przed nami trafili do Domu Ojea,
czyli tam, gdzie przeciez wszyscy mamy nadzieje si¢ spotkaé. Wspomi-
namy wszystkich tych, ktérzy -- wedlug najstarszej chyba definicji $wig-
tofci — byl (i sg) po prostu przyjacidtmi Boga. Przygladamy sig im,
cieszymy si¢ ich wsparciem i pomoca w drodze, ktdrg oni juz przeszli,
a ktéra my jeszcze pielgrzymujemy. Potem — drugiego listopada — wspo-
minamy wszystkich wiernych zmarfych, nie tylko naszych bliskich, ale
takze tych, ktérych wiarg jedynie Bég poznat. To wielkie §wigto Ko-
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sciofa — dni, w ktérych przez znaki liturgiczne, Stowo Boze i modlitwe
uswiadamiamy sobie na nowo jednosé Kosciota, ktéry przeciez stano-
wimy nie tylko my, zyjacy. Ci, ktérzy juz sa u Pana, pomagajg swoja
modlitwa i przykladem zycia tym, ktérzy jeszceze sg w drodze. Ci z ko-
lei modlg sig za zmarlych, wypraszajg im niebo — takze po to, aby mieé
w nim kolejnych orgdownikéw, Koseidl pielgrzymujacy, Koscidl oczysz-
czajgcy si¢ 1 Kosciél chwalebny, spotykajg sig 1 tworza wspdlng prze-
strzefi modlitwy, dzigkczynienia, uwielbienia. Tworza jedng wspélnotg,
prawdziwe Ciato Chrystusa. W tym numerze ,,Przegladu Powszechne-
go” zaczynamy cykl tekstéw o przykazaniach koscielnych. Ciekawe,
ilu katolikéw, czytajge o obowigzku uczestnictwa w mszy $w. albo spo-
wiedzl, stara sie dostrzec w tey perspektywie Koscidl i jego nakazy?

Poza tym - czy my, chrzescijanie, naprawde w te rzeczywistosé
wierzymy? Czy wypowiadane co niedziel¢ w naszych §wiatyniach slo-
wa oczekuje wskrzeszenia umariych i Zycia wiecznego w przysziym Swie-
cie nie staty sig dla nas tylko pusta, nic nie znaczacg formulka?

Jak my, wierzacy w Chrystusa, podchodzimy do $mierci? Gdyby
przyjizec si¢ naszym cmentarzom i sposabowi sprawowania pogrzebow,
mozna by doj$é¢ do wniosku, ze niespecjalnie réznimy si¢ w tej sprawie
od niewierzacych.

Psycholingwisci - psychologowie zajmujgcy sie relacjami migdzy
zachowaniem 1 psychikg czlowieka a uzywanym przez niego jezykiem
~uwazaja, 7e to, w jaki sposéb méwimy o danym zjawisku, jakich uzy-
wamy ckreslen, skojarzen, sformulowas, duzo méwi o naszym do nie-
ga podejscin, Jak zatem mdwimy o §mierci? Czy w naszym potocznym
jezyku naprawde wyraza sig wiara w Zmartwychwstalego?

~spelniamy wobec naszego zmarlego ostatnig postuge™ — styszy-
my czesto na pogrzebach. Naprawde ostatnia? Czy to oznacza, Ze nie
bedziemy juz sluzyli mu naszg modlitwa?

LZegnaj na zawsze”, ,,Odszedt od nas na zawsze” — czgste napisy
na szarfach, ktérymi ozdabia sig trumng, Na zawsze?

~Zakoficzyt droge zycia” —w gazetowych nekrologach, Zakoriczyt?
Przeciez on dopiero zaczyna!
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Bardzo czegsto takich sformulowan uzywajg takze — byé moze nie
do kofica $wiadomie - duchowni, ki6rzy przeciez powinni utwierdzad
innych w wierze w zycie wieczne. W matym miasteczku na Mazowszu
miejscowy proboszcz powiesit na bramie parafialnego crmentarza tablicz-
ke, w ktérej prosit o spokojne i godne zachowanie, bo — jak napisat —
..nale?y pamigtad, e cmentarz jest miejscem wiecznego spoczynku cial
naszych gmartych. Wiecznego spoczynku cial?. .. To jak w koticu z tym
zmartwychwstaniem?

Pierwsi chrzedcijanie nie bali si¢ §mierct. Nie znaczy to, oczywi-
§cie, ze nie bali sie umierania, bolu i cierpienia — ale te zjawiska byly
dla nich tylko ,.chwilowymi niedogodnogciami” towarzyszacymi przej-
§ciu do Domu Ojca. Dzisiaj stosunek do sfmif&rci jest zdecydowanie inny
—1to przede wszystkim w tej czesel swiata, w ktérej tyle sie méwi
o chrzesdcijanskich korzeniach kultury i cywilizaciji.

Z jednej strony — jak zauwazaja autorzy ,,Zywego dialogu o $mier-
ci”, ktdry mozemy przeczytad w tym numerze ,,Przegladu Powszechne-
20" — §mier¢ stala si¢ we wspdlczesnym Swiecie tematem tabu. Staramy
si¢ 0 niej nie mowié, nie myslec, zachowujemy si¢ tak, jakbysmy spo-
dziewali sig, ze nas ten problem nie dotyczy. Nie lubimy shuchac tego,
co majg nam do powiedzenia ludzie cigzko chorzy, usitujemy masko-
waé oznaki starzenia sig, wygladza¢ zmarszezki, farbowa¢ siwe wlosy
— zeby tylko nie by¢ zmuszonym do przypominania sobie o tym, ze pre-
dzej czy pdiniej i na nas przyjdzie kolej. Pasjonujemy sig rozwazania-
mi o dacie konfica swiata, za zadne skarby nie przyjmujgc do wiadomeo-
Sci, ze najprawdopodobniej nasz wlasny, prywatny koniec $wiata nasta-
pi duzo szybciej. Gdyby dzi§ sredniowieczni mnisi prébowali szepnad
nam: memento mori (pamigtaf o smierci), najpewniej udalibysmy (tak-
ze przed samymi sobg), zesmy nie dostyszeli. Smieré to zjawisko, o kt-
Tym si¢ nie mowi.

Z drugiej jednak strony — Smier¢ we wspolczesnym $wiecie zbana-
lizowala sig, strywializowala. W tym numerze ,Przegladu Powszech-
nego” mozemy przeczytaé pierwodruk wspomnieri z lodzkiego getta.
Czy ponad pdl wieku po Holokauscie umiemy jeszcze naprawdg przej-
mowac si¢ Smicrcig? Codziennie czytamy o niej, ogladamy jg — o ironio
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—,.na zywo” na ekranach telewizordw, a nawet bawimy si¢ w nig w wir-
tualnych Swiatach stworzenych przez nasze komputery. Wypadki, trze-
sienia ziemi, choroby, wojny, zamachy, mordercy i terrorysci... W do-
bie globalnej wioski informacyjnej pelno wokét nas $mierci — pozba-
wionej sacrum, pozbawionej emocji, pozbawionej sensu. ,,To straszne”
— moéwimy ogladajge w dzienniku informacje o katastrofie samolotu
i smierci kilkuset 0s6b — ale nie przerywamy przy tym picia kawy i po-
gryzania herbatnikéw. Poruszeni jeste§my dopicro wtedy, kiedy dowic-
my sie, ze na pokladzie samolotu byl ktod nam bliski. ..

Kto wie, czy z tego takze nie wynika nonszalancki stosunek do
spraw ostatecznych. Nastoletni mordercy, dla ktorych zabicie kolegi —
albo przypadkowego przechodnia — nie stanowi problemu moralnego;
gangsterzy, ktérzy w imi¢ interesdw swojej grupy przestiepcze) nie wa-
hajy sig¢ urzadzac strzelaniny na srodku ruchliwej ulicy; mlodzi, zamoz-
nt ludzie z tzw. dobrych doméw, pgdzaecy 200 kilometréw na godzing
po miejskich ulicach, lekcewazac zycie pizypadkowych przechodniéw;
demonstranci, ktérzy glebokie przekonanie o stusznosci swojego prote-
stuuwazajj za wystarczajgce usprawiedliwienie do rzucania w policjan-
téw butelkami z benzyng — itd. ...

Z tym nonszalanckim stosunkiem do $mierci — choé w mniej bru-
talnym wydaniu — mamy do czynienia w listopadzie na wigkszosci wiel-
komigjskich cmentarzy. Nikogo juz nmie dziwt widok oséb toczacych
miedzy grobami glosne rozmowy, spacerujacych z papierosemn w ustach,
puszka piwa czy hot-dogiem. Cmentarz przestaje by¢ locus sacer, miej-
scem §wietym, staje sig¢ jeszcze jedng przestrzenia publiczng, miejscem
spotkan towarzyskich, rekreacji, spaceru.

A przeciez odwiedzenie grobu bliskiej osoby moze by¢ naprawde
przezyciem duchowym — okazjg do maodlitwy, zadumy, wspomnienia
calego dobra, jakie przez tego czlowieka otrzymaliSmy od Boga.

Co robi¢? Moze wlagnie sredniowieczne memento jest nam dzi$
potrzebne? Moze potrzebujemy wlasnie przypomnienia o §mierci— o jej
nieuchronnosci, o tym, czym ona jest dla nas, chrzescijan? Przypomnie-
nia, ze kiedy umieramy, nasze Zycie zmienia sig, ale si¢ nie koticzy, jak
modlimy si¢ w mszy za zmarlych. Moze powinni§my czgsciej pamigtaé
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0 $mierci — bie o zjawiskach, jakie jej towarzyszg, nie o zniczach, chry-
zantemach i listopadowej melancholii, ale o Passze, o Przejséciu do praw-
dziwego zycia. Bo przeciez: Jesli przez smierc, podobng do Jego Smier-
ci, zostalismy z Nim ziqczeni w jedno, to tak samo bedziemy 7 Nim 7ig-
czeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie (Rz 6, 5).
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Zywy dialog o Smierci

Jak duszpasterz z teologiem ¢ sprawach
ostatecznych rozprawiali

Mirostaw Paciuszkiewicz SJ: Dlaczego zdecydowalem si¢ pod-
jad temat ,oswajania Smierci”? Zainspirowala mnie lektura ,.Dziennika
duszy” Jana XXHI. Wielkic wrazenic wywarl na mnie fakl, ze ten wspa-
niaty cztowiek przez cate kaptanskie zycie przygotowywal sie do §mierci.
Iwcale mu to nie odbierato humoru 1 dobrego samopoczucial Weze-
¢niej jeszcze urzekly mnie mysli o oswajaniu, jakie znalaztem w ,,Ma-
tym Ksigeiu”. Maty Ksigze oswoil lisa, lis oswoil Ksigeia — vezyli sig
patrze¢ sercem. Wezesnieisze doswiadezenia czytelnicze podsunety mi
pomysl, zeby sprobowad oswoic smieré. Pomyst wydal mi sig¢ oryginal-
ny, ale gdy siegngtem po grubg, uczong ksigzke ,.Czlowiek 1 Smieré”,
zobaczylem, ze jej autor, Philippe Ariés, pierwszy rozdziat zatytutowat
,,Smieré oswojona”. Na koricu tego rozdziatu umiescil znamienne zda-
nia: Obecnie $mierd jest 7 naszych obyczajow fak wymazana, Ze 7 iru-
dem jq sobie wyobraiamy i pojmujemy. Dawna postawa, kiedy smierd
byla jednoczesnie swojska, bliska i pomniejszona, stabiej odczuwana,
nazbyr kontrastuje 7 naszq postawq. Dzis smierd budzi taki sirach, ze
nie smiemy juz wymdwic jej imienia. Dalej antor dodaje, ze najstarsza
$mierd byla ,.oswojona”.

Jacek Bolewski S8]: Dla mnie temat Smierci wigZe si¢ nie tyle

z jej do$wiadczeniem, ile z pamiecia o moim $p. ojcu, Stanistawie. Miat
wyksztalcenie techniczno-inzynieryjne, ale zawsze zywil wielkie zain-
teresowanie dla spraw filozofii i teologh. Swiadczyla o tym jego bi-
blioteka, do ktérej czesio siegalem. Pamietam, 7e z ogromnej ,.Dogma-
tyki” ks, Wincentego Granata najbardzie) zainteresowat mnie tom po-
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swigcony eschatologii. Bylo to trwale doswiadczenie — poZniej, jako
poczgtkujaey teolog prébowatem pisaé na ten temat pracg doktorska,
cho¢ ostatecznie — z réinych powodéw — temat ulegt zimianie, Do dzig
nie powrdcilem jeszcze na dobre — przynajmniej w pisaniu — do spraw
ostatecznych.

Kiedy po raz pierwszy usltyszalem o Twoim ,,oswajaniu Smierci”,
pomySslalem, ze stosowniej byloby mowic o ,,przyswajaniu’”. Oswaja sie
dzikie zwierze, przyswaja si¢ pokarm. Moéwiac paradoksalnie — zycie
zywi sie §miercig (poZeraniem usmierconego). Jesli chadzi o obraz oswa-
jania lisa — na pewno pierwsza reakcja na widok dzikiego zwierzecia
jest lek. Ale je€li mu ulegniemy — wtedy takze zwierze staje si¢ agre-
sywne. Moge sprébowac opanowad lek, spokojnie przygladad sie zwie-
rzowl, a nawet — to juz duzo wigcej — uémiechngé si¢ do niego, okazad
moja akceptacje. Takim ,.zwierzeciem” moze byc¢ takze smieré. Trzeba
sprébowad przyjrzed sie jej — czym ona naprawde jest? Konsekwencja
bedzie przyswajenie jej sobie. Whrew temu, co mowi Ariés — dla teolo-
ga wcale nie jest oczywiste, ze ta najstarsza smier¢ byla oswojona. Tra-
dycja biblijna widzi w §mierci skutek grzechn, zatem najstarsza smieré
byta szokiem — swiadczy o tym pierwszy biblijny przykiad, bratobdjcza
$mieré Abla z rgki Kaina. To jednak pokazuje takze, ze nie wszystko
w §mierci musi by¢é skutkiem grzechu — nienaturalna jest ona wiedy,
ady przerywa zycie, jako efekt choroby czy zabgjstwa, Natomiast trud-
no sobie wyobrazié 7ycie na ziemi pozbawione $mierci.

MP: Przyznam, 7e gdybym zaczal teraz mowic o ,,przyswojeniu”
$mierci, miatbym poczucie, ze odchodzg od wieloletniego przyzwycza-
jenia. ,,Oswojenie”, dzigki Exupery’emu, kojarzy mi si¢ z Malym Ksie-
ciem. Mysle, ze w dawnych wiekach ludzie byli bardziej spoufaleni ze
$miercig, nie odsuwali jej poza granice swoich osiedli, nie usitowali za
wszelka cene o niej zapomnied. Zapewne wyczuwali, ze taka ucieczka
nie nsunie problemu, nie przezwyciezy lgku.

Jestem przekonany, ze oswojenie, o jakim méwieg, powinno si¢
dokonywaé przez wiarg, nadzieje 1 mitos¢. Najpierw — przez wiare
w zmartwychwstanie 1 zycie wieczne. Jesli zabraknie tej perspektywy,
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bedziemy zmierzaé do bezsensu 1 absurdu, Cale wyznanie wiary dowo-
dzi, ze naszym kresem nie jest gréb, ze z doczesnosci wstapimy w no-
wy wymiar, zwany wiecznogcig. Coraz bardziej umacniam sie w prze-
konaniu, ze nie trzeba znaé wszystkich ninanséw teologicznych i filo-
zoficznych na temat przyszlego zycia, zeby gleboko wierzyé. Ludzie
wierzacy maja swoisla intuicje. Niejednokrotnie ci prosci glgbiej prze-
zywaja prawdy wiary niz profesorowie wyzszych uczelni.

JB: Dla mnie jednak waznym problemem jest rozréznienie — w po-
dejéeiu do $mierci 1 zmartwychwstania — miedzy samg rzeczywistoscia
a naszymi o niej wyobrazeniami. Na przyklad w Nowym Testamencie,
kiedy mowa jest o zmarlych wskizeszonych przez Jezusa, styszymy, ze
ct ludzie powracali do zycia przerwanego wezesniej. Wskrzeszenie o
nie bylo zmartwychwstanie. Zmartwychwstanie wyobrazamy sobie jako
przejscie do zupelnie innego wymiaru, 7 ktdrego nie ma juz powrotu na
ziemi¢. Jest w Ewangelii przypadek zagadkowy — wskizeszenie Laza-
rza. Opisane jest ono jako powrdt do wezesdniejszego zycia, ale Jezus
mdwi o zmartwychwstaniu, poréwnuje to ze swoim zmartwychwsta-
niern. Ponadto zmartwychwstanie Jezusa tez bywa nazywane wskrze-
szeniem — tam, gdzie podkreslane jest fego czlowieczenstwo mowi sie,
7e to Ojciec za sprawa Ducha Swietego wskrzesit swojego Sluge czy
Syna. Wyobrazenia o tym, jak dokonuje si¢ zmartwychwstanie, czesto
przeszkadzajg nam przyjaé prawde. Wiagzg si¢ one takze 2 naszymi nie-
wlagciwymi wyobrazeniami o §mierci. Na ogot kojarzymy $mier¢ z ostat-
nig chwilg zycia — jako to, co nastgpuje na samym konicu, a wiee péki
Zyjemy, nie musimy si¢ tym zajmowad. Tymeczasem caly proces Zycia
idzie w parze z umieraniem. Dociera to do nas, kiedy zaczynamy od-
czuwac starzenie si¢ — powolne obumieranie, krok po kroku. Kto unika
kontrontacji z wiasnym starzeniem sig, ten pozbawia sie mozliwosci
zglebiania tego doswiadczenia. Pozostaje si¢ wtedy na powierzehni —
a przeciez mozna by dostrzec zmienno$¢ i w konsekwencji petniej do-
ceniad to, co jest tu 1 teraz, widzieé, ze poza zmiennogcig jest takze ele-
ment staly, cos, co trwa. Wtedy uczymy sie akceptowac $mier¢ juz te-
raz, w tym zyciu. Jesli z taka postawg wejdziemy w te ostatnia chwile,



Zywy dialog o Smierci 195

bedziemy przygotowani na jej przezycie. Najpelniej ujal to §w. Pawel,
moéwige: Nie poddajemy sig zwqipieniu, chociaz bowiem niszczeje nasz
cZlowiek zewnetrzny, to jednak ten, kidry jest wewnatrz, odnawia sie
Z dnia na dzieri (2 Kor 4,16). Liczy sie postawa wewnetrzna, wzrastanie
w $wiadomosci, aby nasze zycie bylo kazdego dnia pelniejsze — trzeba
pogodzié sig z obumieranien.

MP: Bardzo wazne jest rozrdznienic wskrzeszenia i zmartwych-
wslania, Czytalem ksigzke ¢ Lazarzu — nie pamietant autora ani tytulu —
w ktérej Lazarz weale nie byl zachwycony, kiedy Jezus go wskrzesil,
bo juz zakosztowal innego zycia, inna perspektywa juz si¢ przed nim
otworzyla. Jesli mamy takie perspektywy — to dlaczegoe ucickamy od
smierci? Chyba dlatego, ze nasza wiara jest niekonsekwentna. Zwrdécit
na to uwage juz §w. Cyprian w Il w. po Chrystusie, gdy w ,,Traktacie
0 $micrei” pisal. ze chociaz prosimy o spehienie si¢ woli Boga, to jed-
nak kiedy wzywa nas On do odejscia z tego §wiata — nie chcemy poddac
sig¢ Jego rozkazom. Sprzeciwiamy si¢, wzbraniamy, odchodzimy stad
przymuszeni, a nadto oczekujemy nagrody wiecznej od Tego, do ktére-
go tak niech¢tunie idziemy... Ale skad te opory wobec smierci, mimo
wspanialej perspektywy? Przeciez ani oko nie widziato, ani uchoe nie
shyszato... (1 Kor 2.9). By¢ moze wielu ludzi przeraza to, co towarzy-
szy $miercl — cierpienie, mimo wszystko droga w nieznane, rozklad na-
szego ciala. Te okolicznosci przystaniajg nam Boga Zywego, ktéry jest
Miloscig i preygotowal nam dom, w ktdrymn jest mieszhar wiele (1 14,2).

JB: Dlaczego wiara w Boga nie wystarcza, zeby nas przygotowad
do smierci? Przypomina mi sie doweip, w kidrym czlowiekowi objawia
si¢ aniol 1 méwi, ze ma dla niego dobrg i zlg wiadomos¢. Dobra jest
taka, 7¢ na pewno pdjdzie do nieba. Zla — ze (o sig stanie juz dzi$...
Jakby to byly dwie rdzne rzeczywistosci - §mierc i nasze wyobrazenia
o niebie. Tymcezasem wiara nie dotyczy $mierci — wiara dotyczy Zycia!
Bdg jest pelnia zycia. Juz w Starym Testamencie Izraelici uwazali zycie
za najwiekszy dar od Boga. Wielka liczba lat zycia przypisywana posta-
ciom biblijnym miata symbolizowadé wielkos¢ tego daru. Patriarchowie
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umierali syci lat, cieszyli si¢ polomstwem, ktdre przediuzato ich pa-
migé. Wigcej, wiara w Boga Zywego nie potrzebowala wyobrazer o Zy-
ciu przyszlym - to jest fenomen wiary Izraela na tle innych narodéw,
ktérych wizje przysziego zycia byly bardzo rozbudowane. Jednak
t w Izraelu stopniowo pojawialy sie takie wyobrazenia —tam, gdzie Grecy
mdwili o Hadesie, w Biblii pojawit si¢ Szeol. To zrodzito problem, czy
cienie w Szeolu — bo to nie byly dusze niesimiertelne, tyiko cienie —
beda tam przebywaly wiecznie, czy jednak Bog na nowo wskrzesi je do
zycia... Najgtebsze wypowiedzi Starego Testamentu o zyciu przysziym
wskazujg, ze czlowick, zyjacy juz teraz, we wspélnocie z Bogiem, zywi
nadzieje, ze Bog przeprowadzi go takze przez prog smierci. Chrystus
nawigzal do tego w swoim ,dowodzie” prawdy o zmartwychwstaniu
przeciwko saduceuszom, méwigc im, ze Bdg jest Bogiein Abrahama,
lzaaka i Jakuba, a przeciez On jest Bogiem Zywych... (por. MK 12,26-
27) — a zatem umarli zyja w Nim.

MP: Powréémy jednak do oswojenia. Sam termin ,,oswojenie”
odbieramy pozytywnie, wydaje mi si¢ jednak, ze mozna moéwi¢ o do-
brym lub zlym oswojeniu ze $émiercia. Niewatpliwie dobre jest to, ktdre
znajdujemy u Jana XXII1. Ks. Roncalli, pdZniej biskup, kardynal, w ko#i-
cu papiez ufnie i radosnie czekal na spotkanie z Panem. Przez wiele lat
oswajal §mieré, myslac o niej doznawal wielkiego spokoju i pokrzepie-
nia, pragnal polaczenia si¢ z Bogiem i bliskimi, ktérzy wezesniej ode-
szli. Mysl o smierci potggowala zaufanie do Boga i pragnienie pelnie-
nia Jego woli, motywowala do pracy i uwielbienia. To nie byla postawa
herosa, ktéry ,kulom si¢ nie kianial i §miercia gardzil”. Od 50. roku
zycia kazdy rok, miesiac, kazda godzing uwazal za szczgsliwy dodatek
1 byt za nie wdzigczny. To sprawilo, ze pieknie zyt i pigknie umart.

Ale jest tez zle oswojenie ze $miercia, chocby oswojenie terrory-
stow-samobdjcow, kidrzy lekcewaza wihasna §mierd i zabijaja innych.
Szczegdlnie jednak zal mi dzieci, ktére w dobranockach i réznych fil-
mach setki razy ogladaja §mieré, a w grach komputerowych ucza si¢
»zabijaé”, same takze bywaja ,.zabijane”. W grze kompuierowej ging,
ale majg do dyspozycji ,,jeszcze dwa zycia”, a nawet wigcej, jesli umie-
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ja grac... Niektdre z nich prébujg potem przenies¢ swoje zachowania
w realny $wiat, zabijaja kolegéw i dziwia sig¢, zc.oni juz nie wstaja.
A dzieci cheialy tylko powielié wzorce swoich komputerowych bohate-
row... Wielu dzieciom na swiecie wrazliwi rodzice za wszelky ceng sta-
raja si¢ oszczedzié widoku realnej Smierci. Dlugo nie méwia o odejsciu
kogos 7 rodziny, nie zabieraja na pogrzeby. A moze zetknigcie si¢ dziecka
od czasu do czasu z prawdziwa $miercig kogos bliskiego byloby lep-
szym, bardziej wychowawcezym doswiadezeniem niz ogladanie godzi-
nami kryminaléw albo zabijanie na ekranie komputera?

Jako chlopiec, ministrant, od czasu do czasu oglagdalem na cmenta-
rzu odkryta trumne. Taki widok byl dla mnie zawsze okazjg do zadumy
i przezycia swoistego katharsis. Widzialem $mier¢ starszej pani, sasiad-
ki, ktéra bardzo labilem, gdyz zajmujgceo opowiadata o strachach. W chwi-
li jej $mierci mialem wrazenie, ze uczestniczZg w jakims misterivm.

JB: Temat $mierci dzieci przewija sig czesto w literaturze. Naj-
pierw Dostojewski, pdZniej Camus uzywali go jako argumentu prze-
ciwko Bogu, ktory — skoro dopuszeza do czego$ tak okrutnego — nie
moze byé mitoscig. Ludzie, ktérzy w taki sposéb litujg sig nad umiera-
jacymi dzie¢mi, wyobrazaja sobie, Ze majg wigcej mitosci niz Bog. To
przyklad zewnetrznego spojrzenia ma §mierd 1 powierzchownej wizji
Boga. Coinnego patrzed na umierajacego, wyobrazac sobie, co on prze-
Zywa 1 tyimi wyobrazeniami poglebiad¢ wiasny bél, a co innego — prze-
zywad smieré od wewnatrz. Jako wierzqcy musimy przyjac, 7e kto przy-
bliza sie do $mierci w swym wlasnym zyciu, ten przybliza sie takze do
Boga, ktéry udziela szczegdlnej pomocy w przezyciu tych chwil. Re-
fleksjom Dostojewskiego i Camusa mozna przeciwstawic pozytywny
przykiad z Bernanosa, ktory wielokrotnie ukazywal w swej tworczosei,
ze dorosty tylke wtedy wlasciwie przyjmie $mier¢, gdy wzbudzi w so-
bie postawe dziecka. Np. w powiesci ,.Zly sen” wprowadza postaé pisa-
rza, ktéry po wyczerpaniu dotychczasowych Zrédet swojej tworczosci
planuje zaczerpnaé z najglebszego Zrédia — ze swego dziecinistwa, by
opisaé je w kolejnym, moze ostatnim dziele. Ale wtedy zostaje ostrze-
zony przez. swojg sekretarke, ktdra zwraca mu uwage na istote dziecka
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ukrywajacego si¢ - jak w kazdym dorostym ezlowieku - takze w pisa-
rzu: Jezeli fa istota jeszcze w Panu iyje, naleiy jg zachowac dla siebie.
Trudno przyigd, Ze jest ona dostatecznie silna, aby ulatwic Panu ycie.
Ale 7 calg pewnosciq bedzie jej Pan pofrzebowal w godzinie smierci...
Dlaczego? Poniewaz jedynie dziecko jest w stanie przyjgé smieré tak,
jak nalezy - nie w jakimkolwick dziataniu, ale... w niedziataniu, w kt6-
rym wyraza si¢ calkowite oddanie i poddanic czlowieka wobcec jedyne-
go dzialania zdolnege przeniesc go poza prog Smierci. To nie dziecko
zatem buntuje si¢ przeciwko §mierci, tylka dorosty — w tej wlagnie mie-
rze, w jakiej patrzy mnie jak dziecko, lecz z perspekiywy swego oddale-
nia od niego... T jak dlugo cziowick nie przestaje sig buntowad, tak diu-
go nie dopuszcza w sobie do glosu dziecka — dziecka Bozego. Osiaga
jedynie tyle, Ze pozostaje jakby na powierzchni samego sicbie — moze
az do konica zycia. Ale najpd7Znie) wiedy musi zaprzestad oporu; kiedy
zabraknie mu sii, dzigki kidrym udawalo mu sig utrzymywad na po-
wierzchni, wtedy — w korich - nie moze si¢ nie poddaé.

MP: Wspomniatem, ze 7al mi dzieci, ktérym za wszelkg ceng
oszezedza sie widoku §mierci kogog bliskiego, a pozwala na zabawe
w zabijanie. Czy podobnych praktyk nie stosujg wobec siebie dorosli?
Potrafig vcicka¢ nawet od myslenia o $mierci. Sartre napisat wstep do
antypowiedci Nathalie Sarraut , Portret nieznajomego™. Zwrécil uwagg
na sceng, ktéra uznal za wstrzasajacg. Umierajacy oiciec wslaje z 1ozka
i w nocnej koszuli-idzie do kuchni, zeby sprawdzié, czy przypadkiem
cérka nie kradnie mu mydia! Cziowiek, ktéry niedtugo pozostawi wszyst-
ko, ucicka przed sobg, przed lgkiem metafizycznym — ucieka w kon-
kret, jak to okre€la Sartre. Ten konkret moze przybieraé rozne ksztalty.
Moze to by alkohol, sport, scks, zapamigtanie si¢ w pracy... Pewnie
i Sartre tak uciekal, jednak chcial by<¢ konsekwentny az do absurdu. O ile
wiadomo, w ostatnim okresie Zycia znacznie zlagodzit swojg postawe.

Wielu wspéiczesnych ludzi ucieka przed mysleniem o smierci. Sg
tacy, ktorzy takze innym zakazujg o niej mysleé. Zalozyciel i pierwszy
szef | Playboya™ przekazal niegdy$ licznym zagranicznym wydawcom
pisma przewodnik, zawierajacy reguty wydawania gazety. We wstepie
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do niego znajdujemy takie wskazania: W Playbayu nie wolno mdwic
o dzieciach, o wiezieniach, o nieszczesciach, o starcach, o chorobach,
nade wszystko jednak stanowczo zakazane jest mowienie o Smierci.

JB: Taka postawa moze si¢ wigzac ze zhudzeniem, ze ,,zy¢ m i te-
raz” znaczy cieszy¢ sig zyciem tak, jakby chwile, ktdra sig teraz przezy-
wa, mozna bylo zatrzymac. W literaturze — chocby w ,.Fauscie” — poja-
wia sig to pragnienie, zeby przezy¢ moment, kiedy bedzie mozna po-
wiedzied: Chwilo, trwaj! To sic wigze z niewlasciwymi wyobrazeniami
Zycia, jakby czas mozna bylo silg zatrzymac. A to jest przeciez niemoz-
liwe. Mozna probowaé o tym zapommied, ale predzej czy pdéniej czas
upomni si¢ o swoje prawa. Nawet jesli ktog chee zy¢ imtensywnie, poki
s3 sily. a potem skoriczy¢ ze sobg, najpdZnicj wtedy dotrze do niego to,
przed czyvim cale zycie uciekat, Dlatego Jezus moéwi, ze do niektérych
Bdg przyjdzic niespodziewanie, jak ztodziej w nocy (zob. | Tes 5,2).
Ale jesli cziowick cieszy sig zyciem, wykorzystuje kazdg chwilg 1 ma
jednoczegnie §wiadomos¢ zmiennosci, obumierania — to chwila §mierci
begdzie po prostu dopelnieniem blisko$ci Boga przezywanej przez cate
Zycie. Nie szok, zawalenie si¢ calego §wiata, ale dopetnienie zycia.

MP: Ludzie uciekaja od Smierci. Widzimy to w literaturze i na co
dzied. Moze przydataby nam si¢ pamigé o $mierci — ta, do ktorej zache-
cali sredniowieczni mnisi, powtarzajgc: memento mori, pamigtaj o §mier-
ci. Paradoksalnie odbieram te stowa jako przypomnienie o wielkiej ran-
dze zycia. Mamy jedno, jedyne do dyspozycji. Nikt z nas nie zostanie
na drugle Zycie, jak na drugi rok w tej samej klasie — jak méwi Tuwim.
Jesli nie przezyje dobrze tego jedynego zycia, pozostanie krzyczaca
pustka na calg wiecznosé.

Zastanawiajac si¢ nad memento mori, zajrzalem do ksigzki ,,0 na-
sladowaniu Chrystusa” Tomasza a Kempis. Przeczytalem wszystkie ty-
tuty rozdzialéw — w zadnym z nich nie ma mowy o Smierci! Jest nato-
miast w czesel trzeciej rozdzial |, O pragmieniu zycia wiecznego 1 wiel-
kosci dobr obiecanych tym, co wytrwale walcza™. Oto fragment; Chry-
stus: Synu, gdy czujesz, Ze splyneto na ciebie 7 wysoka pragnienie wiecz-
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nej szezesliwosci i fe pragniesz wyjsé ¢ lepianki ciala, aby mdc bez koin-
ca oglgdac mojq nieprzycmiong jasnosc, rozszerz swe serce i 7 calq iar-
liwoscig przyjmij to swigte naichnienie. Nie ma tu mowy o Smierct, ale
0 zyciu wiecznym. Smier¢ jest tylko przejéciem, momentem, nad ki6-
rym nie warto si¢ zatrzymywac.

JB: Stowa memento mori nie znaczg, ze mam ciggle, §wiadomie
pamietac o §mierci — to byloby sztuczne. W Ewangelii mamy znamien-
ny odpowiednik tych s1ow. Cziowiek nazywany potocznie Dobrym Eo-
trem widzi sens $mierci Chrystusa, nie koniec wszystkiego. ale zycie,
zwraca sie do Chrystusa ze stowami: Memento mei!, wspomnij na mnie.
Jezus odpowiada mu: Dzis bedziesz ze Mng w raju{(Ek 23,43). To ,.dzi$”
nie zacznie si¢ dopiero po smierci, ono zaczelo sie juz w chwili. kiedy
Jezus te slowa wypowiadal. Jesli czlowick caly, bez resziy otwiera sig
na Jezusa, na Jego tajemnice — On prowadzi przez zycie i przeprowadzi
takze przez prog $mierci.

MP: Czlowiek staje w obliczu $Smierci — i oto otwiera sig perspek-
tywa wiecznodci: dzis bedziesz w raju.

JB: Wiadnie! To |, dzisiaj” juz sie zaczyna, Memento mori — me-
mento mei. Przedtuzeniem tej pamieci jest Eucharystia, pamigtka §mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Wiemy, e ta pamigtka w znaczenia bi-
blijnym jest nuobecnieniem, obecnoscia w nieustajacej pamigci Boga. To
nam przypomina, ze naprawdg jeste§my zachowani w ,,pamigci” Boga,
w Jego Zyciu — uczestniczac w Eucharystii wchodzimy w Zzycie Jezusa.
Spotykamy si¢ pod znakami Jego §mierci — Jego Ciato za nas wydane
i Krew za nas przelana to wspomnienie $mierci — ale spotykamy si¢ ze
Zmartwychwstalym, przyjmujemy Go, przyswajamy sobie Jego zycie.
1 w ten sposdb oswajamy sie ze smiercia, bo przyswajamy sobie pehnig
zycia — Chrystusa zmartwychwstafego.

MP: Dzisiaj sobie uswiadomitem, 7e takze Tomasz a Kempis naj-
wiecej pisze o smierci wladnie w czwartej czgsci ,,O nasladowaniu Chry-
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stusa”, zatytulowane] ,,Sakrament oharza”. W tym kontekscie smierd
ma najglebsza, najbardziej chrzedeijariska wymowsg.

JB: Mozna dodaé, ze Eucharystie tradycyjnic nazywano wiaty-
kiem, czyli pokarmem na droge. My to czesto kojarzymy z pokarmem
na droge do wiecznosci, udzielanym umierajagcemu przed smiercia,
aprzeciez to_jest pokarm na droge zycia, ktére juz tutaj sie zaczyna.
Bogu zalezy na tym, zeby nasze przyswajanie §mierci zaczelo sie w obec-
nym zyciu — wtedy nasze zycie na ziemi staje si¢ pelniejsze, przestaje-
my ulegaé lekom i krepujacym nas przywiazaniom. Samo zycie uczy
nas, ze z biegiem lat tracimy zdrowie, ubywa ludzi, ktdrych kochamy.
Kiedy placzemy nad grobem — wydaje si¢ nam, ze oplakujemy zmarle-
go, a tak naprawde oplakujerny sirate, ktorg odezuwamy. A moze trze-
ba by sie zatrzymaé nad tym, co w tym momencie zyskujemy, skoro
kazda strata jest otwieraniem migjsca dla nowego zycia.

MP: Musze przyznad, ze jesli chodzi o rozumicnie $mierci, to
wicle zawdzigczam ludziom starszym, ktérym przez lata stuzylem jako
kaplan. Widziatem, jak ci ludzie gasli w sensie fizycznym, ale widzia-
tem takze ogromme duchowe dojrzewanie. Przypomina mi si¢ czlo-
wiek, ktdrego spotkalem w Plocku. Powiedzial mi: Urzqdzitem sie
w tym Zyeiy, dzieci wyposaiytem, domy pobudowatem... Teraz cheial-
by sie czlowiek nacieszyd tym wszystkim, a musi odejsc. Ten czlowiek
zrozumial, ze bedzie musiat oderwac sie od tego wszystkiego, co zgro-
madzit przez lata. Albo pewna starsza pani, majaca juz ponad 103
lata. Po prostu mnie rozbroila, kiedy powiedziata: Cheiafabym jeszcze
Poiye, Zeby zobaczyd, jak rosng moje prawnuki, Ci ludzie trzymali sig
zycia, ale obserwowalem w nich przedziwne dojrzewanie do smierci,
w miarg, jak przychodzito do§wiadezenie cierpienia. Kiedy zycie do-
kucza, kiedy si¢ cierpi — czlowiek aie chee tego przedluzaé, powoli
dojrzewa do $mierci.

JB: Cierpienie wiagze sig scisle z tajemnica smierci. Mozna pré-
bowad walczy¢ z cierpieniem, stara€ si¢ je zmniejszaé, ale ostatecznie
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— cierpienie jest nieuchronne, jest granica ludzkiego dzialania. Zycie to
wigce] niz dziatanie, warto pamietac o madrej maksymie sequitur esse,
co mozna by przelozy¢ na dzisiejszy jezyk: wazniejsze od tego. co ro-
bisz, jest to, kim jestes... T nie chodzi tu o pozycje zwiazang ze stano-
wiskiem czy réznymi zewnetrznymi ,.dodatkami”, ale wazna jest we-
wnetrzna postawa, samo bycie. Gdy czlowick staje si¢ z wiekiem co-
raz stabszy, nic znaczy lo, ze jego Zycie traci wartosé, ale odslania sig
druga strona, gdzie liczy si¢ cof innego niz dziatanie. Od starszych
Iudzi, ktérzy z pogoda akceplujy swaj stan, nie oczekujemy, 7e beda
dokonywac wielkich czyndw. Po prostu czujemy si¢ dobrze w ich obec-
noscl, czujemy, ze ich bycie, ich spokojne trwanie ma w sobie jakas
ogromna site. Spokdéj, ktéry z nich cmanuje. moZe innym pomaée rozu-
mie¢ starodc. Dzieci lgng do starszych ludzi, pogodzonych z wiekiem
i wszystkim, bo wyczuwaja w nich spontaniczny pokdj, brak agresji,
akceptacje. Ten wymiar ,,bycia poza dziataniem™ takze otwiera nas na
to, co nas czeka po smierci, gdzie kofezy sig dziafanie, a zaczyna po
prostu bycie 7z Bogiem.

MP: Walka » cierpieniem to nie wszystko. Od poczgtku dziejow
ludzie staraja si¢ przedhazac zycie. Nowe leki, zabiegi, ogromny po-
step medycyny... Wielu ludzi pozostaje na $wiecie dzigki sztucznemu
oddychanin, kropléwkom, aparatom podtrzymujacym zycie. Amery-
Xariski lekarz, David Kessler, jeden z rozdzialéw swojej ksigzki ,,Smieré
jest czedeia zycia. O prawo do godnego umierania” pofwigca prawu
czlowieka do $§mierci. Opowiada historig jednego z pagjentdow, kidry
cheial juz zrezygnowad z podtrzymywania zycia, ale jege zona stanow-
czo sie temu sprzeciwiala. Nie méwig o przyspieszania smierci, ale
0 Zrezygnowaniu z jej sztucznego odraczania ,,na sile”. Stajemy przed
paradoksem — za wszelky ceng probujemy przediuzaé Zycie. Srednia
dhugosé zycia rosnie, ale szybka okazuje sig, ze ten dlugo zyjacy czlo-
wiek zaczyna by¢ problemem, sprawia innym klopoty, wymaga pielg-
gnacji, przeszkadza... Pojawia sig problem — jak sig go pozbyd¢, jak
skrécié jego zycie zgodnie z obowigzujgeym prawem? Mowi sig wte-
dy o cutanazji. Czy nie mamy do czynienia ze swoista schizofrenia?
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Czemu ma stuzyé ogromny postep medycyny — czy to ma by¢ postep
dla postepu? A swojg droga — jesli chodzi o srednia dlugosc zycia, to
mozna sig zastanowid, czy ona nie maleje zastraszajgco? Gdyby ko-
mu¢ udato si¢ policzyé, ile miliardéw istniefi przerwano jeszeze przed
narodzeniem — moze t¢ srednia diugo$¢ zycia nalezaloby umiescic¢ po-
nizej progu narodzin?

JB: Ludrie, ktorzy sa blisko $mierci, ktérzy coraz bardziej cierpia,
méwig czgsto: Nie boje sie Smierci, wiem, Ze po drugief stronie czeka na
muie Bog, ale boje sie umierania, cierpienia. Tymezasem paradoks wiary
polega na tym, ze Bog nie czeka na nas dopiero po drugiej stronie, Zeby
przytulié do swego serca, ale juz teraz, wraz ze mng, Znosi cierpienie.
Przychodzi tu na my¢l Ksiega Hioba. Hiobowi wydawalo si¢ w cierpie-
niu, ze Bag staje sig jego przeciwnikiem, przybierajac niemal szatari-
skie rysy. Tymczasem Bég w tajemniczy sposob uczestniczyl w jego
cierpieniu. Co to naprawdg znaczy, okazuje si¢ dopiero w misterium
Tezusa Chrystusa. Tej tajemnnicy . ,nie obejdziemy”, kazdy z nas musi sig
z nig znverzy¢. Bog jest obecny — tu i teraz — we wszystkim, co przezy-
wamy. Jesli cierpig, zwlaszcza smiertelnie, Bdg nie staje sig bliski do-
piero wiedy, gdy mnie przez smier¢ z tego cierpienia wyzwoli, ale jest

- obecny w tym cierpieniu, znoszac je razem ze mna. Jego obecnosé nale-
7y przyjaé tak, jak ona faktycznie si¢ objawia - inaczej niz sobie wy-
obrazam. Moze wtedy zrozumiem tajemnice meczennikéw, jak mogli
przyimowaé tak ogromne cierpienia. To byli ludzie, ktdrzy cale zycie
przezywali z Bogiem, wszystko z Nim znosili — a wigc 1 sytuacja cier-
pienia, i §mierci byla dla nich przezywaniem bliskosci Boga.

MP: Sa ludzie, ktdrzy przez cierpienie dojrzewajg do $mierci. Ale
sa 1 tacy, ktorzy do§wiadczajg ,tesknoty za Smiercig”, dlatego ze s3 na-
prawde zaprzyjaznieni z Chrystusem. Przypominajg sie swieci — Teresa
Wielka, Tereska z Lisieux, Faustyna Kowalska — ktdrzy cheieli jak naj-
szybciej znaleZ¢ sig przy Bogu, zeby skuteczniej pomagad ludziom! Ale
to nie bylo dazenie do $mierci - tak naprawde to bylo wlasnie pragnie-
nie zycia, prawdziwego Zycia, jego petni.



204 Jacek Bolewski S4, Mirostaw Paciuszkiewicz 57

JB: Tak rozumiana , tesknofa za §miercig” moze by¢ takze pomocy
dla osdb starszych, aby w cierpieniu i untieraniu dostrzegaé znak od
mitujgcego — mimo wszystko! — Boga. Tesknota nie moze hyé pretek-
stem do ucieczki od Zycia, od tego, co przezywa sig m i teraz.

MP: No wlagnie — dobrze przezywana tgsknota na pewno nie jest
ucieczka,

JB: Mistycy, ktérzy przezyli mistyczne zjedneczenie z Bogiem,
mdwig o tesknocie do Tego, ktérego doswiadezyli. Ale przeciez Bog chee
nam dawaé swojg mitodé nie tylko po smierci, ale takze tu, na ziemi.
Ludzie, ktérzy przezyli ,,zycie po zycin”, doswiadczenie smierci klinicz-
nej, opowiadajg o poczuciu szezescia i o tym, ze nie cheieli wracaé do
tego zycia. Ale tu moze si¢ kryé falszywe przezywanie tgsknoty — bo ona
ma otwierad na Boga, ktéry dziata tu i teraz. Doswiadczenie ,,przebu-
dzenia” czy ,,0éwiecenia”, v ktdryim mdwia mistrzowie duchowosci, pro-
wadzi do stwierdzenia, ze dla czlowieka ,,przebudzonego’ $mieré¢ nie
istnieje. To takze moze by¢ mylace — tak jakby przezywanie bliskosci
Boga tu, na ziemi, bylo wszystkim, jakby przejscie przez §mier¢ niczego
nowego juz nie wnosito. Takie rozumienie byloby jednak redukowaniem
Pana Boga do naszych wyobrazed, do naszego ziemskiego doswiadcre-
nia. To, co czeka nas ,,po drugiej stronie”, jest niewyobrazalne, Prawda
jest natomast, ze doswiadczenie mistyczne wyzwala czlowieka z lgku
przed $miercig, zreszta wyzwala z wszelkiego leku. Czlowiek, ktéry
uwalnia sie od swoich przywigzan, dociera do swojego najgiebszego ,.ja”,
poznaje, ze to ,,ja”" naprawde jest nie§miertelne. Biblia méwi, ze w do-
skonalej mitosci nie ma leku (por. 1 1 4,18). Jedli czlowiek w pelni otwie-
ra si¢ na mto$é Boga, jest wyzwolony od leku. Oczywiscie nie méwimy
o strachu — odruchu ciala w sytuacji ekstremalnego zagrozenia, taki lek
przezywal przeciez nawet Chrystus w Getsemani. To do$wiadczenie pro-
wadzi do jeszcze glebszego przezycia Bozej bliskosci — sam Chrystus
nauczyl sie postuszeristwa przez to, co wycierpial (Hbr 5,8).

MP: W, Credo” méwimy o swigtych obcowaniu. Rozamiem je jako
wspdinotowe przezywanie wigzl, mitosci miedzy stworzeniami 1 mig-
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dzy Bogiem a stworzeniami, a takze jako wspdlnotowe przezywanie
odpowiedzialnosci. Jestesmy jedni za drugich odpowiedzialni, mozemy
sobie wzajemnie pomagac. To prawda bliska sercu. Od lat mam calg
gromadke §wigtych — nie tyiko tych kanomizowanych — ktérzy sa mi
bliscy, z ktérymi rozmawiam o swoich sprawach i jestem wdzigczny
Bogu, ze w naszym Kosciele sprawa swigtych obcowania jest tak mac-
no postawiona.

JB: Swigtych obcowanie dotyczy najpierw naszej, doczesnej wspol-
noty — §w. Pawel nazywa chrzesdcijan $wictymi. Natomiast nasz kontakt
ze zmarlymi — oczywiscie nie méwie o wywolywaniu duchow — ozna-
cza otwieranie sig na to, co jest ,,po drugiej stronie”. Z chwila §mierci
koficzy sig czas dzialania, czyli $wigel nie ,,dzialaja” w naszym rozu-
mieniu tego stowa, raczej uczestnicza juz w Pelni. 1 cheg si¢ tg Pelmig
z nami dzieli¢. My musimy umozliwic¢ dostgp do siebie — to si¢ dzieje
przez modlitwe, zwracanie si¢ do nich o pomoc i wsparcie. Mowimy
nie tylko o kanonizowanych §wigtych, ale takze o naszych bliskich zmar-
lych. Wiemy, ze czgsta na przyklad wdowy . utrzymuja kontakt” ze swo-
imi zmartymi mezami, mowia im o swoich sprawach, dziely si¢ proble-
mami i sg przekonane, ze oni uczestniczg w ich zyciu. Podzielg sie tu
moim ostatnim doswiadczeniem. Kiedy w tych dniach modlilem sig za
blisky mi zmarly osobe, ktorej problemy dobrze znalem, poczultem, Ze
Bag rozjasnia te problemy. Pojawilo si¢ §wiatlo — dla mnie znak, ze ta
osoba po drugiej stronie takze wigce] juz rozumie 1 ze chee si¢ Z¢ mng
padzielié tym $wiattem.

MP: Moja cioteczna siostra niemal przez cale zycie bala sig ciemmno-
sci. Cos sig zmienilo trzy lata temu, po smierci jej meza. Przestala sig bac!
Mieszka sama, ale ma poczucie ciepla i bliskosci tych, ktérzy odeszli.
Otaczaja ja troska i mitoscig. Jest bardzo aktywna, wszystkie lgki odeszly.
Otaczaja ja jej bliscy zmarli, czuje obecnosé swojego Aniola Stréza.

JB: No wlagnie — wspdlnota milosci, jaksg jest matzenistwo, nie jest
zniszczona przez smier€ ~ a czesto odejécie wrecz te wspdlnote pogle-
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bial Wielokrotnie styszalem o tym w konfesjonale. .. I Bog staje sie bar-
dziej bliskd, skoro bliska mi osoba powrdcita do Niego, by zyé z Nim
w pelnej wspolnocie.

MP: Ciekawe, ze na przyklad w prawostawiu latwiej jest otrzy-
mac zwolnienie z przysiegi malzenskiej za Zycia wspdtmatzonka niz po
jego $mierci! Po s§mierci — jakby klamka zapadia, jakby dokonato si¢
potwierdzenie na wieki przysiggi malzeriskiej — bardzo trudno jest uzy-
ska¢ pozwolenie na drugi slub.

JB: Oczywiscie, nie chodzi o to, o co chodzilo saduceuszom, ktd-
rzy — chege wysmiac prawde o zmartwychwstanin — przytoczyli Jezu-
sowl przyklad kobiety, ktéra miala kolejno siedmiu mezdw. Tu chodzi
raczej o podkreslenie tego, ze skoro wspotmalzonek odszedt do wspol-
noty z Bogiem, takze ta ziemska wspdlnota, wspdinota malzeniska, zy-
skala nowy wymiar.

MP: Jezeli mitowad drugiego czlowicka znaczy cheie€ jego dobra
i czyni¢ mu dobro, to ludzie naprawde wierzacy i ci, ktérzy juz sg u Bo-
ga i chcag pommagad inmym, realizuja t¢ mitodé wspierajac swoich bli-
skich. To jest znamienne, bo przeciez w centrum chrzescijaristwa jest
przykazanie mitosci Boga i bliZniego. Tym, co rézni chrzedcijatistwo
od wszystkich mnych religii, jest wlasnie przykazanie mitosci — nawet
nieprzyjaciol.

JB: To sig $cidle wigze — Smieré rozumiana jako otwieranie si¢
na zycie i po chrzescijarisku rozumiana mitosé. W Starym Testamen-
cie znajdujemy znamienne stowa, ze mitosc jest mocna jak Smierd (Pnp
8,6) — ale jeszcze nie mocniejsza skoro $mierd jawi sie jako cos osta-
tecznego, co kazdego predzej czy péiniej dotknie. Dopiero w Ewan-
gelii mitosé to rzeczywistodé Boga samego, tajemnica zycia, w ktdrej
jest miejsce na $mier¢, bo juz za zycia przezywanie mitosci jest zwig-
zane z ofiarg. Przeciez mitos$é polega na dawaniu siebie, na rezygnacji
ze wszystkiego dla drugiej osoby — nawet z zycia... W poczuciu, ze
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milosé jest tego warta! Dlaczego mozna oddad zycie dla mitosci? Wia-
§nie dlatego, zc mitosE jest silnigjsza od $mierci! Kto w ten sposéb
uczy sig¢ nie trzymacd kurczowo tego, co ma, ale dzielié sig, by¢ goto-
wym do ofiary — ten realizuje mito$é. Na temat mitodci mamy mno-
stwo falszywych wyobrazen. Tymczasem jesli uznamy, ze milcsé wy-
raza si¢ w gotowosci dzielenia si¢ dobrami, to wlasnie w $§mierci moze
wyrazi¢ sig najpetniej. W modlitwie ,. Zdrowasd Mario” prosimy Mary-
je. zeby modlita sie za nas teraz i w godzine Smierci naszej. Jesli Ma-
ryja teraz” jest 2 nami — a Ona jest znakiem Boga i Jego bliskesci -
to przeciez to ,teraz” w ktéryms momencie, z ostatnim tchnieniem,
otworzy si¢ na peinig zZycia. Jest prosty sposéb modlitwy polegajacy
na skopieniu si¢ na samym imieniu Jezus pofaczonym z oddechem.
Mysle, ze jesli modle sig w ten sposéb — skupiajac sig na kazdym od-
dechu tak, jakby mial by¢ ostatnim — to w odpowiednim czasie ten
faktycznie ostatni oddech rzeczywiscie przeprowadzi mnie na drugg
strong... Mozna przezywad blisko$é Boga tu i teraz — kto w tym do-
Swiadczeniu wzrasta, przejdzie przez Smieré nawelt jej nie zauwazyw-
szy. To trochg tak, jak ze snem — jesli ktos stara si¢ usnad, to nie za-
snie. Zeby zasnaé — trzeba oddaé sig, powierzy¢ tej rzeczywistosci,
ktéra mnie podtrzymuje, niesie. To jest rzeczywistosé zycia, rzeczy-
wistogé milodci. W teologii méwi sie o niesmiertelnosci w wymiarze
dialogicznym: prawdziwg nieSmiertelnosé odkrywamy nie w sobie, ale
w otwarciu na inng osobg, na wspolnotg - w dialogu z innymi, osta-
tecznie — w dialogu z Bogiem.

MP: W procesie oswajania Smierci towarzysza mi stowa Jana Ko-
chanowskiego: WeZcie przedsie mysli godne siebie — mysli waine na
ziemi, mysli waine w niebie. Te slowa cheiatbym zadedykowac wszyst-
kim czytelnikom tego dialogu o smierci,

Jacrx Borewskr ST, ur. 1946; prof. dr hab., teolog, prodziekan na Papieskim
Wydziale Teologicznym, kierownik sekcji ,.Bobolanum” w Warszawie. Autor
muin. ksigzek: ,,Poczatek w Bogu: jednosé dziewiczego i niepokalanego pocze-
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cia” (1998), ,,0d-nowa z Maryjg” (2000), ,,Sztuka u Boga. Duchowaesé obecna
w twirczosel” (2003). Mieszka w Warszawie.

Mirostaw Pacicszkiewice ST, ur. 1931; duszpasterz oséb zyjacych w zwiaz-
kach niesakramentalnych, prowadzi przygolowania do sakramentdw wtajem-
niczenia chrzescijatiskiego wediug wzoréw staroZytnego katolicyzmu. Autor
m.in. ksigzek: , Fascynacje duszpasterskie” (1997), , Rozmowy, zdarzenia, prze-
tfommy” (2001). Micszka w Warszawie,
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Pied stow Kosciola

Dominik Ciotek S7

Zrozumied przykazania koscielne

Znamy je z lekeji religli. Przed przystgpieniem do Pierwszej Ko-
munii trzeba umied je na pamicé. Wedhig ,, Wymagar edukacyjnych z re-
ligii” na ceene mierng uczen drugiej klasy musi zinterpretowa¢ przynaj-
mniej jedno z nich. [ najezescie] nasza znajomosé przykazan opiera sig
na wiedzy wyniesionej z pierwszych lat katechezy. Potem juz do nich
nie wracamy, chyba ze usitujemy zmobilizowaé sig do wielkanocne]
spowiedzi 1 Komunii §w. Towarzyszy nam przeswiadczenie, ze przyka-
zania kodcielne tak jak kazde inne przykazania, a nawet i nauczanie
Kogdciota w ogdle, nie zmieniaja sie¢ (sic!). Instytucja taka jak Kogciét
funkcjonuje w powszechnej Swiadomosci jako symbol stalosei i niewzru-
szona ostoja w czasach nieustannych przemian. Jednak wystarczy choc
troche przyjrzed sie jego historii, by z tatwodcia zauwazyd, jak ewolu-
uje, reagujgc na zmiany rzeczywistosci. Przeszle 1 obeene problemy z ro-
zumieniemn przykazan koscielnych bardzo dobrze ten proces ilustruja
i moga wiele powiedzie¢ na temat istoty stawianych nam w Koscicle
wymagar.

Wszystko bylo jasne az do 1994 r., kiedy vkazalo sig polskie wy-
danie ,,Katechizmu Kosciola Katolickiego”. Do tej pory ocbowiazywala
krotka, prosta, mnemotechniczna wersja przykazan koscielnych, ktéra,
co ciekawe, skulecznie opiera sig ostatnim zmianom i c7gsto weigz jest
Jedyng znana nam wersja. Jednak na tym nie koniec. Cztery lata péZniej
Kongregacja Doktryny Wiary publikuje ,,Corrigende”, wprowadzajgca
zmiany do Katechizmu. Wsréd nich pojawia si¢ kolejna redakcja przy-
kazafi. leszcze w tym samym roku Komisja Episkopatu Polski do Spraw
Wychowania Katolickiego zatwierdza polsks adaptacje Katechizmu,
ktéra zawiera nowa formule przykazan. Wreszcie biskupi podczas 313.
Zebrania Plenarnego Konferenciji Episkopatu Polski w Fowiczuw czerw-
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cu 2001 r. przyjeli aktualnie obowigzujacy zapis. W ciggu dziesigciu lar
nastapily cztery zmiany i obowigzywato nas pieé wersji wydawaloby
si¢ niezmiennych przykazan!

Historia przykazan

Pierwszym krokiem do zrozumienia ostatnich rewizji przykazai
kodeiglnych jest przyjrzenie sig ich ewolucji na przestrzeni wickéw. Rzut
oka na losy kolejnych wersjl. ich liczbe, mnogosé interpretacii i rézny
zasieg obowlazywania sprawiajg, iZ ostatnie zmiany nie wydaja sie az
tak niejasne. Co wiecej, staje sie zrozumiale, Ze stanowia one logiczng
kontynuacj¢ dziejéw prawa koscieinego.

Pierwsze wiekd po Chrystusic nie dostarczajg nam zadnych wzmia-
nek o istnieniu jakiejkolwiek wersji przykazai kodcielnych. Wiadomo
jednak, ze juz w czasach Konstantyna w praktykach religijnych Kodciola
kladziono szczegdlny nacisk na obowigzek stuchania mszy w. w nie-
dziele i wyznaczone swieta, przyjmowanie sakramentdw oraz powstrzy-
mywanic si¢ od zawierania zwigzkoéw malzeriskich w pewnych okre-
sach roku liturgicznego. Reagujac na uchybienia wiernych w uczestnic-
twic we mszy sw., synod lokalny w Agde w Galii z 506 r. okregla, Ze
w niedziele wierni powinni bra¢ udzial w catej mszy $w., nie wazac sie
wychodzi¢ z kosciota przed blogostawieristwern kaplana. Z VIT w. po-
chodzg odnalezione w Anglii sSwiadectwa o karach nakladanych za nie-
zachowywanie postdw oraz przepisy wspominajace o koniecznosei przyj-
mowania Komunti §w. Natomiast brakuje wzmianck o istnieniu towa-
rzyszgcego im zbioru zaleced-przykazan tworzgcych calosé w sensie
wyadrebnionego korpusu praw. W przypisywanych §w. Bonitacemu (ok.
672-755) kazaniach adresowanych do neofitdw, odnajdujermny napomnie-
nia do $wigtowania niedzieli, placenia dziesieciny na rzecz Kosciota,
przestrzegania postéw i przyjmowanid co pewien czas Komunii §w.
W pochodzacych z [X w. z terenéw Niemiec ksigzeczkach do nabozesi-
stwa mozna odnaleZé podobne wskazania, ktadgce nacisk na placenie
koscielnych oplat. Pojawiajy sie one w forimulach przygotowania do
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spowiedzi jako pomoc w rachunku sumicnia. Okolo 915 r. bp Regino
z Priim w dzictku ,,Libri duo de synodalibus causis et disciplinis” wyli-
cza pytania, ktore powinien postawié biskup podczas wizytacji swoich
wiernych. Dotycza one przestrzegania postdw — szczegdlnie w Wiel-
kim Poscie, przystepowania do Komunii §w. trzy razy w roku — na Wiel-
kanoc, Zestanic Ducha Swictego i Boze Narodzenie, placenia dziesigci-
ny, chodzenia na msze §w. przynajmniej w niedziele, spowiedzi najmniej
raz w roku na poczatku Wielkiego Postu (wg Hafner, ,,Zur Geschichte
der Kirchengebote”, . Theologische Quartalschrift”, LXXX, s. 104). Juz
tutaj widaé powtarzajaca si¢ sekwencije kilku napomniet, ktére zloza
sig na rdzen przysziych przykazan kKodcielnych.

Przypisywany Celestynowi V datowany na XII w. traktat zawiera-
jacy cztery rozprawy, w sposab uporzadkowany przytacza wspomniane
wyzej nakazy, Plierwszy rozdzial méwi o postach, drogi o spowiedzi
i wielkanocnej Komunii §w., trzeci o zawieraniu matzenstw i zwiyza-
nyvch z tym warunkach, czwarty porusza kwestie ptacenia dziesieciny.
W XIV w. Emest von Parduvitz, arcybiskup Pragi, instruuje swoich ka-
plan6éw, by w prostych kazaniach wyjasniali wiernym najwazniejsze
punkty Katechizmu, ..Ojcze Nasz”, ,.Credo”, przykazania Boze 1 ko-
$ciclne (Hafner, dz. cyt., s. 115). Wiek pdZniej, w 1470 r. pierwszy napi-
sany w jezyku niemieckim katechizm Dietricha Coelde wyraZnie mowi
o pieciu przykazaniach koscielnych. W . ,Summa Theologica” {cz. I, tit.
XVIL, 5. 12) $w. Antoninus z Florencji (1439) wylicza dziesigc zaleceri
Kosdciota, kibre obowigzuja wszystkich wiernych. 5a to m.in.: zacho-
wywanie okreslonych swiat, przestrzeganie postow, uczestnictwo we
mszy §w. w niedziele i §wigta, spowiadanie si¢ raz w roku, przyjmowa-
nie Komunii $w. podczas Wielkanocy, placenie dziesigciny, powstrzy-
mywanie si¢ od wszelkich czynnosci zakazanych pod karg ekskomuni-
ki, zakaz przebywania z ekskomunikowanymi, wreszcie zakaz uczest-
nictwa we mszy $w. 1 innych obrzedach religijnych sprawowanych przez.
kaplana pozostajagcego w konkubinacie.

W X VI w. hiszpariski kanonista Martin Aspilcueta (1586) podaje
liste pigciu podstawowych zobowigzaf, m.in.: post w przepisanych
dniach, dziesigeina, coroczna spowiedZ i wielkanocna Komunia §w. {,,.En-
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chiridion, sive manuale confessariorum et poenitentivin”, Rome 13588,
ch. XXI, n. 1). Czasy Reformacji sprzyjaly czestszym wydaniom kolej-
nych zbioréw zawierajgcych podstawowe prawdy wiary, Wsrdd nich
byta ,,.Summa Doctrinae Christianae™ {1555) $w. Piotra Kanizego oraz
~Doctrina Christiana” (1598) $w. Roberta Bellarmina. W $wietle po-
wyzszych faktéw widaé, 7e przykazania kodcielne byly formutowane
na dhugo przed wydaniem katechizmu Kanizego, ktory jest powszech-
nie uznawany za dzielo zawierajgce ich pierwszy zapis.

Weciaz jednak, pomimo licznych zestawicr cechujgcych sig dale-
ko idacg spéjnoscia, Koscidl nie nwazat zadnego z nich za szczegdlny
zbidr praw. Sobor Trydencki na 25. sesji zaleca przestrzeganie owych
przykazan, ale nie nadaje im ani cechy samodzielnogei. ni klanzuli oba-
wigzku ich zachowywania. Funkcjonujace w obiegu literatury kosciel-
nej, weigz nie znajduja swego miejsca w Katechizmie Soboru Trydenc-
kiego, zwanym takze Katechizmem Rzymskim. Na ten temat nie ma
tam ani stowa,

Podczas gdy sw. Antoninus wymienia dziesigc, a Martin Aspilcu-
eta pigd przykazan, Sw. Plotr Kanizy w swym katechiznie pozostaje
przy tej ostatniej liczbie. Wymienia: $wiccenie dni swietych przewi-
dzianych przez Kosciol, nabozne stuchanie mszy w tych dniach, zacho-
wywanie postow, coroczng spowiedZ u swojego duszpasterza oraz przy-
stgpowanie do Komunii §w. przynajmnie] raz w roku, t]. na Wielkanoc.
Kanizjusz okreslit je jako bardzo s$wigre 1 sprecyzowal dolny granice
wickowy ich obowigzywania: wszyscy ochrzczeni od siddmego roku
zycia, jesli tylko cieszg sig uzywaniem rozumu. Taki tez zapis, niewat-
pliwie pod wplywem autorytetu samego Kanizego, przyjal si¢ w Niem-
czechi w Austro-Wegrzech. Jedyng wprowadzong zmiang byto dopusz-
czenie spowiadania sig u kaplana spoza swojej parafii.

W Ameryce Lacinskiej obowigzywala wersja Aspilcuety, réwniez
pigciopunktowa. W nicj jednak pierwsze i drugie przykazanie Kanize-
£0 sa polgczone. Ponadto pozostaje obowiazek placenia dziesigeiny. Po-
jawia sig takze specylikacja w postaci zalecenia spowiedzi podezas Wiel-
kiego Postu lub wczesniej w niebezpieczeristwie smierci (Synod w Mek-
syku, 1583, Lib. I, tit. I; Hardouin, Conc., X, 1596).
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Francuscy 1 wloscy katechisei uznajg szesé przykazan w wersji sw.
Roberta Bellarmina: stuchad mszy w niedziele i §wieta, poscic w czasie
Wielkiego Postu oraz w wigilie §wigl, powstrzymywac sig od jedzenia
migsa w piatki i soboty, raz w roku spowiadac sie, podczas Wielkanocy
przyjmowa¢ Komunig¢ sw., placi¢ dziesigcing, nie zawierad zwiazkow
matzeniskich w czasach zakazanych. Katechizmy francuskie, w §lad za
wzorcowym dla nich katechizmem Bousseta, pomijaja ostatnie dwa przy-
kazania {w tym brak obowigzku dziesieciny), réwnoczesnie zachowu-
jac te samg ich liczbg.

W aprobowanym przez kard. Vaughana i biskupéw Anglii ,,Cate-
chism of Christian Doctrine” odnajdujemy szes¢ przykazan. 53 to: §wig-
cenie niedziel oraz dni swiagtecznych przez stuchanie mszy i powstrzy-
mywanie si¢ od prac stuzebnych, post w dniach okreslonych przez Ko-
§cidl, spowiedZ przynajmniej raz w roku, przyjmowanie Komunii sw.
przynajmnigj raz w roku podczas Wielkanocy lub w czasie zblizonym,
wspieranie swoich duszpasterzy, zakaz zawlerania zwigzkéw matzen-
skich w pewnym stopniu pokrewieiistwa i w trakcie czasow zakazanych.
Identyczny zapis 7ostal przyjety dia Stanéw Zjednoczonych podezas
Trzeciej Sesji Plenarnej w Baltimore w 1886 r. Warto dodad, ze kate-
chizm Piusa X czwarte przykazanie o wspieraniu swoich duszpasterzy,
uzupeinia zapisem: zgodnie z lokalnym zwyczajem, zas pochodzaca
z XIX w. redakcja przykazan z terenu Polski jako piate podaje: Goddw
matzeriskich nie sprawowad w czasach zakazanych.

Zmiennosé 1 pluralizm poszezegdlnych zapisow przykazan kosciel-
nych by} podyktowany lokalnymi tradycjami i uwarunkowaniami spo-
leczno-politycznymi, w ktérych przychodzito dzialaé Kosciolowi w 1dz-
nych krajach. Konstatacja ta znajduje odzwierciedlenie w wydanej
w 1998 r. przez Kongregacje Nauki Wiary ,.Corrigendzie”; Konferencje
Episkopatu mogg wprowadzad inne przvkazania koscielne na swoim te-
ryforium. Przykazania majg na celu zaradzanic biezgcym problemom
zycia religijnego wiemnych, a to wymaga nieustannych aktualizacji.
Widaé, jak zmiennog¢ merytoryczna kolejnych zestawien przykazari jest
podporzadkowana zasadzie odczytywania znakéw czasu. Historia Ko-
sciola i Jego wspélczesnosé znalazly w tej metodzie swéj wspdlny punkt.
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Kolejne redakcje przykazan

Najbardziej znana, chod juz nieaktualna wersja przykazan kosciel-
nych, zostala przyjeta przez Episkopat Polski w 1948 r. Brzmi ona:

Pierwsze — Ustanowione przez Koscict dai swigte swigcic.

Drugie — W niedziele i Swigta we Mszy sw. naboinie uczesmiczyc.

Trzecie — Posty nakazane zachowywac.

Crwarte — Proynajmniej raz w roku spowiadac si¢ i w czasie wiel-
kanocnym Komunig sw. przvimowad.

Piate — W czasach zakazanych zabaw hucznych nie urzgdzac.

Liczebniki stojace przed kazdym z nich podkresiajg mnemotech-
niczny charakter wersji. Recytowane jednym tchem wraz z wyliczeniem
kolejnosci byly latwe do zapamigtania i takie tez pozostaty.

Wydany w 1992 r. {w jezyku polskim w 1994 r.) nowy ,,Katechizm
Kosciola Katolickiego™ podaje zmieniong wersje. Znikngi zakaz urza-
dzania hucznych zabaw, jednak liczba przykazani zostala zachowana.
Dokonano tego przez rozbicie dotychezasowego czwartego przykaza-
nia. Zapis przykazan wraz z ich krotkim omdwieniem odnajdujemy
w Katechizmie w nr. 2042-2043:

1. Wniedziele 1 swigta we Mszy Swigtej naboinie uczestmiczyc;

2. Przynajmniej raz w roku spowiadad sig;

3. Przynajmnief raz w roku w czasie wielkanocnym Komunig Swie-
1q proyjgc;

4. Ustanowione przez Kosciot dni swigte Swiecic;

5. Posty nakazane zachowywad.

Ponadlo pojawila sig wzmianka — nie bedaca przykazaniem - iz
kazdy wierny w miarg swoich mozliwosci ma obowiagzek dbania o ma-
terialne potrzeby Kosciota (KKK 2043, por. takze kan. 222). Pomimo
licznych komentarzy na temat samego Katechizmu i znaczenia faktu
Jego wydania, zmiany w przykazaniach pizeszly prawie niezanwazone.
Weiaz drukowano ksigzeczki do nabozeiistwa zawierajace starg wersjg,
ktérej nadal nauczano na lekcjach religii.
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Juz cztery lata p6Zniej, 25 kwietnia 1998 r., Kongregacja Navki
Wiary zalwierdzita poprawki do nowej wersji Katechizmu. Zostaly one
opublikowane w 20)-stronicowej broszurce jako ,,Corrigenda, czyli Po-
prawki naniesione przez Kongregacije Navki Wiary”. Zmiany dotknely
rowniez nr 2042-2043. Szybko, bo w maju tegoz reku, prymas Polski
kard. J6zet Glemp zlecit druk polskiej wersji dokumentu, ktdry wydato
Pallotinum. Zainteresowanie broszurka mozna jedynie poréwnac z jej
nikltym rozmiarem. Oto kolejna wersja przykazan:

1. W riedziele i w inne nakazane dni swigteczne wierni sq zobo-
wigzani uczestniczyc we Mszy swigtef i powstrzymywad sig od prac stu-
zebrych;

2. Kazdy wierny jest zobowigzany proynajmnief raz w roku spo-
wiadad sig ze swoich grzechow,

3. Kazdy wierny jest zobowigzany proyrajmnief vaz w roku na Wiel-
kanoc proyjgc Komunig swigtq;

4. W dni pokuty wyznaczone przez Kosciol wierni sq zobowiqzani
powstrzymywad si¢ od spozywania migsa i zachowac post;

5. Wierni sq zobowigzani dbac o potrzeby Kosciota.

Przykazanie ,.Swiecenia dni swietych” zostalo sprecyzowane w for-
imie zapisu o ,powstrzymaniu si¢ od prac sluzebnych”, a niedawna
wzmianka o zaradzaniu potrzebom materialnym Kosciota urosta do rangi
przykazania, Kongregacja Nauki wiary zaznaczyla takze, iz Konferen-
cje Episkopatu mogg wprowadzaé inne przykazania na swoim teryto-
rium {por. kan, 455),

Idac za ostatnia wskazdéwka, 20 czerwcea 1998 r. Komisja Episko-
patu Polski do Spraw Wychowania Katolickiego zatwierdzila polska
adaptacje ,.Katechizmu Kosciota Katolickiego™. Bylo to tez podykto-
wane papieskim zaleceniem, aby opracowaé katechizmy przystosowa-
ne do lokalnego srodowiska i kultury, ktére zarazem zachowujg jednosé
wiary (Konst. ,,Fidei depositum™). Adaptacje opracowal zesp6t kicro-
wany przez jezuitow: ks. Jana Charytariskiego i ks. Andrzeja Sptawini-
skiego. Zostala opublikowana w 1999 1. przez Wydawniclwo Apostol-
stwa Modlitwy pt.: ,.Katechizm dla dorostych. Polska adaptacja Kate-
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chizmu Kosciota Katolickiego™. Przykazania po raz kolejny uzyskaty
nowe brzmienic;

1. Wriedziele i swigta obowigzkowe we Mszy $w. naboinie uczest-
niczyd i od prac stuzebnych sig powstrzymad,

2. Przynajmnief raz w roku spowiadad sig;

3. Proynajmmiej raz w roku w czasie wielkanocnym Komunig sw.
preyjge;

4, Posty nakazane zachowywac;

5. Potrzebom marerialnym Kosciota zaradzad,

Kolejna wersja jest w warstwie stylistycznej uklonem w strong
najbardziej popularnej redakcji 7 1948 r. Przykazania zostaly sformuto-
wane w sposob zwigzly w formie nakazow, co uczynilo je latwiejszymi
do zapamigtania.

Ostateczna, aktualnie obowiazujaca wersja przykazan koscielnych
zostata przyjeta podczas 313. Zebrania Plenamego Konferencii Episko-
patu Polski w Lowiczu w czerwcu 2001 r.:

L. W niedziele i Swieta nakazane uczesmiczyd we Mszy sw. 1 po-
wstrzymywad sig od prac niekoniecznych;

2. Proynafmnief raz w roku prIystgpic do sakrameniu pokuty;

3. Przynajmnief raz w roku, w okresie wielkanocrym, provigé Ko-
munig $wietq;

4. Zachowac nakazane posty, a w okresach pokuty powstrzymacd
si¢ od udziatu w zabawach;

5. Troszczyd sig o potrzeby wspolnoty Kosciola.

Formalnie ostatni zapis jest kompromisem migdzy uproszczong
wersjq z ,.Katechizmu dla dorostych” a tg umieszczong w ., Katechizmie
Koéciola Katolickiego”. Na uwage zaslugujg dwie zmiany merytorycz-
ne. W miejsce sformutowania ,,prace stuzebne” pojawiajg si¢ , prace nie-
konieczne”. Jest to aktualizacja archaicznego juz znaczenia prac wyko-
nywanych przez sluzbe lub nawet niewolnikéw, a wigc prac cigzkich,
najczgscie] fizycznych, zwiazanych z wytwarzaniem ddbr materialnych.
Stowo ,.nickonieczne” lepiej oddaje dzisiejszy charakter zajg¢, bowiem
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dotyczy takze débr intelektnalnych, dzigki czemu obejmuje szersze pole
znaczeniowe. Ponadto, po okresie kontrowersji i pochopnych interpreta-
¢ji w duchu zasady ,,co nie zabronione, to dozwolone”, powraca przyka-
zanie 0 czasowym powsirzymaniu si¢ od udziatlu w zabawach.,

Przykazania Boskie a kosScielne

Przykazania BoZe majg odmienng naturg od przykazan kosciel-
nvch. Przyjizenie sie tej prawdzie jest kolejnym krokiem ku zrozumie-
niv Zrodia tak czestych ostatnimi laty zmian . pieciu stéw Kosciola”.
W tym okreélenin zawiera sig juz czesé odpowiedzi. To Koscidt jest
nadawcy formuiujgeym tekst przykazan. Nie sa one czgscig Objawie-
nia, kiére jest zapisane w Pismie Swietym ima charakter zamknigty,
tzn. nie podlega zmianom i vzupelnieniom. Przykazania te powstaja
w Kogciele katolickim, przynalcza do srodowiska wiary, kidra szukajac
Zrozuwmienia wymaga nieustannych aktualizacji w odczytywaniu Stowa
Bozego. Ciggla aktualnos¢ Objawienia determinuje wymog statego in-
terpretowania Ewangelii, ito zawsze w kontekscie srodowiska zycia
czlowicka. Brak takiej akroalizacji, ktdra jest niczym innym jak naj-
pierw osobislg, a nastepnie dokonywana we wspdlnocie Kosciota re-
fleksja, moze prowadzié nie tylko do religijnej powierzchownosci, ale
i w przypadku wiernosci, kiora w tej sytuacii obraca sig w dogmatyzm,
moze by¢ grozna zaréwno dla grona wyznawcéw, jak 1 niewierzacych.

Innym uzasadnieniem istotowej niezmiennosct przykazan Bozych
jest ich zgodnos$é z prawem naturalnym. Tak jak Objawienie ma cha-
rakter uniwersalny, poniewaz odnosi si¢ do (czesto obecnie kwestiono-
wancj) natury czlowieka, ktora jest wspolna dla kazdej istoty ludzkiej.

Zmiany w przykazaniach koscielnych s konieczne. Nie oznacza
to bynajmniej relatywizowania znaczenia prawd wiary ani kwestiono-
wania autorytetu Kosciota. Jest to raczej wyraz prawdy, ze Kosciél na
ziemi jest Kosciolem pielgrzymujacym ku Prawdzie ostatecznej. Nie
Jjest posiadaczem Prawdy, ale jest jej podporzadkowany. Zgoda na zmien-
nos¢ tekstu przykazan ukazuje ewolucje wspdlnoty eklezjalnej, kiéra
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WZrasta w poznaniu i zrozusiceniy stéw Objawienia. Pluralizm wersji
wskazuje na postawe pokory, rozumianej tutaj jako nieustanna goto-
wosé do uczenia sig¢ i odkrywania na nowo sensu wiary.

Celem przykazan kodcielnych jest pomoc w rozwigzywaniu pro-
bleméw pojawiajucych sie w religijnym zyciu katolikéw. Pomimo ich
zmiennodci mozna w warstwie interpretacyjnej wskazaé na sktadows
staly. Na poziomie fundamentalnym bedg to kwestie wiary w istnienie
Boga, mesjafiska misje Jezusa Chrystusa, rolg Kedciola w osiagganiu
zbawienia. Skladowa zmienna podlega kulturowym i lokalnym uwarun-
kowaniom i wyraza si¢ w konkretnych praktykach religijnych. I to jest
zasadniczym przedmiotem przykazaf koscielnych: wskazywanie na kilka
najistotniejszych nichezpieczenstw zagrazajgcych wierze w wymiarze
hic et nunc Koseiota.

Odmiennos¢ natur przykazan Bozych i koscielnych implikuje réz-
na kwalilikacj¢ moralng. Dlatego 10, co kiedy$ bylo zagrozone sankcjg
grzechu smiertelnego, moze byé dzis jedynie grzechem lekkim, lub moze
nie by¢ nim wceale. Przykladem tego jest niegdysiejszy zakaz zawiera-
nia zwigzkéw matzenskich z nickatolikami czy spowiadania si¢ i przyj-
mowania Komunii §w. z rak nie swojego duszpasterza. Wynikajgcy z te-
go, zZnany juz nam, wniosek wskazuje, iz zmiennoc$€ przykazaf jest po-
dyktowana reagowaniem Kosciola na biezgce problemy. Drugi, pozwa-
la przypuszezad, ze czasami Koscidl okreslal jako grzech cof, co nigdy
nim nie bylo. Czynigc to, popelniat oczywisty blad, ktéry jednak byl
dopuszczalny, bo nie wykraczat poza logikg wspdlnoty §wigtych, ale
i zarazem grzesznikéw. Jej pelne odczytanie skrywa sig w tajemnicy
Bozego milosierdzia i w podwdjnej, Bosko-ludzkiej naturze Kosciota.

Przykazania jako prawo i tre$¢ nauczania

Przykazania, podobnie zreszty jak prawo w ogdle, okresla dolna
granicg, ktérej przekroczenie oznacza poczatek patologii | wejscie w za-
grozony sankcjami konflikt 7 prawodawcy. W przypadku przykazan
koscielnych chodzi o minimum praktyk religijnych, ponizej ktérego roz-
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poczyna sig erozja zycia duchowego. Wykladni tego rodzaju prawa do-
konuje nie tylko Koscidl, Sami wierzacy sg przeciez wzywani glosem
sumienia do cigglego interpretowania przykazan w §wietle sytuacji dnia
codziennego i osobistych motywacji. Prawo, a przykazania koscielne
83 jega czgscia, nie jest w stanie ohjaé caloksztaltu zycia ludzkiego, jego
niewyczerpanego bogactwa i zaskakujgce] dynamiki. Zaréwno prawo
zbyl ogllne, ktore na skutek daieko posunietej abstrakc)i pozbawione
jest wplywu na zycie, jak i zbytnio kazuistyczne, ktore je paralizuje —
staje sie prawem zlym i nietunkcjonalnym, ktdre w swej bezskuteczno-
sci przestaje obowigzywad,

Umiejscawiajac przykazania w hierarchii pozioméw oficjalnego
nauczania Kogciola, nalezy postawi¢ je na trzecim, najnizszym stopniu.
Po prawdach objawionych, podawanych jake nieomylne i konieczne do
przyjecia (np. artykuly wiary z ,.Credo”), a nastgpnie po nauczaniu Ko-
gciola w sprawach wiary 1 moralnogci (np. niedopuszczalnos¢é eutana-
zii, $wiecenia kaplariskie wylgcznie mezczyezn), preykazania plasuja sig
na trzecim poziomie: nie sa chjawione, ponadto, w przeciwienistwie do
prawd drugiego poziomu, moga zostac radykalnie zmiemone. Formuta
ta dotyvezy nauczania — w dziedzinie wiary lub obyczajow — ktore poda-
ne jest jako prawdziwe lub przynajmniej jako pewne, nawet jesli nie
zostato zdefiniowane uroczystym orzeczeniem ani podane przez Magi-
sterium zwyczajne i powszechne jako ostateczne (1. Ratzinger, |\ Wyja-
gnienia doktrynalne™), Wypowied?Z przeciwna tregciom nauczania 7 trze-
clego poziomu nie musi, lecz jedynie moze by¢ uznana za biad.

Aktualno$é przykazan

Czy obecny zapis przykazan koresponduje z wyobraZnig moralng
naszych czasdw? Precyzyjniej, majac na mysli ich polska redakeje i mo-
ment historyczny, nalezy pytac o swiadomos¢ etyczna Europy. Istotows
cechg przykazan jest przeciez ich dostosowanie do lokalnych uwarun-
kowari, To jest warunkiem ich funkcjonalnogci. Brak takich zapiséw jak
zakaz zawierania zwigzkdw matzeriskich z niekatolikami czy nakaz spo-
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wiedzi i Komunii §w. z ragk swojego proboszcza, wspétbrzmi z dyna-
mikq kontynentu wielokulturowego, w kidrej wzrasta mobilnosé Euro-
pejezyka coraz czgscie) zmieniajacego miejsce pracy, zamieszkania,
ksztalcacego si¢ na réznych uczelniach, méwigcego kilkoma jgzykami.
Kultywujacy lokalne tradycje, a zarazem $wiadomy swego ,.,obywatel-
stwa §wiata”, moze odczytad przykazania koscielne jako aktualne. Sztuka
dobrego zycia jest ciagle rozeznawanie tego, co jest niezmienne, a co
rozsadnie elastyczne. Tej umiejgtnodei uczy sig Koscidl i jednoczgea
si¢ Europa.

Domming CioLek SJ, ur. 1974, absolwent filozofii w Wyzszej Szkole Filozoficz-
no-Teologicznej , fgnatianum” w Krakowie i politologii na Uniwersytecie War-
szawskim, Mieszka w Warszawie,
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Wiem, komu uwierzylem

W przeddzien nadania kard. Avery’emu Dullesowi SJ
doktoratu honoris catisa przez
Papieski Wydzial Teologiczny w Warszawie

Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie zadecydowal o nada-
nin w tym roku doktoratu honoris causa jednemu z najwybitniejszych
teologdw wspdlczesnych, profesorowi z Fordham University w Stanach
Zjednoczonych, kard. Dullesowi SJ. Avery Robert Dulles przebyl dlugg
droge, zanim jako pierwszy Amerykanin — niebiskup zostal wyrézniony
kapeluszem kardynalskim za swoje osiggnigcia navkowe 1 zastugi dla
Kosciola i mégl nmiesci€ w herbie hasto: ,.Scio cui credidi”.

Ten zasluzony teolog, cztonek Towarzystwa Jezusowego, urodzil
sic w 1918 1. w rodzinie protestanckiej. Uczyt si¢ w najlepszych szko-
tach w Szwajcarii i Nowej Anglii. Jako najmiodszy syn Johna Fostera
Dullesa, sekretarza stanu Eisenhowera i ministra w rzgdzie Trumana,
mial zapewniony kontakt z kulturg swiatowy i potralit ja docenié. Do-
robek chrzedeijafiskiej Europy poznawal podczas podrdzy, ktére odby-
wal jako miody czlowiek. Byt urzeczony dzielami $redniowiecza i re-
nesansy, ktdre powstaty w klimacie wiary, Wyznaje, ze wielkie wraze-
nie wywaila na nim wdwczas harmonia glebokich tematéw religijnych
1 estetyczna doskonalo$é poznawanych arcydziet. To one sktonity go do
zainteresowania si¢ filozofig, literaturg pigkna i teologia. Wartosci este-
tyczne utorowaly droge poszukiwaniom intelektualnym. Mlody Dulles
przckonal sig, ze mocno zakorzeniony w sercach katolicyzm owocuje
powstawaniem dziel o najwyzszej jakosci umyslowej i artystycznej.
Rozpoczal poznawanie wiary katolickiej ,,po jej owocach”.

Przyszly jezuita sposirzeg! takze, ze twéreza zdolnosé Kodciola
katolickiego nie wyczerpala si¢ w przeszlosci. W adhortacji ,,Ecclesia
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in Europa” Ojciec Swiety pisze, ze Koscidl potrzebuje kultury (zob. nr
60). Ponad 60 lat temu Avery Dulles odkryl, ze katolicka wspdhiota
wiernych to miejsce, gdzie kultura chrzescijafska wciaz tetni Zyciem,
a z dziedzictwa tego Kosciota korzystaja nawet ci, ktérzy nie sg jego
wyznawcami. Syn amerykafiskiego ministra podial ostateczng decyzjg
o przejsciu na katolicyzm, gdy ustyszal prostvch robotnikéw spiewajg-
cych podezas nabozeristwa hymn O, zbawcza Hostio... Przeméwito do
niego to, ze kultura powstata w chrzeseijariskicj Evropie nie stala si¢
jedynie zabytkiem, ale jest aktualna rzeczywistodcia Kodciola katolic-
kiego. Dulles wyraza przekonanie, ze wiara, kidra ja tworzy, jest zywa,
dosiega 7rodet zycia.

Po przyjeciu do Kodeiola katolickiego w 1940 1. i odbyciu piecio-
letniej shuzby wojskowej w Marynarce Wojennej USA podezas 11 woj-
ny Swiatowe], w 1946 r. Avery Dulles wstapil de Towarzystwa Jezuso-
wego. Swigcenia kapladskie otrzymat w 1956 1. W Kosciele katolickim
w USA zetknal si¢ z wielkg réznorodnoseis jego wiernych, wywodzy-
cych sie z licznych srodowisk i miejsc na ziemi. Zaluje, ze w jego kraju
religia nie wywiera znacznego wphywu na kultare, a liczni przeciez wy-
ksztalceni katolicy nie wyrdzniajg si¢ sila tworczy, ale raczej nasiadujg
przedstawicieli innych wyznaf i religii. Ze simutkiem zanwaza funkcjo-
nowanie kultury calkowicie laickiej czy wrecz ateistycznej werod kato-
likéw amerykanskich. Dostrzega tez celowe dziatanie instytucji pafi-
stwowych prowadzace do marginalizowania wplywu Kosciofa katolic-
kiego na zycie publiczne. Czesto porusza tematyke dialogu Kosciola
i bardzo zréznicowanej codziennosci amerykanskiej. Ceni Polske i z sza-
cunkiem wypowiada si¢ o jej katolickiej kulturze.

Dulles uwaza wklad chrzescijaristwa w kulture za jeden z zasadni-
czych tematéw wspdlczesnej teologii fundamentalnej. Jest to, jego zda-
niem, miernik zywotnosci wiary, owoc zwigzanego z nig sposobu bycia
i dynamizmu jej oddziatywania. Formuhije opinig, 7e to przede wszyst-
kim §wigci ze swojg sita tworeza i przyciagajacq innych postawg sg pio-
nierami kultury idgeych za nimi pokoledl. Zauwaza tez, ze chociaz chrze-
scijafistwo jest ponadkulturowe jako religia objawiona. to nigdy nie ist-
nialo i nie moze istnie¢ bez kultury. Jej brak badZ niski poziom to zagro-
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zenie prowadzace do wypaczenia lub wrecz odrzucenia Slowa Bozego,
czego przykiady mozna odnalezé w barbarzynskich okresach historii.
Natomiast w zdrowej. bogatej kulturze amerykafiski teolog widzi naj-
lepsze narzgdzie szerzenia Ewangelii.

Po uzyskaniu §wigcen kaptatiskich Avery Dulles studiuje teologig
w Niemczech i w Rzymie, gdzie w 1960 r. uzyskuje stopieri doktora teo-
fogii. Nastepnie wykiada na wielu uczelniach w USA. Zajmuje si¢ teo-
logig fundamentalng — owocem jego pracy w tej dziedzinie jest ksiazka
przettumaczona w 1971 r. na jezyk polski pt. ,,Chrystus i Ewangelia
(,.Apologetics and the Biblical Christ”, 1964) — a takze teologia obja-
wienia, ktdra wzhogaca o interesujgce modele objawienia (,,Models of
revelation”, 1985 — wigkszos¢ dziel Avery’ego Dullesa nie ma wydart
w jezvku polskim). Najwigce] wykladow, dziel 1 artykuléw podwigca
eklezjologii. Avery Dulles korzysta z dorobku teologii wszystikich wie-
kéw, docenia osiggniecia scholastyki, nawigzuje do wypowiedzi IT So-
bory Watykariskiego, ale réwniez pozostaje w statym dialogu z takimi
autorami, jak Méller, Newman, Blondel, Tillich, Barth, de Lubac, Con-
gar, Rahner czy Urs von Balthasar. W kregu jego zainteresowan poja-
wia sie poszukiwanie jezyka i metody dla wspdliczesnej teologii. Ame-
rykafiski teolog formmiuje swoje mysli w spos6b przystepny, daleki od
sztywnego zargonu naukowego, a przeciez precyzyjny i prezentujacy
z wielky kompeiencja powazne zagadnienia teologiczne.

Dulles zwraca uwage na to, ze Bog przemawia do ludzi jezykiem
symboli i w ten spos6b przekazuje im nie dajgce sie zamknad w sto-
wach i1 zdaniach misterium. W kiytycznym i obiektywnym opracowa-
niv symboli chrzegcijanskich odnajduje swojg metodg pracy teologa.
Zachowujac uznanie dla scholastyki, kiGrej si¢ uczyt, nie chee odrzucad
dziedzictwa mysli przesziosci, czy oddawac do lamusa dawnych sfor-
mulowan dogmatycznych. Twierdzi, ze wspoiczesnej teologii ciagle
brakuje wspdinej dopracowanej metody, takiej, jaka postlugiwali sie np.
scholastyey, a kiéra owocowalaby przystajacym do naszych czaséw spo-
sobem przekazu tredci Objawienia. Z tego wynika jego zainteresowanie
modelami teclogicznymi, w ktdrych pragnie uwzglednié bogactwo bi-
blijnego przekazu, jak i funkcjonujace w teologii metafory (np. Kosciét
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jako instytucja, Koscidl jako sakrament). Wedlug niego, glebi miste-
rum chrzeseijariskiego nie da sig w pelni wyrazié w zdaniach i sylogi-
zmach. Dlatego konieczny jest biblijny jezyk symboli wprowadzajgcy
Jakby ,lezeci wymiar” opisywanej rzeczy wistosci.

Za przedmiot i zadanie teologii Dulles uwaza zrozumienic wiary
olrzymanej od apostolow i stuzenie jej. Podkresla, ze tredci kerygmarta
— aby poruszyla scrca — nie trzeba czynid bardzig) interesujgca, stosujyc
wspodlczesne techniki pedagogiczne i socjologiczne, wystarczy ukazad
iej glebig. Profesor z Fordham kladzie nacisk na to, ze wiara jest prze-
kazywana w Kosciele i refleksja nad nia powinna odbywacé si¢ w kon-
tekscie 1 w przestrzeni zycia wspdlnoty wiernych. Zycie to skiada sie
z pewnych symboii, ktére [unkcjonujg jako nosniki prawd religijnych,
Tresci teologiczae sg zatem zrozumiale do korica w rzeczywistosci ekle-
zjalnej, czyli tam, gdzie si¢ realizujg i wyrazaja, Dlatego dobrym teolo-
giem nie bedzie ten, ko prébowatby jedyrnie obserwowad zycie Kogcio-
ta, a nie bral w mim udeiatu, Nie sposéb nie przypomnie¢ w tym miej-
scu siéw Jana Pawla I1 z adhortacji ., Ecclesia in Earopa”: Teologia Zvje
wiarg Kosciola i jest na shuzbie jego misji (nr 52).

Eklezjologia wysuwa si¢ na pierwszy plan w dorobku Dullesa, za-
rowno ze wzgledu na wielo$ jego publikacii 1 wykladéw w tej dziedzi-
nie, jak i na oryginalny wklad w jej rozwdj, jakim jest chociazhy opraco-
wanie modeli Kosciola. Amerykaiski teolog pisze z pasja ¢ Kosciele,
ktéry zna i kocha. Tuz po Soborze, w 1967 r. wydal pracg pt. ., The di-
mensions of the Church” (,, Wymiary Kosciota™), W ksigzce tej nawigza-
je do Pawlowego pragnienia ogarniecia przez wiernych, czym jest Szero-
kos¢, Diugosc, Wysokosé i Glgbokosé (Ef 3, 18) i w tych wymiarach ry-
suje tajermmice Kodeiota. ,, Wysokodé” Kosciola to w tym ujgciu nadprzy-
rodzony, pionowy zwigzek elementoéw Boskich 1 ludzkich, ,.gicbokos¢”
zas$ to giebia zakorzenienia na tym $wiecie, a wige ziemski los wspélno-
ty wiernych, jak i obecnosS¢ w niej grzesznikow, Jako ,szerokos$¢” Ko-
Sciota ukazuje jego powszechny zasieg obejmujacy obecnosc pierwiast-
kéw katolickich poza Kosciolem rzymskim, w calej przeznaczongj do
zhawienia ludzkosci. 83 to tzw. clementy u§wigeenia, o ktérych mowi
11 Sobdr Watykaniski (por. ,,Dekret 0 ekumenizmie” nr 3). Natomiast wy-
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miarem ,,dhugosei” Dulles okredla trwanie Kogeiola w czasie i to nie tyl-
ko od jego zalozenia, ale od zapowiedzi i przygotowania w prehistorii,
,0d Abla sprawiedliwego”, az po spelnienie w eschatycznej przysziosei.

W innym dziele teolog-jezuita zastanawia sie nad pojeciem ,kato-
lickagei” Kogciota (,, The catholicity of the Church”, 1987). Tzw. zasadg
katolicka wyprowadza z prawdy o Bogu. Wskazuje na pehie (pleroma)
jako najblizszy biblijny ekwiwalent , katolickodci”, Jest to pelnia Boga
w Chrystusie, dar Ojca przekazujacego siebie przez Slowo Wrcielone
i Ducha Swigtego. Boska ,katolickos¢” - petnia zostajc przekazana lu-
dziom, Bég staje si¢ w ten sposdb , powszechny”. Do tego stopnia, do
jakiego Kogcidl uczestniczy w pelni zycia Bozego — konkluduje Dulles
— moze realizowad sig w réznorodnosci bez utraty jednosci.

Ten wybitny znawca eklezjologii zastyngl przede wszystkim jako
autor modeli Kosciota (,,Models of the Church”, 1978). Avery Dulles
twdrczo i w oryginalny sposéb wykorzystuje swa ogromng erudycje
w zakresie teologii Kosciota. Nie tylko referuje poglady najznamienit-
szych teologéw na jego istote, ale zestawia je i taczy wedhlug przyjetych
przez siebie kryteriow. Uzyskuje w ten sposéb charakteryzujace sie ce-
chami wspdélnymi uogélnienia — typy, modele. Sa to: Koscidl jako insty-
tucja, mistyczna komunia, sakrament herold i stuga. Do tych funkcjo-
nujacych w teologii metafor dodaje swoja wlasng — Kogeidt to wspdl-
nota uczniow Chrystusa. Zanwaza, ze w Ewangelii méwienic o uczniach,
o byciu uezniem Chrystusa ma znaczenie eklezjologiczne. Pan Jezus
jest uczniem Ojca. W analogicznej relacji do Niego znajdujg sie idacy
za Nim. Wig¢Z ucznia z Jezusem to cos wigeej niz tylko nasladowanie
Mistrza. Uczen utozsamia sie z Panem, uobecnia Go. Chrystus po to
zalozyl wspolnotg ucznidéw, aby si¢ rozszerzala na wszystkic narody.
Kosciol jest wiec odpowiedzialny za przekazywanie zywej wiezi ze
Zhawicielem, To, ze czyni Chrystusa obecnym w $wiecie, wyrdznia go
1 decyduje o jego dynamizmie. My¢] Dullesa okresla Koscidl jako wspdl-
note, w ktorej ludzie przemieniaja sig w Zywe symbole Boga — Czto-
wicka. Amerykariski teolog przestrzega, ¢ zadna epoka, rdwniez 1 na-
sza, wspolczesna, nie potrzebuje Kosciola, ktory powtarzalby popular-
ne slogany i dublowal prace organizacji humanitarnych.
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Dulles w interesujgcy sposiob analizuje tez szczegdlowe zagadnie-
nia eklezjologii. Zastanawia si¢ np. nad kwestig sukcesji w Kodciele 1 to
nie tylko nad tg, najezgdciej omawiang, sukcesjy apostolsks. Zauwaza,
12 w pierwotneg) wspdlnocie chrzescijariskie] obok apostotdw i starszych
dziataty takze osoby wyrdzniajace sig innymi charyzmatami; byli to
nauczyciele 1 prorocy. Dulles stawia hipotezg, 7Ze skoro wspolczesny
Koscidh jest przedluzeniem tamtie] wspolnoty, powinni pojawiaé sie
w nim ludzie otrzymujgey te same badZ analogiczne dary. Nastgpcard
apostolow sg biskupi. Kto zatem przejal sukcesje po nauczycielach i pro-
rokach? Zadania tych pierwszych najlogiczniej wydaje sie przypisa¢ teo-
logom. Profesor z Fordham zwraca uwage na réznice migdzy proroka-
ni a nauczycielami. Prorok nie przedstawia systematycznej nauki, nie
formuluje doktryny. Koncentruje si¢ na napominaniu, na odpowiedzi na
znaki czasu. Mdwi, co robic teraz, ¢o jest najwazniejsze w jego epoce.
Przemawia nie tylko stowern, ale zyciem, przykladem, a niekiedy sym-
bolicznym gestem. Prorocy — twierdzi Dulles — to ludzie zdolni do od-
krywania dzialania Boga w historii. Sg niczbedni w kazdym wieku, po-
niewaz bez nich Kodcidl mogtby nic rozumieé biegu dziejéw $wiata
i swoich najpilnigjszych zadan.

Avery Dulles poswicea w swojej twarczodel wiele migjsca teolo-
gii fundamentalnej. Warto wspommnie¢ chociazby takie dziefa, juk wy-
mienione wyzej ,,Apologetics and the biblical Christ” czy ,,A history of
apologetics”, 1971 (,,Historia apologetyki™). Podejmujac tematyke wia-
ry 1 nadziei chrzescijariskiej, taczy bogatg erudycje z wlasnym, orygi-
nalnym spojrzeniem. Przedstawia analize panuigcych przez wieki pojeé
ksztaltowanych przez rézne szkoly teologiczne, a réwnoczesnie ukazu-
je swoje poglady. Proponuje np. rozumienie wiary jako wyznacznika
sensu egzystencji. W tym ujeciu czlowick wierzacy to ten, kto ma za co
oddaé zycie. Dulles przypomina, Ze wiara znajduje si¢ zawsze w per-
spektywie eklezjalnej; w Koseiele przeciez aktualizuje si¢, wzrasta i jest
przekazywana. Dopiero w kontekscie zycia wspdlnoty wiemych moze
by¢ whasciwie rozumiana. Staje sig tez tym mocniejsza, im bardziej wie-
rzacy wrasta w komunie Ko$ciola. Podobnie ma si¢ z kwestia wiary-
godnoscl, kidra rowniez, jak podkresla amerykanski teolog, nie moze
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by¢ rozpatrywana bez uwzglednienia kontekstu eklezjalnego. Znakiem
wiarygodnogci jest bowiem Chrystus w swoim Kosciele.

Jak dalece siega ten Chrystusowy Koscitl? Avery Dulles, wnuk
protestanckiego pastora i tecloga, czgsto porusza zagadnienia ekume-
niczne. Korzysta takze z dorobku tealogdw réznych wyznafi chrzedci-
janskich. Dyskutuje nawet z pogladami swojego dziadka, Allena Macy
Dullesa. Uwaza, ze nicstuszne byloby przeprowadzanie linii demarka-
cyinej oddzielajgce] teologie wyznaniowy od ekumenicznej. Na temat
przynaleznosei do Kodciola wypowiada sie w licznych artykulach. Za-
gadnienie to opracowatl tez w ksigzce pt. ,,The Church membership as
a catholic and ecumenical problem™, 1974 (,,Przynaleznosé do Kogciola
jako problem katolicki i ekumeniczny™), w ktérej omawia i analizuje
rozne kryteria bycia czlonkiem Kosciofa. Jego dorobek w tej dziedzinie
nie pozostaje niezauwazony; Avery Dulles wielokrotnie bierze udzial
w dialogu anglikafisko-katolickim czy katolicko-luterariskim jako ofi-
cjalny przedstawiciel strony katolickie).

Dulles twierdzi, z¢ teologia jako paszukiwanie prawdy o Bogu
powinna by¢ dialogiczna w metodzie, co nie oznacza relatywizmu wo-
bec samej prawdy, a jedynic dopuszcza rézne sposoby jej wyrazania.
Zauwaza, iz brak sukeesji apostolskiej nie pozbawia protestantow wszyst-
kich charyzmatow, dlatego w swaich pracach uwzglednia poglady teo-
log6w niekatolickich, ale i nie wstydzi si¢ przy tym prezentowaé wla-
snego, ,.rzymskiego” stanowiska. Jego zdapiem, ekumenizm nie moze
polegaé na kompromisach i ustalaniuz odpowiadajgcego wszystkim mi-
nimum, ale powinien opieraé si¢ na wzajemnym wzbogacaniu si¢ tym,
co najbardziej wartosciowego ma kazde z wyznar.

Dziesigtki lat pracy dla Kedciola pokazaly, ze Avery Dulles w kaz-
dym momencie stara si¢ odpowiedzie¢ na najbardziej aktualne pytania
i stuzy¢ swojg wiedzg. W chwili obecnej, w dobie cywilizacji informa-
tycznej, przyznaje, z¢ Kosciol potrzebuje informnatyki i nowoczesnych
technik. Jednoczesnie wraz z przyswajanicm sobie zdobyczy material-
nych i intelektualnych dzisiejszego swiata, nie moze pozwolié¢ sobie na
akeceptacje panujacej w nim laickiej mentalnosci i pozbawionego wy-
miaru duchowego punktu widzenia jako normy. Wierzacy winni stale
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podejmowac wysitek odrdiniania sig, kreowania kultury chrzescijart-
skiej i chrzescijafiskiego stylu Zycia. Jak Dulles postrzega nieodzowne
przeciez i nieuniknione przystosowanie do dynamizmu wspdlczesnej
cywilizacji? Amerykanski teolog widzi je jako twéreze wywieranie kontr-
naciskow przez Koscidl, ktéry nie powinien nasladowaé mdd swiata
niewiary, ale musi okazaé odwage bycia innym, i to nie dla samej od-
wagi, ale dlatego, ze takie sg wymagania Chrystusa.

Dulles dostrzega potrzebe uelastycznienia jezyka teologii i keryg-
matu. Biblijne symbole i obrazy, takie jak pasterz, rolnik, rybak nie za-
wsze trafiaja do zurbamizowanego 1 zsekularyzowanego spoleczeristwa.
Amerykasiski teolog widzi trudnogei, ale rownoczeénie stanowezo sprze-
ciwia si¢ odrzuceniu tego, co przez wigki ksztaltowalo umysly chrze-
cijani jest nosnikiem prawdy objawionej. Jako jedng z najgroZniejszych
wspstczesnych tendencji intelektualnych wskazuje oddzielanie przeiy-
cia wiary od jej tredel, absolutyzowanie wrazen i uczaud przy ignorowa-
niu dektryny. On sam w znaczacy sposob przyczynia sie do jasnego zro-
zumienia i czytelnego przekazu uporzacdkowanych prawd dogmatycz-
nych, a takze do rozwoju refleksji nad objawieniem. Dlatego stowa kar-
dvnalskiego hasla charakteryzujg go szczegélnie trafnie; wie Komu i dla-
czego uwierzyt.

[zaBELLA SMENTEK, dr teologii dogmatycznej, absolwentka Papieskiego Wydziatu
Teologicznego w Warszawie, wykladowca teologii wspotczesnej na PWT, sek-
cja ,,Bobolanum” w Warszawie. Autorka artykuléw m.in. w . Studia Bobola-
num” 1 ,,Warszawskich Studiach Teologicznych”, tumaczka ksigzki D. Nothom-
ba ,,Oui, Pére!” (,,Tak, Ojcze!”). Micszka w Warszawic.

W
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Kiedy przebaczac?*

Martin Marty w tekscie zawartym w zbiorze esejow na temat prze-
baczenia pod redakcjg Evercita .. Worthingtona Jr, zaryzykowal twier-
dzenie, ze gdyby istnialo jedno slowo wyrazajgcee sedno przestania chrze-
Scijaniskiego, tym slowem byloby , przebaczenie”. Twierdzi on, ze chrze-
§cijanie sg wezwani do doswiadczenia przebaczenia ze strony Boga, jak
i zainspirowanego przez nie przebaczenia migedzy ludzmi. Marty do-
chodzi tez do wniosku, 7¢ przebaczenie nie jest jedynie chrzescijariska
ideg, ale stanowi wazny element takze w wielu innych religiach,
a w gruncie rzeczy kryje si¢ za kazdym do§wiadczeniem religijnym,

Papiez Jan Pawet 1l uczynit problem przebaczenia jednym z fila-
row swego programu dla Kosciota 1 $wiata. W encyklice ,.Dives in mi-
sericordia” z 1980 r. napisal: Kodcidt przeto stusznie uwaza za swojq
POWIRROST, za powinnoS§¢ swojego postannictwa, strzec prawdziwosci
przebaczeniaw Zyciu i postepowaniu, w wychowaniu i duszpasterstwie.
Strzeie zas nie inaczej, jak sirzegae tego Irddia — cZyli tajemnicy mito-
sierdzia Boga samego objawionej w Jezusie Chrystusie {nr 14),

W trosce o Kogeiol papiez nie marnuje zadnej okazji, zeby odno-
wid 1 ozywi¢ sakrament pokuty i pojednania, w ktérym przez poshuge
Kosciota grzechy zostajg odpuszczone. Przebaczenie jest takze kamie-
niem wegielnym papieskiej strategii dialogu ekumenicznego 1 migdzy-
religijnego. W jubileuszowym 2000 1. papicz blagat — z niewielkim po-
wodzeniem — o darowanie diugéw krajom Trzeciego Swiata. Wymaga
takze przebaczenia jako elementu niezbgdnego do osiggnigeia i utrzy-
mania pokoju zardwno wewnatrz naroddw, jak i1 miedzy nimi. Podstawa
przebaczenia — dla chrzescijan — jest odkupienie. Grzech oddzielit rodzaj
ludzki od Boga, wszyscy zastuzyli§my na potgpienie. Ale w Jezusie Chry-
stusie Bog ckazuje nam mitosierdzie, darowuje nam nasze dhgi, Ten akt

* A. Dulles, Wher fo Forgive, ,America” nr 10 2 dn. 7 X 2002 1.
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przebaczenia — jak kazdy taki akt — kosztuje. Krzyz Chrystusa jasno po-
kazuje, ze Bog nie przebacza grzechdw, za ktdre grzesznik nie zaluje,
ktérych nie pragnie naprawic. Przebaczenie nie polega na udawaniu, 7e
zlo nie istnieje, na zapominaniu o ziu. Przebaczy(, to — pamigtajac zlo —
stawié czolo calej jego szpetocie, zatowad i pokutewac za nie.

Cho¢ chrzescijanie duzo méwia o przebaczeniu, czesio maja ktopo-
ty ze zrozumieniem jego znaczenia i konsekwencji. W tytule tego arty-
kuhlu postawilem pytanie: Kiedy przebaczaé? Zagadnienie to mozna ujaé
inaczej, pytajac o to, K10 powinien przebaczaé, KOMU OFaz W JAKICH OKO-
LicznoscracH. OdpowiedZ moze by¢ nieco skomplikowana, bo tez poje-
cie przebaczenia jest réznie rozumiane. Stowniki zatrzymujg sig zwykle
na dwoch definicjach. Mdwi si¢ w nich, ze przebaczenie to wyrzeczenie
sig zaréwno uraz, jak i pragnienia ich wyréwnania (zemsty). Oba te ter-
miny — ,urazy” i, wyrdwnanie” — domagajy sie skomentowania.

Jasnego rozréznienia dokonatl anglikariski biskup Joseph Butler
w swoich kazaniach o urazie i preebaczeniu z poczatkdw XVIIH w.
W mojej analizie postuze si¢ jego przemysleniami.

Przez pierwszy termin — ,uraza” — rozumie si¢ emocjonalng reak-
¢je na 7io: impulsywny gniew, zamierzong ziosliwosé (cheé zaszkodze-
nia) i moralne oburzenie.

Gwaltowne uczucie ogarniajacego gniewu jest samo w sobie mo-
ralnie obojfetne. Bog zaszczepil w ludzkiej naturze instynktowna nega-
tywng reakcje na grozbe krzywdy czy zniszczenia. Reakcja ta jest spon-
taniczna i ma na ceiu samoobrong przed ziem. Ale moze takze staé sig
niebezpieczna, bo — jesli nie jest kontrolowana — moze przeksztaicic sig
w chec zaszkodzenia napastnikowi.

Druga forma urazy — che¢ zaszkodzenia — jest luz moralnie zla.
W Ewangelii Chrystus wymaga od nas niepoddawania si¢ pokusie od-
powiadania zlem na zlo. Wzywa do mitosci nieprzyjacidl 1 do modlitwy
za tych, ktorzy nas przesladujg (Mt 5.44). Daje nam przyklad milosci
nieprzyjaciél, proszac Ojca o przebaczenie tym, ktérzy Go ukrzyzowali
(bk 23,34). Przebaczenic, rozumiane jako wyrzeczenie si¢ nienawisci
i przezwycigzenie gniewu, jest padstawowym nakazem chrzescijadskim.
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Uraza w Jej irzecim znaczeniu moze by¢ moralnie pozytywna. Po-
winnismy czud oburzenie, gdy jestesmy swiadkami okrutnego czy nie-
sprawiedliwego zachowania. Cho¢ Jezus nigdy nie postepowat zlosliwie
wobec swoich przeciwnikdw, okazywal jednak stuszny gniew wobec fa-
ryzeuszy, ktorzy wypaczali Boze prawo i zwodzili wspélwyznawcow.
Okazat oburzenie przewracajac stoly wymieniajacych pienigdze w Swia-
tyni 1 wyrzucajgc sprzedawcoéw zwierzat. Jasno w ten sposdb pokazal,
ze przebaczenie nie powinno byé natychmiastowe 1 automatyczne.

Poza wyrzeczeniem sig urazy, przebaczenie ma jeszeze drugi aspekt
—rezygnacie z zadoséuczynienia. Tutaj pewne obawy mogg budzi¢ nie
tyle odczucia tego, ktdry przebacza, ale zachowanie drugiej strony. Re-
zygnacja moze przybraé dwie formy. Pierwsza polega na zrzeczeniu si¢
— catkowicie lub czgsciowo —roszezen do zadoséuczynienia za niespra-
wiedliwosé czy splaty naleznosci. ChoC pozyczanie nic jest grzechem,
Jezus w Ewangelii czgsto uzywa go jako analogii grzechu, ktory jest
niejako dhlugiem wobec Boga. Mowi, ze jesli nie potrakiujemy wielko-
dusznie tych, kidrzy sg naszymi dluznikami, takze B6g nie daruje nam
naszych dhlugdw, naszych grzechow.

Druga forma rezygnacji z dochodzenia swoich praw polega na
oficjainym zmniejszeniu lub anulowaniu kary. Rodzice, korzystajacy
z autorytetu wobec dzieci, powinni zawsze postepowad z milosceia
i wspdtczuciem. Muszg byé gotowi do wybaczania, ale nie do zupel-
nej rezygnacji ze wzbudzenia w dziecku skruchy za zlo. Jesli wyzna-
czaja karg, powinni jg traktowad jako akt milogci do dziecka, ktdre —
starajgc sig naprawic wyrzadzone zlo ~ uczy sie prawidlowego, dobre-
20 postepowania.

Obowiazkiem paiistwa, odpowiedzialnego za porzgdek publiczny,
jest karanie przestepcéw traktowane jako akt zado§éuczynienia za wy-
kroczenia przeciwko dobru wspélnemu, a takze jako okazja do popra-
wy dla przestepey oraz ochrona spoleczenstwa przed kolejnymi aktami
przemocy. Amnestia dla przestepcédw to sytuacja wyjatkowa, nigdy re-
gula. W normalnych warunkach zaklada ona, ze cele kary zostaty juz
osiggnigte oraz Ze okazane miltosierdzie przyniesie wymierne korzysci
spoleczne. Stosunkowo rzadko glowy panstw oglaszajg amnestie po pro-
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stu dlatego, ze wykonanie kary do korica byloby zbyt drogie lub nie-
praktyczne. :

Jesli odpowiednie organy wiadzy nic dzialajy prawidiowo, oby-
watele moga ulegaé pokusie brania prawa we wiasne rece i wymierza-
nia sprawiedliwej - ich zdaniem -- kary. Takie wymierzanie sprawiedli-
wosci na whasng rgkg prowadzi czesto do zaburzefi porzadku spoleczne-
go. Na pewno ni¢ zastapi ono prawa.

W tej analizie mozemy wyrdzni¢ co najmniej cztery typy przeba-
czenia. Na poziomie emocjonainym oznacza ono zaréwno zanik osobi-
stych animozji, jak 1 moralnego oburzenia; na poziomie konkretnych
dziatan — anulowanie dlugu czy sprawiedliwej kary. Rozwazania nad
przebaczeniem musza dotyczy¢ wszystkich tych wymijaréw. Gdyby ozna-
czalo ono po prostu przeciwienstwo checi zaszkodzenia i pragnienia
zemsty, rozwazania bylyby stosunkowo proste. Poniewaz te uczucia sy
zakazane, przebaczenie byloby bezdyskusyjnym obowigzkiem. Jednak
problem jest bardziej zlozony. Zawiera pytania o to, kiedy wyrzec sig
moralnego oburzenia, mocnego sprzeciwu, cgzekwowania sprawiedli-
wego zadoséuczynicnia i natozenia sprawiedliwej kary.

Majgc na uwadze te zastrzezenia, mozemy powrdci¢ do podstawo-
wych pytaii: kto powinien przebaczac, komu i w jakich ckolicznosciach.
W wiekszodci przypadkdw strona, ktora przebacza, to ta, ktére) wyrzg-
dzono krzywde, lub wobec ktérej zaciagnicto diug. W sytuacji, kiedy
poszkodowany zmart lub w inny sposdb nie jest zdolny do aktu przeba-
czenia, moze tego dokonaé ktog inny — np. czlonek rodziny moze repre-
zentowaé ofiarg czy wierzyciela. Fiodor Dostojewski w ,,Braciach Ka-
ramazow’” stawia pytanie, czy matka moze przebaczy¢ wiascicielowi
ziemskiemu, ktéry yzucil jej syna psom na pazarcie. Iwan méwi do swe-
go brata, Aloszy, ze matka absolutnie nie powinna wybaczy¢ zloczyri-
cy. Chol we wspdlczesnym swiecie mamy wiclu takich Iwanoéw, to ich
posiawa nie dorasta do standardéw Ewangelii.

Jedli wykroczenie popelnione zostalo przeciwko porzadkowi pu-
blicznemu, to natozenie lub darowanie sprawiedliwej kary lezy w kom-
petencjach odpowiednich organdéw wiadzy. Nie zamierzam na razie za-
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glebiad sie w tematyke przebaczenia i pojednania migdzy grupami spo-
lecznymi, ten temat porusze poZnie).

Osobag, kiodra potrzebuje przebaczenia, jest ktos, kio popelnit prze-
stepstwo, uezynil zlo, lub zaciggnal dlug. Przebaczenia moze takze po-
trzebowac osoba, ktéra zachecala czy naklaniala do popelnienia zta, albo
nie uczynita nic, by mu zapobiec. Krewni czy rodacy grzesznika moga
podzielaé jego postawy moralne, nasladujac jego zachowanie i bronige
go. W Starym Testamencie wielokrotnie spotykamy si¢ z ideg solidar-
nofel w winie, mowi sie, ze synowie odpowiadajg za winy ojcow (W]
20,5 nn.).

Nikt nie ma pelnego prawa do przebaczenia. Perspektywa latwego
czy automatycznego przebaczenia moglaby jedynie ulatwié Zycie na-
pastnikowi 1 przyczynié si¢ do niesprawiedliwogci. Madra mitos¢ mo-
glaby oczekiwaé raczej oporu przeciw agresorowi i ukarania go, niz
uspokoienia jego sumienia. W szczegdlnych przypadkach, oczywiscie,
pozornie nicoczekiwany akt przebaczenia, dramatyczna demonstracja
mitosei, moze wywotaé nawrdcenie przeciwnika, Zwykle jednak zakta-
da si¢ pewne warunki, ktore musi spelnic¢ osoba pragngca przebaczenia.

Zwykle méwimy o trzech warunkach przebaczenia: grzesznik zatuje
popelnionego zla, postanawia wigeej go nie czyni€ oraz jest gotowy za
nie zadoséuczynié na tyle, naile jest to mozliwe. Od zloczyficy nie mozna
oczekiwad, ze nigdy juz nie popelni zia, ale ze podejmie konkretne,
efektywne dzialania, aby takim czynom zapobiegadé. Na przyktad czlo-
wiek regularnie popelniajacy naduzycia seksualne nie powinien otrzy-
mac rozgrzeszenia, dopoki nie ma w nim szczerej intencji unikania
sytuacji, w ktorych latwo o taki grzech.

Czytajac Pismo Swiete, przekonujemy sie, Ze sam Bog stawia czlo-
wiekowi takie warunki. Kiedy Izrael do§wiadcza Bozego gniewu, oba-
wia sig kary. Lud wyznaje swoje grzechy, blaga o wybaczenie, pokutu-
ie 1 podejmuje postanowienie przestrzegania Bozego prawa. Oznacza
to, ze lzraelici siaraja sie otworzy¢ na Boze przebaczenie, tak, aby Bog
mégt go z radoscia udzielié. Martin Marty napisal na ten temat: Czasa-
mi myslimy, ze te warunki zostaly zniesione przez objawienie Bozego
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mitosierdzia w Nowym Testamencie. Gdyby tak bylo, chrzescijaristwo
stanowitoby zagroienie dla moralnosci i sprawiedlivosci. W.H. Auden
w boZonarodzeniowym oratorium ,, For the Time Being” wkiada i¢ waqt-
pliwos¢ w usta kréla Heroda. Po wizycie Magow Herod zaczyna sie
bac tego, ie teraz sprawiedliwosc zostanie zastqpiona przez Zal i skru-
che, kiore stang sig najwazniejszymi ludzkimi cnotami, a lek przed karg
za grzechy zniknie. Kaidy ulicznik bedzie mogl sobie pogratulowac:
WJestem takim grzesznikiem, ze Bég osobiscie przyszedt aby mnie oca-
lic. Jestem naprawde kims!” Kaidy kanciarz powie. ., Lubig popelniad
preestepstwa. Bég lubi mi je wybaczac. Swiat jest naprawde dobrze
pomyslany”.

Zalozenie, ze chrzescijafistwo stawia przebaczenie na miejscu spra-
wiedliwosci, ze glosi powszechne przebaczenie — to powazne nieporo-
zumienie. Jezus, podobnie jak Jan Chrzciciel, przestrzega swoich stu-
chaczy, aby ratowali si¢ przed gniewem, na ktory zastuzyli. Wzywa do
modlitwy 0 przebaczenie, jak czynimy to w Modlitwie Panskiej. Ale
modhitwa to tylko jeden z wymaganych warunkéw wstepnych. Nawet
wiedy, kiedy Jezus kategorycznie nakazuje swolm uczniom wybaczac,
wspomina o upomnieniu i skrusze: Jesli twdj brar zawini, upomnij go;
i jesli tatuje, proebucz mu. 1 jesliby siedem razy na dzieni zawinil prze-
ciw tobie i siedem razy zwrdcit sig¢ do ciebie mowige ,, Zatuje tego”,
przebacz mu! (Lk 17, 3-4).

W przypowiedciach Jezus wzywa zaréwno do zadoséuczynienia,
jak i do skruchy. W przypowiesci o synu marmotrawnym miodszy syn
postanawia powiedzie€ ojcu: Zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgledem cie-
bie; juz nie jestem godzien nazywac sig twoim synem: uczyn mnie choc-
by jednym z najemnikéw (L 15, 18-19), Podobnie w przypowiesci o nie-
litosciwym dhuzniku, sluga blaga swego pana: Panie, miej cierpliwosic
nade mng, a wszystko cf oddam (Mt 18, 26).

Historia Zacheusza z Ewangelii wg $w. bukasza inspiruje Jana
Pawla Il do aktualnych zalecen na temat sakramentu pokuty, ktdre po-
daje w liscie do kaplanéw na Wielki Czwartek 2002 r. Zacheusz méwi:
Panie, oto polowe mego majqtku daje ubogim, a jesli kogo w czym
skroywdzitem, zwracam poczwdrnie (Ek 19, 8-9). Zacheusz nie otrzy-
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muje przebaczenia, dopoki nie postanawia wynagrodzic tym, ktérych
skrzywdzil i by¢ hojnym dla ubogich.

Jezus czesto wspomina o jeszcze jednym warunku: osoba, ktéra
prosi Boga o przebaczenie, musi przebaczyé tym, ktdrzy ja skrzywdzili,
tak, jak méwimy w Modlitwie Pariskiej. Lecz jesTi nie przebaczycie lu-
dziom, i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych przewinieri (Mt 6, 15;
por. 18,35 1in.).

Nigdzie, ani w Starym, ani w Nowym Testamencie nie jest napisa-
ne, ze przebaczenie zastgpuje sprawiedliwos¢, ze Bog zawsze przeba-
cza grzechy, albo Zc my powinni$my przebaczaé zawsze i kazdemu.
Papiez Jan Pawel I podkre$la koniecznosé postawienia tych warunkéw.
W zadnym miejscu oredzia ewangelicznego ani przebaczenie, ani tez
milosierdzie jako jego frddio, nie oznacza poblazliwosci wobec zia, wobec
zgorszenid, wobec krzywdy czy zniewagi wyrzgdzonej. W kazdym wy-
padku naprawieniz tego zla, naprawienie zgorszenia, wyrdwnanie krzyw-
dy, zadoscuczynienie za niewage, jest warunkiem przebaczenia (,.Di-
ves in misericordia”, nr 14),

W Nowym Testamencie mozna znaleZé fragmenty, ktére prze-
czylyby takiemu stawianiu problemu przebaczenia. Jezus na krzyzn
btaga za swoich prze§ladowcoéw: Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzq,
co czynig (Ek 23, 34). Chod wersetu tego brakuje w kilku najstar-
szych kodeksach, mozemy uznad, ze jest on autentyczny. Choé Je-
zus méwi o przebaczeniw, musimy zwrécié uwage, ze swoich opraw-
cé6w uwaza za winnych, nawet je§li to, co robig, mozna wyjasnic¢ ich
niewiedza. Nie wspomina jednak o wstepnych warunkach przeba-
czenia, jakimi sg skrucha i chec naprawienia zta. Znaczgce jest, 7¢
zamiast po prostu przebaczy¢ swoim wrogom, zwraca sig z prosbg
o przebaczenie do Ojca. Jezus prawdopodobnie zaklada, ze proces
przebaczenia, ktéry wilasnie rozpoczal, nie wypelni sig, dopdki zto-
czyhcy nie bedg zalowad popelnionego zta. W takim przypadku te
wersety nie sprzeciwiajg si¢ proponowanemu przeze mnie rozumie-
niu przebaczenia.

Chrystus przekazal Kosciolowi misj¢ odpuszczania grzechéw w Je-
go imig. Po zmartwychwstaniu méwi do apostoldw: Komu grzechy od-
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puscicie, s¢ mu odpuszezone (1 20, 23). Kiedy po raz ostatni ukazuje sig
Jedenastn, wg opisu Eukasza, wysyla ich i udziela im wladzy: (W imie
Mesjusza) gloszone bedzie nawrdcenie { odpuszcezenie grzechdw wszysr-
kim narodom (Lk 24, 47). Apostotowie nie 83 poslani, by glosié przeba-
czenie tym, kiorzy sie nie nawracajy, ale by wzywaé do nawrécenia,
kidre prowadzi do odpuszczenia grzechéw.

Koscidl powaznie potraktowat to wezwanie i dang mu wladze.
Odpuszezenie grzechdw uznaje za uswigcony obrzed, sakrament, spo-
tkanie z zywym Chrystusem, dla kiérego Koscidl jest narzedziem po-
jednania. Kosciél méwi o czterech warunkach godnego preyjecia sa-
kramentu pojednania przez ochrzczonych. Sa to: zal za grzechy, szczera
spowiedZ, autentyczne postanowienie poprawy i wola zadoééuczynie-
nia, Zado$c¢uczynienie, w przypadku popelnienia niesprawiedliwosci,
musi zawiera¢ w sobic naprawienie wyrzadzonego zha (np. zwrol za-
garnigtych débr). Wydaje mi sie, ze te warunki sg zgodne z naukg Jezu-
sa zapisang w Ewangelii.

Zanum zajmiemy sie spolecznymi 1 politycznymi aspektami prze-
baczenta, powinnisimy ~ choéby w skrécie — rozwazy¢ zwigzane z nim
trudnosci i pozytki. Przebaczenie jest oczywiscie trudne dla osoby, kté-
ra przebacrza, bo zaktada wyrzeczenie sie zlych uczud 1 roszezen — stusz-
nych lub nie -- i zgdania sprawiedliwego (obiektywnie lub subiektyw-
nie) zados§éuczynienia. Nie jest tatwo wyizec sie wrogich uczué wobec
kogos, kto nas skrzywdzil, albo zrezygnowac 7 zadania zados$cuczynie-
nia, ktérego mamy prawo wymagac,

Przebaczenie moze byé trudne takze dla tego, kto je przyjmuje.
Swiadomosé, 7e ma sie wobec kogos dtug moralny, przyjecie taski od
wroga moze wywolaé¢ uczucie upokorzenia, podobnie jak przyjmowa-
nie dobra, na kidre sig nie zashuzyto. W, Raju utraconym™ Szatan §wia-
domie rezygnuje z przebaczenia. Wiedzgc, ze zostal pokonany, nie re-
zygnuje z wrogosct: ... riezwycieZona wola i pragnienie Zemsty, niesmier-
telna nienawisé, odwaga, aby nigdy sig nie poddad i nie cofngd. Takie
nastawienie duszy uniemozliwia jej przyjecie przebaczenia, nawet, gdy
jest jej ono oferowane.
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Jednak dobrodziejstwa plyngce z przebaczenia przewazajg nad
zwigzanymi z nim trudnosciami. Osoba, ktorej przebaczymy, uwalnia
sie od wrogoscl ze strony tego, kogo skrzywdzila, uwalnia si¢ od brze-
mienia dhagu 1 kary. W zaleznodei od tego, 7 jakiego rodzaju sytuacja
mamy do czynienia, wrdg zndw moze staé si¢ przyjacielem, przestepea
moze odzyskaé niewinnosé, dluznik — darowanie naleznosci, wigzief —
wolnosc.

Mniej oczywiste, chod¢ nie mniej realne, sa korzysci, jakie zyskuje
przebaczajacy. Jak celnie zauwaza Szekspir w stynnej przemowie Por-
¢ji, mitosierdzie zsyta blogostawiedstwo temu, kto daje { temu, kto otrzy-
mugfe. Ten, kto przebacza, uwalnia si¢ od niszczacego gniewu i troski
o otrzymanie zados$éuczynienia. Te dobrodziejstwa sg jednak trudne do
uchwycenia, bo — jak powiedziatem — przebaczanie nie jest latwe. Ze-
wnetrzna deklaracja przebaczenia bez jego szczerej woli na nic sig nie
zda. Podobnie bezcelowe jest powstrzymywanie zlosci. Zepchnigte
w pods§wiadomosé urazy uzewnetrznia sig jako depresja lub inne choro-
by psychosomatyczne.

Jezus w Ewangelii wzywa do przebaczenia 7 serca (Mt 18, 35).
Wyjscie z dobrg wolg naprzeciw komus, kto nas skrzywdzil, wymaga
wielkiej sity ducha, wewngtrznej wolnoscl, a czasami takze wiary w sen-
sie religijnym. Aby naprawd¢ szczerze powiedzie¢ ,,wybaczam ci” do
zahyjgeego swych czynéw mordercy bliskie] osoby, trzeba mie¢ moty-
wacje religijng. Chrzescijanie, wierzacy w Boga, ktory dla odpuszcze-
nia ich grzechéw poswigcit wiasnego Syna, znajduja czasami site, aby
powiedzie¢ ,,przebaczam ci, bo jestem chrzescijaninem”.

Poza pozytkami, o ktérych wspomnialem, przebaczenie moze takze
prowadzi¢ do pojednania. Tam, gdzie obie strony sg pokrzywdzone, po-
jednanie zaklada przebaczenie i przyjecie go z obu stron. Pojednani wro-
gowie stajg sie przyjacicimi i czlonkami nowej, powiekszonej wspdlnoty.

Sw. Pawel méwi o pojednaniu jako o podstawowej misji chrzesci-
Jadstwa. Mowi, ze Bog pojednaf nas ze sobq przez Chrys-tusa i zlecit
nam postuge jednania (2 Kor 5, 18). Chrystus umarl, powiada Pawel,
aby pojednaé §wiat z Bogiem, wprowadzajgc pokdj przez krew Jego
krzvia (Kol 1, 20). Przez Chrystusa ludzkosé, ktora byla podzielona
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murem wrogosci, zyskuje nadzieje na jednosé i braterstwo, Mdwige to
Pawel ma na myséli przede wszystkim odwieczna wrogosé miedey Zyda-
mi a narodami poganskimi (Ef 2, 14-16).

Rozwazanie stow sw. Pawla prowadzi do koficowego pytania: Jak
chrzescijafiska nauka o przebaczeniu wplywa na zaleznogci polityczne
i spoleczne? W niczym nie njmujac innym religiom, ktére we wiasnych
tradycjach znajdujg motywacj¢ do przebaczania, uwazam, ze chrzedci-
Jjanstwo — jesli jego zasady sg praktykowane — moze dostarczy¢ niezwy-
kle skutecznego lekarstwa na konflikty niszczgce wspdlezesny §wiat,
Klany, narody i wszelkie grupy religijne czy etniczne czesto dzielg gle-
boko zakorzenione uczucia niccheci, ktdre nie ustgpuja pod naciskami
prawnymi, politycznymi czy militarnymi. Pragnienie zemsty przecho-
dzi z pokolenia na pokolenie, powodunjac nowe akty przemocy. Glosne
ostatnio akty terroryzmu sa tego jaskrawym przyktadem,

Hanna Arendt, wspélczesna swiecka zydowska filozof, uznaje, ze
jedynie przebaczenie urnozliwia spoleczenstwom przezwycigzenie dzie-
dzictwa zla popemionego w przesziosci. Jedvna mozliwose wyrwania sig
z nieodwracalnego — z niemozliwosci odwrdcenia tego, co sig stato, na-
wet jeSli ktos nie wiedzial [ nie mdgl wiedzied, co robi — to przebaczenie.
Idac tym tropem dochodzi w koricu do konkluzji: Bym, ktcry odkryt vole
przebaczenia w swiecie ludzkich relacji, byt Jezus 7 Nazaretu. Fakt, Ze
dokonal tego odkrycia w kontekscie religifnym i oglosit je religijnym jezy-
kiem, nie moze byc¢ powodem odrzucania go na poziomie pozareligijnym.

W przestaniu na Swiatowy Dziert Pokoju 2002 r. papiez Jan Pa-
wel I wyraza glgbokie przekonanie, ze cale spoleczeiistwa potrzebujg
przebaczenia nie mniej, niz jednostki: Rodziny, grupy, spofeczeristwa,
paristwa i cala spotecznosc migdzynarodowa potrzebujg przebaczenia,
aby odnowic zerwane wigzi, wyjs¢ poza jalowe spory { wzajemne pote-
pienia i prrezwycieiyé pokuse dyskryminowania iniych bez powodu.
Zdotnos¢ do przebaczania lezy u podstaw idei przyszlego spoleczeristwa
sprawiedliwosci i solidarnosci.

W tym samym liscie papicz z naciskiern podkregla, ze nie bedzie
pokoju bez sprawiedliwosci, a sprawiedliwosci — bez przebaczenia. Prze-
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baczenie jest zardwno imperatywem moralnym, jak praktyczng koniecz-
noscia.

Napisano wiele ksigzek o przebaczeniu — to nastgpstwa wojny se-
cesyjnej, traktatu pokojowego z Japonia po II wojnie §wiatowej, prac
komisji ,,Prawda i Pojednanie” w RPA, wysitkéw zakoriczenia konflik-
tu katolicko-protestanckiego w Irlandii Pdlnocne]. Wiele napisano o na-
pigciach migdzy katolikami i prawostawnymi, Zydami 1 Arabami, hin-
duistami i muzulmanami. To zbyt zlozone problemy, aby w tym miej-
scu szerzej si¢ nimi zajmowac. Ale wszystkie te konflikty potrzebujg
tego, co papiez nazywa uzdrawianiem pamigci. Kazdy z uczestnikow
konfliktu musi ze zrozumieniem wystucha¢ tego, co ma do powiedze-
nia druga strona, odrzucié nieporozumienia i przesadg, uznal wlasne
bledy 1 zaczgé tworzy¢ bogactwo wspdlnej pamigci.

Duch przebaczenia jest niezbedny do przetrwania ludzkiej wspol-
noty — rodziny, spotecznosci lokalnej, narodu czy ludzkosci. Jest takze
niezbedny, aby kazdy czlowiek mogt otrzymac przebaczenie od Boga.
Przebaczenie samo w sobie nie rozwigze wszystkich problemdéw osobi-
stych i spolecznych, ale bez niego problemy te na pewno nie dadza si¢
rozwigzacé. Najwazniejszq motywacjg jest jednak realizacja naszej wla-
snej wielkiej potrzeby przebaczenia, potrzeby tej skrajnej postawy, do
ktorej posunat sie Bég, aby nam przebaczyc.

tium. Jan Halbersztat

W
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Tomasz P. Terlikowski

Chrzescijanie przedefescy,
czyli o nestorianizmie jako pewnym
nieporozumieniu chrystologicznym

Historia i doktryna chizescijafiskich Koscioléw wschodnich jest
w Polsce niemal nieznana'. Brakuje nie tylko ksigzek na ten temat, ale
nawet powazniejszych artykuldw w naukowych pismach teologicznych.
A przeciez poznanie ich tradycji moze wniesé wiele nowego $wiatla,
nowego spojrzenia, w uwiktany we wlasne tradycyjne spory wyznanio-
we dialog ekumeniczny w $wiecie zachodnim?®. Wimyslenie si¢ w dok-
tryng chrzescijan wschodnich otwiera réwniez nowe horyzonty w dia-
logu migdzyreligijnym c¢zy teologicznym rozwazaniu problemu inkul-
turacji. Trzeba bowiem pamigtaé, ze np. Asyryjski Kosciot Wschodni
(potocznie zwany nestoriafiskimj juz we wezesnym $redniowieczu dzia-
1al, z sukcesami, misyjnie na terenie dzisiejszych Chin, Indii czy Tybe-
. Drzialalnoé¢ ta doprowadzila do powstania rodzimych azjatyckich
form chrzescijanistwa, w petni zintegrowanych z kulturg miejscowg (bar-
dziej symboliczng, mityczng a mniej racjonalna)’.

W prezentowanyim tekscie probuje sie przedstawic zarys doktryny
Asyryjskiego Kosciota Wschodu. Tekst jest przede wszystkim proba

i Jasnym punkiem w tej wydawniczej pustce jest praca: A.S. Atiya, Historia Kosciotow
Wschodnich, Warszawa 1978; problematyce tych wspolnot chrzescijariskich poswig-
cotty byl réwaiez nr 4/1993 Migdzynarodowego Przeglade Teologicznego ,.Commu-
nio™; probe przyblizenia historii lego nurtu chrzeseijanstwa zawiera takie ksigzka
R. G. Robertsona, Chizescijariskie Koscioly Wschodnie, Bydgoszez 1998, a takze:
M. Blaza, T. Chodecki, Nestorianie — kim byli i kim sq dzisiaj?, , Przeglad Powszech-
ny” nr 7-8/1998, 5. 30-44 (przyp. red.).

2 Pruykladem takiego ods$wicsajacego spojrzenia moze byé skierowana do protestantow
praca patriarchy koptyjskiego Szenudy III, Comparative Theology, Kairo 1988,

* Por. L, Dziegiel, Starvzveny Kosciol Nestorion i jego spadkobiercy, ,Znak” nr 1/1983,
s. 46-50.
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uzasadnienia nieadekwatnosci uZywania ferminu , nestorianizm’” w od-
niesieniu do tej tradycji oraz wykazania, ze sposob przeprowadzenia
Soboru Efeskiego i sytuacja polityczna uniemozliwily rzetelna debate
nad problemami chrystologicznymi. Stalo si¢ (o mozliwe dopicro nie-
mal 1500 lat péZniej, w XX-wiecznej Europie.

Probuje lakze przedsiawic zarys sakramentologii tego Kosciola.
Sakramentologia ta jest interesujgca, bo ksztattowata sie w izolacji od
myshi zachodniego 1 wschodniego chrzeseijaistwa, 1 zachowuje wigle
elementéw chrzescijafistwa pierwotnego. Dlatego jego blizsze pozna-
nie moze by¢é niczwykle pozyteczne.

Artykut opiera sig na szerzej w Polsce nieznanych wynikach nie-
oficjalnego dialogu ekumenicznego prowadzonego pomigdzy wiemy-
mi Kosciotéw tradyeii syryjskiej i Kogciotami wschodnimi katolickimi.
Konsultagje te organizowane sa przez Fundacije ., Pro Oriente” od 1594 r.,
a uczestnicza w nich przedstawiciele Asyryjskiego Kosciola Wschodu
Starego Kalendarza; Asyryjskiego Kosciola Wschodu Nowego Kalen-
darza*; Chaldejskiego Kosciota Katolickiego (jest to wspdlnota unicka,
ktéra powstala z przylgczenia sig czesci wiernych Kosciola asyryjskie-
go do wspdlnoty z Rzymem), Syro-malabarskiego Kosdciota Katolickie-
go (zjednoczeni z Rzymem chrzescijanie tradycji asyryjskiej z Indii);
Syryjskiego Prawostawnego Pairiarchatu Antiochii; Syryjskiego Auto-
kefalicznego Kosciota Indii, Syryjskiego Kosciota Katolickiego, Maro-
nickiego Kosciola Kalolickiego oraz Malankarskiego Kosciola Katolic-
kiego. Kazde spotkanie owocuje kilkoma tekstami teologicznymi, ktére
prezeatujg leologie, liturgie i mysl syryjskiego chrzescijafistwa, row-

4 Podzial na Kodcioty ,starcgo” i ,,nowego™ kalendarza zwiazany jest ze schizma, do
jakiej doszlo za czaséw patriarchy Mar Simona w 1964 r. Zdecydowal on, ze Ko-
§eidt Wschodu przyjad ma kalendarz gregoriariski, co wzbudzilo spore kontrower-
sje. Zwigzane one byly rownicz z faktem, iz od 1450 r. urzad patriarchy byl dzie-
dzicrny w obrebie jednej rodziny (zwykle wuj preekazywat go swojemu siostrzen-
cowi lub bratankowi). Przeciwnicy takiego sposobu wybierania przywddey ducho-
wego, nowego kalendarza powotali nowego patriarche Mar Thomasa Dharmo. Spér
po rezygnacji Mar Simona i wstapieniu przez niego w zwigzek matzediski powoli
zaczat wygasad, ale formalnie nadal istniejg dwa Koscioly Wschodu; por. R. G. Ro-
bertson, de. eyt., s. 26-27.
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niez w jego wersji przedefeskiej. To wiasnie ie ieksty sg gldwnym #Zré-
diem niniejszego tekstu’ .

Picrwsza wiclka schizma chrzedcijanstwa

Chrzescijanie pojawili sie w Gornej Mezopotamii (a to wlasnie tam
uksztaltowal si¢ Asyryjski Ko$ciét Wschodu) najpéiniej w potowie I w.
po Chr. Okole 300 r. tamtejsi biskupi zorganizowali sie w strukture ko-
Scielng pod przewodnictwem katolikosa, ktéry z czasem otrzymal tytul
patriarchy. W V w. tamtejszy Koscidl zaczatl skianiaé sie ku teologii
nestorianskiej, czy tez doktadnie] do teologii nurtu antiocheniskiego, pre-
zentowanej przez Teodora z Mopsuestil 1 jego ucznia Nestoriusza®.
Zwiazane to bylo z przywiazaniem perskich chrzescijan do tradycji teo-
logicznej Antiochii, z ktérej wylanial sie nestorianizm. Drugim powo-
dem mogla by¢ cheé odréznienia sie od zdecydowanie antynestoriari-
skiego, aleksandryjskiego Bizancjum, z ktérym Persja (niechrzescijai-
ska) stale toczyla wojny. Chrzedeijanie perscy, nie cheae, by oskarzano
ich o sprzyjanic wrogowi Persji, probowali zdecydowanie odrdznic si¢
od swoich chrzescijadiskich sasiadéw”.

W efekcie Koscidt perski nie przyjal uchwal Soboru Efeskiego
{(w sensie scistym odrzucenie to nastapito dopiero w okresie Soboru Chal-
cedoriskiego), i od tego momentu zaczal rozwijaé sig zupelnie niezalez-
nie od pozostalych nurtéw chrzescijanstwa, bazujac wylacznie na de-
kretach dwdch pierwszych soboréw. Chizescijanie tamiejsi Zyli pod staly
presja przesladowar, najpierw perskich zaratuszirian, a pdZniej muzul-
mandw, a jednak w ciggu kilkuset lat od momentu zerwania z pozosta-
tym chrzescijaistwem misjonarze Asyryjskiego Kosciota Wschodu zdo-
1ali zanie$¢ Ewangelie do Indii i Chin. W Indiach slady ich dziatalnosci
przetrwaly do chwili obecnej (podzieleni na wiele jurysdykeji chrzesci-
janie §w. Tornasza). W Chinach podziwiaé mozna tylko pozostawione
przez nich zabytki oraz pisma $wiadczgce o glebokiej inkulturacii, ja-

6 R. G. Robertson, dz. cyt., 5. 25.
7 B. Wipszycka, Kosciol w Swiecie pdtnego Antyku, Warszawa 1994, 5. 217.
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kiej podlegato chrzedcijafistwao nestorianskie w otoczeniu buddyzmu
i tanizmu. Niestety, po 200 latach swobodnego rozwoju setki chrzesci-
janskich klasztorow zlikwidowano w 8435 r. na rozkaz cesarza, pragna-
cego vezynic 1aoizm jedyng akceptowalna doktryng w Chinach®.
Réwniez pizesladowania i najazdy muzutmarniskie doprowadzity do
powolnego upadku chrzedcijaristwa nestoriadskiego. Jego spadkobiercy
z trudem zachowywali chrzescijaiiska tozsamo$é, nieustannie gnebieni
przez wyznawcow islamu. Z czasem (od 1450 r.) patriarcha stat si¢ glowg
calego narodu, a jego funkcja zaczgta by¢ dziedziczna — z wuja na sio-
strzerica lub bratanka. Nestorianizm ostabialy réwniez nieustanne rozlamy
wewngtrzne. Poszezegdini metropolici i biskupi chetnie zawigzywali unie
z Rzymem i mianowali sig patniarchami Babilonu. Unie te nie trwaty dlu-
go, wprowadzaty jedynie zamet w glowach chrzedcijan asyryjskich. Do-
piero w 1553 r. paniez Julinsz IIT mianowat — zbuntowanego wobec nielet-
niego patriarchy nestoriaiiskiego — opata klasztoru Yuhanna Sulaka pa-
triarchg Chaldejezykéw, Przybral on imig Szymona VIIL Od tego momen-
tu liczona jest historia unickiego Chaldejskiege Kosciota Katolickiego®.
Obie wspdinoty poniosly ogromne straty takze na poczatku XX w.
Po I wojnie swiatowej Turcy dokonali na nich kilkudziesigein masakr.
Zginela wéwczas prawie 1/3 wszystkich nestorian. Pozostali albo wy-
cofali sie na Zakaukazie, albo uciekli na Zachdéd, albo schronili si¢ w nie-
dostepnych gérach (tych ostatnich ma by¢ ok. 30 tys.). W latach trzy-
dziestych wygnano réwniez nestorian z Iraku. To wtedy patriarcha asy-
ryjski Mar Simon musial uda¢ si¢ na emigracjg do Stanéw Zjednoczo-
nych. Dodatkowo ostabita ich wspomniana schizma kalendarzowa'.

Antiochia kontra Aleksandria

Asyryjski Kosciét Wschodni nie uznaje postanowien Soboru Efe-
skiego, potgpiajacego nestorianizm. Czy oznacza to jednak, ze wspdl-

§ 1. Dziggiel, dz. cyt., 5. 47-48,
® R.G. Robertson, dz. cyt., s. 149.
19 Tamsie, s. 26.
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nota ta jest Kosciotem nestoriafskim, w znaczeniu, jakie przypisaje temu
okresleniu tizeci soh6r ekumeniczny? Na pytanie, czy teologia Koscio-
ta Wschodniego jest ., nestorigriska”, czy nie, moina odpowiedzied bar-
dzo szybko poprzez wskazanie na to, e Kosciol Wschodu zachowugje te
same chrystologiczne formuty, jak (...} Nestoriusz. Filozoficzne terminy,
kiorymi postugiwat sig Nestoriusz, aby opisac wcielenie Chrystusa —
dwie natury (fyseis) [ dwie hipostazy (hipostaseis) — sq réwniez uiywa-
ne przez teologéw Kosciota Wschodu. Liturgia Kosciota niezmiennie
wysnienia imiona Nestoriusza, Diodora 7 Tarsu oraz Teodora z Mapsu-
estii w swoich litaniach. W kalendarzu liturgicznym wystepuje ., wspo-
mnienie Doktorow Greckich”, wsrdd kidrych na liscie ojcéw |, zachod-
nich” wymienieni sq trzej wyzej wspomniani — wskazali Mar Bawai Soro
i Michael Birnie w wystapieniu ,,1s the Theology of the Church of East
Nestorian”?”!! zaprezentowanym na spotkaniu w Wiedniu w 1994 r. Jed-
nak, ich zdaniem, sprawa nie jest wcale tak prosta, bowiem czy? aagwet
Nestoriusza mozna uznad 7o wyznaweg | nestorionizmu’”, w iakim sen-
sie, jaki zwykle jest proypisvwany tej hervegji?':

Podrecznikowe definicje tej herezji sg niezwykle proste. We wstg-
pie do postanowien chrystologicznych Soboru Efeskiego autorzy ,,.Bre-
viarium Fidei. Wybom doktrynalnych wypowiedzi Kodciola” definiujg
nestorianizm w sposob nastepujacy: Nauke Nestoriusza zebrad mogna
w trzech punkiach: 1) Natura konkretnie nie moze byd doskonata, jesli
nie staje sig osobq. Natura ludzka w Chrystusie jest prawdziwa, kon-
kretna. Musi wige byé osobg, bo przecie? nie sposéb przypisac Synowi
Bozemu, jako Bogu, wszystkich czynnosci natury ludzkiej. (...) 2) Polg-
czenia obu osdb dokonuje wola, Ona zapewnia jednos¢ moralng Chry-
stusa. Wynikiem jest osobowos¢ moralna, ktdrqg Nestoriusz nazywa , pro-
sopon Jednosci”. Mozina jef prrypisywad akty wigiqcee sie bgd? z natirg
Stowa Boiego, bad? ez zwigzane 7 naturg ludzkg Chrystusa (...) 3} Lecz

' Mar Bawai Soro, M. Birnie, Is the Theology of the Church of East Nestorian?; wysty-
pieni¢ zaprezentowano na sesji ,.Pro Oricnte Consultation” 24-29 czerwca 1994 1.
zatytubowane]: Orthodoxy and Catholicity in the Syriac Tradition with Special Atten-
tion to the Theology of the Church of the East in the Sasanian Empire, s. 1.

2 Tamsze, s. 1.
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w zadnym wypadiu nie mozna przypisywac Stowu Bozemu Weielonemu
czynnosci naleigeyeh do natury ludzkiej ani tej ostainiej — czynnosci
Stowa Bozego" . Ostatecznie prowadzié to ma do uznania istnicnia dwéch
asab, dwach Chrystuséw.

Ujecie takie, jak podkreslaja jednak liczni historyey epoki, a takze
teoladzy Asyryjskicgo Kosciota Wschodu, jest jednak nie do kosica praw-
dziwe. Oskarienia wobec Nestoriusza przypisujg mu poglady, ktorych
nie glosit — wskazuje Ewa Wipszycka. — Przedstawiano go jako kontynu-
atora teorii, odrzuconej juz w poprzednim wieku, o dwdch Synach zwig-
zanych czysto moralnym zjednoczeniem {...) powszechnie zarzucano mu
intencie rozdzielenia Boga-czlowieka na dwie osoby' . Bez watpienia
jednak mozna mu zarzucié¢ zbyt mocne rozdziclanie w Chrystusie obu
natur ¢zy brak zasady ich zjedncczenia (jak bedzie wykazane ponizej,
zarzut ten nie dotyczy jednak Asyryjskiego Kosciota Wschodu).

Sytuacja staje si¢ jeszeze bardziej skomplikowana, gdy uswiado-
mimy sobie, ze poglady (przed soborem i krétko po jego skonczeniu,
a przed podpisaniem ugody z Janem Antiocheriskim) Cyryla Aleksan-
dryjskiego, gléwnego oskarzyciela Nestoriusza i jego pogladow w trak-
cie Soboru Efeskiego, mogg by¢ interpretowane jako nicbezpiecznic
bliskie herezji apolinaryzmu (czy 53 wrecz jej nowg forma), czyli prze-
konaniu o tym, ze jednosé Chrystusa bazuje na tym, ze w Jego osobie
ludzkicj miejsce duszy, w podziale na dwie czgsei, czy umyshu (nous),
w podziale na trzy czesei, zajal Boski Logos'”. W ten sposéb Jezus
Chrystus nie bytby w pelni cziowiekiem, bowiem brakowaloby mu do
tego ludzkiej duszy lub ducha (ostatecznie poglady Cyryla na ten te-
mat ulegly zmianie, i po ugodzie 7 Janem nie mozna ich juz bylo tak
interpretowac). ‘

Szczegdlne zaniepokojenic zaréGwno samego Nestoriusza, jak i je-
go nastepcdw budzily zwlaszeza dwie anatemy Cyryla — druga i dwu-

I* 81. Glowa, 1. Bieda (opr.), Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Ko-
Sciota, Poznad 1998, s, 214,

14 B, Wipszycka, de. cyt., s. 208.

'3 Mar Bawai Soro, Does Ephesus Unite or Divide. A Re-evaluation of the Council of
Ephesus — an Asxyriun Church of the East Perspective, Vienna 1996, s. 4-5.
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nasta. W drogiej Cyryl potgpia tych wszystkich, ktérzy nie wyznajq. ze
Stowo z Boga Ojca gjednoczyto sig hipostatycznie z ciatemn i jest jeden
Chrystus z wlasnym ciatem, ocgywiscie ten sam bedge Bogiem i zara-
zem cztowiekiem!S . W dwunastej natomiast oglasza, ze jesti ktos nie wy-
zngje, e Stowo Boze cierpialo w ciele, w ciele zostato ukrzvzowane ovaz
w ciele doznale Smierci, stajgc sie , pierworodnymn z umartych”, ponie-
waz Bdg jest zyciem i oZywicielem - niech bedzie wykigiy" .

Obie te anatemy byly nie do zaakceptowania przez Nestoriusza.
Rodzily bowiem niebezpieczenstwo jakicjs formy pomieszania natur
Boskiej i ludzkiej w Chrystusie. Pomieszania, w efekcie ktérego natura
Stowa stalaby sig jaka$ formg pierwiastka kierowniczego w Chrystusie,
zas natura ludzka zostalaby mu podporzadkowana, nie majac wlasnego
pierwiastka kierowniczego'. Pomieszanie dwéch natur musi réwaiez
prowadzi¢ do wmiosku, iz Bég w swojej istocie stawal si¢ 1 spelnial ludz-
kie czynnosci w trakcie ziemskiego zycia'’.

Absolutnie nie do przyjecia, zardOwno dla Nestoriusza, jak i dla
wspolczesnych teologdw Asyryjskiego Kogeiola Wschodu jest takze
(odrzucona pdZniej réwniez przez kolejne sobory) cyryliafiska formula
Jedna natura Weielonego Boga Stowa (Cyryl z Aleksandni sadzil, 7c
pochodzi ona od Atanazego Wielkiego, w rzeczywistosci jednak byla to
formuta potgpionego Apolinariusza z Laodycei). Formula ta rodzi oba-
wy, 7e lndzka natura Chrystusa zostala w Jego osobie pochlonigta pizez
nature Boska®™. Co niezwykle wazne, na niebezpieczefistwo takiego
pojmowania pogladow Cyryla 1 jego zwolennikéw zwracaja réwniez
uwage wspolczesni teolodzy prawostawni. Wedfug tef nauki cztowiek —
Jak sqdzili biskupi Wschodu — nie zbawia sie, a spala w dotknigciu Bo-
stwa. Mozna wiec zrozumied, dlaczego biskupi Wechodu gromadzili sig
w Efezie g niepokojem, nie zgadzajgc sie do korica 7 Nestoriuszem je-

16 A, Baron, H, Pietras {opr.), Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst grecki, tacifi-
ski, polski, 1. I, Krakéw 2001, 5. 153.

17 Tamze, s. 157.

& Mur Bawai Soro, Does Ephesus Unite or Divide, s. 5.

19 Drugi list Nestoriusza do Cyryla, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, s. 129,

20 Mar Bawai Soro, Does Ephesus Unite or Divide, 5. 4-5
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chali osgdzic przede wszystkim ,herezje” Cyryla®' — zanwaza Aleksan-
der Schmemann. '

Wspdlezesni teolodzy Asyryjskiego Kosciola Wschodu przyznaja,
ze obawy Nestoriusza mogly byé przesadzone (podobnie jak czgsciowo
shuszne mogly by¢ zarzuty Cyryla wobec Nestoriusza) i wynikac z nie-
Zrozuimienia i nieznajomosci jezyka teologicznego drugiej strony (alek-
sandryjczyk Cyryl nie znal i nie rozumial antiocheiiskiej teologii, z ktd-
rej czerpal Nestoriusz i na odwrdt). Jedynym wyjsciem z tego kontlikm
mdgl byé przeprowadzony zgodnie ze wszystkimi regutami Sobdr w Efe-
zie. Jednak, zdaniem Mar Bawai Soro, z powodu bezprawnych zacho-
waé Cyryla do takiego nigdy nie doszio, Dlatego konieczne jest nowe
spojrzenie na ten Sobdr, uwzgledniajace specyfike myslenia Asyryjskiego
Kosciota Wschodu.

Sobdr Efeski na nowo odczytany

Gléwnym zarzutem teologii asyryjskiej wobece Soboru Efeskiego
jest jego bezprawny, pelen przemocy charakter. Proces Nestoriusza
w Efezie, w wyniku kidrego zostal on skazany, byt zawsze postrzegany
przez Koscidol Wschodu, jako nieuczeiwy i nielegalny. Trzeba takie za-
uwazyd, ie takie badacze spoza Kosciota Wschodu (...) zgadzajg sie
z takg oceng® — wskazuje Mar Bawai Soro. Z opinia takg zgadza sie
takze Ewa Wipszycka. Przypomina ona, Ze Sobér rozpoczal sig, mimo
iz nie przybyli na niego spéznieni biskupi z Antiochii i legaci papiescy.
Cyryl Aleksandryjski mial bowiem $wiadomodé, Ze grupa antiocheriska
moze pokrzyzowa¢ mu szyki i uniemozliwi¢ potgpienie Nestoriusza.
Cyryi zdecydowat sig wige na swoisty zamach stanu. 21 czerwea [431 1)
zwotal posiedzenie na dzieri nastepny. Mimo jego wielkiego autorytetu
znaleZii sig tacy, kiorzy zaprotestowali: wieczorem Cyiryl otrzymal list
w tef sprawie podpisany przez 68 biskupow, w tym 21 metropolitow. Nie

2l A, Schmemann, Droga prawostawia w historii, Bialystok 2001, 5. 140-141.
22 Mar Bawai Soro, Dees Ephesus Unite or Divide. s, 5.
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przejefo go to bynajmniej. Obrady rozpoczely sie wedle planu. Przy-
biegt przedstawiciel cesarza, komes Kandydian, protestujgc i blagajgc,
aby czekac na prybycie Jana z jego biskupami. Na proéino. Grupa bi-
skupow bedagcych po stronie Nestoriusza jeszcze raz protestowala, ale
wyrzucono ich za drzwi razem z Kandydianem™ — opisuje okoliczno-
gci Soboru Wipszycka.

Nastgpnego dnia Nestoriusz (zaocznie — bowiem nie zgodzil sig na
przybycie do Efezu) zostal potepiony i usuniety ze spotecznosci wier-
nych, Biskupi cheieli zakoniczy¢ Sobdr, jednak cesarz, oburzony poste-
powaniem Cyryla, nie zgodzil si¢ na to. Pod koniec czerwea do Elezu
przybyt Jan wraz z pozostalymi biskupami. Stosunek sil zmienil sig
i zwolennicy teologii antiocheriskiej (cho¢ niekoniecznie samego Ne-
storiusza) zaczeli obradowac osobno — potepiajgc Cyryla™ . Gigboki po-
dzial miedzy biskupami udato si¢ zazegnad, dzigki wspotudziatowi pa-
pieza Sykstusa Il i cesarza Teodozjusza dopiero w 433 r. Jan potepil
Nestoriusza w . Formule zgody”, Cyryl natomiast zreinterpretowal swoje
stanowisko w duchu antiocheriskim®.

Trudno odmdéwié racji teologom Asyryjskiego Kosciota Wschodu,
Zzwracajgcym uwage na fakt, iz Sobor Efeski nie byl miejscem, w ktérym
prébowano obiektywnie ocenié poglady 1 opinie Nestoriusza i jego zwo-
lennikéw. Przyznaja to nawet, choé niexzwykle ostroznie, sami prawo-
shawni, Zachowanie Cvryla faktveznie moie budzic waiplivosci®® — za-
uwaza Schmemann., Wszystkie te historyczne okolicznosci prowadza
teologdéw asyryjskich do wniosku, iz historia Soboru Efeskiego powinna
Zostaé opisana od nowa, a jego postanowienia zinterpretowane w duchu
Soboru Chalcedoriskiego, przy zachowaniu mozliwosel rozmaitych wy-
razef terminologicznych czy filozoficznych tej samej prawdy. Mar Ba-
wai Soro uznaje nawet za mozliwg zmiane stosunku do samego Soboru
Efeskiego oraz pelne uznanie postanowien Soboru Chalcedofiskiego™ .

23 E. Wipszycka, dz. cyt.. s. 214,

2% A, Schmemann, dz. cyt., s. 142.

1 E. Wipszycka, dz. cyt., 5. 217,

26 A, Schmemann, dz. cyt., 5. 141.

2! Mar Bawai Soro, Does Ephesus Unite or Divide, s. 9.
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Wspdina wiara — réznie wyrazona

Pierwszymi efektami takiego podejscia sg ustalenia meoficjalne-
go dialogu teslogicznego miedzy Kosciolem koptyjskim (niechalcedori-
skim, bedgcym bezposrednim spadkobiercyg tradycii Cyryla) oraz, szcze-
golnie wazna, bo podpisana na najwyzszym szczeblu, ,,Wspolna Dekla-
racja Chrystologiczna miedzy Kosciotem Katolickim a Asyryjskim Ko-
sciotem Wschodu” (Watykan, 11 listopada 1994 r.).

W dialogu z Kosciotem koptyjskim, rozpoczgtym spotkaniem w mo-
nasterze Anba Bishoy w Egipcie 13-14 stycznia 1995 1., cbie strony de-
baty doszly do kilku najbardziej podstawowych wspolnych wnioskow.

1. Zgodzily si¢ na uznanie i akceptacig réznych sposobow, w jakie
7z przyczyn historyeznych, teologicznych czy filozoficznych, kazda ze
wspolnot wyraza t¢ samy wiarg w lajemnice Chrystusa.

2. Rozjagniono sposéh rozumienia 1 uzycia lerminu ,,gnoma’ (ter-
min ten okregla w Chrystusie zasade jedno$ci®), co pomoglo obu Ko-

3. Indywidualne zrozumienie modalnosci unii Boskosci i czlowie-
czefistwa w Chrystusie: oba Koscioly razem wyznaja jedng Osobe Wceie-
lonego Stowa Bozego.

4. Uznano poprawnosé zaréwno tytuiu , Theotokos” (uzywanego
w Kodciele koptyjskim), jak 1,,Christotokos” (uzywanego w Kosciele
Wschodu),

5. Obie strony uznaly za potrzebng taka forme wyrazania wiary
chrystologicznej, aby niemozliwe staty si¢ jakiekolwiek nauki dopusz-
czajgee istnienie ,,dwéch Syndw” w Chrystusie™ .

Do podobnych wnioskéw doszly Kosciol katolicki 1 Asyryjski
Kosciol Wschodu we wspdlnej deklaracji chrystologiczne]. Sfowo BoZe,
Druga Gsoba Trdjcy Swietej, weielito sie 7 mocy Ducha Swietego i przy-
jeto przez Swietq Dziewice Maryje ciato pobudzane przez rozumng du-
sze, z ktdrym jest nierozerwalnie zjednocrone od momenfu poczecia.
A zatem nasz Pan Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem I prawdzi-

28 Mar Bawai Soro, M. Birnie, Is the Theology of the Church of Egst Nestorian?, s. 14.
2 Mar Bawai Soro, Does Ephesus Unite or Divide, s. 9.
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wym czlowiekiem, doskonatym w swajej Boskosci i doskonatym w swo-
im czlowieczeristwie, wspdlisiotny Ojfcu [ wspdtistoiny z nami we wszyst-
kim opricz grzechu. Jego Boskosc i czlowieczeristwo sq Zjednoczone
w jednej osobie, bez zmieszania czy zmiany, bez podziatu czy separacji.
W Nim zachowana jest roznica natury ludzkiej i Boskiej, ze wszystkimi
ich wlasciwasciami, zdolnosciami | dzialaniami. Ale nie oznacza to sta-
nowienia ,,jednego i innego”, lecz Boskosc i czlowieczeristwo sq zjed-
noczone w osobie tego samego i jedynego Syna BoZego | Pana Jezusa
Chrystusa™ — oglasza wspélna deklaracja.

Deklaracja uznaje réwniez poprawnosé cbu sposobéw {,,Christo-
tokos™ i ,,Theotokos™) méwienia o Marii Trziewicy. Podkresla réwniez,
7e przeszie anatemy opieraly sie w duzym stopniu na nicporezumie-
niach. Uznaje takze w swoich Kosciotach sygnatariuszach — , Koscioly
siostrzane”. Jednoczesnic nie godzi sig, w zwigzku z innymi réznicami
wiary, na ustanowienie petnej komanii migdzy oboma wspdlnotami,

Obie te umowy pokazuja wielkg apotatycznosé chrzescijanskich
prawd. Nawet najpeiniejsze dogmatyczne jej wyrazenia nie s wolne od
jezykowych czy filozeficznych wplywéw epoki. Swiadezy to o tym, 7e
istota Prawdy nie trwa w stowach, ale w ich sensie® , kidéry moze 1 powi-
nien by¢ wyrazany w terminach zrozumiatych na gruncie danej kultury
czy cywilizacji. To zag otwiera ogromnie bogate perspektywy przed chrze-
scijafiskimi teologami pragnacymi intkulturacji. 1to nawet przed tymi,
ktorych poglady czasowo mogg zostaé weiggnigte na koscielny indeks.

Towasz Plorr TErRLIKOWSKL, ur. 1974 1., doktor filozofii, dziennikarz i publicy-
sta. Redaktor naczelny internetowego Ekumenicznego Serwisu Informacyjne-
go kosciol.pl. Redaktor Nowego Paiistwa”. Wspdlpracuje z Redakcjg Kato-
licka TVP. Publikowat m.in. w ,\Wigzi”, Przegladzie Powszechnym”, ,,Mysli
Protestanckie)”, ,.Gazccie Polskic)”, Micszka w Warszawie.

30 Conmmon Christological Declaration Berween the Catholic Church and the Assyrian
Church of the Eust.

3! Tamize.

31 1, Meyendorff, Pravosiavie w sovriemiennom mirie, Klin 2002, s. 86,
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Rafat Zarzeczny SJ (thum. i oprac.)
Etiopska modlitwa Mojzesza

W imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego, jedynego Boga.

Opowiemy wam o tym, jak MojzZesz zostal wybawiony z reki fara-
ona przez modlitwe i blogostawiefistwo, jakiego Pan mu udzielil, aby
miat moc nad nieprzyjaciéhmi. Stalo sig, ze zstapit aniol Gabriel i rzekt
do niego: Nie obawiaj sie Mojieszu, albowiem twoja modlitwa I twoje
blaganie zostaly wystuchane przez Pana, twego Boga. Teraz pdjd? za-
tem 1 wstap na gore Synaj, wysoko, a Pan, twdj Bég, bedzie mowic z to-
bq. Niech radosc bedzie 7 tobg, MojZeszu.

A kiedy Mojzesz ustyszal stowa aniofa, rzekl:
Blogostawiony niech bedzie Pan, mdj Bdg, kidry postat do mnie swego
aniota. A oto nie bedzie juz smutku w sercu moim.

Powstal Mojzesz i udat sig¢, aby wstapi¢ na gére Synaj, jak mu to
polecit aniot Pariski. Mojzesz modiit sig, méwiac:
Dzieki Ci skfadam, mdj BoZe. Blogostawiony niech bedzie Pan, i blogo-
stawiona niech bedzie Jego swigta chwala. O Panie, przygarnij mnie do
siebie, § spraw, abym szukal Twojego oblicza i mocy Twojej. Prrybgd?
i wybaw mnie z rgk faraona.

1 poznal Mojzesz, Zze faraon wyruszy! przeciwko niemu, i trzeba
bylo jeszcze czterdziestu dni i czterdziesci nocy, aby Pan nas wybawit.
Irzekh:

Wastuchaj o Panie modlitwe majg, i nie pozostan gluchy na prosby moje,
albowiem poza Tobg nie ma innego Boga. Nie mam ani ojca, ani matki,
ani thawicieln, ani pasterza. Lecg Ty, Panie, moj Boze, bedziesz mojg
asiofg i moim wybawieniem. Oto faraon przeciwko mni¢ wystgpuje i nie
ustanie, jesti mnie nie pokona.

Wyshuchat Pan modlitwe Mojzesza: zestat obfito$¢ manny za po-
karm i dal mu swoje blogostawieristwo. Wowczas Pan przemdéwit do niego
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z koluminy obloku, i rzekl do niego; Ja jestem Panem i Bogiem. A Moj-
zesz wystraszyl si¢ 1 bardzo przerazil, i stal si¢ jakby martwy, gdy ujrzat
Bozy tron i ptomienie ogniste. I zwrdcit sie do niego Jezus, i rzekt mu:

Powstan, mdj wybawco, w kidrym upodobanie ma dusza moja, i nie placz.
Oto ja bede twojq silq i twojq mocq, tak ze wszystkie stworzenia bedg ci
pomagac. ! pozaasz, e ja rozgromig faraona,

A kiedy Jezus wypowiedzial te stowa Mojzesz zlozyl mu dzigk-
czynienie, oddal mu chwale i upad! przed jego tronem. Wéwczas Jezus
wlasng reka napisat swigte imiona. 1 przedstawit je Mojzeszowi, 1 rzekt
do nicgo:

Serosena moje imig. Fena'ar imig moje. Palanko imie moje. Pawiros
imig moje. Linas imig¢ moje. Fersesa imig moje. Mok’ emros imig moje.
Yosafet imig moje. Refesyos imig moje. Mag yos imig maoje. ‘Elanos imig
maoje. Da’eryos imie moje. ‘Aflona imie moje. Divames imig maje. Na-
fes imig moje. Silos imig moje. Repyos imi¢ moje. Qegnafe imie moje.
Safes imig moje. Silona imie moje. 'Elfyos imig moje. Qedyos imig moje.
‘Afour imig moje. Zezna’el imig moje. Naros imig moje.

WeZ te imiona, a dozwole, by staly sig dlu ciebie obrong przed nieprzy-
Jaciotmi. Wrzud kamief w morze, wypowiedz te imiona a podniosq si¢
wody, na blogostawieristwo. Kamien ow, kiory wrzucisz, stanie si¢ dla
ciehie narzedziem przeciw niepriyjaciofom. Kiedy go wrzucisz, doznajg
trwogi i uciekng, wpadng w poploch i rozproszq sie, niczym popioly, a ich
moc zostanie zlamana niby laska. Potem zanurzysz gatgzke cyprysuw po-
blogostawionej wodzie | pokropisz po swaojef prawej i po lewej stronie,
maowiqe. ,, Rozprosz ich Panie, niczym popioly, mocq imienia Twojego”.
[ uczynisz znak krzyvia, § zawiesisz ten napis na swojej szyi, a pokonasz
wsgystkich swoich nieprzyjacict i przeciwnikow. Ja sam ich pokonam
i bedq zwycigient.

1 znéw modlil sie Mojzesz, 1 méwil, przemierzajgc pole o wscho-
dzie storica:
Powstari o Panie, BoZe mdj. Niech Twoi wrogowie Zostany rozproszeni
i niech przeming wszyscy, ktorzy Cig nienawidzq. Po to zwracam si¢ do
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Ciebie, madj Panie. Ty podiwigngtes mofq dusze. Rozradowalem sig i zo-
staterm wybawiony, bo ty sam powierzyles mi swoje imie. Niech rece
Twaje, o Panie, zmiazdig tvch, co maie uciskajq. Wyrusz na wojng, o Pa-
nie, przeciwko tym, co ze mng wojujg. Pochwyc za wiosy i potrzgsnij
nimi, i pospiesz mi z pomocq. PodnieS swdj miecz | uderz wrogow mo-
ich, co sie prreciwke mnie zmrowili. I mdw duszy mojej: ,Ja jestem
wojq pomocq”. Rozmawiaj z mojq duszq, krdra stuiyé Ci pragnie, a nie-
pamieciq okryj wrogdw moich, stugi Twego, o Panie.

I jeszcze modlit sie Mojzesz:

Niech Pan powstenie, [ niech rozproszy swych wrogdw, aby znikli prze-
ciwnicy sprzed oblicza Jego. Jak rozwiewajq sig dymy, tak tez niech nie
pozostanie Sladu przed Panem po moich wrogach i przeciwnikach.

I trwal Mojzesz na modlitwie przed Panem. A kiedy faraon miat
napasé na niego, wolal;

Niech Pan rozproszy moich przeciwnikow § wrogow moich, ktorzy chey
walezye ze mng i prreciwko muie wszezynajg wojneg, przed nami i za
nami. Mocg tvch imion zachowaj prey nas zwycigstwo. A wszyscy odpo-
wiedzieli: Amen. Niech pwycigsiwo nad wrogami i nad przeciwnikamni
rzeczywiscie bedzie przy mnie, studze Twoim.

Tekst ten pochodzi z rekopisu z Biblioteki Watykanskiej (Vat. n.
128; X VIl w.), zawierajacego glownie etiopskie teksty magiczne. Przed-
stawiony fragment (fol. 174-176), opatrzony przez wydawce tytulem
~Modlitwa Mojzesza”, przybiera postaé apokryfu. Calosé bardziej przy-
pomina pogariskie formuly magiczne, ktére w starozytnosci w calym
$wiecie hellenistycznym umieszezano na olowianych tabliczkach i zwo-
jach papirusowych, po czym zatapiano w morzu bydZ w studni, zako-
pywano w grobowcach i pod progami doméw, fub po prostu noszono
w woreczkach zawieszonych na szyi. Jedne z nich mialy zapewnic ochro-
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ne przed mocami demondw, inne, ,podrzucane” wrogom, miaty $cig-
gnad na nich wszelkie kleski. Przeklad tekstu etiopskiege na podstawie
wydania G. Nollet, Priére de Motse, ,,Aethiopica” nr 1/1933, 5. 7-12.

Rarar. Zarzeczyy SI, ur. 1969, ukoniczyl filozofie w Wyzsze] Szkole Filozo-
ficzno-Pedagogiczne] w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Doktory-
zuje si¢ z patrologii na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach. Mieszka w To-~
runiu.
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Ksiadz Roch

Ksigdz Roch prakiykowat Ewangelig

przez uscisniecie dloni

i dziarskie poklepanie po ramieniu.

Witat si¢ i Zzegnal wylewnie.

Jego kaplanska stuzba

utkana z promiennego usmiechu

zaczynala sie od zauwazenia czlowieka.
Ewangeliczne cnoty praktykowat

pomagajac wszystkim wokolo.

Troszezyt si¢ o ubogich,

opiekowal samotnymi matkami,

dozywial zaniedbane dzieci.

Kalekim sprowadzal kule i woeki inwalidzkie.
Pakowal uzywang odziez, wiazal buty w pary,
ukladal stare swetry w wiklinowych koszach.
Zawsze w pokomym unizeniu

nie ponizajae nikogo.

Cala ta robota palila sig w rekach Ksiedza Rocha.
Umiat nie urazié ludzkiej godnosci,

gdy udzielat pomocy.

Ksiadz Roch mial tez dobrg reke

do cierpliwego prostowania

kretych sciezek Tudzkiego zywota.

Ale nie byl zwolennikiem dlubigcych w duszy

1 bolesnie swidrujacych mroki czlowieczego losu.
Bez checi zranienia pouczatl wyrodnych ojcéw,
niewierne zony, zawianych przechodniéw,
grzesznikdw, ktorzy nicczesto zjawiali sig¢ w kosciele,
a jeszcze rzadziej przy konfesjonale.
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Pelne mitosei napomnienia i przestrogi
PIZYjMOwano z powags 1 bez urazy.

Ksiadz Roch potrafif nie$é pocieszenie

samym uwaznym pochyleniem glowy,
zastuchaniem, cierpliwym milezeniem, gestem dioni.
Spiewana przez niego piess

. Wszystkie nasze dzienne sprawy”

byla jak delikatny opatrunek z gazy

na dusze poobijane do krwi.

Kosciél, ktéry Ksigdz Roch
objawiatl swoim codziennym zyclem
byt bliski czlowickowi,

Walka na $mier¢ i zycie

Andrzej boi sig zycia bardziej niz Smierci.
Przegrywal z nim juz wiele razy.

Mimo to, na jawie | we $nie

mocuje si¢ z nim, Walczy.

Juz nawel zaczyna odnosié¢ Zwyciestwa.

Po zjedzeniu darmowej zupy

pomaga siostrom z Caritasu.

Zamiata chodnik, plewi tulipany.

Spotyka sig ze znajomymi na terapit zajeciowe;j.

Na terapii uczy sig siebie i drugiego czlowieka.
Maluje, rzeZbi, haftuje, obiera ziemniaki,

robi na drutach swetry i szaliki. Czasem zwicrza sig.
Mowi wtedy, 7e czuje si¢ tak, jakby Kiog

uciszal szalejgcg burze jego serca.

Urszula Michalak, ursz. SJK
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Michatl rzezbiarz

Michat rzezbi w drewnie anioty.

Takie ludzkie duchy niebieskie,

skrzydlate stroze czlowieka,

co maj4 swoje wady, mate ulomnodei 1 chodzg po ziemi.
Anioly Michala s sosnowe, lipowe, z drzewa jabloni.
Te sosnowe czasem przemawiajg zywicznymi tzami,
one wiecej placzy niz inne.

Michaiowe anioly nie nadaja sig na oltarze.
Ksigdz dobrodzie; ich nie chee,

Nie sg wynioste, niedostgpne, nastroszone,
nie maja ziotych szat.

Te koscielne s przesliczne,

ale dalekie od cztowieczej biedy.
Oniesmielaja.

Michat ma smialosé rozmawiad

tylko ze swoimi aniotami,

tych nie boi sie poprosic¢ o pomoc,

a do kodcielnych nie zwraca sig z zadnymi proshami,
tylko patrzy zawstydzony.

Michatowe anioly sy prostec jak on sam

i ludzie ze wsi, z ktérymi zyje

przesiadujac na starej tawce pod krzywym plotem.
A rozltorysty kasztan, co swym cieniem okrvi juz
caly chatupe, zna wszystkie (ajemnice Michala,
ktére rzezbiarz powierza aniotom.

Michalowy aniol stréz z drzewa jubloni
nie rozstaje si¢ z kulami, bo Michat o kulach chodzi.
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Taki si¢ urodzil, ze nigdy nie stanat o wlasnych silach.
Diatego aniot Michata ma chore nogi,

ale za to skrzydia silniejsze niz inne anioty.

Pod takimi skrzydlami

Michat zawsze czuje si¢ bardzo bezpieczny.

Urszura MicHALAK, ur. 1957 w Lublinie. Poetka, eseistka. Dr nauk humani-
stycznych z zakresu filozofii. Wykladowca metafizyki i etyki w 16dzkiej filii
Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszyfiskiego, w Wyzszym Serminarium Duchow-
nym Ojeéw Franciszkandw Konwentualnych w Lodzi-Eagiewnikach, w Insty-
tucie Teologicznym w Eodzi. Autorka ofmiu tomikdw poetyckich. Czlonkini
ZLP. Miesrzka w Lodzi.
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Marek Budziarek
Miesige z zycia Jehudy Lubiiskiego

F.4dzkie getto bylo jednym z najwigkszych w ckupowanej Europie
i najdluzej funkcjonujgeym na ziemiach polskich. Zorganizowane w cze-
dci najbiedniejsze] dzielnicy Lodzi — Batut, zostalo hermetycznie odizolo-
wane od reszty miasta. W ramach hitlerowskiej pohityki eksterminacyjnej
realizowanej na okupowanych terenach polskich wlaczonych do III Rze-
sZy, stalo si¢ ogromnym obozem pracy, miejscem wegetacji i Smierci kil-
kuset tysiccy Zydoéw polskich, czeskich, niemieckich, austriackich, Iuk-
semburskich. Bylo tez makabrycznym przystankiem na drodze do komor
gazowych w Chelmnie nad Nerem 1 Oswigcimiu-Brzezince.

Dzielnica Smierci

W tajnym okdlniku prezesa rejencii kaliskiej Reichsgan Posen Frie-
dricha Ubelhdra, rozestanym 10 grudnia 1939 1. do wszystkich hitlerow-
skich organdw partyjnych, administracyjnych i policyjnych, okre€lono plan
postgpowania z osobami narodowodci zydowskiej. Podjeto w nim decyzje
calkowitcj izolacji ludnodei zydowskiej od reszty spoleczeristwa obszarn
Polski zachodniej wigezone)j do 111 Rzeszy.

W Lodzi los pad! na czg$é Balut — dzielnice najbardziej zaniedbang,
majacy starg 1 uboga zabudowe oraz najprymitywniejszg infrastrukture. Na
obszarze 4 km? do korica kwietnia 1940 r. odizolowano od §wiata zewnetrz-
nego ponad 160 tys. osdb. Caty teren Wohngebiet der Juden in Litzmann-
stadt otoczony zostal zaporami, plotem z desek lub siatka, wzglednie za-

- siekami z drutu kolczastego. Kilkadziesiat posterunkdw policji ochronnej
(Schutzpolizei) —ustawionych wzdluz granicy geita — strzeglo, by nikt z nie-
g0 nie wyszed! i do niego sig nie dostal. Na mocy rozporzadzenia prezy-
denta miejscowej policji Johannesa Schiifera z 10 maja 1940 r. hitlerowscy
straznicy mieli prawo strzelania bez ostrzezenia do kazdego Zyda nielegal-
nie opuszczajgcego teren getta.
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Z upowazniema wihadz okupacyinych wewnetrzng administracja getta
kierowal Przelozony Starszedstwa Zydow (Der Alteste der Juden in Litz-
mannstadt) Chaim Mordechai Rumkowski. Powotana przez niego Rada Star-
szych (Altestenrat) byla czysta fikcjg organizacyjng, bowiem on sam spra-
wowat jednoosobowo wladze ustawodawezg i wykonawczg. Co wiecej, byt
jedynmym posrednikiem migdzy zydowska administracjg getta, a wladza oku-
powanego przez nazistow miasta. Odciety od $wiata i calkowicie uzalez-
niony od dostaw przyznawanych przez wladze niemieckie, probowal pozy-
skac dla tédzkiego gelta zlecenia produkceyjne, Stato sig to asumptem uczy-
nienia z getta zamknigtej dzielnicy, z ktdrej stworzono poteiny odrodek pro-
dukeyjny, pracujacy dia potrzeb gospodarki niemieckiej. W duzym stopniu
tak funkcjonujgce getro miato wieln jego mieszkaficom zapewnié iluzje prze-
trwania. Z drugiej strony niemiccki Zarzqd Getta (Gettoverwaltung), na czele
ktérego stal Hang Biebow, umigjetnie podsycal wiareg Romkowskiego w je-
go strategie ocalenia przez pracg. Dlatego getto lddzkie nie bylo li tylko
migjscem powolnej eksterminacji ludnoscei zydowskiej, lecz stalo sie dziw-
nym, ale potgznym obozem pracy. W ponad 100 zakladach produkcyjnych
zatrudniano blisko 80 tys. osob. W tych okolicznosciach wielu Zydow sa-
dzito, ze jedyng ich nadziejg jest praca.

Decyzje o catkowitym i bezposrednim wymordowaniu calej nacji
zydowskiej najwyzsze wladze hitlerowskie podjely w polowie 1941 r.
Wszystkie wezesniejsze akeje mialy jedynie charakter przygotowawczy.
Posrednia eksterminacja Zydéw skupionych w getcie przybierala rozne for-
my i miata okreslony charakter. Przede wszystkim celowi temu stuzyta nie-
wolnicza praca (takze dziect), wszechogarniajacy gléd, fatalne warunki hi-
gieniczne, niesamowite zageszezenie duzej grupy 0s6b na niewielkim ob-
szarze. Formy eksterminacji posredniej prowadzily do zalamania sit wital-
nych — fizycznych i psychicznych — mieszkancow getta.

Bezposrednia eksterminacja Zydéw skupionych w getcie toédzkim
(z gett prowincjonalnych, a takze z Czechostowacii, Austrii, Niemiec, Luk-
semburga) rozpoczela sig pod koniec 1941 1. Przystepujac do akeji tzw., osta-
tecznego rozwigzania kwestii zydowskiej, wybudowano specjalny osrodek
zaglady w Chetmnie nad Nerem. Od 7 grudnia zaczeto przyjmowaé w nim
transporty Zyd(’)w z getta t6dzkiego. Masowe u$miercanie odbywalo sig
w ruchomych komorach gazowych. Do jesient 1942 r. zamordowano w ten
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sposdb blisko 200 tys. osdb, w tym okolo 85 tys. mieszkancow getta 1ddz-
kiego. Dalszych 46 tys. oséb zmarko w samym getcie w wyniku ekstermi-
nacyjnych dziatari hitlerowedw. W sierpniu 1944 r. ostatniy grupe 70 tys.
Zydow wywieziono do obozéw w Oswigcimiu, Stutthofie i Ravensbriick
i tam prawie wszystkich zamordowano.

Okruchy wspomniefi

Wicdzg o geteie todzkim crerpiemy z réznego rodzaju Zrédet — archi-
walnych, itkonograficznych, wspomnieniowych. W Archiwum Paistwowym
w Lodzi preechowywany jest obszemy zbior akt Gettoverwaltung — wy-
dziatu okupacyjnego Zarzadu Miasta, ktory organizowal funkcjonowanie
i likwidacje Wohngebiet der Juden, W tej same]j instytucji archiwalnej z pie-
tyzmem odnosi si¢ do , Kroniki getta 16dzkiego™ — nieocenionego Zrodia
dokumentacyjnego, stworzonego przez samych Zydow w latach 1941-1944,
Teren getta znamy z czarno-biatych zdjeé Mendla Grossmana 1 Henryka
Rossa, a takze 7 kilkuset kolorowych slajdéw Waltera Geneweina.

Bezposrednie] wiedzy o funkcjonowaniu gelta, Zycia codziennego jego
micszkancéw, pragnien, nadziei, ale takze niepokojow, wszechogarniajace-
go glodu i wielorakich tragedii dostarczajg dzienniki, pamigtniki i wspo-
mnienia pisane po latach. Nie jest ich duzo. Pisane przez dzieci i dorostych,
osoby z nizin spolecznych, jak réwniez wywodzgeych sie z establishmentu
tédzkiegon. Wiszystkie one dostarczaja wyjgtkowego materialu poznawcze-
go, pozwalajacego w czedel odtworzyé dzieh powszedni getta 1ddzkiego.

Dawid Sierakowiak — mlodzienczym stylem zapisal kilka zeszytow
swojej relacji z codziennodci getta'. Oskar Rosenfeld, protesor z Pragi, po-
zostawit po sobie doskonaty, takze pod wrzgledem lilerackim, zapis zycia
umierajacego narodu”. Kilkunastoletni Abramek Koplowicz, w prostych,
ale jakze powaznych utworach odnotowat osobiste refleksje na temat zycia
za drutami kolezastymi®, Nieznany z imienia i nazwiska mtody autor na mar-
' D, Sierakowiak, Dzienniki, Warszawa 1960.

2 0. Roscnfeld, Wozu noch Welt, Aufzeichnungen auns dem Getto Lodz, Frankfurt
am Main 1994,

3 A, Koplowicz, Utwory wiasne. Niezwykle swiadectwo trzynastoletniego poety
z todzkiego getta, L6d7 1993,
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ginesach [rancuskiego romansu ,,Les Vrais Riches” odnotowal ostainie dni
istnienia getta t6dzkiego®. Po wojnie Jakub Poznariski zaprezentowat pierw-
szg refleksje pamigtnikarskg o losach ludnosei zydowskiej zamknigtej
w dzielnicy §mierci®. Sara Zyskind po p6t wieku starala si¢ odtworzyc site
zycia, dzigki ktdrej przezyla ona i kilka tysigcy innych mieszkadcow todz-
kiej dzielnicy $mierci®. Edward Reicher uzewngtrznit skrywana przez diu-
gie dziesi¢ciolecia nienawi$¢ do tego wszystkiego, co stworzyt w getcie
urzad Przelozonego Starszefistwa Zydéw”. Z kolei Arnold Mostowicz po-
czuwal si¢ do obowigzku beznamietnege i w miare obiektywnego zapre-
sentowania funkcjonowania wladz getta®.

W zbiorach Muzeum Historii Miasta Lodzi przechowuje sig dwa nie-
codzienne dlady gettowskiej przeszlosci. Jednym z nich jest skromny pa-
migtnik Toli, w kiorym znalazly sie przede wszystkim teksty charakteryzu-
jace wazne wydarzenia gettowskiej dzielnicy”. Odnotowano je w postaci krét-
kich wpiséw do dziecinnego pamietnika. Wzbogacono rysunkami, zarcika-
mi lub sekretami skrywanymi w rogu kartki. Drugim jest dziennik Jehudy
Lolka Lubiniskiego rejestrujacy zycie Wohngebiet der Juden w 1941 1.0

Zapiski Jehudy

Dokument sparzgdzony przez Jehude Lolka Lubifiskiego jest prostym
zapisem dziennych zdarzeii, majgcych miejsce pormiedzy styczniem a paz-
dziernikiem 1941 r. Na poczatku swego pamigtnika podaje informacje, iz
tom jest kontynuacjg zapiskéw czynionych w 1940 1. Zresztg utrzymuje ciag
zapisu numeracji stron. Dlatego pierwszy zapis z 1 stycznia 1941 r. uczy-
nieny zostat na stronie 323, Wielokrotnie stwierdza, ze pamig¢tnik skrupu-

4 ,Les Vrais Riches”. Notizen am Rand. Ein Tagebuch aus dem Ghetto £5d¢ (Mai
bis Auguse 1944), Leipzig 1997,
J. Poznaiiski, Pamigmik z getta lédzkiego, L6dZ 1960.
S. Zyskind, Skradzione lata, Warszawa 1991.

7 E. Reicher, W ostrvm swietle dnia. Dziennik tydowskiego lekarza 1939-1945,
Londyn 1989.

8 A. Mostowicz, Zdltta gwiazda i czerwony krzy:, Warszawa 1988.

P Pamigmik Toli, Muzeum Histarii Miasta Lodzi. H-O/130.

1 Pamigtnik I.. Lubiriskiego. Litzmannstadt Getto 1941, Muzeum Historii Miasta
f.odzi. H-O/1069,
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latnie pisze u schylku dnia, jezeli jesl zmeczony pnadrabia w dniu nastgp-
nym, tak ze nie ma wiekszych zaleglosci. Czyml to nawet wéweyas, gdy
byt chory’'. Kiedy nie pracowat (czyli do kwietnia 1941 r.), zapiski sg pro-
wadzone codziennie. Natomiast gdy rozpoczatl prace w Biurze Zakupu, za-
piski sporzgdzat coraz rzadziej, w kodeu nawet sam stwierdza, ze w ostal-
nich dniach bytem tak zajety, ze nie mialem nawel czasu usigsc i napisad
cos do pamigmika'. Znalazt pewne wyjscie — pisal go w pracy podczas
potudniowe] przerwy. Jednak czasu mial niewiele i musiat si¢ spieszyc,
bowiem obowigzek pracy ponad wszystko'.

0Od 4 sierpnia 1941 r. zmienit sig charakter pisma — z prostego na po-
chylone w prawo, dos¢ rozwlekle. Praca (moze i lenisiwo) siata si¢ przy-
czyng niepisania dziennika od 30 sierpnia do 26 paZdriernika. Przekazat
informacjg o swojej chorobie. Moze choroba, moze praca, a4 moze ogdlne
warunki bytowania w getcie spowodowaly, 7e stopniowo stawal sie coraz
bardziej apatyczny. Jezeli w poczalkach roku pisal o drobiazgach, jakich
byt swiadkiem Jub o nich uslyszal, to pod koniec 1941 r. me widrial potrze-
by codziennego odnotowywania wiadomosci naptywajacych z getta, Dni
staly sie dla niego mato ciekawe. Ponadto pisanie to jak stwierdzitem jest
zapatem, kidry po czasie mija. Pisal wiec raczej z nudow’. Qstatni zapis
sporzgdzony zostal 27 paZdziemika 1941 ., na stronic 522. W zeszycie po-
zostalo jeszcze kitkadziesiat nievapisanych i nienumerowanych stronic.

Kim byt lehuda Lolek Lubifski? Z informacji zawartych w samym
dzienniku mozna stwierdzi¢, 7e byt to miodzieniec ok. 20-letni, ktdry
w 1940 r. ukoficzy! w getcie szkole zawodowsq. Chod na okladce pamietnika
wymienione jest imi¢ Jehuda, najblizsi, przyjaciele i koledzy nazywajq go
Lolkiem. W wykazie mieszkaficow getta 5dzkiego wystepuje Lubiniski Je-
huda, urodziny 7 lipca 1921 r., a w getcie zamieszkaly przy Hanscatenstras-
se 30/67 (od 30 Lipea 1942 . mieszkat na Marysinie, we wschodniej czedc
getta)*. W dokumentacji meldunkowej Przelozonego Starszefistwa Zydow

11 Tamze, s. 473.

12 Tamie, 5. 489

3 Tamze, s. 494.

4 Tamze, 5. 518.

Y Lodz — Names. List of the ghetto inhabitants 1940-1944, Jerusalem 1994, 5. 1589
{mps}).
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znajduja sig szczegdlowe dane o Jehudzie Lubifskim (podpis potwierdza
taki sam charakter pisma, jakim sporzadzony zostat pamietnik}, synie Abra-
ma {ur. 1897)1 Sary (ur. 1899), pielegniarki. Urodzil sie on w pierwszej po-
towie lipca 1922 r. (daty s4 réine 8 lipca, 12 lipca, 19 lipca). Przed wybu-
chem wojny mieszkat w Eodzi przy Placu Wolnodei 10. Rodzeristwa (przy-
najmmnie] w getcie) nie mial. W getcie zamieszkiwal przy nl. Lagiewnickiej
30 m. 67 (Hanscatenstrasse). By¢ moze dotrwat do korica istnienia getta,
a przynajmniej do drugiego spisu, jaki miat miejsce po masowych wywéz-
kach w 1942 r. W lipcu tegoz rokn przeprowadzit sie na Marysin'®.

Po ukoriczeniu szkoly zawodowe] (przemystowej, istniejgeej w latach
1940-1941) przez kilka miesiecy poszukiwal pracy w najrézniejszych re-
sortach, szopach 1 fabrykach. Wreszcic w kwielniu 1941 r. otreymal az trzy
propozycje pracy: kontrolera instalacji elektrycznych, praktykanta w warsz-
tacie tkackim oraz gofica w gettowskim urzedzie. Przyjat prace porzadko-
wego w Biurze Zakupu, trwajaca po 12 godzin, za kidrg dostawal zupe
wydawang w kuchni pocziowe]. W wydriale gospodarczym kupil nawet
opaske funkcyijng, aod 12 lipca 1941 r. zostal pelnoprawnym pracowni-
kiem biura 1 otrzymat podwyzke pensiji, kidra nie wystarczata, niestety, na
utrzymarnie jednej oschby.

Nalezal do mlcdziezowej organizaciji syjonistycznej ,,Chassit” (,.Po-
kolenie Mlodych Synéw Pustyni”), a w lutym 1941 1. wszed! w sklad jego
dcistego kicrownictwa (sprawowal funkcje kierownika komisji porzadko-
wej, a od marca 1941 r. funkcje skarbnika). Lubifski podaje dos¢ szczegd-
fowe informacje o strukturze organizacii, jej funkcjonowaniu (zwlaszcza
o formach pracy oswiatowej 1 kulturalnej), zewnegtrznych emblematach i or-
ganizacyjnych piesniach. Wymienia nicktérych jej cztonkéw: Arona Jakub-
sona, Réze Grosman, Rafaela Zelwera, Herlka Bermana oraz Michaela.

Byl osobg wyksztalcong, chetnie czytajaca kstazki beletrystyczne,
literaturg pigkng, a takZe literaturg specjalistyczng. Rozrzut autoréw byt
réwniez duzy: od E. Orzeszkowe] po 8. Wiecha, od J. Lindseva po
G. Simenona. Wykaz pozycji, ktére czytal, jak réwniez sposdb ich pozy-
skiwania, jest ciekawym elementem zycia codziennego getta t6dzkiego.
Miat sporo czasu wolnego, sreszly zimg - z powodu braku funduszy na

16 Archiwum Panstwowe w Lodzi, Przetozony Starszefstwa Zydéw, Wydziat ewi-
dencji. Karty meldunkowe,
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zakup opatu — potrafit kilka dm spedzié w 16zku, a czas ten przeznaczal
wlagnie na czylanie ksigzek. Jege wyksztalcenie 1 oczytanie daje sig wy-
raznie odczué w lekturze codziennych zapiskéw. Sporzadzono je popraw-
na polszczyznag, sa jasne, wyraziste, bez niepotrzebnych aluzji. Zapisy sg
niemalze kronikarskimi notkami, zawierajacymi bardzo duzo szczegd-
tow z Zycia codziennego getla, postact tworzgeych dzieje tej zamkniglej
dzielnicy $mierci. Jego notatki s3 prowadzone sumiennie, a on sam jest
doskonalym obserwatorem, wychwytujacym to, co najwazniejsze w co-
dziennogei getta.

Podawane przez aulora informacije dotyczace réznych wydarzett w get-
cle, pokrywajg si¢ z faktami odnotowanymi w innych Zrédiach. Ot, cho-
ciazby zarzgdzenia dotyczace korsystania ze $wiatla, cenzurowania hstow,
powstania gettowskie] gazety, plandw zmniejszenia terytorium getta, ko-
niecznosci wyburzenia wielu kwartaléw ulic w poludniowej czgsei dzielni-
¢y, skuteczniej oddzielajqce jg od aryjskiej czgéei Lodzi, prac porzadkowych,
organizowania grup roboczych pracujacych poza gettem, przybycia trans-
portéw Zydoéw z Austrii, Niemiec i Czech czy wreszcie informacje o zatar-
gach w lonie Zydowskiej administracji getta. Tej ostatniej Lubifiski wyraz-
nie nie lubi. Nie posuwa sie jednak do oskarzania jej o bezposredni wplyw
na sytuacje Zydéw w getcie, niemniej jednak pisze o jej przcrostach, ku-
molerstwie uprawianym na roznych szczeblach wladzy getta, nieodpowied-
nich posunigciach najblizszych wspélpracownikéw Ch. M. Rumkowskiego
czy tez o wielkopariskim zachowaniu tegoz ostatniego. Kilkakrotnie odno-
townje , wielkie skandale” zwigzane z osoba Przefozonego Starszefistwa
Zydow, juk chociazby jego negalywne nastawienie do Zydéw przybyiych
do Lodzi z innych padstw okupowanych przez Niemcy hitlerowskie, czy
wreszcle otwarcie na Marysinie pensjonatu dla wyzszych urzednikdw get-
ta, w kidrym nie cbowigzuja racje Zywnodciowe, a nawet panuje zbytek i sy-
barytyzm'.

T Pamigtriik L. Lubiriskiego, s. 504-505, Informacia o specjalnym ostodku wypo-
czynkowym dla dygnitarzy getta zostala odnotowana w Kronice getta pod data
26 VII 1941 1. Do vgrodka lego zapraszat sam Rumkowski. Z jego tez polecenia
~dom wzadzony zostal z najwieksza troskliwodcia o zdrowie kuracjuszy, Nad
wyraz wzorowa opicka, dobry wikt i serdeczna atmosfera przyczyniy sie nie-
watpliwie do podniesienia na zdrowiu i duchu przepracowanych ludzi”. Kroni-
ka getta lodzkiego, t. 1, Styczert 1941 ~ maj 1942, L.6dZ 1965, s. 219-220.
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Sy nadto bardzo ciekawe obrazki specyficznej normalnosci getta. Je-
huda chodzi na potatcowki z okazji swieta purim, ale takze stucha koncet-
téw muzyki powaznej. Ceruje skarpetki i oglada gettowsks rewig. Opala
si¢ na Marysinie i gra z przyjacidtmi w pitke siatkowa. W synagodze od-
mawia kadisz za zmarlg matke. Cdwiedza fryziera, dentysig i krawca, Kidry
ma mu uszy€ nowy garnitur, Ma czeste héle brzucha i gardta, a na przezig-
bienie stawiano mu popularne banki. Opisuje réwniez scenki z zycia co-
dziennego —jak choéby kolejke do rabina. ktéry miat wydaé zezwolenie dla
pickarza na produkeje koszemego czulentu czy odwiedziny chrzescijanki
mieszkajacej w gelcie.

Duza czesé swego pamietnika Lolek Lubiriski po$wieca swej mio-
dzieficzej mitosci, Frani. Z jego opowiadan wynika, Ze pochodzita ona z do-
brego 1 w miar¢ zamoznego domu. Odwiedza ja, chodzi na spacery, razem
uczestniczg w zbidrkach ..Chassitu”. Podtrzymuje jq na duchu, jako ze Fra-
nia nie wierzy Juz, te przetrzymamy te wojng'®. Na urodziny swej ukochanej
chee kupi¢ za 5 fenigdw fofi (rodzaj irysa) i elegancko zapakowad w tadny
papierek, papierek ten wraz z zawartoscig wiozyc do pudetka, a pudetko to
do wigkszego pudelka i tak do coraz wigkszego az do pudta. Gdy pudlo to
bedzie zrobione, zapakuje je odpowiednio w papier, na ktdrym nalepig zna-
czek pocztowy i wypisze adres do jej. Jesli sig uda mi sig to odpowiednio
zrobié, to bedzie orginalny prezent getowski'®. W koticu odstgpil od tego
zamiaru 1 kupil jej pamigtkowy pierscionek z napisem geto 1941°°.

Wszystko, o cxym pisze, zdominowane jest problemem dotykajacym
calego jego jestestwa — chlebem, a wiasciwie jego brakiem. Wielokrotnie
przelicza racje zywnosciowe przyznawane przez zarzad getta, opisuje wy-
padki béjek o chleb, nasyca si¢ jego smakiem, a nawet §ni o nim, zwlaszcza
wtedy, gdy nie mial pracy, a przez 1o przystugujgcych dodatkowych racji
zywnosciowych, Réznymi sposobami pokonuje zimno, umie ,,zorganizo-
wad” leki, nic moze pokonaé gltodu. W zwiazku z tym w getcie zaczyna
dominowaé gtéwna zasada, propagowana przez Ch. M. Rumkowskiego:
-Unsere einzige Weg ist Arbeit”, Majac prace, ma sig racje zywnosciowe.

18 Pamigtnik L. Lubidskiego, 8. 337.
¥ Tamgze, s. 477-478.
2 Tamze, s. 493,
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Te pozwalajg na przezycie dnia, tygodunia, moze miesigea. Cigg pojeciowy
praca — zywno$¢ prowadzi do kolejnej zasady — nadziei na przezycie. Lu-
bitiski 1 jego zapiski sg lego dobitnym przykladem.

E A 3

Publikowany ponizej fragment pamietnika Jehudy Lolka Lubitiskiego
obejmuje zaledwie jeden miesige z jego Zycia. Zapiski te 53 bodaj najcie-
kawsze w calym pamietoiku, Stanowig zapis zycia codziennego w styczniu
1941 r. Poznajemy samego autora, jego bliskich, prayjacidti kolegdw. Mozna
wedrowad z Jehudg po ulicach dzielnicy $mierci w poszukiwaniu pracy,
uczestniczyé w zbidrkach mlodziezowej organizacji, spotka¢ wreszcie Fra-
ni¢, sympatie autora. Niby wszystko jest normalne, a jednak odczuwa sie
zimno nieogrzewanego pomieszcezenia, state pragnienie chleba, zjedzenia
czegokolwiek,

Mgtk Bupziarek, ur. 1951, absolwent Wydziatu Teologicznego KUL (magi-
ster) 1 Instytuiu Historii Kosciola (doktor). Historyk, dziennikarz, kicrownik
Dziatu Historii Muzeum Historii Miasta Eodzi. Czionek Wydzialu Teologicz-
nego Towarzystwa Naukowego KUL, wspdtpracownik Forderverein Fritz Baver
Institut e. v. we Frankfurcie nad Menem. Wspdlpracownik wielu czasopism
katolickich i historycznych; autor wielu ksigzek, rozpraw, artykuldw., recenzji.
Mieszka w bodzi.
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Jehuda L. Lubiriski

Getto Litzmannstadt 1941 — pamietnik’

Sroda 1-1-1941 .

Obudzitem sig¢ o godz. 8.30, czytalem z jaky godzing ksigzke , Psy-
chologia elementarna”, poczem ubralem sie i poszedtem do domu. Spalem
tej nocy u Abrama Lubinskiego, bo nie byto micjsca w domu. Na moim
postaniu §pi Sala L, dyzurujac przy dziadku, Ktéry jest chory. Po drodze
wstapitem do szpitala kupi¢ kwas borny dla ojca, ktérego gardto boli. Gdy
przyszediem do domu, postali mnie po drzewo do sasiada, gdyz wegla nie
ma. 1 kg drzewa kosztuje 50 PI., 1 kg brykietu 65 Pf,, a 1 kg wegla (gro-
szek) 1,50 RM. Do obiadu siedziatem w domu pomagajgc w gospodarstwie,
Obiad, raczej zupe, miclismy bardzo dobra, gdyby nie 1o, ze byla trochg
przypalona i te dwa kartofle znajdujgce sie w niej byly na tyle twarde, ze
nie moglem je zgrys¢, Ostatnio jem nie wiecej jak 20 dkg chleba, poprostu
glodza. Po obiedzie zakoficzylem pamicinik 1940 1., spakowalem go i odio-
zylem. Nastepnie wzigtem si¢ do wykonania rysunku na okfadke pamietni-
ka4l r. O gods. 5.30 poszedtem do Frani. Ta jednak musiata zejsé do kolej-
ki po mleko na talon dla najmlodszego brata. W migdzyczasie czytatem jej
pamietnik. Niektére urywki byty bardzo tadnie opisane 1 ujete, co mi si¢
bardzo podobato. Gdy wrdcita, zesvzlismy na miasto na Kodeielng 4 do Ple-
winskiego, ktdrego cheialem prosié, by przedzurkowal mi 2 zeszytly do
pamietnika. Po drodze opowiadala mi tragedje, jakie slyszy co dzief przy
wydawaniu numerkéw na obiady. Jak przyszedlem, byl w domu chleb.
Dolecialem do chleba i ukradkiem zjadlem 3 kawalki. O 10 godz. posze-
dlem spaé. Czytalem do 11.

Czwartek 2-1-41 1.

Obudzilem sig dzi§ o 7 i czytalem do 9 godz. Wstalem, zjadlem 20
dkg chleba, poczem dalem jes¢ dziadkowi, kidry jest jeszeze bardzo staby.
# Jest to pierwodruk fragmentu pamigtnika, oryginat znajduje sig w Muzeum Hi-

storycznym Miasta Fodzl. W prezentowanym fragmencie zachowujemy specy-
ficzny styl 1 orlogratig — ycznie z blgdami. Uwspdlczedniono interpunkcie, stowa
w nawiasach kwadratowych pochodzg od redakcji.
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O godz. 12 poszedlem do Kuby, bo nudy, jakie mialem w domu przecho-
dzily wszystkie granice. Zastalem go przy ksigzee, ktérg mi jutro pozyczy
p.t.,.Cathérina zostaje zolnierzem” A. Thomasa. Jak wrdcilem, czekala mnie
juz zupa. Po zjedzeniu jej zeszediem po prowianty z racji. Jest to ostatnia
racja, nie ma karty, zostata ona wydana z okazji §wigta hanuki. W skiad jej
wchodzyg 3 kg kartofli, 25 dkg cukru, 5 dkg oleju, 15 dkg soli, 10 dkg kawy,
25 dkg sody, 0,1 litra octu, 1/2 kawatka mydla i dwie paczki zapalek, to
wazystko kosztuje 2,64 RM. O 4 godz. zabratem sie do pisania pamigtnika,
poczem poszedtem do Frani, z ktéra poszedlem do organizaciji. Do zebrania
nie doszlo, a to spowodu, ze zepsulo sig §wiatlo 1 bylo ciemno. Wrécilem
zaraz do domu.

Pigtek 3-1-41 1.

Nad ranem skonczytem ksigzke p.t. ,.Psychologia elementarna”. Czu-
tem sie od samego rana nie specjalnie, jak mi ojciec powiedziat to kastatem
calyg noc. Po zmierzeniu sobie lemperatury miatem 37,3°. Postanowilem wigc
leze¢ wtdzku. O 12 wujo Majlech przynidst mi ksigzke, ktérg Kuba mi
wezora) przyzekt. W oobiad mialem 387 temperatury, przy akompaniamen-
cie dreszczdw 1 bolu glowy. O 6 godz. mialem 38.5°, przyczem bylo mi
strasznie zimno. Po kolacji przyszedt Kuba, ale nie moglem z nim mowic,
bo strasznie si¢ czulem.

Sobota 4-1-41 .

Gdy mierzylem sobie rano temperaturg, miatem 35.9°, czulem sig
o wicle lepiej, lecrz wstad nie bylem w stanie. O godz. 10 ojciec poszedl
po doktora dla mnie i dla dziadka. Po jakich§ dwdch godzinach przyszed?
doktér Alterman. Zbadal mnie i zapisat lekarstwo na odkaszlenie. Do wie-
czora czytalem z malemi przerwami ksigzke, ktéra mi si¢ bardzo podoba-
fa. Pisana ona jest w rodzaju pamiginika. Na wstepie opisuje zycie pew-
nej dziewczyny 15-letniej, zwanej Cathérine Lentz. Zyje ona w Mezu, po-
znaje tam pewnego o$mioklasistg Luciena. Kocha go bardzo, lecz szcze-
dcie ich przeszkodzila wojna w 1914 r. Luc[ifen wciggnigty do wojska
zoslaje wystany na front, ona za$ pracuje w czerwonym krzyzu. Dalej
opisuje swa pracg na dworcu przy rannych i.t.d. listy Luciena z frontu i jej
do niego i.t.p.
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Niedziela 5-1-41 r.

Rano jak si¢ obudzilem, czulem si¢ dosé dobrze. O 9 godz. dostatem
$niadanie do 16zka, skladalo ono si¢ z 2¢ dkg chleba z miodem 1 szklana
kawy. Chleb ten nie byl taki smaczny, jak mi smakowal. Mial on smak
wszystkiego, czego cheiatlem, Wrazenie mialem, Ze jem miodowe ciasto.
Do obiadu czytalern. Po obiedzie przyszedl do mnie Kuba, przyniést mi
uktony od Franmiusi, widzial ja na Marysinie w sobote. Biedaczka w takg
zawieruche, raczej zadymke, poszla na chachszarg, myslac, Ze mnie tam
znajdzie. Przypominalismy sobie z Kubg dawne dobre czasy, kiedy moina
bylo jes¢ chleb, ile sie cheialo, byly bulki, masio, migso, owoce i wszystko,
co si¢ cheialo, a feraz siedzimy tu w gecie jak w wigzieniu, nie mozemy
wyjsé na miasto, jest si¢ zakratowanym, a szczgscie jest wtedy, kiedy przy-
chodzi pora posiltku, ktére jest takze marne...

Poniedzialek 6-1-41 r.

Po obiedzie przyszedt do mnie Kuba na godzinkg przed pdjsciem na
zhiorke. Zrozumiatem, ze zobaczy sig z Frantusiy, napisalem wigce jej kilka
stéw przez Kube, Prawde mdwige, 10 my£ig ¢ nigj caly dzien, bo j3 bardzo
kocham. Napisalem jej, Ze jestem niezdrowy i najprawdopodobniej jutro
lub po jutrze wstane, a w czwartek bede u niej. O 6 Kuba poszedt ale zaraz
wrdcil, bo w lokalu nie bylo §wiatla. Jak si¢ okazale ligcik oddat, lecz od-
powiedzi na razie nie dostalem. Jutro sie chyba z nig zebaczg i bede odpo-
wiedZ mial.

Wiorek 7-i-41 r.

Po obiedzie przynidst mi Kuba odpowiedZ od Frani na mdj list.

— Drogi Lolku! Wybacz, ¢ pisz¢ na tej kartce, ale nie mam teraz
innej. Z pamigtnika nie chee wyrwad, gdyz boje sig, ze mnie skrzyczysz, jak
to sig juz kiedys zdarzylo. Dziekuje ci za pamieé o mnie w postaci lisciku,

Trzeba by¢ tym, co sig pisze przez wielkie ., zeby sig potozyé do
tozka. Zreszta niektdrzy ludzie wolg teraz z powodu zimna lezeé¢ w tozku,
ale ty zdaje sie wolatbys by¢ zdrowy. Musisz sig pilnowad, gdyz jest hardzo
latwo si¢ powldrnie przezigbid.

Musze juz skoriczyé, bo Kuba czeka. Przyszedt wlasnie po obiady.
Serdeczne pozdrowienia zasyla ci Franka™.
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Ligcik ten przynidst mi bardzo duzo radodci. Kilka razy go czytatem,
cheialem wprost calowad, Takie mi zadowolenia dal. Kuba przynidst ze
sobg kstazke Wiecha, ktorg crytal na glos. Wiech jest z zawodu adwoka-
tem, opisuje rozne sprawy sadowe w hwmorystyczay sposéb, wieczor dzi-
sigjszy przeszedt na wesolo, smieli§my si¢ do rozpuku,

Sroda 8-1-41 1.

W poludnie poraz pierwszy po przezigbienin si¢ ubralem. Wstalem
o 12 godz., bo wezedniej ubraé sie nie moglem przez zigb, jaki panuje u nas
w mieszkaniu. Précz tego, ze obywatele geta maja chlod, od dzis bedq mieli
chiéd 1 ghod. Dzis wehodzg w 2ycie karty chlebowe 1 2ywnosdciowe. Na chleb
54 osobne sklepy zwane ,,chlebowe”, a na zywno<¢ przeznaczone sg kope-
ratywy. Na karty chlebowe dostajerny 30 dkg chleba. Dotychezas komitet
domowy wydzielal nam te marng kromke chleba, a od dzi€ trzeba staé
142 dnia lub wigeej w kolejce, by dostaé sie do sklepu chlebowego. Jesli
chodzi o karty zywnosciowe, to mozna obie wybrac albo 1 obiad dziennie
z kuchni lub racja, jaka daje Rumkowski na tydzierd. Gdyby obtady z kuch-
ni byty zrobione podiug recepty gminnej, toby bylo juz warto bra¢ je, ale
niestety jest to jedynie woda, nie wiem czy przegotowana. Jednym stowem
trzeba bedzie sie zadowoli¢ | zupg dziennie 1 30 dkg chleba. My urzadzili-
§my sig w ten sposob, ze bierzemy racje, na $niadanie jemy 15 dkg chleba,
pa obiad zupa, a wieczerem zndw 15 dkg chleba i na tem koniec.

Czwartek 9-1-41 1.

Juz od kilku dni czekam na moment, by méc i§¢ do Frani. I wiagnie
o 5 godz. udalem sig do niej. Siedzac tak u niej przyszla jakag chrzescijanka
chege sprzedad cukier. Opowiadata ona, jak #le jej tu jest, jakie ghupstwo
popelnila zostajac tu w gecie razem z Zydami. Dalej méwi, ze we wszyst-
kich kolejkach wyrzucaja jg moéwiac ,uciekaj stad gojko™ 1 na kazdym kro-
ku ,,gojko”1,,20iko”. Gojka ta az si¢ rozplakata ze swych wszystkich zmar-
twied, ze musi tu w gecie z Zydami umrzeé z glodu. Ja shuchalem ja i jakby
wspdtczujac jej kiwalem glowy, ale w rzeczywistosci bylo inaczej. Serce
mi si¢ $miato z radogcei, ze doczekalem tego, czego kiedys pragnatem w chwi-
li, gdy méwili mi ,parszywy Zydzie”. Ona znajduje si¢ obecnie w takim
stanie jak my Zydzi przed wojna wiréd Polakéw. Lecz réznica migdzy nig
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a naszym narodern jest ta, Ze oni na pewno po wojnie swojg Polske dostana,
a czy my Zydz dostaniemy Palestyne niezalezng, nie wiem, moze... O godz.
5.30 poszedlem z Frania na zbidrke do organizacji. Do zebrania nie doszlo,
bo Arom nic przyszedh. Jak styscatem, dostal okresowe zajecie na poczcie
przy reznoszeniu ,chanykogett”. Spowodu do$é wezesnej godziny zegli-
$my na spacer. Dochodrac do zbiegu ulicy Dworskiej i Batddzkiego Rynku
wida¢ bylo jaki§ nie naturalny ruch. Zblizywszy si¢ blize] dowiedzialem
si¢, 7 wysytaja dzi$ partie Zydéw w ilosci 500 na robote do Niemiec. Z partia
(3 pojechat Josck Lubinski, jaki$ daleki nasz krewniak.

Pigtek 10-1-41 .

Bytem dzi$ v Plewifiskiego i odebralem zeszyty. Gdy preyszediem
jednak do domu widziatem, ze dal ma tylko 1 zeszyt ito nic mdj. Bede
musiat 1$¢ do niego z reklamacia.

Po kolagji poszedlem do Sali L. po odbidr margaryny dla dziadka.
Spotkalem tam Julka, ktéry przyszed! dzi€ do domu, ma chyba wychodne.
Udatem si¢ nastepnie do Franusi, z ktérg zeszedlem na spacer. Dyskutowa-
lidmy na temat nie tracenia nadziei na lepsze jutro. Jak widze, to Frania nie
wierzy juz, ze przetrzymamy te wojne.

Sobotaz 11-1-41 1.

Ubratem sig dzis dopiero o godz, 2, ato spowodn wielkiego zimna
jakie bylo w damu. Termometr wskazuje w mieszkaniu zaledwie 2°. Posze-
dtem do Mani, bo jest jak styszatem nie zdrowa. Po drodze przechodzac
kolo szpitala bytem §wiadkiem manifestacji. Ttum cheial wtargnaé do miesz-
kania Rumkowskiego. leez policja wszystkich rozgonita.

Bylem dzi§ z Frania na otwarciu biblioteki na Marysinie. Referaty
poswigcone byly tworczodei Bjalika, Perecai.t.d. Niektdrzy koledzy i kole-
zanki odezytywaty urywki z ksigzek tychze autorow.

Niedziela 12-1-41 1.

Czytatem dzi$ list z Warszawy od Hanki Justmann do Ziuty. Pisze
ona, ze w Warszawie jest getto zamknigte, ale ludzie niektérzy nie wiedzy
jeszcze, ze jest wojna, majg swoje przed wojenne interesy, zarabiaja i bawia
sie, jedza pija jak dawniej. Jest w Warszawie bardzo drogie wszystko, ale
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fudzie kupujg. Otworzylo si¢ bardzo duzo kawiarni i cukierni, w ktdrych
jest peino ludzi. Komitety domowe urzadzajg zabawy taneczne, ktdrych do-
chéd przeznaczony jest dia biednych lokatoréw. 1 stycznia nadeszlo do gminy
zydowskiej w Warszawie tyle prosb o pozwolenie na urzadzenie sylwestra,
Ze gmina musiala odmawiac.

Poniedzialek 13-1-41 .

Zbiérka Chasitu odbyla sig dzi§ normalnie, chociaz bylo bardzo mato
ludzi. Aron mdwil dzis o swiatowe) organizacji syjonistycznej, o agencji
zydowskiej i o ,,keren kajemecie” 1, kerem haisocie”.

Przed obiadem bytem u Lulka Waksa, ktéry powiedzial mi, ze poda-
nie zlozone ostatnio ze szkoly jest na dobrej drodze. Znajduje sig podobno
juz u Wotkownej. Nastepnie powiedziat mi, 7e siostra jego pracuje w wy-
dziale personalnym. ktéry zostaje dzis przeniesiony do sekretariatu Rum-
kowskiego na Dworska 1, gdzie siedzi Wolkéwna 1 najprawdopodobniej
podanie nasze poprze, podsuwajge je Rumkowskiemu.

Wtorek 14-1-41 1.

Pogloski, jakie kursowaly dotychczas o dostaniu 40 dkg chleba, nie
zidcily si¢. Podobno wladze rzyczg sobie, by dawaé 50 dkg chleba kraw-
com i robotnikom wszystkich resortéw jak dotychezas. Mialo sie to zmie-
ni¢ w ten sposéb, by wszyscy dostawali tak samo tzn, 40 dkg. Jak stysza-
lem, robotnicy resortéw dostawac beda wszystko, co polrzebuja t.j. wegiel,
‘talony na miegso, drzewo, wiecej produkiéw J.l.d. A my §miertelnicy nie
pracujacy, bo nam pracy nie daja, mamy z glodu pozdycha¢ jak psy smier-
cig gtodowa (1 zupa i 30 dkg chleba dziennie).

Sroda 15-1-41 .

Czytadem dzig list Lolka Wolhendlera z Pinnow bei Reppen. Pisze on,
Ze jeszcze nie pracuje, bo czekaja na maszyny do wygladzenia laséw. Je,
pije i siedzi caly dzien w cieplym baraku. Na ¢niadanie dostajg: chleb z ma-
stem z kietbasg Jub serem, marmolady, miodem, szmalcemi.t.p. o 12 kawe,
a na kolacje 1 litr ggstej thustej dobrej zupy, w ktérym znajduje sig migso.
Od razu zrozamiatem, jak wyjechali, #¢ bedzic im tam dobrze, bo moéwili
im, ze od tej chwili nie s3 Zydami, lecz robotnikami niemieckimi.
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Abram Szattan, ktéry znajduje si¢ obecnie w szpitalu po wielu kombi-
nacjach, czuje sig nie specjalnie. Tak dlugo jak nic nie je, to czuje sie fwiet-
nie, ale jak dali mu po trzy dniowej glodéwee troche manny, to wytwarzajg
mu si¢ kwasy.

Napisatem list do Lublina t.j., do dziadka. Pisalem im o ukoiiczeniu
szkoly zawodowej 1 0 staraniach o posadg.

Czwartek 16-1-41 r.

Przed obiadem bylem w elektrowni kupic zaréwke, Kolejka po zaréwki
byla ogromna, lecz ja jako silny jakog si¢ weisnglem.

Bytem znowu u Lulka Waksa. Jak si¢ okazalo, siostra jego pracowaé
bedzie w sekretariacie Rumkowskiego dopiero od niedzieli. Powiedzial mi
Lulek, ze wyjechalo duzo naszych kolegéw na roboty. On jak widze, jesh
nie dostanie do lata posady, 1o si¢ tez zapisze na wyjazd.

Pod jego wplywem i ja zaczalem si¢ zastanawia¢ nad stanem, w jakim
sig znajduje, 1 rOwniez postanowilem czekad do wiosny z zapisaniem sig na
roboty. A to z dwdch przyczyn: 1. moje dostang posade w gecie, 2. prae-
czekam mrozy. W organizacji coraz mniej cztonkow. Prawde mdwiac nie
ma w niej zadnej dziaialnogcl. Waznem jest jednak to, Ze niektorzy ludzie
w dzieni zbidrek stawiajg si¢ na punkt.

Pigtek 17-1-41r.

W czasie spaceru z Franig dyskutowalem na temat dzisiejszych wa-
runkéw, w jakich si¢ znajdujemy. Jak widziatem, u nich nie jest jeszcze tak
Zle, z crego jestem bardzo zadowolony. U nich je si¢ dwie zupy dziennie
précz jarzynki i.Lp.

Sobota 18-1-41 r.

Wstatem o 3, bo strasznie zimno bylo w mieszkaniu. Poszedlem zaraz
wraz 7 Pranig na Marysin. Bylem v Julka, ktdéry méwil mi, ze 1 on gloduje
przy wikcie, jaki dostaje. Dziwit si¢ tez bardzo, jak ja przy diecie mogg
wytrzymywad. Wstapilem tez na chachszare, gdzie widzialem, Ze wszyscy
sg zaklopotani o losie, jaki moze ich spotkac lada chwila, bo Rumkowski
przyjechal po obiedzie na Marysin, by przeprowadzic czystke.
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Niedziela 19-1-41 r.

Poszedlem dzi$ rano do szkoly, raczej do ,starego”. Wzialem od nie-
go ksiege technologii Waksa i przy okazji pytalem go. czy nie wie o ja-
kiejsé posadzie dla moie. Powiedzial mi, 7e ma jakies zajecie, raczej czarna
robote, ale — mowi — ze 1o nie dla mnie robota. Nalegalem bardzo, by dal mi
zajgeie jakie ma, bo warjuje juz 2 proznowania. Powiedzial wige, bym udal
si¢ na Batodzki Rynek 6 do Kona. Ma on tam fabryczke brykietu 1 najpraw-
 dopodobnie[j] znajdzie dla nas zajecie. Nyslowi, ktory byl tez razem ze
mng, powiedziat to samo 1 zaraz tam poszli§my. ZastaliSmy fabryke za-
mknietg, powiedzieli nam, ze roztworzg jg po obiedzie, lecz i po obiedzie
bvla zamknigta. Postanowilem pdjs¢ prywatnie do wiasciciela Kona. Ten
przyiglt dobrze, kazac przyisé jutro 0 9.

Styszatem, 7e przyjechata delegacja Zydéw z prowincji tj. Pabianic,
F.asku, Zdunskiej Woli, Ozorkowa, bLeczycy i.t.d. i miala konferencje z Rum-
kowskim, zarzucajac mu, Ze on spowodowat ten stan Zyd6éw w Litzmann-
stadt, w jakim si¢ dzig znajdujemy. A to spowodu, Ze [nie] zezwolil przysy-
taé paczek, ze zalrzymat caly szmukel i.t.p. Proponowali mu przystanie pro-
wiantu, t.j. chleba 1 produktéw niezbednych, nastepnie powiedzieli mu, ze
cheg kazdy wziaé kilkuset Zydéw do swych miasteczek i obiecywali, ze
bedg przysylaé paczki Zywnodciowe, ile tylko bgdzie mozna. Omawiali spra-
we Dziontu [Jointu), lecz on jak jui latem nie zgodzil si¢ na tg pomoc ze
wzgledu na to, Ze on chee wszystko trzymad w swojej rgce, na ¢o oni nie
mogli sie zgodzié. Delegacja odeszia nic nie wskurajge.

Wieczorem spotkalem Arona, ktéry powiedzial mi, ze Rumkowski
rozwiazal wszystkie grupy znajdujace sie na Marysinie. Marysin podobno
zostanie odebrany Zydom i weielony do miasta (podobno majg zrobié tam
lotnisko).

Wcezora) wyszlo obwieszezenie jedno o racii wegla (pyl weglowy) 4
kg i 2 kg drzewa kosztuje 67 Pf. W drugim obwieszczeniu oznajmia, e
dostaniemy wigksza sume zasitku t.j. zamiast 9 RM 10, a starcom od 60 lat
zarniast 10, 12, od 70-80 lat 14, od 80 16, dzieci do 14 lat 7 RM.

Poniedzialek 20-1-41 r.
Rano szedtem do fabryczki brykietu Kona. O 9 godz. bylo tam jesz-
cze zamknigte, postanowilem wigc czekaé. Gdy spotkalem Kona, ten po-
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wiedzial mi, ze jest to praca bardzo cigzka i brudna, ale ja odstgpié nie cheia-
tem 1 prositem go, by wprowadzil mnie do [abryki, bym magt blizej przyj-
zed sig te) pracy. Wprowadzil mnie. W szopie tej stata po Srodku maszyna
do prasowania brykietu, bardzo prymitywna i ciezka do poruszania, po kg-
tach lezal $rut 1 smota. Wlasciciel obiasnit mi, ze trzeba prawie caty dzied
paprac si¢ w smole, miale i.t.p. g... Wszystko nie odstraszyto mnie tak jak
ta maszyna. z miejsca nie moglem jej ruszyé, 2 konie belgijskie trzeba za-
przagnac do krecenia jej. Weszedlem, rozejzatem sig i wyszedlem rezygnu-
jac z pracy.

Przychodzac do domu ugotowalem zupg z kartofli, ktdre przyniosta
Sala. Gdyby nie ona przynioslta je, toby nie byto co gotowad. Kartofle byty
ma si¢ rozumied zgnile, ale przyzwyczailismy si¢ do tego i trzemy je na
tarce, z ktorych robimy kluski.

W organizacji coraz mniej ludzi. Aron nic przyszed! i ludzie po pétgo-
dzinnym pobycie rozeszli si¢.

Wtorek 21-1-41 r,

Wezoraj wyszlo rozporzadzenie 198 wzywajace ludno$é geta do sprza-
tania $niegu przed niechybng powodzig. Od 18-40 lat wszyscy mezcezyZni,
ktérzy nie majgc specjalnego zajecia, muszg sie stawié. Kto si¢ do powyz-
szego rozporzadzenia nie zastosuje. bedzie surowo przez Rumkowskiego
ukarany.

Przechodzac ulicg widziatem dzis§ obwieszczenie dotyczace racji chle-
ba. Od pigtku t.j. 24-1-41 r. dostaniemy po 40 dkg chleba na osobe.

W t3 sobot¢ mdj kochany ojciec ma urodziny, koficzy 45 lat. Juz od
kilku dni zastanawialem sig, coby mu za upominek kupié. Az wreszeie, spa-
cerujac ulicy, zauwazylem w wystawie wisiorki do zegarkdw. Po obejZeniu
calego wyboru wyszediem, bo ani jeden nic dopad! mi do gustu. W kercu
kupilem wisiorek chromowany ¢ bialego metalu. Czy sig ojcu spodoba, nie
wiem. Tu w gecie nie mozna kupié co sig chee, lecz co si¢ daje.

Styszatem o orginalnym jedzeniu obiaddw, przy ktérych sie jeszcze
zarabta. A mianowicie: ciocia Bluma wyliczyla, ze nie oplaca si¢ kupowaéd
racji, oddata wige karte swoja 1 Wowka do restauracji Krela. Dostaje tam na
obtad: smaczna zupe za 20 Pf, dwie jarzynki po 10 Pfi porcje ryby za 35 Pf.
Pewnego razu ryba jej nie smakowata, postanowita wige zabrad jg do domu.
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Ale przed drzwiami restauracji stali ludzie, ktorzy cheieli kupié rybe, zupe
L.t.p. Sprzedala rybg za 1,50 RM. Miala wiec smaczng zupg z jarzynkami,
do czego doptacili jej jeszcze.

Sroda 22-1-41 r.

Dzis pierwszy dzieit ludzie pracuja przy sprzataniu $niegu. Zydzi z Jo-
patami, brysztangami halasujg na ulicy, nie dajg przechodzié, jadg wozkami
po tretuarze, Jednym slowem widag, ze Zydzi pracuja. Prawdg méwiae wig-
cej halasu i balaganu urzadzajg niz robia.

W czasie spaceru poobiedniego rozmawiatem z Franig na temat posady
dla niej w stosunku z nowo otwierajagcym sig szpitalem na Glowadzkiego.
Proponowalem jej, by starala sie o0 mozno$¢ praktykowania w szpitalu, a to
z kilku powodow. Najwazniejszy z nich jest, ze bedzie miata jedzenie pod
dastatkiem, co jest dzig nafjlwazniejsza rzeczg. Nastgpnie przytoczylem jej
ksigzke , Martg” Orzeszkowej, ktdrej wniosek jest, Zze kaZzda kobieta powinna
by¢ przygotowana na samo utrzymanie sig, to znaczy znac zawdd, czego be-
dzie miata okazjg sig nauczyé. Odpowiedzig na to bylo to, Ze nie wie, czy
bedzie mogla wyjsc z domu, t.zn. nie pomagac matce w gospodarstwie. Z dru-
giej strony nie ma specjalnego zamitowania do pielggniarsiwa, nastepnie
wyrazila sig, ze nie chelalaby komug zajmowaé stanowiska, z chwila gdy to
nie jest jej tak konteczne. Przy porzegnaniu powiedzialem jej, by poruszyla
ten temat w domu i styszala jak jej rodzice odnoszg sig do tej sprawy.

Czwartek 23-1-41 &

Otrzymalismy dzi€ racje jedng zamiast obiadéw i druga ogdlng.
W sktad racji zamiast obiadéw na 1 tydvien wehodezg: 3 kg kartofli, 0,25 kg
maki zytniej, 0,10 kg maki kartoflanej, 0,10 kg soli, 0,03 kg oleju czamego,
0,10 kg marchwi, 0,10 kg brukwi to kosztuje 1,14 RM. W sklad drugiej
{ogdlnej) racji wehodzg: 0,20 kg cukru, 0,15 kg miodu, 0,03 kg margaryny,
0,25 kg sody, 0,101 octu, 0,20 kg brukwi, 0,20 kg marchwi i 0,10 kg kawy.
Racja ta kosztuje 1,45 RM. Chleb kosztuje 13 RM.

Jak styszatem, Rumkowski jedzie na urlop kuracyjny do Otwocka,
a ha jego migjscu zasigdzie Dr Szykier.

Moéwiono dzi§ o wielkim skandalu, do ktorego dopugeil Rumkowski,
a mianowicie: zostato w gecie zakopane 100 000 chlebdw, ktore znajdowa-
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ty sig w skladach aprowizacji, spowodu zlego zaopatrzenia ich zostaty sple-
$niale i czesciowo zjedzone przez myszy. Tragedii takich dzieje si¢ bardzo
duzo w gecie. Cale masy kartofli i wszystkich warzyw gnijg i marzng, spo-
wodu zlego zaopatrzenia, kidre nastepnie zostajg wywozone poza miasto
i zakopywane.

Piatek 24-1-41 v, : .

Weczoraj doszlo do starcia migdzy stolarzami, krawcami a policjg
zydowska. Stolarze w Arbeit Resorcie cheieli jak zwykle wplacié na chleb.
Pienigdzy od nich nie przyjeto, bo ogloszenie z wtorku dotyczace racji
chleba 40 dkg glosilo, ze robotnicy dodatkowych porcji nie dostang. Od
stowa do slowa zaczeli sig bi¢. Stolarz, ktérego bardzo pobili, dzi$ zmart
we szpifalu. Rumkowski, dowiedziawszy sie o strajku, przyjechal na miej-
sce zajscia, Gdy doktadnie poinformowat si¢ o co chodzi, ze précz chleba
chca jeszcze podwyzke. zamknall] wszystkie Arbeit Resorty uciszajac
robotnikow,

Postatem ojca do Dr Klozenberga w sprawie jakiegos zatrudnienia mnie
w nowo|tworzofnym szpitalu, OdpowiedZ doktora byta odmowna. Powie-
dzial mu, Ze juz od trzech ruiesigey obsadzone sg wszysikie stanowiska
inic w tej sprawie nie moze mu pomac.

Drig wieczorem, Lo jest wprawdzie jutro, ma ojciec urodziny. Wreczy-
fem mu wisiorek do zegarka, ktéry kupitem za dwie marki w tygodniu. Jak
widzialem, to ojciec troche krecil nosem, nie bardzo mu sig podobalo, ale
trudno, w gecie nie [mozna] dostac tego, co si¢ chce.

Sobota 25-1-41 1.,

Zostaty w czwartek ogloszone 4 racje. Pierwsza zamiast obiadéw za-
wiera 4 kg kartofli, 0,40 kg marchwi, 0,40 kg brukwi, 0,25 kg burakow,
0,30 kg kaszy, (0,20 kg maki zytniej, 0,05 kg maki kartoflanej, 0,30 kg sols,
0,06 oleju, racja ta kosztuje 2,43 RM. Druga racja ogélna zawiera 0,40 kg
cukru, 0,20 kg miodu, 0,15 kg kawy, 0,40 kg sody, 0,15 kg soli, 1/10 1 octu,
0,25 kg burakdw, 0,20 kg marchwi, 0,15 kg brukwi, 0,05 oleju, “kawailika
mydia, racja ta kosztuje 2,13 RM. Trzecia racja; 2 dkg masia, 4 dkg marga-
ryny, 5 dkg owsianki. te 3 rzeczy kosztujg 51 Pf. Czwarta racja 10 dkg
migsa lub 3 dkg margaryny kosztuje 17 Pf. Racje te sg na dwa tygodnie.
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Bylem dzi§ u Lulka Waksa, zastalem tam jego siostre, ktéra pracuje
w wydziale personalnym. Rozmawialem z nig pa temat, jak mozna dostac
posade. Poradzita mi, by$§my napisali podanie i z tym poszli do szefa perso-
nalnego Franka. Frank podobno bardzo porzadny cztowiek, wystucha nas
i najprawdopodoniefj] nam to zalatwi. Umdwitem sig wlagnie  Lulkiem na
jutro o 8.30 na Dworskiej 14,

Niedziela 26-1-41 r.

Na 8.30 stawilem si¢ na Dworsks. Jablecznik (sekretarz) przepisat nam
na maszynie podanie, kidre podpisat dyrektor. Poszliémy nastgpnie do wy-
dziatu szkolnego, skad wzigliémy podpisy Karego 1 Lewa (kuratorzy). Ma-
jac podanie gotowe, udali$my si¢ z delegacja t.j. Waks, Rozemberg i ja do
szefa personalnego Franka. Jako delegacja dhugo nie czekaliSmy, a to z pro-
tekeji siostry Waksa. Gdy Frank nas przyjal, zreferowalismy mu calg spra-
we jak sig ma. Ten wyshuchal nas bardzo spokojnie, wypytujge sie o rozne
sprawy. Pod koniec powiedzial nam, ze on tej sprawy Rumkowskiemu przed-
stawi€ nie moze. Poradzil nam, by w jakis badZ sposéb dorgczy¢ oferte te
prezesowi, a wiedy on bedzie mogt zrobié nam wszystko, co w jego mocy.
Nastepnie powiedzial nam, by stara¢ si¢g w wydziale szkolnym u Karego,
a on duzo moze zrobié. Widzac, 7e nic nie daje si¢ u niego zrobié, poszli-
smy.

Poniedzialek 27-1-41 1.

O 9 godz. bylem w komisariacie na Balédzkim Rynku, gdzie uméwi-
tem sig¢ z kolegami. ChcieliSmy dostaé si¢ do Rumkowskiego. Gdy przy-
szedl lacznik, poinformowal nas, ze prezes bez zaproszenia nikogo nie przyj-
muje. Prositli$my wiec go, by podal podanie nasze sekretarce prezesa. Ten
wrzial 1 powiedrial, ze zalatwi. Poszlismy nastepnie do Karego prosic go, by
dorgczyt podanie nasze do Rumkowskiego. Po dlugich proszeniach przy-
zekt nam to zatatwic. DaliSmy mu wigc podanie.

Styszatem, ze Rumkowski musial przedstawié¢ wladzom wice preze-
sa. Jak si¢ okazalo, nim byt Dr Szykier. Szykier, dowiedziawszy si¢ 0 jego
stanowisku, zgdal od Rumkowskiego, by dopuscil go wszedzie, t.j. do wladz
i.td, by wrazie czego, mégl go zastapic, Na to Rumkowski odpowiedzial:
..Za zycia nie, chyba po 120 latach”.
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Wtorek 28-1-41 r.

Lezac w 16zku czytalem ksiazke Cymermana ,, Tirsa”. Jest to powiess
7 wspolczesnego palestynskiego zycia. Opisuje on czedciowo miasta pale-
. stytiskie, zycie w gdudach, rézne okolice Palestyny i.t.p. Przedstawia pew-
ng kobietg imienien Tirsa, kidra po przyjeZdzie do Palestyny z Wiednia
zzywa sig bardzo z krajemn 1 otoczeniem, ze niemozna jej péZniej od tego
kraju oderwac.

Po aobiedzie przyszed! p. Altman z prébkami towaru na ubranie. Jedna
prébka mi si¢ spodobala, ale rzada za iowar ten 70 Mk, co jest bardzo dro-
go. Ojciec postanowil zobaczy¢ towar ten w sztuce.

Sroda 29-1-41 &

Poszedlem rano z ojcem do doktora Altermana, Mroz dochodzit o 8.30
rano 21°C. Jesh chodzi o mnie, to doktér znajduje mnie w stanie zupenie
zdrowym. Ojcu jednak powiedzial, Ze ma oslabione serce, co jest wynikiem
ostatnich warunkdw, w jakich si¢ znajdujemy.

Ogloszono dzi§ drugg racje opatowsg, w skiad ktérej wchodza 6 kg
pytu weglowego oraz 2 kg drzewa za 0,80 Mk. Widzialem tez plakaty racji
dla robotnikéw: 2 kg kartofli i 58 dkg migsa. Pisze wyrazZnie, dla robotni-
kéw obecnie pracujacych. Jest to rozumiem trick Rumkowskiego, jesli cho-
dzi o robomikdw z (szopdw) Arbeil Resortdw.

Bylem w wydriale szkolnym dowiedzie¢ sig, co stychad z naszym
podaniem. QdpowiedZ byla ,, To nie tak pretko, jak sig chee™.

Po obiedzie poszlismy, t . ja z ojcem, do Altmana po towar. W drodze
powrotnej wstgpitem do prof. Nusbauma i do Waksa. Nasz ,,Stary” powie-
dzial mi po przedstawieniu mu calej sprawy, je€li chodzi o podanie, by$my
udali si¢ jeszcze raz do Franka. Do Waksa natomiast poszedlem, by nie
traci¢ z nim stalego kontakiu.

Cazwartek 30-1-41 r,

Skosztiowalem dzis u Nomberga (wlasciciel restauracji) watrébke z kar-
toflami. Porcyjka ta bardzo mi smakowala, jak na koiskg watrobg to byla
dosé migkka, tecz mato byio. Porcja ta byla mniej wiecej jak przedwojenna
przystawka. Kosztowalo to 1 Mk,
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0O godz. 6 poszediem po Franig, by 14¢ z nig na zbidrkg Chasttu, Gdy
przyszediem, Frani nie bylto, powiedzieli mi, ze poszta do komisariatu za-
meldowad, ze skradziono jej oty zegarek.

Pigtek 31-1-41 r.

(d dzis Arbeit Resorty beda czynne. Rumkowski mial wczoraj przed-
mowe do krawcdw i powiedzial, Ze chleba wigcej nie dostana, chleba wig-
cej nie ma niz 40 dkg na glowg. Natomiast postara si¢ im da¢ migso, thusz-
cze (,j. margaryna, olej i.t.d., wigeej kartofli itd., i.1.d.

Wyszlo dzi§ ogloszenie, Ze we wiorek dostaniemy 60 dkg chleba na
glowe.

Wieczorem styszalem, ze zostanie z geta zabrany blok: ulica Francisz-
kariska od Smugowe; do Brzezifiskiej strona nieparzysta, nastgpnie Brze-
zifiska od rogu Franciszkariskicj do konca geta, iéwnie sirona nieparzysta.
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Jerzy Gaul

Pod wulkanem przeszlosci.
Cena ,,aksamitnej rewolucji”

Mineto czternascie lat od pamigtnego 1989 r., ktéry doprowadzit do
fundamentalnych zrian w Europie Srodkowej. W wyniku bezkrwawej re-
wolucji rungt system wiadzy komunistycznej 1 narodzity sig nowe paristwa,
w ktérych obywatele odzyskali wreszcie utracona po Il wojnie $wiatowej
wolnodc i nalezne im prawa. Euforia byla tak wielka, ze wszystko wydawa-
to sie mozliwe do osiggniecia.

Patrzac na dokonania minionych cziernastu lat trudno sig oprzeé wra-
Zeniu, ze ,pigé minut” historii minglo bezpowrotnie, a szansa szybkiego
wydZwigniecia sig¢ z upiorne) przesziofci zostala w duzym stopniu niewy-
korzystana. To prawda, ze w tvm czasie dokonano wielu reform, funkcjo-
nuje gospodarka rynkowa, dziala system demokratyczry, respektowane sg
prawa czlowieka. Polska, a takze wiele innych pafistw $rodkowoeuropej-
skich, wstypila tez do NATO 1 znajduje si¢ o krok od struktur Unii Europej-
skiej. Z drugiej jednak strony paisiwo trawione jest powolaym wzrosteim
gospodarczym i plaga bezrobocia. Pafistwo toczy korupceja, system spra-
wiedliwogci jest coraz bardzic] niewydolny, mafie toczg wojny nie tylko ze
sobg, ale takze z policja.

Nastapila degradacja klasy politycyne}, wsrod ktorej prym wioda post-
komunisci i populidei 7 Samoobrouny, schlebiajacy wyborcom i nie trosz-
czacy si¢ o dobro wspdlne, lecz wylacznic o wiasne interesy, a ich liderzy,
Leszek Miller i Andrzej Lepper, przescigajg sie w arogancji, w lekcewaze-
niy prawai braku wizji naprawy Rzeczypospolite]. W efekcie w spoleczeri-
stwie panuje powszechne ,,zmeczenie”, zdezorientowanie, niepokdj. Ogrom-
ne rzesze ludzi nie identyfikuja sie z zadng sitg polityczna, z niedowierza-
niem obserwujac harce polityczne demagogow.

W zwigzku z tak dramatyczng sytuacja narzuca sie z caly oczywisto-
$cig wiele pytan: dlaczego Polska, do niedawna przodownik przemian go-
spodarczych w Europie Srodkowej, znajduje si¢ obecnie na szarym koticu
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wszelkich statystyk? Dlaczego panuje powszechnie poczucie niemoznosci
i braku nadziei? Dlaczego kwitnic w najlepsze korupcja? Dlaczego system
prawny i sadownictwo nie daje sobie rady z rosngey przestgpezoscia? Dia-
czego telewizja karmi widzéw oglupiajaca papks. lansujac bez zenady lu-
dzi sprawujgcych wladze, ktdrzy niejedno maja na sumieniu, nie dajgc moz-
liwogcei zaistnienia ludziom, majgcym co$ naprawde waznego do powie-
dzenia?

Migdzy systemem binarnym a ternarnym

Aby wyjasnié przyczyny dzisiejszych klopotdw Polski, trzeba colnac
si¢ w nie tak adlegly przesziodé. Problem przej$cia od komunizimu do de-
mokracii ma, oprécz praktycznego, réwniez wymiar teoretyczny. Do anali-
zy tego zagadniemia warto wykorzystaé model kultury zaproponowany przez
wybitnege semiotyka rosyjskiego Jurija Botmana. Zastanawiajge sig nad
mechanizmem zmian kulturowych, doszedt on do wniosku, 7ze majg one
dwojaky naturg. Mogg byé rezultatem, z jednej streny, proceséw powol-
nych, stopniowych (przewidywalnych) i z drugiej - niecigglych, wybucho-
wych (nieprzewidywalnych). W cywilizacji typu zachodniego (tzw, sysitem
ternarny} procesy wybuchowe rzadko kiedy ogarniaja wszysikie warstwy
kultury, Eksplozje w jednych sferach moga wspdlisiniec ze stopniowym
rozwojem w innych. W systemach ternarnych zmiana nie oznacza zatem
catkowitej destrukeji i cksplozje, nawet tak poteine jak rewolucja francu-
ska czy wojny napoleoriskie, nic przekreslajg zupetnie przesziodei. Syste-
my lemarne zachowujg okreslone wartosei, zwyczaje 1 formy zachowania
z poprzedniego okresu, jakkolwiek odchodza one na peryferie, koegzystu-
jgc z reguly ze strukturami uksztalowanymi w rezuliacie wybuchu. Sys-
tem ternarny pragnie bowiem dostosowac ideat do rzeczywistosci. W kul-
turach wyrostych na fundamencie Imperium Rzymskiego, nawet préby ab-
solutnej przebudowy calej przestrzeni Zyciowej, jak religijno-spoleczna uto-
pia Cromwella lub wybuoch dyktatury jakobindw, w istocie rzeczy, zdaniem
Fotmana, objety jedynie bardzo ograniczone stery Zycial.

V1. botman, Kultura i eksplozja, Warszawa 1999, s, 234,
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Natomiast w kulturze rosyjskiej (tzw. struktura binarna) dochodzi do
gtosu idea calkowitego i bezwarunkowego zniszezenia tego, co stare, gdyz
jest to rzekomo naznaczone nieusuwalnymi wadami, i apokaliptycznych
narodzin nowego porzgdku. W systemie binarnym eksplozja ogarnia ca-
tos¢ rzeczywistosci, pragnie on bowiem wcieli¢ w zycie nie dajacy sie urze-
czywistni€ ideal, Bezwzglednosd tego eksperymentu, jak twierdzil Eotman,
nie ujawnia si¢ od razu, a cena, jakq trzeba zaplacié za utopie, staje sie wi-
doczna dopiero na nasigpnym elapie. Charakierystyczny cechy momentéw
wybuchowych w systemach binarnych jest przezywanie ich jako wyjatko-
wej, Z niczym nie pordwnywalnej chwili w catych dzicjach ludzkogci.
W strukturach binarnych momenty eksplozji mogy rozrywaé laficuch cia-
glych sekwencji, prowadzge do giebokich kryzyséw. Przykladowo, epoka
reform Rosji w ostatim trzydziestoleciu XIX w. zostala przerwana jedno-
czesnym przejsciem rzadu i demokratéw do metod terrorystycznych. Ched
powstrzymania historii zderzyla sig ¢ pragnieniem zmuszenia jej do skoku.
Wojujqce strony zblizyty sig do siebie tytko w jednym punkcie — niecheci do
L awolennikéw stopniowego rozwoju’™™.

Narodziny sysiemu komunistycznego miaty micjsce w Rosji w wyni-
ku eksplozji w ramach struktury binarnej, w rezultacie czego nosi on réw-
niez wszystkie cechy systemu binarnego. Odpowiedzi na pytanie, dlaczego
komunizm zwycigzyl wla$nie w Rosji, a nie w jakim§ kraju europejskim,
towarzyszyla znamienna mistyfikacja. Jak wyjasnia Lotman, teoretycy
marksizmu pisali, Ze przejscie od kapitalizmu do secjalizmu bedzie miato
nieuchromnie charakter wybuchu, gdyz wszystkie inne formacje kietkowa-
fy w ramach poprzedzajgcych je elapéw, podezas gdy socjalizm jest zupel-
nie nowym okresem, ktory rozpoczaé sig moze jedynie na gruzach, a nie
w lonie poprzedniej historii. Fotman akcentowal cickawe przeinaczenie:
przyktady dojrzewania nowej struktury w giebinach starych czerpano z hi-
storii wyroslej na obszarze Imperium Rzymskiego i jego kulturcwych spad-
kobiercéw. Natomiast teoria socjalizmu, budowanego w ,jednym kraju”,
byla uzasadniana taktami z historii X1X-wiecznej Rosji. czyli 7 wyraZnie
binarng jej autointerpretacja?.

Tampe, 5. 229.
* Tamze, s. 228-236.
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Powracajac do wspélczesnosci, trzeba zgodzié sig z Eotmanem, ze
wydarzenia 1989 1. oznaczaly prébe przejscia od systemu binamego do ter-
narnego. Nastgpitc ono wprawdzie w wyniku eksplozji i obalenia systemu
wladzy komunistycznej, lecz stato sig tak na drodze | aksamitnej rewolucj”.

Fenomen ,,aksamitnej rewolucji”

(balenie komunizmu i narodziny Il Rzeczypospolite] naslapito w wy-
niku bezkrwawej rewolucji 1989 1., w wyniku negocjacii podjetych migdzy
preedstawicielami wiadzy 1 opozycii. O ,aksamitne] rewolucji” 1989 1. w Eu-
ropie Srodkowej napisano liczne tomy, stawigc zalety pokojowej drogi preej-
dcia od systemu komunistyeznego do demokratycznego. Tzw. refolucja
(okreglenie Timothy Garthona Asha) byla w istocie poljczeniem reformy
i rewolucji, gdyz zawicrala silny clement ,,zmian odgdérmych™, ktdrym prze-
wodzila oswiecona mmiejszo$é 7 bedacych nadal u whadzy partii komuni-
stycznych, ale takze element powszechnych ,nuciskéw oddolnych”, Domi-
nagja Lych czypnikéw byla réina w poszezegdlnych krajach, np. na We-
grzech przewazal pierwszy czynnik, w Polsce drugi. Tym niemniej istnialo
wspGldziatanie tych dwdch elementdéw, w duzej czesel ustalane na drodze
negocjucji migdey elity whadzy a elity opozycji®.

Zalety _refolucji” wydawaly sie oczywiste. Uniknigto rozlewu krwi,
niepolrzebnych ofiar, porachunkéw sgsiedzkich, niewinnie skazanych. Na
drodze pokojowej wladeza dostala sig w cywilizowany sposéb w rece opo-
zycji, a byli wiadey PRL-u zamiast do wieziel za swoje zbrodnie i naduzy-
cia, trafiii na salony nowej rzcczywistodel. Nie skorzystano z ,tradycji”
komunistéw, ktérzy do wladzy doszli w wyniku rewolucji, niszczac stary
syslem polityczny i kulturalny, a przy okazji eliminujye, w duzym stopniu
takze fizycznie, stare elity. Nie powtérzono w ten sposdb bledu, czy tez, jak
kto woli, zbrodni wladzy rewolucyjne;. :

Ta laurka z lekeji historii wystawiona dla spolecznosei srodkowoeu-
ropejskich bardzo szybko jednak wyptowiata. Po kilkunastu latach od tam-
tych pamigtnych wydarzefi juz dla nikogo nie jest tajemnica, ze bezkrwawe
rewolucie majy rdHwnieZ swoig cene.

*T. G. Ash, Wiosna obywateli. Rewolucja 1989 widziana w Wurszawie, Budapesz-
cie, Berlinie i Pradze, Londyn 1990, 5. 9.
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Cena ,,aksamitnej rewolucji”

Zaslosowanie semiotycznego modelu Lotmana do analizy tenomenu
~aksamitnej rewolucji” umozliwia wyciagniecie wielu istotnych wnioskdéw.
Pierwszy z nich na pierwszy rzut oka wydaje si¢ pozytywny, gdyz wreszcie
w Europie Srodkowej t Wschodniej, a wige w §wiecie opanowanym po Jai-
cie przer system binarny, uczyniono cof zgodnego ze standardami Zacho-
du, gdyz ,.aksamitna rewolucja” stanowi narzedzie z jego arsenatu.

Niewaipliwie stanowila ona przezwyciezenie tradycji systemu binar-
nego 1 krok w kierunku systemu ternarnego. Zostala jednak zastosowana
w rzeczywistoscl binarngj, co mialo swoje praktyczne i niebagaielne kon-
sekwencje.

Po pierwsze, w wyniku ,,aksamitnej rewolugji” nie doszlo na szeroka
skale do ujawnienia nowych struktur dojrzewajacych w tonie starego syste-
mu, bo system komunistyczny, dysponujgey ogromnymi srodkami represii
1inwigilacii, skutecznie zapobiega budowanin w wigkszym wymiarze in-
nej, alternatywnej rzeczywislosci spoteczno-gospodarczej. Po drugie, co wy-
nika z charakteru tej rewolucjl, ogarneta ona tylko pewne czescel struktury
binarnej, przyczyniajac sie do upadku systemu politycznego realnego so-
¢jalizmu. Méwienie natomiast o tym, ze 4 czerwea 1989 r. skoviczyl sie w Pol-
sce komunizin byto z pewnoscig hastem na wyrosl, Absolutna destrukcja
starego systemu nie jest mozliwa ani w ternamych, ani w binarnych struk-
turach. Tym bardziej wigc zastosowanie . tagodnych” srodkéw ternarnych
do ,twardych” struktur binarnych musiato przyniesé szezegdlnie ograni-
czone efekty, a przyczyny tego stanu rzeczy tkwig w naturze bezkrwawej
rewolucii, ktora pozostawila nietkniete struktury spoleczne 1 gospodarcze
starego systemu.

Gwaltowne rewolucje niszczg struktury minionego $wiala, dawne
wartosci 1 normy zycia spolecznego, Tyrani i ich poplecznicy odchodza
w niestawie, dia wielu z nich koticzy sig¢ to tragicznie. Kazda rewolucja ma
swoja cene, ktdrg ktos musi zaptacié. Jest niewatpliwie aktem dziejowe;j
sprawiedliwosci, jesli przede wszystkim placg j3 ludzie dawnej wiadzy, a nie
ich ofiary.

Rewolucje ,.aksamitne” przebiegajg w sposdb bezkrwawy. Przeslado-
wani i prze§ladowcy spotykajg sie przy okraglym stole. Negocjacje pozwa-
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lajg wyeliminowad przemoce, kiorg grozg sobie wzajemnie ludzie obozu
wladzy 1 nowi pretendenci. Kto jednak placi ceng ,,aksamitnej rewolucji”?

Bezkrwawa rewolucje zaliczono do wielkich osiagnieé j jest w tym
duzo racji. Prawda ta ma jednak drugie, ukryte dno. ,,Aksamitne rewolucje”
w spektakularny sposéb odbierajg wiadze dyktatorom 1 przekazuja ja opo-
zycji. Nie mozna jednak zapominad, Ze ci pierwsi pozosiajg nadal na poli-
tycznej scenie, dysponujac nienaruszonymi strukturami organizacyjnymi
i karnymi szeregami partyjnymi oraz materialnymi podstawami wladzy. a ci
drudzy, przymuszeni obowigzkiem naprawy paistwa, ktadg na barkach pet-
nych nadziei spoleczefisiw cigzary ustrojowych transformacji.

Ceny ,,aksamitnych rewolucji” nie placi stara wiadza, bo jej przedsta-
wiciele, mimo rezygnacji z dawnych przywilejow, zyskuja nowe mozliwo-
gci dzialania, a nawet rzgdzenia w przypadku gdy nie zostali odsunieci na
mocy lustracji od dzialalnosci politycznej.

Ceng ,,aksamitnych rewolucji” placg reformatorzy i spoleczefistwo.
Ci pierwsi dlatego, 7e rewolucje te z nalury rzeczy sg powterzchowne, nie
majgc mozliwosci burzenia niesprawnych struktur 1 wyrywania z korzenia-
mi nagromadzonego zta. Ugoda ze starg wladza przeszkadza w naprawia-
niu pafistwa, konserwujgc poklady starej rzeczywistosci. Rezygnacja z bi-
narnego ideatu zburzenia starego swiata do fundamentdw po to, aby potem
na jego gruzach zbudowad nowy, ma w warunkach panowania systemu bi-
narnego negatywne konsekwencije, ktérych nie umialy przewidzie¢ rzady
postsolidamnodeiowe. Obdarzono autonomig pewne grupy i instytucje, np.
sgdownictwo czy telewizje, nie dokonujge skutecznej ich sanacji zardwno
w aspekcie strukturalnym, jak osobowym. W rezultacie reformatorzy zo-
stali pdZniej nznani za sprawcéw wszelkich niedomagan 1 wyprowadzenia
ludzi z mityczne] krainy peerelowskiego dobrobytu. Reformatorzy nie byli
zresztg bez winy, gdyz postsolidarnosciowe elity wskutek 50-letniej demo-
ralizacji takze zostaly dotkniete erozja, ktéra wyplukala z nich szybko war-
tofciowe jednostki i zastapita ludZmi zgdnymi bardziej osobistego sukcesu
i majgtku niz naprawy Rzeczypospolitej’,

Ceng ,,aksamitnych rewolucji” ptaci tez spoleczenstwo, gdyvz zostaje
obcigzone brzemieniem nowego ladu, ktéry, opracz nowych, doraznych

3T. Bogucka, Kto nam popsul Polske?, Gazcta Wyborcza™ z dn. 21 I 2003,
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maozliwodei | diugookresowych perspektyw, przynidst takze skutki negaty woe,
np. pogorszenie si¢ warunkow zycia niektérych grup ludnoscei, brak bezpie-
czenslwa socjalnego itp, Z drugiej strony, spoleczedstwo doznalo réwniez
skutkéw peerelowskiej demoralizacji 1 ma swéj wklad w psuciu padstwa
polskiego, pogardzic dla wartosei. przyzwoleniu na lamanie prawa itp.

W rezultacie kryzysu elit postsolidamosciowych, zmgezenia i rozeza-
rowunia spoleczenstwa, niecierpliwe wyczekiwanie postkomunistdw na
odpowiedni moment zostalo wynagrodzone i stodki owoc wladzy wpadt
ponownie w ich ochoczo wyciggniete ramiona.

Paroksyzmy systemu binarnego

Implozja systemu komunistycznego w Buropie Srodkowo-Wschodniej
byla wydarzeniem bez precedensn w dziejach. System gnebigey miliony
obywateli, kidrych traktowal jak wspdlczesnych nicwolnikdw, porbawia-
jac podstawowych praw, 1 rzucajgey wyzwanie najwigkszym potggom swiata
kapitalistycznego, w krotkim czasie, niespodziewanie rungl niczym domek
z kart, grzebige pod swoimi gruzani, jak oczekiwano na xawsze, instytucje,
obyczaje i ludzi dyktatorskiej wladzy.

Wydawato si¢, Ze implozje (przeciwieristwo eksplozji), ktdre nicroz-
wigzane, lecz tylko przygaszone represjami lub igrzyskami, tlg sie przez
diugie fata 1 lada pretekst moze spowodowacd wybuch, sa wydarzemami jed-
norazowymt. Okazalo sie jednak, ze implozje polityczne réwniez majy cha-
rakier scryjny, potrafiy wpisa¢ sig w sckwencie cksplozji (eksplozja-implo-
zja-eksplozja) 1 gnebia spotecznosal przez diugi czas, nie dajac spokoju i na-
dziei na normalne zycie. Spektakulama katastrofa systemau realnego socja-
lizmu przestonita wielu obserwatorom niezbyt mily fakt, Ze spod gruzéw
komunizmn wyszh bez wigkszego szwankn jego gléwni animatorzy i po-
plecznicy, Miato to ogromne konsekwencje, gdyz sity te nadal odgrywajg
wielka role na niwie politycznej Europy Srodkowej i Wschodniej, wygry-
wajac wybory i sprawujac wladze. W rezultacie systemy polityczne Euro-
py Srodkowo-Wschodniej cierpig na paraliz whadzy, niezdolnej do podej-
mowania szybkich i trafnych decyzji, stawiajace] interesy partyjne ponad
dobrem ogdétu, wyjgtkowo podatnej na korupcjg.
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Wedtug Fotmana, zdarzenia zachodzace na terenie bylego ZSRR moz-
na opisac¢ jako prébe przejscia z systemu binarnego na ternarny. Teoretycz-
nie odbiera sig je jako zwyciestwo realnego, ,haturalnego” rozwoju nad nie-
udanym eksperymentem historycznym. Haslem tej epoki powinna stac sig
stara reguta fizjokratow: , Laissez faire, laissez passer”. Idea samodzielnosci
rozwoiu gospodarczego w Enropie Zachodniej organicznie wigzala sig ze
stopniowym rozwojem w czasie, z rezygnacja z ,.,popedzania historii”. Jak
jednak podkresla Lotman, samo przejscie pojmowano w fradycyjnych kate-
goriach binaryzmu, biorac pod uwage dwie mozliwe drogi. Jedna, kidra do-
prowadzita Gorbaczowa do utraty wladzy, polegata na zastapieniu reform
deklaracjami 1 planami. Druga, wyrazajgea sig w rozmaitych planach i pro-
jektach szybkiego przeobrazenia ekonomicznego, ,,wybija klin klinem, wy-
buch wybuchem”. W systemach binarnych #ycie obcigzone jest nadal ideg
panistwowej ingerencji i bltyskawicznego przebycia polaci historii w nieby-
wale krotkim czasie — 500 dni lub w jakims innym, ale z géry podyktowa-
nym okresie. Zdaniem Eotmana, ikwi tutaj to samo zalozenie, co w idei Pio-
tra I: ,,doscignigcia i przescignigcia historil” czy tez w blizszych wspolcze-
snosci ,.pigciclatkach w cztery lata”. Nawet stopniowy rozwoj chee sie urze-
czywisini¢ za pomocy techniki eksplozji. Jest to efekt dziatania systemu bi-
narnego, surowego dyktatu binarnej struktury historycznes®.

W krajach srodkowoeuropejskich, w tym w Polsce, skutki czestego
przejmowania wladzy przez postkomunistow sg réwniez donioste. Laicuch
cigglych, ewolucyjnych sekwencji rozrywaja momenty postkomunistycz-
nych cksplozji, co prowadzi nienchronnie do glebokich kryzyséw. Wszel-
kie reformy swoich poprzednikéw postkomunisci uznajg bowiem za ciala
obce, ktdre trzeba unicestwic. Nie potrafig si¢ pogodzié z wznoszonymi przy-
czotkami systemu ternarnego i z uporem godnym lepszej sprawy wracajg
do binarnej przesziogei. W rezultacie nastgpuje odtwarzanie dawnego sys-
temu, przejawiajacego si¢ nie tylko powrotem Iudzi z dawnego systemu,
najwyraZniej przeswiadczonych, ze sg stworzeni do sprawowania wiadzy.
Donioslejsze znaczenie ma kontynuacja przestarzatych idei, nawyk6éw 1 war-
todci, m.in, manipulacyjne podejécie do prawa i wymiaru sprawiedliwoset,
czego preykladem mogg by¢ oszustwa podezas glosowania w Sejmie 1 skan-

7. Lotman, dz. cyt., s. 231, 236.
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daliczne praktyki glosowania za osoby nieobecne w Krajowej Radzie Ra-
diofonii i Telewizji. Znowu §wieci triumf biurokracja, a powstajgce proble-
my rozwigzuje sie nie za poniocg przejrzystych regul, lecz powolania kolej-
nego urzgdu.

Kazde doj$cie postkomunistdw do wladzy oznacza pobudzenie do zycia
systemu binamego. gdyz konsckwentnie prébuja oni przywrécié filary swego
dawnego panowania. Jednym z nich bylo polaczenie cenzury z niemal cal-
kowitym monopolem partyjno-panstwowym w zakresie Stodkéw masowe-
go przekazu. Nie jesl przypadkiem, ze o telewizje publiczng toczono od
poczatku zazarlg walke, przegrang z kretesem przez opozycje. Timothy Gar-
ton Ash zanotowal wspomnienie Jacka Kuronia, ze jeden 7z wysoko posta-
wionych czlonkéw partii podezas obrad Okrgglego Stolu powiedzial: Juz
raczej damy wam ZOMO ni? telewizjg’. I niewatpliwie dotrzymal slowa.
Telewizja jest opanowana przez postkomunistyczng opeje polityczng (tak
wynika réwniez jednoznacznie z opinii wydanych przez postronnych ob-
serwatorow z Unii Europejskiej), ktora nie wykazuje wigkszego zaintere-
sowania w demaskowaniu §wiata skompromilowanej przeszlosci. Czesto
¢i samni ludzie, co przed laty, w nagjlepsze krzewia mit Peerelu i oswajaja
miode pokolenie z tamta smutng rzeczywistogcia, np. korzystajac z popu-
larnych senali ,,Stawka wigksza niz zycie”, ,,Czierej pancerni”, . Dom™ ilp.,
majacych niewiele wspdlnego z prawda historyczng.

Instytut Pamigei Narodowej, instytucja powotana nie tylko do rozli-
czed z przesziodeia, ale takze do krzewienia rzetelnej wiedzy o najnowszej
historii, jest szczegdlnie znienawidzony przez postkomunistéw, usitujgcych
w najroézniejszy sposdb go unicestwié, spacyfikowac lub przynajmniej po-
zhawid podstaw materialnych. Poglebiona swiadomos¢ historyczna spote-
czefistwa jest groZnym orezem, z ktérym musi przegrad z kretesem mit o Pe-
erelu mlekiem i miodem plynacym,

Nie dziwi tez weale, ze najwickszy skandal korupeyjny Il Rzeczypo-
spolitej (afera Lwa Rywina) jest zwigzany wiasnie ze Swiatem medidw,
potezng bronig w rekach wiadzy. To przeciez w studiach telewizyimnych bez-
pardonowo atakuje si¢ przeciwnikéw politycznych (jak byto w przypadku
braci Kaczytiskich), wychwala sie pod niebiosa prezydenta, premierai jego

7T, (. Ash, d7. cyt., s. 18,
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ministrdw, broni skompromitowanych dziataczy postkomunisiyezoych,
IwoOrzy spreparowang rzeczywistogd, schlebia najnizszym gustom publicz-
nosci. Kazda konkurencja na tym polu jest dfa postkomunistdw niewyobra-
zalng katastrofy. Nieprzypadkowo zatem ostrze afery Rywina wymierzone
jest w,,Gazete Wyborczg”, ktdra, bez wzgledu na swojg opcj¢ polityczng,
uprawia niezalezne dziennikarstwo.

Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji zostala opanowana przez post-
komunistow, ktdrzy uczynili z niej narzedzie manipulacji 1 kontroli. Nie-
przypadkowo takZe w tym gronie powstaly projekty sprywatyzowania nie-
ktérych kanatow telewizji publiczne) i przekazania ich niepodzielnie w re-
ce postkomunistéow. W podpicchn przygotowuje si¢ nadal nowa ustawe me-
dialng, zamierzajgcqy do powstrzymania rozwoju nadawcdw prywatnych,
do ograniczenia nadawania reklam i do podcigcia korzeni finansowych te-
lewizji komercyjnych, ktdre, jak TVN, skutecznie przetamuja monopol in-
formacyjuy trzech kanaléw telewizji publiczne;.

Innym filarem komunistycznej wladzy byla centralizacja. Gdzie tylko
mozna probuje sie obecnie likwidowaé pluralizm i skupi¢ wiadze w rekach
jednej instytucji, np. ostatnio zlikwidowano Kasy Chorych i w ich miejsce
ustanowiono Narodowy Fundusz Zdrowia skoncentrowany wylgcznie w re-
kach ministra. Ministersiwo Edukacji wystepuje z inicjatywami, ktérych
celem jest narzucenie jednolitych wzorcdw niezaleznemu szkolnictwu, aby
w ten sposdb podkopad sens ich dalszego istnicnia.

Kazde dojscic do wiadzy postkomunistdw przynosi te same obietni-
ce 1 kodiczy sig Lym samym bataganem. Po latach rzaddw lewicy znowu
trzeba bedzie rozpoczaé wielkie sprzgtanie, tym razem jednak jej przedsta-
wiciele mogg znaleZé sie w bez poréwnania lepszej sytuacji niz dawniej,
bo mocno osadzeni w strukturach Unii Huropejskiej. Stamtad bedg przy-
patrywag sie konwulsjom nad Wisla, cynicznie zwalajac wing na nieudacz-
nikdw z prawicy.

Mroczne perspektywy

Po wydarzeniach 1989 r. nigjednokrotnie lansowano opinieg, Zze czas
najwyzszy zerwac z rozliczaniem przesztosci i zwrdcié sig ku przysziosei,
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od kiorej zalezg losy przyszlych pokolen. Takie hasla, jak gruba kreska,
zasypywanie podzialéw przesziodei itp., bez watpienia byly teoretycznie
stuszne, ale w praktyce niczego nie zatatwily, a przyniosty wazne konse-
kwencje polityczne. Otworzyly sceng polityczng dla postkomunistéw
uwtaszczone] nomenklatury z Peerclu, stawiajac interesy partyjne i osobi-
ste ponad dobro ogohi.

Ze smutkiem trzeba stwierdzic, ze eksperyment z oswajaniem binar-
nej przeszlodei nie powiddi sig. I nie moglo by inaczej, gdyz, jak zauwazyl
Lotman, struktura calosciowa jest nastawiona na przecietnosé i przezycie,
jej mechanizmem jest prawo. Natomiast partyjnosé skierowana jest na praw-
de, zawsze tylko swoja prawds — za wszelky ceng. Skrajaym przejawemn
pierwsze] jest kompromis, drugiej — wojna do zwycigskiego zakoficzenia
i pelna likwidacija przeciwnika. Kro nie z nami, ten przeciw nam — 10 prze-
wodnia zasada systemdw binarnych®.

Trudno si¢ dziwié, ze nowa kultura nie ma sily przebicia w konfronta-
cji ze starymi obycrzajami -wspartymi poigga mitu. Najwigcksza bolgczky
wspdlczesnej Polski jest brak kultury: politycznej, prawnej, ekonomicznej,
iiast but not least kultury zycia cadziennego. Kultura wzrasta na warto-
§ciach, lecz w przypadku ich braku wegetuje na antywartogciach. W tym
ostatnim przypadku mamy jednak do czynienia z antykultura, nie majaca
nic wspolnege ze standardami cywilizowanego swiata, 1, jak pokazala hi-
storia komunistycznego imperium, bardzo szybko prowadzaca spoteczeri-
stwa do katastrofy.

Obserwujac wspdtczesng sceng polityczing, przypomina si¢ taniec cho-
cholow z ,,Wesela” Wyspianskiego, rojgcych o nowyin, lepszym Swiecie,
lecz niezdoinych do przelamania impasu 1 wyrwania sig z zakletego kregu
niemocy. Powstaje przy tym uzasadniona obawa, ze kolejna odstona pol-
skiego dramatu moze nie skonezy¢ sig tak pojednawczo, jak pod koniec lat
osiemdziesigtych. Wiedy ,,okragly stéf” nie mtal kantéw, dzisiaj moze nie
by¢ juz tak wygodnie.

W ocenie Jurija Lotmana zasadnicze zmiany w siosunkach Earopy
Wschodniej 1 Zachodnigj. jakich jestedmy swiadkiem, stwarzaja szanse na
ogllnoeuropejski system ternarny 1 oznaczaja rezygnacje z ideatu zburze-
nia starego $wiata do fundamentdw po (o, by potem na jego gruzach zbudo-

8], Lotman, dz. cyt., s. 229-231.
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wac nowy. Byloby historyczng katastrofg — pisal — gdvbys$my przegapili te
okazje. Jak jednak to zrobic, gdy slary $wiat binamny nie pozwala na swo-
bodny rozwéi, krepuje inicjatywy obywatelskie 1 narzuca rozwigzania z nie-
chlubnej przesziogei? Jak podejmowad wyzwania juira z garbem doskwie-
rajacej przeszlosci na plecach i pod rzadami ludzi patrzgcymi na §wiat przez
binarne okulary”? Nie da si¢ uniknac udzielenia odpowiedzi na te pytania,
gdyz valezg od tego perspektywy rozwoju Polski, a im predzej dojdzie do
powaznej debaty na ten temat, tym lepiej dla naszej ojeryzny. Naprawa
Rzeczypospolite] jest mozliwa, ale tylko pod warankiem rzetelnej analizy
rzeczywistodel 1 przyznania si¢ do popetnionych bleddw.

Jerzy Gaur, ur. 1948, historyk, pracownik Archiwum Gléwnego Akt Dawnych
(oddzial: Akta Porozbiorowe). Autor m.in. ksiazki: , Kancelaria Generalnego
Gubematorstwa Wojskowego w Lublinic 1915-1918 (1998). Mieszka w War-

szawie.
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Zbigniew AmbroZewicz

Totalitaryzm ¢zy wolnos¢?

Ks. A. Jakubisiaka spojrzenie na nicktére kwestie
polityczne

Ks. Augustyn Jakubisiak nalezy do mniej znanych polskich filozo-
féw. Przyczyn tego stanu rzeczy mozna szukad nie tylko w fakeie, 7e Jaku-
bisiak najpowazniejsze 1 najrzetelniej opracowane swe dzicta opublikowat
w Paryzu w jezyku francuskim' . Nie ulega watpliwosci, i7 powojenng re-
cepcje tej filozofii bardzo utrudniata zaréwno nieprzejednana wrogosé ks.
Jakubisiaka wobec wszelkich totalitaryzméw, a zatem i komunizmu, jak
i niechgé w stosunku do filozofii chrzescijafiskie] w wydaniu tomistycz-
nym, Wydaje si¢ jednak, ze obecne czasy moga sprzyjac lepszemu zrozu-
mieniu jego my$li. Z jednej bowiem strony znajdujemy tam apologic ludz-
kiej wolnodcei, jednostkowej odrebnosel 1 autonomiii, z drugiej — krytyke
tego, co ogdlne, zhiorowe. Wspdlczesny czytelnik pism Jakubisiaka ze zdzi-
wientem moze skonstatowaé aktualnos¢ jego niektérych mysli lub przy-
najmniej ich nowy sens w nowym konickscie — przede wszystkim — poli-
tycznym i spotecznym. Jakubisiak co prawda nie parat si¢ filozofia polity-
ki w {cistym tego stowa znaczeniu, widrziat jednak bardzo wyrainie zwig-
zek miedzy przyjgciem pewnych metafizyveznych zatozen a bedacymi ich
konsekwencja kwestiami aksjologicznymi, antropologicznymi 1 oczywis-
cie politycznymi,

L Ks. Augustyn Fakubisiak {1884-1945) po ukoriczeniu seminarium duchownego
studiowat w Paryiu filozofig oraz matematyke, fizyke i chemie, nastgpnie dokto-
ryzowal si¢ na Sorbonic z filozofii. W 1920 r. zamicszkal na stale we Francji,
gdzic petnit funkcje kapelana wieZniéw Polakdw. Prrez pewien czas wykladat
na Sorbonie, a jego praca Essai sur les limites de Uespace et du temps zostata
odznaczona w 1928 r. przez francusky Akademie Nauk Morainych i Politycz-
nych. W czasie wojny prowadzil wykfady na Université Polonaise & ’Etranger,
w paryskiej Bibliotece Polskiej i Instytucie Francuskim; zob. Stownik Polskich
Teologow Katolickich 1918 — 1981, t. 5, Warszawa; oraz Fneyklopedia Katolic-
ka, t. 7, Lublin.
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Dla Jakubisiaka cztowiek jest istoty majgca wolg 1 dokonujgeg wybo-
rOw whrew determinantom pochodzgeym zaréwno z zewngtrz, jak i z wia-
snego wnetrza. Te drugie to przede wszystkim ,,wola gatunku”, bedaca
wyrazem odziedziczonych po przodkach skionnodci do grzechu; sg one
pozostalogeig ,.starego czlowieka”, skazonego grzechem pierworadnym.
Grzech pierworodny wyraza wspélnote wszystkich w zlem: w nim to ludzie
tgczq sie powszechnoscig upadkuw jeden, solidarny w zlem i jego skutkach
rodzaj ludzki...* . Jakubisiak rozwija tu nauke $w. Pawla o rozgrywajacym
sie wewnatrz czlowieka konflikcie migdzy duszg a cialem, rozumem a wo-
l5 1 wreszcie w obrebie samej woli (Nie rozimiem, co czynie: bo nie to czy-
nie, co chee, ale to czynig, czego nienawidze). Moje najgighsze . ja” (w ter-
minologii §w. Pawla — ,,nowy czlowiek”) gwaltownie sprzeciwia sig woli
calego gatunku ludzkiege, zjednoczonego we wspdlnej tendencyi do zia®,
sprzeciw ten napotyka jednak opor pochodzgey takze z zewngtiz, tj. zc stro-
ny spoleczefistwa. Wybér migdzy dobrem a zlem to wybdr miedzy siwo-
rzonym na wzor 1 podobieristwo Boga ludzkim niepowlarzalnym, jednost-
kowym wnetrzem a cata resztg — ponadjednostkowa, gatunkowg i 0gdlna.

Ponad jednostky stawia si¢ zwykle opinig i uznanie mas, ¢xyli po pro-
stu thumu. Tymczasem wszystko, co sadzi 1 robi thum, zaréwno w zZyciu
politycznym, spolecznym, jak i towarzyskim, nosi w sobie pigtno zla, Pisze
Jakubisiak: Kazda podfosc znajdzie w thumie swych zwolennikow, kazede ghup-
stwo doczeka sig, predzef czy pdinief, uznania Humu. (...) Nie ma niegodzi-
wasci, krdrej by rtum nie uznat, nie ma swigtosci, krdrej by nie zdeptal, nie
zbezczescit. Wystarczy najstabszy chocby pozor stusznosct, byle tylko przed-
stawiony w sposch pongtny dila zmysiow, schlebiajgcy instynktom, by spra-
wa chocby najniegodziwsza sama w sobie, gyskata poklask @ poparcie thi-
muet . Jednostki znajdujace sie w thumie ulegajg calkowicie pochodzacej z ze-
wnatrz sugestii czyjejs obeej woli, rezygnujge w ten sposob, zupehie do-
browolnie, z prawdy.

To stanowisko wigze sie $cifle ze sposobem rozumienia dobra moral-
nego. Dobro moralne to, zdaniem Jakubisiaka, dobro, ktdre, czynige zadosé

_2 A. Jakubisiak, Nowe Przymierze. Z zagadnien etyki, Paryz 1948, s, 61-62.
3 Tamze, s. 63.
*Tenze, O wolnos¢ Synow Bozych, Lodi 1936, s. 49-50.
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istotnym potrzebom kazdef jednosthi tudzkiej, jest przez to samo uiyieczne
dla wszystkich’® . Definicja ta stara si¢ pogodzi¢ interes indywiduum z inte-
resem ogdlu, chociaz wyraZnie stawia na pierwszym micjscu jednostko-
woSC — cos jest uzyteczne (dobre) dla wszystkich, poniewaz zasPOKAIA PO-
TRZEBY KAZDEGO Z OSOBNA CZEOWIEKA. Jednakze w historii filozofii spotka-
my sie z wieloma znaczacymi koncepcjami etycznymi, ktére, zdaniem Ja-
kubisiaka, calkowicie odwracajg ten porzadek. Dla Sokratesa dobrem jest
to, do czego daza wszyscy, co w sposéb bezwzgledny narzuca sig ludzkiej
woli i co powszechnie uwaza sig za sluszne, czyli cnoty. Warunkiem zag
czynienia dobra jest wiedza o tym, czym dobro jest. Jakubisiak uwaza, iz
jest to absolutnie arbitralne i — co gorsza - nieprawdziwe twierdzenie. Tezie
tej wrecz przeczg fakty 7 doswiadczenia. Nigdy i nigdzie nie widziano na
ziemi POWSZECHNEGO dgzenia ludzi do cnoty.® [stnienie «ta nie wynika nato-
miast z niewiedzy, bowiem czeste sq fakty swiadomego i DOBROWOLNEGO
dgienia do zta, czynigeego zados¢ najgorszym instynktom czlowicka’ . Kon-
cepcje Sokratesa kontynuuje i rozwija Arystoteles. Twierdzi on, Ze najwyz-
sze dobro pocigga, co prawda, w sposédb bezwarunkowy ludzki intelekt, ale
nie narzuca wyboru §rodkéw dofi prowadzacych. Srodki owe mogg okazad
si¢ wysoce niewlagciwe, je§h czlowiek sie bedzie przy ich wybotze kiero-
wac zamiast rozumem — zmystami, kiore zainteresowane sy wytgeznie do-
brami przypadkowymi i indywidualnymi. Poglad ten, wykorzyslany takze
przez $w. Tomasza z Akwinu, jest zdaniem Jakubisiaka, zaprzeczeniem idei
wolnej woli. Nie moze byé wolnej woli tam, gdzie dgzenie do dobra jest
KONTECZNOSCIA, 8 walno$E ograniczona zostaje do sfery doznan zmyslowych.
W jeszeze wigkszym stopniu uwagi te dotyczg systeméw Spinozy 1 Hegla,
nazywanych przez Jakubisiaka intelektualizmami unitarystycznymi. W in-
telektualizmie unitarystycznym tym, co prawdziwe, pierwotne, konieczne
i dobre jest zawsze calo$é i ogdt, tym, co abstrakeyjne, widrne, przypadko-
we oraz niemozliwe do zrozumienia pozostaje jednostka. Dlatego u Spino-
zy i Hegla wolnogé jednostkowa nie istnieje — tylko rzeczywistosé zdeter-
minowana, okresiona, moze by¢ poznawalna: Poczytywad czyny nasze za
wolne, ziaczytoby tyim samym uwaiad je za niepoznawalne i, co za tym

3 Tenze, Nowe Przyvmierze, s. 63.
6 Tamze, s. 68.
T Tamze, s. 69.
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idzie, za nierzeczywiste.® Rowniez kantowski krylycyzm zostaje przez Ja-
kubisiaka zaliczony do deterministycznej filozofii unitaryzmu. Crziowiek
czyni wicdy dobrze, uwaza Kant, gdy postuszny jest nakazanemu przez ro-
zum prawu, a zalem gdy wola jego ulega zasadzie apriorveznej, powszech-
nej, czyli takiej, w ktérej nie powinno by¢ ani sladu czegokolwiek, pocho-
dzgcego 7 zewngirznego lub wewngtrinego Zycia czilowieka — jednostki® .
Celem dziatania wedle tak pojetej zasady etycznej, twierdzi dalej Kant, jest
osoba ludzka. Jednakze pojecie ,,0s0ba ludzka” nie oznacza w rozumieniu
Kanta pojedynczej jednostki, lecz to wszystko, co cziowiek — jednostka ma
wspdlnego nie tylko 7 resziq ludzi, ale I w ogdle z wszystkimi istotami ro-
zumnymi we wszechswiecie'? . A poniewaz to wlasnie rozum jest wspdlny
wszystkim rozumnym istolom, przelo dobro moralne, czerpige catg swy
wartosc 7 rozumu, narzuca sig bezwzglednie wszystkim istotom rogumnym,
& czego wynika, Ze obowigzek kaidego czlowieka jest jeden i ten sam dla
wszystkich" . Okazuje sig wiec, ze u Kanta, skrgpowana przez obowiazek
wzgledem osoby ludzkiej, jednostkowa wolna wola praktycznie nie istnie-
je. Pierwotnog¢ dobra ogélnego wzgledem jednostki giosza rowniez, zda-
niem fakubisiaka, utylitaryéci — Helwecjusz, Bentham i J. $. Mill, Punkt
wyjdcia jest, co prawda, w ich przypadku catkiem inny - to nie rozum gene-
ruje wspdnote, lecz odczucie przyjemnosci 1 uzytecznosé, jednak wniosek
wyglyda bardzo podobnie jak u poprzednich filozofédw: Szezescie, jako
sprawdzian dobra w postgpowaniu naszvm, nie jest bynajmniej szczesciem
poszezegdlnveh ludzi, ale szezesciem wszystkich zainteresowanych, czyli catej
ludzkosei™.

Zdaniem Jakubisiaka, przedstawione wyzej poglady populame sg we
wspolczesnej socjologii, ktéra badajac spoleczeristwo uwaza je za Zrédio
1 podstawe wszelkiej jednostkowodci; koncepeje te znajdujg réwniez uzna-
nie i rozwinigcie w naukach przyrodniczych (teoria ewolucji, indukcja),
a takze w teorili praktyce politycznej. Jakubisiak nieustannie podkreéla, ze
jest stanowezym krytykiem teorii ewolucji, zbudowanej, jego zdaniem, na

8 Tenie, Od zakresn do tresci, Warszawa 1936, s. 200.
? Tenze, Nowe Przymierze, 5. 73,

10 Tamyze, 5. 75.

' Tamze, s. 77,

12 Tamze, s. 79.
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catkowicie dowolnym i nieweryfikowalnym zalozeniu, iz tak bardzo réz-
nigece si¢ od siebie liczne gatunki roslinne i zwierzgce wywodzg sig z jedne-
go pierwolnego i podstawowego. Opieranie sie przede wszystkim na podo-
biefistwie zewngtrznym pojedynczych osobnikéw, jak czynig to ewolucjo-
nisci, i nienwzglednianie materialu genetycznego, swiadczacego, jak sadzi
Jakubisiak, o niezmiennosci, i mozna by rzec, pewnym zamknieciu gatun-
kow, dowodzi konflikta, jaki istnieje po pierwsze miedzy teoria ewolucji
4 najnowsza wiedzg biologiczng (gldwnie genetyczng), po drugie zas mieg-
dzy owa teoria a wymaganiami logiki. Chodzi tu przede wszystkim o zasa-
de¢ sprzecznosci. Zasada ta — dowodzi Jakubisiak — nie dopuszcza, by rdine
Jestestwa, 7 ktérych kazde jest indywidnalnym centrum Zycia i dzialania,
stanowic moghy jedng substancjalng calosc. Skoro nie ma w prryrodzie
dwdch rzeczy identveznych, jak to wynika 7 leibnizowskiego principe des
indiscernables, to czv wolno utozsamiad przez sprowadzenie do jednej sub-
stancji, istoty tak réinorodne, jak te, kidre stanowiq Swiat roslinny i zwie-
rzecy, nie mawiqge juz o czlowieku?V

Przycryng fatseywych koncepciji, zardwno filozoficznych, jak socjo-
logicznych i przyrodniczych jest, twierdzi Jakubisiak, uznanie za znako-
micie thumaczacy calo$é istnienia — determinizm. W deterministycznym
sposobie my¢€lenia to, co jednostkowe, podporzadkowane zostaje prawom
rzadzacym caloscia, a dzieje sig tak na mocy szezegdlnych wlasnogcl nmy-
shu, ktéry poszukujac zawsze jednosci rzeczy, wytawia tylko ich cechy
wspolne. Pozwala 1o 2 kolei na odkrycie praw 1 przyczyn rzeczy, niezalez-
nych od czasu 1 miejsca. Ten proces abstrahowania nosi nazwe indukcji.
Jakubisiak stawia indukeji pare zarzutéw, wirdd nich znany zarzut o nie-
pelnoscl oraz biednego kolta. Aby przeprowadzié tego rodzaju wnioskowa-
nie, musimy bardziej czy mniej §wiadomie zatozy¢ to, co chcemy udowod-
ni¢: jednodé poznawanych rzeczy. Poniewaz indukeja odnajduje to, co
wspolne miedzy rzeczami, przeto wyznacza stale zwigzki, takze przyczy-
nowo-skutkowe, a zatem dekretluje przesirzenng i czasowg claglosc pozna-
wanego swiata. Tymczasem, pisze Jakubisiak, fizyka kwantowa pokazuje
zaréwno brak takiej cigglosci, jak 1 brak statych zwigzkéw migdzy bada-
nymi przedmiotami. 7, tych, a lakze z wielu jeszeze innych powodow, o kté-

V3 Tenze, Od zakresu do tresci, s. 152.
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rych nie sposdb w tym miejscu pisaé, Jakubisiak uznaje determinizm za
metode przestarzatg i nienaukowsy, a w takich dziedzinach jak filozofia,
socjologia oraz teoria i praktyka polityczna — za wysoce szkodliwg. Oto
bowiem deterministyczne my¢$lenie prowadzi wielu filozoféw, a za nimi
i socjologéw, do stawiania dobra w ogélnosci przed dobrem jednostki,
i w konsekwencji uzaleznianiu szczgscia i sensu istnienia pojedynczego
czlowieka od ogdhu i abstrakeji.

Gdy wedle takiego wiasnie determinisiycznego schematu zaczynajg
myslec 1, co gorsza, dziataé, politycy, wolno$é 1 autonomia jednostki zosta-
je mocno zagrozona. Pansiwo winno, zdaniem Jakubisiaka, sta¢ na strazy
suwerennosci jednostki, chronié jej zycie i mienie. Nieslety, powszechne
stato sie odmienne, na Heglu wzorowane, traktowanie zadad wladzy. Pad-
stwo stanowi tu cel 1 punkt odniesienia jednostki. To pojedynczy czlowiek
ma obowiazek troszczenia si¢ o dobro paristwa, ktére jako dobro ogéhi ma
warto§é najwyzszg. Zasada ta znajduje peing realizacje w totalitarnych pari-
stwach Stalina, Mussoliniego i Hitlera, jednak w istocie w takim Paristwie
dobro ogotu nie moie by¢ dobrem wszystkich, ale staje si¢ 7 koniecznosci
wylgeznym dobrem pewnej uprzvwilejowanej klasy, rasy czy partii polityez-
nej' . Tak to wyglada w praktyce, bowiem teoretyczne uzasadnienie dla to-
talizmaw, jak wspomniano, mozna znaleZé w wielu filozoficznych doktry-
nach. Znamienna jest dokonana przez Jakubisiaka analiza platofiskiej uto-
pii. Nie nazywa sie tu platoriskich pomysidw politycznych totalitarnymi,
jak uczynit to nieco pdZniej K. R. Popper. Jakubisiak umieszcza koncepcje
platoiiskg jako pierwszg w ¢lggu RACIONALISTYCZNYCH prob zorganizowania
padstwa, prob stawiaj'a(cych sobie za cel zdeterminowanie jednostki, to zna-
czy wyjasnienie przez rozum jef genezy, natury i celu i odpowiednie do tych
danych uzycie jej dla dobra paisiwa'® . Poniewaz jednak jednostki nie spo-
sob poznaé przez uniformizujgce kategorie rozurm, nie pozostaje nic inne-
go jak ignovowad jg lub eliminowad, to gnacgy, praktycznie mawiqc, nisz-
czyé" . Za podobne, racjonalistyczne koncepeje polityczne, uznaje Jakubi-
siak pomysly Hegla 1 wspdiczesnego rotalizmu. Jednakze w calym rozdzia-

W Tenze, € wolnese, s. 144,
13 Tenze, Nowe Przymierze, 5. 116.
16 Tamze, 5. 116,



300 Zbigniew Ambrotewict

le o platoniskim parnstwie tylko raz pojawia si¢ anafogia do totalitaryzmu.
Giéwne cechy platofiskiego idealnego paristwa, twierdzi Jakubisiak, ziden-
tyfikowaé mozna w wiclu innych analogicznvch pomystach. U Platona
mamy zatem do czynienia 7 teoretycznie zatlozonymi rzadami powszechne-
go 1 nieosobowego rozomu. Interpretowanic zasad lego rozumu nalezato
jednak wytgcznie do rzadzaeej klasy filozoféw. Pojecie o tym, jak mogtoby
w praktyce wygladac owo . interpretowanie”, dajg nam autokratvezne rzg-
dy Stalina, ktory jeden w calej Rosji interpretuje oficjalnie dobro klasy ro-
botniczej: on sam tylko zna potrzeby tej klasy, on pojmuje, jak nikt inny jej
interesy, on wreszcie czuwa nad prawidiowoscig jef rozwoju, aby nie zba-
czajge na prawo, ani na leweo, szfa prosto do celow wskazanych jei prrez
Marksa i Lenina . :

O wiele bardziej oczywiste i bezposrednie sq zwigzki totalitaryzmu
z filozofig Hegla. Chodzi tu preede wszystkim o inspirujaca Marksa meto-
de dialektyczna, ktdérg Jakubisiak uwaza za catkowicie bigdng. Zatem biad
Marksa polega nie na materializmie jego filozofii, lecz wiasnie na przejetej
od Hegla dialektyce; innymi stowy — pomytka Marksa jest pomytkg Hegla.
Jakubisiak tak oto wyjasnia przyczyny nieprawomocnosct dialektyki: Bez
wizgledu na to, jaki uzytek czyni sig z dialektyki, czy stosuje sie jq do mate-
i, czy do ducha, do proceséw ekonomicznych czy tei czysto logicznych —
ugycie jej prowadzi nieuchronnie do potrdinego blgdu: 1) bledu logicznego,
polegajgeego na pogwatceniu zasady sprzecznosci, 2) bledu metafizyczne-
go, wynikajgcego z nadmiernego abstrakcjonizmu, 3) bledu moralnego,
polegajqeego na zaprzeczeniu indywiduwm' . Nie bedziemy w tym tekscie
zajmowac sie blizej pierwszym, logicznym blgdem. Wyjasni€ tylko nalezy,
ze dla Jakubisiaka zasada sprzecznodci stanowita absolutng podstawe ludz-
kiego postrzegania, opierajacego sie w gidéwnej mierze na odréznianiu po-
znawanych rzeczy, na ich iNnDYWIDUALIZOWANIU, a nie ljezeniu, jak to zwy-
kta robi¢ syntetyzujges indukeja. Zasada sprrecznogel, mowigea o niemoz-
nosci posiadanta przer byt sprzecznych, wykluczajacych si¢ cech, zostala
w mys€li Hegla zanegowana przez dialektyczny wzorzec, w ktérym przeci-
wieristwo tezy i antytezy znosi synteza. Jakubisiak uwaza, ze ten wiasnie

17 Tamze, s. 134,
18 Tenze, Od zakresu do tresci, s. 180,
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schemat stuzy jako podstawa do paradoksalnych wnioskow Marksa, e do-
bro rodzi sig ze Za, swiatto z ciemnosci, wolnosc z gwaltu, braterstwo z nie-
nawifci'®. Z kolei, w celu zilustrowania skrajnego abstrakcjonizmu mysli
Marksa, Jakubisiak przytacza taki oto interesujacy fragment z . Nedzy filo-
zofii”; Meroda absolutna — fo abstrakcja ruchu. C7 to jest abstrakcia ru-
chu? Ruch w sianie abstrakeyjrym. C6z to jest ruch w stanie abstrakcyy-
nmym? Formuda czysto logiczna ruchu albo ruch czystego rozgumu. Na czym
polega ruch czystego rozumi? Na postawieniu, przeciwstawieniu i na ze-
stawieniu, inaczej mowiqe: na tezie, antytezie | syniezie, lub leplej jeszcze:
na twierdzeniu, przeczeniu i przeczeniu przeczenia™ . Tym wlasnie sposo-
bem rozumowania, doprowadzaniem kazdego konkretnego zjawiska do
pozbawionej indywidualnych cech abstrakeyjnej formuty, odznacza si¢ cata
[ilozofia Marksa, Dialektyka stanowi punkl wyjscia i dojécia kazdej anali-
zy, ¢zy o ekonomicznej. ¢zy to historiozoficzoej i nie fakty decydujg osta-
tecznie o sensie dangj leorii, lecz zapozyczony od Hegla schemat.

W dialekiyczny szablon wtloczona zostaje réwniez ludzka jednostka;
staje sie ona jedynie malo istotnym przedmiotem anonimowych, nieweryfi-
kowalnych proceséw {walki klas, nieuniknionego biegu dziejow, produkcji
rolnej i przemyslowej) lub elementem abstrakeyjnych catosci {klas spolecz-
nych). Na podstawie takiej oto ideologii Lenin i Stalin stworzyli pafistwo
w najwyzszym stopniu totalne, odznaczajgee sig catkowitly pogarda dla ludz-
kiej wolnosei 1 rozbudowujgce bez ograniczen dyktatorskg wladze jednego
cztowicka, ktory reprezentowac ma zbiorowg wolg, niezdolnej jeszcze do
rzgdzenia, klasy. Zawarta w marksizmic negacja logiczne; zasady sprzecz-
nodel 1 wylaczonego §rodka prowadz, jak uwaza Jakubisiak, do katastro-
falnych dla autonomii jednostki ludzkiej konsekwenciji. Czlowiek w komu-
nistycznym rezimie pozbawiony zostaje wolnosci, gdyZ na mocy abstrak-
cyjne], dialektycznej zasady wszelkie réznice migdzy jednostkami znoszo-
DC 53 W nicuslajjcym procesie przemian, skoro zas roznice te okazujy sig
nieistotne, ber znaczenia staje sig $cisle z nimi powiazana indywidualna
wola i wolny wybér. Bez jednostkowe] odrgbnosci nie do pomyslenia jest
zatem wolnos¢, ai jedna, 1 druga przyznane zostajg jedynie klasom spo-

12 Tamse, v. 181.
20 Tamze, s. 182,
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tecznym oraz procesom historyczoym i ekonomiczaym. Funkcja jednostki
w totalnym systemie sowieckim nie jest nawet podobna do znaczenia §ru-
bek w wiclkiei maszynerii. Rolg jednosiki mozna fam proyrownad do rofi
szarej cegly, pozbawionej jakichkolwick cech wyrdiniajgeych, wyrworzonej
sztucznie ze sprosckaowanych i zbinvch w jedno rdinych elementow®', Taki
stosunek pafistwa do obywateli Jakubisiak streszcza w formule: Ja jestem,
a wige ciebie nie ma! 1 oczywiscie uwaza go za gleboko antychrzedcijariski.
Jednostka ludrka stanowi bowiem obraz i napis Bozy: W sercu, w sumie-
niu kazdego z nas wyryty jest napis BoZy, swiadczqey o zaleznoscii o przy-
naleznosci naszej do Stwérey™ . Zadna wladza nie ma prawa zadaé od czlo-
wieka oddania naleznego z natury Bogu.

Jednakze krytyka Jakubisiaka dosiega nie tylko totalitarnych reziméw.
Oto isinieje pewna grupa ekonomistow, ktdrzy gloszy calkowiiy autono-
mie, oderwanie od konkretnego czlowieka praw rzgdzgeych gospodarka.
Czylajacy te slowa wspdlczesny obserwator zycia politycznego sklonny
bylby zapewne rozpoznad je jako przeprowadzang z lewicowych pozycii
rutynowq krytyke ekonomicznego liberalizmu. Ani to jednak pozycja lewi-
cowa, ani 0 liberalizim tu chodvzi... Jakubisizk, catkowicie w zgodzie ze swo-
imi filozoficznymi zatozeniami, oskarza o sktonnodei abstrakeyjne zwolen-
nikéw upadstwowiania kapitatu i frodkdéw produkcji. Paristwo daje zupeing
gwarancfe — piszc z ironig — Ze kapitat bedzie jak najlepiej uzvty. Przez sam
fakt przejécia débr materialnych z rgk prywatnych na wlasnoscé pavistwa,
dobra te sig oczyszezajg i uszlachetniajq, tak, ie zupetnie zbedne sig staje
pytanie dotyczgee ich celowosci™ . Owi wspomniani .ekonomidei” zdajg
sie nte zauwaza¢ tak oczywistego dla wigkszoscl ludzi faktu, ze wszelkie
dobra i kapitat s3 zawsze czyjg¥, a wige konkretnego czlowieka, wiasno-
§cia, ze zatem kwestig pierwszorzgdnef wagi Jest wiedzied, w czyich rekach
Jest dany kapitaf i jakim celom stuzy** . Jednostka bowiem stanowi ostatecz-
ne Zrédio 1 cel dziatan zardwné ekonomicznych, jak i politycznych. Dlate-
go tez Jakubisiak wyklucza mozliwosé stworzenia przez paristwo takich
ustaw, ktdre zadowalajac jednych, nie utrudniatyby Zycia innym. To wpty-

2! Tenze, Nowe Przymierze, s, 34.
22 Tenze, O wolnoic, 5. 145,

2% Tenze, Nowe Przymierze. 8. 250.
2t Tamze, 5. 249,
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wowi mistyki socjalizmu i komunizmu zawdzigezamy wiarg w modng dzis
ideologie etatyzmu, opierajgcqg dobro obywaitela — Jednostki na najdalej
i najglebief idqcej ingerencyi | interwencyii Paristwa™ . Jakubisiak powoluje
sig na fragmenty Ewangelil; cytuje §w. Mateusza 1 éw. Jana, opisujacych
sytuacje, w ktdrej Jezus zwraca sie do swych ueznidw 2 zgdaniem nakar-
mieitia thunu gloduych stuchaczy; nastgpnie przytacza odpowiedzi, niesko-
rych do dziatania, biernie zachowujacych sig apostolow, Wazna jest dla
Jakubisiaka stanowcza reakcja Chrystusa: dajcie wy in co Jesd (Mt 14,16).
To nie nakazy paiistwowe, rewolucyjne, spoteczne czy ekonomiczne, pisze
Takubisiak, sg w stanie rozwigzaé problem gtodu, lecz moze to uczynié tyl-
ko wolna inicjatywa jednostek. Nie nalezy oczekiwacé pomocy od instytu-
cii, i to nawet nie z powodu braku ich sprawnosci; by dotrzed do kaidego
potrzebujgcego, trreba milosiernef inicjatywy jednostki, kidrej Big laskq
swq otwiera wzrok serca® . Koniecznym zatem warunkiem powodzenia
dzialania wolnej ludzkiej jednostki jest, oprécz oiwarcia na potrzeby in-
nych, Boska pomoc; jest ona czyms oczywistym, jesli pamigta si¢ o zalez-
noéei i przynaleznosei czlowicka do Boga. W ten sposob mdywidualizm
w sferze spotecznej 1 politycznej uzyskuje u Jakubisiaka religijng sankcje.
Doktrynerami nazywa polski filozof tych, krdrym wydaje sie, e przy pomo-
ey Srodkow czysto naturalnych {...), w imig wspdilnega interesu, postepu,
lub nadziei niechybnie majgceej nastgpic powszechnef przyszlej szczesliwo-
fci, w lmig sprawiedliwodcl spolecznej 1 whrew hierarchiczremiu porzgd-
kowi rzeczy, uda sie (...} zuprowadzic zgode migdzy lud?mi” . Dzialania te
przynosza i bedg preynosity tylko wojny i zamieszki, poniewaz warunkiem
prawdziwego pokoju migdzy lodZmi jest uspokojenie sumies ludzkich, czy-
li po prosta osiggnigeie pokoju wewnelrznego, to zas mozliwe jest tylko
w jednosci z Bogiem. Dlatego Jakubisiak uwaza za szczegdlnie niebezpiecz-
ne te ideologie, kidre walczac z chrzedeijaristwem, prébujg jednoczesnie
metodami rewolucyjnymi niwelowad réznice migdzy ludZmi, aby wten
sposéb doprowadzié do rzekomego, bo tylko zewnetrznego i, co gorsza,
wymuszonego, pokoju. Dlatego tez kompromisem gwalcgeym prawa du-
cha jest wymagana przez pewne rzgdy i stronnictwa, a joko niezbgdny wa-

25 Tenze, O wolnos¢, s. 236.
26 Tam7e, 5. 321,
27 Tenie, O wolnos¢ Syrow Bozveh, s. 36.
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runek pokoju przez loZe masoriskie wysuwana zasada publicznej niewiary
lub tylko indvferencii (...} refigifnej, dlalego tez niedopuszezalne jest dla
Jakubisiaka ujednolicajace zapatrywania i dgzenia jednoslek powszechne
szkolnictwo 1 padsiwowe wychowanie dzieci.

Niejednoznaczny pozostaje stosunek Jakubisiaka do liberalizmu jako
ideologii wolnosciowej. Aby lepiej zrozumieé postawe polskiego filozofa,
nalezy uswiadomic sobie, Ze liberalizm 1 $cile zwigzany z nim indywidu-
alizm nie cieszyi sig s7czegdlnym uznaniem wirdéd éwezesnych elit II Rzecz-
pospolilej, takze wérdd elit intelektualnych. Zwlaszeza lata trzydzieste przy-
noszg nasilenie tendencyi antyliberalnych, 1 to zaréwno w kregach myslicieli
zwigzanych z obozem rzgdzgcej sanacii, jak opozycyinej endecji, lewicy
i wreszele witdd filozoféw katolickich. Ale i we wezedniejszym okresie nie
niozita mGwic o istnieniu jakiejs zwartej filozoficznej czy tez ekonomicznej
szkoly o odchylenin liberalnym bgd? indywidualistycznym? .

Wobec tego rodraju, powszechnych w Dwudziestoleciu, pogladéw na
jednostke i zbiorowosd, Jakubisiak pozostawal oczywiscie w zdecydowa-
nej opozycii. Nie bez racy twierdzi B. Truchliiska, ze stanowisko Jakubi-
siaka jest wyjgtkowe na polskim gruncie, 110 uie tylko w filozofu katolic-
kicj. Jednakze, jak juz wspommiatem, poglad fakubisiaka na liberalizm po-
zostawal niejednoznaczny. Preede wszysikim polski filozof nie sprecyzo-
wal swojego pojmowania tej kategorii, chociaz wicle wskazuje, ze dostrze-
gal zarowno aspekt ekonomiczny, jak 1 aksjologiczny liberalnej koncepcji.
Liberalizmu w wydaniu ekonomicznym nie uwazat za wiladciwg realizacje
idei chrzescijanskiej wolnosci. Grdz w obu tych systemach {chodzi o eko-
nomiczny liberalizm 1 kapitalizm — przyp. Z.A.| wolno§¢ stuje sie proywile-
Jem pewnych tlko ludzi, dajgc im swobode bezkarnego wyzyskiwania in-

2 Istniaty oczywiscie nieliczne wyjgtki. Poza Jakubisiakiem za reprezentantow in-
dywidualizmu w [ilozofil uznac¢ mozna 8. L. Witkiewicza oraz z pewnymi zastrze-
Zeniami W. Lutostawskicgo. Na gruncie ckonomii wyznawcarmi liberalizmu byli
A Krzyzanowski (1873-1963)1 A. Hevdel {1393-194 1), ktdrzy ekonomiczng kry-
tyke tgezyli 2 elementami etyki i filozofii spolecancy; zob. S. Borzym, Filezofia
polska 1900-1950, Wroctaw 1991, s. 190-193. O tendencjach antyindywiduali-
stycznych w polskic) mydli filovoficzne i spotecznej obszernie pisze B, Truchlif-
ska, Antropologia [ aksjologia kultury. Koncepcje podmioti kultury I hievarchie
wartosei w polskief mysli filozoficzno-spolecznej 1918-1939, Lublin 1998.
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nvch i nie liczenia sie 7 ich potrzebami™ . W ten sposdb pojmowany libera-
lizm dajac tedy wolno$¢ jednym, ogranicza jg innym, Wobec takiego zarzu-
tu zaskakiwa¢ moze inne nieco traktowanie liberalizmu jako systemu ak-
sjologicznego, tzn. gdy jako redzaj indywidualizmu zostaje przeciwstawio-
ny rozmaitym ideologiom kolekty wistycznym. Jakubisiak przylacza opinie
kilku francuskich avtoréw, dla ktérych indywidualizm stanowi Zrédlo wszel-
kiej zbrodni 1 jest dla czlowieka — istoty z natury spolecznej — stanem nie-
normalnym. Zdaniem Jakubisiaka, tego rodzaju poglady sa obecnie domi-
nujace, a chociaz nie przypisuje ich konkretnym osobom czy nawet ugru-
powaniom politycznym w Polsce, z pewnoscig zarzut modnego dzis etaty-
zmu mozna odnies¢ do pewnych koncepcji myslicieli sanacyjnych, pozo-
stale — pasujg do marksistéw i narodowych demokratow. Przypuszezenia te
poltwierdza, wyrazona wprosl opinia o polskiej umysiowosci, ktérej rysem
charakterystycznym jest zamilowanie do myslenia w kategoriach catosci
i w konsekwencji oceniania czlowieka po przynaleznogdci do czegod tub braku
takowej: Jak ro — zapytajq 7 oburzeniem — mamy sqdzic kogos niezaleznie
od osrodka, 7 kidrego wychodzi? Czy wolno nie brad pod uwage okoliczno-
sci, ze X jest homo novus, bez nazwiska, bez stosunkdw, bez przesziosci, Ze
Y, cho¢ utalentowany, nie ina za sobg studiow uniwersvieckich? Czy do-
puszezalne jest zwiaszeza nie liczenie sig 7 faktem, Ze jest Zydem, ukrywdjag-
cym si¢ icharzliwie, lub co gorsza, przyinajgeym sig otwarcie do swego
pochodzenia?™®

W przeciwienstwie zatem do powszechnego wsrdd opiniotworeczych
kregow polskiego Dwudziestolecia (takze katolickich) przekonania, Jaku-
bisiak nie uwazal liberalizmu za przyczyn¢ wszelkiego zla; mimo iz libera-
lizm prowadzi¢ moze do naduzywania wolnosci ze strony niektdrych jed-
nostek, jest jednak ideologia wolnosci 1 autonomii czlowieka. Prawdziwe
zlo pajawia sig, gdy prawa jednostki zostajg podeptane, a godno$¢ przyzna-
je si¢ jedynie zbiorowosciom, jak to sig dzieje w totalitaryzmach. Grzech
bowiem — ptzypomnijmy — ma Zrddio w gatunku, podczas gdy moje ,ja”
w swej najgiebszej istocie dazy do dobra.

Trudno jednoznacznie zaklasylikowaé gloszone przez ks. Jakubisiaka
poglady. Wrdg totalitaryzmdw, ale 1 nieufny wobec instytucii pafistwa demo-

29 A, Jakubisiak, Nowe Proymierze, s. 21.
* Tamze.
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kratycznego; obrofica liberalizmu, jednak krytyczny w stosunku do nierdw-
noscl ekonomicznych kapitalizmu; doskonale obeznany z naukami przyrod-
niczymi 1 §cistymi, ale konsekwentnie zwalczajacy teorig ewolucii, wreszeie
bez wzgledu na wszystko zawsze broniacy autonomii jedrostki ludzkiej, prze-
ciwny ocenianiu ludzi ze wzgledu na ich zwigzek z jakad grupa, ajednak
mocno zwigzany z polskoseia. Byd moze racje ma Hinz nazywajge Jakubi-
siaka conservative Father'', jednakze nie sadze, by polski filozof w peini
przystal na takg klasytikacje. Pojecie konserwatyzmu dobrze, co prawda,
opisuje wigkszod¢ wyglaszanych przez Jakubisiaka pogladdéw, wicle 7 nich
bowiem istotnie robi wrazenie catkowicie wstecznych i reakcyjnych; wiele
wszakze wyglada na zdecydowanic postgpowe, zwlaszcrza jesh popatrze€ na
nie oczami czytelnika sprzed siedemdziesieciu lat. Jakubisiak jednak nie usi-
towal bynajmniej dopasowywacd si¢ do jakicjkolwick doktryny politycznej,
chodzito mu ~ co niejednokrotnie podkreslat — wylaczne o zachowanie jak
najwiekszej wiemnosci Pismu Swigtemu, Dlatego nie wahal sie krytykowaé
nie tylko wspomnianego juz $w. Tomasza » Akwinu, ale i innych Ojcdw Ko-
sciola — przede wszystkim za platoiskie w istocie rozumienie zwigzku mig-
dzy Chrystusem a ludzkoscia: Wszyscy oni sq zdania, ze weielajge sie, Sfowo
Zjednoczyto cathowicie rodzaf udzki, ktdry od tego czasu zostat zhawiony
i uswigcony w Chrystusie™ . Whrew temu Jakubisiak uwaza, 7ze owa jednodé
pozostaje nieustannie celem do wypeinienia, czego dowodzi doswiadezenie
wskazujace na istnienie catych grup lndzkich otwarcie kwestionujgcych prze-
stanie Chrystusa. Zatem nie moze to by¢ jednosé ontologiczna, jak cheg nie-
ktérzy katolicey pisarze, lecz jedynic moralna, wynikajgea z dobrej woli tych,
ktérym sig jg proponuje® i wymagajaca cigglych przypomnieri 1 wysitkéw.
Nie jest to tez jednosé, ktorg proponuja doktryny i partie polityczne (przede
wszystkim totalitarne, ale nie tylko), polegajaca na wjednoliceniu pragnies,
mysli i dazed swoich wyznawcow. Jedynie bowiem Bog, znajacy w pelni
tajemnice naszych mdywidualnodci, moze byé¢ wlasciwym spoiwem ludz-

31 W recenzji ksigzki Petera Simonsa Study on Philosophy and Logic in Central
Europe from Bolzano to Tarski, Dordrecht 1992, Falkenberg cytujc za Simonsem
nastgpujace stowa Henry Hinza: ,,In the thirties he [mowa o ukasiewiczu] had
long public disputes with conservative Father Jakubisiak™; G. Falkenberg, A Aun-
dred years of analyviic philosophy, ,Mathesis Universalis™ nr 1, Warszawa 1996.

32 A. Jakubisiak, La pensée ef la libre arbitre, Paris 1936, 5. 327,

* Tamze, s. 328.
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kich wspdlnot, poniewaz jedynie w Jezusie Chrystusie kazda ludzka jednost-
ka moze urzeczywistnic najlepsze mozliwosci swej wolnej woli™
T 3

Jakubisiak nie proponowal zadnych politycznych udoskonales, i cho-
ciaz zdecydowanie potgpiat wszelkie totalitaryzmy, optujgc przy tym za
rozwigzaniami demokratycznymi, sens istnienia jednostki fudzkiej widzial
nie w wiktaniu si¢ w struktury ulomnych z natury ustrojéw spoteczno-poli-
tycznych czy tez jakichkolwiek zbiorowosci, lecz wylgeznie w indywidual-
nym doskonaleniu sig, takze przez sluzenie innemu czlowiekowi. Filozofia
polityczna przeksztalca sig zatem u Jakubisiaka w filozofi¢ moralna, unika
wszakze utopijnosci, tak charakterystycznej dla dzisiejszych moralizujacych
i krytykujacych represywne spoleczenistwa, postmodernistéw i tzw. komu-
nikacyjnych socjologéw. ChociaZz bowiem, podobnie jak niektdrzy postino-
dernigci, Jakubisiak dostrzega niewspdimiernoéé jednostki w stosunku do
spotecznodei, nie sadzi, by nawet w demokratyczonym ustroju sytuacja ta
mogta by¢ jakogciowo inna. Stanowisko Jakubisiaka jest calkowicie zgod-
ne z chrzescijariska koncepcjy czlowieka, dopatrujacy sie osiagniecia pelni
ludzkiego istnienia w $cistej lacznosei z Bogiem i Jego przykazaniami.
Szezegolnosé postawy Jakubisiaka polega jednak na znacznym zblizeniu
si¢ do antropologii $w. Augustyna, lub wrecz na jej przekroczeniu w strong
radykalnego indywidnalizmu Serena Kierkegaarda. Wydaje sig, Ze tego ro-
dzaju sposdb myslenia o cziowicku, moeno akcentujgey indywidualizm 1 od-
rebnoséé jednostki, pozbawiony jednak relatywistycznych konsekwencji
i ugruntowany w religijngj zasadzie, mozna uznaé - z jednej strony — za
stosunkowo atrakcyjny i bliski wspélczesnemu, subiektywistycznemu od-
czuwaniu swiata, z drugiej zas — dzigki odrzuceniu relatywizmu etycznego
i ugruntowaniu w religijnej zasadzie, za wyraz wiary w duchowe mozliwo-
Sci cztowicka i nadziei na ich pelniejsze ujawnienie,

ZBIGNIEW AMBROZEWICZ, adiunkt w Katedrze Filozofii Uniwersytetu Gpolskie-
go. Publikowal m.in. w ,,Arcanach”, autor m.in. ksiazki ,,Esej filozoficzny Bo-
lestawa Micingkiego jako sposéb poszukiwania podstaw realnogel §wiata”.
Micszka w Toszku.

3 Tamze, s. 331.
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ks. Andrzej Kobyliriski

Interpretacja nowozytnosci w filozofii
Maxa Schelera

Max Scheler (1874-1928) byl jednym z tych myslicieli, kidrzy na po-
czatku XX w. podjeli prébe zrozumicnia i opisania specyfiki epoki nowo-
zytnej. Filozof z Monachium, bedac bardziej, jak méwia Niemcy, Problem-
denker niz mysélicielem systematycznym, nie wypracowal wlasnej wizji
nowozytnosci, ale poddal analizie jej najbardziej charakterystyczne teno-
meny'. Zdaniem Schelera, §wiat nowozytny powstaje w wyniku radykal-
nego przewartosciowania wartosci, na ktérych opierato si¢ chrzescijariskie
spoteczenistwo Sredniowiecza; rozwoj nowozytnosci jest ciggtym procesem
dekadencji. Przyczyna odrzucenia nowozytnodci przez Schelera jest jego
nieche¢ do materialistycznej wizji §wiata prezentowanej przez wielu wspot-
czesnych mu mys¢licieli, wptyw  filozofii zycia” (Nietzsche, Dilthey, Berg-
son}, a takZe, po nawrdceeniu na katolicyzm, gorliwodé neofity, z ktdra pod-
jat si¢ dzieta wypracowania Swiatopogladu katolickiego na miare wyzward
ducha czasu swojej epoki?.

Epoka niwelowania réinic

Wy Schelera czasy nowozytne sg epokq zrownania (Welralter des Aus-
gleichs). Filozof z Monachium postrzega swoj czas jako poczatek giebokiej
metamorfozy czlowieka i swiata. Jego zdaniem, nie jest to tylko zmiana

1 Scheler byt niezwykle przenikliwy. Mial dar widzenia i odczuwania najwazniej-
szych problemow rzeczywistoscl, , Pierwsze wrazenie, jakie wywartl na mnie Sche-
ler - pisze Edyta Stein — bylo fascynujace. Nigdy juz potem nie widziatam u zad-
nego czlowieka tak czystego »fenomenu geniusza«. Z jego wielkich, niebieskich
oczu bit blask jakiegod wyiszego Swiatla”; taz, Dzieje pewnej rodziny Zydowskiej,
Krakdw 2000, s. 207.

2 Por. G. Morra, Max Scheler. Una introduzione, Roma 1987, s, 27-28,
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rzeczy, okolicznosci, insivtucyi, podsiawowych pojed, form sztuki i prawie
wszystkich nauk, Jest to zmiana samego czlowicka feine Wandlung des
Menschen selbst], jakoSci jego wewngtrznej organizacji migdzy ciatem, in-
stynktem, duszq, duchem; nie jest to tylko zmiana jego realnego bycia, ale
takze zimiana jego parametréw [seiner Richtmasse . NaleZy podkreslié, ze
LAusgleich” w perspektywie Schelera nie ma nic wspélnego z ideg niwelo-
wania réZnic we wspotczesnej duchowosci New Age, kidra postuluje ujed-
nolicenie kultur, ehiminacje wszystkich konflikidw, stworzenie §wiata wol-
nego od ,,mysli mocnej”.

Filozof z Monachium zauwaza, ze w §wiecie nowozytnym znikaja
réznice migdzy réznymi kulturami i sposobami myslenia, rosnie konwer-
gencja miedzy systemami politycznymi i ekonomicznymi, zmniejszaja sie
ronice migdzy rasami ludzi. W przyszlodei konwergencja bedzie dotyczyé
takze metalizycznych idei Boga, §wiata i czlowieka. Tendencja ta stanowi
przeznaczenie calej ludzkosci; nie mozna jej zatrzymad, a zanik form indy-
widualnych bedzie postepowaé coraz bardziej.

Najbardziej charakterystycznym przejawem nowozymego ,,Ausgleich”
jest ,zréwnanie” podmiotu. Autor ,,Formalizmu w etyce” interpretuje pod-
miot nowozytny, uzywajac kategorii Nietzschego®, jako konwergencje mie-
dzy czlowiekiem apollinskim i cziowiekiem dionizyjskim, W perspektywie
Schelera wieki ascezy i sublimacji chrzedcijanskiej zagrozily sitom typowo
ludzkim i doprowadzily do przejaskrawionego apollinizmu. Czfowiek nowo-
Zytny burzy si¢ przeciw Llej rzeczywistoscl, odkrywajge w sobie bunt wlasnej
natury, ktdra prowadzi go do ponownego dowartosciowania w zyciu elemen-
tu dionizyjskiego. W konsekwencji wydaje si¢, ze w epoce nowozZytnej przez
pewien czas bogowie ,, Zycia” zajeli dominujgce miejsce bogow ,.ducha’™.

3 M. Scheler, Der Mensch im Weltalter des Ausgleichs, w: tenze, Gesammelte We-
rke, t, IX, Bern 1976, s. 147,

# Nalezy podkreslic, ze Scheler vegslo 1 chetnie nawigzuje do Nietzschego, szcze-
golnie do jego filozofii wartodci. W dzielach twércy materialnej etyki wartosci sg
obecne wszystkie tematy wazne dla filozofa ,,$mierci Boga™: pytanie o krélestwo
wartogci, problem ponownego odkrycia wartodci, zycie wedlug hierarchii warto-
§ci. Scheler krytykuje nowozytnodé, uzywajac kategorii Nietzschego. Niemiecki
socjolog Trocltsch powiedzial o autorze Formalizmu w etyce | Nietzsche katolic-
ki”, por. G. Morra, dz. cyt., 5. 27-29.

M. Scheler, Der Mensch im Weltalter des Ausgleichs, s. 155.
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Etos czlowieka nowozytnego

Scheler rozpatruje problem nowozytnosci zasadniczo z perspektywy
filozofii wartosei. Dlatego §wiat nowozytny analizuje przez pryzmat jego
etosu — etosu spoleczeristwa mieszezadskiego 1 nowozytnego industriali-
zmu. Zdaniem K. Wojtyly koncepeje etosu u Schelera mozna rozumieé dwo-
jako: w znaczeniu szerszym oraz scislejszym. W znaczeniu szerszym — pi-
sze autor ,,Osoby i czynu” — stanowig etos te wszystkie wartoSci przedmio-
towe, ktére prreiywane w swojej hierarchicznej skali dajg sposobnosd do
pojawienia sig w prreZyciu samych wartofci morvalnych. Poniewaz jednak
te ostatnie pojawiajq sie rowniez w przeZycin emocjonalno-pozrawezym tak
jak i wszystkie inne wartosci priedmiotowe, stgd mozZemy je rowniez zali-
czy¢ do etosu. Bedzie to wowcezas etos w znaczeniu scislejszym, obejmujgcy
catoksztalt prredmiotowej tresci emocjonalno-poznawezego przeiycia oso-
by z wartosciami moralnymi wigeznie®.

Etos, podobnie jak normy etyczne wraz z obyczajowoscia, jest zmienny
1 historycznie uwarunkowany. Nie jest sam przez si¢ §wiatem wartodci, lecz
jedynie czgstkowym, niedoskonalym, nieprecyzyjnym odzwierciedleniem
tego $wiata w umystach ludzi oraz w kolturze. Umyst albo posirzega war-
todci obiektywne, albo pograza sie w ztudzeniu, przeinacza, deformuje swiat
wartofci. Etos nie ma wplywu na $wiat. Jest on jedynie odbiciem §wiata
wartodci w ludzkich umystach i czynach’.

W perspektywie Schelera etos spoleczensiwa mieszczanskiego wyra-
za praktyke aksjologiczng czlowieka nowozytnego® . Wraz z rozwojem prze-
mystu wéréd ludzi zaczyna dominowad perspektywa utylitarystyczna —
wartod€ tego, co .korzystne”, przewyzsza inne wartosci. W ten sposdb zo-
staje zafatszowana hierarchia wartosci. Czlowiek nowaozytny nie jest wier-
ny obicktywnemu swiatu wartosei. Dla czlowieka epoki industrialnej nie sg

SK. Woityla, Ocena mozliwnsci zhudowania etyki chrzescijariskiej prey zatozeniach
systemu Maxa Schelera, Lublin 1859, s. 43-44,

7 Por. A. Kobylisiski, Historyeznosd sqdow moralnych w etyce wartosci Maxa Sche-
lera, w: Z.. Sareto (red.), Meandry etyki, Olecko 2001, s. 36-39.

8 Refleksje na temat etosu spoleczefistwa mieszczasiskiego znajdujemy zasadniczo
w czterech tekstach: M. Sheler, Resentyment a moralnosé, Warszawa 1997 ten-
ze, Der Bourgeois; tenze, Der Bourgeois und die religidsen Mdchte: tenze, Die
Zukunft der Kapitalismus, w: Gesammelte Werke, t. 111, Bern 1955, 5. 343-398.
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wazne takie cnoty, jak pokorai odwaga, ale o wiele blizsza jest mu np. cno-
ta sumiennosci w pracy®. Nowozytny porzadek kapitalistyczny rodzi sig
nie tyle w konsekwencji praw ekonomicznych, ile na gruncie nowego eto-
su, za ktdrym stoi nowa forma czlowieka. Zmiana dominujacych idealéw
i struktury ludzkich pragnien jest wazniejsza dia rozwoju historycznego niz
konkretne fakty historyczne.

Resentyment

Scheler opiera swojg wizjg etosu czlowieka nowozytnego przede wszyst-
kim na analizie fenomenu resentymentu, ktory burzy obiektywna skale war-
tosci i jest Zrédlem narodzin réznych form etosu. Resentyment — mowiac
jezykiem Nietzschego — prowadzi do zafatszowania tabel wartosci'®. W per-
spektywie Schelera, resentyment to duchowe samozatrucie, ktore ma seisle
okreslone proyczyny i skuiki. Jest to trwale nastawienie psychiczne, ktére
rodzi sig, kiedy okreslone odruchy vezuciowe | namigtnosci — same priez sig
normalne i zasadniczo wchodzgee w skiad ludzkiej natury — ulegajq syste-
matycziie sthumienin i nie zostajg rozladowane, pociggajqe za sobg pewne
trwale sklonnosci do okreslonego rodzaju zhudzer co do wartosci | edpowia-
dajgeych im sqdow wartosciujgeyeh. Odruchami uczuciowymi § namigtno-
Sciami, ktore przede wszystkim wchodzg fu w gre, sg: msciwe uczucie i od-
ruch zemsty, nienawisé, Zlosliwosc, zazdrosé, zawisc, szyderstwe!,

? Nalezy podireslié, ze twérca materialnej etyki wartosci odkrywa w dziejach §wiata
jeszcze inne formy etosu: etos pruski, franciszkanski i estetyczny Japonii. Etos
pruski zdradzit chrzegcijanskiego ducha radosci, akcentujac przesadnie kategorie
powinnosci i obowiazku. Etos pruski zostat zasadniczo uksztattowany przez mysl
moralng Kanta. Filozof z Krélewcea, (worzge etyke czystego obowigzku, wyeli-
minowat z zycia moralnego uczucie radosci. Wg Schelera radogé powinna towa-
rzyszy¢ kazdemu zyciu dobremu i szlachetnemu. Tak dzieje sie w etosie {ran-
ciszkanskim, ktéry radosnie wystawia pickno zycia 1 powinien byé postrzegany
Jako zaprzeczenie etosu pruskiego. Natomiast w etosie estetycznym Japonii cen-
tralne miejsce zajmuje wartosc pigkna.

10por. M. Scheler, Der Formalisius in der Ethik und die materiale Wertethik.
Neuer Versuch dev Grundlegung eines ethischen Personalismus, w: Gesammelte
Werke, 1. II, Bern 1954, s, 312.

1 Tenze, Resentyment a moralnosc, s, 33-34,
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Filozof z Monachium podkresla, Ze zasadniczym punktem wyjscia do
wytwarzania si¢ resentymentu jest odruch zemsty. Od Zadzy zemsty przes
uraze, zazdrosé i zawisé az do szyderstwa odbywa sie niejako postep uczuc
i odruchdéw, aZ osiggng progi wlasciwego resentymentu. Formalne przeja-
wy Tesentymentu maja zawsze t¢ samg strukture: atirmuje sie, ceni, chwali
co$, jakieg A, nie ze wzgledu na jego wewnetrzng jakosé, lecz w (niewysto-
wionej) intencii zanegowania, zdeprecjonowania, zganienia czegos innego,
jakiegos B. A | wygrywa” si¢ przeciw B,

Scheler zauwaza, 7e przy okazji usilnych dgzen do realizacji jakiej$
wartodcl, a rdwnoczesnie przy poczuciu hezsilnodei, ktdre nie pozwala na
urzeczywisinienie tego dazenia za pomoca wlasnej woli, §wiadomosé za-
czyna zmierza¢ do przezwyciezenia owego przykrego napiecia miedzy da-
Zeniem a niemoznoscia, zaprzeczajge pozytywnej wartoSci danego dobra.
Co wigcej, w pewnych okolicznodciach $wiadomod¢ przezwycigza to na-
piecie, przyznajac wartosé pozytywna dobru, ktdre tamtemu sig w jakikol-
wiek sposdb przeciwstawia.

Powtarza sie tu, wg Schelera, historia o lisie i kwasnych winogronach.
Lis gardzi winogronami, poniewaz nie moze ich dosiggngé. Nalezy zauwa-
zy¢, ze lis uznaje warto$¢ smaku stodkich winogron, gdyz nie twierdzi, ze
stadycz jest niedobra. On méwi jedynie, ze winogrona sg kwasne. W ten
sposéb przez deprecjacje stanu faktyeznego maleje stopief przykrosei powo-
dowany napieciem miedzy silnym pragnieniem i przezyciem bezsiinogci.

Dzielem resentymentu jest zafalszowany obraz swiata 1 nienawisc
wobec okreslonych ludzi i rzeczy. Jednak jego najwazniejszy owoc slano-
wig ztudzenia przy odczuwaniu wartodci, W tej nowej fazie — pisze Scheler
- nie odwraca si¢g wgroku [ nie dqzy do zniszczenia rzeczy, ludzi itd., kidrzy
sq podmiotami owyeh pozytywnych warlosci; ale za to ich wartosci, pozy-
tywne [ preferowane w normalnym odczuciu i normalnych dqZeniach, stajq
si¢ w nowym odczuciu wartosciami negarywnymi',

Resentyment opiera sie, z jednej strony, na konstytucji biopsycholo-
gicznej cztowieka, z drugiej strony, na strukturze spotecznej. Dlatego jest
przede wszystkim do$wiadezeniem zyciowym i cechy charakterystyczng

1_2 Por. tamze, 5. 76.
U Tamze, 5. 79,
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wszystkich struktur spoleczno-kulturowych. W niektérych warunkach spo-
tecznych resentyment rozprzestrzenia sie z wigkszg tatwoscia, Znikomy
resentyment bedzie abecny w tych spoleczenistwach, ktdre bronig nagural-
ncj roznicy migdzy ludZmi przez wyraZng strukture kast. Natomiast w do-
bie rewolucy przemystowe] resentyment robotnikéw rognie wraz ze wzro-
stem zdobywanych przez nich praw. Spoleczefistwo demokratyczne, naro-
dzone z resentymentu, wytwarza coraz wigkszy resentyment, ktérego nie
moze powstrzymad.

Mito$é humanitarna

W perspekiywie tworcy materialnej etyki wartosci, caly $wiat nowo-
zytny rodzi sig z resentymentu. Nowozytna moralnos$C mieszczariska nie
opiera si¢ na milodci chrzescijaniskiej, ale na humanitaryzmie. Zdaniem
Schelera stanowi to proprium mentalnosci i kultury czaséw nowozyinych.
Mitos¢ chrzescijariska ma zawsze wymiar podmiotowy, odnosi si¢ do 0so-
by jako takiej, dotyka jej jadra duchowego 1 wartodci, jakie w niej miesz-
kajg. Natemiast w mifogci humanitarnej (allgemeine Menschenliebe) zani-
ka wymiar osobowy, Przedmiotem milodci nie jest konkretna jednostka, ale
Iudzkos¢ jako taka; nie osoba, ale suma jednostek, kitdre s3 wobec sicbie
zamienne. :

Nowozytny humanitaryzm jest uznany przez autora ,.Formalizmu
w elyce” za owoc resentymentu, poniewaz jest pojgciem polemicznym i wy-
raza wszechstronny protest. Protestuje on — pisze Scheler — przeciw mifosci
Boga, a zavazem przeciw owej chrzescijariskiej jednosci i harmonii migdzy
miloscig Boga, siebie samego i bliZniego, w ktdrej wyraia sig , najwyiszy
nakaz" ewangeliczny. Mifos¢ nie ma kievowac sig ku ,,boskosci” w czfo-
wieku, lecz ku cziowiekowi tvlko jako , czlowiekowi”, tj. o ile ma on ze-
wngtrzne tnamiona gatunku, ku , komus, kio ma ludzkie oblicze”. A podob-
nie jak idea ta ogranicza mitos€ ,od gory”, kierujge ja na ,, gatunek ludzhki”
oddzielony od wszelkich sit i wartosci wyiszych, podobnie tez ogranicza jg
wod dotu”, kierujgc jg przeciw calemu pozostatemu swiatu'™.

Y Tamze, s. 130-131.
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Filozol z Monachiom nic byt przez cale zycie tak bardzo krytyczay
w stosunku do mitodct humanitame). Wyrazng zmiang widaé w jego péZ-
nym dziele ,.Istota i [orma sympatii”. Scheler stwierdza w nim, Zze humani-
taryzm nie rodzi si¢ z resentymentu przeciw Bogu i warlosciom pozytyw-
nym. Z tego resentymentu rodzi si¢ jedynie wartosciowanie, zgodnie z kt6-
rym mitos¢ humanitarna jest bardziej doskonala formg mitosei niz mitos¢
chrzescijaiska. Zdaniem autora ,,Formalizmu w etyce”, mito$é humanitar-
na musi by¢ podporvadkowana chrzescijariskiej milosci Boga i bliZniego.
Jeieli ,alfruizmem” — pisze Scheler — zwie sig postawe czlowieka wobec
innych ludzi, wyraigjgcg sie w wigkszej sktornosci do odwrdcenia sig od
siebie | wlasnego przeivwania, to ta ,spofeczna™ postawa nie ma jeszcze
nic wspdlnego z postawy ,,czulg” czy ,, serdeczng”, Tak jok ukierunkowq-
nie na drugiego (cztowieka) w niewielkim stopniu charakteryzigje istote mi-
tosci, tak tez w rownie matym — ukierunkowanie na wspolnote".

Wg Nietzschego resentyment i moralno$¢ chrzescijafiska to dwie stro-
ny tego samego medalu. Scheler kategorycznie odrzuca teze autora ,,Tako
rzecze Zaratustra”; jego zdantem moralnosc chrzedeijanska jest par excellen-
ce antyresentymentem. Scheier nie podziela tezy Nietzschego, zgodnie z ki6rg
etyka chrzedcijariska narodzita si¢ na gruncic resentymentu. Prorok Nadczlo-
wicka popelnit len straszny bligd, poniewaz pomylit autentyczne chrzedcijasi-
stwo 7 mieszezansko-spotecznym chrzescijafisiwem swej epoki. Gdyby chrze-
dcijafistwo prawdziwe bylo 10zsame z jego wersja, Nietzsche mialby racje.
Ale tak nie jest. Autor ,,Tako rzecze Zaratustra” stusznie krytykuje falszywe
chrzescijaistwo filantropii’®. Za pomocg polemiki z pogladami proroka
LSmierci Boga”, autor ,,Formalizmu w etyce” uzyskuje podwdjny rezuliat:
broni istoty chrzescijafistwa i odrdznia je od filantropii i od socjalizmu.

Zdaniem Schelera, z resentymentu narodzita sie nie etyka chrzesci-
jariska, ale etyka nowozytnego humanitaryzmu, ktéra poczynajge od XIII w.
coraz bardziej wypierata moralno$¢ chrzescijadska, by ostagnaé punkt szczy-
towy w rewolucji francuskiej, stanowigcej krwawa prdobg zniszczenia Ko-
jciota i wiclowiekowego chrzescijafiskiego dziedzictwa kulturowego i du-
chowego. Nowozymny humanitaryzm po raz pierwszy znalazt wyraz literac-

'3 Tenze, Istota i forma sympatii, Warszawa 1984, s. 234-235,
L6 Por, G. Morra, dz. cyl., s. 32-33.
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ki uJ.J. Rousseau. Natomiast filozoficznie najlepiej wyrazil gléwne idee
humanitaryzmu A. Comte, ktéry umiedcil , ludzko$é” na miejscu Boga.

Wg autora . Formalizmu w etyce”, humanitaryzm jest bezwzgledng
polemikg z mitoscig i czcig wobec zmartych oraz z kazdg formg tradycji,
w jakiej wyrazaly si¢ ich wartosel duchowe i przejawy woli. Nalezy pod-
kreslié, ze chrzesdcijanstwo pojmuje mifodé blizniego nie jako zasadg biolo-
giczng, polityczng lub spoleczng, Miloéc skierowana jest ku duchowemu
jadru czlowieka, ku jego indywidualnej osobowosci. Terminoclogia chrze-
§cijanska nie zna ,,umitowania ludzkosci”. Jej podstawowym pojeciem jest
»milosé bliZniego”. Natomiast dla nowozytnego humanitaryzmu przedmio-
tem milosci jest nie bliZni, nie konkretna osoba, ale ludzkos¢ jako zbioro-
woscé.

Podobnie jak przedmiot mitosci — zauwaza Scheler — rak | podmioto-
wa Strona tego procesu rozni sig w nowoZyinym humanitaryzmie catkowi-
cie od tego, co zwalo sig ,milosciq” w Jezyku chrzescijariskim. Nowy hu-
manitaryzm jest przede wszystkim tylko aktem i ruchem, i to aktem i ruchem
duchowego rodzaju — z samej istoty réwnie niezaleinym od naszej konstytu-
cji omystowo-cielesnej jak akty myslenia i ich prawidlowosci — lecz uczu-
ciem, a mianowicie stanem uczuciowym, powstajqeym przede wszystkim
drogq ., zarazenia” psychicznego, kiedy postrzega sie zewnetrzne prrejawy
bolu i radosci. Jadrem nowege humanitaryzinu jest cierpienie na widok bolu
[ rados¢ na widok doznawanej przyjemnosci — a nie chocby wspdlcierpie-
nie z cudzym cierpieniem!’,

Nalezy podkreshié, ze w nowozytnym humanitaryzmie zZmienia sig¢
zasadniczo postawa wobec fudzi chorych, ubogich, moralnie uposledzo-
nych. Orgdownicy humanitaryzmu nie postulujq 1 nie cenig dziela osobistej
milosci cziowieka do czlowieka, lecz nade wszystko nieosobowsg , Instytu-
cie” pomyéinogci spolecznej. Zamiast milosierdzia chrzescijariskiego poja-
wia si¢ pozalowanie,

Resentyment jest jadrem nowozyinego humanitaryzmu, poniewaz ten
duchowy prad spoleczno-historyczny nie polega na pierwotnej, spontanicz-
nej sklonnodei do jakie)s wartodel pozytywnej, lecz na protescie, na jaw-
nym odruchu sprzeciwn. Humanitaryzm jest forma, w jakiej wyraza sig sthu-

1"M. Scheler, Resentyment a moralnosc, s. 133.
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miona negacja Boga. Na pierwszym miejscu stol w nim uczucie rozgory-
czenia wobec Stworcy 1 uczucie, Ze nieznosne jest ,,wszystkowidzace oko™.
Koryfeusze humanitaryzmu odrzucajg Boga rozumianego nawet jako sym-
boliczna jednosé i ogot wszystkich wartosei pozytywnych.

Zdaniem Schelera, humanitaryzm wyrdst z resentvmentu jeszcze w tym
sensie, ze jest forma, w kidrej daja o sobie znaé wewnetrzny sprzeciw oraz
awersja wobec aktualnie najblizszego kregu wspolnoty, z jakiego wywodzi
si¢ czlowiek w sensie cielesnym i duchowym. Mitod¢ do ludzkosei moze
by< nastgpstwem sthumionej nienawigci do rodziny, do najblizszego oto-
czenia. Nowozytny humanitaryzm powstat jako protest przeciwko mitosci
ojczyzny, a ostatecznie stal sig profestem przeciwko wszelkiej zorganizo-
wanej wspdlnocie. Podczas gdy chrzedeijaristwo jest miloscig ludzi beds-
cych ,blisko”, humanitaryzm jest mitoscia ludzi bedacych ,.daleko™®,

W epoce nowozytnej owocem resentymentu jest takze nowe rozumie-
nie wartosci. Scheler zauwaza, 7e cztowiekowi nowozytnemu trudno jest
zaakceptowad wartosci jako cof danego przez Boga 1 istniejgcego obiek-
tywnie w historii. Ludzie czaséw nowozytmych cheieliby widzie€ takze
wartosci jako owoce swej pracy t tworczosci. Za tg postawa kryje sig resen-
tyment tych, ktérzy nienawidzg wartoéci wyzsze i pragng usprawiedliwié
moralg réwnosé wszystkich ludzi. W ten sposob wartodcil wyzsze zostajg
zdegradowane, a wspdlny poziom aksjologiczny obnizony do wartoged, ktére
WSZyscy moga osiggnad.

Wg autora ,.Formalizmu w etyce”, z resentymentu rodzi sie subiekty-
wizm wartosci moralnogci mieszezaiiskiej. Zredukowanie wartosci do po-
ziomu subiektywnego fenomenu wyrasta z pragnienia, by przezwycigzy¢
napigcie migdzy poznaniem wartosci obiektywnych a swiadomoscig trudu
czy tez niezdolnosci ich realizacji. Gdy czlowiek nie jest w stanie tealizo-
wad poznanych wartodei, do§wiadcza swej stabosei 1 w ten sposdb rodzi sig
w nim resentyment w stosunku do wartodci, ktdre go przerastajg. Dlatego
odrzuca jakakolwiek strukture hierarchiczna wartogei 1 nie chee zaakeepto-
wad ich istnienia obiektywnego. W ten sposob czlowiek nowozyiny uznaje
sie za pana wlasnych wartogci i uwaza kazdg warto$é jako projektowanie
ludzkich pragniesi i uczug.

18 Por. (3. Morra, dz. cyt., s. 34.
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Zdanieim Schelera, to wszystko prowadzi do specyficznej filozofii czlo-
wieka, tzn. do utylitaryzmu. Wyraza on przede wszystkim nowozytne prze-
wartosciowanie wartosci 1 zburzenie ich obiektywnej struktury hierarchicz-
nej, a wartasci witalne zostajy podporzadkowane wartosciom uzytecznoscio-
wym, Spoteczenstwo mieszezanskie bardziej ceni pracowitosé i sumiennosé
niz odwage 1 szlachetnos¢ ducha. To przewartogciowanie jest owocem re-
sentymentu jednosiek witalnie stabszych przeciw jednostkom silniejszym;
pilerwsi, nie mogac zy¢ wartoSciami witalnymi, gloryfikuja wartosci uzy-
tecznosciowe 1 budujg potege swej egzystencyi na fundamencie techniki.

Zwyclestwo resentymentu w moralnosci, prowadzac do przewartoscio-
wania wartesci oraz do zapoznania ich struktury hierarchicznej. prowadzi
do kryzysu calej kaltury. Upadek kultury wyraza si¢ przez dominacjg war-
tosci uzytecznod$ciowych nad wartodciami witalnymi oraz przez rozwdj
.,Srodkdéw” pomimo poznania ,.celdw”. Kiedy przewartosciowanie stosun-
ku miedzy narzqdem a narzedziem — pisze Scheler - rozpatruje sig jako ca-
f0s¢, wredy duch cywilizacji nowoZymejf nie przedstawia sig jako ,.postgp”,
Jjak sqdzit Spencer, lecz jako regres w rozwofu ludzkosci. Reprezentuje on
panowanie stabych nad silnymi, preemysinyeh nad szlachetnymi, ilosci vl-
ko nad jakoSciami. Dekadencja przejawia sig w tym, Ze wszgdzie gjawisko
to oznacza u cztowieka ustepsiwo ze strony sit oSrodkowych, kierowniczych
na rzecz anarchii dgzed automatyczrych, ze zapomina si¢ o celach rozwija-
Jac same tylko srodki. A to wilasnie jest dekadencja!'®

Czlowiek mieszczanski

Oryginalng mysla Schelera jesi zanegowanie twierdzenia, zgodnie
z ktérym cziowiek mieszczadiski stanowi owoc porzadku kapitalistyczne-
go. Kapitalizm nie oznacza wylgcznie systemu ekonomicznego produkeji
i dystrybucji débr, ale stanowi caly zlozony system Zycia i kultury™. Zda-
nicm tworcy materialnej etyki wartoscl, jest wrecz odwrotnie: porzadek ka-
pitalistyczny zostal stworzony przez typ czlowieka mieszczadskiego.

9 Tamze, s. 215.
20M. Scheler, Der Bourgeois, s, 382,
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Jedng z charakterystyk cztowieka mieszczaiskiego jest zerwanie jed-
nosci miedzy podmiotem a , Bogiem-§wiatem-drugim czlowickiem”. Rela-
cja §wiadoma i dialogiczna zostaje zastapiona przez relacje wrodzonej ob-
cosci. W relacji do Boga pojawia sig obojetnosé lub niewiara. Swiat natury
staje si¢ przedmiotem panowania i ograbiania. Natomiast drugi cztowiek
jest albo wykluczony, atbo podporzadkowany silniejszernu. W ten sposdb
po raz pierwszy w dzicjach $wiata pojawia sie typ indywiduatisty, ktéry
wszystko odnost do siebie 1 uwaza siebie za Zrddio kazdej wartosci. Konse-
kwencjg jest subicktywizacja wartoscei 1 zburzenie ich obiektywnej hierar-
chii. Korzenie tego procesu tkwig w protestantyzmie, ktdry doprowadzil do
wielu rozdar¢ o charakterze dualistycznym: Bég-§wiat, dusza-ciato, wiara-
-czyn, polityka-moralnos¢. Przesadne podkresienie w protestantyzmie sfe-
Iy WeWNErznej i zanegowanie autorytetu zewnetrznego doprowadzity do
narodzin nowozytmego subiektywizmu?’

Kolejna cecha mentalnosci mieszezariskiej to supremacja resentymentu
1 nieufnodel. Powodem supremacyi jest generslna zasada antropologiczna,
zgodnie z ktdrg rzeczywistos¢ jest ukazana jako co$ wrogiego, co czlowiek
ciggle musi zdobywaé. Czlowiek mieszczanski zyje juz nie we wspdlnocie,
w ktérej dominuje zasada solidarnodci spolecznej, ale w spoleczenistwie,
w ktérym relacje miedzyludzkie sg slabe, poniewaz opierajg si¢ tylko na
kontrakcie, a nie na wspdlnie wyznawanych wartosciach.

Specyfikg czlowieka mieszczadskiego jest takze fanatyzm w zdoby-
waniu débr materialnych oraz bezuzyteczny utylitaryzm. Caty wysilek jest
ukierunkowany nie na osiggni¢cie zbawienia, ale na przeksztalcanie swiata
materialnego. Praca nie jest postrzegana jako wychylenie w strong Trans-
cendencji, ale jako realizacja wiasnego obowigzku wobec §wiata. Stworze-
nie przestaje by¢ przedmiotem i powodem radosci. Wartosci witalne zo-
stajg podporzadkowane wartosciom nzyteczaosci. Duch przemyslowy i han-
dlowy zwycigza ducha teologiczno-metafizycznego. Praca przestaje byé
grodkiem, a staje sie celem, kidremu wszystko zostaje podporzadkowane.
W konsekwencji cztowiek mieszezanisk: nie jest pedniosty, ale komiczny™.

2 por. tenie, Von zwei deutschen Krankheiten, w: Gesammelte Werke, t. V1, Bern
1963, s. 204-219.

2Tenze, Politisch-pddagogische Schriften, w: Gesammelte Werke, t. 1V, Bern 1982,
s. 333,
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Ducha mieszezaniskiego charakteryzuje teZz dominacja mentalnodci
matematyczno-mechancystycznej. W konsckwencji porzucenia ,.starych”
i ,,magicznych™ sposobdw interpretowania §wiata, opartych na ,,istotach”
i, jakosciach™, swiadomod¢ nowozytna wypracowuje catkowicie iloscio-
wy meodel natury i ducha. Nauka nowozZytna nie jest udoskonaleniem orga-
nicznej 1 jakodciowej wizjl swiata antyku i wiekéw srednich, ale stanowi
zerwanie z tg tradycja. Nauka nowozyina staje si¢ narzgdziem technicznej

wladzy nad swiatena.

Na poczatku XX w. Scheler napisat krotki esej ,.0 idei czlowieka™ .
W tekécie tym prezentuje wizje wyczZerpania si¢ idealu czlowieka miesz-
czanskiego i narodzin czlowieka antymieszczanskiego. Podstaws tego typu
crlowieka jest nowa antropologia, zdolna odkry¢ specyfike osoby ludzkiej
w jej wytworach historycznych i kulturowych. O czlowieku §wiadezy przede
wszystkim jego kultura duchowa, ktéra jest przejawem wznioslosci, a nie
konkretne wytwory cywilizacji technicznej. Dlatego filozof z Monachiam
podkresla, ze czlowiek antymieszczafiski powinien by¢ bardziej homo sa-
piens niz homo faber.

Ks. Anprzer KosyLvskl, ur. 1965, kaplan diecezji plockiej; adiunkt przy Kate-
drze Etyki Wydzialu Filozofii Chrze{cijariskiej UKSW w Warszawie oraz wy-
kladowca filozofii w WSD w Plocku. Autor i redaktor m.in. ksigzek: ,.Nowo-
zytnos§é i ponowozytnodé. Interpretacja chrzedeijariska egzystencji o zachodzie
czaséw nowozytnych w mysli Romano Guardiniego™ (1998), ,,-Wiara i wolno$é.
Doswiadczenie Sierpnia i dziedzictwo pierwszej »Solidarnosci«™ (2001), ,Me-
dia 1 kultura” (2002). Mieszka w Plocku.

B3 por, Tenze, Zur ldee des Menschen, w: Gesammelte Werke, t. I, Bern 1953, s.
186-195.
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Jedna czy dwie
Europy?

Roia Kosciota katolickie-
go w procesie integracji
europejskiej

Konferencja
Krakdw, 12-13 wrzesnia 2003 r.

W maju 2003 r. Unia Evropejska
powiekszy sie 0 10 nowych pafistw,
wrdd nich takze o Polske. Nowa Unia
bedzie o jedng trzecig wigksza od dzi-
siejszej zardwno pod wzgledem liczby
mieszkaricow, jak i terytorium. Czy jed-
nak bedzie takze bardziej zasobna? Czy
poszerzenie Unii o ubogie 1 wcigz ob-
cigzone dziedzictwem komuniznw kra-
je Buropy Wschodntej nie wprowadzi
w Euaropie nowych podzialéw i napieé?

Na to pytanic starali si¢ odpowie-
dzied vezestnicy konferencji ,,Jedna
czy dwie Buropy?’, zorganizowanej
w Krakowic w polowie wrzegnia br.
przez bp. Tadeusza Pieronka, rektora
Papieskie) Akademii Teologicznej.
Najbardziej optymistyczng wizje Eu-
ropy przedstawit w czasie tego spotka-

" sesje - sympozja |

Sesje — sympozja

nia Helmut Kohl, byly kanclerz Nie-
miec. Niemcy to moja ojezyzna, a Eu-
ropa to moja przyszios¢ — powiedzial
nicmiccki polityk, podkreslajac zara-
zem, Ze harmonijny rozwéj europej-
skiej wspoélnoty zalezy przede wszyst-
kim od zachowania zasady réwnosci
w stosunkach miedzypaistwowych,
w tym zwlaszeza migdzy krajami
wiekszymi, takimi jak Niemcy, Fran-
cjai Wielka Brytania, a krajami mniej-
szymi 1 ubozszymi, do ktérych naleza
m.in. kraje kandydujgce. W Furopie
musi obowigzywad zasada, ze jakos¢
Jest watniejsza od flosci — powiedzial
Kohi, apelujge jednoczesnie do Pola-
kéw o wybranie w przysztym roku jak
najlepszych przedstawicieli do Parla-
mentu Buropejskiego w Sirasburgu.
W podebnym duchu wypowiadali si¢
przedstawiciele instytucji curopej-
skich i Kosciola. Hans-Gert Péttering,
przewodniczacy stronnictwa chadec-
ko-liberalnego (EPO-ED) w Parla-
mencic Buropejskim méwil nawet
o koniecznodci przeciwstawienia sig
dominacji francusko-niemieckiej na
starym kontynencle.

Wielu uczestnikdw spotkania wy-
razito swe niezadowolenie z powodu
braku uwzglednienia wartosci chrze-
§cijariskich w projekcic Konstytucji
Europejskicj. Moéwil o tym prezydent
Alcksander Kwasniewsk, a takze byli
polscy premierzy Tadeusz Mazowiec-
ki, Hanna Suchockai Jerzy Buzek. Bp
Tadeusz Pieronek powiedzial dzienni-
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karzom, ze Kodeidl da sobie radg i be-
dzie sig rogwijat bez zapisu o warto-
Sciach chrzescijariskich w Konstyrucyi,
Jednak brak tego zapisn nazwal histo-
ryczng nieuczciwoscig. Obecni przed-
stawiciele strony rzadowej zapewnia-
li. zc przedstawia polskie stanowisko
w tej sprawie poderas konferencji kon-
stytucyjnej w Rzymie w grudniu bic-
Zacego roku.

- Roceco Buttiglione, minister ds.
europejskich w rzadzie wioskim,
zwrdcit uwage, ze niechetny stosunek
Francji do wprowadzenia tego zapisu
wynika z obaw, iz moZe to zagrazac
demokracji. Jak niesluszne sa to oba-
wy, pokazuje meczefiska historia Ko-
Sciola w XX w., atakze dziatalnosé
samego Jana Pawla I, ktory swoim
postugiwaniem przyczynit si¢ do
upadkn systemow totalitarnych 1 roz-
woju demokracil.

Z bodaj najwiekszym zaintereso-
waniem uczestnikéw krakowskiego
spotkania spotkal sie referat abp. An-
gelo Scoli, poswigcony wielokulturo-
wodci BEuropy. Patriarcha Wenecji po-
rownat Europe do postaci mitycznego
Eneasza, kiéry przaybywajgc z Azji,
odnalazt nad Morzem Srédziemnym
nowe prawdy 1 dodal je do tych, ktdre
Juz wezesnie] zdobyl. Réwnie istotng
dla Buropy jest umiejetnosdé przyjecia
nowych wartodci bez utraty wlasnej
tozsamodel. Nie inna jest natura same-
“go chrzedcijanstwa. Istotq chrzescijan-
stwa — przckonywal wenecki patriar-

cha — jest pewna widrnmosd, tzn. swia-
domose, Ze to sam Boég, a nie sami
chrzescijanie, sq jego poczgtkiem
i Zrodiem. To whasnie z powodu gle-
bokiego przekonania o wlasnej witdr-
nosci chrzeseijaistwo zdotalo na pree-
strzeni dziejéw przeniknad do tak wie-
lu koltur, nie niszczac ich, ale je wzbo-
gacajae. Abp Scola wyrazil zatem
przekonanie, Ze réwniez w przyszlo-
éci Europa moze pozostaé wielokul-
turowa tylko dzigki chrzescijafistwu,
gdyzideologie, w tym zwlaszcza kon-
SHIMiZM 1 sceptycyzm, niszcza zasta-
ne kultury, a tym samym pozhawiaja
crlowieka jego naturalnego srodowi-
ska rozwojiL.

Z glosem weneckiego patriarchy
korespondowal dramatyczny glos abp.
Damijana Zimonia. Zdaniem ordyna-
riusza diecezji katowickiej, najwaz-
nigjsza granicg w Europie, stwarzajges
problemy spoteczne, jest obeenie gra-
nica migdzy biednymi i bogatymi,
wcigz lekcewazona przez elity spo-
teczne. Abp Zimon apelowat o podje-
cie naukowej i teologicznej analizy
fenomenu ubdstwa, ktdra instytucjom
publicznym, a takze Kosciolowi i sa-
mym obywatelom, pozwolitaby na

jego skuteczne przezwycigzenie.

Wizystkie referaty z konferencji opu-
blikuje w formie ksiazkowe] wydaw-
nictwo ,,Wokot Nas™ 7z Gliwic, referat
abp. Angelo Scoli zamiesci tez |, Prze-
glad Powszechny™ w nr. 1/2004.
Krzysztof Madel ST
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SZANTAZOM MOWIMY: NIE

Teatr Kiyama z Japonii

Bosonogi Gen

scenariusz i rezyseria - Kyo
Kijima

scenografia — Mitsuru Ishi
pokaz w Teatrze Powszechnym
w Warszawie 9 IX 2003 r.

Dla ludzi uprawiajacych tzw. dzia-
1alno$¢ artystyczng jednym z najlep-
szych sposobdw zdobycia dobrej pra-
sy jest szantaz moralny. Mozna np.
zaprosi¢ do wspOlpracy artyste nie-
gdy$ wybitnego, dzi¢ stojgcego nad
grobem, mozna tez poswigeid swe
dzieto jakiejs wielkief i slusznej spra-
wie (patrz — liczne koncerty na rzecz
ofiar tego 1 owego), najskuteczniej-
szym chyba jednak narz¢dziem przy
szantazu moralnym jest temat. Nikt
przeciez, pomningwszy psycho- i socjo-
patéw, nie zaneguje tragedii, bedacych
rezultatem wszelkich wojen, nietole-
rancji. Jeh temat tego rodzaju weZmie
sobie do migdlenia nie artysia, lecz
kombinator udajacy artyste, odbiorca
Jego produktu wpada w putapke wia-

Teatr

snego cziowieczefistwa. No, bo skoro
mowa o tak wstrzgsajacych sprawach,
jak w sie czepiaé kwestii wykonaw-
czych? I dla odbiorcy, 1dla krytyka
widze jedno rozwigzanie: jezeli szla-
chetny gniot zrealizowany zostal
w czynie, by tak rzec, spolecznym,
mozna (ale niekoniecznie) darowad
sobie miazdzacy krytyke, jesli jednak
gniot traktowany jest jako towar
i sprzedawany odbiorcom zmuszonym
do tego zakupu szantazem moralnym
— nie powinno si¢ ckazywaé zadnej
litodei.

Grupa Teatralna Kiyama, bynaj-
mmiej nie bedaca instytucja charyta-
tywna, przywiorta do nas spektakl
muzyczny opowiadajgcy o tragedii
mieszkafcdw Hiroszimy, Scenariusz
przedstawienia sporzadzit Kyo Kijima
na podstawie komiksu Keijjego Naka-
zawy, ktéry jako maty chlopiec prze-
2yl wybuch bomby atomowej i byl
potem $wiadkicm infernalnego kosz-
maru zwigzanego ze skutkami tego
wybuchu.

Przedstawienie to od strony styli-
stycznej mozna by okresli¢ jako mel-
ting pot. W japonskim tyglu sgsiadu-
ja ze sobg sceny rodem z teatru Brech-
ta, uklady rachowe z commedia del’ ar-
te, chwyty dawno wyswiechtane przez
nicgdysiejsze ,,biate” (eatry awangar-
dowe oraz rodzaj emocji rozpropago-
wany przez kino hollywoodzkie
(z kina tego pochodza tez rozblysku-
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Jace dwukrotlnie na niebie przesliczne
kolorowe gwiazdki). Catosé spektakin
ujeta jest w rame przez opowiadacza-
-nanczyciela, ktéry wyjagnia podsta-
wowe fakty 1 wygtasza deklaracje pa-
cyfistyczie na poziomie ponize par-
teru umysiowego.

Role gléwnych bohateréw-chiop-
cOw grajg aktorki, buduja one postaci
rozkosznych, rezolutnych bobasdw,
stladnie wzlusajacych. Dopasowuja sie
w ten sposdb do konwencji catodci,
ktora jest przerazajaco infantylna, naj-
lepszym odbiorcg bytby mniej wigcej
pieciolatek. Jesh chodzi o gre pozosta-
lych artystow, to byé moze wykorzy-
siuja oni juporiskie tradycje aktorskie,
oko 1 ucho europejskic odbiera jednak
tylko nieznosna sztywnodé i afektacje
w glosie.

Wszyscy zaszanfazowani moral-
nie recenzenci polscy — a bylo ich spo-
1o — PO wyrazeniu uznania dla tema-
tyki przedstawienia, wspominali po-
chiebnie o sceme lapania w celach
konsumpeyjnych granych przez akio-
row karpi. Sekwencja ta istotnie, chy-
ba jako jedyna, zostala oryginalnie
skonstruowana, ale warto zauwazy<,
ze owe karpie w ludzkich postaciach,
w tak komiczny sposéb wymykajace
sig owcy i1 tak bawigce publicznosé,
W istocie zwiewaja przeciez przed
Smiercig.

Spektakl ma wydZwigk optymi-
styczny (konsekwentny pesymizm

gorzej sig sprzedaje), nadziejg symbo-
lizujy aktorzy grajacy pszenice, ktorg
tyle ruzy podeptano, a jednak podnio-
sta sig i zyje. Ponadto nadziej¢ niesie
porozumienie mi¢dzy zwyktymi ludz-
mi ~ Oto uZnawany przcz panstwo ja-
potiskie za wroga Koreaiczyk potrafi
Zaprzyjanié sig z japofiska rodzina.
Gdy korczy si¢ wojna, Koreanczyk
wyraza swg mitosé ojczyzny w melo-
dyjnej arii (w tle ukazuje si¢ Korean-
ka w stroju narodowym) i szykuje sig
do powrotu. O tym, w ktérej Korei
ostatecznie wyladuje, w spektaklu
MOWY nie ma.
Jedna wielka hochsztaplerka.
Joanna Godlewska
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EFEKT PEWNEJ KORERKTY

Stara basn.

Kiedy Storice bylo
Bogiem

Polska, 2003.

rez.: Jerzy Hoffiman.

wylk.: Danie} Olbrychski, Michal
Zebrowski, Bohdan Stupka,
Malgorzata Foremniak, Jerzy
Trela, Ewa Wisniewska i in.

147 min. Syrena.

Jeszcze przed rozpoczeciem zdjed
najnrowszy [ilm Jerzego Hoffmana
naglagniany byl w mediach jako ckra-
nizacja kolejnej wainej pozycji z ka-
nonu potlskiej klasyki. Tymczasem
okazuje sig, Ze poza tytulem, ma on
niewiele wspdlnego z literackim pier-
wowzorein, ktory postuzyt twércom
jedynie za punkt wyjscia do opowie-
dzenia zupelnie innej historii, W tym
momencie, oczywiscie, powracajg
podnoszone od zarania kina, a nigdy
ostatccznie nie rozstrzygnigte, kwestie,
dotyczace stosunku dzieta literackie-
g0 do jego ekranowej wersji. Nie jest

Film

bowiem mozliwe. aby material powie-
§ciowy, strona po stronie, tumaczyd
na filmowe kadry. Filmowcy muszg
(z koniecznosei) pewne watki pomi-
jaé, rezygnowad z wielu postaci i kon-
struowac dodatkowe sceny, aby uzu-
petni¢ powstale w ten sposab narracyj-
ne luki, a takze, aby oddaé to, co w po-
wiedcl znajduje si¢ jedynie w opisach
czy monologach wewngtrznych.
Klasyk krytyki filmowej, Andre
Bazin, przy okazji budzycej watpliwo-
$ci adaptacji ,.Pustelni Parmetskiej”
pytal, czy nalezy potgpic film Christia-
na faque’a. Tak — jesti uznamy, Ze zdra-
dzit istote drieta, a i to pod warunkiem,
te tej zdrady moina bylo unilngd. Nie
— jesli uznamy, Ze jest to film warto-
Sciowszy od Sreduiego { Ze stanowi on
mimo wszystko wstep i zachetg do czy-
tania utworow Stendhala... Pozostaje
oczywiscie pytanie, co oznacza docho-
wanie wiernosci bgdZ zdrada istoty
dzicla literackiego, skoro juz raz zo-
stalo powiedziane, ¢ nic chodzi o li-
teralng doslownosé. Czasami owa
~WICTNOoSE” preybiera zadziwiajgee
ksztatty, czego przykladem znakomi-
ty film ,,Adaptacja” rez. Spike’a Jon-
ze’a, opowiadajgey o kolejuych przy-
miarkach sceparzysty, by dokonaé
adaptacji dziela absolutnie niefilmo-
wego. O dziwo, autorka uznata, ze
ukazanic zmagan scenarzysty z jej ick-
stern znakomicie oddaje w ostatecz-
nym rozrachunku ducha jej ksigzki.
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Trzeba uczeiwie przyznad, ze Hof-
fman nie okre$la swojego filmu mia-
nem adaptaci 1 otwarcie preyznaje, 7e
powstal on jedynie na motywach po-
wiesci J. L. Kraszewskiego. Wydaje sig
jednak, z¢ korzystanic z motywoéw za-
wartych w jakims tekdcie ma takze
swoje granice 1to zwlaszcza wiedy,
gdy twdrca samym tytulem wskazuje
na istnieygcy zwigzek migdzy swolm
dzietemn a owym tekstem. Dlatego po-
zwole sobie przytoczone pytania Ba-
zina, tak bardzo przeciez ogdlne, od-
nie$é do filmowej wersji ,,Starej basni”,

W tworczoscel Kraszewskiego
,Stara badi” stanowi pierwsze ogni-
wo w monumentalnym cykla powie-
fciowym, ktérego aspiracja bylo
przedstawicnie w zbelelryzowane) for-
mie catych dzicjéw Polski. Na podsta-
wie dosigpnej wiedzy pisarz kresh
z epickim rozmachem szeroka pano-
ramg zycia stowiariskich plemion, kté-
re w IX w. zamieszkiwaty Wielkopol-
ske. Szeroko opisuje obyczaje, pogan-
skie obrzedy, a takse stara sig, o ile to
mozliwe, wezué sie w sposdb mysle-
niai przezywania $wiata przez Gweze-
snych ludzi. W cenlrum opowiesci
znajduje si¢ konflikt zwigzany z zala-
mywaniem si¢ na ziemiach polskich
stiukfury plemiennej. Naprzeciw sie-
bie stajg dwa zywioly: stowianski
1 germatiski. Stowianie, niewgtpliwie
idealizowani przez pisarza, jawig sig
Jjako spokojne plemiona, zyjgce z upra-

wy ziemi i bowicctwa. 83 pracowici,
goscinni oraz do tego stopnia zyczli-
wi 1 pokgjowo nastawienl wobec in-
nych, ze nigdy nie nauczyli si¢ porzad-
nie wojennego rzemiosla. Jednak ich
blogie zycie zakldeajy przybysze z za-
chodu, Niemcey, ktérzy spychaja ich
coraz dalej na wschdd i nieustannic
zagrazaja wojng, pozoga i rabunkiem.
Kryzys poglebia fakt, ze miejscowy
ksigze poslubit Niemke, a wzortjac sie
na zachodnich sgsiadach pragnie
wprowadzi¢ nowe prawa 1 podporzad-
kowa¢ swojej okrutnej wiadzy wol-
nych dotgd kmiecidw. Ci zas, stajgc
w obronie swych swobdd a zarazem
tozsamoscel, postanawiajy walczyé
Z tyranem.

Wielki dramat historyczny nie
preypadl do gustu Jerzemu Hoffma-
nowi i Jozcfowi Henowi (wspdlautor
scenariusza), ktérzy postanowili po-
prawié¢ go na swadj sposob. Narracja
i dramaturgia |, Starvej basni” —méwi
rezyscr — jawig sie dzisiaj jake ana-
chroniczne. Kraszewski nie jest pisa-
rzem klusy Sienkiewicza. Nie siworzyl
tak barwnych postaci jak autor ,, Try-
logii”, nie miat takiego jak on poczu-
cia dramaturgil i umiejemosci budo-
wania wartkief akcji. Nie wdajac sig
w dyskusje nad artystycznymi walo-
rami prozy Kraszewskiego, zauwaz-
my Lylko, Ze pisarz nie musiatby byé
zmartwiony tcgo rodzaju opinig.
W swoich pracach teoretyczno-lite-
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rackich z 1843 r. dawal wyraz prze-
§wiadczeniu, ze idealem bylaby po-
wiedé historyczna calkowicie pozba-
wiona fikcji. A poniewaz préby zasto-
sowania tego programu w praktyce
e przyniosty oczekiwanych rezulta-
téw, zdecydowal sie na ustepstwa.
Pozostaje faktem, ze dla Kraszewskie-
go to, 0 czym méwi Hoffman, zdajc
sig kwestig drugorzedng wobcee praw-
dy historycznej zawartej w powiesci.
Co oczywifcie nie przeczy temu, Ze
dla dobra dziela filmowego nie nale-
zy wprowadzaé do fabuly niczbed-
nych zmian, ktére t¢ prawde moga
uwypukli€ i ulatwié jej odbidr.

W ramach ,ufilmowiania” ana-
chronicznej powiesci, obaj scenarzy-
gci dokonali nader lecznych zmian.
Gléwnym bohaterem calej historii
uczynili Ziemowita (czgsciowo zaste-
puje powiesciowego Domana), ki6ry
nie jest miejscowym kinieciem, lecz
po wielu latach przybywa w rodzinne
strony 7 kraju Wikingéw i zakochuje
sie w Dziwie przeznaczonej na kaplan-
ke. Ta, whrew swojemu literackiemun
pierwowzorowi, od pierwszego wej-
rzenia odwzajemnia uczucie, kidremu
na przeszkodzic staje nicublagana
wola rodzicow zwigzanych Slubern.
Filmowy Piastun, zamiast by¢ spokoj-
nym i cichym kmieciem, jak mu Kra-
szewski przykazal, jest pierwszym
zhuntowanym przeciw Popiclowi. Ten
za$ nic poslubil Zadnej Niemki z za-

cnego rodu, lecz Zyje z kobiety nie-
wolng, z ktérg ma dziecko, a ktdra
nakiania swego pana do zbrodni, byle
tylko jej syn mogl byé w przysziose
prawowitym wiadcg. Ziniany w ukla-
dach rodzinnych na dworze sg bardzo
istotne, ale pozwalaja twércom filmo-
wym na wyeksponowanic i poglgbie-
nie zawartego w powiescl watkn wal-
ki o wiadze. [ gdyby na tym scenarzy-
dci zakodiczyli swoje 1 tak znaczace
modyfikacje, mozna by jeszcze uznad,
ze nie naraszyh samego ducha ksigz-
ki. Ale dlaczego Popicl wzywa na po-
moc przeciw zhuntowanym kmieciom
nie wojska niemieckie tylko... Wikin-
g6w? W ten sposob rozbiciu ulega to,
co stanowi jadro powieSci — przeciw-
stawienie zywiolu stowiadskicgo 1 ger-
maniskiego, tak istotne dla wizji histo-
rit w ujeciu Kraszewskiego. Ma to
oczywiscie dalsze konsekwencje, bo
ukazany konflikt przestaje by¢ kon-
fliktem miedzy dwiema kulturami
i dwiema wizjami §wiata, a zostaje
ograniczony do zwyklej, chociaz
krwawe], rozprawy migdzy pancm
i poddanymi.

Wraz z uproszczeniem centralne-
go dla ksigzki problemu nastgpuje da-
leko posunigta schematyzacja i po-
wierrzchowno§é w prezentowaniu
mentalnogel bohateréw powiesci, kid-
rych nie potrzeba juz konfrontowac
z przedstawicielami innych kultur,
Ostatecenie mozna odnie$é wrazenie,
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7e $wial filmowej ,,Starej basni™ za-
Tudniajg ludzie nieomal nam wspét-
czesni (tyle ze przewaznie nieco mniej
rozgarnig¢ei), kidrych przebrano
w dziwne stroje.

Mozna teraz postawié zasadnicze
pytanie: Co rezyser proponiije widzo-
wi w zamian za zdrade ducha literac-
kiego pierwowzoru? Widocznym na
pierwszy rzut oka zyskiem jest niewgt-
pliwie dynamiczna akcja. Ale z dru-
giej strony to whagnie narzucone tem-
po pozbawia ,,Stara basii” epickiego
oddechu i sprawia, ze atmosfera basni
czy legendy gdzies niepostrzezenie si¢
ulainia. To pospiech wreszcie zmusza
do uproszczen w charakierystyce po-
staci 1 konstrukeji epizoddw, ktdre nu-
stgpujae jedne po drugich miejscami
przypominaja komiks. A wyekspono-
wany watek mitosny i przesadzony
happy end tylko to wrazenie pogle-
biajg.

Wielka szkoda, ¢ od tego roku
w szkotach zastapi sie lekture |, Starej
bagni”, podobnie jak wielu innych,
wyjdciem do kina.

Jan Priewski

ksiazki

ZYC ABY WIERZYC

Jarostaw Mikolajewski
Kiorzy mnie majg

Wyd. Swiat Literacki
Izabelin 2003, ss. 78

Jarostaw Mikotajewski z tomu na
tom wicrszy jest blizej istoty ludzkiej.
Jej zwyktych doczesnych spraw, lece
przede wszystkim jej tajemnicy, ukry-
tcj na granicy zycia i Smicrei. We
wszystkich poprzednich zbiorach
wierszy jego empatyczna natura, mi-
losny dynamizm, spetniaty sie w pe-
netrowaniu prawdy o zwigzkach mig-
dzy bliskimi lud#mi, takic migdzy
lud#mi a innymi stworzeniami. Poeta
pragnat wszystkim uzyezyd glosu. Zna-
leZ¢ miejsce, gdzie fgezg sig ich nie-
moinoscl. Stopic w jedno ich kruchosc
i zadatki na wiecznosc.

Kiedy pisalam o poprzednich
zhiorach wierszy Mikolajewskiego
(,.PP” 3/1992; 6/2001), podkreslatam
szczegdlnie mitosny zapal poely
w obejmowaniu bhiskich slowami czu-
tosci 1 pamigei. Przywolywalam tez
moje ulubione wicrsze ze zbioru ,,Nie
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dochodrac Picknej” (Wyd. Swiat Li-
teracki, 2001) — | Krwiak” i ,,Modli-
twa o skaze” — wskazujac na antyeste-
tyzm i antypragmatyzim arcystyczny
t moralny poety. Modle sig wierszem
rwanym / nagigtym do ulommosct. Ta-
kie bylo przewrotne motto Mikolajew-
skiego 7 poprzedniego zbioru, ktdry
byt tez przeciez rodzajem stylistycz-
nego popisu autora wiersza ,,Materac™.

W zbiorze ,Kidrzy mnie majg”
poeta zrobil jeszeze krok dalej czy gle-
biej ku prawdzie ludzkiego losu, kn
niewiadomej ksztattiijacej naszg egzy-
stencje 1 nasze o niej wyobrazenie.
QdnaleZé mozna w jego postawie jak-
by odwrdcente pospolitej ludzkiej po-
ciechy. Nie — wierzyé, aby zydé, lecz —
zy¢, aby wicrzyé — to zdaje sig byc ideg
przewodniy poszukujgcej duszy poety.
Subtelnodé i determinacja jednocze-
$nie w doSwiadczaniu na sobie przy-
padkdw czlowieka myslacego i czuja-
cego sytuujg Mikolajewskiego w gro-
nie poetdw najwrazliwszych i najdra-
matyczniejszych zarazem: od Dante-
go, Szekspira, przez Mickiewicza,
Norwida, Rilkego, Ledmiana, po Mi-
tosza i L.M. Rymkiewicza. Dialogi
poety z umarlymi zawsze byly naj-
wyzsze] préby; teraz Mikolajewski
osiaga takze szczyty przenikliwosci
w rozmowach z zywymi i z samym
sobg. Pierwszy wiersz zbioru pt. , Ka-
miennodé” wprowadza (¢ tonacje naj-
wyzszej powagi 1 tajemmicy jednocze-

Ksigiki

¢énie. To relacja z imaginacyjnej czy
empatyczngj podrozy w Snuierd:

Jeieli smierc

Jest jak wezorajszy sen

to jestem kimg kto powrdcil
Z famtej strony

przez grigskie pierzyny
przez kopee thustych ziaren

Jezeli powrdcilem

wiasnie 7 tamtej strony
zaswiadczam fe jej brzegi sg
Jjak wydmy gorgce

Ze glowa glebokiego szuka na nich
[spocynku

i mysli nie sq przy was
ktérzy zostajecie

Owo rozstanie ,na probe”™ z bli-
skimi-Zywymi jest dla poety doswiad-
czeniem wielce traumatyczinym, gdyz
wiersz koficzy si¢ slowami: Ale po
przebudzeniu / szitkam was wszedzie.
Mikotajewski, jako piewca mitosnych
wiezi z Zywymi t umarlymi, tutaj po-
stawil siebie ¢ drugiej strony, by udo-
wodni¢ samemu sobie i nam, czytel-
nikom, niemoznog¢ oderwania sig od
doczesnych mitosnych korzeni. I cho-
ciaz jeszcze w drugim wierszu zbioru
- taka” — prébuje antycypowaé czy
wypraszaé u Najwyzszej Instancji
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swoja wlasng $mieré — jako wyraz za-
wstydzenia uroda i cielesng §wietno-
Scig corek w zestawieniu z wlasna nie-
atrakcyjnodcia, wiersz uzeci z kolei —
~Kora” — jest juz poniekad zgoda na
status quo w podwojong] postaci: sie-
bie zywego 1 umarlego. To 7 tego wia-
$nie wiersza pochodzi parafraza w ty-
tulowy zwrot: ktdrzy mnie majg.
Wiersz w sposéb niezwykle prosty
i wyralinowany jednoczeénic wyraza
stan ducha czlowieka zaangazowane-
go milosnie w stosunku do bliskich
zywych i umartych:

Moi bliscy zmarli i moi bliscy zywi
2yjg po przeciwleglych stronach
fego samego snu

Jedni majq mnie nocg
ktdra dla nich jest dniem

drudzy majq mnie w dzien
po ktdrym brodzg prawie po
[omacku

Dla jednych sklada si¢ dziennik,
dla drugich spisuje sie sennik. Cala
reszta toimu jest jakby glossa do pierw-
szych trzech wierszy, w ktdrych przed-
stawione zostaly zasadnicze dla poety
sprawy ciala i ducha. ,,Kora” to przy
okazji sugestywne nawigzanie do an-
tycznego mitu Kory i Demeter, w kid-
rym umarta corka — Kora, w tym przy-
padku alter ego poety — tylko na krét-

kie okresy moze za zgoda bogéw wra-
caé do zyjacej matki. Reszte czasu
spedza w krainie zmartych.
Programowa wrgcz zmystowosé
poety staje si¢ w jego wierszach gwa-
rantem metafizycznogei manifestowa-
nej z réwna sita. Bycie ,tu”i ,tam” za
sprawg poetyckiego stowa jest nie tyl-
ko mozliwe, ale i nieuniknione, po-
dobnic jak coraz scislejsze zwiazki
z zyjacymi 1 niezyjacymi wspdlbrad-
mi poety. Intensywnosé milosna nabie-
ra tu takich wymiaréw, obejmuje ta-
kie przestrzenie, ze weigga jezyk po-
ety w najprzedziwniejsze gry. Tak
dzieje sig w wierszach: ,,Area aerea”,
watrefa wolnoctowa”, ,,Sol verus”,
,,Zycic w soplu”, ,,Zycie_ krétsze
o wiersz”, ,,Gwiazdy”, ,Film”, ,,Tren
poniewczasie”, ,,Podmiot domy$lny”,
»Lilia Bertranda de Born™, ,,Trzy wier-
sze o obcveh jezykach”, ,.Solilo-
kwium”, ,,Co milczy co $piewa”, ,,Zbi-
te szklanki”. Tych kilkanascic wicrszy
to pulsujgcy na granicy zZycia i §mier-
ci zmystowo-metafizyczny trzon zbio-
ru, w ktdrym dokonuyg si¢ najwicksze
wysitki poety, aby utrwali¢ to, co nic-
mozliwe. A wige zycie bez smierci
1 smierc bez zycia, Poezja Mikolajew-
skiego to liryczny dowdd nie wprost
na nierozdzielnos¢ obu tych pojgé, obu
tych stanéw, I jednoczesnie hymn ku
czcl wszelkiego stworzenia w calej
jego picknosci i utomnoset. T pochwa-
ta wszystkicgo jako Zrodla poezji, jak
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w przejmujgcym liryku JZycie krétsze
o wierss”, w ktdrym niewidony chio-
piec karmi w parku wiewiorki, a po-
eta schyla sie nad wézkiem ze $pigca
cérka, Zeby zapisad pomyst / ra po-
emal / 0 bezinteresownym zachwycie.

Sa w tym zbiorze wiersze z innej
jeszeze sfery, chociaz u Mikotajew-
skiego, jak u kazdego dobrego poety,
wszystkie watki tacza sig w wyraz nie-
ustajacej piesni adoracjii dzigkczynie-
nia z wyraznym podtekstem religij-
nym. I chociaz adoracja czgsto wigze
sig tu z niepokojem 1 nicpewnoscia,
a dzickczynienie z poczuciem Zagro-
zenia skoriczonodeiy kazdego z prze-
nikanych wyobraznia §wiatéw, sg to
stany przynaleine z natury ludzkicj
istociei tylko poglebiaja, w tym przy-
padku, ogdlng ekspresje zgody na ist-
nienie. Ta ,,inna sfera” dotyczy zresz-
tg réwniez w zasadniczej mierze przy-
g6d z istnienien, jego najsubtelniej-
szych przechyiéw ku swiadomemu
przezywaniu wszelakich doznatd 1 po-
znad. Piekny wiersz ,Dzieciistwo”
jest prébg spojrzenia na ten etap zycia
z inngj nieco. niz zazwyczaj to Tobi-
my, perspektywy: jak gdyby byfo /
a byt tylko filtrem dla oczu /7 2eby nie
zobaczyd / czy Zeby nie oflepngd len
muglin? / a jesli z niego wyrosne
i zdejme / wowezas wmre? / czy glad-
kg pokryje sig skorg?

Mikolajewski pojmuje dorosiosc,
dojrzatogé, jako nieustajucy proces
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poszukiwania tozsarnosci: przez kon-
takty z zZywymii nmarlymi, przez pod-
gladanie wiasnego i cudzego dziecin-
stwa 1 starodcl, poprzez przenikanie
zastony wiccznosei, takze przez roz-
szyfrowywanie koddw jezyka, nieba-
gatelnego Zrédla wiedzy o nas samych
10 calych pokoleniach:

stowo doniesé
I dobid

niech dokona
i niech odniesie
(,,Aport™)

Tematy metajezykowe pojawiaja
si¢ tez w innych wierszach, np. ,Pa-
ternoster”, w ktdrym czytamy takie
prosby modlilewne: sfowa naszego
nieobfitos¢ daj nam dzisiaj /i wymaz
zhvteczne prrecinki / joko | my czyia-
my mwoje dobre intencje / pomigdzy
wierszami. Metaforycznym zapisem
powolania artysty moze by¢ takze
wiersz ,,Ujecie wody”, konczacy sig
stowami: rozumiem / co znaczgy powo-
tanie storica // ujgc samo Zrédio // po-
mmad wodg u jef narodzin / od strony
smierci i teczy. Czyz nie tak nalezato-
by réwniez patrzec na powolanie Boga
stwarzajacego czlowieka? W innych
wierszach, np. ,.Lazienka”, odezytuje-
my takze sakralne odniesienia:

wiersz w chwili poczecia
okazja do waiebowzigcia
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odebrat juz swojg nugrode.

Powotaniem pisarza, poety, wic-
my to ni¢ od dzi§, jest ,dawad Swia-
dectwo”. W jezyku Mikolajewskiego
ten Herbertowski postulat brzmu, jak
juz wspomnialam, nicco inaczej: ,,zy<,
aby wierzy¢”. T chod wiara poety pod-
szyta jest lekiem i watpieniem, kto, jak
on, potrafi powigza¢ w jednym tancu
zycie i Smierd, 1ak, aby mialy sens nie-
rozerwalnej Jednosci:

to Zycie wazystko I nic
to my Zywa rand i bicg

nie Zywa rana i bicz
my meina woda § znicz

nie mgtna woda nie zricz
my srebrna wiéeznia i dzicz

nie srebrra widcznia nie dzicz
my wsciekty ogar i smycz

nie wicieldy ogar nie smycz
my senne cialo i prycg

nie senne ciato nie prycz
Smierd nasza wszystko i nic

Niech zacytowany wiersz ,, Taran-
tela” stanie sie dla nas przepustka do
tej tajemnicy, z ktérg weigl sie zmaga
Jarostaw Mikolajewski 1 imm poceci.

Adriana Szymariska
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OPOWIESC 0 OSTATNICH
»NIOSACYCH MILOSC”

Aleksander Jurewicz

Prawdziwa ballada
o mitosci

wEnak”,
Krakow 2002, ss. 192

.Prawdziwa ballada o wilogci”
gdafiskicgo autora, ktéry debiutowal
w drnagiej potowie lat 70. jako poeta
i przez niektorych krytykdw zalicza-
ny jest do ,,pokolenia 767, zostata la-
tem br. nomimowana przez kapitulg
Nagrody Literackiej im. Jézefa Mac-
kiewicza (w jej sktadzie s m.in. Wio-
dzimierz Bolecki, Marek Nowakow-
ski, Wiodzimierz Qdojewski) do tego
wyrfznienia — przywracajgc wiare
w prawidlowo$¢ funkcjonowania
przynajmniej niektérych mechani-
zmdw wspdétczesnego zycia literackie-
g0, ktéra to wiare ukrusza corocznie
celcbrowany przy fanfarach rytual no-
minowania ksiazek kandydatek do Na-
grody Nike (zdeterminowany na ogél,
szezegdlnie w dziale prozy, przez kul-
turg doraZnej mody, medidw i pienia-
dza).

Pierwsza prozatorska pozycja Ju-
rewicza ,,Lida” zdobyla rozglos dzig-
ki przyznaniu jej (i wreczeniu podczas
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pierwszego i ostatniego wspdlnego
zjazdu polskich pisurzy krajowych
iemigracyjnych w Warszawie przed
deiesigein laty) Nagrody Crestawa
Mitosza, a takze Nagrody Fundacji
Mariii Jerzego Kuncewiczéw. ,.Lida”,
podobnie jak nasigpna powicsé Jure-
wicza ,.Pan Bdg nie slyszy ghuchych”,
miesci sie w silnie zaznaczajgcego swq
obecnos¢ w naszej prozie nurcie ,,au-
tolustracyjoym™, w kidrym pisarze
Z nowej, otwierajacej si¢ po 1989 r.
perspektywy wracajg do swoich wia-
snych — choé konfrontowanych z daw-
nym oloczenicm spolecznym i oko-
licznogciami dziejowymi — dofwiad-
czefl 1 preczyC z lat dzicciristwa oraz
mlododel, z lotalitaryzmem w tle. Jak
u innych autoréw tego nurtu, i u Jure-
wicza nad resentymentami, impulsa-
mi ,dekomunizacyjnymi” i rozlicze-
niowymi w stosunku do cpoki PRL-
-owskic) przcwazajg sentymenty i fa-
scynacja niczwyklym misterium dzie-
cidstwa spedzanego na biatoruskich
Kresach, a potemn, po repatriacii do
Polski — atmosfera wspomnicn kully-
wowinych w rodzinie; polityka zosta-
je tu podporzadkowana uniwersainegj
etyce i estetyce. Temat etnicznej kon-
(rontacyi, mieszania sig kulwr ludno-
sci naplywowej, gtdwnic ze wschodu,
i tokalngj, autochtondw i Kaszubdw
na ziemi gdanskiej, zajmowat w latach
90. uwage wielu prozaikéw Wybrze-
za, m.in. Boleslawa Faca, Stcfana

Kyigiki

Chwina, Pawla Huellcgo, inspirujgce
ich wszakze gléwnic do cseistycznych
rozwazan, historiozolicznych analiz
czy cstetycznych eksperymentdw. Ju-
rewicz mniej zajmuje si¢ historyczny-
mu implikacjami i ideowymi kompli-
kacjami powojcnnego tygla etniczne-
go. Pisze 0 swoich problemach sercem
i duszg — ukszlattowang przedc
wszystkim w kresowym mateczniku
dziecifistwa. Ow rodowdd wschodni
to najbardziej doniosta tresé jego du-
chowej egzystencji, odzwierciedlaja-
ca §ig w jego twdrczosci, czego pry-
kiadem najnowsza ,,Prawdziwa balla-
da o mitosei”; prawdziwa — bo s1aM-
TAD, b dzif prawdziwych ballad juz
nic ma, bo jak przepowiada narrator
swoim bohaterom: idzie czas bez mi-
tosci, bez pozgdania, bez tesknienia
i tudnych wspomnien, ale tam ras nie
poprowad?...

W powiedcel ,.Pan Bog nic styszy
gluchych™ nasrator zniza si¢ do punk-
tu widzenia swego dziecigcego boha-
tera. poddaje sie perspektywie po-
rnawere) matego Alika, preybylego do
Polski z biatoruskich kreséw dawnej
Polski — ktory na §wiat patrzy oczyma
pragnacego go uchowac przed zagro-
zeniamj ,doroslego™ swiata niedo-
brych czasdw swego dziadka. Narra-
tor ten (z ktGeym identyfikuje sie nie-
raz otwarcie antor) czgsto w bezpo-
Srednich slowach zdaje si¢ przeimo-
wad bolesng kwesig swego wykorze-
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nienia — nie tylko z krainy pieknego
drziccifistwa w Lidzie, ale tez ze swo-
jej niszy bylowej, naturalnego srodo-
wiska duchowego; przesladuje go
wskutek tego natrgtne poczucie wla-
sncgo niedopetnienia, przepefowienia
i stalego niezrealizowania w nowej
rzecLywistoscl, wyrywajg mu sic wes-
tehnienia: Mode to tvlko snutek, kidry
mnie zawsze lutaj dopada, sinutek
przeczuwany nawet we snie, choc ten
zdaje sig byc snem kogo innego. Cos
sig zmienifo, moze lo juz nie noc, ale
drugie zycie nieoczekiwanie zaczete
i nie potrafie pdisc jego nieznanymi
Sciezkami, nie wiem, co ze sobg po-
czgc..,

Podobne gorzkic autoreflcksje
stoja u genezy nastgpnej powiedei Ju-
rewicza, ,,Prawdziwej ballady o mito-
£ci”, w ktorej autor, oddalajac sig od
nieprzyjaznego mu wspolczesnego
czasu, Z petng determinacjy i precjg-
clemwraca na szlaki jedvnych dobrze
mal znanych $ciezek... Wraca, konfa-
bulujgc pigkna opowicdé — jako nie
tylko tradycyjna nadrzgdna | instan-
¢ja” narratorska, ale juz jako zaanga-
Zowana 1 w swoisty spos6b bioraca
udzial w akeji, choé utajniona jej po-
staé, do czego przyznaje sobic pelne
prawo: upowaznia go do tego wiasna
domy¢ina, nicjako ante que obecnosgé
w odtworzonym na kartach powicsci
dramacie uczué. Z bohaterks ,.Balla-
dy...”, Nina zakochana bez pamieci

1 jak to sie méwi na zawsze w Micha-
le — fatainym zbiegicm okolicznosa
synem rosyjskicgo naczelnika migj-
scawg] oblasti, laczy go bowiem naj-
bardzicj osobisty zwiazek: w jej histo-
ri¢ wpisuje portret duchowy i przezy-
cia whasnej matki. Kiedy znajduje od-
powiedni moment, wlacza sig do ak-
cji fabularnej, dopisujac swdj komen-
tarz do niej, rozsadzajac z perspekty-
wy swojej wiedzy 1 swojej epoki dw-
czesne dylematy, niezrozumiale dla
bohateréw, przemawia do Michata,
stara sie interweniowaé bodaj wy-
obrazniy, emocjg w bieg akcji, ktora
loczy sig ku nieodwotalnemu okrutne-
mu dla milujgcej sie pary finalowi,
modli si¢ razem z Ning: Uczys nas
ostatnimi niosgeyimi mitosé. Spraw,
zeby ona nigdy nie wypadta z naszych
dioni... Buduje swojg konstrukcje
prawdziwej ballady” na przekér ota-
czajacej go pragmatycznej, podpo-
rzadkowanej technice 1 mamonig, cy-
wilizacji — korzystajac prey tym
z ulgowej taryly gatunku, ktdry do-
puszeza styl 1 jezyk, jaki w innej po-
wiegel moglby raxic sentymentalnym
patosem, cznlostkowym slownic-
twert. W tej klechdzie wspartej na re-
alistycznym poedlozu wspomnien mi-
tosé staje si¢ glowny witalng silg mo-
tywujgca i ,napedzajacy” ludzki §wiat;
zasadniczy balladowy watek — zakla-
dajacy zazwyczaj paralelizm ludzkich
loséw | proceséw zachodzgcych
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w przyrodzie — rozgrywa si¢ tu jakby
w centrum wszechswiata (W tej jed-
nej chwili na malvm skrawlku ziemi,
w smroku grudniowego wieczoru, oni
stojg przed sobg). kiedy bohaterka
idzie na spotkanie, na ktérym w noc
wigilijna podzicli si¢ z ukochanym
,-optatkiem kartoflanym”, stychad, jak
nad nia ,,skrzypia kota” turlajacego sig
po niebie Wielkiego Wozu. Otoczenie
naturaine niemal jak zywy organizm
uczestniczy w tym spektaklu ,,praw-
dziwej mitogci”.

Mieczystaw Orski

PROBA OBIEKTYWNEGO
SPOJRZENIA

Antoni Kuczyniski (red.)

Koscidt katolicki na
Syberii.

Historia. Wspdtczesnosc.
Przysztosc

Wyd. Silesia DTSK
Wrockaw 2002
ss. 780.

W 1994 r. Ogrodek Badan
Wschodnich Uniwersytetu Wroctaw-
skiego przy wspolpracy z Wyzszym
Seminarium Duchownym OO, Salwa-
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torianéw w Bagnie zorganizowal
pierwsze spotkanie , sybirologéw”,
pos$wigcone losom Polakow w Ka-
zachstanie, ich historii i czasom
wspdlczesnym. Trzy lata poZniej od-
hyla sig druga konferencja, w ramach
ktarej przyblizono historig 1 kulturg
narodu polskicgo na Syberii. Nato-
miast w 2001 r. we Wroctawiu i Kizy-
dlinie Malej odbyla sig trzecia migdzy-
narodowa konferencja pt. ,,Koscio! ka-
tolicki na Syberii. Historia — Wspoi-
czesnosé — Przyszlodd”, ktorej orga-
nizatorami byl Odrodek Badan
Wschodnich, Instytut Historyczny
Uniwersytetu Wroclawskiego, Cen-
trum Duchowodci Klaretyiiskiej
w Krzydlinie Malcj oraz Stowarzysze-
nie ,,Wspélnota Polska”. Za program
i organizowanie sponsorowania tych-
ze konferencji odpowiadat dr Antoni
Kuczyfiski, badacz Syberii 1 dyrektor
Odrodka Badat Wschodnich. On tez
przyeeynit sic do zebrania matertalow
konferencyjnych i ich redakcji, dzig-
ki jego staraniom mogla powstaé ni-
niejsza publikacja, bedaca poklosiem
trzech wyzej wspomnianych konferen-
cji. We Wroctawiu w 1998 r. ukazata
sie wprawdzie publikacja zbicrajaca
materialy dwéch pierwszych konfe-
rencji pt. ,,Syberia w historil i kultu-
rze narodu polskiego”. Zostala ona
zadedykowana badaczowi tubylczych
ludéw Dalekiego Wschodu, a zwlasz-
cza mieszkaficéw Sachalinu, Bronista-
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wowi Pilsudskicmu w 80, rocznicg
jego $mierci. W 2002 r. w Moskwie
dzielo to ukazalo si¢ w jezyku rosyj-
skim, co bylo waznym wydarzeniem.
Dotyd bowicm w publikacjach rosyj-
skojezycznych Polacy przedstawiani
byli wylacznie jako buntownicy i re-
wolucjonisci. Dlatego 4w ziozony
polsko-rosyjski kontekst historyeczny
przyczynil sig do zorganizowania
przez Osrodek Badad Wschodnich
kolejnej konferencyi, poswigeonej tym
razem Kosciolowi katolickiemu za
Uralem.

26 V1 2001 r. w Auli Leopoldyj-
skief Uniwersytetu Wroclawskiego
rozpoczela sig konferencja pogwigco-
na Kosciotowi katolickicmu na Sybe-
rii. Przez dwa kolejae dni konterencja
odbywala sie w Centrum Duchowosci
Klaretydskiej w Krzydlinie Malej.
Przedstawiono 45 referatéw w ramach
dwoch sekeji: historyeznej 1 wspolcze-
snej. Prelegenci, wirdd ktéryeh domi-
nowali historycy i einolodzy, repre-
zentowali pdzne osrodki badawcze, nie
tylko z naszego kraju, ale takze Rosji.
Wsrdd tych ostatnich byli zardéwno
Royjanie, jak i Polacy z Rosji. Prelek-
cje objely czas od X1 w. az po wspdl-
czesnosé, koncentrujae sig jednak na
XIX i XX w. O ile bowiem w XX w.
Kogeiot katolicki, jako instytucja obea
1 niewypgodna dla Imperium Rosyj-
skiego, pragnat obja¢ opicka duchowa
polskich zestaicéw, zwlaszcza po po-
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wstaniu styczniowym. o tyle w XX w.
jawnie przesiadowany przez komuni-
styczng wiadze, staral sig podtrzymaé
na duchu polskich wigZniéw w gula-
gach. A zatem Kosciot wspieral ze-
stanicéw nie tylko duchowo, ale takze
stal si¢ niejako obronca polskosci.
Przyktadem takiej dzialainosei religij-
no-patriotycznej byt zwlaszcza o. Ra-
fat Kalinowski, o ktérym wielokrotnie
wspoming niniejsza publikacja,
Zbiér prelekeji poswigcony Ko-
ciotowi katolickicu na Syberii wraz
z indeksem nazwisk opracowanym
przez Teres¢ Netter stworzyly pokaing
ksigzke. Publikacja prébuje ukazac
zobiektywizowany cbraz stanu rzeczy
w kontekscie historyczno-kulturowym
Kosciota na Syberii. Wskazuje onana
scisty zwigzek Kosciola katolickicgo
# narodem polskim na Syberii. 1 cho-
ciaz wiekszosé Polakéw znalazla sie
za Uralem nie z wlasnego wyboru, to
nie brakowalo takze tych, ktérzy przy-
byli na Syberi¢ z cickawosci albo ze
wzgiedu na jej tajemniczo$¢ badZ
pigkno. Niniejsza ksiazka stara sig
vkaza¢ m.in. jeden z paradoksalnych
faktéw: Syberia miala staé si¢ kraing
niewoli, ale dzigki wysitkowi jej
mieszkancodw stala si¢ ziemia ludu
wyzwolonego. Stabe jednostki gingty
na Syberii, ale ludzie twardzi, silni,
z okredlonym systemem wartosci do-
konali swego rodzaju samowyzwole-
nia. Polacy z zasady zaliczali si¢ dotej
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wlagnie grupy, Dlatego Koseidt kato-
licki w Rosii postrzegany byl jako ele-
ment cbey i niebezpieczny, a ponadto
zagrazajacy zywej w Rosji idei pan-
slawizmu. Natomiast dla Polakéw
przejscie na prawostawie byloby row-
noznaczne ze zdradg swojego narodu.
Dlatego Kosdcidt katolicki stanowit dla
Polakéw po rewolucji paZdzicrniko-
wej istotny clement kontrrewolucyjuy
1 antykomunistyczny. Dlatego tez wia-
dze pafstwowe, najpierw carskie,
a péZniej komunistyczne, zabraniaty
kaplunom-zesfanicom sprawowania
nahozeristw oraz zwyczajnej postugi
duszpasterskie] wérdd katolikdw, co
przyczynialo sig do prowadzenia dzia-
talnosci konspiracyjne;.

Ze wzgledu na powigkszajaes sig
grupg zestaficéw-katolikéw w I poto-
wie XIX w. Kogcidt katolicki na Sy-
berti mial wlasne, rozwijajace sie jed-
nostki administracyjne. W ramach tej
administracji koscielnej istnialy wie-
lonarodowosciowe parafie oraz orga-
nizacje charytatywne. Przy wigkszych
liczebnie parafiach nauczano jezyka
polskiego, mimo narastajgce] rusyfi-
kacji. Kosciét karolicki na Syberii roz-
wijal si¢ caly czas az do lat 20. XX w.
Po rewolucji puZdziemikowe) starano
sie ograniczy¢ samodzielnosc i nicza-
leznogé Kosciola. Kult publiczny po-
strzegany byl czasami jako demonstra-
cja antypafstwowa wraz ze wszystki-
mi konsekwenciami prawnymi i poli-

tycznymi. Lokalne wladze komuni-
styczne dazyly wreez do likwidacji
Koéciota katolickiego w tym regionie.
Po upadku komunizimu Kosceidl kato-
licki zaczat sie odradzac. Przywréco-
ne zostaly na Syberii katolickie struk-
tury kosciclne, przeciwko czemu
w sposOb stanowczy wystapit Rosyj-
ski Kogeidl Prawostawny, zwlaszeza
po utworzeniu struktur diecezjalnych
na calym terytorivm Rosji. Mimo to
niniejsza publikacja stara sig¢ podtrzy-
mywaé ducha ckumenizmu. Chociaz
bowiem wickszos¢ prelegentow to
katolicy (Swieccy 1 duchowni), to jed-
nak niektérzy z nich sy czlonkami
Kogdciola prawostawnego. Nie byto
jednak duchownych prawostawnych,
zabraklo rdwniez przedstawicieli Ko-
Scioléw protestanckich.

Wielu sposréd autordw niniejszej
pubilikacji to mieszkaricy Syberii, kté-
rzy w swoich wysigpieniach nie tylko
dzielili sig¢ ze stluchaczami zdobyty
wiedzg, ale takze doswiadezeniem
zyciowym. Dlatego publikacja ta win-
na byé uznana za pionierskg probe
obiektywnego spojrzenia na Kofciol
katolicki na Syberii z réznych punk-
tOw widzenia. Z drugiej strony, niektd-
rc jej sformulowania raczej dalekie sg
od obiektywnego spojrzenia na chrze-
scijaistwo w Rosji, a takze obce du-
chowi ekumenizmu, ktérym winna
byé przepojona ta ksiazka, o czym za-
pewnia autor przedmowy, prof. dr
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Krystyn Matwijowski, przewodnicza-
cy Rady Naukowej Oérodka Badan
Wichodnich Uniwersytetu Wroctaw-
skiego (por. s. 8). Chodzi tu zwlasz-
cza o niektére sformulowania wyste-
pujace w przedmowie, gdzie rozpo-
czynajacy lekwre czytelnik dowiadu-
je sie, iz stuchaczami prelekciji byli fez
studenci Uniwersytetu Wroctawskiego
i kleryey z Wyzszego Seminarium Du-
chownego we Wroctawiu oraz Wyisze-
go Seminarivim Q0. Klaretynow, kto-
rZy prIygotowujq sig m.in. DO PRACY
MISYINES NA WSCHODZIE, ZWEASZCZA NA
SYBERYSSKICH OBSZARACH ROSH, GDZE 107
OBECNIE W DALEKIM KRASNOJARSKU NIONA
WIERNYM st.ovea Dosres Nowivy [podkre-
§lenie - M.B.). Tym reZ Srodowiskom
na pewno stuiy¢ bedzie prezentowa-
na publikacja (s. 7). Ale czy powyz-
s7e stowa, w ktérych trakiuje si¢ Ro-
sie jako kraj misyjny, gdzie dopiero
dzigki katolickim duchownym trafia
na Syberi¢ Dobra Nowina, nie podwa-
zajq gléwnego zamierzenia tejze pu-
blikacji, aby sprébowaé abiektywnie
spojrzed na sytuacje Koscidl katolic-
kiego i Polakéw na Syberii? Nalezy tu
bowiem przypomuied, iz w oficjalnym
dokumencie Papieskiej Komisji ,,Pro
Russia” pt. ,Zasady ogdlne 1 wskaza-
nia praktyczne dla koordynowania
pracy ewangelizacyjnej i zaangazowa-
nia ekumenicznege Kosciota katolic-
kiego w Rosji i w innych krajach
Wspdinoty Niepodieglych Panistw”

7 1 VI 1992 r. w sposéb jasny 1 wyraz-
ny stwierdzono, iz Rosja nie jest kra-
jem misyjnym, a Rosyjski Kosciot Pra-
wostawny tez jest Koéciolem Chrystu-
sowym gloszgcym Dobrg Nowing.
W tym tcz kontekscie musi by¢ row-
niez posirzegana dziatalnosé duszpa-
sterska Kosciola katolickiego na Sy-
berti i w tym duchu winni speiniaé
postuge duszpastersky duchowni kato-
liccy na tym obszarze. Z drugiej stro-
ny mozna podziela¢ zyczenie autora
przedmowsy, aby prezentowana publi-
kacja pomogla wszystkim osobom
przygotowujgeym sig do pracy dusz-
pasterskiej na Syberii wirdd katolikdw
zrozumied ich historig. W koticu jest
ona probg obiektywnego spojizeniana
to zlozone zagadnicnie.

Marek Blaza SJ
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ABECADLO ZURNALISTY

Mariusz Ziomecki,
Krzysztof Skowroriski,
Tomasz L.is

ABC dziennikarstwa,
Wskazowki i porady
nie tylko dla
poczqtkujgeych

Wyd. Axel Springer Polska,
Warszawa 2002, ss. 95 + CD.

Wielu dziennikarzy, takze tych
»z Nazwiskiem” i autorytetem, twier-
dzi, z¢ dziennikarstwa nie mozna na-
uczyd sig w szkolach. Wiec chyba tym
bardziej nie da si¢ go nauczy¢ z ksia-
zek. A przeciez jest wiele uczelni
1jeszcze wigee) ksigZzek uczacych
dziennikarstwa. By nie by¢ goloslow-
nym, przytocze dwa cytaty $wiadeza-
ce o tym, ze profesjonalisci nie majg
w powazaniu zawodowych ani uniwer-
syteckich studiéw dziennikarskich.

Pierwszy pochodzl z miesieczni-
ka ,.Press”, opiniotwdrczego pisma
poswieconego mediom. Janina Para-
dowska, publicystka ,,Polityki”, uzna-
na przez kolegéw za Dzienmkarza
Roku 2002, mowi: Uwazam, Ze tego
zawody nie da si¢ nauczydé w szkole
(...) Sama trzy semestry studiowatam
na podyplomowych studiach dzienni-

karskich i nie skoviczytam ich (...) Nie
byly mi one do niczego potrzebne, bo
Jeden dyplom jui miatam.

Drugi cytat znalazlem w magazy-
nie ,.Empik News”. Katarzyna Kolen-
da-Zaleska, reporterka TVN 24 1 stala
wspdipracowniczka ,, Tygodnika Po-
wszechnego” stwicrdza: Uwazam, e
JesTi ktos chee byc dziennikarzem, ro
nie powinien wybierad studicw dzien-
nikarskich, ale pokrewne kierunki (...
Skoriczytam polonistyke na Uniwersy-
tecie Jagiellodiskim, a poniewas
w pracy bardzo potrzebne mi byfo pra-
wo, to musiatam sig go sama douczac.

Utrzymanych w tym tonie wypo-
wiedzi ludzi medidw moirna przyto-
czyC znacznic wigcej.

Niemniej, kierunki i specjalnosci
dziennikarskie na padstwowych uczel-
niach sg oblegane. Uczelnie niepar-
stwowe tez masowo ksztatca dzienni-
karzy, zag rd7ne podreczniki dzienni-
karstwa, ktdrych nie brakuje w ksie-
garniach, sprzedajg sig dobrze.

Najnowsza ksigzka na dziennikar-
skim rynku podrecznikowym, czy —
lepiej — poradnikowym to ,,ABC
dziennikarstwa. Wskazowki i porady
nie tylko dla poczatkujgcych”, Ksiaz-
ke t¢ mocno skrytykowali znawcy
medidw z Uniwersytetu Warszawskie-
£0; przyznali to zreszty sami autorzy
podczas jej promocji w Lublinie. Na
spotkanie z nimi, ktére odbylo sie
w jednej z najwiekszych sal KUL,
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przyszio ok. 300 oséb, gléwnie stu-
dentdow z obu lubelskich umiwersyte-
téw. To kolejne potwierdzenie, 7e za-
interesowanie dziennikarstwem milo-
dziczy jest wielkie. Ale lubelscy dzien-
nikarze-praktycy spotkanic zlekcewa-
zyhi. To tez jaki$ syndrom.

Nie da sig ukry¢, ze giéwnym (ale
na pewno nie jedynym) atutem tej
ksigzkKi sg jej autorzy, aktualne gwiaz-
dy polskiej zurnalistyki. Tomasz Lis,
szel zewszad komplementowanych
SRaktow” w TVN; Krzysztol Skow-
rofiski, wspoltwérea sukceséw Radia
Zet, radiowa osobowosc, kidry obec-
Tie ma gorszg passe. prowadzi program
w Polsacie, ale nadal chyba szuka wia-
snego miejsca, miejsca tej rangi, jakim
bylo ,.Sniadanie Radia Zet”, Trzeci
£ autordw, najstarszy i najmniej znany
publicznie, chod¢ w branzy dziennikar-
skicj znany jest doskonale. To dogwiad-
czony 1 madry dziennikarz, redaktor
i publicysta — Mariusz Ziomecki, od
kwietnia 2003 r. naczelny ,.Super
Expressu”, najpopularniejszego pol-
skiego tabloidu. Ksiazke pisal jeszcze
jako naczelny miesigeznika ,Profic”
i tak jest w niej przedstawiany. Ale re-
dagowanic tabloidu bylo — jak mowil
na KUL - jego marzeniern od lat.

Ci trzej dziennikarze sy oczywi-
$cie magnesem i uzasadniong nadziejg
na wydawniczy sukces ksiazki. ,,ABC
dziennikarstwa’ warta jest przeczyta-
nia przede wszystkim dlatego wlasnie,

ze napisali ja ludzie, ktérzy w dzien-
nikarstwie odniesli sukces. W L ABC
dziennikarstwa” Ziomecki pisze o pra-
sie, Skowronski o radiu, Lis o telewi-
zji. Oczywidcie, ich widzenie medidw
jest dyskusyine. I nic moze by¢ ina-
czej. Prawic z kazda ich opinig moz-
na polemizowag, ale chyba zadnej nie
da si¢ odrzucié jako calkowicie nie-
uzasadnionej. Ziomecki radzi adeptom
dziennikarstwa, by zaczynali od gazety
codziennej. Idealny jest dziennik, kto-
ry okres najwigkszej Swiethosci ma juz
za sobq, srednio ceniony na dzienni-
karskief gieldzie (...) nawet w najstab-
szych drziennikach spotyka sie do-
swiadczonych redaktordw z pasjq.

To prawda i nieprawda (bo wiel-
kie uproszczenie) w jednym. Prawda,
bowiem nawet w réznych bulwardw-
kach znajdziemy wielu dziennikarzy
i redaktoréw z prawdziwego zdarze-
nia, z pasjg, doSwiadczeniem, lep-
szych iuczciwszych od niektérych
dziennikarzy z uznanych, prestizo-
wych tytulow. Ci, jakze czgsto, swie-
cg tylko odbitym blaskiem: tytutu i ko-
legéw z redakeji, kidrym nie dorow-
nuja. Nieprawda, bowiem bardzo trud-
no przejéé ze stabszego, do lepszego
tytotu. Wyrwad sig 2 lokalnego tablo-
idu i dostad etat w gazecie opiniotwor-
cze]. Przy naborze preferowani sa
~dzlewiczy” absolwenci studiéw
(gléwnic zresztg niedziennikarskich).
Cho¢ oczywiscie od kazdej reguly sa
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wyjatk:. Tak jest teraz, za rok moze
by¢ zupelnie inaczej.

Ale przeciez ,,ABC dziennikar-
stwa” to nie jest naukowa praca, ktéra
analizuje, usrednia i autorytatywnie
wyrokuje. To autorska ksigzka trzech
dziennikarzy, ktérym si¢ udalo, kté-
rzy s3 wybitn, a o kidrych - by¢ moze
— za 10 lat nikt nic bedzie pamigtat.
Dziennikarstwo jest zawodem okrut-
nym. Ale tego tez si¢ od Lisa, Skow-
rofiskiego 1 Ziomeckiego dowiemy.
Nie robig mlodziezy ztudzed, choé do
zawodu zachecajy. I stuszme, bo to
praca dajgea wiele satysfakcji, pomi-
mo tak wieln rozezarowan nieuchron-
nie z nig zwigzanych.

Na dziennikarskie abecadio skla-
da sig siedem rozdzialéw: jak si¢ wei-
sngé do zawodu, na czym polega ro-
bota, stan kasy, za co wladciwic pla-
¢4, jak si¢ wybié i zrobié kariere, czy
trzeba sie zefwinié, kto straszy
w newsroomie. Na korcu ksigzki
znajdziemy pozyteczny i zarazem za-
bawny slowniczek terminéw, takze
slangu dziennikarskiego. Stowniczek
bardzo przydatny. dodatkowo wyja-
éniajacy, czym jest np. news, co to 53
Ltwarde” i, migkkie” czgdei gazety,
zajawki, style book, lead itp. Slowni-
czek, przy calym swym wdzieku, tez
bardzo prawdziwy; np. w hagle . Szef
biura ogloszed” czytamy: Poniewas
artykuly czesto gniewajq ogtoszenio-
dawedw, a w dobrych firmach redak-

cju jest niezalezna od biura ogloszen,
Jjegowspdipraca z redakrorem naczel-
nvm jest kwestig nadzwyczaj delikat-
ng. Jak widaé, nawet 7 takiego slow-
niczka poczatkujacy dziennikarz
moze dowiedzie€ sig, czy pracuje
w dobrej firmie... A po preeczytaniu
hasta . Laska” zastanowi¢ sig nad ko-
legami, kolezankami i sobg: Laska —
zrobienie komus dobrze na antenie
(wiecef informacji o tym gatunku
dziennikarskim w TVP). W tej dziedzi-
nie dziennikarstwa specjalizujq si¢
lodziary I lodziarze.

Do ksigzki dolgczony jest CD
ROM. Ziomecki wyjagnia, jak sig
makietuje gazete, jakie teksty ida na
czoldwki wydaid, czym wabig poten-
cjalnych klientdw okiadki tygodmi-
kow. To naprawdg dobry poradnik dla
wydawcow 1 redaktorow, szezegdlnie
..prasy bardzo lokalnej”. Skowroiiski
przedstawia informacyjne programy
radiowe w kilkn wiodacych polskich
rozglodniuch. Lis prezentuje swoich
mistrzéw dziennikarstwa telewizyjne-
go. Tg plyte z zainteresowaniem obej-
rza (i zapewne godzinami beda anali-
zowad) zardwno uczniowie szkoly
§redniej na warsztatach dziennikar-
skich, jak istudenci kierunkéw czy
wydzialdw dziennikarskich wyzszych
uczelni, A i profesjonalisci, pewnie
w domu, ukradkiem, pilnie juz jg prze-
stmdiowali. I nawet jesli wzruszyli ra-
mionami, bo przeciez to wszystko wie-
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dzg od dawna, jestem przekonany, ze
wszystko takie zupelnie oczywiste dla
nich nie bylo.

Mozna miec pretensje, ze antorzy
sa miejscami cymiczni. Sa, alc
z wdziekiem, np. Lis pisze: £dzko,
Jesti orworzy drzwi, coz, niech i tuk
bedzie. Ale zaraz dodaje: W zmaga-
niach w news roomie (duza sala,
w ktdref pracujg dziennikarze) tozko
nic nie da. Niestety, bardzo trudno,
o ile w ogdle mozna uprawiac ten za-
wad bez szczypty cynizmu. Ten dzien-
mikarski cynizm jest odpowiednikiem
wisielczego humoru réznych straceni-
cOw, Jak wspinacze gorscy czy har-
leyowcy.

Dlaczego ta dobize czytajaca sie
ksigzka moze jednak miejscami dener-
wowaé? I kogo? Mysle, e tych, kto-
rzy majg wigkszg niz przecigtna swia-
domos¢ sily medidw, rozumiejg, na
czym ona polega, nie zadowalajg sig
sloganem o ,,czwartej wladzy”. Lis,
Skowrotiski 1 Ziomecki moga deper-
wowac, bo raczej radza, jak dosta¢ sie
do medidw, jak w nich przezyé, jak sig
ustawiad, zeby osiggngd sukces, mato
za$ piszg o odpowiedzialnodci.

Czy jednak e pretensje 53 uzasad-
nione? Niekoniecznie. ,,ABC dzienni-
karstwa™ nie jest ani pracq naukows,
ani popularnonaukowa, tylko tym, co
obiecuje w tytule: abecadlem — wska-
zOowkami 1 poradami. Oczywiscie, au-
torzy tworza tu, czy moze raczej uro-

czo powielaja, swoista mitologie me-
diéw; niby straszg horrorami, jakie
czekaja na miodych adeptow dzienni-
karstwa, ale w rzeczywistosci przed-
stawiaja prace w mediach jako cos nie-
zwykle atrakcyjnego 1 zupelnie wyjat-
kowepgo. Czynig ja atrakcyjniejsza
i bardziej wyjatkowa, niz jest w rze-
czywistosci. Kokietujg. Np.: Dzienni-
karstwo w jakims sensie jest najbar-
dziej barnalnym zawodem na swiecie.
Wystarczy by¢ cickawym swiata, pa-
trzed, widzied, rozumied, umiec to po-
kazad i prreanalizowad. Proste? Albo:
Dziennikarstwo to dziwny zawdd.
Dziwny, ale i pasjonujgey. W tym fo-
chu wszystko jest potrzebne, kazda
winiejetnosé moze sig kiedys do czegos
przydad, ale nic nie jest konieczne, Aby
zostac fizykiem, trzeba wmied liczyd,
aby zostac kievowceq, trzeba mied pra-
wao Jazdy — a w dziennikarstwie nawet
nie trzeba umiec pisac.

Gdybym byl studentem 1 myslat,
czy jakos zwigza¢ si¢ z mediami, te
ksigzke miathym na swojef pdlee. I co-
dziennie wieczorem czytal sobie taka
mysl Ziomeckiego: Kaidy, komu na-
prawde zalezy, w kovcu si¢ przebija.
Pierwsza posada jest trudniejsza do
zdobycia niz nastepne, dale w ciggu
trzydziestu lat pracy w mediach jesz-
cze nie spotkatem wyjgtku od tef regu-
Hy. Wiee uszy do gdry! Moze to i nic-
prawda. Ale jakze potrzebna na po-
czatku kariery zawodowe;].
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Jako cztowiek zwigzany z media-
mi od lat, przeczytalem abecadlo z za-
mnteresowaniem. I dowiedzialem sig
kilku nowych rzeczy o profesji, sporo
© autorach ksigzki i ... o sobie. Uwagi
te rozpoczatemn opiniami wybitnych
7urnalistéw na temat szkét dziennikar-
skich. Zupelnie inne opinic przeczy-
talemr w omawianym tu dziennikar-
skimn abecadle. Ziomecki pisze zdro-
worozsadkowo, ze szkola dziennikar-
stwa mote pomoc, w wielu 2 rich uczg
ludzie naprawde znajqcy media, a jed-
noczesnie dosc bystrzy, zeby wyszukad
sobie spokojniefsze | pewniejsze miej-
sce pracy niz redakcja. Warto jednak
wyhierad kursy, ktore prowadzg prak-
tycy biezqco zatrudnieni w markowych
tytulach. Ci wykladowey starajg sie
wylapywad obiecujgcy narybek. Zas
Skowronski stwierdza; Ukoriczenie
szkoly dziennikarstwa jest drogq naj-
bardziej prozaiczng. Ale to nie jest
warunek ani konieczny, ani wystareza-
Jacy do tego, aby zostad dziennika-
rzem. Stkoly dziennikarskie dajg pew-
ne pojeciowe obrycie, pewne sprawno-
sci potrzebne przy wykonywaniu na-
szego zawodu, a takze, co nie jest bez
zhaczenia, umozliviajq nawigzanie
zagjomosci. Lis tez nie wybrzydza na
szkoly dziennikarskie. Zreszta, w ca-
lej tej naprawde ciekawej ksiazce
wszyscy trzej zachowujg trzezwe spoj-
rzenie na rzeczywistodé. Nie maja
kompleksdw, 10 oczywiste. Z kom-

pleksani nie dosziiby w tym zawodzie
tam, gdzie sg obecnic. Albo bardzo
gleboko je skrywajg.

Jan Pleszezyiiski

POKUTA PONAD WSZYSTKG

Gad Lerner

Krucjaty. Tysigc lat
nienawisci

Wyd. WAM, Krakéw 2003
ss, 152,

Taka ksigzka mogla si¢ ukazad
tylko w XXI w. Nie tylko dlatego, ze
aby napisaé o tysigcletniej historii,
must uptynaé ten tysiac lat. Ksigzka
jest prébg spojrzenia na problem dia-
logu: chrzescijanski Zachéd — islam,
Kosci6l katolicki — Zydzi, chrzescijati-
ski Wschod — chrzeseijaiski Zachdd,
Izrael — swiat arabski. Potrzeba byto
tysigca lat, by rozpoczad dialog. Ile
bedzie potrzeba, by go zakoniczyé i po
prosiu rozmawiaé i zyé? Bo w zyciu
nie prowadzi si¢ dialogu, tylko si¢ roz-
mawia. Autor, wloski dziennikarz, ze-
bral w jednym miejscu zapis o$miu
swoich reportazy 7 micjsc istotnych
dla krucjat chrzescijanskiego Zacho-
du. Od razu musimy stwierdzié, Ze .
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ksigzka nie jest studium historycznym.
Nie jest takze naukowym sporem
0 ostateczne rozurnienie historyczne-
go kszialtu prawdy o krucjatach. Re-
portaze lacza refleksje o wspdlczesno-
sci z wydawaloby sie dzig juz bardzo
zamierzchlg historig. Ale czy takowa
istnigje? To jedno z pytan, ktdre rodzi
si¢ po przeczytaniu ksigzki. Jednak
Gad Lerner przekonuje nas, Ze histo-
ria to rowniez to wszystko, cZym sami
jestesmy. Przeplatanie sig przeszlosci
z terazniejszodcia moze zaskakiwaé
intensywnoscia. Zywa obecnosé krzy-
zowcdw, oddech sploszonych koni,
odglos saracenéw zblizajgcych sig od
strony horyzontu. To niezaprzeczalne
walory Hterackie ksigzki. To, co jed-
nak najwazniejsze, to préba przybli-
zenia czytelnikowi nieobeznanemu
w historii, konsekwencji wypraw
krzyzowych na zycie codzienne
w XXI w. [ musimy stwierdzi€, ze
przyblizenie to zaskakuje. Podzial
Europy na zamozny Zachdd, ubogi
Wschdd, dalej to, co nazywamy po-
pularnie kotlem batkadskim, sprawa
odpustéw za udzial w krucjacie, ktdre
staly sig hastem wywotawczym dla
péiniejszych podzialdw na Zachodzie
chrzescijanstwa, do powstania prote-
stantyzmu, Tajemnica templariuszy
czy kwestia Prus Wschodnich, czyli
Kizyzacy a sprawa Polska. To tylko
niektére, wybrane elementy konse-
kwencji wypraw krzyzowcéw. Lista

tych konsekwencii wyliczanych przez
autora ., Krucjat” jest o wiele dluzsza.

Gdy probujemy dzis zrozumied
krucjaty, podgzajgce z Europy na
Wschdd, musimy zaczynac od prostej
mysli, ze prawda wypraw krzyzowych
jest wysoce skomplikowana. Dlatego
potrzeba bylo tysigca lat, by dopraco-
waé si¢ najmnigjszego z mozliwych
dystanséw umozliwiajacych dialog.
Skoro rozpoczyna sig dialog, to mo-
zemy moOwic, ze historia czego$ nas
nauczyla. Inaczej musieliby$my od-
twarzaé krwawa historie krucjat. Za-
dziwiajacy jest fakt mordowania tysig-
cy wimi¢ Boga niosacego przeciez
pokdj. Pomimo prowadzonego dialo-
gu w nicktorych osrodkach, widzimy
wkoio siebie, ze czlowiek niedaleko
odszedl od modelu rozwigzywania
konflikiéw, wypracowanego w dobic
krucjat. Zieszta gdy spojrzymy na dzi-
siejszy Bliski Wschéd, to wiele sytu-
acji wywolujacych dzi§ agresje czer-
pic swoje umocowanie w wydarze-
niach okresu krucjat,

Dlatege podstawowa teza Lerne-
ra brzmi, ze powstanie §wiadomogci
chrzedcijaniskiego Zachodu wigZze sie
z koncepcjy krucjat. Uwolnienie Zie-
mi Swigtej i przede wszystkim Jero-
zolimy spod wladzy niewiernych
z perspektywy Zachodu wplynelo zna-
czgeo na formulowanie sie swiadomo-
gci jego ekspansjt 1 dominacji nad resz-
ta Swiata. Nie jest to teza poparta ana-
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lizami Zrédel historycznych, Autor
pragnie tylko przez wprowadzenie
czytelnika w fwiat krzyzowcow
i mieszkaficow Ziemi Swictej Gweze-
snych czasdéw zmusié do refleksji na
temat poczatkdw ekspansji europej-
skiej, jako zwartej formacji kulturo-
wej. Stara sig pokazad, co odczuwali
jedni i drudzy. Ksigzka uzmystawia
narn, jak bardzo te swiaty roznily sig
mimo ich podobiefistwa,

To wszystko przemieszane jest ze
§wiadectwami wspdlczesnych miesz-
kaficow Ziemi Swiglej. Zardwno Ara-
bdw, Zydow, chrzescijan rznych wy-
znafn. Mozemy spotkadé miodg chrze-
§cijanke, ktdra poszukuje w Ziemi
Swietej odpowiedzi na pytanie co do
swego dalszego zycia. Odnajdziemy
§lady dostojnika watykatiskiego, pod-
r6zujacego w imieniu Jana Pawia Il na
jedng z wielu uroczystodcl, ktdre Swig-
towane sg prawie codziennie przez
rozne religie.

Posta¢ obecnego papieza stanowi
jedng z osi tej ksigzki. Wiasna oceng
pontyfikata w aspekcie dialogu religij-
nego, autor wplata w caty tekst. Spo-
glada na rézne akty, ktére podejmowal
Jan Pawel JI, zmierzajace do uznania
win ludzi Kodciola. Szczegdlnie cen-
ne dla Lernera jest podjecie wysitku
zawartego w dokumencie ,,Pamigé
i pajednanie”. Ocena tego dokumentu
powraca takze w koficowej rozmowie
autora , Krucjat” z Frankiem Cardinim.

Poszczegdlne czesei ksiazki to
osiem reporlaZy opisujacych obecnosé
krzyizowcéw w Antiochii, Jerozoli-
mie, Konstantynopolu, Akkai, ale tak-
ze postawy mnichéw z réznych klasz-
tordéw Europy czasdw wypraw kizy-
zowych, zwlaszcza tych « Cluny. Zaj-
muja ont oddzielne miejsce, poniewaz
ich mowy, propaganda przyczynily sic
do rozwoju krucjat. Wplyw tego opac-
twa nkazuje réwnoczesnie znaczenie
tych zakonnikdw.

Opréez wymienionych reportazy,
drugg cze8¢ ksigzki Gada Lernera sta-
nowi rozmowa aitora 7 historykiem,
wybitnym wloskim znawca zagadnie-
nia krucjat Frankiem Cardinim, Taroz-
mowa, jak okreslaja sig sami rozmdw-
¢y, ,Lewicowego Zyda” — Gad Ler-
ner — z ,tradycjonalistg katolickim” -
Frank Cardini — stanowi perelke dia-
logn, szczegdlnie religijnego. To praw-
dziwa szkola rozmowy na tematy bar-
dzo trudne i jeszcze trudniejsze. Za-
czaé musimy od wiclkiej kompetencyi
rozméweow, erudyeji i umiejelnoscei
wyciagania wnioskow. Ich punkty wi-
dzenia wyjasniajg, albo przynajmniej
przyblizaja czytelnikowi, zlozone
wspdlczesne problemy w toczgeych
si¢ obecnie na Bliskim Wschodzie
sporach prawie kazdego z kazdym.
Dalej, 10 umiejgtnosé wyciggania
wnioskdw natury interdyscyplinarnej,
tak przydatnych w dzisiejszej dobie
rozwoju my$h humanistyczne).
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Jak kazda prawdziwa rozmowa
i ta nic jest wyzbyta silnych uczué.
Jednym z miejse, gdzie dochodzg do
glosu emocje, jest problem kategorii
zlobdjcy. Sformulowat ja $w. Bernard
z Clairvaux. Ziobdjca w przeciwien-
stwie do zabdjey, to ten, kto zabi-
ja wczasie krucjaty niewiernego,
Sw. Bernard sformutowat j3 w obro-
nie sumienia krzy zowcow. Frank Car-
dini pragnie umizscié to stowo w kon-
tekdcie sredniowiccznej teologii Ber-
narda z Clairvaux. W swotm argumen-
towaniu rozmdwea Lemeru pragnic
ocali¢ Swietego od ostrego bicza hi-
storit. Z jakim skutkiem, zachgcarny
do lektury ,Krucjat”.

Inny spdr, jaki wioda autorzy, do-
tyczy aktdw pokuty podjetych przez
Kosciol w 2000 . Na wielki entuzjazm
i uznanie ze strony Lernera, Cardini
odpowiada w sposéb wywazony.
W swej ocenie dokumentu , Pamigé
i pojednanic™ akeentuje zbyt male za-
znaczenie elementdw tta historyczne-
2o, chociazby zasady tolerancii czy de-
mokracji liberalno-demokratyczie;j.
Ten brak, w jego ocenie, sprawia wra-
Zzenie poszukiwania jednodci przez
znalczicenie dia Zachodu nowego
wspdlnego wroga, kidrym jest kultu-
ra islamu. Takie pcspieszne uznanie
win bez edpowiedniego kontekstu hi-
storycznego miatoby preystuiyé sie
odbudowie jednose:r zerwanej w cza-
sie reformacii, o§wiecenia i rewolugji.

Wedtug Franka Cardiniego, ten typ
my€lenia prowadzi na manowce,
a warto$¢ intelektualna jest prawie
zadna. Jednak, jak podkresla rozméw-
ca Lernera, co innego historia, a co
innego teologia. A pokuta, jak wiado-
mo, jest ponad to wszystko.

Na koricu warto podjgé watek po-
groméw Zydoéw w Europie. Krucjaty
wyrobily przekonanie wéréd powraca-
jacych z pierwszej krucjaty krzyzow-
cOw, 7e zabijanie niewiernych jest czy-
nem zmierzajgcym do ,,0czyszczania”
z nich ziemi. Dlatege wybuchaja po-
gromy najpierw na terenach dzisiej-
szych Niemiec i Francii, potem rozeig-
gajg sie na inne kraje.

Spogladajac zatem na rolg i miej-
sce krucjat w dziejach Europy 1 $wia-
ta, musimy zdaé sobie sprawe, Zc je-
steSmy zaledwie na poczatke drogi,
ktdérg wyznaczyli dla nas krzyzowcy.
Czy jednak bedzie ona inna?

Jarostaw Naliwajko ST
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CZLOWIEK, NIE KUKEA

Jan Grzegorczyk

Adieu. Przypadki
ksiedza Grosera

W drodze, Peznan 2003
ss. 288

Powstala ksigzka wazna. Jan
Grzegorczyk, publicysta katolicki,
przedstawiciel tzw. katolicyzmu
otwartego, na podstawie. jak twierdzi,
licznych rozméw z duchownymi
i usobarmi dobrze orientujacymi sig
w polskim Kosciele, stworzyl powiesc
o ksiezach, akcje lokujac ,.tu i teraz”.

Walory literackie ,,Adieu” sa
w tym przypadku sprawg drugo-
rzedna. To pole do popisu dla bardziej
kompetentnych, kiérzy zreszta trochg
krytycznych uwag o literackim rze-
mio$le autora zdazyli juz wypowie-
dziec.

Znaczenie tej prozy lezy gdzic in-
dziej —~ chodzi o wyhor i ujgcie tema-
tu. Bo, czy wiemy, co to znaczy byc
cztowiekiem noszgcym sutanng? Uzy-
tem tej niezrgcznie brzmigeej formu-
ty, bo bohaterowie Grzegorczyka sa
przede wszystkim ludimi, a dopiero
péZnie], jakby przy okazji, duchowny-
mi. ,,Adieu” stara si¢ da¢ odpowiedZ
na postawione wyzej pytanie na przy-
kladzie, jakze odmiennych, losow kil-

Ksigzki

ku ksigzy. Z tego obrazu wylania si¢
giéwine przestanic ksigrki. Grzegor-
czyk zdaje si¢ mowié: Popatrzcie, oni
sq takimi samymi lud?mi jok wmy, ich
swiat jest podobny do naszego. To
whbrew pozorom bardzo rewolucyjne
stwierdzenie moze przeoracé swiado-
mos¢ niejednego wiernego, dla ktére-
go bliski, , towarzyski” kontakt z ksig-
dzem ogranicza si¢ do kilku minut
rocznie podezas koledy.

Duchowni w , Przypadkach ksie-
dza Grosera” sa dobrzy i £li, noszenie
sutanny trakiujg jako misjg, a niektd-
1y jako sposdb na szybka karierg za-
wodowaq. Przezywajg téwniez drama-
ty (milo$¢ do kobiety, alkoholizm),
snujg wewnetrzne intrygi lub sg ich
ofiarami — stowem, ich zycie nie jest
ustane rézami, nie dostaja z urzedu
taryfy ulgowej od Pana Boga.

Ksigzka ,.dzieje sig” w Polsce,
obecne sa w niej zatem ,Fakty 1 mi-
ty”, tygodnik Urbana, sprawa abp.
Paetza, Jedwabne, antysemityzm i Ra-
dio Maryja. Wszystkie te zjawiska sta-
nowig jednak wylgcznie to, punkty
orientacyjne dla czytelnika, zeby w tej
scenerii poumieszczat sobie rzeczywi-
stych bohaterdw ,,Adieu”.

Postacig spajajaca akcje powiesci
jest ks, Wactaw Olbrycht, ktory
w pierwszym tozdziale zwierza si¢
przyjaciclowi: Wiem, ze to mocne sto-
wa, ale uwazam, Ze Kosciot mnie znisz-
czyl. Papiez mowi, ze czlowiek jest
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drogg Kosciola, Ale Kosciét bardzo
lubi po tef Sciezce deptac. Olbrychto-
wi najbardziej dalo sig we znaki in-
tryganctwo wspdtbraci, nekajacych go
za nickonwencjonalne metody dusz-
pasterskie 1 dzialalno$é literacka,
Zgodnic z przywolywana kilkakrotnie
na kartack powiedci zasady: ,stowo
spisane, nieszczescie zasiane”, to pi-
sante $ciaga na Olbrychta najwigksze
klopoty. Pod pseudonimem Groser,
ks. Wactaw publikuje opowiadania
i artykuly o polskim Kosciele, czesto
zawierajac w nich krytyczne opinie.
Po tekscie kontestujacym stawlanie
pomnikéw Janowi Pawlowi IT biskup
przepedza Grosera z diecezji, sugeru-
jac mu wyjazd za granice.

Rozmowa niepokornego ksigdza
z biskupem ukazuje jedno z zasadni-
czych peknigd (polskiego) katolicy-
zm; konflikt otwartodci i okopdw.
Groser powoluje sie w sporze na
Ewangelig, jego zwierzchnik na zagro-
Zenia stojace przed polskim Kogcio-
tem. Biskup argumentuje: Ten rozpa-
dajgcy sie nardd potrzebuje takich
pomnikow jak lararni morskich. Czy
ksigdz nie rozumie, Ze to nie czasy na
tego typu dyskusje, ze SLD, urbanow-
¢y tylko czekajq na takie kgski?

Tych peknied jest w,, Adien” wig-
cej. Oprécz wspomnianego juz, mig-
dzy mentalnogcia oblezonej twierdzy
a wchodzeniem w dialog ze wspdlcze-
snoscig, mamy tez konflikt posoboro-

wej odnowy z wiejska religijnodcia.
Grzegorczyk przedstawia go czytelni-
kowi na przyldadzie parafii w Kolo-
morzach, gdzie przyjaciel Grosera,
ks. Piotr, zmaga si¢ z wiermnymi, kto-
rzy modlg sig o krzywde dla swoich
sasiadow. Ksiadz przywoluje tez z pa-
migei wstrzasajace zdarzenie. Gdy
w jednym domu urodzito si¢ niepet-
nosprawne dziecko, niektorzy parafia-
nie odebrali to jako karg Boska za to,
ze rodzice zyjg w niesakramentalnym
Zwigzku.

Nie brak w powiedci dramatu
dwdch powolatt. Olbrycht przezywal
go przed laty, a jego seminaryjny ko-
lega bez wickszych zahamowan godzi
kaplanstwo z wyrachowanym zwiaz-
kiem ze starsza od siebie, bogata wia-
seicielkg hurtowni.

Grzgorezyk nie pomingt zjawiska
alkoholizmu wérdéd duchownych — gdy
go poznajemy, Groser kontroluje sig
dopiero od trzech miesigcy, a 26-letni
ks. Leszek regularnie zaglada do kie-
liszka. Fragmenty opisujace przegry-
wang przez niego walke z nalogiem
naleza do najbardziej poruszajacych
w ,,Adien”,

Spotykamy w koficu ksigzy przy-
zwoitych 1 karierowiczdw, zdolnych
WYTZec sig nawel seminaryjnej przy-
jaZni, intrygantéw czystej wody.
Whnioski autora nie sa pocieszajace —
im wyzej w hierarchii, tym jakos¢ ka-
planistwa dramatycznie spada. Rosnie
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oportunizm, rosnic pycha wynikajgca
z pelicnia wysokich wrzedow,

Jest 1 kryzys wiary, Olbrycht
moéwi: Jak jestem sam, to jesiern sam,
To jedno z najmocniejszych zdad tej
ksigzki. Tu mala dygresja: jesh jaki$
element , Przypadkdw ksicdza Grose-
ra”’ moglby zostad poglebiony, to chy-
ba wiasnie aspekt kaplariskiej wiary
i psychologii powolania. O tym za
malo sie w powiesci mowi,

Powyisze skrétowe przedstawie-
nic gldwnych konfliktow szarpigeych
polskic duchowiedstwo uie oznacza,
ze Grzegorczyk potraktowal te zagad-
nienia réwaie powierzchownie. Preze-
ciwnie, . Adicu” pozwala w bohate-
rach, rowniez tych .upadiych”, do-
strzec czlowieka, bliZnicgo przezywa-
jacego osobiste dramaty.

Czasami moze zastanawiac, czy
skala problemdw, takich jak alkoho-
lizm czy tamanie celibatu, jest az tak
przytlaczajgca. Trzeba jednak powie-
dzieé, ze przyklady wsporanianego
ks. Leszka i Krystiana, gdy samooszu-
kuje si¢ usprawiedliwiajac tamanie ce-
libatu, s bardzo sugestywne.

Stwierdzenie, i Kogciol jest Swig-
ty, bo pochodzi od Chrystusa, oraz
grzeszny ludzkg niedoskonatoscia,
dzigki ,,Adieu” ma szans¢ stal sig
czym$ wiecej niZz tylko ulubionym
zwrotem czesci publicystdw katolic-
kich. | dobrze, ze to Grzegorczyk wy-
powiedzial t¢ grzesznodé, poniewaz

zrobil to w spasob, ktdéry nie pozba-
wit godnogel bohateréw ksiazki, Jest
to krytyka ,,rodzaca sig ku naprawie”.

Powies¢ zamyka po czesel wymu-
szony wyjuzd Grosera do Arki Jeana
Vanicra w Trosly, gdzie ma zamiar stu-
zyé niepelnosprawnym. ,.Zli" wygry-
waja, lecz nie do korica, w kraju zo-
staja przeciez inni wierni Chrystuso-
wi 1 ks, Piotr, zeby na miejscu wraz
z nikczemaikami tworzyé swoisty
mieszanke mitosei 1 grzechu.

Trudno oceni¢ znaczenie ,.Przy-
padkdw ksiedza Grosera™ dla fwiado-
modci czytelnikdw, dlatego ze nie wia-
domo, czy trafi do tych, kidrzy jej naj-
bardziej moga potrzebowad. Chodzi
o nosicieli stereotypdw o ,czamych,
ktdrzy zastgpig czerwonych”, nazywa-
nych w ksiazce ateistycznymi dewot-
kami. Na pewno jest to takze powies¢
dla wiernych poszukujacych lub nie
zdajacych sobie sprawy, Ze sutanng
nosi zywy cziowick, a nie kukla recy-
tujgea kazania.

Najgorzej dla Grzegorczyka by-
toby, jesli owoac jego trudéw nie wy-
szedlby poza krag podobnie mysla-
cychiswaoje juz wiedzgeych czytelni-
kéw . Wigzi”, ,, Tygodnika Powszech-
nego” czy ,,Gazety Wybhorczej”.

Rafal Madajczak
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Z zycia Kosciota

Krok po kroku — Stowacja 2003

Jedenasty wrzeénia. Daleko za oceanem dzier skupienia. Rocznica
ataku na World Trade Center i budynek Pentagonu. Wspomnieniom i fzom
towarzyszg ozywione dyskusje nl. zagospodarowania ,,strefy zero”, ujaw-
nienia zarejestrowanych w ostatnich minutach prywatnych nagran ofiar za-
machu oraz przyszlosci wojny z terroryzmem. Atmosfera jest napieta, po-
niewaz iracki Blitzkrieg przeradza sie w pyrrusowe zwyciestwo. Najwick-
szej gospodarce §wiata zaglada w oczy rosngca recesja. Pomimo tego pre-
zydent Bush otrzymuje od Kongresu kolejne miliardy dolaréw na realizacje
doktryhy wojny prewencyjnej. Miesige stacjonowania amerykariskich wojsk
w Iraku kosztuje wigcej niz roczne wydatki rzadu federalnego na zdrowie
1 edukacje. _

Chile ma takze sw6j 11 wrzesnia. W tych dniach obchodzono roczni-
ce zamachu stanu gen. Augusto Pinocheta, ktéry obalit wladze lewicowego
prezydenta Salvadora Allende, rozpoczynajge okres politycznych przesla-
dowaii, ale takze i ustrojowych transformacji. Listg ofiar otwiera osoba sa-
mego Allende, kt6ry odebral sobie Zycie podczas szturmu na patac prezy-
dencki. Do dzi€ ocena przewrotu i jego konsekwencji dzieli chilijskie spo-
teczedistwo,

Polska. Zbliza sig poludnie. W Warszawie pada deszcz. Ponad 6 tys.
gdrnikdw idzie na siedzibe SLD. Opréez polici postawiono w pogotowie
straz pozarng. Wiadze obawiajg si¢ podpalenia budynku. Godzing péZniej
w Srédmiesciu wybuchajy walki uliczne. Uzyto patek, armatek wodnych
1 gumowych kul.

W tym samym czasie papiez laduje na lotnisku w Bratyslawie. Swieci
slofice. Skromna ceremonia powitania. Kilkusetosobowa grupa wiernych
nie widzi dostojnego godcia. Skupieni za barierkami ustawionymi przy
wyjeidzie z lotniska zobacza go odjezdzajacego papamobile do budynku
nuncjatury. OpéZniony o pét godziny samolot przykuwa uwage oczekuja-
cych dostojnikéw. Prezydent Rudolf Schuster, premier Mikulasz Dzurinda
z ministrami, ze strony Kosciola kard. Sodano i stowacki episkopat. Kolej-
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pe irzydziesci minut wypelnia oczekiwanie na pojawienie si¢ papicza. Wres«-
cie jest. Zza kadiuba samolotu wytania si¢ platforma z napedem elektrycz-
nym. Wszystko dzieje sig bardzo powoli. Dziennikarzom stan zdrowia Ojca
Swigtego przypomina Jego wizyle w Bulgarii.

Pierwsze komentarze

Kondycja Jana Pawla 1 byla tematem, ktéry zdominowat poczatek
pielgrzymki. Chodzi tu gléwnie o media zagraniczne. Ze stowackich gazet
tylko jedna uznata przyjazd papicza za wydarzenie dnia. Skwapliwie poli-
czono, ze papiez bedzie zmuszony sze$¢ razy wsiadaé i wysiadad z samolo-
tu, przebyé papamobile kitkaset kilometréw i odprawié (rzy msze §w. na
§wiezym powietrzu. Pierwsze, tuz po wyladowaniu, doniesienia agenciji
Reutera méwily o oslabionym papiezu, ktory przerwal powitanie przeczy-
tawszy zaledwie plerwszy akapit pozdrowien. Tekst odczytal slowacki
ksiadz, choé pod koniec papiez ponownie otrzymal kartke 1 odczytal ostat-
nie zdania. Na widok méwigcego z najwyzszym trudem, w oczach niektod-
rych polskich dziennikarzy pojawily si¢ lzy.

Nie zabraklo nawtazania do duchowego wymiaru wizyty. W komen-
tarzach zachodnioeuropejskich medidéw wyrazono nadzieje, iz papiez przy-
pommni Stowakom o znaczeniu tozsamodci, szczegdlnie w przededniu wej-
scia do UE. Zwrdcenie uwagi na kwestie moralne, zacheta do zatrzymania
sie i refleksji, wreszcie modlitwa, maja umocni¢ Stowakdéw. Oby wizyta pa-
pieza uczynita nas lepszymi lud#ni - stowa mieszkanki Bratystawy wyrazi-
ty proste i zarazem trudne do realizacji pragnienie. Byloby duzym splasz-
czeniem sensu papieskiej pielgrzymki, gdyby jedynym rezultatem wizyty
mialo by¢ wzmocnienie pozycii Slowacji na arenie migdzynarodowe), chod
ito jest wazne.

Kraj ten przypomina Polske z czaséw jej najlepszych lat, kiedy byli-
$my powszechnie chwaleni za tempo reform gospodarczych. To niewielkie
panstwo w 2003 1. osiagnelo przyrost PKB 4,3% (Polska 2,2%). Inwestycje
zagraniczne w biezacym roku ksztaltujg si¢ na poziomie 4 mid dolaréw,
podczas gdy w znacznie wigkszej Polsce tylko 6 mld. Po okresie populisty-
cznych rzadéw premiera Mecziara, ktére zmniejszyly dynamike transfor-
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macji, kraj staje si¢ atrakcyjny dla zagranicznych inwestordw. Przynetg ma
by¢ wprowadzany 19-procentowy podatek liniowy, z kidrego Stowacy pra-
gna uczynié swg ekonomiczng wizytéwke.

Piclgrzymka odbyta si¢c w waznym dila Stowakéw czaste parlamen-
tarnej debaty w sprawie liberalizacji ustawy aborcyjnej i wprowadzenia
edukacji seksualnej do szkdl. Kwestia aborcji o maly wlos nie doprowa-
dzita do rozpadu rzadzacej centroprawicowe] koalicji chadekéw i libera-
tow. Na to tylko czeka lewicowa opozycja, kiéra w sytuacji bardzo roz-
drobnionego parlamentu (rzad zlozony z czterech partii} ma duze szanse
na przejecie wladzy. Na czas wizyty przerwano posiedzenie izby, dajae
deputowanym mozliwos¢ pelnego uczestnictwa w pielgrzymce. Oczywi-
§cie nie zabraklo dzialad grup niechgtnych apostolskiej wizycie. Glow-
nym Zrédlem ich obaw jest sam papiez, ktéry moze przechyli¢ szale spo-
lecznego poparcia na korzy$€ przeciwnikéw aborcji. Oponenci stusznie
sgdza, ze bedzie on akcentowal znaczenie ochrony zycia jako jednego
z gléwnych aspektow egzystencji Slowakdw we wspélnocie europejskie;.
Innym, wywolanym tuz przed przyjazdem papieza fermentem, bylo wznie-
cenie dyskusji 0 wysokich kosztach pielgrzymki, ktora nie powinna byé
finansowana w calosci przez panstwo.

Papiez stang} przed narodem, ktéry po manitestacji jednosci w refe-
rendum akcesyjnym do Unii Europejskiej ulegt podziatowi w kwestii mo-
ralnosci. Juz w pierwszych slowach powilania Ojciec Swigty nawigzat do
problemu jako$ci bycia w zjednoczonej Europie: Wierzg gleboko, ze wasz
kraj wniesie do budowanej przez Europe nowej tozsamosci bogatg chrze-
Scijariskg tradycje. Przypomnial, ze bogactwo materialne moze stac si¢
Zrédlem duchowego ubdstwa: Wielkie bogactwo moze wywolac takie wiel-
kg biede.

Z lotniska papiez udal sig do $wiezo wyremontowanego, polozonego
w bratyslawskim parku budynku nuncjatury - papieskiej rezydenciji na czas
pielgrzymki. Wydawalo sig, ze mieszkaiicy Bratyslawy nie okazali wigk-
szego zainteresowania przyjazdem. Potwierdzala to mata liczba pozdrawia-
jacych jadacego do nuncjatury papieza oraz udekorowanie jedynie trasy
przejazdu. Zycie w miescie plyneto zwyczajnym tempem, nie wyczuwato
si¢ §wiglecznej atmosfery.
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Po potudniu na krétkich pigtnastominutowych audiencjach papiez przy-
jat prezydenta Stowagcji, premiera oraz przewodniczacego parlamentu i za-
razem lidera chadecji Pavla Hruszkovskego. PéZnym popotudnien, znéw
z kilkudziesigciominutowym opéZnieniem, papiez wyruszyl z budynku nun-
cjatury, by nawiedzié katedrg w Trnawie, miescie petnigcym role naszego
Gniezna. Po modlitwie spotkal si¢ tam 7 przedstawiciclami wiadz $wiec-
kich 1 kodcielnych.

Msza w miejscu bez Boga

Drugiego dnia pielgrzymki msza $w. odprawiona na rynku w Bafiskiej
Byslrzycy zgromadzilta ponad 45 tys. uczestnikow, wsréd ktdrych byto kil-
ka tysigey Polakéw. Miasto io w zamierzeniach komunistycznych przywéd-
ctw miato byé odpowicdnikiem polskiej Nowej Huty, osrodkiem oczysz-
czonym z niesocjalistycznych tradycji, ateistycznym, bez zabytkéw 1 §wig-
tyft. Z placu, na ktérym papiez celebrowat Eucharystie, kitkadziesigt lat temu
usunieto pomnik Matki Bozej, aby stworzy¢ godne warunki przemawiajg-
cemu wowcezas Nikicie Chruszezowowi. Dwunastego wrzesnia w migjscu
trybuny stanal papieski oltarz.

Jakby na przekdr medialnym spekulacjom o planach skrécenia piel-
grzymki, Ojciec Swigty czut si¢ zdecydowanic lepiej. Szybko to zauwazo-
no i rados¢ udzielita sic wszystkim. Przybylo duzo miodziezy, ktéra zywic-
lowo reagowata na stowa papieza. Bylo to jej nieformalne spotkanie z Oj-
cem Swietym. Papiez, po krétkim powitaniu celebrowat calg msze §w. Ho-
milig czytat bp Jozef Tomko. Giéwng trescig przestania byla wolnosé: Oro
nawka na dzisiaj — konieczne jest uczenie sig wolnosci. Bez jej zrozumienia
i praktykowania chrzescijafistwo nabiera karykaturalnego ksztattun: W ag-
szych czasach jest wielu ochrzczonych chrzescijan, krorzy nie z2yli sig jesz-
cze na trwate ze swojg wiarg w sposob odpowiedzialny. Nazywajq sig chrze-
Scifanami, ale nie odpowiadajq w sposob catkowicie odpowiedzialny na
preyiete taski, ciggle jeszcze nie wiedzg, czego cheq i dlaczego tego cheq.
Papiez wskazal na rodzing jako pierwsze i najwazniejsze Srodowisko przy-
swajania wolnodci: Trzeba zwlaszcza, aby w rodzinach rodzice wychowy-
wali swe dziect ku stusznej wolnosci, aby kiedys umialy udzielic¢ prawidfo-
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wej odpowiedzi na powolanie BoZe. Na zakoficzenie mszy od$piewano hymn
Taize ,Jubilate Deo™, po ktérym papiez otrzymat od stowackiej mtodziezy
recznie przepisang Biblie. Ojciec Swiety poswiceil réwniez kilkanascie ka-
mieni wegielnych pod nowe §wigtynie. Papieskim darem dla rozwijajacej
si¢ diecezji byl kielich i patena — symbole kaplarfistwa. Po mszy papiez udat
si¢ na spotkanie ze slowackim episkopatem do zbudowanego 10 lat temu
seminarium.

Wierni weigz przybywaja

Wielka igka niedaleko Rozniawy zapelniala si¢ juz od dnia poprzedza-
jacego druga msze $w. tej pielgrzymki. Przybylo okolo 150 tys. ludzi. To
nieco inna Stowacja, wieloetniczna (Romowie, Wegrzy), przywigzana do
tradycji. Atmosfera podczas mszy byla jeszcze gorgtsza niz wezoraj. Wierni
licznie zgromadzeni na drodze przejazdu z Koszyc witali Ojca Swistego
kwiatami i §piewem. Spotkanie uptyngio w Swiatecznej atmosterze Kodclo-
ta ludowego. W homilii papiez nawigzat do Chrystusa-Siewcy. Docenizjac
Zywotnosé lokalnych tradycji i przywiazania do Kogciola, przypominal o po-
trzebie wiary wyrazajgcej si¢ w codziennych decyzjach. Prawdziwa milo§é
Chrystusa przynosi owoce. Plon zalezy nie tylko od jakodci ziarna, ale 1 od
gleby. Chrzescijanic sg gleba. W jakim duchu przyjmujemy Stowo? Jakie
plony przynosimy? Stowo w tajemnicy wyrozumiatosci Boga przystosowuje
sig do gleby, na ktérg upada. Oddaje si¢ cztowickowi i przyjmuje jego od-
powiedZ. Nie moze by¢ inaczej, bo nasieniem jest sam Chrystus. Papiez
osobigcie zakoficzyt homilie: BgdZécie tq dobrq i urodzajng glebg, kidra ob-
fitoscig urodzaju zadoscuczyni oczekiwaniom Kosciola i swiata.

Nowi blogoslawieni

Msza $w. odprawiona na bratystawskim blokowisku, jednym z naj-
wigkszych w Srodkowej Europie, byla ukoronowaniem pielgrzymki. Wznie-
sione z wielkiej plyty osiedle jest stowackim centrum narkomanii i prosty-
tucji. Tuz przed papieska wizytg betonowa dzungla zostata poddana deraty-
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zacji, by uchronic pielgrzymdéw od spotkania ze szczurami. Miejsce to stato
sie $wiadkiem niezwyklego dla Bratystawy wydarzenia. Podczas liturgii
z udziatem éwierci miliona wiernych, papiez beatyfikowal greckokatolic-
kiego biskupa pomocniczego Preszowa, Vasyla Hopke, i siostre Zderike
Schelingovg ze zgromadzenia sidstr Mifosierdzia od Krzyza Swietego. Ich
przypieczgtowane meczefistwem Swiadectwo wiernosei Chrystusowi wpi-
sywalo si¢ w obchodzone w tym dniu §wigto Podwyzszenia Krzyza. Papiez
prosit Stowakéw, by wpatrzeni w Krzyz nigdy nie wstvdzili sig Ewangelii.
Krzyz wyrasta z Ziemi, jakby zapuszczal korzenie w ludzkief nienawisci, ale
Jestwzniesiony w gdre, ku niebu, jakby palcem wskazywal na dobrocé Bozg.
Krzyz Chrystusowy jest zwycigstwem nad zlem, porazkg Smierci, wiasto-
waniem Swiatta. Wymowng ilustracja tych siéw byl cierpiacy papiez, sie-
dzacy na tronie pod krzyzem z wizerunkiem Chrystusa, ktéry wznosit sig
nad oltarzem.

Milody KoSciot

Papiez nawiedzil Kogcidl, kidry odradza si¢ po niezwykle cigzkich
przesladowaniach. Specyfiky czesko-stowackiej odmiany komunizmu byta
konsekwentna i brutalna eksterminacja duchownych 1 niszezenie struktur
organizacyjnych Kosciota. Pomimo dramatu ostatnich pigédziesigciu lat
papiez ujrzal wspdlnote, kt6éra szybko budzi si¢ do zycia. Bogactwem slo-
wackiego Kosciola jest jego tradycja meczeristwa 1 Zywa poboznosé udo-
wa. Doceniajac to, Ojciec Swiety wskazal na konieczno$c kontynuacji dzieta
moralnej odbudowy. Jest to zadanie szczegdlnie wazne w przededniu po-
szerzenia wspdlnoty europejskiej. Papiez podkreslil, iz bardzo liczy na wkiad
Stowakéw w umocnienie Europy wiernej Chrystusowi, w ktérej najwyzszg
wartoscig jest godnodé€ osoby ludzkiej. Tutaj nie obedzie si¢ jednak bez kon-
sekwencji w wyznawanin wiary. Podobnie jak w Polsce, zwraca uwage roz-
ziew migdzy ankietowymi deklaracjami przynaleznosci do Kosciola a fak-
tyczng realizacjg Ewangelii. Potrzeba rozbudowy sieci parafii, ozywienia
wspdlnot, formacyi intelektualnej. Nalezy wskaza¢ na pierwsze osiggnig-
cia, jak np. Uklad Podstawowy podpisany z Republikg Slowacks, praca
komisji mieszanych, ktére przygotowujg dalsze uklady szczegllowe, usta-
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nowienie Ordynariaty Wojskowego, utworzenie Uniwersytetu Katolickie-
go w Ruzomberoku ¢zy wzmocnienie sity nadawania rozgtosni ,Lumen”,
Dopiero taka catosé tworzy Koscidl pamigtajacy przesztosc, zwrdcony ku
przyszloscl, pracujycy 1 modlacy sie na co dzief.

Dominik Ciotek 57



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego’ na rok 2004

PRENUMERATA ERAJOWA _

Prenumcrata roczna 88,00 21, Za pierwsze potrocze 48,00 21 Cena jednego egzemplarza
w prenumeracie wynosi 8,00 zb, Poza prenumeraty 10,00 zt, Kosziy przesytki pokrywa
Wydawnictwo RHETOS..

Wplat nale?y dokonywaé na blankiccie prrekazu bunkowego, podajac imig, nazwisko
i doktadny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-332 Warszawa,

BPH PBEK S.A. I O/Warszawa, ar r-ku: 18 1966 0076 06000 4041 8012 1869

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 35 USD lub rownowartos$é w inngj walucic, lakze w zlotych. Cena
Jednego cgzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczta zwyktg. Doptata roczna za wysyl-
ke poczta fotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja— 18 USD, Australia — 37
USD.

Wplaty dewizowe i zlotdwkowe na konto:

Wydawnictwe RIZETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,

BPH PBK S.A. III O/Warszawa, nr r-kuo: 18 1366 0076 0000 4041 8012 1869

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Wokol Wspdlczesnosei”
na rok 2004

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zi. Cena jednego cgzemplarza w prenumeracic wynosi 4,00 zt.
Poza prenumeraty 4,50 zh Koszty przesyiki pokrywa Wydawnictwo RHETOS.

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecic przekazu bankowego, podajye imie, nazwisko
i dokladny adres abonenta 7 dopiskicm Wokdl Wspdlezesnogei, na konto:
Wydawnictwo RHETOS, ul, Rakowiecka 61, (2-532 Warszawa,

BPH PBK S.A. III O/Warszawa, nr r-ko: 18 1060 06076 0000 4041 8012 1869

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD fub réwnowarlosé w innej walucie, takse w ztotych. Cena
jednego egzemplarza wynasi § USD. Wysylka pocztg zwykly. Doplata rocena za wysyl-
ke poczty lotniczg wynosi: Buropa — 3 USI, Ameryka t Azja — 6 USD, Australia — 12
UsDH.

Whplaty dewizowe i zlotéwkowe na konto;

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-332 Warszawa,
BPII PBK 8.A. TII &/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 0076 0000 4041 8012 1899

Od prenumeratoréw zagranicznych preyjmijemy rowniez czeki. W przypadku oplace-
nia prenumeraty droga przelewu bankowego z zagranicy prosimy o przeslanic osobngj
informacji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokél Wspélczesnodei wraz z dokladnym
adresem abonenta, pod adresem:

Wrydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiccka 61, (02-532 Warszawa, tel. (022) 849-02-71



