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Cwieré wieku

Dominik Ciolek 8T, Waclaw Oszajca 57
Wyplyii na glebie. Nie Iekaj sie

Cwier¢ wieku pontyfikatu Jana Pawla I jest wdziecznym obiektem bilansu. T la-
twym. Dziedzictwo pozostawione przez Jana Pawla Il juz przechodzi przez ogieid
oceyszczenia. Podwdiny. Goracy ogieti keytyki 1 zimny ogieit komimemoracji, aka-
demii i pochlebstw. Ktory z nich podsycilismy?

13

Mirostaw Honowicz

Jan Pawel 1T oczami wloskiej lewicy

Wydaje mi sie — mowi A. Santini — ze Karol Wojtyla jest najbardziej Karolem Woj-
tyla, gdy podejmuje najtrudnicjsze wyzwania dzisicjszego Swiata, czynige to z réw-
nym przekonaniem, jak wiedy, gdy rzucal wyzwanie komunizmowi, A méwiac, ie
Ziarna prawdy sg we wszystkich religiach — wskazal drogg.

27

Jacek Bolewski 87
Widzenie w prawdzie poczatku
W §wietle ,, Tryptyka rzymskiego” Jana Pawla i1

Papieska poezja wywolala sensacje. Po wrzawie, towarzyszacej publikacyi dzieta,
przyszedi czas na spokojng lekture. Medytacje zachecajg do lekiury duchowej
w gensie lectio divina, nastuchiwanta w Duchu. Czytanie ,migdzy wierszami” jest
otwieraniem sie na Slowo - ponad i poza stowarni.

35

ks. Marian Medvid
Prawoslawne Koscioly autokefaliczne
Historia i terainiejszosé

Autokefalia to niezaleinosé. Wszystkie Kodcioty antokefaliczne sa sobie réwne. Sy
to Koscioly siostrzane, ktore razem budujg Kosciot jeden, swigty i powszechny. Bra-
kiem ich jest to, ze sa to Koscioly -narodowe, co rodzi nienawis¢ migdzy nimi
i rozlamy wewngtrzne.

50

ks. Janusz Wisniewski

Kryzys finansowy archidiecezji berlifiskiej

Przy rozleglej dziatalnosci Kosciota, po zjicdnoczeniu Nicmiec w 1990 r., szokicm
byla informacja o ogromnym deficycie w budzecie archidiecezji berfifiskiej. Podej-
mowano w hiej decyzje, nie liczge sie z konsekwencjami. Przypadek plajty diecezji
Jjest przestrogg i dobrg lekcjq dia innych.

66
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Dziennikarstwo, moja milo§é 74

Z Anng Pietraszek, dziennikarka, reZyserem i operatorem, rozmawia
Magda Wolnik

W 25-lecie pracy rezyserskiej i operatorskiej Anna Pietraszek opowiada o swojej
fascynacji gérami 1 pracq dziennikarska. Przybliza okolicznogci powstania wielu
znanych i uznanach reportazy i filméw.

Rafal Zarzeczny ST (thum. i oprac.)

Przystowie etiopskie II 91
Roman Honet

Wiersze 92
Andrzej Filipiak

Katolik a liberaina demokracja 94
Diwie (alszywe postawy

Niniejszy tekst nie pretenduje do rangi wyczerpujgcej analizy stosunku Kosciola do
Iiberalnej demokracji. Nie jest réwniez opracowaniem $cifle naukowym, podejmuje
raczej prébe spojrzenia na postawy ludzi wierzacych wobec liberalno-demokratycz-
nego porzgdku spotecznego z teoligicznego punkiu widzenia, oczami Kogciota i przez
pryzmat jego nauczania.

Christopher Garbowski

Zywotnosé idei uniwersytetu Johna Henry ego Newmana 107

Dla Newmana wiedza to cato$é, przedmiot studiéw nie jest zagadnieniem najwaz-
nigjszym. Jego dzietu ,Idea uniwersytetu™ przyswieca Boza iluminacja, co nadaje
mu wymiar ponadczasowy. Dobrze by bylo, gdyby 1 w Polsce siegano do tego dzieta,
dyskutujac nad ksztaltem uczelni.

ks. Artur Jerzy Katolo
Modele bioetyki 116

Qcena moralna interwencji medycznych w Zycie ludzkie domaga sig ustalenia zasad
i wartodci. Poszezegdine systemy etyczno-moralne, podkre€lajge, jaka zasada lub
wartogé jest najwazniejsza, tworzq konkretne modele bioetyki: kontraktualistyczny,
utylitarystyczno-hedonistyceny, kazuistyczny, personalistyczny.

Jacek Zurek
HIKsieza~-patrioci” — szkic do porireta (dokofczenie) 130

W latach siedemdziesigtych, kiedy dorosto nowe pokolenie duchowieristwa urodzo-
ne po wojhie, oraz gdy nastapily zmiany w polityce wyznaniowej PZPR, kota ksiezy
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prey Zrzeszeniu Katolikdw , Caritas™ stracily racje bytu i powoli znaczenie ich upa-
dio. Likwidacja Zrzeszenia zakoshczyta 2ywot calego ruchu.

Film

Jan Priewski. Traktat o moralnosci (hie-mora]nos?ci?) id6
{..Dogville”, rezyseria — Lars von Trier)

Ksigzki

Adriana Szymarska: Istota niewidzialnej rzeczy  15¢
(Bogustaw Kierc, ,.Zaskroniec™)

Mieczystaw Orski: Choroba na zycie 153
{Wiodzimierz Odojewski, ,,Czas odwrdcony™)

Jerzy Gaul: Ameryka na wojnie 156
(Lawrence Freedman, ,,Kennedy’s wars. Berlin, Cuba, Laos and Vietnam™)

Jan Charytariski SJ: Biblia dla dzieci — inaczej 159
(Bb Antoni Dhugosz, .. Dobry Bég méwi do nas™)

Kacper Miklaszewski: DZwigki polskie i w Polsce nagrane 161
(Katarzyna Janczewska-Solomko, ,,Dyskopedia polonikéw do roku 1918™)

Jarostaw Naliwajko §J: Szerzenie i uswietnianie Tory 165
(Konstanty Gebert, ,.54 komentarze do Tory™)

Juliusz Gatkowski: Z glebokosci wolam... 168
(Hans Jonas, ,.Jdea Boga po Auschwitz”)

Z iycia Kosciola
Dominik Ciotek $J: Imiona wolnoéci (dokoriczenie)

Lezgce poza schematem lewica-prawica chrzegcijasiskie rozumienie wolnosci uprze-
dza jej polityczne uchwycenia. Ksztalt wolnosci rozpigty na dwéch masztach:
Boskiego Zrodia i ludzkiej godnosci zachwyca bogactwem i stroni od uproszezeni.
Solidne zahaczenie metafizyczne czyni chrzes$cijariska koncepeje (rwala a zarazem
elastyczna. 1 to stanowi o jej dlugowiecznosct.

173
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conviction qui caractérisait son défit lancé au communiste, En disant que les gra-
mes de vérité se trouvent dan toutes les religions, il monire les chemins nouveaux.

Jacek Bolewski ST

Voir le début dans 1a vériié 35
A la lumiére du «Triptyque romain» de Jean Paul IT

La poésie du pape a fait sensation. Aprés le relentissement qui en a suivi la publica-

tion, fe temps est venu d’une lecture paisible. La méditation encourage a une lecture

spirituelle dans le sens de [a lectio diving, de 1'écoute dans ’Esprit. La lecture «entre -
ics lignes» cst unc ouverture sur la Parcle av-dessus et au-deld des paroles,

Abbé Marian Medvid
Les Eglises orthodoxes autocéphales _ 50
[’histoire et le présent

L'autocéphalic ¢ est 'indépéndance. Toutes les églises autocéphales sonl égales. Ce
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Berlin, On y a pris des décisons sans compter avec les conséquences, avertissement
et legon pour les autres,




Spis tresci

Le journalisme, ma passien 74
Une Interview avec Anna Piertaszek, journaliste, réalisatrice
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communiste, les cercles de prétres prés I’ Association des Catholiques «Caritas» ont
perdu leur raison d'étre et leur poids a baissé. La liquidation du mouvement a mis un
terme A son activité,
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Cwierdé wieku

16 paZdziernika 1978 r., nieraal 9 km nad poziomem morza. Nie-
miecka wyprawa himalaistyczna dociera na Mount Everest — dwadzie-
gcia pied lat po tym, jak na szczycie Gory Gor staneli Edmund Hillary i
Tenzing Norkay. Wérdd Niemcow jest takze Polka — jedna z najwigk-
szych himalaistek $wiata, Wanda Rutkiewicz. Decyzja szefa wyprawy
zostaje ona czlonkiem zespolu atakujacego szezyt. Za kwadrans druga
staje na ,,wierzchotku §wiata”, na kedrym przed nig nie stangl zaden
Polak. O tym wydarzeniu jej rodacy dowiedza sic dopiero w dwa dni
péZniej, kiedy wyprawa zejdzie w doliny Himalajow.

Tego samego dnia, cztery i pot godziny péZniej, Rzym. Thumy lu-
dzi zgromadzone na placu Swigtego Piotra 7 nadzieja, ale i niepokojem
wpatrujg si¢ w bialy dym unoszacy si¢ z komina nad Kaplica Sykstyd-
ska. Kiedy na balkonie pojawia si¢ kardynat Felici i zaczyna wyglaszaé
zwyczajowa formule, wszyscy w napigein czekajg na nazwisko kardy-
nala powolanego na Stolicg Piotrowa. Chwile péZniej setki ludzi na pla-
cu zadaiy sobie nawzajem to samo pytanie: kto to jest? Tylko pielgrzy-
mi z Polski pyta¢ nie musza — przez moment stojg jak porazeni, aby po
chwili wybuchnaé entuzjazmem. Kiedy nowy papiez wychodzi na bal-
kon — wbrew zwyczajom — zamiast udzieli¢ blogostawiefistwa po taci-
nie zwraca sie do thumu i mdwi o sobie. Méwi po wlosku, z géry prze-
praszajac za ewentualne bledy. Prosi o modlitwe. W 1ym czasie nie-
prawdopodobna wiadomos¢ blyskawicznie rozprzestizenia sig juz po
jego ojczyZnie. Choé paristwowa telewizja milczy jeszcze przez dluz-
szy czas, czekajgc na oficjalne stanowisko partii, nowina - przekazana
najpierw telefonicznie z Rzymu do krakowskiej kurii — zaczyna juz zyé
wlasnym zyciem. W kodciotach bijg dzwony, setki ludzi wychodza na
ulice ze Swiecami i kwiatami, wielu z nich placze 7 radosci.

Kilka tygodni p6Zniej polska himalaistka spotyka sie z papiezem —
Polakiem na prywatnej audiencii. Przynosi mu w darze kamien ze szczytu
najwyzszej gory §wiata — maia brytke granitu. Dobry Bdg chciat, ¢
tega samege dnia zaszlismy tak wysoko — méwi wzruszony papiez.
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Od tych wydarzer minglo juz ¢wieré wieku. Dwadziescia pied lat,
w czasie kiérych §wiat zmienil si¢ nie do poznania. Upadek komuni-
zmu, koniec Zwigzku Sowieckiego, ,jesiefi ludéw™ w 1989 r., zburze-
nie muru berlifiskiego — nikt dzi§ nie kwestionuje roli, jakg odegrat
w historii najnowszej Jan Pawet 11,

Wiele rzeczy zmienilo si¢ takze w samym Kosciele — najpierw
w samym wizerunku biskupa Rzymu. Nikt przediem nie wyobrazal so-
bie papieza spacerujacego po gérach, plywajacego dla zdrowia w base-
nie, zartujacego z wiernymi na placu §w. Piotra, robigcego zabawng mine
do obiektywu wécibskiego fotoreportera. .. Wkrétce jednak wszyscy zdall
sobie sprawe, 7e te osobliwe zwyczaje nowego papieza — Swiadectwo |
jego charakteru i tendencji do nieulegania wpltywom i schematom -
zwiastuja zupelnie nowe czasy takze w duzo powazniejszych dziedzi-
nach.

Papiez rozmawiajacy z prawostawnymi, papiez méwigey do nie-
mieckich luteran, ze preybywa do duchowego dziedzictwa Marcina Lu-
tra, papiez przekraczajacy prog rzymskiej synagogi, papiez modlacy sie
wspdlnie z muzuimanami i wyznawcami innych religii... Obrazy, ktére
dzi$ wydajg nam si¢ niemal oczywiste, a ktére przeciez dopiero w czasie
tego pontyfikatu dotaczyly do przelomowych wydarzen historii.

To, co jedni podziwiaja, inni tnajg mu za zle. fedni nie moga zniescé
widoku papieza §ciskajacego dlonie ,,odstepcow i heretykow”, innym
z kolei przeszkadza jego bezkompromisowosé w gloszeniu prawd wia-
ry. Jedni oskarzajg go o zbyt powolne reformowanie przycigzkich struk-
tur Kosciola, inni nie moga mu darowaé, ze w ogdle cokolwiek zmie-
nia. Jednt méwig, Ze jest zbyt postgpowy, inni nazywaja go papiezem —
konserwatysta, niechetnym jakimkolwiek zmianom.

Szczegdlnie to rozdwojenie widaé w ojczyZnie Karola Wojtyly.
Nie ma chyba w Polsce miasta, w ktdrym nie byloby ulicy, placu czy
przynajmniej skweru imienia Jana Pawla IL Liczba pomnikdw papieza
ro$nie w postepie geometrycznym, jego portret wist w niemal kazdym
polskim domu. Kiedy papiez przyjezdza do ojczyzny — na mszach przez
niego sprawowanych gromadza si¢ tlumy bijace wszelkie rekordy fre-
kwencji.
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Jednak nauczanie papieza dla wiekszosci jego rodakéw pozostaje
praktycznie nieznane, a wyrazy przywigzania — uwielbienia niemal —
ktorym otaczaja go w czasie jego pielgrzymek, w bardzo niewielkim
stopnin przektadajg si¢ na proby realizacji jego propozycji 1 wskazd-
wek. :

Na poczgtku pontyfikatu, w zupelnie innych czasach, w innej rze-
czywistosci politycznej i historycznej, nie bylo to moze az tak widocz-
ne. Kiedy w 1979 r. Karol Wojtyta po raz pierwszy jako Jan Pawel I
przybyl do Poiski - entuzjazm byl zrozumialy i oczywisty. Thumy ludzi
oklaskiwaly kazde zdanie papieza, reagujgc szczegdinie emocjonalnie
na wszelkie nawiazania do trudnej sytuacji ojczyzny. Podobnie w cza-
sie kolejnych jego pielgrzymek, tej podczas stanu wojennego 1 nastgp-
nych, kiedy — jak sam powiedzial - méwil nie tyiko do Polakdw, ale
takze w ich imieniu. Ale juz w 1991 r. byto inaczej. Kiedy paptez méwil
o odzyskanej wolnosci — ze jest nie tylko darem, ale zadaniem, kiedy
przypominat wymagania moralne, przykazania Boze, kiedy, odstgpujac
od przygotowanego tekstu homilii, grzmiat o koniecznosci obrony zy-
cia nienarodzonych - reakcie nie byly juz tak spentaniczne, oklaski jak-
by cichsze, komentarze mniej przychylne. Z czasem ten kontrast wi-
doczny byl coraz bardzie] — jasne stato sig, Ze rodacy Jana Pawla 11
bardziej kochajg papieza, niz cheg go shachaé i rozumied.

Dobrze, ze powstaje wiele inicjatyw majacych na celu analize i jak
najgicbsze poznanie papieskiego nanczania. Dziala Instytut Tertio Mil-
lenio. Fundacja ,.Dzieto Nowego Tysigclecia” od irzech lat organizuje
Dzien Papieski, majacy zreszta na celu nie tylko upowszechnianie my-
sli Jana Pawla Il. Chetnie budujemy papiezowi spizowe pomniki, spro-
bujmy zamiast kolejnego zbudowad mu zywy pomnik z naszvch serc
i ofiarnosci — méwit biskup Jan Chrapek, majgc na mysli organizowane
przez Fundacje stypendia dla uzdolnionej mtodziezy z biednych rodzin.

Takze redakcja ,,Przegladu Powszechnego™ stara si¢ wlaczaé w te
prace. W wielu numerach publikowalismy analizy papieskich encyklik,
listdw, przemdéwient, zinian, ktdre w czasie tego pontyfikatu — i za jego
przyczyng — zachodzily w Kosciele i $wiecie. W dwudziesty piatg rocz-
nicg wyboru Karola Woijtyly przedstawiamy tekst o spolecznych aspek-
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tach jego nauczania, zatrzymujemy sie takze nad pierwszym w historii
— znowu! — poematem, ktdrego autorem jest papiez — mowa oczywiscie
o, Tryptyku rzymskim”. Takze inne artykuly, choé nie méwiace bezpo-
$rednio o Janie Pawle I1, dotykajg problemdw, kidre jednoznacznie ko-
jarza nam si¢ z obecnym pontytikatem. I tak znajdziemy w tym nume-
rze teksty o prawosiawnych Kogciotach autokefalicznych, a takze — oczy-
wiscie — o gérach i tudziach gér. Kazdy z tych tematéw bylby zapewne
bliski sercu Karola Wojtyly...

Dwadziescia pigé lat po ogloszeniu — jak sam Jan Pawel IT méwil
zartobliwie — , wyroku” konklawe papiez jest juz innym czlowiekiem.
Dynamicznego, pelnege energit giganta o poteznym glosie porywaja-
cym thumy zastapit cztowiek stary, schorowany, méwigey z tradem, po-
ruszajacy si¢ przy pomocy najblizszych wspdipracownikédw, zlamany
choraba. Jego fizyczna slabosé — zwlaszeza dla tych, ktérzy pamietaja
go z pierwszych dni pontyfikatn — jest tak uderzajaca, ze wielu nie po-
trafi pod nia zauwazy¢ weigz tak samo sprawnego umysiu i potegi du-
cha czlowieka bez reszty oddanego Bogu. [ to mimo Ze - zdaniem wielu
— mnoéstwo spraw w ciggu tych dwudziestu pieciu lat ulozylo sie nie tak,
jak cheialby tego Jan Pawet I1. Nie udalo si¢ zreformowaé Kurii Rzym-
skiej, dialog z prawostawiem ntkngl w martwym punkcie, papieskie apele
o pokdj w Ziemi Swigtej wydaja sie nie przynosi¢ zadnych efektéw,
Takze w samym Kosciele papiez ma wielu krytykdw, ktérzy od dhai-
szego czasu oglaszajg koniec jego czasu. Mimo to Jan Pawel 1l wydaje
sie spokojnie znosi¢ wszystkie te przectwnosci w pelnym zaufaniu do
Tego, ktéry go w tef sytuacji postawil. Jak powiedziat ktérys z komen-
tatoréw ostatniej papieskiej pielgrzymki do ojczyzny: To nie jest tak,
jak niekidrzy mowig, e papie? , zanurza sie w modlitwie”. On caly czas
jest zanurzony — czasami tylko wynurza sie, Zeby spotkad sig 7 nami.

Cwier¢ wieku temu polska himalaistka osiggneta szezyt Mount Eve-
restu — ale zeby powtedzied o tym §wiatu, musiala z niego zejs¢ z powro-
tem w doliny. Tego samego dnia Karol Wojtyla takze ,.zaszedt tak wyso-
ko — i chyba nawet an sam ni¢ do korica zdawat sobie sprawe z tego, ze
Z miejsca, w ktérym sie znalazl, droga wiedzie juz tylko w gére.
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Wyplyit na giebie. Nie lekaj sie

Adwekat czlowieka pracy

Pontyfikat Jana Pawtla II przypada na oksres zmian, ktére na nowo
uksztattowaly politvezna mapg Europy. Juz choéby z tego powodu za-
shuguje na miano przelomowego. Nieustgpliwa polityka Ronalda Re-
agana 1 eskalacja wyscigu zbrojeri w ciggu kilku lat doprowadzily do
pierestrojki za czasow Gorbaczowa. Erozja bloku socjalistycznego na-
brala tempa po upadku muru berlifiskiego w 1989 1. Wyzwalanie sig¢
krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej przypieczetowato kleske rzadéw
partii komunistycznej i rozpad Zwiazku Radzieckiego. Likwidacja tzw.
zelaznej kurtyny stworzyla nowa, bezprecedensowg sytuacje na Starym
Kontynencie. Miliony Europejczykéw stanglo u progu dlugo wyczeki-
wanej wolnosci. Z pewnoscig kolejnym przelomem bgdzie wejscie gru-
py krajéw kandydackich do Unii Europejskie;.

Miedzy 1989 r. a datami poszczegdinych akcesji rozcigga sie prze-
strzen kompleksowej transformacii. Ogrommie trudno jest wskazac plasz-
czyzng nie dotknietg procesem bolesnych przemian. Dokonaly si¢ one
stosunkowo szybko w dziedzinie ustrojowe). Tu bylo najlatwiej o kom-
promis. System demokracji parlamentarnej stat si¢ wspélaym dla opo-
zycji 1 postkomunistdéw gruntem do dalszych reform. Juz wprowadza-
nie instytucji wolnorynkowych okazale sig procesem daleko bardziej
skomplikowanym. Kontrowersje wokdl prywatyzacji i rozdzialu majat-
ku narodowego podzielily wigkszo$¢ spoleczenstw dawnych demolu-
dow. Jednak najtrudniejsza, wcigZz daleka od finaty, jest transformacja
w sferze swiadomosci. Czy mial racje Tischner méwiac o nas homo so-
vieticus? Na ile jeszcze nieokrzeple zewnetrzne warunki, ktére z grub-
sza odpowiadaja formalnym standardom demokracji i wolnego rynku,
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czynig nas ludZmi prawdziwie wolnymi? Czy jestesmy ,,u siebie”, czy
potrafimy tworczo odnies¢ si¢ do przeszlosci i zachowaé krytyczny sto-
sunek wobec obietnic kapitalizmu? Tc s3 pytania adresowane przez Jana
Pawla IT do narodéw zza .zelaznej kurtyny”. Ale i naszym sasiadom
z krainy dobrobytu papiez przedstawia punkty do refleksji. Pytania o ja-
kos¢ wolnosci, warto$¢ pracy, ewolucje rzgddw wigkszoscl 1 gospodar-
ki kapitalistycznej kaza ostroznie podchodzic¢ do zachwytéw wobec osia-
gnictych juz zdobyczy. Ale czy na zawsze? Papieska refleksja nad prze-
mianami spolecznymi obiera za punkt wyjscia chrzescijafiskg antropo-
logie. Pytania o kondycj¢ cztowieka, ktdry jeszcze nie wyzwolit sig cal-
kowicie z psychicznych okow6w totalitaryzmu, a juz stoi na rozdrozu
budowy wspdlnego europejskiego domu, stanowia jeden z kluczowych
punktdéw w pontyfikacie papieza-Polaka.

Bez wzgledu na historyczne znaczenie przelomu lat osiemdziesia-
tych i dziewigédziesiatych, Jan Pawel II nie podejmuje sie apologii de-
mokracji. Jest daleki od jednoznacznej oceny eksplozji wolnosci. Ztozo-
nos¢ podejscia do politycznych i spolecznych dokonait ostatnich lat wy-
nika 7z obranego priorytetu. Czlowiek jest drogg Kosciota' — to s jedne
z pierwszych, wcigz powtarzane i aktualne stowa kierowane przez pa-
pieza do fwiata. Alternatywe ,,za” lub ,przeciw” Kodciolowi zastapil
wybér ,,za” lub ,przeciw” czlowieczenstwu. Papieskie dokumenty majg
nowego adresata. Nie sg nimi wylacznie katolicy, ale wszyscy ludzie
dobrej woli. Jan Pawel Il podejmuje si¢ wigc obrony czlowieka stajace-
g0 w obliczu wielu niebezpieczeristw i jeszcze wiekszych mozhiwoscl.
Wymiar spoleczny jest dla niego rzeczywistescia niezwykle istotng, a jed-
nak wtérng wobec wartosci samego czlowieka. Dlatego analizujac ustrdj
polityczny czy gospodarczy, papiez zawsze bedzie pytal: Na ile przyczy-
nia si¢ do rozwoju cztowicka? I to jest pierwsze, antropologiczne Zrédio
metapolitycznego charaktern papieskiej refleksji i nauczania. Drugie,
teologiczne, wyplywa z fakiu podporzadkowania Kosciola Prawdzie oraz
7 uznania niedoskonatodci ludzkie] natary skazonej grzechem pierwo-
rodnym. Snujgc rozwazania, ktére bywaja interpretowane jako préba

1 Zob. Redemptor hominis, nr 13-15; Dives in misericovdia, nr 1; Centesimus annus, V1.
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budowy systemu swiatopogladowego, papiez stoi na stanowisku anty-
ideclogicznym: Nie bedqge ideologia, wiara chrzescijariska nie sqdzi, by
mogla wigé w sziywny schemat tak bardzo réznorvodng rzeczywistosc spo-
teczro-polityczng i uznaje, Ze fycie ludzkie w historii realizuje sie na roi-
ne sposoby, kiére bynajmniej nie sq doskonate’ . Komentatorzy, oczeku-
jacy ze strony papieza jednoznacznego poparcia demokrac)i liberainej,
czgsto nie kryja swego rozezarowania. Niezrozamieniu logiki: najpierw
cziowiek, potem system polityczay i gospodarka, towarzyszy przypisy-
wanie papiezowi sprzecznych opinii, czynigcych z niego badZ to archi-
tekia ,.trzeciej drogi”, badZ zwolennika socjalizmu®. Doswiadczenie to-
talitaryzmu, ktdry uciskat rzeczywistoéé ideologicznym gorsetem, jest
wcigz na tyle §wieze, iz nie pozwala nawet na teoretyczny flirt z formu-
lowaniem kolejnej spolecznej utopii. Kosciot nie jest juz jedynym depo-
zytariuszem Prawdy, co wigcej, jest wspdlaoty weigz pielgrzymujaca ku
jej pelnemu peznaniu. Uznanie §wiatopoglagdowego pluralizmu nie ozna-
cza przyjecia postawy metafizycznego agnostycyzmu, ale tworzy podio-
ze do dialogu nakierowanego na poszukiwanie prawdy o czlowieku, ktérej
podstawa jest transcendentna i niezbywalna godno$é osoby ludzkiej,
Podkreglanie jej tundamentalnego znaczenia dla spolecznego nauczania
Kosciota jest kluczowym elementem krytyki socjalizmu® . Piszac o glow-
nej wadzie ustroju opartego na wlasnodci paistwa, papiez nie waha sig

* Centesimus annus. V, nr 46,

¥, ...najbardziej znaczgea w tym roku obrona wartodei socjaldemokratycznych w Euro-
pie pochodzi nie tyle od ludzi pokroju Willy’ego Brandta, lecz od Karola Wojtyly,
polskiego papieza, ktdrego poglady zdradzaja ukryts niechec do aspektow liberalnego
kapitalizmu. (...} Watykan denerwuie sie, gdy mu si¢ przylepia polilyczne etykietks,
cho¢ Jan Pawet I jest od dawna jednym z czotowych enropejskich socjalistéw (...)
Odnosi si¢ wraZenie, 7e w.liberalnym kapitalizmie Papiez znajduje niewiele wiecej
rzeczy godnych pochwaly niz w marksistowskim komunizmie™; J. Wyles, Vatican
Prepares Attack on Sins of Capitalism, . Financial Times”, 9-10 11T 1991, par. 11, 5.1;
por. M. Novak, Liberalizm - sproymierzeniec czy wrdg Kosciota, Poznan 1993, 5. 384,

* Jan Pawel II tak pisze o Leonie XIII: ,,Papiez rozpoczat krytyke proponowanych roz-
wigzan »kwestii robotniczej« ad »socjalizmuc, kiedy nie wystgpowat on jeszcze, jak
to nastapilo poZniej, w ksztalcie silnego mocarstwa, dysponujacego wszelkiego ro-
dzaju srodkami. Dat on jednak wiadciwg oceng niebezpieczeiistwa, jakie stanowila dla
Ias Ngcyea propozycja rozwiazania - tylez prostego, co radykainego - Swezesnej kwestii
robotniczej”; Centesimus annus, 11, nr 12.
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uzyé terminu blad antropologiczny”. W systemie kolektywistycznym
czlowiek iest zaledwie elementern wigkszej calodci, a jego dobro jest
catkowicie podporzadkowane celom paristwa, definiowanym przez poli-
tyczng elite, gdzie szczescie jednostki polega na doskonatym utozsamie-
niu si¢ z abstrakcyjng ,,wolg zbiorowosci”, a kazde odchylenie jest trak-
towane jako niesubordynacja zagrazajgca spoistogci systemiui. Prowadzi
to do stopniowej utraty podmiotowosci czlowieka i w diuzszej perspek-
tywie uniemozliwia realizacje postulowanego celu, jakim jest budowa
wspolnoty powszechnego braterstwa’,

Papiez, konstatujge niewgtpliwe dobro plynace z whasnogei pry-
watnej, nie przestaje przypominac o czyhajacym na wspélczesnych nie-
bezpieczefistwie kapitalizmu pierwoinego: redukcjt czlowieka do jed-
nego ze Srodkéw produkeyi. Tutaj blgd ma charakier bardziej praklycz-
ny. Wynika nie tyle z narzuconej ideologii ,,socjalizmu naukowego”, ile
z mechanizmu dazenia do maksymalizacjt zysku, ktdry bez zadnej in-
gerencji ze sirony pafisiwa moze sig¢ przeobrazié w patologie wyzysku®.
Uznanie dla wlasnosci prywatnej stojgeej na strazy ludzkiej autonomii
Jjest scisle zwiazane z ,7asada pierwszefistwa pracy przed kapitalem”
gloszacy, 17 praca jest zawsze przyczyng sprawcza, podcezas gdy kapitat
jest ,instrumentem” w reku czlowieka’. Ten ostaini, rozumiany jako
zespét srodkéw shuzacych nie tylko opanowywaniu natury, ale i osobi-
stemu rozwojowi, jest nie do pomyslenia bez pracy, dzigki ktdre] w ogdle
zaistnial 1 podlega nieustannemu rozwojowi®.

3 Zob. tamze, i, nr 13.

6 . ...btad kapitalizmu pierwotnego moze powtérzyé sie wszedzie tam, gdzie czlowiek
zostaje potrakiowany poniekad na réwni z calym zespolem materialnych $rodkéw pro-
dukeji, jako narzedzie, a nie — jak to odpowiada wladciwe) godnosci jego pracy — jako
podmiot i sprawca, a przez to samo takZe jako wiasciwy cel calego procesu produk-
cji”; Laborent exercens, .

7 .Z pracg rownicz pozostaje zwiazany od poczgtkn problern wlasnoged, jezeli bowiem
crlowiek poprrzez prace ma przyswajac sobie i ionym te zasoby, jakie kryje w sobie
natura, to ma on jako jedyny srodek: wlasna pracg. Aby te zasoby mogly poprzez
pracg owocowacd, czlowiek zawlaszeza czgstki réznych bogactw natury: w glchi zie-
mi, w morzu, na ziemi, w przestrzeni. Zawlaszcza je, czynige z nich warsztat swej
pracy. Zawlaszcea przez prace — 1 dla pracy”, tamze, IIL nr 12,

8 ,Tak wiec owocem pracy jest wszystko o co ma stuzyé pracy, co stanowi — przy
dzisiejszym stanie techniki — jef rozbudowane »narzedzie«”, tamze.
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Jadrem papieskiej krytyki socjalizmu i pewnych aspektow kapita-
lizmu pozostaje wizja czlowieka stworzonego na obraz Boga, bedacego
istoty tworczy, wyrazajgea siebie przez pracg. Mowiac o tym, Jan Pa-
wel II apeluje o wrazliwodé na prawde o godnosci czlowieka, funda-
ment wszelkiej ludzkiej aktywnodci. Kryterium godnodel osoby winno
okreslaé ksztalt procesu wytworczego i dominujacej obecnie gospodar-
ki wolnorynkowej. Jest podstawows miarg shusznodei ewolucii kapitali-
zmu. Dla papieza obrona czlowicka wspélczesnego to upominanie sig
o godne warunki pracy, ktoéra jest droga ku Stwdrey i ku peini czlowie-
czenstwa.

Demokracja na nowo odczytana

Ewolucje postawy Kosdciota wobec demokracji syntetycznie ujgt
G. Weigel. Biorge pod uwage perspektywe ostatnich stu pigédziesigcin
lat, obserwuje on preces przejscia od wrogosci (Grzegorz XVIi Pius 1X),
przez tolerancie (Leon XHI i Pius XI), ku uznaniv ( Pius X1 i Jan XX}
i poparciu (Vaticanum IT § Jan Pawel I1), a teraz w poZnych larach dzie-
wigldziesigtych, az po wewnetrzng krytyke® . Znaczacym punktem i za-
razem novum w telacji Kogeidl—demokracja jest podjecie przez Jana
Pawla 1l twérczej krytyki, ktéra kieruje z wnetrza demokratycznego
§wiata. Dla Kosciota oswojonego 1 zadomowionego w demokraciji ustrdj
oparty na prawach czlowieka jest naturainym srodowiskiem spoleczno-
polityczniym. Stowa papieza, ktorego wklad w zlikwidowanie ,,zelaznej
kurtyny” jest faktem niekwestionowanym, nadajg wyglaszanym sagdom
znamiona troski o jakos¢ |, rzaddw ludu, przez lud i dla ludu”. Komen-
tarz hiezacego stanu demokracji uprzedza jej silne poparcie dodatkowo
wzmocnione krytyka socjalizmu 1 komunizmu. Centralne miejsce an-
tropologii w spolecznej refleksji papieza sprawia, ze mimo swego zde-
cydowanego charakteru aprobata ma charakter wzgledny, bo uwarun-
kowany dobrem osoby ludzkiej.

% G. Weigel, Sou! of the World, Washington DC 1996, 5. 120; cyt. za: M, Zigba, Papieie
i kapitalizm. Od Rerum novarum po Centesimus annus, Krakéw 1998, s. 88-89.
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Oczywiscie papiez docenia demokracie jako system, Kidry zapew-
nia udzial obywateli w decvzjach politvczryeh i rzgdzonym gwaraniuje
- mozliwose wyboru oraz kontrolowaniv wiasnych rzqdow, a takie — kie-
dy nalezy to wegynic — gastgpowania ich w sposob pokojowy innymi"
Qdnajdujemy w tym zdanio podstawowe kryteria nowoczesne demo-
kracii liberalnej: szeroka partycypacie obywatelska, plynaca z zasady
sawerennosci fudu, oraz cykliczny odpowiedzialnesé polityczng repre-
zentantéw spoleczenstwa. Idac dale), papiez opowiada si¢ za zasada trdj-
podziatu wladz, czym podkresia koniecznosé dwojakiego rodzaju kon-
trolt: zewnetrznej, sprawowanej przez elektorat w wyboruch, i wewngtrz-
Dej, opartej na systemie regulacji umozliwiajaeych zachowanie réwno-
wagi migdzy wladzami w pasistwie (zasada ,checks and balance™). Do-
pierc wzajemne uzupelnianie sig obydwn zapewnia efektywnosé catego
systemu demokratyeznego. Jednak obok wymiaru proceduralnego roz-
cigga si¢ przestrzei, ktora warunkupe aie tylko sprawnosé, ale rdwniez
istnienie demokracji. Przyjeta przez Jana Pawtia Il logika antropologicz-
na kaze pojmowac demokracije jake Srodek do zapewnienia spoleczefi-
stwn waminkow do pokojowej egzystencii 1 pomnazania dobra wspol-
nego. Ostrzezenie przed uiozsamienism zespolu procedur z moralao-
dcia, to zwrdcenic uwagi na zZjawisko obecne w demokraciach ustabili-
zowanych, gdzie z formuly ustrojowej czyni sie namiastke nowej mo-
ralnosci w duchu zalozen religii obywatelskiej = czaséw rewolucji fran-
cuskiej. Tymczasem demokracja, mimo niewaipliwych zastug w posze-
rzanin pola wolnodcl | odpowiedzialnadel, nie jest w stanie sama z sie-
bie wykreowad wartodci, na ktdrych sie opiera i ktérych potrzebuje do
swegoe istnienia. Demokracja czerpie normy moralne i wzorce zacho-
wani ze skarbnic wartosci, ktdérymi sg religia, kultura, sztuka czy trady-
cja. Jest zatem gleboko vwarunkowana strukturami pozadewokratyez-
nymi. W interesie politykéw, kierujacych sie nie tylko krdtkotermino-
wg taktyka, winna leze¢ troska o zachowanie w dobrym stanie | rozwdj
owych aksjologicznych Zrddel. Jak refren, chod w nowym kontekscie,
powracaja stowa przypominajgee o znaczeniu cztowicka: .. wartosc de-

W Centeyimus annus, ¥, nr 46.
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mokracji rodzi sig aibo zanike wraz ¢ wartoSciami, ktére ona wyraia
i popiera: do warfosci podstawowych i konfecznych naleZy 7 pewnosciq
godnosé kazdef ludzkief osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i nie-
zbywalnych praw, a takie uznanie . dobra wspélnego” za cel i kryte-
rivum rzgdzqee Zyciem politycznym'' .

Mo7na by oczywiscie zarzuci¢ Kodciolowi kolejna prébe walki
o rzad nad duszari obywateli, Subtelne zwrocenie uwagi na niesamo-
wystarczalnogé demokracji i jej zapotrzebowanie na aksjologiczne pali-
wo byloby wejsciem tylnymi drzwiami do gabinetu politycznej wladzy.
Jednak punkt widzenia na demokracie, ktéry koresponduje z wieloma
ujeciami teoretycznymi jej badaczy, idzie u Jana Pawla Il w parze z wi-
zjg spoieczenstwa pluralistycznego. Poszukujac wspéinego konsensu-
su, wokdl ktérego mozna by budowaé wspélny dom, przemawia rozny-
mi glosami, prezentuje bogactwo swiatopogladéw 1 filozofii zycia. Jest
o kolejna konsekwencja obrania czlowieka za centirum zycia i sedno
metody badawczej. Paistwo, podobnie jak demokracja, zostaje przez
papieza zrelatywizowane 1 podporzadkowane dobru czlowieka. Spole-
cZefistwo jest genetycznic pierwoing w stosunku do panstwa. Nabiera
przez to specyficznej wartodel, ktdra wyraZza sig w autonomii wobec rzg-
dzacych elit. Rolg panistwa jest sluzba spoleczeistwu. Niewydolnosé
pafistwa uprawnia obywatel do zmiany swoich reprezentantéw lub,
w stanie giehokiego kryzysu (rok 1989), nawet do cbalenia ustroju. Pan-
stwo jest dia papieza jedna 2 wiclu form wyrazu spotecznej natury czlo-
wicka. Takze, a wlasciwie przede wszystkim, rodzina, wspoinota samo-
rzadowa, religijna czy polityczna sg drogami do urzeczywistnienia ide-
atu spoteczeristwa obdarzonego wiasng podmiotowoseia'? ., ,Podmiocio-
wo$¢ spoleczefistwa” zapobiega zjawiskom alienacji i umasowienia,
chroni preed nawroten rozwigzaf totalitarnych, uwirzyinuje demokracje
w granicach systemu politycznego sensu stricte. Sprawowane nad de-
mokracja whadztwo obywateli ma Zrddlo dwojakiej natury w autonomii
spoleczedstwai osoby. W hierarchii autonomii ta przynalezna spoleczen-

i Eyangelium vitae, U1, or 70.
12 Por, Centesimus ansis, 11, nr 13.
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stwu znajduje sie ponizej autonomii cziowieka, a przed autonomig par-
stwa, kidre objawia swg niezalezno§é gidwnie na plaszczyZnie miedzy-
narodowej. :

Zywe u Jana Pawla Il doswiadczenie totalitaryzmu kaze autorowi
nieustannie wskazywac na weigz obecne w krajach demokratyczaych
przejawy myslenia totalnego. Koncepeja wolnosci oderwanej od Praw-
dy uzasadnia lamanie praw i wolnodci czlowicka, prowadzac prosta droga
do totalitaryzmu. Odrzucenie postuszetistwa prawdzie o czlowieku koii-
czy si¢ niewolg wiekszosci podporzgdkowanej woli mniejszosci. Dlate-
go demokracja, czerpigea z niezaleznych od niej Zrédet wartoéci, oparta
na upodmiotowionym spoleczeristwic, kidre jest prawdziwym suwere-
nem i dysponentem wladzy, to dla papieza ustrdj gwarantujacy posza-
nowanie godnogci osoby ludzkie). System rzadéw konsensuainych, re-
spektujgcych prawdy niezmienne, jest zlotym srodkiem miedzy skraj-
nosciami charakterystycznego dla totalitaryzoiu braku wolnosci oraz
dryfujgcego ku moralnej anarchii paristwa uitraliberalnego.

Glos wolajacego

Po tym, co zostato juz powiedziane, czy mozna pokusic¢ si¢ na pod-
sumowanie, na paru stronach tekstu, dziatalnosci czlowieka, ktorego zy-
cie toczy sig na tak wielu polach? Owszem, a to dlatego, ze Jan Pawet I
w ostatnich miesigcach sam tego dokonal wydajac ,, Tryptyk rzymski”.
Poswigcamy temu dzielu osobny artykul. Ta papieska wypowiedZ, opa-
trzona podtytulem ,,Medyvtacje”, jest wypowiedzig bardzo osobistg, po-
etycka, a wiec pozwalajgca na wyjscie poza ograniczenia czy wymogi,
ktérym papiez podlega jako biskup, teolog czy nawet filozof. W swiecie
poezji i mistyki, bez cienia skrgpowania mozna zwierzy¢ sig, jak tez py-
taé: Jak przenikngc poza granice dobra i z#a?"? Jak te? mozna nakazaé
Abrahamowi, by w jednym zdaniu zamknaf jednoczesnie stowa Jezusa,
skierowane do Judy z Iskariotu i stowa Jana Ewangelisty podsumowujg-

13 Jan Pawct O, Trypivk rzymski, Medytacje, Krakéw 2003, s, 18.
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ce dzialalnosé Jezusa, a zwlaszcza znaczenie jego Smierct: Czyd, co masz
czynic, do korica,"* Co jest zatem przewodnim motywem postugi Jana
Pawla IT w Kosdciele, ale i w Swiecie, jako ze droga Kosciofa, jak to pa-
piez wciaz przypomina, wiedzie przez czlowieka, a wiec przez swiat?

Pierwsza odpowiedZ, jaka sig samcistnie nasuwa, to zawolanie
z herbu papieskiego: Totus Tuus. W Swietle jednak nastepnych wyda-
rzefl, nastepujacych po inauguracii pontyfikatu, widad, ze to zawolanie
mozZna potraktowac jako fundament, na ktérym papiez budowat swojg
posiuge. Mozna wiec powiedzied, Ze nasigpny etap rozpoczat sig od
wezwania: Nie lgkajcie sig otworzyd drowi Chrystusowi. W ten sposob
Jan Pawel I z jednej strony stawia wspéiczesnemu Kosciclowi 1 swiatu
diagnozg, a z drugiej pokazuje sposéb drogi wyjscia z zapadei kulturo-
wej, 0 ktérej to zapagei — bo przeciez nie o calej kulturze wspolczesnej,
jak by to chcieli wspdlczesni manichejczycy — méwi, ze jest cywilizacja
$mierci. Wedlug papieZa nasz §wiat trapia nie tyle nieszczescia spowo-
dowane strachem przed $miercia, przed nieszczesciami, ile przede
wszystkim przed szczgsciem wlasnie, bo przed wolnoscia, prawda, piek-
nem, mitoscia. Ta tragedia ma swd) poczatek w zapomnieniu zardéwno
pierwszych ludzi, jak tez i nas, zyjacych dzisiaj. Bég stworzy?} i stwa-
rza, czyni czlowieka mezczyzng i kobiets na swdj obraz i podobiefistwo.
Ten, ktory wie wszystko, widzial, Ze to dzieto bylo bardzo dobre. Tym
sposobem patrzenia na wszystko B6g obdarza réwniez czlowicka. Obo-
je. Adam i Ewa, byli przeciez nadzy, a nie odczuwali wstydu. Czy to
mozliwe?, pyta Jan Pawel I1 i z goryczg stwierdza: Wspdiczesnych o to
nie pytaj, lecz pytaj Michata Aniola, 1 zaraz, jakby po chwili wahania,
dodaje: ...a moie takie wspotczesnych! ?'> Pytaj Michala Aniola, a wiec
pytaj tych, ktérzy tworzg kulture. Ratunkiem dla cziowieka jest wiec
tworzenie kultury, ktéra obejmie zaréwno nauke, jak i sztuke, ale tez
i zycie, jako 7e najwyzszym arcydezielem jest cztowiek swigty.'* Z ta-
kiego postawienia sprawy wynika, ze synteza kultury § wiary jest wyma-
ganiem nie tylko kultury, lecz takze i wiary (...) Wiara, ktdra nie staje sig
4 Tamze, s. 35.

13 Tamze, s. 18.
' Por. Jan Pawel 11, List do artystow.
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kulturq, jest wiarg nie w calosci przyjetq, nie w catosci przemyslang,
nie przezytg wiernie'’ . Patrzac w §wietle powyzszej wypowiedzi, moz-
na stwierdzié, Ze tysigcene, bywa milionowe, ttumy, ktére papiez gro-
madzi na liturgie, potwierdzajg koniecznos¢ tej syntezy. Czlowiek wy-
korzeniony z duzej i malej ojczyzny, a wiec bezdomny, osierocony, bo
oderwany od przodkéw, oraz bezdzietny, bo nte dane mu bylo zaznaé
laski macierzyfisiwa i ojcostwa, glodny chleba, bo obszary biedy weigz,
jedli si¢ nie poszerzaja, to poglebiajg, zniewalany i upadlany przez dyk-
tatoréw, taki wykluczany z zycia fizycznego i duchowego cztowiek po-
trzebuje z jednej strony adwokata, ktdry bedzie go bronil, ale i kaplana,
Kidry mu bedzie przypominal o Chlebie z nieba. Tak jak kobieta z Beta-
nil, Kosciot nie obawial sie ,,marnowad”, poswiecajgc najlepsze swoje
zasoby, aby wyrazad petne adoracji zdumienie wobec niezmierzonego
daru Eucharystii.'*

W te] sprawic obrony czlowieka 1 jego prawa do pelni Zycia Jan
Pawel II nie jest sam. Warto bysSmy zauwazyli to, zwlaszcza my. jego
rodacy. Na rozpoczecie 6smej pielgrzymki do Polski Jan Pawetl 1l mé-
wit: Moim rodakom przynoszg preestanie nadziei ptyngee 7 Dobrej No-
winy, Ze Bég bogary w mitosierdzie w Chrystusie objawia kaidego dnia
swoja mitosé, To On, 1o On — zmartwychwstaly Chrystus mowi dgis do
kazdego i kaidej z was: ,, Przestant sig lgkad! Jam jest Pierwszy { Ostat-
mi, £ 2yjgcy. Bytem umarty, a oto jestem 2yjacy na wieki wiekow” (Ap 1,
17-18). Oto przestanie Bozego mitosierdzia, ktdre przynosze dzis maojej
Ojczyvinie i moim rodakom: ,, Przestan si¢ lekad!” Zaufaj Bogu, kidry
bogaty jest w mitosierdzie. Jest 7 tobg Chrystus, niezawodny Dawca na-
dziei.” Zwhaszcza wiedy, gdy starym zwyczajem zaczynamy dizeé ze
strachu przed tym, co nowe, jakby$my nie wierzyl,, ze Chrystus zmar-
twychwstal, a to znaczy, ze

17 List do Kardvnaia Sekretarza Stanu 7 dn. 20 V 1982 r, Powelanie do ivcia Papieskiej
Rady ds. Kultury, w; Nauczanie papieskie, V, 1, Poznafi 1093, s. 766.

18 Eeclesia de Eucharistia, nr 48.

\® Przemdwienie podczas ceremonti powitalnej na lomisku (Krakdw-Balice, 16 VII),
za: www.oboka.org.pl
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nasz wiek dwudziesty! I nie tylko dwudziesty!
(on)

zaden wiek nie moie prrestonié prawdy

o obrazie § podobieristwie

to Znaczy, Ze nie jest w stanie oderwad Stworcy od stworzenia. Tak wiec,
na nasze szczgdcie, w naszych czasach mistyk i poeta méwig jednym
glosem.

... Karol Darwin

Czul przynajmniej wyrzuty sumienia
Ogtaszajge swojq teorig, jak mowil, diabelskq.
A oni ca? lch to preecie? pomysi:
Posegregowad szczury w osobnych katkach,
Posegregowacd fudzi, niektdre ich garunki
Odpisad na genetyczae straty oraz wytruc.

. Pycha pawia jest chwalq Boga"' — pisal William Blake.
Kiedys cieszylo nam oczy

Bezinteresowne pigkno, 7 samego nadmiari.
A co nam zostawili? Tvlko rachunkowose
Kapitalistycznego przedsiebiorstwa.®

Przywolojge Jana Pawia Il i Czeslawa Milosza, warto wspomnied
1 pamigtad, ze jest réwniez Wistawa Szymborska i Lech Walgsa. Prze-
ciez nagrode pokojows otrzymuje sie za arcytrudng sztuke, jaka jest
wprowadzanie pokoju. Mozna by wymienié jeszcze wiele innych na-
zwisk uczonych i artystéw, Choé czasami odnosi si¢ wrazenie, ze nie
potrafimy, czy, co gorsza, by¢ moZe nie chcemy, cieszy¢ sie z sukcesu
naszych biiZznich.

Skoro juz przywolalismy poetg, to trzeba powiedzieé, ze najdal-
szym, a zarazem najblizszym horyzontem duchowym poshagi Jana Paw-
ta Il, przypominanym czlowiekowi, a moze zwlaszcza Kosciotowd,
chrzedcijapom, jest mistyka. Ona tez jest naszym najprawdziwszym po-

2 Tenze, Trypivk rovmski, s. 19,
2L ¢, Mitosz, Druga prrestrzed, Krakow 2002,
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wolaniem i przeznaczeniem. Papiez prowadzi wiec nieustanng rozmo-
we z dawnymi i wspéiczesnymi mistrzami zycia duchowego, Na przy-
klad zawolanie: Przestan sig lekad. Wyptya na glebig, owszem, jest cy-
tatem z Ewangelii, ale tez nie sposob nie zauwazy¢ jego pokrewieristwa
z wyznaniem §w. Faustyny Kowalskiej: fnnym razem [spowiednik] po-
wiedzial mi te sfowa. Pozwdl niech Bog odsunie lod? twego Iycia na
glebig, na tosi niezglebiong Zycia wewngtrznego.” Tym tropem mozna
by i$¢ dalej i przywolaé dla przykiadu jeszeze jednege dawnego poete
mistyka, Angelusa Silesiusa:

Ze Bog jest taki szczesliwy i 2yje bez pragnienia,
Jest taki dzight mnie, a ja taki dzigki niemu. (61)

Ten watek duchowej rozmowy wciaz czeka na opracowanie, bo
jak nie mozna zrozumied czlowieka bez Chrystusa, tak nie mozna Zrozu-
mieé nauki spolecznej obecnego papieza, jak tez jego teologii (a zwlasz-
cza eklezjologii) bez odniesienia do modlitwy, medytacji, konternpla-
¢ji, a wigc w ostatecznym rozrachunku, do mistyki.

Budzitby sie ten, kto by sadzil, ze taka rozmowa, nacechowana tak
rozlegla perspektywa, moze czy powinna by¢ czymé tak frapujgcym, ze
wprost zniewalajacym kazdego, kto troszczy si¢ o los czlowieka. Dys-
kusja, jaka wybuchla w Kosciele 1 poza nim po vkazaniu si¢ ,.[yominus
Jesus”, najlepiej swiadczy, ze latwo nie jest, a nawet by¢ nie moze. Chrze-
dcijanom, wyznawcom innych religii i niewierzacym chodzi przeciez
O Sprawe najwazniejsza, ¢ prawomocnosé ich przekonan, czyli o uczei-
wos¢ wobec Boga, zeby uzy¢ wyrazenia autorstwa Johna Robinsona
{.,Spdr o uczciwos¢ wobec Boga”, 1966) 1 wobec siebie. Ekumenizm,
bo o tym mowa, jest dla Jana Pawta II sposobem przezywania Kosciola.
Dzisiaj, choé¢ wcigz nie wszystkim, wydaje si¢ oczywiste, ze Jan Pa-
wet Il przekroczyl wszelkie mozliwe progi . dobra i zia”. Przede wszyst-
kim te wewnatrz Kosciola rzymskokatolickiego, wzywajac katolikow
do pokuty i zadogéuczynienia za grzechy przeciwko jednodei Kosciola,
jak tez przeciwko kazdemu czlowiekowi. Rowniez progi cerkwi i ko-

22 ¥ Kowalska, Dzienniczek, Mitosierdzie Bote w duszy mojej, Warszawa 2002, nr 55.
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sciotow ewangelickich okazaly sie nizsze, niz przypuszczano. Owocem
tak pojmowanege ekumeniznu jest ,,Wspdina Deklaracja w sprawie
Nauki o Usprawiedliwienin” Swiatowej Federacji Luteratiskiej i Papie-
skiej Rady ds. Jednosci Chizedcijan z 1999 r. Réwnocze$nie, dostownie
1w przenosni, Jan Pawel I przekroczy! prog synagogi, nazywajac zy-
dow naszymi starszymi braémi w wierze, jak tez prog meczetu, gdzie
zydom, chrzescijanom i muzulmanom przypomnial, Ze dia nas wszyst-
kich Jevozolima jest — jak wskazuje sama jej nazwa — ,, Miastem Poko-
Jju”. Byé moze w zadnym innym migjscu na $wiecie nie stykamy sig z tak
glebokg swiadomoscig transcendencyji i BoZego wybrania, jaka promie-
ninje 7 kamieni i zabvikow Jerozolimy oraz ze $wiadectwa trzech religii,
Zyjacych obok siebie w jef murach. Nie wszystko byto i bedzie fatwe w ich
wspolistnieniu, Musimy jednak czerpad z nasgych tradycfi veligijnych
madrosc § prrekonujgee motywacje, dzieki kidrym zwyciedy wiajemne
zrozumienie i szczery szacunek.”

Stawia si¢ czasem papiezowi zarzut, 7Ze przecenia wartoS¢ tzw.
Kosciota ludowego. Masowe nabozenistwa, procesje ma cechowa¢ nad-
mierna uczuciowosd, teologiczna jalowosE, gdy tymezasem C. Milosz
méwi:

Miejcie zyozumienie dla ludzi stabej wiary.
Ja tez jednego dnia wierzg, drugiego nie wierze.

Ale jest mi dobrze w modlgcym sie tlumie.
Poniewaz oni wierzq, pomagajg mi wierzycd
w ich wilasne istrienie, istot niepojetych.

(..

Naturalnie, jestem sceptyczny, ale razem spiewam,
pokonujge w ten sposcl przeciwieristwo
pomigdzy prywaing religiq i religiq obrzgdu™

B Spotkanie 7 priywodcami religijayii chrzescijan, fydow | muzubmandw, 23 I 2000 r.
— Jerozolima, za: www.opoka.org.pl
M. Milosz, Druga preestrzes, s. 86.
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Kio wie, jak dlugo jeszcze przyjdzie nam odkrywad sens papie-
skiego przesfania? Czy jego warto§é miataby polegaé — jak tego cheg
niektérzy — jedynie na przeprowadzenin narodéw przez trudne lata tota-
litarnej niewoli i mozdt powrotu do wolnosci? Czy jest on Mojzeszem
naszych czaséw, prorokiem-wychowawcg, ktéremu nie bylo dane przejsé
ostatniego odcinka drogi?

Ludrka my$! biegnie kolista droga. Tedwie zakoriczone podsume-
wanie napotyka nowo poczete stowo. Niedopowiedzenie skrada sie za
kazdym zdaniem. Moze zatem lepiej nie mdéwic o podsumowaniu?
Wystarczy liczy¢ lata, pamigtaé o wydarzeniach, przywolywad gesty.
Cwierd wieku pontyfikatu Jana Pawla IT jest wdzigeznym obicktem bi-
lansu. T tatwym. Czy tylko o to chodzi? Zycie jest istota wiclkiej spusci-
zny. Dziedzictwo pozostawione przez Jana Pawta Il juz przechodzi przez
ogiefi oczyszczenia. Podwdiny. Goraey ogien krytyki i zimny ogien kom-
imemoracji, akademii i pochlebstw. Kiory z nich podsyciliémy? A moze
po prostu nieghismy wilasne latopki, zapatrzent w knotki zadowolenia.
Szczgsliwie stusznosc plonie niezaleznie od nas. Wiedzial to juz Rej.
Samopomaoc polska...

Dok Ciorek ST, ur. 1974, absolwent {ilozofii w Wyzszej Szkole Filozoficz-
no-Teologicenej , Jgnatianum” w Krakowie 1 politologii na Uniwersytecie War-
szawskim. Mieszka w Warszawie.

Wacraw Oszaica 81, ur, 1947, wykladowca na Pasistwowym Wydziale Teclo-
gicznym, sekcja ,,Bobolanum” w Warszawie 1 na Wydziale Dziennikarstwa
Uniwersytetu Warszawskiego; poeta, publicysta, red. naczelny ,.Przegladu Po-
wszechnego”. Mieszka w Warszawie.

@
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Jan Pawel Il oczami wloskie] lewicy

Z Alcestem Sanfinim rozmawia
Mirosiaw Tkonowicz

Wybitny znawca spraw Kosciola, Aleceste Santini jest autorem
kilku ksiazek bedacych peglebiony, pelng krytycznej refleksii kronikg
pontyfikatu (,,Questione cattolica questione comunista” — 1975; , Mille
anm di fede in Russia” — 1987; ,,Agostino Casaroli. Uomo del dialogo”
— 1993}, Publicysta dziennika , L’ Unitd” towarzyszyl Janowi Pawlo-
wi IT (na pokladzie samolotu papieskiego) w 90 ze 101 zagranicznych
podrézy. 13 czerwea 1988 r., przy osobistym posrednictwie Saniiniego,
kiory cieszyt sig zaufaniem Kurii Rzymaskiej i mial bardzo dobre kon-
takty z otoczeniem Michalia Gorbaczowa, doszlo w Moskwie do histo-
rycznego spotkania watykanskicge sekretarza stanu, kard. Agostine Ca-
sarolego z sckretarzem generalnym KPZR. Nasigpsiwem tego spotka-
nia hyla pierwsza wizyta Gorbaczowa u Jana Pawia II (1 XI 19891.), po
ktérej wiosng 1990 r. doszlto do nawigzania stosunkow dyplomatycz-
nych mipdzy Moskwa a Stolica Apostolsks. Pod koniec zycia wielki
strateg watykafiskiej Ostpolitik, kard. Casaroli powierzyl Alceste Santi-
niemu napisanie jego biografii w formie ksigzkowego wywiadu-rzeki,
przetlumacronego potem na wiele jezykow.

Wapdlpracownik wielu pism wloskich, obeenie publicysta , JE Mat-
tino” w Neapolu i ,.J1 Nuove” w Rzymie.

- Czy wybor na papieia pierwszego nie-Wiocha od prawie pot ty-
sigea lat, zwilaszoza te byl nim kardynat z Polski, ktory zajmowal wyra?-
ng postawg wohec wiadz komunistycznyeh, nie byl szokiem dla wloskief
lewicy?

- Istotnie, by} to szok. Byla to wielka niespodzianka. Stawiano
sobie pytanie: W jakim kierunku ten papiez poprowadzi Kosciot?
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Poznalem kard. Wojtyle w Krakowie, w 1976 1. i odniostem w roz-
mowie Z nim wrazenie, Ze jest to czlowiek o bardzo otwartych pogla-
dach. Rozmowa dotyczyla praw czlowieka, kiére dla niego stanowily
zasadniczy problem. Nazajutrz po jego wyborze na konklawe 16 pai-
dziernika 1978 r., na podstawie tego spotkania i tej rozmowy z Karolem
Wojtyla przedstawilem nowego papieza na pierwszej stronie dziennika
»L'Unita”, woéwczas organu Wioskiej Partii Komunistycznej.

— Uczestniczyl Pan jui w pierwszef zagranicznej podrizy, jukg od-
byt Jan Pawet Il, w jego wyprawie do Meksyku. Jakie wrazenie wywart
papiez rozpoczynajgcy dopiero swdj pontyfikar?

— Uderzylo mnie, ze rozmawiat z dziennikarzami jak zwykly czto-
wiek, odrzucajgc caly dotychczasowy sztywny protokot. Od razu stalo
sig jasne, ze przynajmniej od tej strony pontyfikat papieza-Polaka zry-
wa Z pewnymi watykafiskimi zwyczajami. Dotad dziennikarzom nie
wolno bylo zadawaé pytan papiezowi, ktory pozostawat poza zasiggiem
medidw. Karol Wojtyfa od razu to zmienit.

Juz w czasie tej pierwszej podrézy dat wyraz swoim pogladom na
niektére kluczowe problemy wspdélczesnego swiata, Przemawiajac do
thuméw w Meksyku, poddat ostrej kiytyce neoliberalizim i jego skutki,
zwlaszeza dla biednych krajéw. Na réwni z nim krytykowal komuni-
styczny kolektywizm.

W drodze powrotnej z Meksyku, w toku wywiadu, ktéry prze-
prowadzalem z papiciem na pokladzie samolotu, Jan Pawet 11 zgodzit
sie z moja uwaga, Ze nie wszystkie partie komunistyczne i nie wszyst-
kie koncepcje lewicowoscl s jednakowe. ,,To prawda, nalezy to roz-
rézniac” - przyznat papiez, odwolnjgc si¢ do Gramsciego. ,,Ale — dodal
— trzeba zawsze przygladaé sie, jak dzialaja w praktyce”.

To wszystko zapoczatkowalo na whoskiej lewicy gleboka refleksje
na temat ,,polskiego papieza”. Zaczeto stopniowo dostrzegad pozytyw-
ne aspekty tego pontyfikatu. Nie zadal wytgcznie swobody dzialania
dla ,,Solidarmmosci”, lecz takze dla zwigzkéw zawodowych w krajach
Trzeciego Swiata. Nie spos6b bylo nie dostrzec zaangazowania Jana
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Pawla II w wysilki zmierzajace do zmniejszenia nieréwnoscl na swie-
cie 1 jego opowiedzenia sie po stronie pokoju, nie jako ogélnej deklara-
cji zasad etycznych, lecz konkretnego odrzucenia wojny jako srodka
rozwigzywania konfliktéw miedzynarodowych.

— Wioska lewica intelekinalng dawata wyraz powaznym cbaworm,
ze Karol Wojtvla bedzie ,,polonizowal” wiloski Koscidl, narzucal mu
pewne jego tradycje.

— Wielu widzialo w niezwykle silnym zaangazowaniu papieza
w ofensywne krzewienie katolicyzmu na wszystkich kontynentach ja-
ka$ forme fundamentalizmu lub integryzmu religijnego, typowego dla
pewnego odtamu polskiego katolicyzmu, Te obawy poweli ustgpowaty.

— Mam wrazZerie, Ze byt to dos¢ diugi proces.

--7Zgoda, to trwalo kilkanasdcie lat. Ale cheiatbym, aby sprawa byla
jasna: rezerwe, a nawet nieched okazywala papiezowi jedynie czgdC le-
wicowych intelektualistéw, Na agdl nie dotyczylo to zwyklych ludzi,
lewicowych katolikdw. Elity intelektualne lewicy przygladaty sie uwaz-
nie, czy papiez nie zechce przeszczepia¢ wloskiemu Kosciolowi cech
charakterystycznych dla Kosciola polskiego. Na przyklad pewnej ten-
dencji do stawiania Kosciola ponad strukturami pasistiwowymi. Osta-
tecznie jednak nawet najbardziej nieufni przekonali sie, ze papiez-Po-
lak nie mwa takich zamiardw.

— Sensucjg w swoim czasie byl znaczqey gest wobec Jana Pawta 11
ze strony wloskich ewrokomunistow, kidrzy jako pierwsi w zachodniej
Europie juz na poczqtku lat osiemdziesigtych. zakwestionowali oficjal-
nie ., przewodniq role” ZSRR i KPZR: bylo opublikowanie w odcinkach
na lamach ,L’Unita” w 1994 v, tekstu Ewangelii. Czy bylo to, Ze tak
powiem posunigcie polityczne, pewna taktyka ze strony kierownictwa
partii czy tei wyraz glebszych przemysien?

— Jako inicjator i pomystodawca opublikowania Ewangelii przez
L Unitd” moge zapewnié, ze chodzilo mi w znacznej mierze o zlama-
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nie pewnego schematu, pewnego historycznego stereotypu, wedhug kté-
rego lewica musi by¢ antykodcielna. Wloskie realia lat dziewigddziesia-
tych byly zupelnic inne: Wierzgey i praktykujacy katolicy stanowili
znaczng czgsé partil.

Ja, jako watykanista ,,L’Unita”, i 6wczesny redaktor naczelny pi-
sma, Walter Veltroni, pdiniejszy sekretarz generalny partii Lewicowi
Demokraci, w jaka przeksztalcila si¢ dawna Wloska Partia Komunistycz-
na, zostalisimy wiedy przyjeci przez papieza wraz z naszymi rodzinami
na specjalnej audiencji i wreczylismy mu dprawiony egzemplarz Ewan-
gelii w szescioodeinkowym wydaniv L Unita”,

Chcialem podkreslié, ze przedmowe napisal na proshe naszej ga-
zety Owezesny kard. Carlo Maria Martini, arcybiskup Mediolanu. Wy-
danie Ewangelii przez ,,.L’Unita” bylo wielkim sukcesem edytorskim,
a od czytelnikéw otrzymalismy 5 tys. listéw, Wielu pisalo: jestem ko-
munistg (lub lewicowym socjaldemokrata), ale katolikiem, Moje dzieci
sa ochrzczone. Skoro opublikowaliscie Ewangelie, oznacza to dla mnie,
ze czlowiek lewicy moze oficjalnie manifestowaé swa wiare 1 nie ma
w tym zadnej sprzecznosci.

— Dialog migdzy lewicq a Kosciotem zaczgt sig we Wioszech wiele
lat wezesnief, zaraz po Il Soborze Watvkariskim? Pan, jako zatoZyciel
pierwszego w Europie pisma poswigconego dialogowi marksisiow § ka-
tolikéw, ukazujgeego sig od kovica lat szesédziesiqtych pod tyrulem |, Re-
lione oggi — il dialogo™ byt jednym g jego architektow.

~ W skiad komitety redakcyjnego wchodzili wybitni mysliciele
marksistowscy 1 bardzo znani filozofowie i teologowie katolicey. Po
Scborze, w znacznej mierze dzigki encyklice papieza Jana XXHI , Pa-
cem in terris” z jedne] strony, a poszukiwaniem plaszczyzny wspblpra-
cy z Kosciolem przez kierownictwo Wioskiej Partii Komunistycznej
{Palmiro Toghatti oglosil, ze wprawdzie nie moze by¢ zblizenia ideolo-
gicznego z Kosciolem, ale nalezy dazy¢ do wspélpracy w walce o lep-
szy los cziowieka) z drugiej, powstala plaszczyzna dialogu, jaka bylo
wspolne dazenie do pokoju i refleksja nad ludzkim przeznaczeniem.
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Wszystko to, oczywidcie, nie oznacza, 7e dzi€ juz nikt z wloskiej
lewicy — méwig caly czas gléwnie o jej elitach — nie krytykuje papieza.

— Czego glownie dotyczy kryiyka?

— Jest ona bardzo wyrazna zwlaszcza wiedy, gdy zabiera gios
w sprawach moralnedei, Chodzi o takie kwestie, jak antykoncepcja, roz-
wody, aborcja. Zarzucajg papiezowi, Ze trwa na zbyt tradycjonalistycz-
nych pozycjach, ze nie uwspdlczesnia katolickiej moralnosei w sytu-
acji, gdy 51-53% kobiet na §wiccie stosuje §rodki antykoncepcyine. I nie
jest to dla nich jakies hobby. Gidwnie kierujg si¢ troska o odpowiedzial-
ug prokreacie i zapewnienie swym dzieciom lepszego Zycia. Wystepuje
tu sprzecznosd, poniewaz takze ten papiez glosi potrzebe odpowiedzial-
nej prokreacji. Tymcezasem tradycyjnymi srodkami celu tego osiagnaé
si¢ nie da.

Jest to problem wspélczesnego Kosciota katolickiego, ktérego Jan
Pawel H nie rozwigzal.

— Jednym z najpiekniejszych oficialnych feksidw, jakie wyszly spod
pivgra Juna Pawta I1 byt list do kobiet ogloszony w 1995 .

— Réwniez w moim §rodowisku zrobil wielkie wrazenie. Na lewi-
cy wiele kobiet potraktowalo ten list jako zapowied? zmian, m.in. jesh
chodzi o role kobiet w Kosciele. Jednak wciaz pozostaje 10 sprawa przy-
szlodci.

Wielkie jest zaangazowanie obecnego papieza w dialog ekume-
niczny. Kilkakrotnie deklarowatl gotowo$é przedyskutowania z przed-
stawicielami innych Koécioléw chrzedeijarniskich sposobu sprawowania
nisji papieza jako nastepey Sw. Piotra, poniewaz zwlaszcza zasada pry-
matu papieskiego jest dla prawoslawnych i protestantéw przeszkoda na
drodze do jednodel. Papiez w wielu dziedzinach wskazal droge, kiorg
nalezy pGjsé, ale pozostawil to na razie swoim nastepcom.

— Sam Pun jednak przyznaje, Ze w wielu dziedzinach okazat sig
odwazinym nowatorem.
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— Jest nim niewatpliwie. To gléwnie jego autentyczna odwaga mo-
ralna i wymiar duchowy, zadecydowaly o stosunku wloskiej lewicy do
Jana Pawia I1. Jesli chodzi o obrong pokoju i solidarmoséé papiez stat sie
pierwszym autorytetem na §wiecie.

W przestaniu do zgromadzenia modlitewnego, ktdre 7-9 wrzesnia
odbylo sig¢ w Akwizgranie z okazji rocznicy pierwszych modiéw o po-
kGj w Asyzu (1986 r.) Jan Pawet IT skrytykowal spoleczno$é miedzyna-
rodow3 za to, Ze nie angazuje si¢ w dzialania zapewriajgce utrzymanie
pokoju. Powiedzial réwniez w tym przestaniu, Ze spotecznosé miedzy-
narodowa wolata droge rozwoju i promowania prywatnych intereséw,
nie szczgdzac jednoczesdnie strodkow na wydatki wojskowe. Papiez, ktd-
ry méwi takie rzeczy, ma odwage konfrontowacd swe idee z catym swia-
tem.

— . Ekspansjonizm religijny” jest jedng z negatywnych cech, jukq,
moie mniej prredstawiciele lewicy wloskie], ale czesto reprezentanci
innych religii, zwlaszcza prawostawia, zarzucajg Kosciotowi katolic-
kiemu za pontyfikatu Jana Pawla 11,

— W moim przekonaniu jest to nieporozumienie. Tego rodzaju
uprzedzenia wynikaja, by¢ moze, z historycznego faktu, iz w ciggu wie-
kow Kosciot katolicki znajduje oparcie w coraz to nowych krajach i kon-
tynentach, Méwi sig, Ze jesli w pierwszym tysiacleciu chrzescijaistwo
promieniowalo z Jerozolimy na calg strefe Morza Srédziemnego i Rzym,
a w drugim tysigcleciu — na Afryke i Ameryke Eacidiska, mileniom, ktére
si¢ rozpoczeto, ma by tysigcleciem ekspansji na Azje.

— W Azji 2yfe 3,5 mld ludzi, a katolikéw jest na tvim olbrzymim kon-
tynencie niewiele ponad 100 min. Jak moie, wedtug papieza, chrzesci-
Jansiwo rozpowszechnic sig wirdd luddw o tak odmiennych tradycjach
kulturalnych i, zwlaszcza, religijnych od tych, wsrdd ktérych rozwijato
sig dotychczas? Jak takie religie, jak taoizm, konfucianizm mogfyby wyjécé
na spotkanie chrzescijarisiwa?

- Jan Pawel II zapoczatkowat de facto nowy kierunek w teologii:
teologie pluralizmu. Ma umiejetnoéé i odwage podejmowania rozmo-
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wy na gruncie obrony ogélneludzkich wartodel z przedstawicielami in-
nych kultur i religii bez narzucania im czegokolwiek. Zreszia nie za-
wsze jest rozumiany przez wiasnych biskupdw i kardynalow. Gdy za-
prosil pe raz pierwszy do Asyzu na wspdlne modly o pokd przedstawi-
cieli wszystkich religii swiata, wérdd nich réwniez kaptandw religii ani-
mistycznych z afrykanskiego buszu, oskarzany byl przez niektérych
swoich o synkretyzm, a nawet balwochwalstwo,

— Czy sqdzi Pan, Ze odleglosc¢ miedzy lewicq i Kosciolem jakos
wyraZnie si¢ zmniefszyta po 25 latach pontyfikatu Jana Pawta {I? Pew-
ne sprawy sq, rzecz jasna, oczywiste: nie bez udziatu papieza zniki w Eu-
ropie obdz ateistycznego kowmunizmu i juZ sam ten faki sproyvia odnowie
lewicy i zblizeniu z KoSciotem.

— Idziemy tg drogg, to jest bardzo wyraZny proces. Cofnijmy si¢ na
chwile do konklawe z paZdziernika 1978 1., na ktdrym zostal wybrany
Jan Pawel II. W wyborze Karola Wojtyly doszlo do pewnego kompro-
misu, ktéry pozwolil przezwyciezy¢ polaryzacje gloséw wokdt bardzo
konserwatywnego kandydata, kard. Giuseppe Siriego z Genui, a otwar-
tego 1 postepowego, za jakiego powszechnie uchodzit kard. Giovanni
Benelli z Florencji.

— Taki rezultat konklawe — twierdzi wielu watykanistow — kard. Karol
Wajtyta muesial potraktowad jake pewnego rodzaju zobowigzanie.

— Wiele jego dziatan, okreslanych jako konserwatywne, wynika
z pewnoscia z glebokiego przeswiadczenia, ze jego misjg jest zachowa-
nie jednosci Kosciota. Tym, co sprawia, ze miedzy Kosciotem a lewica
wystepuje dzi§ we Wloszech i na ogét w swiecie wigksza zbieznosé¢ niz .
éwieré wieku temu s3 wspolne fub bardzo zblizone postawy przeciwko
przemocy, przeciwko ponizaniu i przedmiotowemu traktowaniu cztowie-
ka przez wspolczesnych neoliberaléw, jak to czym w swych trzech styn-
nych encyklikach spotecznych. Papiez jest nam bliski réwniez gdy mowi,
ze na kapitale spoczywa hipoteka spoleczna i ze decydujagcym kryterium
dla rzadzacych i decydentdw powinno by¢ dobro wspdlne. Wydaje mi
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sig, ze Karol Wojtyla jest najbardziej Karolem Wojtyla, gdy podejmuje
najtrudniejsze wyzwania dzisiejszego §wiata, czyniac to z réwnym prze-
konaniem, jak wiedy, gdy rzucal wyzwanie komunizmowi. A méwiac,
Ze ziarna prawdy sg we wszystkich religiach — wskazat droge.

— Dzigkuje za rozmowe

Mirose.aw Ikonowicz, ur. 1931 1, Wieloletni korespondent PAP na trzech konty-
nentach {(Afryka, Ameryka bacifiska, Europa). Autor m. in. ksigzek: , Hiszpa-
nia bez kastanietéw™, ,,Wyspa nadziei” oraz wielu wywiadéw z ludZmi Koscic-
ta w Polsce i Europie. Obecnie jest czlonkiem kolegium tygodnika , Przeglad”
oraz dziennikarzem PAP. Mieszka w Warszawie.
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Jacek Bolewski SJ

Widzenie w prawdzie poczatku
W $wietle ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawia 11

Do niedawna nie méwilo si¢ o poezji papieza... Poetyckie utwory,
laczone z osoba Jana Pawla 11, byly publikowane poczatkowo w postaci
anonimowej albo pseudonimowej; odkad za$ antor zostal powolany na
Stolicg Apostolska, jego poezje zaczgly wychodzié pod imieniem i na-
zwiskiem Karola Wojtyly. Pierwszym i jedynym (jak dotad!) poema-
tem, ktéry za autora ma Jana Pawia 11, jest ,, Tryptyk rzymski” opatizo-
ny podtytutem: ,,Medytacje”!. Trudno sie dziwid, ze papieska poezja
wywolala sensacje. Po wrzawie, jaka towarzyszyla publikacji dziela,
przyszed!l czas na spokojng lekture. Medytacje zachecaja do lekwury
duchowej w sensie lectio divina, nastuchiwania w Duchu. Czytanie
~miedzy wierszami” jest otwieraniem sie¢ na Stowo — ponad i poza slo-
wami. Tym tropem udajmy si¢ w dalszg drogg, wyplyfimy na glebig
gladami papieskiego ,, Tryptyku”.

W strone Zrédia

Droge rozpoczynam krotka prezentacja calosei jako ciggu trzech
etapow. Pierwszy czlon ,, Tryptyku” nosi tytul , Strumiefi”. Otwierajgce
go ,,Zdumienie”, zatrzymuje si¢ przy réznicy migdzy zadumanym ob-
serwatorem a kontemplowana przyrods: Potok sig nie zdumiewa, gdy
spada w dot / i lasy milczgeo zstepujq w rytmie potoku / — lecz zdumie-
wa sig czlowiek! Owocem zdumienia staje sie druga czgéé, L Zrodio”,
Z pytaniem o fajemnicg poczqgtku strumienia, jego Zrédlo... Pytanie pro-
wadzi do kolejnego, centralnego czlonu ,, Tryptyku”. Sg io: ,,Medytacje
nad »Ksi¢ga Rodzaju« na progu Kaplicy Sykstynskiej”.

! Jan Pawel I, Trypevk rzymski. Medytacje, Krakéw 2003.
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Sam tytul odstania dwojakie Zrédlo medytacji. Z jednej strony po-
Jawia sie biblijna wizja poczatku, na ktdrg wskazuja trzy pierwsze cze-
gci: , Pierwszy Widzacy”, czyli tajemnica samego Stwércy, dalej ,,Ob-
raz i podobieristwd”, wskazujace stworzenie czdowicka jako jednosci
we wspolnocie — mezezyzny 1 niewiasty — i wreszcie , Prasakrament”,
gdzie matzeriska wspélnota pierwszych ludzi staje si¢ widzialnym zna-
kiem odwiecznej Milosci, misterium osobowe] Jednosci samego Boga.
Z drugiej strony, a wlasciwie jako dopelnienie widzenia biblijnego, jawi
si¢ malarska wizja Michala Aniola z watykafiskiej kaplicy. Polgczenie
Boskiego stworzenia z artystyczng tworczoscia przenika caly medyta-
cje, wprowadzajac elementy wyréznione jako: ,.Spelnienie — Apokalip-
sis” oraz ,,Sad”, inspirowane wyraZnie wizjg wioskiego Aniola... ,,Po-
stowie” nawigzuje do wspélczesnosci, zwlaszcza do pamieinego roku
dwdch konklawe, kiedy to wiasnie w Kaplicy Sykstynskiej dokonalo sie
powolanie autora medytacji na Stolice Piotrowg. _

Trzeci czion, ,,Wzgdrze w krainie Moria”, przechodzi do jeszcze
jednego wymiam tajemnicy poczgtku, zwigzanego z postacig Abraha-
ma. Jego powotanie, ktére zapoczatkowalo dzieje narodu wybranego
jako ,,zarodka”, zapowiedzi narodzenia nowe) ludzkosci, zostalo przy-
pomniane w trzech istotnych momentach. Pierwszy, to samo pojscie za
Glosem objawienia, wyjécie z Ur w ziemi chaldejskiej. O dwdch nastep-
nych zdarzeniach mowig kolejne tytaly. ., Tres vidit et unum adoravit”
ukazuje spotkanie z Powolujacym, objawiajgcym sie w troistej postact
zgodnie z wizjg Ksiegi Rodzaju. Gdy ponowiona tutaj obietnica syna
z umilowanej Sary spelnila sie, doszlo do najwigkszej proby Abraha-
mowej wiary, zwigzanej z ofiarowaniem Izaaka. Jej echo przynosi: ,,Roz-
mowa ojca z synem w krainie Moria”. Dopowiedzenie zawicra zakori-
czenie: ,,Bog przymierza”. Trudna do pojecia ofiara, zadana ojcu wiary,
zapowiada tajemmice przymierza, jakie zawarlo z nim Stowo Przedwiecz-
ne / zanim siworzony byl swiat.

Skrétowe przeiscie drogg trzech etapow, cztonéw |, Tryptyku”, po-
kazuje, ze czeka nas tu zaiste wyplyniecie na wielkg glebie. Zanim od-
damy sie temu, warto jeszcze — posuwajae sic w strone Zrodla — zatrzy-
ma¢ si¢ przy poczatkowym impulsie, moze nawet inspiracji dla wierszy
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papieza. Trzeba wspomnied o przeméwieniu, jakie wygtosit on 8 kwiet-
nia 1994 r. wlasnie w Kaplicy Sykstyiiskiej, z okazji cdstonigcia po czte-
“roletnich pracach restauracyjnych fresku Michata Aniota ,.Sad Ostatecz-
ny” na gldwnej dcianie przybytku®. Samo to zdarzenie pozwala si¢ do-
myslad, ze Srodkowy czion . Tryptyku” stanowi nie tylko centrum, ale
takze jego zaczyn, od ktérego wszystko si¢ zaczelo... _
Poprzestaje na wskazaniu ,.ziaren” w przeméwieniu, ktdre dojrzaly,

by wydaé¢ owoce w ., Tryptykn”. Za centrum zagadnienia teologicznego
papiez uwaza tajemnice widzialnosci Niewidzialnego. Wprawdzie Stary
Testament wykluczal wyobrazanie niewidzialnego Stworcy, jednak Bég
sam wyszed! naprzeciw potrzebom czlowieka, ktory pragnie Go widziec,
Czyz juz Abraham nie doswiadcezy! przedziwnych odwiedzin, podczas kto-
rych przyjat w goscing Boga niewidzialnego w trzech Osobach: Tres vi-
dit et Unum adoravit (por. Rdz 18). Nowy Testament objawil dopehiienie
tajemnicy w Jezusie Chrystusie, ktéry jest widzialnosciq niewidzialnego
Boga. Michat Aniol odwazyt sie na wyciagniecie ostatecznych wnioskow
ze stow Chrystusa |, Kto Mnie zobaczyt, zobaczyl takie i Ojca” (1 14,9),
gdy w swoim fresku przedstawil Ojca w momencie stworzenia czilowie-
ka. Renesansowy twérca nie tylko ezyni wszystko, by ludzkiej cielesnodei
PrIVWreCIc wszystkie proporcje antveznego pigkna, ale osmiela sig is¢
dalej. Przenosi to pigkno widzialne i cielesne na samego niewidzialnego
Stworce. Papiez afirmuje te $miatosé, nazywajac Kaplice Sykstyriska sank-
tuarivm teologii ludzkiego ciafa. Sam Stwoérca jest Zrddiem integralnego
pigkna tego? ciafa. Dopiero po grzechu cielesne pigkno stalo sig¢ proble-
matyczne. Tylko w Bozym swietle cialo ludzkie zachowuje swq wspa-
niatos¢ t swe dostojeristwo. Jesli oderwie sig je od tego wymiaru, staje si¢
poniekad przedmiotem, tatwo bowiem zdeprecjonowac ro, co tvlko
w oczach Boga moze pozostawad nagie | odstonigte, zachowujqce caty swdj
stworzony blask i piekno, Wreszeie — takze przeméwienie w kaplicy za-
korczylo sie wspomnieniem o wydarzeniu 16 paZdziernika 1978 r, w tym
miejscu. Przywotam tylko jedno: Tu powiedzial do mnie Kardynat Pry-

£

mas Polski Stefan Wyszyiiski: |, Jezeli wyblorq, proszg nie odmawiac”.

* Wskazuje na to Postowie M. Skwarnickiego, zob. Yan Pawet 11, Trypryk, s. 38-39; dalgj
opieram sig¢ na ,.L’Osservatore Romano™ {wyd. pol.), nr 5/1994, 5. 32 n.
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Kolejne progi drogi

Powracamy do ,,Tryptyku”, by doktadniej wnikna¢ w dynamike
jego wizji. Zatrzymanie si¢ przy strumieniu - w zdumieniu i zadumaniu
— jest opatrzone moftem-cytatem: Ruah / Duch Bozy unosit sie nad wo-
dami. To sygnal obecnosci Ducha w poczatku ~ nie tylko stworzenia,
lecz i tworzenia poetyckiego, gdzie natchnienie stanowi poruszenie ludz-
kiego ducha w odpowiedzi na tchnienie Bozego... Dalsze stowa nie
méwig juz o Duchu, sg raczej otwarte na Przedwieczne Stowo, przywo-
ane tak oto: Jakze przedziwne jest Twoje milczenie / we wszystlim, czym
zewszagd przemawia / stworzony Swiat. Zatrzymanie si¢ nad wodami stru-
mienia kieruje mysli ku przemijaniu. Czlowiek u§wiadamia sobie takze
wlasne przemijanie, jednak i trwanie — w zdumieniu. To go wyréznia
posrodku stworzonego swiata: Prdg, ktéry Swiat w nim przekracza, jest
progiem zdumienia. (Kiedys temu wiasnie zdumieniu nadanc imig
~Adam”). Poetycka definicja czlowieka — zdolnego do zdumienia ~ roz-
wija sie w obrazie fali zdumier, unoszacej istote ludzka w powszech-
nym przemijaniu, zarazem wynoszacej ponad inne stworzenia: Zdumie-
wajgc sig, weig? sig wylanial / 7 tef fali, kicra go unosita, / jakby mo-
wige wszysikiemu wokolo: / ,, zatrzymaj sig! — masz we maie prrystai” /
»we mnie jest miejsce spotkania / z Przedwiecznym Stowem” ...

Przekroczenie pierwszego progu znaczy przejscie — miedzy przy-
roda a czlowickiem. Przejscie zapoczatkowane ,kiedy§” w dziejach
stworzenia znajduje dopelnienie — wigcej niz .,odtworzenie” - w kaz-
dym czlowieku, ktéry nie tylko zatrzymuje si¢ ,;na progu” zdumienia,
ale wytrwale je — go — przekracza. W istocie ludzkiej, obdarzonej otwar-
todcia na stowa, dochodzi do glosu Przedwieczne Stowo, przemawiaja-
ce w przyrodzie przez milczenie. Samo przejscie dokonuje si¢ w obrg-
bie Stowa: od milczenia w przyrodzie do wyslowienia czy wyslawiania
dzieki cziowiekowi.

Na drodze stworzenia moZna wskazac inny jeszcze prég. Autor
» Lryptyku” prowadzi do niego w drugiej czesci, po$wieconej explicite
tajemnicy stworzenia. Powraca do biblijnego Stowa, tym razem z od-
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wolaniem si¢ do wizji poczatku nie w Starym, ale Nowym Testamen-
cie: Na poczqthku bylo Stowo | wszystko przez Nie sig stato. Dopowiada:
Stowo prredwieczne, jak gdyby prog niewidzialny / wszystkiego co za-
istniato, istnieje i istnied bedzie. / Jakby Stowo byio progiem. // Prog
Stowa, w ktérym wszystko bylo na sposob niewidzialny, /odwieczny i bo-
ski — za tym progiem zaczynajq sig dzieje!

Kluczowe pojecie progu jawi sig¢ w sensie, ktdry jeszcze bardziej
przybliza do tajernicy poczatku. Jak uprzednio prég oznaczal przejscie
we wnetrzu §wiata, migdzy kolejnymi postaciami Stowa, wznoszacymi
sie stopniami Jego dziela, tak obecnie samo Slowo stanowi prog: przej-
gcie od niewidzialnosci do widzialnogcei. Podstawa znajduje sig znowu
w biblijnej wizji stworzenia, jednosci staro- i nowotestamentowych ele-
mentéw: Tajemnica poczatku rodzi sie wraz ze Stowem, wylania sig ze
Stowa. / Stowo — odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie. / Ten,
ktory stwarzal, widzial - widzial, ., ie byto dobre™, / widziat widzeniem
roinym od naszego, / On — pierwszy Widzgcy —/ Widzial, odnajdywat we
wszystkim jakis §lad swej Istoty, swej peni...

Sens odwiecznego widzenia Bozego dociera do czlowieka nie tyl-
ko za posrednictwem biblijnej wizji. Ksi¢ga Rodzaju w swym obrazo-
wym jezyku domagala sig dopelnienia: Czekala na swego Michala Anio-
ta. / Przecie; ten, ktdry stwarzal, ,widzial” — widziat, Ze ,,byto dobre”.
/. Widziat”, a wigc Ksigga czekala na owoc ,,widzenia”. To prowadzi
do kolejnego progu — przy wejsciu do Sykstyny, gdzie wizja stworzenia
przemawia nie siowem, ale bogactwem / spigtrzonych koloréw. Prowa-
dzacy nas autor zatrzymuje sig tu dluzej, a jego medytacja, taczaca na-
tchnione wizje — biblijng z artystyczng - tworzy centrum catego ,, Tryp-
tyku”. Jego znaczenie stanie si¢ jasniejsze, gdy najpierw uswiadomimy
sobie, dokgd prowadzi dalsza droga, gdzie pojawiajg si¢ kolejne progi.

Dochodzimy do momentu, ktéry w dziejach ludzkosci zapoczat-
kowat istoing nowos¢. Po przejéciu zwigzanym z poczatkiem stworze-
nia — §wiata i czlowieka — nastepuje... Tu ,, Tryptyk™ zaskakuje: wpraw-
dzie zgodnie z biblijng wizjg wspomina o pierwszym grzechu ludzi i je-
go skutkach, ale nie to zostalo przedstawione jako przej$cie nowego
progu, tylko cos innego: ojcostwo i macierzyristwo. Wtedy bowiem lu-
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dzie siegajg do Zrddet Zycia, ktdre sq w nich. /- Siggajq do Poczqtku. /-
Adam poznat swojg Zone / a ona poczela i povodzita. / Wiedzq, e prze-
szIli prog najwiekszej odpowiedzialnosci! Papieska wizja wydobywa
pozytywng strong poczatku ludzkiege dzialania: pierwsze podzielenie
si¢ ludzi darem otrzymanego zycia, by poczaé nowe, stoi wprawdzie
w cieniu grzechu, jednak istotniejszy jest poczatek odpowiedzialnogcei —
decydujacy krok w rozwoju lndzkiej wolnosci we wspolnocie, w kitdrej
ojcostwo 1 macierzynistwo dwoch oséb kszialtuje sie dzieki trzeciej —
w obliczu dziecka...

Waga relacji rodzinnej — jednosci tréjosobowej, otwartej na jesz-
cze wiece) oséh — objawia sie w dalszych ludzkich dziejach, ktdre po-
czawszy od Abrahama i jego powolania sa nazywane w teologit dzicja-
mi zbawienia. Na tym kolejnym etapie — nowym poczgtku w objawia-
niu si¢ tajemnicy Boga w ludzkosci — w trzeciej czesel ,, Tryptyku™ po-
jawia sig kolejny prég: rozwazamy droge zycia Abrahama, by stangd na
progu —/ by dotrzec do poczgtku Przymierza. Powolanie patriarchy wig-
ze si¢ z obietnica ziemi i potomstwa, syna, ktdrego narodzenie stato sig
proba wiary rodzicow. Obietnica brzmiala: Syn — ro zraczy: ojcostwo
i macierzydstwo. / Bedziesz ojeem, Abramie, bedziesz ojcem wielu lu-
dow. A dalej przychodzi nowa proba, zwigzana 2 ofiarg jednorodzone-
go syna obojga rodzicéw. Elementy zaczerpnigte z opisu biblijnego pro-
wadza do refleksji: O Abrahamie, kidry wstepujesz na to wzgdrze w kra-
inie Moria, / jest taka granica ojcostwa, taki prég, kidrego ty nie pree-
kroczysz. / Inny Ojciec prryimie tu ofiarg swego Syna. U progu Przy-
mierza kryje sig zapowiedZ nowego poczaiku, gdy Bog odsloni w pelni
tafemnice zakrylq od zatozenia Swiata, tajemnice dawniefszq nit Swiat,
Abrahamowe doswiadczenie zapowiada tajemnice Weielenia, gdzie roz-
jasni sig, coym jest dla ojca ofiara wlasnego syna ... tak bowiem Bog
umilowat Swiat, / e Syna swojego dat, aby kazdy, kto w Niego uwierzyi,
/ miat Zywot wieczny,

Tak oto geste, poetyckie rozwazania ,, Tryptyku” wskazujg droge,
na kiérej przenikaja sig wazne watki teologicznej antropologii - kolej-
nych progéw objawienia Bozego w ludzkich dziejach: stworzenia czlo-
wieka, grzechu, nowej odpowiedzialnosci zwigzanej z rodzicielstwern,
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a wreszcie zakorzenienie tzjemnicy rodzicielstwa w samym Bogu —
w ofierze, jednoczgeej Ojca z Synem... Uderza moze mniejsza uwaga
poswigcona macierzynstwu, jakby w cieniu ojcostwa, inaczej aniZeli we
wezesniejszym ,,Promieniowaniu ojcostwa”, gdzie glebiej ukazana zo-
stata tr6jjednos¢ milosci rodzicielskiej ,,na obraz” Boga — Jednego w oso-
bowej wspdlnocie mitosci®. Jednak i w ,, Tryptyku” znajdziemy wigcej,
gdy przejdziemy do kwestii, na ktérych sig skupia, zwlaszcza w cen-
tralnej czgéei.

Centralna wizja

Wizja wychodzi od Boga, kiéry jawi si¢ jako Pierwszy Widzgcy.
We wprowadzeniu pojawiaja si¢ stowa Pawla z atefiskiego Areopagu:
W Nim Zyjemy, poruszamy sig i jestesmy, stowa, ktére sam apostol ilu-
struje swym stuchaczom przez dodanie: jak tez powiedzieli niektSrzy
zZ waszych poetow: ,, Jestesmy bowiem z Jego rodu” (Dz 17,28). Poetyc-
ki komentarz papieza brzmi: Kim jest On? / Jest jak gdyby niewystowio-
na przestrzen, ktora wszystko ogarnia. Jednak ogamianie ma charakter
osobowy, jest wiecej niZ przestrzenig — jako widzenie stworzenia: Wi-
dziat: Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius —/ Nagie i przefrzyste
~/ Prawdziwe, dobre i pigkne.

Eacinski cytat pochodzi z Listu do Hebrajczykow, a przypis
w ., Tryptyku”, nie pochodzacy raczej od papieza, przektada jego sto-
wa wedtug Biblii Tysigclecia: Wezystko odkryte [ odstonigte jest przed
Jego oczami (Hbr 4,13); przestania to nieco, niestety, glebie wyraze-
nia z papieskiego wersetl, lepiej oddanego reka samego autora jako:
Nagie i przejrzyste... Stowa powracaja wielokrotnie — my takze do nich
wrocimy. Dopowiedzenie: Prawdziwe, dobre i pigkne wskazuje pier-
wotng godnosé stworzenia, ktdre w catosci jest takie, jakie jawi sie
w spojrzeniu Stwdrcy. Podobnie spogladali na nie ludzie przed grze-

3 Por. J. Bolewski, Teologia w poezji Karola Wojtvly (1), Promieniowanie z glebi, , Prze-
glad Powszechny” nr 7-8/1997, s. 60-73; obecnie dostepne w: tenze, Sziuka u Boga.
Duchowose abecng w twérezosci, Warszawa 2003, s. 188 n.
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chem: Oni rakZe u progu dziejéw / widzq siebie w calej prawdzie: /
byli oboje nadzy... / Oni takzie stali si¢ uczestnikami tego widzenia, /
kidre przenidst na nich Stwdrca, Po grzechu ludzkie spojrzenie sig
zmienilo; réwniez diatego nasze widzenie jest obecnie rézne od Boze-
go. Ale nie tytko dlatego. Samo stworzenie wprowadza réznice, skoro
Stwdrca pozostaje niewidzialny - jako poczgtek i kres wszystkiego:
Poczqrek jest niewidzialny. (...) I kres takZe jest niewidzialny. Jednak
rozaica migdzy widzialnyim a Niewidzialnym nie jest absolutna. Stwo-
rzenie wskazuje Stworce. Jesli widzial On wszystko jako dobre, to
znaczy: Znajdowat swij odblask we wszystkim co widzialne. A naj-
bardziej objawia Go cziowiek, ktdrego stworzyt On nae swdj obraz
i podobieristwo.

Biblijna wizja dobroci stworzenia jako odblasku czy obraza Stworcy
spotyka sie z nieustajgcym sprzeciwemn. Przeczg jej dzieje: Chocby nasz
wiek dwudziesty! I nie tylko dwudziesty! Z drugiej strony wizja zacho-
wuje aktualnos¢ 1 znajduje ciggle nowe formy wyrazu: Zaden wiek nie
moze prrestonic prawdy / o obrazie i podobieristwie. / Michat Aniot /
Z tg prawdg kiedys zamkngt sie w Watykanie, / aby wyj$c stamigd, po-
zostawiajge Kaplice Sykstyriskq. Dla zrozumienia malarskiej wizji Aniota
kliczem jest ,,obraz i podobiefisiwe”. / Wedle tego klucza niewidzialne
wyraza sig w widzialnym. Uderza to, ze w odréznieniu od wczesniej-
szego przemdwienia papicskiego, gdzie wizja Aniola zostala zlgczona
7 tajernnicg Jezusa Chrystusa jako widzialnosciy niewidzialnego Boga,
medytacia ,, Tryptyku” cofa sie glebiej do poczaiku — skupia sig na ta-
jemnicy stworzenia przez Slowo. Lacza sie tu réZne Jego wymiary:
w Nim wszystko bylo na sposdb niewidzialny, dzigki Niemu dokonuje
sie siworcze przejscie do widzialnosei, zwlaszcza w czlowieku, stwo-
rzonym N4 obraz, czyli wedlug obrazu, ktéry kryje si¢ w Bogu, w Jego
Stowie. Wizja ,, Tryptykn” cofa si¢ jeszcze w innym sensie — tam, gdzie
obraz Stwércy pojawia sie nie w zwigzku ze Stowem, ale w postaci...
Starca: W polichromii sykstyriskiej Stworca ma ludzkg postad. / Jest
Wszechmocnym Starcem-Czlowiekiem podobnym do stwarzanego Ada-
ma. Tym razem, inaczej anizeli w przemdwieniu, papiez pozostawia
malarska wizje bez komentarza...
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Glgbia wizji Michata Aniola przejawia sig¢ gdzie indzie) — w po-
laczeniu biblijnych wizji poczatku i konca. kaczy je nie tylko wspo-
mniana juz niewidzialnosé, ale takze strona widzialna, silnie przema-
wiajgca zwlaszcza w wizji kresu jako Sadu Ostatecznego. W oczach
autora: Kres jest tak niewidzialny, jak poczqgtek. / Wszechswiat wytonit
sie ze Stowa i do Stowa tez powraca. / W samym centrum Sykstyny
artysta ten niewidzialny kres wyrazil / w widzialnym dramacie Sqdu —
/I ten niewidzialny kres stad sig widzialny jakby szezyt przejrzystosci:
[ omunia nuda et aperta ante oculis Eius! / Stowa zapisane v Mateusza,
tutaj zamienione w malarskg wizje: / ,, Péjdécie blogostawieni... idZ-
cie prrekieci”...

Widzimy: wspdlna widzialnosé obu wizji — poczatku 1 korica — prze-
jawia sig tu w nagosci 1 przejrzystosci. Jak uprzednio wigzaly si¢ one ze
spojrzeniem na stworzenie sprzed grzechu, tak obecnie stanowig ele-
ment korticowej sytuacji, w ktdrej Pierwszy Widzgey osadza wszystko,
wydobywajac ukryiy w kazdym czlowieku prawde, Warto zatrzymad
si¢ w tym miejscu, gdzie krzyzujg sie liczne watki ,, Tryptyku™.

Przejrzystos¢ i nagosé

ZauwazyliSmy juz odmiennos¢ lacifiskiego wersetu, ktérego
brzmienie zainspirowalo papieza do rozwazan o nagosci i przejrzysto-
gci, od przekladu, gdzie si¢ pojawia edkrvte i odstonigte. Trudno sobie
wyobrazi¢, aby réznica miedzy odkrytym a odslonietym dala impuls do
glebszej refleksji... Tymezasem nagoséé, inaczej niz odkrytosé, mogla
doprowadzi¢ autora do skojarzenia z poczatkows i kodcowsa sytuacia
czlowieka, zas przejrzystosé umozliwila dostrzezenie w tej sytuacji do-
datkowego, duchowego elementu. Nagie i przejrzyste stawanie czlowieka
w obliczu Boga najpelniej wyraza jego cielesno-duchowe zréznicowa-
nie. To wlasnie dochodzi do glosu takze w cytowanym wersecie biblij-
nym; poprzedzajace go sformutowania opisujg ,,zywe” stowo Boze jako:
skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, prrenikajqee azi do
rozdzielenia duszy i ducha, stawdw i szpiku, zdolne osqdzic pragnienia
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i mysii serca. Nie ma stworzenia, kiére by bylo przed Nim niewidzialne
{(Hbr 4,12 n.).

Stowo, przenikajgce wszystko i rozsgdzajgce, wszystko widzace —
to Stowo rozéwietla jednoczesnie poczatek i koniec wszystkiego. W Je-
2o Swietle rozjasniajg si¢ rézae spojrzenia na ludzks nagosc, opisane
w ,, Iryptyku” na tle wizji biblijnej i jej artystycznego wyrazu w dziele
Michata Aniola. Przed grzechem, kiedy spojrzenie ludzkie odpowiada-
lo Bozemu, takze dla ludzi wszystko bylo: Nagie i przejrzyste — / Praw-
dziwe, dobre i pigkne. Wszystko stanowito jedno: nagosé umozliwiala
spojrzenie przejrzyste, prawdziwe na dobro i pigkno czlowieka. Pierwsi
ludzie widzieli siebie w calej prawdzie: / byli oboje nadzy.. /... praw-
dziwi i przejrzysci. ich przejrzystos¢ oznaczata takze czystosc. A z czy-
stofcig sprzed grzechu kojarza si¢ papiezowi slowa, ktdére czytal co-
dziennie przez osiem lat, / wehodzqe w brame wadowickiego gimna-
Zjum, Jakby jednym tchem opisuje sytuacje rajska ziaczong ze wspo-
mnieniem dziecifistwa: Zyjq Swiadomi dary, / choé moze nawet nie umiejq
tego nazwad. / Ale tym 2yjq. Sq czysci. f Casta placent superis; pura cum
veste venite, / et manibus puris sumire fontis aquam, a w przypisie poja-
wia sie przeklad: To, co czyste, podoba sig¢ niebianom; przychodicie
czysio odziani [ czystymi rekami czerpcie Zrodlang wode.

Grzech odmienit spojrzenie i sytuacie cziowieka. Nagosé i przej-
rzysto$€ przestajg byé jednym, znakiem odmiany staje sie wstyd. On
powoduje, ze fudzie zaczynaja si¢ kry¢, oslaniaé ~ przed Bogiem i przed
sobg. Powracaja w ,, Tryptyku” cytaty z Ksiggi Rodzaju o pojawieniu
si¢ wstydu wobec nagosci, w obliczu Boga... To, ze wczesniej ludzie
byli nadzy i nie doznawali wstydu, budzi po grzechu watpliwosci: ,,Czy
to mozliwe?” W odpowiedzi takze papiez jakby sig waha: Wspdilcze-
snych o to nie pytaj, lecz pytaj Michata Aniofa, / (a moze takie wspdlt-
czesnych! ?). / Pytaj Sykstyny. / Jak wiele tu powiedziane na fych Scia-
nach!

Dopowiedzenie ze strony wizji Aniofa dotyczy przywrécenia pier-
wotnej jednosel nagosel i przejrzystosel — w jedne) wizji, 1aczace) po-
czatek i koniec, stworzenie z ostatecznym sgdem. Droge do kresu zna-
¢zg pytania co do zlaczenia znowu ludzkiego widzenia z Bozym, utra-



Widzenie w prawdzie poczathu ' 45

conym po grzechu: Czyz nie cheq dia siebie byd prawdziwi i przefrzysci
— jak sq dla Niego? / Jesli jest tak, spiewajq hymn dzigkczynny, / jakies
Magnificat Iudzkiej glebi / i wiedy jakze gleboko czujg, / e wlasnie
. W Nim Zyjemy, poruszamy sig i jeste§my” — Wilasnie w Nim! / To On
pozwala im uczestniczy¢ w tym pigknie, jakie w nich tchngt! / To On
otwiera im oczy. Wizja przywréconej przejrzystosci i czystosci ludzkie-
go spojrzenia przemawia w Kaplicy Sykstyiiskiej w obrazie Sadu Osta-
tecznego, gdzie blogostawieni sg petni blogosei Zycia w Bogu — w nie-
bie. Powyisze stowa , Tryptyku” mozna jednak odnie$é i do ziemskiej
antycypacji nieba: juz obecnie rozbrzmiewa dzigkczynne Magnificat
z glebi serca, pojednanego z Bogiem i wielbigcego Jego swigte imig —
jak Maryja — za wielkie rzeczy, jakich On nieustannie dokonuje. Spelnia
sie stowo: Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglydac
bedg (Mt 5,8). '

Sad Ostateczny jako ,.szczyt przejrzystosci” prezentuje nie tylko
blogostawionych, ktérych cielesna nagos¢ odslania przywrécong przej-
rzystos¢ catego czltowieka na prawde, dobro, pigkno. Wizja Michata
Aniola przedstawia takze przeklgtych z przypowiesci Jezusa o sadzie,
za$ ich nago$¢ jest przejrzysta w inny sposéb. ,, Tryptyk” nie pos§wigca
im wigcej uwagi ponad to, co wezesniej zostalo powiedziane o proble-
matyce nagosci po grzechu. Co mozemy dopowiedzie¢? W przypadku
przekletych przejrzystose jest ograniczona: wyraza prawde o ich grzesz-
nosei, ktora na fresku w kaplicy jest oddana nie tylko w postaci dia-
biéw, ale glebiej i bardziej przerazajaco w lgku, widniejacym na ich
twarzach. A jednak i w nich nie zgineta catkowicie przejrzystosé na dobro
i pigkno — w obrazie Aniola wyrazaja to pigkne (mimo wszystko) nagie
ciala ofiar grzechu. ,, Tryptyk” dopowiada, Ze na sadzie: To co we mnie
niezniszczalne, / teraz staje twarzg w twarz 7 Tym, ktory Jest! A jesli
przyjmiemy, ze w niezniszczalnosci ludzkiej osoby Stworca widzi swoj
obraz, to pozostaje pytanie o Jego widzenie w osobach uchodzacych za
przeklete. Czy przeklete i zniszczone nie zostanie tylko to, co znieksztal-
calo i szpecilo w ludziach ukryty w nich glgbiej od grzechu odblask
Boskiej Istoty — Milosci, ktora wszystko znosi ... nigdy nie ustaje (1Xor
13,7 n.)?
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W . Tryptykn rzymskim” zabraklo miejsca na zlaczenie tematu
mitosct z wizja Sadu Ostatecznego. Dominuje tu perspektywa przypo-
wiesci Jezusa (Mt 25,31 n.), ktdrej clemna strona miala uprzytomnid
ludziom groze grzechu i koficowe jego zniszczenie. Jednak Ewangelia
to nie groZna, ale przede wszystkim dobra — Nowina. Dlatego obraz
Sedziego na tronie petnym chwaly, kiéry zainspirowal dzielo Aniola
w Kaplicy Sykstyriskiej, to jeszcze nie wszystko, co mozna powiedziecd
o koricu. W swietle wiary 1 chrzescijanskiej nadziei Syn Czlowieczy jawi
sig nie tylko jako sedzia. Mozemy w Nim dostrzec kogos wspélczujgce-
go nam, doswiadczonego we wszystkim na nasze podobiefistwo, z wy-
Jatkiem grzechu; dlatego apostol wzywa, bysmy si¢ przyblizyli z ufno-
Sciq do ronu taski, abysmy otrzymali mitosierdzie | znaleZli taske (Hbr
4,15 n.). Zauwazmy: tron Se¢dziego zlgczony z taska i mitosierdziem
pojawia si¢ w tym samym fragmencie Pisma Swigtego, z ktdrego po-
chodza powracajgce w ,,Tryptyku” slowa o nagodci 1 przejrzystosci
wszystkiego w swietle Jego spojrzenia. To jeszcze jeden znak, ze do-
pelnieniem wizji Sadu jest spojrzenie — widzenie — w ktdérym objawia
sie mitodé.

Poczatek i prasakrament

Tajemnica mitosci stanowi serce — §rodek 1 najglebsze wnetrze —
centralnej czesei ,, Tryptyku”, gdzie pojawia sie pod hastem-tytutem:
Prasakrament”. Samo pojecie stanowi przediuzenie definicji sakramentu
w odniesieniu do kluczowego sensu polichromii z kaplicy, ktérym jest
— przypomnijmy — obraz i podobieristwo, gdzie niewidzialne wyraZa sig
w widzialnym. Prasakrament. ] nastgpuigce rozwazania rozwijajg biblijng
wizje czlowieka jako prasakramentu Boga.

Przyblizamy si¢ do tajemmicy Jednego, juz uprzednio scharakiery-
zowanego jako niewystowiona przestrzen, kidra wszystko ogarnia, a dalej
osobowo jako Widzgcy. Dochodza kolejne przyblizenia: Kimze jest On?
Niewypowiedziany. Samoistne fstnienie. Jedvny. Stwdrca wszystkiego. /
Zarazem Komunia Oscb, / W tej Komunii wzajemne obdarowywanie
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pelnig prawdy, dobra i pickna. / Nude wszystko jednak — niewypowie-
dziany. A przeciez powiedziaf nam o Sobie. / Powiedziaf takie, stwarza-
Jjac cziowieka na swdj obraz i podobieristwo... Dalej autor skupia si¢ na
dopowiedzeniu: Meiczyzng i niewiastg stworzyt ich. Objawia sig: Pra-
sakrament — samo bycie widzialnym znakiem odwiecznej Mitosci.

Poczatkiem objawienia jest w pierwszej parze zadany dar, w kto-
rym: Wzieli w siebie — na ludzkg miare — to wzajemne obdarowanie,
kiore jest w Nim. Owoce pojawiajg sie z czasem: A kiedy bedg sig sta-
wac ,, jednym cialem” /- przedziwne gjednoczenie —/ za jego horyzon-
tem odstania sie / ojcostwo § maciergyvistwo. / — Siggajg wowezas do
Zrdédet zycia, ktore sq w nich. /— Siggajg do Poczgtku...

Dochodzimy do trdjjednej milosci migdzyludzkiej na obraz Boga
- Jednego w osobowej wsponocie mitosci. Nie sama ,,para” mezczy-
zny i niewiasty daje wglad w Boska tajemnice; potrzeba jeszeze dziee-
ka jako znaku nowego zycia w trzeciej osobie, w ktérej owocuje po-
czgtkowe Zycie dwich osdb. A zatem nie tylko jedna czy dwie osoby,
ale dopiero ludzka rodzina staje si¢ prasdk_ramentcm odwiecznej Mitlo-
$ci — samego Boga.

Dodatkowe swiatlo pojawia sie dzieki papieskiej idei prasakramen-
tu na tle rozwazafi innych teologdéw i samego Jana Pawla 1. Nowe poje-
cie pojawilo si¢ w teologii po raz pierwszy w odniesieniu do Kodciola
jako pierwotnego, Zrédlowego (pra)sakramentu, z ktérego wyptywa sie-
dem uznanych obecnie sakramentéw — konkreinych przejawéw kosciel-
nego przekazywania taski* . Z kolei nowoscia nauczania papieza, poczgw-
szy od programowej encykliki ,, Redemptor hominis”, bylo podkresianie
lndzkiege wymiaru Kosciota pod vderzajacym hastem: czlowiek jest drogg
Kosciola® . Polaczenie tych idei prowadzi do zanwazenia, ze czlowiek
moze by¢ drogg koscielnego prasakramentu wiasnie jako stworzony Na

4 Pionierska byla praca O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt/M. 1955;
por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia funda-
mentaina w kontekscie czasow obecnych. Katowice 1993, 5. 193, 309, 313, 344, 368,
509.

5 Per, Jan Pawed 1L, Redemptor hominis, nr 14, w: tenze, Nauczanie papieskie H, 1 (1979:
styczen - czerwiec), Poznan 1990, s. 246.
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0BrRAZ Boga, jako Jego widzialny, pierwotny sakrament. A ,,Tryptyk™
uzupelnia te wizje: czlowiek jest prasakramentem Boga nie tyle jako jed-
nostka, ile w osobowej wspélnocie wzajemnej milogci. Naturaing posta-
cig tej wspdinoty jest rodzina, ktéra dopelnia si¢ w koscielnej wspdlno-
cie, gdzie Bog jest Ojcem, Kogcidl matks, a wszyscy czlonkowie wspdl-
noty sa dzieémi Bozymi — siostrami i bracmi wciclonego Syna Bozego.

W swietle |, Tryptyku” ludzie siggajy do Poczgtku, gdy przekazujy
zycie — czerpiac ze Zrddet Zycia, ktdre sq w nich. Poczatkiem jest miste-
rium samego Boga — Komumnii Osdb, odwieczne wspélnoty Mitosci.
Co znaczy przeto widzenie w prawdzie poczatku? To najpierw praw-
dziwe spojrzenie na tajemnicg Poczatku: trdjjedng milosé w Bogu jako
wspolnotg Osdb, otwarta na wiecej — na osobowa wspdlnote ludzka.
Milosc objawia si¢ w obdarowaniu zyciem, poczynajac od stworzenta,
ktére dopelnia sig w tajemnicy Weielenia. Pelne spojrzenie na Bosko-
ludzka tajemnice stato si¢ mozliwe dzigki Jezusowi Chrystusowi. Do-
piero w Jego blasku roz§wietlajg sie wezesdniejsze wyobrazenia o po-
czatku — w Bogu i w dziejach ludzkodci. To spojrzenie czeka jeszeze na
dopelnienie, ktdre nastapi na koficu dziejdéw. Do tego czasu wszelkie
wizje -- takze Sadu Ostatecznego — pozostajg niepelne: wszystko widzi-
my jakby w zwierciadle, nigjasno i jedynie w pelnej przejrzystosci Bo-
skiego Swiatta poznam tak, jak i zostatem poznany (1Kor 13,12). Kon-
cowe spojrzenie — jednoczesnie ludzkie i Boze — dopeini poczatkows
przejrzystosé. I dlatego wizje Sadu w , Tryptyku” wiericzg stowa peine
nadziei: Ostateczna przejrzystosc i swiatto. / Przejrzystosc dziejow —/
Przejrzysiosfc‘ sumiet...

To nie tylko przysziosé, ale — pamigtamy — przenikajaca wszystko
rzeczywistosé, w ktérej Zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy juz obecnie...
W otwarciu sie na t¢ prawde stajemy sie prawdziwi i przejrzysci, zdolIni
do wigczenia si¢ w Magnificat Indzkiej glebi. Ta glebia pozostaje w . Tryp-
tyku” niewypowiedziana — z braku miejsca dla Niepokalanej, najbardziej
Przejrzystej, kt6ra pierwsza wypowiedziala: Wielbi dusza moja Pana...

Widzenie w prawdzie poczatku musi wige otworzyé si¢ na koniec
—na Maryje. W . Tryptyku” zauwazymy Jej ukryie slady, gdy zwazymy
na graficzng strone publikacji. Nie mam na mysh oktadki: zdobi ja ko-
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bieca posta¢ z Kaplicy Sykstynskiej, ale to nie Maryja, tylko Sybilla
Libijska, trzymajaca otwarta ksiege... Bardziej uderzajg reprodukcje
rekopisu papieskich medytacji, gdzie wida¢ na poczatku pierwszej i trze-
ciej czesci zapisane: Totus Tuus ego sum. Mozemy sig domyslac, ze
jestesmy tu §wiadkami zwyczaju papieza, by swoje pisarskie prace za-
czynaé pod znakiem Tej, ktdrej oddal si¢ catkowicie — caly Jej...
Warto ponadto powrdcié¢ do ,Promieniowania ojcostwa”, gdzie
wszyscy potomkowie Adama staja w obliczu Matki rozwazajacej, jak
to sie dzieje, ze tych ludzi wypelniam od wewngqtrz jasnoscig ... Stale
musze prryodziewad jego dzieci w Swiattos<, bo chodza od wewngtrz
nagie® ... Stowa domagaia sie wyjasnienia, wskazuja kierunek: w §wie-
tle tajemmicy Niepokalanego Poczecia takze nasz poczatek odslania sig
jako przejrzysty na laske, skoro w Chrystusie Bag Ojciec wybrat nas
przed zatoteniem Swiata, abysmy byli Swieci i niepokalani przed Jego
obliczem’. A dodatkowe wyjadnienie znajdujemy w ,,Matce”, napisa-
nej w 1950 1. w zwigzku 7 ogloszonym wtedy dogmatem o Wniebowzie-
ciu. W swietle spojrzenia Syna, z ktérym ostatecznic jednoczy Jg po-
wrdt do Niego, Maryja przezywa: Widziana jestem do glebi, przejrzana
Jestem faskawie — / jakie wzbieram od tego widzenia i jak sig w nim
cicho zanurzam. Ostatecznic wyraza to stowami Magnificat, piesnig do
glebi przejetq Zdarzeniem ogromnie jasnym i prostym, / ktdre sig w kaz-
dym czlowiekn poczyna jawnie i skiycie®. Tak oto wracamy z Nig do
poczatku - kazdego crlowicka — w Prawdzie, czyli w Chrystusie...

Jacex Botuwskl 87, ur. 1946; prof. dr hab., teolog, prodzieckan w Papieskim
Wydziale Teologicznym, kierownik sekcji ,.Bobolanum” w Warszawie. Autor
m.in. ksigZek: ,,Poczgtek w Bogu: jednosé dziewiczego i1 niepokalanego pacze-
cia” (1998), ,,0d-nowa z Maryjg” (2000), ,,Sztuka u Boga. Duchowosé obecna
w tworczosci” (2003). Mieszka w Warszawie.

¢ K. Woijtyla, Promieniowanie ojcostwa {Misterium), w: tenze, Poezje | dramaty, Kra-
kéw 1979, 5. 234 n.

TEf 1,3 n; wiccej w: J. Bolewslkd, Poczatek w Bogu. Jednosé dziewiczego i niepokalane-
go poczecia, Krakdw 1998, s. 400 n.

#K. Wojtyla, Poezje i dramaty. s. 39.
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Prawostawne Koscioty
autokefaliczne

Historia i terazniejszos¢

Apostolowie, wg przykazu Panskiego, po Jego wniebowstgpieniu
i otrzymaniu Ducha Swigtego poszli na caly Swiat, aby glosi¢ zbawie-
nie. [ w zaleznosci od tego, w jakiej gminie lub w jakim srodowisku
kulturowym si¢ znaleZli, przystosowywali do celebracji liturgii rézne
miejscowe zwyczaje, ktdre péZniej stosowano w miastach, metropoliach,
i tak powstawaly rozne obrzadki.

Narodziny obrzadkéw do TV w. dobrze opisuje A. Schmemann.’
Rozwdj ich dzieli on na 4 etapy:

— Czas przesladowan. Wtedy wiara rodzi kult. Aby pokazaé swojg
wiarg, potizebny jest chrzescijariski kult. Sg to lata od picrwszego stule-
cia do edyktu mediolafiskiego (313 r.}.

~ Epoka Konstantyna. Kult rodzi wiare. Po edykcie Konstantyna
Iudzie, ktérzy widza chrzescijaiski kult, zaczynajg wierzy¢ w Boga.
Chrzescijariski kult budzi w niechrzegcijanach wiare.

—Zycie mnisze na pustyni. Jest to reakcja na to, ¢o si¢ dzieje w Ko-
gciele. Niektdrym sie nie podobale, ze Kodciot odszedt od swego ubd-
stwa, ze stat si¢ Kosciolem ziemskim, a nie byl juz eschatologicznym,
aczekujacym na paruzjg, czyli powtdrne przyjécie Chrystusa. Odcho-
dzg wiec na pustynig, aby tam sig modli¢ i czekaé na krolestwo Boze.
Sa to ludzie swieccy, ktérzy modla si¢ przez caly czas, czytajg psalterz,
jednak w Eucharystii uczestnicza bardzo rzadko.

—Miejskie zycie mnisze. Powstaja klasziory w poblizu miast. Mnisi
uczestniczg w zyciu religijnym wspolnoty miasta i sa przykiadem zy-

VA, Schmemann, Introduction io Liturgical Theology, New York 1966



Prawostawne Kosciolv astokefaliczne 51

cia chrzegcijafiskiego dla wierzaeych. Nie sa juz oscbami $wieckimi,
sposrad nich wybierano biskupdw. Czwarta epoka jest syntezg drugiej
i trzeciej. :

Rozwijajace si¢ obrzadki zawsze co$ przyjmuja albo usuwajg ze
swojej celebracji. Dzisiaj istniejg obrzadki: aleksandryjski, antiocheri-
ski, chaldejski, ormianski i bizantyjski, zwany inaczej konstantynopoli-
tafiskim. Jesli chodzi o prawoslawne Kodcioty autokefaliczne, to nas
interesuje wylacznie obrzadek bizantyjski.

Obrzadek bizantyjski

Ta nazwy okreslamy obrzadek, ktéry powstal na wschodnich tere-
nach Imperium Rzymskiego, w Konstantynopolu i jego okolicach.
W Konsiantynopoiu odprawiano liturgie stacyjng, wg ustalonych prze-
piséw. W Hagia Sofia (kosciele Madrosci Bozej) liturgie 1 inne nabo-
zefistwa odprawiano takze wg konkretnych przepiséw. Jednak w zwy-
czajnej cerkwi, to znaczy nie w katedrze, nie moglo by¢ tylu lektoréw
czy innych postugujaeych, ilu przewiduje typikon Wieltkego Kosciota.
Typikon to ceremoniat liturgiczny, a Wielki Koscidt to kosciét Madro-
¢ci Bozej (Hagia Sofia) w Konstantynopolu. Od I¥X stulecia, po potgpie-
niu ikonoklazmu, ikonoduli (zwolennicy kultu ikon) zdobyli znaczace
miejsce w Kosciele, wywarli tez wplyw na liturgie. Bowiem wiadomo, ze
mnisi byli zawsze zdolni do tego, aby cof do liturgii dodad, ale nie usu-
nac, bo nie wolno, bo ,,zawsze tak bylo”. W ten sposdb liturgia zaczeta
si¢ powoli zmieniac. Réwniez wnetrze budynku cerkwi ulegato zmia-
nie. Bylo coraz wiecej ikon, miedzy pilastry $wigtyni wsunigto ikony
1 tak zaistnial ikonostas. Stopniowo zaczelo si¢ méwié o liturgii jak o mi-
sterium, gdzie wszystko jest ukryte, bo rozum ludzki nie moze tego po-
ja¢. PoZnie) ten tajemniczy charakter przeszedl i do trydenckiej liturgii
obrzgdku laciriskiego.

W VII w. przybylo do Konstantynopofa wielu mnichéw, ktérzy
uciekli z Palestyny przed Arabami. Oni zastapili konstantynopolitari-
skie spiewane oficjum sabaickim czasostowem, czyli brewiarzem. Ta
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epoka nazywana jest epoka studycka. Nazwa pochodzi od klasztoru Stu-
dion w Konstantynopolu, gdzie mnisi zamieszkiwali. W XI w. do Kon-
stantynopola dotarta druga fala mnichéw z Palestyny. Przynieli z sobg
wlasna liturgie i inne nabozefistwa, ktdre mieszaly sie z obrzadkiem ist-
nigjgeym wtedy w Konstantynopolu. Spiewane oficjum zupelnie zani-
ko w Konstantynopolu po jego wyzwoleniu z panowania krzyzowcow
(1204-1261). Wowczas to wprowadzono jerozolimsko-sabaicki typikon,
prawdopodobnie dlatego, ze byt on prostszy niz typikon Wielkiego Ko-
sciota. W historii liturgii ta epoka nazywa sig¢ epoka neosabaickg. Tak
wigc obrzadek konstatynopolitariski powinien by sie nazywad konstan-
tynopolitarisko-palestyriskim, bo porzucono miejscowe prakiyki i zasta-
piono je palestynskimi. W ionych jednak miastach nadal odprawiano
liturgie w obrzadku studyckim, o czym swiadczy m.in. relacja sw. Sy-
meona z Tesalonik, ktory jeszcze w 1430 r. wspomina, Ze istnieje tam
$piewane oficjum. _

Konstantynopolitariski patriarcha Filotensz, w czasach kiedy byl
igumenem w Wielkiej Fawrze na Gérze Atos, tzn. w polowie X1V w.,
ustalii, jak kaptan z diakonem powinni odprawiacé jutrznig, nieszpory,
Boskg Liturgie i calonocne czuwanie”. Tak obrzgdek neosabaicki stal
si¢ jedynym obrzgdkiem dla wiemych Cesarstwa Bizantyjskiego oraz
dla wiernych tych krajéw, kidre przyiely wiare od bizantyjskich misjo-
narzy. Jest to mniej wigcej ten sam sposob odprawiania nabozesnstw,
jaki dzig stosuje sig w Rosji 1 Serbii. Kiedy Filoteusz zostal patriarchg,
a byl nim dwa razy (1353-1355 i 1364-1376), zobowiazal swoich pod-
wladnych do celebrowania wylgeznie w tym obrzadku. W 1375 r. Bul-
garzy przyjeli ustaw, czyli liturgiczny ceremonial patriarchy Filoteusza,
za posrednictwem swego patriarchy Eutymiusza, zas Serbowie — dzieki
staraniom mnicha Izajasza i kontaktom z moenasterem Chilandar na Gorze
Atos. Rumuni przyjeli go dzigki staraniom bp. Anfima i igumena Niko-
dema, a Rosja za posrednictwem metropolity Aleksego i mnicha Ser-
gieja Radonezskiego, ktéry korespondowat z Filoteuszem.” Pod koniec

2 R. Taft, Storia sintetica del rito bizantinp, Cilf del Vaticano 1999, s. 92,
3 M. Arranz, Oke cerkownoje, Rim 1998, s. 85.



Prawostawne Koscioty autokefaliczne 53

XTIV w. kijowski metropolita Cyprian przyjal ten typikon dla swojego
Kosciola i zobowigzal kijowska metropolig do odprawtiania nabozefistw
wg tych przepisow.? Na péinocy, j. m.in. w Nowgorodzie i Pskowie,
nadal odprawiano jak dawniej, bo ksigstwa te, mimo ze wchodzilty
w sklad Kijowskiej Metropolii, mialy swoje miejscowe zwyczaje, po-
dobnie jak Moskwa, a dopiero za czaséw patriarchy Nikona ujednolico-
1o sposéb odprawiania nabozenstw. Diatego mozna tez powiedziec, ze
tzw. moskiewski obrzadek wcale nie jest moskiewskd, ale konstantyno-
politarisko-palestyiiski. Dzisiaj jednak obrzadek, w kiérym odprawiaja
Grecy, jest troszeczke inny, mimo tego, ze w ksiegach liturgicznych nadal
obowiazuja preepisy ustalone przez patriarche Filoteusza.

W tym sensie XIV stulecie bylo decydujace w kwestii odprawia-
nia Boskiej Liturgii, czyli Eucharystii, i innych nabozeristw. Byla to re-
akcja na ruch hezychastow, ktorego tworca byl Grzegorz Palamas, Stu-
dycki typikon juz nie zaspokajal duchowych potrzeb nowej teologii,
ktdra do dzis stanowil osnowe mysli prawostawnej dla Kodcioléw trady-
¢ji konstantynopolitafiskiej. Wielkie znaczenie dla rozpowszechnienia
tego ustawu i nowej teologii miata Gora Atos, stamtgd wiagnie sprawo-
wanie obrzedéw wg palestyfiskiej tradycji rozpowszechnito si¢ na caly
§wiat.

Poszczegdine Koscioly tradycji konstantynopolitanskiej

To sg Koscioly, ktdre albo powstaly na wschodnich terenach Impe-
rium Rzymskiego, albo przyjgly chrzescijaristwo dzigki' misjonarzom
z tych terenéw.

Istnieja cztery starozytne Patriarchaty: Aleksandryjski, Antiocheri-
ski, Jerozolimski 1 Konstantynopolitariski. Wszystkim zostaly nadane
przywileje czci na pierwszych soborach powszechnych. Pierwsza auto-
kefalia byla dana Kogciolowi na Cyprze juz na III soborze powszech-

4 Tenze, Les grandes étapes de la Liturgie Byzantine: Palestine-Byzantine-Russie, Essai
d’apercu historique, w: Ephemerides Liturgicae, Subsidia 7, Roma 1976, s. 43-72.
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nym w Efezie (431 r.). Tak powstalo pierwsze arcybiskupstwo wieksze.
Patriarchaty: Aleksandryjski, Antiochesiski i Jerozolimski oczywiscie
nie pochodzy z tradycji konstantynopolitaniskiej, jednak zostaly zbizan-
tynizowane; albo caly patriarchat (np. jerozolimski), albo dany patriar-
chat zostai podzielony na dwa w czasie kryzysu monofizyckiego, Wow-
czas ta cz¢s¢ patriarchatu, ktora przyjeta uchwaty I'V soboru powszech-
nego (Soboru Chalcedoiiskiego 7z 451 r.) powoli ulegata bizyntynizacji
1 porzucala swdj pierwotny obrzadek. Natomiast ta czgs¢ patriarchatu,
ktdra nie przyjela uchwat Soboru Chalcedoriskiego, stala sie Kosciolem
narodowym 1 zachowala wlasny obrzadek (Aleksandria, Antiochia).
Koécioty narodowe, odrzucajac uchwaly Soboru Chalcedoriskiego,
a zwhaszcza nauke o dwdéch naturach Chrystusa, Boskiej i ludzkiej, ze-
rwaty jednos¢ koscielng 7z Kodciotami, ktére przyjety uchwaly tego so-
boru, 1 w ich oczach utracily ortodoksyino$é Kosciota powszechnego.’
Tak wigc mozna powiedzied, Ze bizantyjski obrzadek jest gwarantem
prawostawia, ortodoksyfnosci. Ale z drugiej strony, cbrzadek to obrza-
dek, a prawdziwa, nieskazona wiara, to cod innego. Moim zdaniem, taki
stan rzeczy sprzeciwia si¢ temu, co na poczatku robili apostolowie, tzn.
glosili Ewangeli¢ w kulturowych ramach swojego otoczenia, i tez sprze-
ciwia si¢ slowom §w. Pawla: Jestem Zydem dla Zydow, Grekiem dla

3 Dzi$ na dany problem patrzy sie juz inaczej. Istnieja deklaracje chrystologiczne, ktére
to potwierdzajg, np. z 11 XTI 1994 r. migdzy Asyryjskim Kosciolem Wschodu i Ko-
ciotem rzymskokatolickim, ktdra podpisali Mar Dinkha IV i Jan Pawel I, czy wspol-
na deklaracja Jana Pawla I i katolikosa patriarchy Karekina I Sarkissiana z 13 XI1I
1996 1., czy wreszcic najstarsza z 12 11 1988 r. migdzy Kosciolem koptyjskim i rzym-
skokatolickim, podpisana preez mieszana komisje katolicks i koptyjsksg. Czytamy
w nicj: ,,Wierzymy ze nasz Pan i Zbawiciel Jezus Chrystus, wcielone Slowo, jest do-
skonaly w swoim Bostwie i doskonaly w swoim czlowieczenistwie. Polaczyl swojg
ludzkosc z bostwem bez zmieszania, zamieszania i konfuzji. Jego Bostwo nie bylo
odziclone od jego ludzkosci ani na chwileczke nawet na mrugniecic okiem. Zarazem
potepiamy nauczania Nestoriusza i Eutychesa”. My§le, ze nie mozna znaleZ€ tu cho¢-
by cienia nicortodoksyinosci w wierze. Uznano, 7e poszezegdlne Kogcioly nie przyje-
ty decyzji soborowych nie dlatego, ze wierzyly w cos innego, ale po prostu dlatego,
by nie podlegaé wplywowi Imperium Rzymskiego. Natomiast méwi¢ o danej proble-
matyce tylko pod jednym katem te7 nie jest zupelnie poprawne, bo np. monofizyci
z powodu przesladowarl opuszezali Aleksandrig 1 szli do Konstantynopola.
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Grekow. Tak postgpowali chociazby Eudoksjusz, sw. Jan Chryzostom
I Nestoriusz, ktérzy byli pochodzenia syryjskiego, wywodzili si¢ z Pa-
triarchatu Antiocheniskiego, jednak zostali arcybiskapami w Konstan-
tynopolu i tam odprawiali nabozZeiistwa, tak jak tam odprawianc, doda-
jac czasami jednak cof ze swojej tradycji, i tak wzbogacajgc liturgie
Konstantynopola. Podobnie postgpowal Anatoliusz z Aleksandrii, kt6-
ry byt patriarcha w Konstantynopolu.

Od apostolskich czaséw, chrzescijanie pojmowali swoja jednosé
jako jednosé wiary, i nie mieli watpliwosci, ze kazdy Koscidl moze tg
wiare wyrazi¢ w sobie szczegdlny sposdb, we wlasnym obrzadku, wia-
snym rycie, a nawet we wlasnym chrzeielnym wyznaniu wiary (Cre-
do)®. Pézniej jednak prawdziwa wiare zaczeto identyfikowac z obrzad-
kiem. Od 614 r., to jest po zdobyciu Jerozolimy przez Perséw, a pdZniej
po 1009 ., kiedy miasto okupowali tacinnicy, na Wschodzie ma miejsce
bizantynizacja micjscowych tradycji, albo raczej konstantynopolizacja
Prawostawni w Syrii, w Palestynie, w Egipcie przyjmujg ksiggi litur-
giczne, takie jak kanonariusz, synaksariusz i euchologion Kosciota kon-
stantynopolitafiskiego.” Nastepnie prawdziwa wiarg identyfikowano
z obrzadkiem. Na przyklad Michat Cerulariusz byt przekonany, ze tyl-
ko konstantynopolitaiiska tradycja jest prawdziwg tradycia chrzescijari-
ska i ze nie moze by¢ réznicy migdzy tradycig koscielng i praktykami
w Konstantynopolu.®

Podobnie bylo i na Zachodzie, kiedy uwazano, iz jedyny obrzadek,
kt6ry byt dobry” dia powszechnego Kosciola, to byl obrzadek lacifiski.
Wystarczy tutaj wspomnieé o Cesarstwie Eacifiskim w Konstantynopo-
[u z tacinskim patriarcha Morozinim (1204-1261), czy tez innych tacin-
skich patriarchatach na Wschodzie, zniesionych dopiero przez papieza
Pawla VI w 1964 1., oprécz Jerozolimskiego, ktéry byt na nowo stwo-
rzony w 1847 r. jako rezydencyjalny, a Aleksandryjski, Antiocheriski
i Konstantynopolitaiski byty honorowe, bez siedzib w tych miastach.

673, Meyendorft, Living Tradition, New York 1978, 5. 22,
7 M. Arranz, Oko cerkownoje, 5. 59.
8 PG 120, s. TR1-796.
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W Kosciele powszechnym, jakim Kogcidl prawostawny wierzy, ze
Jjest, istmiejg rézne obrzadki wyrazajace te powszechno$¢. Jednak w XKo-
$ciele prawoslawnym istnieje jedyny obrzadek, tzw. konstantynopoli-
tanski. Wyjatkiem sa niektére parafie obrzadku lacifiskiego we Francji
1 Stanach Zjednoczonych. Podobnie jest w Kosciele w Czechach i na
Stowacji: czesé wiernych opuscila Koscid! rzymskokatolicki, choé na-
dal odprawiali nabozefistwa w obrzadku laciiskim, a dopiero pééniej
w obrzadku bizantyjskim. Aby zatem méwic¢ o powszechnosci Koscio-
a prawoslawnego, nalezaloby zgda¢ od Patriarchatn Aleksandryjskie-
go, Antiocherniskiego, Jerozolimskiego i Gruzifiskiego, aby wrécily do
swoich wlasnych obrzadkéw. Jednak mysle, ze nikt by tego po tylu stu-
leciach nie zrobil.

Autokefalia i antonomia

Autokefalia to niezaleznos¢é. Oznacza, ze Koscidl jest sam sobie
glowa, 173dzi sam soba, jak zadecyduje, tak zrobi. Jednak te decyzje
musza by¢ zgodne z postanowieniami sobordw powszechnych, Ogoi-
nie moéwiagc, Koscioty autokefaliczne sg Kogciotami narodowymi i z tego
whasnie powodu prosza Kodeidt, od ktdrego maja zamiar otrzymaé au-
tokefalig, aby staty si¢ Kosciolami niezaleznymi, z wlasnymi arcybi-
skupammi i synodami. W tym kontekécie zrozumiale sa zabiegi kijow-
skiego patriarchy Filareta ¢ osiagniecie autokefalii, jednak Kosciél
w Czechach i na Stowacji nadal zostaje zjednoczony, a prawostawni Bia-
forusini pozostaja zadowoleni, choc sg czescig Patriarchatu Moskiew-
skiego jako egzarchat.

Jednak z punkéu widzenia prawoslawne[ eklezjologii, ézielenie na
Koécioly niezalezne wylacznie z powoddw narodowosciowyck, nie jest
poprawne, a etniczay nacjonalizm potepiony zosial juz w 1872 1, przez
konstantynopolitariskiego patriarche. Dzielenie to powinno sie odby-
wad na zasadzie regionalnej, a nie narodowe].’ Koscidl autokefaliczny

9 1. Meyendorft, dz. cyt., s. 87.
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nie moze by¢ samowystarczalny w podejmowaniu decyzji, jak zwykle
sie mysli. Autokefalia to gwarancja wyboru biskupa do. swojego Ko-
ciola bez interwencji z ,,gory”, . patriarchy, metropolity afbo arcybi-
skupa. Nic wigcej!™

Jednak wiekszosé Kosciotdw najpierw oglosila niezaleznosé, zo-
stata ekskomunikowana, a potem dopiero uznana, gdy nie bylo juz in-
nego wyjscia. Przykladem sa tu Rosjanie, Gruzini czy Prawoslawna
Cerkiew Ameryki (OCA). Obecnie nie sg jeszcze uznane Koscioty:
Macedoriski (1967), Rosyjski Koscidl za Granica (1921), Ukrabiska
Cerkiew Prawoslawna Kijowskiego Patriarchatu (1992} 1 inne Koscioly
staroobrzedowe, np. w Rumunii, Grecji czy Biatoruski Kosciét Autoke-
faliczny w USA,

Wszystkie Koscioly autokefaliczne sg sobie réwne. Sg to Kogcioly
siostrzane, ktére razem budujg Kodciol jeden, Swiety 1 powszechny. Ist-
niejg tylko migdzy nimi stopnie czci, z zasady im bardziej starozytny
Kodcidl, tym wyzej stoi w tej hierarchii. Im starsza autokefalia, tym
Koscidl jest bardziej szanowany. Wszystkie one uznajg tylko siedem
pierwszych soboréw powszechnych. Sy przekonane, iz wlasnie w ich
Kodciele zachowana jest nieskazona wiara ojcdw.

Prawoslawna eklezjologia twierdzi, ze migjscowa wspélnota (pod
przewodnictwem biskupa), sprawujgca Eucharystie, jest rzeczywiscie
Kosdciolem powszechnym i calym Cialem Chrystusa, nie tylko jakas
czescia Kosciola czy Ciata. Kosciél bowiem jest powszechny dzigki
Chrystusowi, a nie dzigki lndzkiemu w nim udziatowil! . Jest to zgodne
7 tym, co powiedziat sw. Ignacy Antiocheniski: Tam gdzie jest Chrystus,
tam jest Koscicl powszechny (Smym.,8,2). '

Jezeli zostala wybrana nowa glowa jakiegos konkretnego Koscio-
Ia autokefalicznego, powinna napisac list do innych Kodciotéw. W ten
sposéb wchodzi z nimi w komunig, czyli w pelng jednosé.

Autonomia to jest nizszy stopient autokefalii, tzn. uzyskuje sie nie-
zaleznosé, jednak pewne decyzje podejmuje si¢ za zgoda Kosciola, do

10 Tamxe, 5. 88.
1 Tamze, 5. 84.
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kiérego autonomiczny Kosciél nalezy. Sa to np. Kosciét na Synaju,
Kosciél Prawostawny w Japonii, Ukraifiska Prawostawna Cerkiew
Moskiewskego Patriarchatu.

Prawoestawne KoScioly autokefaliczne'

Patriarchaty: Aleksandryjski, Antiochenski, Jerozolimski, Konstan-
tynopolitariski, Gruziiski, Moskiewski, Butgarski, Serbski, Rumuriski.
Arcybiskupstwa: Cypryjskie, Greckie, Fifiskie, Gory Synaj.

Metropolie: Albariska, Polska, w Czechach 1 na Stowacji (dosiow-
nie: Ziem Czeskich i Stowackich), Prawostawnej Cerkwi w Ameryce
(OCA).

ParriarRcHAT ALEKSANDRYISKL. Obecnie obejmuje terytorium dzisiej-
szego Egiptu, Etiopii i Erytrei, Kenii, Ugandy, Tanzanii, Zimbabwe i Za-
iru. Kodcidl aleksandryjski zalozony zostal przez §w. Marka ewangeli-
ste. Biskup aleksandryjski Herakla w 111 w. byl pierwszym, ktory zostal
w historii nazwany papiezem. Papiezowi rzymskiemu przystuguje ten
tytul dopierc od IV w. Tak samo termin ,,arcybiskup” pochodzi z tych
terendw, uzywany tu jest od IV w. Po IV soborze powszechnym (Sobo-
rze Chalcedoniskim) Kosciét w Egipcie podzielit si¢. Czgéé jego czlon-
kéw zostala wierna cesarzowti (melchici), ini za$ nie podporzadkowali
sig decyzjom IV soboru powszechnego. Kosciol aleksandryjski jest tez
znany ze swej wybitnej szkoly teologicznej. Stad pochodzili Orygenes,
Cyryl Aleksandryjski, Filon Aleksandryjski, tu rozwijalo sie takze 2y-
cie zakonne ze $w. Makarym, Antonim, Pachomiuszem. Po ataku Ara-
béw i ostatecznym zwyciestwie w 641 r. patriarcha Cyrus byl zmuszo-
ny placi¢ Arabom podatki. W XII w. patriarchat, ktéry zostat wierny
cesarzowi, zbizantynizowal sig. Obecnie hierarchia jest grecka, a jurys-
dykcja patriarchy obejmuje caly Afryke.

'2 Dane wg: Sacra Congregazione per le chiese orientali, Oriente Cattolico, Cittf del
Vaticano 1974 1 R. Robertson, The Eastern Christian Churches. A brief Survey,
Rome 1999.
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PATRIARCHAT ANTIOCHENSKI. Zalozycielem tego Kogciota wedlug
tradycji jest §w. Piotr apostol. Losy tego Kosciola sq podobne do loséw
Patriarchatu Aleksandryjskiego. Istniala tu slynna szkota teologiczna,
ktéra zawsze walczyla (na teologicznym polu) ze szkolg aleksandryj-
skg. Sam Arusz pochodzil z owej szkoly. Po IV soborze powszechnym
powstaly dwie hierarchie. Dzig hierarchia jest arabska i jurysdykeja obej-
muje Liban, Syrie, irak i Stany Zjednoczone. Obecny patriarcha, Igna-
cy 1V, jest bardzo otwarty na dialog ekumeniczny.

ParriarRCHAT JEROzOLIMSKL. Koscidl tem zostal zalozony przez apo-
stofa Jakuba, brata Pariskiego. Na pierwszym soborze w Nicei 7. kanon
nadaje mu prymat honoru. Sobor Chalcedosiski erygowal Patriarchat
Jerozolimski. Od tego Soboru zaczyna si¢ méwic o 5 patriarchatach (pen-
tarchia). Po kontrowersji chrystologicznej pozostal on ortodoksyjny 1 zbi-
zantynizowal sie w X-X1 w., kiedy patriarchowie z powodu polityki
Arabéw i krzyzowcéw rezydowali w Konstantynopolu. To wlasnie spo-
wodowalo ich bizantynizacje. Wierni sg Arabami, ale hierarchia jest
grecka. Patriarcha musi by¢ obywatelem greckim. Jurysdykcja obejmu-
je Izrael, Jordanie i Gore Synaj.

PATRIARCHAT KONSTANTYNOPOLITANSKL. K08ciét ten wedhug tradycji
zostal zalozony przez §w. Andrzeja apostola, Jednak jest to prawdopo-
dobnie legenda z péZniejszych lat, kiedy kazdy Koscidt cheial mied ja-
kiegos apostola jako zaloZyciela. Sw. Jan Chryzostom w swoich kaza-
niach jednak milezy o $w. Andrzejn. Jezeli 6w Kosciol bylby zalozony
przez tego swiglego, §w. Jan Chryzostom na pewno by o tym wspomnial.

Konstantynopol powstal z malego miasteczka Bizancjum w 330 r.,
ktére bylo sufragia metropolity w Heraklei (Tracja). Gdy miasto stalo
si¢ stolica Imperinm Wschodniorzymskiego, jego biskupowi, na mocy
2. kanonu I Soboru Konstantynopolitafiskiego (381 r.), a potem 28. ka-
nonu Soboru Chalcedonskiego (451 1.), nadano tytul honorowy zaraz po
biskupie Rzymu, bo Konstantynopol to Nowy Rzym, miasto cesarza i se-
natu. Z tego widad, ze tak wysokg range biskup otrzymat po prostu z po-
wodow politycznych, ze znaczenia, jakie to miasto mialo. I rzeczywi-
$cie, po dzi$ dzieri patriarcha Konstantynopola nazywa si¢ patriarchg
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Nowego Rzymu, jest tez nazywany patriarchg ekumenicznym. Oczywi-
gcie, nie ma te nic wspoélnego z ekumenizmem. Nazwa ta oznacza, 7e
jest patriarchg wszystkich mieszkadedw imperium. Podobne znaczenie
miato pierwotnie okreslenie ,.sobér ekumeniczny”, bo jego decyzje zo-
bowigzywaly wszystkich mieszkanicdw imperium. Wynika z tego, ze
dzisiaj byloby lepiej, gdyby do tytuiu patriarchy nie dodawano przy-
miotnika ,.ekumeniczny™.

Patriarchai zostal nadany Konstantynopolowi, tak jak i innym czte-
rem patriarchatom, na Soborze Chalcedonskim. Obejimowal on swg ju-
rysdykcjg Tracje, Azje i Pont. Pd#nicj, wraz z dzialalnoscia misyjng,
Jurysdykcja ta rozciggnela sig tez na wschodnig Europe. Dzisiaj jurys-
dykacja Patriarchatu Konstantynopola obejmuje Turcje, Krete, Dode-
kanes, Atos i niektére Kogcioty w Europie, np. we Francji, Anglii, Wlo-
szech, Szwecji t Niemczech, ale tez i w Stanach Zjednoczonych, Au-
stralii, Kanadzie.

Patriarcha od 1453 r. rezyduje w Fanarze w Turcji.

Parriarcnar Gruzinskl, Chrzescijanstwo jest na tych terenach obec-
ne od TV w. Apostolem byla sw. Nina. Cd V w. istnicje autokefaliczny
katolikosat, kidry byt pod réznymi wplywami; antiocheniskim, ormiad-
skim, bizantyjskim. W koricu Gruzini przyjeli obrzadek bizantyjski.
W 1801 r. odebrano im autoketalie i byli tylko egzarchatem Pairiarcha-
tu Moskiewskiego, W 1917 1. odw oglosili autokefalie, a Moskwa uznata
jaw 1943t

PatriarcHAT MoskEwskL Pomimo Ze z Rusi Kijowskiej plyngty
rézne préby ewangelizacii tych terenéw pizez misjonarzy zachodnich,
jakim byt np. $w. Bruno, Rus przyjela chrzescijasistwo ze Wschodu. Sw.
Olga byla ochrzezona prawdopodobnie ok. 955 r. w Konstantynopolua,
jednak nie doprowadzita do chrztu mieszkancoéw Rusi. Uczynit to do-
piero §w. Wlodzimierz w 988 r., gdy sam zostat ochrzczony, prawdopo-
dobnie w Chersonie.

Metropolia Kijowska, ktérej obszary siegaly mniej wiccej na cata
dzisiejsza Rosje i Ukraing, w 1299 r. zostala przeniesiona do Wiodzimie-
rza, aw 1325 r. do Moskwy, cho¢ rezydujacy tam biskup zachowywal
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weiaz tytul metropolity kijowskiego. W 1448 r. zostata stworzona Metro-
polia Moskiewska i ogloszona autokefalia bez zgody Konstantynopola.
Moskwa jednak twierdzi, ze nie by? to akt niekanoniczny, bo Konstanty-
nopol byt wiedy w unii z Rzymem, a Koscidl moskiewski nie przyjal jego
decyzji, podpisanych przez kijowskicgo metropolitg Izydora, i tak wia-
$nie uratowata si¢ prawostawna wiara w Moskwie. W 1589 r., znéw bez
jakiejkolwiek zgody Konstantynopola, Kosciol moskiewski wyniost sig
do rangi Patriarchatn Moskiewskiego, kitéry zostal uznany przez Kon-
stantynopol juz w 1593 r., kiedy patriarcha konstantynopolitariski prosit
o pomoc materialng Moskwe, by méc zaplaci¢ podatki sultanowi, a Mo-
skwa zgodzila stg, pod warunkiem uznania autokefalin, W 1721 1, Piotr
Wielki zniost patriaichat 1 zastapil go Swietym Synodem pod przewod-
nictwem oberprokuratora, kidry byt czlowiekiem $wieckim i nazywany
byl okiem cara, bo zastgpowal monarche na zgromadzeniach Synodu, Taki
stan trwat az do 1917 r.,, gdy po rewolucji lutowej pod rzadami rzadu
tymczasowego, na czele ktdrego stat Kierefiski (luty-listopad), odbyt sig
Synod Cerkwi Rosyjskiej, ktéry znéw wybral patriarche.

Pod jurysdykeja patriarchy moskiewskiego znajduja sie egzarcha-
ty na Bialorusi, Ukraisiska Prawostawna Cerkiew Patriarchatu Moskiew-
skiego, Koscidt w Japonii, egzarchat w Furopie Zachodniej, w Amery-
ce, Estonn, Lotwie.

ParriarcHAT Burcarskl. Bulgarzy sa pochodzenia ugro-firiskiego,
Jednak po dojscin na Batkany w VII w. zasymilowali si¢ ze Stowianami.

Car Borys zostal ochrzczony przez Bizantyjczykéw w 864(5) r.,
jednak zaprosit do siebie misjonarzy z Zachodu. W 870 r. zdecydowal
si¢ na bizantyjska tradycje. Gdy slowiafiscy mnisi zostali wygnani z Mo-
raw, przyjat ich do sicbie.

Bulgarzy w swej historii trzykrotnie cieszyli si¢ patriarchatern:

~ Ogloszony przez cara Symeona w 917 r., a uznany przez Kon-
stantynopol w 927 1. W 967 1. Bizantyjezycy odzyskali bulgarskie zie-
mie. Patriarcha uciekt do Macedonii. Ta réwniez byla zajeta od 1018 1.
przez Bizancjum. Ochryda, obecnie znajdujaca sie na terytorium Mace-
donii, byla autokefalicznym arcybiskupstwem od 1019 do 1767 r.



62 ks. Marian Medvid

- Bulgarzy podpisali uni¢ z Rzymem za czaséw Innocenta I11. Unia
ta trwala od 1204 do 1233 r. Konstantynopol dat Bulgarom drugi pa-
triarchat: 1235-1393.

— W XIX stuleciu ruch narodowy w Bulgarii byl silny. Boprowa-
dzilo to do syiuacii, ze Kosciol ten cheial odzyskaé autokefalie. Kon-
stantynopol si¢ temu sprzeciwial. Tak oto autonomiczny bulgarski eg-
zarchat zalozyl turecki sultan. Grecy ich ekskomunikowali. To trwato
az do 1945 r. W 1953 1. oglosili trzeci patriarchat. Uznany on zostat
dopiero w 1961 r. Dzisiaj jest uznawany przez wszystkie kanoniczne
Kodcioly prawostawne. :

PATRIARCHAT SERRSKIL. Serbowie przyjeli chrzescijaristwo z Bizan-
cjum w IX w., w czasie panowania imperatora Bazylego 1 {B67-886).
Podobnie jak Bulgarzy, i Serbowie mieli trzy patriarchaty:

— Po powstaniu Serbskiego ksiestwa w 1189 1., Serbowie chcieli
uzyskaé autonomi¢ koscielng. Organizatorem byt syn ksigcia, mnich
Sawa, ktéry w 1219 r. zostal wySwiecony na biskupa autokefalicznego
Serbii. Car Duszan oglosit patriarchat w 1346 r. Po ataku Turkéw
w 1458 1. patriarchat serbski przestat istniec.

— Qdnowiony przez Sokolowicza, wielkiego wezyra, dla swojego
brata Makarego w 1557 r. Istniat do 1766 1.

— Powstal w 1920 r., kiedy nastapito polgczenie Serbii, Wojwodi-
ny, Czarnogéry, Bosni i dwéch diecezji w Dalmacji.

Jurysdykeja obejmuje Serbig, Wojwoding, Czarnogére, Bosnie
1 Serbdw w diasporze.

ParriarcHAT RimunNskl. Rumuni (nazwa ta pojawia sig od XIX w.,
przedtem Walachy) sa tacifiskiego pochodzenia, bo pochodza z rzym-
skich kolonii. Sw. Niceta by} apostotem tych terenéw. Zyt w latach 346-
414. PéZniej pod bulgarskg hegemonia przyjeli obrzadek wschodni i to
nawet w jezyku starocerkiewnostowiasiskim. Od XVII w. nabozeristwa
sa odprawiane w jezyku rumuriskim, a cyrylicg uzywali do kofica XIX w.
Konstantynopolitariski patriarcha erygowat metropolig walaskg i mol-
dawska w XIV w. W 1865 r. ogloszono autokefalig, uznana przez Kon-
stantynopol w 1885 r. Patriarchat powstat w 1925 r. i objgl Metropolie
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Walasks, Moldawska, Bukowiriska, Transylwansky i diecezje besarab-
ska (po 1945 r. Besarabia weszla w sktad ZSRR, a sama diecezja w skiad
Patriarchatu Moskiewskiego).

‘ ArcypiskupsTwo CyPrRYJSKIE. Sobdr Efeski w 431 r. nadat Cyprowi
autokefali¢. Dzisiaj warunki sa bardzo trudne, z powodu stosunkéw
z Turkami, Kogciél cypryjski zatozyli Pawet i Barnaba.

ARCYBISKUPSTWO GRECKIE. Zatozone przez §w. Pawla. Do 731 r.
bylo podporzadkowane Rzymskiemu Patriarchatowi, potem Konstan-
tynopolowi. Po wyzwoleniu srodkowej Grecji w 1830 1., w 1833 1. zo-
stata ogloszona autokefalia. Konstantynopol uznat ja w 1850 r. Obej-
muje ona okolo 80 eparchii (diecezji). Kazdy biskup jest metropolita,
a tylko glowa Kosciola jest arcybiskupem.

ARrcYBISKUPSTWO FiNskie. Terytorium, ktore latami dzielili Szwe-
dzi z Rosjanami, dopiero w XIX w. odzyskalo tozsamosé narodowa.
W 1918 r, ogloszono na tych terenach antokefalie, ktorg Moskwa uzna-
ta w 1921 r. Od 1923 1. s3 pod jurysdykcja Konstantynopola, co Mo-
skwa uznata w 1957 r.

ARCYBISKUPSTWO GORY SynaJ. Jest autonomiczne od 1575 1. Arcy-
biskup, kidry jest zawsze glowa monasteru, otrzymuje sakre biskupia
z rak patriarchy jerozolimskiego. Oprécz monasteru pod jego jurysdyk-
cjq jest tylko jedna parafia.

METROPOLIA ALBANSKA. Nazwa ,Albania” pochodzi z Zachodu,
Albanczycy sg dziedzicami llirii, Chrzescijaristwo przyszlo tutaj tak ze
Wschodu, jak 1z Zachodu. W czasie okupacji tureckiej wielu miesz-
karicow porzucito chrzescijafistwo. Okupacja skoticzyia sig w 1912 r.
i wtedy zaczela sig walka o autokefalig, ktéra ogloszono w 1922 r. Kon-
stantynopol uznal ja w 1937 r. Gd 1967 do 1990 r. jakakolwiek dziatal-
no$é religijna w Albanii byta zabroniona.

MerropoLia PoLska. Pod koniec 1 wojny swiatowej Polska znéw
odzyskata niepodleglosc i wewnatrz jej granic znalazlo si¢ okolo 4 min
wiernych Kosciola prawostawnego. W 1924 r. prosili oni o autokefalig
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i ottzymali jg z Konstantynopola, Moskwa nigdy tego nie uznata, Po II
wojnie §wiatowej w 1948 r. Moskwa zgodzila sig nadaé Kosciolowi pra-
wostawnernu w Polsce autokefalig, pod warunkiem ze polska prawo-
stawna hierarchia uzna autokefali¢ nadang z Konstantynopola za nie-
wazng i niebyla. Dzisia) Metropolia Polska Ticzy okolo 0,5 mln wier-
nych i ma 6 diecezji.

MEeTrOPOLIA W CZECHACH T NA Stowaci. Kosciol jest spadkobiercy
tradycji cyrylometodiariskiej. W 1646 r. ogloszono unie z Rzymem i tak
schizma zacegha znikad z tych terendw. Zakorczyla sie w 1721 1. i Ko-
$ci6l prawostawny przestal istniec. Prawostawny ruch w diecezji muka-
czewskie] na Zakarpaciu odrodzit sig w XX w. na terenach Rusi Pod-
karpackiej wérdd unitdw 1 w Czechach, wérod byiych rzymskich katoli-
kéw czy braci czeskich. Ko$ciol zostat podporzadkowany Patriarchato-
wi Serbskicmu, ktéry tez wyswiecit pierwszego biskupa, s§w. Goraz-
da II. Po I wojnie Swiatowe) Kosciél przeszedt pod jurysdykcje mo-
skiewska. Autokefalig otrzymal w 1951 r., po likwidacji Kodciota unic-
kiego w Czechoslowacji. Po podziale Czechostowacji w 1993 r, Ko-
gcidl prawostawny nadal istnieje jako zjednoczony organizo.

Prawost.awna CERKIEW w AMERYCE — OCA. Swdj poczatek znajdu-
je w misji ruskiej na Alasce w 1794 1., kiedy Alaska byla czescig Impe-
rium Rosyjskiego. Apostolami byli $w. Innocenty 1 §w. German Ala-
skanski. Alaska przyjela wiec prawostawne chrzedceijainstwo. Nastepna
grupa byll wierni greckokatoliccy, ktorzy przeszli na prawoslawie z ka-
tolicyzmu, gdy Rzym zabronit pracowaé na terenie Ameryki zonatym
ksigzom. Ich glowg zostal Alexis Toth, byly prefesor prawa kanonicz-
nego w seminarium w Preszowie, ktory, chociaz sam byl wdowcem, nie
znalazl zrozumienia wsrdd katolickich duchownych. Wierni naslado-
wali jego przyktad. W 1993 r. zostal ogloszony §wictym. Koscidt otrzy-
mat autokefalie od Moskwy w 1970 .

AMFRYKA, AUSTRALIA, Kanana. Koscioty autokefaliczne powstaty
na tych terenach gdy ludzie, kt6rzy tam pojechali w poszukiwaniu pra-
cy w XIX w., zorganizowali si¢ w rézne wspolnoty koscielne wedlug
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pochodzenia. Najpierw powstaty parafie, potem biskupstwa, arcybiskup-
stwa czy metropolie.

W Kosciele prawostawnym obrzgdku konstantynopolitafiskiego
niezaleznod¢ jest jedng z najbardziej podstawowych racji bytu. Roznie
zyskiwano te niezaleznosé, jednak zawsze byla ona istotna.

Wazny jest tez wymiar komunii (jednosci) miedzy réznymi Ko-
¢ciotami, bo tylko w komunii z innymi Kosciolami prawoslawnymi
mozna tworzy¢ jeden powszechny Koseidl, wierny tradycji apostoiskiej.

Moim zdaniem, najwiekszym brakiem tych Kosciolow jest to, ze
wiele z nich porzucilo sw6j obrzadek, zbizantynizowali sig, jak gdyby
tylko ten obrzadek byt poprawny, ortodoksyjny, wierny nauczaniu oj-
cow.

Innym problemem jest 10, ze 53 to Kodcioly narodowe, a nie re-
gionaine. Powoduje to czesto nienawisé miedzy réznymi narodamii cze-
sto rozlam wewnatrz Kosciota. Koscioly macedodski, biatoruski czy
ukrainski sg tego przykladem.

W diasporze czgsto znajdujg sie dwa rosyjskie kanoniczne Ko-
Scioty. Jeden znajduje si¢ wewnatrz jurysdykeji Konstantynopola, inny
Moskwy. Podobaie tez jest z innymi narodowosciami. Rozwigzaniem
byltby Kosdcidl regionalny; niezalemy od narodowosel, otwarty na wszysi-
kich, dla ktérych wiara jest ponad narodowoscia. Podobne problemy
istniejq tez 1 migdzy katolikami wszystkich obrzadkéw, mieszkajacymi
na wlasnyin terytorium i za granica.

Ks. Marian MEDvID, ur. 1974; protodiakon, studiowat filozofie w Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, teologie w Baifiskiej Bystrzycy 1 w Rzy-
inie, a takze uzyskat licencjat ze wschodanich nauk koscielnych. Publikuje w sto-
wackich czasopismach kodcielnych, m.in.: ,,Stowo”, ,,Duchowny Pastier”.
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ks. Janusz Wisniewski

Kryzys finansowy archidiecezji
berlinskiej

Jest wielkim zadaniem naszego pokolenia, wszystkich chrzescijan
tego czasu, nies¢ Swiatto Chrystusa w Zycie spoleczne. Niesé je na
. wspolczesne areopagi”, ogromne obszarywspdfczesnej cywilizacii 1 kul-
tury, polityki i ekonomii. Stowa Jana Pawla 1l wygloszone 2 czerwca
1997 1. w Legnicy podkreslaja jednoznacznie koniecznosé obecnogci
chrzescijan takze w swiecie ekonomii oraz ich odpowiedzialnosé za go-
spodarke. Odpowiedzialnodé ta nie moze sig¢ ograniczy¢ do proponowa-
nia rozwiazan teoretycznie stusznych czy ocen moralnych, ale ni¢ wspat-
tych rzetelng wiedzg ekonomiczng i do§wiadczeniem praktycznym.

W praktyce gospodarczej wyrdznia sig kilka poziomdw odpowie-
dzialnogci: jednostkowa konkretnych przedsiebiorstw, organizaciji, a tak-
ze biznesu jako catosci. Zakres odpowiedzialnosci pozostaje proporcio-
nalny do zasiggu posiadane] wiadzy. Tym bardziej moga ,szokowad”
fakty dotyczace niegospodarnogci instytucji cieszgcych sie duzym za-
ufaniem spolecznym. Smutnym tego przyktadem jest , katastrofa” eko-
nomiczna archidiecezji berlifiskiej, ktdra niewatpliwie bedzie miata duzy
wplyw na cate §rodowisko koscielne w Niemczech. By zrozomied za-
istnialy problem, niezbedne jest przywolanie kilku faktéw z odleglej
nieco historil archidiecezji.

Biskupstwa misyjne Brandeaburg i Havelberg utworzyl papiez
Agapet I1, obejmowaly one tereny az po wschodnie wybrzeze Pomorza.
W 983 r. Stowianie polabscy, wykorzystujgc zaangazowanie przez ce-
sarzy wojskowych sit niemieckich na potudnin Europy, zorganizowali
wielkie powstanie przeciw Niemcom. W latach nastgpnych wyparli ich
calkowicie za Labg. Niemiecka ekspansja na wschod zostata znacznie
ograniczona prawie na péltora stulecia. Podczas tego powstania koscio-
ly zostaty spalone, ksigza i biskupi zamordowani 1 prawie przez ponad
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150 lat biskupi Brandenburgii i Havelbergu rezydowali na emigracji.
Dopiera w polowie XIT w. proces misyjny zostal podjety wraz z zasie-
dieniem tych terendw za panowania margrafa Albrechta NiedZwiedzia
i1 Henryka Lwa. Berlin Stedniowieczny nalezal do biskopstwa Branden-
burgii. Za wspélnote lokalna odpowiedzialni byli miejscowi probosz-
czowie, ktdrzy rezydowali w kosciele pod wezwaniem $w. Mikotaja.
Druga potowa XVI w. przynmiosta wraz 7z Reformacjg wygasniccte wiche
katolickich wspdlnot parafialnych na tych terenach. Az do 1680 r. kato-
liccy ksieza nie mieli pozwolenia na sprawowanie duszpasterskich poe-
stug i Bucharystii. Dopiero czasy kréla Fryderyka Wilhelma I przynio-
sty gruntowne zmiany 1 katolicy mogli swobodnie praktykowac i uczest-
niczy¢ oficjalnie we mszy §w. Wowczas liczbe katolikéw szacowano na
ok. 1 700 os6b. Od 1721 r. ksigza katoliccy mogli nawet by¢ kapelana-
mi w wojsku. Pod panowaniem kréla Fryderyka It rozpoczeto budowg
wielkiego kodciota pod wezwaniem $w. Jadwigi, ktéry dopiero po 150
latach, w 1930 r., z chwilg utworzenia diecezji w Berlinie zostal pod-
niesiony do godnedci katedry. Po Il wojnie §wiatowej — tereny na wschéd
od Odry i Szczecina przypadly Polsce i w 1972 r. utworzono biskup-
stwa szczecinsko-kamienskie i koszalifisko-kolobrzeskie z polskimi bi-
skupami. Natoriast biskupstwo w Berlinie zostalo podporzadkowane
bezposrednio Stolicy Apostolskiej (1972 r.). W czasach NRI udalo sie
biskupstwu w Berlinie, pomimo podziatu kraju, zachowaé wewnetrzng
jednos¢ wschodniej i zachodniej czesci. Byla to wielka zastluga paste-
rzy tego Koscicla, ktérymi byli: kard. Konrad Preysing, bp Wilhelm
Weskamm, kard. Julinsz Dopiner, kard. Alfred Bengsch, kard. Joachim
Meisner i kard. Georg Sterzinsky. Po ponownym zjednoczenin Niemiec
utworzono nowe diecezje: Erfurt, Zgorzelec i Magdeburg. Diecezja ber-
lifiska zostala podniesiona do godnesci archidiecezji z sufraganiami drez-
detiska i zgorzelska.

Zmiany, ktére dokonaly si¢ w archidiecezji po ponownym zjedno—
czeniu Niemiec w 1990 r. charakteryzowaly si¢ po pierwsze pewng sta-
bilnoscig sytuacji Kosciota w Berlinie, po drugie ,.erozja” stroktury ko-
scielnej na terenach bylej NRD oraz matym stopniem duszpasterskiej
watrakeyjnosci” Kosciola na zewnetrz. O ile liczba katolikéw spadta na
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poczatku lat dziewieédziesigtych, to od 1994 r. zaczela powoli rosnaé
zardwno w czescei zachodnie], jak i wschodniej archidiecezji. Stabilnogd
sytuacj Kosciola przejawia si¢ réwniez w liczbie udzielonych chrztow.
Innym zjawiskiem jest liczba wystapieri z Kosciota. W czedci wschod-
nigj (bylej NRD) stanowila w 1990 1. ok. 10% wszystkich wystgpier,
jednak w ciagu 10 lat sytuacja si¢ ustabilizowala i obecnie utrzymuje
sig w obu czgsciach archidiecezji na poziomie 1% rocznie. Po zjedno-
czeniu liczba katolikéw praktykujacych w calej diecezji wynosita
w 1990 1. - 21,7% {w Berlinie Zachodnim — 11,8%, a we wschodnigj
czesci— 24,9%). Katolicy wschodnioniemieccy zyli w diasporze, stano-
wili zdecydowana mnicjszod¢ w poréwnaniu z wigkszogcig bezwyzna-
niowa 1 dominujgcym Kogciotem ewangelickim. Tym bardziej intensyw-
nie angazowali si¢ w Zycie Kogciola, w nim szukali oparcia. Zalamanie
si¢ systemu socjalistycznego, liberalizacja zycia pociagnely za soba w du-
Zym stopniu utratg poczucia przynaleznosei do Kosciola, poczucia by-
cla katolikiem jako szezegdlnym swiadkiem wiary i ,,znakiem sprzeci-
wu”. Zjednoczenie Niemiec 1 dwu czesdci miasta stato sig tlem polaryza-
¢ji postaw, ktora ,,zaowocowala” zatarciem sig rdéznic w stosunku do
Kosciota katolikéw wschodnioniemieckich. Swiadezy o tym spadek licz-
by katolikéw praktykujacych we wschodniej czedci Niemiec z 21,7%
w 1990 r. do 16,3% w 2000 .

W 20062 r. w 226 wspdlnetach paraftalnych archidiecezji na po-
wierzchni ok. 30 tys. km® zyje 410 tys. katolikéw (346 tys. w Berlinie
148 tys. w Brandenburgii, a ok. 15 tys. na Pomorzu Przednim). Liczba
katolikéw stanowi 7% ogolnej liczby mieszkatficéw Berlina (5 700 tys.
mieszkaiicéw). Do archidiccezji nalezy 189 zaktaddw charytatywnych

i socjalnych, w tym 18 szpitali, 04 domy dla seniordw, chorych i oséb
uposledzonych, oraz 24 roéznego rodzaju szkoty.

Dziatania duszpasterskie rozciggaja sie nie tylko na miasto, Iecz
takze na okoliczne tereny typowo wiejskie, a ponadto na wspdinoty zy-
jace w diasporze zwlaszcza na terenach bylej NRD, w tym obcokrajow-
coéw, wyznania katolickiego, ktérych szacuje sie na ok. 70 tys. wier-
nych. Tworzg oni 16 osrodkow duszpasterskich. Katolicy stanowia jed-
ng z wielu denominacji chrzedcijafiskich w micdcie (ewangelicy —
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806 564, ortodoksi — 15 tys., wyznawcy Kosciola Nowoapostolskiego —
14 598). W strukturg Kosciola berlinskiego wpisuje sie takze dzialal-
nos¢ Caritas, ktéra obejmuje szeroka sie¢ charytatywnych instytucii,
takich jak szpitale, o§rodki pomocy spolecznej, domy dla seniordw,
przedszkola, osrodki poradmictwa, :

Tabela 1: Stan personalny archidiecezji Berlin (2002 r.)

Duchowni pracujacy w duszpastersiwie ‘ 303_ ]
Duchowni emeryci 80

Stali diakoni 23
Siostry zakonne 775
Zakonnicy . 170 |
Asystenci 1 asystentki parafialnj 122
Pastoralni referenci i referentki 200
Stali wspotpracownicy w parafiach 1184
Pracownicy kurii _ 312
Katolickie stowarzyszenia 1 zwigzki 28

Zrodlo: www: kath.de/bistam/berlin

Przy tak rozleglej dzialalnosci Kogciola szokicm byla informacja
podana w grudniu 2002 r. przez kard. Georga Sterzinskyiego, w ktdrej
stwierdzii oficjaluie, 17 istnieje znaczny deficyt w budzecie archidiece-
zji berlifiskiej oraz przedstawil plan naprawy sytuacji. O analize finan-
sowa zostala poproszona w listopadzie 2001 r. firma konsultingowa
McKinsey, ktéra stwierdzita . dziure” budzetowa, siegajaca 13 mln euro.
Sklada si¢ na to deficyt strukturalny, zadtuzenie w bankach wynikajace
z niesplaconych odsetek od zaciagnietych kredytéw oraz inne zobowig-
zania. Po szczegdlowym podliczeniu wszystkich dlugéw przez McKin-
sey okazalo sig, ze wynoszg one az ok. 104 mln euro. Sytuacje zaostrza
fakt, ze archidiecezja ponosi odpowiedzialnos¢ finansowa za Fundusz
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Caritas wspierajacy placowki socjalne (tu zadluzenie wynosi ok. 22 mln
euro). Na kolosalny diug skiada si¢ takie deficyt w sferze ubezpieczesi
kescielnych ,,Pensionsfonds” — 22 mln euro, choé renta dla obecnych
emerytéw w nasigpnych latach jest zapewniona, to jednak nasuwa sig¢
pytanie o swiadczenia emerytalne dla pracownikéw, ktérzy dopiero za
30 lat bgda korzystac ze ,.spokojnej starodci”.

Tabela 2: Instytucje Koscicla katolickiego w Berlinie (2002 r.)

LKatolickie szkoly i domy rekolekeyjne 34
Szpitale katolickie 14
Domy seniorow 13
Kluby seniordw i 8 B
Stacjc socjalne 1 ambulatoryjne 26
Stacje Caritas 30
Slacje poradnictwa rodzinnego oraz innego typu {dla rodzin, 26
uposledzonych)

Domy dla bezdomnych 18
Domy opieki dla kobiet w trudnej sytuacii C20
Stacje opieki dla narkomanéw i psychicznie chorych _ 13
Stacje dla emigrantdw 32

Zrédte: www: kath.defbistum/berlin

Nieuchronnie nasuwa sie pytanie: Co spowodowato tak tragiczna
sytuacie finansowy archidiecezji? Wedtug kardynala, giéwnym czynni-
kiem kryzysu byly przede wszystkim olbrzymie wydatki przeznaczone
na odbudowe i utrzymanie personelu na terenach bylej NRD po zjedno-
czenin Niemice. Kapital zostal w ten sposdb ,,zwigzany™. Stan techniczny
obicktéw koscielnych wymagajacych remontdéw generalnych, rozbudo-
wa instytucji oswiatowych, diecezjalnych i charytatywnych, a ponadto
kupno wielu nowych obiektéw po zbyt wysokich cenach pociagnely za
sobg duze naklady finansowe. Struktura koscieina, z koniecznodci po-
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dwdjna, wschodnio- 1 zachodnioniemiecka, zostala zachowana bez re-
dukcji etatéw, cho¢ teoretycznie miata zosta¢ dopasowana do nowej
sytuacji. Wzrosly réwniez koszty personalne, poniewaz pensje pracow-
nikéw wschodnich NowycH landdéw zostaly zréwnane z pensjami pra-
cownikéw w sTarycH landach. Koscidl instytucjonalny przejat od poli-
tykéw w duzym stopniu optymistyczoe prognozy i oczekiwania na fi-
nansowg prosperity po zjednoczeniu Niemiec, a zwlaszcza Berlina.
W 1996 r. wydatki archidiecezji osiagnely rekord: 335 min DM (2 DM
=1 euro). Luka finansowa, ktéra sie pojawila, pokryta zostata z kredytu
{70 min DM). Pierwszy tego rodzaju krok uczyniono juz w 1995 r., kie-
dy to wiadze koscielne zaciagnely kredyt na 20 min DM. Postanowiono
wtedy, ze w nastgpnych latach deficyt bedzie redukowany i wyréwna-
ny. Jednak tych szczytmych celdw nie osiagnigto. W 2002 r. budzet wy-
nosit 154,5 min evre, w tym deficyt 3,6 mln, jednak juz w 2003 r. zapta-
cié trzeba 9,7 min euro z dawnych splat i procentdéw od kredytdw. Ko-
$ciél berdiriski wpadt jednak w typowa putapke kredytowa i nie jest w sta-
nie ziikwidowaé zadluZzenia z wlasnych srodkéw. Wspomniana wyzej
firma McKinsey prognozuje, ze do 2008 r. deficyt budzetowy wzrosnie
do ok. 21 mln euro, a zobowiazania w stosunku do bankéw o ok. 250
mln. W zwigzku z zaistnialg sytuacja koscielne gremia postanowity po-
szuka¢ srodkow zaradczych. Przede wszystkim zredukowac koszty per-
sonalne (zlikwidowano ok. 440 pelnych etatéw) sposréd 2700 etatow,
ktére ,rozkladajg sie” na prawie 3800 pracownikéw. Redukcja etatéw
ma dotknaé przede wszystkim sektor administracji centralnej, a takze
etaty w parafiach, przy jednoczesnym zachowaniu priorytetowych za-
dan duszpasterskich. Szacuje sig, ze planowana redukcja etatow zosta-
nie przeprowadzona w ciggu najblizszych czterech lat. Da to: 30%
oszezednosci w 2003 1., 40% w 2004 r. i 15% w latach 2005 1 2006.
Redukcja etatéw w strukturach kodcielnych nie moze jednak spowodo-
wad utraty pracy przez Swieckich. Chodzi raczej o skrdcenie czasu pra-
¢y, zmnigjszenie wysokosci zarobkdéw, zastosowanie prawa do wcze-
snigjszej emerytury czy, w ostatecznosei, systemu wyrownania finanso-
wego przy zwolnieniu z pracy. Wiladze koscielne noszg si¢ z mysla kon-
solidacji pewnych zadari na plaszezyZnie micdzydiecezjalnej, np. stwo-
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rzenie wspélnego centrum rachunkowosci. Kolejnym bolesnym $rod-
kiem oszczednosciowym jest plan zamknigcia niektérych osrodkéw
ksztatcenia albo igczenie ich w wigksze. Koniecznoscia staje sie w sy-
tuac]i finansowej plajty rozpatrzenie poziomu zarobkéw, ktére w insty-
tucjach koscielnych byly z reguly o kilka procent wyzsze niz gdzie in-
dziej. Aby zapobiec kolejnym redukcjom 75 etatéw, diecezja musiataby
wslrzymac planowane podwyzki pensji czy wypiacanie tradycyjnej sumy
pieniedzy przed swigtami Bozego Narodzenia (tzw. Weihnachtsgeid).
Diecezja zmuszona jest takze wstrzymac mniej pilne remonty chiektéw
koscielnych 1 budynkdéw parafialnych oraz sprzedaé niektdre nierucho-
mosci, jak np. kamienice czynszowe, domy rekolekeyjne i stacje pomo-
cy spolecane).

Wszystkie opisane §rodki zaradcze, majgce na celu oddluzenie die-
cezji, mogy si¢ jednak okazac niewystarczajace. Kard. Sterzinsky od-
woluje sie wiec do ducha solidarnosci i ofiarnodci katolikéw $wieckich
w Niemczech, a takze przypomina o pewnej zmianie myslenia w samym
Kosciele. Wiaze sig to przede wszystkim z rzetelng refleksjy nad zada-
niami diecezji w kontekscie szerokiej oferty §wieckich instytucji socjal-
nych, oswiatowych czy kulturalnych. Partner czy konkurent? — pytal
kardynal - bedzie naczelnym pytaniem w odniesieniu do $wieckiego sek-
tora ustug spotecznych. Gleboka refleksja powinna objqc takie zadania
priorvtetowe diecezji, sposoby i efektywnos¢ dzialania, trzeba bedzie
takze zdefiniowad miejsce i rolg Kosciota w spoleczerstwie™,

Na konferencji prasowe] zorganizowanej 13 marca 2003 r. wika-
riusz generalny Peter Wehr poinformowal zebranych o pomocy uzyska-
nej od Konferencii Episkopatu Niemiec w wysokosci 50 mln euro. Jest
to pozyczka, kidra musi zostaé¢ w terminie zwrdcona. Utworzonc réw-
niez siedmicosobowg komisje, ktorej celem bedzie dokladna obserwa-
cja sytuacji w Berlinie 1 zaproponowanie nowych wytycznych prawnych,
aby w przysziosci ustrzec sie podobnych sytuacji w mnych diecezjach.
Samo kierownictwo archidiecezji berlinskiej postanowilo osobiscie od-

* Zob. G. Sterzinsky, McKinsey soll Erzhistum retten, | Frankfurter Allgemeine Zeitung”,
zdn. 28 X 2002 1., s. 22.
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wiedzié 19 dekanatéw i poinformowaé wiernych o zaistnialej sytuacji
1 $rodkach zaradczych.

Nasuwa si¢ pytanie: Kto jest za to wszystko odpowiedzialny? Ko-
deks prawa kanonicznego w kan. 1276 § 1 naklada na ordynariusza obo-
wigzek pilnic nadzorowad zarzgd wszystkich débr, naleigcych do pod-
legtvch mu publicznych oséb prawnvch. Ale czy tylko na biskupa? Ra-
czej trzeba szuka€ oséb odpowiedzialnych w calym procesie decyzyj-
nym, na szezeblu kuorli. Nie mozna mowié przeciez o nickompetencii
czy tez braku podstawowe] wiedzy ekonomicznej. Podejmowano decy-
zje, nie lczgce sie z jakimikolwiek konsekwencjami w przysztosci. Przy-
padek plajty archidiecezji jest 7 pewnoscia przestroga i dobrg lekcjg dla
innych. Na ,,wspoiczesnym areopagu ekonomii”, na ktérym znalazla
si¢ archidiecezja, warto zauwazy¢ solidarmosé i realng pomoc ze strony
innych diecezji. Sam Kosciél w Berlinie potrafit uznac swéj blad i szu-
kaé wsparcia u kompetentnych 1 doswiadczonych ludzi.

Ks. Janusz Wisniewskl, ur. 1964. Gdbyt studia ekonomiczne na Ludwig-Maxi-
milians Universitits w Monachium, polaczone ¢ praktykg w Commerzbank
i w Finanzkammer der Erzbischéflicher Ordinariats Miinchen. Kontynuuje stu-
dia na Wydz. Zarzgdzania UW. Mieszka w Plocku.
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Dziennikarstwo, moja milos¢

Z, Anng Pietraszek, dziennikarkg, rezyserem
i operatorem, rozmawia Magda Wolnik

— Mija wiasnie 25-lecie Pani pracy reiyserskiej [ operatorskie].
Himalaje, Afganistan, Indie, Nepal, Tybet, Syberia. Zrealizowala Pani
ponad 40 reportazy filmowych z wypraw wysokogdrskich i eksploracyj-
nvch w niedostepne regiony Azji...

— 40 reportazy — ale tylko tych, ktére robitam zupelnie sama, jako
jednoosobowa ekipa telewizyjna. Ewentualnie sprytnie organizowatam
sobie grono przyjaciél, ktérych zabieralam ze sobg, pod warunkiem ze
beda pomocnikami 1 tragarzami. Bylam wtedy prawdziwa, wymagaja-
cg potwory”! W wiekszoscl przypadkow filmy realizowalam jednak
sama. Nie mam natomiast pojecia, ile bylo wszystkich reportazy, gdzie
Jjuz towarzyszyly mi ekipy. Troche si¢ w tym pogubitam...

~ Co gna Paniq na krarice swiata?

—Na poczatku zagnaly mnie tam gory. Czysta i ekstatyczna milogé
do gor. Tego nie da si¢ w zaden inny sposéb powiedzied, nie da si¢ wy-
tlumaczy€. Po prostu bylam zakechana w gérach, jak tylko mozna naj-
bardziej w czymkolwiek na §wiecie. Uwazam, 7e to najpicknigjszy po-
myst Pana Boga — wymyslenie gér z lodowcami. Wcale si¢ nie upie-
ram, ze trzeba koniecznie wchodziC na szezyly. Wystarczy w tych gé-
rach by¢, podziwiaé, bezpiecznie si¢ po nich poruszaé.

Poza tym zawsze chcialam fotografowaé, robilam to od 6. roku
zycia, wysylajac swoje zdjecia gdzie tytko bylo mozna i nie patrzac na
skutki. Pewnie dzigki temu, wchodzac na pierwsze szczyty Hindoku-
szu, miatam od razu profesjonalne zaméwienie z dwcezesnego CAF-u
na caly serwis zdjgciowy z wyprawy. DZwigatam wigce cigzka lustrzan-
ke z wszystkimi mozliwymi obiektywami. Wazyla strasznie duzo, byla
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pancernym czolgiem, ale naprawdeg wspanialym aparatem. CAF kupit
wszystkie zdjecia, kupily inpe gazety, potem byly nastepne wyprawy...
Gdzie$ po drodze zastanawiatam sie jednak, jak opowiedzied nie tylko
o tym, ze w gérach jest pigknie, ale tez pokazac to, cc dzieje sig migdzy
TudZmi, co si¢ przezywa — i jeszcze sprébowal pozenic to Z ruchem...
No i pewnego dnia wybitny fotograf, rezyser i operator filmow gérskich,
Szymon Wdowiak, naméwit mnie na wzigciec kamery. Tak zaczetam
robié filmy o gérach.

— Jak wlasciwie zaczgla sie Pani przygoda 2 gdi‘amz’ ? Opowiadala
Fani kiedys o butach wspinaczkowych nr 34, kitdre kolega cudem wy-
trzasngl spod ziemi. Nie bylo latwo nawet ze sprzgtem, 7 moZliwosciami
wyjazdu z Polski. Skqd ta determinacja?

~ Teraz z butamd nr 34 tez nie jest fatwo, ale mozna je zamowic,
cho¢ strasznie duzo kosztujg. Skad sie wziely géry? Z choroby. Tak jak
za bardzo wiele rzeczy mogg dzigkowaé Panu Bogu — na wszystkie spo-
soby prébuje to robi¢ i pewnie wcigz za malo — to na pewno mogg po-
dzigkowad tez za to, ze od pierwszych miesigcy zycia obdarzyl mnie
ciezka choroba — astma alergiczna. Zeby si¢ 7 niej wydobyd, trzeba bylo
wielu dramatéw. W koricu bezradni profesorowie stwierdzili, ze jest tylko
jedna szansa: wystaé mmie na dhugo w géry. Rodzice wsadzili mnie wigc
zaplakana, zasmarkana z rozpaczy 1 samotnosci w pocigg. Wysiadiam
w Zakopanem i pejechatam do Morskiege Oka. Na przystanku pojawit
si¢ jaki$ wielki alpinista, wystany, by odebra¢ dziecko i zaprowadzié¢ do
schroniska. Nie miatam wtedy nawet 14 lat. Co prawda do gér bytam
przyvzwyczajana od malego. Moi rodzice je kochali, wedrowali po nich
i zabierali mnie ze sobg. Strasznie chcialam by¢ taternikiem, ale nie przy-
puszczalam, ze bedg nim z przymusu. Znalazltam si¢ w tym Morskim
Oku - chora, biedna i nieszczesliwa, z ksigZkami do dsmej klasy w ple-
caku. Zobaczylam rozswietlone, $niezne, wspaniale $ciany Mieguszo-
wieckich Szczytdw, Nizne Rysy, kidre wessaly mnie natychmiast, 1 wiel-
kich alpinistow, ktérzy mowili: ,,Boze, co my z ta malg zrobimy? Jak
si¢ nig zajmowas?” Prébowali ze mng odrabiaé lekcje, ale juz niewiele
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pamigtali, wiec nie za bardzo nam to wychodzito. W koficu ktéry$ mach-
natrgka i powiedzial: ,,Wiesz co, mata? Jutro ide na prog Czarnego Sta-
wu. Tylko znaleZ¢ na ciebie raki — to dopiero bgdzie problem!” A byl to
Iuty, potworne lodospady! Wzigli drut, zdrutowali raki, zeby je skidcid,
dali mi czekan wielki az po samg brode, ubrali najcieplej jak potrafili
i poszlismy. Stynny, wybimy taternik pokazal mi wtedy, jak sie chodzi
w rakach, jak si¢ treyma czekan. Robitam to z wielkim nabozeristwem.,
Weszlismy w skrajnie irudnych warunkach nad Czarny Staw, dokona-
tam pierwszego niecenzurainege zjazdu, nazywanego dupozjazdem. Od
tei pory przestalam si¢ ba¢ mojej choroby, samotnosci, worka lekéw na
plecach. Kochalam moich lekarzy miloscig olbrzymia i Pana Boga, ze
taka chorobe mi wymyslil, ktéra zagnata mnie w najpickniejsze miejsca
Swiata.

— Kilka lat pdiniej zaczeta sie privgoda z fotografowaniem tych
najpigkniejszych, chod obfitujgeych w wiele niebezpieczedstw, miejsc
swiata. Czv krecqe filmy wysokogdrskie rvzykuje sig Zycie dla gor, dla
filmu, dla czego wiasciwie?

— Ani dia tego, ani dla tamtego. Nie warto. Trzeba umieé okreglié
granice, bo bez sensu jest ryzykowad zycie, by zrobi¢ dwie przebitki.
Trzeba planowac, cho€ to 1 tak czgsto si¢ nie udaje, predzej czy pdZniej
cztowiek znajdzie sie w trudnej sytuacii. Jesli chee sie uprawiaé wielkie
dziennikarstwo, trzeba sig z tym liczyé, MySle, ze najwaznigjsze jest
nie tyle rvzykowanie zycia, ile swiadomo<¢ rvzyka. Jedii jest zminima-
lizowane 1 jesli jest w imig czego$, podejmuje je.

Sa poza tym dwa rodzaje ryzyka. Pierwsze na lodowcu Tirich Mir,
gdzie kazdy dzient przynosi niebezpieczenstwa, ale jesli mamy dobry
trening za sobg i wiemy, jak si¢ poruszaé, ryzyko moze by¢ zminimali-
zowane. Na drugiej szali jest umieralnia w Kalkucie u Matki Teresy.,
gdzie mozna sie zarazi¢ kazda chorobg §wiata. Wtedy czlowiek musi
sobie pomysleé: jestem gotowy. Jak mnie dopadnie, t0 wiem, co zro-
bi¢, jak nie daé sie chorobie. A po co sig w og6le narazaé¢? By pokazaé,
ze mozna tak zy¢, ze mozna by¢ taka maly kobieta, jak Matka Teresa
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i robi¢ tak nadzwyczajne rzeczy. By pokazad tez ludzi, ktérym si¢ przy-
wraca godnosé — beznadziejnie biednych, beznadziejnie chorych i naj-
czgdeie] — to moze absurdalnie zabrzmi — szezgsliwych w chwili od-
chodzenia.

Bylam w obu tych miejscach i wiem, ze wigksze ryzyko to bez-
sprzecznie praca w umieraini Matki Teresy.

— W jednym ze swoich filméw powiedziata Pani, ze w gdrach — tak
samo jak w Kalkucie — czlowiek zdaje egzamin ze swojego czlowieczen-
stwa. Czy znalazla sie Pani kiedvS w sytuacji ekstremalnego wyboru.
albo iycie drugiego czlowieka i ryzyko Smierci, albo wiasne Zycie?

- Ludzie wyobrazaja sobie, Ze o wyglada tak: siedze na jakiejs
gdrze czy w rozpadlinie i wybieram — albo ja, albo méj partner. Whiew
pozorom jest to chyba prostsze niz im si¢ wydaje. Nie ma odwrotu, nie
ma wykrecenia sie. Albo jest si¢ czlowiekiem bardzo bohaterskim, ofiar-
nym 1 jednoznacznym, albo si¢ nim nie jest. Duzo trudniej jest w sytu-
acjach pokusy dziennikarskiej, gdzie mozna naktamac, ukrasé komus
temat, wslizgnad sie gdzies, zastoni¢ komu$ kadr itd. Poniewaz jest to
na porzadku dziennym, czlowiek moze sig zmeczy¢ tymi wyborami,
uspi¢ sumienie - ,,bo wszyscy to robig”. To wybory najtrudniejsze, bo
podejmowane na co dzieil.

Co prawda vcieklam od pigknych opowiesci, jak to byto na lodow-
cu czy na pustyni, ale rzeczywiscie, takie sytuacje byly. W duzych go-
rach, gdzie trzeba bylo odlozy¢ kamere, gdzie umykaly mi najlepsze
sekwencje filmu - wlasciwie do dzis mi sie tza kreci, gdy widze te ka-
dry, ktérych nie zrobilam. A nie zrobilam ich dlatego, Ze zostalam w bazie
sama, gdy trzeba bylo organizowad wielkg akcje ratowniczg po stynne-
go himalaistg Krzysia Wielickiego. '

— Tego, kiory prowadzit niedawno polskq zimowqg wyprawe na K27

— Tego samego. Wiedy byliSmy pod Bhagirathi. To jest szescio-
tysiecznik, straszna goéra, z ogromng, wyslizgang pionowy $ciang, na
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ktorg wspinal sig wyczynowy zespot himalaistow. Ja mialam robié
o tym film. Uczylam Krzyska trzymac matg kamerke do robienia zdjeé
w dcianie, bo wymyslili§my wielkie arcydzieto na dwie kamery. Nie
bylo latwo, bo tuz przed samym wyjazdem z Dehli zlamatam reke.
Z bélu tracilam przytomnos¢. Dostatam strasznej goraczki, z tego wy-
niszczenia wlazily na mnie wszystkie choroby. Nie zrezygnowalam
jednak, bo cata wyprawa byla finansowana z budzetu filmu, wigc trzeba
bylo go zrobié. Choé mialam prawo sig Wycofac’, powiedzieé ,,mam to
w nosie”. Ale bal to bél, da sig przezyé. Ze swiezym gipsem pojecha-
tam do miejscowosci, z ktérej miata ruszaé karawana, do bazy dotar-
tam z dwudniowym opdZnieniem. Siedziatam w namiociku na wyso-
kosci 5500 m, czgsto sama, 1 péimetrowym obiektywem filmowatam
wspinaczke.

— Krzysztof Wielicki filmowaf wspinaczke .,z gory”...

— Do czasu. Prawie pod szczytem Krzysiek zostal ranny kamie-
niem, ktéry zlamal mu krggostup w trzech miejscach. To bylo kompre-
syjne zlamanie, wigc go nie zabilo. Ale... wszystkie czynnosci biolo-
giczne wyhamowane, bol straszny. W takich warunkach trzeba bylo zdjaé
czlowieka ze $ciany, ktéra miala prawie 2 km. Koledzy poszli ratowaé
Krzysia, mieli dwa dni na to, by opusci¢ go na linach — centymetr po
centymetrze. Ja zostalam na dole, by przygotowacé w bazie szpital. Zna-
lazlam lekarza chirurga z australijskiej wyprawy, ktdry — gdyby nie dalo
si¢ juz nic innego zrobi¢ — byl gotéw podjaé si¢ operacji kregostupa
w namiocie bazowym, na wysokosci 4 tys. m, Musialam przygotowac
potencjaing sale operacyjna. Z zabandazowang r¢ka taszczylam 40-ki-
lowe bebny. Nie wiem, jak to zrobitam. Jedynego tragarza wystalam
w dét, do hinduskiej bazy wojskowej, z kartka do pilotdéw i nadziejg, ze
moze przyleci smiglowiec i nie trzeba bedzie Kizyska kroi¢ w takich
warunkach. Tragarz biegl, to mato — lecial, a i tak mial dwa dni drogi.
Précz sali operacyinej trzeba bylo przygotowad tez lotnisko — $miglo-
wiec mogl sig zatrzymad tylko na 10 minut, wiszac nad trawa, bo ladu-
jac na tej wysckosei méglby nie odpalié silnika. Byle zdazy¢! Wyscig
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7 czasem, z pogoda! Zanim przyleciat §miglowiec, trzeba bylo robi¢ ja-
kie€ obrzydliwe zabiegi na §rodku lodowca, zajmowacé sie np. cewniko-
waniem chorego czlowieka, kiérego na dodatek wcale nie lubitam. Ka-
mera poszia w zapomnienie.

— Mimo to film ., Najtrudniejsza Sciana” powstal,

— Po powrocie do Polski staratam si¢ cos jednak skleié. Montaz
trwat kilka miesiecy. Nie ma w tym filmie sekwencji dramatycznych.
Wybdr byl zaden: genialne kino akeji ratowniczej, tyle ze Krzysiek
moégiby nie chedzi€. Myglatam, Ze ten film nie ma szans, ale wywio-
zlam go nielegalnie do Kalkuty (bo tu telewizja zabronita mi nawet
wystad go na festiwal) 1 okazalo sig, ze dostal wszystkie mozliwe na-
grody: Grand Prix, Nagrodg Publicznogei... A potem juz defilowal przez
inne festiwale. Dostalam nawet nagrode specjalng za komentarz do
filmu od Czechéw, ktérzy stuchali go w wersji polskiej! Moja dzien-
nikarska rezygnacja okazala si¢ nie taka straszna, Byle umie¢ jg pod-
ja¢ w tej jednej sekundzie, gdy czlowiek decyduje, co zrobi 1 w imig
czego.

— Gdy oglgdatam film, o ktérym Pani opowiada — zdaje sig notabe-
ne, te od tego samego kamienia zgingt drugi Pani kolega w dole Sciany
~ bardzo poruszyt muie komentarz, szczegolnie jego pierwsze zdanie:
~Nie tudicie sig, nie zobaczycie tutaj krwi.” Z kolei w filmie o misjona-
rzu 7 Indii, 0. Zelazku, nie zawahala sie Pani umiesci¢ sceny obcinania
kawatka piety tredowatemu, opisujgc zreszig pofniej, Ze wlasnie przy
takich scenach mdlat operator. Nie chodzito wigc tylko o nieepatowanie
krwig.

— W gérach nie chodzilo tylko o to. Moglam péjs¢ i sfilmowaé
kolege, ktory zostal w okropny sposéb zmiazdzony kamieniem. Mo-
glam nacisnac guzik i sfilmowad, jak sciggaja tego wielkiego, sztywne-
go czlowieka ze sciany. To bylby hit hieny. Smieré zostata pokazana
w inny sposdb, w przenosni. Mysle, ze ludzie wigee) dostrzegaja, nie
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widzgce tych obrzydliwych zdjeé, ktérymi zresztg Krzysiek tez nie byl-
by zachwycony. To nie byl nawet wybdér dziennikarski. W filmie cho-
dzilo o sens ekstremalnego wspinania, gdzie nic juz nie mozna zrobid,
gdzie nie mozna uciec przed §miercia, na spotkanie ktérej praktycznie
sie idzie. Dla mnie alpinizm zatracil wtedy glebszy sens. Nie czulam sie
na sitach, by méwi¢ o tym w filmie, choé zwierzam sie z tego teraz.
W komentarzu powiedziatam jedynie, ze odlozytam kamere, by rato-
wac kolege. Uwazatam, 7¢ wigee] nie wypada mowic.

Wyb6r z ta krojong pigta tez byt swiadomy. Tego si¢ w ogdle nie
da poréwnaé. To, czym o. Marian zajmuje sie po kilka godzin dziennie
od 50 lat, szokuje fudzi, gdy patrza przez 20 sckund. Niech dostang
trochg w leb, to w tych fotelikach kinowych juz nie bedzie im tak wy-
godnie. Pomysla. Ze on jednak robi co$ rieprawdopodobnego. Inaczej
si¢ tego nie dalo — dla mnie — pokazaé. Jak o. Marian méwi o swojej
ofiarnosci, jak my o tym mowimy, to wszyscy skladaja raczki jak na
niedzielnej mszy $w., wszyscy sgnajedzeni, ubrani i tak mysla: daé ksie-
dzu na tacg zlotdwke czy dwa ziote? W momencie gdy widza t¢ nico-
wang piete, cztowieka, kitdremu przywraca si¢ zycie, takie wybory,
wszystkie wybory, zaczynaja mieé inny wymiar.

— Pani dziennikarstwo fo jednak nie tylko filmy gorskie i eksplova-
cyjne. Zrealizowata Pani wiele reportaiy i programdw o tematyce veli-
gijnej, spotecznef i politycznej, co zaowocowalo licznymi nagrodami fil-
mowymi, a nawet takimi odznaczeniami, jak Medal im. Mahatiny Gan-
dhiego za popularyzacje Indii. Skgd ta vdZnorodnosd zainteresowas?

- Gory w ktérym$ momencie zaczely minie po prostu troche nu-
dzié. Okazalo sig, ze pigkno to pigkno, ale przydaloby si¢ jeszeze cos
madrego poprzezywad. Pomyélalam, 7e idge w géry mozna jeszcze spo-
tka¢ bardzo dziwne plemiona, o ktdrych nikt nic nie wie, Zaczely sie
bajki i mity, poznawanie tych dzikich plemion, ktére ckazywalty si¢ czesto
mniej dzikie od ludzi w Polsce. To bylo fascynujace, weiaz cheialam
tam wracad, robic o nich filmy. W Polsce panowala jeszcze wtedy za-
twardziala komuna, w ktérej jednoznacznie odmawiane prawa dziatal-
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nosci dziennikarzom nieupolitycznionym. Jesli nie miato sig wujka w par-
tii, mozna sie bylo rozsta¢ z marzeniem o etacie, a wejscie na teren tele-
wizji bylo mrzonka. Po trochu czas si¢ jednak zmienial. A potem byla
wolna Polska, wigc ,rzucilam si¢ na nia”, by jg filmowac i robig to,
dopdki moge.

— Siudiowata Pani dziennikarstwo na Uniwersytecie Warszawskim
w szczegdlnym okrvesie — od 1981 do 1985 r. Jak wspomina Pani tamien
czas?

- My¢lalam o studiach dziennikarskich juz od dawna, ale nawet
nie prébowalam zdawac, bo nie r¢czyt za mnie nikt z Podstawowej
Organizacji Partyjnej zadnej redakcji. Przyszedt rok 1981 — od czerw-
ca zanosilo si¢, ze cof si¢ bedzie dzialo. Juz wtedy robilam filmy, przy-
mierzatam si¢ do szkoly filmowej. Dziekan dziennikarstwa, niezyjacy
juz prof. Kupis, podjat decyzje, ze jedna osoba moze by¢ dopuszczona
do egzaminu ze wzgledu na bogaty i unikatowy dorobek dziennikar-
ski. Pamigtam, jak odebral telefon od jakiego§ dzialacza partyjrego
i straszliwie sig na niego rozdarl: ,,Pozwélicie, by choé jedna osoba byla
przeze mni¢ promowana!” Rzocit stuchawka i bylam promowana. Oczy-
wiscie musiatam zdaé egzaminy na pigtki. Przygotowujac si¢ do nich,
odkrylam zdumiewajgce rzeczy, np. historig PRL-u, ktérej nigdy nie
cheiatam sig uczyé. Okazalo sig, Zze byla to fascynujgca sprawal! Co
fakt historyczny, to opisany inaczej, co ksigzka to inaczej, co autor to
inaczej. Odkrylam vroki manipulacji. Potem mustatam przeczytaé prze-
moéwienia Gierka — majstersztyk propagandy dziennikarskiej. Egzami-
ny zdalam, wybratam studia dla pracujacych. W sierpniu przyszta So-
lidarnogé...

— Czy z punktu widzenia studentow cos sie wtedy zmienito?
— We wrzesniu na jednych z pierwszych zaje¢ wyprowadzono

pewnego wykladowce moéwiac: ,,Dzickujemy bardzo, juz nie bgdzie
pan uczyl. Przyjechat profesor, ktéry wlasnie wrécil z emigracji 1 ma
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do powiedzenta duzo cickawych rzeczy”. Za chwile wymieniono na-
stepnego profesora, odwolano jakiegos putkownika... Pomyslalam, ze
nic pigkniejszego poza tymi studiami nie mogle mnie juz spotkaé.
Potem byl stan wojenny. Jak zdawalam pierwszg sesje, niektérzy moi
koledzy nagle przyszli na wyklady w mundurach, z pistoletami. Sie-
dzieli tawke przede mna z nabita bronia. Dziwne rzeczy dzialy sig
w tym kraju..,

— Zdaje sig, 7e w tym samym czasie zetkneta sig Pani z ks. Popie-
tuszkg?

- Tak. We wrzesnin do mojej parafii $w. Stanislawa Kostki —co to
za nig specjalnie nie przepadalam, bogebojng osobg to ja nie bylam,
a wyedukowang religijnie te juz w ogole — przywedrowal ksigdz z pro-
wincji, z Suchodoli. Sasiadki mowily, ze dziwny, ale do kodciota zacze-
ly chodzi¢. Jako ciekawska dziennikarka pobieglam zobaczyé, co sie
dzieje. To byl wlasnie Popieluszko. Przyciggal mnostwo ludzi. Czym?
Nie ludZmy sig, ze nagle pot Warszawy stalo sig tak religijne. Ludzie
cheieli prawdy, cheieli mocy stowa, cheieli postuchad kogos, kio méwi
do nich z szacunkiem. Kto t¢ peerelowsks szarzyzne przeistacza w god-
nych siebie Polakéw, ktdrzy moga daieko zajs¢, jeshi beda sie trzymac —
czego? — dziesigciu prostych zdani, czyli Dekalogu.

~ Czv to spotkanie miato jakis wplvw na ksztalt Pani dziennikar-
stwa?

— Mialoe, i to ogromny. Ks. Popietuszko byt dia mnie wyzwaniem,
kontynuacjg wielkich alpinisiéw. To byla kontynuacja az do apogeum.
Staé si¢ gotowym na §mier¢ w imie whasnej prawdy. Mysle, ze ksiadz
ma jeszcze gorzej, nie ma ucieczki, nie ma jak sie odwroécic od tego, co
sobie wybral. Moze sig oczywiscie wykrecié, rozchorowad, przeniesd
do innej parafii. Jego tez tym kuszono, ale bez skutku. Za kimg takim
warto pojsé.
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Ks. Popietuszko zgingt dokladnic wtedy, gdy kodczylam studia.
Nauczyl mnie przede wszystkim odpowiedzialnosci za prawde. Jezeli
dziennikarz znajdzie sig w zagrozeniu, sprosta mu i wykorzysta w od-
powiednim celu — to jest wlasnie to. Mysle o tym, kiedy sama si¢ bojg —
np. napyskowaé gdzie§ w obronie mojego filmu, w czyjejs obronie, gdy
chcg na mnie co$ wymusié. Siedze 1 boje sie: co bedzie, jak strace pra-
ce? No tak — mysle — ale ja nie marn tak wielkiej proby. Czy ryzykuje
zycie? Przeciez nie.

— Czy od znajomosci 7 ks, Popieluszig zaczety sie filmy o tematyce
religijnej?

- Nie. To tylko prowadzilo do dojrzalodel w my€leniu, do dojrza-
todci $wiatopogiadowej. By opisac co to jest prawda, trzeba miec zbu-
dowany swiatopoglad. Dzi§ w telewizji przypinaja mi late ,.koscidtko-
wa”, mowig: , Robisz cof na klgezkach”. Ci sami ludzi w innych sytu-
acjach uwazaja mnie np. za agentia obcego wywiadu. Gdy poznatam
ks. Popieluszke, zaczetam odkrywaé, kitn mam byé, kim cheg byé. Weze-
sniej bytam po trochu buddystka. To nie bylo tak ,hycn” i juz zostalam
Hodkryweza katoliczks”. Nadal nie wiem, czy taka jestem. Mysle, ze po
stronie tej jasnej wiary, jaka by ona mic byla, jest samo dobro. PrzyjaZ-
nie si¢ z buddyjskim lama — to jest cziowiek odwazny, czytelny. Przy-
jaZnie sig takze z muzulmaninemn, powiedzialabymn, ze fundamentalista,
ktéry przebywa tu na uchodZstwie. Tak sie tez dziwnie sklada, 7ze wiel-
kich Polakdéw, pigknych ludzi spotykam wsréd ksiezy, ktérzy kiedys
dokonywali wyboru — moze mogli by¢ profesorami, mieé Zony, dzieci,
domy, cieple posadki. Ale oni wybrali co$ innego, wejscie na jakis wiel-
ki Everest, irracjonalny, kosziujacy mnéstwo, Nie robie filméw o ksig-
zach dlatego, ze sg ksiezmi, tylko dlatego, 7e wsréd nich wiecej bylo
tych odwaznych, jasnych, czytelnych ludzi. Dzisiaj najbardziej fascy-
nujacy jest dla mnie abp Majdariski - prawdziwa glebia madrosci. Przy-
pomnial mi ostainio, Ze gdy robilam swoj pierwszy wywiad z nim kil-
kanascie lat temu, powiedzialam, ze dziekuje Bogu, bo mam tak pigkny
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zawdd. Faktycznie, to, co przezylam dzigki kamerze, poznanie tak wspa-
miatych ludzi, to wielka nagroda.

— Swoim ojcem duchowym nazywa Pani réwniez 0. Mariana Ze-
lazka. Byla Pani jedng z pierwszych osob, ktdre pojechaty do Puri
w Indiach, gdy jeszeze nikomu nie snifo sie, e ten polski misjonarz
bedzie kiedys kandydatem do Pokojowej Nagrody Nobla. Skqd ta fas-
cynacja?

— Juz od dawna styszatam od moich przyjacié! podrézujacych po
Indiach, ze jest taki wspanialy cztowick, ktéry zajmuje si¢ trgdowatymi
— co wtedy wydawalo mi si¢ czym¢ strasznym. Interesowalam si¢ juz
Matkg Teresa. W stanie wojennyim, po wielu trudach z pozwoleniem na
wyjazd, wzietam plecak i pojechatlam do Kalkuty robic¢ o niej film. Po-
myslalam sobie po jakimg czasie, Zze komuna nie komuna, o Matce Te-
resie moge robié film, a ¢ Polskim ksiedzu nie? Telewizja panstwowa
w 1985 r. nie cheiala nawet o tym styszeé. Strasznie mnie to rozjuszylo,
postanowilam wziaé¢ kamerg nie wiadomo skad, pojechac tam i zrobi¢
o nim film — wypromowad Polaka! Taki byt mdj cel. Telewizja zaméwi-
Ia inne filmy z Indii, wykorzystalam wigc okazje, pojechatam wpierw
do Singapuru kupié jakys tanig kamere za pienigdze pozyczone od szmu-
glera ziota 1 zrobitam film, ktéry do dzis mogg rozpowszechniaé ojco-
wie werbigci. Tak zaczela sig przyjazi z o. Marianem. Jak juz niie cheia-
lo mi si¢ by¢ rezyserem, wydawalo mi sig, Ze to za trudne, Ze §wiat jest
dla mnie za trudny, a ja za slaba, znéw wzigtam plecak i pojechatam do
0. Martana. Wymy¢litam sobte, ze bede misjonarka, bede siedzied w ja-
kim§ buszu, pomagaé ludzicm itd. A o. Marian popatizyl na mnie smut-
nie i powiedzial: ,,Pewnie bylaby§ dobra misjonarka, ale wiesz, to nie
dla ciebie, Ty robisz dobre filmy”, No robig — méwi¢ mu — ale juz nie
moge. ,,Mnie tez sie czasem wydaje, 7e juz nie moge...” Przekonal mnie.
Pomysélalam, ze jednak warto,

Jest jeszeze jedno, co nas laczy: o. Marian, poedobnie jak abp Maj-
dariski, doswiadczyli ekstremalnych sytuacji bgdac w obozach koncen-
tracyjnych w Dachau i Sachsenhausen. Madj ojciec tez byl w Sachsen-
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hausen, wiele skutkéw tego obozu musiatam wycierpied, zrozumied.
Mysle, ze to byla wiclka szkola dla kazdego z nich.

— Czv to wiasnie zaprowadzito Panig do Katynia?

— Dziennikarz ma jedno, wielkie wyzwanie, powinien i$¢ z duchem
czasu i ten czas wyprzedzaé. Jezeli widzi dalej niz wszyscy, to robi fa-
scynujgce programy 1 filmy, ktére ludziom zwracajg uwagg na zjawi-
sko, ktére dopiero zaczyna sie ksztaltowad. Otworzy¢ jakas wielka bra-
me, wywazy¢ zamknigte drzwi, a potem péjsé szukaé nastgpnych. Kaz-
dy dziemmikarz jest eksplorerem, odkrywca Swiata. Polakéw w Kazach-
stanie tez mozna ,,nagle” odkry¢. To mnic chyba najbardziej fascynuje
w tym zawodzie.

— W Pani dziennikarstwie pojawil sie jeszcze watek wojskowy. Na
poczgtku lat dziewiecdziesigtych rozpoczeta Pani studia w Podyplomo-
wym Studium Operacyjno-Strategicznym Akademii Obrony Narodowe;.
Jakim cudem Pani, jako jedyna kobieta, cywil, znalazia si¢ na studiach
dla przyszlych generalow?

— Tuk si¢ ztozylo, Ze zanim wszyscy zorientowali si¢, ze zaczyna
sie cof takiego jak ,,nowa obronno$¢”, ja robitam juz wywiad z jednym
z generaldw za pancerna brama Akademii Obrony Narodowej, gdzie
dostatam sie jako jedyny cywilny dziennikarz z ogromnymi trudnoscia-
mi i szalong protekcja. Nie udatoby sie to, gdyby nie moi koledzy alpi-
misci, ktérzy w nowym rzadzie zajeli najwazniejsze miejsca w polskiej .
abronnodci. Gdy w koricu — po protekeji palacu prezydenckiego — zna-
laztam si¢ za ta brama, zobaczylam zupelnie inne oblicze Polski, zupet-
nie innych ludzi. Jeste§Smy w tym samym momencie dziejowym, otwie-
ramy te same drzwi tylko w rézne strony, a jakbySmy pochodzili z dwéch
réznych planet. To byla eksploracja Polski jak nieznanej pustyni. Jeden
z generaldw w rozmowie ze mng zablefowat sobie, Ze sg takie studia...
Byl przekonany, ze nigdy nie zdobede wszystkich potrzebnych papie-
16w i pozwoleti!
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— A jednak niemoziiwe stalo si¢ mozliwe...

— Papiery podpisal 1 minister obrony, i szef Biura Bezpieczedstwa,
1inni. Pan general musial mnie przyjaé. Studia okazaty sie fascynujace!
Popetnialam mase bledéw, moja wiedza merytoryczna byta wezesniej
oczywiscie zerowa, ale poznatam wspaniatych ludzi, cudownych do-
wodedw, kidrzy sami jeZdzili tylko do Zwigzku Radzieckicgo, a na mnie
patrzyli jakbym byla z Ksigzyca — z tych Himalaj6éw, dalekich krajow.
Bylam z nimi na poligonach, dostawatam w kos¢ okropnie, ale oni po-
magali mi i troszezyli si¢ 0 mnie. Nauczylam sie madrego myslenia na
temat realnej sytuacji wlasnego kraju i przekonalam sig, ze Polska nie
bedzie miala przyszlosei, jesli nie bedzie miala uczciwej armii.

Po Akademii Obrony przyszlo mi restrukturyzowaé redakejg woj-
skowy w TVP. Przedtem byla to utajniona jednostka wojskowa oddele-
gowana do telewizji. Trzeba bylo ja rozformowaé, zorganizowad zespét
cywilny 1 uksztaltowac go na miarg NATO, ktére za chwile miato przyjsé.
Inna sprawa, ze po dwdch latach mojego zarzadzania ta redakejs, po
wyksztalceniu dziennikarzy spelniajacych wymogi NATG, zniszczono
ten dorobek zamykajac redakcig.

— Dlaczego tak si¢ stato?

— To jest rzeczywisto$é polska, gdzie nie myslimy o interesie pu-
bliczaym tylke politycznym, o interesach partykularnych.

— Czy dzigki wojsku otworzyla sie¢ dla Pani droga do Afganistanu?
Byta tam Pani w czasie wojny. Co prawda pierwszy Pani film , Zycie
codzienne nad rzekq Kabul” powstat 25 lat temu wiasnie w Afganista-
nie, ale potem czgsto Pani tam wracala, RownieZ ostami film jest zwig-
zany z Afganistanem.

, — Wracalam, gdy jeszcze tej najgroZniejszej fazy wojny nie byto.
Mysle tu o wojnie ze Zwigzkiem Radzieckim. Najgorsze dia Afganista-
nu jest to, co dzieje sie teraz. Przy organizowaniu ostatniego wyjazdu,
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jesienig ubiegiego rokw, wsparli mnie koledzy z wojska. Tylko dlatego
siedze tn zywa. Znajac go, wiedzac o 10 mln min na jego terenie, bata-
bym sie pojechac tam sama, bez jakiejkolwiek ostony. Jesh jedzie sig¢
tam tylko w celach turystyczoych, zawsze mozna umknaé, zadekowad
sie gdzie§ w hotehi, Jesli jako dziennikarz chce si¢ wyjé¢ naprzeciw
temu, ca sie tam dzieje, trzeba mie¢ zaplecze. Mialam je w polskiej ba-
zie wojskowej, wsréd saperdw, ktérzy nauczyli mnie poruszac sig po
terenach zaminowanych. Bardzo pomogli mi tez Amerykanie, dajgc mi
akredytacjg, co juz jest wzigeiem na siebie pewnej odpowiedzialnoscl
za dziennikarza.

— Co kaze Pani, pomimo tych niebezpieczeristw, wracad weigi w te
same miejsca?

— Tam spotykam ludzi silnych, jednoznacznych, ktérzy potratia
ste radowac ze spotkania z drugim czlowieKkiem, nawet siedzac na giu-
zach wlasnego kraju. Dla Afganiczyka wazniejsze jest spotkanie z przy-
jacielem, niz to, co sie utracilo. Wzbijanie si¢ do apogeum czlowie-
czenstwa, jak mowili dwaj wieley psychiatrzy 1 humanisci: prof. Kem-
piniski i prof. Ryn, to kontaki z drugim czlowiekiem, ofiarnodé i mi-
lod¢. Najwiecej takich postaw spotykatam wlasnie w Afganistanie. Moze
dlatego tak czesto tam wracam., Gdy pierwszy raz jechalam w Hindu-
kusz, wcale nie interesowali mnie gdrale 1 muzuimanie, tylko géry.
Kiedy ich poznatam, ziienili mé)j spostb myslenia o $wiecie, wycho-
wali mnie. Gdy zobaczylam, Ze nie majac nic, nie wahajg si¢ przed
oddaniem komws takiemu jak ja — w koiicu wykarmionej 1 ubranej al-
pinistce — ostatniego kawalka chleba, 1 jeszcze cieszg si¢, Ze maja mi
co daé, swiat przekrecit sig dla mnie do géry nogami. Wracam do nich
jak do bliskich.

sl

— Przypomina mi si¢ scena z filmu ,, Afganistan, moja mifosc¢”, gdy
kleczge na ziemi przytula Pani starszq kobiete, ktdrej dzieci nie wrécily
Z wojny.
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— 25 lat temu ta kobieta dala mi pierscionek z rubinem. To byt
najdrozszy przedmiot w tej rodzinie. ,,Przeciez Ania idzie w takie trud-
ne miejsca, musi mieé ze sobg jaki§ amulet, musimy jej cos daé!” —
przekonywala meza. Nie zawahali sie oddaé czego$ najcenniejszego!
Spotkanie tej kobiety po tylu latach, zniszczonej, zmordowanej Zyciem,
bylo wielkim przezyciem. Chcialam zarejestrowad tg sceng, by poka-
zaé, ze nie wszystko ginie. Trzeba wierzyd, ze cuda swiata gdzies na nas
czekaja. Wojny s3 straszne, ale cudem jest (o, ze przyjaZnie potrafig
przezy¢ wojng. Warto przebi€ si¢ przez zaminowany Afganistan, doje-
chaé¢ w gory Hindukuszu i udowodnié samej sobie i calemu swiatu, ze
wojny $a nagstraszliwszym cierpieniem, jakie ludzie sobie wyrzadzaja,
ale najwigksze wartosci miedzyludzkie to nasza jedyna nadzieja. Ona
jest w stanie przezyé wszystko.

- Jakie sq koszty takiego zycia? Kapusciviski pisze w ,, Szachinsza-
chu”, ze kiedy wraca sig de hotelu — o ile maina jeszcze spokojnie wrid-
cic do hotelu po zetknigciu z takg biedq — zostaje sig tvlko z notatkami,
materiatami. Wiedy proychodzi samotnosé. Doswiadczata jej Pani na
poczgtku, jako czternastoleinia dziewezyna wystana w gory, czy doswiad-
cza fej Pani i dzisiaj?

- 7 jednej strony jest to wielka préba wytrzymaltosci, proba tesk-
noty, rozlaki. Wszyscy maja wigilie, imieniny, urlopy, a ja siedzg¢ w ja-
kiej¢ gliniance, zmije lataja po scianach, wszedzie robale, choroby. Przy-
chodzi pytanie: co ja tu wlasciwie robig? Z drugiej strony jest to nie-
prawdopodobne uczucie wolnosci. Gdy zostaje si¢ samemu, trzeba to
umie¢ przemyslec. Jest wiedy coraz ciekawiej by¢ czlowiekiem, coraz
ciekawiej bv¢ samotnym. Chyba kazdy, kto robi cos wyjatkowego, jest
samotny. A z drugiej strony: moZe matka siedzgca w szpitalu przy cho-
rym dzieckn w jakims$ prowincjonalnym miasteczku w Polsce jest jesz-
cze bardziej samotna? Samoinosé jest w czlowieku, tylko pytanie, co
si¢ z nig robi. Mozna przeciez p6js¢ sig nacpaé lub kupi¢ flaszeczke
wina i wypi¢ w bramie. Wtedy samotnos$¢ juz nie boli i mozna to zycie
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tak sobie przepegdzié. Ale samotnos§¢ w tej zarobaczonej lepiance na
pustyni w Radzastanie — to jest dopiero niezwykly wymiar! Wtedy przy-
chodzg do glowy najlepsze pomysty!

Dla kobiety samotno$é ma jeszcze inny wymiar. Praktycznie nie
ma tak silnych narzeczonych w Polsce, kiérzy wytrzymaliby zwiazek
z dziennikarka-podréznikiem. To przerasta ich mozliwosci, preynajmniej
moi absztyfikanci padali w przedbiegach. Jak to tak? Ona pojedzie, be-
dzie si¢ narazac, a on zostanie w domu? Zawsze znajdzie si¢ jakas blon-
dyneczka zza sciany... Silnego mezcezyzny, ktéry by sprostal takiej dzien-
nikarce, ja dlugo nic miatam szczgscia znaleZé.

Duzo gorsze niz samotno$¢ jest jednak przebijanie glowg muru
obojetnosci 1 niezrozumienia, gdy wraca si¢ z gotowym materialem do
Polski. Dla kazdego wrazliwego dziennikarza sg to najcigzsze chwile.

— Z okagfi 25-lecia Pani pracy tworczej pod koniec 2002 r. odbyi
sie w Warszawie prreglad Pani filmow, Sala kinowa pekala w sowach,
przysziy Humy miodych ludzi. W wielu 7 nich pewnie drzemie tesknota
za priygodq, za wyprawami, w kidre udato si¢ wyruszyé Pani. Jaka fest
tajemnica tych, ktorzy nie zatrzymujq sig tvlko na marzeniach?

— Kiedys Andrzej Zawada rozpoczat swoje wyprawy i dokonat
wielkich wyczynéw w swiatowej historii alpimizmu. Thumy miodych
ludzi chea go nasladowad. Symbolem niezlomnodci stala si¢ tez Wanda
Rutkiewicz. Kiedy§ robilam film o niedowidzacym chlopaku z prowin-
cjonalnego miasteczka, kiéry z najwigkszym trudem czyta ksiazki za
pomoca komputera. Ma 10 lat. Dzwoni do mnie do dzig, zwlaszcza gdy
dostaje pigtke. Dla niego w zasadzie nie ma ratunku, nie bedzie widziat.
Kiedy§ uméwilismy si¢, ze zostanie ministrem spraw zagranicznych,
To wyniknelo z jakichs§ rozméw, z jego otwartosci na §wiat, rozeznania
politycznego. Ta umowa w niesamowity sposéb pobudzila jego wyobraZ-
ni¢! On juz ma wyznaczony swéj Mount Everest. Takiej mlodziezy jest
na peczki. Jest tez Edytka. Miata 15 lat, gdy przyjechata na przeglad
filméw goérskich do Ladka Zdroju. Mala, niesmiata blondyneczka o nie-
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bieskich oczach. Poznata tam wlasnie Zawade. Opowiadat wielkie le-
gendy o wielkich gérach. Po jakims§ czasie potrzebowatam kogos, kto
troche si¢ wspina i zagratby role Wandy Rutkiewicz. Ona to zrobila —
na planie, z caia ekipa, przejeta. Potem przystata list: ,,Zdatam na dzien-
nikarstwo. Chee by¢ taka jak pani.”

— Bardzo dziekuje za rozmowe.

AnNA Trresa PieTraszEK, dziennikarka, rezyser, operator i podréznik. Pracuje
w Agencji Filmowej TVP S.A., prezes oddziatu Katolickiego Stowarzyszenia
Dziennikarzy w TVP. Otrzymata liczne nagrody na miedzynaredowych festi-
walach filméw gérskich; w dziedzinie filméw spoleczno-religijnych, m.in,:
wyrdzaienie za film , Droga Krzyzowa™, I nagroda za film ,,Polacy z Kazach-
stanu’ oraz nagroda specjalna za film , Harcerski Krzyz”. Ponadto: Medal im.
Mahatmy Gandhiego (1985) za popularyzacje Indii, Medal Za Zastugi Dla
Obronnosci Kraju MON (1994), Kombatancki Krzyz Zastugi Federacji Swia-
towej Stowarzyszen Polskich Kombatantéw (1996), Prymasowski Ztoty Medal
~Zastuzonemu w Posludze dla Kosciola i Narodu™ (2001),
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Rafaf Zarzeczny SJ
(tum. i oprac.)

Przyslowie etiopskie 11

Czlowieku, zachowuj wszystkie nauki,

jakich ci zycie udziela,

abys$ moégt dokonad wielu dobrych dziel.

Nie zatrzymuj si¢ nad jedna tylko sprawg.
Albowiem czlowiek, kt6ry ogranicza si¢ do jednego
staje si¢ bezwartosciowy 1 gnusny.

Pairz wige na pszezole.

Kiedy juz obleciala wszystkie kwiaty na Iace
i gdy zebrala caly nekitar,

wtedy dopiero przystapita do pracy.
Uczynila dwa dary: miod 1 wosk.

Pierwszy jest radoseia dnia,

gdy staje sie zlocistym napojem.
Drugi jest [ampa nocy,

ktora daje swiatto w ciemnosci.

Madrog¢ ta pochodzi z etiopskiego rekopisu or 3 z kolekeji MLE. Delor-
me (folio 26 r-v). Przeklad na podstawie wydania S. Grébaut w ., Revue

de I'Orient Chrétien™ 19-20 (1914-17), 5. 98.

Rarar ZarzeCzay 83, uz. 1969, ukoticzyl filozofie w Wyizszej Szkole Filozoficz-
no-Pedagogicznej w Krakowie 1 teologi¢ na PWT w Warszawie. Doktoryzuje
sie z patrologti na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach. Mieszka w Toruntu.
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Roman Honet

faryd®

to przedwieczormne ogniska, sady,

anyzkowe czastki w oddechach kobiet. to wstuchiwanie si¢
w szelest autostrad powleczenych przejrzysta
siateczka §wiatet jak preparaty epoki,

chléd korektordéw diora, radiotechnika,
unitra. wlagnie to wszystko. chiopey

noszgcy w oczach kobaltowy ocean i szpade,
ktorzy tak dawno rozmitowali si¢ w ciendu,
zaczytah, a teraz, — patrz, —

ogromna sita wyodrebnia ich stamtad,
wybudza. zycie bezbrzeznie zdrozalo,
mowia. rok si¢ przetoczyl

i jest ten sam.

witaj

baw si¢

pora ukladama galezi, zapachu dziect,

ktore po nocach wiozag wlosy umartych.

lecz nade wszystko opadanie wieczoréw,

galakiyk wyswietlanych w savoy, copacabana — ogrody

* Tym zestawemn wierszy autor zdebyl II nagrode na XVI Ogdlnopolskim Konkursie
Poetyckim .0 1i$¢ konwalii” im. Zbigniewa Herberta w 2002 r.
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i trumny oddzielone od siebie inng gra swiatta. wrosnigei w pogon,
patrzymy na rozblyskane rubieze benzynowych stacji,

ukryte w pulsujgcych warstwach neonu

straznice i elektrownie. baw sie,

méwi¢, nie ma rzeZni précz ciebie,

i cialo kladg przed toba jak ton. jak dwie zmrozone bakierie

nasze zielone oczy pograzaja sie w pianie,

zatapiajg w odcieniach, tygodniach,

fustrach,

pelne nas grzechotaja lasy 1 wyscigi

Chodzacy w Kuli, daleki 1 obcy

jesli zostates na wakacjach 1995 roku,

do ciebie piszg. w komorach bezdechowych
testowano glos boga — pelznacy wewnatrz
sinusoidy pisk sploszonego szczenigcia,

zalgzki ciala, petne i cuchnace. powtarzaly sig
obietnice, bieg wskazdéwek po tarczach zegaréw
sktadanych w zbozu jak dzieci, ktérych turkusowe Zrenice
nie potrafity ukryc obcego $wiatla.

tak wtasnie bylo. Chodzacy w Kuli,

wiadco lata, rozlegle trwalo twoje panowanie,
roztrwoniles nas, daleki wladco,

roztrwoniles nas, wszystko rozdane

Roman Howner, ur. 1974, redaktor dwumiesigeznika literacko-artystycznego
wotudium™; autor m.in. ksigZzek: ,,Alicja” (1996), ,,P6jdziesz synu do piekla”
(1998), ,.Serce” (2002),
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Andrzej Filipiak

Katolik a liberalna demokracja

Dwie falszywe postawy

Cecha charakterystyczng nauczania Kosciola jest jednoznacznosé
w sferze dogmatyki i jednoczesnie daleko idaca powsciggliwosé czy tez,
jak to ujmuje Robert Royal, agnostycyzm w dziedzinie konkretnych roz-
wigzaft spoleczno-polityeznych.! Pewne prawdy dotyczace porzadku eko-
nomicznego I politycznego odkrywane sg experientia historica, przez do-
$wiadczenie historyczne. Dlatego w lonie Kosciota dopuszezalny jest dosé
duzy pluralizimn pogladdw na temat instytucji liberalnych 1 demokratycznych
oraz sposobu ich funkcjonowania. I bardzo daobrze, ze taki pluralizm istnie-
1e. Pozwala on Kosciotowi patrze¢ wielostronnie na konkretng ztozona rze-
czywistos¢ spoleczng 1 weryfikowad swoje spoleczne nauczanie na podsta-
wie jej krytycznej i wnikliwe] analizy; pozwala takze, w dtuzszej perspek-
tywie, uniknaé wielu bledéw 1 sprzecznosei, ktére w krotszym horyzoncie
czasowym sg nieuniknione ze wzgledu na niedoskonatos$é ludzkiego po-
znamia. Uprzedzajge ewentualny sprzeciw, warto w tym miejscu przypo-
mnie¢, ze Kodcidl nie rodei sobie prawa do nieomylnogci (1 wie, co robi!)
w dziedzinie ekonomii 1 polityki, wskazujae jedynie na ogélne zasady mo-
ralne, ktére w tych sferach powinny obowigzywac. Tak wigc dw wewnatrz-
katolicki pluralizm pogladdw na szeroko rozumiane ternaty spoleczne jest
Zrédiem dynamiki, $wiezogci 1 nieustannego rozwoju spolecznego naucza-
nia Kodciola w jego ponad stuletniej historii. Zakres tolerancji pogladéw
spoleczno-politycznych, zgodnych z katolicks ortodoksja, aczkolwiek sze-
roki, nie jest jednak nieograniczony. Istnieja postawy skrajne, ktore wyraz-
nie sie w nim ni¢ mieszeza, a 1o z dwéch zasadniczych powaddéw. Po pierw-
sze, staja one w razace] 1 oczywiste) sprzecznosel z magisterium wyrazo-
nym w nauce soboru i papiezy oraz zasadg ,.sentire cum Ecclesia”, ., mysle-

1Zob, R. Rayal, Epilogue: The Importance of What's Absent, w: G. Weigel (red.),
A New Worldly Order. John Paul I and Human Freedom. A Centesimus Annus
Reader, Washington, D. C. 1992, 5. 171.
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nia z Kodciolem”. Po drugie, w glebszym sensie sg one niezgodne z auten-
tyczng, ewangeliczng postawa chrzedcijafisks. Nieco upraszczajac, wydaje
sie, Ze mozna wskazaé na dwie takie postawy wobec liberalnej demokracii:
postawe kontestacji albo negacji oraz postawe nadidentyfikacji albo idola-
trii. S3 one jednoczes$nie pokusami grozgcymi kazdemu katolikowi podej-
mujgcemu problematyke spoleczno-polityczng, pokusami, ktdre, wlasciwie
rozpoznane, powinny zostac przezwyciezone i w radykalny sposob odrzu-
cone zanim przerodzg si¢ w trwate postawy. Dopdki bowiem kontestacja
liberalnej demokracji badZ tez nadidentyfikacja z nig beda dominowaty
dyskurs na tematy spoleczne w Kosciele, nie moze byé mowy o zadnej me-
rytoryeznej 1 owoenej dyskusji oraz dotarciu ze spolecznym nanczaniem
Kodciota do szerszego kregu katolikéw, '

Postawa kontestacji albo negacji polega na odrzuceniu liberalnej de-
mokracijt en bloc. Ludzie przyjmujgey te postawe nie dostrzegaja w libera-
lizmie i demokracji zadnych cech pozytywnych, zadnego dobra. W ich wy-
powiedziach stowa te (zwlaszcza | liberalizm’™) sg uZywane w znaczenin
pejoratywnym, jako synonimy wszelkiego zla i degeneracii. Nawet jesli ak-
ceptujg demokratyczny system rzadzenia jako nieunikniony, odmawiaja
uznania w tym systemie jakichkolwiek wartodci moralnych. Z drugiej wszak-
7e strony, mieszajac porzadek moralny z porzadkiem spolecznym, twierdza
podobnie jak Salva y Sardani, ze liberalismo es pecado®, liberalizm jest
grzechem. Konsekwencja takiego stanowiska jest rezygnacja z proby pod-
jecia jakiegokolwiek dialogu, dyskusji lub wymiany pogladow z ludZmi,
ktorzy maja cos wspdlnego z liberalizmem. W ich mniemaniu bylaby to
zdrada prawdziwej i §wigtej wiary. Ale oto okazuje sig, Ze coraz wigeej lu-
dzi wierzacych ma jednak duzo wspdinego z liberalng demokracja, co po-
woduje, ze jej kontestatorzy zamykajg sie w coraz wezszym kregu, tworzae
grupy i rodowiska o mentalnosci sekciarskiej, bazujace czesto na fanaty-
zmie 1 ignorancji. Osoby totalnie negujgce liberalizm niewiele tak napraw-
de o nim wiedzg. Czasami nie s w stanie odréznié jego klasycznej wersji
od péiniejszych przeformulowan, czesto radykalnych i w swej istocie
sprzecznych z jego duchem. Nie dostrzegaja, ze my€l liberalna weale nie

2 Cyt, wi M, Novuk, Catholic Social Thought and Liberal Institutions, New Brun-
swick 1989, 5. 22.
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jest jednorodna, lecz zawiera wiele nurtdéw i czesto sprzecznych odlaméw.
Nie widzg tez réznicy migdzy instytucjami liberalnymi a liberalng ideolo-
gia, w zwigzku z czym nie dopuszezajy mozliwosel, ze poparcie dla insty-
tucji wcale nie musi oznaczaé utoZsamienia si¢ z ideologig. Podobnie jest
z naczelng wartoscig liberalizmu, czyli wolnoscia, ktdra przeciez nie jest
pojmowana jednakowo w réznych nurtach tradycji liberalnej. Ogélnie po-
stawa kontestacji charakteryzuje si¢ duza niechecia, nieufnoscig wobec
wolnosci jako takiej. Czesto nie jest ona traktowana jako wartosd i wyraz
ludzkiej godnosei, lecz jako zagrozenie, potencjalnie destrukcyjny czynnik
w zyciu spolecznym 1 religijnym. Osoby przyjmujgce postawg kontestacji
maja tendencje do negowania wolnodei sumienia i religii, odwotujge sig
podrednio, a czedé z nich nawet wprost, do odrzuconej przez Kodciot zasa-
dy praw jedynej prawdziwej religii.

Kontestowanie jakiej$ rzeczywistosci spoleczno-politycznej domaga
sie ze swej istoty wypracowania wizji alternatywnej. Wigeksza czesé srodo-
wisk negujacych liberalng demokracje takowej wizji jednak nie ma, co jesz-
cze bardziej unaocznia czgsto slepy i bezrefieksyjny charakter tej negacji.
Istnieja wszakze waskie grupy intelektualistow o pogladach tradycjonali-
stycznych, ktdre odwolujg sie do pewnego konkretnego modelu paisiwa,
zasadniczo réznego od panstwa liberalnego. Jest to przednowozytny model
ktasycznego lub dredniowiecznego civitas wyrastajacy z koncepeji Arysto-
telesa i w petni rozwiniety przez $w. Tomasza z Akwinu. Paristwo jest tutaj
rozumiane jako organiczna hierarchia naturalnych wspélnot, a zarazem jako
Jak gdyby podobierstwo i symbol Bozego Majestatu.® Zwolennicy tego
modelu nie wskazujg jednak sposobdéw jego urzeczywistnienia w konkret-
nych warunkach spolecznych, gospodarczych, politycznych i kulturowych
przetomu XX i XXI w. Juz chociazby z tego tylko powodu rozwigzanie (o
ma charakter utopit.

Niemniej jednak o nieakceptowalnogei postawy kontestacyi decyduje
zgola co innego. Po pierwsze jest ona w sposdb oczywisty sprzeczna z na-
uczaniem II Soboru Watykarskiego, a zwlaszeza z konstytucja duszpaster-
ska o Kosciele w §wiecie wspédlczesnym ,,Gaudium et spes” oraz dekretem
o wolnogdci religijnej ,.Dignitatis humanae”, a takZze z nauczaniem posobo-

? Leon XIIi cyt. w: R. Hittinger, The Pope and the Liberal State, . First Things”, nr
12/1992, 5. 34,
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rowych papiezy z Janem Pawlem II na czele. Z nauczania tego jasno wyni-
ka, ze Koscitt co prawda odrzuca ideologie (zwlaszeza te radykalne) wyro-
ste z liberalizmu, natomiast akceptuje i popiera wiele instytucji liberalnych
oraz demokracje jake forme sprawowania wiadzy. Russeil Hittinger doko-
nal pod tym wilasnie katem wnikliwej analizy encykliki Jana Pawla II ,,Cen-
tesimus annus”. Pordéwnanie filozoficznych zatozeft Leona XIII zawartych
w ,,Rerum novarum” (1891) i Jana Pawla doprowadzilo go do wniosku, ze
nastapito wyraZne odejécie od arystotelesowsko-tomistyczunej koncepcji pra-
wa naturalnego na rzecz teocentrycznej antropelogii 1 personaltizmu, 7 ko-
lei konsekwencjg tego jest odejscie od modelu panistwa jako organicznego
1 hierarchicznego civitas narzecz panistwa liberalnego. Hittinger pisze o Ja-
nie Pawle II: Papiez uwaza parstwoe bardziej za twor sztuczny, kidrego ce-
lem jest stuienie stusgnym ekonomiczmym i kulturowym interesom jedno-
stek { zbiorowosci, kiore nie sq redukowalne do paristwa. Takie stanowisko
nie oznacza jedynie pogodzenia sig ¢ liberalnymi instytucjomi politycznymi
i prawnymi. Raczef jest ono zdecydowanym, normatywriym zwrotem w kie-
runku padstwa liberalnego.”

Tak wiec, w ,,Centesimus annus™ papiez dokonuje wyraznego rozroz-
nienia miedzy spoleczefistwem obywatelskim i pafistwem. Stosuje jedno-
czesnie konsekwentnie cos, co Richard John Neuhaus okreshit jako zasade
pierwszedstwa® , wedhug kidrej spoleczenistwo oraz tworzgee je jednostki,
rodziny i wolne stowarzyszenia majs plerwszerdsiwo wobec pafdstwa tak pod
wezgledem godnoded, jak 1 praw. Oddajmy ghos samemu papiezowi: ...wyra-
zem spolecznej natury cziowieka nie jest jedynie paristwo, ale takie roine
grupy posrednie, poczynajge od rodziny, a koriczqe na wspdlnotach gospo-
darczych, spolecznych, politycznych i kulturalnych, kidre jako przejaw tejie
ludzkiej natury posiadajq — zawsze w ramach dobra wspélnego — swq wia-
sag autonomie.® (...) [Leon XIII] podkresia (...) koniecznosc ograniczenia
interwencji paristwa oraz jego charakter instrumentalny, jako ie jednostka,
rodzing I spofeczenistwo sq w stosunku do niego wezesnigjsze, Parisiwo zas
istnieje po to, by chronic ich prawa, bynajmniej zas nie po to, by je thumic.’

4R. Hittinger, dz. cyt., s, 33,

SR. J. Neuhaus, An Argument About Human Nature, w: G. Weigel, dz. cyt., s. 128.
5 Centesimus annus, ar 13.

" Tamze, nr 11.
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Mamy tu wyraZnie do czynienia z liberalnym idealem panstwa ogra-
niczonego, ideatem, do przyjecia ktérego skionilo Kosciél i Jana Pawla T
konkretne dod§wiadczenie historyczne totalitaryzmu narodowo-socjalistycz-
nego i komunistycznego.®

Ideat padstwa liberalnego widoczny jest takze w dwoch rodzajach
ograniczefi nalozonych na paitstwo, kidre papiez wyraZnie zaleca. Pierwszy
rodzaj to ograniczenia oparte na prawach czlowicka (iura hominis), za$ dru-
gie majq charakter strukturalny. Jan Pawet IF pisze, ze kazda osoba ludzka
jest z samej swej natury podmiotem praw, ktorych nikt nie moZe naruszac:
ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, Narod lub Pasistwo? Jako irédio
1 synteze wszystkich praw papiez wskazuje wolnosé religijng i prawa ludz-
kiego sumienia, ktorych wznanie stanowi pierwszq zasade wszelkiego po-
rzqdku politycznego prawdziwie wolnego.'® Obok prawa do wolnosci reli-
giinej Jan Pawel IT wymienia jeszcze wiele innych fundamentalnych praw,
ktére legly u podstaw liberalnego ladu politycznego: prawo do zycia'', pra-
wo od zakladania prywatnych stowarzyszeii'?, prawa do inicjatywy, do wla-
snogei 1 do wolnosci w dziedzinie ekonomicznej'® . Hittinger zwraca szcze-
gdlnie nwage na par. 29, w ktdrym papiez pisze, ze uznanie praw hudzkich
iest konieczne m.in. w celu ochrony mniejszosgci przed polityczng wickszo-
scig dzialajaca badZ to z pobudek utylitarnych, bad? religijnych."” Trzeba
jasno powiedzied, Ze jest to klasycznie liberalna argumentacja na 1zecz ogra-

8 Trzeba dopowiedzied, Ze suma idea paristwa ograniczonego, tak wyraZnie arty-

kutowana w teoriach liberalnych, ma swoje praZrédio w chrzedeijariskiej mysli

i praktyce politycznej, jak to przekonujaco wykazat juz Lord Acton w swaojej
tasycznej Historii wolnosci. Interesujaes analize relacji pomigdzy klasycznym

rozumieniem prawa naturalnego a hiberalng teorig pafistwa przedstawil nieco za-

pomniany amerykanski jezuita J. C. Murray We Hold These Truths. Catholic Re-

flections on the American Proposition, Kansas City 1960, zwl. s, 295-336. Prze-

myélenia tego teologa sg o tyle interesujace, ze jako gléwny autor soborowego

Dekretiz 0 Wolnosei Religijnej Dignitatis humanae wywarl on duzy wplyw na

wapdlczesne nauczanie Kogciota na temat liberalnej dernokracyi.

Cenzesimus anmiss, nr 44,

10 Tamze, nr 29.

U Por, tamze, nr 47.

L2 Por. tamze, nr 7.

13 Poi. tamze, nr 24.

14Pyr, R. Hittinger, dz. cyL., 5, 39.

9



Katolik a iiberalna demokracja , 29

niczonego, konstytucyjnego panstwa. Fesli chodzi o strukturalne ograniczenie
pansiwa w celu zapobiezenia naduzyciom wladzy, Jan Pawel 11 nie pozo-
stawia zadnych watphwodcl, jakie instytucje sg wedlug niego najbardziej
zgodne z chrzescijafiskim personalizmem. W par. 44 omawia podziat wladz
na prawodawczyg, wykonawczy i sadowniczg, i dodaje: Ten porzgdek od-
zwierciedla realistyczng wizje spofecznef natury cztowieka, ktdra wymaga
adpowiedniego prawodawstwa dla ochrony wolnosci wszystkich, Diatego
Jest wskazane, by kazda wtadza byta rownowaiona przez inne wladze i inne
zakresy kompetencji, ktove by jg utreymywaty we wlasciwych granicach. Na
tym wlasnie polega zasada ,, Pavistwa praworzgdnego™, w kiérym najwyz-
szq wladze ma prawo, a rie samowola Iudzi.” Trzeba duzo zlej woli lub
ignorancji, aby nie dostrzegad tutaj zwigzku rozwazan papieza z klasyczng
mysla liberalng, szczegdlnie w jej republikariskiej odmianie. Jakiekolwiek
waipliwosci rozwial sam Jan Pawel 11 w czasic wizyty w Stanach Zjedno-
czonych w 1993 r,, kiedy to w przemdéwieniu pozegnaloym wprost wymie-
nit amerykanskie, z gruntu przeciez hiberalne i republikaiskie, dokumenty
zalozycielskie: Deklaracje Niepodleglosci, Konstylucje i Karte Praw. Po-
wiedzial wéwczas: Te dokumerniy ucielesniajq i sq zakorzenione w niegmien-
nych zasadach prawa naturalnego, ktérego ciggta prawdziwoesd i stusgnosd
mogg by¢ poznane przez rozum, poriewdai jest to prawo wypisane priezg
Boga w ludzkich sercach.’® Nic dodaé, nic ujaé. Moina jeszcze preytaczad
wiele wypowiedzi papieza 1 inne oficjalne dokumenty Kodciola, ktére jed-
noznacznie popieraja wiele instytocji liberalnych i demokratycznych, i to
bynajmniej nie ze wzgleddw taktycznych czy instrumentalnych, ale na pod-
stawie tego, co Jan Pawel I nazywa prawdg o czlowieku. Nie mozna zatem
kontestowad liberalnej demokracji i by¢ w zgodzie » soborowym i papie-
skim navuczaniem na tematy spoleczne.

Nieakceptowalnosé postawy kontestacji wynika takze z jesscze gleb-
szych przyczyn, kidre dotykajg samej istoty wiary. Papiez ujat to doskonale
w ,.Centesimus annus” oraz w czasie wizyty w Polsce w 1997 1. w przemo-
wieniu poZegnalnym: Nie bedgc ideologiq, wiara chrzescijariska nie sgdzi,
by mogla ujgé w sztywny schemat tak bardzo réinorodng rzeczywistosc spo-

15 Centesimus annus, nr 44,
'6B. C. Anderson (red.), The Pope in America, Notre Dame 1996, s. 89,
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teczno-polityczng i uznaje, ze Zycie ludzkie w historil realizuje sie na rizne
sposoby, ktdre bynajmniej nie sq doskonafe."’

Wiernosc korzeniom nie oznacza mechanicznego kopiowania wzorow
z przesziosci. (...) Wiernosd korzeniom jest zawsze rworcza, gotowa do pdj-
scia w glgb, otwarta na nowe wyzwania, wrazliwa na ,, zagki czasu” " Malo
kto zwraca uwage, Ze postawa negacit, totalnego odrzucenia iego, co niesie
wspolczesny §wiat, zamkmigeia we whasnym kregu 1 utopijnych marzeniach
jest wyrazem podstawowego braku zaufama wobec Bozej Opatrznode:.
W przypadku czegos, ce mozna okreslicé jako syndrom ciaglego zagrozenia
Kosciola przez liberalizm, ktory jakoby niszczy goi zzera od zewngtrz, trzeba
wreez mowié o Zwatpienin w obietnice Chrystusa dang Ko€ciolowi, ze bra-
my piekielne go nie przemoga. Chrzedcijaistwo nie jest religia leku, za-
mknigcia i negacji. Chrzeseijanin to ten, ktéry narcdzit sie z Ducha Swigte-
go, a Duch Swicty usuwa Iek i otwiera na $wiat i na drugiego czlowieka,
zwiaszcza na tego o innych przekonaniach, na niewierzacego. Chrzeécija-
nin afirmuje wszelkie oznaki dobra i prawdy, ktére wokdi siebie dostrzega.
Jest swego rodzaju niespokojnym duchem, ktdry przezywa swa wiare w spo-
sob tworczy i radosny, jest gotowy do pdjscia w glab 1 zmierzenia sie z no-
wymi wyzwaniami stawianymi mu wcigz przez Boga. Wrazliwy na .,znaki
czasu”, czyli Boza wole objawiajacq sie w historil t wydarzeniach mu wspot-
czesnych, gotowy jest zawsze do zmiany swoich przyzwyczajeni 1 pomy-
skow na urzadzenie $wiala, Tak wiec, skonfrontowany z liberalng rzeczywi-
stoscia spoteczno-polityczng, chrzescijanin bedzie sie staral dostrzec i uznad
to, co w niej dobre 1 wartodciowe, a nasiepnic walczyd o takyq interprefacjg
liberalizmu, kidra jest zgodna 7 pelnig katolickiej prawdy " Doktadnie to
wlagnie robi obecny papiez. Podsumowujac, podstawowy problem z posta-
wy kontestacji 1o nie tylko jej sprzecznoé€ z nauczaniem Kosdciola na temat
liberalnej demokracji, ale w ogdle z autentyczuym chrzescijanstwem, Jest
wigc ona ostatecznie wyrazem braku wiary.

Pastawa nadidentyfikaciji albo idolatrii polega na utozsamieniu si¢ z li-
beralng demokracia i skrajnym przywiazaniu do niej. Osoby przyjmnjace tg

17 Centesimus annus, nr 46,

18 Yan Pawel 11, Prremowienia, homilie. 31 maja 1997 — 10 czerwea 1997, Krakéw
1997, 5. 215,

19R, 1. Neuhaus, The Liberalism of John Paul 1, First Things”, nr 5/1997, 5. 16.
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postawe widzg w liberalnym porzadku spolecznym samo dobro iuciele-
$nienie najwznioslejszych idealow chrzedcijafistwa. Brak w nich dystansu,
krytycznego spojrzenia na liberalno-demokratyczne wartosci, przekonania
i instytucje. Prowadzi to w konsekwencji do ubdstwienia liberalnej demo-
kracji, kidra staje si¢ idolem, bozkiem, przestaniajgcym kult Boga zywego.
Osaoby nadidentyfikujace sie z liberalno-demaokratycznym porzadkiem spo-
lecznym maja tendencje do vznania wartosel i przekonafi charakterystycz-
nych dlatego porzadku za prawdy wiary katolickiej, a ich gloszenie i utwier-
dzanie za swdj podstawowy chrzescijasiski obowigzek. Tak wigc bardzo
czgsto nie tylko w pelni popieraja liberalne i demokratyczne instytucje, ale
takze liberalizmm jake ideologie, pewien zespdl pogladdw na $wiat i czlo-
wieka, ktory co najmniej w czgéel jest sprzeczny z katolicyzmem. Bardzo
czesto wynika to, podobnie jak w przypadku kontestatoréw, z ignorancii.
Tym razem jednak niewiedza dotyczy zaréwno prawd katolicyzmu, jak i sa-
mej tradycji liberalnej. [ znow, podobnie jak w przypadku omawianej weze-
$niej postawy, istnieje waska grupa intelektualistdw, ktorzy bardzo dobrze
znajg zaréwno nanczanie Kogciola, jak i myél liberalng. Gdy w ktéryms mo-
mencie dochodzi do konflikin migdzy nimi, ofiarg z reguly pada to pierw-
sze. Inaczej mdéwige, osoby nadidentyfikujgce sie z liberalng demokracja
bardziej cxujg si¢ liberatami niz katolikami. To warto$ci liberalne okreslaja
rdzen ich $wiatopogladu. Wéréd tych wartosci czolowe migjsce zajmuja
tolerancja 1 wolnog¢. Ta pierwsza jest absolutyzowana do tego stopnia, Zze
prowadzi do wyrzeczenia sig¢ wlasnych katolickich przekonad, a przynaj-
mniej do rezygnacii z publicznego ich wyznawania. Jest ona takze Zrédlem
postulatu, aby rozdziat Koéciola od paiistwa rozumiec jako nieobecnosc
religii 1 opartej na niej moralnogci w zyciu publicznym. Jesli chodzi o wol-
nosé, 1o jest ona interpretowana nie jako srodek do realizacji swego czlo-
wieczerisiwa przez wolny dar z siebie, jak naucza Jan Pawel I, ale jako cel
sam w sobie i najwyzsza, obok tolerancji, warto$é.

Ukazujac oczywista niezgodno$¢ postawy nadidentyfikacji z nancza-
niem Kodciola, mozna by wskaza¢ na te same dokumenty soborowe i papie-
skie, co w przypadkn postawy kontestacji. Wynika z nich jasno, ze co praw-
da Kosciol akceptuje, a nawet popiera i glosi moralng pochwale wielu insty-
tucji liberalnych i demokratycznych, ale jednoczesnie wyraZnie sprzeciwia
si¢ liberalizmowi jako ideologii oraz zachowuje daleko idacy krytycyzm
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wobec réznych przejawdw dziatania wspdtezesnych liberalnych demokra-

cii, zwlaszeza w sferze kultury. W warstwie aksjologicznej Kosciét zdecy-

dowanie odrzuca dominujacg obecnie liberalng koncepcje wolnosei. W ,,Cen-
tesimus annus” Jan Pawet 1l zwraca uwage na istotne powigzanie wolnosci
ludzkief z prawdg: jest ono tak wazne, ze wolnosc, ktdra by odrzucala wie?

z prawdg, zmienitaby si¢ w samowole, a w kovicu podporzgdkowata najniz-

szym namiginosciom [ ulegla samounicestwienin.®® Niestety, tak whagnie

wypaczona, oderwana od prawdy koncepcja wolnodel zaczyna dochodzié
do glosu w liberalnych demokracjach.” Papiez to dostrzega i wyraZnie pigt-
nuje: Dzis zwykdo sig twierdzid, ze filozofig | postawy odpowiadajgeq demo-
kratyezrym formom polityki sq agnostycyzm [ sceptvezny relatywizm. {...)

W zwigzku 7 tym nalety zauwazyc, ze w sytuacji, w ktdrej nie istnieje adna

astateczna prawda, bgdgca przewodnikiem dia dzialtalnosci politycznej i na-

dajqca jej kierunek, fatwo o instrumentalizacje idei i priekonadi dla celdw,

Jakie stawia sobie wiadza. Historia uczy, Ze demokracja bez wartosci fatwo

sig preemieniaw jowny fub zakamuflowany rotalitaryzm.” Wedlug Jana Paw-

ta Il nie mozna usuwad z zycia publicznego obicktywnie isiniejacych norm
moralnych, ktdre ostatecznic opieraja si¢ na religii, Wigeej nawet, chrzesei-
janin ma obowigzek na forurn publicznym glogno i odwaznie wyrazaé swoig
wiare w transcendentng godnodé osoby ludzkiej stworzonej na obraz Bozy.

Wyzwaniem obecnego czasu jest zadanie ponownego przekazania miesz-

karicom Europy wyzwalajgeego orgdzia Ewangelii® Terenem misyjnym sg

dzig: wspélezesna cywilizacja i kultura, polityka i ekonomia. Szczegdlnie

20 Centesimus annus, nr 4.

21 Typowym przedstawicielem takicgo postmodernistycznego neopragmatycznego
liberalizmu w USA jest Richard Rorty, coraz bardziej modny réwnicz w Europie,
w tym w Polsce. Zob. np. tenie, Preygodnrosd, ironia i solidarnosd, Warszawa
1996. Interesujacym 1 jednoczesnie ypowym przykladem prakiyczne) aplikacji
relatywistycznej filozofii Rorty’ego jest fragment orzeczenia Sgdu Najwyzszego
USA w sprawie Casey v. Planned Parenthood z 1992 1, gdzie tzw. prawo do
aborcji, czyli zabicia drugiego ezlowieka, uzasadniane jest w nastgpujacy spo-
sSb: ,,Sercem wolnosci jest prawo do definiowania swojej wiasnej koncepcit ist-
nienia, rnaczenia, wszechdwiata i tajemnicy ludzkiego zyeia”; cyt. w G. Weigel,
Soul of the World. Notes on the Future of Public Catholicism, Washington, D. C.
1996, 5. 127.

22 Centesimus annus, nT 46.
B Tertio millennio adveniente, nr 49,
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wymowne sg stowa homilii wygloszonej przez Jana Pawla II w 1997 1.
w GnieZnie, w obecnosc prezydentdéw siedmiu odradzajacych sig (lub po-
nownie zjednoczonych) demokracji europejskich: Zrgb toisamosci Europy
Jest zhudowany na chrzescijadstwie. A obecny brak jej duchowej jednosci
wynika gidwnie z krvzysu ief chrzescijariskief samosSwiadomosci, (...} W imig
poszanowearid praw cziowieka, w imig wolnosci, rownosci, braterstwa, w imig
migdzyludzkief solidarnosci | mitosci, wotam: nie lekqjcie sig! Orwdrzcie drawi
Chrystusowi! Crlowieka nie moina zrozumied bez Chrystusa. Diatego mur,
ktory wznosi sig dzisiaj w sercach, mur, ktdry dzieli Europg, nie runie beg
nawrotu ku Ewangelii®* Koscidl, czyli wszyscy wierzacy, ma zatem byé
wedlug papieza ewangelizatorem kultur, ma by¢ ekspansywny w gloszeniu
Ewangelii. Nie moze by¢ biernym obserwatorem, ktdry w imig Zle pojmo-
wanej (olerancji rezygnuje z 1ego, co jestistota jego pielgrzymowania — z mi-
syjnosei. Co charakterystycene, Jan Pawel Il w swej gniefnieriskief homilii
adwolnje sig wprost do idealdw liberalnych (wolnosé, réwnosé, bratersiwa,
prawa cziowieka), prébujge zakorzenic je w chrzedcijanskiej prawdzie.
Tulaj lezy wiagnie istota problemu. Przez caly swéj pontyfikat cbecny
papiez naucza, ze ideaty liberalne, jesh zostang oderwane od prawdy o Bogn
i czlowieku, jesli zostana ubdsiwione, stang sie celem samym w sobie i przed-
miolem parareligijnego kultu, woéwczas ulegng wynaturzeniu, degeneracji
i ostatecznie samodestrukeji. Muszg byé one zawsze traktowane jako srodki
do ochrony nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej, ktéra swe czlowieczefi-
stwo w pelni realizuje w wymiarze moralnym i duchowym. Na takich prze-
stankach bazuje najostrzejsza jak dotychezas 1 przeciwna postawie idolatria
papieska krytyka wspotczesnych liberalnych demokracii zawarta w encykli-
ce ,,Evangelium vitac”. Jan Pawel [I 1ak pisze o procesach w nich zachodza-
cych: ... pierwotne i niezbywalne prawo do Zyeia staje sig przedmiotemn dys-
kusji lub zostaje wrgcz zanegowane na mocy glosowania parlameniu Iub
z woli czesci spoleczedisiwa, chodhy nawet liczebnie przewazajgcej. Jest to
zgubny rezuliar nieograniczonego panowania relatywizimu: |, prawe” prze-
staje byc prawemn, poriewaZ nie jest jui oparte na mocnym fundamencie
nlenaruszalnej godnosci osoby, ale zostaje podporzqdkowane woli silnief-
szego. W ten sposdb demokracja, sprzeniewierzajqc sig wiasnym zasadom,

 Jan Pawel I, dz. cyt., 5. 79.
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przevadza sig w istocie w system totalitarny. Paristwo nie jest jut ,, wspol-
nym domem”, gdzie wszyscy mogg 7v¢ z podstawowymi zasadami rownoscl,
ale przeksztatca sig w parisiwo tyrariskie, uzurpujgce sobie prawo do dyspo-
nowania zyciem stabszych i bezbronnych...” Papiez stwierdza rdwniez, ze
taka sytuacja oznacza, Ze ideal demokratyczny zostaje zdradzony u samych
podstaw. Oznacza to $mier¢ prawdziwej wolnosei.” W kontekscie tak ostre]
krytyki wspdlczesnych liberalnych demokracji, nic dziwnego, ze ,Evange-
lium vitae” spotkata si¢ z chiodnym przyjeciem wiréd katolikdw przyjmujg-
cych postawe nadidentyfikacji. Nastgpito tutaj niemalze odwrécenie sytu-
acji z encykliki ,.Centesimus annus”, ktéra z kolei, jedli nawet nie zostata
przyjeta chiodno, to przynajmniej w duzej mierze byla 1 jest przemilczana
przez kontestatoréw. Tak wigc dwie omawiane postawy spotykajg si¢ w se-
lektywnym traktowaniu nauczania Kodciola, w przyjmowaniu wszystkiego,
co pasuje do wlasnej ideologii 1 wizji $wiata, a odrzucaniu lub po prostu nie-
stuchaniu tego, co jest sprzeczne z ta ideologia i wizja. '

Podobienstwo miedzy postawami nadidentyfikacji i kontestacji widocz-
ne jest takze w glebszej warstwie dotykajacej istoty wiary chrzedcijaniskiej.
W ,Evangelium vitae” Jan Pawel II pisze, ze sednem dramatu, jaki niesie ze
sobg tzw. cywilizacja §mierci, jest ustabienie wrazliwodci na Boga i czio-
wieka, zjawisko typowe w kontekscie spotecznym i kulturowym zdominowa-
nvmn przez sekularyzm, kidrego wplywy preenikajg nawet do waetrza wspol-
not chrzescijaiskich..” Wydaje sig, 7e istotg problemu w przypadku ladzi
przyjmujacych postawe nadidentyfikac)i jest wlagnie sekularyzm, zedwiec-
czenie, rozplynigeie si¢ w Swiecte. Chrze€cijanin to przeciez ten, ktdéry be-
dac w tym §wiecie, wie, Ze nie jest z tego §wiata. Jest wige czesto, na wzdr
Chrystusa, znakiem sprzeciwu, solg ziemi 1 sSwiatlem $wiata. Celem i sen-
sem jego zycia nie jest to, co doczesne, co przemijajace, co ze swej natury
nietrwale i niedoskonate, Chrzedcijanin to w koncu czlowiek, ktory spotkal
zywego Boga i dodwiadezyt mocy zmartwychwstania Chrystusa i diatego
nie moze o tym nie méwié, nie moze nie glosi¢ publicznie Dobrej Nowiny.
7 tego jasno wynika, ze cztowiek wierzacy nie moze postawié ponad Boga
absolutnie niczego, zadnego czlowieka, wytworu czy systemu spoleczno-
B Evangelium vitae, nr 20,

2 Zob. tamze.
27 Tamze, nr 21.
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-politycznego, chocby tak w gruncie rzeczy dobrego i moralnego w swych
zatozeniach jak iiberalna demokracja. Bo nawet najdoskonalszy system stwo-
rzony przez cziowieka jest niczym wobec krolestwa Bozego. I w koficu chrze-
$cijanin nie moze byé wyznawca zadnej ideologii, nie tylke liberainej, ale
tak7ze konserwatywnej, narodowej czy socjalistycznej. Jest bowiem wyznawcea
jedynego Boga. Jego jedynym i wylycznym Pavem jest Jezus Chrystus. Dla-
tego wlasnie postawa nadidentyfikacji ey tez idolatrii, podobnie jak j&j swego
rodzaju Lzstrzane odbicie, kontestacja czy tez negacia, jest wyrazem niewia-
ry i zaprzeczeniem autentycznie przezywanego chrzescijafistwa.

Nimiejszy tekst nie pretendaje oczywiscie do rangi wyczerpujace] ana-
lizy stosenku Kosciota do liberalnej demokracyi. Nie jest réwniez opracows-
ntem $cisle naukowyim, w rozumienin nauk spoleczrnych czy politycznych.
Podejmuje raczej probe spojrzenia na postawy ludzi wierzacych wobec libe-
ralno-demokratycznego porzadku spolecznege z teologicznego punkiue wi-
dzenia, oczami Kogciota i przez pryzmat jego nauczania. Wyrazenia ,.teolo-
giczny” nie naleiy przy tym rozumie¢ w sensie scistym jako odnoszacego
si¢ do teclogt jako jednej z dyscyplin akademickich. Chodzi raczej o szero-
ko rozamiany religijny punkt widzenia, zakorzemony w Biblii i wierze ka-
tolickiej. Wydaje sig, Ze tak wlasnie rozumiany teologiczny wymiar jest bar-
dzo potrzebny w wewngtrzkoscielnej debacie na temat wiary katolickiej i li-
beralnej demokracji. Ramy tego szkicu sg przy tym bardzo ograniczone: na-
kreslenie pewnych wstgpnych warunkdw niezbednych do podjgcia glgbszej
refleksji w tej dziedzinie, okreslenie intelektualnej i religijnej przestrzeni,
w ktore] owa debata mialaby szansg przyniesé konkretne owoce. A wige,
podsumeawujge, warunki definiujgee takq przestrzefi to: po pierwsze, uzna-
nie dopuszczalnosci szerokiego pluralizmu pogladéw na tematy spoleczne
w Kosdeiele; po drugie, uznanie, ze taki pluralizm jest czyms pozytywnym
i pozgdanym; po trzecie, co najistotniejsze, odrzucenie postawy kontestacji
{negacji) oraz postawy nadidentyfikacji (idolatrii} jako sprzecznych z na-
uczaniem Kogciota i z autentyczna wiarg. Trzeba dodad, ze obie te postawy
zostaty, w celu ich uwypuklenia, przedstawione w formie skrajnej i rzadko
spotykanej. Najczedrie] wystepuja one jako nokusy grozace kazdemu wie-
rzgcemu, ktéry podeimuje problematyke spoleczno-polityczng. Tym bardziej
jednak nalezy je sobie uswiadomic i zdecydowanie odrzucié.
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Niedoscignionym przykladem odrzucenia pokusy kontestacji i nadiden-
tyfikacji jest Jan Pawel II. Jego otwartog¢ na $wiat i innych ludzi. odwaga
w podejmowaniu nowych wyzwas, tworcze odczytywanie ,.znakdw czasu”
1 gleboka ufnosé poktadana w Bogu doskonale wspdlgraja » wiernogeig praw-
dzie wiary katolickiej, odwaznym gloszeniem swiat Ewangelii, byciem zna-
kiem sprzeciwu wobec deptania godnosci i praw czlowicka i catkowitym
oddaniem Chrystusowi jako jedynemu Panu.™ To whasnie taka, w pelni chrze-
Scijaricka postawa, rodzi stowa, keére padty w Gnie#nie: {/mifowani Bracia
i Siostry, w jak niezwyldej godzinie dziejéw przvszlo nam Zyé! Jak waikie
zadania powierzyl nam Chrystus! On wzywa kazdego 7 nas, abysnty przygo-
towali nowq wiosng Kosciola. Chee, aby Koscidl — ten sam, co w czasach
apostolskich | w czasach sw. Wojciecha — wkroczyt w nowe tysiqelecie pelen
Swietosci, rozkwitajgcego nowege Zycia i ewangelicznego rozmachu”

Liberalna demokracja ma, whrew pokusie kontestacji, swojg role do
spelnienia w tej wizji. Ale, wbhrew pokusie nadidentytikacii, nie jest to by-
najmniej rola pierwszoplanowa. Bo jak trafnie ujgt to Richard john Neu-
haus, chociaz przestanie Kosciota dostarcza bezpiecznego oparcia dla libe-
ralizmu, liberalizm nie jest tresciq przestania Kosciota. Jest on po prosu
warunkiem umoiliviajgeym Kosciotowi zaproszenie wolnych oséb do Zy-
cia w communio z Chrystusem i Jego Mistycznym Cialem, kidra to wspol-
nota jest nieskoriczenie glebsza, bogatsza i petniejsza niz liberalny lad spo-
teczriry — lub, jesli o to chodzi, jakikolwiek lad spoleczny z wyjgtkiem wia-
fciwego uporzgdkowania wszystkich rzeczy w Krdlestwie Boivin ™

ANDRZEI FILIPLAK, ur. 1971, asystent w Osrodku Studidw Amerykanskich Insty-
tntu Ameryki i Europy Uniwersytetu Warszawskiego. Bada spotkanie tradycji
liberalnej z katolicyzmem, zwlaszeza w kontekscie amerykariskim. Mieszka
w Warszawic.

28 Zadziwiajace i jednoczesnie bardzo smutne jest to, jak bardzo papiez jest niezro-
Fumiany zaréwno przez tradycjonalistéw, jak i1 postepowcdw w lonie Kosciola.
Picrwsi cheg w nim widzied pogromee liberalizmu 1 whadciwie nowoczesnosci
w ogdle; drudzy czesto uwazaja Jana Pawla H za ostojg rcakceji 1 zamknigeia na
$wiat (jest to bardziej widoczne w Europie Zachodniej i w USA niz w Polsce).
Oba stronnictwa myla sie w sposob zasadniczy.

2 Yan Pawet if, dz. cyt., 5. 80,

3R ). Neuhaus, The Liberalism, s. 19,
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Zywotno$¢ idei uniwersytetu
Johna Henry’ego Newmana

Ponad dziesieé lat temu wydano polski przeklad klasycenego dziela
Newmana , Jdea uniwersytem”. Zmarly niedawno autor przekladu, swietny
znawca twérczosei wielkiego konwertyty, Przemyslaw Mroczkowski, opa-
trzyt ksigzke ciekawym wstegpem, w ktdrym przytacza zdanie Owena Chad-
wicka z Cambridge University, ze kaZdy ko uczy na uniwersytecie, winien
znad ksigike Newmana.!

Chadwick wyrazil t¢ opintg w szczuplej ksigzeczce pt. ,,Newman”
wydanej w 1683 r., gdzie bardzo pozytywnie przedstawia sylwetke chrze-
cijanskiega myéliciela, uznajge go za Augustyna naszych czaséw — ocena
tym bardziej znaczyca, ze wypowiadana przez anglikanina a nie katolika.
Autor pigknie charakieryzuje my$li Newmana na temat wiedzy oraz zna-
czenia intelekin. Wedlug Chadwicka trudno znaleZ¢ w piSmiennictwie an-
giclskim drugy tzk wspaniaty pochwalg intelektu, lecz réwnoczesnie — ze
. wzgledu na swojg postawe religijng — Newman potrafi dostrzec jega ogra-
niczenia.

Nietrudno zauwazyd, ze zdanie Chadwicka o obowiazku zapoznania
sie z ,.Jdeg uniwersytetu” przez szanujacego si¢ nauczyciela akademickie-
£0 przytaczane jest przez bardza przychylnie nastawiona wobec autora osobe.
Czy rzeczywiscie jednak wciaz traktuje si¢ powaznie Newmanowskie dzie-
o o instytucji, w ktdrej tyle sie zmienilo w trakcie poltora wieku od jego
powstania?

W Stanach Zjednoczonych dalej) dyskutuje sie nad ta ksigzka, moze
nawet bardziej obecnie niz kilkadziesiat lat temu. A to ze wzgledu na to, ze
sama instytucja uniwersyletu stata sie za sprawa tzw. wojny kultur przed-
miotern goracej debaty o ksztalt kultury amerykanskiej oraz instytucji ja
tworzgcych, debaty, ktéra wybuchia niemal réwnoczednie z zakoficzeniem

11, H. Newman, Idea uniwersytetu, Warszawa 1990, s, 70. Dalsze cytaty pochodzg
z tego wydania.
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zimnej wojny. ,,ldea uniwersytelu” jest takze namietna wykladnia tzw. libe-
ral education’ — idealu ksztatcenia, ktdrego bronit m.in. Allan Bloom w glo-
$nej ksigzee ,,The Closing of the American Mind” z 1987 r. Dla Newmana
wiedza jest wazna sama w sobie, a nie ze wzgleddw utylitarnych. Poza tym,
choé jednostee trudno Jest ja ogarnaé, wiedza stanowi cato$é. Uniwersytet
na éwiczy¢ winysi studenta, aby ten dawal sobie rade z nowg wiedza i preez
to mial rozsadny wglad w otaczajgey go swiat 1 ludzi. Przedmiot studiéw
nie jest przy tym najwaznigjszym zagadnienien: Cgy mibodziez ma byé uczona
taciny albo kunsziu pisania wierszy, bedzie zalezed od stanu faktycznego,
czy odnosne studia prowadzg, czy nie prowadzg do kulinry wnyslowej
(s. 236). Dzigki gigtkosci umysty, wyrobionej zaréwne przez kontakt z mi-
strzami — wspdlnote uczonych — jak i energicznych rowiesnikdw, student
potrafi wykorzystad mozliwosdci obeene w zawodach oraz prowadzié do ich
przemisny. Ja fwievdze - pisze Newman — Ze rozwinigty inteleli, poniewa?
stanowi pewne dobro w sobie, niesie w sobiz sife i wdzigk w kazdvin podje-
tym dziataniu | uzdalnia nas do tego, bysmy hyli bardzief ulyiecgai i to na
szerszy odbidr (s. 240).

Oczywidcie nie kazdy w tej debacie sigga po Newmana, lecz znacze-
nic jego refleksjt na temal uniwersytety dostrzegd m.in. komitet redakeviny
serii ,.Rethinking the Western Tradiion” wydanej przez Yale University
Press. Mime ze ., The Idea of a University” dalej byla dostepna we weze-
gniejszych wydaniach, w 1996 . komitet opublikowal wlasng krytyczng
edycje ksigzki wraz 2 kilkoma waznymi glosarni na jej temat. Frank Tarner,
redaktor tomu, pedkredla, Ze Newman postawil tak wysoks popreeczke
wokét dyskusji o uniwersytecie, 12 obecnie moing mdwic o tym, jak uni-
wersytet nie dorasta do opisanego ideatu. Do pajeickawszych gloséw w to-
miie nalezy esgj George’a Marsdena o znaczeniu teologii na wspdlczesnej
uezelni ameryvkadskiel. Lecz zanim oméwie ten oraz parg innych artyku-
Iéw, zaczne od nieco wezednizjszego glosu nawigzujgeego do Mewmana,

2 Nie ma dokladnego odpowiednika lego terminu w jezyku polskim, Mroczkowski
spolszezyt go jako ,»wolne« wyksztalcenie”. Prof. Jerzy Axer, iworca Kolegium
Migdzywydzialowych Indywidualnych Siudiéw Humanistycznych na Uniwersy-
tecie Warszawskim, jest jednym 2z giéwnych orgdownikéw ,liberal education”
w Polsce.
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Wybitny znawca doktryny kescielnej, JarosLav PeLikaN, odnosi sig
do Newmana juz w tytule swojej ksigzki z 1992 1. ., The Idea ofthe Univer-
sity: A Reexatnination”. Wybiega on ponad ideologiczne spory wojny kul-
tur, bowiem dostrzega kryzys uczelni w kontekscie kryzysu zachodniej cy-
wilizacii jako takiej, lacznie z kryzysem ekologicznym. Ceni Newmana za
intelektualng cnote zawartg w zasadzie — tu cytuje mistrza — bezcennego
nawyku ,,cofania rzeczy do ich pierwszych zafozen”. Zwraca ez uwage, 7e
obecnie uczeni odnosza sig z nieufnoseia do tych, ktérzy je gtosza, ponie-
waz nierzadko wyisze zaloZenia wykorzystywano do nizszych celéw. Przy
okazji uczony amervkafiski polemizuje z zasadg relatywizmu, twierdzac,
ze irzeba odrézniad relatywizm a priori od relatywizmun ex post facto. Z tym
ostatnem: trzeba sig zgodzid, poniewaz osiggniecia nawet najwybitniejszego
naukowca sg wzgledne i przyznanie tego nalezy do zasad uczciwoscl inte-
lekiualnej. Lecz jesh si¢ z géry zaklada relatywizm wlasnych dociekan, pro-
wadzié to musi do paralifu analizy, w zwigzku z czym naukowiec nie jest
dzi§ zwolniony z obowigzku dochodzenia do jak najpelniejszej prawdy na
temat przedmiott badaf, Podobnie jest z wyZszymi zatoZeniami.

Przede wszystkim Pelikan zgadza sig, ze dalej aktualne jest zalozenie,
iz w uniwersytecie wiedza ma by¢ celem samym w sobie. Wrogiem tego
zalorenia, na co wekazuje Newman, jest preekladanie utylitaryzmu nad bez-
uzyteczng wiedzg. Pelikan stwierdza, 7e jesli uczelnia skupia si¢ glownie na
uiytecznej wiedzy, moie pozbawic nastgpne pokolenia narzgdzi do odkry-
wania iejze, poniewaz dzisiejsza bezuzyteczna wiedza moze — choé oczy-
widcie nie musi — przeksziakcac sie w jutrzejszg uzyteczng.

Pelikan uwaza, ze nalezy poprawia¢ Newmana w jego zalozeniu, Ze
zadaniem uniwersytetu jest przede wszystkim komunikowanie i szerzenie
wiedzy — dziewigtnastowieczny mysliciel uwazal, ze traktowane serio obo-
wiazki nauczania przeszkadzajg w poglebianiu nauki — niz prowadzenie do
jej posigpu, co powinno odbywaé sie w oddzielnych instytucjach. Pelikan
zwraca uwage na ewidening roznice migdzy koncepcja Anglika a niemal
réwnolegts koncepeja dziewietnastowiecznego uniwersytetu niemieckiego,
ktéry taczy badania » nauczaniem, Uwaza, ze pelnigjsze ucielesnienic zalo-
zefl wiedzy sarnej dia sicbie wymaga igczenia nauczania z badaniem. Jest
cczywiste, ze poglebianie nauki wymaga innych zdolnodci niz jej przeka-
zywanie i 1zadke u kogo sa one idealnie potaczone. Lecz skoro wiedza nie
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jest matrtwa, trudne aby nauczyciel umwersytecki jej mie poglebial, by méc
ja skuteczniej przekazywaé. Choé badacz nie bedzie oddawal si¢ rozszerza-
niu wiedzy w takim samym stopniu jak nauczyciel akademicki, ktéry po-
fwigca ste termu catkowicie, przekazuje studentowi cof w sumie cenniej-
szego: narzedzia, ktére pozwols mu samodzielnie zdobywaé nowg wiedze.
7 kolei wymég przekazywania wiedzy przez badacza jest réwniez waznym
elementem jej poglebiania, zwlaszeza od strony jej integrowania w szer-
szyin kontekscie, przez co staje si¢ ona bardzie] uniwersalna — jak by tego
cheiat Newman. ‘

Styk nieuzytecznef wiedzy z utylitaryzmem dokonuje si¢ na uniwersy-
tecie na wydzialach ksztalcacych przedstawicieli wolnych zawoddéw. Peli-
kan nawiazuje tu do tradycji w Stanach Zjednoczonych, gdzie np. medycy-
n¢ lub prawe studiuje sie na uniwersytetach 1 te studia przygotowujace do
konkretnego zawodu poprzedzone sg przez inne, o odmiennyimn i szerszym
zakresie. Uczony cytuje z aprobata Newmana, Ze przy takich studiach stu-
dent ma szersza perspektywe: Na uniwersytecie, bedzie on wiasnie wie-
dzial, gdzie on i jego nauka przynaleZq, przystapi do niej jak gdvby z wy-
zvin, dokona przeglydu calej wiedzy, sama rywalizacja z innymi kievunkami
studiow powstrzymuje go od przekraczania granic, pozyska od innych dys-
cyplin specjalne oswiecenie i szeroko$¢ myslenia oraz wolnosc i wiadanie
sobg, a zatem wiasnqg dziedzing trakiuje filozoficznie i 7 tym zapleczem, ktd-
re nalezy nie do samegeo kierunku studiow jako takiego, a do , wolnego”
wyksziatcenia (s. 239-240). Pelikan przypomina, ze to Koscidl katolicki
zapoczgtkowat wylgczenie wolnych profesji z uniwersytetu, gdy po Sobo-
rze Trydenckim zaczgio zdobywad wyksztalcenie teologiczne w semina-
riach, poza uczelniami: zdaniem uczonego zardwno Koscidl, jak 1 uniwer-
sytet doznaly przy tym szkody.

Pelikan zdaje sobie sprawg, ze ogromnym utrudnieniem wdrazania
ideatu tak pojmowanego uniwersytetu jest umasowienie szkolnictwa wyz-
szego. Uczony, zgadzajac sie, ie jak najszersze grono powinno mie¢ dostep
do wyzszych studidw, konstatuje jednak, 7e spotecceristwo bez uniwersyte-
tow z prawdziwego zdarzenia jest ubozsze, W zasadzie utrzymuje podzial
na elitarne uniwersytety oraz kolegia, ktdre daja podstawowe wyksztalce-
hie wyzsze oraz czesto sy bardziej ukierunkowane na rynek pracy. Drugi
problem to ogromny rozwdj wiedzy od czaséw Newmana, ktorej zadna,
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nawet najbardziej elitarna uczelnia nie jest w stanie w calodci ogarngé. Pe-
likan upatruje tutaj pewna nadzieje w rozszerzeniu pojecia Newmanowskiej
wspdélnoty uczonych, aby obgjmowata ona cale rodziny uniwersytetdw, co
obecnie staje sig mozliwe dzigki rozwojowi technologii komunikacyjne;.
Szkoda mu kazdej galezi wiedzy i pragnaltby, aby przynajmniej w niektd-
rych uczelniach na §wiecie te najbardziej zagrozone sig zachowaty.

W odroznieniu od Pelikana, Frank TurNer w artykule ,.Newman’s
University and Ours” zgadza si¢ z Newmanem co do wartodci skupiania sig
na nauczaniu jako zadaniu wainiejszym dla nauczyciela uniwersyteckiego
od badasi nankowych. Bedac znawcea czaséw wiktorlafiskich, umiejscawia
Ide¢ uniwersytetu” w kontekscie historycznym. Podobnie jak Mroczkow-
ski, zwraca uwagg na znaczenie pojecia ,gentleman” dla Newmanowskiej
koncepcji uczelni. Otdz wiedza sama w sobie oraz program wyksztalcenia
wzorowany na oksfordzkim, weale nie byly bez znaczenia: mogly one pro-
wadzié dyskryminowanych wéwczas Irlandezykéw — do ktérych pierwot-
nie adresowana byta ta koncepcia, gdy angielski konwertyta zostal powota-
ny jako rektor nowo powstajgeej katolickiej uczelni w Dublinie — na droge
awansu spotecznego. Turner podkresla réwniez, 2e Newman nie stosowat
zadnej taryfy ulgowej dla swego badZ co badZ prowincjonalnego odbiorcy:
miata to by¢€ dla niego katolicka uczelma. Znajduje w tym inspiracje dla
obecnych czasdw, kiedy to, jego zdaniem, w amerykariskich uczelniach
panuje zbyt wiele partykularyzméw: We wspdiczesnych uniwersytetach rozne
grupy nawolujg do ucteczki na prowincjg eticznosci, pici, orientacji sek-
sualnej lub innef formy tozsamosci wspolnotowej. Te eliminujgee tendencje
(...) skladajg sie na ksenofobiczng mentalnodd matego miasteczka poloio-
nego z dala od metropolii obfitujgcej w szerszg wiedze, frapujgce wydarze-
nia @ mozliwosci. (s. 298).

W tej samej serii esejow, Guorce P Lannow w , Newman and the Idea
of an Electronic University”, ustosunkownjac sie do koncepeji Newmana,
skupia sie na tylko po czedei przysziosciowym zagadnienin oderwania uni-
wersytetow od cislej lokalizacii przestrzennej, ktéra dokonuje si¢ ze wzgledu
na postep technologii informatycznych, z internetem na czele. Autor za-
uwaza, ze uniwersytet dla Newmana o przede wszystkim Oksford ze swo-
imi wieZzami, a zatem osadzony mocno w konkretnym miejscu oraz tworza-
cy integralng wspdinote, a wige zwigzany z kultura ksigzki. Marshall McLu-
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han oraz Walter Ong ukazywali juz, jak gleboko $wiadomos¢ jest ksztatto-
wana przez srodki przekazu. Kazdy nowy Srodek wigzal sie z rewolucjy
w mysleniu oraz z pewnymi stratami. Juz Sokrates narzekat na migjsce, ja-
kie zajmuje pismo, ktére tworzy swego rodzaju proteze pamieci oraz czesto
odcigga cziowieka od bezposredniego kontaktu z mistrzem. Landow do-
strzega zagrozenie w elektronicznym uniwersytecie, lecz sgdzi, Ze potrafi
on wypeini€ pewne huiki cigzgee nad tradycyjng wezelnig. Mozna chyba do-
da¢, ze pewnie dlugo jeszcze bedg istnied umiwersytety, kidre sg hybrydami
tradycyjnego madelu craz elektronicznego, co, przynajmniej teoretyeziie,
moze oznaczaé laczenie zalet jednej i drugiej formy.

W swoich rozwazaniach pt. ,,Theology and the University: Newman's
Idea and Current Realities” GecrcE MARSDEN skupia si¢ nad znaczeniem
teologii we wspolcresnym uniwersytecie amerykanskim. Autor twierdzi,
7e w innych sprawach na tychze uczelniach nie jest az tak Zle. Cho¢ oczy-
wiscie w przecigtnym uniwersytecie umasowienie szkolnictwa wyzszego
splyca wyksztalcenie, jednalk istnieje tyle ucrelim na wysokim poziomie, 7e
pewnie stosunkowo wiecej Amerykandw moze zdobyé dobre wyksztaice-
nie humanistyczne, niz mialo to miejsce za czaséw Newmana. Natormast
alarmujace dla wiktorianina bytoby zjawisko upadkn znaczenia teologii na
tychze uniwersytetach. Oczywiscie teologia jest popierana w programach
uczelni wyznaniowych, kidre z czasem ulegajg sekularyzacji’.

Sytuacja, ktérg opisuje Marsden, jest o tyle dziwna, ze socjologowie
badajacy religijnos$é w Stapach Zjednoczonych nic odnotowujg wyzszego
wyksztalcenia jako czynnika, ktdry w znaczacy sposéb wplywaltby na przy-
znawanie sie (Iub nie) do wiary w Boga®. Co wigcej, przedstawiciele tzw.

3 Marsden zna dobrze ten problem. Napisal m.in. ksigzke The Soul ofthe American
University: From Protestant Establishiment to Established Nonbelief (1994), w kt6-
rej analizuje historyczny proces sckularyzacji, jaki zaistniat w najstynnigjszych
uniwersytetach amerykanskich, w wigkszosci zalozonych jako instytucje wyzna-
niowe, Okreslajac siebie jako w miarg konserwatywnego protestanta, Marsden
ostrzega katolickie uczelnie w USA przed utratg tozsamosci religijoej. Sam pra-
cje obecnie na jednej z bardziej szanowanych uczelni katolickich, University of
Motre Dame.

4 Jarostaw Gowin w ,Azymucie” nr 4, z dn. 1 IV 2001, s. 8, cmawia dos¢ niski
wskaznik religijnodei uczonych amerykaniskich, nie pedajac Zrédla cytowanych
przez siebie statystyk. Natondast w dyskusii na temat sekularyzacji opublikowa-
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twardych nauk, czyli matematyczno-przyrodniczych, maja wicksze sklon-
nosci do przynaleznosci religijne] niz np. przedstawiciele nauk spoteczaych,
z ktérych pochodza navkowey czesto wyglaszajacy stwierdzenia o poste-
puiacej sekularyzacii.

Marsden nie popelnia tego samego bledu co Turner, kidry sadzi, ze
spostiod wszystkich nauk teologia miata dla Newmana najwigksze znacze-
nie. Wiedza dla tego ostatniego stanowi catodé, a zatem teologia jest jedy-
nie czescia — jakze waznej — catogcel. Poza tym teclogia jest skazona faktem,
ze musi byé uprawiana za pomoca ludzkiego umystn. Newman tak wyja-
$niat swéj ideal nauki w uniwersytetach: Co w moim przekonaniu stanowi
whasciwy sposéb ksziatcenia [to] wpojenie w umystowos¢ chlopcea idei na-
uki, metody, porzqdku, zasady i systemu: reguly i wyjgtku, bogactwa i har-
monii (...). Gdy raz nabedzie ten nawyk metody, rozpoczynania od ustalo-
nych punkiow, sprawdzania w miare posuwania sig, czy kroczy po pewnym
gruncie, rozrézniania tego, co wie, od tego, czego nie wie, to bedzie, oce-
niam, stopniowo wprowadzony w najszersze i najpmwdzzwsze poglgdy fi-
lozoficzne (s. 88-89).

W zasadzie wiec esencja Newmanowskiego pojecia filozofii stanowi
swego rodzaju kulturg myslenia oraz cos, co porzgdkuje wszystkie nauki.
Marsden dabrze rozumie zasady swego katolickiego poprzednika, twierdzac,
2e filozofowie, kidrzy powinni patrzed na ludzkq wiedzg jako catosé, mogliby
rownowazyd twierdzenia roznych dyscypling, w tym cczywiscie reologif®.

Smutng strong rozwazarl Marsdena jest blagalny ton, jakim wyraza
swoja prosbe o powazniejsze traktowanie teologii na uczelniach amerykan-
skich. Przekonujaca wydaje si¢ teza, 7e bez traktowania naukowcow, ktd-
rzy nawiazuja do swoich religijnych swiatopogladdéw, na rdéwni z tymi, ktd~
rzy nawiazuja do innych, np. marksistowskiego, uniwersytety staja si¢ nie

nej przez ,,WigZ” stwierdzono m.in., ze owszem, wyZsze wyksztalcenie ma zna-
czenie dla sekularyzacii jednostki, ale jest to jeden z mniej znaczacych czynni-
kéw. W mojej wypowiedzi na temat religijnosci amerykadskich uczonych opie-
ram si¢ pa sprawozdaniu o badaniach na ten temat pt. Does Knowledge Destroy
Faithw Wilson Ouarterly”, t. 23, nr 1/1999, 5. 131-132, z ktérego wynika, 7e ten
wskaZnik — ok. 81% nauczycieli akademickich uwazajacych siebie za religijnych
—weale nie odbiega tak znacznie od tego samego wskaZnika u uczonych polskich.

* Marsden rozwija swoje my$li w ksigzce The Qutrageons Idea of Christian Scho-
larship, Oxford 1997.
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w pelni pluralistyczne. Przypomina to wypowiedziane kilka lat temu ostrze-
Zenie Leszka Kolakowskiego, ze nacisk, jaki na amerykanskich uezelniach
kladzie sie na polityczng poprawnoéé, doprowadza do ograniczenia wolno-
$ci w badaniach oraz podwaza intelektualny autorytet uniwersytetil. W tym
kontekscie, jedno z mozliwych wyjasnieti, dlaczego wskaznik religijnosci
uczonych pracujgcych na uczelniach odbiega od tego samego wskainika
u tych, ktérzy majg wyksztalcenie wyzsze, to fakt, ze ludzic religijni po
studiach mniej chetoie zatrudniajg sie (lub sg zatrudniani!) w nauce. Jesli
klimat intelektalny, ktéry Marsden opisuje, jest prawdziwy — niektérzy
twierdza, 7e preesadza w swojej analizie — trudno sie dziwid, ze tak sig dzieje,
poniewaz moze 1o byé dla nich dodé masochistyczny krok.

Mewmanowska filozofia, ktdra ma pomdc w taczeniu wszystkich nauk,
przypomina pojecie integralnego humanizinu, o ktérym mowil Jan Pawel 11
w czasie Jubilenszu Nauczycieli Akademickich w 2000 1. Gdy przy tej oka-
zji paplez wzywa, aby uniwersytety staly si¢ ,, laboratoriami kultury”, w kto-
rvch migdzy teologiq. filozofig, naukami ¢ czlowieku i naukami proyrodni-
czymi zaismieje konstruktywny dialog, £ uznaniem normy moralnej jako istot-
nego wymogu badania i warunki petnowartosciowego poszitkivania praw-
dy, po prostu apeluje, aby uniwersytety byly naprawde soba.

Wezwanie Jana Pawla I nie jest zadaniem latwym, Jest to wezwanie
do trudnego dialogu, co zawsze zawiera w sobie clement ryzyka oraz wy-
maga ogromnego wysitku wszystkich uezestniczacych w nim stron. Echa
Newmanowskiej wizji mozna dopatrywac si¢ takie w wezwaniu papieza
do wzniesienia si¢ uniwersytetu ponad zrozumialy cigzar vbecnef chwili,
aby nie odstapi¢ od wlasnego powotania. Uniwersytet, jak przypomina Jan
Pawel 1, jednak pozostaje {...) niezastgpiony dla kultury, dlatego nie po-
winna zatraci€ sig jego pierwotna postac jako instvtucii majgcef na celu
badanie i réwnoczesnie ;ywolng funkcje formacyjng (...} w stosunku prrede
wszystkim do mlodych pokoled.

Zasadnicze znaczenie dla refleksji Newmana nad ideg uniwersytetu
miaty lata spedzone przez niego w Okstfordzie, najpierw jako studenta, po-
tem jako nauczyciela akademickiego. Motto Oksfordu brzmi: ,.Dominus
illuminatio mea”. Wydaje mi sig, ze Newmanowskiemu dzietu o uniwersy-
tecie przy$§wieca Boza iluminacja, co nadaje mu w niemmatymn stopnia wy-
miar ponadczasowy. Dobrze by sig stalo, gdyby w Polsce réwniez siggano
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po JIde¢ uniwersytetu” w dyskusji (sila rzeczy musialaby ona wygladac
inaczej niz ta amerykanska) o kszialcie instytucyi, ktora ze wzgledu na pro-
blemy, z jakimi sie boryka, pograza si¢ gteboko w doczesnosci®. Pomoglo-
by to nadaé polskiemu uniwersytetowi wymiar jesli nie ponadczasowy, to
przynajmniej namacalnie wykraczajacy ponad sprawy dorazne.

CHiasTorHER GarBOWSKT, ur. 1955, dr literatury brytyjskiej, adiunkt w Katedrze
Anghistyld UMCS w Lublinie. Wspdlpracownik wielu czasopism, antor m.in.
ksigzki , Krzysztof Kieslowski — Decalog Series” (1996). Mieszka w Lublinie.

6O obecnym ksziatcie tej dyskusji mozna przeczytaé w ,,Przepladzie Humanisiycz-
nym’” ar 3/2001, ktéry zawlera artykuly przedstawione na sympozjum naukowym
Uniwersytety w XXI wieku, zorganizowanym w Wyzszej Szkole Humunistycznej
w Puttusku 29 XTI 2001 r.
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Modele bioetyki

Ocena moralna interwencji medycznych w zycie ludzkie domaga sie
ustalenia zasad i wartoget. Poszezegolne systemy etyczno-moralne, podkre-
slajgc, jaka zasada lub wartog€ jest najwazniejsza, tworza konkretne mode-
le bicetyki: kontraktualistyczny, ntylitarystyczno-hedonistyczny, kazuistycz-
ny, personalistyczny.

Model kontraktualistyczny

Wedlug S. Privitery, teoria etyczno-prawna kontraktualizmu siega ko-
rzeniami starozytnosci, chociaz w ciaggu wiekdw przyjmowata rézne formy,
w zaleznogci od koncepcji spoleczeristwa oraz paristwa. Ostatecznym fun-
damentem dla ,,potestas” paristwa jest koncepcja demokratyczna spoteczed-
stwa. Oznaczato, ze wladza panstwa opiera si¢ na swoistym kontrakcie mig-
dzy réznymi grupami tworzacymi spoleczefistwo, Wiadza pafistwa nie jest
jednak czyms absolutnym, gdyz zalezy od demokratycznego przyzwolenia
spoleczeristwa. W odniesieniu do sfery moralnosci naczelog zasada jest po-
szanowanie podstawowych praw jednostki ze strony patistwa jako kontraktu
migdzy jednostkami, ktére tworza grupe spoleczna lub samo pafistwo' .

W modelu etyki kontraktualistycznej nie istnieje zaden obiektywny
porzgdek moralny, a jesli nawet istnigje, to jest niepoznawalny. Dlatego bio-
etyka budowana na bazie kontraktualizmu opiera si¢ na moralnym przyzwo-
leniu wigkszodei. To przyzwolenie moze mied miejsce po uprzednim refe-
rendiun demokratycznym lub po glosowaniu w parlamencie. Zasady moral-
ne w ujecit kontraktualizmu zostaja wypracowane, uzgodnione, wyposrod-
kowane migdzy réznymi opiniami obecnymi w spoleczenistwie® . Mozna wige
stwierdzid, 7e w yjeciu kontraktualizmu wszystko, co jest prawnie dozwolo-
ne {przez wladze pafistwows), jest zarazem morainie dopuszczalne.

Y Por. 8. Privitera, Contrattualismo e neocontrattualismo, w: S. Leone i S. Privitera
(red.), Dizienario di bioetica, Acireale-Bologna-Palermo 1994, 5. 187-188.
2 Por, tamze, s. 188,
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Zdaniem 8. Leone kontraktualizm opiera si¢ na poszanowaniu zdania
drugiego czlowieka. Nie chodzi jednak w tym przypadku o konfrontacje
miedzy réznymi ideami w odniesienin do prawdy obiektywnej (gdyz praw-
da obiektywna w ujeciu kontraktualizmu nie istnicje), ale jedynie o wyra-
zenie swojego punktu widzenia® . Nalezy wysnué wniosek, 7e prawo do wy-
razenia whasnego zdania staje sie jedng z naczelnych zasad kontraktuali-
zmu, staje sie przedmiotem swoistego , kontraktu” pomigdzy jednostkami.

W relacjach lekarz—pacjent kontraktualizm podnosi decyzjg pacjenta
do roli jedynego kryterium etycznego. Lekarz jest zobowigzany w sposéb
absolutny do uszanowania woli chorego (wlacznie z prosba o eutanazje);
powsltaje swoisty , kontrakt” migdzy lekarzem a pacjentem. Naczelng nor-
mg dziatania moralnego nie jest jednak absolutnie pojete dobro osoby, ale
wola pacjenta, jego odczucia, $wiat wartosci oraz oczekiwania® . Na pewno
czym§ pozytywnym jest poszanowanie praw chorego. Czym§ innym jest
jednak poszanowanie praw osoby ludzkiej (np. prawo do zycia, prawo do
_ tozsamodci biologicznej), a czyms zupelnie odmiennym czynienie z woli
pacjenta naczelnego kryterium dziatania moralnego. Jak ma bowiem wyra-
zi¢ swoja wole osoba znajdujgca sie np. w stanie dpigezki? W jaki sposdb
ma wyrazi¢ swojg wole nienarodzone dziecko? Mozna, co prawda, zakia-
dac zgode domniemana na okreslone dziatanie medyczne. Pozostaje jednak
sprawg otwartg, w odniesieniu do jakiej wartosct (gdyz w ujeciu kontrakiu-
alizmu nig istnieja normy absolutne) nalezy dziatac tak, a nie inaczej, jezehi
pacjent nie jest w stanie wyrazié swojej woli. Zdawad si¢ wige moze, ze
w tym migjscu lezy glowna stabogé modelu bicetyki kontraktualistyczaej.

Za przedstawicieli modelu bioetyki kontraktualistycznej mozna uznac
H. T. Engelhardta, J. Robertsona i 5. Rodotg.

Model utylitarystyczno-hedonistyczny

W klasycznym ujeciu utylitaryzmu naczelng zasadg moralna jest jak
najwieksze dobro dla jak najwickszej liczby oséb® . Wediug M. Vidala, kto-

3 Por. S. Leone, Bioetica, fede e cultura, Roma 1995, s. 33,

4 Por. tamze.

3 Por. S. Privitera, Utilitarismo, w: Diziorario di bioetica, s. 1016-1017; por. takze:
L. Palazzani, Personalism and Bioethics, ,Ethics & Medicine” nr 10/1994, 5. 8.
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ry powoluje si¢ na J. 5. Milla, w przypadku konfliktu intereséw migdzy
jednostkg a grapg spoleczny, wazniejsze jest to, co jest uzyteczne dla grupy
spolecznej®. Z punktu widzenia utylitaryzmu dobre jest to, co sprawia przy-
jemnodé, zad zle — to wszystko, co eliminuje przyjemne doznania i w kon-
sekwencji prowadzi do cierpienia’. Eiyka utylitarystyczna opiera sie wiec
na sensualizmié; przyjemne doznania stanowig naczelng wartosé moralna.

Nie wszystkie jednak doznania przyjemnosciowe maja, w ujeciu uty-
litaryzmu, tg samg jako$é; istnieje swoista kierarchia przyjemnosci® . We-
diug Milla, ktérego cytuje Vidal, principium utilitas uznaje fakt, ze pewne
rodzaje przyjemnogdci sg bardziej pozgdane 1 wazniejsze od innych. Nie cho-
dzi w tym miejscu jednak o wielogé doznan przyjemnosdciowych, ale o ich
jakodé. Kryterium wyzszodei jakodci przyjemnosciowe] stanowia ludzie,
ktérzy majq odpowiednie kwalifikacje do tego, aby te przyjeminodé odezu-
wad.?

Zastosowanie kryterium jakoéci odczué przyjemnosgciowych konkre-
tyzuje si¢ w dziedzinie bioetyki w stanowisku P. Singera i D. Wellsa. Dla
tych autoréw embrion fudzki nic moze mieé tych samych praw moralnych
co osoba dorosta, gdyz embrion osobg nie jest. Autorzy ci opieraja swoje
zdanie na stwierdzeniu, ze brak moézgu i systemu nerwowego 1 WCzesnego
embrionu powoduje, Ze nie jest on w stanie odezuwad ani bélu, ani przy-
jemnoscel, ani byé czegokolwick fwiadomym. Wobec powyzszego, Zycie
embrionu ludzkiego jest mniej warte od zycia kijanki, ktérej mézg, sklada-
jac si¢ z ponad pigciu tysiecy komodrek, predysponuje ja do odczuwania bélu
albo prryjemnosci'® . Zdaniem Singera i Wellsa, istota ludzka to istota po-
siadajqea chociazby w minimalnym stopniu cechy charakterystyczne dia
naszego gatunky, a wige Swiadomosé, zdolnos¢ postrzegania otoczenia,
zdolnos¢ nawigzywania kontaktu z innymi, a chyba teZ zdolnos¢ rozumo-
wania i Swiadomo$c samej siebie'' . Utylitarystyczne Kryteriom przyjem-

& Por. M. Vidal, Manuale di etica teologica, t. 2/1, Morale della persona e bioetica
teologica, Assisi 1995, 5. 77.

7 Por. tamze, s, 73-74.

& Por. tamze, . 75.

? Por. tamze, s. 75-76.

Wpor, P. Singer , D, Wells, Dzieci 7 probéwiki. Eryka i prakiyka sziucznej prokre-
acji, Warszawa 1988, 5. 99,

1 Tamze, 5. 101.
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nodcl i sposobu jej odezowania prowadzi w bioetyce do zanegowania statu-
su ontologicznego embrionu jako osoby, a wobec powyiszego dopuszczal-
ne moralnic stajg si¢ wszelkiego rodzaju manipulacje rozwijajacym si¢ czlo-
wickiem, albo czlowiekiem znajdujacym sig w stanie komy (wszak nicze-
£o nie odczuwal).

Model utylitarystyczny bioetyki wigze si¢ dcidle z ideologig jakodci
zycia, wedlug ktérej zycie ma vzasadnienie oraz sens, jezeli reprezentuje
Hodpowiednig jakos¢”. Przez pojecie odpowiedniej jakosci rozumie sie w tym
przypadku tendencje hedonistyczne, ktére jako jedyne majg prawo bytu
w spoleczenistwie (dazacym nicustannie do poprawicnia swojej jakosci).
W odniesieniu do zycia dziecka poczetego, lub Zycia osoby chorej nieule-
czalnie albo tez starej, oznacza to przyzwolenie moralne na usmiercenie,
gdyz takie Zycie nie reprezentuje soba odpowiedniej jakodei (jest ,jako-
gciowo” nizsze). Co wigcej, takie ,.jakodciowo” nizsze zycie moze stano-
wi¢ zagrozenie dla spoleczefistwa (np. koszty utrzymania osob niedolez-
nych; dziecko, kidre swoim pojawieniem sig¢ mogtoby zrujnowad karierg
rodzicéw, albo ich dobrobyt)!Z.

Model kazuistyczny (bioetyka kliniczna)

W medycynie przyjmuje si¢ rozréznienie na patologie oraz klinike
Jjako dwie rdzne, ale zarazem komplementarne wzgledem siebie dyscyph-
ny. Patologia oznacza nauke o chorobach (w sensie teoretycznym i 0gol-
nym), natomiast klinika to badanie choroby, na ktérg cierpi konkretna oso-
ba. W rozréznieniu patologii od kliniki moZna postuzy¢ sie klasyczng filo-
zofia arystotelesowska, ktora wprowadza podzial na powszechne i jedndst-
kowe. W odniesieniu do tego, co powszechne, istnieje pewnodé i nauka,
natomiast w odniesieniu do tego, co jednostkowe — opinia, przypuszczenie,
a wobec powyzszego laczy si¢ z tym technika i roztropnosé. W takimi uje-
ciu, bioetyka kliniczna sprowadza sie¢ do podejmowania decyzji nie w sen-
sie cisle naukowym, ale w optyce techniki i roztropnosci. Medycyna kli-
niczna mie jest nauka w sensie Scistym, ale sztukg lub technikg, ktéra kieru-

12Por. A. J. Katolo, fakesdé zycia, obsesja zdrowia i homo continuus, w: J. Nagémy,
A Derdzivk (red.), Wyzwania moralne przetomu tysigeleci, Lublin 1999, s, 217,
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je si¢ nie tylko wiedza, lecz takze roztropnoseia'? . Idea bioetyki klinicznej
sprowadza sig wigc do rozpatrywania kazdego przypadku w sposéb indy-
widualny, czyli na podstawie tego, co w danej, konkretnej sytuacji bedzie
dobre dla konkretnego pacjenta.

W bioetyce klinicznej stosowana jest najczesciej zasada szczegolo-
wego prawdopodobiefistwa. H. Brody i C. Thomasma propoanja podejmo-
wanie decyzji na podstawie opracowanej listy wartosci, kiére w danym przy-
padku sie pojawiajg — od tego powinna zalezed ostateczna decyzja co do
postepowania z konkretnym pacjentern' .

T. L. Beauchampi J. F. Childress wyrdzniajg dwa rodzaje obowigzkdw
wobec pacjenta: obowiazki fundamentalne (prima facie) i aktualne. Weréd
obowigzkdw prima facie, ktérych wypelianie ma charakter zobowiazania
meralnego, wymienia sig: autonomie, nieszkodzenie (non-maleficenza), zysk
(beneficenza) i sprawiedliwodé. Te zasady sg do wypelnienia zawsze | wszg-
dzie, o ile nie wchodzg w wewngtrzny konflikt migdzy sobg. Jezeli dojdzie
do symacji konfliktowe], wéwcezas poswigea si¢ jedna ze wzmiankowanych
zasad na rzecz innej, wazniejszej. Dlatego zasady prima facie nie sg zobo-
wigzaniami moralnymi aktualnymi, czyll rzeczywistymi i efektywnymi.
Sytuacje wyjgtkowe, jesli si¢ pojawiaja, umieszczajg sie na poziomie zobo-
wigzan aktoalnych, jako tych rzeczywistych, a nie na poziomie zobowigzan
prima facie, kidre traktowane sa w kategoriach abstrakcji'® . W modelu bio-
etyki klinicznej nie istnieja wigc zadne wartosci absolutne, ktérych nie moz-
na by przekroczy¢. Ostateczna decyzja co do sposobu postepowania moral-
nego zalezy od sytuacji, w ktérej znajduje sig zardwno lekarz, jak i pacjent.
Model ten mozna wiec zaliczy¢ do etyki sytuacyjne;.

W tym miejscu warto przyjrzed sie bardziej szezegdtowo zasadom
prima facie przywolywanym przez bioetyke kliniczng. Pryncypiam autono-
mii sankcjonuje poszanowanie wolnogei oraz decyzji pacjenta. W ten spo-
s6b uzasadnienia nabiera prawo do wolnej zgody oraz informacji, ponie-
waz pacjent nie jest przedmiotem. Pryncypium zysku naklada obowigzek
wypetnienia dobra terapeutycznego pacjenta. Z tym pryncypium taczy sie

3 Pro. D. Gracia, Bioetica clinica, w: Dizionario di bipetica, s. 98.

W Por, tamze, 5. 99.

13 Por, tamze, s. 99-100; P. Cattorini, M. Reichlin, La bioetica, teorie, problemi, w:
C. Vigna (red.), fntroduzione all’etica, Milano 2001, s. 166.
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zasada nieszkodzenia, czyli hipokratejskie primum non nocere. Przy tej za-
sadzie dochodzi do glosu zasada proporcjonalnosci (zyskéw i strat). Pryn-
cypium sprawiedliwogci naklada obowigzek shusznego wynagrodzenia oraz
unikania dyskryminacji i niesprawiedliwosci w polityce oraz dziataniach
medycznych'®,

Majgc na uwadze zawartos¢ tresciowa poszczegdlnych zasad prima
facie, podejmowanie decyzji w §wietle bioetyki kazuistycznej przebiega
wedtug nastepujacego schematu:

— Obowigzek prima facie - norma morakna — tzw. kryterlurn U (kry-
lerium uniwersalne);

— Roztropnodé — wyjatek od normy — tzw. kryterium ,P” (kryteriam
pariykularne); '

— Obowigzek moralny — podjecie decyzji — tzw. kryterium ,,C” (kryte-
rium wspdtpracy, kolaboraciji).

Ocena moralna w §wietle bioetyki klinicznej dazy do usprawiedliwie-
nia sytuacji wyjgtkowej wediug zasady ,,mniejszego zla” — z tego wynika
nakaz roztropnosci. Kryteria ,,U” oraz ,.P” jawia sie gldwnie jako pryncy-
pia nieszkodzenia oraz sprawiedliwosci, w drugim zas — autonomiii korzy-
gci (zysku). O ile dwa pierwsze z nich majg charakter absolutay, o tyle dwa
ostatnie s relatywne. Nie mozna wyrzadzad zha drugiemu crlowiekowd,
nawet jesli prosi o to; nie mozna czynié dobra drugiemu whrew jego wia-
snej woli. Pryncypium korzyécei (zysku) zawsze odnosi sie do autonomii,
natomiast pryncypium nieszkodzenia jest niezalezne od woli osoby, ktérej
dotyczy dzialanie - w sensie niepodejmowania dziatan, ktére moglyby przy-
niesé zlo. Tak samo w odniesieniu do pryncypium sprawiedliwosci: spra-
wiedliwe potraktowanie dotyczy wszystkich, bez dyskryminacji, a nawet
wigcej — uprzywilejowanie tych, ktérzy sq mniej uprzywilejowani w sto-
sunkach spotecznych’

Naturalnie te zasady bicetyki klinicznej, zwane inaczej pryncypiami
anglosaskimi, nie sa do korica satysfakcjonujace, poniewaz pozostawiajy
szerckie pole do dowolnej interpretacji samych zasad. Same zreszig zaga-
dy, o ktérych byla mowa, mogg by¢ pomijane w réZnych sytuacjach wy-
16 Por, F, Bellino, ! fondamenti della bioeica. Aspetti antropolugici, ontologici

e movali, Boma 1993, 5. 99-100.
17 Por. tamze, s. 108-109.
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jatkowych. Na przyktad w przypadku sztucznego zaplodnienia in vitro.
Faktem jest ogromna $miertelnos$é wérdd dzieci poczetych za pomocy tej
metody. W swietle pryncypiow anglosaskich dozwolone jest poswigcenic
zycia dziecka poczgtego (pryncypium nieszkodzenia) na rzecz dania sa-
tysfakcji rodzicom — bedq mieli wreszcie upragnione dziecko (zasada ko-
rzysci).

Model personalistyczny (bioetyka personalistyczna)

Personalizm postrzegany jest przez niektdrych jako zamkniety system
wartogcl zarezerwowany dla wyznawcdw Kodciola rzymskokatolickiego.
Jest to opinia w istocie rzeczy fatszywa. U podstaw personalizmu lezy obiek-
tywizm wartodci i norm, ktore wyraslajg z dziedzictwa filozofii klasycznej:
nuriu platefisko-augustiafiskiego oraz arystotelesowsko-tomistycznego.
W centrum zatoZeri personalizmu znajduje sie filozoficzna koncepcja oso-
by, definiowanej jako rationalis naturae individua substantia. Tradycja per-
sonalistyczna opiera sie na rozumnej naturze czlowieka oraz jego wolnosci.
Cziowiek jest osoba, poniewaz jako jedyny byt istniejacy w §wiecie jest
zdolny do refleksji nad samym sobg, do autodeterminacji oraz potrafi po-
stugiwaé sie w sposéh swiadomy jezykiem — wyrazaé stany przekraczajace
uwarunkowania §wiata materialnego. Cztowiek, chociaz przynalezy do
$wiata materialnego, jest zdolny przekracza¢ go aktami intelektu oraz wol-
nej woli. Personalizm w czlowieku jako osobie widzi jednosc duszy i ciala
{corpore et anima unus); jest to jednosé, ktdra reprezentuje wartos¢ obiek-
tywng' . W §wietle personalizmu wyréznia si¢ cztery zasady etyczne, ktdre
pozrwalajy na rozwigzywanie zagadnief zwigzanych z bicetyka; dlatego
mawi si¢ o modelu personalistycznym bioetyki.

Pierwszym pryncypium jest obrona zycia fizycznego. Zycie fizyczne
cziowieka reprezentuje wartos¢ fundamentalna, a nie absolutng, poniewaz
zycie cielesne nie oddaje w calej pelni bogactwa osoby — jednos¢ duszy
i ciala. Zycie fizyczne, w ciele, pozostaje jednak fundamentem realizacji
osoby. Ponad tym dobrem fundamentalnym istnieje jedynie dobro catkowi-
te, Dobro Absolutne, i zwigzane z nim Zycie duchowe cziowieka. To Dobro

18 por. M. Deldi, M. Picozzi, fatroduzione alla bioetica, Torino 2000, s, 61-62.
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Absolutne, lub tez inne dobro duchowe, moze wymagac ofiary z zycia fi-
zycznego (np. oddanie zycia w obronie wiary lub teZ pogwigcenie siebie na
rzecz ralowania drugiej osoby)™. Jednak, jak pisze papiez Jan Pawel 11,
Zycie w czasie jest (...) podstawowym warunkiem, poczgitkowym etapem i in-
tegralng czescig catego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencii. Pro-
ces ten — nieoczekiwanie i bez Zadnej zastugi czlowieka — zostaje opromie-
niony obietnicq § odnowiony przez dar Zycia BoZego, ktdre urzeczywistnia
sig w petni w wiecznosci (por. 1J 3, 1-2). Rownoczesnie to nadprzvrodzone
powotanie uwydatnia wzglednos¢ ziemskiego Zycia meiczyzny i kobiety. Nie
Jest ono jednak rzeczywistosciq ,, ostateczng”, ale , przedostateczng”; jest
wigc rzeczywistoscig Swigtg, ktdra Zostaje nam powierzona, abysmy jej strze-
2li z poczuciem odpowiedzialnosci | doskonalili jg przez mitos¢ i dar z sie-
bie ofiarowany Bogu i braciom™ .

Jezeli nawet kiog nie akceptuje, z powoddw swiatopogladowych, tego
nadprzyrodzonego charakteru powotania zycia ludzkiego, to nakaz szacun-
ku dla prawa do Zycia jest nakazem dostrzezenia i uznania fundamentu, na
ktérym bazuja wszystkie inne prawa. Podmiotem praw moze by¢ jedynie
zywa osoba. Nie ma wiec sensu moéwic o prawie do zdrowia lub tez o pra-
wie do niedyskryminacji czy tez o prawie do ddbr kultury, jezeli fundament
tych praw — prawo do zycia - nie jest szanowany. Tak samo godnosc asobo-
wa czlowieka pozostaje karykaturalnym i pustym terminem, jezeli nie jest
respektowany fundament tej godnosci ~ zycie. Zasada poszanowania zycia
ludzkiego, ktérg przede wszystkim proponuje bioetyka personalistyczna,
nie jest czymé, co by nie mialo charakteru uniwersalnego.

Pryncypium wolnogei 1 odpowiedzialnosei implikuje odpowiedzial-
nogé, ze strony lekarza, aby pacjent byt zawsze traktowany jako cel sam
w sobie -- nigdy jako srodek do celu. W §wietle tej zasady, lekarz ma prawo
odmdwié¢ padjecia okreslonych czynnosci, jezeli pozostajg one w sprzecz-
nosci z jego sumieniem i wyznawanymi zasadami®' . Przyktadem funkcjo-
nowania tegoZ pryncypium jest sprzeciw lekarza wobec aborcji, eutanazji,
przepisywania $rodkéw antykoncepcyinych, przeprowadzania sztucznego
zaplodnienia in vivo lub in vitro.

19 Por, tamze, s. 62; F. Bellino, dz. cyt., 5. 100,

20 Evangelium vitae, nr 2.
4! Por. F. Bellino, dz. cyt., 5. 100-101,
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Zasada wolnosci w odniesienin do pacjenta oznacza prawo do pozo-
stawania wolnym w wyborze okreslonej terapii; ten wybdr nie moze byé
jednak oderwany od edpowiedzialnosei. Kazdy cztowiek jest odpowiedzial-
ny za swoje zycie 1 zdrowie. W takiej perspektywie jawi sig moralny obo-
wigzek wspdipracy pacjenta z lekarzem w celu ocalenia zycia lub zdrowia.
Zgoda pacjenta na przeprowadzenie okreglonej kuracji jest zarazem aktem
powierzenia i zawierzenia siebie lekarzowi. Dlatego akt ten musi by¢ wol-
ny i odpowiedzialny>®. Godno$é osoby ludzkiej domaga sic uszanowania
w kazdym czlowieku istoty wolnej. Naturalnie, pryncypium wolnosci i od-
powiedzialnosci laczy sie z zasada ochrony zycia fizycznego.

Zachowania zasady wolnosci i odpowiedzialnodci domaga si¢ Ojeiec
Swiety Jan Pawet II, np. w przemowieniu do uczesmikow 81. Kongresu
Wioskiego Towarzystwa Chirurgii Ogdlnej (27 X 1980 1.): Jest rzeczg oczy~
wistg, (...) ze pacjent winien by¢ powiadomiony o zamierzonym doswiad-
czeniu, o jego celu i o fego ewentualnym vyzvki, w taki sposcb, aby mogi
wyrazi¢ swojq zgode lub jej odmowic w pelnej swiadomosci i wolnosci.
Lekarz, istotnie, ma wobec pacfenta tylke takq moinosc i takie prawa, ja-
kich pacjent sam mu udzieli. Proyzwolenie ze strony chorego nie fest, na-
steprie, porhawione jakichkolwiek granic. Poprawa swoich warunkdw zdro-
wia pozostaje, poza prrypadkami szezegdlnymi, istotnym celem wspdlpracy
ze strony chorego. Przeprowadzenie doswiadczenia, w rzeczy samej, jest
usprawiedliwione przede wszystkim interesem jednostki, nie kolektywu. (...)
Stosunek chory-lekarz winien z powrotem oprzed sig na dialogu uwzgled-
niajgcym wystuchanie, szacunek i zainteresowanie; winien z powrotem byc
prawdziwvm spotkaniem migdzy ludimi wolnymi, albo jak pewiedziano,
migdzy ,, zaufaniem” [, uczciwoicig " . Spelnienie wyzej przedstawionych
postulatéw mozna uznaé¢ za poszanowanie wolnosci (w duchu odpowie-
dzialnodei zardwno ze strony lekarza, jak 1 pacjenta) osoby ludzkiej.

Zasada calogciowodci (pryncypium terapeutyczne) wynika z faktu, ze
czlowiek jako osoba jest jednoscig duchowo-psychiczno-fizyczny. Poszeze-
g6lne organy ciala stanowia pewna calos¢ funkcjonalng, uszeregowang hie-

22 Por. M. Doldi, M, Picozzi, dz. cyt., 5. 63.
2 Jan Pawel 1L, Osoba, nie wiedza jest kryterium wszetkiego driatania ludzkiego,
nr 5, 6, w: K. Szezygiel (red.), W trosce o Zycie, Tarnéw 1998, 5. 193-194.
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rarchicznie, ktdre dzialajg na rzecz dobra calego organizmu. W swictle
omawianego pryncypiuimn mozna poswiecic jakas czedé organizmu, czy tez
okre§lony organ, w celu ratowania Zycia i integralnodci fizycznej chorej
osoby (np. usunigcie wyrostka robaczkowego, amputacja koficzyny w celu
unikniecia zakazenia calego organizmu)® .

Zasada calosciowosci naklada cbowiazek zachowania proporcji kura-
cji (zasada proporcjonalnosci). Jak stwierdza Jan Pawel lI: Czlowiek nauki,
pomny na regule madrosei strofymej: primum non nocere, winien dotoZyc
zatem wszelkich staran, aby nie stkodzid Zvciu, kidre zamierza ratowad
i uprawniac, i podejmowad decyzje 7 najwigkszq roziropnoscig i ostroino-
Scig® . Naprzykiad, w celu zaspokojenia oczekiwar rodzicéw 1 dostarcze-
niz im dziecka stosowane jest zaplodrienie in vitro. Spelnienie oczekiwan
dokonuje sie za cene wysokiego prawdopodobienstwa §mierci dziecka po-
ceelego — wedlug danyceh jedynie 5-7% dzieci w ten sposdb poczetych prze-
zywa®. Zaplodnienie in vifro pozostaje wiec w sprzecznosci z zasada cato-
$ciowosci — nieplodnosé nie jest przypadioscia, ktéra w jakikolwiek sposob
zagrazalaby Zyciu osob nig dotknigtych, a kuracja” cechuje sig wysoka
smiertelnoscia nienarodzonych.

Zasada calodciowosci odnost si¢ réwnieZ do potraktowania czlowieka
jako jednodci w jego wymiarze duchowo-psychiczno-fizycznym, a nie tyl-
ko fizycanym. Jednos¢ ta wymaga, by nie izolowad problemdw technicz-
nych, zwigzanych z postgpowaniem w okreslonym stanie chorobowym, od
catosciowego widzenia osoby chorego, obejmujgcego wsgystkie wymiary.
(...} Rozwdj jest nieunikniony, idzie on w kierunku specjalizacji studiow i kom-
plikacji Zycia w spoleczeristwie. Niemnief jednak nie moie ustawad w wy-
sitkach, azeby uwzglednic doglebng jednosd istoty tudzikiej. Jednosc, ktora
wyrazia sig w sposob widoczny we wspoldziataniu wszystkich funkcji ciele-
siryeh, ale takie w jednosci zachodzgeej pomiedzy sferq cielesng, uczucio-
wy, intelekinalng i duchowq®™ . W uszanowaniu jednogci czlowieka, zostaje

*Por. M. Doldi, M. Picozzi, dz. cyt., s. 64; F. Bellino, dz. cyt., s. 101.

3 Jun Pawel 1, Zasady moralne dingnostyki i terapii prenatalnef, nr 2, w: W trosce
o Zycie, s. 201.

26 Por. M. Aramini, La procreazione assistita. Scoprire il senso di un ruovo modo
di nascere, Milano 1999, 5, 63,

7 Jan Pawel II, Podstawy deontologii lekarskiej, nr 5, w: W trosce o Zycie, s. 206.
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Zarazem uszanowana jego wolnosé, a przez to takze i godno$é osoby ludz-
kiej. Takie sama medycyna nie zostaje zredukowana do wymiaru dziatania
czysto technicznego, gdzie chory to maszyna wymagajgca remontu, zag le-
karz to mechanik, ktéry podejmuje si¢ naprawy.

Pryncypium solidarnosci, ktdre powstalo w obrebie teologit moralnej
i katolickiej nauki spoleczne], jest obecnie coraz czegsciej stosowane w dzie-
dzinie biomedycyny. Zasada solidarnoscei, zwana niejednokrotnie zasada
uczestnictwa, wzywa kazda, konkretng osobe ludzky do realizacji siebie
przez uczestnictwo w dobru wspdlnym. W bioetyce oznacza to osobiste
zaangazowanie na rzecz obrony i promociji wartoscei zycia ludzkiego, ktore
ma nie tylko wymiar osobisty, ale takze spoteczny®; chodzi o przezwycig-
zenie egoizmu w spojrzeniu na prawo do zycia i integralnodei fizycznej.
Jezeli domaga sie poszanowania dla wlasnego prawa do zycia i integralno-
gci fizycznej, wobec powyzszego nalezy uznaé réwniez fakt, ze takie samo
prawo przyshuguje drugiej osobie ludzkiej.

Zasada uczestnictwa {solidarnosci) odnosi sig takze do uszanowania
godnodei drugiego czlowieka, Czyz moina mowic o godnosci kazdej osoby,
kiedy pozwala sig na zabijanie tef najstabszej { najbardzief niewinnej? W imig
Jakiej sprawiedliwosci poddaje sie osoby najbardziej niesprawiedlivej dys-
kryminacji, uznajgc niekicre ¢ nich za godne obrony, a odmawiajqc tej god-
nosci innym? Pojawienie sig takich sytuacji oznacza, Ze dziatajg jui mecha-
nizmy, ktdre prowadzqg do zaniku prawdziwego ludzkiego wspdtzycia i do
rozpadu samego organiznu panstwowego® .

Teologia moralna w bioetyce?

Niegjednokroinie mozna spotkaé si¢ z zarzutem, Zg¢ nie powinno sig
uprawia¢ bioetyki z pozycji teologii moralnej. Tego rodzaju zarzuty formu-
luja zaréwno przedstawiciele bioetyki laickiej (w imi¢ niezaleznosci ety-
ki), jak i, niestety, niektérzy filozofowie zwigzani z szeroko rozumiang fi-
lozofig chrzescijanskg.

22 por. M. Doldi, M. Picozzi, dz. cyt., 5. 64.
 Fyangelium vitae, nr 20.



Modele bivetyki 127

QOdpowiadajgc na ten zarzut nalezy przypomniec, ze doktryna moral-
nosel nie moze ograniczad sie jedynie do hic et nunc czlowieka, ale powin-
na wskazywac, jak osiggnqc petny sens Zycia. To dgienie bowiem stanowi
rzeczywiste podiote kazdej ludzkiej decygji i dzialania, to ukryte poszuki-
wanie i wewnegtrzny impuls porusza ludzkg wolnosé. Pytanie (...) odwolije
ste ostatecznie do Dobra absolutnego, ktdre nas pocigga i wiywa, jest echem
Bozego powolania, Frédia i celu iycia czlowieka™ . Decyzje moralne podej-
mowane w dziedzinie bioetyki najczesciej dotycza szezegdlnych, granicz-
nych sytuacji, w jakich znajduje sie konkretny cziowick. Tam, gdzie w gre
wchodzi zycie 1 zdrowie, nie ma miejsca na rozwazanie leoretycznych kwe-
stii. Decyzja musi byd jednoznaczna, gdyz chodzi o jednorazowe dobro,
jakim jest zycie fizyczne konkretnej osoby ludzkiej. Dlatego tez i funda-
ment podejmowanych decyzji moralnych musi by¢ jednoznaczny: dziatam
tak a nie inaczej, gdyz wynika to z uznania prymatu Boga w moim zyciu.
To uznanie prymatu Boga konkretyzuje si¢ w przestrzeganiu dwéch przy-
kazan mitosci: Jezus odsvia (...) do dwdch przykazadi — mitosci Boga i blii-
niego (por. £k 10, 25-27)— i przypomina, ze tviko ich prrestrzeganie prowa-
dzi do fycia wiecznego: ,.To czyh, a bedziesz Dyt” (Ek 10, 28). {...) Dwa
przvkazanida, na kiérveh ,,opiera sig cate Prawo i Prorocy” (Mt 22, 40), sq
gleboko ze sobq zwigzane § wzajemnie sig przenikajq. O ich nierozerwalnej
Jednosci Jezus swiadezy stowem [ Zyciem, zwiericzeniem Jego misji jest Krzyz
odkupienia (por. J 3, 14-15), znak Jego niepodzielnef mitosci do Ojea i do
Iudzkosci (por J 13, 1},

Cheé ograniczenia wyboréw moralnych jedynie do rzeczywistogci
przyrodzonej, z jednoczesnym zignorowaniem nadprzyrodzonego powola-
nia czlowieka, stanowi jego zubozenie jako osoby. Objawienie chrzedcijani-
skie nie jest mitem, ale konkretng rzeczywistoscig historyczng. Co wiece],
jak stwierdza Jan Pawet II w encyklice ,Fides et ratio”, w Pismie Swietym
zraleié moina caty zespot elementow, dosteprych bezposrednio lub posred-
nio, ktdre pozwalajg rbudowad wizje czlowieka i swiata o znacznej warto-
§ci filozoficzrej” . Teologia moralna nie wnosi wige zadnych mitdw czy tez

30 Veritatis splendor, or 7.
3! Tamze, nir 14.
32 Fides et ratio, nr 80.
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fideizmu do refleksji hioetycznej, ale konkretng rozumows refleksje, wy-
pracowang na bazie Pisma Swictego i Tradycji.

W refleksji bioetyeznej nie mozna pomijaé zagadnienia sensu — osta-
tecznego celu istnienia i dzialania czlowieka: Stowo Boge stawia (...) pyta-
nie 0 sens istnienia i udziela na nie odpowiedzi kierujgc czlowieka ku Jezu-
sowi Chrystusowi, Weielonemu Stowit Bozemu, ktore w pelni urzeczywisi-
nia ludzkq egzystencje® . Naturaluie, nie chodzi o przekonywanie preeko-
nanych, lecz o wskazanic na fundament, ze Zycie ludzkie § swial majg sens
i gmierzajq ku petni, ktéra urzeczywistia sig w Chrystusie Jezusie. Weiele-
rie pozostanie zawsze centralng tajemmicq, do ktdrej naleZy sie odwolywac,
aby zrozumied zagadke istnienia czlowieka, swiata stworzonego i samego
Boga. (...} Zrozumiata staje sig bowiem najglebsza istota Boga i czlowicka:
w tajemnnicy Weielonego Stowa zostaje zachowana natura Boska i ludzka
oraz autonomia kaidej z nich, a zarazem ujawnia si¢ relacja mifosci, kidra
Jedrnoczy je ze sobg, oraz jedyna w swoim rodzaju wie?, kidra unikajge wy-
mieszania natur wmuje je we wzajemnym odniesienin® . Dziatanie w per-
spektywie ostatecznego sensu przybiera charakter dzialania rozumowego.
To, co etyka nazywa dobrem moralnym, ze wzglgdu na kidre konkretny
cziowiek dziala w sposob okreslony, teologia moralna okredla mianem zba-
wienia albo zycia wiecznego. Zaréwno etyka, jak i teologia moralna znaj-
dujg wspdGiny punkt, jakim jest osoba ludzka. Jednak teologia moralna idzie
dalej w swych poszukiwaniach 1 wskazuje na ostateczne przeznaczenie ludz-
kiej osoby — powolanie do Zycia wiecznego. Dlalego, jak naucza fan Pa-
wel 1, czlowiek, ktory chee zrozumied siebie do kovica — nie wedle jakichs
wiko dorainych, czgfciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych
krytericw i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepew-
noscig, a takie staboscig i grzesznodcig, ze swoim Zyvciem i Smiercig, priy-
blizyc sig do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejic z sobg samym, musi
sobie ,przyswoid”, zasymilowac calg rzeczywistosé Weielenia | Odkupie-
nia, aby siebie odnaleZé. Jesli dokona sie w cztowieku ow doglebny proces,
wowcezas oweocuje on nie tyiko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdu-
mieniem nad sobg samym® . Refleksja bioetyczna pragnie pomdéc cziowie-

¥ Tamze.
34 Tamze.
3 Redemptor hominis, nr 10,
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kowi w zrozumieniu siebie samego w granicznych momentach jego egzy-
stencji. Aby mozna byto méwié¢ o doglgbnym zrozumienin dramatu chorej
osoby, jak tez i lekarza (oraz rodziny i spoleczenistwa), konieczne si¢ staje
vwzglednienie glosu teclogil moralnej, ktora nieustannic wskazuje na oso-
be Jezusa Chrystusa. [ nie chodzi, jak stwierdza A. Puca, jedynie o sprowa-
dzenie wszystkiego do milosci, ale przede wszystkim do radykalnego wy-
boru Syna Bozego, kidry wzywa do nasiadowania Go™ . Tak wige decyzja,
podejmowana w obszarze zainteresowai bioetyki, fest decyzja, ktdra wska-
zuje albo na opowiedzenie sig za Jezusem Chrystusem, albo na odrzucenie
(Go. Nie mozna przeciez przemilczaé faktu, 1z zasady bioetyki personali-
stycznej zostaly wypracowane na bazie przestania ewangelicznego — wiary
i ethosu, ktdre stanowia nierozlgczng catodé: Bgdicie zas wykonawcami sto-
wa, ¢ nie stuchaczami tylko, oszukujgeymi samych siebie. Gdyz jesli kio jest
stuchaczem stowa, a nie wykonawcq, ten podobry jest do czfowieka, przy-
patrujgcego sig przyrodzonemu obliczu swemu w zwierciadle; bo przyglad-
ngt sig sobie | odszedt i zaraz zapomnial, jakim byt (Jk 1, 22-24).

Ks. ArTur JERZY KATOLO, Ur. 1967, dr teologil, specjalista bioetyk. Absolwent
KUL-u, Scuola di Medicina e Scienze Umana HSR Istituto Scientifico oraz
Facolta’ Teologica dell’Ttalia Settentriorale w Mediolanie. Profesor bioetyki i teo-
logii morainej w seminarium w San Marino w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Ksiezy Salwatcrianéw w Bagnie oraz na Papieskim Wydziale Teologicz-
nym Nalit Poludniowej w Neapolu. Autor mi.in. ksigzek: ,,ABC bioetyki” (1997),
-Bmbrion ludzki — osoba czy rzecz?” (2000) oraz redaktor ,,Bezdroza antykon-
cepcji” (2001). Mieszka w Cosenza (Wlochy).

¥ Por. A. Paca, Il contributo della teologia alla bioetica, Torino 1998, s. 21.
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Jacek Zurek

,,Ksigza-patrioci” — szkic do portretu
(dokonczenie)

Od wptywu na ksigzy dosy¢ szybko, bo w 1962 1. odsunieto przewod-
niczacych gminnych rud narodowych, na rzecz przewodniczacych prezy-
didw rad miejskich i powiatowyceh™ . Grinne rady nadawaty sie tylko, we-
diug Tadeusza Zabifiskiego, do rozeznania ksigzy, gdyi majq one liczne spra-
wy z nimi [ najlepiej wiedzg o zgromadzeniach kleru, kazaniach itp > Wraz.
z pracq nad Kolami Ksiezy wiadze PZPR pragnely ujednolicié¢ dziatania
rad narodowych, rejonowych urzedéw spraw wewnetrznych (w gestii MSW)
i prokuratur. W kazdym wojewddztwie 1 powiecie tworzono tréjki” zaj-
mujace si¢ realizacjg polityki wyznaniowej wladz partyjnych i padstwowych.
Wskiad . trojki” 7 urzedu wehodzit zastgpea komendanta milicii do spraw
bezpieczenstwa (pracownik Stuzby Bezpieczefistwa), przewodniczyey pre-
zydium Rady Narodowej i pierwszy sekretarz Komitetu PZPR. Przy kaz-
dym Komitecie Wojewddzkim PZPR dzialaty zespoly robocze, w skiad kid-
rych wchodzili: kierownik Wydzialu Administracyjnego KW PZPR, kie-
rownik Wydzialu do Spraw Wyznan przy Prezydium Wojewédzkiej Rady
Narodowej (w gestii UdSW), naczelnik Wydzialu IV w Komendzie Woje-
wadzkiej MO (w gestii SB)* ., Praca z duchownymi z K&t Ksigzy stanowid
miala wstep do rozszerzenia podobnej dzialalnosci na cale katolickie du-
chowiedistwo. W 1963 r. Zenon Kliszko stwierdzit, ze spotkania w radach
narodowych winry odbywad sig przede wszystkim 7 calym duchowieristwem,
aby go zblizad do wiadzy, a z Caritasowcami — na plaszezyinie Frontu Jed-
nosci Narodu, Nie mozemy ksigzy zrzeszonvehw ,, Caritasie” stawiad w po-

¥ Dokument nr 6. Protold? 7 posiedzenia Komisji KC d/s Kleru w dniu 14 wrzesnia
1962 r, w: Tajne dokumenty Padstwo-Koscidt 1960-1980, Londyn 1996, 5. 42.

* Tamze, s. 44.

56 Por. AAN, PZPR, sygn. 237/XTV-178, k. 86 (Wydzial Administracyjny KC PZPR),
Informacja o dziataniach kleru katolickiego na terenie woj. szezecifiskiego 1957-
1960. Scisle Tajne, Szczecin, czerwiee 1960,
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zycfi uprzywilejowane™ . Spotkan takich jednak z poczatku nie mnozono,
by nie sprawia¢ wrazenia nacisku czy przymusu, jakie stosowano w cza-
sach stalinowskich, zwozac czesto nic nie rozumiejacych ksiezy na podob-
ne zebrania.

W 1962 r. Centralny Zarzgd Kot Ksiezy wykluczyl walke z hierarchiq
koscielng® . Z. drugiej strony, wladze PZPR wyciagaly rozmaite konsekwen-
cje wobec tych dziekansw, w jurysdykeji ktérych znajdowali sig ksigza ,,po-
zytywni”” . Ostatecznie, samopomoc duchownych i dziatalnosé dobroczynna
pozostawaé mialy w zwiazku z takimi instytucjami, jak rady narodowe, kdtka
rolnicze czy Polski Kemitet Pomocy Spolecznej. Byl 10 oficjalna i prak-
tyczna wykladnia decyzji o zaangazowaniu duchowiefistwa w prace Zrze-
szenia Katolikdw |, Caritas”. Obrazowo formutowat to Kliszko w 1962 1.
Gldowng tresciq pracy Kot Ksieiy ,, Caritas” i lojalnych ksigzy spoza tego
ruchu powinno byc: dzialalnesc kaidego ksiedza powinna koncentrowad
sig w murach kosciota, poprzez potepianie 7 ambon kradziezy, nawolywa-
nie do achrony wlasnosci spofecznej itp. W tym celu nalezy podsuwad ksie-
zom konkretne tematy do kazad. Np. wydajnos¢ pracy robotrikow w PGR-
ach, o budowie szkot® itp.; 7 ksigimi rak nalezy pracowad, aby ich sklonic
do lejalnosci, lecz ksigdz nie musi by¢ bardzief za wladzq, jok moina tego
od niego wymagad® .

37 Dokument nr 15. Protokdl z posiedzenia Komisji KC d/s Kleru w driu 18 czerw-
ca 1963 r, w: Tajne dokumenty, s. 67.

38 Dokument nr 6. Protokst 7 posiedzenia Komisii KC dfs Kleru w dniu 14 wrzesnia
1962 r, w: tam7e, 5. 44,

3 Tamze. Protok6t nie przynosi jednak informacji, co to za ,konsekwencje™,

60 9 toku byla szeroko propagowana przez wladze parisiwowe akcja budowy ,.ty-
siaca szkot na Tysiaclecie” {paristwa polskiego). Tzw, tysigclatki mialy mie¢ jed-
nak z zalozenia charakter , Swiecki”, stanowige przed 1961 1. (gdy Sejm uchwalil
tzw. ustawe o szkolnictwie §wieckim) konkurencje dla szkét, w ktérych nie zIi-
kwidowano jeszecze nauki religii. Rzecz ciekawa, Ze w picrwoltnej wersji pole-
micznego listu T Sekretarza, jaki rozestal 15 maja 1959 r. do wszystkich hisku-
pOw, znalazl si¢ apel o pomoc duchowieristwa w budowic ,,szkét-pomnikéw ty-
sigclecia”; por. List f Sekretarza KC PZPR W, Gomulki do Episkopatu Polski, 27
V1959, w: P. Raina (wybdr), Koscidtw PRL. Kosciol katolicki a paristwo w $wietle
dokumentow, 1.1 19435-1959, Poznaii 1994, s, 721, oraz redakcja picrwotna: AAN,
KC PZPR, sygn, 237/V-27135, k. 93 (Sekretariat KC PZPR).

*! Dokument ar 6. Protokdt z posiedzenia Komisji KC d/s Kleru w dniu 14 wrzesnia
1962 1., w: Tajre dokumenty, s. 47-48.
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Zaleznos¢ ideowy duchowieristwa z Kot Ksiezy od wladz PZPR ilu-
struje szczegdtowa cenzura referatu na zjazd Zrzeszenia w 1964 r., wyko-
nana przez pracownikdow Zespotu ds. Kleru przy Wydziale Administracyj-
nym KC PZPR. W referacie postanowiono: dokona¢ skrétéw; wzbogacié
dane o osiagnig¢ciach stuzby zdrowia w PRL (jakby podkreslajge posrednio
dobroczynny wplyw ,,zedwiecczenia” tych placéwek); mniej eksponowac
posta¢ papieza Jana XXIII, usuwajgc czgdd cytatdws? ; usungé akapit o roli
Kosciola w ustroju niewolniczym® ; przy wymienianin nazwiska Wiady-
stawa Gomulki dodaé: polityczny proywddea narodu; wprowadzic wigeef
Jezyka ksigzowskiego itp. ®

62 Charakterystyczne, ze osoba Jana XXITI byta oficjalnie uznawana przez wiadze
paristwowe, w zwigzku z soborowa polityka otwarcia Kogciota na §wiat 1 sowiecka
polityky koegzystencji. 23 listopada 1962 1. odbyl si¢ zjazd duchowieiistwa we
Wroclawiu, wspdlorganizowany przez duchownych z K&t Ksiezy oraz z Pax,
celem ,,manifestaci solidarnosei duchowieristwa z enuncjacjami pokojowymi
papicza Jana XXIII i polityka rzadu polskiego w sprawie pokoju i Ziem Zachod-
nich”. Fragment zjazdowego referatu cyt. za: S. Owczarek, Byc zaangazowa-
nym, by¢ ksigdzem, Warszawa 1982, s. 300. W czerwen 1966 1. kamiedl wegielny
pod pomnik Jana XXTIII zostal poswiecony we Wroclawiu 7 inspiracjii przy udziale
duchowienistwa ze Zrzeszenia {,, Tutaj Ufrzad de} S{praw] W[yznan] na gwah
po$wieca kamiert weglelny pod pomnik Jana XXTII. Robi to USW przez Paxow-
coéw i ksiezy Caritas”, S. Wyszyriski, Zapiski milenijne. Wybdr z dziennika ,, Pro
memoria” 7 lat 1965-1967, Warszawa 1996, s. 143; zapis z 16 lipca 1966 r).
Budowa i poswigecenie pomnika, w czerweu 1968 r., z udzialem 200-1000 ksie-
Zy, stanowila klopotliwy fakt dla Episkopatu; por. A. Dudek, Paristwe | Kosciot
w Polsce [1945-71970, Krakdw 1995, s. 216.

% Chodzi o epokg cesarstwa tzymskiego — zgodnic z historiografig marksistowskg
dzieje ludzkodel periodyzowano, schematycznie 1zecz biorge, ze wzgledn na ist-
nienie wielkich formacji spoleczno-ustrojowych: tzw. wspolnoty pierwotnej (pre-
historia), niewolnictwa (starozytnosé), feudalizinu (Sredniowiecze i czasy nowo-
zytne; w Rosji i na ziemiach polskich zaboru rosyjskiego do czasu uwlaszczenia,
czyli do pol. XIX w.), kapitalizmu, z podokresem imperialistyczoy, komuniziom
(w przyszioscl, choé jego budowe rozpoczela rewolucja paZdziernikowa w 1917 1.).
W tym wywodzie Koscidt odegrat pozytywnag role do poczatka IV w., skupiajgc
w opozycji do paisiwa rzymskiego klasy wyzyskiwane, takze niewolnikéw (zgodnie
ze szkolg historyka rosyjskiego, zmartego w 1932 r. dyrektora Instymitu Czerwo-
nej Profesury, Michaita Pokrowskiego, ktéry dokonat rewizii historii Rosji z punktu
widzenia walk klasowych; szkola potgpiona zostala w 1936 1.).

64 Dokument nr 30. Protokot nr 8 7 posiedzenia Zespotu d/s Kleru przy Wydz, Admi-
nistracyjnym KC PZPR w driv 18 kwiemia 1964 v, w: Tajne dokumenty, s. 124.
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Generalnie rzecz biorac, duchowni mieli propagowaé idee zacie$nia-
nia wspolpracy z wladzg ludowa i walki o pokdj. Ich pozytywna dzialal-
nodé, w zestawieniu z szykanami Episkopatu, miala demaskowac wrogosé
hierarchii wobec wladz panstwowych5 .

Oblicze moralno-ideowe

Czas najwyzszy powiedzieé, diaczego wielu polskich duchownych
przystapito do tak karykaturalnego ruchu 1 czemu nie mogli (lub nie cheie-
1i) zen odejsé? Zapewne nieliczna grupa ksiezy nalezata do ruchu z inspira-
¢ji lub wezedniejszego zezwolenia wladz kodeielnych, jako swego rodzaju
.wtyczki” biskupéw. Moglo by¢ i tak, ze duchowny samodzielnie podjat
decyzje o akcesic do ruchu, na co post factum dal placet ordynariusz (jak
bylo np. ze znanym budowniczym kogciola w Nowej Hucie, ks. Jézefem
Gorzelanym).

Istotne byly motywy ideowe, ktdre zresztg nie musialy wykluczad in-
nych powodéw. Wedle Jana Zaryna,* dia ksiezy tych niewqtplivym spo-
iwem mogqcym polgezy¢ duchowieristwo z owczesng wladzg paristwowg byto
wspdlne widzenie miedzy inniymi nastgpujgeych kwestii: 1) Stosunek do Nie-
miec i If wojny Swiatowej: antyniemieckos¢, a zatem podamos¢ na argu-
mentacjg komunistow, Ze to jedynie Stalin i ZSRR byli gwarantami granicy
polskief na Odrze i Nysie Luiyckief” ; 2) Pozytywny stosunek do przemian
spolteczno-gospodarczych: traktowanie ,, demokracji ludowej” jako ustroju
rewolucyjnego, obalajqcego dotvchezasowe autorytety, a wigc i teze o bez-
wzglednym postuszefistwie , autorytarnej” hierarchii koscielnej w kwestiach
nie tylko moralnych®™ : 3) Mozliwo$¢ zaangaiowania sig | tworzenia obli-

5 Dokument nr 15. Protokdt z posiedzenia Komasp KC d/s Kleru w dniu 18 czerw-
ca 1963 ., w: tamze, s. 67.
6 J. Zaryn, Trudne problemy historii najnowszej. Ksigta-patrioci, ,,Stowo. Dzien-
nik Katolicki”, nr 21 z dn. 30 1 1996, s. 10.
.7 Proboszcz z warszawskiego Kamionka, znany biblista ks. Eugcmusz Dabrowski
(zwigzany jednak z Paxem).
%8 Casus ks, Henryka Weryriskiego, kapelana wojskowego, autora broszury Katoli-
cy radykalni.
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cza spolecznosci lokalnej — pomoc materialna w budowie kosciota, udzial
w radach narodowych, za ceng poparcia wladz pasistwowych™ .

Jakie byly najczestsze przyczyny szeroko rozumianej wspotpracy
z wiadzami bezpieczenistwa? Qd chwili powstania — pisal Bohdan Cywii-
ski — nad rozszerzeniem stanu liczebnego grupy zaczgl usilnie pracowad
Urzqd Bezpieczeristwa, nachodzgc poszezegdinych ksigzy i namawiajge ich
do wspdlpracy, straszgc avesgtowaniem, represjami lub szantaéujqc na tle
Jaktyeznych, a najczesciej wmawianych wykroczen, zwlaszeza na prrykiad
.de sexto” [z szdstego preykazania). (...) wielu ksiely ustgpowato przed
uderzeniem, nie cheqe byd preedmiotem skandalu, Pierwsze ustgpstwo po-
ciggato za sobg dalsze naciski, idgce coraz dalej az do kompletnej kompro-
mitacji ideowo-moralnej delikbwenta. Zlamani lub oglupieni ksieta, popraez
fakt swego przystgpienia do grupy publicznie wystepujgeej w prasie I radiu
przeciw episkopatowi lub papiezowi, tracili, oczywiscie, poparcie w Srodo-
wisku | catkowicie wpadali w rece komunistow. Po pewnym czasie nadawa-
li si¢ juz do wykorzystania dla publicznego wyglaszania zleconych im przez
wiadze dowolnych amliwych i antvkoscielnych tekstow. Ta aktywna gru-
pa byla jednak bardzo nieliczna, stanowile jg zaledwie kilkadziesigt 0sdb.
Kilkuset innych ksigZy udawalo si¢ zastraszeniem lub dezinformacjq skio-
nic do uczestnictwa w organizowanych przez wladze zjazdach, podezas kto-
rvch dopiero uczestnicy orientowali sig, po co i przez kogo zostali §ciggnie-
ci. Wigkszos¢ sposrod nich, czujgc sig oszukana, dokonywata wielkich wy-
sitkow, by wydostad sig stamitqd i ucigc na przystiosé podobne kontakty™.

Tudaszowe srebrniki

I wreszcie ostatnia kategoria motywacji, nie mniej ztozona niz po-
przednie ~ zaleznosé finansowa. 20 marca 1950 r. Sejm RP uchwalit usta-
we o przejeciu przez pafistwo majatkéw ziemskich Kosciota. Z dochoddw,
z przejetych nieruchomoéci i dotacji pafistwowych utworzono Fundusz Ko-

% Przypadek ks, Stanistawa Owczarka, w poczatkowym okresie bardzo czynnego
w swej paralit Konary k/Grédjca.

B, Cywitiski, Ogniem probowane, t. 11: ,...i was przesladowad bedg”, Lublin
1990, s. 71-72. :
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gcielny, przeznaczony na utrzymanie i odbudowe kosciotéw, pomoc mate-
rialng i opieke lekarska, ubezpieczenia i emerytury dla duchownych oraz
na dziatalnodé dobroczynng. Sama ustawa nie byla ewenementem, skoro
konkordatz 1925 r. w analogiczny sposdb, chod na innych zasadach, regu-
lowal sprawe strat materialnych Kosciola (przede wszystkim w wyniku re-
presji zaborezych i ustawy o reformie rolnej z 1920 r.) oraz wynagrodze-
nia ich przez pafistwo. Jednak po 19501, dotacje rozdzielat dla poszczegol-
nvch ksiezy Urzad do Spraw Wyznan w nagrode za ,.dobre sprawowanie”.
Po 1956 r. , ksigza-patrioci”, pozbawieni na krdtko oparcia politycznego
we wladzach padsiwowych, otrzymywali caly czas wsparcie finansowe.
W 1958 1. 278 ksiezy otrzymywalo comiesieczng zapomoge z Funduszu
Kogeielnego, o tagcznej wysokodel przeszio 220 tys. zi. W owym czasie
blisko 30 zapomég jednorazowych udzielono na sumeg ponad 175 tys, zh
W 1959 r. na utrzymanie Kot Ksigzy wydano ze skarbu pafistwa ponad
milion z"'. Osobng kategorie stanowili kapelani wojskowi, ktérzy byh
ponadio na utrzymanin armii’™ . Oznacza to, Ze wigkszos¢ ,.patriotyczne-
g0’ duchowiefistwa sprzedawala swdj publiczny wizerunek za stosunko-
wo niewielkie pienigdze. Choé niewielka grupa ksiezy nie przelgkla sie
kar kanonicznych i otwarcie po 1956 1. nie cheiata spetniad polecen wiadz
duchownych, wielu, jak widagé, utrzymato zaleznodé finansowa od wladz
paiistwowyeh, mimo ze prymas Wyszytiski zabronit pedleglemn sobie du-
chowienstwu korzystad z oferty Funduszu™ . W maju 1960 r. nastapita pod-

L A, Dudek, dz. cyt., 5. 121.

72 Przedstawione sumy dawaly srednio na osobg niccate 800 z} miesiecznie i prze-
szto 3700 7} jednorazowo. Pordwnujac z ptacami katechetdéw pracujgcych 6w-
czesnie w szkolnictwie: prawie 12 900 oséb pobieralo rocznie ze skarbu paristwa
ok. 120,5 mln 21, co dawalo §rednio na osobe miesigeznie ok. 780 zi (przy oficjal-
nym uposazenin zasadniczym navczycieli od 800 z1 miesigcznie; srednia placa
w Polsce — 1200 z1j; por. AAN, PZPR, sygn. 237/XIV-175, k. 5 (Wydziat Admi-
nistracyjny KC PZPR), Notatka informacyjna o nauczaniu religii w szkolach,
1960; Kalendarz nauczycielski 1959-1960, Warszawa 1959, s. 124. Oddzielnie
takze nalezy liczy¢ sumy przeznaczone dla agentdw z funduszy operacyjnych
MSW (dla poréwnania-- w 1980 1. agenci w §rodowisku studentoéw krakowskich
otrzymali od 500 z do 45 Lys. 2] gotowka kazdy; roczna pensja asyslenta na UJ
wynosila ok. 40 tys. z).

7 A. Dudek, dz. cyt., 5. 108,
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wyzka zapomdg dla duchowienistwa etatowego z Kol — prezesi zarzadéw
wojewddzkich otrzymywali odtad 2 tys. zt miesigeznie, zas czilonkowie
zarzgdéw — 1500 z1 W 1960 1. z budzetu padstwa przeznaczono na 10zwdj
ruchu ponad 3 min zI. Wigzato si¢ to z systemem przywilejéw dla calego
duchowiefistwa ,.pozytywnego”, przede wszystkim w sferze ulg i praw
socjalnych (jak dla pracownikdw panfstwowych) oraz w sferze budownic-
twa sakralnego, przede wszystkim w dziedzinie remontéw kodciotéw i ple-
banii. Prawo do zakupu wegla, montazu instalacji elektrycznej i cieplnej
uzyskiwalt duchowni ,pozytywni”. Obrazowo pisal Antoni Dudek: Jak
Z tego wynika t7w. ksigia reakcyjni winni (...) formowad prawidiowq po-
stawe polityczng w clemnef i zimnej plebanii ™.

Wiaczenie Kot Ksigzy do pracy w Zrzeszeniu, podykiowane nieche-
cig Episkopat wobec K61, wigzalo sig ze zmianami personalnymi w tym
ruchu, wymuszonymi — jak sig zdaje — réwniez wzgledami Anansowymi.
Grupa duchownych na szczeblu wojewddzkim (w siedemnastu, dwezesnie,
wojewddztwach} i w centralnym zarzadzie, nie dopuszczala innych ksiezy
do wladz, prawdopodobnie ze wzgleddw finansowych™ . Niektérzy duchow-
ni stosowali ,,sekciarska polityke” w doborze nowych czionkdéw, jednak
zwiekszenie ich liczby wigzalo sie z nowg selekcja dokonywang przez wla-
dze PZPR. Nie musialo to jednak oznacza¢ weryfikacji stanu posiadania
rzeczongj grupy duchownych. Ks. Ludwik Zalewski, ezlonek powolanego
przez wladze centralnego zarzadu, nie udzielajac si¢ w pracy pobieral roca-
nie okoto 100 tys. zi z funduszéw Zrzeszenia oraz Két Ksiezy. Ks. ptk Ro-
man Szemraj pobieral miesiecznie 30 tys. zi, choé, wedhug Tadeusza Zabin-
skiego, nie bylo w tym nic nagannego, bowiem bogacic sig cheg wszyscy
ksigza, nie tylko Szemraj” . Jednak rozdzial subwencji pienieznych z Fun-

-duszu Koscielnego byl przez wladze PZPR réznie okreslany. Wedle Zdzi-
stawa Grudnia z Katowic, czgdd Funduszu naleialoby wydzieli¢ do dyspo-
zycji przewodniczqeych Plrezydiow] Wlojewddzkich] Rfad] Nfarodowych],
" Tamze, s. 122.

™S Dokument nr 6. Protokol 7 posiedzenia Komisji KC d/s Kleru w dniu 14 wrzesnia
1962 r, w: Tajne dokumenty, s. 44.

16 Dokument nr 15. Protokdt z posiedzenia Komisji KC dfs Kleru w dniu 18 czerw-
ca 1963 v, w: tamze, s. 69,

T Dokument nr 28. Protokot z posiedzenia Komisji KC d/s Kleru w dniu 3 marca
1964 r, w: tamze, s. 118.
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zas nie preesadzad w ulgach podatkowych dla ksigZy pozyrywnych™ . Wedle
Ryszarda Nieszporka, przewodniczacego katowickiego Prezydium WRN,
od chwili powstania K&t Ksigzy w 1959 r. udzielano zbyt malej pomocy
duchownym, tak ze w rezultacie poczehi utrzymywac sie z ofiar wiernych,
jak wiekszosé duchowieristwa’” . Ostatecznie, w 1962 r. zadecydowano, aby
czeé¢ sum z Funduszu Kogcielnego przekazywac do dyspozyciji przewod-
niczgcych prezydidw WRN w formie kwartalnych dotacji®® . Watpliwosci
budzily takze gaze kapelandw wojskowych, ktorzy za prace w Kotach Ksiezy
pobierali, jak zaznaczono wyzej, duze sumy, w 1963 r. ogétem okoto 300
tys. zF¥'. Od 1963 . prébowano stworzy¢ osobny fundusz, na ktdry sktada-
liby si¢ zainteresowani duchowni, Powolane w ten sposdb Stowarzyszenie
Wzajemnej Pomocy Kaptaiskiej (inna nazwa: Kasy Wzajemnej Pomocy
Duchownych) miatoby gwarantowaé ksiezom ubezpieczenia, lecznictwo
zamkniete i emerytury. Fundusz taki zlikwidowalby widoms zaleZznod¢ fi-
nansowg Két Ksigzy od paristwa, jednoczesnie uniezalezniajgc finansowo
duchownych od ich ordynariuszy, W Zespole ds. Kleru przy Wydziale Ad-
ministracyjnym K.C PZPR oceniano, ze z poczatku do projektowanego Sto-
warzyszenia wstapitoby ok. 1000 ksigzy® . Jednak do 1970 r. pomyst ten
nie zostat zrealizowany®

ila bylo , ksiezy-patriotow’’?

W zjeZdzie 30 czerwca 1959 ., kiedy utworzono Kola Ksiezy, bralo
udziat 49 duchownych, Do konca wrzesnia powotano do zycia 15 kél woje-
wadzkich, z ponad 150 ksigzmi, W poltowie 1960 1. do ruchu nalezato 330

8 Dokument nr 6. Protokdt 7 posiedzenia Komisji KC d/s Kleru w dniu 14 wreesnia
1962 r., w: tamze, s. 43,

™ Tamze, s. 46.

& Tamze, s. 48.

8 Dokument nr 28. Protokdt 7 pusiedzenia Komisji KC d/s Kleru w dniu 3 marca
1964 v, w: tamze, s. 118.

82 Dokument nr 12. Protakdt nr 7 z pasiedzenia Zespotu d/s Kleru prey Wydz, Admi-
nisiracyjnym KC PZPR w dniu 25 marca 1963 r., w: tamze, s. 60.

82 Dokument nr 67. Analiza polityki wyznaniowef w latach 60-tych w PRL sporzg-
dzona w czerwcu 1970 r. przez Wydzial Administracyjny KC PZPR, w; tamze,
s. 326.
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duchownych, zag w marcu 1961 1. Kola Ksiezy zrzeszaty 485 duchownych® .
Liczebnosé Kot Ksiezy nalezy raczej polaczyeé z aktywnoscig SB w kon-
kretnym wojewdédztwie, a nie 2 uwarunkowaniami zycia duchownych w die-
cezjach {ktorych obszar zresztg nie pokrywal si¢ z terytorium wojewddztw).
Wigcej duchownych — wedle oficjalnej nomenklatury — , sympatyzowalo”
z ruchem ,ksigzy-patriotdw”, niz zglosilo dofi akces czlonkowski. ,,Sym-
patia” wyrazata sie¢ w zgodzie na lokalne (jak mogh ksieza sqdzié) inicjaty-
wy wladz (por. tabela 1).

Zestawienie liczebnogei kleru ,,pozytywnego”, sporzadzone w Komi-
tecie Wojewddzkim PZPR dia wojewddztwa szczecinskiego (za lata 1955-
1960), przynost dodé jednorodne biczby™ (tabela 2). Niejednoznaczne jest
samo pojecie ,,pozytywnego kleru”, nie wiemy bowiem, czy chodzi o samo
~pozytywne” ustosunkowanie si¢ do wladz parstwowych, w formie np. ust-
nych deklaracii, ¢zy o czynne zaangazowanie na rzecz wiladz, czy wreszcie
o przynaleznosc formalna do popieranych przez pafistwo crganizacji zrze-
szajacych duchowieristwo. Liczba duchowiesistwa ,pozytywnego” byla
w kazdym razie wieksza niz czionkdw Kél Ksiezy, jednak trudno vstali¢
jakies wyraZne zaleznodci (por. tabela 1). Charakterystyczna jest, w kaz-
dym razie, cezura roku 1956, po ktérej ,pozytywne” zaangazowanie du-
chowieristwa w wojewaddztwie szezecifiskim spada trzykrotnie, utrzymujac
sie odtad na statym poriomie, kiedy znika bezposredni przymus charakie-
ryzujacy czasy stalinowskie™ . By¢ moze ten motyw przede wszystkim za-

84 A. Dudek, dz. cyi., 5. 123, Por. Referat Urzedu do Spraw Wyznai o akiualnych
stosunkach migdzy panstwem a Kosciolem, 1961, w: P. Raina, Koscig w PRL, t.
11: 1960-1974, Poznat 1993, s. 52.

8 Por. K. Kowalczyk, W walce o rzgd dusz. Politvka wiadz padstwowych wobec
Koscioka katolickiego na Pomorzu Zachadnim w latach 1945-1856, Szczecin 2003,
s. 204-209. Por. Henryk Kotodzigjek, Kosvidt reymskokaiolicki na Pomorzu Za-
chodnim w latach 1945-1995, w: K. Kozlowski, E. Whodarczyk (red.), 50 lat
Polski na Pomorzu Zachodnim. Politvka-spoteczeristwo-kultura. Materiafy z se-
sfi naukowey, Szezecin 19-20 maja 1995 r, Szezecin 1996, 5. 170,

86 Cg prawda, bra¢ pod uwage naleZy rowniez przesunigcia duchowiedstwa na inne
placéwki (po wymuszone] przez wladze pafistwowe stagnacji w latach 1949-1956)
w poteznej administraturze apostolskiej Gorzowa, obejmujgcej wojewddztwo
zielonogérskie, szezeciniskie, koszalinskie. W 1957 . i w 1 potowie 1958 r. wla-
dze koscielne dokonaty zmian wérdd proboszezdw i administratoréw w 2200
parafisch w Polsce (35% ogétu); A, Dudek, dz. cyt., s. 107.
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o

decydowat o ostroznym wlgczeniu Kot Ksigzy w dzialalnosé ZK ,,Caritas™
--nastgpilo nasycenie ruchu, na nowych cztonkdw skionnych do dobrowol-
nego wslgpienia w szeregi orgamzacii nie mozna bylo liczyé, zas weze-
$nigjsze metody przymusu byly juz miemozliwe lub nieskuteczne. Polwier-
dzatby to stan liczbowy K6t w wojewddztwie katowickim. W 1961 r. do
Kot Ksigzy przy ZK , Caritas™ nalezalo 24 duchownych. W 1962 r., na oko-
lo 1200 ksiezy diecezjalnych bylo okolo 200 przychylnych wladzom
(16,6%), 38 w Kotach (3,2%), ale tylko 8 (0,7%) zdolnych do dzialania® .

Gomulka w 1966 r., podczas spotkania w Moskwie z Breznicwen,
ocenial, ze 90% ksiezy cheialoby mied spokdj, zas 15-20% to ksieza, ktorzy
opewiadajq sig za socjalizmem® . Wniosek z tego, ze whadze PZPR, wedie
wlusnej oceny, mogly dwezednie liczyé na poparcie ok. 10% duchowier-
stwa, w zasadzie ksigzy diecezjalnych. Duchowiefistwo zakonne, choé réw-
niez zaangazowane w prace w parafiach, sianowilo, z réznych wzgledéw,
grupe mmiej podatig na naciski wladz. Gomutka méwit w rozmowie z pry-
masem (1963 r.): To nie jest nawet nasy wymyst, to jest sprawa stara, daw-
na. Zakon to jest zakon, o jest inty czlowiek. Inny czlowiek, inne powola-
nie, inny Swiatopoglagd — daleko weiszy. Majg tam véine swoje prawa i to
nie jest to samo co ksigdz swiecki™ Jaka§ miara nastrojow wsrod ducho-
wienistwa w dekadzie lat szesédziesigtych byly wyniki rozmdéw przeprowa-
dzonych z proboszezami w prezydiach rad narodowych, w zwigzkun z , Ore-
dziem” polskiego Episkopatu do biskupdw niemieckich z 1965 r. Wedle
wladz partyjnych, krvtycznie wobec ,,Oredzia” ustosunkowalo sig 53% pro-
boszczdéw i administratoréw parafii, zas w tej grupie 42,2% dziekanéw™ .

87 Dokument nr 6. Protokdt 7 posiedzenia Komisji KC d/s Kleru w dniu 14 wrzesnia
1962 r., w: Tajne dokumenty, s. 43 (wypowiedZ Z. Grudnia).

88 Dokumeni nr 53, Zapis rozmow migdzy polskq delegacig partyino-rzgdowq 7 de-
legacjq radzieckg w czasie wizyty w Moskwie 11 paidziernika 1966 r., w: tamze,
5. 248, :

8 Oyt 7a: Rogmowa Prymasa Poiski ks, kard. Stefana Wyszydskiego z 1 Sekreta-
rzem KC PZPR Wiadystawem Gomulkg w dniu 26 kwietnia 1963 rok. Dokovicze-
nie, WieZ” nr 441995, 5. 143.

¥ Rozmowy przeprowadzono od grudnia 1965 do lutcgo 1966 1.; objeto nimi okolo
T0% ogohu proboszezéw 1 administratordéw parafil oraz okolo 66% dziekanow;
por. Dokument nr 46. Ocena rozmdw g proboszezami | administratorami parafii
na temat ,, Oredzia” sporzgdzona przez Wydziat Administracyjny KC PZPR 7 mar-
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Szczegdolnie ostro krytykowali ,orgdzie” i jego autorow ksigza czfonkowie
ZK |, Caritas”, ktorzy domagali sig wyciggnigcia odpowiednich konsekwencji
w stosunku do Wyszyiskiego i niektdrych biskupow®'

Studzy cezara

Zaréwno w czasach stalinowskich, jak i w latach 1958-1961, kiedy trwa-
fo konstytuowanie si¢ na nowo calego ruchu, dochodzito z tego powodu do
nieustajgcych kontrowersji migdzy wladzami koscielnymi a padstwowymi.
Osobiscie w konflikt z , patriotami” angazowat si¢ prymas Wyszytiski, zda-
jac scobie doskonale sprawe z niebezpieczeristw, jakie dla polskiego Koscio-
la nidst caty ruch , spolecznie-postepowy”. W okresie stalinowskim apogeum
konfliktu nastgpilo w styczniu 1933 r. Po procesie sgdowym Kurii Krakow-
skiej delegacje ,ksiezy-patriotéw” udaly sie do siedzib biskupdw w catym
kraju, zadajac de facto przekazania im wiadzy w diecezjach. Czitonkowie
delegacii zostali oblozeni przez prymasa ekskomunikg (dotagd w najgorszym
razie poszczegdlni duchowni nie otrzymywali jurysdykej:, np. kapelani woj-
skowi do pelnienia swych funkeji, lub byli suspendowani, to jest zawieszani
w czynmosciach kaplanskich)”. Qdpowiedzia wladz padstwowych byl bi-
zantyhiski dekret o obsadzaniu duchownych stanowisk kedcielnych (9 lute-
go 1953 r.) 1 w dalszej konsekwencji — aresztowanie prymasa (25 wrzesnia).
W latach szesédziesigtych najglo$niejszym objawem niezadowolenia Epi-

ca 1966 roku, w. Tajne dokumenty, s. 207-208. Naleiy pamigtac o wzglednej
wartoéci podobnych zestawied — . rozmowy” nie byly przeciez zwykla towarzy-
ska pogawedka. Ponadto funkcjonariuszom SB 1 pracownikom PZPR zalezato
na przedstawieniu korzystnego dla siebie obrazu sytuacii.

91 Tamze, s. 208. Liczac na milczaca wigkszos¢ duchowieristwa, w drugiej potowie
lat 60. organizowano zbiorowe spotkania z ksieznt w prezydiach powiatowych

“rad narodowych (1967 r. — 63 spotkanta z 7135 uczestnikami; {969 r. — 180 spo-

thari z 1775 uczestnikami). W Pro memoria z 1968 r. Episkopat zakazal duchow-
nym udziatn w podobnych spotkaniach, sadzac jednak po liczbie uczestnikow
w roku nastgpnym - czgsciowo bez skutku; por. Dokument 67. Analiza polityki
wyzraniowej w latach 60-tych w PRL sporzgdzona w czerwew 1970 r. przez Wy-
dziat Administracyjny KC PZPR, w: tamze, s. 322,

%2 Przebieg konfliktu zob. m.in. w Pro memoria prymasa Wyszytiskiego, zapisy ze
stycznia i lutego 1953 1.
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skopatu z fermentu posrdd dochawieristwa byto wydanie w 196] 1. specjal-
nego listu do kaptanéw, omawiajgcego przyczyny apostazji® .

W czerwcu 1970 r. w Wydziale Administracyjnym KC PZPR ocenia-
na, ze w drugiej polowie lat szes¢dziesigtych aktywnodé Zrzeszenia spadla
~nie organizowano masowych wystgpier, nie zdobyto takze nowych czion-
kéw. Jednak w 1970 . Zrzeszenie, skupiajac w swych szeregach okolo 1250
proboszczéw 1 wikariuszy (okoto §,2% duchowienistwa parafialnego, zas
okolo 8,9% duchowieristwa diecezjalnego w parafiach), pozostawalo jedy-
ng organizacja duchownych dziatajacg w ramach Frontu Jednogci Narodu
oraz propagujacqg podporzadkowanie zarzadzeniom wiadz paristwowych
w dziedzinie wyznaniowej oraz obywatelska lojalnogé® . Trudno stwierdzié
jednoznacznie, czy stanowito to sukces wladz PZPR, zwazywszy na neu-
tralne kryteria doboru duchownych od 1962 r. i chwiejng polityke wiadz
Zrzeszenia, w pordéwnaniu z Czechostowacjg czy Wegrami, gdzie stworzo-
no bardzo silne ruchy grupujgce ,.ksigzy lojalnych”, nawet z oficjalnym
poparciem hierarchii. Jak na specyfike polska, szczegdlnie po 1956 1., byt
to jaki§ — przynajmniej mierzony liczbami — sukces. Jednak aktywnych dzia-
taczy K6t Ksigzy nalezy liczy¢ w promilach, w stosunku do tacznej liczby
czlonkéw bylo ich zapewne 10-20%. Za niewatpliwa porazke Kodciola
polskiego mozna uznaé fakt, ze bez stosowania bezposredniej przemocy,
jak w czasach stalinowskich, wiadze PZPR potrafily w 1959 1. odrodzié ,,or-
ganizacj¢ ksigzowska” 1, co prawda za ceng rozwodnienia calego przedsig-
wzigcia, przyciaggnaé don sporg liczbg duchownych.

W latach siedemdziesigtych, kiedy dorosto nowe pokolenie ducho-
wieristwa urodzone po wojnie, oraz kiedy nastgpily zmiany w polityce wy-
znaniowe] wiadz PZPR, Kota Ksigzy przy Zrzeszemiu Katolikdw ,,Caritas”
stracity racje bytu i powoli znaczenie ich upadtio, choé liczebnos$é pozostata
na nie zmienionym poziomie” . Zwigzek migdzy Kotami a ZK ,,Caritas”,

3 Episkopat polski do duchowiedistwa rymskokatolickiego w Polsce, Warszawa,
15T 1961, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris 1975, 5. 225-
231.

™ Por. Dokument 67. Analiza pelityki wyznaniowej w latach 60-tych w PRL spo-
rzqgdzona w czerweu 1970 r. przez Wydzial Administracyiny KC PZPR, w. tamze,
s. 326.

9 Por. tamze, s. 351-356, 379-380, 445-446.
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poczatkowo formalny, a nastgpnie, od 1962 r. bardziej scisly, miat charak-
ter specyficzny. Uzgodniony zostat z tg grupg duchowieristwa przez wladze
PZPR. Praca duchownych w ramach Zrzeszenia byta od poczatku wstrzy-
mywana, badZ silnie ograniczana. Kola Ksigzy stanowity jeden z instru-
mentéw polityki wyznaniowej paristwa, jako 1) organizacja roztamowa
wérdd duchowienistwa, 2) instrument nacisku na Episkopat, 3) narzedzie
propagandy pafistwowej wobec wiernych. O wtdmym czy fikcyjnym zwigz- .
ku Koé! Ksiezy ze Zrzeszeniem Katolikéw ,,Caritas” méwia jeszcze steno-
gramy rozméw w Komisjt Wspélnej Rzadu i1 Episkopatu z lat osiemdzie-
sigtych. Zaréwno strona kogcielna, jak i pafistwowa traktowaly sprawe po-
wotania kodcieinej ,,Caritas” (co ostatecznie uczyniono w 1989 r.), nicza-
leznej od Zrzeszenia, zupemie odrebnie od sprawy , ksigzy-patriotéw”, Li-
kwidacja Zrzeszenia zakoficzyla automatycznie zywot calego ruchu®

Zz pointe rozwazan niech stuzg publiczne wypowiedzi dwéch oséb,
ks. Owcezarka, animatora ruchu , ksigzy-patriotéw” i prymasa Wyszynskie-
go. Nabiskupi zakaz pobierania od Ministerstwa Odwiaty judaszowych srebr-
nikéw przez parafiainych katechetéw, po kasacie szkolnej nauki religii,
ks, Owezarek reagowal nastepujaco: Jak pogodzic poczucie praworzgqdno-
Sci obywatelskiej z postuszeiistwem wobec swoich przeloionych [kosciel-
nych]? Sytuacja ta jest wprest tragiczna. Dla nas, kaptandw zorganizowa-
nych w Kotach Ksiely, kiorzy zabiegalismy o zabezpieczenie przysziosci,
o korzystne uregulowanie spraw socjalno-bytowych duchowieristwa, jest to
sytuacja, w kidref zmuszeni jestesmy do dziatania whrew naszym Zywotnym
interesom” . Shuszne skadinad postulaty ks. Owczarka splataty si¢ w jedno
z motywacjami czysto materialnymi, zaleznoseia i strachem przed komuni-

% Por. Dokument nr 12, Relacja z posiedzenia Komisji Wspolnej przedstawicieli
rzgelu 1 Episkopatu w dniu 9 paidziernika 1981 v (glosy: min. Jerzego Kuber-
skiego, bp. Bronistawa Dabrowskiego, abp. Franciszka Macharskiego, abp. Je-
rzego Stroby); Dekument nr 14. Relacja z posiedzenia Komisji Wspdinej przed-
stawicieli rzqdu i Episkopatu w dniu 18 styeznia 1982 r. (glosy: czl. Rady Pad-
stwa Kazimierza Barcikowskiego, bp. Bronislawa Dabrowskiego, min. Jerzego
Kuberskiego, bp. Alojzego Orszulika), w: Tajne dokuwinenty Paristwo-Koscict
1980-1989, Londyn-Warszawa 1993, s, 133, 176,

97 AAN, PZPR, syen. 237/V-2715, k. 189a (Sekretariat KC PZPR), Stanowisko
Episkopatu i kleru wobec punktéw katechetycznych (informacja), ,,Informacje
i materiaty UdSW™, Tuty 1962, 5. 16.
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styczng whadza. Rok wezedniej, w wigilic Bozego Narodzenia 1961 r., pry-
mas Wyszyniski klarowal duchowieristwu archidiecezji warszawskiej: ... prg-
bg osmieszenia religii jest uZycie pewnej grupy ksiezy do neutralizowania
gorliwosci pasterskiej i apostolskiej pozostatvch kaptanow. To, co mowili-
$my przed rokiem, moZemy dzis powtdrzyé, majgc material doswiadczalny,
Ze najbardziej zalgknionymi [ wystraszonymi w szeregach kaptasiskich sq
wlasnie i ksigza, kiorzy skupiajq sie w kotach ,,Caritas”. Oni majg obo-
wigzek sig bac. To jest ich gléwne zadanie — bac sig, przenoszqc lek i trwo-
ge hu innych ksigzy, Oni sq ciggle pefni niepokoju: quid ergo erit nobis?
fcdi wigc z nami bedzie? ]. To pytanie przenoszg na innych: ,,co bedzie, co
Jjeszeze moZe byc?”. Ludzie ci, ubezpieczywszy sig u cezara, powinni by
‘odwazni. Czemu sig wige lekajg ?! Ale dziehi temu my widzimy owoce stuzby
cezarowi: lgk i trwoge™
By nie koficzy¢ ponuro, z cata moca chee podkreslic, ze zwlaszcza
diabel ucicka przed §wiecona woda — obchodzi czlowieka, jako ten biblijny
lew ryczacy i... wierzy, i —drzy. Za dowdéd niech posiuzy wspomnienie z lat
mlodosci wikarego w podwarszawskim Zhikowie, Jana Twardowskiego:
W czasach sralinowskich przyszio do mnie pewnego dnia dwdch pandw
7 Bezpieczenstwa. — |, Pojedziemy na zebranie dyskusyjne” — powiedzieli.
Ckazalo sig jednak, Ze pomylili sig | pokazali mi wezwanie na nazwisko
ksiedza — mojegoe poprzednika. — |, Tak sig nie nazywam — bronitem sig — nie
moge pojechac”. Kiedy mnie zostawili w spokoju i odjechali, schowaltem
ste. Przyjechali po raz drugi, ale nie znaleZli mnie. Rano przyszli i zabrali
“mnie samochodem do Urzedu Bezpieczevistwa we Wiochach pod Warsza-
wqg. Po trzech godzinach trzymania na kerytarzu wpuscili mnie na salg”
Przy stole stedzialo szesciu pandw — byli Zli na mnie. Kazdy 7 nich zaczqt mi
udowadniad, Ze nie ma Boga, a jeden, widocznie historyk, proypomnial, Ze
za krdla Lokietka pewien biskup mial dziecko. - |, Te dowody sq mi niepo-
trzebne — powiedziatem — bo ja Boga widziatem”. Zamilkli, Po chwili jeden
z nich wstal | oznajmit mi: — |, Ksigdz jest wolny”. Wypuscili mnie i odtqd
wigcef nie wzywali™ .

*8 Cyt. za: P. Raina, Kardynal Wyszysiski, t. V, Warszawa 1906, s, 37 38.
9 Ofiara miata zawczasn ,,zmieknaé”!
W 1 Twardowski, Niecodziennik, Krakow, bdw., s. 51-52.
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Tabela 1. Liczebnosé Két Ksiezy przy ZK ,,Caritas” w 1961 r.

Woj ewémo Crlonkow KK Uczestnik('.)w zebrania we . %
przy ZK Caritas | Wroclawiu 23 XT 1962
biatostockie 6 28 21
koszatiniskie 9 23 39
olsztynskie 16 20 80
poznariskie 17 38 43
rzeszowskie 18 5t 35
zistonogorskie 21 46 46
szczecinskie 21 22 95
katowickie 24 43 50
lubelskie 24 43° 56
gdanskie 26 39 67
opolskie 27 48° 56
wroclawskic 40 a0 67
krakowskie 41 31 132
kieleckie 43 51 84
warszawskie 43 45 95
todzkie 52° 50 104
bydgoskie 57° 109 52
Razem 485 7528 64

* Wg danych SB 75 ksigzy z woj. bydgoskiego uczestniczylo w konferencyi
KK w Bydgoszezy w 1962; w 1963 do KK nalezalo 80 ksiezy, a 83 bylo

wSympatykami” ruchu (na 983 ksigzy w wojewddztwie).

® ‘Wgdanych SB 66 ksiezy wziglo udzial w. zjeZdzie KK we Wroclawiu w 1962.
¢ 8 ksigzy na zebraniu orgamzacyjnym KK we wrzesniu 1959; 27 ksigzy w KK
w gradnin 1959 (w tym 1 z Lodzi); 41 ksigzy w KK w 1960); 56 ksigzy w KK

w 1961,

4 4 ksigiy w KK w 1959,
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¢ Wgdanych SB 92 ksiezy wzielo udzial w zjezdzie KK we Wroclawiu w 1962,

T Wg danych SB 200 ksigzy z réznych diecezji uczestniczylo w konferencii
KK w Bydgoszczy w 1962.

¢ Wg danych Wydz. Adm. KC PZPR 461 ksigzy z KK oraz co najmniej 291
ksiezy ,sympatykéw” z réznych diecezji wziglo udzial w zjeZdzie KK we
Wroclawiu w 1962.

KK — Kola KsigZy

Zrddio: AAN, UdSW, Zespal Radedw, 4, 74718, Stan liczbowy Wojewddzkich Kot Ksiezy

Hlaritas” (cyt. za: A. Dudek, Padistwo, s. 123y, H. Dominiczak, Organy, s. 343-346

(sprawozdania szeféw 3B z wojewddziw);, B. Fijalkowska, Partia wobec religii i Ko-

Sciota w PRL, t. 11, cz. 1: 1956-1963, Olsztyn 2000, s. 156 nn.

Tabela 2. Liczebnosé , ksiezy pozytywnych” w woj. szczecinskim w latach
1955-1961

fata poz;lsjlzilly” okgci)?ezt}; %
1955 50 148 34
1956 50 i54 32
1937 27 189 14
1958 27 252 11
1959 29 252 i1
1960 27 252 11
$rednio 35 207.8 18,8

Zrodio: AAN, PZPR, sypn. 237/ XIV-178, k. 87 (Wydzial Administracyjny KC PZFPR),
Informacja o dzialainosei kieru katolickiego na terenie woj. szezecitiskiego 1957-1960.
Scisle Tajne, Szczecin, czerwiec 1960, Obliczenia wiasne.

JacEK ZUREK, ur. 1971, absolwent Instytute Historycznego UW, nauczyciel hi-
storii, pracownik Biura Edukacji Publicznej IPN, zajmuje si¢ dziejami najnow-
szymi Kodciola oraz dziejami Polski w okresie stalinowskim. Mieszka w War-
szawie. '
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TRAKTAT 0 MORALNOSCI
(NIE-MORALNOSCI?)

Dogville

Dania-Szwecja-Wielka Brytania-
-Francja-Niemcy-Holandia 2003
Rei.: Lars von Trier.

Wryk.: Nicole Kidman, Paul
Bettany, Steflan Skarsgard,
Lauren Bacall, Harriet Anderson,
Philip Baker Hall i in.

178 min. (137 min. wersja krétsza)
Gutek Film

Na czarnej podlodze ogromnej
sali widnieje precyzyjnie wykreslony
plan niewielkiej osady. Przez jej sro-
dek biegnie droga zwana ulicg Wia-
zdw, po ktdrej obu stronach naryso-
wano spore prosickaty oznaczajace
domostwa. Kazdy z nich podpisany
jest nazwiskiem wiasciciela. Umeblo-
wanie mieszkan zredukowane zostalo
do pojedynczo ustawionych sprzetow,
takich jak sekretarzyk, 16iko czy fo-
tel. Na koncu ulicy réwnie schema-
tycznie przedstawiono wejscic do nie-
czyonej od lat kopalni. Bohaterowie
opowiesci otwieraja 1 zamykaja nieist-
niejace drzwi, uprawiaja zaledwie na-

kreglony ogrddek 1 karmia psa, o ktd-
rego istnieniu $wiadezy tylko szcze-
kande oraz podpis w zarysowanyin nie-
regularng linig konturze. Przestrzed
akcji zamykajg czarne Sciany sceny,
umownie traktowane jako pickny pej-
zaz gorski.

W tej teatralnej, schematycznie
Uproszczone] scenerii rozgrywa sie
dramat upadku w zlo. A ma on wiele
twarzy. Niepoddawana wigkszym pro-
bom uezciwa przecignosé ulega nie-
codziennej pokusie uzycia sity wobec
zdanego na jej laske i nietaske obce-
go; wola wykazuje brak mocy nie-
zbednej do weielenia w Zycie postu-
latéw etycznych, a mitosé okaznje si¢
zbyt krucha, aby przeciwstawic sie
lojalnosei wobec stada. W konse-
kwencji wznioste idealy, udowodniw-
szy praktyczng nieskutecznosé, tracy
réwniez swojg intelektualno-emocjo-
naina atrakcyjnosé i maszeruja, jeden
po drugim, do lamusa. Bezinteresow-
nosé zastepuje wyzysk 1 zniewolenic,
wyrozumiatog¢ - uczucie zemsty,
a pokora oraz cierpliwa i nieszukajg-
ca swego milosé ustgpuia pola niena-
wisci.

W centrum dramatu stoi ubozuch-
na spoleczno$¢ Dogville, ficzaca za-
ledwie ok. 20 0séb. Jej nieformalnym
1 samozwariczym przywddca jest Tom
Edison jr., domorosty filozof $nigcy
o tym, by sta¢ si¢ moralistg 1 Ojcem-
-Odnowicielem-Narodu. Zanim jed-



nak napisze wiekopomne dziela, nio-
sace potencjal zdolny zmieni¢ hudz-
kie umysty a wraz z nimi caly §wiat,
pragnie rozpoczac proces uzdrowie-
nia od wlasnej spolecznosci pochlo-
nigtej jedynic przyziemnymi proble-
mami. Dlatego gromadzi wszystkich
na cotygodniowych spotkaniach, pod-
czas ktdrych, méwiac zawiie i metnie,
probuje przyblizyé zebranym Sprawy
Najwazniejsze.

Trzeba przyznad, ze nie ma tatwe-
go zadania. Wérdd jego shuchaczy jest
Vera 1 Chuck, nieustannie kidcace sig
malzefistwo, ktdére wychowuje sié-
demke dzieci; stary, §lepy Jack, ktéry
whbrew oczywistosci utrzymuje, ze tyl-
ko niedowidzi i za nic nie chee przy-
znad sig do swego kalectwa, trawiony
hipochondrycznymi Igkami Tom Edi-
son senior —emerytowany lekarz, ktG-
ry nie moze sig pogodzic z tym, ze jest
zdrowy i wszyscy pozostali — tak jak
tamei — pograZeni w swotch mniej-
szych czy wiekszych ktopotach | ob-
sesjach, Skoro jednak te partykularne
egoizmy i egocentryzmy w miarg bez-
konfliktowo istniejg obok siebie, trud-
no jest prelegentowi przekonaé stucha-
czy, z¢ maja problem z akceptacjg
i otwartoscig na drugiego. Jednak nie-
oczekiwane zdarzenic pozwala Tomo-
wi w sposéh naoczny zilustrowad swy
diagnoze. Oto do Dogville dociera ¢ci-
gana przez gaagsteréw mlodziutka
dziewczyna o imieniu Grace. Teraz
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Tom moze spytaé ich wprost, czy sg
gotowi udziclié jej schronienia, cho-
claz wigze si¢ to z mozliwoscig popad-
niecia w konflikt ze $wiatem zorgani-
zowanej przestepczosci.

Sposéb, w jaki Lars von Trier pro-
wadzi swojg opowiedé, jest rdwnie
ascetyczny, jak i sceneria, w kidrej sig
ona rozgrywa. Ukazany dramat skla-
da si¢ z prologu i dziewigeiu odston,
a kazda czgdé oddzielona jest napisem
krétko wprowadzajacym w jej tresc.
Calo$¢ w zadnym razie nie stanowi
pelnokrwistej, wzietej wprost z Zycia
historii. Rezyser wydestylowat ja bo-
wiem ze wszystkich drugo- i trzecio-
rzednych okreglen. Schematycznie
uchwycona w prologu sytuacja zosta-
je ujeta tylko w swych cechach istot-
nych i tak tez zostajg scharakteryzo-
wani bohaterowie, bedacy jej elemen-
tami. Nastgpnie w kolejnych odsio-
nach ukazuje, w jaki sposdb tak skon-
struowany model przeksztalca sig we-
die wlasnej (nieublaganej?) logiki pod
wplywem pojawienia sig nowego ele-
mentu, jakim jest przybycie Grace. Nic
zatem dziwnego, Ze ogladajge film ma
si¢ nieco ambiwalentne odczucia:
z jednej strony uderza pewna nienatu-
ralno$¢ i sztucznos¢ przedstawienia,
z drugiej za§ — jakas porazajgca wregez
jego stycznosc z rzeczywistoscia.

W rezultacie Trierowi udalo si¢
skonstruowaé filmowy traktat o mo-
ralnosci (nie-moralnosci?) ludzkiej
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1 naturze czlowicka, Oszezednosé for-
my i precyzja przywodzi nieuchronnie
na my¢l pisma filozofow zafascyno-
wanych {cistodciy matematycznych
i logicznych rozumowan. Aby swajej
opowiescl nadaé wiekszg zwartosé,
rezyser zdecydowal sig wprowadzié
narratora, ktéry komentujgc zza kadru
zachowanie bohateréw, uzupelnia to,
czego nie ma w obrazie, a czego po-
kazanie musiatoby caty film znacznie
wydluzy¢. W ten sposdb kazda odsto-
na to niby kolejna linijka w prowadzo-
nym dowodzie — zawiera to i tylko to,
co jest konieczne, aby krok po kroku,
bez zadnych zbednych dygresji doj$é
do zalozone]j tezy.

Diagnoza, jaka przyrosi , Dogvil-
le”, nie jest bynajmniej budujgca. Trier
bezpardonowo rozprawia si¢ w nim
z czgsto spotykanym mitem przeciw-
stawiajacym sobie poczciwego pro-
wincjusza i zepsutego mieszczucha,
4 wige z pewng mutacjg mitu dobrego
dzikusa, kiéry, nic uczyniwszy zlego
uzytku z wladzy myslenia, pozostajc
dobroduszay, zyczliwy i umie cieszyé
si¢ zyciem. Taki obraz §wiatla nosi
w sobie Grace, przybywajaca do za-
gubtonej w gdrach osady. Ucieka od
wielkomiejskiej deprawacji i swiata
gangsterskich porachunkow, w ktérym
przyszio jej zy¢. Dlatego teZ z rado-
§cig przyjmuje goscing oferowana je).
po dhugich wahantiach, przez tutej-
szych mieszkaricow, Ani mysli trak-
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towad powaznie proroczych — jak sig
wkrdtce okaze — stoéw Chucka, ktory
twierdzi, 7ze ludzie wszedzie maja
w sobie tyle samo zla, a jesli wydaja
sie dobrzy, to tylko dlatego, ze s3 zbyt
stabi, by czynié zlo, lub nie nadarzyta
si¢ jeszeze po temu okazja.

Tom do pewnego stopnia podzie-
la prze$wiadczenie Chucka. Podobnie
Jjak on przeczuwa, ze uczciwosc 1 pra-
wode jego sgsiadéw nie jest solidnie
ugruntowana, 4 ich spokojnei w mia-
re uladzone 7ycic to tylko stan chwiej-
nej réwnowagi. Jednak w odréznienin
od niego wierzy, ze ludzi mozna uczy-
nic lepszyini, ze to, co jawi sig¢ jako
wypadkowa pewnych przypadko-
wych okolicznosei. moze zostaé pod-
budowane i utrwalone przez moralne
nauki t wspdlne dzialanic. Wierzy
réwniez, Zzc on sam jest tym, ktéry
udZwignie role moralnego przewod- -
nika wspoinoty. Oba przeswiadczenia
okazg sie wkrotce Zatosnymi iluzjami.
Co wigcej, Toma czeka los nigjedne-
go marzyciela, chcacego uzdrawiad
i nlepszaé rodzaj ludzki. Nie tylko nic
udaje mu si¢ nikogo poprawié, lecz
sam, mimo woll, staje sie sprezyna
uruchamiajgcy lawing tragicznych
i nicludzkich zdarzefi. A wszystko
oczywiscic 7 najpigkniejszych i naj-
bardziej wzniostych pobudek. Bo ¢z
ziego w tym, cheiatoby sie powie-
dzied, ze Tom przekonoje Grace o ko-
niecznosei odwdzigezenia sig miesz-
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karicom osady za udzielenie jej schro-
menia. Namawia jg zatem, aby poma-
gala im w rozmaitych pracach. Gdy
oni si¢ wzdragajg, thumaczy, 7e ta po-
moc jest darem dziewczyny, a wigc nie
wypada jej odrzucad. Wszyscy zatem,
pod jego presia, zaczynaja wynajdo-
waé ,,zupehie niepotrzebne zajgcia”,
ktére moze ona wykonywaé, aby od-
placi¢ swoim dobroczyficom. Urucho-
miony 1az mechanizm rozpedza sig
dalej sam —im wigksze niebezpieczefi-
stwo zwiazane z ukrywaniem Grace,
tym wicksze domaganie si¢ rewanzu,
ktdry ostatecznie urasta do absurdal-
nego i meludzkiego upodlenia.

Przy calym pesymizmie, z jakim
Trier opisuje ludzka nature, nie ma
w ,,Dogville” miejsca na fatalizm.
Ludzie — na wlasng zgubg — sg wolm
w swoich wyborach, a okolicznosci,
nawet najbardziej zlozone, nigdy nie
determinuja ich do konca. Jesli sig im
ulega, to z wlasnej winy, zawsze bo-
wiem istnieje - rezyser podkresla to
bardzo mocno — pewien margines swo-
body. Dlatego za to, co dzieje sig
w Dogville, ponosza odpowiedzial-
noéé wszyscy, choé kazdy nieco ina-
czej 1 winnym stopniu. Winna jest
nawet — choé¢ jej wina jest raczej
szczgtkowa —sama Grace, istota krysz-
talowo czysta, przepelniona najwznio-
slejszymi uczuciami wobec ludzi. Jej
pokora w znoszeniu coraz wickszego
upodlesia tylko rozzuchwalala opraw-
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cow, ktdrzy z kazdym dniem czuli sig
coraz bardziej bezkarni,

W dwiecie Triera nie ma migjsca
na przebaczenie. Za popelnione zlo
musi byé adekwatna kara. Przebacze-
nie, a wige zastosowanie taryly ulgo-
wej do Ztoczyfcow, jest — zgodnie z lo-
gikg filmu — przejawem pychy, aro-
gancii, a wige znowu jest zlem. Karg
zatemn musza poniesé wszyscy, takie
Grace, ktdra ze tzami w oczach zegna
si¢ na zawsze ze swoja miloscia do
cziowicka 1 ideatami.

Jan Priewski
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Ksigéki

ksigzki

- ISTOTANIEWIDZIALNEJ
RZECZY

Bogustaw Kierc

Zaskroniec

Biure Literackie Port Legnica
Legnica 2003, ss. 61.

Liryka Bogustawa Kierca jest li-
ryka stricte mitosna. 1 to we wszyst-
kich mozliwych odmianach, pocta
opiewa bowiem milo§é zmystowsy
i duchowa, homo- i heteroseksualng,
oddanie rzeczom tego $wiata 1 mi-
styczne uniesienia. Perspektywy ogla-
du rzeczywistosc sg 1 Kierca tak rz-
norodne i nigjednoznaczne zarazem,
Ze trudno czasem dociec, o jaki rodzaj
mitodci w danym wierszu chodzi. Po-
dobnie, jak jego gldwni mistrzowie —
poeci baroku, Mickiewicz, Leémian,
Rilke, Przybos i J. M. Rymkiewicz,
Kierc traktupe mitog¢ jak zasadnicze
narz¢dzie poznania i dzigki tenu sto-
suje wobec §wiata 1 wobec siebie sa-
mego miary najwyzsze. Od dawna juz
rym i rytm istniejq tu jako wyznacz-
niki formalnego uwznioslenia wiersza
i od dawna tez ckspresja milosna wy-

znacza metafizyczng pojemnosé tej
poezji.

W . Zaskronicu” od picrwszego
wiersza znajdujemy si¢ na granicy
gwiatéw realnego i nierealnego, jawy
i sn, doczesnodel | wiecznosci. Tytu-
lowy ,zaskroniec” pojawia sig bo-
wiem w inicjalnym liryku , Zjawie-
nie”, Z niczego nie nic —to okreSlenie
weia, ktoéry bedac realng istotg mno-
Zy w patrzacym doznania cudownosci:
wypetza z pefgaii krzewn, co na falach
/ jeziora w listkach ognia sig nie spa-
la/ a ptonie. Ten mistyczny oglad zja-
wiska - rzeczywistego przeciez — od-
daje w pelni niejednoznaczny sens
doswiadczen towarzyszacych ciele-
sno-duchowemu istnicniu pocty. Swiat
Kierca powstaje z blyskdw, 1énier,
drgniedi i mgnie rzeczywistosci, kt6-
re podpatrzone przez poete skladajg sig
na istote widzialnych i niewidzialnych
nspiracji.

Kiedy pisalam na tych famach
o poprzednim zbiorze Kierca —,,Cza-
ry”’, wspominajgc takze zbidr jeszcze
wezesniejszy — . Boze cielg” (zob. ,,PP”
nr 9/2000), zwracatam uwage i na ma-
gicznosé jezykowych praktyk poety,
ina mityczne sensy jego poetyckich
dociekari. Wyciggajac z zyciowych
doswiadczen znaki dla siebie, buduje
Kierc juz w tamtych zbiorach rzeczy-
wistosé podwojona, obecna i w docze-
snosci, 1 w wyobrazonej czy przeczu-
wanej wiecznoscl. Nujglebsze spelnie-
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nie metafizycznych intuicji — pisalam
— odbywa sig przecie w tej poezji (jak
i w kazdef innef) poza przestrzeniqg za-
ludniong. Kierc dokonuje odkryc nie-
podwatalnych, kiedy jego uwaga sku-
pia sig na odpryskach rzeczy, wspo-
mpieniqch i waikliwych, niepowtarzal-
nych stanach psychicznych, ktdre sam
okresla .mgtq niewypowiedzianych
stow uwielbienia” — mowige inaczef —
lesmianizuje rzeczywisto§¢ pozaludz-
kq udowadniajgc istnienie czegos,
0 CTYM MOWI. ,, FOZPYOSIONnE na wietrze
nasze wieczne wszystko”.

Zdolnos¢ poety do dostrzegania
irejestrowania stanéw ulotnych ma-
jacych wage wyroczm w . Zaskroticu™
osiaga poziom mistrzowski. Wiersz
~Pocalunek”, drugi z kolei w tym
zhiorze, to préba okreslenia w iscie ba-
rokowej frazie owego ,tam”, w ktd-
rym nie wiadomo , Jak” jest. Poeta sam
siebie sirofuje za odwage wiikania
mysly w te przesiczenie, dokgd nawet
nie dolecial ptak intencjonalny (...} no
bo aden czas / 7 fadng przestrzeniy
nie sktadajq sig / na jakies niebo, czy
chocby na sieri / nieba, to znaczy lego
Llam”, gdzie On / jest Sam u Siebie
Samego. Nazywanic reeczywistosci
nadprzyrodzonej zawsze bylo sztuka
najtrudniejsza i tylko najwigkszym
poetom udawato si¢ niekiedy przeko-
nujgco oddaé slowem wiersza prze-
strzent pozaziemsky. Boguslaw Kierc,
znajac z pewnoscig dotychczasowe

odkrycia mistyczne wielkich poetéw,
nie waha si¢ sam szukaé sposobow
dotarcia slowem do wlasnych wizji
Boga. Odwolujac si¢ do ,,Piesni Moj-
Zesza”, przywoluje poeta obraz krze-
wu gorejgcego, aby przez ten obraz
oceni¢ site i stabosé sztuki poetyckie;:

() gdy jat

Spiewad — zapomnial, Ze sie jgka
[w skrach
dreszezow jak w lisciach gorejgeych —
[(strach

wprawil go w drienie i zdumienie —
{iak
to? — plonie, ale sig nie spala krzak

Spiewn?). Az rungl w czvhajgeg tor
niemoty; thngt go jezyk Ognia: plon!

Stany mitosnej ekstazy i mistycz-
nych wzlotéw naleza do tej samej ka-
tegorii przezy¢. Kierc balansuje
w wielu wierszach na waskiej linii ry-
zyka oddzielajacej uczucia erotyczne
od religijnych. Pozwala mu owo ry-
zyko budowaé napigcie towarzyszace
zaréwno realnym przezyciom, jak
1 niewymiemym aktom twdrczym, na-
piecie wyznaczajace granicg migdzy
jawg i snem, byciem i niebyciem,
gdzie dokonujg sie giéwne odkrycia
poety. Owo ryzyko herezji czy bluz-
nierstwa ksztaltuje takze inny stan psy-
chiczny, ktory towarzyszy wszellkam
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poszukiwaniom poety w zmystowo-
-duchowej materii; to daremnosc zbli-
Zenia sig zarowno do pozgdanego cia-
1a, jak i do tajemnicy niepojetosci rze-
czy duchowych. Sublimacja milosna
w wierszach Kierca jest, istotnie, tak
wielka, ze odrzuca trywialne spehie-
nie w akcie milosnym, pozostajac
w kregu wyobrazenia 1 tgsknoty, nie
dotyka przeciez takze mistycznego
Przedmiotu ubéstwienia. Jednym
z utwordw, ktéry egzemplifikuje mo-
z0t zyciowo-duchowego 1 twirczego
niespelnienia, jest wiersz pt. ,,To
sama”, ktérego pierwsze zwrotki
brzmig tak:

Tak odwrécone, febym jeszcze nie
poznat, Ze to jest tamto, ktdre cheg

zralefd — i juz bym sig nie schylif po
to zagubione szare byle co,

gdyby nie bylo niczym listek
wysokopiennej nadziei, e znow

stanie sig jawg, (...)

Nadzieja i wiara w istnienie nie-
dostepnej zmystom i slowom Tajem-
nicy Milosci opromienia wiersze Kier-
ca prawdziwie mistycznym Swiatlem.
Pogranicze swiatéw jawnego i $nione-
go, realnego i nierzeczywistego pro-
mieniuje tym wlasnie §wiatlem w slo-
wach poezii, cho¢ bywa to rdwniez

ciemme swiatlo, jak w ,.Nocy ciemnej
zmystow” koniczacej sie slowami: plo-
nglem ciemno, ale przeswiecalo /
spode mnie ciemniej Twoje ciemne
Ciafo. Antycypacja $mierci, apoleoza
bélu, pochwala omamdéw, oczekiwa-
nie wiecznosci, wszystkie te stany
1 donania pomieszane z erotyczng tg-
sknota kreujg owg krzepigey badz co
badZ jawe-nicjawe poezji Kierca,
w ktdrej tyle sig dzieje, ze uznad trze-
ba witalno$é, zyciowy wigor jej bo-
hatera za gléwna sferg¢ poznawcza.
Owa witalnodé czy wigor jest sitg
sprawczg i zycia, i twoérczosci, z nicj
teZ wylania sig trzeci, mitosny wymiar
peznania. Pomieszanie doznatt ero-
tycznych i mistycznych wyzwala z ko-
lei poczucie ziemsko-niebianskiej elcs-
tazy opisane dosadnie m.in. w wierszu
~Niebo, niebo”, gdzie bohater wyzna-
je: Ide, jak ide, a jakbym sig¢ unosit /
nad samym sobyg.

Przy calym uwzniosleniu opisdw
cielesnych i duchowych przygdd swe-
go lirycznego bohatera Kierc, podob-
nie jak poeci barokowi, nie unika -
Zwlaszcza w erotykach — deslownosei,
zwrotéw dosadnych, jedrych, ana-
wet rubasznych. Jednym z istotniej-
szych tropéw miltosnych jest w tej po-
ezji nagosé, nagosd ciala i duszy jako
synonim nowego, mitosnego istnienia.
Picknym przyktadem admiracji zmy-
slowodci 1 zwigzanej z nig duchowo-
gci jest wiersz ,,Prospero” opisujacy
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kunsztownie przemiang miodosci
w staro§é. Wiclkim walorem tej zmy-
stowo-duchowej poezji jest jej tema-
tyczny konkret. Kierc pisze bowiem
wiersze odwotujace sie do mitéw, zna-
nych postaci i dziet sztuki, ale pisze
tez 0 zrywaniu czeresni, $cinaniu ol-
szy. wizycie u dentysty, niedzielnym
spacerze z ukochana, kotce przywa-
biajgee) kocura, omszatym kamieniu.
Z tym, 7e za kazdym razem jest to
wiersz o ,.tym” i o tamtym” réwno-
czesnie, 0 konkretnej rzeczy 1 sprawie,
ale tez o przynaleznym im mistycz-
NN rewersie, NazywanyIn przez po-
etg istotq niewidzialnej rzeczy.

W wierszu ,,Przed” poeta mowi:
Jakby miato cagasnqd / to nieokreslo-
ne / konturem wszystko, // | nawet jest
niejasno / tym pod niebosklonem / po-
Ziomym bivskom. A jest to opis zjawisk
zaohscrwowanych podezas zanurzania
sig ciala w morzu. W wierszu ,,juz”,
bedacym z kolei reminiscencja braie-
cia bohatera lirycznego przez $niezoe
zaspy, chodzi takze o doznanie mi-
styeznego zanurzenia w innej rzeczy-
wistodei, kicdy zunikomy, nikng
w mgnieniu mnie i - Nikt/ Blekitny nu-
rzat sig w niebieskich ilebach. Ow Nikt
Bigkitny to wlasnie synonim i poety,
1 symbolicznego chlopca-aniola po-
wracajacego w wielu wierszach, 1 mo-
7e innei jeszeze nadprzyrodzonej Isto-
ty. nosabiajacej wszystkie postacie tej
poezji. Yest w tomie ,.Zaskroniec”

153

krétki wiersz ., Zachwycenie”, ktéry
juz tytulern sugeruje stan ducha poety
podczas iworzenia tej ksigzki:

W podwodnych wodach ptywalem,
w nadniebnych niebach latatem,

w podziemne ziemie schodzifem,

w wiecznym powietrzu blgdzitem,
w zimnych plomieniach spiewatem,
w gorgeych Sniegach tajoatem,
niczego wigcej nie cheiatem,

z ciata sig wyzuwafem.

Powyzsza litania paradoksdw to
liryczne credo poety zakochanego
w istnieniu az po nieistnienie i tak za-
sluchanego w zywy puls §wiata, zc
slyszy takze bicie niewidzialnego ser-
ca wiecznoscl,

Adriana Szvmanska

CHOROBA NA ZYCIE

Wiodzimierz Odojewski

Czas odwrocony

Twiéj Styl
Warszawa 2802, ss. 172,

., Czas odwrdcony” ukazal si¢ nie-
mal réwnoczesnie z inng, w pewnym
sensie ,,remanentowq”’ pozycja Wilo-
dzimierza Odojewskiego, gromadza-
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ca w pokaZnym wolumenie zbiér opo-
wiadan zaréwno juz publikowanych,
jak i nowych, wszakze na tyle powig-
zanych tematem, sylwetks bohatera
i stylistyka, ze owo wydanie ,,Bez
tchu™ wydawca zaopatrzyl notg pre-
zentjaey je jako powiesé w opowia-
danfach. ,,Czas odwrdcony”™ w jakis
sposob réwnicz ,,odwraca” czas lite-
rackiej biografii autora — od ktérego
wiem, ze ten zapomniany utwor, wy-
dany po raz pierwszy w 1965 r. i pi-
sany na okoliczno$é¢ éwezesnej
wspdlpracy pisarza z telewizyjnym
teatrem poszukujgcym w tym okresie
~-makabresek”, wydobyty zostal z nie-
pamigei dzigki inwencji edytordw
z Twojego Stylu, i chwala im za to.
Motywy rodem z opowiesci niesamo-
witej i —jak by§my dzisiaj to okresli-
li - literatury fantasy wpisujg sic tu
celnie 1 sugestywnie w specyficzng
domene wyobraZni i,,duchowosci”
prozy Odojewskiego, ktéra od swych
poczatkéw doskonali sie w odtwarza-
‘niu psychologiczno-rodzajowego fe-
nomenn konkretnych, niepowtarzal-
nych sytuacji migdzyludzkich, wydo-
bywanych z magmy przesziodei, na
formutowaniu esencjalnego, ale skon-
kretyzowanego zapisu epizodéw in-
teresujgcych autora dziejéw —niekie-
dy tendencyjnie przez historie naswie-
tlanych Iub przez ludzi mitologizowa-
nych. Do$é typowy bohater (zarazem
podmiot strumienia $wiadomaosci) tej

prozy zostaje w ,,Czasie odwréco-
nym” wplatany w niezwykla, mon-
strualng zyciowg kabale, ktdra pod-
budowuje jego frustracje. poczucie
niespetnienia 1 doskwierajacej do
trzewi samotnodcel, a takze w jakig
sposob usprawiedliwia stan jego du-
s7y, lagodzony codzienng sowitg por-
cja czystego alkoholu; bohater ten,
majaey jak sig zdaje (do korica nie jest
t0 jednornacznie wyjasnione) jakies
okupacyjne grzechy na sumieniu, po
wielu latach sprowokowany przez los,
a bardziej zapewne przez swoja wy-
obraznig, prébuje dojéé prawdy o wy-
darzeniu — zamachu na gestapowca —
w ktérym 20 lat wezednie]j bral udziat
wraz z piecioma zabitymi w akcji ko-
legami. Podazajgc tropem wskazd-
wek, dostarczanych mu przez kolej-
nych odkrywanych przez siebie za-
gadkowych Swiadkéw krytycznej dla
jego zycia chwili, dotrze w konicu do
prawdy... Jak si¢ okaze, prawdy od-
szukanej w finale na cmentarzu, po-
grzebanej w mogile z napisem na na-
groblku ,.Gréb nieznanego zoinierza
polskiego...”, przy czym wszystkie
znaki i wiadomaosci zdobyte od §wiad-
kow zdaje sig dowodzid, iz tym ,,nie-
znanym poleglym” jest sam rozgrze-
bujacy przeszlosé Sledczy wlasnego
Zyciorysu; moze wiec on juz tylko, zy-
jac niejako na kredyt, po raz kolejny,
w nieskorczonodé ,,odwracaé” ten
sam kluczowy moment czasu. ... juz
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nigdy, nigdy, nigdy nie wyjdg poza 6w
zaklety kragg historii zamknietej mig-
dzy spotkaniem na podescie schodow
a odkryciem szdstego, nieznanego
grobu na Powqgzkach i jef powidrzen...
— reflektuje sig pod koniec bohater,
ktéry dochodzi do wniosku, ze owych
20 lat, jakie upiyneto od przelomo-
Wego W jego Zyciu wyzwania, zosta-
ty mu dane, azeby teraz zrobit to (bo-
daj intencjonalnie}, czego nie zrobit
wiedy, albo, jak powiada: co meie
zrobilem, lecz uszlo mojef uwadze, ze
zrobilem.

W opowiadaniach ,,Bez tchu” nar-
rator takze wraca do przesziosel, sta-
wiajac sobie z kolel zadanie jak gdy-
by vaktywnienia interesujgcych go
osobistych zludzeri lub powszechme
uprawianych mitéw, iluzji; czasem
zdaza do ich ,,demitologizacii” przez
nadanie im sankcii osobidcie przezy-
tego wydarzenia. W tym wnikaniu
w zjawiskowos€ 1 osobliwodé owych
tendencyinie wybranych i nagwietlo-
nych sygnalow przeszlosei doniosly
role pelnia u Odojewskiego lirycznie
i synestezyjnie ewokowane rekon-
strukcje naturalnego tla akcji, moty-
wowane dociekliwymi inspiracjami,
pelaymi plastycznej imwencji techni-
kami , ,roziamywania picczgci” odwra-
canego czasw. Daje to wspaniaty efekt
w jednym z najbardziej arcydzielnych
w calej tworezosci pisarza ,Kadiszu”
(zauwazmy zapisane pod opowiada-

niem terminy: Saint Sulpice, wrzesiefi
1982 — Monachium 2000}, informujg-
ce o wieloletnim zmaganiu si¢ autora
z materia tekstu}, zbierajacym 1 sumu-
jacym wiele elementéw rudymentar-
nego, jak napisalem etyczno-egzysten-
cjalnego watku zmagan autora z drg-
cz4cymi go pytaniami, wyzwaniami
i problemami; a wiec Sporow z samym
sobg — watku niejako dziedziczonego
przez protagonistéw kolejnych utwo-
réw Odojewskiego. Ten psychologicz-
no-rodzajowy spektakl gry ludzkich
dazen i ich niklych rezultatéw, namiet-
nosci i rozezarowan, marzen 1 instynk-
tow, szaleristw 1 sumien, Erosa i Tha-
natosa, natury i kultury wywodzi sig
w swe] zasadniczej strukturze mozna
rzec z osobistego zamdwienia i du-
chowego zapotrzebowania pisarza,
staje si¢ projekcjy — mdowiac gémo-
lotnie — wewngtrznego teatru jego
duszy. Zaréwno w wielu opowiada-
mach ,,Bez tchu”, jak i1,,Czasic od-
wréconym” mamy do czynienia z doj-
rzalym osobnikiem zmeczonym zy-
ciem, z przekonaniem uzasadniajacym
swe bytowe cierpienia 1 thamaczacym
niepowodzenia (w poprzedniej powie-
§ci Odojewskiego, ,,Oksanie”, byt on
w pelni $wiadomy zblizajacego sie
swego kresu w zwigzku ze §miertelng
chorcby), przy okazji mocno prze-
wrazliwionym intelektualistg przezy-
wajgcym poczucie niespetnienia, ktg-
ry nie spodziewa sig¢ juz niczego do-
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brego na tym padole cierpied 1 udrgk
i zamyka si¢ w keggu nterozsirzygnie-
tych pytan ostateczoych.

W wielu opowiadaniach jest to
emigrant bolesnie dotknigty swym lo-
sem uchodZcy; ale nawet kiedy zda-
rza mu si¢ po odzyskaniu przez kraj
wolnosei wracad do ojczyzny, to row-
nie? tu, na przyklad w trakeie ceremo-
nii oddawania hotdu dawno zmarlej
majomej na zydowskim cmentarzu,
przezywa on bardziej wlasne cicrpie-
nie niz domysl cierpienia bliskiej so-
bie kiedy< osoby. I odczuwa niczmien-

nie calg t¢ gorzkq niepotrzebnosc,

i bezuzyteczrosé wilasnej obecnodci
tutaj, kofczgces sie we wipomnianym
juz wyzej opowiadaniu spodziewang
—jak w kazdym tekdcie — intuicja osta-
tecznej ,.klgski™ A potem tylko mysla-
tem z zimnym poczuciem klgski, Ze Zy-
cie jest jedno, ie sig nie powlorzy
(.Kadisz'™). Nie inaczej mys$li oczeku-
jacy pocieszenia w ramicnach upra-
gnionej kobiety, oczywiscie nieosia-
galnej, malkontent z wielu imnych
utwordw, ktéry podcezas najczarnief-
szych chwil nocy, znoszac bél i juz
,-nude” swojej permanentnej rozterki,
dochodzi do wniosky, Ze jest cierpie-
nie, ktore w srodku cos buduje, i jest
inne, wskazunjace, ze jego udrgka to
cierpienie bezplodne, jalowe, ktdre
sprawia, e rozpada sig Swiadomosc.
Nastepujgea dalej autorefleksja: czud
obrzydzenie i pragnienie, ieby to sig
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skoriczyto wreszcie... —oddaje jak ulal
stan ducha réwniez bohatera ,,Czasu
odwréconego”.

Micczystaw Orski

AMERYKA NA WOJNIE

Lawrence Freedman

Kennedy’s wars.
Berlin, Cuba, Laos
and Vietnam

Oxford 2000, ss, 528.

Przystapienie mocarstwa do woj-
ny na ogromne konsekwencje nie tyl-
ko dla niego ijego przeciwnika, lecz
takze dia reszty swiata, o czyin przc-
konalismy si¢ niedawno podezas woj-
ny 1JSA z rezimem Saddama Husajna
w [raku. Tak dzialo sie réwniez z inny-
mi wojnami toczonymi w XX w. przex
Stany Zjednoczone Ameryki Polnoc-
nej. To ich wysitek militazny przyczy-
nil si¢ w przewazajaecj mieize do po-
kenania Niemiec podczas Fi 1T wojny
swiatowej, Ameryka odegrala réwniez
dominjacy role w odniesieniu zwycie-
stwa nad komunizmem w tzw. Zimnej
wojnie prowadzonej od korica fat 40.
Wojnom toczonym pod przywddziwem
25 prezydenta Stanéw Zjednoczonych
— Johna Fitzgeralda Kennedy’ego po-
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$wigcona jest ksigzka angielskiego hi-
storyka Lawrence’a Freedmana.

Czasy prezydentury Johna Kenne-
dy’ego (201 1961 - 22 X1 1963) przy-
padly na okres konfrontacji ze Zwiaz-
kiem Radzieckim, ktéry pod przy-
wodztwermn pierwszego sekretarza par-
i komunistycznej Nikity Chruszezo-
wa zamierzat w 1970 r., jak szumnie
zapowiadala propaganda. przescignac
pod kazdym wzglgdem USA. Dla
amerykanskiego prezydenta nie bylo
zatem latwym zadaniem zZmperzenie
si¢ z bezwzglednym przeciwnikiem,
ktéry wzniecat konflikty, rownicz
zbrojne, we wszystkich czedciach
$wiata, m.in. w Berlinie, Kubie, Laosie
1 Wietnamie.

Aby sprostac¢ tym wyzwaniom,
Kennedy stworzyl sztab kryzysowy,
skupiajacy wokot prezydenta takich
doradcéw, jak np, Robert McNamara,
Dean Rusk, Robert Kennedy, oraz
wplywowe osobistosci w rodzaju De-
ana Achesona 1 Walta Rostowa.

W sytuacijach kryzysowych prezy-
dent nie koncentrowal sic wylgcznie
na opcjach wojskowych, lecz, nie za-
niedbujgc ich, wystepowal réwnocze-
gnie z nicjatywarni politycznym, kté-
re miaty mu zapewni¢ maksimum
manewru; preferowat raczej dodawa-
nie nowych niz usuwanie starych moz-
liwosci. Aby sprawdzic, czy jego kal-
kulacja byfa odpowiednia, robil tylko
jeden krok, badajgc sytuacje przed

nastepnyrn posunigeiem. Ta strategia
zostala nazwana stopniowsy lub selek-
tywna odpowiedzia (measured lub fle-
xible response) 1 przeszia do arsenatu
nie tylko administracii amerykarniskie),
ale takze NATO.

Istotnym elementem strategii
Kennedy’ego byl respekt dla ZSRR,
migdzynarodowego konkurenta, z ktd-
ryin oplacalo si¢ jednak wehodzid
w uklady, aby uniknac niebezpiecznej
rywalizacji. Z drugiej jednak strony,
Kennedy sadzit, Ze porozumienie
7 agresywnym 1 autorytarnym rezi-
mem mozna osiggnad tylko z pozycii
sily, co z kolei prowadzilo do wyéci-
gu zbrojefi.

Freedman podkresla tez znamien-
ny stosunek amerykanskiego prezy-
denta do wojny. Kennedy staral si¢
unikaé bezposredniego uwiktania
wojsk amerykariskich, lecz jesli juz
mialo to nastapié, jasno okreglat, o co
warto byto walczy¢. Byl wiec gotow
wystaé sity amerykadskie do walki
o Berlin Zachodni, lecz nie o Berlin
Wschodni, zaaprobowal w kwietniu
1961 r. inwazje Kuby w Zatoce Swii
przez brygade rebeliantéw, ale odmo-
wil oficjalnego zaangazowania sit
amerykariskich w ten konflikt. Dazyl
do usuniecia rosyjskich pociskéw ba-
listycznych z Kuby, lecz nie do obale-
nia rezimu Fidela Castro, do obrony
Tajwanu, lecz nie do obalesia wiadzy
komunistycznej w Chinach.
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Zmuszony sytuacja, Kennedy po-
dejmowat wprawdzie kroki wojsko-
we, jak w przypadku kryzysu berlif-
skiego latem 1961 r, i na Kubie jesie-
nia tegoz roku, lecz poszukiwal zara-
zem dyplomatycznych drég wyijdcia
z niebezpiecznego  polozenia.
W Wietnamie Poludniowym popart
tamtejszy rzad w walce z partyzantka
komunistyczng, lecz staral si¢ ogra-
niczy¢ udziat sit amerykafiskich do
roli doradeow. Za czaséw jego prezy-
dentury w Wietnamie zgingto tylko 73
Amerykandéw, chociaz liczba przeby-
wajacych tam zotnierzy wzrosta do
16 732, i dopiero po jego §mierci na-
stapito pelne zaangazowanie USA
W WOjng.

To selektywne wypracowanie
amerykanskich celdw ,zimnej wojny”
mialo jednak swoje negatywne kon-
sekwencje dia Europy Srodkowej,
wigczonej po Jalcie w sferg wplywéw
sowieckich. Administracia amerykan-
ska sktaniata si¢ do zaakceptowania
status quo w Evropie, w tym uznania
Odry-Nysy za granicg mi¢dzy Polskg
i Niemcami Wschodnimi oraz uznania
sfery wplywow sowieckich, co spowo-
dowalo dosé¢ powsciagliwa postawg
wobec powstad w Niemczech
Wschodnich i na Wegrzech oraz wy-
padkoéw czerwcowych w Poznaniu.

Oprocz wielu sukceséw, wojny
prowadzone przez amerykanskiego
prezydenta mialy réwniez swoja ciem-

ng strong. Dazenie Kennedy’ego do
wypracowania réznych opcji nioslo ze
sobg aprobate takze dla operacji taj-
nych, zaréwno militarnych, jak i dy-
plomatycznych, wywotanych checig
unikni¢cia politycznych kosztow
zwiazanych z akcjami jawnymi. Pro-
wadzilo to czesto do kontrowersyj-
nych pomystéw, np. planéw zabicia
Castro w porozumieniu z amerykani-
ska mafia.

Strategia Kennedy’ego zawiodia
natomiast calkowicie w Trzecim Swie-
cie. Jedna z przyczyn, zdaniem Freed-
mana, lezata w wyolbrzymianiu kon-
troli Moskwy nad partyzantky komu-
nistyczng. Kennedy nie miat ani zro-
Zumienia, ani umiejetnosci w nawia-
zywaniu kontaktéw z niezaleznymi
osrodkami whadzy w Trzecim Swiecie.

Jak wykazuje Freedman, Kenne-
dy przecenil pozycjc Moskwy. Objat
swdj urzad w przeswiadczeniu, Ze sila
wojskowa ZSRR wciaz si¢ rozwija,
a gospodarka jest w stanie sprostaé
tym cigzarom w przyszloéci. Z tego
powodu traktowal serio przechwatki
Chruszczowa i, zdaniem angielskiego
historyka, dopiero w 1963 r. zaczat
wlasciwie oceniaé swojego oponenta
1 rozumnieé¢ powagg problemdéw, z ja-
kimi musial si¢ borykaé, np. w rolnic-
twie czy gospodarce.

Kennedy bat si¢ wybuchu wojny
nuklearnej, ktéra musiataby spowodo-
waé ogromne Zniszczenia celdw woj-
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skowych 1 cywilnych, zaréwno wla-
snych, jak i przeciwnika, i dlatego
doprowadzil do podpisania w Wiedniu
traktatu zabraniajacego prob nuklear-
nych, W centrum uwagi Kennedy’ego
znajdowata si¢ réwniez sprawa roz-
przestrzenicnia broni nuklearnej oraz
usitowania niektdrych paristw zachod-
nich (Francja) i komunistycznych
{Chiny) do uzyskania wlasnego arse-
natu. Dyskutowano nawet o ataku pre-
wencyjnym w kooperacji z ZSRR na
Chiny, co oczywiscie bylo pomystem
nierealnym. Chruszczow bowiem
z réznych wzgledow nie mial wielkie-
go wplywu na Mao Tse-tunga, podob-
nie jak USA nie byly w stanie prze-
szkodzi¢ Francji w uzyskaniu dostg-
pu do wiasnej broni nuklearne]. Ken-
. nedy byt jednak w pelni §wiadomy, ze
dysponowanie bronig jagdrows przez
takie paristwa jak Chiny, postawi §wiat
w obliczu wiclkiego kryzysu, co wi-
daé dobrze z dzisiejszej perspektywy,
majac dodatkowo na uwadze nowg
grupe pretendentéw do broni masowej
zaglady z Korea Péinocng na czele.
Na konte Kenndey’ego zapisad
trzeba, wedlug Freedmana, stworzenie
warunkéw do europejskiego deténte
1 udowodnienie, z¢ supermocarstwa
mog4 i musza kooperowaé, aby unik-
naé katastrofy nuklearnej. Sukcesem
Kennedy'ego bylo tez i to, ze zostal
zapamigtany raczej z kryzysow niz
wojen, a ,.zimng wojne” zostawil

w znacznie mniej nicbezpiecznym sta-
nie niz ja zastal.
Jerzy Gaul

BIBLIA DLA DZIECI - INACZEJ

Bp Antoni Dlugosz

Dobry Bog mowi
do nas
Pismo Swigte dla dzieci

Wyd. Swicty Pawel,
Czestochowa 2003,

W ostatnim dziesiecioleciu litera-
tura katechetyczna w Polsce wzboga-
cita si¢ o wiele publikacji biblijnych
przeznaczonych dla matych dzieci.
Przypuszczam, ze ktérys z Wydzia-
16w Teologicznych zajmie sig tym zja-
wiskiem od strony naukowej. Ja
cheiatbym zwréeid uwage na jedng
pozycje, ktéra moim zdaniem zastu-
guje na wieksza uwage wychowaw-
céw i rodzicéw. Mam na myshi ,,Do-
bry Bég méwi do nas” — Pismo Swie-
te dla dzieci, ks. bp. prof. dr. hab. An-
toniego Dlugosza. Pozycja ukazala
si¢ w Wydawnictwie Swigty Pawet
w Czestochowie.

Przede wszystkim nie jest to ,,hi-
storia biblijna”, do jakich przyzwy-
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czatli$my si¢ przez dlugie lata. Nie za-
mierza wiec przyblizaé dzieciom hi-
storil narodu wybravego i biografii
Jezusa z Nazaretn, podawanej w pa-
rafrazie tekstn autentycznego. Jest
daleka od historycyzowania stosowa-
nego niemal powszechnie nawet
w najnowszych podrgcznikach. Skraj-
nym przykiadem sg tzw. komiksy,
w ktorych dziecko moze zdobyé pew-
na wiedze na temat wydarzen historii
zbawienia, ale kojarzg mu sig one
z wymyslonymi i zabawiajgcymi opo-
wiadaniami w obrazkach. Mimo zZe
~Lumen Vitae” w pewnych latach je
Zalecalo, wydaja si¢ one szkodliwe dla
wiary dziecka. Autor omawianej po-
zycji podsuwa dzieciom troskliwie
dobrany wybdr tekstéw autentycz-
nych Starego i Nowego Testamentu.
Aby jednak dziecko nie traktowaio
tych opowiadan jako mdwigcych tyl-
ko o przeszlodei, ale dostrzegalo ich
aktualnosé w obecnym zyciu, autor
stosuje czas teraZniejszy. Wprowadza
réwniez uproszczenia autentycznych
tekstéw, umozliwiajace zrozumienie
istotnej wypowiedzi tekstu, jego ke-
rygmatu. Wszystkie teksty poprzedzo-
ne 83 odpowiednim komentarzem,
ktory uwzglednia dane historii, przy-
bliza trudniejsze obrazy i okreslenia,
ale takze podkresla ich aktualnogd
w zyciu wspélczesnym. Czasami telst
poprzedzony jest opowiadaniem za-
czerpnietym z zycia dziecka, ktérego

celem jest uwrazliwienie czytelnika
na istotng wypowiedZ tekstu auten-
tycznego.

Poniewaz istotnym celem kazdej
Jednostki tematycznej jest odpowiedZ
wiary, po kazdym tekscie autentycz-
nym nastgpuje reficksja, ukazujgca
7zwigzek kerygmartu z akfualnym zy-
ciem dziecka, a takze z problemani,
dostrzeganymi przez dzieckoe w §wie-
cie dorosiych, na kidre bedzie musia-
fo daé odpowicdz w dalszym zyciu.
Kazdy rozdzial koczy si¢ pytaniem,
odnoszacym sig do aktvalizacji tek-
stu autentycznego. Czytelnik ma sig
zastanowic nad odpowiedzig na we-
zwanic tekstu, odpowiedziy wyraza-
jgca sie w zyciu w podjetym postano-
wienit i jego realizacji. Charakter sa-
modzielnego dziatania duchowego za-
znaczony jest forma jakby pismargcz-
nego oraz specjalnym znakiem pod-
kreslajgcym dodanie elementu odreb-
nego, calkowicie osobistego, Godne
uwagi sg réwniez ilustracje. Odpowia-
dajg one estetycznej percepeji dziec-
ka, a jednocze$nie budzg jego zainte-
resowanie. I wlasnie w ilustracjach
dochodzi do glosu historia. Ilustracje
wydarzen i przypowiedci oddajg
barwnie epoke, ktdrg obrazuja wier-
nie, do najmniejszych szczegolow
7ycia w owym czasie, Jednoczesnie
jednak odnajdujemy ilustracje, a na-
wel fotografie, kidre majg zadanie
aktualizacji tekstu biblijnego, przywo-
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lanie momentéw wspélczesnego zy-
cia, pobudzanie do refleksji i do od-
powiedzi na wezwanic Boze. Pod-
recznik zawiera ponadto mapy, po-
czawszy od wedréwki Abrahama
przez koleine wedréwki narodu wy-
branego az do mapy podrézy §w. Paw-
ta. S5 one wyraziste i barwne, a jed-
noczesnie jakby wyrwane z wickszej
calosci jakby dawnego rgkopisu, chod
iiapisy 83 juz wspdlczesne.

Otrzymalis§my zatem biblijny pod-
recznik wierny autentycznemu Siowu
Bozemu, a zarazem uwzgledniajacy
mozliwosci dziecka. Daleki jest od
historycyzmu i moralizmu. Podkresla
kerygmat, istotng wypowiedZ tekstu
biblijnego, a jednoczesnie otwiera na
problemy Zycia ludzkicgo i konse-
kwentnie prowadzi do refleksji i da-
wania odpowiedzi na wezwanie Boze,
Nie ma w nim abstrakcyjnej informa-
¢ji ani naiwnego infantylizmu. Moze-
my méwié o wiernodci Bogu i czlo-
wiekowi.

Jeste$my wdzigezni autorowi za
ten trud, podjety mimo cbowigzkow
i zadaft biskupa 1 profesora. Bog za-
pla¢!

Jan Charytanski SJ

DZWIEKI POLSKIE I W POLSCE
NAGRANE

Katarzyna Janczewska-
-Solomko

Dyskopedia polonikow
do roku 1918

Biblioteka Narodowa,
Warszawa 2002, ss. 1664 + 113 A4,

Jako proces kaide posiczegdlne
wykonanie dziela muzycznego moie
sig tylko raz odbyc... — twierdzi Ro-
man Ingarden (,,Utwér muzyczny
i sprawa jego tozsamoscei”’, Warszawa
1958).

Cale pokolenie muzykologéw
polskich wyroslo i dojrzato, analizo-
wato muzyke i pisalo o niej, majac
u podstaw rozwazai klarowne twier-
dzenia o réznicy migdzy dzielern mu-
zycznym a jego wykonaniem. Powia-
da si¢ — pisze Ingarden — Ze za katzdym
razem, gdy styszymy tg sonate [h-moll
Chopina] stysgymy fg samg sonate,
jakkolwiek wykonanie jest za kaidym
razem nowe i troche inne od poprze-
dzajgeveh. Owo wykonanie jest umiej-
scowione w czasie i przestrzeni. Dzie-
o — byt intencjonalny — nie ma lokali-
zacji przestrzennej. Jest jedno, indy-
widualne dzieto muzyczne i wiele jego
wykonait, a jeszeze wigcej odbioréw
tych wykonar.
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PowyZsze tozumowanie, zgodne
z dzisiejszym zdrowym rozsadkiem,
odnosi si¢ jednak jedynie do muzyki
nam najblizszej. Nicnaruszalno$é i in-
tegralno$é dzieta muzycznego zawar-
tego w zapisie nutowym, 1 w ten spo-
56b dostgpnego wykonawcom, jest
ideq niewiele starsza niz 150 lat. Cho-
pin, chod w uwagach kierowanych do
ucznidéw zalecal Scisle trzymanie sie
zapisu nutowego, godzil sie, by ta
sama kompozycja wydana w Paryzu
réinita sie szczegdlami od wersji przc-
slanej wydawcy londyriskiemu i lip-
skiemu. Mozna przypuszczad, ze jego
zalecenia byly reakcjg na modne
w I potowie XIX w. parafrazowanic
dziet, kiére zdobyly uznanie, i publi-
kowanie rozmaitych ich wersji, przy-
stosowanych do roznych warunkow
wykonawczych, Chopin 1 inmi muzy-
cy jego pokolenia byli znakomitymi
improwizatorami. Z przekazéw moz-
na sadzié, ze spontaniczoe improwi-
zacje urzekaly stuchaczy bardziej niz
drukowane kompozycje. Chopin roz-
maicie interpretowal swoje utwory. Na
ostatnim publicznym koncercie, juki
datw Paryiu (..) napoczgikn 1848 r,
gral koricowq czed¢ swej ,, Barkaroli”
w sposab catkiem przeciwstawny [niz
to bylo w zwyczaju], pianissimo, lecz
Z tak cudownymi odcieniami, iz moz-
na by sig wahad, czy to nowe odczyra-
nie nie bylo lepsze od tego, kidre sig
Jjuz przyvjeto. Tvlko Chopin mdglt do-

konad podobrego cudy — wspominal
Charles E. Hailé (1819-1860) w liscie
wyvdanym w zbiorze korespondencji
w1896 1.

W epoce baroku i w czasach daw-
niejszych, utwér muzyczny ogtaszany
drukiem nic zawierat wskazdwek in-
terpretacyjnych spotykanych w nutach
XIX-wiecznych: kompozytor nie okre-
§lal w szczegélach, jakie instrumenty
maja towarzyszy< spiewowl, ile maich
by¢. Tworca czgslo przerabial swoje
dziela, do dzi§ zachowalo si¢ kilka
wersji ,.Mesjasza™ Handla, Tych, kté-
rzy je wystawiali winnych miastach
i krajach, nie krgpowaly ograniczenia
w redukowaniu Ticzby giosow instru-
mentalnych, by dostosowad aparat
wykonawczy do wielkosci pozostajg-
cego w dyspozycji zespolu lub dopi-
sywaniu partil — instrumentéw, choru
— gdy dzielo wykorzystywano do
uswietnienia wazirych uroczystosel.

Dzi$ wielu muzykéw-praktykdw
sklunia sie ku tezie, ze utwor muzycz-
ny istnieje jedynie w postaci dZwigko~
wej, a zapis — schematyczny 1 ubogi —
stanowi zaledwie instiukcje jego wy-
konania. Stanowisko to rézni si¢ od
tego, jak zwykliémy mydled o ksigz-
ce. W przekonaniu wickszosci ksiaz-
ka jest czyms, co trwa, daje si¢ do-
tkngé, otworzyd, czytad. Nie jest sche-
matyczng instrukcjg dla naszej wy-
obraZni; to tresé, ktérg mysl ma roz-
poznad, zrozumied i przekazad sercu.
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Przekorna krzykna: przeciez ksiega tez
istnieje w postaci dZwigkowej — czyz
nie czytamy na glos, recytujemy, ogla-
szamy? Czy Pismo Swiete nic jest
dane po te, by brzmieé w uszach wier-
nych? Czy, zanim spisano dzicje i opo-
wiefci, nie istmaly one w pamigct, nic
byly dZwigcznym stowem przekazy-
wane z pokolenia na pokolenie, nie
interpretowano ich na rozmaite spo-
soby, zaleznie od okolicznogei? Dzig
zywe slowo jest nadal pielegnowane
w teatrze, filmie, radiu...

Kiedys, by kogos ustyszed, trze-
ba byto by¢ na koncetrcie, pojechaé do
innego miasta lub z utgsknieniem cze-
ka¢ na przyjazd. Weedy to wynalazek
przeznaczony pierwotnie do zapiso
mowy, przeméwil... muzyks. Powsta-
1a fonografia. Jak bardzo upragniona,
swiadczy tempo jej rozwoju. Powsta-
. waly katalogi i dyskografie — podob-
ne do kaialogéw ksigzkowych 1 biblio-
grafii, a jednak inne. Zbiory zapisow
nutowych dziel muzycznych mogg
by¢ opisane w bibliografiach. Dysko-
grafie przynoszg informacje o utrwa-
lonych wykonaniach - zatrzymanych
ulotnogceiach, odmiennosciach zareje-
strowanych po wsze czasy!

Wydana w ubieglym roku przez
Bibliotekg Narodows ,,Dyskopedia
polonikéw do roku 1918” Katarzyny
Fanczewskiej-Sotomko to dzieto tak
obszeme jak wazne. Trzy tomy forma-
tu A4, 1664 strony dyskografii 1 indek-

sow, 112 stron opracowart 1 komenta-
rzy; informacje o utworach 1246 au-
tordw, nagranych przez 1841 wyko-
nawcow znanych z nazwiska i wielu
anonimowych, Muzyka i zywe stowo
zarejestrowane na watkach fonogra-
féw, plytach 1 zwojach perforowane-
go papicru (tzw. rolkach pianolo-
wych). To fascynujgca dokumentacja
historii kultury i historii Polski. Polo-
nika zostaly na nzytek pracy okreslo-
ne jako nagrania wykonawcow Pola-
kéw, nagrania dokonane w Polsce (na
ziemiach polskich, bowiem fonogra-
fia narodzila si¢ w czasach zaborow,
a ,.Dyskopedia” obejmuje fonogramy
powstate przed odzyskaniem niepod-
leglosei), nagrania muzyki polskiej
dokonane za granica i przez zagranicz-
nych wykonawcow. ,,.Dyskopedia” nie
ogranicza si¢ do muzyki, obejmuje
skecze 1 scenki teatralne, recytacje.
W czescel wstegpnej dziela autorka daje
historyczny zarys poczatkéw fonogra-
fii, powszechnej i polskiej, przedsta-
wia wykonawcdw — $piewakdw, in-
strumentalistdw, aktoréw — analizujac
ich kariery i popularno$é, poréwnuje
zawarty na walkach i plytach repertu-
ar z programami koncertéw i repertu-
arami teatralnymi, podejmuje prébg
okreslenia miejsca fonografii w Zycin
kultoralnym Polski tamtych czaséw.
Jak kazde opracowanie tego typu,
przedstawia wykorzystane Zrodia,
wyjasnia uktad opisu poszczegolnych
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obiektéw, sposoby postugiwania sie
indeksami, najczgscie) uzywane termi-
ny. Czes¢ wstepna zamyka bibliogra-
fia zlozona z 211 pozyciji, streszcze-
nia — polskie, rosyjskie, niemieckic
i angielskie — oraz podziekowania.
Szczegdine wyrazy wdzigeznosel au-
torka kietuje do prywatnych wiasci-
cieli kolekeji dawnych plyt, ktérzy
udostepnili jej swoje zbiory 1 zaofero-
wali pomoc. Umieszczone na koficu
kazdego tomu wlkladki z czamo-bia-
tymt ilustracjami ukazu)g pelne wdzig-
ku pigkno dawnych aparatdw, etykiet
plytowych i obwolut oraz najwazniej-
sze postaci pierwszych lat fonografii.

Trzytomowe dzieto swiadczy
o wysilku, jaki wlozono w udokumen-
towanie udzialu naszego kraju i roda-
kéw w tworzeniu nowej dziedziny
kultury. Decydujac o jego wydanin,
Biblioteka Narodowa moglaby posta-
ra¢ si¢ o lepszg redakcje ogdlng pra-
cy. Artykuly analizujace kariery wy-
konawcéw, repertuar i miejsce fono-
grafit w zyciu kulturalnym w niema-
lym zakresie pokrywajg si¢. To nie-
uchronne; wiele w nich jednak powts-
rzeh zbednych (niepoirzebne jest np.
ciggle podkreslanie, ze ktrys z wyko-
nawcow byl wybity, lub ze pracowal
w tym 4 nie innym teatrze). Niezhyt
szezesliwy jest tez tytut dzieta. Mniej
zorientowanym ..Dyskopedia™ moze
kojarzy¢ sig z edukacyjnym oddziaty-
waniem na chorego z bolami krggostu-
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pa, za§ w samej pracy nie ma dzialu
z encyklopedycznie opracowanymi
hastami. Artykuly czgsei wstgpnej
majg charakter rozprawek, ,stownik
termindw” jest bardzo powsciagliwy
~chot czytelny, nie wyjadnia np. czym
jest matryca” w fonografii (a jest to
negatywowa plyta metalowa, ktdra
nadaje plycie gramofonowej, tloczo-
nej z materialu migkkiego. odpowied-
mi ksztalt). Umieszczone na kotdcu, za
indeksami, noty biograficzne wyko-
nawcow sg bardzo skromne; znacznie
bardziey trefciwe sg noty o firmach
fonograficznych. ktére zamykaja dzie-
to. Nie nalezy si¢ dziwié, ie stworze-
nie obszernej encyklopedii poczgtkdw
fonografit polskiej przekraczato sily
autorki — tego typu zadania realizuja
specjalnie powolane zespoly wydaw-
nictw naukowych. Po prostu dia tej
miponujace] publikacji stosowniejszy
bylby tytut ,,Dyskografia”. Tabowiem
stanowl trzon dziela, a z zawarte]
w niej trefci mozemy byé dumni.
Mimo wojen i bwez historii szezycimy
sig zawroing liczbg 15 591 pozycji
fonograficznych, wyprodukowanych
w Polsce i przez Polakéw w okresie
ksztaltowania si¢ wspdlczesnych na-
wykow kulturowych (jest wérdd nich
1526 nagran muzyki Chopina!), To
wkiad godny naszych narodowych
aspiracji. Kto za$ chece posmakowad
brzimienia dawnych nagrai muzycz-
nych, niech postucha np. Nokturnu
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B-dur op. 16 nr 4 Ignacego Paderew-
skiego, w jego wlasnej interpretacji za-
rejestrowane] na rotkach papierowych
firmy Welte-Mignon (Welte No. 1261,
sygnatura Biblioteki Narodowej Fon
RP77), przeniesionej w 2001 r. na ply-
te kompaktows wydang przez Biblio-
teke 1 firme Dux (DUX (0324/325). Jest
to w ,,Dyskopedii” Katarzyny Jan-
czewskiej-Sotomko pozycja 10669.

Kacper Miklaszewski

SZERZENIE I USWIETNIANIE
TORY

Konstanty Gebert

54 komentarze do Tory

Klezmerhaojs sp. z o.0.
Wyd. Austeria
Krakéw 2003,

Kolejna pozycja w serii ksigzek
wydawanych przez Klezmerhojs sp.
7 0.0. Wyd. Austeria, to ,,54 komenta-
rze do Tory” Konstantego Geberta.
Wspdlczesne komentarze zawieraja
prawdy odwieczne. Potrafia przebid
si¢ przez mentalnogé niehebrajskiego
czytelnika i otworzy¢ mu swiat Tory.
Swiat, w ktérym czytelnik spotka

Mojzesza, Majmonidesa, Rosenzwe-
iga, Ben Guriona, wielu imiennych
i bezimiennych rabinéw, filozoféw,
komentatoréw Tory, antoréw midra-
szy. Ale mysli Konstantego Geberta to
przede wszystkim szerzenie 1 u§wiet-
nianie Tory, jak zapisat Rabin Schu-
drich w recenzji, ktéra znajdujemy na
okladce ksigzki.

- Gdy Zydzi czytaja Tore, to nic
nadzwyczajnego. Gdy czytaja ksigza,
tez mozemy uznaé to za rzecz zwy-
czajng. Jednak, gdy ksigdz katolicki
czyta komentarz do Tory napisany
przez Zyda, to dzieje sig cos dziwne-
go. Tymezasem nie tylko czyta. Zacho-
wuje si¢ zuchwale, jak na goja oczy-
wigcie przystalo. Mianowicie pozwa-
1a sobie korzysta¢ z niego w swojej
ksigzowskiej pracy. Oczywiscie, pra-
gne uspokoid, ze to korzystanie zawsze
Jjest poprzedzone przytoczeniem 7rd-
dla. Jak reaguja sluchacze? Réznie,
Tym watkiem pozwdlcie zajme sig in-
nym razerm. Choé pewnie wszystko
Jjest jednak zbyt jasne, by mozna bylo
cof dodaé.

Teraz powrd¢my do... Tory. To
znaczy do komentarzy Konstantego
Geberta. Zagadnienia, ktdre podejmu-
je, wynikajg oczywiscie z ukiadu Tory.
Komentarze przechodzg jednak nie
tylko przez historig, ale gtéwnie przez
dziefi powszedni kazdego z nas. Czy
jest Zydem, katolikiemn, biatym, czar-
nym, czerwonym. Obejmuje te
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wszystkie problemy, z ktérymi kazdy
si¢ zmaga, na co dziefl. To jest gléw-
na warto$é dla kazdego. Autor rozpo-
czyna od rozwazai na temat poczat-
ku. Zawsze musimy wracac do poczat-
ku. Tylko poczatek daje nam t¢ pew-
nose, kidrej nic nie moze zniszczyc,
ani pami¢é nie zatrze, Tak zostalo
wszystko poniyslane, by zawsze moz-
na bylo wracaé. Nawet gdy wyciecz-
ka odbywala sic whrew jej uczestni-
kowi. Bo w poczgtku zawarty jest juz
koniec. A jaki poczatek, taki koniec,
jak moéwi madrosé powszechna. Tyl-
ko ze poczatek Tory umozliwia poda-
zanie w kazdym kierunku, jak zapew-
nia autor komentarzy. Ten poczatek to
takze poczatek histori. To poczatek
wielu zjawisk i proceséw historycz-
nych w Izraelu, ale takze w Europie,
wszedzie tam, gdzie przebywala dia-
spora. Mozemy poczud jeszcze smak
tego wszystkiego, co tworzylo i two-
17y historig¢ Zydéw. W ksigzce sgsia-
dujg obok siebie wielkie postaci histo-
rii, przed ktdrymi tylko mozemy mil-
czed, Wpatrywaé si¢ szukajge jakie-
god porozumienia i wspélmyslenia.
Wiadciwie powinniémy sig nieustan-
nie uczy¢ od mich zycia I w tej trud-
nej pracy czesciowo wyrgcza nas Kon-
stanty Gebert. Szuka 1 za kazdym ra-
zem zngjduje pomaost miedzy historia
a dniem teraZniejszym, np. migdzy
heroizmem Machabeuszy a zyciem
codziennym, biegnacym od rana do

Ksigiki

wieczora powszednie i banalnie. Od-
wrotnie niz w przystowiu, biegnace
tak jakby w nieciekawych czasach.
Niestety, jak pokazujg ..54 komenta-
rze dla Zydéw”, czasy sq ciagle cieka-
we. Ten dramat jednak zostaje zobiek-
tywizowany na tyle, ze czytajac mo-
zemy prébowad przyblizy¢ si¢ do tych
wszystkich historycznych wydarzen,
ktére pozostawily tylko zniszczenie
1 tragedie. To gldwna wartosé, bo prze-
myslenie rodzi mysl. A tej nie da sig
zatrzymad, jak plyngceej rzeki. Idwa
razy nie mozna wejsé do tej samej.
Totez, gdy powracam do Konstantego
Geberta, otwiera sie przede ming cig-
gle nowy obraz, zdaje si¢ niezmien-
nych, raz ustalonych procesdw, mela-
for, poréwnar i rozumienia histoni.
Jednak omawiana ksigzka to nie
tylko zbiér osdb, przed kidrymi mo-
zemy milczed, a wystuchawszy ich
pozostaje nam tylko sig zgodzié i...
cicrpied, ze po raz kolejuy nie mozna
ni¢ zmieni¢ w naszym zyciu. Bo zmza-
ny na wzdr Wielkich Tory i historii
1zraela sg ponad mozliwosci szarego
czlowieka, Te komentarze, te 54 krot-
kie opowiesci prowadzone sg dla nas
wszysikich, bezimiennych twdrcéw
dnia powszedniego. Tuta] mozemy
zrozumied, skad biora sie nasze emo-
cje, skad przychodza do nas wszyst-
kie nasze troski. I co najwazniejsze,
jak pracowac, by one nie zachwagcity
nam zycia. Ta ksigzka jest napisana dla
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bezimiennych czcicieli Tory i Trady-
cji, poszukujgcych ciggle pokoju
i szczgscia. Zawiera wiele mysli, kio-
re rodza poké) w sercu, ktére moga ro-
dzi¢ pokoj, pickno i dobro miedzy
fudZmi. Operujae krdtkin formami,
autor ,,54 komentarzy” warowadza nas
w zawily $wiat, ktéry dla jednych
moze by¢ i jest odkryciem, jak dla
mmie, katolickiego ksigdza, a dla in-
nych jeszeze jednym wielkim wyda-
rZzeniem zyciowym. Takg préba stawa-
nia w pewnym dystansie do tego
wszystkiego, co wazne albo 1 najwaz-
niejsze, czyli absolutne. Taki dystans
jest potrzebuy kazdemu, bo tylko on
daje mozliwosé zlapania oddechu fi-
lozoficznego. Tak bardzo poirzebne-
go w dzisiejszym rozedrganym ponad
wytrzymalosé swiecie, Ten ozywczy
dystans wzimocniony jest podstawo-
wym zamysiem ,,54 komentarzy”.
Nieustannym odniesieniem do dnia
codziennego. Wiele spraw zoslaje
oswieconych §wiattem Tory. Stad ply-
nie wielka otucha i nadzieja. Ta jedna
strona komentarzy wystarczy za uza-
sadnienie koniecznosci jej lektury. Bo
zatrzymajmy si¢ na moment. Skoro
mozemy podazaé w kazdym kierunku,
zaczynajgc od poczatku, to wystarczy
wricié do poczgtku 1166 tam, gdzie
chcemy dojsé. I nic nie moze nam
przeszkodzié. Tak oczywiscie staje sig,
gdy mamy sity wrécié do poczatku.
A pamigtajmy, ze taky sile powrotu
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maoze dac tylko... poczatek, w tym
przypadku chodzi o Poczatek. Autor
-4 komentarzy” przemierza najwaz-
niejsze tematy ludzkiego zycia. Samo-
béjstwo, Swigtosé, wolnosé 1kara za
jej utrate. Dalej pyta, co z ofiarami,
rajem, cudami? Stawia pytania o czas,
kalendarz. Nie zapomina, bo nie moze,
o Jakubie, Jézefie | Mojzeszu, -wo-
dzach, krélach, prorokach. Zauwaza
zwierzeta, sztuke, architekture, milosé.
Oczywiscic, jest migjsce dla wiary,
rozwazan o grzechu, o cywilizacji spo-
ro, ojczyZnie. TakZe o najtrudniej-
szych: Swictodci Boga i swigtosci
czlowieka. I tak moglibysmy wyliczad
zupelnie identycznie, jak prowadzita
spor grupa chasydéw (zob. s. 156)
.34 komientarze” to ksigzka, kté-
ra porusza si¢ wszeirz i wzdluz nasze-
g0 zycia, 1 zaglada, gdzie sie da. A to
nie jest niemozliwe! Bo komentarze
za kuzdym razem prowadza do no-
wych odkryc. Dla mnie, jako ksiedza
katolickiego, cala Tradycja, Tora i hi-
storia [zraela s3 niedosigpne. Jednak
te komentarze sg intrygy, ktdra zmu-
sza do si¢gania do tradycji, by wiedé
spor z autorem. Jak wiadomo, tylko
w sporze rodzi sie wszystko to, co war-
tosciowe, wszystko, dla czego warto
zyé, Ito, co najwaznigjsze dla Geber-
ta, zawarl on juz w pierwszym werse-
cie swojej ksigzki. Mitlowanie bliZnie-
go. W iym momencie na pewno — ale
wiem, ze stalo si¢ to wezesniej — wy-
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czerpalemn cierpliwo$é wszystkich
czytelnikdw. Zawsze jednak dobrze sig
dzieje, gdy powracamy do myséli, na-
Zywanej cz¢sto streszezeniem Tory.
W tym przypadku ,dobrze sig dzieje”

07ZNnacza, Ze po prostu wszystko wraca -

na swoje miejsce. Swiat staje si¢ prze-
strzenig, gdzie mozna zy¢. A w zyciu
chodzi o to, by realizowac ze wszyst-
kich sit i jeszeze ponad nie: lehagdil
Tora ulehadir — szevzenie | uswiemia-
nie Tory.

Jarostaw Naliwajko SJ

Z GEEBOKOSCI WOEAM...

Hans Jonas

Ildea Boga
po Auschwitz

Wyd. ZNAK
Krakéw 2003, ss. 89.

Czy po Auschwilz mozna jeszcze
méwi¢ o Bogu? Moze nalezy postu-
chaé zony Hioba, zlorzeczy€ i umrzed,
majyc juz pewnosé, ze obecne czasy
s3 absolutnym potwierdzeniem Jego
$mierci? Trzy eseje Hansa fonasa sta-
wiajg nas po raz kolejny wobec tego
pytania, ale takze wobec pytania o nas
samych. Krzyk do Boga, jaki rozlegat
si¢ w obozach zaglady, domaga si¢

przeciez nie tylko teodycei, ale takze
usprawiedliwienia czlowieka.

Kiedy Jonas prowadzi swoje roz-
wazania na temat argumentow wska-
zujgcych na istnicnie Boga, to tak na-
prawde przedstawia swoja wizje Jego
obecnodci w naszym §wiccie. Problem
— zdaniem autora — lezy w prawdzi-
woscl historii. Co to znaczy, ze prze-
szhoS€ jest prawdziwa? Jezeli preyjrzed
sie wielu wydarzeniom, to ich praw-
dziwosé, poczatkowo oczywisia, sta-
je sie problematyczna. Prawdziwosc
twierdzeri odnoszgcych sig do teraZ-
nigjszosci mozemy sprawdzié empi-
rycznie, zapewne takze bedzie mozna
zweryfikowaé zdania odnoszace sig do
przysziosci. Ale jak mozemy poznac
przeszlodc?

Nie zapominajmy o tym, Ze wisi
nad nami straszliwy cienn Orwellow-
skizgo Ministerstwa Prawdy, ktdrego
realne odpowiedniki istnialy nie tyl-
ko w krajach realnego socjalizmu. Czy
jezeli ktog dokonalby tak wielkiej
manipulacji, Ze wszyscy uwierzyliby
w jego wersje bylych wydarzed, to czy
znaczyloby to, ze zmienit historig?

Pytanie o prawdg historii nie jest
bez znaczenia. Znajomos¢ przesziosci,
i to prawidiowa, ma kapitalne znacze-
nie dla naszych decyzji. Sa to decyzje
nie tylko jednostek 1 dotyczace Zycia
codziennego, ale moga si¢ odnosic do
wielkich spoleczeristw i majq donio-
ske znaczenie dziejowe.
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Stajemy zatem wobec — jako zu-
pelnie oczywistego wniosku — twier-
dzenia, ze ,jakas” przeszlosé pizeciez
byla. Nie mamy bowiem do czynienia
z nieokreslong sumg mozliwosci, uza-
lezniong od obscrwatora. A skoro tak,
to do tego stanu odnosi si¢ ,,prawdzi-
woié” i nieprawdziwosé” twierdzef
dotyczgeych przeszlosci. | ten fakt, ten
punkt odniesienia, bytby ostateczny
podstawg orzekania o sensownosci
bad? bezsensie ludzkich dzialan. Z fe-
go wszystkiego wynika specyficzny
postulat istnienia absolumego, boskie-
go podmiotu — jako transcendentalne-
g0 warunku moiliwosci skoviczonego
istnienia historycznego. Pojmowal-
noS¢ naszego wlasrego, poznajgeego,
czasowego istnienia wymaga obiek-
tywnej obecnosci prresziosci. Obec-
nosc ta nie moze polegad na dalszym
istnieniu samych rzeczy, wszystko bo-
wiem, co bylo, musi rzeczywiscie za-
tongé w niebycie, aby mogta istniec¢
terainiejszosc. Ale prresziosc moze
dalej istnied duchowo w pewnym pod-
miocie jako wiedza, ktdrej trwala
obecnos¢ uprawnia nas do uiywania
pojecia prawdy w odniesienin do prze-
szlosci (s. 27).

Bog, zdaniem Jonasa, byiby gwa-
rantem istnienia historii, ktdra inaczej
nie moglaby by prawdziwa. Ale w ta-
kim razie pada pytanie niosace w s0-
bie wielka dawke grozy: Kim jest ien
transcendentny Bog, kidry priyimuje

i zachowuje w pamigci tak straszng
prawdyg, jakqg jest Holocaust? Tytuto-
wy esej, drugi z kolei, jest proba od-
powiedzi na to pytanie. I trzeba stwier-
dzié, zc odpowiedzi koniecznej.

Bowiem w $wictle rozwazan
7 pierwszego eseju, sam fakt Au-
schwitz jest niejako dowodem na ist-
nienie Boga. Logika wskazuje na to
bardzo wyraZnie. Bo, jak twierdzi Jo-
nas, gdyby nie bylo Boga, to zagtada
nie bylaby tak oczywista prawda.
A rzecz toczy sig 0 wysokg stawke.

Nie chodzi bynajmniej o to, ze
Holocaust byt traumatycznym wyda-
rzeniem w-dziejach narodu zydow-
skiego, kidrego reprezentanci musza
leczy¢ si¢ przez rozwazanie przeszio-
dci. (Jest to prymitywne twierdzenie,
ale niestety czgste, zatem musz¢ sig do
niego odnie$é.) Ani o to, co z kolei
prawdziwe, ze jest on elementem klo-
czowym do okreslania wspélczesnej
tozsamosci narodu zydowskiego.

Problem w tym, ze jezeli pytanie
o Boga po Auschwitz jest istoine, to
nie moze wykluczaé jego obecnosci.
Gdyby fakt zaglady byl niepewny, re-
latywny, to nie mégtby stanowié pod-
stawy dla pytania podwazajgcego ist-
nienie Boga. Kolo si¢ zarmyka. Ponie-
waz chcge zadawad pytanie o Boga po
Auschwitz, musimy nznaé absolutng
prawdziwos¢ Auschwitz, a gwaran-
tem tejze prawdziwoscd jest istnienie
Boga.
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Widzimmy Go zatem jako byt ab-
solutny i nieuwikltany w nasze relacie.
1 musimy sobie zadaé pytanie, dlacze-
go przyjat on do siebie, do swojej wie-
dzy to, co sie wydarzylo? Przeciez
gdyby byl bytem absolutnym, to nie
moglhy przyjacé do siebie, do swojej
wiedzy, Holocaustu, a zatem nie do-
puscilby do jego istnicnia.

Prébowano na to siraszliwe pyta-
nie udzieli¢ wiciu odpowiedzi. Ale
zdaniem Hansa Jonasa Zadne z nich
nie wytrzymuje proby w cieniu komi-
ndéw Auschwitz-Birkenau. Nie grzech
i nie niewierno$é Bogu byly przyczy-
na $mierci w obozach. Nie mozna po-
wiedriceC, ze byly one proba dla wier-
nych. W zagladzie ginghh wszyscy,
starcy, pobozni rabini, cadykowie,
dzieci, mordercy, ale takze ludzie z in-
nych narodéw i réznych religii. Zad-
na wige z tradycyjnych odpowiedzi,
czy to sformutowanych w Pi§mie, czy
tez przez wspiiczesnych mysliciel,
nie jést w pelni satysfakcjonujaca.

Proba odpowiedzi, jaka stara sig
nam dac Jonas, oparta jest na pewnym
pioponowanym przez niego micie.
Nazwijmy go mitein ,.samoogranicza-
jJacego Boga”. Na poczgtku, mocq nie-
docieczonego wyboru, boska podsta-
wa bytu podjeta decyzje, Ze powierzy
siebie przypadkowi, ryzyku [ niezmie-
rzonej wielorakosci form stawania sig.
Uczynita to totalnie: weszla w priygo-
dg czasu i przestrzeni, niczego 7 sie-

bie nie zatrzymujge; Zadna jej ezes¢
nie pozostata nieogarnigta i nietknig-
ta, by 7 tamtego Swiata nudzorowad,
korygowad i ubezpieczad ckrgine
ksztaftowanie jej losu w swiecie stwo-
rzenia (s. 34).

To oddanie si¢ béstwa Swiatu
i przypadkowi powoduje, 7e wyrzeka
sig on swej wszechmocy. Nie jest to
w zaden sposdb ograniczenie, lecz , sa-
moograniczenie”. Ale skutkiem tego
jesi, ze staje si¢ On zrozumialym,
uczestnicz4e w procesie powstawania
zycia. Ewoluuje wraz ze Swiatem, zbli-
Zajgc sig do szezytowego wykwity, do
powstania zycia, czlowieka, a wraz
z nim wolnosci 1 $wiadomogei dobra
i zta. Taki Byt nie tylko nie moze po-
wstrzymacd zbrodni, nawet najwick-
szych, ale staje sie ich oftara, wspét-
cierpigc na réwni ze skrzywdzonymi.
1 w ten sposdb ani nie mozemy odrzu-
ci¢ Boga, jako dopuszczajacego Au-
schwitz, ani nie mozemy powiedzied,
ze umarl On ostatecznie w tym wiel-
kim polu §mierci.

Trzeci esej, zdecydowanie naj-
stabszy ze wszystkich, jest jakby pré-
ba wyciggniecia kosmologicznych
konsekwencji z dwdch pierwszych.
Moizna powiedzied, Ze mamy do czy-
nicnia z pewnym zarysem filozofii
przyrody na podstawie Jonasowej
metafizyki procesu.

Nie ma bowiem w §wiecie zadne-
g0 dowodu na to, Ze istnieje jakis ko-
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smologiczny Logos, ktdry od samego
poczgtku, Big Bangu, kierowalby za-
sada przetwarzania §wiata. Co wigeej,
trudno byloby wykazaé, ze istnieje
réwiliez jakis cel, na ktory nakierowa-
ny jest bicg ewolucji. Taka celowodd,
~metafizyka sukcesu”, jest zdaniem
Jonasa catkowicie nie do pogodzenia
Z OmMAWIONYIM powyZej mitem ,,samo-
ograniczajacego Boga”, ktéry w tym
€seju autor ponownie prrytacza.

To samoogranicZenie ma na celu
danie kosmosowi stosownej autono-
mii, koniecznej do rozwoju, W prze-
ciwnym razie byloby niemozliwe wy-
lonienie si¢ ducha z materii oraz po-
wstanie wolnosci i moralnosci w Swie-
cie. Mozna wyraZnie stwierdzié, ze
mamy tutaj do czynienia z bardzo cie-
kawie zarysowang wizjg Swiata, ktory
rozwija si¢ przez powrot ,.5an1oogra-
niczonego Boga™ do Jego boskosci.
Ale skutkiem tych rozwazan jest cie-
kawa antropologiczno-teclogiczna
implikacja. To nie Bég ma pomagaé
cziowiekowi, to cztowiek Mus1 poma-
gaé Bogu.

Czytajac ksigzke Jonasa stajemy
wobec wielu pytar, ktére sg wazne nie
tylko przy namysle nad potwornoscia
Holocaustu. Pierwszym jest niewatpli-
wie pytanie 0 MOZNOSC UZYCTA jego
rozwazan teologicznych przez teolo-
gie chrzescijaiiska. Chwytajac byka za
rogi, musz¢ przyznad, iz uwazain, 7e
Jest zbyt wiele punktdéw rozbieznych,

aby to bylo mozliwe. Zreszta sam fo-
nas wskazuje na takie punkty, doko-
nujac jednoczesnie blednych (nieste-
ty) interpretacii chrzescijaistwa.

Zasadnicza réznicg jest oczekiwa-
ny sposob zbawienia. I tutaj Jonas,
chociaz nie rozumie w pelni mysli
chrzescijan, trafia w sedno. Dla nas
momentem kluczowym w zbawieniu
jest Pasja Chrystosa. Mozna wigc po-
wiedzied, ze u podstaw chrzescijad-
skiego zbawienia lezy przejsciowa kig-
ska. Analogicznym momentem w iny-
§li zydowskiej jest Wyjscie, czyli bez-
podrednia ingerencja Boga, majaca na
celu ratunek — tu na ziemi! Nie ma
zatem mowy o klesce i przegrane;.
Izrael zwycigza, poniewaz sam Bég
walczy za niego.

Chrzescijanie nie potepiajg tego
$wiata (tu Jonas bardzo sig myli), cho-
ciaz Zrodio icel swego zwycigstwa
znajduja w transcendencji. Bég Tory,
chociaz transcendentny, ukazuje sig
przeciez w swym zbawczym dziata-
niu w historii. Dlatego tez pytanie
0 Auschwitz, o bezczynno$é Boga,
jest dla wyznawcéw judaizmn o wiele
bardziej tragiczne niz dla uczniéw
Chrystusa. Dlatego tez rozpacz chrze-
gcijan nie jest rozpacza NIEWYSLUCHA-
Na. Natomiast wierny zyd ma prawo
czué sig odrzucony przez Tego, kt6-
ry zawarl przymierze z narodem wy-
branym. Dlatego tez moje zastrzeZe-
nia, co do aplikacji rozwazan Jonasa
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przez chrzescijan, nic sg bynajmniej
podwazaniem ich wartosci intelektu-
alnej, ale wskazaniem zasadniczych,
rzektbym nieprzekiaczalnych, réznic
w podstawach takiego namystu, Jak
dotad najlepsza chrzedcijaniska odpo-
wiedzig na Auschwitz jest czyn Mak-
symiliana Marii Kolebgo, i zapewne
wiclu innych anonimowych meczen-
nikéw, ktérzy, przez swoja heroiczng
postawg, WPROWADZILI Boga do tego
piekta na ziemi. Nie sposéb natomiast
zadad, aby takie myslenie bylo zasa-
dg zydowskiej refleksji teotogicznej.
1 to mimo tego, iZ historia zna wiele
rdwnie heroicznych czyndéw dokona-
nych przez wyznawcdow wiary Moj-
ZeS7ZOWe|.

Drugim problemem jest pytanie
o mit samoograniczajgeego Boga™.
Wydaje sig, ze jednak nie przynosi on
nic nowego, poza tym, ze przeklada
na jezyk filozoficzny fakt, podnoszo-
iy wielokrotnie na kartach Biblii. Ot6z
Bog ponad wszystko, nawet ponad
swojg moc w Swiecie, przenidst wol-
no$é czlowieka. Co prawda ingeruje
On w historig, jednakze celemw Jego
dziatania jest dobro cztowicka. My€le,
Ze jest to najwspanialszym sposobem
wyraZenia fakto, ze jest Gn osoba.
Gdyby Bég by! energia, silg Swiataczy
czyms$ podobnym, 0 z caly pewnosciy
skasowalby grzech na $wiecie, jako
aberracje. jak program antywirusowy
ratujgc zawartosé ,twardego dysku”

kosmosu. Dla nas, grzesznikéw, jest
mocne pocieszajacy fukt, ze Bég nie
chee Smierci grzesznika. Lecz aby sie
nawrocil i miaf 2ycie. Slabosé Jonaso-
wego mitu wynika z fakta nie jego
procesualnode czy tez przedstawienia
Boganie jako Absolutu. Otéz, zmniej-
$za on fakt osobowosci Boga, co nie
powaduje zwiekszenia autonomii
fwiata i wolnosei, ale ich zmniejsze-
nie. Pommniejszajge Stwiree, pomnie;-
szamy stworzenie.

Wreszcie nalezy zadaé pytanie,
czy ograniczenie wszechmocy Boga
naprawdg owocuje Jege poznawalno-
§cig. Wydaje sie, ze apofatyzm jest
najlepsza droga ku Niemu. Wspdleze-
sny namysl teclogiczny i filozoficzny
wyraZnie idzie w tym kicrunku. Nale-
zy takze zwrdeié uwage, ze zardwno
w judaistycznej, jak i chrzescijariskiej
tradycji, wiara w Boga jest zarazem
wiara w stowa innych Judzi.

Tekst, a wlasciwie teksty, Jona-
sa jest prezeniacja nie tyle glosu zy-
dowskicgo w dyskusji teologicznej,
ile pewnej jego specyficznej odmia-
ny. Prezentuje on cof, co okredlg mia-
nem ,judaistycznej teologii proce-
su”. 1 chyba w tym lezy wartosc tego
zbioru. Pomimo wielu trudnosci
i réznic moze on byé dla kazdego
z nas wartosciowg podstawg rozmy-
dlafi o Bogu.

Juliusz Gatkowski
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Z zycia Kosciota

Imiona wolnos$ci (dokorczenie)

Wéréd wielu sposobdw rozumienta wolnodei propozycja chrzedcijad-
ska jest ujeciem kompleksowym, i nie moze by¢ innym. Perspektywa reli-
gijna zmusza do uwzglednienia szezegélnej roli Boga jako Zrddia i dawcy
wolnogci. Transcendentny wymiar wolnosci chrzedcijatiskiej jest podstawa
do dalszych konceptualizacji. Absolut udziela cztowiekowi daru wolnosci,
bedacego jednym z podstawowych atrybutéw bdstwa. Osoba dawcy (Zrd-
dto) determinuje ksztait wolnogci, ktora uruchamia charakterystyczna dla
czlowieka zdolnosé do poszukiwania prawdy. Wolno$¢ stanowi réwniez
grunt dla odpowiedzialnosci za konsekwencje owej nieustannej eksplora-
cji. Sprzezenie miedzy wolnoscig a odpowiedzialnoscia jest niezwykle sil-
ne. Cziowiek jest nie tylkc odpowiedzialny za swe czyny, ale réwniez de-
cyduje o tym, za co jest odpowiedzialny.

Jednak udzielony dar zawiera istotowe niedopowiedzenie, ktére by-
najmniej nie orzeka o jego niedoskonatosci. To czlowiek wypelnia otrzy-
mang wolno$é tredeig podejmowanych wybordw. Dlatego opis fenomenu
wolnosel z pomimigciem jej wymiaru antropologicznego bytby dopiero po-
czatkiem rozwazari. Dopiero uwzglednienie dwéch perspektyw — teologicz-
nej i antropologiczne] — pozwala na adekwatne ujecie kolejnego, spolecz-
nego aspektu wolnosci chrzedceijaiskiej. Jakkolwiek trzeci wymiar zacho-
wuje swa waznosé 1 nie tylko uzupelnia, ale jest niezbedny dla celéw anali-
zy, to jednak wobec znaczenia uwarunkowadi, wynikajacych z natury Bo-
skiego Zrédia i ludzkiego odbiorey-egzekutora wolnosel, jest wynnarem
wtornym. Bez pamigtania o tym, nie sposéb mysle¢ o wolnosci w spole-
czefsiwie.

Pozytywna czy negatywna

Religijny wymiar wolnosci chrzescijanskiej sprawia, iz wyrywa si¢
ona prostemu schematowi ujecia politycznego. Wedle niego, nalezatoby
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umiedcié jg gdzied na osi miedzy ujeciami lewicujgeymi a prawicowymi.
Jeszcze inaczej — w dosyé popularnej bipolarnej propozycji liberaldw nale-
zaloby zaklasyfikowac ja do kategorii wolnosci pozytywnej. Bytoby to réw-
noznaczne z wystawieniem oceny negatywnej, poniewaz w tego typu uje-
ciach za pozytywna uznaje sie jedynie wolnosé negatywna. Wynika to z za-
tozen antropologii liberalnej, w ktdrej czlowiek jest istotq nieskazong grze-
chem pierworodnym, majacag najwyzsze kwalifikacje do podejmowania
stusznych wybaréw. Jednostka sama wie najlepiej, co jest dla niej dobre.
W tej sytuacji wyjscie poza wolnosé negaty wng, rozumiang jako czysto for-
malne zagwarantowanie przestrzeni do podejmowania decyzji okreslaja-
cych ksztalt wiasnego zycia, jest naduzyciem wiodacym w prostej linii do

totalitaryzmu. Wolno$é negatywna to moznosé dokonywania wolnych wy-
boréw. Tu liczy sie przede wszystkim sam akt wyboru oraz to, iz jest podej-
mowany w wolnosci od przymusu zewngtrznego. Natomiast wolnosé po-
zytywna to zdolno$é do podejmowania okreslonych dzialari, majacych na
celu realizacje danego katalogu wartosci. Tutaj, oprécz postulatu stworze-
nia warunkéw do aktualizacji idei wolnosei, powstaje pytanie o jej przezna-
czenie i cele, ktdre majg by¢ realizowane za jej pomocg. W ten sposéb wol-
nog¢ uprawomocnia i gwarantuje jakosé dokonywanego wyboru.

Wolna odpowiedZ

Bog jest Zrodlem wolnosci. Tak jak Stwdérca jest wolny w swym dzia-
taniu, tak tez $wiat nie mégl powstaé jako konsekwencja zaistnienia jakiej$
determinacji. Stwarzajac w spos6éb wolny, ex nihilo, Bog ukazuje §wiatu
swg doskonalogé. Natomiast czlowiek potrafi nie tyle stwarzac, ile prze-
twarzad. Méwimy czgsto, ze czlowiek réwniez stwarza, jednak nie czyni
tego w sposdb doskonaly, w Scistym tego stowa znaczeniu. By dzialag, po-
trzebuje tworzywa, nigdy nie wychodzi od nicodei, lecz zawsze ma pewne
dane, niezbedne do kreacji nowych bytéw. Stworzenie wiata z uprzednio
istniejacej materii, $wiata z calym bogactwem form Zycia i mechanizmGw
zachowania réwnowagi w przyrodzie, byloby wielkim dzielem. Wciaz jed-
nak do dokonania tego wystarczylby ktog w rodzaju demiurga czy Swietne-
go architekta. Dopiero kreacja ex nihilo jest dzialaniem zupehie innego
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rodzaju, wykraczajacym poza laricuch przyczynowo-skutkowy. Tego moze
dokonywad jedynie byt nie-uwarunkowany, doskonale wolny, byt dosko-
naly — Bég.

Stworzenie i obdarzenie czlowieka wolnoscia jest podniesieniem go
do wyzszej formy egzystencji, do zycia Bozego. Obecna w czlowieku iskra
Boza i jego cielesnodé, rozuomiana jako uczestnictwo w Zyciu materii ozy-
wionej, tworzg napiecie okreslajace charakterystyczna dla czlowieka dycho-
tomig ducha i ciata. Nie przestajge dazy¢ do jednodei, podejmujac kolejne
proby syntezy sensu wlasnej egzystencii, czlowick preezwycieza 6w dualizm
dzieki rozumnemu korzystaniu z dara wolnodei, Oznacza to uwzglednianie
w zyciu praw moralnych i praw natury. To one, okre€lajac granice wolnosci,
reguluja praktyke podejmowania decyzji. Dla chrzescijanina biblijne drze-
wo ,poznania dobra i zla” jest symbolem granicy, ktdrej przekroczenie jest
zlamaniem wyzej wymienionych praw, naduzyciem wiasnej i naruszeniem
wolnosci drugiego cztowieka. Dlatego Zycie w wolnosci jest niekoficzageym
sie poszukiwaniem woli Bozej, dobra wlasnego i pomyélnosgci bliZniego.
Realizuje si¢ w nznaniu prawdy o sobie samym 1 poeszanowaniu napotyka-
nych w codziennosci praw natury moralnej i fizycznej.

Kwintesencja prawdy o czlowieku obdarzonym darem wolnosci jest
definicja $w. Ireneusza: Czfowiek jest istotq rozumng, a przez to podobng
do Boga; zostaf stworzony jako wolny i majgcy panowanie nad swoimi czy-
nami {(,,Adversus haereses”, IV, 4, 3). Slowa te precyzuja naturg cziowieka
ze szezegbnym uwzglednieniem aspektu ludzkiej wolnodei. Pochodzenie
ad Boga, uczestnictwo w Jego naturze 1 wynikajaca z tego faktu niezby-
walna godnos¢ cztowieka stanowia fundament ludzkiej wolnosci. Jego trans-
cendentny charakter chroni wolno$¢ czlowieka przed prébami jej ograni-
czania. Niemoznos¢ odebrania czlowiekowi bez jego przyzwolenia wolno-
sci i godnosci jest prosta konsekwencjg zakorzenienia istoty ludzkiej w sa-
mym Bogu.

Wolnos¢ czlowieka jest kategorig dynamiczng. Im wigcef czlowiek czyni
dobra, tym bardziej staje si¢ wolnym (KKK 1733). W wolnosci mozna wzra-
sta¢. Mozliwe jest réwniez jej zatracanie. Jest to prawdziwe rowniez dla
plaszczyzny spolecznej. Moina powigkszad pole wolnosci w stosunkach
miedzyludzkich, moZna je takze zawezaé. Ograniczanie korzystania z okre-
slonych praw (np. przeciwdzialanie naduzyciom prawa wolnosei slowa) nie
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musi automatycznie oznaczac ograniczania sarmnej wolnosci, rozumiangj jako
podejmowanie wyboréw ,.w stuzbie dobra i sprawiedliwodci”. Z drugiej
strony poszerzanie katalogu swobdd (np. prawo do eatanazji czy aborcji)
nie musi prowadzi¢ ku pehiejszemu do$wiadczenin wolnoscei.

OdpowiedZ udzielana przez czlowieka Bogu to poglebiante Swiado-
mosci bycia istoty wolna, stworzong przez mitodé, by kochad. Samogwia-
domosc wolnosci opiera si¢ na poznaniu wlasnych granic. Poznaniu nie
tyle wiasnych mozliwosel, bo te sg zawsze jeden krok poza horyzontem
naszej refleksii, ile granicy migdzy tym, co przyczynia sig do budowy dobra
wspdlnego, a tym, co powoduje jego erozje. Nakierowanie wolnosci na dobro
wspdlne jeszcze bardziej anizeli dobro indywidualne podkresla wymiar od-
powiedzialnodci obecny w urzeczywistnianiu wladzy wolnego wyboru mig-
dzy dobrem a zlem. Im wigcej wolnosci w pedejmowane; decyzji, tym wigk-
sza jest odpowiedzialnodé za jej konsekwencje.

Huba na drzewie

Dominujace obecnie rozréznienie migdzy wolnodcia negatywng a po-
Zytywng oparte jest na dystynkcji sformulowanej przez Isaiaha Berlina w jego
ksigzce ,Dwie koncepeje wolnosei”, Jednak przypisanie tej pierwsze) do
tradycjt liberalnej, a drugiej do szerokiej rzeki rozmaitych nurtow lewac-
kich, moze byé niebezpiecznym uproszezeniem. Niebezpiecznym, ponie-
waz prowadzi do skrécenia perspektywy myslowej do ostatnich stu lat.
A przeciez liberalizm to jednak historia o wiele dluzsza, ktorej najwazniej-
szych 1 wcigz aktualnych kodyfikacji nalezy poszukiwad juz w koricu XVII w.
Ponadto, skupienie sie na nastepstwach prob urzeczywistnienia obydwu idei
i ocenianie ich tylko przez pryzmat porazek moze skutkowa¢ znieksztalce-
niem zalozen teoretycznych. Abstrahujac od Berlina, wiadomo, Ze rezygna-
cja ze ,,zbednych” ninansédw bywa stabodcia wielu praktykéw. A ze istotne
bywaja szczegoly o naturze zwyktych smieci, to juz inna historia.

W fundamentalnym dla liberalizmu dziele ,,Dwa traktaty o rzadzie”
T. Locke’a obecne jest przekonanie o istnienin prawdy absolutnej. Nalezy
podkresli¢ tu zbiezno$€ z chrzedcijatiskim rozumieniem wolnosei. Po pierw-
sze: wiara w prawde obiektywna, niezalezng od ludzkich sadéw, transcen-
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dentng wobec porzadku spolecznego. Po drugie: przekonanie, ze owa abso-
lutna prawda jest poznawalna dla ludzkiego rozumu. Zwr6¢émy uwagg: ani
$ladu agnostycyzmu tak charakterystycznego dla poZniejszych i obecnych
wersji teorii liberalnej. Dla Locke’a, zresztg podobnie jak 1 dla A. Smitha,
czlowiek nie jest ostatecznym sedzia wiasnych dzialafi. Owszem, jest istota
autonomiczng, ale nalezy to odczytywaé przede wszystkim w optyce poli-
tyczne] walki o uznanie: czlowiekowi przystuguje okreslony katalog praw
obywatelskich i winien domagaé sie od panistwa ich ochrony. Apoteoza ludz-
kiej wolnogci u klasykow liberalizmu skierowana byta przeciwko absolu-
tyZmowi, ustrojowi anachronicznems, bo ignorujacemu prawa zdecydowa-
nej wiekszoscl spoleczedstwa. Celem bylo upodmiotowienie ,.Stanu trze-
ciego”, ktéry obejmowal ponad trzy czwarte ludnodci panstw Europy Za-
chodniej XVIII w. Podkresienie znaczenia wolnosci czlowicka nie godzilo
w wiare w istnienie Boga ani w spoleczng pozycje Kosciota katolickiego.
Niestety, dystynkcja migdzy pierwotnym liberalizmem a antyklerykalizmem,
ktory byl ledwie narosla na teoretycznym korpusie nowego nurtu, jest cze-
sto niewidoczna u dzisiejszych komentatorow.

Woelnosc spoleczna

Zycie we wspdlnacie jest nieustannym poszukiwaniem kompromisu
miedzy interesami i potrzebami tworzacych je jednostek, Wolnoéé osobista
pozwala czlowiekowi na formulowanie wiasnego pakietu celéw i Srodkow
ich realizacji. Rezultatem pluralizmu punktéw widzenia moze byé zaréwno
zbieznosdé, jak i glebokie zréznicowanie prepozycjl. Potrzeby i interesy
czlonk6éw wspdlnoty sg czesto przeciwstawne. Jednak postulat zachowania
zwartosci spoleczeristwa kaze unikaé przedstawiania konfliktéw miedzy jed-
nostkowymi interesami jake gry o sumie zerowej, w ktérej wygrana jed-
nych orznacza z koniecznosci przegrang innych. Chrzescijafiskie rozumie-
nie wolnosci nie zatrzymuje si¢ na prostej konstatacji osobistego prawa do
autonomii i kontrowers;ji. Idzie ono dale), przekracza horyzont réznic i przy-
pomina, ze wolnosd to takze zdolnosé do poszukiwania prawdy: ... prawda
i wolnod€ albo istniejg razem, albo tez razem marnie ging (,,Fides et ratio”,
nr 90). Czesto to, co wydaje sie sprzeczne w krétkiej perspekiywie, okazuje
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si¢ zgodne w dtuzszym okresie. Brzmi to jak refren, ktéry powtarzajg sobie
Iiderzy polityczni doby demokracji. Tak juk demokracja istnieje dzieki cig-
glemu wypracowywanin optymalnego konsensusu interssdw, tak wolnosé
spoleczna powstaje w wyniku harmonizowania wolnosci osobistych po-
szezegolnych jednostek. Granica, na ktdrej koriczy sig wolnosé jedne;
1 zaczyna wolnos¢ drugiej osoby, jest punktem, w kidrym rodzi sig wolnosé
spoleczna.,

Tworzgca spoleczeristwo sie¢ migedzyludzkich zaleznosci wykazuje
wiasng dynamike, ktéra okresla dualny charakter wolnosci. Z jednej strony
charakter 1 wielko$¢ wspélzaleznosci ograniczaja wolnosé osobisty czlo-
wicka, z drugiej pozwalajg na jej urzeczywistnienie. Dobro wspéne, ku
ktéremu dazy wspdlnota ludzka, jawi sie nie tylko jako dodatek do débr
osobistych tworzacych czedéc celow jednostki, ale jest zarazem koniecznym
warunkiem do ich osiggnigcia. Nie tylko umozliwia ich realizacje, ale réw-
niez filtruje aspiracje czlonkdw spotecznoscl, korygujac lub eliminujgc cele
niezgodne z dobrem calej wspélnoty.

Koncepcja chrzedeijafiska postuiuje zachowanie réwnowagi miedzy
dwoma skrajnymi ujeciami wolnodei. Ustosunkowuiac sie do wolnosé ne-
gatywnej}, wskazuje na niedowartodciowanie wymiarw spolecznego, mini-
malizowanie roli dobra wspdlnego 1 ptynace z tego niebezpieczeristwo ato-
mizacji spoleczenstwa. Z kolel wolnosé pozytywna w najbardziej wulgar-
nym ujeciu usituje pozbawié jednostke jej autonomii, popelniajac ,,blgd
antropologiczny” zapoznania niepowtarzalnosci czlowieka, ktéry pozbawio-
ny wptywu na ksztatt dobra wspdlnego, skazany jest na realizacje odgérnie
narzuconego planu. Spofeczefistwo budowane na negacji wolnosci osobi-
stej skazane jest na upadek, spowodowany wielowymiarowsg nieefektyw-
noscig charakterystvczng dla dziataii cztowieka zniewolonego.

Wolnos¢ chrzescijaiska moze by¢ pomeocna w reanimacji moralnosci
w zyciu politycznym. Jest to koncepcja spdjna, ktdrej atutaini sg uniwersal-
nosé i realizm. Jednak potencjalng staboscia tejze wolnosci moze by¢ sta-
bodd jej glosicieli 1 brak przykladow realizacii, Wymdg osiggania pozgda-
nych efektéw jest dla plaszezyzny zycia spolecznego bezwzgledny. Nawet
najlepsza teoria jest karana spolecznym niebytem za brak wymiernych re-

zultatdw,
Dominik Ciotek 57



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 z1. Za pierwsze pétrocze 48,00 z1. Cena jednego egzemplarza
w prenumeracie wynosi 8,00 zl. Poza prenumeratg 10,00 zl. Koszty przesytki pokrywa
Wydawnictwo RHETOS.

Wplat nalezy dekonywac na blankiecic przekazu bankowego, padajac imig, nazwisko
i doktadny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 92-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. III O/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 007¢ 0000 4041 8012 1869

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 35 USD lub rownowartosé w innej walucie, takze w ziotych. Cena
jednego cgzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka pocztg zwykly. Doplata roczna za wysyl-
ke poczta lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja ~ 18 USD, Australia — 37
UsD.

Whplaty dewizowe i zlotdwkowe na konto;

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, (2-532 Warszawa,
BPH PBX S.A. III /Warszawa, nr r-ku: 18 1060 0076 0000 4041 8012 1869

Warunki prenumeraty kwartalnika
» Wokdl Wspélezesnosci” na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 71, Cena jednego egzemplarza w prenumeracie wynosi 4,00 z1.
Poza prenumeratg 4,50 zt. Koszty przesytki pokrywa Wydawnictwo RHETOS.

Whplat nalezy dokonywac na blankiecie przekazu bankowego, podajac imie, nazwisko
1 dokladny adres abonenta z dopiskicm Wokdl Wspélczesnosct, na konto:

Wydawniciwe RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A, 11 O/Warszawa, or r-ku: 18 19060 0076 0000 4041 3012 1869



PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumcrata roczna 20 USD lub réwnowartosé w innej walucie, takZe w ztotych. Cena
jednego egzemplarza wynosi 3 USD. Wysylka poczta zwykly. Doplata roczna za wysyl-
ke¢ poczta lotnicza wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja -- 6 USD, Australia — 12
USD.

Whptaty dewizowe i ztotéwkowe na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ui, Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK S.A. Ilf O/Warszawa, nr r-ku: 18 1060 0076 0000 4041 8012 1869

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy réwniez czeki. W przypadku oplace-
nia prenumeraty droga przelewu bankowego z zagranicy prosimy o przestanie oscobnej
informacji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokdot Wspdlezesnosci wraz z dokladnym
adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa, tel. (022) 849-02-71



