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WiaZe si¢ to z poszukiwariem symboli, 0s6b, wydarzett, mogacych nadac sens,
pomde zrozumied okres §wiadomepo zaparcia si¢ Boga przez caly niemal naréd
rosyjski. Szuka wzorca prawoslawnej, rosyjskicj Swictofci. Taky postacia, ktdrg
Synod Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej postawil za wzor prawostawnym Rosja-~
nom, jest ostatni car, Mikotaj II.

Zbigniew Florczak
Mistrzowie nieuczeni

Pochodzg z najrozmaitszych $rodowisk, glownie chlopskich i robotniczych, ale
zdarzaja si¢ i inteligenci. Przewainie wychowata ich nedza, jednak nie jest to
regula. Bywaja wéréd nich schizofrenicy, ale w ogromne] wickszodci s to
{udzie normalni. Normalni — z wyjatkiem talentu, ktdry rozwija si¢ w krafcowo
niesprzyjajacych warunkach. Pobudkg twérczodei bywa cheé znalezienia rekom-
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Wspommuienie w 60. rocznice Smierci

W lipcu mija szesédziesiat lat od Smierci 0. S. Bednarskiego, wybitnego history-
ka zakonu jezuitdéw. Mozemy powiedzie¢, ze dzielo zapoczgtkowane przez
niego rozwija si¢ 1 przynosi owoce. Stworzony przez niego warsztat pracy histo-
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sigcle, le rytme de la vie théitrale 4 Chyrow a suivi plusieurs calendtiers:
liturgique, ecclésial, jésuite, scolaire, national ou d’Etat et culturel.
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mais Fintelligentsia v est aussi représentée. Clest la misére qui les a pour la
plupart éduqués, encore que ce ne soif pas une régle. On frouve parmi eux des
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Hymn koptyjski
o ukrzyzowaniu Panskim

Po hebrajsku Golgota, po grecku Kranion:

Oto miejsce, gdzie zostales ukrzyzowany, Panie,

1 gdzie wyciagnale§ swoje ramiona,

A dwaj ziodzieje byli ukrzyzowani wraz z Toby:

Jeden po Twojej prawicy, drugi po lewicy Twojej.

Ty zas posrodku, Dobry Zbawicielu.

Chwata niech bedzie Ojcu i Synowi, i Duchowi Sw1§temu

A zlodziej po prawicy wotal:

O Panie mgj, pamietaj o mnie!

O méj Zbawicielu, pamigtaj o mnie!

O Krélu méj, [pamigtaj o mnie] kiedy przyjde do Twojego

krolestwa.

Pan odpowiedzial mu stowami petnymi mitosci: Dzis bedziesz
[ze mna w Raju.

Teraz i zawsze i na wieki wiekow. Amen.

Jozef Sprawiedliwy i Nikodem przyszli zabra¢ Cialo Chrystusa,
Zawiazali Je w plotno wraz z wonnosciami,

Zlozyli Je w grobie i tak wolali:

Swiety Boze, swiety Mocny, Swigty Nie$miertelny,

Ktorys zostal dla nas ukrzyzowany — zm#tuj sie nad nami!
Chwala niech bedzie Ojcu i Synowi, 1 Duchowi Swietemu.

I my skladamy Ci holdy, wolajac:

Zmihyj sie nad nami, Boze, nasz Zbawicieln,

Ktdrys byt za nas powieszony na krzyzu.

Rzuc€ Szatana pod stopy nasze!

Zachowaj nas 1 miej mifosierdzie nad nami!

Zbaw nas 1 zmituj si¢ nad nami!

Kyrie eleison, Kyrie eleison. Panie, poblogostaw. Amen.
Udziel nam swego blogostawienstwa, blagamy Ci¢ ze tzami!
Przebacz! Poblogostaw!

tium. Rafat Zarzeczny SJ
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Tekst hymmn zostal zaczerpniety z liturgii paschalnej Kosciola
koptyjskiego, jest w dialekcie bohairskim, kiéry poczawszy od V w.,
stal sie jezykiem literackim calego chrzeScijasistwa w Egipcie, dzi§
natomiast jest juz tylko jezykiem liturgicznym Kosciola koptyjskiego.
Opiewa ukrzyzowanie Painskie, ktdre jest Zrddiem zbawienia i zna-
kiem mitosierdzia Boga nad nami.

RAFAE ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukoficzyt filozofie w Wyzszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sig z patrologii na UKSW w Warszawie. Mieszka w Toruniu.
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Synod i co dalej?
Wojciech Nowak SJ

Ewangelia, rozwody,
zwigzki niesakramentalne @

Rozwody cywilne i zwiazki niesakramentalne
w Kodciele

Juz w czasach, gdy Jezus Chrystus publicznie nauczal, prze-
mierzajac ziemie Palestyny, stawiano Mu pytanie, czy wolno
oddali¢ swoja zone (Mt 19,3) — dzi§ powiedziano by raczej
»wspGimatzonka”, gdyz w tej kwestii panuje obecnie swoiste
réwnouprawnienie'. Réwniez Jan Chrzciciel zostal aresztowany
i w konsekwencji stracony za to, ze wytknat krolowi Herodowi
zwigzek z Zong jego brata, Filipa (Mt 14,1-12).

Kwestia rozwodéw i powtdrnych zwiazkéw byla aktualna
takze w Kosciele pierwotnym (1 Kor 7,10-11), a w poczatkach
Odrodzenia doszlo na tym tle nawet do jednej ze schizm
w Kosciele zachodnim®,

"W ponad 2/3 przypadkdw powddziwo o rozwéd wnosi kobieta, Zob. Wiadomosei
KAI nr /2000, s. 9.

*Zob. G. Pelland, Czy w Kosciele pierwottym udzielano , dyspensy” osobom
rozwiedzionym, zawierajgqcym nowe zwigzki matiefskie?, ,L’Osservatore Remano”
{wyd. pol.} nr 11/1999, s. 16-18; szersze opracowanie tego zagadnienia H. Crouzel,
L'Eglise primitive face au divorce. Du premier au cinguiéme siécle, Paris 1970.

* Bezposrednig przyczyng ogloszenia Henryka VIII glowa Kosciota w Anglii (11 11
1531 r. na zebranin generalnym klerv angielskiego, przez parlament 3 X1 1534 r.) byt
przedluzajacy sig proces rzymski o stwierdzenie niewaznosd jego trwajacego 19 lat
malZefistwa z Katarzyng Aragoriska, z ktfrego przyszlo na $wiat 5 cdrek. W 1532 r.
nowo mianowany prymas Anglii Thomas Cranmer oglosit malzedstwo krdla z Kata-
rzyn3 za hiewazZne, uprawomocniajac zawarte w sposdb tajny matZefistwo z Anng
Boleyn. Waino3¢ pierwszege mafzefistwa Henryka WVIII potwierdzil papiez Kle-
mens VII, nakladajzc na niego ekskomunike (11 VI 1533 1.). Oslatecznie waznosc
zwigzku malZefiskiego z Katarzyng Aragofiska stwierdzil trybunat rzymski 23 V
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Chociaz stowa Chrystusa co do nierozerwalnosci matzedstwa
wydaja si¢ jednoznaczne, konfrontacja z realiami zycia sprawia,
ze wielu katolikéw weciaz pyta, czy ta zasada jest absolutna
i nie dopuszcza wyjatkéw. Mimo dwudziestu wiekéw chrzesci-
jafistwa kwestia rozwodéw i ponownych zwiazkOw jest wciaz
aktualna i dotyka duzej liczby czlonkdw Kosciota. Dlatego raz
po raz mamy do czynienia z inicjatywami biskupéw, prébujacy-
mi zaradziC zaistnialym sytuacjom, zwlaszeza gdy chodzi
0 mozliwos¢ dopuszczenia 0s6b zyjacych w zwigzkach nie-
sakramentalnych do sakramentow Swigtych”.

By uzmystowic sobie skale problemu, warto przytoczyé nie-
ktére dane statystyczne. W 2000 r. na ogdlng liczbe 211 150
malzefistw zawartych w Polsce rozwiodlo sig 42 770 par, ozna-
cza to, ze co 5 malZefistwo ulega rozpadow1 Nie wolno sa-
dzi¢, ze w tej liczbie tylko niewielka czg$¢ to katolicy. Wielu
z nich wstepuje w kolejne, juz niesakramentalne z punktu wi-
dzenia wiary, zwigzki. Dla przykladu, w warszawskiej parafii
Sw. Andrzeja Boboli, liczacej okolo 23 tys. mieszkajicow, 34%
dzieci nowo ochrzczonych w 2001 1. pochodzito z takich "wias-
nie zwigzkéw?®.

Kolejnym niepokojacym zjawiskiemn Jest zycie na sposob
malzefiski bez zadne;j wnf;m instytucjonalnej, czy to koScielnej,
czy to cywilno-prawnej’. Socjologowie z Instytutu Statystyki

i Demografii Szkoly Gléwnej Handlowej oceniaja, ze co 15

1534 r. Zob. B. Kumor, Anglikaisid Kescidt, w: Encyldopedia Katolicka, Lublin 1973,
t. 1, kol. 580-581.

“Zob. np. list pasterski biskupéw niemieckich prowingji koscielnych Gérmego
Renu z 10 VII 1993 r; oméwienie w: P. Goralezyk, Powtdrne zwigezki maliediskie
w teologicznym i etycznym Swietle, Zabki 1995, s, 212-220, czy list wloskich biskupdw
regionu Lombardii z jesieni 2001 r., ,, Tygodnik Powszechny”, nr 46/2001, s. 2.

*Gtowny Urzad Statystyczuy, Rocznik statystyczny Reecrypospolite] Polskiej 2001,
s. 107.

¢). Warzocha, Miniony Rok Paniski 2001. Stowe ks, Proboszcza, ,Sanktuarium
§w. Andrzeja Boboli”, nr 2/2002, s. 6.

"Kiedy méwimy ,malzedstwo™ na gruncie chrzescijaiiskim, i w tym kontekscie
zwigzek niesaktamentalny, chodzi zawsze o relacjc migdzy meZezyzng i kobiets, & nie
migdzy osobami tej samej plci, zob. Mt 19,4-6; Kodeks Prawa Kanonicznego (KPK),
kan. 1053,
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para w Polsce zyje w zwigzkn meforma]nym a ich liczba
moze dochodzié nawet do 250 tys.’

Wobec tego problemu Kosciét nie moze przechodzic obojet-
nie, poprzestajac jedynie na podkreslanin niezmiennej zasady
0 nierozerwalnosci matzenstwa sakramentalnego. Jan Pawet II,
analizujac wraz z Synodem Biskupéw w Rzymie w 1980 r.
sytuacje rodziny chrzescijaniskie} w Swiecie wspdlczesnym,
stwierdzil, ze z uwagi na plage, jaka sa rozwody dotykajace na
rowni z innymi srodow1ska katolickie, problem ten winien by&
potraktowany jako palgcy®.

IT Polski Synod Plenarny, chociaz poswigcit sporo uwagi
zjawisku rozpadu matzefistw 1 jego przyczynom, to w kwestii
dzialain duszpasterskich dotyczacych katolikéw zyjacych bez
§lubu koscielnego, ograniczy! sie do stwierdzenia, ze niewielka
liczba osrodkow prowadzqcych duszpasterstwo zwigzkow nie-
sakramentalnych nie moze byc uznana za wystarczajgeq odpo-
wiedZ na wspofczesne wyzwania'l, Nastepne zdanie dokumentu
synodalnego, po§wigconego temu zagadnieniu, jest przywota-
niem apelu papieskiego z adhortacji ,Familiaris consortio™
(nr 84): Przylgczajqe si¢ do glosu Jana Pawta Il, Synod wzywa
duszpasterzy i calg wspdinote wiernych , do okazania pomocy
rozwiedzionym, do podejmowania z troskliwg milosciq staran
o to, by nie czuli sie odigczeni od Kosciola. Niech bedg zache-
cani do stuchania Stowa Bozego, do uczeszczania na Msze
Swietq, do wytrwania w modlitwie, do pomnaZania dziet mitosci
oraz inicjatyw wspdlnoty na rzecz sprawiedliwosci, do wycho-
wania dzieci w wierze chrzescijariskief, do pielegnowania ducha
i czynow pokutnych, azeby w ten sposéb z dnia na dzief wypra-
szali sobie u Boga faske. (...) Kosciot jednok na nowo potwier-

* M. Lorenc, Siub, czy na kociq fape?,  Kosmopolitan”, nr 2/1997, s. 61.

*1. Hatgas, Zwigzki nieformalne w Polsce, Scenariusze nie-maliefiskie, ,, Tygodnik
Powszechny”, nr 13/2000, s. 16.

PTan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (o zadaniach rodziny
chrzescijafiskiej w $wiecie wspélczesaym), Rzym 1981 (FC), nr 84,

“ 1T Polski Synod Plenarny (1991-1999), rozdz. Powdtanie do zycia w malieiistwie
i rodzinie; W trosce o rodzing — wskazania dla dziala Koscioln i postulaty wobec
wiadz cywilnych, Poznafi 2001, nr 53, s. 45.
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dza praktyke, opartq na PiSmie Swietym, niedopuszczania do
Komunii eucharystycznej rozwiedzionych, kiérzy zawarli po-
nowny zwigzek maizenski”. Zestawiajac’ wnioski koficowe
Il Polskiego Synodu Plenarnego w interesujacej nas kwestii
z tekstem roboczym, stanowigcym punkt wyjscia do refleksji
synodalnej”, nalezy stwierdzi€, Ze niestety nie wypracowano
w tym wzgledzie konkretnych propozycji na przyszio$é®.
Dlatego wcigz aktualne wydaje si¢ stwierdzenie ks, Tomasza
Wielebskiego zawarte w jego opracowaniu z 1998 r., w ki6rym
pisze, 12 duszpasterstwo malZefistw niesakramentalnych jest
W naszym kraju na etapie tworzenia sie pewnych struktur, szu-
kania form i metod dziatania, stawiania pytan o kierunek roz-
woju™.

-Oznacza to, ze ogoOlne wskazania papieskie, sformutowane
w adhortacji ,,Familiaris consortio” ponad 20 lat temu, wcigz
jeszcze czekajg na podjecie i szczegdlowe rozwiniecie w Kos-
ciele polskim. Warto zatem przyjrzeé sie do§wiadczeniu coraz
liczniejszej grupy duszpasterzy, ktérzy podjeli sie¢ ,,przecierania
szlakéw” dla tego typu duszpasterstwa. Niniejszy tekst jest
glosem jednego z nich.

Do kogo adresowane jest omawiane duszpasterstwo?

Co rozumiemy przez zwiagzek niesakramentalny? Jan
Pawet 1I, analizujac we wspomnianym wyzej dokumencie sy-
tuacje rodziny we wspoéiczesnym Swiecie, poSwigca takze uwa-
ge relacjom, ktore okresla jako nieprawidiowe. Zalicza do nich

* Poszerzajacy si¢ za§ margines rodzin o zaburzonej strukturze tub wigzi, jak tez
rodziny patologiczne, naleZy otoczy¢ szczegdlng troskq duszpastersky., Nie moina nie
okazywaC zainleresowania zwigzkami niesakramentalnymi, mimo iz nie mogg one
uczestniczy¢ w petnym Zyciu Kosciota™, I Polski Syrod Flenarny. Teksty robocze.
Poznan-Warszawa 1991, s. 305.

PCickawy listg postulatéw dotyczacych omawianego duszpasterstwa zglosit
ks. M. Paciuszkiewicz SJ w ramach przygotowaii do IV Synodu Archidiecezji War-
szawskiej, zob. tenze, Rozmowy, zdarzenia, prrefomy. Zapiski duszpasterza oséb
Zyjgeych w xwiqzkach niesakvamentalnych, Zabki 2001, s. 245.246.

“T. Wielebski, Duszpasterstwo makieistw niesakramentalnych, w: R. Kamiiiski,
B. Drozdz (red.), Duszpasterstwe specjalne, Lublin 1998, s. 309.
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matzeristwa na probe (FC nr 80), rzeczywiste wolne zwigzki
(FC nr 81), katolikéw ztaczonych §lubem tylko cywilnym (FC
nr 82) oraz rozwiedzionych, ktorzy zawarli nowy zwiazek juz
bez §lubu koscielnego (FC nr 84). Miedzy mezczyzng i kobieta,
gdy przynajmniej jedna strona jest katolikiem, jedynym zwiaz-
kiem, kiéry mozna nazwal malzedstwem w obliczu Boga
i Kosciota, jest relacja zaistniala w wyniku zgody malzefiskie}
wyrazonej z zachowaniem tzw. formy kanonicznej (KPK, kan.
1108 i 1117)”. Dlatego tez niektdrzy wiemni protestujg prze-
ciwko nazywaniu osob zwigzanych $lubem tylko cywilnym
matzefistwami, nawet, jezeli dodaje si¢ do nich przymiotnik
 hiesakramentaine™®®,

Upraszczajac wymienione podziaty, mozna wyromié dwie
zasadnicze sytuacje: osoby Zyjace na sposdb malzefiski bez
przeszkod do zawarcia $lubu koscielnego oraz ponowne zwiazki
po rozwodzie cywilnym, gdzie przynajmniej jedna ze stron jest
zwiazana z kim§ na sposob sakramentalny. W obu przypadkach
moze to przybra¢ forme¢ badz matzeristwa cywilnego, badz
nieformalnego, tzw. wolnego zwiazku.

W pierwszej sytuacji istnicje mozliwos$¢ zawarcia shubu kos-
cielnego i osoby ochrzczone, uwazajace si¢ za wierzace, winny
do niego dazy¢. Jezeli tego nie czynig, muszg postawié sobie
kilka zasadniczych pytafi: co rozumiejg przez mitosC i do jakiej
mitosci wzywa ich Chrystus? Kim jest dla nich Bog i dlaczego
boja sie otworzyC na Niego w relacji, jaka przezywaja? Mysle,
ze zwigzek nieformalny, nawet jezeli dwie osoby w rownym
stopniu godzy si¢ na niego, zdradza nastawienie egoistyczne
i jest manipulacja drugim czlowiekiem. W Swiadomosci pozo-
staje przeciez takie zaloZenie: bede z toba, dopdki bedzie mi to

®Tzn, wobec uprawnionego przedstawiciela Kosciola, zwanego swiadkiem urzgdo-
wym, oraz dwdch §wiadkéw zwyklych. Na temat nadzwyczajnej formy kanonicznej
zob. KPK, kan. 1116.

¥ Przyznam jednak, ze w praktyce postugiwanie si¢ okredleniami ,partner”, , part-
nerka” czy ,,para”, w stosunku do osdb, ktére przezyly ze sobg kilkanascie czy kilka-
dziesigt lat i nierzadko majq dzieci, jest co najmniej niezr¢czne. Mimo uzywania
okreslenia ,malzenistwo niesakramentalne™, nic zauwaZzylem u zainteresowanych
pomieszania pojeé, chociaZ osobigeie preferuje okreslenie ,zwigzek niesakramentalny™.



18 Waojciech Nowak SJ

odpowiadalo, bedzie dla mnie korzystne, wygodne, dopdki nie
bedzie to wymagalo ode mnie zbyt duzego wysitku. Nie ma
tutaj prawdziwego wyjscia z siebie i zwrécenia si¢ ku drugiej
osobie, a 0 to wlasnie chodzi w mitosci. Moze jest to niewiara
w sama mito$¢ do korica (J 13,1), ze istnieje, Ze jest mozliwa
do zrealizowania? Intuicyjnie przeczuwa sie, ze do takiej wias-
nie, ofiarnej i wiernej mitosci wzywa Béog, wiec w konsekwen-
cji unika si¢ takze sakramentu. Jednak ucieczka przed trudem
i szukanie tatwych rozwigzan jest w gruncie rzeczy ucieczka
przed Zyciem 1 zaprzepaszczeniem szansy rozwoju wiasnego
czlowieczefstwa.

Whasnie trwatos¢, obok wylgcznosdei relacji, jest tym, co
wyrdznia maltzenstwo od innych zwigzkéw. Nierozerwalnos$c
daje poczucie bezpieczefstwa, stabilno$ci, pozwala mobilizowaé
i inwestowaé wszystkie sity i srodki w budowanie wspdlnoty
catego zycia, co ma zpaczenie nie tylko dla malzonkdw, ale
przede wszystkim dla dzieci, ktdre nie wzrastaja w atmosferze
swoiste] ,,tymczasowosci”. W przeciwnym razie czlowiek sam
z gory okresSla pewne granice, mdéwiac kolokwialnie, nie ,idzie
na catosc”, i nie da si¢ tutaj wyeliminowaé pewnego leku, czy
aby osoba, z ktorg aktualnie dziele Zycie, wytrwa ze mna do
korica.

Przy takim bowiem warunkowym postawieniu sprawy wspot-
matzonek moZe by¢ zawsze w kioryms$ momencie zakwestiono-
wany jako partner zyciowy. Wspdlnota juz z zaloZenia traktowa-
na ,na prébe” nie moze sie rozwija¢ (...). Rozpad zwigzku,
choéby zawartego prawnie, ale z intencjq trwalosci w zalez-
nosci od sytuacji, nie jest wlasciwie kleskq Zyciowg, ale z gér_]y
prawdopodobnym  zakoriczeniem  tymczasowego  uldadu'
Oczywiscie, kto§ moze wysunal argument, Ze gwarancji trwa-
togci nie daje rowniez sakrament malZzedstwa. Sakrament nie
odbiera nikomu wolnosci, a jezeli jest whasciwie przezywany,
mobilizuje nie tylke wszystkie sily naturalne, lecz takze otwiera
na dzialanie laski nadprzyrodzonej, pozwalajacej przezwycigzaé
ludzkie ograniczenia 1 stabodci.

M. Braun-Gatkowska, Milos¢ aktywna. Psychiczne uwarunkowania powodzenia
w makzefistwie, Warszawa 1985, 5. 16-17.
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Podobnie ma sig¢ rzecz z tzw. malzedstwami na probg. Mozna
zapytaé, co chce si¢ wyprébowal w drugim czlowieku lub
z drugim czlowiekiem? Czy nie jest to stawianie calej sprawy
na glowie? MalZzefistwo jest procesemn dynamicznym, ktéry trwa
az do $mierci jednego z matzonkdéw. Jest to decyzja na catozy-
ciowe zaangazowanie w mitosé do drugiej osoby. Oto, dlaczego
malzedistwa nie mozna ,,wyprobowac”, oczywiscie poza wiasci-
wie rozumianym okresem wzajemnego pozpania si¢ w narze-
czefistwie. Jedyne zasadne pytanie, jakie winni sobie stawiac
kandydaci do matzefistwa, brzmi: czy kocham, czy decyduje si¢
1 zarazem zobowiazuje do szukania i realizacji dobra drugiej
osoby? Tzw. dopasowanie wzajemne, ktore zazwyczaj chcg
Sprawdzi¢” przymierzajacy si¢ do zycia we dwoje, a co
Sw. Pawel ujal trafniej jako znoszenie siebie nawzajem w mi-
fosci (Ef 4,2), trwa przez cale Zycie i jest sztuka, ktorej trzeba
si¢ uczy€ dziefi po dniu.

Warto jednak zauwazy¢, ze gdy chodzi o katolikow zwigza-
nych $lubem tylko cywilnym, papiez nie stawia ich na roéwni
z nieformalnymi zwiazkami, chociaz takze ich sytuacja nie
moze byé przez Kosciél uznana za zgodng z wymaganiami
wiary. Tu bowiem — pisze papiez — istnieje przynajmniej jakie§
zobowiqzanie do okreslonej i prawdopodobnie trwalej sytuacyi
Zyciowej, chociaZ czesto decyzji tej nie jest obca perspekivwa
ewentualnego rozwodu. Chege publicznego uznania ich zwigzku
przez padstwo, pary te wykazujg gotowosS¢ przyjecia, obok
korzysci, takze zobowigzan (FC nr 82).

W przypadku zwigzkéw tylko cywilnych niejednokrotnie
mamy do czynienia ze zwyklym zaniedbaniem, bedacym wyni-
kiem odiozenia §lubu koscielnego na pézniej, co w praktyce
przeciagnelo sie na lata, Im dluzej trwa zwioka, tym bardzie]
osoby  czuja si¢ skrepowane, by te sytuacje uregulowac.
W pokonaniu oporéw i lekow wystarczy niekiedy zyczliwe
podejécie ze strony kaplana. Zapomina si¢ tez o mozliwosci
sanowania malzefistwa, bez ponawiania zgody malzenskiej
(KPK, kan. 1161), gdy np. jedna strona jest niewierzaca lub
negatywnie ustosunkowana do Kosciola i religijoa celebracja
zawarcia malzenstwa nie wchodzi w gre. Ze strony duchownych
wazna jest podstawowa znajomo$¢ przepiséw KPK w tym za-
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kresie, by nie dochodzito do sytuacji, gdy ksiadz mowi stronie
zainteresowanej, ze sprawa jest beznadziejna, gdy — jak sie
pOzniej okazato — mozna bylo doprowadzi¢ do malZzeristwa
sakramentalnego przynajmniej na dwa sposoby.

Druga kategoria zwiazkéw niesakramentainych to relacje,
ktore nie moga przerodzi si¢ w matzenstwo kanoniczne z racji
istniejacej przeszkody, jaka jest §lub koScielny wigzacy przynaj-
mmniej jedna ze stron.

Rézne motywy powoduja, ze mimo zobowigzania do wier-
nosci, wyplywajacego z przysiggi malzeniskiej zlozonej przed
oltarzem, osoby rozwiedzione w sposéb cywilny decyduja sie
na ponowng probe matzefistwa. Niekiedy lgk przed samotnoscia,
niespodziewane uczucie, potrzeba stabilnosci, okazujg sig sil-
niejsze niz swiadomo$¢ konsekwencji wynikajacych z zawarcia
kolejnego, juz tylko cywilnego, zwigzku przez osobe ochrzczo-
na. Zwiaszcza gdy w tych relacjach pojawi si¢ potomstwo,
sytuacja do pewnego stopnia staje si¢ nieodwracalna. Mimo
tego, z biegiem lat, takie wartosci jak wiara, Kosci6t i sakra-
menty zaczynajg byl postrzegane z innej perspektywy. Bliskos¢
drugiego czltowieka, dzieci, dom okazuja si¢ niewystarczajace.
Zaczyna czego$é brakowad, rodzi si¢ tesknota za czyms wigce;j.
I wtedy nasuwaja sie pytania, czy nadal jestem w Kosciele, czy
mam jeszcze Jakas szanse wobec Boga, czy moge zywic na-
dzieje na zbawienie wieczne?

Pytania te nie mogg by¢ zbywane stwierdzeniami typu: Sami
sobie s3 winni, wiedzieli, na co si¢ decyduja. Motywacje sto-
jace za ludzkimi decyzjami nie zawsze sa jednoznaczne i trudno
w kazdym przypadku dopatrywac sie zlej woli. Owg zlozono§¢
ludzkich zachowan dobrze ilustruje wypowiedz niezyjacego juz
ojca Romana Dudaka, kapucyna, ktéry jako pierwszy w Polsce
przeprowadzit w Gdafisku rekolekcje dla takich wiasnie osob:
O tym, co to grzech, oni czesto lepiej wiedzq niZ ja. MySlg
o tym calymi nocami, sq gleboko nieszcze$liwi. Ich rodzinna
sytuacja jest — z punktu widzenia Kosciola — nieustabilizowana,
ale to nie zraczy, Ze oni kiedys$ ten grzech wybrali Swiadomie,
na zimno. Czasem czlowiek jest tak przestraszony Zyciem, per-
spektywg samomego borykania sie z losem, Ze nie jest w stanie
rozwaza¢ swoich decyzji w kategoriach grzechu i bezgrzesznos-
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ci. Kobieta, kiéra zostaje sama z dzieckiem lub z dzieCmi, bo
mqz jg rzucid, jest tak przerazona, Ze jesli trafi jej sie kios, kto
okaze jej serce, decyduje sie na zwigzek z nim. Nie dlatego,
zeby mieé z kim iS¢ do #6zka. Przede wszystkim chce miel opar-
cie. Samotnosé jest dla kobiety ciezka podwoinie. Wiem, jak
czesto ludzie wiqzq si¢ ze sobg z przyczyn psychicznych, nie
z rozwigztosci®®.

Wiele z tych os6b nadal praktykuje swoja wiarg, mimo ze
czujy sie katolikami drugiej kategorii” i bolesnie przezywaja
fakt niemozno$ci przystepowania do sakramentéw. Ich poszuki-
wanie form kontaktu z Bogiem wydaje niekiedy zdumiewajace
owoce. Czesto sprawdzaja si¢ w tych okolicznosciach stowa
$w. Pawla: Gdzie wzmogl sig grzech, tam jeszcze obficief roz-
lata sie taska (Rz 5,20). Bo jak wlasciwie oceniC takie sytua-
cje; gdy kto§ mimo trwania w zwiazku niesakramentalnym
modhi sie regularnie Liturgia Godzin, wstaje wcze$nie rano
przed wszystkimi domownikami, by mie¢ czas na lekturg Pisma
Swietego, systematycznie posci i czynnie angazuje si¢ w inicja-
tywy na rzecz mifosci blizniego? Czy takie osoby rzeczywiscie
zyja w nieprzyjazni z Bogiem? Czy laska Boza nie dziala w ich
zyciu? Paradoksalnie, zwiazek niesakramentalny moze zaowo-
cowaé przebudzeniem religijnym. Co wigcej, wiara takich oséb
jest niekiedy wyrazistsza anizeli wielu ,standardowych” katoli-
kéw, ktoérzy nie majac przeszkéd, chociazby w przystgpowaniu
-do sakramentow, czynia to sporadycznie. Jak w wielu innych
sprawach, takZe i tu, dopiero z dystansu, mozna w pelni ocenic
warto$¢ tego, co si¢ utracilo, co kiedy$ bylo dostgpne na wy-
ciagniecie reki. ,,Tesknota i gtéd™, tytut pierwszej ksiazki
ks. Pacinszkiewicza, zdaniem zainteresowanych, dobrze oddaje
stan ich ducha.

®E. Polak, Rozmowa o iyciu w grzechu z ojcem dr. Romanem Dudakiem, kapucy-
nem, duszpusterzem makiefistw niesakramentalnych z koSciota §w. Jakuba w Gdadsiu
{parafia $w. Brygidy), ,Powsciagliwosé i Praca”, sierpieil 1987, s. 6. :

P G. Rys, Kategoria druga (wypowiedzi oséb iyjacych w swigzkach niesakramen-
talnych oraz komentarz jednego z duszpasterzy), ,Fost Scriptum — LISTowy kwartal-
nik™, nr 2/1998, . 94.

M. Paciuszkiewicz, Tesknota i gtéd. O ludziach syjgcych w zwigzkach niesakra-
mentalnych, Warszawa 1993.
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Niestety nie wszyscy potrafili zachowaé wiarg. Wieha prze-
szlo na pozycje laickie czy wrecz ateistyczne. W dokumencie
Komitetu ds. Dialogu z Niewierzacymi Rady Konferencji Epis-
kopatu Polski ds. Dmlogu Religijnego , Niewierzacy w parafii —
sugestie duszpastersk1e 2 czytamy mlqdzy innymi o niewie-
1z3cych, ktorych niewiara wywodzi sie z Zyciowych do$wiadczeri
lub niemoZnosci pogodzenia swego zycia z wymaganiami wzar?'
np. Zyjgcy w ponownym, niesakramentalnym matzefistwie
Z przykroscia nalezy stwierdzi¢, ze niekiedy do takich postaw
przyczynito sie zachowanie niektérych duchownych. Bo jakie
wnioski mozna wyciagnac, gdy slyszy si¢ od wlasnego probosz-
cza, ze modlitwa osob zyjacych bez slubu koscielnego jest
obrazq Boga a chodzenie do kosciota w takiej sytuacji to
grzech *? Niezyczliwosé, obojetnosé lub co najmniej bezrad-
nos¢ ze strony duszpasterzy sprawialy, ze faktycznie niektorzy
poczuli si¢ wylaczeni z KoSciola 1 pozostawieni wlasnemu
losowi.

Kosciol zobowigzuje dzis duszpasferzy do zajecia sig 1q grupg
wzemych Nalezy pamigtad, ze oni, zwiaszcza na poczqtku nowej
sytuacji Zyciowej, majq jeszcze wiare, kidrq nalezy pielegnowad.
Majq tez dzieci, ktdre {Jowmm wychowaé po chrzescijarisku,
Nalezy im w tym pomdc

"Wiadomosci KAI nr 27/1999, 5. 18-21,

#Tamze, s. 18, ,\W swietle wynikéw badari socjologicznych i obserwacji duszpas-
terskich znaczny procent niewierzacych rekrutuje si¢ z makzefistw niesakramentalnych,
szezegblaie gdy malzonkowie po rozpadnigciu sie malzenstwa sakramentalnego
zawarli ponowny zwigzek, juz tylko cywilny. W Polsce ludzie ci stanowij liczng
grupe. W wielkich miastach na 100 zwartych malzefistw rozwodzi sig 40, W skali
kraju méwi si¢c o 12% malZefistw rozwicdzionych. Jest to nic tylko powazny problem
spoleczny, ale i duszpasterski. Ludzie ci maja poczucie odepchnigcia ich przez Kogcich
i pozbawienia opieki duszpasterskiej. Czuig si¢ takze napigtnowani i odsadzeni od czcl
i wiary przez niektdrych rekolekcjonistéw i duszpasterzy. Wszystko to sprawia, ze
ludzie <i sq szczegdlnie naraZeni na utrate wiary™; tamze 5. 20.

#Xs. Paciuszkiewicz w swojej ksigzoe cytuje lisl kobiety pozostajaoej w zwigzkn
niesakramentalnym, kiéra po rozwodzie cywilnym zostala sama z dwojgiem maleiikich
dzieci bez pomocy materialnej wspiimalzonka. Opisuje ona swoja sytuacje oraz rozne
postawy ksieZy, ktérzy wprowadzili zamel w jej zycie duchowe, budzac wiele watpli-
wosci dotyczgcych wiary; zob. teaze, Drogi powrotu. O ludziach Zyjacych w zwiqz-
kach niesakramentalnych, w separacji i rozwiedzionych samotnych, Zabki 1999, s. 33.

* Niewierzqcy w parafii, . 20.
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Cel duszpasterstwa osob
zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych

Jaka winna by¢ reakcja Kosciola wobec opisanych wyzej
sytuacji?

Kosciét (...) — wyjasnia Jan Pawel I —~ ustanowiony dla
doprowadzenia wszystkich ludzi, a zwlaszcza ochrzczonych, do
zbawienia, nie moze pozostawié swemu losowi fych, ktdrzy — juz
potgczeni sakramentalng wiezig mailzeriskqg — probowali za-
wrze¢ nowe maizeristwo. Bedzie teZ niestrudzenie podejmowat
wysitki, by oddaé im do dyspozycji posiadane przez siebie
Srodki zbawienia (...). Kosciét z ufnoscig wierzy, Ze ci nawet,
ktérzy oddalili si¢ od przykazania Pafiskiego i do te] pory Zyjg
w takim stanie, mogg otrzymaé od Boga taske nawrécenia
i zbawienia, jezeli wytrwajg w modlitwie, pokucie i mitosci (FC,
nr 84).

Nie) mamy zatem tutaj do czynienia z Zadnym rewizjoniz-
mem. Duszpasterstwo oséb zyjacych w zwigzkach niesakramen-
talnych nie ma na celu akceptacji rozwod6éw czy tez legalizaciji
zwiazkdw niesakramentalnych. Jego celem jest niesienie pomo-
cy duchowej katolikom, ktérym skomplikowalo si¢ zycie mal-
zenskie i aktualnie znajduja sie w sytuacji nieuregulowanej.

Zarzut, stawiany przez niektorych, ze duszpasterstwo, o kto-
rym méwimy, podwaza sens wiernoSci matzenskiej, mozna by
réwnie dobrze wysuna¢ pod adresem Chrystusa, ktdry ustanowit
sakrament pojednania. Czy w ten sposob, przypadkiem, nie
narazil On czlowieka na grzech? No bo skoro istnieje mozli-
wos¢ wyjscia z tej sytuacji, to moZze grzech nie jest czyms
strasznym? W duszpasterstwie o0s6b zyjacych w zwiazkach
niesakramentalnych nie chodzi o tworzenie jakiego$ lobby
w Kodciele, ale o wyciagniecie pomocnej reki do tych, ktdrzy
swiadomi, Ze ich sytuacja jest obiektywnie niezgodna z Ewan-
gelia, szukaja drég wyjdcia, kierujac sie¢ w strong Boga. Kosciét
nie moze odrzucié takich ludzi.

Owszem, wiara w mitosierdzie Boze, ktére nikogo nie prze-
kreSla, musi iS¢ w parze z wiarg w wyzwalajaca moc prawdy
(I8, 31- -32). Duszpasterstwo to bedzie mialo sens jedynie wtedy,
gdy bedzie stalo na gruncie prawdy. Jezus nie oddzielal mitosci
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od prawdy, nie potgpit kobiety cudzoloznej, ale tez nazwal jej
uczynki po imieniu (J 8,11). Prawda pochodzaca od Boga nie
pozostawia czlowieka samotnym i bezradnym. Ukazujac obiek-
tywme sytuacje, daje jednoczesnie silg, by t¢ prawde przyjac
i zyé w jej §wietle, Niektdrzy chca przypisywad Bogu mitfosier-
dzie, ktore znosi prawa przez Niego ustanowione. Zwigzek
niesakramentalny stoi w sprzecznoici z Ewangelia, a nauka
Chrystusa na ten temat jest jednoznaczna (zob. Mt 5,31-32;
19,5-9; Mk 10,7-12; £k 16,18; 1 Kor 7,10-11). W samym doku-
mencie papieskim, mimo stéw przywracajacych nadzieje oso-
bom znajdujacym sie w sytuacji zwiazku niesakramentalnego,
wyraznie jest mowa o obowiagzku rozejscia sig¢ (FC, nr 84),
jezeli jest to tylko mozliwe, a z pewnosciy jest, gdy taki zwia-
zek dopiero sig¢ zaczyna czy jest w sferze plandw. Gdy jednak
nie jest to mozliwe z rdznych racji, nalezy uczyni¢ wszystko,
by pomdéce takim osobom zachowaé wigz z Chrystusem i Kos-
ciotem. Niech Kosciol modli sie za nich, niech im dodaje odwa-
gi, niech okaze sie mifosierng matkq, podtrzymujgc ich w wierze
I nadziei (tamze).

Duszpasterstwo nie ma gotowych recept, jest to raczej droga,
ktéra odslania swodj sens w miar¢ kroczenia po niej. Praca
w duszpasterstwie — pisze Maria — uczy szukania drég do Pana
pomimo istniejgcej przeszkody, w sposéb, kiéry sama musze
wypracowaé i odkryé. To stato si¢ nieprawdopodobnie wcigga-
Jacq przygodqg. Wszystko musze jako§ zrozumieé od Srodka — na
to trzeba czasu®. A wraz z czasem niektdrzy ze zdumieniem
odkrywaja, ze z pomocq taski BOZC] mozliwe staje si¢ to, co
wydawalo sie kiedy$ niemozliwe®. Czy jednak czlowiek zdota
dojs¢ do takich momentéw w pOJedynkQ, bez owego podtrzy-
mania w wierze i nadziei ze strony Kosciola?

Trzeba tez jasno zdac sobie sprawe, ze duszpasterstwo to nie
jest masowe. Na rekolekcje 1 do grup trafia matly procent katoli-
kéw, ktérych ten problem dotyczy. Wielu przestalo praktyko-
wadé, a inni — jak to okreslajg — nie uznaja ,,potSrodkéw”. Wiem,

M. Paciuszkiewicz, Drogi powrotu, s. 225-230.
¥ Zob, $wiadectwo Irmy, tamze s. 242.
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Ze jest co§ takiego jak duszpastersiwa i msze dla matZedistw
nieskramentalnych — mowi jedna 2 takich osob — ale ja tego nie
umaJeg Nie jestem zbrodniarkq, by mi wszystko osobno ttuma-
czyé.

Mirostaw Paciuszkiewicz SJ w refleksji nad swojg postugy
przesirzega takze, by nie i§¢ za daleko w pochwalach tego
duszpasterstwa, akcentujac %iownie moc¢ wiary i szanse, jakie
stoja przed takimi osobami®. W ten sposdb sa oni kreowfml
niemalze na bohateréw pozytywnych i wzory do naladowania.
To prawda, ze Bog potrafi wyprowadzi¢ debro nawet z sytuaciji
obiektywnie zlej, nie znaczy to jednak, ze zlo, rozpad matzen-
stwa nalezy ukazywal jako droge do Boga. Nie wolno zatem
wpada¢ w skrajnoci: nie potepiac, ale tez nie apoteozowac.

Przestroga ku takiemu ustawieniu calej sprawy moga by¢
stowa Jana Pawla II, ktory pisze, ze niejednokrotnie trudno Slfg
oprzeé prze$wiadczeniu, iZ czyni si¢ wszystko, aby to, co jest
sytuac_fcg nieprawidiowq, co sprzeczwm sie prawdzie i mitosci
we wza_remnym odniesieniu mezczyzn i kobiet, co rozbija jed-
no$¢ rodzin bez wzgledu na oplakane konsehvenc;e zwlaszecza
gdy chedzi o dzieci, ukazywaé jako prawidlowe [ atrakcyjne,
nadajgc temu zewnetrzme pozory fascynacji. W ten sposéb za-
glusza sie ludzkie sumienia, znieksztalca si¢ 1o, co prawdziwie
dobre i pickne, a ludzkq wolnosé wydaje sie na tup faktycznego
miewolenia’

Chodzi zatem o ukazywanie prawdy o zhu, jakim jest rozwdd,
fiasko nlezreallzowanej do korica mifosci, nawet wtedy, gdy
matzonkowie rozstajg si¢ elegancko i kulturalnie™. Zwlaszcza
rany psychiczne, wynoszone z tych sytuacji przez dzieci oraz
rozdarcie, w jakim musza potem wzrastac, pozostawiaja nieza-
tarty Slad i wplywaja istotnie na ksztaltowanie sie ich osobo-

"G, Rys, dz. cyt., 5. 94,

M. Paciuszkiewicz, Stabosé i moc. O ludziach zyjgeyeh w zwigzkach niesakra-
mentainych, Zabki 1996, s. 65.

*Jan Pawel 11, List do rodzin QOjca Swigtego Jana Pawta II z okazji Roku Rodziny
1994, Rzym 1994, nr 5, tekst polski ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) nr 3/1994,
s, 6.

¥M. Paciuszkiewicz, Sfabosé i moc, 5. 65.

Ay
| .
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WOSCi. Niezb(;dnymi postawami sg zatem Zyczliwosé, troska, ale
takze i stanowczos¢, by nie zamazywac Ewangehl ktéra wzywa
wszystkich ludzi do nawrécenia i zmiany zycia.

Dlatego zdaniem ks. Paciuszkiewicza duszpasierstwo o0s6b
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych tak naprawde powin-
no stuzy¢ utrwalaniu si¢ zdrowego modelu rodziny. W przeciw-
nym razie bedzie pomyikq i szkodliwg apoteozq tego, co, wsrod
fudzi ochrzczonych i wxerzqcych nie powmno byé normg™.

Refleksja, dokonujaca sig w ramach omawianego duszpaster-
stwa nad przyczynami rozpadu matZzefistw i mozliwosciami
zapobiegania temu zjawisku, moze przyczyni¢ si¢ do szeroko
pojetej profilaktyki, np. w ramach katechez przedmalzeniskich.

cdn.

WOJCIECH NOWAK SJ, ur. 1963, pracownik nankowo-dydaktyczny Papieskie-
go Wydziale Teologicznego w Warszawie, sekcja ,Bobolanum”, duszpasterz
ostb Zyjgcych w zwigzkach nieskramentalnych, w separacji 1 rozwiedzionych
samotnych, doktorant na UMK w Toruniu. Mieszka w Warszawie.

*Tamize,
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Jacek Prusak SJ

Homoseksualizm
wsrod osob duchownych —
w czym lezy problem?

Symptiom

Dyskusje na temat homoseksnalizmu i kaplafistwa, prowadzo-
ne w kregach koscielnych, obarczone sy duza dawka emocii,
ignorancji, leku 1 uprzedzen. Jak bowiem slusznie zauwazyl
amerykanski duchowny B. Cozzens, cokolwiek sie powie na
temat tak drailiwego i ziozone €go zagadnienia, moZe byc tatwo
przeinaczone lub zignorowane®. Niektorzy beda zaprzeczaé, ze
procent os6b homoseksualnych wsrdd duchowienstwa (chodzi
zardéwno o klerykéw, jak wyswieconych juz ksigzy) nie jest
znaczaco wyzszy niz w innych grupach spotecznych; inni samo
poruszenie tego tematu odczytajg jako symptom homofobii
1 ograniczonych horyzontow; jeszcze inni bgda pytali, jakie to
ma znaczenie i po co robic tyle szumu wokot tego, skoro
wszystkich ksigzy obowiazuje celibat’.

Problem istnienia homoseksualizmu w$réd duchownych ozyt
na nowo w zwigzku z naduzyciami seksuvalnymi duchownych
wobec nieletnich, jak i w kontekscie skandali obyczajowych,
ktére mialy miejsce po obu stronach Oceanu. Poniewaz glebsza
analiza zwigzku miedzy pedofilia a orientacjy seksualna oséb
duchownych odciggnelaby nas od gléwnego watku niniejszych
rozwazaf, zaznaczg¢ tylko, Ze wiazanie pedofilii z orientacja
homoseksualng duchownych, ktérzy dopuscili sig tych wykro-

'D.B. Cozzens, The Changing Face of the Priesthood: A Reflection on the Priest-
hoad Crisis of Soul, Collegeville 2000, s. 97.
*Tamze, 5. 97-98.
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czen jest nieuzasadnione z psychologmznego punktu widze-
nia’. Pojmowanie korzeni pedofilii i homoseksualizmu w tym
samym S$wietle, a tym bardziej traktowanie ich Jako objawéw
tego samego zla moralnego tylko o innej proporcji®, uwazam
7a chybione zardbwno w kontekscie psycholog1cznym jak
i moralnym® i dodatkowo wzmacniajace funkcjonujace w spo-
leczefistwie stereotypy dotyczace dynamiki ludzkiej seksual-
nosci.

Po tzw. wypadkach poznafiskich pytanie o sensownos¢ Swig-
cenl 0s6b o orientacji homoseksualnej zostalo na nowo publicz-
nie sformulowane przez redaktora naczelnego ,, Tygodnika Po-
wszechnego”, ks. A. Bonieckiego: Jednak, jakkolwiek sprawa
sie potoczy, trzeba bedzie udzielié odpowiedzi na powtarzane
dzi§ czesto pytanie o homoseksualizm w Srodowisku duchow-
ayvm. Homoseksualizm wystepuje we wszystkich Srodowiskach,
takze wirdd kleru. W przypadku duchownych, z racji misji
Swiadkéw wiary, ktérq podjeli, zaufania, jakim sie cieszg —
niesie szczegblnego rodzaju zagroZenia. Brak jasnych i skutecz-

*C. Bryant, Psychological Treatment of Priest Sex Offenders, ,,America™, April
1/2002, s. 14-17; 1.J. Guido, The Importance of Perspective: Understanding the Sexual
Abuse of Children by Priests, lamze, 5. 21-23; S.J. Rossetti, The Catholic Church and
Child Sexual Abuse, ,America”, April 22/2002, s, 8-15; M.C. Blanchette, G.ID. Cole-
man, Priesi Pedophiles: Pedophiles and ephebaphiles have no capacity for authentic
sexual relationships, tamze, s. 18-21.

*Taki punkt widzenia prepaguje np. ojeiec duchowny warszawskiego seminarivm
duchownego; por. Ks. Cholewu: sklonnosci de homosekswalizmu i pedofilii moina
wykryé, KAL 25 kwietnia 2002.

*Wigcej o profilu psychologicznym oprawcdw seksualnych os6b nieletnich zobacz
w: T.K. Seghorn, R.A. Preatky, R.J. Boucher, Childhood Sexual Abuse in the Lives of
Sexually Aggressive Offenders, ,Ametican Academy of Child and Adolescent Psychia-
try”, t. 26{2), 1987, 5. 262-267; R K. Hanson, M.T. Bussiére, Predicting Relapse:
A Meta-Analysis of Sexual Offender Recidivism Studies, ,Journal of Consulting and
Clinical Psychology”, t. 66(2), 1998, s. 348-35%; B. Rind, R. Bauserman, P. Tromo-
vitch, A Meta-Analytic Examination of Assumed Properties of Child Sexual Abuse
Using College Samples, ,Psychological Bulletin”, t. 124(1), 1998, s. 22-52.

‘Tak np. w przypadku efebofilii (czyli molestowania scksualnego chiopedw
w wicku dojrzewania) duchowni, ktérzy wykazywali tzw. sktonnosci homoseksualne
.regresywne” lub ,zafiksowane”, sami byli ,,uwigzieni” emocjonalnie na etapie adoles-
cencji. Tak wigc w ich przypadkn problemem byt nie tyle homoseksualizm jako
orientacja, ile niedorozwéj emocjonalny; por. 8.J. Rossetti, dz. cyt., s. 11.
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nych metod posrgpowama w tych przypadkach tragicznie sie
zemsci'.

Przytoczona wypowiedz pozostaje jednak ambiwalentna co
do przestania: nie bardzo bowiem wiadomo, czy brak jasnych
i skutecznych meiod postgpowania odnosi si¢ do samej proble-
matyczne] orientacji (homo)seksualnej kandydatow do kaptas-
stwa, czy potencjalnie zwigzanych z nig naduzyé w sferze
celibatu i relacji duszpasterskich, jak i procedur koscielnych
z tym zwigzanych. Przytaczane dotad proby odpowiedzi na tego
rodzaju dylemat czesto stawiajg caly sprawg ,na ostrzu noza”
1 domagajg si¢ bardzo radykalnych rozwigzan. Jedni bowiem
uwazajg obecnosC duchownych homoseksualnych za objaw
»moralnego wirusa” niszczacego Koscidt od srodka i domagaja
sie¢ nie tylko zakazu przyjmowania do semianariéw o0sob
o orientacji homoseksualnej, ale wySwigconych juz duchownych
(o tej orientacji) wzywajq do podjecia terapii konwercyjnej albo
opuszczenia — pod grozbg kar koscielnych — szeregéw kap%an—
sklch i pozbawienia funkcji wynikajgcych z przyjetych Swig-
cefi®, Sekretarz prasowy Watykanu — byly psychiatra 1 czlonek
»Opus Dei” — Joaquin Navarro-Valls, podwazy! nawet WE[ZHO‘;C
swigcen wszystkich duchownych o orlentac_]l homoqeksua]nej
Z drugiej jednak strony mamy do czynienia z glosami wzywaja-
cymi do akceptacji i wspdlczucia dla kaplanéw o orientacji
homoseksualnej oraz uznpania, ze ci duchowni zawsze miel,
mdjg I me przestang mie¢ pozytywnego wpltywu na oblicze
Kosciota™.

Zogmskowanie problematyki homoseksualizmu duchownych
na przyktadzie arcybiskupa poznafiskiego moze da¢ mylne

' Zbyt dbugie milczenie, ,Tygodnik Powszechny™ (wersja internetowa), http://www.
tygodnik.com.pl/mumer/274709/boniecki. html

*P. Shaughnessy, The Gay Priest Problem: Is there an epidemic of homosexuality
in the priesthood? Recent media reports of an ,epidemic” of AIDS among priests
causes an examinalion of the problems in the Church that have led fo current situ-
ation, ,,The Catholic World Report”, November 2000, s. 52-58.

*Cyt. w: P.F. Morrissey, Are Gay Priests Living a Lie? A Response fo Garry
Wills, ,America”, April 1/2002, s, 19.

U], Martin, The Church and the Homosexual Priest: Facing the Challenges and
Accepting the Gifts Offered by Homosexual Priests in the Catholic Church, ,Ametica”,
November 4/2000, s. 11-15; P.F. Morrissey, dz. cyt., 5. 18-20.


http://www
http://tygodnik.com.pl/numer/274709/boniecki.html
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wrazenie, ktére funkcjonuje jednak w szerszym obiegu, Ze bycie
osobg homoseksualnq i duchowng oznacza ipso facto predzej
czy pOzniej bycie seksualnie aktywnym Sprawe abp. Paetza
widzg bowiem jako symptomatyczne ujawnienie si¢ pewnego
zjawiska, jakie ma miejsce w naborze i procesie formacyjnym
kandydatow do kaptafstwa i zycia zakonnego z jednej strony,
i homofobii, jako ,niepisanej regule” formacyjnej, z drugiej
strony, do teJ pory funkcjonujgcego na obrzezach spoleczne)
percepcji polskiego Kleru i laikatu. Przekonuje mnie do tego
takze poziom argumeniacji i dobor stownictwa, z jakim spotka-
fem si¢ wsréd oséb duchownych, gdy przedmlotem dyskusji
byly sprawy zwigzane z homoseksualizmem, oraz czgsto igno-
ranckie postugiwanie sig argumentami teologlcznyrm i miesza-
nie ich z danymi klinicznymi.

Z powrotem do seminarinm

Brak wystarczajgcych danych na temat zasiegu zjawiska
homoseksualizmu wéréd kleru polskiego nie pozwala na formu-
fowanie hipotez, dotyczacych jego wptywu na ksztalt i kierunek
kaptafistwa i zycia zakonnego w naszym kraju. Biorac jednak
pod uwage badania nad zasiggiem homoseksualizmu w spo%e-
czefistwie (wigkszoS¢ autoréw podaje dane migdzy 1 a 3%2
z drugiej za$ strony dane dotyczace kleru amerykansk1eg0
to ,optymistyczna” wypowiedZ duchownego warszawskiego,
ks. Cholewy, Ze I procent homoseksualistow w spoleczenistwie
wydaje mi sie szacunkiem mocno przesadzonym. Nie potrafie
powiedzieé, jak to sie przekiada na Srodowisko celibatariu-

"G. Wills, Papal Sin. Structures of Deceit, New York 2000.

B ich dwietle moZna przyja¢, Ze ok. 2-3% meiczyzn jest zaangazowanych
homoseksualaie w ciggu rokw;, natomiast mniej niz 5% angazuje sig w stale relacje
homoseksualne przez znaczng czgsc swojego dorostego Zycia. WskazZnik osdb zaanga-
Zzowanych w trwale i wylgczne relacje homoseksualne nie przekracza na pewno 3%;
pot. S.L. Jones, M.A. Yathouse, Homosexuality: The Use of Scientific Research in the
Church's Moral Debate, Donvers Grove 2000, s. 44.

® Przyjmuije sig, ze chodzi o 23 — 58%, przy czyin wskaZnik ten moze by¢ wyzszy
w odniesieniu do duochownych ponizej 40. roku Zycia oraz w §rodowiskach zakonnych;
por. D.B. Cozzens, dz. cyt., s. 98-99.
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szy't, wydaje sie mija¢ — moim zdaniem -~ z rzeczywistoscia.
Nie cheg przez to powiedzieC, ze w Polsce kaplafistwo staje sig
profesjg homoseksualna, ale ze socjologiczny zasi¢g tego zjawi-
ska jest znacznie wigkszy, nie doczekal si¢ jeszcze nalezytych
badai i nie moze by¢ marginalizowany.

Nie powinno nas bowiem dziwic, ze kaplafstwo i/lub Zycie
zakonne jest czym$ atrakcyjnym dla 0séb o orientacji homose-
ksualnej. Z jednej strony w gre wchodzg takie czynniki, jak
struktura osobowosci, wychowanie 1 spelnienie Zyciowe;
zZ drusglej - tradycyjme rozumiane poczucie bycia powola-
nym . Zaréwno mezczyzni, jak i kobiety o orientacji homose-
ksualne] zainteresowani zyciem religijnym znajdujg duzo satys-
fakcji w czynnosciach litargicznych, zaangazowanm charyta-
tywnym i innych poshugach duszpasterskich™. . Duchowni ho-
moseksualni, ktdrzy Zyja duchem autentycznego celibatu, sg
czesto oplekunczy, inteligentni, utalentowani i taktowni w rela-
cjach migdzyosobowych - s3 to (,e(,hy tak bardzo potrzebne
i pomocne w posludze kdp}ansklej Ponadto, w gre moze
wchodzi¢ takze rozumienie kaphmstwa Jako srodka ekspresfi
i plelqgnacp kobiecych elementdw wiasne) psychiki i uczucio-
wosci kandydatow o orientacji homoseksualnel ¥ Nie bez
znaczenia takZe pozostaje socjologiczny fakt, ze kdpldﬁstwo
i zycne zakonne, az do niedawna, byly bezplecznym »schronie-
niem” dla 0s6b o orientacji homoseksualnej i miejscem realiza-
cji osobowej”, nawet jedli poczatkowo nie uvs§wiadamiano
sobie tej motywacji®.

“Ks. Cholewa: sidonnosci do homoseksualizmu i pedofilii moina wykryé, dz. cyt.
Y1, McManus, Coping with crosses, ,,The Month”, August 2000, s. 321.

“B.B. Cozzens, dz. cyt., s. 106.

"Tamze, s. 100.

¥Por. L.J. Podles, The Chureh Impotent: The Feminization of Christianity, Dallas
1599,

®To populame przekonanie nie jest jednak konkluzywne w $wietle dostepnych
badafi nad homoseksualizmem oséb duchownych; por. J. McManus, dz. cyt., 5. 321,

*3. Boswell, Homosexuality and Religious Fife: A Historical Approach,
w: F. Gramick (red.), Homosexuality in the Priesthood and Religious Life, New York
1989, s. 3-20.

P, McDonough, E.C. Bianchi, Passionate Uncertanity: Inside the American
Jesuits, Berkeley 2002, s. 87.
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Wstepujac bowiem do seminarium, kandydat nie musi juz
thamaczyé sie wobec rodzicdéw i znajomych dlaczego nie mial
dmewczyny, czy nie myslat o malzenstwie®, Utozsamienie,
a raczej ukrycie wiasnej seksualno$ci za celibatem jest dla
niejednego kandydata do kaplafistwa o skionnoSciach homose-
ksualnych jedynym sposobem radzenia sobie z wilasng cieles-
noscig i przezwyciezeniem psychicznej, a czesto i spoteczne]
izolacji. Niepewnos$¢ co do wilasnej orientacji seksualnej, pola-
czona z rozwojern psychoseksualnym oraz poczucie winy

z posiadania fantazji i pragniefi homoseksualnych (czgsto inter-
pretowanych jako znak wlasnej grzesznoscx) jest sﬂnym 1 czesto
nieswiadomym motywem wyboru zycia seminaryjnego lub za-
konnego®. Coraz czeg$ciej bowiem mlodzi ludzie ujawniaja
orientacje homoseksuvalng w wieku 13 lat i identyfikuja sig
z takg subkultura. Znaczna ich wigkszo$¢ zyje w cigglym po-
czuciu izolacji i osamotnienia, a ci, ktorzzy pozostajg blisko
Kosciola, czujq si¢ potgpiani i nierozumiani™. Fakt ten pogle-
bia dwuznaczne nauczanie Kosciota, ktory z jednej strony
uwaza czyny homoseksvalne za wewnetrznie nieuporzqdkowane
(KKK, par. 2357), samg orientaqg homoseksualng jako obiek-
tywnie nieuporzgdkowang®; z drugiej za§ wzywa do akcepta-
cji 0s6b homoseksualnych w postawie szacunku, wspdlczucia
i zyczliwosci (por KKK, par. 2358). Ponadto pozostajac
w murach seminarium, dla formatoréw problematyka seksualnej
orientacji ich podoplecznych nie stanowi wigkszego problemu,
dopéki seminarzysta moze przyrzec, ze pragnie 1 bedzie zyl
w celibacie. W trakcie procesu formacyjnego klerycy sa uczeni,
ze problemy seksualne w ogdle, w tym zlgczone z homoseksua-
lizmem, to przede wszystkim wyraz stabosci i niedojrzafosci
osobowej=.

#D.B. Cozzens, dz. cyt., 5. 106.

?TamzZe.

*M. White, Stranger at the gate, New York 1994.

*B. Kiely, The Pastoral Care of Homosexual Persons: A Psychological Note,
L Osservatore Romano™, nr 2, January 1987, s. 6-7.

*Por. M. Kozuch, Chrzescijariska Formacja Indywidualna: Kolokwia Wzrostu,
Krakéw 2001, s. 270.
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Ten styl myslenia, redukujacy praktyczme ludzks seksualnosé
do czqstothwosa i intensywnosci ,impulsow erotycznych”
i umiejetnoSci ich kontroli, moze prowadzi€¢ do sytuacji,
w ktérej przyszli duchowni narazeni bgda na powazne moraine
i emocjonalne konflikty, a préba ich ominigcia lub ,rozwiazania
na skréty” przez udawanie, ze celibat wszystko rozwigze, jest
ostatecznie iluzoryczna i bardzo bolesna. Ponadto presja zwia-
zana z dobra opinia u przelozonych, od ktérej zalezg losy
i kariera przyszlego kaptana, utrudnia otwartoS¢ na problema-
tyke seksualng seminarzysty, poniewaz, w mysl wyzej przyto-
czonej ,logiki formacyjnej”, nagminne wystepowanie trudnosci
w sferze emocjonalno-seksualnej jest uwazane albo za oznake
trwalej niedojrzatosci i braku powolania, albo oporu przeciwko
zmianie i pomocy ze strony formatora®.

Klerycy o orientacji homoseksualnej moga natrafic¢ na boles-
ny dla nich brak wlasciwego modelu przezywania i wzrostu
w celibacie. Formatorzy, na podstawie testéw lub kwestionariu-
szy psychologicznych, dokonujg cze¢sto jedynie tzw. negatywnej
selekeji, ktérej celem jest eliminacja 0séb majacych trudnosci
rozwojowe, nie rokujgcych nadziei na wzrost w powolaniu,
i uznajg za oczywiste, Ze celibat jest dla ,,wybranych” nagrodq
po przekroczeniu progow seminarium. Trzeba jednak pamigtac,
ze celibat (jak i malzefistwo) jest procesem rozwojowym,
w ktoérym faska buduje na naturze. W przypadku seminarzystow
heteroseksualnych proces wzrostu do dojrzalego przezywania
celibatu obejmuje nastepujace etapy: przyjecie lub odrzucenie
celibatu; ksztattowanie toZsamosci celibatariusza; umiejetnosé
wlaSciwego wyraéania celibatu; umiejetno$é bycia samotnym,
ale me osamotnionym, konsolidacja tozsamosci psychoseksual-
nej®

W przypadku klerykéw o sklonnosciach homoseksualnych
proces ten moze byC przerwany albo zablokowany w trakcie
formacji, poniewaz przebiega po innej ,krzywej”, ktdra od-
zwierciedla dojrzatos¢ psychoseksualng 0séb o orientacji homo-

7 Ks. Cholewa: skionnoéci do homoseksualizmu i pedofilii moina wykeyé, de. cyt.
S AW.R. Sipe, Celibacy: A Way of Loving, Living and Serving, Missouri 1996.
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seksualnej i przebiega w ,logice” nastepujgcych etapéw: podje-
cie albo odrzucenie ryzyka ujawnienia swojej orientacji; identy-
fikacja swoich skfonnosci seksualnych jako pragnieii homo-
seksualnych; odkrywanie wiasnej toZzsamosci osobowej, szukanie
bratnich dusz, konsolidacja wlasnej tozsamosci psychoseksual-
nej i uzdrowienie sfer konfliktogennych™.

Dochodzenie do dojrzalego przezywania celibatu u o0séb
homoseksualnych wymaga znacznych zasobdw osobowoScio-
wych i duchowych, poniewaz mezczyZni homoseksuvalni (chod
nie tylko oni) identyfikuja sie raczej z tym, co robia, niZ z tym,
kim s3. Najczestszym problemem w procesie formacyjnym
seminarzystow homoseksualnych jest nie tyle sam celibat i jego
brzemig, ile rozdzwigk miedzy ich tozsamosmq a stylem zycia,
migdzy celibatem a tozsamosciy geja®. W gre wchodzi tu
takze destruktywny lgk zwigzany z homofobig srodowiska
rodzinnego, seminaryjnego i spolecznego. W wigkszosci bo-
wiem przypadkéw seminarzysci, jak i duchowni, nie njawniaja
si¢ ze swoja homoseksualng orientacja z obawy przed reakcija
najblizszych, i tylko osoby wtajemniczone znaja ich sekret. Ten
obroany mechanizm wzmacniany jest przez niewiare otoczenia
co do autentycznosci i dobrej woli kaptanéw homoseksualnych
zyjacych w celibacie, i automatyczne potepianie nawet naj-
muniejszych nchybief, bez proby ich zrozumienia™.

Homoseksualizm duchownych nie jest fenomenem XX w.,
jednak zaczyna by¢ cechy wyrdzniajacy kaplafistwo na Zacho-
dzie. Z jednej strony werasta tam liczba seminarzystéw o orien-
tacji homoseksualnej, z drugiej za$, liczba wystapiedi jak i po-
rzucania kaplafistwa, gléwnie z powodu celibatu i pragnienia
zawarcia zwigzkn malzefiskiego. To oczywiscie oznacza, ze
dysproporcja  miedzy duchow1enstwem o orientacji homo-
a heteroseksualnej tylko si¢ powieksza>. Taki wysoki procent

#J. Bohan, G. Russell {red.), Conversations about Psychology and Homosexuality,
New York 1999,

*1, McManus, dz. cyt., 5. 323.

iD.B. Cozzens, dz. cyt, s. 110; J. Martin, dz. cyt., s. 11-12; P.F. Morrissey, dz.
cyt, 5. 19,

2D.B. Cozzens, dz. cyt., 5. 100.
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duchowiefistwa o orientacji homoseksualnej 1 o podobnym
»profilu osobowosciowym” oznacza, ze KoSciét musi wziaé pod
uwage zaréwno wyzwania, jak i dary, jakie ta grupa kaplanow
wnosi do wspdlnoty wiernych, zaréwno kaplanskiej, jak i laika-
tu®, Sprawa jest wazna nie tylko dlatego, ze w pewnych przy-
padkach zwigzana jest z wykroczeniami w dziedzinie celibatu,
az po bolesne dla pokrzywdzonych i wspolnoty Kosciota seksu-
alne naduzycia, ale dlatego, Zze wplywa ona globalnie na stan
kaptafistwa. Starajac sig zrozumieC specyfike kaplafistwa du-
chownych homoseksualnych zardwno w sensie psychologicz-
nym, jak i socjologicznym, musimy by¢ jednak wyczuleni na
jezyk, jakim si¢ bedziemy postugiwad, czyli stosowanie takich
stéw jak ,homoseksualista” i ,,gej”.

Termin ,,gej” ma dosy¢ krotka historie (powstal w 1969 r.)
i stuzy osobom homoseksvalnym do wyrazenia emocjonalnej
orientacji 1 samoidentyfikacji w spoleczefistwie w =znacznej
mierze heteroseksualnym. Niesie on ze sobg takie skojarzenia
jak ,gejowski styl zycia” czy ,gejowski aktywizm”. Termin
,.homoseksualista”, ma znaczenie kliniczne 1 odnosi si¢ do
okreslenia jednej z orientacji seksualnych, w ktorej pragnienie
seksualne jest ukierunkowane na osobe tej samej plci*’. 1 choé
termin fen jest dla niektorych od razu biednie zwi%zany Z prob-
lematyka zaburzef rozwojowych czy patologii®, to mimo
wszystko nie pociaga on za soba automatycznej konotacji co do
sposobu wyrazania, czyli AKTYWNEGO homoseksualizmu, czesto
kryjacego si¢ za stowem ,,gej” i zawsze stojacego w niezgodzie
z obietnicg celibatu kaplanskiego czy zakonnego slubu czystos-
ci’’. Widziany w takiej perspektywie homoseksualizm duchow-

#]. Martin, de. cyt., s. 12

®Pozostale terminy to: ,heteroseksualizm”, czyli ukierunkcewanie pragnienia
scksualnego na osobe plci przeciwnej; ,,biseksualizm”, czyli posiadanic niezréznicowa-
nego pragnienia seksualnego ku przedstawiciclom obu pici; ,,pedofilia”, gdzie pragnie-
nie seksualne jest skierowane w gltownej mierze na dzieci migdzy 1 a 13 rokiem zycia
(co nie wyklucza relacji seksualnych z dorostymi); ,efebofilia”, pragnienie seksualne
skierowane na nastolatki (miedzy 14 a 17 rokiem Zycia) tej samej plei.

¥Por: G. van der Aardweg, The Neuroticism of Homosexuality, ,,Catholic Dossier”,
t. 7(2), March-April 2001, s. 22.

*Por. J. Martin, dz. cyt., 5. 11-12.
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nych pomoze nam lepiej zrozumieé szanse i zagrozenia, jakie
niesie ze sobg zaréwno dla duchownych o orientacji hetero-
seksualnej, jak 1 dla oséb $wieckich, do ktdrych skierowana jest
ich postuga. Tak wigc, gdy bede sie postugiwal stowem np.
,,duchowny homoseksualny”, to z jednej strony nie zakladam,
ze ozpacza to ipso facto w ndjgorqzyrn przypadku aktywnq
dzialalnos¢ seksualng, w najlepszym zas, nieskuteczne wylecze-
nie patologicznej orientacji, obramowanej jednak wymaganiami
celibatu; z drugiej strony za$ nie propaguje subkultury gejow-
skiej wir6éd duchownych — taka bowiem ,kaplafisks ducho-
wos¢”? uwazam za oznake blednego odczytania wiasnego (?)
powotania®’.

Formacja

Zgadzam si¢ z opinia Cozzensa, Ze seminarzysci hetero-
i homoseksuvalni majy odmienne potrzeby formacyjne, i Ze
programy formacyjne czesto sa nieadekwatne do wyzwai, jakie
powstaja w przypadku seminarzystow homoseksualnych, beda-
cych w mmeﬁzosm w stosunku do grupy klerykéw heteroseksu-
alnych i vice versa®. W przypadku klerykéw o orientacji ho-
moseksualne] mus1my wzia¢ pod uwage takie zagadnienia, jak:
tozsamoS§C seksualna i integralnos¢ osobowa; osamotnienie
i marginalizacja w $rodowisku seminaryjnym; tendencja do
tworzenia subkultur gejowskich czy tzw. partykularek; homofo-
bia. Formatorzy powinni by¢ przygotowani do pomocy semina-
rzystom o orientacji homoseksualnej w procesie akceptacji
wlasnej seksualnosci, samoidentyfikacji, konsolidacji osobowos-
ci, umiejgtnosci bycia w dojrzatych relacjach migdzyosobowych
z przedstawicielami obu plci, dojrzatego przezywania celibatu,

“Jest tajemnicg poliszyncla, e na Zachodzie mozZna si¢ spotkaé z subkulturg
duchownych-gejéw nie tylko poza murami seminariow czy domdw formacji, ale
w samym ich §rodku i to w proporcjach, ktére daja wiele do myslenia; por. A. Gree-
ley, Bishops Paralyzed Over Heavily Gay Priesthood, ,National Catholic Reporter”,
November 10/1989; P. Ignotus, What Are We Advertising?, ,,The Tablet”, April
2411999,

*Por. D.B. Corzens, dz. cyt., 5. 102,
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przezwycigzania tendencji do wchodzenia w relacje na podsta-
wie ,,profilu”, czyli oceniania wartosci drugiej osoby wylacznie
na podstawie fizycznej atrakcyjnosci — tzw. looksizm™

Pragnienia homoseksualne kleryka moga si¢ ujawnic¢ w kon-
tekscie procesu odkrywania wiasnej orientacji seksualnej, two-
rzenia ,,partykularek” i zaborczo$ct emocjonainej w stosunku do
drugiej osoby, w trakcie naglego, impulsywnego i emocjonalnie
na%adowanego doswiadczenia, w ktérym osoba ,data sig¢ po-
nie$c”, w postaci kompulsywnego catkowicie niezintegrowane-
go dziatania (acting out)”®, Zadaniem formatoréw w kazdym
z tych mozliwych przypadkéw powinna by¢ kontekstualizacja
problematycznego zachowania, tzn. yjawniona s{abosc powinna
byé obszarem szczegblnej pracy, a nie pote¢pienia®, w celu
zrozumienia jego sensu i skupienia sie na homosekc;ualnych
pragnieniach z rozwojowego punktu widzenia jako procesu
integracji 0s0bowoSci.

‘Wazne jest takze, zeby w procesie formacyjnym homoseksu-
alnych klerykéw nie polozy¢ przedwczesnie zbyt duzego nacis-
ku na tozsamo$¢ kaplaiska, poniewaz wtedy czgsto dochodzi do
pojmowania wiasnej seksualno§ci jako oznaki udziatu w krzyzu
i prébach, i uznawania trudnych proceséw psychiczno-rozwojo-
wych za pokusy szatafiskie. Seminarzysci czy kaplani homo-
seksualni, ktorzy w ten sposéb probowali poradzié sobie
z wlasng seksualnoScia, predze) czy pozZniej tamali celibat,
a ponadto nieSwiadomie probowall siebie za to ukarac (czasami
w bardzo ryzykowny sposéb)®. Kluczowym elementem w for-
macji homoseksualnego kleryka jest udzielenie mu pomocy
w akceptacji wasnej orientacji i seksualnodci, i przyjecie celi-
batu jako ich ekspresji. Dla wielu z nich bowiem (jak juz
wspomniano) tozsamos¢ osobowa jest réwnoznaczna z tym, co
robia, a nie z tym, kim sa. Te trudnosci moga si¢ ujawniC na

#Por: J. Martin, dz. cyt, s. 12-14; J. McManus, dz. cyt., s. 322-324.

¥]W. Ciarrocchi, R.J. Wicks, Psychotherapy with Priests, Protestant Clergy, and
Catholic Religious: A Practical Guide, Madison 2000, 5. 159.

2 Ks. Jaworski: nie ma testéw ujawniajgcych sklonnos$ct homoseksualne przysztych
Kerykéw, KAL 25 kwietnia 2002,

*Por. 1. McManus, dz. cyt., s. 322
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dwoch plaszczyznach w zyciu seminarzysty (kaptana): w po-
staci symptomu jako somatycznej ekspresji psychiczmego lub
fizyeznego konfliktu, i w sferze symbolicznej, gdzie somatyczna
ekspresja przezywanych trudnosci wpisana jest w dyskurs spo-
leczny z imperatywem, kiory moze utrudniaC akceptacje celi-
batu (np. w postaci tzw kodu penetracji), operujacym nieswia-
domie w zycin kleryka®,

Pastoralno-duchowy wysiiek formatoréw powinien by¢ ukie-
runkowany na osadzenie doswiadczef seminarzysty w Swietle
tzw. teologii wcielenia, kitéra uznaje cialo za mzepce zmagan,
prob, a ostatecznie owocéw zmamvychwslama W tej pers-
pektywie wysitki celibatariusza nie sa skupione na negacji ciala,
ale na wypracowaniu takich ,mechanizméw”, ktére otworza
jego cielesnos$€ na zrédlo zycia, czyli na laske.

Kierycy o orientacji homoseksualnej, szczegdlnie w zyciu
zakonnym, moga bolesnie przezywaé brak poglebionej teolo-
gicznej refleksji nad roly ciala w przezywaniu §lubéw zakon-
nych. Czesto sig bowiem méwi o zyciu zakonnym w taki spo-
s6b, jakby bylo ono bezcielesne. Negacja ciala w tradycyjnej
ascezie monastycznej 1 zakonnej doprowadzia do tego, ze tak
rézni teologowie, jak np. Moltmann i Herzig, zgadzaja si¢ co
do jednego: mozna w miarg sensownie mowié o ciele albo
o tradycyjnej chrzescijafiskiej teologii, ale nie o obu réwnocze$-
nie®. Z drugiej jednak strony, szukanie rozwigzafd w dekon—
strukcu ciala celibatariusza w kontekécie teorii queer maja
dla mnie posmak narcystycznego zranienia, powigzanego
z utrata tozsamosci seksualne). Takie ,nowe cialo pod habitem”
moze tylko maskowal ,stary” problem i zloZenie Slubu czys-
tosci blednie wzigé za oznake uzdrowienia owego zranienia,

®?Por. G, Obeyesekere, Medusa’s Hair: An Essay on Personal Symbols and
Religious Fxperience, Chicago 1991.

“M.R. Miles, Fullness of Life: Historical Foundations for a New Ascelism,
Philadetphia 1981, s. 119.

“Por, L. Viethues, ,,On My Bed At Night I Sought Him Whom My Heart Loves”!
Reflections On Trust, Horror, GOD, And the Queer Body in Vowed Religious Life,
wModern Theology”, 17/Octaber 2001, 5. 415,

“Tamze, s. 413425,
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czyli seksualnej narcystycznei wielko§ciowodci, negujacej 16z-
nicg i komplementarnosc pia

Pamietajgc, ze klerycy homoseksualni bedg mieli tendencje
do szukania bratnich dusz wokdt siebie, formatorzy z obawy
przed powstawaniem ,partykularek”, a nawet subkultur gejow-
skich, moga jednak bezmyslnie utrudniaé im osiagnigcie proce-
su samoidentyfikacji psychoseksualnej i wzigcia za nia odpo-
wiedzialnosci. Formatorzy powinni wigc pamigtaé, ze skupienie
catego wysitku formacyjnego na zabezpieczeniu przed wszelki-
mi mozliwymi pomytkami swoich podopiecznych w sferze
seksualne] moze przerodzi€ si¢ w forme purytanizmu, dajacego
mylne wyobrazenie, Ze zmagania w dziedzinie czystosci to
jedyna oznaka daru powolania lub jego braku.

Przy formacji seminarzystéw jak i kaplanéw o orientacji
homoseksualnej wazna jest konfrontacja z tzw. pasywnym celi-
batem, tzn. gdy osoba jest aktywna seksualnie, a réwnoczesnie
twierdzi, Ze jest u niej wszystko w porzadku, Zze zachowuje
celibat lub $lub czystosci. Chodzi tu jednak nie o przypadkowe
w(u)padki, ale o pewien staly wzér odreagowywania wiasne]
seksualnosci bez brania za niego odpowiedzialnoSci, lub mini-
malizacie wyplywajacych z niego konsekwencji. Nacisk ze
strony formatora powinien byl polozony nie na wzbudzanie
winy, ale analize¢ racjonalizacji przez kleryka swego zachowania
i takich jego mechanizmoéw obronnych, jak represja, racjonaliza-
cja, u<:1ekan1e przed pewnymi tematami czy niewlasciwy system
przekonan®. Trzeba takze pamigtaé, ze zachowania te czesto
s3 motywowane nie§wiadomymi potrzebami, lekiem, a nie zig
wolg danej osoby. W przypadku takiego nieswiadomie pasyw-
nego celibatu formator powinien poméc seminarzyscie w zrozu-
mieniu, zZe jego potrzeba intymnej, erotycznej bliskosci z druga
osoba moze stana¢ na przeszkodzie harmonijnego i integralnego
przezywania procesu formacyjnego, majacego przygotowaé go

“Por. J. Chasseguet-Smirgel, Creasivity and Perversion, London 1984; J. McDou-
gall, Plea for a Measure of Abnormality, London 1978; tenze, The Many Faces of
Eros, 1.ondon 1995,

®Por. I.W. Ciarracchi, R.J. Wicks, dz. cyt,, s. 176.
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do przyjecia $wiecei kaplafiskich. Formator powinien byé
zdolny do konfrontacji kleryka z prawdyg o nim w taki sposob,
zeby seminarzysta z powodu leku i poczucia winy nie zamknal
si¢ w sobie i nie uciekt od omawiania wiasnej seksualnosci.
Kleryk, majgcy pierwsze doswiadczenia erotyczne w semina-
rium, moze w przyplywie zalu i wyrzutow sumienia zakwestio-
nowaé wlasne powolanie bez préby rozeznania tego doswiad-
czenia i drogi, jaka do niego prowadzita. Nierzadko w cieniu
tego doSwiadczenia ukryte bedzie konfliktowe pragnienie bliz-
$zego poznania sie z inng osobg, wylgcznosci. Warto wiedy
zwrécié uwage na to, ze zakochanie ‘3166' w drugiej osobie nie
jest zadnym gwarantem jei poznmania®. Zakochanie sie bo-
wiem, nawet jesli nie jest zwigzane z zadnyrn seksualnym zaan-
gazowaniem, nierzadko jest bardzo obc1qzajqce psychicznie®.
Dla formatora wazne jest, aby umiat stworzyc bezpieczng prze-
strzedi do wypowiedzenia tych pragnies, zanim kieryk albo
opusci seminarivm, albo rozpoczme podwdjne zycw Takie
bowiem neurotyczne poczucie winy moze zmusié kleryka do
pasywnego celibatu, nie moze byé jednak wzigte za ,glos
Bozy” lub usprawiedliwienie do wymierzania sobie samemu
kary. Czgsto bowiem silne poczucie winy moze maskowac
ukryte pragnienie osobistego wzrostu. Musimy pamigtac, ze dla
klerykéw homoseksualnych akceptacja wiasnej orientacji i czu-
cie si¢ nie odrzuconym przez Boga z jej powodu stanowi
olbrzymi krok rozwojowy. Zaniedbywanie tego procesu lub
jego marginalizacja moga bowiem prowadziC do destruktyw-
nych kompulsywnych zachowai w Zyciu przysziego kagn‘ana
np. alkoholizmu czy pracoholizmu i stanéw depresyjnych’’.

Aby ich ustrzec przed taks przyszloScia, formatorzy powmni
poméc im w wypracowaniu pewnych sirategii radzenia sobie ze
stresem i konfliktami i da¢ im meozliwo§¢ chronienia si¢
w bezpiecznych miejscach, np. przez rozwinigcie trwaltych

“Pot. A, Phillips, On Flirtation, London 1994,

“Por. S. Sullivan, Falling in Love: A History of Torment and Enchantment,
London 1999,

*Por. J. McManus, dz. cyt, s. 322.
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nieseksualnych przyijaZni z innymi kaplanami obu orientacyi;
zdrowe relacje z kobietami; silng duchowos$¢ z akcentem na
teologi¢ mistyczng; wypracowanie pewnych ,rytualéw”, umozli-
wiajacych im identyfikacje siebie samych jako celibatariuszy
homoseksualnych i przezywame wiasnego celibatu Jako daru
i charyzmatu takze dla innych™, zaangazowanie w roznego
rodzaju artystyczne formy sztuki I’Cllgl_}ne_] czy sakraine]

W formacji klerykéw homoseksualnych niezmiernie wazne
jest rozpoznanie i dowartociowanie ich zmagaf w celn Zycia
pelnia daru kaplefistwa 1 celibatu, i bycie za to wdziecznym
Bogu. Wielu bowiem klerykéw czy duchownych homoseksual-
nych do$wiadczylo w Zyciu bolesnych zranief, czgsto z ust
tych, ktorzy mieli wskazywaé im Boga i prowadzi¢ ich ku
Niemu.

Zasady formacji czy polityka egalitaryzmu?

Wspélna formacja seminaryjna czy zakonna klerykow
o orientacjt homo- i heteroseksualnej oczywiscie rzutuje na
wszystkich. Spektrum ich reakcji z jednej strony moze obejmo-
waé lekowe reakcje homofobiczne, przejawiajace sie w agresji
stlownej, a nawet fizycznej, postawach unikowych, poczuciu
chronicznej destabilizacji, bycia nie na miejscu, watpliwosci co
do wlaspej tozsamosci kaplafisko-zakonnej i rozumienia sensu
celibaty w rozwoju emocjonalnym i duchowym az po ostatecz-
ne porzucenie seminarium, a nawet kaplaistwa.

Z powodu ostatnich skandali dotyczacych duc:hownych katoli-
ckich (czesto na wysokich stanowiskach koscielnych), a takze
(przynajmniej w niektérych miejscach $wiata) wzrostu liczby
seminarzystéw o orientacji homoseksualnej, przy spadku liczby
klerykéw heteroseksnalnych, wiele osdb publicznie zaczeto

?Tamze, 5. 323-324.

®Por. I. Boswell, Christianity, Sucial Tolerance, and Homosexuality: Gay Peuple
in Western Europe from the Beginning of the Christian Era to the Fourtheenth Cen-
tury, Chicago 1980.

#Por. D.B. Cozzens, dz. cyt., 5. 101.
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stawial pytania: Czy przyjmowanie do seminaridw i swiecenie
os6b o skfonnosciach homoseksualnych nie jest bledem Koscio-
ta?; Jaka (jesli w ogdle} powinna by¢ proporcja klerykow
i kaptandéw homoseksualnych w Kosciele i jak jq egzekwowaé?;
Co zrobi¢ z klerykemi, ktorzy rozpoznali wlasng homoseksual-
ng orientacje, bedge juz u progu swiecen?; Jak zaradzaé po-
wstawaniu subkultur gejowskich wsréd duchownych, kidre
ksztaltujq sie niejako naturalnie przy duzej liczbie homoseksual-
nych semmarzyitow? Co zrobié, }esh sami formatorzy wspie-
rajg ,,polityke” subkultur gejowskich ?>°

Pozostawiajac na boku bledne przekonanie, ze pedofilia
(a zwlaszcza efebofilia) i homoseksuvalizm to rézne warianty
tego samego psychologicznego zaburzenia 1 degradacji moral-
nej, musimy jednak prébowad zrozumiec teologicznie fenomen
wzrastajace] liczby seminarzystéw homoseksualmych. Czy jest
on oznaka, ze Bog bardziej blogostawi i wlatwia Zycie w celiba-
cie mezczyznom homoseksualnym, bo ich sklonno$ci bardziej
predysponujq do celibatu? (...) A moze kryzys duszy kaptasiskie]
jest odbiciem kryzysu Kosczola, kryzysu znalezienia kierunku
w obliczu nowych wyzwan? % Zgadzam sie z pogladem Coz-
zensa, ktéry przewiduje, ze zwlekanie z udzieleniem odpowie-
dzi, marginalizacja tego problemu szkodzi nie tylko kaptaristwu,
ale samemu KoSciotowl, i Ze eskalacji wynikajqcych z tego
stanu  rzeczy trudnoSci moiemy sie whkrétce spodziewad.
W drodze (po odpowiedzi) do Rzymu — pono¢ wszystkie drogi
tam prowadza — nie lekcewazylbym gltosu Martina, ktéry twier-
dzi, ze Bog powolywal i powoluje osoby homoseksualne do
kaplanstwa i ponvzerdza ich powofame sakramentalnie. Pyta-
niem wiec nie jest, czy rzeczywiscie Bog powoluje ich do kap-
taiistwa, ale dlacze 0 to robi. Jak teologiczmie mamy rozumied
te , znaki czasow”

*Tamze, 5. 101.

*Tamze, 5. 110,

“Tamze.

*Por, 1. Martin, dz. cyt., s. 14.
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Pytania te stawiam sam sobie, gdy moimi rozmdwcami sg
ONl — czyli seminarzy$ci i kaptani homoseksualni (niektérzy
z nich to takze moi bliscy przyjaciele). Ale sformulowanie
wiasnej odpowiedzi na te pytania, w kontekscie takZze tego,
czego si¢ o nich i od nich nauczylem, niech pozostanie przed-
miotem kolejnego artykutu.

JACEK PRUSAK 8], ur. 1971; ukoficzyl filozofi¢ w Wyiszej Sekole Filozoficz-
no-Pedagogicznej ,Ignatianum™ w Krakowie i teclogie na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym, sekcja ,Bobolanum” w Warszawie. Studia specjalisty-
czne z psychoterapii w Boston College. Cztonek rady redakcii ,,Zycia Ducho-
wego”. Mieszka w Bostonie.
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ChrzeScijanie i antyjudaizm’

Z ks. Romualdem Jakubem Weksler-Waszkinelem
rozmawia Anna Jarmusiewicz

— W swej ksigzce ,Blogostawiony Bég Izraela” napisat
Ksiqdz, e przecietny chrzescijanin wcigz nie zdaje sobie spra-
wy, ile zta wyrzqdzily chrzecijaristwu bledy antyjudaizmu. Co
to jest antyjudaizm?

— Jest to wrogos€ do judaizmu, do religii Zydowskiej,
a mowigce dokladniej: do jej wyznawedw — Zydéw. W Srodo-
wisku chrzescijafiskim antyjudaizm ujawnit sie w II w. po Chr.,
poniekad przy okazji odrzucenia przez Kosciol pogladow Mar-
cjona. Tenze nauczat, ze Zydowskie Swigte Pisma (ktore chrzes-
cijanin nazwat Starym Testamentem) pochodzy od msciwego,
srogiego, plemiennego boga Zydéw, a dopiero Jezus Chrystus
objawil Boga przebaczajacego, ktory jest Miloscig, Ojca wszyst-
kich ludzi. Tak wigc, zdaniem Marcjona, ani Nowy Testament
nie ma nic wspdlnego ze Starym, ani Jezus Chrystus — nic
wspdlnego z Zydami i ich religia. Otéz Kosciét, dokladnie:
Kosciot w Rzymie w 144 r., bardzo zdecydowanie odrzucit
poglady Marcjona, uznajac je za heretyckie. Polikarp, uczen
Jana apostota, nazwal Marcjona ,,pierworodnym synem diabla™.
Kosciol zawsze nauczal, z¢ Nowy Testament bez Starego jest
nie tylko ksiega bez poczqtku ale wrgcz — w tym, co istotne —
Jest ksrf;gq zupelnie niezrozumiaty; Jezus Chrystus, w ktorym
Koscidt wyznaje Mesjasza lzraela 1 Syna Bozego, oderwany od
wiary lzraela, od Boga zydowskiej Biblii, bylby jaklms niezro-
zumtalym bostwem zstepujacym na ziemi¢ w ,Swieta i cicha
noc” niczym meteor spadajacy z przestworzy kosmicznych. Tak
wigc apologeci chrzescijafscy, a wigc ci, ktorzy bronili doktry-
ny Kosciota — np. Meliton z Sardes, J ustyn, Tertulian — zdecy-

"Poszerzona wersja wywiadu pt. Chrzescijanie przeciw Zydom, ktory ukazat sie w
~Rzeczypospolite]” nr 87, 13 IV 2002 r. (dodatek ,,Plus/Minus™).
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dowanie zwalczali marcjonizm, ale réwnie zdecydowanie wysta-
pili przeciw judaizmowi, poniewaz religia zydowska nie przyj-
mowata wiary w Jezusa jako Mesjasza lzraela 1 Syna Bozego.
Od Tertuliana poczawszy — przez wielu Qjcéw 1 Doktordw
Kosciota ~ az do lat szesédziesigtych XX w. uzbieraly sig
ogromne zbiory literatury Lhrzesu_]dnskle}, ktére mozna skatalo-
gowaé pod hastem ,adversus Judeos” (przeciw Zydom).

— Czyli Kosciot H w., odrzucajgc marcjonizm, potwierdzal
duchowq wieZ tgczqeg nauczanie Chrystusa ze Starym Testa-
mentem, ale odrzucat Zydow.

— Nalezy sobie uprzytomnié, ze dla chrzescijan wywodza-
cych sie z pogafistwa ~ a juz w II w. po Chr. etnochrzescijanie
stanowili zdecydowang i ZNaczacy wiekszos¢ w Kosciele -
religia zydowska oraz cala swoisto$C Izraela, ktora ksztaltowaty
Swigte Ksiggi Zydow, byta czym$ calkowicie zewngtrznym
1 obcym. Po prostu, reakcja na antychrzescijanskie postawy
wyznawcdw judaizmu byl antyjudaizm Srodowiska chrzescijan-
skiego. Stalo sic wiasnie tak jak Pani powiedziala: wzieto
swigte Ksigpi Zydow, ktére nazwano Starym Testameniem, ale
odrzucono Zydow. Bo ~ powiadano — Zydzi dlatego nie rozu-
miejg i nie przyjmuja naszych swigtych Ksigg (Nowego Testa-
mentu), poniewaz swoje wlasne (Stary Testament) czytajy jak
Slepi. 1 mamy obraz Slepej Synagogl (z opaska na oczach).
Mato tego, powiadano: Zydzi nie tylko nie przyjeli Jezusa
Chrystusa, ale Go jeszcze ukrzyzowali. Za to zostali przez Boga
odrzuceni, a ich miejsce zajat Koscidt, ktéry stat si¢ nowym,
wigcej, prawd21wym [zraelem (verus I%rdel) Tak najproscie]
mozna ujaé geneze chrzedcijanskiego antyjudaizmu i jego trzech
podstawowych pseudoteologicznych tez, na bazie ktorych wzra-
staly w cigge wiekdéw réznego rodzaju antyzydowskie fobie,
formowaly si¢ stereotypy, nazwane — dopiero w XIX w. — anty-
semityzmerm.

— Pierwsza z owych tez teologicznych — to wspomniany
przez Ksigdza, najcieiszy, zarzut bogobdjstwa. Czy to nie bylo
podstawg  najwigkszego teologicznego i potem spolecznego
izolowania Zydow?

— Wiele na to wskazuje, ze tak wlasnie bylo. Zwlaszcza od
IV w. po Chr., gdy — méwiac skrétowo — po chrzcie Konstanty-
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na Wielkiego Europa stawata si¢ chrzescijafiska, Zydzi obcig-
zeni wing za $mier¢ Chrystusa zostali potraktowani jak naj-
wicksi wrogowie chrze§cijafistwa i w ogdle hudzkodci. Bo sko-
ro, jak glosita powszechnie akceptowana opinia, byli zdolni
zamordowaé Syna Bozego, to zdolni sg réwniez do popeknienia
kazdego przestgpstwa. Stawali sig wiec winni wszelkiego zla,
np. rzucali czary, zatruwali studnie, a nawet — porywali chrzes-
cijafiskie dzieci, aby utoczy¢ ich krew do wypiekania macy;
a potem gdzie§ tam — na ziemi lub w przestworzach — formo-
wall jakiS super-rzad(y), tworzyli przer6zne mniej lub bardziej
przestepcze lobby, w zaleznodci od potrzeby gromadzili
w swoich rgkach banki (finanse) lub tworzyli tajng agenture
komunistyczng... Takie i tym podobne brednie przekazywano
z pokolenia na pokolenie; tu i 6wdzie mozna jeszcze natrafi¢ na
grupy osob, ktére wcigz dajg temu wiarg. Gdy w XIX w. —
wraz z teorig ewolucji — pojawily si¢ teorie ras ludzkich, bardzo
szybko okazalo si¢, Ze najpodlejsza jest rasa zydowska.
W konsekwencji ideclogowie hitleryzmu nie musieli sig¢ zbytnio
wysila¢, aby uzasadnié, ze wyniszczenie owej najpodlejsze] rasy
- uczynienie Swiata Judenrein (wolnym od Zyddéw) — uzdrowi
ludzkosC. Oczywiscie, bezposSrednie wiazanie hitleryzmu
z chrzeScijafiskim antyjudaizmem jest naduzyciem; hitleryzm
byt gieboko antychrzescijanski. Z drugiej jednak strony, bez
wiekéw antyjndaizmu w srodowisku chrzescijafiskim ideologia
narodowego socjalizmu nie okazataby si¢ w swej nienawisci do
Zydow tak skuteczna.

— C2zy okrzyk tuméw domagajgcych s:q ukrzyZowania Jezu-

a: ,Krew jego na nas i na dzieci nasze”, nie sugerowat jed-
nak, ze Zydzi Sciggneli na siebie przeklen: Ttwo na wieki? Podob-
no byt to typowy zwrot semicki znaczqcy wziecie catkowite]
odpowiedzialnosci za czyjqs Smierc.

— Co6z, proponowatbym otworzy¢ szeroko oczy i uszy, aby
nzobaczyC” i ,ustyszed” wszystkich §wiadkéw tamtego wyda-
rzenia. | tak: chrzescijanin pod krzyzem Jezusa Chrystusa powi-
nien przede wszystkim dostrzec Jego Matke, niewiasty Jej to-
warzyszace oraz umilowanego ucznia, S$w. Jana apostola;
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wszystkie wymienione wiasnie osoby nalezaly do spolecznosci
zydowskiej, ale z owym krzykiem podburzonego tlumu na
pewno nie miaty nic wspdlnego. A nastepnie, uczniowie Jezusa
na poczatku z przerazenia pouciekali. Gdy sadzono ich Mistrza,
moze przygladali si¢ z daleka, moze byli catkiem blisko — ale
z pewnoscig tam byli i z pewnoéciq nie nalezeli do owego
krzyczacego tiumu — a przeciez wszyscy apostotowie i inni
najblizsi uczniowie Jezusa byli Zydami. Wreszcie, byly tam
réwniez placzace niewiasty z Jerozolimy, o ktérych wspomina-
my w nabozenstwach Wielkiego Postu — Drodze Krzyzowej
(por. stacja VIII) - to réwniez byly Zydéwki. A wobec tego 6w
krzyczacy thum to nie byli WSZYSCY ZYDZI — §wiadkowie tam-
tego wydarzenia; a juz z pewnoscia nie byli to wszyscy Zydzi
Owczesnej Jerozolimy, a coz dopiero wszyscy Zydzi Zyjacy
wowczas w Judei czy Galilei, czy wreszcie — wszyscy Zydzi,
jacy kiedykolwiek potem zyli czy jeszcze zyC beda. A zatem
przenoszenie owego krzyku podburzonego thumu na wszystkich
w ogole Zydow i obarczanie wszystkich Zydéw wina za Smierc
Jezusa jest wyrazem my$lenia zyczeniowego, co gorsza, prze-
petnionego nienawiscia do Zydéw i z zadna teologig — z zad-
nym uczciwym mysleniem — nie miato nic wspdlnego od same-
go poczatkn. A ponadto, czyz to nie dziwne, ze tak bardzo
ustyszano krzyk podburzonego thumu, a nie ustyszano stéw
samego Chrystusa z krzyza: ,Ojcze, przebacz im, bo nie wie-
dza, co czynia”. Przeciez Chrystus umart za grzechy Swiata, za
grzechy kazdego czlowieka, z mitosci do kazdego cztowieka
i taka jest pierwsza oraz podstawowa teologiczna prawda
o $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. To okrutne i wprost
niewiarygodne, to moglo byC jedynie dzietem diabelskim, ze
wydarzenie zwiastujace najwigkszg Mitos¢ Boga do czlowieka —
KAZDEGO CZLOWIEKA — przemieniono w instrument nienawisci
do ludu, z ktérego wywodzi si¢ sam Jezus Chrystus, Jego Mat-
ka, wszyscy apostolowie oraz pierwszy Kosciol w Jerozolimie.
Wigc, powtarzam, otworzmy oczy. Niewatpliwie, za pojmanie
Jezusa Chrystusa oraz za te wszystkie okolicznosci, ktdre przy-
wiodly Go przed oblicze Pifata, odpowiedzialni sg Gwczesni
przywodey religijni lzraela. Ale kto wydatl wyrok Smierci?
Przeciez uczynil to Pilat, rzymski prokurator, i gdyby nie
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chcial, nikt by go do tego nie zmusil. A samo wykonanie wyro-
ku bylo dzietem rzymskich Zolnierzy! W biczowaniu, cierniem
koronowaniu i wszystkich szyderstwach, jakie spotkaly Jezusa,
zanim zawist na krzyzu, wreszcie w umieszczonym na krzyzu
napisie ,.krél zydowski” — bylo jedno wielkie szyderstwo ze
wszystkich Zydéw. Tak wiec w krzyzowaniu Jezusa Chrystusa,
w Jego ponizaniu przez rzymskich Zoinierzy mozna rowniez
widzie€ ponizanie zydowskiego ludu, ktdrego doznawal on
przez wieki w chrzescijaniskiej Europie, a zwiaszcza w tragedii
Shoah! W kazdym razie tak mozna interpretowad przemowienie
Jana Pawla 1I, wygloszone w Yad Vashem, podczas jego pielg-
rzymowania do Ziemi Swietej] w Roku Jubileuszowym 2000.
Whasnie dlatego w Yad Vashem z ust Nastepcy Piotra padly
stowa glebokiego Zalu za zlo antysemityzmu wyrzadzone przez
chrzescijan w kazdym miejscu i kazdym czasie.

— Wréémy do innych antyjudaistycznych zarzutéw — dotkliva
byla takze wspomniana przez Ksiedza teologia zastepstwa,
mowigcea, réwniez niezgodnie z Biblig, Ze Bog odrzucit Izraela,
choé Bég nikogo nie odrzuca. Jakie byly tego konsekwencje?

— Zaréwno podtrzymywana opinia, jakoby Bog odrzucit
Zydéw, oraz ta, ktdra glosila, ze Koscidt ich zastapit i ze jest
prawdziwym lzraelem, podobnie zresztg jak wspomniana po-
przednio — obciqiajqca Zydow wing za S$mier Jezusa, sg to
wszystko opinie pseudoteologiczne, ktére 1I Sobdr Watykanski
okreslil jako bledne, wigcej, wyrazil zal za zlo, jakie owe bledy
oraz ich nastepstwa — ,,akty nienawidci, przesladowania, przeja-
wy antysemityzmu” — wyrzadzity Zydom. Historyk, Jules Isaac,
przypomina w swoich pracach o chrzescijaiiskim nauczaniu
pogardy Zyddw 1 o calym systemie ich ponizania w spolecz-
nosci chrzescijafiskiej. Podreczniki historii  Kosciota, stare
1 nowe — zwlaszcza te pisane z pewnym zamyslem apologe-
tycznym - na ogél o tym nie wspominajg. Niektorzy sadza
wrecz, ze przypominanie tego dzisiaj jest niepotrzebnym
pietnowaniem Kosciola oraz — réwniez niepotrzebnym - przy-
pochlebianiem sig Zydom. OsobiScie uwazam taka opini¢ za
wielce szkodliwa wiasnie dla Kosciota! Strus to wielki ptak, ale
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nasladowanie go — chowanie glowy w piasek — bytoby po pro-
stu objawem ptasiego moézgu. Poza dyskusja jest bowiem fakt,
ze bledy antyjudaizmu wyrzadzily wiele zla Zydom, i tego
trzeba by¢ swiadomym chociazby po to, aby za wyrzadzone zilo
przeprosié i wigcej go nie popelniaé. Ale postawa antyjudaizmu
to nie tylko krzywda wyrzadzona Zydom, to réwniez — przede
wszystkim ~ zlo wyrzadzone Kosciotowi! Przeciez bledy anty-
judaizmu deformowaly od wewnatrz samo chrzescijafistwo.
Jezeli Jan Pawel 1] naucza: KTO SPOTYKA JEZUSA CHRYSTUSA,
SPOTYKA JUDAIZM, to kogo spotykat chrzescijanin przez XIX
wiekow, skoro niemal na kazdym kroku potykal si¢ o antyju-
daizm?

— Tymczasem biblijny obraz Zydéw podkre§lat ich wybranie
przez Boga oraz niepowtarzalng swoisto$é. Na czym ona pole-
gata?

— Prosze zwrdcié uwage, Ze pierwszy rozdzial jednego
z fundamentalnych dokumentéw ostatniego Soboru, Konstytucii
Dogmatycznej o Kosciele ,Lumen gentium nosi tytuh
»O tajemnicy Kosciola”. Natomiast pierwsze zdame tekstu
soborowego poswigconego Zydom i judaizmowi, ktéry ostatecz-
nie umieszczono w Deklaracji o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijafiskich ,Nostra aetate” pod numerem 4, rozpo-
czyna Slf; w sposGb nastepujacy: ,Zglebiajac tajemnice Kos-
ciofa, Swigty Sobor obecny przypomina o wigzi, ktéra lud No-
wego Testamentu zespolony jest duchowo z dziedzictwem
Abrahama”. Sadze¢, ze chyba nie trzeba wielkich sprawnoSci
intelektuainych, aby dostrzec, ze dokument poswigcony Zydom
i judaizmowi, ktory otwiera zacytowane zdanie, jest faktycznie
poglebiong eklezjologia. Owa wigz duchowy — faczgca Kosciot
z Izraelem — dostrzega Sobér, ,,zglebiajac tajemnice Kosciota”,
a wigc pafrzac niejako we wihasne wnetrze! 1 c6z Kosciol do-
strzega, patrzac we wiasne wngtrze? Wreszcie poprawnie do-
strzega to, co w II w. po Chr. zostato niezrozumiane: nadprzy-
rodzong, rzeczywistos¢ Izraela, czyli méwiac jezykiem teologii,
TAJEMNICE Izraela, z ktdrej wyrasta tajemnica Kosciota. Kodciét
wyrasta z korzenia Izraela, ale lzrael korzeniem pozostaje.
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W czwartym zdaniu wspomnianego, soborowego dokumentu
0 Zydach stwierdza sig, ze Kosciét NIE MOZE ZAPOMNIEC
o tym, ,7e za poSrednictwem owego ludu, z ktérym Bog
w niewypowiedzianym milosierdziu swoim postanowil zawrze¢
Stare Przymierze, otrzymal objawienie Starego Testamentu
i karmi si¢ korzeniem dobrej oliwki, w ktéra wszczepione zo-
staty gatazki dziczki oliwnej narodéw” (,Nostra aetate” nr 4).
Kosciét w ciagu dziejéw oraz dzi§ ,karmi sie korzeniem dobrej
oliwki”. Tak stwierdza Sobdr w latach szesédziesiatych XX w,
— tak twierdzi Kosciél po Auschwitz — ale to przeciez w pierw-
szym stuleciu chrzeScijafistwa Pawel apostol, w LiScie do Kos-
ciola w Rzymie, a wiec do wszczepionej ,,dziczki”, pisal: ,Pa-
migtaj, Ze nie ty podirzymujesz korzen, ale korzen ciebie”.
Niestety, przez XIX wiekéw o tym nie pamietano! Kosciél
karmit sie 1 wciaz si¢ karmi korzeniem dobrej oliwki — ta nad-
przyrodzona rzeczywistosc trwala 1 weiaz trwa, bo przeciez trwa
Koscidt. Ale trwa Koscidt, bo trwa Izrael. Ten ostatni przeszedt
przez ogienl i zyje!!! ,Nowy Testament — stwierdza Jan Pawet II
— odnajduje w Starym swoje korzenie.” Odnajduje si¢ to, co sie
zgubilo. Z tego, co powiedzialem, mozna wnioskowaé, ze etno-
chrzescijanin w Il w. chrzescijadstwa czegos bardzo waznego
nie zrozumial. I trzeba bylo tyle czasu, ile bylo trzeba, aby
wreszcie otworzyly sie oczy i zywiej zabily serca. Okazuje si¢
zatem, ze nalezy porzucié bledna, zainfekowana antyjudaizmem,
interpretacje Nowego Testamentu i powrdcié do ludu Nowego
Testamentu — w sensie dostownym — aby odnaleZé duchowsg
w1qz tyczacy samego Jezusa Chrystusa, wszystkich Jego ucz-
nioéw i caty pierwszy. Kosci6t jerozolimski z Zydami i ich reli-
gia.

Konsekwencjg otwarcia si¢ oczu i przemiany serca powinno
byl NAWROCENIE, w takim sensie, w jakim wzywat Jan Chrzci-
ciel — metanoeite, czyli ,,zmiericie sposéb myslenia i postepo-
wania”. W konkretnej sytnacji Kosciola posoborowego znaczy
to, ze antyjudalzmom wickdw trzeba przeuwstaww zwrdcenie
si¢ do judaizmu j Zydéw, bo - przypomnijmy raz jeszcze
stwierdzenie Ojca Swietego — ,,Kto spotyka Jezusa Chrystusa,
spotyka judaizm™. Posoborowy Katechizm Kosciota Katolickie-
go, powohijac si¢ na przyklad Medrcdw (potocznie méwimy:
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Trzech Kréli), ktérzy przybyli do Jerozolimy, aby szuka¢ Kréla
Zydowskiego, stwierdza, ze poganie tylko wtedy odkryja Jezu-
sa, gdy zwrdcy sie do Zyddw i przyjma od nich obietnice me-
sjafiska, ktéra jest zawarta w Starym Testamencie (prosz¢ prze-
czyta¢ doktadnie nr 528 wymienionego Katechizmu). Przykla-
dem takiego wiaSnie odmiennego — od tego, do ktdrego przy-
zwyczaily wieki — postepowania byfa, jeszcze przed ukazaniem
si¢ wspomnianego Katechizmu (1992 r.}, wizyta Jana Pawila Il
w Synagodze Wigkszej w Rzymie (1986 r.). Wizyta ta nie byla
byndjmme] jakims prywatnym gestem papieza Woijtyly, zaprzy-
jaznionego od wczesnych szkolnych lat z Zydami. Tak niektd-
rzy probowali — i prébujg — te wizyte interpretowadl. Jest to
interpretacja bledna. Byla to bowiem — pierwsza od czaséow
Piotra apostola — wizyta jego Nastepcy, biskupa Rzymu, ktory
szedl do synagogi jake Swiadek i Nauczyciel NOWE] EWANGE-
LizAC, ktdra rozpoczela sie wraz z ostatnim Soborem. Swiad-
cza o tym slowa tam wypowiedziane. Wszystko, co powiedziat
papiez w synagodze, bylo gloszeniem nauki ostatniego Soboru
— zwlaszcza nowej, poglebionej eklezjologii, zawartej we
wspomnianym tekscie poswieconym Zydom i judaizmowi. Pro-
sze zauwazyl, Piotr naszych czaséw niemal powtdrzyl pierwsze
zdanie z dokumentu poswigconego Zydom i judaizmowi, ktére
juz zacytowatem: ,,Wglebiajac sig we wlasna tajemnicg — mowit
Jan Pawel 1I — Kosciol Chrystusowy odkrywa wigz {aczaca go
z judaizmem”. Po czym — konsekwentnie — pada stwierdzenie,
ktére chyba najpetniej pozwala uprzytomnié, na czym polega
radykalna zmiana w postawie Kosciola w stosunku do Zydéw
i judaizmu. Mianowicie, podczas gdy przez XIX wiekow ju-
daizm i jego wyznawcow postrzegano w Srodowisku chrzesci-
jafiskim jako rzeczywisto§¢ zewnetrzng, obcg i wroga, to
w Swietle ostatniego Soboru: ,Religia zydowska nie jest dla
naszej religii rzeczywistoscig zewngtizng, lecz czyms wewngtrz-
nym. Stosunek do niej jest inny anizeli do j&kl@]kOlWiek innej
religii. JesteScie naszymi umitowanymi braémi i — mozna po-
wiedzie¢ — naszymi starszymi braémi”. Zacytowane slowa,
chociaz wypowiedziane w synagodze, nie byly kierowane tylko
do Zydéw; byly one rowniez, byly przede wszystkim kierowane
do chrzescijan (katolikéw) i dotycza samych korzeni Kosciota.
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Odpowiadajgc na pytania Vittorio Messoriego, co znalazlo swj
wyraz w bestsellerze ,,Przekroczy¢ prég nadziei”, Ojciec Swie-
ty, wspominajgc wizyte w rzymskiej synagodze, naw;qzai bez-
posrednio do zacytowanego wiasnie zdania, zw%dqzcza do sfor-
mulowania o ,starszych braciach w wierze”, zauwazajac, ze
stowa te streszczajg wszystko, co powiedzia% Sobdr i co nie
moze nie by¢ doglebnym przekonaniem Kosciota.

Tak wiec nie ma KoSciola bez Jezusa Chrystusa, ale nie ma
Jezusa Chrystusa bez Izraela. Koscidt, rzeczywistodé nadprzyro-
dzona — zgromadzenie wierzacych w Chrystusa i wolg Boga
zgromadzonych w Kosciele — nie jest absolutnym poczatkiem.
Jest etapem w dziejach zbawienia — etapem ostatnim. Kosciot
zostal przygotowany i uksztaltowany w ludzie Izracla, w ludzie
Starego Przymierza. Izrael zatem, w tym, co najbardziej pier-
wotne, jest najpierw i przede wszystkim zgromadzeniem wiary,
rzeczywistoéciq nadprzyrodzona. ,,Gdy nadeszla pelia czasu —
pisze Sw. Pawet w LiScie do Galatéw — zestat Bog Syna swego,
ztodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem” (Ga 4,4).
Syn Bozy staje si¢ czlowiekiem zrodzonym z niewiasty i zro-
dzonym ,,pod Prawem”. Co wigcej: zrodzony z niewiasty Syn
Bozy nie przyszedt znies¢ Prawa ani Prorokdw, przyszed! je
wypeni€. Jezus nauczal, Ze ani jedna kropka, ani jedna kreska
nie zmieni si¢ w Zakonie (Prawie), az si¢ wszystko wypeini
(por. Mt 517-18). O jakim Prawie (Zakonie) méwi Jezus
Chrystus? O tym, ktdre otrzymal lud Przymierza.

— Pojecie ludu Przymierza $wiadczy takze o specyfice Izrae-
la, nie wywodzgcej sie z cech narodowych czy politycznych.

— Lud, ktéry wyszedl z niewoli Egiptu. Z niewoli Egiptu
wyprowadzil Mojzesz synow lzraela, ale — jak stwierdza Ksigga
Wyjscia — wraz z nimi wyruszylo wielkie mndstwo cudzoziem-
cow {por. W) 12,37-38). Z kolei Ksigga Liczb opisuje szemra-
nie Zyddéw na pustyni, ale tez wyraZnie stwierdza, Ze nie byli to
tylko Zydzi, ale byl tam réwniez tlum pospolitego ludu (por.
Lb 11,4). Ot6z oni wszyscy — 12 pokolen lzraela i wielkie
mnostwo cudzoziemcow — stali si¢ ludem Przymierza na gdrze
. Synaj, gdzie otrzymali Boze przykazania. Czyli podstawa tozsa-
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mosci zydowskiego ludu nie jest ani etniczna — w sensie ple-
miennym, ani narodowa —w sensie Zydowskie] kultury, ani
w jakimkolwiek innym sensie spoleczno-politycznym. Tozsa-
mos¢ ludu zydowskiego w sensie najbardziej pierwotnym ma
charakter eklezjalny — plynie z wezwania Bozego ludzi do
zbawienia. Stowem, Bog nie wybral juz istniejacego jakiegos
zydowskiego narodu posrod innych narodéw, lecz uformowat
lzrael jako lud Przymierza, wihadnie jako swdj lud Bozy - dlate-
go lud $wiety. Katechizm Kosciola Katolickiego poucza, ze Bog
wuksztattowat Izrael jako swoéj lud” (nr 62). Ale najpierw, zanim
jeszcze zacznie formowac Izrael, Bég wybiera Abrama, ktéremu
kaze opuscic rodzinna ziemi¢ i dom ojca, aby go uczyni¢ Abra-
hamem — ojcem mnostwa narodéw. I w duchowym dziedzictwie
Abrahama Bo6g uksztattowat lud wybrany. ,Ten lud — czytam
Katechizm Kosciola Katolickiego (nr 60) — bedzie korzeniem,
na ktorym zostang zaszczepieni poganie qtajqcy sn; w1erzqcy-

* Stowem, tak jak nadprzyrodzong rzeczywistoscig jest Kos-
010} hud Nowego Testamentu, tak nadprzyrodzong rzeczywis-
tos’ciq pozostaje lzrael, lud Starego Testamentu, z ktérego wylo-
nit si¢ Koscidl, Izrael — lud Starego Przymierza, ktére nigdy nie
zostalo odwotane — pozostaje dla KoSciota WEZWANIEM, aby
odkrywa¢ Jezusa i strzec si¢ przed neopogafstwem. Natomiast
w peint nawrécony chrzescijanin moze by¢ WYZWANIEM dla
wierzqcego Zyda, aby, jak pisat Sw. Pawel, ,,pobudzi¢ do
wspodlzawodnictwa” (por. Rz 11,11).

I w tym wlasnie miejscu dotykamy niejako samego ,,nerwu”,
ktéry powinien boleé kazdego chrzescijanina. Rzecz bowiem
w tym, ze nastgpstwem antyjudaizmu byla bledna interpretacja
Nowego Testamentu, a w konsekwencji — zdeformowany bib-
lijny obraz samego Jezusa Chrystusa i pierwszego Kosciofa.
A wiec to milo§¢ do Kosciola — do Jezusa i1 Jego Matki, do
apostoléw oraz tych wszystkich Zydow, ktorzy jako pierwsi
wyruszyli z Jerozolimy, niosac Ewangeli¢ calemu Swiatu, wy-
maga, aby owe mroczpe karty historii Kosciola zostaly ukazane,
bledy skorygowane, zlo naprawione!

— Zagtada Zydéw w latach IT wojny miata wplyw na zmiang
postawy KoSciola wobec judaizmu i w ogéle wobec Zydow.
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Ksiqdz jednak nie iqczy hitlerowskiej eksterminacji Zydéw
z antyjudaizmem.

— I zastrzezenie to z calq mocg podtrzymuje. Zamyst, zorga-
nizowanie i wykonanle programu ,Ostatecznego rozwigzania
kwestil zydowskiej” byly dzietem hitlerowskiej wdeologii, ktéra
ni¢ tylko nie miala nic wspdlnego z chrzescijafistwem, ale
w samych Zrodiach, pierwotnej inspiracji, byfa gleboko anty-
chuzescijafiska. Jakickolwick zatem bezposrednie przyczynowe
wigzanie Holocaustu z chrzedcijanstwem byloby naduzyciem
lub po prostu zwyklym klamstwem! Z drugiej jednazk strony,
i 0 tym juz byla mowa, bez wiekdw antyjudaizmu i wyrostych
na jego bazie przeréznych antyzydowskich fobii oraz stereoty-
pow funkcjonujacych w Srodowisku chizescijadskim, hitlerow-
ska ideologia nie znalazlaby takiego postuchu, nie zmobilizowa-
laby tak wielkich mas ludzkich w nienawisci do Zydéw. Rzecz
bowiem w tym, ze Zaglada Zydow w chrzescijafiskie] Europie,
chociaz porazala iloscia oraz jakodcia zbrodni, nie byla bynaj-
mniej zjawiskiem przypominajscym przyslowmwy grom z jas-
nego nieba, pojawiajacy sig nagle i porazajacy wszystkich.
Doskonale wiemy, ze tak nie bylo. Holocaust znaczyl jedynie
apogeum cierpienia, bedacego przez wieki ndziatlem zydowskie-
go losu w chrzescijafiskim Swiecie. Tym razem, jak powiedzial
Jan Pawet H: ,Straszliwe przesladowania, ktérych ofiarg,
w roznych okresach historii, padali Zydzi, otworzyly w koricu
oczy wielu ludziom i wstrzasnety sercami”. C6z spowodowato,
ze wielu w kofict otworzyly si¢ oczy, Ze wreszcie drgnely
zywiej ich serca? Zdano sobie mianowicie sprawg, Ze bledne
1 niesprawiedliwe interpretacje Nowego Testamentu, dotyczace
zydowskiego ludu i jego win domniemanych, obecne w Srodo-
wisku chrzescijafiskim przez diugie wieki, zatrowaly Swiado-
mo$¢, rodzily wrogie postawy wobec Zydéw. Z tego m.in.
ptyngla podatno$é na przyjmowanie przerdznych antyzydow-
skich fobii i Zyczliwa postawa dla réZznych programéw eliminu-
jacych Zydéw z zycia spolecznego. Diatego rowniez wiele
u$pionych lub przynajmniej ospalych chrzescijafiskich sumied
w straszliwych latach Zaglady Zydow.

Pozwole sobie zicytowad Ojca Swietego, nicktére jego teksty
umiem juz na pamiec, podobnie jak na pami¢C znam niektore
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sformulowania Soboru. Ot62, odnosnie do postaw chrzescijan
w straszliwych czasach Shoah, Jan Pawet II powiedzial: ,,Gdy
Europe zalata fala prze§ladowan inspirowanych przez poganski
antysemityzm, ktdéry w swej istocie byl zarazem antychrzesci-
jaistwem — obok chrzesécijan bronigcych przesladowanych za
wszelka cene, nawet z narazeniem wilasnego zycia, wielu bylo
takich, ktérzy nie stawili tak zdecydowanego duchowego oporu,
jakiego ludzko$¢ miata prawo oczekiwac od uczniéw Chrystu-
sa”. Céz zatem bylo przyczyna ,,otwarcia si¢ oczu” i wickszej
niz dotychczas ,wrazliwosci serca”? Uprzytomniono sobie
wreszcie, ze bledy antyjudaizmu — nienawisé do Zydéw — ktora
w II w. po Chr. pojawila sie¢ niczym mata kulka sniegu, XIX
wiekow pozniej zeszta potezna lawing Holocaustu, grzebiac
okolo szesciu milionéw ludzi, ktérych gléwna wing — 1 bardzo
czesto jedyna — bylo to, ze byll Zydami. W takim stanie rzeczy
IT Sobor Watykariski zobow1qzany byt pomekqd staranniej ani-
zeli do te) pory prze]rzec sie¢ w ,lustrze” Objawienia, aby nie
tylko potwierdzi¢ wigz pomigdzy Nowym 2 Starym Testamen-
tem, co miato juz mle]sce w II w. po Chr,, ale staranniej niZz
dotychczas wezytaé sie w ksiggi Nowego Testamentn, aby
przypomnieé sobie o nierozerwalnej duchowej wigzi, jaka 13-
czyla — i powinna laczy¢ — lud Nowego Testamentu z Zydami,
z ludem lzraela, czyli przypomnie¢ sobie samo narodzenie
Kosciota. A zrodzit si¢ Koscidt — w swojej Glowie i czlonkach
(w Jezusie Chrystusie 1 wszystkich apostotach wraz z Pawlem}
—~ z tona juddlzmu Jednym stowem: chociaz wydarzeniem bez-
posrednim i zewngtrznym, ktére sklonito Kosciol do refleksji,
byt Holocaust, to na zmian¢ postawy Kosciola wobec Zydow
i judaizmu nie wplynely wydarzenia polityczne. W deklaracji
ostatniego Soboru, o stosunku Kosciola do religii niechrzes-
cijafiskich, w czqéci dotyczace] Zydéw czytamy, iz KOSCIOL,
nie z pobudek politycznych, ale pod wptywem religijnej mitosci
ewangelicznej — ,,pomnac na wspdlne z Zydami dziedzictwo” —
OPELAKUIE akty nienawisci, przesladowania, przejawy antysemi-
tyzmu, ktore kiedykolwiek 1 przez kogokolwiek kierowane byly
przeciw Zydom (por. ,,Nostra aetate”, nr 4). Dotyczy to catego
Kosciota i wszystkich Koscioléw lokalnych — réwniez Kosciota
w Polsce.
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— No wiasnie, jak Ksigdz ocenia stan $wiadomosci Kosciota
w Polsce? Dokladniej: czy wg Ksiedza, KoSciét w Polsce opla-
kuje akty nienawisci, przeSladowania, przejawy antysemityzmu,
kierowane przeciw Zydom w dziejach Polski? Spojrzmy moze na
postawionq kwestie przez pryzmat catkiem jeszcze S$wiezych
sporéw wywotanych glosng ksiqzkq Jana Grossa, ,Sgsiedzi”,
a dotyczgcych mordu dokonanego na Zydach w Jedwabnem?

— Céz, stan Swiadomosci Kosciola w Polsce jest taki, jaki
jest stan $wiadomosci Polakow, ktorzy przeciez w zdecydowa—
nej wigkszosci — przynajmniej z racji przyjgtego chrztu ~ przy-
naleza do Kosciofa katolickiego. Gdy chodzi natomiast o wie-
dz¢ Polakéw o Zydach i judaizmie — jest ona réznorodna, nie-
jednakowa, co w rzeczywistosci kazdego niepodleglego i de-
mokratycznego pafistwa mozna by potraktowal jako sprawe
normalng i postawi¢ kropke. Nie sposéb jednak nie zauwazyc,
ze zarowno Polska w dziejach Zydow, jak i Zydzi w dziejach
Polski zajmujg miejsce wyjatkowe. Proszg zwrécid chociazby
uwage, iz obecno$¢ Zydow na ziemiach, ktore weszty w skiad
pafistwa polskiego, jest tak stara, jak samo pafistwo; aby sig
o tym przekonac, wystarczy obejrze¢ denar Mieszka III z lite-
rami hebrajskimi. Ale sprawa niewatpliwie najwazniejsza doty-
czy dziejow Zydéw w Polsce czy raczej dziejow Zydéw pol-
skich. Jakkolwiek to ujmiemy, faktem pozostanie, ze w Rzeczy-
pospolitej zyla przez parg wiekdw najwigksza w chrzescuan-
skiej Europie wspélnota zydowska. 1 chociaz réznie ukiadaty
si¢ relacje polsko-zydowskie w ciggu wiekéw — lepiej, gorze),
bardzo dobrze i bardzo Zle — dopiero lata hitlerowskiej okupacji
sprawily, Zze PO-LAN-YAH — tak Zydzi nazywali Polske (a nazwa
hebrajska znaczy: Htutaj-spoczat-Bég™) — stata si¢ najwiekszym
w Swiecie zydowskim cmentarzem.

Z kolei powojenne lata sowieckiej okupacji Polski (1945-
-1989) nie sprzyjaly ani krytycznemu spojrzeniu w przeszlosc,
ani nawet oplakiwaniu zmartych. Wrecz przeciwnie — byly to
lata komunistycznej indoktrynacji, deptania sumiesi 1 deformo-
wania pamigci. Dlatego tez po 1989 r. — gdy Polska wreszcie
odzyskata niepodleglo$é i stala si¢ paristwem demokratycznym
i wolnym ~— okazalo sie, ze pamigé o dziejach Rzeczypospolitej
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Jest szczatkowa. Przede wszystkim, w plame najogolme]szym
i zupelnie elementarnym, naduzywa si¢ i zarazem zawgza do
kategorii etnicznej pojecie polskoSci, co jest ewidentnym znie-
ksztalceniem historii pafistwa polskiego: Rzeczypospolitej wielu
narodéw 1 wielu religii — nie tylko chrzescijanskich — o czym
przypomina zreszty jeden z mnajwigkszych Polakéw, Jan
Pawel II. Gdy za§ chodzi o pami¢C dotyczacy relacji polsko-
-zydowskich, okazuje si¢ ona szczegSlnie ,,poraniona”; a moze
nawet trafniej okre§la jg Michael C. Steinlauf, jako ,,pamieé
nieprzyswojona” (patrz ksiazka Steinlaufa pod takim wilasnie
tytulem, wyd. Cyklady 2001). Wydaje mi sie, ze taka wiha$nie —
gleboko ,,poraniona”, a niejednokrotnie ,nieprzyswojona”
pamigé z catg moca ujawnil ostatni spér wokdt mordu w Jed-
wabnem; wczesniej poniekad to samo sygnalizowat spdr, na-
zwijmy go oSwigcimskim: o lokalizacj¢ Karmelu, a nast¢pnie —
dotyczacy krzyzy lub tylko krzyza (zwanego papieskim) na
Zwirowisku.

— Czy nie ujawnito azcg, Jjak mocno w PRL-u zakonserwowaly
sig fobie skrajnie prawicowe, rodem z Il Rzeczypospolitej, uzy-
wajgce najczescief katolicyzmu jako spoiwa ideologicznego do
walki politycznej?

— Ot6z wlasnie owe stereotypy 1 fobie, wciaz zywe i jesz-
cze podsycane, bardzo utrudniaja, a niejednokrotnie wrecz unie-
mozliwiajg poprawne przyswojenie posoborowej doktryny Kos-
ciota 0 Zydach i judaizmie. Gdyby bylo inaczej, sprawa Kar-
melu w Oswigcimiu nie wymagalaby az interwenciji Ojca Swig-
tego; nie doszloby tez do swoistej konfrontacji na Zwirowisku
(wywiezienie krzyzy i aresztowanie ich ,,obroficy”). Wreszcie —
gdy chodzi o Jedwabne — chociaz Episkopat Polski zgromadzit
si¢. na modlitwie przeblagalnej w warszawskim kosciele
Wszystkich Swigtych, czego nie mozna nie zauwazyC i nie
doceni¢, to réwniez nie mozna nie zauwazyc i nie by¢ zdziwio-
nym, 2¢ na samych uroczystosciach w Jedwabnem - ktore
zgromadzily liczng spoteczno$¢ zydowska, krewnych i znajo-
mych pomordowanych — zabraklo oficjalnego przedstawiciela
Episkopatu Polski, Najbardziej jednak przygnebiajaca wydaje
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si¢ postawa miejscowego proboszcza (w Jedwabnem): pozostat
on mianowicie dokladnie w tym samym miejscu, co jego po-
przednik z lat wojny. Mozna domniemywad, ze nauka II Soboru
Watykanskiego o Zydach i judaizmie nie dotarfa weale do spo-
fecznosci wiernych w Jedwabnem. Czy i w jakim stopniu do-
ciera do innych polskich parafii? Chyba nikt dotychczas zad-
nych badaf na taki temat nie przeprowadzal.

Natomiast zadnych badan nie potrzeba, bo golym okiem
widaé, ze w zabudowaniach wspomniane] warszawskie] §wia-
tyni Wszystkich Swietych wciaz znajduje si¢ ksiegarnia o szum-
nej nazwie ,Patriotyczna”, w ktdrej sprzedaje sie bez zenady
literature antysemicky. Zresztg podobnych §wiatyfi z podobnymi
ksiegarniami, badZz samych ksiggarf, mieniacych sie¢ katoli-
ckimi, z literaturg antysemicka, jest w Polsce troche wigcej;
chociaz nasz papiez, jak stusznie nazywamy Jana Pawla il
i ktorego w Polsce — podobno — bardzo kochamy, naucza:
»ANtysemityzm nie ma Zadnego usprawiedliwienia 1 zastuguje
na bezwzgledne potgpienie”.

Oczywiécie, nalezy zauwazy¢ réwniez to, co dobre w rzeczy-
wistosci Kosciola w Polsce, a przynajmniej niosgce nadzieje, ze
przyszio$¢ bedzie inna, lepsza. Poniewaz pracuje w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, moge przytoczyC par¢ cennych ini-
cjatyw, ktére podejmuje arcybiskup metropolita lubelski, Jozef
Zycifiski. Jedna z nich jest powolanie do istnienia Diecezjalne-
go Centrum Dialogu Katolicko-Zydowskiego, ktdrego celem
gtéwnym jest edukacja. Nowego, posoborowego myslenia Kos-
ciota o Zydach i judaizmie trzeba si¢ po prostu nauczy¢! Trzeba
z nim dotrzel przede wszystkim do seminariow duchownych,
do studentdw wydzialdw teologicznych, ale réwniez do szkdt —
przeciez w szkotach prowadzi si¢ katechezg. W tym wiaSnie
celu zostato powotane do istnienia wspomniane Centrum Dialo-
gu. Ponadto, wychodzac niejako naprzeciw ternu, co ujawnito
Jedwabne, trzeba przypominaé lndziom, ze obok nich mieszkali
sastedzi, Zydzi, ktérych zmiotla hitlerowska nienawisé, ale
réwniez — niejednokrotnie — sasiedzka zawi$¢. Przypominanie
ludzkich postaw z lat ostatniej wojny nie jest ,kamienowaniem™
jakiegokolwiek, jakkolwiek rozumianego, natodu. Bo NIE MA
DOBRYCH LUB ZLYCH NARODOW, SA JEDYNIE DOBRZY LUB ZLI
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LUDZIE. Otdz, aby zydowskich sasiadow przypomnieé, obudzié
pamied, a jezeli potrzeba — oczyscié, arcybiskup lubelski organi-
zuje modlitewne spotkania na miejscach stracef Zydow lub
w poblizu zydowskich cmentarzy. W ten sposéb wszystkich
tych, ktérych przewaznie nie znamy ani z imienia, ani z nazwi-
ska, a ktérych niegdyS w bestialski sposdb sponiewierano, po-
zbawiono ludzkiej godnosci, ktérych Smierci towarzyszyla nie-
nawisé i przeklenstwa, otaczamy serdeczng modlitwa 1 zalem.
Takie modlitewne spotkania miaty juz miejsce w podlubelskich
Piaskach, Izbicy, Kazimierzu nad Wista, Trawnikach. Jestem
przekonany, Ze przemieniaja one ludzkie serca, ucza popraw-
nych relacji polsko-zydowskich i chrzescijafisko-zydowskich.

Z pewnoscig wiele dobra w tym obszarze dzieje si¢ w calej
Polsce. Mamy wspanialg wrazliwg i otwarty milodziez 1 w nie]
nadzieja, ze przysztosc bedzie inna. Ponadto, o czym powszech-
nie wiadomo, decyzja Episkopatu Polski co roku — juz od pig-
ciu lat — obchodzony jest w Polsce Dzien Judaizmu. Po prostu
uczymy sig Polski, Rzeczypospolite] wielu naroddéw i wielu
religii, a Koscidl jest — jak zawsze w dziejach Rzeczypospolitej
bywalo — Matka i Nauczycielka (Mater et Magistra).

— A wiec jednak sprawg najwazniejszq pozostdje usuniecie
bledow antyjudaizmu i ich kons"ekwenc:ﬂ - r()znych postact
antysemityzmu, aby Spo;rzec zupeime inaczej niz dotychcza_s na
rehgtq zydowskq i jef wyznawww We wspomnianej ksigice
pisze Ksigdz réwniez o swoistosci Izraela, ludu Starego Przy-
mierza, ktéry nie wywodzi si¢ z cech naroa'owych czy politycz-
nych. Na czym wigc polega swoisto$¢ ludu Izraela?

— Wydaje mi si¢, iz sprawg najwazniejsza i najpilniejsza jest
wstuchanie si¢, przemyslenie i wprowadzanie w zycie nauczania
IT Soboru Watykafiskiego. Zacheca do tego Ojciec Swiety
w wielu przemdwientach, w wielu tekstach, chociazby w liscie
apostolskim wprowadzajacym w nowe tysiaclecie chrzeScijafi-
stwa, ,Novo millennio ineunte”, gdzie nauczanie ostatniego
Soboru nazywa busols wskazujaca kierunek Kosciotowi.

Zwiaszcza gdy chodzi o postawg KoSciola w stosunku do
Zydéw i judaizmu ostatni Sob6r dokonat przetomu tak ghebo-
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kiego, ze mozemy moéwié¢ o nowej epoce w relacjach chrzesci-
jansko-zydowskich. Uprzytomnienie sobie tego faktu wydaje sie
szczegOlnie wazne, gdy patrzymy w przesziosé Kosciota i usitu-
Jemy poddaé ja ocenie. Ot chociazby nieustannie powracajaca
sprawa postawy Piusa XII wobec Zaglady Zydéw. Mamy tu do
czynienia z niekoficzacym sie i poniekad mierozstrzygalnym
sporem. Jedni bowiem powiadajg: pomagat bardzo duzo; inni
twierdza, ze moglby znacznie wiecej; jedni mu zarzucaja, ze
w zadnym przemowieniu z lat wojny nie wymdwit nawet stowa
»Zyd”; na to inni ripostuja — a gdyby wymoéwil, mogiby spowo-
dowal jeszcze wigksze zlo... itd. itp. Tymczasem wydaje sie,
ze w ocenie postawy Piusa XII trzeba mie¢ na uwadze przede
wszystkim to, ze byl papiezem przedsoborowym — byt z innej
epoki Kodciota. Nie wiem, czy znany jest fakt, ze jeszcze po
wojnie Jacques Maritain jako ambasador Francji przy Stolicy
Apostolskiej, prosit Piusa XII — bezskutecznie — o encyklike
potepiajaca antysemityzm. Wigc jednak cos w tym bylo i pre-
tensje Zydow do Piusa XII za jego postawg z lat wojny chyba
nie sa zupelnie bezpodstawne, skoro zbyt panoszacy si¢ antyse-
mityzm w Srodowisku Kosciola dostrzegat — jeszcze w latach
powojennych — jeden z najznamienitszych filozoféw chrzesci-
janskich.

— Wydaje sie jednak, Ze ostatni, wydany juz w Polsce, glos-
ny dokument Papieskiej] Komisji Biblijnej, ,Nardd zydowski
i jego Swiete Pisma w Biblii chrze$cijadiskiej”, jest bardzo
zdecydowanym glosem, by wreszcie wyplenié antyjudaistyczne
stereotypy...

— Odpowiadajgc troche zlosliwie, powiedzialbym, ze doku-
ment, o ktéry Pani pyta, dlatego pewnie w polskim thumacze-
niu ukazal sig¢ pod takim tytulem, aby moglo jak najszybciej
ukazaé sie wydanie drugie, ale juz z tytulem poprawionym —
czyli jednak ,lud zydowski”. Filozof i poeta francuski Charles
Péguy zauwazyl, Zze przyzwyczajenie jest gorsze niz grzech.
Grzech bowiem jest Swiadomym i dobrowolnym niepostuszefi-
stwem Bogu, za$§ nad zlym przyzwyczajeniem — wykonywanym
mechanicznie, znacznie gorzej zapanowaé. W Starym Testamen-
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cie terminem greckim ,.etnos” oznaczone sa narody pogaifiskie —
wiaénie: ,narody”. W odrdznieniu od tego Izrael — a wiec lnd
Przymierza, Jud Pana, oznaczony jest terminem ,laos”. To tyle,
gdy chodzi o tytul wymienionego przez Pania dokumentu Pa-
pieskiej Komisji Biblijnej, ktry zreszta w oryginale (francus-
kim) brzmi: ,Le peuple juif...”, nie — ,La nation juive...”

Natomiast gdy chodzi o znaczenie dokurnentu — jest trudne
do przecenienia.

Parokrotnie publicznie zwracalem uwage, Ze niektore tytuty
akapitéw w Biblii Tysigclecia oraz niektére przypisy tegoz
opracowania Biblii sa zainfekowane antyjudaizmem. Zaznaczam
-~ dla jasnosci — ze zardwno tytuly akapitow, jak i przypisy
pochodzg od redaktoréw opracowujacych wydanie Biblii. Ponie-
waz jednak nie jestem biblista, nie zwracano na to uwagi albo
powiadano, ze przesadzam. W $wietle watykafiskiego dokumen-
tu: ,Lud zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzedcijan-
skiej” okazuje sig, ze jednak nie przesadzam! Mam nadzieje, ze
dozyje¢ jeszcze wydania Biblii Tysiaclecta, z ktorej znikna tytuly
akapitéw w rodzaju: ,,Odrzucenie Zyddéw”, albo: ,Jezus odrzu-
cony przez swoj nardd”, albo komentarz do uschnigtej figi,
w rodzaju: ,nieurodzajne drzewo figowe jest symbolem bez-
ptodnego Izraela”. Nigdy nie miatem watpliwosci, ze takie
tytuly akapitow lub komentarze sa skazone anatyjudaizmem.
Wspomniany dokument watykafiski stwierdza jednoznacznie, ze
antyjudaizm, a wigc postawa pogardy lub wrogosci do Zyddéw
jako Zyddéw nie istnieje w zadnym tekécie Nowego Testamentu
I jest nie do pogodzenia z nauka Nowego Testamentu (por.
nr 87).

Wrydaje sig, ze jest to dobre podsumowanie calej naszej roz-
mowy.

Ks. ROMUALD JAKUB WEKSLER-WASZKINEL, ur. 1943, wylkdadowca na
Wrydziale Filozofii KUL, autor ksiazki ,Blogostawiony Iud Izraela” (2000).
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Wreczenie
Nagrody im. Jana Karskiego

22 marca 2002 1. odbyla sie w Belwederze uroczysto$¢ wre-
czenia Nagrody im, Jana Karskiego bylemu burmistrzowi Jed-
wabnego -~ Krzysztofowi Godlewskiemu. Wyrézniony zostat
rowniez rabin Jacob Baker z Nowego Jorku, ktdry — ze wzgledu
na stan zdrowia — nie mogl przyby¢ do Warszawy i odbierze
nagrod¢ za posrednictwem jednego z przedstawicielstw RP
w Stanach Zjednoczonych. Obaj laureaci zostali nhonorowani
za budzqcq nadzieje wizje sgsiedztwa polsko-Zydowskiego oraz
za odwage przeciwstawienia sie stereotypom i uprzedzeniom
otoczenid.

Przedstawiajac sylwetki nagrodzonych, przewodniczacy Kapi-
tuty Nagrody im. Jana Karskiego KAROL MODZELEWSKI powie-
dziat m.in.:

Obie wrgczane dzisiaj nagrody wigza sie ze sprawa tragiczng
— rocznicg krwawego dramatu w Jedwabnem. Tam byli zamor-
dowani i byli mordercy. Zawsze trzeba si¢ interesowad i jedny-
mi, i drugimi — nie tylko po to, zeby potepiaé, ale réwniez po
to, by rozumieé, Kazdy czlowiek nosi w sobie mozliwosc
Zbrodni, réwniez kazdy nardd nosi w sobie taka mozliwosc.
Zbiorowosci robig sobie czasami rachunek sumienia, kt6ry jest
oczyszczajacy i ktory tworzy pewnego rodzaju system odpor-
nosciowy, pozwalajacy te mozliwosci zbrodni trzymac na
uwiezi i zwalczal. Jesli takiego systemu odpornoSciowego nie
ma — biada narodowi. Ale taki rachunek jest zawsze trudny.
Trzeba mie€ bardzo duzo hartu ducha i odwagi, zeby postawié
wspélnocie narodowej przed oczy prawde o niej samej. To jest
zabieg leczniczy, terapia, ale zrozumiaty jest takze opor prze-
ciwko przyjeciu tej prawdy.

Te dzisiejsze nagrody sa wrgczane dwom osobom, z ktory(,h
kazda vmiala si¢ przeciwstawiC urazom i stereotypom, Zywym
w swoich srodowiskach, w swoich narodach, ale przede wszyst-
kim — w swym bezposrednim otoczeniu. Ta odwaga musi byl
naprawde wielka. Pana Krzysztofa Godlewskiego za t¢ cywilng
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odwage, ktorg okazal w sprawie Jedwabnego, osobiscie podzi-
wiam. A poniewaz w Jedwabnem powstat ,Komitet obrony
dobregoe imienia miasta”, ktéry stara si¢ odrzuci¢ od siebie
drastyczne informacje o zbrodni dokonanej w 1941 r., moim
zdaniem Pan Krzysztof Godlewski walczyt o dobre imi¢ swojej
spotecznosci, o jej ozdrowienie i takze o dobre imi¢ Polakdw.
Krzysztof Godlewski, jak mato kto, przyczynil si¢ do ocalenia
honoru mieszkaficéw Jedwabnego. Jest to na dtuzsza mete dia
dobra ich wszystkich i dla dobra nas wszystkich.

Stan zdrowia I wiek nie pozwolil przyjechac tutaj rabinowi
Jacobowi Bakerowi, Chcialbym przypomnied, Ze jest to dziecko
jedwabian, Zydéw jedwabiefiskich, ktdrzy sploneli w tamtej
stodole. To nowojorski rabin, cziowiek, ktéry przyjechal na
uroczystosci jedwabiefiskie. Trzeba pamigtac, ze stereotypy,
zrozumiale urazy i krzywdzace opinie, uogdlnienia na temat
Polakéw sa w $rodowiskach zydowskich na swiecie, gldwnie
na Zachodzie, a zwlaszcza w Ameryce 1 Nowym Jorku, bardzo
silnie obecne. Trzeba mie¢ niematy odwage, zeby bedgc rabi-
nem w Nowym Jorku, wybrac si¢ na miejsce zbrodni po to, by
poszukaé tam pojednania i przebaczema Przez osobisty
przyktad rabin Baker pokazat swoim zydowskim wspdtbraciom,
na czym polega madro$< i moralna jakos¢ sprostania dramatycz-
nej przesziosci.
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Kosciok katolicki w Niemczech -
wyzwanie czy schylek?

Sytuacje Kosciola katolickiego w Niemczech w spoleczeii-
stwie pluralistycznym mozna rozpatrywaé w wielu plaszczyz-
nach. Interesujgcych danych do wieloaspektowej analizy sytua-
cji moga dostarczyf statystyki. Przyjrzyjmy sie kilku wybranym
danym. Obecnie Kosciét katolicki liczy 27,1 mIn wiernych, co
stanowi 33,1% ludnosci Niemiec (82 miln). Do Kosciota ewan-
gelickiego nalezy 27,7 miln wiernych, czyli 33,7% Indnosci.
Inne liczne wyznania to muzulmanie — 2,6 miln (3,2%) oraz
wyznawcy religiit Mojzeszowej — 61,2 tys. Najbardziej widoczng
tendencja jest zmniejszanie si¢ liczby wiernych, ktérzy formal-
nie przyznaja si¢ do Kosciota katolickiego i placa podatek kos-
cielny (Kirchensteuer).

Tabela 1. Liczba ludnodci i wiernych w Niemczech

Rok Liczba ludnosci | Liczba katohikow Liceba
(mln) (mln) katolikéw (%)
1991 80,275 28,198 35,1
1992 | 80975 28,128 34,7
1993 81,338 28,003 34,4
1994 81,530 | 27,909 342
1995 81,817 27,715 . 33,9
1996 82,012 27,533 13,6
1997 82,057 27,383 334
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1998 82,037 27,154 331
1999 82,163 27,017 329
2000 82,259 26,817 32,6

Zrédto: Interet, http://www.dbk.de/

Formalna przynaleznos§¢ do KoSciola nie wyraza si¢ jednak
w praktykach religijnych. Ilustruja to dane dotyczace uczestni-
ctwa wiernych w niedzielnej Eucharystii.

Tabela 2. Udziat wiernych w niedzielnej Eucharystii

Rok Liczba Udziat w niedzielnej
katolikéw (mln) Fucharystii
mln %
1989 26,746 6,092 22,8
1990 28,252 6,190 21,9
1991 28,198 5,895 20,9
1992 28,128 3,654 20,1
| 1993 28,003 5,404 19,3 ;
1994 27,909 5,361 19,2
1995 27,715 5,153 18,6
1996 27,533 4,957 18,0
1997 27,383 4,823 | 17,6
1998 27,154 4,633 17,1
1999 27,017 4,486 16,6
2000 28,817 4,421 16,5

Zrédlo: Internet, http://www.dbk.de/
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Niepokojaca jest takze zmniejszajagca sie liczba udzielanego
sakramentu chrztu. Swiadczy o tym ponizsza tabela z danymi
dotyczacymi zjednoczenia pafstwa niemieckiego z nowymi

landami — krajami zwigzkowymi.

Tabela 3. Liczba urodzonych i ochrzezonych dzieci
oraz zmarli pochowani przy udziale ksigdza {cale Niemcy)

Rok Chrzest (tys.) | Urodzenia (1ys.) Zmartli (1ys.)
1991 299,504 385,223 305,827
1992 287,069 375,446 299,999
1993 281,612 368,705 305,407
1994 269,025 348,628 301,429
1995 259,797 339,915 299,858
1996 259,313 344,774 301,895
1997 262,891 345,384 295,386
1998 248,014 326,080 291,256
1999 242,864 311,365 289,831
2000 | 232,920

Zrédto: Internet, http://www.autobahnkirche.de/

Tabela 4. Liczba urodzonych i ochrzezonych dzieci
oraz osoby zmarle i pochowane przy udziale ksicdza
(nowe kraje zwiazkowe z dawnej NRD)'

Rok

Chrzest (iys.)

Urodzenia (tys.)

Zmarli (tys.)

1991

4 887

4 836

11 251

'9 X 1990 r. nastapito ponowne zjednoczenie Niemiec.
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1992 4110 4 367 10 740
1993 3 681 4211 10 206
1994 3 400 4 509 10 208
1995 3349 5055 9 590
1996 3592 5491 9193
1997 3 975 6165 8 846

Zrodlo: Internet, http://www.antobahnkirche.de/

Niepokoi takze zjawisko wystapied z Kosciofa katolickiego, co
wiaze. ste¢ automatycznie z formalng deklaracja nieplacenia po-
datku na Kosciél. Szczyt wystapiefi nastapit w 1992 1. i utrzy-
muje sig w ostatnich latach przecigtnie w granicach 130 tys.

Tabela 5. Oficjalne wystapienia z Kosciola katolickiego
w calych Niemczech

Rok Ponowne prz.yjqcie Zmiana ‘ Wystapienie
do Koesciota kat. wyznania (tys.) | z Kosciola
(tys.) | kat. {tys) |

1588 5 009 4 136 79 562
1989 4912 3955 i 93 010
1990° 4913 3975 143 530
1991 4734 3915 | 167933
1992 4 666 3 705 | 192 766
1993 5038 3619 153 753
1994 5591 3 758 155 797

?Pu zjednoczeniu dolgczono nowe kraje zwigzkowe.
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| 1095 | 6 344 3797 168 244
1996 6 981 3 860 133 275
1997 | 7 450 4015 123 813
1998 7 867 £078 119 265
1999 § 432 4066 | 129013
2000 8 171 3842 | 129496

Zrédto: Internet, http://www.dbk.de/

Inny problem, kt6ry staje przed Kosciotem katolickim w Niem-
czech, to malejaca liczba powolafi kaplanskich.

Tabela 6. Liczba ksigzy i zakonnikdw

Rok Ksicza diecezjalni | Zakonnicy Razem
RFN NRD
1988 430 15° 119 564
| 1989 457 | 92 549
1990 351 119 470
1991 332 94 440
1992 292 78 | 370
1993 260 | 68 328
1994 242 1 78 320
1995 217 62 279
1996 182 | ) 50 232

*0d 1989 r. dane podawane sa bez rozrézZnienia na NRD i RFN.
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1997 235 _ 45 280
1998 215 49 264
1999 190 59 249
2000 211 55 | 266

Zrédio: Internet, hitp://www.dbk.de/

Malejaca liczba powolafi kaplafiskich stworzyla Swieckim
katolikom mozliwos¢ wigkszego i aktywnego zaangazowania sig
w zycie Kosciola. Swiadczy o tym rosnaca liczba diakondw
statych; z 451 w 1978 r. do liczby 1965 w 1999 r. Ich 2ada-
niem jest $cista wspodlpraca z proboszczem w parafii, troska
o liturgig, wyglaszanie homilii, katecheza, pomoc chorym,
uposledzonym i starszym parafianom. Spadek powolan kaplad-
skich wptynat takZe na wzrost zainteresowania $wieckich zawo-
dem pastoralnego asystenta. Liczby mowia same za siebie.
W 1989 r. w parafiach pracowato 1339 kobiet i 3479 mezczyzn,
a w 1996 1. bylo kobiet ~ 2228, a myzZezyzn — 4421

Wielokrotnie w dokumentach biskupi mem1eccy analizowali
sytuacje Kosciota katolickiego w spofeczenstwie 1 wskazywali
na nowe strategie pastoralne. Wydaje si¢, ze niektore aspekty
tych dokumentéw moglyby pomée w lepszym zrozumieniu sy-
tuacji KoSciola w spoleczenstwie pluralistycznym oraz staé sig
inspiracja do duszpasterskich dzialaf takze w polskim Kosciele.

W najnowszych koscieinych dokumentach Konferencji Epis-
kopatu Niemiec elementem niewatpliwie dommumcym w tym
pluralistycznym spoleczefistwie jest szeroko pOJc;ta wolnoéé
jednostki, ktéra ma prawo do indywidualnych sadéw, wyboréw
i glodno wypowiadanych opinii. Za prawem do wolnosci pogla-
dow kryje sig¢ dlugi proces liberalizacji pojetej jako istnienie

‘Pastorale Anweisung, 1979; Sakramentenpastoral im Wandel, 1993, Bildung in
Freiheit und Verantwortung, 1993; Leitlinien zur Jugendpastoral, 1991; Bevilkerungs-
wachastum und EntwicKungsforderung, 1993; Unsere Verantwortung fiir junge
Menschen, 1997, Dem Leben auf der Spur, 2000 1.
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réwnouprawnionych §wiatopogladdw, takze niechrze§cijafiskich.
Nalezy pamigtac, ze proces liberalizacji poprzedzily m.in. prady
oswiecenia, libertynizm, inne ruchy polityczne, walczace
o wolnos¢ zwigzku mezczyzny i kobiety (lecz takze o zwiazki
cywilne, rozwody, zwiazki ,wolne” i os6b jednej plci) oraz
o wolno$¢ wychowania (nie tylko w szkolach wyznaniowych,
lecz takze publicznych i pafistwowych).

Czynnikiem sluzgeym liberalizacji i pluralizmowi stal sig
postep techniczno-informatyczny, ktory tworzyl nowe przestrze-
nie wiedzy 1 kontaktu. Uprzemystowienie, nowe formy pracy,
mobilnos$¢ ludzi, rozbily struktury wiejskie i rodzinne, przez co
zmniejszyla sie rola kontroli spolecznej, a powigkszyta prze-
strzefi wolnoSci jednostki. SposSb myélenia »wszystko jest
mozliwe 1 prawie wszystko da si¢ zrobi¢”, ktéry ma swoje
korzenie w mySleniu przyrodniczo- techmcznym, wplynal na
swiatopoglad — ,,wolno ¢i my§led, co cheesz mysleé, i czynié,
co cheesz czynic”,

W tej atmosferze spo{eczneg i intelektualnej KoScitt traci
swéj monopol na wiedze o zyciu, na rzecz wolnego rynki’,
oferujacego wiele rodzajow wiedzy o zyciu. Kazdy ma prawo
wybraé posréd wielu idei. O ile do tej pory zycie (jego inter-
pretacja, normy) bylo sprawa wspélng, o tyle dzisiaj odpowie-
dzialno$¢ za zycie zostala ,,przyznana” jednostce. To jednostka
ma zdecydowaé, jak chce zyé, jaki zawdd wybiera, z jakim
partnerem chce by¢, jak diugo chee z nim zyé, jaki styl zycia
Jest najlepszy, jak chee przezywac swojg seksualnosé, wycho-
wal swoje dzieci i uczestniczyl w Zyciu swo;ego Koscmhl

W sytuacji ,,rynku idei” jednostka ma nie tylko szans¢ wol-
nego wyboru, ale jest ,skazana” na wybdr. Dotyczy to wyboru
$wiatopogladu, norm postgpowania, stylu zycia. W tym kon-
tek$cie kazdy musi ,,zdobywaé” swojg tozsamosé, co dokonuje
sie w ciaglym procesie. Zamiast wigc ,stanu”, do ktorego sig¢
przynalezy z urodzenia czy rodzinnej sytuacji, méwi si¢ o spo-
fecznym statusie ze wzgledu na karier¢, wiedzg czy inne osiag-

* Pastorale Anweisung, nr 2.
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nigcia. Tak wiec walka o wiadze, pieniadze i znaczenie jest
wpisana w zycie spoteczne i indywidualne.

W tym kontekscie nasuwa si¢ wniosek, Ze stosunki w plura-
listycznym spoleczefstwie wymagaja obywateli, ktorzy s3
mistrzami wolnodci, Z przytoczonych wyzej danych wynika
Jjednak, ze nie wszyscy moga sprostal temu wyzwaniu (wiele
wyzwalfi zagraza zyciu, prowadzi do kryzyséw tozsamosci,
utrudnia zachowanie jedno$ci z samym soba czy zachowanie
granic). Sztuka staje si¢ mieC kontakty z inaczej myélqcymi
przy zachowaniu wiasne] tozsamoSci, przy ,balansowaniu”
i stawianiu czola zmieniajacym sig sytuaqom Stabsi szukajg
grup, mocnych osobowosci przywodezych i przez to popadajg
w nowy zalezno$§¢ i wyobcowanie, przed czym, o ironio, wol-
nosciowy pluralizm miat ich strzec. Niebezpieczeﬁstwo dla
wolnosci stanowia grupy ludzi, ktérzy chca sterowaé innymi,
wykorzystujac ich pragnienia konsumowania czgsto zbednych
dabr, lub przywodcey sekt, podporzqdkowu]qcy sobie innych.
W opisanej sytuacji ,,rynku idei” zmienia si¢ stosunek obywateli
do Koéciota. Swiadczy o tym m.in. zdanie z dokumentu ,Pas-
torale Anweisung”: Rosnie liczba rodzicéw, kiérzy nie proszg
o sakrament chrztu dla swoich dzieci, wolg raczej zdecydowaé
poinief’. Jakie sy przyczyny tego zjawiska 1 im podobnych? Na
bazie dokumentéw mozna stwierdzic:

1. Stosunek obywateli do Kosciota nie opiera sie na oczeki-
waniach, ktore Kosciél ma w stosunku do swoich obywateli, ale
na oczekiwaniach ludzi w stosunku do Kosciola. Mozliwosé
wolnej decyzji, takze w stosunku do Kosciola czy religii, jest
jednak zdeterminowana przymusem wyboru.

2. Wspomniany wolny wyb6r wéréd wielu mozliwosci pro-
wadzi jednak czgdciej do wycofania sie i odrzucenia pogladow
proponowanych przez Kosciét czy inng wladze. Stosunek oby-
watell do Kosciola polega na wyborze decyzji ,,za” albo ,na”
zorganizowang religie — na Kosciét, decyzji bycia chrzescijani-
nem z wyboru, nie z urodzenia czy pochodzenia lub tradyciji.

‘Zob. tabela 3 i 4.
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3. Nalezy przy tym pamietad, ze tzw. zorganizowana religia
jest skomplikowang caloscia, ,tworem” o wielu ptaszczyznach.
Trzeba dokonad rozréznienia miedzy wypowiedziami o §wiecie,
naukami o zyciu, a religijnymi rytuatami. Inng dziedzing sg
wskazania zZyciowe, normy moralne czy struktury organizacyjne
wspoOlnoty religijnej (zadania przywoddcdw religijnych, ludw,
kodeks prawa, finanse). UwngqclniajaLc te roznice, obywatele
mogyg réznorodnie ksztaltowac swdj stosunek do rehgl_]nej insty-
tucji. Niektérzy zachowujg rytualy, ale nie decydujg si¢ na
normy; innych interesuje nauka danej religii, ale przeszkadzajq
im finansowe wymagania. Jednym odpowiada proboszcz czy
nauczyciel religii jako czlowiek, ale nie mogg sig zgodzié
z nauczaniem Rzymu, dotyczgcym seksualnosci czy kaplanstwa
kobiet. Przy catej zlozonosci struktury religijnej obywatele
sklonni sa do uproszczefi, ze wzgledu na uczuciows, a mniej na
racjonalna plaszczyzng swojego stosunku do Kosciola. Czgsto
uczucia sa skrajne i powoli dochodzg do réwnowagi. Z tej
mieszanki wykrystalizowuje si¢ pozytywne lub negatywne na-
stawienie do Kosciota.

4, Na podstawie powyzszych badafi mozna pokusic - sig
o pewng typologi¢ podstawowych nastawiei do Kosciola,
wspdlnoty religijnej w pluralistycznym spoleczefistwie.

— Ludzie religijni w rozumieniu Kosciota. Ich osobiste
zyczenia 1 dziatanie religijne sa uformowane przez zywa i wie-
loptaszczyznowa wymiane doswiadczen ze swoja wspdlnota
religijng oraz przez jej wyobrazenia i oczekiwania.

— Ludzie religijni w Kosciele. Religia odgrywa w ich zyciu
pewna role, sami siebie uwazajg za religijnych. Ich religijnos¢
nie ma cech, ktdrych oczekiwatyby wspdlnoty chrzescijanskie,
lecz ma cechy subiektywne, uksztaltowane jako wlasne normy
1 wierzenia.

— Ludzie ,bezdomni” religijnie — nie zwigzani ze wspol-
notg Kosciofa. Nie sg oni zwigzani z tradycyjnymi wspdlnotami
religijnymi, podchodza subiektywnie do wiary i religijnosci,
interesuja si¢ wieloma religijnymi $wiatopogladami. Czgsto
korzystaja z ,rynku idei” 1 wierzefi. Wigzg si¢ na pewien czas
z jaka$ religijng wspélnots, aby wkrdtce ja opuscil. Trzeba
zaznaczyé, ze roSpie liczba religii, wspdlnot niekoScielnych,
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nieinstytucjonalnych (sekt). Pozyskwjy czionkéw przez in-
doktrynacje; naleza do nich ludzie, ktorzy wystapili z Koscio-
16w instytucjonalnych lub dzieci czlonkéw sekt, W tej grupie sg
tez ci, ktdrzy szukaja wspolnego doswiadczenia wiary lub przy-
naleznosci (do mch mozna zaliczyC New Age, sekty, grupy
anarchistyczne itd.)".

— Grupa areligijna odrzuca Koscidl i religig. Religia jest
dia niej obojetna; ludzie tej grupy sami siebie uwazajg za niere-
ligijnych.

5. Ta typolog:a moze byc uzupelniona przez takie cechy jak
»zblizenie” czy ,oddalenie”, dystans krytyczny lub bezkrytycz-
no$¢. Nie zmienia to Jednak faktu, Zze w pluralistycznym spote-
czefistwie religijno§¢ zasadniczo nie musi mie€ i nie ma
zwigzku z Kosciolem instytucjonalnym, lecz nalezy do sfery
prywatnej. Wystapienia z Kosciota katolickiego lub ewangeli-
ckiego, nieochrzczenie dzieci czy n1ezaw1eran1e zwiazkéw kos-
cielnych — zdajg si¢ potwierdzac te tez@

6. Inng cechg stosunku do Kosciota jeqt ograniczenie religij-
nosci do waskiej sfery tzw. matych §wiatdw, czyli do rodziny,
krewnych, znajomych oraz do najwainiejszych momentow
zycia, takich jak malZefistwo, urodziny, $mieré. Inne wazne
obszary Zycia spolecznego sa zamkniete na wplyw religii. To
samo dotyczy $wiata pracy, polityki, gdzie rzadzi zasada racjo-
nalizmu i celowosci. W gospodarce obowiazuje zasada produk-
tywnosci, kapitalu, technicznego postepu. Chrzescijafiskie Kos-
cioly probuija uwzgl§dn1ac te zjawiska, koncentrujac si¢ na
gloszeniu swej nauki jednostce, a nie przekladanin wartosci
chrzescijaniskich na §wiat polityki czy techniki. Ludzie oddzie-
laja swiat religii od swiata dziatalnosci publicznej — Zyjac swojg
rehgljnosmq tylko w sferze prywatnej. Wybdr stopnia zwigzania
z Kosciotem nie dokonuje sie dowolnie, lecz jest jednak uwa-
runkowany spolecznie, _

7. Analiza wskazuje, ze nie da sie rozpatrywac facznie sto-
suriku do Kosciota 1 religii. Przecigtny obywatel moze

Internet, http://www.hausarbeiten.de - opisuje i analizuje dokladnie istniejace
sekty 1 grupy religijne w Niemczech.
¥ Zob. tabele.
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mie¢ pozytywny stosunek do religii, ale negatywny do Kos-
ciola.

Duszpasterstwo ,,pozyskiwania’ (des Gewinnes)

Opisana sytuacja i rozpoznane tendencje w Kosciele katoli-
ckim i spoleczefistwie pluralistycznym w Niemczech staly sie
dla episkopatu okazja do przemySlenia na nowo strategii pasto-
ralnej. Dotyczy ona nie tylko nowych form duszpasterstwa, ale
catoSciowej koncepcji przepowiadania Dobrej Nowiny wspdt-
czesnemu czlowiekowi.

1. W spoleczefistwie pluralistycznym jedynie Kosciot jest
odpowiedzialny za formacje duchowa ludzi. Na skutek roz-
dzialu migdzy Kosciolem a pafistwem do przeszloSci nalezy
wplyw takich organizacji, jak zwiazki polityczne, cechy czy
zaklady oswiatowe w te] dziedzinie. Najwyrazniej ilustrujg to
liczby, O ile w jednorodnie chrzeécijaiskim spoleczefistwic
90% pracy duszpasterskiej przypadato na padstwo i inne orga-
nizacje spoleczne, a burmistrz, sedzia i nauczyciel razem
z proboszczem byli ,,gwarantami” chrzescijafistwa, to samemu
Kosciotowi zostawalo ok. 10% udziatu w duszpasterstwie wier-
nych. Ksigdz odprawiat msze¢ Sw., méwil obowigzkowe kazania
dotyczace moralnosci i obyczajow — a duszpasterskie zadania
spetnial sam, bez pomocnikéw. Dzisiejsza sytuacja wydaje sie
wrecz odwrotna. Pafstwo 1 instytucje niekoscielne majg ok.
10% odpowiedzialnosci w pracy nad duchowa formacja ludzi,
a 90% zostaje w gestii Kosciota, ktéry sam ponosi odpowie-
dzialno$é za te dziedzine’.

2. Zmiany w pluralistycznym spoleczeistwie powoduja
zwiegkszenie si¢ ilosci pracy duszpasterskiej. Kosciél nie moze
w istniejgcych spolecznych warunkach po prostu przyporzad-
kowac ,z gdry” jednostke ludzka strukturom koscielnym, lecz
wychodzi naprzeciw kazdej jednostce na drodze intensywnego,
osobistego duszpasterstwa. Ta sytuacja zaklada zaangazowanie

’P.M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, Diisseldorf 1994, s. 36, 90,
183.
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ludzi $wieckich w zadania duszpasterskie, poniewaz sami ksi¢za
juz nie wystarczajg, takze ze wzgledu na brak powotaii kaplasi-
skich. Aby pozosta¢ wietkim — powszechnym Kosciotlem, dana
wspélnota chrzescijafiska nie moze jedynie zwigkszaé personelu
duszpasterskiego, ale musi wyksztalcic nowy styl dziatafi. Trze-
ba sig odzegnywaé od wczesniejszych metod, ktdrych podstaws
byla zasada, ze udzial w wierze i zyciu Kosciofa jest obowigz-
kiem kazdego obywatela. Byla to =zasada wspierana przez
normy pafistwowe 1 spoleczne, co dzisiaj nie ma miejsca.

3. Dzisiaj (jak i dawniej) celem pracy duszpasterskiej powin-
na by¢ osobista, gleboka wiara jednostki. Trzeba jeszcze raz
podkreslic, ze wiara nie jest stanem wynikajacym z socjologicz-
nych stosunkéw, lecz dynamiczna historia jednostki, procesem
wzrostu, regresu, kryzyséw. To czlowiek jest rezyserem wlasnej
wiary.

4.y0dp0wiedzialn0§é jednostki za wilasne Zycie wiary impli-
kuje styl duszpasterstwa, ktéry wyraza si¢ nawet w takich poje-
ciach, jak: towarzyszyé, motywowaé, werbowaé, oferowac,
pozyskiwal, Dystans, kidry lezy miedzy jednostka a spoleczefi-
stwem 1 ktéry przesunal si¢ w kierunku wolnosci jednostki,
zostal zaakceptowany takze przez Koscidl i owocuje w pogla-
dzie, Ze kazdy ostatecznie odpowiedzialny jest w swoim sumie-
niu przed Bogiem.

5. Osobista decyzja dotyczaca wiary przenosi si¢ na plasz-
czyzng zycia wspolnoty. Jednostka jest wolna w swojej decyzji
przynaleznoici do wspdlnoty, a ta ze swojej strony moze
wplywaé na jednostke bez naruszania jej wolnosci. Wymaga to
duzej duchowej kuoltury czlonkéw wspélnoty religijnej i stylu
duszpasterstwa. Ma to byE duszpasterstwo ,pozyskiwania™,
polegajace na troszczenin si¢ o wychowanie poczatkowe w do-
mu rodzinnym, stabilizowanie wiary jednostek pochodzacych
z wierzagcych rodzin przez tworzenie przejrzystych, komunika-
tywnych wspolnot, w ktdrych odbywa si¢ katecheza (ewangeli-
zacja) jednostek. Celem tego stylu jest umacnianie jednostki
w jej identyfikacji ze wspolnoty przez angazowanie cztonkéw
w zycie 1 prace wspdlnoty oraz szukanie nowych konwersji
0sOb dorostych.

— W duszpasterskich opracowaniach duzo uwagi poswigca
si¢ rodzinie, roli rodzicdw, poniewaz okres dziecifistwa ma
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szczegblne znaczenie w ksztattowaniu wiary. Dlatego duszpas-
terstwo rodzicow ma ich pobudzi€¢ do podjecia roli pierwszych
przewodnikéw w wierze dla swoich dzieci. Takze duszpaster-
stwo rodzicow chrzestnych zyskuje na znaczeniu.

=~ Aby stabilizowac, umacnial wiarg osobista kazdej jed-
nostki, duszpasterstwo powinno odbywaé sie w matych gru-
pach we wspdlnocie lub Koscidél powinien wykorzystac do tego
celu istnienie nowych pozakoscielnych grup. Mniejsze struktury
tworza przestrzenie doswiadczenia religijnego. Polityka, gospo-
darka I oSwiata nie tworzg takiej przestrzeni w spoteczenstwie
pluralistycznym, chociaz fragmenty mentalnosci chrzescijan-
skiej i koScielnej sa elementami spoleczefistwa w sposéb nie-
uSwiadomiony (miepostrzegalny), np. oczywisty chrzest dzieci,
wiara w wyzsza istote, przynaleznos¢ do okreslonej wspdlnoty
wierzacych. Trzeba jednak zauwazyl, Zze pawet te oczywiste
wartoSci s coraz czesciej podwazane (wystapienie z Kosciota,
dystans w stosunku do chrztu, rosngca liczba osdb deklarujg-
cych sie jako niewierzace). Dlatego Kosciél pozostaje jedyna
instytucia, ktéra moze byC przestrzenia doSwiadczenia wiary
i zdobycia wiedzy religijnej. Ma to szczegllne znaczenie
w sytuacjach pluralistycznego ,rynku idei”, wielosci §wiatopog-
ladéw, styléw zycia, kiedy wszystko moze staé sie¢ wzgledne.
Taka relatywizacja wartosci i idei moze byé zneutralizowana
przez doswiadczenic wymiany pogladdw w grupie ludzi podob-
nie mysSlacych w malej wspdlnocie Zycia i wiary, ktoéra wydaje
si¢ ,,rekojmia” stabilizacji przekonan (kairologisch — kairologi-
sche Sensibilitit). Znaczenie wspdlooty nie sprowadza sig jedy-
nie do faktu istnienia grupy ludzi podobnie myslacych, ale ma
znaczenie icisle teologiczne. Tam, gdzie ludzie sa zakorzenieni
w Bogu, rozwija sie plaszczyzna braterskiej wspélnoty, w ktdre]
dziala Bég, tworzac przestrzenn dla wzrostn wiary, nadziei
1 wolnosci. Argumentacja teologiczno-pastoralna i argumentacije
socjologiczno-pastoralne uzupetniajg si¢ nawzajem. Tak wiec
chrzescijafiska wiara prowadzi do solidarnosci z innymi, do
wspélnoty. Tam, gdzie jednostka jest prawdziwie wierzaca,
powstaje wspolnota chrzescijafiska, 1 odwrotnie, wspélnota
umacnia wiarg jednostki. Kto wierzy, staje si¢ Zzywym czlon-
kiem wspélnoty, stuzy swoimi darami, budujac j3, a z drugiej
strony, kto buduje wspolnote, wzrasta w wierze.
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— Uwzgledniajac role wspolnoty, nalezy postawiC pytanie,
jak przyblizy¢ wiarg i Zycie KoSciota mozliwie jak najwigkszej
liczbie ludzi. Dlatego wazna jest rola katechezy piclggnowane]
we wspolnocie, koniecznosé tworzenia mozliwosci doswiadcze-
nia Kosciola w matych wspélnotach wiary. Powinno to wybie-
gaé takze poza takie sytuacje, jak katechezy z okazji narodzin
dziecka, zawarcia malzefistwa czy smierci,.ale dotykaé tez
sytuacji choroby, rozwodu czy osobistych kryzysow.

— Celem katechez wspoénotowych nie bytoby tylko umac-
nianie wiary, ale coraz czesSciej umozliwienie powrotu do jej
korzeni. Dlatego najsilniejszy akcent musi byC polozony na
aspekt nawrdcenia, proces nieustannego nawracania sie. Doty-
czy to przede wszystklm ludzi dorostych, ktérzy byli ochrzczent
jako male dzieci, a cale Zycie musza si¢ stara¢ o umocnienie
wiary. Proces nawrdcenia nabiera jeszcze innego znaczenia
w sytuacji tych os6b dorostych, ktére nie miaty w dziecinstwie
czy miodosci kontaktu z Kosciotem czy tradycjy chrzescijan-
ska. Korzystajac z wiedzy roznych nauk humanistycznych (nie
uciekajac 51»; Jednak do metod manipulacji, zwodzenia czy
»prania mézgu”), Kosciél powinien rozwingc strategie pozyski-
wania nowych czlonkéw i ich duszpasterstwa.

— Duze znaczenie w budowaniu zywe] wspolnoty ma rola
wspdlpracy jej czlonkéw. ,Kto wspétdziala, przezywa wspél-
note.” To haslo odzwierciedla prawde, ze partycypowanie
w czym$ umacnia identyfikacje. Nalezy jednak pamietaé o tym,
aby wspolnota byla miejscem nie tylko pracy, ale i kontempla-
cji, modlitwy, litorgii.

— W strategii duszpasterskiej nalezy pamietaé o tym, ze
wickszos¢ dziatafi Ko$ciota mozna stosowaé w czasie wolnym
od pracy, kiedy ludzie s ,,0siagalni”. Z drugiej strony Koscict
postizega rol¢ czasu wolnego 1 rekreacyi w zyciu ludzi i te
dziedzing musi uwzglt;dmac w swolm duszpasterstw1e

— Nalezy podkreslic, ze rosmie rdwniez liczba sytuacii,
w ktdrych Ko§cidl stoi przed konkretnym dylematem, by pozys-
ka¢ ludzi, a jednocze$nie nie rezygnowac ze swoich pryncypiow
(nie kazda postawa i sytwacja jednostki moze byé zaakceptowa-
na), np. odméwienie chrztu dziecka, w przypadku gdy rodzice
nie chcg podjaé konsekwentnie ob0w1qzku ChI‘ZCSCl_]aIlSkIC_]
formacii dziecka.



78 ks. Janusz Wisniewsk:

Wyzej wspomniane przestanki duszpasterskie mozna sprowa-
dzi¢ do zawsze aktualnej prawdy, ktdra zawdzigczamy papiezo-
wi Janowi Pawlowi II: Kazdy cziowiek jest drogg Kosciola
(,Redemptor hominis”, nr 14). Nie ma watpliwosci, ze aktuaina
sytuacja kazdego spoteczenistwa stawia Kosci6t katolicki wobec
nowych wyzwai. Kazda sytuacia moze stac si¢ szansg nowego
spojrzenia na czlowieka, na jego role i miejsce w $wiecie
i Kosciele.

Ks. JANUSZ WISNIEWSKI, ur. 1964. Odbyt studia ekonomiczne na Ludwig-
-Maximilians Uniwersitit w Monachium, polgczone z prakivka w Commerz-
bank i w Finanzkemmer des Erzbischéflichen Ordinariats Minchen (Wydz.
Finansowy Kurii Diecezjalnej w Monachium). Kontynuuje studia na Wydz.
Marketingu i Zarzadzania Uniwersytetu Warszawskiego. Mieszka w Plocku.
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Kosciol i spoteczenstwo polskie
w perspektywie przystapienia
do struktur europejskich

Koscidt katolicki w Polsce niewatpliwie znajduje si¢ w okre-
sie szukania nowej tozsamosci, Nie jest to proces wyjatkowy,
cata historia Kosciola jest cigglym poszukiwaniem przez niego
miejsca w danym systemie kulturowym czy politycznym. Celem
jest znalezienie jezyka pozwalajacego przenies¢ Chrystusowe
przestanie na konkretny grunt w konkretnej sytuacji spotecznej,
kulturowej, geograficzne), gospodarczej i politycznej.

Nasze zjednoczenie z Unig jest nie tylko wyborem politycz-
nym. Jest to kwestia rozstrzygnigC cywilizacyjnych, opowiedze-
nia sie po stronie pewnego modelu utozenia stosunkow spolecz-
nych, wspdlpracy pomiedzy pafstwami i narodami, modelu
prawa i zasad wspolistnienia.

U podstaw Unii Europejskiej i jej poprzedniczek lezala nie-
watpliwie chrzescijadska idea uniwersalizmu i pokojowego
wspohstmenla migdzy narodami. Trudno nie dostrzec, ze wspot-
czesnie akcentuje sig szczegdlnie strong gospodarczq 1 politycz-
ng, ale to powinno raczej sklania¢ katolikdw do istnienia
w takich strukturach, by méc §wiadczyé, jesli nie bezposrednio
o Chrystusie, to o uniwersalnych chrzescijafiskich wartosciach.
Natomiast hierarchowie sg zobowigzani do przypominania zasad
spotecznej nauki Kosciota. Jej zasady istniejs w strukturach
miedzynarodowych, mam na mysli przede wszystkim zasade
solidarno$ci, pomocniczosci i1 dobra wspdlnego, ale czesto sa
nieuswiadamiane. Nalezy przypomnie€, ze chrzescijafiskie ko-
rzenie Europy to takze zasady majgce swoja geneze w mysli
chrzedcijariskie;.

Na czym budowac?

Pamigtajmy, ze Koscidl to przede wszystkim ludzie Swiado-
mie przyjmujgcy Chrystusa oraz akceptujacy Jego system war-
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tosci. Powolajmy si¢ na badania socjologiczne z 1990 r, Wy-
nika z nich, ze nie jest to tak wielka sifa, jak by si¢ pozornie
wydawato. Polski Koscisl jest zdominowany przez katolikéw
biernych (72,4%), na drugim miejscu plasujg sie marginalni
cztonkowie Kosciola (13%), a dopiero na trzecim ludzie Kos-
ciota (13%)'. Zaufanie do przedstawicieli Kosciota polskiego
réwniez nie jest wysokie. Przeprowadzone w sierpniu 2000 1.
badania wykazaly nastawienie polskiego spoleczefistwa, ktdre
znacznie bardziej niz duchowiefistwu (33%) ufa m.in. pieleg-
niarkom (57%), dziennikarzom (41%) czy deatystom (38%)".
Wyciaganie wnioskOw nie przysparza wigkszych probleméw,
oczywiste jest, ze w Polsce mamy do czynienia z chrzescijai-
stwem ,nawykowym”, prawdy wiary akceptowane sj przez
wiernych w sposob selektywny, zwlaszcza w dziedzinie moral-
nosci, a odSwieine zycie religijne jest slabo zintegrowane
z zyciem codziennym. Co wigc mozna powiedzieC o jezyku
stosowanym w nauczaniv Kosciola? Konsekwencjg petnego
zrozumienia bylyby czyny zgodne z trescig nauki. Niestety
panuje tu duze niezrozumienie stron (méwcy 1 stuchacza). Wy-
starczy wspomnie¢ o wspélczesnym nauczaniv Jana Pawia 11
Czy pamigtamy co$§ wiegcej z papieskich wizyt w Polsce anizeli
thumy ludzi, bialo-z6tte choragiewki i ogdlne wzruszenie? Czy
do naszych lektur nalezy encyklika lub papieskie przemowie-
nie?

W Polsce w ostatniej dekadzie czesto stawia sie pytanie:
wJaka postawe przyjac?” Generalne wskazanie przekazatl papiez
w Sejmie RP w czerwcu 1999 r.: Polska ma peine prawo, aby
uczestniczyé w ogdlnym procesie postepu i rozwoju Swiata,
mwilaszcza Europy. Integracja Polski z Unig Europejskq jest od
samego poczqtku wspierana przez Stolice Apostolskq. Stowa te
nie wymagaja komentarza.

Wobec tej rzeczywistosci tatwiej nam zrozumiel wezwanie
Ojca Swietego skierowane do biskupdw polskich podczas wi-

'M. Marody, Polak~katolik w Europie, w: 1. Grosfeld, Kofcidl wobec integracji
europejskief, Warszawa 1996, s. 9.

*NSK, Komu ufamy? Dane opracowane na podstawie badan CBOS o uczciwodci
i rzetelnogci zawodowej, ,,\Wiedza i Zycie”, nr 12/2000, s. 16.
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zyty ad limina w 1998 r. W tej wielkiej pracy, ktéra stoi przed
jednoczgcym sie kontynentem, nie moze zabrakngé wktadu pol-
skich katolikéw. Europa potrzebuje Polski gleboko wierzgcej
i po chrzescijanisku kulturowo tworczej, $wiadomej swojej roli
wyznaczonej przez Opairznosé, To, czym Polska moze i powin-
na ustuzyé Europie, jest w zasadzie identyczne z zadaniem
odbudowania wspdinoty duchi, opartej na wierno$ci Ewangelii
we wiasnym domu. Nasz nardd, kidry tak bardzo wycierpial
w przesziosci, a szczegolnie w okresie Il wojny Swiatowej, ma
wiele do zaofiarowania Europie, przede wszystkim swojg
chrzeicijariskq tradycje i bogate wspdfczesne doswiadczenie
religijne’.

Papieskie przeméwienia zdradza_]q nadziejy pokladang
W pO]Sklm Kosciele. Konieczne jest zweryflkowame naszej
polskiej misji ze stanem ducha, z warto§ciami, jakimi na co
dziefi zyjemy, i autentyczng wiarg w postanie Jezusa Chrystusa.

Analogiczna wymowe do wypowiedzi papieza ma slowo
Marcelino Oreja* skierowane do polskich biskupow: Zmierzamy
wiec ku catkiem nowej Europie i bedzie to wymagato od nas
odwagi w kroczeniu naprzéd i odzyskaniu naszego zwierzchni-
ctwa w tym zglobalizowanym Swiecie, pomystow na znalezienie
rozwigzan jeszcze lepszych i skuteczniejszych dla zbudowania
solidnej i pokojowej Europy oraz trwafego, solidnego systemu
wartosci. Sqdze, Ze w tej ostatniej kwestii Polska ma duzo do
zaoferowania Europie. Wasza historia, cierpienia, dajq Wam do
tego prawo, Wasze poczucie odpowiedzialno$ci i mqdrosé zobo-
wigzujq do tego’.

Wiele wypowiedzi §wiadczy o pokladaniu nadziei w chrzesci-
Janstwm A to, czy w Europie zachowamy nasza katolicky toz-
samosé, zalezy nie tylko od decyzji politycznych, ale od tego,
czy potrafimy gleboko przezywaé naszg wiar¢ w Boga, za$

‘Jan Pawet I, Przemdwienie do biskupéw polskich w dniu 14 II 1998 r.,
w: Program dla Kosciofa w Polsce, Krakow 1998, s. 51.

*Marceline Oreja jest cztonkiem Komisji Furopejskiej: Kultura Europy.

*Tenze, Glos w dyskusji podezas wizyty biskupw polskich w instytucjach Unii
Europejskiej 5 X1 1997 r., ,Przeglad Powszechny — Wok6t Wspdtczesnogci”, ar spec.
7-8/1999, 5. 57.
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w nowe warunki zycia bedziemy wnosi¢ Swiadectwo umilowa-
nia Chrystusa. Jesli braknie glebokiej, zywej wiary, wowczas
nawet gdybySmy pozostali poza strukturami Unii, mtode poko-
lenie bedzie poszukiwaé obcych chrzedcijafistwu wzorcéw zy-
cia.

Potrzeba realizmu

Wyraznie dostrzegalne jest pozytywne nastawienie polskiego
Kosciota katolickiego do integracji Polski ze wspdlnotami po-
nadnarodowymi. Coraz cz¢sciej styszy si¢ glosy hierarchéw
o polskich aspiracjach, nadziejach, ale takze o zagrozeniach

plynacych z catkowitego otwarcia sig naszego kraju, czgsciowej
utraty suwerennosci oraz naptywu nowych idei, ktére nierzadko
sg czynnikiem laicyzujacym polskie spoleczenstwo Zyczhwq
akceptacje znajdujemy w dokumencie episkopatu ,,Wspdlne
stowo polskich 1 niemieckich biskupdw” ogtoszonym w grudniw
1995 r. Biskupi stwierdzajy, ze jezeli nie chcemy pozostaé
krajem ekonomicznie zacofanym, fo (...) trzeba pod;qc wyzwa-
nie, jakie stanglo przed nami i innymi panstwami®. Idea zjedno-
czonej Europy zyskala znacznie silniejsze poparcie wsrod pol-
skich biskupow po wizycie w Brukseli w listopadzie 1997 r.
Dotychczas podchodzacy z pewna rezerwg do integracii prymas
Jozef Glemp dpo wizycie powiedziat jasno, iz Kosciol w Polsce
popiera te idee. Biskupi relacjonowali te wizyte pozytywnie,
sw1adczy o tym chociazby glos w dyskusji abp. Henryka Mu-
szyfiskiego: Spotykajqc sie w Brukseli z przedstawicielami naj-
wyzszych wiadz Unii, mogliSmy si¢ przekonad, ze mowi sie tutaj
nie tylko o gospodarce i pienigdzach, ale réwniez o duchowych,
- chrzeScijariskich wartosciach, kiére sq wspolnym dziedzictwem
calego kontynentu. (...) Poznajqc zatozenia programowe proce-
su integracyi, dostrzeglismy, iz w znacznej mierze zasadzajq si¢
one na zatozeniach katolickiej nauki spo{ecznej, co uwzdaczma
sie m.in. w stosowaniu zasad pomocniczosci czy solidarnosci’.

*KAI 13 XII 1995 r.

"H. Muszyniski, Glos w dyshusji podczas wizyty polskich biskupéw w instytucjach
Unii Europejskiej, 5 XI 1997 r., ,Przeplgd Powszechny - Wokdét Wspdlczesnodci™,
nr spec. 7-8/1999, s, 35-36.
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Waznym odkryciem dla polskich hierarchéw bylo uznanie
faktu wyraznego odwolania si¢ instytucji europejskich do zasad
solidarno§ci, pomocniczodci i pafistwa prawa oraz troski o za-
chowanie tozsamosci narodowej, kulturowej i religijne;j poszcze-
gbélnych czionkdw, a takze tego, ze coraz glebiej nSwiadamiaja
sobie one potrzebe oparcia procesu integracji na fundamentach
etyczn%rch i licza w tym wzgledzie na wsparcie ze strony Kos-
ciolow”®.

Nie bez znaczenia byla listopadowa wizyta prymasa Polski
kard. Jozefa Glempa w Brukseli. Spotkanie z komisarzem do
spraw rozszerzenia UE Giinterem Verheugenem wywolalo wiele
komentarzy. Prymas uznal wejscie Polski w struktury UE za
historyczrq koniecznosé. Na pytanie o zaangazowante Kosciola,
odpowiedzial: Kosciét bezposrednio nie bierze udziatu w polity-
ce, (...) nie mamy wilasnej partii. Chcemy stworzy¢ klimat, kidry
by stuzyt tgczeniu sie ludzi na zasadzie sprawiedliwosci, god-
nosci, poszanowania zycia drugiego czlowieka. Chcielibysmy,
by po negocjacjach, ktére dotyczg ekonomii I finansow, doszig
takze etyvka’.

Nie mozZna nie zauwaza takze gloséw przeciwnych poszcze-
gélnych biskupdw i ksiezy. Czesto sa to leki lub obiegowe
opinie, przyktadem sa stwierdzenia o mafii brukselskiej i rosyj-
skiej™®. Wyrazane sa obawy, ze otwarcie na Zachéd przyniesie
powszechne zobojetnienie religijne i porzucenie dotychczas
wyznawanych wartodci. Zagrozenia te wywolujg pewien lek.
Mozina zrozumie¢ nature tych lekéw. Zapewne na poczgtku
chrzeScijanstwa dzielili je réwniez Apostofowie élpieszqcy
z przestaniem Ewangelii do Rzymu, Aten czy Koryntu''. Dzieki
odwadze pierwszych apostoléw przestanic Ewangelii, wbrew
przeciwno$ciom, rozprzestrzenito sie i dotarto na inne konty-
penty. Dzi§ nalezy takze podjaé trud ewangelicznego zycia

*Por. KAL 7 XI 1997 .

*Cyt. za J. Pawlicki, Do Unii z Kosciolem, Gazeta Wyboreza, 19 X1 2001 .

®Z. Nosowski, Chrzeicijarisiwo integrujgcej si¢ Europy. Glos w dyskusji, Warsza-
wa 17 IV 1997 r., . Biuletyn OCIPE”, 56/1997, s. 4.

1], Zycifiski, Nie lekajcie si¢ Eurapy, KAL 24 VHI 2000 1., 5. 24.
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i ewangelicznego przepowiadania. Wiele Srodowisk wyraza
takze niepokoje zwiazane z wtratq tozsamosci. Nie moze to by¢
zaskakujace, poniewaz w ciggu ostatnich dwustu lat Polska
miata zaledwie trzydzieSci par¢ lat suwerennego bytu: dwa-
dzieScia lat okresu migdzywojennego i ostatnie lata, od 1989 1,
Diatego tez perspektywa rezygnacji choéby tylko z czesci
suwerennosci pafistwowej na rzecz Unii Europejskiej wydaje sie
wieln nie do przyjecia. Warto przypomnied, iz w panstwach
Unii przyjeta jest zasada pomocniczosci, ktéra przydziela
kompetencje wiadzy ponadnarodowej tylko wodwczas, gdy po-
szczegllne pafistwa nie sa w stanie podofa¢ danym zagadnie-
niom.

Potrzeba wspélnoty

Stolica Apostolska umacnia z jednej strony polskie aspiracje,
nie zapominajac takze o zwracaniu uwagi juz zjednoczonej
Wspolnoc1e na potrzebe dalszego umachniania si¢ przez przyj-
mowanie krajow spoza niej. Slyszymy nawolywania do podjgcia
tworczej wspllpracy w budowaniu europejsklego pokoju miedzy
sobg | wokot siebie. Nie mozna pozostawtc zadnego kraju,
nawet stabszego, poza obrgbem wspolnoty

W podobnym duchu wypowiada sig kard. Angelo Sodano.
Podczas wizyty w instytucjach europejskich w Strasburgu przy-
pomnial o nieustannej trosce Stolicy Apostolskiej. Zapewnit
takze, ze Stolica Apostolska od poczgtku ruchu europejskiego
okazuje poparcie dla dziela budowania Europy®.

Bezpodstawna oceng wydaja eurosceptycy, dla ktérych zjed-
noczenie z Unig jest jednoznaczne z zalewem kraju przez za-
chodni nihilizm oraz powszechna demoralizacja. Czy naprawde
nam to grozi, najbardziej katolickiemu narodowi Europy? Za

“Jan Pawel II, Sw. Wojciech symbolem duchowej fjednoici Ewropy. Orgdzie
Papiein do prezydentéw siedmiu pakstw europejskich, ,L’Osservatore Romano”,
or 7/1997, s. 30,

®A. Sodano, Wipdlna odpowiedzialno$é za prrzyszlo§é Europy. Wystqpienie
podczas wizyly w instytucjach europejskich w Strasburgu 26 IX 1995 r., L’Osserva-
tote Romano™, nr 1/1996, s. 53.
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taki przeciez uchodzimy i to wiadnie nam ma przypasc¢

w udziale wniesienie do ws?olnego europejskiego domu war-
tosc1 religijnych i moralnych™,

Odwaga, z jakg KoSci6t. katohcki pod przewodnictwem bisku-
pa Rzymu wkracza w europejska rzeczywistos¢, niejako przeczy
obawom, ktdre sg udzialem ludzi niechetnych integracji. Kos-
ciét nigdy nie zaweza interpretacji do czynnikdw czysto racjo-
nalnych OJCOWIG synodalm zgromadzeni w Rzymie z radoscig
[ mocq przemawiajg w imie Chryatusa ktory postat nas, abySmy
stali sie dla cafej Europy zwiastunami { $wiadkami Ewangelu
nadziei. W swoim oerzm piszg dalej: Kierujemy do was te
same stowa, jakie sw. Piotr skierowat do pierwszych chrzesci-
jan: , Nie obawiajcie sie (...) nie dajcie sie¢ zaniepokoi¢! Pana
za$ Chrystusa miejcie w sercach za Swietego i quz’cie zawsze
gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uza-
sadnienia tej nadziei, kidra w was jest” ( 1 P 3,14-15)%.

W grudniu 1980 r. Jan Pawel Il vznat Sw. §w. Cyryla 1 Meto-
dego, obok $w. Benedykta, za patronéw Europy, wskazujac na
duchowa jednos$¢ calego kontynentu. Zostalo to odebrane jako
jasne i jednoznaczne przeslanie, ze wspdlny dom europejski nie
moze istnie¢ bez krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej. Bylo to
wskazanie, ze w procesie integracji Polska powinna odegraé
wazna role. Waznym zadaniem polskiego Kosciola jest przypo-
minanie o szerszej perspektywie budowania wspélnych struktur.
Czlowiek — zwlaszcza katolik — nie moze sie zatrzymad na
potrzebach sfery materialnej. Jego zadaniem jest szukanie, ale
takZze dopominanie si¢, a w razie potrzeby walka, o wartosci
duchowe, na ktérych powinna by¢ budowana kazda wspdlnota,
Jesli ma byc trwatla.

Dzisiejsze dgzenie do Jednoczema si¢, by doswiadczac wspol-
noty, jest jednym z bardzo glebokich i naturalnych potrzeb
czlowieka. Lezy ono u podstaw powstawania wszelkiego typu
wspolnot, w tym réwniez o charakterze miedzynarodowym. Jest

“S. Tkocz, Kosciél a integracja europejska, http://www.opoka.org.pl/,
PBadimy radosnymi $wiadkami ,Ewangelii nadziei” w Europie. Orgdzie Ojcow
Svnodu do Ludu Boiego, ,J1."Osservatore Romano”, nr 12/1999, s. 50.
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tak silne, iz uslyszane i pielegnowane pozwala czltowiekowi
przezwycigzyC egoizm uprzedzen i zdobywal sie na wysitki
otwierania na innych. Z ust czlonka Komisji Europejskiej pa-
daja do polskich biskupbéw stowa: Rozszerzenie Unii jest obo-
wigzkiem moralnym™.

W ludzkim pragnieniu jednoczenia sie widaé realizacje woli
Boga — pisat bp Jan Chrapek — ktdry jest Ojcem ludéw i naro-
déw. Dla wierzgcych w Boga pozostaje wiec tylko probiem, co
czyni€, aby jak najlepiej zrealizowaé to zadanie oraz na jakich
fundamentach budowaé miedzyludzkie wspéinoty, tak by byly
trwate 1 pozwalaly czlowiekowi najpeiniej doswiadczaé brater-
stwa szanujgcego godnoS¢ osoby ludzkiej i jej dobrze rozumia-
ng wolnosé. W tej perspektywie pelniej rozumiemy wpisane
w historie Europy wysitki na rzecz zjednoczenia, Podejmowane
przez powojennych inicjatoréw idei, zrodzone byly z podobnego
sposobu myslenia, uksztattowanego przez chrzescijariskq wizje
czlowieka 1 Swiata".

Uduchowi¢ struktury

O misji Kosciola w przelomowych wydarzeniach w Europie
czesto mowig politycy. Coraz czefciej poruszane jest zagadnie-
nie duszy FEuropy. Jest to owoc wzrostu Swiadomosci spole-
czenstw, 1z Unia Europejska i problemy integracji to nie tylko
problemy cen, cet czy zarzagdzania, ale ze istnieje jeszcze wy-
miar duchowy. Swiadomos¢ tego ostatnio coraz czesciej przeja-
wia si¢ w réznych dyskusjach. Na pytanie, co w tym zakresie
mamy zrobi¢, latwiej jest odpowiedzie¢ z punktu widzenia
Kosciota niz z punktu widzenia np. politykéw czy ich wptywu
na zycie publiczne. KoSciél po prostu sam narzuca odpowiedz.
Natomiast z punktu widzenia Zycia publicznego bardzo trudno
jest odpowiedzie¢, co zrobié, aby te aspekty duchowe byly

*M. Oreja, Glos w dyskusji podczas wizyty polskich biskupdw w instytucjach Unii
Europejskiej, dz. cyt., s. 63.

"3, Chrapek, Pokochajmy Europe, by wypickniata jednoscig, hitp:/fwww.opoka.
org.pl/.
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obecne réwniez w procesie integfacyjnym. Abp Jozef Zyciniski
poréwnuje spoteczefistwo polskie do misji pierwszych aposto-
16w: Gdyby leki przed Europq byly udziatem Apostoléw przed
dwoma tysiqcami lat, najprawdopodobniej nie poplyneliby oni
nigdy w strone Koryntu czy Rzymu, Straszyliby znajomych na-
stepstwami podobnych podrozy, wskazujgc na rzymskich na-
jeidicow i powtarza]qc zastyszane plotki o zepsuciu w Koryn-
cie®. Jest to wyrazny glos hierarchy o misyjnym powofanin
kazdego chrzescijanina: nie wolno zostawic Europy biznesme-
nom, politykom i turystom®.

Jesli chcemy, aby procesy globalizacyjne byly przyjazne
cztowiekowi i narodom, trzeba je ,uduchawiac¢” formami facze-
nia sie ludzi we wspdlnoty ksztattowane przez wartosci. Budo-
waé Europe warto$ci moga tylko jednostki, spolecznosé odgodr-
nie nie potrafi uczyni¢ z wartosci fundamentu. Podstawowym
zadaniem chrzescijan winno by& uczynienie wszystkiego, aby
przyspieszyé proces integracji europejskiej oparty na chrzesci-
janskiej wizji dziejow i czlowieka. Do tego przynaglajqg nas
Ewangelia i tradycja, z ktore] wyrastamy I kiéra nadala Euro-
pie humanistyczny ksztatt™.

Jan Kulakowski, byly negocjator Polski w sprawie przysty-
pienia do UE, za gléwny powdd naszej integracji uznat fakt, ze
idea wspolnej Europy polega na dgzeniu do rozwoju gospodar-
czego polqczonego z rozwojem osoby ludzkiej. Unia w swoich
dziataniach kieruje sie, wypracowanq przez katolickq nauke
spoteczng, zasadq pomocniczoSci. Istnieje szansa, by przyszta
Europa byla spoteczmosciq zbudowanq wokdét wspoinej wizji
dobra, a nie przypadkowym zbiorem zatomizowanych jednostek.

Docierajq wiec do nas réznorodne opinie i analizy, raporty
i opracowania. W gaszczu treSci dotyczacych procesu integrac)i
i samej Unii Europejskiej mozemy stracié orientacje, poczucie
rzeczywistoSci i zgubi€ z pola widzenia realia. Latwo si¢ wigc

*]. Zycidski, Ziarno samotosci, Krakéw 1997, s. 35,

?Abp Jézef Zycifiski o potrzebie integracyi Polski ze strukiurami europejskimi,
KAI8 IX 1995 1.

®]. Chrapek, Pokochajmy Europe, by wypighkniata jedno$cia.
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zniecheci¢ 1 przyjaé postawe obojetnosci lub bezkrytycznie
przyja¢ lansowang tres¢. NajczgScie] mamy dostgp do opinii
wydawanych przez strony, ki6re zazwyczaj preferuja wiasny
interes. Juz tylko ten fakt zabija obiektywizm. W artykule tym
na pierwszym miejscu stawiam Jana Pawila Il. On — Swiadek
Wspblczesnosci — dokonuje glebszej analizy. Nie poprzestaje na
wizji partykularnych korzysci i interesOw grup. Pamigtajac
o przeszlosci, kroczy odwaznie w przyszitos¢ i do tego zachgca
nie tylko czlonkéw Kosciola katolickiego, ale wszystkich
uczestnikow codziennosci, wszystkich ludzi dobrej woli.

GRZEGORZ BOCHENEK 8], ur. 1977, absclwent Wyzszej Szkety Filozoficzno-
-Pedagogiczne| Lgnatianum” w Krakowie. Specjalizuje si¢ w filozofii spote-
cznej, pracg magistersky pisal na ternat wspdlnot migdzynarodowych. Wspét-
" pracownik Cenirum im. Mirostawa Dzielskiego., Mieszka w Warszawie,
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Maria Barbara Styk

Szkolny teatr jezuicki
w dwudziestoleciu
miedzywojennym (1918-1939)

Na przyktadzie Zaktadu Naukowo-Wychowawczego
Sw. Jozefa w Chyrowie

T

Szkolny teatr jezuicki byl zjawiskiem waznym i interesuja-
cym jako czes¢ systemu edukacyjnego i jako teatr. Jezuici od-
kryli w teatrze ogromne mozliwosci oddzialywania zaréwno na
miodziez, jak i na szerokie masy, i realizowali je w Polsce
przez ponad dwa wieki — od 1566 do 1773 r.

Teatr jezuicki byt przedmiotem wielu badad i opracowan’.
Stan badaf obejmuje _]edyme okres dawny: mogtoby sie wyda-

'L. Zalewski, Teatr kolegium jezuitéw w Lublinie, ,Pamietnik Lubelski”, t. 3
1936-1937, s. 323-331; ]. Poplatek, Studia z dziejow jezuickiego leatru szkolnego
w Polsce, Wroctaw 1957; J. Okon, Dramat i teatr szkolny. Sceny fezuickie XVIT wieku,
Wroctaw 1970; 1. Kadulska, Ze studidw nad dramatem fezuickim wezesnego Ofwiece-
nid (1546-1763), Wroctaw 1974; Dramat staropolski od poczqtkow do powstania
sceny narodowej. Bibliografia, t. 11, Programy drukiem wydane do r. 1765, cze$¢ 1:
W. Korotfaj, J. Szwedowska, M. Szymafiska (oprac.), Programy teatru jezuickiego,
Warszawa 1976; L. Winniczuk, Szkola jezuicka w zwierciadle szkolnego teatru jezui-
ckiego, w: taz, Od staroiytnosci do wspdlczesnosci, Warszawa 1981, s. 235-245;
L Kadulska, Publ:cznasc szkolnego teairu jezuickiego w XVII wicku w kregu reguf,
norm [ prakiyk, w: H. Dziechcifiska (red.), Publicznosé literacka i teatralna w dawne|
Polsce, LodZ 1985, 5. 95-116; J. Okofl, Barokowy dramat i teatr szkolny w Polsce.
Wsrdd zadan publiczaych i religijnych, w: I Stawifska, M.B. Stykowa (red.), Popu-
larny dramat i teatr religijny w Polsce, Lublin 1990, s. 7-26; tenge, Jezuicka scena
religiina w Polsce XV w., w: L Slawifiska, W. Kaczmarck (red.), Dramat i teatr
refligijny w Polsce, Lublin 1991, 5. 73-97; 8. Obirck 81, Dziatalno$¢ kulturalna jezui-
tow w Rzeczypospolite] Obojga Narodow (1564-1668). Préba syntezy, Krakéw 1996,
s, 38-44; R. Pelczar, Teatr w kolegiach jezvickich w diecezji przemyskiej w XVI-XVIII
wieku, ,Nasza Przeszto$d”, nr 87/1997, s. 167-193; J. Okoh, @ aktorach i sztuce
aktorskiej w staropolskim teatrze szkolnym jezuitéw, ,Poznaiskic Studia Polonistycz-
ne”, Seria Literacka V/XXV/1998, Aktor w fwiecie I teatrze, 5. 47-63.
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wacé, ze teatr jest zjawiskiem zamknietym i przestat istnieé
wraz z kasatg zakonu.

Nic podobnego. W niniejszym artykule pragne zaprezentowad
jeden z dowodow na istnienie teatru jezuickiego w XX w. na
przykiadzie jednej tylko szkoly, ale za to znakomitej, najlepszej
szkoly Sredniej w II Rzeczypospolitej. Taka opinia cieszyl si¢
Zaklad Naukowo-Wychowawczy oo. jezuitdw pod wezwaniem
Sw. Jozefa w Bakowicach pod Chyrowem, powstaly w 1886
i istniejacy do 1939 r. Zaklad ten wydat 1260 dyplomdéw matu-
ralnych. Absolwentami byli m.in. bp Edward O’Rurke, mgzowie
stanu: Eugenivsz Kwiatkowski, Stanistaw Los; uczeni: Ludwik
Bernacki, Aleksander Birkenmajer, Jozef Birkenmajer, Stanis-
faw Belcikowski; pisarze: Ksawery Pruszyiski, Kazimierz Wie-
rzyfiski, Jozef Garlifiski; artySci: Adam Styka, Antoni Wiwul-
ski%; a takze ludzie teatru: Teofil Trzcifiski i Janusz Warnecki,
ktory w swej ksiazce tak pisat o Chyrowie: Zaklad chyrowski
nalezat w owych czasach do najbardziej postepowych. Gdy
Sport uwazano za pustq zabawe, my mieliémy boiska, korty
tenisowe, kregielnie, sale do gimnasivki [ fechiunku, pbywalnie,
todki i kajaki. W zimie bobsleje i narty (...).

Piekno Podkarpacia zachecalo do czestych spaceréw i diuz-
szych wycieczek krajoznawczych. Uprawiano nawet konng jaz-
de. (...} Nauka stata wysoko. Wyréiniano zdolnych 1 pilnych.
Zamoiniejszych i mniej zamoinych traktowano jednakowo.
Wyktadowey mieli przewaznie dyplomy ukorczenia kilku fakulte-
tow, nie liczge obowigzujgcej kazdego zakonnika filozofii
i teologil. (...) Zaklad posiadal bogatg biblioteke ogding, kilka-
nascie podrecznych ksiggozbiorow na uzytek kazdej kilasy, gabi-
nety fizyvczne [ chemiczne, muzeum Rumizmatyczine, 0gromne
sale rysunkowe (...), bogate gabinety przyrodniczo-zoologiczne,
przepetnione preparatami egzotycznej flory i fauny, a czasem
i Zywymi okazami. Zbiory uzupeinialy zaprzyjainione domy
zakonne rozsiane po caltym $wiecie. (...)

I tam wilasnie, w zamknietym, zdyscyplinowanym zaktadzie
naukowym, zblizylem sie do teatru. Program nauki, cho¢ ujety
w surowe reguly, zostawial sporo czasu na rozrywki. W kazdym

*T. Bzowski, Ku pamieci zmarkych i poleglych Chyrowiakéw w latach 1939-1945,
Stara Wied 1946,
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razie dosy¢, by przysposobi¢ nowego zapalerica tespisowemu
bractwu. Teatr szkolny wprowadzat w inny Swiat, Swiat fantaz 3};,
niepodobny do codzienno$ci i monotonti konw;ktowego Zycia’.

Teatr chyrowski nie ma odrgbnego opracowania, jedymie
wzmianki w wydawnictwach okolicznogciowych 1 rocznico-
wych®.

Nlme]szy tekst przygotowano na podstawie , Kwartal-
nika Chyrowskiego”, wydawanego przez Konwikt Chyrowski
00. Jezuitow (od roku 1923 »Przeglad Chyrowskl’;) ktéry
zamieszczal kronike Zakladu, a w nie] m.in. informacje
o przedstawieniach szkolnych.

Zaktad chyrowski, jako szkola prowadzona przez zakon,
kierowat si¢ w swoich dzialaniach wskazéwkami zawartymi
w ,,Ratio studiorum” z 1599 r. Zgodnie z tymi przepisami teatr
szkolny jest nieodiacznym elementem szkoly. Przepisy o stu-
diach nakazywaly profesorom poetyki 1 retorykl bodaj raz
w roku wystqplc z widowiskiem tedtralnym Wsrod korzysci
tych wystqpow wylicza w; wzmacnianie i wymblame glosu,
czystosc wymowy, okrgglo§¢é gestow, pewnos¢, $mialosé wystq-
pienia wobec zgromadzonych widzow (Bacon z Werulamu,
XVI w.)%. Bylo to waine z tego wzgledu, iz naczelnym i osta-
tecznym celem szkoly jezuickiej bylo, obok wychowama wier-
nych synéw Kosciota, przygotowanie przysziego méwey’. Co do
wychowania — prowadzacy teatr chyrowski ks. Aleksander
Piatkiewicz twierdzil, iz po fasce Bozej nie ma wdzigczniejszego
i potezniejszego Srodka dzialania na dusze, osobliwie miodziezy,
i to nie tylko chwilowego, lecz pozostawiajgcego Slady nieraz
po latach — jak szlachetne, podnioste, a dobrze odegrane przed-
stawienie teatraine®.

*1. Warnecki, Najdluzszy moj monolog, Warszawa 1971, s. 22-24.

“W. Chmura SI, O chyrowskim teatrze szkolnym i muzyce, w: Ksiega pamiqtkowa
pigddziesieciolecia Konwiktu [ Gimnazjum oo. Jezuitow w Chyrowie 1886-1936,
Krakdéw 1936, 5. 103-120.

*Tamie, s. 108.

*Tamze.

"Tamze.

*Tamze, s, 109.
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Rytm Zycia teatralnego w Chyrowie przebiegal wedlug wielu
kalendarzy, przeplatajacych si¢ ze soba: liturgicznego kalenda-
rza koScielnego, kalendarza uroczystosci zakonnych, zaktado-
wych, narodowych, pafistwowych i waznych wydarzef kultural-
nych.

Omoéwimy je, zaczynajac od poczatku roku szkolnego, tj. od
1 wrzes$nia.

Pierwsza w roku szkolnym uroczystodcia, uswietniana przed-
stawieniem teatralnym, byt dziea WSZYSTKICH SWIETYCH. Nie
miat on wéwczas, tak jak obecnie, charakteru zalobnego, Bylo
to Swieto, obchodzone w sposéb radosny - jako imieniny
wszystkich. Wychowankowie nie wyjezdzali do doméw rodzin-
nych na groby swoich najblizszych, lecz do Zakladu przyby-
waly mamy ze stodyczami i odbywaty sie podwieczorki. Reper-
tuar z tej okazji byt bardzo urozmaicony. Najczesciej grywano
sztuki wesole — komedyjki, np. ,,Dwa bziki”, basnie (,,Cudowny
prajek”, ,Zlota rybka”, ,Zioty kwiat”). Ale spotykamy tez
sztuki powazne, np. ,,Makbet” Szekspira, adaptacja fragmentow
»Ogniem 1 mieczem” Sienkiewicza, ,Ksigdz Marek™ Stowackie-
go, ,,Wenancjusz”.

Nastgpnym Swietemn w kalendarzu teatralnym Chyrowa byto
Swigto Sw. STANISEAWA KosTkI (13 listopada), patrona mlo-
dziezy. Z tej okazji wystawiano najczgsciej sztuki, poSwigcone
termu patronowi: Ignacego Zigby ,,Dwaj bracia”, ks. Aleksandra
Piatkiewicza ,,Do wyzszych jam rzeczy stworzony”, ks. Jarze-
bowskiego ,,Noc blogostawiona™.

Kolejnym $wigtem roku koscielnego - ostatnim w roku litur-
gicznym — bylo §wigto CHRYSTUSA KROLA (23 listopada), usta-
nowione w 1925 r. Przedstawienie dla uczczenia tego dnia
spotykamy tylko raz — w 1938 r. Odegrano wowczas ,,Cesarza
Tyberiusza™.

6 grudnia urzadzano w Chyrowie dziefl §W. MIKOLAJA. Wy-
stepowaly wowczas klasy mtodsze — z komedyjkami i farsami,
np. ,Kwiat paproci”, ,,Czapka niewidka” Henryka Zbierzchow-
skiego, ,,Zyd w beczce” Aleksandra Ladnowskiego.

Swigra BOZEGO NARODZENIA 1 nastepujace po nich ferie
wychowankowie spedzali w domach rodzinnych, totez jasetka
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wystawiano dopiero na poczatku lutego. Przygotowywano je
niezwykle starapnie i z wielkim rozmachem, gdyz bylo to
$wigto integracyjne catego Zakladu. Podczas gdy inne przedsta-
wienia przygotowywaty oddzielne klasy, w jasetkach wystgpo-
wali wszyscy uczniowie — nie tylko jako aktorzy, ale takze jako
Spiewacy w chérach czy muzycy w orkiestrze. W repertuarze
jaselek spotykamy utwory Rydla, Oppmana, Zegadiowicza,
ks. Turbaka i innych (czgsio w kromce nie podawano nazwisk
autorow sztuk)

Z okazji §wieta MATKI BOZE) GROMN]CZNEJ (2 lutego) gry-
wano nie tylko sztuki o tematyce maryjnej, jak np. ,Kuglarz
Naj$wietszej Panienki”, ale i inne, jak np. ,Uwielbienie Krzyza”
Calderona, takze i1 Swieckie: fragmenty ,,Potopu” czy ,,Zemste”
Fredry.

W okresie karnawatu grywano komedie. Stalym dniem przed-
stawiefl byly 0STATKI. Tradycyjnie obchodzono wowczas takze
imieniny ksiedza rektora, totez zdarzaly si¢ przy tej okazji —
obok bardzo popularnych komedyijek i basni — sztuki z reper-
tuaru klasycznego, np. Moliera.

Na Wielki Post zawieszano wystawianie sztuk. Wyjatkiem
byto jednak $wieto Sw. JOZEFA (19 marca), dziefi szczegdlnie
uroczysty, gdyz byly to zarazem imieniny ksigdza prefekta
i ksigdza dyrektora. Z tej okazji wystawiano rézne sztuki: ,Noc
w Belwederze” Adama Staszczyka, ,Kosciuszko w Petersbur-
gu” tegoz, ,Ksiadz Piotr” K. Tetmajera, ,Kstaz¢ niezlomny”
Calderona-Slowackiego, komedia ,,Bolszewicy™.

Dniem ,teatralnym™ byla NIEDZIELA PAILMOWA. Ale, co
dziwne, wystawiano wtedy komedie. Wielki Tydziefi i Wielka-
noc bv{y nieobecne w kalendarzu teatralnym

Raz tylko spotykamy spektakl z okazji §wigta MAIKI Bo7Es
KROLOWEY POLSKI (3 maja).

Wazaymi dniami w kalendarzu, takze teatralnym, Zakladn
byty ZIELONE SWIATKI, poniewaz tradycyjnie co roku odbywat
si¢ wtedy zjazd Zwigzku Bylych Chyrowiakéw. Uczniowie
wystepowali przed go§Cmi, a czasami spektakle przygotowywali
takze dawni absolwenci. W repertuarze z tej okazji spotykamy
sztuki powazne, np. , Tajemnice mszy §w.” Calderona, ale nie
brak tez komedyjek.
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Oprocz swiat roku liturgicznego teatr chyrowski u$wietniat
wystepami obchody waznych rocznic koscielnych. W omawia-
nym okresie przypadly JUBILEUSZ ODKUPIENIA, uroczyscie
obchodzony w 1935 1. 1 400-LECIE URODZIN KS. PIOTRA SKAR-
Gl. Odegrano z te] okazji sztuke bp. Wiadyslawa Nadurskiego
~Ztote usta, zlote serce”

W 1929 1. ObChOdZOIIO 30-LECIE KAPLANSTWA QICA SWIETE-
GO P1usa XI. Podczas wroczystej akademii uczniowie wystawili
sztuke ks. Piotra Turbaka ,, Triumf Krzyza®™.

Ponadto obchodzono rézne rocznice zakonne, np. ostatnie
$luby ojcow profesoréw.

Wiasne przedstawienia urzadzaly poszczegdlne klasy.

Stala uroczystoscig, uSwietniang przedstawieniem teatralnym,
bylc ZAKONCZENIE ROKU SZKOLNEGO.

Oprécz Swiat 1 uroczystoSci koscielnych, zakonnych (jezui-
ckich), szkolnych, teatr zakltadowy w Chyrowie uwzglednial
tak?e w swym kalendarzu Swieta narodowe: 11 LISTOPADA
(rocznica odzyskania niepodleglodci) i 3 MAJA (rocznica
uchwalenia Konstytucji 3 Maja) — §wigto juz wspomniane z tej
okazji, ze jest to zarazem dziedl Matki Bozej Krélowej Polski.
Z okazji 11 listopada grywano sztuki patriotyczne: fragmenty
,Kordiana” Stowackiego, ,,Ogniem i mieczem” Sienkiewicza,
ale takze i komedie.

Range 8wiat paiistwowych miaty tez IMIENINY PREZYDENTA
RZBCZYPOSPOLITE) (np. 8 maja uroczysScie obchodzono imie-
niny prezydenta Stanistawa Wojciechowskiego) oraz IMIENINY
MARSZAEXKA JOZEFA PIESUDSKIEGO. Z tej okazji 18 marca
1933 r. wystawiono sztuke ,Wizja naczelnika Kosciuszki”.

W Chyrowie obchodzono tez wazne rocznice kulturalne.
W 1922 r. ku uczczeniu 600. rocznicy $mierci Dantego przed-
Stawiono po raz pierwszy w Chyrowie wyjatek z utworu tego
poety — fragmenty ,,Piekia”, ktore odegrano bardzo poprawnie.

W 1923 1. przypadio 150-lecie powstania Komisji Edukacji
Narodowej i 150. rocznica $mierci ks. Stanistawa Konarskiego.
Z tej okazji odegrano kilka scen z ,Powrotu posta” Juliana
Ursyna Niemcewicza.

Stalym zwyczajem Zakladu chyrowskiego bylo wystawianie
sztuk teatralnych z okazji WIZYT znaczniejszych gosci duchow-
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nych i §wieckich: biskupa, prowincjala, posta. | tak posla Kor-
fantego powitano w marcu 1924 r. fragmentami ,,Chmur” Ary-
stofanesa, podczas wizyty bp. Tomczaka (listopad 1928) ode-
grano 2 Ods%ony »Czarnoksieznika” Calderona, a z okazji przy-
bycia bp. Franciszka Barda (czerwiec 1934) — ,,Triumf Krzyza”.

Na podstawie niniejszego przegladu mozemy stwierdzi€, ze
teatr szkolny w Chyr0w1e nawiazywal do_tradycji ddwnego
teatru jezuickiego, do ktérej nalezalo wystawianie sztuk z okazji
swiat koscielnych, rocznic zakonnych i powitan znakomitych
godci. Jednakze musimy zawwazyC, ze nie w pelni by w1erny
swej tradycji. Uderza przede wszystkim brak przedstawien
z okazji Bozego Ciata, tak znamiennych dla dawnego teatru
jeznickiego, starannie i z wielkim przepychem organizowanych
w przesziosci, a takze brak Wielkiego Tygodnia w kalendarzu
teatralnym Chyrowa. Za to jednak wzbogacono t¢ tradycie,
dajac przedstawienia z okazji Zielonych Swiatek, co w dawnym
teatrze jezuickim nie byfo spotykane, a takze — z okazji uro-
czysto$ci narodowych, pafnstwowych i waznych rocznic kultu-
ralnych.

Odnoénie do repertuaru — cecha dawnego teatru jezuickiego
byta stosownos¢ tresci sztuki do okolicznosci wystawien:a,
W Chyrowie widoczna byla ta daznosC. Jak juz wyzej przedsta-
wiono — w dniu $w. Stamistawa Kostki grano sztuki o tym Swig-
tym, z okazji 400-lecia urodzin ks. Skargi — ,Zlote usta, zlote
serce” etc. Ale tez sa widoczne odstgpstwa od tej stddy, np.
w Niedziele Palmowa grano komedie.

Na ogét jednak charakter repertuaju dawnego teatru jezui-
ckiego byl w Chyrowie zachowany. Swiadczy o tym obecnosc
sztuk hagiograficznych czy hagiograficzno-martyrologicznych,
np. ,Wenancjusz, dramat religijny z okresu przesladowania
chrzescijan”, patriotycznych i historycznych, z tym, ze byla to
nierzadko historia dalekich krajow, np. czesto grana sztuka
ks, Piotra Turbaka , Triumf Krzyza” przedstawiala chrzest
Armenii. Tak znamienne dla dawnego teatru jezuickiego zami-
lowanie do ukazywania egzotyki, zwiaszcza Wschodu, reprezen-
towaly w Chyrowie basnie, np. ,Falszywy ksiaze” (ze stosun-
kéw tureckich).

Nie sposdb nie odnotowal obecnosci wielkiej klasyki na
scenie teatru szkolnego w Chyrowie — dramatu antycznego
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(., Persowie” Ajschylosa w tlumaczeniu Jozefa Szujskiego,
»Cyklop™ Eurypidesa, ,,Chmury” Arystofanesa), nastepnie sztuk
Moliera (,Mieszczanin szlachcicem”, ,Lekarz mimo woli”,
»Szelmostwa Skapena”), Szekspira (,Makbet”, ,Ryszard III”,
»~Kupiec wenecki”), Schillera (,,Dziewica Orleanska”).

Repertuar polskl, ktory zashiguje na uwage, to komedie Fred-
ry, adaptacje Sienkiewicza.

Jak pracowano nad przygotowaniem spektaklu? Zajmowat si¢
tym ks. Aleksander Pigtkiewicz. Janusz Warnecki wspomma
Ks. Aleksander Pigtkiewicz, kompozytor, muzykolog, rezyser
szkolnego teatru i dyrygent orkiestry konwiktowej, Postaé nie-
pospolita, iScie renesansowa. S) Prowadzit wszystkie dziaty
artystyczne, taki owczesny , kulturalno-oswiatowy”. Kompono-
waf, pisat teksty, kierowal chorem i sam grat na kilku instru-
mentach. Robit to wszystko dobrze, z duzq kuliurqg i ze smakiem.
Studiowat w konserwatorium, jaki§ czas przebywat jako wolny
stuchacz (hospitant) u Reinhardia w Berlinie i znat si¢ na tea-
trze na pewno lepiej, niz tego wymagaly szkolne potrzeby. Ana-
lize sztuki przeprowadzal jasno, dokfadnie. Thumaczyd jak ma
wyglgdaé kazda postac, doradzal pomocniczq lekture, stowem,
uczyl poczgqtkéw rzetelnej roboty aktorskiej. Od miodocianego
wykonawcy Zgdal — bagatela — szczerosci i1 prawdy!! Mawial:
Nie ktam, nie am/! Nie wierzysz w to, co mowisz, a chcesz, by
inni uwierzyli? Powtérz! Sztucznie!

Tepit patos i emfaze, Gdy zrozpaczony pytatem, jak osiggngé
owg szczero$é | prawde, stukat kijkiem do gimnastyki o podio-
ge: Nie wiem, szukaj sam! Jesli powtdrzysz jak papuga za mng,
zapomnisz, bo to nie bedzie twoje wiasne. Zastanow sig i do-
chodz samodzielnie.

Nie zniechecalismy sie, wylaziliSmy ze skory, byle ustyszec:
No, no, no! Niezle! Teraz weale dobrze... Jeszcze raz!

Wanda Siemaszkowa, ktéra dosé czesto odwiedzata swoich
synow Jozefa i Wojtka, nie szczedzita uznania wynikom pracy
naszego preceptora. (...)

Proby odbywaly sie w czasze wolnym od nauki, trwaly wiec
dlugo, calymi tygodniam?’.

’J. Warnecki, dz. cyt., 5. 25-26.
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Posiadane materialy — notatki prasowe — nie pozwalajg okres-
li€ ksztaltu scenicznego inscenizacji, W wydawnictwach pamigt-
kowych nie zamieszczono ani jednej fotografii z przedstaw1ema
za to mamy kilka zdje¢ pgabinetow, a raczej calych muzedw
z bronig z réznych krajow, ktéra sluzyla za rekwizyty. Zbiory
jezuitdéw w Chyrowie, przywozone z egzotycznych krajdw,
dostarczaty kostiuméw i rekwizytéw do przedstawief,, w kto-
rych przykladano duzg wage do naturalistycznej malowniczosci
obrazéw i efektéw scenicznych. Odnotowujg to niektdre zapiski
kronikarskie: Nowe charakterystycme pancerze wiele przyczy-
nity sie do efektownych obrazéw™ w sztuce Elzbiety Bosnia-
ckiej-Tuszowskiej ,Rodzina Kraka”. ,Makbet”: Byly stuszne
obawy, czy to nie za trudne na miodociane sily, lecz przedsta-
wienie nadspodziewanie dobrze wypadio. (...) Duzo nowych
i pieknych dekoracji i $wietinych efektéw (...) niemato si¢ przy-
czynito do ogélnego pzegknego wyniku, « burza z deszczem,
grzmotami | plomnamz wypadly doskonale. Troska o tzw,
efekty sceniczne jest réwniez cecha dawnego teatru jezuickiego.

* * *

Dalsze badania nad teatrem jeznickim w omawianym okresie
mozna poszerzaé 1 poglebiaé. Poszerzaé, a wigc badal teatr
innych szkét. Pogiebiacé — starac sie dotrze¢ do Zrédet, do fo-
tografii, ktére, byé moze, istnieja w archiwach ksigzy jezuitow
i w zbiorach prywatnych, oraz prébowal dotrzeé do zyjacych
jeszcze uczestnikéw tego teatru.

MARIA BARBARA STYK, ur. 1945, dr hab. nauk humanistycznych w zakresie
literaturoznawstwa — historii teatru. Profesor nadzwyczajny Katolickiego
Uniwersytetun Lubelskiego. Pracuje w Instytacie Pedagogiki KUL; kierownik
Katedry Edukacii Literackiej i Teatralnej.

© Przeglad Chyrowski”, nr 5/1928, 5. 241.
¥ Kronika konwiktowa, ,,Przeglad Chyrowski”, nr 1/1938, s. 45.
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MiLoS DOLEZAL

Dzwon’

Wotam zywych
rozbudzam Spiacych
przetamuje gromy
tozganiam wichury
kostnieje w bitwach
przeklinam ogien
cuce stabych

bij¢ boginki
oplakuj¢ martwych
milcze nocami

Pradziad Sztuchalek

Pradziad Sztuchalek z laska wieczorami siadatl

na przyzbie w chiodku

chodzit tam do niego Jozef Zakladka z sasiedztwa
madrowali razem o po$miertnym Zzyciu

Przed nocg obiecali sobie

— Ty, Jozef, kto z nas pierwszy umrze

przyjdzie temu drugiemu na ziemi¢ powiedzied

jak to tam wiasciwie jest —

Zaktadka jeszcze tego roku

mial wylew

Raz zima z rana

pradziad do kuchni z wytrzeszczonymi oczami wszed}
na lawce w rogu sobie usiadl

— Dzi§ w nocy méwilem z Jézefem Zakiadkowym —

"Wiersze pochodzg z tomiku Gmina, ktdry ukazat si¢ w Wyd. Czarne, Wolowiec
2001.



Wiersze 18}

— No i co méwit, dziadku? -

- Ze to tam ani nie jest tak, jak mowilem
ani tak jak moéwil J6zek

Na pozegnanie mi jeszcze szepnal

duzo si¢ modl przyjacielu

i juz o to nigdy nie pytaj —

Na Smieré przez powieszenie

Wiadza lndowa w miescie
skazata po wojnie

staroste Povolnego Niemca

na §mieré przez powieszenie
Ostatnim jego Zyczeniem

bylo postac po ksiedza
Bogumita Buriana

Z miejsca stracenia zawiezli
proboszcza prosto do komitetu
niech spowiedZ wysypie
Burian unist sig

we drzwiach powiada

— Gdybyscie byli
przynajmniej w polowie jak on —

Pan nauczyciel

Pan nauczyciel Cyryl Stabik

na staro$¢ codziennie chodzil na cmentarz
wci$nigty w srodek wsi

Jego byli uczniowie

ktérych na poletku pod ementarnym murkiem
uczy! ogrodnictwa

lezeli juz prawie wszyscy w ziemi

Od grobu do grobu nauczyciel przechodzac
wywohije uczniéw po nazwisku wedtug alfabetu
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do recytacji wierszy z nagrobkéw
na cafa wie§ wrzadnie
- Dyndo, dzi$ z pamieci! —

Wracal z koiimi od Kowala Lwa

Kiedy dziadek w nocy

wracat z kofimi od kowala Lwa
usiadt w lesie z tylu na wozie chlop
— Skad idziesz? — zapytat go dziadek
— Gdzie byles? — znowu zagadywat
nigdy go tutaj przedtem nie widziat
dziadek zlazt z kozla

i ze strachu przycisnal sig

do pachwin Kasztanki i Siwka

w paryi na pagorku

zrgcznie 1 cicho

ciefi chiopa z wozu zeskoczyt

I nie powiedzialo to nic

U Rydléw potem za tydzief
splonglo zabudowanie

thum. Jerzy Kedzierski

MILOS DOLEZAL, ur. 1970; poeta, dramaturg, eseista, pracownik Radia Welta-
wa w Pradze. Autor czterech tomikéw poezji i zbioru felietonéw. Obecnie
przebywa na stypendium we Wloszech. - '

JERZY KEDZIERSKI, ur. 1965; absolwent polonistyki Uniwersyletu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu.
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Tomasz Ortowski

Stan badan
nad jezykiem Jana Pawta II

Zakoriczenie drugiego tysiaclecia, a takze glebokie przemiany
kulturowe i spoleczne, sklaniajg do refleksji nad przestaniem kierowa-
nym przez Jana Pawla 1l. DemokralyZacja Zycia przyniosta informa-
cyjny szum, w ktérym coraz trudniej wshuchiwac si¢ w kierowane do
nas stowa. We wspdiczesnym $wiecie przewazaja dwa nurty filozo-
ficzne'. Jeden wyrosly z epoki o$wiecenia, drugi zwany postmoderni-
zmem, ktdry glosi upadek epoki oédwieconego rozumu. W ten do-
SW1adczancy podzialow §wiat Jan Pawel I wnosi wizje integracji?,
ktérej nie narzuca, lecz zaprasza do niej otwartych na dialog Indzi
dobrej woli’. Swoje preemySlenia odnosi bezposrednio do r7eczywis-
tosci, ujmujac ja w perspektywie Ewangelii. O tym, jak duze jest
zapotrzebowanie na tego typu refleksje, swiadczy reakcje spoleczne
na teksty papieskie. Stuichajac jego homilii, stajemy wobec prawdzi-
wego fenomenu kazafi Jana Pawla II, ktdry zgodme z zaloZzeniami
nanczania chrzescijafiskiego, potraﬁ poruszaé serca { umysty'. Od-
dzialywanie na wolg, aby nadaC jej nalezyty kierunek, nakloni¢ do
rozumnego i dobrego Zycia otaz postgpowania — to gléwny cel kazde-
go dziatania kaznodziejskiego®. Od wielu lat w artykulach - nauko-
wych badZ w rozmowach miedzy wiernymi polawqu sie glosy
o zlym stanie kaznodziejstwa. Fatalny stan tej formy nauczama
chrzedcijanskiego zwigzany jest z lekcewazeniem sfery jezyka®. Na-
cisk potoZony jest przewaznie na tres$é, a nie na sposéb przepowiada-
mia. Tymczasem przepowiadanie kojcielne stanowi rzeczywistosé

'M. Zigha, Demokratyzacja i anty-ewangelizacja, ,Tygodnik Powszechay”,
or 49/1996, s. 3.

%), Majka, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1988, s. 323-370,

*Tamze. _

‘M. Zigba, dz. cyt., s. 3.

*D. Zdunkiewicz, Jerykowe Srodki perswazji, Krakéw 1996, s. 91.

*J. Bajerowa, Rola jezyka we wspifczesnym polskim 3yciu religijnym, w: J, Sam-
bor, M. Kuryluk (red.), O jezyku religijnym, Lublin 1988, s. 10-11.
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zlozong z dwdch aspekiow — teologicznego i jezykowego. Stanowig
one nierozerwalng calos§é aktu komunikacji kaznodziejskiej’. Dlacze-
go tak si¢ dzieje, Ze papieskiego nauczania ludzie stuchaja, chociaz
oczywidcie nie zawsze si¢ z nim zgadzaja? Dyrektor Waszyngtoniskie-
go Osdrodka Etyki, G. Weigl, wyjasnia fenomen Jana Pawla I w ten
sposéb: Papiez mowi do rodziny ludzkie], a zarazem w imieniu tej
rodziny w sposéb, ktdrege nie potrafi nasladowad Zadna inng Swiato-
wa osobowosc.

W tym artykule zwrécimy uwage na formy i stylistyczne szczegoly
wypowiedzi Jana Pawla II, ktére zostaty opracowane przez poiskich
badaczy.

W homiliach i encyklikach, czyli tekstach spelniajacych przede
wszystkim funkcje perswazyjna, wykorzystywane sa rozmaite formy
Zjawisk jezykowych w celu pozyskania odbiorcéw dla danych wartos-
ci. Wiemy, ze wypowiedzi Jana Pawla II sq dobrze odbierane’, dlate-
go potrzebna jest analiza form jezykowych stosowanych przez papie-
za. W pierwszej czgsel zostang przedstawione przyklady osobliwosci
stylu Jana Pawla II. Czeé¢ druga — dotyczy doboru §rodkdw retorycz-
nych, czyli §rodkéw majacych pobudzié¢ do myélenia i aktywnosci
umysltowej. Czedé trzecia to charakierystyczne wyrazy, wystepujace
tylko w tekstach Jana Pawla II. Czwarta czeéé przedstawia sposoby
wyjaéniania i definiowania poje¢ przez papieza.

Osobliwosci stylu

U podstaw dzialalnosci Kodciota lezy jego misyjnosé, totez dobdr
$rodkéw perswazyjnych uwarunkowany jest wzgledami pragmatycz-
nymi. O wlasciwym wyborze strategii perswazji Swiadczy miejsce,
jakie zajmuje Jan Pawe} I we wspéiczesnym swiecie, zdominowanym
przez kulture masowa. W homiliach papieskich jest miejsce na kon-
flikty wartosci, na tradne wybory, o ktérych zawsze decyduje sumie-
nie poszczegbinych ludzi. Jak pisze J. Puzynina, szacunek dia od-
biorcy winien przejawiaé sie w slowie, uznajgeym podmiotowosé od-
biorcy, dajgcym mu szanse wlasnego wyboru postaw, przekonar, po-

7] Urbadiski, Uwagi o wspdlczesnej homiletyce, w: 1. Iwasiéw, Rozgrywanie
Swiatéw, Szezecin 1994, s, 185,

*Cyt. za: M. Zigba, dz. cyt, 5. 3.

* 1. Bajerowa, Kilka problemow stylistyczno-leksykalnych, w. Q jezyku religijnym,
8. 43.
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gladow, sposobow postepowania™. Konsekwencja takiej postawy
jest w homiliach papieskich BRAK ZAKAZOW 1 NAKAZOW JAKO AKTOW
MOwY. Natomiast bardzo czgsto pojawiaja sie prosby, wezwania,
apele, czyli takie formy jezykowe, ktdre pobudzaja do aktywnosci
myslowej'!. Przede wszystkim wysigpuje DUZA LICZBA CZASOWNI-
KOW zdradzajacych pragnienie, wole. Podkre§laja one niezwykle
subiektywny stosunek Ojca Swigtego do tresci  wypowiedzi.
O jakie bardzo PRAGNE, drodzy Rodacy, jakie bardzo pragne tego,
azeby w programie tym wypelnit sie z dnia na dziet i z roku na rok
Apel Jasnogorski. O jakze bardzo PRAGNE ja, ktory Zycie, wiare
i jezyk zawdzieczam polskiej rodzinie (JP 11, 1, 79)".

Prosba jako akt mowy zobowiazuje, odwolujac sig raczej do wraz-
liwosci odbiorcy na drugiego cAdowieka, pozostawia margines wol-
nosci w wyborze, wywiera znacznie mniejszg presje na stuchacza.
Z tego powodu prosba ma czesto wigkszg wartosé perswazyjng niz
rozkaz. Prosba, narzucajgc mozliwos¢ wyboru, obliguje do dzialunia,
poniewaz jestesmy bardziej sktonni spetniaé prosby miz nakazy™.

Do czasownikéw, ktore szczeglnie czesto shuza w homiliach'® do
wprowadzania tresci perswazyjnych, naleZy czasownik ,Zyczyc”
w 1 os. L. pojedynczej, np.: Czlowiek ma tywq Swiadomosé, iz prawda
Jest poza I ponad rim samym. Czlowiek nie tworzy prawdy, ale ona
sama si¢ przed nim odstania, gdy jef szuka wytrwale. Poznanie
prawdy rodzi jedyng w swym rodzaju duchowq radosé. Kioz z was,
drodzy paristwo, w mniejszym [lub wiekszym stopniu nie przezyi ta-
kiego momeniu w swojej pracy badawczej! ZYCZE WAM, aby takich
chwil w waszej pracy byto jak najwiecej! (JP 11, V, 185),

Czasownik ,zyczy¢”'’ wedtug D. Zdunkiewicz w ujeciu perfor-
matywnym ma za zadanie przekona¢ odbiorce, Ze spetnienie tej tresci

¥J. Puzynina, O etyce stowa, ,Przeglad Katolicki”, nr 20/1986, s. 3.

D, Zdunkiewicz, Jezykowe Srodki, s. 92.

2 Tamze.

2¥. Miodck, Osobliwosci stylu Jana Pawla II, w: Odpowiednie daé rzeczy stowo.
Szkice o wspdlczesnej polszczyinie, Wroclaw 1987, s. 231; Jan Pawet II w Polsce,
2-10 czerwea 1979, Warszawa 1991 (dalej JP IL, I, i nr strony).

*A. Wierzbicka, Akty mowy, w: Semiotyka i struktura tekstu, Wrochaw 1973,
5. 201-209.

“E. Grodzifiski, Wypowiedzi performatywne, Warszawa 1980.

¥Jan Pawel II w Polsce, 31 maja ~ 10 czerwca 1997, Krakéw 1997 (JP I, V
i nr strony).

D, Zdunkiewicz, Jezykowe srodki, s. 92,
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bedzie dla niego wlasciwa droga realizacji swojego bytu. Zyczenie
wskazuje na wspdlny cel, do kidrego dazy zaréwno nadawca, jak
i odbiorca. Nadawca pragnie dobra dla odbiorcy. Na wyZszym pozio-
nie cel okazuje si¢ zgodny przede wszystkim z interesem nadawcy.
Najbardzie] konwencjonalnym srodkiem, ktéry ma ksztaltowac
u odbiorcy okreslong aktywnosé, jest oczywiscie TRYB ROZKAZUJACY.
Zdai w formie trybu rozkazujacego jest w homiliach dosyé duzo.
Konstrukeje tych zdaf sa u Jana Pawla II najczedciej poprzedzone
wyrazami wprowadzajacymi klimat zacheiy czy tez Zyczliwego
ostrzezenia'®, np.: A jesli do czego pragne Was zachecic i zapalié,
to abysfcie nie poprzestawali nawiedzac tego Sanktuarium. Wiecej
. Jeszcze — chce Wam wszystkim powiedzied, a zwlaszeza miodym (...)
nie ustawajcie na modlitwie” (JP 11, I, 236).
Bardzo czesto pojawiajg sie w homiliach formuty impresywne
w postaci czasownikéw ,trzeba” oraz ,musiet”™, np.: Umiemy
otwieraé nasze serca na potrzeby braci | sidstr, ktérzy cierpig z po-
wodu nedzy i niedostatku! Czasem wstydzq si¢ tego, ukrywajgc swojq
biede. TRZEBA ku nim dyskretnie wyciggnq¢ bratniq, pomocng dion
(JPIL, Vv, 33),
Czasowniki POWINNOSCIOWE w homiliach papieskich s uzywane
w charakterze ogélnym, naktaniajy do postgpowania wedhig wartosci
moralnych. Podobny typ stanowia konstrukcje o charakterze powin-
no$ciowym, m.in. jestedcie wezwani, od was 2alezy, czlowiek jest
powolany™: Kiedy bowiem odkrywamy, Ze JESIESMY POWOEANI do
dobrowolnego zlozenia siebie w darze Bogu i blizniemu, naszq wol-
nosé przenika blask prawdy i o$wietla mitosé (JP II, V, 45).
Cytowane za J. Miodkiem™ fragmenty zostaly podane w formie
wezwania, kidre zobowiaznja czlowieka do odpowiedniej postawy.
Czlowiek odpowie na te wezwaniaz zgodnie z wlasnym sumieniem
oraz wlasna wola”™,
Czesto w homiliach wystepuja czasowniki w formie osobowej oraz
- zaimki osobowe: ,ja”, ,ty”, a takze dzierzawczy .hasz”*, Formy te,

*Tamze.

®], Miodek, dz. cyt., 5. 231.

28, Jodtowski, Studia nad czgfciami mowy, Warszawa 1982.
1D, Zdunkiewicz, Jezykawe Srodki, s. 94.

%), Miodek, dz. cyt., s. 231.

®D. Zdunkiewicz, Jezykowe §radki, s, 93-95.

*Tamze, s. 98.
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nastawione na bezposredni kontakt miedzy nadawca a odbiorca,
sprzyjaja przetamywaniu bagier i eliminujg podziaty migdzy uczestni-
kami. Skutecznie ksziahtujg poczucie bliskoscl i $wiadceza réwniez
o wiarygodnosci gloszonego oredzia, np.: I MY DziSIAl, podczas litur-
gii Mszy Swietej, w piastowskiej Legnicy, $piewamy wraz z Maryjg
Magnificat, aby wyrazié naszq wdziecznosé za dor nieustannef obec-
nosci Chrystusa w Eucharystii (JP 11, V, 49).

Papiez, wyglaszajac tego typu homilie, stawia siebie oraz uczestni-
kéw na takich samych prawach. Wyglasza ja nie tylko do nich, ale
réwniez on siaje si¢ osoba, kidra jest objeta perswazjg”. Propozycja
dotyczy wspdlnego dzialania nadawcy i odbiorcy. Korzys¢, jaka ma
z tego wyniknaé, bedzie obopélna. Homilie, a w nich wszelkie na-
kazy moralne s skierowane rowniez do samego Jana Pawla 1. Daje
to poczucie autentycznegu wspdtbraterstwa, wspdlodpowiedzialnosci
1 solidarnogci z wiernymi. Z zastosowania 1. osoby 1. mnogiej wynika
pragmatyczny wniosek, ze system wyznawanych pogladéw dla part-
nerdw dyskursu jest wspdiny. Papiez, unikajac postawy paternalizinu,
budnjac berposrednie relacje pomigdzy uczestnikami relacji, przypo-
mina w my$l religijnego ujecia §wiata o obecnosci Tego, kidry jest
rzeczywistym nadawca, ustawiajac si¢ w pozycjl posrednika miedzy
transcendensem a shichaczami. Podstawows struktura, wokdt ktdrej
papiez buduje swoje kazania - jak pisze W. Oszajca — jest hymn. Nie
wysteptje on W czystej postaci, lecz jest ukryty w stmkturze teks-
tu®, Tylko w tej formie mozliwy jest dyskurs Boga ze stuchaczami,
ktérzy staja si¢ uczestnikami przemdéwienia. Teksty te pobudzaja do
myélenia, do swoistej aktywnosci umyslowej, a takze sklaniaja do
Zzadumy i refleksji nad swoim Zyciem. Aby tego typu efekty wywolad
u shichaczy, potrzebna jest $wiadomo$¢ stosowania odpowiednich
figur retorycznych. Jan Pawel II uvzywa ich, by porusza¢ nasze scrca
1 pobudza¢ do dzialania.

Srodki retoryczne

Spodrdd drodkéw retorycznych, ktérych nzywa Jan Pawel II, na
uwage zastugnja POWTORZENIA. Sztuka skutecznego przemawiania —
jak pisze Korolke — polega gldwnic na powtarzaniu tego samego,

“*Taz, Jezykowe Srodki perswazji w homiliach, w: I. Bartmifski, R. Grzegorczyko-
wa (red.), Jezyk a kultura, t. IV, Wroclaw 1991, s. 151.
*W. Oszajca, Od strony jezyka i obrazéw, Przeglad Powszechny”, nr 3/1988.



106 Tomasz Ortowski

tylko za kazdym razem inaczej. Paralelizm my€lowy, kompozycyjny
i ssylistyczny jest nicodzownym sktadnikiem retorycznego dyskur-
su””. Dokladng analize tego zjawiska opracowat J. Miodek®™. Obok
paralelizméw wystepuje inna figura retoryczna, a jest nia INWER-
S1A®. Spelnia ona wiele funkcji w wypowiedzi, ale najistotniejsza
jest eksponowanie jakiego§ wyrazn, przez zwrdcenie na niego uwagi
dzieki temuy, Ze slowo zostalo przesunigte na konicc zdania, np.: Czfo-
wieka bowiem nie moina do ko#ca zrozumieé — BEZ CHRYSTUSA.
A raczej: crlowiek nie moze siebie sam do ko¥ica zrozumied — BEZ
CHRYSTUSA. Nie mozina zrozumied, ani kim jest, ani jaka jest jego
wiasciwa godnosé, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przezna-
czenie. Nie mozna tego zrozumied — BEZ CHRYSTUSA (JP 11, 1, 63).

WypowiedZ zbudowana zostala na wyraZzeniu przyimkowym ,,bez
Chrystusa”. Tego 3't(}rpu formalng konstrukcje papiez stosuje czesto
w swoich tekstach™, np.: OT0 CZEOWIEK! Oto jego peitna niewypo-
wiedziana godnosé! Cziowiek powolany do tego, azeby byl uczesii-
kiem Zycia Bozego; aieby swojego Stworce i Ojca poznawad i mito-
waé — wpierw poprzez wszystkie Jego stworzenia tu na ziemi, a potem
w uszezesliwiajgeym widzeniu Jego Bostwa na wieki. OT0 CZEOWIEK!
Na szlaku Kongresu Eucharystycznego ten czlowiek objawia sie na
kazdym kroku. Czlowiek we wspdlnocie rodziny | narodu! Czlowiek —
uczesinik Bozego zycia! (JP 11, V, 106).

W swojej pielgrzymce do Polski w 1997 r. papiez dosyé czesto
uzywat modulantu ,niech”™, wyrazajacego 2yczenia, i na nim budu-
je swdj kolejny paralelizm, np.: NIECH fo wspdine dzielo owocuje.
NIECH mifosierdzie Boze przemienia serca ludzkie. NIECH to sanktua-
rium, znane juz w wielu czesciach Swiata, stanie si¢ promieniujgcym
na caty Koscidt osrodkiem kultu Bozego mitosierdzia (JP 11, V, 158).

Jak wynika z przytoczonego fragmentu, kolejny akapit zaczynajacy
sie od tych samych stéw wzmacnia dana mysl, dajac mozliwosé gleb-
szej refleks;ji.

Kolejnym charakterystyczaym Sredkiem retorycznym stosowanym
przez Jana Pawla II sa PYTANIA RETORYCZNE™, na kidre nie udziela-

“M. Korolko, Sziuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990.
#3. Micdek, dz. cyt., s. 231-233.

*7. Adamek, Homiletyka, Tarndw 1992, s. 211.

*J. Miodek, dz. cyt., s, 174.

13, Jodtowski, Podstawy polskiej skiadni, Warszawa 1991, s. 40.

#]. Miodek, dz. cyt., s. 174,
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my odpowiedzi. Na te pytania odpowiadamy, ale cczywiscie zgodnie
Z infencja i zamierzeniem oratora, np.: Od grobu Sw. Wojciecha
pytam wiec, czy wolno nam odrzuci¢ prawo chrzescijadiskiego zycia,
kiore glosi, ze tylko iten przynosi owoc obfity, kto obumiera dia
wszystkiego, co nie Boze, kto dla dobra braci obumiera jak ziarno
rzucone w ziemie? (JP I, V, 79).

Charakterys{yczhe wyrazy

Oboek osobliwoéci stylowych na szczegding uwage zashigujg, zda-
niem J. Miodka, téwnieZ charakterystyczne wyrazy wystepujace tylko
w tekstach Jana Pawla 10, np.: Charakterystyczne OWSZEM — pisze
Miodek — uzyte nie juko vdpowiednik ,,tak”, , ftak jest”, , naturalnie”,
ale w dawnym znaczeniu ,co wigcej”, ,nadto”, ,nawet”™. Prawa
cziowieka muszq byé podstawq tej moralnej mocy, kiorq criowiek
osiqga przez wierno$é prawdzie | powinnoscl. OWSZEM — przez wier-
no$é Bozym przykazaniom (JP 1L, 11, 235y

Wedtug M. Szymczaka® owszem™ oznacza wyraz wzmacniajacy
lub zastepujgcy twierdzenie, zgode na cos, czesto z odcieniem rezer-
wy wobec czegos.

Wystepuje duza liczba wyrazéw podkreslajacych, typu: | szczegol-
ny”, ,wyjatkowy”, .podstawowy”, ktdre stuza do podkreslania prawd
wypowiadanych przez Jana Pawka 1P¢. I tak bardzo trzeba zabiegad,
azeby nie rniszczata jego historyczna substancja, w kidrej nasz Nardd
w szczegdlnej mierze odczytuje — nie tylko swojq przeszio§é — ale po
prostu swojg tozsamosé (JP 11, 11, 459",

Wedtug Szymczaka ,szczegdlny” oznacza: odznaczajgey sie, cha-
rakteryzujgey sie¢ czyms osobliwym, zwracajgcy czym$ uwage, nie-
zwykly, wyjgtkowy, specjalny™.

Aby ukazaé poddanie si¢ woli Boga, Jan Pawel I niemalze w kaZz-
dym wystapienin uzywa Kkonsirukeji: DANE M JEST. Konstrukcje

¥ Tamze, s. 175.

*Jan Pawel II w Polsce, 8-14 czerwca 1987, Warszawa 1991 (JP II, III
i ar strony).

"M. Szymezak (red.), Stownik jezyke polskiego, Warszawa 1979-1981, 1. II,
s. 573.

*¥, Miodek, dz. cyt., s. 232,

Flan Pawel I w Polsce, 16-23 czerweca 1983, Warszawa 1991 (Ori,u
i nr strony).

* Slownsk jezyka polskiego, t. TI1, 5. 339.

#J1. Miodek, dz. cyt., s. 232.
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7 zaimkow wym odbiorcy sz konkretne, te zas bez zaimka ,mi” sa
vogdlnione™. Dzzgkujg Trojjedynemu Bogu Zeu schyflm tego tysige-
lecia dane mi jest znow modli¢ sig przy relikwiach $w. Wojciecha,
kidre sq najwaziniejszym skarbem naszego narodu (JP 11, V, 73).

Ciekaws konstrukcja skladniows jest, zdaniem J. Mlodka uzycie
podwéjnego przeczenia®, np.: ...pragne przekazaé padistwu moje
blogostawierisiwo, ale przedtem jeszcze NIE MOGE NIE DODAC pewnego
szczegotu, ktérego trudno zapomnieé (JP 11, V, 189).

Jak podkreslat J. Miodek w 1988 r,, quyk Tana Pawha II doczeka
sig z pewnoscig calosciowego opracowama Totez nalezy, w miarg
mozliwosci, zmierzaé do rejestracji styhsl:ycznych szczegoldw, ktdre
pozwola nakreslié petniejszy obraz konstrukeji retorycznych, stowni-
ctwa 1 gramatyki Jana Pawla IL

Dookreslonos¢ — wyjaénienia

Styl perswazyjny Jana Pawla II daje nam mozliwodé dotarcia do
definicji okreslonych pojeé.

W jezyku propagandy politycznej panuje peiny relatywizm pojecio-
wy, osiggany przez niedookreslonos¢ pojec. W tekstach papieskich
wyrazom zawsze towarzyszy zamierzona dookreslonos¢, czyli wyjas-
nienic®, np.: Dzi§ w liturgiczne wspomnienie Niepokalanego Serca
Najswietszej Maryi Panny spotvkamy si¢ na Krzeptowkach w tym
kosciele parafialnym, aby dokonaé jego poswiecenia, czyii konsekra-
cji. (...) Co to znaczy dokonaé poswiecenia, albo konsekracji, koscio-
ta? Na to pytanie odpowiadajq nam najlepiej czyiania liturgiczne.
Czytanie pierwsze, z Ksiggi proroka Nehemiasza, przypomina znane
wydarzenie ze Starego Testamentu, kiedy Izraelici po powrocie
z niewoll babilodiskiej przystepowali do odbudowy Swigiyni jerozolim-
skiej. Zbudowana niegdys, za czasow wielkich krolow, przezyla ona
okresy Swietnoscl i upadkow narodu wybranego, byla swiadkiem
uprowadzenta do niewolt synéw i cérek Izraela: zostata wredy znuz-
czona, a teraz ma by¢ odbudowana (JP 11, V, 141).

Stosowane przez Jana Pawla II stodki styhslyczne pozwalaja na
zachowanie wolnoéci odbiorcéw 1 traktowanie ich z szacunklem

“T. Rittel, Kategoria osoby w polskim zdaniu, Warszawa—Krakdw 1985, s. 23.
1. Miodek, dz. cyt., s. 232.

“Tamze.

“D. Zdunkiewicz, Jezykowe Srodki..., s. 98.

“Tamze, s. 98-101.
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Takie traktowanie stuchaczy odpajdujemy w catym nauczaniu Jana
Pawla [I. Wérdd Srodkéw stylistycznych stosowanych przez papieza
znajduje si¢ dosy¢ duza liczba INDYWIDUALIZMOW®, czyli takich
zwrotéw, ktére sa uzywane wylacznie przez niego.

Naleza do nich wyrazy: ,,wpisac si¢”, ,,dane mi jest”, ,owszem” —
w uzyciu archaicznym. W przemdéwieniach i homiliach znaleZz¢ mozna
osobliwodci stylowe charakterystyczne dla Jana Pawia II, sa to: po-
wibrzenia, pytania retoryczne czy inwersja. Pozostale Srodki jezykowe
mozemy spotkaC u innych oratoréw, ktérzy stosujg si¢ do prawidel
retorvki* i uzywaja np. formuty prosby lub zyczenia.

Wazng cechy nauczania Jana Pawla II jest odpowiedni dobdr srod-
kow stylistycznych i umiar w ich stosowamu co powoduje, ze Wypo-
wiedzi papieza sy dobrze odbierane*’. Teksty papieza otwieraja czlo-
wieka na Swiat warfosci poparty autorytetem objawienia. Dlatego tak
wazne jest ksztallowanie u stuchaczy zwyczajow jezykowych, uczenie
odbiorcy znaczefi wlasciwych jezykowi wiary, pozostajacemu w opo-
zycji do j@zyka §wieckiego. WartoScl etyczne, takie jak wolno$é czy
prawda, pisane w przeméwieniach paplesklch duza literg, stawiaja e
pojecia na samym szczyc1e hierarchii wartosci, sytuujac je w kategorii
wartosci transcendentnych®.

Modny obecnie postmodemizm, watpiacy w postep 1 poznanie
prawdy, nie rozwiazuje podstawowych probleméw wspdlczesnodci.
Nie znalazl odpowiedzi, jakie wartosci nalezaloby preferowaé na
styku dwoch tysigcleci, Szaconek i odwolywanie sie do $wiadomych
waolnych wyboréw cztowieka pozyskuje shuchaczy dla wartosciowych
posiaw, kreujac wyobraZenia odbiorcow na temat tego, co dobre
i pozadane. Takie jest stowo i nanczanic Jana Pawla IL

TOMASZ OREOWSKI, ur. 1971; ukoficzy! filologie polsky w Wyiszej Szkole
Pedogogicznej w Krakowie, doktoryzuje si¢ z jezykoznawstwa na Akademii
Pedagogiczne] w Krakowie. Mieszka w Krakowte.

“1. Miodek, dz. cyt., 5. 232,

¥D. Zdunkiewicz, Jezykowe $rodki..., s. 103.

“1. Bajerowa, Kilka problemow stylistyczno-leksykalnych, s. 43.

®W. Oszajca, dz. cyt,; M. Scheler, Materialne a priori w etyce, ,Zmk” XIX,
s. 1512-1543.



przeglad
110 powszechny 7—8'2002

Tomasz Piotr Terlikowski

Swieto$é cara Mikotaja 11

Cerkiew Rosyjska wciaz poszukuje wihasnej drogi we wspdlczes-
nym §wiecie. Po 70 latach zniewolenia, systematycznego niszczenia
i mniej lub bardziej wymuszone; wspélpracy z rezimem komunistycz-
nym - prawos!cawm Rosjanie zaczynaja szukal wlasnej religijnej
drogi'. Wiaze sie to z poszuklwaruem symboli, oséb, wydarzer, mo-

gacych nadaé sens, poméc zrozumied okres swmdomego Zapatcia si¢
Boga przez caly niemal nar6d rosyjski. Szuka symboli pozwalajacych
odbudowywacé ulracona pamigé kulturowa i cywilizacyjna Wielkiej
Rosji i Swigtego Prawostawia. Jednocze$nie szuka wzorca prawoslaw-
nej, rosyjsklej §w1§to§c1 — mogacego natchnaé ludzi przetomu XX
1 XXI w. wiarg i entuzjazmem. Taka postacig, kidra przed ponad
rokiem Synod Rosyiskiej Cerkwi Prawoslawnej postawﬁ za Wwzor
prawostawnym Rosjanom, jest ostaini car Mikofaj I 1 jego todzina.
Ich kanonizacja wywolata ogromny szom w rosyjskich, polskich
i zachodnich mediach. Na czoldwki gazet trafily pytania przeciwni-
kéw wyniesienia na oltarze carskiej rodziny: czy mozna uznaé za
$wictego czlowieka, kitéry przyczynil si¢ do $mierci kilkuset oscéb
w czasie rewolucji roku 19035, czy przeszkoda w kanonizacji nie
powinna by¢ przyjazi, a nawet uczuciowe uzaleznienie, carskiej ro-
dziny z Rasputinem? I wreszcie — czy ostatniego wladcg Rosji mozZna
uznaé¢ za meczennika i wyznawce (za takiego uznala go bowiem
w 1981 r. schizmatycka Rosyjska Cerkiew Prawostawna poza Grani-
cami Rosji)?

Metropolita Juwenalij, od 8 lat kierujgcy komisjz kanonizacyjng
Cerkwi Rosyjskiej, podzielit zarzuty przeciw kanonizacji na kilka
zasadniczych punktow: 1) zarzuty dotyczace odpowiedzialnosci cara
za Smieré uczestnkow demonstracji w Sankt Petersburgu 9 (22)
stycznia 1905 r.; 2) kontakty rodziny carskiej z Rasputinem i ducho-
wy (a niejednokrotnie réwniez polityczny) wplyw, jaki na niag wywie-

). Smaga, W poszukiwaniu wlasnej drogi. Cerliew Prawostawna Patrigrchatu
Moskiewskiego kofica stulecia, w: J. Drabina {red.), Koscioly Wschodnie, Krakow
1999, 5. 213.
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ral; 3) zarzuty odno$nie do abdykacji Mikolaja II. Zdaniem wielu
konserwatywnych przedstawicieli Cerkwi prawoslawnej — Zrzeczenie
sie tromu jest przewinieniem prawno-kanonicznym, podobnym do
porzucenia stanu duchownego — cZlowiek porzucajacy zas§ swoje
powotanie §wietym by¢ nie moze”.

Komisja Kanonizacyjna Soboru, po frwajagcych 8 lat badaniach,
odrzucila zarzut dotyczacy odpowiedzialnoéci cara za $mier¢ uczestni-
kéw demonstracji w Sankt Petersburgu 9 stycznia 1905 r. Zdaniem
Komisji rozkaz orwarcia ognia (w kierunku protestujgcych robotni-
kow) wydat nie car, ale dowddca Okregu Wojskowego w Sankt Pe-
tersburgu. Dane historyczne nie. pozwalajq ujawni¢ w dzialaniach
Imperatora w 3fyczniowych drniach 1905 r. $wiadomej zlej woll, zwro-
conej przecaw narodowi i wymzone] w konkretnych grzesznych decy-
zjach i czynach®. Podobnie ocenia udzial cara w masakrze Robert
Massie. Przypomina on, ze Mikotaj w czasie masakry przebywal
w Carskim Siole, a wiesci o walkach zaskoczyly go. Ogarnieci pa-
nikq ministrowie proponowali, by car publiczaie odciqt sie od udzialu
w masakrze, skltadajgc o$wiadczenie, ze zotnierze strzelali bez rozka-
zu. Mikolaj odmowit ;ednak spetnienia tak haniebrego zraucenia
odpowiedzialnoSci na wojsko® i wzial wing na siebie.

Grzesznik doradea Swietego

Znacznic wigeej klopotéw sprawialo usprawiedliwienie, czy chocby
wythumaczenie, niezwykle &cistych kontakidow carskiej rodziny
7 Rasputinem. Zdaniem przeciwnikéw kanonizacii nie moZna wynie$¢
na oltarze ludzi darzacych wrecz boskim uwielbieniem alkoholika
i kobieciarza. Niezwykle dyskusyjny jest zreszta sam szacunek, jakim
carska rodzina (w calosci przeciez kanonizowana) darzyla Rasputina,
Stuchaj uwaznie naszego Przyjaciela — wielokrotnie przypominala
caryca Aleksandra Mlkoiajom 11 — (...) nie na prézne bowiem Bog
nam go zestaP. Kilka dni p6zZniej caryca w liscie do meza dodata:

 Dokiad Mitropolita Krutickoge i Kolomenskogo Juvenalija predsedatela Sinodal-
noj Komissii po Janonizacji Svatych na Archijerejskom Jubilejnom Soborie, rozdz. 2.

*Tamze.

‘R. Massie, Mikolaj i Aleksandra, Warszawa 1995, s, 96-97.

*List Aleksandry do Mikotaja II, 10 V1 1915, Carskie Siclo, cyt. za: A. Maytunas,
S. Mircnenko (wybdrt), Mikolaj i Aleksandra: rieznana korespondencja, Warszawa
1998, 5. 430.
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..jesli pozwolimy, by naszego Przvjaciela [tak w prywatnej korespon-
denc_u Aleksandra okreSlala Rasputina] przesladowano, kraj nasz
ucierpi z tego powodu®. Od popierania Rasputina i zwalczania jego
wrog6éw caryca uzaleznia w niektérych swoich listach wrecz powo-
dzenie Rosji. Bdg nie poblogostawi Rosji, jesli jej wladea pozwoli, by
Bozego postannika i przesladowano’.

Ten nabozny wigcz stosunek do Rasputina wplywa}, niestety, na
polityke militarna i gospodarcza cara Mikotaja I1. Kolejni ministrowie
I premierzy rzadéw cesarskich w czasie I wojny $wiatowej musieli
mie¢ poparcie szalonego starca. Gdy zad je z réznych powodiw
tracili lub gdy o$mielali sig krytykowaé naszego Przyjaczela — niemal
natychmiast tracili stanowiska®. Wielokrotnie réwniez wizje starca
decydowaly o przerwaniu nawet skutecznych dzialaii wojskowych.

Komisja kanonizacyjna nie znalazla jednak niczego zlego w kon-
taktach rodziny carskiej z Rasputinem. Zdobyl on zaufanie carycy
tym, ze jako jedyny potrafit lagodzi¢ skutki hemeofilii u nastepcy
tronu. Mikotaj IY, informowany przez swoich doradedw, wielokrotnie
cheiatl oddalié | starca”, jednak zawsze ustepowal przed argumentem
Carycy o konieczne] pomocy Rasputing dia wyleczenia Nastepcy.
W relacjach z Rasputinem byt element ludzkiej stabosci zwigzanej
u Imperatorowej z glebokim przezywaniem nieuleczalnej i smiertelnie
niebezpiecznej choroby svna, a v Imperatora z usprawliedliwionym
dqz'eniem do ochrony rodzinnego spokoju. Komisja stwierdzita réw-
niez, ze nie mozna méwi¢ o duchowym wplywie Rasputina na ro-
dzing carskq

Z pierwsza czescia opinii Komisji Kanonizacyjnej zgadzaja sie
niemal wszyscy historycy i znawcy biografii carskie] rodziny. Ogrom-

ny wplyw, jaki mial Grzegorz Rasputin na cala rodzing carska, zwig-
zany byl wylacznie z faktem, Ze jako jedyny potrafit powstrzymywac
ataki hemofilii v carewicza Alelcsego10 Pamigtniki Mikolaja II, ale

‘List Aleksandry do Mikotaja I, 22 VI 19153, tamze, s. 454.

"List Aleksandry do Mikotaja 11, 16 V1 1915, tamze, s. 455.

¥Nie na darmo kr6tko przed odwolaniem ksigcia Mikolaja Romanowa — giéwnodo-
wodzacego Armig Catska — caryca Aleksandra pisala do mgza: ,Nie mam do Nikota-
szy ani odrobiny zaufania, wiem, Ze nie sposdb nazwad go inteligentnym, a poniewaz
przeciwstawia sig wystannikowi Boga, jego poczynania trudno uznaé za naznaczone
taska Pafisky, a jego rady za dobre”, List Aleksandry do Mikolaja IL, 16 VI 1916,
tamze, s. 453,

’Doklad, rozdz. 2.

PR. Massie, dz. cyt., s. 176-177.
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réwniez jego bliskich, peine sa wspomnien o nadzwyczajnych leczni-
czych umiejetnosciach ,starca”. Gdy w paZdzierniku 1912 r. wszyscy
stracili juz nadzieje na przerwanie trwajgcego od kilkunastu dni krwo-
toku i gdy w biuletynie dworu poinformowano o stanie carewicza (tak
by dla mikogo nie byla zaskoczeniem wiadomosé o jego $mierci) —
caryca Aleksandra zdecydowala sie prosié o pomoc przebywajacego
w rodzinnej wsi Pokrowskoje Rasputina i wystata do niego telegram.
OdpowiedZ przyszia niemal natychmiast: Nie lekaj sie. Bog widziat
Twoje &y [ wystuchat Twoich modlitw. Syn Twdj 2yé bedzie — pisat do
carycy Rasputin, [ rzeczywifcie, w chwili, gdy cesarzowa frzymata
telegram w rekach, czuwajqcy przy Aleksym lekarze poinformowa[i iq,
e krwotok ustal i carewicz zapadt w ozdrowiericzy sen'.

Znacznie trudniej jest jednak zgodzi¢ sie z drugs czgscia opinii
Komisji (o braku wplywu duchowege Rasputina na carska rodzine).
Nie mozZna bowiem zapominaé, ze jego rady, odnosnie do wszelkich
spraw duchowych, byly niemal natychmiast wcielane w Zycie, a daro-
wane przez niego ikonki, grzebyki czy obrazki traktowane jak swoiste
relikwie, ktérych noszenie lub uzywanie moZe zmieni¢ bieg histo-
tii'%. Jeszcze wickszy wplyw na zycie calej rodziny carskiej miato
zamordowanie Rasputina. Aleksandra w liscie do Mikotaja 1l napisata
wrecz: Zmart, aby nas zbawié®.

Oczywiécie taki stosunek nie byltby niczym zdroZnym (przynaj-
mniej jesli przyjmuje si¢ ogromny szacunek, jakim prawoslawni darza
tych tzw. stare6w), gdyby nie fakt, Ze ze wzgledu na Zycie osobiste
Rasputinowi zupeinie sie on nie nalezal. Tajemnica peliszynela byt
w tym czasie fakt, ze Rasputin przyjmowat w swoim mieszkaniu
w Petersburgu dziesiatki kobiet (mimo iz we wsi Pokrowskoje miesz-
kala jego zoma) czy ze korzystal z uslug petersburskich prostytutek.
W mportach dotyczacych zycia Rasputina (a byl on przez caly czas
Znajomof$ci z carska rodzing uwaznie $ledzony) nieustannie powraca
wzmianka o problemach z alkoholem, jakie miatl Grzegorz. Wszystkie
te informacje, mimo iz dostarczano je na dwér, byly nie tyle ignoro-

“F. von Frankenstein, Rasputtn — demon w szatach mnicha, Warszawa 2001,
s. 109-111.

? Pamietaj, zeby i tym razem trzymaé w reku obrazek, a przed zebraniem
z ministrami kilkakrotnie przeczesac wiosy Jego [Rasputina) grzebykiem” — przypomi-
nata Aleksandra Mikofajowi II w liscie z 15 IX 1915 r.

3List Aleksandry do Mikolaja II, 5 II 1917, cyt za: Mikolaj II i Aleksandra:
nieznana korespondencja, s. 564.
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wane przez Mikotaja 1 i Aleksandrg, ile traktowane jako oszczerstwa,
rzucane w twarz prorokowi (caryca w jednym z listéw pisata wrecz,
ze zaden prorok nie byl szanowany w swoim krajn). Jednak przy-
chylni Mikotajowi II historycy potrafiy wytlumaczy¢ i to. Ich zda-
niem, Rasputin byl czlowiekiem o dwéch twarzach: dwigtego mistyka
i pijaka rozpustnika. A rodzina carska widzaca w nim tylko wielkiego
czlowicka modlitwy, potrafigcego wyblagaé u Boga zdrowie dla ich
dziecka, nie chciata i nie potrafita zobaczyé widzianej przez innych

rozZpusty i pijafisiwa ,starca™’,

Zdradzone powolanie?

Nieliczni krytycy kanonizacji (wywodzacy sie ze §rodowisk monar-
chistycznych) uwazaja natomiast sam fakt abdykacji Mikolaja II za
powazng przeszkode w jego kanonizacji. Ich zdaniem zrzeczenie sig
korony jest przestepstwem kanoniczno-prawnym, poréwnywalnym
Z wyrzeczeniem sie kaplafistwa czy innej postugi duchowej. Z tego
za$ wymnika, ze Mikotaj Il nie moze by¢, jako zdrajca wlasnego powo-
tania, wyniesiony na oftarze. Komisja Synodalna przeciwstawia sig
jednak takiemu stanowisku, zwracajac uwage na fakt, ze eklezjalny
status namaszczonego na Cara prawostawnego wiadcy nigdy nie byt
okreslony w cerkiewnych kanonach. Dlatego proby ujawnienia jakie-
gos kanoniczno-cerkiewnego przestepstwa w samym fakcie abdykacji
sq zupetnie pozbawione sensu'. Co wiecej, zdaniem czlonkéw ko-
misji, decyzja o zrzeczeniu si¢ tronu przez Mikotaja II dowodzi jego
wielkiej osobistej szlachetnosci i patriotyzoom. Car zdecydowal sie
odda¢ wladze pod naporem swoich doradcéw, aby ratowad spéjnosc
Rosji i nie dopudcié do przelania krwi w wojnie domowe}. W chwili
obecnef — niezwykle waznej dla przysziosci Rosji — sumienie nasze
kaze nam zrobi¢ wszystko, by nasi poddani zjednoczyli sie ze sobg
i zmobilizowali wszystkie sily niezbedne do odniesienia ostatecznego
owyciestwa. Z tego wiasnie powodu wydaje nam si¢ stuszne, a Duma
Paristwowa podziela nasz poglgd, zrzeczenie sie Korony Rosyjskiej
i zrezygnowanie z dalszego sprawowania wiadzy'. Komisja Syno-
dalna. komentuje te stowa krdtko: Duchowe motywy, dla kérych
ostaini car Rosji, nie cheqe przelewad krwi swoich poddanych, zdecy-

BN. von Frankenstein, dz. cyt., s. 17-18.
B Doklad, rozdz. 2.
¥ Akt abdykaciji Mikotaja IL
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dowat sie na re@gnacjg z fromu, przydajg jego postepkowi glebokiego
moralnego charakteru".

Podobnie zreszty aki abdykacji przyjeli nawet nieprzychylni mu
jego wspéiczesni. Ambasador Francji Maurice Paleologne 3 marca
1917 r., zaraz po zapoznanin sie z trescig aktu abdykacji, notowal
w swoich pamietnikach: Ak abdvkacyt, nad kidrym tak dhugo sie
zastanawial, a moZe nawet sam go sformutowal, powstat pod wply-
wem bardzo wznioslych uczud, a przez kazde jego stowo przemawia
szlachetnosé®,

Bardzie] mistycznie rozumieja decyzje o abdykacji Mikotaja II
rosyjscy monarchi§ci. Wedlng nich, decyzja cara nie byla spowodo-
wana przez niesprzyjajace okolicznoéct zewnetrzne (bunt wojska,
naciski Dumy Pafistiwowej i zdrada najbardziej oddanych ministréw),
ale miata zupelnie inne, duchowe podloze. On widzqc bunt i zdrade
{...) dobrowolnie poszedt na odkupiericzq ofiare dla zbawienia Rosji,
jako Pomazaniec Boski, widzgc w tym zamyst [ wezwanie Boie -
zwrdcone szczegdinie do niego. To bryta wiec Jego samodzieriawna
decyzja, kiorej nikt nie mogt zmienic™ — uwaza N.K. Simakov. Ab-
dvkacja i zwiazane z nig meczedstwo, jego zdaniem, bylo wiec suwe-
renng decyzja cara, ktéry widzac upadek moralny Rosji, zdecydowal
si¢ wprowadzi¢ ja na droge pokuty, ktdra stalo si¢ jege meczefistwo
i ponad stuletnie panowanic komunistéw. Kanonizacja za§ cara po-
winna zakoriczy¢ okres pokutny 1 zapoczatkowaé nowsg, monar-
chistyczng przyszlosé Rosji.

Swietos¢ zycia?

Komisja Kanonizacyjna badala réwniez polityczng i kodcielng
dziatalnog¢ cara. Metropolita Juwenalij w swoim wystapieniu, refern-
jacym wyniki badaii komisji, kilkakrotnie chwalil gleboka poboznosé
Mikotaja II, jego kult $wietych oraz hojnos$é: Za jego panowania
liczba cerkwi osiggnefa 10 tysiecy, otwarto rdwniez 250 nowych
Klasztoréw®. Na glebokic zycie religijne ostatniego wiadcy Rosji
i jego rodziny zwracaja réwnie? uwage historycy i biografowie Ro-

¥ Doklad.

¥ Mikotaj i Aleksandra: niezrana korespondencja, s. 571-572.

PN.K. Simakov, Russkij fov XX veka i proslavienije sviatych carstvennych mu-
czenmikov, W: Materialy Mieidunarodnoj nauwcznoj konferencji ., Carskoje dielo
i fekaterinburskoje ostanki”, Sankt Peterburg 1998,

*Doklad, rozdz. 2.
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manowdw, Zapat Aleksandry dla prawostawia (dla ktérego porzucila
luteranizm) wprawial wrecz w zaklopotanie dwor cesarski i arystokra-
cje. Ludzie, kidrzy byli prawostawni od vrodzenia, uwazali jej pasje
do zbierania rzadkich ikon, namietne studiowanie historii Kosciola
Prawostawnego, jej rozmowy o popach i §wigtych eremitach za dzi-
waciwo™.

Réwniez Mikolaj byl uwazany, przez jemu wspélczesnych, za
dewota. Wielu wyrzucalo mu pielgrzymki do $wietych miejsc i stara-
nia o kanonizacje znanych rosyjskich mistykéw 1 duchownych (to
dzicki jego staraniom wyniesiono na oltarze §w. Serafina 2 Sarowa).
Religijnos¢ ostatniego wladcy Rosji miala jednak charakter gleboko
fatalistyczny. Mikolaj II od miodosci uwazal, 7e jego szczegdlnym
patronem jest Hiob, i w zwiazku z tym czeka go w Zyciu wiele cier-
pied, ktére jednak musi, tak jak jego wielki patron, przyjaé¢ w poko-
rze. Bog wie, co dla nas dobre — pisat 29 sierpnia 1902 r. do Zzony —
wiec trzeba nam schyli¢ glowy i powtorzyé Jego $wiete stowa: ,, niech
sie stanie” ™.

Wzorcowe bylo réwniez zycie rodzinne Mikotaja i Aleksandry.
Byio to wiktoriasiskie malzefistwo na zewnqtrz pagodne i fowsfciqgli—
we, ale oparte na niezwykle namietnej mitosci  fizycznef uwaza
R. Massie. J. Gondowicz vzupelnia zas: W milofci pary cesarskiej
bylo cof z neurozy. Uczuciem tym Mikotaj i Aleksandra izolowali sig
przed otoczeniem, stanowilo ono forme ucieczki od swiata. (...) Inten-
sywno$¢ ich zwigzku sprawila, ze za ich czasow zanikt na co dzied
sformalizowany rytuat zycia dworskiego™. Niezwykla mitoscia byly
w tej rodzinic otaczanc réwniez dzieci (co w rodzinie Romanowdw
w tym czasie wcale nie bylo czyms$ naturalnym. Bracia, stryjowie
i kuzyni cara czesto porzucali swoje dzieci dla kochanek). Nie mozna
przeciez zapominaé, ze whrew prawu car zrzek? sie tronu nie na rzecz
syna, ale brata, motywujac to goraca miloscia do syna i niechecia do
rozstanmia z nim, Wychowawca carskich dzieci, Pierre Gilliard, zauwa-
zyl wrecz, e gdyby Rosjanie znali glebi¢ uczué laczacg Mikolaja
z #omg 1 dzieémi — to nie ngwolaliby rewolucji i nie skazali ostat-
niego wladey Rosji na $mierc™,

"R. Massie, dz. cyt,, s. 69.

ZMikotaj I i Aleksandra: nieznana korespondencia, s, 242.

®R. Massie, dz. cyt., 5. 242.

*1. Gondowicz, Czlowiek, kidry byt Mikotajem Il. Car i jego pamietnik, w: Dzien-
nik cara Mikolaja [f, Warszawa 1998, s. 20-21.

® Mikolaj I i Alelsandra: nieznana korespondencja, s. 452.
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Nie mozZna jednak nie zauwazy¢, ze mimo swojej religijnosci®®
(niecodziennej wérdd arystokracji rosyjskiej przelomu wiekéw) ostatni
wlhadca Rosji nie zrobit nic, by przywrécié Patriarchat, a w zarzadza-
niu Cerkwizg nadal postigiwal si¢ sztucznym systemem synodalnym.
Co wigcej, jego decyzje polityczne i militamne przyczymily si¢ do
klgski Rosji i spowodowaly cierpienia wielu milionéw Rospn
Wszystko to powoduje, zdaniem czlonkéw komisji, Ze nie mozna
kanonizowaé cara za jego dziatalno$é spoleczno-polityczna i Zycie
rodzinne®’.

Meczenistwo — typ $wietosci cara

Car Mikotaj II, po 8 latach badaf, zostal natomiast wznany za
meczennika. Komisja przyznala, Zze smieré Imperatora Mikotaja 11
i jego rodziny nie moie byé uznana za meczedistwo dla Chrystusa.
(...) na podstawie szczegdlowego zbadania okolicznosci smierci Ro-
dziny Carskiej postanowiono kanonizowaé jq, jako meczennikow-
-strastotierpcow. W liturgicznej i hagiograficznej literaturze Rosyj-
skiej Cerkwi Prawostawnej stowo ,, strastotierpiec” zaczeto stosowac
do tych rosyjskich swietych, kidrzy nasladujqc Chrystusa, z pokorg
i cierpliwoscig znosili ﬁzyczne i moralne cierpienta oraz $mieré¢ z rgk
politycznych przeciwnikéw®. Jest zatem Mikotaj 11, zgodme z bardzo
starg tradycja rosyjskiego prawoslawm meczennikiem, mimo iZ zostal
zamordowany z przyczya politycznych, a nie religijnych. Dla prawo-
stawia rosyjskiego bowiem, od intencji zabdjcy (niezwykle waznych
przy procesach beatyfikacyjnych meczennikéw w Kosciele katoli-
ckim) wazniejsze sa intencje ofiary. Jesli przyjmuje ona swdj los
z przyczyn religijuych, jesli podporzadkowuje sie swojemu losowi
z chrzescijafiska pokora — to juz jest meczenniKierm.

Jako pierwszych kanonizowano za taka [orme meczenstwa
w 1020 r. braci Borysa i Gleba. Zostali oni zamordowani przez swo-

*Melropelita Jan z Szanghaju w kazaniu po§wigconyin pamigci cara Mikotaja
mowit wregez: | Jesl wiadome, Ze zawsze rozpoczynal on i Koficzyt dzieft modlitwa.
Zawsze przystgpowal do komunaii Swictej w dni wielkich uroczystodci kodcielnych...”
In memory of the Royal Martyrs. Sermon give by His Eminence John, bishop of
Shanghai, during in the memorial service for Tsar Nicholas IT and those salin with
him, ,Orthodox Life”, t. 45, nr 4, July August 1995.

? Doklad, rozdz. 2.

P Tamie.
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jego brata Swiatopetka, kt6ry po Smierci ojca, ksiecia raskiego Wio-
dzimierza, chcial przejaé wiadze, nsuwajac innych pretendentéw do
tronu. Znacznie wazniejsze jednak niz intencje zabdjcy sa intencje
zamordowanych. Ci za§, wedlig swiadectw im wspélczesnych, przy-
jeli $mieré w catkowitej pokorze: Borys (...) mlody dzielny wojow-
nik (...) dobrowolnie, mozna powiedzie¢ nawet biérnie, przyjmuje
Smierc. On, kidry pokonat barbarzyriskich Pieczyngow, teraz oddala
whasne wojsko i rezygnuje z obrony, méwige: , Nie podniose reki na
brata swego starszego; jeslti ojciec mi umard on mi bedzie zamiast
ajca”. Cent on wiec bardziej cnote mitosci rodzinnef niz wlasne zycie.
(...) Innym motywem religijnym, dobrze uwypukionym na rzecz tvch
Swietych, jest ascetyczna pogarda dla Swiata, przekonanie — tak pod-
kreslane przez duchowo$¢ slowiariskq — o préinosci i daremnosci
tego wszystkiego, co przemijajgee, choéby fo byt nawet tron ojcowski.
(...) Szale przewaza obraz Chrystusa na krzysu, inspirujgcy Borysa
do picknej modlitwy: ,, Panie Jezu Chryste, kidry w tej postaci zjawi-
tes sie na ziemi dla zbawienia naszego, pozwoliwszy sie z wiasnef
woll przyewoidzié, | przyjgles meke za grzechy nasze, takoz | mnie
uczyft godnym przyjgé meke. Oto przyimuje jq nie od wrogow, jeno
od brata swojego, I nie poczytuj mu, Panie, tego za grzech”™.

Warto przypomnieé, Zze Borys i Gleb sa $wictymi réwniez Kosciola
zachodniego. Przypomnial o tym zdecydowanie Jan Pawet Il w czasie
ostatniej swojej pielgrzymki na Ukraine. Ilez swiadectw §wigtosci byto
na tej waszej ziemi od momentu chrziu! Na pierwsze miejsce wysu-
wajq sig meczennicy Kijowa — bracia Borys i Gleb, kidrych wy nazy-
wacle |, strastotierpeami”, bowiem przyjell oni meczeristwo z rgk
rodzonego brata, nie podnoszqc przeciw niemu broni. To oni uksztaf-
towali duchowe oblicze Kosciofa kijowskiego, gdzie meczeristwo
w imig bramiej mifosci stato sig szczegdlnym  charyzmatem™ -
moéwit Cjciec Swigty. Tego typu meczefistwo moZe by¢ zatem uzna-
wane réwnieZ przez Xoscict rzymski.

Pokore i cierpliwe znoszenie cierpien dla Chrystusa i Rosji widac,
zdaniem uczestnikéw Soborn, w zyciu Mikolaja IT doskonale. Ostatni
wiadca Rosji abdykowal nie tylko dlatego, Ze zostal zmuszony do
takiego kroku przez rzad tymczasowy, ale réwniez dlatego, Ze nie

2T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, Krakéw brw., 5, 15-16.
*Homilia na lotnisku Czajka w Kijowie w czasie Liturgii Greckokatolickiej 25 VI
2001 r, par. 4.
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cheial, by z jego powodu zostala przelana choé jedna kropla rosyj-
skiej krwi. Gdy 8 marca 1917 r. komisarze Rzadu Tymczasowego
przybvli do Mogily z nakazem aresztowania cara i przewiezienia go
do Carskiego Siola, Mikotaj 1T zwrdcit sie do swoich wojsk z apelem,
by dla dobra Rosji shuzyly one wladzom, kidre wydaly nakaz jego
areszlowania™.

Wiekszos¢ $wiadkéw ostatniego okresu Zycia cara Mikolaja TII,
przypomina metropolita Juwenalij, méwi o nim i jego rodzinie jako
o ludziach cierpigeych, ktérzy jednak mimo c1auglych szykan i przesla-
dowatt prowadzs poboine i bogobojne zycie. Pocieszenie i sile
w cierpieniach dawaly wieZniom czytanie duchowne, modlitwa, litur-
gia, przystepowanie do Swietych Chrystusowych Sakramentow. Wiele
razy w listach Caryca pisze o Zyciu duchowym czionkiw rodziny
carskiej: ,, W modlitwie pociecha, 2al mi tych, kidrzy uwazajg modlit-
we za niemodng, za niepotrzebng”. W innym liscie pisze zas: ,, Zbawi-
ciel przyszedt | dal nam przykiad. Kio idzie po Jego drodze szlakiem
mu‘cz;sc: i cierpienia, ten rozumie cafq wielkos¢ Krdlestwa Niebieskie-

o™
5 Znaczace jest réwniez zachowanie cara w ostatnich minutach zycia.
Zdaniem wykonawcow wyrokn, Mikolaj II przyjsl go w pokorze,
a ostatnie jego slowa brzmialy: Nie wiecie, co czynicie. W ten sposdb,
nawiagznjac do stéw ukrzyzowanego Jezusa, ostatni wiadca Rosji
niejako potwierdzit swojg wole meczefistwa™.

Znaczenie ofiary zycia Mikotaja 11

Meczeiistwo carskiej rodziny, a podkreslaja to niemal wszyscy
zwolennicy jej kamonizacji, jest centralnym wydarzeniem w histori
Rosyjskiej Cerkwi. Raport Komisji do spraw Kanonizacji metropolity
Juwenalija z 1996 r. stwierdza wrecz, 7¢ meczenstwo carskiej rodziny
Jest powtérzemem meczefiskiej smierci ksm;zzgt Borysa i Gleba i nieja- .
ko zwieficzeniem 900-letniej histori  Rosji**, Ultrakonserwatysci

*Doklad.

*Tamze.

®E. Radzifiski, Jak naprawde zgingt Mikolaj II, Warszawa 1994, 5. 497-498,

*Report of the Holy Synod Commission on the Cannonization of Saints with
Respect to the Martyrdom of the Royal Family. The report presented by the Chairman
of the Commission, Meiropolitan Yuvenaly of Krutitsa and Kolomna, at the October
9-10 1996 session of the Holy Synod.



120 Tomasz Piotr Terlikowski

dodaja za$, ze meczefiska $mieré Mikotaja II, XX-wiecznego Hioba,
byla warunkiem odpuszczema Rosji grzcchu odejscia do Boga i zafas-
cynowania Zachodem®

Jednoczesnie zamordowame cara jest grzechem, za ktéry Rosja
pokutuje ponad 80 lat. Juz kilka pokoled przemineto od tego czasu —
pisal patriarcha Aleksy w liscie poswigconym 80. rocznicy meczeii-
skicj $mierci Romanowdw — ale pamieé o catkowitym bezprawiu,
poczucie winy za dokonang zbrodnie nie zaginely w narodzie. Zabdj-
stwo rodziny carskiej jest cigikim brzemieniem na duszy narodu,
brzemieniem, o kdérym przypoming ciqgle faki, ze wieln naszych
przodkow, przez bezposrednie uczestnictwo, zgode lub brak protestu
przeciw tej zbrodni — bralo w niej udzaag Patriarcha w dalszej
czedci listu dodaje, Ze bez odpokutowania tej zbrodni nie mozZe byé
mowy o normalnym rozwoju duchowym Rosji (a jedng z form takiej
pokuty moze by¢ wlasnie kanonizacja).

Nie mozna jednak zapominac, Zze na decyzje Soboru o kanonizacji
Mikotaja I i jego rodziny mialy wplyw réwniez czynniki pozateclo-
gicene, Od kilku lat Rosyjska Cerkiew Prawoslawna jest gleboko
podzielona. Uznania ostatniego whadey Rosji za §wictego domagaly
si¢ rzesze najbardziej konserwatywnych (czy raczej wladciwiej byloby
powiedzieé: reakcyjnych) duchownych i $wieckich. Spora ich czgsé
uwazala cara Mikolaja II za ofiar¢ $wiatowego spisku masofisko-
-zydowskiego, a jego zabdjstwo za mord rytvalny. Grupy te grozily
Patriarchatowi schizma, jeshi nie spelni ich Zgdafd. Decyzja Soboru
jest wigc réwniez préba kompromisu z najbardziej konserwatywna
czescig Cerkwi, czesto monarchistyczng i przeciwng jakiemukolwiek
dialogowi ze $wiatem nicprawostawnym i nicrosyjskim®’.

To polityczno-spoleczne uwiklanie decyzji Soboru skiania do po-
stawienia jeszcze kilku pytafi: czy wyniesienie na oltarze ostatniego
wladcy Rosji nie jest potwicrdzeniem zasadniczo monarchistycznej
opcji rosyjskiego prawostawia? Czy nie jest popatciem monarchistéw
rosyjskich? Czy nie jest to wreszcie dowdd na to, Ze Rosyjska Cer-
kiew Prawoslawna powraca do uwiklania w swoja niezbyt chlubng
tradycje ,,Czamej Sotni” i radykalnego uzaleZnienia od pafistwa?

“N.K. Simakov, dz. cyt.

*Poslanie Patriarchy Moskevskogoe i Vseja Rusi Aliksija I i .fwiasciennogo
Synoda Russkof Pravoslavaoj Cerkwi k 80-letii ubijenija Imperatora.

"3, Popowski, Swigty car Mikolaj If, ,,Rzeczpospolita® z dn. 14 VIII 2000.
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Na te pytania nie ma jeszcze w tej chwili odpowiedzi. Wszystko
zalezy w duzej mierze od tego, czy sami prawostawni Rosjanie beda
przywigzywali wigksza wage do teologicznego czy tez politycznego
znaczenia meczefistwa Mikolaja 1.

ToMASZ PIOTR TERLIKOWSKI, ur. 1974, doktorant Wydziaha Filozofi: Chrze§-
cijafiskiej UKSW w Warszawie, dziennikarz Polskiej Agencji Prasowej.
Publikowal w ,Przeglgdzic Powszechnym”, ,,Wigzi”, ,.Nowym Panstwie”,

~Cazecie Polskiej”, ,,Myéli Protestanckiej”, ,.Studia Philosophiae Christia-
nae”, Mieszka w Warszawie.
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Sztuka — procent od kontemplacji

Zbigniew Florczak

Mistrzowie nieuczeni’

...Po Smierci wszyscy malarze zostang zaproszeni do Pariskiego
Stolu. Bedq siedzie¢ ubrani w czarne peleryny, kapelusze z rondem,
z fomtaziami zawiqzanymi pod kolnierzami koszuli... Tak orzekt Ni-
kifor i malowat wielokrotnie , Uczty malarzy w niebie”. Bowiem
malarze znajduja si¢ przed innymi w hierarchii $wiata, bo to im dal
Pan dar tworzenia. Trudno si¢ oprze¢ tej apodyktycznej opinii, stoja
za nig pelne blasku obrazy Nikifora.

U nas pozostaje on symbolem sztandarowym tworczosct ,,naiwne;j”.
W 1885 r., gdy (prawdopodobnie)} pojawit sic na $wiecie, na Salonic
Niczaleznych w Paryzu ujawnit si¢ rewelacyjny Celnik Rousseau, Jest
duo artykubéw i ksiazek o Nikiforze, najwazniejsze wyszly spod pidr
Andrzeja Banacha 1 prof. Aleksandra Jackowskiego. ZaprzyjazZnil si¢
on z krynickim artystg w 1953 r., Nikifor odwiedzat go w Warszawie.
Aleksander Jackowski uznal ,naiwnych” za swoje powolanie, w In-
stytucie Sztuki na Diugiej urzadzil dla nich Pracownie Sztuki Niepro-
fesjonalnej. Jako komisarz trzech kolejnych Triennale Sztuki Niepro-
fesjonalnej przejrzal okolo 80 tys. prac! Na wielkiej wystawie
w Zachecie, pod nazwa ,,Inni”, podziw byl powszechny, ale — précz
niemieckiego kolekcjonera Ludwiga Zimmerera — nikt niczego nie
kupil. Siedem lat temu prof. Jackowski wydal znakomicie ilustrowany
album pt. ,Zarys encyklopedyczuy. Sziuka zwana naiwng”. Jest to
summa przedmiotu, pizeglad okole 90 twércéw, sylwetka kazdego
z nich opatrzona eseistycznie napisanym biogramem i przewaznie
barwnie zilustrowana. Z piekna swoboda napisany Wstgp wprowadza
w 10 wciaZ fajemnicze zagadnienic. W czasie lektury nasuwa sig
wiele wnioskdw, w tym jeden klucrowy: ze w kregach tego rodzaju
tworczoscel nic ma zadnego porzadkujacego kryterium.

Pochodzy z najrozmaitszych srodowisk, gldwnie chiopskich i robot-
niczych, ale zdarzaja sie i inteligenci. Przewaznie wychowywata ich

"Tekst ten ukaze si¢ w miesigezniku ,Nowaja Polsza”.
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nedza, jednak nie jest to reguta. Bywaja wsrod nich schizofrenicy, ale
w ogromnej przeciez wigkszosci sa to ludzie normalni. Normalni —
z wyjatkiem talentn, ktdry rozwija sie w kraficowo niesprzyjajgcych
warunkach. Pobudka twdrczosci bywa (nie zawsze!) cheé znalezienia
rekompensaty za nieudane zycie. Oto przykiad wzruszajacy: Jézefa
Budzyn-Nowakowa od dziecka malowata obrazki, ktérymi zaintereso-
wat si¢ mieszkajacy w poblizn, w Luslawicach (teraz ma tam swdj
dworek Krzysztof Penderecki) Jacek Malczewski. Przed wojna pani
Jozefa, juz zamezna, gdy czynila starania o przyjecie do krakowskiej
akademmi, w wypadku samochodowym traci wzrok. Kilkanascie lat
zyje w ciemnoscl. 1 oto wraca do umitowanej sztuki w sposéb budza-
cy w nas podziw absolutny. Opuszkami palcéw zaczyna ksztaltowad
w masie papierowej reliefowe obrazy, kiére koloruje farbami. Utwory
pelne dekoracyjnej, subtelnej urody.

O wyborze techniki decyduje czesto tradycja domowa czy nawyk:
szewc dobrze czujacy noéz o tréjkatnym ostrzu bierze si¢ do rzeZbie-
nia. Albo dlatego, ze w domu uprawiano ciesiotke. Tym dziwniejszy
jest wybdr malarstwa... Zreszta prézno fu szukaé powoddw racjonal-
nych, Wsréd tych samorodnych artystéw sa prymitywni umystowo,
jednak to tylko ntamek ogéhu. Intrygujace zjawisko prébowano wyjas-
ni¢ genetycznie. Matka Nikifora byta postugaczka w krynickim pen-
sjonacie, gdy bywal tam Aleksander Gierymski. Wkrétce potem uro-
dzil si¢ nieborak z przyrofnigtym jezykiem, o cudownym talencie.
Madrale byli zadowoleni! Jezeli juz o nim mowa, to Nikifor nie cze-
kat, az splynie na niego natchnienie, harowat do rana do nocy. Obser-
wowat go prof. Jackowski, gdy malarz goscit u niego w Warszawie.
Zaczynat malowad kolo 5, dopiero gdy zmierzeh nadchodzit, odkladat
farby i zabierat sig do rysowania konturdw obrazkéw, ktére w nastep-
nych dniach malowal. (...) Sqdze, ze namalowal kilkadziesiqt tysiecy
obrazkow na brystolu, kartkach ze szkolnych zeszytdw, wieczkach od
pudelek z papierosami, a nawet na zlepianych skrawkach papieru.

Poczatkow wspdlczesnej namieinosci do sztuki ,naiwnej” trzeba
sznkaé n romantykéw {rancuskich, Stendhal sformutowat opinie, ze
naiwno$¢ 1o rodzaj sublimacji codziennej pospolitosci. Na inangura-
cyjnym Salon libre w 1848 r. przypuszczalnie juz wystawiali malarze
anonimowi, zresztg nic o nich nie wiadomo. Pierwszy znany z naz-
wiska, Celnik Rousseau, zadziwil w 1885 r. W poczatkach XX w.
gleboki kryzys norm estetycznych ogamal §wiat sztuki. Zdarzyia sie
wkrotce (warta osobnego opowiedzenia) przygoda z odkryciem
w Paryzu masek afrykafiskich... Ta drogg i innymi — predko dotarto
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do zagadki rodzimych prymitywow, ktérych dziela krytvka najpierw
okrzyknela straszydtami. W 1927 r. udosigpnia swoja kolekcje ,stra-
szydet” Georges Courteline — i nie tylko publiczno$¢, nie tylko sami
arty$ci z Ecole de Paris, ale i zrutynizowani krytycy musza juz zna-
leZ¢ dla tego inng nazwe. Réwniez Aleksander Jackowski swojemu
zarysowi encyklopedycznemu dat tytut jakby w cudzyslowie: |, Sztuka
Zwana naiwna”. Najshuszniej w $wiecie, bo cechujg ja najrozmailsze
rzeczy, nie tylko naiwno$é. Z prawic 90 zagadkowych twéredw scha-
rakteryzuje tu dla przykladu tylko — innej rady nie ma — par.

Ot, chocby taki Karol Wéjciak, zwany Herddkiem. Wiejski pastuch
z Lipnicy Wiclkiej k/Babiej Gory. Umyslowo niedorozwiniety, za to
w nadmiarze dobry. O totalnej zyczliwosci do ludzi i wszelkiego
stworzenia. Serce $w. Franciszka z Asyzu. Ojciec sprawia chlopen
ciemne ubranie do pierwszej Komunii, wtedy ten wycina w klapach
otwory i wsadza w nie kwiaty... Za kar¢ bedzie mieszkal w drewutni.
Ptaszki, potem $wiatki, Pan Jezus, Matka Boska i coraz wiecej anio-
téw: to pierwsze jego rzeiby, Koloruje swoje posazki. Chrystusa —
wlasng krwia! Gdzie§ w kacie ukrywa reprodukcje Rublowa. Wylewa
rzeczka, Herddek rzuca si¢ z pomoca, chee zatrzyvmaé powddzZ.
W 1966 1. rzeZby Herodka zostaly pokazane publicznosci, od razu
zaczeli je opisywac i rozpatrywaé — tak krytycy jak i psycholodzy.
Przypatruje sie reprodukowanej w ksiazce ,,Matce Boskiej z Dzieciat-
kiem”: sumaryczna postac, z wyobrgbniong twarzy z wielkimi, prawie
okraglymi, oczami, poniZej rysuje si¢ druga twarz, mniejsza, z oczami
jak kola. O calosci decyduje, w pewnym sensie, bladoniebieski kolor,
Z jasniejszymi na calej powierzchni smu2kami. Obraz wywolnje roz-
czulenie, kidre w stosunku do sztuki ,,naiwnych” nigdy nie bedzie od
rzeczy, Dziet tych nie wolno i nie ma sensu rozpatrywac tylko
z estetycznego punkiu widzenia.

I jeszcze jedno: czgsto o ich charakterze wiele méwi Zzyciorys
artysty. Przykladowo, bajeczna historia Teofila Ociepki ze Slaska.
Urodzit sig w 1891 1., od dziecka pasjonowaly go zjawiska niewyttu-
maczalne. Znalazt jakoé droge do okultysty Hohmanna w Wirlember-
dze, ktory stat mu sie mistrzem. Ociepka prosi go najpierw o przysta-
nie ducha, ktdry bedzie pomocny w grze na skrzypcach: kocha
skrzypce, ale gra¢ nie umie. Mistrz spelnia prosbe, ale niebawem kaze
mu zwrdci¢ sie ku malarstwu. Teofil nigdy nie miat do tego zadnych
zamitowaii. Postuszny, bierze si¢ za malowanie, po wiele miesi¢cy
Sleczy w mekach nad obrazem. Niesie je do Muzeum Slaskiego, ale
nikt tego nie chee. Przerywa malowanie na cale lat 17. Po wojnie,
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w 1947 1., obserwuje zainteresowante wladz sztuka amatorsky. Wraca
do pedzli i tym razem rzecz si¢ udaje. Co prawda urzednicy pouczaja,
zeby zaniechal lematéw religijnych, a malowat znane mu od dziecisi-
stwa §laskie basnie. Wiec maluje bagnie, zobaczy je lzabela Czajka,
barwna postac¢ tamtych czaséw. Czajka lansuje Ociepke. Zaznajomi
go z Tuwimem, Gatczyiiskim, Kottem. Staje si¢ modny, nie moze
nadazyé z zamdéwieniami na okreslone tematy.

Ale bez poréwnania najciekawsze sa kompozycje wynikajace
z whasnego popedu. Jest to $wiat niepohamowanej fantastyki. ,,Dzielo
slepego przypadku”, olej i pldtno, zawiera bezkompromisowa a naiw-
ng w formach krytyke materialistycznego pojmowania rzeczywistosci.
Jego rzeczywistos¢ jest diugim cyklem wizji przez. mkogo nie widzia-
nych swiatéw, op0w1edz1anych po swojemu i z uniesicniem. W obre-
bie tego malarstwa miesci si¢ cala oryginalnosé Ociepki. 12 lat przed
$miercia (w 1965) maluje ,Narodziny czlowieka™: czarodziejski
ogréd, z udziwnionymi roélinami i zwierze¢tami (tylko stonl 1 krokodyl
zachowuja konwencjonalne sylwety). Kompozycja obmys$lona kon-
centrycznie i bardzo kolorowa, cho¢ w sensie nieco bezladnym. Ta
sklonnogcia do, powiedzmy sobie, pstrokacizny rézni si¢ Ociepka od
Celnika Roussean, ktory jest zdumiewajaco zwarty i zharmonizowany
— a nie mniej fantastyczny. .

Natchniona 1 tragiczna malarka byla Dorota Lampart, Zyjaca
w skrajnej nedzy na samym szczycie Babiej Goéry w Beskidzie Zy-
wieckim, na granicy ze Slowacjg, Umystowo chom matka dawno nie
zyla, ojciec nieznany (musial by¢ malarzem, bo skad u cdrki te zdol-
nosci?). Wyobcowana z otoczenia, trwata w modlitwie i stanach zapa-
migtania. To one sg treScig obrazéw. Wyrazisty w rozlozeniu barw
i plandw jest obraz ,,Smier¢ kobiety”™: ldzko z umierajgca, u géry dwa
niebieskie anioly z ogromnymi skrzydiami, z przodu dwie postaci
kobiece w modlitewnej pozie, jedna w czerwonej szacie, druga
w biekitnej. Za otwartym oknem regularna kula czerwonego stofica
z promieniami. Barwy czyste, bezblednie stonowane (pisze Jackow-
ski) stanowia o poetyce tych utworéw. Zawsze znajduje trafny, lapi-
darny wyraz dla kazdej postaci. Mowi: Najirudnief malowaé ludzkq
twarz (...) jak czlowiek clerpi, trudno wymalowad pieimg rwarz. Dla
panien trzeba biatej farby, dla meczennikdw czerwonej. Trdjca Prze-
naj§wietsza potrzebuje najwiecej zlotych farbow, srebruych, rozmai-
tvch. Za otrzymane ze sprzedazy obrazéw pieniadze dokupuje ziemig
— jalowa, ktorej i tak nie uprawia, co oburza sasiadéw. Ale dla niej te
troche wiceej ziemi jest oznaka powodzenia. Zali sic na cigzkie zycie



126 Zbigniew Florczak

w samotno$ci: slowa jej sa réwnie przekonywajace, jak prostota
i uzyskane instynktownie piekno jej malowidel. Skad sie to wzielo, na
szczycie Babiej Gory?

W 1979 r. zmarta fucja Mickiewicz, hafciarka o tak przepieknej
harmonii tondw, jakby brata lekcje u Jana Cybisa czy Nachta-Sam-
borskiego. Obaj ci profesorowie, najSwietniejsi kolorysci, zobaczyw-
szy hafty Mickiewicz wykrzykngli: Cudowne, znakomite! A Nacht
dodal: Datbym jej za te hafty dyplom z malarstwa! Te jej prace kupo-
wali tacy, jak znawcea sztuki wspdlczesnej Jean Cassou, Michel Butor,
Hia Erenburg, Cabot Lodge, ambasador Stanéw Zjednoczonych
w Warszawie. W hafcie ,,Wakacje”, z kolekcji Jackowskich, roz-
brzmiewa muzyka zieleni i bigkitéw, z plamkami oranzu i ochry. Czy
to si¢ da wyliczyé? Przed wojna pracowata jako hafciarka w salonie
mdéd Stanistawy Urbankowskiej, ki6ra sie szczycila, ze kiedy$ ubie-
rata rosyjska carowa. Mickiewicz diugo nie wierzyla, ze haftowaé
mozna prawdziwe obrazy. Az w 1961 r. zobaczyla wrdcone Polsce
przez Kanade bezcenne arrasy jagieliofiskie — i zabrala sie do malo-
wania haftem. Uzywala nici welnianych i bawemianych, jedwabiu
i szychu.

Weciaz trzeba przebieraé miedzy przytoczonymi przez A. Jackow-
skiego artystami 1 trudno sie nagiaé do tego przymusu. Wige jeszcze
jedno nazwisko: Stanistaw Zagajewski. Autor bezprzyktadnych korm-
pozycji ceramicznych. Z fotografii patrzy példzika zaroénigta twarz,
glowa owinigta jakg$ szmata. Abnegat kompletny, mieszka w przy-
dzielonym mu we Wiloclawkn domku, zagraconym i brudnym, razem
z pieskami, kiére jedza z tej samej miski, co on. W 1927 r.,, na progu
kosciota Sw. Barbary w Warszawie znaleziono koszyk wymoszezony
gazetami, a w nim niemowl¢. Zagajewski przechodzil potem przez
rozmaite przytulki, a poniewaz mial zdolnosci manualne, wigc dostat
jaka$ prace przy rekonstrukcji Staréwki. W korcu wylgdowal w za-
kladzie ceramicznym we Wioctawku. Co roku chodzi z pielgrzymka
do Czgstochowy. Rozezytuje sie w zywocie Michata Aniota, uwaza
go za duszge pokrewna. Jest tak samo maly, brzydki, tak samo ma
ztamany nos. Talent go rozpiera. Istnieje 75 sposobéw rzeZbienia,
méwi, ale z tego trzeba wybraC swoj wiasny. Jego dzieta znajdujg sig
teraz w muzeach, we Whoclawku jest stata ekspozycja Zagajewskiego.

Najwazniejsze jego prace to ogromne ,oltarze”, kazdy zloZzony ze
150 do 250 elementéw ceramicznych. Sq to zarliwe, ascetyczne wyob-
razenia ,Mater Dolorosa”, ,,Chrystusa Ulrzyzowanego” - pisze
o nich Jackowski. — Mistrzowskie i jednoczesnie nieckielznane, przy-
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wodzq na mysl barok hiszpanski i genialng architekiure Gaudiego.
Rzeczywiscie, jest w tym cos z ro§linnych form Gaudiego, w kazdym
razie Zadnej tradycji ludowych dopatrzy¢ sie tu nie mozna. To kon-
wulsyjnie ze soba splatane wizje: twarze jak maski, fragmenty liSci
i galezie, potworkowate postaci quasi-ludzkie, o niewspdimiernie
duzych twarzach i wyolbrzymionych oczach. Ta masa form jest Sci§-
nicta na calej powierzchni kompozycji, zwiera ja od wewnatrz pewien
rodzaj napiecia. Po chwili zdajemy sobie sprawe, ze to nasza wlasna
emocja.

Rozpatrywanie si¢ wérdd tych dziesiatkdw i dziesigtkéw barwnych
reprodukcji jest najskromniejszym, wlasciwie niedostatecznym, sposo-
bem obcowania z twdrczodcig ,,naiwnych”. Ale i to wylraca z réwno-
wagi. Cidnienie odmienno$ci — dziwnosci — jest nie do zniesienia,
Wszystkie znane formy s3 budowane od zera, nigdy nie wiadomo na
jakich zasadach. Oto ,Egzekucja” Ryszarda Koska: ci osobnicy
0 nieproporcjonalnych czlonkach, rozszerzonych glowach, odziani
w §wieze barwy — wydaja sie najpierw owocem dowcipu. Jednak sa
powazni. Za to absolutnie nowi, z nieznanego obszaru. Albo-, Dwo-
rzec w Katowicach” Pawla Stolorza: na prostokacie obrazu, o dobrze
zgranych kolorach, ttoczy sie cala masa budowli i ludzi. Ale to jest
tlok znakomicie uregulowany. Przechodnie, pociagi, tramwaje, pigt-
rzace sie kamienice — wszystko z namigetnym odlworzeniem szczegohu
— a bez Zzadnej troski o tzw. dalsze i blizsze plany, co daje nieporéw-
nany efekt. Swiat ,naiwnych”, a taczej ich nieprzeliczone $wiaty —
przewracaja do gdry nogami kategorie rozsadku, normy smaku i este-
tyki, pojecia o technikach plastycznych. ONl fo wszystko wiedza
zmacznic lepiej i PRAWDZIWIEL To tego zjawiska sama istota. Kazdy
z nich postugnje si¢ wiasna prawda — a ta, w chwili ogladania dzieta,
wydaje sie jedyna prawda.

Wtedy sobie mdwimy: jednak jak praktyczna jest tzw. normaino$é!
Pozwala sprawdza¢ czas na zegarku czy w kalendarzu, czué¢ pod
obuwiem sensowna plaszezyzne chodnika. Jakim zabezpieczeniem
jest mutyna kultury: obrazy, melodie, ksiazki i rozmowy, m.in. mekon-
czace si¢ debatowanie o sziuce. Nie daj Boze wpas¢ w jeden z nie-
przeliczonych kregéw wizji ,,naiwnej”. Wszystkie tamte punkty opar-
cia, wszystkie protezy wylatuja z rak. Taka jest bowiem cena za
pozostawanie pod dzialaniem magii lej twérczoscl. Czy warto te cene
placi¢?

Nie ulega watpliwodci, Ze warto, To nie zaplafa, to ogromny
i bodaj niezastuZzony przywilej. Bo ONI -- ¢i samorodni artysci na
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czarodziejskich papierach — odnawiaja Zycie. A Zyciu odnowa jest
pilnie potrzebna: coraz glebiej grzeznie w sztampie, w reklamie,
w nickonczacych sie zbitkach klamliwych konwenanséw — nie tylko
$micrtelnie nudnych, ale w oczywisty sposéb szkodliwych, bo zabijaja
swiezo$¢ oka, spontaniczno$é odruchéw. Co tu kryé: aparatura czo-
wiecza mocno zardzewiala, Sztuka zwama naiwng pehi role oleju,
padzwyczajnege smaru, kiry temu mechanizmowi — chocéby na
chwile — znowu pozwala ruszaé sig, pracowad i chlonal. Dla plastyki
profesjonalnej jest to jakby przetoczenie krwi (gdyby decydowata sie
z tej operacji skorzysta¢!). Rutyna zycia jest bardzo pozyteczna, ale
wytracenie z atyny — odmladza! NAIWNI to ten od tysiacleci poszuki-
wany, otoczony tajemnicy korzeit mandragory, ktdremu przypisywano
wiasciwosci afrodyzjaku 1 najrozmaitsze inne moce narkotyczne.

ZBIGNIEW FLORCZAK, ur. 1923; eseista, prozaik, themacz, publicysta i krytyk
sztuki. Publikowat w londyriskich , WiadomoSciach” i paryskiej ,Kulturze”.
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{1966), ,Podrdz na horyzonty” (1966), ,Inny brzeg jesieni” (1999). Wspdi-
pracownik ,Przegladu Powszechnego” i ,Przegladu Politycznego”. Mieszka
w Warszawie, '
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Leszek Jerzy Jasinski
Klopoty z globalizacija

Globalizacja stanowi temat licznych i goracych, lecz nierzadko
uproszczonych dyskusji, budzi réwniez wiele ludzkich obaw, bardziej
fob mniej uzasadnionych. Ogladajac telewizyjne migawki, przedsta-
wiajace bojki antyglobalistéw z policja, a Srodki komunikowania
czesta preekazuja jedyndie taki obraz tego zloZzonego procesu gospo-
darczo-spolecznego, chce sie powtdrzy¢ za Janem Skrzeluskim, Ze
w tym wszystkim dziwne jest materii pomieszanie.

Klopot pierwszy: z definicja pojecia globalizacji

Chociaz literatura po§wigcona globalizacji jest ogromna, to jednak
bardzo wielu autordw, przedstawiajac rézne cechy tego zjawiska
i formuhquc jego oceny, rezygnuje ze zdefiniowania samego pojecia.
Okazuje sig, ze nie stanowi to przeszkody, by pisac, o globalizacji
kompetentnie, powstaje jednak niebezpieczeristwo, Ze dyskuSJa moZe
dotyczy¢ niedokladnie tych samych zagadnien i probleméw’. Z lite-
ratury przedmiotu wylania sig wprost lub posrednio kilka gléwnych
zakresdéw znaczeniowych interesnjacego nas pojecia.

Globalizacja bedzie zatem daleko idgcym nasileniem sie miedzyna-
rodowych kontaktGw gospodarczych na wielu plaszczyznach, jakie
wystapily pod koniec XX w. Niewatpliwe uzaleznienie si¢ poszcze-
golnych krajéw od wspdlpracy z innymi krajami przyjelo, zwlaszcza
w ostainiej dekadzie, poziom w latach wezesniejszych nieznany, przy
czym zjawisko to objelo, co rdwniez jest nowoscia, niemal caly $wiat.
Dla niektérych bedzie wiec ona po prostu okresem historycznym, jaki
rozpoczat sie z chwila zakoriczenia zimnej wojny®

To szerokie roznmienie globalizacji moze ulec pewnemu zaweze-
piu. W tym njeciu nie bedzie ona wielowarstwowym procesem nasila-

'Por. I. Sloman, Economics, Rarlow 2000, s. 10. Podobna niejasnod¢ nie wyste-
pyje w przypadku pojecia integracii.

'T.L. Priedman, Lexws i drzewo oliwne. Zrozumieé globalizacje, Poznaf 2001,
5. 12,
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nia sie Swiatowych kontaktéw ekonomicznych, ale tworzeniem sie
w skali calego globu zintegrowanego rynkn, na kiérym ma miejsce
swobodny, transgraniczny przeptyw dobr, ustug, kapitaiu i pracy, to
znaczy towardw i czynmkow wytworczych, stuzacych ich powstawa-
niw. W tym znaczeniu globalizacja bedzie tym bardziej zaawansowa-
na, im bardziej rzeczywisty rynek swiatowy zblizy sie do jednolitego
rynku globalnego, wolnego od ograniczeii dla handly, takze dla
$wiadczenia ustug przez granice, przemieszczania sie pracownikéw
i inwestowania poza krajem macierzystym

Globalizacje rozumie sig takZe jako upows7echmame sie na
wszystkich kontynentach regut demokracp i gospodarki rynkOWe}
Takie rozumienie tego pojecia bywa zawezane do rozprzestrzeniania
si¢ sposobu odczytywania tych wartodci w Stanach Zjednoczonych,
czyli do ekspansji amerykanskiego stylu zycia gospodarczego i poli-
tycznego.

Jeszcze inne podejscie sprowadza si¢ do akcenlowania szerokiej
akceptacji w $wiecie tzw. konsensusu waszyngiosiskiego, kidry stano-
wi wspdlng platforme programowa bardzo wielu ekonomisiéw, okres-
lajac warunki uwazane przez nich za najlepsze do osiggnigcia szyb-
kiego wzrostu gospodarczego. Sa nimi: unikanie nadmiernych deficy-
téw w sysiemie finanséw publicznych, niski poziom inflacji, deregu-
lacja wylwdrczosci krajowej oraz prowadzemwie wolnego handlu mie-
dzynarodowego.

Spojrzenie na globalizacje, eksponujace sprawy techniczne, obej-
muje dekade lat dziewigcdziesiatych, kiedy postep technelogiczny
koncentrowat si¢ glownie w informatyce i w spasobach szybkiego
przeplywu pienigdza. W latach osiemdziesiatych najwickszy wpiyw
na ogdlny stan gospodarki miata felekomunikacja, w latach sicdem-
dzesigtych przemys! samochodowy, maszynowy 1 chemiczny,
w dekadzie jeszcze wczeSniejszej — przemyst tekstylny i inne branze
pracochlonne. Globalizacja bedzie zatem ckresem szczegélnie szyb-
kiego obiegu informaciji i pienigdza.

*Takie definiowanie globalizacji idzie po linii przedstawionej w 1989 r. teorii
Fukuyamy o koficu historii. Ludzko$é miala doj$é do takiego punktu swego rozwoju
po upadku systemu komunistycznego. F. Fukuyama, Koniec historii, Poznafi 1996. Nie
akceptujemy tego stanowiska, aczkolwiek zgadzamy sig, ze $wiat istotnie w tym
momencie sig zmienil, odszedt od stanu swego rodzaju wojny ideologicznef i podziatu
na dwa wyraZne bloki polityczne-wojskowe.
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Za delinicje najwiasciwsza z przedstawionych uwazamy te pod-
kreslajaca powstawanie ogélnoswialowego rynke towardw i czynni-
kéw wytwiérezych, wymieniliSmy ja jako druga. Jest najbardziej kon-
kretna, pozwala tak7e najtatwiej wskaza¢ kryteria oceny, takze liczbo-
wej, szybkosci posuwania si¢ tego procesu do przodu. Uznanie globa-
lizacji za wspolczesng faze rozwoju gospodarki swiatowej powoduje,
#e dyskusja fatwo staje si¢ malo produktywna, poniewaz moze doty-
czy¢ dowolnych wspélezesnych problemdw gospodarczych. Bez wal-
pienia tworzeniu sig jednolilego rynku globalnego sprzyja liberaliza-
cja gospodarki, dlatego proces ten jest postrzegany niechetnie przez
osoby o tradycyjuej orientacji lewicowej, uznajjce celowoscé stalej
i glebokiej ingerencji pafistwa w zjawiska rynkowe. Jednak globali-
Zacji i liberalizacji nie wario ze sobg utozsamiac.

Istnieja waZne glosy kwestionujyce sensownes¢ mowienia o wyso-
kim stopnin zintegrowania gospodarki S$wiatowej na tle tego, co
drzialo si¢ w niej wiele dziesigcioleci wezesniej. Jan Winiecki dowo-
dzi za pomocy wskaZnikéw statystyeznych, e przed 1 wojng swiato-
wa, w okresic istnienia imperidw kolonialnych, procesy globalizacji
byly posunigte — przynajmniej z nicktérych punkiéw widzenia — nie
mnie] daleko niz obecnie’. W wydanej w 1919 r. pracy ,,Economic
Consequences of the Peace” John Keynes, jeden z najglosniejszych
ekonomistéw w historii, twierdzil, ze przed I wojna $wiatows lerylo-
ria dwczesnych Austro-Wegier, Niemiec i Rosji slanowily jeden ob-
szar gospodarczy, na ktérym wspdlpraca rozwijata sie pomyslnie
i ograniczenia celne niezbyt ja utrudmialy. Niemcy byly drugim od-
biorca lowaréw brytyjskich i trzecim francuskich oraz drugim dostaw-
ca swoich towardw do tych dwoch pafistw. Wzajemne zwiazki ekono-
miczue mialy wiec w tym czasie nie tylko wymiar metropoiia — kolo-
nie, byly one silne takze na kontynencie europejskim, stanowigcym
wiedy w wiekszym stopniu niZ obecnie jadro gospodarki Swiatowej.
W opiniach tych jest wiele racji, pod koniec wicku nastapil pewien
powrdt do sianu z poczatku stulecia. Jednak dla naszego pokolenia
sytuacja sprzed stu lat jest tylko historia, sami do§wiadczamy stopmio-
wego poglebiania si¢ mi¢dzynarodowych wigzi gospodarczych i poja-
wiania si¢ nowych zjawisk, jak blyskawiczne przenoszenie si¢ kapi-

‘I. Winiecki, Polemiki w drodze (do kapitalizmu), Warszawa 2001, s. 239-242;
por. Economics. Making Sense of the Modern Economy, London 1999, s. 4-10.
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talu spekulacyjnego z kraju do kraju. Globalizacja byla zawsze, ale
wle globalizaci nie bylo mgdy

Proces globalizacji rozumiany w przyjety przez nas sposéb moze,
a pawei musi, przyja¢ jednia z dwoch postaci: instytucjonalng lub
samoczynng. W pierwszym przypadku dalszy positep w tworzeniu sig
jednolitego rynku globalnego wymaga zgody rzadéw wspartych dzia-
talnoscia instytucji miedzynarodowych, takich jak Swiatowa Organi-
zacja Handlu. Natomiast globalizacja samoczynna polega na praktycz-
nym wykorzystywaniu przez podmioty ekonomiczne mozliwoSci wy-
nikajacych z zanikania barier granicznych. Wykorzystuja je zwlaszcza
tzw. korporacje transnarodowe, prowadzace dzialalnosé w wieln kra-
jach $wiata i zdolne zneutralizowaé polityke gospodarcza prowadzona
przez poszczegdlne rzady. Podkeeslmy, Ze dzisiejszy rynek micdzyna-
rodowy pozosiaje ciggle dos¢ daleki od jednolitego rynku globalnego,
a gdyby taki kledyé powstal, stracityby racje istniemia regionalne
bloki integracyjne®.

Omawiane tu pojecie jest uzywane w wielu dyscyplinach nauko-
wych: w ekonomii, socjologii, naukach politycznych, w teorii kultury,
w demografii. W kazdym przypadku oznacza ono proces powstawania
bardziej lub mniej homogenicznej calodci, przy czym intensywnosé
tego zjawiska uznaje sie dzisiaj za bez pordwnania wicksza niz
w przesziosci. W kazdej z wymienionych dyscyplin $wial bywa po-
strzegany jako obszar w znacznyin stopniu juz polaczony i ujednoli-
coity, poddany oddziatywaniu tych samych idei i sif, na kidre reaguje
w podobny speséb, jake dopiero powsm]qca lub nawet juz istniejaca
globalna ekumena, ,,globalna wioska™”

Kiopot drugi: z ustaleniem, kto na niej zyskuje, a kto traci

Nie jest latwo powiedzied, kto 1 w jakim stopaiu zyskuje lub traci
z powodu procesu globallzac_]l Dzieje si¢ tak co najmniej z dwoch
powoddw, Po pierwsze, na §wiecie zachodzi jednoczesnie wiele zja-

*P. Koepf, Globalisierung, Miinchen 1998, s. 31.

1.J. Jasiniski, Integracja regionalna w warunkach globalizacji gospodarki {wiato-
wej, Warszawa 2000, s. 31-33,

*Jest to termin czgsto faczony z pojeciem globalizacji, znajdujacym swdj rodowéd
w latach 80. O globalnej wiosce pisat w latach 60. glogny wtedy filozof specjalizujgcy
sig w teorii §rodkéw masowego przekazu, Marshall McLuban, Termin ,.globatizacja”
pojawit si¢ w latach 80.

*Por. A. Bednarski, Putapy i putapki globalizacji, Toruf 1998,
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wisk i dlatego trudno powiedzied, jaki jest w nich udziat samej globa-
lizacii. W gruncie rzeczy dla syinacji gospodarczej danego kraju
maczenie podstawowe ma aktualny stan koniunktury we wlasnym
kraju i v najblizszych parinerow, zas nie to, czy osfably kolejne ba-
riery handlowe w skali uniwersalnej. Po dmgie, globalizacja moze
rodzi¢ korzysci i utrudnienia dla bogatszych 1 biedniejszych, - jest
szansy i zagroZeniem, czyms, co warto wykorzystaé i przed czym
nalezy si¢ zabezpieczyé. Dlaczego tak si¢ dzieje?

Liberalizacja handlu, stabniecie takich ntrudnies, jak cla i ograni-
czenia iloSciowe, prowadzi do zwigkszemia rozmiaréw handlu zagrani-
cznego 1 zmiany jego struktury. To z kolei wywiera wplyw na wiel-
kos¢ produkeji w poszezegdlnych krajach i na sytuacjg na rynkach
krajowych. W tych warunkach fatwiej jest ,,wypasc z rynku”, zaostrza
sie kOIlkllI’BIlC_]d, zmuszajac do zwiekszania inwestycji w celu zacho-
wania konkurencyjnosci swoich wyrobéw kosztem biezacej konsump-
cji. Nastepujg réwniez zmiany w lokalizacji dzialalnodci gospodarcze),
przez co w niekidrych miejscowosciach zanika dotychczasowa wy-
twoirczosé, slabnie tez znaczenie pewnych dzialéw gospodarki, pod-
czas gdy innych rodnie. Zmiany spowodowane rosnacym handlem
miedzynarodowym okazuja sie zréznicowane, podobnie jak ich efekty
dia réZznych grup ludzi.

Moze sie wydawaé, ze opisane efekty beds laworyzowaé kraje
wysoko rozwiniete, stawiajac w niekorzystnej sytuacji kraje biedniej-
sze. Problem okazuje si¢ bardziej zlozony, opiszemy dalsze zjawiska
wystepujace podczas tworzenia sig duzego ponadnarodowego rynku.

W warunkach rozmywania si¢ granic ekonomicznych ujawniaja sie
efekty prawidtowoscl, znanej w teoretycznej ekonomii jako twierdze-
nie o zréwnywaniu si¢ cen czynnikéw wytworczych. Jego gléwnym
twoérca jest Paul Samuelson, ekonomista amerykafiski, zdobywca
Nagrody Nobla, duzy wplyw na jego kszialt mieli Szwedzi Eli
Heckscher i Bertil Chlin, ten drugi rdwniez oirzymat Nobla. Pominie-
my zalozenia twierdzenia, jcgo teza brzmi: swobodny handel migdzy-
narodowy prowadzi do réwnosci cen towardw i réwnosci cen zastoso-
wanych do ich wyprodukowania czynnikéw wytwérczych®. Analo-
giczny wynik przedstawit Robert Mundell, takze laureat Nagrody
Nobla: do zréwnania si¢ cen towaréw w skali §wiatowe] prowadzi
migdzynarodowa mobilnosé pracy i kapitathu®,

’L.A. Winters, Infernational Ecoromics, London 1991, s. 36.
“1.J. Jasifiski, Nagrody Nobla w dziedzinie ekonomii 1969-2000. Zarys poglgdow
laureatow, Warszawa 2001,
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Mowigc prostszym jezykiem, wolny handel i przeplyw kapitatu
zréwnuje ceny kapitalu i pracy, a wiec stopy procentowe i kosziy
pracy, a tymi ostatnimi sa przede wszystkim place. Czy zatem na
pytanie, jakic zadal R. Freeman w tytule swego artykulu, nalezy
odpowiedzie¢ pozyiywnie, pytanie to brzmi: czy wysokos¢ twojej
ptacy ustala si¢ w Pekinie''? Czy koszty pracy w krajach bogatych
i biednych muszg si¢ do siebic zblizac? W tej perspektywie globaliza-
cja staje si¢ zagrozeniem dla shabszych, wynikajacym z ekspansji
handlowej sprawniejszych podmiotéw gospodarczych z krajéw bogat-
szych, a jednoczednie okazja do swego rodzaju rewaniu placowego
lub groZba przeniesienia si¢ produkcji w biedniejsze regiony $wiata,
Wszyscy mogg czud sie zagroZeni.

Skadinad Swiat okazuje si¢ inny, niz wynika to z poszezegdinych
teorii, zwlaszcza wyizolowanych z calej istniejacej wiedzy ekono-
micznej. Place w wysoko rozwinietych krajach Pdélmocy pozostaja
Znacznie wyzsze niz na Poludniu, ich zréznicowanie jest niemate
nawet w paifistwach Unii Europejskiej, gdzie bariery dla handln znie-
siono juz dawno, Na dluzsza mete place odpowiadaja lokalnej wydaj-
nofci pracy, z tego powodu taczny koszt zatrudnienia niezbednej
gmpy pracownikéw w krajach gospodarczo zaawansowanych moze
by¢ podobny jak w krajach rozwijajacych sie. Jednak pod konifec
XX w. dynamika plac i kosztéw pracy okazala sie wyisza wsrod
waznych krajéw-eksporteréw na Poludniv niz w najbogatszych kra-
jach Zachodu. W przypadku USA place u ich partneréw handlowych
wzrosty w pierwszej polowie lat dziewieédziesigtych do ponad 80%
poziomu plac amervkaiiskich, podczas gdy w 1960 1. dochodzily do
40%.

Oddzielnym zagadnieniem jest zwiekszanie sig rozpigiosci w do-
chodach pomigdzy najbogatszymi i najbiedniejszymi grupami spolecz-
nymi przy jednoczesnym ostabienin tzw. klasy sredniej. Zjawisko fo,
widoczne najbardziej w Stanach Zjednoczonych, moze by¢ wyjasnio-
ne przez postepujacyg globalizacje jedynie czesciowo, chociaz taka
interpretacja dla kregéw populistycznych bedzie szczegdlnie atrakcyj-
na. Zgodnie z ocenami Organizacji Wspdlpracy Gospodarczej i Roz-
woju (OECD) impor! z krajéw o niskich placach przyczynia si¢ jedy-
nie w 10-20% do zmian poziomu plac w krajach rozwinigtych. Czyn-

"R. Frecman, Are your Wages Set in Peking, ,Joumal of Economic Perspectives”,
1995,
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nikiemn rozstrzygajacym o ich zmianach sg przemiany technologicz-
ne'?,

Zapytajmy teraz o sytuacje krajow biednicjszych, czy ulega popra-
wie ich pozycja, czy pomlmo globalizacji poglebia sie rozdarcie rm(;-
dzy pafistwami bogatymi i biednymi? Zadajac te pytania, powinniSmy
pamietac, Ze syluacja gospodarczo-spoleczna stanowi efekt wystepo-
wania wieln przyczyn i okolicznosci. Najpierw zastanowimy sie, jak
zinienia si¢ sfera ubdstwa na Swiecie.

Za podstawowe kryterium oceny rozmiaréw biedy uznaje sie odse-
tek ludno$ci zyjacej za mniej niz jednego delara dziennie, do analizy
uZywa si¢ dolar przeliczenjowego, uwzgledniajac jego nicjednakows
site mabywcza w réznych krajach’. W 1998 r. za mniej niz dolara
zyto 24% ogotu udzi z krajéw rozwijajacych si¢ I postkommunistycz-
nych, w 1990 r. bylo ich 29%. Odnotownjac t¢ niewatpliwa poprawe,
tizeba zauwazy¢, ze bezwzgledna liczba ludzi w omawianym sensie
ubogich wzrosta o 1,3 punktu procentowego, a zmniejszenie sig od-
setka osGb biednych wynika ze wzrostu laczuej liczby mieszkaficdw
Ziemi,

W 1998 1, ponad 43% ludzi pozostajacych w kregu ubdstwa zylo
na potudnin Azji, 24% w Czarnej Afryce i 23% we wschodniej Azji
i ma Pacyfiku. Ubodzy tworzyli 43% mieszkaficdw Czarnej Afryki
i 40% pohudnia Azji. Analogiczne wskaZniki dla wschodniej Azji
i Ameryki Lacifiskiej wyniosty okolo 15%. W ciagu ostatnich dziesig-
ciu lat we wszystkich regionach §wiata relatywna liczba oséb bied-
nych nieco zmalala, najbardziej na Dalekim  Wschodzie, w tym
w Chinach; wyjatkiem sa postkomunistyczne kraje Europy i Azji.
Odsetek Zyjacych za mniej niz dolara na dziefi powickszyl sig w tym
regionie z 1,6 do 51% ogélu mieszkancéw, od 1,1 mln oséb
w 1987 r. do 24 mln jedenascie lat péZniej. Istnieja rézne od przed-
stawionych metody analizy poziomu ubdstwa, ale niezaleznie od
przyjetej metody okazuje sie, ze w skrajnej biedzie Zyje okolo dwéch
trzecich ludno$ci Burkina Faso, Czadn, Madagaskaru, Mali, Nigerii,
Nigru, Republiki Afryki Srodkowej, Sierra Leone i Zambii.

“www.wio.org, 18 IX 2001; por. L. Thurow, The Future of Capitalism, London
1996, s. 177; P. Krugman, Pop Internationalism, Cambridge MA 1997, s. 4347,

“Walka z ubdstwem Attacking Poverty, raport Banku Swiatowego na lata
- 2000-2001.
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Notuje si¢ oznaki pewnej poprawy sytuacji w zakresie wyzywienia.
Indeks produkcji zywnosci w skali calego Swiata byl w latach 1996-
-1998 o okolo 30% wyzszy niz w latach 1989-1991 i o okolo 72%
wyzszy niz w latach 1979-1981. Jego dynamika przewyzszyla zatem
wyraZnie wzrost liczby mieszkaficéw globu, przy czym nie byla to
jedynie tendencja ogélnoSwiatowa, ale wlasciwa najbardziej krajom
o dochodach niskich i $rednich. Produkcja zywnosci rosta w nich
znacznie szybciej niz w pafistwach bogatych, ktére osiagnety poziom
okreslonej sytosci, co w naturalny sposéb hamuje wzrost produkcji
rolnej.

W wielu miejscach na $wiecie poprawil sie dostep ludnosci do
Zr6det wody zdatnej do picia, np. w Bangladeszu w pierwszej poto-
wie lat osiemdziesigtych korzystato z niego 40% ludnosci, podczas
gdy w ostatnie] dekadzie juz 84%. Podobnie czestsze stato sie korzys-
tanie z urzadzen sanitarnych, w Bangladeszu odpowiedni wskaZnik
powickszyl si¢ z 4 do 35%, w Brazylii z 24 do 67%. Zmalala §mier-
telnos¢ noworodkow: w krajach najbiedniejszych z 97 na tysiac uro-
dzefi Zywych w 1980 1. do 68 osiemnascie lat péZniej. Jednak
w Botswanie i Zimbabwe co czwarty dorosly czlowiek jest zarazony
wirusem HIV, a w calej Czamej Afryce $miertelnosé noworodkéw
okazuje sic pietnastokrotnie wyZsza niz w krajach bogatych. Prze-
cigtny dochéd w dwudziestu najbogatszych kmjach $wiata jest 37
razy wigkszy niz w dwudziestu najbiedniejszych, w ciggu minionych
czterdziestu lat rozstep ten podwaoit sie.

Jakic dzialania dobrze stuzz zmniejszaniu si¢ obszaréw biedy?
Przede wszystkim ograniczona rolg ma tu do wypelnienia pomoc
zagraniczna. Bez odpowiedniego wysilku wewnetrznego na rzecz
wzrostu ekonomicznego i rozwiazywania problemdéw spotecznych nie
jest mozliwy awans cywilizacyjny zadnego kraju. Pomoc zewnetrzna
jest zdelna wlatwié rozwdj, ale gdy przyjmuje rozmiary nadmierne,
moze ostabi¢ wlasna zdolno§é rozwojowy.

Uwaza sig, Ze we wspdlczesnym swiecie wyjicie kraju ze stanu
ubdstwa, niezaleznie od nwzglednienia okolicznosci lokalnych, wy-
maga spelnienia trzech warunkéw. Po pierwsze, trzeba tworzy¢ wa-
runki do wzrostu gospodarczego, rozwoju wymiany z zagranica, bez
czego nigdzie nie przezwycigzono nedzy, a takze w celu powieksza-
nia stann posiadania zasobéw ekonomicznych w rekach ludzi bied-
nych. Po drugie, nalezy usprawniaé systemy prawne i administracje
oraz eliminowaé bariery do awansu spotecznego oséb ubogich. Po
trzecie, potrzebne sa dzialania na rzecz zwigkszenia bezpieczefistwa



Kiopoty z globalizacig 137

spoleczefistw ubogich, gldwnie zapobiegania konfliktom wewnetrz-
nym i wsparcia materialnego w syluacjach kryzysowych. Wszystko to
jest zadaniem dla krajéw rozwijajacych si¢, wymagajacym odpowied-
niej pomocy ze strony pafistw bogatych.

W ocenie Swiatowej Organizacji Handlu po II wojnie swiatowej
3 mld ludzi wyszlo z biedy dzieki rozwojowi handlu miedzynarodo-
wego. Mogg byé oni Zrédlem nadziei dla niemal takiej samej liczby
ludzi, zy;gcych nadal w warunkach ubdstwa lub tylko troche od nich
lepszych™.

Klopot trzeci: z antyglobalistami

Proces globalizacji natrafia w ostatnich latach na liczne protesty.
Przywyklismy juz do ogladania w telewizji mtodych ludzi z chustami
zastaniajacymi twarze, rzucajacych kamieniami i butelkami z benzy-
ng, zdoinych toczy¢ wwlogodmrme walki z policja, powodujac duze
zniszczenia materialne i zagrozenia dia ludzi. Jakie sg podstawy ideo-
we tego ruchu, jak jest on zorganizowany 1 finansowany?

Przedmiotem ataku staja si¢ wielkie przedsigbiorstwa ponadnarodo-
we, sfera finanséw, big business and big money, organizacje miedzy-
narodowa, pohtyka bogatej Pélnocy wobec biednego Poludnia, nawet
zasady, na jakich opiera si¢ gospodarka rynkowa. Mam przed sobg
tekst zatytnlowany ,,Znaj swego wroga: kapitalizm”, opublikowany
przez Postepowa Partie Pracy. Kogo w nim nie zaatakowano? Mie-
dzynarodowy Fundusz Walutowy, kregi wojskowe, amerykafiskie
zwigzki zawodowe, rzady pafistw Zachodu, nawet organizacje poza-
rzadowe - Wszystklch uznano za pozostaja,cych w sluzbie imperializ-
mu i wszelkiego zta (all evih)®. Programu pozytywnego nie znalaz-
fem: trzeba po prostu wal(,zyc panie i panowie! Z pewnoscig sa
w tym tekscie stwierdzenia szczegolowe wymagajace dyskusji, jak
choéby sprawa ubdgstwa, problem w tym, Ze nic mamy tu do czynie-
nia z osobami o umyslach otwartych, szukajacych prawdy, dziataja-
cych na zasadzie bona fides.

Mam teZ pod reka dokument |, Antyglobalizacja — zjawisko rozsze-
rzajace sie”, opublikowany w 2000 r. przez Kanadyjskg Stuzbe Roz-
poznania Wywiadowczego, zajmujaca sie zapewnieniem bezpieczefi-

®www,wio.org, 18 IX 2001,
¥Chyba zrobig lepiej, nie podajac stron internetowych zawierajacych ten plomien-
ny manifest.
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stwa narodowego swego kraju'®. Ocenia sig w nim, ze rach antyglo-
balistyczny taczy w sobie wiele organizacji, kiérych nazwy sa z re-
guly nieistofne i czesto zmieniaja stg. Formalnie biorac, sa to grupy
obroficow Srodowiska naturalnego, praw czlowieka, praw zwierzat,
anarchistéw lub noszace nazwy niczego nic sugerujace; do§¢ znany
Greenpeace mnalezy do wyjatkéw. Jest to much zdecentralizowany,
a jego czlonkowic komunikuga sig za pomoca Internetu, co zmuiejsza
potrzebe ustanowienia oSrodka Scislej koordynac)i dziatania i odbywa-
nia wezesniejszych spotkaf uczestnikdw demonstraciji. Pozwala to na
minimalizacje kosztéw prowadzenia protestéw, ktdre sa finansowane
w duzej czesei przez samych uczesinikéw. Bardzo oglednie stwierdza
sig, Ze wsparcie w postaci udostepnienia autobuséw przekazuja dzia-
facze na rzecz pracy (labour’s activism). Tyle jawny raport kanadyj-
skiej instytucji rzadowej. Dodamy, ze spoiyka sie opinie o pewnym
wspieraniu tych dzialafl przez zwiazki zawodowe.

W 1999 1. nic zostala rozpoczeta w Seattle w USA Runda Mile-
nijna Swialowej Organizacji Handlu, kolejna tura wielostronnych
negocjacji w sprawie powszechnej liberalizacji handlu. Przyczyn tego
byto chyba kilka: rozbieznosci intereséw wsrdd paiistw bogatej Poino-
cy, mozliwa duza presja krajow Poludnia w celu ufatwienia im doste-
pu do rynkéw paistw wysoko rozwinigtych oraz uliczne bitwy poli-
cjantdw z antyglobalistami w {ym amerykariskim miescie, paralizujgce
poczatek negocjacii. Jezeli dwie pierwsze przyczyny byly rzeczywis-
cle istotne, antyglobalisci, ktérych pokazywaly $wiatowe media, oka-
zali si¢ na swdj sposéb pozyleczni jako dostawcey alibi.

Kilopot czwarty: moralny

Zastanawiajac sie nad etycznym wymiarem omawianego zjawiska,
musimy zaznaczy¢, 7e globalizacje rozumiemy w wyzej opisany spo-
sab, Jezeli przyjmie sie inna definicje, w szczegdlnogel gdy uzna si¢
ja za obecny efap rozwoju spoleczno-gospodarczego, dojdzie sig da
innych wnioskdw.

Globalizacjg powinnismy uznaé za okreslone wyzwanie moralne:
skoro bowiem zmienia si¢ $wiat wokdt nas, powinni$my wiedzied, jak
zachowywad sic w zmieniajacych si¢ warunkach. Przede wszystkim
zagroZzeniem jest niestalodé warnnkdéw zycia i pracy. Bankructwo lub
zasadnicza przebudowa przedsigbiorstwa, stanowigcego podstawg
naszego utrzymania, moze wynika¢ z rozszerzenia produkcji przez

¥ arww.csis-sers. ge.cafeng/miscdocs/200008 e.html, 13 IX 2001.
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anonimowego konkurenta zagranicznego, bywa, Ze Zyjacego gdzies na
antypodach. Samo w sobie stanowi to niemale utrudnienie, dodatkowy
problem polega na sklonnosci do poszukiwania winnego niepozadanej
Zzmiany, co tworzy pozywke dla wrogoéci na tle narodowym, raso-
wym czy kulturowym. Spesobem na sukeces w warunkach globalizacji
jest zachowanie wiasnej zdolnosci konkurencyjnej, ale wymaga to
wysitku, na ktéry nie kaZzdy jest w stanie si¢ zdoby¢. Zmiany gospo-
darcze staja sig wicc wyzwaniem nie tylko zawodowym, z jakim
miliony ludzi muszg si¢ zmierzy¢. Pewnym ulatwieniem powinno staé
sie dgzenie do zrozumienia zachodzacych proceséw, ostabi to moc
populistycznej demagogii.

Nalezy zada¢ pytanie, czy globalizacje traktujemy jako przebudowe
warankow, w jakich prowadzimy wlasng biezacyg dzialalnoéé gospo-
darcza, czy tez — zaslgpujac waski indywidualizm postawa nakierowa-
na na osiagniecie dobra ogdlnego — jako sposdb rozwigzywania réz-
norodnych probleméw, przed jakimi stoi ludzkoéé, takze jako droge
awansu cywilizacyjnego biedniejszej czesci §wiata. Jezeli przyjmuje-
my te druga perspektywe, proces tworzenia si¢ jednolitego rynku
globalnego okazuje si¢ dzialaniemn niewystarczajacym, by zamierzony
cel osiggnaé. O warunkach uznawanych za niezbedne do wyjscia
spoleczenistwa ze stanu biedy juz pisalem. Globalizacja ma postaé
samoczynna i instytucjonalna, jej przebieg zalezy w pewnej mierze od
decyzji podejmowanych przez rzady. Decyzje te mogg dotyczyé
tempa przebiegu tego procesu, sposobu otwierania si¢ rynkéw krajow
bogatych na import z paristw biedniejszych, a takze probleméw wy-
kraczajacych poza sama globahch;, jak redukcja zadl'u:rema Zagrani-
Cz0ego Czy pOmOC Zagraniczna.

Sprzeciw wobec globalizacji wynika takze, jak sqdag, 7 tego, ze
w latach dziewi¢édziesiatych ujawnila sie na Swiecie, rdwniez
w Polsce, tendencja do absolutyzowania gospodarki rynkowej i przed-
stawiania jej jako zespoiu idealnych rozwzqzan gospodarczych i spo-
fecznych. Nie bylo to zjawisko wczesnie] nie obserwowane, jego
uzupeinienie stanowila tym razem latwa gloryfikacja llberahzaql
handhi. Tymeczasem system rynkowy jest jedynic systemem najlep-
szym ze wszystkich, jakie dzisiaj znamy, co wcale nie znaczy, ze
idealnym, wolnym od stabosci i mankamentéw. Tania i natretna pro-
paganda, nawet prowadzona w kierunku wlasciwym, moze przynosic
efekty przeciwne do zamierzonych i szkodzié¢ dobrej sprawie. Arogan-
cja stusznodci bywa niebezpieczna.

Pisanie tego artykublu zakorfczylem po zniszczeniu World Trade
Center w Nowym Jorku. Swiatowy handel, do ktérego odwolywala
si¢ mazwa wiezowcdw, pod gruzami kidrych poniosly émicré tysiace
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ludzi, z pewnodcig bedzie rozwijal sie nadal. Nie bedzie to proces
fatwy i réznic moze on byé w réznych miejscach na $wiecic postrze-
gany. Ludzka przewrotnos¢, zawis¢, urazona duma, Swiadomos$¢€ wlas-
nej stabodei, rozczarowamie $wiatem, pragnienie postawienia na
swoim bez wzgledu na koszty, moga prowadzi¢ do skutkéw horren-
dalnych.

LESZEK JERZY JASINSKI, ur. 1952; dr hab., pracuje w Instytucie Nauk Ekono-
micznych PAN, autor ksigzek: ,Reforma Unii Europejskiej” (1998), ,Polska
polityka kursowa w okresie umacniania sig¢ systemu rynkowego 1990-1998"
{1999}, Micszka w Warszawie.
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Jerzy Paszenda SJ

O. Stanistaw Bednarsk: SJ
(1896-1942)

Wspomnienie w 60. rocznicg §mierci

W lipcu 2002 r. mija sze$édziesiat lat od Smierci o. Stanislawa
Bednarskiego, wybitnego historyka zakonu jezuitéw, ostatniego przed
wojng dyrektora Wydawmctwa Apostolstwa Modlitwy w Krakowie.
Jego przedwczesna $mieré (w wieku 46 lat) byla wielka straty dla
nauki polskiej’.

Dokonania

Bednarski jako pierwszy z historykéw zakonu mial sclidne przygo-
towanie do takiej pracy (Stanislaw Zaleski stndiowal historie prywat-
nie, a Jan Sygaiiski byt z wyksztatcenia patrologiem). Po ukoliczeniu
filozofii i1 teologli w zakonie, studiowal historie na Uniwersytecie
Jagiellofiskim w latach 1922-1926. Stuchal wykladéw z zakresu his-
torii powszechnej, historii literatury polskiej, historii kultury i historii
sztuki, Taki zestaw $wiadczy, Ze zamierzal zajaé si¢ dzialalnoscia
kulturalng jezuitow polskich. W 1932 r. uzyskat doktorat z historii
kultary na podstawie pracy o szkolnictwie jezuickim. Rychio zapo-
znal sie ze zbiorami archiwalnymi i bibliotecznymi w Polsce i waz-
niejszymi za granicy. Bedac kierownikiem Archiwum Prowincii,
uporzadkowat je i powigkszat przez kupowanie rekopisow od prywat-
nych zbieraczy i antykwariuszy. Utworzyl tez biblioteke starodrukéw
z ksiazek rewindykowanych z Rosji i z depozytéw kilku kolegidw.

Przede wszystkim jednak mial potrzebne do takiej pracy uzdolnie-
nia. Pisal piekna polszczyzna, mial umyst syntetyczny, a przy tym
energie 1 zamitowanie do pracy naukowej. Juz w pierwszym referacie

‘). Paszenda, Ks. Stanistaw Bednarski TJ jako historyk sztuki, ,Biuletyn Historii
Sztuki”, XXXVI nr 4/1974, s. 400-407; tenze, Dziatalno$é navkowa ks. Stanistawa
Bednarskiego SJ, ,\Nasza Przeszlos¢”, t. 80, 1993, s. 345-368,
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na serninarium u prof. Stanistawa Kota wykazal zdolnosé badawezg,
umiejetnos$¢ interpretacyi Zradet, Scistos¢ wnioskowania i zdolnosé
konstrukeji, jak $wiadczy jego kolega ze studidw, prof. Henryk Ba-
rycz. Te same zdolnosci ujawnil w rozprawie doktorskle] Oto wy-
jatki z recenzji: Ksigéka jest na wskros naukowa. Oparta jest na fak-
tach, a fakia czerpane sq bezposrednio ze 7rddel (Stanislaw Estrei-
cher); Wyzyskat do niej wszystkie zbiory krajowe, zaréwno materiafy
drukowane, jak rekopismienne (St. Kot); Awtor nie dat si¢ przytioczyé
materiatowi, wszedzie nad nim panuje. (...) Umie zawsze wydoby¢ to
wlasnie, co ma znaczenle ogdlniejsze | co sie przvczynia do wyra-
zistszego oswietlenia zagadnieri naczelnych (Fryderyk Papée); ksiazka
pod wzgl@dem aparaty naukowego wzorowda, p:sana z wielkim talen-
tem i swadg (Stamskaw fempicki), odznacza sie nie tylko jasnosczq
i przejrzystosczq, ale wrecz duzym talentem pzmrsk:m (Fr. Papée)’.

Przy promocji doktorskiej prof. Kot wyrazit sie, ze nowy dokior nie
jest xzwyklym absolweniem, ale doskonale przygotowanym do pracy
naukowej uczonym. Pézniej prof. Barycez scharakteryzowal go w ten
spos6b: Badacz wielkich uzdolniew, znakomicie i wszechstronnie przy-
gotowany, niezwykle przy tym rozmilowany w swym przedmiocie
historyk.

Gléwnym osiggnieciem tej pracy doktorskiej byla zmiana opinii
o szkolach jezuickich. Prof. Jan Hulewicz pisze: Po dziele ks. Bednar-
skiego wiele utartych | obiegowych sqdéw o szkolnictwie jezuickim
musi sie poddaé rewizji. Przedtem pamflety o pracy naukowej szkot
jezuickich (wyrazenie Kazimierza Konopki SJ) pisali zwlaszcza
St. Kot i Ignacy Chrzanowski. Teraz prof. Kot w dmgim wydaniu-
swojej ,Historli wychowania” zmienit fragment o jezuitach wedlug
wskazowek Bednarskiego. A Chrzanowski wysunat kandydature Bed-

*Pierwotnie temat pracy obejmowat krétki okres: Szkolnictwo jezuickie w Polsce
w latach 1740-1773, Dlugi okres poprzedzajacy przedstawit skrotowo jako wprowa-
dzenie i tho dla whasciwego tematu. Nowy tytul: Upadek i odrodzenie szkit jezuickich
w Polsce nadano zapewne dopiero w druku. Taki tytul niezbyt pasuje do tresci
i spowodowat zarzuty, Ze nieproporcjonalnie przedstawil okresy (krotko wezesny,
a obszernie koficowy) i Ze zbyt czarno ukazal upadek, bo nie byt on ani tak wszech-
stronny, ani tak wielki.

*Ostatni eytat wyjety z wniosku Komisji do nagrody im. Barczewskiego {,,Rocznik
Polskiej Akademii Umiejgtnosci”™, nr 34/1933, s. 143-148). Prof. Kot w prywatnym
liscie ujawnit, Ze referentem byt Papée, dlatego sadze, Zc to on zredagowal wniosek;
zob. ,Nasza Przeszlosc”, 1. 80, 1993, s. 360. Inne cytaty z tegoZ artykulu.
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narskiego do nagrody im. Barczewskiego, przyznawanej przez Polska
Akademie Umiejetnosci za najlepsza ksiazke historyczna w danym
roku. Sam o tym pisal do Bednarskiego 23 marca 1934 r.: Mifo mi
doniesé (ale bardzo poufnie), Fe w dniu dzisiejszym Komisja Akademji
Umiejetnosci, powolana do przedstawienia kandydatow do nagrody
im. Barczewskiego, uchwalifa — na mdj wniosek — jednomysihie
przedstawic Walnemu Zebraniu Akademji Ksiedza Doktora, jako
Jedyrnego Kandydata, za dzielo pt. ,,Upadek i odrodzenie szkdt jezui-
ckich w Polsce”.

Zamierzenia

Bednarski od dawna mial zamiar napisaé wielkie dzielo o dzialal-
nosci jezuitéw na polu sziuki. W tym celn studiowal historie sztuki,
7bieral materiaty archiwalne i ikonograficzne. Przebadat zbicr plandw
budowli jezuickich w Paryzu oraz plany kolegidow jezuickich w Tece
Zawadzkiego w Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego (spalone
w czasie wojny). Naukowcy z niecierpliwoscia oczekiwali na pierw-
sze publikacje 7 tego zakresu. Zachecali do publikowania fragmentéw
Zamierzonej pracy, a nawet nieopracowanych materialéw archiwal-
nych. Uwazali ten tematl 7za bardzo wazny. Tadeusz Mankowski ze
Lwowa tak pisal 30 stycznia 1928 r.: W moich studiach nad archifek-
turg barokowq doszedfem do przekonania, ze dziatalnosé budownicza
Jjezuitow w Polsce twiaszcza w XVII w. powinna byé punktem ciez-
kofci badan w historii architeknury polskiej. Podobnie wyrazali sie
inni nankowey. Ale odmienne zdanie mial generat zakomn Whodzi-
mierz Leddchowski. Prace o sztuce nie uwazalbym za tak wazng dla
Towarzystwa. Inne tematy bylyby o wiele donioslejsze, jak np. praca
unijna i inne tem podobne. T zalecit mu, aby pracy nad sziukg zbyt

~“wiele czasu nie poswievat. Rada byla zbyteczna, bo Bednarski miat
tyle obowiazkdw, ze na sziuke juz mu nic czasu nie zostalo. Juz
w 1924 1., jeszeze w czasie studiéw uniwersyteckich, zostat kierowni-
kiem Archiwum Prowincji, 2 w 1928 r. take Biblioteki Pisarzy. Od
1926 r. wykladal Klerykom jezuickim sziuke koscielna, od .1934 r.
takze inetodologi¢ pracy maukowcej. Byl redakiorem miesigcznikéw
Sodalis Marianus” oraz ,,Wiara i Zycie”, a takze wewnatrzzakonnego
pisma ,Nasze Wiadomosci”. Pisywal artykuly do ,Przegladn Po-
wszechnego”, ,,Polskiego Stownika Biograficznego” i ,,Archivam
Historicum Societatis [esu” wydawanego w Rzymie. Nalezat do réz-
nych towarzystw naukowych, bral udzial w wielu zjazdach i kongre-
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sach. Przy tym miat sporo prac kaplaniskich, glosil kazania, rekolek-
cje, referaty religijne. Zdrowie mial stabe i musiat przynajmnicj dwa
razy w roku wyjezdza¢ na kuracje w gory.

W 1935 1. zostal ekonomem wydawnictwa, a w 1937 r. jego dyrek-
torem. Na tym stanowisku sprowadzit nowa maszyne drukarska
i planowal budow¢ nowego domu dla wydawnictwa, Tylko niezwykla
energia i duze zdolnosci pozwalaly mu poradzi¢ sobie z tak wieloma
obowigzkami. Opowiadal mi kiedy$ o. Andrzej Bober, ktéry znal go
w ostatnim roku przed wojng, Zze Bednaiski dziatal szybko, stale
jakby podekscytowany. Szybko myslal i szybko podejmowal decyzje,
przy tym wykazywal duza pracowito§¢ | dyscypling w pracy. Od rana
zalatwial sprawy wydawnictwa, biegal po drukami, a o godz. 16
Zzamykal si¢ w pokoju i wywieszal kartke, Ze nikogo nie przyjmuje.
Witedy pracowal naukowo, ale tylko przez trzy godziny. O godz. 19
byla kelacja, potem wspdlna rekreacja, modlitwy wieczome i od
godz. 21 cisza nocna. Jesli kto§ jeszcze pisal w tym czasie, to sie
nazywato, Ze pracuje w nocy. A Bednarski ze wzgledu na stabe zdro-
wie w nocy nie pracowal. Mozna tylko podziwiac, ze w tych warun-
kach potrafil napisa tyle astykuléw. Zamierzonej wiekszej pracy
o sztuce nawet nie zdgzy! zaczaé.

Potem przyszia wojna. Bednarski zostat aresztowany 14 paZdzier-
nika 1939 r., ale po kilku dniach zwolniony. Po masowym aresztowa-
niu jezuitdw krakowskich 10 listopada 1939 r. pelnit obowiazki rek-
tora kolegium. Ponownie aresziowano go 8 lipca 1940 r. Przebywat
przez miesigc w wiezieniu przy ul. Montelupich, potem w obozie
w Sachsenhausen, 2 w grudniu tegoZ roku przewieziono go do obozu
w Dachau. Tam zmart 16 lipca 1942 r. Wspomina o nim towarzysz
niedoli, 0. Adam Kozlowiecki, po wojnic misjonarz w Zambii, arcy-
biskup Lusaki, obecnie kardynal: &. Bednarski to naprawdg nie tylko
jeden z naszych asow naukowych, ale tez i jeden z najlepszych ojcow.
Pod tg na pozdr szorsthq powierzchownoscia kryto si¢ dobre,
a nawet tkliwe serce. W obozie szvkanowano go. Podpadal jako
intelektualista, a przy tym i moze gldwnie dlatego, Ze nie umiaf sig
dostosowac do mentalnosci obozowej. Nie potrafit nigdy uwierzyc, ze
otaczajq nas ludzie, dla ktdrych nie istniafo juz pojecie uczctwodel
i sprawiedliwodci. Przesladowany, bity 1 szvkanowany, bronit sie
perswazig, cheial wykazywadé swq niewinnosé, W konsekwencji obry-
wat jeszcze wiecef*.

*A. Koztowiecki, Ucisk i strapienie. Pamigtnik wiesnia 1939-1943, Krakéw 1967,
5. 352-354, biogram s. 537.
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Mozna sobie wyobrazié, jak ciezko bylo Bednarskiemu odchodzié¢
Z tego Swiata, Zostawiajac na niepewny los swéj warsztat pracy nau-
kowej, niezrealizowane wielkie plany, i to bez widokow na jakiego$
zdolnego nastepce, ktory maogiby zrobic to, czego on nie zdazyl.

Kontynuatorzy

Przysztosé jednak nie byla tak czarna. Jego warsztat pracy nauko-
wej ocalal. Archiwum Prowincji (Maty Rynek 8) po prostu zamuro-
wano i okupanci go nie ZnaleZli. Biblioteke ukryto w piwnicach pod
kosciotem. Powoli znaleZli si¢ i nastepcy, kidrzy z tego warsztatu
korzystali i nadal korzystajg.

Pierwszym byl o. JAN POPLATEK (1903-1955), ktéry studiowal
historie w Wilnie w latach 1926-1932, a doktorat uzyskat we Lwowie
w 1936 1. (napisat zywot $w. Andrzeja Boboli). Wojne przezyl we
Lwowie, bedac zastepcg prowincjala. Po wojnie byt w Krakowie
archiwariuszem prowincji. Mial do dyspozycii fotokopie archiwalidw
rzymskich, sprowadzone przez Bednarskiego, ale dalszych sprowa-
dza¢ nie mdgl, bo byl ciagle ngkany przez Urzad Bezpieczeistwa,
Pisat zyciorysy jezuitéw do PSB oraz inne prace, ktéryvch nie mdgt
publikowaé. Inaczej niz Bednaiski, Poplatek byl umystem analitycz-
nym, dlatego skupial si¢ na pracach Zrédltowych, jak ,Slownik jezni-
tow artystow”, ,Studia z dziejow teatru szkalnego w Polsce”, | Udzial
bylych 5jezuitéw w pracach KEN”, ktdre zostaly wydane po jego
$mierci’,

Mastepcg jego zostal 0. BRONISEAW NATONSKI (1914-1989). Przed
wajng studiowat przez rok polonistyke na UJ (wraz z Karolem Wojty-
1a), a po wojnie historie na UJ. Przejal po poprzednikach Archiwum
Prowincji, wyklady metodologii, wspdlprace z PSB. Napisal wiele
artykutéw historycznych, kitére zamieszczal w czasopismach i ksie-
gach zbiorowych. Wznowit akcje sprowadzania materialéw z archi-
wum Centralnego Jeznitéw w Rzymie (ARSI}, tym razem w postaci
mikrofilméw. Pisat na réZne tematy, od biografii az do syntetycznych
ujeé, np. ,Geneza 1 budowa katedry lubelskiej” (1967), ,.Poczatki
i rozwo] Towarzysiwa Jezusowego w Polsce” (1969), ,.Szkolnictwo
jezuickie w Polsce w dobie kontrreformacji” (1970}, ,,Powstanie

*Bio-bibliografia zob.: J. Poplatek, J. Paszenda, Stowntk jezuiiow artystéw, Krakéw
1972, s. 263-273.
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i rozwdj Wydawnictwa Apostolstwa Modlitwy” (1972), rozdzial o je-
zuitach umie$cit w ksiedze zbiorowej ,Dzieje teologii katolickiej
w Polsce” (1975), ~Jezuici a Komisja Edukacji Narodowej” (1977),
»Dzieje kultu Sw. Jézefa w zakonie jezuitéw w Polsce” (1980), do
ksiazki ,Zycie religijne w Polsce pod okupacja hitterowsky 1939-
-1945” napisal rozdziat o jezunitach (1982), wreszcie napisal obszerny
artykul (73 strony) ,Jezuici a Uniwersytet Krakowski” (1983). Do
kazdego artykuiu czy biogramu przeprowadzat wyczerpujace poszuki-
wania archiwalne. Zarzucano mu, ze za duzo czasu po§wieca na dro-
biazgi, ale on nie potrafit oddac tekstu do druku, jesli nie wyjasnit
sprawy do kofica. Zdarzylo sie, Ze zamiast recenzji jakiego$ biogra-
mu, napisal nowy biogram, a nadto cbszerny artykut (,,Problem Kazi-
mierza Korsaka” 1969, 30 stron)’.

Po Natoriskim Archiwum Prowincji, wyklady metodologii oraz
wsp6lprace z PSB przejal o. LUDWIK GRZEBIEN (ur. 1939). Studiowal
historie Kosciota i uzyskal doktorat na KUL w 1971 r., habilitowal
sie na ATK w 1978 r. Jako dyrektor WAM (1981-1985) zainicjowat
budowe nowego gmachu biblioteki, co umozliwito wydobycie z piw-
nic i uporzadkowanie zbiom starodrukéw. Archiwum powigkszyl
o zbidér mikrofilméw, w ktérym gromadzi rozproszone archiwalia
jezuickie z 1éznych zbiordw polskich i zagranicznych. Zajmuje sie
dziatalnoscia jeznitéw polskich we wszystkich epokach 1 w réznych
dziedzinach. Pisal o bibliotekach, wydawnictwie, Chyrowie, o misji
w Zambii 1 w Ameryce Polnocnej. Najwickszym jego dzielem jest
~Encyklopedia wiedzy o jezuitach” (1996), od kidrej teraz trzeba
zaczyna¢ wszelkie poszukiwania na tematy jezuickie. Do wspdlpracy
weiaga miodych jezuitdw, zamawiajac u nich prace na pewne tematy.
Wydaje z nich serie¢ ,Studia i materiaty do dziejéw jezuitéw pol-
skich”. Wydal tez ostalnia czeS¢ cemnego Zrédia, jakim jest Jana
Wielewickiego SJ ,,Dziennik spraw domu zakonnego $w. Barbary
w Krakowie” (po lacinie), ktdrego cztery tomy wydala Akademia
Umiejetno$ci w latach 1881 1899 a tom piaty wydal L. Grzebiefi
dokladme w sto lat po czwartym’.

¢ Bio-bibliografia zob.: ,,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowe-
go w Krakowie”, 1989, s 255-277.

"Bibliografia: Jezuicka ars historica. Prace ofiarowane Ksigdzu Profesorowi
Ludwikowt Grzebieniowi 5J, Krakéw 2001, s. 9-42.
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Ci trzej nastepcy Bednarskiego zajmowali sig ogdlnie historig
jezuitéw. Historia szkoél jezuickich zajat si¢ 0. LUDWIK PIECHNIK
(ur. 1920). Smdiowat pedagogike na UJ, doktorat uzyskal w 1962 r.
7za prace ,Poczatki Akademii Wileriskiej”. PéZniej rozbudowat jg
w czierotomowe dzieto ,Dzieje Akademii Wilenskiej” (1984-1990),
za ktére Uniwersytet Wilefiski nadat mu 23 wrzesnia 1999 r. doktorat
honoris causa. Précz tege pisal artykuly o poszczegdlnych gimma-
Zjach, seminariach i konwiktach jezuickich, a takZe syntetyczne arty-
kuly ,,Akademie i nczelnie jeznickie” (1975), ,,Nowe elementy wnie-
sione przez jezuitéw do szkolnictwa polskiego w XVI wieku” (1976),
Przemiany w szkolnictwie jeznmickim w Polsce w XVII wieku”
(1977). Wydat zbiér artykuidw ,,Seminaria diecezjalue w Polsce pro-
wadzone przez jezuitéw od XVI do XVIII wieku” (2001). Pisal tez
biogramy do PSB, , Encyklopedii Katolickicj” i ,,Slownika Polskich
Teologéw Katolickich™.

Filozofia w szkolach jezunickich zajal si¢ 0. ROMAN DAROWSKI
(ur. 1935). Doktorat z flilozofii uzyskat w 1966 r. na Uniwersylecie
Gregorianskim w Rzymie. Polem jeszcze 1ok studiowal w Mona-
chium, a od 1967 r. wyklada filozofic w Krakowie na Wydziale Filo-
zoficznym Jeznitéw (od 1999 r. WyZsza Szkola Filozoficzno-Pedago-
giczna ,Ignatianum™). Badanie dziejéw filozofii rozpoczat artykutem
otan obecny 1 perspektywy badai nad filozofia w szkolach jezui-
ckich w Polsce (XVI-XVII)”. W osobnych artykulach opracowal
zycie i poglady wielu jeznitow wykladajacych filozofie. W 1990 r.
habilitowal sie na Wydziale Filozoficznym PAT w Krakowie na pod-
stawie rozprawy ,Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w XVI
wieku”. Swoje antykuly zebrat w ksiazce ,Studia z filozofii jeznitéw
w Polsce w XVII i XVIII wieku” (Krakow 1998), oraz ,Studies in the
Philosophy of the Jesuits in Poland in the 16" to 18" Centuries”
(1999). Ostatnio wydal pracg ,Filozofia jezuitéw w Polsce w XX
wieku” (2001)°.

Poglady filozoficzne kilkunastu jezuitéw opracowal w trzech ksiaz-
kach i wieln artykutach o. FRANCISZEK BARGIFL (ur. 1918)™,

*Bibliografia: Jezuicka ars educandi. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi
Ludwikowt Piechnikowi §J, Krakow 1995, 5. 15-18. .

Bio-bibliografia zob.: R. Darowski, Filozofia jezuitéw w Polsce w XX wieku.
Proba syntezy. Stownik autorow, Krakéw 2001, s. 116-128.

" Bio-bibliografia, tamze, s, 89-95,
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Badaniem dzialalnodci jezuitéw w dziedzinie sztuki zajat si¢ JERZY
PASZENDA (ur. 1932), ktéry przyszedt do nowicjatu po skoiiczonych
studiach historii sztuki na KUL. W Krakowie pod okiem Natofiskiego
uczyt si¢ korzystania z archiwaliéw rzymskich w fotokopiach. Natos-
ski tez podsunat mu temat pracy: ,,Kosciél §w. Barbary w Krakowie”.
Temat ten okazal si¢ ,szkoleniowy” metodologicznie, bo wymagat
badai archiwalnych w réZznych archiwach (jezuickich, miejskich
i koscielnych), ikonograficznych (pomiary, fotografie, dawne rysunki)
oraz archilektonicznych (analiza murdw). Praca ta rozrosta sic do
rozmiaréw sporej ksiazki (1985). Podobnie wielostronna byla praca
o katedrze lubelskiej, na ktSra zlozyly si¢ badania archiwalne, archi-
tektoniczne oraz dawne projekty. W rezultacie okazalo sig, ze dzisiej-
szy ksztalt budowli pochodzi z XVIII w., mimo Ze mury magistralne
stawiano w XVI w. Ten przyklad pokazuje dobitnie, Zze trzeba naj-
pierw przebadac kazdy obiekt, dzieje jego budowy i przebudowy, aby
mie¢ podstawe do wnioskéw ogdlnych. Dotad I. Paszenda opracowat
ponad 20 obiektdw (w tym kilka dawno nieistniejacych, np. Lomza,
Ostrog, Stuck). Wyniki swych badari publikowal w pericdykach nau-
kowych, a ostatnio zebral w dwdéch tomach (trzeci w przygotowanin)
.Budowle jezuickie w Polsce”. Doliczajgc kilkanadcie obiektéw opra-
cowanych przez innych badaczy, otrzymujemy okoto polowy wszyst-
kiego, co jeznici zbudowali na calym obszarze przedrozbiorowej
Rzeczypospolitej. Aby uzyskaé podstawe do syntezy, nalezaloby dla
tej drugiej polowy zgromadzi¢ przynajmniej plany pomiarowe, fo-
tografie i daty budowy'’.

Po szesédziesigeiu latach moZzemy powiedzieé, ze dzielo zapoczat-
kowane przez Bednarskiego rozwija sig i przynosi owoce. Stworzony
przez niego warsztat pracy historyka jest powiekszany i wykorzysty-
wany. Nastepcy kontynuujy Zréodlowe badania historii jezuitéw pol-
skich i to we wszystkich aspektach: historii ogdlnej, biografistyki,

" Bio-bibliografia zob.: ,Roczniki Humanistyczne. Historia sztuki”, Lublin
(w druku). Nadto krStkie informacje o jezuitach zawiera: L. Grzebief SJ (oprac.),
Encylopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, Krakéw 1996.
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hagiografii, misji zagranicznych, szkelnictwa, filozofii, architektury.
Zwicksza sie grono badaczy zajmujacych sie historia jezuitéw. Ze
zbioru fotokopii i mikrofilméw korzystaja coraz czefciej naukowcy
§wieccy, takze zagraniczni, zwlaszcza z Litwy 1 Ukrainy.

JERZY PASZENDA S, ur. 1932, studiowat historie sztuki na KUL, bada histo-
ti¢ architektury jezuickiej w Polsce przedrozbiorowej. Mieszka w Krakowie.
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Teatr Wspdlczesny
w Warszawie

Whniebowstgpienie
Tadeusza Konwickiego

scenografia — Marcin Stajewski
muzyka — Zygmunt Konieczny
adaptacja i rezyseria —

Maciej Englert

premiera 27 kwietnia 2002 r.

Maciej Englert dysponuje rzadka
w polskim (i pewnie ni¢ tylko pol-
skim) 1eatrze umiejetnoscia aczenia
na scenie $wiata codziennych do-
$wiadczedi ze $wiatami pozazmysto-
Wy — Wystarczy wspomnie z jego
przedstawien jedno tylko, ,Mistrza
i Matgorzate”. Kiedy w spektaklach
Englerta pokazujg si¢ umarli, po-
stacie mityczne, diably albo anioty,
widzowi nie przychodzi nawet do
glowy pytanie, czy sg to postacie
realne — jest oczywiste, ze tak. Co
wiecej, Englert potrafi figurom
z przestrzeni ponadziemskich nada-
waé rysy niemal rodzajowe, za$
poslacie z naszego $wiata otaczal
aurg nierealnos$ci. Podobna symbioza
réznych porzadkéw jest charakterys-
tyczna dla prozy Konwickiego, takze
dla jednej z najlepszych jego ksigzek
»Wiiebowstapienie”.

Englert od wielu juz [at myslat
0  wystawienin adaptacji 1ej po-

wstalej w1967 r.  opowiedc
o skundlone; Warszawic 1 blgkaja-
cym sig po niej Gustawie epoki
komunistycznej; przed 1989 1. bylo
to jednak z przyczyn cenzuralnych
niemozliwe. Po przelomie z kolei,
przez wicle lat moglo si¢ pewnie
Englertowi wydawaé, Ze najbardziej
zewnetrzne zmiany, jakie dokonaty
si¢ w Polsce — kolory, ktére stopnio-
wo pokrywaty i pokrywajg dawng
szaro§¢ ~ uniewazniaja w oczach
Polakéw wizje z powiesci Konwi- -
ckiego. Mozna by sig zastanowid,
dlaczego uznal, e dzi§ juz ,Wnie-
bowstgpienie” be¢dzie  wspdlgraé
z duchem czasu?

W wigkszosci Z nas wyczerpala
sie dziecigea radedé z widoku no-
wych barwnych zabawek, tym bar-
dziej ze zabawki te sg dla przewaza-
jacej liczby Polakéw zndw tak jak
dawniej, choé z innych przyczyn,
niedostepne. Polor zmatowial, spo-
wszednial, zaczgliSmy dostrzegad
pod  celofanowym  opakowaniern
stare, dobrze znane upiory w czu-
ych objeciach upioréw Swiezo wy-
legtych. Céz moie by¢ dzisiaj
anachroticznego w obrazie miasta,
w ktdrym nikt na nic nie ma wply-
wu i w dodatku wecale tego wplywu
nie chce? W wizji szczerbatego
dobrobytu ,,europejskiej stolicy”,
ktérg staé na wciaZz nowe sztukate-
rie, ale nie sta¢ na réwne chodniki?
W konterfekcie stylu Zycia polegajg-
cego na zlodziejstwie, chlaniu, po-
zbawionym emocji seksie i wzajem-
ne¢j niemawisci? Nic przestarzalego
nie ma w powszechnoéci falszywych
biografii, w pewnosci siebie dziwek
obojga ptci, ostentacyjnej Zebraninie
i kompletnym braku poczucia odpo-
wiedzialnodci. Inteligent ogarniety
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amnezjy, dusze zagubione tak bar-
dzo, Ze niepewne tego, czy jeszcze
#yja, czy juz umarly, mgtne filozo-
fijki zamiast metafizyki — to prze-
ciez wszystko nasza rzeczywisfosé
niekfamana, jak pisat 20 lat
ternu Stonimski o obrazie Polski
w ksigice Konwickiego. Zmienilo
si¢ tylko to, Ze nie ma juz onych, co
nas urzgdzsli, teraz urzedzamy sig
sami.

Englert i zespdt zaprezentowali
we ,Wnicbowstapienin® fenome-
nalng robote. Nie od dzi§ wiadomo,
7ze rezyser ten to szczegllarz;
w ostatniej premierze Wspdlczesne-
go nie ma ani jednego puszczonego
momentu. Rozwijajgca sie na scenie
wizja §wiata jest zlozona z soczys-
tych detali, rewelacyjnie skonstruo-
watych 16l 1 epizoddéw. W spektakiu
bicrze vudzial prawic caly zespdi,
a wszystkie postacic zapadajg gle-
boke w pamieé. Sa posrdd nich
Cudzoziemiec Olgierda Eukaszewi-
cza, Niemiec Janusza Michatowskie-
go, Wiesio Litwiniec Krzysziofa
Stelmaszyka, harmonista  Jacka
Bursztynowicza, Madziar Marka
Bargietowskiego, Urzgdnik Piotra
Garlickiego, ptzedstawiciele proleta-
riatu grani przez Damiana Darmig-
ckiego, Stanistawa Gorke i Przemys-
fawa Kaczyiskiego. Sa wyraziste
role 1 rOlki (zdrobnienie odzwier-
ciedla jedynie rozmiary tych partii)
Moniki Kwiatkowskiej, Pawla No-
wisza, Krzysztofa Kowalewskiego,
Norberta Rakowskiego, Jacka Ro-
zenka i Wojciecha Machnickiego,
Dariusza Dobkowskiego, Zofii Sare-
tok, Joanny Jezewskiej, Kingi Tabor,
Agnicszki Suchory, Zbigniewa Su-
szynskiego, Ryszarda Barycza, Ire-
neusza Kocylaka, Toinasza Borkow-
skiego.

Tylko dwa albo trzy razy, ns
chwile, pojawia si¢ na scenie Jan
Peczek znakomity jako zbierajgcy na
jeszcze jednego kielicha pijaczyna,
kidrego nogi plgsajg dziwnie, jakby
niezaleZnie od woli swojego wlasci-
cicla. Rownic plastyczni sg zmene-
lizowany inteligent, zalosny i groZny
Bernard Janusza R. Nowickiego,
agresywny prowincjusz, Kaszub
Leona Charewicza, para Swigtuja-
cych rozwdd mnatzonkéw Monika
Krzyszkowska i Piotr Rekawik,
wszystkowiedzgca madonna Polski
knajpianej, Barmanka Pusia Jolanty
Pigtek. Maja Komorowska zagrala
blakajaca sie miedzy Swiatem zy-
wych a Swiatem umarkych starg
prostytutke Ciocie Pole, madra cigz-
kimi do$wiadczeniami. Tajemapiczy,
skomplikowany wewngtrznie byl
Lilek Czech Andrzeja Zielifiskiego.
Piotr Adamczyk jako Charon wyda-
wal si¢ idealnym wrecz weieleniem
bohatera Konwickiego ~ czlowicka
z pozoru przecigtnego, ale obcigZo-
nego cechy, bagaZzem, wyrdinmiajg-
cym go spofrdd thumu. W przedsta-
wieniu zagrala takze mloda aktorka,
ktéra moze staé sig wielka postacig
polskiej sceny — rewelacyjna Iwona
Wszotkdéwna jako tancerka erotycz-
na, Jolka.

Bardzo dobre przedstawienie,
ktére $wietnie si¢ oglgda i kidre
nietatwo przetknac.

Joanna Godlewska




182

Film

HIOB I JEGO BOG

Kolory raju
(Range khoda. The Color
of Paradise)

Iran 1999

rez.; Majid Majidi,

wyk.: Mohsen Ramezani,
Hossein Mahjob,

Salameh Feyzi, Farahnaz Safari,
Elkam Sharifi i in. 90 min.
Gutek Film

Na przekér obowigzujgcym mo-
dom kinematografia iradska od lat
z powodzeniem pokazuje, e takie
i dzisia] najprostsze 1 z pozoru zu-
peinie nieatrakcyjne historie, gdyz
wolne od natloku efektéw specjal-
nych, brutalnej przemocy i wszech-
obecnego seksu  w wersji homo
1 hetero, moga staé sie materiatem
dla arcydzjela. Céz bowiem mniej
filmowego, mogtoby si¢ zdawad, od
powolnej i ascetycme) az do bdlu
opowiedci Abbasa Kiarcstamiego
0... czekaniu (,Uniesie nas wiatr”)
czy skierowanej do dorostej publicz-
noéci historii Majida Majidiego
osnutej wokdt tak btahego 2darzenia,
jak =zaginigcie pary dziecigeych
bucikdw (,Dzieci Niebios”). A gdy,
u Bahmy Ghobadiego {.Sen pija-
nych koni”) pojawia sig, chcialoby
si¢ powiedziel, wreszcie watek
sensacyjny, rokujgcy nadzieje na

wartkg opowied€, to zostaje on po-
traktowany w spostb, kibry musi
doprowadzi¢ do rozpaczy kaidego
tworcg kina akcji. A jednak wiadnic
te filmy, pelne surowego realizmu
wyniesionego do poziomu poezji,
dotykajg spraw gleboko ludzkich,
wa/mych dla kaidego, kio jeszcze
chee i potrafi czytac to, co podsuwa
zwykle i codzienne zycie.

W ,Kolorach raju”, podobnie jak
w ,Dzieciach Niebios”, Majidi kie-
ruje spojrzenie na skomplikowany
$wiat dziecigeych doznafi, w ktérym
rozgrywaja sie prawdziwie wielkie
dramaty. O ile jednak poprzednio
jego zainteresowanie skupiato si¢ na
sposobie przezywania biedy w ko-
chajgcej si¢ 1 zgodnej rodzinie,
o tyle tym razem uwaga twércy
koncentruje sig na kalectwie i zwig-
Zallym z nim poczuciem odrzucenia,
jakiego niezwykle silnic doswiadcza
oémioletni bohater opowiedci.

Rezyser znakomicie zdaje sobie
sprawe, ze wejdcie w Swiat ociem-
niatego Mohammada jest tak na-
prawde niemozliwe i ze juz w punk-
cie wyjécia najduje sic na straconej
z ghry pozycji. Jak bowiem pokazaé
na ckranie rzeczywisto$€, kidra
odbierana jest przez chiopca jedynie
za pomocy stuchu, dotyku i wechu?
Aby pozostaé wiemym temu do-
$wiadczeniu, caly film powinien
wygladaé tak, jak jego poczatkowe
kadry, gdy na czarnym tle styszymy
fragmenty puszczanych =z kaset
melodii oraz rozmowy mnauczyciela
Z jego niewidomymi podopiecznymi.
Pojawiajacy si¢ wlasnie po owej
ciemnoéci obraz wyraZnie sugeruje,
Ze wszystko, co nastgpuje dalej,
nalezy wzigé w swego rodzaju na-
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wias, gdyz stanowi bardzo niedosko-
naly prébe wyrazenia tego, czego
pokazaé nie mozna. Aby jednak
cho¢ w niezmacznym stopniu przy-
blizy¢ widzowi fen zupelie inny
§wiat, w kiérym obraca si¢ bohater,
twircy zwrdcili uwage na konstruk-
cje¢ Sciezki dzwickowej. Wzmocnio-
no na nhiej rozmaite odglosy, takie
jak szelest papieru, trzaski itp., ktore
dia widzgcych stanowig na co dzieft
niestyszalne to. Ciekawemu zabie-
gowi poddano takZze obraz, ktéry
tryska jaskrawymi, momentami az
nienaturalnymi, barwami letmigj
przyrody. Z jednej strony stanowi on
przerazajacy kontrapunkt dla ciem-
nosci, w ktdrej obraca sie Moham-
mad, z drugiej za$ niesie w sobic
poezje, majgca jakos przyblizyé jego
odczuwanie §wiata. Albowiem chlo-
piec, choé nie widzi, mysli kolora-
mi. Dotykajgc maly raczka spraco-
wanej i sczerniatej od ziemi dloni
babki, twierdzi, ze jest biala. Gdy
ona gwallownie oponuje, upiera sig
przy swoim, méwiac, ze przeciez to
czuje...

Mohammada poznajeny w iehe-
rafiskiej szkole dla niewidomych,
gdzie dobiega wiaénie kofca czas
nauki i wszyscy rozjezdzajg si¢ do
doméw na wakacje. Stgsknieni ro-
dzice witajg si¢ czule z uradowany-
i dziefmi, ktére ciesza sig, Ze po
przymusowej rozigce spedza kilka
tygodni wérdd najblizszych. Z 13
0g6lng radodcia konirastuje smutek
Mcohammada, ktérego ogarnia bez-
radny mniepokdj. Szkola pustoszeje
i wkrétce sam jeden poZzostaje
w wyludnionym internacie. W tym
aczekiwaniv pelnym tesknoty Majidi
vmieszcza bardzo zwyczajne, lecz

wiele méwigce zdarzenie. Ofo pod-
czas spaceru po okalajacym szkole
parkv uwagg Mohammada zwraca
jaki$ dziwny odglos. Chlopiec zbliza
si¢ do drzew i na ziemi, wérdd lisci
i traw zaczyna czego$§ powoli szu-
ka¢. Po diuizszym czasie znajduje
male, jeszcze nieopierzone piskle.
Podnosi je z czoloScig i ostroznie
wklada do malej kieszonki na piersi.
Jego rece mniespiesznie obmacujg
piefi najblizszego drzewa, po czym
dziecko z wielkim trudem, kierujac
sig tylko dotykiem, zaczyna si¢ na
nie wspinaé. Po dojéciv do pierw-
szego konara chlopiec wymacuje na
jednej z galezi gniazdo i oddaje
piskle siedzgeej w nim matce.

Tego, co zaszlo, nie daje sie
sensownie wytlhumaczyé ani niefra-
sobliwodcig  polaczona z  checig
poznawania dwiata — jak utrzymywat
jeden z krytykéw — ani tez zwyklym
dobrym sercem charakieryzujgcym
mate wrazliwe dzieci. Zdarzenie fo,
specjalnie celebrowane przez rezy-
sera i ukazane w sposéb silnie nace-
chowany emocjonalnie, sugeruje
ogromng zdolnoié do wcezucia sig
w sytuacje tego wiasnie pisklecia
i zwiastuje prawdziwg tragedie Mo-
hammada, ktéra nie jest $lepota, lecz
poczucie osamotnienia i odrzucenia.

I r1zeczywiicie, gdy wreszcie
Zjawia si¢ spdiniony ojciec, jego
jedyng trosky jest 1o, jak pozostawié
dziecko na lato w internacie. Gdy
szkola zdecydowanie odmawia, rad
nie rad, bierze syna ze soba, lecz
caly czas myéli, gdzie i jak si¢ go
pozbyé, Chociaz wspomniane per-
traktacje z nauczycielem odbywaly
si¢ pod jego nieobecno$é, chlopiec
makomicie wyczuwa nastawienie
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ojca, kifry podczas diugiej podrdzy
do domu w ogéle z nim nie rozma-
wia.

Warto od razn zauwazyé, Ze ten
okolo czterdziestoletni mezczyzna
nie jest Zadnym degeneratem ani nie
pochodzi z marginesu spolecznego.
Zgodnie ze slowami dyrektora
szkoly to szanowany i ciezko pracu-
jgey obywatel, a wiec porzadny
cztowiek, ktérego przerosta choroba
dziecka. Owdowialy przed laty
pragnie zatroszezyé sic o swoja
przysziosS¢ — dwie zdrowe cdrki, gdy
tylko wyjda za maZ, opuszczy dom,
a on zostanie calkiem sam. Dlatego
tez usituje powtdmie si¢ ozenié
1 mieé dzieci. Jednak w tymn malzesi-
stwie syn-kaleka moze byé tylko
preeszkoda 1 to przeszkodg nie do
pokonania. Na swdj sposéb kocha
syna, co znakomicie widaé w scenie
ukazujgcej ich spotkanie na dzie-
dzifice szkolnym, gdy jego kamien-
na twarz na ufne slowa dziecka
batem sig, ze nie przyjedziesz zaczy-
na drze¢ ze wizruszenia. Z drugie)
jednak strony mitod¢ wlasna i troska
0 swojg przysztosé kazz mu lczyé
na jego Smieré 1 czynié wszystko,
aby sie go pozbyé.

Cata opowiesé obejmujaca dramat
ojca i syna zostala przez rezysera
osadzona subtelnie i bez Zadnej
nachalnodci czy moralizatorstwa
w kontekécie religijnym, a sam film
rozpoczyna sie od przejmujacej
modlitwy  stuchanej w  szkole
2 tasmy: W imig Boge miloSciwe-
go... Kim jest zatem ten Bég, ktéry
Zzezwala na kalectwo, samotnosé,
odrzucenie, starodé i Smieré? Dla
ojca jest wielkim Nieobecnym, ktéry
zezwala na  wszystkie jego nie-

szczescia, dla niewidomego Moham-
mada (w tradycj irafiskicj niewido-
mych okreéla si¢ mianem oswieco-
nych} jest Wszechobecnym, kidrego
trzeba nauczyé sig odnajdowad, Jego
marzeniem jest wzigd Go za rgke
i opowiedzieé Mu to, co najbardziej
lezy na sercu. A pigkne i symbolicz-
ne zakoficzenie ukazanej historii,
domykajace religijng klamre, zosta-
wia widzowi $wiatlo nadziei, Ze
mozZe nie wszystko jest az tak zle
i tragiczne, jak si¢ wydaje.

Jan Priewski

ksigzki _

W STRONE NADZIET

Zbigniew Chojnowski
Przeswit

Wydawnictwo
Stewarzyszenia
Pisarzy Polskich,
Qlsztyn 2002, ss. 47

Pierwsze dwa zbiory wierszy
Zbigniewa Chojnowskiego -
wSuiardwy” (1993) i ,,Cztery pory
roku” (1996) — skupione byly wokot
tematu domu, najblizszego poecie
pejzazu  materialnego, uczuciowego
1 duchowego. Wrazliwos€ na pigkno
w kazdej postaci, a takze $wiado-
mosé moralnej odpowiedzialnodci za
ksztalt otaczajacego go  $wiata,
wyczulily Chojnowskiego na g



Ksigzhi

155

strong rZeczywistosci, do ktdrej
kazdy miody twdrca ma bezposredni
dostgp w codziennym intymnym
doswiadczeniu. Nowy zbidr wierszy
czterdziestoletniego  dzi§  poety
wzbogacony zostal o nowd, drama-
tyczng nutg, nmute glebokiego bdélu
spowodowanego niespodziewanym
uderzeniem losu. Smiertelna choro-
ba, wlasciwie pelne psychiczne
odejicie bliskiej oscby stalo si¢
srédlem nowych dofwiadczen i ne-
wej ekspresfi poety.

Nikt obdarzony ,normalnym”
zyciem nie szuka z wlasnej woli
tego rodzaju do$wiadczef, jesli
jednak nieszczgécie przychodzi do
czlowieka — jak w kapitalnym wier-
szu Norwida — przemienia radykal-
rie jego psychike, system wartosci,
a takze wrazZliwo$¢ poznawczy,
Zbigniew Chojnowski z poety bez-
troskiego, chol nie pozbawionego
mmystu empatii, stal si¢ poctg bolu,
nawet rozpaczy, choé w jego wier-
szach wcigz rodzi sig od nowa frud-
na pogoda zmierzajgca z uporem
w sirone nadziei. Trzy pierwsze
cykle zbioru ,Przedwit”™ — ,Szama
nasza kraina”, ,Niemowy™ i ,Rena-
ta” — to liryczne reportaze dotyczgce
spraw bliskich i najblizszych poecie.
Ewangeliczna madros¢ przekonujaca
nas, ze nie to, co przychodzi z ze-
wnatrz, nas kala, lecz to, co rodz
sie wewnatrz nas, znajduje juz
w plerwsZym wicrszu zbioru $miaty
trawestacje:

Przecie? to, co bolesne, nie jest tym,
co we mmie wchodzi, lecz tym,
co wychodzi ze mnie.

Poeta dojrzal wiec do wiedzy
przynaleinej medrcom i tilozofom,

7¢ t0 npasz wlasny umyst nadaje
barwe S§wiatn, a nie odwrotnie,
W tym samym wierszu znajduje sie
inne waine przeslanie: A przecie:
wszystko, co najwainigjsze jest
niczym... [ niczym szara myszka na
Sciezce wzdiuz domu ! w drgaw-
kach przed koficem, [ skrecona
w embrion. Mistyczne dotknigeie
»hicodci” zyskalo tu postaé konajg-
cego zwierzatka, polggujac wyra-
zZisto$€ ostatecznego wtajermniczenia.
Tak rozpoczety zbibr wiedzie nas
w glab poetyckiego §wiata Chojnow-
skiego podwdjnym tropem: cieles-
nym i duchowym. Inaczej méwigc,
$wiadectwo fizycznego cierpienia
przeradza si¢ tu raz po raz w epila-
niczne blyski nadziei, by w poema-
tach koficzacych zbiér osiagnac
blask najwyzszego o§wiecenia. Kul-
minacja czescl pierwszej — clelesnej
— jest fragment szpitainy poematu
+Renata”:

Chctatbym Cig objqé, na nowo
L . lpoiad

A realne tu jedynie pragniente,

Bo Ciebie nie ma.

)

Jestes czyms innym niz bylas,

Inno$¢ od zawsze byla synonimem
niepojetodci, niepoznawalnosci,
tajermnicy. Poeta nie artykuluje do
kofica, czym dla niego jest owa
»inno§E”, pozostawia nas na progu
wlasnej wizji. W ogble niedopowie-
dzenie, elipsa, milczenie, jako forma
poetyckiego  znaku, to  bardzo
szczgsliwe rozwiazanie ,techniczne”
w wielu wypowiedziach Chojnow-
skiego. Stojac przed niepojetodcig
choroby i §mierci, poeta szuka $rod-
kéw dla wyrazenia tychze stanéw,
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a takze wiasnego bélu i czgsto za-
frzymuje sie o krok przed stowem,
ktére mogloby — wymdwione -
przemieni¢ sie w banal. Wobec
ekstremalnodci doSwiadezen egzys-
tencjalnych niedoméwienie, przemil-
czenie okazuje sig najlepszym wyjs-
ciem w sztuce.

Bunt, rozpacz, gorycz sy w tej
poezji wyrazane rdwnicz w sposdb
dyskremy. W innym fragmencie
~Renaty™ czyiamy: Z ciala powsta-
ta§, w cialo si¢ obrécitas. | Nikt nie
wie, dlaczego 1 po co poddatas sig
lej przemianie. (...) Bég wie, co
robi? Jedynie koficowy znak zapyta-
nia podaje tutaj w watpliwost
przetworzong nieca formute religijna
wypowiadang podczas ceremonii
pogrzebowej. Od tajemnicy 2Zycia
i $mierci nicdaleke w te] pocezji do
tajemnicy  wiecznofci.  Jeszcze
w wierszu ,,List do Orfeusza”, lgczg-
cym obie czgdei zbioru, poeta wy-
daje jek rozpaczy: Nielud:zkie jest
makieisiwo z umarly. (...) Juz sie
nie modie, | f.ad byt zludg, { Trwoga
dréy jak ziemia. Powoli jednak, po
sygnalach malefkich swigt pojawia-
jacych sig juz wozesnie), wizje poety
opanowuje ocalajaca pieknosE éwiata
wiodgea go ku $wiathn ostatecznej
nadziei.

Trzy koricowe cykle — ,,Wiosny”,
»Wiersze o nadziei” i ,Pamiet” to
nie tyle hold zlozony Bogu jako
Najwyzszej Instancji, ile dzigkczy-
nienie za dar wiary, nadziei i mi-
tosci — dochowe wyposazenie czlo-
wieka, dzieki kidremu zdolny jest
przetrwad najtragiczniejsze pulapki
losu. Raz po raz zmajdujemy tu
przestanie bedace wyrazem ludzkie-
go heroizmu wobec zagadek poma-
nia: Ty plyi rzekq ku Przystaniom

Przedostatnim, | Az odsigpi od
twege oka slofice i cied. Albor Zyj
jakby to, co wokoko jest przez
chwile, [ Nigdy nie miato byé | nie
bylo. To, co jest przez chwilg - to
cale nasze zycie z jego blaskami
1 cieniami. Umieé wyrzec sie tego
kruchego posiadania, fo postawa
graniczgca z pokorg $wigtosci. Jedng
z najwyrazistszych form tej postawy
jest czwarty fragment ,Wierszy
o nadziei”, Oto jego zakorczenie:

Narodzilismy sig, aby rodzié siebie
[- krolestwo z tego Swiata:

Kotyske z dotykow,

Wschdd ciepla na ustach,

Cisze po pocatunku,

Chwile, w ktdrej opuszcza nas Iek.

Gdybym milosci nie mial
Kim bylbym?

Konfesyjny ton wierszy Chojnow-
skiego pozwala nam widzie€ w nich
elementy autobiografii. Uroda $wia-
ta, do ktérej i my nalezymy ze
swojg zdolnodcia milowania i prze-
twarzania w pie$il adoracji najbole$-
niejszych doznaf, ratuje poetg po
raz kolejny przed zwatpieniem,
zatamaniem, klgskg rozpaczy. Na-
wigzanie do 1 Listu $w. Pawla do
Koryntian sytuuje te poezjg w nurcie
liryki gleboko religijnej. Co istotne:
nie puste deklaracie i czcze for-
mutki, lecz odkryta na nowo przez
cierpienic sila wiary ksztaltuje we-
wnetrzng materie wigkszoSci tych
wierszy. Géra przemienienia, na
ktéra wspiat sig poeta, ofwietla jego
utwory prawdziwie §wietym Swiat-
tem. W cyklu ,Pamiec” znajdujemy
taka niezwykle znaczgcy konstatacjg:
To, co mnie dotyke palcem, bolem,
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nienazwaniem, | Jest ze Swiagtla.
Poeta- jest juz ,przygotowany” na
kazdg ewentualno$é losu, bo obcujac
z czymkolwiek, potrafi  wejrzeé
w $wietlisty naturg wszechrzeczy.
Wielka to, doprawdy faska, méc
wypowiedzie¢ .z taka prostotg
i wdzigkiem to, co tak zagadkowo
przychodzi do nas jako objawienie:

Zmierzeh posypuje popiolem
[kwitngeq na wzgdrzu jablof,
A ja biegne nad jexioro niczym linia
[prosta,
Teraz nic mi nie potrzeba.

Ta poezja uczy nas nie tylko trudnej
sztuki godzenia si¢ z wyrokami losu,
ale tez odnajdywania w kazdej
chwili, w kazdej sytuacji przeSwitu
ku innej rzeczywistodci, skad przy-
chodzi milosne wsparcie w doczes-
nych udrgkach.

Adriana Szymanska

_BARD
»TROJKATA
BERMUDZKIEGO”

Waclaw Grabkowski
Dziewczyna Kosmity
i inne opowiadania

3 Instytut Wydawniczy
wawiadectwo”, Bydgoszez 2002,
ss. 188

Wactaw Grabkowski nalezy do
autoréw, ktorych w $wiat literatury
rzucitlo — jak to sig méwi — samo
zycie; pisat od dawna, ale z wiclkg

nieémiatodcig 1 mniepewnodcia, na
marginesach swojej kariery zawodo-
wej (przez diugie Jata byt zecerem)
1 na jeszcze wiekszych marginesach
zycia literackiego Wroctawia, z ki6-
rvm byt i jest zwigzany miejscem
urodzenia (1953), sercem tudziez
ternatami twdrczoéci. Dopiero nie-
spodziewane wygranie prestizowego
ogdlnopolskiego konkursu literackie-
go ,,Odry™ i wroclawskiege oddzialu
Stowarzyszenia Pisarzy Polskich
przed trzema laty zwrécito uwage na
dojrzale juz uksztattowang i charak-
terystyczng w Swym temperamencie
stylistycznym proze Grabkowskiego.
Mial on wiedy w swym dorcbka
wydang niewiele wezeéniej powiesé
osnutg na zrgbie autobiograficznym
pt. »Guz w fiotkach”, ksiazke catko-
wicie przemilczana, a przeciez weale
dobrg, nie gorsza od nicktdrych in-
nych nagtasnianych przez poiska
krytyke lat 90. powieSci wyprowa-
dzonych réwniez z autobiografii
autorskich — ktérg dwezesny debiu-
tant, nie znajdujac zainteresowania
wydawcGw ani nie zabiegajac o opi-
nie krytykéw czy innych autoryte-
téw, wydal zreszta wiasnym sump-
tem w zaprzyjaZnionej malej oficy-
nie innego wroclawskiego pisarza
Emnesta Dyczka. Dwa Jata temu
w skromnej Bibliotece Oddzialu
Wroclawskiego SPP  ukazal sig
niewielki wybdr opowiadan Grab-
kowskiego ,,Wypalacz drotu”, dajacy
niejako  czytelnikowi przedsmak
tego, nia co moZe on liczyé w wyda-
nym wladnie najnowszym tomie
LDziewczyna Kosmity...”

Z pewnoscig nie mozZe liczy¢ na
wysublimowane gry postmoderni-
styczne, konstrukcje metaliterackie



158

Ksiqihi

czy kolake fikcjonalne, w ktérych
lubuje sig dzi§é wigkszodé autordw
nowej polskiej prozy; te opowia-
dania mocno odbiegaja od tendencii
aktualnie dominujagcych w naszej
beletrystyce. Grabkowski bardzo
powazZnie i mozna rzec, konserwa-
tywnie, niemal jak misje, traktuje
swoje literackie zajecie, czyniac
zeszta w kilku tekstach aluzje do
swoich pisarskich, jeszcze nie dosé
»skonsumowanych”, aspiracji, ktdre
— jak moina 7rozumiet z czasem
pelmych estymy uwag, a czeSciej
kasliwych docinkéw postaci z jego
ofoczenia - stanowily juz od dhigie-
go czasu publiczng tajemnice $rodo-
wiska, w jakim si¢ obracal. Powody,
ktére sprzyjaly powstawaniu tych
utwordw, sa, moZna rzec, dos¢ natu-
ralne, inspirujace od dawien dawna
tworcodw: Grabkowski nalezy do
indywidualistow i ,podpatrywaczy”,
giebiej niz zwyczajni zjadacze chle-
ba siggajgcych w  rzeczywistosd,
zaintry gowanych sposobami ludzkie-
go bycia, szczegdlnic wrazliwych na
specyficzng urode i ukryte wartosci
spolecznej, psychologicmej tredci
$wiata, takich, ktérzy stawiajg sobie
zadanie opisu i skomentowania
dotyczacej ich enklawy rzeczywis-
todci. Autor ,Dziewczyny Kosmity”
postrzega przy tym siebie w roli nie
tylko kromikarza, ale tez diagnosty,
swoistego domorostego  ,filozofa”
owe] enklawy.

W tym przypadku ten &wiat,
z ktérym zwigzat sie los pisarza od
jego najwczeéniejszych lat, jest
niezwykly i rzeczywiscie szezegdl-
ny, wypelniony barwna egzotyka
ludzks i naznaczony jedyng w swo-
im rodzaju lokalty mitologig. Oso-
bom znajgcym Wroclaw, a zwlasz-

cza jego powojenne dzieje, z pew-
nofcig nieobce bedzie pojecie ,tréj-
kata bermudzkiego”, odnoszace sie
do mocno sfatygowanego przez
uplyw czasu, zapuszczonego, zloka-
lizowanego u zbiegu trzech wigk-
szych ulic, zespofu wrbanistycznego
— rejonu najbardziej zaniedbanych
slumséw stolicy Dolnego Slaska,
siedziby powojennegoe lumpenprole-
tariatu, krdlestwa melin, zapewniaja-
cych schronienie réZnym wyrzutkom
i begdgcych ulubiony siedziba gan-
géw przestepczych. Paradoksalnie,
naglej cywilizacyjuej nobilitacji tego
miejsca, gdzie we Wroctawiu diabet
méwil dobranoc, pomogla powdd?
w 1997 r., ktéra wiadnie tutaj przy-
pudcita najwicksze natarcie i ktéra
wskutek  dokonanych  zniszczed
zmusita wladze miejskie — przediem
skwapliwie omijajace ten teren we
wszelkich planach tenowacji i za-
gospodarowania Wroclawia — do
picrwszej po wojnie grunlownej
rekonstrukeji calych ciagéw ulicz-
nych. Powddz dostarczyta tez tema-
téw | w ogdle pretekstdw twérczych
do niektérych opowiadar w omawia-
nym tu tomie.

Grabkowski posirzega wigc siebie
jako kronikarza i barda tego wro-
cltawskiego ,tréjkata”, po ktdrego
podwérkach, nabrzezach odrzan-
skich, kodciotach (prébujac tu wy-
prosié v Pana Boga faske drukn dla
swoich préb literackich), kmajpach
chodzi z réZnymi ludZmi, prototy-
pami pdiniejszych swoich postaci —
Sledzac z fascynacja ich zmaganie
sig z wyzwaniami powszedniej mi-
tregi Zyciowej, spisujac na ogol
beznadziejne dramaty ich pozycia
rodzinnego, prébujac wniknaé w ich
dusze, ktérych ismienia kto$§ po-
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stronny pewnie by w ogdle nie brat
w rachubg: boé przecie rutyna ich
dnia sprowadza si¢ na ogdt do spo-
sobdw zabezpieczenia tylko potrzeb
fizjologicznych, fizycmych i roz-
rywkowych. Zdoby¢ pienigdze na
kolejng butelke, triumfalnie cdpijang
w gronie towarzyszy gdzie§ na
trawce, podbi¢ kolejng dziewczyne,
wyprawié kolejna balange, ktdra
dostarczy podniet do dalszych ,ber-
mudzkich” legend, opowiedci o tym,
jak kto$ kogo$ ,pocial” czy komus
dolozyl — taki serial zajec bytowych
nie spehnia raczej warunku zashugi-
wania na dusze. Szkoda tylke, Ze
pasjonujgce si¢ materia obserwowane-
go przez siebie peryferyjnego poét-
$wiatka, Grabkowski popada w mo-
notonig tematyczna i kronikarska,
nie zdajac sobie w dodatku chyba
z tego sprawy; ponadto niektdre jego
teksty w swej formule prozatorskiej
odgrzewaja niegdysiejszg konwencjeg
tzw, malego realizimu, inne obja-
wiajg swa wibrno$¢ w stosunku do
dawnej, lumpowskiej twirczosci
Marka Nowakowskiego czy And-
rzeja Brychta.

Osobidcie cenig autora ,Dziew-
czyny Kosmity” jako poetg enklawy
niegdysiejszych lompéw, a wspdh-
czesnych bezrobotnych, szukajgcych
pociechy w spelunkowych balan-
gach, testujgcych swe mestwo
w bijatykach, a swg wytrzymatosé
organiczng w diugotrwatych piw-
nych piknikach nadodrzafiskich,
ktérzy wystepuja jednak nie tylko
w swej charakterologicznej i oby-
czajowej krasie, lecz i jako figury
uniwersalnego losu fudzkiego. Cenig
go 1 wole anizeli jako tylko realis-
tycznego kronikarza, przejetego rola
dokumentacji swego ludzkiego ,lere-

nu lowieckiego™. Najlepsze w jego
tomach sy opowiadamia takie jak
»Wypalacz drutn™ czy ,Wroctaw
i wrzy harmomie ojca”, w kitdrych
realistyczny szczegdl scenerii i aby-
czajowa obserwacja stajg si¢ punkta-
mi odniesienia dla subtelnej paraboli
o melancholijnym badZ nostalgicz-
nym zabarwieniu; nie najlepsze
(delikatnie méwiac) — np. otwiera-
jgce tom naturalistyczne sprawozda-
nia z rozréb w pewnej knajpie lub
historii zatrzymania pewnego nasto-
latka w policyjnym areszcie.

Mieczystaw Orski

HISTORYK I REPORTAZYSTA

Krzysztof Kosidski

O nowq mentalnosé.
Zycie codzienne

w szkolach
1945-1956

Wydawnictwo TRIO,
Warszawa 2000, ss, 326

Ksigzka mtodego warszawskiego
historyka Krzysztofa Kosinskiego to
préba  spojrzenia na najnowsze
dzieje Polski (1945-1956) przez
pryzmat Zycia szkoty. Badacz stara
sie dotrze¢ do dokumentdw niezna-
nych, zgromadzonych w archiwach
szkolnych. Jego postgpowanie przy-
pomina wigc po trosze zabiegi re-
portazysty-detektywa, ktdéry sam do
kofica nie wie, co napotka na swej
drodze. Postawg autora ,O nows

mentalno$é™ wyrdznia swoiste po-
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dejicie do stalinowskiego systemu
wiladzy, ktory jest ogladany od stro-
ny probleméw konkremnych zbioro-
wosci: ucznidw, rodzicéw i nauczy-
cieli trzech warszawskich liceéw,
W ten sposdb okrutne i absurdalne
prawa systemu nabieraja realniej-
szych i jeszcze bardziej odrazaja-
cych ksztaltéw. Perspekiywa przy-
jeta przez  Kosifiskiego pozwala
obserwowal przelozenie wydawa-
nych ,na gdrze” rozporzgdzed na
praktyke codziennodci. Oczywiscie
badacz korzysta takze z dokumenia-
cji partyjnej, fragmentédw oficjalnej
prasy. Stanowia one jednak rodzaj
porzadkujacego komentarza, odnie-
sicnia do wielkicj historii, wiadci-
wym za§ przedmiotem namyshn
i refleksji jest funkcjonowanie ma-
tych drodowisk ludzkich.

Hasto ,walki o milodziez” stalo
si¢ jednym z podstawowych skladni-
kéw ideologii nowej wiadzy formu-
fujacej sie na ziemiach polskich po
1945 1. Szkota za§ byla jednym
z najpowarniejszych narzedzi w for-
mowaniv komunistycznej mentalno$-
ci. Tutaj miato si¢ dokonaé przeisto-
czenie beztroskiege  chtopaka
w §wiadomego dzialacza ZMP, rea-
lizujacego plany nowego ustroju, To
wszakze wymagalo postawienia
sobie pytania, jak wychowywat?
Praca Kosifiskiego pozwala na wy-
ciagniecie nast¢pujacego wniosku:
model Jksztallowania dusz™ przejety
przez marksistow stanowit wypadko-
wy tradycji dawnej KPP oraz wzo-
6w czerpanych z  ZSRR  ze
szczegbinym uwzglednieniem prze-
my§lefi dwoch tadzieckich pedago-
gow: Iwana Kirowa oraz Antona
Makarenki. Dziedzictwo przedwo-
jennej lewicy cz¢sto jednak okazy-

walo sig dos¢ niewygodne, juz cho-
ciazby z tego wzgledu, ze KPP
zostala rozwigzana przez Stalina. Do
tego dochodzily tez inne powody,
wynikajace z konieczno$ci uwzgled-
nienia warenkéw politycznych oraz
— przede wszystkim — mentalnosci
i nastrojéw w spoleczefistwie pol-
skim. Mocno akcentowany przez
przedwojennych komunistdw anty-
klerykalizm musial zostaé, przynaj-
mnicj na kilka pierwszych lat po
przejecin wiadzy, odrzucony przez
marksistéw wyczekujacych dogod-
niejszej sytuacii, ktéra zreszta poja-
wi si¢ z poczatkiem lat 50. Z nieco
inych racji, wynikajacych ze struk-
tary systermu i jego totalitarnych
ambicji, kultu dyscypliny, postu-
szefistwa, nie mdgt on przystaé na
antymilitaryzm KPP. Poza tym, jak
trafnie zauwaza warszawski histo-
ryk, wojna (i jej najrdimiejsze obli-
cza) byla jednym =z nielicanych
czynnikdw, kiére wiadza mogla
wykorzystaé do skupienia  wokdt
sicbie calego spolcczesistwa. Stale
podkredlane okruciefistwo hitlerow-
cow oraz uwypuklana na tym tle
rola Armii Czerwonej i jej wyzwoli-
cielskich Zolnierzy pozwalaly fatwo
odnale?é prawdziwego wroga.
Sledzgc zmiany w funkcjonowa-
niu szkdl, nalezy, za Kosifiskim,
wyrbmié, pokrywajace sie z ogélny-
mi tendencjami w kraju, trzy etapy
~walki 0 uczniéw”. Pierwszy przy-
pada na okres 1945-1948. To czas
wzglednej swobody, kiedy ciagle
zywa byla jeszcze tradycja dwudzie-
stolecia migdzywojennego. Choé
moze sig to wydawaé niekidrym
zaskakujace (dod¢ powszechne jest
przeciez wyobrazenie jednolitosci
i stabilnodci systemu), to uczniowie
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przez pierwsze irzy lata po wyzwo-
lenin rozpoczynali lekcje od poran-
nej modlitwy, a w starych podrecz-
- nikach (nowe pojawialy sie stopnio-
wo) mogli zapoznaC si¢ z czytanka-
mi o Jozefie Pilsudskim. Nie znaczy
to jednalk, by juz w tym okresie
marksisci nie podejmowali dziatad,
przygotowujacych odpowiedni grunt:
wydalenie nieprzychylnych pedago-
gow, przesladowania opozycyjnych
$rodowisk miodziezowych.

Rok 1949, jakZie znaczacy dla
kultury polskiej, okazal si¢ przelo-
mowy rowniez dla szkolmictwa.
Wtadza, pewna swych pozycji, od-
stania teraz prawdziwg twarz, prze-
staje si¢ krygowad i mizdrzyé do
spoteczefistwa. Nauczyciele zostajg
zmuszeni do zapisania sie w szeregi
ZNP, nastgpuje dalsza wymiana
dyrektorédw, stuzaca upolitycznieniu
wladz ofwiatowych, i wreszcie
TOZPOCZYNA Sig Usuwallie Z progratmn
nauczania lekcji religii. W nowym
roku szkolnym 1954-1955 wydaje
sig, ze komunidei zrealizowali wigk-
szo§€ ze swych postulatéw ljcznie
z Likwidacjs religii (uwieficzeniem
tego procesu bylo zastgpienie poran-
nej modlitwy apelem). Kilka miesie-
cy pdiniej historia zakrzywila swdj
bieg.

Chyba najcickawsze fragmenty
ksigzki Kosifiskiego dotycza ujaw-
niania si¢ Kkomunistycznej estetyki
i moralnodci w zyciu szkoty. Jed-
nym 7 naczelnych hasel, jakie rzu-
cila nowa wiladza, byla idea walki
klas. Réwniez szkota miata by¢ jej
terenem. Nalezalo zewrzeé szyki
przed nieprzyjacioimi [udu, ktorzy
czybali na dobre imie miodej de-
mokracji nawet w ucmiowskiej
lawce. Rodzice za$ i ich dzieci stali

sig przedmiotern statystyk, ktére
z niepokojem odnotowywaly stale
wysoki procent syndw inteligencii
i przedstawicieli wolnych zawodow.
Wszelkie uchybienia w pracy szkoly
okazaly sie teraz dzielem wroga.
~JeZvk partyiny” oparty na termino-
logii  militarno-produkcyjno-filozo-
ficznej, wplywat na sposdb charakte-
ryzowania roinych syluacji oraz
wyjasniania pewnych zjawisk, nawet
najbardziej blahych. {...) Wshutek
zastosowania ,jezvka puriyjnego”,
kazda godzina opuszczona w szkole
okazywata sie sabotazem. Od tego
za$ jest juz blisko do potraktowania
systernu edukacji jako fabryki ma-
Jacej produkowac ucznidw obdarzo-
nych moralnosciq  socjalistyczng,
zdolnych do umacniania socjalizmu.

W pracy Kositiskiego nie odnaj-
dziemy wyczerpujgcej odpowiedzi
na pytanie o stopilefi przemiany
spofeczenistwa przez system. Ksigzka
1a jednak pozwoli nam zrozumieé
zakres i mechanizm oddziatywania
totalitarngj machiny na umysly
Zbiorowosci.

Stawomir Buryla




162

Ksigthi

JEDYNE ZYCIE
WARTE PRZEZYCIA

Abraham J. Heschel
Cztowiek

nie jest sam.
Filozofia religii

Wyd. Znak, Krakéw 2801,
s5. 262

Czym jest $wiat? Kim czlowiek?
W jaki sposdb zyé? Gdzie szukal
religii? Czym jest autentyczna po-
boznosé? Kim jest Bog? To tylko
niektére pytania, jakie w ksigzce
»Czlowiek nie jest sam™ postawil
Abraham Joshua Heschel, jeden
z najwybitniejszych myslicieli re-
ligijnych XX w., wielki znawca
teologii i filozofii judaizmu, obficie
korzystajacy z tradycii  filozofii
zachodniej. Znakomity pisarz i poe-
1a, méwea, nauvczyciel i dzialacz
spoteczny. Urodzit sig w Warszawie
w 1907 1. w tradycyjnej rodzinie
chasydzkiej. Studiowal w Berlinie.
Od 1937 1, przez pewien czas byl
nastepca Martina Bubera we frank-
furckim Jidische Lehrhaus. Od
1940 r. az do $mierci w 1972 r. zyl
i tworzyt w USA, w Hebrew Union
College w Nowym Jorku. Po polsku
ukazaty sie dotad dwic jego ksigzki:
.Szabat” i , Pariska jest ziemia” oraz
kilka artykuléw w czasopismach
-W drodze” 1 ,,Znak™.

Autora wyraznic martwi hasze
podejécic do $wiata, ktére jest jego
zdaniem aroganckie i beztroskie.
Wspdlczesny czlowick podchodzi do
débr Ziemi jak do czegos, co jest
jego wlasnodcia, czego jest panem

i wiadcg, do czego ma catkowite
prawo, Swiat jawi mu sig jako zbidr
zasobdéw do wykorzystania, jako
zestaw materialdw do whasnych
dokonail. Swiat traktowary jest
przez nas jak poteiny dab, z ktérego
dzieci obcinajq gafgzki i konary,
ratomiast turySci wycingjq swoje
imiona na fego korze — pisze He-
schel. Tymczasem — jak przekonuje
autor - Swiat jest darem, jest nam
dany i zadany. Istnienic $wiata jest
najhardziej nieprawdopodobnym
i niewiarygodnym faktern. Kazda
17eCZz W nim jest niepowtarzalna.
Kazdy byt jest niespodzianks. To
prawda, Ze $wiat zostal nam dany.
Ale nie maczy to, ze mamy go
tylko bezmyélnie eksploatowad. Jest
on dla nas uzyteczny -~ mowigc
delikatnie — jest pigkmy i dlatego
nalezy si¢ mu szacunek i postawa
kontemplatywna, A nawet wigce],
jest obrazem czegoé wickszego, niz
sam jest. Jest tajemnica, przesyconi
nieskoficzonym znaczeniem, niemoz-
liwym do ogarnigcia przez skofczo-
ny umyst czlowieka. Nie tylko mil-
czenie pustyni, potgga gdér, szum
morza czy pigkno przyrody zachwy-
cajg i wskaznja na co$ niewyrazalne-
go. Wszystkie rzeczy w Swiecie
nioss nadwyzke sensu nad byciem,
znacza wiecej niZ to, czym nam sig
jawiy. Nawet skorficzone fakty
i najbardziej prozaiczne sytuacjc s4
znakarni Najwyzszego Scnsu, Dzieje
sie tak dlatego, ze wszystko pocho-
dzi cd Boga. Bég tecn pozostaje
wewngtrz §wiata i ukrywa si¢ we
wszystkich rzeczach.

W dziejach filozofii czgsto wska-
zywano na rozum i zdolnos¢ mysle-
nia jako specyficzng ceche czlowie-
ka. Jednak mySlenie jakoiciowo
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moze byé bardzo rdine 1 réinym
celom shuzyé, Nie jest to tez pierw-
szy 1 najwazniejszy akt ludzki.
Rozum ma swoje granice. Poszuki-
wanta rozumu Koficzg si¢ na brzegu
fego, co moze byé pomane. Ale
$wiadomo$é tego, co nieznane, jest
wezesSniejsza niz Swiadomoié tego,
co znane — zauwaza Heschel. W tej
wyiszej ,Swiadomosci” zawiera sig
poczucie zachwytu. Dzigki niemu
czlowiek moze odniesé sig do calej
rzeczywistosci. Radykalne zdumienie
dotyczy nie tvlko tego, co widzimy,
lecz takze samego akt widzenia
oraz naszych wiasnych jaini, jazini,
kiére widzqg i sq zdumione swojq
zdolnoscig widzenia. To zdumienie
(zachwyt) jest Zrédiowym akiem
czlowicka 1 jest tym aktem, dzigki
ktéremu moze on dofrze do tego,
co przekracza fizyczno$¢, co nie
daje sig udowodnié, co jest — po
prostu - niewyrazalne, Czfowiek jest
czym$ wiecej niz tym, czym jest dla
siebie samego; jest weziem, w kité-
rym niebo i1 ziemia sq splecione.
Czlowiek w koncepeji Heschela jest
przede wszystkim istoty religijna.
Jest istota otwarta na wiecznodé.
Najpierw czlowiek odkrywa siebie
jako istote ,,zamknicta” w czasie. To
racze] W obrebie cZasu niZ prze-
strzeni jeste$my w stanie rozmawiad,
oddychaé, kochaé. Dla Heschela
czasowo§é — nastgpstwo gingcych
chwil — to podstawowa cecha istnie-
nid. Immanentnymi cechami czasu
1 istnienia s3 zmiennosé, ulotnosc,
kruchosé. Przeszio$é mingla na
zawsze, to, co ma jeszcze nadejsé,
jest poza naszym zasiegiem, a teraZ-
niejszo$é ucieka, zanim mozemy ja
spostrzec. A jednak, mimo nieza-
przeczalnej przelotmosci  istnienia,

§wiat (kycie) weigz trwa. Ta cigg-
fosé, element stalodci, jest druga,
moze mniej oczywista, ale wazniej-
sza cechy istnienia. Potok czasu
plynie przez ,lgd bezczasowy” (no
time’s land). Czas dla Heschela jest
podstawowym warunkiem dofwiad-
czenia wiecznodci. Czas czlowieka
jest jalowy 1 absurdalny, jesli nie
otwiera go na wiecznoéé.

Innymi waznymi sfowami opisu-
jacymi cztowieka — oprécz zdumie-
nia i czasowoSci —~ s3 wolnodé
i shuiba. Wolnos¢ jest pierwszym
i niezbednym warunkiem, by czto-
wick mogt realizowadé sie juko czlo-
wiek — chodzi tu zaréwno o wolnodé
zewnglirzng, jak i wewnetrzng: we-
wnetrzna  wolno$é  jest DUCHOWA
EKSTAZA, stanem bycia poza wszel-
kimi nteresami [ egoizmem. We-
wnetrzna wolrnos¢ jest cudem duszy.
Cud taki mozliwy jest do osiggniecia
dzigki przenikajqcej serce i wmyst
Swiadomosci, ze jest dla nas miejsce
w trosce Boga oraz Ze jesteimy
czeScig wiecznego duchowego ruchu,
zhuzone sumienie, ktore sicga dna
z powodu swej zaromumialosci,
zyskuje sile, by rwaé egoizm na
strzepy. Absoluina  wolnoéé  jest
niemozliwa. A najbardziej niezalezni
i naprawde wolni — zdaniem He-
schela — mozemy byé tylko wobec
Boga.

Crlowick jest istoty zatroskang.
Czasem bywa jednak przesadnie
zabiegany o sprawy i rzeczy drugo-
rzgdne. Bywa zaabsorbowany njimi
do tego stopnia, Ze zapomina nawet
o swoich najhlizszych. Otdz czlo-
wiek nie moze Zyé w zgodzie ze
swoim ,ja”, jesli nie stuzy czemu$
poza soba. Przedmiotem jego troski
powinni by¢ przede wszystkim inni
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ludzie. Bez nich nie moZe on nor-
malnie wzrastaé. Zresztg czlowiek
nigdy nie jest samowystarczalny, nie
tyle dlatego, Ze musi przyjmowad,
ile dlatego — whadnie! — Ze musi
dzielié sig, 7e musi rozdawad.
A jednak :to wszystko nie znaczy
zapornaienia o samym sobie. Troska
o innych nie jest i tylko zaniedba-
niem siebie, lecz jest wznoszeniem
sie, rodnigciem ducha, poglebianiem
wlasnego ,ja”. Czlowiek catkowicie
nie zainteresowany swoim ja jest
martwy; czéowiek wylgcznie zainte-
resowany swoim ja to dzikie zwierze.
Nie chodzi wigc o to, by lekcewazyé
sicbie, lecz by dostrzegat innych,
byé wrazliwym 1 otwartym na nich.

Niepodobna strescic calego boga-
ctwa tematdw poruszanych w tej
ksiazce. Wszystkie koncentrujy sig
wokol czlowieka i Boga. To, co
najciekawsze w niej, to niewatpliwie
interpretacja pobozno$ci. Wykladnia
ta nie byla tutaj bezposrednio przez
nas rekonstruowana. Odtwarzanie
idei poboznosci Heschela to przemy-
kanie sig miedzy Scylla a Charybda.
Isinieje ryzyko nadania jej zbyt
systematyczmego charakteru, a wy-
daje sig, Ze autor nasz nie jest zwo-

lennikiem, a tym bardziej budowni-

czym metafizycznych systemdw.
Poza tym - co najwa7niejsze —
istnieje niebezpieczenstwo, Ze nie
oddamy catej wagi idei Heschela.
Jak mowi sam podtytal, jest to po-
zycja z =zakresu filozofii religii.
Ksigzka nie ma jednak charakteru
systematycznego, chlodnego wykla-
du. Jest bardzo osobista. Przy czym
wigkszosC subiekiywnych doswiad-
czefi zostala tutaj skoncepmalizowa-
na. Napisana jest elegancko, swo-
bodnie. Zawiera sporo gotowych

aforyzméw i wyrazed poetyckich.
Trzeba jednak i to powiedziel: kto
szukalby w ksigzce Heschela bodz-
céw tylko dla intelektu, miejscami
moZe by¢ zawiedziony i znudzony.
Autorowi chodzi bowiem rdwniez —
a2 moze przede wszystkim — o 1o, by
da¢ pokarm dla ducha (pojecie
»duch”™ nie pokrywa sig tutaj z poje-
ciem ,umysi”, jest duZzo szersze).
Heschel chce dotrze¢ do naszego
serca. Chee otworzyé oczy naszej
duszy na to, czego rozum nie poj-
muje.

Andrzej Dgbrowske ST

SERCE DIECEZJI LODZKIE]

ks. Piotr Zwolifiski
Wyzsze Seminarium
Duchowne w fodzi
1921-2000

Archidiecezjalne
Wydawnictwo Y.odzkie,
Eidz 2001, ss. 151

Ojciec  Swigty Jan Pawet II
w adhortacji ,Pastores dabo vobis”
stwierdzil dobitnie: Instytucjia semi-
nartum duchownego, wspélnoty wy-
chowujgcej, stuiy formacji ludzkiej,
duchowej, intelekiualnej | duszpa-
sterskiej przyszlych prezbiterow. Jak
twierdzg  nicktérzy, serninarium
duchowne jest autentyczmym ,ser-
cemn diecezji”, dzigki kiéremu lo-
kalny Koscidl moZe normalnie
funkcjonowaé, a zwlaszcza stale sic
odradzaé.

1.6dzkie Seminariurn Duchowne
ma 80 lat. Powolal je do zycia
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bp Wincenty Tymieniecki 9 sierpnia
1921 r. w ramach tworzeniz zghdw
nowo powstatej diecezji tédzkiej. Na
potrzeby seminaryjne wiadze Lodzi
oddaty budynek szpitala Sw. Ale-
ksandra, znajdujacy sie  przy
ul. Placowej 14, na zapleczu katedry
todzkiej. Pierwszy rok akademicki
rozpoczat sie 10 wrzesnia 1921 r.
Serninarium  liczylo wéwcezas 63
alumnéw na szesciu kursach tacznie.
Pierwszym jego rekiorem  zostad
ks. Jan Krajewski. I tak si¢ zaczelo.

Przez kilkadziesiat lat swego
istnienia byla to 1 jest instytucja
specyficzna. Swiadczg o tym metody
wychowawcze i cele w niej realizo-
wane oraz siruktura studidéw, obo-
wigzujgcy statut i regulamin. Jest
czyms wiecej niz zwykla uczelnia,
kidrej ukonczenie zapewnia wy-
ksztalcenie | zawdd. Jest placéwka
wychowawczo-naukows  zapewnia-
jaca kandydatom do kaplaisiwa
wszechstronng formacje, po to, by
mogli w pelni realizowaé swoje
powoetanie jako duszpasterze dobrze
przygotowani do owocnego petnie-
nia poshugi na réznych polach swo-
jej pracy.

Oczywiscie historia placéwki
naukowej {6dzkiego Kodciola rzym-
skokatolickiego nie jest imponujaca,
jesli si¢ weZmie pod uwage historig
seminarium gnieZniefiskiego, kra-
kowskiego czy  wloclawskiego,
szczycacych sig kilkoma wiekami
dzialalnoSci. Niemniej odcisngta ona
swe pietno na miejscowym katoli-
cyzmie, bowiem z jej muréw wywo-
dzity sig kadry budujgce diecezjalna
spoleczno$é katolickg. Zakres wie-
dzy, jaki w niej byl i jest przekazy-
wany, a zwlaszcza formacja ducho-
wa, jaka preferowano, owocowaly

w nasigpnych latach na placéwkach
parafiainych.

Pierwsza, choé niezbyt ob-
szerna menografia tédzkiego semi-
narium wyszla ostatnio spod pidra
ks. dr, Piotra Zwoliiskiego (jej
absolwenta, a obecnie wykladowcy).
Zaprezentowal w niej instytucig
1 wspdliote zarazem, gdzie ludzie
mieszkaja, studiujg, a przede wszyst-
kim ksztaltujg sumienie i osobowo§é
kaptafiska. Przedstawil specyficzny
ofrodek formacyjny 1 naukowo-
-badawczy, ktéry wydat wielu wy-
bitnych kaptandéw i teologdw. Czpsé
teoretyczna, jak zawsze, jest nudna,
Statuty, regulaminy, wykazy profe-
sor6w, statystyka alumnéw, porza-
dek dnia i zestaw wykladéw nie
przyciagaja  uwagi  czytelnika.
Uwaga wyostrza sig, kiedy poja-
wiajg si¢ opisy zycia codziennego
seminarzystow: warunki mieszkanio-
we, charakter wykladdw, lektury,
modlitwy, gry i zabawy w wolnym
czasie, Dostrzec wdwezas mozna
réznice w sposobie zycia i funkcjo-
nowania seininarzystéw przed woj-
na, w czasic jej trwania 1 po jej
zakoiiczeniu.

Ze zrozumialych wzgleddw autor
sporo miejsca podwigold zagadmie-
niom formacji intelektualnej, realizo-
wane] w seminarium. Bowiem wy-
chowanie seminaryjne miato umozli-
wi¢ alumnom zdobycie solidnego
wyksztalcenia filozoficznego i teolo-
gicznego, jak réwniez humanistycz-
nego. Co wigcej, proces edukacyjny
musiat byé integralnie zwigzany
Z umocnieniemn wiary przyszlego
kaptana, jak rdwnieZ podniesieniem
jego formacji kulturalnej. A to
w przyszloci mialo zeewocowaé
w osobistej kulwrze duszpasterzy —
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stwierdzil ks. Zwoliiski ~ ich wumie-

jemosci  jasnego I poprawnego
jervkowo  wypowiadania  mySii,

cierpliwego sfuchania innych, ofazy-
wania kaidemu naleinego szacunku,
. Formacja ta miata obejmowaé prze-
kazywanie alumnom odpowiedniego
zasobu wiedzy z réinych dziedzin
humanistycznych, rozumienia roz-
maitych form twérczofci artystycz-
nej, zaréwno sakralnej, jak i $wie-
ckief.

Drzieje pierwszej wyizsze) szkoly
dziatajacej w Eodzi — w tym przy-
padku o charakterze filozoficznym
i teologicznym — majg jeszcze jeden
charakterystyczny rys. Odnosi sig
wrazenie, Ze autor podaje idealny
obraz funkcjonowania tej placowki.
Raczej nie chee méwié wszystkiego,
bo nie posadzam go, by nie dotarl
do odpowiednich Zrédel. A szkoda!
Piszac o formacji intelektualno-
-kulturalnej, nie scharakteryzowat
np. rocznikdéw stanu  wojennego.
Calkowicie pomingt zagadnienia
rzeczywistych efektéw pracy dydak-
tyczne] w pifmiejszym dziataniu
duszpasterskim bylych aluimndw, jak
rowniez zjawiska 1 skale rezygnacji
ze studiéw niedoszlych kaplandw.
Z kolei dane odnoszgce sie do kadry
dydaktycanej, jej osiagnigé badaw-
czych i funkcjonowania na polu
naukowym, ilodci 1 jakoSci tematdw
podejmowanych na seminariach nau-
kowych absolutnie nie pozwalajg po-
ma¢  wkiadu f6dzkiej uczelni
w rozwdj nauki polskicj. W tym
przypadkn ks. Zwolifiski nie wyko-
rzystal niezwykle ciekawego mate-
riahy, jakim sa dokumenty Stolicy
Apostolskiej z 1993 1. przedstawione
ordynariuszowi tédzkiemu po doko-
nanin nadzwyczajnej wizytacji semi-

narivrn  diecezjalnego. Natomiast —
chyba z przekory — zaprezentowat
nam wyizszg uczelnic  katolicka,
legitymujacg sig kadrg navkows
zlozong wylaeznie z... doktordw,

Z kolei cz¢dC historyczna pracy
o senunarium duchownym w todzi
podaje niestety do$é powierzchowne
opisy wielu zagadnied. Autor jest
niedoktadny w szczegdtach, myla
mu si¢ daty, gubi postacie, stosuje
bledne nazewnictwo koScielnej ad-
ministracji. Wreszcie nie wiadomao,
jaki  jest prawdziwy tytul pracy
ks. P. Zwolifiskiego. Inny jest na
oktadce, inuy na stronie tytulowej.
Moze prace ukoriczyl w ubieglym
wieku, a nastgpnie wykorzystal
okragly rocznicg istniemia semina-
rivm przypadajaca w 2001 r., by ja
apublikowat,

Marek Budziarek

BEZ CHRYSTUSA
NIE MOZNA ZROZUMIEC
CZEOWIEKA I DZIEJGW

P. Nowyezyihski (red.)
Chrystus
w literaturze polskiej

RW KUE, Lublin 2001, ss. 496

Kim jest i kim byl Chrystus dla
poetdw, pisarzy? Nad tym zagadnie-
niemn zastanawiali si¢ literaturoznaw-
cy Ogdlnopolskiej Sesji Naukowej
na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim w 1994 r. W (rzydniowej sesji, -
zorganizowanej przez Zaklad Badafl
nad Literaturg Religijna, wygloszono
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kilkanadcie referatéw, dyskutowa-
no...
Dla stachacza juz samo postawie-
nie problemu stalo si¢ bardzo zma-
czgce. Jeszeze kilkanadcie lat temu
niemozliwe bylo zorganizowanie
ogélnopolskiej sesji naukowej na ten
temat. Istnialo wiele i to réZnych
barier. Daobrze rozpoznat ten stan
papiez Jan Pawel II, kidry u po-
czgtku swego pontyfikatu wotal do
ludzi wspétczesnego fwiata, by nie
lekali si¢ ofworzyé drzwi Chrystuse-
wi, i mdwil, ze bez Chrystusa nie
mozna zrozumicé cziowieka i dzie-
jow.

Mysle, ze istniata i istnieje wéréd
naukowcdw  nie-teologdw pewna
nieSriato$¢ w publicznym méwieniu
o Chrystusie. Ona wywodzita si¢ nie
tyle z niechecit ludzi ateizujacych, ile
z przedsoborowe) [ormacji wierza-
cych, ktérzy wobec Jezusa przyjmo-
wali postawy zawstydzenia, zalek-
nienia i adoracji. Chrystus dla tych
ludzi byl przede wszystkim Bogiem,
ktérego nalezy czcif, natomiast nie
mozna sie do Niego zblizal. Taka
postawa przeszkadzala zobaczyé
w Jezusie nauczyciela i Mistrza,
proroka i Zbawcg, rowniez — Czlo-
wieka, lddrego moma, rnoszic
swoje clerpienie, nasladowad.

Mingto kilkanadcie lat i owe
referaty-studia uzupelione dodat-
kiem kilkn nowych, zlozyly sic na
pracg ,Chrystus w literaturze pol-
skiej”. Poszczegdlni autorzy piszg
o obecnogci Jezusa w utworach éred-
niowiecza (A. Nowacka-Jezowa),
rencsansu i1 baroku (M. Korolko,
K. Stawecka, J. Okofi i M. Hanusic-
wicz), ofwiecenia (R. Doktdr), ro-
mantyzmu (M. Demnalowicz, W. Py-
czek, Z. Sudolski i J. Fert).

O Chrystusie w literaturze pozyty-
wizmu pisze Z. Mocarska-Tycowa,
Miodej Polskii W. Gutowski,
G. lglifiski i P. Préchniak; dwudzie-
stolecia migdzywojennege — Z. Za-
rebianka 1 P. Nowyczyiiski. Odrebne
szkice zostaly poswiecone proble-
mowi Chrystusa w literaturze ludo-
wej (M. Zowczak) i literaturze dla
dzieci (Z.A. Baran).

Publikacja ,,Chrystus w Literaturze
polskiej”, zbierajaca referaty ze
wspommnianej sesjl, to bardzo cenna
i jak zoslalo to okreSlone we wpro-
wadzeniu, piornierska praca w tej
ternatyce. Pozwoli ona badaczom
literatury, studentom,  twdrcom,
a moze 1 teologom przyjrzeé sig
blizej zaprezentowanym przez spe-
cjalistbw szczegélowym studiom.
Praca ta poshuzy tez jako podstawsa
do dalszych opracowan. Juz teraz
moze pomagaé czytelnikom w prze-
zwycigzaniu stereotypdw Chrystusa
—~ groznego Boga. Pozwoli na wy-
akcentowanie w postaci Jezusa Jego
poetycko vkazywanego czlowieczeii-
stwa. Daje mozliwost zcbaczenia,
jakiemu Chrystusowi i w jaki spo-
s0b minione epoki i pokolenia
»otwieraly drzwi...”

W tym wzgledzic rysuje sig —
wskazana przez Juliana Krzyzanow-
skiego - prawidlowosé, ze okresy
wigkszego uduchowienia w kulturze
sasiaduja z epokami ktadacymi na-
cisk na materialng sfere rzeczywis-
todei. Po jednej stronie znajdujg sig
okresy, w ktorych Chrystus pojawia
sig w wigkszej liczbie utwordw
literackich, sa to: dredniowiecze,
barok, romantyzm i Mloda Polska,
po drugiej -~ okresy religijnego
zdystansowania, schlodzenia: rene-
sans, oswiecenie, - pozytywizm
i dwudziestolecie miedzywojenne.
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Cickawe byloby sprawdzenie
w publikacii ,,Chrystus w literaturze
palskiej” tezy - wysunictej przez
Czeslawa Milosza w ,Ziemi Ulro” —
ze kultura europejska od XVII
stulecia ulegala stopniowemu ze-
Swiecczeniu. Nie wchodzgc w bliz-
sze weryfikowanie tego stwierdze-
nia, wydaje sig, z¢ proces dechrys-
tianizacji w literaturze polskicj na-
stepowal z pewnym opdZnieniem.
Objal oswiccenie, nieznaczne zmia-
ny dokonaty si¢ w ujeciu Chrystusa
w romantyzmie, m.in. w deforma-
cjach  narodowego  mesjanizmu
u Mickiewicza i Stowackiego. Da-
leko posunigta desakralizacja nastg-
pila jednak dopicro po zracjonalizo-
wanym okresie pozytywizmu, w lite-
raturze Mtodej Polski.

W tym okresie — zdaniem Z. Za-
r¢bianki — ulubionymi postaciami
stajg si¢ Antychryst § Lucyfer (...)
zadomowione w literaturze glownie
za sprawg  Przybyszewskiego
(s. 397). Dla przyktadu w tekstach
Tadeusza Micifiskicgo -  pisze
P. Prochniak — Chrystus jest zna-
kiem Boga, ale takie — paradoksal-
nie — ,mitem” odbijajgcym mroczne
Swiatfo Lucyfera (s. 387). Chrystus
tego okresu traci — wedlug W, Gu-
towslkiego — ewangelijne oblicze,
a nabiera cech osobowego ideafu
modernistow — geniusza, Nadczio-
wieka, Ducha  rewolucjonisty
{s. 320).

Tzkie miodopolskie pojmowanie
Jezusa przenosi si¢ i zaciaza na Jego
obrazie w okresie dwudziestolecia.
Motyw Chrystusa, pojawigjge sie
w tej liryce z stosunkowo matq
czestotliwodcig, przybiera najczes-
ciej — zdaniem Z. Zarghianki —
postaé ,, Chrystusa nowoczesnoSci”,

o Chrystusa miasta” o cechach re-
wolucjonisty (Stern — 5. 394),
W dwudziestoleciu dokonuje sie
laicyzacia osoby i idei Chrystusa aZ
do zaprzeczenia osobowosci Boga-
-Czlowieka ukazanej w Ewangeliach
{(Wat, Iwaszkiewicz — s. 396 i 400).
Takiego obrazu w sposobie njmowa-
nia postaci Chrystusa w dwudziesto-
leciu zasadniczo nie zmienia reli-
gijna poezja E. Szelburg-Zargbiny,
K. Hakowiczéwmy, W. Baka
i I. Lieberta.

Crzytajac w aspekcie zachodzgcej
desakralizacji publikacje ,,Chrystus
w literaturze polskiej”, dostrzegamy,
sygnalizowany przez Mitosza, pro-
ces zedwiecczenia. Dopudcit on
zaistnienie rewolucyjnych, totalitar-
nych ideologii w minionym wieku,
to jest — komunizimu i hitlerowskie-
go nacjonalizmu.

Réwnowazac tak wypunkiowany
proces desakralizacji, warto zasygna-
lizowa¢ obecnodé w ksiazce ,,Chrys-
tus w literatorze polskiej” szkicu,
ktéry interpretuje wiersz Jerzego
Lieberta ,Koguty”. Szkic Piotra
Nowyczyfiskiego — mogacy szoko-
waé dzisiejszego czyielnika tezg, ze
Liebert ukazuje Chrystusa w symi-
bolu koguta — niesie wazne tresci.
Uobecnia ghos przedwcze$nie zmar-
fego poety, ktdéry widzgce nie tylko
wiasne zagroZemie, WYCZUWwajac
7blizajace si¢ ,czasy pogardy”,
usifuje zbudzié §wiat z nocnego
uépienia. Wzywa chrzedcijan do
wolania za  zmartwychwstalym
Chrystusem, wiersz kofczy werse-
tern: On, kur na wysokosciach!
Spiewajcie kogury!... (A dodad
jeszcze mozna, Ze na mozaice
w Akwilei, pochodzacej z pierw-
szych  wickéw  chrzedcijafistwa,
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kogut symbolizuje chrzescijanina,
czyli drugiego Chrystusa).

Tadeusz P. Polanowski

SZEKSPIR PARADOKSALNY

Jacek Bolewski SJ
Objawienie Szekspira

Biblioteka ,,Wiezi”, t. 141,
Warszawa 2002, ss. 303

Prace powstajace na styku litera-
tury i teologii maja dlugg tradycje
réwniez w Polsce, by przypomnied
tylko (watpliwe metodologicznie)
badania nad tzw, sacrum w literatu-
rze, czy tez prace ks. Jerzego Szy-
mika, Przyznaé trzeba, iz Sledzenie
watkow teologicznych czy filozo-
ficenych w literaturze moze spowo-
dowaé “jej redukcje do zbioru idei,
a takze zapomnienie o swoistosci
literatury oraz jej jezyka. Jednak
dotychczasowe prace Jacka Bolew-
skiego (choéby te o Mickiewiczu
czy Eliocie) przekonuwia, e tym
razem tak si¢ mie stanie. Autor jest
bowiem nie tylko uczonym teolo-
giem, ale i niezmiernie wrazliwym
na poezje czytelnikiem-interpretato-
rem. Nie tropi watkdéw czy moty-
wow  feologicznych w  dzietach
Szekspira, nie pyta 0 ich zgodno§é
z takim czy innym systemem. Jak
sam stwierdza: Tyt [, Objawienie
Szekspira”| omacza najpierw, it
u Szekspira wlasnie moina znaleié
objawienie, Wielki dramaturg -
aufor autentycznie naichniony -
wyraia prawde w cafe] rozciggloici,
ktéra obejmuje: criowieka, $wiat

i Boga (5. 11). O swe] metodzie
pracy z tekstem autor pisze nastepu-
jaco: Szukajgc objawienia w uiwo-
rach angielskiego Mistrza, wsiuchi-
watlem sig.w to, co najiywiej rezono-
walo w moim wnelrzu, wyksztaico-
nym teologicznie. .. (s. 13). Konsek-
wencjy tego sa nickiedy fragmenty
po czgfci autonomiczne, wycho-
dzace poza tekst, przy okazji niejako
wprowadzajgce  czytelnika w  ow
rezonans, jaki tekst Szekspira wywo-
tuje w swym interpretatorze, chetnie
méwigcym o podstawowych praw-
dach chrzeScijafistwa -~ nawet jesli
czasami ma sig wrazZenie, iZ jest to
walegoryzowsanie” stéw poety. Cho-
ciaZ, jak stwierdza autor: Na koniec
— po stowach zbyt moze wybiegajq-
cych poza okreflone przez Szekspira
granice — powrGémy do jego stow,
aby dostrzec, ie méwig one,.. o
samo (3. 219). Notabene moina by
sig zastanawiaC, czy autor nie idzie
czasermn  zbyt daleko, np. gdy
w szkicu o ,Poskromieniu zto$nicy”
rozwija teclogi¢ makzefistwa jako
sakramentu, niekoniecznie charakte-
rystyczng dla teologii anglikanskiej.
Oczywiscie, zastrzezZenie to latwo
uchylié; Bolewskiego  interesuje
przeciez owo tytuiowe objawienie,
a nie zgodno$¢ poety z teologia
Kosciota, do ktérego nalezal.
Niewstpliwic Bolewski czyta
Szekspira ze §wiadomosciy wspol-
czesnej teologii, nie interesuja go
przeto watki z jej historii, a takze
ewentualne uwiklania dramaturga
w spory ideowe czy kontrowersje.
epoki — tytulowe objawienie ma byé
bowiem otwieraniem si¢ dramatéw
mistrza przed dzisiejszym czytelni-
kiem. Autor nie stara sig przypisac
teologii Szekspira okrelonej opcji
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czy dokirynie, ani na moment nie
ulega tez pokusie, by dowodzic
katolicko$ci poety {to ostatnio czesto
powracajaca teza, opierajgca sig
m.in. na fakcie, 2¢ postacie katoli-
ckich duchownych s3 kreowane
w dramatach Szekspira niezwykle
pozytywnic).

Bolewski prezentuje wiec posta-
w¢  hermeneuty, otrzymujgcego
W procesic interpretacji to, co sam
wwiozyl” w dzielo (swg wrazliwo$§e,
madrosé...), nieustannie kryzgcego
po hermeneutycznym kole w poszu-
kiwaniu kolejnych, coraz wyzszych
warstw znaczeniowych, ale i przeko-
nanego, z¢ wielka literatura prowa-
dzi z czytelnikiem dialog ponad
granicami  c¢zasu,  Jak  pisal
H.G. Gadamer, gdy przyswajamy
sobie dzielo z tradycji, to nie byt
sam w sobie si¢ odstania, lecz, jak
w prawdziwej rozmowie, wyfania sig
cos, co wezeSniej nie Sstanowilo
wartofci  zadnego =z partnerdow
z osobna. Ponadto Bolewski czesto
~0awi  si¢”  dwuznacznoscia czy
podobiefistwemn st6w i wyprowadza
z nich wnioski-paradoksy, a nawet
(niby barokowe} koncepty, pozwala-
jace giebiej wniknaé w prawdy
zawarte w dzietach, np. muzyka
mitosierdzia wspomaga (...} wolny
wybdr, albowiem wywoluje prze-
dziwny ,,mus”, réiny od przymusu,
kiory niweczy wolnosc (s. 94); Cere-
monia zostala zerwana, matienstwo
udaremnione: prrer po:ér, jak wi-
dzielismy, lecz i — zobaczymy — na
pozdr (s. 236).

Co oczywiste, Bolewski nie opo-
wiada sig za Zadng ze wspllczes-
nych metod interpretacji dzieta lite-
rackiego. Najblizsza niewatpliwie
bylaby mu metoda close reading,

skupiona na wydobywaniu wiclo-
znacznosei i napigé semantycznych
uiworu.  Autor analizuje  przeto
sztuki Szekspira zar6wno na pozio-
mic fabuly, jak @ wypowiedzi posta-
¢i, szuka dopowiedzenia tego, co
kryje si¢ {objawia) poza sfowami,
w siynnej ,reszcie”, kidra dochodzi
do glosw, w sposéb  najglosniejszy,
w ostainich stowach Hamleta -
w ofwarciu na milczenie... (s. 11).
Wie, Ze tylko baczne przyjrzenie sie
szczegilowi pozwala wrbcié do
ogllnej hipotezy interpretacyjnej.

Bolewski koncentruje swe analizy
na kilku najwazniejszych tematach,
z kiorych szczegélnie bliskie sg mu
madrodé i jej przeciwiefistwo -
ghuipota, mitos¢, wolnos$é oraz muzy-
ka, przez ktérg wkracza w Swiat
Transcendencja. (Zastanawiajgce, Ze
teologowi umyka jeden temat, dosé
wazmy w innych jege pracach -
nadzieja...) Wreszcie pokazuje, jak
przez owe kategorie mozna dotrzed
do otwarcia si¢ szekspirowskich
postaci na Opatrzno§é. Czytamy np.:
Widzimy, jak Hamlet odstania sig tu
w dziataniy, ktére nie pozostawia
miejsca na wahania @ walpliwosc,
gdyz jest po prostu odpowiedziq -
echem dziatania Opatrznosci (s. 35);
Celem staje sie natomiast wyrazniej
powierzente Opatrznoici, aby Ona
sprawila i pokazata, %e zlo w koficu
samo sie  demaskuje i unicestwia
(s. 36).

Wainym walorem recenzowanej
ksigzki jest fakf, iz jej autor jest
wolny od balastu, jaki dla literataro-
Znawcy musi zawsze stanowié — tym
razem niepomiernie obfita ~ lektura
przedmiotu, niejednokrotnie ograni-
czajaca inwencje badacza-czytelnika.
Bolewski wykorzystuje wigc zasad-
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niczo Jwa nowsze, najbardziej kom-
petentne wprowadzenia do Szekspira
i zarazem interesujacej go problema-
tyki (H. Blooma i G. Melchioriego),
oraz klasyczng jui pozycje ,,Szekspir
wspélczesny” Jana Kotta, z ktdrych
czerpie niezbgdng wiedze faktogra-
ficzng. Jego przewodnikami bywaja
niejednokrotnie inni poeci (Wyspiaii-
ski, Mitosz, Norwid, Eliot, Herbert),
ktérych wiersze czy komentarze
doprowadzajg go do lektury sztuk
Szekspira. Za kazdym jednak razem
jest to lektura wilasna, skupiona na
zdarzeniach 1 wypowiedziach Szeks-
pirowskich bohaleréw, a takic na
tym, co si¢ dzieje ,pomiedzy” — na
relacjach, ktére pelniej objawiaja
stematyzowane problemy.

Na ksigzke sklada sie 12 esgjow,
podwieconych zardwno tragediom,
jak i komediom poety ze Stratfordu,
z wylgczeniem sztuk historycznych.
S3 tn wigc omdwicnia mistrzow-
skich komedii {,Sen nocy letniej”,
»Jak wam sig podoba”, ,Wieczdr
Trzech Kroli”, ,,Wiele halasu
0 nic™), jednej z tzw. komedii po-
waznych (-Kupiec  wenecki™),
wezesne] komedin  (,Poskromienie
zlodnicy™), najwazniejszych tragedii
{»-Hamlet”, ,Owcllo”, ,Makbet”,
#Krél Lear”, ,Romeo 1 Julia™);
wreszcie — niezréwnanej, wymykajg-
cej sie genologicznej kwalifikacji -
~Burzy”. Tytely te s3 wyznaczane
dostepnofcia thumaczefi Stanistawa
Baraficzaka. Szkoda jednak, ze za-
brakle w ,Objawienin Szekspira”
cudownej, basniowej ,Zimowej
opowiesci” (przeklad opublikowany
wraz Z ,Burza”, moze wiec te dwa
teksty sq waobec siebie komplemen-

tarne?).
Bolewski nie ukrywa swej fascy-
nacji  przeldadami  harwardzkiego

profesora. Raz po raz spotykamy ich
laudacje, ale ostatecznie, gdy trzeba
jakie§ miejsce najprecyzyjniej zana-
lizowa¢ pod wzgledem teologicz-
nym, autor odchodzi od cytowanego
przektadu, propenuje wiasny - bar-
dziej wierny 1 dostowny, lepicj
oddajacy sens oryginatu. Niejako
przy okazji pokazuje przez to reduk-
¢j¢ sensu teologicznego, dokonujacy
sie w translacjach Baradczaka (pi-
sala o tym. m.in. Anna Kapuscifiska,
jak i autor tego omdwienia). Na
marginesie — warto Iip. pamig¢tad, Ze
Kiuczowe do zrozumienia epilogu
»Burzy” stowo ,,indulgence” — ozna-
czalo po prostu  rzymskokatolicki
odpust; dlatego  Prospero  prosi
o uwolnienie od kar za wlasne
winy... co pozwala jeszcze glgbiej
zrozumied te postad.

Nie ukrywam, Ze pomieszczony
w ,,Objawieniu” esej poswiccony
~Burzy” — pod znamiennym tytufern
»Dar madrodci” — zdaje mi sig
szczegllnie fascynujgcy (takze na tle
tradycji interpretacyjnej, zwlaszcza
postaci Prospera) i jest mi szczegdl-
nie bliski. Jest on takZe najlepszym
przykladem mistrzowskiego kunsztu
interpretacyjnego Bolewskiego.
Analiza relacji wigZacych Prospera,
Ariela i Kalibana to jednoczcsnie
analiza tytulowej madrodci, form
zamknigcia na nig, a jednoczesnie na
mito$é, pokretnych drég poszukiwa-
nia wolnodci — w wielorakich for-
mach zniewolenia: Wolnosé Kaliba-
na fest od poczgtku niepeina, gdyz
niepelne (bezmy$ine) jest poddanie,
kibrego pragnie. Natomiast wolnosé
Ariela jest niepelna, gdyi od po-
czgtkn wyklucza jakiekolwick podda-
nie. Z ambiwalencji obu postaci
przebywajgeych pierwotnie na wys-



172 Ksigki
pie zrodzite si¢ pamujgce na niej SPRAWY NAJWAZNIEJSZE

napigcie, przeciwiensiwo jakby nie
do pogodzenia migdzy wolnoscig
" a poddaniem (3. 73). KsigZ¢-mag
okazuje si¢ postacia ambiwalentng,
a 7arazem fragiczng. Ambiwalentne,
a przez to ujawniajace glebokic
peknigeie, zdaje sig zresztyg w ,Bu-
rzy” wszystko: wyspa i jej miesz-
kaficy, przeszlo$€ i teraZniejszosé,
magiczna sita madrosci, ktorg -
paradoksalnie — Prospero bedzie
musial odrzucié... A droga pojedna-
nia budowana jest przez muzyke,
milo$¢ Mirandy i Ferdynanda, osta-
tecznie za§ — przez laskeg, ktérej
poszukujg bohaterowie: Zfaska to
w istocie mifoSé, a wolno§é, jakg
daje, wigze sie z doSwiadczeniem, Ze
poddanie si¢ drugiej osobie nie
znaczy rniewolenia, skore jest ona —
mitujgca. Miodzi sq w ,Burzy”
jedynymi, kidrzy nie szukajg uwol-
nienta. Sq wolni — w mifoSci. Na t¢
mito$é otwiera si¢ w koficu takie
Prospero w swych ostatnich slo-
wach. Wolnosé, jakiej dla siebie
oczekuje, ma by¢ darem. (...) Spoj-
rzenie w mifosci, dopelnione o mad-
roé¢ plyngeq z  pojednania, jest
najprawdziwszym, najglebszym spoj-
rzeniem na rzeczywisto$é, Ale tu

milknie ,Burza” (s. 83).
Piotr Urbanski

Jan Krasicki
Przeciw Nicosci.
Eseje

Ksiegarnia akademicka,
Krakéw 2002, ss. Z00

Jezeli nadzieja cztowieka zawiera
w sabie ontologicznyg prawdg, to jej
irddlem jest taki Byt, od ktdrego
wszysiko pochodzi i ku ktdremu
wszystko zmierza. Jezeli zas$ widaé
tylko | ogromny pysk  nicoici
{Z. Herbert, z motta do omawianej
ksigzki), z kidrej wszystko nie wia-
domo, jak si¢ wylania, i ku czemu
wszystko nie wiadomo dlaczego
Zmierza, to nadzieja jest mirazem
i ,Srodkiem znieczulajacym” na
przetrwanie zycia przez czlowieka.
Przeciw Nicosci pisze swoje eseje
Jan Krasicki.

Jego ksigzka sktada si¢ z artyku-
10w juz wezedniej drukowanych. Nie
stanowi jednak prostego ich zebrania
i zwigzania w jednostke wydawni-

czg, ale wzbogacona nowymi,
nigdzie dotad niepublikowanymi
esejami, stanowi ,Zyjaca swoim

Zyciern” caloéé,

Omawiang pracg otwiera artykut
»Rozum i zto”, ktéry poshizyl auto-
rowi réwniez jako wprowadzenic do
catodci rozwazail, dlatego nosi pod-
tylul ,Zamiast wstepu” (s. 9-13).
Wprowadzajagce pytanie brzmi: Co
jest Zrodlem zta? Czy rodzi je ,nie-
obecnoié myslenia”? Czy tez jest
one owocem - szczytowych jego
mozliwosci? A moze zlo wywodzi
sig z obydwu postaw? Jan Krasicki,
podefmujac ten niezwykle trudny
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temat, odwoluje sic do analiz
H. Arendt. Pytajac o geneze zla,
przywoluje  dwie postacie. Jedna
z nich jest faszystowski ,szary
urzednik” Eichman, przy ktdrym
trzeba by postawié pytanie: czy on
w ogdle myslat, czy raczej cierpiaf
na swoisty brak rozumu? (s. 10).
Druga jest M. Heidegger — cziowiek,
ktéry postanowit ,uczyé myslec”
europejskie myslenie, a w Zyciu
ktérego przejawil sig rnajbardziej
dramatyczny akt w historii rozurmu
europefskiego (s. 11). Jak zatem
widaé, rozum moze wiele [ w dob-
rym, 1 w ziym. Ale chociaz rozum
jest ten sam, to jednak réinica
pozostaje (s, 13),

CzesC pierwszy ksiazki otwiers
esej Ja, Ty, On” (s. 17-31). Podjety
w mim temat relacji migdeyosobo-
wych wprowadza czytelnika w samo
serce zagadniefn filozofii czlo-
wieka., Odwolujgc sig do wydarzenia
w raju, autor w rzeczowych i glebo-
kich analizach wyjasnia, jak czio-
wick wierny Prawdzie pozostaje
réwnicz wierny samemu sobie oraz
Jak idac za glosem kiamstwa, zdra-
dza siebie. Glos klamstwa, przycho-
dzgc do czlowieka, przybiera forme
»POZOTU”, Wwszak najwigkszym wro-
giem Prawdy okazuje sie... imitacja
prawdy (s. 19). Pozostajac w hory-
zoncie Prawdy, czlowiek moie
nawigzywaé kaonstytuujace go jako
osobe relacje z Drugim. Natomiast
zaplatanie si¢ ludzi, dokomujace sig
w horyzoncie zla, stanowi zaprze-
czenie pozytywnych mozliwosci
czlowieka. Krasicki przypomina
wypowiedZ Ratzingera: Jezeli osoba
oznacza stosunek Ja-Ty, dialog,
komunikacje, odpowiedzialnosé,
a w kofict nawet miloié — diabef

jest  wrecx zaprzeczeniem osoby
(s. 27). Zlo bowiem nie nawigzuje
relacii migdzyosobowych. Zio k-
czy” destrukejg i regresem. Zio nie
komunikuje, lecz poglebia proces
obeosct wezgledem samego  siebie
i innych (s. 23), dlatego jako owoe
przynosi bycie samemu (5. 30).

Wychodzae z tak =zaloZonego
wlundamentu”, dalsze rozwazania
pierwszej czeci podwigca Krasicki
rozwazaniom obecnodci zla w dzie-
jach ludzkodci, 1 — co sig z tym
wigze - pyta o sens dziejow.
W kolejnych esejach: ,W cienin
Antychrysta” (s. 46-53), ,Koniec
Antychrysta™ (s. 54-58), ,,O staiszo-
wanym dobru” (s. 59-68) autor,
odwolzjae  sig  do twdrczosel
M. Zdziechowskiego, F. Dostojew-
skiego, W.S. Sctowjowa araz innych
pisarzy, rozprawia si¢ z lymi nic-
zwykle waznymi i trudnymi zagad-
nieniami.

Pierwsza c¢7g8¢ ksigzki zamyka
esej ,Slady Niewidzialnego”. Funda-
mentalne dla prowadzonych tu ana-
liz jest do$wiadczanie przez czlowie-
ka samotnodci. Samotnosé jest prze-
strzenig ciszy, co umozliwia ustysze-
nie glosu prawdy. W samomasei
doswiadeczamy samych siebie. Sa-
motno§é odbija rzeczywisty, a nie
fkeyiny, urojony obraz ludzkiego
wnetrza... Kiedy maski jedna po
drugiej opadng, ukazuje sie Twarz,
Samotnosé przykuwa nas do naszej
twarzy, bo przykuwa nas do samych
siebie (5. 71). Ale samotnosé czio-
wicka nigdy nie jest samotna (s. 73).
Pokazuje ona czlowiekowi przeby-
wajacego z nim i W nim Innego. Jest
to dramatyczna sytuacija dla czlowie-
ka grzechu, albowiem pusiynia,
samofnosé jest dla grzesznege czio-
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wieka najstraszliwszg probg, kitora
objawia mu wszysikie demony, jakie
czlowiek nosi w swym  wnelrzu
{s. 73). Czlowiek grzechu-jest czio-
wiekiem ,podwdjnym”, gdvz pozo-
staje skddcony mie tylko z Panem
Bogiem, ale 1 ze soba samym. Aby
ten stan przezwycigzys, aby moglo
dokonaé sie pojednanie czlowieka,
musi on przyjal w swoje whgtrze
Ducha Prawdy, ktéry mieszkajac
w mim, bedzie inspirowal go od
wewnatrz, od samych Zrddet jego
bytu, udzielajgc mu daru Milodci,
usuwajacej lek. Lek pierzcha, bo
sam Bog wypelnia serce czlowieka,
wyznaczajac mu ,pigkny” projekt
zycia, w ktérym cztowiek widzi, jak
Bég wigczyl jego ludzks nature
w porzadek Boskiej przemiany i nie
chee On, aby czlowiek zgingt, lecz
zyt (por. s. 77-79). Wezwanic dane
cztowiekowi przez Boga jest tak
wspaniate 1 pickne, wydawaé sig
moZe az memotlive... Co ¢ fym
mysleé? Stwierdimy tyle... — pisze
autor — w niebie to, co niemoiliwe,
Jest wiarygodne, a to, co niewiary-
godne [ pigkne — prawdziwe. Bys
Prawda, Dobro... Pigkno. Olo pel-
nia! (s. 82).

Drugy czed¢ omawianej ksiazki
otwiera esej ,,Zto epoki” (s. 85-95).
Krasicki rozwaza w nim dziedzi-
ctwo, ktére stanowi bogactwo Euro-
py, ale takie jest obcigzone
obecnym w nimn ziem. Jest to zio
szezegdlnego gatunku, gdyz zrodzifo
sie jako wykwil nowoczesnegoe 1o-
zumu, Ao wystgpujace w majestacie
Paristwa § Prawa, instytucji obywa-
telskich, tych, w kidrych krystalizuje
sig wrecz zasada nowoczesnoscl
i nowaczesnego Pafistwa (. 91).

Nastepny  artykul nosi  tyid
~Dwie krytyki gnozy” (s. 97-110).

Auntor odwohuje si¢ do twdrczodci
M. Zdziechowskiego, kiry zmowu
poddat analizie pisma Lessinga,
Mendelssohna, a nade wszystko
Heinego. Tym, co dla omawianych

. pisarzy 7najduje sie ponad wszyst-

kim, jest rozum. Rozum zosigje
ustanowiony Sedzig i Prawodawce,
wzniesionym ponad wszystkie auto-
rytety, jest jedynym irddiem praw
i moralnosci, a jako taki w glowach
oSwieconych demagogéw stal sig
w istocie nowg religig (s. 100).
W drugiej czesci artykolu  Kra-
sicki analizunje my$li L. Kolakow-
skiego.

~Wybranie i odpowiedzialno$e”
{s. 111-124), 1o nastepny esej,
w ktérym autor, odwolujac sig¢ do
pogladdw filozoféw ,,dialogu” (m.in.
Bubera, Lévinasa, Tischnera) pod-
daje analizie dwa logiczne porzgdki:
logiki byt i togiki dobra.

Dopelnienie powyzszego artykutu
stanowi nast¢pne rozwazanie - ,,83d
nad Bogiem” (5. 125-128). Sgdu nad
Bogiem dokonuje czlowiek od zara-
nia swoich dziejéw. Juz w raju
wos3dzil”, iz Bég ,odmdéwii”™ mu
daru poznania. Dokonywal tego
czlowick przez wiekd, dokonuje
i teraz. Dlaczego tak si¢ dzieje?
Najkréce] moina by odpowiedzied:
bo czlowiek w swaojej glipocie
wydat si¢ sobie... , lepszy od swego
Boga” (s. 128).

Esej ,Swiadek dobra” (s. 129-
-144), zostat podwiccony Zyciu
$w, Edyty Stein. Czym jest zlo? Zio,
to prawda ,znienawidzona bez po-
wodu” - pisze Krasicki za $w. Au-
gustynem (s. 134). Ale o jaky praw-
de chodzi? Czy o taka, Zze np. Nil
ma 6 tys. km dugosci? Zdecydowa-
nie nie, Prawda, o ktdrg chodzilo
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E. Stein, jest prawdg, w kiérej roz-
strzyga si¢ moje — pisze Krasicki —
i jej ,byé albo nie byé”. Stowem,
jesli to jest ,prawda”, to ja moge
powiedzied: | Oto jestem!” Jeilt zas
prawdy ,nie ma”, to takie mnie nie
ma., Moje Zycie staje sig ,snem na
jawie", czym$ wludnym, nierzeczy-
wistym. Opowiescig idioty. Rownie:
moje istniente obraca sig w nicosé...
(s. 141). Z lego wynika taka donios-
o8¢ okrzyku E. Stein, po przeczyta-
nin ,Zycia” $w. Teresy z Avili: Tak,
1o jest prawda (s. 140).

Ksigzke =zamykaja trzy eseje:
»Bogocztowieczenstwo i humanizm”
{(s. 145-158); ,Nietzsche i »émieré
Boga«” (5. 159-173) oraz ,Bogo-
czlowieczefisiwo i pasterze Nicosci™
{s. 174-192). Autor, odwotujac sig
do pogladéw m.in. Bierdiajewa,
Nietzschego, Heideggera, analizuje
sylvacje bezdroZzy europejskiego
humanizmu. A wniosek koiicowy
moze byé tylko taki: poza Bogiem
nie mozna zrozumied czlowieka, nie
mozna w ogdéle odnale?é zadnego
sensu. Krasicki pisze: Jesliby nawet
nie bylo Chrystusa, to, powiada
Dostojewsks, trzeba by Go wymySlic.
Pisarz wiedziol doskonale, ze bez
Chrystusa, bez Bogoczlowieka, bez
»Boga z Nami”, bez ,Fmmanuela”
czlowiek skazany jest na blgdzenie
w ,,nieskoficzone] nicofci”, o kidrej
krzyczat Nietzscheariski Crlowick
Oszalaty (s. 181).

Ksigzka Jana Krasickiege dotyka
spraw dla czlowieka najwazniej-
szych. Podjat sie on ,.zdemaskowa-
nia” zka i ukazania jego zeszpecone;
antytwarzy. Pokazuje przy tym
pozytywng droge Judzkicgo losu.
Praca jest ze wszech miar godna
polecenia do przestudiowania przez

szerokie grono czytelnikéw, w lym
czytelnikéw miodych. Jej walory
okreéla mie tylko poruszana w niej
tematyka. Niewatpliwym osiagnie-
ciemn autora omawianych esejow jest
takze i to, Ze trudne tematy zdotal
»ubral” w czytelne formy siowne.
Nie bez znaczenia jest réwniez
kunszt jezykowy, jakim postuguje
si¢ Krasicki. To wszystko sprawia,
iZ jego praca staje si¢ cenng pozycjy
na naszym rynku wydawniczym.

Rafaf Wilk OSPPE
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Z zycia Koséciota

Mrlotek czy pinceta?

19 kwieinia 2002 1., n2 moskiewskim lotnisku Szeremietiewo zo-
stal zatrzymany bp Jerzy Mazur, ordynariusz katolickiej diecezji
$w. Jozefa w Irkucku. Biskup po krdtkiej wizycie w Polsce wracat do
Irkucka. Na lotnisku nie pozwolono mu opuscié¢ hali przyloiéw i po
kilku godzinach, bez podania wyjasnied, musial powrécié do Polski.
Biskup zostal poinformowany, ze od tej chwili figuruje na liscie oséb
niepozadanych w Rosji. Zaledwie kilka dni wczesniej to samo spot-
kato wioskiego ksiedza, kidremu odmdéwiono wizy wijazdowe] do
Rosji. Niedlugo po wydalenin bp. Mazura, na jednej z moskiewskich
ulic, polskiemu franciszkaninowi funkcjonariusze policji zniszezyli
paszport, drac dokument i uzywajac obelzywych slow pod adresem
ksiedza. Po tych incydentach w Rosji mialo miejsce wiele demonsira-
cji przeciwko obecnosci Kosciota katolickiego. Tak rozpoczal sie
kolejny etap trudnych stosunkéw z Rosyjskim Kosciotem Prawostaw-
nym (RKP), bedacy niezamierzony konsekwencija ustanowienia diece-
zji Kodciota katolickiego na terenie Rosji, choé¢ przede wszystkim —
efcktem dlugiego procesu pielegnowania uprzedzen i miecheci, pola-
czonych z uwiklaniem religii w mocarstwowg polityke Moskwy.

Stan posiadania

Gdy po rozpadzie Zwiazkn Radzieckiego nastapifa radykalna zmia-
na klimate politycznego, przed zwigzkami wyznaniowymi otworzyly
si¢ nowe perspektywy rozwojun. Po 70 latach komunizmu proporcje
miedzy liczbs wiernych poszczegélaych Koscioldw nie ulegly znacza-
cym zmianom. Ponad polowa z 20 tys. zwiazkéw wyznaniowych
deklarsje przynalezno$é do Kosciola prawoslawnego. Drugie miejsce
pod wzgledem zarejestrowanych wspdlnet stanowig rézne odlamy
protestantyzmu, a (rzecie zajmuja muzulmanie, majacy ok. 3 tys.
wspdlnot. Katolicy maja na terenie Rosji 258 parafii rozsianych po
catym kraju. Sposréd 150 mIn obywateli rosyjskich, przynaleznos$é do
Kosciota katolickiego deklaruje ok. 600 tys.

Czy rzeczywiscie stan posiadania Rosyjskiego Kosciola Prawosiaw-
nego w kategoriach zaréwno duchowych, jak i materialnych, jest fak
ubogi, ze daje uzasadnione powody do obawy pirzed ekspansja katoli-
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kéw? Nie unikniemy tutaj podania kilku liczb. Kosciét prawostawny
to obecnie 127 diecezji z 151 biskupami. W ponad 19 tys. parafii
pracuje ponad 20 tys. kaplandéw i diakondw, Oprbez parafii, zycie
duchowe jest kultywowane w 299 monastyrach potoZonych na terenie
Rosji. Do zapewnienia sprawnego funkcjonowania oraz perspektyw
zycia parafialnego i klasztornego potrzeba systemu edukaciji, w skdad
ktérego w Kosciele prawostawnym wchodzi: 5 akademii, 55 semina-
tidw i szkét dla duchownych, 2 uniwersytety prawoslawne oraz inne-
go rodzaju placéwki ksztalcenia. Bynajmniej nie chodzi teraz o dys-
kusje czy duzo to, czy malo, ponmiewaz fakty wskazuja ma Zrodla
resentymentdw inne niz majatkowe. W kazdym mzie prawostawie ma
zdecydowanie najwigksza posréd zwiazkdw wyznaniowych infrastruk-
ture, oraz — co istotniejsze — status religii narodowej.

Cerkiew w palhistwie

Obserwacja wydarzefi w Rosji nie daje nadziei na dlugo oczekiwa-
ng demokratyzacje kraju. Gléwnym Zrédlem niemoznosci przeprowa-
dzenia reform jest brak podmiotu zdolnego tego dokonac. Tylko spo-
feczefistwo obywatelskie jest zdolne do przeprowadzania skutecznych
i trwalych zmian spoleczno-politycznych. Droga inicjatyw oddolnych
jawi sie jako jedyny sposcéb realizacji przemian rokujacych stabiliza-
cje, ktéra wyrasta ze spolecznego fundamentu i jest ugruntowana na
autentycznych potrzebach lndzkich. Natomiast nieszczedciem sytuacii
politycznej w Rosji jest brak spoleczefistwa obywatelskiego. Dlatego
kolejne préby nielicznych politykéw obozu liberalno-demokratyczne-
2o sa skazane na niepowodzenie. Ich apele trafiaja w spoleczna proz-
nie, skwapliwie wypelniana propaganda sukcesu i potegi prowadzona
przez kota rzadowe. W tym wertykalnym schemacie rzad-nieoswieco-
ny lud znakomicie funkcjonuje Cerkiew, kidrej w praktyce nie zalezy
na budowaniu spoteczefistwa jednostek aktywnych, bioracych sprawy
we whasne rece | nie poprzastajqcych na przyjmowaniu gotowych
rozwigzafi plyngcych z géry, ale umiejycych dyskutowad w obronie
wiasnych racji. Na majacej micjsce 1 lutego br. w Moskwie konfe-
rencji po$wieconej stosunkom paﬁstwo—Koscmi pojawila si¢ opinia,
jakoby, w erze licznych zagrozefi dla wiary p{ynqcych ze strony kul-
tury laickiej, pafistwo miato byé sila ,ratujaca” rehgn; W postaci zin-
stytucjonalizowanej, czyli Cerkwi. Ona z kolei, majac zapewnione
wsparcie Ze strony paiistwa, moglaby si¢ oddaé ratowaniu religijnosci
w wymiarze indywidualnym, czyli po prostu dusz.
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A jednak metoda wcigZ jest nieskuteczna, i prawdopodobnie nigdy
nie bedzie, dopdki nikt nie zwrdci dostatecznej uwagi na pomieszanie
obu porzadkéw: §wieckiego i religijnego. Dowdd? Na 44% obywateli
Federacji Rosyjskiej okreslajacych sie jako prawoskawni, w $wietach
Wielkiej Nocy czy Bozego Narodzenia uczestniczy zaledwie 1,5 do
2% - jak mdéwig dane Patriarchatu. Czy zatem poparcie wladz wystar-
czy Cerkwi do wypelniania swoich obowiazkéw wynikajacych
z bycia Kosciotem? Z teologicznego punkiu widzenia oczywiscie nie,
natomiast myslac w kategoriach administracyjno-prawnych, owszem.
Co wiecej, w kraju takim jak Rosja, przychylno§é whdz jest wrecz
niezbedna do funkcjonowania organizacji o duzym zasiggn. A jednak
trudno tu moéwié o umacnianiu tozsamosci, rozplywajacej sie w kon-
formizmie meandréw polityki i biznesu. Trudno réwniez zastosowad
tutaj wzorcowsg analogie do pasterza oddajacego Zycie za swe owiecz-
ki...

Dura lex, sed lex

Rosyjskie prawo jest jednym z wazniejszych czynnikéw utrudniaja-
cych funkcjonowanie zwigzkéw wyznaniowych wywodzacych sig
spoza Cerkwi. Niemnicj jednak uwaga ta odnosi sie w sposéh
szczegllny do katolicyzmu. Obowiazujaca od 1 paZdziernika 1998 t.
ustawa o wolnosci religijnej 1 organizacjach religijnych wymaga po-
nownej rejestracjt wszystkich zwiazkdw wyznaniowych i organizacji
religijnych dzialajacych na terytorium Federacji Rosyjskicj. Ustawa
we wezedniejszej wersji, choé uchwalona przez Dume, a nie podpisa-
na przez prezydenta Jelcyna, uznawata za rehgle; tradycyjng _]cdyme
prawoshawie. Obowigzujaca wstawa, mimo iz w zlagodzonej wersii,
surowo traktnje katolicyzm, nie uznajac go za religi¢ tradycyjng, cho-
ciaZz czyni io wobec judaizmm, islamu i buddyzmu, Przypomnijmy, 2e
pierwsze parafie katolickie istnialty w Rosji juz w XII w., m.in. na
terenie Smoleriska i Nowogrodu. Jednak katolicy musza przecho-
dzi¢ przy rejestracji taka sama procedure, jak nowe zwiazki wyzna-
niowe. Ustawa mingla si¢ z celem, ktérym mialo by¢ powstrzymanie
naplywu do Rosji nieznanych, czesto niebezpiecznych seki. Sekty
i tak naplywaja, bynajmniej nie zabiegajac o rejestracje, naiomiast
chege nie cheac, utrudniono funkcjonowanie legalnych Kosciotow.

Weigz pozostaje nierozstrzygnieta kwestia restytucji majatkowych.
Wickszos¢ swigtyii zabranych katolikom po rewolucji pazdzierniko-
wej, jest nadal uzytkowana przez organizacje panstwowe 1 komunal-
ne. Z trudem udato sie odzyskaé kosciét katedralny pw. Niepokalane-
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go Poczecia NMP w Moskwie, a gmach seminarium duchownego
w Sankt Petersburgu odzyskano tylko czesciowo.

Kolejng spraws domagajacy sie uregulowania jest ustalenie statusu
duzej czesci polskiego duchowieiistwa, ktdre nie majac rosyjskiego
obywateistwa, nie moze normalnie funkcjonowa¢. Dotyczy to rowniez
Polakéw: o. Stanistawa Opieli SJ, bp. Jerzego Mazura czy Niemca
Klemensa Pickela, ordynarusza diecezji $w. Klemensa z ofrodkiem
w Saratowie. Obaj musza korzystaé z pomocy biskupéw ,autochto-
ndéw”, majycych rosyjskie obywatelstwo: Josepha Wertha z Nowosy-
birska lub abp. Tadeusza Kondrusiewicza rezydujacego w Moskwie.

Nowe diecezje — krok w nieznane

11 lutego br. Jan Pawet 1l podnidst administratury apostolskie dla
katolikéw obrzadku lacifiskiego w Rosji do godnosci diecezji. Akt
mial na celu znormalizowanie sytuacji Kosciota katolickiego w Rosji
i urzeczywistnienie prawa do wolnosci sumienia, u ktérego podstaw
lezy godnos¢ osoby ludzkiej. Decyzja zaskoczyla nie tylko dztennika-
rzy, ale i wysokich hierarchéw Kosciola. Przeciez administratury
funkcjonujq tak samo jak diecezje — stwierdzit kard. Achille Sil-
vestrini, do niedawna prefekt Kongregacji ds. Koscioléw Wschodnich,
nie potrafigc wyjasnié racji, ktérymi kierowala sie Stolica Apostolska,
Rzecznik prasowy Watykamu, Joaquin Navarro-Valls podal w uzasad-
nienin kiika argnmentéow: historyczny — Kosciol katolicki w przesz-
togci istnial na terenie Rosji; prawny — Rosja jest czltonkiem OBWE
1 sygnatariuszem dokumentt gwarantujgcego prawo do organizowania
si¢ wspdlnot religijnych, wreszcie ,,argument z post¢powania” samej
Cerkwi, ktéra tworzy struktury w randze diecezji dla swoich wiernych
poza Rosja, np. w Wiedniu, Berlinie czy Brukseli. Aleksy IT uzna}
postepujaca centralizacje struktur Kosciola w Rosji za akt daleko
wyprzedzajacy potrzeby rosyjskich katolikéw. Niezbyt wiarygodnie
brzmi w ustach Aleksego II diagnoza potrzeb katolikéw. Nalezy jed-
nak uzna¢ fakt, ze decyzja Stolicy Apostolskiej bardze pogorszyla
stosunki na linii Watykan—Moskwa.

Duina zakazuje

W skierowanym do Dumy projekcie uchwaty ,,0 dzialalnosci Kos-

Alksnis z frakcji ,Regiony Rosji” proponuje zakaz tworzenia diecezji
katolickich, ktéry uzasadnia tym, iz w ciagu wiekéw Koscidt katolicki
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podejmowat liczne proby narzucenia swojej woli rosyjskiemu narodo-
wi, a obecnie, wykorzystujac tmdna syluacje w kraju, prowokuje
terytorialne pretensje Japonii do Rosji, zastepujac nazwy geograficzne
na poludniowym Sachalinie i Kurylach nazewnictwem japofiskim.
Zdaniem autoréw uchwaly jest to dzialalnosé, kiéra zagraza integral-
nosci terytorialnej Rosji. Przypomnijmy, Ze na poczatku marca agen-
cja ITAR-TASS podala, i2 rosyjski MSZ skicrowat protest do Waty-
kamu w zwigzku z oficjalnym tytulem bp. Mazura. Tytul ten zawicra
nazwe nieistniejacej na terytorium Rosji nazwy jednostki administra-
cyjnej prefektury Kamfuto, Prefektura istniala w poludniowej czesci
Sachalinu w lafach 1905-1945, gdy czesé ta znajdowala sie pod pa-
nowanicin Japonii. Zdaniem rosyjskiego MSZ, nadanie biskupowi
tylulu z nieistniejagca nazwa oznacza, zc¢ Watykan uznaje de facto
potudniowy Sachalin za terytorium Moskwy, co MSZ Rosji uznato za
nieprzyjazny akt i ingerencje w sprawy Rosfi. Czesé deputowanych
Dumy jest przeciwna przyjecin uachwaty. Gadzi Machaczew z frakcji
»~Deputowany Ludowy” wystapil z wnioskiem o zrezygnowanie z roz-
patrywania uchwaly. Zwrdcil uwage na przejaskrawienie sprawy
i potencjalng konsekwencje przyjecia uchwaty, ktéra mogtaby sktonic¢
inne pafstwa do przyjgcia podobnego rozstrzygnigcia w odniesieniu
do dzialalnosci na ich terenie Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Mos-
kiewskiego. Replikujac, Adksnis podkreslil, ze proponowany zakaz
dotyczy wylacznie dzialalnesci diecezji Kosciola rzymskokatolickiego
i nawet w najmniejszymn stopniu nie narusza gwarantowanej w Kon-
stytucji wolnoéci wyznania, w tym réwniez katolikéw.

Ciezkie narzedzia czy ni¢ dyplomacji?

Paristwo rosyjskie pozwolito rosyjskiej Cerkwi na odgrywanie
specjalnej, dominujgcej roli w spolecznym i politycznym Zyciu kraju —
to fragment memorandum przyjetego przez deputowanych Zgroma-
dzenia Parlamentamego Rady Europy, ktdrzy wyrazili powazne
obawy o przestrzeganie praw innych wspdlnot religijnych. O znacze-
niv tego glosu swiadczy rowniez podkreslenie powiazania bliskiej
kooperacji wladz rosyjskich z Cerkwia, co oznacza wspdlna odpowie-
dzialnoé¢ obu podmiotéw za obecns sytuacje w Rosji.

Nie ma obecnie jasnosci co do dalszej strategii postepowania Kos-
ciola katolickiego w Rosji. Mozna sig jednak pokusi¢ o nakreslenie
postepowania Koéciola prawostawnego w Moskwie. Niestety, stosunki
katolikéw z prawosiawnymi moga ulec pogorszeniu, choé raczej
nalezatoby powiedzie¢ — stosunki miedzy hierarchami, bo czgsto to,
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co usihuje sig zepsué gdzie€ u géry, nie przekiada sig na dobre relacje
mi¢dzy lokalnymi wspélnotami. Jednak w wielu miejscach byioby
kwestia czasu przeniknigcie niedabrych kwaséw plynacych z wier-
chuszki. Trudno, jak juZz wspommniano wyzZej, liczyé na obywatelsky
dojrzatod¢ i krytycyzm spoleczenstwa, ktdre de facto jeszcze w Rosji
nie istnieje. Jezeli zdamy sobie sprawe, jak krotkowzroczna jest takty-
ka zwlekania z rozwigzaniem niewygodnego problemu, to decyzja
utworzenia diecezji w Rosji staje si¢ mniej zagadkowa. Nadszed?!
chyba najwyiszy czas, aby zacza¢ adekwatnie reagowac na dziatania
drugiej strony, wiedzac z do$wiadczenia, ze przemilczanie wywohije
w nastepstwie donosny krzyk. Ostatnie wypadki wydalenia duchow-
nych katolickich z Rosji nie byly pierwszymi, cho¢ dopiero one zwrd-
cily wigksza uwage mediow i Kosciola na problem relacji z moskiew-
ska Cerkwia, w kontekdcie dzialafi wiladz pafistwowych Federaciji
Rosyjskie;.

Jest zatem problem uzycia wlasciwego narzedzia w celn uzdrowie-
nia relacji migdzy Kosciotami siostrzanymi, jak 11 Sobor Watykanski
nazywa Kosciét katolicki i Kosciét prawostawny. Czy winien to by¢
miotek, czy tez pinceta? Nie brakuje anmi zwolennikdw, ani tez argu-
mentow dla obydwu opcji. Z pewnoscia, w miejsce polsrodkéw po-
trzeba podjgc dziatania klarowne i zdecydowane. Nie bedzie w tej
sytuacji stronnicza teza, Ze jezeli stosunki pielegnowane narzedziami
kosmetycznymi majg sie ku gorszemu, to nalezy je wymieni¢ na
zgola przeciwstawne i wickszego kalibru. Tego jednak nigdy nie
bedziemy wiedzie¢ do kofica, bo gra w duzej mierze toczy sie o rze-
¢Zy mechanicznie nienaprawialne.

Dominik Ciotek ST



Warunki prenumeraty ,, Przegladu Powszechnego”
na rok 2002

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 zt. Za pierwsze potrocze 48,00 zt. Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 8,00 zt. Poza prenumerata 10,00 zt. Koszty
przesylki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Wplat mnalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajgc imie,
nazwisko i doktadny adres abonenta, na konto: .
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 28,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445.1202272884,

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowarto§€ w innej walucie, takZe w zhotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi § USD. Wysylka poczta zwykty. Doplata
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Warunki prenumeraty kwartalnika
Wokot Wspotezesnosci
na rok 2002

PRENUMERATA KRAJOWA
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WAM.

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajgc imie,
nazwisko i doktadny adres abonenta z dopiskiem Wokét Wspolczesnosei, na
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Wydawnictwe WADM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 28,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-ke: 10501445.1202272884,
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Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmwjemy réwniez czeki. W przypadku
oplacenia prenumeraty drogg przelewu bankowego z zagranicy prosimy
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