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Migdzy Moskwa a Rzymem —

teclogiczne korzenie sporu 307

Z punkiv widzenia Kogciola rzymskokatolickicgo powolanie czterech diecezji to
normalny akt administracyjny, wolny do prowokacji i wrogoéci wobec Kodciots
prawoslawnego, przeksztaleajacy tymcezasowsy strukturg administratury apostol-
skie] w strukture zwyczajng i stabilng. Natomiast Rosyjski Koscift Prawostawny
zinterpretowat to jako pest agresywny i ekspansywny, obctjZony zapgdami
misjonarskin, czyli po prostu prozelityzm.

Waldemar Aramowicz 8J

Model wspolczesnej parafii,

czyli jaka parafia — taki KoSciol

Ku ,,wspélnccie wspolnot”

Zmiapa sywacji spoleczno-politycznej po 1989 r. postawita przed polskim
Kosciotem nowe problemy, w tym koniecznosé przeorientowania modelu
duszpasterstwa. Dotychezasowe, tradyeyjne duszpasterstwo parafialne, z uwagi
pa sw3 masowosé, bylo skierowanc do tzw. przecigtnego katolika. -Nacisk
systemu ograniczal spoteczng aktywnosc¢ i dlatego gtéwna role w 2yciu eklezjal-
pym odgrywali ksigza, przy niewielkim zaangaZzowaniu laikatu.

319

Cztowiek zostat powotany do dialogu

Z ks, Witoldem Brouwiewskim rozmawia Jamusz Marciniak

Dialog jest wpisany w istot¢ czlowieczefistwa. WigZe si¢ z godnosdciz osoby
ludzkiej. Dialog spoteczny, polityczny, kulturalny, religijny, a przede wszystkim
interpersonainy i miedzyludzki ma ogromne znaczenie, bo buduje i utrwala
wiezd, kiére nas tyezg. Polega na dazeniv do prawdy, sprawiedliwosci i milogci.
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Denis de Rougemont

Dwaj dufiscy ksiaZeta — Kierkegaard i Hamlet

Dramat Kierkegaarda byt typowym dramatem powolania. Bohater diugo przygo-
towuje si¢ do dziakania, waha sig i wycofuje, aZ incydent pozernie drugorzedny
prowokuje spetnienie, za ktdre zaplaci Zyciem. W literaturze zachodniej istnieje

341
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pierwowzdr takiego tragicznego dzialania — stawna sztuka (,Hamlet™), ktérej
forma i rozwéj akcji wjawniajg wderzajace analogie z biografig Kicrkegaarda.

ks. Jerzy Szymik
Wiersze

357

Marek Budziarek
Fodzianin z urcedzenia

Czlowiek o wielu nazwiskach. Urodzit sie jako Jan Kozielewski. Swiat znat go
jako Jana Karskiego. Nieprzecigtnej woli, odwagi i determinacji. Dyplomata
polski i amerykafiski, Zolnierz polskiej konspiracji, kuricr Komendy Gléwnej
Armii Krajowej 1 Rzadu Polskiego na emigracji, wyktadowea na uniwersytetach
amerykanskich. Jako pierwszy w Londynie i Waszyngtonie przekazywalt wiedci
o totalnej zagladzie Zydéw. Mato kto wierzyt wtedy w jego opowiesci.

Grzegorz Grzybek
Arcybiskup Jézef Bilczewski o obronie ojczyzny

W Zyciu kazdego kraju sq sytuacje, kiedy obywatele, narazajac wiasne Zycie,
bronig pafistwa. Postawg takq abp Bilczewski okreslit jako mitosé rycersks
wzgledem ojczyzny. Ale nie kazda wojna ma jednakows ocene moralna. Sg
wojny, ktére arcybiskup nazwal rozbojem, gdyz ich celem byle wydarcie naro-
dom prawa do samostanowicnia, zniszczenie dorobku. Za wojng sprawicdiiwa
uznal takg, w ktérej nar6éd broni swojej wiary, wolnogci | tozsamogci.

Robert Danieluk ST
Zakon ten Choro i Spiewania nie ma...

Problem miejsca i formy modlitwy w duchowosci ignacjafiskiej, a szczegdlnie
w Towarzystwie Jezusowym, byl obecny od poczatku historii zakonu. Nie jest
latwo udzieli¢ jednej, uniwersalnej odpowicdzi na pytanie: Ile modlg sie jezuici?
Wprawdzie juz §w. Ignacy méwit o godzinie modlitwy co dzief, jednak wspét-
czesny $wiat i obecne w nim Towarzystwo sa tak zrdZnicowane, ze moZna si¢
spodziewad nadzwyczaj licznych lokalnych adaptacji tej reguty.

Christopher Garbowski
Wycebraznia katolicka wedlug Andrew Greeleya
Andrew Greeley jest uznanym amerykaiiskim socjologiem, od lat zajmujacym

sig réZnymi aspektami wyobraZni katolickiej, ktGra definiuje jako radosng sakra-
mentalng mozliwodd, otwasta va cale stworzexnie, na sztwks (np. pigkno liturgii).
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Oraison dominicale an IV siécie

305

Cardinal Walter Kasper

Entre Moscou et Rome:
les racines théologiques de la quereile

Du point de vue de 'Eglise catholique romaine, 1'érection de quatre diocéses
est un acte administratif normal, libre de provocation ¢t d’hostilité & 1’égard de
I’Eglise orthodoxe, transformant la structure provisoire de |'administration
apostolique en structure ordinaire et stable. Par contre, |'Eglise Orthodaxe russe
Ia interprété comumne un acte d’agression et d’expansion, obéré d’excs mission-
naire c'est-i-dire de prosélytisme.

307

Waldemar Aramowicz ST

Modéele de paroisse contemporaine
ou telle paroisse felie Eglise
Vers la «communauté des communautés»

Le changement de la situation socio-politique aprés 1989 a mis I'Fglise de
Pologne devant des problémes nouveaux, dont une réorientation duv modele de
pastorale. Etant donné son caractére massif, la pastorale visait jusqu’ici le
catholique moyen. La pression du systéme alors en place limitait 1’activité des
lajes, d’olt le reole prédominant dams la vie ecclésiale incombait au chergé,
devant un faible egagement du laicat.

319

L’homme a été appelé au dialogue
Entretien avec 'abbé Witold Broniewski
recneill par Janusz Marciniak

Le dialogue est inscrit dans le fond mé&me de Phumanité; il se rattache i la
dignité de 1'homme. Un dialogue social, polilique, culturel, religicux et avant
tout interpersonnel entre hommes est d*une grande importance, c'est qu’il tisse
et consolide les liens qui nous unissent. Il doit tendre & la vérité, a la justice et
i la charité.

330
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Denis de Rougemont

Deux princes dancis: Kierkegaard et Hamlet

Le drame de Kierkegaard était un drame typique de vocation. Le héros se
prépare longuement & 1’action. Il hésite et abdique jusqu’d ce qu’un incident en
apparence socondaite ne provoque [accomplissement qu’il paicra de sa vie.
Dans la litiérature occidentale, il existe un archétype d’une telle action tragigue
— la célebre piece de Shakespeare  Hamlet” dont la forme et le développement
de I’action révélent des analogies frappantes avec la biographie de Kierkegaard.

341

Abbé Jerzy Szymik

Poésies

357

Marek Budziarek
Natif de Lodz

Un homme i plusieurs noms. Né Jan Kozielewski, il 5’est fait connaftre comme
Jan Karski. D’une volonté, d'un courage et d’une détermination au-dessus de la
moyenne, ce diplomate polenais ¢t américain, soidat de la résistance polonaise,
courrier du Haut Commandement de 1’ Armée de "Intérieur et du Gouvernement
polonais & I"émigration, il a transmis en premier i Londres et & Washington les
informations sur I’extermination totale des Juifs par les nazis. Mais, hélas, rares
étaient ceux qui y prélaient foi.

Grzegorz Grzybek

Mer Parchevégue Jozef Bilczewski
a propos de la défense de la patrie

La vie de chaque pays connalt des situations ol les citoyens, au risque de leur
vie, entreprennent la défense de I’Eiat. Cette attitude, Mgr Bilczewski la gualifie
d*amour chevaleresque de la patrie. Mzis ce n’est pas chaque guerre qui 2 la
méme valenr morale. 11 v a des guerres gue ’archevéque qualifie de brigandage,
dans la mesur ou elles se proposaient de priver les peuples de leur droit d’auto-
détermination et de les dépouiller de leurs acquis. Un guerre juste c'est celle ol
un peuple prend fait et cause pour sa foi, sa liberté, son identité.

Robert Danieluk ST
Cet ordre »’s ni choevr ni chant...

Le probléme de la place et de la forme de la prigre dans la spiritualité igna-
tienne, et plus particuliérement dans le Compagnie de Jésus, se posait dés le
début de celle-ci. Il n’est guére facile de donner une réponse concluante i ia
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question de savoir combien de temps prient les jésuites. Certes, saint Ignace a
parlé d’unc heurc par jour, toutefois le monde tei qu'il est et la Compagnie
qui y exerce son activité sont si diversifiés qu'on peut s’attendre & de nombreu-
ses exceptions.

Christopher Garbowski

L’imagination catholique selon Andrew Greeley 394
Andrew Greeley est un soctologue américain connu qui s’oceupe depuis des
années de différents aspects de ’'imagination catholique qu’il définit de virtua-

lité sacrementale joyeuse, ouverte sur toute la eréation, sur Part (p.ex. la beauté

de la liturgie).

Comptes rendus a0
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Modlitwa niedzielna z IV wieku

Prosimy Cie, Panie Boze, Zbawco wszystkiego, ktéry wszystko
[widzisz.
Ty stworzyles wszystkie rzeczy.
Ty jestes opatrznoscig calej natury.
Ty sprawites, Ze ci, ktdrzy mieszkali w mrokach i ciemnosciach
[$mierci,
Teraz krocza droga prawdy.
Ty chcialed, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni,
I aby doszli do poznania prawdy.
Ofiarujemy Ci zatem naszg chwale
I awielbienie w tej godzinie,
Wychwalajac Cie z calego serca i petnym glosem.
Obys znalazt nas godnymi Twego wezwania, pouczenia
[i wyjasnienia,
Abysmy posiedli mgdro$¢ i rozumnos¢é w wierze,
W prawdzie i w zyciu wiecznym.
Przez drogocenny krew bez skazy Twego Syna Jednorodzonego
State$ sie naszym Odkupicielem
Ze wszelkich bleddéw 1 iluzji, od smutnego uwiezienia.
Tys bowiem wykupil nas z mocy diabla do chwalebnego stanu
[wolnosci,
Od $mierci do odnowienia ducha, duszy i ciala,
Od niegodziwosci do czystosci i nawrdcenia.

Hum. Rafat Zarzeczny SJ

Prezentowany powyzej tekst jest fragmentem modlitwy chrzescijas-
skiej zapisanej na papirusie, ktdry w 1911 1. zostal zakupiony
w Egipcie, w miejscowosci Ouchmounen (starozytne Hermopolis
Magna). Obecnie dokument przechowywany jest w Muzeum Egip-
skim w Berlinie (sygnatura P.13415). Po raz pierwszy tekst opubliko-
wal Carl Schmidt (,Neuestestamentliche Studien Georg Heinrici zu
seinem 70, Geburstag dergebracht”, Leipzig 1914, s. 66-78).



306 Rafal Zarzeczny ST

Dokument nosi tytul ,Modlitwa sabatyczna”, a wiec przeznaczona
na dziei chrzescijatiskiego spoczynku — niedzielg. Jest to modlitwa
dziekczynna za Zbawienie przez Jezusa Chrystosa, za uwolnienie od
grzechn 1 wybawienie z mocy szatana. Wydaje si¢, Ze modlitwa
mogha powstac juz w H lub III w. Przeklad testn greckiego na podsta-
wie edycji w, Patrologia Orientalis”, Paris 1924, 1. 18, s. 441-443,

RAFAE ZARZECZNY SJ, vr. 1969; ukodiczyt filozofie w Wyiszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogiczne; w Krakowie i teologie na BWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sig z patrologii na UKSW w Warszawie. Mieszka w Toruniu.
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kard. Walter Kasper

Miedzy Moskwa a Rzymem —
teologiczne korzenie sporu

Patriarcha Aleksy II i Swigty Synod Prawostawnego Kosciota
Rosji uznali utworzenie przez Stolice Apostolska prowincji
koscielnej w Moskwie z czterema stalymi diecezjami za akt nie-
przyjazny, zmniejszajacy szanse na poprawe stosunkow miedzy
Kodciolem rzymskokatolickim i Rosyjskim Kosciotem Prawo-
stawnym. Patriarchat Moskiewski zawiesil ponadto, wypada
wierzyé, ze tymczasowo, oficjalne kontakty ze Stolica Apostol-
sky i odwotat planowang wizyte delegacji katolickiej.

Zasadniczy problem

Z punktu widzenia Kosciota rzymskokatolickiego powolanie
czterech diecezji to normalny akt administracyjny, wolny od
prowokacji 1 wrogosci wobec Kosciola prawostawnego, bedacy
procedura normalizujaca, czyli przeksztalcajgca tymczasows
struktare administratury apostolskiej w strukture zwyczajna
i stabilna. Natomiast Rosyjski Kosciét Prawostawny zinterpreto-
wat to jako gest agresywny i ekspansywny, obciazony zapedami
misjonarskimi, czyli po prostu prozelityzm.

Abp Kondrusiewicz 1 dyrektor Biura Prasowego Stolicy
Apostolskiej Navarro-Valls podkreslili, Ze w argumentacji stro-
ny prawoslawnej kryja si¢ powazne uprzedzenia I nieporozu-
mienia, 1 to zaréwno natury historycznej, jak i kanonicznej,
ktére juz dawno winny zostal przezwyciezone. Ponize] chcemy
sie przyjrzeé kluczowym zagadnieniom zawartym w oskarzeniu
o prozelityzm. Po przeanalizowaniu argumentéw przedlozonych

W, Kasper, Le radict teologiche del conflitto tra Mosca e Roma, ,J1a Civilth
Cattolica”, nr 3642/2002.
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pizez Patriarchat Moskiewski stanie si¢ jasne, ze nie sg one
nowe. Pojawily sie w momencie przelomu politycznego 1989-
-1990, gdy na zachodniej Ukrainie ponownie uzyskat wolnosé
Kosciot greckokatolicki, wystgpowaly w latach 1991-1999
w zwigzku z erygowaniem na terytorium Rosji administratury
apostolskiej. Pojawily si¢ w koficu przy okazji wizyty papieza
Jana Pawla II na Ukrainie w styczniu 2001 r.

Rzeczywiscie, strona prawoslawna uznala za stosowne uzyc
argumentow, ktére mogliSmy juz uslyszeé w ostatnich miesia-
cach i latach — to tak, jakbySmy zatoczyli kolo, co moze zna-
czy€, Zze wraz z utworzeniem czterech diecezji nie powstala
sytuacja istotnie nowa, uzasadniajaca podjecie tak radykalnych
srodkow, jak zawieszenie wzajemnych kontaktow. W zwiazku
z tg sprawa pojawia si¢ inny problem. Stajemy wobec prostej
kwestii dyplomatycznej: czy lepiej byto powolac cztery diecezie
wezesniej czy poOZniej, przed czy po wizycie delegacji Stolicy
Apostolsklel w Moskwie. Nawet gdyby doszlo do wizyty, reak-
cja na wtworzenie nowych dlecezp 1 przywolywane argumenty
nie uleglyby istotnej zmianie. W pierwszej kolejnosci trzeba
stawi¢ czolo hatasliwym gestom, ktére urastaja do probleméw
najwyzszej rangi. Wszelkie wyjasnienia muszg znajdowaé inspi-
racje w ideach ekumenicznych; mamy bycC krytyczni, ale uprzej-
mi, wierni prawdzie i lojalni.

Zasada terytorium kanonicznego

Rosyjski Kosciol Prawostawny rosci pretensje do wlasnego
terytorium kanonicznego. To powoduje zasadniczg réznice.
Iﬁ;totme Kosciét katolicki nie zna pojecia ,terytorium kanonicz-

e”. Jesli pominie sig zgromadzenia zakonne, pralatury perso-
nalne duszpasterstwo sif zbrojnych itd., takze jest zorganizowa-
ny w oparciu o konkretna bazg terytorlalnq W Kosciele katoli-
ckim obowigzuje zasada obecna juz w Kosciele starozytnym,
a mianowicie, wiadza biskupia nie sigga poza obszar diecezji.
Jednakze Kosciotowi katolickiemu, jak i caternu Kosciolowi
powszechnemu, powierzono zadanie uniwersalne —w mysl stow
Pana: Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody (Mt 28,19). Nie
ma to jednak nic wspdlnego z podziatem na terytoria kanonicz-
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ne. Takze Kodcidl prawostawny uwaza sie za jeden, Swiety,
powszechny 1 apostolski Kosciot. Na Jubileuszowym Zgroma-
dzeniu Synodu Biskupdéw w Moskwie w dniach 13-16 sierpnia
2000 r., wydal dekret (,Podstawowe zasady obowigzujace
w stosunkach Kosciola prawoslawnego z innymi Kosciotami
chrzescijaniskimi”), w ktérym mocniej podkreslit uniwersalng
nature Kosciola, bez wzgledu na rasg, jezyk 1 pochodzenie spo-
feczne swoich wiernych (nr L. 4).

Na dokumencie zawazy? fakt, iz natychmiast w nim sig¢ dopo-
wiada, ze Kodcidl uniwersalny 2zyje w §wiecie podzielony na
rdzne Koscioty partykularne. To stwierdzenie ma réwniez sens
w obrebie eklezjologii katolickiej. Takze Koscidl katolicki
istnieje w Kosciotach partykularnych i z nich si¢ sktada (Kons-
tytucja dogmatyczna ,Lumen Gentium”, nr 23). Jednak dla
Kosciota prawostawnego przyjmuje to nieco szerszy sens.
W gldwnym dokumencie dotyczacym spotecznej doktryny Ro-
syjskiego Kosciola Prawostawnego zatwierdzonym przez Synod
z 2000 r., pojecie ,,Kosciét partykularny™ dalej jest precyzowa-
ne jako narodowy Kosciét autokefaliczny (nr 1. 2). Narodowe
Koscioly autokefaliczne majg wlasne terytoria, pokrywajace sig
z granicami pafistwa, co staje si¢ zreszta przedmiotem kontesta-
cji, zwlaszcza w czasie politycznych przewrotdw,

Kosciét prawostawny zakorzenia sie w narodzie i kulturze,
one sg jego sty — ale jak przyznajy takze niektSrzy teolog0w1e
prawostawni — w tym przejawia si¢ czgsto stabos¢ prawostawia
1 przyczynia sig to do napie¢ migdzy réznymi Kosciofami pra-
woslawnymi. Chociaz wszystkie te napigcia osiggajy niekiedy
ton bardzo ostry, Koscioty autokefaliczne sa silnie ze soba po-
wigzane przez pokrewiefistwo oraz duchowq i sakramentalng
iqc,znosc, Zatem Kosciot autokefaliczny nie byl zmuszony two-
rzy& wiasnych struktur i prowadzi¢ dziatalnosci w obrebie inne-
go Kosciofa. Przeciwnie, kazdy Koscidét autokefaliczny musi
raczej respektowal integralnos¢ terytorialng innego Kosciola
autokefalicznego. Przynosi to praktyczng realizacje zasady obo-
wiazujacej w Kosciele starozytnym, wg ktdrej w kazdym mies-
cie mial prawo by¢ jeden biskup.

Zasada jednosci kanoniczne] dotyczy stosunkéw Kosciota
prawostawnego z Kosciolami wschodnimi, ujmowanych w re-
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lacje peinej jednosci. Nie dotyczy tc tych Kodcioldw wschod-
nich, ktore nie podpisaly deklaracji o pelnej jednosci. Podobnie
ma si¢ sprawa z Kosciolem rzymskokatolickim i orientalnymi
Kosciolami prawostawnymi. Dlatego w Jerozolimie i Konstan-
tynopolu znajduje sie nie tylko patriarchat Greckiego Kosciofa
Prawoslawnego, ale i patriarchat armefiski (takze patriarchat
lacifiski z katolickim biskupem); w obrebie patriarchatu w Ale-
ksandril, poza patriarcha Greckiego Kosciota Prawoslawnego,
jest patriarcha koptyjski 1 arcybiskup armenski (takZe patriarcha
koptyjskich katolikow); w Antiochii, poza patriarchatem Gre-
ckiego Kosciola Prawostawnego jest patriarchat syryjski (takze
melkicki i maronicki). W obrgbie Kosciolow prawoslawnych
i wschodnich, zyjacych w diasporze, spotykamy ustawodawstwo
jednego Kosciota obok ustawodawstwa drugiego, niezaleznie
1 bez podporzadkowania. Koscioty prawostawne do dzi§ nie
zdotaly znaleZ¢ rozwigzania tego problemu — jest on w progra-
mie obrad planowanego Soboru Ekumenicznego. Takze Rosyj-
ski Kosciét Prawostawny bez wahania powotlal na Zachodzie
nie tylko administracje koscielna, lecz takze diecezje kanonicz-
ne ze wszystkimi tego konsekwencjami, mimo iz ich obszar nije
nalezy do jego terytorium kanonicznego. Mamy wiec np. arcy-
biskupa Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego Berlina 1 catych
Niemiec, biskupa Wiednia i Budapesztu, biskupa Brukseh
i calej Belgii.

W Rosji na dlugo przed rewolucjg 1917 1. istniata katolicka
diecezja w Mohylewie, ktdrej notabene nie ustanowit Rzym,
lecz erygowala ja w 1773 1. — bez konsultacji ze Stolica Apos-
tolskg — caryca Katarzyna II. W 1782 1, stata si¢ ona stolicg
metropolitalng calej Rosji. Powstaly diecezje w Terespolu
i Whdywostoku, ustanowiony zostal takze wikariat apostolski
na Syberii.

Dzi$ nie moga tak po prostn odzy¢ tamte, przedrewolucyjne
struktury. Po rewolucji paZdziernikowej i po II wojnie Swiato-
wej, a przede wszystkim po przymusowych deportacjach prze-
prowadzonych przez Stalina, radykalnie zmienily si¢ potrzeby
apostolskie. W calej Rosji yjg dzi§ chrzescijanie-katolicy, oby-
watele rosyjscy. Wszyscy oni majg prawo do opieki duszpaster-
sk1ej, a to z kolei nie moze by¢ odbierane Jako brak poszano-
wania dla prawostawia. Kosciét katolicki ma nie tylko prawo,
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ale przede wszystkim obowiazek wychodzi€ naprzeciw nowym
potrzebom duszpasterskim, powolujac do zycia ,normalne”
struktury eklezjalne na terytorium Federacji Rosyjskiej.

Podnoszgc administratury apostolskie do rangi diecezji, Sto-
lica Apostolska starata si¢ postepowac z wielkim taktem, biorac
pod uwage, ze latwo zrani¢ wrazliwos¢ strony rosyjskiej przy
egzekwowaniu prawa i zaspokajaniu wiasnych potrzeb. By nie
wprowadza¢ w blad, nie zostala powolana do zycia archidiece-
zja moskiewska, odpowiednio do Patriarchatu Moskwy, ale
Archidiecezja Matki Bozej w Moskwie. W nazwie archidiecezji
pozostalo wigc nawigzanie, nie do calego miasta Moskwy, ale
do nazwy katedry (i podobnie maja si¢ sprawy z diecezjami
w Saratowie, Nowosybirsku 1 Irkucku). W ten sposéb starano
si¢ takZe zachowywal zasadg Kosciola staroiytnego: jedno
miasto — jeden biskup, oczywiscie w stopniu, jaki jest mozliwy
w sytuacji podziahu.

Istnienie paralelnych struktur kanonicznych w Kosciele pra-
wostawnym, w tym takze w Rosyjskim Kosciele Prawostaw-
nym, nie jest zjawiskiem nowym i nieznanym, lecz stanowi
konsekwencje wielu poprzednich wiekéw. Rozwiazanie tego
problemu byioby mozliwe tylko na gruncie pelnego ekumeniz-
mu, to jest osiagnigcia przez Koscioly pelnej jednosci. Ponie-
waz roztacznosc tych Koscioldw jest faktem, nie mozna ganié
struktur paralelnych, nie odrzucajac jednoczesnie dialogu eku-
menicznego.

Czym jest prozelityzm?

Zasada terytorium kanonicznego, nawet w rozszerzonym
sensie, nie thumaczy ostrej reakcji Moskwy. Te ostatnig wyjas-
niajg raczej interpretacje zasady zawartej w pojeciu ,Kosciot
narodowy”. Zeby to dokladnie zrozumieé, musimy si¢ glebie]
przyjrzec przytaczanemu juz gléwnemu dokumentowi dotycza-
cemu spotecznej doktryny Rosyjskiego Kosciola Prawostawne-
go, w ktérym to pojeciu ,,nardd” nadano podwdjne znaczenie:
naréd jako wspélnota etmiczna i jako spoleczno$é obywateli
okreslonego kraju (nr II. 1). Poniewaz Rosyjski Kosciét Prawo- .
stawny dokonuje dzi§ rozdzialu (nie separacji) pafistwa i Kos-
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ciota (nr I{I. 3) i zdecydowanie broni wobec panstwa wlasnej
autonomii (nr I1I. 5), interpretacja pojecia ,terytorium kanonicz-
ne” w rozumieniu ,,Ko$ciét narodowy™ oznacza, ze nie jest to
powolywanie Kosciola pafistwowego w starym sensie, ale Kos-
ciola, ktéry identyfikuje si¢ z obywatelami danego pafistwa,
a nawet wigcej, obejmuje obszary etnicznie i kulturowo nale-
zgce do rosyjskiego prawostawia — jak to mozna zobaczy¢ na
przykladzie Ukrainy — przekraczajac tym samym granice pan-
stwowe Federacji Rosyjskiej. Na podstawie tego ustalenia nie
tylko wszyscy obywatele rosyjscy, ale takze wszyscy ci, ktdrzy
weszli w zasieg rosyjskiej kultury, sa czlonkami Rosyjskiego
Kosciola Prawoslawnego albo formalnie zostali do niego przy-
faczent, w tym liczni niewierzacy i niepraktykujacy, ktorzy zyja
na terytorium dzisiejszej Rosji, poddanej w przesziosci 70-let-
nim przes§ladowaniom, propagandzie i wychowaniu ateistyczne-
mu. Dlatego przejicie z Kosciota prawostawnego do Kosciota
katolickiego pojmowane jest jako zdrada.

Dzi§ w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym pojawiaja sie
tendencje znamionujace powrdt do tradycji stowianofilizmu,
czego przykladem moze byé odwolywanie si¢ raczej do Dosto-
jewskiego niz Wiadimira Solowjowa — pioniera na polu ekume-
nizmu. Te tendencje czesto tczg sie z szowinizmem rosyjskim,
bardzo rozpowsze(,hnlonym w spoleczefistwie rosyjskim, obja-
wm_]';cym sie postawg wrogosct wobec wszystkiego, co zachod-
nie, co rzymskokatohckw Dlatego patriarcha Aleksy I na
otwarciu sesji Rady Swiata Rosyjskiego 13 grudnia 2001 r.
$mialo powiedziat: Prawostawie stanowi rdzen narodu. Podczas
obrad to twierdzenie w ustach wielu reprezentantow wysokiej
hierarchii nabralo wyraZznie antyzachodniego zabarwienia, co
ewidentnie stoi w sprzecznosci z ustaleniami sformulowanymi
w czasie Jubileuszowego Zgromadzenia Synodu Biskupéw
w 2000 1. (nr II. 4).

Ten sposéb pojmowania terytorium kanonicznego zaweza
przestrzeil dzialaf duszpasterskich Kosciota katolickiego jak
1 innych Koécioléw i wspdlnot religijnych. Kosciét katolicki nie
jest dzi§ w Rosji postrzegany jako partner Kosciola prawoslaw-
nego, ani tym bardziej jako Ko§cidl siostrzany. Rosyjski Kos-
cio! Prawoslawny uwaza, ze Koscié! katolicki winien prowadzié
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swoja dzialalnos$¢ duszpasterska tylko posrdd tych, ktorzy sa
zakorzenieni w tradycii katolickiej. Ale te zadania, abstrahujac
od aspektéw teologicznych, nie odpowiadajy dzisiejszej rzeczy-
wistoéci. Rzymscy katolicy, 2yjacy we wspblczesnej Rosji,
nawet jezeli z punktu widzenia etnicznego nie sa Rosjanami,
tkwig zanurzeni w kulturze rosyjskiej i postuguja sie rosyjskim
Jezykiem. Kosci6l katolicki nie jest Kosciolem cudzoziemcow,
jak mozna by sadzi¢ po reakcji Moskwy, jego wyznawcy sg
bowiem obywatelami rosyjskimi o petni praw gwarantowanych
przez Konstytucje Federacji Rosyjskiej. Przywileje udzielane
Kosciolowi prawostawnemu przez ustaw¢ o prawie wyznanio-
wym z 1997 1. 1 dyskryminacje, ktére spotykajg Kosciot katoli-
cki oraz inne Koscioty i wspolnoty religijne, sa anachronizmem
z punktu widzenia historii 1 powszechnie przyjmowanych norm
prawa konstytucyjnego.

Jednak tylko takie rozumienie uprawniefi Rosyjskiego Kos- .
ciola Prawoslawnego czyni prawomocnym oskarzenie o proze-
lityzm. Nie chodzi bowiem tylko o zakaz zabiegania o ,,zdekla-
rowanych zwolennikéw” metodami niezgodnymi z Ewangelia
i prawami ludzkimi (przez zachete finansows i inne ptynace
z tytuhu przynaleznosci do Kosciota korzysci). I nie idzie o to,
ze Koscidt katolicki nie moze stosowaé tej formy prozelityzmu,
ktéra kryje sie pod terminem ,zagarnac”, i wkraczaé w Srodo-
wiska wyznawcow prawoslawia w celu, jak si¢ to popularnie
moéwi, ,przechwytywania owieczek z prawoslawnej trzody”.
Przez prozelityzm rozumie si¢ takze kazda aktywnosé ewangeli-
zacyjng, ktéra skierowana jest bezposrednio lub posrednio do
licznych niewierzacych w dzisiejszej Rosji, co wigcej, kazdg
form@ obecnosci duszpasterskiej stawiajacej sobie za cel przy-
ciagnigcie niewierzacych, a nawet taka, ktdra moze przyniesc to
jako niezamierzony skutek.

Kosciot prawostawny uprzedza swojy staboS¢ duszpasterska
i ewangelizacyjna, i dlatego zabezpiecza si¢ przed obecnoScig
Kosciota katolickiego, choc skromnego ilosciowo, istotnie sku-
teczniejszego na poziomie duszpasterskim. Bronigc swojego
monopolu kulturowego i utrudniajgc dziatania, doskonale zdaje
sobie sprawe, ze Kosciol katolicki traktowany jako Kosciot
cudzoziemcdw, staje sig ubozszy pod wzgledem liczebnym,
kulturowym i religijnym.
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Ale nie tylko w Rosji prozelityzm stat si¢ problemem stwa-
rzajacym przeszkody w dialogu ekumenicznym. W Ameryce
Yacinskiej Kosciotowi katolickiemu przychodzi si¢ zmagal
z wielka agresywnosciag misjonarska nowych sekt. Rozmaite
koscielne dokumenty poruszaly te problemy. Nie ptyng jednak
z tego zadne doswiadczenia 1 ustalenia, ktére moglyby sie oka-
zac uzyteczne przy rozstrzyganiu kwestu z ktorymi mamy do
czynienia w Moskwie. Bogactwo ilosciowe sekt powoduje, Ze
posréd przedstawicieli wszystkich wystepujacych tam Koscio-
6w historycznych zapanowata zgoda co do koniecznosci odpie-
rania prozelityzmu, rozumianego w pierwotnym sensie — po-
wstrzymanie dziatalnoSci sekt, ale tylko za pomocg Srodkéw
zgodnych z Ewangelia. Osiagnigto takze jednomysinos$é
w kwestii wstrzymywania wszelkich przejawow wzajemnego
»zagarniania” swoich wiernych. Poniewaz KoSciot katolicki
uznaje KoSciét prawoslawny za autentyczny Koscidl, a jego
sakramenty za wazne i skuteczne Srodki zbawienia, byloby nie
na miejscu praktykowac dzialalnos¢ misjonarska, ktdrej przed-
miotem starail byliby wierni tego Kosciota. Ten poglad wspierat
swoja osobg metropolita Andrzej Szeptycki (1865-1944), a jego
postawa po dzi§ dzien traktowana jest z uznaniem przez Kosciot
greckokatohclq na Ukrainie.

Z pewnoscig zdarzajy si¢ katolicy zbyt gorliwi w swoich
dziataniach, ale czy nie to samo mozZemy powiedzie¢ o niekto-
rych przedstawwlelach Kosciola prawostawnego i innych Kos-
ciotéw? Majac na uwadze tego typu postawy, jak rowniez kie-
rujac sig autentycznym pragnlemem powstrzymanla o ile to
w ogble mozliwe, przejawow przesadnej gorliwosci, biskupi
katoliccy wielokrotnie prosili Kosciol prawostawny o sygnalizo-
wanie konkretnych spraw, ktdre utrudniaja dialog, otrzymujac
zawsze skargi nie na poziomie ogélnym, ale przeciwko poje-
dynczym faktom. Na swojg prosbe biskupi nigdy nie otrzymali
nalezytej odpowiedzi. Gdyby jednak dalo sie te inicjatywe
wprowadzi¢ w zycie, wiekszos¢ spornych kwestii zdofano by
natychmiast wyjasni¢. Dzigki takiej wiasnie postawie, przez
dwustronne uzgodnienia udaje si¢ wyjasnic wigkszos¢ nieporo-
zumiefi z patriarcha Antiochii.

Majac na wzgledzie zachowanie kulturowej jednosci Rosji,
tak waznej dla $wiata prawoslawia, przy odrobinie dobrej woli
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mozna by znalez¢ rozwiazanie spornych kwestit. W, polityce”
i ,strategii” Kosciola katolickiego nie ma powrotu do jakichkol-
wiek dziatai usitujacych wyzyskaé stabos¢ dzisiejszego Kos-
ciola prawostawnego, by uczyni¢ z Rosji terytorium katolickie.
Zreszty nawet gdyby takie byly nasze zamiary, nie ma dzi§ ku
temu warunkdéw. Nie takie sy nasze intencje. Wprost przeciw-
nie, zamierzamy pomoc Kosciolowi prawostawnemu, by ten
lepiej 1 efektywniej wykonywat swoje zadania misjonarskie
i duszpasterskie.

Pomoc Kosciolowi prawoslawnemu datuje sie juz od wielu
lat — gldéwnie przez znaczace wsparcie finansowe plynace
z dziel pomocy koscielnej (,,Kirche in Not”, ,Renovabis” itd.)
za posrednictwem wielu diecezji i instytucji koscielnych,
a takze wsparcie dla prawoslawnych wuczelni teologicznych
i stypendia dla duchownych prawostawnych, ktorzy z polecenia
swoich biskupéw kontynuuja studia na Zachodzie. Pomoc ta ma
jeszcze wzrosnal. Ale dopdki strona prawostawna odmawia
dialogu, niemozliwe jest rozstrzygniecie konkretnych kwestii,
nie uwdaje sig¢ réwniez w pelni urzeczywistni¢ tej, ze wszech
miar pozadanej, wspOlpracy.

Zawieszajac dialog, strona prawoslawna szkodzi przede
wszystkim sobie i dobrze pojgtym wilasnym interesom.
W szczegdlnosci, taka postawa nie wzmocni sit umiarkowa-
nych, ale oZzywi zapaleficw i ekstremistéw, a wigc wlasnie to,
z czym walczy i czego si¢ obawia.

Pozostafimy jeszcze przez chwile przy problemie zasadni-
czym: nawrécenin indywidualnym. Rzadko dotyczy to wyznaw-
cOw prawoslawia, a znacznie czeSciej niewierzacych, ktorzy
pociagnieci przez doktryne i zycie katolickie, po dojrzatej decy-
zj1 decyduja sie przylaczyé do Kosciota katolickiego. Te nawr6-
cenia, cho¢ nie s3 przeciwne zaloZeniom ekumenizmu (Dekret
o ekumenizmie ,,Unitatis redintegratio”, nr 4), nie stanowig celu
ruchu ekumenicznego, ktéry zdaza przeciez do osiggniecia pelni
komunii migdzy Ko$ciotami. Zaden Kosciét nie powinien si¢
odgradzac od indywidualnych nawrdcen i odrzucac tych, ktdrzy
przez szczere przekonanie pragng si¢ do niego przylaczyC.
Staloby to bowiem w sprzecznosci z uniwersalng misja Koscio-
fa. Naturalnie takze prawoslawne diecezje na Zachodzie zacho-
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wujg sig podobnie i przyjmujg wszystkich, ktdrzy si¢ do nich
ZWIacaja.

Jezeli Rosyjski Kosciél Prawoslawny rozciaga oskarzenie
0 prozelityzm takze na przypadki, wzglednie nielicznych, ale
jakze waznych indywidualnych nawrdceii, nie tylko przykiada
podwdijng miarg do tego problemu, lecz takie usituje pozbawic
Kosciot katolicki w Rosji jego podstawowego wymiaru, bez
ktérego Kosciot przestaje byé Kosciolem. Nie moze to by
akceptowane na poziomie teologicznym. II Sobor Watykanski
potwierdzit, ze Koscidl pielgrzymujqcy jest misyjny ze swej
natury (Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,Ad gentes
divinita”, nr 2). Majac to wilasnie na uwadze, papiez Pawet VI
dostrzeglt w ewangelizacji podstawe tozsamosci Kosciota (Ad-
hortacja apostolska ,Evangelii nuntiandi”, nr 14). Papiez Jan
Pawet Il z caly silyg potwierdzil misyjne zadanie Kosciola
w swojej encyklice ,,Redemptoris missio” (1990).

Wigkszo$é Koéciotéw ustalila migdzy sobg zasady obowigzu-
jace strony przy indywidualnych nawréceniach. To takze musia-
loby si¢ udaé w Rosji. Kosciét katolicki nie moze dopuscic do
tego, zeby w imie naduzywanej koncepcji prozelityzmu, zatra-
ceniu ulegl misyjny wymiar Kosciola. Po glebszym namysle
widzimy, ze identyfikacja Kosciola prawostawnego w Rosji
z okre§lona grupa etniczng, co doskonale wida¢ w oskarZeniu
Kosciota katolickiego o prozelityzm, prowadzi do herezji ekle-
zjologicznej. Jej wcielenie w Zycie przyniostoby sekularyzacijg
Kosciota i w konsekwencji poglebito duchowy kryzys Kosciola
prawoslawnego w Rosji.

Wolnos¢ religijna i jej znaczenie

Poruszana kwestia indywidualnych nawrdcedl, implikuje za-
gadnienie o zasadniczym znaczeniu, a mianowicie pytanie
0 wolnos¢ religijna. Przez wolnos¢ religijna rozumie si¢ podsta-
wowe prawo czlowieka, stwarzajace mozliwosC wolnego wybo-
ru religii, to jest brak jakiegokolwiek przymusu wyznaniowego,
oraz prawo umozliwiajace jej praktykowanie. Konflikt migdzy
Moskwsg i Rzymem jawi sie w gruncie rzeczy jako droga
w poprzek tej, ktora Kosciét prawoslawny wytyczyl, wyrazajac
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wilasng opini¢ na temat praw cztowieka, w szczegdlnosci wol-
nosci swiatopogladowej i religijnej (nr HI. 6).

Takze Kosciét katolicki cierpiat niemato, zanim osiggnat
uznanie swoich praw. Juz Ojcowie Kosciota glosili, a mgczen-
nicy pierwszych wiekéw poSwiadczyli wlasng krwia, Ze wiara
ze swej natury jest wolnym wyborem. Wolnos¢ religijna zostata
poddana restrykcjom zaraz po zwrocie konstantynskim — uczy-
nit to Teodozjusz, nadajac chrzescijafistwu status religii pai-
stwowej (379-395). Byt to czas tolerancji, ale nie wolnosci
religijnej. Dalej, Kosciét katolicki nie byt gotowy do ustgpstw
na rzecz wolnosci religijnej pojmowanej w duchu nowoczesne-
go liberalizmu ofwieceniowego. Koscidl, uzasadniajac swojg
postawe, twierdzif, Ze prawo do istnienia ma prawda, a nie blad,
1z tym jest zwiazane nieudzielenie koncesji liberalnemu rozu-
mieniu wolnosci $wiatopogladowej t religijnej.

IT Sobér Watykariski po dlugich i dramatycznych dyskus_]ach
w Deklaracji ,,Dignitatis humanae” dokenal przelomu w rozu-
mieniu wolno$ci. Kard. Karol Woijtyla, wéwczas arcybiskup
Krakowa, w swym pamig¢tnym przemdwienin w czasie obrad
Soboru podkreslal, ze prawda i wolnos€ sg ze sobg nierozerwal-
nie zwigzane. Istotnie, tylko w wolnosci mozna poznaé i uznaé
prawde, 1 odwrotnie, tylko wolno$¢ ukierunkowana pa prawde
objawia swoja petni¢ — nigdy nie dokona si¢ to w prozni aksjo-
logicznej. Wskazujac na wzajemne relacje zachodzace migdzy
prawda i wolnoscia, Sobor wytyczyt konstruktywna droge, ktdra
pozwala Kosciolowi wyzwoli€ si¢ z dziedzictwa epoki konstan-
tysiskiej, omijajac niebezpieczefistwa, kidre niesie ze soba kon-
cepcja indywidualistycznego liberalizmu.

Majac w pamieci dlugi okres opresji komunistycznych, trzeba
zauwazyC, ze Rosyjski Kodciél Prawostawny wiedzie zycie
w pluralistycznym Swiecie ledwie dziesie¢ lat. Nie powinno
wigc dziwic¢, ze wciaz szuka swojego miejsca. Z kolel cala ta
sytuacja wymaga z naszej strony duzej dozy cierpliwosci. Ro-
syjski Kosciot Prawostawny spoglada na wolnosé przez pryzmat
indywidualistycznego liberalizmu Zachodu i dlatego stale za-
chowuje si¢ w sposéb zamknigty. To sprawia, ze kwestia jed-
nodci spolecznej i kulturowej ma podstawowe znaczenie, wy-
przedzajac nawet wolno$¢ osobisty wraz z prawem do praktyk
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religijnych. Wyjasnia to podstawowe kulisy teologiczne debaty
na temat prozelityzmu i terytorium kanonicznego. Argumenty
Kosciota prawostawnego maja zasadniczo charakter ideologicz-
ny; nie tylko bronia rosyjskiej jednolitodci, kidra tak naprawde
Jjuz nie istnieje, ale takZe takiego modelu relacji miedzy Koscio-
fem i wiernymi oraz KoSciotem 1 kultura, ktdry, choé teologicz-
nie problematyczny, zachowuje hegemonig Kosciola prawostaw-
nego ze szkodg nie tylko dla Kosciota katolickiego, lecz row-
niez kosztem swobdd obywatelskich. Poki Rosyjski Kosciot
Prawostawny bedzie si¢ obwarowywaé na swoich pozycjach
ideologicznych, nie uda mu si¢ podjac konstruktywnego dialogu
ze wspdlczesnym $wiatem 1 Kosciotem katolickim. To jego
postawa, cho¢ logiczna 1 spoista, sprawia, ze mnie jest on
w stanie sprostaC temu, co niesie przyszlos§c. Dla Moskwy ko-
rzystniej byloby kontynuowac dialog, niz go przerywad, i dzieki
temu wydostac sie ze Slepego zaulka, w ktdrym Kogciét prawo-
slawny si¢ znalazl, a z kolei przez krytyczno-konstruktywna
postawe zyskac¢ -nalezne miejsce w jednoczacej si¢ Europie
1 $wiecie, Kosciot katolicki jest gotowy do wspdtpracy i dialo-
gu.

tium. Tomasz Szarek

WALTER KASPER, ur. 1933; kard., profesor teologii dogmatycznej, wyktadow-
ca na Uniwersytecie w Tybindze. Autor m.in. ksigzek: ,,Glaube und Geschi-
chte™ (1970), ,Einfihrung in der Glauben™ (1980), ,Jezus Chrystus™ (1983).
Mieszka w Tybindze.
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Model wspotczesnej parafii,
czyli jaka parafia -
taki Kosciot

Ku ,,wspdlnocie wspdinot”

Odnowa Swiadomosci eklezjalnej

Jednym z gléwnych zadafi, jakie wyznaczyl Il Sobor Waty-
kanski Kosciotlowi na przetom tysigcleci chrzescijafistwa, jest
odnowa $wiadomosci eklezjalnej u Swieckich, prowadzaca ku
nowej ewangelizacji. W tym duchu odbywa si¢ nauczanie pa-
pieskie, temu tez m.in. stuzyl Wielki Jubileusz Roku 2000,
a w Polsce stafo sie to powodem zwolania II Polskiego Synodu
Plenarnego (1991-1999). Rozwazajac ten problem z teologicz-
nego punktu widzenia, mozna powiedzieé, ze ta przemiana
mentalnosci koscielnej przebiega przez parafie’.

Zmiana sytuacji spoleczno-politycznej po 1989 r. postawita
przed polskim Kosciotem nowe problemy, w tym koniecz-
nos¢ przeorientowania modelu duszpasterstwa. Dotychczaso-
we tradycyjne duszpasterstwo parafialne, z uwagi na swa

' Paralia jest okreslong wspdlnoty wiernych, utworzona na sposéb staty w Kos-
ciele partykularnym, nad kidrg troske pasterska, pod whadzg biskupa diecezjalnego
powierza sig¢ ptoboszczowi jako jej whasnemu pasterzowi” (KPK, kan. 515, § 1). ,Jest
ona miecjscem, gdzie wszyscy wietni moga si¢ zgromadzi¢ na niedzielng celebracje
Eucharystii. Parafia wprowadza lud chrzescijadski do uczestniczenia w zyciu liturgicz-
nym i gromadzi go podczas tej celebracji; plosi zbaweza nauke Chrystusa; praktykuje
milos¢ Pana w dobrych i braterskich uczynkach” (KKK, 2179). ,,Parafia jest wspdlnotg
eucharystyczny i ofrodkiem Zycia liturgicznego rodzin chrzescijanskich; jest ona
podstawowym miejscem katechezy dzieci i rodzicow” (KKK, 2226).
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masowos¢, bylo skierowane do tzw. przecietnego katolika.
Nacisk systemu ograniczat spoteczng aktywnoS¢ i dlatego
gtowng role w zyciu eklezjalnym odgrywali ksieza, przy
niewielkim zaangazowaniu laikatu. W efekcie cechg dominu-
chq polskiego katolicyzmu stala si¢ powierzchownosé i bler-
noéé, co przetom roku 1989 obnazyl bardzo wyraznie’.

W niniejszym artykule zwrdce uwage na wspdlzaleznogé
kondycji Kosciola od stanu parafii i przedstawie stanowisko
Synodu.

Wspoélnota wspolnot

Jak po osmiu latach refleksji Synod okreslit parafie? Mia-
nowicie, przytoczyl definicje z adhortacji Jana Pawta II
»Christifideles laici” (nr 26), ktdéra mowi, ze parafia jest
wspdlnotq eucharystyczng, wspdlnotg wiary oraz wspdlnotg
organiczng, zn. sklada si¢ z wyswigconych kaptanow 1 in-
nych chrzescijan, i w kidrej proboszcz, reprezentujqcy bisku-
pa diecezji, jest hierarchicznym ogniwem fqczqcym z catym
Kosciotem partykularnym (DS, s. 13, p. 10). Jednoczesnie
dodaje bardzo istotng specyfike tej potréjnej wspdlnoty:
parafia ma stawac si¢ wspdlnotqg wspdlnot (DS, s. 22, p. 43).

Synod zwraca uwage na to, ze nie mozna budowaé wspol-
noty parafialnej jako federacji wspélnot. W latach dziewigc-
dziesigtych w Kosciele polskim dynamicznie rozwijaty sie
ruchy i stowarzyszenia katolickie, a zapominano jednocze§-
nie o wlasciwym umiejscowieniu ich w strukturze koscielno-
-parafialnej. Blgd pastoralny polegat na budowaniu enklaw
»lepszego” Zycia parafialnego w ruchach i stowarzyszeniach
(dziatajacych niejako obok zasadniczego nurtu parafii czy
tworzonych przez osoby spoza parafii), gdy w tym czasie

*Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznait 2001, s. 17, p. 23. Giéwnym
Zrodlem bibiiograficznym artykulu bedzie powyzszy dokument. Dalej w tekécie skrét:
DS. Z wwagi na niecigglos¢ numeracji poszezegdlnych rozdzialéw bgdzie podawana
strona i paragraf.
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tzw. wiekszo§C niezrzeszona byla pozostawiona sama sobie.
Np. mozna pytac o sens tworzenia centrow neokatechumenal-
nych w kosciotach rektorskich (nieparafialnych), gdy zasad-
nicza duchowosciy tej drogi jest wiasnie ,parafialnosé?,
Nie mozna negowa¢ i nie zauwazaC dobra dziejgcego sig
w ruchach katolickich, ale trzeba tez pamigtac, ze owa li-
czebno$¢ ruchow nie przeklada si¢ na jakoS¢ Kosciola,
a bywa, ze jest powodem dzielenia na ,lepszych” i gorszych”
katolikéw, tworzenia swoistych gett (por. DS, s. 23, p. 47).
Dlatego warto obserwowac i prébowac krytycznie adaptowac
do polskich warunkéw do§wiadczenia innych parnistw?.

Za priorytety pracy duszpasterskiej parafii Synod uznal
prace nad rodzing, wychowanie dzieci i miodziezy (m.in.
przez dopelienie duszpasterstwem parafialnym lekcji religii
w szkole), krzewienie katolickiej nauki spolecznej, troske
o ubogich, budzenie ducha ekumenii i dialogu w codziennym
zyciu parafii i postawach jej cztonkéw (por. DS, s. 24-26).

Pola pracy i dziatalnosci parafii wydaja si¢ nieograniczone.
Przede wszystkim ta wspolnota bylaby miejscem formacji
i dziatania $wieckich, miejscem katechizacji dzieci i doros-
tych. Ponadto ,,wspélnoty wspdlnot” moga prowadzi¢ szkoty
parafialne, ptzedszkola, biblioteki, wideoteki, kawiarenki,
kluby sportowe, centra mtodziezowe i kluby ,trzeciego wie-
kuv” (DS, s. 23, p. 48).

Proboszcz a stopient mySienia eklezjalnego

Dokumenty Synodu podkreslaja zaangazowanie duszpaster-
skie wigkszosci kaptanéw. Niemniej niepokojace bywa ogra-
niczanie przez nich postugi do mszy $w., konfesjonatu, nau-

*Por. R. Bldzquez, Wspélnoty neokatechumenalne, Lublin 1989, s. 26-27. Czytajac
Dokumenty Synodu, odnosi si¢ jednoczesnie wraZenic nadreprezentacji w tekscie
Akeji Katolickiej. Prakiyka koscielna lat 90. kaze watpié, czy jest to najskuteczaicjsza
organizacja koScielna w Polsce, ktdra moze rzeczywidcie uwspdlnotowié parafie.

*Por. G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii. Metoda , komérek”, Krakéw 1997.
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czania religii w szkole i pracy w kancelarii. Wielo$é doraz-
nych obowiazkéw powoduje ciagly pospiech, pizemegczenie,
w konsekwencji rzutuje na jakos$¢ duszpasterstwa czy kontak-
téw osobistych (por. DS, s. 168-170). Dlatego sposéb pro-
boszczowania wymaga gigbokiej retleksji i podzielenia sie
»wladzg”. Proboszcz we ,wspdlnocie wspdinot” ma byc
osrodkiem, wokdl ktérego koncentrowalyby sie mniejsze
wsp(’)lnoty, a nie (jak dotychczas) wierzchotkiem piramidy —
swoistej struktury hierarchicznej (por. DS, s. 22, p. 43).

Wobec ogromu wymagafi, zaréwno duchowych, jak 1 prak-
tycznych stawianych kaptanom-proboszczom, warto zwrdcic
uwage na kryteria mianowania proboszczéw. Synod stawia
trzy warunki kandydatom na duszpasterzy »Wspolnoty wspdl-
not”: praktyczne umiejetnosci duszpasterskie, umw;rgrnosc
pracy zespotowej i wrazliwos$¢ spoteczng. A zatem nie moze
by¢ gtéwnym (albo wiodacym) kryterium bycia proboszczem
zdolno$¢ do wybudowania nowej $wiatyni (lub po jej ukofi-
czenju przej$cie na ,lepszg” parafi¢) oraz staz pracy kaplan-
skiej, cho¢ musi to by¢ brane pod uwage (DS, s. 24, p. 50).

MozZna w tym momencie zaryzykowad teze, ze przysz%y
ksztalt polskich parafii i polskiego Kosciota tworzy sie
aktualnie w seminariach duchownych — w sposobie przyjmo-
wania 1 formowania kandydatéw do kaplafistwa. Warto za-
uwazyC, ze kazdy seminarzyqtd diecezjalny potencjalnie
formuje si¢ ,,na proboszcza”. Seminaria staja si¢ wiec przed-
miotem troski WICI'IlyCh poniewaz chca oni i majg prawo
pytaC o jakoS¢ 1 sposéb ich funkcjonowania, poniewaz,
z jednej strony, w znaczgcym procencie partycypujg w kosz-
tach utrzymania, a z drugiej, jest to wyraz troski o swoja
przysz{osé w Kosciele. Swieccy obserwujg u mlodych kapta-
now niepokojace symptomy braku dojrzatosci  ludzkiej
i duchowej, meprzygotowame do parmnerskiej wspdipracy
z laikatem, brak znajomosci faktycznych problemow zycia
codziennego, a szczegblnie wnikliwej obserwacji aktualnych
przemian spolecznych i duchowych i poszukiwania adekwat-
nych odpowiedzi (DS, s. 170-171, p. 42).
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Synod dostrzega bogactwo charyzmatéw zycia konsekro-
wanego w Koéciele i podpowiada, aby w seminariach zakon-
nych uczyé i uwrazliwiaC alumnow na historie i teologie
Kosciola partykulamego, a w diecezjalnych zwracaé uwage
na dzieje, teologi¢ i duchowos$¢ instytutéw zycia konsekro-
wanego (por. DS, s. 176, p. 65).

Dokumenty Synodu przypominajg ksi¢zom, aby nie upra-
wiali agitacji politycznej w homiliach i nie ujawniali swych
przekonan politycznych. Warto tez zauwazyé, ze rowniez
Swieccy mogg dzieli€¢ parafi¢ z takich powoddw. Zorganizo-
wane stowarzyszenia i kota parafialne bywaja atrakcyjnym
miejscem zdobywania elektoratu przez sily polityczne, gdzie
manipulacjg wykorzystuje si¢ element eklezjalnego postu-
szefstwa lub Zle pojgtego prawa Swieckich do zabierania
gtosu w zyciu publicznym (por. DS, s. 23, p. 49).

Duchowni - Swieccy:
wspolzarzadzanie, wspétodpowiedzialnosé

Aby parafia byla ,,wspdlnotg wspdlnot”, konieczna jest
autentyczna promocja laikatu polskiego na poziomie parafii
i budzenie wspotodpowiedzialnoSct Swieckich za ewangeliza-
cj¢ przez zaproszenie do wspdluczestnictwa. Swoistym pa-
pierkiem lakmusowym, sprawdzajagcym faktyczne otwarcie
proboszczow na osoby $wieckie, bedzie tworzenie i organizo-
wanie wyboréw do rady duszpastcrsklej i ekonomicznej
parafii (DS, s. 22-23, p. 45)°. :

Wiele parafii napotyk:a w swej dziatalnoSci praktyczny
problem braku ,przejrzystosci finansowej”. Z jednej strony
proboszczowie zapominaja, ze tylko rozporzadzaja dobrami
finansowymi wspOlnoty parafialnej (nie sa wiascicielami tego
majatku), natomiast $wieccy ograniczaja si¢ do krytyki,
oskarzen 1 plotek (czgsto mijajgcych si¢ z prawdg). Dlatego

*Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 536-537) zobowizzuje do tworzenia rad
ekonomicznych, a tworzenie rad duszpasterskich w parafii tylko zaleca.
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nieocenionym zabezpieczeniem bylaby wspédipraca probosz-
cza z radg ekonomiczng parafii. W praktyce oznacza to swoi-
sta ,rewolucje parafialng”, porownywalng ze zmianami ustro-
jowymi w Polsce w 1989 r. (por. DS, s. 179, p. 79).

Od 1989 r. zmienita si¢ 1 znaczaco powiekszyla rola para-
fii jako pracodawcy. Proboszczowie sy przede wszystkim
pasterzami duchowymi, ale coraz czescie] (szczegdlnie
w duzych parafiach wielkomiejskich, choé nie tylko) dyrek-
torami i menadzerami sporych ,firm”, zatrudniajacych cza-
sem okolo 20 oséb. Decydujg tez o pracy katechetéw, co
w przypadku duzego bezrobocia ma ogromne znaczenie.
Z tego tez wzgledu parafia jako podmiot prawa, oprocz pel-
nienia funkcji duchowych, jest dzi§ pracodawcg, wilascicie-
lem i inwestorem. Plyng z tego zobowiqzania moralno-etycz-
ne dla proboszczow do przestrzegania kodeksu pracy, uczci-
wego traktowania pracownikow, stusznego wynagrodzenia,
dialogu z pracownikami, a w przypadku redukcji miejsc
pracy do przyznania pierwszefistwa podziatowi pracy przed
likwidacjq miejsc § zwolnieniami (DS, s. 79, p. 54).

Katecheza — liturgia — samorozumienie

Adhortacja Jana Pawta II ,,Catechesi tradendae” katecheza
nazywa cafo§¢ wysitkéw podejmowanych w Kosciele dla
powolywanta uczniow i dla pomagania ludziom w uwierzeniu
(CT, 1). Dlatego lekcje religii w szkole nie moga zwalniac
duszpasterzy od prowadzenia katechezy (w sensie wilaSci-
wym) w parafii. Jej przejawem byloby przygotowanie sakra-
mentalne (co czesto ma miejsce — np. | Komunia §w., bierz-
mowanie), a kontynuacjg katechezy mlodziezowej stataby si¢
katecheza przedmatzefiska i malzenska. Ma to istotne znacze-
nie, poniewaz naturalnymi — podstawowymi wspdlnotami
parafii, ,,wspolnoty wspdnot”™ — sa wspdlnoty malkzeriskie
(por. DS, s. 42-43, p. 41-43). Szansa w duszpastersiwie ro-
dzin i malzenstw jest przyjmowanie sakramentdw przez ich
dzieci — chodzi gléwnie o Eucharysti¢ i bierzmowanie (por.
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DS, s. 208-209). Tematyka katechez dla dorostych mogtaby
np. obejmowaé tres¢ Katechizmu Kosciota Katolickiego lub
przestanie Jana Pawla Il zawarte w pielgrzymkach do Polski
(por. DS, s. 154, p. 42).

Dokumenty Synodu wiele miejsca poswigcaja liturgii.
Zwracaja uwag¢ na: przygotowanie, rozumienie, przezywanie
homilii (DS, s. 206, p. 90), szaty liturgiczne (DS, s. 207,
p- 95), dpiew i muzyke liturgiczng (por. DS, s. 212, p. 136-
-137), zachowanie norm liturgicznych w $wigtyniach (DS,
s. 203, p. 77). Dlatego pomocne w tej dziedzinie staloby si¢
tworzenie parafialnych zespoléow liturgicznych (por. DS,
s. 204-205, p. 83).

Synod nie pomija i dowarto$ciowuje tzw. poboznos¢ ludo-
wa. Zacheca np. do odprawiania Godzinek ku czei Matki
Bozej. Cennym uzupetnieniem tego typu poboznosci moze
by¢ odnowienie praktyki odprawiania czesci Liturgli Godzin
(np. nieszpory). Niemniej troska o uwspolnotowienie liturgii
(por. DS, s. 206, p. 89), wigkszy udzial w niej 0s6b Swie-
ckich (por. DS, s. 201, p. 65), zaproszenie ich do udziatn
w postugach lektora i akolity (por. DS, s. 205, p. 84) powin-
ny konkretyzowaé sie¢ w przezywaniu Eucharystii, poniewaz
osia wszystkich wspdlnot parafialnych jest msza $w. (por.
DS, s. 201, p. 64).

Praca charytatywna

Prace charytatywng Synod nazywa pracg ewangelizacyjng
albo nawet nowg ewangelizacjq parafialng. Obszarem tej
postugi jest Zycie czlowieka od poczgeia az do §mierci:
Zdrowie czlowieka, rodzina, problem bezrobocia, patologie
spoteczne, ludzie niepetnosprawni, bezdomni, wieiniowie,
uchodzcy t obcokrajowey niezaleznie od wyznania czy naro-
dowosci (DS, s. 227, p. 50). Dlatego wszyscy sg odpowie-
dzialni i wezwani do postugi mitosierdzia, w jakiejkolwiek
formie, poniewaz kazdy w mniejszym czy wigkszym stopniu
potrzebuje pomocy, a szczegdlnie wsparcia duchowego.
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A zatem tej pracy nie mozna zrzucaé na kilkuosobowe para-
fialne zespoty charytatywne (najczesciej skladajace sig ze
starszych kobiet) czy na Caritas (por. DS, s. 223-227).

Kulturotworcza funkcja parafii

Synod nie ogranicza dzialalnodci parafii tylko do aktyw-
noSci stricte duszpasterskiej, ale takze podkresla jej funkcje
kulturotwércza. Nie chodzi tu o nadzwyczajne dziatania,
poniewaz miejsce wzorowego duszpasterstwa, dobrze prowa-
dzonej katechezy, osadzonej w kulturze narodowej i w kultu-
rze srodowiska, starannie przygotowane] i pieknej liturgti,
sprawowanej w zadbanej swigtyni parafialnej sprawi, ze
parafia bedzie Srcdowiskiem kultury (DS, s. 116, p. 63).

Pomocy dla tej dzialalnosci bytby powrét do idei tzw.
doméw katolickich, kt6re miescityby sic np. w dawnych
domach katechetycznych. ,Domy katolickie” zajetyby sig
wspieraniem rodziny w wysitkach wychowawczych, rozwija-
niem kultury fizycznej i duchowej mlodzzezy, ukazywaniem
miejscowej tradycji chrzescijariskiej, ozywianiem dziatalno$ci
druzyn harcerskich, kultywowaniem lokalnego folkloru, po-
pleraniem miejscowej tworczoscl artystycznej, wspolpracg
z powiatowymi i gminnymi placowkami kulturalnymi (DS,
s. 116, p. 64). Ponadto kazda parafia powinna prowadzi
biblioteke i czytelnie parafialng, m.in. z powodu wysokich
kosztdéw nowych ksiazek i czasopism (por. DS, s. 117,
p. 66).

Ukoronowaniem ,.kulturalnej” dziatalnosci parafii mogtyby
sie stal parafialne tygodnie kultury chrzescijanskiej, organi-
zowane np. przy okazji §wiat patronalnych. Bylaby to nie
tylko uroczystos¢ religijna, ale takZze okazja do kulturalnego
wzbogacenia siebie i dobrego spedzenia wolnego czasu. Sy-
nod na takie okazje proponuje zorganizowanie festynu, przed-
stawienia featralnego przygotowanego przez lokalny zespdt,
koncert choru czy orkiestry, konkurs piosenkarski czy recyta-
torski, wystawe fotografii i plastyki, spotkania z pisarzami
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czy artystami itp. Istotnym polem kulturotworczym parafii
bedzie tez poglebianie znajomosci historti i srodowiska re-
gionu (DS, s. 117, p. 67)

Synod naklada specjalne obowiazki na proboszczéw
w zakresie ochrony i konserwacji zabytkéw sakralnych,
archiwdw i ksiggozbioréw parafialnych, cmentarzy przykos-
cielnych, dzwonnic, figur przydroznych, ruin dawnych Swia-
tyfi. Wszystkie te elementy stanowig dziedzictwo kulturowe
narodu i dlatego zastugujg na szczegdlna piecze (por. DS,
s. 117-118, p. 68-70). Natomiast katolicy Swieccy sa zapro-
szeni do redagowania pism parafialnych (DS, s. 122, p. 86)
oraz zakladania katolickich stron www w Internecie (DS,
s. 122, p. 90).

Co dalej?

Z synodalnego obrazu parafii wylania si¢ rodzaj doskonale
zorganizowanej struktury, w ktdrej bedzie mozna zaspokoic
wszelkie potrzeby cztowieka (duchowe, kulturowe i material-
ne)} — rodzaj mini-uniwersytetu, a takze miejsca spetniania
ludzkich aktywnosci. Problem polega na tym, Ze szczegélo-
we rozwiagzania odnos$nie do funkcjonowania parafii sa czgsto
komentarzem do jej tradycyjnego modelu, a nie parafii poj-
mowanej jako ,wspdlnota wspélnot”. Brakuje odwagi do
powiedzenia wprost, ze za problem Kosciola, jakim jest
odnowienie parafii, przede wszystkim odpowiedzialni sg
biskupi ordynariusze, prowincjafowie zakonni, proboszczo-
wie, a takze ci, ktorzy przygotowu_]q sie do kapianstwa Od
ich otwartoSci w duzej mierze zalezy aktywnos¢ $wieckich.
Problem polskiej parafii i polskiego KoSciola nie tkwi
w tym, czy Komuni¢ Sw. mozna przyjmowac na reke¢ i na
stojgco, w odnowieniu Nabozenstwa Godzinek, ale w trudzie
budowy SwiadomoSci i odpowiedzialnosci u wszystkich
ochrzczonych, ze sa Kosciolem.

Niestaranno$¢ redakcyjna i techniczna Dokumentéw Syno-
du moze razi¢. Jednak nie w Dokumentach lezy istota sukce-
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su czy porazki Il Polskiego Synodu Plenarnego, ale w ich
parafialnej recepcji. Tam, gdzie praca synodalna byta prowa-
dzona uczciwie, w duchu soborowym, wykonano juz pierw-
szy duzy krok. Synod wzywa wszystkich proboszezéw do
zorganizowania ,forum parafialnego” w celu przetozenia
litery synodalnej na konkret danej wspdlnoty parafialnej (DS,
s. 27, p. 59b).

Dlugo jeszcze podstawowym problemem bedzie przetama-
nie utartego stereotypu, ze KoSciét i parafia to nie tylko
duchowiefistwo — ,,my - ksieza”, ale réwniez ,,my — Swiec-
cy”. Problemy ogniskuja si¢ w stabosci, fikcyjnodci lub
braku parafialnych rad duszpasterskich i ekonomicznych;
w wielu parafiach osoby Swieckie nie sg dopuszczane do
funkciji lektoréw, kantorow czy szafarzy nadzwyczajnych
Komunii $w., a z drugiej strony kaptani skarza si¢ na bier-
nosé, postawe krytyczno-roszezeniows i ushugowe traktowa-
nie parafii przez laikat (por. DS, s. 19, p. 29). Potrzeba cza-
su, cierpliwosci i by¢ moze wigkszej zachety ze strony kap-
fandéw, aby parafianie w praktyce poczuli si¢ wspOlodpowie-
dzialni za wspdlnote parafialna, ktorg tworza, poczuli sig
Kosciotem (por. DS, s. 22-23, p. 45).

Droga od parafii hierarchicznej do parafii ,,wspdlnoty
wspdlnot” wiedzie przez eklezjalne (w duchu Soboru) spra-
wowarnie sakramentéw — by udzielane przez kaplana, a prze-
zywane przez §wieckich prowadzily ku przezywaniu KoScio-
fa. Innej drogi nie ma. Ks. L. Slipek ukuwa nawet hasto:
Jaka Eucharystia, taka parafia®. Tymczasem prakiyka pol-
skiej poboznosdci pokazuje (dotyczy to takze duzych miast),
ze Eucharystia czgsto ,,przegrywa” u wiernych popularnoscia
i subiektywnym przezywaniem z okolicznoSciowymi nabo-
zefistwami (majowe, pazdziernikowe, Droga Krzyzowa, Do
Milosierdzia Bozego). Nie deprecjonujac w Zadnym wypadku
tych i innych nabozefstw, warto zwrGcié uwage 1 inacze]

‘L. Slipek, Parafia, jakiej pragne, Warszawa 2001, s. 87.
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akcentowal proporcje liturgiczne w mySlenin i1 praktyce
pastoralnej (por. s. 204, p. 81).

Jan Pawet II, gdy odwiedzil parafie pw. Sw. Krolowej
Jadwigi w Krakowie w 1997 r., powiedzial: Zycie parafii
koncentruje sie w wielu grupach, we wspdlnotach modlitew-
nych, liturgicznych, charytatywnych, kulturalnych, sporto-
wych... Kazdy moze w nich znales¢ miejsce dla rozszerzenia
swoich zainteresowad, a takze dla poglebienia wiary. (...)
Ale wszystko, co dzieje sie (w parafii], ma sie dokonywaé
»przy oftarzach”, ma ku oftarzowi prowadzié. Zycie wspoinot
dzialajgcych w parafit — zaréwno tych zwigzanych bez-
posrednio z liturgiy, katechezq czy modlitwy, jak tez i tych,
ktore promujq kuliure czy sport — jest prawdziwie owocne,
budujgce cztowieka, gdy w ostatecznym rozrachunku przy-
bliza go do Chrystusa’.

WALDEMAR ARAMOWICZ 8], ur. 1970, duszpasterz akademicki w parafii
Sw. Szczepana w Warszawie, doktorant Wydzialu Teologicznego UKSW
w Warszawic.

*Jan Pawet 11, Stowo do duszpasterzy i wiernych z pavafii Sw. Jadwigi Krélowej,
w: Pielgrzymki do Ojczyzny 1979-1997, Krakéw 1997, 5. 995,
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Cziowiek zostal powolany
do dialogu

Z ks. Witoldem Broniewskim
rozmawia Janusz Marciniak

— Kiedy wyjechates z Polski | dlaczego?

~ Z kraju wyjechalem na poczatku 1951 r. jako prawie
szesnastoletni chiopak. Dlaczego? Na to pytanie trudno odpo-
wiedzie¢. Nie z wlasnej woli. Mama, ktéra nasz wyjazd ,usku-
tecznita”, od wielu lat nie Zyje. Nigdy ja o to mie pytalem.
Wyjazd byl dla mnie zaskoczeniem. Szczegdlnie pierwsze mie-
siace na obczyznie przezylem bolesnie. Kurtyna opadia dla
mnie na 39 lat. Dodam, iz dopiero z czasem zrozumiatem, Ze
ten wyjazd ozmaczat szans¢ i mial w sobie sporo z blogosta-
wiefistwa. Dostrzeglem w nim r¢ke Bozej Opatrznosci.

— Urodzites sie w wielkopolskim Lubaszu. Teraz mieszkasz
w Stuttgarcie. Wiele lat spedzites na emigracji, Bytes diuzej we
Wioszech, Francji, Stanach Zjednoczonych. Kazdy z tych krajow
cos Ci ofiarowat. Jakie jest Twoje rozumienie pojecia ,,0jczyz-
na’?

— Uwazam, ze ojczyzng nalezy postrzegac w Swietle innych
ojczyzn. PorGwnania niosg trzezwos¢ i dajg poczucie miary.
Mozna ostrzej i jakby bardz1e] §wiezo widzieé blaski i cienie
w{asnej ojczyzny. Sadzg, Ze nalezy odréznié dwie postacie
ojczyzny: zewngirzng i wewngtrzng. Do zewnetrznej zaliczyl-
bym kraj i krajobrazy, j¢zyk ojczysty, pomniki kultury...
wszystko to, co podlega rowniez zmystom. Do wewnc;trznej
ojczyzny naleza przede wszystkim okreSlone wartosci, idealy,
oparta na nich kultura, dziedzictwo duchowe oraz przede
wszystkim wzorcowe, wielkie osobowosci, ktdrych zycie miato
charakter $wiadectwa. Ojczyzna zewnetrzna i wewnetrzna sa ze
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sobg powigzane, tak iz przeprowadzi¢ miedzy nimi lini¢ demar-
kacyjng nie jest latwo.

W dobie pluralizmu przestala istnieC jedna, tzn. z jednego
ducha narodzona, ojczyzna wewnetrzna. Konsekwencja pluraliz-
mu — m.in. w Europie - jest rozpad jednej ojczyzny duchowe]
na wiele ojczyzn odmiennego ducha. Chrzescijanie i niechrzes-
cijanie, teiSci, panteisci, ateisci, spirytualiSci, materiali§ci dzielg
wprawdzie ze soba jedng i te samg ojczyzng zewnetrzna, ale ich
ojczyzny wewnetrzne gleboko sig réznia. Ojczyzna w sensie
najglebszym nie jest juz sprawa dziedziczenia, ale wyboru
i osobistej odpowiedzialno$ci. Wielo§é ojczyzn wewnetrznych
to nastgpstwo afirmacii réznych wartosci i ideatéw, odmiennych
wybordw, réznic w pojmowaniu czlowieka i historii. Na to
wszystko naklada sie bardzo czgsto wielokulturowos¢ (nie utoz-
samiajaca si¢ z pluralizmem), ktéra powoduje dodatkowe zrdiz-
nicowanie pojecia ojczyzny. Ojczyzny wewnetrzne sg jednak
przede wszystkim nastepstwem odmiennych odniesien do Boga
(lub absolutu).

Wielos$é ojczyzn duchowych w ramach jednej ojczyzny ze-
wngtrznej moze by¢ Zrédlem wspélnego dobra, o ile zachowa
sie pewne warunki. Chodzi giéwnie o uszanowanie praw czio-
wieka, o ducha tolerancji i szczery, zywy dialog mi¢dzy ducho-
wo ,,pordznionymi”. Problem ojczyzny wewngtrznej to problem
»wspdlnoty ducha™ i duchowych znaczefi. QOjczyzna duchowa
jest wpisana w rozne wymiary cziowieka: bezposrednio w ro-
dzimy, ale takze w ogdlnoludzki i §ci§le osobisty. Pojecie oj-
czyzny mialo zawsze ,rys ostatecznosci” i wigzato sie z daze-
niem do duchowego zwieficzenia istnienia. Dzisiaj trzeba wi-
dzieé ojczyzne w kontekécie powszechnosci, czyli cate] mozaiki
kultur i dziejow. Odrézniam ojczyzng ,,0czyszczong” od ,skazo-
nej”. To, co powoduje ,skazenie”, to szowinizm, nacjonalizm,
kompleks wyzszosci, aby wymieni¢ niektdre schorzenia zbioro-
we. Przypuszczam, ze na tym Swiecie nie ma ojczyzny, kiora
bylaby calkowicie ,oczyszczona”. Dlatego zachodzi potrzeba
soczyszczania pamigci”. Na koniec powiem, ze bardzo bliska
jest mi wizja Norwida z jego wiersza ,,Moja ojczyzna”.

— Dlaczego zajmujesz sie problemami emigracji? Czy sam
czyjesz sie emigrantem?
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— Ponad trzy czwarte Zycia spedzitem na emigracji. Cale
doroste zycie. Sia rzeczy jestem emigrantem. Przestalem byc,
em1grantem pohtycznym Nie jestem emlgrantem »Za chlebem”

i ,,za kariera”. Jestem emigrantem w sensie kulturowym Zyie
poza Srodowiskiem rodzimym (w znaczeniu ,krajowym”).
Musze czesto postugiwad sig innym jezykiem, odnajdywad sig
w innej kulturze. Zyje w warunkach politycznych, gospodar-
czych, spolecznych, towarzyskich i religijnych, ktére s3 od-
mienne od ich polskich odpowiednikéw. Méwie najpierw sobie
samermu, potem rodakom na emigracji, wreszcie ,,obcym” pait-
nerom (gospodarzom), Ze — po pierwsze — mamy wspolny grunt
pod nogami, a wigc to, co ogolnoludzkie, chrzescijaflskie, euro-
pejskie; po drugie — do rodakéw na emigracji — iz na tym pod-
lozu musimy zdobywac si¢ na dwujezycznos¢ i dwukulturo-
wos¢; po trzecie — do gospodarzy kraju naszej emigracji — aby
zdobyli si¢ na odwage i zaakceptowali wielokulturowos¢. Rze-
czywisto$¢ jest bardzo zlozona, gdyz pluralizm jednego kraju
czesto rozni sie od pluralizmu drugiego, a model katolicyzmu
tez nie wszedzie jest jednakowy. Papiez, jak wiadomo, méwi
0 ,wymianie daréw” — ponad wszelkimi zréZnicowaniami.

Skadingd chwalebne twierdzenie, ze kultura polska w kraju
i na emigracji jest jedna, wydaje mi si¢ tylko czgSciowo stu-
szne. Twierdzacy tak nie uwzgledniaja, ze kulturze polskiej na
obczyznie przychodzi trwaé i rozwijac si¢ w odmiennych ,,ukta-
dach odniesienia”, ktére staralem sig powyze] ukazal w ogol-
nym zarysie. Musimy pamigtaé o réznicach migdzy krajami,
w ktorych zyjg emigranci z Polski, bo te réznice majg wplyw
na obraz naszej emigracji. W kazdym razie mozna odroznic
polskg kulture ,macierzysta” od polskich kultur emigracyjnych.
~P0lsko$¢” bywa rozumiana wasko 1 szeroko. Odezytywac ja
szeroko — oznacza uwzgledniaé jej powiazania i wspélczynniki
ogdlnoludzkie i chrzescijariskie. Nie powinna by¢ traktowana
jak monada bez drzwi i okien. Tzw. czysta polskos¢ — oderwa-
na od swych korzeni — to urojenie historyczne i mimowolna
karykatura. Nie mozna jej akceptowaé, gdyz prowadzi do zdra-
dy cziowieczefistwa. Doskonale rozumiat to Norwid. Ostatnio
przypomnial jego wizje Jan Pawel II w przeméwieniu poswie-
conym temu wieszczowi.
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Pytasz, dlaczego tym si¢ zajmuje? Najpierw dlatego, ze prag-
natem rozumied 1 ,ustawic” swoje wlasne Zycie na obczyZnie.
Potern dlatego, 26 — w moim przeSwiadczenin — emigracje
pojmuje si¢ niejednokrotnie (np. w publicystyce czy dziejopisar-
stwie) nazbyt czastkowo i powierzchownie. Emlgrdnt stoi
wobec specyficznych wyzwan 1 wyboréw. Musi czgsciej doko-
nywaé rewizji zyciowych. Ideal Zzycia emigracyjnego widzg
w tym, aby rosnaé jako czlowiek, chrzescijanin i — dzigki temu
— takze jako Polak. Uwazam, Ze trzeba si¢ broni¢ przed karlo-
waceniem 1 utrata wlasnej tozsamosci.

—- Jaka jest polska emigracja?

— Na to pytanie nie potrafi¢ odpowiedzie¢. Co najwyzej
moghym powiedzied pare sléw o naszej emigracii w niektoérych
krajach, a przede wszystkim w Niemczech. Ogranicze sig¢ do
kilku uwag. Moim zdaniem, na emigracji licza si¢ najbardziej
wybitne osobowosci, madre 1 pracowite jednostki, szlachetne
i zaangazowane rodziny, ludzie otwarci na wspolnote i wrazliwi
na sprawy ducha. Odnosze wrazenie, ze niektdre srodowiska,
zwlaszcza w duzych miastach, odznaczaja sie wieksza zywot-
noscia. JesteSmy ,,indywidualistami™ — niekiedy w pozytywnym
tego stowa znaczeniu, ale kto wie, czy nie czesciej w znaczeniu
negatywnym. Mniemam, ze powinniSmy zyczyC sobie wigcej
uwrazliwienia na zycie wspolnotowe i rozw0j duchowy. Parafie
gromadzy najwigksza liczbe emigrantéw, ale nie zawsze ilosé
idzie w parze z jako$cia (czytaj: poziomem zycia duchowego
i kulturalnego). By¢ moze emigracja potrzebuje wigcej przy-
wodcoéw duchowych, lecz nie tych od sejmikowania, ale Swiad-
kdw, ludzi wydarzonych, wzoréw wiary i kultury.

— Czy myslates o powrocie do Polski po 1989 r.?

— Pierwszy raz w Polsce bylem na Wielkanoc 1990 r. Odtad
bywam w kraju, ile razy czas i okolicznosci na to pozwalaja.
Powr6t przekreslaja moje tutejsze zobowiazania. Zreszts jestem
zbyt wyobcowany z polskich realiow. Musz¢ najpierw osiggnac
siedemdziesigtke. Oczywiscie, jesli dozyje 1 zdrowie mi po-
zwoli, to wowczas bedeg cheial spedzaé kilka miesiecy w roku
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w ojczystych stronach. PrzySwieca mi gléwnie mysl o pisanin
(oraz zwieficzaniu zycia). Szczegdlnie — ,po linii” tego, co
jeszcze zamierzam napisaé — cheiatbym spotykac sie z ,bratni-
mi duszami”, by dyskutowa z nimi. Bralem tez w rachube
kilkumiesigczne pobyty gdzie§ w Trzecim Swiecie. Co z tego
wyjdzie — zobaczymy.

— Jedno z Twoich najwazniejszych zainteresowan to filozo-
fia. Studiowales jqg w Rzymie. Jakiego filozofa uwazasz za swo-
jego mistrza?

— Nie mam jednego mistrza, ale kilku. Wymieni¢ najwaz-
niejszych. Zawsze bliski byt mi Arysioteles. Podziwiam
$w. Tomasza z Akwinu. P6zno odkrylem dla siebie §w. Augus-
tyna. Niejedno zawdzigczam Pascalowi i Kierkegaardowi. Po-
dobnie Schelerowi, Jaspersowi i Heideggerowi. Z polskich
myslicieli ceni¢ Ingardena i Strézewskiego, a takze Bochenskie-
go (pomijajac to, ze w koficowym okresie swojej tworczosci,
moim zdaniem, przecenial filozofie analityczna). Z tomistéw
najblizszy jest mi Swiezawski. Wykaz nie jest bynajmniej kom-
pletny. Dlug wdziecznodci mam oczywiscie wobec tych, kto-
rych dane mi bylo mie¢ za nauczycieli. Wskaz¢ na Lonergana,
de Finance’a, Coplestona. Rahner pismami otwieral mi oczy.
Podobnie Edyta Stein. Rzecz w tym, Ze chociaz w filozotii
bardzo mocno liczy si¢ dialog z wielkimi myslicielami wszyst-
kich epok, to jednak kazdy musi rozpoczynaC od poczatku, na
wlasny rachunek i na wlasng odpowiedzialno$é. W Zadnym
wypadku nie wolno by¢ papuga. Aby sprostaé temu, co nazy-
wamy uprawianiem filozofii, nie wystarczy znaé dobrze jej
historie, nie wystarczy by¢ chocby znakomitym komentatorem.
Trzeba koniecznie wspot-mysle i staraé si¢ samemu my$leé
tworczo. Nikt nie moze zastapi¢ myslacego w osobistym poszu-
kiwaniu i mitowanin prawdy. Przywigzuj¢ ogromne znaczenie
do opisu i zglbiania najbardziej pierwotnych doswiadczefi.
Mam na mysli doswiadczanie bytu i istnienia (réznych form
istnienia), do$wiadczanie wartosci oraz czlowieczenstwa.

— Ostatnio poswieciles si¢ przyblizaniu postaci $w. Teresy
Benedykty od Krzyza, czyli Edyty Stein. Piszesz o niej. Zorgani-
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zowales wystawe plastyczng, kiora jest jej dedykowana. Diacze-
go akurat Edvta?

— Nie pamigtam, kiedy wpadia mi do rak pierwsza ksiyzka
poswigcona Edycie Stein. Zapewne bylo to okoto 1960 r. Poz-
niej czytalem jej listy. Najbardziej przeméwily do mnie te,
ktére pisala do Romana Ingardena. W pismach Edyty Stein
$ledzilem przede wszystkim takie zagadnienia, jak pojmowanie
osoby ludzkiej, odnowa kultury wspélczesnej, rozumienie ko-
biety 1 jej roli, dialog miedzy filozofig wspdiczesng a klasyczng
filozofiy chrzescijasiska. Wielcy ludzie, ktérzy odeszli do wiecz-
nosci, nie przestaja trwal duchem. Tak tez odbieram Edytg
Stein — jako obecna i bliska. Wybitnych ludzi mozna czcic¢
rozmaicie, a wigc rowniez sztuka. Taki cel przy§wieca wedrow-
nej wystawie ,Hommage a Edith Stein”, do kidrej powstania
troche si¢ przyczynilem. Korzystajac z okazy chciatbym po-
dziekowaé artystom uczestmczqcym wote wystdww ordz
wszystkim wspdtorganizatorom jej dotychczasowych i dalszych
etapéw (Poznan, Torufi, Gniezno, Opole). Wystawa ma charak-
ter dialogowy 1 formule otwarta, a wiec na kazdym, kolejnym
etapie dolaczaja do niej nowi uczestnicy. Z Polski pojedzie, tak
ufam, do Niemiec, gdzie przylaczy sig¢ nastepni uczestnicy.
Trzebd wspomnied, ze Edycie Stein fezal na sercu takze dialog
niemiecko-polski, choé zyla w czasach nazistowskiego obledu.
Nie ma lepszej orgdowniczki dla tego dialogu. To wszechstron-
na i dojrzata osobowosC. Jej zycie jest Swiadectwem, jak na
myslicielke, dziwnie obfitujacym w mitos€. Nieczesto zdarza sig
tak tworcze potaczenie vita contemplativa z vita activa.

— Jeste§ takze animatorem kultury, wieloletnim przewodni-
czqcym Polskiego Stowarzyszenia Kulturalnego w Badenii-Wir-
tembergii. Organizujesz wystawy, koncerty, spotkania autorskie.
Mile wspominam nasze wspoine wizyty w muzeach. Czujesz sig
w nich jak ryba w wodzie. Zdarza sie, ze przed obrazem, kiory
Cie zachwycl, siadasz ,,po turecku” na podiodze... Jak to sig
stalo, Ze zainteresowales sie sztukq?

— W miodosci stanglem przed wyborem jednej z dwdéch
drég: filozoficznej albo estetycznej. Wahatem sig. Bylem wow-
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czas przeswiadczony, ze powinienem wybraé tylko jedna droge,
bo kazda z tych dziedzin wydawala mi si¢ wystarczajaco roz-
legla i pochlaniajaca jak na jedno zycie.

Byvlo to w Gdyni. Moze w 1949 r. Pamiectam taka chwile,
kiedy stalem z nosem przyklejonym do ogromnego okna wysta-
wowego 1 pozeratem oczami kolorowe plakaty krajoznawcze.
Najbardziej podobal mi si¢ plakat ukazujacy romanskg kaplice
Sw. Michata w Le Puy. Wtedy ten $wiat .z plakatow” wydawatl
si¢ zamknigty przede mng i nieosiggalny jak ksiezyc. A jednak
zobaczylem Le Puy na wlasne oczy i bylem w kaplicy
Sw., Michala kilka razy. Mialem tez przyjaciela, ktory zarazil
mnie mitoscia do sztuki. Przebywalem w krajach, gdzie jest
duzo dobrej sztuki — we Wloszech i Francii.

Jednemu z moich wczesnych artykuléw dalem zapozyczony
od Norwida tytu ,,Pigkno profilem Boga”. Usitowalem dowiesc,
z¢ pigkno przyrody (i cziowieka) odstania rabek tajemnicy
Boga, poniewaz nie ma swej przyczyny ani w materii pozba-
wionej ducha, ani w czlowieku. Powszechng celowosé w przy-
rodzie taczylem z ,,dowodem pigkna”. Staralem sie takze wyka-
zaC, ze niestusznie wynosi si¢ pigkno sztuki kosztem pigkna
przyrody lub na odwrét, Prébowatem odpowiedzieé na pytanie,
czym te dwie postacie pigkna sige réznig oraz ¢o majg wspolne-
go. Utrzymujg, ze rozlegla historycznie i geograficznie pano-
rama dziedzictwa artystycznego (zréznicowana formalnie
i znaczeniowo) powinna stanowi punkt wyjscia i stale odnie-
sienie mysh estetycznej. Wspominam o tym, gdyz sadze, ze nie
oddaje sie sprawiedliwosci stworzeniu, a tym bardziej Stwércy,
jesli nie docenia si¢ nalezycie pigkna. Brak szacunku dla pigkna
odbija sig negatywnie na rozwoju osobowosci czlowieka. Bez
pickna nie ma peini kultury. Kultura wspolczesna czesto grze-
szy zapoznawaniem pigkna i powierzchownoscia w jego przezy-
waniu. Pora nzdrowié wrazliwoSC na pigkno — na pewno réw-
niez w Kosciele (po stu latach kiczu). OczywiScie, dostrzegam
takze osiagniecia we wspdlczesnej sztuce religijne;.

— Wiem, 2e cenisz twirczos¢ Mariana Bohusza-Szyszko,
Wactawa Taranczewskiego, Augusta Zamoyskiego. Jestes takie
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wierny pamieci Jana Glowackiego, ktéry w Polsce pozostaje
artystq nieznanym. Co nalezy zrobi¢ w sprawie spuscizny Glo-
wackiego, ktéra obrasta rzymskim kurzem?

— Zamoyski urzekal mnie swoja drogg, przeobrazeniami
twérczymi, dojrzewaniém duchowym. Gigboky duchowosdciy
odznaczat sie takze Bohusz-Szyszko, ktéry od mlodych lat byt
malarzem religijnym Myslg, ze nie mial zbyt wielu sobie rdw-
nych jesli wzig¢ pod uwagg takze jego kulturg osobista, dziatal-
nos¢ spoleczng 1 pedagogiczna. Jest w nim jakie§ kresowe
cieplo i serdecznosé. Taranczewski imponowal mi jako kolorys-
ta. Miat wielkie poczucie fadu. W chlopigcych latach patrzylem
na jego freski na sklepieniu kosciota w Lubaszu. Glowacki za$§
zastuguje na monografi¢. Kilka razy staralem sig o stypendium
dla osoby, ktora zajetaby si¢ skatalogowaniem jego spuscizny
malarskic], rysunkowej i eseistyczne). Niestety, bez powodzenia.
Ufam jednak, ze Glowacki doczeka sig ,,péZnej” sprawiedliwos-
ci. Do tych nazwisk trzeba by dodaé sporo innych...

— Pare lat temu — korzystajgc z instytucji Triennale
»Sacrum” w Czestochowie -- prébowales doprowadzié do stwo-
rzenia kolekcji polskiej sziuki wspélczesnej z zamiarem przeka-
zania jej Muzeom Watykanskim. To pierwsze, dzieki darom
artystow, udato sie. Kolekcja, nazwana watykariskqg, powstata,
ale nie wyjechata z Polski. Podobno spoczywa w magazynie
jednego z muzedw archidiecezjalnych. Dlaczego w polskim
Kosciele jest tak malo zrozumienia dla sztuki zwanej wspdlczes-
ng?

— Pierwszy artykuol, ktdry w tej sprawie napisalem, miat
nieco zaczepny tytul ,,Polacy nie gesi, tez swoja sztuke maja”.
Myslalem, Ze porusz¢ decydentéw. Byly tez sprzyjajace oko-
Hcznosei: milenium chrztu Polski, spotkania Ojca Swietego
z twércami kultury, dwudziestolecie pontyfikatu lub Rok Jubi-
leuszowy. Rozmawialem na ten temat z biskupami, dyrektorami
muzedw, artystami i krytykami sztuki... Bez rezultatow — jak
do te] pory. Gdyby speinié kilka warunkéw, zamyst bylby do
urzeczywistnienia. Chodzi przede wszystkim o zrozumienie jego
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sensu i — w konsekwencji — zgodna wspdlprace kilku instytucii.
Potrzeba tylko troche energii i Srodkéw finansowych oraz nieco
wiecej wytrwatosct. Kolekcja moglaby by¢ wazna forma ucz-
czenia pontyfikatu Jana Pawla II i jednoczesnie wizytowka
sztuki kraju, z ktorego Ojciec Swigty pochodzi. Jesli pominaé
jedno dzielo Matejki, to w Muzeach Watykanskich jestesmy
nieobecni.

— Znamy sie juz do§é diugo i wiem, ze nie moge nie zapytac
Cir; o Sp. Dorote Sosnowskg, ktorej wiersze od wielu lat starasz
sie popu!aryzawac Co takiego znalazte§ w poezji Sosnowskiej,
ze ciggle o niej pamietasz, Humaczysz jg i cytujesz?

— W moim odczucin wiersze Doroty Sosnowskiej to splot
natchnienia, Zywiotu i modlitwy. Wiersze plynety przez nia. Nie
wolane. Niejednokrotnie méwita mi o tym. Nie poddawata ich
wicksze] obrébce. Rodzily si¢ gotowe — z duszg i cialem.
Urzekt mnie nurt filozoficzny w tej twdrczodei. Niektérych
werséw nie zapomng do konca zycia i, cho¢ mineto trzydziesci
lat od chwili, kiedy je ustyszalem po raz pierwszy, to wracam
do nich. Na przyklad: ,I tylko zdziwienie si¢ we mnie zestarzeé
nie moze”. Albo: ,,Opowiedz mi o sobie od poczatku, Boze™...
W wierszach Sosnowskiej nurt filozoficzny splata sie z nurtem
ewangelicznym 1 mistycznym. W ostatnich latach zycia Sos-
nowskiej choroba sprawita, ze pOCtkd stawala sig pustelnicqu
Jednak nie wyobcowang ze Swiata, bo nadal przezywajaca Bo.
Byla jakby sejsmografem — gzczegolme czutym na nieszczescia
i cierpienie innych ludzi. Pisywala listy do skazanych na
$mierc¢, Zalezalo jej na ,,powstrzymaniu r¢ki Kaina”. Dzigkowaé
Bogu, w Polsce zniesiono kar¢ $mierci — w ustawie. Ale czy
takze w umystach? Ocena literackiej spuscizny Doroty Sosnow-
skiej nalezy do znawcéw wyczulonych na poezje poszukujgcy
nieskonczonosci i pelni.

— Przyznam, ze kiedy poznaliSmy sie w Laskach (dzieki
Sp. Januszowi Boguckiemu), to zaskoczyta mnie szerokoS¢ Two-
jego spojrzenia na sprawy fego swiata, a w tym takze Twoje
widzenie wspofczesnego Kosciofa w Polsce. Cierpisz, gdy sty-
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§zysz o antysemityzmie niekiorych polskich ksiezy. Umiesz
mowic¢ o tym, co Ci¢ boli, ale potrafisz takze stuchal innych.
Jaka jest warto$§¢ dialogu w naszych czasach?

— Wiele lat temu w jakim$ regionalnym muzeum w Woge-
zach zobaczylem brofi. I nagle — to byl wstizas — wyobrazilem
sobie ludzi zranionych i zabitych tq bronia. Wtedy statem sie
pacyfista. My§le, ze ci, ktérzy dla smutnej koniecznoSci nosza
brofi, nie powinni nazywac si¢ zolnierzami, lecz obroficami...
Od poczatku ,,na swiecie brakuje chleba i miosci” (Kolakow-
Skl) ale nie brakuje przemocy. Dopéki nie unlemozl1w1my
wojen i ,rozwigzan sitowych”, dopoty nie uwolnimy si¢ od
barbarzyfistwa. Zamiast glowi€ si¢ nad ewentualnoScia ,wojny
sprawiedliwe;]”, lepiej odpowiedzieC na pytanie: jak wychowy-
wacl ludzi ku pokojow1 i co zrobié, aby poko_] byl trwalym
stanem? Nie mozna zgodzi¢ si¢ na cywilizacje §mierci 1 paraliz
kultury zycia.

O antysemityzmie krotko. Jesli ktos nie wie, ze Chrystus,
Matka Chrystusa, apostolowie i pierwsi chrzescijanie byli Zyda-
mi, to znaczy, ze nie_zna Nowego Testamentu. Kazanie na
Gérze dotyczy takze Zydoéw., Gdyby nie antysemityzm wielu
wiekow i doby obecnej, to znacznie wigcej cirek 1 syndw Abra-
hama dostrzegatoby swiatlo Chrystusa.

Dialog, sadze, jest wpisany w istot¢ czlowieczenstwa. Wigze
si¢ z godnoscig osoby ludzkiej. Nie ma godnego, godziwego
zycia cziowieczego bez dialogu. Wolno i nalezy nazwac czto-
wieka istota dialogowa — od poczatku do korca. Czlowieck
zostal powolany do dialogn w rodzinie, w kregu bliskich
i dalekich. Istnienie dialogu jest decydujace dla istnienia wspdl-
noty. Dialog spoleczny, polityczny, kulturainy, religijny, a prze-
de wszystkim interpersonalny oraz migdzyludzki ma ogromne
znaczenie, bo buduje 1 utrwala wiezi, ktére nas tacza. Polega na

.dazeniu do prawdy, sprawiedliwosci i milo$ci. Stanowi moralng
koniecznosc 1 zarazem wielka szanse. Tam, gdzie nie ma dialo-
gu, szerzy si¢ zto. Polityka jest tg dziedzing, ktéra raczej polo-
wicznie otworzyta si¢ na dialog. Wielkie oczekiwania wigzg sie
z dialogiem migdzyreligijnym, ktéry powinien zaowocowaé



340 ks. Witold Broniewski

pokojem i wspdlpracag dla dobra calej ludzkosci | ozywieniem
duchowym. Doba pluralizmu wymaga od nas gotowosci do
dialogu bez uprzedzen i dazenia do wzajemnego zrozumienia.
Wiele zalezy od dojrzatosci partneréw, a wige od przygotowa-
nia do dialogn.

— Driekuje za rozmowe.
Sierpiert 2001 r.
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Denis de Rougemont

Dwaj dunscy ksiazeta —
Kierkegaard i Hamlet’

Kariera Soerena Kierkegaarda zamkneta sie w dwunastu
latach jako dramat niepowtarzalny, intensywny, nieublaganie
uzasadniony na kazdym etapie swego rozwoj. Jego pierwsze
znaczgce dzielo, ,,Albo/Albo”, ukazato si¢ w 1843 r., kiedy
Kierkegaard miat trzydziesci lat, i odniosto olbrzymi sukces.
Niestety, w miarg jak autor dawat si¢ lepiej pozna¢ za posredni-
ctwem swoich kolejnych dziel, pisanych i publikowanych
w przyspieszonym rytmie trzech lub czterech tomow na rok,
zachwyty czytelnikow stably. Kiedy w 1854 r. Kierkegaard
otwarcie zaatakowal oficjalne chrzescijafistwo i biskupéw, kto-
rzy wychwalali jego pierwsze dziela, zaznat najwigkszej samot-
nosci, w jakiej kiedykolwiek przyszlo zy¢ wybitnemu umysto-
wi. W rok pdzniej, wyczerpany pojedynkiem, kiedy samotnie
walczy! przeciwko calej opinii publicznej, Kierkegaard upad} na
ulicy, podczas spaceru. Zostal przewieziony do szpitala,
w ktérym po kilku tygodniach zmarl, w wieku czterdziestu
dwoch lat.

Jedynym widocznym, zewnetrznym wydarzeniem tego dra-
matu bylo zerwanie zargczyn z Reging Olsen; ten poczatkowy
kryzys wyzwolil wszystkie sily tworcze, realizowane w jego
dziele. Jednak czynem, ktory to dzielo przygotowatl, czynem, po
dokonaniu ktérego mégl juz umrzeé, na podobiefistwo innego
Duficzyka, ksigcia Hamleta, bylo zaatakowanie nowozytnego
chrzescijafistwa w imi¢ Chrystusa z Ewangelii. Wszystkie jego
dzieta estetyczne 1 filozoficzne zostaly wydane pod symbolicz-
nymi psendonimami. Kierkegaard okreslal swoje dziela jako
»porozumienia posrednie™; pseudonimy symbolizowaty postacie

“Jest to fragment ksigzki D. de Rougemonta Mify o mifosci, ktéra ukaze sie
w Wyd, Czytelnik (w druku).



342 Denis de Rougemont

dramatu, do ktérego tylko autor miat klucz. Kierkegaard do-
piero pod koniec zycia stangl do walki bez maski, podczas
decydujace] polemiki, ktéra doprowadzita go do $mierci.

Tak wigc dramat Kierkegaarda byt typowym dramatem po-
wolania. Cata jego intryga polega na STOPNIOWYM ODSEANIANIU
sensu it celu tego powotlania, ktdre od samego poczatku zostato
potajemnie ukierunkowane na unikalny i wspanialy czyn; boha-
ter dlugo przygotowuje sie do spelnienia tego czynu, waha sie,
wycofuje 1 wraca, az do momentu, kiedy incydent pozornie
drugorzedny prowokuje ostateczny skok, spelnienie, za ktore
bohater placi wlasnym zyciem.

W literaturze zachodniej istnieje pierwowzor takiego tragicz-
nego dzialania; jest to stawna sztuka, ktorej FORMA 1 sam roz-
w(j akcji ujawniaja, w naszym pojeciu, uderzajace analogie
z biografia Kierkegaarda.

Nie zatrzymujgc sig¢ nad zbiegiem okolicznosei, ktdry czyni
z Hamleta duriskiege ksigeia — a hipotezy mozna by wysnuwaé
rézne — przypomnijmy na poczatek najbardziej charakterystycz-
ne cechy dramatu WYMYSLONEGO przez Szekspira, ktdre od
razu przywotuja na mys§l PRZEZYTY dramat Kierkegaarda i po-
zwalaja zauwazyé zbieznodci migdzy nimi.

Zhieznosc biograficzna i charakterologiczna

Historig Hamleta mozna streéci(@q)ﬂ taki oto sposGb: miody
cziowiek o naturze gleboko melancholijnej otrzymuje przeraza-
jaca misje, przed wypelnieniem ktérej dlugo sie waha. Misja ta,
0 ktére] moze méwié tylko podrednio, wyklucza go z grona
bliskich, poweoduje konieczno$¢ zerwania zargczyn z mtodziutky
Ofelia i wyrabia mu opini¢ czlowieka niebezpiecznego, bo
popadajacego w przesadng egzaltacje. Ostatecznie przypadkowe
okolicznoSci sprawiaja, ze Hamlet czuje si¢ zmuszony do spel-
nienia jedynego czynu swego zycia, ktéry wzbudzal w nim tak
wiele wahaii. Zabija nzurpatora i sam ginie w tej walce.
Melancholia, tajemnica, ktdrej nalezy przestrzegal, réwno-
czesnie zachowujgc sig tak, by inni mogli domysli¢ sig prawdy,
zeTwanie zareczyn, wreszcie spektakularna denuncjacja oszu-
stwa uzurpatora, ktore ogét chcial zgodnie przemilczeé: czyz
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takie streszczenie loséw Hamleta nie odpowiada streszczentu
biografii Kierkegaarda?

Nalezy przekonal sie, czy te paralele da si¢ zauwazy¢ row-
niez w szczegdlach. Bylby to moze dobry sposéb na zilustrowa-
nie réwnoczesnie mysli i zycia Kiertkegaarda oraz ogélnie tego,
co mozna by nazwac prawami lub psychologiy powolania.

Przyjrzyjmy si¢ najpierw CHARAKTEROWI obu bohateréw,
fikcyjnego i rzeczywistego. Hamlet, mlody ksiaze, jest zdecydo-
wanie intelektualistg. Ma tylko jedno pragnienie: wréciC na
Uniwersytet w Wittenberdze i odda¢ si¢ studiom filozoficznym.
Na dworze krélewskim pozostaje tylko przez postuszefistwo
zyczeniom matki. Nie potrafi zgodzi¢ sie na swoj udziat
w przecietnych ludzkich losach. Jest ofiarg nieuleczilnej melan-
cholii, ktéra kaze mu widzie¢ dobra tego $wiata jako nudne,
stechie, plaskie i jalowe (tham. S. Baraiczak). Nachodza go
mysli samobdjeze. Jednak udaje mu si¢ ukryé melancholie pod
pozorami sarkastycznej wesolodci, gra niesfornego umyshu,
sktonnego do ironii i barokowych metafor. .

A teraz przyjrzyjmy sie, jak Kierkegaard opisat sam siebie.
On takze czuje sie ksieciem. W mojej istocie jest co$ krdlew-
skiego, kaze powiedzie€ jednej z postaci, za kiGrymi si¢ ukry-
wat. On takze pragnatby ,,powrdcié do Wittenbergi”, to znaczy
rozwijal swdj dialektyczny geniusz, poetyckie i filozoficzne
zamiary, ktére powzigl w czasie pobytu w Akademii Berlif-
skiej; jednak, postuszny Zyczeniom ojca, decyduje sie tylko na
zdanie egzaminu z teologii. Przede wszystkim on takze widzi
w sobie ofiare pewne] neurastenii: Od najmiodszych lat Zytem
w nieograniczonej wladzy melancholii, ktdrej glebi réownaé sie
mogta tylko moja umiejetnosé ukrywania jej pod pozorami
wesolosci. Czy tez: Uzbrojony bylem w wiare, ktéra graniczyla
z zuchwato$cig, w wiare we wiasng zdolno$é do wszystkiego,
poza jednym: w moinosé stania si¢ ptakiem wolnym, chocby na
jeden dzier, zerwania kajdan melancholii, w ktérych wiezila
mnuie inna moc. Sklonno$¢ ta, dodaje Kierkegaard, skazala go
na obserwowanie zycia, na przeksztalcanie realiow w refleksje,
kazata mu nasladowac zycie, zamiast zy¢ naprawde; chociaz byt
wiezniem swego udre¢czenia, jednak otrzymal nieograniczong
wolno$¢ w myleniu poscigu.
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Oto Hamlet taki, jakim opisnja go pierwsze sceny Szekspiro-
wego dramatu 1 Kierkegaard taki, jakim on sam ukazuje siebie
w pierwszym opublikowanym dziele ,,Albo/Albo:” rzeczywiscie
dwaj ksigzeta, dwie istoty wyjatkowe, Smiale i dumne, lecz
niezdolne do normalnego zycia ze wzgledu na owg tajemnicza
melancholig, kt6ra ukrywaja pod maska ironii.

I oto te dwie jednostkl, dla ktdrych samo zycie juz stanowi
problem, otrzymujg dodatkowo niebezpieczng misjg, skazujaca
ich, jeszcze jednoznaczniej, niz czyni to ich psychika, na nad-
zwyczajnoéé,

Hamlet otrzymuje misjg od ojca, ktérego duch mu si¢ ukazu-
je. Ojciec, zamordowany przez obecnego kréla, nedznego uzur-
patora, rozkazuje synowi, aby go pomscil. Hamlet wraca do
towarzyszy, kiérzy z daleka obserwowali sceng, i wymusza na
nich trzykrotng przysuggf; dochowania tajemnicy w tej sprawie.

Kierkegaard rowniez, juz w dziecifistwie, otrzymat tajemni-
czy przekaz, do ktorego czesto sig odwolnje, lecz ktérego nigdy
nie wyjawil. Wiemy jednak, ze tajemnica byla zwigzana z pa-
migciy jego ojca. Okresla jg jako wielkie trzgszeme ziemi
w swoim zyciu. Tak samo Hamlet moglby nazwac scene z du-
chem. To takze wplyw ojca otworzyl Kierkegaardowi oczy na
absolut prawdziwego chrzescijadstwa i pozwolil mu odkryé
straszliwa prawde: domniemane chrzescijafistwo czaséw nowo-
zyinych jest oszustwem, przeogromnym ziudzeniem. Przypo-
mina ono Nowy Testament w takim samym mniej wiece] stop-
niy, jok mieszczasiski salon czy dziecinny pokdj zabaw przypo-
minajg najstraszmejbze decyzje najokr utmejsze] rzeczywzstosca
Wynaturzyhsmy chrzescuanstwo kupilismy je tanio zamiast
uzna¢, Ze to my jego nie jestesmy godni i stwierdzic, Ze nie
godznny sie za nie placié jego prawdziwej ceny. Jest to, méwi
Kierkegaard, zbrodnia kwalifikowana jako obraza majestatu,
a wiec uzurpacja. Takim sposobem oficjalne chrzeScijaiistwo
naszych czaséw odgrywa, w oczach Kierkegaarda, taka sama
role, jak kr6l Klaudiusz w przypadku Hamleta, jednak Klau-
diusz uwiddl tylko krélows, podczas gdy Koscidl wykorzysty-
wany jest przez ostabiona, wycukrzong doktryne, ktora lud
bierze dzi§ za chrzescijafistwo,

Hamlet juz wie, na czym polega jego misja i czyn: ma zabié
uzurpatora, by przywréci¢ prawowitos¢ wiadzy. A Kierkegaard
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przeczuwa, ze jego powolaniem bedzie ujawnienie religijnej
uzurpacji, by, dzigki temu, zostalo przywrocone bezwzgledne
wymaganie Ewangelii w jego pierwotnej czystosci.

Zadanie zdaje sie przekraczaé ludzkie mozliwosci. Oto obaj
bohaterowie jecza pod marzuconym im brzemieniem: Ten czas
jest koscig, wylamang w stawie — Jak moina liczyé, Ze ja jg
nastawie? wola Hamlet, a Kierkegaard nie przestaje powtarzaC
tego samego w réznej tonacji: przyszedt ma swiat po to, by
zmusi¢ naszyq rozprzezona epoke do uznania chrzescijafiskiego
absolutu i, jedli nie zechce mu byC posfuszna, niech przynaj-
mnie] przestanie nazywac si¢ tak ,tanim kosztem” chrzescijafi-
ska. Obaj uwazaja, ze Zle sie dzieje w parsiwie duriskim i ze
ujawniente tej prawdy jest ich przeznaczeniem, niezaleznie od
ceny, jaka bgda musieli zaptaciC...

Charaktery bohateréw zostaly juz przedstawione, ich misja —
okreslona zaraz na poczatku dramatu, przyjrzyjmy sig teraz
rozwojowi wypadkow.

Rozwoj akcji

Nalezy przede wszystkim zaznaczyl, jaka role w obu przy-
padkach odgrywa TAJIEMNICA. W odniesieniu do Hamleta jest to
prawda bardzo prosta: Hamlet musi milczeé, gdyz w przeciw-
nym razie Klaudiusz niewatpliwie kaze go zamordowal.
W odniesienin do Kierkegaarda sprawa jest bardziej zloZona.
Gdyby natychmiast przeszedt do ataku, nikt by go nie shuchal.
Najpierw musi wigc oczarowac czvtelnlkow zmusic ich do
uwagi, nie zdradzajac jednak rzeczywiste]j intencji swego dzieta.
Wobec tego Kierkegaard konsekwentnie przygotowuje swe
plany. Najpierw opublikuje dziela estetyczne, blyskotliwe, para-
doksalne, pozornie cyniczne, podpisane réznymi pseudonimami.
Przeslame chrzescijaniskie, ktére jako jedyne interesnje go na-
prawde, bedzie w tych dzielach obecne, lecz starannie zamasko-
wane. W taki sposéb przyciagnie czytelnikéw i doprowadzi ich,
nie§wiadomych, do punktu, w ktérym bedzie mégt najskutecz-
niej przejs¢ do decydujacego ataku, Pamigtamy, Ze Hamlet
przygotowuje analogiczny plan. Zamierza wystawié przed zgro-
madzonym dworem pantomime, przedstawiajaca zabdjstwo ojca
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1 wzurpacje. W rozsnutq na scenie sieé¢ sztuki ziowie krélewskie
sumienie. Obaj wybieraja wiec srodki posrednie — Hamlet ko-
mediantdw, Kierkegaard pseudonimy -~ by odpowiednio ukie-
runkowac zainteresowanie i niepokdj odbiorcéw, by zasuge-
rowaé istnienie tajemnicy, nie wyjawiajgc jej, i wreszcie, by
zmusié czytelnikéw czy dworakéw do ,czujnodci” whrew ich
woll. (Mundus vult decipi — §wiat chce by¢ oszukiwany, wielo-
krotnie stwierdza Kierkegeard.) Jednak podejmujgc takg gre,
obaj wiele ryzykuja. Ryzykujq, ze doprowadza do powstania
najgorszych nieporozumien. Ryzykujg takze szczgScie osobiste.
"W tym momencie paralelizm wydaje sie doskonaty. Szczescie,
pelni¢ Zycia, znak przyjecia udzialu w przecigtnych ludzkich
losach reprezentuje w ich ‘oczach kobieta, milos¢ i malzenstwo.
I oto obaj widza, Ze bedg zmuszeni do rezygnacu z tego
wszystklego z powodu swej misji, swej tajemnicy — ale byc
moze rowniez z powodu ich gleboko melancholijnej natury;
w tym ostatnim punkcie watpliwosci pozostaja jednakowe
w obu przypadkach.

Kierkegaard wyjasnit sprawe zerwania zargczyn z Regina.
Mozna powiedzied, ze wyja$nial ja w calym swoim dziele, nie
tylko w takich pracach jak ,,Winny-Niewinny”, ktére sa
w rzeczywistosci ledwie zamaskowanym opisem jego zareczyn
i niekoficzaca si¢ analiza motywow zerwania. Natomiast Szeks-
pir przeciwnie, weale nie podaje motywdéw zachowania Hamleta
wobec Ofelii. Autentyczny, zyciowy przykiad Kierkegaarda
pomaga nam zrozumie¢ Hamleta.

Kierkegaard kocha Regine, miods, siedemnastoletnia dziew-
czyne, 1 ona takze darzy go miloécig. On jednak nosi w sobie
gleboko ukryts dwuznaczna tajemnicg, tajemnice swego powo-
fania i melancholii. Wkrétce zaczyna rozumiel, ze jego sekret
bedzie dla miodej dziewczyny zbyt cigzki do uniesienia. Gdyby
g0 wyjawit, ona, spontaniczna i naiwna, usilowalaby po prostu
spowodowaé, by narzeczony przyjal bardziej mieszczafiski
spos6b widzenia egzystencji 1 religii. Podkopataby jego odwage,
oslabilaby postanowienie, stalaby si¢ najwigksza, wewnetrzng
przeszkoda na drodze do wypetnienia jego tajemnego powofa-
nia. Czy czlowiek, ktéry chce daé swiadectwo prawdzie, moze
sie zeni€? Czy Zolierz, strzegacy granic, powinien by¢ zonaty?
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— zastanawia sig Kierkegaard. A on, ktdry walczy na wysunigte]
placowcee, ktory strzeze granic ducha'? Z drugxej strony bot sig
odkryC przed narzeczong ,niewol¢ melancholii™: czuje, ze nie
ma prawa zaklécal spokoju tego dziecka, wciagal je w wiry
niepokoju, ktérych sam wielokrotnie boi si¢ pasc ofiarg. Kto
zrozumie, pisal, sprzeczno$¢ takiej bolesci: nie objawil siebie
i unicestwié mitos¢; objawié siebie i unicestwi¢ kochanqg osobe?
Jesli zdecyduje sam staC sig ofiarg, pozostanie mu jedno wyjs-
cie: zerwac z dziewczyng, ktéra kocha, nie pozwalajac, by choé
przez chwile domyslata sig, na czym polega jego podwdjna
tajemnica; dlatego daje narzeczonej do zrozumienia, ze jej juz
nie kocha. Wiadomo, jaky komedi¢ Kierkegaard narzucil sobie
1 kazat odegra¢ przed Reging. Przedstawil sig jej jako swoisty
przestgpca, cyniczny uwodziciel, ktory, by¢ moze, ma na sumie-
niu powazne zbrodnie i ktéry rezygnuje z malzefistwa, by lepie]
wykorzystat swe wolne miodziencze Zycie. Zrywa]qc Z nia,
zdobywa sie na okrutne slowa: Zapytata mnie: , Czy nigdy
nie zechcesz ozeni¢ sie? Odpowiedzialem: ,,Owszem, za dziesigc
lat, kiedy ogieri miodosci wypali sie: wéwczas potrzebna mi
bedzie panienka o Swiezej krwi, ktéra mnie odmiodzi”. Kierke-
gaard, komentujac ten opis, dodaje: Konieczne okrucierstwo!
Opuszeza jg z udanym chlodem, po czym biegnie do teatru,
apo powroc1e do siebie placze przez calq noc. Lecz nastepnego
dnia, pisze, bylem taki jak zwykle, a nawet umyst moj cecho-
wata blyskotliwo$é wigksza niz kiedvkolwiek: to byto koniecz-
ne...

Wrydaje mi sie, z¢ mozna wykazac wiele analogii miedzy tym
postepowaniem, bardziej bolesnym niz skandalicznym w swej
dwulicowodci, a zachowaniem Hamleta w stosunku do dziecka,
jakim jest Ofelia. Hamlet réwniez zrozumial, Ze spontaniczna
1 naiwna mito§¢ Ofelii bedzie przeszkods dla jego tajemnych
zamiaréw. To o nim myslal Kierkegaard, piszac zdania, przypi-
sywane zresztg czysto teoretycznemu, wymyslonemu bohatero-
wi: Widze, ze méj poglad na istnienie jest kleskq dla tej dziew-
czyny, ergo dziewczyna musi znikngé. Moja droga do wielkiego
celu prowadzi przez wirate dziewczyny. Hamlet, podobnie jak
Kierkegaard, oczernia si¢ w oczach dziewczyny, twierdzi, ze jej
nie kocha, zdobywa sie na slowa pelne cynizmu, wreszcie
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mowi: Blaznuje tylko dla ciebie. A zresztq ¢62 nam pozostato
jak nie wesolo§¢ (ttum. J. Iwaszkiewicz). Jednak na stronie
wyznaje: Okrutnym bede, lecz nigdy wyrodnym.

Nalezy tu sprawiedliwie podkresli¢ gleboka réznice migdzy
Kierkegaardem a Hamletem: pierwszy zrobil wszystko, zeby
oszczedzi¢ Reginte cierpief, caly dramat cheiat wzigc na siebie,
i sadzi, ze mu si¢ to udato, gdyz moze napisaé, nie bez gory-
czy: Ona wybrata krzyk, ja zachowatem boles¢, podczas gdy
Hamlet popycha Ofeh@ do samobdjstwa i zdaje si¢ obojetny
wobec tego nieszczescia..

Skok

Przejdzmy jednak do zakonczenia dramatu. W ,Hamlecie”
katastrofe powoduje banalny incydent: zwykfa walka na florety,
tyle tylko, ze floret Laertesa jest zatruty: sportowy pojedynek
przeksztatca si¢ w pojedynek smierci. Hamlet, ranny, nie moze
si¢ diuzej wahac. Zabija kréla.

Co, w przypadku Kierkegaarda, bylo odpowiednikiem tego
punktu szczytowego dramatu, albo, innymi stowy, tego tragicz-
nego ,,upadkn”? Blahy incydent, jedno zdanie, ktére mozna by
uznaé za banat, czgsto ozdabiajacy oficjalne przemdéwienia.

Zmart wiasnie biskup Mynster, prymas Kosciola dufiskiego,
a profesor Martensen, wyglaszajac mowe pogrzebowa, uznat za
stosowne uczci¢ pamigé zmartego, mowiac o nim jak o autenty-
cznym Swiadku prawdy.

W tym zdaniu kryla si¢ trucizna, ktéra porazita Kierkegaarda,
gdyz we wszystkich jego poczynaniach twdrczych, w calej
karierze pisarskiej przy$wiecat mu jeden cel, by odnowi€ poje-
cie $wiadka prawdy, czyli praktycznie meczennika, przywraca-
jac mu apostolsky czystosc. Otéz biskup Mynster byl wybitnym,
stawnym dostojmikiem Kosciota, cziowiekiem utytulowanym,
obsypanym zaszczytami, doglebnie wyksztatlconym humanista,
ktéry w obfito§ci posiadl dobra tego $wiata. Nazwanie go
swiadkiem prawdy réwnalo sig, wobec chrzescijafiskiego abso-
tutu, zbrodni kwalifikowanej jako obraza majestatu, oznaczato
szydzeme z Ewangelii, uznanie i usankcjonowanie uzurpacji.

Kierkegaard poczu{ sig sprowokowany. I to, co ostatecznie
mogloby pozosta¢ zwyczajna walka na ﬂorety, przeksztalcilo
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si¢ w pojedynek na Smierc¢ i zycie. Kierkegaard natychmiast
napisaf artykut w bardzo gwattownym tonie. Odczekat wiele
miesiecy, zanim go publicznie przedstawil, odczekat, az profe-
sor Martensen zostat biskupem jako nastgpca Mynstera. Wow-
czas opublikowal artykul, ktéry byl tym jego unikalnym czy-
nem, bezposrednim atakiem, decydujacym i $miertelnym, tak
»przesadnym”, jak tylko przesadny moze byl waleczny poryw
bojownika, stawiajgcego zycie na jedna karte. Oto fragment
tego artykuotu:

Swiadek prawdy to cziowiek, torego Zyciu, od poczgtku do
korica, towarzyszy wszelkiego rodzaju cierpienie — ktory jest
obeznany z wewnetrznymi walkami, z lekiem [ drzeniem, z dygo-
taniem, ze skrupulami, niepokojami duszy, zametem ducha,
i z wszelakim cierpieniem, o ktérym zazwyczaj méwi si¢ na
Swiecie. Swiadek prawdy to czlowiek, ktory swiadczy w niedos-
tatku, w nedzy, w poniZeniu i upokorzeniu, cziowiek odrzucony,
wzgardzony, znienawidzony, zniewazany, obrazany, wyszydzany;
to cztowiek, kiorego biczujq, torturujg, ciggajg z wzgzxema do
wiezienia, | wreszcie — gdyZ profesor Martensen mowi nam
o prawdziwym $wiadku prawdy — to czlowiek, kidrego krzyiujg,
ktéremu odcinajq gtowe, ktérego palq lub przypiekajq Zywym
ogniem, ktérego cialo kat rzuca w nieznane miejsce i ktdrego
nikt nie pochowa.

Oto $wiadek prawdy, jego Zycie i egzystencja, jego Smieré
I pochdwek — a biskup Mynster, twierdzi profesor Martensen —
byt jednym z prawdziwych Swiadkow prawdy.

Doprawdy, jesli jest cos bardzie] sprzecznego z chrzescijan-
stwem, jakakolwiek herezja czy schizma — to jest to zabawa
w chrzeScijaristwo, odsuwanie od niego wszelkich niebezpie-
czedistw, a nastepnie zabawa w iwierdzenie, ze biskup Mynster
byt swiadkiem prawdy.

Natychmiast ze wszystkich stron podniosty si¢ rozwScieczone
glosy zazartej polemiki. Dufiska i skandynawska opinia za-
wrzafa oburzeniem. Kierkegaard walczyt samotnie przeciwko
wszystkim. Cheae wzmocni€ i rozszerzyC swa, ofensywe, zaczat
wydawac periodyczny pamflet, zatytulowany ,,Chwila”. Po roku
zmagafi padt pokonany.

Odwazyt si¢ na czyn uwieficzony powodzeniem: ujawnil
uzurpacje i zmusit opini¢ do zwrécenia uwagi na swoje przesta-
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nie. Jednak zamiast sta¢ si¢ morderca, sam zaplacit zyciem.
Sam wydal si¢ na meczefstwo, do ktdrego wzywaty jego dzieta.

Podkreslmy 6w znaczgcy tytul: ,,Chwila”. Mys] Kierkegaarda
od dawna pozostawata pod urokiem dwoch pojgé, chwili i sko-
ku. CHWILA byla dla niego czasem wiary, zetknigciem si¢ czasu
z wiecznodcia, albo, jak mowil, petnig czasu, kiedy to wieczna
decyzja realizuje si¢ w nieréwnie krotkotrwa{ej rezstrzygajgcej
ckazji. SKOK, w jego pojeciu, to ruch wiasciwy wierze, itracjo-
nalny, nagiy, konkretny, ruch, ktéry najmniejsza wqtphwoqc
moze unicestwic, czyste ryzyko, ktore moze sprowadzic Smier<,
lecz jesli cztowiek nie o$mieli sie go podjaé, nie ma nic. (Mys-
Iac o tym skoku, przywoluj¢ w pamieci koficowg sceng piek-
nego filmu, ketdry Laurence Olivier zrealizowal na podstawie
»Hamleta”. Ranny Hamlet, nareszcie zdecydowany na dziatanie,
wchodzi na podwyzszenie i stamtad wspanialym skokiem, ze
wzniesiong szpada rzuca sie w dét, spada na kréla i zabija go.
Wydaje mi sig, ze jest to doskonale plastyczne wyrazenie ulu-
bionych pojeé Kierkegaarda.)

Piszac ten rozdzial, bytem tak zaglebiony w lekturze Kierke-
gaarda na przemian z lektura Szekspira, Ze kilkakrotnie zda-
rzylo mi si¢, przyznaje, nie wiedzie¢ dokladnie, ktory z nich
dwdch akurat przemawia; zdarzylo mi sig takze wyobrazal
sobie, ze ,Hamleta” napisal Kierkegaard, i odwrotnie, Ze bio-
grafia Kierkegaarda zostala wystawiona na scenie dwa i pol
wieku przed tym, zanim ujawnifa si¢ w prawdziwym Zzyciuo.
Elzbietanski styl Kierkegaarda, jego energiczny liryzm, laczacy
trywialno$é z poetyckimi frazesami, metafory z kalamburami,
wzloty elokwencji z dialektyczng wykwintnoSciy, wszystko
sprzyjato ztudzeniu... Az do chwili, kiedy natrafilem na notatke
samego Kierkegaarda na temat ,Hamleta”, ktéra ponownie
wyraznie okreslita réznice. Ciekawe, ze ta notatka, obejmujaca
dwie strony, zostala opublikowana jako dodatek do ksigzki,
w ktorej Kierkegaard opisuje dramat swoich zargczyn. Mysl
o paralelach, ktérych ustalenie zaryzykowalem, najwyraZnie)
pojawita si¢ takze w umysle Kierkegaarda i on sam postanowit
ja skorygowac. Oto streszczenie notatk, zatytulowanej: »SPOj-
rzenie z ukosa na Szekspirowskiego Hamleta”.

Kierkegaard zarzuca Szekspirowi, Ze nie uczynit z ,,Hamleta”
dramatu religijnego. Jesli skruputy Hamleta nie mialyby charak-
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teru religijnego, to dramat stracilby swdj naprawde tragiczny
wymiar, a otartby si¢ o komizm. I odwrotnie, jesli jego wahania
wynikalyby z przyczyn religijnych, statyby si¢ nieskoiczenie
interesujace, lecz wowczas nie byloby dramatu w technicznym
i estetycznym znaczeniu tego stowa. Bowiem w porzqdku este-
tycznym, przeszkoda powinna znajdowac si¢ poza bohaterem,
a nie w nim. JeShi przeszkoda na drodze do czynu jest w samym
bohaterze, to ma charakter skrupulu religijnego. W tym przy-
padku bohater zyskuje wielkoS¢ wylacznie przez swoje cierpie-
nie, a nie¢ przez triumf. Nie ma juz podniecajacej gry poety-
ckiej, pozostaje tylko powaga, egzystencjalnosc...

Sprobujmy to wyrazi¢ innymi stowami: gdyby Hamlet kiero-
wat si¢ pobudkami religijnymi, to nie byloby Szekspirowskiego
Hamleta, lecz mielibySmy do czynienia po prostu z nieskazona
biografia Kierkegaarda.

Dramat Kierkegaarda nie byt dramatem fikcyjnym. Nie zostai
odegrany i nie udaloby si¢ go odegrac. By? to dramat przezyty,
§wiadomie przecierpiany {mozna wrecz powiedzied, ze przecier-
piany z szaleficza Swiadomoscig), jak czysty dramat chrzescijaft-
skiego powolania. I tu koficzy sig, wyczerpuje si¢ w zetknigciu
z realnym Zyciem paralelizm, ktdry nakreslilem.

Odwotujac sie do znanych wszystkim obrazdw, zaczerpnie-
tych z Szekspira, probowatem zilustrowaé niektdre tajemnicze
momenty w petni wewnetrznej dialektyki. Nietrudno okreslié
ryzyko takiego przedsigwzigcia: ryzyko pomystowosci. Jest to
ryzyko techniczne, z ktorym kazdy ,,przekaz posredni” musi sig¢
liczy¢. A teraz, przez wiernos¢ metodzie Kierkegdarda przejdz-
my od razu do ,wypowiedzi bezposredniej”, przyjrzyjmv sie
charakterowi czy tez tajemnicy powolania, ktére ma swoje zywe
miejsce w historii.

Tajemnica powolania

Podstawowg, cechy kazdego rzeczyWIStego powolania jest
jego DWUZNACZNOSC; ujawnia sig ona juz w powszechnym
uzZyciu terminn powoiame O miodym chlopcu mowi sig, Ze jest
urodzonym adwokatem czy poeta, ze ma powolanie w tym
kierunku, co znaczy, ze chiopiec lubi dyskutowaé albo ze stac
go na wypowiedzi pelne fantazji. Mozart, ktéry komponowat
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menuety jako siedmioletni chlopiec, niewatpliwie mial powola-
nie do muzyki. Chodzi tu wylacznie o naturalny dar, o wrodzo-
ne predyspozycie.

Istnieje jednak zupelie inne znaczenie tego terminu. Kiedy
Jeremiasz otrzymuje od Przedwiecznego polecenie méwienia do
narodow, odpowiada: PrzecieZz nie umiem mowié, bo jestem
miodziesicem. Gotowi bylibySmy powiedziec, Zze Jeremiasz nie
ma powolania na proroka. A on wiasnie je otrzymuje. Pan za$
odpowiedziat mi: Nie méw: , Jestem miodzieicem”, gdy? péj-
dziesz, do kogokolwiek ci¢ posie, i bedziesz mowif, cokolwiek
tobie polece... Oto klade moje stowa w twoje usta.

Rzadko udaje si¢ oddzieli od siebie na zywo te dwa ruchy
w przeciwnych kierunkach: napdr natury i wezwanie ducha.
W przypadku Kierkegaarda dwuznacznos¢ pozostaje. Jego gle-
boka melancholia, jak zacbserwowaliSmy, oddala go od innych
1 juz w dziecifistwie kaZe go postrzegac jako naturg wyjatkowa.
Jednak wezwanie religijne, ktére dociera do niego na poczatku
kariery pisarskiej i ktore obarcza go niepowtarzalng misja,
jeszcze mu przydaje wyjatkowoscl, czyni go szczegdlnym po
raz drugi, z przyczyn duchowych, cheé w tym jednym przypad-
ku natura i wezwanie zdaja si¢ go popychac i pociagaé w tym
samym kierunku.

Powotanie to mozna wiec interpretowaé na dwa rézne SpOsO-
by. Zawsze bedzie mozna powiedzie¢ o Kierkegaardzie, albo ze
byt neurastenikiem i Ze jego przypadek nadaje sig do poddania
psychoanalizie, albo Ze byt prorokiem, od urodzenia przezna-
czonym do Zycia poezjg i filozofia, ktory jednak, pod wplywem
transcendentnego wezwania, musiat stac si¢ Swiadkiem prawdy.

Dwuznaczno$é, kidry zauwazyliSmy w powszechnym rozu-
mieniu ,,powolania”, nie jest jednak ta, ktora dotyczy Kierke-
gaarda. On wyr0znit inng, bardzie] wewngtrzna dwuznacznose,
zwiazang nie tyle z dwojakim znaczeniem stowa, ile z samym
istnieniem tego, co nazywa si¢ powolaniem otrzymanym.

Czlowiek bowiem, ktory otrzymuje powolanie, jest rzucony
na pastwe niepewnosci, nicuniknionej z samej istoty wezwania,
ktore zdawato mu sig, Ze styszal. Jego niepewnosc nie wigze sie
z brakiem informacji, z niejasna §wiadomoscia czy z chwiejng
wolg, lecz z tym, ze brakuje dowoddéw na realnosc otrzymanego
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wezwania 1 na realno$¢ jego obiektu. Zdaniem Kierkegaarda
chodzi tu o niepewnosé obiektywna,.

Tak jak nie mozna ndowodni¢ istnienia Boga, tak samo nie
sposdéb dowies¢ transcendentnego charakteru powolania. Jeden
z ludzi, stojacych przed Jezusem Chrystusem powie: ,,Oto
czowiek imienjem Jezus, syn ciesli z Nazaretu”, a inny wyzna:
»Oto Chrystus, Syn Bozy, Druga Osoba Tro;cy Swiete]”. Nie-
pewnos§é obiektywna w kierkegaardowskim roznmieniu jest
wiec filozoficzna peryfraza uzyty do okreslenia wiary i jej wy-
mogu. Mozna tylko ,wierzy¢” w Boga i mozna tylko ,,wierzyC”
w prawdziwos¢ powolania, czyjegos§ powolania, lecz takze
i przede wszystkim wiasnego — kazdy moze tylko wierzy¢, ze je
otrzymat.

Niepewnos¢ jest wiec obiektywna wdwczas, gdy nie sposob
dowies¢ prawdziwodci przekonania, kitdre si¢ Zywi, a takze
wowczas, gdy zaistnieje mozliwo§¢ watpliwosci lub wrecz
zwitpienia w prawdziwos¢ powolania, wowczas, gdy istnieje
ryzyko, ze prawdziwo$¢ powotania jest czystym wymyslem.

Do tego dodamy jeszcze niepewnoS¢ subiektywna, zwigzang
z racjami, ktdre pchnely jednostke do takiego czy innego po-
stepku: ,,Czy to moja patura tajemna wypowiedziala sie, czy
duch przemoéwit?”

Czlowiek z powolaniem trwa w podwdjnej niepewnosci,
podejmuje ciggle ryzyko. Nie ma sprawdzonej metody czy
rozumowania, ktére moglyby mu pomdc. Czlowiek angazuje
cale swoje dziatanie i stawia wszystko na jedna karte, na cos,
co pozostaje dla niego tajemnica, tak w nim samym jak i poza
nim.

Odwolajmy si¢ po raz ostatni do naszej dramatycznej paraleli.
Musimy na koniec przyznac, ze misja Hamleta nie jest prawdzi—
wym powolaniem, gdyZz nie ma w niej obiektywnej niepewnos-
ci, zwigzane] z kazdym aktem wiary. Hamlet dokladnie WIE, co
ma zrobi¢: zabi€ uzurpatora, pomsci¢ zamordowanego krola.
Jego cel jest wigc wolny od dwuznacznoscl, jego rola — jasno
okreslona w ogdlnym dziafaniu. Niepewno$¢ rodzi w nim tylko
dobér srodkow, jakie nalezy przedsiewziac, a nastepnie mozli-
wosC ostatecznego powodzenia. W przypadku Kierkegaarda,
i w ogole chrzeScijanina, sprawa przedstawia si¢ inaczej. Cho-
dzi przeciez o to, by czlowiek odkryl ROLE, jakg ma odegraé
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w niekoficzacym si¢ dramacie, réwnie rozleglym jak historia
ludzkosci, ktorej watku ani catosci nikt zna€ nie moze — a jed-
nak graé trzeba, jeste$my na swiecie, jeste$my na scenie choéby
wbrew wiasnej woli... Na tym polega niepokdj powolania.

Powiedzialem wczeSniej, ze Kierkegaard juz w swoich naj-
wezedniejszych publikacjach opracowal plan dzialania, a w nim
strategig pseudoniméw 1 oszustw — co z uporem sam powtarza.
Pozwalatoby to przypuszczal, ze od samego poczatku, jak
Hamlet, jasno widziat historyczny czyn, ktdrego, na mocy po-
wierzonej misji, mial dokona¢. Jednak w zZyciu sprawy nie sa az
tak proste. Nasze dzialania bardzo czesto dopiero po fakcie
wydaja sie ukierunkowane intencja ogolna, ktdra oczywiscie od
poczatku dziala w ukryciu, ale dzialanie jej odczuwa sic do-
piero w miarg posuwania si¢ naprzod. Kierkegaard dobrze
0 tym wiedzial i wypowiedzial w broszurce zatytulowanej
»Punkt widzenia na mojg dziatalnos¢ autorskg™ Powinienem
okreslic udzial Opatrzrnosci w moim dziele. Czutbym sie winny
nielojatnosci wobec Boga, twierdzqc, Ze od poczgtku mialem
petng wizje calej struktury dialektvcznej mojego dziela... Nie,
musze powiedzieC szczerze, co mi umyka, to wilasnie to, Ze teraz
ogarniam catos¢, nie mogqc jednak twierdzié, bym na poczgtku
chwytat jq z takq jasnoscig: Jednak to ja dokonalem tego dziela
i prowadzilem je do kowca, krok po kroku, zgodnie z moimi
wilasnymi przemys$leniami.

...Gdybym miat z pelng dokladnosciq i Scistoscig okresli¢
udziat Opatrzno$ci w calym moim dziele, nie umiathym przed-
stawié  formuly odpowiedniejszej 1 dokladniejszej nad te:
Opatrznosé zadbala o moje wyksztalcenie, ktore odbija sie
w procesie mojej tworczoSci. W ten sposob zostajqg w pewnym
stopniu ostabione poglady, ktére przedstawitem wczesniej, glo-
szqc, ze cate moje dokonanie estetyczne jest oszustwem, gdyz
formuta ta zbyt wielkie znaczenie przypisuje Swiadomosci, Row-
noczeSnie jednak nie jest catkiem felszywa, gdyz od poczqtku
edukacji i przez caly czas jej trwania miatem petng Swiadomosé
siebie.

...0d pierwszej chwili czynnik religijny jest okreSlony
w sposéb decydujqcy; ma niezaprzeczalnie decydujgcq wage,
lecz cierpliwie czeka, az poeta zakoriczy swoje zwierzenia, Sle-
dzgc réwnoczesnie Argusowym wzrokiem bieg zdarzed, by nie
zostaé oszukanym w dziele, w kiérym poeta glosi siebie,
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Na koniec, na ostatnich stronach ksiazki, dodaje:

Cale moje dzielo bylo rownoczesnie moim wiasnym rozwo-
Jem; w nim uSwiadomitem sobie mdj poglad, moje zadanie.

W innym fragmencie tej samej ksiazki opisuje to, co mozna
by nazwac psychologia wypelnianego powotania. Méwi o swej
catkowitej samotnosci. Opisuje siebie jako cziowieka nie tylko
bez powiernikéw, lecz jako czlowieka, ktory, sam na sam ze
swoim ja, juz go nawet nie rozumie: Na prozno probowatbym
opowiedzieé o sytuacjach, w ktérych Bég dat mi odczué swg
pomoc. Czesto zdarzata mi si¢ sytuacja, ktdrej sam nie potrafie
sobie wyttumaczyé: kiedy robilem cos, czego przyczyny nie
umiatbym okreslic, nie starajgc sig nawet jej znaleZé, kiedy
szedtem za podnietami mojej natury, cos, co w ten sposob miato
dla mnie wartos¢ Scisle osobistq, prawie przypadkowq, ukazy-
walo sig nastgpnie w moim dziele, objawiajqc znaczenie catkiem
inne i czysto idealne; wiele spraw, ktére potraktowatem prywat-
nie, okazato sie¢ péiniej sprawami, kiore powinienem byt po-
traktowal wtasnie jako autor. Nie bylem w stanie zrozumied,
jak drobne, pozornie przypadkowe okolicznosci mojego zycm,
za sprawg mojej wyobraini nabtem]qce mezwyklych Wymiarow,
wprowadzaly mnie w konkretny nastrdj; nie pojmowatem, popa-
datem w melancholie | zdumiewajgco wynikat z tego dokladnie
[ w samq pore nastrdj potrzebny do wykonywanej przeze mnie
pracy. W pewnym sensie stworzyfem moje dziefo tak, jakbym nic
innego nie robil, tylko kazdego dnia przepisywal okreslone
fragmenty wydru.’oowane] juz wezesniej ksigzki.

Tak wiec powolanie stwarza przypadki i chwyta sie wszel-
kich sposobéw, by wytyczac droge dziatania, czgsto bez naszej
wiedzy. Jednak fragment ten ilustruje przede wszystkim para-
doksalno$C istoty kazdego powolania: chodzi o to, by pojse
droga, ktéra wydaje si¢ wymySlona, droga, kt6ra pozostaje
niewidoczna dopoty, dopdki cziowiek nie zdecyduje si¢ na nia
wstapi€. To Swiatlo na mojej drodze, o ktérym moéwi jeden
z psalméw Dawida, nie sigga daleko, nie rozjasnia catej uprzed-
nio wytyczonej trasy, nie, ono jest tylko ,,pod stopami”, odwie-
cajac pierwszy krok, a §ciezka rodzi si¢ dopiero pod naporem
krokow.

Jedynym do$wiadczeniem ludzkim, do ktérego mozna by si¢
tu odwolaé przez analogi¢, wydaje mi sie do§wiadczenie poety-
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ckie. Poeta bowiem réwniez nie wie it nigdy nie bedzie wie-
dziai, czy tylko chwyta i utrwala bladzacy rytm, czy tez tworzy
go sam, myslac, ze dazy za nim i jemu ulega,

To zaglebianie sie w egzystencje oznacza zycie w nieprawdo-
podobiefistwie, ciagla gotowosé na zetkniecie sig z tym, co NIE-
WIARYGODNE. Jesli obiektywna niepewnos¢ jest pierwsza cechg
prawdziwego powolania, to akceptacja niewiarygodnosci jest
jego konieczna konsekwencya.

Kierkegaard niezmordowanie podkresia te ostatnia kategorie.
Ten, kto nie zrezygnuje z prawdopodobieristwa, nigdy nie wej-
dzie w relacje z Bogiem. Gdyby Abraham nie wyrazil zgody na
niewiarygodne, nigdy nie wyruszytby do kraju, o ktérym nic nie
wiedzial. Jednak przyjecie nieprawdopodobiefistwa oznacza nie
tylko rezygnacje z powszechnie obowigzujgcych przepisdw na
sukces, lecz takze ze wszelkiego znalezienia dla siebie wyttu-
maczenia wobec opinii, a nawet, w niektérych przypadkach,
wobec moralnosci. Zgoda na niewiarygodne oznacza podjecie
bezwzglednego ryzyka.

Jaka pomoc, jakie punkty odniesienia, jakie wytyczne zapro-
ponuje wigc Kierkegaard? Jedynym przewodnikiem, jaki rze-
czywiscie proponuje, jest cierpienie, co wyraza w zdaniu
o brzemiennym znaczeniu: To nie droga jest trudna, to frud-
no$é jest drogg.

Najwyrazniej poj¢cic powotania u Kierkegaarda skrajnie
przeciwstawia si¢ ogdélnemu rozumieniu tego pojecia. W po-
wszechnym rozumieniu realizacja powotania oznacza pdjscie
w kierunku, w ktérym popycha natura, zgodnie z ludzkimi
talentami, z tym, co dla nas tatwe, natomiast Kierkegaard nie
tylko proponuje cierpienie jako znak i gwarancje wyboru siusz-
nej drogi, lecz posuwa sie jeszcze dalej — dla niego cierpienie
jest wilasnie samga droga...

DENIS DE ROUGEMONT, (1906-1985), pisarz i publicysta szwajcarski, zalozy-
ciel Le Centre Européen de la Culture (Europejskiego Osrodka Kultury)
(1950), wysokiej klasy intelektualista i moralista o intuicji graniczacej niemal
z wizjonerstwem; prekursor idei zjednoczenia Eurapy i my$lenia ekologiczne-
go; przeciwnik wszelkich totalitaryzindéw, a zarazem wnikliwy krytyk zachod-
nich demokracji; badacz mitéw, poszukujacy uniwersalnych wyjasniefi kondy-
cji ludzkiej.
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KS. JERZY SZYMIK

Opactwo Westminster. Parliament Square, SW1

Ks. Andrzejowl i Ludwikowi

Jest tu jak w Cordobie przed trzema laty: cisza
ogromna. Jak po rozstrzygajacej bitwie, jak

po ostatniej klétni, po wielkim wybuchu:

na rzeczach i ludziach osiada

zloty pyt milczenia.

Za murami wy%okl Swidrujacy szloch

karetki pogotowia scigajacej si¢ ze Smiercia.

Gdyby emergencies tkaly na londynskich ulicach parg
wiekdw wcezeSniej, wszystkie grobowce tuta) bytyby nieco
miodsze.

Siedze wiec posrdd nich cicho,
znaczac czernig jasnobiekitna kartke.
A jest ze mng inaczej niz u Szekspira:
nikt nie czeka na mojy $mieré,

wielt pragnie mojego zycia.

Oflepia mnie lichtarz, zyrandol, witraz.

Moje dziecifistwo i moja staros¢ ani na chwile nie spuszczaja
[mnie z oczu.

Ani On.

Wiec
swiatlo jest kamertonem tego mlejsca 1 czasu. Tej fazy zycia.

Tego wiersza.
Londyn — Pszéw, 17 XII 2001 1, - 5§ 2002 r.
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Galeria Narodowa, Trafalgar Square, WC2

Autentyczna sztuka jest zawsze demokra-
tyczna wilasnie dlatego, Ze nie Istnieje
powszechniejszy wspdlny mianownik —
w spoleczeristwie 1 historii — niz odczucie
niedoskonalosci Swiata, niz poszukiwanie
lepszego wariantu

Josif Brodski

Raz jeszcze w zyciu free admission, wstep wolny.

Wiec ide w otwarta brame galerii — alegori¢ losu — jak w

dym, przekonany, ze po latach tlustych nie musza si¢ zdarzyc
[chude.

Pod stinkami, bezszelestnie, w blasku §wiec,

mi¢dzy dwoma autoportretami Rembrandta {na jednym

geniusz ma 34 lata, na drugim 63; ja 48,5, czyli doktadnie
[posrodku)

idzie Salome
z glowsy proroka na misie. Dotyka
biodrem gobelinu i jest w typie modelek Margareth Astor.

Kiedy podchodzi blizej,
przezywam goryez i ulge pomylki: na rézowym
plastyku tacy widzg dwa piwa, szklanke coli i plaster cytryny.

Taka jest dziS Salome.
Taki jest teraz Londyn.
Takie s3 nasze czasy.
Londyn — Pszéw, 17 X1I 2001 r. — 51 2002 1.
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Jasnosé

Spotkalem w zycin wiele kobiet:
jak to w Kosciele.

Niektére z nich otaczata poSwiata:
podejrzewatem, ze mieszka w nich swiatto.

Nie nalezy sie wigc dziwic,

ze obserwowalem je znacznie uwazniej
niz moich zaro$nigtych wspoétbraci,

o ktérych ciemnosci wiedziatem sporo,
zyjac samemu od lat w

mroku meskiego siebie.

Poza tym dorastalem w poblizu kosciofa,

w ktérym Madonna ma wvsta, oczy i policzki jasne
jak czerwcowe popotudnie albo zorze przedwieczorne
w wietrzny dzied. Dlatego od dziecifistwa
rozumiatem w tej sprawie

niemato.

Niektore z nich miaty urodg Juliette Binoche

1 strukture krysztatu. Wiedzialem, ze jest w nich
mala Tereska z Lisieux. Tak mala, Zze jeszcze zostaje
im nieskoficzenie wiele miejsca na cud samej siebie.

Moglyby gra¢ na wiolonczeli w filmach Kies§lowskiego
i na cytrze w psalmach Dawida. Jednoczesnie.

Tym samym ruchem dloni sprowadzajac deszcz muzyki
i pewnos¢ nieba na ziemie.

Idealizuj¢? Bez watpienia.
Ale one byly naprawde.

I byly od Boga.
Jasna Gora — Pszéw, 291 — 16 II 2002 1.
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Moja Babcia

Mysle¢ o Niej teraz, dziesieC tysigcy metréw
nad ziemia, nie jest trudno, bo ostre krawedzie
mi¢dzy zyciem a Smiercia oraz

miedzy §miercia a zyciem

byly Jej Zywiolem

Miata 26 lat, kiedy umaria.

Miala tez determinacje wielkich §wigtych

i zdrowie kruche jak todyga rzadkiego kwiatu.
Urodzila mojag Mame.

Potem umarfa

Nie wiem, czy byla szczgsliwa,

ale wiem, ze zostala wystuchana.

Na fotografiach Jej twarz, podobna do

Edith Stein, jest smutna i ciemna, jakby mdwita:
balam sie i bardzo mnie to wszystko bolalo

Ale musiat w Niej istnieé

juz wtedy ow olSniewajacy punkt,
z ktdrego plynie

nieprzerwana jasno$§¢
W moje zycie

Mowi teraz, mloda kobieta, opuszczajac rzesy,

z niepojetej, otchlannej wiecznosci; styszg:

Nie, nic wielkiego.

To byta tylko $mierc. To mija.

To tylko mitoS€. Nic wigcej
lot Londyn - Warszawa, 24 XII 2001 r,,
Pszow, 5-6 1 2002 r.

KS. JERZY SZYMIK, ur. 1953; dr hab. teologii dogmatycznej, prof., kicrownik
Katedry Chrystologii w Instytucie Teclogii Dogmatycznej na Wydziale Teo-
logii KUL. Autor ksigzek, tomikéw wierszy, recenzji, esejow, reportazy —
m.n. ,Teologia na poczgtek wieku” (2001); ,,W poszukiwaniu teologicznej
glebi Titeratury. Literatura pigkna jako locus theologicus™ (1994), 102 wier-
sze” (1997), ,Z kazdg sekunds blizej Domu™ (2001). Mieszka w Lublinie.
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Marek Budziarek

Y odziamin z urodzenia

Jan Karski (1914-2000), czlowiek, kt6ry cheial zatizymaé Holo-
caust — pisali o nim Amerykanie. Uczeni z jezuickiego Georgetown
University dodawali — jeden z najwybitniejszych profesoréw polskie-
go pochodzenia wykladajacy w USA. Politycy twierdzili — nalezat do
grona nzjwybitniejszych politologéw i znawcéw wspélczesnej historii
politycznej. Historycy polscy uzupelniali dodatkowo — jeniec sowiecki
oraz wieziefi nazistéw. Lacznik polskiego pafisiwa podziemnego
z 1zadem Rzeczypospolite] Polskiej na emigracji.

Wiedzial bardzo duzo, bowiem powierzano mm najwieksze tajem-

nice Polski Podziemnej. Jako pierwszy z polskich emisariuszy dotart
do Londynu, a péZnicj do Waszyngtono, gdzic przekazal zatrwazajace
wiesci o totalnej eksterminacji narodu zydowskiego. Shuchali go wy-
bitni politycy, dyplomaci, wojskowi, dziennjkarze, literaci. Ale mato
kto wierzyt w jego opowieSci. :
. Crzlowick o wielu nazwiskach. Urodzit si¢ jake Jan Kozielewski.
Swiat znat go jako Jana Karskiego. Nieprzecigtnej woli, odwagi
i determinacji. Katolik, ktéry ryzykowat zycie, by ratowad Zydéw
skazanych na $mieré w pgettach i hitlerowskich obozach zaglady.
Antoni Slonimski nazwal go postacig z obrazéw Grottgera'. A on
sam moéwitl o sobie: Jestem przede wszystkim Polakiem. Obywatelem
Stanow Zjednoczonych — tak. Honorowym obywaielem Izraela — tak.
Moja jednak swiadomo$é, charakter i{ osobowes$é wylanialy sie
w Polsce. Poprzez ten jezyk, te realia i tvch ludzi. Wracam zatem do
srédeF. Do #rédet, czyli do Lodzi, bo Jan Kozielewski-Karski byl
fodzianinem z urodzenia. W Lodzi uksztaltowala sie jego nieprze-
cigtna wola, odwaga i determinacja, takze milos¢ ojczyzny, a byé
moze takze bohaterstwo. W tym miescie wieloknlturowym, wielona-
rodowym i wielowyznaniowym nauczyl si¢ wspélzy¢ z osobami
innej kultury, nacji i religii. Z tego miasta wyruszal w Swiat z na-
dzie)a tworzenia lepszej przyszlosci.

" Referat wygtoszony 10 XI 2001 r. w The American Center of Polish Culture
w Waszyngtonie.

'8.M. Jankowski, Emisariusz , Witold”, Nowy Jork 1991, s. 11.

‘Wystapicnie prof. Jana Katskiego w Muzeum Historii Miasta Fodzi 2 X 1999 r.
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Miastem jego dziecifistwa byla E6dZ. Tu na przefomie XIX i XX
stulecia osiedlili si¢ jego przodkowie, a rodzice budowali podstawy
wielodzietnej rodziny.

¥.0dZ miasto wyjatkowe

Wiadystaw Reymont, laureat Literackiej Nagrody Nobla, przekazat
Swiatu wyjatkowy obraz Lodzi kofica XIX stulecia. Niepowlarzalnego
miasta przyciagajacego mirazami bogactwa i cudéw dostepnych dla
kazdego. Ale takze szarej i brudnej przestrzeni, dymigce] wieloma
kominami i cuchnacej rynsztokami. Pelnej zaniedbanych dzieci
i nieograniczone] konkurencji oraz bezkompromisowej walki wielkich
kapitatéw. , Ziemia obiecana” nad rzeka Lodka to oblicze dziwnego
miasta,

W rzeczywistosci L6dZ to przede wszystkim niecodziennosé po-
wstania europejskiej metropolii przemystowej, istnienie w nicj wieln
kultur, wyznail i narodowodci. To takZe specyfika miejscowej koegzy-
stencji kullurowej, religijnej i narodowej. Wszystko to polaczone
z pragnieniem budowama wlasnego, niepowlarzalnego miasta. Praca
fizyczna konkurujaca z wiarg i umystem. Praca nade wszystko, przy
rownoczesnej checi zachowania wlasnej tozsamoéci.

Nad rzeka Lodka, w miescie wiclkiego przemystu, caowiek rze-
czywiscie gubit sic w panujacym tu pospiechu, albowiem byt tylko
trybikiem bezdusznej a poteZnej machiny. Rdézne narodowosci, rdzne
wyznania 1 religie w imie specyficznie pojetej tolerancji budowaly
swa wihasng L.6dZ. Dziel zaczynal sie gwizdem syren fabrycznych.
Ale takZe odglosem cndownie rzewnych ,,Godzinek™ Spiewanych po
polsku, modlitwg ,,Ojcze nasz” odmawiang po nierseckna orz hebraj-
skim ,,Szacharit” wymawianym w czasic monotonnego kolysania sie
postaci nakrytych tafesami. Rytm tygodnia odmierzalo czétenko ma-
szyn tkackich, ale takZe naboZeristwa odprawiane w kosciolach, zbo-
rach, cerkwiach i synagogach.

Rzeczywiscie, £6dZ XIX i trzech pierwszych dekad XX stulecia
byla pod wieloma wzgledami miastem wyjatkowym. Przede wszyst-
kim na niewielkim obszarze Zylo obok siebie kilka narodéw, kilka
kultur oraz religii. Z koniecznosci obok siebie funkcjonowali katolicy
i protesianci, prawostawni i wyznawcy religii mojzeszowej, a takze
mariawici i muzutmanie. Na ulicach mijali si¢ lnteranie i baptysci,
zydzi ortodoksyjni, postepowi i Jitwacy”. Mariawici pracowali
w fabryce huteranina, a ten ostatni fundowal ollarze w kosciele katoli-
ckim. Zacinnik projektowat cerkiew prawoslawna, a zyd {inansowat
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wrzniesienie $wiatyni katolickiej dla pracownikéw zatrudnionych w
jego fabryce. Z kolei luleranie leczeni byli w szpifalu prowadzonym
przez baptystéw, a kalwini$ci i mariawici rozdawali darmowe positki
glodnym katolikom.

Spoleczesnistwo tego wiasnie tygla narodowosciowego i religijnego
budowalto Lddz fabryczna, péZmiej wielka metropolie przemyslowa.
W tym wielowyznaniowym, wielonarodowym i wielokulturowym
miescie procesy asymilacyjne na plaszezyZnie narodowej i kulturowej
nie zawsze pokrywaly si¢ z asymilacja religijna. Wspdlistnienie, na
niewielkim przeciez obszarze, kilku narodéw i religii z koniecznosci
prowadzi¢ musialo do naturalnego prozelityzmu, jak réwniez wymu-
szalo istnienie tolerancji w dziedzinie kulturowej, narodowe;j i religij-
nej.

Rodzina Kozielewskich

Wizerunck prof. Jana Karskiego nabiera wyrazistych ksziahdw, gdy
0sadzi si¢ go w Srodowisku redzinnym. W tym przypadku 1édzkim.

Andrzej Koziclewski, dziad Jana, mial w XIX stuleciu niewielki
majalek w rejonic Szadka na Ziemi Sieradzkiej. W 1863 r. aktywnie
dziatal w powstaniv styczniowym, jako funkcjonariusz zandarmerii
powstaficzej. Udzial w insurekcji, a co za tym idzie represje admi-
nistracji carskiej, zmusily go do ucieczki z rodzinnego majatku. Przez
pewicn czas rodzina Kozielewskich mieszkala pod Kaliszem, w koficu
przeniosla sig do Eodzi’. Tu okolo 1908 r. Andrzej Kozielewski
zmart. Jego Zona {babka Jana), Petronela Kozielewska, byla kobietg
wyjatkowo elegancka, a z domu rodzinnego wyniosla dobre wycho-
wanie. Po przedwczesnej Smierci meza na jej barki spadt caly ciezar
utrzymania rodziny. A byla ona do$¢ liczna - trzech synéw (Broni-
staw, Karol, Stefan Ignacy) oraz dwie corki (Maria i Kazimiera).
W dommw pamowal swoisty duch patriotyzmu czynnego, majgcego
korzenic w insurekcji styczmiowej. Co wigeej, Andrzej Kozielewski
powiedzial kiedy$ swej zonie: Nie wolno ci braé jakiejkolwiek zaplaty
za mojq ddatalnosé. Zawsze walczviem o wolnos¢ Polski, a nie
o pienigdze*. To ojcowskie i mezowskie przestanie przekazata dzie-
ciom i wiukom.

*Relacja Edwardy Grazyny Matkasfiskiej z 7 VI 1959 r.
‘Relacja Jadwigi Lenoch-Bukowskiej z 15 V1 1999 1.
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Napmlodszy syn, Stefan Ignacy, nie mial mozliwosci uzyskania
odpowiedniego wyksztalcenia. Zostal rymarzem — handlowal i prze-
twarzat skdry, w koncu zalozyl niewielki zaktad rymarski w Lodzi
przy ul. Widzewskiej 71 (dzi§ Kilidiskiego). W koficu ubieglego stu-
lecia poznat Walentyne Burawska.

W rodzinie Walentyny pielggnowano swoisty kult wolnej i niepod-
leglej Polski. Wuojowie ze strony jej matki byli Zolnierzami walczacy-
i na poczatku XIX w. pod sztandarami Napoleona. Oni tez towarzy-
szyli cesarzowi Francuzéw w jego ostatniej podrézy na wyspe
Sw. Heleny. Ojciec Walentyny, Cyprian Burawski, byl mlynarzem.
Natomiast matka, Aurelia z Pileckich, posiadala stare wychowanie
domowe — znata jezvk francuski, niemiecki i oczywiScie rosyjski.
Kiedy zmart jej mqz, zamieszkata z dzieémi w Zgierzu — wspominata
babke Edwarda Grazyna Natkanska, kuzynka Jana Kozielewskiego.
Trudne warunki materialne zmusily ja i jej najstarsza corke Walen-
tyne do zamieszkania w Zgierzu (niedaleko Yodzi) i podjecia pracy
fizycznej w jednej z tamtejszych przgdzalni. Syna Narcyza oddala na
nauke do zakladu szewskiego, a najmlodszego Edwarda do zakladu
malarskiego.

Walentyna i Stefan Ignacy Kozielewscy mieli osmioro dzieci.
Pierworodnym byt Marian (1897-1964). Nastepnie vrodzit sic Ed-
mund (1899-1960) i Jozel (1902-19607). Cyprian (1904—1922) po-
dobno byl najbardziej utalentowany, zmart jednak przedwczesnie na
grudlice. Stefan Ignacy (1906-1965) junior, to najbardziej niespokojna
dusza. Imat si¢ réznych zajeé, w koiicu zostat oficerern floty handlo-
wej. Jedyna cérka, Laura, urodzila sie w 1908 r. W wieku niemowle-
cym zmarl Bogustaw (1911), najmlodszy byl Jan Romuald,

W domu rodziny Kozielewskich panowat swoisty kult pracy. Oj-
ciec- byl bardzo energiczny i zaradny. Efektem jego dzialad byl
wzglednie stabilna pozycja materialna rodziny. Synéw trzymat krétko,
staboscia darzyl natomiast jedyng corke, ktéra wyraZnie faworyzowal.
Matka Walentyna byla energiczna, dobra i mila kobieta. To typowa
matka-Polka — ciepla, dobra, stuchajaca innych, wewnetrznie silna.
Moze dlatego, ze warunki, w jakich wychowywaé musiala liczne
potomstwo, nie byly najlepsze. Nadto musiala opiekowad si¢ czelad-
nikami zatrudnionymi w warsztacie meza. Po jego $mierci sama wy-
chowywala dzieci. Przez pewien czas mieszkala z nimi jej matka,
Aurelia Burawska®,

*Relacja Wiestawy Koziclewskicj-Trzaska z 14 VI 1999 1.
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Synowie, nauczeni przez ojca, mawiali: Marka zawsze ma racje,
chociaz, jak to chiopey, chodzili swoimi drogami. Jednakze nigdy nie
Sprawmh rodzicom wigkszych kiopotow. Ojciec przekaza% synom
swoisty zasade Zzyciowa: Pamz@taj zawsze, ze jestes Kozielewski®.
Kledy wybuchla wielka woma dat zna¢ o sobie duch niepodleglos-
ClOWY i qoqahstyczny panujacy w rodzinie. Do tego wszystkiego
dotaczyl si¢ jeszeze niespokojny charakter czlonkéw rodziny. Najstar-
szy syn Marian naiychmiast zaciagnal sie do Legionéw Polskich. Ze
wszystkich Kozielewskich byl on najbardziej zaradny, dominujacy,
o najsilniejszej osobowosci. Kiedy w 1920 r. zmarl ojciec, przejat
wszelkie obowigzki rodzicielskie.

Marian Kozielewski byl rzeczywiScie wyjatkewym czlowiekiem.
Jako byly legionista w niepodleglej Polsce zrobit szybka i wspanialy
kariere w Policji Pasisiwowej. Cieszyl sie zaufaniem przelozonych
i szacunkiem podwladnych. Szorstki w obyciu, ale pod zewngtrzng
powlokg kryvi sie dobry i czuly czlowiek — stwierdzila kiedy$ jego
bratanica, Wiestawa Kozielewska-Trzaska, — Czui, e musi opickowaé
sie calq rodzing, choé niekiedy robif to w sposéb apodyktyczny. Ale
umiat zgromadzid wokot siebie calg rodzine i byt jej rzecmywistym
opiekunem. Gléwna cechy jego charaktera byka niespotykana prawosé
oraz poczucie honoru i obowigzku. Nigdy nie zawiédt zaufania matki,
rodzedstwa i krewnych. Mia}l petna sSwiadomos¢ cigzaru odpowie-
dzialnoSci, jaki spoczat na jego barkach po $mierci ojca. Czynil, co
mogt, a nawel jeszcze wigee], Robil wszystko, aby swoich bliskich
(braci, a takze kuzynostwo) wspleraé Stawial tylko jeden warunek
— trzeba bylo si¢ uezyé. W przeciwnym razie zrywal wszelkie kon-
takty.

Sywiadomoéé pelnienia wyjatkowej roli w rodzinie, opieka nad
mlodszym rodzenstwem doprowadzita go nawet do pewnej skrajnogci
— swej Zzonie Jadwidze o$wiadczyl, Ze ta wyjatkowa misja rodzinna
wyklucza posiadanie przez nich wiasnych dzieci. Klopory, jakie spra-
wig mi bracia, bedq tak duze, Ze nie moina mie¢ dodatkowych zwig-
zanych z wlasnymi dzieémi -~ mawial. Matzenstwo Mariana i Jadwigi
bylo wigc bezdzietne. I rzeczywiscie pomagal czlonkom swej licznej
rodziny. Braciom Edmundowi i Jézefowi ulatwit otrzymanie pracy
w Policji Pafistwowej. Siostr¢ Laure sklonit do ukonczenia kursu
szyfrantek i znalazl jej posade w Polskiej Akcyjnej Spélce Telegrafi-
cznej. W pewien sposéb kontrolowal takZze kariere dyplomatyczna

*Relacja Jadwigi Lenoch-Bukowskiej z 15 VI 1999 1.
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najmiodszego brata, Janka. Pomagat réwniez dzieciom wuja Edwarda
Burawskiego (brata matki) ~ Bozenie Henryce i Edwardzie Grazynie
oraz stryja Karola — Sabinie, Leokadii i Jadwidze’.

Najmlodszy, ale najstawniejszy

W ksiegach parafialnych kosciola Podwyzszenia Swietego Krzyza
w Lodzi przyjécie na $wiat Jan Romualda Kozielewskiego zapisano
pod datg 24 kwietnia 1914 r. On sam twierdzit jednak, Ze urodzit sie
24 maja. Podobno péZna rejestracja urodzin Inb pomytka w aktach
parafialnych byla wynikiem radosci oséb zglaszajacych fakt jego
narodzin w koécieinej kancelarii. Tak czy inaczej, w sobote 8 sicrpnia
1914 1. chrztn $w. udzielil kilkumiesiecznemu Jankowi proboszcz
ks. Karol Szmidel, skgdinad niezwykle popularna postaé w srodowis-
ku ¥6dzkim, gorliwy duszpastelz miejscowych katolikdw?®,

Po przedwczesne] $mierci Stefana Ignacego Kozielewskicgo wy-
chowaniem i ksztalceniem dzieci zajefa si¢ matka-wdowa. Jak twier-
dza biografowie pdiniejszego profesora uniwersytetéw amerykai-
skich, 10 wiasnie ona wzbudzita u syna zarliwy zapat do chrzescijan-
skiej wiary i idee spotecznej tolerancji’. Ponadto w domu rodzinnym
panowal swoisty duch patriotyzmu odwolujacy si¢ do chlubnych
tradycji walk niepodleglosciowych dziadka Andrzeja Kozielewskiego,
powstafica z 1863 r. Zywa byla réwniez pami¢é pradziadkéw ze stro-
ny matki, wiernych Zzolnierzy cesarza Napoleona. Nadto w sposéb
szezegdlny odnoszono sie do Jizela Pilsudskiego, Milodé do tego
ostatniego wpajala matka swemu najmodszemu synowi w sposéb
wyjatkowy, W tym dzialaniu wspieral ja najstarszy syn Marian, Zol-
nierlzg Legiondw Polskich 1 dziatacz Polskiej Organizacjii Wojsko-
wej' . :
f]vlatka byia takie autorytetem w kwestiach religijnych. Czesto
méwita dzieciom, ze Bég jest jeden — ten sam dla Polaka, Niemca,
Rosjanina i Zyda, co w §rodowisku lodzkim miato swoiste znaczenie.
Oto bowiem i ona, i jej dzieci uczeszezali do $wiatyni katolickiej, ale

M. Budziarck, Fodzianie, E6d2 2000, 5. 195-198.

® Archiwum Parafii Podwyzszenia Sw. Krzyza w Eodzi, Akta nrodzenia, Sygn.
1296/1914, s. 324,

*E.T. Wood, S.M. Jankowski, Karski. How One Man Tried 1o Stop the Holocaust,
New York 1994, 5. 8-9.

“Relacja Jadwigi Lenoch-Bukowskiej z 15 VI 1999 1.
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po drugiej stronie ulicy, przy ktorej mieszkali, wznosila si¢ cerkiew
prawoslawna. Chcac nie cheac musieli widzie¢ ceremonie religijne we
wspanialej i dumnej synagodze Zydéw reformowanych znajdujacej sie
kilka przecznic dalej. Na co dzied spotykali si¢ z sasiadami, kidrzy
byli parafianami ewangelickiego zboru. Odrabiatem zadawane mi
przez Matke lekcje tolerancji w sposéb szczegdlny — wspominat po
wielu latach Jan Karski. — Mieszkalismy w kamienicy, ktorej lokatora-
mi byli w znacznej czesci Zydzi. Gdy przychodzito §wieto ,,Kuczek”
na podworzu kamienicy wznosili szatasy z gatezi, w kidrych spgdzalz
niemal caly dziehi. Mlodzi chiopcy zabawiali sie, rzucajqc zdechie
szezury, Sstarajgc sig trafi¢ nimi w zydowskie , namioty”. Ilekroc
szczur wpadatl do namiotu, wywolywat krzyki przerazenia i oburzenia
Zydéw oraz w;ybuchy radosci chtopakow. Matka nakazata mi pedzié
ich. Pedzifem™.

Janek wzrastai wige w typowym Srodowisku iodzkim. W gimnazjum
mial przyjaciela Zyda, natomiast jego pierwsza sympatia chodzifa do
gimnazjum niemieckiego. Jeszcze po larach serdecznie wspominat
praviuih z sydowskimi kolegami — nadmienia jego kuzynka, Jadwiga
Lenoch-Bukowska. On sam ratowal od zapomnienia kolegéw z gim-
nazjum: Kube Przytyckiego, Natana Ejbuszyca, Jaszg Gelberga, Izia
i Salusia Fuchséw. Niestety, o szkolnych sympatiach nic nie mdéwil.
Oczywifcie mozna przytacza¢ inne epizody z jego dziecifistwa,
zwhaszeza te w duzym stopnin ubarwiajace zyciorys Kozielewskiego-
-Karskiego. W rzeczywistosci nie gdzie indziej tylko w domu nauczyl
sie otwartosci na sprawy ludzkie, bez wzgledu na wyznanie CZy po-
chodzenie. Stamigd tez wynidsf pozytywne nastawienie wobec drugie-
go czlowieka. Na podwérkn i w miejscowej szkole tworzyl podstawy
swej wyjatkowej tolerancji oraz wrazliwosci na potrzeby ludzkie.
Tego nigdy si¢ nie wyzbyl, w tym duchu dziafat podczas wojny, tym
poZme] si¢ szczycil, a Swiat si¢ dziwit, gdzie si¢ tego pauczyl. Krétko
przed smiercia stwierdzit Jednoznaczme Bez tamtej Lodzi pewnie nie
byloby dzisiejszego Karsktego

Podotmo majac szesc lat, Janek Kozielewski nie tylko umiat czy-
1aé, ale nawet recytowal duze fragmenty poezji Adama Mickiewicza.
Te wyjatkowe zdolnosci intelektualne chlopca spowodowaly, ze rok
wczesnie] poszedt do pierwszej klasy Szkoly Powszechnej nr 4,

TWystapienie prof. J. Karskiego podezas wroczystosa wreczenia mu tytule Hono-
rowego Obywatela Miasta fodzi 15 V 2000 .
“Tamze.
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mieszczace) sie przy ul. Targowej 14. Zachecany przez matke i jezui-
ckich katechetéw wstapil wéwcezas do Sodalicji Marianskiej. Jesieniy
1926 r. rozpoczal nauke w Miejskim Gimnazjum Meskim im. Jozefa
Pilsndskiego w Lodzi. W gimmazjum Janek Kozielewski nalezat do
grupy uczniéw wiecej niz przeciginych. Podobno miat dobre stopaie
z historii i literatury, gorsze z matematyki i nauk przyrodniczych.
Z zachowanej dokumentacji szkoly jawi si¢ nam uczen majqcy przede
wszysikim predyspozycje do nauk humanistycznych®. Mial jednak
wyjatkowe zdolnosci lingwistyczne. Jego mlodsza kuzynka, Edwarda
Grazyna Natkaniska wskazuje na znamienny epizod w jego zyciu. Oto
w dwa miesiqee poprzedzajqce przyjecie na studia prawnicze opano-
wat znajomos¢ taciny, kidrej nie uczyl sie w gimnazjum.

Z bra¢mi miat dos¢ luzne kontakty, z siostra Laura ,raczej” po-
prawne. Edmund 1 Jozef, a zwlaszcza Stefan Ignacy, starsi od niege
o kilka lub kilkanascic lat, nie bardzo zwracali uwage na beniaminka
rodziny. Natomiast najstarszy z catego rodzefistwa, Marian roztoczyt
nad Jankiem opiekuficze skrzydta. Gdy ten pod koniec szkoly Sredriej
postanowil zostaé dyplomata, starszy brat wspierat te zamiary { wyko-
rzysrywai swoje doskonale kontakty w kregach rzqdowych, by otwo-
rzy¢ bratu drzwi do Ministerstwa Spraw Zagranicznych. Jan wugc
nieprzypadkowo zaczqt studiowac prawo i dyplomacje we Lwowie"

W 1931 r. Marian, pelniacy {unkcje komendanta wmcwod7kxego
Policji Panstwowej we Lwowie, umozliwil matce i najmiodszemu
bratu przeprowadzke do miasta nad Peltwia. Kozielewscy zamieszkali
wowezas w domu przy ul. Leona Sapichy 1, vis 4 vis kosciota Maril
Magdaleny. Jan, kidry wdwczas rozpoczal stadia prawnicze, mial
niedaleko do gmachu uniwersyteckiego — kilka przecznic i Park Kos-
ciuszki.

Korzysé fodzkiego pochodzenia

Bez walpienia warunki pannjace w 1odzkicj kamienicy przy
nl. Kiliniskiego 71 wplynely na Zyciowa zaradnos$¢ dzieci Walentyny
i Stefana Ignacego Kozielewskich. Tu nauvczyli si¢ oni solidnosci
i odpowiedzialno$ci w dzialanin. Tu tez pokochali wolng i niepod-
legta Polske. Nauczyli si¢ wiernie jej shuzyé, bez wzgledu na konsek-
wencje. PrzyjaZnie tu zwarte nie tylko wytrzymaly prébe czasu, ale

* Archiwum Pafistwowe w Eodzi, Miejskie Gimnazjum Mgskie im. J. Pitsudskiego
w todzi, Sygn. 35 poz. 884; sygn. 58 poz. 14/884; sygn. 61 poz. 19/884.

“E.T. Wood, S.M. Jankowski, dz. cyt,, 5. 9-10.
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takze uformowaly sposéb postepowania opartego na daleko idacej
tolerancii.

Ale w zyciu Jana Karskiego byl jeszcze jeden, wazny moment,
kiedy to ¥6dzki rodowdd zawazyl na dalszych jego losach zyciowych.
Oto w trakcie kampanii wrzesmowej 1939 1. por. Kezielewski (oficer
5. Dywizjonu Artylerii Konnej, wchodzacego w sklad Krakowskiej
Brygady Kawalerii} dostat si¢ do niewoli sowieckiej. W grupie kilku
lysiecy Zonierzy Wojska Polskiego 1 funkcjonariuszy Policji Panstwo-
wej przebywat w obozie Kozielszczyna, w srodkowej Ukrainie',

Kiedy w paZdzierniku 1939 r. Sowieci rozpoczgli akcje zwalniania
jencéw pochodzacych z ziem weielonych do Il Rzeszy i przekazywa-
nia ich wiladzom hitlerowskim, w grupie szczesliwedw znalazt sie
takze Kozielewski. Idealnie wykorzysiat fakt swego urodzenia
w Lodzi, wowczas miescie bedacym w granicach panstwa hitlerow-
skiego. Oczywiscie wladze sowieckie nie mialy informacii o jego za-
mieszkaninv we Lwowie i Warszawie, a tym bardziej o jego zatrud-
nieniu w Ministerstwie Spraw Zagranicznych.

Udate mu si¢ wydosta¢ z rak sowieckich. Niedlugo polem spraw-
nie dzialat w Podziemiun i uczestniczyl w misjach kurierskich. Nato-
miast jego towarzysze z obozu jenicckiego wywiezieni zostali do
Ostaszkowa 1 Kozielska, Wszyscy zostali wiosng 19440 r. zamordo-
wani w Kalininie lnb Katyniu strzalem w tyl glowy.

Gabinet w muzeum

Po ponad 60 latach, w 1996 1. prof. Jan Karski przybyl do Lodz,
by odebra¢ doktorat honoris causa Uniwersytetu Lddzkiego. Wowcezas
to po raz pierwszy pojawita si¢ mysl zorganizowania Instytutu Jana
Karskiego, promujgcego idee tolerancii i wspolistnienia 1dZnych naro-
dow, kultur i religii. Niedlugo potem on sam rozszerzyl pomyst
1 zadeklarowal podarowanie miastn osobistych pamiatek oraz doku-
mentéw, dotyczacych swej dzialalnosci wojskowej i naukowej, Przed-
mioty te planowano zaprezentowac publicznosci na osobnej ekspozy-
cji poswieconej ,,Dyplomacie — Zolnierzowi — Wykladowcy”.

Pomyst powotania instytutu aie zostal nigdy zrealizowany. Nato-
mias! idea przekazania memorabiliéw zyskala wielu zwolennikéw.
Natychmiastowego jej poparcia udzielity owczesne wladze miasta

®J. Kasski, Story of a Secret State..., New York 1944, s. 19-31; S.M. Jankowski,
dz. cyt, s. 18; S. Kalbarczyk, Wykaz tagrow sowiecldch, mivjsc przymusowej pracy
obywateli polskich w latach 1939-1943, cz. 1, Warszawa 1993, s. 128,
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Yodzi, w efekcie czego w maju 1998 r. Muzeum Historii Miasta
Lodzi przejelo pierwsze dokumenty przekazane osobiscie przez Jana
Karskiego. Jesienig tegoz roku realnych ksztaltéw nabrat akt darowiz-
ny. Dary stanowily meble i rzecezy osobiste, ordery, odznaczenia
i medale pamigtkowe, listy, adresy 1 komunikaty, nagrody, dyplomy
i wyréznienia, fotografle obrazy i rzezby. Caly zbiér zawieral cenne
pamiatki oscbiste, jak i publiczne zwiazane z osobg profesora. Zna-
tazty sie wsrod nich dokumenty o niekwestionowanej wartosci histo-
rycznej i przedmioty, kiSre towarzyszyly mun w jego dzialalnoscei
publicznej. Wszystkie — zgodnic z wolg donatora — maja niesé dla
przvsziych pokolei przestanie, 12 zachowanie §ladéw minionych epok
winno by¢ obowigzkiem wspolczesnego Czlowieka.

W paZdzierniku 1999 r. w Muzeum Historii Miasta Lodzi otwarto
staty ekspozycj@ »Gabinet prof. Jana Karskiego”, kt6ra jest prezenta-
cja czgsci jego dorobku dziatalnosci publicznej, w warunkach przybli-
zonych do miejsca zamieszkania profesora, czyli w Waszyngionie.
Pomieszczenie wiernie oddaje zarowno gusta, jak i upodobania jego
mieszkafica oraz dyskretnie ekspomje charakier jego publicznej dzia-
falnodci. Catosé ukazuje niezwykle aktywng postaé dyplomaty pol-
skiego i amerykasiskiego, Zotnierza polskiej konspiracji, kuriera Ko-
mendy Gléwnej Armii Krajowej i Rzadu Polskiego na emigracii,
wreszcie amerykafiskiego wykladowcy wniwersyteckiego. Jednoczes-
nie prezentowane dziela sztuki, dobierane przez profesora i jego Zone
Pole Nireriska, oddaja ich osobiste fascynacje sztuks.

Gabinet funkcjonuje nie tylko jako tradycyjna ekspozycja muzeal-
na. Jest on otwarly dla zwiedzajacych, ale takze otwarty ma indywi-
dualny sposéb korzystania z niego. Poza bowiem czgscia bezposred-
nio zwiazana z gabinetem profesora istnieje przestrzen majaca charak-
ter czysto reprezentacyjny, gdzie cksponaly pelnig role uZytkowa.
Mozna ich dotknaé, spoczac¢ na nich i wypié kawg. Wszystko po to,
by ozywi¢ przesziode, da¢ moinos$é przezywania w teraZnigjszosc
1cgo, co bylo przed laty.

MAREK BUDZIAREK, ur. 1951; absolwent Wydzialu Teologicznego XKUL
(magister) i Instytutu Historii Kodciota (doktorat). Historyk, dziennikarz,
kierownik Dziatu Historii Muzeum Historii Miasta Lodzi. Czlonek Wydziatu
Teologicznego Towarzystwa Naukowego KUL, wspitpracownik Fordervercin
Fritz Bauer Institut e.v. we Frankfurcie nad Menem. Wspdlpracownik kilku
czasopism katelickich i historycznych. Autor wielu ksiazek, rozpraw, artyku-
6w, recenzii itp. Mieszka w Lodzi
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Grzegorz Grzybek

Arcybiskup Jozef Bilczewski
0 obronie ojczyzny

Abp Jozef Bilczewski, metropolita lwowski w latach 1900-1923,
zostal wyniesiony na olarze przez Oijca Swietego Jana Pawla II
26 czerwea 2001 r. To wydarzenic sklania nas, by prezentowaé jego
nauczanie’.

Jézef Bilczewski urodzit sie w 1860 r. w Wilamowicach — malym
galicyjskim miasteczku. Po ukoriczeniu szkoly ludowej w Wilamo-
wicach i Ketach rozpoczat nauke w wadowickim gimnazjum. Po
7zdaniu matury z wyrdZnieniem w 1880 r. wstapil do seminarium
duchownego w Krakowie i podjat studia teologiczne na Uniwersytecie
Jagiclloriskim. W 1884 r. otrzymal $wiecenia kaplaiiskie z rak
iks. kard. Albina Dunajewskiego i kontynuowat studia w Wiednin
{obronit tam doktorat), Rzymic i Paryzn. Dalsza prace naukows taczyt
z postuga parafiaina. W 1890 1. zdal pomyélnie kolokwium habilita-
cyjne na Uniwersytecie Jagiellofiskim. Od 1891 1. pmacowat na Uni-
wersylecie Lwowskim jako profesor dogmatyki. W 1897 r. zostal
dziekanem wydzialu teologicznego, a trzy lata pdznicj rektorem. Jego
najwazniejsze prace naukowe to: ,Eucharystia w Swietle najdawniej-
szych pomnikéw pismiennych, ikonograficznych i epigraficznych”
oraz , Archeologia chrzescijafiska wobec historii Kosciola i dogmatu”.
W 1900 r. zostal arcybiskupem — metropolity Iwowskim?®,

Metropolita Iwowski zaangazowal sic w przyblizanie wiernym
encyklik spolecznych papieza Leona XIII, podejmujac problem tzw.

‘Rys zycia i fragmenly nauczamia arcybiskupa byly juz prezentowane m.in.:
G, Greybek, Zwiqzek Katolicko-Spolecany w nauczaniu pasterskim arcybiskupa Jozefa
Bilczewskiego, ,Horyzonty Wiary” 12 (2001), nr 3, s. 70-81; lenze, Rys Zycia i ducho-
wosci arcybiskupa Jizefa Bilczewskiego metropolity Iwowskiego (1860-1923), ,Hory-
zonty Wiary™ 12 (2001}, nr 4, 5. 77-87.

*Areybiskup — Nominat Ks. Jézef Bilezewski, ,Gazeta KoScielna”, nr 8/1900,
5. 449430, 1. Ujda uwaza abp. Bilczewskiego za najwybitniejszego archeologa chrzed-
cijadskiego; tenze, Ks. arcybiskup Bilczewski jako archeolog chrzefcijadiski. ,[Glos
Katolicki”, nr 12/1956, 5. 168, 172
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kwestii robotniczej. Nalomiast pierwsza wojna §wiatowa stala sie dla
abp. Bilczewskiego kolejnym duszpasterskim wyzwaniem.

Wrydarzenia z 11 wrzesnia 2001 1. domagaja sie podjecia refleksji
na temal stlusznosci dzialafi wojennych, zakresu obrony wiasnego
kraju i postawy obywatelskiej wobec zagrozedi zewnetrznych ojczyz-
ny. Dlatego sadze, Zzc warto przytoczyé refleksje blogostawionego
Jozefa Bilczewskiego dotyczace obrony ojczyzny, etosu rycerskiego
czy wreszcie zgody migdzynarodowej. Warto przypomnieé, iz metro-
polita lwowski sama przezyl dziatania wojenne 1 zwiazape z nimi
represie.

Postawa metropolity lwowskiego w czasie wojny

Pierwsza wojna swiatowa dostarczyla wielna dowoddw patriotyzmu
arcybiskupa, kidry przez caly okres walk przebywal we Lwowic
i wspierat duchowo wiernych i kaplanéw’, Wybuch wojny sklonit go
do wydania specjalnych cdezw do wiemych i do duchowiedstwa.
Umacmajgc wiemnych, wyrazit wiare, Ze losy wojny sa w rekach
Boga®. Duchowiefistwu zalecal, by nie podawato do publicznej wia-
domosci niesprawdzonych 1nformaq1, ktore mogiyby wzbudzi¢ wéréd
ludno$ci panike i zatamaé jg duchowo®. Wydat réwniez zarzadzenia
dotyczqce nabozenstw w koSciotach Iwowskich, a takze w calej archi-
diecexzji’,

W czasie okupacji rosyjskiej abp Bilczewski stal przed nietatwym
zadaniem zachowania powagi i niezawistodcl urzedu biskupiego,
zwhaszeza gy zaczeto rozglaszaé plotki o opuszczenin przez niego
Lwowa. Palac arcybiskupi byt miejscem, gdzie ludnosé udawata sie
o pomoc w sprawach prywatnych. Tam tez odbywaly si¢ narady,

*Red., Sp. Arcybiskup Jézef Bilezewski, Garzeta Kocielna”, nr 30/1923, s. 70.

“J. Bilezewski, Odezwa do Wiernych z powodu wojny, w: tenze, Listy pasterskie,
odezwy, kazania © mowy okolicznosciowe, t. 3, Lwéw 1924, 5. 391-392 (dalej przy
cytatach z tego zbiorn podajemy tylko numer strony — przyp. red.).

*Tenze, Wskazania dla WW. Duchowiefistwa Archidiccezji z powodu wojny, 8. 393.

*Pot. tense, Wskazama dla WW. Duchowiefistwa we Lwowie z powodu wojny.
Zarzqdzenie naboiefistw w kofciolach Iwawskich, s. 394-395; tenze, Wskazania dla
Duchowieiistwa w Archidiecezji z powodu wojny. Zarzqdzenie nabozefistw w calej
archidiecezji, 5. 395-397. W prasie zwracano talkde uwage na tryb Zycia w czasie
wojny i polecano szczegdlng oszezgdnosé i roztropnodé w wydawaniu pienigdzy oraz
innych débr. Sz, Szydelski, Wplywajmy na lud!, ,Gazeta Koscielna”, nr 23/1916,
5. 7374
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w ktérych poszukiwano jakichs rozwigzail w trudnej sytuacji miasta.
Podejmowano réwniez akcje dobroczynnc, ktére w czasic wojny
nabraly specjalnego charakteru’. Arcybiskup nie uciekt od swojego
obowizzku troski o archidiecezje. Gubernatorowi rosyjskiemu, ktéry
uwazal Galicie Wschodnia za ziemie ,,rusky”, zaznaczyl, Ze mieszkaja
tu réwnicZ Polacy. Rosjanie probowali pozyska¢ sobie arcybiskupa.
Powrét austriackiego wojska, choé przez ludno$é witany byt z rados-
cia, wkrétce zaowocowal denuncjacjami. Arcybisknp takze wéwczas
podjal sie obrony ludnosci cywilnej. Bronit m.in. Ukraincow i doma-
gal sie okazywania godnodci duchowieistwu unickiemu, apelowat
o sprawiedliwos¢, twierdzac, ze jeshi Niemcy w Wiednin zwalpili
w odbicie Lwowa, to nie wolno pochopnie oskarza¢ o zdrade micsz-
kaicow podbitego miasta®. Mimo Ze wobec kazdej ze stron abp Bil-
czewski zachowat wstrzemlgihwosc to jednak Austriacy prébowali
oskarzy¢ go o zdrade’,

Gdy nowym komendantem miasta zostal gen. Letowsky, ktdry
stosowal bezwzgledny terror wobec tudnosci, abp Jézel Bilczewski
iabp Jozef Teodorowicz (cbrzadke ormiafisko-katolickiego) oraz
bp Adam Sapieha {Krakéw) podjeli si¢ interwencji u najwyzszych
wiadz —~ z pomys$inym skatkiem. Stanowisko komendanta objat gen.
Riml. Arcybiskup domagal si¢ (w Wicdniu) takze subwencji dla wy-
niszczonej wojng Galicji. Zauwazyl, ze rzad odnosil sie do tej pro-
wingji jak do kraju mepﬁyjdue}%klcgﬂ

Arcybiskup udat sie réwniez z poslugq pasterska do Austrii Dolnej,
gdzie znajdowaly si¢ obozy dla uchodZedw. Wamnki, w jakich prze-
bywala tam ludnosc przerazily go. Oprécz lndnosci poiskiej odwie-
dzil tez Rusinéw'’.

Trwajaca woma stwarzata Polsce mozliwosci odzyskania niepod-
leglosei. Proklamacja Krolcslwa Polskiego byl okazja do wyrazania
radosci i wdzigcznoéei Bogu'®. Zblizajace si¢ ostatnic walki zdawaty

"Tenie, Z akcyi dobroczynnej ksigzy polskich we Lwowie, Gazeta Kosciclna”,
nr 22/1913, s, 552-553.

*M. Tarnawski, Arcybiskup Jozef Bilczewsid. Krétki rys Zycia i prac, s, CLXXI-
-CLXXVIL

*M. Rechowicz, Sluga Boiy Jézel Bilczewski, Arcybiskup Lwowski w 50-lecie
Smierct (1860-1923), ,Homo Dei”; ur 4/1973, 5. 261.

“M. Tarnawski, dz. cyt., s. CLXXVI-CLXXVIIL

“F. Placzek, Skuga Bozy Jozef Bilczewski, w: JR. Bar (red.), Polsey $wigci, t. 7,
Warszawa 1985, 5. 326-327.

“J. Bilezewski, Odezwa z okazji proklamacji Krélestwa Polskiego, 5. 412-413.
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sig¢ rozstrzygajace. Choé brakowalo chleba, tizeba bylo uzbroié sie
w cierpliwosé. W tej chwili przetomowej nie wolno bylo poddawac
si¢ mgtplemu ale kanmg(, si¢ Naj$wietszym Cialem Jezusa, meznie
trwaé w wierze i nadziei’

Skoro nie daly skutkn posqdzenia o zdrade, Tzad austriacki chciat
pozyskac abp. Bilczewskiego, cieszqcego sig tak wielkim autorytetem.
Jednakze on odmawiat przyjecia wyréznien, kidre ograniczytyby mu
mozliwoscl dzialania. Pod koniec 1917 r. dostal order ,,Zelazne] Ko-
rony” 1 klasy, nie podpisal jednak rewersu otrzymania go®. Nie
widziat mozliwosci odbudowania parstwa polskiego przy boku
Austrii, dlatego bardzo krytvcznie odnosil si¢ do powstalego Naczel-
nego Komltetu Narodowego, uwazajac, ze rozbija on polskle spote-
czenstwo®, Cho¢ blizsze bylo mu stronnictwo wiazace nadzicje
z ahantarm zachowal neutralno$é wobec opcji pohtycznych co dalo
niektérym okazje do posadzania go o brak patnotyzmu

Abp Bilczewski konsultowal sig z innymi bxskuparm W sprawic
szans odzyskania niepodleglosci. Zwracat sie m.in. do arcybiskupa
warszawskiego Aleksandra Kakowsklego by przedstawit sytuacje
polityczna w Krélestwie Polskim'.

Nieoczekiwane mebezpleczenstwo przynidst traktat brzeski. Metro-
polita Iwowski nazwal go rozbojem pokojowym. Podzial Galicji,
mime zapewniefi wobec abp. Bilczewskiego, abP Teodorowicza
i bp. Sapichy, by} zdrads Wiednia wobec Polakéw ™. Zn6w arcybis-
kup zarzadzil specjalne naboz«mstwu, by odwrdcié kﬂywd@ Zagraza-
jaca Kosciolowi w Polsce i olczyz’mc

Skutkiem traktatu bylo rozpoczecie bmtobéjczych walk ukraifisko-
-polskich. Ofiara napasci wojska ukraifiskiego, wywodzacego sie

YTenze, Odezwa do WW. Duchowieristwa. Uroczyste nabozeristwo blagalne i wy-
nagradzajgee, 5. 413-415.

“M. Tarnawski, dz. cyt., s. CLXXIX-CLXXX.

W, Utban, Stuga Bozy Jozef Bilczewski Arcybiskup — Metropelita Lwowski 1860-
-1923, Wroclaw 1977, s. 114.

M. Rechowicz, Stuga Bozy Arcybiskup Jozef Bilczewski (w 60, Rocznice $mierci),
»Iygodnik Powszechny”, 37 (1983), or 37, 5. 7.

“Abp Aleksander Kakowski pisal w lifcie m.dn. o sympatiach poszczegluych
partii politycznych wobec walczacych stron i trudnmej roli Rady Regencyjnej. List
arcybiskupa Aleksandra Kakowskiego do arcybislupa Idzefa Bilczewskiego, Archi-
wum, Biblioteka, Muzeum Metropolii Lwowskiej ob. lac. w Krakowie (dalej: AML).

®M. Tarnawski, dz. cyt., s. CLXXX.

*]. Bilczewski, Nabozeristwo z okazji Traktatu braeskiego, s. 422-423.
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z armii austriackiej, byla ludno$¢ cywilna i polscy ksieza. Abp Bil-
czewski zwracal si¢ listem do abp. greckokatolickiego Andrzeja Szep-
tyckiego, by pomdégt w powsirzymaniu 1zezi. Brak wlasciwej reakeji
skfonit go do przekazania sprawy Ignacemu Padcrew«:kmmu by fen
poruszyl 6w problem na kongresie pokojowym™. Zorganizowat
takie skiadke dia miodouanych bohateréw, Wielu z tych, ktérzy
preezyli, znajdowato sie w szpitalach®. Wydarzenia walk ukraifisko-
-polskich vkazywaly w bardzo zlym Swietle przyswojenie wartosci
chrzescijaniskich przez wiernych, zwlaszcza obrzadku greckokatoli-
ckiego. W zwiazku z tym abp Bilczewski wracat do zadania sprzed
wojny, tj. nauki katechizmu, uwazajac, ze: Drugg podstawowg powin-
nosciq Jest rozniecanie, poglebianie w duszach milosci Boga i bliznie-
go. Praca ta podwdjnie mozolna dzisin), kiedy cale pieklo sprzysieglo
sig, Zeby w Emiertelnej nienawisci poklécié¢ stany ze stanami, harody
z narodami®. Dlatego apelowal do kaplanéw, by wcigz dawali
preykiad bezmteresowncj mifosci, by leczyé spoleczeistwo z falszy-
wej mitogci whasnej®,

Kolejnym mebczpleczeﬁstwem, ktére spadto nie tylko ma Kresy
Wschodnie, ale i na cala odrodzona Polske, byt pochdd Armii Crer-
wonej z Rosji Sowieckiej. Arcybiskup wydal z tej okazji wiele
odezw™, zwlaszcza ze 7la slawa bolszewikéw przerazala duchowiei-
stwo, Zalceal muin. siaraime pochowanic wszystkich rzeczy, wiernych
przestrzegal przed pokunsa wykorzystania wojenne] zawieruchy do
kradziezy czy tez innych przestepstw®.

Etos rycerski

W iZyciu kazdego kraju sa sytuacje, kiedy obywalele, naraZajac
wlasne Zycie, bronia granic pafistwa, Postawe taka abp Bilczewski

“F. Placzek, dz. cyt., s, 327-329.

21, Bilczewski, Skindka na ucznidow — obroncow Lwowa, s. 428-429, -

*Tenze, Odezwa do Duchowiefistwa Archidiecezji z powodu woiny palsko-ukrain-
skief, s. 431.

®Tamze, s. 432-433.

¥Zob. tenze, Odexwa do Duchowiefistwa Archidiecezji z powodu groiqeege najaz-
du bolszewickiego, s. 434-436; tenze, Odexwa arcypasterska do Wiernych Archidiecezji
: powodu najazdu bolszewickiego, . 436-438; tenze, Do Duchowiefistwa Archidiecezji
po napadzie bolszewickim, s. 440-441,

“Tenze, Odezwa do Duchowieiistwa = powodu najazdu bolszewickiego, s. 439.
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okreslit jako mito$¢ rycerska wzgledem ojczyzny. Podat takze cechy,
jakimi winien si¢ odznaczac Zohierz polski. Miat on by¢: ... nieustra-
szonym na polu walki i mief s‘umzeme chrzescijariskie, obywatelskze
wolne od wszelkief p[amy momlnej Przytoczyt stowa ksiecia Joze-
fa Poniatowskiego, wyjasniajace, na czym ma polegad prawdziwe
mesiwo: Odwaga © mestwo, cnoty pigkne, rycerzom wiaSciwe, sq -
Jednak i hordom barbarzyniskim wspélne, Zotnierz narodow obyczaj-
nych powinien si¢ od barbarzyficow odréiniaé jeszcze karnoscig
t skromnoscig, winien by¢ srogim — powiem raczef meustraszonym -
wobec nieprzvjaciot a ludzkim i fagodnvm dla swoich®. Sily taczy-
ca polskich Zotmierzy winna by¢ wiara katolicka 1| wzajemne brater-
stwo. Trudno wyocbrazic¢ sobie, by polski Zoinierz nie kierowal sie¢
miledcig wobec swoich rodakéw. Za bohatera metropolita Iwowsk
uwazat rowmniez tego, ktory potrafit wyciagna¢ reke do pojednania. Za
tchérzy uznat tych, ktérzy wdawali si¢ w bratobdjcze walki, pojedyn-
ki, naraza]@c Zycie swoje i innych, zamiast zrezygnowac ze 7le pojetej
dumy
W przesz%oscx budowniczymi katolickiej Polski byl nie tylko §wie-
i, lecz takze krélowie, wodzowie i rycerze, kidrzy swoja poshuge
wojskowg traktowali jak kapladstwo i laczyli oddawanie chwaly oj-
czyZnie z oddawaniem chwaly Bogun. Ich dzielem bylo nie tylke
pown;kszeme gl“lIllL R.ceczpospohlej, ale takze budowa $wiatyn. Om
réwniez Smier¢ w obronie wiary 1 ojczyzny uwazali za taske Bozg®.
Abp Bilczewski zaznaczyl iz cnota mestwa — rycerska sprawnosc
— stanowl istotna czesé polskiej duszy, jest jej wewngerrzng wartosczcg,
dzigki kidrej spotykamy sie z uznaniem w catym swiecie™. Metro-
polita Iwowski byl przekonany, Zze Polska przeszia pomyslnie egzamin
Z patriotyzmu, umitowania ojczyzny. Wielu bowiem zlozyio pajwyz-
sz% ofiarg zycia, bronigc wiary, narodu i tozsamosci polskiej rodzi-
. Ziozona ofiara Zzycia zobowiazala tych, kidrzy je zachowali.

“Tenze, O milosci ojezyzny. List pasterski na wielki post 1923, 5. 374,

“Tenze, Przemowa przy poSwigceniu sztandaru dia wojsk Jenerala Jozefa Hallera
w Kofciele XX, Jexuitéw we Lwowie dnia 21 maja 1919, s. 492,

®Tenze, O mitasci ojezyzny, s. 374.

®Tenge, Przemowa przy poswigceniu sztandaru dla wojsk Jenerata Jézefa Halle-
ra..., 5. 486.

®Tenze, Mestwo chrzeicijaiiskie. List pasterski w roku wojny 1917, s. 49; ,Gazeta
Koscielna”, nr 24/1917, 5. 73.

" Tenze, List polowy od bojownikdw naszych iyjgeych i umarlych w roku wojny
1916, 5. 44,
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Szczegdlny testament zostawili mieletni obroficy Lwowa. Milczaca
armia mlodych bohateréw wzywa do poswiecenia, troski o powszech-
ne dobro narodu i do wytrwalosci w codziennej pracy dla ojczyz-

ny*-.
Stuszna wajna

Nie kazda wojna ma jednakowa ocene moralng. Sa wojny, ktére
arcybiskup nazwat rozbojem, gdyz ich celem bylo wydarcie narodom
prawa do samostanowicnia, zniszczenie dorobku cywilizacyjnego czy
wreszeie ograbienie go z bogactw naturalnych™. Natomiast za wojne
sprawiedliwa uznal taks, w ktdrej naréd broni swojej wiary, wolnosci
i tozsamosci. Sprawiedliwa i konieczna byla obrona przed bolszewi-
ckim n Jezdi’cq, gdyz przynosit on zaglade krzyza i zmiszczenie naszej
kalrury™. Metropolita Iwowski przypominal réwniez, iz Polska nie
chciata mgdy wojny z Ukraificami na Kresach Wschodunich i gotowa
byta poddaé sie pod wyrok miedzynarodowego prawa: PragneliSmy
awycieiyé tyltko prawem, mitoécig, jak przystoi na naréd chrzescijari-
ski. Odfrgcono naszq dios, podang ku 2 §odzie. Rzucono msciwe has-
fo: niech miecz o prame rozstrzygal” Arcybiskup poruszyl takze
bolesny problem z czaséw okupacji rosyjskiej i wiazacego sig z tym
zagroZenia od strony prawoslawia dla katolicyzmu. Obrone Kreséw
Wschodnich uwazal za obrong wyznania rzymskokatolickiego na tych
ziemiach™,

Wydarzenia 1919 r. metropolita Iwowski poréwnal do czaséw
potopu szwedzkiego: Dzisiaj nieprzyjaciot mamy prawie nie mnief niz
za czasow ,, Potopu” wieku siedemnastego. Ostra Brama w reku hord
bolszewickich. Od zachodu weiqz jeszcze Krzyiak knuje zdrade. Dalej

*lenzie, Przeméwienie przy poswigceniu cmentarza Obrodcéw Lwowa w dniu
1 listopada 1919, s, 502.

®Tenze, Przemowa przy poswieceniu sztandaru malopolskie] armji ochotniczej
w dniu 1 sierpnia 1920 w katedrze Iwowskie] na wojne z bolszewikami, s. 504.

*Tamze, s. 504, Cz. Strzeszewski przylacza nastgpujgce warunki stusznej wojny:
1} stuszne przyczyny, 2) dobra intencja, 3) decyzja prawowitej wiadzy, 4) rozsadne
widoki powodzenia, 5) brak mozliwosd pokejowego zatatwienia sprawy; tenze, Kato-
licka nauka spofeczra, Lublin 1994, 5. 566.

*J. Bilczewski, Preeméwienie przy potegnaniu wojsk wielkopolskich w dniu
4 czerwea 1919 na bloniu cytadeli Iwowskie, s. 494, Gazeta Koscielna™, nr 26/1919,
5. 157.

*Tamze, 8. 495-496; ,,Gazeta Koécielna™, nr 26/1919, s. 157,
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od poludnia Czech grabi, pustoszy starq dzielnice piastowq. Od
wschodu podniesii przeciw nam reke ci, ktorvch nawyklismy nazywaé
braémi”’. ZagroZenie bylo réwnoczesnie spotggowane przez wasnie
narodowe i partykularyzm stronnictw, Taki brak odpowiedzialnosci
i zawiniona nie$wiadomos¢ sprzyjala wrogom ojczyzny. Arcybiskup
sadzil, iz mestwo obroficéw lwowskich moglo odegrad takg role, jak
w czasie potopu szwedzkiego bobaterstwo Jasnej Gory™.

Wiara a wojna

Zrédtem szczegélnego hartu Polakéw byta i jest wiara chrzescijasi-
ska, ona stala si¢ orezem w walce o obrone jezyka, kultury i ziemi
ojezystej”. Kazda sluszna sprawa winna byé polecana Bogu w mod-
litwie. Arcybiskup wzywal do wstawicnniczej modlitwy przed Naj-
swietszym Sakramentem o przebaczenie win, o pokdj, mestwo i wy-
trwalo$¢ na czas wojny, a takZze o zado$duczynienie i nastanie mie-
dzynarodowej sprawiedliwosci'’. Tym zas$, ktérzy polegli w obronie
religii,1 jezyka, kultury i calosci granic ojczyzny, winno sie oddad
czesét.

Trwajaca wojna dostarczyla takze refleksfi nad BoZa Opatrznoscia.
Choc¢ czlowiek jest sprawca wojny 1 od niego zalezy czas jej trwania,
to jednak staje sie ona okazja do sadu Boga nad $wiatem. Arcybiskup
pisat, ze pokdj zatriumfuje wowezas, gdy: ludzkosé uzdrowi swoje
myslenie [ serce, gdy jak po wszystkie czasy by¢ powinno, duszq kul-
wry — oglosi kulture duszy — opartq bez zastrzezefi i bez wyjqthéw
o prawo Boze, o prawde, o sprawiedliwo$¢ miedzynarodowsq, o po-
wszechng mitosé®,

Innym wymiarem religijnosci jest po$wigcenie sztandam wojsko-
wego, Abp J6zef Bilczewski z radodcia wital i poswiecit w dniu
1 sierpnia 1920 r. sztandar malopolskiej armii ochotniczej, ktdra

TMenze, Przemowa przy poswigceniu sztandary pierwszego pubku Strzeleow Iwow-
skich w dmiu 2 futego 1919, 5. 476.

*Tamze, s. 476-477.

*Tenie, Przeméwienie prry poiegnaniu wojsk wielkopolskich, s. 496.

Y Tenze, Odezwa do WW. Duchowiesistwa. Uroczyste nabozeristwo blagalne i wy-
nagradzajgee, s. 413-415.

“Tenze, Obowigzki powojenne. List pasterski roku wojny 1919, s, 233.

“Tenze, List polowy od bojownikéw naszych Zyjqcych i umarlych w roku wojny
1916, 5. 46.
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wyruszyla na wojng z bolszewikami. Podkreslat, Ze zolnierze sa Pola-
kami-katolikami i wyrdznia ich wiara w Boga. Dlatego poswiecenie
sztandaru jest me tylko zZewnelrzng formalnosmq, ale dopehieniem
aktu rehgl]nego Sztandar jest réwniez nos$nikiem wartosci narodo-
wych i znakiem wolnosci. Diatego dowddztwo 6. Dywizji broniacej
Lwowa dzigkowato abp Bilczewskiemu za przeslanie szlandaru
bedacego wyrazem uczué spoleczesistwa do polskiego wojska™.

Spotecznosé miedzynarodowa

Nalezy jednak pamietaé, ze obrona ojczyzny, narodu nie jest zad-
nym usprawiedliwieniem do szerzenia sig nacjonaIizmu Chrzeécijaﬁ-
stwo uczy whasciwego patriotyzmu, ktéry przyczymia sig do rozwoju
calej lndzkosci i nie kaze wyrzekaé si¢ swojej ojczyzny®. Zakres
patriotyzmu wyznacza zgoda migdzynarodowa. Kazdy naréd ma
prawo rozwija¢ sie na pedstawach, wytworzonych przez wspdlne
pochodzenie, ustawodawstwo, piSmiennictwo, postannictwo, dzicje, ale
nie mniej Zy¢ dia catej ludzkosci, gdyz korzysial, czerpal ciggle z pra-
cy, z zasobow ducha, z doswiadezert dziejowych wszystkich narodow
i catej ludzkosci®. Zasady migdzynarodowego wspélzycia ludzkosé
wypracowywala przez wieki. Narody cheaee uchodzié za cywilizowa-
ne nie moga broni¢ innym prawa do samostanowienia, gdyz cala
ludzkosé to jeden wielki Zywy organizm, d;edno wielkie cialo, poszcze-
golne narody sq w tvm ciele cztonkami®’. ‘Tutaj arcybiskup odwoly-
wal si¢ do nauki §w. Pawla o Kodciele. Laczyl ja z ideg korporacjo-
nizmu. Dlatego wwazal, Ze eksterminacja jakiego$§ narodw, to jak
gwalt zadany jednemu z czionkéw naszego ciata, Kazdy czlonek ma
za zadanie shuzy¢ ogdlowi, kazdy naréd ma swoja misje do wypelnie-
nia w dziejach $wiata. Natomiast pelny rozwdj §wiata jest mozliwy
tylko przez szlachetne wspélzawodnictwo 1 integracje dazen do
szczescia poszezegblnych narodéw oraz tyczenie sie ich we wspdlnym

“Tenze, Przemowa przy poswigcenin sztandaru malopolskiej armji ochotniczej
w dnin 1 sierpnin 1920 w katedrze lwowskie] na wojng z bolszewikami, s. 503-504.

“List dowtdztwa 6 Dywizji Fiechoty do arcybiskupa Jézefa Bilczewskiego,
w: AML.

“*Tenze, O miloSci ojczyzny, 5. 377,

“Tamze, s. 378.

“'lamze.
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tworzeniu kultury shizacej ogétowi Iudzkosci®, Tak rozumiana kul-
tura, w tym kultura migdzynarodowa, ma swoje uprawomocnienie
w Bogu, ktdry jest Zrédlem jej ponadczasowej wartosci.

GRZEGORZ GRZYBEK, ur. 1971; dr nauk humanistycznych w zakresie filozo-
fii, mgr filozofii w zakresie pedagogiki, nauczyciel religii w zespole Szkét
Technicznych i Handlowych oraz w Pogotowiu Opickuficzym w Bielsku-
-Bialej, wykladowca (wyklady monograficzne) w Instytucie Teologicznym
im. §w. Jana Kantego w Biclsku-Bialej. Autor wielu artykuldw o abp. J. Bil-
czewskim, jego Zyciu, duchowosci, nauvczaniu spolecznym i pasterskim.
Mieszka w Bielsku-Bialej.

“Tamze.
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Zakon ten Choru
1 Spiewania nie ma...

Przedstawiajac cel i metody dzialania jezuitéw w swym polemicz-
nym pismie ,,Obrona jezuitéw”, Piotr Skarga pisal: Zakon ten Choru
[ Spiewania nie ma, | Processyami sie nie zabawia, na inne pilnieysze
postugi Boskie i ludzkie reke obracaigc’. Juz w momencie ksztatto-
wania sie¢ Towarzysiwa Jezusowego 1a wyjatkowa w calej dotycheza-.
sowej tradycji Kosciola cecha nowego zakonu stata si¢ jedna z trud-
noéci przy uzyskaniu zatwierdzenia przez Stolice Apostolska. Problem
miejsca i formy modlitwy w duchowosci ignacjafiskiej, a szczegolnie
w Towarzystwie, byt zatem obecny od poczatku historii zakonu.
Kiedy si¢ dzisiaj czyta tekst Skargi oraz inne opracowania historycz-
ne’, nasuwa sig pytanie: lle wlasciwie modla si¢ jezuici?

Lepszy kwadrans niz dwie godziny

Zalkdadajac nowy zakon, §w. Ignacy Loyola (1491-1556) kierowat
si¢ nade wszystko pragnieniem pomagania duszom. Ten cel uspra-
wiedliwia¢ mial wszystkie nowosci w stylu Zycia zakonnego, réwniez
te niezwykla i niewyobrazalng wowczas zasade, wedtug kiérej jezuici
nie mieli wspdlnych modlitw w chérze: Poniewa? zajecia podejmowa-

‘P. Skarga, Obrona Jezuitéw, niegdy$ przez Xiedza Piotra Skarge pod tytulem:
Proba zakonu Societatis Jezu Roku 1607 wydana, a teraz dla publiczney widomosci
prredrukowana, Warszawa 1814, s, 26,

’Na temat modlitwy w Towarzystwie pisali: P. Bouvier, Les origines de Ioraison
mentale en usage dans Ia Compagnie, ,Lettres de Jersey”, nr 36/1922, s. 594-613;
P. Dudon, Saint Ignace et Uoraison dars la Compagnie de Jésus, ,Revue d’Ascétique
et de Mystigue™, nr 15/1934, s. 245-257; L Iparraguirre, La oracién en la Compaiiia
naciente, Archivum Historicum Societatis lesu” (dalej: AHSI), or 25/1956, 5. 455-
-487; tenze, La oracion en el Colegio Romano durante la segunda mitad del siglo
XVI, AHSI, nt 15/1946, s. 77-126; P. Leturia, La hora matutira de meditacion en la
Compaiiia naciente, AHSI, nr 3/1934, s. 47-86.
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ne dla zbawienia dusz sq wielkiej doniostosci, wiasciwe naszemu
Instytuiowi [ bardzo liczne, nadio poniewaz nasze miejsce pobytu
zmienia si¢ i nie jest stafe, dlatego Nasi niech nie cdprawiajg
w chorze godrin kanonicznych ani nie spiewajq Mszy Swietej lub
innych wuroczystych nabozersiw. Albowiem ci, kiérych poboinosé
sktania do ich shuchania, bgdq mieli wystarczajqco wiele mozliwosci
do jej zaspokojenia, Nasi za$ winni tym sig zajmowac co bardziej
whafciwe Jest naszemu powofamu na chwale Bozq’.

Konstytucje zakonu zawierajg jednak pewne Kkonkreine normy,
okreflajace, ile czasu jeznici powinni przeznaczyé codziennie na
modlitwe. Ignacy rozréznit w swych wskazdwkach tych sposréd swo-
ich synéw duchowych, ktérzy byli juz ,uformowani”, tzn. odbyli
wieloletnig formacje duchowa i intelektualng oraz byli whaczeni
w spos6b definitywny do Towarzysiwa przez zioZenie ostatnich, uro-
czystych slubéw zakonnych, od miodszych jezuitéw, pozostajacych
jeszcze w okresie formacji.

Ci ostatni, zwani w zakonncj termmologn scholastykaml, mieli
spowiadaé sig i pr;'yjmowac komunie $w. co tydzied', Ich codzienna
modlitwa obejmowala, oprécz uczestnictwa we mszy $w., godzine
w ciggu dnia. Ten czas mial byé podzielony migdzy dwa rachunki
sumienia, po pi¢inascie minut kazdy (pierwszy w pohidnie, drogi
wwczorem) oraz pél godziny modlitwy indywidualnej, w ramach
ktoérej mozna bylo odmawia¢ tzw. Male Oficjum o Matce Bozej® lub
wykorzystac ten czas na medytacjc: Dlatego procz sakramenrow
spowzedzz i Komunii sw., do ktdrych nalezy przystgpowac co tydzien,
[ précz Mszy §w., w ktore] codziennie majg uczestniczyé, niech po-
$wieeq jedng godzim; na odmowienie oficium ku czei Najsw. Panny,
niech zrobig dwa razy w ciggu dnia rachunek sumienia, dodajgc inne
modlitwy wedlug wlusnej poboznosci az do wypelnienia calej godziny,

*$w. Ignacy Loyola, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, Krakéw 1982 (dalej:
Konsi.) nr 586,

“Pamigtaé przy tym naleiy, Ze odpowiadato to 6wczesnemn podejéciu do sakra-
mentéw. Czesta komunia $w. nie byla wtedy praktykowana.

*Mate Oficjum o Matce Bozej (Officium Beatae Mariae Virginis) skiadale sie
z hymnéw, psalméw i innych czytad biblijnych; zbudowane na ksztatt liturgii godzin,
bylo pewna uproszezons i ,Zastgpeza” forma oficjaluej modlitwy liturgicznej Kosciota.
Zapoczgtkowane w Sredniowieczu, podobnie jak inne tego typu oficja, przetrwalo az
do czaséw ostatniego soboru, wykorzystywane zwlaszeza w zefiskich zgromadzeniach
zakonnych powstalych w okresie od XVII do XIX w.; zob. Dictionnaire de Spiritua-
fité, 1. 11, Paris 1982, kol. 698-700.
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o ile si¢ jeszcze nie skoriczyla. Wszystko to majg robi¢ zgodnie z wolg
swych przefozonych kidrym winni sq postuszeristwo jako zastepujq-
cym im Chrystusa’.

Podobne wskazéwki otrzymali réwniez bracia zakonni, z tg tylko
réznicg, ze zamiast Malego Oficjum mogli odmawiaé rézaniec’.

Szczegotowe okreslenie sposobu modlitwy nalezalo do kompetencji
przelozonego, ktérego rola byla decydujgca we wszystkim, co doty-
czylo prakiycznego zastosowania norm ogdlnych zawartych w Kon-
stylucjach. To on mial okresli¢ rodzaj modlitwy w zaleZnosci od
duchowych potrzeb kazdego, wh;(,zme z mozliwoscig dyspensy, skra-
cajac lub wydhizajac jej czas®,

Scholastykom-kaplanom, kiérzy z tyiulu przyjetych $wigcen zobo-
wigzani byli do modlitwy brewiarzowej, Ignacy zalecal dwa rachunki
sumiemia dziennie, tylko wyjatkowo dopuszezajge mozliwosé dodat-
kowych 30 minut na medytacje: Scholastykom-kaptanom wystarczy
modlitwa  brewiarzown, Msza $w. I rachunki sumienia. Jesli kiorys
z nich jest szczegdlme poboiny, moze przeznaczy¢ jeszcze pot godziny
na medytacje®.

Modlitwa, jak zreszia cala formacja w Towarzystwie, miala byé
przyporzadkowana apostolskiemu celowi zakonu, z tego wynikala
powsciggliwosé Ignacego wobec nadmieme) gorliwosci, jaka przeja-
wiali niektdrzy jezuici, i uwaga, jaka skicrowal on pod adresem Na-
dala, ktéry zezwolit w trakcie wizytacji doméw hiszpariskich na pdl-
toragodzinng modlitwe: ...jedna godzina modlitwy w zupelnosci wy-
starczy, zakiadajqce, ze scholastycy sq uformowani w duchu umartwie-
nia i wyrzeczed. Jesli 1ak jest, wowczas bedg oni modli¢ sie wigcej
przez kwadrans iz inni nawet przez dwie godziny™,

Scholastycy winni szukaé i znajdowaé Boga we wszystkich rze-
czach: w rozmowie z kims, w przechadzce lub w tym, co nazwalibys-
my w terminologit ,.Cwiczefi Duchownych” Zastosowaniem zmystéw:
w patrzeniu, stuchaniu, smakowaniu itd." Przykladem zastosowania

? Konst. nr 342; te same wskazéwki odnajdujemy w kotespondenciji §w. Ignacego;
zoh. list do Antonia Brandao z 1 VI 1551 1.; . de Loyola, Ecrits, Panis 1991, s. 786.

“Konst., nr 344-345.

*Tamzc, nr 342-343,

*List napisany wedlug wskazéwek Ignacego preez jego sckrelarza fuana Polanco
de Antonia Brandao, 1 VI 1551; zob. I de Loyola, Ecrits, s. 786.

1. Iparraguirre, dz. cyt., 5. 460.

“List do Antonia Brandao z 1 VI 1551; zob, L. de Loyola, Ecrits, 5. 786-787.
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tej zasady moze by¢ ,,La messe sur le monde” Teilharda de Chardin,
ktéry podczas jednej ze swych ekspedycji naukowych w Chinach, nie
majac chleba ani wina do odprawienia Eucharystii, celebruje swoja
.sze Swiata”, skladajac na oltarzu Ziemi ofiare z prac i cierpiefi
calego swiata: Poniewaz raz jeszcze, ¢ Panie — cho¢ tym razem nie
w lasach Aisne, ale w Srodku azjatyckich stepéw — nie mam anpi
chleba, ani wina, ani oltarza, wzniose si¢ ponad symbole az do czys-
tego majestatu Rzeczy, i ztoze Ci w ofierze, ja Twdj kaplan, na olta-
rzu Ziemi, prace i wysitki calego swiata®.

Ignacy okreslit zatem czas przeznaczony na modlitwe, zachowujac
jednak zawsze mozliwosé dostosowania, przez dyspensy, norm ogdél-
nych do potrzeb kazdego®™.

Caritas discreta miara modlitwy

Chot w swych wskazdwkach skierowanych do scholastykéw Igna-
cy byt dos§¢ konkretny w okre§lanin wymiarm czasn i sposobu modlit-
wy, jednak zachowuje w Komnstytucjach daleko posunigts rezerwe
w odniesieniu do nformowanych jezuitdéw. Do nich odnosi si¢ norma:
...wydaje sie, ze w sprawach dotyczqcych modlitwy, rozmyslania,
studium, a takZe ¢wiczenia si¢ w postach ciala, czuwaniach i w in-
nych praktykach surowosci lub karcenia ciala nie nalety im ustana-
wiac zadnef normy prdcz tej, ktorg dvktuje kazdemu mifoSé roztropna.
Zawsze jednak nalezy radzié sie spowiednika, a w razie watpliwosci
odniesé sig z tym do przelozonego™.

Jedyng miara modlitwy miata by¢ zatem caritas discreta, a Ignacy
zostawit tylko ogélne zalecenia, wskazujac na niebezpieczenstwo
skrajnych interpretacji swoich wytycznych: Ogdinie mowiqe, trzeba
zwrécié uwage na ro, by przesadne stosowanie tych prakiyk nie osta-
bilo do tego stopnia sif ciala, i nie zajmowafo im fyle czasu, ze potem
braktoby im sit do niesienia pomocy duchowej bliinim wedfug celu
naszego Instytutu. Ale i odwrotnie, nie mozna dopuscié do takiego
rozluZnienia, by wraz z wfygasaniem gorliwosci ducha rozpalaly sie
ludzkie niskie namietnosci®.

2P, Teilhard de Chardin, Hymne de I'Univers, Paris 1961, s. 17.

®List do Juana Victoria z 27 VI 1556 1.; zob. P. Bouvier, dz. cyt., s. 596.
“Konst., nr 582.

“Tamze,
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Tu réwniez duza odpowiedzialnosc spoczywad miala na przetozo-
nych, ktérzy mieli okresla¢ dokladniej normy regulujace modlitwe
jezuitéw: ...przefozony, jesli bedzie uwazial za wskazane przepisaé
niektdrym okreslony czas, by nie przekroczvli miary lub nie zaniedbali
sie¢ w odprawianiu éwiczer duchownych, moze to uczynié. (...) Obo-
wigzkiem za$ podwladnego bedzie przyjgé z calg gorliwoscig, 1o, co
mu przepisano™.

Czytajac te 1 wszystkie inne teksty ignacjaiskie o modliiwie, nale-
zy pamictaé, Ze gdy mowa jest w aich o rachunku sumicnia, medyta-
¢ji czy kontemplaciji, chodzi o SciSle okreslony sposéb modlenia sig,
przedstawiony przez Ignacego w ksigZeczce ,Cwiczefi Duchow-
nych™"’. Wynika z tego, Ze o takiej wlasnie, a nie innej modlitwie
méwia Konstytucje, co jest wazne, i to z kilku wzgledéw. Po pierw-
sze, zgodnie ze specyfika stownictwa ,,Cwiczet”, rachunek sumienia,
medytacja czy kontemplacja oznaczaja w nich co innego niz w innych
tekstach, mdéwigcych o modlitwie. Ponadto, pojmowanie modlitwy
w duchu ignacjaniskich éwiczeii pociaga za soba wiele konsekwencji,
réwniez w tym, co dotyczy jej wymiaru czasowego.

Idealem $w. Ignacego bylo odnajdywanie Boga obecnego we
wszystkich rzeczach. Dlatego taka wage przywiazuje on do rachunku
sumicnia, ktéry w duchowosci ignacjanskiej jest modlitwa pozwalajg-
ca odralei¢ Boga i dojrze¢ Jego dzialanie w codziennym zyciu kaz-
dego. Autor ,Cwiczeii” nigdy nic rezygnowat z tej modlitwy, ktdra
tym bardziej odpowiadala apostolskiemu nastawienio Towarzystwa,
7e nie wymagata ani przedluzonego czasw, ani specjalnego przygoto-
wania. Wazne bylo wewnetrzne nastawienie serca ~ to wiagnie ozna-
cza termin ,umartwienic”, ktdrego uzyl Ignacy na okreslenie whasdci-
wej dyspozycji do dobrej modlitwy. Zrozumiale staje sie zatem, ze to
nie czas trwania modlitwy, ale jakos¢ i nastawilenie do niej serca
liczyly sie w tcj duchowosci nade wszystko, gdyz nie ogrom wiedzy
napetnia { nasyca dusze, lecz raczej wewneirzne rozumienie rzeczy
i smakowanie w nich®.

¥Famze, nr 583.

"Nie stoi to w sprzeczno$ci ze spostrzezeniem Hentiego Bremonda (cks-jezuity),
kidry piszac o rozwoju modlitwy w Towarzystwie, zauwaZa, ze $w. Ignacy nie tylko
unikat arbitralnego okreslania czasu modlitwy jezuitdw, ale nic chcial tez ograniczad
jej do Cwiczed; zob. H. Bremond, Histoire Lttéraire du sentiment religieux en France
depuis la fin des guerres de religion Jusqu'a nos jours, t. 8: La métaphysique des
saints, Paris 1928, 5. 188,

*Sw. I Loyola, Cwiczenia Duchowne, Pozaat 2000, s, 28,
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Gorliwi nastepcy

W latach 1560-1565 wydarzylo sie w Kosciele wiele zmian, ktdre
wplynety réwniez na przyszly ksztalt modlitwy w Towarzystwie.
Bpoka koficzacege sie Soboru Trydenckiegoe oznaczata zmierzch
nadziei na szybki powrot odtaczonych w wynikn reformy protestan-
téw, kalwinistéw i anglikanéw. Rozpoczynal sie czas kontrreformacji
— kontrataku ze strony cstabionego uprzednio Koéciola. Odpowiadal
temu swoisty klimat duchowy wewnatrz wspélnoty katolickiej, gdzie
zamiast dialogu i otwartoSci na innych wigcej byle ducha walki
i polemiki. W modlitwie zaowocowato to podkre$laniem waznosci
modlitwy, kiéra pojmowano wéwczas nie tylko jako drodek do zjed-
noczenia duszy z Bogiem, lecz jako gwarancje tego zjednoczenia®,
Wryjasnia to w duzej mierze ewolucje roli modlitwy w Towarzystwie
po $mierci zalozyciela.

Jeszeze 7a zycia Ignacego zaznaczyla sie rdznica w praklyce mod-
litwy migdzy domami jezmitow w Hiszpanii 1 Portugalii a reszta To-
warzystwa. Wiodacg tendenciy na Pétwyspie Iberyjskim bylo wydiu-
7anie czasu modlitwy: w lym wzgledzie tamiejsi jezuici poddali sie
ogélnemu nastawieniu epoki (dobra modlitwa musiata by¢ odpowied-
nio dluga).

Pierws7a Kongregacja Generalna zakonu w 1538 r. przeciwstawita
sie jednak wysuwanym przez nich projektom rozszerzenia czasu co-
dziennej modlitwy we wszystkich prowincjach Towarzystwa. Dektret
97 tejze Kongregeji potwierdzat wezeéniejsze rozporzadzenia Ignace-
go, nie dodajac nic nowego w tych kwestiach®, Problem byt réw-
niez zywo dyskutowany podczas drugiej Kongregacji Generalnej
w 1365 r., kidra nie zmieniajac nic, powierzyla jednakze nowo wy-
branemu generalowi zakonu podjecie decyeji wedlug wlasnego uzna-
nia (dekrel 29)*.

Sw. Franciszek Borgiasz (1510-1572), ktéry upatrywal przyczyn
ostabniccia pierwotnej gorliwodci jezuitéw z niektdrych prowincji
w zaniedbaniu Zycia duchowego, juz wczeSniej popieral postulat
wydhizenia czasu modlitwy. Jako general, wprowadzit w zycie nowe
przepisy, dodajac do dotychczasowego wymiaru modlitwy jeszcze pét

¥, lparraguirre, dz. cyl., s. 479.

*IW. Padberg, M. O’Keefe, .1.. Mc Carthy, For matters of greater moment. The
[irst thirty Tesuit General Congregations, Saint Louis 1994, s, 92.

ATamze, s. 120.
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godziny. Rozporzadzenie, ktére w 1565 r. napisal na jego polecenie
sekretarz zakonu Juan Polanco, przedstawia, jak miala wygladad
w nowym ksztalcie codzienna modlitwa jezuitéw. Oprécz mszy sw.
obejmowata ona: 45 minut rano, rachunek sumienia w potudnic (bez
zmian) oraz pét godziny wieczorem (do wieczornego rachunku sumie-
nia dodano tu 15 mimul przeznaczone na modlitwe ustng lub mysl-
n3)*. Te normy odnosily si¢ do wszystkich jezuitéw bez wzgledu na
ich status i syivacje formacyjna, uwazano bowiem, ze wskazdwki
przeznaczone dla scholastykéw oznaczaja rdwniez minimum modlit-
wy dla jezuitéw uformowanych.

W tym samym czasie w Hiszpanit zezwolono na pelna godzing
modlitwy, gdyz ten zwyczaj i fak juz isinial w tamtejszych domach
Towarzystwa (juz wezeSnicj Nadal rozszerzyl na wszystkich schola-
stykéw wyjatek, o kiérym moéwil Ignacy, dodajgc do czasu przezna-
czonego na odmawianie brewiarza jeszcze pdt godziny na indywi-
dualng modhitwe). Wkrédice ¢ podobne pozwolenie poprosili réwniez
jezuicl rzymscy, przenoszac w ten spos6b kwadrans dodany do wie-
czomej modlitwy na rano™.

Do dalszej ewolucji norm dotyczacych czasu modlitwy przyczynita
sie sytuacja w Niemczech, gdzie rychio ckazalo sie, ze dodatkowy
kwadrans wieczornej modlitwy nie sprawdzat si¢ w praktyce, gdyz
zmeczeni calodzienna pracy bracia po prostu zasypiali. Nadal zapro-
ponowal wéwcezas inne rozwigzanie: wieczorne pol godziny chcial
podzieli¢ na dwa kwadranse, z ktérych jeden zostatby przeniesiony na
czas przed kolacja. W obliczu tych trudnosdci Borgiasz najpierw wy-
cofal ten dodatkowy kwadrans, wracajac de facto do starych rozporza-
dzeni Ignacego. Wkritce potem jednak zaproponowal rozwigzanie
rzymskie {czyli godzina modlitwy rano), cho¢ najpierw sam byl prze-
ciwny wprowadzanin tego w innych domach, o czym $wiadczy od-
mowna odpowiedZ jezuitom z Loreto, ktérzy prosili o to samo, co ich
wspGlbracia w Rzymic™. Cickawa jest na ten temat korespondencja
Borgiasza z Nadalem, ktdry jako wizytator generala miat czuwac nad
wprowadzaniem nowych rozporzadzei w odwiedzanych przez siebie
domach jesuitéw niemieckich. 7. seri listdw widad, jak powoli
1 stopniowo ksztaltowaly sie ostateczne normy, ktére sukcesywnie
wprowadzano w Zycie”,

ZP. Leturia, dz. cyt., s. 71-72,
#P. Bouvier, dz. cyt., s. 601.
*Tamze.

® Tamze, s. 601-604.
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Po $mierci Borgiasza nicktdre prowincje wysunely postulat skroce-
nia czasu modlitwy i powrotu do norm ignacjariskich. Nowy general,
Ewerard Mercurian (1514-1580), cho¢ nie nalezal poczatkowo do
zwolennikow wydluzania czasn na modlitwe, nie zmienit jednak
postanowieri swego poprzednika. Problem jednakze pozostawal, gdyz
zezwolil on prowincjatom na dyspensowanie swych podwladnych od
rozporzadzen Borgiasza. Gdy w 1573 r. wydano drukiem ,,Canones
trium Congregationum” - dekrety 3 pierwszych Kongregacji General-
nych, co wydawalo si¢ oznaczaé powrdt do wymiaru modlitwy zawar-
tego w Konstytucjach, prowincjal niemiecki pytal nawet, czy moze
dyspensowal od razu wszystkich ze swojej prowincji. Ostatecznic
jednak Mercurian sklonil sie do opcji swego poprzednika i od 1576 1.
opowiadal sie jednoznacznie 1 stanowczo w tym duchu®.

Réwniez 4 Kongregacja Generalna w 1581 r. w dekrecie 5 opowie-
dziala si¢ za zachowaniem rozporzadzei Borgiasza, a kolejny general,
Claudio Acquaviva (1543-1615), zadbal o wprowadzenie i ostateczne
ugruntowanie tych norm w poszezegélnych prowincjach zakonu,
gdzie i tak w wiekszosci juz sie one przyjely”.

Tak oto ustalit sie¢ model modlitwy jezuitéw w tym, co dotyczy jej
wymiarz czasowego, Nieco trudniejsze okazuje sie ustalenie, jak
modlili si¢ jezuici, gdyZ wskazéwki §w. Ignacego nie okreslaty jedno-
znacznie, czy chodzi o modlilwe ustna, ¢zy o medyiacje lub kontem-
placje.

Miedzy Maria i Marta

Cytowane wyZzej fragmenty Konstytucji oraz inne teksty ignacjani-
skie odnoszace si¢ do modlitwy w Towarzystwie, wydaja sie poiwier-
dzaé, iz autor ,Cwiczefi Duchownych”, choé¢ dopuszczal modlitwe
ustna, zachecat raczej do medytacji czy kontemplacji. Przypuszczalnie
nie bylo to az tak cczywiste 1 juz Franciszek Borgiasz zostawil wol-
nos¢ wyboru rodzaju modlitwy.

Wazne zmiany dokonaly sie w tym wzgledzie w latach siedemdzie-
siatych XVI w. Kierujac si¢ potrzeba zachowania i rozwoju Towarzy-
stwa, Owczesny general, o. Mercurian, zdecydowal sie na swoisty
interpretacje mys$li zalozyciela: modlitwa miala byé pojmowana jako
przygotowanie do dzialalnosci apostolskiej. To prawda, ze sam I[gna-

#P. Leturia, dz. cyt., 5. 76-77.
“1W. Padberg, M. O’Keefe, }.L. Mc Carthy, dz. cyt, s. 169.
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¢y, W trosce o zachowanie duszpasierskiego idealu zaloZonego przez
siebie zakonu, musial wielokrotnie powstrzymywac kontemplacyjne
zapedy niektérych ze swych synéw duchowych. Analizujac problem
w kategoriach ewangelicznego epizodu o Marii i Marcie (Ek
10,38-42), mozna powiedzie¢, ze jezuitom blizej bylo raczej do posta-
wy aktywnej Marty; ,lepsza czastka” — modlitwa kontemplacyjna —
miata by¢ udzialem Marii, czyli innych zakonéw. Ta norma zostala
przez nastgpciw Ignacego odezytana w sposdb, ktéry Henri Bremond
okreglit mianem ascetvcyzmu (I’ascéticisme) — zarmcajac Towarzy-
stwu faworyzowanie tej tendencji przez nastgpne trzy stulecia=.
Wedlug tej interpretacji modlitwa miala mie¢ zawsze pewien wymiar
»praktyczny”, tzn. prowadzi¢ np. do podjecia konkretnych postano-
wiefi, ktére nalezy zrealizowaé w Zycin. Celem i owocem takiej mod-
litwy miat by¢ nade wszystko postep na drodze cnét chrzescijafiskich.
Pomewaz kontemplacja (tak jak ja ogdlnie pojmowano) mniej si¢ do
tego nadawala, stawalo si¢ jasne, Ze naleZy raczej proponowaé medy-
tacje, kidra, zakiadaquc prace rooumu, ulatwiaé¢ miata dochodzenie do
takich , konkretow™™.

Pr6ba znalezienia zlotego Srodka miedzy Maria 1 Marta byl list
kolejnego generala, 0. Acquavivy, do calego Towarzystwa, z 8 maja
1599 1. Z jednej strony ostrzegal on przed niebezpicczeiistwem zhu-
dzefi mozliwych w przypadku przedwczesnego przechodzenia do
modlitwy kontemplacyinej, ]z{tc’urej0 z drugiej strony nie potepial, nie
zakazujac jej swym podwladnym™.

Poniewaz wspommniany wyzej dekret 4 Kongregacji Generalnej,
sankcjonujgcy definitywnie norme godzinnej medlitwy dla jezuitéw,
nic precyzowal, o jaki jej rodzaj chedzi, Acquaviva musiat przez

"H. Bremond, dz. cyt., s. 270. Cenne w jego studium jest to, ze zwricil uwage ra
dwie tendencje w interpretacji Cwiczei: pierwsza ~ bardzicj ,,mistyczna” byla blizsza
kontemplacji w duchw ewangeliczne] Marii; druga — ascetyczma™ i ,,praklyczna”,
podkreslata aspekt konkretnego wplywu modlitwy na codziennc zycie. Z opinig
Bremonda polemizowali jezuici; zob. F. Cavallera La retraste d’aprés les ,, Exercices™,
Revue " Ascétique et de Mystique”, nr 1071929, s, 302-322.

¥To oczywicie uproszezone podejscie do problemu modlitwy w ogéle i igancjati-
skiej w szczegdlnodel: wiadomo na przyktad, ze kontemplacja, o jakicj méwi Ignacy
w Cwiczeniach, zaklada zawsze odniesienie do Zycia | w tym sensie jest ona nic tyle
stanem zjednoczenia duszy z Bogiem, ile pewnym éwiczeniem, majycym na celn
usposobienie duszy do przyjecia taski — kontemplacji w Scistym, ,nie-ignacjaiskim™
sensie tego slowa; zob, A. Demoustier, Lecture du texte des , Exercices Spirituels”
dTgnace de Loyela. La proposition des Exercices, Z. 2. Paris 2000, s. 43-44.

*H. Bremond, dz. cyt, 5. 256-257.
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kilka lat odpowiada¢ na liczne pytania ze strony prowingji. Ostatecz-
nie jednak za czaséw jego generalatu ugruntowala si¢ tradycja
godzmncj medgtacp rano, w czasie kiorej nie wolno bylo np. odma-
wiaé brewiarza™

Odpowiedzi przesyiane przez generalza do prowincji stanowily
ostatni krok na drodze definitywnego przyjecia tej zasady, W 1581 r,,
pisal on do Prowincji Polskiej: Poniewaz juz podczas 4 Kongregacji
Generalnej ustalono zasade godzinnej medytacji rano, co bylo juz
wezesniej wprowadzone przez o. Franciszka Borgiasza, ci, kidrzy
robig medvtacje, nie sq zobowiqzani do odmawiania Malego Oﬁc;um
o Matce Bozej. Jesli kto$ nie potrafi medytowaé przez godzineg, niech
zastosuje si¢ do wskazowek, jakich mi udzieli przetozony lub ojciec
duchowny, wg 4 czefci ,,Komtyruc;z . Podobne odpowiedzi otrzy-
maly wéwczas inne prowincje, ktére prosﬁy 0 sprecyzowanie wczes-
niejszych ustalen.

Stopniowo zwyczaj porannej medytacji wszedl w praktyke w po-
sZczegdlnych prowincjach i utrwalit sie ostatecznie.

Pomniejsze juz tylko znaczenic mialy nzupelniajace decyzje kolej-
nych kongregacji: 6 Kongregacja Generalna zadekretowata obowigzek
rocznych 8-dniowych rekolekeji ignacjafiskich dla jezuitéw; 7 Kon-
gregacja (1615-1616) wprowadzila zwyczaj wieczornej lektury i przy-
gotowania, przez kwadrans, medytacji na nastgpny dziedl oraz zwyczaj
wizytowania poszczegélnych pokojéw przez kogos ze wspdlnoty, aby
kontrolowaé, czy wszyscy poswicgcaja wyznaczony czas na modlitwe
{dekret 25). Natomiast 8 Kongregacja ustalila, Ze bracia zakonni
otrzymaja wwczorem wprowadzenie do medytacji na nastepny dzied
(dckret 38)%.

Tak oto wprnwadzony i utrwalony stopniowo zwyczaj godzinnej
medytacji rano stal sie prawem, choé teoretycznie mozliwosé modlit-
wy ustnej nie zostata nigdy oficjalnie wycofana. Faktycznej zmianie
odpowiadata tez zmiana slownictwa, W dokumentach jezuickich
z epoki Acquavivy zamiast okre§lenia ,godzina modlitwy” (,hora
orationis™), juz od poczatku XVII w. uzywano okre§lenia ,,godzina
medytacji” {,,hora meditationis”).

Prakiyka porannej medytacji, przyjeta definitywnic za czasow tego
generala, przetrwala w niezmienionej postaci przez kilkasel lat, odzy-
wajac wraz z Towarzystwem po kilkudziesi¢cioletnim okresie Kasaty

P, Bouvier, dz. cyt., 5. 610.
*P. Leturia, dz. cyt., 5. 82.
2], W. Padberg, M. O’Kecfe, J.L. Mc Carthy, dz. cyt., s. 259-260, 294.
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zakonu. Dzieki istniejacym $wiadectwom moZemy nawet wyobrazic
sobie, jakie bylo miejsce modlitwy w zyciu jezoity w XI1X w. Oto jak
opisuje dzien w paryskiej rezydencji zakonu o. Xavier de Ravignan
(1795-1858), znany kaznodzieja z katedry Notre-Dame: O czwariej
rano budzi nas dzwonek. Jeden z braci, wehodzge do kazdego poko-
Ju, wita wszystkich poboinym pozdrowieniem: , Benedicamus Domi-
no”. Kwadrans poiniej przechodzi raz jeszcze, aby sprawdzi¢ postu-
szeristwo temu punktowi reguly; w ten sposéb dyscyplina proychodzi
z pomocg dobrej woli keidego. Wkrotce poiem gromadzimy sie
w kaplicy przed Najswietszym Sakramentem. O wpot do piqtej kazdy
wraca do swego pokopu, gdzie przez godzine oddaje sie medytacyi.
Dwonek na Aniot Pariski oznacza koniec medyracji. Kapfani odpra-
wiajg wtedy msze $w. [ po dzigkczynieniu, kaidy rozpoczyna swdj
dzieri pracy. (...) W potudnie zycie wspélnoty zatrzymuje sie na kwad-
rans; to c¢zas przeznaczony na rachunek sumieria, na odnalezienic
Boga obecnego w naszym dmiu i na odnalezienie samego siebie. (...)
Wieczorem, po odméwieniu w ciggu dric brewiarza, na co kazdy
must malefé sobie czas wg wiasnych mozliwosci, (...) o godzinie
dsmej modlimy sie wspdlnie w kaplicy, odmawiajqe litanie do wszyst-
kich swietych. Potem kazdy wraca do swego pokoju, gdzie przez pot
godziny oddaje sig lekturze duchowej i robi  rachunek swumienia.
Dzwonek o dziewigtej oznacza cisze nocng™.

Przypuszezalnie bardzo podobnie wygladat dzien w innych domach
zakonnych jexunitdéw, i to réwnicz w okresie przed kasata zakomu.
Swiadezyloby o tym zlodliwe powiedzenie przypisywanc Wolterowi,
ktéry bedac wychowankiem paryskiego kolegium jezuitéw, mustial
dobrze znaé¢ obyczaje swych wychowawcéw: Jezuict wstajq o czwar-
tej rano po to, by odmowic litanie o dsmej wieczorem™.

Powrdt do Zrodet

Zmiany w zZycin modlitewnym jemitéw nastapity dopiero
w XX w.: 30 Kongregacjs Generalna w 1957 1. pozwolila na odsta-

*X. de Ravignan, De [’existence et de Ulnstitut des jésuites, Paris 1844, s, 82-86.

* A, Carayon, Documents inédits concernant o Compagnie de Jésus, t. 22, Poitiers
1870, s. VIL. Zwyczaj wspdlnego odmawiania litanii istniat w Towarzystwic od
1566 r. Wprowadzil go Borgiasz w kontekscie dwczesnego zagrozenia chrzedcijariskie]
Furopy przez Turkéw. Po bitwic pod Lepanto w 1571 r.,, niebezpicczefistwo zostato
zaZegnane, zwyczaj litamii jednak przetrwat. Zob. P. Begheyn, Les confroverses sur la
priére aprés la mort d’Ignace et leur effet sur la maniére de concevoir la mission du
jésuite, CIS, nr 72/1993, 5. 85.
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pienie od godzinnej medytacji rano. Zachowujac zasade jednej go-
dziny modlitwy dziennie, dekret 10 tej Kongregacji zezwala na prze-
foZenie tego czasu na inng pore dnia badZ podzial gedziny modlitwy
na Kilka czesci, wszystko wg whasnych mozliwosci kazdego™.

Decydujace znaczenie w okresleniu miejsca modlitwy we wspit-
czesnym Towarzystwie miata 31 Kongregacja Generalna (1965-
-1966)”". Aby wrécié do pierwotnej idei §w. Ignacego, podjeto wow-
czas decyzje odstgpienia od sztywnych norm obowigzujacych wszyst-
kich jezuitéw. Odtad kazdy, w porozumieniu z przetozonym, mial
zaadaplowaé regule godzinnej modlitwy do swoich mozliwosci. De-
kret 14 nie precyzuje teZ rodzaju modlitwy: dia kazdego najlepsza jest
taka, w ktorej Bog udziela mu si¢ obficiej i w kidrej latwiej mozna
Go odnaleZ¢. Jezuici w okresic formacji pozostaja przedmiotem
szczegdlnej troski przetozonych i formatoréw, kidrzy maja nauczyé
ich modlitwy tak, aby mogli postapi¢ na drodze duchowego rozwoju
i osiagna¢ ignacjafiska cantas discreta. Kongregacja przypomina row-
niez wszystkim jezuitom o corocznych B-dniowych rekolekcjach
ignacjasiskich, o codziennym rachunku sumienia i Eucharystii, a kap-
lanom ¢ brewiarzu. Wspolne odmawianie litanii, o czym przypomi-
nala jeszcze poprzednia Kongregacja, zastapiono modlitwg wspélnoto-
wa, bez okreslania z gory jej formy™.

Podsumowujac: wydaje sig, Ze nie jest tatwo udzielié jednej, uni-
wersalnej odpowiedzi na pytanie o modlitwe jezuitéw®. Wprawdzie
juz §w. Ignacy méwit ¢ godzinie modlitwy co dzieii, co przypomina
réwniez ostatnia, 34 Kongregacja Generalna®, wydaje sie jednak, 7e

#*1W, Padberg, M. O’Keefe, J.1.. Mc Carthy, dz. cyt., s, 651.

¥].W. Padberg, Les Congrégations Générales du Vingtiéme Siécle, w: Jésuites.
Annuaire de la Compagnie, 2000, Rome 2000, 5. 13-14.

®Décrets de la trente-et-uniéme Congrégation Générale de la Compagnie de Jésus
1965-1966, Toulouse {1967}, s. 133-134.

* Problematyce modlitwy i duchowosci ignacjadiskicj poswiccone s3 liczne publi-
kacje. Tytutem przykiadu warto wspomnieé o dwéch: D. Lonsdale, Eyes io see, ears
to hear, Londen 1990; I. de Guibert, La spiritualité de la Compagnie de Jésus.
Esquisse historique, Roma 1953. Obszerniejsze informacje bibliograficzne na ten temat
sq dostgpne w: L. Polgar, Bibliographie sur Ihistoive de lIn Compagnie de Jésus,
1901-1980, t. 1! Toute la Compagnie. Roma 1981, s. 161-163, 345.348; C. Sommer-
vogel, Bibliothégue de la Compagnie de Jésus, t. 10: Tables de la premiére partie.
Paris 1909, kol. 433-480,

? Normes Complémentaires nr 225, w: Les Constitutions de la Compagnie de
Jésus et leurs Normes Complémentaires, Paris 1997, s. 402.
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wspélczesny swiat i obecne w nim Towarzystwo sy tak zréznicowane,
ze mozna sl¢ spodziewaé nadzwyczaj licznych lokalnych adaptacji tej
reguly.

Bl Jan XXIII zapytany kiedy$ przez dziennikarzy o to, ile oséb
pracuje w Watykanie, miat odpowiedzie¢ nie bez homoru: Mam na-
dzieje, Ze przynajmniej potowa. Co odpowiedziatby dzi$ sw. lgnacy
na pytanie: Ite modla sie jezuici...?

ROBERT DANIELUK SJ, ur. 1969; uzyskal licencjat z historii Kosciola na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, doktorant Ecole Pratique de Hautes
Etudes. Mieszka w Paryzu.
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Christopher Garbowski

Wyobraznia katolicka
wedlug Andrew Greeleya

Andrew Greeley to jeden z najbardziej znanych intelektualistéw
katolickich w Stanach Zjednoczonych. Jest uznanym socjologiem,
zwigzanym od lat z centrum badania opinii publicznej National Opi-
nion Research Center przy University of Chicago, gdzie obecnie
wyklada. Jest tez jezuita, kidrego trudno zaszufiadkowaé de ktdrego-
kolwiek z abozow elity katolickiej, np. z jednej strony popiera kap-
lafistwo kobiet, z drugiej broni celibatu ksiezy. Rosci sobie prawo do
wypowiadania si¢ bez ogrddek, powolujac sie na swdj irlandzki
rodowod.  Gorliwie broni, na wszelkie sposoby, amerykanskiego
katolicyzmu. Na przykiad od dawna pisze o tym, jak wbrew dawnym
obawom, wyrazanym przez powaznych uczonych', katolickie mniej-
szofcl etniczne $wietnie dostosowaly sie do Zycia w Ameryce na
poczatku XX w. — czeSciowo ulegajac asymilacji, ale zachowujac
réwniez sporo narodowych cech swoich przodkéw.

Od kilkunastu lat Greeley zajmuje si¢ rézuymi aspekitami wyob-
razni katolickiej. Richard John Neuhaus, redaktor naczelny ,First
Things”™, kiéry r16Zni sie w niejednym punkcie z Grecleyem na
temat Kosciota instytucjonalnego, goraco poleca ,, The Catholic Imagi-
nation” (,,WyobraZnia katolicka™), ksigzke stanowigcs ukoronowanie
jego badafi w tej dziedzinie wydana w 2000 r. Wedlug Neuhausa,
whrew niekoriczqeym sie dyskusjom o , kryzysie” katolicyzmit — kryzy-
sie autorytetu, powola# itp. — Greeley przedstawia dos¢ optymistyczny

'M.in. wytyka oczywista nieshiszno$é pogladéw W.I. Thomasa i F. Znanieckiego,
ktérzy w latach 20. byli pesymistami co do mozliwo$ci amerykanizacji polskiego
chiopa ze wzgledu na jego domniemane kulturowe wstecznictwo. Greeley przylacza
dane, ze np. polscy Amerykanie juz w latach 60, osiagali ponadprzecigtne zarabki,
oraz muiema, Ze wlasnie niektdre cechy wyniesione z Polski prawdopodabnie przyczy-
nity si¢ do tych osiggnigé.

*Artykuty Neuhausa, jak réwniez innych autordw 7 pisma ,,First Things”, znane sg
pelskim katolikom z czestych przedrukéw w ,Azymucie”, comiesigeznym dodatku do
»~Godcie Niedzielnego™. Jego recenzja The Catholic Imagination ukazala si¢ w miesig-
czniku Society”, styczefi/luty 2001, s, 81-82,
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obraz KoSciola. Sugeruje, ze , katolickos¢” swietnie sie frzyma
w Ameryce,

Koncepcja wyobrazni katolickiej, kidra lansuje Greeley, nie jest
wyhgczme jego wymyslem. Opiera si¢ na koncepcji wyobrazni religi)-
nej opracowanej przez leologa Davida Tracy’ego w ksiazce ,The
Analogical Imagination” {1981). Wedlug Tracy’ego teistyczna wyob-
raZmia religijna wylania si¢ z dwoéch podstawowych sposobéw okres-
lania Boga, 2 jednej strony podkreslania Jego transcendencii, z dmgiej
immanencji. Teolog amerykaiiski nazywa wyobraZnic religijna, ktéra
sklania sie ku pierwszej tendencji, dialektyczna, poniewaz podkregla
daleko$¢ Boga oraz unika Jego obrazowania. Druga tendencije nazywa
analogiczng, poniewaz cechuje ja mmnoZzenie metafor o Bogu, kidre
podkreslaja Jego bliskosé. Jak latwo zgadnaé, gdy Tracy badat klasy-
czne teksty teologéw zardwno katolickich, jak i protestanckich, od-
kryl, ze chociaz nie ma zelaznych regul, katolicka wyobraznia reli-
gijna ma charakter analogiczny.

Dla Greeleya wyobraZnia katolicka to radosna sakramentalna wraz-
liwos¢, otwarta na cate stworzenie. Pierwsze zdanie ksiqzki $miato to
podkresla: Katahcy 2yjq w cudownyin. $wiecie, $wiecie posqgow wi-
trazy oraz swiec worvwnych, swietych [ medalionéw, rézancow i swie-
tveh obrazéw. Ale te katolickie akcesoria to zaledwie namiastki gleb-
szej i bardziej wszechobecnej wrazlivosci religijnej, kidéra skiania
katolikow do dostrzegania swietosci krvjgeej sie w stworzeniu.

Dla prostego bohatera Bernanosa z ,Pamiginika wiejskiego pro-
boszcza”, laska jest obecna wszedzie. Greeley powaznie trakinje to
twierdzenie, nieraz je przywolujgc. Chcialoby si¢ dodac, ze irlandz-
kiemu Amerykaninowi bliskie jest pewnie nieco bardziej przyziemne
powiedzenie kard. Richelien w badZ co bad? podobnym duchu, Ze
gdyby Bdég nic cheial, abySmy pili wino, nie spowodowalby, Ze tak
dobrze smakuje. Bo i taka wrazliwodé da sie odczytaé u Greeleya.

Pogodzenie sie ze stworzeniem jest kinczem do powslania wrazli-
woscl katolickiej. Przez wcielenie Chrystusa cale siworzenie stalo sig
swego rodzaju sakramentem. Prawdopodobnie 7 tego wzgledun katoli-
cyzm od poczatku, zwlaszcza w pordwnaniu z innymi religiami Ksieg-
gi, niezwykle tagodnic trakiowal wspélistniejgce religie przyrody.
Greeley cytuje genialng misyjng instrukcje sw. Grzegorza Wielkiego
dia $w. Augustyna: Gdy Bdg wszechmocny doprowadzi was do (...)
biskupa Augustyna, powiedzcie mu to, nad czym diugo sie zastana-
wiatem w sprawie Angléw, mianowicie nie powinno sie burzyé Swig-
tyfi pogariskich tego narodu, a tylko niszczy¢ znajdujqce sie w nich
batwany, nalezy pokropic te Swigtynie wodq §wigcong, wstawic olta-
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rze, umiescic relikwie; bo jesli swigtynie sq dobrze zbudowane, trzeba
Je z miefsc kultm demondw zamieni¢ na miefsca czci prawdziwege
Boga, aby naréd ow, widzqc, ze nie burzy si¢ jego $wigtyin, wyrzucal
blgd z serca, a poznajgc i czezqe prawdziwego Boga, z wigkszym
zaufaniem spieszyt na miejsca, do kidrych sie przyzwyczait... Bo nie
ulega waitpliwosci, ze jest rzeczq niemozliwg pozbawié umysty surowe
wszystkiego od razu; ten bowiem, kto usiluje wspiqé si¢ na szcoy,
wznosi sie po stopniach lub krokami, nie zas skokami’.

Jako Ze ten zarazem ambitny, jak i wyrozumialy program akuliura-
cji Kosciota kryl w sobie réwniez niebezpieczeristiwa, Greeley uznaje
w duchu ekumenicznym, Ze wyobraZnia dialektyczna, czyli protestan-
cka, byla i jest przydatna jako korekta do katolickiej, gdy ta zbytnio
zbliza si¢ do pogaifistwa lub nie radzi sobic z zabobonami swoich
wiernych.

Sklonna do wytwarzania metafor wyobraZnia katolicka jest mocno
narracyjna i opiera sie na opowiesciach. Na przyldad Koscidl katoli-
cki to istny potok opowiadan: Nie tylke kluczowa opowiesé o Eucha-
rystii oraz liczne opowiesci roku liturgicznego (w ktorym Swiety czas
oraz $wiete miejsce tgczq sie w calo$é), twierdzi Greeley, lecz row-
niez wiele innych historii, wszystkie mowigce o nieusiajgeym boskim
mifosierdziu. W przypadkn koscioléw, te opowiadania” toczyly si¢
poza §cianami budowli, i w koficu trudno dostrzec galtezic sztuki
zachodniej, ktére nie miatyby swoich korzeni w kogciotach.

Greeleya ciekawi kwestia, jak ta wysoka tradycja przenikata lub
jak ja mozna dostrzec we wrazliwosci przecigtnego Xatolika, nawet
gdy ten rzekomo odchodzi od Kodciota. Obchodza go zwlaszcza
katolicy amerykaiiscy, na temat kitérych istnieje wiele uprzedzed, np.
ponicwaz w wickszodci wywodza si¢ z rodzin etnicznych, pamije
poglad o ich kulturowym zacofaniu. Na przekdr temu pogladowi,
Greeley stawia teze, ze ze wzgledu na wplyw wyobrazni analogicznej,
kiéra tozwija si¢ u przecietnego katolika przez liturgie oraz liczne
obrazy oraz opowiesci religijne, przenikajace do jego Swiadomosci od
najwczesniejszych lat, katolicy sa bardziej niz protestanci otwarcl na
sztuke. Gdy analizowat statystyki co do wielorakich zachowan spote-
cznych réznych ugrupowai, jego teza si¢ potwierdzila: katolicy czes-
ciej niz protestanci uczestniczyli w waznych wydarzeniach knltural-
nych, zwiedzali muzea itp. Co wigcej, w polaczenin 7 czynnikiem

*Tiumaczenia dokonal ks. J. Czuj; zob. A. Bober SJ, Anglia, Szkocja, Irlandia.
Teksty Zrodlowe do historii Kesciola t patrysiyki, Lublin 1991, s. 26-27.
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czestotliwosdci uczestnictwa we mszy, okazalo sie, Ze im bardziej byli
oml praktykujacy, tym czeScie] uczestniczyli w kulturze wysokicj.

Kosciél to oczywiscie nie tylko polgczenie $wietege miejsca
I czasu: jest to réwniez wspdinota. Od silnej wiezi z parafig wywodzi
sie poczucie wspolnotowosci katolikow. Z wysckie] kultury Greeley
daje przyklad filméw Mariina Scorsese, zwiaszcza jego arcydziela
~Nedzne ulice” z 1973 r., ktére mimo trudnosci rezysera z wiarg
przepetnione jest atmosferg neighborhood (,dzielnicy™), czyli moc-
nych zwiazkdéw z miejscem wychowania. Przedstawia rowniez licz-
nych amerykafiskich powiesciopisarzy katolickiego pochedzenia, np.
Jamesa T. Farrella, ktérzy wykazali podobng fascynacje dzielnicami
miast, w ktoérych si¢ wychowali. Dzielnica taka niekiedy wydawala
sie twoércom swego rodzaju wigzieniem, z ktérym dopiero po latach
nieobecnosci potrafili sie pogodzié.

Pod wzgledem wapdlnotowoéci Greeley réwnieZ przedstawia osigg-
nigcia szkolnictwa katolickiego w Stanach Zjednoczonych. Wyszcze-
golnia szkoly Srednie, ktére okazaly sie swietne w calosciowym wy-
chowaniu na wysokim poziomie intelektualnym, a na szczegdlng
uwage zastuguja ich wyniki w ksztatceniu tych, kidrey w szkolach
pafstwowych czesto sobie Zle radzili, czy to ze wzgledu na przyna-
leznos¢ do mniejszosci spolecznej, czy do grupy doSwiadczonych
zyciowo. A jeden z czynnikow sukcesu tych szkot to mocniejsze
oparcie na wspdlnocie zaréwno uczniéw, jak i nauczycieli, co spowo-
dowato, Ze ci ostatni byli bardziej oddani swojej pracy.

Greeley cieszy sie przejawami wyobraZni katolickiej zaréwno
w kulturze wyzszej, jak i nizszej, czyli bogatymi tradycjami katoli-
cyzmu ludowego. Wydaje mu si¢ nickiedy, ze te ostatnie bardziej
wyrazaja ducha katolicko$ci. Przykladem jest stosunek do cielesnosci,
gdzie ,wysoka” tradycja, idac za $w. Augustynem oraz przepojona
dochem neoplatonizmu, uwazala pragnienie seksvalne za grzeszne.
Jako Amerykanin, Greeley jest czuly na punkcie pogladu, Ze kalolicy
moga mie¢ kompleksy na punkcie seksu, co wydawaloby sie wysoce
prawdopodobne przy zbytnim przestrzeganiu nank z powyZsze) trady-
cji. Ucieszyly go wiec statystyki, ukazujace, Ze jest wrecz odwrotnie:
katolicy na ogo61 ciesza sie zdrowszym Zyciem seksualnym niz preed-
stawiciele immych wyznai', Wedlug Greeleya wytlumaczenie, dia-

“Nawiasem méwiac, badania przeprowadzone w Stanach wykazuja, ze ludzie
religijni, czy to katolicy, czy to protestanci, cieszg si¢ lepszym Zyciem seksualnym niz
ludzie mato religijni.
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czego 1ak mozZe by¢, lezy w trwalosci tradycji ludowego katolicyzimm,
ktory miegdys miat oparcie w obrzedach koscielnych, takich jak op.
blogoslawienie foZa malzefiskiego. W tym przypadku, tradycja nizsza
ratowala wrazliwos¢ katolicks u wiernych.

Greeley twierdzi, ze zardwno tradycja wyzsza, jak i niZsza s ko-
nieczne, a najlepiej, gdy pozostajg w dialogu, jak np. w liscie apostol-
skim Jana Pawla Il ,,Familiaris consortio”, w kidrym papieZ twierdzi,
ze ze wzgledn na charyzmat sakramento matzeniskiego, laikat ma
szczegolng role do spelnienia w Kodciele pod wzgledem zrozumienia
moralnosci seksualnej.

Wszystkie powyZsze przyklady oznaczaja, Ze katolicy maja poczu-
cie tajemmnicy stworzemia, co wydawaloby si¢ sprzeczne z duchem
czashw, ktéry jakoby demistyfikuje wszechswiat. Lecz mimo modemiz-
mu lub postmodernizmu, Greeley nie widzi znaczacego oslabienia
wrazliwosci u katolikéw, W odniesieniu do $wiatopogladu przecigtne-
go czlowieka, nie wierzy on w rzeczywiste wplywy sekularyzacji.
Uwaza np., ze dla tego ostainiego nie istnieje sprzecznos¢ miedzy
nauka a religia, co stanowi rmaczej problem akademicki. Pod tym
wzgledem réZni si¢ od socjologdéw, takich jak Peter Berger, ktory
dawniej wierzy} w sekularyzacje, a obeenie pisze o postsekularyzacji.
Gree}ey natormiast od dawna twierdzi, 7e sckularyzacja w duzym
stopniu stanowi wymysl naukowcéw, nie za$ faktyczna rzeczywistosé
spoteczng’.

Badania przeprowadzone parg lat temu w USA przez Catholic
University of America ukazaly cztery czynniki, kidre sa mocnymi
wskaZnikami tozseamo$ci miodych katolikéw: wzglagd na ubogich,
obecnos¢ Boga w sakramentach, prawdziwa obecnos¢ Chrystusa
w Eucharystii oraz kult Maryi. Dla Greeleya jest to kolejny dowdd na
trwalosé wrazliwosci katolickiej. Podsumowuje: Cudowna wyobraznia
ma sie dobrze u tej mlodziezy. Sakrament, wspdinota | Maryja —
czego wigcej moing cheiec?

Wicdzac, co mysli Greeley na temat wrazliwosci katolickiej, tat-
wiej zrozumie¢ niekiGre jego opinie na temat problemoéw, z kirymi
boryka sig Kosciét katolicki w Stanach. Twierdzi on np., ze uczelnie
katolickie czynia ogromny blad, gdy ze wzgledu na Zle rozumiany
ckumenizm rezygnujg ze swojego Katolickiego charaktern. W tym
przypadku ma poparcie ze strony protestanckiego historyka George’a
Marsdena, ktéry szczegdlowo badal, jak protestanckie uczelnic utra-

“Juz w 1972 r. wydal ksigzke The Unsecular Man.
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cily swdj religijny charakter w Stanach, a recenzujac jedna z ksiazek
liberalnych katolikow na temat rzekomej ingerenciji Kosciola w swoje
uczelnie, zalecal, aby te ostatnie zachowaly swoja specyfike.

Wypowiadajac si¢ na temat nowej ewangelizacji, Greeley dziwi sie,
e nikt ze zwierzchnikdw Kosciola amerykafiskiego nie zwraca uwagi
na pickno litargii, kiéra — jak twierdzi — podupadla w ostataich Ja-
tach. Tu checialbym daé parg przykladdéw, ktére potwierdzaja
infuicje Greeleya na ten temat. W tych parafiach w USA, do ktdrych
miatern okazje nieco dluzej uczeszcza¢ na msze, Zauwazylem, 7Ze
rzeczywiscie tam, gdzie dbano o doznania estetyczne, bylo w fawkach
wigce] parafian. A jeden ze znanych czynnikéw, wplywajacych na
popularnosé¢ kard. Lustigera w Paryzu, to wlasnie jego dbalosé
o piekno liturgii. Trzeba przyznad, ze liturgie w polskich kosciotach
sq na ogdl tadne, i by¢ moze tkwi f jeden z powoddw wysokiego
procentu praktykujacych katolikéw w Polsce mimo otwarcia na ,,zse-
kuolaryzowang™ Europe. Jak twierdzi Greeley, liturgia to jeden z ele-
mentéw Kosciota, kidre bezposrednio dotykaja przecietnego czlowie-
ka. Mozna dodaé, 7e w liturgii namacalnie zawarta jest wyobraZnia
katolicka.

Trafnie podsumowujac ,, The Catholic Imagination”, Neuhaus za-
uwaza, e zdaniem jej autora wrazliwosC katolicka pomaga katolikom
byé bardziej ludzkimi, Iub przynajmniej daé swobodniejszy oraz pei-
niejszy wyraz wiasnemu criowieczeristwu. W swojej ksigzce Greeley
skupit si¢ przede wszystkim na przejawach wyobraZni katolickiej
w Ameryce, ale nwaza, Ze jego teZy majg szerszy zasieg.

Wydaje mu sie, ze po lekkim skorygowaniu moZna stosowaé tezy
Greeleya w poszukiwaniu przejawéw wyobraZni katolickiej w Polsce,
np. przy badaniu bogatej tradycji religijnosci ludowej. Pisze fe slowa
latem, gdy mam okazje preemierzaé rowerem wiejskie drogi Lubelsz-
czyzny. Nie sposéb nie zauwazyé, jak religijnosé Indowa uswigcila
okoliczna przestrzed lecznymi kapliczkami przydroznymi. Czesto te
kapliczki otoczone sa dorodnymn drzewami (przewaznie czierema),
jak gdyby uznajac bliskie polaczenie sacrum i przyrody. Nawiasem
méwiac, nietrudno dostrzec zwiazek takiego zZestawienia z czgstym
motywem krzyza jako drzewa Zycia, ktéry spotyka si¢ na tutejszych
cmenlarzach. Swietnym przykladem wyobrazni katolickiej, laczacej
tradycje wysoks z nizszg wydaje sie ,Historia filozofii po gdralskn”
ks. Jézefa Tischnera, w tym jego genialna, ,poprawiona” wersja pro-
cesu Sokratesa.

Chociaz wyobraZnia katolicka w Polsce jest niewatpliwie bogata
i warta osobnego studium, ksigzke ,,The Catholic Imagination” mdygt
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napisaé¢ tylko Amerykanin. Stanowi ona bowiem wyraz poczucia
pewnosci siebie, odzwierciedlajacego Koécidl, ktéry chyba najlepiej
radzi sobie z wyjsciem naprzeciw nowoczesnemu pluralistycznemu
spoleczefistwu®, Polskiego odbiorce moga nieco $mieszyé niektére
przykdady Greeleya, ktére jak podejrzewam, maja na celu poprawienie
wizerunku katolikw wobec reszty spoleczefistwa amerykafiskiego,
jak np. zwracanie uwagi na to, jak wyznawcy Kosciola odnoszg sie
do seksu. Lecz wielkg zalety ,, The Catholic Imagination” jest fakt, ze
ukazuje, jak we wspdlczesnym swiecie mozna sie cieszy¢ z fakm
bycia katolikiem. A zatem przeslanie, kiére zwaZzywszy na wyzwania,
jakim maja sprostaé katolicy w Polsce przy wejsciu do Unii Europej-
skiej, wydaje sie nawet bardziej potrzebne nam nad Wisla niz wspél-
WYZnawceorm w Ameryce.

CHRISTOFHER GARBOWSKI, ur. 1955; dr literatury brytyjskiej, adiunkt
w Katedrze Anglistyki UMCS w Lublinie. Wspdlpracownik wielu czasopism,
autor m.in. ksigzki: ,Krzysztof KieSlowski ~ Decalog Series” (1996). Miesz-
ka w Lublinie.

‘Kosciét w Stapach Zjednoczonych dynamicznie rosnie, gléwnie ze wzgledu na
naplyw imigrantéw z Ameryki Eacidskiej, ale catkiem niemato oséb nawraca sig tez
co roku na katolicyzm. Wedhig danych w najnowszym roczniku Official Catholic
Directory, w 2000 t. okolo 180 tys. osdb przeszto na katolicyzm. Zob. réwniez Kato-
licki kolos, ,Wi¢i”, nr 7, lipiec 2001, s. 144-145, gdzie podana jest liczba ponizej
90 tys. przyjmujzeych chrzest w tym okresie. RéZnica w danych wynika z tego, ze
mniej wigce] potowa z os6b, ktére przeszly na katolicyzm, to chrzescijanie z innych
wyznaii, ktérych chrzest jest uznawany przez Koscidt.
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MNIFEJ NIZ ZERO,
C2ZYLI WYJSCIE Z CIENIA

Plotka
(Le Placard)

Francja 2000

rez.: Francis Veber,

wyk.: Daniel Auteuil,

Gerard Depardieun,

Thierry Lhermitte,

Michele Laroque,

Michel Aumont, Jean Rochefort
i in. 86 min. Tantra

Filin Francisa Vebera to w krét-
kim czasie juz trzecia na naszych
ekranach {po znakomitej ,Amelii”
Jean-Pierre  Jeuneta i ,,Gustach
i guscikach™ Agnes Faoui) francuska
komedia, ktéra, zgodnie z najlepszy-
mi tradycjami gatupku, w lekkiej
i peloej humoru formie, pragnie
méwié o sprawach jak najbardziej
powamych i ze swej natury bynaj-
mniej nie wesolych, Problem za$
dotyczy kwestii toZsamodci czlowie-
ka, a takze wplywu innych ludzi na
proces jej ksztaltowania. W calej
opowiedci az nadto wyraZnie po-
brzmiewajy dobrze znane motywy
MASEK, sartre’owskich SPOJRZEN
1 gombrowiczowskich GAB.

Bohaterem ,.Plotki™ jest czterdzie-
stokilkuletni mezZczyzna zatrudniony
od lat na stanowiskw ksicgowegoe
w fabryce prezerwatyw. Mimo swej

sumiennoédi 1 pracowitodci pozostaje
czlowickiem nieznodnic nudnym
i bezbarwnym. Pozbawiony indywi-
dualno$ci — w pozytywnym tego
stowa znaczeniu — nie moze zlad sig
z thumem, w ktdrym stanowi cialo
obce, gdyz wyrdznia sie wladnie
nijako$cig. Frangois Pignon to czlo-
wiek-maszyna, trybik w wielkiej
korporacji, ktérego ze wszystkimi
laczg tylko stosunki oficjalne, zruty-
nizowane do absurdu, a zatem cal-
kowicie powlarzalne. SPOJRZENIA
kolegéw zamykaja go w sobie, co
uwidacznia si¢ w sztywnyin chodzie,
niepewnym spojrzenin i zaklopota-
nym, lecz pelnym uprzejmosci
uSmiechu czlowicka nieSmialego.
Nie jest mu z tym dobrze, lecz nie
umie wyrwaé sig z przyjetej (narzu-
conej?) ROLL

Stan ducha Pignona najlepiej
wyraza drgczgey go koszmar senmy.
Oto $ni mu si¢ sala porodows, gdzie
lezy matka, przy ktdrej stoi lekarz
i caly czas powtarza przyjl”,
»przyjl”, podczas gdy on juz dawno
sig wrodzit, lezy obok i krzyczy,
liczge, Zze kto$ to wrcszcie Zauwa-
Zy...
Takie tez jest jego zycie. Zona,
ktéra bez emocji go poSlubila, po
pigtnastu latach malZefistwa porzu-
cita go... z nudéw, réwniez bez
zbgdnych emocji. Dorastajgcy za$
syn unika jak moze pod kazdym
pretekstem  sobotnich  spotkafl
z ojcem, z ktérym podobnie jak
matka nie moze nawiazac kontaktu.
Jakby tego bylo mato, dowiaduje sie
przypadkiem, Zze tego palanta, czyli
Jjego, wkrdtce maja zwolnié z pracy.
I tak bez watpienia by sig¢ stafo,
gdyby nie genialny w swej prostocic
pomyst (nie! nie jego, lecz sasiada),
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zeby rozpuscié plotke, iz jest ge- Réwnolegle  rezyser  ukazuje
jem. zupelnie inng przemiang, jakiej

W tym momencie dochodzimy do
fege, co W gruncie rzeczy stanowi
kwintesencje przestania filmu. Pi-
gnon bowiem zupelnie nie nadaje sie
do tego, aby $wiadomie nadladowaé
sposéb  bycia  homoseksualisty
i dlatego zachowuje si¢ calkiem
normalnie, czyli tak, jak dotychezas.
Pod wplywem plotki zmienia sie
jedynie SPOJRZENIE innych. Nudny
dotgd ksiegowy wydaje sie feraz
postacig ciekaws i frapujaca, chociaz
budzaca kontrowersje. U jednych
rodzi uczucie nienawiSci 1 agre-
sje, u innych za$ podziw i szacunek
z4 swojg odmiennodC. I tak przestaje
byé nikim. Jednak zgodnie z we-
wneirzng  fogikg caly proces nie
moze sig na tym zakoficzyé, bo
zmiana SPOJRZENIA wspolpracowni-
kéw, jak rownici eks-zony i syna,
oddzialuje zwrotnie na niego. O ile
do tej pory fc niemo wyrazane
oceny i oczekiwania wobec jego
osoby uniemozliwialy mu reakcje
inne od tych typowych i dobrze
znanych otoczeniu, to teraz wiasnie
takich reakcji i zachowar wszyscy
si¢ po nim spodziewaja. Pignon
przestaje byé RZECZA poznang i raz
na zawsze sklasyfikowana, staje sie
OSOBA, ktdra zaskakuje, a zaskakuje
co chwila, gdyz zdezorientowani sg
nie tylko inni, lecz i on sam, ktéry
nie moze odnalcZé sie w nowej
ROLI, w jakiej osadzajg go ludzkie
SPOIRZENIA. W ostatecznym rozia-
chunku wszystkie zdarzenia, rozgry-
wajgce sic w doS¢ krdtkim czasie,
zmieniaja go w czlowieka zdecydo-
wanego, przedsigbiorczego, ktdrego
ceni sie w Zyciu zawodowym i to-
warzyskim.

podlega kadrowiec, bgdacy najbar-
dziej zawzietym przeciwnikiem
najpierw Pignona-palanta {czego nikt
U nie ma za zle), nastepnie Pigno-
na-geja (co wszyscy potepiaja).
Santini, w odréznieniu od pogardza-
nego kolegi, ma wyrazisty i, zdawa-
toby sie, silng osobowost. Jednak
1 jego tamie otoczenie, choé §rodka-
mi mniej subtelnymi niz Pignona.
I to bynajmniej nie w tym znacze-
niu, Ze panoszica sig (a tu przy
okazji wy$miana do szczgtu) po-
prawno$¢ polityczna zmmusza go do
akceptacji odmiennodci podwiadne-
go, lecz w sensie calkowitego zla-
mania jego charakteru.

Wymowa obu ukazanych meta-
morfoz jednoznacznie wskazuje, ze
to, Kim jest czlowiek, a wigc co
mysli i kim jest, zalezy tylko 1 wyla-
cznie od tego, jak na niego SPOGLA-
DA jego otoczenie. Czy s3 GEBY
mnicj lub bardziej PRAWDZIWE —
twoércy filmu nie odpowiadaja, choé
jednoznacznie wskazujg, 7e miel
jedne jest bardziej wygodnie 1 przy-
jemnie niz drugie,

Uezyhcie mi nowg gebg, bym
znowu usial uciekaé przed wami
w innych ludzi i pedzié pedzit pe-
dzié przez calq ludzkosé. Gdyt nie
ma ucieczki przed gebg, jak tylko
w innq gebe, a przed czlowickiem
schronié sig mozina jedynie w innego
czlowieka (Witold Gombrowicz).

Jan Pniewski
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WIELKI BRAT NARRATOR

Wojciech Kuczok

Szkieleciarki

Wydawnictwo Zielona Sowa,
Krakdw 2002, ss. 78

Dwa lata ternu debiutancki tom
opowiadafi ,,OpowicSci stychane”
Wojciecha Knczoka, réwnicZz poety
i krytyka filmowego muin. ,,Tygod-
nika Powszechnego”, pobudzil kry-
tykéw 1 publicystéw czasopism
kulturalnych do chéralnic ghoszo-
nych pochwal, a nawet i zachwytdw,
po czym znalazgl si¢ na lifcic nomi-
nacji do Nagrody Nike (co, majac
w pamigci listy nominatéw do tego
wyréznienia, nie musi by¢ powodem
do szczegdlnej dumy). Jest to tom
opowiadadh na pierwszy rzut oka
takich, jakich bylo, jest i bedzie
wiele, tyle ze jak na mlodego autora
rzeczywidcie zgrabmie, z biglem
i poczuciemm dowcipu sytuacyjnego
napisanych. GdybySmy mieli dzisiaj
w zastgpach naszych zoili tak funda-
mentalnych i nickoniunkturalnych
analitykéw prozy, jakimi w niegdy-
siejszych peerelowskich latach byli
Zagajewski 1 Kombhauser, z pewnos-
clg skonstatowaliby omni, Ze tom
Kuczoka stanowi kolejne exemplum
JSwiata nieprzedstawionego” pol-
skiej literatury wspélezesnej, czy od
innej strony rzecz ujmujgc, przyklad
kolejnej . ucieczki od wielkich

i nawet matych wyzwan, problemdw
wspblczesnodei, od jakichkolwick
utrudniajacych spokdj duszy i row-
nowage psychicmg narratora klopo-
16w, ktorych w Polsce nawet dla
oderwanego od zycia biurowo-skle-
powego pismaka niemalo, a mozZe
i wiece niz przed kilku laty... Nie
mamy Kornhausera ani Zagajewskie-
g0, wige uciekaé od Swiata gotujgce-
go sie i zachecajgeego do ,przedsta-
wiania” uchodzi teraz bezawaryjnie
(jak widaé z poklasku recenzentow),
tylko godzi si¢ jeszcze rozwazyd,
czy estetyczna trasa ucieczki uzasad-
nia takie autorskie désintéressement
wobec zasadniczych pytad bytu czy
ternatdéw wspdlczesnodci, a wige, czy
oryginalnodé i poziom ckspresji
artystycznej Kuczoka dostatecznie
usprawiedhiwia jego wolg pograzania
sic w materii malo zobowigzujgce]
albo wrecz nie zobowigzujacej, np.
do specjalnego namyshu, czy dosta-
tecznie motywuje intencj¢ sprowa-
dzania wszelkich tre§ci na parter
banalu zycia, podkredlany jeszcze
przez banalizacje Srodkéw przekazu,
zapozyczonych na ogdt z tzw,
mowy-trawy ludu, jak tu widag, dzi$
bardziej bezrobotnego niz robocze-
go (choé, co trzeba podkreslié, ta
banalizacja stowotokéw nadawcdw
poszezegdlnych opowiesci to kom-
sekwentny i przeprowadzony spraw-
nie, z odpowiednia doza humoru
zabieg autorski).

Rzeczywisto§¢  ujawniana na
kartach tych opowiadai, jak i opo-
wiadan zawartych w drugim tomie
Kuczoka zatytulowanym ,.Szkicle-
ciarki”, kwalifikuje sic do objecia
opicka artystyczng organizatorow
rodzimych telewizyjnych ,tok-szo-
16w” badz | reality-szolow™, przy
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czym Wielki Brat Narmator wyshu-
chuje tu w domyslnym pokoju zwic-
1zedl najchetniej ofiar wezesnej albo
przedwczesnej lub mocno spéZnionej
inicjacji erotycznej. A tytul: ,Opo-
wieSci slychame” z gdry zapewnia
dzietu klauzule zwyczajnosci i ba-
nalnodci. Bo c6z, opowiescl nie-
stychanych mozemy, korzystajge
z wszechobecnodcl tak wyspecjalizo-
wanych dzi§ mediéw, tn 1 teraz,
rano, wieczdr 1 w nocy, w sejmie,
rzagdzie, powiccie, w radzie nadzor-
czej 1 obywatelskiej, nastuchac sig
do woli i do zudzenia. Natomiast
zalety opowieSci ,slychanych” jest
to, ze dostarczajg one chwil pozada-
nego relaksu kulturalnego, ze dzialy
sig, dzieja i beda dziaé zawsze | pod
kazda szerokoscig geograficzna, ze
s3 impregnowane na zmiany nie
tylko Buzka na Millera, ale i ustro-
jow, bo czy w dyktaturze, czy
w demokracji realizm, glownie
inicjacyjny (kto, z kim, jak i dlacze-
go), zawsze znajdzie chetnych shu-
chaczy. Przechodzac do szczegbléw
ekspozycji realistycznej, najmniej
korzystnie wérdd bohaterdw opo-
wiefci ,stychanych” prezenmje sig
los nicjakiej K. Nedzy, nauczycielki
i dziewicy wieku doroslego, wpatru-
jacej sig potajemnie nocami w okno
kochanego przez siebie a niestety
fonatego Janusza, Kktdra podczas
jednej ze swoich romantycznych
sesji zostaje okrutnie od tylu zgwal-
conta przez nieznanego scbie osob-
nika i trafia do izolatki (,,Zianie”);
niewicle lepiej, rowniez w szpitalu,
koficzy si¢ dla mlodego Tadzika,
rywalizujacego z kumplami o wzgle-
dy niejakiej JadZki, wygranie przez
niego podczas zbiorowego grzybo-
brania zaproponowanego przez 1o

nowoczesne wydanie Klary kon-
kursu na spozycie najwickszej ilosci
surowego muchomora (,Tadzik™);
znacznie laskawszy los spotyka
narratora  apokryfu ,,Winniczek”,
ktéremu udaje sig rozpoznaé pod
ponczoszka siedzacej naprzeciw
w pustym przedziale pociggu osobo-
wego ssgcego jej kiew kleszcza,
zwrdcié na to jej uwage 1 nalezycie
wykorzystaé zemdlenic napadnigtej
nie przez niego oczywiscie, tylko
przez owo stworzenie.

Tak sobie mysle wszakze, Ze
zastuzyliSmy mote dzis na Wiclkie-
go Brata Narratora, i chciatbym
mieé nadzieje, ze stychane™ pisanie
Wojciecha Kuczoka nie jest samg
w scbie zabawa literacka, lecz za-
wierd tez element $wiadomej prowo-
kacji kierowanej pod adresem lud-
noéct kraju oszotomioncj serialem
porannych thrillerdéw z Sejmu, po-
hudniowych opowiedcl z Zycia boga-
tej (1) 1 urodziwej Argeniyny i wie-
czornych dysput w azylu Big Bro-
thera. Zreszta w drugim tomie pisa-
rza strategia twdérczej prowokacii,
Swiadomej gry =z zainfekowans
nawykami czytelniczymi, szablona-
mi literackimi, uladzonymi recepta-
mi lektury poglebia sie i nabiera
esencjonalnej wyrazistoscl; rzeczy-
wisto$¢ banalnej doczesnodci, z jakg
mamy tu dalej do czynienia, ukazuje
swe zwodne, arbitralne, czasem
catkowicie nierealne zaplecze onty-
czne. Swiademes$E behaterdw staje
sie wypadkowsg przesadéw, mitdw,
zbiorowych fantazji, jesli nie spole-
cznej ghupoty. Opowiadania ,,Szkie-
leciarek” (nie wszystkie, te najlep-
sze) staja si¢ nie tylko dotkliwg
satyrg na wspdlczesne pozycie ro-
dzinne, ale i wyrafinowans parodia
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~wysokich standw” literatury. Na
przykiad tekst zatytulowany ,Ma-
lizm reagiczny” juz w tylule ob-
wieszcza - gre  rownoczednie ze
scjentyczng ,definiologia” ludzkiega
zachowania i postgpowania (tu:
pseudomedyczng) 1 kasliwe odniesie-
nie do aluzji i nawigzafl do wzorcéw
literackich (np. Kafkowych). Przed-
stawiajgc zalamanie si¢ pozycia
pewnej pary mabZefiskiej z punktu
widzenia Zony, spowodowane oczy-
widcie kraficowym egoizmem 1 hi-
pochondrig itd. meZza (zapewne
mamy do czynienia z niezty femi-
nistkg), Wielki Brat Narrator ckstra-
poluje tu niejako psychiczny konflikt
na fizyczne tho akeji i opowiada
historie somatycznego schorzenia
meza, ktéremu stopmiowo maleje
glowa (w mydl diagnozy malizau
reagicznego), preybicrajac z czasem
rozmiary glowy chrzaszcza; juz
w szpitalu lekarz pokazuje Zonic
calg sale podobnych przypadkéw,
thimaczac: Nie znamy jeszcze gene-
zy, ale istnieje prawdopodobieiistwo,
och, znowu to slowo, ze 1o jakas
hipersomatyzacia rerwicy Iekowej,
bo oni wszysey mieli przedtem po-
dobne objawy: zanizona samoocena,
depresja, hipochondria, wreszcie
kryzys w mafienstwie.  Niestety,
w mniektérych innych tekstach Ku-
czoka gra literacka schodzi na
poziom relaksowej zabawy w ofmie-
szane dykteryiki obyczajowe.

Mieczystaw Orski

CHRZESCIJANSKA
WIZJA SEKSUALNOSCI

Ksawery Knotz OFMCap
Akt matzeriski —
szansa

spotkania z Bogiem
[ wspétmatzonkiem

Wyd. M., Krakiw 2001,
ss. 349

Obserwujgc  dzisiejsze Zycie
Polakdw, zreszta chyba nie tylko
Palakdw, ale 1 generalnie ludzi tzw.
Swiata Zachodniego, mozna dostrzec
tendencjg do odnoszenia réznych
skali warto$ci do réinych sfer zycia.
Wloski femomenclog religii, Aldo
Natale Terrin zauwaza, Ze czlowick
czgsto dzisiaj traktuje religig, $wia-
topoglad jako rodzaj zabawki, kidrg
mozna sig pobawié wtedy, gdy ma
si¢ na to ochote, 2 nastepnie rzucié
w kat, bez najmniejszych dylema-
téw. Zwykle odrzuca sig swa za-
deklarowang religijnod¢ w odnicsie-
niu do spraw, w ktérych konsek-
wenine jej przyjecie zmusi do nictat-
wych wyboréw. Taks sferg jest
dziakalno$¢ gospodarcza, spedzanie
wolnego czasn czy Zycie seksualne.
Moina by zapytaé, czy odrzucenie
wskazafl religijnych w tych jakie
waznych sferach zycia wynika wytg-
cznie 2z niecheci do ograniczefi
doraZnie spodziewanych korzysci
badz przyjemnofel. Wydaje sie, Ze
czgsto religijne spojrzenie na aktyw-
no$¢ ludzkg w tychze sferach jest
postrzegane jedynie przez pryzmat
wskazafi moralnych i to najczesciej
restryktywnych.
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Klasycznym  przykladem  jest
$wiadomodé chrzedcijariskie] wizji
seksualnodci. Najezgsciej kojarzy sig
ona wylgcznie z szeregiern zakazéw,
Co cickawe, jest ona postrzegana
w taki sposdb rOwmniez przez mal-
zonkdw, ktérzy zdecydowali sig na
zycie we wspblnocie sakramentalnej,
Jedynie moralne ujgcie Zycia seksu-
alnego sprawia, Ze jest to ciggle
temat tabu, poruszany co najwyzej
w trakcie spowiedi 1 rozpatrywany
w  kategorii popednienia lub nie
jakiegos grzechu. Z laky mentalnos-
cig podejnmje konfrontacje prezento-
wana ksigzka o. Ksawerego Knotza,
Pokazuje ona — jak zammacza to juz
tytul — Ze scksualne zjednoczenie
malzonkéw moZze i1 powinno byé
postrzegane réwniez w perspektywie
religijnej. Autor, nawigzujgc do
katechez Jana Pawla IT ,Mezczyzna
i kobicly stworzyl ich Bég”, pod-
kred§la bardzo pozytywna wizje se-
ksualnofci obecng w tekstach biblij-
nych i nauczaniv Kosciota, Opiera-
jac si¢ na nauce Kosciola, opisuje,
czy jak sam to nazywa, leologicznie
interpretuje, akt malzefiski, jego
przebicg i zasadnicze elementy. Jest
to — jak podkre§la w przedmowie
ksigdz prot. Jézef Wilk — najbar-
dziej poglebiony watek tej rozprawy,
a zarazem bardzo cenny, ze wigledu
na duchowe treici, kiére wiele mogg
powiedzie¢ dzisiejszym  mationkom
I wspomdc ich w pelnym  zdumienia
I radosci przyjeciu swego powola-
nia.

Ksigika jest poszukiwantemn
jezyka opisu aktu seksualnego, ktéry
wolny od wulgarnoéci, technicyzmu
seksuologicnych podrecznikéw czy
nie w pelni zrozumiaiych dla prze-
cigtnych matzonkéw terminéw filo-

zolicznych pozwolitby na pelna
godnosei rozmowe o wspdtzyciu
scksualnym. To zmaganie si¢ 2 jg-
zykiem jest réwniez interesujace dla
duszpasterzy, kifrzy czasami maja
trudnoSci w  poruszaniuv tematéw
ZTwigzanych 7 etyky seksualng.

Walorem ksigzki jest réwniez
interdyscyplinarnosé. Wykorzystujae
zdobycze rézaych nauk traktujgcych
seksualnogé czlowicka jako przed-
miot swych badaii: od antropologii
i psychologii poczynajac, a na se-
ksuologii czy nawet seksjatrii kofi-
czac, autor konfrontuje je z ujgciem
teologicznym, ktére wykorzystuje
osiggnigcia réznych dyscyplin teclo-
gicznych, Interdyscyplinamos$é zmu-
sza do syntez, wogdlnied, co pozo-
stawia czasami wraZenie niedosytu
czy brakw pogtebienia niekt6rych
zarnaczonych watkdw i wjgc. Byl
moze stang sie one przedmiotem
kolenych studiow autora. Mozna
wszak sadzi¢, Zze poznamy kolejne
prace o. Knotza, warte wigc zapo-
maé si¢ z ly pierwsza. Jej lektura
bedzie wartoSciowa pomocy dla
malZzonkéw oraz dla  wszystkich
zajmujgcych  si¢ problematyka ro-
dzinna.

Piotr Jordan Sliwisiski OFMCap
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CALY SMUTEK
EKUMENIZMU

Giulio Andreotti

Un gesuita

in Cina.

1552-1610: Matteo Ricci
dall’Italia a Pechino

Rizzoli, RCS Libri,
Milano 2001

Fascynujgea przygoda czlowiecza
Mateusza Ricciego, kiory odkryl
Europg Chinom, a Chiny Furopie.
Tuk wioski wydawca przedstawia
swoim czytelnikom te  ksigZzke
o niezwyklym jezuicie.

Az chee sig westchnat: MG
Boze, a tak niewiele brakowalo,
zeby to byla prawda. Ale nie, nazbyt
wielu jest wsréd nas fakich, ktérzy
czujy si¢ najlepiej, niweczac szla-
chetne zamiary innych.

Ekspansja europejska, obejmujac
Daleki Wschdd wkrotee po odkryeiu
drogi morskiej do Indii, nie byla
jednorodna ani w swoim rodzaju,
ani wyrazie. Na ogd! miala charakter
podboju: militarnego, ekonomiczne-
go, religiinego. Baza ulworzona
przez Portugalezykéw na drogim
etapie odkryé w chifiskim Macao
umozliwiata wypady w glgb tego
niezwyklego ladu, co jednak nie
bylo latwe, zwazywszy na jego
wielko§¢ i autarkiczng cywilizacje
kraju i pafistwa.

Kiedy z amb. Wojciechem Cha-
basifiskim pracowalemm nad jego
ksigzky o wyprawach Vasco da
Gamy i odkryciach geograficanych
tamtych czasdw, sprawa chifiska

pojawila si¢ dopiero na koricu, jako
konsekwencja odkryé  indyjskich,
malajskich, w sumie potudniowo-
-wschodnioazjatyckich. Powolujac
sic na profesordw Kieniewicza
i Matowista (tudzieZ pewnych auto-
éw portugalskich 1 hinduskich,
a jakze), odiworzyli§émy stan Swia-
domofci europejskiej i jej odniesief
do tamtej czgicl ogromnego konty-
nenty, odnajdujgc w tym poszukiwa-
nfu wigzi prdby raczej nicudanc.
Najpierw byla wiclka przygoda
Tomé Piresa, portugalskiego faktora,
urzednika krdlewskiego 1 podrézni-
ka, ktéry na poczatku XVI w, zostal
wystany do Chin, by w imieniu
portugalskiego monarchy nawigzad
stosunki dyplomatyczne z chifiskim
cesarzem. W roku I516 niewielka
flotvlla portugalska poplyngla do
Kantonu, gdzie ja przyjeto bardzo
nteufnie. Dopiero po roku Pires
otrzymat zezwolenie na udanie sie¢
do Pekinu, gdzie jednak nigdy nie
doszio do audiencji na dworze ce-
sarskim. Po dluiszym  pobycie
w stolicy odestano Piresa do Kanto-
nu, gdzie wraz z kilkoma Portugal-
czykami zostal uwigziony. Na wiele
wickéw wszelki $lad po nim zaginal
i dopiero w 1938 r. jego dzielo
z tamtych czasdw — ,,Suma Oriental”
— odnaleziono i wydano w Londy-
nie.

Réime  wnioski  wyciagnieto
z dodwiadczeni Piresa (wszystkie,
oczywiscie, za pdZno), takze te, 7e —
po pierwsze — gdyby ta nie Europa
odkryla Chiny, to Chiny odkrylyby
Europe (ze skutkiem niewiadomym,
ciekawe, bo byly juz na tropie), po
drugie, Ze ewangelizacja pogan
moze si¢ odbywaé dwojako: przez
nawracanie przymusowe, sita mili-
tarng i administracyjng konkwistado-
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réw badz stowem trafnym i mysla
madrg, dostosowujac je do miejsco-
wej kultury.

Mateusz, czyli Matteo Ricci,
ktérego 2 takim wmitowaniem przed-
stawia nam Giulio  Andreotti
w swojej niedawno wydanej ksigzce
»Un gesuita in Cina” (,Pewien
jezuita w Chinach™), nalezy do
przedstawicieli tej dmgiej kon-
cepcii  wspdlistnienia  Swiata. Po
epoce mongolskiej w  Chinach
(XOI-XIV w.), kiedy ten kraj otwo-
1zyt sie na $wiat merkantylnie (patrz
Marco Polo), ale i religijnie, z pew-
nym powodzeniem wprowadzali tam
chrzesdcijafistwo franciszkanie i do-
minikanie, ktérym udalo si¢ utwo-
rzy& nawet arcybiskupstwo pekir-
skie. Ale gdy Mongoléw przepedzo-
no i nastala dynastia Ming, skori-
czylo sie tez chrzescijafistwo i, jak
powiada Andreotti, Chiny znowu

zrobily si¢ pogafiskie.
Jezuici pojawili sie tam na fali
aodkryé geograficznych, startujgc

z Goa jako kszialtujgee si¢ dopiero
(jeszcze za zycia Ignacege Loyoli)
Towarzystwo Jezusowe, Ktdremu na
Dalekim Wschodzie przewodzit
Franciszek Ksawery. W  roku,
w ktérym ten wspéizalozyciel za-
konu wyroszat z Goa do Japonii
i Chin (1552), we Wioszech (Mace-
rata na wschodnim wybrzezu) przy-
szedl na S§wiat Mateusz Riccl.
I w 30 lat pdzniej to on opusci Goa,
by po dwéch miesigeach niebezpie-
cznej zeglugi dotrzeé do Macao.

W podtytule swojej ksiazki And-
reotti dopisuje: ,,1552-1610: Matteo
Ricci dall Ttalia a Pechino”, podkres-
lajac niejako dwie sprawy naraz, te
najwazniejszg, owoce dziatail misyj-
nych w jaskini lwa, ale i t¢ pierw-

573, czyli wloskie formowanie sig
i przygotowanie do wyjazdu, Wsig-
piwszy do nowicjatu jezuickiego
u Sw. Andrzeja na Kwirynale, Ricci
zaczgt studiowad astronomig i mate-
matyke, nauki, ktére bardzo mu si¢
w Chinach przydaly. Zaimponowat
potemn Srodowiskom wplywowych
mandarynéw, podpart swa wiedza
gloszone zasady chrzeScijatiskiej
wiary. To byt najbardzie] wiarygod-
ny przyklad sprzgZenia funkcji
i powagi fides et ratio. Wzigwszy
sie natychmiast za nauke jezyka,
wykazujge nieprzecigtne zdolnodcl
W jego uczeniu sig 1 nmauczaniu,
wkrdtce méglt postugiwal si¢ nim
w obie strony, thumaczac z chinskie-
go i na chinski. Poznajac coraz
dokladniej ten wielki stary $wiat,
umial na swoéj szczegdlny sposdh
przystosowad sig do niego, otwiera-
jac w nim przestrzenie nowe, nieod-
zowne dla nowej wiary. Umial prze-
konywaé do miej Chifczykéw, acz
nie bylo to latwe, takze ze wzgledu
na sztuczne nieraz ukiady wladzy
i kapry$no§é polityki cesarskiej.
Dotart do Pekinu, ale wszelkie poro-
zumienia na szczeblach paistwo-
wych okazywaly sie kruche, krétko-
trwale, przechodzgc od stosunkéw
wielce przyjaznych po przedladowa-
nia. Ricci upodobnit si¢ do medreow
miejscowych, jego glos byt tu coraz
bardziej szanowany, ale uznawszy
wiele racji konfucjafiskich, narazit
sig swoim. Valignani, ojciec wizyta-
for, 1 Ricei, jak dowodzi autor ksigz-
ki, wykazali madro$¢ niemal wizjo-
nersky, namawiajac wiadze swegop
zakonu (takze innych w misjach
chifiskich) na tatwiejsze, bardziej
ufne wigczanie w prace duszpaster-
skg chidskich braci zakonnych.
Jednak rywalizacja wéréd zakondw
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misjonarskich, zamiast rozwijac
sposoby docierama do serc i wmys-
16w chinskich, powodowala kompro-
- mitujace  konflikty  wewnctrzne,
oskarZenia jezuildw ¢ panoszenie sig¢
w Chinach, o wypaczanie obrzedéw
religimych. I choé Riccl, czyli
w Chinach stawny Li Madou, pozo-
stawit po sobic pamiel zastuzonego
medrca i kaplana po obu stronach
wiary, echa tamtych nicporozumiesi
przetrwaty do dzi§, po drodze nabie-
rajgc  nieraz krwawego rozpgdu,
z ktérege trzeba sie wreszcie
w pokorze wythumaczy¢.

Auntor ksigzki, wielokrotny pre-
mier i minister spraw zagranicznych
chadeckich rzadéw, natkngwszy sie
na wspolczesne $lady niegdysiej-
szych wydarzedi wokdl dzialufi nie-
zwykiego jezuity w Chinach, posta-
nowit — przekroczywszy swe stuzbo-
we uprawnienia — przypomnieé
o nich glosem intelektalisty i pisa-
rza, Stanal w obliczu prdb zrewido-
wania polityki Kosciola wobec Chin
i wsparl je oZywiona, interesujacy
wielorako dokumentacija historyczna.
Nie jest to jego pierwsza ksigzka
ponadpolitycznego  wymiaru, po
rozstaniu sie z czynnym dziafaniem
w sferach wladzy (io on Jubil powta-
rzaé, 2e wiadza psuje czlowieka
tylko wiedy, kiedy jej nie ma), wydat
po 1995 r. jui pied, powiedzialbym,
mySlowo otwartych ksigzek, Oma-
wiana, rzecz o jednej z najpickniej-
szych postaci z historii Towarzystwa
Jezusowego 1 dziejdw odpowiedzial-
nej ekumenii, opowiedziana tu na
ledwie 125 stronach, méwiac o prze-
szlodci, podpowiada racjonalna
przysziosé. Przyszlosé, w  kidrej
trzeba staé sie Chificzykiem, Zeby
pozyskaé Chrystusa dla Chin (ut in

Christo si nos lucrifociamus), jak
thumaczyl swojy postawe o. Rug-
gieri, towarzyszacy przez dhuzszy
czas Ricciemu, z ktdrym odkrywat
i oferowal nawzajem tak nicod-
zowne cywilizacyjnie poczucie lude-
kiej wspdlnoty. Nasi zachodni
medrcy Wschodu,

Eugeniusz Kabatc

SPOR O HISTORIE

Luigi Negri
Controstoria.
Una rilettura

di mille anni di vita
della Chiesa

Edizioni San Paolo,
Mifano 2000, ss. 119

Ksigzka ,Controstoria. Una rilet-
tura di mille anni di vita della Chie-
sa” (,Krylyka historii. Ponowna
lektura tysjgca lat zycia Kosciola™
autorstwa Luigi Negriego, wioskiego
duchownego od lat zwigzanego
z ruchem Comunione e Liberazione,
adresowana jest przede wszystkim
do katolikéw, ktérzy interesuja sie
historig Kosciola i cheg pogiebié
swojg wiedzg na ten temat. Nie jest
to ksigZka napisana z my$lg o zawo-
dowych historykach, to raczej forma
prostej ksiazki apologetycznej, ktéra
daje ludziom wierzacym konkretne
argumenty, dzigki kidrym mogg
skutecrnie bronié  swojej wiary
i Kosciola w dyskusjach z ludZmi
inaczej my$lacymi.
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Negri wybrat siedem ,,goracych
tematéw”, kiore we Wloszech poja-
wiajg sig praktycznie w kazdej dys-
kusji na temat Kodciola katolickiego:
zakony Zzebracze, Inkwizycja, Refor-
macja, przypadek Galileusza, wojny
religime w Europie, rewolucja {ran-
cuska i zjednoczenie Wioch. Oma-
wiajac kazde z tych zagadnies,
prezentuje na poczgtku falszyws
wiedzg obiegows, nastepmie wyka-
zuje nieprawde i podaje rzeczywista
wersje wydarzefl

Méwigc np. o $redniowiecznych
zakonach zebraczych, Negri kwes-
tiomije szeroko rozprzestrzeniong
opinie, ze $w. Dominik i §w. Franci-
szek byli kontestatorami, ktérzy —
krytykujge Koscidl — antycypowali
Lutra i narodziny protestantyzru,
Wprost przeciwnie, obydwaj bardzo
kochali Kofcidt i s3 pieknym i au-
tentycznyim wyrazem katolicyzmu.

Piszyc o Inkwizycji, Negri udo-
wadnia, Ze postgpowanie Inkwizycji
miato charakter sadowy, zakorzenio-
ny w konkretnej strukturze spolecz-
nej i pafistwowej, z prawem do
obrony dla oskarzonych. Owszem,
Inkwizycja jest dramatyczng kartg
historii Kosciota, ale na pewno nie
jest sczarng legends”, jak wierzy
wigkszos¢ ludzi.

Gléwnym motywem dzialania

Inkwizycji  éredniowiecznej bylo
zachowanie pokoju spolecznego.
Owczesny  porzgdek  spoleczny

i pafistwowy opieral sig na chrzesci-
jafiskiej wizji czlowieka 1 $wiata.
Dlatego atak na religie byt jedno-
czesnie atakiem na pafistwo.
Gléwnym  celem  Inkwizycji
rzymskie] bylo zabezpieczenie moz-
liwodci dzialalnodci misyjnej Kos-
ciota. Miala ona gwarantowaé wy-

starczajacy spokdj o charakierze
teologicznym i moralnym wewnatrz
wspdlnoty Kosciola  katolickiego.
Jednodé Kodciota miata by¢ antido-
tum na zalewajacy Europe protestan-
tyzm. W pierwszej polowie XVII w.
katolicyzm ograniczal si¢ zasadniczo
do Wioch, Hiszpanii i Polski.

Piszac o Lutrze, autor podkresla,
Ze narodziny protestantyzmu nic sg
7adng reformg chrzedcijasistwa, ale
radykainym zerwaniem z tradycjg
Kofciola Jezusa Chrystusa. Zalozy-
cie] prolestantyzmn rozprzestrzenil
nowy sposdb przezywania wiary,
ktéry nie mial nic wspdlnego
z tradycja katolicka. Relormacja to
nie spdr o nauke o odpustach, ale
siworzenie zupelnie nowej formy
przezywania wiary chrzescijaiskiej.
Dia Lutra Kosciét nie ma charakteru
sakramentzlnego. W konsekwencji
zostaja odrzucone sakramenty, od-
pusty, prymat Piotra i wicle innych
prawd, kiére przez stulecia decydo-
waly o tozsamoéci Koéciola katoli-
ckiego.

Kolejnym ,goracym tematem”
jest sprawa Galilensza. Negri zauwa-
7a, Ze najczesciej przedstawia sig
Galileusza jako meczennika nowoiyt-
nej naukt (martire della scienza
moderna). W tym  Kontekicie
oskarza si¢ Kodcidl o obskurantyzm
i ograniczanie wolnogci nauki. Autor
podkresla, ze wiclka zasluga Gali-
leusza bylo wyjadnienie, Ze nie
mozna stosowal egzegezy biblijnej
do wyjaéniania problemdw kosmolo-
gicznych. Pismo Swigte nie mowi
o tym, jak funkcjonuje niebo, ale
wskazuje jedynie, jak sig idzie do
nieba {come si vadia al cielo). Nato-
miast Medem Galileusza bylo nie-
zrozumienie troski Kosciola, kidry
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prosit go, aby nie glosit publicznie
heliocentrycznej wizji swiata.

Chyba najwainicjszym elemen-
tem ksiazki ,Controstoria™ jest frag-
ment poS§wigcony rewolucji francu-
skiej. Dla dominujacej dzisiaj ofwie-
centowe] kultury lewicowo-liberalnej
rewolucja z 1789 r. oznacza naro-
dziny demokracji w  Buropie.
W konsekwencji Kosciot katolickd,
ktéry sprzeciwial sig rewolucjl, jest
prezentowany jako wrog demokracii.
W te] perspektywie rewolucja fran-
cuska jest przedstawiana jako histo-
ryczny zwrot w dziejach Swiata.
Wedlug wspdlczesnej mentalno$ci
ofwieceniowej o rewolucji 1789 1.
mozna méwié jedynie dobrze. Jest
ona matky demokraciji, praw czio-
wieka i wiary w postgp ludzkosci.

Autor, rozwijajagc my$li najwaz-
niejszego  wspdlczesnego badacza
wydarzefi 1789 r., ktérym jest fran-
cuski historyk Francois Furet, przed-
stawiz teze radykalnie odmienna:
rewolucju  francuska jest matky
wszystkich nowozytnych rewolucji
ateistycznych i pierwszg probg stwo-
rzenia w  Europie ateistycznego
paiistwa absoluinego. Jest to pierw-
sza proba w dziejach $wiata, aby
stworzyé spoleczefistwo bez jakiego-
kolwiek odniesienia religijnego.
Nowoscig rewolucjt nie jest wymiar
spofecmo-polityczny, ale wilasnie
ideclogiczny. Komunizm i narodowy
socjalizm XX w. siggajg swymi
korzeniami tamtych wydarzexi.

Odklamywame historii i poza-
wanie prawdziwych dziejow Kos-
ciota jest ciggle aktualne. Co wiece],
wspblczesna kultura masowa tworzy
wcigZ nowe mity, kidre maja utwier-
dzaé ludzi w przekonaniv o ,czar-
nych kartach” historii chrzescijani-
stwa. W tym kontekdcie wyraZnym

przykladem manipulacii  mediéw
w wielu krajach byl sposéb relacijo-
nowania dwdch wydarzei Rokn
Swiglego: Dnia  Przebaczenia
1 Wspomnicnia Swiadkéw Wiary.,

12 marca 2000 1. w ramach Wiel-
kiego Jubileuszu Chrzescijafistwa
sprawowano w Bazylice Sw. Piotra
w Rzymie Liturgie Dnia Przebacze-
nia. Podczas mszy $w. Ojciec
Swigty Jan Pawet 1T prosit o wyba-
czenie grzechéw popelnionych przez
synéw i cbrki Kosciola zardwno
w przesziosc, jak 1 w czasach obec-
nych. Natomiast 7 maja 2000 r.
przy rzymskim Koloseum Ojciec
Swigty przewodniczy! Ekumeniczne-
mu Wspomnicniv Swiadkdw Wiary
XX w. Nawet jesh w KoSciele poja-
wia sie grzech, to jego historia jest
zasadniczo historig $wigtosci, me-
czefistwa i krwi przelanej dla Chrys-
tusa. Koscidt jest §wiety i zarazem
ciggle potrzebujgcy oczyszczenia.

Niestety, 7nakomita wiekszod¢
medidw bardzo wiele uwagi podwig-
cila Liturgii Przebaczenia, pomijajgc
jednoczednie Wspomnienie Meczen-
nikéw. W wyobraZni wigkszosci
ludzi na éwiccie zakodowal sig
obraz papieza, kidry przeprasza za
grzechy, a nie papieza, ktéry przy-
wohije dwiadectwa wiernodcl 1 me-
czefistwa uczniéw Chrystusa. Ten
prosty przykiad potwierdza tenden-
cje wspéiczesnej kultury do defor-
mowania obrazu Kosciola.

Ksiazka Luigi Negriego jest
napisana prostym i ciekawym jezy-
kicm. Mo#na mie¢ nadzieje, ze
ukaze si¢ jej polskie thimaczenie.
Bardzo potrzeba takich pozycji na
polskim rynku wydawniczym.

ks. Andrzej Kobylifiski
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FILOZOFIA POE ZARTEM,
POL SERIO

Jan Hartman

Jak powazinie

studiowaé filozofie

Avreus, Krakéw 2000

Filozofia jest niezwykle popular-
nym kierunkiem studiéw. Prawie
w kazdej wyiszej uczelni humanis-
tycznej istnieje instytut, w ktdrym
pracuje od kilku do kilkudziesigcin
filozoféw. W wickszasci z tych
uczelni filozofig moina studiowal
jako pierwszy kierunek. Z osdb,
ktére si¢ tego podjely, wiele brerze
udzial w olimpiadach z tego przed-
miotu i wyraza cheé poglebiania
swojej wiedzy filozoficznej. Czy
zatem w takiej, badZ co bad# opty-
mistycznej, atmosferze potrzebne sg
jeszcze zachety do filozoficznego
myslenia? I to samo pytanie sformu-
lowane bardziej kontrowersyjmie:
czy mozna zajmowal si¢ filozofig
niepowazmie, na zarty? Wydaje sie,
ze tak, skoro powstala ksiaZka Jana
Hartiana, Przyjrzyjmy si¢ jej zatem,
ieby odstonié prawde o tym, jak
rzeczywiscie studiowanie filozofii
winno wygladaé.

Zacznijmy jednak od stwierdzefi
natury ogdlnej. Prezentowana ksigz-
ka nie jest ani poradnikiem, ami
wykladem systematycznym, trudno
uznaé ja za podrecznik. Jest esejem
filozoficznym, ktéry uchyla kotare,
za ktéra kryja sie tajniki filozoficz-
nego warsztatu, kigbig sic mysli
rommych filozofow i rodza si¢ nowe
idee. Jest to wigc rodzaj sprawozda-
nia z tego, co dzieje sie po drugiej

stronie lustra. Mozna powiedziec, Ze
jest to ksigZka dla wszystkich: chea-
cych studiowaé (bo mdwi, jak sie to
powinno robié i jakich potrzeba
uzdolnien), dla studiujacych (gdyz
zwicfle naswietla istotny filozoficz-
nie problematyke, jednoznacznie
ukazujac, jak nalezy si¢ z nig obcho-
dzi¢), wreszcie jest to takze ksigZka
dla wszystkich, ktérzy z filozofii
Zyja (poniewaz jest ona miczym
zwierciadto, w ktdrym odbija sie
zycie filozoficzne w wymiarze naj-
bardziej praktycznym).

Ksigzka sklada sie z kilku czgéci,
Najwazniejsze z nich to autorski
zarys historii filozofii, omdwienie
najwazniejszych Kierunkéw i dzie-
dzin filozofii, oraz rozdzial zupelnie
nowatorski, po§wiccony praktycznej
sironie zajmowania sie  filozofia.
W zasadzie mozemy zrezygnowaé
ze sprawozdania z czedel pierwszej
i drugiej. Tym, co warto zapamietac,
jest opcja metafilozoficzna autora.
Najwigkszy sympatia darzy on filo-
zofic niemiecks, zwlaszcza Hegla.
Wielokratnie wprost jub w sposdb
zawecalowany powoluje sig na niego.
Ale tez autor nic ukrywa tej atencii,
w zwigZkn z czym stosunck do
innych pradéw myslowych jest jasny
i w miare obiektywny. Nic ulega
walpliwosci, i o takZze nalezy pod-
kreslié, ze Hartman widzi w historii
filozofii wielki rezerwuar proble-
méw godnych postawienia na nowo,
oraz, oczywiscie, rozwigzania. Nie
ulega watpliwosci, Ze historia filozo-
fit odgrywa role wyjatkows, ponie-
waz jednoznacznie modyfikuje Swia-
domoéé prefilozoficzna 1 filozoficzng
kazdego mysliciela, Z drugiej stro-
ny, widoczne jest takZe zaangaZowa-
nie metafizyczne autora. Subtelne,
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czasami rozmyte w stylistyce heg-
lowskie}, ale ostatecznie bardzo
czytelne. Metafizyka pozostaje dlai
zasadniczy dziedzing [ilozoficznego
namystu, pomimo kryzyséw, upad-
kéw i zacieklych kryivk (notabene
przypuszczonych ze stanowisk trans-
cendentalistéw).

PrzejdZmy zatem do najcickaw-
szej czedci ksigiki, poswigcone)
tajnikom filozoficznego warsztatu.
Wazkie sy tuta) dwie kwestie, kiore
autor porusza. Plerwsza z nich to
kompetencje. Zwyklo sig uwazal
filozoféw za wysoce abstrakcyjne
typy, kidre niewiele poirafig zrobié.
Jest to jednak opinia krzywdzaca,
zwlaszeza gdy udwiadomimy sobie,
ze [lozof to czlowiek, kidry wiele
czyta, i to z Koniecznodcl w wielu
jezykach. Poza tym pisze, a w koticu
wyglasza odczyty - 1 okazjonalne
wyklady, jeZdzi na krajowe i zagra-
niczne konferencje. Wszystke to
sprawia, ze musi byé jednoczesnie
poliglota, retorem i dobrym pisa-
rzem. To nie sa w kohcu umiejet-
nodci blahe, zwlaszeza ze ich osigg-
niecie wymaga olbrzymiego wysitku
i nakladu czasu. Z drugiej strony,
wiasnie takich umiejetnodci filozofia
oczekuje od swoich adeptow. Po-
wazne studiowanie tego przedmiotu
Z konieczno$ci musi byl okupione
wieloma wyrzeczeniami. [ tego
Hartman nie ukrywa. Pisanie prac
semestralnych, pracy magisterskiej,
doktorskiej czy habilitacyjnej to
pasmo wyrabiania sobie dobrego
stylu, wykorzystywania bazy warsz-
tatowe] W postaci znajomosci jezy-
kéw obcych czy wreszcie umiejet-
nosci przekazywania swoich mysli.

Wryksztalconych filozoféw Hart-
man dzicli na trzy kategorie (kazdy

student filozofii powinien zdawal
sobie spraw¢ z isinienia takich po-
dzialow, Zeby samemu sig okreslic):
historykéw  filozofii, filozoféw po
prostu i uczonych filozoféw. Kazda
kategorig autor krétko charakteryzu-
je, wyliczajac wiasciwe jej cechy.
Ostainig, uczonych filozoféw, uznaje
za najbardziej godnych podziwu, ale
tez wyznaje, Ze najtrudniej jest ten
status osiagngé. Kim zatem jest
uezony filozof, skoro tak trudno nim
zostaé? Przede wszystkim jest to
potaczenie historyka filozofii z fi-
lozofem po prostn. Pierwszy jest
zainteresowany gléwiic przesztos-
cig. Swojg erudycje czerpie z dziel
klasykéw i na co dzief obeuje z ich
pismami, nierzadko w oryginalnych
jezykach.  Drugi jest aktywny
w obrebie dnia dzisiejszego, stara
sig  $ledzié npajnowsze dyskusje
i czynnie bra¢ w nich udzial, Czyta
ksigZki swoich kolegéw i razem
z nimi tworzy wspdlczesne dzieje
filozofii. Jego erudycija czesto ogra-
nicza si¢ do tego, co ukazalo sig
w ostatnich latach. Uczony filozof,
model idealny, sprawnie korzysta
z tradycji, sigga po ,zapomniane”
problemy i przywraca je wspdlczes-
nej filozofii. Jest klamra spinajaca
Wielka Tradycje, kiéra w nim zyje
1 przez niego przemawia, oraz o, co
dzieje si¢ teraz wiasnie. Uczonym
filozofem zostaje sie po wielu dzie-
siagtkach lat studidw, samodyscypliny
i szczerego oddania sie filozofii. Dia
kazdego filozofa ,uczonosé” powin-
na byé, zdaniem Hartmana, ides
regulatywng, sensem jego zawodo-
wego 1 osobistego zaangazowania.
Tym samym filozofia przestaje byl
tyiko profesja, pozycjg w spisie
zawoddéw Iub pragmatycznym wybo-
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remn (1), a staje sie misja, wyzwa-
niem i powolaniem na cate Zycie.

W podsumowanin warto wspom-
nie¢ o walorach tej ksigzki. Jest ona
napisana lekko, pigkng polszczyzng
i odautorsko. Przez narracjg poznaje
si¢ nie tylko filozoficzne sensy, ale
réwniez autora. Kontrowersyjne
wypowiedzi o posmaku moralizator-
skim dodajg jej uroku (choé niektd-
rych mogg rwniez irytowad,
zwlaszcza gdy padaja dyrektywy,
jak zachowad sie, kiedy przechodzi
wykladowca). Biorge pod uwage
bardzo liberalny sposdb bycia stu-
dentéw, ta ,staroSwiecko$E” jest
niewatpliwg zaleta.

Sebastian T. Kolodziejezyk

SPORY O PIEKEO

Puste piekio?
Spor wokot

ks. Wactawa
Hryniewicza
nadziei zbawienia
dla wszystkich

Biblioteka ,,Wiezi”,
Warszawa 2000, ss, 339

W 1989 r. ks. prof. W. Hrynie-
wicz opublikowal ksiazke ,Na-
dzieja zbawienia dla wszystkich. Od
eschatologii leku do eschatologii
nadziei”.  Ksigzka ta wzbudzila
wirdd teologdw jedng z najbardziej
Zywych dyskusji ostatnich lat. Po-
Swigcone jej zostaly dwa doroczne

sympozja Sekcji Dogmatycznej
Teolagdw Polskich (1991 1 1992),
z ktérych czedé materiatldw apubli-
kowano w ksigzce ,Nadzieja — czy
pewnosé powszechnego zbawienia?
Dyskusja teologdw dogmatykdéw nad
ksigzky ks. W. Hryniewicza »Na-
dzieja zbawienia dla wszystkich«”.
Prezentowana pozycja jest zbiorem
artykutéw ks, Hryniewicza oraz
wielo innych bardziej lub mniej
znanych polskich teclogdw 1 mysli-
cieli, ktére zostaly opublikowane
w ciggu ostatnich 22 lat, a odnosza-
cych si¢ do nadziei zbawienia dla
wszystkich, ktérej to wielkim ore-
downikiem w naszym kraju jest
ekumenista z KUL-u.

Poza tym, ze moZemy Sledzi¢
polemike miedzy  zwolennikami
a przeciwnikami nadziei zbawicnia
dla wszystkich, ksigzka ,,Puste piek-
to?" jest kopalnia informacji ot
eschatologii chrzefcijafiskiej. Obec-
ny jest w niej wymiar ekumeniczny,
pozwalajacy czytelnikowi na zorien-
towanie si¢, jakie jest nauczanie
o zbawiemiu i piekle przez réine
Koécioly chrzedcijariskie; przedsta-
wiopne jest nauczanie Ojcdw Koé-

.cicla na lemat apokatastazy oraz

stanowisko niektérych wybitnych
wspdlczesnych teologdw, jak S. Bul-
gakowa ¢zy H. Ursa von Balthasara;
w osobnych artykutach oméwione
jest nauczanic Magisterium Kosciola
o powszZechnej nadziei zbawienia
oraz stanowisko Jana Pawla II
w ,Przekroczyé prog nadziei”;
w koticu, sg wyrazone (lub oméwio-
ne) reakcje wielu polskich teologéw
i myslicieli odnosnie do nadziei
zhawienia dla wszystkich. Ksigzki
i artykuly ks. Hryniewicza stanowig
ogniskows, wokd! ktdrej koncentruja
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sie wszystkie zebrane glosy ~ jedne
przychylne, inne bardzo krylyczoe,
~Puste pieklo?” jest ksigzka, ktorg
warlo przeczytad, a nawel i Kupid.

Otwiera jg opublikowany na la-
mach ,Wiezi”™ w 1978 r. artykul
»Nadzieja powszechnego zbawienia.
Rozwazania nad tradycja wschod-
nig”. Tym wiadnie artykulem
ks. Hryniewicz wywolal teclogiczng
dyskusje, Kktéra trwa do dzi§,
W odpowiedzi na pierwszg krytyke,
z jaka spotkaly sig zaprezentowane
w nim lezy — krytyka ks. S. Mala-
kowskiego, ktorego artykut ,Bog,
picklo,  zlo” wumieszczony  jest
w niniejszej publikacji jako drug —
autor odpowiada, 2 odwazyl
si¢  zaprezentowal — roZwazania
odbicgajace od tradycyjnej linii
doktryny katolickiej nic tyle z pobu-
dek  ekumeniczaych, ile raczej
z nlencjy, aby dopomdc odnalefé
Boga tym wszystkim, dla kiérych
powaing przeszkodg na drodze do
wiary Jest sama Idea wiecznego
potepienia (s. 38). Sam Hryniewicz
nic odrzuca MOZLIWOSCI wiecznego
potgpienia, stwierdza jednak, iz —
whbrew nauczaniun wybitnych katoli-
ckich teologéw $redniowiecznych,
ktérzy jednoznacznie méwili o wie-
cznoSci mak piekielnych potepio-
nych grzesznikdw — od Kofciola
wschodniego mozZemy nauczyé sie
mysli o zbawienju powszechnym,
ktdra nie bedac pewnodcia doktry-
nalng (tak jak np. pojmowal jg
0. Bulgakow), 2yje raczej w sferze
nadzier, modlitwy i duchowego zma-
gania o uzdrowienie i przemienienie
wszystkich (s. 29). Zasadniczy rdzen
moich rozwazan — stwierdza teolog
z KUL-u — dotyezy sfery modiitwy
i nadziei, a nie sfery doktrynalnej
(s. 40).

Juz ten pierwszy artykul pokazu-
je, iZ teologia nadziei zbawienia dla
wszystkich ks. Hryniewicza czerpie
swoja inspiracje glownie z teologii
wschodniej. Jedng z istotnych tez
tejze tradycji jest mozliwos$é daleko
idagcych zmian w  posmiertnych
losach czlowieka. Pojrmujqc zbawie-
nie nie tyle w kategoriach moralno-
-jurydycznych, ie ontologicmych
{przemienienie, odrodzenie, uzdro-
wienle,  przebdstwienie),  my§l
wschodnia jest z tej wlasnie racjt
bardziej obwarta na mozliwesé prze-
miany nawet po Smierch, a tym
samym — na ide¢ powszechnego
zbawienia (3. 29). Wynika to micdzy
innymi z wiary w oddziatywanie na
zmartych maodlacego sig Koéciola.
Wskazuje na to sam W. Hryniewicz
oraz Z. Kijas w artykule ,Szkic
eschatologii 0. Sergiusza Bulgako-
wa” (zob. s. 98).

Dzigki artykunlom Hryniewicza
polski czytelmk mogt pomaé row-
niez eschatologi¢ Koséciola anglikafi-
skiego, ktfra autor omawia w arty-
kule ,Pylania o pieklo”. Poswigcony
omdwieniu raportu  dokirynalnej
komisji Generalnego Synodu Ko$-
ciola Anglii ,Misterium zbawie-
nja — dzieje BoZzego Daru™, artykul
ckumenisty z KUL-u wyjasnia, jak
anglikanie rozumiejs pieklo oraz
Lunicestwienie” jake obraz potgpie-
nia. Podkredla, Zze wedfug omawia-
nego raportu rzeczywistofé piekia
I nieba mowi o prawdzie i osiatecz-
nym charakterze moralnych i ducho-
wych decyzji czlowieka, ic pieklo
nie jest ,wieczng mekq”, lecz jest to
przede wszystkinm astateczny | nieod-
wolainy wybdr tego, co ,, sprzeciwia
si¢ Bogu tak catkowicie i tak abso-
lutnie, ze jedymym konicem jest cat-
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kowity niebyt” (s. 190). Dlatego
dalej raport stwierdzs, iz unicestwie-
nie mogloby byé prawdziwszym
obrarem potepienia niz jakickolwiek
inne sposréd tradycyinych przedsta-
wied piekfa i wiecznej meki (s, 199).
Unicestwienie, a raczej samounicest-
wienie zatwardzialych grzesmikéw
byloby wynikiem ich ostatecznej
negatywne] decyzji bedacej opowie-
dzeniem sig puec1wko jedynemn
#zrddhy zycia, jakim jest Bég.

To, co jest wspdlne dla tej kon-
cepcji Kodciola anglikasiskiego, jak
i blizszej Hryniewiczowi perspekty-
wy teologii wschodniej, to stwier-
dzenie, Ze pieklo nie jest (nie be-
dzje} wieczne, Oponenci powohija
sie na autorytet Pisma Swigtego
i tradycji Kosciota jeszcze przed
wielkimi podzialami, gdzie jest
mowa o ogniu piekielnym, mekach
i wieczne] karze dla grzesznikdw.
W artykule ,Pickiclne pytania™
ks. M. Starowieyski zarzuca
ks. Hryniewiczowi i teologom angli-
kariskim, Ze nie s3 wierni wyraZne-
mu nauczaniu Pana Jezusa w Ewan-
geliach. Stajagcy w ich obronie
ks. Eligiusz Piotrowski pyta Staro-
wieyskiego, czy interpretacje lite-
ralng Biblii stoswje do innych teks-
tow referujgeych wypowiedzi Jezu-
sa? Dla przyfadu @ Ewangelii Ma-
teusza: ,Jesli prawe twoje oko jest
ci powodem do grzechu, wybp e
(...). I jesli prawa twoja reka )e.-.t Cl
powodem do grzechu, odetnij jg~
(s. 208). Zestawienie tych trzech
tekstéw jeden za drugim sprawia, ze
ich lektura staje sig duzo cickawsza.
Stanowi to niewgtpliwie wielki atut
omawianej publikacji.

Najbardziej pasjonujgca jest dys-
kvsja miedzy W. Hryniewiczem

a bodajze jego najwigkszym kryty-
kiem i oponentem, Pawiem Lisi-
ckim. W arlykule ,Udreki nadziei.
Kilka nwag o mozliwosci zbawienia
powszechnego” wykazuje si¢ on
duzg znajomoscig teologii profesora
z KUL-u. Artyknt jest dobrze skons-
truowany i przejrzysty. Krytyka
dotyczy najbardziej zasadniczych
kwestii teologicznych. Lisicki kof-
czy stwierdzeniem, iz wybilny pol-
ski ekumenista glosi nie tyle na-
dzieje powszechnego zbawienia, ile
doktryne apokatastazy. Prébowalemn
— pisze w ostatnimn zdanin — poka-
zaé, ze chociaz ks. Hryniewicz nie
chee mowi¢ o pewnosci zbawienia
dla wszystkich, w istocie ani jego
rozumienie Boga, ani sprawiedliwos-
c, ani wolnosc, nie pozwalajg
odezytad jego mysli inaczej (s. 247).
Tej kryiyce wybitny polski teolog
podwiccil najwigeej miejsca, Uczynit
to w artykule ,Nadzieja nie jest
udrekg. W odpowiedzi Pawtowi
Lisickiemu”. Dlaczego? Poniewaz —
odpowiada Hryniewicz — zastrzeze-
nia i niepokoje mego rozméwey  sq
z pewnosciq podzielane przez innych
katolikbw, Mdrych gorszy samo
méwienie o nadziel na ocalenie
wszystkich (s, 248). Nie tu miejsce
streszezad jedng i1 drugg wypowiedZ,
Moge jedynie zachecié Czytelnika
do ich przcczytania — tak jak warta
jest przeczytania cala ksigzka.

Zbigniew Kubacki SJ
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Tak, ale...
Stanowisko biskupéw polskich
wobec integracji europejskiej

21 marca br,, na zakoficzenie 316, zebrania plenamego, Konferen-
cja Episkepatu Polski przyjeta dokument poswiecony integracji z UE.
.Biskupi polscy wobec integracji europejskiej” to pierwsze oficjalne
stanowisko Episkopatu Polski w tej sprawie. Trwajace ponad p6l roku
prace nad dokumentem wymagaly rozwazenia duzej liczby materia-
t6w, zaréwno tych oficjalnych, w postaci pism, bedacych ustosunko-
waniem si¢ do kwestii szczegélowych, juk réwnicZ cale] masy maniej
tub bardziej znaczacych wypowiedzi, tworzacych spoleczne tlo, ktére
ilustruje postawe Polakéw wobec akcesji.

W soczewce

Podczas konferencji prasowej abp Henryk Muszyfiski sirescil stano-
wisko zawarte w dokumencie jako zdecydowane opowiedzenije si¢ za
integracja Polski z Unia Europejska. Aprobata odnosi si¢ jedynie do
takiej Unii, w kitdrej sa respektowane fundamentalne prawa czlowie-
ka: prawo do Zycia i wolnosci smmienia oraz prawo do matZefistwa
i rodziny. Kosciél popiera intepracje, wychodzac z chrzescijafiskich
przestanek, wspierajacych dzialania na rzecz umacniania jednosci
wspdlnoty ludzkiej, ktéra z kolei shuizy dobru kazdego czlowieka.
Podkreslajac chrzescijariskie fundamenty jednoéci Europy, Koscidl
przypomina swa trwalg obecnos¢ w procesie jednoczenia kontynentu.
Ubolewajac nad usunieciem z Karty Praw Podstawowych odwolania
do Boga, biskupi apeluja o postawe konstruktywnej krytyki wobec
tendencji dominujacych obecnie w instytucjach unijnych. Reznltatem
refleksji ma by¢ wywazony konsensus spoleczny w obliczu zlozonych
realiow, w kiérym nie zabraknie miejsca na dziedzictwo tradycji
i wiary przodkéw.

Przygetowanie gruntu

Wydanie dokumentu poprzedzilo posiedzenie Komisji Wspélnej
Rzadu i Episkopatu w Kancelarii Prezesa Rady Ministrdw. Intensyfi-
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kacja dialogn na linil rzad — biskupi stanowi wymowny znak woli
wspéipracy i poczucia odpowiedzialnosci za kondycje polskiego spo-
feczefistwa w obliczu zblizajacej sie daty przyjecia Polski do UE. Jest
to takze kolejny gest dobrej woli whrew zyczeniom Srodowisk usi-
hijacych antagonizowacd obie strony dialogu, podkreslajacych odmien-
noS¢ intereséw i marginaliznjacych rozmiar wspélnej troski zaintere-
sowanych stron. Zwieficzona sukcesem, poparta ciaglo§eia wspdlpraca
moZe by¢ dla nas wszystkich lekcjs wypracowywania porozumienia
i przezwyciezania partykularyzméw w istotnych momentach dziejo-
wych.

Tres¢ wydanego dokumentu harmonizuje z kontekstem rozmdéw
i wspdlpracy miedzy episkopatem a strong rzadows. Przedmiotem
prac jest m.in. ustawa o wolontariacie czy, dotyczace wychowania do
zycia w rodzinie, inicjatywy Ministerstwa Edukacji Narodowej,
a wigc kwestie nie zwigzane bezpodrednio z integracja. Szerokie
spektrum podejmowanych zagadniefi ukazuje wole wspdtpracy nazna-
czonej kompleksowym i perspektywicznym mysleniem, wykraczaja-
cym poza ramy lechnicznych negocjacji i date akcesji.

Wedle skow prymasa, biskupi jako specjalisci od idei moga
w istotny sposéb wspieraé wysilki ekspertow zaangaZzowanych w pro-
ces integracji. Postawa optymizmu $wiadomego znaczenia nasuwaja-
cych sig probleméw wydaje sig cechowad hierarchéw, ktérzy pragna
by¢ obecni postéd spraw frapujacych dzisiejsze spoleczefistwo,

Za granica

Kilka dni przed wydaniem tego dokumentm w Watykanie zakon-
czyly sie obrady sesji plenarnej Papieskiej Rady Kultury. Dokonujac
bilansu 20 lat, kiére uplynely od jej powolania, przewodniczacy Rady
kard. Poupard zwrdcil uwage na polaryzacje odniesienn spolecznych
w krajach Trzeciego Swiata i w Europie. Podczas gdy w Afryce, Azji
i Ameryce Pld. ma miejsce nasilenie utoZsamiania si¢ duzych grup
spolecznych z religia, instytucje europejskie, szczegdlnie na poziomie
pafistwowym, podkreslajg swa religijng neuntralnosé. W tej sytuacji
nasuwa sie isfofne pytanie o prawomocnos¢ deklaracji pelityczaych
przywédeow painistw, méwiacych o zbednosel jakichkolwiek odwolail
do religii. Czy spoleczefistwa rzeczywiscie reprezentuja podobny
punkt widzenia? Jakkolwiek demokratyczne formuly sa wciaz obo-
wiazujaca norma, to wydaje si¢, Ze zainteresowanie obywateli Zyciem
politycznym maleje. Wymiernym wskaZnikiem tego procesu jest
uirzymujacy sie niski poziom frekwencji wyborczej w pafistwach
Unit.
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Kiedy w Warszawie abp Muszyiniski na konferencji prasowej pre-
zentowal nowy dokument episkopatu, w Brukseli odbywalo sie spot-
kanie z dziennikarzami francuskiego komisarza UE Michela Barnier,
ktéry méwit o koniecznosci wsiuchiwania sie w glos Kosciolow
i 0 potrzebie stworzenia dla nich trwalego miejsca w Unii. Portugalski
komisarz UE Antonio Vitorno oprocz aspektu instytucjonalnego
poruszyl temat Konwentu, ktérego zadaniem jest winacnianie wartosci
ewropejskich przez nkazywanie bogactwa kultur, jezykéw i religii
narodéw Europy. Znaczjca rola Koscioléw w ksztaltowaniu i podirzy-
mywaniu pluralizmu kulturowego jest kolejna przestanka dowartoscio-
wania opinii lundzi wierzacych obecnyeh w procesie integracii.

Boskie i cesarskie

Metodologia dokumentu episkopatu jest ewangeliczne zalecenie
Tezusa, aby oddzielaé sfere cywilna od religijnej. Nie sinzy to jednak
podkresleniu przepasci miedzy sacrum i profanum ani nie ma na celu
ukazania absoluinej avionomii panstwa. Chodzi o naswietlenic praw-
dy o nieredukowalnodci obu porzadkéw i o zakreélenic pola wzgled-
nej autonomii dla sfery pafnstwowej. Nie jest tatwe zajecic stanowiska
wobec rzeczywistosci odmiennych, cho¢ nie pozbawionych elemen-
téw wspolnych, stanowiska cechujacego sie poszanowaniem odmien-
nosci, a zarazem negujacego absolutng separacje obu porzadkéw.
Wypowiadajac sie na temat integracji, biskupi podkreslili specyficzng
role Kosciola, polegajacg na dystansowaniu sie od kwestii zasirzezo-
nych dla szczegélowej problematyki negocjacyjnej. Pozostaje oua
domeng pasistwa i rzadu stanowiacego legitymizowana powszechnym
wyborem reprezentacje spoteczefistwa. Rolg Kosciola nie jest prowa-
dzenie negocjacji i dyskutowanie rozwigzan szczegdlowych. Jest to
konstytucyjne zadanie wladz cywilnych: Parlamentu, Rzgdu, Prezy-
denta. Ich zadaniem jest wynegocjowanie optymalnych warunkow
wejscia Polski do UE. Natomiast Kosciol w perspektywie akeesu do
Unii wezwany jest do obrony praw i godno$a czlowicka, co tez daje
mu mozno$¢ uzasadmionej ingerencji w rozmowy partykularne bez-
posSrednio dotyczace kwestii wiary 1 moralnosci. Koscidgt bedzie stal
na strazy praw osoby ludzkiej i bedzie bronit fundamentalnych zasad
zawartych w Dekalogu. Kolejna specyfikacja jest obrona tych wartos-
ci, ktére w ciggu wiekéw szczegdlnie naznaczyly polskie spoleczeii-
stwo. Koscidl czyni to, oddzielajac rdzefi wartosci od balastu zego
zwyczaju, ktéry nie zawsze odpowiada potrzebom teraZniejszosci, nie
porzucajgc Zwyczaju dobrego — tradycji bedacej odzwierciedieniem
specyfiki kulturowej, podirzymujace] zywotno$¢ wartosci. Biskupi
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z troska mySla o toZsamosci narodowej Polakdw ksziakowanej od
tysigea z gorg lat w duchu Chrystusowej Ewangelii.

Céz to jest Europa?

To nie tylko strukiura polityczno-gospodarczo-militarna. Nie jest to
réwnieZ nowa Koncepcja zorientowana na zaspokojemie biezgcych
intereséw kilkunastu pafistw przy uzyciuv instrumentéw natury ekono-
micznej i prawnej. Bedace wcigz enigma, zaréwno dla mieszkafdcow
krajéw UE, jak i krajéw kandydujacych, nieskoiiczone ciagi biurokra-
tycznyvch regulacji nie wyjasniaja, lecz wrecz uirndniajg zrozumienie
istoty fenomenu Europy. Nietrudno o redukcjonizmy, gdy zapomina
si¢ o podstawach. Dlatego biskupi cyiujy po raz kolejny inne pojecic
Europy, ktéra w rozumienin Kodciola me jest wylqcznie strukiurg
gospodarczq i polityezng, lecz przede wszystkim wspdlnoty dziejéw,
kultury, idei oraz tradyeji opartych na trwalych wartosciach dicho-
wych judeochrzescijanskich, na prawie rzymskim 1 filozofii greckiej.
Powracaiac do powojennych inspiracji zjednoczeniowych, biskupi raz
jeszcze wskazali na ojcéw Europy: Alcide de Gasperi, Roberta Schu-
mana, Konrada Adenauera. Pierwszym pragnieniem oZzywiajacym ich
dziakalnos$¢ bylo zapewnienie mieszkaiicom konlynentu, Zrujnowanego
I wojna §wiatows, trwalego pokoju opartego na przestrzeganiu praw
cztowieka, bezpieczenstwie militarnym oraz stabilnogei ekonomicznej.
Dlatege po pdt wicku doswiadcze nie mozna méwic iylke o ostal-
nim z warunkéw, pomijajac kwestie wspdlnoty wartosci, bez reduko-
wanta kompleksowej wizji zjednoczonej Europy do ram migdzynaro-
dowej organizacji gospodarczej.

Obawy i troski

Z dokumentu przebija troska autordw, pojawiajaca sie w nurtach
roznych dyskusji. Biskupi podzielaja watpliwosci speleczefistwa doty-
czyce sposobu traktowania strony polskiej podczas rozméw akcesyj-
nych: Czy w periraktacjach bedq respektowane zasady partmerskiego
dialogy, a nie faktvcznego dykiaru. Wyrazono nadzieje, iz ustawodaw-
stwo unijune nie poprzestanie na zagwarantowanin wolnosci sumienia
poszezegSlnym obywatelom, ale stworzy réwniez przestrzefi prawna
dia KoScioléw i zwigzkéw wyznaniowych jako instytucji. Konkretne
postulaty zostaly skierowane takze pod adresem Konwentu. Biskupi
doceniaja jego bezprecedensows role w ksztaltowaniu majacych obo-
wigzywaé w przysziej wspélnocie europejskiej norm i kryteriéw funk-
cjonowania. Uchwaly Konwentu winny gwarantowa¢ prawo do Zycia
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kazdego czlowieka od chwili poczecia do naturalnej $mierci, prawo

matzenstwa w sensie trwalego zwiazku kobiety I mezezyzny oraz

prawo rodziny, uwazanej za podstawows komdrke spoleczng. Kwestie

moralne i etyczne dotad nie sg przedmiotem regulacji wspéluego

prawa uniinego (Konwent), lecz praw narodowych panistw-czlonkow
E. :

Za Janem Pawlen IT za fakt ahistoryczny i obrailiwy wobec Ojcéw
Nowej Europy vznano usunigeie z Karty Europy bezposrednich odwo-
tan do religii, w tym takze do chrzescijafistwa. Pomimo tego, biskupi
nie rezygmyja z apelowania o umieszczenic w ustawodawstwie Euro-
py odniesienia do Boga, bedacego dla wielu Europejczykdéw najwyz-
szym gwaranterm porzgdku moralnego.

Chrzeicijafska nadzieja

Polskie spoleczefistwo moze odnale?é w dokumencie episkopatu
prébe konstrokiywnego ustosunkowania si¢ do zlozonosci cbecnej
sytnacji. Chrzescijanska nadzieja wydaje si¢ przebijac przez wszystkie
watpliwosci i uzasadniona krytyke. Ramg konstrukcji dokumentu jest
apel o w pelni $wiadome uczesinictwo w procesie infegracji z Unia,
ktére nie kodczy sie daty formalnej akcesji. Znajomogé rozmiaru
zap6Znienia cywilizacyjnego, a z drugiej strony potencjatu tkwiacego
w Polakach, pozwala na racjonalne zaplanowanie dhlugiego procesu
adaptacyjnego. Nie nalezy rozumieé adaptacji jako prostej unifikacii.
Nasze bycie w Europie nie moZe oznaczac rezygnacji z wilasnego
dziedzictwa wiary i kullury, klore jest niewgipliwym wkladem Polski
w ksztalt ducha Furopy. W pelni wartosciowe uczestnictwo w UE
wymaga udziatla calego spoleczeristwa w ckreslenin jego specyfiki.
Obok aspektu organizacyjnego, wyrazajacego sic wspdlpracg instytu-
cji na 1éznych poziomach, potrzeba klimatu wzajemonego zaufania
i zyczliwosci rodzacej sie w sercu cziowieka.

Dominik Ciolek SJ



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2002

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 zt. Za pierwsze polrocze 48,00 z. Cena jednego
egzemplarza w prenomeracie wynosi 8,00 zi. Poza prenumeratg 10,00 zt. Koszty
przesyiki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Wptat naleiy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajac imie,
nazwisko i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272684.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowartodé w innej walucie, takie w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USI. Wysytka poczty zwykts. Doplata
roczna za wysylke poczig lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja —
18 USD, Australia — 37 USD.
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Wrplal nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajge imig,
nazwisko 1 dokladny adres abonenta z dopiskiem Wolkél Wspdlczesnosci, na
konto:

Wydawnictwe WANM, Prenomerata Czasopism, wul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowartos¢ w immej walucie, takZze w ztolych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczty zwyklty. Doplata
roczna za wysylke pocziy lotniczg wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka { Azja -
6 USD, Australia — 12 USD.

Whptaty dewizowe i ziotdwkowe na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerala Crzasopism, ul. Xopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy rowniez czeki. W przypadku
oplacenia prenumeraty droga przelewu baokowego z zagranicy prosimy
o przestanie osobnej informacji o dokonanej wptacie z dopiskiem Wokdt Wspdl-
czesnodci wraz z doktadnym adresem abonenta, pod adresein:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, wul. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, tel. (012} 429-18-88 w. 363.



