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René Latourelle ST

Cuda i §wieto§¢ w procesach beatyfikacyjnych

i kanonizacyjnych

Usuni¢cie wymagania cudu jako znaku BoZego uwiarygodniajacego heroiczng
§wietosé stugi BoZego, jest krokiem gwaltownym i zgubnym. Oddziela on cuda
Jezusa od cudéw wspélezesnych, zdajac si¢ na wszystkie stabosci badad histo-
rycznych. Rozbrat endu i $wigtoSci jest sprzeczny z teologia cudu i objawienia,
ekonomia zbawezych znakdw i istnieniem wewnglrznych powigzafl, faczacych
cud i fundamentalne tzeczywistodei Zycia chrzefcijafskiego.

14

Fabian Blaszkiewicz 87, Jacek Bolewsk: ST

Patron u boku Zwycieskiej Krélowej Rozanca

Wprowadzenie obrazu Zwycigskiej Krolowej Rdézafica do  Sanktuarium
Sw. Andrzeja Boboli zaplanowane zostalo na 16 kwietnia 2002 r. To dzies,
ktdry jest znamienng rocznicg — 300 lat temu zaczg! si¢ kult Andrzeja Boboli,
Relikwie Swigtego | maryjny obraz przebyly podobng droge: ze Wschodu na
Zachdd, aby stamtad — po odzyskaniu niepodlegltosci w drugiej i trzeciej Rzecz-
pospolitej — znaleZC ostateczne miejsce w stolicy.

31

Dominik Crotek 87

Nowy garnitur starego panstwa

Panstwo wraca ma arcng dziejow. Obdarzone misjg do spetnienia, dang przez
spoleczedstwo nekane wiszacym nad nim mieczem migdzynarodowego terroryz-
mu, ma po raz kolejny szans¢ odegrania kluczowej roli w walce o jutro cywili-
zacji Swiata zachodniego i jego warlosci. Czy bedzie to paiistwo dobrze nam
#nane, czy nowa jako$¢ — rezultat nowego projektu i nowych wyzwain?

43

Artur Gorecki

Poczatki mariawityzmu

Mariawityzm, chyba jako jedyna wspdlnota religijna, ma pochodzenie czysto
polskie. Warto ptzeanalizowad specyficznie polskie elementy religijno$ci. Tym
bardziej ze bardzo diugo temat ten byt poruszany albo od strony apologetycznej,
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albo w celu ofmieszenia i zdeprecjonowania tego ruchu w oczach szetokich
kregdw spoleczefistwa,

Marek Woiniak

Wiersze 67
Matematyczna struktora wszech§wiata 70
Karol Baron - Z laudacji

Andrzej Lasota — Matematyka dziwnych obiektow

W czym tkwi przyczyna tego ,wielkiego wybuchu” w sztuce i w matematyce?
Zaréwno szfuke, jak i matematyke tworzy ludzie pelni pasji 1 inwencji, ktérym
wstare” nie wystarcza, OczywiScie sg to cechy wszystkich tworcéw, ale matema-

tyk jest mniej skrgpowany zewnetrznym $wiatem i to zbliza go do artysty.
Ferdinando Castelli ST

Giinter Grass, pisarz patrzacy ,,od doku” 76
Mimo swoich ograniczel - przesady, braku fadu w materii opowiesci, dtuzyzn

— Ginter Grass jest pisarzem wybitnym. Stapiajg si¢ w nim pamiec, historia,
przeszhosé i niepochamowana wyobrazZnia. Postawtt na to, by zobaczy¢ czlowieka

»0d dotu™ T co zobaczyt? Istotg glupia, wulgarng, brutalng. Temu nieszczgsni-

kowi ma do zaproponowania tylko strzepy nadziei.

Anna Fietrzak

Niestrudzony dohosz _ 91
Giintera Grassa moZna poréwnaé do miestrudzonego dobosza. Widzi swoich
todakéw bez upigkszef i ostrzega ich przed megalomaniy, do ktdrej sa skorzy,

uczy opowiadania sig za stabszymi, walczy o demokracje. Jego bgbenek gra rax
ghoéniej, raz ciszej. Jednak nigdy nic milknie,

Zbigniew Florczak

Nowosielskiego styl wysoki 95

Amni urody, ani znaczenia dziela Nowosielskiego nie da sig trafnie ocenié¢ bez
dozy sceptyeyzmn, Tego rodzaju domieszka ma zawsze skutki oczyszezajace
i przydaje sig¢ w odniesieniu do spraw z zatoZenia trudnych, a taka ,trudng
sprawy” jest Nowosielski, ze swoim ilo$ciowo nieprzebranym malarstwem
i towaizyszgca mu periodycznie oglaszang refleksja teoretyczng.
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Jan Wolenski

Wiszac na haku w Iazience
Odpowiedz 6. D, Kowalczykowi 101

Wprawdzie wiszenic na haku w fazlence, czy gdziekolwiek indziej, nie jest
pozyejq wygodng, ale mimo wszystko, jak mniemam i postaram sig¢ udokumen-
towaé, zapewnia lepsze widzenie faktéw niz przebywanie w okolicach sfer
niebieskich. Obie perspektywy sa nieprzywiedlne, m.in. dlatego, ze blisko$¢
nicha majwyraZniej sprzyja uznaniu tego, co byé powinno, za to, co jest, nato-
miast im bliZzej ziemi, tym fakty sq bardziej dokucziiwe.

Stanistaw Obirek ST

Wiasciwe prezentowanie wiary 115

Osobista uwage pod adresem wszystkich tekstéw Dariusza Kowalczyka: moja
wdzigezno$é jest ogromna, beo dzigki nim Jan Woleriski mégl sformutowaé tak
wyrazi§cie swoje credo agnosiyka, a ja mam zaréwno w jednym, jak i w drugim
przyjaciela, pozwalajacego wierzyé, Ze réwnicz dzisiaj Zyjemy w czasach,
w ktdrych stowo stalo sig skutecznym $rodkiem migdzyludzkicgo porozumienia.

Teatr

Joanna Godlewska: Wspommienie 120

{Lomnicki)

Film

Jan Priewski: Wielki Piatek w kinie 122

(.Spotkanie z Jezusem”, rezyseria — Stanistaw Sokolow, Derek Hayes)
Ksiazki

Roman Rycar: Ekumenizm bez prawdy? 124

(»Kalendarz ekumeniczny 20027)

Jacek Prusak SJ: O mistyce, ktéra wywedrowata z Kosciota 127
(Willigis Jager OSB, ,Fala jest morzem. Rozmowy o mistyce™)
Bartosz Kaliski: Nie-Polacy w pafistwic polskim 130
(Eugeniusz Mironowicz, ,Polityka narodowosciowa w PRL”)

Tadeusz Karabowicz: W kolebee spehiajacego sie czasu 133
(s- Urszula Michalak, ,,W kolebce czasu™)

Z tycia Kosciota: Konsekwencja dla pokoju (Dominik Ciolek SJ) 136
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La vie d’Adam et Eve selon les synaxaires ethiopiens 9
René Latourelle 57

Les miracles et la sainteté dans les proces

de béatification et de canonisation 14

L’élimination de 1’exigence du miracle comme signe de Dieu rendant erédible la
saintété héroique du serviteur de Dicu est une mesure radicale et pernicieuse.
Elle sépare les miracles du christ des miracles contemporains en s’en remettant
i toutes les faiblesses de 1’étude historique. Le divorce du miracle et de la
sainteté est le contraire de la théologogie du miracle et de la révélation, de
I’économie des signes salutaires et de I’existence des connexions internes reliant
le miracles et les réalités fondamentales de la vie chrétienne.

Fabian Blaszkiewicz SJ, Jacek Bolewski ST

Un patron aux cdtés de la Reine Victorieuse du Rosaire 31

L’introduction, au Sanctuaite de Saint André Bobola d Varsovie, du tableau de
la Reine Victorieuse du Rosaire a éé fixée pour le 16 avrif 2002, date qui
marque un anniversaire significatif: il y a trois sidcles commenga le culte de
saint André Bobola. Les reliques du Saint et Ieffigie mariale ont fait un chemin
semblable: de 1’Est vers 1"Ouest, pour trouver un refuge définitif — aprés re-
couvrement de I'indépendance de la Pologne dans la premiére comme dans la
seconde moiti€ du XX* siécle — dans la capitale de la Pologne,

Domintk Ciotek ST

Les nouveaux habits d’un vieil Etat

L’Efat revient sur le thédtre de ["histoire. Investi d’une mission 3 remplir qui lui
est confi€e par une société menacée par 'épée du terrorisme international, il
a une nouvelle fois la chance de jouer un réle crucial dans la lutte pour I’avenir
de la civilisation du monde occidental et pour ses valeurs; sera-ce un Etfat qui
nous est bien conau ou une qualité nouvelle — résultat d’un projet nouveau et de
nouveaux défis?
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Artur Gérecks

Les débuts du mariavitisme

Le manavitisme est veaisemblablement la seule cominunauté confessionnelle
a avoir une origine purement polonaise. Il vaut en analyser les trails puremenet
polonais, d'autant plus que ce mouvement a ét¢, pendant longtemps, abordé soit
sous l'angle apologétique, soit pour le metirc en dérision sous les veux la
société polonaise.
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Maciej Wozniak

Poésies
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La structure mathématique de I'univers

Karol Baron — Eloges
Andrzej Lasota — La mathématique d’objets étranges

A quoi peut-on atiribuer cette ,grande explosion™ dans 1%art, ¢t dans les mathé-
matiques? Tant [art, que les mathématiques sont l'ocuvre de gens pétris de
passion et d'invention qui ne se suffisent pas de 1’ancien. Bien entendu, ceci est
le propre de tous les cherchenrs, mais le mathématicien est moins géné par le
monde extérieur, ce qui le rapproche de ’artiste.

Ferdinando Castelli ST
Giinter Grass, vn écrivain qui regarde ,par le bas™

En dépit des limites qui sont siens — tendance 3 1’exagération, un certain dé-
sordre de la matiére romanesque, des prolixités, Giinter Grass est un écrivain de
qualitd, De la mémoire, de Ihistoire, du passé et une imagination irvéfrénée -
autant d’éléménts qui se fondent en lui. 11 a misé sur vne vision de I’homme
»par le bas”, et qu’a-t-il vu? Un étre sof, vulgaire et trivial. A ce malheureus, il
n’a d proposer que des bribes de 1’espoir.

Anna Pietrzak
Un tambour inlassabie

Gimter Grass se laisse qualilier de tambour inlassable. I voit ses compatriotes
sans enjolivures, les met en garde contre la mégalomanie pour laquelle ils ant le
penchant, leur enseigne 1’art de tenir le parti des faibles, lutte pour la démocra-
tie. Son petit tambour se fait entendre tant6t de plus en plus fori, tantét de plus
en plus faiblement. Mais il ne sa taft jamais.
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Zbigniew Florczak
De Nowosielski I style haut

Ni la beauté ni 'importance de ’oeuvre de Nowasielski ne se laissent apprécier
-sans un brin de scepticisme. Une telle manigére de voir a toujours en effet purifi-
cateur, et sc monire utile dans des cas par excellence difficiles. C’est bien le cas
de Nowosielski avec sa peinture quantitativement débordante, et sa réflexion
théorique périediquement formulée.

Jan Wolenski

En pendant a un crochet dans une salle de bain
En réponse a D. Kowalczyk

Certes, il n’est guére confortable de pendre a un crochet dans une salle de bain
ou aillenrs, mais malgré tout, cette position assure une meilleure vision des faits
que le fait de séjourner dans des sphéres célestes. Les deux perspectives sont
incompatibles, dans la mesure on la proximité du ciel favorise 1'optique de ce
qui faire se doit, et plus on est prés d’ici-bas, les faits se font de plus en plus
cotiaces.

Stanistaw Obirek ST

Une juste manifestation de la foi

Une observation personnelle & ’adresse de tous les textes de Dariusz Kowal-
czyk: grande est ma gratitude, dans la mesure ol ils ont permis 4 Jan Woledski
de formuler avec une sf grande netteté son crédo d’agnostique et qu’ils me
permettent de considérer 1'un comume 1'autre des amis dans la mesure ol ils me
montreront que de nos jours aussi ta parole est un moyen efficace de communi-
cation entre les gens.

95

m
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Zywot Adama i Ewy )
wedlug synaksariow etiopskich

W tym samym dnin' nasi ojcowie polecili nam §wietowaé
wspomnienie $mierci naszego ojca Adama i nasze] matki Ewy.
Jeszeze przed stworzeniem Adama naszego ojca, Bog stworzyl
dla niego niebiosa, ziemig i wszystko co si¢ na niej znajdu_]e
Uczynit tez anioléw i archanioléw. Potem zasadzil dla niego
ogréd Eden, ktdrego wyglad byl zrdznicowany i rézne byly
jego owoce. A gdy sporzadzil wszystko, co bylo konieczne,
stworzyl go (Adama), biorgc proch ze Srodka ziemi, tzn. z Gol-
goty, o trzeciej godzinie w piatek. A uczynil go z czterech
elementdw, tzn. z wody, ognia, powietrza i prochu. A uczynit
go ma swoj obraz i swoje podobiefstwo [Rdz 1,26 n.; 5,1].
I tchnat w jego oblicze tchnienie zycia [Rdz 2,7], przyodzm% go
w swiatlo$€ 1 nazwat krdlem, kaptanem, prorokiem i zarzadcy
wszystkiego, co stworzyl. Potem przyprowadzit do niego
wszystkie zwierzeta, dzikie i udomowione, oraz ptaki niebie-
skie, aby je obejrzal i nadat im nazwy [Rdz 2,19]. I nazwal
Adam kazde z nich jego wlasnym imieniem, zgodnie z tym, co
podyktowal mu duch prorocki, ktéry byl w nim. A gdy Bég
zechciat uczyni€ dla niego pomoc, zesfat na niego otepienie
i Adam =zasngl [Rdz 2,21]. Wowczas Bog wziat koS¢ z jego
boku, oblepil ja jego ciatem i postawit przed nim. A kiedy
Adam zbudzil si¢ ze snu, zaczal prorokowad, méwigce: Kosé

"Thumaczenie z klasycznego jezyka ctiopskiego (gy’yz), na podstawic wydania
w: Patrologia Orientalis, t. 46/4 (208), Paris 1995, 5. 309-513.

'To znaczy w 6 dniu etiopskiego miesiaca miyazy4, czyli w kalendarzu gregoriail-
skim 14 kwictnia.

*Opowie$é o Prarodzicach oparta zostala na danych biblijnych, ale liczae jej
clementy zostaly zaczerpnigte z literatury pozatestamentalnej, gldwnie apokryficznej
Ksiggi Jubileuszy, otaz Jaskini skarbéw, starozytmego dokumentu z keggéw syryjskich,
ktéry wywart znaczny wplyw pa rodzimy dokument etiopski, Ksicge tajemnic nieba
i ztemi.
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z mojej kosci i cialo z mego ciata. Ta niechaj bedzie mojgq Zong.
I dat jej imie Ewa [Rdz 2,23; 3,20].

A gdy Adam przebywal‘ w poblizu Golgoty , uslyszat glos
swojego Boga. A oto swietlisty oblok otoczyl jego 1 jego Zone
Ewe, i przemosi ich do ogrodu Eden, a zastepy aniotow, cheru-
bindw 1 serafinéw oddawaly mu chwale i wystawiaty Boga ze
tak bardzo uczcit Adama. Powiedziat Bog do Adama i Ewy:
Bedziecie jesé ze wszystkich drzew, ktére znajdujq sie w ogro-
dzie, jednak nie bedziecie jedli z drzewa, kidre jest posrodku
ogrodu, albowiem w dniw, w kicrym byScie zjedli, z pewnoscig
umrzecie [Rdz 2,16]). Adam zostal opiekunem ogrodu, jedzge
wszystkie jego owoce i oddajgc chwalg wraz z aniolami.
A szatan, nieprzyjaciel wszelkiego dobra, zostal stragcony ze
swego urzedu i [odsuniety] od zaszczytdow z powodu pychy,
ktora sig¢ uni6sl, albowiem odméwit skladania czci Adamowi
i oddawania mu chwaty. I udal si¢, [tam] gdzie byta Ewa, pod
postacig weza, 1 naklonit ja do zjedzenia z drzewa, Ktore Bog
zakazal i obiecal jej, ze stanie si¢ Bogiem. A kledy ujrzata
drzewo, spodobat si¢ jej Jego owoc. Zjadla i dala do zJedzemd
Adamowi. A szata $wiatfosci® opadia z nich. 1 poznali, ze byli
nadzy i okryli swoje miejsca wstydliwe lisémi figowymi. A gdy
Bog poznat ich przewmleme przekleﬁ ponownie weza i wpro-
wadzﬂ meprzyjazn pomiedzy nim i potomstwem Ewy. I3 takze
przeklat méwigc: W bdlach bedziesz rodzi¢ dzieci, a twiéj mqgz
bedzie twojg ostojg i bedzie panowaé nad tobg [Rdz 3,16]. Do
Adama powiedzial: Niechaj ziemia bedzie przekleta z twego
powodu. Chleb jes¢ bedziesz w pocie twego oblicza, albowiem
jeste$ prochem i do prochu powrdcisz, 1 sporzadzit im odzienie
ze skory 1 wydalit ich [Rdz 3,21]. A oni wyszli z ogrodu Eden
w porze zachodu stofica, zanim zacezelo sig siedem lat radodci
i szczescia. Rankiem za$, o wschodzie storica, Adam spalil

*Golgota stanowi centrum calego kosmosu, jest osig §wiata,

‘Molyw szaty chwaty pierwszych Rodzicéw bogato rozwiniety w Jaskini skarbéw
pojawia sig takZze w starozytnej literatirze apokaliptycznej, zaréwno Zydowskiej, jak
i chrzedcijafiskic]; zob. A. Kowalski, Szafa chwaly Adama i Ewy. Egzegeza $w. Efrema
i jej Zrodia, SACh ar 7/1986, 5. 159-171.
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kadzidto i galbanum, pachnaca gume i ziola aromatycznoe®.
I zamieszkat Adam w kraju Elda, uprawiajac ziemie, ktéra roz-
ciggala si¢ za ogrodem Eden.

Potem Adam poznal Ewe i urodzita mu Kaina, a po nim Abla
[Rdz 4,1]. Kiedy Kain i Abel dorosli, zaniesli swoje ofiary
przed Boga. A kiedy Bog przyjat ofiart; Abla, Kain zabil go
przez zazdro$é. Adam rozpd(,zai po Smierci SWEZO Syna przez
cztery tygodnie w roku®. Pozniej zrodzit Seta w miejsce swego
syna Abla, i stal si¢ (Set) darem dla niego [Rdz 4,25]. Potem
ztodzit Adam jeszcze wielu synow Kiedy zas Adam opusz-
czat ogréd, gdy Bog wjrzat jego 1zy i jak pokutowat, udzielit mu
obietnice zbawienia i rzekt do niego: Za piec tysiecy piecset
la® przyjde na $wiat, narodze sie z twojej corki, znize sie do
ciebie [ odkupie ciebie przez mdj krzy:. Adam zabral z raju
zloto, mirrg i kadzidio, i przekazal je Setowi, swojemu synowi
i spisat dla niego te stowa: W dniach ostatnich przybedzie Syn
Bozy i narodzi sie z Dziewicy. A wowczas magowie przyniosq
mu w darze to wiaSnie zloto, mirre i kadzidio. Przechodzac
z pokolenia na pokolenie pismo to dotarto do naszej Pani, Naj-
Swigtszej Maryi Panny. Ona dala je naszemu ojeu Piotrowi, on
za$ przekazat je Klemensowi’.

Kiedy nasz ojcicc Adam poczu} ze jego smieré jest blisko,
wezwat SWego syna Seta; ten zas i przyszedi do niego do Jas-
kini skarbéw'. Rzekt do niego Adam: Przyprowad? do mnie
twoich syndw i synéw twoich syndw, zanim umre. Kiedy Set
ustyszat polecenie swego ojca, opuscit go, wylewajac tzy ze

*Cale zdanic prawie dostownie zaczerpnigte z Ksiggi Jubileuszy 3,27; th pol.
w AST 269.

fTamze, 4,7.

"Tamze, 4,10.

*Zob. 1. Naumowicz, Geneza chrzeScijasiskiej rachuby lat. Historyezno-teologi-
czne podstawy systemu Dionizego Mnicjszego, Krakéw 2000, s. 28 n.

*Chodzi o Klemensa, biskupa Rzymu, kiéremu oprécz dwéch Listow do Koryn-
tian przypisywane sy Homilie oraz 1zw. Recognitiones.

“Wedbig syryjskiego dokumentu (II-VI w.?) wzgérze Golgoty jest centrum
kosmosu; w jaskini, ktdra si¢ tam znajdowala, po potopie pochowano szczatki Adama,
a na tym samym wzgérzu ofiarowany zostal Chrystus. Jaskinia ta miala byé tez
miejscem przechowywania daréw, fakie przynicsli trzej krdlowie,
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swoich oczu. Zgromadzit tez swoich synéw i synéw swoich
synow i przyprowadzit ich do niego. A gdy Adam ich zobaczyt,
plakat bardzo z powodu swego od nich oddzielenia. A gdy oni
zobaczyli go placzacego, wszyscy plakali jednym g{or,em do
Boga, upadali na twarze 1 wolali: Jakze to, ze ziemia cig zakryje
i ze zmikniesz z naszych oczu? Woéwezas nasz ojciec Adam
poblogostawit ich, wszystkie swoje dzieci, i rzekt do Seta: Synu
mdj, skoro swiat caly peiny jest bolesci i stabosci, strzez spra-
wiedliwodci i czystoci, majyc ufno$¢ w Bogu i nie sklaniajgc
sig ku wolaniu szatana oraz jego zludzie, jakq ci pokaZe.
A kiedy ja umre, wez moje ciato, zawii je wraz z mirrq i balsa-
mem oraz ziotami i pochowaj mnie w Jaskini skarbow. Nadej-
dzie woda potopu i wszystkie stworzenia zostang zatopione,
Pozostanie tylko osiem dusz. Synu moj, bgd? obrovicq twego
ludu, kieruj nim i strzez wiary w Boga. ProwadZ go na drogach
zbawienia i chrofi go przed zakusami szatana, aby on go nie
zniszczyl. Oddzielisz twoich syndw i synéw twoich synow od
synow Kaing i nigdy nie pozwolisz, aby si¢ mieszali. Niechaj
nigdy nie igczq sie z tym, co czyniq synowie Kaina, ani z ich
niegodziwoscig. Wiedy Adam zwrdcit sig do swego syna Seta
i swej zony Ewy i powierzyt im zloto, mirre i kadzidlo, aby
zlozyli je razem z nim; i rzekl do nich: W dnin, w kidrym przyj-
dzie potop, niechaj moje ciafo zostanie zfoZone w arce wraz ze
zlotem, kadzidlem i mirrg, aby pdiniej zostalo pochowane
w $rodku ziemi. Wiele lat potem wzniesione bedzie miasto
i zabiorg zioto, kadzidlo i mirre wraz z tupami, i bedyg ich
strzegli a2 do czasu, gdy przyjdzie Stowo BozZe i stanie si¢ cia-
tem. Wtedy krélowie wezmg je i ofiarujg Mu: zioto, bo jest
krélem, kadzidto, poniewaz jest Bogiem nieba i ziemi; mirra za$
jest znakiem Jego cierpienia.

Gdy Adam miat dziewigéset trzydziedci lat, Maleleel zas sto
trzydziesci pigC lat, umart w dziewiatej godzinie dnia, w pigtek,
w dniu, w ktorym zosta% stworzony, a godzina jego Smierci byla
godzma wyjscia z Ogrodu A zastepy anioléw przylaczyly
sig wowczas do jego syndw. I zawingli go w przepigkny cahun,
i pokryli go wonnosciami z drzew, (co rosna) na gorach Swig-

HZgodno$é poczatku i kefica, upadku i odkupienia, obietnicy i wypetnienia.
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tych. I zlozyli jego ciato na wschéd od Jaskini, palac przed nim
jasniejaca lampg, i zlozyli z nim zloto, mirre i kadzidlo, i opie-
czgtowali wejscie do Jaskini pieczeciami Adama, Ewy i Seta.
Set za$ i jego synowie pozostali tam, aby pelié stuzbg przed
“cialem naszego ojca Adama, az do czasu potopu. Wéwczas to
Noe zabrat cialo do arki i postapit z nim wedhig polecenia .
Boga, az do czasu, gdy (arka) Spocz%&a na gorze Ararat. | za-
brali je Sem wraz z Melchizedekiem™, a aniot Pafiski prowa-
dzit ich. I zstapili do ziemi Krane. Melchizedek pozostat tam,
aby pelni¢ stuzbg i1 aby sktada¢ ofiary. Kiedy zas przyszed! Syn
Bozy i gdy narodzil si¢ z jego (Adama) corki, odkupit go przez
smier¢ swoja, 1 przeniost go do pierwotnego dziedzictwa. Jest
on {Adam) bowiem ojcem prorokdéw i apostoldw, ojcem spra-
wiedliwych i mgczennikéw. Ze wzgledu na niego Syn Bozy
przyszed! na $wiat. Niechaj Bog przez jego modlitwe da zmilo-
wanie mad drogim Atnatewosem i Kotolikawitem na wieki
wiekdw. Amen.

Tego samego dnia narodzili- si¢ takze Noe i krél Dawid,
ojciec Salomona. Niechaj ich Swigte blogostawieristwo i dar ich
wspomozenia bgdy ze Swietym Atnatewosem przez wieki wie-
kéw.

tium. Rafal Zarzeczny 57

RAFAL ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukoniczyl filozofic w WyZszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie 1 teclogie na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sie z patrologii na UKSW w Warszawie. Mieszka w Toruniu,

“Wedlug Jaskini skarbéw Melchizedek towarzyszyl Semowi w wyprawie ze
szczatkami Adama ku Golgocie, gdzie pozostal, pelnige stuzbe Boza, por. Rdz
14,18-22.



przeglad
14 : powszechny 4'2002

René Latourelle ST

Cuda i SwietoS¢
W pmcesach beatyfikacyjnych
i kanonizacyjnych”

Od czaséw Grzegorza IX (XII w.), a zwlaszcza od procedur
prawnych stopniowo ustanawianych przez Urbana VIII (1623-
-1644), Aleksandra VII (1655-1667), Innocentego XI (1676-
-1689) i Benedykta XIV (1740-1758), Kodcidt zlyczyt kanoni-
7acje z wymaganym cudownym Boskim znakiem uzyskanym
przez wstawiennictwo slugi Bozego.

Dawny Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 2117) wymagat
do beatyfikacji minimum dwéch cudéw, i dwdéch innych do
kanonizacji (kan. 2138, par. 1). Od czasu reformy w 1983 r.,
Kogciét zredukowal liczbg wymaganych cudéw, wystarczy
jeden do beatyfikacji i jeden do kanonizacji. Teolodzy jak Paolo
Molinart i Peter Gumpel chca jeszcze radykalniejszej reformy.
Twierdzg, Ze nie widza powodu, dlaczego Kosciot utrzymuje
w mocy wymaganie cudéw do beatyfikacji i kanonizacji stogi
Bozego. Wystarczy, uwaiajq, ze kandydat osiacgnag} solidna
reputacje, zaswiadczajaca o jego $wietosci, prawnie skontrolo-
wang przez Kongregaq@ do spraw Swietych i oficjalnie zadekla-
TOWang przez papieza.

Proponujgc rozwiazanie réwnie zasadnicze, Molinari i Gum-
pel inicjuja debate teologiczna. Przed przyjeciem podobnego
stanowiska trzeba by¢ pewnym, zZe rozwazylo si¢ wszystkie
problemy, jak rowniez wszystkie ewentualne konsekwencje
takiej decyzji: to, czego nie ma w diugim artykule opublikowa-

"Artykul ten jest wyrazem czci dla wieloletniego przyjaciela, prof. Claude’a
Summera, wyktadowcy filozofii na Uniwersytecic w Addis Abebie, w Etiopii. Ukazat
si¢ w ,Science et Esprit™ L/3 (1998).
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nym przez P. Molinariego w ,Periodica” na temat funkcji
i koniecznosci cudéw w procesie beatyfikacyjnym i kanoniza-
cyjnym’,
Molinari zauwaza, ze wielu teologéw zadaje sobie pytanie na
temat koniecznosci cudéw do poparcia i udowodnienia Swie-
tosci osoby (s. 344). Istotnie, eksperci od historii i nauk medy-
cznych sa bezradni, nawet po wydaniu przychylnego werdyktu
8. 345).
( W K)oé_ciele pierwotnym, przestrzega Molinari, kult Swietych
nie byt w zaden sposob zwigzany z istnieniem cudow (s. 347).
Kult oddawany meczennikom opierat sig¢ na wierze publicznej,
powszechnym przekonaniu, Ze $mieré upodobaita ich do Chrys-
tusa przez przelanie krwi (s 348). Ten kult rozciagnat si¢ na-
stgpnle na wyznawcdw wiary (s. 349). Glos ludu, ktéry prokla-
mowal $wieto$¢ stugi Bozego, powolujac si¢ na niego i przypi-
sujac mu moc uzdrawiania, wystarczal do narodzin jego kultu
gs. 350). Taka forma kanonizacji byla jedyna obowigzujaca az

o XII w. To wlasnie wtedy od czaséw Klemensa III, procedura
stawala sie coraz bardziej surowa, az do momentu, gdy przy-
brata definitywna forme, za pontyfikatu Benedykta XIV. Papiez
ten byl autorem pieciotomowego dzieta: ,De Servorum Dei
beatificatione et beatorum canonisatione”, opublikowanego
w Bolonii w latach 1734-1738, pod rodowym nazwiskiem
Prosper Lambertini.

Molinari podkresla, ze kryteria autentycznosci cudéw, stoso-
wane w minionych wiekach, nie opieraly si¢ przeciez na wyma-
ganiach wspolczesnych nauk medycznych 1 nie bylyby uznane
za ,,znaki Boze” przez teologdw i kanonistdw naszych czasow
(s. 360). Po tak wielkim rozwoju badafi naukowych i $rodkdw,
anachronizmem jest upieranie sig przy wymaganiv cuddw do
kanonizacji. Jednakze postepy krytyki historycznej stawiaja nas
w roli wykonawcow wywiadéw i sledztw duzo bardziej suro-
wych, niezbitych i ostatecznych na temat heroiczno$ci cnét
(5. 359-362, 367). Ki6tko mowiac, trzeba rozwazy¢ zmiang
doglebnie, jesli chodzi o konieczno$¢ cuddéw w procesach bea-
tyfikacyjnych i kanonizacyjnych.

' Zob. P. Molinari, Observationes aliguot circa miraculorum munus ef necessitutem
in causis beatificationis et canonisationis, ,Periodica”, nr 63/1974, s. 341-384.
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Nacisk musi byé& przeniesiony przede wszystkim na badania
historyczne, dotyczace heroicznosci cndt. Stwierdzenie heroicz-
nosci jest wystarczajacym Boskim znakiem. A zatem, dlaczego
mamy wymagal innego Boskiego znaku, jakim mdgiby byé
cud, aby vautentyczniC pierwszy? (s. 367) Zreszta, wnioskuje
Molman Opinia_SwigtoSci i stawa cuddéw (uzys‘kanych przez
wstawiennictwo Stugi Bozego) sq dwiema rzeczywistosciami i
dwiema ideami catkowicie réZnymi i nie pomieszanymi (s 370).

Nie ma zatem powodu wymagania innego znaku niz opinia
swictosci, uznana za autentyczng przez Dekret Kosciota, pola-
czona z wzywaniem or¢gdownictwa stugi Boiego przez czgsc
wierzgcych (s. 370-371). Jesli chcemy zajmowad si¢ tym gle-
bigj, to bedziemy zwracal wwage racze) na laski nadzwyczaj-
ne” niz porzgdek kosmiczny {(np. nagle zatrzymanie pozaru
niszczacego caly region, ale oszczedzajacego jedno miasto,
ktére lezy na jego obszarze), albo porzadek moralny i duchowy
(np. nawrdcenia, ktére sie dokonuja za przyczyna shugi Bozego)
(s. 375-377).

Nie mamy zamiaru wchodzié tutaj w polemike z Molinarim,
ktorego kompetencie teologiczne® doceniamy, ale jego argu-
menty nie wydaja si¢ calkiem przekonujace, aby rozstrzygnal
tak powazna debate. Ogdlnie zgadzamy si¢ z tym, co mowi
(z pewng jednak rezerwy), ale zalujemy, ze brak w tym wszyst-
kim powaznych argumentéw przemawiajacych za utrzymaniem
wymogu cuddw. Brak szczegélnie teologii cudéw, ktora rzuca
Swiatto na glebokie pokrewiefistwo wigzgce te dwie rzeczywis-
tosci: cud i $wieto$C. Brakuje réwniez refleksji nad smutnym
skutkiem rozdzialu migdzy cudami Jezusa a cudami dokonujg-
cymi sie od wiekow w Kosciele, co pozostawia cuda Jezusa,
wyizolowane w czasie i przestrzeni, w obliczu coraz bardziej
bezlitosnej krytyki, ktéra skupia si¢ glownie na zaprzeczaniu
ich istnienia.

Brak takze eklezjologii wspdlnoty $wietych i state] obecnosci
dziafania i Zycia na trzech plaszczyznach (moc, madrosc, Swig-

‘Aluzja do artykutu A. Eszer, Miracoll ed altri segni divini. Considerazioni
dommatico-storiche con speciale riferimento alle cause dei santi, w: Studi in onore del
cardinale Palazzini, Pize 1987.
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to$¢) na przestrzeni historii ludzkiej. Chcemy skomentowal
wage tych faktéw w debacie skoncentrowanej (zbyt jednostron-
nie) na cudzie jako pieczeci Boga na kandydacie do Swigtosci.
Argumenty Molinariego, powtarzajace si¢ i naciagane, nie po-
zwalaja przej$¢ obojetnie nad tym, co zostalo przemilczane.

Zwigzek wspilczesnych cudéw z cudami Jezusa

Wiadomo, jakiego zniszczenia dokonuje krytyka Zycia lezusa,
szczegblnie Jego cuddw. Przypomnimy jedynie tg najgtosniejsza
literature, ktéra pelna jest watpliwosci i podejrzen, i kofnczy na
gloszeniu idei, przez skadingd szczerego chrzescijanina, ze
opisy cudéw przekazywane w Ewangeliach stracily swoja aktu-
alnosé. My$limy tutaj o zgubnym a wciaz znacznym wplywie
R. Bultmanna, dla ktérego zdecydowana wigkszos¢ opowiadan
o cudach, kidre zawarte sqw Ewangelzach to legendy albo
w kazdym bgd? razie upickszone legendy’. Myshmy, jesli cho-
dzi o czas nam najblizszy, o E. Drewermannie®, ktory przyzna-
je opowiadaniom ewangelicznym wartos$é Jedyme symboliczna:
cud otwiera na do§wiadczenie wewnetrzne, bez podloza history-
cznego, ktére go wsplera Zabtandwmmy si¢ réwnieZ nad inter-
pretacja Messadiego®, ktdry stara si¢ zdementowaé kolejno
wszystkie elementy wiary w opowiadaniach ewangelicznych,
aby je mastgpnie zredukowac do trywialnosci i grotesk1 Dla
biblistéw z Jesus Seminar® cuda nie istniejg: trzeba czytaé opo-
wiadania ewangeliczne przez pryzmat socjologiczny. I tak,
vzdrowienie trgdowatego jest symbolem protestu Jezusa prze-
ciwko uprzedzeniom spolecznym tamte]j epoki, ktére izolowaty
tych chorych. Zmiana dokonuje si¢ jedynie w ich stosunku
wobec chorych i biednych. Z perspektywy New Age nie potra-

*R. Bultmann, Jesus, mythologie et démythologisation, Pazis 1930, s. 149,

*E. Drewermann, De la naissance des dieux & la naissance du Christ, Paris 1986,
5. 9799,

3. Messadié, L'homme qui devint Dieu, Paris 1988,
‘R. Latourelle, Du prodige au miracle, Montréal 1995, s. 18-19.
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fimy méwié o cudach chrzescuanskzch poniewaz Bog osobowy
zniknal, Jego miejsce zajela anonimowa energia kosmosu’.

Katolicka krytyka historyczna jest w stanie zbadal spdjnosc
historyczng cudéw Jezusa, poczawszy od logidw, w ktdrych
Jezus sam pokazuje realnos¢ i sens swoich cuddw, wychodzac
od kryteridow autentyczno$ci uzywanych przez historig po-
wszechna, biorac pod uwage ten szczegOlny przypadek, jakim
sq Ewangelie. Te kryteria s3 dobrze znane, sg to kryteria rdzno-
rodnosci Swiadectw, dorywczosci albo -unikalnosci, podobien-
stwa, styl Jezusa, wyrazisto$¢ i zrozumiato§¢ wewnetrzna opo-
wiadania, zgodnos$¢é co do istoty mimo roéznych interpretacji,
kryterium koniecznego wyjasnienia - albo racji dostatecznej.
Kazde z tych kryteriow, uznane przez nauki historyczne i, od
niedawna, egzegezg¢, znajduje w opisach cudéw znakomity
przyklad zastosowania. Jest to trudne do podwazenia, zwlaszcza
ze w wigkszosci tekstOw ewangelicznych widoczna jest zbiez-
nos¢ wszystkich kryteriéw.

Wazne jest tez podkreslenie, Ze cuda Jezusa nie s zpakami
odizolowanymi, ograniczonymi do Jego czaséw. [stnieje wspot-
zalezno$¢ miedzy znakami, jakimi sa cuda, a innymi znakami
dokonywanymi przez Jezusa (nauczanie, Swigtos¢, zmartwych-
wstanie), koherencja jak i ciaggloS¢ miedzy czasami Jezusa
i czasem Kodciola, ktdry jest ich kontynuacjg, facznie z cudami
i $wigtoscia.

Rozdzielanie cudéw Jezusa oraz SwigtoSci i cudéw z Jego
czaséw od Swietodci i cudéw we wspolczesnym Kosciele jest
catkowicie samowolne i nieuprawnione. Redukowanie znaczenia
wspdtczesnych cuddw, w kontekscie, w ktorym przybieraja one
znaczenie najglebsze — to zwigzane ze §wigtoScia — jest a pos-
teriori pozbawianiem mocy autentycznosci cudéw Jezusa. Zry-
wanie ciaglosci miedzy cudami, ktdrych sprawca byt Jezus,
a cudami pojawiajacymi si¢ az do naszych czasow, jest prze-
ciwne misji Jezusa i1 darom, ktére trwajg w Jego Kosciele: Jego
Osobie, nauczaniu, mocy, $wietoSci. Utrzymywanie, Zze cud

"Tamze, 5. 20-22. Nz temat historii wspdlczesnej krytyki opowiadan ewangelicz-
nych zobacz: tenze, Miracles de Jésus et théologie du miracle, Montreal 1995.
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i swigtos¢ to dwie koncepcje, rzeczywistoSci oddzielone od
siebie, nie nalezy do wizji Jezusa ani Kosciota.

Rozwdj i aktualne wymagania nauk medycznych dalekie sg
od stawiania przeszkéd w uznaniu realnoSci cudu, stanowig
. raczej element POTWIERDZAJACY go, pod warunkiem Ze dobrze
zdefiniuje sie role ekspertéw medycznych, i okresli si¢ im do-
kfadnie granice. Szczegblowe badanie elementdéw skladowych
cudu jest przedsigwzigciem interdyscyplinarnym. Nawigzujgc do
kompetencji specjalistow z historii, medycyny, teologii i prawa
kanonicznego, nie nalezy obawiad si¢ drobiazgowych i staran-
nych badan naukowych, pamig¢tajac, ze ostatnie sflowo na temat
kandydatury do przypadku, ktéremu nadaje si¢ tytul cudu, nale-
zy do instytucji koscielnej.

Kosciét nie pozostaje w tyle za nauka. Lekarz nie uzywa
stowa ,,cud”. Od lekarza, kt6éry obserwuje, pisze i rozsadza od
strony medycznej, a ma do dyspozycji wszystkie nowoczesne
techniki, nie zapominajac o skanerach ani radiografach podia-
czonych az do momentu wyzdrowienia, jak réwniez 1 po, wy-
maga si¢ méwienia jezykiem medycyny. Im bardziej ekspertyzy
medyczne bgda kompletne, tym bogatsza bedzie zebrana doku-
mentacja 1 tym bardziej roztropnie wykorzysta je Kosciélh Me-
dycyna moze wyciggngé wniosek, ze uzdrowienie z jej punktu
widzenia jest niewytlumaczalne, nic wiecej. Kwalifikacja cudu
nalezy do osadu Kosciola, ktdry korzysta takze z innych Zrédet
badaii i apnaliz.

Wbrew presji mnozacych si¢ ekspertyz medycznych, opisuja-
cych vzdrowienia jako naukowo niewytlumaczalne, a uznane
przez Kosciét za cuda w przypadkach beatyfikacji, my zapra-
szamy do uznania (poza przypadkiem slepoty na wlasne zycze-
nie) mterwenc_]l Boga, ktéra zaistniata za wstawiennictwem
shugi Bozego

Swigcl i Swigte wszystklch wiekow odwoltujg si¢ do Chrystu—
sa jako Zrodia 1 zasady ich Zycia. Tak samo zaswiadczaja, ze
wszystko, czym i kim sa, przejeli od Kosciola. Cuda, ktore si¢
dokonaly za ich wstawiennictwem, maja sens jedynie dzigki ich

*Tenze, Du prodige qu miracle, 5. 199-209.
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zjiednoczeniu z Chrystusem. Cudowne uzdrowienia dzisiaj sa
KONTYNUACIA pierwotnych cuddw Jezusa i majg sens jedynie
w ltacznosci z nimi.
- Trzeba podkreslic, ze aktuvalnie wydarzajace si¢ cuda sa na-
. stepstwem, potwierdzeniem realnosci cudow Jezusa. Cuda
wspolczesne 1 cuda Jezusa sg jak podpory wspanialych katedr,
a Chrystus jest zwornikiem sklepienia, ktére podtrzymuje
wszystko,

Zmniejszanie wagi cudéw zwigzanych z beatyfikacjami
i kanonizacjami albo zaprzeczanie im to negowanie kontekstu,
przez ktory zyskaly one glebszy sens. Wskazuje to na bardzo
mate rozumienie roli cudéw w ekonomii zbawienia, pozbawia
pytanie 0 wiarygodno$¢ cudéw Jezusa mocy poparcia; porzuca
si¢ je zatem jako latwe do odrzucenia. A przeciez istnieje zau-
wazalna ciagio$¢ cuddw Jezusa i cudéw wspdiczesnych.

Wrazliwosé badaf na heroicznosé¢ cnot

Po zakwestionowaniu koniecznosci zaistnienia cudéw jako
znaku potwierdzajacego Swigto$¢, chroniac si¢ w $ledztwie
historycznym, teologicznie interpretowanym, jako wymaganiu
jedynym i wystarczajacym, wchodzi sie na droge petna przera-
zajacego ryzyka. Nie chodzi o niedocenianie krytyki historycz-
nej: chodzi po prostu o dostrzezenie ograniczefi, zwlaszcza
w materii okreslenia Swigtosci. Historycy, ktérzy praktykuja
metode historyczng, wiedza bardzo dobrze, ze zgromadzonym
na temat badanej osoby faktom zawsze towarzyszy interpreta-:
cja, ktéra obcigzy na sadzie szczegélnie wybdr perspektywy
i poczatkowe opcje uczuciowe. Kiedy chodzi o kanonizacije
$wietego z wiasnego kraju albo wspdlnoty, nie jest latwo wyeli-
minowaé pokuse naginania tekstow, odrzucania niewygodnych
$wiadkéw. Jednak gdy gromadzi sie zeznania korzystne, staje
sie podejrzane, Ze ich liczba zawsze jest imponujaca.

Na czym opiera si¢ ocena opinii $wietoSci na poziomie kryte-
riow? Konsultanct teologiczni oplakuja, ze nie widaé jasno,
w ,pogladach” (udokumentowane Zzycie, zeznania Swiadkow,
rewizja pism), jak kandydat rozwijal w sobie Swietos¢, ktora
kwalifikuje si¢ jako heroiczng. Czy trzeba zatem utrzymac
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tradycyjny schemat cnét teologalnych i1 kardynalnych, ustano-
wiony przez Benedykta XIV w 1740 1.? Jest to metoda o wiele
prostsza, ale w rzeczywistosci zbyt rygorystyczna i surowa, aby
bra¢ pod uwagg niespodzianki taski Bozej. Czy nie chciatoby
si¢ raczej uprzywilejowania badania cnét ewangelicznych, ktére
sg skondensowane w Blogostawiefistwach?

Dzisiaj wybiera si¢ inne podejécie, ktére wydaje si¢ bardziej
sprawiedliwe. Szuka si¢ w prezentacji biografii przede wszyst-
kim tego, co pozwala uwidoczni€ unikalny charakter i specyfike
kazdego §wietego. Chodzi wigc o odkrycie glgbi osobowosci
stugi Bozego’. Ogdlnie rozumie si¢ trafnosc tego podejscia,
ale na wyczucie, spotyka sig¢ takze catkowity brak akceptacii,
gdy chodzi o definicje norm analizy 1 interpretacji tego podejs-
cia. '

Dowéd hercicznosci cnét powinien byé wyprowadzony, po-
winien wynika¢ z zycia samego kandydata bardziej niz z opinii
§wiadkéw o nim. Watpliwosci, ktdrym trzeba zatem stawic
czolo, sg olbrzymie i ztozone. Chodzi tu przeciez o rozpoznanie
jedynego planu Zycia opanowanego przez taske 1 wolnos¢, ktora
stluga Bozy odpowiedzial, mimo walki i stabosci, wyjatkowemu
Tworcy, ktéry nie powtarza nigdy swoich modeli. Jak §ledzi¢
wzrastanie duchowe, ktdre dokonuje si¢ w intymno§ci duszy,
a jest trudno dostrzegalne zwlaszcza u aktywnych ludzi? Jak
badania historyczne i teologiczne, ktérym powinno towarzyszyc
glebokie pokrewienstwo wiary ze stuga Bozym, moga osiggnac
wystarczajgcy stopiefi pewnosci, aby mdéwic o heroicznej swie-
tosci? Jaka wartosC maja zlozone zeznania, albo i nawet dorad-
cy, ktorzy sg bardziej archiwistami niz teclogami? Krotko mo-
wigc, jesli istnieje wzajemne porozumienie w podejSciu do
sprawy, istnieje tez czesto niezgoda co do zastosowanych norm
i wielka jest pokusa, aby powrdci¢ do schematu cnét. Jest pew-
ne, ze stanowiska ludzi niewtajemniczonych sg dalekie od przy-
jecia wnioskéw ekspertow'®. Jest tyle nierozwiazanych pytaf,
dotykajacych spraw zasadniczych, jak nie podtrzymywac diuzej

*K.L. Woodward, Comment I'f-glise fuit les saints, Patis 1992, s. 238-242.
“Tamze, 5. 263,
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watpliwosci co do procedury naznaczonej stabo§ciami metody
historycznej, niejasnoSciami sposobdw analizy i kanondw inter-
pretacyjnych, elementami subiektywnymi, ktére oslabiajg albo
przeceniajg zeznania, a takze niezglebionoscia tajemnicy kazde-
go Swietego? Dowdd heroicznej Swigtosci oparty wylacznie na
bazie badaf historycznych i teologicznych jest zbyt mocno
obcigzony watpliwosciami, aby mégl zostaé uznany za jedynie
konieczny i wystarczajacy.

Na horyzoncie pojawia si¢ zawsze konieczno$¢ znaku pocho-
dzacego od samego Boga: cudu. Zreszta papiez moze zawsze
od tego wymogu dyspensowac, jak w przypadku Jakuba Lavala
i Kateri Tekakwitha. W kazdym razie zaistnienie cudéw nie
~ opbznia procesu beatyfikacyjnego czy kanonizacyjnego, ktore
mnoza si¢ obecnie w tempie niespotykanym.

Prawdziwym problemem jest zagadnienie glgbokiej refleksii
nad teologia cudu, bedacej czgécia refleksji bardziej rozleglej
nad ekonomia znakéw objawiajacych dziatanie Boga, oraz
liczne i glebokie powiazania, ktore 1acza cud i swigtos¢, cud
i zycie chrzedcijaniskie, cud i misterium chrzescijafistwa,
szczegOlnie wspblnota §wietych i zycie w Trdjcy Swigtej.

Nierozerwalny dwumian cud-§wietosé

Powolywanie si¢ na stosunkowo nowe zjawisko przechodze-
nia od norm prawnych, dotyczacych koniecznosci cudu w pro-
cesach kanonizacyjnych, do pomniejszania waznosci tradycji
w tym wzgledzie, wydaje si¢ wnioskowaniem zbyt szybkim
i stabo ugruntowanym.

Molinari sam wznaje (s. 350), ze poczgwszy od VI w., po
epoce przesladowari i meczennikéw (tzn. do epoki merowinskiej
i karolinskiej) opinii wiegtosci stugi Bozego towarzyszylo prze-
konanie o cudach dokonujacych si¢ za przyczyna jego wsta-
wiennictwa. Zwlaszcza w $redniowieczu, epoce chciwej na
niezwykle wydarzenia, fatwowiernej i ogoloconej ze zmyshu
krytycznego, cuda szly w parze ze $wigtoscia'.

“"Na temat komcepcji eudu w sSredniowieczu zwhaszcza w Ziotej legend:zie
I. de Voragine’a, zob. R. Latovrelle, Du prodige au miracle, s. 134-136.
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My interpretujemy inaczej to, co si¢ tyczy stalego pow1qzanla :
utrzymywanego przez tradycje migdzy cudami a Swigtoscia.
Wiemy dobrze, ze pojecie cudu w tamtej epoce nie miato
takiego technicznego sensu jak dzisiaj. Ale znaczenie wspdlne-
go zwiazku §wietosci i cudu jest istotniejsze niz sama definicja
cudu, ktérej nie znajdziemy mnigdzie w dokumentach Ma-
gisterium Koéciola. Chrzescijanie wszystkich wiekéw, ktérych
zmyst wiary jest czgsto bardziej ostry niz u kanonistéw i teclo-
gow, uwazali za pewnik, w swej wierze opartej na osobistym
do$wiadczeniu, ze cuda i sw1qtosc sa $ciSle powiazane Jak za
czasow Jezusa.

W zyciu Jezusa cuda rzeczywiscie sy zaproszeniem do wejs-
cia do krélestwa Bozego przez pokute i nawrdcenie. Cud jest
zaproszeniem do przyjecia zbawienia, ktére przychodzi, ktdre
padeszlo w Chrystusie. Tam, gdzie jest Chrystus, dziala moc
Boga, zdolna ozywiaé umarlych, oczyszczaé tych, ktérzy trwajg
w grzechu. Bez cudéw Chrystusa, bez uvzdrowienia ciala, wy-
zwolenia, oczyszczenia, nie bylibySmy w stanie zrozumieé, Ze
Chrystus przyszed! przemieni¢ i uswieci¢ calego czlowieka.
Cuda i $wigtosé to sa dwa oblicza jednego misterium zbawie-
nia.

Zalezno$¢ prawna, ustanowiona przez Benedykta XIV
w 1740 r., pozwala zrozumieé zwiazek czaséw Jezusa 1 pozo-
stalych wiekéw wraz z ich przer6znymi tradycjami, mimo ze
pojecie cudu jest tam wcigZ piynne.

Kosciol ma zatem stusznos¢, ze konfrontuje, zbliza do siebie
cud i §wigto§¢ w procesie beatyflkacyjnym i kanonizacyjnym.
Cud i Swiegto§C s znakami nowego Swiata, zapoczatkowanego
przez przyjscie Chrystusa: éwiqtos’é urzeczywistnia w cziowieku
to, co cud wywoluje w kosmosie i ludzkim ciele.

Sw1§ty jest jednym sposrod nas, mieszka w§réd nas. A z dru-
giej strony, nalezy do §wiata nowego, uprzedza nasz stan zmar-
twychwstania. Swiety jest prorokiem czasmn, ktéry sig zbliza.
Przez swoje zycie swiadczy o nowym potozeniu dzieci Bozych:
on uobecnia, posréd Iudzi, stan przyszly, do ktdrego jesteSmy
wezwani. Nie ma w tym nic dziwnego, ze cud jest zwyczajnym
towarzyszem obecnosci SwietoSci w naszym swiecie. Cud uka-
zuje si¢ jako znak, dobra wola Chrystusa w stosunku do tych,
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ktérzy sa przez Niego uksztaltowani, a takze jako znak ich
udziatlu w chwale Zmartwychwstatego. Cud jest raczej wspdt-
czesnym oddzialywaniem ich zycia w Chrystusie niz dowodem
ich dwigtodci. U Chrystusa cuda sa promieniami Jego chwa-
ty'%, to znaczy Jego Boskiego bycia przez Jego ziemskie istnie-
nie, podobnie cuda uzyskiwane przez wstawiennictwo $wigtych
sa odblaskiem chwaty, w ktdrej uczestniczg i ktéra przechodzi
na proszacych. Sredniowiecze rozumialo lepiej niz my t¢ skom-
plikowana wiez, spajajaca cud i $wigtos¢.

Jedng z ukrytych slabo$ci argumentacji Molinariego jest to,
ze praktycznie vznaje on jednokierunkowa funkcje cudu: Cud
jest dla niego znakiem poSwiadczajagcym, rodzajem Boskiej
pieczeci stawianej na zyciu, aby wskazal $wigtosc, W rzeczy-
wistodci cud ma funkcje réznorodne i nieskoficzenie bogatsze.

Ekonomia znakow zbawczych

Jest bledem odseparowywanie od siebie cudu i Swigtosci,
poniewaz znaki zbawcze nie sa calkowicie niezalezne. Sy one
zawsze ze soba laczone i wzajemnie sie oswietlaja. W czasach
Jezusa historycznego polagczyly si¢ one w Chrystusie doczes-
nym. Po Jego Smierci, wszystkie znaki rozposcierajace si¢ od
zestania Ducha Swigtego do paruzji wigza si¢ z Chrystusem
zmartwychwstalym i Jego Kosciolem jako Jego Oblubienica
i Jego Mistycznym Cialem. Sa promieniami chwaty Chrystusa
i Jego Oblubienicy™. .

Cuda, ktorych Jezus dokonat w swoim imieniu, poSwiadczajg
prawdziwos¢ Jego zyciowe] sytuacji Syna posfanego przez
Ojca, sa takze widzialng strong Jego nauczania. Nauczanie
§wiadczy o tym, ze Chrystus przyszed! wyzwalal, oczyszczac,
zbawié calego czlowieka. Cuda po kolei pokazujg praktyczna
strone tych sléw o zbawieniu: Jezus dokonuje na oczach ludzi
wyzwolenia i odnowienia ciata. On tez, na swdj sposéb, jest

Y Tamze, s. 160-161.
P Tenze, L'économic des signes de la révélation, w: Le Christ et 'Eglise, signes
du salut, Tournai 1971, s. 39-69.
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dobra nowina, przeslaniem, s$wiattem, stowem. Cud, tak jak
i nauczanie ewangeliczne, jest elementem konstytutywnym
krélestwa Bozego, ktore nie jest statyczne, jest rzeczywistosciy
dynamiczna, ktéra zmienia kondycje ludzka i stawia Chrystusa
ponad wszystkimi rzeczami, wiaczajgc w to cialo i caly kosmos.
Podkreslamy, Ze te z nauczania Jezusa cud czerpie cate boga-
ctwo swoich znaczen™.

Swietos¢, ze swej strony, jest blisko zwigzana z nauczaniem,
poniewaz to wiasnie przez nauczanie nabiera mocy i Zzycia;
takze z Ewangelii prawdziwie wewnetrznie przezytej, gloszona
Ewangelia nabiera wiarygodnosci. Taki jest glebszy sens beaty-
fikacji 1 kanonizacji. Kosci6l traci wiarygodnosé, jesli nie wy-

_daje owocdw zbawienia, czyli Swigtych. _

Cud nie moze by¢ oddzielany od Swigtosci, jest nieodigczal-

ny, jak promieniowanie aktualnej dzialalno§ci Chrystusa
w Swietych, jak znak ich udziatu w chwale Jego zmartwych-
wstania. Jak Chrystus dzieli moc i §wigtos¢ Boga jako Stowo
wcielone, tak $wigci uczestnicza w mocy i swigtoSci Chrystusa
dzialajgcego w nich.
. Jedynie w Chrystusie ukazuje si¢ w najbardziej odpowiedni
sposéb ten zwigzek znakdw ze Swietymi, bo wszystkie znaki
emanuja centralnym Swiatlem, jakim jest Jego Osoba. Oni nie
s9, jak jakies rzeczywistosci autonomiczne, obcy dla Chrystusa,
oni s3 samym Chrystusem w promieniach Jego mocy, §wietosci,
madro§ci. W tych promieniach my odkrywamy Jego synowska
chwale?, :

Ekonomia znakéw nie jest zamknieta wraz z koficem ziem-
skiej obecnosci Chrystusa. Przeciwnie, jest przediuZona i trwa
w Kosciele, ktory jest sakramentem Chrystusa przemierzajacego
wieki, Chrystus przediuza swojg dziatalnos$é w innym Ciele,
w Kosciele, ktory jest Jego Cialem i Srodkiem do cigglego
wyrazania si¢ w historii. Tak jak Chrystus historyczny byt
jednoczesnie Objawicielem i Znakiem objawienia, takze Kosciol
jest znakiem objawienia. Istnieje taki sam zwigzek migdzy
znakami Kosciola a znakami Chrystusa, jak miedzy Ciatem

*II Sob6r Watykafiski, Konstytugja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym: Iei
Verbum, nr 2, 4.
“Tamze, or 4,
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Mistycznym Chrystusa i Jego Cialem Chwalebnym i Zmar-
twychwstatym. Poniewaz Kosciol jest Oblubienica 1 Cialem
Jezusa Chrystusa, tresci, ktére Bog objawit w Jezusie Chrystu-
sie, maja Swoja kontynuaqq w Kodciele, Podczas gdy znaki,
w Chrystusie historycznym, skupiajg sie wokél okreslonej prze-
strzeni czasu i trwania, znaki w Kosciele rozciggajg sig history-
cznie i geograficznie. Ale jednoczesnie nie gubig glebokich
powiazan, faczacych je miedzy soba. Aby oddziela¢ cuda
1 8wigto§¢, trzeba naprawde nie rozumie¢ ich ekonomii: to wlag-
nie Osoba Jezusa Chrystusa i Oblubienica Chrystusa stanowia
centrum gromlemowama wszystkich znakéw. One dzialaja jak
wigzka zbieznych promieni wywodzacych sig z tego samego
ogniska. Nie mozna wigc traktowac ich jak rzeczywistosci nie-
zaleznych, rozlaczalnych wedlug uznania. Je§li to zrobimy,
bedzie to sprzeczne z ekonomia zbawienia.

Zwiazek cudu
z rzeczywistoScia chrzescijanstwa

Znaki zbawienia s3 nie tylko wszystkie powigzane ze soba,
jak elementy obszernej konstelacji, ale jeszcze s powigzane
rzeczywistoscia fundamentalng Zycia chrzescijanskiego.

W Ewangelii cuda, nawrdcenia i wiara Iacza si¢ ze qobq
Kiedy Chrystus czyni cuda zaprasza jednoczesnie do nawroce-
nia i uwierzenia. Wigz te szczegolme podkresla w uzdrowieniu
paralityka (Mk 2,1-12) i w opowiadaniu o slepcu uzdrowionym
przy sadzawce Betesda: Oto wyzdrowiate$. Nie grzesz juz wig-
cej (J 5,14). Taki zwigzek jest réwniez wyrazony w zarzutach
kierowanych przez Jezusa do zuchwalych miast w Galilei: Ko-
rozain, Kafarnaum i Betsaidy. Jezus przyjmuje odrzucenie ze
strony trzech miast, ktére nie chciaty rozpoznaé w uzdrowie-
niach i egzorcyzmach znakéw nadchodzacego krolestwa Boze-
go. Otdz jesli krblestwo jest tutaj, trzeba sig przygotowad, aby
do niego wejSC przez pokutg i nawrdcenie. Jesli rzeczy zmie-
niajg sm;, to w celu zaznaczenia, ze ludzie takZze musza si¢
zmieni¢. Nawrdcenie, do kiorego Jezus nas zaprasza przez
swoje cuda, jest wyrzeczeniem si¢ tego wszystkiego co jest
przeciwne krdlestwl Bozemu. Nawrécenie zaklada radykalng
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zmiang wewngirznej sytuacji, uzdrowienie samego siebie, ponie-
waz krélestwo, o ktore chodzi, to krolestwo Boze, a nie grze-
chy. Przyjecie cudu jako apelu do nawrdcenia jest zarazem
zobownqzamem do wejécia na drogi §wigtosci.

Cud jest takZze wewnetrznie zwigzany z Zzyciem teologalnym
szczegolnie z WIARA,. Cud zaprasza do wiary, ale shuzy tez jej
ozywianiu, pobudzaniu; chrzeScijanin powinten zy¢ wiara
w calej pelni. Wiara nie jest rzeczywistoscia nabyty raz na
zawsze, ale zdobywang codziennie, staba 1 wymagajaca ochro-
ny, pomewaz zawsze jest zagrozona wystawiana na proby, 1to
zardwno wiara osobista, jak i wspdlnotowa. Na fonie wiary cud
upomina chrzesctjan dzisiejszych, tak jak tych z czaséw Kos-
ciola pierwotnego.

Cud, poniewaz zaklada ingerencje z tamtego Swiata w nasz
§wiat, wiecznodci w nasz czas, wzbudza w czlowieku pewnego
rodzaju napiecie migdzy przywiazaniem do ziemi, znaku jego
stanu cobecnego, a rzeczywistoscig stanu przyszlego i ostatecz-
nego.

%Zud jest jak wezwanie przychodzace od Swiata odleglego,
sprawia, Zze przeczuwamy co$§ wspanialego. Zachowuje w czlo-
wieku bardzo Zywe przeczucie, ze jego prawdziwe mieszkanie
Jest w gbrze”. Zbawienne napi¢cie uniemozliwia czlowiekowi
zamieszkanie na stale na ziemi jako miejscu ostatecznym jego
egzystencji. Cud, tak jak Swigto$¢, utrzymuje czlowieka
w stanie niepokoju, w czekaniu na Oblubiefica.

Przez cud czlowiek jest zaproszony do oparcia swojego Zycia
nie na zabezpieczeniach determinowanych fizycznie, ale na
misterium Boga i Jego najwyzszej wolnosci, ktéra moze wzbu-
dzi¢ i odnowié zycie. Wyrazny sprzeciw wprowadzony przez
cud dostrzega Blondel, objawia on faktyczne pogwalcenie, ktore
porzqdek laski i-milosci wprowadza w relacjg do cztowieka i do
Boga... Bdg czym Jawng, przez swoje mezwyk{e znaki, swq
niexwykiq dobroé*®. Cud jest ukazaniem si¢, w naszym §wie-
cie, taski zbawienia i §wigtoSci.

* A. Lalande, Yocubulaire philosophique, Paris 1956, s, 631-632, haslo: , Miracle™.
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Przez napigcie, ktére cud utrzymuje miedzy czasem a wiecz-
noscia, §wiatem obecnym a §wiatem, ktéry nadchodzi ~ zmar-
twychwstaniem i zyciem w chwale - cud jest w najwyzszym
stopniu uzdolniony do rozwijania naszego zycia duchowego.
Przeksztalcenie ciata przez cud, przeksztalcenie mezezyzn
i kobiet przez §wietos¢, sa znakami wspdlczesnego §wiata, ktére
pojawiaja si¢ na naszych oczach. Znak przychodzi do nas
z nLiemi Oblecanej , jak $wiatlo mlqdzygwwzdne ktére do-
cierajac, pozostawia slad, pozwalajacy widzie¢ niewyraznie

niestychane niezwyklosci.

Cud jest w glebokiej relacji z artykulem wiary o $wigtych
obcowaniu. Koscidt jest z istoty swojej ludem pielgrzymujacym.
Kroczy przez wieki i kieruje swoje spojizenie w strong hory-
zontu, ktry otwiera si¢ na krélestwo ostateczne. Kosciot jest
w drodze. A dokladniej méwiac, poniewaz my jesteSmy w dro-
dze, jak pociagg wpuszczony w ciemny tunel, chcemy wiedzied,
co znajduje sig na jego koicu. Czy to prawda, Zze przeznacze-
niem naszej podrézy jest szczescie i zycie wieczne? | to wiasnie
w tym maja udzial Swieci: ci 1 te, ktorzy zakofczyli swoja
ziemskg podréz i ktérzy Juz wiedza. Prawda o S’Wi(;tych obco-
Waniil zapewnia nas, ze Wszyscy, zyjacy w Swigtosci i doskona-
losci raju, albo w Swigtosci oczyszczajqcej zmarych, albo
w SwigtoSci dojrzewajacej i stajacej si¢, ktdrg jest nasza Swig-
to$¢, s uczestnikami zasobdw Swigtos$ci zdeponowane} w Kos-
ciele przez Jezusa Zbawiciela. Co wigcej, istnieje solidarnosc
zyciowa i tajemnicza wymiana wewnatrz te] wspdlnoty. Chrys-
tus i zastgpy Jego Swigtych, gdziekolwiek sa, komunikujg si¢ ze
sobg. To wlasnie w ten sposéb swigci 1 Swiete, ktérzy juz do-
tarli do kresu podrézy, zas$wiadczaja, przez swa zazyloSé
z Bogiem i przez otrzymywane dobrodziejstwa dzigki ich wsta-
wiennictwu, szczegdlnie cuda, Zze obietnice szczgScia to nie sa
prozne stowa, ktére kaza nam tu, na ziemi, wytrzymac cierpie-
nia czasami blizsze piekiu.

Podkreslamy w koficu powigzanie cudu z centralng tajemnica
chrzescijafistwa: Trdjcy, od ktdrej pochodzi cala ekonomia
zbawienia.
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Sw. Jan, przedstawiajac cuda Jezusa jako dzieta wsplnoty
Ojca 1 Synd objawienia tajemnicy mﬁoscz wprowadza nas
w ostateczny sens cudu chrzeScijafiskiego'’. W swojej wrazli-
wosci na znak czasowo-przestrzenny, cud daje nam dostep, jak
przez uchylone drzwi, do giebokosci tajemnicy Zycia Bozego.

Cuda Jezusa, ktore nakresla historia Kosciota, konkretyzuja
chrzescijanom wszystkich wiekéw aktywnosé Boga w Tréjcy
jedynego. To wilasnie On stworzyl cziowieka i odkupil go
w sposéb jeszcze bardziej zadziwiajgcy. Cud pokazuje, Ze ta
moc stwircza i odkupieficza nie moze si¢ wyczerpac, jest zaw-
sze aktualna i dzialajaca. Ona dziata zawsze przez Stowo, ktore
stalo sie cialem, przez Chrystusa. Stowo Chrystusa ma skutecz-
nos¢ fiat: ono stwarza, odnawia, uzdrawia, przywraca do Zycia,
uwalnia z grzechu. Cudu dokonuje Jego Stowo, ktére bedac
stowem Logosu, jest zywe i skuteczne, jak slowo Boga Zyja-
cego (Hbr 4,12). Z drugiej strony, to Duch Swigty jest tym,
ktéry sprawia, ze stowo Chrystusa jest skuteczne. Bez Ducha,
ktdry roztapia serca ludzkie i przysposabia je do rozpoznawania
cudownego dzieta zbawienia, Chrystus jest ogolocony. Wobec
uparte] slepoty faryzeuszdw (J 9,41) cud nie przynosi owocéw.
Bez polaczonego dzialania czlowieka, ktdry rozpoznaje swoja
stabos¢ i1 potrzebe zbawienia, i bez dzialania Ducha, ktéry po-
cigga cziowieka do Ojca i do Chrystusa, cud pozostaje nieskute-
czny.

Cud jest dzielem, ktdre angazuje ca}q Tn)ju; Sw1gtq Ojca,
Syna i Ducha, i ktdre stale kontynuuje i zacieSnia nieprzerwany
dialog Ojca i Jego dzieci, odkupionych przez Chrystusa. Dzi-
siaj, o wiele bardziej niz za czaséw Jezusa, cud rozwija boga-
ctw0 SwOojego znaczenia.

Usunigeie wymagania cudu, jako znaku Bozego uwiarygod-
niajgcego heroiczng Swigtosé stugi Bozego, jest krokiem gwal-
townym i zgubnym. Oddziela on cuda Jezusa od cudéw wspél-

YR, Latouselle, Du prodige au miracle, s. 161-162.
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czesnych, zdajgc si¢ na wszystkie stabosci badan historycznych.
Rozbrat cudu i Swigtosci jest sprzeczny z teologia cudu, obja-
wienia, ekonomig zbawczych znakéw i z istnieniem wewnetrz-
nych powigzaf, laczacych cud i fundamentalne rzeczywistoci
Zycia chrzescuansklego nawrdcenie, wiarg, Zycie teologalne,
§wigtych obcowanie, zycie w Tréjcy Sw1£;tej

tum. Wiestaw Jonczyk SJ

RENE LATOURELLE SJ, vr. 1918; dr historii i teologii, wieloletni wyktadowca
teologii na Papieskim Uniwersytecie Gregoriaiiskim w Rzymie 1 dzickan
Wydziahu Teologicznego tego uniwersytetu, Autor 20 ksigzek przetlhumaczo-
nych na wiele jezykow. Mieszka w Montrealu.
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Patron u boku Zwycieskiej
Krolowej Rézanca

Wierny, uwazny czytelnik naszego ,Przegladu” moze przy-
pomm sobie, ze tekst o tytule podobnym do powyzszego ukazal
si¢ na tych famach przed 3 laty’. Podejmujerny temat na nowo
ze wzgledu na dodatkowe zdarzenia, ktore nastqpl}y PO wspom-
nianym artykule. Zacznijmy od przypomnienia najwazniejszych
faktow, uzupelniajgc je — stosownie do nowych okoliczno$ci.

Dwa oblicza Matki Bozej Zwycieskiej

Punktem wyjScia stato si¢ dla nas odkrycie, ze w londyfiskim
kosciele parafialnym pod wezwaniem Sw. Andrzeja Boboli
czczona jest plaskorzezba Matki Bozej Zwycigskiej z Kozielska.
Nazwa wizerunku wskazuje na jego pochodzenie z obozu ko-
zielskiego — tego samego, z ktérego wielu polskich jeficow
wojennych zostalo wywiezionych na zaglad¢ do Katynia. Po
wywiezieniu grupy, skazanej na stracenie, do obozu trafifa
w lipcu 1940 r. nowa partia Polakow, internowanych wcze$niej
na Litwie i Lotwie. Znalezli si¢ wsrod nich czlonkowie Insty-
tutu Marianum pod wezwaniem Naj$wietszé] Maryi Panny
Zwycigskiej. Instytut powstal kilka lat przed wojng w Wilnie
z inicjatywy Tadeusza Bireckiego, ktéry zostal jego sekretarzem
generalnym. W obozie kozielskim bracia marianiici - jak siebie
nazywali — wspomagali si¢ wzajemnie, probujac wspdlnie sig
modli¢, a z czasem udalo si¢ nawet organizowac potajemne
msze $w. Poczatkowo towarzyszyl im obrazek Matki Bozej
Ostrobramskiej z ksigzeczki do nabozerstwa. Birecki myslat

'J. Bolewski, Swiety Andrzej u boku Matki Boicj Zwycieskiej, Przeglad Po-
wszechny” nr 5/1999, 5. 156-167,
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jednak od dawna o wigkszym obrazie. Jeszcze przed wojng
szukaf idei dla nowego wizerunku Maryi Panny Zwycigskiej,
ale dopiero w Kozielsku pojawito sxfg rozw142an1e

Budynki obozowe nalezaly wczeéniej do warownego prawo-
s%awnego monasicru. W, dawne] cerkwi, zamienionej na sktad-
nicg zywnosci, jeden z wigZniow odkrv{ na murze dobrze za-
chowany fresk Matki Boskiej z Zyrowic, Jak wspominat péZniej
Birecki: Uznalismy to za nieomyiny mak szczegoiniejszej opieki
Bozej nad nami i natchnienie, w jakim kierunku majg pdjsé
dalej nasze starania i prace nad projektowanym wizerunkiem
Krélowej Marianum, Matka Boska Ostrobramska, Obrosiczyni
Wilna przed przemocq moskiewskq, Matka Mitosierdzia —
Martka Boska Zyrowicka, Patronka Unii, Matka MitoSci — oto
dwa Zrodia natchnienia, drogowskaz na przyvsziosé. Czyb Y wiec
nie polgczyé tych dwdéch cudownych obrazéow w jeden? 1 tak
si¢ stalo,

Dwa oblicza, ztaczone w obrazie Matki Bozej Zwycigskiej, to
nie tylko stopione w jedno wizerunki Matki Boze) Ostrobram-
skiej 1 Zyrowickiej. Obraz laczy przede wszystkim Maryje
z Synem, Boskim Dzieciatkiem, tulacym twarz do policzka
Matki. To potaczenie jest oznaka Mitosci — Boga, ktéry, gdy
nadeszta pefnia czasu, zestal Syna swego, zrodzonego z Nie-
wiasty (Ga 4,4). Bozi Mitosé obejmuje przez Syna i Matke
takze nas, objawiajac si¢ w zwigzku z naszg grzesznosciy jako
milosierdzie. Skoro to wszystko zawiera sie¢ w obrazie Matki
Bozej Zwycigskiej, Jej nowy wizerunek obrazuje zwyciestwo
Milosci, mocniejszej od grzechu, prébujacego ja zanegowac.
[ rzeczywidcie, w cbozie, z ktdrego wyjscie znaczylo wczesniej
zag&adq, Matka Boza Zwycm;ska wskazata droge wyzwolema -
wejscia do nowego Zycia.

Trzeba byto wykonaé nowy wizerunek. W obozowych wa-
runkach ndato sig to dzigki zbiegowi szczgsliwych okolicznosci.
Najpierw znalazta sie stosowna deska lipowa — pochodzila ona
z rozbiorki ikonostasu we wspomnianej cerkwi. Zatem obraz

*Relacja w: ,Marianum w stuzbie”, nr 4-5{127)/1977, s. 55. Dalsze wspomnienia
‘1. Bireckicgo cytowane wg tego Zrédha.
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powstal na drewnie, ktére juz uprzednio stuzylo kultowi pra-
wostawnemu! Tak oto wizerunek Matki Bozej Zwycigskiej
zlaczyt elementy wschodniego 1 zachodniego chrzescijafistwa
nie tylko w swej formie, nawigzujgcej do obrazu Patronki Unii,
ale takze w materiale, z ktérego zostal wykonany, by przej§é
dluga droge z cerkwi do koscioléw rzymskokatolickich.
A zanim owa droga sie rozpoczela, doszlo do... rozdwojenia
wizerunku. Czy bylo to planowane? Znaleziona deska zostata
od razu przepolowiona: z jednej czeSci mial powstad obraz,
obstalowany przez Bireckiego v Michata Siemiradzkiego, ar-
tysty-malarza, bratanka znanego bardziej Henryka, natomiast
druga potowa stuzyla poczatkowo za poleczke... Gdy juz ma-
larz pracowal w vkryciu nad obrazem, Birecki postyszat o dru-
gim artyécie w obozie — rzeZbiarzu Tadeuszu Zieliiskim. I jemu
zlecil prace na drugiej czesci deski: mial to byc¢ ten sam wizeru-
nek Matki Boskiej Zwycieskiej, ale w postaci rzezbionej. Oba
dzieta = obraz i plaskorzezba — powstaty niezaleznie, byly jed-
nak podobne, skoro zgodnie z intencja Bireckiego wyrazaly
jedng koncepcje. Wspblne poswigcenie nastapilo potajemnie
w Wielka Sobote 1941 r., w kozielskiej celi ks. Nikodema
Dubrawki. Dalsze wydarzenia pokazaly, Ze podwojenie wize-
runku Matki Boskiej Zwycigskiej bylo opatrznoscmwe

Droga ku wyzwoleniu rozpocz@ia sie najpierw dla grupy
jenicow, ktérzy opuscili ob6z kozielski na poczatku czerwca
1941 r. Tej grupie towarzyszyl obraz namalowany przez Siemi-
radzkiego. Do jego loséw jeszcze wrécimy. Bardziej znane byty
dzieje plaskorzezby. Szczegétowo je przedstawiliSmy we
wspomnianym artykule. Tu przypomnijmy jedynie: rzezbiony
wizerunek opuscit oboz kozielski pod koniec czerwca 1941 r.,
czyli po wybuchu wojny hitlerowsko-sowieckiej. I gdy dawni
jency dofaczyli do Polskich Sit Zbrojnych w ZSRR pod do-
wodztwem gen. Andersa, plaskorzezba Matki Bozej Zwycigskiej
z Kozielska stala si¢ religijnym godlem Armii Polskiej: towa-
1zyszyla Zolierzom na szlaku bojowym przez Persjg, Palestyne,
Egipt, Italig, by w konficu znalez¢ sig w Anglii, gdzie do dzisiaj
otaczana jest czcia w londyfiskim kosciele Sw. Andrzeja Boboli.

Gdzie natomiast ukrylo si¢ drugie oblicze Zwycieskiej Matki
Bozej z Kozielska? Na temat obrazu, namalowanego przez
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M. Siemiradzkiego, przytoczyliSmy w naszym uprzednim teks-
cie wypowiedZ proboszcza londyiskiej parafii Sw. Andrzeja
Boboli. W swej ksiazce, w ktdrej zebrat rozmaite Swiadectwa
dotyczace powstania obu wizerunkéw, zauwazyl enigmatycznie:
Obraz do dzi§ znajduje sie w prywatnym poszadamu, w mEEJSCH
znanym redakiorowi ksigzki’. Nasunely si¢ nam uwagi, ktére
wskazywatly dalsza drogg. Znowu przypomnijmy: Skoro [osy,
w ktorych upatrujemy dzialania Boze] Opatrznosci, zlgezyly
Kozielskg Madonne ze Sw. Andrzejem Bobolg, to czy znak dany
z Londynu nie jest zadany takze nam — w Warszawie? Tutaj
spoczely — po dtugiej drodze na Wschodzie i Zachodzie — relik-
wie §w. Andrzeja, darzone czcig w centralnym sanktuarium pod
jego wezwaniem. I czy wiasnie tutaj nie znalaztoby sie najodpo-
wiedniejsze miejsce dla pozostajgcego w rekach prywatnych
obrazu Kozielskiej Matki Bozej Zwycieskiej?

Sladami Zwycieskiej Krolowej Rozarica

Powyisze pytania doczekaly si¢ czgSciowej odpowiedzi.
Pierwsza jej proba, podjeta krétko po publikacji tekstu w ,,Prze-
gladzie Powszechnym”, spalita na panewce — jakby zabrakio
zainteresowania ze strony proszonych o pomoc ksi¢zy. Nowa
szansa pojawila si¢, gdy sprawa zostala przedstawiona 12 marca
2001 r. na spotkaniu SKKAB - Stowarzyszenia Krzewienia
Kultu §w, Andrzeja Boboli, z siedziba przy warszawskim Sank-
tuarium Swigtego. Pani Teresa Walewska- Przy_]aikowska prezes
Stowarzyszenia, potraktowala pytania powaznie, docierajac do
pierwszej odpowiedzi. Po prostu zadzwonita do Londynu, do
ks. prob. R. Juszczaka, i dowiedziata si¢ od niego, ze poszuki-
wany obraz nie jest wecale daleko: znajduje si¢ nie w Anglii, jak
podejrzewaliSmy, tylko... w Warszawie, w mieszkaniu znanej
osobistodci — ks. prat. Zdzistawa Peszkowskiego. W porozumie-
nin z warszawskimi jezuitami pani prezes nawiazata kontakt
z ksigdzem pralatem, a nastgpnie doszlo do spotkania w szer-

R. Juszezak (red.), Koscict $w. Andrzeja Boboli w Londynie (Przewodnik —
Historta — Informacja), Londyn ba.w,, s, 221,
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szym gronie. PrzedstawiliSmy ks. Peszkowskiemu ragje, prze-
mawiajgce za przekazaniem obrazn do Sanktuarium Sw. And-
rzeja Boboli. Spotkanie bylo nader owocne. Ks. Peszkowski nie
tylko przychylit sie do naszych argumentéw, ale tez nie kryl
swej radosci, ze przechowywany przezeii obraz znajdzie wresz-
cie godne miejsce — analogicznie do drugiego, bardziej znanego
wizerunku Matki Bozej Zwycigskiej.

Przekazanie obrazu do Sanktuarium nastgpilo 10 grudnia
2001 r. Na rece o. Janusza Warzochy SJ, proboszcza warszaw-
skiej parafii Sw. Andrzeja Boboli, zostaty przekazane takze
materialy, dotycan,e dziejow obrazu. Mozemy wigc uzupelnic
naszy reld(,J(;, najplerw od strony historyczne;j.

Werdd jeficdw, opuszczajacych obdz kozielski na poczatku
czerwca 1941 r., byl jeden z braci-marianistéw, Wojciech Sie-
mifiski. Jemu zostat powierzony obraz, ktéry udato sig — jak
wspomina Birecki — wyniesé z obozu jako dno walizki podch.
Siemiriskiego. Droga jeficéw prowadzita na pdinoc, gdzie mieli
pracowaé przy budowie lotniska. Kolejne etapy wedrowki,
w ktdrej obraz towarzyszyl jeficom, to: przez Karelie do Mur-
maiiska, dale] wzdhuz Morza Lodowatego 1 Morza Barentsa do
portu Ponoi, na potwysep Kola. Po wybuchu wojny niemiecko-
-rosyjskiej jeficy z ukrytym obrazem zostali skierowani przez
Morze Biate do Archangielska, dalej do obozu-monasteru Boga-
rodzicy w Suzdalu. Obraz towarzyszyl W. Siemifiskiemu do
Tatiszczewa, gdzie formowata sig¢ 5. Dywizja Piechoty Wojska
Polskiego. Na kolejnych etapach losy obrazun ziaczyly sie
z trasa tej grupy wojskowych: przez Morze Kaspijskie, Iran,
Irak, Jordani¢ i Liban do Palestyny. Do Jerozolimy wizerunek
zostal przywieziony przez ks. Pawla Sargiewicza, ktéty tu prze-
kazat go pod opieke czlonkéw Instytutu Marianum,

Etap jerozolimski w dziejach obrazu Matki Bozej Zwycies-
kiej z Kozielska zasluguje na szczegdlng uwage. Przede wszyst-
kim uderza to, Zze wiaSnie w Swietym Miescie spotkaly sig
wreszeie 1 na krétko skrzyzowaly drogi obu wizerunkéw, O ile
jednak plaskorzezba ruszyla wkrétce dalej, aby towarzyszyé
2. Korpusowi Wojska Polskiego przez Egipt do Wiloch, o tyle
obraz pozostal w Jerozolimie dhluzej. Postarano si¢ o godny
wystrdj dla cennej pamigtki z obozu. Jeszcze w Kozielsku
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glowy Matki z Synem zostaly przyozdobione koronami z drew-
- na lipowego. W Jerozolimie, dzigki pomocy pienig¢znej od pol-
skiego ksiedza z USA, zamdéwiono u artysty malarza Tadeusza
Terleckiego bogaty oprawe. Jak wspomina Birecki: Wykonana
zostata wspaniata szata na szkle belgijskim wraz z odpowiedniq
ramg pomyslang takze jako feretron do noszenia podczas réz-
nych procesji, peregrynacji czy uroczystosci. Po raz pierwszy
obraz zostal zainstalowany w Jerozolimie na Golgocie na ofta-
rzu Matki Boskiej Kalwaryjskiej w uroczysto§é sw. Szczepana,
26 grudnia 1943 .

Kronika jerozolimskiego pobytu obrazu obfituje w liczne
wydarzenia. Birecki, ktory towarzyszy! wizerunkowi, WyllCZd
nawiedzane przezef miejsca. Z Golgoty bracia-marianisci prze-
niefli go do Bazyliki Grobu Pasiskiego, gdzie zlozyli przed nim
swoje S$lubowania. Nastepnie, od maja 1945 r., zasadniczy sie-
dzibg obozowej relikwii stalo sig¢ oratorium Instytutu Marianum
w Jerozolimie. Stad obraz odbywal peregrynacje do réznych
miejsc w Jerozolimie, dwukrotnie takze do Nazaretu — do Groty
Nawiedzenia Najswictszej Maryi Panny i do bazyliki Sw. JIdze-
fa. W lipcu 1947 r. Birecki przenidst obraz do klasztoru siostr
przy Nowej Bramie w Jerozolimie, gdzie — wedlug jego swia-
dectwa — siostry umiescily w ramie obrazu relikwiarzyki z ka-
wateczkami skat najwazniejszych sanktuariow Ziemi Swietej.
Patriarcha {acifiski J.E. ks. Aloysius Barlassina opieczetowat te
relikwiarzyki [ wydat w tej sprawie odpowiednie zaswiadczenie.
Jerozolima trwata w tym czasie w ogniu wony arabsko-zydow-
skiej. Przedzierajqc sie przez druty kolczaste i zasieki, wywioz-
tem obraz w drugiej potowie sierpnia 1947 r. do Egiptu, skyd
z oddziatami polskich wojsk przewieziony zostal do Wielkiej
Brytanii.

W Anglii, dokad dotart 15 wrze$nia 1947 r., obraz byt prze-
chowywany przez marianistOw poczatkowo w Londynie, Pen-
ley, nastgpnie w Penrhos (Pwilheli) w pdmocnej Walii, wreszcie
w Brighton. Opiekowal sie nim bezpo$rednio Birecki, ktory
takze jesienia 1954 r. — na Zyczenie ks. abp. Jézefa Gawliny,
duszpasterza polskiej emigracji — wyjechal z obrazem do
Rzymu na miedzynarodowy Kongres Roku Maryjnego. Jak
wspominal: Dzieki szczegélniefszym zabiegom i staraniom Arcy-
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biskupa obraz udekorowany zostat przez niego specfalnym
medalem Ojca Swietego, kiorym byly odznaczone sztandary
najwybitniejszych sanktuariow Swiata. Wtedy jeszcze, zauwaz-
my, obrazowi brakowalo zwigzku z jakimkolwiek sanktua-
rium... Takze W nastepnych [atach, po Smierci Bireckiego
w 1966 1., obraz byt w rekach prywatnych: najpierw pod opieka .
sekretarza generalnego Instytutu Marianum, Stanislawa Przysz-
lakowskiego, ktéry z kolei przed $miercig przekazal go — jak
obecnie wiemy — ks. pral. Zdzislawowi Peszkowskiemu. Z nim
obraz dotart do Polski w 1988 r., by w konicu znalez¢ droge do
wybitnego sanktuarium, poSwigconego w stolicy Sw. Andrzejo-
wi Boboli.

Gdy juz odpalezliémy obraz Matki Bozej Zwycieskie]
w Warszawie, dowiedzieliSmy sig, ze byl on czczony przez
emigracyjna Poloni¢ jakc wizerunek Zwycigskiej Krolowej
Rozafica Swigtego. Relikwia z Kozielska nie tylko goscila
w kolejnych siedzibach Instytutu Marianum, ale towarzyszyla
polskim uchodzcom na roznych szlakach. Osobng tradycja staly
si¢ peregrynacje obrazu, zapoczatkowane w Ziemi Swigte],
gdzie — jak wspomnieliSmy — nawiedzal on miejscowe sanktua-
ria. Po wojnie, gdy znalazl si¢ w Wielkiej Brytanii, towarzyszyt
Polakom w ich pielgrzymkach do $wietych miejsc — poza Rzy-
mem odbyl takze droge do Fatimy i Lourdes. Gdy w Polsce
z inicjatywy Prymasa Tysiaclecia rozpoczela si¢ peregrynacja
obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, aby przez 9 lat nowenny
przygotowaé Kosciét w Polsce na rocznicg tysiaclecia chrzesci-
jadstwa, wsréd Polonii zostala podjeta podobna inicjatywa —
wiasnie z obrazem Zwycieskiej Krolowe] Rozanca Swigtego.
Miat on nawiedziC najpierw wszystkie skupiska polskie w Wiel-
kiej Brytanii, a potem i osrodki polskiej emigracji na calym
Swiecie”.

Droga doprowadzita w koncu ,,na Ojezyzny tono”... Spelnita
si¢ przepowiednia, kt6ra w obliczu zagrozenia komunistycznego

*Tak komunikuje redakcja  Marianum w shuzbie” nr 4 (15)/1958 - w numerze
zatytwbowanym Peregrinatio M(tnae, po przytoczonych zdaniach czytamy tu dalej:
HProjekt ten w tym roku doczekat sig realizacji™ (s, 72).
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wypowiedziat na tozu §mierci poprzednik Prymasa Tysiaclecia,
kard. A. Hlond: Zwyciestwo, ,gdy przyjdzie, bedzie to zwycies-
two Najswietszej Maryi Panny’, Dla kard. Wyszyiskiego stowa
te staly si¢ §wiatlem na droge jego postugiwania polskiemu
Koéciolowi. Przypomnial je nie tylko w momencie szczegdlne]
satysfakcji, gdy na Stolice Piotrowa zostal wyniesiony jego
najblizszy wspdtpracownik, od poczatku przenikniety duchem
oddania si¢ Maryi. Prymas nawiazal do siéw umierajacego
poprzednika na stolicy prymasowskiej w swym ostatnim przeka-
zie, gdy — sam bliski S$mierci — przyjat sakrament chorych.
Thimaczyt wtedy, w obliczu napigte] sytuacji, dlaczego nie
zostawia testamentu pastoralnego: Przyjdg nowe czasy, wyma-
gajg nowych Swiatet, nowych mocy, Bog je da w swoim czasie.
Pamietajmy, Ze jak kardynat Hlond, tak i ja, wszystko zawierzy-
tem Matce najSwigtszej i wiem, Ze nie bedzie stabszg w Polsce,
chocby ludzie si¢ zmieniali®. Ten swoisty, otwarty na przysz-
08¢ testament zostawit prymas w dniu po§wigconym dorocznie
§w. Andrzejowi Boboli — 16 maja 1981 r. Cho¢ on sam nie
dozyt przelomu politycznego, przyczynit si¢ z pewnosScia do
niego — takze swym wstawiennictwem z nieba... W odmienio-
nej sytuacji kozielski wizerunek Zwycieskiej Krélowej Rozafica
Swigtego mogl ostatecznie powrdcic do Polski, by znaleZé
godne miejsce — w Sanktuarium Sw. Andrzeja Boboli.

Droga patronatu

Gdy w Londynie zagoscita wreszcie kozielska plaskorzezba
Matki Bozej Zwycieskiej, ozywilo to polska wspdlnote, modla-
cq sie poczatkowo w uzyczanym jej Brompton Oratory, co
doprowadzilo stopniowo do powstania parafii — Sw. Andrzeja
Boboli — z kodciolem poswigconym patronowi Polski. Polonia
zyla tradycjg, kidra pamiegtata sprzed II wojny Swiatowej,
i dlatego wiasnie z patronatem Andrzeja Boboli faczyta nadzieje
na przywrocenie politycznej wolnosci. Wiare podtrzymywata

*Por. 8. Kard. Wyszyfiski, Wszystke postawitem na Maryje, Paris 1980, s. 329.
°B. Piasecki, Ostamie dni Prymasa Tysigclecia, Rzym 1982, s, 68.
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peregrynacja drugiej postaci Matki Bozej Zwycigskiej — wize-
runku Krélowej Roézanca Swigtego. Droga doprowadzifa do
Warszawy. Tu w Sanktuarium Sw. Andrzeja Boboli zostato
przygotowane miejsce, by Zwycigska Krolowa Rozarica — nieja-
ko przyciagnigta przez Swu;tego ~ wspéldziatata z Nim nie
mnicj owocnie niz na emigracji. Przygotowanie miejsca przeja-
wilo sie dwojako, bez ,umyslnej” kalkulacji ze strony ludzkie;
— chyba ze przyjmiemy znéw ukryty zamyst Sw. Andrzeja...

W stolecznym Sanktuarium Sw. Andrzeja Boboli miesci sig
pod prezbiterium krypta, pigknie wyposazona, jednak w ostat-
nim czasie niewykorzystana. Poczatkowo jej przestrzed miata
sluzy¢ za kameralne pomieszczenie na msze Sw. czy nabozen-
stwa dla pielgrzymkowych grup, odwiedzajacych relikwie Swig-
tego — dlatego trumna z relikwiami byfa tak usytuowana, ze
byta widoczna zaréwno z przodu, nieco ponizej prezbiterium,
jak i z krypty, w jej gbrnej czgsci. To jednak utrudniato dostep
do relikwii, ktére z obu stron dato si¢ widzie¢ — rownie stabo...
W koficu podjeta zostata decyzja, by wysunaé relikwie do gory,
gdzie obecnie mozna blisko nich si¢ modli¢ — ale jednoczesnie
przestaly one by¢ widoczne z krypty, ktéra stracita tym samym
swe pierwotne przeznaczenie, jakby czekajac na nowe... W tej
sytuacji stalo si¢ oczywiste, ze wihasnie tutaj obraz kozielski
znajdzie najodpowiedniejsze miejsce — na centralnej Scianie
krypty. Dochodzi do tego przygotowanie miejsca dla Zwycig-
skiej Krélowej Rézanca dzigki zwyczajowi, ktory juz od kilku
lat zakorzenit sig w Sanktuarium Sw. Andrzeja: po ostatniej
mszy §w. przed poludniem odmawia sig tu codziennie rézaniec.
Gdy pojawi sig w1§c w k_rypc:e nowy wizerunek Matki Bozej,
wplynie to z pewnoscnq na ozywienie maryjnej modlitwy, tak
owocnego rozafica.

Uroczyste wprowadzenie obrazu Zwycigskiej Krélowe) Ro-
zaiica do Sanktuarium Sw. Andrzeja Boboli zaplanowane zo-
stalo na 16 kwietnia 2002 r. To dzied, ktéry jest znamienna
rocznicyg — 300 lat temu zaczat si¢ kult Andrzeja Boboli! Wias-
nie 16 kwietnia 1702 r. miala miejsce pamietna wizja, w ktérej
Andrzej ukazal si¢ zakonnemu wspotbratu w Pifisku, prawie
45 lat po swej meczefiskiej $mierci w pobliskim Janowie Pole-
skim. Obiecywatl pomoc, ale pod warunkiem ze jego — Andrzeja
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Boboli — zwloki zostang wydobyte z krypty pod kosciotem
i umieszczone oddzielnie. Nikt w pifiskim kolegium nie pa-
mietat o zmarlym, nie wiedziano takze, jak odnalez¢ jego
zwloki w krypcie, zawalonej stosami trumien... A gdy w koricu
Je znaleziono, zaskoczenie bylo tym wigksze, bo byly one
w nienaruszonym stanie tak, jak gdyby zostaly pochowane
w przeddzien.., Niezwykle zdarzenia zapoczatkowaly kult And-
tzeja, za$ obiecana przez niego pomoc ogarniata coraz wigcej
- 0s6b i spraw dzigki modlitwom zanoszonym przez jego wsta-
wiennictwo. Po latach — w 1819 r, — przyszly Swiety jeszcze
raz o sobie przypomnial, przepowiadajac odrodzenie Polski po
zaborach i dodajac, ze w odrodzonej ojczyZnie stanie sie jej
giéwnym patronem.

To juz odrqbny temat, ktéry podejmiemy w nastgpnym nume-
rze ,,Przeglqdu Mamy bowiem nadzqu, ze wiaSnie za mie-
siac, 16 maja 2002 r., dopelni si¢ wreszcie zapowiedz Andrzeja
— oficjalne ogioszenie go patronem Polski. Na razie sprobujmy
wskazaé owoce, jakich wolno si¢ spodziewac dzigki ,,przyciag-
nigciu” kozielskiego wizerunku Zwycigskiej Krélowej Rozafica
do warszawskiego Sanktuarium Sw. Andrzeja Boboli.

Relikwie Swietego i mary)ny obraz przebyly podobna droge:
ze Wschodu, z obszaru nalezgcego niegdys do pierwszej Rze-
czypospolitej, oba obiekty kultu powedrowaty na Zachdd, aby
stamtgd — po odzyskanin niepodlegitodci w drugiej i trzeciej
Rzeczypospolitej — znalez¢ ostateczne miejsce w stolicy, Podob-
na droga wiaze sic z analogia w pamigci, siegajacej bolesnych
wydarzefl polskich dziejéw. Andrzej Bobola pozostaje swiad-
kiem okresu spod znaku ,,ogniem i mieczem”, kiedy sprzeczne
interesy polityczne sprzegaty si¢ z podzialami religijnymi, roz-
dzierajacymi chrzescijanstwo — miedzy Wschodem a Zachodem.
Obraz kozielski pochodzi z obozu koncentracyjnego, tworu
potwornego systemu sowieckiego. W miejscu, gdzie dawniej
stuzyli Bogu mnisi prawoslawni, po wymordowaniu ich
w okresie bolszewickiej rewolucji zapanowaly demoniczne
moce. Odtagd Kozielsk kojarzyt sie ze zlem i dopiero Zwycieska
Matka Boza Kozielska przywraca miejscu dawna godno$é.
Warto wspomnieé, ze wcze$niej wlasnie w Kozielsku mieszkat
i promieniowal z miejscowego monastyru stynny starzec Zosi-
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ma w ,Braciach Karamazow”. Dostojewski sam odwiedzal to
miejsce, spotykajac w kozielskim klasztorze starca Ambrozego,
ktéry prawdopodobnie byl prototypem powiesciowej postaci.

Bolesna przeszio$¢ obciaza, jednak ostatecznie liczy sig teraz-
niejszos¢ i przyszto§¢ — przychodzenie wcielonego, ludzkiego
Boga, ktory nie przestaje nas nawiedzal, O Jego milosci, naj-
pelniej objawionej w Jezusie, Swiadcza przez wieki Swieci,
posrod nich Naj$wietsza Maryja. Nie przestajqg dochodzi¢ do
nas oznaki pomocy z hieba, polgczone z wezwaniami do mod-
litwy, bo dzu;la mej otw1era]q si¢ ludzkie serca — do przngma
Bozej pomocy i niesienia jej bliznim. O skutecznosci sw. And-
rzeja Boboli nie trzeba przekonywac tych, ktorzy juz od lat
uciekaja si¢ do jego wstawiennictwa, modlac si¢ do niego
w trudnych, ale takze ,przyziemnych” sprawach: on sam
wszakze przypominal od poczatku swego kultu, Ze pragnie
pomagac i materialnie, i duchowo, nie rozdzielajac tego, co Bog
ztaczyt... Od strony duchowej moze najbardziej potrzebujemy
pokoju, pojednania, zwlaszcza tam, gdzie ciaza cienie przesz-
fosci — osobiste], spolecznej. Swigty padi ofiarg braku jednosci,
jego Smieré owocuje przeto — jak o tym Swiadcza dzieje kultu —
jednaniem ludzi, choé oczywiscie nie wszystkich... A Zwycie-
ska Krdlowa Rézafica dzigki swemu kozielskiemu wizerankowi
przypomina, ze takze — a moze zwlaszcza! — w otchlani zlego
Jjest miejsce na mitos$C, o ktdrej Swiadczy Ofiara Chrystusa, nie
tylko przypomniana, lecz uobecniana w obozowej mszy Sw.,
a dale] uwieczniona w obrazie z dwoma obliczami —~ Matki
Mitosierdzia i Mitosci.

Jakie beda zatem owoce wspdlnej modlitwy, zanoszonej
odtad w Sanktuarium Sw. Andrzeja Boboli przed obrazem Zwy-
cieskiej Krélowe; Rézafica? Z pewnoscia przeméwi do nas
mocniej potrzeba pojednania, ztaczonego z uleczeniem ran,
zadanych w przeszlodci. Ciggle si¢ méwi o Golgocie Wschodu,
wielkiej ofierze, ktdra winna by¢ ostrzezeniem, aby nienawisé
nie powracala, lecz ustgpowala na rzecz mitosci. Jako chrzesci-
janie wierzymy, ze ofiara nigdy nie jest daremna, gdy towarzy-
szy jej modlitwa, znoszaca zlo w otwarciu sig na milosé. Ale
trzeba takZze czasu, by zwycigska moc Boga dopelnita swe
dziatanie. Moze teraz Andrzej Bobola pomoze bardziej tym,
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ktorzy nadal cierpia z powodu ran. Przyciagnigcie wizerunku
Zwycigskiej Krolowe] Rézanca do Sanktuarium Swigtego juz
owocuje. Przed uroczystoScig 16 kwietnia 2002 r. planowana
jest nowenna, ktéra zaczyna si¢ 7 kwietnia. W obecnym roku
ten dzied przypada w Niedziel¢ Biafa, ktora stanowi tradycyjny
termin dorocznej pielgrzymki Rodzin Katynskich na Jasna
Gore. Skoro spotkanie poprowadzi kapelan Rodzin, ks. Zdzis-
faw Peszkowski, nie bedzie mégl on nczestniczyé w poczatku
nowenny w Andrzejowym Sanktuarium. Ale moze wtedy, gdy
przekazany przezei obraz wreszcie znajdzie sie w stolecznej
swiatyni, Swigty przyciagnie do siebie nowe rzesze pielgrzy-
mow zaréwno z Rodzin Katyfiskich, jak i z innych wspéinot,
ktdre szukaja pojednania Wschodu i Zachodu - pod patronatem
Andrzeja Boboli u boku Zwycigskiej Krélowej Rézarica.
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Nowy garnitur starego panstwa

Wydarzenia 11 wrzesnia 2001 1. nie mogly pozostac bez echa
w wielu dziedzinach Zycia cztowieka. | to nie tylko na skutek
bezprecedensowej jak dotad skali wstrzasu, ale i przez specy-
fike srodowiska, w ktorym miaty miejsce. Zyjac w Swiecie
objetym procesem globalizacji, podlegamy jego prawom. Jed-
nym z wyznacznikéw globalizacji jest jej zdolnos¢ unifikacii,
jak powiedzieliby matematycy — sprowadzanie do wspdlnego
mianownika utamkéw, zdawatoby sig, niesprowadzalnych. Prze-
pustowos¢ kanaléw informacyjnych i szybkosc transmisji da-
nych nmozliwia gwaltowne przenikanie si¢ zjawisk zachodza-
cych nierzadko w oddalonych sektorach ludzkiej dzialalnosci.
Skutki owych syntez 1 dyfuzji bywajg zaskakujace, kiedy ze
znanych wsadéw do kotla wylania sie nowa w smaku potrawa.

W konsekwencji ostatnich wydarzen zaczeto mowic nie tyle
o czym$ nowym, choC nie brakuje gloséw powaznych osobis-
todci méwiacych o poczatku nowej ery w dziejach ludzkosci, ile
o nieoczekiwanym powrocie starego. Tym znanym, sprawdzo-
nym elementzm, podmiotem wielu mysli i dziatan, jest powra-
cajace z mrokow zapomnpienia pafistwo odziane w stara szate
mocarstwowego uniformu, jednak skrojona na miarg biezacych
potrzeb i oczekiwai.

Zimna wojna — era silnego panstwa

Do tragicznego wrzesnia nie kwestionowano tezy o dominacji
sfery ekonomii nad tradycyjnie rozumiang rola padstwa, ktdre-
mu jeszcze w latach osiemdziesigtych przypisywano gléwny
role w utrzymywaniu pokoju 1 status quo w skali. Swiata.
W kwestii wytyczania nowych kierunkéw rozwoju narodéw
1 ksztattu spolecznodci migdzynarodowej pozycje lidera zajmo-
waly zmieniajace si¢ w biegu historii mocarstwa. Z pewnoscia
jednym z waznych czynnikdéw podtrzymujacych wysokie noto-
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wania pafistwa byla zimna wojna. Trwajace przez ponad pét
wieku starcie dwoch dominujacych 1deolog11 kapitalistycznej
i komumstyczne}, bez oparcia si¢ na sile pafistw, byloby niczym
wigce] niz angazu_]ch akademikéw 1 dziataczy politycznych
wojng na pidra i atrament, od czasu do czasn podsycana pertur-
bacjami spolecznymi, co przyk{adowo wydarzylo sig w 1968 1.

Poczucie misji w propagowaniu zachodniego systemu war-
tosci cechowalo dzialania Stanéw Zjednoczonych, z kolei daze-
nie do zwycigstwa komunizmu, ustroju sprawiedliwosci spote-
cznej, bylo uzasadnieniem miedzynarodowej aktywnosci Zwigz-
ku Radzieckiego. Mimo Ze rzeczywiste motywy ZSRR byly
bardziej prozaiczne — umocnienie wlasnej strefy wplywow
1 dokonanie wyloméw w spoistodci.obozn przeciwnego — to, jak
trafnie stwierdzit Strobe Talbott, zimna wojna byta nie tvlko
o ziemi¢ i wptywy. Byt to réwnie? konflikt — przewlekly, bez-
wzgledny i de facto catkiem gorgey — pomigdzy konkum]qcymz
koncepcjami, jak zorgamzowac Zycie po;edynczych istor ludz-
kich, poszczegolnych paristw i catej planery'.

Spogladajac na histori¢ my$li pelitycznej z dzisiejszej per-
spektywy, wyraznie wida¢ role panstwa jako katalizatora, umoz-
liwiajgcego ostateczne zwyciestwo nowej ideologii i zapewnia—
jacego jej stab1hzacj§ w sohdnych ramach organizacji pafistwo-
wej. To, Zze pozniej pafistwo czynito czgsto z ideologii dos¢
swobodny, ograniczony tylko wilasng potega uzytek, jest juz
kanwa innej opowiesci. Zatem z punktu widzenia rozkladu sit
politycznych, zimna wojna byla wojna de facto migdzy dwoma
organizmami pafistwowymi, grupujacymi w cieniv swych skrzy-
det ledwie wasali. Rzeczywistym zrédiem jednosci po obu
stronach barykady nie byla zbieznosé pogladow, lecz bliskos¢
wspblnego zaprozenia 1 réwniez wspdlnych interesow. Tak
samo jak do 1989 r. nikt nie potrafit wyobrazi¢ sobie czynnika
ksztaltujacego rzeczywistos¢, kiory bylby bardziej wplywowy
i zarazem mniej zlozony anizeli pafistwo, takze rozpad Zwigzku
Radzieckiego byt zaskoczeniem nawet dla najwybitniejszych

'S. Talbott, The new geopolitics. Defending democracy in the post-cold war era,
wyslapienie na Oxford University, 20 X 1994 r., Foreign Affairs™ nr 1/1994, t. 73.
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ekspertow analizujacych procesy migdzynarodowe. Zaskoczenie,
bedace melanzem strachu odchodzicych t nieprzygotowania do
przejecia wladzy ze strony nowych ekip, zlozylo si¢ na szok
wolnosci, z ktorego niektorzy wcigz nie moga si¢ otrzqanc

Zmieniaja si¢ obyczaje, style myslenia i organizacji Zzycia,
znajdujgce wyraz w codziennie powtarzanych algorytmach
dziatania. Jednak pod powierzchnig sformalizowanych sposo-
béw funkcjonowania na réznych plaszczyznach Indzkiego Zycia
pozostajq bardziej podstawowe a nawet archetypiczne mecha-
nizmy naszego postgpowania. One to sg motorem dla spofecznie
ustanowionych 1 legitymowanych powszechnym konsensusem
zbioréw regul dzialania, kidére znajdujemy w kodeksach praw-
nych, konstytucjach, zwyczajach i innych niepisanych normach
postepowania. Jednym z takich mechanizméw jest reguia po-
pytu i podazy, a idac dalej - cheé zysku, wyrazajaca sie
w pragnieniu posiadania bezprecedensowego wynalazku po-
mystowych Fenicjan.

Zadza pieniadza i informacji

Wydaje si¢, Zze najszybciej nad gruzami muru berlifiskiego
przelecia% pieniadz, kierowany umyslami réznej masci biznes-
mendw — ludzi prawie zawsze wznoszacych sie ponad sfere
polityki, cho¢ takze znanych ze zdumiewajacej zdolnosci do
przynoszace) obustronne korzysci symbiozy z ludZzmi polityki
wlasnie. Upadek Zelaznej kurtyny byt wylomem w tamie, przez
ktory przelal sie gromadzony przez lata kapitat, nie tylko
w tradycyjnej, ale 1 w zdobywajacej juz wéwczas coraz wigksze
uznanie formie - kapitalu ludzkiego. Prawo popytu i podazy
nakazywalo zapomnie¢ o jawigcej si¢ jako ideologiczny infanty-
lizm przesziosci, by otworzyC si¢ na wzajemna wymiane, two-
rzacy struktury wolnego rynku. Jak sig miato okazal juz za
kilka lat, entuzjazm zaslepit i ekonomistow, i politykdw, kt6rzy
przeoczyll wcigz aktualne znaczenie zagrozenia niesionego

*Por. §. Czaputowicz, System czy nietad? Bezpieczerisiwo eurapejskie u progu XXI
weekt, Warszawa 1998, s, 32-33,
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przez konflikty narodowosciowo-etniczne. A wszystko dzialo
si¢ na zapleczu NATO, w dawnej Jugostawii, tuz pod nosem
biekitne] unii.

Problem batkanski nie okazat sig jednak wystarczajacym
argumentem do obudzenia amerykadskiego lwa. Wojna dziata
si¢ daleko w Europie, na kontynencie postrzeganym z odlegle}
arkadii jako ciasny kociol, w ktérym zawsze musi wrzed,
i w ktorym nigdy nie nauczono si¢ korzysta€ z dobrodziejstw
pokoju i tolerancji. Epoka gwaltownego rozwoju technologii
uplywala pod znakiem rosngce) wszechobecnosci internetu
i znaczenia ludzi biznesu, z Billem Gatesem na czele, ktory,
zdawato sig, dysponowal wigkszym wplywem na ksztalt rzeczy-
wistosci niz sam prezydent Stanéw Zjednoczonych. Przekona-
nie, ze korporacije rzadzg swiatem, zawladnelo rowniez umysta-
mi politykéw, milczaco akceptujacych ekonomiczna dominante.
Zreszta to Bill Clinton, pierwszy glos w chérze przywddcow
$wiatowych mocarstw, miat powiedzie¢, ze epoka silnych rza-
déw jest juz skoficzona.

Pafistwo w ksztalcie, w jakim bylo prezentowane przez media
do feralnego 11 wrzeSmia 2001 r., jawilo sig jako instytucja
niemalZe anachroniczna. Zmasowany atak na zmurszalego kolo-
sa szedl z kilku frontow. Politycy uznali wyizszoS¢ pieniadza
nad mocg traktatdw i umow mlgdzynarodowy(,h specjalisci
glosili potrzebg zmiany starego i przyjecia nowego paradygmatu
w badaniach politologicznych; korporacje widzialy w panstwie
przede wszystkim stabnacego wroga, z natury Zyjacego kosztem
przedsiebiorcow, 1 nawet miodziez, takze ta starsza, wyszla na
ulice, by dotozy¢ nie tylko hydrze globalizacji, ale i chwiejqce-
mu sie pafstwu, tradycyjnemu podmiotowi walki z wolnoScia
stowa i pogladéw. W swiecie, gdzie panowat wzgiedny pokdj,
dobrobyt i1 dostgp do débr materialnych, w ktérym wylonit si¢
kolejny instrument sprawowania wladzy — informacja, ze swym
niemalZze nieograniczonym zasiegiem oddzialywania — ambicje
obywateli powoli zaczynaly si¢ ogranicza¢ do pragnienia uzy-
wania w spokoju nagromadzonych débr. Wraz z zanikajaca
$wiadomoScia zagrozenia odchodzila Swiadomosé potrzeby
istnienia panistwa, ba, nawet zycia w patistwie. Pomijajac pato-
logiczne przypadki solipsyzmu zanurzonych w wirtvalnym
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swiecie, w zwyklej codziennosci zaczgta wystarczaé Swiado-
mos$¢ przynaleznosci do wspdlnoty lokalnej, ktéra Swietnie
zastgpowala rysujacy si¢ do niedawna nad gtowami podatnikéw
wszechpotezny cien pafistwa z jego niezrozumialym jezykiem
ideologii i obcymi dla szarego obywatela celami i symbolika.
Stawiano rozbrajajagce w swej szczeroSci pytanie: po co nam
pafistwo — teraz? Wyalienowany z rzeczywistoSci byt nie czynit
w obrazie Swiata znaczacej wyrwy. Do czasu.

Wolanie o pomoc

Wydarzenia 11 wrzednia, stosownie do miary swej gwaltow-
nosct, ukazaty, ze krdl jest nagi. Postindustrialny Swiat spole-
czefistwa informacji i dobrobytu okazat si¢ bezbronny w obliczu
agresji w starym stylu. Fenomen terroryzmu jest bowiem tak
stary jak fenomen wiadzy., Widmo przeszioSci znéw zaczglo
straszy¢. Po upadku nowojorskich wiez spoleczenstwo amery-
kafiskie jako plerwsze wystapilo z Zadaniem ukarania sprawcy.
Pojawito sie pytanie, kto ma by¢ wykonawca wyroku. Prezy-
dent Bush nie pozostawil $§wiatu i swojemu narodowi watpli-
wosci, ze to wlasnie pafstwo, chol w czasach kryzysu utozsa-
miane z jego przywédcami, podejmie rekawice rzucona przez
muzutmanskich ekstremistow. Okazalo si¢, ze tylko panstwo,
bezposrednio lub przez inicjatywe budowy koalicji, jest zdolne
do rozprawy z niebezpieczefistwem zagrazajgcym wspolnocie
mi¢dzynarodowej. Bez pafistwa 1 jego sify nie mozna zapewnié
bezpieczenstwa narodom. Wolny rynek, dziatajacy na mocy
mechanizmu podaZzy i popytu, nie jest w stanie samodzielnie
stworzyé warunkéw do poprawnego funkcjonowania. Do tego
potrzebuje pafstwa i jego stabilizacji. Szef brytyjskiego giganta
BP stwierdzil, ze do te] pory ianowa&o przekonanie o wszech-
wladzy korporacji, teraz jednak stalo sig¢ faktem, iz bez zapew-
nienia bezpieczefistwa robienie biznesu jest niemozliwe. To
1zad stojacy na czele panstwa tworzy warunki do dziatalnosci
gospodarczej. Ekonomia potrzebuje wsparcia gwarantujacego
bezpieczefistwo i stabilizacje®. Jest tylko roslinka, kt6ra choéby

*Zob. K.L. Miller, A. Fiore, Where the power lies, ,Newsweek™ nr 19/2001,
November 5.
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byla najwspanialsza i obfitujgca w liczne owoce, potrzebuje
gleby, by wzrastaé.

Co ciekawe, rowniez zwykli ludzie po do§wiadczeniach ostat-
nich wydarzefi wysuwajg wazne, a nawet kluczowe w obecnej
sytuacii, zadania pod adresem panstwa. Powraca do glosu arty-
kulowapa w alarmujgcym tonie pierwotna potrzeba bezpieczeri-
stwa, Obywatele chcg si¢ czuC bezpieczni, a gwarantem fadu
ma by¢ pagstwo. Pojawia si¢ coraz wiecej glosow, ze zapewnie-
nie bezpieczefistwa jest Jego p1erwszym i ndjwazmejszym zada-
niem. Sposob wywigzywania si¢ z tegoz obowiazku jest spraw-
dzianem skutecznosci i sity w stosunkach mlqdzynamdowych
Inpymi slowy, obywatel, ktéry nie czuje si¢ bezpiecznie
w swoim kraju, to obywatel pafstwa slabego, natomiast ten,
ktéry cieszy si¢ komfortem bezpieczedstwa, przebywajac poza
granicami swoje] ojczyzny, czujac za plecami powage i sile
rzadu, na ktéry glosowal, jest obywatelem pafistwa majacego
stabilna pozycie w spoleczno$ci mig¢dzynarodowej — to czegsto
obywatel Swiatowego mocarstwa.

Odchodzi w cien duch indywidualizmu, ktérego na poly
tajemniczym 1 intrygujacym symbolem byla legenda stworzona
wokot Krzemowej Doliny, kalifornijskiej mekki dla wizjonerdw
1 specjalistdw od technologii komputerowych. Bylo to miejsce
emanujace mocy hidzkiego umystu wyzwolonego z okowodw
pafistwa. Wystarczylo zgromadzi¢ wybitne jednostki, stworzyé
im komfortowe warunki pracy, aby wkrétce okazalo sig, ze
rezultaty ich poszukiwan na wielu plaszczyznach zaczely prze-
wyzszaé potencjat tych, ktorzy ustanawiali waninki wstepne.
Jajko stato si¢ madrzejsze od kury. Teraz spoleczeristwo amery-’
kasiskie widzi w roli podmiotu odpowiedzialnego za budows
nowego systemu bezpieczefistwa w transporcie powietrznym
tylko i wykacznie pafistwo. To samo spoteczefistwo w pazdzier-
nikowym sondazu przeprowadzonym przez ,Newsweek”,
w wigkszosci popiera projekt zwigkszenia udziatu panstwa
w rozwoju i utrzymaniu sektora ushug, nawet kosztem wzrostu
podatkdw. Narod domaga sig dosfownie ,widzialnego” zaanga-
zowania rzadu w ochrone bezpieczefistwa obywateli. Nie wy-
starcza juz dotychczas stosowana taktyka wspierania walki
z terroryzmem i innymi rodzajami zagrozenia gidéwnic na plasz-
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czyznie prawnej (law-enforcement approach). Jej zawodnos¢
polega na tym, ze dziala skuteczme dopiero wtedy, gdy prze-
stepstwo zostaje pope%mone Po 11 wrzesnia trudno o wigksza
kompromitacje tegoz podejScia. Obecna sytuacja wymaga nowe-
go, w formie szczegblowych rozwigzad, cho¢ w swej istocie
starego i sprawdzonego, monitoringu i kontroli obszarow dotad
nietykalnych dla pafistwa, ktérych dobitnym przykladem jest
internet. Glos zaniepokojonych ograniczeniem wolnosci intelek-
tualistdw i zwycza]nych internautdw nie potrafl si¢ przebié
przez zgodny chér politykéw, przedsigbiorcOw i obywateli,
wolajacych o wigeej bezpieczefistwa. Warto zasygnalizowad
potencjalng doniostos¢ dalszych konsekwencii dla_przysziego
ksztattu demokracji, zwigkszonej ingerencji organéw paiistwa
w sfery zastrzezone dla prywatnosci obywatela. Diuga (w teorti)
droga od demokracji do autorytaryzmu moze byé w rzeczywis-
tosci skrdcona do wydania kilku znaczgcych aktéw prawnych
lub serii dziatan nieduzej grupy oséb. Rzut oka na catkiem
niedawna histori¢ vkaznje bogate w tresci i konsekwencje przy-
klady.

A wiec pafistwo powraca na areng dziejow. Obdarzone misjy
do spelnienia, dang przez spoteczefistwo nekane wiszgcym nad
nim mieczem miedzynarodowego terroryzmu, ma po raz ko-
lejny szans¢ odegrania kluczowej roli w walce o jutro cywiliza-
cji swiata zachodniego i jego wartosci. Szczegdlnie Tony Blair,
od niedawna apostol swiatowego pokoju, w swoich licznych
podrézach zagranicznych uderza w delikatna strung, uwsitujac
zagra¢ na poczuciu identyfikacji i jednosci. Czy jednak muzycy
uzyija tych samych instrumentdw, zagraja w tej samej skali? To
prawda, ze pafistwo powraca, ale czy bedzie to pafstwo dobrze
nam znane, czy nowa jako$¢ — rezultat nowego projektu i no-
wych wyzwan?

Wiele twarzy jednego oblicza

Na przestrzeni ostatnich kilkudziesigciu lat w nauce o pan-
stwie rozumienie jego istoty i zadan podlega zasadniczym zmia-

‘Zob. F. Zakaria, A plan for global security, ,Newsweek” ~ Special Edition,
Issues 2002,
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nom. Wsrod podstawowych czynnikow okreslajacych rezultaty
prac badawczych znajdujg si¢ warunki- zewnetrzne, czyli
aktvalna sytuacja polityczna, oraz przyjeta perspektywa i pod-
stawowe zalozenia prac eksploratorskich. Tak jak do niedawna
zimna wojna, a nastepnie odwilz i odrodzenie si¢ nowych de-
mokracji postkomunistycznych okredlalo rodzaj stosowanych
paradygmatéw badawczych, podobnie i dzisiaj sytuacja w Sro-
dowisku mi@dzynarodowyrn znaczaco determinuje warunki
wsteprie i wybor stosowanej metody naukowej. Uprawiany
jeszeze po 11 wo]me Swiatowej klasyczny model baddwczy,
w swojej roznorodnosci szkét i odmian, nwypukial role pafistwa
jako najwazniejszego uczestnika polityki mig¢dzynarodowe;.
Pafistwo jest podstawowym kreatorem i giéwnym ogniwem
stosunkéw pomigdzy innymi pafistwami tworzacymi sied wza-
jemnych zaleznosel, centrum decyzyjnym i podstawowym kana-
lem przeptywu informacji. Obrazowo ten model stosunkéw
migdzynarodowych przedstawia si¢ jako stét bilardowy, na
ktorym zderzajace sig kule symbolizujg poszczegolne pafistwa,
potuszajgce si¢ po trajektoriach wlasnych intereséw. Kierunck
ruchu jest zdeterminowany gloéwnie inicjatywy samego pafistwa,
a wplyw sytuacji miedzynarodowej zniwelowany do minimum.
Opozycyjna szkota idealistyczna podkresla wspdlnotg intereséw
jako ogniwo fyczace indywidualne byty pafistwowe. Wychodzac
od oswieceniowej, formulowanej w duchu racjonalizmu tezy
o powszechnej harmonii §wiata, jednolitej naturze czlowieka
dazacej do pokoju i wszechstronnej kooperacji, w zastosowaniu
do sfery polityki znajdujemy tutaj przeciwstawienie egoistycz-
nych intereséw pafstw z podkreslang ideg wspdlinoty dobr
i intereséw. I tak jak w podejsciu realistycznym sita pafistwa
wyplywata z jego zdolnosci do realizowania wilasnych intere-
sow, tak tu wspéipraca, gotowo$¢ do zawierania uméw i kom-
promiséw sa wyznacznikami statusu organizacji pafstwowej.
Pomimo zarysowanej réznicy obie szkoly nie sj jednak po-
zbawione istotnego punktu wspélnego. Weigz gléwnym aktorem
na scenie migdzynarodowej pozostaje paﬁstwo W sytuacji,
kiedy na owej scenie zaczeli pojawial si¢ inni uczestnicy
w postaci pozarzadowych organizacji mig¢dzynarodowych,
a nawet pojedynczych jednostek majacych duzy prestiz, powyz-
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sze podejicia nabraty znamion anachronizmu, ujmujacego zto-
zono$C sytuacji w nieadekwatnej czamo-bialej tonacji. Przed
badaczami stangla potrzeba sformulowania nowego podejscia,
uwzgledniajgcego nowosE 1 bogactwo rzeczywistosci. Pojawito
sie wiele modéli eksplanacji behawioralnej, abstrahujacej zaréw-
no od podejScia normatywnego, jak i antropomorficznego. Pan-
stwo nie dziala wylacznie na zasadzie korzysci wiasnej ani nie
redhzu}e ogblnych regui przypisywanych harmonijnej naturze
Swiata. Jego zachowanie jest wypadkows pozyvcji zajmowanej
w systemie miedzynarodowych zaleznosci, okre§lajacych roz-
ktad sit i wplywow. W latach osiemdziesiqtych podejscie beha-
wioralne, charakteryzujace sig¢ obfitym wykorzystywaniem
ddnych emplrycznych okazato su; niewystarczajace wobec
wcigz rosngcej zlozonosci sytuacji mlgdzynarodowej Mozna
dostrzec w tej krytyce zniuansowany powr6t do gléwnych zato-
zed starej szkoly realistycznej 1 idealistycznej. Nowe podeiscia
neorealistyczne i neoliberalne, opierajac sie¢ na podstawowych
i dobrze juz znanych tezach, poddaja je obrobee, dostosownjac
do specyfiki sytuacji biezacej. W podejsciu neorealistycznym
klasyczny paradygmat ulegt przeformutowaniu z optyki widze-
nia pafstwa jako dazacego do kazdorazowe] maksymalizacji
zyskow, na bardzwj zasadnicza zdolno$¢ do realnej oceny wlas-
nych mozliwosci, po ktoérej nastepuje konkretne dziatanie”.

Wydaje sie¢, ze istotnym czynnikiem towarzyszacym krystaliza-
cji podejscia neoliberalnego byl bezprecedensowy wzrost liczby
organizacji pozarzadowych spowodowany migdzy innymi rewo-
lucja informatyczna. Dostep do informacji oraz szybkost jej
przekazu wyzwolily olbrzymi potencjal organizacyjny ukryty
dotad w rozmaitych grupach spotecznych. Zmiana ilosciowa
przymoq{a w konsekwencji zmiang jakosciows, wyrazajaca sig
we wzroscie znaczenia tychze organizacji, ktore odgrywaﬂ teraz
duzy role w dialogu z rzadami poszczeglnych pagdstw. Fakt
obecnosci podmiotéw nie-rzadowych w rozwiazywaniu istot-

3Zob. T. kos-Nowak, Padstwo jako uczestntk stosunkéw miedzynarodowych,
AW, Jablotiski, L. Sobkowiak (red.), Swdia z teorii polityki, Wroctaw 1998, t. 2,
s. 86-90.
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nych w skali globu problemdéw nie podlega watpliwosci.
Szczegdlnym polem do obecnosdci i skutecznego dziatania sa
kwestie wymagajace podejécia zdecydowanie innego niz egois-
tyczny program maksymalizacji zyskdéw. Czesto inicjatywa
w_rozwiazywaniu takich problemow globainych jak chocby
dziura ozonowa, wymieranie lasow czy lamanie praw cziowie-
ka, jest oddawana w r¢ce pozarzadowych organizacji miedzyna-
rodowych, ktore reprezentujy odmienny punkt widzenia na
zagrozenia dostrzegalne wyraznie dopiero z odleglej perspekty-
wy. W podejiciu neoliberalnym zakwestionowano site jako
najistotniejszy instrument i zarazem cel polityki migdzynarodo-
wej pafstwa. Pafistwo jawi si¢ jako jeden z aktordw na scenie
miedzynarodowej, ale juz nie najwazniejszy, lecz poddany
prawom kooperacji i wynikajacych z niej sieci wzajemnych
zaleznosci. Z mli podmiotu skazanego na egzystowanie
w sferze ponadnarodowej, zmuszonego do odpierania zewngtrz-
nych naciskdw i zapewnienia sobie wewnetrznego bezpieczeii-
stwa 1 dobrobytu, pafistwo jest przedstawiane jako kanat trans-
misyjny miedzy Srodowiskiem zewnetrznym a wlasnym
wigtrzem. Zostaje zniesiona wiekowa dychotomia migdzy exte-
riorem a interiorem, mi%dzy spofeczefistwem wiasnym a obywa-
telami innych pafstw’. Swoboda w przekraczaniu granic,
otwarcie na przeplyw sily roboczej, wprowadzanie jednolitej
waluty, to tylko niektdre z konsekwencji Traktatu z Maastricht,
zobowiazujacego kraje Unii Europejskiej do tworzenia unii
walutowej, gospodarczej i politycznej. Nalezy uczciwie przy-
znaé, ze wiaze sig to ze znaczaca redukcja tradycyjnie rozu-
mianej roli 1 znaczenia pafstwa, ktorej towarzyszy afirmacja
podmiotow niepafistwowych.

Miszmasz, i ce dalej?
Rodzi si¢ pytanie, jakiego paradygmatu nalezaloby uzyé

dzisiaj, aby uzyska¢ adekwatny opis obecnej sytuacji naznaczo-
nej pietnem migdzynarodowego terroryzmu? Podejscie neolibe-

*Tamze, 5. 92.
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ralne jest bardzwj uzyteczne w sytuacji pokoju 1 rozwijajacej si¢
wspoipracy, wowczas gdy paradygmat wlasciwy temu pode_]scm
znajduje swoje najpelniejsze odzwierciedlenie w rzeczywistosci.
Takimi byly lata dziewigCdziesiate ze swoim boomem ekonomi-
cznym i informatycznym. Natomiast teraz uzasadnione wydaje
si¢ nzycie paradygmatu szkoly neorealistycznej, nawiazujacego
do koncepcji pierwszoplanowej pozycji pafistwa w systemie
migdzynarodowym. Sprawsa jednak nie jest taka prosta. Rzeczy-
widcie w obecnej sytuacji mamy do czynienia z zakrojonymi na
szeroky skale dziataniami Stanéw Zjednoczonych, co mogloby
wskazywadé na realizacje zasady maksymalizacji korzysci wlas-
nych. Trzeba zwroci¢ uwagg, iz nie jest to prosta kontynuacja
dawnej polityki mocarstwowej wspartej eksportem instytucji
wolnorynkowych. USA od samego poczitku ofensywy anty-
terrorystycznej dokiada wsilnych starafi, by zbudowaé i utrzy-
mac w postaci skonsolidowanej koalicje miedzynarodows ztozo-
.ng z pafistw, takie tych nalezacych do innych kregdw cywiliza-
cyjnych niz zachodni. Pierwsze mocarstwo postawilo na uzys-
kanie silnej legitymizacji ze strony opinil miedzynarodowej,
notabene catkiem $wiezej jakosci, bedace) dzieckiem rewolucji
informatycznej. Byla ona potrzebna w celu uzyskania moralne-
go przyzwolenia na masowe uzycie broni. Odwolano sig do
hasel budowy praworzadnego spoleczeiistwa w ramach bezpie-
cznego $wiata. To jednak nie wystarczytoby do przeprowadze-
nia niejasnej w dalszych skutkach akcji militarnej. Panstwa
wciaz sg podmiotami, ktére pozostaja gléwnymi administrato-
rami najskuteczniejszych rodzajéw uzbrojenia i w ich gestii
znajduje si¢ jej uzycie. Dlatego tez niezbedne bylo zwrdcenie
si¢ prezydenta Busha do Swiatowych mocarstw z apelem budo-
wy silnej koalicji. Pomimo ze do tej pory udzial aliantéw pozo-
staje na marginesie glownych dziatan militarnych USA, polity-
czne znaczenie na dzis, a takze militarne na jutro wobec mozli-
wosci wystapienia przysz{ego kryzysu, pozostaje nie do przece-
nienia.

Pluralis modestiae, obecna sytuacja moze byé adekwatnie
opisywana zardwno w optyce paradygmatu neorealistycznego,
jak 1 neoliberalnego. Obserwujemy dziatania paistw kierujacych
sig sifa, réwniez militarna, ale s to dzialania koalicji padstw
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wystepujacych w imieniu obrony $wiatowego tadu. Mocarstwa
zabiegaja o uzyskanie legitymizacji ze strony opinii miedzyna-
rodowej, organizacji ponadnarodowych, whasnych obywateli
i grup sprawujacych wladze. Rzady czuja za swoimi plecami
silne wsparcie spoleczefistwa, majycego dosyé niczym nieogra-
niczonej wolnosci, nieobecnodci padistwa w oplotkach gospo-
darstw i otwartej na kazdego amatora techniki cyberprzestrzeni.
Mamy wigcc z jednej strony silne pafistwo, znowu obecne jako
pierwszy aktor sceny miedzynarodowej, a z drugiej strony trud-
no nie zauwazy¢ jego glgbokiego uwiklania w sie¢ globalnych
zaleznosci pomiedzy réznorodnymi podmiotami, ktore zmusza
1zady do szukania ich aprobaty dla swych dzialafi. Czyzby bylo
uzasadnione postulowanie czegod w rodzaju podejécia dynami-
cznego, szczegbinie przydatnego w czasach przeloméw? Czy
ztozono$¢ 1 dynamika sytuacji moze usprawiedliwié zawieszenie
na kotku jednoznacznych teorii jednoprzyczynowych sautych
w zaciszu gabinetéw?

Artykutem pierwszej potrzeby jest teraz bezpieczenstwo
obywatela Smitha i Kowalskiego, nawet za ceng okrojenia sze-
rokiej dotad plaszczyzny wolnodci. Mozna wszakze pytaé, jak
diugo i do jakiego stopnia spoleczedstwo bedzie w stanie
akceptowal ofiary ponoszone z wiasne] wolnosci. Paistwu jako
organizacji politycznej zostal udzielony olbrzymi, poréwny-
walny tylko ze skalg zagrozenia, kredyt zauvfania. Co pafistwo
z nim zrobi, pokaze najblizsza przysztosé.

DOMINIK CIOREK SJ, ur. 1974; absolwent filozofii w Wyzszej Szkole Filazofi-
czno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krakowie, studinje pelitologie na Uni-
wersytecie Warszawskim. Mieszka w Warszawie.
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Artur Gorecki

Poczgtki mariawityzmu

Mariawityzm, chyba jako jedyna wspélnota religijna, ma
pochodzenie czysto polskie, tzn. tu sie narodzil, rozwinat
1 istnieje. Warto wige pokrdtce przeanalizowaé specyficznie
polskie elementy religijnosci, ktdre umozliwily powstanie tej
wspllnoty. Tym bardziej e bardzo dlugo temat ten byl poru-
szany albo od strony apologetycznej (prace samych mariawi-
tow), albo w celu osmieszepia i zdeprecjonowania tego ruchu
w oczach jak najszerszych kregdw spotecznych. Jeszcze nie tak
dawno pochéwki na cmentarzu mariawickim przy ul. Wolskie],
z obawy przed profanacja, musialy sig odbywaé o dos¢ péznych
godzinach®.

Sytuacja Kosciota w Polsce w II polowie XIX w,

Kosciél katolicki w Krélestwie Polskim w 1l polowie XIX w.
przezywat kryzys wywolany m.in. polityka rusyfikacyjna wiladz,
a szczegOlnie represjami po klesce kolejnego wielkiego zrywu
narodowego, jakim bylo powstanie styczniowe (np. pazdziernik
1864 r. — likwidacja prawie wszystkich klasztoréw Krélestwa,
marzec 1865 r. — upanstwowienie wlasnosci ziemskiej Koscio-
a).

Jednakze upatrywanie przyczyn rzeczonego kryzysu tylko
w polityce wyznaniowej prowadzonej przez zaborce byloby
zbytnim uproszczeniem. Istotnyin czynnikiem destabilizujgcym
wewnetrzna sytuacje w Kosciele byla réwniez wewngtrzna
kondycja katolicyzmu, a zwlaszcza niezdrowe stosunki panujace
w samych strukturach koscielnych. Duchowiefistwo w znaczne]
liczbie nie wywiazywalo sig ze swych obowigzkéw duszpaster-

'Relacja osoby, kiéra przez dugi czas mieszkala w poblizu cmentarza i koéciola
mariawickiego w Warszawie.
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skich. Czes$¢ ksigzy stylem zycia upodobnila sie do ziemian-
stwa. Musialo si¢ to przektadaé na swiadomosé religijng ogéiu
wiernych. Do spraw wiary podchodzono gléwnie w sposob
emocjonalny, a szfo to w parze z utozsamieniem polskoSci
z katolicyzmem. Wprawdzie z wypeinianiem praktyk religij-
nych, szczegblnie na wsi, nie bylo najgorzej, to jednak rzadko
kiedy byla to religijnosc pogh;bwnd i osadzona w prawdziwej
relacji z Chrystusem. Widoczne stawato si¢ to wtedy, gdy czlo-
wiek ze §rodowiska charakteryzujqcego sig swoistymi tradycja-
mi, wchodzit w ,,inny $wiat”, np. przenosit si¢ ze wsi do mias-
ta. Chlop, ktéry stawal sie proletariuszem, zaczynat przezywad
kryzys zwigzany z samookresleniem, podsycany czgstokroé
ideologia socjalistyczng. Wiara, przezywana emocjonalnie
1 oparta tylko na pewnej tradycji ludowej, w takiej konfrontacji
przegrywata. Tworzyl si¢ grunt podatny na wszelkie idealistycz-
ne nowinki, bo czego jak czego, ale idealizmu w tak pojetej
religijnosci, nie brakuje. Jesli zestawimy ze soba te dwa czynni-
ki: wewnetrznego kryzysu Kosciota i potrzeby jego naprawy, ze
Swiadomoscia religijng duzej czesci wiernych, to kontekst naro-
dzin nowej wspdlnoty religijnej, bedace] w opozycji wobec
dotychczasowych stosunkéw panujacych w Kosciele, wydaje sie
dos$¢ klarowny.

Sylwetka zalozycielki i poczatki ruchu mariawickiego

Zalozycielka mariawitéw byla Feliksa Maria Franciszka Koz-
towska ur. w 1862 r. na Podlasiu. W wieku 19 lat postanawia
wstapi¢ do zgromadzenia klanzurowego. Jednak po rozmowach
z o. Honoratem Kozmifiskim OFM Cap®. zostaje czlonkinia
jednego ze zgromadzen ukrytych, powstatych z jego inicjatywy.
Niektorzy dopatrujg sig¢ w tych formach zycia zakonnego specy-
ficznej formy emancypacji kobiet. Feliksa, z blize] nieznanych

*0. Honorat KoZmifiski (1829-1916), kapucyn, gl¢boko zaangazowany w ruch
odnowy duchowej lat 50. i 60, XIX w, Po kasacie zakonu zamknigty w klasztorze
w Zakroczymiu, rozwinat akcje tworzenia na bazie franciszkanskiej reguly tercjarskiej
tajaych zgromadzei zakonnych. Na ich podlozu wyrést ruch mariawicki.
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powodéw, po dwoch latach zmienia zgromadzenie, 2 wezesnie,
podczas odprawmnych w nowicjacie rekolekcji ma doznaé
pierwszego przezycia mistycznego. W 1887 r, zaklada w Plocku
Zgromadzenie Sidéstr Ubogich Matki Klary od Nieustajace]
Adoracji Ublagania, a jednoczes$nie zostaje duchows kierowni-
czka Siostr Niepokalanego Serca Maryi. Wszystko to dzieje sig
za wiedza i zgody o. Kozmifiskiego. Nowa wspolnota rozwija
si¢ powoli (na poczatku liczy 4 siostry). Najwazniejsze wyda-
rzenie dla calej tej sprawy miafo miejsce 2 sierpnia 1893 1.
Bylo to tzw. pierwsze poznanie Dzieta Wielkiego Milosierdzia
dla swiata. Opis tego pierwszego objawienia, sporzadzony przez
Mari¢ Franciszke Kozlowska, brzmi nastepujaco: W roku 1893
dnia 2 sierpnia, po wystuchaniu Mszy $w. i przyjeciu Komunii
Sw., nagle zostatam oderwana od zmysiéw i stawiona przed
Majestatem Bozym. Niepojeta Swiattosé ogamegia ‘mojq duszg
i miatam wtedy ukazane ogdlne zepsucie Swiata i ostateczne
czasy, potem rozwolnienie obyczajow w duchowieristwie i grze-
chy, jukich dopuszczajg sie kaplani. Widzialam Sprawiedliwosé
Boskq wymierzong na ukaranie Swiata i Mifosierdzie dajgce
gingcemu $wiatu, jako ostatni ratunek, CzesS¢ PrzenajSwietszego
Sakramentiu i Pomoc Maryi. Po chwili milczenia przemowit
Pan: , Srodkiem szerzenia tej Czci, chce, aby powstato Zgroma-
dzenie Kaplanéw pod nazwg Maryawitéw. Haslo ich: Wszystko
na wigkszq chwate Bozq i cze§¢ Przenajswietszej Panny Maryi.
Zostawa( bedg pod Opiekq Matki Boskiej Nieustajgeej Pomocy,
bo jako sq nieustanne wysitki przeciwko Bogu i Kosciotowi, tak
jest potrzeba Nieustajqcej Pomocy Maryi™. Istote przeshania
stanowit nakaz odnowy moralne;j duchowiefistwa. Dokonaé sig
ona miata przez nabozenstwo do NajSwigtszego Sakramentu
i kult maryjny propagowany przez nowe Zgromadzenie Kapla-
néw Mariawitéw (lac. Mariae-vita znaczy ,,zycie Maryi”). Zgro-
madzenie rozpoczelo dziatalno§¢ w 1893 r. Jego pierwszymi
cztonkami sa absolwenci Akademii Duchownej w Petersburgu

*Podstawowa Ksigga Objawiedi M. Franciszki Kozlowskiej, przedruk I wyd.
opariego na whasnotgcznym rekopisie, opublikowany w opracowaniu: S. Rybak,
Mariawityzm, Warszawa 1992, 5. 139.
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majacy stopnie magistrow teologii (ks. Felicjan Maria Franci-
szek Strumilo, ks. Kazimierz Maria Jan Przyjemski, ks. Roman
Maria Jakub Prochniewski). W krétkim czasie jest juz ich okolo
dwudziestu. Przynaleznos¢ tych ksigzy do ruchu Swiadezy
o tym, Ze czgsé Gwiatlego duchowiedistwa dostrzegala koniecz-
nos¢ zmian w Kosciele. Nie jest wige prawdziwy zarzut ,,tepoty
intelektualnej” stawiany pézniej pod adresem tego ruchu, Wigk-
szo$¢ ksiezy nalezacych do tego ruchu nic nie wiedziata na
temat roli 1 objawiet Mateczki (tak tytulowato Marie Franciszke
najblizsze jej otoczenie). Ujawnienie roli s. M.F. Kozlowskie)
wywotato konsternacje w kregach hierarchii kodciclnej. Najbar-
dziej zaangazowanych ksiezy porozsylano po najodleglejszych
parafiach diecezji, w ktérych pracowali. Jednakze decyzje te
tylko przyspieszyly rozwdj ruche wsrdd wiernych. W tym cza-
sie 0. Honorat KoZmiiiski napisze: Ogdlnie wszyscy ci kaplani
osobiscie sq $wigci, bardzo gorliwi, odznaczajq si¢ staloscig
i, Ze tak powiem, stanowzq kwiat duchowienistwa w calym Kré-
le.sthe {Po[skzm] Dodaje on jednak, o czym zdajg si¢ deoml—
naé niektdrzy bezkrytyczm apologeci mmawﬁyzmu 7e: ...5q
zbyt latwowierni | fanatyczme zaslepieni w S‘W(:?] dyvreltorce;
uwazajq jg za Swigtq i 2ywiq dla niej glebokq czesc, a wszystko,
co od_niej pochodzi, przyjmujq jako Boze objaw:eme Do tego
stopnia zrajdujg w niej oparcie, ze je§liby im zabrano t¢ wiare,
chyba doszloby u nich z wolna do zalamania®. Niemniej jed-
nak, nie nalezy do rzadkosci zapraszanie mariawitdw jako reko-
lekcjonistdw do seminaridw warszawskich. A fakt ten nie prze-
mawia na ich niekorzy$¢ i na pewno nie jest $wiadectwem
ograniczenia umyslowego,

Szybko rozwijajacy sie ruch stworzyt w 1904 r. strukturg
wewngtrzng Zwiazku Mariawitéw Nieustajicej Adoracji Ubla-
gania. Zawolaniem Zwigzku staly sig stowa Psalmu 63:
Wszystka ziemia niech Ci¢ adoruje i blaga. Jako dosé 1stotny
szczeglt nadmiedmy, ze w pierwszym tekscie Ustaw ZKM®

*H. KoZminski, Listy do przelozonych, w: H.E Szumit (red.), Materialy Zrédiowe
de dziejow zgromadzeit honorackich, t. 2, Warszawa 1997, s. 232,

*Tamze.

¢ Zgromadzenie Kaplandw Mariawitéw,
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zawarty byl rozdzial X: ,,0 wladzy zewnetrznej”, w ktdrym
czytamy: Bracia uznajq za swego najwyiszego Przeloionego
Ojca $wietego, kidremu winni okazywaé ulegtosé 1 postuszen-
stwo, Kazdy z Braci powinien bronié powagi Ojca Swietego
[ przykiadaé sie do zachowania Praw Kosciota Kalolickiego.

W tej pierwotnej wspdlnocie mariawickiej nie bylo miejsca
na zmiany doktrynpalne w stosunku do ortodoksji katolickiej.
Jedynym novum bylo polozenie akcentu na mistyczne odczyta-
nie Apokalipsy $w. Jana, kt6rej wypelnieniem mialo by¢ Dzieto
Wielkiego Milosierdzia. Watek mesjanistyczny pojawi si¢ poz-
niej, aby dopiero w latach dwudziestych rozwinaé si¢ w peini.

Zadaniem Zwiazku byla przemiana zastanych wzorcow reli-
gijnych. Nie bylo w nim miejsca na przeciwstawianie si¢ Rzy-
mowi. Kwestia ta pojawi si¢ dopiero w 1906 r., gdy przyjdzie
czas na podejmowanie decyzji: czy wysiapiC ze Zwigzku, jak
tego sobie Zyczy papiez, czy tez trwaC w nim nawet za ceng
wytaczenia z Kodciota katolickiego?

W styczniu 1903 1. przedstawiciele Zgromadzenia wreczyli
biskupom (warszawskiemu, lubelskiemu, ptockiemu) tekst obja-
wiefl Feliksy Kozlowskie]. Biskup lubeiski Franciszek Jaczew-
ski i arcybiskup warszawski Wincenty Teofil Chosciak-Popiel
nie przyjeli przekazanych tekstow objawied i materiatdw infor-
mujicych o powstajacym zgromadzenin. Jedynie biskup plocki
Jerzy Szembek przyjal 22 kwietnia 1903 r. powyzsze rekopisy.

Jednakze dostepne informacje Zrodlowe przecza tezie, jakoby
byt to pierwszy kontakt z mariawitami. Wczesmej o ruchu
informowal swego przefozonego o. Kozmifiski’, ktory musiat
takze tlumaczyé sie z uwiklania w te sprawe przed wiladzami
koscielnymi. O ruchu wiedzial réwniez juz w 1897 r. abp Szy-
mon (rektor Akademii Duchownej w Petersburgu). Sprawa ta
nie byla obca rowniez bp. Jerzemu Szembekow!.

" Powiadamiam Najprzewiclebniejszego Qjca, 7e siostra [Feliksa Koztowska].
kidra w wielu sprawach religijnych kierowata ksigzmi stowarzyszonymi, ma jakie§
podejrzane objawienia. Migdzy innymi powiedziala im, Ze jest wolg Boza, aby wszyst-
kie zgromadzenia zjednoczyly si¢ i byly im poddane. Oni zas jej Slepo ufajyc, dazy
ustawicznie do tego celu i, jak dowiedziatem sig, jeden z nich wyjechal do Rzymu
[prawdopodobnie chodzi o ks. Andrzeja Gotgbiowskiego — przyp. A.G.], aby tam
poprzec l¢ inicjatywe™ — H. KoZminski, dz. cyt.
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Narastanie konfliktu i roziam

W lipcu 1903 r. do Watykanu udaje si¢ delegacja mariawitow
z MLF. Kozlowska na czele. W tym czasie umart Leon XIII, na
. Jego miejsce wybrano Piusa X, a ministrem generalnym maria-
witéw zostal ks. Michal Maria Kowalski. Audiencja u papieza
trwa kilka minut i odbywa sie na korytarzu. Po wreczeniu
tekstu objawieri i historii mariawityzmu delegaci wracajg do
kraju (z wyjatkiem ks. Michata Kowalskiego i ks. Leona And-
rzeja Golebiowskiego oraz s. Marii Franciszki Kozlowskiej).
W nastepnym roku do Watykanu udaje si¢ kolejna delegacja
mariawitow. Nie zapadaja jednak Zadne rozstrzygniecia.

Okres niepewnosci trwal do 4 wrzesnia 1904 1%, kiedy to
przez Kongregacje Swigtej Inkwizycji zostato orzeczone rozwia-
zanie Zgromadzenia: Ma byé do szczetu skasowane, z rozwigza-
niem §lubow w jakikolwiek sposéb przez nich skladanych®.
W parze z tym szlo pozbawienie M.F. Kozlowskiej zwierzchni-
ctwa nad mariawitami i przydzielenie jej spowiednika. Decyzja
ta byla zaskoczeniem dla mariawitéw, ktdrzy nie spodziewali
si¢ takiego obrotu sprawy.

Dekret ten, mimo ze byl skierowany do diecezji plockiej,
zastosowano do wszystkich mariawitéw. Bp J. Szembek miat
prawdopodobnie ogromny wplyw na wydanie powyZszego
dekretn, a jego lipcowy wyjazd do Rzymu byl preludium do
orzeczenia Kongregacji. M.F. Koziowska, nakioniona przez
ks. Mari¢ Nowowiejskiego, odwolala wobec si0str objawienia,
a ten dokonat zmian w Regule (1905 1.).

Ksigza wchodzacy w sklad Zgromadzenia postanowili zasto-
sowaé si¢ do orzeczenia Stolicy Apostolskiej, choé prywatnie
zachowywali Regulg, a swq dzialalno$¢ ograniczyli do szerzenia

*S. Rybak, Starokatolicki Kosciét Mariawitdw w: W, Hryniewicz (red.), Ku
chrzefcijafistwu jutra, Lublin 1997, s. 2, 246; Mariawici dowiedzieli sig o dekrecie
w grudniu.

‘Dekret w oryginale i w przekladzie polskim wydany byl w Warszawie 28 XI
1904 r. w formic ulotki; P. Bornifiski opublikowat go w broszurce Bledy fafszywe;
nauki gloszonej przez kaplandw zowiqeych si¢ maryawitami i krétkie tych bledow

- wyjasnienie, Plock 1905, s, 18-19,
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praktyk poboznosciowych. Decyzje te zapadly na zjezdzie
w Lowiczu. Jedli chodzi o wprowadzanie tych postanowien
w zycie, to w miarg uplywu czasu szly one coraz bardziej
w zapomnienie. Dziato si¢ tak, poniewaz trudno bylo mariawi-
tom wyrzec si¢ tego, w co tak mocno uwierzyli. Wracali wige
powoli do swej dawnej dziatalnosci™.

Na poczatku wrzesnia 1905 r. zostali zawieszeni w czynnos-
ciach kaplafiskich pierwsi ksi¢za mariawiccy. Dokonato sig to
po wizycie w Watykanie przedstawicieli wiernych z parafii
prowadzonych przez ksigzy mariawickich (delegacji przewodni-
czyl ks. Andrzej Golebiowski, a w jej sklad wchodzili chlopi,
ktérych zmuszono do wlozenia frakéw przed spotkaniem
z papiezem), proszacych o przywrocenie do pracy swych du-
chownych., Dokument, ztoZzony przez delegatéw, odeslano do
Polski w celn wyjasnienia. Mariawici, rzekomo z polecenia
Watykanu, zaczeli przedstawiaé spisy niemoralnych czynow
ksiezy. Bp Wnukowski w sierpniu ograniczyl swobode glosze-
nia kazan duchownym mariawickim, a takze zakazal wszelkich
kontaktéw z M.F. Koztowska,

Nalezy stwierdzic, e postanowienia te pocdejmowane byly
w celu zlikwidowania ruchn. Nie chodzilo natomiast o strzeze-
nie ortodoksji. Takich zarzutéw nie stawiano, a i samo objawie-
nie M.F. Kozlowskiej nie doczekalo si¢ jeszcze orzeczenia
doktrynalnego Kosciofa.

Przez nastgpne miesiace konflikt narastal. Wydaje sig, ze
dobrej woli, mogacej doprowadzi¢ do zatagodzenia go, zabrakio
po obydwu stronach. Zwasnieni zaczeli umacniaé swoje pozy-
cje, nie dbajac o nawigzanie dialogu. A przesyfane sygnaty byly
opacznie odczytywane przez obydwie strony.

Kolejna delegacja, ktora udala si¢ do Rzymu we wrzesniu
1904 r., byla ostatnia, ktéra prowadzita powazne rozmowy
w Watykanie. W kraju posypaly si¢ suspensy na niepokornych
ksigzy (kara ta dotknela rowniez ks, Michala Kowalskiego).

We wszystkich kosciotach diecezji plockiej odczytano okél-
nik Konsystorza Plockiego z 14 lutego 1906 r., w ktérym nauki

“Por. K. Mazur, Mariawityzm w Polsce, Krakdéw 1991, 5, 27.
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manaw1tow uznano za herezje, ich glosicieli za wrogdw { zwo-
dzicieli".

BlSkLlpl zabraniali wiernym udziatu w nabozeristwach prowa-
dzonych przez ksigzy mariawickich i wysytali na ich miejsce
nowych kaptandw, ktérym czestokro€ wierni uniemozliwiali
objecie postugi, W skrajnych przypadkach dochodzilo do walk
o koscioty (np. Grebkéw, Czerwonka, Leszno, Strykdw).

Ksigza Michat Kowalski i Jakub Préchniewski udali sie do
Rzymu z proSbg o ponowne rozpatrzenie sprawy przez papieza.
Jednak, jak zauwaza Krzysztof Mazur, bylo to raczej ultimatum
niz korne powierzenie si¢ woli papieskiej. Obok dokumentacji
wykroczen okolo tysigea ,, zepsutych” ksigzy przekazano Zqdanie
wypow:edzema sie Kurii Rzymskiej w czqgu 8 dni*?. Pomimo
ze doszlo do audiencji (20 lutego), papiez nie pod;q% zadnych
decyzji. Sprawa nie zostala rozstrzygnicta.

Od poczatku marca 1906 r. biskupi diecezjalni zaczeli prze-
stuchiwania mariawitéw, majace na celu stwierdzenie, czy sg
oni gotowi podporzadkowac si¢ wrzespiowemu dekretowi waty-
kanskiemu.

Dnia 4 kwietnia 1906 1. Stolica Apostolska wydata encyklike
,,Tribus circiter” przeznaczong dla diecezji warszawskiej, plo-
ckiej i lubelskie] (oclczytano ja w kosciotach w Wielki Czwar-
tek — 12 kWIetma) Dokument ten wymieniat zarzuty stawia-
ne mariawitom, m.in. poddanie si¢ woli kobiety, mamidiom
urojonych objawieﬁ oraz oblude wobec zwierzchnikow kosciel-
nych. Zgromadzenie zostalo skasowane, a ksigza dostali czas na
wyrazenie ,skruchy”. M.F. Kozlowska zostala odizolowana,
a siostry poddane szykanom (usuni¢to je z ptockich kosciotdow).

31 grudnia 1906 r. zostali ekskomunikowani: ks. M. Kowal-
ski i s. M.F. Kozlowska.

Kaplanom mariawickim pozostawiono 20 dni na ,,opamigta-
nie si¢” pod grozba kary ckskomuniki wigkszej, osobiste;]
i imiennej, wiernych zag ostrzezono, ze ci, co do sekty mariawi-

"S. Rybak, Starokatolicki Kosciol Mariawitéw, s. 248,
2K, Mazut, dz. ¢yt 8. 36.
®Por. ,Miesigcznik Pasterski Plocki”, nr 2/1907 1., dodatek.
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té}»}f4 nalezq, przestajg by¢ prawnymi §w. Kosciola BoZego syna-
mi.

Tak wiec zabiegi mariawitéw o legalizacje ich dzialalnodci
przez wiadze Kosciota rzymskokatolickiego, podejmowane od
kilku lat, ostatecznie zakonczyty sie schizma. Rozlam ten zapo-
czatkowat rozwoj nowego zwigzku wyznaniowego.

Struktura organizacyjna ruchu

W obliczu mnozacych si¢ probleméw organizacyjnych
10 pazdziernika 1907 r. odbyla si¢ w Warszawie Kapitula Ge-
neralna Ksiezy Mariawitow, a jej postanowienia opublikowano
w nr. 8 ,Mariawity”. Brato w niej udzial 32 duchownych i po
2 przedstawicieli kazdej (z ok. 16) parafii. Ponownie na stano-
wisko ministra generalnego wybrano ks. M. Kowalskiego,
a takZze stworzono funkcje wikariusza generalnego jako zastgpcy
ministra. Dokonano podziatu administracyjnego; teren Krole-
stwa Polskiego podzielono na 5 kustodii (okrggéw): warszaw-
ska, ptocka, 16dzka, podlaska i litewska. Opracowano tez sys-
temn szkolemia alumnéw’. Postanowiono, ze wszystkie nabo-
zefistwa odprawiane beda w jezyku narodowym (polskim).
Zmuszeni dekretem z 28 listopada 1906 r. do zwrotu wszyst-
kich kosciotéw mariawici rozpoczgli budowe whasnych.
W latach 1906-1909 zbudowano 38 kosciotéw i 34 kaplice.

Wiadze Zgromadzenia zdawaly sobie sprawe z koniecznosci
stworzenia hierarchii duchownej, na czele z biskupami, majacy-
.mi sukcesje apostolska. Jedng z takich mozliwosci bylo nawia-
zanie kontaktu z KoSciolami Unii Utrechckiej’®. W 1909 r,
ks. M. Kowalski zostat zaproszony na Kongres Starokatolicki
do Wiednia.

Po wyjasnieniu kwestii dogmatycznych  konsekrowano
ks. M. Kowalskiego na biskupa. Miato to miejsce w Utrechcie

Y8, Rybak, Starokatolicki Kosciél Mariawitow, s. 249.

% 4-letnia praktyka przy boku proboszczéw.

*Wspélnota Kofciotéw Unii Ulrechckiej zostala zawigzana 24 1X 1889 r.
i obejmuje niezalezne Koscioly krajowe uznajace za swg podstawe doktrynalng Dek-
laracje Ulrechcka Biskupdw Starokatolickich. Na czele Unii stoi Migdzynarodowa
Komisja Biskupdw Starokatolickich, z arcybiskupem Utrechtu jake przewodniczacym.
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5 pazdziernika 1909 r., a Swigcel dokonat biskup jansenistow-
ski G. Gula przy wspotudziale biskupa JJ. von Thiela,
B. Spitala, J. Demmela i H. Mathewsa'. Sakra biskupia da-
wata mariawitom mozliwos$C swigcenia kaplanow, a takze szan-
s¢ na uznanie wspdlnoty przez wiladze rosyjskie.

Do Polski przybyli przedstawiciele starokatolikdw w osobach:
bp. Gerarda Gula i Jakuba van Thiela, ktérzy po dokonaniu
wizytacji parafii mariawickich, 4 wrzesnia 1910 r. dokonali
wraz z bp. Kowalskim konsekracji biskupiej Romana M. Jakuba
Prochniewskiego i Leona M. Andrzeja Gotebiowskiego. Dzialo
sig to w Lowiczu, miejscu dawnej siedziby arcybiskupiej.

Stosunek spoleczenistwa polskiego do mariawityzmu
wobec rozwoju tego wyznania

Ustalenie dokladnej liczby wiernych mariawickich z pierw-
szego okresu po roztamie jest niezwykle trudne. Dane réZnig sig
znacznie w zaleznodci od Zrédia, z kidrego korzystamy. I tak
np. Daniel Olszewski podaje liczbg 70 tys. w momencie legali-
zacji ruchu w 1912 1., Bolestaw Kumor pisze o 30 kaptanach
i 100 tys. wiernych w momencie najwigkszego rozwoju ru-
chu®; ~ Krzysztof Mazur podaje odpowiednio nastepujace
liczby: w chwili roztamu ok. 50. tys. wiernych (zaznacza, ze
réznice w szacunkach wynosza od 50 do 500 tys.), nastgpnie
powolujac si¢ na dwa spisy 2z 1908 r., pisze o 122 882 wyznaw-
cach 1 19 parafiach, wg spisu mariawickiego, 1 128 tys. ludzi
wg spisu rosyjskiego — z tego 74 tys. wiernych mieszkato
w Lodzi i jej okolicach®. :

Mariawici zaczgli prowadzié rozlegla dzialalnos¢ spoleczna.
Niektorzy 1publicyéci moéwili wrgez o mistycznym socjalizmie
religijnym®. W 1908 1. w parafiach pracowato 34 ksiezy i 120
zakonnic, mieli oni pod swoja opieka 35 ochronek, 16 szkot
z liczba uczniéw 3 700, 32 zaklady rzemieslnicze, 5 sklepow,

" Zob. ,Krélestwo Boze na Ziemi”, nr 40/1934, s. 2.

“®Por. D. Olszewski, Szkice z dziejow kultury religijnej, Katowice 1986, s. 238,
¥ Por. B. Kumor, Historia Kosciofa, Lublin 1991, t. 7, 5. 316,

*Por. K. Mazut, dz. cyt., s 41,

A Mariawityzm dzisiejszy, Swiat” z 14 V 1910 1.
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drukarnie, ksu;garme faznig. W 1908 r. wzniesiono 54 kos-
cioty i 166 kaplic™. (Odniesienie tych danych do jednego
tylko roku wydaje si¢ troche przesadzone, gdyz np. S. Rybak
méwi o 38 kosciotach i 34 kaplicach wybudowanych w latach
1906-1909; a dane uzyskane z pézniejszego okresu raczej skla-
niajg ku przyjeciu tej drugiej liczby). W 1911 1. pobudowano
6 domoOw parafialnych, otwarto 4 ochronki i 7 szkdét. Prowa-
dzono kursy dla analfabetéw, 3 biblioteki z czytelniami. Powo-
lano 2 stowarzyszenia spozywcow: ,,Spojnig” (L0dz) i ,Brater-
stwo” (Zgierz). Prowadzono 3 wzorcowe gospodarstwa i tylez
doméw ludowych®. Czym byly te ostatnie? Zamiarem przy-
wodcow ruchu marlawu,klego bylo rozwinigcie na szeroka skale
budownictwa mieszkaniowego. Domy ludowe byly to budynki,
w_ktérych mieszkania oddawano wiernym, a wznoszono je
z ich oszczednosci. Zapewnialy one przyzwoity poziom bytowy
ludziom, ktOrzy w innej sytuacji skazani byli na wegetacje
w cmmnych wilgotnych suterenach czy tez chlodnych zima
4-goracych latem poddaszach. Bez watpienia byly to dzialania
pizyciagajyce ludzi do mariawityzmu.

daniem doméw parafialnych bylo szerzenie kultury. Loko-
wano w nich: szkoly, przytulki, czytelnie itp.

Otwierane sklepy mialy chroni¢ wiernych przed zbytnim
wyzyskiem ze strony poSrednikéw. W tzw. herbaciarniach pro-
pagowano nowy forme¢ spedzania wolnego czasu, np. nie poda-
wano alkoholu®,

W 1907 r. zatozono poswigcone sprawom ruchu pismo ,Ma-
riawita”. W specjalnym bezplatnym dodatku zamieszczano
réznego rodzaju informacje dotyczace literatury, zycia wielkich
Polakow, a takze wiadomosci o innych wyznaniach. -

Rok 1914 byl bardzo wazna data w konsolidacji ruchu maria-
wickiego. Ot6z 15 sierpnia ukoficzono trwajaca trzy lata budo-
we¢ Swiatyni i klasztoru w Plocku. Miata si¢ ona sta¢ centrum

2Por. S.K., Na marginesie procesu plockiego, Warszawa 1929, s. 39.

ZPor. K. Mazue, dz. cyt, s. 43,

W 1931 r. wprowadzono zakaz picia atkoholu i palenia tytoniu jako norme
religijng. Preludium do tego posuniecia byt lisl pasterski z 22 TV 1928 r. O zapisie do
Ksigg Krdlestwa Bozego na Ziemi, w ktdrym ustalano warunki uczestnictwa w przysz-
tym krélestwie.
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dziatalnosci ruchu. Tu tez w przysztosei (1921 r.} spocznie ciato
M.F. Kozlowskiej.

Je§li chodzi o przekr§j spoleczny ruchu mariawickiego, to
stanowili go gléwnie ludzie wywodzacy si¢ ze Srodowiska
wiejskiego; czestokro¢ pierwsze pokolenie proletariackie, kt6re-
mu bliski byt wzorzec religijnosci wiejskiej. W drugiej potowie
pierwszego dziesigciolecia ponad potowa wiernych mieszkala
w miastach.

Oprocz terendéw macierzystych mariawityzmu, a wiec: Ma-
zowsza, Plockiego, Lubelszczyzny, Siedlecczyzny, okolic Lodzi
i Warszawy, doszly parafie pod Sosnowcem 1 Czestochows.
Okolo 3 tys. wiernych zamieszkiwalo w guberniach: miiiskie),
kowieriskiej i wilefiskiej. W okolicach Wilna dziatalnos¢ prowa-
dzit ks. Feliks Tulaba, ktory w okresie podzialow, jakie doko-
naja si¢ w lonie mariawityzmu w latach trzydziestych, opowie
si¢ zdecydowanie po stronie ks. M. Kowalskiego. Podzial, ktéry
dokona si¢ w 1934 r., doprowadzi do powstania dwoch denomi-
nacji: Starokatolickiego Kosciota Mariawitéw i Katolickiego
Kosciota Mariawitéw (wiernego abE. Kowalskiemu i jego refor-
mom). W Archiwum Akt Nowych zachowaly si¢ dokumenty
dotyczace dzmldlnosm ks. F. Tufaby i jego prosby o pozwolenie
na wjazd do Polski®.

Stosunek 1ntehgencji do mariawityzmu w przewazajacej
czesel byl niechegtny, a mozna i rzec, ze wrgcz wrogi. Wynikalo
to z dopatrywania si¢ inspiracji Rosjan u Zrédet tego ruchu.

Przewidywania szybkiego upadku mariawityzmu nie spraw-
dzily sig. Stalo si¢ tak w duZzej mierze na skutek dziatalnosci
spolecznej prowadzonej przez tg WSpolnott; Mozna powiedzied,
ze lata 1910-1914 to ,zloty wiek” mariawityzmu, ktdry juz
pdzniej nie powtérzyt sie.

ARTUR GORECKI, ur. 1975 r.; absolwent Wydziahi Filozoficzno-Teologiczne-
go w Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie, mgr teclogii w za-
kresie historit Kosciota, doktorant w Instytucie Historycznym UW. Mieszka
w Warszawie.

“AAN, MWR i OF, Podanie ks. Tutaby 2z prosbg o pozwolenic na wjazd do
Polski, syg. 1434, s, 152-158.



przeglad
powszechny 4'2002 67

MACIE] WOZNIAK

Karol Bovary, list do Zony

Madame Bovary c’est... qui?

Swiatto gwiazd ro§nie w mroku jak siwe wlosy
$wiata. Noc to otwarta nad glows gruba ksi¢ga

o czarnych kartkach. Nie ja pisze ten list i nie ty
g0 przeczytasz. Cala reszta si¢ zgadza. I trwa,
choé juz bez nas. Kazdego dnia coraz trudniej by¢
pewnym twego grzechu i winy. Tak jak kazdy,
umiatag byc¢ tylko soba, Emmo, nikim innym.

Wolatem cig po imieniu. Lecz mnie tez juz
nie ma. Po zakurzonych stronach, az do kosca
Swiata, bedy si¢ Makad nasze biedne cienie.

Promien ksigzyca wchodzi do twego pokoju,
jak do snu. Nie marszczac szarego obrusa
kurzu na meblach. Przez szczeline w nigdy

do korfica domknigtych drewnianych powiekach
okiennic. W koficu rozumiem, e bytas, i juz
na zawsze jestes, kims, kogo prawie nie znam,
ze zdradzata§ mnie, Ernmo z wlasnym sercem.

Wotatem cie po imieniu. Lecz na dnie studni
twych Zrenic nie moja twarz byla srebrng tonia
wody, ktéra moze ugasi¢ drgczace pragnienie.

Za migkkim szalem tej nocy, owinigtym wokdl
moijej pamigci, ktora, pobladia jak kartka papieru,
Jjest fikcjg, literatura, Swiat potoczy sie dalej, jakby

“Prezentowanym zestawem wierszy autor zdobyl trzecia nagrode na XV Ogdlno-
polskim Konkursie Poetyckim ,,0 Lidé Konwalii” im. Zbignicwa Herberta w 2001 r.
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nas nie bylo. Lecz kiedy bedzie tak ciemno, ze nie
mozna ciemniej, kiedy bedzie tak pusto, ze nie mozna
pusciej, kogo$ dosiegnie twoje zatrute marzenie,

kto$ ujrzy siebie w tobie, jak w peknietym lustrze.

Sylvia Plath, widokdwka bez wideku
do Teda Hughesa

Umartam, Ted. Ale jako$§ wcale nie czuje,

ze robie to doskonale. Wszystko wygladalo
zupelnie inaczej z tamtej strony ziudzenia,
zwatpienia, rozpaczy. Dzi§ nie cheg by¢ niczym
wigcej niz tylko swoim wierszem. Bo reszta,

to niby moje, zaplatane samo w siebie, zycie

stalo si¢ po latach sentymentalnym banalem,
neurotycznym kiczem. Umartam, Ted, odeszlam,
ale cala przeszlo$¢ nie umie zamknaé sig fatwo,

jak okladka ksiazki. Stuchatam, jak milknie szept
tetna i wcale nie bylam pewna, czy to dobrze,

ze wszystko si¢ koficzy. Ze moja skdra, tak jasna

i gladka, jakby ktos rozlal $wiatlo, nie osSwietli juz
drogi w mroku dla twoich wiecznie zblgkanych
dioni, a méj jaskéiczy niepokdj juz nie zatrzepocze
w tagodnie zdziwionym powietrzu. Nie mialam
dokad ucieka¢, w malefikiej gondoli serca pod
opuchtym balonem glowy. Dzi$ nie cheg by¢ niczym
wigce] niz tylko swoim wierszem. Bo wszystko
wyglada zupelnie inaczej po tej stronie ztudzenia,
zwatpienia, rozpaczy. Jeszcze bezwiednie powtarzam
twoje imig. Lecz jestem juz nieSmiertelna, to znaczy
niepotrzebna, po stokro¢ nieobecna, na wieki
bezsilna. Zbyt dhugo obracatam twdéj smak na
jezyku, az w koficu stgzal w biatg grudke arszeniku,
ktdra wystarczy przetknal, Zbyt czgsto czulam, jak
pod ostong powiek zdradzamy siebie prawdziwych
ze swymi spami o sobie. Dzi§ nie cheg by¢ niczym
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wigcej niz tylko swoim wierszem. Nie glosem, ale
echem. Nie cialem, lecz cieniem. Umartam, Ted,
bo tak mocno kochad, jak ja ciebie, tak mocno
kocha¢ mozna chyba tylko kogos, kogo nie ma.

Georg Trakl, a moze wcale nie on,
spotyka w Berlinie Else Lasker-Schiiler

Calowaltbym cie. Tymi samymi ustami,
ktdérymi teraz milczg. Tymi samymi,

kidre na sil¢ zaprzggam w skrzypigcy
kierat ironii. A tymi samymi diofimi,
ktérymi omijam ci¢ z daleka, kiwam na
dorozkarza, rozpinam parasol, tkatbym
delikatna materie z cieplego powietrza,
by noca otuli¢ twoje nagie cialo. Te same
oczy, ktore oflepia gesty, zatruty opar
snu albo wiersza, duszay jak narkotyk,
czekatyby puste, az do czasu, kiedy
wpadnie 1 zakielkuje w nich ziarno twego
swiatla. Powiedziatbym ci to, albo lepiej
wypisal na skdrze jezykiem. Tym samym,
ktory lezy zamknigty w ciemnej celi ust.
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Matematyczna struktura Swiata

»Matematyka jak poezia”, Pod takim tytutem ,, Przeglgd Powszech-
ny” opublikowat w czerwcu 1998 r. wywiad z prof. Andrzejem Laso-
tq, w kiorym nasz Dostojny Doktorant powiada: ,, Zdumiewa mnie, Ze
mam podobny pogiqd na matematyke fak Milosz na poezje. Uwazam
bowiem, Ze dobra matematyka ro odzwierciedlenie s$wiata, odzwier-
ciedlenie rzeczywisto$ci | znajdowanie matematycznej  struktury
w Swiecie"”.

FProfesor Lasota studia na Uniwersytecie Jagiellofiskim rozpoczqt
od fizvki. Uwielbia jq do dzis, a jednak po dwdch latach zamienit na
matematyke.

Zostat wigc Andrzej Lasota matematykiem — takim, ktéry w mate-
matyce poszukuje odzwierciedlenia rzeczywistosei. Doktoryzowal sie
w roku 1960 w Instviucie Matematycznym Polskiej Akademii Nauk.
Promotorem dvsertacji pt. ,,O pewnym problemie granicznym dla
réwnania struny drgajgcej” byt prof. Wazewski. Cztery lara péiniej
habilitowal si¢ na Wydziale Matemarvki, Fizyki i Chemii Uniwersyreiu
Jagielloiiskiego na podstawie rozprawy pt. ,, O istnieniu i jednoznacz-
nosci rozwigzant nieliniowych réwnan réiniczkowych i catkowych”.
Teorig réwnaf roiniczkowych — dziedzing, w kidrg wprowadzony
zostal przez swego mistrza, bardzo silnic zwigzang z fizvkq — zajmuje
sie Prof. Lasota w istocie do dzis (...).

Matemaryka opisuje swiat gidwnie za pomocq dwdch jef dyscyplin:
teorii ukladéw dynamicznych i rownan réZniczkowych oraz teorii
prawdopodobienistwa 1 statystyki. Prof. Andrzej Lasota tworzy czystg
matematyke lezqeq na granicy tych dwdch dyscypling uczge w ten
sposdb, jak patrzet na Swiat. A matematyka tworzona przez Dostojne-
go Doktoranta jest proby najwyzszej, Jego osiqgniecia sq glebokie
i wyjgthowo oryginalne. (...)

W uznanmiu Twych wybimych zastug i osiggnigé Przeswietny Senal
Umwersytetu Slgskiego w Katowicach postanowil przvznaé i nadad
Tobie, Dostojny Doktorancie, prawomocng uchwalq z dnia 22 maja
2001 r. tytuf doktora honoris causa Uniwersytetu Sigskiego.

Z laudacji prof. Karola Barona
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Andrzej Lasota

Matematyka dziwnych obiektéw"

Magnificencjo, Wysoki Senacie, Szanowni Pasisiwo! Jestem bardzo
szczgSliwy i bardzo dumny z otrzymanego tytutu. Chejatbym Paristwu
opowmdzwc co$ o sobie, o tym, czym si¢ zajmuje. Wymagaloby to
oczywiscie fablicy i kilometrowych wzoréw. Zamiast tego opowwm
pewna histori¢. Nawet niczbyt dhuga. Obejmuje jakieS dwa i pot tysia-
ca lat.

Wszyscy wiemy, Ze matematyka, a dokladniej geomelria, zajmuje
si¢ pieknymi, regularnymi obiektami, jak linia prosta, okrag, elipsa,
ir6jkat, wielokat itp. Tak bylo dawniej, tak w pewnym stopniu jest
i dzig. Roleg tych klasycznych zbioréw przejely rozmaitosci rézniczko-
we, czyli méwiac mozliwie najproscie), ghadkie powierzchnie. Wielu
ludzi zdziwi sie jednak zapewne, gdy dowie si¢, Ze przedmiotem
badafi matematycznych moga by¢é réwniez linie takie, jak brzeg
chmury lub ksztalt wybrzezy Angiii. Co wigcej, matematyka interc-
suja na plaszezyZnie zbiory, kidrych w ogdle nie potrafimy naryso-
wacd.

Nasuwa si¢ pytanie, jak doszlo do takich zmian, jaki byl ich pocza-
tek. Tak wiec cheac zrozumieé dzisiejsza matematyke, musimy sigg-
na¢ do jej histerii. I tu moina zauwazy¢ dziwng rzecz. Z historia
matematyki, i ogélniej — historia nauki, przeplata sie w zaskakujacy
sposch historia sztuki. NajwyraZniej poglad ten sformulowal Naum
QGabo, rzezbiarz i teoretyk sztuki, jeden z najaktywniejszych przedsta-
wicieli konstruktywizmu. Uwazat on, ze {gcznosé miedzy wiedzg
a szrvkq rigdy nie przestala istnie¢ w ciqgu dziejow kultury ludzkiej,
Mustrowat to twierdzenie paradoksalnymi przyktadami, starajac sig
micdzy innymi pokazaé zwiazki, jakie zachedza pomiedzy Madonna-
mi Rafacla i teorig heliocentryczna Kopernika.

Nie wszystkie argumenty Gabo sg przekonujace, ale zgadzam sig,
ze podobiefistwa pomiedzy historig sztuki i historig matematyki nie sy
zwyklym zbiegiem okolicznosci. Maja swoje glebokie przyczyny.
zacznijmy od tego, Zze potezne i dobrze zorganizowane pafistwo stad

"Wyklad wygloszony podezas uroczysto$ci nadania doktoratu homoris causa
Uniwersytetu Slgskiego, Katowice 10 XI 2001 r.
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jednoczesnie na popieranie rozwoju sztuki i rozwoju nauki, w lym
jednej z najstarszych — matematyki. Klasycznym przykladem jest tu
Egipt. Kaplani egipscy precyzyjnie obliczali tory gwiazd i planet na
niebie w sposéb, ktéry mozna by nazwad analogowym, a Swigtynie
egipskie zapieraja dech nie tylko swoja wielkoscig, ale i niezwyklym
wyczuciem ksztaltn. '

Najmocniej jednak zderzyly si¢ matematyka i sztuka w Grecji,
ktérej male pafistewka nie rozporzadzaly ani bogactwem, ani potega
faraondéw. Na czym polegat grecki fenomen w sztuce? Otéz Grecy nie
tyiko tworzyli arcydziela, ale ustalili kanony artystyczne, i to w wielu
dziedzinach, w rzesbie, architekturze, teatrze. Dla mnie takim symbo-
lem greckiej rzeZby jest grupa Lackoona — ojciec i synowie duszeni
przez weze. Centralna posta¢ Laokoona wyraza bol, gniew i przeraze-
nie, jest pelna ekspresiji, a jednoczesnie jest absolutnie piekna, idealna
pod wzgledem kunsztu rzezbiarskiego. Pliniusz uwazal grupe Laoko-
ona za najwyzsze osiggniecie sztuki w dziedzinie plastycznej. Takiej
sztuki przed Grekami nie bylo.

Arcydzieta teatru greckiego grane sa do dzi$. Ich kanon mozna
zmieniaé¢ 1 1ozwijaé, ale w kazdej wielkiej tragedii thwia greckie
korzenie, tak jak na kazdym niemal budynku uniwersytetu amerykar-
skiego wida¢ $lady greckiej architektury.

Podebnie w matematyce. Grecy nie tylko znali wiele fakidw mate-
matycznych, nie tylko wzbogacili matematyke wieloma odkryciami
matematycznym, ale przede wszystkim zrozamieli, pa czym polega
strukfura teorii matematycznych, struktura matematyki, Pozwole sobie
tn wyreczy¢ sie slowami Bourbakiego: Istota orvginalnosci Grekéw
polega wiasnie na $wiadomym dqzenii do uporzqdkowania dowodow
matematycznych w pewngq sekwencje, takq, aby przejscie od jednego
ogniwa do nasteprego nie pozostawito miejsca na adne wqipliwosci
I zmuszato do powszechnej zgody. Grecy nie tylko to rozumieli, ale
umieli tym wymaganiom sprostaé. Przeszlo 23 stulecia przed nami
powstalo monumentalne dzielo ,Flementy” Euklidesa. Pokazano
w nim, jak ze stosunkowo prostych aksjomatdw wydedukowaé
wszystkie znane twierdzenia geometrii. Ustalony zostat obowiazujacy
do dzi§ kanon budowy teorii matematycznych. Takiej matematyki
przed Grekami nie bylo. '

W czym tkwila przyczyna tego ,wielkiego wybuchu” w sztuce
i w matematyce? Najpro$ciej mozna odpowicdzieC tak: zaréwno sztu-
ke, jak i matematyke tworzg ludzie pelni pasji i inwencji, ktérym
Lstare” nie wystareza, a tacy wiadnie byli starozytni Grecy.
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Oczywicie, pasja oraz inwencja sa cechami wszystkich twércow,
a w szczegllnosci ludzi nauvki, ale malematyk w pordwnaniu z bada-
czami innych dziedzin jest mniej skrgpowany zewneirznym Swiatem
i to zbliza go do artysty. Podobnie jak artysta, sam stwarza swgj
przedmiot zainteresowania. Méwiac stowami prof. Tomasza Euczaka,
sztuka jak § matematyka fraktujg o rzeczywistoscl isiniejqcej niejako
obok otaczajgcego nas $wiata. lnna sprawa, Ze teorie matematyczne
wczesniej czy péZniej okazujg sie przydatne do opisu naszej rzeczy-
wistodci 1 znakomicie z nia koincyduja. Dlaczego tak jest, nie wiemy.
Ale to osobne zagadnienie.

Iak powiedzialem, nie w pelni podzielam poglad Gabo i nie twier-
dzg, Ze historia sztuki i historia matematyki sq patralelne. Losy swia-
tow tak skomplikowanych i tak réznych nie moga by¢ identyczne.
A jednak po 22 stuleciach od powstania ,Elementow”, to jest na
poczatku XX w., matematycy zaobserwowali fakty, ktére wykazuja
niemal namacalne podobiefistwvo do poszukiwad artystéw.

Zacznijmy od przypomnienia, co przynidst sziuce poczatek XX w.
Najogdlmiej méwiac, przyniést podstawowe pytanie o istote sztuki.
Czym jest i co powinna wyrazac? Oczywiscie, jest to stary problem,
ale nigdy przedtem nie byl atakowany z taka zaciekloscia. Nigdy nie
sformulowano nan tylo odpowiedzi, tvlu zwalczajgcych sie progra-
mdw artystycznych. Kubizm, futuryzm, ekspresjonizm, dadaizm,
konstruktywizm, pop-art to tylko kilka najlepiej znanych nazw z co
najmniej kilkunastu, o ktérych mdwia podreczniki historii sztuki. Czy
daly one jednoznaczng odpowiedZ na 1o, jaka powinna byé¢ sztuka?
Oczywiscie nie, ale pokazaly ogromne i réZnorodne mozliwosci.
Jedne przyniosty dziela wielkie, inne niemal poszty w zapomnienie.

Jaki to ma zwiazek z matematyka? Nie chodzi przeciez o to, ze
postacie na obrazach kubistéw budowane byly ze stosunkowo pros-
tych figur geometrycznych, Istota polega na tym, Ze na poczatku
XX w. matemalycy, podobnie jak anysci, zaczeli stawial pytania
dotyczace podstawowych pojed, ktére przedtem nie budzily watpli-
wosci. Zapytano np., co to jest linia i co to jest wymiar zbioru. Na
pewno liniami sg prosta, elipsa, parabola, hiperbola. Wykres kazdej
dostatecznie regularnej funkcji tez nazwalibySmy linig. Ale kazdy, kio
ogladat film katastroficzny zwigzany z trzesieniem ziemi, widzial, ze
przed wstrzasem pisaki sejsmograféw rysowaly coraz bardziej zagesz-
czony wykres, kiéry niemal pokrywal czg§é plaszczyzny. Czy to tez
jest linta? Z wymiarem takze tylko na pozor sprawa jest prosta. Oczy-
wiScie, wszystkie wymienione przed chwila klasyczne linie powinny
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mieé wymiar 1, ale jaki wymiar przypisa¢ wykresom funkeji, kidre
modeluja ruch oszalatego sejsmografu?

Trudnosci te w zpacznym siopniu ndalo sie pokonaé. Ziosliwy
powicdziatby nawel, ze za dobrze. Podano bowiem kilka definicji linii
i wiele definicji wymiaru. Co wigcej, nie wszystkie s3 réwnowazne
i nie wszystkic staly sig punktem wyjécia dalszych badasi. Ale facznie
pokazaly bogactwo mozliwosci, jakie tkwia w tych podstawowych
pojeciach matematycznych. Okazato sig, 7e istnieja linie o zupelnie
zaskakujacych wlasnosciach. Mozna np. zbudowac linig, kidra rozga-
fezia si¢ w kazdym punkcie. Istnieje tez linia tak bogata, tak misternie
spleciona, Ze zawiera w sobie obraz (homecomorficzny) kazdej innej
linii. Mistrzem w budowie takich zbioréw byl Waclaw Sierpisiski.

To dopiero poczatek historii. Zbiory (linie) zbudowane przez Sier-
pifiskiego maja jeszcze inne dziwne whasnosci. Najdziwnicjsza jest
zapewne ta, ze ich wymiar w sensie Hausdorffa nie jest liczbg catko-
witg. Nazwano je wiec fraktalami od lacifiskiego slowa ,fractus”
»Zlamany”, ,niecatkowity”. Teoria [raklali jesl dzisiaj jednym z naj-
szybcie] rozwijajacych si¢ dziatéw matematyki. Ziozyly sic na to
pizynajmniej dwa powody natury teoretycznej. Po pierwsze, zbiory
granicine, atraklory wielu waznych ukladéw dynamicznych, sa frakia-
lami, a po drugie, na fraktalach, podobnic jak na przestrzeniach linio-
wych, mona rozwijaC analizg matematyczna. Jest jednak jeszcze
trzeci powdd, byé moze najwazniejszy. Fraktale mozna z latwoscia
konstruowaéd, uzywajac komputeréw, a z kolei za pomocs frakiali
mozna aproksymowaé kazdy z géry zadany rysunek. Oklacke pierw-
szego wydania znanej] monografii Michaela Barnsleya ,,Fractals eve-
rywhere” zdobi rysunek twarzyczki malej peruwiaiiskiej dziewcezynki
o pieknych, zamyslonych oczach, ubranej w ozdobny indiariski kape-
lusz. To tez jest fraktal, a wihasciwie suma pewnej liczby fraktali,
Staly si¢ wicc fraktale nognikiem informacji, a méwiac bardziej fa-
chowo, metods kompresji zapisu obrazéw. Splotly si¢ nierozerwalnie
z graliky komputerowy. Dzieki fraktalom matematyka 1 sztuka zbli-
zyty sig, jak nigdy dotad.

Dla kazdego laika synonimem sztuki nowoczesnej jest Pablo
Picasso. Urodzil sie w 1881 1. i przeZy! ponad 90 lat. Waclaw Sier-
pifiski urodzit sie rok pdZniej i zyl nicmal réwnie dlugo. W 1914 r.
Picasso maluje znany, zlozony z geomelrycznych blokdw obraz |, Fi-
gura”, W 1915 r. Sierpifiski konstruuje najwazniejszy z wszystkich
fraktali — stawny tréjkat Sierpisiskiego. Ta zbieznos¢ dat zakrawa na
zart historii, ale nie jest juz zartem, 7e dzieki technice fraktalnej ma-
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tematyka moZe sluzyé sztuce w nieco inny, bardziej wyrafinowany
spos6b niz przy obliczaniu proporcji egipskich i greckich budowli.

Chcialbym mé) wyklad podsumowaé nastepujaco: i szuka nowo-
czesna, i nowoczesna matematyka, w szczegdlnodci teoria fraktali,
pokazaly, ze zardwno mozliwosci twdrcze, jak i pole badawcze czio-
wieka sa bez pordwnania szersze, niz wydawalo si¢c sto lat temu.
Mam tez nadzieje, ze za sto lat uezniowie naszych ucznidw beda
mogli powiedzie¢ 10 samo.

ANDRZEJ LASOTA, ur. 1932; prof. dr hab. nauk matematycznych, wykiadowca
akademicki, cztonek Polskiej Akademii Umiejetnodci, Polskie] Akadernii
Nauk i Polskiego Towarzystwa Matematycznego; red. naczelny serii matema-
tycznej ,Biuletynu Polskiej Akademii Nauk”, czionek komitetéw redakcyj-
nych wiclu czasopism matematycznych.
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Giinter Grass, )
pisarz patrzacy ,,od dohu™

W ostatnim opowiadaniu ,Mojego stulecia” Glnter Grass, jednym
ze swoich nadrealnych kapryséw pamieci, przywraca do Zycia zmarky
w 1954 1. matke: I oto jakoby yje jeszeze, mam ponad setke i zdro-
wie mi dopisuje, bo on tego chce. On, czyli kto? Nicpon przekroczyt
tymczasem siedemdziesigtke i dawno zdobyt sobie imie. Nie moze
Jjednak zaprzestaé opowiadania historyjek. Niekiore nawet mi si¢ po-
dobajq. Z innych bez wahania powvkreslatabym pewne migjsca. (...)
Wymysla sobie najbardziej niemozlive rzeczy. Zawsze musi przesa-
dzié. Nie chee sie wierzyé, kiedy sie to czyta'.

Przywrocona do Zycia matka trafia w sedno. Jej ,,chlopaczysko”,
Giinter Grass, tymi swoimi nieprawdopodobnymi historiami, opowia-
danymi jezykicm nabrzmialym, nasyconym nastrojami, humorami,
w 1999 r. uzyskat nagrode Nobla. Od czterdziestu lat oczekiwalo sie,
ze ta nagroda bedzie mu przyznana, $ciSlej od 1959 r., kiedy to Atére-
gos pieknego ranka obudzilismy sie nagle ogluszeni jakims metalicz-
nym, draznigeym hatasem, kiory jednoczesnie dziwnie pociggal. Czy
fo wybuchla kolejna wojna? Nie, to wyszedl ,Blaszany bebenek”
Giintera Grassa’.

Od tamtego czasu bibliografia pisarza znacznie sie powigkszyla:
powiesci, sztuki, eseistyka, poezja. Powstalo dzieto, w ktérym Grass
postanowil przedstawic, juk sig wyrazili jurorzy Nobla, zapomniane
oblicze Historil, przypominajac jej ofiary, przegranych i klamstwa,
o kt6érych ludzie cheg zapommied, poniewaz kiedys w nie uwierzyli.
I to wszystko w opowiadaniach na wesolo czarnych, zaludnionych
lunatykami, szczurami, psami, kotami, turbotami, $limakami i innymni
stworkami.

"Artvkut ukazat sie w ,,T.a Civilta Cattolica™ nr 1/2000.

'Cytaty z twérczosel G.Grassa podajemy za przekladami Stawomira Blauta, drob-
niejsze wirgcenia pozostawiamy bez zmian, traktujac je jako immanentny czedé artyku-
fu.

‘LA. Chiusano, Literamr, Mediolan 1984,
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Pisarz w roli obywatela

Aby zrozumieé¢ osobowo§E Giintera Grassa, trzeba poznaé najwaz-
niejsze etapy jego zycia. Urodzit si¢ w Gdanisku-Wrzeszezu 16 paZ-
dziernika 1927 r. T Gdaiisk wlasnie — w swoim czasie Wolne Miasto
w Prusach Wschodnich, w 1939 1. wlaczony przez Hitlera do Rzeszy,
od 1945 r. znowu w Polsce — jest jedna z osi jego pisarskiego dziefa.
Rodzina wywodzila si¢ z warstwy drobnomieszczafiskiej, prz Zy czym
ojciec, kupiec kolonialny, byt Niemcem, a matka — Kaszubka™,

W 1944 r. zostal powolany do wojska, trafit do amcrykanskwj
niewoli, z kidrej zwolniono go w 1946 r. Imatl si¢ réznych zawodow:
gral w jazzowej orkiestrze, byl kamieniarzem, pracowal w gémi-
ctwie. W latach 1948-1953 studiowal w Akademii Sztuk Picknych
w Diisseldorfie, a potemn w Berlinie. Rysowal, rze7bil, pisywat dla
leatru, ukladat wiersze, oZenit si¢. Przestraszony ciidem gospodarczym
i jego konsekwencjami przeniést sie do Paryza, gdzie powstal | Bla-
szany bebenek” (1958). Ksigzka zostala obwolana powiefciq, kiora
odmient wspo:’czean lirerature niemieckq. Szczegolnyml jej entuzjas-
tami byli rowiesnicy z literackiej Grupy '47".

Ze to byfo prawdzzwe uznali nawet ci, dla kiorych ,Blaszany
bebenek” byt niczym o§¢ w zupie. Z dnia na dzien ksigzka stata sie
sukcesem — skandalem, jakiego lirerackie Niemcy po wajnie jeszcze
nie mialy i nigdy mieé¢ nie bedq. Co§ podobnego przeiyly moze po
plerwszej wojnie $wiatowej, kiedy wydano ,Na zachodzie bez zmian™
Remarque’a, lecz byla to rzecz na nieporéwnywalnie nizszym pozio-
mie. Owszem, pewien punkt odniesienia mozna znalefé w featrze,
a bvilaby to ,, Opem za Irzv grosze” Brechta (...} Wraz z opublikowa-
niem tej pow;esca Grass wyiszedt na czelo literackiego peletonu
w Niemczech®.

Powrdeit do Niemiec umocniony w przckonaniu, Ze napisal wy-
bimg powie§é 1 7e przewidzial proces uwigqdu wielkiej demokra-
cji, zwlaszeza po miaidigcym zwyciestwie Konrada Adenaucra

*Kaszubi — wediug encyklopedii PWN — to autochtoniczna grupa stowiaiiskie]
ludno$ei Pomorza o silnym poczuciu odrebnosci jezykowej i kuiturowej. G. Grass
wiele 1 Z sympatia méwi o nich w swoich powiesciach.

‘Grupa 'd7 powstata po Il wojnie $wiatowe] z zamiarem stworzenia elity mtodych
pisarzy przedstawizjacych Niemcom prawdziwy obraz ich przesztodei i teraZniejszosci.
Natezeli do nigj muin. B. Brecht, U. Becher, A. Déblin, H. Béll i G. Grass.

*LA. Chiusano, dz. cyt.
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w 1957 r.® Checac pozostaé pisarzem ktary wystepuje w roli obywa-
tela nie na chwile tylko, lecz jest nim z zasady, stangt w szranki poli-
tyczne. Jego celem bylo potwicrdzenie tez: o tym, ze demokracje
tworzy Sl@ nie z gory, lecz z dolu, i Ze demokracja tylko formalnie
Zapewnia co najwyzej pozorne prawa; jedynie wzrastajgca odpowie-
dzialnosé spoieczna moze spetnié oczekiwania’,

Aby urzeczywistni¢ ten cel, zaangazowal sie czynnie w ruch so-
cjaldemokratyczny Willy’ego Brandta, nie rezygnujac jednak z prawa
do sprzeciwu, gdy partia wybrala rozwigzania niezgodne z jego prze-
konaniami. Znalazl si¢ wtedy w sytuacji rozdwojenia, niczym niemic-
ckie sumienie — wynoszony wysoko przez jednych, wyklinany przez
drugich. Jego szczerodet nie mozna bylo zakwestionowad, jego dobry
smak i wybory — tak.

Piszacy ,,z dolu”, czyli niewygodny i przesadny

Sa trzy cechy, ktére charakteryzuja pisarza. Pierwsza jest jego
pozycja piszacego ,,z dolu”. Grass zawsze utrzymywat, ze decydujace
dla stylu jest zobaczy¢ opowiadane historie z dohu, co objawilo sig
wyjatkowo wyraziscie w ,Blaszanym bebenku”; inaczej mowiyc,
widzieé je oczami ludzi, a zwhiszcza ofiar. Taki punkt widzenia th-
maczy jego jezyk i sposob opowiadania, przetykane wyraZeniami
zargonowymi, prostackimi namietnosciami i naturalistyczna przemoca.
Grass jest przeciwieiistwem pisarza — ,najwyzszego kaplana” — ktéry
widzi i opisuje rzeczy z gbry, jak Tomasz Mann, z pozvcji wysokie),
moralnie nie do podwazenia. Tak, on cheialby byé sumieniem narodu,
ale umiejscowiony tak mato akademicko wsréd opardw piwa, spocony
i zaaferowany tysigeem konkretnych spraw i sprawek nie przejmuje
si¢ tym, ze jest to widok nie do przyjecia’.

Przedmiotem jego zainteresowaifi jest aktualny stan Niemiec, kid-
rym wypomina hafibe i historie nazistowskiej przeszlosci, ostrzegajac
przed niebezpicczenistwem ich mieszczariskiej wspélezesnodci. W tym
celun poshuguje sie srodkami, kitére sa mu najblizsze: satyra, groteska,
obtedng, obsceniczng alegoria, pikarejskim nastrojem.

*G. Grass Podréz wyboreza, Turyn 1973, Tom zawiera zapis przemdwied i arty-
kuléw politycznych.

"Tamze.

*Tamze.
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Druga cecha okregla go jako pisarza niewypgodnego. Przekonany
o grozbie zapomnienia o przeszloici, nie oszczedza si¢ w przestrzega-
mie lodzi przed szalefistwem wladzy, zaréwno kapitalistycznej, jak
i komunistycznej, i przed mozliwym powrotem barbarzyfstwa. Czarng
bestia, przeciwko kidrej trzeba weiaz walczyé, jest w nas przyzwycza- -
jenie do wszelkiego rodzaju przesigpsiw, jakie zewszad nas olaczaja.
Takie przyzwyczajenie bardzo sie npowszechnia — ostrzegal w prze-
moéwienin wygloszonym w Izraelu w 1967 r. Takie przyzwyczajenic
to najpewniejsze schronienie dla historycznych zbrodni, ale i dia tych,
kiore sie czajg juz dzis na jurro. | dodawal: To prawda, Ze doskona-
fosé zbrodni mogia §wietowaé w Niemczech przez cziery tysigee dni
swdj triumf odnotowany w dokumentach, ale niki nam nie zagwaran-
tije, ze ta doskonatosé nie moze si¢ jutro powtdrzvé podobnie, lub
nawet byé prrescignieta r jakiej§ innef strony®.

Przesladowany tym widmem nie dawal spokojn duchom, kidre
chciaty ukrywa¢ sie w zapomnienin, demaskowatl hipokryzje, stawat
po stronie slabszych, po sironic mnicjszosci, podobnie, jak to ceynit
jego przyjaciel Heinrich Boll. Polemika, jaka podjal przeciwko zjed-
noczeniu Niemiec w 1990 r., zrodzila si¢ z obawy przed nowa mega-
lomaniag niemiecks 1 z niesmaku na widok tarica wokdl zlotego cielca
Niemieckiej Marki.

Trzecia cecha jest wyrazona przymiotnikiem ,przesadny” w kaz-
dym scnsie tego stowa. Przesadny w oplsach w surreahstycznych,
fantastycmych pomys’tach w pamd;owamu 1 trywmlnos(;l W ironii
1 grotesce. Nie zna miary, harmonii ani réwnowagi. W rezultacie
czyla sig go i rozumie z trudem. Zdarza si¢ jednak, Ze zalew siéw
rozéwietla sig¢ blaskiem sztuki, a wiedy zapomina si¢ o nadmiarze.
Tak si¢ stato w , Blaszanym bebenku”, w ,Turbocie”, w , Szczurzy-
cy”, w trzech najbardziej znaczacych dzietach, o ktérych bedzie
mowa dalej.

»Blaszany bebenek”
Claudio Magris, podobnie, jak L. Miliner i I.A. Chiusano twierdzi,
ze Ginler Grass nalezy do tej kategorii pisarzy, kidrzy pozyskawszy

nas jednym arcydzielem, ktdre zapada juz na zawsze w nasze umysty
i serca, nie zapraszajq wiecej do lektury swoich innych ksiqzek, jakby

*Tamze.
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sie juz wypowiedziell ostatecznie w tef jednej, a wszystkie nastepne
oferujg tvlko jej przewidywalne warianty lub jakies inne mniej zna-
czqce proby. Istotnie, Giinter Grass jest autorem jednej z takich wiel-
kich ksiqzek, kidra wydaje sie fgezyé | sumowacé wszystkie inne tego
pisarza. Ta wielkq ksigzkq jest ,,Blaszany bebenek” (,,Die Blechtrom-
mel”), jedna z niewielu ksiqiek naprawde epickich ostatniego pétwie-
cza, tygiel sit witalnych, fizvcznie, wrecz fizjologicznie twirezych,
a rownoczesnie zdolnych do wytwarzania wyrafinowanych bytow
lingwistycznych o swiadomie eksperymentalnym charakterze',

Fabuly powiesci nie da sie cpowiedzied, to magma, ktdra sie rozle-
wa pa mndstwo strumykéw, mnozac osoby, wydarzenia, alegorie,
pomysty. Zeby zorientowaé w tym czytelnika, wskazemy kilka linii
wiazgcych.

Oskar Matzerath, gldéwna postaé w ksiqicc, ma trzydzie$ci lat,
plzcbywa w Zakladzie psychiatrycznym 1 opowiada dzieje swoje
I swojej rodziny od poczqtku naszego stulecia po 1954 r. Bohater raz
po raz powraca do narracji w pierwszej osobie i wéwczas sam staje
sie tym karlem, tym garbusem, tym pacjentem, o ktérym sie opowia-
da. Oskar, gdy mial trzy lata, postanow:l wigcej nie rosnaé, zeby nie
sta¢ sie dorostym, z dwdch powoddw: bo wie, Ze jest jednym z takich
dzieciakéw, ktérych rozwdj umysiowy skofczyl si¢ wraz z narodzina-
mi i bo nienawidzi spoleczefistwa, w ktérym przyszlo mu zyc. Aby
osiagnaé SWOJ zamiar, spada w piwnicy ze schoddw i zosiaje kalcka.
Pozostanie nieszczgsnym karfem, przebieghym i groteskowym, geniu-
szem zla i przewroinodci; jednoczesnie bedzie swiadkiem 1 sprawca
symacji obscenicznych i nieszeze$é w otoczeniu. Na trzecic urodziny
matka podarowala mu blaszany bebenek, ktdry staje sie jego nieodlia-
cznym towarzyszem i magicznym insirumentem sity. Nic w owym
czasie nie bylo dalsze od prawdy, aniZeli przypuszczente, ze owtad-
nela mng dziecinna pasja niszczenia, ze szklo, lub wyroby ze szkta
staty sie dla mnie przedmiotem nienawisci w ow niewytlumaczalny
sposob, w jaki dziect demonstrujg nieraz we wscieklych atakach szafu
swoje mroczhe | bezplanowe niecheci. Tylko ten, co sie bawi, niszczy
swawolnie. Ja nie bawilem si¢ nigdv, pracowatem na moim bebenlku,
a jesli chodzi o mdj glos, to byt on najpierw narzedziem samoobrony.
Jedynie troska o to, zebym radal mégt pracowad na swoim bebenku,

®C. Magris Nobel dla Niemca Grassa, wielkiego prowckatora, ,Correre della
Sera” 1 X 1999 1.
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nakazywata mi tak konsekwentnie uzywaé strun glosowych'. Rozbi-
jab szyby, wlatwial zodziejstwa, dezorganizowal publiczne wiece,
sprowadzal §mierd, kierowat chuliganska banda, przewodzil $wieto-
kradczym rytom.

Gdy osiagnal dwudziesty rok Zzycia, zdecydowat si@ jednak uros-
naé: wraz ze wzrostem — metr dwadziescia trzy — rognie mu wyrazny
garb, ktéry pociaga przede wszystkim pielegmiarki. Uczyl sie, praco-
wal, pozowal jako meodel, sptodzit dziecko z przybrang matka, stal si¢
bogaty i slawny z gry na bebenkn, ale pozostal nadal splotem réZnych
perwersji. Oskarzony (falszywie) o zabdjstwo pielegniarki, trafit do
zaktadu, gdzie znalazl pocieszenie i ukojenie. Wiedy zajat sie opowia-
daniem swojego Zycia karla i garbusa (i swojego czasu, réwnie skar-
lalego i garbatego).

watulecie bez tez, chociaz...”

Czym jest ta powies¢ — zapytuje Mittner — kidra w 1959 r. narobita
tyle hatasu w calych Niemczech? Bezlitosng satvrg na wezorgjsze
i dzisiejsze Niemcy (...) czy po prostu udanym ekspervmentem litera-
ckim, zaszczepionym do powiesci pikarejskiej a la Christian Reuter
w zamierajgeej gafezi coraz mniej realutycznej prozy nlemieckiej?
Jednoznaczna 0dp0wmd7 znaczylaby, Ze si¢ nie rozumic zloZonosci
problemu. Ta powiesé jest przede wszystkim rozleglym [ wygodnym
akwenem, ktory pozwala autorowi na zapewnienie swobodnego doply-
wi rdznveh strumyczkow jego niezmozone] wyobraini — specyficznie
figuralnej, kombinacyjnej, deformacyjnej'.

Ten akwen dla Grassa to najpierw micjsce, do ktérego splywa jego
nieche¢ do spoleczerdistwa niemieckiego, zdominowanego na poczatku
przez hitleryzm i nazizm, potem przez nedzg oportunizinu, wreszcie
przez dobrobyt i zgnusnienie. A zatem byl to sprzeciw wobec wojny,
przemocy etnicznej, spokoju sumienia, oswojenia niesprawiedliwosci.
Tego sprzeciwu, a jednocze$nie oskarZenia i protestu, Oskar jest
symbolem. Odrzuca swdj czas, kryjac si¢ w dziecifisiwie. Tam jednak
nie znajduje ,raju wiraconego”, ale upodobanic do kpiny, destrukcji,
obsceny. Nawet gdy staje si¢ zamoZnym, uZzytecznym garbusem, nie

*G. Grass, Blaszany bgbenck, Gdadisk 1994, s. 51.
* L. Mittner, Historia literatury niemieckicj, t. I, Od korica wieku do eksperymentu
(1890-1970), Turyn 1571.
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czuje sie dobrze. Dopiero w zakladzie sie uspokaja. Moje czysie,
metalowe f6zko (...) jest wreszcie osiggnietym celem, jest moim pocie-
szeniem. W tym miejscu Grass si¢ zatrzymuje. Czyz Zycie mie jest
tragikomiczng przygody? By¢ moze whasnie to podejizenie wiedzie go
w strone czarnego humoru, ktéry gasi wszelki patos i podpowiada mu
sceny pelne erotyzmu, przemocy, sarkazmu, spros$noéci | desakraliza-
cji.

Po takiej lekturze robi si¢ gorzko. Brudy historii opowiadane;
i odrzucanej przez Oskara staly sie rzeczywistoscia, z kidra sie wspél-
zyje. Nawet, kiedy wywohija Smiech, jest to $miech zaprawiony gory-
czg, wyraz smutku i przykrosci. W jednym z rozdzialéw trzeciej
czesci — ,,Piwnica z cebula” — opowiada sie o tym, jak pan Schmuh
wywoluje placz ludzi, przez cale stulecia pozostajacych bez fez, chod
wokot tyle bylo cierpienia. | wiasnie przez ten brak tez, ludzie, ktdrzy
mogli sobie na to pozwoli€, schodzili do piwnicy Schmuha, zama-
wiali sobie plasterek $wininy lub ryby, néz za osiemdziesiat fenigéw
tudziez zwyczajng cebule z ogredu lub pola za dwanascie marek,
krajali ja na coraz mniejsze czgstki, az jej sok wywolywal odpo-
wiedni efekt. Jaki? Taki, jakiego §wiat i jego cierpienia juz nie wy-
wotywaly: okragla, ludzky tze. Wobec takiego przedstawienia ludzkiej
nedzy glos wieZnie w krtani.

Trzy dziewczyny fowia turbota

Kiedy w 1977 1. Grass oglosil swojego ,,Turbota” (,,Der Butt”), ci,
ktérzy obawiali sie, ze juz sie wyczerpal, jesli chodzi o pisanie po-
wiesci, przezyli chwile radosci. Oto autor ,Blaszanego bghenka”
odnalazl swdj epicki rytm. Rzeczywiscie, jego utwory publicystyczne
- zwlaszcza sztuka ,Plebejska préba powstania” (,,Plebejer proben
den Awnfstand”), w kidrej z lekcewaZeniem i kpina traktuje Brechta,
a potem ,,Pod miejscowym znieczuleniem” i ,,Z dziennika $limaka” —
wykazywaly ostabienie tak od strony inspiracji, jak i struktury, ,Tur-
bot”, jesli nawet nie odznacza si¢ pigknem i sila pordwnywalnymi do
»Bebenka”, zbliza si¢ do niego, przypominajac jego rytm i ton. To
powie$¢ potezna i niezwykla. Pieéset stron, na ktérych historia, legen-
dy i basnie przeplataja sie z fantazja, plugawoscia, osobliwosciami
jezyka. Z basni braci Grimm bierze sie sam zamyst powiesci. Opo-
wiada sie w niej o rybaku, kidry chwyta, a potem uwalnia turbota,
gdy ten potrafi zaspokoié¢ pragnienia jego Zony llsebill. A jest ich
wiele: najpierw wiekszy dom, potem krélewski palac, cesarski zamek,
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wreszcie boskie prawo rozkazywania sloiicu. Wige w koficu z burza
zywioldw nastepuje powrdt do starej nedznej chaty. Ale czy 1o taka
bajke opowiedzial malarz Otto Runge braciom Grimm? W wessji
oryginalue] nienasycong osoba byla nie kobieta, lecz jej maz. Tak
sadzi Grass: to mezczyzna przejal wladzeg, zapanowal nad historig
i doprowadzil $wiat do katasirofy. ‘

Zrazony glupota meZzczyzn w latach siedemdziesiatych naszego
wieku, turbot pozwala si¢ ponownie zlowi¢ w zatoce w poblizn Lube-
ki, ale tym razem trzem feministhkom, ktérym si¢ przyznaje, Ze zawi-
nil, popierajac patriarchat. Trzy dziewczyny, niewiele na to zwazajac,
postanawiaja udusié¢ go w bialvin winie z kaperem albo wysmarowad
go olejem z obu stron, pravprawié bazyliq z puszki, po czym przez pot
godziny piec na wolnym ogniu. Jednakie oczy turbota, skosdne i zle,
wydaly sie im podejrzane. Wyglada na to, 7e on tylko udaje rybe.
I ryba odzywa sie ludzkim glosem: Panie zapewne najg bajke
» O rybaku | jego zonie llsebill”, 1 proponuje: Wy, moje panie, wypus-
cicie mnie na wolnosé a ja bede Wam doradzal w kaidej sytuacji
Zyciowel, ale i w bwestiach ogdlnych. Tu i teraz wypadnie datowad
nastanie nowej ery. Moja zasada polega na tym, Ze wiadze obejmujq
na przemian roine picie. Tym razem powolane sq kobiety. Tylko
w ten Sposéb moiZemy Swiatu, naszemu biednemu, bo odartemu
z wszelkie] nadziei $wiatu, igraszce juz tylko bezsilnej meskodci,
nada}c’ nowy, powiedimy spokojnie: kobiecy sens. Jeszcze nic straco- -
nego™.

Nicufne kobiety nie uwalniaja go od razu, ale lecza, polewaja
wodg i wioza do Berlina, by odda¢ pod sad naczelnej organizacji
feministycznej. Powies$¢ jest historia tego procesu. Opowiadaja o nim
trzy gtéwne osoby: rybak (bobater w pierwszej osobie, narrator), jego
7ona Ilsebill i sam turbot. Narrator jest uniwersalny (Ja jestem z kaz-
dego czasu). To on dzierzy wladzg zabrana kobiecie i kieruje historia
w pelni przekonany, ze jest panem ludzkich umystow i cial. Hsebill
jest kobieta, ktdra krocziac przez wieki, plodzi potomstwo i stuzy
mezczyznie. A kim jest turbot? Oryginalnym wcieleniem meskiej
zasady rozumu? Duchem ludzkiego tworcy historii? Niebiafiskim
Wilkiem zamienionym w rybe? Kimkolwiek jest, od kiedy zostat
zlowiony po raz pierwszy, a potem vwolniony, nigdy nie przestal —
powiada nasz narrator — prowadzi¢ czlowieka swaoimi turbocimi rada-

“G. Grass, Turbot, Gdafisk 1995, 5. 58-59.
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mi przez epoki (...). Wyprzedzal kazdy zakrer historvezny, kazdq zmia-
neg mody, rewolucje i ich upadki, ostatniq z odkrytych prawd, postep.
Wiec by;’o tak, ze pomdogl nam, z premedytacig, pozostaé¢ na drodze
naszej meskiej sprawy. Teraz juz wszys;ko od nas zalezalo, nareszcie
od nas.

Pojemnik na kaprysy, idee, perspektywy

»Jurbot” jest bardziej powieécia chaotyczng niz przepelniona szla-
kiem historyczno-mityczaym, ktéry prowadzi od neolitn po XX w.
Eposem opowiadajacym o fantastycznej historii $wiata, traktatem
gastronomicznym, parodia heglowskiego ducha §wiata, aktem oskar-
zenia wobec wladzy czlowieka, feministycznym pamfletem, $wiade-
ctwem milodci i przywiazania do Gdarsiska, miasta, w ktdrym zbiegaja
sie watki opowiadanych wydarzeil. I, podobnic, jak w ,Blaszanym
bebenku”, pojemnikiem kapryséw, idei i perspekiyw autora. Czynni-
kiem domimnjacym jest tu fantastyeznos$é, poniewaz jedynic ona, jak
sadzi Grass, potrafi wyrazi¢ szaleristwo swiata. A z szaleristwa wywo-
dzi sie sceneria ksiazki, w kidrej moze sic wszystko wydarzyé.

Opowiadanie o procesie turbota, to znaczy me¢zczyzny, odbywa sie
przez dziewieé miesiecy: w czasie niezbednym do poczgcia i narodzin
dziecka [lsebill i narratora. W kazdym epizodzie bohaterka jest inna
kobieta. Pierwsza z wystepujacych nazywa si¢ Ana; to matka prymi-
tywna i potrdjna, majaca trzy piersi (szczegblny znak wiadzy), czczo-
na, groZna, ale szanowana nie tylko jako nauczycielka stosunkéw
erotyczno-uczuciowych, lecz takze jako kucharka, prowokujaca wyda-
rzenia swoimi przepisami. Potrafi by¢ jedna osoba, ale i kilkoma
w réznym przebraniu. Jej panowanie koiiczy si¢ 3 maja 2211 r. przed
Chrystusem, kiedy to pojawia sie turbot, ki6ry nauczy mezczyzn, jak
moga ocali¢ matriarchat.

Dziewie¢ miesiecy cigzy, ktére nadajy ksigzce okreslony rytm,
pozwalaja na stworzenie panoramy historycznej, przedstawianej przez
turbota, ale rozmaicie skomentowanej przez inne osoby. W lym
przedsiewzigcin Grass potwierdza swoje zdolnosci mewyczerpanego
konfabulatora; pomystowa struktura powiesci pozwala na poruszanie
sie przez wieki w odnajdywaniu potrzebaych mu osobowosci, odwie-
dzanie najbardziej nieoczekiwanych miejsc, odtwarzanie skompliko-
wanych wydarzed. W X w. np. o biskupie Wojciechu z Pragi, kidry
dotarl az do Gdafiska, zeby ochrzci€ tutejsze tudy. Kosciél go kanoni-
zowal, Grass robi z niego kochanka kucharki i kaplanki Mestwiny,
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kidra najpierw go uwodzi zupa rybng, a potem zabija w odwecie za
zaiewazone przez niego glowy ryb. W XVI w, poznajemy przeorysze
Margerite Rush, nazywang Tiusts Grets, kochanke wielkiej klasy,
maniaczke pieprzu, kokietke co sie zowie, zmystowa aZ do perwersji.
Jej dzieje podsumowwje Grass nasiepuwjyco: W tamtych czasach jedy-
nymi emencypantkami byty zakonnice. W XVII w. towadrzyszy przygo-
dom dwdéch poetdéw i jednego malarza, ktérymi sa Martin Opitz,
Andreas Grypius i Anton Moller. Lysiefqcy, oskubani, zdarci i Snieci
zwracajq sig do turbota, dopominajgc si¢ o recepte no witalnosé,
Moja rada brimiafa: ,,Weicie sobie cof miodego. Odswieicie sig,
odmicdzcie. Ogrzejcie sie na kobiecosci. Odzyjcie”. Mloda Agnieszka
Kurbiella, zatrudniona jako pomocnica kucharki, byta wyznaczona do
dostarczania inspiracji i ciepla. Podejrzana o czary, skoiiczy na slosie
po ,,ozywicniu” poety Quirinusa Kuhlmanna.

Nie ma potrzeby kontynuowania tych przykdadéw. Cznjne oko
przebiega wzdluz 1 wszerz, wjawniajac bezlitosnie los czlowicka,
ksztaltowany przemoca, erotyzmem, upokorzeniem, nawykami religij-
nymi. W tym splocie mizerii ludzkiej trudno odréZni¢ prawde od
klamstwa, dobro od zta, postep od zacofania; wszystko jest w zame-
cle, jakies dziwane, fatalne. Skore tak jest, to Grassowi nie pozoslaje
nic innego, jak da¢ swobodny upust sarkastycznej pogardzie, czarne-
mu humorowi, demaskatorskiej furii, pokusie lowienia ryb w metne]
wodzie.

Powies¢ koniczy si¢ dobrze. Po dziewieciu miesigcach Ilsebill wy-
daje na ¢wiat dziecig, a mata Maria, symbol kobiet wykorzystanych
i porzuconych, pod koniec powiesdci zaczyna sie usmiechaé. A co si¢
stalo z turbotem? Zostal skazany, poniewaZ uznano go za winnego
uprzywilejowania meZczyzn. Jego mowa obroficza przekonuje jednak
kilka kobict spodrdd sedzidw i te glosufs, by oszezedzié mu. zycie
1 wypusci¢ z powrotem do morza. I tak sie staje. Dzieje sie takze i to,
ze plaski, niedorozwinigty, poseprny, pomarszczony turbot, odmdodzo-
1y i ojcowski, z morza wyskoczy w ramiona Marii i to on przywréci
jej uSmiech, zycie i mezczyzn. Pomimo wszystke zycie trwa. Bajki
sig koviczq Jedynie na chwile, a potem zaczynajg sig od nowa. Bajka
pt. ,,Turbot” powiada, Ze natura (Maria) jest silniejsza niz kultura
meskosci, ideologii i wojny. Ze mozZna jy podeptaé, ale nie zniszczyé.

»SZCZUrzyca®”

W niespokojnej , Szczurzycy” (,,Die Rittin”) Grass opisuje zmorg
zaglady ludzkosci. Watek fabulammy jest wyjatkowo zlozony, chwilami
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trudny do Zrozumienia, pomysty galopuja, plany mnoza sie, towarzy-
sz3 im obsesyjne tlo 1 tonacja raz komiczno-groteskowa, raz apokalip-
tyczna, Co to naprawde znaczy?

Na gwiazdke zazyczylem sobie szcrura, majge w istocie nadzieje na
inspirujgce stowa do poematu, ktory trakiuje o wychowaniu rodzaju
ludzkiego. Wihaciwie chetlatem pisad o morzu, mojej battyckiej katuzy,
ale zwierze zwyciezylo. Moje zyczenie zostalo speinione. Pod choinkg
niespodziankg byt dla mnie szczur'. Od wstretnego stworzenia nar-
rator dowiaduje sig, ze rodzaj ludzki zostal wytepiony i na ziemi
pozostaly tylko one, szczury. Z kapsuly kosmicznej szczurzyca poka-
zuje m, jak ginie ludzkos¢ 1 jak Zywotne sg szczury. Dyskusja mig-
dzy szczurzycy a narratorem rozszerza sig i obejmuje réZzne wydarze-
nia, ideologie i nastroje naszych czasGw. Szczurzyca jest sedzig bezli-
tosnym pewna %WOJeJ pozycji kogos, kto przetrwal zwycigsko, oskar-
Za, demaskuje i wysmiewa swego rozmowce, kiry ma jeszcze odru-
chy zycia i godnosci, ale takZe spostrzega realnosc i groze katastrofy.
Wszystko odbywa sie we Snie; czesto jednak na sen nakiada sie rze-
czywistod€, jakby w grze panoramicznych luster. Wiersze wprowa-
dzone do tekstu proponuja pewne klucze do lektury.

Zatoniecie ,,Swietego OSwiecenia”

To prawda, szczurzyco, my ludzie cietko pracujemy nad tym, zeby
przygotowad nasze zejscie ze sceny. Dla szczurzycy zejécie ze sceny
ludzi juz si¢ dokonato. Jak to bylo mozliwe? OdpowiedZ, jaka formu-
lije ksiazka, syntelyzuje sie w wierszu pozbawionym lirycznego
natchnienia (Grass jako poeta nic blyszezy), za to gestym w tresci: To
zaproponowalismy sobie: nie jak zostaly [ uiyte ndi i widelec, row-
niez blizni nasi | [ hasz wlasny rozum, wszechpoteiny wyirvch [ trzeba
bylo uczyé sie orwieraé [ powoli, po trochu.] Wyksztatcony rod Iudzki
swobodnie by | wiasnie tak, swobodnie by sie samoolreslil, Zeby
potem [ stajgc sig dorostym, nauczyé sie zabterad naturze | ostroinie,
mozliwie najostroiniej — [ sztuke chaosu. Wniosek? Wielka jasnosé /
rozswietla kazdy kqr. Szkoda, ze potem robi sie tak ctemno ze nikt nie
odszukat juz szkoly.

Na stronicach wizyjnych Grass opisuje zatcnigcie rozumu przez
konkretne zjawiska: wyniszczenie lasdw, wyscig zbrojeni atomowych,

*Tenze, Szezurzyca, Warszawa 1993, 5. 7 | 536.



Giinter Grass, pisarz patrzqcy ,,od dolu™ 87

wtwierdzanic  wladzy ideclogiczaej 1 politycznej, nieswiadomosé
i niecheé do zrozumienia histori, miezdolnoéé do panowania nad
techniky. Katastrofa zostala jeszcze poglebiona przez nedze¢ losu
Indzkiego, tak wcigz zawieszonego pomiedzy dobrem a zlem, zdekon-
centrowanego i zagubionego wérdd swoich rojeit i twarczych niespel-
nief.

W nim cos sie nie zgadza | Nie wiem co, moze jego cel | kierunek
(.-.) [ teraz szukamy Zrédla bledu | Poza sobq szukamy — jak wariaci
! az nagle ktos powie to my | my wszyscy moglibySmy, moZzemy dla
zartu | by¢ tym Zrédiem, no ty, czy ty [ moglhys...

To nie jest zart szczurzycy (Przestar, szczurzycol), to prawda,
ktdra nam sprawia przykros¢: wszak cztowiek jest Zrédiem bledu.
Przez swoja glupote spowodowal katastrofe i nie ma odwagi przyznad
sig do lego, by mdc cokolwick naprawié, przeciwnie, wszyscy pedza
nie wigdomo dokqd, za hastami | z nadziefq, Ze to one sig mylg /
a nam si¢ uda wyjsé z tego calo.

W opisie syndromu zaslepienia szczurzyca (czytaj: Giinter Grass)
jest bezlitosna. Amnalizuje proces rozkladu z drwiacym, iropicznym
realizmem, nie dopuszezajac obrony do glosu, poniewaz z martwymi
nie ma co dyskutowaé. Koniec! — méwi (szczurzyea). Wy byliscie
kiedys. JesteScie czyms bylym, reliktem czyjegos szaledstwa. Prezysz-
to$¢ nalezy do szczuréw. Trzeba pozegnaé §wial czlowieka. Wasnie
na poczgtiu powiesci znajduje sig fen wiersz, w kidrvm — jak sie
aulor wyrazif w auiokomentarzu — wylicza sie wszystko, co czlowieka
czyni szezestiwvm, od rzeczy malyeh po idee nalezqce do colef ludz-
koSci. Jest to wiersz poZegnalny, zatem tym boleSniej brzmigcy, im
silniej odwohije sig do spraw drogich sercu. Snito mi sig, Ze muszg
pozegnaé | wszystko to, co mam wokoto™. A wsréd tego otoczenia
jest i Bég, i Bach i poszukiwanie sensu, i uparla nadzieja.

Na zakoriczenie powiesci rozstanie z nadziejy wypetnia sig pragnic-
niem nadziei: Srilo mi sie, Ze nadzieja znowu powraca (...) Snilo mi
sig, Ze moglem powierzy¢ si¢ nadziei (...) Snilo mi sie, ze moge jej
zaufad, jak kazdy (...). Kofcowka wicersza gasi jednak wszelka ra-
dos¢: Do rozpuku szczury si¢ z nas Smiejg | zachcialo nam sig ostat-
nief nadziel | gdy wszystko juz zdgzylismy zniszezyd. Jakie z tego
wiioski? PowicS¢ jest pewny wizja oniryczmy; sen wyraza jedynie

¥K.-J. Kuschel, Zmora koscu ludzkoici. Apokalipsa w dziele G.Grassa, ,Conci-
lium™ 1995,
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mozliwosé, nie rzeczywistosé. Grass chee zachowaé te mozliwosé
{Ale ja cheg, chee znowu... Co takiego, co? Tylko przypusémy, e my,
ludzie, jeszcze istniejemy... Dobra, przypusémy. (...} ale tym razem
chcemy miedzy sobq i w ogole zvé w zgodzie, slyszysz, w milosci
i fagodnie, jak jestesmy stworzeni przez nature...) Czy tak bedzie?
Piekny sen, powiedziata szczurzyca, zanim niknefa. To ostatnie zda-
nie ksigzki.

Patrzge na wiek nasz odchodzacy

Ostatnia ksigzka Grassa ,,Moje stulecie” zawiera ,,sto opowiadai”
(tak brzmi podtytut), ktére odliczaja rok po roku caly wiek. Utwdr
jest swoisty scena, po ktdrej defiluja osoby wielkie i mate, a kazda
z wilasng historis i dziedzictwem, dostojnym lub banalnym, nedznym,
do wyboru. Prezentuje je i kaze im przemawiaé narrator, ktéry wcicla
si¢ po kolei w bohaterdw réznych opowiadah. Teraz ja jestem nim,
w 1972 1. narrator jest Fritzem Rodewaldem, w ktdrego mieszkaniu
aresztowano Ulrike Meinhof. W 1968 r. jest pewnym studentem,
ktéry uwiktawszy sie w sublimacje czqstki I siopniowe wyciszanie
Hélderlina, przechodzi na pozycje wielkiej kontestacyi, mierzac sig
z Habermasem i Adorno. Koleiny student opowiada, jak profesor
Hésle, méwiac o upadku Muru, przypomina sens Krysztalowej Nocy
z czasow Hitlera, dokladnie pieddziesiqt lat temu, w 1938 r.: Noc
Krysztalowa Rzeszy. Tak sie nazywala, poniewaz objeta calg Rzesze
Niemieckq, przy czym potluczono duio naczyd, krore nalezaly do
Zydéw, w tym szczegdlnie duzo krysztaiowych wazonéw'®

Pierwsze sposréd opowiadafi jest jednym z najbardzwj udanych,
wrgcz wzorcowe. JesieSmy w 1900 r. Z Niemiec wyrusza ekspedy-
¢ja karna przeciwko chifiskim bokserom. Tak ich nazywano — wyjas-
nia opowiadajqcy Zoinierz — poniewaz byli tajng organizach 0 nazwie
o1 ho ch’uan”, czvli po naszemu, ,, i, ktorzy walczq piesciq”. Cesarz,
Zegnajac zohuerzy porywa]cgcym przemédwieniem, méwit o wielkich
zadaniach i o okrutnym wrogu i dodawak: Jak juz bedziecie na miejs-
cu, to wiedzcie, nie ma pardonu, nie bierze sig jedicow! (...) Raz na
zawsze otwdrzcie droge kulturze. A potem bokserzy powijzani ze
soba warkoczami zostali rozstrzelani lub $cigel. Ale poniewaz ja-
poRscy egzekutorzy tym chlopcom obceinali warkocze, zeby zapewnic

®@, Grass, Moje stulecie, Gdanisk 2000, s. 281-284, 103,
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sobie najezystszy cios, na placu (Tian-Men) zrnajdowano czesto cale
wiqzki zakurzonych warkoczy. Jeden kiedy$ podniostem | wystatem do
domu na pamigtke. Powrdciwszy na rodzinng ziemig, bawitem sie nim
podczas karnawaty, at spalifa go moja narzeczona. ,, Takie cos duchy
do domu sprowadza“ powiedziata Resi na dwa dni przed Slubem. Ale
fo juz inna historia,

Opowiadanie, dwie stroniczki druku, zawiera motywacje calego
dzieta Grassa: okmciefistwo i bezmy$lno$é woiny, matos¢ ludzi, ktd-
rzy ulegajys magit wiadzy, lek przed duchami, ktére nicpokoja
w domu i dlatego musza by¢ usunicte. RéwnieZ sposéb opowiadania
jest charakterystyczny: realizm wyrazany przy pomocy groteski
i satyry. Nie wszystkle opowmdama sa réwnie przekonujace, ale
wszystkie propaguja mysli pisarza, kiory spoglada za siebie, na ten
wiek zachodzacy juz za horyzont, z uczuciem wstydu. Nie rezygnuje
z nadziei (a szczurzyca daje mu spokdj). W ostatnim opowiadaniu
(1999) matka (przywrdécona do Zycia) raduje sie na mysl, Ze zobaczy
wszystkie swoje wnuki, co znowu pomykaja po parku. [ ciesze si¢ tez
na rok 2000. Zobaczyvmy, co nam przyniesie... Zeby tylko wojna
Znowu pie... najpierw tam na poludniu, a potem wszedzie...

Propozycja wybitnego pisarza

Mimo swoich ograniczeni — przesady, braku tadu w materii opo-
wiesci, dluzyzn — Giinter Grass jest pisarzem wybitnym. Stapiaja
si¢ W nim pamieé, historia, przeszloé¢ i niepohamowana wyobraznia,
tworzac §wiat, w kiérym ludzkos¢ robi wszystko, zeby si¢ oszotomié
i zagubid. Ten proces zostat opisany jezykiem wybuchowym, pomysto-
wym, dialektalnym, ktdry znajduje swoje korzenie w fradyeji mowio-
nej.

W osobie Grassa napotykamy geniusza, kidry zaprasza na swieto
stowa i frazy, jak u Rabelais’go, jak na plétnach Bruegla, kiedy to
serwuje si¢ nie Koificzace sig uczty weselne, kuchnie, dania rybne,
przepisy, bachiczne $piewy, opisy dziewczat, wypelniajac nini narra-
¢je rownoczesnie z okruciefistwem i humorem, z wigorem, ktory
porywa i zabawia, ale nie odciaga nazbyt ani od przeszlosci, ani od
teraZniejszosci'’.

"R. Wintzen, G. Grass. Un bouffon roi qui recree le monde, ,Dokuments”,
iir 56/1998.
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Jako agitatorowi idei spolecznych nalezy mu przyznaé zastugi
w zaskarzaniu WSZlele_] mesprawwdhwoscn podstq:pnq hlpokryy]l,
znicczalicy sumient (tu jest miejsce na przypomnienie jego powiesci
~Pod micjscowym znieczuleniem”), a przede wszystkim nikczemnosci
wojen, Pod wzgledem religijnym dzielo Grassa ujawmia zawziely
antykatolicyzm. Niektore rozdziaty drugiej czesci ,.Blaszanego beben-
ka”, w ktérych mamy do czynienia z parodia Eucharystii, powolania
apostolskiego i cnét tcologicznych — sa nie tylko w zlym guscie, lecz
lakze shabsze lileracko. Nasuwa sie podejrzenie, Ze la zZawzietosé
antykatolicka kryje jakies cierpienie z powodu utraconej milosci
(Grass byt ochrzczony w Kosciele katolickim).

Postawit na to, by zobaczy¢ czlowieka ,,0d doly’. I co zobaczyl?
Istote glupia, wulgarna, brutalng. Temu nieszczesnikowi nie ma nic
innego do zaproponowania, jak tylko strzepy nadziei.

tum. Eugeniusz Kabatc
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Niestrudzony dobosz

Heinrich Vormweg, ,,Giinter Grass”, wyd. DolnoSlaskie,
Wroclaw 2000

»Akwarele Giintera Grassa” — Muzeum Narodowe

w Warszawie, marzec — kwiecien 2000

Wokol Giinlera Grassa, laureata lilerackiej nagrody Nobla
z 1999 r., w Niemczech wcigz nie milkaie rozglos. Weale nie za
sprawa nagrody. Po prostu czlowiek o tak oryginaloej osobowosci nie
moze pozostaé niezauwazony. Giinter Grass, nie tylko w kregach
zainteresowanych literaturg, wplyngt na noszente charakterystycznych
waqsisk, skrecanie papieroséw z czarnego, drobno pokrojonego tylo-
niu, publiczne wyrazanie stosunkut do pornografii, gotowania i jedze-
nia; na obraz literatury niemieckiej w calym swiecie - | Jeszcze na
pare innych rzeczy — tak napisal o nim Heinrich Vormweg, réwieénik
i krytyk literacki, spod ktérego pidra wyszla biografia pisarza. A jest
to ksigzka bardzo osobista, odbiegajaca od schematu naukowej mono-
grafii, blizsza raczej prébie podazania Sladami Zycia i twérczosci
autora ,Blaszanego bebenka”. Za szczegélnie interesnjace vwazam
w niej te partie, ktére przedstawiaja Grassa jako mysliciela, artyste
niepogodzonego ze swiatem, podrdzaika i badacza, ktory przckuwa
swoje widzenie rzeczywistoSci na slowa i obrazy.

Wstyd i godnos$é w Kalkucie

O stosunku pisarza do wojny, sentymencie do Gdafiska i sympa-
tiach lewicowych napisano juz bardzo duzo. Zwréémy zalem uwage
na inne sprawy, np. na pasjg poznawania i Opisywam‘a spoleczeristwa.
Sam Grass wywodzi sie z Indu, a Scislej, z ancnimowego drobno-
mieszczafisiwa. Ta warstwa jest mu najblusza i ona wlasnie najczes-
clej gosci na kartach ksigZzek. Ale to nie znaczy, Ze pisarza nie obcho-
dza ci, kidrzy stoja wyzej i nizej. Najbardziej jaskrawym przykladem
zainleresowania ludzka nedza jest podjeta w 1986 t. podréz do Kal-
kuty. Vormweg lak pisze o tych doswiadczeniach: Od sierpnia 1986



92 Anna Pletrzak

do stycznia 1987 roku Grass przebywat w Indiach, gtéwnie w Kalku-
cie. Bylo to zaplanowane jako rodzaj odpowiadajqcej czasowi, swia-
domej wspdlczesnych uwarunkowan podrozy edukacyinej. Goethe udal
sie do Wioch i do Rzvmu dla przeiycie pigkna i harmonii. Grass
chcial w jednym z punkiow zapalnych Kalkuty wystawic si¢ na dozna-
nia calej nedzy Swiata, o ktérej w bogarej enklawie naszej plunety
wprawdzie si¢ od dawna méwilo, ale kidra pozostawala | pozostaje
poza jej bezposrednim doswiadczeniem [ wyobrazeniem.

Rezultatem tej podrdzy byla wydana w 1988 r. ksigzka: ,Pokazad
jezyk”. Kazda czesé ksiqzki uspawiedlivia tytut ,, Zunge zeigen”, kiory
bez objasnieri prowokuje nieporozumienia. Nie chodzi tu bowiem
o pogarde, szyderstwo, ale raczef o pokazanie jezyka u lekarza, zeby
ten mogt postawic diagnozg. Ta ksigzka to reportaz, a moze dziennik
— Swiadectwo zawstydzenia, Ale jednoczesnie, jak czesto bywa
u Grassa, to, co zepchniete na samo dno, zyskuje nowe znaczenie.
Gory Smieci i wszechobecne odchody, codzienne gnicie, brud, cigs-
nota I zniszczenie — oto realia Zycia milionéw ludzi. Co Grass okresla
Jjako piekmo ostateczne, jest mmakiem czlowleczefistwa, godnoscig
najnedzniejszych. Ten wybér kierunku podrézy 1 préba odzierciedle-
nia doznafi w slowach i rysunkach jest potwierdzeniem dewizy, ktdrej
Grass holduje od wielo lat, choé nie afiszuje sie z nig i nie krzyczy
o niej w mediach, jego dewiza brzmi: by¢ po stronie stabszych.

Obawy o zjednoczenie

Kolejnym Zywiotem, kidry pochtongt artyste i odebrat mu czas na
twérczo$é, byla polityka. Grass zawsze nalezat do ludzi zaangaZowa-
nych w zycie publiczne. A zatem zrozumiale jest, Ze kiedy nadeszla
pora zjednoczenia Niemiec, nic mégl pozostaé obojetny. Rzucil sie
wiedy w wir spotkan: zjednoczenia nie uwazal za cos$ dobrego.
Ostrzegal, ze pafistwo jednosci kojarzy si¢ w Europie 7z dominacja
Prus, a w rezullacie ze zbrodnia Indobéjstwa. Zaczal opowiadac sig za
jednoscia Niemcéw bez parstwowego Zjednoczenia. Miat podobne,
- jak Johann Gottfried Herder wyobraienie o Niemczech w Europie
Srodkowej, jako Kulturnation (naréd o jednej kulturze, niezaleinie od
Jednolitosci parstwa). Najpierw chodzi o lgcznodé, paristwowa jed-
ro$é, jesh juz musi bvé, powinna rozwijaé sig stopniowo. I NRD nie
powinna traci¢ swej tozsamosci. Oczywiscie, ze takie poglady nie
przysporzyly mu popularnosci.

Jednakze wkrdtce, gdy na skutek zjednoczenia nastapil gleboki,
wewnetrzny podziat na ,,Wessich” i ,,Ossich”, zrasianie si¢ organizmu
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paistwowego, a w tym jego gospodarki nastgpowalo z trudnosciami,
wiedy znaleZli si¢ i tacy, ktérzy przyznali Grassowi racje. Jego obawy
ni¢ byly bezzasadne. Przemyslenia zwiazane z sytuacjg Niemiec po
1990 r. staly sie kanwa ksiazki ,Rozlegle pole”. To wlasciwie nie
- proza literacka, lecz publicystyka. Ta pozycja spotkata si¢ z wyjatko-
wo nieprzychylnym przyjeciem. Marcel Reich-Ranicki okreslil ja jako
zupelnie nieudana. Ksigzka nie aspiruje do miana dziela — fo owoc
polityczoego zywiohu, ktéremu ulegh Grass, jeszcze jedna préba obro-
ny kontrowersyjnego stanowiska. Jak napisal Vormweg: Grass,
whrew sterectypowemu widzeniu i mysleniu, zamierzal pokazad
[ uczynié wiarygodnym, ze ,, Ossis®, {geznie z agentami Stasi, nie sq
ani troche gorsi od ,,Wessis”. To jasne, ze czytelnicy z bylej NRD
odniesli sie do niej zyczliwiej niz ich sqsiedzi znad Renu.

Piérem i pedzlem

Koniec XX w. pisarz podsumowal ksigzka ,Moje stulecie”. Zmies-
cil w niej sto pobieznych relacji §wiadkéw epoki. Obok bezimiennych
uczestnikow dwudziestowiecznych dziejéw zabicraja glos postacie
zapisanc w historii, jak cesarz Wilhelm II, pisarze Gottfried Benn
i Bertolt Brecht, Erst Jinger i Erich Maria Remarque, a takZze sam
Giinter Grass. Kalejdoskop ludzkich loséw ukiada sie w ,,Moim stule-
civ” w zlozony wizerunek targanej sprzeczno$ciami niemieckiej zbio-
rowoscl. Ta ksigzka i nagroda Nobla pozwolily pisarzowi zamknaé
pewien etap twérczosci,

W XXI w. Grass wkroczyl w nowej roli — zajal si¢ malarstwem.
Tu trzeba dodaé, Ze jest to powrdt do wyuczonego zawodu., W latach
pie¢dziesigtych studiowal w Akademii Sztuki w Diisseldorfie i na
wydziale rzezby w Wyzszej Szkole Sztuk Pigknych w Berlinie. Jak’
sam mdwit — rysowal od zawsze, nie rozstawal sie ze szkicownikiem,
tak zapisywat swoje reakcje na otaczajaca rzeczywisto$é. Jednak jego
tworczo§¢ pidrem — spomntaniczna, przesadna, kipiaca nadmiarem
slow, nastrojéw, dZwigkéw, walczaca i pelna Zare — w niczym nie
przypomina twoérczosci uprawianej p@dz]em W szfukach plastycznych
Grass jest indywidualista, lirykiem, piewca nastrojowej chwili. Warto
przypatrzy€ sig tej innej twarzy fego samego czlowicka, odbitej
w jego akwarelach.

Wystawa 117 akwarel uzupelnionych wierszami autora byla pre-
zentowana w marcu i kwietniu w Muzeum Narodowym w Warszawie.
Kolekeja pochodzi z muzeum w Wirth. Cykl nosi tytut:  Fundsachen
fiir Nichtleser” (,,Rzeczy znalezione dla nieczytajacych”™) i gromadzi
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obrazy przedstawiajace rzeczy =z pozoru blahe: pejzaze jesienne,
grzyby §wiezo przyniesione z lasu, ryby przed spozyciem i ich szkie-
lety juz po konsumpciji, elementy codziennosci, z ktérych skiada si¢
zycie — i ich magie, oddana w tagodnosci barw. Akwarele uzupetniaja
wierszowane wersy: Grass ulega swojej naturze, nie wystarcza mu
jedna gataz sztuki, uzupeinia jj druga. Obie odslaniaja kawatek jego
prywatnosci, potrzebe ukojenia burz.

* # *

Samego Giintera Grassa, twérce Oskara Matzeratha, bohatera | Bia-
szanego bebenka”, mozna poréwna¢ do dobosza, niestrudzonego
dobosza. Widzi swoich rodakdw bez upigkszen i ostrzega ich przed
megalomaniq, do ktorej sa skorzy, uczy opowiadania si¢ za stabszy-
mi, walczy o demokracje wyplywajacq z dzialad obywatelskich. Jego
bebenek gra raz glosniej, raz ciszej. Jednak nigdy nie milknie. I za t¢
hatasliwa obecno$¢ w literaturze, sztuce i Zyciu publicznym Niemcy
moga by¢ Grassowi wdzigczni.

ANNA PIEIRZAK, ur. 1962; absolwentka Wydzialu Polonistyki i Wydziatu
Dziennikarstwa na Uniwersytecie Warszawskim. Redaktor ,,Polski Zbrojnej™,
wspdtpracownik ,Przegladu Powszechnego”. Mieszka w Warszawie.
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Sztuka — procent od kontemplacii

Zbigniew Florczak

Nowosielskiego styl wysoki™ -

Latem 2001 r. odbyla sie wystawa ikon Jerzego Nowosielskiego
w muzeum im. Puszkina w Moskwie, Zostat z tego zapis telewizyjny.
Nowosielski powiedzial: Nasza cywilizacja polege na psuciu. Teraz
wszystko Jjest psute. To jest jego gldwny punkt odbicia. Przeslanka
filozoficzng jego twdrczosci jest sprzeciwienie si¢ cywilizacji psucia.

O bardzo wybitnych artystach moze i fatwiej pisa€ niz o miernych,
bo wyrdzniaja sie z daleka. W kazdym przypadku sprawia to klopot
semantyczny, bo stlowo z natury swojej Zle pasuje do strefy ksztaltdw
i barw. Rok po wybuchn wojny hitlerowsko-sowieckiej 19-letni No-
wosielski znalazl sie we Lwowie, gdzie go ogarnal i na cale zycie
,Mapigtnowal” bezmiar zgromadzonych tamn ikon. Mysli o wstapienin
do monasters. Wraca do Krakowa, gdzie mimo okupacji buzuje sztu-
ka ambitna, szukajaca nowoczesnofci. Z tego wyloni sig pdiniej
Grupa Miodych Plastykéw, ktdrym przewodza twdrcy awangardowi,
Tadeusz Kantor i Maria Jarera. Mlodzi przeciwstawia si¢ kolorysty-
cznej tradycji kapistéw, nadajacych od lat ton polskiemu malarstwu.
Nie cheg kopiowad rzeczywistosdci, pociaga ich konkretnos¢ i jawnos¢
dzialania malarskiego. Krytyk Mieczystaw Porebski, zwiazany z tym
§rodowiskiem, wyrazi pGZniej bardzo ciekawa mysl: Gdy w ma-
larstwie robi sie ciasno, dobrze jest uprzytomni¢ sobie, Ze istotny sens
malarstwa jest zawsze POZA MALARSTWEM, zZe kazde malarstwo jest
tylko kolejnym otwieraniem okien.

W sensie dostownym, tych okien i odbié¢ w obrazach Nowuosielskie-
2o jest od poczatku duzo. Symbole nieprzypadkowe. Okna otwieraja
sie na inne obrazy, wida¢ tam tramwaj czy przechodnia, zmatowiate
Iustra odbijajg cienie przedmioléw. Maluje duzo i bez przerwy, piet-
1Zy obrazy, stawiajac jeden na drugim albo obok siebie — jakby wy-
patrywat ich dalszego ciagu. W 1968 r. napisze: tak jak nie ma dwdch
ikon zupefnie takich samych (klasyczna ikona nie zna pojecia kopii),
tak dopiero zespot ikon o tym samym temacie moie byé [ staje sie

"Szkic ten ukazat sie w miesiecznikn ,Nowaja Polsza™ nr 1/2001 t.
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petnym zjawiskiem artystycznym. Trzeba od razu powiedzied, ze No-
wosielski nie tylko maluje, ale réwnie czesto o swoim malarstwie sig
wypowiada. W sztuce nowoczestej, wiec od dobrych stu lat, egzege-
7a wiasnej twdrczoscl stala si¢ nie tylko pilna potrzeby, ale i moda,
weszla w skiad sziuki jako przedsigbiorstwa. Na ogél trzeba mied
Swigts cierpliwos€, zeby to czytaé. Nowosiclski nalezy jednak do
nielicznych, ktérzy lubige konfesjg, uprawiajg ja w sposéb interesujg-
cy. Przy kazdej okazji zabiera glos w pryncypialnym tonie. Taka
bedzie rozmowa z Jerzym Stajudy we , Wspdlczesnosci” (1966); tak
wypowie si¢ w szkicach ,Miedzy Kaaba a Parthenonem” (1968)
i ,,Wokaét ikony” (1985), oraz w rozprawie z 1998 r. ,,0 innosci pra-
woslawia”, z rozdzialem o znamiennym tytule ,Nie wiem”. Czy so-
kratejskie ,nie wiem” mamy prawo uwazaé za pointe rozmyslai
artysty? Malarz nie musi by¢é wiarygodnym komentatorem swojej
sztuki. A jezeli juz chee te gre uprawiad, to staje si¢ tym ciekawszy,
im wigcej kluczy.

W tym typowo przedstawieniowym malarstwie waZng role odegrata
abstrakcja. Jeszcze na stanowisku asystenta Kantora preeprowadzal
manalize struktur przestrzennych”. Podkreslat wielokrotnie znaczenie
abstrakcjonizmu nie tylko w budowie obrazu, ale i w sensie filozofi-
cznym: Krokolwiek posiada jakqs wrazliwodé na wartoici porzqdku
whonadmaterialnego™, wyczuwa, Ze sztuka abstrakcyjna stwarza moz-
liwosé kontakru z ,, wielkosciami duchowvmi” | rzeczywistosécig ducho-
wq nie na naszg miare. W ciagu paru dekad popyt na ikony byt u nas
niewyczerpany. Kazdy jechal np. do Bulgarii i przywozil stamiad
ikony. Moda, zreszia szlachetniejsza od wigkszosei mdd. Nic z tym
wspolnego nie miato ikonowe malarstwo Nowosielskiego. To byia
pasja, powolanic znacznie wczeSniejsze, jeszcze z okresu okupacii.
Najzupelniej oryginalne, choé nalezaloby wspomnie¢ o Leonie .
Chwistku, najciekawszym obok Witkacego teoretyku sztuki, kidry juz
w latach trzydziestych XX w. zachwycat si¢ we Lwowie ikona
1 podkreslal $wiezy wyraz sztuki imaginatywnej, jak rysunki dzieci.
Nowosielskiego zafrapowala elastyczno$é znaczeniowa ikony, jedne-
mu z krytykow powiedzial kiedy$, ze w niektérych dzietach tzw.
renesansu Paleologow kazda rzecz moglaby si¢ znaleZé, chochy
i autobus. To kuszace, ale chyba niebezpieczne zatozenie, umocniony
nim Nowosielski zanurzyl sie caly w stygmacie ikony, w jej z natury
symbolicznej technice. Umowna gra linii, kraficowa synteza ksztal-
16w, whasne wewngtrzne $wiatlo promieninjace rdwniez z czarnych
powierzchni — absorbuja kazda forme i przeksztalcajg ja w znak.

Totez wizczyt do ikony motywy ze §wiata laickiego. Inkorporowal
w nig zasady abstrakejonizmu, ale réwniez — zreszta juz w poczatkach
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swojej drogi — skonfrontowat ikone z aktem i to w pelnym znaczeniu
terminn. Malujgc akt, nie rezygnuje z zadnych uprawnien tego tematu.,
Probuje czlowieka — jego cielesno§é uduchowionq nawet w jej naj-
bardzie] groinych aspektach — doprowadzi¢ do swiata czystef radosci.
Tak samo postapit z portretem, cho¢ u niego nie jest to zapis indywi-
dualnej odmiennosci, tylko zainteresowanie innoscia: tak daleko posu-
nigte, ze malarz zaciera twarze swoich postaci. Inna przymiarka stat
sie zwrot w strone surrealizmu, polaczonego prowokacyjnie z wierze-
niami i obrzedowoscia chlysidw. Odpowiedni tekst teoretyczny ogla-
sza pod koniec lat szescdziesiatych XX w. — ,Nadrealizm i chiysto-
wie”, Zapommniana sekta chiystéw opierala si¢ na krafdcowych prze-
stankach, np. ideal charyzmatycznej wspdlnoty poddawali oni do-
$wiadczeniu zbiorowych doznai seksualnych. Nowosielski rekapitulu-
- je: Tak jak nadrealizm stworzyt doSwiadczenie ,, nieoswojonej” sztuki
I , hieoswojonego” pickna, dziwnego, groZnego I nieobliczalnego, tak
chiystowie stworzyli doswiadczenie , nieoswojonego™ Kosciola i, nie-
oswojonej” teologii. W naszych czasach bardzo wazne dla Kosciola
w przewaznej mierze sfilistrzatego, dla filisterskiej moralnosci i etvki,
dla filisterskiej eklezjologii, kidra wiele rzeczy chciataby poupychaé
w jednym worku, byle ratowac ten stary worek. Bezpardonowe stowa,
ale zdaje sie, 7e Kodcidt 1 Cerkiow nie obrazily sig za to dictum acer-
bum.

Moim zdaniem, ani urody, ani znaczenia dziela Nowosielskiego nie
da sie trafnie ocenic¢ bez dozy sceptycyzmu. Tego rodzaju domieszka
ma zawsze skutki oczyszczajace i przydaje sie w odniesienin do
spraw z zalozenia trudnych, a taky ,trudna sprawy” jest Nowosielski,
ze swoim ilo§ciowo nieprzebranym malarstwem i towarzyszacy mu
periodycznic oglaszang refleksja teoretyczna. Nie moina o tym
moéwi¢ w terminach i kategoriach definitywnych, byloby to redzajem
wjmy dla tej ostonietej wieloznaczno$ciami pracy. Nie sadzg, aby
palezalo braé dostownie kazda opinie Nowosielskiego o jego wlasnej
twérczodcl. Dokonania jego, to mndéstwo obrazdw, jakie namalowat
I wystawil; skiadaja sie one na bardzo szeroki kontekst, kidrym oto-
czyl sie jak gestvm borem. W mrokach tego gaszczu o jednoznacz-
nos¢ nietatwo. Bylaby ona zreszta katastrofa dla kazdego tworcy.

Przekonuje o tym jego pobiezny choéby zyciorys. Juz w czasie
okupacji, majac ledwie 19 lat, maluje ikony w monpaslerze pod Lwo-
wem. Miedzy 1945 a 1947 1. odbywa w Krakowie [ormalne siudia.
Po 15 latach wraca do tejze akademii w rob profesora. Bicrze udzial
w blisko 100 wystawach zbiorowych w kraju i za granica. Wszystkie
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liczace si¢ galerie przechowujs jego prace. Stworzyl kilkadziesiat
polichromii w cerkwiach i kosciolach. W Bialym Borze wzniesiono
cerkiew wediug jego projektu. Kawaler Orderu §w. Marii Magdaleny
(najwyzszego odznaczenia Cerkwi Prawoslawnej w Polsce), Doktor
Honoris Causa Uniwersytetu Jagielloriskiego, w 2001 r. otrzymal
gldwna nagrode katolicka, Fundacji Dzieta Nowego Tysiaclecia. Nie
znalaztem danych o liczbie mamalowanych przez niego obrazéw,
musza ich byé setki... W tego rodzaju gaszczu 7zy¢ chlubnie, ale
chyba nielatwo. Tym bardziej — o sobie mdwié. Trzy lata temu No-
wosielski zaprotestowal przeciw nazywaniu go malarzem ikon. Od-
czuwam glebokq nieched, aby osiqgniecia mego malarsiwa przypo-
rzqdkowywaé do tego jednego doswiadczenia. Chee byé malarzem,
catkiem po prostu. A moze obrazy bedg dobre w cerkwi i kosciele, fo
lepiej. Czy mozna dowolnie przekszialcaé rzeczywisto$é w naszej
wyebrazni | dawac zapis tego przekszialcenia, w czym wiasnie ratu-
nek jest dla malarstwa? Mozna...

Jasne to nie jest —i tym lepiej. Jak do sosnowego lasu, w typowa
dla lasu mrocznos¢, wehodzi sie teraz na jego okazaly wystawe urzg-
dzona w pigknym muzeum im. Dunikowskiego, w warszawskiej Kro-
likarni. Eksponaty, przypominajace twérczosé wezesniejsza, o tematy-
ce 7z zycia, akty, pejzaZe i abstrakcje sg tu w wyraZnej mniejszosci.
Whrew przytoczonym protestoni, Nowosielskiego wyeksponowano na
wystawie jako iwdreg obrazdw sakralnych. W kilku wysokich salach
ogladamy wiec ikeny réznych formatéw, az do tych ogromnych. Te
ostatnic to polichromic z wngtrz $wiatyfi, przeniesione tu w formie
reprodukcji. To malarstwo wzglednie tatwo godzi sie na reprodukcie,
bo s3 to kompozycje gladkie i wyraziscie kryte farbami, z prawie
niewidoczng faktura. Co nie znaczy, Ze taka faktura jest bez znacze-
nia: to wlagnie od tej sliskiej powierzchni odbija si¢ $wiatlo! Poli-
chromie oprawiono w odpowiednich rozmiardw kasetony, w bardzo
ciemnym odcieniu typowego dla Nowosielskiego granatu. Wzrok
§ciagaja monumentalne krzyze malowane jak ikonostasy. Drewno,
sklejka, §ciana sluza za podtoze. Czasem malowidlo jest poloZone na
deskach ujawniajacych wspaniatosé slojow. Sa jeszcze choragwie
i unickie catuny. Wystaw¢ zorganizowata Galeria Slowiariska przy
Parafii Prawostawnej w Krakowie, z jej ramienia wykonywali pewne
prace (np. kasetony) Jan Pawlicki i Michat Bogucki. Kustoszem
w muzeum im. Dunikowskiego jest Kazimierz Piotrowski.

Las ikon. Wyliczanie tytuldw nie odegratoby roli przewodnika.
Ukrzyzowania, Bogurodzice i swigci. Mandylion, czyli wizerunek
twarzy Chrystusa, Chrystus Panitokrator z Cerkwi Wszystkich Swie-
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tych w Krakowie, Bogurodzica z Dzieciatkiem z kosciola rzymskoka-
tolickiego w podwarszawskie] Wesolej... Obraz pt. ,,Villa dei misteri”
ukazujacy niewiasty w nieokreglonej przestrzeni, nzyczyl nazwy calej
wystawie. W paru przypadkach bardzo jasna mleczna lonacja zostata
zeslawicna z gh;b:a prawic_czamego gramtu Przewazaja jednak
kompozycje w ciemnej tonacii.

Czy wchodzac do tego ogréjca sacrum widz musi podziela¢ wiare
Nowosielskiego? Czy 10 jesl warunck sine qua non zrozumicnia wy-
stawy 1 zaczerpnigcia z jej oczywistych pieknosci? Jezeli sig bierze
powaznie liczne wypowiedzi malarza o jego wierze, calg ich ostenta-
cje — to tego rodzaju pytanie wydaje si¢ zasadnicze. W wNotatkach”
pt. ,.Innego Swiata nie bt;dae 7 2000 r. odwiadezyl, 2¢ jest wyznawcq
Chrystusa i ma pewno$é, ze Chrystus w jego wnelrzu pedyiktuje mu,
Jaka teraz ma by¢ religia. Powtarzal to wyznanie wiary wiclokrotnie.
MoZe wiec nalezaloby gdzies na fronionie wystawy umiesci¢ ostrze-
zenie, ze niewierzycy nic maja fu nic do roboty?

Naturalnie to bytby nonsens. Gdyby stosowad takie zaloZenie,
Nowosiclski nie wystawialby =na blisko 100 ekspozycjach. Sam
twérca i wszyscy organizatorzy pokazéw jego dziel bez watpienia
pogodzili si¢ z faktem, Ze tysiace widzow odbicrato i bgdzie je odbie-
raé nie jako komunig, ale w sensie calkowicic s§wieckim. To znaczy,
za posredniclwem tego, co nosi nazwe wrazliwosct estclycznej. Jest to
narzedzie pojemne, o niezmiernej czulosci, jak blona {otograficzna.
Dotyczy pickna, ktére Grecy nazywali KALON, a Rzymianie PUL-
CHRUM. Platon uzywal tego pojecia w wielkiej skali. W stynnym
ustepic ,,Uczty” ideg piekna obejmowal réwnicz ide¢ dobra. Filozofo-
wie klasycznej Grecji za najprawdziwsze pickno uwazali wla$nie
pigkno duchowe, moralne pigkno charakteru, umystowe pickno mysli.
Nie ma wige obawy, Ze zmiesci sie na tej skali réwniez obraz Nowo-
sielskicgo ze wszystkimi jego subtelnymi wykladniami. Dla mnic byla
to rado$é oczn. Zamicrzam to wesprzed nie byle jakim autorytetem.

Chee sie Jednak zatrzymaé przv jednym obrazie, kiéry w moim
pojeciu wirod wystawionych eksponaiow sziuki nowoczesnej zajmuje
miejsce catkiem osobne. Chodzi mi o wielkie plémo Jerzego Nowo-
sielskiego |, Villa dei misteri”. To plotno — chyba jedno z najwigk-
szych na sali — przedstowia dziwne wnefrze, prawie abstrakcje geo-
metryczng, w kolorach bialych, szarvch i czerwonych o przepyszaym
rozegraniu plaszezyzny malarskiej, krystalicznie precyzyjnej, z paroma
aluzjami, skrawkami ciafa kobiecego, kidre widzimy za pofotwartymi
drzwiami, w lustrze czy w oknie. Przez swdj blask i szczeslivg harmo-
nie jest wyzwalajgcym przeciwiedistwem ducha 1ej wystawy.
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Pisal to Jézef Czapski, omawiajac w 1977 r. polska wystawe
w paryskim Grand Palais pt. ,,Romantyzm i romantyczno$¢ w sziuce
polskiej”. Cieszg si@, ze moje rozwazania o Nowosielskim udalo mi
si¢ przypiecz¢towac cytatem z Czapskiego. Na pnsmach jego uczylem
si¢ my$leé o sztuce.

ZBIGNIEW FLORCZAK, ur. 1923; escista, prozaik, thurmnacz, publicysta i keytyk
sztuki. Publikowal w londyfiskich ,,Wiadomosciach™ i paryskiej ,Kulturze™.
Autor m.in. ksigzek: ,Morze w C-dur” (1966), ,Podréz na horyzonty”
(1966), .Autoportret z rubinem” (1960}, ,,Inny brzeg jesieni” (1999). Wspot-
pracownik ,Przegladu Powszechnego” i ,Przegladu Politycznego”. Mieszka
w Warszawie.
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Jan Wolenski

Wiszgc na haku w lazience
Odpowiedz o. D. Kowalczykowi

0. Kowalczyk wyjasnit mi listownie, Ze zatytulowal swoja pole-
mike ze mna {,,Przeglad Powszechny” nr 1/2002, s. 100-109) , Po-
migdzy niebem a hakiem w lazience” w przeswiadczeniu, Ze sam
znajduje sig blizej nieba, natomiast ja okupuje pozycje niedaleko haka
w lazience. Najzupelniej slusznie. Z natury rzeczy, nie mam pretensji
niebiafiskich, Wprawdzie wiszenie na haku w lazience, czy gdziekol-
wiek indziej, nie jest pozycja wygodna, ale mimo wszystko, jak mnie-
mam i poslaram si¢ udokumentowaé, zapewnia lepsze widzenie fak-
téw niz przebywanie w okolicach sfer niebieskich, w koricu znacznie
oddalonych od naszego ziemskiego globu. Stad tyiul mojej odpowie-
dzi, do skreSlenia ktdrej zachecita mmnie redakcja ,Przegladu Po-
wszechnego”. Jestem za to szczerze zobowigzany.

Skupie sie, zgodnie z wezwaniem o. Kowalczyka, na istocie wiary
religijnej. Nie moge jednak abstrahowaé od pewnych innych spraw.
0. Kowalczyk kolejny raz stosuje w dyskusji ze mna argumeniacje
introspekcyjng, Czuje sie tym i owym rozczarowany lub poirytowany.
Wyznaje teZ, w jakich okolicznogciach zawiesitby swoja sutanne na
kotku, Podnosi, Ze nie poruszam spraw istotnych, Ze czego$ w moich
tekstach nie znajduje, zc debatnjemy zasciankowo. Jest to moim zda-
niem retoryka, kiéra do niczego nie prowadzi, co zreszta juz raz
podniostem (w mojej odpowiedzi o. Kowalczykowi w ,,Zycin Ducho-
wym” nr 26/2001, s. 43). Relacje introspekcyjne sq DE SE, a nie DE
RE i mie zastepujg argumentéw. W sprawie za$ rzeczy istotnych lub
nie, kazdy ma prawo do whasuej oceny. O. Kowalczyk wprawdzie
przyznaje mi prawo do mojej naturalistycznej perspektywy widzenia
Kosciota, ale zaraz dodaje: Dozylismy wszak czasow, kiedy w Polsce
moina mowic to, co sie chee. Nie przekonuje go naturalistyczny punkt
widzenta, je$li ma ozraczaé jakgkolwiek dowolnie (wedlug wiasnego
w;dzzmmq:) wybrang perspektywa; oceny Kosciota (s. 102). A jeszeze
dodaje: Po prostu nie uwazam, e mgdroscig i odwagg odznacza sie
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w dzisiejszej Polsce najbardziej ten, kto po raz kolejny oglosi
swiatw, ze ksi¢za sq pazerni na pienigdze, a Kosciét w swojej historii
nie raz pokazaf, jak bardzo zalezy mu na dobrach doczesnych (s. 102)
oraz: Niestety w dzislejszym pisaniu [ mowienin o Kosciele tak sie
utarto, ze im bardzief ktos jest z tego Kosciola niezadowolony, tym
wigksza — rzekomo — cechufe go otwartosé i odwaga (s. 103). Pozo-
stawiam to bez dalszego komentarza, majac nadzieje, Ze czytelnicy
wlasciwie ocenia jakos¢ takich argumentéw. O. Kowalczyk zarzuca
mi niekonsekwencje (s. 102-103), bo z jednej strony powiadam, Z¢
lndzie Kosciota chea widzie¢ w nim pozytywy, a nie negatywy,
a z drugiej, Ze agnostyk i wierzacy nieraz nie réznig sie w swej nega-
tywnej ocenie instytucji kosciclaych, a niekiedy wierzacy oceniaja je
w sposéb surowszy. Po pierwsze, dokladnie wyjasnilem, Zze sléw
w rodzaju ,wierzacy” czy ,Indzie Kosciota” uzywam nie w sensie
-WSZyscy” czy niekidrzy”, ale ,typowi”. Tedy, nie ma konflikiu
miedzy stwierdzeniem, ze typowy czlowiek Kosciola chee w nim
widzie¢ pozylywy, a nie negatywy, a teza, Ze niekldrzy wierzacy sa
réwnie, a nawet bardziej krytyczni niz agnostycy. Ponadto, co innego
chcieé widzie¢ pozyiywy, a co innego je widzie¢. Trzeba, Szanowny
Ojcze, doktadnic czytad, co sig keytykuje.

Wspomniang irytacje o. Kowalczyka wzbudzila m.in. moja uwaga,
ze Kosciét nie moZe uchylaé si¢ od odpowiedzialnodci za spoteczne
skutki swego poparcia dla pewnych partii politycznych. Co znaczy
. Koécidt” w tym kontekscie? - zastanawia sie o. Kowalczyk. Dodaje,
#e wieln ksigzy glosowato na UW lub PO, a jeden nawet na SLD.
I dalej pyta, co to nam mdwi o Kosciele? 1 odpowiada, ze tvle tylko,
iz naleza do niego ludzie o réznych pogladach. To wiedzialem od
dawna, ale czyzby hierarchowie (jest mi naprawde obojetne, czy
Episkopat to raczef braterskie spotkanie biskupdw, a nie ciafo zarzg-
dzajgee fs. 104/, bo interesuje mnie funkcja tego gremivm; jedno
zreszia nie wyklucza drugiego), zwykli ksieza i rozmaile Katolickie
media nawolywaly wiernych do glosowania wedle wlasnego uznania,
a nie wedle wartosci chrzescijafiskich? Nic w tym zreszta dziwnego,
nagannego czy odkrywczego. O. Kowalczyk uwaza to za malo istot-
ne, a ja nie, bo rola instytucji religijnych w strukiurach spotecznych,
to rzecz wazna, zwhaszcza gdy maja one znaczny wplyw na postawy
i dziatania swych wyznawcow. Zdaniem o. Kowalczyka kuriozalne
jest takie moje stwierdzenic: ,, Studenci nie wiedzq wielu rzeczy, ktdre
znane im byé powinny, a nie sq (...} ntin. z wadliwej struktury czasu
szkolpego, czego przerost religit jest jednq z przyczyn”. Znana {to juz
komentarz o. Kowalczyka — J.W.] mi jest zatrwazajgeo niska wiedza
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religijna naszej miodziezy, ale nic nie styszatem o tym, aby jakis
student miat powaine braki z matemaryki lub fizyki, poniewa: calvmi
godzinami musial czytaé Biblie (s. 103-104). M6j pelny tekst jest taki:
...jako nauczyciel akademicki uwazam wymiar katechezy religijnej
w przedszkolach i szkoltach za stanowczo wygdrowany | zabierajgcy
czas ucznia, kiory z poZytkiem moégiby byé wykorzysiany na przekazy-
wanie uczniom Innych wiadomosci (wlasnie jako profesor wiem, Ze
moi  studenci nie wiedzq wielu rzeczy, kidre znane im by¢é powinny,
a nie sq, jak sqdze, m.in. z wadliwej [powinno by¢ ,.z powodu wadli-
wej” — JLW.] strukrury czasu szkolnego, czego przerost religii jest
jedng z przvczyn). Zacylowany komentarz ignomyje, Ze studenci nie
musza czytaé Biblii, a jedli chea to czynié calymi godzinami, miast
uczyd sie matematyki, fizyki czy czegokolwiek innego, to ich sprawa
jako ludzi dorostych. Ja natomiast, jak to wyraZnie stoi we fragmen-
cie opuszczonym przez 0. Kowalczyka, mam na mysli wykorzystanie
czasu w szkole publicznej, powolane] do nauczenia mlodziezy wiado-
mosci potrzebnych w dalszym ksztalceniu, Uwagi o przerodcie religii
w programie szkolnym przekazali mi nauczyciele (zadni tam ateisci,
ale przykiadni katolicy). O, Kowalczyk dodaje, ze sam nie jest fanem
katechezy w szkotach. Apeluje przeto do niego, by zainicjowal akcje
nauczania religii w inny sposéb, co moze przyczyni si¢ do zwigksze-
nia wiedzy religijnej {skoro ubolewa nad je¢j zarrwaZajgcym stanem)
i innej (co, mam nadzieje, nie przysporzyloby mu zmariwienia).
Przechodze do gléwnego watku niniejszej odpowiedzi. O. Kowal-
czyk wwaza, iz moje widzenie Kosciola pomija istotg wiary religijnej,
najistotniejszego lepiszcza wspolnary eklez;alnej, jak to ujmuje m()]
polemista (s. 101). Stosowne wyjasnienia w Sprawie 1stoty wmry
znajduja sie na s. 106-108 tekstu o. Kowalczyka. Bede je stopniowo
cytowal lub streszezal i opatrywat swoim komeatarzem. O. Kowal-
czyk powiada, ze wiary nic mozna tylko opisywaé jako podawanef
przez jakqg$ religiing instytucje iresci, ani lez jako wewnetrznych,
sublekrywnych aktow. Wiara — jesli w ogole istnieje — jest rzeczywis-
tosciq, ktorq nalezy opisywacé w kategoriach spotkania 0s6b. Taki
opis — na kicry tutaj nie mozemy sobie pozwolic — powinien wkazywad
réinice pomiedzy rzeczywistym spotkaniem a poczuciem spotkania,
czyli subiektywnym przeswiadczeniem, ze si¢ kogos spotkato (s. 106).
Mysle, ze przcciwsiawienie wiary jako tresci podawanych przez insty-
tucje religijne 1 jako qubiek’[ywnych akidw - jest niczbyt wlasciwe,
Wiara religijna, w tej perspektywie, jest systemem przekonan w pew-
nych sprawach, religijnych wiasnie. Mozna je rozpatrywac, jak kazde
inne, z punktu widzenia ich tredci, zasadnosci oraz roli spoleczoe;.
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Agnostyk, przynajmoniej rodzaju, do ktorego sam naleZg, utrzymuje
tylko, 2e sprawa zasadnosci owych przekonaf religijnych ostatecznic
sprowadza si¢ do kryteriéw ich subiektywnej akceptacji, nawet jesh
dzieje sic to przy silnym udziale w zyciu eklezjalnym, Wyjasnilem
w-swoich tekstach na famach ,,Zycia Duchowego”, dlaczego tak wias-
nie sadze. Ot6z dlatego, ze wszelkie znane mi préby obicktywnego
uzasadnienia przekonafi religijnych, tj. tzw. dowody omtologiczne
(dedukcyjne) lub kosmologiczne (rozumowania redukcyjne) okazaly
sie niepoprawne. PoniewaZ onus probandi, czyli cigzar dowodowy
spoczywa na lei§cie, a nie na ateiscie czy agnostykn (bo to wiasnie
teista broni tezy pozytywnej), trzeba mi czekad na stosowne uzasad-
nienie. P6ki co, nie mam innej drogi, jak traklowaé przekonania reli-
gijne jako pewne, ale tylko subiektywnie. Wbrew o. Kowalczykowi
(s. 106) wcale nie prowadzi to do zréwnania wiary Jana Pawla II
i Osamy bin Ladena, poniewaZ pozostaje jeszcze tre$é przekonan oraz
ich motywy, spoleczne manifestacje i skutki.

Mogtbym zaniechac dalszej dyskusji, gdybym powaznie potrakic-
wal slowa o. Kowalczyka o opisie, ktdry powinien ukazywaé ridinice
pomiedzy rzeczywistym spotkaniem a poczuciem spotkania, ale na
ktéry tutaj nie mozemy sobie pozwolié. Skoro owego opisu nie ma, to
nad czym mamy dyskutowac? Na szczescie o. Kowalczyk nieco roz-
winal swe my§li. 1 tak dowiadujemy si¢: Stowa ,, spotkanie” uzywam
tutaj w sensie wejscia w relacjc; wzajemnego pozrania 1 mitosci, co
Jest czyms$ daleko glebszym niz zobaczenie lub wyczucie czyjefs obec-
nosci. Opis wiary powinien tez ukazywa¢ rdinice pomigdzy spotka-
niem cziowieka z inng osobq a spotkaniem z Osobg nieskoriczong,
czyli z tym, kogo nazywamy Bogiem (s. 106). Przyjmijmy zatem, Ze
wiara jest spotkaniem w tym sensie. Na pewno dorzeczne i zrozu-
miale s3 wyrazenia ,wyznanie wiary”, ,,wiara ojcéw”, ,,mocna wiara”,
»wiara, nadzieja, mito§é”, czy ,wiara jako lepiszcze wspdinoty ekle-
zjalnej”. Teraz trzeba te zwroty zastapié przez ,wyznanie spotkania”,
»Spotkanie ojcéw” , ,mocne spotkanie”, ,spotkanie, nadzicja i mi-
los¢”, czy ,spotkanie jako lepiszcze wspélnoty eklezjalnej”. Zdaja sie
mi dziwaczne, a W kazdym razie mniej zrozumiale niz ich pierwo-
wzory. By¢ moze, gdy zapowiadany, ale jeszcze wirtualny opis zosta-
nie rozbudowany, zostana one jako$ objasnione, ale na razie nie sa.
Tedy, rozwazanie wiary w kategoriach spotkania jest na razie tylko
i wylacznie projektem domagajacym si¢ nowego jezyka, MozZna po-
wiedzte tyle tylko, Ze semantyka owego sposobu méwienia zmienia
zastany sens wielu wyrazefi, w tym réwniez kluczowych, jak , wiara”
i ,,spotkanie”. To oczywiscie zawsze wolno, ale trzeba zdawac sobie
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sprawe z konsekwencji semanlycznych rewolucji. Kondemnacje
w rodzaju: W tekscie prof. Woleniskiego brakuje mi istotnego mysle-
nia o fenomenie wiary (s. 101) sa w gruncie rzeczy domaganiem si¢
uznania przez innych whasnego projekin hermeneutycznego, Dlaczego
stosowane przeze muie ujecie wiary przez teoti¢ dwich prawd jest
kwalifikowane jako nieistotne? Dlaczego istotne jest rozumienie wiary
jako spotkania, a nieistoine jako systemu ludzkich przekonan na
okeeSlony temat? Chyba tylka dlatego, ze o. Kowalczyk mysh na ten
temat inaczej.

0. Kowalczyk wyjasnia, Ze mdwiac o spotkaniu, nie ma na myéli
zobaczenia, uslyszenia lnb wyczucia czyjejs obecnosci, ale co$ daleko
glebszego, tj. relacje wzajemnego pozmania i mifosci. Odrdznia sie
pizy tym spotkanie z Bogiem i spotkanie drugiego cztowicka. W tym
miejscu ogranicze si¢ do spotkania z Bogiem. Religie, o ile rzecz
dobrze rozumiem, maja caly repertuar okazji (modlitwa, msza, sakra-
menty itd.), w kidgrych ich wyznawcy maja spolvkaé sie z bogami.
Jedne religie sz mniej wymagajace w lym wzgledzie, inne bardziej,
a katolicyzm wcale nie nalezy do najsurowszych. W swoich tekstach
wyraZnie zaznaczylem, Ze codzienng poshuge religijna ze strony kap-
landw uwazam za fundament religii. Rozumiem to jako pomoc du-
chowa i poSrednictwo (wedle tresci danej doktryny!!l) pomiedzy
czlowickiem i Bogiem w rozmaitych mniej lub bardziej trudnych
momentach ludzkiego Zycia. Nie przecze tez, iz pewne osoby sg
przekonane o swych bezposrednich spotkaniach z Osoba nadprzyro-
dzong. To wszystko jest dobrze znane 1 agnostyk nie ma powodu do
kwestionowania lakowych zdarzefl i odmawiania im rzeczywistosci
i praktycznego Znaczenia,

0. Kowalczyk, czytajac te stowa, od razu Zachnie sie, zapcwne
w laki olo sposdb: ,,Wolenski znowu relatywizuje spotkanie z Bogiem
do tresci doktryny czy przekonania, a wiec redukuje wiare do subiek-
tywnosci tych, kidry wierza”. Czynig lak celowo, aczkolwiek mnie
musze. Otoz zdanie {0 konkretnej osobie X): X spotkal si¢ z Bo-
giem” implikuje istnienie owego X-a, ale nie Boga, Agnostyk moze
wige nznawad je bez przeszkod. Z drugiej strony zdanie: ,,Bog spot-
kat sie z czlowiekiem” implikuje, o ile stowo ,,Bdg” jest traktowane
jako imi¢ wiasne, istnienie Boga, ale nie czlowieka. Agnostyk tego
uzna¢ nie moze z powoddw wczesniej wyjasnionych. Teolog spotka-
nia zapewne nie kwestionuje istniemia ludzi, natomiast twierdzi, Zze
rzeczywiste spotkanie gwarantuje istnienie Boga. I tutaj zaczynaja sie
problemy. Pisze o. Kowalczyk: Nie twierdze, Ze udany opis wiary
Jako aktu spotiania z Bogiem stanowithy ,, apodvityczay” | dostepny
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dla kazdego dowdd na istnienie Boga. Taki opis zresztq nie moze byé
rigdy zamkniery (s. 106-107). Pytam, skoro nie ,apodyktyczny” (cu-
dzystéw jest tn wielce podejrzany), to jaki? Co to znaczy, Ze opis ma
by¢ udany, zwiaszcza ze nie moze by¢ nigdy zamkniety? Przyjmijmy
zatem, Ze opis jest udany,  gdy utwierdza zdanie , X spotkal sie
"z Bogiem” (0. Kowalczyk wybiera ten kierunek spotkania) jako praw-
dziwe. Jest zas takowe (w supozycji zwyklej), gdy Bdg isinieje. Dalej
czylamy: Jesli jednak ktos w swoim Zyciu ma doswiadczenie, kidie
nie da si¢ sprowadzic ani do zewnetrznego przyjecia obiekiywnych
gloszonych prawd, ani do wewnetrznego przeswiddczenia, lecz staje
Ste wystarczajgco Jasne jedynie w perspekivwie spotkania z inng
osobg, i to Osobq nieskoriczong, to ma prawo mowié ¢ egzystencjal-
nej pewnosci co do istnienia i dzialania Boga. Jesli istnieje tak pojeta
wiara, fo znaczy, ze wydarza si¢ spotkanie miedzy czlowiekiem
a Bogiem, a jesli takie spotkanie ma miejsce, to znaczy, e Istniejg
strony tego spotkania, a wiec isinieje 1 czlowiek, 1 Bég (s. 107). To
jednak, Zze kios ma takie a nie inne do$wiadczenie (zwlaszcza to,
ktére wskazal 0. Kowalczyk), nie usprawiedliwia obiektywnego (a nie
tylko subieklywnego) prawa do egzystencjalnej pewnosci (cokolwick
miztoby to znaczy<, a nie jest jasne, jak je rozumiel} W sprawic
istnienia Boga. W szczegdlnosci, skoro wystarczajaca jasnosé owego
dos$wiadczenia jawi sie jedynie w perspektywie spotkania z inng oso-
bq, i to Osobq meskoriczong, to jest réwnie wystarczajaco jasne, Ze
taki opis rzeczonego doswiadczenia zaklada to, co ono ma uzasadnic.
Cale rozumowanie o. Kowalczyka jest obcigZone bledem petitio
principii. To jest powdd, dla ktSrego jestem sklonny uznaé zdanie
istnieje tak pojeta wiara”, ale odméwic asercji temu, ze owa wiara
(spotkanic), o ile wydarza si¢, to gwarantuje isinienic Boga. Inaczej
maéwige, wywody o. Kowalczyka nic daja zadnej podstawy do odrdz-
nienia poczucia spoikania od spotkania rzeczywistego (inny scns tego
przeciwstawienia zostanic rozwazony niZej). O. Kowalczyk pisze
(komentujac moje stwicrdzenic o trywialnej trafnosci zdania: Wiara
religijna jest prawdziwa weedy i tviko wredy, gdy Bég istnieje): Oba-
wiam sie, Ze nie zostatem przez prof. Woledskiego wysiarczajqeo
zrozumiany., Ofoz nie tyle chodzi mi o to, ze jesli Boga nie ma, (o
wiara w Niego nie jest prawdziwa, ile o to, ze Jesti istnieje prawdziwa
wiara, to znaczy, ze Bog ismieje (s. 105). Wszelako zdanie | istnieje
prawdziwa wiara w Boga” jest réwnowazne stwicrdzeniu ,,wiara, Ze
Bég istnieje, jest prawdziwa” (pomijam tutaj delikatny problem do-
okre§lenia, jaka wiara w Boga jest prawdziwa, bo w Swictle obec-
nosci kilku tzw. wielkich religii nie jest to sprawa bez znaczenia i nie
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mozc byé skwitowana obserwacja o sektach). Wtedy jednak (na mocy
prawa transpozycji) implikacja: ,Jesli wiara, ze Bog isinieje, jest
prawdziwa, to Bag istnieje” jest rdwnowazna stwierdzeniu, Ze ,.jesli
Boga nie ma, to wiara w Niego nie jest prawdziwa”. Nic nie zmienia
sie, gdy ,istnieje prawdziwa wiara w Boga” zastapimy przez ,,istnieje
prawdziwe spotkanie z Bogiem” z uwagi na wyzej podniesiony brak
przejscia od spotkaniowego doswiadczenia do egzystencii jego przed-
miotu. Jak by nie bylo, pytanie o uzasadnienie teistycznej tezy egzys-
tencjalnej jeszeze raz okazuje sie fundamentalne i nie da si¢ ominaé
przez apel do spotkaniowego do§wiadczenia 1 argumenty w rodzaju:
Chetnie przyznam Woleriskiemu racje, tvin bardziej it uwazam, ze
Boga w ogdle nie da sie udowodnié, tak jak nie da si¢ , naukowo”
udowodnié mitosci (choé niektdrzy domagajq sie tzw. dowodow mitos-
ci) - (s. 105-106). ,Chetnie” i ,uwazam” sa wyrazem subieklywnych
standw o. Kowalczyka i niczym wigcej. Teza, ze nie da si¢ udowod-
ni¢, i lo w ogdle, istnienia Boga, jakoé nie pasuje do absolutnej
i obicktywnej pewnosci egzystencjalnej w tej sprawie, na dodatek
wyprowadzone} z opisu spotkania z Bogiem, ale bez pretensji do
»apodyktycznosci” i dostepnosci dla kazdego. O, Kowalczyk koriczy
analizowany akapit takim oto stwierdzeniem: Problem niekiorvch
niewierzqcych polega na tym, ze — — pomimo deklarowanego szacunku
dla wmry nie mogq przyjad, ze wiara jako realne spotkanie rzeczy-
wiscie istmieje, a w konsekwenc;t - chcqc nie chege — degmdujq Ja do
czegos, co wiarg nie jest. Tak wiec, mdj szacunek dla wiary jest
jedynic deklarowany, a to tylko dlatego, Ze nie moge przyjaé wiary
jako realnego spotkania rzeczywifcie isiniejgcego, czyli gwarantujace-
£o istnienie Boga. Po raz kolejny okazuje sig, ze, wedle niektérych
wierzacych, niewierzacy szanuja wiare tylko wiedy, gdy bez zastrze-
zefi przyjmuja ja w tym ksztalcie, w jakim widza ja wierzacy, tj.
chyba, gdy nawracaja sig. Jest 1o nader osobliwe rozumienie lego,
czym jest szacunek.

Z perspektywy naturalistycznej spotkanie czlowieka z czlowiekiem
jest relacjy n-czlonows, o ile spotyka sie n podmiotéw. Powiemy
dalcj, ze pewne spotkania miedzyludzkie maja charakter moralny, {j.
realizuja lub naruszaja zasady moralne. Filozof spotkania (religijny)
ujinuje takie spotkanie jako relacje n+1 osdb, bo uczesiniczy w 1ym
Bog. Skad to wiemy? O, Kowalczyk wyjasnia: Czysty rozum nigdy
czliowiekowi nie wystarcza, nie tylko w odniesieniu do wiary. Rzeczy-
wistosé¢ poznajemy nie tylko rozumem na sposéb matemaiyczny (apo-
dyktyczny). Poznajemy jq rownieZz na sposdh zmystowy, a przede
wszystkim osobowy, kidrego fundumentalnym ksztaltem jest milosé.
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Moge dotkngé drugiego czlowieka, zobaczyd, ustyszeé (zmysty) i zro-
zumied przekazywanq przez niego informacje (rozum), ale to za mato,
aby doswiadczyé, ze jest to kios, kogo nie moina zabié, co wiecej, Ze
Jest to kos, kte jest godzien milosci. Ponadto doswiadczenia mitosci
nie da si¢ udowodni¢ (uprawomocnié) przez odwelanie sie do zmys-
iow Iub czystego rozumu, cliod mogg one dostarczyé czesciowych
argumentéw. Drugiego czlowieka w jego niepowtarzalnej tajemnicy
mozna jfedynie pojgé ., wiadzami” poznania osobowego, czyli ostate-
cznie mocy mitosci (s. 107). Dalej dowiadujemy sie, Ze jest to klucz
do episiemologii w ogéle, a fenomen milosci jest fundamenrem ludz-
kiego sposobu bycia, a przeto i poznania: Poznanie zmystowe { rozu-
mowe Lypl matematycznego jest widrne wobec powyiszego doswiad-
czenia, krdre mozna by nazwad doswiadczeniem pierwszym (merafizy-
czrym) (s. 108).

0. Kowalczyk najzupetniej stusznie zaznacza mdj sprzeciw wobec
wyzej zreferowane] epistemologii, Istotnie, ani personalizm, ani filo-
zofia spotkania mie sy moimi faworytami, nie iylko w rozwaZaniu
religii, ale w filozofii w ogdle. Rozumiem dobrze motywy Levinasa
czy Bubera. Okropnosci Il woiny §wiatowej, w szczegdéinosci Holo-
caustu, dramatycznie uwyraZnily pytanie, czy mozna zabijaé, widzac
Twarz Drugiego, Uczestniczylem w wielu dyskusjach publicznych
i prywatnych (m.in. rozmawialem na ten temat z J. Tischnerem) i nie
dowiedzialem si¢ z nich niczego, co wykraczaloby poza sens reguty,
ze ludzi nie wolno zabija¢. T¢ zad rozumiem bez potrzeby odwolywa-
nia sie do ,wladz” (znowu podejrzany cudzystow, chyba wskazujacy
na metaforycznosé) osobowych czy doSwiadczenia mitosci. Wiadomo
mi oczywiscie, Ze roZmaicie uzasadnia sig obowiazywanie podstawo-
wych norm moralnych, np. powszechnym zmyslem moralnym, pozy-
tecznoscia, intuicja, mitoscia itd. Kazda z tych préb ma blaski i cie-
nie. Przyznaje, ze nie potrafic wskazaé lej najlepszej, natomiast po-
wiorze (patrz wyzej), iz opatrujg podejrzliwodcia te, ktdre nadaja
zwyklym stowom zupelnie nowy sens. Moge np. powiedzie¢, Ze nie
wolno zabijaé ludzi, niezaleznie od tego, czy miluje sie ich czy nie,
a to zdaje sie swiadczy¢, Ze mitos¢ nie zawsze jest fundamentem sza-
cunku dla zycia, Filozof spotkania powiada: , Mdwisz tak, bo ignorn-
jesz fandamentalny sens slowa »milo§€«: skoro nie dopuszczasz zabi-
jamia, to znaczy, Zze kochasz”. Wszelako wyglada to na definicyjna
sztuczke. Juko filozof parajacy si¢ przede wszystkim epistemologia,
musz¢ kategorycznie zaprotestowaé przeciwko obwieszczeniom typu:
mitosé jest fundamentem ludzkiego poznania”, , poznanie zmystowe
i rozumowe jest wtére wobec do$wiadczenia osobowego” czy ,to



Wiszqc na haku w lazience 109

nie logika czysiego rozumu pozwala odkry¢ istote rzeczywistosci, ale
to istota rzeczywistosci jest logiczna, poniewaZ jest mitodcia, czyli
Bogiem”. Maja one rozwiazywaé podstawowe problemy ontologiczne
czy epistemologiczne. Ka2dy jako tako wyksztalcony w filozofii i jej
historii wie, Ze sa to jedynie projekty, niezbyt zreszta wyrane. To, Ze
chrzescijatiska teologia je glosi (np. za sw. Janem czy kimkolwiek
innym), jest fakiem, ale nie moga stanowic¢ filozoficznej normy dla
wszystkich. Mnie tego rodzaju drogi ma skroty i jako takie nader
fatwe w ogole nie zadowalaja, a racje ku temu podatem nie tylko
wyzej, ale réwniez w swych pracach z zakresu epistemologii ogéinej
(nie jestem zreszty w tym ani odosobniony, ani oryginalny).

Pytanie o stosunek spotkania Boga do spotkania drugiego czlowie-
ka nasuwa sie W sposob najzupeiniej naturalny. Nie znalazlem
w tekscie o. Kowalczyka jasnej odpowiedzi w tej kwestii, aczkolwiek
domniemywam, 7e Z punktu widzenia katolicyzmu jest tak, iz nie ma
spotkania czlowieka z czlowiekiem bez uprzedniego spotkania czlo-
wieka z Bogiem. Czytam bowiem, co nastepuje: Mysle, ze wierzqgcy
w Boga to ktos taki, kto odkrywa, iz fundamentem, a nawet warun-
kiem sine qua non zaufania do drugiego czlowieka 1 $wiata jest Bog
(s. 108). Wprawdzie, z formalnego punktu widzenia, jest to, jak lo-
gicy powiadajg, stwierdzenie DE DICTO, 1j. o tym, co odkrywa wierza-
cy, a nie DE RE, tj. o tym, jak jest, to bezsprzecznie intencja o. Ko-
walczyka kieruje sie na rzeczywisto$é. Tedy, operator: ,Myéle, #e
wierzacy w Boga to kto$ taki, kto odkrywa, Ze...” jest zbedny. Po-
wréémy zatem do zdania: ...fundamentem, a nawet warunkiem sine
gua non zaufania do drugiego czlowieka [ swiata jest Bég. Mozna to
interpretowaé trojako {prosze o wybaczenie mi pedanterii, ale jest ona
tutaj wazna), bo fundament i warinek sine qua non, to jednak nie to
samo. Pierwsza i najmocniejsza interpretacja zasadza si¢ na uznaniu
fundamentu za warunek wystarczajacy, a warunku sine qua non za
warunek konieczny. Mamy zatem: ,,warunkiem wystarczajacym i ko-
niecznym zaufania do drugiego cziowieka i swiata jest Bog”. Prze-
ksztakcam to dalej w zwiazku z pytaniem o stosunek spotkania
z Bogiem do spotkania czlowieka z czlowiekiem, co prowadzi do: (a)
spotkanie z Bogiem jes! wystarczajacym i Koniecznym warunkiein
spotkania z czlowicekiem; (b) wiara w Boga jest wystarczajagcym
i koniecznym warunkicm wiary w czlowieka; (c) mitosé¢ Boga (do
Boga?) jest koniecznym warunkiem milosci czlowieka. Zgodnie
z logika, (2} {podobrie w innych przypadkach) moze byé przeksztal-
cone w (al): czlowick spotyka si¢ z Bogiem wtedy i tylko wicedy, gdy
spotyka sie z czlowiekiem. Po drugie, moZna wyeliminowa¢ warunek
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wystarczajacy, co prowadzi do {(a2) (podobnic w innych przypad-
kach): spotkanie z Bogiem jest koniecznym warunkiem spotkania
z Bogiem, a dalej do (a2”) (podobnie dia innych przypadkéw), jesh
czlowiek spotyka si¢ z cztowiekiem, to spotyka si¢ z Bogiem. Po
trzecie, mozna wyeliminowa¢ warunek konieczny i powiedzieé (po-
dobnie dla innych przypadkéw) (a3): spotkanie z Bogiem jest wystar-
czajacym warunkiem spotkania z czlowiekiem, oraz (23"), jesli czio-
wiek spotyka sie z Bogiem, to spotyka si¢ z czlowiekicm.

Z poszezegilnych interpretacyi wynikaja odmienne wuioski. I tak
z pierwszej i drugiej wyplywa, ze kio nie wierzy w Boga, nie spotvka
si¢ z czlowickiem, a wigc nie darzy go mifoscia. MozZna io oczywis-
cie ominaé znang sztuczka, Ze przynajmniej nickiérzy niewierzacy
nie wiedza, ze nie wierza, a zatem wierza i mituja. Jest to jednak
wylacznie zabieg definicyjny, o ktérym juz wyzej wspomnialem.
Przypuszczam, aczkolwiek moge byé w bledzie, e o. Kowalczyk
podziela interpretacje pierwsza lub druga (z uwagi na ,,a nawet wa-
rnunkiem sine qua non”; chyba drugay, pomiewaz pierwsza implikuje, e
jesli czlowiek nie spotyka sie z cziowiekiem, to nie spotvka sie
Z Bogiem, co byloby chyba zbyt aroganckim personalizmem). Jesli
mam racje, to dodatek (s. 108): Gdyby nie Bdg, fo zaufanie do bliz-
nich, ktorzy sq skoriczonynil, a wigc utomnymi istotami, byloby ostate-
cznie nieracjonalne, jest wprawdzie przejawem laskawosci, ale nie-
zbyt konsekwentnej. Znaczy, ze my, agnostycy, mozemy mieé jakie§
zaufanie do innych, chociaz nieracjonalne. To byloby co§, ale
W gruncie rzeczy jest niczym, skoro jednak zaufania nie mamy i to
Z koniecznosci, co wynika ze stosownych stwierdzed. Rzecz moina
oczywiscie naprawic przez dodanie, 7e spotkanie z Bogiem jest ko-
niccznym {lub koniecznym i wystarczajacym) warunkiem racionalne-
go spotkania czlowieka z czlowiekiem, ale byloby to projekiowanie
nowego znaczenia przymiotnika tacjonalny” lub naigrawanie sig
z zastanego (tak, bo, wedle o. Kowalczyka, w koiicu dotykamy czto-
wieka jako ,niepowtarzalnej tajemnicy”, a to na ogél nie uchodzi za
wzGr racjonalnosci)., Zacytowany dodatek ma sens dopiero przy inler-
pretacji trzeciej, tj. tylko z warunkiem wystarczajacym. Dopuszcza
ona spotkanie cztowieka z czlowiekiem niczaleznie od spotkania
2 Bogiem. Wiedy spotkanie czlowieka z cziowiekiem jest racjonalne,
gdy towarzyszy mu spotkanie z Bogiem, a nieracjonalne w przeciw-
nym przypadku. Pomijajac sprawg racjonalnosci, interpretacja trzecia
powiada tyle tylko, Zze do spotkania cztowieka z czlowiekiem moZna
dojéé przez spotkanie z Bogiem, ale nie ylko, bo s3 ku lemu inne
drogi. Tylko te ostatnie stanowisko jest Srodowiskiem dla powaznej
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dyskusji $wiatopogladowej. Pierwsze i drugie odmawiaja agnostycyz-
mowi jakiejkolwiek wartogci moralnej, a trzecie z wmonlowana niera-
cjonalnoscig niewiary traktuje nas tak: ,No, niekoniecznie Zli, ale
jednak nieracjonalni, a wiec jakos wlommi”, czyli z wyraZznym poczu-
ciem wyzszosci. Proponuje. 0. Kowalczykowi, aby w trakcie medyta-
cji, kidre zapewne czesto uprawia, przemysSlal sobie to wszystko,
szczegdlnie w kontekscie wlasnego spotykania si¢ 2 Innym, niekonie-
cznie wierzacym.

Co do mnie, sadze, iz spotykanie si¢ z Bogiem (vzywam supozycji
zwyklej, aczkolwiek moge mieé na mysli tylke to, ze czlowiek jest
pewien, Ze takie spotkanie ma miejsce) nie jest nawel wystarczajacym
warunkiem spotkania sie z czlowiekicm. Byloby tak wtedy, gdyby
micé jasno$é, jaki rodzaj spotkania z Bogicm wystarcza do nalezytego
spotkania Innego. Jest fo inna wersja przeciwstawienia rzeczywistego
spotkania i tylko poczucia spotkania. Gléwnym problemem kazdej
filozofii spotkania jest niemal ciagle przechodzenie ¢d opisowego do
aksjologicznego rozumienia spotkania. Punktem wyjscia jest zawsze
to, ze ludzie kontakluja sie, wspOldziataja lub nie, wymieniajg infor-
macje itd., a wszystko 1o w potocznym sensie. Nagle okazuje sig, ze
spotkanie ma by¢ nie byle jakie, ale ufundowane na poznaniu czy
zaufamiv, Levinas prébowal to powiazaé przez znana konstrukcje
wszelkiego spotkania jako symelrycznego kontaktu Mistrza i Ucznia,
ale trudno to traktowaé jako krok ndany. Céz, np. zydowskie dziecko,
poza swym whlasnym przeraZeniem, moglo przekazaé gestapowcowi,
ktory do niego strzelal (Jub kazde inpe, np. ormiafiskie zabjjane przez
zolnierza treckiego) i czy byle w jakimkolwiek sensie Mistrzem dla
swego oprawcy (mmniej wigcej takie pytanie zadalem kiedy$ Tischne-
rowi — nie odpowiedzial)? Zapewne przejmujace twarze ofiar Holo-
cauvslu staly si¢ inspiracja dla metafory Twarzy Innego, ale to jest
Jedynie motyw (1warz dowolnej ofiary mogla nasuna¢ ten problem),
a nie rozwigzanie. Twarze Zywcem palonych dzieci w Oswiecimiu
czy Treblince powinny byly cod powiedzie¢ tym, ktérzy je mordo-
wali, lecz mowity niewiele, a nawet nic. Tedy, trzeba jakichs kryte-
rigw spotkania czlowicka z cziowiekiem, o ile ma to byé¢ fundament
ludzkiego sposobu bycia (s. 108). Rozprawianie, ze wie sig, 0 co
chodzi, na podstawie , wladz” osobowego doswiadczenia milosci, jest
apelem do przezy¢ najwyrazniej nie do korfica komunikowalnych
intersubiektywnie. A to nie jest najlepsze kryterium odrézniania rze-
czywistego spotkania i poczucia spotkania.

Tego, co teraz napisze, prosze nie traktowa¢ jako ataku na chrzes-
cijaiistwo. Niedawno czytalem porazajacy historie grupy zydowskich
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dzieci (w wieku od kilku miesigey do kilku lat), poczatkowo oszcze-
dzonych w trakcie jednej z masakr na Ukrainie. Zgromadzono je
w wiejskicj chacie bez jedzenia i jakiejkolwiek opieki medycznej czy
higienicznej i tak pozostawaty przez kilka dni, lezac w ekskrementach
i prébujac (starsze) zywié si¢ wapnem zlizywanym ze $cian. Stan
dzieci i ich krzyki wywolywaly autentyczne wspdlczucie Zolnierzy
niemieckich. Kapelani wojskowi, pastor i ksiadz katolicki, pisali
raporty do swych wojskowych przelozonych, ale nie tyle z troski
o dzieci, ile z uwagi na niedobre skutki calej sytuacji dla morale
wajska. W koficu dzieci zastrzelono (duchowni wcale tego nie suge-
rowali), nic w celn polepszenia stanu ducha Zolnierzy, ale w ramach
ostatecznege rozwigzania. Nie wiem, jak obaj wielebni spotykali sig
Z Bogiem i czy byly to spotkania w sensic o. Kowalczyka. Nie mnic
to oceniac. Natomiast nikt mnie nie przekona, ze spotkali sie z Twa-
13 Innego w sposdb ludzki. Powiedzenie, ze Spotkanie (niech duze
-7 wskazuje to, co by¢ powinno) zalezy od Spotkania z Bogiem, nic
mi nie méwi. Krecimy sig w blednym kole. ,Dlaczego X, klory uwa-
7a, Zzc wierzy W Boga, skrzywdzil drugiepo czlowicka? Jesli tak, to
Znaczy, ze nie wierzy, tak jak powinien. A skad to wiadomo, przeciez
uczeszeza do kosciofa itd.? To prawda, ale skoro skrzywdzit Innego,
to znaczy, Zze nie wierzy”. Trzeba gdzie§ przerwac ten laiicuch, nie
mowic juz o tym, ze nalezaloby wyrézni¢ trzy mozliwosci (a nie
tylko dwie): rzeczywiste spotkanie, poczucie spotkania i brak spotka-
nia, a chyba nawei kontinuum spoikaniowych stopni.

Nawet jesli mitoéci nie da si¢ naukowo {lub ,,naukowo’) udowod-
ni¢, to przejawia si¢ ona tak lub inaczej i zawsze w sposob uchwytny.
Krétko mdwige: fenomen milosci moge ocenic 1ylko przez jej mani-
festacje, a nie przez deklaracje czy funkcje tych, kidrzy oswiadczaja,
ze kogod mihuja. Przyktad dzieci zydowskich przywolalem tyiko
dlatego, by uzmyslowié brak automatycznego iunctim pomiedzy by-
ciem kaptanem, i fo w szczegélnych okolicznosciach, a czynieniem
Milodci. By¢ moze szeregowi Zolnierze niemieccy byli blizsi Spotka-
niu, aczkolwiek, o ile wiadomo z dokumentéw, kierowali sie swym
doswiadczeniem jako ojcowie rodzin, a nie motywami religijnymi.
A moze dokumenty sa niepeine i niejeden wspdlczujacy pyiat sam
siebie, czy lo, co widzi, jest zgodne z chrzedcijafistwem? A moZe
byto i tak, ze duchowni takZe wspétezuli, ale przewazyfo u nich takie
a nie inne poczucie obowiazku kapelana wojskowego? Uogdlniajac
powiem, Ze interesuja mnie¢ ewentualne znamiona Spotkania czlowie-
ka z czlowickiem, ale takie, ktére moge uchwyci¢ w codziennosci.
Moim punkiem wyjscia mozZe byé tylke spotkanie w najzupelniej
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zwyczajnym sensie. O tych, kidrzy spoiykaja sie czasem (w Polsce
nawet czgsto), wiem Jub moge rozsadnie zatozy¢, ze wierza w sensie
konfesyjnym, ale o tym, czy sa uczestnikami Spotkania (i w jakim
stopniu), nie moge wiedzie¢ a priori (0. Kowalczyk chyba sadzi, ze
wie takie rzeczy). Dlatego wlasnie zajmuje si¢ faktami, a nie tylko
istota wiary jako takiej. Nie draze sprawy pogrzebu proi. Deca (pom-
szam to po raz czwarly, a jak bedzie poirzeba to i nie ostatni) jako
ciekawosiki obyczajowej, ale jako przyklad spotkania wysokiego
hierarchy koscielnego z rodzing zmarlego, w ktérym przejawit sic
Jego stosunek (Milos€?) do konkretnych oséb. Ze mng, co prawda nie
osobiécie, ale w druku spotkal si¢ inny hierarcha, znajdujacy upodo-
banie w homiliach pisanych biatym wierszem i drukowanych w gaze-
cie pod tytulem ,Nasz Dziennik”. Raczyl powiedziet, ze cziowiek
rozumny dlatego odrzuca wiare, ze jesl nieuczciwy. Tak wilasnie
przejawil swa wiare, bo niewatpliwie byla ona motywem jego nader
uprzejmych stéw, Niemal wszystkie moje przyklady mozna tak anali-
zowad, a 0. Kowalczyk zbywa je lekcewazacymi uwagami. Weale nie
twicrdze, i dalem temn wyraz w ,,Zyciu Duchowym”, Ze tylko takie
spotkania byly moim udzialemm w kontaklach z ludZmi wierzacymi.
Wracajac za§ do wiary (czy Spotkania) w Swielle jej (jego) przeja-
wéw, 10 jest oczywiste, ze wszelkie rozumowanie w tej mierze jest -
zawodne. Jest oczywiste, ze wiara religijna motywuje do czynienia
dobra, ale przeciez nie zawsze. Dwa takie same (z dokladnoscia do
znacznego podobiefistwa) czyny réznych oséb, np. pomoc bliZzniemn,
weale nie musza by¢ rezultatem takiej samej wiary. Jeden moze byé
skutkiem wiary, a drug1 od wmry niezalezny. Czyny tej SamCJ osoby
moga wskazywac na wiare o réznym nasileniu, a nawet na jej obec-
nosé w jednym przypadku, a mieobecno$é w innym. Ponadto kon-
kretna motywacja moze byé czesciowo religijna, a czeSciowo nie.
Jedni ratowali Zydéw z pobudek religijnych, inni z cheei zysku,
a jeszcze inni 2 obu molywoéw. Dlatego trzeba odréZniaé deklaracje
religijna i spelnianie ceremonialéw od respektowania zasad wiary
w scnsie o. Kowalczyka. Nie preienduje do przedstawicnia pelnej
fenomenclogii mozliwych sytuacji, w ktdrych wiara jakos przejawia
sig, nic mowiac o tym, Zze wspomniatem tylko o spotkaniach wydarza-
jacych si¢ pomiedzy jednostkami. Konteksty i molywacje znacznie
komplikuja sie, gdy jednym z partnerdw jest Kosciol jako instytucja.
Wszelako zawsze, powtarzam to raz jeszeze, punktem wyjfcia musi
by¢ spotkanie (a nie Spotkanie) i jego motywy. Z tego dopiero mozna
wnosi¢ o Spotkaniu fub jego braku. Perspekiywa o. Kowalczyka jest
odwrotna. RéZnimy sie m.in. tym, Ze on zawsze wie, na podstawie
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rozwazania wiary jako takiej, tj. zdefiniowanej z giry (Leon Chwistek
nazywat to fragediq werbalnej metafizyki), kiedy Spotkanie ma miejs-
ce, a ja nie. Co maja do powiedzenia katoliccy filozofowie Spotkania,
gdy porusza sie trudne dla nich kwestie? Typowa odpowied? zostala
Juz wyzej zarysowana: o nie sa czyny katolikéw we wihagciwym
sensic. Niekiedy dodaje si¢ (zwlaszcza w przypadkach dotyczacych
" moznych tego S$wiata): ,Nie sadicie, bo sami bedziecie sjadzeni”.
Perfekcyjna wygoda tego stanowiska w planie doczesnym robi spore
wraZzenie. W ostatnim tekscie o. Kowalczyka pojawia sig motyw
nowy, a raczej dominuje, bo pojawit si¢ juz wczesniej. Uznaje on
mianowicie, ze méj sposéb widzenia Kosciola dotyczy nieistotnych
szczegotow, natomiast ignoruje istote wiary i prowadzi do zwyklych
potajanek. Wprawdzie przyznaje, ze mozna dyskutowaé na poruszone
przeze mnie problemy, ale ostatecznie uwaza, Ze nie jest to dyskusja
o Kosciele jako takim. Jakim? Nie watpie, Ze takim, jakim go
0. Kowalczyk widzi sam. Moje widzenie KoSciola jest jednak inne,
bo proponuje¢ dyskusje nie tylko o wierze jako takiej (ograniczenie si¢
do tej perspekiywy uwazam za bezproduktywne), ale réwniez przez
jej rozmaite przejawy. Moje krytyczne uwagi pod adresem Kosciota
nie 53 zadnymi polajankami, ale stwierdzeniami rozmaitych fakidw,
niezgodnych czy tez niezupeinie zgodnych z deklaracjami, np. zadzi-
wiajacego relatywizmu tej instytucji w polityce. Agnostyk nie ma
innej drogi w postrzeganiu wiary innych jak przez konfrontacje stow
i czynéw. Nie wylgczajac nikogo. O. Kowalczyk pyta: Czym dla tego,
kio nie wierzy, jest np. wiara Jana Pawia 1I, kiora stanowi — o czym
nie wqtpig chyba nawer niewierzgey — glowny, jesli nie jedyny motyw
dzialania papieza? (s. 101-102). Mnie naprawde nie interesuje to, czy
jedyny czy tylko glowny. Bardziej to, czy to samo motywuje papieza
w jego przejmujacych apelach o pokéj i gdy apeluje do katolickich
adwokatéw, by odmawiali pomocy prawnej przy rozwodach.

Q. Kowalezyk koficzy tak: W perspektywie wieSci o ofiarowanym
nam przez Boga, kidry jest mitoscig, zbawieniu wiecznym, takie kwe-
stie, jak np. zasadnosé obecnosci i wymiaru katechezy w szkole, ofi-
¢jalne stanowisko episkopatu w sprawie Jedwabnego czy tez sympatia
jakiego§ biskupa dla Radia Maryja [ej2e, bez przesadnego pomnmiej-
szania, bo ponad 20 hierarchdéw wziglo osobisty udzial w uroczystos-
ciach dziesieciolecia tej rozglo$ni lub przestalo stosowne 1 w wielu
przypadkach zadziwiajaco czolobitne adresy do Ojca Dyrekiora —
1. W.], nie wydajg mi si¢ istotne w szukaniu odpowiedzi na pytanie:
w co wierzy fen, kio wierzy, a w co wierzy ten, kto nie wierzy. Tyvm-
czasem w tekscie prof. Wolestskiego tego rodzaju waqtki sq — niestety —
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dominujqce. Byé moze jest to wina nas, wierzqcych, Ze nie potrafimy
tak zaprezemtowaé naszej wiary, aby bylo dla nas wszystkich oczy-
wiste, co w niej jest rzeczywiscie waine I ¢ co warte si¢ spieral?
(s. 109). Sadze, ze wyjasnilem, dlaczego poruszam kwestie, kiGre sa
Lniestety domimujgce”, aczkolwiek z mojej perspektywy sa po prosiu
obecné, a nie dominujace (wystarczy pordéwnal proporcje w moich
tekstach). Sugeruje¢ jednak, by i nam wolno bylo okreslac, co jest
oczywiste, eczywisScie waZne i o co warto si¢ spieraé. O. Kowal-
czyk wypowiada sig z perspeklywy zbawienia wiecznego, a wige
niebiafiskiej. Mnie, zgodnie z natura rzeczy, pozostaje ogladanie
$wiata z haka w lazience. Obie perspekiywy sa ostatecznie nieprzy-
wiedlne, m.in. dlatego, ze bliskos$¢ nieba najwyraZniej sprzyja uznaniu
iego, co byé powinno, za to, co jest, natomiast im blizej ziemi, tym
fakty sa bardziej doknczliwe. Samokrytyczne zakoficzenie polemiki
o. Kowalczyka, chociaz ujmujace, w istocie rzeczy stapowi pamawan
forsowania perspektywy wiasnej: ,,To my prezentujemy to, co WSZYS-
CY winni przyjac jako oczywiste, rzeczywiscie wazne i warte sporn”.
Ja nie mam takich ambicji.

JAN WOLENSKI, ur. 194(; prof. zwyczajny lilozofii w Uniwersytecie Jagiel-
lofiskim. Autor kilkunastu ksigzek, m.in. ,Filozoficzna szkota lwowsko-war-
szawska™ (1985), ,lLogic and Philosophy in the Lvov-Warsaw School”
(1989), ,W strong logiki” (1996), ,Essays in the History of Logic and Logi-
cal Philosophy” (1999), ,.Episternologia”™, t. 1 (2000) i ,,Epistemologia”, 1. 11
(2001). Mieszka w Suchcj Beskidzkiej.
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Tekst o, Dariusza Kowalczyka ,Pomicdzy mnicbem a hakiem
w lazience” przeczytalem z ogromna, wreez rosnacy nwagg. Szczeg6l-
nie zaciekawil mnic fragment opisujycy istole doswiadczenia wiary,
ktéra Kowalczyk sprowadza do spotkania oséb: Wiara — jesli w ogdle
istnieje — jest rzeczywistoscig, ktdrg nalezy opisywaé w karegoriach
spotkanin oséb, Taki opis — na kidry nie mozemy sobie tutaj pozwoli¢
— powinien ukazywac rdinice pomigdzy rzeczywistym spotkaniem
a poczuciem spotkania, czvli subiektyvwnym przeswiadczeniem, ze sie
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kogos spotkalo. 1 dodaje; Stowa , spotkanie” uzywam tutaj w sensie
wejfcia w relacje wzajemnego poznania { miloéci, co jest czyms dale-
ko glebszym niz zobaczemie, usltyszenie ub wyczucie czyjejs obecnosci
(s. 106). Podejrzewam, ze nie wszysikich takie ujecie zadowoli, dla
mmie jest ono przekonywajgce. Koriczac polemiczne uwagi pod adre-
sem Jana Wolefiskiego, Kowalczyk zadaje weale nie retoryczne pyfa-
nie koficowe: By¢ moze to wina nas, wierzqcych, ze nie potrafimy tak
zaprezentowad naszej wiary, aby byfo dla wszystkich oczywiste, co
w niej jest rzeczywiscie waine i o co warto sie spierac? (s. 109).
Uwagi ponizsze, jak i sam tekst Darka Kowalezyka, widze jako kroki
w tym wiasnie Kierunkn — szukania prawdziwego przedmictu sporu
pomiedzy wierzacymi a niewierzacymi.

Przyznaje, ze mniej przekonuje inteligentna polemika z poszczegol-
nymi zarzutami prof. Jana Woleiiskiego pod adresem Kodciota-insty-
tucji. Ten rodzaj polemiki zwykle prowadzi do utwicrdzania si¢ pole-
mistéw we wlasnym przekonaniu, jest wiec poniekad zajeciem jalo-
wym. Mnie samego akurat argumenty Wolefiskiego przekonuja i nie
widze powodu z nimi polemizowaé, raczej widze w nich tralna diag-
noze faktycznych i mozliwych naduzyé, od ktdrych nawet instytucja
z Bozym blogostawieristwem powstata, acz przez ludzi ulomnych
tworzona, nie jest wolna. Nie zgadzam sig z dos¢ sceptycznymi uwa-
gami Kowalczykd na temat sensownosci dy&.kusp w rodzaju tych
prowadmnych na tamach ,,Zycm Duchowego™: Chce na poczgthu
zaznaczyd, e moje kryvtyczne | zdradzajgce niewgipliwie pewne roz-
czarowanie uwagi odnoszq sie nie tylko do mojego adwersarza, ale
w pewnej mierze do calosci wspdiczesnej dyskusji o Kosciele, w tym
do mojego w niej udziatu (s. 100). Przeciez to wlasnie la dyskusja
pozwala wierzy¢ np. Janowi Woleiiskiermu, Ze jednak da si¢ dyskuto-
wa na lamach jezvickich pism (no bo wlasnie, jak shasznie, Darky,
zauwazyles, przenosimy sig i lo dzigki tobie, na réwnie goscinne jak
dawniej ,Zycia Duchowego”, tamy ,Przegladu Powszechnego”).
Natomiast zupeinic nie podziclam zdania Kowalczyka na femat
Lsuper-tolerancyjnosci”: Nie przekonujq mnie ,, super-tolerancyjne”
zapewnienia 0sob wierzgcych, ze w dyskusji z niewierzgacymi absolut-
nie nie chodzi im o nawracanie kogokolwiek, a jedynie o wspdlne
zadumanie si¢ nad ludzkq kondvcjg. 1 dodaje, dla majacych co do
tego watpliwosci: Fake, Ze nawracanie pojmowano czeste w sposob
niezgodny z Ewangelig, nie oznacza, iz nie jest ono istotnym elemen-
tem wiary w Jezusa Chrystusa (5. 108-109), 0162z dla mnie jest to
L hawracanie sie”, a nie nawracanie innych. Nie wiem, kogo mial
Darck na mysli, ale poczolem sig, tak jak on tekstem Wolediskiego
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~wezwany do tablicy”. Ponizsze uwagi niech beda wiec rodzajem
zdania sprawy z ,super-tolerancyjnosci”, kidra dla mnie jest po prostu
zwyklym liczeniem sie ze $wiatem, w kidrym przyszlo mi zy¢.

A zaczne od pysznej, jak mi si¢ wydaje, anegdoty, kidra ks. Jan
Twardowski uskyszal od prof. Wladystawa Tatarkiewicza, z ktérym
w ostatnich latach jego zycia si¢ przyjaznil i zamierzali nawet razem
napisac filozofig dla dzieci. Ot62 Tatarkiewicz opowiadal, jak to inny
filozof, prof. Tadeusz Kotarbifiski, jak wiadomo agnostyk, potrafit
godzinami rozmawiaé z prostymi kobietami, wypytujac o racje, dla
kiérych chodzity do kosciola i dlaczego sie modlily, natomiast unikat
jak ognia ksiezy, gdyz obawial sig, Ze zaczna go... nawracat. Ta
ancgdota pozwala nam doj$¢ od razu do sedna sprawy. Jesli interesuje
mnie dialog czy rozmowa z mniewierzacym, to dlatego, ze fascynuje
mnie sama niewiara 1 mozliwoscl jej sensownego uzasadnienia, Zwie-
rzemia moich rozméwcdéw i ich teksty nie stanowia pozywki dla
moich misjonarskich zapeddéw i w zaden sposiéb nie czujg sig sfrustro-
wany brakiem ich checi do nawracania sie. Wrecz przeciwnie, ich
ofwartos¢ i golowodé dzielenia si¢ niemoznodcia uwierzenia stanowi
ciagle nowe wyzwanie dia mojej wlasnej wiary.

Nie chce przywotywaé wszystkich agnostykow, ktérzy zecheicli
wziat udzial w dyskusji na tamach ,Zycia Duchowego”, ale 1ytulem
pﬁyk{adu wspomng przynajmniej o niektérych. Hanna SWIda—er;ba
Miriam Akavia, Michal Glowiniski, Marek Edelman, Stanistaw Lem,
to teksty i glosy, ktore ciagle w sobie siysz¢ i nie potrafie o nich
mysleé maczej, Jak z poczuciem wdzigeznosci, ze zechcieli sie ze
N3 $WOoja niewiara podznehc Akurat rodzaj ich obecnodci w Zyciu
intelektualnym powojenncj Polski, przenikliwosé, z jaka dostrzegaja
niedomogi naszego Zycia moralnego 1 owszem, duchowego i religi)-
nego, sprawiaja, ze na moja wlasna wiarg patra; dzis inaczej, troche
ich oczyma.

Innymi slowy, podzielajac rado$¢ innych chrzedcijan z dam wiary,
nic czuje wewnelrznego przymusu, by obdarowywaé nim innych,
zwlaszcza tych, ktdrzy deklamija zupelny brak zainteresowania tymze
darem (jak to tadnie okreshit Stanistaw Lem, sq zupeinie mekonwerto—
walni na religie).

Nie wdajac sie¢ w szczegélowe rozwazania historyczne, trzeba
stwierdzi€, iz chrze$cijafistwo w swej zaledwic dwa tysiace lat trwaja-
cej historii (w pordwnamiu z innymi wielkimi religiami $wiata 1o
naprawde mie jest duzo) raczej grzeszylo nadmiarem gorliwosci
w uszczesliwianiu darem wiary innych niz ewangeliczna pokora wy-
shuchiwania ich racji.
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Jesli zgodzic si¢ z diagnozy kard. Carla Marii Martinicgo, ze zyje-
my w czasach zmiany paradygmatu cywilizacyjnego, to owg zmiane
dostrzega on wlasnie w sposobie podejscia do swojej wlasnej wiary.
Dla mnie osobiscie odejscie od nawracania innych i koncentracja na
nawréceniu siebie pod wpltywem innych (réwnicz niewierzacych) jest
Kluczem otwierajgcym dylematy wspdiczesnosci, zwhaszeza wspit-
czesnosci Kosciota katohcklego w Polsce.

Nazywajac rzecz po imieniu i do koiica. Nauczanie Jana Pawta 11,
i to zaréwno przez gloszone stowa, jak i konkretne gesty, jest dla
mnie nauczaniem w duchn nowego paradygmatu cywilizacyjnego, za$
nauczanie o. Tadeusza Ryd7yka i,Naszego Dziennika” jest ilustracja
menialnosci dawnej, nienawrdconej, skierowane] na nawracanic
innych, ale nie siebie. Wspominam te dwie orientacje, by powiedzied,
Ze nauczanie papieskie postrzegam jako nauczanie ewangeliczne, zas.
nauczanie o. Rydzyka jako szkodliwe i w gruncie rzeczy antypapie- -
skie (to okreslenie chetnie zapozyczam od Jerzego Pomianowskiego,
ktory z wdzigezno§cia wspomina pismo ,,Verbum™ i ks. Komillowicza
z Lasek, a woli nie pamieta¢ ,Malego Rycerza Niepokalanej” i ro-
dzaju religijnodcei, jakie to pismo w tym samym czasie co ,,Verbum™,
ale w znacznie wigkszym, ba, wrecz masowym nakladzie wychodza-
ce, proponowalo). Sensowno$¢ naszej dyskusji postrzegam whasnie
w mozliwosci jasnego zobaczenia ogromnego, by nie powicdzied
straszliwego, kontrastu pomiedzy osadzajacym i sekciarskim nawoly-
waniem fundamentalistycznie zonentowanych kaznodziejéw najprze-
16Znicjszego ornamentu a pogodnym nauczaniem Jana Pawia II, kidry
potrafi wshichiwaé si¢ w glosy innych i modi¢ sig na jednym miejs-
cu o pokdj ze wszystkimi. Na szczescie dzis proporcje s odwrécone,
to gltos Jana Pawla II brzmi donosnie, a glos jedvrego glosu katoli-
ckiego w naszych domach zdaje si¢ raczej slabnaé, jak to zauwazyl
przy ckazji dziesieciolecia dziatania toruriskiej radiostacji ksiadz
prymas kard. Jézef Glemp. A w kazdym razie sa wyraZne oznaki
odchodzenia od agresywnej i napastliwej retoryki.

1 juz ostatnia uwaga pod adresem wszystkich tekstdw Dariusza
Kowalczyka. Moja wdzigezno$¢ jest ogromma, bo to dzigki nim Jan
Wolefiski mégt sformulowaé tak wyraziscie swoje credo agnostyka,
a ja mam zaréowno w jednym, jak i w drugim przyjaciela, pozwalaja-
cego wierzy¢, Zze rowaniez dzisiaj — jak w dobie, na szczescie nie tak
odleglego, renesansu i wielkich reform — zyjemy w czasach, w ktd-
rych stowo stalo si¢ zndw skutecznym $rodkiem miedzyludzkiego
porozumienia. Dla mnie jest to jednoczesnie Stlowo prowadzace do
Boga i Jemu pozostawiam troske o to, czym ono lak naprawde jest
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dla mego niewierzacego przyjacicla Jana Woledskiego. W tym osg-
dzie nie jestem odosobniony, i wilaénie ta §wiadomosé napelnia mnie
optymizmem i kaze wierzy¢ w sensownoS¢ takich oto przedsigwzigc,
jak toczgea sig dyskusja na temat tego, W co wierzy ten, kto nic wie-
rzy, CZy W co wierzy ien, kio wierzy (to pytanic zadat SOblC redakior
naczelny ,Nowej Res Publiki” Marcin Krél).

STANISEAW OBIREK SJ, ur. 19536; prof. dr hab. historii; wykladowea w Wyz-
szej Sizkole Filozoficzno-Pedagogicej ,JIgnatianum” w Krakowie, dyrcktor
Centrum Kultury 1 Dialogu przy ,lgnatianum”. Mieszka w Krakowie.
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przegiad
powszechny 4’2002

.WSPOMNIENIE

fomnicki

Miatam niebywate szczedcie —
kitka razy zdarzylo mi sig byé
w poblizu Tadeunsza ELomnickiego.
Najpierw w Szkole Teatralnej, gdzie
byt rektorem, potem, na peczatku lat
80. podczas pracy w Teatrze Pol-
skim, It wreszcie w warszawskim
Wspblczesnym, gdzie — gdy tam
pracowatamn — zagral tytulowg rolg
w ,Komediancie” Bernharda (rez.
Erwin Axer, 1989),

My, pewne siebie szczeniaki ze
Szkoly Teatralnej, nie zdawaliSmy
sobie sprawy, ze¢ zdarzyl namn sie
cud; uczelnia, w ktdrej studiowalis-
my, kierowal geniusz, i 1o geniusz
przejety  szacunkiern dia wiedzy,
stwarzajacy warunki umozliwiajgce
razwdj. Rektorowi PWST éwezesni
studenci Wydzialu Wiedzy o Teatrze
zawdzi¢czajg bardzo wiele — zreszty
w duzej mierze dzigki niemu wy-
dzial w ogdle powstat. Lomnicki,
czlonek KC PZPR, mial spore pole
manewru i pozwalal sobie na wiele.
Rozpigt parasol ochronny nad wy-
kladowcami i studentami, dzieki
niemu mogli z nami pracowad nie-
zwykli ludzie, na ktdrych wiadze
patrzyly spode tba — chofby Marta
Fik, Stefan Meller, Janusz Macie-
jewski. Byla druga potowa lat 70,
a na naszych listach lektur znajdo-
waly si¢ ksigzki wydawane przez

paryska ,Kulture”, po szkolnym
bufecie poniewierala si¢ bibufa.
Dookola szalal komunizm, w wigk-
szosci szk6t wyZszych uezono prawd
dozwolonych, my za§ znaleZliSmy
si¢ w azylu, gdzie glodnp, na zaje-
clach, méwito sig prawdy prawdzi-
we,

Mysle, Ze nie doceniali$my tego
wiedy, wainicjsze byly dla nas
wybory pelityczne Fomnickiego,
jego, by tak rzec, partyjne wybryki —
bo tez istoinie niekiedy sie wyghu-
pial; potrafil np. sprowadzic de
Szkoly rezimowego dziennikarzyng
i opowiadaé przy nim, jak to tylko
dzigki komunizmowi stal sie tym,
kim jest, odmieszat sie przy tym
dodatkowo grafomanskim patosem,
cho¢ przeciez umial przemawiac
i pisa¢ znakomicie (Ja rosltem jak
drzewo, galezie wyciggajac ku go-
rze...). Opowiadano o nim anegdoty,
ktérych cze§¢ wiecej zreszty mowila
o dookolnej niencrmalnosci niz
o charakterze aktora. Krazyla choé-
by opowieéé o tym, jak to Lomnicki
z drugiego kofica Polski jechal par-
tyjnym samochodem na posiedzenie
KC; traf cheial, Ze w pewnym mo-
mencie natknatl sie na wyscig Kolar-
ski. Kiedy pilnujacy porzadku mili-
cjant dowiedziat sig, z kim ma do
czynienia, =zatrzymal wyécig, by
cztonek KC nie musial czekad.

W czasie posierpniowego karna-
watu studenci PWST byli w dos¢
cigzkiej psychicznie sytuacji: na
mnych uczelniach miodziez walczyla
ze stusznie gznienawidzonymi wy-
kladowcami 1  zwierzchnikami,
a w Szkole takicgo naturalnego
wroga nie bylo. Trzeba go wige byto
znale?¢ — wrogiem zostal mianowa-
ny Lomnicki. Do dzi§ rumienie sig
ze wstydu na wspomnienie tych
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hafibigcych hec, jakie wyprawialis-
my, domagajac si¢ zmiany na stano-
wisku rektora. DopieliSmy swego.

W 1981 r1. zaczglam pracowad
w Teatrze Polskim, ktéry par¢ mie-
sigcy wcze$niej objal trinmfalnie
przywrdcony teatralnej Warszawie
Kazimicrz Dejmek (wygnano go po
wDziadach™). Fomnicki nie byl juz
rektorem, nie byl tez juz dyrekiorem
Teatru na Woli — ,Solidarnos¢”
zaktadow Kasprzaka odebrala swg
dawng sale kinows, ktdra w potowie
lat 70., nic pytajac zalogi o zdanie,
przerobiono na ten wlasnie teatr.
romnicki zagral w inauguracyjnej
premicrze Dejmka, w ,Ambasado-
rze” Mrozka. Wystapil w roli ucieki-
niera, przemycanego w wielkim
globusie; ukryty w nim czlowiek
miat publiczno$é kompletnie zasko-
czyé, Na jednym z przedstawich
zapomniano zamkngé klape globusa
przed wepchnieciem go na sceng
i w rezultacie znad krawedzi fig-
larnie kv zdumionym widzom wy-
gladala glowa Lomnickiego...

Po wprowadzeniu stanu wojenne-
go Yomnicki oddat legitymacig
partyjna, w wiele lat pdZniej pisat
o tym 1 wtedy ze zdziwieniem od-
krylam, Ze ogladali$my razem tg
przetomowa dlafd sceng przed Pata-
cemn Staszica. Szedt wiedy na prébg
do Polskiego: Zobaczylem ,, suki”,
do ktorych fadowano wyciqgnictych
silg, wynoszonych za rece I nogi,
profesoréw i naukowcow FPolskiej
Akademii Nauk. Byt to widok okrop-
ny i Zalosny, niewiarygodny. Obok
z dhugimi palami przebiegali roz-
wicieczeni funkcjonariusze ZOMO.
Na uwlicy gromadzili sie ludzie,
otwierano okna mieszkaf, zaczelo
krzyeze¢ i1 skandowaé: gestapo!

gestapo! Przylgezylem sie do tych
gloséw.,

Podczas préb do ,Komedianta”
miatam z kolei okazje przekonac sig,
Ze istotnie Lomnicki nie byl akto-
rem, z kidrym latwo si¢ pracowato.
Ale to.nie bylo wazne, gdy widzialo
sig efekt, czyli role, nielekkie przejé-
cia natychmiast wylatywaly z pa-
mieci.

Fomnicki w sztuce Bernharda byt
znakomity, ale ja na zawsze zapa-
migtam go jako Salieriego w ,,Ama-
deuszu” Shaeffera (rez. Polatiskiegn)
i Feuerbacha w sztuce Dorsta ,Ja,
Fenerbach™ (rez. Lomnickiego). Za
mato miejsca, by opisywad genialng
gre Lommickiego, ale nie moge
cho¢by nje wspomnieé o niezapom-
nianej pierwszej scenie ,Amadeu-
sza”. Salieri, osiemdziesigcioletni
starzec siedzacy w waézku inwalidz-
kim, zgrzytliwym glosern moéwi
0 sobie, o swojej walce z Mozartem,
a za chwilg, zapowiadajac odegranie
przed widzami przesziych zdarzef,
zdejmuje  wytarty szlafrok, pod
kirym kryje sie wymyShy XVIII-
-wieczny strdj dworskt — | nagle
Fomnicki, wykorzystujac jedynie
site swego aktorskiego wyrazu, bez
Zzadnych zewnetrznych trikdw, nic-
pojetym dla publicznodci sposobem
przemienia sie w miodego czlowie-
ka. Najcelniej zreszta napisat o tej
sekwencji sam Ltomnmicki: Przygla-
dzatem zmierzwione dotqd niechluj-
nie wiosy, wyprostowywalem skur-
czone, pokraczne ciafo starca,
a przede wszystkim modulowaelem
glos:  przemiona dokonywala  sie
wlasciwie w czasie wymawiania
daty, na stowach , tysigc siedemset
ostemdziesiglym plerwszym” [czas
akeji opowiadane] przez Salieriego
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historii} glos przechodzil od starcze-
go, groteskowego wrecz skrzelu
stojgcego nad grobem czlowieka
przez nieuchwylny lon obajetnej
rdwnowagi, do cleplego, spokojnego
brzmienia crlowieka miodego, pew-
nego siebie, ohsypanego dobrodziej-
stwami losu, Réwnolegle do prze-
mian zachodzqcych w glosie, prez-
noici nabierata sylwetka Salieriego
— swobodny oddech prostowal plecy
i ramiona, ktére rozposcieraly si¢
szerokim, mlodzieniczym gesterm, gdy
statemn tak chwile, stuchajge muzyki.
Po chwili lekkim lrokiem miodego
Salieriego podchodzitem deo fotela,
bratem leiqcq na nim bialg, staran-
nie ufryzowanq peruke 1 méwilem
dalszy cigg monologu. Fomnicki
powiedziat  kiedys: Zazdroszcze
widzom, ze mogli mnie oglgdaé. Nie
ma w tym nic §miesznego; naprawdg
nalezy wspbiczué czlowickowi teat-
ru, ktéry mie mial okazji ogladaé
podobnie genialnych kreacji.
Dopiero po tych dziesi¢eiu latach
mozna w peini oszacowal strate,
Jjaka JEST dla polskiego teatru Smieré
Lomnickiego. Jest — bo jego nie-
obecnodé weiaz dotkliwic boli. Mie
bede sic starata wlasnymi slowami

wyrazi¢ istoty rzeczy, duzo lepiej -

zrobit 0 kiedy§ Adolf Rudnicki;
nazywajac  Lomnickiego wiclkim
aktorern metafizycznym, ktéry ,stale
plonie™, pisal: w tej naszej pustyni
duchowej, gdzie sztuka, ktéra zawsze
oddaje sprawiedliwosé iyciu, nawet
wiowczas, gdy jej nie oddaje, gdzie
sztwka w reku  zmienia nam  sig
w piasek, Tadeusz Lomnicki pozosiat
tym, dla ktérego dusza nie jest pus-
tym diwigkiem, sklada on si¢ nieo-
mal wylgeznie z nigj. Ten okior,

ktéry stoi przed nami na scenie,
wola za nas.

Czy dzi§ kto§ jeszcze Za nas
wola?

" Joanna Godlewska

WIELKI PIATEK W KINIE

Spotkanie z Jezusem
(The Miracle Maker)

Wik. Bryt.-Rosja 1999,
rez.; Stanistaw Sokolow,
Derek Hayes,

Dubbing, 20 min.
Monolith Films

Informacja o wprowadzeniu na
nasze ckrany filmu animowanego,
ktory oparto na Ewangelii i dodatko-
wo opalrzono tytulem, kojarzacym
sie nieodparcie z egzaltowang po-
boznodciy  rozmaitych  wspdlnot
religiinych, wzbudzita moje najgor-
sze obawy i nieche¢t. Usluina pa-
mieé przywotala natychmiast kosz-
marnie lukrowane historyjki obraz-
kowe, wyswietlane podczas katechi-
zacji w latach 70., a takize wiele
innych, bynajmnie) nic Icpszych
4dziel”, téwniez aktorskich, ktére az
nazbyt czegsto tchngly sentymentaliz-
mem, koturncm, a nade wszystko
nachalnym moralizatorstwem. Na
domiar zlego wszystko to przewaz-
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nie podawano w rtamach estelyki
godnej prowincjonaluego odpustu,
Niestety, i dzi§ dobry flm religijny
nadal pozostaje rzadkoScig. Twor-
com poboznych i ulozonych cbra-
z6w staja na przeszkodzie szlachetne
intencje, ktére tak bardzo wyczulaja
ich na wage podejmowanego temat,
Ze niie s juz w stanie go udZwignyé.

Majge to wszystko na wzgledzie,.

wybratemt sie do kina kicrowany
raczej poczuciem zawodowego abo-
wigzku niz rzeczywistym zaintereso-
waniem. Ot, jeszcze jeden film,
ktdry, chege nie chege, trzeba obej-
rzed. 1 iu spotkale mnie mite zasko-
czenie. Twércom ,,Spotkania z Jezu-
sem” z jednej strony udato si¢ za-
wrzed w swej opowiesci najwazniej-
sze wydarzenia z Zycia Jezusa
i gtéwne watki Jego nauczania,
z drugicj zas przedstawili to w for-
mie godnej wyrazdw najwyzszego
uzZnania.

Film powstal w wyniku wspéi-
pracy miedzy brytyjskim i rosyjskim
studiem animacji, Dwustu pi¢édzie-
sigciu moskiewskich artystéw przez
dwa lata pracowato nad sporzgdze-
niem setek kukielek o wiclkoSci
7aledwie trzydziestu centymetréw.
taiwe sobie wyobrazié, jak niewiel-
kich rozmiaréw sy twarze owych
miniaturowych laleczek. Tymczasem
sy one pelne zréZznicowancj ekspresji
i, co wigcej, wyposazono je w ru-
chomne usta zdolne do wykonywania
trzydziestu ruchéw nasladujgcych
proces mdwienia. W zbliZeniach
wykorzystywano specjalnie wykoena-
ne powickszone kopie gléw, kidre
dodatkowo miaty ruchome powieki,
Nie mniejszg trudno$é od kukielek
sprawita lwércom filmu bogata
scencria, w ktdrej rozgrywajy sie

wszystkie wydarzenia. Sporzadzono
makiety miast, zapehione wielkg
liczbg malefkich, precyzyjnie wyko-
nunych rekwizytow, Jednoczednie
zadbano o to, by mozliwie wiernie
odda¢ realia panujgce wdwezas
w Palestynie, Z tego tez wigledu
w dhugi proces przygotowania do
realizacji filmn wpisano nie tylko
konsultacje historyczne i teologicz-
ne, lecz takze podréz do lzracla, aby
jak najdokiadniej przyjrzeé sie
wszelkim pozostatoSciom pamigtaja-
cym czasy lezusa, jak réwniez od-
wzorowaé, z mozliwie duzy precy-
zja, rozmaite detale geograficzne
i krajobrazowe.

Animacji réjwymiarowe] lowa-
Tzys#zy animacja dwbwymiarowa.
Picrwszg z mich posluzono sig
w tych partiach, ktére rozgrywajs
sig W czZasic rzeczywislym akcji
filmu., Wszysikic retrospckeie (mp.
odnalezienie Jezusa w  §wiatyni,
ktdre wspomina Maryja), wizje
{sceny kuszemia), i przypowiesci
(ip. o budowaniv na skale i na
piasku) ukazano za pomocy orygi-
nainej animacji dwuwymiarowe;j.
Tutaj — jak podkreslajg tworcy -
najwickszg troska bylo uniknigcie
kreski dobrze znanej z {ilmow Dis-
neya. [nspiracjt bylo wiele — mawi
Ashley Potier, dyrektor animacji
dwuwymiarowej — sziuki piekne,
niemiecki  ekspresjonizm,  wspoit-
czesny konceptualizm, Wszystkie one
mialy wplyw na efelt  kohicowy.
Oczywicie nalezalo znaleié zioty
Srodek migdzy siworzeniem dziela
nadajgcego sie do galerii a stwo-
rzeniem obrazéw nadajgcych sie do
amimacji.

Précz plastycznej strony filmuy,
stanowigecj bez  watpienia  cud
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wspdtczesne] techniki, na uwage
zashuguje takze sam scenariusz.
Skonstruowano go w taki sposéb, by
widz patrzyl na Jezusa nie tyle
oczami obleklywnego narratora, ile
przez pryzmat otaczajageych Go
lndzi.

Mamy wigc faryzeuszy, Judasza,
a zwlaszeza, zaledwie wspomniang
na kartach Ewangelii, corke Jaira,
ktérej nadano imi¢ Tamar i z kidrg
zwigzano nié przewodnia calej opo-
wiesci, Po raz pierwszy widzimy jg
w scenach rozpoczymnajacych cala
opowiest, gdy jako nieuleczalnie
chora przybywa wraz z ojcem do
Sephoris  {miejscowosé  nieopodal
Nazaretn), gdzie Jezus, kiGry nie
rozpoczal jeszcze swej dziatalnodci,
pracuje jako cicSla przy budowie
miejscowej synagogi. Nastepnie
widzimy ja, jak z dala, wbrew sprze-
ciwomn pobozaych rodzicéw, przy-
sluchuje sie Jego nauczanin i jak
umierajgc, w malignie, wzywa Go
do siebie, a wreszcie cudownie
wskrzeszona towarzyszy Jezusowi,
na tyle, na ile jest to mozliwe dia
dziecka, az do Wnicbowstgpienia.

Scenarzy$cl zrezygnowali w wie-
lu miejscach z doslownego przyta-
czania tekstu Ewangelii. Wypowie-
dzi Jezusa zostaly rozszerzone
o rozmaite wirety i dopowiedzenia
i w ten sposdb znaczaco zblizyly sig
do potocznego jezyka.

Film Stanislawa Sckolowa i De-
reka Hayesa to dopracowany pod
kazdym wzgledem pigkny spekiakl,
kidry, choé przeznaczony jest glow-
nie dla dzeci, mogy obejrzed
2 przyjemnodcig doroli.

Jan Pniewski

ksigzki |
EKUMENIZM BEZ PRAWDY?
Kalendarz

ekumeniczny 2002

Wyd. Diecezjaine Sandomierz
Lublin-Sandomierz 2002

Jezeli slowo ,ckumenizm™ ozna-
cza powszechny, uniwersalny dla
wszystkich, to  wihasnie Kosciél
winien by¢ takim micjscem, gdzie
kazdy moze si¢ odnaleié, zachowu-
jac swajg toZsamosé.

Tuz po raz trzeci zostal wydany
~Kalendarz ekumeniczny”, ktory
cieszy sig popularnodcia wéréd ludzi
otwartych na inne religie 1 wyznania
chrzedcijafiskie. Zreszta i zamiarem
samych autordw ,Kalendarza” jest
zwrdcenie si¢ do ludzi nieuprzedzo-
nych wobec siebie - chrzeScijan
réznych wyzna#i i tradycji, chrzesci-
jan  otwartych na inne  religie,
w ktéryeh odkrywajq wspéine ziarna
Prawdy. To ostatnie stowo powinno
by¢ podstawowe w dialogu ekume-
nicznym i w ogdle w relacjach
miedzyludzkich. Jezeli istnieje cho-
ciazby jaki§ zalazek nieprawdy
i zaklamania, wowczas dochodzi do
podziatu i powstaje  rozlam.
W dzisiejszym &wiccie  wolnos¢
slowa jest wysoko ceniona i kazdy
ma prawo do wypowiadania swego
zdania na ten czy inny {emat, ale
zawsze trzeba uwzglednié godnodé
dmgiej osoby i prawde. O ile praw-
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de kazdy przyjmuje i rozumie na
sw(j sposdb, to zawsze pozostaje
ona Jedny. Ja jesiem prawdg, drogg
i Zzyciem (J 14,6) — mowi Chrystus
i te stowa trzeba przyjac.

W dialogu ekumenicznym szuka
si¢ przede wszystkim tego, co nas
faczy, a nie dzieli. A laczy nas
naprawdg duZo i to trzeba podkres-
laé 1 pielggnowaé. Ale dialog nie
korficzy si¢ tylko na wspdlnych
coroczmych maodlitwach o zjednocze-
nie, powinien by¢ Konfynuowany
w zyciu codziennym, w otwartodci
na wyzawcdw innych religii Jub
w ogble niewierzgcych.

Z drugiej strony dialog ekumeni-
czny powinien opieraé si¢ nie tylko
na milosci, ale i na prawdzie,
i dlatego nie trzeba omijaé tematéw
spornych. Jednym z takich tematéw
w dialogu katolicko-prawostawnym
jest uniatyzm. Pomimeo rozméw
dwustronnych w iej kwestii obydwa
Kosécioly nie doszly do porozwnie-
nia i problem pozostal. Moze wlas-
nie dlatego w ,,Kalendarzu” istniente
katolickich Koscioléw wschodnich
zasadniczo zostalo pominigte. Znaj-
dujemy jedynie wzmianki o Ukraid-
skim Koidciele Greckokatolickim,
kiedy mowa jest o zwolaniu pseudo-
synodu we Lwowie w 1946 r., kiéry
oficialnic  rozwigzal  Ukraiiski
Kosciél Greckokatolicki (8 marca);
przy wspomnieniu émierci ks. Emi-
liana Kowcza, ktéry zginal na Maj-
danku w 1944 r., a zostal beatyfiko-
wany 27 czerwca 2001 1. we Lwo-
wie przez Jana Pawla 1l (wspomnie-
nie 25 marca); & pazdziernika — przy
wspomnicnin zawarcia Unii Brzes-
kiegj i 1 grudnia przy wyjiciu
z podziemja Ukraifiskiego Kosciota
Greckokatolickiego (w 1989 r.). Jed-

nakze na podstawie tych wzmianek
zawartych w ,Kalendarzu” whadci-
wie nie wiadomo, co to za Koscidt
i czy w ogdle potrzeba o nim mé-
wic,

Bp Abel w pilerwszym wydanin
»Kalendarza” napisal, ze Kosciél
prawoslawny nie widzi mozliwosci
wspdipracy ekumenicznej z katoli-
ckimi Kesciolami obrzdku wschod-
niego, kidre zaisinialy w wyniku unii
pomiedzy  Kofciolem  Katolickim
a Kosciolen Prawostawnym kilkaset
lat temu. Unia ciggle pozostaje
wielkq rang na orgenizmie Prawo-
stawia. Stad tez uniatyzm jest glow-
nym powodem zamrozenia dialogu
katolicko-prawoestawnego.  Moina
jakos zrozumied nastawienie prawo-
stawnych do unitéw, ale powstaje
pytanie, dlaczego bracia lacinnicy
wstydzg sig tych, ktorzy zawarli
Unig w 1596 1. i swoim zyciem,
a nawel meczefiska $miercis, za-
$wiadezyll wierno$é papieZowi, jak
np. Jozafat Kuncewicz, meczennicy
pratulifiscy i ci nowo beatyfikowani
podezas pielgrzymki Jana Pawta 11
na Ukraing. Jak moina budowad
jednodé, pomijajac te fakty?

Przejdimy teraz do omdwicnia
tresci samego ,Kalendarza ekumeni-
cznego”. O ile pierwsza edycja
»~Kalendarza” z 2000 1. skupita si¢
nua relacjach czlowiek-Bog, a druga
edycja akcentowala  wymiar hory-
zontalny — czlowick-blini, o tyle
obecne, trzecie wydanie skupilo
uwage na wartofci slowa w rela-
cjach micdzyludzkich, a gléwnie
w poszczegdlnych religiach (islamie,
judaizmie i chrzedcijaistwie). Te
trzv wielkie religie odnajdujy swoje
korzenie w objawionym i zapisanym
slowie Boga. Dla wyznawcoéw ju-
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daiznmu jest to Biblia hebrajska.
Chrzescijafstwo przyjmuje ten ka-
non ksiag, ktéry nazywa Starym
Testamentem, i poszerzajac go
o Ewangeli¢ i pisma apostolskie,
nazywd je Nowym Testamentem.

Dia wyznawcéw islamu takg ksiegg,

jest Koran, objawiony — jak wierzg
muzuhlmanic — prorokowi Muham-
madowt.

Gléwnym ftrzonem omawianej
publikacji jest ,Kalendarz wlaSci-
wy”, zawicrajacy — obok cytaidw
I refleksji — istotne na kazdy dzied
informacje dla chrzedcijan tradycji
prawostawnej,  katolickiej  (zwl.
rzymskokatolickiej) | protestanckief
(zwi, ewangelickiej), a tukze niekidre
wiadomosci waine dla wyznawcéw
Judaizmu oraz islamu.

W  kazdym tygodnin zostaly
zamieszczone cytaly z rozmaitych
dziet wybitnych myshcieli. Kazdy
tydzienl koficzy dluzsza refleksja —
sq to komentarze do wybranych
$wigt, wydarzen, postaci lub zagad-
niei, a takZe fragmentéw z Pisma
Swigtego. Osia  laczaca cytaty
i komentarze jest motto fegorocz-
nego ,Kalendarza™ Na poczqrku
byle Stowo (F 1,1a).

»Kalendarz” podaje  czylania
biblijne na kazdy dzien, ale nie
precyzuje, na jakie naboZenstwa,
chociaz mosna zakladaé, ze dla
Kosciota rzymskokatolickiego 1 pra-
woslawnego czytania dotycza mszy
Sw. O ile 1a zasada sprawdza si¢ co
do czytan w Kosciele rzymskokatoli-
ckim, o tyle uklad czytad w Kos-
cicle prawostawnym, podany mna
niedziele, jest bardzo nieczytelny.
Tak np. czytania na niedziele
3 Jutego w Kodciele prawostawnym
podano w taki sposob: Mk 16,1-8;

Kol 3,12-16; Ek 18,35-43. Czytelnik
nie znajacy Liturgit wschodniej
moze zrozumied, ze podczas mszy
czyta si¢ najpierw jeden fragment
z Bwangelii, nastepnie z listu apos-
tolskiego, a potem drugi fragment
¢z Ewangelii. A przecie? pierwszy
fragment z Ewangelii czyta sig
podczas niedzielnej jutrzmi, co me
zostalo wscislone, a nastgpne dwa
pedczas niedzielnej Eucharystii.

Takie samo niedoprecyzowanie
dotyczy Wielkiego Tygodnia, bo
umieszczono  tw dwa  czylania
z Ewangelii, co znowu ma wskazy-
waé, 2Ze pierwsze czytanie jest
Z jutrzni, a drugie z Liturgii Uprzed-
nio Poswigconych Dardw. Takze nie
podano czytad, kidre czyta sig na
Liturgii Uprzednio Po$wigconych
Dardw, a sa to czytania z Ksiegi
Rodzaju i z Przystdw. Zabraklo
podania parametrow 16 czytan ze
Starego Testamentu albo przynaj-
mniej wzmianki o tych czytaniach
(tak jak to vczyniono np. w Jutrzni
Wielkiego Pigtky), z Wielkich Nie-
szpordw polaczonych z Liturgia
Bazylego Wielkiego w Wiellka So-
bote.

Pomoca w korzystaniu z ,Kalen-
darza™ jest ,Kilucz do Kalendarza
wiladciwego™. Druga ¢z¢S¢ niniejszej
publikacji sktada si¢ z trzech dzia-
tow. Pierwszy zatytulowany jest
»Stowo W wyznaniach chrzedcijafi-
skich, religiach niechrzcscijafiskich
1 ekumenizinie”. Sa to artykuly,
przedstawiajace rozumienie Slowa
w tradycji prawostawnej {lkona —
obraz Slowa}, Kkatolickiej (Pismo
Swigte i Tradycja), ewangelickiej
(Sola Scriptura), zielonoswigtkow-
cdw (Glosolalia}, adwentysidéw (Sto-
wo prorockie), w judaizmie (Tora —
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Prorocy — Pisma) i w islamie
{Koran), Koficzy tg czesl slowo
faczgee wszystkie religie i wyznania
— ekumenizm. Zoamicnny jest fakt,
7e artykuly =zostaly przygotowane
przez wyznuwedw poszczegdinych
religii bagd? mmawcow, w konsultacji
Z wyznawcami, co zwicksza wiary-
godnosé zawartej informacji. Redak-
torzy wyrazajg nadzieje, Ze w przy-
szlofct uda sie uwzgledni¢ takze
inne tradycje chrzedcijafiskie i nie-
chrzescijafiskie. W poprzednich
wKalendurzach” umieszczono takzie
artykuly dotyczace tradycji staroka-
lolickiej (Polski Narodowy Kodcidt
Katolicki, Kosciét Polskokatoelicki,
Starokatolicki Koscidlt Mariawitdow),
baplystéw oraz hinduistéw.

Druga czgs€ zatytutowana ,,Deka-
logos, czyli dziesigé stow” stanowi
refleksje lub filologiczno-teologiczng
egzegere do 10 cytatéw z Pisma
Swigtego, zaczynajac od slow Ne
poczathu Bég stworzylf,.., a koficzac
na slowach: Przyjds, Panie Jezu!l...
Te artykuly streszczajq caty historig
zbawienia: od stworzenia Swiala,
przez objawienie Jahwe Izraelowi,
az po przyjicie Syna Bozego -
dokonane i przyszle. W tej czedci
inleresujgce s rozwaZenia na temat
slow Shuchaj, Irraelu... (Pwi 6,4)
oraz artykul o znaczenin imienia
Boga — Allah dly muzulmandw,
przygotowane przez przedstawicieli
islamu,

Trzeci i ostatni dzial ,Kalenda-
tza” -~ ,Oblicza slowa™ - zawiera
teksly o réinej tematyce, ale gidw-
nie mowa jest o Slowie Boiym
{ oo slowach w ludzkiej hkulturze.
Biskupi z Koscioldw: prawostaw-
nego, cwangelicko-augsburskiego
i rzymskokatolickiego udziclajg

wywiadu na temat roli Stowa w ich
Kodciele oraz w Swiecie wspdtczes-
nym. Nastepnic na uwage zasluguje
artykut o ,Starocbrzedoweach i ich
ksiggach”.

Na koficn ,Kalendarza ekumeni-
cznego” umieszezono ,Aneks: Eku-
menizm w praktyce”, gdzie ruch
Focolari, Migdzynarodowa Wspdl-
nota Ekvmeniczna i Ekumeniczie
Stowarzyszenie Charytatywne ,,Uni-
tas” przedstawiajy swojy dziatalnosé
ekumeniczna.

HKalendarz ekumenicziy” na rok
2002 to wspdlne dzielo az jedenastn
Kodcioléw  chrzedeijafskich. Ten
{ak( napawy nadziejy na Jobra prey-
szlos¢ ekumenizmu w Polsce, ktary
budowany na Prawdzie i otwarly na
wyznawedw innych wyznaid i religti
bedzie cenit swoje dziedzictwo
1 tozsamos$E.

Roman Rycar

. 0 MISTYCE,
KTORA WYWEDROWAEA
Z KOSCIOEA

Willigis Jiger OSB
Fala jest morzem.
Rozmowy o mistyce

Wyd. Jacek Santorski
& Co 2001, ss, 175

Mistyka jest prowokujaca z wiclu
powoddw. Z jednej strony uczy zyé
z wiclkimi pytaniami, z drugiej za$
jest JUZ ich realizacjy. Mistyka jest
prowokujaca w samych mistykach
i przedsmuku tego do$wiadczenia
dostarcza nam zapis rozméw z nie-
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mieckim benedyktynem i mistrzem
zen szkoly Sambo-Kyodan Willigi-
sem Jagerem, wybitnym nauczycie-
lem duchowym,  zaloZycielem
ofrodka  medytacyjnego — Domu
$w. Benedykta w Wirzburgu,
i autorem licznych  publikacji
2z dziedziny duchowosci chrzescijan-
skiej i wschodniej. Swiadomi tego
faktu byli zardwno interlokutorzy
Figera, jak i on sam. Jak bowiem
stusznic  zauwaiyt redaktor tego
wywiadu-rzeki, Christoph Quarch,
wiele z tego, co Willigis Jager mysli
i mowi, jest trudne do sirawienia dla
chrzefcijanskiego common  sense,
poniewaz jege wglgdy Zywig sie ze
Zrédet dofwiadczenia, ktdre nie sq —
albo jeszcze nie sq — nam dostgpne.
Z drugiej strony Jdger ami nie
wzywa do religiinego synkretyzmu,
ani nie odrzuca tradycyjnej chrzesci-
janiskiej teologii.

Niemiecki mnich stawia sobie za
cel wywolanie dyskusji migdzy
Wschodem a Zachodem, dyskusji,
ktora si¢ dopiero zaczyna, a Kibrej
chrzedcijafistwo nie jest w  stanie
uniknaé, nie tracac swojej wiarygod-
nodci w obliczu Judzi, ktérzy stali
sie bezdomni w swojef wierze lub sg
gleboko religijni, wnie czujgqe  sie
Jednak zwiqzanymi z fadnym wyzna-
niem. Jager jest bowiem przekonany,
pod wplywem swojego dhugoleinie-
£0 pobytu w Japonii i dodwiadczenia
duszpaslerskiego w sckularyzowanej
Europie, ze wschodni sposéb widze-
nia Swiata bedzie wielkim wyzwa-
niem dla chrzeicijan XXI stulecia,
m,in, dlatego, ze blizszy jest ewolu-
cyjnemu rdarzemiu i fym samym
wspdlcresnemu podejSciu.

Jego refleksje skupione sg wigc
na analizie sytuacji duchowej wspdt-

czesnego cziowieka, kryzysie trady-
cyjnego jezyka wiary i chrzeScijafi-
skiej symboliki religijnej, oraz
miejsca i funkeji do$wiadezenia
mistycznego zaréwno w abrebie
wielkich tradycji duchowych, jak
i poza kontekstem konfesyjnym.
Akcent, jaki ktadzie na wlaczenie do
chrzescijanskiego  jozyka mowienia
o Bogu modeli rzeczywistoSci za-
¢zerpnigtych ze wspdlezesnych nauk
przyradniczych, gldwnie fizyki, oraz
badaft nad dodwiadczeniem religij-
nym i rozwojem dwiadomosci z per-
spektywy psychologii transpersonal-
nej ma ogromny wplyw na jezyk
teologiczny, jakim si¢ postuguje.
Analizujac  sytuacje, funkcje
i znaczenie do§wiadczenia mistycz-
nego w ramach oficjalnego naucza-
nia KoSciota, w dyskursie teologicz-
nym i inicjacji religijnej, niemiecki
benedykiyn formuhyje wiele trafnych
spostrzezen i niewatpliwie ma racjg,
gdy podkreéla, Ze mistyczne ele-
menty chrzefcijafistwa sg w Koiciele
prawie nieznane i zasadniczy prob-
lem wspélczesnego Koiciola polega
na tym, ie w zbyl malym stopniu
przekazuje on wielki skarb swef
mistycznej 1 duchowej tradycjt. Przy-

czyny tego zjawiska widzi  on
w tendencji chrzedcijafistwa do
ujmowania  religijno$ci  bardziej

w kategoriach wyznania niz do-
$wiadczenia.

Méwiac o do$wiadczeniv misty-
cznym, Jager umieszeza je w kon-
tek$cie transkonfesyinym i kladzie
nacisk na do$wiadczenie transperso-
nalnego  wymiaru  Swiadomosci,
w ktorym zanika dualizm poznaw-
czy i nastgpuje dodwiadczenie ,Jed-
nej Rzeczywistodci”. To doSwiad-
czenie jest jego zdamiem centrum
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kazdej religit i celem duchowych
aspiracji wszystkich Judzi. O nim to
wlasnie mowia wszyscy mistycy
i do nicgo prowadzg tradycje kon-
templacyjne Wschodu i Zachodu,
Mistyka jest wigc rezpoznaniem, ie
spelnienie iycia jest zadaniem reli-
gijnym, jest realizacjq rzeczywistosci
nie w wysitku uzyskania usprawied-
liwienia, zaspokojenia ego, czy
samourzeczywistnienia, lylko zamu-
rzenia si¢ w kosmicznej, transmen-
talnej i (ranspersonnalnej jedni
w ktérej wyznanie ,wierze” o tyle
staje si¢ pewnoScig drigki dofwiad-
czenit, o He usigpuje przywigzanie
do ego. Z jednej wiec strony Jiger
»dekonstruuje” rémmego  redzaju
stereotypowe wyobrazenia o do-
$wiadczeniu mistycznym powstale
pod wplywem rygoryzmu i dogma-
tyzmu teologicznego, .psychologii
podworkowej” fub  redukcjonizmo
naukowego, z drugiej za§ w intere-
sujgcy sposdb umiejscawia mistyke
w codziennodci, a lowarzyszace jej
duchowe doswiadczenia w spekirum
rozwojn Swiadomodci, ktdrej ostate-
cznym celem jest, uzywajgc jezyka
chrzescijafiskiego, unio  mistica.
Mistyka 1 cielesnodé, duchowosé
1 codzienno$® nabierajg  nowego
i atrakcyjnego znaczenia w jego
wypowiedziach.

Intcresujgce, 1 nicjednokrotnie
prowokacyjne, sq jego spostrzezenia
na temat strukturalnych ograniczefi
kazdej religii oraz ich funkcji her-
meneutyczne) w doswiadczenin
mistycznym. Jiger nic tylko silnie
kontekstualizuje sposdb, w  jaki
méwimy o Bogu — Jednej Rzeczy-
wisto§cl, ale formuluje tezg, Ze
religia nalezy do ewolucji | rozwija
sig wraz z cziowiekiem probujgcym

zrozumieé samego siebie i sigd Bég
z perspektywy mistycznej lub teologit
ewolucyjnej nic jest dzialajgcym
z zewnqirz inicjatorem ewolucjy, lecz
ewelucia to samorozwijajqcy sie
Bag.

Jiger stawia sobie jednak bdrdzxc_]
ambitne zadanie niz tylko pokazanie,
ze mistyka jest ratunkiem dla teolo-
gii, wspifczesng forma duszpaster-
stwa i ,miejscem” spotkania mig-
dzyreligijnego. Prébuje on bowiem
otworzy¢ chrzescijaisiwo na inne
Zrédia inspiracji 1 w ten sposdb
przezwyciezyé najwickszg  jego
zdaniem. stabod€ chrzescijafistwa,
jaka jest dualistyczno-teistyczne
mawienie o Bogu w relacji do dwia-
ta, a racze] mowienie ¢ Bogu tak,
jakby istnienie $wiata nie mialo na
Niego zadnego wplywu. Przezwycig-
Zenie lego impasu widzi on w odejs-
ciu od ontologiczno-dualistycznego
modelo  rzeczywistosci  Siwdrcy
i stworzenia w kierunku ewolucyj-
nego modelu pierwotnej i ostatecz-
nej yJednej Rreczywisto$c”, kidra
objawia sie pod wieloma postaciami,
a przy lym zawsze pozosiaje sobg.
Jest jak morze, kitore objawia si¢
w milionach fal, ale zawsze pozo-
staje tq samq wodq.

Takie podejicie, ktdre z jednej
strony odwoluje si¢ do naukowej
wizji rzeczywistodei, z drugiej zas
do badaf nad rozwojem $wiado-
mofci, jest dopelnione u Jagera
przez czesle aluzje do jego osobiste-
go do$wiadczenia zen. Obraz chrzes-
cijafistwa, jaki wylania sig z jego
wypowiedzi, moze szokowad, budzié
wiele znakéw zapytania, a nawet
gorszyé. Mozna bowiem zaryzyko-
waé twierdzenie, Ze z wypowiedzi
Figera wylania si¢ wizerunek Jezusa
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ewolucji i Chrystusa do§wiadczenia
transpersonalnego.  Obietnica zba-
wienia to brak dominujjcego ego,
jej nicbo to przestrzenie $wiado-
mosci transpersonalnej, a objawienic
to wprowadzenie albo przygotowa-
nie do mistycznej teclogii ewolucyj-
nej.

Nierzadko prowckacyjny dla
»ducha chrzescijafiskiego” ton sfor-
mulowan, Jigera bierze si¢ z proby
przezwycigzenia dualnege modelu
chrzescijaniskiej teclogii stworzenia
i soteriologii. A jaskrawos¢ nicktd-
rych z jego tez pochodzi z braku
umiejscowienia ich w irynitamnej
teologii stworzenia, ktdra nie tylko
jest panteistyczna, ale zarazem
ewolucyjna i kenotyczna. Nie trzeba
bowiem zwalczaé teizmu, jesli on
sam generuje i moze by¢ dopelniony
przez bardziej adekwatne modele
ostalecznie tylko ,nasze)” reeczywis-
todci. Pamigtaé takze nalezy, Ze choé
Jiger odwoluje sie do paradygmatu
naukowego, a raczej Zmiany, jaka
sie w nim dokonuje, to sam mnie
uniknat instrumentalizmu w powoty-
waniu si¢ na ,pewne dane”. Tak np.
jege rozwazania nad dodwiadcze-
niem transpersonalnym  s3  Ujgte
tylko z perspektywy strukturalne-
-hierarchicznego modele rozwoju
ego, a umiejscowienie Ecclesa obok
Sheldraka odbywa si¢ na zasadzie
arbitralnie, choé niebezpodstawnie,
wprowadzonego pojecia  ,ducha”
{w) ewolucji. ,Dow6d” z immunolo-
gii, jak i nauk kognitywnych, méwi
nam tyle tylko, Ze nasze teoric
umysiu nie opisuja dokiadnie ludz-
kiego doswiadczenia, jedli swiado-
mos¢ redukujy do mézgu, i Ze nie
ma jedne] odpowiedzi ani jedynej
adekwatnej teorii, ktora mialaby

uniwersalng 1 ahistoryczna wartosc,
nadajgcy sens ludzkiemu doswiad-
czeniu w jego takze ewolucyjnym
FOZWOU.

Autor spelnil jednak to, co obie-
cal — pobudzil, zainspirowat, zmusit
do my$lenia, uwrazliwil na to, jak
poshigujemy sie jezykiem religijnym
— i resztg zostawit czytelnikowi.
Ostatnie slowo mistyka nalezy do
Boga, ,ktérego” modele pozwalaja
nam komunikowaé sic. Pomicdzy
herezjg pewnosci a herezja zwatpie-
nia lezy $wiadectwo mistykow i tam
trzeba szukaé  chrzescijasfiskiego
zrozumienia wypowiedzi  Jigera.
Wydawcy za$ nalezs sie stowa uzna-
nia za ,Katolicko§é¢” tego pomyshu
1 staranno$é w wydaniu tych roz-
méw, ktére — miejmy nadzieje —
wzbogacg dyskusje wiclu Polakdw,

Jacek Prusak SJ
. NIE-POLACY
W PANSTWIE POLSKIM

Eugeniusz Mironowicz

Polityka
narodowosciowa
| PRL

Biateruskie Towarzystwo
Historyczne
Bialystok 2000, ss. 284

Cenna i dhago oczekiwana Ksiaz-
ka. Historykom naszej (tak jeszcze
niezbadanej) wspdlczesnosei brako-
wato dotychczas podobnej syntezy,
podsumowujgcej 1 korygujacej po-
kaima liczbg pomniejszych studiow
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na temat losdw réinych grup naro-
dowosciowych w komunistycznym
paifistwie. Jej narracja zatrzymuje
sig, niestety, na czasach Gierka, a lo
z powodn braku dostepu do now-
szych materiatéw archiwalnych.

Eugeniusz Mironowicz, pracow-
nik Katedry Kultury Biatoruskiej
uniwersytetu bialostockiego, autor
niedawno wydanej historii Biatorusi,
skupit si¢ na powojennych dziejach
kilku grup mnarodewych, majacych
oparcic w oSciennych pafistwach,
Ukraificéw, Bialorusindw, Niemcow,
Zydaw (wyjatek), Litwindw i Sto-
wakow, Pominagl za$ muniejszosci
etniczne (Roméw, Ormian, Roesjan,
Tataréw 1 in.), ktérych liczebnodc
nie sklaniata wladz do opracowywa-
nia wobec nich specjaliej polityki.

Smutny paradoks historii sprawil,
7e... w sposoh niezamierzony, powo-
Jjerne wiadze komunistyczne realizo-
waty model polityki narodowoscio-
wej najbardziej zblizony do koncep-
¢ji narodowych demokratéow, Socja-
listyczne pafistwo, szermujgce hasta-
mi internacjomalizmu i tolerancji,
wcielajgce w Zycie asymilacyjne
koncepcje endecji?! Dowoddéw tego
mamy az nazbyt wiele.

Mironowicz podzclit okres po-
wojenny na kilka etapdw, rdznia-
cych sig podejiciem wiadz partyj-
nych i pafstwowych do kwestii
istnienia i uzpawania odrebnosc
narodowej nie-Polakéw. Ksigzke
otwiery rozdzial po§wigcony koncep-
cjom narodowosciowym  polskich
ugrupowaii politycznych w latach
1600-1944, Z najbardziej $mialymi
pomystami wystepowali tacy polity-
¢y, jak Tadeusz Holdwko, Mieczys-
taw Nicdziatkowski, Leon Wasilew-
ski. Stali oni pa stanowisku, Ze

ruchdw  narodowych nie nalezy
powstrzymywaé, pafistwo powinno
byé przyjazne mniejszoSciom Zyja-
cym w jego gramicach. Prosta dyrek-
tywa podmictowego traktowania
ludnoéci niepolskiej nie byla niestety
praktycznie realizowana — ani przed
wojng, ani po niej.

Po 1945 1. podkre$lano w propa-
gandzie wladz komunistycanych, ze
Polska Ludowa jest pafistwem jed-
nolitym narodowo. Dziatania admi-
nistracyjne zmierzaty do tego, by ten
stan stal sig faktem. W cigge dwu
powojennych lat  Rzeczpospolita
Polska pozbyla sig ok. 60% mniej- .
szoSci  narodowych. Najwieksze
problemy Polski Komitet Wyzwole-
nia  Narcdowego mnapotkal na
terenach graniczgcych z  ZSRR,
W 1944 1. Bialorusini nie kwapili
sie do wyjazdu do Zwiazku Radzie-
ckiego — mimo usilnej agitacyi jego
komisarzy.  Wrecz przeciwnie -—
demonstrowali swojg wole pozosta-
nia w Polsce, wlaczajac si¢ w budo-
wanie struktur PPR, rad narodowych
i milicji. Poczgli dominowaé w re-
gionie, co budzilo obawy PKWN co
do dalszej przyralemosci tych tere-
néw do. Polski. Wszak kaprys Sta-
lina mogt sprawié, ze Bialostocczyz-
na stalaby sie cz¢Scig ZSRR. Dlate-
go w 1945 1. zaczeto sig administra-
cyjne wypieranie elementu biatoru-
skiego z urzgdéw. W interesie ko-
munistéw lezato pozyskanie ludnosci
polskiej, a temu nie shuzyla liczna
reprezeniacja ludnosci rosyjskojezy-
cznej w organach panistwa. Bialoru-
sinéw zaczgto traktowaé z podejrzli-
woScly, a ¢1 z obawy przed represja-
mi ukrywali swe pochodzenie. Uak-
tywnilo sig zbrojne podziemie anty-
komunistyczne. Nickidre jego od-



132

Ksigzki

dziaty pacyfikowaly w brutalny
sposéb wsie biatoruskie. Rozkrgcala
si¢ spirala terroru. Spoéréd stu kil-
kudziesi¢ciu tysiecy Biatorusinéw do
ZSRR wyjechala tylko czedé, reszie
paiistwo polskic wznato za Polakdw
wyznania - prawosfawnego. Teraz
Iatwo bylo vzasadni¢ likwidacje
szkolnictwa  biatoruskiego. Pod
koniec 1944 5. bylo 105 szkét
z bialoruskim jezykiem navczania,
a w grudniu 1947 r. juz tylko 6.
Poswigcilem tyle miejsca Bialoru-
sinom nie dlatego, ze Mironowicz
wyrGznia jakos t¢ grupe, lecz po to,
by pokazaé, w jak krdtkim czasie
Zaszly bardzo glebokie zrniany
w polozeniu mniejszodci narodo-
wych 1 jak bardzo niewielki wplyw
mialy one same na swe losy. Pa-
stwo wyposaZzone w Srodki przymu-
su dziafato bezwzglednie. Wiosna
1946 r. dzialania Grupy Operacyjnej
~Rzeszéw” doprowadzily do wysied-
lenia ponad 480 tys. Ukraificéw
(z tego éwieré miliona do ZSRR).
Drugi akt dramatu dopelnit sie rok
péZniej — w wyniku Akcji ,,Wisla”
przesiedlono i rozproszono po catym
kraju 140 tys. ludnofci ukraiiskiej.
Do dzi§ nie zrobiliSmy nic, aby
zado$tuczynié wszystkim krzywdom
i stratom, jakie spotkaly miesz-
karicéw wojewédztw wschodnich...
Z Ziem Zachodnich vsunigto Niem-
céw, znaczna czgs$c ludnodei autoch-

tonicznej  (Slazakdw, Mazurow,
Warmiakéw 1 Kaszubdw) podzielita
ich  los. Szczegdlne ,zashugi”

w repolonizacji Slaska miat wojewo-
da katowicki Aleksander Zawadzki.

Okres stalinowski przynidst unie-
waznienie hasla o jednolitodci etni-
cznej Polski. NarodowoSciowe spory
miaty byé przezytkiem spoleczeni-

stwa Kkapitalistycznego. Lojalnodé
wohec parstwa oceniano stopniem
akceptacii jego usiroju, a nie wedlug
pochodzenia. Szkolnictwo muiej-
szosciowe od potowy lat 50, zaczelo
si¢ odradzaé. Zlikwidowano nato-
miast rdZnorodnoié 1 bujnosé zycia
kulturalnego  Zydéw. Powstanie
NRD i poprawne stosunki z Czecho-
stowacja zaczely pozytywaic rzuto-
wac na poloZenie Niemedw i Stowa-
kéw, Niektére sprawy narodowos-
ciowe zaczely przechodzié w gestie
ministerstwa  kultury, dotychczas
zajmowaly sig nimi gldwnie urzedy
bezpieczeristwa publicznego. Poja-
wiajgce si¢ czasami w czasie paz-
dziernikowej odwilzy nastroje anty-
semickie skfonity duzg czedé Zydow
do emigracji. Powstaly towarzystwa
spolecmo-kulturalne  mmiejszodci
narodowych, wydawaly one swe
czasopisma i propagowaly folklor.
Stopiefi autononui  ich  dzialad
i wysokos¢ dotacji  paistwowych
zalezaty od tego, ile energii przema-
czaly na popularyzowanie programu
PZPR. W latach 60. i pdZniej to
MSW wykonywato polityke partii
wa  odcinku  narodowodciowym”
i ono zajmowalo si¢ polityczng
oceng czlonkdw  upartyjnionych
zarzaddw towarzysiw {np. Ukraif-
cdw dlugo traktowano ze szczegdlng
nicufnoscig). Nadzorowano Zydéw
i zbierano o mnich informacje, co
wykorzystano potem w haniebnej
nagonce w 1967/68 1. Malalo zainte-
resowanie szkolnictwerm mniejszos-
ctowym, poniewaz tytko znajomosé
jezyka polskiego dawala szansc
dalszego ksztalcenia.

Drazliwe 1 bolesne sprawy pato-
dowosdciowe splataly sie czgsto
z kwestiami wyznaniowymi. Unicki
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biskup przemyski Jézel Kocylowski
za opbr wobec polskich wladz,
naklaniajgcych go do wydania listu
pasterskiego wzywajacego do wyjaz-
dow na Ukraine radziecks, zostat
uwigziony 1 wystany do ZSRR.
W 1956 1. nieprzemy$lana decyzja
biskupsa tomzyfiskiego, Falkowskie-
g0, 0 mianowaniit na stanowisko
proboszeza w Puriske ksiedza nie
Znajgcego jezyka litewskiego (80%
mieszkasicdw gminy bylo Litwinami
1 nabozefistwa odbywaly sig wezes-
niej w ich jezykn) wywofata dhugo-
trwaly 1 niepotrzebny spor, ktory dat
wiadzom komunistycznym okazje do
kempromitowania Kosciota.

Obiektywnie, sine ira et studio
napisana ksigzka Mironowicza wpi-
snje  sie  w dyskusje historykow
i publicystéw na temat fego, czym
byta PRL. Dostarcza licznych $wia-
dectw krytycenych o paiistwie, kidre
mniejszo$ci  narodowe  traktowalo
z obojetmoscig, rezerws, a czasami
nawet wrogoscig.

Bartosz Kaliski

W KOLEBCE
SPEENIAJACEGO SIE CZASU

Urszula Michalak
W kolebce czasu

Lodz 2000, ss. 116

Najnowszy tomik s. Urszuli Mi-
chalak jest jej siodma ksigzks poely-
¢ky. Jak podkredlit Jerzy Poradecki
w  recenzji krytycznoliterackiej,
poezjc Urszuli Michalak charakiery-

zuje polifonicznoéé i refleksja mod-
litewna.

Swiat poezji autorki ,W kolebee
czasu” oparty jest na dwdch prze-
stankach: na religijnym zaglcbienin
w 1o, co ksztaltuje Zycie s. Urszuli,
a wiec formacje zakonng, oraz na
prébie  odkodowania ,czego$”, co
pozostawita przed wstgpieniem do
Zgromadzenia Siéstr  Urszulanek
Serca Jezusa Konajacego (urszulanki
szare). Te dwa przestania nalezy
uzna¢ za kolebki, zgodnie z tytulem
tomiku, bowiem sg to dwa Swiaty,
ktére istniejg w czasie, przestrzeni
i twérczofci s. Urszuli. To kolebka
domu i kolebka Boga.

Kiade glowe na Twoim sercu, Panie,

jak Jan,

w chwill gdy wieczerza dobiega
[konca.

(..

Kiade glowe na Twoim sercu, Panie,
preytul mnie.

Akcja wierszy  rozgrywa  sig
gdzie$ bardzo blisko, w wieczerniku
maodlitwy autorki, w pustelni jej
serca. Znamienne, ze poetka wypra-
wia sig ze swoja modlitwa ,do
dwiata”, a z pustelni jej serca bije
Zarliwa milod€ i prawdziwe uczucie,

Kilade glowe na Twoim sercu, Panie,
Jjak Magdalena,

gdy wylala dzbarn lez,

by obmyé Twaje Ciato.

Odéwietna codziennoié przepel-
niona jest obszarem osobistego
dodwiadczenia oraz niewymownie
przemyslang teologig mlecznej drogi
brukowanej | diademami gwiazd |
ktéra podpiera stajenke snopem
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ciszy (...} [ otwartymi wrotami nieba
[ niezmiennie od dwdch tysiecy lat —
jak jest to powiedziane w wierszu
»Betlejemski fresk na rok 20007.

Bohater liryezny wierszy U. Mi-
chalak chce byé blisko Boga.
W cyklu ,Pekate nargcze prosh” ta
obecno$é  personifiluje sig przez
progby, skargi, wyznania, pytania
o0 sens istnienia. Jest to synteza
eklezjologiczna, gdzie do niezmien-
nych refleksji matory filozoficzno-
-teologiczne) wdziera sig jaka$ nuta
lamentacji. Jest to, stowami Marii
Badaszczuk, wyraz  najglebsze),
a zarazem najprostsze; modlitwy.

wyspowiadam Ci sig bélem niemych

[fez
duszy kolataniem
dudnieniem kamieni
spadajqcych w doling serca
wezbrang samotnoscig
Cykl ,Liturgia codziennosci”

przez odniesienic do Tajemnic za-
wartych w Zwiastowaniu i Bozym
Narodzenin jest refleksja, ale i ra-
chunkiem sumienia na przelomie
dziejow. Poetka otula transcendent-
noé¢ czasu majbardziej ciepltym
stowem: ,kolyska”, kitérg moina
réwniez nazwaé muszelka w wierszu
»Muszelka”, a nastgpnie ,,Dzbancm
uciszenia™ lub {zgq w wierszu ,tza
po fzie”.

ocean Zycia

wyrzucit

na rozpalong plaie mego serca
muszelke

Jak talizman

Liturgia codzienno$ci U. Micha-
lak jest wedrdwky po sprawach

osobistych, spowiedzig w celi wlas-
Rego jestestwa, przytuleniem sig do
ikony Chrystusa przez znang chrzes-
cijaistwu staroZzytng modlitwe serca,
lecz juz w formie wspdlczesnej, na
przetomie czasu 1 w kolebce czasu
jeszcze nieznanego.

W poezji U. Michalak zachwyca
shizebnodé wobec cztowieka i postu-
ga wobec kizyza, obic napelnione
refleksja aktualizacji, waznodci oraz
precyzyinej wzajemnej komplemen-
tarnosci.

Mitod¢ w poetki oznacza mitosé,
a rozliczne pytania stawiane Bogu
1 czlowiekowi ozZnaczajg wspinaczke
i garb bolu [ [co] gniecie do ziemi [/
a serce [ jok deban lez (,Przedwie-
czdr").

Ulubionym elementem s. Micha-
lak jest prdg, to on wymacza koor-
dynaty serca, to jest ten widzialny
7nak przeznaczenia, by wydobyl
z glebi siebie ,zgode™, wiec stad ta
zdecydowana odpowiedz:

czasem zdarzy sig¢ tak
Ze serce peknie
a trzeba zy¢ dalej

Wyznaniu temu towarzyszy re-
flcksja osobista: gdy przeminie |
dzisiaj | jutro [ pojuirze | popojutrze
!/ zostanie jeszcze | pietnascie dni |
do twojego powrotu. Sfera sakralna,
urealniona jest w twdrczodci U. Mi-
chalak przez doswiadczenie we-
wnetrzne, przez nieodtgcznesc teolo-
gii we wszystkim, co poctka otrzy-
muje od Boga, logiczne uporzadko-
watlie zdarzenl oraz wyrazistosé skéw
i gestdw.

Cykl W kolebce czasu” jest
opisem vczekiwania, adwentu — jak
to zostanie okreSlone w podiytule
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wierszy spisanych w bloki tematycz-
ne. Wiersze z tego cyklu s3 wed-
réwkg po wlasnym BoZzym Narodze-
niu autorki, bowiem s. Urszula
pozbierala je jak rozsypane koraliki
z lat  1981-1999 i . poukiadala
w spdjne, zazgbigjace sig refleksje.
Sy wige symtezy rdznych przezyé
i r6znych doznan, lecz ogniskujg sig¢
wokot modlitwy:

Adwent.

Codzienny pacierz oczekiwania
na szezeshive Stowo

co w stajni naszych dni,
posréd zapachu siana,

kietkuje Bogiem.

Ten cykl najbardziej przybliza sig
do stwierdzenia ks. Jana Sochonia,
7e poezje U. Michalak wyréinia
(...) polgczenie religijnej wrazli-
wosci z otwarlo$cig na to, co zwykle
nazywamy najosobistszq prywatnos-
cig.

QW wielu wierszach z cyklu ,,Boze
Narodzenie”, ktdry jest obrazem
przeiytych wigilii, zoslalo zawarle
pielgrzymstwo  do  betlejemskiego
zlébka, widzianego oczami Tej,
ktéra wusiadla, | irzyma na reku
Boga, | wli Go /[ (...) A wiair, |
pielgrzym bosy, [ kofysanke Bogu
Spiewa | ... lulajze Jezumin, lulaj.

Myéle, 7ze stowo U. Michalak
o Bozym Narodzeniu jest waimg
wypowiedzig, Ze bedzie ksztaltowato
naszg wyobraZni¢ o nim.

Tomik koficzy niecodzienny cykl

~Kantyczka zgody”  poswiecony
papiezowi na jego 80. urodziny.
Wiersze  ,Angelus”, ,Przestrze-

lony Ofiarnik”, ,Rodowdd Jana
Pawla 117,  Najwyzsza cena” sku-
piaja si¢ wokdl papieza, interpretacji

jego nauki, postannictwa i pielgrzy-
IMowania. i

S. Urszula idzie za Ojcem Swie-
tym, jest kronikarzem jego podrozy
do Ziemi Swigtej (,Sladami Boga™),
na swdj sposob tworzy ode na jege
czesé. Dyskretnie, chociaz z uporem,
podkresla stowianiskosé Jego stopy
odciiniete na Syjonie, nazywa go
Najemnikiem  Wirnicy  Panskie)
it Wielkim Rybakiem.

Tomik ,W kolebce czasu” ilu-
struja grafiki Zbhigniewa JGzwiaka,

podkre$laja  walor  medytacyjny
poezji 1 szczegding kompozycje
liryczng.  Natomiast  fotografia

autorki tomiku wierszy vkazuje jg na
tle gér; czyzby vrodzona lublinianka
tesknila za wigksza dynamiczno$cig
niz ta, kidrg otrzymata od Lublina
wznicsionego i opasanego malowni-
czymi pagdrkami?

Tadeusz Karabowicz
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Z Zyvcia Kosciola

Konsekwencja dla pokoju

24 stycznia 2002 r. odbyl sie w Asysu drugi Swiatowy Dziedi
Modlitw o Pokéj. Przedstawiciele 43 réznych Kosciolow, nalezgcych
do 11 wyznan, modlili si¢ wspélnie o pokéj, warto§é coraz bardziej
potrzebna wspélczesnemun Swiatu. Przemoc i terrorvzm sq nie do
pogodzenia z prawdziwyin duchem religii. Potepiamy wszelkq agresje
i wojny w imi¢ Boga Ilub religii — apelowall w AsyZzn przywddey
religijni. Czlowiek coraz lepiej rozomie potrzebe i korzysci ptynace
z pokojowe] wspdlpracy, tworzy prawodawstwo i instyfucje majace
zabezpieczaC pokd) na wielu plaszezyznach, a jednak wcigz ulega
duchowi agresywnej rywalizacji, ktéra zwykla zamieniaé si¢ w bez-
pardonows konfrontacje. Kosciél w osobic Jana Pawla II po raz ko-
lejny akcentuje potrzebe wspolnego wysitku na rzecz pokoju, przypo-
minajac, ze czlowiek nie jest w stanie zapewnic stabilizacji i wspoét-
pracy wylacznie wlasnymi sitami. Dlatego tez apelnje o modlitwe
i dialog ponad wszelkimi podziatami. Pokdj jest darem Boga udzielo-
nym czlowiekowi dla jego u§wigcenia i szczescia. Potrzeba modlitwy
o ten dar, o powszedn: chleb pokoju, staje sie oczywista.

Asyz po raz pierwszy

Pierwsze modlitewne spotkanie w AsyZzu odbylo sie 27 paidzier-
nika 1986 r. Byla to oryginalna, przeprowadzona z duzym rozma-
chem, inicjatywa pokojowa Jana Pawtla II. Oprécz wymiaru religijne-
£0, z jego bezprecedensowa deklaracjg wspdlnoty celéw i woli wspdit-
pracy w ich realizacji, nie mniej wazny pozostaje wymiar praktyczny
spotkania. Na apel Qjeca Swigtcgo odpowiedzialo wiele ngrupowan
militarnych, oddzialy partyzanckie, a nawet regularne armie réznych
pafistw. Wszyscy omi w tym dnin zaprzestali dziatad zbrojnych.
Ustata wymiana ognia w Sri Lance, Nikaragui, Sudanie, Angoli.
Inicjatywa papieza odbild sie szerokim echem w §wiecie, potwierdza-
jac duchowy autorytet glowy Kosciola 1 wciaz zywa $wiadomosc
potrzeby zaangazowania na rzecz $wiatowego pokoju. Spotkanie
w Asyzu jest czescia projektu pokojowego Stolicy Apostolskiej. Jan
Pawel I1 rozwingl dziatalnos¢, ktérej charakterystycznym punkiem
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jest Swiatowy Dzien Pokoju, obchodzony po raz pierwszy 1 stycznia
1968 1., z inicjalywy Pawia VI. Pierwszy dziefi nowego roku jest
dniem gloszenia oredzi, dajacych wyraz nicustannej troski Kosciota
o pokéj i bezpieczefistwo na calym $wiecie. Dotykajyc szcrokiego
spektrum zagadniedi i probleméw zwiazanych z aklualnymi wydarze-
niami, orgdzia sy kierowane do ludzi zajmujacych rézne stanowiska,
ktorych laczy wspolm. choé réznorodne w formic realizacji, zaanga-
Zowanie Ma rzecz osiggniecia jednego celu.

Potrzeba, by wolad raz jeszcze

16 lal teron w AsyZu papiez, podkreSlajac przelomowy charakter
spotkania, powiedzial: Po raz pierwszy w historii spotkalismy sig:
Koscioly chrzedcijariskie, Wspdlnoty koscielne i religie $wiata, w tym
miejscu poswigconym Swigtemu Franciszkowl, aby ztozyé swiadeciwo
przed swiatem, kazdy z nas zgodnie ze swymi przekonaniami, ze pokdj
ma charakter iranscendentny. (...) Ale rownoczeSnie gotéw jestem
przyznad z pokorg, ze katolicy nie zawsze byli wierni temu przeswmd—
czeniu swojej wiary. Nie bylismy zawsze , czynigeymi  pokdf”.
27 stycznia 2002 r. Ojciec Swiety zakoficzyl wspdlng deklaracje
apelem: Nigdy wiecef przemocy’ Nigdy wigcey wo;nyf N:gdy wugce]
terroryzmu! Niech w imie Boga kazda religia niesie na ziemi spra-
wiedliwosé i pokdj, przebaczenie i ycie, milo$¢! Alamwjacy ton nie
powinien nas dziwi¢ ani gorszy¢, bowiem ostalnie miesiace zostaly
mocno naznaczone agresjg, falszywie legitymizowang argumentami
religijnymi. Po 11 wrze$nia 2001 r., w chwili przerazenia, kidremu
towarzyszylo biblijne pomieszanie jezvkow, media daly upust boga-
ctwu diagnoz, stawianych przez najrdzniejsze srodowiska, dla ktérych
atak czlonkéw Al-Kaidy byl Swieing okazjs do zaisinienia w eterze
1 w Swiadomosci ludzi. Swiatowa opinia publiczna potrzebowala
polwicrdzenia tozsamosci religii przez najbardziej wiarygodne autory-
tely. Papiez wraz z pairiarchami prawoslawnymi, rabinami, protestan-
tami, muftimi muzutmanskimi, hinduistami, buddystami, szintoistami
i przedsiawicielami religii afrykariskich oznajmili jednym glosem, iz
instrumentalne traktowanie religii w celu szerzenia nienawiéci zaprze-
cza jej istocie, kidra jest droga milosci i pokoju. Jednym z wymier-
nych rezultatéw apelu bylo odklamanie [atszywej, odradzajacej sie jak
feniks z popioléw, tezy, jakoby religia byla tworemn spolecznosci
rozwijajacych sig, ki6re na pewnym etapie s3 gotowe do jej odrzuce-
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nia w imi¢ prawdziwej wolnosci i emancypacii cztowieka. Epigoni
pozytywistycznej wizji $wiata nie daja za wygrang, podnoszac glowy
nad zgliszczami wiez World Trade Center — uciele$niajacymi, ich
zdaniem, ciasnote rozumu opetanego przesadem religii. Na szczescie
glosy te stanowia margines opinii domimijacej w mediach.

Goraca wigilia

W niedzielg przed dniem modlitw o pokdj, po modlitwie Aniot
Pafiski, papiez zapewnial, ze wspélna modlitwa ludzi rézaych wyznai
nie jest wyrazem synkretyzmu religijnego, ze zaproszeni goscie beda
zwracad sie do Boga we wzajemnym poszanowaniu dla odmiennosci
wyznafi. Przekonanie o naglacej potrzebie pokoju, kidry jest darem
Boga, zjednoczy ludzi zebranych w Asyzu i na calym Swiecie we
wspolnej modlitwie.

Niematym przelomem byla obecnodé w Asyzu biskupéw rosyjskie-
go Kosciota prawostawnego: metropolity wolkomyskiego i jurjewskie-
go Pitrima, biskupa korsuiiskiego Innokientija oraz biskupa Hlariona.
Jeszcze dwa lata temu wypowiadali si¢ oni przeciwko nabozZefisiwom
ekumenicznym, uznajac je za sprzeczne z kanonami wiary prawostaw-
nej i podwazajace autorytet Kodcioléw prawoslawnych. Potwierdzajac
obecnos¢ biskupéw w Asyzu, przedstawiciel patriarchatu moskiew-
skiego podkreslil, iz wysoki szczebel delegacji §wiadczy o uznaniu
pokoju za podstawowy warunek rozwoju.

Nie zabraklo wszakze opinii dalekich od entuzjazmu. Zanim rozpo-
czety sie modlitwy, w mediach odezwaly sie glosy sceptyczne wobec
* inicjatywy papieza. Rzymscy korespondenci mowili o brake zaintere-
sowania ze strony wloskiego spoleczernsiwa, choé skupionego na
gwallownych posunieciach premiera Berlusconiego, to generalnie
niezbyt zaangazowanego w aktualne wydarzenia. Zwrécono uwage na
nisky range przybylych goéci, podkreslajac nieobecnos¢ Dalaj Lamy
(przebywal w tym czasie w szpitalu). ZauwaZzono nawet brak entu-
zjazmu wstéd najblizszego grona papieza, ktdremu zarzucono mnoze-
nie gestéw pojednania, pozostajacych bez oddiwicku szezegllnie
wérdd przedstawicieli islamu i prawoslawia. Swoje trzy grosze dorzu-
cili lefebrysci, wykorzystujac kolejna okazje do krytyki Watykanu.
Pojawily sie tez bardziej ogdlne opinie, w ktdrych mdwiono o stabej
znajomodci innych religii ze strony chrzescijan. Jesli w istocie tak
jest, fo inicjatywa wspdlnych modiitw zysknje kolejne uzasadnienie.
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Stary dworzec do nowych celow

W czwarlek o 8.30 rano z malo uzywanego dworca kolejowego
w Watykanie wyruszylo siedem wagonéw wypozyczonych przez
ministra infrastruktury i transportu Pietro Lunardiego, kt6ry réwniez
wzial udzial w trwajacej dwie godziny podrézy. Osobliwoscia waty-
kanskiego dworca jest jego historia. Polozony w Ogrodach Watykan-
skich budynek wzniést w 1929 r. Pius XI, ktory zreszly nigdy z niego

nie skorzystal, Papieze wyjczdzah z Watykanu pociagiem tylko dwa
razy: Jan XXIIT udal si¢ koleja do Loreto i Asyzu, a Jan Pawel I
podczas obchodéw dnia kolejarza pojechal na rzymska stacje Termini.
Sale dworca, obecnie wykorzystywanego jako stacja towarowa, zo-
staly wyremontowane. Do dzisiaj nie ma zaloZonej trakcji clektrycz-
nej, wskutek czego z dworca wyjechala lokomotywa spalinowa, kidrg
na stacji San Pietro, tuz 7a granica Watykanu, zastapil elektrowoéz.
Pasazerowie odbyli podréz w zwyklych wagonach pasazerskich bez
przedzialéw. Oprécz wiwatujaeych thiméw, zgromadzonych na mija-
nych po drodze stacjach, ekipie towarzyszyla eskorta wioskich sluzb
specjalnych,

Jednosé réoznic

W Asym posci przywital premier Wioch, Silvio Berlusconi. Po
przybyciu do klasztoru franciszkandéw wszyscy zebrali sic na dzie-
dzifcu pr7ed bazyhkq Sw. Franciszka, gdzie wznicsiono namiof
zdolny pomiedcié ponad 2 iys. oséb. Niezwykla atmosfere z pewnos-
cia wspéhtworzyly niezwykle stroje i gesty modlitewne przywddcow
religijnych, oddajace bogactwo kultur odleglych rejondw  §wiata.
Spotkanie rozpoczal Jan Pawet II. Podkreslajac szezegdlne znaczenie
pokoju zwlaszecza po 11 wrzednia, papiez wskazal na przyczyny
wojen i konfliktéw majacych swe Zrddlo w ucisku i zepchnigein na
margines. Nastepnie glos zabierali przedstawiciele poszczegdlnych
wyznafi.

W potudnie goscie udali sie na modiitwy do przygotowanych na te
okazje zabytkowych sal konwentu franciszkandw, z ktérych usunigto
wszelkie symbole chrzescijafiskie. W poszczegélnych salach uczest-
nicy modlili sig zgodnie z wiasng wiara, tradycja i jezykiem. Ojciec
Swiety, dajac wyraz poszanowania dla odmiennosci religii, nie uzyl
znaku krzyza, blogostawige zgromadzonych.
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Po obiedzie goscic ponownie spotkali si¢ na dziedzificu przed
bazylika Sw. Franciszka, gdzie podjeli wspolnc zobowiazanie do
dzialafi pa rzecz pokoju. W symbolicznym gescie kazdy zapalil lamp-
ke oliwna, ktdra nastepnie umiescit w wielkim kandelabrze, Delegaci
w ogolnej deklaracji akcentowali rézne czynniki tworzace $wiatowy
pokdéj. Hojjatoleslam Ghomi, przedstawiciel islamu, podkreslit prob-
lem uchodZcow oraz cierpienie kobiet i dzieci, szczegdlnie narazo-
nych na przemoc podczas dhugich wedréwek i obozowege Zycia.
Metropolita Pitrim z Rosyiskiej Cerkwi Prawoslawnej wskazal na
potrzebe rozwoju kultury dialogu jako medium wzajemnej komunika-
cji, zaufania i jednosci. Duchowny konfucjafiski Chang-Gyou Choi
apelowal o postawe zdecydowanego stawania po stronie biednych
i osamotnionych, pozbawionych praw. Potrzeba, aby ludzie wierzacy
mdwili w ich imienin i nie pozwolili, by $wiat o nich zapomniat.
Mesach Krisetya, przewodniczacy Swiatowej Konferencji Mennoni-
téw, méwit o nierozdzielnosci pokoju i sprawiedliwosci, ktdre winny
okresla¢ droge rozwoju ludzkosci w duchu nadziei i wiary., Uczyd
drugiemu to, co choiatbys, aby uczynione tobie — ziota zasada realizo-
wana zgodnic z przykazanicom mitosci bliZzniego, jest wamnkiem
budowy pokoju i realizacji dobra wspdlnego spolecznosci lndzkie),
stwierdzit patriarcha ekumeniczny Barttomiej I. Jan Pawel II zamknat
wspdlng deklaracje profetycznym apelem o zaprzestanie wojen 1 wza-
jemne przebaczenie. PéZnym popofudniem godcie, ktérych na dworcu
w Asyzu pozegnal prezydent Wioch Carlo Azeglio Ciampi, wrocili
pociggiem do Watykanu.

En route!

Tak mial ponoé zawolaé¢ jeden z uczestnikéw spotkania przed
odjazdem 7z miasta $w. Franciszka. Po kazdym waZnym spotkaniu
rodzi sic wiele mewypowmdzxanych watpliwosci, nieco mniej kon-
kremych pytaf, a juz najmpiej miejsca w postmeetmgowym koszyku
owocéw pozostaje na gotowe odpowiedzi. [ ofo mamy pierwsze pyta-
nie: W jaka droge ruszyli ludzie wiary z roznych zakatkéw ziemi?
Zjednoczeni w modlitwie na ziemi vSwieconej dzietem Biedaczyny
z Asyzu, czy bedsy potrafili dalej trwaé w unii pragnienia, ktére jest
tesknotg samego Boga? Spytajmy réwniez samych siebic o nasze
poczucie odpowiedzialnodci za pokdj i wzajemma ZyczliwosE. Jest to
zaczatek rachunku sumienia, ktéry jawi si¢ jako konsekwencja nasze-
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go wyznania wiary w jedynego Boga. ZwykliSmy bowiem patrzec na
lego rodzaju wydarzenia z dystansu setek mil geograficznych i men-
talnych okiem niezaangazowanego obserwatora. A tymczasem spotka-
nic to wniesie wklad w budowe pokoju na fundamencie wiary, o ile
rasze zycie da osobisty wyraz tej wierze spragnionej pokoju.

Po spotkanin w Asyzu miejsce sceptycznych komentarzy zajely
glosy uznania dla konsekwencjl, z jaka papiez prowadzi dzialalnosé
pokojow3a. Podkreslono unikalny wymiar spoikania, owocujacy kiedys
narodzinami, a teraz potwierdzentem Zywotno$ci ,ducha Asyzu”
7 jego charakterystycznym rysem dialogu migdzyreligijnego, pelaczo-
nego 7 Zaangazowaniem na rzecz pokoju i sprawiedliwosci w Swiecie.
Jak shisznie zauwaZono w jednej z naszych gazet, Jan Pawel II, reali-
zujac Kolejue inicjatywy na rzecz pokoju, wyrdznia sie szczegdlnie
jedna slabodcig ~ grzeszy przesady. Podobnie jak kiedys$ Nazarejezyk.

Dominik Ciolek ST
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Prenumerata roczoa 88,00 zt. Za pierwsze polrocze 43,00 zI. Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 8,00 z}, Poza prenumeraty 10,00 zt. Koszty
przesyiki pokrywa Wydawnictwo WAM,

Wplat nalezy dokenywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajac imig,
nazwisko i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictiwo WAM, Prenumeraia Crascpism, ul. Kopernika 26,
31-561 Krakdéw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD Jub rownowarto$¢ w innej walucie, takZze w ziotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczty zwykts. Doplata
roczna za wysytke poczta lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja —
18 USD, Australia — 37 USD.

Wptlaty dewizowe i zlotéwkowe na konto: :
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakiw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokdt Wspélczesnosci
na rok 2002

PRENUMERATA KRAJOWA

. Prenumerata roczna 16,00 zt. Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 zi. Poza prenumeratg 4,50 zt. Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo
WAM.

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowege, podajac imig,
nazwisko i doktadny adres abonenta z dopiskiemn Wokdl Wspdlezesnodei, na
konto: _

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Crzasopism, ul, Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-kn; 10501445-1202272884,

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowartos¢ w innej walucie, takze w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczity zwykla. Doplata
roczna za wysylke poczty lotniceg wynosi: Europa -~ 3 USD, Ameryka i Azja -
6 USD, Australia — 12 USD.

Wplaty dewizowe i zloidwkowe na Konto:

Wydawnictiwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-581 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-kw: 10501445-1202272884.

Od prenumeratordw zagranicznych przyjmujemy réwniez czeki. W przypadku
oplaceniz prenumeraty drogg przelewu bankowego 2 zagranicy prosimy
o przeslanie osobnej informacji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokdt Wspol-
czesnosci wraz # dokladnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, uvl. Xopernika 26,
31-501 Krakéw, tel. (012) 429-18-88 w. 363.



