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w kosmologii, chee odpowiedzied na pytanie, czy paradygmat kosmologii jest

paradygmatem pedobnym do tego, kidry charakteryzuje pracg fizykdw, czy tez

nie,
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albo o rzeczach widzialnych i niewidzialnych 314

Na zagadnienie czasu i wieczno§ei mozna spogladaé z wielu réznych perspek-
tyw, Platon wpisal t¢ problematyke w dualizm ontologiczny, u neoplatodczykdw
pozostal aspekt metafizyczno-religijny, w Biblii czas wigZe si¢ z nowoscia
i niepowtarzalno$cia. Filozofowie wspdlczesni zajmuja si¢ do§wiadczenicm
czasu w naszej Swiadomosci (Bergson), ukazuja funkcjonowanie czasu i wiece-
nosai w zyciu (Guitton).
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8 marca 1968 r., na - interpelacje Kota Poselskicge ,Zpak™, a takie ma
zbrojng interwencje Wojsk Ukladu Warszawskiego w Czechoslowacji w sicrp-
niw 1968 r.
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Obecnie mamy do czynienia z jednej strony z regresem cziowieka, a z drugiej —
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ZSRR preybywali pielgrzymi z Rosji. Ich obecnosé tam stanowi wolanie
o dialog prawostawno-katolicki.
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la Russie, et plus proprement du Patriarchat de Moscou. L'Eglise orthodoxe

éfait contre une visite éventuelle de Jean Paul 11 en Russie, toutefois, des pele-

rins de Russie venaient assister aux réonions avec le Saint Pere dans les pays de

I'ancienne URSS. Leur préscnce avait valcur d’une appel pour le dialogue entre
1'orthodoxie et le catholicisme.

Tomasz Grodecki
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dans PAntiguité (fin)

La philosophic se trouve mise au service du christianisme en tant que bien
oniversel gu’'il n'y a pas de raison de rejeter, mais au coniraire, tout en lui
accordant la place qui lui revient dans [’Eglise, il faut la meitre & profit. La
philosophie constitue une partie du christianisme, mais le christianisme n’est pas

un cas particulier de la philosophie.

377
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387
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»Homilia paschalna”
Jana z Berytu

(,,In resurrectionem Saluatoris”)

Poboznemu chérowi kobiet mitujgcych Boga, ktore zaplakane
trwaja u Grobu Mistrza przejete teskng mitoscia, 1 spodziewaja
si¢ njrzeé rozpalenie sie zycia z grobowca wykutego w skale,
oto dwoch aniotdéw, jasniejacych i petnym blasku, oglasza
Dobrg Nowinge. Swoim obliczem rozpromienjonym radoscia
i pelnym blasku zwiastujy, ze zostala wskrzeszona Radosc
§wiata. Napominaja tez niewiasty, Ze niestusznie sydzily, iz
zycie skrywalo sig jeszcze w grobowcen i ze szukaja zyjacego
wérod umarlych.

Z wyrzutem wigc wolaja do nich: ,,Dlaczego szukacie Zyjace-
go wéréd umartych”. Jak dlugo tak bedziecie trwaé w biedzie
1 plaka¢? Dokadze bedzigcie uwazal za umarlego Tego, ktory
zyje i jest daweg zycia? Swiatlo$€ powstala — jak zapowiedziat
~ dnia trzeciego”. Grobowiec juz diuzej nie skrywa Tego,
ktory ziemi¢ przykryl niebem. ,,Pieluszkami” juz dtuzej nie jest
skrepowany Ten, ktéry jednym slowem rozerwal peta Smierci.
Ruszajcie zatem, biegnijcie z radoscia i ogloscie ,uczniom™
Debrg Nowing 0 Zmartwychwstaniu.

Tedy owym kobietom, z natory sklonnym do placzu, a nadto
mitujacym Boga, wystarczylo juz samo tak potezne ogloszenie
przez aniotéw Dobrej Nowiny, aby znalazly pociechg 1 juz nie
doznawaly smutku. Natomiast dzisiaj Kosciotowi Ukrzyzowane-
go, rozsianemu po calej zamieszkanej ziemi, Dobry Nowing
gloszgy pasterze trzody, Swietymi stowami Pawta, ktérymi i ja
do was wolam z radoscia: Chrystus zmartwychwstat jako pierw-
szy sposréd tych, co pomarli. Jemu chwala na wieki wiekdw.
Amen.

% k%

Jan byl biskupem, Berytu (dzisiaj Bejrut w Libanie) w drugiej
polowie V w. O jego Zycin prawic nic nie wiemy. Zachariasz Scho-
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lastyk, kt6ry mieszkat w Berycie w latach 487-491, w swoim ,,Zywo-
cie Sewer” 1az tylko wspomina Jana, poboinego biskupa tego mia-
sta (por. ML.A. Kugener /red./, ,Vie de Séveére”, PO 2, Paris 1907,
s. 62). Do naszych czaséw nie dotrwalo tez Zadne przypisywane mu
pismo. Prezentowana powyzej ,Homilia paschalna” zachowala si¢
tylko w jednym rekopisie z IX w. (,,Codex Sinaiticus” gr. 492, ff.
85%-86"). Tlumaczenie iekstu greckiego na podstawie M. Aubineau
(wyd.), ,,Sources Chrétiennes”, t. 187, Paris 1972, s. 296-298.

tlum. Rafal Zarzeczny ST
RAFAL ZARZRCZNY SJ, ur, 1969; ukonczyt filozofie w WyiZszej Szkole Filo-

zoficzno-Pedagogiczne] w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sig z patrojogii na UKSW w Warszawie. Mieszka w Torunin,
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Marek Blaza ST

W poszukiwaniu
- WZajemnego uznania
Fucharystii i Swiecen

Il Sobdr Watykafiski w Dekrecie 0 ekumenizmie, wspomina-
jac o Kosciotach i wspdlnotach koscielnych na Zachodzie, ktore
odlyczyly si¢ od Stolicy Apostolskiej, wskazal, Ze wlasnie
w nich zachowat sig prawdziwy sakrament chrztu. Z drugiej
jednak strony Ojcowie soborowi stwierdzili, ze wspdinoty te,
choé w naszym przekonaniu nie przechowaly {...) wiasciwej
I peinej substancji eucharysiycznego Misterium, glownie przez
brak sakramentu kapfanstwa to jednak sprawujgc w Swietej
Wteczerzy pamiqtke Smierci [ zmartwychwstania Pariskiego,
wyznajq, Ze oznacza ona Zycie w {IgcznoSci z Chrystusem,
i oczekujq Jego chwalebnego przyjscia. Wobec tego nauka
o Wieczerzy Pariskicj, o innych sakramentach i kulcie oraz
o postugach Kosciota powinna stanowi¢ przedmiot dialogu'.
O ile bowiem Kosciél rzymskokatolicki, KoScioty wschodnie
i Kodcioly starokatolickie przyjmujg naukg o siedmiu sakramen-
tach (chrzcie, bierzmowaniu, Eucharystii, pokucie, sakramencie
$wigcefl, malzefistwie 1 narmaszczeniu chorych), o tyle Koscioly
wyroste z Reformacji oraz Koscioly anglikaniskie uznaja jedynie
dwa sakramenty, a mianowicie chrzest i Eucharystie. Wedlug
nauczania tych Kosciotow tylko te dwa obrzedy zostaty ustano-
wione przez Chrystusa. Pozostale, chol nie przysiuguje im
miano sakramentdow, bo nie zostaly ustanowione przez
Chrystusa, sa jednak wysoko cenione w tych Kosciotach.
W tym kontekscie pojawia sie zasadniczy problem dotyczacy

'Dekret o ekumenizmie (dalej: DE) nr 22. Ten i nastepae cytaty wg: S.C, Napi6r-
kowski, K i J. Le$niewscy (red.}, Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na temat
ekumenizmu 19821998, 1.ublin 2000.
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wladzy sprawowania sakramentow. O ile bowiem sakramentu
chrztu moze waznie udzieli¢ kazdy ochrzczony? o tyle prob-
lem pojawia si¢ przy sprawowaniu Bucharystii. Z punktu widze-
nia i nauczania Kosciotéw, w ktdrych udzielany jest sakrament
Swiecen,, brak waznie wySwigconych biskupdw 1 prezbiterow
w Kosciotach wyrostych z Reformaciji i w Kosciotach anglikafi-
skich podwaza waznos¢ i skuteczno$¢ Eucharystii w nich ce-
lebrowanej. A zatem problem waznosci sprawowania Euchary-
stii w tych KoSciofach zwiazany jest gtéwnie z poshigg du-
chownego. Dlatego nalezy uvscislic, jak dany Kosciol rozumie
kaplafistwo i1 sukcesjg apostolska. Dopiero w tym kontekScie
mozna odpowiedzieC na pytanie, czy istnieje taka mozliwose,
aby wszyscy chrzescijanie uznali w Kosciofach wyrostych
‘z Reformacji i Kosciotach anglikaiiskich waznos¢ i skutecznosé
urzedu duchownego, a w nastepstwie udzielanego przez niego
sakramentu Eucharystii.

Kaplanstwo powszechne i kaptanistwo urzedowe

Ko$c10r. RZYMSKOKATOLICKL Przed II Soborem Watykan-
skim w Kosciele rzymskokatolickim kladziono nacisk na kap-
lafistwo Chrystusowe realizowane przez kaplana sprawujacego
sakramenty, a zwlaszcza ofiare eucharystyczna, w osobie Chrys-
tusa (in persona Christi) i jako drugi Chrystus (alter Christus).
Dlatego podkreslano, ze kaplafstwo Chrystusowe wynika ze
§wigced, ktére istotowo odrdzniaja wySwieconych duchownych
od swieckich. W duchu tej nauki pomijano aspekt powszechne-
go kaplaiistwa wiernych jako niebezpieczenstwo negacji kaplafi-
stwa hierarchicznego propagowanej przez Koscioly wyroste
z Reformacji®. Obecnie w duchu nauki I Soborn Watykariskie-

*Kodeiét rzymskokatolicki w Katechizmie Kosciota Katolickiego (dalej: KKK)
nawcza, ze ,w razic koniecznosci moze ochrzcié kazda osoba, nawet nieochrzezona,
majaca wymagang intencje. Wymagana intencja polega na tym, aby cheieé uczynié to,
co czyni Koscidl, gdy chrzci, i zastosowaé trynitarng formute chrzcielng” (or 1256).
W Koséciotach wschodnich jest niedopuszczalne, aby, nawet w wypadku keniecsnym,
sakramentu chrztu mogta udzieli¢ osoba nieochrzczona.

*Na temat kaplaiistwa w duchu nauki Soboru Trydenckiege i 1 Watykaiiskiego
zob. D.J. Olewidiski, W obronie Mszy Swiete] i tradyc)i katolickiej, Komordw 1997,
s. 354-367; 381-388.
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go Koécioél rzymskokatolicki przypomina, Ze jedynym Kaptla-
nem w Scistym tego stowa znaczeniu jest Chrystus, natomiast
wszZyscy ochrzczeni uczestnicza w tym jedynym Jego kaptan-
stwie®. Chrzest bowiem daje udziat w kaptaristwie wspélnym
wiernych, a przez chrzest i bzerzmowame lud kapfanskl staje sie
zdolny do celebmcp liturgii®. NiektSrzy wierni przyjmuja sak-
rament $wigced w stopniu biskupa, prezbitera lub diakona
1 uczestnicza w kaplaistwie urzgdowym, ktore 16zni si¢ co do
istoty od kaplafistwa. powszechnego. Kaplafistwo urz¢dowe,
Zwane inaczej hlerarchicznym s%uzy kaplafistwu powszechne—
mu, ktére zwie si¢ rowniez kaplanstwem chrzcielnym®.
A zatem w Kosciele rzymskokatolickim istnieja dwa sposoby
uczestniczenia w jedynym kaplafistwie Chrystusa.

KoS§CIOL PRAWOSEAWNY. Teologia prawostawna naucza, ze na
mocy sakramentu bierzmowania, udzielanego zaraz po chrzcie,
chrzedcijanin uczestniczy w krélewskim kaptafistwie wiernych
i staje sie laikiem, czyli czlonkiem Ludu Bozego (laos Theou).
Oprocz tego krolewskiego kaptafistwa istnieje jeszcze kaplan-
stwo urzedowe, udzielane w sakramencie $Swigcen biskupom,
prezbiterom i diakonom’. Jednakze w prze01W1enstw1e do teo-
logii katolickiej teologia prawoslawna nie twierdzi, ze kaptan-
stwo powszechne, zwane na Wschodzie krélewskim kaplan-
stwem, roézni si¢ co do istoty od kaplaiistwa urzedowego, ta
rdznica jest raczej funkcjonalna i wyptywa z odmiennosci cha-
ryzmatow i porzadku stuzenia w obu rodzajach kaplarstwa.
Z punktu widzenia teologii prawostawnej, gdyby istniala réz-
nica ontologiczna miedzy krélewskim kaplafstwem i kaplaf-
stwem urzgdowym, wéwczas nastapilby podziat w Kosciele na
osoby ,wySwigcone™ 1 grezentujqce sacrum i osoby Swieckie
reprezentujace profanum®,

*Por. KKK 1544,

*KKK 1268; KKK 1119; por. KKK 1546.

‘KKK 1120; KKK 1547, por. Lumen gentivm, nr 10.

"Por, Katechizm Kosciota Prawostawnego, Krakdw 2001, 5. 363-374.

P. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1964, s. 184-185; 312-313; por
K. Staniecki, Postugiwania ludu BoZego, Opole 1996, s. 22-27; 89-94; D. Stiniloae,
Teologia dogmatici ortodoxd, Bucuregti 1997, t. 3, 5. 106-109,
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KOoSCIOLY WYROSEE Z REFORMACI. W XVI w. przeciwko
owczesne] katolickiej nauce, kladgcej nacisk na ontologiczng
roznice istniejaca miedzy wySwigconymi kaplanami a wiernymi
$wieckimi, wystapit Marcin Luter. Odrzucajac ofiamiczy cha-
rakter Eucharystii, podwazyl on funkcje kapiana jako skladaja-
cego ofiarg, sens kaplafistwa urzedowego oraz istnienia hierar-
chii kodcielnej, ktadac nacisk na kaplafistwo powszechne. Luter
podkreslat jednak, ze urzad duchowny, rozumiany jako urzad
stuzby (ministerium), jest niezbedny do zbawienia wiernych,
poniewaz zadaniem powolanego na ten urzad jest gloszenie
Stowa Bozego i sprawowanie sakramentdw, ktére to czynnosci
buduja wspdlnote chrzescijaniskg i prowadzy do zbawienia. Na
temat urzedu duchownego Luter powiedzial m.in., ze kazdy
chrzeicijanin naprawde nalezy do stanu duchownego i nie ma
migdzy chrze§cijanami zadnej roznicy Wyp{ywajqcej z peimema
danego urze;du Gdyz co wypelzlo z chrztu, moze blq chlubic, Ze
otrzymato juz Swigcenia na kapiana biskupa i papieza, chociaz
nie kazdemu uchodzi sprawowaé ten urzgd’. Z drugiej strony
Luter twierdzil, Ze jak diugo dana osoba znajduje si¢ w urze-
dzie, tak diugo peini swojq funkcje; gdy z urzedu zosta]e odwo-
fana, staje sie rolnikiem lub obywatelem jak inni'®. A zatem,
akcentujgc powszechne kaptaistwo wiernych, odsunql na dalszy
- plan zagadnienie wewnetrznej organizacji Kosciola, w przeci-
wiefistwie do Jana Kalwina, ktdry uwazal, Ze porzadek w Kos-
ciele ma swoje Zrodio w panowaniu Chrystusa nad Kosciotem
i w charyzmatach udzielanych przez Ducha Swigtego. Dlatego
Kalwin nie akcentuje az tak mocno powszechnego kaplanstwa,
a raczej rozbudowuje nauke o postugiwaniach kodcielnych
(ministeria), ktére wedhug niego s3 ustanowione przez Chrystu-
sa 1 maja charakter charyzmatyczny. Nauka Kalwina na temat
liczby poshigiwan w Kosciele nie zostala sprecyzowana. Raz
nauczal, ze Chrystus ustanowil cztery ministeria {pastora, dokto-
ra, seniora i diakona), innym razem, ze tylko trzy, taczac urzad

K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciolach i wspdinotach chrzeScijafiskich,
Warszawa 1994, s, 139.
“Tamze.
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pastora 1 doktora. Co wiecej, wielce prawdopodobna jest opinia,
ze wedlug Kalwina Chrystus nie tylko ustanowi} te ministeria,
ale wrgcz okreslit zakres funkcji z nimi zwigzany. Kalwin
dawat pierwszedistwo urzedowi pastora, ktdry przepowiada
Stowo Boze, a ponadto sprawuje sakramenty i atrzymuje kar-
no$é koscxe]nq Na drugim miejscu Kalwin stawia urzad dokto-
ra, ktdrego zadaniem bylo czuwaé nad czystoScig przepowiada-
nej doktryny oraz troszczyé si¢ o ksztatcenie kolejnych mi-
nistréw Stowa Bozego. W praktyce doktorzy stali sig elitarnymi
nauczycielami religii 1 cenzorami publikacji teologicznych.
Trzecim urzedem byta postuga seniora, ktory dbat o czysto§é
obyczajow. Seniorzy stanowili cialo pomocnicze, doradcze,
w stosunku do pastoréw. Natomiast urzad diakona taczy Kalwin
z dzialalnoscig charytatywna. Chociaz swojg nauke o postugi-
waniach koscielnych Kalwin opart na PiSmie Swigtym, to
z drugiej strony nie zachowatl on urzgdu biskupa. Dlatego ustr6j
Kosciolow powstatych na bazna teologii kalwiniskiej ma y charak-
ter prezbiterialno- %ynodalny

KOSCIOLY ANGLIKANSKIE. Koécio{y anglikariskie nauczaja, ze
istniejs jedynie dwa sakramenty ustanowione w Ewangelii:
chrzest 1 Eucharystia. Dlatego swigcenia w Kosciotach angli-
kaniskich nie s3 uznawane za sakrament, chol zajmuja wazne
miejsce w teologii anglikafskiej. Koscioly anglikafiskie zacho-
wa{v bowiem hierarchiczng strukture. Nadal istniejg trzy stopnie
Swigceni: biskupa, prezbitera i diakona. S\\fif;cen udziela blSkup
przez wlozenie rak i odmdéwienie stosownej modlitwy'. Na
temat kaplafistwa powszechnego i kaplaristwa urzc;dowego we
Wspdlnej Deklaracji katolicko-anglikasiskiej pt. ,,Poslugiwania
koscielne 1 Swigcenia” (1 973) oraz w ,,Wy]asnlemdch” (1979)
stwierdzono, ze sq to dwie rdine rzeczywistosci, z kidrych
kazda na swoj sposéb wigie sie z najwyzszym kaplaristwem
Chrystusa. Natomiast poshuga wyptywajaca ze Swigcen nie jest
rozszerzeniem powszechnego kaplanstwa chrzeicijanskiego, lecz
nalezy do innej dziedziny dardow Ducha. Wspdlnie vzgodniono

Up, laskéla, Spirites effector. Nauka Jana Kalwina o roli Ducha Swiclego
w misterium zbawienta, Opole 1994, s, 188; 163-204.
K. Karski, dz. cyt., s. 111-114.
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rowmez ze Eucharystii przewodniczy jedynie wySwiecony szd-
farz".

Jesli wyciagna¢ wnioski na temat wspdtzaleznoscei pomiedzy
kaplafistwem powszechnym i kaplafistwem urzedowym, okazuje
sig, ze KoScioly wyroste z Reformacji nauczaja o jednym tylko
kaplafistwie: powszechnym, w ktérym wierni uczestniczg przez
przyjecie sakramentu chrztu. Natomiast powolanie i ordynacja
wiernego na urzad duchowny nie dokonuje w nim zadnych
zmian ontologicznych. W tych KoSciolach nie ma wigc prze-
szkéd, aby powolywaé kobiete na urzad duchownego. W teolo-
git luteraniskiej w urzedzie duchownym podkresla si¢ aspekt
stuzby (ministerium), a w teologii kalwifiskiej ponadto aspekt
charyzmatyczny. Na tym ftle teologia anglikanska, cho¢ nie
uznaje $wigcell za sakrament, w sposéb wyrazny gotowa jest
uzna¢ istnienie dwdch sposobow uczestniczenia w jedynym
kaplafstwie Chrystusa: kaplafistwa powszechnego i kaptanstwa
urzedowego. Z drugiej jednak strony Koscioly anglikanskie
dopuszczajg kobiety do sw19ccn niektére nawet do biskupich,
powolujge SIQ na stowa $w. Pawla: Nie ma juz Zyda ani pogam-
na, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz
m(gz"czyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kims jednym
w Chrystusie Jezusie (Ga 3,28). Z kolei teologia prawostawna
i katolicka maja zblizone stanowisko w tej kwestii, chociaz
katolicka wydaje si¢ najbardziej radykalna, nauczajac o réznicy
co do istoty pomiedzy kaplafistwem powszechnym i urzedo-
wym, podczas gdy teologia prawostawna méwi raczej o réznicy
co do funkcji.

Sukcesja apostolska

Z punktu widzenia KoSciofa rzymskokatolickiego, Kosciolow
wschodnich 1 Kosciotéw starokatolickich do zachowania waz-
nodci $wiecen nieodzowna jest sukcesja apostolska, rozumiana

B Postugiwania kofcielne | $wiecenin (Minisiry and Ordination), nx 13; Poshigiwa-
nia kofcielne | Swiecenia: wyjasnienie (Ministry and Ordination: Elucidation), mr 2;
12.
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jako ciagloSC przekazywania wladzy Swigcen przez nakladanie
rak przez biskupéw na kolejnych wyswigcanych biskupow,
prezbiterdw i diakonéw. Natomiast z punktn widzenia Koscio-
6w wyrostych z Reformacji oraz Koscioldw anglikadskich takie
rozumienie sukcesji ma charakter legalistyczny 1 akcentuje
jedynie zewne¢trzny obrzed przekazywania urzedu. 7, tego wy-
nikla potrzeba dialogn ekumenicznego na ten temat. W 1970 r.
z inicjatywy Wspolnej Grupy Roboczej (WGR) Kosciola rzym-
skokatolickiego 1 Swiatowej Rady Koscioléw zostal przyjety
dokument studyjny pt. ,,Katolicko§¢ 1 apostolskos¢” stanowiacy
narzedzie do wspbinej pracy teologicznej. W dokumencie zau-
wazono, iz istnieje przekonanie, ze w ciggu dziejow dokonywaly
sie wprawdzie rézne przemiany w rozumieniu i funkcjonowaniu
urzedow koscielnych, ale przemiany te nie musialy koniecznie
odbié sie niekorzystnie na ciggtosci Kosciola i jego apostolskich
poczqtkach™. Z kolei w ekskursie 111 do tegoz dokumentu pt.
»Urzad duchowny i episkopat”, wskazano, ze urzad biskupa
pierwotnie rozumiany byt jako funkcja nadzorcy pastoralnego
nad poszczegdlnymi wspdlnotami. Jest bardzo mozliwe, ze
pierwotnie funkcja ta byla sprawowana przez kolegium prezbi-
terow. Dopiero na poczatku II w. funkcja nadzoru powierzana
jest jednemu duchownemu, ktry przewodniczy Eucharystii.
PdZniej urzad biskupa, majacy pierwoinie charakter pastoralny
i liturgiczny, powoli zaczal nabieral charakteru prawnego.
W ekskursie zadano wigc pytanie o wplyw prawa rzymskiego
na pojecie biskupstwa i hierarchicznej struktury Kosciota. Po-
nadto zavwazono, ze sam urzad biskupa stanowi koS¢ niezgody
miedzy Kosciclami®. W wyniku podjetych dialogéw ekumeni-
cznych zauwazono, ze jedne Koscioly w sukcesji apostolskieé
klada nacisk na przekazywanie Swietej wladzy (hterarchia)’

* Katolickos¢ i apostolskosé, nr 8b, w: K. Karski (red.), Watykan-Genewa. Zbicr
dokumentéw. 20 lat oficjalnej wspdlpracy Kosciola Rzymskokatolickiego | Swiatowe]
Rady Koscioféw, Warszawa 1986, s. 145.

¥ Ekskurs II: Urzad duchowny i episkopat, ni 1-3, w: tamie, s. 152-133.

¥ Greckic stowo hicrarchia” dostownie thumaczy sie jako , Swieta wladza” (,hiera”

— dwigta, ,.arché” — wladza).
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przez wiozenie rak biskupa na wyswigcanego, inne za$ akcen-
tujg przekazywanie depozytu wiary.

KOSCIOr RZYMSKOKATOLICKI. W teologii katolickiej wiaze si¢
sukcesije¢ apostolskq Z waznie przyjegtvml bwu-;cemaml biskupimi
do tego stopnia, iz naucza sig, ze waznie wysSwigcony biskup
wykluczony ze wspéinoty Kosciola nie traci wiadzy wynikaja-
cej z przyjetych Swigceenl, cho€ z tej wladzy nie wolno mu ko-
rzystaé. [ tak, np. gdy ekskomunikowany biskup wyswiecit
biskupa, to wedlug nauki katolickiej takie §wiecenia bylyby
udzielone waznie, ale niegodziwie. Z drugiej strony element
przekazywania depozytn wiary w sukcesji apostolskiej nie jest
pomijany. Przepowiadanie apostolskie jest bowiem kontynuowa-
ne przez sukcesje apostolska: Aby Ewangelia byla zawsze
w swej catofci i Zywomosci w KoS$ciele zachowana, zostawili
Apostofome biskupow jako nastepcéw swoich, ,, przekazujge im
swoje stanowisko nauczycielskie™".

Ko$C16r. PRAWOSEAWNY. Teolooia prawostawna zwraca
uwage na przekazywame Swigte] widdzv przez wlozenie rak
blskupa na wyswigcanego, jak i na przekdzywame depozytu
wiary, cho¢ wickszq wage przywiazuje do prawidlowego wy-
swigcania kolejnych biskupdw, bo sama ta czynnosé nalezy do
depozytu wiary Z drugiej jednak strony przez wlozenie rak
nowo wyswigconemu biskupowi, oprécz swigtej wiadzy (hierar-
chia) wyplywajacej z przyjecia sakramentu Swigcen, przekazy-
wany jest depozyt wiary (Tradycja). Dlatego tez wedhig nauki
prawostawnej biskup wykluczony ze wspdlnoty Kosciota jest
pozbawiony wszelkiej wladzy wynikajacej z przyjetych Swiecen,
poniewaz utracit powierzony mu depozyt wiary. Moze jednak
odzyskac utracong sukcesje apostolska (bez ponownego udziela-
ma mu $wiecent biskupich), jedli powrdci do wspdlnoty Koscio-
1a',

KOSCIOEY WYROSLE Z REFORMACIL. W XVI w. reformatorzy
doszli do przekonania, Ze hierarchia nie zwiastowala Slowa
BoZzego w sposdb czysty i prawdziwy, podwazajac tym samym

" Det verbum, nt 7, KKK 77,
®par. P. Evdokimov, dz. cyt., s. 179-182.
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sukcesje w Kosciele rzymskokatolickim. Diatego Koscioly
wyrosle z Reformacji w sukcesji apostolskiej klada akcent na
wierno$¢ Slowu Bozemu 1 opartemu na nim depozycie wiary.
Tylko niektre z nich (zwlaszcza luterafiskie), w ktdrych zacho-
wat sig wzad biskupa, przywigzujg wigksza wage do przekazy
wania sukcesji apostolskie] rozumianej na spoeob katolicki®.
1 tak np. KoSciét Luteranski Szwecji wwaza, ze zachowal sukce-
sj¢ apostolsky w rozumieniu katolickim. Po pierwsze dlatego, ze
Reformacja w tym kraju rozumiana jest nie jako rozlam, ale
jako odnowa Kosciota. Po drugie w Kosciele Luteranskim
Szwecji po dzis dzien swigcedi biskupich udziela wylacznie jego
prymas, arcybiskup Uppsali. Z katolickiego punktu widzenia
sprawa waznoS$ci sukcesji apostolskiej w KoSciele Luteranskim
Szwecji nie zostata jeszcze dotad gruntownie zbadana, aczkol-
wick z pewnoscia przeciwko uznaniu waznosci sukcesji apostol-
skiej w tym Kosciele bedzie przemawial fakt mozliwosci wpro-
wadzenia na urzad biskupi kobiety, a pierwszy kobietg-biskupa
ordynowano juz w 1997 1. W innych Kosciolach luteran-
skich, ze wzgledu na propagowanie nauki o powszechnym
kaplanstwie wiernych, sukcesja apostolska w katolickim rozu-
mieniu zostata przerwana. W niektdrych z nich zachowata sig
nieprzerwana sukcesja, przekazywana kolejnym duchownym
przez prezbiteréw. Z punkty widzenia teologii katolickiej nie
mozna tej sukcesji lekcewazyé, poniewaZ znane sg w Kosciele
rﬁymskokdto] ickim przypadki udzielania Swiecen przez prezbite-
row za zgoda Stolicy Apostolskiej. Ponadto teologia katolicka
nie sprecyzowala do koiica roznicy istniejycej miedzy biskupem
i prezbiterem, tak Ze nie wyklucza sig, ze w jakie J8 nadzwyczaj-
nej sytuacji prezbiter mogtby udzieli€ swigceii d]dk()nd'm i prez-
biteratu, bowiem moze przekazaé to, co sam posiada™. Obec-

¥ Chodzi tutaj zwlaszcza o Koscioty luteraiskie w Skandynawii, Polsce, Czechach,
Niemczech, na Slowacji, w Rosji, Tndiach 1 Alryce.

® Studia i dokumenly ekumeniczne” nr ${(41)/1998, s, 128: .Abp [Uppsal]
ITammar podkresiil, ze wprowadzenie pani pastor Odenberg w urzad biskupa ukazuje
wyraZnie, Ze decyzja w sprawic ordynowania kobiet dolycey wseystkich urzedéw
Kosciota szwedzkiego™.

?Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, Opole 1998, 5. 267.
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nie niektére Koscioly wyroste z Reformacii nosza sie z zamia-
rem przywrdcenia urzedu biskupa (jako przewodnika pastoralne-
go na danym terytorium), inne natomiast uwazajy, Ze urzad
biskupi nalezy juz do bezpowrotnej przeszloéci, poniewaz
pierwsze miejsce w Kosciele przypada wiernym.

KOSCIOLY ANGLIKANSKIE. Jesli chodzi o sukcesje apostolskq
w Kosciotach anglikaiiskich, to zasadniczo Koscioly te zacho-
waly hierarchiczna strukture, chociaz za rzaddw Oliviera Crom-
wella (XVII w.) prébowano zlikwidowaé urzad biskupa. Jednak
po jego Smierci urzad ten zostal przywrocony dzigki biskupom
z emigracji oraz biskupom ,,podziemnym”. Natomiast w XIX w.
po zbadaniu wazZnosci §wigced anglikariskich z katolickiego
punktu widzenia, Leon XIII (1878-1903) w bulli ,,Apostolicae
curae” (1896) oswiadczyl, Ze $wigcenia anglikafiskie sa niewaz-
ne, poniewaz w latach 1552-1662 postlugiwano sie¢ rytuatem
Swigce, w ktérym brakowalo nalezytej formy i intencji, co
spowodowafo przerwanie sukcesji”. Po tej decyzji papieza
wielu biskupéw anglikanskich przyjglo ponownie Swigcenia
z rak jansenistéw w Holandii. W latach 1922-1936 nickidre
Koscioly prawostawne uznaly waznos$é $wieced anglikasskich,
ktére obecnie zostaly zakwestionowane ze wzgledu na dopusz-
czenije kobiet do §wigcen. Niektorzy teolodzy anglikafscy utrzy-
muja, ze urz4d biskupa nalezy do istoty (esse} Kosciota, wiek-
szo$C jednak twierdzi, ze biskupstwo stanowi jedynie dobro
(bene esse) Kosciola. Ogélnie rzecz biorac, w anglikanizmie
podkresla si¢ raczej pastoralny aspekt urzedu biskupa.

Chrystus, Duch Swiety i Kosciot uzupehiiaja braki?

Na Wschodzie Symeon Nowy Teolog (949-1022) twierdzit,
ze S$wiatobliwi mnisi, nawet jesli nie byli kaptanami, mieli
udzial we wladzy odpuszczania grzechéw, poniewaz niektdrzy
biskupi i kaplani okazali si¢ niegodni swojej funkcji. Na Zacho-
dzie Albert Wielki doradzatl wyznanie grzechéw przed osoba

%S, Glowa, 1. Bieda (oprac.}, Breviarium fidei. Wybér dektrynalnych wypowiedzi
Kosciota, VI, 5. 554-355; por. K Karsk, dz. cyvt., 5. 111-114.
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$wiecka w razie niemozliwosci dotarcia do kaptana. Ponadto
zachodni teologowie Sredniowieczni, na czele z Tomaszem
z Akwinu, debatujac nad waznoscig i skutecznodcig sakramen-
tow sprawowanych przez niewaznie wySwieconego kaplana,
powszechnie przyjmowali, z& w takiej sytuacji Chrystus jako
najwyzszy Kaplan uzupenia wszelkie braki (Christus supplet),
tak Ze sakrament staje ‘;iq skuteczny. Natomiast Albert Wielki,
opisujac przypadek wyswigconego kaptana, ktory bez wlasnej
winy nie zostat uprzednio ochrzczony, twierdzit, Ze moc Ducha
Swietego 1 wiadza Kodciota uzupelniaja wszelkie braki i uzdal-
niaja tego cziowieka do sprawowania sakramentéw. Réwniez
wspélczesne prawodawstwo Kosciola rzymskokatolickiego,
przewidujqc mozliwosé zaistnienia podobnych sytuacji, stwier-
dza, ze w takich przypadkach Kom:lo{ uvzupelnia wszelkie po-
wstale braki (supplet Ecclesm)

W tym kontekscie jawi si¢ pytanie, czy istnieje Jakakolwwk
mozliwos¢ uznania przez Kosciél rzymskokatolicki waznosci
urzedu duchownego w Kosciolach wyroslych z Reformacji
i Kosciotach anglikafiskich, co jednoczesnie przyczyniloby sie
do mozliwos§ci uznania wazno$ci i skutecznodci sakramentu
Eucharystii w tych Kosciotach. Wiadomo, Zze w KoSciolach tych
w mniejszym lub wigkszym stopnin zachowal si¢ urzad du-
chowny oraz powolywanie na ten urzad przez ordynacije polega-
Jjaca na wkladaniu rak przez biskupa. Nieobce jest réwniez tym
Kosciotom (podczas obrzedu wkiadania rak) przekazywanie
sukcesji apostolskiej rozumianej przede wszystkim jako wier-
nos¢ Stowu Bozemu i przechowywanie depozytu wiary zgodne-
go z tym Slowem. Natomiast z katolickiego punktu widzenia
sam obrzed §wigcen (ordynacja) oraz przekazywanie sukcesji
apostolskiej w tych Kosciotach zawieraja w sobie wigksze czy
mniejsze, aczkolwiek powazne braki. Z drugiej strony warto
odnies¢ sig w tym miejscu do nauki II Soborn Watykanskiego:
Same te Koscioly i odlgczone Wspoinoty, cho¢ w naszym prze-
konaniu podlegajq brakom, weale nie sq pozbawione znaczenia
i wagi w tajemnicy zbawienia. Duch Chrystusa nie zabrania

*Par. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan, 144, § 1.



300 - Marek Blaza ST

przeciez postugiwaé nimi Jako Srodkami do zbawienia, ktdrych
moc pochodz: z samej taski ¢ prawdy, powzerzone] Kosciolowi
katolickiemu™. Ponadto Ojcowie soborowi, méwiac o grze-
chach podzialdw i o Wspdlnotach od%qczonych, stwierdzili, ze
tych, kiorzy obecnie rodzq sie w takich Spotecznosciach i prze-
pajajg sie wiarg w Chrystusa, nie mozna obwinia¢ o grzech
odlgczenia™. Czy mozna zatem wspdlczesnych czlonkéw Kos-
ciolow wyrostych z Reformacji 1 Kodcioléw anglikafiskich
obciazy¢ odpowiedzialnoscia za to, ze nie majy Swigced
i Eucharystii w katolickim rozumieniu? Czy nie mozna byloby
przyznaé, ze Duch Swigty uzupeinia te braki w tych Koscio-
fach, skoro zachowat sie tam wrzad duchowny, a Eucharystia
uwazana jest za prawdziwy sakrament, w ktorym Chrystus daje
siebie jako Pokarm dla swoich wiernych? Z katolickiego punktu
widzenia warto wspomniec o wspdlczesnej hipotezie teologicz-
nej, ktéra mowi o mozliwosci skutecznej celebracji eucharysty-
cznej przez wspdlnote bez udziatu kaplana. Jednakze w takiej
celebracji nie byloby mowy o rzeczywistym przeistoczenin
chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa, a jedynie chodzitoby
o wywolanie nadprzyrodzonych skutkéw w wiernych bioracych
udzial w takiej celebracji. Hipoteza ta nie ma zamiaru podwazaé
nauki Kosciota rzymskokatolickiego o nieodzownosci sprawo-
wania BEucharystii przez waznie wyswigconego kaptana. Taka
celebracja bez udzialu kaplana dotyczylaby jedynie sytuacji
nadzwyczajnych, kiedy wspdlnota jest na trwale pozbawiona
kaptana. Takie celebracje mialy miejsce w Zwiagzkn Radzie-
ckim, gdzie wierni gromadzili si¢ w kosciele, kaplicy lub domu
prywatnym, kladli szaty liturgiczne kaplana na widocznym
miejscu, a jeden z mezczyzn pelnit role przewodniczacego
zgromadzenia i czytal slowa Modhtw Eucharystycznej, zwykle
pomijajac jednak stowa konsekracji®. Skoro zatem w te] ce-
lebracji, z katolickiego punktu w1dzema Duch Sw1@ty czy Kos-
ciot uzupetniatby braki zwigzane z nieobecnoéciq kaplana, to

“DE 3.
®Tamze.
*R.E. Rogowski, Chrystus, Eucharystia, wolnofé, Lomianki 1996, s. 38-39; 33,
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czy Eucharystia sprawowana w Kosciotach wyrostych z Refor-
macji i Kosciolach anglikariskich pod przewodnictwem ordyno-
wanego duchownego, tym bardziej nie wywohuje nadprzyrodzo-
nych skutkéw u wiernych, bioragcych w niej udzial? Czy w tym
konteks$cie mozna nadal méwié, ze z katolickiego punktu wi-
dzenia Euncharystia w tych Kosciotach jest czczym i pustym
obrzedem, albo ze czlonkowie tych Kosciolow jedynie tudzg
si¢, ze sprawuja i przyjmuja Eucharystie? Warto powotac sie
tutaj na o$wiadczenie amerykanskich teologéw katolickich
uczestniczacych w dialogu z luteranami: SwwierdziliSmy, ze
w argumentach, ktore zwykle przytacza sie przeciw waznosci
postugiwania w sprawowaniu Eucharystii Kosciotow luterani-
skich, istniejq bardzo stabe punkty. W istocie nie widzimy zad-
nej przekonujqcej podstawy, ktora wykluczataby mozliwosé
uznama przez Kofcidét rzymvkokatolzckt waznosci tego posiugl—
wania® . Takie o$wiadczenie otwiera wrecz droge do uznania
Euchdrystn w Kogciotach luterafiskich.

Problem wazno$ci i1 skuteczno$ci Eucharystii 1 Swigcen
w Kosciotach wyrostych z Reformacji 1 Kosciofach anglikan-
skich z katolickiego punktu widzenia nadal nie jest do kofica
rozstrzygnigty, Kosciot rzymskokatolicki dostrzega wigksze czy
mniejsze, ale powazne braki dotyczace swieced 1 Eucharystii
w tych Kosciotach. W kwestii Swigcei najbardziej palacym
problemem zdaje si¢ dopuszczame kobiet na urzad pastora,
a nawet biskupa. W kwestii Eucharystii nalezy ponadto rze-
telnie zbadaé, jak w tych Kosciolach rozumiany jest ten sakra-
ment 1 obecno$¢ w nim Chrystusa. Temu zagadnieniu trzeba
bedzie poswiecic oddzielne studium. Z drugiej strony trudno
jednak wpieraé sig przy redukcjonistycznym stanowisku, ze
w tych Kosciotach oprécz waznego sakramentu chrztu, czytania
Pisma Swigtego, dlugich kazan 1 pigknych hymndw nic innego
si¢ nie zachowajo. Moze mimo wszystko warto byloby odpo-
wiednio przygotowywadl i zachecal katolikow przybywajacych
do krajow, w ktérych przewazajaca czg$¢ spoleczenstwa jest

T Kucharist and Ministry (Lutherans and Catholics in Dialogue), 1. TV, Minneapo-
lis 1970.
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wyznania ewangelickiego albo anglikanskiego, Zeby w razie
niemozliwosci dotarcia do kaptana katolickiego, a w razie jego
nieobecnosci do kaplana prawostawnego, postarali si¢ o wziecie
udzialu w niedzielnej czy §wiatecznej Eucharystii sprawowane;]
w miejscowe] parafii ewangelickiej czy anglikanskiej. W takie]
sytuacji wspdlna niedzielna czy $wigteczna modlitwa w zborze
ewangelickim czy wspdlnocie anglikafiskiej powinna chyba
mie¢ dla dobrze uformowanego katolika wieksze znaczenie niz
modlitwa indywiduaina w mysl sléw Chrystusa: Bo gdzie sq
dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich
(Mt 18,20).

MAREK BLAZA SI, wr. 1970; dokforant Instytutuv Ekumeniczego KUL,
wyktadowca teologii ekumenicznej w greckokatolickiej Lwowskiej Akademii
Teologiczne] na Ukrainie 1 w Papieskim Wydziale Teologicznym, sekcja
»~Bobalapum” w Warszawie. Staty wspdtpracownik ,,Przegladu Powszechne-
go”. Mieszka w Lublinie.
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Tadeusz Sierotowicz

Poszlakowy
paradygmat kosmologii

Kiedy ustyszatem juz wszystkie zeznania,
usiadtem sobie wygodnie,

zamknagtem oczy

i zaczqiem rozmyslac.

H. Poirot’

Kosmologia i paradygmat Galileusza

Zasadniczym tematem niniejszego artykutu jest styl postepo-
wania naukowcow uprawiajacych kosmologig — dyscypling
majaca bardzo diuga historig, Jedndkze uznawang za nauke
dopiero od poczatku XX stulecia®, Scislej rzecz biorac, naleza-
foby napisaé, iz przedmiotem moich rozwazan bedzie to, co za
Kuhnem mozna okre§lic mianem paradygmatu, to jest sposob
postepowania wigkszosci badaczy uprawiajacych okreslona
dziedzine poznania. Nie istnieje jeden jedyny paradygmat postg-
powania (poznawczego) naukowcdw, albowiem to, na co moze
sobie pozwoli¢ np. fizyk, pozostaje poza zasiggiem teologa czy
filozofa, i odwrotnie. Istotnie bowiem, rézne konteksty pozna-
nia, tj. rozne dyscypliny naukowe, takie jak fizyka, kosmologia,
bOLjOlOUid historia czy teologia, majg swoje wyraznie okresio-
ne, réznicujace je cechy, z ktdrych przytocze tutaj kilka, idac za
dnahzam1 P. Bergera®. Kazdy kontekst poznania odznacza sig
specyficznym stylem poznania, réznym od stylu wlasciwego

"A. Christic, Morderstwo w Orient Expresie, Wroclaw 1999, s, 263.

*Istnieje mndstwo opracowad na temat kosmologii, jej historii i metodologii,
polecam zwlaszeza opracowania M. Hellera oraz, dostgpne takze i na polskim rynku
wydawniczym, ksiazki Weinberga, Aczela, Penrosa.

*Zob. P. Berger, Homo ridens, Bologna 1999, s. 28 nn.
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doswiadczeniu potocznemu. Tezy i teorie, nalezace do danego
kontekstu poznania, charakteryzuja sie koherencja w granicach
tego kontekstn. Nadto kazdy kontekst poznania zdradza tenden-
cij¢ do przypisywania obejmowanemu przezefi fragmentowi
" rzeczywistosci wythkowego znaczenia, tak ze celem przejScia
od rze(,zlestObcx opisywanej przez _]eden kontekst do rzeczy-
wistosci opisywane] przez inny nalezaloby odwolaC sie¢ do me-
tafory Kierkegaarda okreslajacej mianem skoku przejscie od
sceptycyzmu do wiary religijnei. Zwazywszy ten stan rzeczy,
mozna 1zec, iz kazdy kontekst poznania charakteryzuje sie spe-
cyficzna samos’;wiadomoéc;iq i odmiennym sposobem do$wiad-
czania Czasu.

Tak wiec artykul ten traktuje o STYLU poznania w kosmolo-
gii, a dokladniej, chce odpowiedzieé na pytanie, czy paradyg-
mat kosmologii jest paradygmatem podobnym do tego, ktdry
charakteryzuje prace fizykéw (paradygmat Galileusza wiasciwy
zmatematyzowanym naukom przyrodm(,zym) czy tez nie. Za-
czyC wypada od blizszego opisu tego ostatniego paradygmatu
i od pobieznego chocby przedstawienia kosmologii jako nauki.

Zmatematyzowane nauki do$wiadczalne charakieryzuja sie¢
przede wszystkim tym, iz badacze konstruujy wpierw rodzaj
HIPOTEZY, bedacej swoistym, idealizowanym modelem bada-
nych zjawisk, ktéra w nastepnym kroku jest poddawana surowe;]
kontroli DOSWIADCZENIA (dlatego nauki doswiadczalne).
Trzeba tu zaraz dodaé, iz wspomniana hipoteza jest formuto-
wana w jezyku matematyk1 (a wige: nauki zmatematyzowane)
i — rzecz jasna — nie dotyczy wszystkiego, co istnieje, lecz
tylko takiego czy innego fragmentu rzeczywistosct. Na margine-
sie tych uwag warto zaznaczyd¢, iz fakt, ze ksiega natury zdaje
sie napisana jezykiem matematyki (tzw. problem matematycz-
nosci przyrody), jest byC moze jednym z niewielu (a moze
nawet jedynym) problemow istotnie filozoficznych zwigzanych
z istnieniem nauki. Problem ten ma wiele rdznych aspektow
i moze by¢ sformutowany na wiele sposobéw. I tak, mozna
zachwyca¢ si¢ (w gleboko filozoficznym, arystotelesowskim
zZnaczeniu tego sh)wa) np. niezwykia bkutecznoscm pral\tycznq
matematycznego opisu zjawisk fizycznych, mozna rozwazac
owocno$¢ matematycznych modeli w sensie ich mocy przewi-
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dywania nowych zjawisk, moZna tez kontemplowa¢ odpowiedz
na pytanie, dlaczego $wiat jest ,matematyczny”, choé¢ wcale tak
by¢ nie musi itp.

Istotna cecha paradygmatu Galileusza, wazna dla niniejszych
rozwazafi, jest swoisty PRZYMUS POZNAWCZY. Ta cecha para-
dygmatu Galileusza pozostaje w $cistym zwiazku z powtarzal-
noscig eksperymentéw naukowych.

Powtarzalnos¢, o ktéra tutaj chodzi, oznacza nie tylko, iz
dana obserwacja moze by¢ powtérzona, lecz takze, iz okreSlone
zjawisko moze by¢ ,spowodowane” wiele razy oraz ze istnieje
mozliwoéé kontrolowania warunkéw jego przebiegu. Owa po-
wtarzalno$¢ jest tak istotna, iz mozna zaryzykowad teze, ze
osiggniecie powtarzalnosci w sensie paradygmatu Galileusza
oznacza zrozumienie badanego zjawiska. By¢ moze najwiasciw-
szg definicja do§wiadczenia w tym kontekscie bytoby uznanie
go za rodzaj pytania stawianego naturze. Rzecz jasna chodzi
tutaj 0 pytanie zadane w ramach okresionej hipotezy dotv(,zazceg
swiata, Hipotezy te dotycza gldwnie Swiata fizycznego 1 sy
rezultatem wysitkéw zmierzajacych do pompozZenia - naszej
o nim wiedzy. Niektérzy sq zdania, iz wykonywanie powtarzal-
nych eksperymentow jest taktyka, jedng z wielu, uZywany przez
naukowcow celem stworzenia sytuacjl wspomnianego juz przy-
musu poznawczego. Chodzi tutaj o stworzenie sytuacji, w ktorej
nankowcy beda zmuszeni do przyjecia hipotezy naukowej jedy-
nie w tym przypadku, w kiérym jej do§wiadczalnie sprawdzalne
przewidywania okazy sie stuszne, to jest potwierdzone przez
stosownie zaprojektowane, powtarzalne eksperymenty.

Prawie trzy wieki istnienia paradygmatu Galileusza zaowoco-
waly wieloma zdumiewajacymi odkryciami 1 pozwolily na
glebsze zrozumienie struktury $wiata materialnego. Naukowcy
konstruuja teorie, ktore wyjasniajg obserwowane cechy Swiata
fizycznego, postulujac modele odwolujace sig do ukrytych
struktur utworzonych z obiektow nie zawsze dajacych sie zaob-
serwowac gotym okiem (np. elektrony, kwarki itp.). Struktury te
sa przyjmowane celem podania przyczynowego wyjasnienia
obserwowanych fenomenéw. Ten typ wyjasniania okresla sig
mianem abdukeji (Ch. Pelrce) retrodukcji (N. Hanson) albo tez
strukturalnego typu wyjasniania (E. McMullin; hypothetico-
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-structural explanation) i spotka go mozna w wielu dyscypli-
nach zmatematyzowanych nauk doswiadczalnych.

Przechodzac do kosmologii, wypada zaczaé¢ od jednego
z najwazniejszych jej osiagni¢, to jest od tzw. standardowego
modelu wszechSwiata. Model ten uwazany jest za dobrze po-
twierdzony tak obserwacyjnie, jak i teoretycznie, i ,opowiada”
historie powstania i rozwqu/ewolucp wszechSwiata. Scisle
biorac, model ten ,opowiada” historie ostatnich 15 mld lat
istnienia wszech§wiata, poczawszy od kilku wlamkdw sekundy
nastgpujacych po tzw. Big Bangu, czyli od tzw. epoki Plancka.
Tutaj jednak zaczynajg sie kontrowersje miedzy uczonymi,
poniewaz brak jest zgody co do tej czesci opowiadania, ktdra
dotyczy samego Big Bangu i kilku nastepujgcych po nim ufam-
kéw sekundy. Dlatego istnieje kilka modeli kosmologicznych
wszechdwiata, ktére zgadzaja si¢ w opisie prawie calych 15 mid
lat, wyjawszy owe pierwsze wlamki sekundy (np. model Haw-
kinga-Hartlego oraz model inflacyjny). Nie ralezy tez zapomi-
na¢, iz w kosmologii ciagle jeszcze podejmowane sg préby
skonstruowania tzw. modelun wszech§wiata stacjonarnego, to jest
takiego modelu, w ktérym wszechswiat istnieje ,,od zawsze”.

Fakt, iz w dziedzinie kosmologii, co do naukowosci ktérej
nie ma raczej wigkszych watpliwosci, dyskusje dotyczace
pierwszych chwil istnienia wszech$wiata ciagle jeszcze sa po-
dejmowane, mozna wyjasnic tym, iz kosmologia jest nauka gra-
niczna. Stwierdzenie to oznacza, iz obiekt jej badan, tj. wszech-
Swiat jako calos¢, jest dany w jednym tylko egzemplarzu i ze
nie moze byl cbserwowany w rézaych realizacjach, tak jak to
jest w fizyce, ktéra — jako sie rzeklo - moze wielokrotnie
bada¢ ten sam fenomen przy réznych warunkach poczatkowych
i w réznych jego realizacjach. Dlatego sam przedmiot kosmolo-
gicznych rozwazaf, czyli wszechSwiat jako calos¢, jest kons-
truowany na podstawie tzw. zasad kosmologicznych, ktore sy
w znacznym stopniu arbitralne, poniewaz nie ma mozliwosci
ich bezposredniego zweryfikowania na drodze obserwacjl.
Z tego tez powodu mowi sig, iz kosmologia znajduje s1e; na
pograniczu filozofii 1 nauk doswiadczalnych, cho¢ sama opiera
si¢ na jak najlepiej potwierdzonych teoriach fizycznych i na
kilku obserwacjach powszechnie uwazanych za maiej lub bar-



Poszlakowy paradygmat kosmologii 307

dziej niepodwazalne (np. promxemowame tta, ekspansja wszech-
Swiata, obfitosC pierwiastkGw itp.)™. Zwazywszy te okolicznos-
ci, sl’uszny wydaje si¢ poglad, wedlug ktdrego kosmologia jest
nie tylko navka o wszechdwiecie, jego globalnej strukturze
i ewolucji, ale réwniez o zatoZzeniach koniecznych do tego, by
eksperymentalna nauka o wszechS§wiecie byla w ogéle mozliwa
(M. Heller).

Na marginesie warto dodac, iz obserwacje w kosmologii staja
sig coraz to bardzie] subtelne w tym sensie, iz starajy si¢ odpo-
wiedzie¢ na coraz to bardziej zlozone pytania formulowane
w ramach r6znych modeli kosmologicznych. I tak prowadzone
ostatnio intensywne obserwacje (np. projekt Boomerang), maja-
ce na celu pomiar polaryzacji oraz anizotropii w katowym wid-
mie mocy promieniowania tla, mogy dostarczyC odpowiedzi na
pytania dotyczace nieregularnoéci powierzchni ostatniego od-
dzialywania materii z promieniowaniem i pozwoli¢ na ustalenie
wartosci niektérych podstawowych parametrow kosmologicz-
nych. Jednakze nawet i ta ztozonos$¢ obserwacji we wspolczes-
nej kosmologii nie zmienia — jak sadze — faktu, iz obserwacje te
roznig sig zasadniczo od powtarzalnych eksperymentow charak-
teryzujacych paradygmat Galileusza.

Jak juz wspominatem, istotnym skiadnikiem kosmologiczne-
go paradygmatu jest ciggle odwolywanie sie do osiagnie¢ fizy-
ki, zwlaszcza zas do fizyki czastek elementarnych i do ogdlnej
teorii wzglednosci. To wlasnie prawa i teorie ziemskiej fizyki,
w oparciu o pewne przekonania o charakterze filozoficznym, sa
rozciggane na caly wszechswiat, co z kolei umoziiwia stworze-
nie wizji calosci fizycznego i — przynajmniej po czgsci — obser-
wowalnego wszechSwiata. Wspomniana wizja wszech§wiata
stanowi jego kosmologiczny model, bedacy jakby rama zamy-
kajaca w sobie znane prawa fizyki 1 powszechnie akceptowane
(przez badaczy) wyniki obserwacji o charakterze kosmologicz-
nym.

*Zob. np. PJLE. Pecbles, Concluding Remarks on New Cosmelogical Data and the
Values of the Fundamental Parameters, w; A.N. Lasenby, A.W. Jones, A. Wilkinson
(ted.), IAU Symposiem 201: New Cosmological Data and the Values of the Fundamen-
tal Parameters, Dordrecht 2000.
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Amir D. Aczel tak oto podsumowuje ten sposob postgpowa-
nia kosmologow Matematycy stworzq teorie { rownania, fizycy
je zastosujq, asironomowie zbiorq obsenvacy]ne p()the:dzema
teorii fizvkéw, zas kosmologowze zaproponujg wielkg wizje
calosci naszego wszech$wiata®. Ze szczypta patosu mozna by
rzec, iz BOg stworzyl wszech§wiat, azeby stat sie on wyzwa-
niem dla kosmologéw. Bog jednak jest graczem sprawiedliwym
i to tu, to tam zostawil Slady umozliwiajace kosmologom od-
gadniecie — z pomocy teologdw, filozoféw, matematyvkow,
tizykéw i astronoméw — struktury tego wszechSwiata. Gra ta
Jest tym zabawniejsza, ze Slady te nie zawsze sg jednoznaczne
i czesto prowadza do réznych wizji wszech§wiata. Ale to jest
wladnie to, co Bogu sprawia wielka radosé, albowiem - jak
naucza madrosé chasydzka — Bdg, niech bedzie blogostawione
jego Swiete imie, stworzyt czlowieka, poniewaz uwielbia opo-
wiadania®.

Poszlakowy paradygmat kosmologii’

Patos poprzednich zdafi mial na celu wprowadzenie stowa-
-klucza dla tego rozumienia paradygmatu, albo stylu postepowa-
nia badawczego, ktéry w moim pojeciu charaktervzuje kosmo-
logie. Chodzi tutaj o stowo POSZLAKA albo TROP.

We Wioszech, w latach osiemdziesiatych XX w., toczyla sig
dyskusja na temat paradygmatu nauk historycznych. Dyskusji
tej nadat ton esej C. Ginzburga, znakomitego, cho¢ nieco kon-
trowersyjnego historyka, ktorego zasadnicza teza dotyczyla
interesujacego mnie tutaj paradygmatu poszlakowego (paradig-
ma mdlzmrm) Ginzburg m.in. pisze: Przez tysigclecia czlowiek
zajmowat sig towiectwem. W trakcie niezliczonych poscigow

*AD. Aczel, L equazione di Dio, Milano 2000, s. 197.

*G. Bonda, {I disagio della filosofia, w: F. Rosenzweig, Dell’intelletto comune
sano e malato, Trento 1987, 5. 195,

"Niniejsza czg$é artykvtu zostala przygolowana na podstawie eseju znanego
wloskiego historyka C. Ginzburga, Spie. Radici di un paradigma indiziario,
w: A, Gurgani (red.), Crisi della ragione, Torino 1979, s. 57-106; z niego tez pocho-
dza wszystkie cytaty.
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nauczyt sie rekonstruowaé wielkos¢ i ruchy niewidzialnej jesz-
cze oftary na podstawie zostawionych w blocie stadow, potama-
nych gatgzek, odchodbw, siersci albo pidr pozostawionych na
krzakach, zapachu. Nauczyt sie weszyé, obserwowad, interpreto-
waé i kKasyfikowaé tak zmikome Slady jak nié¢ sliny zwierzecia.
Nauczyt sie dokonywaé niestychanie skomplikowanych operacji
umystowych po§réd lesnego ggszczu albo na leSnej polanie
pomimo czyhajgcego zewszgd zagrozenia. Taka wlasnie jest
genealogia paradygmatu poszlakowego: mysliwy tropigey zwie-
rzyng i na podstawie Sladéw wnioskujacy na temat rozmiaréw,
zachowania i intencji ofiary. Przenoszac za$ ten dyskurs na
teren gnoseologii, powiedzieé mozna, iz cziowiek wylonit sig
z czelusci czasu ,uzbrojony” w paradygmat poznawczy, po-
zwalajacy mu na przedstawienie zloZonej i bezposrednio nie-
doswiadczanej rzeczywisto$ci na podstawie pozornie nieznaczg-
cych danych dodwiadczalnych, ktore to dane wkfadajq sie
w pewng narracje przybierajaca forme koherentnej serii wyda-
rzefi.

Tak rozumiany paradygmat poszlakowy z fowiectwa rodem”
znalazt zastosowanie w babilofiskim prawie i medyvcynie,
a potem — z biegiem czasu — w coraz to innych dziedzinach.

" By¢ moze dzisiaj w paradygmatach poznawczych historii czy
archeologii z fatwoscig mozna by rozpoznaC zasadnicze cechy
paradygmatu poszlakowego. Czy jednak tylko tam?

W 1964 r. Penzias i Wilson przypadkowo odkryli reliktowe
promieniowanie tla réwnomiernie wypeiniajace caly wszech-
Swiat. Promieniowanie to, majace temperaturg okoto 3°K, zo-
stalo w 1965 1. zinterpretowane przez Dicke’a i innych jake
relikt — pozostatos¢ po Wielkim Wybuchu, zapoczatkowujgcym
istnienie naszego wszechSwiata. W kilka lat pdznie] ta interpre-
tacja historii 1 ewolucji wszechswiata stafa sig dominujaca, tak
ze okresla si¢ ja mianem modelu standardowego. Promieniowa-
nie tla, widziane w tej perspektywie, staje sie poqzlakq, tropem,
wskazujqcym na istnienie Big Bangu — fenomenu, ktory nie
tylko Ze nie moze si¢ staC przedmiotem doSwiadczenia (w sen-
sie paradygmatu Galileusza), ale jest wrecz nieobserwowalny,
Jako Ze zdarzyl sie tylko jeden raz. Zostaje tym samym roze-
rwana (char'lktery%tyczna dla paradygmatu Gahleusza) wiez
miedzy powtarzalnoscia doswiadczenia i mozliwoscig jego
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zrozumienia, miedzy powtarzalnoscia do$wiadczed 1 mozli-
woscia przewidywania toku wydarzefl. Nie oznacza to jednak
zerwania zwiazkow kosmologii z fizyka — przeciwnie!

Modele wspolczesnej kosmologii uznawane sa za naukowe
(w sensie paradygmatu Galileusza), jednakze nicktdre fenomeny
postulowane przez te modele przeczy Galileuszowemu ideatowi
doswiadezenia. I nie chodzi tu tylko o to, Ze niektére fenomeny
zaistnialy tylko raz (jest to tez problem historii, ktérej nie od-
mawia si¢ z tego powodu statusu nanki — cho¢ nie chodzi tutaj
o paradygmat Galileusza)®, ale i o to, e sa one z zasady niecb-
serwowalne (np. czarne dzmry albo proces inflacji w ramach
modelu inflacyjnego). O zaistnieniu tych fenomenow dowiadu-
jemy sie wylacznie z pewnych poszlak, tyle tylko, Ze interpreta-
cja tych poszlak i wiarygodnos¢ narracjl fgczace] je w ramach
Jednolitef, spdjnej wizfi wszechéwiata opiera si¢ na fizyce.

Zwazywszy te okolicznoscl, moina — jak sadze — postawié
tezg, iz styl poznawcezy kosmologéw daje si¢ opisal przez od-
wotanie sig do paradygmatu poszlakowego w sensie Ginzburga,
z tg wszakze precyzacja, Zze sposob interpretacii poszlak i narra-
cja ich dotyczacs opieraja sie na fizyce, postugujacej sig para-
dygmatem Galileusza.

Sformulowana powyzej teza pozwala tez na jednoznaczne
odrézntenie kosmologii od niekidrych nauk humanistycznych,
zwlaszcza historii czy archeologii, kidre takze odwoluja sie do
1;:aradlygmatu poszlakowego, ale czynia to, nie opierajac sie na

izyce. Raz jeszcze kosmologia okazuje si¢ nauka zmjdujacq
swe gnoseologicznie usytuowanie migdzy fizyka i naukami
humanistycznymi, nie dajac si¢ przy tym zredukowaé do 7adnej
z nich.

»oton a sprawa polska®,
czyli ,,Poirot i struktura wszechswiata”

Paradygmat poszlakowy jest szczegélnie popularny posrod
autoréw powiesci kryminalnych, znacznie mniej uwagi po§wie-

#Jesli chodzi o dyskusje na temat sposohow interpretacii wydarzess, kidre zaistnialy
jeden tylko raz, zob. np. interesujgcy artykul A. Tuckera, Unique Events: the Underde-
termination of Explanation,  Erkenntnis”, nr 48/1998, s. 59-80.
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cajg mu filozofowie nauki i epistemolodzy. Powszechnie znane
postacie, takie jak Sherlock Holmes, Dupin, Wilhelm z Basker-
ville, Arystoteles z powiesci M. Doody czy H. Poirot, faczg
w swe] praktyce dokladna analize poszlak z ich mozliwa inter-
© pretacja, co pozwala im na stworzenie prawdopodobnych wyjas-
niefi (narracji) obejmujacych w ramach jednej, spdjnej catosci
znalezione poszlaki, nie zapominajac przy tym o niemozliwosci
podania dowodu jedyno$ci proponowanego rozwiazania. Znako-
micie wyraza to Wilhelm z Baskerville — bohater znanej po-
wiesci U. Eco - kidry tak oto wyjaénia podstawowe cechy
paradygmatu poszlakowego Adsowi z Melku: Adso — rzekd
Wilhelin — rozwikfanie tajemnicy to nie to samo, co dedukowa-
nie z pierwszych zasad. I nie jest nawet réwnowaine zbieraniu
licznych danych poszczegdlnych, by potem wydobyé z nich
prawo ogdlne. Oznacza raczef, %e cziowiek rnajduje jedng,
dwie, lub trzy dane puszczegdine, z pozoru nie majqce ze sobg
nic wspolnego i stara sie wyobrazié sobie, czy kaZda z nich
moze byé przypadkiem prawa ogélnego, ktorego jeszcze nie zna
i ktore moze nigdy nie zostalo wypowiedziane. (...) W obliczu
pewnych faktéw nie do wyjaSnienia musisz sprébowaé wymvs’lid
wiele praw ogdlnych, kior ych koneksji z faktami ciebie zajmujq-
cymi jeszcze nie widzisz; § w naglym zwiqzku jakiego$ rezultatu,
przypadku lub prawe rysufe ci sie rozumowanie, bardziej
w twym malemaniu przekonywajgce od innych. Prébujesz zasto-
sowal je do wszystkich przypadkéw podobnych, uzywaé do
snucia przewidywan, i oto odkrywasz, 2e odgadies. Ale do sa-
mego kofica nie bedziesz wiedzial, kidre pr edykaty wprowadzié
do twojego rozumowania, a kidre odrzucié’.

Pozostawiajyc na boku wyjasnienia Wilhelma z Baskerville,
spojrzmy na postgpowanie H. Poirota, bowiem styl postgpowa-
nia wspdlczesnych kosmologéw ma wmle wspOlnego ze stylem
postepowania belgijskiego detektywa

Rzecz wydarzyla si¢ w wagonie sypialnym Orient Expresu
zmierzajgcym ze Stambutu do " Calaise. W frakcie podrozy po-

*U. Eco, Imig rézy, Warszawa 1987, 5. 354-355.
A Christie, dz. cyt.
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ciag zatrzymuje si¢ w zaspach $nieznych i rano, w zamknictym
od wewnatrz przedziale, znajdujy si¢ zwloki zasztyletowanego
mezezyzny. H. Poirot przystepuje do akcji. Wpierw ustala fakty
(poszlaki) i stwierdza, iz wydarzenie to moze mie¢ jakis zwia-
zek z mnym, tragicznym, wydarzeniem sprzed wielu lat — po-
rwaniem i zamordowaniem malej Daisy Armstrong. Jednakze
nie wszystkie poszlaki maja ]ednoznagznq interpretacje. I tak
tlusta plama na Wt;glerskun paszporcie moze by¢ widziana jako
przejaw roztargnicnia jego wiascicielki tub jako proba ukrycia
pierwszej litery jej imienia. Zreszta nawet i ta ostatnia — litera —
okazuje sig nielatwa do wyjadnienia zagadka.

Zebrawszy wszystkie poszlaki { vstaliwszy ich mozliwe inter-
pretacje (wszak ,nagie” fakty nie istnieja — N. Hanson),
H. Poirot siada 1 zaczyna mySleé. W efekcie proponuje dwie
narracje taczace w spdjna, a zarazem prosta calos¢ istniejace
poszlaki: uregulowanie mafijnych porachunkéw pomigdzy gan-
gami ,za poSrednictwem”™ sztyletu najemnego mordercy oraz
przebiegle wyrezyserowana zemsta osob, ktére byly blisko
zwigzane z malg Daisy Armstrong na osobie jej porywacza
i zabgjey. Narracje te odpowiadajg na to samo pytanie (kto
i dlaczego zabil Ratchetta-Cassettiego), lecz zbiory wyjaqmd—
nych przez nie poszlak nie s identyczne, wymagajy tez roz-
nych interpretacji pewnych poszlak {np. kwestia zegarka ofiary,
ktéry zatrzymat si¢ o godzinie 1,15 w nocy).

Uwazny Czytelnik tej ksigzki A. Christie z latwosciag dostrze-
ze nie tylko zasadnicze cechy paradygmatu poszlakowego
w postepowaniu H. Poirota, lecz takze i1 inne, drobniejsze, ale
nie mniej interesujgce podobiedstwa istniejgce miegdzy jego
stylem postgpowania i stylem postgpowania kosmologéw. Jako
przykltad mozna tu wskazaC na okoliczno$¢, iz pociag jest
odizolowany od reszty $wiata i nie mozZna spojrzec na zaistniale
wydarzenie z innej perspektywy, nadto sam fakt obecnodci
Poirota w pociagu zmienia i komplikuje przebieg wydarzen.

Pozostawiajac Czytelnikowi intelektualng przyjemnosé odkry-
cia innych, podobnych analogii, pragne powrdcié do mysli
C. Ginzburga wigzagcego poczatki paradygmatu posziakowego
z zyciem naszych praprzodkéw zajmujacych si¢ myslistwem.
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Czyz nie podobng ideg¢ pragnat wyrazi¢ S. Kubrick w stawnej
scenie bedacej wstegpem, jakby wwertura, do jego filmu Odyseja
kosmiczna?

TADEUSZ SIEROTOWICZ, ur. 1960; mgr astroromii, bakalarz teologii, dr hab.
filozofii. Wspdlpracowal z Watykafiskim Obserwatorium  Astronomicznym,
a obecnie z Ofrodkiem Badat Interdyscyplinarnych przy Wydziale Filozofii
PAT w Krakowie, Specjalizuje si¢ w badaniach dotyczacych kosmologii oraz
dialogu migdzy nauka i teologia.
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Ouid est tempus
Jacek KA. Kwosek

Czas, eon i wieczno§¢,
albo o rzeczach widzialnych
i niewidzialnych

Czas u Platona i nieoplatonczykiow

Chcieliby§my na wybranych przykladach przyjrzeé sig¢ pew-
nemu watkowi filozoficznej refleksji nad czasem, a mianowicie,
jaki jest stosunek czasu _]akO dziedziny tego, co przemijajgce
i niedoskonale, do wiecznosci jako tego, co doskonate i nie-
zmienne. Rozwazania nasze rozpoczniemy od ,,Timajosa™'
Platona. Twdrca Akademii rozrdzniat dwie sfery rzeczywistosci:
sfere tego, co istnieje zawsze i nie powstaje nigdy, czyli wiecz-
nych i niezmiennych idei, oraz sfer¢ tego, co powstaje zawsze
i nie istnieje nigdy, czyli §wiata widzialnego, przy czym jest on
widrny ontologicznie wobec Swiata idel. W ,,Timajoqte przed-
stawia strukture i geneze naszego §wiata. Stworzyl go mianowi-
cie Demiurg z bezksztaltne) materii na wzdér swiata idei, co
zresztg wyjasnia, dlaczego rzeczy widzialne sg odzwierciedle-
niem idei. Koncepcja stworzenia ex nihilo jeszcze sig nie poja-
wia. Materia jest wspdtwieczna z ideami. By §wiat nasz byl jak
najbardziej podobny do swiata idel, powinien byC wieczny. To
jednak nie jest mozliwe, skoro powstaje zawsze, a wiecznosSc
jest niezmienna. Dlatego Demiurg utworzyl czas, ktéry jest
riuchomym obrazem wiecznoSci. Czas jest wyznaczany przez
ruch cial niebieskich. Nie dziwi wiec, ze ma charakter cyklicz-
ny, skoro przyjdzie taki moment, gdy uklad gwiazd si¢ powto-
rzy. Spdjrzmy na to jeszcze inaczej: §wiat widzialny ciagle sig

‘Platon, Timajos Kritias, albo Atlantyk, Warszawa 1986.
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staje, czyli jest w ruchu. Skoro tak, to tylko powtarzalnosc
pewnych wydarzeii moze na§ladowaé wiecznosé. Mozna powie-
dzie¢, ze czasowo$C mnaszego $wiata jest $wiadectwem jego
ontologicznej witdrnosci wzgledem $wiata idei.

Mysl Platona ma istotny kontekst poznawczy: idee sa, nieja-
ko, gwarantem 1ntelhg,1bﬂnos<:1 $wiata’. Dlatego wiasnie sg
niezmienne i wieczne, co wigcej, o one naprawdg istnicja,
podczas gdy nasz Swiat jedynie si¢ staje. Oprocz tego mamy tu
aspekt polityezny polaczony z dntropoioﬂlczno-rehggnym skoro
ten §wiat jest jedynie cieniem Swiata prawdziwego, to czlowiek
dobrze zrobi, gdy zwrdci sie ku swiaty prawdziwemu, a nawet
zacznie ksztaltowal rzeczywistoSC politvezng wedtug zasad, na
ktérych opiera sig zycie filozoficzne. W koficu rozmowa zano-
towana w ,, Timajosie” odbsywcz si¢ nastepnego dnia po rozmo-
wie opisanej w ,Paiistwie”

Plotyn pod_]aj, zarazem tworczo przeksztalcil, platorskie
dziedzictwo, dokonujac znamiennej zmiany akcentow. Roztacza
on przed nami oszalamiajaca perspektywe wyplywania mno-
goscl rzeczy z Jedni. Aspekt polityczny znika zupelnie, za$
aspekt poznawczy podporzadkowany jest mysli religijnej, mia-
nowicie powIotu czlowicka do Jedni. W samej Jedni nie ma
zadnych przec;wwnstw i podziatéw 1 dlatego jest niepoznawalna
w zwykly sposob Jednia emanuje z siebie Umyst, w ktérym
zawarte sa idee, rowniez — i to jest istotne novum — idee rzeczy
jednostkowych, za$ Umyst emanuje dusz¢ Swiata, ktora sklada
si¢ z dusz indywidualnych w taki sposob, Ze stanowia one jedna
cato$é. Ermanacja jest procesem zardwno spontaniczaym, jak
i koniecznym na wzor promieni wysylanych przez storfice. Jest

fAwrdémy uwage, co pisze M. Heller, Wiecznoié Czas Kosmos, Krakow 1996,

Poréwnaj poczatek Timajosa. Oczywiscie, diajog ten powstat wiele lat po Pas-
stwie. Jednak 6w zabieg literacki, jakiego Platon dokonal, nie jest bez znaczenia. To
tak, jak gdyby tematyka Pasistwe zostata w Yemajosie tzucona na szerszy kontekst
metafizyczoy, mianowicie zaleZnosd nuszego swiala od Swiats idei.

*Aby bowicm co§ poznaé, musi by¢ utrzymany podzial na podmiot poznajacy
i preedmiot poznania, a w Jedni podzialéw nie ma. Zdaniem Brehicra pewne frag-
menty u Piotyna sugervja, Zc Jednia jest pozbawiona wiasciwesa. Por. E. Brehier,
L’idée du néant et le probleme de Povigine radicale dans le neoplatonisme Gree,
w: Etudes de philosophie antigue, Paris 1955.
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ona przejawem mocy twoérezej. Odbywa sie — co trzeba pod-
kresli¢ — poza czasem. Na kolejnych szczeblach emanacji pier-
wotna jedno$¢ ulega coraz wigkszemu osfabieniu. Proces ten
koniczy sig¢ na Duszy. Sfera stawania sie, a wigc Swiata widzial-
nego, jest wlasnie efektem dzialalnosci dusz (Duszy?), ktdre
réwniez przejawiaja moc tworcza. Czas zwigzany jest z aktyw-
nodcig duszy indywidualnej, ktdra mysli o rzeczach po kolei,
a nie w jednym akcie. Réwniez wigc dia Plotyna czas jest ru-
chomym obrazem wiecznosci, ktory dusza wytwarza przez swoj
ruch od jednej rzeczy do drugiej. Gdyby wige dusza posiadia
zdolnos¢ ogarniania calosci rzeczy, czas by zniknal. Nie znaczy
to jednak, ze czas jest wylacznie apriorycznym warunkiem
naszego poznania, skoro swiat widzialny jest rzeczywiscie wy-
twarzany przez dusze. Naszym zadaniem jest uwolnié sie od
czasu 1 Swiata widzialnego i przez ekstaze ziaczyC sig z Jednia.
Hierarchia bytow jest bardziej rozbudowana niz u Platona, lecz
nadal to, co wieczne, jest doskonale, za§ to, co czasowe, jest
jedynie jego niedoskonaly kopig, choéby i najpigkniejsza
z mozliwych.

Biblia i mysliciele chrzescijaniscy o czasie

Przyjizyjmy si¢ tymczasem, co o interesujacej nas sprawie
moéwi Biblia — drugie, obok my§li greckiej, wazne Zrodio naszej
kultury — cho¢ z gory trzeba powiedzie, Zze nie zawiera ona
zadnej explicite wylozonej teorii czasu. Jej autorom mniej zale-
zy na teoriach czy konstruowaniu argumentéw, a bardziej na
Swiadczeniv o magnalia Dei w $wiecie i historii®. Niemnie]
jednak mozemy tu znalez pewne metafizyczne zalozenia, od-
mienne od greckich.

Czas zaczyna sie wraz z poczgtkiem Swiata, w odrdznieniu
od bliskowschodnich kosmologii nie ma tu miejsca na historig
bogdéw — wszak Bog jest jeden, a On nie ma historii. Tylko Bég
stwarza §wiat i jest Zrodlem porzadku, Wszystko, co odbywa sig

*Por. X.L. Dufour (red.), Skownik teologii biblijnej, Poznah 1990, hasto Czas™.
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w czasie, jest wynikiem Bozych planéw. Boza wieczno$¢ to
trwanie przekraczajace ludzka miarg. Bog zyje zawsze, na wieki
wiekow, Ty, Boze, jeste§ od wiekow i frwasz na wieki — wola
psalmista (P‘; 90,2). Biblijna koncepcja czasu, jak zawwaza
Tresmontant’, pozostaje w istotnym zwiazku =z doktryna
o stworzenin. Jego zdaniem, w Swietle metafizyk greckich,
powstanie §wiata jest czym$ w rodzaju degradacji rzeczywis-
tosci pierwotne). Dlatego czas jest w Swiecie jedynie monoton-
nym powtarzaniem tego samego. Natomiast do stworzenia
Swiata najlepsza bylaby metafora wznoszenia SIQ Biblijne sta-
wanie sie objawia plodnos¢ i dobroé Stwércy’. Swiat stanowi
catkowicie nowa jakoSC. Oto wszystko nowe czynie — czgsto
powtarzajacy si¢ w Biblii zwrot. Czas polega wigc na stopnio-
wym powstawaniu tego, czego jeszcze nie bylo. To wydaje si¢
najwazniejszym powodem, dla ktérego czas biblijny jest linear-
ny. Dlatego tez historia ma sens jako, ponickad, realizacja
stwirczych plandw. Wydarzenie historyczne jest  znakiem
w takief mzerze, w jakiej da si¢ w nim odczytal to, co sie wlas-
nie dokonuje®. Swiat, mozna powiedzie¢, jest Bozym alfabe-
tem, w ktorym Bdg opowiada nie tyle o wiecznych, niezmien-
nych ideach, ile o swych wiecznych i niezmiennych postano-
wieniach.

Tresmontant w swoich analizach poshiguje si¢ w znacznej
mierze wynikami wypracowanymi przez Bergsona, ktdéremu
jednak poéwiqcimy uwage dalej.

Blbll_]ﬂe i neOplatonque watki w refleksji nad czasem pode]—
muje $w. Augustyn, m. in. w ,,Wyzmmach”) Punktem wyjsma
jego rozwazai jest stworzono$¢ §wiata. Swiat ,wola”, ze jest
stworzony. Zmienia si¢ bowiem i przeksztalca, a przeciez to,
coO niestworzone, zmienial si¢ nie moze. Swiat zostal stwo-
rzony przez Stowo (zgodnie zreszty z tym, co mdwi Pismo

*C. Tresmontant, Esej o my$li hebrajskiej, Krakéw 1996, Ksigzka ta jest wlasnie
podwigconz filozoficznym koncepcjom, jakie znaleZé mozemy w Biblii.

'Tamze, s. 46.

‘Tamze, s. 47.

“Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1987.
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Swigte, zwlaszcza w Prologu Ewangelii wg $w. Jana), kt6re
Augustyn utoZsamia z Prawda. Whasnie niezmiennos< tej Praw-
dy jest naszym umocnieniem w zmieniajjcym si¢ Swiecie.
Widaé tu reminiscencje blbhjne gdzie hebrajskre ~emeth” zna-
czy nie tylko ,,prawda ale i ,,wieczno$§é”, co$, na czym mozna
oprze¢ swaje zyme Skoro jednak s$wiat ma poczatek, to co
Bég robil, zanim btworzy{ swiat? Bo jesh nic, a dopiero
w pewnym momencie postanowit swiat stworzyC, to w takim
razie nie jest niezmienny. Zauwazmy, ze problem taki nie
magtby si¢ pojawiC na gruncie neoplatofiskim, jako ze emanacja
jest spontanicznym, choé komecznym procesem, podczas gdy
stworzenie jest wolnym aktem'. Jednak takie postawienie
sprawy, wedle Augustyna, opiera si¢ na nieporozumieniu wyni-
kajacym z naszego przywiazania do kategorii czasowych. Czas
sklada si¢ z wielu cigglych, nastepujacych po sobie ruchéw
i ten obraz mimowolnie przenosimy na wieczno$é, w ktdre]
przeciez wszystko jest obecne naraz. Augustyn powiada: Jeski
zas przed powstaniem nieba i ziemi jeszcze nie bylo czasu, to
jakze mozina pytaé, co czynites ,wtedy”? Nie bylo Zadnego
L wiedy”, skoro nie bylo czasu", Nastepnie biskup Hippony
dokonuje analiz czasu. Wynika z nich, Ze czas jest nieslychanie
ulotny: naprawdg istnieje tylko chwila teraZniejsza, skoro prze-
szosC jest tym, co bylo, za§ przysziosc jest tym, co dopiero
bedzie. Istnienie nasze jest, jak gdyby, rozpiete migdzy dwiema
nico$ciami. Nie znaczy to jednak, Ze czas nie istnieje. Przeciez
dokonujemy jego pomiardw, a nadto wspominamy przeszios$é
albo pldnujemy przyszlosc. Dlatego Augustyn powiada: Isiniejg
nastepujgce trzy dziedziny czasu: obecno$é rzeczy mzmonych
obecnosc¢ rzeczy temzmepz;ch [ obecno$é rzeczy przyszlych®.

Nazywa je odpowiednio pamigcia, postrzeganiem i oczekiwa-

Y Por. Stownik teologii biblijnej, hasto ,,Prawda”; por. tez A. Swiderkéwna, Rozmo-
wy o Biblii, Warszawa 1994,

¥ Por. B. Jasinowski, O istocie neoplatonizmu i jego stanowisku w dziejach filozo-
fii, ,Przeglad Fllozoflczny t. XX, 1917.

“Sw., Augustyn, dz. cyt, s. 282,

PTamize, 5. 289.
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niem. Czas wiec istnieje w pewnym sensie dzigki naszemu
umystowi. Do tego samego wniosku prowadzi Augustyna ana-
liza naszego pomiaru czasu, Przeznaczeniem cziowieka jest
jednak Boza wiecznodé, co Swigty przejmujaco wyraza w za-
konczenin X1 Ksiggi: Mysli moje, najglebsze Zycie duszy mej.
rozdzieralg burzliwe przemmny, dopdki w Czebte nie wpivne,
OCZYSZCZONY juz, stopiony w ogniu Twojej mitosci®.

Nabzq problematykc; rozwingli jeszcze my511c1ele chrzedci-
jafiscy przez rozréznienie migdzy wiecznosciy a wiekiem, albo
eonem (gr. ,aion”). Bog, mianowicie, stworzyt nie tylko byty
widzialne, lecz takze duchy czyste, ktdre, jakkolwiek nie podle-
g€aja zmianom zwijzanym z czasem, Sq przeciez stworzeniami,
a wige nie moga, tak jak Boég, istnie¢ w wiecznosci. Eon jest
czym$ posrednim miedzy czasem a wiecznoscia: podobnie jak
czas ma poczatek, lecz nie uplywa. Aniolowie, juko Zyjacy
w eonie, nie mogyg grzeszyC; jedynie w momencie stworzenia
wyblera]q pozostanie z Bogiem badz odwrécenie sig od Nie-
go®’. Jednak, zdaniem §w., Grzegorza z Nyssy, aniotowie moga
bez kofica rozwijaé sie w zdobywaniun débr wiecznych, jednak
bez nastepstwa w czasie’®

Dla sw. Maksyma Wyznawcy wszystko, co jest stworzone,
zawiera w sobie definicje i Jest poczqtkiem przystugujgcego jej
z istoty ruchu potencjalnego®, innymi sfowy, jest ograniczone,
a zarazem zawiera mozliwosci rozwoju. Zardwno w czasie, jak
i w eonie byty muszg si¢ dopiero urzeczywistniaé. W tym wiec
sensie zaréwng czas, jak i eon majg poczatek; sa zc soba
wspolmierne. BOg tymczasem poczatku nie ma, bo posiada
w sobie nicograniczong peinie by,

“Tamze, 5. 300,

“Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989,
5. 50,

B Tamie.

"Sw. Maksym Wyznawca, Ksiega Oswieconych (Cenmrie gnostyckie), Yoznai
b.orw., 5. 320

®Tamie, s. 321
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Podobnie jest u §w. Tomasza z Akwinu®, wywodzi on wie-
cznosé z niezmiennosci, ktéra z kolei wynika z tego, ze Bog
jest pelnym urzeczywistnieniem bytu. W Bogu, przypomnijmy,
istota 1 istnienie sg tym samym, podczas gdy stworzenia tylko
uczestnlcza, w istnieniv Boga. Akwinata odrzuca stanowczo
teze, ze czas i wiekuisto§¢ muszq mieé poczqtek Tym, co
decyduje o réznicy miedzy wiecznosScig, eonem i czasem, jest
rodzaj zmian, jakim podlegaé moga przedmioty wkazdym
z tych sposobow bytowama I tak przedmioty czasowe mo 4
powstawac i ginaC, czyli podlega(, zmianom substancjalnym™.
Byty wiekuiste mogg zmieniaé si¢ co do wybory, co nalezy do
ich natury, oraz, na swoj sposob, co do poznania, uczué
i miejsc” Wydaje sie wiec, ze w eonie rowniez jest jakied
nastfgpstwo, lecz nie zwigzane ze zmianami cielesnymi.

Czas u filozofow wspdlczesnych

Stanowiska dotad prezentowane przyjmowaly, Ze to, co nie-
zmienne, jest zarazern doskonale. Inaczej sadzi Bergson. Wed-
tug niego, Swiat trwatych i oddzielonych od siebie przedmiotéw
jest efektem dokonywanej przez rozum analizy, polegajace) na
sprowadzanin przedmiotéw ztozonych do prostych. W ten spo-
sob analiza znieksztalca rzeczywistos$E, kidra w swej nanh;bsze_]
warstwie jest zmienna. Zmiana, zdaniem Bergsona, nie potrze-
buje substratu. Do tej warstwy rzeczywistosci mozemy dojsé
jedynie intuicja, bedaca rodzajem poznania niezaposredniczone-
go, ogarniajacego cato$€ bez dzielenia na plasterki. Dotyczy to
zwlaszeza nasze] $wiadomosci. Gldwna ofiara znieksztatcajace]
analizy jest czas. Poszczegdlne przedmioty znajduja si¢ bowiem

“Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, Summa teologii, Kwestie 1-26, Kraksw
1999; Kwestia 9: O piezmiennosci Boga i Kwestia 100 O wiecanosci Boga.

*Tak oudat Mikolaj Olszewski tetmin ,aevum” odpowiadajacy greckiemu ,aion”,
por. Sw. Tomasz z Akwinu, dz. cyt.

Tz wyjqﬂdcm ciat niebieskich, ktdre, jako zbudowane z kwintesencii, sa trwale
i Jedyme zmieniaja poloZenie.

%Sw, Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 125,
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w przestrzeni skladajacej si¢ z jednorodnych punktéw. Takie
wlhasnie wyobrazenie przenosimy na czas, traktujac go jako linie
ziozong z jednorodnych i zewnetrznych wobec siebie chwil.
W ten sposdb uprzestrzenniamy czyste trwanie, ktdre naprawde
jest ciagiem przenikajacych si¢ wzajemnie zmian jakosciowych.
Kazdy z jego elementdw reprezentuje calos¢ na wzor frazy
muzycznej. Fatalne skutki uprzestrzennienia czasu ujawniaja si¢
zwhiszcza w kontekscie sporu o wolng wole. Jedli bowiem czas
pojmujemny jako zbidr nastepujacych po sobie chwil, to po-
przedni stan psychiczny interpretujemy jako przyczyng nastep-
nego. Motywy i uczucia traktowane sa jako substancje oddzia-
tujyce na wole, ktdra w takim ukladzie nie jest wolna. Jesli
natomiast njmowaé Swiadomos¢ jako czyste trwanie, gdy stanu
obecnego nie wylgcza sig ze standw uprzednich (W, Bergson),
wtedy pewne czyny wyrastaja z cafej osobowosci 1 one wiasnie
sq4 wolne. Bergson jednak rozrdéinia dwa rodzaje ,ja": ,ja”
glebokie bedace czystym trwaniem i ,ja” zewnetrzne, niejako
spoteczne. Tylko czyny wyplywajace z glebokiego ja” sa
wolne. Czgscie] jednak nie tyle dzialamy, ile , jestesmy dzia-
fani”.

W ,Ewolucji twiércze)” Bergson przechodzi na szerszy plan,
mianowicie daje wlasng interpretacjg ewolucji. Nie zadowalat
go ani mechanistyczny jej model, ant teleologiczny, jesh miatby
polegaé na realizacji z gory zatozonego celu. Oba modele jed-
nako odrzucajg tworczosé, czyli mozliwoSé pojawienia sig
w Swiecie czegos catkiem nowego. Tymczasem wszechSwiat
bynajmnie} nie jest gotowy, przeciwnie, bez przerwy si¢ tworzy.
Klucza do zrozumienia ewolucji szukaé nalezy w wewnetrznym
zyciu cziowieka. Jest nim rozmach Zyciowy (élan vital), ktdry
jest Zrédlem zmian, nie przez r6znorodne skiadanie tych sa-
mych elementéw, lecz dzieki dziataniu od srodka na zewnatrz.
Rozmach Zyciowy napotyka opOr materii, w rezultacie czego
powstajg rozne linie ewolucji tworczo przekraczajace dotych-
czasowe stadia organizacji. Zrodlem zyciowego rozmachu jest
Bog.

Nic dziwnego, ze Tresmontant wykorzystal analizy Bergsona
do charakterystyki biblijnej koncepciji czasu, skoro, jak to juz
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powiedzielismy, z czasem w Biblii wiaZze si¢ idea nowosc,
wzrostu i, jak gdyby, niedokoriczenia. Z drugiej strony u Berg-
sona wystgpuja elementy neoplatofiskie. Pordwnajmy teze, Ze
jesteSmy wolni na poziomie czystego trwania, z pogladem Plo-
tyna, ze dusza staje si¢ uwolniona od czasu, gdy ¢ wszystkich
rzeczach mysli naraz. Albo i$cie neoplatofiskie poréwnanie élan
vital do racy, ktérej zagasle resztki spadaja w postaci materii.
Tyle Zze u neoplatonikéw mamy ide¢ ucieczki od §wiata, zas
u Bergsona powrSt do czystego trwania rownoznaczny jest
z poznaniem, jaki ten Swiat jest. Dodajmy, Ze czyste trwanie
Bergsona pod wieloma wzgledami przypomina eon.

Jeszcze inacze] na interesujgce nas zagadnienie spoglyda
Guitton. W swojej ksigzce ,Sens czasu ludzkiego”™™ bada, jak
w zyciu ludzkim czas faczy si¢ z wiecznodcia, przy czym nie
interesuje go ani czas fizykdw, ani bergsonowskie czyste trwa-
nie, lecz czas, w jakim na co dzien zyjemy. Guition sadzi, ze
w czlowicku sg dwie tendencje jednakowo falszujace stosunek
czasu do wiecznosci, mianowicie kontaminacja polegajica na
uwiecznianiu czasu, oraz dysocjacja, ktorej istota jest ostre
rozdzielanie czasu i wiecznosci.

Kontaminacje niesie samo Zycie. Gdy spodziewamy sie cze-
gos$ w przyszloSci, np. realizacji upragnionych celéw, uwiecz-
niamy ja, traktujemy tak, jak gdyby czas si¢ mial zatrzymac.
Dotyczy to réwniez polityki: szukanie idealnego ustroju zakia-
da, Zze pafistwo o takim ustroju bedzie juz istnie¢ zawsze. Zresz-
tg, cho wiemy, ze umrzemy, Zyjemy tak, jak gdybySmy nigdy
umrze¢ nie mieli. Odwrotne ztudzenie polega na mistyfikowa-
niu przesztosci. Przeszlosci nie da si¢ zmieni¢, wszystko jest
w niej dokonane — czyz nie przypomina to wiecznosci? Dlate-
go, m.in.,, poczucie, ze dawne czasy sg lepsze od obecnych.
Mozemy wreszcie ulec pokusie napawania si¢ teraZniejszoscig.
Nie trzeba dodawac, ze postawy te prowadzg do rozczarowan.

Z kolei rozum jest sty dysocjujacy, a to z tego wzgledu, ze
wyodrebnia on istote rzeczy, ktéra jako taka jest niezmienna,

#3. Guitton, Sens czasu ludzkiego, Warszawa 1999,



Czas, eon | wiecznoid, albo o rzeczach widzialnych 1 niewidzialnych 323

a wigc wieczna. To, co racjonalne, wtozsamiamy z tym, co
wieczne. ldea zbawienia duszy oparta na takiej dysocjacji pole-
ga na wyzwoleniu si¢ od §wiata, co wigcej, nie jest ono zalezne
od czasu. Podejécie to znajdujemy u Plotyna, a w skrajnej po-
staci wystgpu_}e ono w gnozie. Dybocjacy]nego podejscm do-
patruje si¢ Guitton nawet w prze$wiadczeniu, Ze szczgscia szu-
ka¢ nalezy w rozkoszy zmystowej, a zeby je osiggnac, wystar-
czy wzniesSC si¢ ponad przyzwolenia i nakazy.

Obie te tendencje nie sa dobre. Chcac byC szczeShiwi przy
postawie kontaminacyjnei, musimy intensyfikowal doznania.
Dysocjacja patomiast jeszcze mnie] odpowiada nasze] naturze:
w korfcu cierpimy, przezywamy nami¢tnosci 1 spodziewamy si¢
czego$, a przy postawie dysocjacyjnej nasze zycie w czasie jest
pozbawione sensu.

Coz wiec proponuje Guitton? Nalezy przeja¢ Auvgustynowe
rozréznienie miedzy uzytkowaniem (uti), a radowaniem sig
(frui). Czas polega na uzytkowaniu, czyli, jak to ujmuje Guit-
ton, nadawaniu sensu swoim poczynaniom. Wieczno$¢ nato-
miast polega na radowaniu, czy napawaniu sie. Z jednej wiec
strony czas jest czynnikiem niezbgdnym do uksztaltowania
osoby duchowej trwajace] wiecznie, a z drugiej nie moze byl
traktowany tylko jako §rodek do celu.

Oczywisty wniosek plynacy z naszych rozwazafi brzmi, Ze na
zagadnienie czasu i wiecznosci spogladaé mozna z wielu roz-
nych perspektyw. Platon wpisuje te problematyke w dualizm
ontologiczny (czas po stronie $wiata widzialnego), ktory ma
takze  swoje  epistemologiczne, antropologl(,zno-rellgljne
a nawet poiityczne tlo. U Plotyna, a szerzej u myslicieli inspiro-
wanych neoplatonizmem, z calego bogactwa platonskich odnie-
siefl pozostal aspekt metafizyczno-religijny. W Biblii nasza
kwestia pO_]and sxf; przy okazji $wiadczenia o dziefach Boga
przy czym, 1naczej niz w tradycji neoplatoniskiej, czas wigze si¢
raczej z nowosciy i niepowtarzalnoscig. Doktryna o stworzeniu
ex nihilo oddzielajaca ostro Stwdrce 1 stworzenie sprawila, ze
stalo si¢ niezbedne rozréznienie migdzy eonem a wiecznoscia —
sama bezczasowosi nie wystarczata do pelnej doskonalosci.
Bergson zajmuje si¢ doSwiadczeniem czasu w naszej Swiado-
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mosci, przy czym z jednej strony sprzeciwia si¢ utozsamieniu
niezmienno$ci z doskonalodcia, a z drugiej rozréznia miedzy
czasem uprzestrzennionym a czystym trwaniem. Guitton poka-
zuje funkcjonowanie czasu i wiecznodci w zyciu ludzkim. To
wszystko oznacza, ze problematyka czasu i wiecznosci nie jest
wylacznie subtelnoscig ontologiczna, lecz wpisuje si¢ w szeroki
kontekst filozoficznych dociekai.
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Barbara Fijatkowska

Kosciét w Polsce
wobec wydarzen 1968 r.

Walki frakcyjne na szczytach PZPR, stanowigce ich efekt
wydarzenia marcowe w Polsce w 1968 r., a wkrétce potem
udzial armii polskie] w inwazji pafstw — czlonkéw Ukladu
Warszawskiego na Czechostowacje, zaaprobowany przez
V Zjazd partii i ratujacy pozycie Gomutki jako I sekretarza KC
PZPR powaznie nadszarpnety prestiz miedzynarodowy PRL, po
pazdzierniku 1956 r. stosunkowo wysoki. Rok 1968 zaczeto
wrgez okreslaé w publicystyce antykomunistycznej, jako naj-
ciemniejszy rok w powojennej historii Polski. Historycy pisali
0 tym niewiele!, dokumentacja problemu ma powazne luklﬁ
ograniczajac sig w zasadzie do dokumentéw kosciclnych
i materialéw wojewddzkich Urzgd6w ds. Wyznai®. Analiz cen-
tralnych instancji partyjnych (zwiaszcza Wydzialu Administra-
cyjnego i Komisji KC PZPR ds. Kleru) na ten temat nie udato
sie — jak dotad — odnaleZé. Zainteresowanie historvkow budzi
przede wszystkim kwestia stosunku hierarchii koscielnej do
studenckich wydarzefi marcowych. Istotnie, ze wzgledu na
szczegblna role Kosciota w Polsce nie sposdb pominac analizy
jego reakcji na rozruchy studenckie 8 marca 1968 1. oraz na
interpelacje Kola Poselskiego ,,Znak”, jednak nie mniej wazna

'A. Dudek, Rola Koiciola kalolickiego w wydarzeniach marcowyeh 1968 r.
w ocenie wiadz PRL, w: B, Bankowicz, A. Dudek, Ze studiow nad dziejami Kosciolu
i katolicyzmu w PRL, Krakow 1996, s. 25-36; 1. Eisler, Marzec 1968, Geneza. Prze-
bteg. Konsekwencje, Warszawa 1991; P. Raina, Kardynal Wyszyrski, . 8: Czasy
Prymasowskic 1967-1968, Warszawa 1988,

*P. Raina: Koseig? w PRL. Kosciol katolicki a pahsowe w swietle dokumentow
1945-71989, t. 2 Latg 1960-1974, Pozmaf 1995 (dalej: Koscidt w PRL..., t...),
5. 503-5C6.

*P. Raina, Kosciot — Puajistwo w $wietle akt Wydzatdw do Spraw Wyznan
1967-1968, Warszawa 1994,
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wydaje si¢ sprawa stosunku Kosciota do udziatu POlbkl w zbroj-
nej interwencji w Czechoslowacji wtymze 1968 r.% a w ja-
kims stopniu réwniez do V Zjazdu PZPR, ktdry pozwolﬁ prze-
trwal przy wiladzy Wihadystawowi Gomutce Jeszcze ponad dwa
lata.

Marzec 1968 r. w Polsce

Stanowiska A. Dudka 1 J. Eislera w sprawie stosunku wiadz
koscielnych do wydarzed marcowych s3 w zasadzie zgodne
1 sprowadzaja sie do tezy, ze w 1968 r. kardynai Wyszynski,
Episkopat i duchowieristwo polskie zajeli mniej zdecydowane
i radykalne stanowisko niz wobec kryzysu 1956 r. Spowodo-
wane to bylo (...) pewnq obawq przed tym, by w Zadnym razie
nie dac sie weiggngé w Jjakgs wewngtrzpartyjng rozgr, ywkq (..
Episkopat te wywaZong, czy jak chcq inni, nazbyt moze ostroz-
ng, postawe zachowat wiaSciwie do konca kryzysi®. Peter
Raina uwaza, e watpliwosci i powsciggliwosC prymasa rodzity
sig Z przekonama ze rozruchy na Uniwersytecie Warszawskim
to rozgrywka zwalczajqcych sig frakcji parfyjnych r¢koma mio-
dziezy”. Niektore srodowiska miaty (i maja) pretensje do Kos-
ciola, ze nie bylo z jego strony jednoznacznego pote¢pienia
kampann antysemickie], zainspirowanej przez parti¢. Zdaniem
Mariana P. Romaniuka: Po czefci wigzato sie to z sympatiami
endeckimi czesci episkopatu § miato zwiqzek z atakami na oso-
by, kidre w epoce stalinowskiej zaangazowaty si¢ w rozbudowe
systemu wladzy ludowej. Nie bylo wiec powaznych powodow,
dla ktérych prymas Wyszyhiski moglhy bronié te osoby’,

*Ostatnio coraz czgsciej podkresla si¢ koniccznodé faeznego traktowania wydarzei
marcowych w Polsce i interwencs zbrojuej pagstw - cztonkdéw Ukladu Warszawskiego
w Czechostowacji, zob.: M. Gdmy, Wydarzenia marcowe w opinii czechostowackiej,
w: M. Kula, P. Osgka, M. Zargba (red.), Marzec 1968. Trrydzieici lat péinief, t. Lk
Referaty, Warszawa 1998, s. 206-218.

*]. Eister, Hierarchowie Koéciota katolickiego wobec kryzysow politycznych 1936,
1968 1 1970 r., w: A. Kawecki, K. Kowalczyk, A. Kubaj {red.), Spofeczeistvo —
Pasistwo — Koscidl (1945-2000). Muaterialy z ogdlnopolskie] konferencii naukewej.
Szezecin, 15-16 VI 2000 r., Szczecin 2000, s, 34-40.

*P. Raina, Kardynat Wyszysiski. Czasy Prymasowskie (8), 5. 141.

"M.P. Romaniuk, Prymas Wyszyhski. Biografia i wybrane #rédia, Goiezne 2001,
5. 96.
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Naczelnik Wydziatu Il w Uszedzie do Spraw Wyznafi Ale-
ksander Merker pisat w rocznym sprawozdaniu, ze Episkopat
zachowal wobec wydarzefi marcowych postawe petng rezerwy,
7e mial pasywny stosunek do debaty sejmowe] nad interpelacjg
Kota Poselskiego ,,Znak™, ze zachowat pefne rozwagi stanowi-
sko wobec wkroczenia wojsk pafstw — czlonkéw Ukladu War-
szawskiego do Czechostowacji, wreszcie ze powstrzymat sig od
pohtycznego opozycyjrego dz;a{amd publicznego w okresie
przygotowar do V Zjazdu pdl‘til

Kosciét istotnie nie dal si¢ weiagnaé w rozgrywki polityczne
PZPR. Jednakze w codziennej dzialalnoSci duszpasterskiej
ksigza nie nkrywali, po czyjej stronie sy ich sympatie. Kard.
Wyszyiski zabrat publi(,znie glos w kosciele Sw. Augustyna
w Warszawie w sprawie zaJ$C studenckich, m0w1qc ze ci, kto-
rzy nas zniewazajq i bijq, zniewazajqg siebie samych’. 11 marca
1968 r. — czytamy w sprawozdaniu Urze¢du do Spraw Wyznan —
prymas odwolat konterean; w kosciele akademickim Sw. Anny
w Warszawie, poswigcona Kosciolowi w §wiecie wspo{gzcs-
nym, a rektor kosciola oswiadczyl zebranej miodziezy, ze kar-
dynal nie prz(?rbe;dme bo nie chce swojg obecnosciq kompliko-
wad sytuacji'®.

Prymas skomentowal wystapienie Gomutki z 19 marca, anali-
zujace charakter | przebieg studenckich zaj$¢, nastgpujacymi
stowami: Odbieram (o z uczuciem mieszanym. Z jednej strony —

* Sprawozdanie [A. Merkera] z dziatalnosci Wydzialu 11 za rok 1968, czesé L
Warszawa 13 T 1969, AAN/ UdSW/ 125/ 2,

*Tamze,

11 marca odbyle sig w Auditoriuvm Maximum Uniwersyteiu Warszawskiego ~ za
zgoda wladz uvezelni — zebranic okolo 3 tys. studentéw, ktdrzy uchwalili rezolucje
protestujacy przeciw naruszaniu praworzadnosei, pogwalceniu Konstytucji PRI,
ingerencji wiadz bezpieczenshwa w zycic akademickic, rozbijaniu jednodcl spoleczen-
stwa. Rezolucja potgpita wszelkic przejawy antyscmityzmu i zadala przywrdcenia
pelnych praw akademickich zwolnionym z uczelni pracownikom naukowym i studen-
tom. Po zebraniu odbyla si¢ na Krakowskim PrzedmieSciu demonstracja, ktéra zaata-
kowahl milicja, wzywajyc patek i gazdw lzawigeych, W tej sytvacji przedostanie si¢
prymasa do kodciota Sw. Anny byte praktycziile niemozliwe, Konferengja ta odbyia
sie lydzied péZnic, 18 marca, a prymas odméwit z obecnymi w kosciele modiitwe za
mlodzieZ ,cierpigcy w sepitalach 1 wiezieniach™, a zarazem za tych,  ktérzy nami
kieruja, za nas odpowiadaja, nami rzadza™,
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wspdiczucie dla czlowieka, ktory si¢ bardzo MECzy SWojq pozy-
cig, do ktéiej nie _]E’St przygotowany. Pas{ugu]e sie mateviatem,
ktorego nie rozumie, wyrazami, z kiorymi nie jest oswojony.
Weyski horyzont mySlowy sprawia, Ze roznamieinia si¢ dla dro-
bzazgow, postuguje sie materiatem Smieciarskim, nie pomija
niczego. Wyakcentowat , rzqdy ciemniakéw”, robigc zielone
Swiatto dla figla S. Kisielewskiego, kidry moina by pomingé
milczeniem. Objawu‘ raz jeszcze swo;c; Jjedyng nadz;eje; ni
ZSRR. Ktaniat sie Moskwie, oburzal sie na artystow | mlodziez
polskg — za ,,obmzony k}aj radziecki. Wing zwalil na » HaUCzy-
cieli- pedagogéw na Uniwersytetach, za ktorych trzeba sie
wzigé, Unikat KoSciota. Bardzo to bolesne widowisko™.

Oficjalne stanowisko hierarchit koscielnej wobec rozruchéw
studenckich 8 marca i interpelacji Kofa Poselskiego ,Znak”
z 11 marca wyrazone zostalo w liScie do premiera rzadu
z 21 marca 1968 r. 1 w ,,Stowie” Episkopatu w sprawie wyda-
rzefl w Srodowisku studenckim, czytanym w marcu z ambon
w miastach akademickich. 20 marca 1968 r. Komisja Gléwna
Episkopatu, przypotowujaca memorial do rzadu w sprawie
catoksztaltu sytuacji Kosciola w Polsce zdecydowala, ze
w zwigzku z wydarzeniami marcowymi sprawe te odlozy do
maja. Natomiast po omoéwieniu przebiegu akademickich manife-
stacji biskupi wystosowali do premiera list potepiajacy metody
stosowane przez Stuzbe Bezpieczedstwa oraz popierajacy postu-
laty miodzmzy, ktorego projekt przedstawit zebranym pry-
mas'®. W liscie do rzadu, przekazanym na rece premiera
. Cyrankiewicza, biskupi postulowali, by: uwolni¢ milodziez
zatrzymang w wigzieniach 1 aresztach; powsciagnaé drastycz-
no$¢ stosowanych metod karania i §ledztwa, o czym przenikajy
wiadomosci do spoleczefistwa; wplynac na prase, by informo-
wata opinig publiczna, zgodnie z rzeczywistoscia, lub przynaj-

“Zapis prymasa z 19 III 1968, Cyt. za: P. Raina, Kardyrat Wyszyiski, Czasy
Prymasowskie (8), s. 144.

2111 1968, Warszawa. Pismo konferencji plenarnej Episkopatu do premiera
J. Cyrankiewicza potgpiajace metody stosowane przez Stuibe Bezpieczefstwa oraz
popierajace postulaty miodzieZzy akademickiej, w: Koscid? w PRL, (. 2, s. 500-501;
takze P. Raina, Kardynat Wyszysiski. Czasy Prymasowskie (8), 3. 146-149.
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mniej by tendencyjnymi naswietleniami nie draznila miodziezy
i spoleczefistwa; wplynac skutecznie na wiadze bezpieczefstwa,
by nie stosowaly anachronicznych Srodkéw represji, tak bardzo
skompromitowanych we wspomnieniach naszego narodu’®

Z kolei kard. Karol Woijtyla zaprezentowal projekt ,,S{owa”
Episkopatu do odezytania z ambon o bardzo podobnej wymo-
wie do cytowanego wyzej Ilstu biskupéw. W odczytanym
w niedziele 31 marca 1968 r.”* z ambon w kosciotach WSZyst-
kich miast akademickich ,.Stowie” biskupdw powiedziano jasno,
ze: Stosowanie Srodkow przemocy fizycznej nie prowadzi do
prawdziwego rozwigzania napied pomzf;dzy ludimi ani pomiedzy
grupami apoiecznymz Brutalne uiycie sily uwtlacza godnosci
ludzkiej — i zafmasl stuzy¢ utrzymaniu pokoju, -rozjgirza tylko
bolesne rany®.

Juz po Konferencu Episkopatu Polski, w przemdéwieniu do
nauczycieli 30 marca 1968 r. prymas da¥ wyraz swemu podzi-
wowl dla realizmu miodziezy, ktéra upominajgc sie o swoje
prawa, nie podniosta dioni przeciwko wladzom panstwowym.
10 i 11 kwietnia, w kazaniach wygloszonych w Warszawie
prymas ponownie wrécit do tych spraw, méwigce o koniecznosci
przemawiania do mlodziezy jezykiem mitosci, Zeby nie pokazy-
wad Swiatu takich widowisk, jak widziano je na Krakowskim
Przedmiesciu (...) bo to 5q wr.dowzska bolesne, kiore nas drogo
kosztujg w opinii catego Swiata'

Poza tym wigkszos¢ btskupow z kardynatem Wojtylq nie
wypowindaifa publicznie swego stanowiska w sprawie tych wy-
darzed. Nawet tacy przedstawiciele hierarchii jak Kominek,
Tokarczuk [ Baraniak byli bardzo ostroini w swych ocenach.
Kardynat Wojtyta wydat polecenie duszpasterzom akademickim,

¥21 1) 1968, Warszawaz. Kouferengia Episkopatu do Rzadu Polskiej Rzeczy-
pospolitej Ludowe]j na rgce Pana Premiera Jézefa Cyrankiewicza w Warszawie, tamze,
s. 147,

“Takg datg podaje P. Raina. Wedlug sprawozdania A. Merkera ,,Stowo™ Fpisko-
patu czytane bylo w kodciolach z ambon 24 marca.

“Slowe Episkopate Polski o bolesnych wydarzenioch, w: P. Raina, Kardynal
Wyszyriski. Czasy Prymasowskie (8), 5. 148-149,

¥ Sprawozdanie [A. Merkera] z dziatalno$ci Wydzialu II za rok 1968, czesé L
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aby uspokajali mlodziez. W wiekszosci seminariow duchownych
Krakowa wydano zarzgdzenia, aby mifodziez duchowna nie
brata udziatu w manifestacjach studenckich. W kosciotach pro-
boszczowie  zrywali  rozwieszane przez studentéw afisze.
Bp Bednorz w Kalowicach zakazat duszpasterzom akademickim
poruszania problemow politycznych w rozmowach z miodziezg
studenckg'’. Merker nie omieszkal jednak podkre§lié, ze reak-
cje szeregowego kleru na wydarzenia marcowe odbiegaty od
oficjalnego stanowiska kierownictwa Kosciola i byly podobne
do reakcji oburzonego biciem miodziezy studenckiej spoleczen-
stwa. Twierdzil tez jednak, ze bezposrednic po wydarzeniach
marcowych w 1968 r. bylo mniej niz przedtem antypatistwo-
wych wystapien kleru.

Wydziat ds. Wyznan Prezydium Rady Narodowej w Warsza-
wie przeprowadzit gruntowna oceng stanowiska duchowieristwa
katolickiego w stolicy wobec wydarzef marcowych. Pisano
w niej, ze 14 marca 1968 r. na konferencji dziekanéw archidie-
cezji warszawskiej prymas Wyszyiiski skomentowal wydarzenia
w Srodowisku akademickim i zalecat ksigzom nie wirgecac sie
do spraw polityki, wplywac na uspokojenie, gdyz nie wiemy, co
mtodziez popchnelo do tych wystgpien, jak tei nie wiemy, kfo za
tym stoi. Zalecal réwniez wzmozZenie pracy duszpasterskiej.
Jednakze w kilka dni pdZniej episkopat i kuria metropolitalna
niedwuznacznie opowiedzialy si¢ po stronie elementow wichrzy-
cielskich i podjely dzialalnos$é ujawniajgeg zdecydowanie wro-
gie wobec wladzy Iudowej stanowisko Episkopaiu i Kurii War-
szawskiej'®. Trzeba przy tym pamigtal, ze w okresie tym za
»wrogg dzialalno$é” uwazano nawet modiitwe za rzadzacych.

Partyjny aparat wyznaniowy miat za zle Episkopatowi, iz ten
usityje wywotaé wrazenie, ze zajmuje stanowisko z pozycji
rzekomo apolitycznych, ogolnohumanistycznych, ogélnonarodo-
wych I chrzescijaiskich. Uwazano, ze wystgpienia prymasa

" Tamie.

"Warszawa, 5 IV 1968, Wydziat ds. Wyzoad Prezydium RN do Urzgdu ds,
Wyznafi: Ocena slanowisk kleru wobee wydarzed marcowych, w: P, Raina, Kodcidl —
Padistwo w Swiette akt Wydziatow do Spraw Wyznark 1967-1968, s. 277-278.
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obliczone sg na pozyskanie poparcia mlodziezy akademickiej"”
dla znanych celow politycznych (cokolwiek by to miato zna-
czyé). Tak czy inaczej warszawscy funkcjonariusze Wydziatu
ds. Wyznad RN nie mieli watpliwosci, ze: Mimo zréZnicowania
postaw kleru wobec ostatnich wydarzeii wiadze koScielne nie-
dwuznacznie opowiedzialy sie po stronie elementow wichrzyciel-
skich wsréd studentéw oraz wykorzystaly te wydarzenia dla
zamamfestowama raz jeszcze swej wrogos§ci wobec wiadzy
ludowej™.

Urzad do Spraw Wyznafi nie ulegat nastrojom chwili tak, jak
instancja wojewddzka. W maju 1968 r. Dyrektor Urzedu do
Spraw Wyzna A. Skarzynski méwil do kierownikdéw woje-
wodzkich Urzeddw do Spraw Wyznan: Marzec biezqcego roku
zaznaczyt sie nieangazowaniem sie¢ kardynata w napietej sytua-
cji w kraju. Ten brak zaangazowania thumaczyé nalezy faktem,
ze zdaniem Wyszyr’zskiego nie byly to te sily polityczne, kidre
mogiyby zrealizowad jego nadzieje polityczne. Skarzynfiski zakia-
datl, ze w przekonaniu prymasa w trudnej sytuacji wewnetrznej
panstwo bedzie bardziej ustepliwe. Stgd marcowe nadzzeje nda
wzrost napzqaa”

Fakt, ze Episkopat nie zaangazowat si¢ glosno 1 jednoznaCZ-
nie w popieranie przeuwmkow »wladzy ludowej”, w jakims
stopniu zaskoczyl partie™. Skarzyfiski upierat sie, ze Kosci6t

“Wedlug Merkera: , Kroki podjete przez episkopal w marcu byty nie tyle krytyka
stanowiska whadz pardstwowych wobec wydarzed w §rodowisku akademickim, ile
preede wszystkim okazja do zdobycia wplywéw w tym Srodowisku. Byla to proba
kokietowania studentéw”. Sprawozdanie {A. Merkera] 2 dzialalnosc Wydziatu I za
rok 1968, czgsé L

:’War:,zawa, 5TV 1968, Wydzial ds. Wyznan RN, s. 281

“Protoké! z narady z kierownikami Wrydzialdw ds. Wyznad z dma 16 maja
1968 1., AAN/ UdSW/ 127/ 12, 5. 53,

*Spodzicwano si¢ wciagnigcia Kodclola w .marcowe awantury”, bazwjac na
danych SB, dotyezacych stanowiska Kodciola wobec wojny arabsko-izraelskiej
w czerwen 1967 r. Dyrektor Departamentu IV MSW — Stanistaw Morawski, stwierdzit,
Ze wojna 6-dniowa ujawnita wrogosé polskiej hierarchii kogcielae] wobee ZSRR, PRL
i socjalizmu, ze Koscidl potepil rzad PRL za szybks reakeje I opowiedzenic sig po
stronie Arabéw, Ze nie miat wlasnego stanowiska w tej sprawie. Biskupi podkreslali
prawo Zydéw do narodowego bytu i — wg stéw Morawskicgo — zarzucali Nasscrowi

Jkontynuacje hitleryzmu®. Prymas Wyszynski ,odprawit modty za Tzracl i wyrazit
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wiedziat o przygotowaniach do rozruchéw marcowych. Twier-
dzit, ze tylko nazwanie przez wladze wichrzycieli po imieniu —
syjonistami — powstrzymalo poparcie Episkopatu dia rewizjonis-
iow i spowodowalo jego zwrdcenie si¢ w kierunku ,Znaku”,
ktory stat si¢ sztabem. (...) Znakowcy i studenci starali’sig
wywierac wplyw na bzskupow Wytworzyto to dia episkopatu
sytuac;g niewygodng™. Rzekomo wiasnie dlatego Episkopat
nie zareagowat pubhczme na krytyke ,.Znaku” po jego interpe-
lacji w Sejmie, ani tez na wymuszone zloZzenie mandatu czlonka
Rady Paristwa przez posta J €rzego Zawieyskiego™.

Partia uparcie twierdzila, ze prymas Wys }/nskl dazyl do
zbhzema ze Srodowiskami rewizjonistycznymi™ i syjonistycz-
nymi® w kraju, ale wydarzenia marcowe przyniosty mu troja-

sympati¢ do tego kraju”, a abp Kominek wyrazil si¢, Ze .chodzi nie tyle o poparcie
Zydow, co o ostabienic komunistéw”, Protokét z posiedzenia Kolegium do Spraw
Operacyjnych MSW 28 VI 1968 1., w: D. Stola, Kempuama antysyjonistyczna w Polsce
1967-1968, Warszawa 2000, s. 292-313.

“Protokét z narady z kierownikami Wydzialéw ds. Wyznad = dnia 16 V
1968 ¢., 5. 53.

*Tamze; partia zemscila sig na Zawieyskim juz w nastgpnym roku. W wyborach
do Sejmu 1969 r. jego kandydatura do mandatu poselskiego zostala przez kierowni-
etwo partii odrzucona. Zamiasl niego wszedl do kota ,,Znak™ Tadeusz Myslik
z Krakowa. Zob.: J. ZaWocki, Chrzedcijaniska demokracia w kraju | na emigracit
19471970, Lablin 1999, s. 170.

*R. Kukolowicz twierdzi, ze bylo odwrotnie — to §rodowiska ,.rewizjonistéw”
szukaly kontaktéw z prymasem. I tak np. ,Kolakowski w tym czasie kilkakromie
prébowal wtajemniczyé Ksigdza Prymasa w réznego rodzaju podteksty zwiazane
z Marcem. Omawial kulisy rozgrywek o wladze pomiedzy Moczarem a Gomutka™
Zarazem jednak formuluje bulwersujacy opinig, Ze, ,spoleczenstwo nie zna prawdziwe]
rali, jakg odegrali w wydarzeniach marca 1968 r. rewizjonisci. Mato kio wie, Ze preez
jaki§é czas grali oni z Moczarem przeciwko Gomulee, Potem z nieznanych mnie
powodéw zerwali ten cichy sojusz. Ksigdz Prymas miat na ten temat bardzo dobre
informacje z bardzo wiarygodnych Zrédel. Dlatego nie mam watpliwodci, Zze Ksigdz
Prymas wyshuchat Kolakowskiego i skonfrontowat jego wypowiedzi « innymi relacja-
mi”, W cieniu Prymasa Tysigclecia. 7 Romualdem Kukolowiczem rozmawia Piotr
Baczek, Warszawa 2001, s. 116.

®Przyklady podane przez Merkera brzmig dzié humorysiycznie. O sympatii
prymasa dla ,rewizjonistow i syjonistéw™ misto $wiadezyé to, Ze na jednym z kazad
kardynal wolat O Jzraelu, o Izraelu” craz powiedzial, Ze ,Maryja hyla wierng corky
swego narodu”. Protokdt z narady z przedstawicielami czechostowackich Sekretariatdw
do Spraw Koscielnych (...), ktdra odbyta si¢ w Urzedzie do Spraw Wyznan w War-
szawie w dniu od 4 — 6 XII 1969 r. AAN/ UdSW/ 136/ 6 {b. p.).
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kie rozczarowanie, jako ze Srodowiska te nie wysunely haset
prokoscielnych; wjawnione zostaly powigzania tych Srodowisk
z ludzmi typu Romapa Zambrowskiego, ktor ym bardzo ego-
centryczny i nie zapominajgcy vsobistych urazow Wyszyriski nie
wybaczyt chyba izolowania go w 1953 r.; drodowiska te
w obliczu zmobilizowanqyc,h sit partii okazaiy si¢ zbyt stabe, by
obali¢ panujacy system®

Wspomniany wczesniej memorial o sytuacji Kosciota, ktore-
g0 wystanie — w zwiazku z wydarzeniami marcowymi — Epis-
kopat przesunat na maj, ostatecznie dotart do premiera
28 czerwea 1968 r. Glosit on — najogdlniej rzecz ujmujac — ze
rozdziat ‘pafistwa od ateizmu jest niezb¢dnym warunkiem, aby
opinia publiczna nie szukala oparcia poza pafistwem 1 nie wig-
zata z KoSciotem zadnych tendencji politycznych; Zze wiladze
partyjne nie moga wymagac, by Episkopat udzielal moralnego
poparcia wszystkim ich posumguom albowiem, }ak uczy nie-
dawna historia, wiele z tych posunigé okazato si¢ péZniej wyso-
ce niepraworzqdnymi; 7e Episkopat zawsze udzielal i chece
nadal udziela¢ poparcia podejmowanym przez rzad wysitkom
zmierzajacym do umocnienia bezpieczenstwa Polski, do skupie-
nia wysitkéw obywateli w zgodnej pracy dla kraju, do sumien-
nego przestrzegania sprawiedliwych praw oraz do wypelnienia
przez obywateli obowiqzkéw wobec narodu i panstwa; ale tez,
ze winno si¢ usuna¢ konkretne przypadki quczeplama oqoblstej
niecheci czy nienawisci do religii w instytucje panstwowe

Koscidt uwazat, ze spe{meme tych warunkow jest nlezbgdne
do uksztaliowania sie¢ poprawnych relacji miedzy panstwem
a Kodciolem dla dobra obu stron, zwlaszcza Ze KoSciof nie chee
pozycji uprzywilejowanej, ale domaga si¢ tylko naleznych mu
stusznych praw. Nie chce tez bynajmniej wtrqgcaé sie w kon-
kremg polityke paristwa®. Mimo krytyczaych uwag pod adre-

“Sprawozdanie z dziatalnodci Urzedu do Spraw Wyznafi w okresie od dn.
1T 1968 do dn. 31 X1l 1968 r. AAN/ UdSW/ 127/ 32, 5. 49-50,

®28 VI 1968, Gniezno, List biskupéw polskich do Rzadu, skierowany do premiera
I. Cyrankiewicza, w sprawie poszanowania praw Kofciola i przywrdcenia praworzad-
nosct w kraju, w: Koscigf w PRL, 1. 2, 5. 511-521.

*Tamie, 5. 514.
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sem wiadz, zawartych w liScie biskupéw, zostal on przez partie
przyjety przychylnie, jako wyraz modyfikacji taktyki dziatania
Kosciota w duchu bardziej niz dotad soborowym. Nie ulega
watpliwosci, ze zlagodzenie kursu wobec Kodciola miato
u swoich Zrddet stabo$¢ partii, targanej walkami frakcyjnymi.
Kosciél nie miat ztudzen co do rzeczywistych intencji wiadz
partyjnych, zwlaszcza prymas, ktory podziatow wsrod komunis-
tow (...) nie robil. (...) Dla Ksiedza Prymasa komunisci byli
monolitem i jakie§ wewngirzpartyjne rdinice nie odgrywaly
Zadnef roli. Swiadomy byl Ze ismieje pewna linia polityczna
ustalona w Moskwie i niezaleinie od tego kto sprawuje wiadze
w PZPR, musi trzymaé si¢ tego kierunku™.

Czechostowacki sierpiefi 1968 r.

Stusznos¢ stanowiska Episkopatu wykazala dobitnie interwen-
cja panstw — czlonkéw Ukladu Warszawskiego w sierpniu
1968 r. w Czechostowacji. Postawe Kosciota wobec tego dra-
matu partia okreslita jako powsciggliwg. Uznano, Ze postawe
Episkopatu Polski generuje obawa przed niebezpieczefstwem ze
strony rewizjonizmu  zachodnioniemieckiego. Wprawdzie
ks. kard. Wyszyiski méwit 23 sierpnia 1968 r. w Czgstocho-
wie, ze zawsze nieslismy wolnosé i mitosé innym narodom, ale
podkreslit réwniez konieczno$¢ obrony granic Rzeczpospolitej,
a w dniu 1 wrzesnia decyzje o wkroczeniu armii do Czechosto-
wacji nazwat juz tylko wydarzeniem trudnym i skomplikowa-
nym, o kicrym lepiej milcze¢. Wigcej na ten temat nie zabral juz
publicznie glosu, a abp Kominek, ktéry wezesnie] kilkakrotnie
w _swoich publicznych wystapieniach powtarzal idzie wiosna
z Czechostowacji, po sierpniu — ]ak napls'ﬂ Aleksander Merker
— zrezygnowat z tej swojej przenosni>’,

Takie twierdzenia wypowiadano jednak dopiero w 1969 r.
Bezpodrednio po udzieleniu poludniowym sagsiadom Polski
Lbratniej pomocy™ partyjny aparat wyznaniowy w terenie obar-
czony zostal zadaniem szczegétowego rozpoznania reakeji du-

YW cieniu Prymasa Tysigclecia, s. 113.
* Sprawozdanie [A. Merketa)] z dziatalnogel Wydziatu 11 za rok 1968, czgsé 1.
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chowieristwa katolickiego na wydarzenia w Czechoslowacii. Na
wszelki wypadek polecenie to wydano jedynie telefonicznie,
a nie na piSmie*. Parancja stawala sie zjawiskiem coraz po-
wszechniejszym w kregach wladzy.

Z materialéw nadestanych przez wydzialty ds. wyznan przy
prezydiach wojewddzkich rad narodowych wynikato, ze zainte-
resowanie duchowiefistwa wydarzeniami w Czechos{owacp bylo
bardzo duze, ale nie ujawniano go wobec w1ernyc,h Informa-
torzy z Kleleu,zyzny donosili np., ze wrogie Srodowiska kleru
uwazaja, ze udzial Polski w inferwencji w Czechostowaciji byt
niepotrzebny, ze przypomniat wszystkim Zaolzie, skompromito-
wal komunistéw 1 zaszkodzil Polsce, usuwajac jakiekolwiek
zludzenia co do suwerennosci Polski. Natomiast ze strony ksie-
zy lojalistow padaly wypowiedzi, 2e gdyby do Czechostowacji
nie weszly nasze wojska, to weszlaby Bundeswehra. Ostatecznie
w kregach duchowienistwa na Kielecczyznie powszechna byla
jesienia 1968 r. opinia, Ze w czechostowackiej sytuacji nastqgpito
wyrasne przesilenie, i choé powoli, dokonuje si¢ tam stabiliza-
cja i wladze tego kraju wykonujq to, do czego sie w Moskwie
zobow:qzaly Nieltorzy ksigza majg wqipliwosci, czy wopka
sojusznicze zostang szybko z Crzechosiowacji wyeofane™.
W wojewodztwie olsztyfiskim znaczna czgSC ksigzy uwazala, ze
Zwigzek Radziecki i Polska posunigciem wobec C zechosfowacji
przekresiidy swoj dotychczasowy wkiad i dorobek w dziatalnosci
na rzecz utrzymania pokoju Swiatowego™.

*14 X 1968, Kielce. Pismo kierownika Wydziale do Spraw Wyznad Prezydium
‘Wojewddrkiej Rady Narodowej w Kielcach S. Jarosza do Urzedu do Spraw  Wyznas
w Warszawie o zainteresowaniv duchowiefistwa wydarzeniami w Czechostowacii,
w: Kofciof w PREL, L 2, 5. 527.

¥, Kler wydarzeniami w Czechostowacji bardzo Zywo sig interesuje, wyshuchiwal
wiadomoesci o wydarzeniach z rozglosni radiowych polskich i zagranicznych, komento-
wil je wiréd siebie, jednak publicznic z ambon w tych sprawach si¢ nie wypowiadat”,
tamze, 5. 527.

*Tamze, s. 527-528.

*Olsztyn, 14 X 1968, Wydzial ds. Wyznad Prezydium WRN do Urzedu ds.
Wryznafi o stanowisku kleru wobec wydarzen w Czechostowacii, w: P. Raina, Koscidl
— Pasistwe w §wietle aki Wydzialdw do Spraw Wyzrari 1967-1968, s. 324. Tamze
raporty 0 postawie duchowiedsiwa wobec interwencji w Czechostowacji z Lodzi,
Torunia, Koszalina, Gdanska, Opela, Lublina, Krakowa, Rzeszowa, Szezecina.
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Wiadze byly szczegdlnie zainteresowane pogladami biskupéw
na omawiang kwesti¢. Zgodnie z raportami wojewddzkich Urze-
déw ds. Wyznafl bp Jan Jaroszewicz z Kielc wypowiedziat sie
nieoficjalnie do zaufanych ksi¢zy, ze byfa nadziejs, ze Czesi
przymosq Kosciotowi w Polsce troche wolnosci, ale po inter-
wencji nadzieja ta upadia®. Z kolei biskupi sandomierscy:
Piotr Golebiowski i Walenty Wéjcik wypowiadali sie nieoficjal-
nie, ze ksieza absolutnie nie powinni z tymi sprawami pod Zad-
nym pozorem wychodzi¢ na zewnqtrz, bo tym mogq daé prze-
ciwnikom argumenty przeciwko sobie, niemniej jednak Zywo
interesowali si¢ rozwojem sytuacji w Czechostowacji®'. Bisku-
pi £ddzkiej Kurii Biskupiej oraz tamtejsi ksigza kurialisci vwa-
zali podobno, ze dla obozu komunistycznego nie bylo innego
wy]SCLa, }ak interwencja wojsk sojuszniczych w Czeckosiowaqz
1 ze gorzej byloby, gdyby do Czechoslowacjl nic wkroczyly
wojska radzieckie, bo wtedy wezesSnie] czy poinief zrobiliby to
Niemcy, a tego Polacy nie mogq tolerowaé, gdyz? za duzo do-
Swiadczyvli na w{asnej skarze™,

Zrozumiate, Ze opinie biskupdw musiaty byé w tamtym okre-
sie formutowane bardzo powsciagliwie. Juz jednak na szczeblu
parafii zréznicowanie pogladow bylo o wiele wieksze. Ksigza
zastanawiali si¢ nad szkodami, jakie kraj nasz i caly oboz socja-
listyczny ponicst. Méwiono, Ze wejscie wojsk sojuszniczych
skomplikowalo sytuacje miedzynarodowg i przysporzyto miedzy
innymi wrogow Polsce. Byly glosy, ze problem Czechoslowaci
powinien byl zatatwiC sam Zw1qzek Radziecki, a Polska nie
powinna si¢ do tego miesza¢™

Najbardziej radykalnie krytykowaly interwencje w Czechosto-
wacji zakony. W raporcie z diecezji t0dzkiej pisano np., ze sg
glosy sposréd jezuitéw mowigce, Ze paiistwa uczestniczgce

¥14 X 1968, Kiclce. Pismo kierownika Wydziatu do Spraw Wyzaan, s. 527,

T Tamze, s. 527-528.

*#14 X 1968, £6dZ. Pismo kicrownika Wydziate do Spraw Wyznad Prezydium
Rady Narodowej m. Lodzi Z. Skwiry de Urzedu do Spraw Wyznaid w  Warszawie,
dotyczace reakeji ksiezy na wypadki w Czechoslowacji, w: Koiciof w PRL, 1. 2,
s. 528.

®Tamze, 5. 529
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w interwencji okazaly sie wrogami jakiejkolwiek wewnetrznej
liberalizacji w ramach ustroju socjalistvcznego. Jeden z ksieZy
salezjanow stwierdzif, ze kraje socjalistyczne krzyczq, Ze spet-
niajg wolg ludu czechostowackiego. A tymczasem okazuje sig, e
wola tego ludu jest zupelnie inna. Nikt z Czechow nie chce
tgezyé sie z wojskami  padistw  Ukladu Warszawskzego
W sumie jednak uznano, ze w swej wickszosci zaréwno kler
Swiecki, jak réwnieZ zakonnicy wypowiadajq sie, Ze interwencja
w Czechostowacji byta koniecznoscig dla obozu socjalistycme-
g0, a to wiqze si¢ z polskq racjq stanu®

Jesienig 1968 r. wiadze wyrazity zgocie; na wyjazd do Waty-
kanu ks. prymasa Wyszynskiego 1 szesnastu innych biskupow.
A. Skarzynski stwierdzil, ze: Bardzo wstrzemigZliwe — w sensie
politycznym — zachowanie kardynata we Wioszech, jego wizyta
w Ambasadzie PRL w Rzymie, potwierdzajq opini¢ o zmianie
taktyki na rzecz realistycznej linii politycznej. Dodal tez, ze:
W koricowych miesigeach 1968 r. biskupi poprzednio szczegé!-
nie agresywni w wypowiedziach publicznych, jak Tokarczuk
i Musiel, zmienili ton i w swych kazaniach umieszczajq ele-
menty ogolnopacyfistyczne. g:r Modzelewski potepit nawet
w kazaniach wojne wzemamskq

Dostrzegajac pozadane zmiany w stanowisku Kosciota, partia
najwazniejszg rolg przypisywala naciskowi Watykanu, ktdry
przy okazji pobytu w Rzymie wyjatkowo licznej grupy polskich
biskupbw dotart bezposrednio do szerszego niZ poprzednio
kregu purpuratéw i umocmi pacy ﬁkujqc y wphyw wizyty Casaro-
lega z poczatku 1967 r.¥ Uznano, ze poparcie mas dla polity-

“Tamie.

“Tamze.

“Sprawozdanie z dzialalno$ci Urzedu do Spraw Wyznai w okresie od da
111968 do dn. 31 XII 1968 r., s. 48.

PSkarzynski pisze: ,Walykan w 1968 r. podjgt niewatpliwie energiczny dziatal-
nos¢ dla rozszerzenia stosunkow z krajami socjalistycznymi. (...) Pravezyny tej
aktywnosci Watykanu nie sa nowe; jest to kontynuacja linii zapoczatkowanej przed 16
laty przez Jana XX, majacej swe Zrédto w wznaniu trwvatosci ustroju socjalistyezne-
£o  jednej strony, v drugiej za§ — w wyjsciu napizeciw daZeniom radykalizujacych sig
mas [udowych Trzeciego Swiata, wobece kidrych Watykan chee odgrywaé rolg instytu-
cji ponadustrojowej™. Tamze, s. 48-49.
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ii kierownictwa Padistwa i Partii w marcu 1968 v, nasilenie
aktywnosci politycznej w okresie przedzjazdowym oraz akcja
5 panstw socjalistycznych w Czechostowacji wyraznie pokazaly
reakcyjnej czesci episkopatu site naszego parstwa i obozu so-
cjalistycznego. Bylo to podcieciem nadziei na moZliwos¢ ode-
grania przez Kosciot nakrevlonej w 1957 r. przez Wyszyiiskiego
roli czynnika, kiory roz grawz si¢ z komunizmem w skali krajo-
wej i migdzynarodowej™.

Aparat wyznaniowy nie wykluczal, ze ,,wyciszenie sie” Kos-
ciola obliczone jest ma wykorzystanie w stosownym czasie
powaznych rozbieznoSci w kierownictwie partyjnym, ktore
predze) czy podzniej zaowocujg znaczacymi zmianami politycz-
nymi i kadrowymi. Swiadczyl o tym fakt, Ze kierownictwo
Kosciota, unikajac radykalnych wystapiefi politycenych, réwno-
czesnie stale podtrzymywato podjete wczesniej dziatania, maja-
ce na celu poglebienie wewnetrznej jednosSci duchowiedistwa
przez konsekwentne wymaganie: lojalnosci wobec przetozo-
aych, Scistego przestrzeganid zarzadzen wiladz koscielnych
1 obowiazujacych przepiséw prawnych w zakresie wyznaczo-
nym przez wiladze kodcielne, unikania kontaktow z przedstawi-
cielami wladz panistwowych, niepublikowania na tamach czaso-
pism wydawanych przez pseudokatolickie organizacje.

Partia widziaka, Ze hierarchia koScielna stara si¢ o wyelimino-
wanie ze swej dzialalnoSci akcentow bezposrednie) krytyki
panstwa i jego polityki w roznych plaszczyznach zycia spolecz-
nego i gospodarczego. Trwata jednak uparcie przy opinii, ze
cksponowana przez wladze koscielne jednomy$lnosé biskupdw
1 szeregowego kleru z kard. stzyﬁskim w zasadniczych kwe-
stiach Jest fikcjg obliczona na naiwnos¢ czedcl duchowiefistwa i
wiernych®.

Ze swej strony hierarchia Kosciola katolickiego nie wierzyla
w autentycznosé ,odprezeniowych” tendencji ze strony wladzy

“Tamze, s. 49,

Marzee 1969, Warszawa, Informacja [Wydziatu Administracyjoego KC PZPR]
o programowych zamierzeniach Kosciota katolickiego w Polsce na rok 1969, tajne,
cgz. ur 4, AAN/ PZPR/ Wydzial Administracyjuy, materiaty w opracowaniu, sygn
robocza teczki 258.
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ludowej. I miata racje, bo wszelkie ustepstwa wiadz wypiywa{v
jedynie z ich sfabosci. Nie zaprzestano natomiast w rzeczywis-
tosci zadnych dzialaf, ktdre w przysziosci dawaly mozliwosé
natychmiastowego powrotu do ,twardego kursu™ wobec religii
i Kosciota. Kosciot byt pewny, ze recydywa taka nastapi. Ze
swej strony Wydzial Administracyjny KC PZPR nie miat wat-
pliwosci, Zze hierarchia koscielna w Polsce w 1969 r. bedzie
kontynuowac walke obronng Kosciola z zagroZeniem ze strony
ateizmu i laicyzacji™.

BARBARA FIJALKOWSKA, ur. 1942; dr hab., dyrektor Instytutu Nauk Politycz-
nych i Filozoficzno-Spotecznych Uniwersytetn Warmirisko-Mazurskiego,
autorka m.in, ksigzki ,Partia wobec religii i Kosciola w PRL”. Micszka
w Warszawie. '

“Marzec 1969, Warszawa. Informacja [Wydziatu Administracyjnego KC PZPR]
o pregramowych zamierzeniach Kosciofa.
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KRZYSZTOF GRZELAK

...Lecz czy pojglem, ze jestem szalony,

Bo milion ludzi schamiat tu przez handel;
To nie dziewczyna...

Ezra Pound ,N.Y.”

przel. Leszek Engelking

Kochanek postmodernistyczny

jestern synem z niesprawnego toza
istniej¢ tutaj tylko przejazdem

niczym wagony pomniejszej klasy
faczymy sie z drugimi w rozhustany skiad
jedziemy w drzace pogniecione geometrie
rozchelstanego letniego nieba

bylem juz pigtnastoletnia ksiazky
w tekScie ktorej podstepna €liczna zecerka
zamienila moje dziewictwo na dziwactwo

wzdhuz porgczy dojrzalosci zjezdzam ku antykwaryczne) ulicy
gdzie tanczac w szpagatach przechadzaja sig
upudrowane blond-przeklady z jezvka amervykanskiego

wilkiem stepujacym
na parkiecie Twoich poscieli
dekownikiem bez dowodu

kochanek ponowoczesny

nie potrafi juz oddzieli¢ siebie

od przehandlowanych Hansdw Klossow
swojego dziecifistwa

"Wiersze pochodzy z zestawu, ktdrym autor zdobyl I nagrodg na XV Ogdlnopol-
skim Konkursie Poetyckim ,,0 Lis¢ Konawalii™ im. Zbigniewa Herberta w 2001 r.
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Gdyby mi nie zapisano

nie wiedziatbym nawet,

w ktorym ja kraju Zyje.
,Ze snu”

Polska, kochanka

widzialem cig
bylas wyniosly kombinacja z beretu t drwiny

widze cig placzaca najpigkniejszym zakgtkiem wspomnienia
widze cie radosng przy astrolabium butelki z czerwonym winem

widzeg ci¢ pragngca niesforng falg ciata
(ja — balwan sczepiony wodorem i tlenem)
widz¢ ci¢ myslaca drobiazgiem dziecigcych dioni
profilem mrozonej muszli

uczylas:
Jest taka metoda
zwana moralnoscia
purpurowe ciasto
wyrosle na drozdzach
nie rozcigtych ksiazek

w karnawalach oSwiecefi pieczone
w postach poezji zjadane
przybosiopozytywnej

Jjest taki Bog powszechny
trwajacy wielkim uchem
przyzywany ciagutka tchnien
przyszpilony do deseczki malej

ty jestes...
chce widzied cig ufna w mdj Swiat
mimo ze nie jest z twojego Swiata

trwam oczami
s4 tobg stworzone
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Widzi pan, ja w swoim Zyciu zatoczylem
wielkie kolo i na powrdt pewne sprawy staly
sie dla mnie wazne
Tadeusz Konwicki
wSennik wspétczesny”

Andrzejowi Hynasowi

Muppety jada do PRL-u

dzialo si¢ to w czasach
gdy kultura byta jeszcze fizyczna

uczylem sie czytad

sylabizujac Glosy Robotnicze i Trybuny Ludu
dziecigco poznawalem tajemnice

trzeciego etapu drugiej reformy

przyblizane przez Eugeniusza Guza lub Jana Rema
ktérzy niczym socjalistyczni czarnoksieznicy
wciaz okazywali sie byC Jerzym Urbanem

magia tych pierwszych lektur
zniechecala mnie jednak

nachalnie surrealistyczna korepetycja
z tekturowego §wiata dorostosci

tato uruchamiat wiec machine telewizora
1 muppety otrzymywaly zaproszenie
od opiniotworczego czynnika o nazwie: ,,moj ojciec”

tam Gonzo na trabce gonit Michata Urbaniaka
i zawsze mozna bylo liczyé
iz: ,Swinie w kosmosie podejma polemike
ze §winiami na drugim kanale”
— tak przynajmniej mawiat
wujek niedoszly magister Sowinski
harujacy w wykopach na Woli
za tysiac piecset pozal sig Boze zlotych miesigcznie
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gdy mam dwadzieScia trzy lata
wszystko to zdaje si¢ by¢ jedynie
topornym komiksem wyskubanym

z gumy do zucia

montuj¢ wspomnienia
z wyobrazni i prawdy
z niczego wiasciwie

Adam Slodowy
bytby ze mnie dumny

KRZYSZTOF GRZELAK,, ur. 1978; autor arkuszy poetyckich ,,Wszystkie biale
myszki $wiata” (1998) i ,Rézowy paZdziernik™ (1998); tomiku ,Porucznik
Borewicz odnajduje sens” (2001). Laureat wielu nagrdd i wyrézniefl w kon-
kursach poetyckich. Publikowal w ,Opcjach”™ i ,Poezji Dzisiaj”. Mieszka
w Lodzi,
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Jarostaw Rudnianski
Rozwdj 1 regres

Czy cheemy, czy_nie,

Weieliles sig w Swiat

I zyjemy zawiili od Ciebie.

Lecz w rzeczywistosci bynajmniej tak nie jest
(lle to jeszcze do tego brakuje!)

Bys wszystkim nam

Byf réwnie bliski,

Pierre Teilkard de Chardin

Chodzi tu o rozwdj i regres czlowieka, od kidrych zalezy obecnie
calo$é rozwoju badZ regresu Zycia na ziemi.

Nic mozna mowié sensownie o rozwoju, jeshi nie méwi si¢ o kie-
runku ruchu nazywanego rozwojem, czyli o dominujgcej hicrarchii
wartodci. W naszej CYWIlMdle FOZWOjeIn nazywa sig p0ws7echme to,
co nicktdrzy ludzie coraz czeScicj nazywajg regresem: 107woj homo
technicus, homo oeconomicus, homo faber, homo ludens — czyli,
w skrécie, dominacja takich warlosici, ktére z duchowoscia niewiele
majq wspdlnego. Przestaniaja ja lub odrzucaja.

Jesli méwie o rozwoju cziowieka, to mam na mysli rozwdj tego, co
jest w czlowieku specylicznic ludzkic: jego sfer¢ duchowsg’. Nie
mam na my$li samego rozunmu, gdyz moézg maja réwniez zwierzgla,
jedynic jego objetosé 1 stopiefi zlozonodcei jest wyzszy u czlowieka.
Podobnie zwiazana z mézgiem warstwa psychiczna.

Ateidci —a w nauce wspdlczesnej przewaza afeizm — negujac
istnienie sfery duchowej czlowicka, neguja tym samym, chociaz
twierdza inaczej, istnienic w cziowieku wartosei duchowych: dobra
i pickna, milosci 1 milosierdzia. Wszystkie te warto§ci s3 dynamiczne
— czlowick badZ dazy do ich osiagniecia i wzrostu ich w spolecznogci

PZob. V.E. Frankl, Homo patiens. Préba wyjainienia sensu clerpienia, Warszawa
1998, s. 100-113, 119-125, 188-195; tenZe, Meuswiadomiony Bog, Warszawa 1973,
8. 27-33, 56-66; 170-172; C.G. Jung, Archetypy [ symbole. Pisma wybrane, Warszawa
1981, 5. 118-128, 434-440; M. Opoczyiiska, Mozliwosci esobowego rozwoju w schi-
zofrenii, Krakdw 1996; K. Popielski, Noetyczny wymiar osobowasci. Psychologiczna
analiza poczucia sensu Zycia, Lublin 1994, s. 187-195; 206, 251 n, 379 n,
1.C. Eccles, The Human Mystery. The GIFFORD Lectures University of Edinburgh
1977-1978, Betlin 1979, s, 118-122, 234-237.
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Indzkiej (co nazywam rozwojem), badZ zagiusza je i przestania (co
nazywam regresem). Zaréwno w historii ludzi, jak w czlowieku, loczy
si¢ ciagla walka miedzy tym dynamicznym systemem wartosci, kidry
generowany jest przcz calosé nizszej psychiki ludzkiej i rozum dys-
kursywny — a tym, réwniez dynamicznym systemem ktéry generowa-
ny jest przez sfere duchowy czlowieka.

Niektdrzy psychologowie i1 filozofowie twicrdza, 7e dazenie do
dobra, pigkna, prawdy 1 milosci jest specyficznym wytworem rozwi-
nigtego ludzkiego mézgu, Swiadomosc oraz zycia spolecznego. W ten
sposéb mozna rozumowac dalej: Bdg réwniez jest wytworem rozwi-
nigtego ludzkiego mdzgn i $wiadomosci.

To twierdzenie oparte jest na zaloZzeniu, Ze nie istnieja byty ideal-
ne. Nie isturieje nic, co nie mogloby zosta¢ zbadane. Zalozenie to
przvnioslo $wietne, czesto niespodziewane, rezultaty, w naukach przy-
rodniczych i technicziych.

Takie zalozenie w réznych sformulowaniach pojawialo sie wie-
lekro¢ w historii, lecz az do XX w. nie powstala w oparciu o nie
zadna spdina ideologia. Lezy ono u podstaw snu o potedze czlowieka,
a jego wyrazne §lady zpajdujemy zardwno w lilozolii starozyinej, jak
i w Ksigdze Psalmdw. Wspdlczesnie stoi za nim (rzysta lal rezullaiéw
badan naukowych, dotyczacych $wiata na zewnatrz czlowicka. Jest
ono — tak, jak kazde zaloZzenie — bczdyskusy]ne

Zalozenic przeciwstawne, réwniez bezdyskusyjne, glosi: 1stn1eJa
byty idealne. Istniejc Bdg i istnieje sfera duchowa w czlowieku.
przemawia za iym zalozeniem?

Przemawiajg za nim — i cZynig to w sposéb wystarczajacy — rezul-
laty poddania si¢ ludzi dwom wielkim ideologiom odrzucajacym
Boga. Dlatego nazywaja sie one ideologiami nieludzkimi.

Jedna, nazistowska, wprowadzita morderstwa przemystowe i Holo-
caust, druga, komunistyezna — o ktdrej mmiej sig mdwi, bo nadal jest
zywa — doprowadzita do wymordowania, wedhig ostroznych szacun-
kéw, jednej piatej ludnodc wiclkiego mocarstwa wielonarodowego.
Nicktére jej zbrodnie teraz dopiero wychodza na swiatlo dzienne.
Jedna 1 druga ideologia doprowadzily do Zta bez precedensu w calej
historit pOpY?CdZ&_].%LE‘] XX w. W tym wicku tez powslal iermin ,ludo-
béjstwo™

"Wiglednie dokladne dane fudoboistwa w XX w. podaje 7. Brzezifiski, Bezlad,
Polityka $wiatowa na progu XXI wiekn, Warszawa 1994, 5. 19-29; | Catkowicie na
przekdr oczekiwaniom — pisze Brzezifski — XX wiek okazal si¢ najbardziej kewawym
i nienawistnym stuleciem ludzkodei, stuleciem opgtancze) polityki ¢ gigantycznych
morderstw™ (3. 18).
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53 przy tym — wbrew rozpowszechnionej frazeologii w mass me-
diach — uzasadnione powody, by sadzi¢, e io, co wydar7yh) sig
w XX w,, powtorzyc sie moze w formie zwielokrotnionej w XXI.

Sa 1o powody zardwno natury spolecznej, jak psychologicznej. Tak
diugo, jak d}ugo wigkszos’(’: ludzi w naszej cywilizacji miata przed
oczami ,,wzor plus” postepowania z bliZnimi, 1aki jak Dziesig¢ Przy-
kazadi, a wyzZej jeszcze osiem b}ogos}awmnstw w Kazaniu na Gérze —
wszelkic postgpowanie bylo mierzone odlegloscia od tego wzoru.
Byly wiec okruciefistwa, stosy i rzezie, lecz wykalkulowane, ,,prze-
myslowe” usmiercanie ludzi bezbronnych bylo nie do przyjecia, gdyz
nie do pomyslenia: odleglos¢ od wzoru byla zbyt duza.

Z chwila, gdy wzdr ten zaczat si¢ stawaé wartoscia nic absolutug,
lecz relatywna, co zarysowalo si¢ juz wyraZnie przed II wojng $wiato-
wa — kazde postgpowanie wobec bliznich moze byé dopuszczalne.
Nie bedzie bowiem Zadnej miary godziwosct lub niegodziwosa tego
postepowania, a miarg jest tu zakorzeniona w ludziach i odczuwana
przez nich odleglodé od ,wzoru plus”.

Z drugicj strony, ,,Wzor minus”, czyl ostateczna glebokosé Zia
(sc1slc] tego, co jeszeze ciagle nazywamy zlcm) nie istnieje swiado-
mie wsréd ludzi, nawet wsrod satanistow”. med()podobme Jjednak
istnicje ten wzdr, w formie nie calkiem sprecyzowanej, podswiadomie
wérdd wielu Indzi i ma duza site przyciagania. Sila ta nie moze jcd-
nak dziataé w pelm skutecznie tak diugo, péki istnieje chociaz czes-
ciowo ,,wz6r plus™.

Z chwilg natomiast, gdy ,,wzdér plus” zaczyna zanikaé w &wiado-
mosct ludzi, rozmywaé sig, splycaé — wtedy prawdopodobnie nic juz
nic stoi na przeszkedzie dazenin do ,wzorn minus” i on wiasnic
przybiera nazwe ,wzoru plus”. Przyklady tego byly widoczne

" w ubiegtym stulecin, wnioskéw jednak nie wyciagnieto.

Agnostyk powiedzialby, moze troche paradoksalnie: niezaleznie od

tego, czy Bog rzeczywiscie istnieje, czy nie — jest On konieczny do

*Zob. Jan Pawel 11, Veritatis splendor, ur 101; J. Rudniadski, Home cogitans.
O myfleniu tworczym i kryteriach wartosci, Warszawa 1981, s, 202-204; tenze, Kom-
promis 1 walka. Sprawno$é i etyka kooperacji pozytywnej | negatywnej w gestym
otoczentu spolecznym, Warszawa 1989, 5. 138-140, 317.

‘Zob. D. Frankfurter, Ritual as gccusation and atrocity: satunic rifual abuse,
gnostic libertinism and primal murders, w: History of Religions, t. 40, nr 4, May 2000,
5. 353-358.

*Zob. H. Pawelezyiiska, Wartosci a przemoc. Zarys socjelogiczne] problematyki
Oswigcimia, Warszawa 1978, 5. 168-173.
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istnienia ludzkiej spolecznosci. W przeciwnym bowiem razie, mimo
potocznego optymizmu, dziaé si¢ zaczna rzeczy, ktdre trudno sobie
obecnie wyobrazi¢. Tak, jak ludzie na poczatku XX w. nie wyobra-
zali sobie potwornodci komunizmu i nazizmu. Podobnie tez na po-
czatku XXI w. nie wyobrazaliSmy sobie ataku terrorystéw na Manhat-
fan.

Istota rozwoju i regresu czlowieka

Zalozenic dotyczace istnienia Boga i sfery duchowej w psychice
ludzkiej okresla wyraznie kierunek rozwoju cziowieka, jak tez jego
regresu,

Rozwdj — to dazenie do realizowania wartosci, kidre zawarte sg
w sferze duchowej czlowieka. To podporzadkowanie jej — ale nie
sthumienie — tych dynmamicznych i egoistycznych z natury rzeczy
elementéw, ktére tworza ludzky p%ychikg, to czynienie mozliwie
najlepszego uZzytku z rozumu, kiéry kwestionuje nicmal wazystko
i watpi niemal we wszystko — z wyjatkiem Boga i Jego przykazan®.

Regres — to skumulowane rezultaty — w psychice czlowieka, jak
w spoleczefisiwie — przestaniania sfery duchowej, negowania jej
istnienia. To przewaga dazed ekspansywnych i brak umiejetnosci
kierowania wlasna psychika, brak dazenia do wartosci wyZszych. To
nieumiejetnos¢ postugiwania sie rozumem i przezwycigZenia lgku.
Regres polega na slawiaiiu na picrwszym planie warlosci zwigzanych
7 ckspansjy wlasnego ,ja”: prestizu, wladzy i pieniadza. A takZe na
przej?wianym w codziennym Zyciu egoizmie indywiduainym i grupo-
wym'.

Z obserwacji potocznej wynika, Ze sy ,ludzie rozwoju” i ,ludzie
regresn”, podobnie jak ludzie Zycie i ludzie Smierci w ujecin Ericha

Zob, Jan Pawel I, Sollicitudo rei socialis, nr 28-30; J. Rudniaiski, Dysproporcja
miedzy wyiszym a niZszym ja — syntetyezne wjecie filozofii hinduistycznej i buddyjskief
w Swietle ogolnej teorii systeméw, w: LA, Janik (red.), Nawka — religia — dzieje,
VI Seminarium Interdyscyplinarne w Castel Gandolfo 6-9 sierpnia 1990, Krakéw
1992, s. 159-178, 257-260.

’Zob. E. Aronsen, Czlowiek — isiola spofeczna, Warszawa 1978, 5. 193-219;
~Czlowiek jest istoty agresywng. Z wyjatkiem niektérych gryzoni, zaden inny krego-
wiec nie zabija z taky konsekwencja i upodobaniem osvbnikéw whasnego gatunku”
(s. 194); T. de Chardin, Fenomen czlowieka, Warszawa 1993, s. 256-258; J. Rudin,
Psychoterapia a religia, Warszawa 1992, s, 134-146.
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Fromma®. To znaczy ci, w kidrych wyraznic przewaza badZ rozwéj,
badZ regres. Sg te2 tacy, u ktérych trudno mdawié o przewadze jedne-
go badZ drugiego kierunku.

Analiza rezultaldw obserwac)i i badai wskazuje, ze u kazdego
cztowieka mamy do czynienia pod jednymi wzgledami z dazeniem do
‘Fozwoj, pod innymi za$ — z podéwiadomym lub Swiadomym daze-
niem do regresu’,

W przypadku sSwiadomych dazen do regresu, nazywa sie go czesto
rozwojem, w przypadku dazei pod$wiadomych — rzecz ma sig ina-
czej. Mozna byé prze§wiadczonym np. o istnieniu Boga i sfery du-
chowej, a jednocze$nie mieé olbrzyimia tradno$é w opanowaniv wias-
nych egoisiycznych i agresywnych popeddw, jub odwroinie: $wiad-
czy¢ lndziom dobro, a jednoczednic odrzucad istnicnie sfery duchowej
i Boga,

Tego rodzaju aspekiéw rozwoju 1 regresu w psychice ludzkiej i ich
kombinacii jest bardzo wiele. Niekiedy trudno powiedzicé, co przewa-
7za w ogélnym obrazie danego czlowicka. Z drugiej strony jest bardzo
duZo1 (Plzypadkéw, w kiérych przewaga rozwoju lub regresu jest wido-
czZna .

Dlalego gdy mowimy o regresie spolecznoscl ludzkiej, znaczy to,
7ze w spolecznosci danej cywilizacji w danym czasie liczba | ludzi
regresu” przewaza nad liczba | ludzi rozwojn”, przy czym o znacznej
ich liczbie nie mozemy ani na podstawie badad, ani na podsiawic
obserwacji powiedzieé, w ktorg strone sie sklaniaja. Z tego wniosek,
ze 0 rozwoju, a zwlaszcza o regresie spolecznosci, twierdzi¢ mozemy
7 pewnosicig jedynie ex post, gdy rezultaty staja si¢ wyraZnie widocz-
ne. Natomiast twierdzenie dotyczace czasu obecnego ma tylko pewien
stopieni prawdopodobiefistwa.

Walka w psychice ludzkiej:
sfera duchowa i prawo ekspansji

Jesli rozwdj polega na poszerzaniu sfery duchowej, na poddawanin
pod jej kontrole réznego rodzaju popeddw, pragnien i dazer ekspan-
sywnych, funkcjonujacych w psychice — to jest oczywiste, Z¢ mamy

#Zob. E. Fromm, Wojna w czlowieku, Gdanisk 1991, s. 16-20.

*Zob. K. Dabrowski, W poszukiwaniu zdrowia psychicznego, Warszawa 1996,
s. 42-45.

®Zob. E. Fromm, dz. eyt., s. 13-15,
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tu do czynienia z walka. Jest 1o walka toczaca si¢ nieustaunie, muiej
lub bardziej $wiadomie, wewnatrz cztowieka'l,

W tej walce nie mozna by¢ neutralnym. Jesli nie opowiadamy sig
$wiadomlie po zadnej ze stron — nastepuje z koniecznosci regres.
Wtedy bowiem zwycieZa podstawowe _prawo biologiczne: ekspansja,
ktéra cechuje kazdy system ozywiony™.

Jest to prawo bezwyjatkowe: u roélin i zwierzqt nizszych przejawia
sig w dazeniu do rozmnaZzania, do powielania gatunkn, 1 wyzszych
zwierzal stadnych — zardwno w dazenin do powiclania gatunkn, jak
i do zdobycia najwyzsze] pozycji w hierarchil stada. U czlowieka
przejawia sie tak w popf;dzie scksualnym, jak i W pragnieniu posze-
rzamia wiasnego ,ja” -~ poczgwszy od dazenia do przewagi W grupie
dwuosobowaj, przez whadz¢ w rodzinie 1 prestiz w malej grupie spo-
lecznej, az po znaczeme i wladze w duzej spolecznosci, w grupm
zawodowej badZ w pafistwie, lub — jesli jest to mozliwe — w Swiecie.
Prawo to lezy réwniez u Eodslaw dgzenia do bogactwa, gdyz pienig-
dze daja prestiz i wladzg™.

Bez prawa ekspansji rozwéj zycia nic bytby mozliwy. Lecz u czio-
wicka, z jego olbrzymim potencjalem mézgowym, funkcjonowanie
lego prawa bez ograniczefi stanowi — na dluzszy dystans — czynnik
destrukcyjny. Nieograniczone dazenie do wladzy czy bogactwa, do
prestizu, powoduje lekcewazZenie innych Indzi, 2 w rezultacic usunig-
cic wszelkich norm moralnych, lezacych u podstaw wiezi spotecz-
nych.

yTo prawo ekspansji, kidre kazdym organizmie Zywym stanowi
warunek rozwoju zycia, czyli jest prawem powstania i utrzymywania
stg negentropii — jedynie u czlowieka (funkcjonujac bez ograniczed)

"Zob. L. Cyboran (oprac.), Klasyczna joga indyjska. fogasutry przypisywane
Patardialemu | Jogabhaszja czyli komentarz do Jogasutr przypisywany Wiasie, War-
szawa 1986, 1. I, s. 5-11; t. IV, s. 25-34; J. Sachse (oprac.), Bhagawadgita coyli Piesn
Pana, Wroclaw 1988, t. II, 5. 36-43; t. V1, s. 33-36; M. Mahathera, The significance of
dependent origination in Teharavada buddhism, 1971, s. 22-34; Ga 5,17, Rz 7,
14-23.25; Jan Pawel 11, Evangelium vitge, nr 21-22; 1 Rudniatski, Kompromis
i walka, s. 275-279. )

"Przez ,prawo ckspansji” w odniesieniu do ludzkiej psychiki rozumiem to, co we
wspidtczesnej biologii nazywa sie ekspansywna sily zycia, przy czym eticlogia owgj
daznosci nie jest dotychczas znana; zob. 1.Z. Young, Zarys wiedzy o czlowieku, War-
szawa 1978, 5. 603-604.

“Dazenie do ekspansji w psychice ludzkiej Antoni Kepifiski okresla jako libido
dominandi”, twierdzac, Zze jest to moZe najsilniejsza Zydza czlowieka; tenze, Lek,
Warszawa 1977, s, 257-260.
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prowadzi d0 regresu, do destrukcji, czyli w ostatecznym reznitacie —
do entropii'®,

Nie zdajemy sobie sprawy, ze cziowiek opanowat w stosunkowo
wysokim stopniu przyrode na zewnatiz siebie, lecz wewnatrz siebic
tylko w stopniu niskim. Obecnie staje si¢ to coraz bardziej niebezpie-
czne. Biologiczne prawo ekspansji, funkcjonujace w przekladni psy-
chicznej, ma bowiem bardzo duzy site i przy braku hamulcéw podpo-
rzadkownje schie wszelkie daZenia dzialajace w psychice ludzkiej.

Moina to bylo zauwazy¢ na przykladzie hudzi dzlaisajqcych W orga-

nach wladzy dwéch wielkich totalitaryzméw XX w.

Funkcjonowaniv tego prawa w psychice ludzkiej - dokladniej:
niecgraniczonemu jego funkcjonowaniu — przeciwstawié sie moze
tylko daZenie do tych wartosci, kidre tworza sfere duchowa. Jesli
dgzenie to nie jest silne i konsekwentue, to znaczy, jesli sfera ducho-
wa nie jest zaktywizowana — zwycieZza elementy pierwotne, nalezace
do psychizmu zwierzecego w czlowieku.

Paradoks i niebezpieczefistwo polega na tym, Ze naleza one co
prawda do psychizmu zwierzecego, lecz sa Iudzkie, a wiec silniejsze
niz u zwierzat, gdyz dzialanie ich spotggowane jest przez liczne,
réznorodne i zlozone ,,modele korowe”, w kidrych zawarta jest za-
réwno informacja, jak energia. Na tym whasnie polega to, co w skréd-
cie okresla si¢ jako potencjal mézgowy. Moze on shizycé zardwno
rozwojowl, jak regresowi.

Problem wiadzy. Brak prymatu wartosci wyzszych

Potocznie méwi sig o rewolucyjnym rozwoju techniki 1 destrukcji
warto$ci wyzszych. 7

Technika jednak nie rozwija sie bez udzialu czlowieka. A po de-
strukeji wartodci wyzszych nie pozostaje w psychice Tudzkiej miejsce

puste. Wypelniaja je wartoSci niZsze, gléwnie pragmatyczne. DaZac

do ich realizacji, ludzie rozwijajg technike i technologie szybciej niz
imme dyscypliny naukowe. Rozwdj techniki i dazenie do osiagnigcia
prestizu i wladzy stanowia ciag przyczyn i skutkéw, kidre wzajemnie
na siebie oddziatujg.

Technika bowiem — mam tu na mysli gléwnie informatyke, techno-
logie komputerows i komunikacje craz technologie genetyczna —

“Zob. 1.J. Hubert, Spoleczeistwo synergetyczne, Krakéw 2000, 5. 50-62, 148-166.
Y Zob. S. Kasznica, Wiadza, Warszawa 1996, s. 37-38, 60-73.

’
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stanowi, jesli przyjrzeé si¢ jej bliZej, z lekka tylko zakamuflowane,
podstawowe narzedzie dazenia do wladzy globalnej, operujacej ideo-
logia pragmatyzmu radykalnego®®.

Jest 10 dazenie do wladzy pozornie nieuchwytnej i rozmytej,
. w rzeczywistosci jednak coraz mocniej zaciskajgcej sig wokol kaz-
dego mieszkanica Cywilizacji Zachodniej. Z tego wynika narastajgce
poczucie niejasnego zagrozenia, ktdre ma jednak realne podstawy.
Tym bardziej 2e Cywilizacja Zachodnia czgéciowo juz obecnie ~
a w nicdalekiej przyszioéci w stopnin zpacznie wyZszym - jest
w stanic podporzadkowac sobie inne cywilizacje na $wiecie. Moze to
nezynié w rézny sposdb: technologiczny, finansowy czy tez zbrojny.
Sa ku temu mozliwosci, kidre ostatnio mozna bylo dwukrotnie zanali-
zowac i ocenid,

wZderzenic cywilizacji”, o ktdrym kilka lat temu pisal Samuel
Huntington, zostalo juz przez analitykéw zmodelowane, a réZne wa-
rianty jego rezultatu sg przewidywalne. Tak, jak od dawna juz prze-
widywalny byt znaczny wzrost 1err01yzmu v

Dazenie do wladzy globalnej, wspierane przez ekonomie wolnego
rynkn oraz ideologie radykalnego pragmatyzmu i s¢jentyzm, a zatem
odrzucajace prymat wartodci duchowych, jest niebezpieczne. Jest ono
bowiem odzwierciedleniem regresu i prowadzi do jego pogiebicnia.

Z jednej strony pewna forma rzgdu globalnego — o czym juz kilka-
dziesigt lat temuo pisal Bertrand Russel — jest konieczna. Z drugiej
strony jednak wiadza globalna, bez prymatu wartosm duchowych
musi doprowadzi¢ do daleko idacych Wyndturzen By¢ moze wick-
szych miz te, jakie mialy miejsce w czasie panowania dwdch najgor-
szych ideologii XX w.

Jest to nicuniknione, gdyz przyroda wewnatrz czlowieka stanowi
system o duzej dynamice i malej spdjnosci. Scieraja sie W nim réiZne

*Po taz plerwszy stowa ,pragmatyzm” wzyt Chatles S. Peirce w 1902 r. w Dic-
tionary of Philosophy and Psychology Baldwina. A juz w 1908 r. Arthur O. Lovejoy
stwierdzal istnienie co najmniej trzynastu pragmatyzméw, wzajem od siebie logicznie
niezaleznych; zob. tenze, The Therteen Pragmatism and Other Essays, Baltimore 1963,
s. 2. Tufaj uZzywam wyraZenia ,radykalny pragmatyzm”, aby podkreslié, Ze chodzi
o pragmatyzm nicuznajacy istoienia Boga, czyli inoy niz pragmatyzm jego twiredw,
Peirce’a i Jamesa. Zob. W, James, Prawe do wiary, Krakéw 1996.

YZob. 1. Rudniadski, FElementy prakscologiczne] teorii walki, Warszawa 1983,
s, 33-34,

? Globalny kryzys ducha musi byé przezwyciezony, jesh fudzko$é ma zapewnid
sobie zdolnos¢ kierowania swoim losem™; zob. Z. Bezezifiski, Spadek po zimnej woj-
nie, Warszawa 1993, s, 202.
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daZenia, popedy i emocje, a ekspansja whasnego ,ja” w réznorodnych
formach ograniczana jest tylko przez ekspansje ,,ja” cudzego.

Fedli czlowick nie zna metod walki z soba samym, czyli metod
podporzadkowania syslemu przyrody nizszej sferze duchowej, co
wiecej, jesli odrzuca nawet my$l o jej istnicniu, 1o moZze zdarzyé sie
wszystko. Nie ma bowiem Zadnego hamulca wewnctrznego, 7adnego
ukladu odniesienia dobra i zla. Ten bowiem znajduje si¢ w sferze
duchowej W niej tez funkcjonuje prawo naturalne, o ktérym wspot-
czesnie, odwohgjac sig do starozytnosci, pisal Leo Straus™

Jezeli prawo naturalne, bedace w istocic prawem moralnym, zostaje
odrzucone, podobnie jak odrzucana jest cala sfera duchowa - to
wtedy nawet najbardziej obledna idea moze zyska¢ wiekszos¢ zwo-
lennikéw i zostaé wprowadzona w zycie. Przy czym w dalszym ciagu
bedzie sie to nazywato demokracja, badZ z przymiotnikiem — jak np.
demokracja ludowa — badZ bez przymiotnika.

Na tym whasnie polega regres — zaréwno czlowieka, jak spofecz-
noSci lodzkiej — na stwarzanin pola mozliwosci dla takich dzialan,
ktére dzis wydaja nam si¢ niemozliwe, gdyz znajdujy sie poza Znana
nam moralnoscig.

Analitycy nie sq zdolni przedstawic modeli symulacyjnych, doty-
czacych tego, co dzicje si¢ w glebokich warstwach ludzkie) psychiki.
Nawet, gdyby siedemdziesial lat temu micli te narzedzia, korymi
operuja obecnie, nie zdolaliby przewidzie¢ ani Holocaustu, ani Guta-
gu, ani Koltymy. A nie jest to koniec mozliwosci ludzkich.

Wielckro¢ w Biblii opisywana jest sytuacja ludzkiej pychy i odrzu-
caniec Boga. Skutki jej sa zawsze te same: kleska czlowieka. Nauka
nie rozwigzuje tu niczego. W sferze psychiki ludzkiej znajduje si¢
ona bowiem w stadium zalazkowym. Jak dlugo moze potrwac tego
rodzaju regres? Na to pytanic trudno odpowiedzie¢. W kazdym razie
ideclogia komunistyczna i nazisiowska nie przetnwvaly nawet wieku,

By¢ mozc regres, ktdry obserwujemy w cywilizacji wspolezesne,
réwniez nie polrwa diugo. Obecnie jednak nabiera przyspieszenia.

Regres czlowieka i antynomie kryteriow wartosci
Jest zrozumiale, ze Zyjac w regresxe moéwi si¢ o posiepic. Trudno

inaczej, jesli nie pragnic sie zmicniaé kieranku réznorodnych dziatas.
Maja one, 7z 7asady, sh17yc termu, co okresla sie jako postep.

¥ Zob. K. Murphy, Powinnosci czlowieka, ,res publica Nowa”, nr 146/2000, s. 96-
-1G9; L. Stravs, Prawo naturalne w Swietle historil, Warszawa 1969,
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Postep utozsamiany jest zardwno z rozwojem techniki, jak i nauki,
czyli wiedzy o $wiecie i wszech§wiecie otaczajacym czlowieka, lacz-
nie z wiedzg o ludzkim organizmie fzycznym. W zwiazku z tym, e
wiedza ta zostala uzyskana, m.in. wskutek odrzucenia uproszczonego
pojecia Boga — uwaza sie, Ze negacja Boga slanowi wyraz posigpu™.

Z punktu widzenia obecnego sltanu rzeczy, uwazanego 7a najlep-
szy, ocenia sig zarowno to, co byle, jak i to, co jest: sluzy czy nie
stuzy postgpowi? To Znaczy rozwojowi nauki i techniki. Co wiecej —
rzotuje si¢ to w przyszlosé. Twierdzi sie polocznie, Ze nie moze za-
istniec inne, bardziej rozuamne, spojrzenic niz o wlasnie, kidre jest
obecnie. A fakze inwne mefody naukowe, za pomoca kidrych bedzie
mo7Zna zbadaé ludzka psychike lepiej niz dotychczas.

U Zrddta tych przekonan — jak zauwazyt (o juz dawno Ludwig von
Bertalanffy, tworca Ogélnej Teorii Systemdéw — znajduje si¢ niemal
czysty scjentyzm: nauka, w jej obecriym ksztalcie, stanowi naczelne
kryterium wartosci, A raczej stanowila do niedawna, obecnie dzie-
li¢ musi swdj status z pienigdzem, kidry jest giéwnym warunkiem jej
rozwoju,

Mamy tu do czynienia z jednej strony z regresem czlowicka,
a z drugiej ~ z rozwojem nauki, ktéra nie zajmuje si¢ tym, co do
rozwoju czlowieka jest niezbedne, czyli istnieniem slery duchowej,
nic sluzy tez na ogét rozwojowi nauki w jej obecnym wydaniu, Wy-
daje sie, 7e ta wlagnie antynomia stanowi jedng z gléwnych przyczyn
rozpoczynajacego sie regresn czlowicka i spolecznosei ludzkiej.

Zrodla niepokoju wewnelrznego

Jak przejawia sie ten regres w Zyciu poszczegdlnych ludzi? Przede
wszystkim przez wzrost niepokoju, na ogét nie catkiem sSwiadomego.
Jest to widoczne w stalyslyce samobdjsiw oraz zaburzen i chordb
psychicznych, zwtaszeza nerwic i depresji.

Walka w czlowicku toczy si¢ prawie bez przerwy, tak na poziomic
$wiadomymm, fak tez podéwiadomym. Sfera duchowa bowiem nie jest
bicrna. Jest ona — opicram si¢ 1 na psychologii hinduistycznej
i buddyjskiej, w ktérej psychika ludzka zostala najlepiej zbadana —
aklywna nawet wowczas, gdy jest §wiadomie negowana, Im bardziej
jest ona przestonieta, im silnicj negowana — tym wickszy niepokdj
i iym glebiej utajony.

=Zob. 7. Breeziniski, Spadek po :imnej_wa,im?c, 8. 197.
"L von Bertalanffy, Ogélna teoria systemow, Warszawa 1984, s, 269-292.
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Niepokdj w czlowiekn tkwi zawsze, jest on gléwna przyczyna
walki wewnetrznej. Nie byloby jej, gdyby czlowiek nie byl zmuszony
dazy¢ do zmnicjszenia niepokoju, mierzonego rozziewem migdzy jego
sfera duchows a reszta psychiki.

Istotny jest stopien niepokoju. Jesli jest on bardzo wysoki, tak, jak
wspolczesnie — walka wewnetrzna w cztowicku ponosi ciagle porazki:
rezultatem jest pesymizm, depresja i reakcje, kiére mozna nazwac
ucieczkowymi.

Nasilony niepokdj pragnie si¢ za wszelky cene zagluszy¢, nie spo-
séb bowiem z nim Zy¢. Zaglusza si¢ go - zaleznie od poziomu czlo-
wicka — seksem, narkKotykami, fascynacja technika lub twérezoscia na
niskim poziomie. Twérczo$¢ bowiem na wyZzszym poziomie nie za-
glusza niepokoju, ale go wyraza. Dzieki temu fatwiej z nim zy¢, gdyz
czedciowo uswiadamia sig go sobie 1 zmniejsza sie rozziew migdzy
sfera duchowa a psychika.

Qdrebnym i jednym z najbardziej skutecznych sposobéw zaghisza-
mia niepokoju jest zastgpowanie wartodci ptyngcych ze sfery duchowej
przez ideclogie: nazistowska, komunistyczna, a obecnie radykalny
pragmatyzm, kidry glosi co prawda, Ze nie jest ideologia, w rzeczy-
wistosci jednak nig jest. Wystarczy zanalizowadé poszczegOlne tezy
radykalnego pragmatyzmu oraz ich wplyw na Zycie i posigpowanie
Indzi. To samo dotyczy scjentyzmu.

Sfera duchowa czlowieka jest Scisle zwigzana z Bogiem, w kazdym
razie wedtug wigkszogei jej definicji, a zatem jest w niej zycie nie-
ograniczone czasem. Natomiast psychika czlowieka bez sfery ducho-
wej jest zwigzana ze Smiercia, $mier¢ jest w niej zaprogramowana,
jest nicunikniona dla ludzkiej psychiki. Jest w niej, wedtug Freuda,
dazenie do dmierci i §mieré jest niezamicrzonym rezultatem jej dziata-
nma.
By¢ moze w psychologii glebi szukad nalezy przyczyn, dla kiérych
ideclogie, odrzncajace sferg duchowa — w rezmltacie preferjy Smier¢,
mimo Ze glosza co innego. Do smierci, tak zwielokrotnionej i uprze-
mystowionej, jak nigdy dotychczas, doprowadzit nazizm i komunizm.
Czy prowadzi do niej réwniez radykalny pragmatyzm i scjentyzm?
- Nie mozna tego stwierdzi¢ wyraZnie. Mozna jedynie powiedzied, Ze
wbrew rdznego rodzaju deklaracjom, wiele oznak na to wskazuje.

Jedng z oznak najbardziej symptomatycznych jest ta, kidra cecho-
wala kazda z dotychczasowych ideclogii XX w.: odwrdcenie, scisle),
zasadnicza zmiana hierarchii wartoSci. Usunigeic z  pierwszego
miejsca tych wartosei, kidre byly — 1 w niewielkiej mierze sa nadal —
najbardziej istotne dla naszej cywilizacji od jej zarania.



Rozwdj i regres 355

Wspdlczesnie w socjologii twierdzi si¢, Ze mastepuje destrukcja
naczelnych wartosci, zwlaszeza moranych, oraz zniesienie hierarchii
wartoscl, Twierdzenia te sg w zasadzie shiszne, lecz niescisle. Nie
moze by¢ destrukcji wartosci wyzszych, bo nie moina ich zniszczyé,
trwaja nadal, lecz znajduja si¢ w cieniu: zostaly tylko usunigte
Z miejsca pierwszego. Hierarchia wartoéci za$ nie zostala catkowicie
zniesiona, lecz w znacznym stopniu splaszczona.

Na pierwszym miejscu znalazly si¢ obecnic wartosci natury eks-
pansywnej, czyli bogactwa i wladzy. Na drgim, sukces i znaczenie
wlasne. Wartosci te nie sa warteSciami natury moralne;j.

Jesli zgodzimy si¢ z Gandhim, ze moralnosé jest podstawqg wszech-
rzeczy, wypadnie stwierdzi¢, ze podstawa ta zostala usunieta. Tym
bardziej ze na miejscu trzecim, a nickiedy nawet na drugim, znajduje
sie nauka i technologia, ktdéra réwniez nie jest warlogcig moralng.

Powstaje zatem, mniezaleznie od gloszonych deklaracji, myslowy
i spoteczny klimat pustki momlnej, gdyz ludzka ekspansja bez ograni-
czefl i kontroli prowadzi¢ musi do regresu i destrukcji. W postepuja-
cej moralne} pusice warto$¢ nie do przecenienia ma kazda jednostka,
ktora sprzeciwia si¢ jej i nadal walczy sama z soba, mimo porazek.
Czlowiek taki stanowi oparcie dla innych, jest znakiem sily rozwoju,
ktéry musi nadejs¢, gdyz zawsze nadchodzi po kazdym regresie.

JAROSEAW RUDNIANSKI, ur. 1921; prof. dr hab.; autor wielu prac z zakresu
psychologii, filozofii, prakseologii, ogélnej teorii walki, m.in.: ,Nauka: twdr-
czo$t i organizacja™ (1976); ,Homo cogitans, O twérczym mysleniv i kryte-
niach wartosei” (1981); ,Elementy prakseclogiczncj tcorii walki™ (1983);
~Kompromis i walka. Sprawno$é i etyka kooperacji pozytywnej i negatywnej
w gestym otoczeniu spotecznym” (1989). Mieszka w Warszawie.
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We mgle stopy — a w biekicie czola,
czyli rzecz o aniotach
Juliusza Stowackiego

Pigknosé jest to wszysiko, co wyaniela materiq
1.8.

Aniofowie... Temat zloZzony, obszerny, a co bodaj najtrudniejsze -
powiklany i wieloznaczny. Dlatego tez, jesli kto$ zabiera si¢c do md-
wicnia na ich temat, musi rozpoczac¢ od wprowadzenia pewnych ogra-
niczerl opisu, i to zardwno natury metodologicznej, jak i tych, kicre
dotycza zakresn opisywanego zagadnienia. Zabieg fen wymusza prze-
de wszystkim objetosc tematu, ale takze — a moZe po pierwsze? —
dos¢ znaczne niedoprecyzowanie pojeé, zaréwno na plaszczyZnie
ogdlnej (jak wiasciwic wyglagda aniol?), jak i na poziomie opisywania
samego ,,zjawiska” (no bo jak zwyklymi stowami opisaé rzeczy tak
niczwykle?).

Deklaruje zatem juz na poczatku: nie jest to préba spojrzenia na
owoce pracy pisarskiej Stowackiego z perspektywy doktryny, lecz
opisanie jege wizji Swiata, w ktérym Zzyja i dzialaja takze aniolowie.
Popadto postaram si¢ pokazac ,technike” ich literackicgo przedsta-
wienia oraz wskaza¢ Zrddta, z ktérych autor czerpal natchnienie.

Zroda inspiracji poety: nowy dom ze starych cegiel

Stowacki niemalze na kazdym kroku wskazuje na istnicnie §wiata
duchowego, ktory ukryty jest pod forma cielesnosci. Dlatego takie
cechy Jdk zewnetrzno$é, widzialnos$é, cielesnos$é czy dotykalnosc
wydajg sic zaledwic znakami innego, bardziej autentycznego Swiatal,
To Jednak nic oznacza, ze $wiat materialny jesl w jego spojrzeniu
mniej rzeczywisty. Trzcba jednak pamigtac, 1 nie ma w lyin nic

*J. Tomkowski, Juliusz Sfowacki i tradycje mistyki enropejskiej, Warszawa 1984,
5. 92,
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wstydliwego, Ze pocta, pomimo niekwestionowanego indywidualizmu
i oryginalnosci spojrzenia, pozostaje pod przemoznym wplywem tra-
dyeyjnych obrazéw i terminologii.

Jednym ze Zrédel jego inspiracji, ktére nalezy wspomnie¢ na
pierwszym 1megscu jest Biblia. Teksty Pisma Swngtego w pr7ypadku
wielu poetéw i pisarzy odgrywaja o tyle waina role, ze ich tresci —
do pewnego stopnia, oczywidcie — s3 uniwersalne. Wznoszy sie ponad
podzialy rodzace sig z réznicy wyznai: zaréwno katolicy, jak i przed-
stawiciele religii protestanckich deklaruja przywigzanie i zachowanie
autentycznosei interpretacji $wigtych fekstéw. Biblia zatem jest nie-
podwazalnym autorytetem, kidry wznosi si¢ ponad tradycje oraz dok-
iryne sformutowana w oficjalnym nauczaniu Kosciotéw. Slowacki
idzie tu wlasna droga, odczytuje Biblig po swojemu. Czasami jg pa-
rafrazuje, czasami zas cyluje dostownie, jak choéby w ,Liscie do
Aleksandra Holysiskiego”, w ktoérym pojawia si¢ scena przed pustym
grobem Jezusa (por. Lk 24,6). Ponoé zreszta — takiego zdania jest
ks. Maklowicz — Stowacki czytywal ja regularnie i dzieki tej lekturze
zachowal resztki swej religijnej ortodoksyjnosci®.

Wymieniajac na pierwszym miejscu Zrodta biblijne, nie zamierzam
powiedzied, ze Stowacki uprawial teologie. Nigdy w zyciu! Korzystal
jednak 2 zasobdw nauki o aniofach, uzywajac tej samej terminologii,
ktdrg teologia wypracowata w ciggu wiekow.

Stowacki siegal tez do zasobéw kultury ludowej, ta zas na co dzici
postuguje si¢ takimi okrefleniami jak ,duch” i ,aniol’. Siegal do
zasobéw stownictwa potocznego w celn odwolania si¢ do rzeczywis-
tosci duchoch oraz po fo, aby nadaé wzmoslego charakteru i wiek-
§7cgo znaczenia opisywanym przedm]otom 1 Zjawiskom. Oto kilka
konkretnych  przykladéw tych inspiracji®; bigla jak  aniof
{(,Kral-Duch”); dobra jak aniof (,Zawisza Czarny”} tagodna jak
aniot (,,Lilla Weneda”); serca jak anioléw dusze (,Beniowski”);
blask aniota (,Zmija”);, Spiewad jak aniot (,,Krél-Duch™).

Generalnie rzecz biorac, nasz wielki romantyk objawia swoisla
tendencje do folkloryzacji tematu. O ie opisujac konkreine sytuacje
zycia religijnego, jest oryginalny, a czasem zachowuje sig nawet dos¢

1. Maklowicz, Religijnosé Juliusza Stowackiego, Lwow 1909, s. 15-16. Nalezy
jednak wziat pod uwage fakt, Zze cho¢ sprawiesjacy wrazZenie kempetentnej analizy,
artykul ten jest niezwykle tendencyjny i przedstawia zagadnienie jednowymiarowo.

*Por. 1 M. Kasjan, Przysfowia i metaforyka potoczna w twirczosel Slowackiego,
Torufi 1966, 5. 91-92,
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pretensjonalnie®, o tyle na poziomie teoretyczno-jezykowym orygi-
nalnosc ta zanika, poeta przejmuje terminologie, jaka narosla przez
wieki (w toku wcigz postgpujacych dociekari) na przecieciu religii,
mistyki, poboznoéci ludowej i powszechnej tendencyi do mitologizacii
zycia. Tworzy wigc nowe obrazy, a nie nowe pojecia.

Doswiadczenie duchowe poety

Przepustka, ktdra uwpowaznila Stowackiego do ingerencji w $wiat
duchowy, do poprawienia go wedlug wiasnej wyobrazni, stalo sic
jednak nie tyle teoretyczne opanowanie regul funkcjonowania §wiata
na tym poziomie, ile raczej jego osobiste dodwiadczenia odkrywania
sensu universum i swojej w mim roli. Doniosls rolg odegrat tu catly
kontekst kulturowy, lecz o wiele wazniejsza rol¢ naleZy przypisac
" ,widzeniom” — doznamiom, ktérych doswmdc:ry}, stojqc na drmdyaz-
nych kamieniach w Pornic nad Atlantyknem no i oczywiscie wp! 6}
wowi mistyka i sekciarza tamtych czaséw, Andrzeja Towiafiskiego®.

Jako poeta — wyraznie widaé to na przykladzm jego listow do
matki — zyt Slowacki w $wiecie marzeni i uniesief, a jego ,,odkrywa-
nie” bylo procesem dynamiczaym, stawalo sie ,tworzeniem”. Zyjac,
lub moze lepiej powiedzied: usilujac przenikngé w sfere ducha,
z koniecznofci ofaczal si¢ bytami duchowymi, w naturze ktérych
Zawsze pozostaje jakie§ niedopowiedzenie i pewna doza tajemnicy.

Jesli wigc Stowacki méwil o duchu, jesli mowit o aniele, byt to
jego whasny, nicpowtarzalny aniol, przez niego samego siworzony,
ukonkretniony lub przynajmniej wywolany. Poela czasami poruszal
tylko nicktére kwestie, czasami za$§ konstruowal calosciowe wizje
zagwiatéw (por. ,Godzina mysli”), jakby na wzdér Dantego (lub mis-
tykdw), sam zapuszczal sic w te ogélnie niedostepne duchowe rewiry

*Stowacki niejednokrotnie pozwalal sobie na stwierdzenia, ktdre zardwno 6wezes-
nemu duchowiedstwu, jak i poboinym ludziom wydawaly sie nie na miejscu. Np.
wspomniany juz ks. J. Maklowicz w swej dos¢ ciekawe] pracy, uwirzymasej jednak
w tonie apologetycznym, zarzuca mu m.in.: o$mieszanie duchowiefstwa {,Ksiadz
proszony si¢ nie bronit, Iyknat gorzatczyny™), tendencje antypapieskie (,,Polsko! Twa
zguba w Rzymic™), a takZe przesadnie uszczypliwe uwagi pod adresem ksigzy i dewo-
tek (A ja widzac, jak kasa i szczeka, sadze, Ze Jezuita™); por. tenze, Religijno$é Juliu-
sza Stowackiego.

’A. Xowalczykowa, Wstep, w: 1. Stowacki, Krqg pism mistycznych, Wrodaw
1982, s, III-TV,

‘Por. A. Sikora, Towiadski i rozterki romantyzmu, Warszawa 1969,
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1 na wlasne uszy slyszal glosy anielskie, na wlasne oczy widziat anio-
tow t dusze, zaréwno te pograzone w Swiatlodei, jak i te strgcane
z fona Boga; jakby to w koficu on sam zostat ofsmony niebianskim
szaleristwem i blaskiem’.

Mgly i blekity

Cickawego tlumaczenia natury anioléw dostarcza fragment poe-
matu ,, Lambro”, w kidrym autor, opisujac wysokie, w niebo siggujqee
szezytem palmy, pordéwnuje je do aniolow, kidrzy we mgle majg stopy
- a w blekicie czola.

Pojawicnie sic aniola w twérczosei Slowackicgo nigdy nie jest
dzietemn przypadku, lecz wskazuje na fukt zjednoczenia sfery niebies-
kiej z ziemska. Aniot jesl zawsze motywem lowarzyszacym, a nigdy
(prawie nigdy) gléwnym bohaterem opisu. Czasami mozna odniesé
wraZenie, Z¢ jest on inkarnacja samego natchnienia poetyckiego.

Do$¢ trudnym zadaniem jest natomiast rozréznienic miedzy takimi
kategoriami jak: ,aniof” i ,,duch”. Poeta, niestety, nic wprowadza tu
wyraZnego podzialu, kidry pozwolitby na wyciagniecie jednoznacz-
nych wnioskow. Czasami wrecz miesza te obydwa pojecia, ufrud-
miajac tym samym skonstruowanie adekwatnej definicyi.

Aniot pochodzi od Boga — ale praktyeznie rzecz biorae, wszystko
od Niego bierze swdj poczatek, Aniol jest shuga Boga — réwnie dob-
rze jednak i duch moZe pehnié identyczne funkcje. Te dwa argumenty
to za malo, aby scharakteryzowaé ,,duchowos¢” 1 ,anielskosé”. Do
tego moZna dolozyé niematerialnosé, pickno itd., ale to wciaz za
mato. Dlatego nalezy przyjad, ze gdy poeta méwi o duchu, wowczas
zaklada wigksvg antonomig tego?, niz ma to miejsce, gdy wprowadza
na scene aniota. Aby posmakowacd vicco problemu, wystarczy odwo-
la¢ sie do roli bytéw duchowych w dziele stworzenia $wiala, ktfre
przez swoja wyobraZnie powoluja do istnienia Konkretne formy bytéw
organicznych. Ta wiasnie, przedstawiona w ,,Genezis 2 ducha”, kon-
cepeja okredlana jest jako plurﬂll?m spirytualistyczny, Akcenl poiozo-
ny jest na wielo$¢ duchéw, z kidrych woli powstal Swiat® (stworzony
przez Boga, ale z inicjatywy duchéw). Sg one podlegle Bogu, ktory
uzywa jch do swych celéw.

Pytanie o rozrdznienie pomiedzy aniolem a duchem, pytame na
ktére trudno jest znalezé jednoznaczng odpowied?, obrazuje réZnice

‘A, Kowalczykowa, dz cyt., s. 167
*J. Tomkowski, dz. cyt., 5. 129.
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miedzy takimi pojeciami jak ,konstrukcja poetycka” §wiata, a ,kon-
strukcja filozoficzna”. Problem ten dotyczy nie tylko Stowackiego.
Otéz tmadno jest odmowic poetom tego, ze sa twércami pewnego
modclu rzeczywistodci, nie jest on jednak — w przeciwiefistwie do
modelu filozoficznego — kompletny. Model przedstawiony przez
poetdw najczesciej jest suing obrazdw, ktdre nawet jesh roszcza sobic
pretensje do analitycznego opisu rzeczywistosel, to jednak w mniej-
szym fub wiekszym stopniu pozostaja impresjami. Oczywidcic tcore-
tycznie nic nie stoi na przeszkodzie, aby impresji tych bylo wiele, by
ich snma stworzyla spéjny model rzeczywistosci, w praktyce jednak
do takiej perfekcji dochodzi rzadko. A zatem poeta moze, lecz nie
musi, by¢ sensu stricto filozofem. Stowacki wybral te druga mozli-
wosc.

Wieloéé 1 réznorodnosé bytéw duchowych sprawia, ze gdy czyta
site utwory Stowackiego, nigdy wlasciwie nie wiadomo, kicdy zosta-
nie odstoniety kawalek innego $wiata. Co wigcej, nie wiadomo nawet,
czy to, co si¢ ukaze, bedzie miato forme piekna czy brzydoty, dobroci
czy okruciefistwa, bedzie anielskie czy diaboliczne {por. np. ,.Scn
srebtny Salomei”).

Literackie sposoby otwierania duchowych bram

Przejscie od opisu $wiata realnego w Swiat ducha dokonuje sig
dwiema drogami:

— duchy schodza na ziemie, pomiedzy ludzi, czyli mowiac jezy-
kiem potocznym, ukazujg si¢;

— opisywane osoby, rzeczy, krajobrazy wchodza w odmienny stan
istnienia, inaczej méwiac, uduchowiajg sie.

UKAZYWANIE SIE nie jest niczym szczegdlnym. Jest to najprostszy
sposdb opisu §wiata duchowego, znany w kazdej kulturze i epoce,
a w naszych czasach nawet strywializowany. Charakterystyczng cecha
i érodkiem artystycznym uZzywanym do wyrazenia tego zjawiska jest
antropomorfizacja.

UDUCHOWIENIE SIE jest tym, co u Slowackiego zwraca szczegolng
uwage 1 najczesciej zostaje okreslone jako: ,wyanielenie”, ,,przeanie-
lenie™ itp,

W literaturze nduchowienie spotyka sie o wiele rzadziej niz ukazy-
wanie sie chyba z tej racji, iz opisanie go wymaga wickszych umie-
jelnosci pisarskich. Aby obraz byl wiarygodny artystycznie, autor
musi dokonaé odpowiedniej obrébki nie 1ylko samej wizji, ale czesto
nawet wprowadzenia do opisu {ransformacji form i ksztaliéw. Udu-
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chowienie jest przede wszystkim wyrazem przeniesienia sie na wyz-
sza plaszczyzng poznania. To zas, na poziomie opisu literackiego,
dokonuje sig przez skonstruowanie obrazu metaforycznego. Metafora
zatem jest podstawd i reguiy gmmatyki tego jezyka, ktéry jest
W stanie nd}bardaej adekwatnie wyrazi¢ to, co dz.leje sig na plasz-
czyZnie duchowej’.

W wizjach Slowackiego aniolowie pojawiaja si¢ na dwa sposoby:
jako osoby (jak to juz zostalo powiedziane, wowczas najczgscie]
powierza si¢ im role drugoplanowa); lub jako abstrakcyjme pojecia
cech, stanowiace punkt odniesienia przy budowaniu pordwaar, albo
jako blizej niesprecyzowany ideat.

PierWazy Ze sposobdw ukazania aniolow jest rzadszy, spotkac go
mozna w nastepujacych okollcznot,mach

1. Aniot przychodzacy do czlowieka®®

HAnhelli”: Tego samego dnia przed wschodem storica siedziaf
Anhelli na bryle lodu na miejscu pustem i ujrzat zblizajgcych sig do
siebie dwoch miodzieficow.

»K161-Duch”: A wiem skrzypreta domowa zapora | I weszli do wrét
ariotowie zloci.

Obvdwa obrazy zacrempniele sg z Biblii: Anhelli poznaje Boskich
wyslannikéw, czujac delikatny wiatr (por. Eliasz, a takze Abraham
pod debami Mamre); Piast natomiast, shuchajac cudnych rapsodow,
zorientowal sie, Zc nie byka to pieSd czlowiecza.

2. Aniolowie obecni w wizjach Madonny (,Dantyszek”, ,Lilla
Weneda”, , Podréz na Wschdd”, | ,Beniowski” ilp.}. Wizje te zwigzane
s3 z p6Zniejszym okresem 1worczosci Stowackiego. Aniolowie wyste-
puja w nich zawsze obok ksiezyca i teczy. Po7meJ dochodzy jeszcze
dodatkowo takie elementy jak woda 3 gw1azdy

O wiele czedciej aniotowie pojawiaja si¢ jako punkt odniesienia do
rzeczywistosci wyzszego porzadku lub jako pierwiastek doskonatosci,
obecny w swiecie i bedacy dla czlowieka zaproszeniem i wyzwaniem.
Do tego ostatniego nalezy réwnieZz kategoria pickna, dlatego czgste
pordwnania: jak aniof.

Oto kilka przykladéw takich angelolegizacji, odwolania si¢ do cech
aniclskiej natury:

— opis zakochanego i szczgsliwego crlowieka za pomoca odwola-
nia sig do stanu, w jakim Zyja aniolowie (,,W Szwajcarii”);

A, Kowalczykowa, dz. cyt., s. 289-301.
©S. Skwarczyfiska, Fwolucja obrazéw u Stowackiego, Lwéw 1925, s, 17-18,
"Famze, s, 60-71.
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— anielskosé jako synonim dzieciecej niewinnoéci: Bo w polskim
dziecku (...} czuc amiota (,Dziecina Lolka na rzymskich mogitach™);

— anielsko$§¢ jako synonim doskonatosci: ... kiedvs$ duszy oczyma
zobacze [ Te, co w dusze oczyma patrzy anielskimi (,,Preeklestwo
do***”). .

Przyklady te wskazuja, Ze choé¢ poréwnania odwoluja sie do reze-
czywistosci pozaziemskich, to zabieg ten shuzy opisaniu sytuacji lub
0s0b materialnych. Mamy zatem do czynicnia ze zwyklymi krajobra-
zami i ludZzmi, o tyle jednak odrézniajacymi sie od innych, ze emanu-
jacymi dobrocia, cnoty, pieknem itp. W5rdd tej grupy na szczegdlna
uwage zashuguja ,ziemskie anioly”, czyli kobiety, Do ich opisu Sto-
wacki najczescie] uzywa prostych pordwnaf, jak ap.: jak aniof: (,,Do
pani Joanny Bobrowej™); ziemskie anioly (,Lambro™y;, widziatem go
przy stopach dziewicy — aniota (,,Godzina mysli”), Pefna w sobie
anielskiego $witn (,,W Szwajcarii”).

Do aniotéw wielokrotnie poréwnuje kobiety-kochanki, zreszts taki
zabieg byl chyba czyms§ typowym dla romantykéw. Na czele najlep-
szych cech kobiecych wymienia dokladnie te same, kidre przypisuje
sie aniotom, czyli: skromno$¢, niewinnosé oraz czystosé. Zwlhaszcza
ta ostatnia w swe.zi najdoskonalszej formie postrzegana jest jako cecha
typowo anielska'’.

Przyklady angelologizacji sa wazna informacja na temat calej twor-
czosci Stowackiego, §wiadczy nie tylko o sposobie opisu, ale i pojmo-
wania czego$, co zbliza si¢ do doskonalosci. Nie dziwi zatem w tym
konteksicie fakt, 7zc anioléw przedstawia jako uosobienie wolnosci,
choé¢ ta szczegdlna cecha czasami traci duchem nieco gnostyckim,
a trochg New Age’owskim, zwlaszcza jesli chodzi o kwestie {rakto-
wania ich jako bytdw niezaleznych od Boga. Bytéw, kidre nawet jesh
Mu podlegaja, to najwyzej na takiej zasadzie, na jakiej bogowie olim-
pijscy podlegali Zeusowi.

Aby uzyskaé calo§ciowa wizje, czym jest u Stowackiego Iransfor-
macja $wiatéw, nie wystarcza samo omdwienie angelologizacji. Nale-
7y pamietaé, zc w opisach poety funkcjonuje tez mechanizm zwrotny.
Kiedy zachodzi taka potrzeba, Stowacki decyduje sie na zabieg antro-
pomorfizacji i opisuje anioldw i stany, w kidrych sie znalezli, za
pomoca cech ludzkich. Oto dwa przykiady:

“Zoh. T, Skubalanka, Stownictwe poezji milosnej Juliusza Stowackiego na ile
tradycyi, Torun 1968, s. 217.
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— odczuwanie negatywnych uczué, jak np. smutek: ¢ powracat
leniwo po ziotej fatl, wlekqc po niej koiice skrzydet obwistych ze
smutku (,,Anhelli”);

— ogranicZzono$é: ...sami boscy nie wiedzq amieli / Czy jq dla mnie
potepié, czy mnie dla niej zbawié (,,Przeklestwo do***7),

Nad tym ostatnim wersetem warto zatrzymac sie przez chwile ze
wzgledu na fakt wystepowania w' nim okreslenia ,boscy”. Otoz jesli
potrakliowaé ien epitet doslownie, bylby on wiele mdwiacy i nie-
zwykle cenny dla tych analiz. Jednak nietrudno zauwazydé, ze w tym
przypadku jest 1o elemenl niezbgdny do zachowania rytmu sylabicz-
nego, a nie do komunikowania konkretnych tresci. Takich wilasnie
przypadkéw mozna znaleZé u Sklowackiego o wiele wiecej. Czas
przejsé do rzeczy mmniej przyjemmych.

Apokaliptyka i odniesienia do przysziodci

Gdziekolwick Slowacki uderza w nute apokaliptyczna, tam automa-
tycznie pojawia si¢ postaé¢ aniola lub wrecz calych hufcéw niebie-
skich, kidre w tym przypadku nie wystepuja juz wylaczuie jako
przedmioty porowmania, ale jako odrebne podmioty opisu. Tak jest
np. w wierszu ,,Uspokojenie”: Wicher jakis z anioldéw urobiony Pafi-
skich.

Aniolowie nic sa jednak jedynymi wykonawcami objawienia sie
woli Boga: Bo ty nie my§l, ze z aniolv | Tylko boza mysl nadchodzi
{(,,OdpowiedZ na »Psalmy przyszlodci«”). Lecz jesli nie oni, to zatem
kto? W tym miejscu dotykamy zasygnalizowanego juz wczesniej
problemu, polegajacego na odmiennej funkcji pelnionej przez anioléw
oraz inne byty duchowe.

W wierszu , Testamenl méj” pojawia si¢ kolejny, nieznany dotych-
czas motyw. Pamied, ktdra pozoslanie po zmarlym poecie, nie straci
nic ze swej mocy: bedzie was gniotla sifa fargina, przemieni zjadaczy
chieba w anioléw. (Podobna mysl pojawia si¢ w ,,Godzinie mysli”.)
Tu rodzi si¢ pytanic, kim wiasciwie s3 tudzie przeznaczeni do takiej
przemiany? Palrzac pod kaiem wezesniejszych wersetéw | Testamen-
tw”, sa oni slugami Boga, podobnic zreszia jak i sam Slowacki, kiéry
w zyciu spelnit twardg bozq stuzbe, Nalezy zatem przypuszczaé, ze
wicszez widzi siebic jako aniola — wykonawce woli Boga. Bardziej
nawct aniola niz proroka, choé to przecicz proroctwo byle domeng
poetéw.

Do przysrlosei odnosi sig lez prorocza wizja dolyczaca magnatéw,
kidrzy oirzgsnigci z plesni powstana jak aniotowie, jak legendarne
wojsko niebieskie i stang sie zarzewiem $wigtego buntu, czyli nowych
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czaséw {,,0dpowiedZ na »Psalmy przyszlosci«™). W tych i podobnych
kwestiach wiele wyjasnia fragment poematy , Anhelli”. Szaman, wy-
korzystujac moc prorcka, wywolal z ciala dusze mlodzieiica, aby
w ten sposob umocni¢ wiare watpiacego ludu. Ukazala si¢ postaé
ducha majqcego postaé pigkng i barwy rozmaite, I skrzydla biale na
ramionach. Zobaczyl go watpiacy lud syberyjski i uwierzyl na nowo.
Po czym poeta, ctagnac dalej watek, nakazal mu powrdcié do ciaka:
I obejrzat sie duch jasny, (...) i powracat leniwo po Ziotej fali, wiekae
po niej konce skrzydel obwistych ze smuthu.

Plynie z tego prosty wniosek o poetyckiej koncepeji tozsamosci
duszy i aniota, jako bytu duchowego. (Podobny watek pojawia sie
w ,Kordianie™.) Czyzby wladnie tutaj nalezato szukaé odpowiedzi na
pytanie o to, kim wedhig koncepcji Stowackiego jest aniot stréz?
Czyzby sumienie? Moze po prostu dusza? Jest to chyba zbyt daleko
idacy 1 malo prawdopodobny wniosek. Wystarczy preeczylac kilka
werséw dalej, aby przekonac sie, ze aniot ten, dopcki znajduje sie
(uwigziony?} w cicle, jest nie§wiadomy sam sicbie (Cdz wiec, zapyial
Anhelli, uczynita dusza moja bedge wolng? Powiedz, bo nie pamie-
tam). Jest jakby zakletym aniolem, uspionym, gdy tymczasem aniot
stroz jest duchem dynamicznym, ktdéry prakiycznie nigdy nie odpo-
czywa.

Hierarchie anielskie

W powyzszym fragmencie celowo zgromadzitem kilka danych,
ktorych analiza rodzi nowe pytania. Jednak wszysikie te niedoméwie-
nia i niejasno$ci nie przeszkadzajy Slowackiemu, aby na wzér
Pseudo-Dicnizego Areopagily tworzy< nowe struktury bytdw niebies-
kich, Tym, co je wyrdznia, jest rodzaj powierzonej im misji:

~ Aniot méciciel, amiot mordu 1 zaglady, ktéry jednoczednic obja-
wia sie jako wykonawca woli sit duchowych, nickoniecznie Boga
(,,Nicdawno feszcze — kiedym spoczywal uspiony”). Ten sam watek
spotykamy w poemacie ,Lambro”. To on, jak szakal pilnuje £ryzq-
cych sig szykow, a jego skrzydlo krwi plamami Swieci, wyrswnuje
krzywdy umartych, ktérzy sami nie sa juz zdolni, aby zemsci¢ sie na
swych wrogach. Konsekwentnie nalezatoby przyjqé, ze rodzi sig on
z przeklefistwa 1 jako taki jest swoiscie pojetym aniotem sprawiedii-
WOSCI,

— Aniol wolnosci, wystgpujacy m.in. w ,,Odzie do wolnosci”: Wi-
taj, wolnoscl aniele, | Nad martwym wzniesiony swiatem! 1 dalej:
Spojrzat — { w niebios blekicie / Malowne pidry ziotemi | Roztacza
nad Polsky skrzydia [ T shucha hymnow tef ziemi. W nastepnej zwrot-
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ce: A ram jui w cieniu wiekow za nami sie chowa [ Duch niewoli
i dumngq stopq depcze frony.

~ Ciemnosci wiecznych aniof... (,,Zwazano wienicc z rzeczy prze-
kle;tych ™,

— Aniot przeczucia (,,Kordian”).

— Aniol gloni: Gdzie sam lezat ze stawy aniolem (,,Na sprowadze-
nie prochéw Napoleona™).

1 wiele, wiele innych.

W tym miejscu jednak warto zwr6ci¢ uwage na dosé istotna trud-
nos¢. Prakiycznie niemozliwe jest rozstrzygniccie, czy duchy te sa
wyslannikami Boga, czy tez pochodza z krainy zia i c1emn05(,1 czy
tez zyja jako blize] nieokreslone od nikogo niezalezne byty

Wyjatkowy, jesli chodzi o inleresujace nas kwestie, jest (pod pew-
nymi aspektami) poemat ,,Ojciec zadzumionych”. Jego specyfika
polega me tyle na wprowadzenin na sceng nowej Kategorii anioldw,
ale pa budowie fabuly opartej na wprowadzeniu aniola pomoru
i zaglady jako jednego z bobateréw przedstawionych fam zdarzen
(amof nie informuje o zmianach, lecz sam je wprowadza). Jego obec-
no$¢, cho¢ jak najbardziej dyskrelna wisl jak fatum nad namiolem
poddanych kwarantannie, na czele z odmierzajacym rytm nieszczescia
ojcem, grzebiacym kolqno wszystkie swoje dzieci, a w kodcu 1 zone.
Uderzajace przy tym jest podobienstwo do blbll_]lleJ Ksiggi Hioba,
podkreslone ponadio parafrazami wypowiedzi Hioba, jak np.: Obym
nie umart! Lub si¢ byt nie rodzit (por. Hi 3,3).

A oto przyklady jeszcze innych funkcji czy tez zadad, jakie Sto-
wacki powicrza aniofom. CzynnoSci te nie maja jednak szczegdlnej
wagi i nie okreslaja do koiica charakieru aniotéw:

— aniolowie wykonujacy rozmaite prace: Na tegcze blaskow, kidrq
tak ogromnie { Anieli twoi w niebie rozpostarli (,,.Smutno mi, Boze!™,

— cherubini, ktérzy staja w obronie przeciwko ztym duchom. Cza-
sami jednak ich obecnosc jest trudna do zinterpretowania, jak np.
zdanie: Anioly stojq na rodzinnych polach (,Kiedy pierwsze kury
Panu $piewaja”).

Cickawa sprawa jest zagadnienie wykorzystania kolorystyki
w utworach Slowackiego i jej zastosowanie do wyraZenia okreslonych

¥Problem taki pojawia sie juz w Starym Testamencie, gdzie w Ksigdze Hioba
widaé jasno, %e sam fakt bycia ,stuga Boga™ nie przesadza jeszeze o Klasyfikacji,
W tejie ksigdze szatan, choé de facto jest .architektem” calego nieszeredcia, jakie
spotkato Hioba, jest catkowicie postuszny Bogu. Co wigeej, w miarg rozwoju akeji
zaciera sig najwazniejsza granica i w koicu nie wiadomo juz, czy to szatan wystawia
czlowicka na prébe, czy korzystajac z ustug diabla, robi to Bég,
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stanéw ducha. Niewatpliwie mamy tu do czynienia z pewnym sche-
matem, choé jak twwrdZ? nicktérzy, nie palezy wtozsamiad jej z tzw.
ko]orystykq symboliczna™, stosowana np. przez Wiktora Hugo. Jego
metoda polegata na stosowaniu swoistego jezyka barw, kodu znacze-
niowego, gdzie konkretna barwa okreslala konkretna ceche. U Stowa-
ckiego jest inaczej. Juz wczesniej wspomuialem, ze czasami trudno
jest jednoznacznie okreslic, czy amiof, kidrego wprowadza na pierw-
szy plan, jest wystannikiem nieba czy piekiel. Z koniecznosci nalezy
takZe odstgpié od popularnego, prostego podziatu na dobre-biale i zle-
-czame. Dla Slowackze%o barwa jest czyms, co zwigzane jest raczej
z nastrojem i uczuciami®™. Nie mozna jednak zaprzeczyé, ze réwniez
1 on uzywat systemu barw jako symboli: aniol swiatlosci jest jasny,
bialy, ma biale skrzydla, a aniol ciemnosei kolorystycznie jawi sie
mniej wiecej jako jego negatyw. Przy czym jednak ows biel moZna
réwnie dobrze interpretowad jako brak konkretnej barwy, czyli jako
niewiadoma, pytanie bez odpowiedzi. A czyZ nie tacy wiasnie s3 owi
nie do korica odgadnieci aniotowie?

* * *

Warto na koniec 1az jeszcze zadaé sobie pytanie, czy Juliusz Slo-
wacki, wprowadzajac do swoich utworéw tak réznorodne byty aniel-
skie, przemawiat do czytelnika bardziej jezykiem wiary czy jezykiem
e::telyh” Trudno jest jednoznacznie odpowiedziec. Podobmie jak na
pytanie, czy aniolowic maja moc tworzenia, czy teZ site destrukeji.
Niewatpliwie intencjy poety bylo polaczenie zc soba: sacrum i profa-
num, $wiatéw przcmkajacych sig, a jednoczesnie tak bardzo odleg-
chh Do tej zas roli doskonale — zgodnie zreszta ze staroZytna intui-
cja — nadawali si¢c wlasnie aniotowie, kidrzy nie tylko pomagajy czlo-
wickowi, ale tez uczg go wlasnym przykladem, bo przeciez najpick-
niejszv star duszy 1o jest anielskosé.

JaxuB KoLACZ ST, ur. 1970; ukoriczyt filozofie w Wyzszej Szkole Filozoficz-
no-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie i teologi¢ na Papieskim Uni-
wersytecic Cregoriafiskim w Rzymic, obecnie studiuje polonistykg na Uni-
wersytecie Jagicllodskim w Krakowie. Duszpasterz, zastepea redaktora na-
czelnego ,Zycia Duchowega™,

“L. Komatnicki, Kolorystyka Stowackiego, w: Studia o Slowackim, Warszawa
1927, 5. 80.
“Tamze, s. 81.
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Historyczne pielgrzymki
roku 2001 (dokoriczenie)’

Wielkie wolanie o pokéj i dialog

Pielgrzymka Jana Pawia II do Kazachstanu nalezy juz do prze-
sziosci, 1 do Historii. Historii pisanej wlasnie z duzej litery. Po raz
pierwszy W dziejach Kosciola katolickiego papiez odwiedzil Azje
Centralng. Papieska wizyte traktowac bowiem naleZy takze jako od-
wiedziny katolikdw 1 mieszkatficow calej Azji Srodkowej. Ziemie
Kazachstam i Azji Centralnej nie sa oczywidcie zdominowane przez
katolikéw, chrzedcijanic nie stanowig tu jakiejkolwiek wigkszoSci
religijnej, mimo to fakt, iz papiez nawiedzil te ziemie, 7 cata pewnos-
cia pozostanic w dziejach Koéciola powszechnego znaczacym fakiem.

Powtérzmy raz jeszcze: do kogo w takim razie przyjechat we
wrzedniu 2001 1. Ojuiec Swiety, skoro katolicy stanowia w Kazach-
staiiie niewiele ponad jeden procent lndnosci tego 15-milionowego
kraju? Jak zawsze, przyjechal do wszystkich ludzi dobrej woli, do
tych, ktdrzy szczerze i wczciwie szukaja w zycin wartosci duchowych.

Juz od samego poczatku wizyty w Astanie, od 1997 r. stolicy Ka-
zachstanu, papiez podkre$lat, ze celem jego podrézy apostolskiej nic
jest jakikolwick prozelityzm. W kraju, w ktorym wyznaniowa wick-
szos¢ stanowia muzulmanie-sunnici, w kidrym istnieje liczaca sie
mniejszo$c prawostawna, tego typu zapewnienie bylo szczegdlnie
potrzebne. Tak wigc ta podréz Ojca Swigtego byla z jednej strony
podréza-swiadectwem, z drugiej wszakze byla tez prawdziwie ojcow-
skim spotkaniem 2 mniejszo$cia katolicka zamieszkujaca zardwno
Kazachstan, jak i inne kraje Agzji Cenlralnej oraz Rosje, przede
wszystkim Rosje syberyjska.

Obserwator papieskich odwiedzin w Kazachstanie z cata pewnoscia
powinien powiedzie¢ o kilku aspektach ostatniej pielgrzymki Jana
Pawta Il. Zacznijmy od aspektu $cisle religijnego i czedciowo takzce
historycznego. Nie jest Zadng tajemnicy, iz papiez juz od dawna prag-

"Czesc I zob. ,JPrzeglad Powszechny”, ur 2/2002, s. 198.
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raf odwiedzic Kazachstan, te nieludzka ziemie zesladcéw, wiagnie po
to, by ztozy¢ hold setkem meczennikdw, takze meczennikdw za wia-
r¢, ktdrzy wyrokiem totalitarmego rezimu komunistycznego trafili na
bezkresne stepy. Meczefistwo i ofiara tych hudzi, jak wielokrotnie
podkresiat w czasie pobytu na kazachskiej ziemi Ojciec Swicly, jest
" fandamentem, na ktérym w Kazachstanie budnje sie obecnic wspéi-
nota ludzi wierzacych. Tamfa, nalezaca dzi§ do historii, tragedia jest
ziarnem, 7 kKtdrego wyrasta wiara wspélczesnych pokolen.

Nic zatem dziwnego, Ze wiasnie od zloZenia wiefica pod Pomuoi-
kiem Ofiar rezimu totalitarnego papiez rozpoczal swoje spotkanie
z Kazachstanem. Oddal w ten sposib hold nie 1ylko ludziom depoto-
wanym i Zestanym do Kazachstanu, ale takze tym Kazachom, ktdrzy
w latach trzydziestych XX w. stali si¢ ofiarami przesladowarn wiadzy
sowieckiej. Trzeba bowiem pamictaé, Ze nar6d kazachski byt réwniez
przedmiotem krwawych przesladowan, a o ich skali §wiadczy przera-
Zajgca statystyka: blisko polowa narodu zostata w tamitych latach albo
unicesiwiona, albo zmuszona do opuszczenia ojczyzny 1 szukania
schronienia na emigracji — w Chinach lab Mongolii. Fakt, iz papiez
oddat tym Indziom hold, zostal przez clity polityczne i przez spole-
czefistwo Kazachslanu zauwa’ony oraz doceniony.

Do historii Ojciec Swiety nawigzat takze w swej wypowiedzi po
modlitwie Aniot Paiiski, odmdwionej po zakoficzeniu mszy §w., ktGra
na placu Matki Ojezyzny w Astanie zgromadzifa ponad 35 tys. wicr-
nych oraz blisko 200 duchownych. Papiez zwrdcit sie wowczas do
zgromadzonych wiernych takZze i po polsku, méwiac: Z wielkq rados-
ciq patrze na Was [ Bogu dzigkuje, ze dane mi jest by¢ posrod Was.
Zawsze zywo interesowadem sie Waszym losem. (...} Pragng Wus
zapewnid, ze nigdy nie byliscie zapomniani w moim sercu. Codziennie
w modliiwie zawierzatem Was i caly Koscicl w Kazachstanie dobroci .
Boga. Dzigkuje Mu za Was — za to, ze nieustannie dawat Wam t¢ moc
Ducha Swiglzgo, dzieki ktorej zachowalifcie wiare ojcow mino réz-
norakich doswiadczert i przesladowan. T Wam z serca dzigkuje za te
wiernos¢ Chrystusowi t Kosciofowi. Prosze Was, nie ustawajcie
w dawaniu takiego Swiadectwa. Papieskie sfowa skicrowance do ka-
tolikdw, ktdrzy przybyli do Astany z wiclu czedei Kazachstany,
a takzc z Uzbekistanu, Kirgistanu, Turkmenistany i Syberil, przyjete
zostaly przez nich z nieklamanym wzmszeniem.

Oczywiscie papieskie przestanie o charakterze religijnym nie odno-
sito sic wylacznie do przesziosci. Jan Pawet Il mowil takze o wspdl-
czesnosci oraz przysziodei; méwil o tym, jakie wyzwania stajq przed
ludimi poszukujacymi prawdy o sobie 1 miejscu cziowicka w §wiccie.
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Szczegdlnie mocno zabrzmialy le sfowa podczas spotkania 7 mtodzie-
73, kiore odbylo sie w auli Uniwersytetu Euroazjatyckiego. Uczelnia
ta, powstala w 1997 r., jest najbardzicej prestizowym o$rodkiem nau-
kowym w Astanie. Uczy si¢ w niej okolo 2 tys. studentéw reprezen-
tujgcych ponad piecdziesiat narodowosci. To specyfika Kazachstann ~
kraju wicloetnicznego i wielonarodowego.

Na Uniwersytecie Eurcazjatyckim Jan Pawetl II apelowal do mio-
dziezy, by w spoleczefistwie, kidre wyzwolilo si¢ z ucisku tofalitarne-
g0, kiére zyvje juz w warunkach wolnosci, nie powstdla duchowa
préznia, duchowa pustka. Wskazywat, iz rzeczywisto$¢ ziemska nie
moze w pehii satysfakcjonowaé czlowicka, e potrzebne sq mu war-
tosci duchowe oraz siawianie sobie podstawowych pytai: o to, kim
jestem, jaki jest sens mojego zycia t dokad wreszcie zmierzam? Pa-
piez nie dawal na te pytania tatwych odpowiedzi. Jednoczesnic pod-
kredlal, 7e jego odpowicd? jest zgodna z tradycja religijna, ktdra on
przepowiada. Nie narzucal odpowiedzi, jedynie podpowiadatl. Spotka-
nie z miodzieza byle przeimujace, poniewaz mtodzi ludzie zgroma-
dzeni w auli uniwersyteckiej wyshichali dhugiego i nietatwego wysta-
pienia papieza w ciszy I skupieniu. Ci mlodzi lndzie, w wiekszosci
niechrzesceijanic, shuichali Jana Pawla 11 tak, jak slucha si¢ medrea.
Dopicro po zakoriczeniu papieskiego przemdwienia zaczely si¢ brawa
1 sponlamcme wiwaty.

Rzccz jasna pielgrzymka Ojea Swictego do Kazachstanu miala
éwnieZ swoje konteksty polityezne, Zaréwno w wymiarze wewngliz-
kazachskim, jak i w wymiarze migdzynarodowym. Zacznijmy od tcgo
drugiego. PapicZ przyjechat do Kazachstanu w nader skomplikowanej
sytuacji politycznej. Po zamachach islamskich ckstremistéw w Sta-
nach Zjednoczonych, w obliczu przygotowan miedzynarodowej spole-
cznodci do walki z ofrodkami terrorystyczaymi  zlokalizowanvini
w niedalekim przeciez Afganistanie wydawalo sig, e mozZe w ogdle
nie dojs¢ do przyjazdu Jana Pawla Il do Kazachstanu. Cjciec Swiety
jednak nie odwolal zapowiadanej od dawna wizyty., Mimo pewnego
ryzyka przyjechal do Astany. Dla przedstawicieli elit politycznych
Kazachstanv bylo 1o szalenie wazne. Zaréwno prezydent Nursultan
Nazarbajew, jak i minister spraw zagranicznych Ertam Idrisow, wie-
lokrotnic mowili, i2 Kazachstan jest wdzigczny papiezowi za laka
decyzje. ldrisow nie zawahal sie nawel powiedzie¢: Wysoko cenimy
mestwo papieza, iz minto napiecia w stosunkach miedzynarodowych
nie odwolad swego proviazdu do Kazachsianu.

Oczywiscie przebywajac w Astanie, Jan Pawel II nie mdgl nie
odnies¢ si¢ do biezacej sytuacji politycznej, do konfliktu postrzegane-
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go niekiedy jako konflikt $wiata muzvimarsiskiego ze $wiatem chrzes-
cijafiskim. Stowa papicza wypowiedziane w Kzzachstanie nie pozo-
stawily Zadnych watpliwosci: za konfliktowa sytuacje nie wolno winié
ani chrzescijafistwa, ani islanm. Winni sg kenkretni ludzie, terrorysci,
ktorzy religi¢ trakiujy w sposob instrumentalny i probuja ja wykorzys-
tywac do swych fanatycznych celéw, W Wyp0w1ed21ach Ojca Swigte-
go, kiore ustyszeliSmy w Astanie, znalazlo sie wiele cieplych sidw
skierowanych pod adresem islamu i $wiata muzutmariskiego., Na
spotkaniu z intelektnalistami Kazachstanu Jan Pawel II zauwazyl:
Szczegdinie na tef ziemi tak otwartef na spotkanie i dialog (...) chee
porwierdzi¢ szacunek, jakim Koscidt katolicki darzy islam, autentyezny
islam, ktéry modli si¢ i porrafi by¢ solidarny z potrzebujgeymi. Papiez
wielokroinie podkreglal potrzebe wspdlnych z islamem dzialai na
rzecz porozumienia i dialogu miedzy ludZmi réznych kuitur i cywili-
zacjl. Warto odnotowad, 2e zwierzchnicy muzutmariscy z Kazachstana
w osobach Mufliego fego kraju oraz Imama Astany uczestniczyli
w niektdrych uroczysto$ciach z udzialem Ojca Swiglego, a ich ko-
mentarze do wizyty papieza w Kazachstanie byly szalenie przychylne.
Nie mozna wszakze nie odnotowac, iz pewne odiamy miodziezy
muzutmanskiej, szczegdlnie te, kiore ksztaleity sic poza Kazachsta-
nem, odniosty sig do obecnodci papicza w ich ojczyZnie z daleko
posunigty rezerwa.

Wydaje si¢, Ze ocena Owczesnej syluacji politycznej na $wiecie
znalazla najmocniejszy wyraz w stowach Jana Pawla II wypowiedzia-
nych po zakoficzeniu niedzielnej mszy sw. 23 wrzednia. Nie moZemy
pozwolié, by niedawre, tragiczne wydarzenia zwiekszyly podzialy.
Niech religia nigdy nie bedzie uzasadnieniem dla powstawania kon-
fiktow. Tradno o dobitniejsze wezwanie do dialogu, trudno o dobit-
niejsze wolanie o unikanie przemocy i rozwiazywanie spraw spornych
droga pokojows, bez uzywania sily.

Faki, iz papiez wszystkie te slowa wypowiedzial wiasnie w Ka-
zachstanie, nie byt przypadkowy. Ojciec Swiety wielokrotnie bowiem
wskazywal, 12 wspotczesny Kazachstan jest doskonalym przykladem
harmonijnego wspdlzycia ludzi réznych kultur i tradycji religijnych.
Méwiac to, trafiat znakomicie w oczekiwania miejscowych elit Zycia
publicznego, kiérych ambicja jest z jednej sirony zachowanic wielo-
etnicznego charaktera pafstwa kazachskiego, z drugicj natomiast
siworzenie z Kazachstanu miejsca wymiany wartosei cywilizacyjnych
i kulturowych, miejsca, kiére bedzie pomosten pomiedzy Europa
i Azjg. Takie widzenic roli Kazachstanu jest z pewnoscia odwolaniem
si¢ do dawnej tradycji tych ziem, kiedy to Azja Srodkowa byla miejs-
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cem laczenia sie wplywdw europejskich i azjatyckich, kiedy przez jej
ziemie przebiegal stynny ,Jedwabny Szlak™ laczacy przez stulecia
Wschod z Zachodem. Odwolujac si¢ do historii, do wiclowickowej
tradycji tych ziem, papiez podczas pobytu w Astanie wielokrotnie
- zachecal spo%eczaenstwo Kazachstanu oraz jego narody do przyjecia na
siebie takze i wspdlczednie takiej wlasnie roli.

Omawiajac pobyt Jana Pawia I na kazachskiej ziemi, trzeba jesz-
cze przywola¢ slowa prezydenia Nursullana Nazarbajewa, ktdry wi-
tajac papieza na astafiskim lotnisku, odwotlal sie do historii $rednio-
wiecznych kontaktéw pomiedzy kazachskimi chapami i Watykanem.
Wspominajac te kontakty, Nazarbajew podkreshii, Zze katolicy nie sg
na kazachskiej ziemi spolecznodcia nowa i obca. Od wiekow bowiem
tworzyli razem z ludZmi innych religii 1 kultur bogacitwo cywiliza-
cyjne tych ziem. Warto zapamietad te stowa, szczegdinie w kon-
tekscie oskarZefi kierowanyeh pod adresem Kosciola katolickiego
przez moskiewska Cerkiew prawoslawna, kidra obwinia katolikdw
o swoisty ckspansjonizm oraz cheé¢ rugowania z ziem dawnego
Zwiazkn Sowieckiego tradycji prawostawnej, Notabene podczas po-
bytu Jana Pawia IT w Kazachstanie protesty Patriarchatu Moskiew-
skiego slyszalve byly znacznie stabiej.

Pobyt Jana Pawla II w Kazachslanie jest juz przeszlodciy. Nie
wydaje sig wszakZe, by wraz z uplywem czasu znaczenie te] wizyty
zmalato. W jej trakcie padly bowiem wazne stowa 1 istotne zapewnie-
nia, do kidrych z cala pewnodcia zardwno obserwatorzy katolickiego
Zycia religijnego, jak i obserwatorzy rzeczywistosci spolecznej oraz
pelitycznej Kazachstanu beda si¢ takze i w przysziodci odwolywad.

W dialogu z braémi

* Bezposrednio z Astany Ojciec Swiety udat si¢ do Erewanu, stolicy
Armenti. W ten sposéb rozpoczely sie odwicdziny Kosciola ormiani-
skicgo, ktdre trwaly od 25 do 27 wrze$nia 2001 r. PapieZz przybyt do
Armenii z okazji 1700. rocznicy przyjecia przez ten kraj chrzescijan-
siwa 1 uznania tej religii za wyznanie panstwowe. Chrystianizacja
Armenii wiaze sie z dzialalnoscig $wielych apostoléw Barttomieja
i Tadeusza. W tym poczatkowym okresie chrystianizacji nowe wyzna-
nie spotkato sie z licznymi przesladowaniami, ktérych najwieksze
nasilenie przypadio na czasy rzadéw Dioklecjana. Przelomowy dia
chrzescijafistwa w  Armenil stal sie tok 301, kiedy za sprawsg
sw. Grzegorza Os$wieciciela przyjat chrzescijanstwo dwezesny whadea
kraju, krol Tiridates III (298-330). Z postacia $w. Grzegorza wiaZa
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sig ponadto poczatki organizacji kodcielnej na obszarze Armenii. To
wlasnie za jego sprawg powstaly zreby organizacji Kosciola ormian-
skiego nawigzujacego do tradycji apostolskich.

Refleksja nad wspéiczesnoscia Kodciota ormiariskiego nie jest dzis
fatwa. Miniony wiek XX przynicst bowiem temu Kosciolowi trudny
czas jstnienia w paristwie wojujacego ateizmu, czyli w pafistwie so-
wieckim, oraz konieczmo$¢ dzialania posréd ormianskiej diaspory
roZrzuconej po caiym $wiccie. Armenia, targana na poczatku stu-
lecia wojnami, doSwiadczona rzezia ludnodci ormianskiej dokonana
w 1915 r. przez Turkéw, od 1920 r. stala sig czescia Zwiazku Sowie-
ckiego. Polityka ateizacyjna pafistwa sowieckiego musiala si¢ odbic
i odbita sie silnym pigtaem na XX-wiecznych dziejach Kosciola or-
miafiskiego.

W miniony wiek Koéciét ormianski wszed] z niezwykle skompliko-
wang struklurg organizacyjng bedaca poklosiem burzliwych losdw
calego narodu ormialiskiego. Niekwestionowang stolicg wschodniego
chrzedcijafistwa Ormian byl takZze i w XX w. dwiety Eczmiadzym,
bedacy siedzibg katolikosa wszystkich Ormian, cho€ whasnie wspom-
niana juz sytuacja polityczno-spoteczna Armenii sprawila, iz znacznie
wzrosla rola innej stolicy koSciclnej Omnian i innego hierarchy
ormiafiskiego Kosciola apostolskicgo. Mowa tu o katelikosie rezydu-
jacym wspdleze$nie w miejscowodci Antelias, niedaleko Bejrutu
w Libanie i noszacym tytut katolikosa Wielkiego Domu Cylicji. Kato-
likos ten przez caly wiasciwie XX w. byl najwyzszym dostojnikiem
Kosciota ormiafiskiego na wychodZstwie. Obecnie katolikosem Wiel-
kiego Domu Cylicji jest Aram 1 (Kesziszian).

Dricje cylickiej stolicy koscielnej Ormian majg swéj poczatck juz
w XI w., kiedy to w wyniky wojen 1 najazdéw upadio krélesiwo
Bagratydéow w Armenii Wiekszej, a uciekinicrzy ormiariscy zaczehi
si¢ osiedlaé w Cylicji, czyli na pofudniowo-wschodnim wybrzezu
dzisiejszej Turcji. Tam tez powstala poczgtkowo nowa siedziba kato-
likosa. Od 1441 r. utrwalit si¢ zwyczaj wybierania dwdch katolikoséw
- jednego w Eczmiadzynie i drugiego wladnie w Cylicji. Warto jed-
nak pamigtaé, Ze pierwszefistwo w zyciu koScielnym posiadal trady-
cyjuie zawsze hierarcha z Eczmiadzynia, ktéremu przystugiwal tytut
katolikosa wszystkich Ormian.

Poza tym w wyniku historycznego rozwoju Kosciola onniafiskiego
powstaly jeszcze dwie stolice palriarsze — jedna w Jerozolimie, druga
Konstantynopolu. Obie podlegaja bezposredniemn  zwierzchnictwu
katolikosa z Eczmiadzyma. Patriarchat ormiaiski pod wezwaniem
$w, Jakuba Apostota w Jerozolimie istnieje formalnie od 1311 r. Jego
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jurysdykeji podlega dzi§ Ziemia Swicta oraz Liban i Syria. Obecny
patriarcha — Torgom Mamnkian — jest dziewigédziesiatym szdstym
hierarcha onmiafiskim rezydujacym w jerozolimskiej stolicy patriar-
szej. Patriarchat w Konsiantynopolu powstal w 1461 r. na polecenie
dwczesnego sultana Mahometa 11. Wspdlczesnie jego jurysdykeji
podlegaja wierni mieszkajacy na terytorium Turcji, ale z wylaczeniem
tych, ktérzy osiedlili sie w historycznej Cylicji, czyli na obszarze
Turcji potudniowo-wschodniej. Od 1986 r. godnos$é patriarchy Kon-
stantynopola piastuje Mesrob Mutafian,

Jak wszakze ukladaly si¢ losy apostolskiego Kogciola ormiadskiego
na ierenie parstwa sowieckiego? Porewolucyjna sytuacja Kosciola
ormiaiiskiego w Zwiazku Sowieckim byla nieco inna anizeli np.
Kosciola katolickiego. Koscidt ormiafiski mogl bowiem, w sposéb
ograniczony, rzecz jasna, ale jednak dzialaé. Po 1945 r. Kosciot ten
zyskal pewne mozliwosci cgzystencji, ograniczone gencralnymi zasa-
dami sowieckiej polityki wyznaniowej. Dzisiaj niefatwo juZ ocenié
rzeczywiste usytuowanie Kosciola ormiafiskiege na porewoltcyjnej
mapic Zwigzku Sowieckiego. Z jednej bowiem strony Koscidl ten
brat udziat w najrozmaitszych inicjatywach tzw. dziataczy religijnych,
ktérzy realizowali przede wszystkim polityke wyznaniowsa wiladzy
komunistycznej. Chodzi tu gléwnie o takie spotkania o charakterze
propagandowym, jak Chrzescijariska Konferencja Pokojowa w Pradze
czy Konferencja Berlifiska. Z drugiej jednak strony nawet w okresie
nasilonej atcizacji Koscidl ormiariski pozostawat Zywy dzicki swemu
kontaktowi z narodem. Nie ominely go takZe represje i szykany ze
strony komunistycznej wiadzy.

Diatego tez ocena tego Kosciola, postaw jego duchowichsiwa
i hierarchow w okresie sowieckim nie jest sprawa prosta. Wydaje sie
jednak, ze o ile w opinii wiernych hierarchia np. prawostawnej
Cerkwi rosyjskiej przekroczyla dopuszezalng granice ustepstw wobec
komunistéw, o tyle duchowiesistwo 1 hierarchowic Kosciola ormiasi-
skiego granicy takiej nigdy nie przestapili. Niemniej jednak w okresie
rzadéw sowieckich w Armenii wiasnie katolikat Wielkiego Domu
Cylicji zyskal na znaczenin, a katolikos Cyllel reprezentowat wspél-
note wiernych Kosciota ormiariskiego na Swiccie. Mozna nawet zary-
zykowad poglad, iz w tamtym okresie istniala swego rodzaju rywali-
zacja pomigdzy obu osrodkami ormiafiskiej hierarchii o wplywy po-
$réd wiernych. Dopiero upadek komunizmu i nadejscie czasdw wol-
nosci religijnej w niepodleglej juz Armenii zmienilo ten stan rzeczy.
Symbolem laeznosci obu katolikatéw byl po $mierci Wazgena I
wybdr na katolikosa wszystkich Ormian w 1995 r. niezyjacego juz
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dzié kaiolikosa Cylicji — Garegina Neszana Sarkisjana, kiérego Ia-
czyly serdeczne wigzy z papiezem Janein Pawlem II. Niestety sSmieré
Garegina w 1999 r. nie pozwolita obu dostojnikom spotkaé sie
w Eczmiadzynin podczas planowanej wéwczas wizyty Ojca Swigtego
w Armenii. Katolikosem wszystkich Ormian jest obecnie Garegin I
Nersisjan, obrany na to stanowisko w paZdzicerniku 1999 r. Jest on sto
trzydziestym drugim katolikosem wszystkich Ormian.

Chrzescijafistwo ormiafiskie na §wiecie to takZze ormiasiski Koscidt
katolicki. Za poczatek ormiafiskiego Kosciola katolickiego uznaé
natezy grudzieni 1742 r., kicdy to Benedykt XIV zatwierdzit nowo
wybranego biskupa Aleppo (dzisiejsza Syria) Abrahama Ardziwiana
jako patriarche tych Ormian, ktérzy uznaja prymat papieza, a jedno-
czesnie zachowujg swdj obrzadek, jezyk i1 zwyczaje liturgiczne. By
podkresli¢ swy jednosé ze Stolica Aposiolska, pierwszy unicki biskup
Ormian dodat do swego imienia biskupicgo takze imic¢ Piotr. Stato si¢
to tradycja kontynuowana po dzienl dzisicjszy. Wartc w tym miejscu
zauwazys, iZ na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej do unii pomigdzy
wiemymi ormiafiskimi i1 Kofciolem katolickim doszlo znacznie
wczesniej, bo juz w 1630 r. Siedziba katolickiego patriarchy ormiafi-
skiego znajduje sie wspélczesnie pod Bejrutem w Libanie.

Koficzac te krotkic uwagi o wspdlczesnej sytuacji chrzesdcijaristwa
werdd Ormian, warto jeszcze wspomnie¢ o rwajacym od stulect spo-
rze o monofizycki charakter apostolskiego Kosciola ormiafiskiego.
Poglad, iz Ormianic nalezacy do Kosciola narodowego sa monofizyta-
mi, byl moeno ugruntowany, az do poczatku lat dziewigédziesigtych
XX w. Dopiero w 1990 r. przedstawiciele Koscioldw prawostawnych
i niechalcedodskich, czyli tych, ktére nie uczestniczyty w obradach
Sobora Chalcedoiiskiego (jak np. ormiafiski) lub odrzucaly nauke tego
Soboru, uzgodnili, Zze w sprawach chrystologicznych nie ma miedzy
nimi réznic, W szesé lat pézniej, w 1996 r., w czasie swej wizyty
w Watykanie niezyjacy juz katolikos Garegin I podpisal wraz
z Janem Pawlem 11 wspdlna deklaracje chrystologiczna. Deklaracja ta
wyjasnila z kolei rozbieznosci teologiczne miedzy apostolskim Kos-
ciofem ormiafiskim i Kogciotem katolickim dotyczace natury Chrys-
tusa.

Tak wiec Jan Pawel II przybyl do Armenii, by odwiedzié¢ wspdl-
note ludzi wierzacych, wspdlnote, kidrej udzialem byla nietatwa histo-
ria onnjanskich ziem. Jak zgodmie podkreslali komentatorzy papie-
skich odwiedzin w gérzystej Armenii, Ojciec Swigty bardzo wiele
miejsca poswigcit w swych wypowiedziach trosce o pokdj na Swiecie.
Wypowiedzi papieskie na ten temat byly swoista kontynuacja tego, co
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Jan Pawel 11 méwil juz w Kazachstanie. Ale uproszczeniem byloby
sadzié, 7e papiez poswigcal uwage Jedynie wspélczesnej, skompliko-
wanej sytuacyi pohtyunej na dwieccie. Istotnym clementern papieskie-
go pobytu w Erewanie 1 Eczmiadzyniv bylo odwolanie si¢ do dialogu
prowadzonego juz od wielu lat 1n1§dzy Kosciolem katolickim a Kos—
ciolem ormianskim.

Fkumeniczna msza §w. odprawiona przez papieza Japa Pawla II
oraz katolikosa wszystkich Ormian Garegina Il w katedrze Sw. Grze-
gorza w Erewanie oraz wspolne modly z katolikosermn w Eczmiadzy-
niu byly bodaj najisiotnicjszymi wydarzeniami tej pielgrzymki
z punkiu widzenia religijnego. O olwartosci Watykanu oraz osobiscie
Jana Pawla II na dialog z Kosciolem ormianskim moze $wiadczyé
fakt, iz do liturgii wprowadzono elementy obrzadku wschodniego,
ktére sa czescig liturgii Ommian. W homilii papiez zachecal, by pa-
mi¢é o czasach, kicdy to Kofcidt oddychat oboma plucami, inspiro-
wala chrzescgan Wschodu i Zachodu do wspdlnego dzialania:
W jednosei wiary | w poszanowaniu prawowilych roznic, wzajemnie
sle akeeptujgc [ wsplerajge jedni drugich. Jak przeshanie zabrzmiaty
stowa papieskicj homilii: Pracujmy razem w poszanowaniu naszej
iozsamosci i naszych tradveji. Nigdy wiecej chrzefcijanie przeciwko
chrzescijunom, Koscidf przeciwko Kosciotowi! Niech Bog blogostawi
naszym krokom ku pelnej jednosci, Ojeciec Swiely w sposdb niczwykle
cieply zwidcit si¢ do przedstawicieli Kodciota ormianskiego: Zacho-
wijge i rezwijajqe wiasng tozsamosé, Koscidt ormiariski bez wahania
angazuje sie w dialog z innymi chrzescijanskimi iradvcjami, przvig-
czajge sie do ich dziedzictwa duchowego i kulturalnego. Efcktem tego
dialogu jest, jak zauwazyl Jan Pawel II: Rzeczywista { bliska jednosé
miedzy Kosciolem katolickim i ovmiaiiskim, poniewaz oba zachowujq
cigglosé apostolskq | sakramenty, zwiaszeza- chrzest | Eucharystie
( ). Swiadomos$é tego powinna zachgcad nas do feszeze bardziej
intensywnego dialogu ekumenicznego.

Podczas papieskiego spotkania z Armenig nie zabraklo modlitwy
pod pomnikiem wpamigtniajacym Ormian — ofiary masakr i deportacii
w latach 1915-1917 w lmpenum Osmanskim. Ojciec Swiety modlit
sie w tym mtiejscut po ormiafisku, a nastepnie powtdrzyt swoja modlit-
we w jezyku angiclskim. Gighoko prouszeni [ wsirzasniect strasziiwg
przemocg zadang Indowi Armenti, zadajemy sobie pytanie: jakie
Swiat moze nadal byé $wiadkiem tak nieludzkich wystepkow — méwil
Jan Pawct Il Wydaje sic, Ze bylo io nader wyraZne nawiazanie do
sytuacji nugdzynarodowej, w kiérej przyszto papiezowi koriczyé
swoja 93. pielgrzymke apostolska.
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Koficzac te notatki z Ukrainy, Kazachstanu i Armenii, ¢zyli trzech
krajow powstatych po rozpadzie bylego Zwiazku Sowieckiego, kidre
w roku 2001 goscily papieza, nie sposdb nie zamiescié jeszcze uwagi
na tematl postawy Rosji, a $ci§lej Patriarchatu Moskiewskiego, wobec
papieskiego pragnienia odwicdzenia takze i ziem Federacji Rosyjskie].
Cerkiew prawoslawna byla w trakeie tych wizyt zdecydowanie prze-
ciwna ewentualnym, przysztym odwiedzinom Jana Pawla Il w tym
kraju. Bez zmiany postawy Cerkwi moskiewskiej wizyta Ojca Swicte-
go w Rosji jest ciagle nierealna. Nie miejsce tu, by przedstawiaé
analize powoddéw, dla kitérych moskiewska hierarchia prawostawna
zajmuje takie wiasnie, nieprzychylne papiezowi i Watykanowi stano-
wisko. Trzeba wszakZe zauwazy¢, Zc¢ zardwno na Ukrainie, jak
i w Kazachstanie, na spotkaniach z Janem Pawlem Il obecni byli
pielgrzymi z Rosji. Transparent przywieziony przez nich do Astany,
na ktérym napisano cyrylicy: Ofcze Swiery — kiedy do Moskwy? —
miat w sobie co$ z dramtycznego wolania takze i o dialog katolicko-
-prawostawny. Wydaje sig, Ze to wolanie jest wyzwaniem zaréwno
dla prawostawnych, jak i dla katolikéw.
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Tomasz Grodecki

Chrzescijanskie koncepcje
filozofowania w starozytnosci

(dokoficzenie)'

Ujcowie Kapadoccy — filozofia w stuibie chrzescijafistwa

Sytuacja, w jakiej przyszlo dziataé Qjcom Kapadockim, bardzo
réznila sie od tej, w jakiej tworzyli Justyn i Orygenes. Decydujaca
zimiana dokonala sie nie na polu teologii czy filozofii, ale polityki.
Zmiane te wprowadzil edykt mediolafiski z 313 r., ki6ry dawal
chrzescijanom gwarancje trwalego pokoju. Przestali by¢ gmpa ludzi
stojacych poza prawem — gdyz taki byl efekt ustawodawstwa anty-
chrzescijanskiego wprowadzonego przez Dioklecjana i utrzymanego
w mocy przez niekiérych jego nastepcéw. Tym samym w oczach
chrzeScijan poganic, z bicgiem lat, jakie uptynety od momentu obje-
cia wladzy na terenie calego imperium przez Konslantyna, przestali
byé wroga, 2 przynajmniej niebezpieczna i nieobliczalna wigkszoscia.
Faktem jest, ze filozofia i jej nauczanie o Bogu nigdy nie staty sie
w cesarstwie obowigzujacym $wiatopogladem, jej zwiazek z oficjal-
nym kunlterm pafistwowym, w obronie ktérego wiadcy nie wahali sie
siggnaf po orgz masowych przesladowan, byt wrecz zaden, faktem
jest jednak rowniez, Ze tylko filozofia mogla stanowié realna konku-
rencjec w walce o ,read dusz” migdzy chrzescijafstwem a kultura
hellenistyczng. W momencie przyznania chrzescijanom prawa do
istnienia, filozofia przestata by¢ ideologiczna bronig strony przeciwnej
— mogla byé co najwyzej tercnem walki, W IV w, studiowanie mio-
dych chrzescijan na ateriskich uniwersytetach, jak to miato miejsce
w przypadku Bazylego i Gizegorza z Nazjanzn, nie jcst niczym
szczegdluym czy wymagajacym pisania apologii — bylo to uzaleinio-
ne jedynie od statusu finansowego studentéw. Oburzenie chrzescijan,
jakie wywolala préba ,.odwojowania” kultury, a co za tym idzie,

"Czesc | zob. Przeglad Powszechny™, nr 1/2002, s. 90-99; czes¢ II — nr 2/2002,
s. 215,



378 Tomasz Grodeck:

filozofii, dla pogafistiwa i wylaczenia z niej chrzescijan, jaka podjat
Julian Apostata, dobrze o tym $wiadezy®™.

Druga zmiana, jaka dokonata si¢ w IV w., zwigzana jest juz z dzie-
dzing teologii. Sobdr Nicejski swoim Credo spowodowat nie tylko
wybuch powszechnej dysknsji wokd! twierdzed Ariusza oraz statusn
Logosu wzgledem Boga, ale zmusit wszystkich do odpowiedzi na
pytanie, jak pgleboko mozna wprowadzié swiecka kulture - w tym
filozofi¢ — do chrzeScijafistwa. Powaina cze$é dyspul na lcznyeh
synodach, ktére wypelnily okres migdzy Soborami w Nicei i Konstan-
iynopolu, dotyczyla tego, czy w ogdle terminy niebiblijne, w tym
filozoficzne, maja prawo pojawiaé si¢ w chrzescijafiskich wyznaniach
wiary 1 by¢ siosowane do opisywania rzeczywistosci Boskich.
Kwestia ,,50la Scriptura” pojawila si¢ wice w pewnym sensie wlasnie
wiedy w odniesieniu do jezyka religijnego.

ChrzeScijanie a kultura antyczna

Problem wykorzystania filozofii w formutowaniu chrzescijafiskich
wyZnafi wiary, a wiec wprowadzania jej do tekstéw normatywnych
sprawit, ze dla Ojeéw Kapadockich problem stosunku chrzescijan do
kultury aniycznej stal sig szczegdlnie palacy: czy jest to dziedzina
obojetna chrzescijaiistwu czy wroga, potrzebna czy przydatna? Dekret
Juliana, zakazujacy chrze$cijanom nauczania, powolywal do istnienia
szkole o charakterze wyznaniowym', Syluacja laka zmuszaka
chrzescijan do bardzo powaznej odpowicdzi na to pylamic. Stawato
si¢ ono szczegdlnie palace dla ludzi, ktdrzy jak Bazyli czy Grzegorz
z Nyssy podejmowali sie tradu nauczania — Grzegorz byl wszak za-
wodowym retorem.

Inwektywa skierowana przeciw Julianowi, napisana juz po $mierci .
cesarza przez Grzegorza z Nazjanzu i Bazylego, opublikowana pod
imieniem tego pierwszego jako ,Mowa” 4, pozwala zrozumie¢, czym
byla dla nich edukacja zdobyta w Atenach, caly $wiat literatury klasy-
cznej, w ktory wehodzili od najwczesnicjszych lat szkolnych. Autorzy

PW celu zorientowania sig w reakcji na dekret Juliana warte zapoznal sig
z uwagami historvkéw chrzedcijaniskich Sokratesa Scholastyka HE, IIL, 16 i Sozomena,
HE, V. 18.

¥Zob. H-. Marrow, Historia wychowania w staroipinoici, Warszawa 1969,
s. 447.
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pordwnuja poslepowanic Juliana do atlety, kidry oczekuje, Zze prze-
ciwnik, z ktérym ma walczy¢, zgodzi sie na okaleczenie ciala przed
walka. Trudne o mocnicjsze wyraZenie, czym jest dia nich kultura
stowa. Konfrontacja miedzy chrzeécijarisiwem a pogafistwem doko-
nuje si¢ na terenie stéw, bedacych wlasnosdcia wszystkich isiot obda-
rzonych roxumem. Sztuka wymowy stanowi bezcenne dobro, ktére
umozliwia funkcjonowanie w $wiecie i otwiera na niego. Jest tak
cenna, ze warto jej poswieci¢ wiele trudu. I choé Kapadocjanie zasad-
niczo kontymuuja sposdb, w jaki podchodzit do kultury swieckiej
Orygenes, na pewno trudno byloby oczekiwaé, by niezaleinie od
retorycznej przesady spod jego pidra mogly wyjsé slowa takie jak te:
Inne bowiem rzeczy oddalem tym, kiorzy ich pragneli, bogaciwo,
szlachectwo, stawe, wphowy { te rzeczy, kidre sq w ziemskim obiegu
i dajg rado$¢ przeloing jak we Snie. Wytqeznie natomiast upodobatem
Sobie wymowe. I nie skarie si¢ na trudy przebyte na lgdzie i na mo-
rzu, poprzez ktdre do niej doszedtem. Obym osiggnqt i ja, 1 wszyscy
mol przyjaciele stawe krasomoéwsiwa. Ten zawdd wkochatem i nadal
kocham jako rzecz pierwszq po tym, co |w ogdle| jest pierwsze, to jest
po rzeczach Boziych [ pe nadziejach, wybiegajgcych poza granice
tego, co jest widoczne (,,Orat.” 4, 100).

Brak kultury literackicj, wyksztatcenia szkolnego — opartego prze-
ciez na Homerze i frywolnych nieraz opowiastkach o przygodach
bdstw greckiego pantconu — zostajo oceniony nie tylko jako dotkliwa
rana utrudniajaca walke atlecie. Zajmowanie si¢ retoryka zostalo
ukazane jako dobro, kidre po Bogu ceni sie najwyzej.

OczywiScie, ,Mowa” 4 powstala jako 1ekst polemiczny, inwektywa
pelna obelg pod adresem Juliana i jako taka rzadzi sig swymi prawa-
mi. Bardziej wywaZona oceng kultury $wieckicj i jej znaczenia dla
chrzedcijafistwa znajdziemy w innym tekdcie, ktdry napisal juz sam
Bazyli. Chodzi o ,Mowe do mlodziencéw, jak moga odniesé pozytek
7 czyltania ksiazek pogafiskich”, kiéra wyglosit do swoich uczniow —
siostrzeficéw. Poglady wyrazone w tej mowie zostalty uznane za nor-
me, gdy chodzi o 7zasady korzystania przez chrzedcijan z débr otacza-
jacego ich §wiata intelektualnege. Warto wicc w tym tniejscu poswig-
ci¢ nieco naszej uwagi temu tekstowi,

Celem mowy jest nic tyle zastanawianie sie, czy korzystaé z ksia-
zek napisanych przez pogan, ale jak z nich korzystaé. Bazyli chee
pouczyé swoich stuchaczy, jak maja odrézniaé to, co jest w nich
pozyteczne, od tego, co nalezy ominad, by nie oddawaé pogariskim
autorom steru swego wmystu. Kryterium stanowi oczywiscie zycie
wieczne, kidre jest najwyzszym dobrem: poniewaz chrzescijanie
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wszystko czynia, by zyskaé¢ owo drugic Zycie, przckraczajace pod
kazdym wegledem 1o, czego moglibysmy sie spodziewad po doczes-
nych bogactwach i zaszczytach, nalezy ubiega sie i kochaé to, co
moze by¢ pomoca w osiggnieciu zycia wiccznego, inne 7as rzeczy
uznac za bezwartosciowe i godne pogardy.

W §wietle tego kryterium Bazyli uznaje studiowanie pism pogafi-
skich za przygotowanie do lektury Pisma Swictego. Sa one tym, cZym
¢wiczenia dla Zolnierzy, kiorzy nabieraja w nich wprawy do prawdzi-
wej walki. Czytelnicy pogafiskiej literatury sa przez nia przygotowy-
wani do innej lektury niczym plétno, kiére farbiarze przed zabarwie-
niem poddaja pewnym zabicgom, by potem nasycié je odpowiednia
barwa. Zanim zaczniemy patrze¢ w sloice, przygotowujemy oczy
przez palrzenie ma jego Swiatto odbitle w wodzie. Nie ozpacza lo
nczywidcie, Zze nalezy patrzed w jakiekolwiek §wiatto czy by bier-
nym ,biorca” dowolnej formacji — nalezy wybieraé tylko to, co pozy-
teczne, jak pszczota zbierajaca pylek z kwiatu, Celem bowiem stu-
diéw htcratury jest zaznajomienie sie z cnota i pl‘?jMW}’C?ﬂj‘llllC sie
do niej. Cnota jest bowiem tematem licznych pism auntoréw greckich,
ktorzy zachecajg do jej zachowywania, jak chocby Prodikos, opowia-
da]qpy spotkaniu Heraklesa z Cnota i Przewrotnoscia, ktory zacheca
do pqsaa Za CNety miro jej surowoscl, przykrego wyclacdu ZEWNEITZ-
nego 1 braku obietnic rozkoszy z jej sirony. Medrey wskazywali, Ze
prawdziwa madrosé i filozofia polega na realizowaniu w Zyciu jej
wskazafi, a ich nauki godne sa przyjecia, jako ze ukazuja sposdb
dobrego postepowania. Ten przyklad plynie takze z postawy zyciowej
niekidrych starozyinych bohaterdw, jak Sokrates czy Aleksander,
ktérych postepowanie przypominalo niejednokrotnie zachowanie,
jakiego oczekuje od nas Bég za poSrednictwem przykazan ewangeli-
cznych.

S}ic:oro navka jest wiec przygotowaniem do cnoty, ludzkim Srod-
kiem do jej zdobycia, nie pozostaje nam nic innego, jak zostawié na
boku wszystko, a troszezyd sig ¢ dusze. Wyrazem fej troski jest zajmo-
wanie si¢ filozofig, za pomoca ktérej mozemy wyzwoli¢ dusze od
namic¢tnodei ciala. Filozofia pelni w edukacii, a wiec i w rozwoju
czlowieka, role oczyszczajaca — oczyszeza umyst i przygolowuje na
przejecie wyzszej madroci, pozwalajacej, by czlowick mdégt poznad
samego siebie, Tu z kolei przykladami do na$ladowania staja sie
Pitagoras i Plaion, kidrego nauki o powsirzymywaniu namigtnosci
ciala Bazyli pordwnuje do pouczen sw. Pawla.

Jak zauwazyli$émy, nicwiele tn nowego w stosnnku do Orygenesa.
Kultura, filozofia sy traktowane jako przygotowanie do czegos wyz-
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szego. Prawda o Bogu, duszy ludzkiej i Zyciu wieczitym znajduje si¢
ostaiecznie jedynie w PiSmie Swictym i to jego lektura stanowi cel
kazdego czlowieka. 1 choé zasadniczo wzywanie poieé zwigzanych
Z filozofig przez Ojedw Kapadockich nie niesie z sobg nowych ele-
mentéw w stosunku do ich historii, daje si¢ wyczué, ze korzystanie
z edukacji, a wraz z nia z filozofii jest czyms$ oczywistym, nie wyma-
gajacym apologii podobnych do tej, jaka przedstawial Orygenes bis-
kupowi Aleksandrowi.

Filozofia stala si¢ wigc dla chrzescijan integralng czescia ogdlnego
wykszialcenia. Tak jak opisywani w ,Mowie” 4 Grecy przejmowali
rdzne dobra kuliuralne od poszezegolnych narodéw, tak tez od Gre-
kéw-pogan przejeli kultureg z calym dobrodziejstwem inwentarza
Grecy-chrzescijanie. Filozofia oznacza wiec dla Qjedw Kapadockich
pizede wszystkim ¢wiczenie my$li w jej najrdzniejszych formach,
osobisty refleksje, ocene wlasnego zycia w drodze do cnoty. Najczest-
szym jednak konlekstem, w jakim uZzywajy lego stowa, jest opisywa-
nie wysitkéw ludzkiej imleligencji w celu udziclenia odpowicdzi na
pylania, jakie pojawiaja si¢ nicustannic w toku codziennege Zycia.
Filozofia moZe wige oznaczaé dla nich takze sysiem odpowiedzi na te
pylania, jaki formutowano w poszczegdlnych szkolach.

Bardzo przypomina to stwierdzenie Orygenesa méwidcego o mad-
rodci Bozej udzielonej przez Siwdree ludziom, znajdujacej swe odbi-
cie w ich inlelektualnych wysitkach. W przypadku Ojcéw Kapado-
ckich przekonanie to opiera sie jednak na nieco innych podstawach
niz w ich wielkiego poprzednika. U jej Zrédet znajduje sig juz nie
doktryna Logosu, ale obrazn BozZego istnicjacego w kazdym czlowic-
ku. Owo ograniczone odbicie madroSci Bozej nadaje racjonalny
fundament wszystkim bytom rozumnym. W przypadku czlowieka
vznacza 1o jednak znacznie wigcej. Logos stanowil synonim wladzy
intelektualnej i tylko w tym wzgledzie czlowiek podobny byl do
Boga. Gdy méwimy jednak o obrazic Boga, podobiefistwo do
Stworcy obejmuje znacznie wiecej cech czy wiadz. Poznawanie Boga
i stworzonego przezeii §wiata przestaje byé Ui tylko kwestia operacji
umystowych 1 poznania zasad, z jakich sklada sie prawo moraline.
Bycie obrazcin Boga zaklada znacznie intcnsywniejsze odzwierciedla-
nie Jego doskonalosci i znacznie bogatsza rzeczywistosé, gdy chodzi
o przyblizanie sig do Niego. Grzegorz z Nyssy, méwigc 0 naturze
ludzkicj, wymienia takze cechy, ktdrymi cztowiek upodabnia sie do
Boga, a sa nimi: czystosé, beznamictnosé, szczesliwosé, obcosé wszel-
kiemu zhi [ inne tego rodzaju wiasciwosci (...). Takimi barwami
Stworca wlasnego obrazu ozdobif naszq nature (,Op.hom.” 3).
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Diatego tez poszukiwanie Go nie moze ograniczaé si¢ do myslenia:
upodobni¢ si¢ do Boge znaczy stadé sig sprawiedliwym, poboznym,
szlachetnvm (,,Orat. Dom.”, II, 4). Konsekwencja takiego spojrzenia
bedzie rdwniez odpowiednio szersze rozumienie filozofii, kiéra jako
droga czlowicka do Boga bedzie musiata mieé sWOJ udzial w dziele
calosciowego formowania ludzkiej natury.

Jak widad, tego rodzaju program filozoficzny sprawia, Ze rola
filozofii wykracza poza czyste przygotowanie do studiéw wyzszych,
majacych juz charakter teologiczny. Odzwierciedla ona zespdot war-
tosci moralnych i ludzkich, ktérych zadaniem jest formowanie sumie-
nia kazdego czlowieka, niezaleznie od tego, czy czci bogdw Olimpu,
czy shizy Chrystusowi. Oznacza takze metode samodoskonalenia
czlowieka — jest traktowana jako sztuka panowania nad soba, opano-
wywania gnieww, znoszZenia obelg i niesprawiedliwosci. Uprawianie
filozofii implikuje ujarzmianie zmystéw, odrywauie sig od $wiata,
Zdobywanie wewnetrznej wolnosci. Filozofia ma przygotowywaé
cztowieka do znoszenia cierpienia i by¢ dlan Zrédlem sily w przeciw-
nosciach. Nieco inaczej zaczyna sie takZe prezentowal portret ideal-
nego filozofa. Zmiana plynie z przesuniecia akcentéw w spojrzenin
na zasadniczy cel uprawiania filozofii — Boga: dla zyjacych w III w.
chrzescijan, wprawiajacych teologie Logosu, Bég byl najwyzszym
pﬂedmmtcm poznania, o$wiecicielem umyshy, dawey prawdy, ktorej
poznanie umozliwialo dobre Zycie. Dla Zyjacych teologia obrazu
Bozego w czlowiekn Ojcéw Kapadockich Bdg jest modelem, wedle
ktdrego ksztattuje sie Zycie, oczyszcza juz nie tylko umyst, by zdolny
byt do komemplacji wiecznych prawd, ale cale czlowieczeiistwo,
ktGre ma odbijac i ujawnia Boga w §wiecie.

Tak wzniosle zadanie filozofii — bycia wspétuczestnikiem procesu
ksztaltowania obrazu Boga w czlowieku - nie oznacza bynajmniej, Ze
jej twierdzenia formulowane przez pogan przyjmowane byly bezkry-
tycznie. Kapadocczycy wyrézniali dwa rodzaje filozofii — ,,nasza”,
chrzescijatisks i filozofie pochodzacy ,,z zewnatrz”. Ta ,,zewngtrzna”
filozofia stanowi efap inicjacyjny, poprzedzajacy studiowanie Swig-
tych dogmatéw i Pisma. Gizegorz z Nyssy méwi o niej w ,,Zywocie
Mojzesza”, ze jest bezplodna — krzata sig, ale nigdy nie rodzi. O ile
jest niezbedna na etapie nabywania dojrzalosci, o tyle czlowiek doj-
rzaly nie moze przyznawac sic do bycia synem kobiety nieplodne).
1 choé filozofia moze sta¢ sie towarzyszka Zycia chrzedcijanina —
jakby jego zona — konieczne jesl ,,obrzezanie” jej polomsiwa przez
odrzucenie wszystkiego, co moze sprowadzi¢ na chrzescijanina
$mieré. Filozofia moze byé zajeciem pustym i marnym, o ile stanowi
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Zrodio rozmaitych biedéw — wobec Objawienia jest niczym. Moze
stanowié¢ tez Zrédlo herezji, a najgorsza jest pycha czlowieka, kidry
jak Bunomiusz sadzi, Ze filozofia daje mu moznos¢ poznania matury
Boga. W jego przypadku filozofia i herezja staly si¢ jednym.

Jak to juz mdwiliSmy, spojrzenie na filozofie Ojcéw Kapadockich
niewiele odbiega od lego, co proponowali ich poprzednicy, szczegol-
nie Orygenes. Pewne réznice w akcentach, w podkreslaniu znaczenia
ogolnego wyksztalcenia dla zycia kazdego czlowieka, a co za tym
_idzic, takze chrzescijanina, nie s3 w stanie zmienié¢ fego zasadniczego
fakte. Filozofia jest czedciz powszechnej kultury, ma prowadzié
i przygotowywac do podjgcia lektury Pisma, kidre daje nam praw-
dziwa filozofie — prawdziwa i pelna wiedz¢ o Bogu i $wiecie oraz
¢ drodze, na ktorej mozemy dotrzet do Boga i stac¢ sig do Niego
podobmni.

Bazyli z Cezarei i Grzegorz z Nazjanzu nie wychodzy zasadniczo
poza ten schemat. Nieco bogatsze spojrzenie na filozofie prezentuje
Grzegorz 7 Nyssy. Zdaniem Wernera Jaegera, Grzegorz rozumial
istote wychowania klasycznego — a wiec literackiego i filozoficznepgo
— znaczpie glebiej 1 szerzej niz jego brat i przyjaciel, nawet lepiej niz
sam wielki Orygencs: Jego podejicie do problemu ukazuje, jak bar-
dzo przesiqhkl wielkq tradvcjq filozoficzng Grecji i jej kulturowymi
pojeciami, ale rdwnoczesnie stanowi nowy poczqtek skierowany ku
chrze$cijariskiemu wychowaniu oraz probeg sprostania jego wymaga-
niom. Wychowanie chrzescijaiiskie nie oznacza tu po prostu naucza-
nia dokiryny chrzeScijaniskie), ale swindome dgienie do zrozumienia
zasady rozwoju osobowoscl crlowieka tak, by zadowolit on najwyisze
wymagania stawiane przez greckq filozofie edukacyjng®.

Poniewaz Grzegorz, jak Zzaden chyba inny Ojciec Kosciofa, opiera
swoja antropologie przede wszysikim na rozumieniv ludzkiej natury
jako obrazu Boga, postrzega proces edukacyjny jako proces catoscio-
wego ksztaltowania ludzkiej osobowosci polegajacy na oczyszczaniu
tego obrazu i ciaglym przyblizaniu go do doskonalodci Oryginahy.
Rozumienie edukacji jako ksztalowania czy lormowania czlowieka
sprawia, Ze nie mozna traklowaé poszczegdlnych jej etapow jako
zamkniciych catosci, o ktorych nalezy zapomnicé po ich zakofczeniu
~ wszystko, czego czlowiek sie uczy, wszystko, co nadaje mu jaki$
ksztalt duchowy, w jakim$ sensie w nim pozostaje, stanowi jego we-
wnetrzne bogactwo, staje sie jego czescig.

W, Jaeger, Wezesne chrzescijafistwo § grecka ,paideia”, Bydgoszez 1997, 5. 98.
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Proces upodabniania sie czlowieka do Boga i rote, jaka odgrywa
w nim filozofia, moZemy $ledzié, czytajac ,,Zywot Mojzesza™. Maly
Mojzesz zostaje puszczony przez rodzicéw na fale rzeki w drewnianej
skrzynce. Symbolizuje ona rozmaite dyscypliny nauk swieckich, ktdre
pozwalaja dziecku ulrzyma¢ sie na falach zycia i chronia je przed
zatonigciem. Ta skrzynka pozwala dziecku dobi¢ bezpiecznie do
brzegu. Mojzesz jest, jak wiadomo, figura czlowicka dazacego do
cnoty — nauki Swieckic maja wiec zabezpieczy¢ wzrost w cnocie.
Pewne minimnm w1edzy 0 Swiecie i jego sprawach okazuje sn; nie-
zbedne do tego, by méc w nim zyé i rozwija¢ sig.

Kolejnym etapem zycia Mojzesza jest opieka, jaka sprawuje nad
nim coérka faraona — filozofia. MowiliSmy juz o jej bezplodnogei — nic
moze by¢ jej synem. Czlowiek dazacy do cnoly nie moze zatrzymad
si¢ na tym etapie wzrostu. Jednak filozofia moralna i naturalna moze
stac sig wierng ltowarzyszka zycia — Zona, oczywiScie na zasadach,
o ktérych mdwilismy powyzej, ,Bogaciwa Egiptu”, kidre Jzmelici
pozyczyli od swoich sasiadéw, zndw powracaja w rozwazaniach nad
przydalnosdciy filozofil — jest ona dobrem niechrzescijariskim, Swie-
ckim, ogélnoludzkim, nie znaczy to jednak przeciez, ze nie moze byé
przez chrzescijanina wykorzystana w oddawaniv chwaty Bogu. Nauki
te sg niczym ozdoby, kidérymi szczyca si¢ obey wierze. Jednak
wszystkie one: [ilozofia moralna i naturalna, geomelria, asironornia,
dialektyka bedy przydatne w momencie, gdy Boskie sanktuarium
misteridw bedzic musiate zostad upickszonc bogactwami rozumu. Tak
wieln przynosi do Kosciola swoje pogaiiskie nauki jako dar — takim
czlowiekiem byl Bazyli, kiéry nabyl wiele débr Egipcjan w swej
miodosci i poswiccil je Bogu w celu przyozdobienia Kosciola.

Szczytem jest jednak obranie Zycia w pelni , filozoficznego”. Ozna-
cza ono zycie po§wiecone catkowicie cnocie i Bogu. Jest to zycie
w prawdzie 1 wolnoéci, z dala od sztuczek szatana i falszu. Prawda
zas polega na znajomodci tego, co jest — Ze jest, 1 tego, czego nie ma
— ze nie istnieje. Oznacza takZe wiasciwe pojmowanie prawdziwego
Byt jako tego, ktéry istnieje na mocy wlasnej natury. Sa to juZ jed-
nak najwyzsze zagadnienia [ilozoficzne. To Zycie oddane cnocic
i Bogu przypomina jednak owoc granatu — 7 zewnatrz okryte twarda
1 kwasna skomupa, wewnatrz pelne stodyczy. Zycie [ilozoficzne ze-
wneirznie wydaje si¢ surowe 1 nieprzyjemne, jednak gdy dojrzeje,
staje si¢ wewnatrz pelne dobrych nadziei i stodyczy. Na tym elapie
dokonuje sie jednak kolejna zmiana — to wyzsze Zzycic polega na
potaczeniu filozofii praktycznej z kontemplatywna.

Program, jaki zarysowuje Grzegorz, przypomina de ziudzenia oma-
wiany wyzej schemat trzech galezi filozofii i ich nastgpstwa w pis-
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mach Orygenesa. TakZze u Nysseficzyka porzadek wzrostu dokonuje
si¢ od nauk pomocniczych i filozofii naturalnej przez filozofie mo-
ralna do filozofii kontemplatywnej. TakZe u niego poznanie Swiata
poprzedza ugrntowanie cnoty, za kidra idzie jako zwieficzenie proce-
su rozwoju czlowieka filozofia kontemplatywna. Isinieje jednak
wazna roznica migdzy Grzegorzem a ‘Orygenesem: dla Orygenesa
ucielesnieniem tego programu sg frzy ksiegi madrodciowe autorsiwa
Salomona, filozofia i nauki swieckie mimo swej niewatpliwej war-
tosci pelnia w lym procesie jedynie role przyvgotowawcza. Grzegorz
idzic krok dalej: interpretuje fllozoflg jako probe petnej realizacji
ideatu chrze$cijasiskiej doskonalosci*®. Oczywiscie, Biblia pozostaje
podstawa  chrzedcijaniskiej ,paideia”, ale jednoczesnic ramami tej
chrzedcijaniskiej treSci staja sie podstawowe kategorie filozofii gre-
ckiej, w kidrych Grzegorz taczy cel, jaki stawiat filozofii Platon —
upcdobnienie do Boga, z chrzescijafiskg antropologig oparta na wie-
rze, zc czlowiek zostal stworzony przez Boga na Jego obraz i podo-
biefistwo,

Tym samym zmienia sie rozumienie {ego, co od wiekdw nazywano
filozofig pmktyczng i filozofia teoretyczna: nie oznaczaja juz one dla
Grzegorza dwdch odmiennych form Zycia, ale obowiazek chrzescija-
nina poznania prawdy chrzeseijariskicj i zycia nia, jako Zc poznanie
prawd wiary w Pismie domaga sie realizacji w Zycin codziennym,
niezaleinie od tego, czy ktod jest mnichem, czy zanurzonym w co-
dziennym trndzie rolnikiem lub retorem. Kazdy chrzeScijanin powi-
nien realizowaé oba e aspektly filozofii, a wicc kazdy chrzescijanin
jest poniekad filozofem.

I tak wydawaé by si¢ moglo, Ze wréciliSmy do idealu prezentowa-
nego przez Justyna. Jednak postawy Justyna i Grzegorza sa z gruntu
odmienne — by postuzy¢ sie celna uwaga A.-M. Malingreya: dla Jus-
tyna filozofia oznaczala Chlzeécqanstwo dla Ojcow Kapadocklch
oznacza bardzo odmienne i tozlegte dziedziny chrzescijafistwa®’.
Justyn aspirowal do miana filozofa, chcac obronié chrzesm_]anstwo
przed zarzutami ze strony kultury pogaiiskiej, zarzncajacej nowej
religii bezboznos$é, amoralnosé, a co najgorsze — ciemnote. W kofcn
IV w. 10 chrzedcijanie staja w obronie kultury pogaiiskiej, oczyszeza-
jac ja z podejrzeq o bycie prézna marnoscia i matactwern demondw.
Filozofia zostaje weiagnieta w shuzbe chrzedcijansiwu jako pewne

*Tamze, s. 101,
Y A-M. Malingrey, Philosophia. Etude d'un groupe de mots dans la littérature
grecque, des Présacratigues au IV siécle apres J.-C., Paris 1961,
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ogdlnoludzkic dobro, ktérego nie ma powodu odrzucad, ale przyznaw-
szy wlasciwe miejsce w Koéciele, nalezy z nicj korzystaé, a nawet
poddaé si¢ jej rygorom w tym, co pozwala na lepsze zrozumicnic
czlowieka i jego Stworcy. Mielibysmy tu tym samym odpowiedZ na
postawione wczesniej pytanie: czy mozna wprowadzac terminy filozo-
ficzne — miebiblijne — do tekstéw normatywnych, do wyznan wiary?
Odpowied? jest pozytywna — mozna, gdyz filozofia i terminy, ktorymi
sig postugnje, sa jednym z dardw Bozych danych czlowiekowi, shiza-
cych do lepszego poznania Go i przywiazywania si¢ do Niego calym
sobg. Jesli lepiej i precyzyjnicj opisuja Boga, ktdry si¢ Ob]dWIE} nale-
Zy je podjac i wykorzystac, bez ohawy popadmg(:]a W prézna techno-
logie. Zawsze jednak musza to by¢ pojecia wyrazajace chizedcijariski
dogmat i chrzescijafiskie misteria, nigdy zuchwate spekulacje.

Filozofia stanowi cz¢éé chrzedcijanistwa — chizescijafistwo nie jest
szczegdlnym przypadkiem filozofii.

ToMASZ GRODECKI, ur. 1968, dr filozofii, patrolog, absolwent Wyzszej
Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i Papieskiego Wydzialu
Teologicznego, sekeja ,Bobolanum”™ w Warszawie, prowadzi zajecia na Uni-
wersytecie Kardynata Stefana Wyszyriskiego. Mieszka w Warszawie.
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CHRZESCIJANSTWO
W PANSTWIE SRODKA

Spotkanie
chrzeScijansitwa
z Chinami

Konferencja
w Kelegium jezuickim
Warszawa 19 listopada 2001 1.

Organizatorami konferencji byty
Papicski Wydziat Teologiczny ,,Bo-
bolanum” oraz Kolegiam Europej-
skie w Gumiefnie. W spotkaniu
uczestniczylo licane grono profeso-
réw i studentéw z kilku ofrodkéw
akademickich w Polsce oraz kilku-
osobowa grupa z Niemiec.

Chiny, Pafistwo Srodka lub Pai-
stwo Smoka, licza dzi§ ponad
1 300 min mieszkaficéw. Do trady-
cyjnych religii naleza: taoizm, kon-
fucjanizm 1 buddyzm. Kraj ten za-
mieszkujy tukze wyznawcy wielu
innych religii. Na kontynencic azja-
tyckim  chrzesdcijanisiwo  stanowi
zaledwie 3% populacy, jednak po-
stgp ckonomiczny spriyja otwarcin
si¢, Chificzycy interesujg si¢ kulturg
Zachodu i studiuja jego tradycje
demokracji, filozofii i religii.
W Europie réwniez daje sie zauwa-
zy¢ fascynacja Wschodem 1 cheé
poznania cywilizacji, ktéra w obec-
nym milenivm bedzie odgrywala
w Swiecie znaczacy rolg. Kodcidl
katolicki rdéwniez interesuje sie

Chinami z punktu widzenia ewange-
lizacji 1 sytvacji chrzefcijafistwa
w tym kraju, co v wiadz chinskich
budzi obawe ekspansji i ingerencji
w wewnetrzne sprawy kraju.
Pierwszy referat wygloszony
przez prof. Mieczyslawa Kiinstlera
7z Uniwessytetu  Warszawskiego
wprowadzit uczestnikéw w wymiar
kolturowy 1 filozoficzno-religijny
staroZytnych Chin. Prelegent ukazal
trudnosci, jakie napotyka mentalnodé
europejska w dialogu z kulturg
Wschodu, W kultutze Zachodu
czlowick jest najwaimiejszy w hie-
rarchii stworzer, natomiast dla Chifi-
czykdéw, uznajacych ,jedncéé natu-
ry”, jest zaledwie jednym z elemen-
tow  przyrody. Chinom obcy jest
curopejski dualizm ducha i materii.
Nie ma pojecia dobra i zta, gdyz to,
co jest dobre w danym czasie
i okolicznodciach, moze by¢ zle
w innych, tak wicc dobre jest fo
cos, co przychodzi o wlasciwym
czasie. Nie mowi sie tez o przykaza-
niach, obowiazujgeych w sposdb
absolutny. Najbardziej charakterysty-
cznymi przejawami  religijrosci
Chiriczykdéw sa kult nicba oraz kult
przodkdw, Kult nieba oznaczal czesé
oddawang bdstwom opiekudczym

‘kraju i byl zastrzezony jedynie dla

cesarza i jego meskich potomkdw,
Kult przedkdw, praktykowany juko
skladanie ofiar poksrmowych 1 od-
Zywianie dusz zmarlych, réwnieZ
ograniczony jest do indywidualnego
kultu sprawowanego pezez meskich
potomkdw danej rodziny.

Kolejnym godciem konferencji
byl jeden z najbardziej znanych
sinologbw w  Buropie, ks. prof.
Roman Malek, dyrektor werbistow-
skiego Imstytuty Monumenta Serica
w Sapkt Augustin w Niemczech.
Wryglosit dwa referaty, nakreSlajgc
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w nich problem  ewangelizacii
w Panstwie Srodka. Podkreslit, ze
podstawowsg trudnoscig, ktdrg napo-
tyka chrzedcijatistwo w Chinach, jest
brak pojecia Stwércy i grzechu
w_zachodnim rozumieniu tego sto-
wa. Zgodnie z tradyc)y konfucjanska
czlowiek ze swej natury jest dobry.
Rodzi to trudno$ci w zrozumieniu
chrzedcijafiskiej koncepcji grzechu
i potrzeby odkupienia. Modwca
stwierdzil, ze mimo pewnych rizmic
kulturowych  Chiny  potrzebujg
chrzedcijafistwa na  plaszczyZnie
etycznej, ekonomicznej i polityczney,
Isinicje np. coraz wigkszy glod
transcendencji — osobowego Boga.
Wiadnie ten brak byl i jest przyczy-
ng zastoju kraju na plaszczyZnic
spolecznej, juk ez tego, 2z¢ w Chi-
nach nie ma idealistéw, czyli ludzi,
ktérzy chcieliby wprowadzaé glebo-
kie przemiany w spoleczetstwie.
Jednak coraz wigee] Chinczykow
interesuje sie kulturg Zachodu, kté-
re] idcaly moga stad si¢ pozyteczne
takZe dla ich kraju. Wiedzy zarazem,
ze nie beds mogli tego wszystkiego
zrozumicé bez chrzescijaistwa.
Prof. Malek zarysowal takze piec
okrestéw ewangelizacji Chin. Pierw-
szy to czas misji nestoriafskie],
sttumionej w VI w. Drugi okres
stanowi dziafalnoéé franciszkanéw
i dominikanéw, kiérzy dotarli
w ghb Chin w XIII w. Najwiek-
szym powodzeniem cieszyla sig
misja jezuicka w XV1 w. prowadzo-
na przez Matteo Ricci, Adama
Schalla czy Ferdynanda Verbiesta,
Czwarta faza nastapila po ,wojnach
oplumowych” po 1840 r. Pialy ctap
ewangelizacji TOZPOCZYLA  Sie

w 1949 r, po dojdcin do wiadzy,

komunistéw. W wyniku przeslado-
wall w 1957 r. Kodciél katolicki
dodwiadczyl roztamu na oficjalny

akceplowany przez pafistwo, oraz
podzicmny, nie godzgey sie na
wspitprace z wladzami.

Obecnie oba Kofcioly licza okolo
15 mln wiernych. Podzial Kodciota
Jjest bolesna rana, a jego pojednanie
sprawg niezwykle trudna, wymaga-
jaca laski. Wedlhug ks. Malka réw-
niez Kofciét w Polsce moze i powi-
nien przyczynié sie do tego pojed-
nania. Prof. Malek wyrdznia szesé
wymiardw, przez ktdére chrzesci-
jafnstwo moze wzbogacié Chiny:
1, chrzedcijaniska koncepcja grzechu;
2. chrzescrjaiiska koncepeja zbawie-
nia; 3. idea transcendentnego Boga;
4. chrzedcijariski wymiar eschatolo-
giczny (jako krytyka materializmu,
ktéry jest wedlug jednego z chifi-
skich biskupdw najwickszq przeszko-
dg w ewangelizacji Chin); 5. ekume-
nizm chrzedcijafiski  (otwierajacy
Chificzykéw na inne  narody);
6. chrzescijafiskie rozumienie mi-
todci bliZniego i absolutnej milodci
Boga (Chifczycy pojgcic milosci
ograniczajy tylko do wigzdw rodzin-
nych}. :

Popotudniowa cze$¢ konferencii
poSwigcona byla polskiemu jezuicre
Michatowi Boymowi, zastuZzonemu
misjonarzowi, dyplomacie i bada-
czowi Chin w XVIT w. Jego syl-
wetke przedstawil uredzony w Chi-
nach Edward Kajdanski z Gdanska,
autor trzech ksigzek o Boymie, oraz
grupa filologdéw klasycznych z Uni-
wersytetu  1m. A, Mickiewicza
w Poznaniy, zajmujacych si¢ thuma-
czeniem facifskich dziel tego bada-
c7a.
Michat Boym (1612-1639) byl
obok Andrzeja Rudominy i Mikolaja
Smoguleckiego jednym z pierwszych
polskich  jezuitéw  pracujacych
w Chinach. U nas prawie nieznany,
w §wiecie uwazany za Jednego
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z pionieréw europejskiej sinologii.
Prowadzil badania z zakresu filozo-
fii, nauki, botaniki, geografii i wielu
innych dziedzin. Jako ambasador
ostatniego wladcy z dynastii Ming,
byt wysylany z misjami dyplomaty-
cznymi do Buropy w czasie, gdy
dynastii, otwarle) wobcc Zachodu,
zagrazala inwazja MandZurdw.
Boym byl postacia niezwylkle barw-
na i tragiczny, biorye pod uwage
przeciwnosdcl, cierpienia oraz niepo-
wodzente jego misji. Z dzisiejszej
perspektywy jego dorobek  jest
kopalnia wiadomoéci o XVII-wiecz-
nych Chinach i dowodzi, ze lakze
Polska ma swéj wkiad w najlepsze
tradycje ewangelizacji w tym kraju.

W czasic Konferencii zastanawia-
no sig réwniez nad sposobem,
w jaki Kosciét w Polsce moze niesé
pomoc budzace) si¢ demokracji
1 Kosciolowi w Chinach. Oprécz
modlitwy pomoc ta moZe realizowad
si¢ na plaszczyimie akademickiej,
np. przez wymiang studentdw, Zgro-
madzenia zakonne moglyby zapra-
szad chinskich katolikéw, §wieckich
i duchownych do mnaszego kraju.
Pomoc przydad sig moze takze chif-
skim emigrantom w Polsce. Konie-
crzne jest organizowanie konfercncji
i sympozjéw, ktore przyblizatyby
polskicmu  spoleczefistiwn  kulture
1 problemy wspdlczesnych Chiftczy-
kéw. Jan Pawet 1T wzywa katolikow,
by nie czekali, az Chiny otworzg sig
na nas, lecz sami starali si¢ olwo-
rzyé zamknigle drzwi od naszej
strony. Troska o KoSciél w Chinach
przez duchowy solidarnos¢ 1 mod-
litwe powinna by¢ wyrazem iroski
o caty Kosciol,

Jarostaw Duraj 57

NIE CALKIEM TA GABRIELA

Teatr Polski w Warszawie

Ta Gabriela...

Tamary Karren

opracowanie —

Irena Eichleréwna
scenografia —

Faucja Kossakowska
rezyseria — Andrzej Lapicki
premiera 9 grudnia 2001 r.

Zawsze zazdrodcilam Anglikom
glebokiegn przekonania, ze cbywatel
brytyjski powinien niczle znaé¢ twor-
czo$¢ i koleje zycia wielkich swojej
kultury czy historii. W licznych
utworach angielskich, nawet tych
bulwarowych, pelno jest aluzji do
postaci usadowionych W wyspiar-
skiej tradycji. Zazdroszcz¢ Angli-
kom takze buty, ktéra powoduje, Ze
ich autorzy, i elitarni, i masowi, nie
odczuwajy  obowiazku udzielania
doraznych korepetycji ignorantom.
Jedli z powodu swojej niewiedzy
odbiorcs czegos nie zrozumie — jego
strata. U nas inaczej, u nas zbyt
czesto uwaza sie za naturalne po-
spieszne doksztatcanie publicznosc,

Spektakl o autorce ,Moralnosci
pani Dulskiej” w Teatrze Polskim
zaczyna sig jak telewizyjny program
oSwiatowy, od tzw. rysu biograficz-
nego. Z programu wynika, ze ¢
niemal encyklopedyczna pogadanke
0o Zapolskie] przyrzadzila Irena
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Eichlerdwna; wicltka akforka sztuke
Tamary Karren ,opracowata™ dwa-
dziedcia kilka lal temu na potrzeby
wystawienia, w kiérym grata rolg
tytulowg. Te wersje znéw wykorzy-
stat rezyser tamtego i obecnego
spektaklu, Andrzej Eapicki.

Podobng  zenujacg  prelekcje
mozna by, cho¢ z oporami, zaakcep-
towat, gdyby chodzite o przypom-
nienie podstawowych faktéw -
przed zstgpieniem do glebi. Ale
sztuka niemilosiernie  splaszcza
postaé Zapolskiej, ukazuje ja jako
rozhisteryzowang, pretensjonalng
aktorzyce, zawistng i mafostkows,
bardzo kobiecg — w mizoginicznym
rozumieniu tego stowa.

Scenariusz zostal najwyraZniej
pomyélany jako rzecz czysto roz-
rywkowa, w ktdre] przedmiotem
chichotéw jest jakas kuzynka kobie-
tek z tekstéw Samozwaniec czy
Grodziefiskiej; nic nie vjmuje 1ym
autorkomn, jednak w wigkszodcei ich
utwordw przewazajg nie kobiece
portrety, lecz (udatne) karykatury.
W scenariuszu Karren nie ma nato-
miast tej wladciwej Gabrieli, kobiety
zuchwalej, tamigcej konwenanse
artystyczne, zdobywajacej  sig
w twirczoéci na odwage, do jakiej
niewielu mezczyzn bylo zdolnych.
Nie ma pisarki, ktéra morderczo
przenikliwie, z zabtjcza namigtnos-
cig, przygladata si¢ Swiatu, jest
jedynie pare jej weredycznych po-
wiedzefi (niektore sg bardzo smacz-
ne — nazwanic Krakowa gniazdem
pijanych pluskiew sprawia cichg
satysfakcje mieszkaricom Warszawy,
ktérym krakowianie przywykli wyty-
ka¢ poziome my$lenie 1 brak kultu-
1y). Nie ma w scenariuszu Kkobiety
glebcko  pochlonietej  sprawami

teatru, starajacej sie, Z pomocy
wiasne] grupy teatralnej, wprowa-
dza¢ w kraju nowatarski repertuar
(cho¢by utwory Maeterlincka, Mau-
passanta, Gorncourta) i nowatorskie
pomysly sceniczne, z ktérymi spot-
kala sig, pracujagc we Trancji,
w Théatre Libre wielkiego reforma-
tora, Antoine’a. Nie ma kobiety
ciggle odczuwajace] niedosyt, weigz

szukajacef. Krétko  méwiagc -
W sztuce nie ma prawdziwe] Zapol-
skiej.

Jednak?Ze, na szczglcic, prawdzi-
wa Zapolska pojawia si¢ na scenie.
Teresa Budzisz-Krzyzanowska wy-
korzystata do cna wszystkie szanse,
jakie stwarza aktorce ,Ta Gabriela”,
a ponadto wzniosta si¢ ponad tekst,
grajac postaé o wiele bogatsza
i inteligentniejsza niz ta, ktéra sig
z samych skdw wylania. Zapolska
Budzisz-Krzyzanowskie] mieni sie
nastrojami, frapuje niedopowiedzia-
nymi uczuciami 1 mysiami. Ma
w sobie site, pociggajgcy i nieztom-
ng, mimo pozornych stuboscel, site,
ktéra pozwala zrozumiceé fascynacjce,
jaka ta kobieta budzita w ludziach
sobie wspdtezesnych. Jedyne, co razi
w dwietnej roli Budzisz-Krzyzanow-
skiej, to nieliczne chwile, gdy
aktorka zbyt mocno gra, a wladciwie
parodiuje,  afektacje  Zapolskiej
(afektacja byla przeciez w tamtej
cpoce powszechnym sposobern by-
cia, nie zad szczegdlng cechy autorki
»Sezonowej mitosci”).

W roli ,,meza swojej zony™, czyli
Stanistawa Janowskiega, wystapil
Leszek Teleszyiiski. O drugim mat-
zonku Zapolskiej wlasciwie niewiele
wiadomo, poza tym, 7e byl niegdy$
nader popularnym malarzem 1 Zc
bardzo pomagal Zonie w jej featral-
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nych pracach. Nie jest wiec pewne,
czy pastaé ze sztuki — zadowolony
z sicbie begcwal, pochbonicty przy-
jemnodciami zycia — to wierny kon-
terfekt Janowskiego, ale tez ta aku-
rat kwestia zanadio nie dreczy wi-
dza. Teleszynski zagral meza Zapol-
skiej zywo, dowcipnie, charakterys-
tycznie.

Scenariusz  zatytulowany ,Ta
Gabricla...” to oburzajgco nonsza-
lancki i powierzchowny felieton na
temal jednej z najwybitniejszych
osobowosci polskiego teatru i litera-
tury. Przedstawienie jednak, dzigki
aktorom — gldwnie oczywiscie Bu-
dzisz-Krzyzanowskiej - pozwala

preeceud i odezud zapach wiclkosci

TR, prawdziwej, Gabrieli Zapolskiej.

Joanna Godlewska

DYSKRETNY UROK MAGII

Harry Potter

i Kamien
Filozoficzny
(Harry Potter nad the
Philosopher’s Stone)

USA 2001,

rez.: Chris Columbus,

wyk.: Daniel Radcliffe,
Rupert Grint, Emma Watson,
Robbie Coltrane,

Richard Harris i in. 152 min.
Warner Bros. Poland

Stworzony przez Joanne K. Row-
ling Harry Potter w krdtkim czasie
stal sie idolem nastolatkéw na catym
Swiccie, W ciggu zaledwie kilku lat
ksigzki opowiadajace o jego przygo-
dach przettumaczono na 46 jezykéw,
a ich lgczny naklad przekroczyl
zawrotna liczbe 100 min egzempla-
rzy. Autorka, jak sig okazalo, ideal-
nie utrafifa w pusta miodego czytel-
nika i to bynajmniej nie dlatego, by
tworzyta swe powiefal ,,pod publicz-
ke, podporzadkowujac sie obowia-
Zujgcym modom.

Owszem, uwzglednila tylko wraz-
liwo§€ wspdlczesnych odbiorcéw,
1 nagle okazalo sie, ze pokolenie,
niemal od kolyski wychowywane
przed komputerem, potrafito odlozyé
bezmyslne gry  sprawnosciowe,
wylaczyé magnetowid, w ktérym
tkwita kolejna produkcia ze Stallo-
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nem badZ Schwarzeneggerem 1 sieg-
nat po ksigzke. (WielkoS¢ tego
sukcesu moga chyba tylko docenié
polonisci, bezskutecznie usifujacy
przymusié swoich uczniéw do prze-
‘czytania jakiejkalwiek lektury). Co
wigcej, W nieco nowoczes$nieiszej
szacie podata danie catkiem trady-
cyjne: bajke (a wyrazajac si¢ bar-
dziej fachowo — badi), w ktdrej
dobro zmaga si¢ ze zlem i nikt nie
ma watpliwogci, po ktérej stronie sie
opowiadaé,

Cieszacy sie takim zainteresowa-
niem material literacki nie mogt nie
zwrbcié uwagi filmowedw, kidrzy
przygody Harry'ego Pottera postano-
will przenie$¢ nu eckran. Juz na
samym poczatku przyjeto zatozenie,
ze ekranizacja ma by¢ wicrna du-
chowi pierwowzoru. Dlatego tez od
razu odrzucono rozmaite pomysly,
sprowadzajace sie do tego, by po-
wiedé potraktowaé tylko jako pre-
tekst czy punkt wyjdcia. (Jedna
z propozycji cheiala przenie$¢ Hog-
wart do Hollywood, a bohaterami
opowiesci uczyni¢ amerykafiskich
studentéw). Zachowano jednak nie
tylko ducha, lecz i doktadny, poza
koniecznymi skrétami i drobnymi
zimianami, przebieg historii, a takze
brzmienie dialogéw.

Nie oznacza to bynajmniej, 7e
tworcy filmu nie wniesli tu nic od
siebie. Przeciwnie! Ksigzka Row-
ling, pisana zgodnie z oczekiwania-
mi niecierpliwego ¢zytelnika, kidry
pragnie jak najszybciej podgzaé za
akcja, minimalizuje warstwe opiso-
wy. 1 tu wladnie pole do popisu
mieli scenografowie, autorzy kostiu-
mdéw 1 plastycy, ktdrzy wykreowali
przepickny bajkowy Swiat. Jego
przedsmak poznajemy juz na ulicy

Pokatnej, gdzie Harry wraz ze
swoim nowym opiekunem udaje sig
po zakupy przed rozpoczynajacym
si¢ rokiem szkolnym, a takie
w lochach banku Gringotta. Jednak
to tylko zapowiedi te] rzeczywis-
todci, ktéra roztacza sie przed nami
od momentu, gdy razem z Harrym
schodzimy na peron 9 3/4 londyi-
skiego Dworca King's Cross, a na
ekranie pojawiajg si¢ malowane
miekkimi barwami obrazy, przypo-
minajgce sielankowe, lecz nie kiczo-
wate ilustracje. Bardziej surowa
jest za to sama szkola magil miesz-
czaca sie w slarym zamczysku. Tu,
zwlaszcza na zakazanym trzecim
pietrze 1 w podziemnych salach,
potrafi  wiaé rzeczywista groza,
znacznic wiekszg niz na kartach
ksiazki.

W takiej oto peinej magii i niesa-
mowitej atrnosferze rozgrywa sig
prosta, jak na bajke przystalo, histo-
ria walki jedenastoletniego Harry’e-
go 1 jego przyjacidl ze ztym czarno-
ksieznikiem Voeldemortem, kiory
pragnie przejac whadze nad Hogwar-
tem 1 calg kraing czardw. Twircy
filmu, podobnie jak autorka powies-
cl, mie przybieraja mentorskiego
tonu. Swoje przestanic przemycajy,
jakby mimochodern, miedzy drobny-
mi zdarzeniami, czym niewylpliwie
zjednuja sobie miodego odbiorcg
(i nie tylko), ki6éry nic ma poczucia,
Ze jest pouczany i umoralniany,
chociaz dzieje sig to na kazdym
kroku.  Zgromadzone  magicznc
przedmioty (dobrze znane z bajek
styszanych w dziecifistwie): r62d7ki,
miotly, lustra, ptaszeze, gadajyce
zwierzeta, to nie sztuka dla sztuki,
nie cheé pograzania si¢ w odrealnio-
nym $wiccie czaréw, lecz érodek do



Film 383
wyrazaiia  zopelnie  powainych  zaczyna sie od zwyczajowego ,za
tresei. gbrami, za lasami...”, bo akcja

Widaé to choéby na przykladrie
szkoly, 'do kidrej uczeszcza Harry.
Mlodzi adepei czarodzicjstwa w po-
cie czota, calymi godzinami, wyma-
chuja na lekcjach rézdzkami, wypo-
wiadajgc rozmaite zaklecia i... mic,
Bez rezuvliatu. Nic sie nie dzieje,
alba, co gorsza, efekty sg zupehie
rdme od oczckiwanych., Czyz nie
jest to bardzo obrazowe, Zeby nie
powiedzie¢ opatologiczne”, poka-
zanie, iz w zZyciu do wszystkiego
dochodzi sig cigzky pracg i nie ma
drogi, po ktdrej idzie sig bez wysil-
ku! (choé czasem nam sig marzy, by
nasze problemy rozwigzaly sig wlas-
nie juk za dotknigciem crarodziej-
skiej rézdzld).

Zagorzali przeciwnicy ,Harry ege
Pottera” utrzymuja, ze Rowling, a za
nig twércy filrmu, propagujg okul-
tyzm, New Age i pare innych bez-
boznosci. A najbardziej martwi ich
to, ze jaki§ nastolatek bedzie prébo-
wal podyskutowaé ze zwierzgciem
(jak Harry w ZOO z wezem) lub, co
garsza, sprébuje cod zaczarowad.
Przyjmujac ten punkt widzenia,
nalezy zakwestionowa¢ takze ,,Czer-
wonego Kapturka” i wiele” innych
baséni, na ktérych, calkiem nicZle,
wychowalo  sie wiele pokoles.
I jako$ nikomu dotlgd nic preyszio
do glowy, ze moga one komukol-
wick zaszkodzi¢. Przeciwnie, wi-
dziano w nich zawsze doskonaty
frodek wychowawczy, skuteczniej-
szy od grozenia palcem i cigglego
pouczania,

LHarry Potter™ peli podobng
funkcje, chot oczywiscie ze wzgledu
na czas powstania 1 zaloZoncgo
edbioreg, ma swoja specyfike. Nie

dzieje si¢ tu 1 leraz, a miotta, kidra
jest marzeniem miodych czarodzie-
jéw to ,Nimbus 2000”. Swiat cza-
row i magii jest rownolegly do

. naszego. Lecz nie ma obawy, Ze

nastoletni czytelnik zostanie uwie-
dziony marzeniem o nim. Na to
takzc  znajduje odpowiedz tak
w powiesci, jak i w filmie.

Oto pewnego dnia, bladzac po
zamku, Harry znajduje w opuszczo-
nej sali stare lustro. Chiopiec staje
przed nim 1 ku swemu zdziwieniu
spostrzega, ze do jego odbicia dola-
czajz nieZyjacy rodiice, ktorych
nawet nie znal. Gdy przed zwier-
ciadlern staje jego przyjaciel Ron,
widzi siebie jako kapitana zwycigs-
kicj druzyny, ktéry trzyma w reku
puchar szkoly. Pref., Dumbledor
tumaczy, Ze lustro ukazuje nasze
najskrytsze tgsknoty i dlatego zgu-
hito juz wielu. Bo nie daje ono ani
wicdzy, ani prawdy, a tylko pograza
w kontemplacji marzesi, ktdre odry-
wajy od Zycia. Czyz ta scena, tak
bardzo nasycona cmocjonalnie, nie
odsyta czytelnika | widza z powro-
tem do jego zycia, teraz juz bogat-
szego o nauki plyngce z wyimagine-
wanych  perypetii  mieszkafichw
Hogwartu?

Jarn Priewski
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TRZY RAZY ,, TAK”

Sergiusz Sterna-Wachowiak
Papierowy lampion

Stowarzyszenie
Pisarzy Pelskich,
Poznan 2000, ss. 63

Julian Komhauser

Byto minglo

Wydawnictwo Nowy Swiat,
Warszawa 2001, ss. 42

Zbigniew Jankowski

Wielkie tio

Towarzystwo Przyjaciol Sopota,
Sopot 2001, ss. 39

Trzech poetéw, trzy wizje Swiata,
trzy wrazliwosci. Jeden przed picé-
dzicsigtks, drugi po, trzeci — siedem-
dziesiecioletni. Pema  dojrzatosé
i pelnia staroéci, nie schylek Zycia,
lecz szezyt tworczych spehich.
Sterna-Wachowiak, Kornhauser,
Jankowski. Poeci wazni i godni
uwagi. Pierwszy z nich méwi naj-
wigcej, jego poezja jest potokiem
wymowy, psychodelicznym transem
wystowierl. Sterna-Wachowiak
nawet w krétkich wierszach wierny
jest tradycji poematu rozkwitajacego

Peipera. Kornhauser — od poczatku
ascetyczny, najbardzicj z pokolenia
nowofalowcdw lapidarny, a prreciez
podejmujacy gre ze slowem, czer-
pigcy z jezyka poezji ludowej poto-
czystodé, spiewnosé, dowcip, Jan-
kowski przywigzany do zywiolu
morza, w nowych wierszach ten
Zywiol poskramia, pacylikuje, wyci-
szajac swoje tesknoty za metafizyka
totalng na miarg szeptu przybrzeznej
[ali. Ale metafizyka tak czy inaczej
ksztaltuje  porzadek wewnetrzny
wszystkich tych poezji.

W postowiv do ,Papierowego
lampionu” Wactaw Oszajca ST napi-
sal: Metafizyka Sterny-Wachowiaka
rozwija sie wokéd wielkiego para-
doksu, niesprzecznosci  kruche,
LInocre]” materii $wiata i mocnego
Lhruchego™  jego  ducha,  sensu,
tajemnicy. Niesprzecznoc te odduje
metafora © symbol: papierowy lam-
pion. Tytutowy wiersz jest dowodern
wiary poety w ewangeliczna prawde
o potrzebie ,stania si¢ jak dzieci™
Dziecko nie patrzy pod nogi, nad
glowe, nie wqipi. Patrzy | w Zywe
serduszko  papierowego lampionu.
A wigc patrzy w Swiatio. Dla
Sterny-Wachowiaka ta wiladnie po-
stawa jest wzorem, upragnionym
sensem tajemmnicy, jaka jest nasze
Zycie 1 1 teraz. Bo poeta wiaénic tu,
na ziemi, sklonny jest widzieé kré-
lestwo Boze: Powinienem bowiem
powiedzieé, ze moj Swiat | trwa, Ze
oddalam domyst rzeczy bezkresnej,
ciemnasci. Caly wysilek wyobraZni
i poznawczej cnergii poety skupia
sig na tym paradoksie: trwaé przy
tym, co ziemskie, nie pozwolit sig
uwies¢ pokusie Nieskoiiczonosci.
Wiersz feszeze nie, jeszeze §pij” fo
wiagnie przewrotna apostrota do iej
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niepoznawalnej sfery  duchowosci
czy bezdusznodci, ktérej nie jestes-
my w stanic objg¢ ani zmystami, ani
rozumem. Sterna-Wachowiak nie boi
sie wszakie ,clenia”, cicmnej strony
rzeczywistodci, gotdw jest placié
ceng goryczy, rozpaczy, glodu za
do$wiadczenie petni istnicnia. Wie,
7e tylko takie - cato§ciowe - do-
§wiadczenie przyblizy go do sciga-
nego pofréd rzeczy 1 szczeghidw
ducha.

Synonimem  zmartwychwstlania
jest dla poety poduszka kamienna
pod glowq, | ra znak dobref Smierci.
Kres zycia, dcbra $miert to jest
wiashie znak wiecznodel, poczatek
nowego zycia. Aby wejs¢ w Inna
Rzecrywistodé, nie molna omingt
rzeczywistoéci ziemskiej. Reloryka
pyiania: Komu potrzebny [ ten maly
sekret pod ogrommym niebem? —
7z wiersza ,Ach, Wielorybie™ jest
oczywista. Sterna-Wachowiak wie-
rzy w najlepsza wolg Stwdrey. Do-
pelnienie  te] wizii  znajdujemy
w wierszu ,Widzenie”, w kidrym
bohater liryczny tkwi rozdarty mie-
dey tym i tamtym Swiatern: Tam nie
swéj, lecz 1t obcy. Maty, | nie-
ksztaliny cief, doprawdy nic waine-
go. Miarg tego - oslatecznego —
dos$wiadczenia staje sig Wtajernnicze-
nic w najwyZszg madrosc istnienia-
-pieisinienia:  Widecznie [ tamien
Swiat [ potrzebuje ziarnka gorezycy.
zezypla  ciemnodel, her  ktdref
$wiarlo [/ bywa medie [ { bez smaku.
Ludzkie poznanic  oderwane od
ziemskiego  konkretn,  ziemskiej
ciemnodci grobu i ziemskiego do-
#ania grzechu byloby jedynic iluzjy
— dobrymi checlami  odartymi
7 mozliwosel przemienienia, wejscia
w pelnie Swiatla. Swiatlo znaki spod

ziemi daje — méwi Sterna-Wacho-
wiak. [ to jest gléwma idea jego
poetyckiej metafizyki. A jest to
jednocze$nie opis speinicnia proro-
ctwa Izajasza, jak powiada w posto-
wiu 0, W. Oszajca.

Julian Korohauser jest nie tylko
wyznaweg, jest apologely rzeczy,
wymiernege, dotykalnego konkretu.
W tme ,Bylo minglo” tworzy
wicrsze-pornniki na cze$¢ kawalka
szkiefka, kulki masla, cderwanego
guzika, dzieciecego bucika. Zawsze
sa to wszak#e przedmioty naznaczo-
ne ludzkim istnieniem, utrwalajgce
ludzki boéi, krucho§¢ i przemijanic.
Przez tc rzeczy wladnic poeta sigga
ku metafizycznej Tajemmnicy Istnie-
nia. Rzeczy, bgdac osobno, pozba-
wionc bliskosci ich uzytkownikow,
tracg warto$¢, gasna, rozsypujg ste
w nico$ci. Tak jak szkietko podnie-
sione z podiogi, kidre ma krew na
sobie [ ledwo widoczng kropelke
krwi (...) nalezalo do szklanki | ach
to byly czasy (...) teraz pozbawione
caltoicl | ze Sladem ludzkiego bélu |
wpada w przepa$é kubta. Kom-
hawser, opisujgc smutny los nicpo-
trzebnych juz rzeczy, sugeruje dys-
kretnie przemijalnos¢ nas - ludzi,
nfeuchronnosé podobnego do przed-
miotdw losu. W koficu sgsiadujacy
z wierszami o tych drobiazgach
utwédr ,Moja kochana mama” jest
opowiescig o Zyciu niekochanego
chtopea, ktérego mamusia pije, a on,
czujgc sie niczyj, najbardzie] cheial-
by, zeby go ktos koechai troszeczke.
Julian Kornhauser, kechajqc trosze-
czke zbedne przedmioty, odwraca
porzadek uczué, jakby stosowal
przewrotng magie: jeshi pokocham
szkietko, guzik, porzucony bucik,
moze kto§ pokocha niekochanego
chlopea.
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Podobnie dzicje si¢ w wierszach
Komhausera z czasem, ktéry minat,
i opuszczona przestrzenia. Wiersze
z tytwlowej czeSci zbiorw dotycza
mijajacych chwil zycia, uczué, zda-
rzefd, widokéw., Wicrsz tytulowy
najwyrainiej pokazuje te przepasé
miedzy bylo minelo, gdzie w zapisie
wierszowym jest tylko mala bisla
szezelina | waski przesmyk nic nie
znaczgea pauza | a przeciez tyle sig
tam wydarzylo | wzloty i@ upadki
uczuc. Aby zapelni¢ ¢ pavze zna-
czgey lredcig, pocta tworzy litanig
Zdarzen, pragnyc na nowo przywrd-
cié¢ im blask, przeZyé wszystka raz
jeszcze. Taka jest zreszia zawsze
zasadnicza rola wiersza, owa zemsta
reki Smiertelnej, jak mowi Szymbor-
ska, to gléwny cel poety. Komhau-
ser w swojej obsesji uSwigcania
nieistotnych drobiazgdw przez prey-
wolanie ich przed obiektyw pamieci
idzie wszukZze dalej. On odtwarza
W wizji minionego nic tylko to, co
bylo waimym momentem (rwania,
on reanimuje réwniez zjawiska
niewiele na pozdr znaczace: byfo
dlugo | minelo raz dwa [ a w Srodku
sucha trawa dotknigta kosq stofica [
klaszior nrad rzekq niepokojgce
dudnienie pociggu | drobny iwir na
drodze doliny. Niech wige przesz-
to8é, skoro jy przywoltjemy, wréci
ze wszystkim, z kazdym najdrob-
niegjszym clementermn doznawanego
Swiata, bo to wszystko nalezy do
kosmosu naszych przezyé. I w iym
szczegdlowym odtwarzaniu minionej
rzeczywistosci  dostrzegamy nagle
powrdcony raj. Nie tylke bowiem
diabel mieszka w szczegdlach,
w szczegdlach takze znajdujemy
ziemskie niebo.

W czgsei trzeciej ,,Elegie Edmon-
tofiskic” Kornhauser podobng tech-

nika przepatruje przeszio$é i trwa-
Jjace zycie — wieczng podréz. Wiersz
pod takim tytutem zadedykowany
jest Ewie Kuryluk i okaznje sig, 7e
i tu szczegdty, drobiazgi wyluskiwa-
ne z wilasnej i cudzej pamieci tworzg
klimaty doznant i decyduja o ksztal-
cie catoscl konkretnych losdw:

Poszukiwanie, ucteczka, Smierc.

Wieczna podrioz ponad dymami,

klebigca si¢ cienka nitka Zycia,

gra lpddw, meskich pozegnan,
[ragich ciat

odbitych na tkaninie.

(...} Coraz blize] kawaleczka stodu

i woskiego okienka, za kidrym

fwida¢
tylko wesole oczy malej zydéweczki
i dwa uriesione skrzydefka szavlotki.

LNiezmienna zmiennost” — ofo
Kornhauserowska diaghoza istnienia,
kidremnu pocta réwnicz méwi ,lak”,
choé inaczej niz Sterna-Wachowiak
dobiera stowa i w innym rytmie
wodzi si¢ z jego nicpojetodcia.
Wydaje sie, 7e najstarszy z lych
irzech poetdw — Zbigniew Jankow-
ski —~ juz ostatecznie WIE. Nie
w patadoksach, oksymoronach i me-
taforach, po prostu — wie, zdobyw-
szy te wiedzg nic tyle w blysku
epifanii, ile w Zmudnym dochodze-
niv do istoly rzeczy. Jego ton jest
kategoryezny, cheiatoby sie powie-
dzie¢ nie dopuszezajacy sprzeciwu,
edy w tytulowym wierszu ,Wielkie
tho” méwi: Wiee najwazniejsze bylo
/ tlo, | ogarniajqce i przenikliwe, /
oddane i ciche [ juk Bgd: wola
Twoja. (...} o ono [ Enargia,
Atman, Bozie Tchaienie? | mienilo
sig nami, | uzewnetrznialo na
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chwile. | Bylismy faldg, zmarszczkq,
dreszczem | wielkiego tla, [ ktére
zapada si¢ w siebie | i z siebie wy-
nurza, | jakby oichiah ocierala si¢
o otchtan | w wiecznym tarle Zycia.

~Wielkie tho” zbiér wydany
w 45-lecie pracy twdrczej pocty —
podobnie jak ksigzka Kornhausera
podzielony jest na trzy czesci. Przez
wezystkie przewija sie tytulowa
my$i z pierwszego utwort. Najwaz-
niejsze jest wielkie to — przenikajace
ludzkic Zycie Boze Swiatto, dzigki
ktéremu idziemy w strong prawdy.
Religijna liryka Jankowskiego nie
ma nic wspdlnego z bigoterig, przy-
sfowiows kruchta™. To precyzyjna,
wywazona gra  umystu 1 serca
0 najwyZszg stawke, Stawke godne-
go, odpowiedzialnego za jego po-
znawezy sens zycia. MAwi poeta
w wicrszy ,Postaniec™

Weigz jeszeze jestem

tym niepositusznym stowem,
kiére nie popwala sig wymowiié
swemn Bogu.

Karkolomne wyznanie. Przeniknicta
odwagg mdéwicnia bezwzglednej
prawdy, prawdy odwinigtej z powi-
jakéw  zaktaman 1 unikdw liryka
Jankowskiego zostata wydestylowa-
na zc $wiadomego, podejmujacego
swéj-Boski krzyz Zycia, jak réwniez
z do$wiadezenl mistykdw, z ktérych
kazdy przeszedl wlasng droge krzy-
zowg. Pocta potrafi wiec powiedzieé
»ak” majtrudniejszym  wyzwaniom,
jak w wierszu ,, Teraz™: A feraz, gdy
Jest tylko nic, | powiedz NIC, | ale
tak bez siebie, jakby uimiech osuwal
sie w pustke [ po dawno zasypane]
twarzy. Potraft takZe powiedzied
K" koniecimosct $mierci widzianej

natpralistycznie  jak W wierszu
»Modlitwa ze Smiercia™ Dwie
garstki piachu | wobec obfitofct
Boga, kidry | — modimy sie razem —
zapufci w nas korzenie...

Taks wizja Boga to najbardzie;
konkretny konkret: byé glebg dla
Boskich korzeni to wigcej nawel —
w sensie absolutnej ufno$ci — niz
spaé na poduszce z kamienia, ktorg
Sterna-Wachowiak wyhiskat z Zy-
dowskiego ,Tanach”. I obu tym
poetom — miejmy nadzieje — $nié sie
beda POTEM sny pelne wriebowziete)
ziemi, jak czytamy w cytowanym
juz parg razy komentarzu o, Wacla-
wa Oszajcy.

Adriana Szymariska

TEATRUM BYTU

Andrzej Stasiuk
Zima

Wyd. Czarne,
Wolowiec 2001, ss. 50

W twérezosei prozatorskiej And-
1zeja Stasivka dominvjg dwa zasad-
nicze watki. W jednym zestawie
swoich powiedcl i tomoéw opowiadafi
pisarz czyni literacki uzyiek z wias-
nych przezy¢ i dodwiadczed, kidrych
zycie mu nie poskapilo, szczegdlnie
w czasach upadajgcego juz PRL-u,
kiedy to dezerterujyc z armii i od-
mawiajgc stuzby wojskowej, spotkat
sig z obfitodcia szykan, wlacznie
z odsiadka w karcerze, i kiedy tago-
dzit ywe bble egzysiencjalne alkoho-
lem, trawka, nocnymi sesjami muzy-
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cznymi 1 réznymi  wybrykami
w drodowiskach wznawanych za
margines spoteczny. W tvch utwo-
rach Stasiuk rozlicza si¢ ze sobg
i dwiatem, w jakim mu przyszio Zyé
— czasem w formie bezpodrednich
wyznaf i refleksji (m.in. ,Jak zosta-
fem pisarzem”, tckst omawiany
przeze muje na lamach ,,PP” przed
dwoma laty), czedciej w formule
epickiej metafory czy paraboli lub
pozornie realistycrmej trawestacji
tematy  (,Muary Hebronu”, ,Bialy
kruk”, Dziewiec™). W drugim ze-
stawie swoich ksigzek Stasiuk wy-
raza zainteresowanie, fascynacje czy
wrecz oczarowanie §wiatem, takim,
w jakim znalazl si¢ po wydostaniu
sie ze zdradliwej matni zycia wiel-
komiejskiego 1 otrza$nigciu sig ze
zmdr wegetacji w warunkach zwa-
nych cywilizacyjnymi, S$wiatem,
ktory Swiadomic wybra, przenoszgc
sie w swoje beskidzkie ustronie,
zyjace wiasnym, uzaleznionym od
dlugotrwatej tradycjii 1 blisko$ci
przyrody rytmem.

W tym drugim cykln prozator-
skim micéci si¢ najnowszy tom czy
raczej tomik krétkich opowiadan
zatytwlowany ,Zima” — kolejny
literacki dokument lokalnego ,uko-
rzenienia” pisarza, wprowadzajacy
czytelnika w spoleczno-obyczajows
specyfike beskidzkie] malej ajezyz-
ny, ale i przynoszgcy generalng
zadume nad ksztattem ludzkich
loséw w warunkach Zycia mniej
motywowanego ukladami politycz-
nymi, biezaca koniunktura ustrojo-
wa, 4 $wiadomego przemijalnosci
zemskich kwestii, zwlaszcza
przedmiotéw, ich znikomoéci 1 pod-
rzednosci wobec porzydku wszech-
Swiata 1 Opatrznodci. Na ziemig

1 wchodzace w jej ekwipunek przed-
mioty materialne, jak pisze Stasiuk
w jednym z tekstéw: Z kosmosu
praszy  metaliczny blask  ksiezyca,
jakby on sam byf prostq i eleganckq
maszynq, i blogostawit swoich ziem-
skich braci, a przy okazji reszte
znieruchomialych raz na zawsze
rzeczy, zaryiych w  aluwialnych
warstwach czasu. I nie wiadomo,
czy rzeczy, ktore zyly § umarly, bedg
zhawione (...} czy tez ich nieskor-
czonoSc  bedzie miala  poganskq
forme powrom do prairédel, ceyli
rozktadu na elementarne czgstki,..
W tytutowym opowiadaniu (najpick-
nigjszym w tomie) pisarz przyznaje
sig do inspirujgce] go artystycznej
obsesji ,rzeczami”, whaczajac w ich
krag takze ,nic nie warte” zdarzenia,
Lboiedne” okolice.

HZima” nawigzuje w swej filozo-
fii 1 jej artystyczne] ekspozycji —
zwiczlym, epifanijnym stylu opo-
wiedci o ludzkim mikrokosmosie,
skupionym pod bezkresem Nieba —
do wydanych przed siedmioma laty
»Opowiedci gahcyjskich™ i péinie-
szej ,Dukli”, w ktérych to ksigzkach
Stasiuk dowiddt, zc potrali swa
cickawo$é  $wiara, dociekliwoéé
poznawcza i oryginalnos$é zmystow
estetycznych przeobrazié w kruszec
prozy — wsparlej 0 aufentyzin prze-
7y¢, obchodzace] Zywo jego samego,
a nie wykoncypowanej, wystylizo-
wane] na dobry tekst (co dzid
w modzic}. Ten nurt Siasiukowej
prozy — widoczny réwniez w najlep-
szych tekstach ,Zimy” (bo sy
i stabsze, do§é chyba przygodne,
mozna rzec ,malorealistyczne” opo-
wiadania) — prébuje jak intencjo-
nalny ,reflektor” ujawniaé skryte,
niefatwo postrzegalne i odczuwalne
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metafizyczne podloze powszednicgo
widnokregun  rustykalno-naturaknej
egzysiencji. Obcujac w tych utwo-
rach 7 na ogdl wrgez przyziemnymi
ternatami  (jak np. przedstawiony
w jednym z nich zapis dnia Zycia
rencisty, ktdry codzienna szarzyzng
swej doli vrozmaica soble wyciecz-
kami do pobliskiego miasteczka
i przygladaniem si¢ w nim ludzkie)
krzgtaninie), banalnymi obserwacja-
mi (np. szczegdlowo rejestrowanych
w Zimme” wszelkich przedmiotéw,
otaczajacych bohateréw), jesteSmy
tu angazowani réwnoczesnie do
swoistego theatram bylu, odwoluja-
cego sie rdwniez do archetypéw
dwiadomosci kulturowej i zosltawia-
jacege nam w spadku ziame no-
stalgli metafizycmmej. Ludzki $wiat
przedstawiony  czy wyobrazony
w  ,Opowiesciach  galicyjskich”
pozostaje w symbiozie z adwieczny-
mi prawami dyktowanymi przez
przyrode, ale i przez porzadek spote-
cznych rytualéw, ma mityczne ko-
rzenie.

W ,Opowiedciach galicyjskich™
zycie  bohaterdw, mieszkaficbw
pewnego osiedla zlokalizowanego na
terenie bylej Gulicji, toczy sig jakby
wok$l tarczy zegara, na kidrym
centralnic potoZona w miejscowosc
wicza kodcielna imituje  godzing
dwunasty, & przebieg dnia rozgrywa
sie w zgodzie z obracajacym sig jak
wskazdwki cienjem-promienicrn
wieZy; codziennie o podobnych
porach micszkaicy wykonujg swe
state zajecia z drobnymi odchylenia-
mwi od reguly. W, Zimie™ podkreslo-
ne s¢ juz nie tyle rytualne zwyczaje
I zachowania, ile przede wszystkim
trwale, niezmienne  horyzonty,
w kitdrych dzicjy sie mikroskopijne

w icj skali, # jakZe zasadnicze dla
bohaterdw ich codzienne perypetie;
nawet luzinkowa, kolejna wyprawa
wspotinianego rencisty — nie maja-
cego w niej Zzadnego interesu i nie
liczgcego na  zaden  konkretny
pozyick — do miasteczka w dzied
targowy nabiera w pewnym momen-
cie charakiern prawie hicratyczmego:
Stal z zadarig glowg i obrét rreczy
weiggal go w swaj wir. Mijaly minu-
ty, a on krgiyl w KOSMOSIE prred-
mioléw, domniemaf,  wyobraten
i pragnien, bo przeciei nawet proste
wSprzedam malucha w bardzo dob-
rym  stanie”  przywolywalo  wizje
spokojnej porannej podrézy (.Pa-
wet”, podkr. moje). Maly ziodzieja-
szek Grzesick usprawicdliwia sobic
jakby we wilasnych oczach swdj
proceder ogotacania stupéw z mie-
dzianych kabli, snujsc wizje o prze-
mijalnodei matetialoych przedmio-
6w, posirzegajac niclrudno uzyski-
wana mnocg na polach zdobycz
w wyobraZni juz w postaci podlega-
jacych mniszezycielskim  procesom
drutéw, lezacych na stertach innych
nic nie warlych przedmiotdw.
Wszystko razem, caty stos blysko-
tek, rzeczy tego $wiata — osuwa sie
ze wzgdrkdéw, osuwa do potokéw,
woda nadgryza to wolno swoim
deltkatnym zebem [ zgarnia w nuri
Ryjaka, Wilszni | Wisloky, by poniesé
no péfnoc, w kraing zimnej $mierct
i najglebsze zrapomnienie (,Grze-
siek™). T tak wsgzystko razem 1u sig
toczy — tylko w cicha, zimowg noc
stychat, jak Swiat sie starzeje...

Mieczystaw Orski
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WYPEDZENIE
CZY WYSIEDLENIE?

Bemadetta Nitschke

Wysiedlenie ludnosci -

niemieckiej z Polski
w latach 1945-1949

Wyd. WSP,
Zielona Gdéra 1999, ss. 312
Problem losow Niemcow

w Polsce po Il wojnie §wiatowej od
lat budzit namietne spory. JuZ sama
terminofogia  byla  przedmiotem
zasadniczych kontrowersji, nie md-
wige choéby o kwestii odpowiedzial-
nosci za to, co si¢ stalo, czy np.
kiétni wokél stosowanych metod
przesicdledi  oraz skali wyniklych
z tego cierpien i ofiar. Sprawy 1e
ptzez dziesigtki lat mialy w Polsce
1 w Niemczech okreflony emocjo-
nalny, ale i polityczny posmak,
z ktérego wiclu badaczom bylo
bardzo trudno wyjsé.

Niewstpliwie sporo zmian w po-
stawach przynidst nie tylko nicubla-
gany bieg czasu, lecz takze politycz-
ne przewartociowania 1 Zmiany
w €wiadomosci po obu stronach
granicy po 1989 r. Otworzyly one
nows karte w dyskusjach nauko-
wych na temat tego, co sie stalo
z Niemcami w Polsce w pierwszych
latach powujennych. Zaowocowato
1o wieloma publikacjami historykow
polskich i niemieckich (w tym oglo-
szeniem rezultatéw wielu wspSlnych
badan), odchodzacych od emocjonal-
nego 1 politycznego zacietrzewienia.
Dowodem tego jest omawiana tutaj
publikacja Bernadetty  Nitschke,

oparta na szerokiej 1 wszechstronnej
kwerendzie Zrédtowej w najwainiej-
szych polskich i niemijeckich zespo-
kach archiwalnych. Ponadto praca
wykorzystuje ogromng juz przecieZ
literaturg przedmiotu.

Prezentowane studivm podejmuje
w sposib kompleksowy peten sprze-
cznych stereotypéw problem wysied-
lenia Niemecéw z Polski. Ukazuje
trudne i skomplikowane potoZenic
ludnodci  niemieckiej i ludnosci
rodzimej na zicmiach, Kktdre po
Konferencji Poczdarnskiej przypadly
Polsce, analizuje meandry polityki
wiadz polskich wobec tej spolecz-
nodci. Naulezne miejsce w ksiaZce
zajmuja problemy usuwania skutkdw
polityki  germanizacyjnej  wobec
ludnodei rodzimej oraz kierunkOow
zabiegdw polonizacyjnych waobec
ziem zachodnich 1 péhlocnych.
Autorka pofwigea rdwniez sporo
miejsca relacjom migdzy Polakami
a Niemcami na tvch tercnach.
Wreszcie przedstawia szczegblowo
cele polskich wiadz dotyczace wy-
siedlenia Niemedw oraz metody ich
realizacji. Bardzo wazna czgsceia
pracy sy obliczenia statystycine
dotyczace wysiedler, w wiclu czes-
ciach  dokonywane szacunkowo
przez samg autorke. Postugujac sig
fragmentarycznymi danymi z réz-
nych Zrédel stara sig zaprezentowad
calofciowy  slatystyke  wysiedlerl.
Dochodzi do wniosku, ze w latach
1945-1949  wysiedlono z Polski
w spos6b zorganizowany 2,617 mln
Niemcéw, do tego w 1945 1, (przed
Konferencjy Poczdamska) ok. 1 mln.
Szczyt zorganizowanych wysiedleri
przypadt na lata 1946-1947.

Autorka w swoich rozwazanjach
nie waha sig podejmowac spraw
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kontrowersyjnych. Analiznje  bez-
duszny i czesto zbrodniczy stosunek
uciekajgeych organéw adminisiracii
I partii nazistowskie] do whasnych
rodakéw, co spowodowalo tysigce
ofiar. Nie stroni od sygnalizowania
aktéw barbarzydstwa, gwaltu itd.
popetnianych na Niemcach przez
zolierzy Armii Crzerwonej. Pod-
kregla, Ze wysiedlenie Niemcow
byto skutkiem wojny przegranej
przez 1T Rzesze, a decyzja podjeta
zostala przez zwycigskich aliantdw,
na ktorych spada réwniez cze§é
odpowiedzialnosci za jej nastgpstwa.
Probuje zrozumieé postawg wich
Polakdéw,  dotknigtych  osobidcie
przciladowaniami  nazistowskimi,
ktérzy pdinicj mécili sig na ludnodci
niemieckiej. Stanowilo to szerszy
objaw rozluZnienia wigzéw moral-
nych i spolecinych po barbarzyn-
skiej wojnie. Sygnalizuje takze,
zc byto sporo  normalnych, hudz-
kich stosunkéw migdzy Polakami
a Niemcami, co czesto umyka uwa-
dzc  zacietrzewionych  historykdw
1 politykdéw. Wszelako relacjonuje
przedladowania, gwalty na Judnoéci
niemieckicj oraz rodzimej po 1945 1.
Przedstawia okrutne czgsto warunki,
w  jakich Niemcow wysiedlano.
Dokumentuje te#, poslugujac sig
relacjumi  samych przesiedieficéw,
tragedie oderwania od ziemi rodzin-
nej, zerwania wigzow spoltecznych
i sgsiedzkich. Zwraca uwage na los
ladnosei rodzimej, np. Slazakdw,
Mazurdw, ktdra czeste traktowano
iak Niemcéw. Gorzka to ironia losu,
“c ci, ktérzy  przetrwali ciezki
ucisk germanizacyjny, w wymarzo-
nej przez nich Polsce zostali zréw-
nani  ze swoimi przesladowcami.
Taki obraz byé tnoze wiclu dzisiej-

szym Polakom lepic wyllumaczy,
dlaczego w Niemczech ckrefla sie to
zjawisko dosy¢ powszechnie jako
wypedzenie. Ten termin budzit
i budzi u wielu naszych rodakéw
oburzenie. Mam. nadzieje, Ze stu-
dium B. Nitschke pomoze zweryli- .
kowat te skrajne postawy.
Niewstpliwie wicle tez postawio-
nych przez autorke, dotyczacych np,
szacunkdw  liczby  wysiedlonych,
winno byé przedmiotem weryfikacji.
Praca pokazuje ponadio, jak sporo
jest luk w historiografii dotyczacej
tamtege okresu po stronie polskie
i niemieckiej. Mozna dyskutowad
np. z fragmentami podwigconymi
poslawie polskiego Kodciola katoli-
ckiego wobec wysiedled, kidre sy
wyraznic stabiej udokumentowane
niz reszta rozwazan - z tego powo-
du sporo micjasnych sformulowai
i bleddw. Pozostaje tez do gruntow-
niejszego zarysowania skomplikows-
ny problem relacji wiadz radzieckich
wobec ludnodci niemieckiej i poli-
iyki wysiedleficze; w pierwszych
latach powojennych. Niemniej jed-
nak ksigzka B. Nitschke to studium

wnikliwe 1 rzeczowe, oparie na
solidnym  warsztacie badawczym,
1 bogate] bazie #rédiowe). Praca ta
przynost  wiele nowych ustalef
w polskiej historiografii 1 nie boi sig
stawiania tez komtrowersyjnych,
idacych nickiedy mocnc wbrew
potocznej  wiedzy  historycznej
w Polsce.

Jarostaw Muacala




402

Ksiqiki

INNA KSIAZKA

Jerzy Prokopiuk
Labirynty herezji

Warszawskie Wydawnictwo
Literackie Muza SA,
Warszawa 1999, ss. 316

Chciatem zaczat od prowokacyj-
nej deklaracji autora, ale poprzedzg
ja uwagsg katolickiego  teologa,
ks. Wactawa Hryniewicza: Rozwdj
dogmatyczny dokonuje sie w duzej
mierze dzigki tworczosci teologow.
Wirod nich sq - jak podkresia
S. Bulgakow - nie tylko Ojcowie
i nauczyciele Koiciola, ale réwniei
osqdzeni przez niego heretycy. Teraz
fatwiej przywotat Jerzego Prokopiu-
ka: Niech wigec bedzie jasne od
samego poczgtku: Ja piszgey te
stowa — przeciwko wszelkiej orto-
doksji — uwazam si¢ za heretyka i za
gnostyka, i szczyce sig tym, Ze mim
Jestem, Jakie bowiem nie byé dum-
nym, jesli naleiy sie do — niewiel-
kiej, przyznaje — grupy ludzi, kidra
nazwe swg bierze od umilowania
wolnaosci [ poznania? (s. 7). Ksigzke
te traktuje jako zaproszenie do spot-
kania, do sporu, a moZe raczej po
prostu do dialogu, Tych kilka nwag
traktuje jako skromne podjecie tego
ZapProszenia,

Nim zaczne zajmowa¢ sie ksiaz-
ka, parg stow o jej autorze. Moze
warto zaczaé od nieobojetnege (dla
sposobu czytania tej ksiazki) wyzna-
nia: przyjaznimy sig. PrzypadliSmy
sobie do gustu. Najpierw, przed
kilku laty, przypatrujac sie sobie
z pewng nicuinosciag (on — redaktor
naczelny heretyckiego, jak to nazy-

wa, nieregularnika ,,Gnosis”, a ja —
réwniez redaktor naczelny pisma
nader ortodoksyjnego ,,Zycie Ducha-
we”) na sesji poswigconej nowej
duchowosdci, a potem, juz z coraz
mniej skrywans sympati na sesji
poswieconej aniotormn jako duchowej
osnowie $wiata. Jerzy  Proko-
pivk méwit o aniclach w gnozie
1 w atiropozofii, a4 ja o amolach
u $w. Ignacegoe Loyoli. Koificowa
dyskusja ujawnita, Ze jestefmy sobie
Jjakos dziwnie bliscy. To pewnie
zasluga  ,grostycko-loyolowych”
aniotéw. Potem spotkaliSmy si¢
mowu. Tym razem to Jerzy zaprosit
mnie na faustowskie spotkanie.
Pretckstem byfa dyskusja nad no-
wym, znakomitym i jubileuszowym
jednoczesnie przektadem Adama
Porebskiego ,Fausta™ Goethego.

Te powyzsze uwagi tylko pozor-
nie nic majq zwigzke z ,Labiryntami
herezji”, tak naprawde to zaczytem
mdwiC o sposcbie jej powstania, Nie
jest to ksigzka pisana ,od deski do
deski”, 1o raczej rejestr takich przy-
jaznych spotkaf-roznéw ze znacza-
cymi ludZmi, jak Rudolf Steiner,
Robert Walter czy Fritjof Capra,
7z dziennikarzami, autorami thama-
czonych czy ceytanych tylko ksig-
Zzek. Sg tez wczedniej publikowane
artykuly z réinych raczej trudne
dostgpnych czasopism. Dobrze sig
wige stalo, ze¢ mamy o wszysiko
zebrane i poukladane w trzech,
wzajemnie si¢ dopelniajgcych czes-
ciach. Najpierw poznajemy rdzne
§ciezki gnozy, nastepnie autor wta-
jemnnicza nas w wWyZnawang przez
sicbie wiedzg duchowa, czyh antro-
pozofie, by zakonczy¢ calo$¢ gora-
cym apelem o przyjecie nowego
paradygmatu cywilizacyjnego, na-
zwanega paradygmatem wyobraZui.
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Waznos¢ i istotno$é  ksiazki
J. Prokopiuka polega moim zdaniem
na postawieniu kluczowego zagad-
nienis — stosunck carzescijafistwa
ortodeksyjnego do inaczej, a wice
nieortodoksyinie. czy  heretycko
myslgeych.  Autor  ksigzki  jest
w swym ogladzie bezlitosny, ale
rzadko niesprawiedliwy. Wytyka
grzechy  naprawdg  popehionc.
MoZzna si¢ nie zgadzaé z ogdlng
diagnozg, ale na pewno warlo jg
ustyszeé: Tragediq dziejow Europy
stat si¢ rezulfat procesu, do ktorego
doszto w miodym chrzeScijanistwie:
chodzi tw o Keske, jakq w pierw-
szych kilku wiekach jego Istienia
poniosia  ezoleryka  chrzescijanska
(przede wszystkim gnoza) w konflik-
cie z egzoteryczng jego oricdoksiq.
Zwyciestwo ,, Kosciola biskupiego™
biurokracji koScielnej sprzymierzo-
nej ze zindoktrynowanym |, ludem
bozym” — nad duchowq, gnostyezno-
-charyzmatyczng, elitq dwezesnego
Kosciola oznaczalo zarazem zwycie-
stwo materii nad duchem, cywiltzacji
nad kulturqg (s. 311).

»~Labirynty  herezji”™  wyrosly
z protestu wobec naduzyé wiadzy,
zwlaszcza tej duchowej, lektura tej
ksigZki moze navczyé pokory, kidrej
tak bardzo oczekiwal od sweich
uczniéw Mistrz z Nazaretu. W kaz-
dym razie taka lekcjy stala sie ta
ksigzka dla mnic. Bynajmniej nie
statem si¢ adeptem antropozofii czy
neognozy, ale mam poczucie, Ze
whasnic te pojecia przestaly byc
zhioramni pustymi czy kaznodziej-
skimi straszakami. Autor mowi
o swoich przekenaniach z pasja, ale
réwniez z jasnosciy, ktdrej niejeden
teolog moglhy tytko pozazdrodcié.

Najwiecej miejsca w  refleksji
Prokopiuka zajmuje antropozofia,

a zwlaszcza jej tworca Rudolf Stei-
ner. Obecnie czytelnik polski  jest
w lepsze] sytuacji, bo sporo pism
Steinera juz si¢ po poiskn ukazalo,
mozna wiec wyrobié sobie zdanie
na ich temat, a iak nie bylo, gdy
swoje konferencie i artykuly ogla-
sza} Prokopiuk. Osobiscie nie mam
zamiary rozprawiac” si¢ z antropo-
zofig, bo sig za malo pa niej znam,
kusi mnie jednak, by przywolad
»0siem  procesOw  psychicznych”,
przez ktére jej adepl winien przejsé,
bo przypaminajg zasady ascezy
nader ortodoksyjnej, albo raczej sg
przykladem  zwyklego  zdrowego
rozsadku, oto onc: Whasciwe mnie-
mante: baczenie na wlasne myili,
odrdznianie w nich lego, co istoine,
od tego, co nieistoine, wskuchiwanie
sie w mysSli rozméwcéw polgezone
z unikaniem negatywnej postawy
wobec nich.

Wiasciwy sqd: decydowanie sie
nawet w najdrobniejszych sprawach
lko na podstawie dokladnege ich
rozwazema, tepienie whasnej bez-
mys$lnosci, pielegnowanie konsek-
weneji w mySleniu i dzialuniu.

Wiasciwe stowo: mowienie tylko
rzeczy rnaczqeych, rezygnacja z mo-
wienia dla spedzenia czasu, nauka
milczenia, umiejetnosé przystuchiva-
nia si¢ innym @ rozmyslania nad ich
stowami,

Wiasciwy czyn: dzialanie rozirop-
ne, postepowanie realizujgce war-
iofct wieczne, dziclanie dla dobra
ludzi, dziatanie przede wszystkim
z wilasnej przemy$lanef inicjatywy.

Wiasciwy punkt widzenia: nieroz-
praszanie sie w Zycin randetym,
dziatanie zgodnie z prawami ducha
{ natury, unikanie atepokoju i zbed-
nego pospiechu, fycie jako pole do
rozwaji.
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Wiasciwe  dgiemie: dzialanie  wspomnieé 1tylko Carla Gustawa

w grapicach mozliwo$ci, ale nieza-  Junga.

niedbywanie zadnej sposobnosci do Stanistaw Obirek ST

dziadania, realizowanie ideatéw
(obowigzkow), pomaganie ludziom.
Wiasciwa pamieé: uczenie sie od
Zycia  (Swiadome), poprawianie
swych bledéw, uczenie sig dziclania
od innych (od dziect [ dorostych),
Wiasctwa samoobserwacja: ob-
serwowanie swego wnetrza (codzien-
nie) — 5 minut dziennie; samokryty-
czne sprawdzanie wiasnych idealow
i ich realizacji (s. 132-133). Cytat
moze i przydiugi, ale wskazujacy na
interesu)gcy zbieznos¢ réinych tra-
dycji duchowodciowych. Tak wiec,
nim potepimy wszelkie herezje,
gnozy, New Age i antropozofie,
po$wieémy im troche uwagi chocby
po to, by wiasng wiare i religie
oczyici¢ 1 wzmocnié. Jerzy Proko-
piuk jest w tym nader pomocny
t moge chyba odnie$é do niego opis,
ktérym opatrzyt bohaterow ksigzki
Anne Bancroft, ,, Wsp6élczedni misty-
¢y i medrcy™: Kazdy z nich bowiem
jest , pontifexem™ — i to w podwdj-
nym znaczeniu, Przede wszystkim
zatem jake nosiciel wiedzy i do-
Swiadczenia, ktére wskazuje cztowie-
kowi droge — most wiasnie — ze
Swiata, w ktdrym zyje: Swiata uludy
i upadku, do Swiata boskiego, jedy-
nie prawdziwego. Ponadio jednak
niemal kaidy z nich buduje most
miedzy owym boskim Swiatem, swia-
tem duchowym, a Swiatem kazdego
z nas, owykiyeh Iudzi (s. 297).
I ostatnie stowo z ksigzky tylko
posrednio zwiazane. Dziesigeiolecia
trwajgca dzialalno&é translatorska
Jerzego Prokopiuka wzbogacita
humanistyke polskg o waZng obec-
nos¢ wielu wybitnych uczenych, by

NA ANTYKOSCIELNYM
FRONCIE

Barbara Fijatkowska
Partia wobec religii
i Kosciota w PRL

t. 1 1944-1955

Uniwersytet
Mazursko-Warmiiski
w Olsztynie,

Olsztyn 1999, ss. 256

Procesem zmagania si¢ komunis-
tycznej partii z Kosciotem i wysitka-
mi uczynienia z Polski kraju laickie-
go zajela sig Barbara Fijaltkowska
w ambitnym cyklu trzech tomdw,
obejmuracych cale dzieje PRL-u.
Autorka stawia tezg niezbyt wygod-
ng dla bylych dziataczy PZPR.
Utrzymuje bowiem, e walka
z Kodciofem i religia katolicks byla
niezmiennie jednym z gléwnych
celow  strategiczoych Kkomunisiéw
polskich, poczynajgc od 1944,
a koficzagc na 1989 r., i stara sig
udokumentowad to twierdzenic bo-
gatymn materialemn aktowym ze zbio-
ow Archiwum Akt Nowych w War-
szawie, zalaczajac wiele interesujg-
cych dokumentéw w aneksie.

Obie strony od poczatku zdawaly
sobie dobrze sprawe, z jak trudnym
przeciwnikiem beds mialy do czy-
nienja. Kosciét nie ukrywal, Ze
walczyé bedzie nie tvlko o prawa
dla siebie, ale takZe dla calego na-
rodu.
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Komunisci  stosowali  przeciw
Kodciolowi  wyszukany  taktyke.

Poczgtkowo, gdy gruntowali dopiero
swoja wladze, przedstawiciele wladz
pafistwowych nie wzbraniali sig¢ od
udzialu w mszach polowych i proce-
sjach, rzucajac si¢ gorliwie na kola-
na przed Najdwictszym Sakramen-
tem. Duchowni katoliccy uczestni-
czyli z kolei w uroczystoSciach
panistwowych., Ta idylla nie trwala
jednak dlugo. Bardziej ostre ataki
rozpoczeio w 1947 r., a wigc po
sfalszowanych wyborach. Od 1949 r.
partia zaostrzyla walke z ,o0s3l0j3
reakcji”, nekajagc Kosciél coraz to
nowymi dekretami i rozporzadzenia-
mi, a zwhaszeza dekretem o ,,wol-
nofci  religijne]”, ograniczajacymi
swobode uprawiania kultu religijne-
go oraz stan posiadania. W grze
psychologiczne] wytoczono najcigz-
sze dziala propagandy, uzywajgc
najgorszych epitetéw 1 inwektyw
z arsenaly komunistycznej nowomo-
wy.

Zbiegly we wrzedniu 1954 r. na
Zachod  funkcjonariusz  bezpieki
Jézef Swiatlo utrzymywal, ze plan
walki z Kodciolern w Polsce zostul
opracowany w Moskwie, jeszcze
przed 1945 r. Jego twéreq miat by¢
gen. NKWD Iwan Sierow. W wystg-
pienia przeciw polskiemu Koscio-
towi zaangazowani byli sowieccy
funkcjonarivsze stuzb specjalnych,
pehiacy czesto funkeje doradcdw,
ktérych  nie brakowalo  wtedy
w Polsce. 9 1 1953 r. utworzono
Departament XI, ktory zajmowal sie
Kodciofem rzymskokatolickim, in-
nymi wyznaniami oraz S§rodowis-
kamni katolikéw Swieckich. Na jego
czele stanat Karol Wigckowskd,
oficer wywiadu sowieckiego.

Wszyscy przedstawiciele polskiego
frontu antykosdcielnego cieszyli sig
zaufaniem NKWD.

Bolestaw Bierut swojg gorliwos-
¢y zaskakiwal nawet Stalina. Pilnie
wypelial  dyrekiywy Wielkiega
Wodza, jak chocby w sprawie doko-
nania rozlamu w Kosciele. W Polsce
wkrdtce pojawita sic  sterowana
przez aparat bezpiccrefsiwa grupa
ksiezy-patriotéw,  ktrzy  utwo-
rzyli przy ZBoWiD Komisje Ksiczy
i w zamian za akiywne wspieranie
komunistycznej wiadzy otrzymywali
opieke i korzystali z licznych przy-
wilejow. Do wspdlpracy zwerbowa-
no tez Boleslawa Piaseckiego, ktéry,
stojac na czele Stowarzyszenia Pax,
lansowal  koncepcje  zjednywania
katolikéw dla idel socjalizmu.

W polityce partii komunistycznej
wobec Kosciola nie brakowato para-
doksdw, Wiele wskazuje na to -
pisze Fijalkowska — ze istoinie
Stalin w jakims$ stopriu powsciqgal,
hamowal radykalizin planéw Bieruta
wobec Koiciola, Jako stary 1 do-
Swiadczony gracz polityczny sowie-
cki dyktator wiedzial, ze nieprzekra-
czalng granicq przesladowan Pola-
kow, jezeli chece sig mied w Polsce
spokoj, jest pozostawienie mozli-
woscl w miare normalnej egzystencyi
polskiemu Koiciolowi. Dlatego tez
dopéki iyt Stalin, Prymas Wyszyrski
i czlonkowie  Episkopatu byl
w miare bezpieczni. Grozg tego
stwierdzenia wzmystowié moze fakt,
Zze w samym tylko 1950 1. arcszio-
wano 132 ksiezy.

Atakowany Kodciél zdecydowal
si¢ na podpisanie 14 IV 1950 r.
z rzagdem porozumienia, gdyZ pry-
mas Wyszyfiski uwazal, Zze po tak
straszliwe] wojnic  Koscidl  nie



406

Ksigzki

jest przygotowany do konfrontacji
z rezimem komunistycznym. Nie
przekredlito to represji wobec du-
chownych. Komunifci utworzyli
Urzad do Spraw Wyznai na czele
z ministrern Bida. Zardwno cenirala,
jak i ekspozylury w terenie staly sie
waznym organem w walce z Koscio-
fem. 5 V 1953 r, ukazalo sig zarzg-
dzenie Rady Ministrow w sprawic
wykonywania dekretu o obsadzaniu
stanowisk kodcielnych, dajgce pafi-
stwu wiadze odwolywania zaréwno
ksigzy, jak 1 biskupdw. Nie brako-
wato takZe oskarzen o organizowa-
nie dywersji i szpiegostwa i ¢ pos-
polite  przestepstwa  keyminalne.
Zapadaly kary diugoletniego wigzie-
nia.

Po $mierci Stalina i opublikowa-
niu przez biskupéw mcmoriahs ,Non
possumus”  komunidci  postanowili
przystapié do ostatecznej rozgrywki
z Kosciotern. 25 IX 1953 r. areszto-
wano prymass Wyszyfiskiego, a de-
cyzje te uzgodniono z towarzyszami
radzieckimi. Tcen bezpreykladny akt
samowoli wladze nazwaty eufemis-
tycznie  opuszezeniem  Warszawy
przez prymasa 1 zamieszkaniem
w wyznaczonym klasztorze. Z pelny
hipokryzja utrzymywano, Ze’ postg-
powante takie miato byé wyrazem
troski o normalizacjc stosunkéw
miedzy pafistwen 1 Kodciolem.
O atmosferze tamtych czaséw nicch
swiadczy fakt, ze w dwa dni po
aresztowaniu prymasa samokrytyke
zlozyt Episkopat Polski. W spccjal-
nym ofwiadczenin odcigto si¢ od
biskupa Kaczmarka i nic wymienio-
nego z imienia — prymasa Wyszyfi-
skicgo. 17 grudnia biskupi polscy
zlozyli w Urzedzie Rady Ministréw

Slubowunic na  wiernos¢  Polsce.

Ludowej.

Metody walki z KoSciolem byly
rozmaite, Nie dopuszezano do zakla-
dania nowych jednostek duszpaster-
skich, poddawano  szczegblnej
ochronie tzw. ksigzy pozytywnych,
stosowano wobec duchownych ma-
ksymalne stawki podatkowe, padstu-
chiwano, czytano cudze listy, pisano
anonimy, werbowano konfidentéw,
kompromitowano ksiezy, ktérzy nic
cheieli i8¢ na wspdlpracg, manipulo-
wano opinig publiczng. Wszystko 1o
robiono pod plaszczykiem zwalcza-
nia  wrogiej dzialalnosei Kosdciota.
Z pelng hipokryzja twierdzono, Ze
wrogi slosunck reukeyjnej czedel
Kleru, tzn. agentury imperializmu
amerykadskicgo, do Polski Ludowcj
przejawiat  sie w  propagandzie
z ambony i czynnym wdziale ksiciy
w erganizaciach podziemnych (ler-

rorysiycznych).
Wicedyrcktor V' Departamentu
Henryk  Chmielewski instruowat

w marcu 1949 1. aklyw MBP, jak
walczy¢ skutecznic z  duchowicii-
stwem. Radzil skupié sie na najwaz-
nicjszych zakonach, takich jak je-
zuici czy dominikanie, oraz nastawid
sic na dlugofalows prace 7 agentura
werbowang w drodowiskach koseiel-
nych. Trudne sig dziwié, 7e wycho-
wany w lakic] wmlmosferze  syn
Chmielewskiego — Waldemar stal sie
trzydzicgei  lat pdZniej  jednym
z 7abfjedw ks, Jerzego Popielusvzki.

Walka z Koéciotlem katolickim
ostabla mieco pe 1954 r., gdy nasta-
pita  rozprawa ze wszechwladng
bezpieky i dokonano licznych aresz-
towall  czotowych funkcjonariuszy
minisferstwa,

B. Fijutkowska shisznie podkres-
la, 7e czeste zmiany stosunku partii
do Kodctola nie oznaczaly nowej
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Hndi potitycznej. Metody pracy apa-
rain  bezpiccreastwa — konkluduje
autorka — w okresie calego 45-lecia
PRL nie zmienialy sig w sposob
zasadniczy. Moina moéwié  jedynie
o pewnym ostabieniuy melod | zwy-
czajnego terroru w krotkich okre-
sach  odwilzowych, zwiqzanych
z kolefnymi kryzysami politycznymi.
Odnosi sie to réwnicz do walki
z Koicolem. Z biegiem czasu
mniejsza role odgrywala przemoc,
COTaZ Szelszy zasigg przyjmowalo
natomiast  nekanie  duchowieri-
siwa melodami  administracyjoymi
i karno-administracyjnymi.

Trudno sie zgodzié z inng tezg
autorki, 7e zmiana taktyki byla
postrzegana przez spoleczefistwo
jako zlagodzenie kursu wobec Koé-
ciota 1 religii. Ziodzeniv temu mogly
ulegaé pewne kregi i to tylko na
poczatku cierniowej drogi socjalisty-
cznego rozwoju. Po Kkolejnych poli-
tvcznych zwrotach i przetomach ci,
ktérzy tak Iwierdzili, byli albo poli-
tycznymi Slepcarni, albo karierowi-
czami, dla ktérych PRL, zwlaszcza
w swoich schytkowych latach, sta-
nowil prawdziwy oazg, Profity uzys-
kiwano w zamian za czerwona legi-
tymacje i “publiczne  slogany,
w kidre nikt juZz nie wierzyl. Dla
takich ludzi nawet zabdjstwo Ks.
Popichuszki i kilku innych duchow-
nych w latach 80. nie stanowilo
wslrzgsu, kiory mdighhy ich zmusié
do wyrzutéw sumienia. Najsmutnicj-
sze jest to, Ze Judzie ci nie pomylili
si¢ w swoich rachubach, bo przeayli
upadek PRL-u i pozostali na wyzy-
nach spotecnych, nalezac dzisiaj do
partii postkomunistycznej. Ze wzgle-
dow wyborczych zabiegaja o popar-
cie ludzi wierzacych, a c¢i, jakby

dotknieci amnezjg, gotowi sa udzie-
lié im rozgrzeszeniy.

Jerzy Gaul
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Z 2ycia Kosciola

Mitos¢ zbuduje Ukraine

11 listopada 2001 r. zorganizowano we Lwowie, juz po raz drugi,
Dzient Pojednania, tym razem pod hastem: ,Milosé zbuduje Ukraine”.
Lwow jest miastern wielonarodowym: zyja tu Ukraificy, Rosjanie,
Polacy, Ormianie, Zydzi, Cyganie; mieszkancy lworza mozaike kon-
fesyino-religijna, sa tu wyznawcy podzielonego wewnetznie prawo-
slawia, kaiolicyzmu bizantyjsko-ukraiiiskiego, lacifiskiego i ormiai-
skiego, wyzZnawcey Ormiariskiego Kosciola Apostolskicgo, protestanci,
wyznawcy judaizmu, islamu i Kriszny. Organizatorom Dnia Pojedna-
nia zalezalo na tym, aby mieszkaficy prawie milionowego Lwowa nie
nasladowali budowniczych wiezy Babel, ale Zzyli wedlug skiw za-
czerpnielych z Ksiegi Przystow Salomona: Zawali sie patac zuchwa-
tvch, a namiot potulnych rozkwitnie (Prz 14,11).

Jednym z gldwnych inicjatordw Dnia Pojednania byl mer miasta
Lwowa, p. Wasyl Kujbida. W ramach obchodéw odbyla sie nroczysta
procesja 7 przedstawicielami whadz, réznych religii i wyznan chrzesci-
jatiskich. Kiedy procesja dotarla az do ratusza, z jego balkonu po-
szczegdlni przedslawiciele kierowali swoje postanie do zebranych.
Zaniesiono réwnicz ckumeniczna modlitwe o mitodé we wspdlnocie:
Gromadnie, Panie, stoimy przed ogromem Twojej mocy nu Srodku
miastq, ktore z Twojej woli powstato przed wieloma wiekami,
a z Twojego blogostawiesistwa zostafo nazwane imieniem, jakie wnost
az do dzis. Stoimy, Panie, wobec nieskoriczonej wielkosci Twojej — ¢i,
korzy narodzill sie tu, 1 praojcowie, jacy mieszkali tu od poczqiku,
i cl, ktdrzy proybyli m z wszystkich stron w poszukiwaniu swojego
miejsca na ziemi. Stolmy | modlimy si¢, Panie, aby§ Ty dat szczedcie
temu miastu i nam [mieszkajgcym) w nim — z wielkiej faskawosci
Twojej, bo wierzymy, ze cierpienie Twoje jest glebokie, a milosc
Twoja — niedoscigniona. Prosimy Ciebie, Panie, abys uczynit z nas
Jedng wspdlnote, jeden zywy organizm, napelniwszy prqdy naszej
Swiadomosci ozywiajgeq krwiq mifosci. Pokrop nas milosciq, Panie,
ozyw nas Duchem Twoim, jak ozywile$ na poczqtku wiekéw ojcow
raszyveh i niechaj nigdv pod Twojg opiekq nie spotka nas anemia
zhosliwosci | gniewn, niechaj nigdy nie bedzie dotinieta nasza mitosé
slepotq nienawisci. Uczyfi nas, Panie, wspdlnotq wsrdd wspolnot,
narodem wSrdd narodéw, panstwem wsréd pansov, a my wystawiad
bedziemy imi¢ Twoje, Panie, nu wieki wigkéw. Amen.
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Posianie kard. Lubomyra Huzara

Zwierzchnik Ukratriskiego Kosciola Greckekatolickiego, arcybiskup
wiekszy Lwowa, kard. L. Huzar wyslosowal specjalne poskanie,
w ktdrym zauwazyl, iz sukces Dria Pojednania zalezy od duchowego
przygotowania. Przypommial o tragicznych wydarzeniach z 11 wrzes-
nia ub.r. w USA, ktore kazg sic zastanowi¢ nad stanem swojej duszy.
Na ich podstawie moZna zaobserwowaé, do czego doprowadza niena-
wisé. Dlatego kard. Huzar w Dniu Pojednania zacheca, aby kaidy
odpowiedziat sobie na pytanie, czy nie zionie do kogokolwiek jadem
nienawisci? Proces jednoczenia rozpoczyna si¢ bowiem w sercu kaz-
dego czlowieka. Wiele na temat pojednania méwi Pismo Swigte,
a zwlaszcza Nowy Testamcnt pokazuje, iz zjednoczy¢ sie z Chrystu-
sem oznacza znaleZé samego sicbie, otworzy¢ sic na bliZniego i przy-
ja¢ mitoéé Boza. Dzieni Pojednania 1o czas blogostawiony, kidry trze-
ba maksymalnie wykorzystadé w tym Swiecie, kidry coraz bardziej
mozalnie degraduje ludzkos$é, gdzie nienawi$é staje sie ideologia
postepowaniz, a czlowiek patrzy na innego krzywym okiem. Dlatego
pojednanie jest jedyna prawidlowa chrzescijaniska edpowiedzia, ktéra
winna prowadzi¢ do sakramentu spowicdzi jako sakramentu pojedna-
nia, a nastepnie do sakramentu Komunii $w. Do takiego przezywania
Dnia Pojednania kard. Huzar zachgcil zwtaszcza wiernych Ukrainiskie-
o Kosciota Greckokatolickiego.

Postanie bp. Stanislawa Padewskiego

Biskup pomocniczy archidiecezji lwowskiej obrzadku tacinskiego
Stanistaw Padewski w swoim postanin nawiazal do stéw francuskiego
mysliciela 1 kaznodzici G. Lacordeura, ktdry powiedzial: Cheesz byé
szeze$liwy przez chwile — zemscij sie, cheesz by zawsze szczesliwy —
przebacz. Te stowa staly sie punktein odniesienia postania bp. Padew-
skiego. Nienawis$¢ jest zjawiskiem psychopatycznym i dlatego wyma-
ga terapii przez uzdrawiajacy wplyw poejednania 1 wybaczenia.
W politycznym $wiecic mamy do czynienia z wojnami  lokalnymi,
4 w mniejszych rozmiarach z wojnami w czterech Scianach maszych
domdw. Po wielokrotnym doswiadczeniu niesprawiedliwosci cztowiek
cietpi i trudno mmu wybaczy€, ale nie ma innego wyjScia jak przeba-
czenie. Osoba, ktéra nienawidzi, gnije od $rodka i nosi w sobie §mier-
telny zarodek zepsucia. Przykladem jest wspélczesny terroryzm.
Bp Padewski podkreslil, iz granica dobra i zla przebiega przez serce
cztowieka, a nie przez granice pafistwowe. Tutaj w swoim poslaniu
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odwolalt sic do mysli Karezjusza, ktéry wskazal, iz nienawidé
w sposéb istoiny szkodzi nie tylko psychicznemu, ale i fizyczaemu
zdrowin. Czlowiek jako osoba spoteczna potizebuje akceptacji. Psy-
chopatycznym zjawiskiem jest ksenofobia, podkreslit bp Padewski,
czyli stworzona przez osobe rzeczywistodé ogladana przez okulary
zla. Trzeba rozréiniaé prawdziwa nienawisé od krotkotrwalego gnie-
wu, ktéry ma charakter oburzenia spowodowanego drobng niespra- -
wiedliwosciy. Rowniez sw. Pawel pisal do Efezjan: Griewajcie sig,
ale nie grzeszcie. Niechaj stovice nie zachodzi nad waszym gniewem
(Ef 4,26). Wybaczenic nie oznacza bowiem zrzeczenia si¢ swoich
shusznych praw, bo pokdj jest dzietem sprawiedliwosci. Na zakoficze-
nic swego poslania bp Padewski zauwazyl, Ze najstodszg chrzescijaii-
ska zemsta jest przebaczenie.

Postanie abp. Makarégo

Abp Makary jest ordynariuszem archidiecezji lwowskiej oraz diece-
zZji rowniefisko-wolyiiskiej i tawrojskiej Ukraifiskiego Autokefaliczne-
go Kosciola Prawostawnego, ktéry nic jest uznawany przez Swiat
prawostawny za Koscidl kanoniczny, ale jest traktowany jak Kosciét
schizmatycki. Abp Makary wskazal w swoim postaniv, iz potrzebne
s3 zmiany, kiére pomoglyby skonsolidowaé spoleczefisiwo, niezalez-
nie od podziaféw religijnych i konfesyjnych oraz narodowych. W tym
kontekscie abp Makary nawiazat do modlitwy arcykaplaiiskicj Jezusa:
Aby wszyscy stanowili jedno (I 17,21). Czestokroé leczymy sie
# choroby braku tcj jednosci, ale nie szukamy przyczyn choroby,
upodabniajac sie do owych pieciu nierozsadnych panicn z przypo-
wiedci (Mt 25,1-13). A przeciez chrzedcijaiisiwo to religia milosci: na
przykazanin mitosci opiera si¢ cale’ Prawo i Prorocy (Mt 22,40).
Chrzescijanin jako czlonek Ciata Chrystusowego nie moze zatem by¢
obojetny na cierpienia innego chrzescijanina, podkreslil abp Makary,
a za §w. Janem Chryzostomem powtdrzyl, iz milo$¢ jest Zrédiem
wszelkich débr i rodzi pokdj.

Przedstawiciele innych wyznaf chrzeScijafskich i religii

Oprécez przedstawicieli Ukraifiskiego Kosciota Greckokatolickiego,
Kosciota rzymskokatolickicgo i Ukraiiiskiego Autokefalicznego Kos-
ciola Prawoslawnego w Dmiu Pojednania wzigli czynny udziat i wy-
stosowali swoje odezwy rdwniez przedstawiciele innych wyznai
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chrzescijanskich i religii. W imieniu abp. Grigorisa z Ommiafiskiego
Kosciola Apostolskiege postanie wystosowal proboszcz kosciota
ormiatiskiego we Lwowie ks. Tadeos Geworgian. Swoje postanic
wystosowal réwniez zwierzchnik Zwiazku Koscioléw Ewangelicznych
Chrzescijan Baptysidw, bp I. Romaniuk. Réwniez ze swoja odezwa
zwrdcil sie biskup Kosdciola Chrzedcijan Wiary Ewangelicznej, Wasyl
Bojenko, pastor Kosciola chrzescijafiskiego ,,Objawienie Chrystusa”,
Andrij Borodatyj, oraz dyrektor oddzialu informacji Kosciola Adwen-
tystow Dnia Siédmego, redaktor Ukraifiskiego Towarzystwa Biblijne-
go, pastor B.F. Kaczmar. Sposréd przedstawicieli innych religii
z postaniem do mieszkaficéw Lwowa zwrdcili sie: zwierzchnik wspdl-
noty progresywnego judaizmu miasta Lwowa [ Ture Zahav” M. Hold-
man, zwierzchnik wspélnoty religijnej muzudmandw Lwowa lzber-
diejew Nabiulla Abdullowycz oraz zwierzchnik wspdélnoty religijnej
$wiadomosgci Kriszny we Lwowie Thor Krawec.

Wizyta katolikosa-patriarchy
Ormianskiego Kosciole Katolickiego

Na zaproszenie zwierzchnika Ukrainskiego Kosciola Greckokatoli-
ckiego, arcybiskupa wigkszego Lwowa, kard, L. Huzara w listopadzie
2001 1. przybyl na Ukraing zwierzchnik Ormiafiskiego Kosciota Kalo-
lickiego, katolikos-pairtarcha Nerses Bodros X1X. Miejscem slalego
pobytu patriarchy-katolikosa jest Liban, skad przybyt do Kijowa,
nastepnic udal sie do Chmielnicka, Kamiefica Podolskiego, Czernto-
wiec, miasteczka Kuty, Iwano-Frankiwska (Stanistawowa), Charkowa
i wreszcie do Lwowa. Tutaj dostojny gos¢ odprawil uroczysty Eucha-
rystie- w greckokatolickiej katedrze Sw. Jura oraz panichide, czyli
nabozefstwo w intencji zmartego przed 100 laty arcybiskupa Ormiad-
skiego Kosciola Katolickicge Izaaka Jzakowicza. Nastepnie olicjalna
delegacja z katolikosem-patriarcha na czele uvdala sie na cmentarz,
gdzic spoczywajy doczesne szezalki abp. lzakowicza oraz innych
duchownych i wiernych Ormianskiego Kosciela Katolickiego. Pod-
czas spotkania z merem miasta katolikos-patriarcha poprosit go, aby
dopomdgl w odnalezieniu grobu ostatniego arcybiskupa Ormiaiiskiego
Kosciota Katolickiego Jézefa Teodorowicza, poniewaz jak dotad
miejsce jego spoczynku jest nieznane. Mer miasta odpowiedziak:
Przykro mi, ale podobne problemy mamy i my z miefscami pochdwiu
wkrairiskich duchownych oraz wybitnyeh dziataczy politycznych. Mer
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spodziewal si¢, zc¢ katolikos-patirarcha wesprze utworzenic we Lwo-
wie dzielnicy ormiafiskiej. JednakZe katedra, ktéra do Il wojny §wia-
towej nalezata do Ormianskiego Kosciota Katolickiego, obecnie jest
wykorzystywana przez Ormianski Koscié! Apostolski, ktory nie jest
w peinej jednosdci z Kosciolem rzymskokatolickim. Obecnie Ormiafi-
ski Kosciot Katolicki nie ma we Lwowie swojej $wiatyni, ale jako
lymczasowa siedzibe ma zamiar wykorzystac greckokatolicka katedre
Sw, Jura, a sam katolikos-patriarcha mysli o tym, aby reaktywowad
we Lwowie arcybiskupstwo dla katolickich Ommian.

Marek Blaza ST



ZYCIE DUCHOWE”

W temat nomeru 30/2002 , K162 mnie wyzwoli?” wprowadza J. Augustyn 8J, pod-
kreslajac, ze chrzescijadsiwo zna tylko jedna odpowiedZ na to pytanie — jest nig Jezus
Chrystus, Nakreslony w artykule wstepnym lemat podejmuja nastgpoie: ks, D, Ja-
strzab, D. Kowalczyk S8J, L. Giygiel, P. Géralczyk SAC, W. Zmudzifiski S1. Re-
fleksja na temat ckumenizmu jako nowego ksztattu mitoci dzieli si¢ 8. Obirek SJ,
a P. Adamczyk SJ pisze o tym, co dzieje si¢ w Nowym Jorku w kolejnych dniach
uptywajacych od zamachu 11 wrzesnia.

W driale ,Duchowodé Cwiczefi” K. Osuch SJ pisze o ignacjariskim rachunku
sumienia, a w dziale ,.Modlitwa i zycie” K. Wons SDIS analizuje powolanie paschalne
chrzedeijanina, Owocami adoracji Naj$wigtszego Sakramentu dzieli sig tutaj takze Brat
Moris ze wspélnoty Malych Braci Jezusa. W dziale tym nie zabrakio takze fragmen-
téw z pism klasyka duchowosci — bl Jana van Ruysbroecka.

Interesujyce s3 zamicszezone w tym numerze ,,Rozmowy duchowe™ ze S. Stuligro-
szem, zatozycielem Poznafiskich Slowikéw,; z L. Fabre, zaloZycielem migdzynarodo-
wej wspdinoty ,Chemin Neuf”; z J. Augustynem SJ na temat relacji migdzy dojrzatos-
cig osobowy a $wigtodeia.

Dzial ,,Pytania i odpowiedzi” podeimuje tym razem problem . $wigtege i nieswigte-

0 gniewu”.
" Cena 1 egz, w sprzedaZy wynosi 16,00 zt, w prenomeracie 13,00 zt. Koszt prenu-
meraty rocznej 52,00 zt, pétrocznej 26,00 zt.

e-mail: z-d(@wydawniclwowam.pl

.SZUM Z NIEBA™

Marcowo-kwietniowy numer (2/2002) podejmuje temat zmartwychwstania, poczy-
najae od naszego codziennego zmartwychwstawania z grzechu. Przeczytamy w nim
m.in. o ewangelizacji w wiezieniu oraz o historli nawrdcenia jednej z wigzniarek —
Kamili, co po wyjsciu na wolnoéé doprowadzito jg do stuzby innym.

Amerykafiski charyzmatyk, o. Robert DeGrandis S8J opowiada w wywiadzie
o darze uzdrowicnia 1 otwieraniu sig na Pana Boga w kazdym wymiarze naszego
zycia. Kontynuujae cvkl modlitw o wzdrowienie migdzypokoleniowe jego autorstwa,
tym razem zachgcamy do pojecis Modlitwy o uzdrowienie dzicei oraz Modiitwy
vzdrowienia naszej seksnalnosci.

wNa pomoc todzinie™ ~ 0. D. Ange méwi, jakie zagrozenia stojz przed wspdlezesng
rodzina oraz komentuje moralne aspekty wejscia naszego kraju do Unii Europejskiej.

W tym numerze Znajdziemy takze state cykle formacyjne Odnowy w Duchu Swie-
tym, m.in. ,Sladami Ducha™ autorstwa o, . Koztowskiego 8T — dotyczgey rozeznania
duchowego; oraz relacje i Swiadectwa z mszy z modlitws uzdrowienia, jaka odbywa
sie w Eodzi w kazdy ostalni poniedzialek miesigea, gromadzac do 4 tys. wiernych
z kraju i zagranicy,

Dwumiesigeznik ,Szum 2z Nicba” mozZzna zamdéwié w Wydawniclwic Odrodek
Odnowy w Duchu Swietym w Lodzi, ul. Sienkicewicza 60, 90-038, telefonicznie:
(042) 636-46-49 lub e-mailem: ihs(@odnowa.jezuici.pl. Cena 1 egz. 4,00 zl, rocznej
prenumeraty: 24,00 zt

~POSEANIEC SERCA JEZUSOWEGO”

Marzee w kalendarzu Kodciola jest czasem kontemplacji krzyza. Tym charaktery-
zuje sie akres Wielkiego Postu, W biezacym numerze PSJ M. Majewski przybliza nam
naboZeristwo Gorzkich Zali. Réznice pomigdzy UkrzyZzowanym 1 Oswieconym akcen-
tuje ks. A. Posacki SJ, za$ ks. St. Grod SJ ukazuje histori¢ procesji z palmami w
Niedziele Palmows. Oprécz statych rabryk: Zamysled”, ,Wedréwej biblijnych”,
LTatrona micsigea”, Przez wstawieanictwo S.B. Rozalii Celakéwny™, ,Kult Serca
Bozego™ czy .serce za Serce” na uwage zastuguje wywiad z ezlowiekiem bezdomaym
oraz $wiadectwo Duszpasterza wobec problemu Korespondenta zatytutowane ,Postu-
chajcie, synowic, rad ajea™.

Cena detaliczna 1 egz. wynosi 3,80 zt. W prenumeracie indywidualnej cena 1 egz.

wynosi 3,50 7}, w prenumeracie zbiorowej {min. 3 cgz.) 3,20 zt.
e-mail: psj@wydawnictwowam.pl
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Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2002

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 zt. Za pierwsze polrocze 48,00 zt. Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 8,00 zt. Poza prenumerata 10,00 zt. Koszty
przesytki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Whplat nalezy dokeonywac¢ na blankiecie przekazu bankowego, podajac imig,
nazwisko 1 dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakdéw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku; 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD fub réwnowartodé w innej walucie, takie w ztotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczta zwykla. Doplata
roczna za wysylke poczty lotnicza wynosi: BEuropa — 9 USD, Ameryka i Azja -
18 USD, Australia — 37 USD.

Wplaty dewizowe i ztotdwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakdéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” —~ Wokdt Wspélezesnosci
na rok 2602

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 2t Cena jednego egremplarza w prenumeracie
4,00 z1. Poza prenumeratg 4,50 zb Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo
WAM.

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajac imie,
nazwisko i doktadny adres ubonenta z dopiskiern Wokdl Wspélezesnoscei, na
konto: '

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Crasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA (O/Krakow, nr r-ku: 10501445-1202272884,

. PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD tub réwnowarto$C w innej walucie, lakze w ztotych.
Cena jednego egzemplarza wynost 5 1S Wy:»ylka poczty zwykly. Doplata
roczna za wysytke poczta lotmcm wynosi: Europa — 3 USD, Amervka i Azja —
6 USD, Anstralia — 12 USD.

Wptaty dewizowe i ztotdwkowe na konto:

Wydawnictwe WAM, Prenumerala Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy rowniez czeki. W przypadku
optacenia prenumeraty drogg przelewy bankowego z zagranicy presu'ny
o przestanie osobnej informacji o dokonanej wptacie z dopiskiem Wokot Wspoét-
cresnodel wraz z doktadnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnlctwe WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, tel. (012) 429-18-88 w, 363.



