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Spis tresci

Litania do béstwa Jezusa Chrystusa 149
Zbigniew Kubacki 8J

Religia a terroryzin 151

W kontekScie Swiatowej globalizacji mowa jest o pluralizmie religijnym
i konieczoosci dialogu miedzy religiami, przy czym podkresla si¢ pozytywne
wartosci kazdej z nich. Jednoczesnie mamy do czynienia ze zjawiskiem global-
nego terroryzmu, ktérego podstaw religijnych czesto nie sposdb nie zauwazye.
Rodzi si¢ zatem pytanie o istote religii oraz jej Zwigzek z terroryzmem,

Jacek Bolewski ST

Wenecja przedostatnim etapein..,
4 tycia blogostawionego Jana XXIII

Blogostawiony Jan XXII pozostaje znakient uniwersalnej nadziei, mitosei —
z Italii do calego $wiata. Wszyscy s zaproszeni do modlitwy, ktéra przyblizy
jeszcze bardziej Jana do nas, a raczej nas do niego. DMa mnie blogoslawiony Jan
stal si¢ znakiem Wenecji, dlatego na tym etapic jego Zyciowe] drogi szczegdinte
sig zatrZzymatem.

162

Nichelas Lobkowicz

Joachim z Fiore w obliczu milenivm (dokofczenie)

Nic wiemy, jak bedzie wygladal Kofcidt i chrzedcijanstwo za tysiae, sto czy
nawet pie¢dziesigt lat. Nie mozemy tez wykluczyé, Ze z tych, ktdérzy zwa sie
chrzedcijanami, pozostanic tylke mala garstka, ktéra przeciwstawiaé sig bedzic
szatanowi, a najdroZszy 1zeczg w chrzescijedstwic bedzie sam Chrystus.,

175

Mysle i pisze po polsku,

chotbym nawet pisal po angielsku...

Z Bolestawem Taberskim rezmawia Krzysztof Derosz 8]

W dniach 16-18 listopada 2000 r. ma Uniwersytecie Mikolaja Kopernika
w Toruniu odbyla sie sesja naukowa pl. ,Zycie literackie drugiej emigracji
niepodicglosciowe)”. Jej gosciem byl Bolestaw Taborski, poeta, krytyk teatralny
i thumacz, zwigzany w latach powojennych ze Srodowiskicny tondyfiskim,

186
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Bolestaw Taborski

Wiersze 195
Krzysztof Renik

Historyezne pielgrzymki roku 2001 (I) 198
W roku 2001 Jan Pawet II odwiedzil trzy kraje bylego Zwigzku Sowieckicgo:
Ukraing, Kazachstan i Armenig. Wezesniej papicz odwiedzit kraje baltyckie —
Litwe, Lotwe i Estonig, a w czasie powrotu z pielgrzymki do Indit takze Gruzje.
Odwiedziny ziem bytego ZSRR byly z pewnoscig istotnym rozdziatem w histo-

1ii nie tylko tego pontylikatu, ale przede wszystkim w historii Kosciola po-
wszechnego.

Eugeniusz Koimicki

Prywatyzacja polityki Swiatowej 205
Prywatyzacja polityki $wiatowej jest fenomenem kompleksowym. Trzeba jedrak
zaznaczyd, ze racjonalizm mechanizméw rynkowych i dziatad przedsigbiorsiw

ma wyraZne granice. Kalkulacje koszty-korzysci podlegaja bowiem kontrower-
syjnym szacunkom polityczaym. Ukazuje to wyraZnic ocena ryzyka przez agen-

cje ratingowe.

Tomasz Grodecki

Chrzescijanskie koncepcje filozofowania

w starozytnosci (1I) 215
Bardziej zréznicowane podejécic do filozofii wypracowal Orygenes. Sprawia

ono jednak, ze jego ocena filozofii bywa réznie interpretowana w zaleZznosci od
rozloZenia akcentow. Orygenesowi przypisuje si¢ zgode na vprawianie filozofii

przez chrzescijan i pozytywna oceng helledskich dokonan w tej dziedzinie, albo

tez pedkresla si¢ jege sceplycyzm, liczoe zastrzezenia i uwagi do filozoféw

i ich nauk.

Witold Sokotowski ST

Spoleczenstwo w nauczaniu Jana Pawla li

(dokoniczenie) 225

Bog stworzyl czlowicka na podobiefistwo oceanu, powolujgeego do istnienia
kontynenty — wycofujae sig. Byé uezniem Chrystusa dzisiaj, znaczy podazaé za
Tym, ktéry jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Tym, kidry
przyszedt wyzwoli€ wolnosé czlowicka i ztoZyé jg w stuzbie wspdluego dobra,



Spis tresci 145

Ireneusz Cieslik

Synod i ekumenizm 235

W paZdzicrnikowym numerze ,Przegladu Powszechnego” o. Marek Blaza SJ
opublikowal artykut pt. ,Synod ekumeniczny?” Podczas lektury odniostem
wrazenie, ze antor — whrew tepau, co sugeruje znak zapytania w tytule — pisal
go, dobierajac argumenty pod z gdry przyjela teze, Ze synod 6w byt jak najbar-
dziej ckumeniczny.

Marek Blaza ST
Znak zapyiania pozostaje 240

Synod oznacza wspdlng droge. Czy ta wspdlna droga jest ekumeniczna? Twier-
dzaca odpowiedZ na to pytanie zalezy nie tylko od uczestnika II Polskiego
Synodu Plenarnego, ale w zZnacznej mierze od recepcji dokumentdw Synodu
przez duchownych i $wieckich Kosciota rzymskokatolickiego, a takze od
chrzescijan innych wyznati i wszystkich ludzi dobrej woli.

Sesje ~ Sympozja

Krzysztof Dorosz ST, Leszek Gotebiewski §J: Rozne punkty widzenia
245

(»Chaos i logos, Dialog nauki z religia w perspektywie XXI wieku”, sympozjum
interdyscyplinarne, Torufi 19-26 XI 2001 r.)

Film

Jan Friewski: Samolnos¢ o tysigen twarzy 248

(. Pianistka”, rezysetia — Michael Haneke; ,Intymnoéé”, rezyscria — Patrice Chereau)
Ksiazki

Adriana Szymarska: Wszystko brzmi w przypowiesciach 251
(Andrzej Niewiadomski, ,,Kruszywo™)

Mieczystaw Orski: Nowy polski Swiatek 254

(Kazimierz Orfo$, , Kruszywo™

Aleksandra Oledzka-Frybesowa: Rozmowy ekumeniczne 257

{Olivier Clément, ,Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchg Ekumenicznym
Barttomiejem 17)

Piotr Borek: Od Biblii Wujka 260

{Ks. Zbigniew Adamek, Stanistaw Koziara /red./, ,,Od Biblii Wujka do wspélczesnego
jezyka religijnego. 7 okazji 400-lecia wydania Biblii ks. Jakuba Wujka™)

Anna Kapuéciriska: Ars praedicandi 263

(Wicstaw Przyczyna CSsK fred./, . Stuchacz stowa™)

Piotr Samerek: Kosciét w Zyciu publicznym 266

(Ks. Piotr Mazurkiewicz, ,Kosci6t i demokracja™)

Z iycia KoSciola: X Zgromadzenie Zwyczajnego Synodu Biskupdw
{(Marck Blaza 57} 269
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Sommaire

Litanie a la divinité de Jésus-Christ 149
Zbigniew Kubacki 8T

Religion et terrorisme 151
Dans le contexte de la globalisation mondiale, il est question du plurafisme
religieux et du besoin d’un dialogue entre les religions, en soulignant ce que
chacune d’entre elles comporte de valewreux. En méme temps, nous avons

i faire avec le phénomeéne du terrorisme global dont les fondements religicux ne
passcnt souvent pas imperceptibles. Il se pose la question sur I’essence de la
religion et son rappert avec le terrorisme.

Jacek Bolewski ST

Venise, I'avent-derniére étape

De [a vie du bienheureux Jean XXIIT 162
Le bienheureux Jean XXII demeure le signe de "espoir universel de charité

de I'Italic vers le monde entier. Tous sont invités 3 une priére qui rapprochera
encore davantage Jean de nous tous ou pluldt nous tous de Jean. Pour ce qui me
concerne, Jean s’est fait signe de Venise, raison pour laquelle je me penche plus
spécialement sur |’étape venitienne de son itinéraire.

Nicholas Lobkowicz

Joachim de Flore face au millénaire (fin) 175
Nous ne savons pas ce que sera ’Eglise et le christianisme dans dix ans ou

dans un siécle voire méme dans cinquante ans. Il n’est pas possible d’exclure

que ceux qui se diroat chrétiens ne seront qu’'une petite poignée qui s’opposera

au satan, et qui prisera le plus haut Jésus-Christ lui-méme.

Je pense et j’écris en polonais,

méme si j’écrivais en anglais

Kizysztof Doresz 8] s’entretient avec Bolestaw Taborski 186

Sous le titre ,La vie littéraire de I'émigration polonaise d’aprés-guerre™ s’cst
tenue du 16 au 18 novembre 2000 i I’Université Copernic 4 Torud, une session
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savante, 3 laquelle a pris part Bolestaw Taborski, pote, critique de théétre et
traducteur, 1ié dans I’aprés-guerre au milieu litéraire pelonais de Londres.

Bolestaw Taborski

Poésies 195
Krzysztof Renik

Pélerinages historiques de ’an 2001 (I) 198
En 2001, Jean Paul I s’est rendu en pélerinage dans trois pays de 'ex-Union
Soviétique: L.’Ukraine, le Kazakhstan, 1’Arménie. Auparavant, le pape avait
rendu visite dans les pays baltes: ]a Lituanie, la Lettonie et [’Estonie, et aussi en
Géorgie — sur son chemin de retour d’Inde. Les visites dans les pays de "ex-
-URSS ont indubitablement marqué un chapitre important dans l'histoire non
seulement de ce pontificat, mais avant tout dans celie de I'Eglise universelle.
Eugeniusz Kodmicki

Privatisation de la politique mondiale 205
La privatisation de la politique mondiale est un phénoméne complexe. Toute-

fois, il y a lieu de constater que la rationalité des mécanismes marchands et des
opérations d’entreprises a des limites trés nettes. C’est que les calculs cofits-
-bénéfices sont sujets & des estimations politiques qui prétent 4 controverse.
C’est ce que montre trés netiement 1’évaluation du risque per des agences spé-
cialisées.

Tomasz Grodecki

Conceptions chrétiennes de philosophie

dans ¥ Antiquité (II) 215

Une approche plus diversifiée de la philosophie, nous la devons 3 Origéne. Elle
fait cependant que son évaluation de la philosophie est sujetté & des interpréta-
tions variées, en fonction des aspects des problemes sur lesquels elle insiste. Les
uns aftribuent 3 Origéne |"acceptation de la pratique de la philosophie par les
chrétiens et une évaluation favorable des acquis hellénes en la matitre, les
autres soulignent son scepticisme, ses nombreuses réserves et ses observations
au sujet de philosophes et de leurs vues.
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Witold Sokotowski ST

La société dans I'enseignement de Jean Paul II (fin)

Dieu créa I"homme i la ressemblance de 1’océan, créateur de continents par son
mouvement de recul. Etre de nos jours disciple du Christ ¢’est sujvre Celui qui
est le vrai Dieu et le vrai homme. Celui qui est venu pour affranchir la liberté
de I’homme et la mettre au service du bien commun.

Ireneusz Cieslik
Le Synode et 'oecuménisme

Dans le cahier d’octobre de ,Przeglad Powszechny” le pére Marek Blaza SJ
a publi€ un article sous le titre ,,0ecuménique, le Synode? Sa lecture m’a fait
Pimpression qu’en dépit de ce que laisserait suggérer le signe &'interrogation
dans le titre, l'auteur 1’écrivait en assortissant les arguments en faveur de Ja
thése adoptée d’avance de I"oecuménicité ka plus stricte du Sypode.

Marek Blaza ST
Le signe d’interrogation subsiste

Le synode signifie le chemin commun. Ce chemin commun, est-il oecnmé-
nique? Une réponse affirmative i cette question est fonction non seulement d’un
partcipant au II° Synode Plénier Polonais mais, dans une large mesure, de la
perception des documents par les ecclésiastiques et les laics de |'Eglise catho-
lique romaine, et aussi des chrétiens d’autres confessions et de fous les hommes
de honne volonté.

225

235

240

Comptes rendus

245
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Litania
do béstwa Jezusa Chrystusa

W imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego jedynego Boga
O Panie mdj Jezusic Chrystusie
Synu Boga zywego i Synu Maryi Wcielony

Strzalo boskosci celna

Mieczu boskosci mocny

Toporze boskosci ostry

Ogniu boskodci wzniecony

Krwi boskosci strasziiwa

Ostrze boskosci polyskujace
Tarczo boskosci obronna
Biyskawico boskosci przenikliwa
Zarze boskosci pozerajacy
Blasku boskosci gorejacy
Plomieniu boskosci zachwycajacy
Wiécznio boskosci porgczna
Grzmocie boskosci burzowy

- Wibcznio boskosci przeszywajaca
Zarze boskosci spalajacy

Morze toskosci

Storice boskie

Zarze ognisty

Ptomieniu boskosci gorejacy
Prawdziwa §wiatlosci ze Swiattosci

Przez Twoje Cialo i Krew Twojg
Przez Matyje Twojg Matke
Przez sprawiedliwych

Przez me¢czennikow

Przez aniotow

Niechaj imi¢ Twoje bedzie pochwalone 1 swigte
Niechaj bedzie z Tobg



150 Rafat Zarzeczny S7

Przez te litanig¢ do Twej boskosci
niechaj ocalony begdzie Twdj stuga — Tafates

thun. Rafat Zarzeczny S

Tekst ten zachowatl si¢ w jednym tylko rgkopisie, przechowywa-
nym obecnie w Bibliothégque Nationale de Paris, pod sygnatura
Griaule n. 278. Napisany zostat w klasycznym jezyku etiopskim
(gy’y2), bedacym do dzis jezykiem liturgicznym Kosciola etiopskiego.
Autor litanii i czas jej powstania pozostaja nieznane. Sam rekopis
datuje sie na polowe XV w.

Poetyka tekstu etiopskiego jest niezwykle trudna do oddania
w przektadzie, dlatego staralem sie zachowaé mozliwie jak najwigk-
373 jego dostownose.

Tiumaczenie z jezyka etiopskiego na podstawie: S. Grébaut (wyd.),
»Aethiopica” nr 3(1935)2, s. 80.

RAFAY. ZARZECZNY S, ur. 1969; ukodiczyl filozofic w Wyisze) Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologic na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sie z patrologii na UKSW w Warszawie. Mieszka w Toruniu.
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Zbigniew Kubacki ST
Religia a terroryzm

Poéréd licznych cech charakterystycznych wspélczesnego
$wiata, ktéry okreslany jest mianem globalnej wioski, dwa
elementy zwrdcily ostatnio mojy uwagg. Z jednej strony, ‘whas-
nic w kontekscie swiatowe]j globalizacji, mowa jest o pluraliz-
mie religijnym i koniecznosci dialogu migdzy religiami, przy
czym podkresla sie pozytywne wartodci kazdej z nich. Z drugiej
strony — i data 11 wrzednia 2001 1. pozostanie tu daty symboli-
czng — mamy do czynienia ze zjawiskiem globalnego terroryz-
mu, ktérego podstaw religijnych czesto nie sposob nie zauwa-
zy€. Rodzi si¢ zatem pytanie o istote religii oraz jej zwigzek
z terroryzmem. Czy mozna pow1edzlec e W terroryzmle typu
Osamy bin Ladena nie mamy juz do czynienia z rehgh{)
Wedle jakich jednak kryteridw? Czym zatem jest religia i jaki
jest jej zwiazek z fanatyzmem i terroryzmem? Odpowiedzi na te
pytania szukaé bede z punktu widzenia i w perspektywie teolo-
¢li chrzescijasiskie;.

,,Religia’” w perspektywie teologii chrzeScijanskiej

Odpowiadajgc na pytanie o istote religii, nalezy stwierdzic, ze
w teologii chrzeScijanskiej istniejg dwa do$¢ odmienne spojrze-
nia, ktore mozna okresli¢ jako pesymistyczne i optymistyczne.
Sztandarowym przedstawicielem pierwszego nurtu jest protes-
tancki teolog Karl Barth. Po przeciwnej stronie umiejscowic
mozna przedstawicieli chrzedcijanskiej teologii religii, np. Jac-
ques’a Dupuisa 1 Claude’a Geffré.

'Szukajacym odpowiedzi na to pytanie polecam artykut pisarza i dziennikarza
irafdskicgo, redaktora paryskiego pisma ,Politique Internationale”, A. Taheri, Wiee to
nig islam?, Gazeta Wyborcza®”, 23 X 2001, s. 3.
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Dla KaRLA BARTHA religia jest wytworem cziowieka, ktGry
pragnie si¢ zbawié bez Boga i Jego faski. Przeciwstawienie
migdzy wiarg a religia, lub Objawieniem a religia, charaktery-
zuje jego rozumienie religii jako takiej. Swoja pozy(‘_]g Barth
wyrazit najpelniej w 17 paragrafie stynnej ,,Dogmatyki”?. Snu-
jac rozwazania nad religig jako taka w perspektywie ObjaWICnld
Boga w Jezusie Chrystusie, ten najwybitniejszy teolog protes-
tancki XX w. stwierdza: Religia jest mewmng, religia ;esr par
excellence dzielem cziowieka bez Boga®. Punktem wyiscia tej
argumentacji jest zalozZenie, ze czlowiek w sobie samym nie
moze pozna¢ Boga, gdyz jedynie Objawienie daje nam prawdzi-
we poznanie. Religia natomiast jest jedynie przedsiewzigciem
cztowieka bez Boga, w niej sam cztowiek czyni sobie pewien
obraz Boga, ktéry moze oqué i nim dysponowa&. Innymi sto-
wy, Barth zarzuca religii, Ze jest czystym wytworem czlowieka
i ze pragnic zawladna¢ Bogiem. Dla niego religia pochod21 od
czlowieka, ktory chce sam siebie uvsprawiedliwic, wdwigcic
i Zbawié niezaleznie od Boga. Dlatego stawia tezg, Ze religia
jest aktem niewiary. Wraz z calym swoim aparatem dogmatycz-
nym, kultycznym i moralnym, wraz z ofiarami wynagrodzenia
i przebtagania cztowiek religii pragnie osiggnaé zbawienie wias-
nymi sitami. Zdaniem Bartha to, co charakteryzuje czlowicka
religii, to préba samousprawiedliwienia. Stwierdzajgc, ze religia
jest niewiara, Barth uwaza jednak, ze jedyna prawdziwa religia
jest chrzescijafistwo. Dodaje, ze nie chodzi mu o chrzescijan-
stwo jako religie sama w sobie, gdyz jako takie jest ono réw-
niez religia niewiary. To jedynie przez faske Objawienia, ktdra
usprawiedliwia 1 uswieca, chrzedcijafistwo staje sie prawdziwg
religig. Na przyktadzie kultu zlotego cielca uczynionego przez
Aarona Barth pokazuje, ze nawet religia Objawienia, jaka wow-
czas byl judaizm, w momencie, kiedy zamyka si¢ w sobie, staje
si¢ niewiara. Dla Bartha judaizm byt religia Objawienia do
momentu Jezusa Chrystusa. Przestat nia by¢ w chwili, gdy Go

“Por. K. Barth, La révélation de Dien comme assomption de la religion, JDogma-
tique”, 1/2,2, t. 4, Genewa 1954, s. 71-147.
*Tamze, 5. 91.
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odrzucit. Jest to przykiad — pisze — na kidrym widac, ze relzgm
Objawienia jest zw;qzana z Objawieniem, ale nie odwrotnie®,
A zbawié si¢ mozna jedynie przez wiare w Jezusa Chrystusa.
Teolog protestancki radykalnie przeciwstawia wiarg religii.
Innym teologiem, ktéry operuje tymi samymi kategoriami,
jest francuski jezuita JOSEPH MOINGT. W odroznieniu od Bartha
nie przeciwstawia on religii wierze, natomiast czyni migdzy
nimi rozréznienie, podkreslajac, Ze nie sg to pojecia wymienne.
Uznaje fakt, ze w kazdej religii moze zamieszkiwac 1 dzialal
Duch Swiety. Dzialanie Ducha wewnatrz kazdej religii pcha
ludzi kn Bogu i ku wierze, 1 stanowi o jej autentycznosci. Nie-
mniej, podobnie jak Barth, przyznaje, ze religia jako taka jest
gtéwnie dzielem czlowieka i moze by¢ przeszkoda dla prawdzi-
wego dodwiadczenia Boga, czyli dla autentycznej wiary. Przez
~religie” Moingt rozumie cafq zbiorowq mentalnos¢, pojecia
i instytucje, pmktyk: kult i moralno$é, kiérych nosnikiem jest
kazda religia’. Uwaza, ze religia jest gtéwnie dzietem czlowie-
ka i jege kultury. Zwrocona jest bardziej ku przesztosci niz ku
przysztosci. ,,Ducha religii” charakteryzuje postawa usztywnia-
nia fundamentéw religii w s’wi@tej ksigdze, w rytach, instytu-
cjach i w tradyciji. W tym sensie duch ten przeszkadza dziataniu
Ducha Swm;tego ktory pragnie otworzy¢ czlowieka na nowos¢
i tajemnice Boga. Dlatego, bez radykainego — na sposéb Bartha
— przeciwstawiania wiary i religii, Moingt pisze o wewngtrznym
t konstytutywnym konflikcie migdzy nimi. Wiara przeciwstawia
si¢ duchowi religii. Odwolujac sig do historii Abrahama, Mojze-
sza, Dawida 1 prorokdw, Moingt podkresla, Ze wiara zmuszata
Izrael do cigglego szukania Boga, do nieustannego oczekiwania
czegos§ nowego i przekraczania granic religii solidnie zainstalo-
wanej w tekstach, prawach, tradycjach, mstytuc]ach celebra-
cjach i silnie okopanej w pewnoSci swojej przesztosci®,
W ksiazce ,L’homme qui venait de Dieu” teolog francuski

'Tamze, s. 119.

*I. Moingt, Bog chrzescijan, W: Najpigkniejsza historia Boga, Warszawa 1998,
s, 108.

STenze, L homme qui venait de Dieu, Paris 1991, 5. 468.



154 : Zbigniew Kubacki ST

pokazuje, ze wiasnie takiemu pojeciu religii przeciwstawiai sie
Jezus. Przykladem moze tu by¢ Jego stosunek do Prawa Mojze-
- szowepo, szczegllnie do prawa szabatu, oraz do Swigtyni.
Pointa refleksji Moingta jest stwierdzenie, iz religia nievstannie
potrzebuje — i to od wewnatrz — ewangelizacji przez Ducha
Swigtego 1 przez wiare, ktéra jest Jego darem. Niebezpieczen-
stwem kazdej religii, rowniez i chrzedcijanstwa, jest zamknigcie
si¢ na tegoz Ducha — zamknigcie si¢ w literze Swigte] Ksiegi,
Swigtego Prawa, Swietej Liturgii czy swietej Tradycjt.

Bardziej pozytywng oceng religii jako religii, oraz innych
religii niechrzeScijafiskich, daja zajmujacy si¢ teologig religii
Jacques Dupuis i Claude Geffré. JACQUES DUPUIS nie zajmuje
si¢ religig jako taka i jej stosunkiem do wiary, lecz zjawiskiem
pluralizmu religijnego i dialogu miedzyreligijnego. Pytanie, na
ktére prébuje odpowiedzie¢, dotyczy tego, czy z chrzescijan-
skiego punktu widzenia mozna uznac, iz inne religie sa dla ich
wyznawcow ,,drogami zbawienia”. Pozytywna odpowiedz, jakiej
udziela, wskazuje jednoczes$nie na jego pozytywna koncepcije
religii w ogdle.

To pozytywne podejicie do innych religii belgijski teolog
opiera na frzech zalozeniach. Po pierwsze, w duchu soborowe;]
Deklaracji ,Nostra aetate” (nr 1), podkre§la, ze wszyscy ludzie
maja swoj poczatek i1 ostateczny cel w Bogu. Ta zasadnicza
jednos¢ stanowi teologiczna podstawe pozytywnego spojrzenia
na inne religie, a takze na religi¢ w ogdle. Drugim elementem
jest uznanie obecnos$ci Ducha Swietego w zyciu religijnym
ludzi wyznajacych inne religie, podobnie jak jest On obecny
w Zyciu chrzeécijan Tu autor odwoluje si¢ do encyk]ik »Re-
demptor hominis” (nr 6) i ,Redemptoris missio” (nr 28) oraz
przemowienia papieza do pracownikéw Kuril Rzymsklej z 22
grudnia 1986 r. Trzecim elementem pozytywnego spojrzenia na
inne religie jest powszechno$¢ krélestwa Bozego. Dupuis
stwierdza: Trzeba réwniez podkreslic uniwersalnos¢ krélestwa
Bozego, do kidrego w calef pelni nalezq wyznawcy mnych reli-
gii i w kedrym majqg udziat wspdlnie z chrzescijanami’. Dlatego

T, Dupuis, Dialog micdzyreligiiny w dobie pluralizmu, ,Przeglad Powszechny”,
mr 471999, s, 39,
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jesli wyznawcy innych religii, w ramach ich religii i przez nig,
szczerze odpowiadaja na skierowane do nich wezwania Boze, to
stajq si¢ w prawdzie aktywnymz czlonkami Krélestwa, mimo ze
nie sq formalnie tego Swiadomi®. Innymi slowy, jesli wyznaw-
cy innych religii moga w pewien, Bogue wiadomy, sposob
uczestniczyé w zbawcze] paschalnej tajemnicy Jezusa Chrystusa
(por. ,,Gaudium et spes”, nr 22), zatem, zdaniem belgijskiego
jezuity, przynaleza oni réwniez do krdlestwa Bozego.

Dupuis czyni jeszcze jeden krok. Stwierdza mianowicie:
Trzeba jeszcze (...) powiedzieé, ze same religie majg wkiad
w budowaniu krolestwa Bozego w $wiecie. Oznacza to, ze le
tradycje majq NADPRZIYRODZONE CZASTKI EASKI wobec swoich
wyzrawcow. Odpowiadajge na te elementy faski, wyzrawcy
innych religii znajdujq zbawienie i stajq si¢ obywatelami krole-
stwa BoZego w historii. To za§ oznacza, Ze inne religie sq —
przyna]mmej w jakim$ stopniu — autentycznymi ,, drogami zba-
wienia” dla ich wyznawcow. Taka jest teza Dupuisa. Jego zda-
niem religie te stanowig dla swoich wyznawcow rodzaj media-
cji krélestwa®. Przyznaje, ze nie chodzi tu o taka sama media-
cje, z jaka chrzesScijante spotykaja si¢ w KoSciele, nawet jesli
trudno ja opisa w sposob bardziej precyzyjny, mozna tu mowic
0 autentyczne] mediacji krolestwa Bozego. Inne religie zatem
tez pochodza od Boga i s3 — przynajmniej w jakim$ stopniu —
autentycznymi drogami prowadzacymi do Niego.

CLAUDE GEFFRE podziela reprezentowang przez J. Dupuisa
optymistyczna wizj¢ innych religii, a co za tym idzie takie
religii jako takiej. W tym optymistycznym duchu wskaznje na
jeszcze inny aspekt. Pisze mianowicie o nieredukowalnodci
judaizmu do chrzescijanstwa. Geffré Swiadom jest, iz nie mozna
tak po prostu utozsamia relacji judaizmu i chrzescijafstwa
z relacja obu Testamentdw. Zauwaza jednak, iz subfelna dialek-
tyka migdzy dwoma Testamentami prowadzi nas do lepsze, 0
zrozumienia relacji miedzy judaizmem i chrzescijaristwem™,

® Tamze, s. 41.

*Tamie, 5. 42.

P C. Geffré, Jedynosé chrzescijafistwa a pluralizm religijny, ,#nak”, ar $/2000,
5. 23.
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Stwierdza tez, iz dzisiaj, w przeciwiefstwie do Bartha, teologo-
wie zgodnie przyjmujg, Ze (...) {zrael pozostaje na zawsze depo-
zytariuszem wybrania i Bozych obietnic. Innymi stowy, Izrael
reprezentuje sobq nieredukowalnosé, ktora nigdy nie zostanie
zmtegrowana przez Koscidt htstm‘yczny Teolog francuski
precyzuje, ze chodzi tu o nieredukowalnosé de iure, a nie tylko
de facto, czyli ze nieredukowalnos¢ judaizmu wynika z Bozego
planu zbawienia. Przypadek relacji chrzescijafistwa, jako religii
historycznej, do judaizmu stanowi dla niego paradygmat relacji
chrzescijafistwa do innych religii. Podobnie jak Koscif nie
integruje i nie zastgpuje Izraela, podobnie moina przyjqc, ze
chrzescyanstwo nie integruje i nie zastepuje wszystkich autenty-
cznych wartosci innych tradycji reltgzjnych Mamy zatem prawo
méw:c o pluralizmie religijnym de iure, a nie jedyme de fac-

Chrzefcyanstwo jako reltgza historyczna nie moze zaiem
roac;c pretensji do ,,0b 3"?6 " innych relzgu »Synteza” nalezy
do Boga poza hm‘onq Z tego wynika, ze podobnie — choc
nie tak samo! — inne religie sa prawdziwe 1 chciane przez
Boga, jak prawdziwg i chciany przez Boga religia jest chrzesci-
jaistwo.

Stwierdzenie to wyplywa z nowego spojrzenia na Objawienie
Boze. Podobnie jak dla Dupuisa, tak samo zdaniem Geffré,
nalezy méwi¢ o zréznicowanym Objawieniu Boga w historii
ludzkodci, ktérego szczytowym wypetnieniem jest Jezus Chrys-
tus. Ale obok tego objawienia istniato objawienie w historii
Izraela oraz immanentne objawienie w $wiadomosci ludzkie]
od jej poczatkéw. Objawienie, ktérego Bog dokonat na swoj
temat, nie ogranicza sig tylko do tra qui Judeochrzescijariskiej,
lecz rozcigga sig¢ na calg ludzkosé™, czyli réwniez na inne
religie, Mozna zatem — [ nawet nalezy — pozytywnie postrzegal
inne religie i religie w ogdle, ktdre nie sa wymystem czlowieka
bez Boga, lecz w nich i przez nie moze dzialac i de facto dziala

“Tamze, 5. 22.
"Tamze, s. 24.
® Tamze, 5. 25.
*Tamze.
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Bog. Analogicznie, jak historia Izraela stanowita praeparatio
evangelica wzgledem jej Chrystusowego wypetnienia, tak samo
o religiach niechrzescijafiskich mozna mowié w terminach prae-
paratio evangelica, B relacji do odnowienia wszystkzego
w Jezusie Chr ysrume Tu Jednak ~ zgodnie ze swoim rozu-
mieniem pojecia ,,wypelmema — teolog francuski stawia waru-
nek, mianowicie, ze mnych religii nie bedzie si¢ rozumialo jako
czego$ nizszego i przej$ciowego, co calkowicie zaniknie, gdy
tylko znajdzie swoje wypelnienie w chrzedcijaristwie. Kazda
Hfigura” — dodaje — zachowuje cos nieredukowalnego w stop-
niu, w jakim zostata wzbudzona przez Ducha Bosego®®.

Taka koncepcja Obiawienia BozZzego i nieredukowalnodci
innych religii do chrzescijanistwa wcale nie jest zanegowaniem
jedynosci chrzescijanistwa jako religii oraz jedynosci Kosciota.
W ujeciu francuskiego dominikanina bowiem, tak jak Nowy
Testament jest nie totalitarnym (czyli nie redukcy]nym) wypel-
nieniem Starego, podobnie chrzescijadstwo jako religia history-
czna jest takim samym nie totalitarnym (czyli nie redukcyjnym}
wypeinieniem innych religii. Wszystkie religie, cho¢ w innym
stopniu, pochodza od Boga. Big przez nie dziala i zbawia.
Cho¢ nie wszystko jest w nich ,,od Boga”, niemniej nie s3 one
najpierw, ani jedynie, dzielem szatana czy czlowieka bez Boga.

Osobiscie podzielam owo pozytywne spojrzenie na religie
jako taka oraz na inne religie niechrzescijaniskie. Niemniej
uwagi Moingta, ale takze i Bartha, maja rowniez racjg byt
i jest w nich wiele prawdy. Uswiadamiajs nam one napigcie,
jakie istnieje miedzy religia a Objawieniem i religia a wiarg.
Wskazujg, ze tzw. czlowiek religijny niekoniecznie jest od razu
»czlowiekiem wiary”. Teologowie ci uzmystawiajy nam, ze
kiedy religia zostanie odigczona od Objawienia i od wiary,
zazwyczaj przeradza sie w fundamentalizm, a ten prowadzic
moze do fanatyzmu religijnego, skad najblizsza droga do terro-
ryzmu, czego dobitnym przykladem stal si¢ Osama bin Laden.

*Tamze, s. 25-26.
*Tamie, s. 26.
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Czym jest fundamentalizm religijny, ktéry prowadzié moze do
fanatyzmu i terroryzmu?

Fundamentalizm religijny

Cho¢ obecnie stowo ,,fundamentalizm” najczesciej kojarzone
jest z fundamentalizmem islamskim, nie ¢ nim jednak bedzie
bezposrednio mowa, lecz o fundamentalizmie religijnym gene-
ralnie i to gléwnie na przykladzie chrzeScijanstwa. Kiedy
w chrzedcijafistwie méwi si¢ o fundamentalizmie, stowo to
kojarzy si¢ najczgScie] z protestanckim fundamentalizmem
biblijnym, cho¢ istnicje takze fundamentalizm doktrynalny -
obecny bardziej po stronie katolickiej i nazywany integryzmem.
Protestancki fundamentalizm bibiijnjy pojawil sig w Stanach
Zjednoczonych na poczatku XX w.'” W 1919 1. powstalo spe-
cjalne stowarzyszenie, ktére zdefiniowalo dziewie¢ fundamen-
tow wiary chrzescijafiskiej. W centrum fundamentalizmu biblij-
nego znajduje si¢ pytanie o relacje miedzy Pismem Swiegtym
jako Stowem Bozym dla wierzacych a Pismem jako dzielem
pewnych autoréw ludzkich, zyjacych w okre§lonym czasie
1 miejscu, czyli tworzacych w okreslonym kontekscie kulturo-
wo-religijnym. Fundamentalizm biblijny odrzuca wszelks inter-
pretacje historyczno-krytyczna Pisma Swigtego. Wiemy, Ze
takze w Kosciele katolickim zaaplikowanie metody historyczno-
-krytycznej do analizy tekstow biblijnych wywotalo na przelo-
mie XIX/XX w. duzy kryzys zwany modernistycznym. Tym, co
charakteryzuje fundamentalizm biblijny, jest sakralizacja litery
Pisma.

W Kosciele katolickim pierwszym waznym dokumentem,
ktéry przeciwstawit si¢ takie] postawie, byla opubhkowand
w 1943 1. enuykllkd Piusa XIiI ,Divino afflante Spiritu”.
W tekScie tym papiez uznaje zasadno$C rozrozmiania rodzajow
literackich w interpretowaniu Pisma Swigtego. Innym tekstem
jednoznacznie odrzucajacym fundamentalizm biblijny jest doku-

YZob. P.E. Steel, Ksigga Rodzaju versus Darwin. Czyli Ameryka, jakiej nie znacie,
JPrzeglad Powszechny”, ar 7-8/2000, s. 36-44.
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ment Papieskiej Komisji Biblijnej z 1994 r. pt. ,Interpretacja
Biblii w Kosciele”. We wprowadzeniu do niego czytamy m.in.:
Podejscie fundamentalistyczne zdobywa coraz wiecej na znacze-
niu w grupach religijnych, sektach i posrod katolikéw. Odma-
wiajgc wziecia pod uwage historycznego charakteru Objawienia
. biblijnego, podejscie to nie akceptuje w petni prawdy samego
Wecielenia. Nadio, oddziela ono interpretacje Biblii od Tradycji,
ktora takie prowadzona jest przez Ducha. Fundamentalizm nie
jest metodq. Opiera si¢ na bezkrytycznej lekturze Biblii celem
potwierdzenia idei politycznych, postaw spotecznych lub
uproszczonego i mebezpzecznego nauczania leologicznego™.
Fundamentalizm ro$ci sobie prawo do bezposredniego kontaktu
z fundamentem wiary, jakim dla chrzescijan jest Slowo Boze
wypowiedziane w Jezusie Chrystusie.

C. Geffré zauwaza, iz podobna fundamentalistyczna i naiw-
na, bezkrytyczna, postawa charakteryzuje dzi§ muzuwlmanéw
(ndwet ludzi bardzo $wiatlych w mnych dziedzinach nauki
i techniki) w stosunku do Koranu®. Dominikanin francuski
wie, iz nie nalezy czyniC bengsredme] analogii miedzy podejs-
ciem chrzescijan do Pisma Swietego a podejSciem muzulma-
néw do Koranu. Dla nich bowiem Koran jest samym Slowem
Bozym, jest ksiega, ktéra istnieje w Bogn 1 ktéra zostata spisa-
na w jezyku arabskim. Gdyby trzeba bylo poréwna¢ Koran do
czego§ w chrzescijanstwie, to nalezaloby go poréwnad przede
wszystkim do osoby Jezusa Chrystusa. Innymi slowy, tym,
czym dla chrzescijan jest Jezus Chrystus, mianowicie Wcielo-
nym Slowem Bozym, tym dla muzulmanéw jest Koran.

Kiedy jednak pytamy o relacjg miedzy Sw1@tq Ksigga a Sto-
wem Bozym w islamie 1 w chrzescganstww to nie soposob nie
zauwazyC ogromnej roznicy. Jak zauwaza C. Geffré™, w przy-
padku Biblii Objawienie jest SciSle zwigzane z hlStOl‘ldt zbawie-
nia. Tu Objawienie jako wydarzenie uprzedza Objawienie jako

" Commisien Biblique Pontificale, Linteprétation de la Bible dans IEglise, Paris
1994, 5. XVI (#umaczenie moje).

#Zob. C. Geltré, Croire ef interpréter, Patis 2001, s, 66-67.

®Dalsze rozwazania opierajg sie na tej ksiazoe C. Geffié, s. 72-76.
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slowo. Bog pisze przede wszystkim historie, a nie ksiegg.
Szczytem tej historii, ktéra jest samoudzielaniem sie¢ Boga
ludzkosci, jest Jezus Chrystus, bedacy jednocze$nie wydarze-
niem historycznym i wydarzeniem stowa.

Slowo Boze objawione w Koranie nie ma zwigzku z historig
zbawienia. W islamie Objawienie oznacza zstapienie Boskiej
ksiegi na ziemi¢. Jest cudem, polegajacym na dyktowaniu Kora-
nu stowo po slowie prorokowi Mahometowi przez archaniota
Gabriela. Dlatego Mahomet nie jest natchnionym autorem Kora-
nu, a ten, jako bezposrednio podyktowany przez Boga, nie
moze zawiera Zadnego bledu ani sprzecznosdci, i to pod kaz-
dym wzgledem. Dlatego Koran nie jest natchniony w takim
samym sensie, jak chrzescijanie — z wykluczeniem fundamenta-
listow protestanckich — rozumieja natchnienie Pisma Swietego.
W przypadku Koranu nalezy méwic¢ o natchnieniu werbalnym,
czyli dotyczacym kazdego slowa. Nawet jesli wiadomo, ze
historycznie to nie sam Prorok spisat Koran, bo przeciez spisy-
wano go przez ok. 2C lat. W przypadku Koranu nie ma zatem
miejsca na interpretacje Stowa Bozego. Ono jest zawarte
w literze i do niej sie ogranicza. W poréwnaniu z Biblig i jej
katolickim rozumieniem mamy tu do czynienia z zupekie
innym podejsciem do relacji tekst §wigty a Stowo Boze. Mozna
by powiedzie¢, ze muzulmafskie podejScie do Koranu jako
Slowa Bozego jest bardziej zblizone do tego, jakie chrzesci-
jafiscy fundamentali§ci maja wobec Pisma Swigtego. Warto
w tym miejscu zapytad, czy niefundamentalistyczne podejscie
chrzescijan do Pisma Swigtego nie mogioby by< inspirujace dla
muzulmandéw w ich podejscin do Koranu.

Kto jest ,,Bozym czlowiekiem”?

Tym, co charakteryzuje fundamentalizm, jest cheC posiadania
fundamentu wiary, czyli Stowa BoZego, bez zadnej interpretacii.
Geffré pyta, czy jest to wyraz wiary, czy raczej jej braku? Inny-
mi stowy, czy takie podejScie do fundamentu wiary religijnej
nie jest wyrazem checi zawladnigcia przedmiotem swojej wia-
ry? Parafrazujac Bartha, mozna zapyta, czy fundamentalizm
religiiny (najpierw chrzedcijariski, ale by¢ moze takze i muzul-
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mafiski czy innej religii) nie jest niewiara ~ czyli religia, ktéra
jest par excellence dzielem cztowieka bez Boga. Niebezpieczen-
stwem kazdej religii jest zamknigcie si¢ pa animowang przez
Ducha Bozego racjonalng mterpretaqq wiary szukajacej swego
zrozumienia

Zaczalem od postawienia pytania o relacje migdzy rellglq
a terroryzmem. I choé za Dupuisem i Geffré skfaniam si¢ ku
pozytywnej interpretacji religii, niemniej Barth i Moingt, jak
1 w nieco innej perspektywie Geftré, uswiadamiajga nam, Ze
religia moze by¢ wynaturzona, ze nie wszystko w religii — 1 to
w kazdej religii — zwigzane jest z Objawieniem BoZzym; nie
wszystko pochodzi w niej od Boga i do Niego prowadzi. Reli-
gia moze byl takZe dzielem czlowieka bez Boga. Zamiast
aktemn wiary moze byé niewiara. Chol przestanie wszystkich
wielkich religii $wiata zache¢ca do mitodci bliZniego, rzeczywi-
sto$¢ pokazuje, ze — niestety! — religia moze by¢ rowniez po-
zywka dla fanatyzmu, a nawet i dla terroryzmu. »Cztowiek
religii”® nie zawsze jest ,,Bozym czlowiekiem”. Dlatego Kos-
cioty chrzescijanskie przez dialog z innymi religiami winny
promowa¢ kulturg tolerancji i pokoju migdzy narodami 1 w ten
sposéb, niejako u zrédel, zwalcza¢ fanatyzm 1 terroryzm
o podlozu religijnym.

ZBIGNIEW KUBACKI, ur, 1962, dr teologii, wykladowca w Papieskim Wy-
dziale Teologicznym, sekcja ,Bobolanum” w Warszawie, duszpasterz wspdi-
noty francuskojezyczne] przy kofciele §w. Andrzeja Boboli w Warszawie.,
Mieszka w Warszawie,

W tym duchu przeczytalem stowa Amira Taheri: ,Niepoddawanie islamu racjo-
nalnej analizie stanowi receptg na dalszy wzrost fanatyzmu”, dz. cyt, s. 3.
“Woale pisaé ,cztowiek religii”, niz ,czlowiek religijny™,
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Jacek Bolewski SJ

Wenecja przedostatnim etapem...
Z zycia blogostawionego Jana XXIII

Jubileuszowy Rok 2000 stat si¢ czasem taski. Nie moglo byé
inaczej, skoro przyjscie Jezusa Chrystusa na §wiat otworzylo
pelnie —~ zaréwno czasu, jak i taski — ktorg jako pierwsza prze-
zyla Maryja (zob. Ga 4,4; Lk 1,28). Wiele jest postaci Bozej
bliskoSci, $wiadectw o miloSci, jaka Bdég Ojciec umitowal
w Synu i Duchu wszystkich ludzi jako swoje dzieci. Gdy mamy
za soba calo$¢ owego Roku, dobrze bedzie powracad do wai-
nych wydarzesl i chwil, aby zawarta w nich laska mogla dotrzec
wyraznie] do naszej swiadomodci. Co zostalo zapoczatkowane,
czeka na rozwinigcie — jak ziamo, ktore zapadio w ziemig.
Gdzie konkretnie to sie zaczelo? Co do mnie, fatwo wskazal
przynajmniej okolicznosci, jakby zewnegtrzna rameg przezycia
szczegOlnego rodzaju. To dany mi w tym okresie dlugi, cztero-
miesigczny pobyt w Wenecji. Miejsce z pewnoscia wyjatkowe,
dobry punkt wyjscia do — czego? Zobaczymy...

Zwiastowanie blogostawienstwa

Zaczynam od ostatniego zdarzenia. Bylo to po wyjezdzie
z miasta na lagunie. Wezesniej dowiedzialem sig, ze jubileuszo-
wa pielgrzymka wenecjan do Rzymu zostanie zlaczona z beaty-
tikacija tego, ktéry wezesniej odbyt te sama droge: z Wenecji do
Wiecznego Miasta. To Jan XXIII, znany calemu Swiatu ,,dobry
papiez”, ale wenecjanom bliski jako ich umilowany patriarcha.
Takze turysci, jakze licznie §ciggajacy do Wenecji — moga
trafi¢ na jego §lady: przede wszystkim w Bazylice Sw. Marka,
gdzie postawiono jego popiersie z brazu, nast¢pnic na tablicy
z informacja, ze placyk u boku bazyliki, tzw. Piazzetta dei
Leoncini (lewkdw, ulubionych przez dzieci, ktore na nich sia-
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daja — do zdjgcia!), zostat dedykowany, ,jednomysing decyzja™
rady miejskiej, Janowi XXIIL Najpierw €lad, odkryty dzigki
temu, Ze nie poprzestalem na postawie turysty... Wspominam
chwﬂq, gdy po raz pierwszy postyszatem o beatyflkacp plano-
wanej na niedziele 3 wrzeénia, naturalnie 2000 r. -

Bylo to w sobotg, 25 marca, w uroczystos¢ Zwiastowania
Paniskiego. Tego dnia, przed poludniem, wenecjanie moga co
roku wzigc udziat w dodatkowej — poza mszg Swigta — ceremo-

. Czas i miejsce nie s3 przypadkowe. Zgodnie z tradycjy
powstame miasta taczy su; ze Zwiastowaniem w 421 1., tak Ze
Maryja, przyjmujaca wiesC 0 poczgein Syna z Ducha Sw1§tego
jest obecna takze przy poczatku miasta, zrodzonego z wody. Do
niezliczonych obrazéw 1 rzezb, upamietniajacych Madonng
w Wenecii, dotaczyta w 1959 r. statua Niepokalanej na placu
przed dworcem kolejowym, Venezia Santa Lucia. Turysci na
ogdt nie widzg figury: jest ona zastonigta drzewami, ponadto
stoi nieco z tyln, po lewej stromie placu. Dzielo wykonane
z bryzu przedstawia Madonne wznoszaca sie ku gorze, jakby
zawieszong posréd oblok6w, osnuwajgcych Jej szaty niby...
szmaty, tachmany; dlatego wenecjanie zwa figure stosownie —
~fachmaniarg” (La Stracciona). Brzmi to bezceremonialnie,
jednak i tu kryje sig¢ wigcej: owo migjsce bowiem, ocienione
drzewami, przycigga bezdomnych, obdartych nie tylko ze-
wn¢trznie; czujg sie przy niepozornej postaci jak u siebie. Raz
do roku gromadzi sie przy Niej liczniejsza grupa: przedstawi-
cieli wiadz miejskich, instytucji $wieckich 1 koscielnych,
a wreszcie wiernych, na czele z patriarcha. Wszyscy przynosza
kwiaty, ktdre skiadaja wokdt figury, nastepnie patriarcha wygla-
sza przemoéwienie, zakoiczone modlitwa z uroczystym blogo-
stawiefistwem. A w Roku Laski nie zabraklo szczegdlnych
elementow...

Aktualny patriarcha, kard. Marco C&, zauwazyt: Akurat dzi-
siaj, dwa tysigce lat temu, Dziewica Maryja przyjeta wies¢
o BoZym macierzyiistwie. Skoro Boze Narodzenie 2000 stanowi
dwutysigclecie narodzin Jezusa, dzisiaj upfywa ta sama rocz-
nica Jego poczecia za sprawq Ducha Swietego'. Przypominajac

'"Wg informacji prasowej w: ,JI Gazzettino” (Venezia), 26 III 2000.
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0 bliskiej beatyfikacji weneckiego patriarchy, Angelo Giuseppe
(Aniofa Jézefa) Roncallego, kardynal poprosit swego wielkiego
poprzednika, by wejrzal z uSmiechem dobroci na miasto, ktore
tak umilowal. A prasowa relacja nosita nagidwek, oddajacy
wydarzenie w poetyckim skrdcie — w spojrzeniu na Madonne,
ktéra w pamie¢tnym dniu zostata: ,Ukwiecona we wspomnieniu
dobrego Papieza”..,

Zapowiedziang date beatyfikacji zapamigtatem, tym bardziej
ze w pierwszg niedzielg wrze§nia mialem i tak by¢ w Rzymie.
Ku swemu zdziwieniu dowiedzialem sig, ze beatyfikacja owego
dnia budzila u wielu zgola inne, przeciwne uczucia. Przy tej
okazji dopiero dotarlo do mnie, ze beatyfikowanych ma byc
wigce] 0s6b 1 ze wiekszo$¢ uwagi czy prasowych uprzedzef
skupiala si¢ na jednej postaci, na papiezu Piusie IX. Nie wcho-
dze w te kwestie, zauwaze tylko, ze papiez éw, oceniany kryty-
cznie, maie osobiscie kojarzyl si¢ ze Swigtoscia chocby przez
ogloszenie w 1854 r. dogmatu Maryjnej swietosci od poczatku
zycia — Jej niepokalanego poczgcia; takze thumy, ktére podczas
uroczystosci na placu Swigtego Piotra nie reagowaty na wypo-
wiedzi o tym akurat blogostawionym, odezwaly si¢ brawami
wtedy, gdy Jan Pawet 11 wspomnial o Maryjnym dogmacie
Piusa IX. Natomiast — i to bylo zgodne z oczekiwaniami —
wzmianki o Janie XXII budzity powszechny entuzjazm. Wy-
chodzity nie tylko z miejsc, gdzie zgromadzili si¢ pielgrzymi
z Wenecijl, Bergamo czy Sotto il Monte (Pod Géra!), czyh ze
stron rodzinnych Blogostawionego. Na pewno nie bylo nikogo,
kto by nie znat i nie czcit Dobrego PapieZa juz od lat. I wolno
przyijaé, ze wyjatkowo liczne thimy tego dnia przyszly ze
wzgledu na niego, pozostajacego zywo w pamieci §wiata jako
Swiadek dobroci samego Boga.

Pierwszy raz uczestniczylem w uroczystoSci beatyfikacyjnej.
A skoro niewatpliwie zawdzigczam to jemu, blogostawionemu
Janowi, co to znaczy? Na tle taski minionego Roku Jubileuszo-
wego licze na jego pomoc w zglebianiu do$wiadczenia Wenecji.
Mowige indczej, og}oszenie go blogoslawionym stanowi dla
mnie zardwno zwieficzenie dotych(,zasoww drogi, jak i rozpo-
czgeie nowego etapu. Przypomniana postaC odstania wigcej niz
tylko minione Zycie, utrwalone tyloma $§wiadectwami, moze
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najbardziej osobiscie w intymnym, odsianiajqcym jego wngtrze
»Dzienniku duszy”. Warto powraca¢ do tej lektury, pamigtajac,
iz opisana tutaj ,,dusza” nalezy do Blogostawionego, Zyje wigc
i cieszy si¢ teraz pelnig zycia w Bogu, Zrédle wszelkiego blogo-
stawieristwa. Przyklady z jego dawnego zycia w polgczeniu
z modlitwa, do Btogostawionego naswietlajg takze nasze zycie
jako droge, rozswiecaja mroki, kuszace, zwodzace na manowce.
Wryjasnienie wymaga cierpliwosci... Stopniowo przeto przybli-
zam si¢ do Swiatla, sladami Swiadectwa blog. Jana. Zaczynam
od etapu, ktéry na jego drodze stal mi si¢ w Roku Easki naj-
blizszy: zblizam sie do blogostawionego patriarchy Wenecji®.

Poczatek ostatniego etapu...

Zadna stolica biskupia na $wiecie nie wydala w XX w. tylu
papiezy, co Wenecja, z niej przeszli do Rzymu — poza
Janem XXIII — §w. Pius X i Jan Pawel I. WczesSniejsi patriar-
chowie Wenecji stali si¢ patriarchami Rzymu. Podobny tytul
ma w obu przypadkach inny zasigg i znaczenie. W Kosciele
powszechnym uznawano poczatkowo na Wschodzie i na Zacho-
dzie pie¢ patriarchatéw, z Rzymem na poczatku. Jako Ze
wszystkie pozostale patriarchaty byly na Wschodzie, mozna
byto nazwaé biskupa Rzymu — patriarchg Zachodu. Pojawity sig
wsziakze dodatkowe patriarchaty, zaréwno na Wschodzie, jak
i na Zachodzie; w ostatnim przypadku wyrézniata si¢ wilasnie
Wenecja. Gdy przyszlty papiez Jan XXIII obejmowa{ patriarc,hdt
Wenecji, nie przewidywat, iz przyjdzie mu zmieni¢ imig; nie
byl jeszcze Janem, ale — przypomnijmy polskie brzmienie wlos-
kich imion — Aniolem Jézefem. I zatrzymajmy si¢ nad jego
wypowiedzia z tego czasu, zapowiedzia, ktGra si¢ nie spetnita.
Kuzynowi, Janowi Roncallemu, tak oto zarysowat droge swego
zycia: Widzisz, co przytrafito si¢ Aniotkowi (Angelino} z Ron-
callich, skoro pozwolit sie prowadzi¢ dobremu Bogu? Kaplan
I biskup, przedstawiciel Stolicy Swietej w réznych krajach,

?Opieram si¢ dalej na ksigice jego prabratanka: M. Roncalli, Giovanni XX, La
mia Venezia, Venezia 2000 (dalej: Roncalli).
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kardynatl i patriarcha. Teraz moina by jeszcze przepowiadaé
papiestwo, lecz to jest niemozliwe; najblizszym papiezem bedzie
arcybiskup Jan Chrzciciel Montini®. Pomylit sig, ale nie do
konca, jako ze Montini zostal najblizszym papiezem — po nim!

Zad21w1eme nowego patriarchy w obliczu tego, co ,przytra-
filo si¢” matemu chlopcu, prowadzi do serca jego tajernnicy.
Wewnetrznie czuje si¢ taki sam, jak wtedy ~ na poczatku zycia.
Mys] o poswigceniu si¢ Bogu w kaplafistwie towarzyszyfa mu
od dzieciistwa, nigdy nie pragngl innej drogi. Miejsce ,Pod
Gory”, gdzie tkwily jego korzenie, bylo mu zawsze bliskie,
cho¢ oddalit sie od niego przestrzennie przez lata shuzby dyplo-
matycznej za granica, 1 dopiero jako patriarcha mogt odwiedzad
je czescie]. Pod innym jeszcze wzgledem powolanie do Wenecji
stanowito przypomnienie poczatku. Podczas pierwszych osobis-
tych rekolekcji, ktére odbywat jako patriarcha, zanotowat: Jest
zastanawiajgce, Ze Opatrznosé przywiodla mnie znowu tam,
gdzie moje powolanie kaptariskie mialo swe pierwsze porusze-
nia, czyli ku stuzbie pasterskiej. Odnajduje sie teraz w petnym
bezposrednim postugiwaniu duszom. W istocie zawsze uwaza-
tem, 2e dla meia KoSciola tak zwana dyplomacja musi byc¢
przenzkmegm duchem pasterskim, inaczej nie liczy si¢ i oSmiesza
Swietq mmﬂg Stajac przed wenecjanami 15 marca 1953 1.,
podczas ingresu w Bazylice Sw. Marka, tak wladnie si¢ przed-
stawil: jako czlowiek, kaplan, pasterz, o cziowieku dodajac, iz
chce byé po prostu waszym bratem, milym, przystepnym, wyro-
zumiadym.

Byl wdzigczny papiezowi Piusowi XII za to, ze dal mu oka-
- zje takiego ,,schytkn” zyciowe] drogi. Zaczynat swe duszpaster-
stwo w 72. roku zycia, czyli: gdy inni je koviczq. Znajduje sie
wiec na progu wiecznodci,.. W jego zapiskach i listach powra-
caja wzmianki, ze nowy etap jest ostatni, mysl o krétkim cza-
sie, jaki ma jeszcze przed sobg, probuje niekiedy spowolnic¢
jego zapal, ale: To si¢ jej nie uda, z pomocg Pana. Jednak

Przypommiat te wypowiedZ dhugoletni sekretarz patriarchy i papieza Loris
F. Capovilla (Roncalli, 5. 21).

Jan XX, Dziennik duszy, Krakéw 1967, 5. 290; poprawilem przektad na podsta-
wie wloskiej wersji w ksigzce M. Roncallego.



Wenecja przedostatnim etapem... 167

oczywiste mu sie wydaje, ze w koncu przeciez umrze tutaj,
u boku weneckiego patrona, Sw. Marka.

Ale zyciowy tuk objal wigcej, nie zatrzymat si¢ na krypcie
San Marco. Zwiazany ze §w. Markiem patriarcha musial udaé
sie tam, gdzie jego patron — $ladami $w. Piotra. Gdy juz oka-
zato sie, ze nie Wenecja, ale Wieczne Miasto bgdzie dopetnie-
niem drogi patriarchy, wtedy przyjat imig, wyrazajace zywo
jego wiezy z uczniem i duchowym synem Piotra, ktérego Pismo
Swiete wspomina w peinym brzmieniu jako Jana Marka (Dz
13,5.13; 15,37-39). W nowym imieniu Jan XXIII widziat takze
trwanie swej tycznoscl z umitowanym patriarchatem Wenecji,
To stanowi dodatkowy motyw, aby w perspektywie spelnienia
mowié dalej po prostu: o blog. Janie, weneckim patriarsze...

Nie muzeum, ale...

Kluczowe haslo weneckiego pobytu blog. Jana pojawia sig
w zapisie jego dziennika z 1{} pazdziernika 1958 1., nazajutrz po
$mierci Piusa XIl. Wspomina, Zze wystarczyly trzy dni, by
stostra $mieré spenila swéj obowiazek 1 papiez byt juz w Raju.
Dodaje: Zaniosty go tam ramiona wszystkich wierzqgcych, two-
rzqc widowisko, do ktérego wspdiczesna epoka mogta wydawadé
sie niezdolna, okazata si¢ natomiast cudowna. Laska Pana jest
zatem zawsze z Jego KoSciotem. Moja zwykia mysl: , Nie jestes-
my tu na ziemi, aby strzec muzeum, ale aby uprawiaé kwitngcy
ogrdd zycia, zarezerwowany dla chwalebnej przysziosct”, doty-
ka rzeczywistosci bardziej pocieszajgcej. Umarl papiez. Niech
Zyje papiez’.

Wspomniana tu ,zwykta mysl”, towarzyszaca Janowi w We-
necji, znalazta w koficu niezwykle zastosowanie do niego jako
nowego papieza. Najpierw odnosit owa mysl do miasta, postrze-
ganego przez wicli jako jedno wiclkic muzeum. Owszem,
i patriarcha byl pod urokiem Wenecji, dla ktdrej znajdowal
wiele wymownych wyrazow. Gdy nieoczekiwanie dla siebie

*Cyt. wg przekiadu ILJ. Kaczmarskiego, ,.Tygodnik TFowszechny”, nr 36/2000
(3 IX), s. 8; por. Roncalli, 5. 233,
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przybyt do miasta w wicku niejako ,,muzealnym” i wyrazal
wdzigeznosE za pigkne zwieficzenie swej drogi Zyciowej, pisat
jednoczesnie w swych notatkach o czarownej lagume tak oto:
Poza religijnymi zabytkami o nieporéwnanej wartosci spotykam
tyle pieknych dusz, kidre sq wartoSciowsze niz marmury, obrazy
i mozaiki. Przypomina wenecjanom o zadaniu, danym z uroda —
gracja, wiec i taska (fac. gratia) — pigknego miasta: Misjg Wene-
¢ji w istocie nie jest jedynie strzec muzeum czcigodnych rzeczy,
ale wyrazaé godnosé obywatelskyg i gleboko chrzescijariskg ludu
uprzywilejowanego, przechowujgcego i kullywujgcego zasady
(...) z ktérych wyrastajq pomysino$é i dobrobyt narodu. Poz-
niej, jako papiez, Jan rozciggnie swoj obraz na caly Koscidt,
a martwemu muzeum przeciwstawi zyciodajne fontanny Rzymu,
dajcgce wode dzisiejszym pokoleniom tak, jak dawaly jg minio-
nym®,

Troska patriarchy — w my$l powyzszych uwag — obejmowala
przede wszystkim ludzi, powierzonych jego duszpasterskie]
pieczy. Gdy bylo konieczne, potrafil przeciwstawic sig konser-
watorom zabytkéw. Jako przyklad determinacji Jana i trwaty jej
owoc wspomnijmy ciagngca sie dlugo sprawe marmurowych
tablic w Bazylice Sw. Marka, stanowiacych czg$¢ ikonostasu,
stynnego dzieta braci Dalle Masegne z 1394 r. Zgodnie ze
wschodnim wystrojem $wigtyni, wzorowanej na kodciele Swig-
tych Apostoléw w Konstantynopolu, ikonostas ukrywal, oddzie-
lat od wiemych oltarz i ofiarujgcego kaplana. Péki bazylika
pozostawata kaplica dozéw, udziat wiernych w liturgii byt i tak
ograniczony, co wszakze zmienilo si¢ radykalnie, gdy stala sig
ona katedra Wenecji. Patriarchowie rychlo si¢ zorientowali, Ze
marmurowy ikonostas utrudnia zaréwno widzialno$¢, jak
i styszalno$¢ odprawiajacego msze Sw. Juz w 1821 1. powstal
projekt, by miejsce zabytkowe] przegrody zajeto osiem kolumn,
ale to nie zyskato zgody kompetentnej wladzy. Sprawa powra-
cata co jaki$ czas — przez pottora wicku — do patriarchatu Jana.

Nie mogac sie pogodzi¢ z oddzieleniem od wiemych, blog.
Jan opowiedziat si¢ po konsultacjach ze specjalistami za nowym

“WypowiedZ papieza z 13 X1 1960, zob. M. Garzonio, E venne un yomo chiamato
Giovanni, Milano 2000, s. 202 (dalej: Garzonio).
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projektem: przewidywal on uzycie prostego mechanizmu, kiéry
pozwalalby na opuszczanie do tylu szeSciu tablic ikonostasu
w czasie liturgii; poprawialoby to widocznosé, a poza liturgia
wyglad zabytku pozostatby niezmieniony. Mimo wszystko
przeszkody ze strony wiadz nie ustawaty, takZe prasa naglas-
-niata glosy przeciwne. W kofcu Jan, majac poparcie Kurii
Rzymskiej, zwrdcil sig 11 kwietnia 1958 r. do samego premie-
ra, ktérym byt wéwczas Aldo Moro. Blogostawiony doczekat
pomysinego zakofnczemia kwestii dopiero jako papiez: jego
nastepca donosit mu w styczniu 1959 r., Zze wierni byli nader
uradowani, mogac ogladaC oltarz — za opuszczonymi wreszcie
tablicami.

Rozwigzanie w sprawie tablic stanowilo tylko czes¢ akeji,
jakie patriarcha podjal, aby przyblizy¢ Kosciét — nie tylko przez
obiekty sakralne i liturgie — do ludzi. W jego wypow1ed21ach
z okresu weneckiego pojawilo sig pojecie, ktére pozniej stato
si¢ haslem odnowy soborowej: ,aggiornamento” — przyblizenie
do dnia dzisiejszego, uwspéiczesnienie, Pézniej odwoluje si¢ do
tego pojecia w liScie pasterskim z 8 pazdziernika 1937 r.
w obliczu bliskiego synodu diecezjalnego, wspominajac o licz-
nych spotkaniach i dokumentach przedsynodalnych. A gdy
patriarcha Wenecji zostat papiezem, mogt rozciagnaé doswiad-
czenie synodalne na soborowe — dla dobra Kodciola powszech-
nego.

Na przykladzie Wenecji

Takze w innych dziedzinach patriarcha torowal droge papie-
zowi — Janowi XXIII. Patriarcha Wenecji — na skrzyZowaniu
tradycji Wschodu i Zachodu — obserwowal uwaznie wydarzenia
taukze na ,blizezym”™ Wschodzie — w krajach éwczesnie znajdu-
jacych si¢ za tzw. zelazng kurtyna. W pazdzierniku 1933 r.
wezwal do modlitewnej akcji zado$¢uczynienia w zwigzku
z aresztowaniem polskiego prymasa, Stefana Wryszyiiskiego.
Podczas mnajblizszego tygodnia modlitw o jednos¢ chrzescijan,
w styczniu nastepnego roku, trzy spotkania byly poswiecone
tematowi Katolicyzm a $wiat stowiafiski”. Patriarcha brat réw-
niez udzial w pdzZniejszych aktach solidarnosci z , Kodciolem



170 Jacek Bolewski ST

milczenia” w krajach rzadzonych przez komunistéw, reagowat
zywo na wydarzenia 1956 r. — w Poznaniu, potem w Budapesz-
cie. Planowal nawet urzadzenie na wyspie San Giorgio in Alga
kolegium dla studentéw krajéow wschodnich. Wymownym zna-
kiem trwatej sympatii blog. Jana dla Koéciota przeciwstawiaja-
cego-si¢ komunizmowi byly jego dalsze kontakty z prymasem
Wyszyniskim. Gdy polski kardynat odbywal pierwsza po uwol-
nieniu podréz do Rzymu, na dworce w Wenecji wital go pa-
triarcha, ktory pozniej takze go zegnal w drodze powrotnej do
Polski’. Inne spotkanie z prymasem bylo po latach ostatnia
oficjalng audiencja, jakiej ciezko chory Jan XXIII udzielit kilka-
nascie dni przed $miercia".

Warto wspomnie€ o dzialaniach patriarchy, ktdre z pdzniej-
szej perspektywy mozna ocenié jako pierwsze kroki w dialogu
ze Swiatem wspolczesnym. Okazje stanowily wazne wydarzenia
na terenie Wenecji — w dziedzinie kultury i polityki, Patriarcha
w rozny sposob wigczat si¢ w te inicjatywy. Odprawial regular-
nie msze Sw. dla uczestnikow corocznego festiwalu filmowego.
Bardziej napiete byly relacje z weneckim Biennale Sztuki. Pa-
triarchowie przed Janem nierzadko zabraniali wiernym odwie-
dzania wystawy. TakZze Jan ostrzegal w 1954 r. przed jej nie-
bezpiecznymi tendencjami, zwrOconymi przeciw obyczajom
i religii, podtrzymujyc ogdlny zakaz odwiedzin, ale tylko
w odniesieniu do kleru 1 zakonnikéw. W 1956 r. zakaz zostal
zniesiony — delegat patriarchy, ktory mial oceni¢ wystawe,
zakwestionowal ,,tylko” dwa obrazy; dyrekcja wystawy zgodzila
si¢ je usunaé, a wtedy ,zielone $wiatlo” patriarchy dla Biennale
" znalazio dodatkowe potwierdzenie w audienciji, jakiej wdzielit
organizatorom i wystawcom, nie wylaczajac delegacii Sowie-
tow.

Pierwsze spotkanic miato miejsce 8 V, drugie — 17 V 1957 1.

*Por. zapis Jana XXIII pod data 20 V 1963 r., gdzie wspomina, e z powodu
slabosci juz po raz trzeci nie mdgl odprawi¢ mszy $w., i dodaje: ,Cierpliwosei,
cierpliwosci. Nie moglem nade wszystko odméwi€ przyjecia pozegnalne] wizyty kard.
Wyszyfiskiego — prymasa Polski, arcybiskupa Gniezna i Warszawy, z czleremna jego
biskupami wracajacymi do ojczyzny” (opuszczone, pewnie ze wzgledu na komunisty-
czng cenzurg, w cylowanej edycii polskiej Dzienmika duszy).
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W dziedzinie polityki sytuacja byla trudniejsza. Na mi¢dzyna-
rodowej arenie trwala ,ofensywa pokojowa™ Zwigzku Sowie-
ckiego pod haslem ,odprezenia”. W Italii haslo zostalo pod-
chwycone przez licznych sympatykéw komunizmu, lecz i nie-
ktdrzy politycy chrzescijafiscy sklaniali sie do bardziej elastycz-
nej postawy — pod hastem ,,otwarcia”. Biskupi wloscy potepiali
zardwno hasla, jak i konkretne préby wspélpracy z komunista-
mi. Patriarcha Wenecji dolaczal si¢ do wspdlnych odezw epis-
kopatu wioskiego, ale wypowiadat si¢ takze samodzielnie.
12 sierpnia 1956 r. zostal ogloszony jego list do Kleru i laikatu
weneckiego pod tytulem: ,Przypomnienia 1 zachgty™. Byla to
reakcja na zainicjowana w owym czasie ,formule Wenecji”,
pierwszg w Italii prébg stworzenia na poziomie lokalnym mniej-
szosciowego. rzadu chrzescijafiskich demokratow dzieki ze-
wnetrznemu poparciu socjalistéw. Krazyty pogloski, ze katolic-
¢y promotorzy tego ,,otwarcia” mieli zostac ,,ekskomunikowani”
przez Watykan, i dlatego centralne wiladze chrzescijasiskie]
demokracji ,,odcigly sig” od weneckiej proby. W tej sytuacii list
patriarchy przypominal, ze fak zwane otwarcie na lewice stano-
wi powaziny bigd doktrynalny i oczywiste pogwatcenie katoli-
ckiej dyscypliny.

Mimo wszystko list patriarchy byt ogledniejszy od wypowie-
dzi innych biskupéw. Postawe blog. Jana wyraza petniej inna
wypowiedZ, w owych czasach odwazna, zgola prorocza. 1 lute-
go 1957 r. zwrGeil on uwage Wenecjan na trzy aktualne wyda-
rzenia w mieécie, wsrdd nich narodowy kongres socjalistéw.
Patriarcha powotlal si¢ na stowa Nowego Testamentu, ze biskup
winien byé goscinny i Zyczliwy (hospitalis et benignus), 1 w tym
duchu wspomnial, jak bardzo docenia wyjqtkowg wage wyda-
rzenia, kiore jawi sie jako wielce znaczqce dia wytyczenia kie-
runky w Italii. Wskazal awtentyczng dobrg wole oraz prawe,
szlachetne intencje uczestnikéw kongresu, cho¢ jako pasterz
dusz dodawal z bdlem, ze dla wielu z nich niebo jasniejgce
prawdq religijng wydaje sie wygaste, a spoleczny porzadek
tworzy si¢ nie na fundamencie, ktérym jest Chrystus. Whoska
prasa cytowala z aprobata najbardzie) ,otwarte” stowa patriar-
chy, przemilczajac inne; z Watykanu dotarly do Jana slowa
krytyki, co do ,stosownosci” jego wypowiedzi. W swoich pry-
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watnych listach sam bronit prawa biskupa — w duchu §w. Pawla
— by czyni¢ prawde z mitoscig’. Przyjmuje si¢ dzisiaj, Ze wias-
nie pasterski list patriarchy Wenecji wplynal na pohtyczno—
-spoleczna ewolucje wloskich socjalistow, otwierajac ich na
chrzescijanstwo.

Dopetnienie dziela

Pod koniec 1957 r., 5 grudnia, patriarcha otrzymat od papieza
propozycije, by objat przewodnictwo watykanskiej Kongregacji
Konstystorialnej. Przypommjmy, ze biskupie hasfo blog. Jana
brzmiato: ,,Oboedientia et pax”, czyli: ,,Postuszefistwo i pokdj”.
W tym duchu nazajutrz odplsai iz potéw jest ponies¢ wszelkg
ofiare, nafozong mu przez postuszedstwo, dodajac: ale moje
ciafo jesi stabe. Nie rozumial tego w sensie fizycznym, gdyz
w swoim 77. roku Zycia cieszyl si¢ nadal dobrym zdrowiem.
Miat raczej na my$li to, Zze nowe zadanie zbyinio przewyisza
jego sity, gdyz musiatby wykonywac je bez wzgledu na osoby;
ponadto nie czul sig ekspertem w prawie kanonicznym i cywil-
nym. Dlatego prosit, aby ten kielich zostat od niego oddalony.
Tak sie stato. Dopiero przyjecie wigkszego kielicha — papiestwa
— sprawilo, Zze patriarcha pozostawil Wenecje.

Pasterska milos¢, oczywista w calym jego dzialaniu dla we-
necjan, odtad miata staé sie widoczna dla calego $wiata. Naj-
wigksze wrazenie w pierwszych miesigcach pontyfikatu
Jana XXII wywarla wizyta w rzymskim wigzieniu, stynnym
obiekcie 0 nazwie Regina Coeli — Krélowa Nieba. Zjawil sig
tam w drugim dniv §wiat Bozego Narodzenia, zwracajac si¢ do
wieznidéw prostymi stowami: Przyszediem i zobaczyliscie mnie.
Moje oczy spoczely w waszych oczach, moje serce przy waszym
sercu. Pierwszy list, jaki napiszecie do rodziny, ma powiadomic,
Ze papieZ byf posrod was. W tym momencie do jego stop upadt
miodzieniec 1 ze {zami zapytat: Czy te Wasze stowa byly takze
dla mnie? Papiez momentalnie pochylit si¢ ku niemu, pomdégl

*Powoluje si¢ na lacidska wersje: ,veritatem facere com carifate” (BT: zyjac
prawdziwie w milo$ci” por. Ef 4,15).
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sie podnie$¢ i przytulit do serca'™. Nastepnego dnia jakby
zdziwiony zapisal w swym dzienniku: Wiszystko powraca
w Swigtecznej mito§ci Bozego Narodzenia. Prasa nie tylko wios-
ka, ale catego $wiata, nie przesiaje wystawiaé mego wczoraj-
szego gestu odwiedzin wiezienia. A dla mnie bylo to takie
proste 1 naturalne. Nie inacze] postgpowal jako patriarcha We-
necji, gdzie nawiedzat ze msza Sw. wigzienia.

Kaptanskie serce blog. Jana przyciagneto, przygarmneto caty
$wiat, w ktérym widzial jedng -wielka parafie. Przyjmowat
u siebie jako papiez wszystkich, obdarzat i tych, ktérych wiele
powstrzymywalo przed przybyciem — np. poslal na Kreml
otrzymang z Weneciji kopie Madonny Tlepola ostatniego wiel-
kicgo malarza Serenissimy''. W oczach $wiata blog. Jan zostat
zapamigtany tak, jak o tym przypomniat podczas uroczystosci
bedtyflkacy]neJ Jdn Pawet II: Z uamzechm(gtq twarzq i rozwariy-
mi ramionami, gotowymi objgé cafy S$wiat. 1 papiez, ktory
z wewnetrzng radoscig oglosit swego poprzednika blogoslawio-
nym, dodawal: Jak wiele oséb zostato ujetych prostotq jego
ducha, zigezong z rozleglym doswiadczeniem ludzi i rzeczy! (...)
W tym wiasnie duchu zapowiedziat II Sobor Watykanski,
z kiorym otworzyla si¢ nowa karta_dziejow Kosciota (...) pora
nadziei dla chrzescijan i ludzkosci®,

Blogostawiony pozostaje znakiem uniwersalnej nadziei, mi-
fosci — z Italii do calego sSwiata. Wszyscy sg zaproszeni do
modlitwy, ktdra przyblizy jeszcze bardziej Jana do nas, a raczej
nas do niego. Dla mnie blog. Jan stal si¢ znakiem Wenecji,
dlatego na tym etapic jego zyciowe] drogi szczegolnie sig¢ za-
trzyma{em A na koniec wspomng jeszeze jedno dzieto sztuki:
popiersie Jana, wykonane przez wybitnego rzezbiarza, Jakuba
(Glacomo) Manzil. Artysta, zaprzyjazniony z Blogostawionym,
podarowatl mu trzy brazowe odlewy popiersia, z ktérych jedno
znalazlo si¢ jeszcze za jego zycia w Bazylice Sw. Marka. Do-

“Garzonio, 5. 181.

" Wigcej: Roncalli, s. 257, 267 przyp. 87; byla to odpowiedZ ma zyczenia przy-
stane przez Chruszezowa.

L’ Osservatore Romano™ (wh) z 4-5 IX 2000.



174 Jacek Bolewski S

nosit o tym papiezowi jego wenecki nastgpca, dodajac, ze kus-
tosze bazyliki zamierzaja porozumieé si¢ z artystg co do najsto-
sowniejsze] lokalizacji dziefa; na razie jest ono dostepne dla
wiernych w atrium San Marco, blisko bocznego wejscia od
strony Piazetta dei Leoncini. _

wPrzejsciowa” lokalizacja popiersia nie podobata si¢ rowniez
arty§cie. Mimo jego zastrzezen nic sie nie zmienito do lipca
2000 r. Moze stanely na przeszkodzie wzgledy konserwatorskie,
czyli zachowawcze — by niczego nie zmienia¢ w bazylice, po-
dobnie jak w przypadku tablic z marmuru, ktére blog. Jan jako
patriarcha tak usilnie prébowat usungé, a przynajmniej ,ruszyé
z miejsca” w czasie liturgii. Rozwiazania doczekat dopiero jako
papiez. Skoro jako Blogostawiony zostat wyniesiony jeszcze
wyzej, moze takze jego popiersie znajdzie godniejsze miejsce?
Moze jednak obecna pozycja mu odpowiada. Popiersie stoi
blisko wejscia, ,,w przejSciu”. Czy on sam nie zostal nastgpca
Piotra pod tym znakiem — jako ,,przejSciowy” papiez? A przecie
pokazat 1 przypomniat calemu §wiatu, ze wlasnie dobre przejs-
cie jest istotne — jak u Daobrego Pasterza, ktdry po prostu prze-
szedt dobrze czynige (Dz 10,38). Wszystko przemija, zostaje
tvlko to, co nade wszystko — w Zyciu i w sztuce — wyplywa
z milodci, zatem i do niej prowadzi.

JACEK BOLEWSKI SJ, ur, 1946, prof. dr hab., tcolog, prodzickan w Papieskim
Wrydziale Teclogicznym, kierownik sekcji ,Bobolanum” w Warszawie. Autor
m.in. ksigzek: ,Poczatck w Bogu: Jedno$é dziewiczegoe i niepokalanego
paczecia” (1998), ,Od-nowa z Maryjg” (2000). Micszka w Warszawie,
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Ouid est tempus

Nicholas Lobkowicz

Joachim z Fiore
w obliczu milenium (dokoriczenie)”

Gtowna mysla teologii historyczne) Joachima jest to, iz histo-
ria Kosciota (a dla ludzi Sredniowiecza tym samym — historia
§wiata) nosi w sobie trynitarne tendencje. Pierwsza epoka -
Starego Testamentu, to dzieto Ojca; druga — epoka nowego
przymierza, wyznaczona jest przez Syna; wkrotce za§ nadejdzie
ostatnia epoka (Joachim wychodzit mysSlami daleko poza rok
1260) — przyjicie Ducha Swigtego. W kazde] z owych epok
dominujace znaczenie ma okreSlona grupa oséb: w pierwszej —
Swieccy; w drugiej — ksigza; w trzeciej — mnisi. Kazdej z epok
odpowiadajy tez symbole, ktére si¢ wzajemnie uzupelniaja:
woda, wino i olej; ziele, todyga i ziarno; pokrzywa, r6ze 1 lilie;
strach i niewolnictwo, wiara i synowska stuzba, caritas i liber-
tas; gwiazdy na niebie, zorza poranna 1 jasny dzied; kruszec,
srebro i zloto; ordo gignentium, ordo praedicantium, ordo con-
ternplantium; starcy, miodziedcy i dzieci itd.

Gdyby 6w podzial historii Kosciola — a zarazem S$wiata —
okazat si¢ jedynie interesujgcym pomystem, lub tez wyplywal
z checi pofabularyzowania, nie uzyskalby nigdy tak powszech-
nego uznania i wplywu. Nawet gdyby Joachim miat widzenie
(czego on sam nigdy nie twierdzil), fub tez wystgpowal jako
prorok czy mistyk w pelnym tego slowa znaczeniu (co przypi-
sywaty mu nastgpne pokolenia), sukces jego nauk nie bylby tak
wielki. Teologia S$redniowiecza byla w stosunku do wizji
i proroctw nieporéwnanie bardziej sceptyczna niz np. w czasach
baroku. Wielkie powodzenie jego nauk (jesli chodzi o $rednio-

"Czedé I zob. | Przeglad Powszechny” or 1/2002, s. 23.
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wiecze) polegato na tym, iz opleraly si¢ one tylko i wylacznie
na Pi§mie Swietym. W rzeczywistosci owa teologia historyczna
bazuje na pewnym specyficznym rodzaju egzegezy, ktérej zasa-
dy Joachim poréwnuje z gwiazda Trzech Krohi: Stella splendi-
da, sine cuius notitia legere Scripturas magis est palpare in
tenebris quam viam agnoscere veritatis. W swoich gléwnych
dzietach, takich jak: ,Concordia novi et veteris Testamenti”
1 ,,Expositio in Apocalypsim” nie tylko stosuje owe pryncypia,
lecz rowniez stara si¢ je dokladniej przedstawié, przy czym
czgsto sam wylamuje si¢ z whasnych regut (thumaczgc to czgé-
ciowo dynamicznym charakterem historii Objawienia).
Wiadomo, ze Sredniowiecze przejelo od Ojcéw Koéciola
sposob odezytywania Pisma Swigtego na roznych plaszezyz-
nach. Chodzi tu przede wszystkim o sens historyczay i ducho-
wy, ktory z kolei dzielony byl na: alegoryczny (gdzie np.
przejscie przez Morze Czerwone jest symbolem chrztu) i mo-
ralny (jak powinniSmy postgpowac), oraz anagogiczny, tj. daza-
cy do absolutnej doskonalo$ci, petni (np. Koscidl jako przyktad
niebiafskiego Jeruzalem). Pewien $§redniowieczny dystych pod-
sumowat to tymi stowy: Littera gesta docet, quid credas allego-
ria, moralis quid agas, quo tendas anagogia. Joachim przebu-
dowuje 6w Sredniowieczny podziat w ten sposéb, iz w sensie
historycznym (wiernym littera) widzi od razu sens duchowy.
Dlatego kazda opisana w PiS§mic Swigtym sytuacja lub osoba
odczytana moze by¢ w jednym lub drugim sensie. Juz tu, na
ziemi, oczekuje on pierwszych oznak doskonatosci, a anagogi-
czny sens moze sig, jego zdaniem, przynajmmiej czeSciowo
realizowal w tym Swiecie. Stary Testament jest dlafi gtéwnym
wzorcem do wszelkich objasnieri, takze tych dotyczgcych No-
wego Testamentu. Jako novum testamentum traktuje on nie
tylko ksiegi Nowego Testamentu, lecz takze historig KoSciota
od jego poczatkéw do wspdlczesnej mu rzeczywistosci, Tym
samym historie $wiata datuje od przyjscia Chrystusa, a nawet
od zapowiadajacych Jego przyjscie postact, takich jak: Zacha-
riasz czy Jan Chrzciciel. Wzorem objasnienia historii KoSciota
staje si¢ dla Joachima historia Izraela, a one obie sg wzorem do
opisu trzeciej epoki, ktéra nalezy do Ducha Swietego. Przy
czym dostrzega on tu, wspomniany juz wczesniej, podziat na
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siedem epok na wzdr historii stworzenia §wiata: siedmioczedcio-
wy podzial Starego Testamentu odpowiada takiemu samemu
podziatowi Nowego Testamentu. Sam siebie umieszcza na
koficu szdstej lub poczatku siddme;j epoki.

Tres denique mundi status, czytamy w ,,Concordia...”, divi-
nae nobis paginae sacramenta commendant: primum, in quo
fuimus sub lege, secundum in quo sumus sub gratia, tertium
quod e vicino exspectamus sub ampliori gratia... Primus in
scentia fuit, secundus in proprietate sapientiae, tertius in pleni-
tudine intelligentiae. Przy tym plenitudo intelligentiae ma dwa
wymiary: z jednej strony to ostateczne uwolnienie od prawa
i dziatanie kierowane wylgcznie przez mitosé, z drugiej strony
umozliwia ono wejrzenie w sens Pisma Swigtego, a tym samym
w historig Kosciota i Swiata. Joachim odrzuca tytul proroka
a za nanstotmejsze w trzeciej epoce historii $wiata uwaza to, iz
stanie si¢ ona bardziej autentyczna. Beda to czasy zrozumienia,
wolnogci i mitosci. Przewazajaca postaws ma by kontemplacja,
a glownic oddziatujacymi postaciami mnisi. Co si¢ tyczy Kos-
ciola, Joachim zapowiada epoke ,Janowa”™ zamiast obecnej
»Piotrowej”. Przyniesie ona Cd}kDWItdc reahzaqe; Kazania na
Gérze, a co za tym idzie, koniec wojen i przemocy. W trzecie]
epoce oczekUJe nie tylko ponownego zjednoczenia z Kosciolem
greckim, ale takze ostatecznego nawrdcenia Zydow, Poza tym
Joachim zapowiada catkowite o$wiecenie (duchowe zrozumienie
Pism bedzie sie doskonali¢ i ostatecznie zwyciezy). Zatozony
przez siebie eremicki zakon postrzega jako przygotowanie do
przysztosci. Sam ¢éwiczy si¢ w skromno$ci, widzac sie raczej
w roli nowego Zachariasza anizeli Jana Chrzciciela. Ta, byc
moze pozoma, skromno§¢ byfa przyczyna, dla ktérej jego egze-
geza nie zostala nigdy oskarzona przez najwyzsze instancje
koscielne. Poglady Joachima byly wprawdzie $miale, ale jego
bezkompromisowe zycie zbyt Swigte, aby uznal go za heretyka.
Na podstawie jego egzegezy mozna by przypuszczal, ze Kos-
ciét jako instytucja straci na znaczeniu, jednak Joachim nie
wypowiada tego wyraznie, jedynie wskazuje, ze sakramenty
stany sie bardziej duchowe. Nie oczekuje takze zniesienia stano-
wiska biskupa Rzymu, lecz twierdzi, ze to sam Duch Swiety
bedzie najwyzszym autorytetem Kosciota. W momencie, gdy ~
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podobnie jak pbzniej Luter — uiyje stdw, iz antychryst przy-
puszczalnie juz si¢ narodzit i to w Rzymie, nie sadzi, ze bedzie
nim ktéry§ z papiezy, lecz tylko pragnie przypomnieé to, co
w §redniowieczu juz nieraz wspominano, ze antychryst moze
wystapi¢ w samym sercu Kosciota. Trzecig epoke nazywa nova
lub moderna religio i ma tn na mysli nie nowa religie, lecz
zgodnie z prapochodzeniem tego stowa, nowy rodzaj bogoboj-
nosci 1 wiernodci Bogu.

Zastanawiano sig¢, czy Joachim, ktéry sam sobie przypisuje
nieograniczong wierno§¢ Kosciotowi rzymskiemu, ulegat wpty-
wom wczesniejszych egzegez? Weiaz jednak dochodzono do
wniosku, Ze jego nauka o nowej, niejako poglebionej epoce, juz
nie koScielnej, ale chrzedcijariskiej, takze — i przede wszystkim
- byta dla Sredniowiecza nadspodziewanie nowatorska. Natural-
nie nie mozZna si¢ w niej dopatrywal zapowiedzi reformacii
{mimo iz prébowano to uczyni¢ w XVI w.), gdyz Joachim, przy
calej krytyce otaczajacej go rzeczywistosci, nigdy nie byl zwo-
lennikiem cofania si¢. Broni on raczej wczedniejszej teorii his-
torycznego postepu, kiéra pézniej reprezentowalo oSwiecenie
i na swoj sposéb doskonalit Hegel. Per singulas aetates mundi
muitzpltcatur scientia: egzegeza jest dla Joachima mydroscia,
ktéra roénie, rozwija si¢ i to nie z tego powodu ze wiedza
egzegetyczna kumuluje sie, lecz dlatego, 1z historia dzialania
Bozego jest postgpujaca i wciaz Zywa. Pozwoli to w drugiej
polowie XII w. przewidzieé epoke, w ktdrej Duch Swiety wyla-
ny zostanie na cala ludzkos¢. Jak dlugo istnie¢ bedzie owa
epoka (az do finis mundi), Joachim nie wie, nie wyklucza jed-
nak, ze — podobnie jak dwie poprzednie — trwal moze ona
przez wiele wiekdw.

Nauka Joachima stala sie drazliwa 1 budzaca watpliwosci
w Kosciele dopiero wtedy, gdy uczniowie jego trzecia epoke
zaczeli okre§la¢ jako wieczng Ewangelige. Okreslenie to wzieli
oni z Ap 14, kiedy to Aniot oglasza wszystkim mieszkaricom
ziemi radosna nowine. Problem ten porusza Joachim w swoim
komentarzu do Apokalipsy, nigdy jednak nie uzywa sformufo-
wania trzecie przymierze”. Miat jedynie na mysli, Zze trzecia
epoka historii Swiata ukaze chrzedcijanistwu petny sens Nowego
Testamentu.
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Apokryfy komentarzy do Ksiag Izajasza i Jeremiasza pocho-
dzace z XIII w. i przypisywane przez wspdlczesnych Joachimo-
wi, podejmuja te¢ mysl i daja do zrozumienia, iz po Starym
i Nowym Testamencie nastapiq ostatecznie czasy ,Radosnej
Nowiny”. Po Ecclésia carnalis nastapi Ecclesia spiritualis, ktora
ostatecznie naznaczona bedzie Duchem Prawdy, o ktérym mowi
Jezus w Ewangelii Janowej (J 16). Tomasz z Akwinu zajmowat
si¢ prawdopodobnie w Neapolu dzielami Joachima. W 106.
quaestio (,,Prima secunde™) z ostroscia mysli podkreslal, co
w nauce Joachima jest niewzasadnione: Nullus status praesentis
viae potest esse perfectior quam status novae legis — w empiry-
cznej historii po nowym przymierzn nie moze nastgpi€ zadne
inne. Z niezwykla dokladnoscia odslania on réwniez korzenie
innych Joachimowych bledéw. Tak wiec juz Stary Testament
okreslony byl nie tylko przez Ojca, ale 1 przez Syna, podobnie
jak lex nova objawiona zostata nie tylko przez Syna, ale takze
i przez Ducha Swigtego.

Niestety nie jest mozliwe zaglebi€ si¢ w poszczegdélne nivan-
se i prze$ledzi¢ przebieg ,joachimizmu” przez poszczegdlne
stulecia, tak jak to uczynit Henri de Lubac w swych dwdch
tomach ,La postérité spirituelle de Joachim de Flore”, a takze
pOzniej Anglicy: Marjorie Reeves 1 Warwick Gould w ,,Joachim
of Foire and the Myth of the Eternal Evangel in the Nineteenth
Century”, Wiemy, ze w XII w. i na poczatku XIV w. zakon
franciszkanéw zagrozony byt rozlamem. Powodem tego byl
fakt, ze wielu uczniéw §w. Franciszka (ktérego uwazali niekie-
dy za nowego Chrystusa) widzialo w sobie przedstawicieli aetas
monachorum, o ktérym moéwit Joachim. Badacze Dantego zna-
lezli wyrazne Slady wplywéw Joachima w »Boskiej komedii”.
Dla nas wazne jest przede wszystkim pytanie: dlaczego nauka
Joachima znalazia tak szerokie uznanie az do czaséw nowozyt-
nych? Wydaje si¢, iz umozliwity to dwa zasadnicze powody.
Z. jednej strony, na poczatku XVI w. wydrukowano w Wenecji
wszystkie oryginalne 1 jemu przypisywane dzieta. Z wyjatkiem
Jednego wszystkie one zachowaly sig w swej formie az do dzis.
Te grube ksiegi byly drukowane w duzych nakfadach, gdyz
zainteresowanie Joachimem w czasach nowozytnych bylo wciaz
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duze, a poza tym w okresie pdZnego renesansu i wczesnego
oswiecenia wielu naukowcdéw zajmowalo sie naukami tajem-
nymi (jak astrologia czy kabal). Z drugiej strony, naunka
o trzech epokach Joachima byta na tyle $Smiala, ze dawala sie
bez problemu sekularyzowaé i odpowiadata w ten sposéb zalo-
zeniom o$wiecenia, szczegdlnie tam, gdzie racjonalizm laczyt
si¢ z obawg przed wykluczeniem wszystkiego, co jest w jakis
sposéb religijne. Nie przypadkiem tez od drugiej pot. XVI w.
nauka Joachima o trzech epokach oddzialywala najszerzej
w kregach protestanckich. Dotyczylo to glownie quasi-misty-
kéw protestanckich, takich jak: Sebastian Franck, Valentin
Weigel | Jakob Bohme, oraz powstatych na poczatiu XVII w
w protestanckich kregach — rézokrzyzowcow, Nauke owg spoty-
kamy glownie tam, gdzie racjonalizm os$wiecenia stykal sig
z nowg poboznoscia, jak np. u pietystéw, ale takze u Swe-
denborga czy péZniej u Herdera, w katolickiej Francji na pocz.
XIX w. czy u ultrakonserwatystow takich jak Joseph de
Maistre. W Niemczech tradycje nowej, lecz wiecznej Ewangelii
szerzyli przede wszystkim Lessing 1 Schelling. Wszedzie tam,
gdzie entuzjazmowano sie pochrystusowy czy pozakonfesjo-
nalng religijnoscia, pojawiaja si¢ nauki i poglady Joachima.
W krajach stowiafiskich, np. u Dostojewskiego czy w naszym
stuleciu v Merezkowsklego Yaczy sie te poglady z wyobraze-
niem 0 Moskwie jako ,trzecim Rzymie”, natomiast w Swiecle
sztuki, w awangardzie przed 1 wojng Swiatowa, u Vassilija
Kandinsky’ego czy Franza Marca, bliskie jest wyobrazeniom
teo- i antropozoféw. Co najmniej dziwne ozywienie przezyly
poglady Joachima po I wojnie Swiatowej w pismach Bolestawa
Piaseckiego. Byt on zatozycielem wspdtpracujacego z komunis-
tami katolickiego stowarzyszenia ,Pax”. Piasecki prébuje wy-
raznie identyfikowaé epoke Ducha Swigtego z komunizmem,
ktéry w cienin Armii Czerwonej piat si¢ bezwzglednie do wia-
dzy. Przewazajaca wigkszo§¢ owych autoréw nigdy oczywiscie
nie przeczytala chociazby jednego wersu z dziet kalabryjskiego
opata. Czesto nie znali nawet jego nazwiska. Interesujacym
wyjatkiem jest tu czeski poeta Jaroslav Vrchlicky. Jego wiersz
,Vécné evangelium”, wydany w 1891 r. w zbiorku ,Fresky
a gobeliny”, zawiera wersy bedace prawie dostownymi parafra-
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zami fragmentéw , Liber concordiae™ 1 ,,Expositio in Apocalyp-
sim”. Nie nazywa on Joachima po imieniu, lecz stwierdzenie,
7e patrzy on z wyzyn kalabryjskich w ciemno§¢ $wiata, suge-
ruje, iz sfowa swego wiersza wkiada poeta w usta Joachima.
Mozemy tylko snué przypuszczenia, ze czytat on faktycznie
teksty Joachima.

Inni, jak np. Lessing, ktéry o ideach Joachima dowiedzial sie
przypuszczalnie z ,Institutionum historiae ecclesiae libri qua-
tuor”, autorstwa ewangelickiego teologa o§wiecenia Laurentiusa
z Mosheim, przypuszczali, iZ jest on — podobnie jak legendarny
Christian Rosenkreuz — postacia fikcyjna. Autorzy ci konty-
nuujg pewna tradycje, z ktérg zetkneli si¢ na swej artystycznej
drodze i ktéra wptynela na ich poglady (jak wspomniany tu
Piasecki przez katolickiego hrabiego Augusta Cieszkowskiego
i poete Zygmunta Krasinskiego). Nie bedzie przesady w stwier-
dzenju, iz skromny S$redniowieczny mnich stworzyl jedna
z najsilniej oddziatujacych herezji w historii mysli evropejskie].
Spotykamy ja ciggle jeszcze w aluzjach powieSci niedawno
zmartej Angielki Muriel Spark czy tez Wiocha Umberto Eco.

Na koniec kilka siéw o kofczacym sig drugim milenium.
Pragne zwrdci¢ uwage na pewien specyficzny fenomen, wregez
paradoks. Z jednej strony oddzialywanie nauk Joachima wyraz-
nie spadlo. Byly wprawdzie w latach dziewigcdziesigtych katoli-
ckie grupy, gléwnie tzw. wspolnoty Ducha, ktbre oczekiwaly
czego§ w rodzaju nowego zestania Ducha Swigtego. Niekidre
z nich twierdzily, iz znaja dokladna date. Podobne tendencije
daly sie zauwazy¢ przy objawieniach (przewaznie maryjnych),
ktorych liczba w ostatnich 20-30 latach wyraZnie wzrosta, przy
czym chodzi tu takze o objawienia prywatne prawdziwe 1 te
niesprawdzone. Trudno powiedzieé, czy przyczyng ich rosnacej
liczby nie jest, po czesci, fakt, ze w dzisiejszych czasach wia- ~
domosci obiegaja Swiat w ciagu kilku minut. Poza tym zawsze
1stniata 1 istnieje do dzis, glownie w konserwatywnych kregach
katolickich, jakas silna potrzeba czy tez pragnienie zetknigcia
si¢ z czym§ ponadnaturalnym, tajemniczym, i przyczyng tego
nie jest moim zdaniem rok 2000. Jest to raczej wyraz pewnej
pustki zwigzanej z posoborowa liturgia, a takze wyraZzny spadek
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zainteresowania wiara, a jeszcze bardziej tradycja chrzescijariska
na §wiecie, szczegdlnie w Europie.

Trudno zaprzeczyé temu, iz szczegdlnie za czaséw Jana
Pawia Il wiele z tego, co przepowiedzial Joachim z Fiore,
stalo sie rzeczywistodcig. Od Il Soboru Watykanskiego zaszly
w Koiciele niezaprzeczalne zmiany, ktére doprowadzily do
pewnego ,duchowego zamgtu”. W sytuacji posoborowej jest {o
zteszty normalne. Juz Sw. Bazyli po Soborze w Nicei uskarzat
sie z powodu podobnego chaosu. Jedynic Sobdr Trydencki byl
wyjatkiem, gléwnie z tego powodu, Zze sam musial walczyé
z problemami reformacji. Jednak w dzisiejszych czasach zmiany
te s3 innego rodzaju. Chodzi o §wiadoma gotowosé Kosciota do
pojednania i przebaczenia oraz ¢ wywyzszenie milosierdzia
Bozego jako najwyzszego atrybutu Boskosci. Dowodem tego
jest dialog ekumeniczny z ewangelickimi i1 prawoslawnymi
bra¢mi i starania papieza o wzajemne przyblizenie trzech religii
abrahamowych, a wigc chrzeScijan, zydéw 1 muzolmandw.
Wytworzyl sie takze pewien nowy rodzaj wyrozumiatodci dla
~bogobojnych” posréd pogan. Niektorzy konserwatywni katoli-
¢y czy tez ewangelicy uwazaja, Ze papiez posuwa sig wrgcz za
daleko. Modlitwa pokoju w Asyzu lub tez ogloszenie Swigtymi
indyjskich eremitéw byly dla nich skandalem. W obliczu licz-
nych zmian w Kosciele bledem byloby jednak dopatrywac sig
tu wptywu przepowiedni Joachima. W rzeczywistosci on i jego
uczniowie oczekiwali od trzeciej epoki zmian o wiele bardziej
radykalnych, metafizycznych, sub ampliori gratia — powtarzali
nieustannie. Poza tym, na koniec drugiej epoki Joachim przewi-
dywal przyjScie antychrysta, za ktdrego w XIII w. uwazano
cesarza Fryderyka Il. Komentarz do Ksiggi Jererniasza, blednie
przypisywany Joachimowi, przeciwstawia sig wyraznie owemu
nietypowemu wladcy. W ostatnich pieédziesigciu latach mdwilo
si¢ juz bardzo rzadko o antychrydcie, przypuszczalnie dlatego,
iz dwa uosobienia zla i okrucieiistwa, jakimi byli Stalin i Hitler,
odcisnety pigtno na catym XX w.

* k%

Podsumowujac, stwierdzi¢ mozna, iz koniec drugiego chrzes-
cijafiskiego milenium nie byt niczym wiece] jak tylko nietypo-



Joachim z Fiore w obliczu milenium 183

Wi, mepaspoht@ data, podobnie zreszta jak rok 999. Na calym
§wiecie §wigtowano w sposob szczeglny owg sylwestrowg noc.
Jan Pawel 11 wykorzystal t¢ date jako okazje do przypomnienia
o idei nowej ewangelizacji. Rok 2000 uznal on za jubileusz
narodzin Pana i polecit nam szczegolng uwage poswigcic kazdej
z Oséb Trojcy Swietej (tzn. w jednym roku Ojcu, nastepnie
Synowi, potem Duchowi Swu;temu) W oczach wszystkich
chrze$cijan Koscidl nie starzeje si¢ i na dalsze tysiaclecia goto-
wy jest do nowej roli, jaka przyjmuje w Swiecie, aby by¢ ,,zna-
kiem pomiedzy narodami”.

Jesli poréwnamy dzi§ rok 2000 z 1000, widzimy bardzo
wyrazng przemiane: Koscidl nie chee juz panowaé, lecz stuzyé,
i dlatego oddat wszelka wiadzg, by zblizy¢ sie do serc ludzi, nie
tylko do swoich wyznawcoéw, lecz do wszystkich, by tak jak
Baski Logos — o czym mowi Sobdr i encyklika ,Redemptor
hominis™ — przez inkarnacje quodammodo, zjednoczyé sie
z kazdym. Okoto 1000 r. nikomu nie przyszloby do glowy, by
Kosciot uznal za zrak i obrovice transcendencji ludzkiej osoby,
o czym mowi ,,Gaudium et spes” (nr 76). Z jednej strony po-
jedynczy czlowiek, jesli jeszcze przy tym nie byl chrzescijani-
nem, liczyl si¢ zbyt mato, z drugiej zas strony Swiadomosc
transcendentalnosci byta o wicle silniejsza niz §wiadomosc¢ tego
$wiata. Mozna to tak obrazowo przedstawié, ze ludzie uciekali
w transcendencije, bo ich zycie codzienne nie bylo zbyt zadowa-
lajace. Rownie dobrze jednak mozna powiedzieé, iz niedogod-
nosci dnia codziennego potrafili znosi¢ z radoscia, gdyz byli
swiadomi swojej transcendentnosci 1 zycia po Smierci. W obec-
nych czasach jest zupeinie inaczej. DziS zyje si¢ nam na $wie-
cie catkiem dobrze, mozna by wrecz powiedzie¢ — za dobrze.
PourzadzaliSmy sig¢ na tej ziemi tak, jakby nie bylo nic innego
poza nig. Koscidt pozostat jedyng instancja, ktéra ciggle nam
przypomina, ze niemozliwe jest pokonanie probleméw tego
swiata, gdy stracimy z oczu transcendentny sens naszego istnie-
nia,

Nie wiemy, jak bedzie wygladat Koscidt 1 chrzeScijanstwo za
tysiac, sto czy nawet piecdziesiat lat. Nie mozemy tez wyklu-
czy€, ze z tych, ktdrzy zwa si¢ chrze$cijanami, pozostanie tylko
mala garstka, ktdra tak jak u Solowjowa w ,,Krétkim opowiada-
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niu o antychryScie” przeciwstawia¢ sie bedzie szatanowi,
a najdrozszq rzeczqg w chrze$cijaristwie bedzie sam Chrystus,
Nie mamy nic wigcej jak obietnice Chrystusa wobec $w. Piotra,
o ktérej Ewangelia §w. Mateusza méwi, ze bramy piekiel nie
pokonaja skaly, na ktérej On swéj Kodcidt zbudowal (Mt 16).
Ty skaly jest dla katolikéw papiez, ale ostatecznie to. przeciez
Chrystus jest fundamentern owej skaly. Istota niebezpieczefistwa
njoachimizmu” polegala na tym, iz chyba nie uswiadamial on
sobie w pelni tego faktu. Jego teologia historyczna jest w ma-
fym stopniu chrystocentryczna, Z tego tez powodu poglady
Joachima staly si¢ swoistym ,credo” dla tych wszystkich, kt6-
rzy mimo pozornej religijnosci i respekt dla osoby Jezusa
Chrystusa, widzieli w nim jedynie kogo§ w rodzaju bohatera
historycznego, ktory zyl kiedy§ w przeszlosci. Najwyrazniej
i najSmielej widzimy owo zjawisko w filozofii Hegla. Nie na
darmo francuski jezuita Gaston Fessard widzial w nim filozofa
ery nowozytnej i mimo wielu krytyk poglady jego aktualne sa
do dzi§ w calej Europie. Jak glosi Hegel — Chrystus umart, aby
powrbcié na ziemi¢ w postaci Ducha Swigtego, ktéry na kodcu
bedzie tylko duchem wspélnoty, potem teologia, az w korncu
stanie sie filozofia nowozytna, ktéra to, zdaniem Hegla, jest
dojrzalym owocem historil i ostatnim urzeczywistnieniem Boga.
Jest to w pewnym sensie genialna, ale z punktu widzenia
chrzedcijaistwa rowniez absurdalpa, immanentno$é, ktéra na
rézne sposoby oddziatuje dalej. Pokusy takiego myslenia bgdg
istnie takze i wtedy, gdy pamigé o kalabryjskim opacie przy-
gasnie 1 stanié sie tematem jedynie dla wyspecjalizowanych
badaczy sSredniowiecza. Pokusa owa polega na tym, by uznal
Objawienie Boga w Jezusie Chrystusie za fakt wprawdzie waz-
ny, lecz taki, ktéry zanika wraz z biegiem historii, jest tylko
przejsciowym stadium. Ten rodzaj myslenia spotykamy dzi$ np.
w teologii religii, ktéra wychodzi z zalozenia, iz wszystkie
religie sa jakby czgSciowym objawieniem Boga. Prowadzi to
jednak do sytuacji, w ktorej uznaje si¢ wprawdzie religic za
warto$é, lecz nikt nie bierze powaznie zadnej konkretnej wiary.

Nie mozemy wykluczy¢, ze za kilkaset Jat KoSciét stanie sig¢
bardziej samotny, gdyZ nie zamierza dostosowywac sie do tego
rodzaju praktyk. To wilasnie Kosciét bedzie musial przypominac
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o tym, ze Duch pozostawiony przez Pana nie moze by¢ Du-
chem prawdy, o ktérym moéwi Ewangelia §w. Jana, ani tez
niemozliwe jest poszanowanie godnosdci czlowieka i przestrze-
ganie jego praw — jesli wyrzucimy z naszej pamieci to, co
starzec Jan u Solowjowa tak wyraznie podkresla: W Jezusie
Chrystusie wcielona jest absoluma pelnia boskosci.

Hum. Izabela Kuderska-Stiwa

NICHOLAS LOBKQWICZ, ur. 1931; dr filozofii, dyrekior Instylutu Badai nad
Krajami Europy Srodkowej i Wschodniej Uniwersytetu Katolickiego w Eich-
stitt. Autor m.in. ksigzek: ,,Theory and Practice from Aristotle to Marx”
(1967), ,,Czas kryzysu, czas przelomu” (1996). Mieszka w Warszawie.
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Mysle i pisze po polsku,
cho¢bym nawet
pisal po angielsku...

Z Bolestawem Taborskim
rozmawia Krzysztof Dorosz SJ

W dniach 16-18 listopada 20060 r. na Uniwersytecie Miko-
faja Kopernika w Toruniu odbyla si¢ sesja nankowa pt. ,Zycie
literackie drugiej emigracji niepodleglosciowej”. Je] gosciem
byt Bolestaw Taborski, poeta, krytyk teatralny i thamacz, zwia-
zany w latach powojennych ze srodowiskiem londynskim.

— Panie profesorze, od wielu lat przebywa Pan na emigracji
w Anglii. Byt Pan Swiadkiem zmiany pokoler, dlugoletnim ob-
serwatorem Zycia polonijnego. Prosze powiedzie¢, czym dla
Pana jest emigracja: czy to uchodfstwo, czy wygnanie, jak
mawiali powojenni emigranci, czy tez Pana Swiadomy wybor,
a moze dom?

— Przede wszystkim nie mogg tego rozpatrywal statycznie,
rozmaicie to wygladalo w réznych czasach, bo przeciez przeby-
wam — jesli chodzi o stale miejsce zamieszkania — poza Polska
od 1944 1., a wigc przeszlo pol wieku. Znalazlem si¢ tam
z konieczno$cl, poniewaz bratem udzial w powstanin warszaw-
skim i Niemcy wywiezli mnie do obozu jeficow. Potem uczy-
fem si¢ w polskim liceurn w Lubece I w sumie spedzitem
w Niemczech dwa lata. Ale kiedy sytvacja w Polsce zaczela
wygladaé bardzo niewesolo i widaé juz bylo stalinizm za pro-
giem, styszalo si¢ o prze§ladowaniach akowcdw, wiedy zdecy-
dowatem si¢ pojechad do Anglii, dostac sig na studia 1 czekad
na wyjasnienie sytuacji w kraju. Zrealizowatem ten plan, ale
kiedy skonczytem studia, okazalo sig, Ze sytuacja si¢ wyjasnifa,
ale na gorsze, bo zapanowala pelna stalinowska noc, a na waliz-
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kach cate zycie siedzie¢ nie mozna, wigce pozostalem w Anglii.
Uwazalem, zwiaszcza w okresie stalinowskim, ze bedac pol-
skim patriota, trzeba walczy¢ o Polske tam, gdzie mozZna, czyli
w moim przypadku w Wielkiej Brytanii, ktéra byla wolnym,
demokratycznym krajem, w ktorym mozna bylo zy¢, a jedno-
cze$nie walezy¢ o Polske takimi sposobami, jakimi dysponowa-
fem i do jakich mialem kwalifikacje. Bedac poeta, stalem sie
czlowiekiem dwuj¢zycznym, w pewnym sensie dwukulturo-
wym, 1 moglem np. tlumaczy¢ dzieta literatury polskiej dla
cudzoziemcow. Potem, po pazdziernika 56, kiedy Polska otwo-
rzyla si¢ na wiele spraw, sytuacja zmienila sie na lepsze. Mog-
fem tlumaczyé réwniez dziela literatury angielskiej na polski.
Bedge troche na obrzezach teatru, jako krytyk i teatrolog,
a takze pracujgc w polskiej sekcji BBC, gdzie zajmowatem sie
programem kulturalnym, jeZdzilem na rézne testiwale organizo-
wane zaréwno w Polsce, jak 1 w Wielkiej Brytanii, takze we
Francji. Mogtem o tym wszystkim méwié, ulatwia¢ kontakty,
pomagac w wyjazdach polskich tworcéw za granicg, aby pozna-
walt to, co si¢ dzieje na Zachodzie. Ulatwialem rowniez przy-
jazdy zespoléw zagranicznych do Polski, migdzy innymi na
festiwale teatru otwartego we Wroclawiu, gdzie zjezdzali sie
krytycy t publiczno$€ z wielu krajéw. Przybywali tam tez liczm
widzowie i zespoly z Polski, poznawali, co sie dzieje na Swiecie
w tej dziedzinie. Robilem wigc, co moglem, ale to juz trudno
nazwa¢ walka, to byly zmagania na terenie kultury w kraju,
w ktorym byla cenzura, a polscy tworcy musieli sie¢ zmagaé
z roznymi niedogodnosciami. Ale pomimo tego kultura polska
rozwijata si¢, zwlaszcza gdy pomyslimy o osiggnigciach litera-
tury, teatru, filmu, muzyki 1 plastyki. Nonsensowne jest wiec
okreslanie okresu PRL-u jako ,czarnej dziury”.

~— Czy nie uwaza Pan, ze w dziedzinie literatury podziat na
kraj i emigracje jest tylko do pewnego stopnia uzasadniony?
Jaki jest wyrdznik tego podziatu?

— Dokladnie utrafit Ksiadz w moje mysli. Przeciez jezeli
méwimy (wiem, Ze to wysokie progi, ale...), ze Mickiewicz
I Stowacki byli pisarzami emigracyjnymi, to jest Smieszne.
Owszem, przebywali na emigracji do kofica Zycia, ale sg wielki-
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mi pisarzami polskimi. Mrozka, ktdry spedzit na emigracji
wiele lat, mozna uznaé za najwigkszego dramaturga polskiego
drugiej potowy XX w. Gombrowicz jest tez wielkim polskim
pisarzem. O innych twércach, takze tych srednich czy nizszych
lotéw, nie mozna méwié, ze sa tylko pisarzami emigracyjnymi,
jezeli sa wydawani w kraju, przyjezdzaja tutaj itd. Ja nie uwa-
zam si¢ dzi§ absolutnie za pisarza emigracyjnego. Jestem poets
polskim, a nie emigracyjnym, i nigdy nawet siebie za twdrce
emigracyjnego nie uwazatem. To jest termin wiasciwie czysto
techniczny, oznaczajacy sytuacj¢ kogos, kto przebywa poza
krajem. Jesli sig doda, Ze to emigracja polityczna czy niepod-
legloSciowa, to si¢ wartosciuje pod tym wzgledem, ze okresla
si¢ przyczyny, dla ktoérych ktos przebywa poza krajem. Ja zosta-
fem uksztaltowany w kulturze polskiej, mys$le i pisze po polsku,
chocbym nawet pisal po angielsku.

— Lubi Pan przytaczac zdanie Roberta Gravesa, Ze ,,poeta -
nie mieszka nigdzie indziej jak tylko w faldach swojego plasz-
cza”. Chcialbym zapvtad, gdzie jest [ jak wyglgda Parski
»htaszez”?

— To powiedzenie oznacza, Ze poezja jest takim stanem
ducha, ktory umozliwia bycie sobag w kazdych warunkach i na
kazdym miejscu. Nie mozna mowic tak, jak to nieraz mawiali
oficjalnt przedstawiciele rezimu PRL-owskiego: Jesli pan jest
Polakiem, jesli pan kocha Polske, to dlaczego pan nie wraca do
Polski? To jest nieporozumienie. Oczywiscie, mozna powie-
dzieé, Zze byli zacofani wskutek doktryny i z innych jeszcze
wzgledéw. Ale $wiat powinien by¢ §wiatem wolnym i kazdy
powinien mie¢ prawo zy¢ tam, gdzie chce, i robi¢, co chcee,
naturalnie, w granicach prawa. Poeta Zyje w swoim Swiecie
wewnetrznym i dlatego nie ma znaczenia, gdzie mieszka fizycz-
nie. Ten ,,méj plaszcz” — moze to sig¢ wyda nielogiczne, bo
plaszcz nosi sig na sobie — ja okre§lam jako stan wewnetrzny,
L~wewnetrzny plaszcz”. Nie wiem, czy co§ takiego moze istniec,
ale ja go mam i wiem, o co tu chodzilo Gravesowi, ktéry miat
na mysli innego wygnafica, Lorda Byrona.

— Wiasnie, czy Byrona mozna zaliczy¢ do emigrantow?
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— Uznat sie za wygnanego z powodu ostracyzmu towarzy-
skiego. Zarzucano mu pewne nieprzyzwoite rzeczy, ale to jedna
strona medalu. Druga to ta, ze mial dosy¢ tej — jak ja nazywai

— ,,zgnile] socjety”, i cheiat po prostu mieszkac za granica. Jego
_ klasa, §rodowisko, w ktdrym zyl, wydawalo mu si¢ dekaden-
ckie. Nie chcial mie¢ do czynienia z tymi lodZmi, wigc zamie-
szkal za granica. Jako poeta wiaczyl si¢ w rewolucyjne ruchy
najpierw we Wioszech, a potem w Grecji, gdzie tworzyl nawet
wlasng armig, by walczyé o wolno$é, tam wiasnie zmart
i uwaza si¢ go za meczennika sprawy narodowej, ktora byla nie
tylko grecka, ale przekraczala granice jednego kraju, poniewaz
byla to sprawa walki ze strupieszalymi monarchiami, z feudaliz-
mem, o demokracje i 0 wolnosé narodowy. Dlatego Byrona tak
ukochali polscy romantycy,

— Méwi Pan dulo o swoich katolickich przekonaniach
i inspiracjach. Podkre§ia Pan idee katolicyzmu otwartego. Co
to dlg Pana oznacza?

— W latach pigédziesiatych I na poczatku lat szescdziesia-
tych nalezalem w Londynie do grupy literackiej ,,Kontynenty™.
W pogladach politycznych réznili$my si¢ od starszych emigran-
téw. To byt konflikt pokoleniowy, ktory brat sie z faktu, ze ton
na emigracji — mysle tu o Londynie — nadawali wtedy politycy
i pisarze uksztaltowani w Polsce przedwojennej, ktorzy przybyli
tu pod koniec swego najlepszego okresu. Np. ,,Wiadomosci”
londyfiskie miaty swoich wiernych czytelnikéw i byly tez zwo-
lennikiem jakby samoistnego panstwa na wygnaniu, co mialo
duzy sens w okresie stalinowskim. Ale po pazdzierniku 56,
kiedy w Polsce duzo zmienilo sie wiasnie w sferze kultury, my
— wowcezas miodzi — byliSmy bardziej otwarci na to, co sig
dzieje w kraju, interesowaliSmy sig, czytywaliSmy pisma takie
jak ,, Tygodnik Powszechny”, ,Po prostu”, podczas gdy starsi
emigranci byli raczej zamknigci na te zmiany. W naszej publi-
cystyce uzywaliSmy roznych okreslen, ktdre zmienily znaczenie
od tamtych czaséw, bo przeciez minglo juz prawie pdt wieku.
Jedna z moich kolezanek, Maria Badowicz, poetka, ktora byla
bardzo gorliwg katoliczka, uzyla w swoim artykule okreélenia
~katolicyzm liberalny”. Slowo to oznaczato po prostu ,,tkwienie
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w centrum”, nieopowiadanie sig ani po stronie prawicy, ani
lewicy. Autorka tego artykulu miata na mysli katolicyzm tole-
rancyjny, otwarty. My trzymaliémy si¢ blisko — rzecz zrozu-
miata — katolikéw brytyjskich, ktérzy byli ludZmi na wysokim
poziomie, bardzo powaznie traktujgcymi swojg wiare takze
w Zyciu codziennym, moze wiasnie dlatego, ze byli mniejszos-
cig. Chciatbym podkreslié, ze jestem zwolennikiem takiego
katolicyzmu tolerancyjnego, ktéry nazywam katohcyzmem
otwartymt.

— A jakq role — zdaniem Pana — odegrat Koscidt karolicki
na emigracji? Jak mozna ocenié znaczenie KoSciota dia emi-
gracji, dla Zycia emigracyjnego?

— Odegrat role w sumie bardzo pozytywna. Kiedy oglosilem
w styczniu 1957 r. w naszym pismie ,Merkuriusz” w Londynie
artykul pt. ,Moralne prawo”, w ktdrym poddatem krytyce
wszystkie instytucje emigracyjne, pisalem tam tez o instytucjach
koscielnych. Napisalem miedzy innymi, ze wierni przychodzacy
do kosciola stysza ciggle tylko kazania o tematyce politycznef,
a tymczasem Kosciét nie jest miejscem zebran politycznych,
jest miejscem kultu i wiasciwie nalezaloby méwié tam o religii.
Dzisiaj wierni bardzie; oS§mielili sig: krytykuje sie 1 instytucje
koscielne, i biskupéw, natomiast wtedy bylo to nie do pomysle-
nia. Takich rzeczy nie nalezato méwic glodno. Ja krytykowalem
réwniez inne instytucje emigracyjne, ale nie wzigly one pod
uwage tego, co mowitem, tylko mnie po prostu wyklely. Ow-
czesny proboszcz mojej parafii tez zerwal ze mng stosunki.
Natomiast ciekawa rzecz, ze potem {oczywiscie, nie uwazam, 7e
to byl wptyw mojego artykutu) Kosciét wprowadzit polityke —
i to, jak si¢ zdaje, zawdzieczamy prymasowi Wyszyiskiemu —
przysytania na placéwki ksiezy z Polski, ktérzy rozumieli kraj,
z ktorego przyjechali, musieli si¢ nieraz nauczyC po angielsku
i czegos o kraju, do ktdrego przyjechali, ale znacznie lepie]
wypeimah swoja posiuge. Wiec z nasigpnym proboszczem
byfem juz w doskonalych stosunkach, bo jak z nim rozmawia-
fem o tym, co si¢ dzieje w kraju, to wlasciwie mysleliSmy
podobnie. Z instytucji emigracyjnych Kosciot wybzed% w sumie
najlepiej, sprawdzita sig jego dziatalnos¢ i do dzi§ jest bardzo
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dobrze zorganizowany w sprawach Zycia codziennego, i nie
mam wiadciwie Zzadnych zastrzezefi, a raczej wigcej pochwat.

-— Wspomina Pan z sentymentem trzech ksiezy: ks. Edwarda
Kosibowicza, ks. Tomasza Roziworowskiego, ks. Jana Zieje.
Kim byli dla Pana ci duchowni?

— W czasie wojny bylem zaangazowany w kon3p1racyjnq
organizacj¢ samoksztalceniowa ,,Grupy katolickie”, ktérg zato-
zyl Wiodzimierz Okoniski, juz prawie lekarz, ktéry pod koniec
studiéw przestal sig zajmowac medycyna i wstapit do Zgroma-
dzenia Ksigzy Mariandw, pociagajac za sobg chyba dwudziestu
kolegéw z grup katolickich. Oczywiscie, to byt impuls i nie
wszyscy wytrwali, ale wigkszo$¢ wybrata stan duchowny i tam
pozostala. Ks. Jan Zieja byl jednym z naszych spowiednikéw,
przewodnikéw duchowych, a kiedy wybuchlo powstanie war-
szawskie, okazalo sie, Ze byl takZe kapelanem mojego pulku
LBaszta”, czego w konspiracji nie wiedziatem. Wtedy udzielat
nam blogostawienistwa 1 sprawowal poshuge kaplaniska. Byt
wspanialy, porywajacy, a jak wiemy, pdzniej byl cztonkiem
KOR-u i postrachem UB-owcéw. W latach siedemdziesiatych
nosil wielka, dluga brode i kiedy UB-owcy do niego przycho-
dzili, to on, wygladajacy jak prorok biblijny, przepedzat ich.
0. Edward Kosibowicz razem z o. Jézefem Warszawskim to
jezuici z Rakowieckiej. O. Kosibowicz byt znakomitym kazno-
dziejg. Tam chodzilo si¢ stuchal jego kazai. 2 sierpnia 1944 r.
Niemcy wymordowali jezuitéw z Rakowieckiej, zginat wtedy
takze 0. Kosibowicz, ktéry peinit funkcje przeloZonego dornu
zakonnego. Dzialo sie to doslownie pod naszym nosem, na
skraju Pola Mokotowskiego w Warszawie. WiadomoS¢ przyszia
do nas kilka dni péZniej. Natomiast o. Jézef Warszawski, kape-
lan batalionéw harcerskich, walczyl wiedy na Starym Miescie
I wojne przezyl. Byl proweniencji prawicowej, ktdra mi nic
odpowiadala, ale o tym dowiedzialem si¢ duzo pdzZniej.
W niewoli, w obozie jencow, wyglaszal nam porywajace kaza-
nia, z takimi kazaniami mozna by nie siedem miesigey, a cale
lata wytrzyma¢ w dobrym stanie. To wiladnie byli ci wielcy
duchowni, ktérych zapamigtatlem. O. Tomasz Roztworowski byl
tez wspaniatym duchownym, opiekunem Sodalicji Mariaiiskie;j,
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no i po wojnie za to wytoczono mu proces. Potem bardzo diugo
byt wigziony. Do Sodalicji nalezal tez jeden z moich najbliz-
szych przyjaciél jeszcze sprzed wojny, Adam Stanowski, znany
socjolog z KUL-u, péZniejszy senator. Niestety, juz w pierw-
szym dniu pOWStdnld sttukta mu si¢ butelka zapalajaca w bocz-
- nej kieszeni marynarki i ulegt cigzkim poparzeniom, od szyi po
kolana; przelezal cale powstanie i jeszcze potem rok, meczac
si¢ bardzo. Pézniej zaangazowat sig w prace S(Jdalicji Mariaf-
skiej i w tym procesie — kiedy sadzono o. Roztworowskiego —
ofrzymal bardzo diugi wyrok. Jak przyjechatem do Polski
w 1958 r., to juz byl na wolnosci, cho¢ jeszcze nie zrehabilito-
wany. Kiedy zaczalem wspolprace z tygodnikiem katolickim
~Zycie” w Londynie (a wychodzily tam dwa pisma katolickie:
»{azeta Niedzielna” i ,,Zycie”), w Bristolu, gdzie studiowalem
i prowadzitem Kolo Polskiego Katolickiego Stowarzyszernia
Uniwersyteckiego, wyglosilem referat o przyjazni chrzescijas-
skiej w czasach okupacji, konspiracji. Byt to méj pierwszy
artykut opublikowany w tygodniku ,Zycie”, z ktérym potem
przez wiele lat wspolpracowalem jako krytyk teatralny i litera-
cki, takze jako publicysta.

—— Jedng z Pana pasji Zyciowych jest translatorstwo, Tluma-
czyt Pan na anglelski m. in. dramaty Karola Wojiyly. Dlaczego
podjgt sie Pan tlumaczenia wiasnie dziel obecnego papieza?
Jaki byt ich odbiér w Srodowisku anglikariskim, znanym z kryty-
cznego nastawienia wobec katolikow? Jakich polskich autoréw
thumaczyl Pan jeszcze na angielski?

— Poezj¢ Karola Wojtyly znatem i cenilem z czaséw, gdy
publikowat w ,, Tygodniku Powszechnym™ i ,,Znaku”. Notabene
autora poznalem wiasnie na zjezdzie wspolpracownikéw i przy-
Jaciél ,,Tygodmka w grudniu 1958 1., jeszcze wtedy nie wie-
dzac, ze miody pomocmczy biskup krakowski Karol Wojtyla
jest poety, choé juz wiosna tego roku poemat Andrzeja Jawienia
sProfile Cyrenejczyka” 1 mé) poemat ,Drzwi gpieZniefiskie”
sasiadowaly ze soby w kolejnych numerach ,,Tygodnika”. Po
jego wyborze na papieza cheiatem tlumaczy¢ te¢ poezje, by
udostgpni¢  ja  Swiatu. Okazalo sig, ze prawa otrzymal juz
prof. Jerzy Pietrkiewicz. Mnie Komisja Watykadska przyznala
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prawa na thumaczenie dramatdw. Tylko jeden — ,,Przed sklepem
jubilera” — byt drukowany w ,Znaku”. Innych trzeba bylo szu-
kaé, nawet na strychach przyjaciél autora. Udato si¢ i tom dra-
matéw zebranych wyszedt nakladem University of California
Press. Natomiast wszystkie znane poematy Wojtyly nadatem po
polsku przez Radio BBC. A dla Wydawnictwa Watykafskiego
opracowatem krytyczne wydanie wszystkich jego dziet litera-
ckich. Takze nakladem wydawnictw KUL w 1989 r. wyszla
moja monografia o dramaturgii Wojtyly pt. ,,Karola Wojtyly
dramaturgia wnetrza” (jako ze pracujac nad przekiadami, stalem
sie kim§ w rodzaju eksperta). Cheialbym przy Dkazjl SpI‘ObtowaC
p0g14d ]dkoby anglikanie byli krytycznie nastawieni do papie-
za. To moze sig odnosié tylko do skrajnych sekt protestanckich.
Wierzacy anglikanie natomiast tgsknia do polaczenia si¢ z Rzy-
mein, zwiaszcza w czasie pontyfikatu Jana Pawla Il. Przekona-
tem si¢ o tym, gdy w 1984 r. prowadzilem wieczor poezji
i dramatu Karola Wojtyly w wielkiej gotyckiej katedrze angli-
kariskiej w Wells w zachodniej Anglii, przyjety z niebywalym
entuzjazmem. Natomiast jesli chodzi 0 moje przeklady na an-
gielski, bylo tego sporo: m.in. trzy ksiazki Jana Kotta (w tym
~Szekspir wspdlczesny”, ktory zainspirowal wybitnych rezyse-
réw brytyjskich i amerykafiskich), dramaty Jerzego Zawieyskie-
go 1 Stanistawy Przybyszewskiej, ksiazka Wiktora Woroszyl-
skiego (,Zycie Majakowskiego™), prace Jerzego Grotowskiego
1 ksigzki o nim, do§é¢ duzo poezji. Réwnie wiele thumaczylem
z angielskiego na polski, m.in. powies¢ Grahama Greene’a
»Moc 1 chwala”, poezje Roberta Gravesa i Roberta Lowella,
kilkadziesiat sztuk, w tym dwadzieScia Harolda Pintera.

— Jakua przysztos¢ — Pana zdaniem — stoi przed polskq emig-
racjq? Jakie stojq przed nig perspektywy na najblizsze dzzes:q-
ciolecia?

— Emigracja dzisiaj nie ma juz celéw politycznych, nato-
miast istnieja organizacje polonijne. W Londynie istnieje nawet
Teatr Polski, wychodzi ,Dziennik Poiski”, ktéry jest czytany
przez starsze pokolenie, i nadal ,,Gazeta Niedzielna”. Dzieci
urodzone na emigracji znajg jezyk polski juz slabiej, ale jeszcze
sig go ucza, zwlaszcza jesli matka jest Polka. Ciagle przyjez-
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dzaja nowi, bylo kilka fal: emigracja po 1968 r., potem emigra-
cja solidarnosciowa. Jest juz kilka pokolen tych, ktérzy przyjez-
dzaja i osiedlaja si¢. Kiedy Polska bedzie w Unii Europejskiej,
to te migracje bgda sie odbywaty stale i organizacje spoteczne
beda ciagle potrzebne. Natomiast ludzie, ktdrzy na emigracji
maja co§ do zrobienia, co§ do pokazania w Polsce, moga prze-
ciez przyjezdzaé i publikowad. Miara emigracyjna jest z konie-
cznosci ograniczona i najwicksze mozliwoscl sg jednak w kraju,
gdzie zyje wigkszo$¢ Polakéw. Uwazam, ze ,orly” powinny
wilasnie tu dzialaé, nawet jes§li swoja baze maja gdzie indzie).
Nie modwie o sobie, ze jestem ,orlem”, ale swoja baze mam
w Anglii, cho¢ w Polsce przebywam okolo pigciu miesigey
w roku. Tyle si¢ tu dzieje, wydaje ksiazki, biore udzial w kon-
ferencjach naukowych, festiwalach teatralnych, ale w koncu
trzeba zasia§é przy swoim warsztacie, w domku, w ktérym
mieszkam od trzydziestn siedmiu lat. Tam pisze mi si¢ najle-

piej.
Torun, Iistopad 2000
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Panie zmihyj sig nad nami

gdy nad soba nie umiemy

bo piana okruciefistwa

zawsze na ustach naszych

tylko moc Twoja nas nzdrowi

Ty harmonii tej wyshichasz

posrednik Ciebie ulagodzi

GLORIA

bo Twoja chwale jasniej glosi

niz ziemskie tesknoty w symfoniach
picknem swych dzwigkéw Cie prosi

z nim cig wielbimy bo§ odkupit
grzechy $wiata podios¢ zmazat

z winy ludzi rozpleniona
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chwali¢ Ci¢ to wierzy¢ w to co Twoje
w przykazaniach i w Kosciele

i w stworzeniu 1 w Twe zmartwychwstanie
wierzy¢ z radoScia jak to czyni on -
to nam dane jako dar nie przykaz
SANCTUS ~ BENEDICTUS

mozna by¢ gluchym a styszec

i tak stawié §wieto§¢ Pana —

samotne skrzypce zaczegly

piesii co brzmie€ bedzie bez korica:
na wieki Pan blogostawiony
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Baranek Bozy wszystkie grzechy zgladzi
nadludzka praca ale jej podola

bowiem jest Bogiem ~ noc duszy w dzied zmieni
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tarcze przed gradem naszych nieprawosci
i pok6j da po krarice ludzkich dziejow
6.2.2001

. Czytajac dawne listy

¢Oz to za thum wtargnat do pustelni
z nawatem spraw ach jak pilnych
nie nie ~ spraw przebrzmiatych ja
nie cheg nie cheg ja was przepraszam
Jja zvje wszak w teraZniejszosci co wy
mi tu robicie zamet zgietk szelestem
kartek pozotklych
ale przeciez z nich
wylaniaja si¢ twarze tak odlegle
a tak mi bliskie nie moga sie zatrzeé
ich nie odsun¢ sam wejde w te karty
w t¢ przeszlosé powiklang podréz w czasie
nieunikniona a jesli sie¢ wstrzymam
przed wejéciem tam — zaczekaji na mnie
4.2.2001

Genoveva

jedyna opera Roberta Schumanaa

jest jak zycie samo: watek niedorzeczny
lecz jaka melodyjnos¢ jaki rytm
komplikacji nikt poja¢ nie potrafi

~ chyba Ze w stanie dziwnej niewazkosci
ody zawiesi¢ na chwile codzienne troski
by przezy¢ bajke zanim przyjdzie

spas¢ catla sify grawitacji

na twarda ziemi¢ po tej Smiesznej lewitacii
a kim ja jestem po tym locie i stukocie
Juz nikt nie pozna bo rozbity
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na kawatkow zbyt wiele

a tylko w bajkach i filmach Dlsneva

mozna sie scali¢ na nowo

w potyczkach Toma i Jerry’ego

i tak naprawde wszystko do niczego

wiec cieszmy si¢ z niedorzecznych komplikacii

bo jako sig rzeklo sa one samym zyciem
31.8.2000
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londyfiskiego ,Merkuriusza Polskicgo” i ,Kontynentdw”, prezenter Sekeji
Polskiej Radia BBC. Autor kilkunastu zbiordw wicrszy, wiclu dziet o teatrze
oraz KsigZki o powstanin warszawskim. Tiurnacz na angielski dziel m.in.
K. Wajtyly, S. Przybyszewskiej, a na polski poezji R. Gravesa, powiegci
G. Greene'a i sztuk H. Pintera,
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Krzysztof Renik

Historyczne pielgrzymki
roku 2001

W roku 2001 Jan Pawel II odwiedzil trzy kraje bylego Zwiazku
Sowieckicgo. W czerwcu odbyl swojg 94. pielarzymke apostolska,
ktérej celem byta Ukmina, natomiast we wrzesniu, podczas 95. podré-
zy aposlolskiej, odwiedzit Kazachstan i Armenie. W ten sposéb jus
siedem krajéw powstalych po rozpadzie bylego Zwiazku Sowieckiego
goscito na swej ziemi papicza, Wezesdniej Jan Pawet I odwiedzil trzy
kraje baltyckie: Litwe, Lotwe i Estonig, a w 1999 r., w trakcie po-
wrotu 7 pielgrzymki do Indii — takze Gruzje. Odwiedziny ziem byle-
go ZSRR byly z pewnoscia istolnym rozdziatem w historii nie tylko
tego pontyfikatu, ale przede wszystkim w historii Kosciola powszech-
nego.

W cieniu protestow Moskwy

Nie przyjechalem nuaj, by uprawiaé prozelitvem — powiedzial Jan
Pawel II na lotnisku Borispol zaraz po przylocic na Ukraing. W ten
sposéb papiez rozpoczal swoja podréz apostolsks, ktéra trwala od 23
do 27 czerwca 2001 r. Podréz o tyle niezwykla, iz rozpoczynajaca sig
w atmosferzc protestow przedstawicieli Ukminskiej Cerkwi Prawo-
siawnej podlegajacej zwierzchnictwu Pattiarchatu Moskiewskiego.
Zrédla miechect duchowierstwa tej Cerkwi wobee przyjazdu papicza
na Ukraing Lkwily w obawach, iz wizyta la moze przyczynié si¢ do
wickszego zorientowania Ukrainy na Zachdd, Moze wprowadzid
Ukraing w obieg curopejskicgo systemu cywilizacyjnego, a co za tym
idzie, sprawid, iz spolcczefisiwo lego kraju zacznie sie oddalaé od
rosyjskiego prawostawia, a w konsekwencji takze i od Rosji.

Nadzicje na potwierdzenie pr7ez przyjazd Jana Pawla 1 europcj-
skiego wyboru Ukrainy znalazly sic w przemdwicniu powitainym
ukrairiskiego prezydenta Leonida Kuczmy, kidry kilkakrotnic podkres-
lil, iz Ukraina dokonata takiego whisnie wyboru. Wedle ukraifiskicgo
prezydenla, dw europejski wybdr wiaze sie tak?e 7 opowiedzeniem
sie za chrzedcijanskim systemem warto$ci, na fundamentach ktérego
Ukraina pragnic budowal swoja miepodleptos€ oraz paiistwowosc.



Historyczne pielgrzymki roku 2001 189

Akcenty te znalazly sie takic w wypowiedzi prezydenta podczas
spotkania papieza 7 przedstawicielami inteligencji oraz elil politycz-
nych Ukrainy. Na spotkaniu tym dominowali ludzie z otoczenia pre-
zydenta Kuczmy, choé pojawil sie na nim takZe byly premier Wiktor
Juszczenko, kidrego-do ludz prezydenta trudno dzi§ zaliczyc.

Papieska wizyta na Ukrainie miata dwa rdzne etapy, w trakcie ich
trwvania inaczej rozlozone byly akcenty zaréwno papieskich przemé-
wier, jak i przewidzianych przez program pobytu spotkan. W czesci
kijowskiej w papieskich przeméwieniach dominowaly akcenty pojed-
nawcze, skierowane w strone prawostawnych, zachecajace ich do
podjecia dialogu zmierzajacego ku porozumieniu katolicko-prawo-
stawnemu. Temu miedzy innymi miato shuzy¢ kijowskie spotkanie
papieza ze zwierzchnikami wspélnot religijnych na Ukrainie. Zgodnie
z przewidywaniami nie przybyt na nie mefropolita Wotodymyr,
zwierzchuik ukraitiskich prawoslawnych podleglych Patriarchatowi
Moskiewskiemu. Obecni natomiast byli zwierzchnicy dwdch pozosta-
tych gatezi ukraifiskiego prawoslawia — Auntokefalicznej Ukrairiskiej
Cerkwi  Prawoslawnej oraz Patriarchalu Kijowskiego. Wystapienie
metropolity Filareta, patriarchy kijowskiego, zawieralo wiele akcen-
tow Swiadczacych o gotowosal tej wspdlnoly do podjecia dialogn
z katolikami i pragnieniu bliZszego porozumienia. Nie bylo w tym
wystapienin Zzadnych akcentéw skierowanych przeciw wapdlnocie
greckokatolickiej, czyli katolickiej Cerkwi obrzadku wschodniego
pozostajacej w laczno$el z Rzymem i uznajacej prymat papieza. Na
spotkaniu, o kiSrym mowa, obecni byli takze przedstawiciele wspdl-
noty muzutmanskiej na Ukrainie oraz Zydowskiej. Zdaniem obserwa-
torow wizyty obecno$é przedstawicieli religii zydowskiej, a takze
odwiedziny Jana Pawla 11 w miejscu masowych mordéw dokonywa-
nych na Zydach w czasie II wojny §wiatowej, powinny by¢ odczytanc
jako zacheta do dialogu z ta wspdlnoty oraz jako wyrazny sygnat
skierowany przeciw wszelkim przejawom antysemityzmu.

W czasie kijowskiej czedcl wizyty Jana Pawla II odbyly si¢ dwa
wiclkie zgromadzenia modlitewne. Byly to msze $wiete celebrowane:
w obrzadku lacifiskim — osobiscie przez papieza, oraz w obrzadku
greckokatolickim — przez zwierzchnika Cerkwi greckekatolickiej,
kard. Lubomyra Huzara. Liturgia sprawowana wedle rytu tacifiskiego
zgromadzita w Kijowie wigksza liczbe wiernych, aniZzeli liturgia spra-
wowana wedle tradycii greckokatolickiej. W gruncie rzeczy nie po-
winno to by¢ czymé zaskakujacym. Na centralnej i wschodniej Ukrai-
nie grekokatolikdw jest w sumie niewiclu. Z tego liczacego blisko
6 min wiemych Kosciola wigkszod¢ zamieszkuje ziemie Ukrainy
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Zachodniej. Katolicy mieszkajacy na Ukrainie Cenlralnej i Wschod-
niej to przede wszystkim wyznawcy katolicyzmu tradycji zachodniej,
rzymskiej. W trakcie obu tych mszy papiez, przemawiajac do wier-
nych, starannie unikat jakichkolwiek sformulowar, ktére moglyby byé
odczytane jako wrogie Iub tylko niezyczliwe wobec wyznawedw pra-
wostawia. Jan Pawei II mocno akcentowal historyczne zwigzki
Ukrainy i narodu ukraisiskiego z chrzedcijafistwem. Podkreslal, iz to -
wiasnie Kijow byl tym miejscem, z ktérego w éredniowieczu chrzes-
cijafistwo promieniowato na Wschéd. Nie pozostawit zadnych watphi-
wosci — fakt, iz chrzedcijafistwo ma na Ukrainie wielowiekows
tradycje, wpisuje Ukraificéw do wielkiej rodziny chrzescijafiskich
narodéw Europy. Stowa te przyjete byty z ogromnym uznaniem przez
zgromadzonych wiernych, a takze przez miejscowych obserwatordw
Wizyty.

Pobyt papieza we Lwowie rozpoczal sig od odwiedzin trzech ka-
tedr: lacifiskicj, ormiariskiej i greckokatolickiej. Fenomenem tego mia-
sta byl bowiem jeszcze w okresie micdzywojennym fakt, i7 znajdo-
waly sig tu stolice arcybiskupie trzech metropolii. Temu pluralistycz-
nemu, wieloreligijnemu charakterowi Lwowa papiez oddal hold bez-
posrednio po przylecie do miasta. We Lwowie odbyly sie trzy wielkie
zgromadzenia modlitewne, Dwie msze $w. sprawowane, podabnie jak
i w Kijowie, w dwdéch obrzadkach — lacinskim i greckokatolickim
oraz spotkanie z miodziezs, Odmiennie niz w Kijowie, wlagnic na
mszy sprawowanej w obrzadku greckokatolickim bylo najwigcej lu-
dzi. Wiadze odpowiedzialne za bezpicczedistwo zgromadzenia poin-
formowaty, Zzc na Iwowskim hipodromie, gdzie celebrowano ostatnie-
go dnia wizyty wschodnia liturgie, zgromadzito sig ponad 1250 tys.
ludzi. Na mszy lactiiskie; bylo okolo 400 tys. wiernych. W duzej
czesci byli to pielgrzymi z Polski. Podczas obu mszy sprawowanych
we Lwowie papiez dokonatl kilkudziesieciu beatyfikacji. Dla wsp6l-
noty greckokatolickiej ogromne znaczenie miat fakt wyniesienia na
ottarze bp. Mykoly Czarnieckicho oraz 24 innych meczennikdw
wiary okresu sowieckich przed§ladowai antyreligijnych. Rozwigzana
w 1946 r. przez wladze sowieckie Cerkiew greckokatolicka trwala
przez kilkadziesiat lat w podziemin, okupujac to meczeriska Smiercia
w tagrach i wigzieniach wieln biskupdw, kaplandw i wiernych. Wy-
noszac na oltarze 25 meczennikéw greckokatolickich, papiez — zda-
niem tutejszych obserwatoréw — potwierdzit znaczenie owego pod-
ziemnego oporu calego Kogciola greckokatolickiego wobec sowie-
ckiego totalitaryzmu i polityki ateizacji spoteczefistwa,

Spotkanie z mlodzieZa okazalo sie swoistym fenomenem. Okolo
300 tys. mbodych ludzi przez kilka godzin stalo na deszezu i w blo-
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cle, by mde sig spotkaé z papiezem i wysluchaé jego stdw. Jan
Pawel IT nawolywal do wolnogci, ale i do odpowiedzialnodci. Jedno-
czesnie zachgcat do pracy na rzecz mtodej ukraifiskiej pafistwowosci,
do odkrywania swojej ukraifiskiej toZzsamodci i identycznosci, ktora,
jak powtarzal, jest czgstka tozsamosci europejskiej. Przestrzegal mlo-
dych ludzi przed latwym poirzucaniem toZsamosci narodowej i etnicz-
nej. Dla miodziezy ukrairiskiej borykajacej sig z nielatwa sytuacija
ekonomiczng nie byly to stowa tatwe do przyjecia, 4 mimo to nagra-
dzala je sponianicznymi brawami.

Jeszcze przed rozZpoczeciem wizyty Jana Pawla II na Ukrainie kard.
Marian Jaworski, metropolita lwowski obrzadku lacifiskiego, méwil:
Nie powinnismy tej wizyty spolonizowaé. Z prespektywy miesigcy
dvzielacych nas od pobytu papieza na Ukrainie mozna juz $mialo
powiedzied, ze nic takiego sie nie stalo. Wydaje sie, ze dla stosunkdéw
polsko-ukraiiskich pobyt papieza zaréwno w Kijowie, jak i we Lwo-
wie mial wplyw nader korzystny. Papiez nie podkreslal ani swego
polskiego pochodzenia, ani zwiazkéw z Kogciolem w Polsce. Wyste-
powal jako zwierzchnik Kodciota powszechnego, ktéry przyjechal do
Kosciota na Ukrainie, do Ukraificow. Dlatego wickszo$¢ swoich prze-
méwiein wyglaszal w jezyku ukraifiskim. Dla Ukraificéw byio to
bardzo mile zaskoczenie, tym bardziej Zze jezyk, ktorym sig postugi-
wal, oraz sposéb, w jaki wyglaszal przemdwienia, ocenione zostaly
bardzo wysoko. Nie brakowalo komentarzy, iz méwil po ukrairisku
lepiej anizeli wielu tutejszych politykéw. Miejscowi obserwalorzy
dawali do zrozumienia, Ze uzywajac jezyka ukraifiskiego, papicz wy-
raznie pokazal, czym jesi narodowe dziedzictwo i narodowy jezyk.
Fakt, iz to wiasnie Jan Pawel Il podczas spotkania z mlodzieza wre-
czat dwoém wybilnym historykom — prof. Jerzemu Kloczowskiemu
Z Lublina i prof. Iwanowi Wakarczukowi ze Lwowa nagrody ,,Polsko-
-ukrainskiego pojednania”, byt znakiem, ¢ sprawie dialogu polsko-
-ukrainskiego pobyt papieza na Ukrainie shizyl znakomicie. Nie
sprawdzily sig obawy tych obserwatordw, ktorzy twierdzili, 7e wizyta
papieza-Polaka moze mieé negatywny wplyw na stosunki polsko-
-ukraitskie. Po tcj wizycie faki, iz na masowych uroczystosciach
obok sicbic fopoczg flagi polskic i ukraiiiskie, juz nic powinien ni-
kogo zaskakiwad, a lym bardziej irytowaé., Podobnie, jak fakt, Ze
czeSC niekidrych przemoOwien papiez wyglaszat zaréwno po ukraii-
sku, jak i po polsku.

Trudno powiedziec, jaki wplyw bedzie mial pobyt papieza na
Ukrainie dla kontaktéw Kkatolicko-prawostawnych. Z prowadzonych
we Lwowie w czasie wizyty sondazy wynika, Ze ocena postawy Pa-
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triarchatu Moskiewskiego przez ludno§é Lwowa znacznie sie pogor-
szyka. Jak podkresiaja wszakie obserwatorzy, nie jest to efekt prze-
mdéwient papieskich, ale sposobu, w jaki na pobyt Jana Pawta II rea-
gowala prawoslawna Moskwa 1 osobiScie patriarcha Aleksiej [I,
a takze metropolita Wofledymyr. Zestawienie ksenofobiczuych i wro-
gich Watykanowi oraz katolikom wystapien hierarchdw moskiewskich
Z otwartg 1 unikajaca wszelkich oskarzen pod adresem prawostawnych
postawa papieza zyskalo mu sympatic Ukraificdw i pogorszyto ich
stosunek do Patriarchatu Moskiewskiego. Podobne sondaze szukajace
odpowiedzi na pylanie, w jaki sposéb wizyta Jana Pawla I potwier-
dzila evropejski wybdr Ukminy, méwia, iz zdecydowana cze$é
Ukraificow poczuta sie¢ po tej wizycie blizej Europy. PoZegnalne
przemdwienie prezydenta Leonida Kuczmy na lotniskn we Lwowie
przyjete zostato jako deklaracja kontynuowania proeuropejskiej orien-
tacji Ukrainy. Czy wspdlczesne elity polityczne Ukrainy bedy w tym
konsekwentne? To juz pytanie wychodzace poza refleksje powstaie po
wizycie Jana Pawtha 11 w tym kraju.

Odwiedziny u braci muzulmandéw

Trwajgca od 22 do 25 wrzednia podrdz apostolska Jana Pawla ]I do
Kazachstanu sklania natomiast do postawicnia nastepujacego pytania:
do kogo pojechat papicz? Kazachstan nic jest przeciez krajem chrzes-
cijafiskim, jego autochtoniczne spoleczefistwo identyfikuje sie bardziej
z islamem oraz tradycjami szamadskimi niz z jakakolwiek forma
chrzeicijafistwa. A zatem, czy Jan Pawel IT odwiedzal kraj muzul-
mariski, kraj, o kidrym niektorzy obserwalorzy azjatyckiej sceny
powiadaja, Ze moZe okaza¢ sie podatny na fundamentalistyczne nurty
islamn?

Pribe odpowiedzi na to pytanic trzeba zaczaé od nakrelenia wizji
islamu, ktdry funkcjonuje obecnie w Kazachstanie. Otéz doniesienia
o groZbie pojawienia si¢ w Kazachstanie islamskiego fundamenializ-
mu lub powiagzanego z nim kazachskiego nacjonalizinu nie bardzo
znajdujy pokrycie w faktach. U schylkue lat dziewigédziesiatych
dr Marek Gawecki, dwcezesny ambasador Polski w Kazachstanie,
a jednoczesnie etmolog, zauwazal: Kazachowie sq sunnitami, ale w tej
chwili $wiadomosé islamskq buduje sig¢ mi, prawde powiedziawszy, na
nowo, od podstaw. Natomiast bardzo liczne sq w islamie Kazachow
elementy wierzeri przedmuzubmariskich, bardzo typowe dla spole-
czefistw koczowniczych, To sq elementy tradycji szamaiiskich. One
przetrwaly i zostaly wigczone w ludowy, lokalny islam stepow Ka-
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zachstanit. Dzisiaj bardzo trudne odej$é wutejszym muzutmanom od
tyeh tradyefi. Tutaj nie ma gruntu dla fundamentalizmu islamskiego,
nie ma gruntu dla religijnego ekstremizmu. To, co proponujq muzul-
maiiskie nurty fundamentalisivezne, choéby odrzucanie kultu przod-
kow, to jest nie do pogodzenia z tradycjq stepowq Kazachow, gdzie
kult przodkéw byt zawsze elementem bardzo silnym. Osobiscie nie
widze tu szans na szerszy rozwoj wahabizmu na przykiad, czy innveh
nurtdw ﬁlndamemalistycznych

Z pewnoscig elementem budowania tej islamskicj dwiadomodci s3
powslajace w Azji Srodkowej, takze w Kazachstanie meczety. Ale
srogi zawdd spotka kazdego, kto sadzi, iz natknie si¢ w nich na thimy
wiernych. Zateizowane i zsekularyzowane spoleczeiistwa posowieckie
ciagle jeszcze howiem traktuja religie wylacznie jako ornament Zycia
Zbiorowego, nie za$ jak religijna potrzebe konkretnych Iudzi.

Interesujgce, iz zwierzchnik wspdlnoty katolickiej w Kazachstanie,

bp Jan Pawel Lenga dostrzega mozliwo$¢ wysigpienia islamskiego
fundamentalizmn w krajach Azji Srodkowej, ale poza Kazachstanem.
Nie widzi natomiast w tej chwili szczegélnego zagroZzenia fundamen-
talizmem islamskim w samym Kazachstanie.
. Wydaje si¢, iz fundamentalizm islamski wielkich szans w Azji
Srodkowej wspdlczesnie nie ma. Pierwszy powdd, to owa daleko
posunieta sekularyzacja Zycia poszczegolnych obywateli, ktdra nie
jest dobrym gruntem dla zakorzeniania si¢ ruchéw o chamakterze
fundamentalistycznym. Powdd drugi, to owa paniczna cbawa obec-
nych prezydentéw, takze prezydenta Kazachstanu Nursultana Nazar-
bajewa, przed religijnym fundamentalizmem, bowiem w wyniku jego
ewentualnego rozwoju w tej czesdci swiata, najpewniej utraciliby swo-
ja, chyba juz w tej chwili dynastyczna wladzg.

Tak wigc papiez z caly pewnoscia nie odwiedzil w korcu wrzesnia
kraju muzptmarniskich fanatykéw. Kim sa katolicy mieszkajacy
w Kazachstanie? Majac pelny $wiadomosé, iz Jan Pawel IT wyruseyl
do Kazachstanu z poslaniem skierowanym ku wszystkim fudziom
dobrej woli, bez wzgledu na ich przynaleznosé¢ konfesvjna, warto
wiedzie¢, iz wigkszos$¢ katolikéw w tym kraju to Polacy i Niemcy.
W zbiorowe] swiadomosci Polakow Kazachstan, to przede wszystkim
przekleta ziemia zeslanicow, to cze$é mitycznego Sybiru.

Oczywiscie los Polakow wywiezionych do Kazachstanu w c¢rasie
wszystkich fal deportacyjnych zwiazany byl scisle z dziejami wiary
1 Kosciola na tych ziemiach. Niemal w sam $rodek Azji przyniesli ze
soba tradycje religijna z Polski i Ukrainy. Ta tradycjy bylo chrzesci-
janistwo obrzadku lacinskicgo, a nickiedy tez i greckokatolickiego.
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Posréd deportowanych znajdowali sie bowiem takze i grekokatolicy —
Ukraificy. Nie bez przyczyny o ziemiach dzisiejszego Kazachslanu
mowi sie czesto jak o tragicznym archipelagu zeslaficéw. Wiadza
sowiccka deportowala tam bowiem nie tylko Polakéw, ale w latach
Il wojny $wiatowej takZze i Litwindw, Lotyszy 1 oczywiscie Niemcow
zamieszkujacych od XVIII w. Powolze otaz okolice Odessy. To takze
dzicki nim katolicyzm tradycji lacifiskiej trafil w czasach nowozyt-
aych do Azji Srodkowej i trwal tam przechowywany w sercach
i umystach wiernych. Odwiedziny Fana Pawla 1l wsrdd katolickiej
wspolnoty dawnych zestaficow byly z pewnoscig wielkim symbolem,
kigrego sensem bylo przezwycigienie tragiczmnej przeszlosci tych
ziem.

KRZYSZTOF RENIK, ur. 1952, polonista, antropolog kultury. Od 1992 r. dzien-
nikarz Polskiego Radia. Autor ksigzek: ,,Podpolnicy” (1991), ,Religie, kidre
przezyly” (1996), ,Kathakali — sztuka indyjskiego teatru™ (1997). Mieszka
w Warszawie.
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Eugeniusz Kosmicki
Prywatyzacja polityki Swiatowe;]

Wspotczesnie pojawila sie w polityce $wiatowej dotad nieznana
dominujaca tendencja rozwojowa, Prywatni aktorzy mieszaja sie coraz,
bardziej w jej najwazniejsze problemy. Obecnie transnarodowe przed-
siebiorstwa (Transnational Corporations, TNCs) i organizacje pozatza-
dowe (Non-governmental Organizations, NGOs) przejmuja czgsio
zadania 1 podejmuja dzialania, ktore do niedawna zastrzezone byly do
kompetencji rzadéw poszczegdlnych patistw. Co wiecej, dotad publi-
czne zakresy dzialai politycznych podlegaja coraz bardziej komercja-
lizacji. Wystlepujaca prywatyzacje polityki swiatowej stanowi pelen
sprzecznosci, ale tylko fragmentarycznie zbadany, aspekt proceséw
globalizacji’.

Nawet Organizacja Narodéw Zjednoczonych staje sie przedmiotem
intensywnych zabiegdw wielkich koncernéw migdzynarodowych,
a sckretarz generalny ONZ, Kofi Annan, prébuje zpalez¢ formy Scis-
fej wspélpracy (okreglanej jako global compact) z transnarodowymi
koncernani. Najtrudniejsza sytuacja wystepuje w zakresie [inanséw
miedzynarodowych, gdzie prywatne agencje rmatingowe odgrywaja
kluczowa role nic tylko przy ocenic finansowej przedsiebiorstw, ale
takze poszezegolnych padstw. Agencje te decyduja o warunkach
kredytowania (m.in. o wielko$ci procentdw) dla przedsiebiorstw
i pafistw na miedzynarodowych rynkach finansowych. Ostatnio
w ramach organizacji pozarzadowych rozwija sie coraz bardziej
Swiatowy rynck na rzecz pomocy”, a takze , Swiatowy rynek bezpie-
czefistwa”, gdyz w procesach globalizacji coraz wigksze znaczenie
maja obszary otwarle na dziatania przemocy — brak tam efekiywnych
drialan padstwowych. Nawet prawa czlowicka wigza sie z dzialalnos-
cia transnarodowych koncerndw. Wspélczesnie polityka ekologiczna
staje sie przedmiolem zaintcresowania paiistw, organizacji miedzyna-
rodowych i pozarzadowych, a takZe przedsiebiorstw, zwlaszcza trans-
narodowych. Zasoby genetyczne sa coraz bardziej przedmiotem zain-

“T. Briihl, 1. Debiel, B. Hamm, H. Hummel, J. Martens {(wyd.), Die Privatisierung
der Weltpolittk. Entstaatlichung und Kommerzialisierung im Globalisierungsprozess,
Bonn 2001.
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teresowania wielkich przedsiebiorstw, kidre za pomocg monopolisty-
cznej kontroli pragng catkowicie zmieni¢ dotychczasows sytuacje
w rolnictwie. )

Konferencja Narodéw Zjednoczonych o Srodowisku i Rozwoju
(Rio, 1992 1.) stanowila punkt zwrotny w historii polityki swiatowej.
Staio’sie wiedy jasne, Ze prywatni aktorzy polityki ckologicznej od-
grywaja coraz wicksza role. Przykiadowo, w zakresic polityki ekolo-
giczne] iransnarodowa organizacja pozarzadowa Greenpeace przeciw-
stawiata si¢ transnarodowemu przymierzu koncerndw w postaci Glo-
balnej Koalicji Klimatycznej (Global Climate Coalition). Obecnie
wielkie koncerny medialne, takie jak CNN, mogg swoimi wiadomos-
ciami wywolywac¢ nawet walki zbrojne pomiedzy paristwami.

Prywatyzacja polityki $wiatowej jest fenomenem kompleksowym.
Trzeba jednak zaznaczyé, ze racjonalizm mechanizméw rynkowych
i dziataf przedsi¢biorstw ma wyraZne granice. Kalkulacje koszty—ko-
rzysci podlegaja bowiem kontrowersyjnym szacunkom politycznym.
Ukazuje to wyraZnie ocena ryzyka przez agencje ratingowe. Dotyezy
to takze tzw. etycznej ekonomii na podstawie dobrowolnych kode-
ksow zachowania. Sama gospodarka wymaga zawsze okreslonych
pafistwowych lub migdzynarodowych warunkéw ramowych. Prywaty-
zacja polilyki swiatowe] obejmuje nie tylko aspekt efektywnosci
gospodarczej, ale takze problem jej legitymizacji. Czegsto preferowane
sa bardzo jednostronne interesy wielkiego przemystu. Wskazuje na to
wieloletnia kampania przemysiu tytoniowego przeciwko réZnym agen-
dom ONZ (zwlaszcza Swiatowej Organizacii Zdrowia, WHQ). Od-
pafistwowienie i komercjalizacja polityki $wiatowej doprowadza
w korice do fatalnych zmian systemu warlosci. Coraz rzadziej pod-
kreflane sa takie wartosdci jak: wspdlne bezpieczefistwo, solidarnosc,
demokratyczna partycypacja i orientacja na dobro ogéiu, ekonomiczna
racjonalnodé dziatania. Nie moZna jednak sprowadzi€ humanizmu
i solidarno$ci do racjonalnych intereséw egoistycznych aktoréw.

Znaczenie komercjalizacji w opinii publicznej

Cuda nowoczesnej techniki komunikacyjnej dotycza malej czesci
ludno$ci §wiata, reszta Zzyje w coraz trudniejszych warunkach spotecs-
nych. Obecnic uczestnictwo zwyktych obywateli w zyciu publicznym
zmniejsza sie, wbrew uwodzicielskim glosom ,techno-globalistyczne]
ideologii”. Wspélczesnie kilka transnarodowych korporacji opanowato
globalny rvnek medialny. Do najwiekszych z nich nalezg: AOL/Time
Warner, Walt Disney/ABC; Viacom/CBS; Bertelsmann; News Cor-
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poration; Sony. Produkty amerykadskiego przemyshi rozrywkowego
dominuja obecnie na calym $wiccie. Podobna sytvacja wystepuje
takze przy przekazywaniun wiadomosci politycznych (Reuter, AP).
Szybki rozwéj transnarodowych koncernéw medialnych wynika giéw-
nie z nowych technik komunikacyjnych, wszechobecnej deregulaciji
w zakresie mediéw, jak tez prywatyzacji kanaléw telewizyjnych
w Furopie 1 Azji. MozZna stwierdzi€, ze bardze problematyczne jest
jednak stwierdzenie, ze CNN stanowi platform¢ dla wszechSwiatowej
komunikacji. Podawane tam wiadomos$ci zdeterminowane sy przez
polityczne, gospodarcze i kullurowe postawy i interesy elit czolowych
krajow przemystowych.

Pojawia si¢ zasadnicze pytanie: Jak oddzialuje kolosalna koncentra-
cja medidw na jako$¢ dziennikarstwa? Dyskusje o nowym swiatowym
ladzie informacyjnym spotkaly si¢ z prolestemn ze strony USA,
a wspdlczesne prywatne koncerny medialne podlegaja przede wszyst-
kim logice globalnego rozszerzania swoich rynkéw. Wiele nowych
demokracji w krajach Enropy Wschodniej i Srodkowej zaadaptowalo
si¢ juz do modelu politycznej komunikacji na Zachodzie. Zostaly tez
juz one opanowane przez takie koncerny mediaine jak: Bertelsmann,
Springer, WAZ. Transnarodowe kanaly komunikacji wykorzystywane
sa przez prywatne interesy gospedarcze, a jedynie ,,podstawowe infoi-
macje” oferowane sg bezplatnie w Internecie. W rozwoju wspdlczes-
nych mediéw pojawia si¢ paradoks — z jednej strony informacja
i kultura staja si¢ produkiami, a tym samym opinia publiczna podiega
prywatyzaql a 7 dmgiej strony zanika prywatna sfera w narodowej
t miedzynarodowej komunikacji, takze dla poszczegdlnych ludzi. Juz
obecnie amerykafiski system zbierania informacji Echelon jest
w stanic podshicha¢ kazda migdzynarodowa elekironiczng wymiane
informacji (telefon, faks, e-mail).

Polityka swiatowa jest coraz mniej okreslana przez formalne struk-
tury paidstwowe, a wiele miedzynarodowych stosupkdw staje sig tylko
sprawq prywaing®. Jako pierwszy aklywng wspdlnote prywatnych
dzialafi mozna okreslic masoneri¢, inaczej wolnomularsiwo. Politycz-
ny rozwdj masonerii rozpoczal sie wraz 7 angielsky ,glorius revo-

*Tamze, 5. 83. Znany niemiecki badacz M. Zitrn uwaza, Ze cechy wspétezesnej
polityki swiatowe] jest whasnie ,denacjonalizacja”, a wige zanikanie mozliwoéc
efektywnych dziatas politycznych przez panstwa narodowe. Jest to przyczyna rozwojn
organizacjii migdzynarodowych i réinorodnych proceséw integracji gospodarczej
i polityczne]. Por. M. Ziimn, Regieren jenseils des Nationalstaates Globalisierung und
Denationalisierung als Chance, Frankfurt am Main 1998.
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lution” w 1688 r. W okresie dominacji brytyjskiego imperium maso-
neria stanowila wewnetrzny system nerwowy i spoiwo panujacej
klasy mieszczafiskiej. W 1872 r. liczba masondw siggata 4 min
w calym imperium (liczba zwigzkoweéw tylko 1/2 mln). Takie orga-
nizacje jak Rotary i Lions Clubs umacnialy i spajaly rdznc czedci
panujacego wowczas mieszezdafistwa. Przejscie od Pax Britannica do
Pax Americana odbywaio si¢ w warunkach silnych perturbacji polity-
cznych i wyzwan ze strony nazistowskich Niemiec i komunizmu.
Duza role odgrywaly tufaj instytuty naukowe zwiazane z interesami
finansowymi. W 1941 r. rzady Wielkiej Brytanii i USA sformulowaly
w Karcie Atlantyckiej podstawowe zasady nowego liberalnego ladu
Swiatowego (rezygnacja z militarnych zdobyczy terytorialnych, prawo
do samostanowienia narodéw, wolny handel miedzynarodowy, wspél-
praca migdzynarodowa). Od 1971 r. coraz wigksze znaczenie uzys-
kuje Swiatowe Forum Gospodarcze w Davos (Szwajearia). Stanowi
ono najbardziej wszechstronny probe prywatnegoe (ransnarodowego
planowania gospodarki.

Dominacja globainej gospodarki

W ciagn ostatnich trzech dzicsigciolcci przedsiebiorstwa mig-
dzynarodowe byly negatywnie nastawione wobec ONZ. W 1990 1.
K. Annan zaprosit najwigksze przedsicbiorstwa do wspolpracy
w ramach globalnego paktu (global compact). Jest charakterystyczne,
ze w ciagn lat osiemdziesigtych prestizowa fundacja Heritage Founda-
tion opublikowata az 100 raportéw krytycznych wobec dziatan ONZ,
Gléwnym celem atakéw byly rzekome préby regulacji gospodarki
Swialowe] i wymuszanie redystrybuciji globalnych zasobdéw. Wiele
organizacji gospodarczych rozwingto kampanic polityczne przeciwko
ONZ, propagujac doktryne neoliberalna jako korzysina dla transnaro-
dowych przedsichiorsiw. W tym zakresie czolowsy role odgrywaly
koncerny tytoniowe. Dzialania przemyshi tytoniowego byly czesto
ukryte pod oslong rzekomo niezaleznych quasi-naukowych instytucji.
W latach 1983-1985 Kongres amerykafski znacznic zmmniejszyl wy-
datki finansowe na dzialalnod¢é ONZ. W 1992 r. sckretarzem general-
nym ONZ zostal Boutros-Ghali. W wyniku nacisku amerykafiskiego
zostalo szybko rozwiazane wysoko oceniane centrum badaf nad trans-
narodowymi korporacjami (Centre on Tramsnational Corporations,
CTC), a takze przerwano dziatania nad opracowaniem kodeksu zacho-
wafi dla migdzynarodowych przedsigbiorstw. Zaproponowana koncep-
cja global compact spotkala si¢ z krytyks ze strony wielu waznych
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obserwatordw, gdyZ transnarodowe przedsicbiorstwa zobowigzane
zostaly jedynie do przestrzegania podstawowych wartosci (ewentual-
nie informacje w Inlemecie).

Od wielu lat utrzymuje sie permanentny kryzys finansowy ONZ.
Za istniejacy stan rzeczy odpowiedzialne sa gldwnie Stany Zjedno-
czone, kidre nie chcg placié swoich zoboquzan Dlatego w kodcn
2000 r. dingi USA wobec ONZ wynosity juz prawie 1,6 mld dolaréw.
W ciagu lat dziewiecdziesigtych ONZ znajdowala sig ciqgle na skraju
bankructwa f{inansowego, Stany Zjednoczone krytykowaly ,rozdeta
biurokracje”, chociaZ caly systemm ONZ zatrudnia tylko 50 tys. wsp6l-
pracownikéw. Amerykanski miliarder T. Turner zalozy! fundacje na
17ecz ONZ w wysokosci 1 mld dolaréw USA., Bez wzgledn na moty-
wy dzialania Turnera, przygolowalo to grunt do rozwojn niebezpie-
cznej prywatyzacji przy podejmowanin decyzji przez ONZ. Wlasciwg
preyvezyna protestéw przeciwko globalizacyi stal sig bunt wobec préb
podporzgdkowania wszystkich Instytucji migdzynarodowych interesom
transnarodowych przedsigbiorsiw, Nasilenic tych prolestiéw wysigpuje,
poczawszy od 1999 r. do dzisiaj (od Seattle az do Genui). Ambasador
USA R. Holbrooke zazadal nawet wickszego udziatu przedsiebiorstw
migdzynarodowych w pomocy dla uchodZcéw, a nawet przy interwen-
cjach Sil Pokojowych ONZ. Obecnie narastaja krytyczne opinic
wobec préb podporzgdkowania systemu ONZ interesom prywatnych
przedsicbiorstw, gdyz ONZ powinna dzialac raczej jako przeciwwaga
wobec nieograniczonej niczym globalizacji wspieranej przez ,.$lepe”
sity rynkowe. Dotychezasowy rozwéj prowadzi do szybkiego narasta-
nia nicréwnosci spoleczaych i zalamania si¢ istniejacych struktur
spotecznych. Doprowadza to takZze do rozwoju miedzynarodowego
terroryzmu, ktéry bedzie w duzym siopniu wplywat na sytuacjg spote-
czna 1 polityczng w XXI w. Niedawne zZniszczenie Swiatowego
Centrum Handlu w Nowym Jorku i siedziby Ministerstwa Obrony
USA wskaznje na ogromne mozliwodci dzialai terrorystycznych.
Ugodzily one celnie w istote istniejacego tadu gospodarczego, polity-
cznego 1 militammego. Terror przyjmuje juz charakter ,,wojenny”
i oparty zostat na wojskowej logistyce.

Kluczowe znaczenie w globalnvim kapitalizmie maja prywatne
agencje ratingowe na rynkach finansowych, a nawet w zakresie dzia-
Tan finansowych pafistw. Obecnie uksztaltowaly si¢ trzy duZe agencje
ratingowe (Standard & Poor’s, Moody’s i Filch, ICBA). Wszystkie
one maja swojc Zrédia pochodzenia w amerykanskim rynku kapitao-
wym, wplywajgc w duzym siopniu na warunki platnicze wszystkich
pafistw na rynkach finansowych, oddziatujac takZe na ich polityke
gospodarcza, spoteczng czy podatki. Wymienione najwaznicjsze agen-
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cje ratingowe zatrudniajg po kilkuset analitykdw, a ich biura znajduja
sie w najwazniejszych krajach $wiata. Przynosza one duze zyski, co
wynika gléwnie z oligopolistycznych struktur rynkowych. Firmy
ratingowe wydaja ocen¢ (rating} w staraniach o kredyty. Weding
niektdrych szacunkéw wymienione agencje moga juz kontrolowaé
okolo 80% catego kapitatu na $wiecie, :

Ocena pozyczek pafstwowych (tzw. sovereign ratling) stanowi
wazny udziat w pracach agencji ratingowych. Za otrzymanie ratingu
cena wymnosi 25-125 tys. dolardw amerykanskich, a przy pozyczkach
dia pafistw okoto 100-150 tys. dolaréw amerykanskich’. Obecnic
stracity na znaczeniu kredyty miedzynarodowych instytucji i publicz-
na pomoc rozwojowa. Gléwnymi aktorami na rynku kapitalowym
“staja sie fundusze emerytalne, ubezpieczenia i fundusze inwestycyjne.
Liczba instytucjonalnych inwestordw siega obecnic 3 tys., a ich lo-
katy przewyZszaja ogdlny PKB wszystkich krajéw G7. W przypadku
kryzysu azjatyckiego, wskutek dzialania agencji ratingowych, doszio
do poglebienia kryzysu finansowego {najpierw do nadmiernych in-
weslycji, a potem do gwaltownego odplywu spekulacyjnego kapitahu).
ZadluZzone kraje nie majg obecnie innych mozliwosc, jak tylke prey-
stosowal swoja polityke gospodarcza 1 spoleczng do wyobrazen
ncoliberalnej ortodoksji, aby otrzymac odpowredni rating. W dzialal-
noici agencyi ratingowych przejawia si¢ duZzy zakres prywatyzacji
polityki Swiatowej w postaci dykratu rynku®. W najblizszych latach
Znaczenie agencji ratingowych, jak sie przypuszceza, jeszcze wzrosnie.
Dotychczasowe ratingi w niedostateczny sposdb uwzgledniajg czyn-
niki spokeczne i skutki ekologiczne. Dzialania agencji staja si¢ coraz
bardziej sprzeczoe ze wspolczesnym rozumieniem demokracji i suwe-
rennosci paisiw,

Swiatowe rynki pomocy i bezpieczenistwa

Na obszarach wojen i klesk zywiolowych organizacje pozarzadowe
staty sie gléwnym Zrddlem pomocy spotecznej. Nowe doswiadczenia
na obszarach wojennych spowodowaly powstanie konsorcjiéw ONZ.
Ich prototypem jest Operation Lebensline Sudan (OLS). Podobne

*Por. T. Brithl, T. Debicl, B. Himm, H. Hummel, J. Martens, dz. cyt., s. 151 i n.

‘0 neoliberalnej ekonomii i jej krytyce istnicje juz bardzo bogata litcratura przed-
miotowa {takze w jezyku palskim), Por. np. T. Luttwak, Turbokapitalizm. Zwyciezcy
{ przegrani Swiatowej gospodarki, Wroctaw 2000; N. Chomsky, Zysk ponad Iudzi.
Neoliberalizm a tad globalny, Wrodaw 2000; L.C. Thutow, Przyszlosé kapitalizmu.
Jak dzisiejsze sily ekonomiczne ksztattujg Swiat jutra, Wroctaw 1999,
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konsorcja znane sa z Afganistane, Bosni, Haili, Angoli, Liberi
1 Kosowa. W wielu krajach NGOs skazane s3 na pafstwowa pomoc,
pafistwa preferuja tzw. transnarodowe NGOs {(CARE, Oxfam, World
Vision, Plan International, SCF, Medecins sans Frontiéres). W przy-
padku wojen pomac huwmanitarna moZe by& nawet Zrodlem walk.
Poczawszy od Iat- dziewieCdziesiaiych, mozemy zaobserwowadé ten-
dencje do prywalyzacji seklora bezpieczeiistwa zaréwno policyjnego,
jak i militarnego. Rosnaca tutaj prywatyzacja wiaze si¢ z neoliberal-
nym paradygmatem gospodarowania. Nasze wyobraZenia o pafistwo-
woscl Zwigzane sg cz¢sto z osiagnieciami curopejskich paiistw dobro-
bytu. W wielu krajach Trzeciego Swiata formalna pafstwowo$€ shi-
7yla jednak tylko politycznym dzialaniom dla skorumpowanej elity,
a istnicjace struktury polityczne dawaly relatywna stabilnod¢ spole-
czny. Obecna faza globalizacji we wszystkich regionach $wiata pocia-
ga 7a soba zmiane istoty pafstwowoscl, ktéra sigga od erozji modelu
paifistwa dobrobyta az do rozpadu fasad formalnej pafstwowosci. Dla
wielu mtodych Indzi w wieku 15-25 Jat brakuje jakiejkelwiek mozli-
wodcl integracji w uregulowane Zycie zatobkowe. Miodzi mezezyZni
tworzg w tym pr7ypadku gotowsg do przemocy armi¢ rezerwowa. Aby
leleJ rozumied zjawiska odpafisiwowienia 1 marginalizacji spolecznej,
mozna wyobrazic¢ sobie globalizacje jako symbioze trzech ster ekone-
micznych: regularnej, nieformalnej i kryminalnej. Taka sytuacja wy-
slepuje szczegolnie jaskrawo w obozach uchodZeéw palestyfiskich,
kivrzy latwo staja si¢ cztonkami organizacji lerrorysiycznych. Nie ma
bowicm Zadnych innych legalnych mozliwosci zarobkowych. Pry-
watni aktorzy w zakresie beypleczehistwa na obszarach przemocy
znani sg od dawna. Szczegblme charakierystyczni sa w enklawach
dziatania migdzynarodowych koncernéw. Rozwdj taki wystepuje tez
w USA, gdzie pojawiaja si¢ szeroko zamknicte kompleksy mieszkalne
(gated communmes) W wielu -krajach rozwijajacych si¢ powstaja
obszary nedzy, ktdre charakteryzuja sie szczegdlnie wysokim pozio-
mem przemocy. Obecnie istnicje wiele specjalistycznych przedsie-
biorstw $wiadczacych ustugi z zakresu bezpieczedistwa, gdzie domi-
nuja firmy brytyjskie, amerykaiiskie i pohudniowoafrykaiiskic. Stwier-
dza sie szybki rozwdj branzy bezpieczensiwa — ponad 50% w ciggu
pieciu lat.

Wiekszos¢ organizacji praw czlowieka powstalo dopiero w latach
siedemdziesiatych XX w., chociaz najstarsze istnialy juz w XIX w.
Zachowanie praw cziowieka w poszczegdlnych krajach staje si¢ giow-
nym zadaniem transnarodowych organizacji pozaﬂadnwych (m.in.
Amnesty International). Komercjalizacje polityki praw czlowieka
moZna stwicrdzié w dwoch zakresach: finansowania NGOs i ,sprze-
dazy” ich usiug.
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W obecnych warunkach najwigksze znaczenie maja gospodarcze,
spoleczne i kulturalne prawa cztowicka. Globalizacja i prawa czlowie-
ka sa zc sobg scisle powiazane (nowoczesne technologie, polityczne
mozliwosci dziatalnosci). W procesie globalizacji zachodzi miedzyna-
rodowa integracja proceséw produkcyjnych (global sourcing).
W tradycyjnych przemysltach z niskimi placami doszio do dramatycz-
nych wprost zmian (np. przemyst odziezowy). W nowych warunkach
prawa cztowieka maja podstawowe znaczenie dla dzialalnodci gospo-
darczej. Sa to Ogolna Deklaracja Praw Czlowieka z 1948 r., Miedzy-
narodowy Pakt o prawach obywatelskich i politycznych (Pakt obywa-
telski) i Migdzynarodowy Pakt o prawach gospodarczych, spolecz-
nych i kolturowych (Pakt spoteczny). Takie marki jak Adidas, Nike
czy Recbok umozliwiaja powiazanie problematyki naruszania praw
czlowicka z decyzjami miliondw potencjaluych posiadaczy butéw
sportowych o ich zakupie. Ostainio przedmioterm ozywionych dysku-
sji 83 tzw. dobrowolne kodeksy zachowania (Code of Conduct, CoC).
Z reguty kodeksy te przyjmuja migdzynarodowe standardy praw czlo-
wieka (np. zakaz dyskryminacji kobiet, pracy dzieci). Niektére z nich
jednak otwarcie wypowiadaja si¢ przeciwko dzialalno$ci zwigzkdéw
rawodowych. W pewnych krajach pracodawcy, aby wycliminowaé
zwigzki zawodowe, tworza sami tzw. inicjatywy solidarnosciowe.
W tych warunkach konieczny staje sie niezalezny monitoring w za-
kresie praw pracowniczych. Dobrze funkcjonujace zwiazki zawodowe
mogs jednak znacznie ulatwié prace zarzadom przedsiebiorstw trans-
narodowych.

Prywatyzacja miedzynarodowej pelityki ekologicznej

Polityka klimatyczna nalezy do tych problemdéw ekologicznych,
ktdre gleboko wnikaja w zycie gospodarcze, Problem ochrony klimatu
nalezy obecnie do najwickszych wyswait XXI w, Wielkie koncerny
wykorzystuja bez sknupuldw swoje mozliwodci dzialania, aby przesu-
na¢ w czasic lub wreez przeszkodzié w waznych dziataniach na rzecz
ochrony Klimatu. W rokowaniach klimatycznych podnosi si¢ czesto
argument o miedzynarodowej konkurencyinosci ,przemystu narodo-
wego”, co brzmi szczegdlnie absurdalnie dla przedsiebiorstw migdiy-
narodowych. Polityczne ksztaltowanie rezimu klimatycznego znajduje
sie nadal w rekach biurokracji ministerialnej. Amerykanskie lobby
wpaliw kopalnych” wspélpracuje §cisle z krajami OPEC. Natomiast
wielu zaangazowanych krytycznych naukowcoéw wspétpracuje od
wielu Jat z malymi krajami wyspowymi (AOSIS), ktére sa najbardzici
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zagrozone zmianami klimatyczoymi. Protokét z Kioto przewiduje
wykorzystanie elastycznych mechanizméw”, takich, jak: prawa
emisji, wspoOlne dzialania (joint implementation). Takie podejscie
moze jednak latwo prowadzi¢ do wielkich naduzy¢ finansowych,
gdyz koncerny dzialaja migdzynarodowo, a uprawnienia miatyby
1ylk0 panisiwa. Wskazane powyZej narzgdzia wywohija wrazenie, Ze
mozna dowolnie qprywatyzowaé polityke khmatycznq Tak jednak nie
jest, gdyz okreflone padstwa musza stworzyl konicczae warunki
instytucjonalne dla dzialalnosci koncerndw transnarodowych.
Patentowanie zasobéw genetycznych - jest przyktadem tego, Ze
nawcet dobra wspdlne podlegaja wspdlczesnie komercjalizacji. Patenty
slajg sie kluczem do wylaezne] kontroli proceséw biologicznych.
Migdzynarodowe koncerny proébujg osiagngé ogromne zyski z paten-
towania istot zywych, Z takim daZeniem sprzeczna jest caltkowicie
Konwencja o réznorodnodci biologicznej (z 1992 r.). Patenty staly sie
tez gléwnym Zrédlem konflikiéw w rozwoju inzynierii genetycznej.
Zasoby genetyczne i tradycyjna wiedza krajéw Trzeciego Swiata
w coraz wiekszym stopnin podlegaija opatentowaniu przez duze przed-
sighiorstwa, a palenty traktowanc sg poznicj jako ich tzw. wlasnosé
intelektualna. Przedsigbiorstwa uprawiaja swoistego rodzaju , piractwo
biclogiczne”. Obecnie mi¢dzynarodowe korporacje 1 wigkszoSC rzy-
dow z krajéw vprzemyslowionych popiera wszechstionne ustawodaw-
stwo patentowe, aby chromé sWOJC ,,wyn.lla7k: inZzynierii genetycz-
nej. Natomiast kraje Trzeciego Swiata 1 szeroka koalicja organizacji
pozarzadowych wypowiada si¢ przeciwko patentom zywych organiz-
méw. W wyniku otrzymania pateniéw prywatni aktorzy czesto uzys-
laja monopolistyczne stanowisko i mozliwo$é osiagnigcia ogrommych
zyskdw. Juz wkrétce moze dojsé do kontroli proceséw biologicznych
przez kilka komcerndw i opanowania w tym zakresie calego rynku
Swiatowego. W wynikn rozwaoju inZynierii genetlyczne] Koncerny
uzyskuja mozliwo$é koniroli catego rolnictwa. Szczegélnie aktywne
w uprawach roslin zmienionych genetycznie sa duze firmy chemi-
czne, zwlaszeza Monsanto (materiat siewny). Zagrozone sfaje sie
bezpieczefistwo Zywnosciowe calych patistw. Rolnicy, ktérzy upra-
wiaja zmienione genelycznie ro$liny, muszg kupowac od koncernéw
nie tylko herbicydy, ale takZze corocznie ziamno siewne. Znanc sa
takze tzw. technologie terminatorskie, a wigc produkowanie steryl-
uych kultur roslinmych. Wielu krytycznych badaczy domaga sie re-
wizji Uktadu o wlasnedci intelcktualnej (TRIPS) w ramach WTO, aby
nicmozliwe byly patenty na Zywe organizmy. Wsréd opinii publicznej
pojawia sig juz silna opozycja przeciwko monopolistycznym prakty-
kom koncernéw chemicznych 1 opanowanit podstaw wyZywienia
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cztowicka®. Wickszo$¢ konsumenléw na calym swiecic odrzuca inzy-
nieri¢ genctyczng wprodukeji  Zywnosci. Spowodowalo to takze
zmniejszenic zaintercsowania Koncernéw wzrostem produkeji zyw-

nosci 71’1’116!110[16_] genelyczme
* * &

Prywatyzacja, ktdra najbardziej przejawia si¢ w_komercjalizacji,
dotyczy gospodarki, rynkow na rzecz pomacy i bezpieczedstwa, poli-
tyki praw czlowieka, a takze ochrony Srodowiska. Narasta obecnie
zaniepokojenie wjemnymi skutkami globalizacji m.in. w zakresic
ochrony srodowiska i nierealizowania strategii trwalcgo rozwoju. Ta
oslatnia wskazuje na negatywne skutki neoliberalnego paradygmaiu
w ekonomii, a zwlaszcza prob totalnej prywatyzacji ,wszystkiego”
i wykorzystywania prywatyzacji do osiagania szybkich zyskéw. Od-
powiedzia na daleko idgcy prywatyzacje polityki migdzynarodowe;
nie moze by¢ jednak renacjonalizacja, a wiec powiét do wylacznodc
panistwa narodowego. W obecnych warunkach technicznych, ekono-
micznych i kulturowych jest ona coraz bardziej iluzoryczna. Koniecz-
na jesl mcze_] dziatalnos$¢ na rzecz projekiu kompleksowego rzqdzema
Swiatem® Iub tez urzeczywistnienia idei global governance’. Podejs-
cia lakie ujmuja istnienie i funkcjonowanie wielu plaszczyzn rzadze-
nia §wiatem, od globalncj po europejska, narodowa, regionalng i lo-
kalng. Nlengdne slaja sic tutaj podstawowe zasady etyczne, m.in.
w postaci zasady subsydiarnosci i trwalego rozwoju®.

EUGENIUSZ KOSMICKI, ur. 1950; dr hab., profesor w Katedrze Nauk Spolecz-
nych Akademii Rolniczej im. Aungusta Cieszkowskiego w Poznaniu. Autor,
wspdtautor i redaktor wietu ksiazek i opracowan naukowych z zakresu socjo-
logii, metodologii i ckologii, np.: ,,Wief i rolnictwo w procesie integracii
Polski z Unig Europejska. Przyjmowanie zachodnioeuropejskich drég rozwo-
Ju, uirzymywanic wiasnej tozsamosci czy poszukiwanie innych drog” (1998);
wSocjologia i ekonomika ochrony érodowiska na wsi i w rolnictwie™ (1999);
wBieda na wsi. Na tle globalnych przemian spoleczno-gospodarczych
w Polsce™ (2001). Mieszka w Poznaniu.

*Problemy (e staty sie przedmiotein szerokiej dyskusji w wiclu krajach Swiata,
zwhaszcza w Niemczech, Por. np. F. 1 B. Alt, Agrarwende jetrt. Gesunde Lebensmittel
fiir alle, Minchen 2001.

‘M. Ziirn, dz. cyt.

“U. Brand, A. Brunnengriber, L. Schrader, Ch. Stock, P. Wahl, Globa! Gover-
nance. Alternative xur neoliberalen Globalisierung, Mimster 2000.

*Problemalyka tzw. etosu $wiatowego przedstawiona jest szerzej w o pracy:
H. Kessler (wyd.), Okologisches Weltethos im Dialog der I\ulmren und Religionen,
Darmstadt 1996.
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filozofowania w starozytnosci ay

Crygenes — filozofia jako wyzwanie

Wydawaé by si¢ moglo na pierwszy rzut oka, ze Justyn, proponu-
jac powyzsze rozumienie zwiazkéw chrzedcijafistwa z filozofia, po-
wiedzial od razu ostatnie slowo, jakie moglo. pas¢ w dialogu tych
dwach sposobdw  widzenia Swiata. Jego synteza jest calkowita —
chrzescijafistwo i filozofia pokrywaja sie ze soba nie tylko ze wzgle-
du na przedmiot zainteresowania, cele, jakie sobie stawiaja, owoce,
jakie przynosza w zycit czlowieka, ale i pod wzgledem sposobu
dochodzenia do swoich twierdzefi. Koncepcja Justyna miala jednak
zasadniczy minus — iraktowala chrzescijanistwo jako odpowiedZ na
pylania filozofii, nie dajac odpowiedzi na pytania i potrzeby chrzesci-
jafistwa. Byla to koncepcja w sumie minimalistyezna — pozwalata
domagaé sie réwnych praw ze szkotami filozoficznymi, a chrzescija-
nom z podniesiong glowg zaprasza¢ pogan zaimeresowanych filozofig
na ,,wyklady z chrzescijafistwa”, ale z drugiej strony nie odpowiadata
chrzescijanom’ na pytanie, czego moga si¢ oni spodziewac po filozo-
fit, co jej ewentualnie zawdzigcza, jak wykorzysta¢. Co gorsza,
skoro chrzescijaristwo jest filozofia, i to jedyna w pehni prawdziwg, to
zainteresowanie innymi filozofiami moze si¢ wydaé zbedne. Ze taka
interpretacja byla mozliwa, widaé dobrze na przykladzie ucznia Justy-
na, Tacjana. Jesli wicc rclacja chrzedcijaiistwa 1 filozofii nie miala
by¢ jedynie pelng dystansu wzajemng tolerancja, trzeba bylo wypra-
cowaé inne podejscie do te] ostatniej.

Bardziej zréznicowane podejscie do filozofii wypracowal Oryge-
nes. Sprawia one jednak, Ze jego ocena filozofii bywa rdZnic interpre-
towana w zaleznosci od rozlozenia akcentow. Orygenesowi przypisuje
si¢ zasadniczg zgode na uprawianie filozofii przez chrzescijan i pozy-
tywna oceng¢ hellefskich dokonan w tej dziedzinie — tak widzi ten

"Czesé 1 zob. | Przeglad Powszechny™, nr 1/2002, s. 90.
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problem np. Werner Jaeger’, albo tez podkresla sie jego sceptycyzm,
liczne zastrzezenia i megatywne uwagi do filozoféw i ich nauk —
wida¢ to u Henri Crouzela czy Anne-Marie Malingrey. Wydaje sig, 7e
jest to wynik dwojakiego podejscia Orygenesa do filozofii, uzaleznio-
nego od tego, czy rozwazal on ﬁiozoﬁtg jako etap na drodze kazdego
czlowieka i calej ludzkosci do poznania Boga i Jego madrosci, czy
tez wypowiadat si¢ o niej z punktu widzenia znalezionej juz madros-
ci. Innymi stowy, filozofia przedstawia sie nieco inaczej pa poczatku
drogi, nieco inaczej na kofcu. Dlatego teZ sprébujemy przedstawic
stosunek Orygenesa do filozofii wedhug tego dwuczlonowego sche-
matit.

Filozofia elementem wychowania

Cechy charakterystyczng myslenia Orygenesa jest podkreslanie
ludzkiej wolnesci, zdolno$ci do dokonywania wolnych wybordw
moralnych. Dlatego w zyciu czlowieka madrogé czysto ludzka musi
mied rowniez swoje miejsce. Byé moze fragment Komentarza do
Listu do Rzymian” zachowany w papirusie z Toura najbardziej dobit-
nie oddaje sposéb, w jaki Orygenes patrzyt na ludzkie wysitki inte-
lektualne: Madrosé ludzika jest wartosciq obojetng, w fym jednak, kio
z niej dobrze korzysta i uzywa jej jak naleiy, otwiera miejsce dla
madrosci Bozej, gdyz , kazdemu, kto ma, bedzie dane”. {...) Mgdrosé
Boza pomaga bowiem temu, kio po ludzku madry { kio przygotowal
sie na przyjecie mydrosci Bozej (V1,9).

Tym samym Orygenes przyznal obiektywng warto$¢ Indzkiemu
poznaniu rozumowemu i ludzkim umiejetnos$ciom jako takim.
W bezposdrednim kontekscie powyZszego fragmentu méwi o zdolnos-
ciach udzielonych przez Boga wykonawcom Przybytku — tak wiec
madro$é lndzka ukazana jest nie tylko jako whasny wytwér cztowieka,
ale Jako dar Bozy, a co za tym idzie, jaka$ cnqtkq madro$ci samcgo
Boga®. Ta madro$¢ obejmuje wszystkie gatezie ludzkiej wiedzy,
ktore Klemens Aleksandryjski okreslit mianem madrosci technicznej.
Skladajg si¢ na mia zaréwno umiejetnosci praktyczne - te, kiore
pozwality rzemiedlnikom Izraela wznie$é Namiot Swiadectwa I przy-
gotowaé inne sprzety niezbedne do kultu Jahwe, a na co dziefi po-

*W. Jaeger, Wezesne chrzeicijaristwo i grecka , paideia”, Bydgoszez 1997,

“Por. M. Sztam, Chrystus — Madros¢ Boza wedlug Orygenesa, Lublin 1997,
8. 186. Wiele uwag zaczerpnigto z tego wlasnie opracowania. -
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zwalaja wznosi¢ domy, szy¢ ubrania i wylwarzaé sprzety codziennego
uzytku — jak réwnieZz zdolnosci intelekimalne i anystyczne, kidre
wchodzily w skiad normalnego wychowania szkolnego — enkyklios
paideia — stapowigcego dume kultury helleniskie;].

O ile jednak Orygenes zasadniczo bez zastrzeZen prayjmowal
LSwieckie” umiejetnosci 1 sztuki, o tyle z filozofia sprawa nie byla
taka prosta. Nie chodzilo przeciez tylko i wylacznie o jedna z wielu
umiejetnoded, ale o §wiatopoglad. Z drugiej jednak strony filozofia
uprawiana przez Grekéw byla réwniez jedna z wielu sztuk ludzkich —
jesli wige mozna bylo zanfad innym umiejetnosciom, jako danym
przez Boga, dlaczego odrzuca¢ w catosci ten owoc ludzkiej dziatal-
nogci intelekivalnej, jaka byla filozofia? Orygenes uznal wice takze
fitozofie za czesé madrodei ludzkiej, ktéra moze nam daé pewne
poznanie Boga.

Wypada teraz zatrzymad sig¢ nad znaczemem, jakie Orygenes przy-
pisuje pojeciu filozofii. Filozofia oznacza dla niego przede wszystkim
spekulacje my$§li pogarskiej. Obejmume tym okreleniem juz to
wszystkich filozoféw, niczaleznie od tego, czy chodzi o hinduskich
gymunosofistéw czy o myslicieli greckich, juz to tylko tych ostainich
— czlonkdw okreslonych szkél, zwigzanych z okreSlonym mistrzem.
Jednocze$nie przystéwek ,filozoficznie” taczony z czasownikami
oznaczajacymi dzialanie charakteryzowal sposob Zycia spelniajgcego
wymagania moralnodci naturalnej.

Filozofia ma wedle Orygencsa trzy dziaty: etyke, fizyke i cnopty-
ke. Niezaleznie jednak od nazw, nadawanych poszczegdlnym dzialom
filozofii, ich przedmiot pozosiaje ten sam: filozofia jest nanka po-
$wigcona Bogu, badaniu natury i podawanju wskazai dotyczacych
ludzkiege zycia. Jednoczesnie w przytoczonych powyzej fragmentach
latwo mozemy dostrzec przyczyny, dla ktérych Orygenes mogh po-
traktowaé filozofi¢ jako clement ogélnego wyksztalcenia, czesé ogél-
noludzkicj paideia: skladaja sie na nig nauki, dzieki krérvm mozina
doj$¢ do wiedzy o rzeczywistosci. Innymi stowy, celem filozofii jest,
jego zdaniem, nie zbudowanie jakiegosd swiatopogladu, ale zdobycie
wiedzy o Bogu, $wiecie i lndzkim zycin. Taka wiedza nie moze byé
czyms$ subicktywnym czZy tez wytacznie opinig jakicjs szkoty — cha-
rakterystyki poszczegdlnych dziedzin filozoficznych zdaja sie ten fakt
bardzo mocno podkreslac. Filozofia naturalna okreslana jest. jako
nauka NIEZBITA, bada KAZDA RZECZ, opiera sie na sitach SAMEI NATU-
RY czlowieka: mozna by $mialo ustawi¢ ja w jednym szeregu z mate-
matyka i inmymi naukami Scistymi. Trudno oczekiwaé, by takic smn-
kanie wiedzy o rzeczywistosci moglo owocowaé wynikami odimienny-
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mi w zaleznodci od szkoly czy ,,wyznania” filozefa. Podobnie ma sie
rzecz z filozofia moralng, zmierzajaca do zycia godziwego — Oryge-
nes w ,,Homilii o Ksiedze Rodzaju” podkresla powszechng obowiazy-
walnod¢ jej wynikow: wszyscy sie nig zajmujy, wszyscy jej poszuku-
ja, a nauki poszczegdlnych etykéw s3 w sumie podobne. Znéw mamy
tu do czynienia z jakims wspSlnym dobrem rodzaju ludzkiego.

Inaczej dzieje sie jednak, gdy chodzi o enoptyke, o filozofie kon-
templacyjng. Przedmiotem takiej nauki jest Bég, narzedziem — umysl
i tylko on. O ile w przypadku poprzednio omawianych dziedzin cho-
dzito o badanie rzeczy dostrzegalnych ludzkim wzrokiem, o tyle tym
razem zdani jesteSmy jedynie na rozunmowanie. Czy i w tym przypad-
ku wyniki beds takie same w réZznych szkotach? Nietrudno sie zgo-
dzi¢, ze jest to raczej niemozliwe. Jednak i tu wydaje sig, ze Oryge-
nes wyznacza pewne minimum, co do ktérego filozofowie powinmi
osiggnac zgode, czy tez wiedzg: minimuin tym wydaje si¢ uznanic
w Bogn OJCA WSZYSTKICH RZECZY. Prawdopodobnie przekonanie to
zaczerpnat z Rz 1,19-20, a odnosito sig ono nie tyle do fakin stworze-
nia $wiata, ile do Bozej opatmnoéci w nim dzialajacej — §wiadczy¢ by
o tym moglo wykluczenie pism epxkurejcgykow ze szkoly w Cezarei
i niewiele wyzsza ocena Arystotelesa''.

Jest oczywiste, ze chrzescijaristwo nie mogto poprzesta¢ na wiedzy
o Bogn, jakg dawata filozofia. Co wigcej, nie moglo utozsamic sig
z filozofia, bowiem nie dawala ona zbawienia i nie potrafita poradzic¢
sobie z najpowazZniejszym problemem, z ktérym przychodzi zmierzyd
sie na co dziedi czlowiekowi — z grzechem. Celem chrzescijan jest
zdobycie innej madrosci, pochodzacej od samego Boga — ,boskiej
filozofii”. Jednakze nie oznacza to bynajmniej, by lilozofia ludzka
miata by¢ dla chrze§cijan nieuzyteczna czy ez, by nalezalo jy odrzu-
ci¢. Takze ona ma swoje miejsce w Zyciu czlowieka i pelni role przy-
gotowawcza, jest wobec tej wyzszej filozofii dwiczeniem duszy
{(,,Contra Cels.” VI, 13). W liscie do swego ucznia Grzegorza Cudo-
twércy Orygenes zacheca go do studiowania rozmaitych zagadniedi
wiedzy ludzkiej whasnie dlatego, Ze jako clementy ogdinego wyksztat-
cenia mogy stanowic pomoc dla rozwijania wyzszej, chrzescijafiskiej
madrosci: Diatego pragnglbym, abys$ i z filozofii greckiej przejgl te jej
dzialy, kibre moglby stuzyé za podstawe ogilrego wykszialcenia
i stanowié przygotowanie do chrzefcijaristwa, a z geometrii [ astrono-

"Per. H Crouzel, Orygenes, s. 215 oraz Orygenes, Korespondencia, Krakéw
1997, s. 6, 46.
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mii zapozyczyt te ich czescl, ktdre okazq sie przydaine do interpretacji
Pism swigtych, tak abysmy zdania filozofow, iz geometria, muzyka,
gramaiyka, retoryka i astronomia sq pomocniczymi filozofii, mogli
wypowiedzieé o roli, jakqg sama filozofia peini wobec chrzescijaristwa
(,.Ep. -ad Greg.”, 1).

Tak wiec preedmioly ,encykliczne” maja wspomagaé chrzescijan
nie tylko w nabywaniu madrosci, w rozwoju, ale takZze w stawanin sie
chrzescijanami. Filozofia i jej nanki pomocnicze maja uformowaé
czlowieka zdolnego do postugiwania si¢ rozumem, posiadajacego
rzetelna wiedze o $wiecie, dysponujacego swoista naturalna doskona-
todcia. Narzedziem poznania Boga jest umyst, musi byé wiec odpo-
wiednio uformowany i sprawny, by mdgl rzeczywiscie przekraczaé
rzeczywistosel zmyslowe, wznosié si¢c do spraw wyzszych, niemate-
rialnych, by nastepnie, uzyskawszy mozliwe naturalne poznanie Boga,
otworzy¢ sie na przyjecie tej wiedzy, jakiej udziela Bég w swoich
Pismach. Taki program filozofii przypomina bardzo projekt platofiski
i nietrudno za W. Jaegerem doj$é do wniosku, Zze Orygenes upatruje
w filozofii i Platonie pot@znego sojusznika chrzescijanstwa w dziele
wychowania czlowieka'? Prawdziwa madro$¢, prawdziwa filozofia
zawicra sie jeduak w Pimie Swietym.

Filozofia wedle oceny Pisma Swietego

Prawdziwa madros¢ — a wiec i prawdziwa filozofia — oznacza dla
Orygenesa przede wszystkim poznanie Boga i rozumienie Jego opa-
trznodci. Jednak taka madro$¢ mozliwa jest tylko dla kogos, kto
otrzymal od Boga w darze prawdziwe pozmanie. Wszelka inna qu—
ro$¢ nie potrafi pojac ani Jego, ani Jego m4dro:,(,1 MoZe w pewien
sposéb przygotowad na przyjecie Bozej quro‘;m i prawdy, ale wegle-
dem tej madrodci zawsze pozostanie czyms$ drugorzednym. Dlatego
tez wiasciwa ocena poszczegélnych twierdzefi filozoficznych, szkdt,
samej filozofii mozliwa jest dopiero z punktu widzenia osiagnigtego
celu, celem za$ jest chrzedcijanistwo — prawdziwe poznanie Boga na
podstawie wiedzy, jakiej On sam zechciat o sobie udzieli¢. Powstaje
oczywiscie pytanie, czy mozna w tym przypadku mdwié jeszcze
o filozofii w znaczeniu, jakie omawialiSmy do tej pory. I rzeczywis-
cie, Orygenes nader rzadko méwi o chrzescijafistwie jako o filozofii,
gdy# jego zdaniem przedstawia ono warto$é wyzsza — jak méwilismy,

W, Jaeger, dz. cyt, s. 80-81.



220 Tomasz Grodecki

chrzedcijaistwo ma si¢ do filozofii tak, jak ona sama do swoich nauk
pomocniczych. Jednakze istniejg wypowiedzi, w ktérych Aleksandryj-
czyk okresla mianem filozofowania takq dzialalnos¢, jak praktykowa-
nic prawa moralnego z pomocy Boga lub komentowanie Pisma Swie-
tego, a wicc wyraza intelekiualny aspekt zycia religijnego. Tym
samym filozoflia moze oznacza¢ takze poznanie duchowe, przekracza-
jace te wiedze, jaka o Bogu i Jego $wiecie moze dad¢ cziowickowti
wysitek jego whasnego umyshu,

Pierwszym, ktéry nauczal takiej filozofii, byt — zdaniem Crygenesa
— Salomon. Jego madros$é byla szczegélnym darem Boga, dzieki
ktéremu przewyzszal wszystkich sobie wspdlezesnych. Prolog ,Ko-
mentarza do Piesni nad Piesniami” bardzo obszemie przedstawia filo-
zofi¢ Salomona, ukazujac zarazem, jak Orygenes rozumial , filozofie”
uprawiang przez chrzeécijan i jej Zeddia. Nie moZna przy tym zapomi-
nac¢, ze podobnie jak Justyn, ktdry twierdzil, Ze wszystkic prawdziwe
stwierdzenia grecey filozofowie zapozycsyli {czy wrecz ukradli} od
Mojzesza, Orygenes sadzi, Ze podzial filozofii na trzy dziedziny zo-
stal przez Grekdéw przejety wlasnie od Salomona — tym samym mad-
r0$¢ zawarta w Pifmie ukazuje si¢ zndw jako oryginalna, Zrédlowa,
is, do ktdrej nalezy powrdcic¢ 1 w swietle kidrej dopiero mozna wlas-
ciwie ocenia¢ wszelks inna pochodzaca od ludzi madrosé.

Salomon wyodrebnit trzy dziedziny filozofii: filozofie moralina,
naturalng 1 koniemplacyjna. To wyodrebnienie i oddzielenie ich
w trzech ksiggach: Ksigdze Przypowicdci, Ksigdze FEklezjastesa
1 wreszcie Piedni nad PieSniami nie bylo podyktowane pasjg systema-
tyka, ale checia przedstawienia pewnego programu wychowawczego,
stosownej kolejnosci — jak pisze Orygenes w , Komentarzu do Pic$ni
nad Pie$niami” — zaglebiania si¢ w problemy filozoficzne. Na po-
czatku stoi filozofia moralna, ktéra dotyczy pouczen zyciowych.
Kolejnym etapem uprawiamia filozofii jest wejscic w problematyke
przyrodniczg. MoZze nicco dziwié fakt, Ze jej celem — przynajmniej
w Ksiedze Eklezjastesa — jest naktonienie do zajmowania sie tym, co
pozyteczne i stuszne. Nalezy to prawdopodobnie rozumied jako przy-
znanie filozofii naturalnej (fizyce) prerogatyw selekcji materiatu, nad
ktdrym warto przeprowadzac refleksje [filozoficzny. Najwyzszym,
ostalnim elapem zaglebiania si¢ w filozofie jest oczywidcie filozofia
kontemplacyjna, kiota wzbudza w duszy mitosé do spraw niebieskich
i poZzgdanie spraw Bozych T uczy, ze drogami mitosci nalezy dojsé do
wspouczestmictwa z Bogiem. Zdaniem Orygenesa, Salomon nie zlek-
cewazyl réwniez logiki. Nie podwiecit jej jednak osobnej ksiggi, ale
zawarl w poczatkowych rozdzialach Ksiegi Przypowiesci, kidre po-
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daja rozréznicnia migdzy znaczeniami takich wyrazow, jak ,wiedza”,
Lnanka”, | madros¢”, oraz ucza, jak bronié si¢ przed sofistycznymi
oszustwarl, Taka nauka, kiéra obeimuje nauke o znaczenmiv stow
i zdan oraz dokladnie rozstrzvga o sensie kaidej wypowiedzi, jest
niezbedna wszystkim przystepujgcym do lektury Ksiggi Przypowiesct,
ktéra samym swym tytulem wskazuje, Ze inna jest zewnetrzna tresé
tej Ksiegi, a inna jej zawarto$¢ wewnetrzna. Nalezy w nia wprowa-
dza¢ juz mate dzieci, aby byly zdolne stuchaé pouczen prorckow
i podawanych przez nich zasad zyciowych, kidre poshugujq sie riz-
rym stvlem { réiaymi sposobami wypowiedzi.

Tym, co odréznia ten program nauczania filozofii od wspommnianc-
o juz wezeSnie] podzialu Indzkiej wiedzy na te same trzy dziedziny,
od programu przedmiotéw encyklicznych, jest faki, ze mamy tu do
czynienia juz unic z filozofia ludzka, ale z lektura i egzegeza Pisma
Swigtego, a wigc z filozofia BoZa. Filozofia ta polega nie tylko
i wylacznie na wysitku ludzkiego umyshi — warunkiem jej uzyskania
jest modlitwa, 2 madrosci i wiedzy uZycza tu sam BOg za posredni-
ctwem Ducha Swietego. Nauka ta zawiera sie w tajemmczvch wypo-
wiedziach Pism, w slowach prorokéw i medrcdw, karmi za$ przede
wszystkim serce, a nie rozum,

Postcpowanie na drodze mydrogei ma charakter wznoszacy. Jest to
chyba najbardziej charakterystyczny element odrdzniajacy ja od filo-
zofii rozumianej jako ogdlne wyksztatcenie. Nauka, czy teZ wychowa-
nie, polegato na gromadzeniu wiedzy, tu mamy do czynienia ze zmia-
na zachodzaca w samym czlowieku. Zmienia si¢ wigc nie tyle przed-
miof nauczania, kidry staje si¢ trudniejszy do uchwycenia 1 bardziej
wzniosty, ile sam podmiot. Bowiem Orygenes -- a whasciwie Salomon
— oczekuje od cztowieka wchodzqcego w gl@bmy Bozej madrosci, ze
kazdy kolcjny etap wzrastania W niej zaowocuje odrzilcéniem mar-
nosci i zwrdceniem sie Ku temmu, co miewidzialne, wieczne, trwale.
Dlatego tez Piesn nad Piesniami zajmuje ostatnie miejsce w porzadku
ksiag, ktére mozna by nazwac filozoficznymi — chodzi o to, by czy-
telnik, dotarlszy do niej, byl juz czlowiekiem oczyszczonym pod
wzgledem moralnym, majacym réwniez umiejetno$é rozrézniania
spraw doczesnych i wiccznych. Orygencs sireszcza ten program wzra-
stania w madrosci w nastepujacych slowach: Na poczgtiu bowiem
przedstawiono nauke, za pomocq kidrej dusza zostaje oczvszczona
uczynkami i zasadami moralnymi oraz doprowadzona do poznania
spraw naturalnyeh; péiniej czytelnik przechodzi w sposdl nalezvty do
problemow dogmartveznych i mistyeznvch oraz wznosi sie ku kon-
remplacji Béstwa w szczerej mitosci duchowej.
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Takiej filozofii nie nalezy tqezyé z ludzkimi umiejernosciami, lecz
rrzeba jq wigzac z faskq Boga. Trzeba te2 jak patriarchowie wyrzec
si¢ wszelkiej wlasno$ci na ziemi, odwr6ci sie od §wiata 1 podwigci
kontemplacji. Ale do przejscia tej drogi niezbedne jest Boze milosier-
dzie i Bozy dar.

Salomon jest jednak dla Orygenesa nie tylko nauczycielem praw-

" dziwej filozofii. Jest on takZe przykladem zatracenia sie w licznych
naukach filozoficznych az do zagubienia prawdziwej madrosei. Filo-
zofia — czy raczej filozofie — rozumiana jako przygotowanie do praw-
dziwej madrosci, Jako gymnaz;on w ktdrym czlowiek ksztaltuje
swego ducha na przyjecie wyzszej wwdzy 1 poznania, moze bowiem
takze zwodzi¢ czlowieka. Jak to juz méwiliSmy, inaczej trzeba oce-
nia¢ te same nauki, gdy peinia role wychowawcza, a inaczej, gdy
patrzy si¢ na mie z punktu widzenia znalezionej w Bogu prawdy;
inaczej patrzymy na iwierdzenia, gdy szukamy prawdy, a inaczej,
gdyémy ja juz znaleZli. Nauki filozoféw nie sq wolne od bledu, praw-
da w nich zawarta nie jesi prawda petna, jesl prawda ZASEONIETA —
czym innym jest szukanie wérdd nich wiedzy o $wiecie, czym innym
zatrzymywanie sie na nich. Ten, kto zdobyl pelna prawde, moze sie
nimi zajmowa¢ bez szkody, lecz jesli jest czlowickicm nie utwierdzo-
nym... Uprawianie filozofii mozZe si¢ upodobnié do spozywania miesa
skladanego na ofiary boZzkom, ktdre rani i wikla w bledy ludzi mniej
wyksztalconych. Filozofii nie moZna wiec przyjmowac bezKkrytycznie.
Zamim bedzie mogla stad sig czescia chrzescijafiskiego patrzenia na
$wiat, musi przej$¢ proces oczyszczenia. Jej symbolem jest biblijny
Ablmelek kiéry przybywa do Izaaka, by zawrzec¢ z nim przymierze:
Ow Abimelck (...) nie zawsze pozostaje w przymzerzu z lzaakiem, lecz
czasem Zyje z nim w niezgodzie, a czasem prosz ¢ pokdj. (.. ) Filozo-
fia bowiem nie we wszystkim sprzeciwia sie Prawu BoZemu [ nie we
wszystkim sie z nim zgadza (,RdzHom”, 14,3).

Interesujagco wyglada rejestr punktdw stycznych i1 rozbieznosci
miedzy chrzescijafistwem i filozofia. Orygenes podkresla zwlaszcza
dwa fundamentalne stwierdzenja: istnienie jednego Boga i stworzenie
przezen Swiala oraz Jego opatrzno$é. Réwnicz filozofia moralna
wspomniana jest jako ta galaZ wiedzy, ktéra niemal we wszystkim
.ngdZa si¢ z chrzescijanami. Niemnie) po7ostajq kwestie, w ktérych
nie ma pokoju miedzy Abimelekiem 1 Izaakiem: wspdélwiecznosé
materii z Bogiem, negowanie opatrziosci przez niektérych filozofow,
fatalizin astralny i wiecznoS€ Swiata.

Oczyszezanie lndzkiej madrosci pordwnuje Orygenes do-opisanego
w Pwt 21,10-13 sposobu postepowania z piekng brankq: jezeli znaj-
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dziemy u naszych wrogéw jakies madre [ roztropne stowa, musimy je
oczysci¢ z tego wszystkiego, co jest w nich martwe i czcze. Mozna
przyja¢ jako swoje nauki, kiére nie zawieraja juz niczego, co
Z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej jest obumarle, a wigc mie-
pizydatne lub szkodliwe. Dotyczy to zarowno dziedziny mysh, jak
i czynéw. Nie ma, niestety, takiej nauki, ktéra moina by przyjac bez
Zadnych zastrzezed, poniewaz nie ma ludzkiej madrosci, krdra nie
bylaby zaprawiona jakgs domieszkq nieczystosci (,,KptHom™, V11, 6).
Pojawia si¢ tu mowa mysl, ktdrej dotychczas nie zauwaZzaliSmy
w przytaczanych tekstach: filozofowie wycbrazani sa przez wrogow
izraela, sy wice ponickad traktowani jako wrogowie chrzedcijafistwa
przez swoje niezgodne z nim — obumarte i czcze — twierdzenia.

Drugim obrazem, za pomoca ktérego Orygenes odmalowuje przej-
mowanie filozofii i jej nauk przez chrzescijan, jest poréwnanie ich do
izraelitow, kiérzy przed opuszczeniem Egiptu pozZyczyli wicle cen-
nych przedmiotéw, ktére nastepnie mogli spozytkowac do zbudowa-
nia Przybytku. Pordwnanie to znajdujemy we wspomnianym juz ,Lis-
cie do Grzegorza”. Egzegeza fragmentu z Ksiggi Wyjscia jest rozwi-
nigciern podstawowej myéli Orygenesa, méwiacej o pomocniczej roli,
jaka moze pehmé filozofia wzgledem chrzedcijafistwa. I w tym przy-
padku pojawia si¢ watek mmniej przychylny dla poganskich filozofdw:
Egipcjanie zostali zlupieni, gdyz z zabranych im przedmiotéw nie
korzystali (...) jak nalezy, Zydzi natomiast, oswieceni maqdroscig
Bozg, spozytkowali je dla stuzby Bozej. Egipcjan trudno uwazaé za
symbol przyjaciét hidu BoZego, dochodzi do tego jeszcze molyw
madrodci BozZej, ktéra otwiera mozliwoéé wlasciwego korzystania
z posiadane] wiedzy. Dopiero $wiailo Boga sprawia, Ze filozofia 1 jej
poszcZegdlne gatezie 1 nauki pomocnicze staja si¢ prawdziwg madros-
cla, zyskuja prawdziwg plodnosé.

Orygenes, w celu opisania relacji chrzescijan do filozofii, uzywa
obrazu oblgzonych miast, jak Hebron, Hescbon ¢zy Jerycho. Symboli-
zowany przez Jozuego Jezus zdobyl te miasta granicm trab: .. strqcif
i do fundamentow zniszczyl mury Jerycha oraz wszystkie machiny
wajenne balwochwalstwa i systemow filozoficznych  (,,JozHom”,
VIL1). Jednak chrzescijanie — jak Salomon — moga da¢ sie uwiesc
picknym stowom filozoféw i wraz ze zlotem wnicéé do Kosciola
bledy i nieprawosci ich nauk. Skutkiem fcgo jest powstawanie herezji,
gdyz tak wlasnie postapili Walentyn, Bazylides i Marcjon.

Tak oto powracamy do punkiu wyiscia: filozofia jest czyms obojet-
nym, jak kazda ludzka umiejetnos§é. MozZe staé si¢ cennym skladni-
kiem ogdfnega wyksztatcenia, podaje czlowiekowi zaglebiajacemu sig
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w nig rady dotyczace Zycia praktycznego, dostarcza wiedzy o §wiecie,
wskazuje na Boga jako na Stwérce swiata, po oczyszezeniu doprowa-
dza do przyjecia madrosci pochodzacej od samego Boga, zapisanej
w ksiggach Pisma Swigtego. Jedli jednak uwiedzie serce cztowieka,
moze sprowadzié go z drogi prawdy i zaprowadzi¢ na manowce,

Pozostaje na koniec pytanie, czym rdzni si¢ stanowisko Orygenesa
od koncepcji Justyna. Wydaje sie, e podstawowa rdZznica migdzy
nimi polega na tym, Ze dla Justyna filozofowanie jest czynnoscig
religijng, nieomal zbawcza, dla Orygenesa za$ jest przede wszystkim
wiedza. Justyn w rzeczywistosci szuka w filozofit wylacznie Boga,
badanie rzeczy ludzkich, stanowiace cze$¢ podawanej przezed defi-
nicji filozofii, jest w jego pismach praktycznie nieobecne. Orygenes
zdaje si¢ oddawac sprawiedliwo$é i przyznawa¢ autonomi¢ naukom
ludzkim, podczas gdy Justyn trakiuje je jako element religii — dia
Justyna chrzescijanstwo i filozofia powinny si¢ zla¢, dla Orygenesa
filozofia powinna przygotowaé cztowieka do podjecia bardziej wznio-
stych studiow egzegetycznych — jej zadanie sie w pewnym miejscu
koficzy. MaZzna chyba zaryzykowaé opinig, Ze Justyn stosgje do file-
zofii 1 chrzedcijafistwa niemal Mturgiczny schemat, gdzie filozofia
bylaby czastkows [igurg pelni wiedzy i Swiatla przyniesionej przez
Chrystusa. Przy takicj interpretacji filozofia tracilaby zupelnie racje
bytu. W podeijsciu Orygenesa zachowuje ona swoja prawomocnosc:
skoro mozemy wyrdzni¢ wiedze i mydros¢ Indzka i Boza, obie maja
swojg racje bytu, obie, pozostajac na swoich poziomach, moga istniec
jednoczesnie, mozna i trzeba je zglebiad.

cdn,

TOMASZ GRODECKI, ur. 1968, dr filozofii, patrolog, absolwent Wyzszej
Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i Papieskiego Wydziatu
Teologicznego, sckeja .Bobolanum™ w Warszawie, prowadzi zajgcia na Uni-
wersytecie Kardynala Stefana Wyszyriskiego. Mieszka w Warszawic.
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Spoteczefistwo
W nauczamu Jana Pawtla I

(dokonczeme)

Czym jest demokracja w ujeciu Jana Pawla I1?

W cncyklice ,Centesimus annus” (nr 46-47) Jan Pawel II pisze
o pozytywnym spojrzeniu Kodciola na ustrdj demokratyczny. Zasadza
sie on na wymogu pluralizmu w wymiarze relacji miedzyosobowych
i grupowych. Postuluje szerokie uczestnictwo obywateli w decyzjach
polityeznych. W swych zaloZzeniach gwaranluje rzadzonym mozliwosé
wybora i kontroli rzadzacych oraz — gdy takie sy wskazania — ich
wymiany. Jednak istota stanowiska Kosciola wobec demokragji lezy
nic tyle w ocenie jej tearetycznych politycznych zaloZed, ile koncep-
cji wolnosci bedacej na ustugach prawdy. Chodzi o uniknigcie relaty-
wizmu koncepcyinego i marginalizacii wartosci stanowiacych konie-
czny fundament demokratycznego Zycia. Trudno zanegowal zasad-
nosc tego r0d7aju obwarowar clycznych. Wystepuje 1 napigcie mig-
dzy wymogiem pluralizmu a ryzvkicm aksjologicznej mewydolnoscn
systemdéw demokratycznych; powodowane chwiejnoscia postaw nie-
bezpieczedstwo préznodci lub niemoznosei sprawnego funkcjonowa-
mia. Juz Augustyn z Hippony zajmowal si¢ tg problematyks. Pojawila
sie ona w V w. w zwiazkn ze splgdrowaniemn Rzymu przez Wanda-
16w,

Islotny jest tutaj nr 46 , Centesimus annus”. Jan Pawet I1 pisze
w nim tak: Kofcidt docenia demokracje Jako 5ystem kidry zapewnia
udziat obywateli w decyzjach politveznych i rzgdzonym gwaraniuje
mozliwo$é wyboru oraz komtrolowania wlasnych rzgdow, a takie —
kiedy nalezy to uczyni¢ — zastepowania ich w sposéh pokojowy innvimi
(takie bylo juz stanowisko Piusa XH). Demokracja nie mozZe za$
sprzyjac powstawaniv waskich grup kierowniczych, kidre dla wias-
aych partykularnych korzysci albo celéw ideologicznych przywlasz-

‘Czgse 1 zob. ,Przeglad Powszechny™, nr 1/2002, s. 67.
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czaja sobie whadze w pafistwie. Autentyczna demokracja mozliwa jest
tylko w pafistwie prawnym i musi opierac sie na poprawnej koncepcji
osoby ludzkiej.

Jest to nowe ujecie konceptualne oparte na wspétczesnych podsta-
wach prawnych, wypracowane po okresie XX-wiecznych totalitaryz-
mow. ’

Demokracja wymaga speinienia koniecznych warunkow, jakich
domaga si¢ promocja zardwno poszczegdlnych 0séb, przez wychowa-
nie [ formacje w duchu prawdziwych idealdw, jak i podmiotowosci
spoleczerisiwa, przez tworzenie strukiur uczestniciwa oraz wspolodpo-
wiedzialnoscl. Dzis zwvido sie twierdzié, ze filozofiq | postawgq odpo-
wiadajgcq demokratycznvm formom polityki sq agnostycyzm [ sceply-
czny relatywizm, ci zas, ktérzy zvwiq przekonanie, ze znajg prawde,
i zdecydowanie za nig idg, nie sq, z demokratycznego punktu widze-
nia, godni zaufania, nie godzq si¢ bowiem z tym, e 0 prawdzie decy-
duje wiekszo$¢, czy teZ, ze prawda sie zmienia w zaleznosci od zmien-
nej rownowagi polityeznej. W zwiqzku z fym nalezy zauwaivé, Ze
w sytuacji, w ktdrej nie istnieje Zadna ostateczna prawda, bedgca
przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej | nadajgca jej kierunek,
fatwo o instrumentalizacje idei i przekonasi dla ceiow, jakie stawia
sobie wiadza. Historia uczy, e demokracja bez wartosci latwo si¢
przemienia w jawny lub zekamuflowany fotalitaryzm (CA, nr 46).

Ten odwazny tekst odpowiada na istotne pytania, ale i je stawia.
Funkcjonujac w ramach demokracji ksztaltowanej przez opini¢ publi-
czng, w ktérej wickszodé znajduje si¢ pod wplywem nacisku opinii
publicznej, mozna, oczywiscie, postawié pytanie o jakos¢ wigkszos-
ciowego glosowania. Z chwila, gdy dobrze poinformowane oraz zinte-
growane grupy mniejszogciowe decydnja, iZ to one majg racje, i daza
do narzucenia swego punktu widzenia, istaieje niebezpieczedstwo
wprowadzania w Zzycie modeli ladu spotecznego realizowanych
w XX w., a bedacych wynikiem gry mniejszosciowej, na wzor mo-
delu leninowskiego czy trockistowskiego, co nie jest raz na zawsze
zamkniety karta przeszlosci. Nie mozna twicrdzi¢, ze u ich podstaw
nie stoi scisle okreslony system pewnych wartosel, Ze nie daza one do
ksztaltowania niezbednego w ich rozumieniu punktu widzenia.

Ryzyko fanatyzmu

W ostatnim paragrafie cytowanego numern czytamy, ze KoSciof nie
zamyka bynafmniej oczu na niebezpieczeristwo fanatvzmu czy funda-
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mentalizmu fych ludzi, ktdrzy w imig ideologti uwaiajqcej si¢ za nau-
kawq albo religijng czujq sig uprawnieni do narzucania innym wias-
nej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzescijoviska do tef kategorii
nie naleiy. Nie bedge ideologiq, wiara chrzescijariska nie sqdzi, by
mogla ujqé w sztywny schemal tak bardzo rdéinorodng rzeczywistost
spoteczno-polityczng I uznaje, Ze zyc:e ludzkie w historii realrzuje sie
na rdzne sposoby, kire bynajmniej nie sq doskonate. Tak wigc meto-
dq Kosciola jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu
transcendentnej godnosct osoby ludzkiej. Wolnosé jednak w peini jest
dowartosciowana Jedynie poprzez przyjecie prawdy: w $wiecie bez
prawdy wolnosé tract swojq tresé, a cziowiek zostaje wystawiony na
pastwe ramigtnosct i uwarunkowar jawnych lub ukrytych.

W tekstach Jana Pawla Il mamy do czynienia z podporzadkowa-
niem wolnogci wymogowi prawdy. Sama wolno$¢ mozZe bladzic.
Dobrze znane sg formy anarchizacji wolnosci: negacja jakiegokolwiek
porzadku spolecznego, skrajna indywidualizacja. Kazdy moze robié
to, co uwaza za stosowne, do momentu, gdy napotka opdr drugiej
strony. Tego rodzaju rozumowanie jest kontynuacja ider rewolucyi
francuskiej. Dia katolika jest ono niewystarczajace 1 niepelne.
W rozumieniu Jana Pawla 1 wolno$é zawsze jest ukierunkowana na
prawde, nawet jesli takie stanowiske w istotny sposéb kwestionuje
wspoiczesne tendencje. W tym wzgledzie warfo zapozna€ sie z nr. 84
encykliki ,, Veritatis splendor”.

Kluczowym problemem podnoszonym przez zasygnalizowane
wczesniej 1eorie moralpe jest napigcie miedzy wolnoscig czlowicka
a prawem Bozym. W gruncie rzeczy chodzi o zagadnienie wzajem-
nych relacji migdzy wolnoscia i prawda. Zgodnie z wiara chrzescijaii-
ska 1 nauczaniem Kosdciola jedynie wolnoécé podporzadkowana praw-
dzie jest w mocy prowadzi¢ osobe ludzka do pelnego rozwoju. Dob-
rem czlowicka jest Zycie w prawdzic i czynicnie prawdy. Wolnosé
ludzku jest jakby zorientowana na prawde, gdyz, wedlug stéw apo-
stola Pawla, sama wolnos¢ domaga sie wyzwolenia: Ku wolnosei
wyzwolit nas Chrystus (Ga 5,1). A apostof Jan napisze: Poznacie
prawde @ prawda was wyzwoli (J 8,32), Problemem pozostaje jej
prakivkowanie. W, Veritatis splendor” czytamy, Ze nie ma Zadnego
znaczenia, czy kio$ jest wladeq $wiata, czy ostatnim nedzarzem na tej
ziemi: wobec wymogdw moralnych wszyscy Jestesmy absolutnie réwni
(nr 96). Jak mowi czgsto fan Pawetl I, postugujac sie wielce wymow-
ng 1 zarazem pickng formuly: Trzeba ocalié ludzkosé przed cziowie-
kiem.
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Liberalizacja ecbyczajow

W przemowwmu Z okazp piatej roczmcy podpisania encykliki
wEvangelinm vitae™ papiez zwraca sic do wszysikich ludzi dobrej
woli, aby zmobilizowali wspdlne sily w obronic prawa do zycia,
poniewa’ kazdy krok naprzéd w tej dziedzinie przyczynia sie do
pokojowego wspdlistnienia i cywilizacyjnego rozwoju, Prawda jest, ze
wspolczesni Tudzie ignoryja dhugofalowe konsckwencje negowania
fundamentalnych wartosci. Trzeba jednak przenosi¢ debate na poziom
polityki, funkcjonowania pluralistycznego spoleczerisiwa.

Papiez opisuje czas, ktdry uplyngt od ogloszenia encykliki, Mdwi,
iz znane sq fakty, ktore dowodzq z coraz wigkszq jasnoscig, Ze dziala-
nia polityczne i prawodawstwo wymierzone przeciw Zyciu prowadzgq
spoleczeristwo do upadku nie tylko moralnego, ale takze demograficz-
nego i ekonomicznego. Pietnuje swoistq mentalnosé kapitlanckq,
ktora kaze sqdzid, ze ustawy sprzeczne z prawem do Zycia — to zraczy
legalizujgce aborcje, eutanazje, sterylizacje i regulacje narodzin za
pomocq metod przeciwnych Zyciu i godnosci malieristwa — sq jakoby
nieuchronne i staly si¢ juz nieledwie koniecznosciq spoteczng. Papiez
mowi, ze jest inaczej: stanowiq one zalgzek rozktadu spoteczenstwa
i jego ﬁndamentéw Dla $wiadomosci spolecznej 1 dla sumienia nie
do prmjcgcta jest ta rzekoma nieuchronnos¢, podobnie jak nie do
przyjecia jest nieuchronnosé wojen lub ludobdisiwa etnicznege (...)
Rozdzialy encyvkliki mdwigce o relacji miedzy prawem cywilnym
a prawem moralnym (...) domagajq sie od pasterzy, wiernych i ludzi
dobrej woli, zwlaszcza od prawodewcow, ponownego podjecia zgod-
nego wysithu w celu zmiany niesprawiedliwych praw, kidre legalizujg
lub tolerujg wspomniane formy przemocy.

Jan Pawel II nawolyje do mobilizacji, gdyz prawda jest, ze kazdy
kolejny rok $wiadczy o bicmej zgodzie wspolezesnych spoleczeiistw
na styl zycia niosacy z soba bardzo wazne kensekwencje demografi-
czne, kidre maja réwnieZ zdecydowanie negatywny wplyw na ludzkie
sumienie. Banalizacja fego rodzaju zachowaf nic mozZe byé zjawi-
skiem obojetnym moralnie. Jednak papiez nie narzuca konkretnej
metody funkcjonowania wspélnoty politycznej.

*Przemoéwicnic Jana Pawla 11 do uczestnikéw sesji upamiginiajacej pigciolecic
encykliki Evangelium vitae, 4 I1 2000, ,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., nr 4/2000,
5. 40-42.



Spoleczerstwo w nauczaniu Jana Pawla II 229

Kilka jeszcze refleksji na lemat ciagle malo snanej szerszemu
gron odbiorcéw encykliki ,.Sollicitudo rei socialis” (3G grudnia
1987), wydanej z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia encykliki
Pawla VI ,Populorum progressio”. Zostala ona przyjeta z wielka
rezerwa przez Amerykandw, z tej racji, iz wprowadza swoistego
rodzaju réwnowage w ocenie imperializmu typu socjalistycznégo
i niektorych formach imperializinu w wydaniu amerykasiskim (SRS
ar 22). Jak wiadomo, pisze papiez, napiecie miedzy Wschodem [ Za-
chodem nie dotyczy samo w sobie przeciwieristw miedzy dwoma réz-
nymi Stopniami rozwoju, ale raczej migdzy dwiema koncepcjami sa-
mego rozpwoju hudzi 1 ludow; obydwie sq niedoskonate i wymagajq
gruntownej korekty. Omawiana przeczwsmwnosc zostaje przemiesiona
do wszystkich krajow, przyczyniajqc sie do powiekszenia przedzialu,
ktory juz istnieje w plaszczyinie ekonomicznej miedzy Polnocq i Po-
tudniem, i kiory jest wynikiem dystansu pomigdzy dwoma swiatami:
Swiatem bardzie] | Swiatem mniej rozwinietym. Jest to jedna z racji,
dla ktdrych spoleczna nauka Kofciola jest krytyczna zardwno wobec
liberalnego kapitalizmu, jak i wobec kolektywizmu marksistowskiego.
Rozpatrujqc bowiem rzecz z punktu widzenio rozwofu, frudno nie
postawié pytania, jak i na ile oba systemy sq zdolne do przemian
i odnowy, tak by ularwié¢ i popieraé prawdziwy [ integralny rozwdj
cxlowieka i luddow we wspdiczesnym $wiecie (lamze, nr 21).

Skoro syslem marksistowski wpadl, a drugi nic byl want wicle
wiecej, to co mozna powiedzieé¢ o tym, kidry funkcjonuje aktualnie?
Istnieje pilpa koniecznosé przemian 1 adapiacji {ego syslemu dla
dobra sprawy wspdlnego rozwoju wszystkich.

Synteza ,,Centesimus annus”™

Ta kluczowa cncyklika ubicglego stulecia, wydana w setna roce-
nice ,,Rerum novarum?”, jawi si¢ jako najistotniejszy spoteczny tekst
Jana Pawtla II. Laczy w sobie odwage i glebie krytycznych uwag,

Ryzyko balwoechwalstwa

Encyklika postuluje koniecznos¢ tworzenia nowego kapitalizmu
nazywanego przez papieza ekonomig przedsigbiorsiwa (CA nr 32).
Zwraca uwage na pozytywna role zysku jako wskaZnika dobrcgo
funkcjonowania przedsu;blorstwa (nr 35). Jednak z krytyki zawartc]
w ,,Sollicitudo rei socialis” pozostalo przekonanie, Ze wystepuje nie-
bezpieczeristwo przyjecia wobec rynku postawy batwochwalczej, nie
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biorgeej pod uwage isinienia dobr, ktdre ze swej natury nie mogq byé
awykiymi towarami (CA nr 40), gdyz istniejq liczne Indzkie potrzeby,
krdre nie majq dostepu do rynku (nr 33) i nic mogg by¢ przez niego
zaspokojone. Radykalne urynkowienie (urzeczowienie) czlowieka
i spoleczefistwa prowadzi do niebezpiecznej pokusy balwochwalstwa
praw tynku, czego dowodem jest postepujacy proces globalizacii.

Méwigc o ekonomicznym doswiadczenin krajéw bylego bloku
komunistycznego, papiez jednoznacznie popiera ich zwrot w kiernnku
ekonomii przedsigbiorstwa. Posuwa si¢ mawet do stwierdzenia, Ze
przejecie Srodkéw publicznych przez paistwo jest niebezpiecznym
procederem, poniewaz fundamentalnyni kryteriami zdrowego porzad-
ku gospodarczego pozosiaja: whlasno$¢ prywatna i wynikajyca z niej
odpowiedzialnos¢ za srodki produkcji oraz wolna ludzka inicjatywa
w dziedzinie gospodarczej. Prawdg jest, Ze model wspéiczesnej spo-
fecznej gospodarki rynkowej traktuje czlowieka bardziej catosciowo
niz socjalizm, ktéry przemicniat go w jeden z trybédw biurokratyczne-
go, anonimowego systemu. Musi on jednak ciagle dazy¢ do zrealizo-
wania stawianych sobie zalozenl, szczegdinie w sytuacjl pozostawania
pod przemoznym wplywem kapitalizmu finansowego.

Mozna postawi¢ pytanie, czy nalezatoby rozciggnac ten model na
wsZzystkie paiistwa Swiata? Na obecnym etapie jego rozwoju Jan
Pawct Il méwi o niebezpieczeiistwie bezlitosnego, dzikiego kapitaliz-
mu, w ktérym wystcpuja najbardziej ponure zjawiska pierwszej fazy
europejskxego uprzemystowienia. M1eszkancy Trzeciego Swiata sa,
Jesh nie wyzyskiwani, to w znaczrej mierze pozostawieni na margine-
sie, I rozwdj gospodarezy dokonuje sie, rzec mozna, ponad ich glowa-
mi, o ile wprost nie ogranicza juz‘ i tak zaweionej przestrzeni ich
dziadalnosci gospodarczej, z kidrej zyjq. Nie wytrzymujqc konkurencji
towardw produkowanych nowymi sposobami i zaspokajajgcych po-
trzeby, ladrvm przedtem mogli sprostac¢ przy pomocy tradyeyjnych
form organizacyjrych, zwabieni blaskiem bogactwa nieosiqgalnego
dla nich i rownoczesnie przymuszeni koniecznosciq, ludzie ci wypelt-
niajq miasta Trzeciego Swiata, czesto wykorzenieni kulturowo i za-
groZeni tymezasowoscig, bez mozliwosci integracji (CA ur 32),

Przytoczony cytat wyraZznie mowi o Kklesce zbiurokratyzowanej
gospodarki Kolektywistycznej oraz konieczno$ci promowania kKhiczo-
wych gospodarczych zasad liberalnego spoleczefistwa, a mianowicie
zdolnoscl do inicjatywy i przedsigbiorczosci (nr 32). Pozostaje jednak
aktualne pytanic o rzeczywisty realizacje zatoZen stojacych n podstaw
liberalnego spoteczefistwa. Czy kontekst postepujacej globalizacii,
braku partnerskiego, krytycznego vis-i-vis nie stanowi zagrozenia dia
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urzeczywistnienia iego szczyinych postulatow? Jest to bardzo mozli-
we, poniewaz jezeli bedzie sie dazy¢ do wprowadzenia w przesirzei
oddziatywania rzeczywistosci rynku wszystkich elementéw konstytu-
tywnych dia spelecznogci ludzkiej, wszelkich struktur i form konirak-
tu, mozna bedzie mowi¢ o zagrozonej ludzkodci. Z tej wiasnie racji
préba zaklasyfikowania Jana Pawla II do grona gorgcych zwolenni-
kéw nowoczesnego liberalizion jest pozbawiona solidnych podstaw.
Fakt, Ze papieZ jest przeciwnikiem realnego socjalizmu, nic zZnaczy
jeszcze, 17 moZna o mim méwié¢ jako o zdecydowanym stronniku
wspdtezesnego liberalizmu.

Metamorfozy alienacji

Bardzo mocny w swej wymowie nr 41 encykliki ,,Centesimus
annus” przedstawia doglebna analize pojecia alienacji w kontekscie
panstw bylege bloku wschodniej Europy, by nastepnie odnies¢ je
rownicz do spoleczenstw Zachodu. W imie aliepacji ekonomicznej,
analizowanej przez autoréw socjalistycznych w ramach ich krytyki
paitstw kapitalistycznych, nastapilo przejscie od krytyki tego systemu
do ulworzenia innego systemu pretendujacego do definitywnego wy-
kluczenia zjawiska wyobcowania. Rezultatem byla alienacja politycz-
na i ideologiczna. Czy nalezy ona juz do przeszlosci? Odpowied? jest
negatywna. Alienacja jest zjawiskiem wystgpujacym réwniez w rze-
czywistosci spoleczernistw zachodnich. Zmianie uleglo jedynie znacze-
nie tego terminu. Nie chodzi juZ tyle o alienacje ekonomiczng, ile
raczej etyczna. W hierarchii warto§ci wymogi etyki nalezy sytwowaé
ponad wymogami proceséw ckonomicznych. Nie tak przedstawia sie
jednak sytuacja bogatych spolecznodci Zachodu. Czlowiek, pisze
papiez, staje sie naprawde sobq przez wolny dar z siebie samego; dar
fen fest mozliwy dzieki podstawowe] zdolnosci franscendencji osoby
ludzkiej (CA nr 41). Ta zdolno§é zostala powaznic namszona. Czfo-
wiek, kontynuuje Jan Pawel I, nie moze sie oddaé czemus, co stanowi
profekecje rzeczywistosct czysto ludzkiej, abstrakeyjnemu ideatowi lub
Jatszywej wiopii (tamze). Dlatego, bedac osobg, trudno we wspdlczes-
nym $wiecie przychodzi mu czynié¢ z siebie dar dla innej osoby czy
innych oséb, a w koricu dla Boga, kidry przeciez jesl sprawca jego
istnienia i tylke On mozZe w pelni ten dar przyjaé. Konsekwencja lego
stanu 17zeczy w spoleczefistwach zachodnich jest obecno$é rdznych
form przemocy, narastajacego poczucia niezaspokojenia najglebszych
oczekiwafl | pragnief, réwniez wtedy, gdy osiagnigcia gospodarcze
wydajg sie temn przeczy¢. Egzystencjalny oglad tych spoleczenstw
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potwierdza przeprowadzopa analize. Przejawy autentyczne] radosc
paradeksalnie cz¢sciej spotkaé mozna w ubogich dzieinicach Kalkuty
czy brazylijskich przedmiesciach niz w niektérych europejskich me-
tropoliach. Z tego wzgledu ultraliberalny kapitalizm wymaga pilnie
etycznej regulacii.

Czy ,trzecia droga” jest mozliwa?

Na zakoficzenie przyjrzyjmy sie wypowiedziom Jana Pawia Il na
temat roli Kodciola w dziedzinic Zycia spolecznego. Mamy tu do
czynienia z najbardziej radykalng nowoscia papieskiego nauczania
w odniesienio do tekstéw jego poprzednikdw, Jana XXII i Pawla VL.
Gdy chodzi np. o Pawhla VI, w swym wystapienin na forum Organi-
zacii Narodéw Zjednoczonych ukazuje on Kosciél jako eksperfa
w sprawach ludzkich®. Miedzy systemem socjalistycznym a liberal-
nym kapilalizmem mozliwa byla tzw. trzecia droga. Nie méwito si¢
wprost, Ze chodzi o chrzescijaiiska demokracje. Nie bardzo zreszia
wiadomo, czym miataby by¢ owa ,trzecia droga”. W kazdym razic
wzywano chrzescijan do tworzenia nowej przestrzeni, wytyczania
nowej drogi w dziedzinie ekonomii, spraw spolecznych, w wymiarze
politycznym i kultarowym.

Cbecnie, na podstawie gruntownej analizy tekstéw Jana Pawla II,
w kontekécie zjawiska globalizacji, trzeba stwierdzi¢, ze ,trzecia
droga” jest wykluczona. PapieZ nigdy nie wierzyl w jej realnosé. Byt
przekonany, Ze mozna realizowac swg wiare réwnie dobrze w realiach
systemin komunistycznego w Warszawie czy na Kubie, lub w ramach
liberalistycznego kapitalizmu w Paryzu albo w Nowym Jorku.
W pewnym sensie Koscié! polski mial o wiele wiekszy autorytet
w okresie dyktatury gen. Jaruzelskiego anizeli obecnej liberalnej
demokracji. Myl papieza charakleryzuje na wskros teologiczna kon-
cepcia wymagaii stojacych przed wspélczesnym cztowickiem. Spote-
czna rola Kosciola polega przede wszystkim na promocii integralnego
rozwoju osoby ludzkiej, podejmowanin wysitkdw na rzecz autentycz-
nego wyzwolenia czlowieka 1 ukierunkowaniu go na dobro wspdlne.
Kosciél proponuje wiasng dokiryne spoleczna, rozumiana nie jako
nowatorskie rozwiazanie wszystkich probleméw wspodtezesnego Swia-
ta, lecz swoista reorientacja aktualnych zagadnied, punki odnicsienia
w obliczn niedoskonalo$ci inmych rozwiazaf. Dlatego tez mozna

*Pawet VI, Oredzie na forum ONZ, 4 X 1965 1.
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siwierdzié, ze wedhig Jana Pawla II, zasadnicza misja Kosciola
w kwestiach spotecenych ma charakter teologiczny. Ukierunkowuje
ona cziowieka na jego godnos$é, na jego osobowy charakter oraz
puszanowanic kazdej istoty ludzkiej widzianej w perspektywie jej
ostatecznego odniesienia do Boga. Swoboda ludzkiej inicjatywy,
odpowiedzialnosé, wymég wspoluczesinictwa maja by< realizowane
w konkrecie zréznicowanych historycznych uwarunkowan poszczeg6i-
nych oséb i grup spolecznych. Ow brak zgody na obranie |, irzeciej
drogi” moze stanowi¢ problem dia przewazajacej rzeszy ludzi Zyja-
cych w sytvacjach ekstremalnych. Jednak papiez odpowiada, ze Kos-
ciot nie proponuje zZadnych modeli. Realne i naprawde skuteczne
modele mogq sie zrodzi¢ jedynie w ramach réinyeh historycznych
sytuacfi, dzieki wysitkowi tych wszystkich, ktorzy w sposdb odpowie-
dzialny podejmujq konkretne problemy we wszystkich ich aspekiach
spolecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych, zazebiajg-
cych si¢ ze sobq. Temu wysithowi Koscidt ofiarowuje, jako niezbedng
idee przewodniq, swojq nauke spoleczng, kiéra — jak juz zostafo po-
wiedziane — uznaje pozytywny charakter rynku i przedsiebiorstwa, ale
Jednoczesnie wskazuje, e muszq byé one nastawione na dobro wspél-
ne. Uznaje tez, ze ludzie pracy majq prawo zabiegac o petne poszano-
wuanie ich godnosci oraz o szerszy zakres udzialu w Zycin przedsie-
biorstwa, tak by nawer pracujgc razem z innvmi i pod kierunkiem
innych, mogli w pewnym sensie pracowad na swoim, uZywajge swej
inteligencii i wolnosci (CA nr 43). Oto karta integraloego rozwoju
osoby ludzkiej, kiéra ma byé realizowana w kazdej spotecznosci.
Mamy wiec do czynienia z programem dzialania na przyszlosé.
Rodzi sie pytanie, w jaki sposéb pojednaé ze soba pokuse Wielkiego
Inkwizytora ze znanej powiesci Dostojewskiego z powszechnym
oddziatywaniem Chrystusa proponujacego ludzkosci prawdziwa wol-
no$c? Bohater powiesci jesi przekonany, ze Kosciét dazyl do
wyzwolenia lndzi z ,brzemienia” nalozonego na nich przez Chrystusa
— wolnosci. Obecnie toczy si¢ walka miedzy wolnoscia chrzescijaniska
a wspdlczesnymi zniewoleniami. Z dnia na dzien staje sie oczywisle,
ze lormy ewangelizacji naszego kontynentu coraz mniej zalezeé beda
od administracyjnych, politycznych czy legislacyjnych strukiur. Tym
samym zblizamy sie do realiéw pierwszych wiekow chrzescijanstwa.
Zyjemy w trudnym momencie dzicjéw ludzkich, w ktdrym bronig
chrzcscijan staje sie coraz bardziej potgga dawanego Zyciem $wiade-
ctwa. loma dywiziami dysponuje papiez, pytal Stalin w czasach
Pivsa XIi. Dzisiaj trzeba pogodzi¢ sig z faktem isiniejacego pluraliz-
mu, z wvtrata dominujacej spolecznic czy politycznie pozycji oraz
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wystrzega¢ si¢ ciagle obecnej pokusy tworzenia paralelnego, idealne-
go spoleczefisiwa. Ale trzeba tez oddala¢ inng pokuse — zgody na
wszZechobeeny konformizm. I zdobywaé sig na odwage wypowiadania
wpisanej w Ewangelic specyficznej toZsamo$ci chizescijaniskic)
wspdlnoty. :

Mam nadzieje, Ze powyZsze rozwaZzania pokazaly, iz Jan Pawel II
jest na wskro§ czlowiekiem wspélczesnosci. Jest — zdecydowanie
bardziej niz wigkszo$¢ Iudzi zachodnich spoleczenstw — $wiadom
wpisancj w wolno§¢ religijng jej twirczei dynamiki. Sledzyc jego
podréze apostolskie do Indii, Gruzji czy Izracla, ma si¢ glcbokie
odczucie, ze religia katolicka jest autentycznie religia dla wspélczes-
nege $wiata, i 7e zarazem trzeba wiclu jeszcze wysitkéw, by byla za
taka wznana.

Wracam do punktu wyj$cia. Bég stworzyl czlowieka na podobief-
siwo oceanu, powolujacego do istnienia kontynenty — wycofujac sic.
By¢ uczniem Chrystosa dzisiaj, znaczy podaza¢ za Tym, kidry jest
prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowickiem. Tym, kidry przy-
szedt wyzwoli¢ wolnosé czlowieka i zlozy€ jg w stuzbie wspdlnego
dobra.

WITOLD SOKOLOWSKI SI, ur. 1961 r., dr nauk humanistycznych w zakresie
filozofii i socjologii, wykladowca na Papieskim Wydziale Teologiczuym,
sekcja Bobolanum”™ w Warszawie, pracownik Katolickiego Biura Informacji
i Inicjatyw Europejskich (OCIPE}, duszpasterz wspdlnoty francuskojezyczncj
w Warszawie.
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Polemiki, dopowiedzenia, listy

Ireneusz Cieslik
Synod 1 ekumenizm

W pazdziernikowym numerze ,,Przegladu Powszechnego” o. Marek
Blaza SJ opublikowal artykul pt. ,,Synod ekumeniczny?”, w kidrym
podjat temat ekumenicznego wymiaru I1 Synedu Plenarnego Kosciola
rzymskokatolickiego w Polsce”. Podczas lektury tego lekstu odnosi-
tem wrazenie, e autor — whrew temu, co sugeruje zZnak zapytania
w tytule — pisal go, dobierajge argumenty pod z gory przyjela teze, 7e
synod éw byt jak najbardziej ekumeniczny. Fakt, iz okreslanie siebie
»ekumenicznym” nalezy po Vaticanum II do ecclesiastical correct-
ness, nie wydaje mi sie jednak wystarczajacym powodem do ,,wycis-
kania ile tylko si¢ da” z dokumentéw II Synodu Plenarnego, by tylko
uzasadni¢ jego ekumeniczny charakter. Poniewaz nie podzielam prze-
konania 0. Blazy, pozwole wigc sobie zglosi¢ kilka moich watpli-
wosci.

Podjete w artykule etymologiczne rozwaZania, czy Synod mozna
nazwaé ekumenicznym, wydajg sic stuzy¢ jedynie ,rozmyciuv” poje-
ciowemu. Charakterystyczne zreszia, Ze po omdwienin dwoch zna-
czeii stowa ,.ekumeniczny” (starozytnego, kiedy przymiotnik ten
wskazywal na to, co dotyczy calego Kosciola w jego wymiarze uni-
wersalnym, np. ,sobér ekumeniczny”, ,patriarcha ckumeniczny”;
i wspélczesnego, kiedy stowo to odnosi sig do wszelkich dziatad
zmierzajacych do zjednoczenia chrzedcijan, np. ,dialog ekumenicz-
ny”, ,mch ekumeniczny”), o. Blaza lawiruje migdzy tymi oboma
Znaczeniami, odwohujac sie do tego, kidre w danym momencie bar-
dziej pasuje do uzasadnienia tezy o ekumeniczno$ci II Synodu Plenar-
nego. Tymczasem Synod 6w nie moze by¢ ekumeniczny w tym
pierwszym znaczenin, gdyz z definicji ograniczat si¢ do Kosciola
w konkretnym kraju, tzn. w Polsce. Tak wigc ekumeniczno$¢ Synodu
mozna rozpatrywaé tylko, badajac jego stosunck do ekumenizmu
rozumianego jako dazenie do pojednania chrzedcijan. 1 jest to kwestia
jak najbardziej godna uwaznego przestudiowania. Niestety, rozwaza-
nia o. Blazy sa w tym wzgledzie chybione.

M. Blaza ST, Synod ekumeniczny?, ,Przeglad Powszechny”, nr 10/2001, s. 11-24,
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Zastrzezenia budzi¢ moze juz sama metoda przyjeta w artykule,
zgoduie z kiéra pewien aspekt Synodu (w tym przypadku — ekumeni-
cznos¢) bada si¢ jedynie w oparciu o jego dokumenty koricowe, ab-
strahujac od calosci wydarzenia. Zwlaszcza Ze na Synodzie nie mniej
istoiny od nchwalanych dokumentdw jest proces dochodzenia do nich.
Ograniczenie sie do dokumentéw koficowych w analizie trwajacego
8 lat (nic liczge fazy przygotowawcze]) II Synodu Plenamego wydaje
sie wigc zbyt daleko posunigta redukcja. Tym bardziej ze w przedsta-
wionych na rozpoczecie Synodu w 1991 r. tekstach roboczych byt
caly dokument po§wiecony ekumenizmowi®, zas lakiego tekstu préz-
no by szuka¢ wsréd dokumentéw kodcowych, w ktérych sprawom
ekumenicznym pos$wigcono jedynie kilka skromnych wzmianek. Juz
sama konstatacja tego faktu wystarczy, by przekonanie o pozytywnym
stosunku Synodu do ekumenizmu zostalo mocno nadwerezone. Prze-
ciez wskazuje on na wyraZng nieche¢ do podjecia catosciowej refle-
ksji nad zagadnieniem, proponujgc w zamian ,,0dfajkowanie” ekume-
nizmu za pomocy kilku cytatéw z encykliki ,,Ut unum sint™. Dlaczego
zatem o. Marek Blaza w swoim artykule [aki ten pominat zupelnym
milczeniem?

Niewtajemniczony czytelnik artykutu ,Synod ekumeniczny?” moze
tez odnies¢ wrazenie, iz podpisana 23 stycznia 2000 r. w Warszawie
»Deklaracja Kosciotéw chrzescijaiiskich w Polsce o wspdlnym vzna-
nia sakramentu chrziu” to niemal dzieto Synodu. Marek Blaza pisze
bowiem: kiedy Synod Plenarny dobiegat juz korica, finalizowala sie
réwniez sprawa dotyczqea wspdlnego uzgodnienia dotyczqcego wza-
jemnego uznania sakramentu chrztu (s. 19). Autor tych sléw raczyl
jednak nie zauwazyé, Zze we wspomnianym tu juZ tekécie roboczym
Synedue nt. ekumenizmu byl spory fragment odnoszacy si¢ do wza-
Jemneg() uznania chrztu przez rézne Koscioly chrzescijafiskie w Pols-
ce’, Nastepnie, niejako w spadku po skazanym na niebyt dokumencie
synodalnym o ekumenizmie, sprawe t¢ podjeto, opracowujgc doku-
ment nt. Jiturgii. W efekcie, w opublikowanym w 1998 r. projekcie
dokumentu koficowego o liturgil we fragmencic odnoszacym si¢ do
chrztn znalazly sie stowa: Komisja Episkopatu ds. Elaimenizmu
{w latach 1974-1984) uzgodnila wzajemne uznawanic wainosci
chrziu udzielonego w nastepujgcych wspdinotach chrzescijasiskich
w Polsce: w Polskim Autokefalicznym Kosciele Prawostawnym, Staro-

*Zob. Koscigt katolicki w Polsce na drodze ekumenizmu, w: II Polslka Synod
Plenarny. Teksty robocze, Poznai 1991, s. 95-126.
*Zob. tamze, nr 13, 5. 104-105,
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katolickim Kosciele Mariawitdw, w Kosciele Metodystycznym, w Kos-
ciele Ewangelicko-Reformowanym, w Kosciele Ewangelicko-Augsbur-
skim, w Kosciele Polsko-katolickim. Wymienione Koscioly uznajg
takze chrzest udzielony w Kosciele Rzymsko-katolickim. Strona katoli-
cka uznaje ponadto waino$é¢ chrziu udzielonego w Polskim Kosciele
Chrzescijan Baptystow oraz w Zjednoczonym Kosciele Ewangelicz-
nym'. Ale z synodalpego tekstu o liturgii réwniez je usunigto
i w zadnym z dokumentéw koficowych Synodu Plenarnego nie ma
ani jednej wzmianki o wzajemnym uznaniu chiztu. Wydaje sie jed-
nak, Ze przynajmniej wzmianka o tym braku powinna si¢ znaleié
w artykule o. Blazy.

Studium nt. ekumenicznosci Synodu powinno przynajmniej podjaé
prébe zmierzenia sie z takimi faktami rugowania kwestii ekumenicz-
nych z tekstéw synodalnych. Nie wystarczy bezkrytycznie powtdrzyc
za dokumentem synodalnym, Zze Kosciot w Polsce, solidaryzujqc sig
z papiezem, podkresla, e dgzenie ekumeniczne jest ,, jednym z prio-
rvtetéw duszpasterskich™. Trzeba by jeszcze zapytaé: c6z to za prio-
rytef, o kiérym Synod ledwo wspomina, wyrzucajac uprzednio do
kosza solidne opracowanic na jego temat? Tyle ze zadawanie pytan
b —co za tym idzie — krylyczne podejécie do wypracowanych przez
Synod tekstéw nie nalezy do mocnych stron artykuln ,,.Synod ekume-
niczny?”

O. Marck Blaza zdecydowanie preferuje przypisywanie Synodowi
tredci, ktérych doszukanie sie w dokumentach wymaga jednak nieja-
kich zabiegéw. W tym celu do omawianego zapisu synodalnego
pewne kwestic, ktérych de facto w tekscie brak, dopowiadane sa
w oparciu o wlasne refleksje badZ cytaty z dokumeniéw ogdlnokos-
cielnych. Oczywiscie, bytby to zabieg uprawniony, ale pod warun-
kiem precyzyjnego oddziclenia tego, co glosi Synod, od tego, co jest
komentarzem aulora ariykuhr. Warunek len jest jednak ignorowany.
Tytutem przykiadu: o. Blaza pisze, iz Synod, przypominajgc te sfowa
papieza |ze ekumenizin nie jest jakim$ tylko , dodatkiem” — przyp.
L.C.], odnosi je do sytuacji ekumenicznej Kosciola w Polsce, po czym
nastepuje calostronicowa refleksja, jak to odniesienie winno by¢ rozu-
miane. Problem w tym, Ze jest to (skadinad interesujaca) refleksja

“Zob. Liturgia Kosciota po Soborze Watykniskim 1T, nr 66, ,Kurier Synodaluy”,
nr 1-2/1998, s. 81.

’M. Blaza SJ, dz. cyl, 5. 16; por. dokument Posrzeby i zadania nowej ewangeliza-
cji na przetomie II'1 1T fysigclecia chrzefcijanstwa nr 12, w: If Polskd Synod Plenarny
(1991-1999), Paznad 2000, s, 14.
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0. Marka Blazy, a nie Synodu. W dokumencie synodalnym jest tylko
cytat z encykliki ,,Ut unum sint” 1 nic wiecej. Nie ma Zadnego odnie-
sienia do sytuacji Kosciola w Pelsce, gdzie ekumenizin — to juz oczy-
wiscie moja opinia — jest niemal powszechnie traktowany wlasnie
jako dodatek.

Wielokrotnie zdarzyto mi si¢ wszak styszeé z ust ludzi Kosciota
charakterystyczne zdanie: ,U nas nic ma problemu ckumenizmu”.
Chodzi zwykle o to, Z?e na danym terenie nie ma, lub jest bardzo
niewielu, przedstawmeh innych wyznan chrzescuansk;ch Zdanie to
jest jednak o tyle znamienne, ze pokazuje, iz ekumenizm jest postrze-
gany przede wszystkim jako problem, a nie organiczny wymiar zycia
Kosciola, ktory catosé tego zycia winien przentkad [ z niej wyrastaé®.
Dalej, jako problem zwiazany z samym istnieniem inmych wyznaw-
c6w Chrystusa. A poniewaz jest ich u nas bardzo niewielu, wiec
problem ,.nie nasz” (robi sie ,nasz”, kiedy wybucha awantura o jakis
kodcidl, klasztor czy cmentarz, ale to przeciez — jakzeby inacze] —
zwykle wina ,tych innych™). Wracajge do Synodu Plenamego: nie
wiem, ¢zy to nie takie wlasnie widzenie ekumenizmu jako ,,nie nasze-
go problemu” zwycigzylo na Synodzie, co zaowocowalo nsumigcicm
dokumeniu na ten temat i zredukowaniem zagadnienia do minimuam.

Spojrzenie ,,to nie nasza sprawa” zdajc sie cigzy¢ nawet nad tymi
wzmiankami o ckumenizmie, ktére znalazly si¢ w dokumentach koii-
cowych Synodu. Papiez mowi, Ze nie jest to dodatek, ale priorytel,
wiec trzeba to odnolowaé. Uderza natomiast brak jakiejkolwiek po-
glebionej refleksji nad tym, co te sformutowania znaczg i jakie winny
z nich wynika¢ konkretne konsekwencje dla Kosciota w Polsce. Bo
i po co — papiez pisze wszak encykliki do calego s$wiata, a nas - jak
wiadomo — sprawa niemal nie dotyczy. W cytowaniu wypowiedzi
papieskich znamienne jest tu zreszty odwolywanie si¢ jedynie do
encykliki przy zupetnym brako w tekstach synodalnych odnognikéw
do kwestil ekumenicznych wyglaszanych przez Jana Pawda 1l podczas
pielgrzymek do Polski. Jestesmy bowiem tak $wiecie przekonani, Ze
»U #as nie ma problemu ekumenizmu”, iz spokojnie mozemy puscié
te wypowiedzi mimo uszu. A przeciez w czasie tej samej pielgrzym-
ki, podczas kidrej Jan Pawet I1 uroczyscie rozpoczat II Synod Plenar-
ny Kosciola w Polsce, odwiedzil tez cerkiew w Biatymstoku i kosciot
ewangelicki w Warszawie, wyglaszajac dwa wazZne przemdwienia
ekumeniczne. Konkretnych odniesiei ekumenicznych do sytuacji
Kosciola w Polsce Synod nic musial wiec nawet za bardzo szukac, bo

¢ Por. Ut unum sing, nr 20.
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mial je niejako ,podane na talerzu”. Papieskic wskazania, 7e relacje
pomigdzy Kosciolami chizescijafiskimi w Polsce winny si¢ opiera€ na
eklezjologicznej kategorii Kosciolow siostrzamych (iktérej 10 nazwy
nie wolno sprowadzaé do zwrotu grzeczno$ciowego)’, oraz ze w rela-
cjach pomiedzy brac¢mi i siostrami w. Chrystusie tolerancja 1o stanow-
czo za mato®, stanowity znakomity punkt wyjscia do refleksji i wrecz -
domagaly si¢ przynajieniej proby pizelozenia ich na konkretna prak-
tyke duszpasterska. Trudno sobic wyobrazi€ lepszego adresata wezwa-
ego do takiej refleksji niz Synod, o kidrym Biskup Rzymu méwit na
mauguracji: Nie moze bowiem nie odzwierciedlad sie w nim cale
novum sobarowe zwigzane z Vaticanum IT. Niestety, Synod Plenarny
uznal widaé, ze ien aspekt soborowego novum dotyczy Kosciota
w Polsce co najwyZej w bardzo ograniczonym wymliarze.

Jesliby zatem slowa Jana Pawla U, iz ekwmenizm nic jest jakims
tvlke ,, dodatkiem”, Synod mial odniesé do syluacji Kosciola w Pols-
ce, to musialby najpierw gruntownie zrewidowad whasny stosunek do
ckumenizmu.

IRENEUSZ CIESLIK, uzr. 1961; absolwent teologii na KUL. Wspdlpracownik
»Iygodnika Powszechnego™, publikowat w ,Wigzi™, ,,Znaku”, ,,Zyciu Ducho-
wyin”. Wspdtautor ksigzki ,Dzieci Soboru zadajg pytania™ (1996). Pomyslo-
dawca ankicty i redaktor ksigzki ,Dlaczego chodzg, dlaczego nie chodze do
kosciota™ {1999). Mieszka w Olkuszu.

"Zob. numer specjalny ,J."Osservatore Romano” (wyd. pol), 1-9 VI 1991, 5. 6{

“Tamze, s. 108. Warto odnotowaé, #e jeszeze W trakcie trwapnia Synodu Jan
Pawel IT przypomnial (¢ swojg wypowiedZ podezas pielgrzymki do Polski w 1997 r.,
rozwifajac zawarty w nicj mysl. Na spotkaniu ekumcnicznym we Wroclawin méwit
woéwezas: ,Chetnie powracam do naszego ostatniege spotkania w kosciele Swiglej
Tréjey w Warszawie w 1991 roku. Méwilem wtedy, Ze potrzebujemy tolerancji, ale ze
sama tolerancja miedzy Kosciolami to stanowczo za mato, C6Z 1o bowiem za bracia,
ktorzy sig¢ jedynie tolertyja? Trzeba sig rowniez wzajemnie akceptowac. Te slowa
dzisiaj przypominam i z cala mocy je potwierdzam. Nie mozna jednak poprzestaé na
wzajemnej akceptacji. Pan driejéw stawia nas bowiem wobec trzeciego tysiaclecia
chrzescoijarisiwa. Wybija wiclka godzina. Nasza odpowiedZ winna dorastaé do wicl-
kosct chwili szczegdlnego Bozego kairosu. Tu, na tym miegjscu, pragne powiedzied:
Nie wystarczy tolerancja! Nie wystarcza wzajemna akceptacja, Jezus Chrystus, Ten,
ktory jest i kiéry przychodzi, oczekuje od nas czytelnego znaku jednosci, oczekuje
wspblnego $wiadectwa” (zob. Jan Pawel Il w Polsce. Przemdéwienia i homilie, Krakdw
1997, s. 18). PapieZ zaznaczyl nastepnie, Ze 2 ta proshg o wspdlne Swiadectwo zwraca
sig ,hajpierw do wszystkich wiernych Kosciofa katolickiego™.

¢ L’Osscrvatore Romano” (wyd. pol.), 1-9 VI 1991, s. 96.
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Znak zapytania pozostaje

Dziekujac za polemiczny glos p. Ireneunszowi Cieslikowi, pragne
jednoczesnie odnie$é sie do tej refleksji, ktéra w istocie wicle wnosi
do préby odpowiedzi na pytanie, czy I Polski Synod Plenarny mozZna
nazwaé eknmenicznym. Faktem jest bowiem, iZ moim zamierzeniem
bylo w duzej mierze ,wycisniecie, ile si¢c da” z oficjalnych tekstéw
Synodu stwierdzefi dotyczacych zagadniefi ckumenicznych. Przyznaje,
ze $wiadomie nie odnositem sie do dokumentéw roboczych, cheac
bardziej 7aja¢ sie analiza teksiow oficjalnych Synodu i w zwigzku
Z tym pozw01i1e111 sobie na komentarze do tekstu dokumentéw Syno-
du, porownu}qc je np. z mysla Jana Pawla II, z ktérej to mysli czer-
pah réwnie? uczestnicy Synodu W konsekwency jak shisznie zau-
waza méj Adwersarz, ograniczenie sig do dokumentow kosicowych
w analizie trwajgcege 8 lar (...) II Synodu Plenarnego, wydaje si¢
zbyr daleko posunietq redukcjq. Z drugiej jednak strony samo zanie-
chanic przez Synod redakcji oficjalnego dokumentu na temat eknme-
nizmu nie moze by¢ oceniane od razu jako brak postawy ekumenicz-
nej. Bo moZna bylo wyprodukowaé kolejny dokument nt. ekumeniz-
mu, ktdry tak czy inaczej stanowitby dodatek, ale pozadany w imie
lego, ze wypadaloby co$ napisa¢ o ekumenizmie.

Obecnic moZna zauwazyé w wielu krajach mode na mnoZenie
réznorakich dokumentéw ekumenicznych, kitére jezeli w ogdle maja
jakies znaczenie, to majczeSciej jedymie dla teologéw, ale micstety
niewicle wnosza do praktycznego Zycia chrzescijan. Najczgstszym
powodem takiego stanu rzeczy jest nadmiermna ogdlnikowosé takich
dokumentéw. Mozna by wrecz pod tym kalem przyjrzec sig podpisa-
nej 22 kwietnia 2001 1. w Strasburgu Karcie Ekumenicznej (,,Charta
Occumenica™). A zatem samo zredagowanie oddzielnego dokumeniu
na temat ekumenizmu wcale nie oznaczatoby, ze Synod pragnatby
podja¢ caloéciowa refleksje na ten temat. Innymi slowy, nawet reda-
gujac oddzielny dokument na temal ekumenizmn, moZna ,,odfajko—
wad” to zagadnienie. Moze w tym Swielle warto bytoby przyjrzec sie

'Por, M. Blaza §J, Synod ckumeniczny? Przeglad Powszechny”, nr 1072001,
s, 14.
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réwniez owemu dokumentowi roboczemu Il Polskiego Synodu Ple-
narnego’? Mozna téwniez zastanowic sie, czy raczej nie chodzitoby
‘o to, Zeby wszystkie dokumenty II Polskiego Synodu Plenarnego
uwzglg;d;ﬁaly wymiar ekumeniczny. Wéwcezas ekumenizm nie staje
si¢ dodatkiem, ale integraloym czynnikiem pracy apostolskiej Kos-
ciota w Polsce, o czym zreszta przypomina Synod: Ekumenizm, ruch
na rzecz jednosci chrzescijan, nie jest tvlko ,, dodatkiem”, uzupetnie-
niem tradycyfnego dzialania KoSciofa. Przeciwnie, nalezy on w spo-
séb organiczny do cafosci jego iycia i dziafania § w konsekwencji
winien t¢ cafos¢ przenikal i z niej wyras"tac jak owoc ze zdrowego
i bwitngcego drzewa, kidre osiqga petnie Zycia’. Ponadto uczestnicy
Synoda wskazuja, Ze Koscidt w Polsce, podejmujge dziefo nowej
ewangelizacji, powinien pelniej wigczyé sie w zycie | dzialalnosé
Kasciota powszechnego, otwartego na poirzeby misji i ekumenii.
Zachodzi pilna potrzeba, aby po okresie pewnej izolacji wszedf on na
di 08¢ szerokiej wymmny darow z innymi Kosciolami chrzescijariski-
mi'. Synod podkresla réwniez ekumeniczny wymiar edukacji, wzywa,
aby stwarzaé aimosfere zrozumienia dla innych przekonani religijnych,
rozmawiaé ze sobg, wspdlnie sie modlid, uczyl dzieci | miodzies
szacunku dla zachowan relzgljnych i miejse kuliu czlonkow innych
Kosciotéw § wspdlnot religijnvch’. Wreszcie Synod, méwiac o katoli-
ckiej szkole, stwierdza, Ze uczy ona i wvchowu]e w duchu ekumeniz-
mu oraz w szacunku dla kazdego czlowieka®. A zatem trudno samym
dokumentom Synodu zarzucié postawe nieckumeniczna czy tez lekce-
wazenie samego tego zagadnienia. Z drugiej strony pod koniec swojej
polemiki méj Adwersarz rozwinal my§l — zreszta bardzo istotna dla
Kosciota w Polsce — na temat zdania ,u nas nie ma problemu ekume-
nizmn”, ktore daje sie slyszeé z ust tzw. ludzi Kosciota — p. Ireneusz
Cieslik nie precyzuje, o kogo konkretnie chodzi. Jednak tutaj podzie-
lam zdanic mojego Adwersarza, iz Synod nie uwzglednit w swoich
dokumentach tekstéw i dzialat ekumenicznych Jana Pawia Il podczas
pielgrzymek do Polski.

*Koscidt katolicki w Polsce na drodze ekumenizmu, wi [l Polski Synod Plenarny.
Teksty robocze, Poznan 1991, s. 95-126.

*Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przelomie IT i Il tysigelecia chrzesci-
jarstwa, nr 3 w: II Polski Synod Plenarny, Poznan 2000.

“Tamze, nr 57.

*Tamze.

shola | uniwersytet w zyciu Kofciola ¢ narodu, nr 12 w: If Polski Syaod Ple-

HAFAY.
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Piszac w swoim artykule o tym, ze kiedy Synod Plenarny dobiegal
Juz korica, finalizowala sie rowniez sprawa dotyczqca wspélnego
uzgodnienia dotyczqeego wzajemnego uznamia sakramentu chrziu,
stwierdzam, Ze te dwa wydarzenia dzialy sic réwnolegle i trudno
- wyciagaé z tego zdania wniosek, Ze jedno mialo bezposredni wplyw
na drugie. Uwazam zatem, Ze twierdzenie p. Ireneusza Ciedlika, ze
mam zamiar przypisa¢ Synodowi zashige za to, Ze to dzicki niemn
zostala podpisana 23 stycznia 2000 r. ,.Deklaracja Koscioléw chrzes-
cijafiskich w Polsce o wspdlnym uznaniu chrztu”, jest przesadzona
interpretacja mojego Adwersarza.

P. Ireneusz Cieslik twierdzi rowniez, iz Il Polski Synod Plenarny
nic moze by¢ ekumeniczny w znaczenin slarozytnym, kiedy przy-
miotnik ten wskazywal na to, co dotyczy calego Kosciola w jego
wymiarze umiwersalnym, np. ,,sobdr ekumeniczny”, . patriarcha eku-
menicziy ", poniewaZz wspomniany Synod ograsiczat si¢ do Kosciola
w konkretnvm kraju, tzm. w Polsce. Gdyby tak bylo, to po pierwsze,
I Polski Synod Plenamy bylby sprawg prywatna Kosciola w Polsce.
Tymczasem prawo kanoniczne przypomina, ze syrnod partykularny
powinien w odniesieniy do wilasnego terytorium zatroszezyé sie
0 zaspokojenie potrzeb pasterskich. Ludu Bozego, Wyposazony jest we
wiladze rzqdzenia, zwlaszcza ustawodawczq, tak aby — ZACHOWUJAC
ZAWSZE PRAWO POWSZECHNE KOSCIOFA (TURE UNIVERSALI ECCLESIAE)
[podkredlenie moje] - mdgl podejmowad decyzje w tym, co wydaje sig
odpowiednie dla wzrostu wiary, ukierunkowania wspdlnej dzialalnosci
pasterskiej, poprawy obyczajow, zachowania, wprowadzenia lub strze-
zenia jednakowej dyscypliny koscielnej’. Po drugie, stowo-tcrmin
geograficzny ,.ekuinena” wywodzacy sie z greckiego slowa ,.oikoume-
ne” oznacza caly zamieszkany $wiat. Ekumena (,oikoumene’™) zatem
# jednej strony podkre$la wymiar wniwersalny, a z drugiej strony
odnosi si¢ do terytodum. O ile bawiem stowo  katolicki” (7 jezyka
greckiego kat’holon — wedlug catosci} podkresia raczej werlykalny
wymiar Koéciola i jego calos¢ (jednak nie w zmaczeniu geogralicz-
nym), o tyle stowo ,ekumeniczny” podkresla raczej wymiar horyzon-
talny powszechno$ci Kosciota. Dlatego Patriarcha Ekumeniczny Kon-
stantynopola nie pretendowal do tego, aby byl patrarcha catego
$wiata, bo Bizantyjczycy slowo ,oikoumene” rozumieli jako cesar-
stwo chrzeScijaiiskie, habitatio albo locus habitabilis (okreg mieszkai-
ny), a nie jako orbis (wszech§wiat). Dlatego patriarchowie, ktérzy
mieszkali poza granicami Cesarstwa Bizantyjskiego, otrzymali tytuly

"Kodeks Prawa Kanonicznego, kan, 445,
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katolikoséw (np. Gruzja, Armenia). Z kolei niekiére synody generaine
Bizantyjczycy réwniez nazywali synodami ekumenicznymi. Natomiast
nazywame soboréw ekumenicznymi wskazuje na uniwersalizm teryto-
rialny®. Jednakze w celu wlasciwego zrozimnienia Znaczemia terminu
»Synod ekumeniczny” trzeba odnies¢ si¢ takze do znaczenia slowa
»synod” jako wspdlnej drogi. I tutaj ciekawe jest, ze mdj Adwersarz
ani slowa komentarza nie poswigcil mojemu thumaczeniu legoz wias-
nie stowa.

Odnoszac si¢ do znaczenia slowa ,synod” jako ,wspdlnej drogi”
i do obydwu znaczefi przymiotnika ,ekumeniczny”, rozumiejac go
jako uniwersalny, powszechny oraz oznaczajacy dzialalnos¢ na rzecz
jednoscei clrzedcijan, pragne w tym miejscu podkresli€, ze ekumenicz-
ny wymiar II Polskiego Synodu Plenarnego nie zalezy tytko od sa-
mych autordw dokumentéw tego Synodu, ale réwniez od adresatéw.
Jesli chodzi o same teksly wypracowane przez uczesinikow Synodu,
i0 nie porzostaje mi nic innego, jak powtdrzy¢ moje stowa 7 artykulu:
Trudno bvioby odmowié tym dokumentom ducha ekumenicznego,
rozunianego jako wyczuue na to, co powszechne i uniwersalne, oraz
na dqznosé do osiqgniecia pelnej jednosci eklezjalnei’. Powstaje tu
jednak pytanie, czy przypadk;cm ‘uczestiicy Synodu w tych dokumen—
tach nie przedsmwﬂi rzeczywiscie ckumenicznego planu , minimum”
zamiast poSwigci€ temu zagadnieniu znacznie wigcej miejsca, czego
domaga sie 0. Ireneusz Cieslik. Wyda_|e sie jednak na podstawie teks-
tow Synodu, z¢ plan ,minimum” ograniczalby sie do styc7n10wc1
modlitwy o jednos¢ ChI?BSC].del Od 1takiego jednak planu uczestnicy
Synodu odzegmuja bxg . Czy jednak w krajn, w kidrym ,nie ma
problenim ekumenizmu”, ewentualny plan ,,maksimum” wypracowany
przez Synod nie stathy si@ nazbyt uwtopijny? Realnie patrzac, Polska
jest krajem, w kidrym preyttaczajaca czesé spoleczenstwa identyfikuje
sie z Kosciolem rzymskokatolickim. Sily rzeczy pozostale wyznania
gina w morzu katolicyzmu i ich wplyw na zycic w naszym kraju jest
niewspdlmiernie mniejsze niz tych obywateli, ktérzy przyznaja sie do
wiary katolickiej. Nawet dialog ze Starokatolickim Kosciotem Maria-

*P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 5. 176-177; HJ. Widuch OFM,
Konstantynapol stolicq ekumenicznego patriarchatu 325-870, Katowice 1988, s. 58-62;
L. Pezekop, Rzym-Konstantynopol na drogach podziatu i pejednania, Olsztyn 1987,
5. 30-32.

*M. Blaza SJ, Synod ekumeniczny?, s. 23.

*Polrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przefomie II i Il tysigelecia chrzesci-
Janstwa, 57; M. Blaza SJ, Synod ekumeniczny?, s. 18.
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wilow czy Kosciotem Polbkokatohcklm, czyli Koscmlalm rodzimymi,
wcale nie jest latwy, o czym wspomina Synod W praktyce ze
wzgledu na to, ze Kosciél rzymskokatolicki jest najwiekszym i najsil-
niejszym Kosciolem w Polsce, trudno w ogéle méwic o dialogu Kos-
ciola rzymskokatolickiego z jakimkolwick innym wyznaniem chrzes-
cijafiskim w naszym kmju ze bedzie on mdgt si¢ odbywac na zasa-
dach jak réwny z réwnym', Z jedpej strony daleki jestem od _pod-
trzymywania tego stanu rzeczy Jednak aby to moglo ulee zmianie,
potrzebna jest odpowiednia formacja ekumeniczna tak duchownych,
jak i Swieckich w Kosciele rzymskokatolickim. Potrzebna jest tez
odwaga pozostalym Kosciotom i wspdlnotom koscielnym w Polsce,
aby porzuci¢ kompleksy i fobie w stosunku do Kodciota rzymskokato-
lickicgo podkreélaj:;c swoja warto$¢ 1 cheé dialogn ,jak réwny
z rownym”.

Synod oznacza wspélna droge. Czy ta wspélna droga jest ekumeni-
czna? Twierdzaca odpowiedZz na to pytanie zalezy nie tyiko od
uczestnikéw II Polskiego Synodu Plenarnego, ale w znaczne] mierze
od recepcji dokumentéw Synodu przez duchownych i swieckich Kos-
ciota rzymskokatolickiego, do ktérych w pierwszej mierze te doku-
menly sa skierowane, a takze od chrzescijan innych wyznaii i wszyst-
kich ludzi dobrej woli. Wydaje si¢, ze gdyby te skromne postulaty
ckumeniczne Synodu doczekaly sie¢ recepcji wsréd duchowieristwa
t Swieckich Kodciola rzymskokatolickicgo, to wdwezas ,,problem
ekumenizmu” nie robilby si¢ ,,nasz” tylko podczas awantur o kosciét,
klasztor czy cmentarz, a wina nie bylaby zwykle ,tych innych”, a tak
w ogéle to nie spotykaliby$my si¢ tylko kurtuazyjnie na styczniowej
riodlitwie o jednos¢ chrzescijan. Ale zmiana postawy zalezy juz od
tego, czy adresaci dokumentéw synodalnych podejmg owa ,wspdlng
droge”. Dlatego w tym kontekscie méj tytat artykutu ,.Synod ekume-
niczny?” pozoslaje nadal ze znakiem zapytania...

MAREK BLAZA SJ, wr. 1970, doktorant Instytutu Ekumenicznego KUL, wy-
kladowca teologii ekumeniczne] w greckokatolickicj Lwowskicj Akademii
Teologicznej na Ukrainie 1 w Papieskim Wrydziale Teologicznym, sekcja
»Bobolanum” w Warszawic, Staly wspdipracownik ,Przeglydu Powszechne-
go”. Mieszka w Lublinie.

" Tamze.
P Sobér Watykaiiski, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 9.
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sesje - sympozja |

ROZNE PUNKTY WIDZENIA

Chaos i logos.
Dialog nauki

z religiq

w perspektywie
XXI wieku

Sympoezjom interdyscyplinarne
Torui, 19-26 listopada 2041 r.

Sympozjum, ktérego organizato-
rami  byli: Uniwersytet Mikotaja
Kopernika, Duszpasterstwo Akade-
mickie 00. Jezuitw oraz Klub
Inteligencji Katolickicj, rozpoczglo
sie na Wydgziale Fizyki, Astronomii
i Informatyki Stosowancj. Prof.
Michal Tempczyk z Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyfiskiego
w Warszawie wyjasnial, czym s3
Jukiady chaotyczne”. Najnowsze
badania nad chaosem pokazaly, zZe
nawet pozomnie nieskoordynowane
procesy fizyczne daja si¢ opisac
w sposéb matematyczny. Wspdl-
czesna pauka postrzega $wiat jako
Suktady dynamiczne”, ktére obja-
wiaja jednosé przyrody w aspekcie
ewolucji materii. W zakoiiczeniu
prelekeji prof. Tempezyk podkreslit
koniecznos¢ stworzenia nowej onto-
logii, ktéra potrafitaby ukazac dyna-
miczng jednosé wszech$wiata.

Ks. prol. Michat Heller z Papic-
skiej Akademii Teologicziej

w Krakowie méwil, ze pojecie chao-
su wywohije dzi§ wiele nieporozu-
miefi. Dla starozytnych Grekéw
chaos nie oznaczal calkowitego
nietadu”, ale byl przeciwiefistwem
kosmosw, czyli tego, co pigkne. We
wspélczesnej teorii chaosu narzedria
stuzace do opisu $wiata przyrody,
np. rownania matematycznc, S$a
racjonalne, logiczne, czyli sg przeja-
wem pigkna, harmonii. Wszystko to
wskazuje na logos, czyli porzadek
wewnatrz wszechéwiata,

O chaosie i logosie dyskutowano
takze na Wydziale Biologii i Nauk
o Ziemi. Prof. Aleksander Koj
z  Uniwersytetu Jagiellofiskiego
w Krakowie skupil si¢ na etycznych
granicach inZynierii genetycznej.
Pomanie ludzkicgo genomu daje
nowe mozliwosci leczenia ludzkich
zaburzen, ale leZ stwarza zagroZenia,
moze prowadzi¢ np. do dyskrymina-
cji osobniczej fub rasowej, Wiele
dyskusji wzbudza obecnie zagadnie-
nie terapii genowej. Te badania
rozwijaja sie 1 majg przed soba
przysziodé, ale mimo posigpéw
nauki wcigz jesteSmy daleko od
stosowania terapii genowej w prak-
tyce lecznicze. Inaczej ma sie rzecz
z klonowaniem komérek rozrod-
czych. Na tym odcinku ,poprawia-
nie” czlowieka, a takze 1 zwierzat
moze okazad sig bardzo niebezpiecz-
ne. Takie eksperymenly mogg po-
waznic naruszy¢ réwnowagg w bio-
sferze. Genetyka jest bronia obosie-
czng: moze shizy¢ cclom dobrym
i ztym, bo wszystko zalezy od tego,
jakim celom stluzy badanie i jakie

metody  stosuje. Dlatego  wainc
wydaje  sig prawne zabezpie-
czenie  eksperymentdw  genetycz-

nych, a takze ochrona prawna ludz-
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kich danych genetycznych, w czym
polskie prawodawsiwo jest opéZnio-
ne.

Ks. prof. Piotr Lenartowicz SJ
z Wryiszej Szkoly Filozoficzno-
-Pedagogicznej w Krakowie méwit
o zgubnym wplywie niektorych
nurtéw  filozoficznych na nauki
biologiczne, zwilaszcza tych, kidre
akcentujq prymat chaosu i frag-
mentu, Zdaniem prelegenta, nurty te
przyczynily sig do powstania bledéw
metodologicznych  w badaniach
przyrodniczych. Ks. Lenartowicz
podkresiil, ze dynamika biologiczna
nie jest dynamika chaosu, ale wyko-
rzystuje materiat chaotyczny w spo-
s6b uporzadkowany.

Filozofowie podjeli temat dialogu
postinedernizmu 7 chrzeécijafistwern,
Czy moze byl on konkivzywny?
W dyskusji panelowej o postmoder-
nizmie udzial wzigli: ks. Tomusz
Wectawski z Poznania, Karol Tar-
nowski z Krakowa, Aundrzej Szabaj
z Torunia i Tadeusz Gadacz z War-
szawy. Zdaniem prof. Szahaja
w dialogu postmodernizmu
z chrzeéeijanisiwem nie mozna dojsc
do wspdlnych wnioskéw, chocby ze
wzgledu na rdzne koncepcje prawdy.
Postmodemisci bowiern nie uznaja
prawdy absolutnej, twierdzac, 7e
dochodzimy tylko do poznania
prawd czastkowych, Prof. Gadacz
podkredlit potrzebe takiego dialogu,
bo moze on prowadzi¢ do pelniej-
sz¢j prawdy. Dialog jest niemozliwy
wtedy, gdy wychodzimy z zaloZenia
posiadania calej prawdy. Zdaniem
prof. Tarnowskiego chrzedcijafistwo
jest czymé wigeej niz  doktryna.
Dopdki postmodernizm pozostanic
na poziomie gry jezykowej i nie
uma rzeczywistosci jako jezyka,

dialog  pozostanie nieskoteczny.
Ks. prof. Weclawski stwierdzil, ze
tak postmodernizm, jak i chrzedci-
janistwo nie s3 zjawiskami jednorod-
nymi i w dialogy rozmawiajg ze
sobg konkretni ludzie, a nie doktry-
ny..Czym$ podstawowym dla czlo-
wicka jes! pragnienie metafizyczne
w sensie przekraczania tego, co
zastane. Powstaje jednak pytanie,
kogo spotykamy w takim pragnie-
niu? Chrzedcijanie odpowiadaja, 7e
Boga, postmodemisci natomiast
oczekuja na co§, co jest wiclka
niewiadoms.

O chacsie i logosic w literaturze
dyskutowano na Wydziale Filologi-
cznym. Prof. Grazyna Halkiewicz-
-Sojak przedstawita Norwidowska
koncepcje tadu w kulturze, Jak zau-
wazyla, kluczowymi motywami dla
autora ,Promethidiona™ pozostajg
krzyz 1 stowo, prowadzgce go do
rorwazat o lkulturze 1 tadzie.
W utworze ,,Rzecz o wolnodci sto-
wa” znajduje si¢ wyraZne nawigza-
nie do pojecia Logosu w biblijnym
tego stowa znaczeniu. Sfowa czio-
wiek nie wywiéd z siebie sam -
pisat Norwid. Stowo, jako Srodek
poetyckiege wyrazu, jest zakorzenio-
ne w odwiecznym Logosie.

Prof. Wiladystaw Panas z Katoli-
ckiego Uniwersytetu Lubelskiego
rozwazal przedSmiering iwdrczosc
Zbigniewa Herberta. Pisarsiwo to
funkcjonuje jako modelowy przyklad
porzadku 1 fadu, wyrazonego choéby
w literackiej postaci Pana Cogito.
Tymczasem oslaini, zaprojektowany
jako pozegnalny, tomik, ,Epilog
burzy”, nosi wyramme $lady zmaga-
nia si¢ poety z Zywiolem chaosu:
cierpieniemn, odchodzeniem, $wiado-
moscig bliskiej $mierci. Zardwno
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ikona na okfadce {.Epilog burzy”
Giorgione), jak i zawartoi¢ tomiku,
stanowiy metafor¢ zmagaid chaosu
i Logosu w zyciu Herberta, czy jed-
nak zakoficzonych szcz¢Sliwym epi-
logiem? Pozostaje to zagadkg dia
czytelnikéw i badaczy.

Ks. prof. Jan Sochofi z Uniwersy-
tetn Kardynata Stefana Wyszyliskie-
go w Warszawie wypowiadal si¢ na
ternat relacji pisarza wobec dobra.
Wedlug ks. Sochonia tym, co wy-
rémia wszelkie pisarskie dzialania,
jest dabro celu: w jakim celn pisarz
przedstawia np. zlo: czy po to, aby
epatowad, zarazal swoich czytelni-
kéw zlem, czy ez po to, by przed
nim ostrzece. Podstawowg  relacia
migdzyludzka jest dobro i nalezy go
bronié, nawet je§li zlo narzuca sie
jako picrwsze i bardzicj atrakcyjne.

Temat chaosu i logosu w teologii
podjeto na nowo powstalym Wy-
dziale  Tcologicznym. Ks. prof,
Jacek Belewski SJ z Papieskiego
Wydziahr Teologicznego w-Warsza-
wie pordwnywal teologie stworzenia
z fizyczng teorig chaosu, Jak zauwa-
zyl, w teologicznej wizji opartej na
przestankach biblijnych, zaczerpnig-
tych z Ksiegi Rodzaju, chaos nie
jest przeciwiefistwem logosu, bo-
wiem nawet w chaosie, rozurnianym
jako materia, istniefg jakie§ Slady
porzadku. Ksigga Rodzaju rozpoczy-
na sig od stow: Na poczqiku Bog
stworzyl piebo § ziemie, Ziemia zaf
byla beztadem [w niektérych thuma-
czeniach: chaosem] § pustkowiem:
clemnosé byla nad powierzchnig
bezmiary wéd, a Duch Bozy unosil
sie nad wodami. Zdaniem o. Bolew-
skiego, z tekstu biblijnego wynika,
ze lukie pierwotna, chaotyczna
materia pochodzi od Stwdrcy i jest

w niej jaki§ porzadek. Natomiast
Duch i logos nadajg porzadek,
z ktdrego wylania sig rzeczywistosc
$wiata. Tutaj zatem istnieje pomost
do dialogn pomigdzy teologia
a naukami przyrodniczymi, za$ takie
spotkanie moze przyniesd wiele
obopélnych korzysci, choéby we
wzbogaceniu | odSwieZeniu jezyka
teclogii.

Prof. Jerzy Janik z Instytutu
Fizyki Jadrowej w Krakowie stwier-
dzit, Ze tak teologia, jak i fizyka,
poshiguja sie analogia. Zatem jezyk
fizyki moze vzupeinia¢ jezyk teolo-
giczny. Fizyka, opisujac rzeczywis-
tos¢, tworzy pewne modele, Podob-
nie jest np. w teologii tomistycznej,
gdzie &w. Tomasz w traktacie
o Trijcy Swigte] zaproponowat
pewien model opisu sfery transcen-
dentnej. Prof. Janik prébowal oddaé
ten klasycrny model teologiczny za
pomocy jezyka fizyki, postugujac sig
kwantowym modelemn pola. Podczas
dyskusji po referacie prof. Janika
stwierdzono, e zaproponowany do
opish  rzeczywisto§ci  teologicznej
mode]l fizyczny ma wprawdzie
pewne braki, ale po dopracowaniu
moégitby byé komplementarny wobec
opisu teofogicznego.,

Torviskie sympozjum cieszylo
si¢ ogromnym zainteresowaniem,
prelekejom i dyskusjom przyshichi-
walo si¢ lgcznie okolo 830 shucha-
czy: pracownikdéw naukowych, stu-
dentéw i torufiskiej inteligencji.
Okazalo sie, Ze problem chaosu
i logosn mozna rozpatrywal z 16z-
nych punkiéw widzenia i odmien-
nych perspektyw badawczych, po-
sfugujacych sig podobng — choé
roinie rozumiang — terminologia.
Toruiska sesja pokazala, iz taki
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wieloaspektowy oglad zagadaienia
chaosu i logosu prowadzi do wyjas-
nienia nieporozumiefi i stuzy budo-
waniu jednoSci nauki, stawiajacej
sobie za cel odkrywanie prawdy.

Krzysztof Dorosz 5T
Leszek Golebiewski ST

SAMOTNOSC
O TYSIACU TWARZY

Pianistka
(La pianiste)

Francja/Austria, 2001,

rez.: Michael Haneke,

wyk.: Isabelle Huppert,

Benoit Magimel,

" Annie Girardot, Susan Lothar
iin. 129 min. Best Film

Intymnosé
(Intimacy)

Francja/Wielka Brytania, 2001,
rez.: Patrice Chereau,

wyk.: Mark Rydance, Kerry
Fox, Timothy Spall i in.

120 min. SPI

Juz w swoim poprzednim filmie,
prezentowanym na naszych ekranach
przed kilku laty, Michael Haneke

dat si¢ poznaé jako ,mistrz patola-
gii”. Okreslenie to w sposdb zarnie-
rzony brzmi dwuznacznie, odpo-
wiednio jak niejednoznaczny pozo-
stawal ukazany przez niego obraz.
Intencjy rezysera ,Funny Games”
bylo bowiem wskazanie na czysty,
budzgcg obrzydzenic przemoc jako
kwintesencje tego, czego widz po-
szukuje we wspdlczesnym kinic.
Jednak ta przemoc w stanie czys-
tym, zdaje sic mdéwié Haneke, dla
dobra samopoczucia obu stron, tak
twiredw, jak i odbiorcéw, podawana
jest przewainie w ggszczu rozmai-
tych motywéw kierujacych bohatera-
mi, & takze zostaje zhagodzona
i skryta za  pseudointelekmal-
nymi uzasadnieniami. Chocjaz teza
brzmiala rozsgdmie, w rezultacie
powstata bardzo specyficzna opo-
wieS¢ o parze degeneratéw, kibrzy
dla uciechy widowni maliretujg
swoje ofiary.

Pomimo iz ,Pianistka” dotyka
odmiennych problemdéw i reprezen-
tuje zupelnie inny styl, dobitnie
unaocznia, 7e Teiyser nie zZmijenit
zainteresowan. W samym centrem
dramatu znéw umiejscowiona zo-
staje patologia, kt6ra tym tazem
kulminuje w sferze seksualne;.

Tytulowa bohaterka to dojrzata
kobieta, ktéra pomimo swych lat
pozostaje catkowicie zdominowana
przez matke. Stara kobieta traktuje
ja jak maly dziewczynke, Kkidry
nalezy bez przerwy kontrolowac.
Dlatego  nieustanne telefony do
pracy i do znajomych, gdzie akurat
przebywa oraz niekoficzace  sig
awantury za zbyt péine a nieuzgod-
nione powroty do domu; to takze
potajemne i zupelmic jawne rewizje.
Jakby tego byto malo, obie panie
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przykladnie $pia w jednym, wspdl-
nym matZefiskim lozu. Nienormalne
zycie rodzinne rzutuje na chorobliwg
ambicje zawodowa ugznanej mi-
strzyni fortepianu, a w szczeg6lnosc
ng jej zycie scksualne, kiére wobec
braku partnera ogranicza sie do
marzef ksztatowanych na podstawie
seanséw w kabinie wideo miejskiego
sex-shopu. Nic wigc dziwnego, Ze
gdy pojawia si¢ zakochany w niej
miodzieniec, pani profesor, pragngc
je ucielednié, przedstawia mu diugg
listg swoich erotycznych fantazji.
Ireneusz  Iredyfiski  powiedzial
niegdy$ w jednym z wywiadéw, e
interesuja go sytuacje skrajne, gdyz
w nich ujawnia si¢ czgsto w sposéb
niestychanie wyrazisty to, co ma
znaczenie mnie tylko jednostkowe,
lecz ogblne, a wiec co§, co lepiej
pozwala mu zrozumicé cziowicka.
To przeéwiadczenie znanego drama-
turga dobrze potwierdzajg obserwa-
cje psychologéw i psychoanality-
kow, ktorzy wskazuja, ze u jednos-
tek psychicznie niezréwnowazonych
z 1émego typu zaburzeniari, daja
o sobiec znaé problemy i niepokoje,
ktére badZ juz nekaja spoleczeistwo,
badz wkrdice w nim si¢ pojawia.
Szkopul w tym, 2e z tego punktu
widzenia nie wszystkie skrajnosci
sy réwno uprawomocnione i nie
wszystkie nalczy publicznic celebro-
waé. Mam niejaspe wraZenie, Ze tak
Jest w przypadku Eriki. Owszem, to,
co przezywa bohaterka, czyli dramat
samotnodci spowodowany uwigZnie-
ciem w Xklatce matczynego domu,
tgsknota za  bliskim  kontaktem
z MerZcZyzng, moZe nawet pragnie-
nie, by zalozyé wilasng rodzing, to
niewatpliwie problemy wiclu ludzi.
Jednak w filmie Hanekego te

wszystkie elementy zostaly zamk-
nigte w ramy tak skrajnych sytuacji
i koincydencyi rozmaitych czynni-
kéw, ze trudno uznaé, iz nie mamy
tu do czynienia jedynic z czyms§
jednostkowym. Tym bardziej ze
rezyser duzo uwagi podwieca temu,
bysmy zrozumieli specyfike Zycia
bohaterki. § dlatego tez jej przezycia
juz gdzie$ u podstaw tracg mozli-
wosé nabycia statusu ,prorockiego”.
Réwniez sam sposdb  prezentacji
opowiedci — skrajnie beznamiegtny,
zimny sprawia wraZenie, ze autor
poddaje navkowej wiwisckcn przy-
padek klinriczny. I mosna si¢ jedynie
pytaé, dlaczego spofrdd kart choro-
bowych zdecydowat si¢ zaprezento-
wac te, a nie inng.

Dla kontrastu wypada przywotac
w tym miejscu immy film, ktéry
takze pojawil sie owiany mgietka
skandalu. Mowa oczywiscie o ,In-
tymno$ci” Patrice’a Chereau. Oba
filmy, choé zasadniczo sig réznia,
poruszaja w gruncie rzeczy bardzo
podobne zagadnienia. Na pierwszym
miejscu  nalezy wymienié sposéb
narracji decydujacy o klimacie ca-
todci, Haneke przyjal pozycje obiek-
iywnego obscrwaltora, rejestrujgcego
kolepre zdarzenia. Tu nie ma
miejsca na poezjc czy na wspdlczu-
cie dla bohatera. To, co bylo uspra-
wiedliwione  przez  konwencje
Hrunny Games”, gdzie oprawcy
urzgdzali okrutne widowisko dla
publicnosci, w ,Pianistce” staje sig
elementem, kidry nawet jesli nie
czyni catej opowiesci jawnie antyhu-
manistyczna, to przynajmniej pozba-
wia g jakichkolwiek walordw huma-
nistycznych.

Tymczasem Chereau potrafi byé
poety wezuwajacym sie w dramat
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swoich bohateréw. Ukazana przez
niego historia — dla wielu nie do
zagkceptowania z powoddw obycza-
jowych — nie jest opowiescia bada-
cza ohserwujgcego . laboratoryjne
myszki, lecz opowiedciy humanisty
zatroskanego o los czlowieka. Che-
rean ze wspiiczuciem przypatruje
si¢ swoim samotnym bohaterom.
Jakze  poruszajaca  jest scena,
w kidrej gtéwny bohater, siedzac na
schodach, popija piwo i przyglada
sic matym dziecigcym bucikormn,
" przypomingjacym mu dom rodzinny,
kt6ry wlasnie sig rozpadlh llez la-
dunku emocjonalnego jest we
wszystkich przywolywanych scenach
z przeszto$ci. Takze i on pod wply-
wem pragnienia znalezienia bliskie-
go kontaktu z kobicty decyduje sig
na uklad, ktéry trudno vznaé za do
korica normalny. Jego zycie bowiem
koncentruje si¢ na cofrodowych
odwiedzinach kochanki. Nje ma jej
imienia ani z nig nie rozmawid.
Moglby ktod powiedzieé: ,uprawiajg
anonimowy seks”, lecz bedzie 1o
okredlenie wysoce niewlasciwe, bo
sugeruje instynkt, Zadze i wzajemne
uprzedmiotowienie. A tym wilasnie
w tym- filmie seks nie jest. To nie
fizjologia lub przynajmniej nie tyl-
ko, lecz spotkanie dwojga samot-
nych poranionych oséb, ktdre pragng
wiadnie owego SPOTKANIA. Seks
staje si¢ ,bezglodnym jezykiem”
spojrzefi, gestéw | wzajemnie okazy-
wanej sobie czulosci.

Znamicnne jest, Zze caly uklad
zaczyna si¢ psuc, gdy Jay, powodo-
wany cickawoscia, probuje si¢ cze-
go§ dowicdzie€ o swojej kochance.
W miar¢ jak poznaje jej rodzing
i zycie prywatne, a ona zdaje sobie
sprawg, ze traci anonimowosE, la-

czgca ich mié porozumienia powoli
sig rozluZnia. I dopiere wtedy seks
nabiera cech gestu uprzedmiotawia-
jacego. Co stalo sig ze wspdlczes-
nym czlowickiem -~ zdaje si¢ pytaé
rezyser — kidry powall byl aotenty-
czny i spontaniczny, jak dhigo pozo-
staje anonimowy?

Haneke w swoim filmowym
Swiecie wuczynil Frike wyjatkiem
wirdd innych normalnych ludzi.
U Chereau jest zupelnie inaczej. Jay
jest w zasadzie Lypowy, a jego Zycie
to tylko jedna sposedd tysiccy dziw-
nych twarzy, jakie moze przybraé
samotno$é. Bo jakie musi bal sig
samotnodci mgz jego kochanki,
skora gotéw jest z nim podzielié sig
Zong, bo ro prreciez tylko raz
w  tygodniu. Jakze samotna jest
Claire, skoro czuje, ze maz, ktory
chee jg obrazié, nie wie, gdzie ude-
rzy¢, by zabolato najbardziey, Jakaz
wreszeie galerie dziwacznych po-
staci stanowig znajomi Jaya. Mamy
wrazenie, z¢ chociaz kKamera filmo-
wa zatrzymala si¢ na nim, to prze-
ciez mogla zaczaé obserwowaé inna
postal 1 otrzymaliby$my rownic
ciekawsg 1 poruszajaca historie. Ale
whasnie dzicki temu, Z¢ samotnosé
bohaterdw nie jest jakaf szczegdlnie
uwarunkowana  przebiegiem  ich
zycia, choé jest niewatpliwie
w swoich przejawach wyolbrzymmio-
na, kazdy moze w zawartych tam
typach ludzkich  odnaleié  co$
z siebie samego.

Jan Priewski
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WSZYSTKO BRZMI
W PRZYPOWIESCIACH

. Andrzej Niewiadomski
Kruszywo

Biure Literackie Port
Legnica 2001, ss. 51

Takich poetéw, jak Andrzej
Nicwiadomski, trzeba czytaé nie
tylko bardzo uwainie, trzeba czytaé,
pokenujge opdér style — trudnego,
zawitego, $wiadomie blokujgcego
dotarcie do senswy, do ukryte; glebo-
ko w wierszu prawdy o auforze
1 jego rozumieniu §wiata. Mysle, ze
Nicwiadomski bije rekordy w precy-
zji kamuflazu. Ale jego poezja sta-
nowi jednocze$nie dla czytelnika
i keytyka wyzwanie, aby przemaga-
jac opér tworzywa, dotrzed do istoty
my$lenia 1 czucia jej twrcy.

Po raz trzeci podejmuje wigc
wysitek przenikniecia tajemnicy tej
poezji. Piszac dwukrotnie na tych
famach o poprzednich zbiorach
wierszy Niewiadomskiego ~ ,Nie-
bylcu” i ,Prewentorium” — staratam
si¢ w kazdym z nich znaleZ¢ klucz
do filozoficznej bramy, przez Ktora
poeta wkracza do $wiata swoich
wizji. W Niebylcu” owym kluczem
byla postmodemnistyczna $wiado-
mo$é isimienia Ksiggi, z kidrej
wszyscy czerpia swojg niedoskonata
wcigZz wiedzg o istnieniu, przeksztal-
cajac jg w gre na dobre i zle,
o dobre i zle, albowiem czlowiek

nie jest w stanie uwolnié sie od
swego — $lepego — przezmnaczenmia.
Spazmatyczne poszukiwanie sensu
w bezsensie doprowadzilo poete do
odkrycia $wiatla, ktére nic nic wyja-
wia. Zbior Prewentorium”, konty-
nudjgc poetycks huétawke poznaw-
czy, zawiera jakby komputerows
wizje ,wszystkoscl” przelatujace]
szybkimi obrazam: przez ludzki
mbzg i serce, pozoslawiajac je nie
zaspokojonymi  w  najglebszych
pragnieniach. I dopiero konstatacja,
Ze jednak istnieje ,Swigto”, ktbre
w ,Niebylcu” nazywato sig peo-
wszechng pauzg, a w Prewento-
rium” ukrywa si¢ pod kryptonimem
wSprZzecznosci”, dopicro to odkrycie
ratuje poete przed samobdjstwem
zamilknigcia. To bowiem, co dla
wielu filozoféw stanowilo punkt
dojécia na drodze poznania putapek
egzystenciji, dla poety staje si¢ punk-
temn wyjécia, drogowskazem, miarg
duchowodcl wszelkiego Zyciowego
doswiadczenia.

Na czwartej stronie okladki ,Kru-
szywa” znajduja sic wypowiedzi
kilke poetéw-krytykdw z pokalenia
réwicsnikéw  Niewiadomskiego re-
komendujgce jego poezje. Najmniej
odkrywezy jest Jarostaw Klejnocki,
mowige, ze Niewiadomski przede
wszystkim obawia sie sentymentaliz-
i i fzawej lirycznoici, Takim oba-
wom vlega dzi§ przeciez wickszo8E
poetdw, Karol Maliszewski precy-
zyiej okresla swdj stosunek do
struktur jezvkowych Niewiadomskie-
go: Wyprébowuje moiliwoici wol-
nego wiersza, nasycajgc go lakq
obfiteSciqg obserwacji, zasilajgc go
takim strumieniem biyskotliwie zme-
taforyzowanych  spostrzeiei,  ie
budzi podziv, z lekka oszatamiajqc.
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Wszakze i ta wypowiedZ odnosi sie
do zewnetrznej warstwy wypowicdzi
poety, nie wnika w jej wewngtrzne,
nasycone  Znaczemiami - obszary.
Dopiera Piotr Sliwifiski dotyka tego,

co naprawde istoine w zmaganiach .

Niewiadomskiego 2 jezykiem: Tacy
poeci, jak Niewiadomski, dajq $wia-
dectwo  dwudziestowiecznego  do-
S$wiadczenia nieprzyleglosci  stow
i rzeczy, ckspresjii 1 istoty, tekstu
i istnienia, stylu [ traumy, jakiegos
z gruntu Réiewiczowskiego , odcig-
cia mowy”, ergo niewinnosci I na-
dziet. )

Rzeczywiicie, jesliby  szukaé
patrona  dla  mrocznej, pogigte)
w serpentyny  niejednoznacznodci
i poznawczego buntu poezji Niewia-
domskiego, nic bylby to z pewnos-
cig ,racjonalista™ Miosz ani ,mora-
lista™ Herbert, bylby to RéZzewice,
z jego nieufnodcig do stowa i do
§wiata, z nieustajaca energia odkfa-
mywania pospolitodci rzeezy 1 nie-
pospolitodci  ducha. Niewiadomski
jest takze po Rdzewiczowsku prze-
wrotny, Jak Zyé? — pyta i zaraz
odpowiada - Odszukaj w literaturze
/ roinych epok odpowtedzi na to
pytanie. Wiadomo, Ze jednoznaczne)
odpowiedzi literatura nie udziela,
zafeIn W Nasigpnym wicrszu, zaprze-
czajac niejako sobie, koidczy lirycz-
ng wypawicdZ — peing Swiadomie
Zmieszanego informacyjnego szumu
— westchnieniem: Och, jak trudno,
jak trudno uchwycié tg cisze. Do-
my$la¢ sig mozna, ze chedzi o ciszg
melafizyczng, o przestrzen niepoje-
tofci wypelniajaca malejace drama-
tycznie wolne miejsca na Zyciodajny
oddech, na kontakt z ponadczaso-
wym krggiem ,S$wigta”, W wierszu
»Czasy” — podobnie jak inne ,nala-

dowanym™ zbitkami wiedzy o po-
wszednio$ei i od$wigtnosci istnienia,
wiedzy pordéwiywanej przez autora
do robienia przypiséw na nieskofi-
czenie wiele tcmatéw — poeta po-
zwala sobie na emocjonalny przytyk
do wiasnej sytuacji w nierozwiazy-
walnym kigbowisku bycia tu i teraz:
Jak ty | mnie zwodzisz materio,
w kirej nikt nie ma [ racji, w klorej
nikt nie ma nic | do powiedzenia.
Pada tutaj wamy zarzut wobec
rzeczywistodel 1 watpliwodc w ludz-
kie mozliwosci poznawcze.

Ten mechanizm powraca w wicr-
szach Niewiadomskiego z moca
obsesji, a przecicz poeta nic rezyg-
nuje z préb przebicia sie przez
magme niejednoznacznosci istnienia
ku jakiejs, jakiejkolwiek, pewnosci.
Proza poetycka ,Obec” stanowi
jeden z dowoddw, jak wielky eks-
presja eksploduja takie préby prze-
darcia sie przez granice niepozna-
walnego: Do wsi nie naleie i do
zamku tez, cicho powiedzialem jak
K, ale nieco inaczej i z poczgtkiem
wrzeinia ruszylem ku granicy, mys-
lge o twoim ciele [ twojej duszy.
(...} Tym razem granica byla pusta.
Siedzialem wa szlabanie @ przez
godzing przerzucafem nogi to na
Jedng, to na drugg strone. Choiatem
cl o tym powledzied, ale tu skon-
czylo ste nawet szukanie sieci. Od-
motany trwalem pod szeroko roz-
fozonymi  skrzydtami drapieinych
aniotéw i spokojnie palrzylem na
niemozliwe Swiaty. IScie Kafkowska
groza tchnic z takich obrazow, kio-
rymi Niewiadomski dzieli sig
z czytelnikami jak koszmarnymi
snami. Wszystko to jest, powtdrzmy,
efektem poznawczej nieefektywnos-
ci, gdvi Kazda wyprawa [ koAczy
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si¢ plytkim stawem skiw i rzeczy; [
przesiaduje nas klasyka, coz, ,nawel
w nocy” [ wszystho wyglgda na
wyrezyserowane szalefstwo. Itd. itp.
Walka o sens ciggle si¢ tutaj toczy,
ale poeta w koticu czuje sig zwolnio-
ny z akiywnofci 1 méwi: Skgdkol-
wiek dxwonisz, wiedz, te mnie tu nie
ma. Zwrélmy jednak uwagg, Zc
walka toczy sig przez caly czas na
czyichd oczach, w rzeczywistej czy
polencjalnej obecrodci kogos drugie-
go, partnera Zyciowe]  przygody,
a moze tylko powiernika lub §wiad-
ka, i ta wiladnie obconodé decyduje
o miemoznoici catkowile] rezy gnacii,
mo7e zatem réwnicz o niemoznosci
kleski.

Bycie ,dla drugicgo™ lub choéby
wwobec drugiego” obliguje nas do
ngjwyzszej mobilizacyi, zdaje  sig
przekonywaé  sichic 1 czytelnika
poeta. Dopdéki istnieje mozliwosé

diglogn, dopbty warlo mowil.
I wlasnie odpowicdzialnos¢ wspdl-
bycia urzasadnia i usprawiedliwia

jego sarkazm. W wierszu ,Dhigie
poicgnanie” poela stawia  Swiatn
brutalna  diagnozg: Zawrdcono mi
w glowie, ech, ten Swiat, | w ktorym
rymujg si¢ 1. gryzq, prawdziwa |/
sztuka, Srednica cyiryny zgodna ze
Srednicq | szklanki; albo warstwo-
we: fiolet, pomaraiicz, | czerwien
I frzy réine, a kazdy w kolorze wi-
sienki. Jesli prawdziwa sztuka to
tylko gra, ten barwny wezel | winien
byé ostatnim, ktory wyzwalajacy sie
potarga — ironizuje. Zatem totalna
katastrofu naszcj duszy jest nicunik-
niona i nic nas juz nic uratuje przed
wirfualizacjy Swiata, a wigc przed
jego ostateczng mistyfikacjy? Skoro
nie mozemy juz liczyé na nfe-
szezgsne rzeczy | bazar stéw, gdzie

szuka¢ sensu? Powrscalno$é tego
pytania w wierszach Niewiadom-
skiego dwiadezy o wadze problemu.
Swial rozsypuje si¢ nam na rzcczy,
slowa, barwy i obrazki. Wikliny,
mielizny, kruszywo, piach; Zyjemy
na raz: w ruchu i zasioju, a mimo io
— nie wylania si¢ [ z niczego nic.
Wydaje sig, Ze to juz ostateczne
symplemy kleski, a przecieZ poeta —
jak zawsze, jak w poprzednich zbio-
rach ~ podaje nam deske ratunku.
W jednym z wierszy znalazlam éw
klucz, ktory —~ ukryty starannie
wiréd rozlewisk mowy — stanowié

moze ocalenie dla  zagubionej
w chaosic istnicnia $wiadomosci:
Znaki nie sq czytelne, skryte |

w czereple, wszystko brzmi w przy-
powiesciach, a nic [ nie wyraine.
To wyznanie samo w sobie nie
byloby optymistyczne, gdyby nie
odwolanie do Swiete] Ksiegi, gdzie
zawarte sy ,,przypowicsci”. Wiciny,
o jaky Ksigge chodzi, i choé poeta
narzeka na niejasno$é ewangelicz-
nego przesfania, istnieje przeciez to
nietatwe  odniesienie, odwieczny
wzir postaw i postepowafi. Moze
wige warlo nauczyd sig czytaé ,zna-

_ki” w nas ukryte | rozszyfrowywac

scns przypowicscl — zdaje sig suge-
rowaé poeta. To przeciez jedyny
sposéb, aby przeciwslawic sig mor-
derczemu podejrzeniu: Jeslt sq rylko
pozery, nie ma nic procz pemylek.
Niewiadomski nic rozstrzygs, na
szczgscie, ktdre z tych domnieman
stanowi jego gwiazde przewodnig.
Mozemy sie domyélaé, ze — choé
niepojmowalne do koica -~ wiladnie
wprzypowiesc” stanowiy jego praw-
dziwyg miarg rzeczy. Tajemniczy
poemacik  ,Wiersze o ludziach
i aniodach® chyba najwigcej daje
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Utrzymany, jak wigkszo$é wierszy
Niewiadomskiego, w pytiatycznej
stylistyce zagadki, dotyka spraw
najistotniejszych dla ludzkiego losu.
Utwér zaczyna sie oznafmieniem:
Wzrasta. Nie wiemy, czego lub
kogo owo werastanie dotyczy. Naj-
prawdopodobniej $wiata w ogble,
a mozZe tej jego sfery, ktorg zwyklis-
" my nazywal metafizyczng. Jest tu
takZe mowa o potencjalnodci wszyst-
kiego, co nam sie przydarza, i choé
autor zgodnie ze swy meandryczng
poetyky wirgca w nawiasie — (ani

sfowa o ludziach | aniolach) —
wiersz dofyczy tajemnicy zmar-
twychwstania przewroinie przez

poete odsakralizowanego, dotyczy
przenikania obu Swiatow — doczes-
nego i nieskoficzonego. Zawolanie:
Nu koniuszku ust mam te wszystkie
glosy, uczyi mnie [ widocznym,
Swieé mi — mimo Zc i tutaj nie ujaw-
nia poeta adresata, w domysle na-
szym zwrdcone jest ku Bogu,
Twaoich imion — sprzecznych — nie
wymawigm — CZylamy parg wersow
dalej. I znéw domyslamy sic, zgod-
nie z judaistyczng symbolika, Ze
chodzi ¢ imiona Boga. Jesti nawet
moja interpretacja jest uzwrpacja,
chce wierzyé, ze poeta znajduje
pocieszenie w docickaniu, kim jest
wobec ogarniajgce] go  zewszad
Tajemnicy. Domys$lne anioly ota-
czajg go wszakze na kofcu imagina-
cyjnego §wiata wiersza, a on wyzna-
je: jestern [ [ nie ma mnie . A to
maczy bardzo duzo. Znaczy, ze
duch poety wcigz gotdéw jest na
przemiang. I Ze jesi w nim nadzieja.

Adriana Szymariska

Kazimierz Orlo
Drewniane mosty

Wydawnictwo Literackie,
Krakdw 2081, ss. 176

Kazimierz Orlo§ najchgtniej
realizuje swdj talent w tworzeniu
opowiadarl, ewentualnie mikropo-
wiedci; z krytyczng uwagg, ale
1 estelyczng wrazliwosciy opisuje
w nich, czy moina powiedzieé:
recenzuje, otaczajgcy go muaicj lub
bardziej bezpodrednio, a dotyczacy
tez go Swiat, kidry na ogdl, jak
wynika z obserwacji, znajduje sig,
delikatnie mowiagc, w nie najdesko-
nalszym stanic 1 wymaga naprawy,
a w kazdym razie — zajecia stanowi-
ska przez czujnego obserwatora
i komentatora. Obecnie jest to naj-
czglcie] $wial powszedni, 7wyczaj-
ny, rodzimy - taki, z kedrym wcho-
dzi sie w kontakt, ndajac si¢ np. do
sklepu po zakupy, wsiadajac do
tramwaju albo pociggu, wyjezdzajac
na lato na wie§ albo otwierajac
gazete i czytajge w niej z zaintereso-
waniem szczegdlnie dzialy spoleci-
ne, informacje lokalpe, rubryki
obyczajowe itp.

Kazimierza Orfosia charakteryzo-
wata zawsze duza wrazliwos¢ oby-
watelska, wzmozony instynkt spo-
tecznikowski — czemu jako autor
dawal wyraz nie tylko w swojej
prozie, ale i angazujac si¢ pidrem
publicysty na lamach czasopism
i gazet codziennych w rdzne gorace
spory Polakéw. W stynnej ,,Cudow-
nej melinie” (ktéra nie moglha, jak
wiadomo, doczekaé sig taski wy-
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dawcdw PRL-u i ukazala si¢ nakla-
dem paryskiege Imstytutu Jerzego
Giedroycia, wroga nr 1 dwezesnych
wladcow Polski) oraz innych ksigz-
kach pisanych w latach 70. pisarz
rzucal — i to przebywajac w kraju,
nie na emigracji — jedno z najod-
wazniejszych wyzwan establishmen-
towi politycznemu chylacego sie juz
do upadku PRL-u; choé dzi§ wiemy,
ze kolos stal na glinianych nogach,
to pamigtamy teZ zacieklo$é i wyra-
finowanie, z jakim bronil si¢ przed
»ukaszeniami™ zwlaszeza intelektua-
listdw, ktérzy wazgardzili propozy-
cjami wspdlnej pracy nad doskonale-
niem tzw. realnego socjalizmu,
Z pewnoscig latwiej bylo trwac przy
swoich niewsatpliwych racjach przy-
gladajacym si¢ z dystansu naszym
sprawom emigrantom anizeli pisa-
rzowi, kiGry na micjscu po prostu
musial przezyé... Intencjg lezacy
u fundamentéw prozy Orlosia w tym
ckresie bylo przedstawienie apelujg-
cego do sumieft dowodu systemowe-
2o politycznego oszustwa i zepsucia
moralnego, opanownjacego  caly
kraj, To, ze wyzwanie Orlosia doty-
czylo gléwnie probleméw ideowych,
nie pozostawato jednak bez wplywu
na — do§é poshuszng wobec czasem
publicystycznej tendencji, czasem
wobec tradycji malego realizmu —
artystyczng  jakod§é  jego  tomdbw
Z tego okresu.

W opowiadaniach z lat 90. —
szczegllnie  tych, ktére  autor
zebral w pieknym tomie ,Niebieski
szklarz” — dochodzi do  istoinej
Zzmiany strategii pisarskiej: narrator
odwoluje si¢ tu juz mnicj do na-
szych sumien i odczué patriotycz-
nych, bardziej do wyobraZni i wraz-
liwodct  estetycznej. Zasadniczego

bodica do poznawczych iluminacji
dostarcza tu autorowi jego wiasna
biografia, a zwlaszcza uznawane
wczesniej za malo istotne przezycia
czaséw dziecifistwa, spedzanego
w apogeumn stalinizmw w o polskim
wydaniu; jednak groza tamtych lat
zostaje przytlumiona przez dziecigcs
perspektywe ogladu i oceny $wiata.
Przyjecie takiego punkitu widzenia
w nieunikniony sposéb Igczy sig
7 upiekszaniem i mityzacjg Swiata
dorostych; rezygnujge z politycznej
dorafmo&ci narrator sklania si¢ ku
ponadczasowej, metafizycznej infer-
pretacji przyczyn takiego, a mnie in-
nego stanu rzeczy ludzkich: I po-
mys$latem o Bogu pierwszy raz ina-
czej, o tvm Szklarzu Niebieskim,
kiory wszystko moze, jok mowig —
dlaczego zycie jest takie kruche,
dlaczego jest jak szyba, ktérg kazdy
moze stuc byle kamieniem?

W najnowszym tormie ,Drewnia-
ne mosty” refleksje metafizyczne
i ogblna zaduma nad kondycjs czlo-
wieczg usigpujg mna dalszy plan;
tylko w kilku miniaturach autor
oddaje sig bezinteresownej kontem-
placji cudéw natury w samotnoSci
1 ¢ciszy swojego nadjeziornego letnie-
go azylu: a to pochyla sig nad grup-
ka wedrujacych malych jeiy, kidre
dopiero co opudcily gniazdo (Swiaf
dopiero otwieral si¢ przed nimi,
peten mokrej trawy, szelestu © chio-
du. Driato powietrze, kiedy blisko
przelatywal nictoperz, w opowiada-
niu ,Pigé matych jezy™), a to tropi
nicosiggalnego wzrokiem, a ryczace-
go gdzie§ blisko jelenia (,Pessar-
1a”), a to kapigc sig w ustronnym
leSnym ,oczku” podezas burzy za-
uwaza przyjezdzajgey w podobnym
celu jak on na rowerze nieznajomg
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dziewczyng, ktéra mu potemn znika
Z oczu, i Kiedy wychodzi na brzeg,
nie widaé ani jej, ani w ogdle ad-
nych $ladéw jej pobyt, wiec nie
wiadomo w ogole, czy byla tu rze-
czywiscie {,Inny wymiar”)... Jednak
nie te niewinne literackie impresje
i metafizyczne  epifanie, jak juz
nadmienifem, decyduja o artystycz-
nym charakterze najnowszego tomu
Orlosia, ktéry nie bez kozery inau-
guruje opowiadanie ,Bitwa pod
Kolnem™ — rzecz o finale dlugotrwa-
tych waédni sasiedzkich migdzy
chtopskimi rodami Decéw i Ko-
strzewskich. Poniewaz ostatni zajazd
Decdw na Kostrzewskich przypada
na niedzielne potudnie, kiedy czton-
kowie obu rodzin, a takZe wspoma-
gajacy ich miejscowi harcownicy
w matych i duzych fiatach zdgZyli
juz po powrocie z kodciola udwigcié
dzied odpowiednia iloeig alkohoh,
starcie wiejskie przybiera nicmal
militarne rozmiary i kofczy sig¢
powainymi obustronnymi szkodami:
postrzeleniami, spaleniem  czgici
zabudowari gospodarskich, zniszcze-
niem badZ spaleniem samochoddw,
w tym przechowywanego ponoc
przez mafie u Kostrzewskich no-
wego  mercedesa;  nadjezdzajaca
w sukurs pogorzelcom ochotnicza
straz pozarna zostaje wszakie po-
wstrzymana w polu przez Decéw
{co ma si¢ spali¢, musi by¢ spalone)
i zneutralizowana propozycjg wspol-
nego opicia incydentu, podobnie
zawezwana przez nadgorliwcow lo-
kalna policja zostaje zaproszona na
zakrapiany poczestunek do Ko-
sirzewskich, kidrzy, jak si¢ okazuje,
nie majg Zadnych pretensji do De-
cow: Panie komendancie, niech
lepiej zostanie jak w rodzinie. Poga-

Ksiazha
damy, zatatwimy. Po ludzlu, po
sqgsiedziu... Drugie  opowiadanie

W tormie nie ma juz az tak przykrych
akcentdw; toczy sig W rytm perma-
neninej wiejskicj biesiady, ktdrej
vezesinicy od czasu do czasu przery-
wajg swe zasadnicze 7ajecie, Zeby
oddaé si¢ czynnofciom Zyciowo
i rodzinnie niczbednym, a przy tym,
co sie liczy, zapewniajacym odpo-
wiedniz kolejng dostawe butelek
{»Biesiadnicy™). I tak toczy sig
ten nowy poiski §wiatek; kolejne
utwory gléwnie wzbogacajg i po-
mnazajy dowody wypehiajgcego go
7la miedzyludzkiego, ghipoty, sto-
sunkdw aopartych na  komitywle
pijacldej i szwindlu itp.

Jak z tego widaé, proza Orlosio-
wa ponownie nacigga silng esencjg
gniewu | protestu wobec stanu su-
miefi oraz ducha i stylu wegetaciji
obchodzacego  autora  najbardziej
spofeczefistwa, a jest to nadal spole-
czefistwo polskie pograzone w gle-
bokim kryzysie, w degrengoladzie
moralnej, zapasci wrecz wmyslowej
— przy czym nie ma juz tych polity-
cznych sprawcow z ,,g6ry”, kidrych
mozna kiedy§ bylo bezposrednio
obwiniaé i oskarzaé za to ,,zdolowa-
nie” narodu. Wina zdaje si¢ tkwid
w samym narodzie, zdominowanym
swlaszeza na terytoriach wiejskich
i peryferiach miast przez prymityw-
ne, schamiafe, zalkoholizowane
i pozbawione glebszych motywacji
zyciowych towarzystwo permanent-
nych ,biesiadnikdw”... Jest to jakby
nowa odstona prozatorskiego natura-
lizmu - ktérego tendencyjnosé
chyba jednak w zbyt jednoznaczny,
nieskomplikowany, czasem nawel
toporny sposéb dowodzi swoich
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racji, przyghiszajac inne walory
epickiego wymiaru tej tworczosci.

Mieczystaw Orski

ROZMOWY EKUMENICZNE

Olivier Clément

Prawda was wyzwoli
Rozmowy z Patriarchg
Ekumenicznym
Bartdomiejem I

Verbinum, Warszawa 1998

Ksigzka nosi podtytul ,Rozmo-
wy™, ale nie jest to sztywna formuta
pytaii i odpowiedzi, a raczej zre-
ferowanie rozmdéw, wzbogacone
dodaniemn paru znaczacych tekstdw
(Modlitwa za Europg, fragmenty
przemaowieri).

Patriarcha Konstantynopola,
honorowy zwierzchnik catego pra-
wostawia, jest Grekiem, ale obywa-
telem tureckim i ma siedzibe
w Konstantynopolu. Tytul, ktéry
nosi, ~patriarchy ekumenicznego,
wiernie oddaje jego postawe i pet-
niong misje.

Notujgcy rozmowy z nim Olivier
Clément to francuski mySliciel
i teolog. Poza picknym esejem
o charakterze autobiografii duche-
wej, méwigeym o péinym nawrdce-
niu na prawoslawie (,L.’Autre So-
leil™), jest autorem wielu prac przy-
blizajacych zachodnim czytelnikom
teologiczna i estetyczng myS] prawo-
stawia. Bliskie s3 mu problemy
dialogu tysujacego sig coraz wyraZ-
niej pomigdzy Zachodem a Wscho-

dem (réwniez Dalekim), mistyki
z okresu przed roztamem Koscio-
16w, a takZe wspdlczesnego zagro-
zenia BEuropy nihilizmemn.

Ksigzka, choé jest zapisem roz-
méw dwdch wybilnych przedstawi-
cieli prawostawia, w przekladzie
polskim jest adresowana - niejako
z natury rzeczy — do odbiorcy
z kregu katolicyzmu. Istotny jest
zatem pierwszy, wstepny ctap odbio-
ru: uprzytomnié sobie i wyjadnié
obecne w tym kregu stereolypy
utrudniajace dialog z prawostawiem.
Przytoczone fakty historyczne doty-
czgce przesziodci, od czaséw Iwana
GroZnego, az po wspllczesnoss,
wskazuja na 16ine formy oporu
i staran o autonomi¢ wobec nacis-
kéow whadzy pafistwowej. Stercoly-
powi o uleglofci prawostawia —
narzgdzia pafstwa, towarzyszy ko-
lejny, réwnie mocno zakorzeniony
w potocznych wyobrazeniach, I ie-
mu, gloszacemu, Ze prawostawie jest
nie do pogodzenia z demokracia,
przeczy juz - nieznana u nas zupel-
nie - rola, jaka odegralo ano
w kupieckich republikach Nowogro-
du i Pskowa; a w blizszych nam
czasach — przerwany represjami
Ienina — rozkwit prawdstawnej
my§li flozoficzno-spotecznej. Wpi-
suje sie ona w ogdlniejszy renesans
filozofii religijnej, rozwijajacej sig
dzigki takim wybitnym mySélicielom
jak Bierdiajew 1 Szcstow, Rozanow
i Sotowjow, Bulgakow i Florenski.

Warto tu tez wspomnie€ ¢ pasjo-
nujacym skomplikowaniu i wielora-
kosci oddzialywania prawostawia na
burzliwe dzieje Batkanéw. Koscist,
sprzymierzony z chrzeScijaiskimi
ludomi  tego regionu, uratowal
w okresie dominacji ureckiej jezyk,
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kulture i obyczaje Grekéw, Bulga-
row, Serbow i Rumundéw. Stosunki
migdzy Kosciolem a wladzg $wiecka
wigczajg sie w problemy szersze
_ i dotyczace wspélczesnosci. Rysuje
sie typ nowej ewangelizacii, realizu-
jacej postulat Paula Ricoeura: fole-
rancja ber domieszki sceptycyzmu.
Rysujg sig takze iudne cele dobro-
welnej nielatwej rezygnacji z niepo-
hamowanej konsumpcji i - streszcza-
jace te postulaty i cele — zadanie
uduchowienia ziemi, Skarby ducho-
we prawostawia — mdéwi wprost
patriarcha -- sa wspdlodpowiedzialne
w ksztaftowanin zjednoczonej Euro-
Py
Nie mniej istotne przyczyny
utrudniajagce  dialog  siostrzanych
Kodcioldw lcza w glebokich warst-
wach ich odmiennodci. Oto, migdzy
innymi, gloszac zmartwychwstanie,
prawostawie — wedle slow patriarchy
Bartlomnieja - kladzie nacisk na
ufne, juz teraz, przemieszanie Zycia
z wieczno$cig. W takiej postawie
mozna widzie¢ odpowiedZ na
wszechobecno$é koszmaru  $mierci
w naszych czasach. ..
Szczegdlne takze jest to, jak
- w jego mysli widzenie prawostawia
masycone  problemami  wspdlczes-
nodci nie tylko idzie w parze, ale
jest zakorzenione w odleglej czaso-
wo tradycji. Wystarcza tu obserwa-
¢ja nieomal statystyczna: jakze cze-
sto jest przywotywana my$] $w. Jana
Chryzostoma (V w.), Ireneusza
z Lyonu (IIf w.) czy Grzegorza
Palamasa (XIV w.), Grzegorza
z Nazjanzu i Grzegorza z Nyssy.
Obok Ojcéw Wschodu s3 1 Ojcowie
Zachodni, wir6d nich na pierwszym
miejscu $w. Augustyn.

Przewage tych bardzo wczesnych
odniesied  thumaczy historia. Od
upadku Konstantynopola az do
kofica XVIHI w, teologiczna mysl
prawoslawia pod naporem jslamu,
a jednoczednie agresywnosci zachod-
nich misjonarzy, intclektualnie stab-
nie i Kostnieje, wycofijgc sie na
obszary sztuki. Nie czym innym
bowiem jak tworczodcig teologiczna
jest sztuka gory Atos, Krety, Syrii
czy rumuiskie freski. A takze -
dopowiedzmy — wyobrazenia Sofii-
-Madrosci BozZej na terenach dzisiej-
szej Macedonii czy Bulgarii.

Wielos¢  odniesied 1 cytatdw
wyraza gieboko pojeta, autentyczna
postawe ekumeniczna, Z wymicnio-
nymi powyZej sasiadujg przywoty-
wane fragmenty Starego i Nowego
Testamenty, Kabaly 1 filozofow
islamu.

Otwarcin na przestanie innych
religii  towarzyszy otwarto$¢ na
przekazy z literatury — zwlaszcza
z poezji. I znéw, wrazliwosé pa-
triarchy  obejmuje  stulecia.  Od
tureckojezycznego  poely-mistyka
z X{1I w., po nasycong poezig proze
Alberta Camusa 1 twérczo$é wspot-
czesnych poetdw greckich.

Ta wrazliwosé dyktuje dostojni-
kowi Koéciola pigkne zdania o pej-
zazu 1 o cziowieku $rédziemnomor-
skim, odczytujgcym Swiat jako epi-
fanig. Swiat bowiem, jak moéwi
Bierdiajew, jest w przedziwny
sposdb polprzejrzysty, islota 1zeczy,
przyblizajgca si¢ nam przez symbo-
le, staje sie objawieniem najwyzszej
Madrogci 1 Milodci — objawicnicm
radosnym. Jukby odpowiedzig na
codzienng osaczajgca nas groze jest
pojawiajacy si¢c i w liturgii prawo-
stawia — w spokojnym picknie $pie-
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wow, i w glebi przestania ikon,
1 w osobistym przeZywaniu wiary
przez autora nurt tajemniczej rados-
ci. Niby wyzwanic rzucone rozpaczy
nihilizmue  brzmia sentencjonalne
stowa: Egzystencia jest nam dana
Jako obrzed, jako Swigto.

Wsréd powigzail z aktualnymi
pragnicniami 1 potrzebami czlowieka
jest tez gleboko traktowana proble-
matyka ekologii. Patriarcha Bartlo-
miej I, nie stroniac od udziahe
w oficjalnych akcjach i spotkaniach
zaréwno w te formy aktywnosci, jak
1 w samg lre$¢ swoich wystgpiel
wnosi wiagciwy sobie ton optymis-
tycznego uduchowionego wizjoner-
stwa, Jednos¢ Buropy jawi mu sie
jako katedra Europy. Posig$é ziemie
to nie znaczy podporzadkowac ja
sobie; to raczej jg Sskuleczaie kon-
templowaé. Sformulowanie wydaje
sie zaskakujace albo wrecz parado-
ksalne, ale jest to po proste zanurze-
nie w mistyce, ktéra paradoksami
sig Zywi; przez kontemplacje kaze
w zwyczajnoScl odkrywadé wlasnie
nadzwyczajnos€.

Taka postawa zazgbia si¢ i — co
wiccej — kszialtuje podejscic do
problematyki w peini praktycznej
i nurtujgeej wspdlczesng mysl. Cho-
dzi wiasnie o mydlenie gleboko
ekologiczne, nie to, kidre szanuje
ziemig w duchu ograniczonego
konsumpcjonizmu, aby jcj zasobdw
starczylo na diuzej, ale o poglebie-
nie tego szacunku dostrzezeniem
sensu Kosmasu, w ktdrym — wedle
stdéw patriarchy - Rzeczy noszg na
sobie piecze¢ Modrosci.

Zrozumienie ochrony stworzone-
go $wiala odnajduje on przy tym
jako nurt powszechny, wspdlny
wszysikim religiom: w Starym Przy-

mierzu i w Kabale, i w dziecigce]
radodci chasydyzmu, w wersetach
Koranu i w opowiedci japofiskiego
zen, méwiace) o tym, jak Swiat
narodzil si¢ 7 uSmiechu Buddy
kontemplujgcego kwiat.

Podobnie i ziarna teologii apofa-
tycznej, tak istotnego dla prawosta-
wia méwienia ciszyg, dostrzega réw-
niez w islamie.

Wiadciwy sobie styl dyskursu
kaze mu splatad abstrakcyjne ujecia
teologii z dygresjami, przykladami
! cytatami czerpanymi z réznych
obszaréw, Tak wigc lapidarnej
a przenikliwej definicji apofatyzmu
(ktéry w niepojetej antynomii prze-
kracza wszelkq negacje i wszelkg
afirmacje}  lowarzyszy  obccne
w islamie wyobrazenie o imionach
nadawanych Bogu: jest ich 99 — ta
liczba jest symbolem nieskoficzo-
noéci — setnym natomiast imieniem
jest milczenie.

Zgodnie z takim swobodnym, ale
nigdy nie chaotycznym stylem
dyskursu sgsiadujs ze sobg stronice
mdwiace o mistyce czy teologii
negatywnej z takuni, ktére sq po-
Swiccone konkretnym, osadzonym
w historii zagroZeniom zaréwno
Wschodu, jak Zachodu. Podwigeona
im jest cala Il czedé ksigzki. Mowi
si¢ tu o wolnosci, putupkach nacjo-
nalizmu, o miloSci [ kilku innych
kwestiach, ktore interesujq miodych,
a tak7ze — jak glosi tytul jednego
z rozdziatéw: ,,O Europie, sckulary-
zacjl | mozliwosci wyjscla z tego
stanu”.

Réwnoczesne a wolne od uprze-
dzefi spojrzenie pozwala dostrzec
i jadniej okreslié braki obu éwiatéw.
Chodzi np. o niedocenianie roli
tajemnnicy, ¢o w holdujgcej racjona-



260

Ksiqzki

lizmowi Europie sprzyjato indywi-
dualizmowi, a zarazem - legalizmo-
Wi, 8 wreszele reakcejl na ten ostatni
— rézmym formom buntu.

A przeciez nawet tajemnica ta-
jemnic - tajemmica Tréjcy Swiete]

(w ktdre] Bdg jest wzajemnosciq.

mitofci, mifofci Trojga skierowang
wzajemnie ku sobie, przy czym
kazdy pozostaje soby) przekdada sig
w stosunkach miedzyludzkich na
model  jednostkowego  Zycia. Jak
pisze patriarcha, jest to model tryni-
tarny, tzn. laki, w ktdrym kazdy
przezwycigza opozycie nie przez
bezosobowosd, ale przez afirmowa-
nie innych prowadzgce do pehni.

Takie spojrzenie, dialektyczne
i Zzywigce sic paradoksami ({przy-
pomnijmy, ze o ,,Paradoksach katoli-
cyzmu” pisal juz G.K. Chesterton!)
prowadzi do koricowej, syntetyzuja-
cej przeslanie ksigzki wizji.

Zaswiadczajgc dokonuigce  si¢
obecnie spotkanie chrzescijaiskiego
Wschodu 1 Zachodu, sigganie do
fradycji i otwarcie na nowosg,
chrzedcijafistwo ma szanse uwolnié
czlowieka od wybujalego konsump-
cjonizinu, niepohamowanej seksual-
nosci 1 stawié czolo micesSci perwer-
syjrego niilizmu,

Aleksandra Qledzka-Frybesowa

OD BIBLII WUJKA...

ks. Zbigniew Adamek,
Stanistaw Koziara (red.)

- Od Biblii Wujka
do wspolczesnego

jezyka religijnego
Z okazji 400-lecia
wydania Biblii

ks. Jakuba Wujka

Tarnow 1999

Nie sposdb przeceni¢ znaczenia
Wujkowej Biblii dla naszej kultury.
Wszak przez ponad trzy i pdt wieku
stanowita ona wlasciwie jedyna
skarbnice Prawdy Objawionej dla
rzeszy polskich katolikéw. Wymow-
nym znakiemm szacunku 1 holdu
potomnoéci wobec dokonad Wujka
bylo  ogdlnopolskie sympozjum
zorganizowane przez Instytut Teolo-
giczny w Tarnowie w dniach 25-26
IV 1998 r. Spotkanie to, przypada-
jace w przeddzie jubileuszu 400-
-lecia wydania calodci przekiadu
Pisma Swigtego (1599), miato stano-
wié przypomnienic warto$cl Wujko-
wego dziela oraz obligowato niejako
uczonych do wypowiedzi na ternat
wspdlczesnego jezyka religijnego.

Omawiany w tym miejscu tom
stanowi poklosie tarnowskiej konfe-
rencji. Redaktorzy publikacji doko-
nali podziatu referatdw na dwie
grupy tematyczne. Pierwsza tworza
wypowiedzi bezpogrednio zognisko-
wane wokdt przekladu ks, Wujka
(,Wokot Biblii Wujka i zagadniefi
teologiczno-jezykowych  przekladu
biblijnego™), druga natomiast glosy
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zwigzane 2z rola, funkcjonowaniem
i kszialtem obecnego jezyka religij-
nego (,Z problematyki wspélczesne-
go jezyka religijnego™). Ksigge
otwiera szkic Danuty Biefikowskiej
»Odwolania do »Ksiegi Psalméw«
w tekstach kaznodziejskich ks. Ja-
kuba Wujka”. W swietle ustaleid
badaczki okazuje sig, Ze Wujek
bardzo czesto nawiazywat do Ksiggi
Psalmdéw w swych postyllach. Co
ciekawe jednak, w licznych przyto-
czeniach rezygnowal z dostownego
thumaczenia Wulgaty na rzecz pa-
rafrazy czy amplifikacji iekstu psal-
TerZOWEgo.

Problematyke dawniejszego
i wspodtczesnego przektadn Biblii
poruszali  kolejno:  Jerzy  Chmiel
(»Sztuka przekladu a teologia. Biblia
polska  Wujka™), Urszula Dzika
(,,Dylematy tlumacza. O niektorych
miejscach w psalmach ufnosci”),
Bozena Matuszezyk (,,»Niech mi
Jahwe to uczyni i tamto dorzuci«,
[diomy semickie w Biblii Tysiacle-
cia™), Ewa Woimiak (,Od »Psalterza
putawskiego« do »Ksiggi psalmoéw«

Mijasza™), Bogdan ~ Walczak
(W sprawie jezyka wspolczesnych
przekiadéw . Biblii”).  PowyZsze

szkice udwiadamiajy czylelnikowi
cgrormmy  trud 1 odpowiedzialnosé
thumacza prébujacego  adekwatnie
oddaé  sens pierwowzoru. Jerzy
Chmicl mdwi wrgez, 12 przckiad jest
sziuks. Wskazuje tez ma pewna
inwencyjnosé translatorskg Wujka,
ktéry, zabiegajac o wiernosé Wulga-
cie, poszukiwat jednak nierzadko
nowych rozwigzatt  stylistyczno-
-leksykalnych. Scmi-Cicero polonus,
idgc za wskazéwkami Augpstyna
i Hieronima, dbal o elegancje styln.
Wedlug feologa to wlaspie owa

~Swiateczna szata” stanowi ¢ pigknie
1 dostojefistwie jezyka przekiadu,
Z przywolanych artykuléw na uwage
zashuguje takze wypowiedz Bogdana
Walczaka, ktéry wystepuje w obro-
nie dawniejszego stylu bhiblijnego,
coraz czedcie] Tugowanego z now-
szych przekladdw.

Jan Godyfl w szkicu ,Kilka nwag
o biblizmach w jezvku polskim,
Swiadomosci  jezykowej 1 Biblii
ks. Jakuba Wujka” zaprezentowal
bogaty materiat leksykalny genetycz-.
nie wigzacy sie z przekladem Wuj-
ka. Wedlug opinii jezykoznawcy
wickszod¢ Polakdéw poshuguje sig
hiblizmami, nie zdajac sobie sprawy
z ich pochodzenia. Teze uczonego
w pehi potwierdzajg zaréwno wy-
cinki prasowe, jak 1 badania prze-
prowadzone w szkotach.

Czgsd pierwszg tomu dopetniaja
artykuly Stanistawa Koziary (,Na-
zwy polskich Biblii™) i Joanny Sob-
czvkowej (,O mysli filologicinej
Jakuba Wujka w komentarzu biblij-
nym~). Niewsatpliwie szczegdlnie
cenny okazuje sig tekst Koziary,
§ledzacego mechanizm tytutowa-
nia” réznych wydan Biblii i Psalte-
rza, poczawszy od Sredniowiecza aZ
po dob¢ wspdlczesna., Badacz shu-
sznie konstatuje, i2 tradycyjne nazvy
wilasne polskich prrekladdw Biblii
motywowane sq przez bardzo roine
czynniki. NajczeSciej Zrodiem na-
Zwolworezym byly: micjsce wydania
(np. Biblia brzcska), nazwisko au-
tora przektadu (np. Biblia Leopali-
ty), migjsce przechowywania za-
bytku (np. Bibla szaroszpatacka).
Sohczykowa natomiast analizuje
metatekstowe  wypowiedzi Wujka,
zamieszczanc w przektadzie Biblii
jako komentarz kelejnych rozdzia-
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tow. ,Poboczne” rozwazania na
temai etyki mowy, funkcji jezyka,
sytuacji komunikacyjnych upraw-
niaja do spojrzenia na ks. Jakuba
jako filologa-lingwiste, Swiadomego
perswazyjnej i polemicznej sily
stowa.

W drugiej czesci tomuv, zawieraja-
cej az 14 referatéw, domimyjg teksty
zwiazane z zagadnieniem jezyka
religiinego.  Zbigniew Adamek
(»O funkecji profetycznej jezyka
kaznodziejskiego™) akcentuje odreb-
nosé stylu homiletycznego wynikajg-
ca, z jednej strony, z operowania
symbolika i ,biblijnoscig”, z drugiej
za$, z nietypowodci sytuacji kemuni-
kacyjnej, w ktérej jedna ze strom jest
Boég. Autor broni przy tym kazno-
dziejéw przed nadmiernymi oskarze-
niami o niedociggnigeia jezykowe.
Sugeruje, iz ,uladzone kazania”,
nazbyt uczone, nie spehmiaja swej
funkeji, bo s3 niezrozumiale, Podob-
ne poglady wyraza Tadeusz Borucki
(»O retoryce wspélczesnych polskich
tekstéw kaznodziejskich™). Po prze-
analizowaniu wielu wspdiczesnych
kazati badacz dochodzi do wniosku,
7e retoryka nadal pozosiaje kazno-
dziejskim sposobein perswazji, co
wynika z charakters tego gatunku
wypowiedzi.

O ewalucji jezyka religijncgo na
przestrzeni wiekdw méwita Irena
Bajerowa w referacie ,,0d Trydentu
do Vaticanum Secundum (poréwna-
nie jezyka dwéch katechizméw)”,

Omdéwienia specyfiki  jezyka
religifnego i jego opozycyjnodci
wobec innych styléw podjglo sig
kilku uczonych. Wéréd tych wypo-
wiedzi niewatpliwie wyrdznia sig
zwigzly, lecz niezwykle treSciwy
glos Romana Mazurkiewicza ,Dar

i tajemnica”. Uzmystawia on bo-
wiem szerokosé i nicjednoznacznoscé
zakresu  znaczeniowego  pojecia
ojezyk religijny”, a takie wskazuje
na niepoprawnosé teologiczng pew-
nych sformutowan w piesniach
religijnych. .

O motywach maryinych w liryce
Jana Twardowskiego pisal Marek
Karwala, a znaczenie ewangelizacji
dla mlodszego pokelenia stalo sig
przedmiotemn refleksji Jadwigi Puzy-
niny.

Swoistym dopemieniem tomu jest
szkic Grazyny Skowroriskiej-Pla-
czynty ,0  jezyku religijnym
w prawostawiu rosyjskim™. Izolacja
Zycia religijnego od ,,cywilizacyjne;”
dzialalnosci Zwigzku Radzieckiego
wplynefa na stato§é i niezmiennodé
sakralnej leksyki prawostawia. Licz-
ne archaizmy religijne nadajg pra-
woslawnemu  jozykowi  podniosly
i szlachetny charakter oraz dowodza
umifowania tradycji i dziedzictwa
przesziosci.

Na koniec warto podkreshé, ze
oto powstala interesujaca i waina
praca o dziedzictwie ks. Jakuba
Wujka. Wypada mieé nadziejg, Ze
stanie si¢ ona inspiracja dla kolej-
nych tlhumaczy Biblii, jak rOwniez
badaczy, mitoénikéw  Wujkowej
spuscizny 1 jezyka religijnego, ktdre-
mu teolog torowal przeciez drogg
swym przckladem.

Piotr Borek
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ARS PRAEDICANDI

Wiestaw Przyczyna CSsR
(red.)

Stuchacz stowa
(Redemptoris Missio
t. XV)

Wyd. Poligrafia Salezjanska,
Krakow 1998, ss. 326

Na stan naszego kaznodziejstwa
narzeka sie nie od dzi§. Nie od dzi§
tez prébuje si¢ znale#l przyczyny
kryzysn ars pracdicandi. Poczatkowo
wina za wszystkie niepowodzenia
w koscielnym przepowiadaniu obar-
czano retoryke, péZniej samych
homiletéw i kaznodziejéw.

W tej sytuacji niczwykle waznym
wydarzeniermn jest pojawienie sig
tomu ,Stuchacz stowa”. Jest on
dedykowany zastuZzonemu kazno-
dziei i homilecie, ojcu dr. Gerurdowi
Siwkowi CSsR, w 60. rocznicg
urodzin, W czefcl pierwszej tom
awicra rnalerialy prezentujgce mi-
syjno-rekolckeyjng dziatalnosé oraz
dydaktyczny | nauvkowy dorobek
o. Siwka. W drugicj — zmajdujg si¢
opracowania konkretnych zagadnicn
dotyczgeych stuchaczy stowa Boze-
go. Wickszo¢ materialdéw tej czedel
ksigzki pochodzi z sympozjum,
w calodcl podwigconego lematyce
adresata Bozego Objawicnia. Teksty,
kidre ztoZyly sic ma opracowanie,
maja jeden nadrzgdny cel — wielo-
aspektowe  zbadanic  wszystkich
czynnikéw, kidre moga mied wplyw
na proces odbioru stowa i jego
efektywne przyjcceic.

Koneepcja calego tomu opiera sig
na akcentowanin nadprzyrodzoncgo
charakteru oraz zbawczej wartosci

kerygmatu  gloszonego wspolnocie
wierzqcych przez kaznodzieje. Po-
szczegflne rozdzialy poswiecone
zagadnieniom  praklycznym nie
ograniczaja si¢ wiec do zbadania
takich czy innych uwarunkowan
odbioru stowa Bozego, a w podsiaw
kazdego tekstu lezy postulat wyraza-
jacy szezegdlng troske o Zyws wiare
-- owoc, a zarazern fundament shu-
chania stowa Bozego.

Troske 1g bardzo dobitnie wyraza
otwierajacy ~ pierwszy  rozdzial
ksigzki referat autorstwa bp. Wacla-
wa Swierzawskiego  {,Glosiciel
i stuchacz, or¢dzic i wiara — dwic
strony jednej rzeczywistosci™). Autor
juz na wstgpic podkresla, Zze wiara
stanowi podstawows odpowied? na
ustyszang Dobrg Nowing i to wlas-
nie przekaz wiary jest zasadniczym
celemn gloszenia sfowa, Za motlo
calecgo tomm, a jednoczednie funda-
mentalng W przepowiadaniu stowa
Bozego przeslanke pragmatyczng,
uznaé mozna sparalfazowanc pirzez
bp. Swicrzawskiego stowa $w, Grze-
gorza Wielkiego: Divina  eloquia
cum audiente crescunt.

Kolejne opracowanie, autorstwa
Wiestawa Przyczyny CSsR {,Siu-
chanie sfowa Bozege a postannictwoe
Kosciota™), jest préba — 1 to nie-
2wykle owocny -~ odpowicdzi na
pytanie © miejsce przepowiadania
slowa BozZzego w poslannictwie
Kosciola.  Autor, przyjmujyc za
pudstawe rozwazani zawarty w Paw-
tlowym Liscie do Rzymian opis
apostolskiego postannictwa, wykazu-
j&, iz punktern centralnyvin jest wy-
darzenie akoé — slyszenie — stucha-
nie ~ przyjecie stowa BozZego. Jed-
nocze$nie zestawia on koncepcje
§w. Pawla 2 nauks sformulowana
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przez II Sobér Watykariski. Zesta-
wienie to z jednej strony pokazuje,
iz przepowiadanie stowa BozZego
pozostaje nadrzedng funkejg KoScio-
ta, z drugiej za§ prezeniuje odmien-
ny sposdb postrzegania niektérych
clementéw  apostolskiego postanni-
ctwa.

Rozdz. I porusza problem shu-
chania slowa Bozego w Starym
i Nowym Testamencie, a rozdz. 11
zorientowany jest na przedstawienie
ontologiczno-egzystencjalnego  wy-
miaru stuchania stowa Bozego. { tak
opracowanie ks, Romana Rogow-
skiego rozwaza problem shichania
i akceptacji stowa na plaszezyznie
bytu oraz egzystencji, a Gerard
Siwek CSsR  analizuje  osobistg
relacje glosiciela stowa do gloszone-
go przezed kerygmatu, akcentujac
duchowy i moralny wymiar probie-
mu. Wymowa tych rozwazan jest
bardzo jasna: Kaznodzieja, jako
prorok i Swiadek (...) powinien byé
plerwszym  stuchajgcym § pierw-
szym, ktory odpowiada na uslyszane
slowo; pierwszym wierzgcym w sto-
wo; doswiadczyé jego mocy w Zyciu,
aby nasigpnie  potem Swiadczyé
o niej w kazaniu.

Kolejne rozdzialy ks:q7k[ roz-
patrujg  uwarunkowania  odbioru
kazan na gruncie teorii komunikacji
oraz psychologii. Analiza percepcji
stowa BoZego przez poszczegdlne
1ypy temperamentalne. (sangwinik,
melancholik, choleryk, flegmatyk)
oraz sposobéw ich reakeji prowadzi
do wniosku, iz uniwersalizacja prze-
kazu jest zjawiskiern niepozadanym.
Kazdy z typéw odmiennie konkrety-
zuje ustyszanc stowo, ma tez wlagci-
wy sobie prog wrazliwosci na percy-
powane iresci, Stowa sq Srodkiem

glebokiego zrozumienia  0sob,
a nawel drogg do komunii oséh, tyle
tylko, iz czesio nie potrafimy z tego
skorzystaé.  Kaznodzieju — winien

orientowal sig, kim sq Ssluchacze,

ale tei znal dobrze siebie. Pomoze.
mu fo przemawial w sposéb oso-
bisty. Wiedy ma moiliwoié panowa-
nia nad tym, ,co” przedstawia
i ,jok” przedstawia. Idge po linii
potrzeb {wystrzegajac  sie  jednak
manipulowania  nimi, wzmacniania
niepozgdanych tendenciji u shicha-
czy), moze zwrdcié sie do shuchaczy
na vozwinigtej u nich plaszezyznie,
wychodzge pozytywnie od absoluty-
zowarej przez nich wartosci: samo-
reafizacji, mitoici, porzqdku, wol-
nosci, Nie jest to wniosek nowy, bo
juz retoryka antyczna znajomo§é
shuchaczy i ich potrzeb uwazala 7a
jeden z podstawowych  warunkdw
efektywnej perswazji, wazne jest
natorniast, iz wniosek 6w zostab
przywolany w omawianym iomie.
Ks. Antoni Lewek, autor dwoch
tekstéw skladajacych sig na V rozdz.
ksigzki, rozwazsnia swe w calosci
podporzadkowuje naczelnej prze-
skence tomu, a wige zbadeniu efek-
téw. percepcii stowa Bozego, wielo-
Kicrunkowo omawia indywidualny
cel gloszenia i shuchania stowa,
jakim jest osobisty akt wiary. Anali-
zuje tez jego Boskie (laska Boza,
jumen fidei, fides ex auditu) oraz
ludzkie  (rozumowe, wolitywne,
emotywne) Zrodia. Drugie opraco-
wanie stanowi kontynuacje poprzed-
niego i koncentruje si¢ na kolektyw-
nym celu koscielnego przepowiada-
nia, jakim jest budowanie wspdlno-
ty. Co istotne, w zakoficzenin poja-
wiajg si¢ precyzyjne postulaty homi-
letyczno-duszpasterskie.
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Badania Jozefa Kolodziejozy-
ka SAC poswigcone sy problemowi
religijnoci odbicreéw stowa Bozego
oraz ich oczekiwan wzgledem ka-
zdani. Aulor prezentuje réZne typy

religijno$ci 1 omawia skiadajace sie .

nafi parametry: wiarg religijna, wy-
razajgey sic w pruktykach religij-
nych kult, normy moralne, element
wspdlnotowy oraz dodwiadczenie
refigijne. Nasigpnie dokonuje analizy
przeprowadzonych w Polsce i za
granicg empirycznych badafi nad
oczekiwaniami  wiernych wobec
kazmodzicjéw, tre§ci kazat oraz
sposobdw przepowiadania stowa.

Osobny rozdzial stanowig dwa
tecksty poswigcone analizie jezyka
réimych grup spolceznyeh 1 konsek-
wencji przemian jezykowych (wul-
garyzacja, prymilywizacja  itd.)
w dobie kultury komercyjnej oraz
(enomeng porozumienia pomigdzy
Ojcem Swietlym a spoleczenstwein
polskim, zaistiatego podczas piatej
wizytly papieskiej. Dodajmy, 7e
autorzy nic tylko sygnalizujg pewne
problemy odbioru slowa, lecz za-
mieszezajg isioine uvwagl praktyczne.

Na konicc dwa rozdzialy, ktorc
mozna ckreslié jako swoisty podrg-
cznik dla karnodzicjow. Znaczenic
tych opracowafl jest nie do przece-
nienia. Pokazujy one, iz przygotowa-
nie wiernych do odbioru kazania ma
byé¢ wielokierunkowe: z jednej stro-
ny kaznodzieja musi poznaé potrze-
by i sytuacjg stuchaczy, z drugicj —
sam aktywnic powinien wliczad sie
w rozwijanie wrazliwosici i otwar-
tofci stuchaczy na przepowiadane
ircéci, by gloszone przezed sfowo
trafialo na podatny grunt.

Tom ,Shichacz stowa™ jest pozy-
¢jy niezwykle wartociows i z kilke

wzgledéw zastuguje na uwage. Po
plerwsze, w catodci realizuje postu-
lat  intcrdyscyplinarno$ci  badaf
homiletycznych, nie tracac jednak
z pola widzenia specyliki koruni-
kacji w przepowiadaniu slowa Boze-
go. Po drugie, zawgza obszar badai
do plaszczyzny odbioru sfowa, czyni
10 jednak tak, by nie rozbit integrai-
nosci glosicicla i stuchacza, orgdzia
i wiary. Po trzecie, klarowny ukiad
rozdzialow, przejécic od jasno zary-
sowanej teorii do zwigile, acz wnik-
hwie zreferowanej praktyki, od
zagadnied ogdlnych do szezegdh,
Z jednej strony bardzo precvzyjnie
wytycza kolejne etapy pracy nad
ksztattowaniem postaw odbiorczych
w procesie sluchania stowa Bozego,
7 drugiej za$ prezentuje te czynniki
i uwarankowania wewnebtZne shi-
chaczy, kidre majg decydujyey
wplyw na recepcie I akceptacje
przcpowiadanych tresci,

Mamy wige do czynienia z ksigz-
kg starannie przygotowang 1 uloZo-
ny, wyposuzong w bogale zaplecze
bibliograficzne. Podkre§lmy jednak,
Ze m4 ona nie 1ylko wartoS¢ prakty-
czng czy dydakiycma, zamicszezo-
ne w nicj publikacje sygnalizuja
bowiem wiele istotnych problemdw,
kidre w przysztodei winny doczekad
sie nmaukowego opracowania. Tym
samym ,Shichacza slowa™ moznz
uzmaé za doskonaly podrecznik dla
tych, ktérzy juz majy prakiyke ho-
miletyczng, badZ dopiero przygoto-
wujg sie do postugi kaznodziejskiej,
lecz tukze 74 moecny fundament pod
dalsze badania nad zagadnoicniem
odbioru stowsa Bozego.

Anna Kapuicifiska
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. KOSCIOE
W ZYCIU PUBLICZNYM

ks. Piotr Mazurkicwicz
Kosciél i demokracja

IW Pax, Warszawa 2001,
88, 343

Nie ustaje dyskusja na temat
obecnoici Kodciota w zyciu publicz-
nym. Nadal pojawiaja sig watpliwos-
ci, zardwno w krggach koécielnych,
jak i w frodowiskach luino zwigza-
nych z Kosdciolem, co do stopnia,
w jakim Koscidt ma prawo zabieral
glos w sprawach publicznych. Cze-
sto w rozmowach dotyczacych tego
temaiu  panuje chaos pojeciowy
i nikta znajomo$¢ nie tylko rzeczy-
wistofci Kosciota, ale takZze samej
demokracji i jej realidw. Wszysikim,
ktdrzy chey uporzadkowaé sobie
znajomos$e tej problematyki, warlo
polecié ksigike ks, Mazurkiewicza,
ktdry w sposéb przysiepny, lecz
réwniez bardzo kompetentny, pre-
zenfuje podstawowe problemy wcho-
dzagce w zakres kwestii obecnoSci
Kojciola w zyciu publicznym. Autor
pogrupowal je w picciu rozdzialach:
#Kultara”, ,Etyka polityczna”, ,Kos-
ciéd-panstwo”, ,Ekonomia” i ,,Kos-
ciét w Polsce”. W istocie problemy
te sprowadzaja si¢ do znaczenia
i wplywu chrzeScijaistwa na cywili-
zacje europejskg oraz do roli Kos-
ciola jako sumienia spoleczefstw,
Pochodng tego sa modele wspdtist-
micnia pafstwa 1 Kosciola, jakie
przyjete w Europie w  ostatnich
dziesigcioleciach. Dlatego tev czytel-
nik 7najdzie w ksigzce ks. Mazur-
kiewicza bardzo interesujace wyjas-

nienic Znaczenia antropologii chrzes-
cijafiskiej dla dzisiejszej wizji zjed-
noczonej Europy, przeciez wiadnie
z tradycji chrzeScijafiskiej wyrasta
pojecie godnosci cztowicka, wol-
nosci i jednoczednie otwarcie na
transcendentalny wymiar ludzkicgo
zycia. Te idee nadaly naszemu kon-
tynentowi  wyjgtkowy  charakter
i Jegly w podstaw wspélezesnych
zasad wyznaczajacych rozwdj cywi-
lizacjt europejskie]. Walka z tymi
ideami i odciecie ich od chrzedcijaf-
skich korzeni spowoduje w konsek-
wencji powstanie klimatu nihilizmu,
anarchii 1 moZe doprowadzié do
rozwaju nowych totalitaryzmdw. To
daleka perspektywa, jednak mie
nalezy jej wykluczaé, Autor ksiazki,
przytaczajac wypowiedzi ludzi Kos-
ciola, akcentuje, Ze chrzecijanstwo
stanowi dusz¢ Europy, 4 zalem
czynnik do korca niezdefiniowany
i wymykajycy sig racjonalnym poje-
ciotn, ale majgey dla naszego konty-
nentu znaczenie 2Zyciodame. Nie-
uwzglednicnic go w procesie jedno-
czenia BEuropy spowoduje nie tylko
erozje wiezi spoleczaych, lecz cale-
g0 prawa zwyczajowego, bez ktére-
g0 prawo stanowlone jest woistocie
martwe. Na szczegdlng uwage zasha-
gnie ese] pofwigcony stanowisku
Koéciola polskiego wobec intcgracii.
Aulor  syntefycimic  przedslawia
ewolucje staunowiska polskich bisku-
pdw wobec tego problemu, wpisujac
ja w kontekst ztian zachodzacych
w naszym kraju. Zwraca uwagg na
przetomowy charakter wizyly bisku-
péw polskich w Brukseli w 1997 1.
Szkoda jednak, Zc¢ przy tym tak
istoinym temacie ks. Mazurkiewicz
nie przedstawil argumentéw, jakic
wysuwajy duchowni, sceptycznie
patrzacy na inlegracje Polsk: z Unig
Europejskg {a przeciez nadal jcsi to
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liczna grops, ponadto argumenty te
odzwierciedlajg  sposéb  mySlenia
wielu Polakdéw i stanowia czgéé
polskicj debaty na temat zjednocze-
nia Europy). Rozumiem jednak, Ze
kwestia ta zasluguje na  szersze
omdwienie, na kidre mic bylo juz
miejsca w ninicjsze) ksigzee.

Na kolejnych stronach autor
rozprawia si¢ z pewnymi mitami,
kidre 54 obecne zardwno w Srodowi-
skach zwigzanych z Kodciotem, jak
i tych obojetnych czy niecheinych
Kodciolowi. Chodzi W o slowa-
-wytrychy: ,demokracja”, ,prawa
czlowieka™, ,aborcja”, ,tolerancia”,
Lfundamentalizm”, ,,wojna sprawied-
liwa® czy ,pojednanie”, Kazde
z tych poje¢ nicjednokrotnic wywo-
tywalo zyws polemike i dyskusje,
ukazujgc, juk wiele nieporozumien
wywoluje ich absolutyzowanie i od-
mienne rozumienic., Ks. Mazuorkie-
wicz nie wdaje sie w polemike, lecz
przedstawia, opierajgc si¢ na nau-
czaniu Kodciola 1 chrzedcijanskiej
tradycji  filozoficenej, rozumicnic
tych kontrowersyjnych pojeé. Czyni
to w sposib rzetelny 1 komunika-
tywny, a jednoczednie dajacy wiele
do myslenia, cho¢ z drugiej strony
brakuje w tych rozwazaniach choéby
pobietmego przegladu  stanowisk,
jakie w . wymienionych kwestiach
zajmowali pisarze staroZytmi  czy
srednmwxu,zm, dyz w istocie o
oni, opierajac si¢ na przeslaniu
ewangelicznym, polozyli podstawy
pod wspdlczesne koncepcje prezen-
towane preez papiezy XX w.

Stosunkowo duzo miejsca autor
poswieca problemowi wspélistnienia
demokracji i Kodciota. Odwohijac
sic do dofwiadczel amerykariskich,
opisanych jeszeze w XIX w. przez
Alexisa de Tocqueville’a, ks. Ma-
zurkiewicz wskazuje, jak bardzo

komplementarne wzglgdem siebie sg
obydwie rzeczywisto$ci: Na szczes-
cie w ustroju demokratycznym Kos-
ciél nie jest $cifle zwigzany z wia-
dza, nie czerpie korzysci ze zwiaz-
kéw z nig, ale moze dzialaé w spo-
sdb wolny. Z drugiej strony, Kosciét
wnosi w Zycie spoleczenstwa de-
mokratycznego element etyczny,
ktdry zapewnia mu stabilizacje
i chroni przed anarchig. Pelni po-
nadto rol¢ sumienia dla pafstwa,
a tym samym stanowi rodzaj zabez-
pieczenia przed jego zapedami fofa-
litarmymi. Jest to zadanie szczegdl-
nie istotne wspdiczeénie, gdy Eure-
pie i Swiatu zagraza zredukowanie
zycia ludzkiego i spotecznego do
wymiaru wylacznie ekonomicznego.
Koscidt bowiem uszlachetnia ludzkie
daZenia i budzi pragnienia wyzszych
warfosci, bez ktdrych Zycie spolecz-
ne wezesdniej czy pdiniej zostanie
sprowadzone do Zycia w swoistym
obozie, ktérego mieszkaficy beda
tylko cheicli bezpiecznego konsumo-
wania ddbr gospodarczych. Perspek-
tywa $wiata jako wielkiej hali kon-
sumpcyjnej mosi w efekcie prowa-
dzi¢ do stagnacji i upadku wspdl-
czesnej cywilizacji. Nieprzypadkowo
zatem w wielu krajach demokratycz-
nych, jak chotby Belgia, Niemcy,
Wiochy czy Hiszpania, wladza stara
sig wsplpracowaé z KoSciotami na
rzecz dobra wspdlnege spoleczen-
stwa. Ten model wzajemnych sio-
sunkéw, opartych na zasadzie auto-
nomii i wspdlpracy, chyba najlepiej
stuzy zardwno Kosciolowi, jak
i pafistwu. Wielu politvkdw, dawniej
niechg¢tnych albo obojgtnych wobec
Kosciola, coraz bardziej zdaje sobie
sprawe, 7e dla dobrego funkcjono-
wania demokracji obywatelskiej
ogromne znaczenie ma czynnik
etycrmy, ktéry najlepiej motywuje
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religia. Koscidl zatem moze odgry-
wal ogromng role w spoleczefstwie
demokratycznym, polegajaca na
ksztaltowaniu jego oblicza moralne-
go i obywatelskiego, podobnie, jak
fo ma miejsce np. w Stanach Zjed-
noczonych. Jezeli bowiem demokra-
cje rozumiemy nie jako iluzoryczne
rzady wigkszodci, lecz jako wspél-
odpowicdzialno$¢ wszystkich oby-
wateli za pafistwo, to glos Kosciola
w zywolnych sprawach dotyczacych
pafistwa jest jak najbardziej upraw-
niony. Dlatego shisznie zauwaza
ks. Mazurkicwicz, ic préba ze-
pchniecia wiary w sfere wylgeznie
prywatnqg, nawet jefli podejmowana
jest w umig zachowania neutralnosct
panastwa czy szacunku dla inaczej
my$lgeych, jest w istocie objawem
nietolerancji wobec samego zjawiska
religii (s. 219). Co wigcej, nalezy
uwazal, ze w pewnym stopniu stoi
w sprzecznodci z demokracja. Autor
W spojrzeniv na micjsce Kodciota
w demokracji widzi takze inne nic-
bezpicczefistwa dla niego, np. wow-
czas gdy Kosciél naduzywa swojej
pozycji do korzystania z przywile-
jow  wihadzy. Ks. Mazurkiewicz
wyraZnic podkresla, 7ze Koéciét
absolutnie © nie moZe korzystad
z demokrac)i, dopbki zdobywa po-
parcie wigkszodcl, a w przypadku
porazki powotywaé sie z kolei na
swoja  uprzywilejowany  pozycje
wynikajacy z prawa naturalnego.
Bardzo ciekawe jest teZ syntety-
czne przedstawienie modeli funkcjo-
nowania Ko§ciola w pafistwach
demokratycznych Europy Zachod-
niej. Zapoznanie si¢ z nimi pokazu-
Je, ze przyjely w Polsce sposob
uloZenia stosunkéw pafistwo—Kos-
ciét pokrywa si¢ w duzym stopniv
ze standardami przyjetymi w krajach

Unii Europejskiej. Tym satmym
bezpodstawne okazujg sig¢ glosy
plynace z niektérych Srodowisk
o rzekomej groZbie klerykalizaci
polskiego  zycia  politycznego.
Zreszia polwierdza lo ostatmi roz-
dzial ksiazki, w ktorym sutor przed-
stawia akivalng sytuacje spoleczng
Polski i wplyw Kosciota na zZycie
spoleczne, shusznie stwierdzajac, 7e
umacnia si¢ rola obyczaju religijne-
go w Polsce, z czym jednak nie
idzie w parze gleboka znajomosé
i przezywanic prawd wiary. W tym
wzgledzie demokracje nalezy po-

- strzegaé nie jako zagrozenie dla

Kosciola, ale raczej jako szanse.

Ksigika ks, Mazurkiewicza jest
pozycja miezwykle aktualng, jej
zalety jest duza komunikatywnodé
1 przywolanic wiely cytatéw nie
tylko z ofigjalnych  dokumentdw
Kosciola, lecz réwniez hlozofow
politycznych, zajmujacych sie prob-
lematyky demokracyi 1 Kodeioka, co
Zznacznie wzbogaca jej tre$é. Ponie-
wa? autor zdecydowal si¢ na stosun-
kowo czeste korzystanie z cytatdw,
dlatego pewnym zaniedbaniem czy
blgdem jest brak bibliografii na
kosicu ksigzki. Mysle, Zze usystema-
tyzowaloby to bogata literaturg.
Drobny blad merytoryczny wkradt
si¢ takze do tredci. Autgr, piszac
o krajach  Euwropy  Srodkowo-
-Wschodniej,  ktéic podpisaly
umowg ze Stolica Apostolska, wy-
micnia wirdd nich Czechy (s. 319),
co jest nicprawds, gdyz w tcj spra-
wie toczg sig dopiero rozmowy.

Mimo tych niedociggnieé jest to
obecnie jedna 7z tych ksiazek, ktére
winny staé sie lektura obowiazkows
dla oséb interesujacych sie katolicka
nauks spoleczng.

Piotr Samerek



przegiad
powszechny 2'2002 269
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X Zgromadzenie
Zwyczajnego Synodu Biskupow

Od 30 wrzesnia do 27 paZdziemika 2001 r. w Rzymie obradowato
X Zgromadzenie Zwyczajnego Synodu Biskupéw, ktérego tematem
byla postuga biskupa w Kodciele, a haslem stowa: , Biskup stuga
Jezusa Chrystusa dla nadzici $wiata”. W zgromadzenin bralo vdziai
okoto 250 hierarchéw reprezentujgcych wszystkie kontynenty. Przy-
byli takze zaproszeni audytorzy i eksperci. Uczestnicy Synodu poru-
szyli m.in. problemy dotyczace kolegialnosci biskupéw, relacji epis-
kopatéw krajowych do Kurii Rzymskiej, ubdstwa biskupow, ich roli
i zadah, globalizacji oraz dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego.
Na zakoriczenie obrad przekazano papiezowi okolo 70 propozycji,
ktore beda stanowié punkt odniesicnia do zredagowania posynodalnej
adhortacji apostolskiej.” 26 paZdziemika 2001 r. ogloszone zostalo
orgdzie Synodu Biskupéw do Ludu Bozego.

Kolegialnos¢ biskupéw

W oredzin Synodu Biskupéw do Ludu BoZego na temat kolegial-
nosci biskupdw przypomniano, i fermin , komunia” (koinonia) na-
lezy do wspolne] tradycji chrzescijariskief] Wschodu § Zachodu. (...)
W stuzbie komunii , kolegialnosé”™ odnosi sie do kolegium Apostotow
i ich nastgpcow, biskupow, Scifle zjednoczonych pomiedzy sobg
i Papiezem, nastepcq Piotra. (...} Komunia i kolegialnos¢ przezywane
w pelni przyczyniajq si¢ takze do duchowef i ludzkie] rownowagi
biskupa; ~ sprzyjajg radosnemu promieniowaniu nadziei wspdlnot
chrzescijaiiskich 1 ich misyjnemu entuzjazmowt (16). Podczas obrad
X Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu Biskupdw zagadnienie kole-
gialnosci, wbrew oczekiwaniom niektérych $rodowisk dziennikar-
skich, nie spowodowalo spektakularnych napi¢é. Z drugiej strony
padaly glosy, by zwickszy¢ role episkopatéw krajowych w sprawach
nie dotyczacych dokiryny. Chodzito zwtlaszeza o uprawnienia do th-
maczenia 1 zatwierdzania ksiag lturgicznych w tych krajach, kiérych
jezyki nie sy dosiatecznie znane w Kurii Rzymskiej. Podkreglono, 1z
kolegialno$¢ powinna by¢ nie tyle afektywna (t7n. pelna wzajemnego
uczucia), ale nade wszystko efektywna. Niektérzy delegaci (np. ze
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Szwajcani) postulowali zwiekszenie roli KoScioléw fokaluych przy
wyborze biskupa. Powolywano sig tutaj na tradycje Kodcioléw
wschodnich, gdzie synody zglaszaja kandydatéw, a papics nominuje
jednego z nich na biskupa. Biskupi szwajcarscy i amerykaiiscy postu-
lowali wigksze rozpowszechnienie zasady pomocniczo$ci w konteks-
cie kolegialnodei biskupdw, co jednak spotkalo sie z krytyka. Biskup
z Papui Nowej Gwinei przestrzegal przed tworzeniem sie tzw. subkul-
tury biskupiej, kiéra objawia si¢ w przyjmowaniu postawy, ,,jakby o
nam shizono™.

W kontekscie kolegialnodci biskupéw pojawity si¢ glosy, by Synod
na zakofczenie podjal konkretne postanowienia, a nie jedynic przed-
stawil propozycje. Uczestnicy Synodu, nawiazojac do poprzednich
synoddw, narzekali na opieszalo§¢ Kurii Rzymskiej w redagowaniu
adhortacji. Przykladem moze by¢ adhortacja poswiccona Kosciotowi
w Australii i Oceanii, ktéra zostala ogloszona 3 lata (!) po zakoiicze-
niu Synodu. Réwniez stowo krytyki wniesli hicrarchowie katolickich
Koscioléw wschodnich, kiérzy stwierdzili, iz w praktyce wcigz panuje
powszechne przekonanie o wyzszosci obrzadku laciiskiego w Kos-
ciele katolickim, Sama praca i spoikania uczestnikéw Synodu rdwnie?
pokazaly, Zze biskupi Kosciola rzymskokalolickiego niewiele wiedz
o katolickich Ko$ciolach wschodnich. Ponadto pokutuje nadal po-
wszechne przekonanie o tym, 2e pelnym  katolikiem jest jedynic
rzymski katolik, 2 np. grekokatolik jest juz katolikiem drugiej kate-
gorii.

Ubéstwo biskupéw

W konickicie postugi biskupiej cze¢stokro¢ powolywane si¢ na
stowa $w. Augustyna: Dla was festem biskupem, z wami — chrzescija-
ninem. Uczestnicy Synodu podkreslali, iz biskup musi by¢ z innymi
i dla innych. By nawigza¢ do skiw Pawla VI: biskup powinien by¢
bratem, ojcem i przyjaciclem. Winien zy¢ duchem ubdstwa t w ten
sposdb stawaé si¢ $wiadkiem Ewangelii. Styl biskupiego zycia winien
byé prosty. Abp Goclowski stwierdzil, iz uie chodzi o to, aby
biskupi zamieniali zlocone pastoraty na drewniane, ale Zeby fakiycz-
nie troszczyli sie o ubogich i byli ich rzecznikami wobcec Swiata: Nie
wystarczy przybieraé szatv ubogich, lecz trzeba kochaé ubdstwo na
wzdr Chrystusa. Bp Toppo z Indonezji o§wiadezyl, Ze 6w Synod jest
cicha rewolucja, poniewaz uczestnicy odwaznie podjeli kwestie bisku-
piego ubdstwa. Natomiast w oredzin Synodu Biskupdw do Ludn
Bozego napisanc m.in., iz biskup jest Ojcem i Bratem ubogich; kiedy
zachodzi potrzeba, powinien zdecydowanie bvé glosem tych, kidrzy
glosu nie majq, azeby ich prawa bvly uznawane i szanowane (15).
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Biskup nauczycielem wiary, a nie moderatorem

Uczestnicy Synodu krytycznie odniesli si¢ do administracyjnego
pojmowania nrzedu biskupa. Kard. K. Lehmann z Niemiec stwierdzit,
iz biskup nie moze by¢ moderatorem, ale ma by¢ nauczycielem wia-
1y. Jego przepowiadanie bedzie skuteczne, jesh towarzyszy¢ mu be-
dzie §wiadectwo osobistej $wigtosci. Kard. C. Martini 8J z Mediolanu
przestrzegl przed niebezpieczefistwem zaniedbywania systematycz-
nych wizyt duszpasterskich w parafiach. Chodzi bowiem o to, aby
byé blizej codziennych spraw kaplanéw i wiernych swojej diecezji
i zna¢ warunki ich zycia. Wobec kaptanéw biskup winien byé jedno-
cze$nie bratem 1 ojcem, a takze pasterzem i przywddca; winien trosz-
czy¢ sie o nich takze wiedy, gdy sa juz starzy Ilub chorzy albo gdy
przezywaja kryzys. Uczesinicy Synodu przestrzegli takZe przed zamy-
kaniem si¢ nicktérych wspdlnot we wlasnym gronie — faka bowiem
wspdlnota upodabnia sig do sekty.

Globalizacja

Globalizacja byla jednym z najwazniejszych zagadnied porusza-
nych na X Zgromadzeniu Zwyczajnym Synodu Biskupdw. Wskazy-
wang na niebezpieczefistwa, jakie niesic ze soba wspdlczesna kultura
Zachodu (np. relatywizowania prawdy) oraz na te, jakie stwarza eks-
pansywna kulfura arabskeo-islamska. Poruszono problem glodujacych
dzieci, ubdstwa oraz AIDS. Z drgiej strony na §wiecie coraz bardziej
rozkrgca sig machina reklamy konsumizmu. Biskupi zauvwazyli, iz
jedynie 20% mieszkaficdw swiata korzysta z jej bogactw. Natomiast
ponad miliard ludzi zarabia jednego dolara dziennie. Biskupi afry-
kariscy poruszyli problem AIDS, kidry dziesiatkuje tamtejsze spole-
czefistwa, a $wiat nie spieszy z pomoca. Dlatego teZ padia propozy-
cja, aby Synod wystosowal apel o wspdlne i solidamne przeciwdziata-
nie tej chorobie.

Abp J. Zycinski wskazal, iz globalizacja niejedno ma imieg, i 1o od
nas zalezy, jaka bedzie jej moralna kwalifikacja. Nie mozna potepiad
globalizacji jako takiej, gdyz faktem jest, iz wokdl najbardzie] drama-
tyeznych spraw tworzy sie takie powszechna solidarnosé. Z kolei
biskupi, dokonujac refleksji nad tragicznymi  wydarzeniami
z 11 wrzesnia ub.r. w USA prébowali dociekaé Zrédel temoru. Arcy-

A3

biskup z Delhi prébowalt nawet ,rehabilitowaé” poczynania terrorys-
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16w, poniewaz alak na USA jest jedynie skutkiem wielkich dyspro-
porcji dzielacych $wiat na bogaig Polnoc i biedne Poludnie. W ore-
dziv Synodu Biskupéw do Ludu Bozego czytamy, iz nasze zgroma-
dzenie w jednosci z Ojcem Swigtym wyrazilo swdj najwyzszy bdl
wobec ofiar ramachdéw z 11 wrzesnia, juk [ wobec ich rodzin. Modli-
imy sie za nich § za wszystkie ofiary terroru na swiecie. W sposéhb
absolutny potepiamy terroryzm, kidrego nic nie moze usprawied-
liwié (9).

Biskupi wskazywali réwnieZ na znaczenie ewangelizacji kultury.
Kard. P. Poupard stwierdzil, iz na Zachodzie mamy do czynienia
z cichy apostazja kultury. Rozwdj nauki (zwlaszeza biclogii i medy-
cyny) oraz techniki, a zwlaszcza informatyki, przynagla pasterzy
Koéciola do energicznej i odwaznej odpowiedzi na te wyzwania. Inne
problemy poruszane przez Synod to: marginalizacja i dyskryminacja
kobiet, osdb bez dokumentéw loZzsamosci, wigZnidw i migrantéw. Te
zjawiska nazwano nowa forma ubdstwa. Podkreélono tez problem
pogardy zycia od poczecia az do $mierci. W kontekscie poruszonych
zagadnieri biskupi apeluja do calego $wiata o koniccznos¢ przemiany
moralnej. Uczestnicy Synodu zauwazyli rdwnicz, i2 sam Koscidl
przezywa globalizacje, ktdra stanowi dla niego wyzwanie.

Dialog ekumeniczny i miedzyreligijny

Na X Zgromadzenie Zwyczajnego Synodu Biskupéw przybyli
obscrwatorzy innych Koécioléw. Przy tej okazji nie powracano juz do
chtodno przyjetej przez chrzescijan innych wyznan deklaracii
,Dominus Jesus”, Przywolano natomiast encyklike Jana Pawia IT Ut
untm sint”, a zwlaszeza zawarta w niej zachete do zastanowicnia sie
nad sposcbem pelnienia urzedu biskupa Rzymu w Koscicle. Z kolei
przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego, kard.
Fr. Arinze wskazal, iz dialog miedzyreligijny nie jest wyborem, ale
obowigzkiem. W tym kontekécie wypromowano hasto: ,Dialog
nowym imieniem nadziei”. Tragiczne wydarzenia z 11 wrzesnia ub.r.
w USA powinny przynagli¢ §wiat chrzescijafiski do dialogn z muzni-
manami Uczestnicy Synodu otwarcie méwili 0 ekspansywnyc,h ten-
nych

W kontekscie dialogu z judaizmem, jeden z biskup6w afrykafiskich
przyznat, iz podczas 12-letnicgo posiugtwama w Ghanie nigdy nie
spotkat Zyda.
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Indywidualne glosy biskupéw

Na Synodzie biskupdw pojawialy si¢ takze glosy indywidualne.
Arcybiskup Melbourne (Australia) przestrzegt przed obiecywaniem
powszechnego zbawienia i zachecal, aby Kosciél méwil takze o piek-
le. Natomiast jeden z delegatéw z Nowej Zelandii postulowat rozwa-
zenie mozhiwosci udzielania Komunii $w. osobom zyjacym w zwiaz-
kach niesakramentalnych. Z kolei zwierzchnik Ukraiiskiego Kosciota
Greckokatolickiego kard. L. Huzar powiedzial, iz Synod stara sic
zmieni¢ biskupow, a biskupi majq teraz zmieni¢ KoSciol

Marek Blaza 57




Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2002

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 zt. Za pierwsze pélrocze 48,00 7t Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 8,00 zt. Poza prenumerata 10,00 zt. Koszty
przesytki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Wpiat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajac imie,
razwisko i dokladny adres abonenta, na konto: -
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, uvl. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1292272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczoa 55 USD lub réwnowartos€ w innej walucie, takze w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5§ USD. Wysytka poczta zwykla. Doptata
roczna za wysytke pocziy lotniczg wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja —
18 USD, Australia ~ 37 USD.

Wplaty dewizowe i zlotéwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, wl. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokol Wspdtczesnosci
na rok 2002

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zt. Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 z}. Poza prenumerata 4,50 zh Koszty przesyiki pokrywa Wydawnictwo
WAM.

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajge imic,
nazwisko i dokladny adres abonenta z dopiskiemn Wokol WspotezesnoSed, na
konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Ceasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakow, nr r-ku; 10501445-1202272884,

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub rownowarto$€ w imej walucie, takze w ziotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka pocztg zwykla. Doptlata
roczna za wysytke poczty lotnicey wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja —
6 USD, Australia — 12 USD.

Whtaty dewizowe i zlotéwkowe na konto:

Wydawnictwe WAM, Prenumerata Crzasopism, ul. Xopernika 26,
31.501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy réwniez czeki. W przypadku
oplacenia prenumeraty droga przelewu bankowego =z zagranicy prosimy
o przestanie osobnej informagji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokot Wspol-
czesnodci wraz z doktadnym adresem abonenta, pod adresen:

Wydawniciwe WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31.501 Krakéw, tel. (012) 429-18-88 w. 363,



