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»Siedem stow” jako propozycja

dia polskiego duszpasterstwa (dokoficzenie) 11

Pojawiajace si¢ ciggle wezwanie do nowej ewangelizacji nic chee pomniejszaé

i lekeewazyé prowadzonej nieprzerwanie od wickéw zwyczajnej ewangelizacji,

ktéra wyraza sig w sprawowaniu misterium eucharystycznego, udzielaniu

sakramentéw, gloszeniu sfowa zycia, czyli stowa Bozego, podejmowaniu dziel

sprawiedliwogei | milosierdzia. Mimo tych wysitkéw postepuje proces dechrys-

tianizacji 1 zaniku istotnych wartosci ogdlnoludzkich.

Nicholas Lobkowicz

Joachim z Fiore w oblicza milenium (I) 23

Dlaczego przetom tysigcleci — czasu mierzonego od narodzin Chrystusa — jest

przedmiotem tak wielkiego zainteresowania, a Joachim z Fiore przypisuje mu

wrecr eschatologiczne rnaczenie? Historia pokazuje, ze zarGwno Grecy, jak

i Zydzi przy réznych okazjach nawigzywali do liczby tysigca lat, a chrzescijanic

wezesnego dredniowiecza mieli (wg szeroko rozpowszechnionej legendy)

oczekiwaé pod koniec pierwszego tysigclecia kofica dwiata.

Stanistaw Obirek 57

Teolog w dialogu,

Wactawa Hryniewicza proby

odnowienia jezyka religijnego 31

Proba skreslenia teologicznego portretu ks, prof. W. Hryniewicza nie jest
sprawga prosta; owszem, jest przedsigwzigciem ryzykownym, gdyz jest to teolog
w dialogu, a wige i jego teologia mieni sig bogactwem znaczefi, jest jakby
programowo nie-dogmatyezna. MoZe ona jednak stanowié punkt wyjscia do
spotkania zc wspéiczesng mysly humanistyczna, ktbrej czesto zarzuca sig
bezproduklywny czy wrecz destrukeyjny nihilizm.
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QOstatnie luto w Maisons-Laffitte (I)

Z Jerzym Giedroyciem rozmawia Hanna Maria Giza 43
Druga cze¢s¢ wywiadu udzielonego przez twéree , Kultury” dziennikarce Polskie-

go Radia. Jest to ostatni wywiad Jerzego Giedroycia, nagrany na miesiac przed

jego émiercig.

Andrzej Ratajczak

Wiersze 63
Witold Sokotowski S

Spoleczenstwo w nauczaniu Jana Pawla II (I) 67

Adresowane gléwnie do biskupdw encykliki s3 w gruncie rzeczy wypowiedzia-
mi skierowanymi do $wieckich wiernych. Teksty soborowe podkreslaja, ze to
laikat jest zaangazowany przcde wszystkim w $wiecki, doczesny wymiar rze-
czywistosci ludzkiej, dziatajac w nim na podstawie decyzji wlasnego, poprawnie
uformowanego sumienia. Silnie podkresia to Jan Pawet II.

Mariusz Kwiatkowski

Kosciot katolicki, ,,duch kapitalizmu™, kapital spoleczny 77

Czy ma podstawie [aktu, Ze stosunek KoSciola instytucjonalnego w Polsce do
reform rynkowych charakteryzowalo ograniczope przyzwolenie™ lub . po-
wiciggliwa przychylnosé”, i 2e po 1992 r. gospodarka polska wyréZniata sig na
tle innych krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej dynamicznym wzrostem,
mozZna wycidgnad wniosek, Ze polski katolieyzm sprzyja kapitalistycznej modet-
nizacji gospodarczej? -

Tomasz Grodecki

Chrzescijanskie koncepcje filozofowania
w starozytnosci (I)

Przyjecie 1 zaakceptowanie filozofii i kultury starozytnej jako wlasnej nie zaw-
sze oznaczalo to samo. Warto przesledzi¢, w jaki sposcéb adaptowali filozofic
grecka najbardziej reprezentatywni dla stuleci, w ktdrych drialali, pisarze
chrzescijafscy. W II w. najpowaZniejszym autorem jest $w. Justyn.

90
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Dariusz Kowalezyk 57

Pomiedzy niebem a hakiem w lazience
Z prof, Janem Woleiskim sporn cigg dalszy... 100

Na lamach ostatnich numeréw ,.Zycia Duchowego” ukazalo sig wiele wypowie-
dzi tworzqcych eykl W co wierzy ten, kitSry nie wierzy”. Jednym z istotnych
punkiéw odniesienia dla uczestnikéw debaty byty teksty prof. Woledskiego,
ktdry twierdzil, Ze jego gldwnym adwersarzem jest skromna osoba piszacego te
stowa. Zaznaczam, Ze moje krytyczne uwwagi odnoszy sig nie tylko do prof.
Waolefiskiego, afe {w pewnej mierze) do calosci wspdlczesnej dyskusji o Kos-
ciele.

Teatr

Joanna Godlewska: Dwaoje nad Ziotym Stawem 110

(Teatr Powszechny w Warszawie, ,,Nad Zlotym Stawem” Ernesta Thompsona, rezyse-
ria ~ Zbignicw Zapasiewicz)

Film .

Katarzyna Biefkowska: Swiat, Jaki jest, nie kazdy widzi 111
(nAmelia”, rezysetia — Jean-Pierre Jeunet)

Ksiazki

Adriana Szymadska: Za kulisami prawdy 115

(Bogustawa Latawiec, ,,Gestwina™)

Mieczystaw Orski: Ulaskawieni na Sadzie Ostatecznym 118
(Zofia Romanowiczowa, ,, Trybulacje proboszcza P.™)

Waldemar Rozynkowski: Swiadek wiary 120

(Krystyna Podlaszewska, ,Stuga Bozy ks. Stefan Wincenty Frelichowski /1913-
-1945/7)

Ewa Nartowska: Siedem pigter wolno$ci Tomasza Mertona 124

(M. Basil Peﬁningmn OCSO0, ,,Thomas Merton — brat, mnich. W poszukiwaniu praw-
dziwej wolnogei™) .

Zbigniew Kubacki SJ: Chrystologia integralna 126

(Jacques Dupuis, ,Wprowadzenie do chrystologii”)

Piotr Samerek: Balkafiskie pieklo w prawoslawnej chrzcielnicy 129
{Olivier Gillet, ,.Les Balkans. Religions et nationalisme™)

7 zycia KoSciola: Patriarcha i papiez Aleksandni w Polsce (Marek
Blaza 57} 133
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La priere de saint Jean-Baptiste g
abbé Adam Przybecki

Sept mots camme proposition

pour la pastorale polonaise (fin) 11
La constance de {’appel pour une évangélisation nouvelle n'entend pas
minimiser ¢t sousestimer 1"évangélisation continue, menée depuis des siécles,

qui s’exprime dans ’exercice du mystere eucharistique, 1'adminisiration des
sacrements, I’annonce de la parole de la vie so0it cclle de la Parole divine, prise

a charge d’oeuvres de justice et de charité. Malgré ces efforts, la déchristianisa-

tion progresse et les valeurs humaines fondamentales sonl en recul.

Nicholas Lobkowicz

Joachim de Flore face au millénaire (I) 23
Pourqois le tournant des millénaires compiés 3 partir de la Nativild fait-il I'objet

d’un si vif intérét, au point que Joachim de Flore lui attribue jusqu'a une
signification eschatologique. L histoire a montré qu’a différentes occasions, tant

les Grees que les Juifs faisaicnt allusion & la date marquant un millénaire, ¢t les
chrétiens du haut Moven Age, prétant 1*oreille & une légende kargement répan-

duc, attendaient la fin du monde pour la fin du premier millénaire.

Stanislaw Obirek SJ

Le théologien dans le dialogue.

Tentatives de Wackaw Hryniewicz

de renouveller le langage de la religion 31

Il n’est gueére facile d’esquisser le portrait de théologien du Pr. Waclaw Hrynie-
wicz, au contraire, c'est une gageure, dans la mesure ol c’est un théclogien
dans le dialogue. C’est dirc que sa théologic chatoic de fout une richesse de
significations, qu’elle est comme délibérément adogmatique. Elle peut loutelois
offrir un point de départ vers une rencontre avec la pensée humaniste d’au-
jourd’hui i laquelle on reproche souven! un nihilisme improductil si ce nest
carrément destructif.
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Le dernier été 4 Maisons-Laffitte (fin)
Entretien avec Jerzy Giedroyc recueilli par Hanna Maria Giza 43

La seconde partic de [’interview accordée par le directeur-fondateur de la revue
LKulfura”, Jerzy Giedroye, & 12 journaliste de la Radiodiffusion Polanaise. C'est
la dernitre interview de Jerzy Giedroyc enregistrée un mois avant sa mort.

Andrzef Ratajezak

Poésies 63
Witold Sokolowski ST
La société dans Penseignement de Jean Paul IT (I) 67

Adressées principalement aux évéques, les encycliques sont, au fond, des énon-
clations & I’intention des fidéles laics. Les textes conciliaires soulignent que
c’est principalement le laicat qui est engagé dans la dimension laigue, tempo-
relle, de la réalité humaine, en v agissant selon la décision de sa propre cons-
cience correctement formée. C’est ce sur quoi insiste Jean Paul 1L

Mariusz Kwiatkowski
Eglise catholique, ,esprit du capitalisme”, capital social 77

Se fondant sur le fait que Fattimde de P’Eglise institutionnelle en Pologne en-
vers les réformes marchandes, se caractérisait par un ,.consentement limité” ou
par une ,bienveillance modérée™, et quaprés 1992, 1’économie polonaise se
distinguait des autres pays du centre-est de I"Europe, par une croissance dyna-
mique, Fon peut en ‘conclure que le catholicisme polonais favorise la moderni-
sation économique capitaliste.

Tomasz Grodecks

Conceptions chrétiennes de pratiguer
la philosophie dans I’ Antiquité (I) 9(}

L’acceptation en propre de la philosophie et de la culture antiques ne signifie
pas toujours fa méme chose. Il vaut la peine de voir comment les écrivains
chrétiens les plus représentatifs de leur époque adoptaicnt la philosophie
grecque. Au II° sigcle, 1’auteur le plus éminent c’était saint Justin.
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Dariusz Kowalczyk ST

Entre le ciel et le clou dans la salie de bains
Suite de Ia dispute avec le Pr. Jan Wolefiski

Les demiers cahiers de ,7Zycie Duchowe” (Vie spirituelie) comprend des té-
moignages qui forment le cycle ,Les eroyances d’vn mécréant™ L’un des im-
portants points de référence pour les participants au débat érajent les textes du
Pr. Wolefiski qui affirmait que son opposant numéro 1 la modeste personne de
l'auteur des lignes ci-dessous. Je précise que mes observations criliques se
rapporfent non seulement au Pr. Wolesiski, mais dans une certaine mesure aussi
i ’ensemble du débat conternporain sur I'Eglise.

100

Comptes rendus

110
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Modlitwa sw. Jana Chrzciciela

Boze, ktory 1stnlejesz przed wiekami wraz ze swoim Stowem
[i Bogiem naszym,

Ktéry napeliasz nas Duchem Swigtym;

Kt6ry ntwierdzite$ niebiosa i ugruntowates ziemie;

Ktéry w przedziwny sposob rozpostarfes obloki dla wod

I rozkazale$ zastgpom aniotéw, aby mieli nad nimi wladze;

Ktory wyznaczyle§ granice morza i nie pozwolites mu,

Aby samowolnie podnosilo si¢ przeciwko nam,

Lecz aby pozostawato na ustugach ludzi, poddawszy si¢ im;

Ktory nakazales wodom, aby wydaty istoty zyjace,

I wszystkie postuszne sa Twojemu Stowu,

Daj takze tym stugom Twoim, ktérzy stoja tu przede mna,

Aby uwierzyli w Twojg obecno§¢ w Twym Chrystusie,

Stworzycielu wszystkich rzeczy, widzialnych 1 niewidzialnych,

Nie odmawiaj, nie porzucaj, nie odwracaj si¢ od nas,

Ani sie na nas nie gniewaj, lecz wybaw nas,

Ty, ktory jestes zacisznym schronieniem i dobrym sternikiem,

Bo Twoja jest chwala na wieki wiekéw. Amen.

tHum. Rafat Zarzeczny SJ

Modlitwa ta pochodzi z apokryticznego zywota sw. Jana Chrzcicie-
ia, przypisywanego §w. Markowi EwangeliScie (BHG 834; ClAp
181). Tekst powstal prawdopodobnie ok. polowy V w., zapewne
w Srodowisku mnichéw syryjskich. Modlitwe te Jan wypowmda
w wiezienin wobec swoich uczniéw, ktérych przekazuje pod opieke
Zbawiciela. Oproez licznych odniesien biblijnych, zwtaszeza do apisu
stworzenia oraz Ksiegi Psalméw, wskaza¢ mozZna na jej prawdopo-
dobny konlekst liturgiczny. Niniejszego przekiadu dokonano z jezyka
greckiego na podstawie wydania F. Nau, Analyse des mauscrits grecs



10 Rafat Zarzeczny 57

Palimpsestes Paris, suppl. 480 et Chartres, 1753, 1754, Histoire de
Saint Jean-Baptiste, attribuée a saint Marc U'Evangéliste, ,Patrologia
Orientalis™ t. 4, Paris 1908, s. 533,

RAFAE. ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukoficzyt filozofi¢ w Wyzszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologic na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje si¢ « patrologii na UKSW w Warszawie. Mjeszka w Toruniu.
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ks. Adam Przybecki

wdiedem stow” jako propozycja
dla polskiego duszpasterstwa

(dokoniczenie)”

W obliczu bolesnych podzialéw 1 trudnosci pojednania po-
mi¢dzy ludzmi warto wigc, Jako nastgpny punkt programu dusz-
pasterskiego, zaproponowac odbudowanie chrzeScijaskiej wraz-
liwosci, pozwalajacej dostrzec, ze pojednanie jest darem Boga
i Jego inicjatywa. Ono sklania nas do wysilku zrozumienia,
jak wielka wolnosé tkwi w przebaczaniu, do kidrego wszyscy
jesteSmy wezwani. Aby zatem nie rozmingé si¢ z tym szczegdl-
nym lekarstwem dla naszych schorowanych dusz, nalezatoby
odwaznie pokazaé omawiang perspektywe — droga ku wybacze-
niu przez sakrament pojednania. Przyklad ciagle jeszcze — jak
pokazuje polska rzeczywisto$¢ Anno Domini 2001 — nie do
kofica zrozumianego i przyswojonego wybaczamy i prosimy
i wybaczenie biskupdw polskich wobec biskupéw niemieckich
z 1965 r. tym bardziej uzasadnia takie postawienie sprawy.

Praca skupiona wokdt zarysowanego w ten sposdb programu
powinna obejmowaé dwa obszary: jeden, dotyczacy bezposred-
nio sakramentu pojednania, drugi za§ — samy misje Kosciola,
dia ktdrego centralnym zadaniem jest jednanie cztowieka
z Bogiem, z samym soby, z braémi, wreszcie z catym stworze-
niem. Kosciot wypehia t¢ misje, gdy glosi oredzie pojednania,
ktore jest SciSle powigzane z nawrGceniem serca. Tedy prowa-
dzi droga do osiagnigcia wzajemnego zrozumienia. Wspomnia-
ne wczedniej poczwlrne pojednanie, obok nawrdcenia serca,
dokonnje sie przez wzywanie do zwyciestwa nad grzechem
egoizmu czy nlesprawiedliwosci, dominowania czy wyzysku
blizniego, przywigzania do doébr materialnych czy niepohamo-

"Czg§e 1 zob, |, Przeglad Powszechny” nr 12/2001, s. 278.
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wanej pogoni za przyjemnoscig'®. Srodkami prowadzacymi do
tego celu sa: wierne i pelne mitosci stuchanie Slowa Bozego,
modlitwa osobista I wspélnotowa, a nade wszystko Sakramenty,
prawdziwe znaki i narzedzia pojednania, wirdd nich zas w tym
aspekcie na plan pierwszy wysuwa sie ten, kidry stusznie nazy-
wamy Sakramentem Pojednania lub Pokuty (REP 8). Niezmier-
nie wazne jest, aby towarzyszyla nam Swiadomogé, ze w wypel-
nianiu te) misji Kodcié! winien stawac si¢ coraz bardziej wspdl-
noty uczniéw Chrystusowych, dajac Swiatu przyktad pojednania.
Dlatego —na co zwraca uwage Ojciec Swigty — wszyscy musimy
pracowal nad uspokojeniem umysiow, zmniejszeniem napigd,
przezwycieZeniem podzialow, uzdrowieniem ran zadawanych
sobie niekiedy wzajemnie przez braci, gdy zaostrza sie réinice
stunowisk w dziedzinie spraw dyskusyjnych; szukaé natomiast
jednosci w tym, co jest podstawowe dla wiary i Zycia chrzesci-
jamktego w mys! starozymej maksymy: ,,In dubiis libertas, in
necessariis unitas, in omnibus caritas” (REP 9).

Nalezatoby wigc prowadzi¢ duszpasterstwo pokuty i pojedna-
nia przez ksztaltowanie postawy dialogu, gloszenie katechezy
poSwigcone] sumieniu i sprawie jego ksztaftowania, co jest
jednym z na]bardzm] palagcych  zagadnien wobec oqlab;onecro
w dzisiejszym §wiecie poczucia grzechu, a takze niezrozumienia
przez wielu ludzi zagadnien postu i jalmuzny. Nie moze tez
zabrakna¢ wprowadzenia w sakrament pokuty i pojednania.
W kontekscie obserwowanego zaniedbywanija tego sakramentu
przez wiernych, istotne jest przypominanie, ze pozostaje on
Zwyczajnym sposobem otrzymywania przebaczenia i odpuszeze-
nia grzechow ciezkich, popetnionych po chrzcie, w Ktorym sam
grzesznik staje przed obliczem Boga ze swa wina, zZalem
i ufnoscia. Najeenniejszym owocem uzyskanego przebaczenia
jest pojednanie z Bogiem, dokonujace sie w glebi serca peniten-
ta. Okazja do realizacji tych zamierzed moga byC tradycyjne
rekolekcje parafialne, katecheza okresu wielkopostnego, wspdl-

“Jan Pawet 11, adhortacja apostelska Reconciliatio ef paenitentia, Watykan 1984,
or 8 (dalej: REP i numer punktu).
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czesne, ale i tradycyjne nabozenstwa pokutne (Droga Krzyzowa
1 Gorzkie Zale). Te ostatnie, czgsto dzisiaj catkowicie oderwane
od swoich pokutnych korzeni (nawet w §wiadomosci niektSrych
kaplanéw), wymagaja nowego ,tchnienia”, jesli nie maja stac
sie elementem religijnej ,cepeliady” lokalnego katolicyzmu.
Wspomniet tez trzeba najbardziej zaniedbywana w Polsce moz-
liwos€, jaka stwarza codzienna msza Sw. Systematycznie prowa-
dzona podczas niej katecheza mystagogiczna, w ramach krotkiej
homilii, moglaby by¢ dla znacznej liczby 0s6b w niej uczestni-
czacych (zwlaszeza w §rodowiskach miast i miasteczek) sposob-
noscia do jeszcze peiniejszego przyjecia ojcowskiej mitosei
Boga i Jego daru milosci, a w konsekwencji ksztattowania
w sobie postawy czlowieka wybaczajacego 1 zarazem zdolnego
prosi¢ o przebaczenie.

Przyjmowa¢ — shuchanie stowa Bozego

W naszych poszukiwaniach pastoralnych nie moze réwniez
zabrakna¢ miejsca dla slowa PRZYIMOWAC. Przybliza ono we-
zwanie, ktdre mowi 0 gotowosci przyjmowania fego wszystkie-
go, z czym przychodzi do nas Bég — ale to realnie znaczy, ze
chodzi na pierwszym miejscu o przyjmowanie {udzi, ktérym Pan
Bog pozwol!f byé iutaj z nami, przez ktérych do nas chce prze-
mawiaé i nas zbawié". Jego wymowa nabiera szczegdlnego
charakteru w realiach polskiej codziennosci, ktdra drazy stale
obecny jeszeze odruch dzielenia bliZznich na ,,swoich” i ,,nie-
-swoich”, powracajacy wewnatrz spotecznosci koscielnej jako
tesknota do budowania swoistego getta, oddzielajacego szczel-
nym murem od Swiata obcych lub odmiennie my$lgcych. Tym-
czasem Bog w Jezusie-Zbawicielu przychodzi do kazdego czto-
wieka, znajdujac droge do ludzi przez ludzi. Jesli ktos sqdzi, ze
zbawi sie wsréd swoich, nie pozwalajge, zeby nie-swoi wcho-
dzilt mu do swojskiej zagrody, naraza swoje zbawienie. Trzeba

T, Weclawski, Siedem siow, , Tygodnik Powszechny™, nr 50/1999. 5. 10. Daisze
cytaty pochodzg réwniez z tego artykutu.
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wysitku, aby giebiej zrozumie¢ Pismo, méwiace o Stowie, kidre
przyszto do swojej wiasnosci, a swoi Go nie prayjeli. Wszystkim
tym jednak, kiérzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali dzieémi
Bozymi (J 1,11-12). Kto zatem uwaza, ze w Kosciele Bozym
moze zlekcewazyC lub pominaé kogokolwiek z tych, ktérych
Bog w Jezusie wzywa do uczestnictwa w koscielnej komunii,
ten z calg pewnoscig musi raz jeszcze pochylié sie w wierze
i mitoSci nad Ewangelia.

Dlatego otwarto§¢ na przestanie Dobrej Nowiny i ciagle
powracanie do SEUCHANIA SEOWA BOZEGO, bedacego — idac za
mysla listn apostolskiego ,,Novo millennio ineunte” — jednym
z wazniejszych priorytetdw duszpasterstwa, jest tg sprawnoscia,
ktéra w znaczacy sposéb wplywa na ksztalt Zycia poszezegdl-
nych chrzescijan. Bez niej trudno wrzeczywistnié¢ tak bardzo
podkreslane przez papieza pierwszedstwo $§wigtosci i modlitwy.
Chodzi o to, aby stuchanie stowa Bozego stawato si¢ Zywym
Spolkamem zood}zle z wiekowq | nadal aktualng tradvejg |, lec-
tio divina”, pomaga}ch odnaleZé w bzblzjnym tekscie Zywe
sftowo, krore stawia pytania, wskazuje kierunek, ksztatiuje zvcie
(NMI 39).

W tym kontekScie propozycja powijzania czwartego etapu
duszpasterskiego planu dzialania z mottem: SEUCHAC SEOWA
BOZEGO, ABY W JEZUSIE PRZYIMOWAC WSZYSTKICH, wydaje si¢
niezmiernie wazna i potrzebna. Obserwacja zycia naszych
wspolnot pokazuje, jak wiele w tym wzgledzie pozostzje do
zrobienia. Jest wskazane, aby nasza aktywno$C réwnolegle
niejako koncentrowala sie na stowie BoZzym i wysitku ksztatto-
wania w jego duchu zycia wspdlnot, zwlaszcza parafialnych.
Chodzi zatem o wytrwate stuchanie i wnikliwe odczytywanie
Pisma Swigtego, przyznanie mu naleznego miejsca w publiczne|
modlitwie KoSciola, a takze w osobistym zyciu poszezegdlnych
chrzescijan. Nalezy stale pracowaé nad tym, aby stanowilo ono
pelniej punkt wyjscia dziela ewangelizacji 1 katechezy. Wielkie
znaczenie ma wyrazne wiazanie homilii z czytanym w liturgii
stowem Bozym, co w sporej liczbie parafii pozostaje jedynie
postulatem, podkreslanie znaczenia modlitewnej ciszy po kaZzdo-
razowym odczytaniu Ewangelii podczas mszy $w. oraz ksztatto-
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wanie zdolnoSci odnajdywania w biblijnym tekscie Zywego
stowa, kidre stawia pytania, wskazuje kierunek, nadaje ksztatt
ludzkiej codzienno$ci. Prowadzi¢ to bedzie do budzenia petniej-
szej §wiadomosci, ze wiara jest nie tylko przyjeciem do wiado-
mosci prawdy o istnieniu Boga, ale réwniez ufng nadziejg.
i poshuszenstwem Bogu. Tak ksztaltowana zdolnos¢ przyjmowa-
nia .tego, co moéwi do nas Boég, pomoze zrozumied, z¢ nasze
parafie musza stawal si¢ coraz bardziej domami otwartymi,
przezwycigzajac powracajaca pokuse, ktora sklania do oddziela-
nia sie-od $wiata §ciana pogardy i1 murem strachu. Bedzie tez
pozwalala zobaczyé, jak wieika kleska dla Kosciola i §wiata jest
kazda proba zamiany wspolnoty wiernych w salon towarzyski
lub getto czystych i sprawiedliwych.

Dziekowaé — niedzielna Eucharystia

Wsréd wieln innych, zauwazenia domaga si¢ stowo DZIEKO-
WAC, ktére niezbvt czesto jednak gosci na maszych ustach.
A przeciez mamy wiele powoddéw do wdzigcznosci, zaréwno
w zyciu spolecznym, jak i indywidualnym Poniewaz quomim_
my, z¢ powody te trzeba umiec najplerw dostrzec i uznaé, dla-
tego nie potrafimy preezwycigzyC nieustannego narzekania.
Brakuje nam pojmowania wdzigcznoSci jako zadania, bardzo
wymagajacego. Tymczasem, kfo to zadanie podejmuje, kto
gotow jest dzigkowad nie tylko za rzeczy fatwe i mile, ale takie
za rzeczy trudne do przyjecia, jesli tylko jest w nich dostrze-
galne dobro, wchodzi na te samq droge, ktdrq do kazdego z nas
przychodzi Boze zbawienie, Wdziecznosé jest lekarstwem — 1 (o
dziatajgcym na te same chore miejsca w nas, o ktorych mowa
juz byta w zwigzku z wybaczeniem. Najwazniejsze codzienne
dzieto Kosciota Bozego — jak przypomina przy tej okazji
ks. Weclawski — nazywa sie dlatego: wdziecznosé (eucharystia).

Koscidl nieustannie przypomina, ze cale zycie czlowieka
i caly ludzki czas powinien by¢ przezywany jako akt uwielbie-
nia 1 dzigkczynienia skladanego Stworcy. Dlatego tez stale
podkresla wage uczestnictwa w Eucharystii, w ktdrej naszym
udziatem staje si¢ do$wiadczenie tego, czym jest dzigkczynie-
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nie. Nalezy uwzgledniaé to w duszpasterstwie, przywigzujgc
szczegdine znaczenie do Eucharystii niedzielnej [ do samej
niedzieli, przeZywanej jako specjalny dziert wiary, dzient zmar-
twychwstatego Pana i daru Ducha Swigtego, prawdziwa Pascha
tygodnia (NMI 35). Niezdolnosé do przyjecia postawy dzick-
czynienia 1 w jej Swietle ksztaltowania calego zycia, ma wielo-
krotnie swe zrodlo w lekcewazeniu Eucharystii, w systematycz-
nym jej zaniedbywaniu oraz sprowadzaniu wylacznie do kultu-
rowego fenomenu.

Istnieje zatem sens przywolania tej perspektywy w planowa-
niu duszpasterskim 1 powigzanie jej z hastem: Uczestniczyé
w niedzielnej Eucharystii, aby dzigkowaé za wszystko. Wyma-
gac to bedzie utrwalania w $§wiadomosci wiernych, ze liturgia
jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalno$é Kosciota, i jedno-
czesnie Jest Zrodlem, z- ktdrego wyplywa jego moc (KL 10),
a nastgpnie rozumienia Bucharystii jako serca wspdlnoty.
Wszelkie inicjatywy pastoralne musza braC poczatek z niedziel-
nej Eucharystii, ktora jest centrum organizacji aktywnosci kos-
cielnej wspolnoty i zarazem szkela eklezjologii. Taki wiec
bedzie w §wiadomoS$ci chrzescijan obraz Kosciotfa, jaki bedzie
ksztalt i porzadek niedzielnej titurgti eucharystycznej. RownieZ
zdolnos¢ dostrzegania wielosct dardw otrzymywanych kazdego
dnia, cho¢ w niektdrych sytuacjach — wedlug ludzkiej miary —
trudnych do przyjecia, zaleze¢ bedzie od przezywania mszy $w.
jako miejsca wzrastania w postawie dzigkczynienia. Tuta] bo-
wiem z cala oczywistosScig dociera do nas prawda, ze od Boga
otrzymujemy i Bogu dziekujemy, dostrzegajac wartos¢ Jego
daréw i Jego dobroé.

Zashuguje przeto na szczegdlng uwage wysilek, zmierzajacy
do zaangazowania laikatu w wypelnianie przynaleznych mu
funkeji w liturgii, a takze wychowywanie w ramach katechezy
mystagogiczne] do przeZzywania mszy $w. jako dziekczynienia.
Nie bez znaczenia sa réwniez inicjatywy, majace na celu Swig-
towanie w parafii swoistego Dnia Dzigkczynienia, ktéry kazde-
go roku mégiby przypominaé ludziom aktualizowany kanon
tytutéw wdziecznosci: osobistych oraz dotyczacych Zycia calej
spotecznosci, juz to parafialnej, juz to ogdlnonarodowej. Jego
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obchody mozna by zwiazac np. z uroczystoscia Bozego Ciala,
ktora pilnie potrzebuje — zwlaszcza w Polsce — nowych impul-
s0w, bo inaczej zostanie sprowadzona do roli zastepeze] parady
1 wydarzema z kregu wylacznie ludowego obyczaju.

Dawaé — pierwszenstwo faski

W zaproponowanej przez ks. Weclawskiego rozmowie poja-
wia si¢ takze stlowo DAWAC. W dos$wiadczeniach przeobrazen
spofeczno-politycznych dokonujacych si¢ w naszej ojczyZnie
w ciagu ostatnich dziesigciu lat, okresla ono przestrzen wielkich
wyzwati, a réwnoczesnie heroicznych zmagan, zardowno wspol-
not, jak i pojedynczych osob. Jest w nas swiadomos¢ i potrzeba
dzielenia sie z innymi wszelkimi dobrami, a takze przekonanie,
ze kazdy z nas ma cos do dania drugiemu. Wielokrotnie mielis-
my okazje przekonal si¢, ze ludzie wierzqcy w Folsce umiejg
i cheg dawaé — takZze w najprostszym wymiarze materialnym,
Swiadczg o tym nie tylko przyzwoicie utrzymane koscioly i domy
parafialne, wielkie dzieta ogdinopoiskie czy pomoc udzielana
potrzebujqcym w Polsce i za granicq za poSrednictwem Caritas,
ale takZe szybki rozwoj skromniejszych dziel mitoSci wszedzie
tam, gdzie dobrze pokazano ich sens i gdzie nie ma watpliwosci
co do zgodnego z przeznaczeniem uzycia tego, co ludzie w pie
wilozg.

Nie wolno jednak zapomina¢, na co zwraca uwagg Jan
Pawel II, ze istnieje pewna pokusa, kivra od zawsze zagraza
Zyciu duchowemu kazdego cziowieka, a takze dzialalnosci dusz-
pasterskiej: jest nig przekonanie, Ze rezulfaty zaleiq od naszej
zdolnosci dziatania i planowania. To prawda, Ze Pan Bog ocze-
kuje od nas konkretnej wspotpracy z Jego faskq, a zatem wzywa
nas, bySmy w stuzbie Jego Krolestwa wykorzvstywali wszelkie
zasoby naszej inteligencji i zdolnosci dziatania. Biada jednak,
gdybysSmy zapomnieli, Ze bez Chrystusa , nic nie mozemy uczy-
ni¢” (por. J 15,5). Dlatego tak wazne jest, aby nasze duszpas-
terstwo zastosowalo si¢ do kuczowej zasady chrzescijariskie;
wizji- Zycia: zasady pierwszeristwa taski (NMI 38). Ma to za$
miejsce przede wszystkim wtedy, gdy duszpasterstwo przezna-
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czy catq swojg przestrzeri na modlitwe indywiduaing { wspélno-
towg (NMI 38).

W §wietle tego uzasadniona wydaje si¢ inicjatywa, aby szo-
sty etap pastoralnej propozycji dzialania skoncentrowal wokét
mys§li zawartych w zdaniu: Przyjmowacl pierwszefistwo taski,
aby dawa¢ drugim. Oznacza to, ze punktem wyjscia wszelkiej
aktywnosci koScielnej wspolnoty, takze charytatywnej, powinno
byC glebokie zakorzenienie w Jezusie Chrystusie, z ktérego
chrzescijanin czerpie moc swego dziafania. Przyjmujac dar,
ktéremu na imig Jezus Chrystus, odkrywamy, ze nie ma wsréd
nas nikogo, kio nie miathy co daé. Nie ma w Zyciu chwili,
w ktdrej nie mielibySmy niczego do dania. Nie ma teZ okolicz-
nosci, w ktérych nie bytoby komu dawaé. Uczymy sig réwniez
pojmowac wiasne Zzycie jako wielki dar, ktéry czlowiek otrzy-
muje po to, by dawal go innym. Staje si¢ to mozliwe przez
modlitwe, ktéra sprawia, Ze w Zyciu towarzyszy nam Swiado-
mos¢ tej wtasnie prawdy. Przypomina nam nieustannie o pierw-
szeristwie Chrystusa [ — przez odniesienie do Niego — o pierw-
szenstwie Zycia wewnetrznego i $wietosci (NMI 38). Diatego tak
wazne jest, aby w duszpasterstwie wszelkie inicjatywy dziatania
opieraly si¢ ni¢ tylko na ludzkiej przemyslnosci, zdolnosci
planowama i przemdywama ale réwnieZ na glebokiej osobiste]
wigzi cztowieka z Chrystusem. W Nim jedynie jesteSmy zdolni
dostrzec w pelni duchowe i materialne potrzeby blizniego oraz
odpowiedziec na najskrytsze pragnienia jego serca. Wtedy tez
dopiero w naszych parafiach — wolni od krepujacych powiazan
i uzaleznienn wobec ludzi dysponujacych wielkimi pieniedzmi —
bedziemy mogli jasno mowid, co [ dia kogo moZemy razem
dobrego zrobié. Jesli w modlitwie i dialogu z Bogiem potrafimy
dostysze¢ Chrystusowe Duc in alfum oraz w glebokim zawie-
rzeniu odpowiedzie¢ na Jego stowo, wowczas pozbedziemy sie
obawy i leku przed tym, aby wyznacza¢ sobie wielkie cele.
Zakorzenione za§ w wierze i mitosci przekonanie, ze jest nas
dosyé, Zebysmy mogli razem objgcé tych wszystkich ludzi i te
wszystkie sprawy, kiérym nasza wielkoduszno$¢ w dawaniu,
ratowaniu i budowaniu potrzebna jest najbardziej, otworzy
droge ku poszukiwaniu madrych i odpowiedzialnych form dzia-
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fania. Byleby tylko Zle pojeta troska o zachowanie kosmelnej
tozsamosci nie niszczyla oddelnych inicjatyw, positkujac sig
argumentem o bezboznej i laickiej konkurencji, ktéra chce
zepchnaé Kosceidl do podziemia.

I$¢ ~ gtoszenie stowa Bozego

W rozwazaniach, ktére maja poméc w sformutowaniu pasto-
ralnych propozycji dla Kosciola lokalnego w Polsce, wspomnieé
trzeba tez stowo 1SC. Oznacza ono nie tylko wysitek, ktorego
celem jest przemieszczanie sie, ale takze postawe zyciowa.
7, caly pewnoscig to najprostsze “stowo Jest najtrudniejsze — i to
zarowno dla kazdego z nas z osobnag, jak teZ mozZe jeszcze bar-
dziej dla Kosciota jako catosci. Koscidt wszedzie, a w szczegol-
nofci w Polsce {zwlaszcza wredy, kiedy rozgilgda sie wokot
siebie po bliskich i dalszych krajach Europy), kuszony jest do
tego stopnia, Zeby zostaé przy tym, co jest. Jest tyle rzeczy, przy
ktdrych wolelibySmy zostaé — i wielu wydaje sie, Ze zostaé przy
nich byloby dobrze. Nie sposéb unikngé w tym miejscu napigcia
migdzy zrozumiala wiernoscig dziedzictwu chrzescijanskiemu
a koniecznoscia dokonywania zmian. Golym okiem widag, jak
bardzo ta wiasnie sprawa przeorala w ostatnich latach §wiado-
mo§¢ wielu ludzi, objawiajac nieznany dotad spolecznodci pol-
skiego Kosciota pluralizm postaw oraz odpowiadajace mu struk-
tury. Konieczne zatem jest wyjasnienie: Kiedy mowimy ,, trzeba
i§¢”, nie chodzi o tworzenie listy pozadanych i niepozgdanych
zmian i odstepstw od tego, co byto dotqd. Chodzi o naszq wol-
no$é od nas samych i od pufapki bardziej lub mniej ,, Swietego™
przekonania (zwykle nie wypowiadanego gloino), e co sie
podoba nam, podoba si¢ i Bogu, a co sie nam nie podoba,
Jemuy tez sie podobac nie moze.

Rozwigzanie wspomnianego napiecia mozliwe jest tylko
przez powrdt do tego, co okresla Koseiét Bozy. Stanowig go
wszyscy wierzqey wo Jezusa ukizyzowanego, ktlry powstal
z martwych, i przekonani o tym, z¢ sa prowadzeni przez Jego
Ducha. Tak wigc powrdt do samego Jezusa Chrystusa, ktory
znaczy nowe stowo dla kazdego spotkanego nowego cziowieka,
taka wedréwka, ze nie ma gdzie glowy skioni¢, a w koricu wejs-
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cie w ciemnosci Smierci, w ktorych nie widad, ze po drugiej
stronie bedzie jeszcze wiecej ycia. Tylko w ten sposéb, tylko
Jjako Ten, kiGry idzie i niczemu nie pozwala si¢ zatrzymaé, On
jest ten sam wczoraj, i dzis, i na wieki.

Jesli w ten sposéb bedziemy odczytywad cale nasze zycie,
wowczas zrozumiemy, o czym wspomina Jan Pawel Il w liscie
apostolskim ,,Novo millennio ineunte”, jak bardzo wazne
i potrzebne jest ploszenie stowa Bozego. Ten ostatni priorytet
duszpasterski Ojciec Swiety widzi jako jedno z najwazniejszych
zadar stojgcych przed KoSciotem na progu nowego tysigclecia
(NML! 40). Po to bowiem mamy karmi¢ si¢ slowem, aby bvé
»Stugami Stowa” w dziele ewangelizacji (NMI 40). Jest fo takze
sprawa obudzenia pierwotnej gorliwosci 1 przyzwolenia na to,
aby udzielit si¢ nam zapat apostolskiego przepowiadania, jakte
wziglo poczqtek z Pi¢édziesiginicy (NMI 40). Tej nowej aktyw-
no$ci misyjnej #nie quzze moina powierzyé ;edyme waskiej
grupie , specjalistéw”, ale bedzie ona wymagad odpowiedzial-
nego udziatu wszystkich czionkéw Ludu Bozego (NMI 40).
Kazdy bowiem, kto spotkat Chrystusa, nie moze zatrzymac Go
wytacznie dla siebie. Powinien podzieliC si¢ t4 radosng nowing
z innymi. Wielkg w tym wzgledzie rolg do odegrania majq
wspGlnoty i grupy chrzescijafiskie, dla ktorych tak pojmowane
apostolstwo jawi sig jako codzienne zadanie.

Przedstawiajyc siddmy i zarazem ostatni etap duszpasterskie-
go projektu, mozna by jego gléwne tresci wyrazi¢ w nastgpuja-
cym hasle: Codziennie i§¢, aby glosi¢ stowo Boze. Zdanie to
przywoluje znang i propagowang od kilkunastu lat ide¢ nowej
ewangelizacji, ktora znaczy przede wszystkim pokazywanie
Chrystusa, prowadzenie ku kontemplacji Jego Oblicza. Ewange-
lizacja bowiem jest nie tylko dziataniem zmierzajacym do po-
zyskania kolejnych wyznawcdw Chrystusa. Nie wyczerpuje sie
tez w przepowiadaniu czy nauczaniu, ale ma dopomoc w na-
wiazaniu zywego kontaktu ze Stowem Bozym, a ostatecznie
w prawdziwym, osobistym spotkaniu czlowieka z Jezusem
Chrystusem. Rozpoczyna sig od ewangelizowania samego sie-
bie, by nastgpnie z wielkq ufnoscig 1 w calej prawdzie, nie
ukrywajqc nigdy najbardziej radykalnych wymogdw ewangeli-
cznego orgdzia, calym swoim zyciem glosic je innym ludziom.
Wyraznie jednak trzeba podkreslié, ze winno si¢ to dokonywaé
z zachowaniem naleznego szacunku dla niepowtarzainego do-
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Swiadczenia kaZdego czlowieka oraz z wraZliwoScig na réine
kultury, w ktdrych ma zostac zaszczepione chrzescijanskie ore-
dzie, tuk aby specyficzne wartoSci kazdego narodu nie zosialy
przekrelone, lecz oczyszczone i w pelni rozwinigte (NMI 40).
Pojawiajace su; ciggle wezwanie do nowej ewangelizacji nie
chee pomniejszac i lekcewazyC prowadzonej nieprzerwanie od
wiekow zwyczajnej ewangelizacy, ktéra wyraZza si¢ w sprawo-
waniu misterium eucharystycznego, udzielaniv sakramentow,
gloszeniu stowa zycia, czyli stowa Bozego, podejmowaniu dziet
sprawiedliwosci i mitosierdzia. Mimo tych wysitkéw postgpuje
jednak proces dechrystianizacji i zaniku istotnych wartosci
ogblnoludzkich, a wielka rzesza ludzi nie znajduje przekonujg-
cej odpowiedzi na pytanie: jak zy¢? Dlatego, obok ewangeliza-
cjl permanentnej, potrzeba kolejnych, nowych inicjatyw, dzigki
kiérym Ewangelia moglaby dotrze€ tam, gdzie ciagle pozostaje
nieznana'>. Potrzeba wewngtrznej wolnoau aby odejs¢ od
tego, co byc moze nam si¢ spodobalo, w czym zasmakowalis-
my, co w naszym wylgcznie przekonaniu wydaje si¢ Swiecie
potrzebne, ale co uniemozliwia pdjscie w calej prawdzie za
Jezusem. :
Wydaje sig, ze wielka role w tym dziele maja do odegrania
male wspdlnoty i grupy duszpasterskie. Jan Pawet I postrzega
je réwniez jako jeden z waznych instrumentow duszpasterstwa
miodziezy (por. NMI 40), ktére w Polsce pozostaje ciggle
w odlegltych zwiazkach z szeroko rozwinigty katec,hlzaqq
szkolna. Tylko bowiem w ramach niezbyt liczebnych zespoléw
mozliwe jest nawigzanie SciSlejszych relacji, tak waznych dla
samego procesu poglebienia swiadomosci religijnej i uksztalto-
wania osobiste] wiezi z Jezusem Chrystusem. W Nim dopiero
cztowiek dojrzewa do catkowite] wolnosci od siebie samego
1 odnajduje wezwanie do tego, aby iS¢ i dzieli€ si¢ z innymi
radoscig spotkania Zbawiciela. Musimy pamigtac, ze u podstaw
wszelkiej aktywnosci Kosciota stoi Chrystusowe wezwanie Duc
in altum (YK 5,4), bgdgce swoisty klamrg programu duszpaster-
skiego Ojca Swiglego na nowe tysigclecie. Prawdziwa ewangeli-
zacja oplera si¢ ma zawierzenmiu stowu wzywajacego Pana, tak

“Por. J. Ratzinger: Nowa ewangelizacja, ,L’Osservatore’ Romano”, wyd poi.
nr 6/2001, s, 35.
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jak miato to miejsce przed wiekami nad jeziorem Genezaret,
kiedy Piotr powiedziat do Jezusa: Mistrzu, caiq noc pracowalzs-
my i niceSmy nie ulowili. Lecz na Twoje stowo zarzuce sieci
(Ek 5,5).
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QOuid est tempus

Nicholas Lobkowicz

Joachim z Fiore
w obliczu milenium oy

Poczatek trzeciego milenium jest dobra okazjy, by przypom-
nie¢ pewng Sredniowieczng postaé, prekursora chrzescijanskich
chiliastow, ktorego poglady sg aktuvalne do dzisiaj. Wspomne
o absolutnej nierozigcznoscel chrzeScijafistwa z zyciem na prze-
fomie pierwszego tysiaclecia, przedstawie poglady Joachima
z Fiore oraz ich wplyw na europejska historig mysli, oraz
zadam sobie pytanie: co czeka nas w rozpoczynajgcym sie
trzecim milenium i jakie znaczenie ma dla nas Jubileusz 20007
W tym momencie pozwale sobie nadmienié, iz z wyksztalcenia
jestem filozofem, nie historykiem, a juz na pewno nie medie-
wista, dlatego trudno mi wykluczy¢ ewentualne niedoktadnosci.

Nasuwa si¢ pytanie: dlaczego przelom tysiacleci — czasu
mierzonego od narodzin Chrystusa — Jest przedmiotem tak wiel-
kiego zainteresowania, a Joachim przyplsuje mu wrecz eschato-
logiczne znaczenie? Historia pokazuje, ze zaréwno Grecy, jak
i Zydzi przy r6znych okazjach nawiazywali do liczby tysiaca

‘Podstawq powyizszege tekstu jest wyklad, wygloszony w czerweu 2000 r.
w Ieiligenkreuz, w Austsii. Auter §wiadomie zrezygnowal z przypiséw i podal tylko
najwazniejsze pozycje bibliograficzne: M.W. Bloomfield, Joachim of Flora, ,,Traditio”
XIIT (1957), s, 248-311; J. Ratzinger, Die Geschichtstheologie des hl. Bonaventura,
Miinchen 1959; H. de Lubac, Exégése médidvale 11,1, Paris 1961; N. Cohn, Das
Ringen um das tausendjihrige Reich, Bern 1961; E. Benz, Ecclesia spiritualis,
Darmstadt 1964; B. Tuchmann, A Distant Mirror, New York 1478; H. de Lubac, La
postérité de Joachim de Flore, t. 1-2, Paris 1978~1980; M. Reeves, W.E. Gould,
Joachim of Fiore and the Myth of the Eternal Evangel, Oxford 1987, StE. Wessely,
Joachim of Fiore and Monastic Reform, New York 198(; T). Thompsen, Das Ende der
Zeiten, Hildesheim 1997, M. Gerwing, Die Lage des lateinischen Christentums um das
Jahr 1000, . Bohemia” XL (1999), s. 1-37.
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lat. Tak np. w Ps 90: T yszqc lat jest dla Pana jak jeden dzien.
Temat ten podejmuje pdZniej $w. Piotr w swoim Drugim Liscie,
proponujac podzial historii $wiata na siedem tysiacleci — na
wzOr siedmiu dni stworzenia. Owe tysigc lat u Piotra symboli-
zuje niewyobrazalnie dlugi okres. Prawdopodobnie autor Apo-
kalipsy wlaSnie to miat na mysli, podkreslajac w Ap 20 az pieé
razy, ze Aniot zatoy kajdany szatanowi na tysige lat i rzqdzié
bedq wierzqcy, a wige wraz z Chrystusem tysigc lat. Wszystkle
chrzescijafiskie chiliazmy i millennaryzmy biorg swoj poczytek
z tego wilasnie dramatycznego i osobliwego rozdziatu Apokalip-
sy. Podobne znaczenie mialo pigciokrotne wspomnienie anfy-
chrysta w obydwu Listach Sw. Jana i syna zatracenia w Drugim
Liscie do Tesaloniczan §w. Pawla.

Uswiadomienic Zrédet owych chrze§cijafiskich chiliazméw
wydaje si¢ wazne. Zgodnie z szeroko rozpowszechniong, choé
bigdng legenda, chrzescijanie wczesnego Sredniowiecza pod
koniec pierwszego tysigclecia mieli rzekomo oczekiwaC kofica
swiata. Zdarzali sig takZze Ojcowie Kosciota, ktérzy wbrew
stowom Chrystusa: Nawet Syn Cziowieczy nie zna dnia ani
godziny (por. Mt 24,36), twierdzili, iz potrafig obliczy¢ termin
konca §wiata czy tez sgdu ostatecznego. Najbardziej znanym
przyktadem byt Hipolit z Rzymu (Il w. po Chr.), ktéry przewi-
dziat rok 530 jako najprawdopodcbniejszy termin kofca Swiata.
Jednakze to dopiero historykom XIX w. przypisywane jest
odkrycie ,,trwogi roka 10007, Jednym z nich byt Jules Michelet,
ktéry byt pochioniety catkowicie ows idea. W Sredniowiecz-
nych dzielach sztuki widziat on vpokorzonych i przesladowa-
nych, ktérzy z nadzieja i trwoga wyczekiwaé mieli dnia ostate-
cznego. Dalsze badania nigdy nie potwierdzity tego poruszaja-
cego obrazowania. Zwyklym wymyslem okazata si¢ takze opo-
wiesc, jakoby cesarz Otto IIl wraz ze swojy Swita, w noc syl-
westrowa 999 1. modlacc sie, oczekiwal kofica Swiata.

Trzeba pﬁmiq,tac 1z posrod niewtelkie] grupy ludzi oswieco-
nych, praktyka liczenia czasu od narodzin Chrystusa dopiero sig
rozpoczynala, a przeogromne masy mieszkarcow Zachodu nie
mialy o tym Zadnego pojgcia. Okoto 1000 r. {lub 1033, w po-
wigzaniu ze zmartwychwstaniem), pojawiaja si¢ wyobraZenia,
jakoby 1000-letnie uwigzienie szatana dobiegato kosca i rozpo-
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czal sig miata kodcowa, trwajaca przez wiele pokolen walka.
Lecz nawet i ten poglad nie byl zbyt szeroko rozpowszechnio-
ny. Spotykamy go w pismach Odona (drugiego opata z Cluny),
pochodzacych prawdopodobnie z 950 1. po Chr., oraz w kaza-
niach arcybiskupa Wulfstana z Yorku. Nieco ogdlniej w kaza-
niach z lat 800-1200 po Chr., pdzniej takZze w dziele Piotra
Damiana ,,De conceptu mundi”, gdzie wielokrotnie spotykamy
si¢ z okre§leniem, iz Swiat staje sie zgrzybialy i starczy. Nie-
wielu holdowato owym wyobrazeniom, czego dowodem jest
fakt, iz szeroko rozpowszechnione wowczas dzielo lotarynskie-
go opata Adso ,,De ortu et tempore antichristi” z polowy X w.
znajdowato nielicznych nasladowcdw. Na krdtko przed przeto-
mem tysigcleci w Rzymie zaczely sig rozszerzal poglady, ze
Swiat w istocie swej nie ulegnie wigkszym zmianom.

Badania ostatnich 20 lat pokazaly, ze na przelomie pierwsze-
go tysigelecia znaczenie eschatologii zdecydowanie wzroslo.
Powstala ogromna liczba kazafi, ktorych punktem wyjscia byt
cytat z Ewangelii Mateusza (24,29-31). Nawotywano wierza-
cych, by nasladowali panny roztropne. Problematyka ta znajduje
odzwierciedlenie réwniez w architekturze tamtych czaséw,
czego dowodem sg liczne portale, ukazujace rzezbione postacie
panien (m.in. portal katedry w Magdeburgu). Nie przypadkiem
tez koronacyjne szaty Ottona 11l z 996 r. zdobione byly obraza-
mi z Apokalipsy. Jeden z éwczesnych kronikarzy nadmienia:
Swiat otrzqsnqgc sie chciat jakby ze swego sedziwego wieku, by
przywdziaé blyszczgee i pickne szaty Kosciota. Ogblny nastrdj
nie byl weale napietnowany apokaliptyezng wizja kofica Swiata,
ani tez sparalizowany jakimkolwiek strachem, wrecz przeciw-
nie, stowa Adveniat regnum tuum, wypowiadane w codziennej
modlitwie ,,Ojcze nasz” zyskaly w tych latach nowa sitg. Od-
zwierciedla si¢ to rdwniez w politycznych pogladach tamtych
czaséw. Otton Il (ktérego matka Teofano byla krewna bizan-
tyjskiego cesarza) uwazal sie za nowego Konstantyna Wielkie-
go. Jego najblizszy doradca, Gerbert z Aurilac, sprawujac urzad
papieza (999-1003), przyjal imig¢ Sylwestra I na pamiatke
swego poprzednika. Legenda glosi, Ze to wiasnie on wraz
z bizantyjskim cesarzem zapoczatkowal rozkwit chrzescijan-
skiego Swiata. Prawdopedobnie wszyscy byli wowczas pelni
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nadziei, ze rzymskic zawirowania wkrotce sie uspokoja.
W latach 896-1046 usuni¢to bowiem nie mniej niz 15 papiezy,
14 zmarlo w lochach, na wygnaniu, lub zostalo zamordowa-
nych, siedmiu wypgdzono z Rzymu, a historia papiestwa zali-
czyla 6 schizm. ‘

Przedstawione wyzej nastroje utrzymywaty sie diugo jeszcze
po rozpoczeciu drugiego tysiaclecia. Nie mialy one wprawdzie
nic wspolnego z lgkiem, lecz raczej blizsza im byla postawa
czynna, ksztaltowana pod wpltywem eschatologicznej perspekty-
wy. Apokalipsa oraz niektére urywki z Nowego Testamentu
wspominaja o jednym, lub tez wielu antychrystach. Takze §w.
Bernard byl przekonany, Ze czasy antychrysta zblizaja sie,
a w wizjach Hildegardy z Bingen czytamy: Filius perditionis in
brevissimo tempore veniet. Jednak 1 to nie jest niczym wiegcej,
jak tylko zintensyfikowaniem pewnej tradycji, ktdrg znamy
z czaséw OQOjcéw Kosciota. Juz Cyprian, Hilary, Hieronim
i Ambrozy mdéwili o starzeniu si¢ §wiata: Mundus ecce nutat et
labitur, ef ruinam sui non jam senectute verum sed fine festatur,
czytamy w ,,De mortalitate” Cypriana. W obliczu upadku
Rzymu 1 naporu barbarzyficow styszano wciaz okrzyki: Mundus
senescit! Mundi terminus appropinguat! Dopierc w koficu
XII w., m.in. na skutek ponownego odkrycia antyku, a takze
wysokiej kultury Arabéw, uswiadomiono sobie, ze wszystkie te
zjawiska dopiero w dalekiej przyszlodci mogg sie sta¢ faktami,
W ,,Summie” Tomasza w Akwinu problem antychrysta pojawia
sie tylko w jednym rozdziale. Chodzi to giéwnie o jedno pyta-
nie: czy antychryst bedzie glowa diabla, tak jak Chrystus jest
glowa ludzi i anioléw? '

Joachim z Fiore zyl w okresie, gdy owe nastroje powoli wy-
mieraly. Urodzit sie prawdopodobnie w 1132 r., zmarl w opini
§wietoSci w 1202 1., 2yl wiec dwa pokolenia pdzniej niz tak
ceniony przez niego Doctor Mellifluus. Joachim réwniez poru-
sza problem antychrysta, o czym pisze Henri de Lubac w ,,Exé-
gése médiévale”. Jednak sprawa antychrysta nie jest centralnym
tematem wiclkiego egzegetycznego dzieta Joachima. O zyciu
Joachima z Fiore nie wiemy zbyt wiele, tyle, ze nalezat do
owych Sredniowiecznych autoréw, wokol ktdrych szybko po-
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wstajy przerdzne legendy. Trudno jest tez oceni¢, ktore dzieta
sam stworzyl, a ktdre redagowane byly przez jego uczniow.
Niestety, poludniowowloskie archiwa nie nalezaly do zbyt za-
dbanych i w ciagu setek lat wiele cennych dziet po prostu zagi-
nefo. Istnieja tez przypuszczenia, ze niektore dokumenty, jak
np. listy Joachima, s falszerstwami z pdzniejszych czasow.

Nie wiemy takze nic konkretnego o Srodowisku, z ktérego sie
wywodzit. W jednym z jego pism dopatrywano sig dowodu, iz
byt synem chiopa, inne za$§ Zrédlo przedstawia go jako syna
tabellio (poludniowowloskiego notariusza miejskiego). Ktos§
wspifczesnie zyjacy probowat przedstawié go jako Zyda, ktory
w wieku miodzieficzym nawrdcit si¢ na chrzedcijaistwo, co
mogtoby thumaczy¢ jego talmudyczne wrecz zamitowanie do
detalu i fabuty. Przypuszczalnie jednak byto to zwyklym wymy-
stem, gdyz autor éw, Geofftoy z Auxerre, zwiazany byl z cys-
tersami, ktdrych Joachim krytykowat. Jako milody chlopak brat
prawdopodobnie udziat w pielgrzymkach do Jerozolimy, Kon-
stantynopola i Syrii. Istnieja domniemania, ze po zwiedzeniu
gory Tabor zostal cystersem, lecz nie jest to poparte dowodami.
Co prawda w 1177 r. widzimy go jauko opata klasztoru w Co-
razzo, lecz nie jest jasne, czy bylo to wowczas opactwo cyster-
sow, Na podstawie jednej ze wzmianek o jego Zzyciu wiemy, iz
przebywajac w klasztorze cystersow w Casamari (spedzil tam
okoto 3 Jat), Joachim prébowat nzyskaé zgode na wcielenie do
cystersoéw klasztoru w Corazzo. Prawdopodobnie jednak opa-
ctwo owo bylo zbyt slabe finansowo i nie zostato przejete.
W 1192 r. przetozeni nawoiujg Joachima do powrotu pod groz-
ba uznania go za apostate. W tym czasie stworzyt on wilasny
zakon eremitow, ktory — jak twierdzit sam, a takze jego wspdl-
bracia — przestrzegal reguly benedyktynskiej znacznie ostrzej
niz zakon cystersow. Reguta zakonna, ktéra niestety nie zacho-
wata si¢, zostala zaaprobowana przez Celestyna [l w 1196 r.
Siedziba zakonu miescita sie¢ w trudno dostepnych gérach Wy-
zyny Kalabryjskiej, gdzie do dzi§ jeszcze istnieje male miaste-
czko o nazwie san Giovanni in Fiore.

Z powyzszego szkicu biograficznego trudno dowiedzieé sie,
jakim typem czlowieka byl Joachim i w istocie nie jest fatwo
Jednoznacznie go okre§lié. Wkrdtce po jego §mierci rozeszly sie
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legendy, mowiace o wizjach i proroctwach. On sam nie nazywa
siebie prorokiem, lecz wskazuje i podkresia raczej swdj dar
duchowego wejizenia i pojmowania (spiritus intelligentiae),
owocem ktorego staly sie jego egzegetyczne dzieta. Niekidre
z jego wypowiedzi wskazuja na to, iz uznawat sie nie tylko za
kogo§ w rodzaju novus Benedictus, lecz za Eliasza swoich
czaséw. Na podstawie dziela ,,Vita sancti Benedicti” wyciagnaé
mozna wniosek, iz odczuwal silna potrzebe usprawiedliwienia
sig. Byl w koficu opatem, ktdry potajemnie wymknal sie
z klasztoru w Corazzo. Wprawdzie zmiana klasztoru na inny,
o ostrzejsze] regule, byla w tamtych czasach dozwolona, jednak
nie dotyczylo to opatéw, a ched stworzenia wiasnego zakonu
o ostizejszej regule nie byla z pewnoscig zadnym usprawiedli-
wieniem. 7 zachowanych Zrédel nie wyplywa wystarczajaco
jasno, co Joachim chcial konkretnie zmieni¢ w zakonie cyster-
sow. Pewne jest, ze zarzucal im, iZ zaraz po powstaniu zakonu
zbyt lekko traktowali regute benedyktynska. Mial tez wiele
konfliktow i trudnosci ze wspotbracmi. Jedno ze Zrédet podaje,
iz obawial si¢ nawet otrucia. Nie wiemy, jak dalece Joachim
zdawal sobie z tego sprawe, iz jego egzegetyczne dzielo okazaé
si¢ mialo wkrétce dos¢ niebezpieczna i $miata proba reformy
pewnego ustalonego systemu. Liczne podréze do Rzymu i ko-
respondencje z papiezami (ktorzy chwalili go i dodawali odwa-
gi) kaza natn przypuszczad, iz szukal uznania i1 zabezpieczenia
dla swoich pogladow. Charakterystyczny jest tez sposdb, w jaki
tézne instancje Kosciota osadzily niektdre z jego nauk. Sady te
formulowane byly zawsze tak, aby nie urazié¢ autora. Bez wat-
pienia podziwiano go i czczono (nawet wsrdd cystersow, i to
w miare uptywu lat coraz bardziej), cho¢ z drugiej strony szo-
kujace bylo to, co glosili powolujacy si¢ nai uczniowie
i wspdlbracia. Na poczatku XVII w. czyniono nawet starania,
by uzna¢ go za Swictego. Zachowalo sie specjalne, dotvczace
jego osoby officium, w ktorym napisane jest: Deus qui gloriam
tuam tribus apostolis in monte Thabor manifestasti et in eodem
loco Beato Joachim veritatem scripturarum revelasti...
Joachim rozwinat specyficzna teologie historyczna; wyrdznit
si¢ jako tworca nowego zakonu i reformator. To ostatnie wply-
nelo najbardziej na jego wyobrazenie o przyszioscl, w ktdrym
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najwazniejszg role przyznawal mnichom. Zaproponowana przez
niego interpretacja Trojcy Swiete] zostata po jego $mierci
w catej swej formie uznana za heretycka i odrzucona przez
[V Sobér Lateranski w 1215 r. Jego nauki o Tréjcy nie da sig
w calodci zrekonstruowad, gdyz dzielo ,,.De unitate Trinitatis”
zaginelo juz w pdznym Sredniowieczu. Bylo ono z pewnoscia
atakiem na Piotra [ombarda (rozprawiajacego o communis
essentia Trinitatis) ktéremu Joachim zarzucal, iz naucza racze;
0 ,czworey” niz o Tréjcy. Mozemy dzis tylko przypuszezag, jak
brzmiaty argumenty Joachima. Wydaje sig, Ze nawiazywaly one
niebezpiecznie do tryteizmu. Nie zaprzecza on wprawdzie, Ze
Boég, Syn t Duch Swigty sa jednej natury, lecz jednos¢ Boga
widzi w analogii do jednosci ludu czy Kosciota. Trzy Osoby
Boskie sy dlad Bogiem tak, jak wiele 0s6éb tworzy lnd, a wielu
wierzacych Kosciél. Przypuszcza sig, iz rozumowanie owo
przyjat Joachim od Grekéw, ktérych — 150 lat po schizmie
miedzy Rzymem a Bizancjum — nie brakowato w poludniowych
Wioszech. Poza tym prawdopodobnie zetknal sie z ich teologia
podczas podrozy na Bliski Wschod., Do dzi§ Kosciél prawo-
slawny przywigzuje wigksza wage do troistosci Oséb Boskich
niz do jednosci Boga, naturalnie nie odrzucajac tej ostatniej.
Wryrok Soboru Lateradskiego byl przychyviny wobec Joachima
i nie szezedzit mu pochwal: Nullo tamen propter hoc Florensi
monasterio  volumus derogari. Podkreéla tez wyraznie, ze
wszystko, co pisze, nie podwaza w zaden sposéb autorytatyw-
nosci tronu papieskiego.

To jedynie dzicki owej opartej na egzegetycznych pryncy-
piach teologii historycznei, postaé abbas Ioachym de ordine
Floris (jak go okresla w latach osiemdziesiatych XIII w. fran-
ciszkafski kronikarz Salimbene) interesujaca jest az po dzi-
siejszy dziesd, a jego — czeSciowo w duchu sekularyzacji two-
rzone — dzieto znalazlo szerokie echo nawet w XX w. Jednak
sady i oskarzenia nie ominely jego teologii historycznej, cho-
ciaz nigdy nie byly w to zamieszane najwyzsze instancje Kos-
ciola. Dzielo to, mimo swego problematycznego poczitku
1 pewnych watpliwosci w dalszej czesci, propaguje caltkiem
nowoczesne tendencie.

Joachim jest pierwszym Sredniowiecznym teologiem, ktdry
»odkurza” — od 11 w. zepchuiete do lamusa — poglady, twier-
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dzac, iz Objawienie Boze rozwija sie w historii Kosciola. Od
czasu, gdy dogmatyka interesuje si¢ historig dogmatéw, poglady
te sa nam bliskie (nie bez wplywu kard. Newmana). Joachim
nadal swym przemyéleniom taki ksztalt, ze sa one prawie nie
do zaakceptowania w oczach. teologii chrzedcijadskiej, tym
bardziej ze nigdy nie robit on réznicy miedzy historia dogma-
tow a historig Objawienia. To nie Cbjawienie samo w sobie
rozwija sig, lecz raczej NASZE jego ROZUMIENIE. Jako uczony
Joachim byt bardzo niesystematyceny, czgsto zaprzeczajacy
samemnu sobie, dlatego tez owej réznicy nigdy nie dostrzegt.
Jego nauki, zwlaszcza te przekazywane przez jego ucznidw,
gdzie imi¢ mistrza nawet nie pada, byly wiec czesto odrzucane.
Tak np. w 1263 r. Synod lokalny w Arles potepil tekst jednego
z jego ucznidw, a wczeSniej juz w sprawie tej interweniowat
Uniwersytet w Paryzu, oskarzajac go, iz probuje podwazyl
pedagogiczng dzialalnos¢ zakonu franciszkanow i dominikandw.

cdn,
thum. Izabela Kuderska-Sliwa

NICHOLAS LOBKOWICZ, vr. 1931; dr filozofii, dyreklor Instytutu Badaf nad
Krajarm Europy Srodkowej i Wschodnie] Uniwersytetu Katolickiego w Eich-
stiitt, Autor m.in. ksigzek: , Theory and Practice from Aristotle to Marx”
(1967), ,,Czas kryzysu, czas przelomu”™ (1996). Mieszka w Warszawie,
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Stanistaw Obirek SJ

Teolog w dialogu.
Wackawa Hryniewicza
proby odnowienia
jezyka religijnego

O ksiagzkach ks. prof. Waclawa Hryniewicza, profesora teolo-
git ekumenicznej] KUL-u, pisywatem, nie kryjac pedziwu dla
jego odwagi w podejmowaniu trudnych tematow teologicznych
z Jednej strony, a z drugiej dla jego pokory w probie znalezie-
nia wiasciwego ksztaltu jezykowego'.

Préba skreslenia teologicznego portretu ks. Profesora nie jest
sprawa prosta; owszem, jest przedsigwzigciem ryzykownym,
gdyz jest to teolog w dialoou a wigc 1 jego teologia mieni sig
bogactwem znaczen, jest _]dkby programowo nie-dogmatyczna.
Czyi wige proba jej systematyzacji nie jest z géry skazana na
niepowodzenie?

Ufam, ze nie. Wydaje mi sig, ze Waclaw Hryniewicz sam
zacheca do podjecia dialogu, do wspdlnych poszukiwaf ostate-
cznego sensu teologicznych dociekan, ktére jemu samemu wy-
daja sie coraz bardziej niedocieczone. W kolejnych zblizeniach
do Najwyzszego owo poczucie bezradnosci wobec Niego jakby
sig potgguje, co bynajmnie} nie oznacza rosngcej rozpaczy, ale
Wzmdgdjqc,q sie radosé ze spodzwwanvch zaskoczen, jakie
gotuje niespokojnemu umystowi i sercu Najwyzszy®. Mowmc

' Zycie Duchowe” nr 8/1996; nr 27/2001, ,Home Dei” (w druku).

"Wymieniam tylko najwazniejsze publikacje ksigzkowe ks. Profesora w perzadku
chronologicznym: Nadziejn zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1989; Koscioly
siostrzane. Dinlog katolicko-prawostawny 1980-1991; Staroruska teologia paschalia
w $wietle pism $w. Cyryla Turowskiego, Warszawa 1993; Chrystus zmartwychwsial.
Motywy paschalne w pismach metropolity Hariona (XI w.); Przeszlodt zostawié Bogu,
Unia i uniatyzm w perspekiywie ekumenicznej, Opole 1995; Dramat nadziei zbawienia.
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o teologii Hryniewicza, nie mozna zapomniec, Ze jest ona tylko
fragmentem jego intensywnej obecnosci w §wiecie akademickim
jako wychowawcy 1 nauczyciela drugiego juz pokolenia pol-
skich ekumenistéw, w réznych gremiach teologicznych, konfe-
rencjach miedzynarodowych, spotkaniach ekumenicznych.
Szcezegdlnie istotna jest tez obecno$¢ ks. Profesora w debacie na
temat ksztaltu 1 sposobu obecno$ci Kosciota katolickiego
w Polsce w obecnym okresie dramatycznych 3przemian juz nie
tylko ustrojowych, ale wrecz cywilizacyjnych”. Jego glos zaw-
sze brzmi wyraziscie, zdecydowanie, a jednoczes$nie naznaczony
jest skromnym oczekiwaniem na zrozumienie, na podjecie dia-
logu. Warto wspomnieé w tym kontekscie jego wypowiedzi
w debacie na temat piekta, znaczenia ofiary w chrzescijaiistwie
i komentarz na gorgco po tragedii w Stanach Zjednoczonych
11 wrezednia 2001 1. Sg to poszukiwania réwniez osobiste,
widaé to szczegdlnie wyraznie w wypowiedziach na tamach
kwartalnika ,,Zycie Duchowe” na temat istoty zycia duchowego
czy o tym, co taczy wierzacych i niewierzacych.

Pamietajac o tym wszystkim, trzeba stwierdzi¢ jedno — praw-
dziwy dialog, jaki prowadzi ks. prof. Wactaw Hryniewicz, to
dialog z Najwyzszym, z Bogiem, ktéry jest alfa i omega, po-
czatkiem i koficem. Wszystko inne jest mniej czy bardziej roz-
budowanym przypisem do tej zasadniczej rozmowy".

W 1991 r. Wactaw Hryniewicz pisal o sobie: Przez szereg lat
pracowalem nad (rylogiq paschalng. Byt to trudny okres
w Zyciu narodu. Stan wojenany (1981} odbieral nadzieje na
lepszq przysziosé. Nadzieja przetrwata i odniosta w kodicu zwy-
cigstwo. Trzytomowy zarys chrze$cijaniskie] teologii paschalinej,

Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996; Ku chrzedcijaiistwa jutra, Wprowadzente
do ekumenizmu, (red.), Lublin 1996; Pedagogia nadziei, Medylacje o Bogu, Kosciele
i Bhumenii, Warszawa 1997, Hermeneutyka w dialogu. Szkice ekumeniczno-feologi-
czne, Opole 1998; Na drodze pojednania. Medyviacje ekumeniczne, Warszawa, 1998
{dalej podajemy tylko tytuly i nr strony). i

*Wicle tekstéw pomieszezonych w ksiazkach ukazywato sie wezesniej w réznych
czasopismach, jak ,Znak”, ,Wi¢Z”, , Tygodnik Powszechny”.

“To wraZenie towarzyszylo mi nieodparcie przy lekturze wywiadu-rzeki Nad
przepasciami wiary, ktérg przeprowadzili Elzbieta Adamiak i Jozef Majewski, Krakéw
2001.
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opublikowany w latach 1982, 1987, 1991, byt wyznacznikiem
mojej duchowe] drogi przez ten trudny czas, poszukiwaniem
chrzescijariskich, najglebszych podstaw nadziei { ufnosci. Teolo-
gia paschalna utorowata mi droge do ,,Nadziel zbawienia dla
wszystkich” (1989). Tysiqclecie Chrziu Rusi Kijowskiej (1988)
akzerowai‘o moje zainteresowania ku paschalnej mysli staroru-
skiej>. Za$ Jozef Majewski w przedmowie do ksiazki ,,Puste
pieklo? Spoér wokét ks, Wacltawa Hryniewicza nadziei zbawie-
nia dla wszystkich” (2000 r.) tak o niej pisal: KsigZka ,, Puste
piekto?” jest swoisiq kronikq najgoretszego i najwazniejszego
spory, jaki nawiedzit polskie Srodowisko teologiczne po wojnie
— sporu wokdt pytania o to, czy moZemy mieé nadzieje, Ze
wszyscy ludzie dostgpiq zbawienia. ¥ dodawal: U Zrédet tej
pusjonujgcej dyskusji lezy arivkut ks. Wactawa Hryniewicza:
»Nadzieja powszechnego zbawienia. Rozwazania nad tr adych
wschoqu — ktéry ukazat si¢ w styczniowym numerze ,, Wiezi”
z roku 1978°. Nawiasem mowiac, wlasnie ta ksiazka o pus-
tym piekle jest dla mnie ilustracjy faktu, jak dalece osobne
i szczegllne miejsce zajmuje Waclaw Hryniewicz w polskim
Zyciu teologlcznym Krotko méwiac, nie znajduje on dla siebie
godnego partnera, tak naprawde Jest teologlem osamotnionym.
PoniZsze uwagi nie beda nawiazywaniem do sporu, raczej
sprébuje wydobye najglebsze podstawy nadziei { ufnosci, na
ktérych od lat, a zwlaszcza w latach dziewieldziesiatych spo-
czywala teologia Wactawa Hryniewicza.

Deoswiadczenie wiary

»DoSwiadezenie czyni glapim”, moéwi zaskakujaco trzeZzwe
przystowie niemieckie, bedace zapewne komentarzem do dos$c
bezref!ek%yT]nego gromadzenia wrazefi, mozliwie réznorodnych
1 mocnych’. Ale jest tez prawdziwe wyznanie bohatera Ksiegi

*Staroruska teologia paschalna, s. 13 {Przedmowa).

*Puste pieklo?, s. 5.

"W tym sensic by¢ moze ma racjg Zygmunt Bauman, kidry nie bez ironii opisuje
pogoii za szezeSciem nalychmiastowym w kulturze Zachodu, zob, Zycie do natych-
miastowego wiytku, ,Gazeta Wyborcza”, 3-4 X1 2001.
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Hioba, ktdry wlasnie w doswiadczeniu zdobyt madrosé, o ktdrej
nie uslyszal od innych: Dotgd Cie¢ znalem ze slyszenia, obecnie
ujrzatem Cie wzrokiem, stqd odwohije, co powiedziatem, kajam
si¢ w prochu i popiele (Hi 42,5). Hryniewicz wiele czyta, wielu
ludzi spotyka, ale to, co pisze i jak pisze, jest zapisem jego
wiasnych poszukiwafl, w ktérych przeczytane teksty, uslyszane
glosy stanowig zaproszenie do namystu nad wlasnym zyciem.

Oto jak pisze o whasnej duchowosci: Moja duchowos$é wigze
sie nierozerwalnie z faktem, Ze od przeszlo trzydziestu lat jestem
czlowiekiem bezposrednio zaangazowanym w ekumenie, teolo-
giem poszukujgcym drog pojednania chrzesScijan, Wieloletnie
uczestnictwo w dialogu naznaczyto moj styl myslenia i przezy-
wania wiary. Bardzo chciatbvm, aby moja duchowos¢ stawata
sig coraz bardzie) ekumeniczna, coraz bardziej zyczliwa i przy-
jazna, coraz bardziej otwarta na rozumienie innych, innosci
i réfnorodnoscl. Stale sie tego ucze, Ta lekcja trwaé bedzie tak
diugo, jak samo ziemskie istnienie®. Sa to slowa z ankiety
»Czym jest dla mnie zycie duchowe?” A wigc duchowos¢ pozo-
stajyca w dialogu, stale otwarta na inspiracje, jakie niesie zycie,
inni. Owa gotowo$¢ na zmiang nie ma nic wspélnego z brakiem
stalodci, z chwiejng postawa. Raczej jest sSwiadectwem chrzesci-
jafistwa dynamicznego, pozostajacego w procesie stalego pogle-
biania: Chrzescijasistwo jest dla mnie religiq nadziei, zachety
i ufnosci. Od wiekéw przekonuje o glebi | pieknie Zycia ducho-
wego, nie ukrywajgc z drugiej strony potrzeby wewnetrznej
uwagi, wysithu i trudu’.

W tak pojetej duchowosci chrzescijafiskiej nie ma miejsca na
pigknoduchostwo czy narcystyczny oglad swego wnefrza.
Wrecz przeciwnie, jedynym kryterium jej autentycznosci jest
gotowos¢ przyjecia odpowiedzialnoSct za drugiego: Wieksza
glebia oznacza wigkszg prostote, ograniczenie potrzeb zewneirz-
nych — wiekszq koncentracje na tym, co najwazniejsze. Glebsza
duchowosé umacnia poczucie solidarnosci [ odpowiedzialnosci.
Bez poczucia odpowiedzialno$ci za siebie | innych, droga do

¢ Zycie Duchowe™, nr 18/1999, 5. 36.
*Tamze, s, 37.
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wewnqgtrz skazana bylaby predzej czy poiniej na egocentryzm
i subiektywizmm. Schodzqc w glgb ducha, lepiej wyczuwam blis-
kosé innych ludzi | samego Boga. Latwie] mi wowczas byc
zyczliwym, pamigtal o innych @ uczyC si¢ od nich. W glebi
ducha ksztaltuje sie to, co decyduje o ksztatcie cztowieczenstwa,
o jakosci naszych relacji do innych i o zdolnosci do dobrej
przemiany’. Sprawdzianem ostatecznym jako$ci uprawianej
teologii jest wigc zycie, 1 to nie tylko Zycie duchowe, ale nader
konkretne i uchwytne zachowania wobec zewnetrznego Swiata,
zwlaszeza innych ludzi. Czyz nie jest to duchowos¢ z grunta
ewangeliczna, wyrastajaca wlasnie z do§wiadczenia?

Réwnie interesujaco i zywo_zabrzmiat gtos Hryniewicza dwa
lata p&zniej, gdy na famach ,Zycia Duchowego” zastanawialis-
my si¢ nad mozliwosdcia spotkania wierzacych i niewierzacych.
Najpierw z aprobata przywotal intrygujace stwierdzenie Czesta-
wa Mitosza, ktére doprawdy niewielu strézom czystoSci wiary
przypadioby do gustu: W ,, Rozmowach na koniec wieku” Czes-
taw Mitosz tak mowit: ,, Dzisiaj i wierzqcy, § niewierzgcy siedzg
w fym samym koszyku § sq dotknieci takq samgq erozjg, takie
same majq trudnosci. Jedni rozwigzujq je tak, inni inaczej. Ale
Jest zasadnicze podobiemtwo ”. To odczucie jest mi bardzo
bliskie. Migdzy wzerzqcyml [ niewierzgcymi zsmzqe trudno wy-
razalna solidarnosé losu®. Wydaje mi sig, ze wiaSnie debata,
czy mozZe raczej rozmowa pomiedzy wierzgcymi, Slekdjchvml
potwierdzedi dla swojej wiary, i niewierzacymi, znajdujacymi
ciagle nowe potwierdzenia, by nie uczyni¢ skoku w nieznana
1 obca im przestrzefi transcendencji, jest decydujaca o przy-
sztoscl czlowieczenstwa. Nieczesto zdarza si¢ styszed zdanie
rownie przejmujace jak to autora ,Dramatu nadziei zbawie-
nia”.

W tym kontekscie rownie istotne jest ciggle budzace kontro-
wersje stanowisko ludzi wierzacych wobec nauki. Oto, co mowi
o styku nauki 1 wiary Hryniewicz: Nauka rozwija sie w tempie
nie dajgcym sie kontrolowaé. Nie sposdb przewidzie¢ rezulta-

“Tamze, s. 37.
1 Zycie Duchowe”, or 27/2001, s, 43.
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téw 1 konsekwencji tego rozwoju. Tym bardziej wskazana jest
ostroznosé i skromnoS¢ wobec tego, czego nie znamy. ChrzesSci-
jaristwo nie ma juz bezpoSredniego wplywu na nie-chrzescijan-
skie kregi kulturowe. Zamiast postawy totalnej negacji, Koscict
powinien, podobnie jak wielu rozsqdnych i ostroinych badaczy,
starac sig raczef okreSli¢ warunki postugiwania si¢ nowoczesnq
techniky genetyczng. Samo szafowame zakazami i potepieniami
jest zgola meproduktywne . I pa kotficu definicja niewiary,
ktérg byé moze przyjalby nawet nzekonwertowainy na ]aquo]-
wiek forme; transcendencji  Staniskaw Lem"™: Niewiara jest
réwniez chyba pewng postacig wiary w to, Ze Bég nie istnieje,
Ze $wial jest taki, jaki jest, Ze wszystko dzieje si¢ w ramach
sko¥iczonodci jako jedynego horyzontu rozumienia zycia, kidre
niepowrotnie przemija, nie zostawiajgc nadziei na lepsze trwa-
nie w zaswiatach. Potrzeba nieraz wielu lat, aby to zrozumieé
I ustawicznie poszerzaé w sobie pr: zestrzen zrozumienia. Méwig
o tym z wlasnego doswiadczenia™. Dialog z niewierzacymi,
czyz nie jest to droga do oczyszezenia wiary z wszelkich pokus
ideologizacji? Temat warty namyshu

Prawoslawie

Wiasciwie to nie powinno dziwié, Ze teolog katolicki, zwiasz-
cza dziatajacy w Lublinie, tuz przy ukraifiskiej granicy, zajmuje
si¢ prawoslawiem. Przeciez to najblizsze nam wyznanie, najwig-
cej nas z nim laczy (teologicznie), ale tez najwiecej dzieli (psy-
chologicznie). OtdéZ ten paradoks stal sie osnowg przemyslest
Wactawa Hryniewicza w wielu ksigzkach. Najwazniejsze to
dwie monografie o zupelnie u nas zapoznanych staroruskich
teologach, o jednej juz wspomniatem. Druga to ,,Chrystus
zmartwychwstal. Motywy paschalne w pismach metropolity

L Tamze, 8. 45.

*To wyrazenic samego Stanistawa Lema zob, ,Zycie Duchowe™, nr 28/2001,
s. 67: ,,Wszystkie rodzaje Iudzkiej konfesji s3 mi jednakowo obce w tym prostym
sensie, Ze jestem na kaZda wiare doldadnie tak samo niekonwertowalny™.

& Zycie Duchowe”, nr 27/2001, s. 49.
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Hariona (X1 w.)”. Obie wypetniaja dotkliwa luke w polskie;
refleksji teologicznej tak bardzo otwartej na mysl zachodnia,
badz skoncentrowanej na rodzimej, ,,czysto polskiej” tradycii,
a zupetnie nieprzenikliwej dla dorobku wschodnich sgsiadéw.
Hryniewicz nie tylko referuje dorobek teologéw prawostaw-
nych, on sig od nich wiele uczy i tego terminowania si¢ nie
wstydzi. Owszem, otwarcie glosi, jak wiele zawdzigcza rosyj-
skiej mysli teologicznej: Nie wstydze sie publicznie wyznad, Ze
mituje duchowe bogactwo wschodniego chrzescijaristwa, choé
nie jest 1o mitos¢ bezkrytyczna. Obcowanie z teologiq wschod-
nig otwario przede mng nowe horyzonty pozmawcze i hermeneu-
tyczne. A do teologéw-dogmatykéw debatujacych nad jego
ksiazka ,Nadzieja zbawienia dla wszystkich” w 1991 r. na
Jasnej Gorze w Czgstochowie, powiedzial: ...decydujgcy impuls
do zainteresowania si¢ kwestig nadziei i uniwersalizmil zbawie-
nia zawdzieczam tradycji chrzedcijariskiego Wschodu., To ona
byta Zrédiem inspiracji dia mojego wiasnego myslenia teologi-
cznego. Z niej czerpatem odwage do podjecia tego tematu. To
ona wskazata mi kierunek poszukiwar. W niej odkrytem pierw-
sze fuscynacje konsekwening wizjg Boga jako Mitosci nigdy nie
rezygnujgcej, szukajgcej dostepu do wolnoscz istot stworzonych
na obraz i podobzemtwo Stworey™.- Dhugo by o tym diugu
mowié. Cheg zwrocié uwage na wazne przypomnienie. Otz to
autorowi ,Na drodze pojednania” zawdzigczamy zwrdcenie
uwagi na zupelnie zapomnianego w Polsce lzaaka Syryjczyka,
ktérego pisma czytane byly na Wschodzie z wielkim pietyzmem.
Dla wielu, nawet Jana Pawla II, miosierdzie to nowe imig
mitosci, ktore odkrywamy dzigki zmarlej w 1938 r. $w. Fansty-
nie Kowalskiej. Tymczasem juz w VII w. bylo ono giéwnym
przestaniem lIzaaka Syryjczyka, zwanego réwniez lzaakiem
z Niniwy. Przywotam komentarz Hryniewicza i nastepnie tekst
samego lzaaka. Otéz: [zaak wniknat z niezréownang przenikli-
woscig nie tylko w tajemnice mitoSci i mitosierdzia Boga, ale
rowniez w tajemnice ikonicznego podobienstwa czlowieka do

¥ Na drodze pojednania, 5. 53-54.
* Puste piekio?, s. 55-56.
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swojego Stworcy. Nie tylko zresztq w sam fakt podobieristwa,
ale takze w dalekosiezne konsekwencje. Swoje podobieristwo do
Boga urzeczywistnia cziowiek najpetniej przez mitosé i wspéi-
czucie dla wszystkiego, co istnieje. Milosierdzie jest nieodtgczne
od pokory, idzie za niq jak ciedi za ciatem. Gdzie brak pokory,
tam brak réwniez zrozumienia. Milosierdzie i pokora otwierajg
dostep do prawdziwego [ serdecznego poznania. Zapatrzony
w pokore i unizenie Chrystusa syryjski mistyk przeczuwa, iz
pokora jest ,szatq Boga”. Swojg pokorq uzdrawia Bég, za
posrednictwem Chrystusa, wszelkq wyniostos$¢ swoich stworzen,
Pokorq leczy i przeobraza. A to sam lzaak: Radze ci réwniez,
mdj bracie: niech skala mifosierdzia zawsze przewaza w tobie,
az dostrzeesz w sobie to mitosierdzie, kicre ma Bog dia swiata.
Niech ten nasz stan (ducha) stanie si¢ zwierciadlem, w kiérym
mozemy ujrze¢ w sobie samych to podobtenstwo i prawdziwy
obraz, kidre z natury przynalezq do istoty Bozej''.

Podobnych odkry¢ w medytacjach ekumemc,znych autora
»Nadziel zbawienia dla wszystkich” jest wiecej. Wystarczy
wspomnie¢ omdwienie (na tamach , Gazety Wyborczej”) nie-
zwyklego testamentu francuskiego jezuity ks. Philippe de Regis
(1897-1955), ktéry cate swoje zycie poswigcit pojednaniu pra-
wostawno- katohcklemu, spotykajac %u; z opordnu g}owme hie-
rarchii katolickiej®, albo przypomnienie dzieta i postaci ciagle
zbyt malo znanego Mariana Zdziechowskiego (1861- 193bg
ktory potrafit méwi¢ o Rosji ze zrozumieniem | sympatia”.
Mysle, ze wydawana od 1999 r. przez Jerzego Pomianowskie-
€0, a z inspiracji i namowy Jerzego Giedroycia w jezyku rosy}-
skim ,,Nowaja Polsza” moglaby znalezé w Waclawie Hryniewi-
czu statego wspdipracownika. Dzigki jego teologicznym i du-
chowym fascynacjom sami Rosjanie moga odkryé dziedzictwo,
ktére w Rosji od dziesiccioleci bylo zapoznane I mocno fatszo-
wane.

"Na drodze pojednania, s. 21-22.
" Tamze, s. 157-160.
¥ Tamze, s, 161-166.
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Hermeneutyka teologiczna

Nie ukrywam, 2e wlasnie rozwazania nad znaczeniem
zastosowania hermeneutycznych zasad w teologii stanowig
o szczegblnej bliskosci, jaka odczuwam, obcujac z myslg
ks. prof. Waclawa Hryniewicza. One pozwalaja mi wierzyé, ze
rozbrat wspdlczesnej myéli humanistycznej | nauki o Bogu nie
jest ostateczny. Owszem, kaza przypuszczac, iz dozylem cza-
séw, gdy pojednanie po wiezy Babel jest nie tylko mozliwe, ale
dokonuje si¢ na naszych oczach. Wszystkie zarzuty, jakie znie-
checeni do teologicznej nowomowy humanisci kiernja pod
adresemn zamknietych w swoich teologicznych konstrukcjach
teologéw, w przypadku Hryniewicza okazuja si¢ po prostu
bezzasadne. Oto, co na temat dogmatu ma do powiedzenia autor
w»Hermeneutyki w dialogu”: Swiadomosé hermeneutyczna pogte-
biona dzieki dialogom miedzywymaniowym pozwala zrozumieé
pewng wzglednosé, kontekstualnosé | tymczasowosé doktryn
koscielnych. Rowniez dogmat nie jest kresem, lecz poczqtkiem.
Wytvcza on granice, wskazuje kierunek 1 otwiera droge rozu-
mienia. W tym sensie nie ma zagadnient rozstrzygnietych w taki
sposob, iz nalezatoby jedynie powtarzaé utarie formuty stowne,
Dogmat wymaga m‘ozztmieniad to za§ ma zawsze charakier
przyblizenia i tymczasowosci™®. To niezwykle istotne stwier-
dzenie, ktore kaze my$leé o teologil pozostajacej w nieustan-
nym dialogu z przeszitoscia (réwniez ta dogmatyczng) i otwarte]
na do§wiadczenia nowe, nieprzewidywalne. Przypomina to od-
wage i entuzjazm teologdw tworzacych tuz przed, w czasie
i tuz po I Soborze Watykanhskim. Wystarczy wspomnie¢ takie
nazwiska jak Karl Rahner, Joseph Ratzinger czy Hans Kiing.
Ich zrodzone w duchu i z ducha soboru prace miaty wiele
wspolnego. Roznice pojawily si¢ pézniej. A poza tym, tak
rodzito si¢ przeciez chrzescijafstwo, tak nauczal sam Jezus:
Jesli przyjrzeé sie Ewangelii uwainie, dosirzele sie wowczas
niezwyktg wrazliwo$é Chrystusa na inno$¢ I syluacje drugiego
cziowieka. Ustawicznie wprowadza On stuchacza na droge

*Hermeneutyka w dialogu, s. 25.
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stawiania pytai samemu sobie i poszukiwania lepsze] czesci
samego siebie. Obrazowy jezyk Ewangelii zaprasza do spotka-
nia z Bogiem i z drugim czlowiekiem, a zarazem ostrzega przed
absolutyzowaniem jednej perspektywy poznawczej. hmieje wiele
drog do Boga. Zadnej nie mozna traktowaé jako jednej i wylg-
cznej”'. Wazne to przypomnienie i raczej niechetnie stuchane.
W d2131ejszym teologicznym dyskursie jest ‘wiele pewnoSci
siebie, sporo uwiktania w do$é doraZoe i krdtkowzroczne cele
duszpasterskie. ,Hermeneutyka w dialogn” uczy cierpliwosei
t... pokory, do ktorej wrécg w ostatnim punkcie moich rozwa-
zaf.

Ale jeszcze stowo na temat nowego oblicza chrzescijarfistwa,
ktére moze si¢ objawié wlasnie dzieki konsekwentnemu zasto-
sowaniu hermeneutyki: Wspolczesna hermeneutyka uczy przede

Szystktm rozumienia innosci dmgzego czlowieka, fego sposobu
myslenia i Zycia, a takze szacunku dia jego odn;bnosct religijnef
i kulturowej, UmoZliwia tym samym proces wzajemnej recepcji
tych dobr [ wartosSci duchowych, kidre stanowiq o specyfice
i tozsamodcl poszczegdlnych wyznan, wspdlnot [ Kosciofow.
Zrozumienie innych toruje droge do pojednania i wzajemnego
ubogacenia. Hermeneutyka ekumeniczna tworzy sie w dialogu.
Pomaga ona dialogowi ksztaltowa¢ nowe oblicze chrzescijait-
stwa®

Byc moze to odnowione chrzescijafistwo, postugujace sie
odnowionym jezykiem religijnym bedzie wladne przerwac nara-
stajqcy spiralg nienawisci? By¢ moze.

Pokora wobec Niepoznawalnego

Na pytanie rozmdéwcow, od czego by zaczgl katalog grze-
choéw Kosciota, Hryniewicz bez chwili wahania odpowiada:
Zaczgtbym od pychy Kodciola, od jego poczucia wyiszodci
wobec wszystkiego, co bylo z innego §wiata. Pycha to pierwszy
posréd grzechow glownych. flez w ciggu wiekow bylo w Kos-

" Tamze, 5. 21.
“Tamze, s. 15.
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ciele poczucia wyzszo$ci! Jestesmy najlepsi, najpiekniejsi, jedy-
nie wybrani, dzieriymy - jako jedyni — klucze prawdy, tylko
u nas fest zbawienie. My je mamy, a reszta bigdzi i zmierza ku
potepieniu. 1 dodawal: Poczucie wyzszo$ci rodzi inne postawy,
przede wszystkim postawe ekskluzywizmu, z tq nieszczesng for-
mutq: ,, Poza Kosciolem nie ma zbawienia”. Ta tatwosé wylg-
czania innych ze zbawienia... To przeciez jest zuchwatosé!
Skazywacé innych na najwicksze nieszczescie?! Wylgczaé ich
z mozliwosci zbawienia, posylaé na zatracenie?!* Te pytania
autor ,Pedagogil nadziei” nosi w sercu od wczesnego dzieci-
stwa, ogromna kultura teologiczna pozwala nada¢ im ksztalt
palacych pytai, od ktérych nikt nie moze sig czué zwolnionym.

By¢ moze dlatego w sposobie uprawiania teologii Hryniewi-
cza jest tak wiele pytati, watpliwosci i pokory wlasnie, bedacej
zaprzeczeniem pychy. Nie byt to jezyk bliski teologii. Tak sie
o niej wyraza: Jesli miatbym, bedgc teologiem, sformutowaé
zarzut wobec samej teologii, to chyba wytkngtbym jej wygoro-
wane tendencje hiperafirmatywne. Nie grzeszyta ona zbyinig
skromnoscig epistemologiczng. Przeciwnie — cechowafa jg
w ciggu wiekéw niepoprawna wrecz , nadafirmatywnosc”. Teo-
logowie chetnie zapominajq do dzisiaj, ze oddalajg sie w tym
wzgledzie od samej Biblii, ktéra nie obawia si¢ ukazywaé po-
staw waqipienia, nieustannego pytania i checi zawierzenia przez
ufnosé i nadzieje™.

Tylko dla porzadku przypominam, ze cata dotychczasowa
tworczos¢ ks. prof. Wactawa Hryniewicza jest proba przezwy-
cigzenia tej ,,niepoprawnej nad-afirmatywnosci”. OczywiScie nie
jest to proba odosobniona. Przeciwnie, teologia apofatyczna ma
swoje miejsce rowniez w tradycji zachodniej, by wspomnieé
niewygasty nigdy ,,pokuse” mistycyzmu wielu teologdw, w tym
autora ,,Summy teologiczne]” — §w. Tomasza z Akwinu. To, co
wazne w dziele lubelskiego tecloga, to przypominanie jej
w chwili szezegdlnie dramatyczne] dla przyszlosci jezyka reli-
gijnego, zwlaszcza w naszym kraju, albo racze} w swiecie do-

2 Nad przepasciami wiary, s. 162.
* Zycie Duchowe™, nr 27/2001, s. 50.
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$wiadczonym pokusa totalitaryzmu, ktérej Kosciét (na szczescie
tylko w sferze jezyka) nie zawsze sig zwycigsko opiera.

Kritko mowiac, teologia w dialogu Hryniewicza moze stano-
wi¢ réwniez znakomity punkt wyjscia do spotkania ze wspot-
czesna mysla humanistyczna, kidrej czgsto zarzuca si¢ bezpro-
duktywny czy wrecz destrukcyjny nihilizm. Wiele punktéw
stycznych z mysla Hryniewicza odnajduje u myslicieli takich
jak P. Ricoeur, H.-G. Gadamer, a nawet M. Heidegger. Row-
-niez niechgtnym okiem postrzegany przez teologdw postmoder-
nizm ma wiele do zaoferowania samej teologil. Wystarczy
wspomnie¢ ,,papieza” postmodernizmu J. Derride czy G. Stei-
nera i jego znakomity ksigzke ,Rzeczywiste obecnosci™®, nie
wspominajac wielu polskich uwwaznych komentatorow tego
zjawiska, z ktorychk na czolo wysunal sie M.P. Markowski. Ale
to juz temat na oddzielne rozwazania,

STANISEAW OBIREK SJ, ur. 1936; prof. dr hab. historii, wykladowca
w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogiczne Jlgnatianum”™ w Krakowie,
dyrektor Centrumn Kullury i Dialogu przy ,JIgnatianum”™. Mieszky w Krako-
wie.

2Wyd. pol. Gdaisk 1957.
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Ostatnie lato
W Maisons-Laffitte (dokoficzenie)

Z Jerzym Giedroyciem rozmawia Hanna Maria Giza'

— Wiesé o wybuchu powstania warszawskiego zastata Pana
we Wiloszech. Jak Pan jq przyigi?

~— To nie bylo zaskoczenie. Wszyscy o tym wiedzieli dosko-
nale. Otoczenie Andersa 1 tak dalej, wszyscy byli dokladnie
poinformowani o tych wszystkich wahaniach i hamletyzowaniu
Sosnkowskiego. T wtedy pojechalem do Rzymu, Zeby si¢ roz-
mowi¢ z Sosnkowskim i mialem te¢ dramaiyczng z nim rozmo-
We.
Sosnkowski to jest czlowiek, ktdrego dosyC dobrze znalem.
I jakby to Pani powiedzied; to jest Hamlet — czlowiek, ktory nie
potrafi podja¢ decyzji. W moim przekonaniu byt inteligentniej-
szy od Pilsudskiego. Bardzo zywa inteligencja. Pamigtam cho-
ciazby korespondencje Sospkowskiego z Raczynskim — ktdrzy
si¢ tak samo przyjaZznili — prowadzona przez 1940 1. Jego ocena
sytuacji 1 przewidywania na przyszlo$é byly rzeczywiscie §wiet- -
ne. No, ale Sosnkowski nigdy nie umial si¢ zdobyl na zadny
decyzje. To byl typowy Hamiet. 1 jak wybuchto. powstanie
warszawskie, dla mnie to byla zbrodnicza historia, poszediem
do Sosnkowskiego z propozycjy, zeby skakal na Warszawe.
Uwazalem, Ze trzeba ratowal legende Wojska Polskiego i le-
gende Naczelnego Wodza. Legenda odgrywa ogromna role. Wie
Pani, ja tutaj wzorowalem si¢ na Pilsudskim. Pewne rzeczy,
wygladajace romantycznie, sg bardzo przyziemne, ze tak po-
wiem. Podchodzg do tego bardzo realistycznie. Ja mu thumaczy-
fem, ze to jest konieczne dla przyszlych pokolen. Zeby legenda
zostala 1 zeby w tej zniszczone] Warszawie obok trupéw akow-
skich, byly tez polskie ,,Polandy” — te naszywki.

"Czesé T zob, ,Przeglad Powszechny™ nr 12/2001, 5. 289.
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— Wysylat go Pan na pewng Smier¢.

— Niewatpliwie tak. Ja mun zresztay powiedzialem, ze lecg
z nim. No, wigc cate popotudnie, w ten upat, wypili§my chyba
ze dwie butelki Cinzano, w rezultacie po wiclkich dyskusjach
Sosnkowski powiedzial: ,Dobrze. Ja to akceptuje”. Ja bylem
uszczeSliwiony. Na drugi dzied Sosnkowski juz mnie nie przy-
Jal.

~— Czy wtedy juz Pan wiedzial, ze to jest sprawa przegrana?

— Nie miatem watpliwosdci od samego poczatku, ze to jest
prowokacja sowiecka. Oni chcieli doprowadzi¢ do tego, zeby
wykrwawi¢ Warszawe¢ rekami niemieckimi. To bylo zupelnie
jasne. I czekanie na pomoc ze strony sowieckiej bylo wielka
naiwnoscia. To bylo zbrodnicze —~ skutki powstania ponosimy
do tej pory. Przeciez zginelo cale pokolenie. Swietne pokolenie,
ja juz nie méwi¢ o stratach kulturalnych, ale cale pokolenie
swietnych ludzi, ktérych po wojnie zabrakto.

— Ale oni i tak poszliby sie bid.
— Ale nie byloby takiej hekatomby.

—~ Wiasnie dlatego, Ze 1o bylo swietne pokolenie, uformowa-
ne w II Rzeczypospolitej i tak poszliby sie bic.

— Nie, nie, prosze Pani. Oni mieli jednocze$nie duze poczu-
* cie dyscypliny, przeciez miatem duZo znajomych wsrod akow-
cow. Przeciez powstanie bylo raz odwolane i przesuniete i oni
wykonali to bez sprzeciwu. Tak, Ze gdyby byly tego rodzaju
polecenia, to oni by je wykonali. Tym bardziej przy braku
orientacji tego catego dowddztwa. Bor-Komorowski i inni li-
czyli, ze powstanie potrwa dwa, trzy dni, prawda?

— Liczyli przecie? na pomoc z Zachodu.

- No, tak. Doskonale wiedzac, Ze ta pomoc nie nadejdzie.
Moze byli falszywie informowani. Robiono im niepotrzebng
nadzieje. Mieli poza tym swoja wtyczke w osobie pik. Tatara,
ktory objat tzw. Oddziat VI u Kopafiskiego [Stanistaw, general,
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dowddca Brygady Karpackiej] 1 ktdry jednak byl zwolennikiem
wspOlpracy polsko-sowieckiej. Byl zwolennikiem pdjscia na
wspolprace z rezimem komunistycznym.

— Ko ponosi odpowiedzialno$¢ za klgskg powstania?

— No, przede wszystkim Sosnkowski, jako Naczelny Wadz,
ze nie zapobiegl zawczasuw, Ze nie zakazal powstania. Nie-
potrzebnie dawano zbyt optymistyczne meldunki. Na tym
wszystkim ogromnie zacigzyla $mier¢ Grota-Roweckiego. To
byl jedyny rozsadny czlowiek, ktéry te rzeczy doskonale rozu-
mial. Nie méwiac o tym, ze Rowecki byl jedynym polskim
wojskowym, ktory jeszcze przed wojng pracowat nad metodami
walki w miescie. Bezposrednio preed wojng wydat ksiazke na
ten temat. A my bylimy zupelnie nieprzygotowani. Jeden
z moich kolegdw korporacyjnych pracowal w magistracie
w Warszawie i w jego referacie byly materialy dotyczace
wszystkich podziemi i kanaléw w mieScie. 1 wiem, ze on to
wyjal, zeby nie trafilo w rece niemieckie i przekazat jakims
wladzom wojskowym. I to zupelie nie bylo wykorzystane.
A przeciez mozna to bylo doskonale wykorzystaé 1 w sensie
komunikacji, i dla transportu, i magazynowania broni, ¢czy cos
takiego. Takich podziemi bylo w Warszawie bardzo duzo. Na
przykiad na terenie Swigtego Lazarza [szpital przy Ksiazecej] —
to byl duzy teren; tam byl meczet i lochy prowadzace gdzie$ za
Wiste, ktérych wiadciwie nikt dokladnie nie zbadat.

— Pod Wislg lochy?

- Tak, tak. 7Z caly pewnoscia. Mnie to tez swego czasu
interesowalo jako ciekawostka. Ale daje to jako przykiad, ze te
rzeczy nie byly brane pod uwage dlatego, bo to przekraczato
wyobrazni¢ zawodowych oficerdow.

— A co wplyneto na Pana decyzje, Zeby po wojnie do Polski
nie wracac?

— Ja po prostu wiedziatem, ze mam wyrobiona w Polsce
marke przez swoja dzialalnosé antysowiecks czy antykomuni-
styczna. Moglem sig spodziewaé tylko aresztowania, gdybym
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wrocit. Nie mowiac o tym, ze uwazalem, Ze trzeba cos robid na
zewnatrz, bo nie wierzylem ani w trzecia wojne §wiatowa, ani
w normalizacje stosunkéw, czyli polityke Mikotajczyka.

— Nie Zatuje pan tego?

— Bynajmniej, nie zatujg. W kraju nie mogtbym nic zrobié.
Albo bym si¢ miotal gdzies we wszystkich tych rozgrywkach
wewngtrznych, bardzo jalowych, na ktdre nie mialbym zadnego
wplywu, a znakomicie bylbym unieszkodliwiony w swojej
dzialalnosci. A tu mam caltkowity niezalezno$¢ w dziataniu. To
Jest najwazniejsze. Kwestia niezaleznosci jest niestychanie waz-
na. Niestety, niedoceniana przez Polakéw, ktérzy zawsze szu-
kaja jakiego§ oparcia, jakiego$ zwiazania sie z kims. Czy to
bedg Francuzi czy Amerykanie, CIA, czy cos takiego.

—~- I dlatego wolal Pan zostaé¢ w Maisons-Laffitte poed Pary-
Zem. Czy to miejsce stanowi jakqs cezure w Pana zyciu? Czy to
jest tak, ze przed Maisons-Laffitte mégt Pan robié wiele réz-
nych rzeczy, a osiedlenie sie tutaj byfo przystowiowg klamkg,
ktora zapadia — mégt Pan juz byé tylko i wylqcznie Reduakio-
rem?

— Nie. Osiedlifem sie w Maisons-Laffitte wiedy, kiedy juz
wyraznie vstalifem swoje cele i zadania. To nie bylo tak, ze ja
miatem jakieS inne mozliwosci, zreszty ich nie szukatem i prak-
tycznie biorac — nie byto ich. To miejsce niczego nie zmienito,
dlatego ze decyzja zapadia w Rzymie — to znaczy stworzenie
Instytutu Literackiego i ,,Kultury™. I to bylo dla mnie decyduja-
ce. [ to byl moment przetomowy. Innych zreszta mozliwosci nie
widziatem. Kwestia powrotu do kraju w ogdle nie wchodzita
w rachube, a gdzie indziej nie widziatem jakiejkolwiek pracy.
Nie tylko dziatania, ale vmiejscowienia sig, zarabiania, czy cod
takiego.

— Wiekszos¢ Polakdw wybrata jednak Stany Zjednoczone
i Anglie. A jesli Francfe, to Paryz. A Pan postanowil zamiesz-
kaé¢ w takim malutkim, sennym miasteczku pod Parviem,
w Maisons-Laffitte ?
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— Nie wybratem Maisons-Laffitte, ja w zasadzie wybratem
Francje. Po prostu dlatego, Ze to jest kraj znacznie blizej poto-
zony Polski, z ktérego kontakt z Polska wydawat mi sie znacz-
nie latwiejszy, ale przede wszystkim dlatego, Ze tu mialem
punkt zaczepienia — J6zefa Czapskiego i jego placéwke. Nawet
dom, w ktérym mieszkal na Korneju, w Maisons-Laffitte. Tak,
ze jest to kwestia przypadku.

— Waclaw Zbyszewski napisat: ,Stara rudera z wieiyczkg,
balkonem, tarasem, oszklong werandg”. Nie byt to specjalnie
pociggajgcy widok, a jednak nie tylko Pan postanowit w jakis
sposéb , oblaskawic” to miejsce, przygotowac do wspolnej
pracy.

— To bylo tych parg oséb, z kt6rymi rozpoczalem caly robo-
tg, to znaczy Hertzowie, Tozef Czapski 1 z pewnym opdznie-
niem moj brat [Henryk Gledroyc] To byl taki bardzo szczupty
zespdl poczatkowo.

— I od poczatku wiedzieli i akceptowali to, co ich tutaj
mialo czekal?

— Tak, tak. Oni byli na to przygotowani, zdajac sobie spra-
we, ze to nie bedzie latwe. Z ich strony to byta decyzja bardzo
bohaterska, bo powiedzmy sobie, Zygmunt Hertz dzigki swemu
ojcu miat bardzo duze mozliwosci znalezienia doskonalej pracy
w Solveyu czy jakich§ gospodarczych instytucjach migdzynaro-
dowych. Dla niego to byla w duzym stopniu rezygnacja z moz-
liwosci duzo ciekawszego czy wygodniejszego zycid.

— 1 nie musial Pan nikogo namawiaé?

— Ja nie namawiatern zupeinie nikogo. To sa rzeczy, do
ktérych nie mozna namawiac. Miedzy innymi w Rzymie wspot-
pracowat jeszcze ze mny Gustaw Herling-Grudziiski, ktory nie
zaryzykowat tego skoczenia w ciemno$¢. Bo to byt skok
w ciemnos¢, dlatego ze wyjazd do Anglii, do tego Korpusu
Przysposobienia, dawal mozliwos¢ przygotowania si¢ w ciagu
dwoch lat do zycia cywilnego. W zwigzku z tym miato sie
zapewnione jakies warunki materialne i mozliwos¢ ksztatcenia
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sie. A tutaj, poza ta niewielkq sumga pieniedzy, jakg dysponowa-
llsmy po sprzedanlu kupionej w Rzymie drukarni Oggie, nie
dysponowali$my niczym.

Ja osobifcie niczego sie nie balem, dlatego Ze jestem przy-
zwyczajony do jakich$ takich ryzykanckich decyzji w swoim
zyciu. Najwazniejsze dla mnie bylo to, zeby nie narazaé swoich
wspOtpracownikow,

— Czut si¢ Pan za nich odpowiedzialny.

— Niewatpliwie tak. Musiatem mys§le¢ o ludziach, ktérzy mi
zawierzyli i z ktérymi bardzo blisko wspotpracowatem.

— Od czego zaczynaliScie?

— ZaczeliSmy od znalezienia lokalu, to znaczy przystosowa-
nia domu na Korneju do funkcjonowania, bo byt to dom kom-
pletnie zniszczony przez Niemcéw, ktorzy tam kwaterowali
podczas wojny. No, a potem znalezienia drukarni i rozpoczecia
druku , Kultury”.

Od razu zdecydowaliémy, Ze ograniczamy si¢ wyljcznie do
»~Kultury”, rezygnujac z wydawania ksiazek — zaloZeniem Insty-
tutu Literackiego w Rzymie bylo wiasciwie wydawanie ksiazek,
~Kultura” byla takim, mozna powiedzie¢, ,kwiatkiem przy
kozuchu”. A to nie bylo fatwe.

— Oczywiscie. Wszystko 1o wymagafo pieniedzy. Skqd pocho-
dzity fundusze?

— Mielis$my do dyspozycji to, co uzyskaliSmy ze spreedazy
- za dosy¢ dobre piemadze — drukarni Oggie w Rzymie. [ po
splaceniu pozyczki wojsku, ktdre nam pomoglo w kupieniu tej
drukarni, zostata nam dosyC okragla suma, z ktéra mogliSmy
startowac.

— To byto wszystko. Zadnych dochodéw.

— Absolutnie zadnych! Rzecz byla ulatwiona o tyle, w sen-
sie zyciowym, ze bylimy ciagle jeszcze w wojsku i ciagle
jeszcze placono nam Zold. MieliSmy tzw. suchy prowiant, ktory
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nam wojsko dostarczato, dlatego ze sytuacja we Francji byla
bardzo ciezka.

- No, wiaénie. Bylo cieiko. Czy byl ktokolwiek, kto udzielal
pomocy?

— W pierwszym okresie glownym oparciem dla nas byl
Jazio Czapski. No i jego kontakty francuskie, ktére mial bardzo
duze i ktére nam w znacznym stopniu utatwiaty zycie. A druga
rzecz — to Ksiegarnia Libella, stworzona z inicjatywy II Korpu-
su, Czapskiego 1 mojej zreszta tez, jak bylem jeszcze w wojsku,
ktora zaczela swoja dziatalnosC, operujuc calym stosem ksigzek,
ktére wydawat H Korpus. A dzieki temu mieliSmy przykrywke.
Poczatkowo , Kultura” nie miata praw wydawniczych i musie-
lismy korzystal z ksiegarni. We Francji ksiggarnie majy prawo
wydawania ksigzek. Tak wigc to nie wymagalo jakich$ specjal-
nych uméw.

-— Pierwszy zeszyt ,, Kultury” ukazat sie w Rzymie w czerwcu
1947 r. i bylo to efekiem rozmow Pana, Gustawa Herlinga-
-Grudzifiskiego 1 Zofii Hertz.

— Tak. My$my dyskutowali 1 ja poczatkowo patrzylem na to
dosy¢ krytycznie, dlatego Ze bylem nastawiony wylacznie na
ksiazki, no ale potem mnie przekonali 1 to zaczelo funkcjono-
wal wcale dobrze.

Jesli idzie o ,, Kulture”, to mialo to byé pismo czysto kultural-
ne, a ustalenie deflmtywnego ksztaitu , Kultury” nastgpito tutaj
w Maisons- Laffitte, jak juz przemeslmmy sig. Obliczylismy, Ze
ksigzek nie quﬂcmy wydawali, bo nie mamy na to pienigdzy,
i wobec tego ograniczymy sig¢ do same;j ,Kultury ktéry prze-
ksztalcamy w periodyk, miesigcznik.

— Jakie warunki musiell speiniad [udzie piszqcy dla ,, Kultu-
ry” 7 Jakie byly kryteria, ktdre Pan stosowat?

— Przede wszystkim zaczalem mobilizowal wszystkich
ludzi, z ktérymi sig przyjaZnitem, ktdrzy pracowali ze mng
przed wojna. Znalaztem adres Gombrowicza, Straszewicza
[Czestawa]. A poza tym kwestia talentu, to dla mnie zawsze
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bylo jedyne kryterium. Czy cztowiek ma co§ do powiedzenia,
czy nic.

— A poglady polityczne?

— Nie. No, moze z jednym wyjgtkiem ~ na pewno nie ende-
kow, nie zadnych nacjonalistow. Poza tym nie bylo jakich§
klauzuli dyskwalifikujacych.

— Zakiadat Pan, ze ,, Kultura® nie bedzie pismem ideologicz-
nym, a jednak wywierata ogromny wplyw na Polske w czasach
komunistycznych.

— No, po to powstala. StaraliSmy sig, ale to nie jest kwestia
ideologii, dlatego ze ja jestem wielkim pragmatysta. Wiasciwie
zagadnienia ideologiczne w bardzo malym stopniu mnie intere-
suja. Ale po to powstala. Gldwnie szto o to, 2zeby oddzialywac
przede wszystkim na Polske, a dopiero potem na emigracje.
W jakim stopniu to sig¢ udato — trudno powiedzie¢. Niewatpli-
wie udalo sie¢ to, Ze spoleczefistwo zaakceptowalo dzisiejsze
granice 1 to jest wlasciwie najwickszy, najwickszy moze nasz
dorobek.

— Wielokrotnie podkresial Pan, ze bez pani Zofii [Hertz] nie
bytoby Maisons-Laffitte. I nie byloby ,, Kultury”.

— Zosia byla o tyle nieoceniona, ze przede wszystkim zaj-
mowata si¢ rachunkami, buchalterig, tymi wszystkimi niestycha-
nie skomplikowanymi rzeczami. Ja do tej pory nie bardzo sig
orientuje w tych podatkach, w tym wszystkim. To juz bylo na
jej glowie. A poza tym, praktycznie biorgc, wszystko, dlatego
7e jednoczesnie odgrywata role sekretarki redakeji, korektorki
1 prowadzita dom.., Czyli eksperymentowata na naszych zofad-
kach, proponujac te swoje eksperymenty kulinarne, ktdre byly
czasami bardzo $mieszne.

— To druga kobieta, kiéra w zdecydowany sposéb wywierata
wplyw na to, co Pan robil. Bo byta przeciez wczeSnie] Maja
Prqdzyiiska, wspélpracujgea z Panem w ,,Buncie Mitodych”™.

— Tak, tak. Obie byly bardzo cenne. Wszystko bylo troche
inaczej, dlatego ze jesli idzie o Maj¢ Pradzynska, to dla mnie
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byla ona wazna, niezaleznie od tych wszystkich funkcji redak-
cyjaych. Dzigki niej mialem bardzo duzo kontaktéw politycz-
nych. Jej siostra byla zona Adama Skwarczyiskiego, tam byt
potem gen. Skwarczynski [Stanislaw] czy ptk Wenda [Zyg-
munt}, ktdrzy potem byli dla mnie bardzo cenni. To jest wlasnie
ten kapital, ktdrego Zosi brakowato: jakich§ powigzai politycz-
nych, ktérymi nie dysponowata. No, ale poza tym — rzeczywis-
cie mniezastapiona! Moja ogromna korespondencija — ja pisze
okropnie, jak kura pazurem, a poza tym bardzo Zle pisz¢ na
maszynie, to jeszcze rosto z wiekiem — przeciez te wszystkie
listy byly pisane z nia.

— Pan dyktowal, a pani Zofia pisata?

— Tak. To bylo wiagnie bardzo inteligentne, nie czysto me-
chaniczne. Ona tam si¢ wtracala, miata swoje nwagi itd., nie-
ktore bardzo trzezwe i to zawsze dla mnie bylo bardzo cenne.
Takie skontrolowanie tego, co sie dyktuje. Bo to jest bardzo
trudne. Ja niewiele sam pisze, ale u mnie to jest inna procedura.
To znaczy, ze ja najpierw sam sobie robie jakis taki tekst, co
mi przychodzi z duzym trudem zreszta, dopiero pdzniej dyktuje
Zosi czy teraz Agnieszce [Szypulskiej].

— Czy w Pana mysleniu o Instytucie, o wydawaniu ,, Kultu-
ry” byto nawigzanie — emocjonalne, sentymentalne — do Wiel-
kiej Emigracji skupionej wokdot ksiecia Czartoryskiego?

— Nie. Jedynym wzorem byta dziatalnos¢ Czartoryskiego na
terenie miedzynarodowym, caly szereg inicjatyw, ktdre podej-
mowat z duzym uporem 1 duzg doza‘ wyobrazni. Natomiast
skupienie emigracji... Polacy byli skléceni wiedy tak samo jak
dzisiaf, W kaedym razic dla mnie wzorem jest jego polityka
ngrdmcznd a przede wszystkim jego zainteresowanie wschod-
nimi sprawami.

— I poszed! Pan tym §ladem?

— Nie, po prostu to byl pewien wzor. Tak, jak idzie 0 moja
polityke wschodnig czy narodowosciowsq, takim wzorem bylby
marszatek Pitsudski. Ale tylko jako wzor! A nie péjscie jego
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Sladami. My podchodzimy do tych spraw zupelnie inaczej, niz
on sobie planowal. Nie myslimy o zadnych federacjach — uwa-
zamy to za catkiem nierealne. Nam zupetnie wystarczy pilnowa-
nie, aby kraje wschodnie — jak Ukraina, Bialoru$ czy kraje
baity(,kie — po prostu istniaty jako kraje mepodleé,{e We wspal-
pracy z nami, oczywiscie, ale w sensie partnerskim, bez jakichs
wiezi, Musn‘ny ciggle pamicta, ze wsrod tych krajow nie
mamy najlepszych notowad. Wszystkie nasze inicjatywy histo-
ryczne, z ktérych jestesmy bardzo dumni, jak unia horodelska,
tam jest to odbierane jako polski imperializm. Mysmy w rezul-
tacie spolonizowali cata rzadzacy warstwg litewska. Do tego
stopnia, ze odrodzenie Litwy i jej SwiadomoSci narodowej,
a nawet jezyka, ktory zachowat si¢ tylko na wsi — to dopiero
sprawa XIX wieku. Oni do tej pory to odczuwajy. Bardzo sig
boja blizszej wspdipracy, bojac sie po prostu atrakcyjnosci
kultury polskiej.

— Ale mysmy przeciez nie polonizowali Litwindw na sile.
Oni sami tego chcieli, sami sig garneli. Tu byt dla nich Zachdéd
I to byfa cywilizacja!

— Nie. Nie na sife. To jest po prostu kwestia atrakcyjnosci
kultury polskiej. To jest fenomen, ktéry mnie zawsze zastana-
wiat, ze ten okropny naréd jednak ma jaka$ sile przyciggajaca.

Prosz@ wzigC pod uwage chociazby Niemcy. Miasta w Polsce
byly stworzone wihasciwie przez Niemcow, prawda? I jednak
wsigkli ci wszyscy Gebethnerowie, nie Gebethnerowie — ma
Pani setki nazwisk polskiego mieszczafistwa pochodzenia nie-
mieckiego, ktorzy sie calkowicie zasymilowali. To samo
z problemem zydowskim. Przy catym polskim antysemityzmie,
jednak wplywy zasymilowanej inteligencji zydowskie] byly
bardzo wielkie | odgrywaly ogromna rolg. Nie wyobrazam tego
sobie, ale gdybysmy wyeliminowali ludzi pochodzenia zydow-
skiego z polskiej kultury, to wygladalibySmy bardzo mizernie,

— To prawda, ale jednoczesnie, Panie Redaktorze, czy my
nie przesadzamy z iym polskim antysemitvamem? Boje sie tego,
ze jezeli ciggle sie mowi, ze Polacy sq antysemitami, ze ,, Polacy
wyssali antysemityzm z milekiem matki” — jak nickiérzy uparcie
powtarzajq — to wtwierdza si¢ fen antysemityzim.
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— Trudno powiedzicC, ten antysemityzm jest jednak wros-
n1§'ty i najlepszy dowdd, ze mimo iz dzisiaj w Polsce prdkiycz—
nie Zydéw nie ma, antysemityzm kwitnie.

— Obawiam sig, Ze ciggle jest podsycany przez jakies dzmne
elementy... :

— Nawet nie dziwne. Tutaj bardzo niedobra role odegrato
réwniez polskie duchowiefistwo, ktore nie potrafilo z tym wal-
czy¢. No i ma sie rozumieé, je§li idzie o nowsze czasy, to jest
réwniez kwestia Zydéw amerykaniskich 1 w ogdle antypoloniz-
mu wiréd zydostwa na §wiecie. Specjalnie Zydostwa amerykai-
skiego, ktére jest bardzo silne 1 ktdre bardzo utrudnia. Juz pare
razy wspominalem, ze mamy pod tym wzgledem bardzo nie-
dobre do§wiadczenia.

W 1939 1, kiedy pracowalem w Ministerstwie Przemyshu
i Handlu — w maju 1939 — jezdzitem z moim ministrem na
rokowania handlowe do Standéw Zjednoczonych. Szfo o uzyska-
nie kredytdw na rozbudowe rzemiosta galanterii skdrzanej. To
byta zawsze specjalno$é austriacka, czeska itd. ~ no, byfa spe-
cjalnoscia zydowska. Po zajgciu tych krajow przez Hitlera
otworzyt sig bardzo duzy rynek zbytu, ktéry moglismy wyko-
rzystad, dlatego ze u nas tak samo Zydzi odgrywali bardzo duza
role w tym rzemiosle, w galanterii skorzanej, w Wilnie, zresztg
nie tylko w Wilnie. I ta koniunktura byla bardzo duza szto
wigc o rozwinigcie tej historii. Zalezalo nam, zeby uzyskac
jakie§ kredyty od organizacji amerykanskich — zydoqulch — na
rozbudowe tego przemyshu. Te rozmowy byly bardzo trudne,
ale jednak w rezultacie oni powiedzieli: ,Dobrze, my wam
damy...” — dzi$ juz nie pamigtam, jaka to byla suma, pi¢tnastu
czy kilkunastu milionéw dolaréw — ,,...ale pod jednym warun-
kiem, Ze 1zad polski zobowiaze si¢, ze nie bedzie popieral imi-
gracji Zvdow z Polski do Stanow Zjednoczonych”. Na nasze
zdumienie odpowiedzieli zupelnie cynicznie: ,Polscy Zyd21
z getta, ¢l Zydzi »kapotowi« w Ameryce powiqkszajq antyse-
mityzm amerykanski. My tego nie chcemy” — my tego nie
chcemy, prawda?

Drugi taki przyklad tez bardzo charakterystyczny: w czasie
wojny do Stepowskiego — ktéry byl w Szwajcarii 1 mial swoje
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dobre stosunki ze Szwajcarami, a przede wszystkim bardzo byl
ceniony czy lubiany przez Zydow dlatego ze miat bardzo libe-
ralny stosunek do mniejszodci, a specjalnie do Zydéw — oni
zwrOcili si¢ z prosha, zeby z jakiego§ obozu koncentracyjnego
niemieckiego wydostat jakichs pieciu czy dziesigcin — juz dzi-
siaj doktadnie nie pamig¢tam — dziataczy Zydowskich. W Szwaj-
caril byta wtedy jaka$ taka malefika i nie bardzo powazna
szwajcarska organizacja hitlerowska, ktéra nie odgrywata zadnej
roli. Natommiast cieszyla si¢ bardzo wielkim poparciem Niemiec.
No wigc Stgpowski trafil do nich przez jakieS znajomosSci i oni
postanowili zrobié wielki gest. Po prostu przystali caly obdz,
a to bylo pareset osob. 1 Stepowski zamiast podzigkowania
zostal zwymyslany: ,MySmy pana prosili o tych parg osob!
Co bedziemy robili z tymi lndZmi, ktorych pan nam zwala na
glowe”.

Wigc to jest problem. I to wiemy z do§wiadczenia, moZe nie
wiasnego, ale doSwiadczenia Karskiego, Ze organizacje zydow-
skie w Stanach Zjednoczonych odnosily si¢ z kompletng obojgt-
noscig do tego, co sig¢ dzialo w Polsce, 1 uwazaty, Ze sa to rze-
czy niestychanie przesadzone i nie odgrywajy zadnej roli. Ja
pamigtam, jak juz po wojnie zaczeli przyjezdzaé tutaj ludzie ze
Stanéw  Zjednoczonych., Przywddcy Polonii amerykatiskiej,
ktorzy tutaj byli przejazdem — jechali do Niemiec w przekona-
niy, ze to wszystko jest bujda. Te obozy, to wyniszczanie, pale-
nie ludzi itd. Dopiero po pobycie w Niemczech przekonali sig,
ze to rzeczywiscie istniato. Tak Ze to sg rzeczy do przelamania
niezmiernie trudne. W kazdym razie ta atrakcyjnosSC polska jest
bardzo duza. No i w pewnym sensie, powiedzialbym, ze to jest
nawet rzecz pozyteczna dla Polski, ze Polacy wlasciwie sg
mieszaficami. Widaé to na kazdym kroku, czy wzigé Milosza,
czy mnic — jesteSmy z pochodzenia Litwinami 1 w pewnym
sensie czujemy si¢ Litwinami. Tak samo ma Pani Tuwima, nie
Tuwima, ludzi ktdrzy bynajmniej nie wyrzekali sie swego po-
chodzenia zydowskiego, ale czuli sig stuprocentowymi Polaka-
mi czy polskimi patriotami.

— Czv byt moment jakiegos powainego zagrozenia dia ,, Kul-
fury”?
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— Nie, ale whasciwie mySmy byli w stalym zagrozeniu finan-
sowym. Jestem bardzo przyzwyczajony do ryzykanckich decyzji
w swoim zyciu, ale kto wytrzyma{by koniecznos¢ tej stalej
zebraniny, ciaglego martwienia si¢, czy bedg pieniadze na na-
stepny numer itd. To byly gldwne zmartwienia. Ja musz¢ po-
wiedzied, ze 1éznych talentow nie posiadam, ale jeden mam. To
znaczy powinienem by¢ ministrem skarbu w kazdym bankrutu-
jacym kraju, dlatego Ze ani razu nie byla opdézniona ,, Kultura”
Mimo wszystkich klopotéw. Zawsze cos sig wygospodarowato,
jakies pienigdze. To jest moj talent. Ale to jest, bylo i jest
moim koszmarem. Jesli Pani weZmie mojg korespondencije — to
ciggle, ciagle sprawy finansowe, ktre dominuji. Wyobrazam
sobie, ze gdybym mial sto tysigcy czy milion dolaréw, no to
z takimi pienigdzmi mozna robi¢ rewolucje Swiatows, prawda?
Witedy wszystko byloby bardzo latwe. Ale robi¢ to wszystko
bez pieniedzy, to juz jest rzeczywiscie bardzo trudne.

— Myslalarm o troche innym zagrozeniu, W listopadzie
1952 r. w ,Kulturze” ukazat sie list klervka seminarium
w Pretorii, Jozefa Majewskiego. No | wywolal duzy skandal,
poniewaZ napisat, Ze ani Wilno, ani Lwow nigdy nie byly rdzen-
nie polskimi miastami i Ze ta ziemia nigdy nie byla rdzennie
polska. To byla dia Polakéw bardzo $wieza i bolesna rana. Od
zakosiczenia wojny i utraty tych miast uplynelo raptem pare lat.
Duzg odwagg byto opublikowanie tego tekstu.

— Ryzyko bylo niewatpliwie bardzo duze, ale w sumie oka-
zalo si¢ nie takie straszne. To jest whasnie bardzo charakterysty-
czna cecha polska, jedna z nielicznych polskich pozytywnych
cech: to jest naréd, ktéremu mozna méwi¢ prawde w oczy,
przykra prawde¢ w oczy. [ oni to jednak wytrzymuja.

Pierwsze oburzenie bylo, no, taka piana, niezbyt gwaltowna.
Straty byly bardzo niewielkie. Kilkanascie prenumerat chyba
odpadk) kiedy my§my oglosiii ten Lwow i Wilno, ale za to
zyskalisSmy innych czytelnikéw, inteligencje ukramskq

— Rozumiem, Ze Pan opublikowat ten list, bedgc gleboko
przekonany, Ze jest w nim zawarta prawda historyczna. Pan jest
z pochodzenia, z krwi Litwinem czy teZ pdt-Litwinem i to jest
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zrozumiale. Natomiast Pana sentyment do Ukrainy, Pana zrozu-
mienie dla tych Iudzi Zyjgqcych na Zachodniej Ukrainie, Pana
troska o nich jest niebywata. Jakie sq tego przyczyny?

—~ Nie, prosz¢ Pani. To sg rzeczy czysto wyrozumowane. Ja
nie mam, méwigc miedzy nami, jakiegos specjalpego senty-
mentu do Ukraificow czy do Ukrainy. Mam pewien sentyment
do Litwy. Ale ja sig w ogdle czuj¢ czlowiekiem wschodnio-
europejskim.

— Wielokrotnie zdarzalo sie, ze potrafit Pan przewidzieé
w jakis nadzwyczajny sposob rozwdj syiuacji politycznej. Czesto
po latach dopiero okazywalo sie, Zze Pan mial racje. Pan nama-
wial, nakfanial do nawigzywania pewnych stosunkéw, prowa-
dzenia pewnych spraw miedzynarodowych w taki, a nie inny
sposéb, twierdzqc, Ze Pan wie, jak to si¢ skoficzy. Jeszcze
w latach trzydziestych przewidziat Pan rozpad Zwigzku Sowie-
ckiego. I rzeczywiscie tak sie stato — troche czasu uplynelo, ale
sie stado. Teraz ma Pan szezegdlny poglad na stosunki polsko-
-ukrainiskie, polsko-bialoruskie.

— To jest problem niestychanie trudny, dlatego Zze — trzeba
sobie powiedzie¢ — Ukraificy nie maja tradycji pafstwowej 1 to
jest kraj, ktdrego niepodleglos¢ jest pod cigglym zagrozeniem.
I to nie tylko z powodu Rosji, czy cof takiego, ale z powodéw
czysto wewnetrznych. To znaczy — jest duzy procent Ukraiicéw
zrusyfikowanych czy obojetnych narodowosciowo i jest kwe-
stia, Zeby z tych ludzi zrobié Ukraificéw niepodlegloSciowcow.
To przede wszystkim, jesli idzie o Ukraine, chodzi o powigza-
nie Ukrainy z Europa, o nacisk na strone zachodnig w kulturze
ukraifiskiej, 2 nie na tradycje wschodnie. Bo jednak te tradycie
sa dosy€ silne. Jeszeze siggajace bardzo dawnych czasow Sred-
niowiecza. | trzeba te rzeczy po prostu odgrzac. Jeszeze trud-
niejsza sytuacja — to jest Biatoru$, Ten nardd trzeba dopiero
formowac.

— Jakie zudanie dla Polski widzi Pan w tym procesie?

— Pomaganie im w tym.
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— Jak?

— Najwazniejsze to jest kwestia dziafalnosci kulturalnej. To,
co daje dobre rezultaty — wiem to z wiasnego doswiadczenia —
to jest staranie si¢ o stypendia dla tych ludzi, zeby przyjezdzali
do Polski czy w ogdle na Zachdd. Powiedzmy, uiatwianie im
kontaktu z Zachodem. Tu wielka pomocy jest dla mmie prof.
Ratajczak z tutejszej Stacji Akademii Nauk, ktory te rzeczy
doskonale rozumie i tych wszystkich Bialorusinéw, Ukraificow,
ktérzy tutaj przyjezdzaja, kontaktuje z Francuzami. Poniewaz
jest on bardzo wybitnym chemikiem i ma pewna pozycje
w migdzynarodowym $rodowisku naukowym, to mu przychodzi
z duza fatwoscia. | to jest dla nich bardzo cenne i oni to bardzo
doceniajg.

— Czyli przez kulture budowaé stosunki miedzynarodowe,
polityczne takze.

~— Tak. Tak samo. To jest metoda, w moim przekonaniu,
najskuteczniejsza. Ja to stosuje wszedzie, z Rosjg przede
wszystkim.

— Ale z Biatorusiq utrzymanie dobrych stosunkow, nawet
tvlko na plaszczyinie kulturalnej, jest ciqgle utrudniane, Tam
fest ciggle Lukaszenko...

— Wie Pani, to trudno powiedziec... f.ukaszenko jest — jaki
on jest dyktator, nie dyktator, co tu duzo méwi¢ — jego rzeczy-
wiscie wickszo$¢ Biatorusinéw popiera. To nie jest czlowiek,
ktéry rzadzi, bo siedzi na bagnetach, czy cos takiego. On jest
rzeczywiscie, specjalnie we wschodniej Biatorusi, swoj czto-
wiek.. Oni go rozumiejg. Tak ze walka z fukaszenka to jest
wladciwie walka o zachodnia kulture Biatorusi. To jest czlowiek
bardzo zrgczny. Najlepszy dowéd, to chociazby jego zachowa-
nie w czasie Roku Mickiewiczowskiego, ktéry rzeczywiscie na
Biatorusi byl znakomicie zorganizowany. Odn0w10ny Nowogid-
dek, pomniki Mickiewicza w Mitskn i Nowogrédku itd. To
trzeba bardzo ceni¢. Tak samo muszg¢ powiedzied, jako rzecz
skuteczng, ze ostatecznie moja dzialalnos¢ w Minsku jest catko-
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wicie legalna. Organizowanie wystawy w Mirisku bylo — mozZna
powiedzieC — z udziatem wiadz, telewizji, radia itd....

Czy, powiedzmy, ten numer ,,Kultury” w jezyku biatoruskim.
Dlatego nadawanie temu charaktern kulturalnego chroni,
a jednoczes$nie jest najskuteczniejsze.

— A co uwaza Pan za swoj najwiekszy sukces?

— No, normalizacje stosunkéw polsko-ukraidskich. Na po-
czatku wszystko bardzo kulalo, ale w zasadzie zostato przez
spoteczefistwo zaakceptowane. To zpaczy, moze ten najsilniej-
szy patriotyzm lwowski ciagle istnieje, ale juz nie ma charak-
teru agresywnego. Wspomina si¢ z tesknota, nostalgia o Lwo-
wie, ale juz nie ma dzisiaj ludzi, ktdrzy by chcieli walczyc
o polski Lwéw, prawda?

— I Pan sie do tego przyczynif?
— Mysle, ze w duzym stopniu tak.

— Uiyl Pan kiedy$ takiego okreslenia, mowige o Polsce:
,»Obiekt grozi zawaleniem”. Czy dalej jest Pan niespokojny
o przysztosé Polski?

— No, patrze na przyszlos¢ Polski z niestychanym pesymiz-
mem i bardzo sig boje, czy Polska utrzyma swoja niepodleg-
losé. To jest spoleczenistwo zdziczale. Dzisiaj jedyna szansa —
poniewaz stawialem na miode pokolenie, ktGre jest na swdj
sposdb interesujace, ale ktore zajmuje sie wylacznie wlasnymi
sprawami i sprawy ogdlne czy pafstwowe w ogoOle ich nie
interesuja, bo uwazajg polityke za rzecz bardzo brudna, ktora
si¢ nie nalezy zajmowaé — tak ze dzisiaj te niewielkie nadzieje,
jakie mam, facze z miodzieza szkolna, ktdry spotykam dosy¢
czesto. Widze miodych chlopcéw i mlode dziewczeta, ktdre cos
interesuje. Niewiele wiedza, ale chea sig dowiedzied 1 wykld-
cajg sig. To nie to, ze oni przychodza do jakiego$ autorytetu
itd., zeby stuchac i pi€ z jego ust. Nie! Oni si¢ wyklScajg. Ale
w spoqob inieligentny, $wiadczacy o tym, ze cos im chodzi po
glowie. Jezeli oni si¢ uchronig od tej ogdlnej demoralizacji,
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ktora panuje dzisiaj w naszym spoleczefistwie, no to jest jedyna
114574 SZansa.

W tym spoleczenstwie nie ma zadnej woli walki. Ja nie
jestem militarysta, ale jaki jest stosunek do stuzby wojskowe;,
prawda? Kto tylko moze, to sie wykreca, a nawet wykupuje.
Jnz nawet sa oglaszane cenniki, ile kosztuje niestuzenie w woj-
sku. Wojsko jest jednak nie tylko potrzebne, ale to jest pewna
szkola. Ja w wojsku nigdy nie bylem, poza sama wojna, uwaza-
fem, ze to jest strata czasu, no, ale docenialem znaczenie i role
wojska.

— Jak Pan sqdzi, czy Polska fagodnie, kiedy przyjdzie wias-
ciwy czas, wejdzie w strukiury europejskie i zacznie funkcjono-
waé w rodzinie panstw eurcpejskich na réwnych ze wszystkimi
prawach?

— Nie, nie... Tu mam powazne watpliwosci. Uwazam, ze
Polska powinna wej§¢ do Unii Europejskiej 1 uvwazam to za
pewng koniecznosé, ale czy potrafi ona odegral jakas role
w Unii BEuropejskiej? Czy potrafi — juz nie méwie o wyciggnie-
ciu korzySci dla nas — wplynaé na ksztaltowanie sig tej Europy?
Cale nasze spoleczefistwo 1 cala nasza polityka zagraniczna tak
sumo, stawia wylgcznie na Amervke. JesteSmy coraz bardziej
traktowani tak, jakby Polska byla koniem trojafiskim w Europie.
[ zaczyna si¢ patrze¢ na nas z pewna nieufnoscia. Albo wiec
jesteSmy proamerykafiscy, albo jesteSmy Europejczykami. A to
znaczy, ze musimy jednak liczy¢ sig z Europa i dziataé w jej
ramach, a nie dopuszczal, zeby zawsze decydujacy byl glos
amerykaniski, choC jest on bardzo wazny dla nas. Ja tego bynaj-
mnie] pie kwestionuje. Ja nie mam nastawienia antvamerykan-
skiego., Wrecz przeciwnie. Ale nie nalezy by¢ kolonig amery-
kadska. Jest za malo samodzielnosci. A to: ,Nas na to nie stac”,
LJesteSmy matym krajem”. Nieprawda! Wazne jest, zeby miec
jukas koncepcje 1 wiedzie€, do czego sig dazy i wtedy sig to
realizuje, prawda? To jest tylko kwestia polityki.

No, nie bede siebie stawial za przyklad, ale dwadzie$cia lat
temu, czy powiedzmy trzydziedci, mase ludzi dosy¢ sie $mialo
z tych moich rozmaitych pomystéw i projektow. Nawet wiréd
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moich najblizszych wspdélpracownikéw, jezeli Pani weZmie
korespondencje Zygmunta Hertza z Miloszem, to widaé, jak
poczciwy Zygmunt patrzyl na to z ogromnym sceptycyzmem.
Na to, co ja robig. Ze ja sobie maluje takie parawany, ktdre mi
zaslaniajg rzeczywistosC. A ja mam tylko namalowane na tym
parawanie to, co chcialbym, zeby bylo.

No i Jednak okazuje si¢, ze mozna byto do JakICh? rezultatow
dojs¢. To samo w polityce pafistwowe]. Trzeba mieé jakas
koncepcije i z uporem dazy¢ do jej realizacji.

— Z czego jest Pan najbardziej zadowolony w swoim Zyciu,
a czego Pan Zaluje?

— Zadowolony — to trudno powiedziec. Ja nie jestem zado-
wolony, dlatego ze to wszystko jeszcze jest niedokoficzone,
niedopracowane. Bardzo sie boje i mam ciagle to poczucie, ze
Juz nie zdazg tego bardziej ustabilizowad, umocni¢. To mnie tak
najbardziej, najbardziej gnebi. No 1 poczucie, ze 1o si¢ wszystko
skoficzy po mojej §mierci...

.Ze nikt nie bedzie kontynuowat, Czy Pan nie chcial
sobie wychowaé Zadnego nastepcy?

— Nie. Mam antytalent do wychowywania, do oddziatywa-
nia. Wie Pani, ja nawet nie potrafitem wychowac Blacka [spa-
niel]. No, a zalowal — tego jest moze coraz mniej, ale czego
zatuje? Braku Zycia osobistego.... To niewatpliwie bardzo od-
czuwam, specjalnie teraz w starszym wieku. Czuje si¢ jak naj-
bardziej samotny, tym bardziej ze przeciez w-te] chwilt nie ma
dnia, zebym nie mial jakiej§ wiadomoéci, Ze ktos umarl. Prze-
ciez to si¢ robi taka pustka naokolo, ze juz nawet... Teraz
Baczkowski umarl, wszyscy tak po kolei wymieraja. Tak Ze to
bardzo niedobra jest taka rzecz jak dlugowieczno$é, ma swoje
zle strony rdéwniez.

— Ale Pan przeciez $wiadomie wybrat taki styl Zycia, $wia-
domie realizowat Pan swojg pasje.

— Tak, tak... ale nie przeszkadza to, ze mozna tego zatowac.
Jest jedna rzecz — ja to zawsze mowig — ze gdybym nawet
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zaczynat na nowo, to prawdopodobnie z niewielkimi r6znicami,
robitbym absolutnie to samo. No, ale to juz tego rodzaju forma-
cia...

— A czy sposrdd oséb, kidre dzelily t¢ Pana pasje, kidre
tutaj w Maisons-Laffitte byly, nie byfo nikogo, kio bytby godzien
kontynuowania tej pracy?

— Nie, nie, tylko nie bylo Iudzi, ktdrzy mieliby wystarczaja-
ce kwalifikacje. Powiedzmy, czlowiek, ktéry moglby te rzeczy
kontynuowaé w sensie linii politycznej, jak choby Mieroszew-
ski, to jest czlowiek w Zyciu praktycznym kompletne dziecko.
Ja nie mam talentdw organizacyjnych, ale mam duzo uporu.

— Cayli ,Kultura” bedzie dzietem jednego Zycia.
— No, tak, ale to jest normalne. To jest normalne.
— Czy updr to jest glowna cecha Pana charakteru?
— Chyba tak... Chyba tak.

— [uwaza jg Pan za pozytywng?

— Raczej tak. Z tym ze u mnie jest ona umiarkowana. To
znaczy, wic Pani, nie nalezg do ludzi, ktdrzy za wszelka ceng
uwazaja, 2¢ majq racj¢ i niczego nie zmicnig. Ja jestem czlo-
wiekiem, ktérego mozna bardzo latwo przekona¢ i zmienié
moje zdanie. Bardzo czgsto, chociazby z Zosig, wyklécamy sie
okropme Lawanturujemy, ale bardzo czgsto ja po prostu ustepu-
jg&, bo ona mnie przekonuje. Ale jednak bez uporu niczego sig
nie zrealizuje. I tego jest najmniej. T to sa moje pretensje cho-
ciazby do prasy czy do Michnika, ze powiedzmy sa jakies
skandale, ktére sie wyciaga jako sensacje na pierwsza strone
pisma 1 potem si¢ zapomina. Trzeba tych rzeczy pilnowad,
jezeli si¢ poruszy ten skandal, to trzeba po paru miesiacach
sprawdzié, jak to w tej chwili wyglada, co zrobiono. Czy zro-
biono coS w tej sprawie, czy nic nie zrobiono. I robié co$ na
nowo. Nie dlatego, Ze juz zrezygnowano, bo przychodza nowe
skandale, wobec tego to przysycha. Jest taka chwilowa sensacija.
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To jest takie bardzo ,czerwoniackie”, ale zadaniem prasy jest
wilasnie wychowywanie tego spofeczefistwa. Patrzenie rzadza-
cym na rece. Trzeba ich pilnowac, a nie tatwo zapominac.

— Co Pan naprawdg kochal w swoim Zyciu?

— Bo ja wiem..., trudno powiedzie¢. Ja mam bardzo obrzyd-
liwy charakter, to znaczy jestem niestychanym egoisty. Nie-
potrzebnie zbyt zimny w stosunku do ludzi, Uchodze za czlo-
wieka bardzo uczynnego, ale to wynika z przyzwyczajenia, to
jest to, ze ja przez dlugi czas bytem sekretarzem ministra. Czlo-
wiek si¢ na takim stanowisku przyzwyczaja do zatatwiania
rozmaitych spraw, robienia jakich§ ustug. Ale to jest rutyna i to
we mnie zostato, ale nie ma tego odruchu jakiejs takiej sponta-
nicznosci i dlatego to jest wlasnie takie bardzo egoistyczne.

— A prosze powiedzied, o czym Pan marzy.

— Och, prosz¢ Pani, to sa marzenia, wie Pani, wiecej niz
skromne, marzg, zeby poleze¢ gdzieS na piasku nad morzem
i przeczytal kilkanadcie ksigzek, na ktore nie mam czasu. Bez-
interesownie — ksiazek, ktére wydaje mi si¢, ze dla mnie mog-
lyby byé bardzo ciekawe, a nie nalezq do literatory, ze tak
powiem, ,,obowigzkowej politycznie”.
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ANDRZE] RATAICZAK

Europa’

Na Europe spadl deszcz kurzu,

Jakby byta biblioteks, przepastnym labiryntem stow.
Dunaj, jedna z wielkich pdlek,
Okupowanych przez opaste ksiegi —

Stare barki, przykute do brzegéw.

Paryz w nocy, kawiarnie niczym skryptoria.
Step pod Stoficem, trawy szeleszcza
Starozytnym jezykiem. Gdy muzyka Dniepru
Przelozy jego nuty na fortepian Wisty,

Jego alfabet bedzie juz tylko wygrywal
Wiatr na poddaszu,

Linie graniczne starte na pyl, mury zduszone wiasnym
[cigzarem.

Ale zarty Eola sa niebezpieczne. W starych Swiatyniach,

Wokdd ottarzy; na zapomnianych wzgdrzach;

Wirdd pdl, laséw i tak, pod Storicem i ksigzycem,

wiatr wcigz szepcze. | czeka.

Apokalipsa

Gdy pamieé o wyspach utonie we lzach
szalenstwa, a ogrod uschnie

pod wplywem siedmiodniowego deszczu,
archipelag, na ktérym sie ukrywasz,
zgasnie na mapach zeglarzy

"Prezentowanym zestawem wierszy aulor zdobyt pierwsza nagrodg na
XV Ogdlnopolskim Konkursie Poetyckim ,,0 Li§¢ Konwalii” im. Zbigniewa Herberta
w 2001 r.
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jak umarla gwiazda, wtedy

twoj glos umilknie,

twa zto$¢ przeminie,

i znikng szczyty oéniezone kosmykami twych wlosow,
vjda wody z twych nadbiegnietych oczu,

ktdre cheialy wytoczyd jeszcze tyle fez,

wtedy ludzie zamienig si¢ w duchy

szukajace si¢ w mrokach niepamigci,

fantomy nie znajace swych twarzy.

Wtedy

nowy dziefi przeleje sie przez wrota witu,
zndw sobie wszystko przypomnimy,

wszystkie klamstwa,

i znéw bedziemy czekal na koniec, apokalipsg,
ktéra juz dawno nadeszla,

i nadchodzi, jeszeze mocnie],

€O noc, o noc,

gdy jestes sam, sam,

wirod starych gwiazd,

odarty z prawd.

Ottarz Homera

Niedopalone kadzidio nieba
Us$mierza horyzont w oczekiwaniu.
Jest bezpowrotnie ciemno,

Fale szukaja swych brzegow.

Wyspy z marmuruy,
Rozrzucone po morzu
Jak nasiona cyprysw.
Odysie,

Dlaczego zawsze trafiasz
Na nie swoje piety,
Dlaczego zawsze tobie
Spiewaja syreny?
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Jedna z wysp trzesie si¢ w posadach,
Gdy bezoki barbarzyrica placze kamiennymi fzami.

Swiatynia mitodci ukryta gdzie$ na archipelagn zapomnienia
Ciemnicje cicho, bezszelestnie, jak dusza zyjyca na progu
[Swiatdw.
Dionie pyhi delikatnie pieszcza $lady twych stop. Nie pozwola
[im zniknag,
Przetrwajy skryte w ciemnosci.

Swiat jest pefen skarg, niezmienny, odziany w Czas, jak
[w ko&.zulq Dejaniry.
Swiat jest niezmienny, tak jak morze, ktdre zacierato $lady
[po twoim okrgcie
W rytm piesni zeglarzy, ktorzy mieli cie przybliza¢ do celu.

Zapalaja sig Swiece gwiazd,

Jedna po drugiej. Dym nocy
Przechodzi katharsis, przemienia sie
W zwycieskie Lhmu"y dnia,

A Swigtynia Swiata pod stropem
Nieba, kolumny odbijaja Swiatio,
Przeswit mle;dzv uchylonymi
Wrotami ciszy.

Kwiat

A gdyby tak

Wzial sSwiaty 1 kosmos, 1 Zycie

1 ulepié z nich co$ lepszego,
Cos, czego nie wystowia ulomne,
Poplatane jezyki,

Cos na ksztalt kwiatu lotosu
Albo wiezy.
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Andrzej Ratajezak

Rytuaty nocy

Jest noc,

Wielka noc,

Nagie cialo kosmosu
Znacza i mic nie znacza
Tatuaze gwiazd.

Dzwigki wyzwolone
Z cial taczy sie w chor.
Noc przyzywa duchy.

A one jej odpowiadaja.
Mowia storice.

Méwig Swiatlo.

Ale ona juz tego nie slyszy.
Juz jej nie ma, juz Spi.

ANDRZEI RATAICZAK, ur. 1984, uczed I klasy V Liceum Ogdéluoksztalcace-

go w Toruniu.
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Witold Sokotowski SJ

Spoleczenistwo
w nauczaniu Jana Pawla II g

Bliskos$¢ wydarzed zwigzanych z obecnym pontyfikatem powodujc
pewns trudno$é méwicnia o nim, wiasciwego uwzglednienia wszyst-
kich uwarunkowan historycznych, papieskicgo odwolywania sig do
puodstawowych zasad, a takze praktycznej realizacji tresci wypowiada-
nych przez Jana Pawla II

Przedstawiajac powyzsze cagadnienie, chciatbym usyluowaé je
w szerszym kontekscie mysli kalolickiej — jej kluczowych dogmatyce-
nych i teologicznych (wicrdzen. Wydaje si¢, Ze szczegdlnic dwa slor-
mutowania dogmatyczne lezg u podsiaw nauczania obecncgo papieza:
chrzescijatiska prawda o stworzeniu i weiclenin,

W punkcie wyjScia znajduje sie czlowiek bedacy ebrazem Boga.
Zgoduie # tradycja judcochrzescijafiska, stworzvt Bég czlowieka na
swoj obraz, na obraz BoZy go stworzvly stworzyl meiczyzne i niewia-
ste (Rdz 1,27}

Pocta niemiccki, Friedrich Hoeldelin, trafuic zobrazowal istotg
wynikajace] z tego siwierdzenia antropologii. Znajdziemy ja w calej
historii mysli chrzescijaiskiej. Hoelderlin pisat: Bdg stworzyf czlowie-
ka na podobiedstwo oceanu powolnjgeego do isinienia kontynenty —
wycofijge sig. Oto, jakze poetycko wymowny i zarazem brzemienny
w konsckwencje, obraz dzieta stworzenia czlowieka. Czlowiek stwo-
rzony jest jako byl obdarzony autonomia i odpowicdzizlnodciy w swej
relacji do Boga. Drugim istotnym punktem odniesienia jest weielenie
Chrystusa. Jest to najbardziej wymowna prawda wiary obecna
w papicskich encyklikach. Weielenie Chrystusa, Boga-czlowieka,
nicsic z soba spoleczne konsckwencje. Istnicje szeroko rozpowszech-
nione przekonanie, iz sposréd wszystkich systemow religijnych, (o
wiagnie religia chrzescijafiska, w réZnorodnogel swych wyznad, naj-
wiecej miejsca poswieca problematyce spolecznej. Zasygualizowane
zalozenia dogmatyczne maja determinujacy wplyw na clirzescijafiska
koncepeje spoleczedstwa.

Wydawad by sie moglo, ze Ewangelia bardziej prommuje osobiste
nawroeenie antzeli transformacje swiadomosci zbiorowej. Jednak na
jei przyktadzie doskonale widaé, jak bardzo 6wcezesna $wiadomosé
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religijna staje w opozycji do nauczania Jezusa, z chwila gdy generuje
- negujace wolnos¢ czlowicka stworzonego na obraz Boga - sytuacje
nietolerancji i spolecznej marginalizacii.

Trzeba tez pamietac, Ze Ewangelie nic opisuja wspélczesnych nam
modeli spoleczefistwa. Jezus Zyje w Swiccie na wskro§ przeniknictym
wymiarem religijnym i réwnoczesnie w zanurzonym w sacrum pogaf-
stwie, swoistego rodzaju tremendum w $wiccie balwochwalstwa.

Poshuze sie tutaj tekstem ewangelisty Fukasza, ktéry dobrze oddaje
istote wstepnych uwag. Moim zdaniem odniesienie do zagadnicmia
organizacji przestrzeni spolecznej znajduje sie w rzadko cytowanym
fragmencie: Wredy ktof z tumu rzeki do Jezusa: Nauczycielu, powiedz
mojemu bratu, zeby sie podzielit ze mnq spadkiem. Lecz On mu odpo-
wiedzial: Czlowieku, kié: mie ustanowit sedzig albo rozjemcq nad
wami? Powiedziat tez do nich: Uwazajcie i strzeicie sig wszelkief
chciwosct, bo nawet gdy ktos oplywa we wszystko, Zycie jego nie jest
zalezne od jego mienia (Lk 12,13-15).

Mamy tu do czynienia z tekstem ustalajacym zasady spolcczeiistwa
obywalelskiego, co wigcej, postulujacym tworzenie spoleczefisiwa
opartego na ckonomiczno-politycznym tadzic. Idzie przeciez o kwe-
stic podzialn débr majgtkowych rodziny. Tckst przynosi wskazdwki
odnognie do struktury organizacyjnej spolecznosci ludzkiej. Jezus
mdéwi, Ze nie moze byé sedzig w tych kwestiach, odsyla ludzi do ich
poczucia odpowiedzialnodci. Wypracowanie odpowiednich praw regu-
lujacych  podzial débr, orgamizacja wymiara  sprawiedliwodci,
wszysiko to nalezy do ludzi. Pojawia sie jednak istotna wskazéwka:
trzeba unikaé postawy chciwodct, poniewaz sytuacja dobrobytu mate-
rialnego nie chroni czlowieka przed kluczowymi pytaniami w Zyciu.
Zycie lndzkie nic jest zabezpicczone posiadanymi dobramni.

W koticu, gdy Il Sobdr Watykaniski w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w Swiecie wspélczesnym ,,Gaudium ef spes” zdefininje
spoleczny wymiar wiary chrzescijaiskicj, poshizy sig formula okresla-
jaca specyfike Kosciola chrzescijanskiego. Podkreslam ten aspekt,
gdyz nie znajdziemy go np. w buddyzmie czy innej religii wschod-
niej. Kosdciot idge ku swemu whasnemu zbawezemu celowi, nie tylko
daje czlowiekowi uczestnictwo w Zyciu Bozym, lecz takie rozsiewa na
calym S$wiecie niejako odbite §wiatlo Boze, zwliszcza przez to, Ze
leczy i podnosi godnoéé osoby ludzkie), umacnia wieZ spoleczenstwa
ludzkiego oraz wlewa glebszy sens [ znaczenie w powszechng aktyw-
nosé ludzi. Dlatego tez Koscidt uwaza, Ze przez poszczegdlnych swych
czlonkdw § calg swojg spolecznosé moze powainte przyczynié sie do
tego, aby rodzina ludzka i jef historia stawaly sie bardziej ludzkie
(nr 40).



Spoleczeristwo w nauczaniu Jana Pawla I 69

Zycie Boze przenika rzeczywislo$¢ swiata ma podobiefistwo
Swiatla, leczy, podnosi godnos$é oseoby Iudzkiej, umacnia wigZ spole-
czng. Sa to z pewnoscia najistotniejsze zadania i wyzwania slojace
przed kazda aktywnoscia polityczng. Rzeczywistos¢ faski nadaje
codziennej aktywnodci ludzkiej pelniejszy sens, ukazuje jej wzniosie
maczenie. Koscidl,” z racii przekazywanych tresci religijnych, jest
niezastgpionym partnerem Zycia spolecznego, ktdrego marginalizacji
czy eliminacji pod pretekstem laickoéci pafistwa nie powinien doma-
gad sie zaden ustrdj polityczny. Tego rodzaju perspektywa zaklada
réwnoczednie imperalyw poszanowania wkiadu ladzi niewicrzacych,
zwlaszcza wtedy, gdy jest on bliski proponowanemu przez Kosciét
ewangelicznemm przestanin. Bez takiego zasadniczego szacunku czlo-
wiek wierzacy wystawia sig¢ na ryzyko prowadzenia Zycia wyizolowa-
nego ze wspdlnoty. Wymdg ten odnosi sig tak do dziedziny zycia
gaspodarczego i spolecznego, jak 1 —w wigkszym jeszcze wymiarze —
do dziedziny polityki, a wiec promocji bad? tez negacji podstawo-
wych wolno$ci, sytuacji podzialéw, réznic zdai, nieustannego poszu-
kiwania spolecznego konsensusu,

Zauwazmy lez — a bedzie to mysl preewodnia prezentacji tematu —
ze w dziedzinie polityki, bardziej amzeli w jakiejkolwiek innej, nie-
mozliwe jest wydedukowanie ze wspélnej wiary jednych i tych sa-
mych decyzji. ChrzeScijanom nie narzuca si¢c z pozycji wspolnej
wiary zawsze 1 wszedzie obowiazujacej opcji politycznej. Przytocze
w tym miejscu inny fragment z ,,Gaudium ef spes”™: Niejednokrotnie
sama chrzescijanska wizja spraw ha Swiecie skioni ludzi Swieckich do
Jakiego$ okreslonego rozwigzania w pewnveh okoliczno$ciach. Zdarza
sle jednak czesto, i catkiem stusznie, ze inni wierni, powodowani nie
mnlejszg uczciwosciq, bedq mieli w tej samej sprawie inne zdanie.
Wielu latwo #gczy rozwiqzanie stqd i stamiqd prredlozone, nawet
niezaleinie od intencii stron, z tvim, co glosi Ewangelia: niech wiec
wszyscy pamietajq, ze w podobnvch wypadkach nikomu nie wolno
domagac sie sankcji aurorytetu koscielnego wylgeznie dla swego
zdamia. Niech za$ starajq sie w szczerej rozmowie o$wiecal nawza-
Jem, zachowujqe mito$¢ jedni wzgledem drugich, i troszczyé sie prze-
de wszvstkim o dobro wspdlne (nr 43).

Widal wyraZnie, ze adresowane gléwnie do biskupdéw encykliki sg
w gruncic rzeczy wypowiedziami skierowanymi do $wieckich wier-
nych. Sa to teksty ukierunkowujace ich zycie i dziatanie w $wiecie.
Teksty soborowe podkreslaja, Ze to laikat jest zaangaZowany przede
wszystkim w Swiecki, doczesny wymiar rzeczywistosci ludzkiej,
dzialajac w nim na podstawie decyzji wlasnego, poprawnie uformo-
wancgo sumienia. Wspdlczesni papieZe, a szczegdlnie Jan Pawel I,
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prowadzac refleksje nad aktualnymi implikacjami Ewangelii, bardzo
mocuo podkreslaja owe wymagania.

Problemem pozostaje zagadnienie prawdy. Kto nig dysponuje,
gdzie ona lezy? W kontekscie wspdtezesnego pluralizmu pytania te
czesto przenikaja tres$¢ analizowanych dokumneniéw.

Ciezar dziedzictwa historycznego

Chodzi tn przede wszystkim o katolickie odczytanie zasadnosci
swieckiego wymiaru rzeczywistosci. Jest to pytanie o kwesti¢ sekula-
ryzacji. Ten temat przewija si¢ czesto w encyklikach Jana XXII,
nade wszystko za$ w soborowej ,,Deklaracji o wolnodei religijne;j”.

W npauczanin Jana Pawla 1l sa obecne liczne odnogniki do tego
tekstu. Papicz jeszcze jako kardynal krakowski aktywnie uczestniczyt
w soborowej debacie nad tym zagadnieniem oraz brat udziat w redak-
cji tekstu koficowego. W rozumieniu papieza, wolnos¢ religijna jest
podstawowg miara, pozwalajaca ocenié wartosé pozostatych wolnodci
cbywatelskich. Wartoé¢ painstwa demokratycznege mierzy sie na
podstawie realizowania przez nie podstawowych wolnosci. Nastapika
lu istolna ewolucja papieskiego nauczania od pontyl"ikdtu Jana XXIIL.
Wraz z prryjeciem ,Dekleracji o wolnosci religijne)” Koscist zajat
wazne migjsce W kon.styrucyjnej i prawncj debacie wspdlczesnego
$wiata na temat paristwa prawa. Wolnos¢ religijua staje si¢ kryterium
oceny demokratyezne) legitymizacyi nowoczesnych panstw. Tym
samym dziedziciwo XIX w. zoslalo definitywnie zamkniete.

Koniee pewnej przeszlosci

Dzieki 1T Soborowi Watykariskiemu Koscidt zerwat z niewygodna
przeszloscia. Na poziomie prakiyki uzasadniona byla oczywiscie jego
radykalna niezgoda na zrodzona w XVII w. koncepcje indywidnalne-
go, odcietego od wszelkich wspdlnotowych relacji rozumu, dazacego
do wycliminowania Zrddet warunkujacych jego istnienie. Jednak na
poziomie konceptualnym irudno bylo obroni¢ nauczanie Kosciofa
w tej kweslii. Tym, co zmienito jego nastawienie - wklad Jana
Pawia II jest tutaj niepodwazalny — byt spekiakularny rozwdj faszys-
towskiego, nazistowskiego i konunistyeznego totalitaryzmu. W odpo-
wicdzi na nie Koscidt dowartosciowal fundamentalne zatozenie wias-
nej doktryny — szezegdlnie proponowanege nauczania spotecznego —
a mianowicie pierwszefistwo osoby ludzkiej wzglgdem panstwa. Pafi-
stwo musi pozosta¢ podporzadkowane czlowiekowi, poniewaZ to on
jest podmiotem, poczatkiem i zwicficzeniem Zycia spolecznego,
istuieje przed i ponad wszystkimi ekonomicznymi, prawnymi, polity-
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cznymi strukturami. Jednak nawet tego rodzaju dyskurs nie przekresla
definitywnic koncepcji Kosciola rozumianego jako soctefas perfecta
(Tomasz z Akwinu). W tym kontekscie wszelkie odwolywanie sig do
praw skierowanych na uprzywilejowanie pozycji Kosciola powoduje
odzywanie widima klerykalizimu, odbleranego jako préba zanegowania
shisznie odzyskanych wolnodci.

Deklarowana przez Kodcidl tolerancja wydawala sie pewnego ro-
dzaju wymuszong koncesja, mozliwa do zanegowania w nowym kon-
tekscie sytuacyjnym. Slady tege typu rozumowania mozZna spotkad
réwnie? 1 dzisiaj. Pojawia si¢ ono czesto w debatach zorientowanych
wokdt tych tresei w Srodowiskach obcych kulturze zakorzemionej
w wierze chrzedcijanskie]. Dochodzilto np. do glosu w historii Standw
Zjednoczonych w formie lgku i podejrzliwosci protestantéw wzgle-
dem katolikéw. Dzisiaj tendencja ta slabnie, cho¢ nadal jest obecna.
Protestanci argumentowali, ze z chwila gdy katolicy stana sie domi-
nujaca gropa spoleczng, podporzadkuja pozostale mniejszosci dyrekty-
wom plynacym z Rzymu. Rzeczywisto$é okazala si¢ inna, gdy
w latach sze§édziesiatych minionego wieku doszlo do wyboru Kenne-
dy’ego.

Ponicwaz teoria nie zawsze pokrywa sie z praktyka, w spoleczesi-
stwie X1X w. wypracowano stynne juz rozréZnienic migdzy tezg
a hipoteza. W kontekscie francuskim np., w celu jej zobrazowania
(notabene bardzo trafnego), pewien humorysta postuzyl sie nastepu-
jaca dykteryjka: Teza brzmi, Ze Zydzi zamordowali Chrystusa, a wige
sa godni pogardy, Natomiast hipoteza jest, iz nuncjusz papieski
w ParyZu spozywa dzisiaj kelacje 7 baronem Rothschildem.

W odniesieniu do tej dwuznaceznej syluacji zmiana dokonana
w okresie soborowym jest znaczaca. Mozna by ja stresScié za pomocy
innej historyjki powstatej na uzytek dydakiyki. Oto w czasie hipotety-
cznej rozmowy kard. Ratzingera z abp. Lelebvrem hierarcha z Econe
wypowiada nastepujace stowa: Eminencjo, wasza koncepcja wolnosa
rehigijnej potozy kres istnieniu pafistw katolickich. Na co Ratzinger
odpowiada: Ekscelencjo, nie ma juz panstw katolickich. Kard. Ratzin-
ger ma racje. Oto — tak powiedzialby Marks — jak cigZar przeszlodei
wyciska swe pietno w umys$le wspdlczesnych. Slady tej historii
mozna odnaleZ€ jeszcze dzisiaj. Jedno jest natomiast pewne: Jan
Pawel Il jest od niej wolay.

Laicko$¢ a wolnesé religijna

Nastepnym etapem refleksji bedzie problematyka laickosci i wol-
nosci religijnej w ujecin Jana Pawla II.
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Papiez jawi sie jako zdecydowany orgdownik soborowego rozumie-
nia wolnosci religijne]. Nazywa ja Zrddlem wszystkich praw czowie-
ka, na podstawie ktérego mozliwa jest ocena pozostatych praw. Tym,
co zwraca uwage, jest fakt, iz papiez poshiguje sic ta definicja
w dyplomacji watykaniskiej, promujac idee pafistwa prawa, dajacego
konstytucyjne gwarancje wspdlnocie katolickiej. Tego rodzaju wypo-
“wiedzi irytuja przywédeéw panstw muzutmadskich. Widaé to wyraz-
nie na przykladzie dialogu Stolicy Apostolskiej z Tunezjs. Padaja
w nim pytania o poszanowanie praw religijnych Katolikéw. Podobnie
byto 7 krajami satelickimi bylego Zwigzku Radzieckiego. Ta kwestia
jest poruszana w rozmowach 7 komunistycznymi Chinami.

Pojawila sie réwniez podczas papieskiej podrdzy do Indii, kraju na
wskro§ religijnego, w kidrym jednak daje znac o sobie hinduski fana-
tyzm. Jakic moze byé w tej sytuacji stanowisko Kosciota katolickie-
go? Z cala moca domaga si¢ tworzema paiistwa prawa. Kryterium
oceny Indii jako panstwa demokratycznego, w znaczeniu demokraty-
cznego pafistwa prawnego, bedzie sposéb, w jaki potraktuje Zyjace
w nim mniejszo$ci chrzescijafiskie, przy czym nie chodzi jedynie
o tolerowanie ich istnienia, ale przyznanie — w ramach przesirzeni
publicznej — prawa do zaistnienia wszystkim religiom.

Dmgim istotnym elementem jest koncepcja prawa naturalnego. Jan
Pawetl Il rzadzicj odwoluje si¢ do niego niz jego poprzednicy. Czyni
to gldwnie wiedy, gdy porusza problematyke osobistego Zycia wiary
lub etyki seksualnej. Poshiguje si¢ nim w dwojakim znaczeniu. Pierw-
sze, definiujgce prawo npaturalne jako odbicie obecnosci Boga
w ludzkim swimnieniv, jest raczej statyczng wizja w odniesieniu do
czowieka Zyjacego w zmieniajacym sie Swiecie. Isinieje przeciez
swoisty dynamizm kulturowy, kidry trudno jest nieustannie odnosié
do prawa naturalnego, rozumianego jako niezmiewny punkt odniesie-
nia. Papiez méwi réwniez o prawie naturalnym w znaczenit instancji
krytyezncj w odniesienin do stanowionego prawa (Eric Weil). Tutaj
prawo naturalne odbierane jest jako $rodek sthuzacy krytycznep ocenic
ustawodawstwa przez oceng jego zgodnosci Z zamierzona przez Boga
godnoscig crlowieka. W takim uj¢ciu papiez moze posungc sig do
daleko idacej krytyki, réwniez w sytuacji uchwalanych wigkszoscia
gloséw praw. Tak jest w przypadku encykliki ,,Veritatis splendor”.
W celn poprawnej interpretacji lego stanowiska irzeba wziac¢ pod
uwage kontekst sytuacy]ny patisiw totalilarnych. Wydaje sie, i7 stanc-
wi on klucz do zrozumienia tej problematyki. Mamy tu do czynienia
7z sytuacja, gdy jedna grupa polilyczna, z pozycji przyjetej ideologii,
wykonujyc odgérne dyrektywy partii, przeglosowuje prawa stojace
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w sprzecznodel z chrzescijafiska perspekiyws i bez unwzglednienia
woli 0s6b powolujacych sie na swe humanistyczne badZ religijne
przekonania. Wnikliwi historycy zauwazaja, iz to wlasnie dzigki temu
doswiadczeniv Kosciota, zyjacego w ustrojach totalitarnych XX w.,
mozliwe bylo wypracowanie nowego typn relacji miedzy polityka
a religia. Kosciot, bogatszy w te dodwiadczenia, zajal — bardziej niZ
mialo to miejsce w przesziosci — stanowisko dystansujace go od wiha-
dzy polityczne;j.

Tak wige Kosci6! hierarchiczny zdaje si¢ realizowaé kierowane pod
jego adresem XIX-wieczne zyczenie Montalemberta — postulat zacho-
wania krytycznej wolnosci w wolnym pansiwie. Kazdy kolejny rok
przynosi postep na drodze realizacji owego liberalnego modelu.

Jan Pawet 11, z pewnoscia z racji na swoje wezednicjsze polityczne
doswiadczente, wykazuje tendencje do podkreslania szczegdlne] roli
chrzescijan we wspdlczesnym spoleczefisiwie. Pomimo olwarcia
na sprawy swiala, w jego wypowicdziach wyczu¢ moZna czasami
pewng lmdnos¢ w rozumieniu zrdznicowanego, pluralistycznego
spoteczeiistwa. Dlatego w jego tekstach z lat osiemdziesiatych prze-
bija ton ostrej kryvtyki pod adresem nazbyt ostroznych, pozbawionych
odwagi wzgledem wspétezesnych tendencji postaw chrzescijan Za-
chodu. Papicz zamierzat wykorzystad trudne doSwiadcezenia chrzesci-
jan Srodkowo-wschodniej czeSci Europy do uwolnienia zachodnich
demokracji 2 sytwacji apatii i braku wewngtrznego dynamizmu.
Uksztaltowany polskim do$wiadezeniem, staral sic wplywad na two-
rzenie bardziej wyraziscie chrzesicijaniskiego, a przynajmniej wiernicj
odzwierciedlajacego wymogi wiary religijuej, charakteru nstawodaw-
slwa prawnego i konstytucyjnego paisiw zachodnich oraz nowych
demokracii.

Dzisiaj Kosci6t jest wolny, ma mozliwosé swobodnego zabierania
glosu w sprawach publicznych, a zarazem jawi sie niemozno$é nzys-
kania zmian zgodnych z nauczaniem KoSciota na drodze ustaw czy
wplywéw politycznych., Oznacza to, iz sytuacja pluralizmu nie jest
dla Kosciola prosta.

W tym momencic warto przypomnied bardzo islotna wypowieds
Fana Pawta 11 do europejskich parlamentarzystéw w Strasburgn’, na
rok przed upadkiem mum berlifiskicgo. W pewnym sensie jesl {o

“Jan Pawet II, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg 11 X 1988 r.,
w: Przemiwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla I, Krakéw 1997, 5. 144-151
{dalsze cytaty pochodza z tego wydania — w nawiasie numer strony).
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tekst proroczy, zapowiadajacy przyszle wydarzenia, a w kazdym razie
tekst, w ktérym papiez zapowiada koniecznoi¢ pojednania dwéch
wphac” wspdinej Europy. Tizeba podkreslic¢ polityczng madrosé papie-
Sk]ej wypow1edz1 Przemawiajac do strasburskich deputowanych,
papiez zwraca sie do nich jako do politykéw. Na marginesie warto
zanwazyC, jak inaczej brzmig jego slowa skierowane do biskupdéiw
zgromadzonych w Compostelli (listopad 1982), zorientowane na
umocnienie eunropejskiego episkopatu w jego dzialalnodci na rzecz
poszanowania dziedzictwa chrzescijafiskiego w Europie.

Podczas pobytu w Strasburgn papicez sygnalizuje obecno$é przeciw-
stawnych nurtéw myslowych wplywajacych na utrzymywanic sig
statego napiecia miedzy punktem widzenia ludzi wierzgeych i zwolen-
nikdw humanizmu -agnostycznego, 4 czasem Wreci areisncnego
(s. 147). Widoczne jest oduicsienie do soborowcgo dokumentu na
temal wolnoéci religijnej. Papiez zarysowuje — naznaczong w duzej
mierze francuskim ruchem rewolucjonistycznym — historie dwdch
wiekdw poruszanej problematyki. Wyrdznia cztery glidwne nurty.
Wedtug pewnveh opinii swobody obywatelskie i polityczne, wywalczo-
ne niegdvs w drodze obalenia starego porzgdku, opartego na wierze
religijnej, takze | dzi$§ wiqzq sie nieodlqcznie z marginalizacjq, to
znaczy zwalczaniem religii, w kidref chetnie widzi sie system alienacji
{s. 148). Istnieje oparta na ideologii 1789 r. tendencja zmierzajaca do
marginalizacji Kosciota. Jest ona jeszcze bardziej obecna w doktrynie
marksistowskiej.

Z kolei, kontynuuje Jan Pawe} 11, wedlug dokladnie przeciwnej
opinii czesci wierzgqeyeh, iyeie zgodne z wiarg mote staé sie mozliwe
Jedynie przez powrot do owego starego porzqdku, czesto zresztq idea-
lizowanego (tamze). Preemyslenia tych papieskich sformulowafi
moina by zyczy€ niektérym Srodowiskom katolickim w Polsce. Juz
Il Sob6r Watykaiiski bardzo wyraZnie stanowil, ze nalezy zerwac
z mysleniem o rzekomym dobroczynnym wplywie dla wiary minio-
nych, historycznie uwarunkowanych rozwigzan.

Jan XXI odnidst si¢ do tego zagaclmuua w dniu uroczystego
otwarcia obrad Sobor, gdy méwil o prorekach nieszczescia. Skoficz-
my, méwil, z nostalgicznym wspominaniem przesehogel, ze zhudnym
przekonaniem o jakiej$ doskonalej zgodnosci pomigdzy Zyciem mo-
talnym, nauczamiem Kosciola, wiernym realizowaniem tresci katoli-
ckich dogmatéw 1 jakoscia 7zycia poprzednich pokoleni chrzescijan.
Takiego etapu w historii Kosciota nigdy nie bylo. Ci, kiérzy twierdza
co innego, mowil Jan XXII1, sa prorokami nieszczescia, poniewaZ nie
pomagaja ludziom 7y¢ w teraZniejszosci.
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Te dwie antagonistyczne postawy, kontynuuje Jan Pawel II, nie
oferujy rozwigzan zgodnych z oredziem chrzescijariskim [ z geniuszem
Europy. Tam bowiem, gdzie panujq swobody obywatelskie i gdzie
zagwarantowana jest wolno$é religijna, wiara moze jedynie zyska¢ na
sywotnoscl, podefmujge wyzwanie niewiary, areizim za§ moze rozpo-
znad swe ograniczenia tylko w Zestawieniu z wyzwaniem wiary (tam-
7¢). Jesli chrzescijanie korzystaja z wolnosci religijnej, jezeli sprawy
publiczne rozgrywaja sie w ramach kenstytucyjnych wymogdw rcs-
pektujacych wolnosc religijna, to Kosciél staje w obliczu rzeczywiste-
go wyzwania wspolezesnego $wiata. Taka jest jego aktualna syluacja,
niosaca napiecia migdzy wiarg 1 niewiara, zaangazowaniem plynacym
z wiary i indyferentyzmem.

Jan Pawel I skoficzyl swoje wystapienie w Strasburgu stwierdze-
nicm, i7 radykalny laicyzm oraz proby powrotn do religijnego trady-
cjonalizmu sg blednymi rozwiazaniami, gdyz po Chrystusie nie jest
Juz mozliwa absolutyzacja spoleczeristwa jako wartoscl kolekiywne;,
kiora wehilania ludzkg jednostke wraz z Jej niezbywalnym przeznacze-
niem {s. 149). Przyloczona wypowied? stanowi absolutne novum
w historii nauczania papiczy. Stato sie ono mozliwe po doswiadcze-
niach nazizmu i kofica stalinizmu. Spoleczeristwo, parstwo, wiladza
polityczna naletg do rzeczy fego Swiate, zmiennyeh | zawsze podlega-
Jjacych udoskonalanin. Zaden program spoteczny nie ustanow! nigdy
Krolestwa Bozego, to zraczy stanu eschatologicznej doskonatosci na
ziemi. Mesjanizmy polityczne prowadzq najezesciej do najgorszych
Sform tyranii. Struktury, jakze nadajg sobie spofeczemtwa nig majq
nigdy wartoSci najwyiszef; nie mogq iez same zapewnic¢ wszystkich
dobr, kiorych pragnie cziowiek. W szczegdlnosci nie mogq one zastq-
pic jego sumienia ani zaspokoié potrzeby prawdy © absolutu (tamze).
Zyjemy w czasach, w kiérych nalezy przemysleé na nowo relacgje
pomigdzy aktualng dziatalnoscia Kosciola a eschatologia — oczekiwa-
nym przez, mego Krolestwem Bozym. Ta wiasnie chrzescijadiska
nadzieja pomogla wierzacym przezy¢ okres nazizmu i komuanistycz-
nych reziméw.

Demokracja i Swiat wartosci

Struktury, jokie nadajg sobie spoleczeistwa, nie majg nigdy war-
tosci najwyzszej (...) Zaden program spofeczny nie ustanowt nigdy
Krolestwa Bozego na ziemi... (lam?c) Bledem byloby odczytanie
tych stéw jako zachqiy do przyjecia przez chﬂcqcnan postawy dys-
tansu wobec rzeczywistodci spolecznej.
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Dlatego tez do zasadniczych komponentdw mysli spolecznej Jana
Pawla II zaliczy¢ nalezy jego nauczanie na temat narodu i kultury.
Kultura oraz nardd stanowia esencjalna tre§¢ wspélnotowego wymiarm
ludzkiego zycia, mogy inspirowac i dynamizowac spoleczne inicjaty-
wy. Ponadto odgrywaja istotna role psychospolecznego zabezpiecze-
pia. Marginalizowanie tych dwéch komponentéw prowadzi do poja-
wiania si¢ niebezpiecznych zjawisk typu populistycznego, Udowod-
nity to tragiczne wydarzenia na Batkanach.

Jan Pawel II czesciej odwoluje si¢ do koncepcji naroda anizeli
panistwa. Czes’ciej mdwi o rzeczywistosci, w ktdrej czlowick czuje sig
swojsko, niz o strukiurze funkqonumcq wedlug logiki prawa, przy-
musu, wickszosci, mniejszosci, decyzji. Nie znaczy to jedmak, a sa
tego rodzaju préby w lonie wspétczesnego katolicyzmwu, iz w takim
razie whasciwym wyjsciem jest spoleczna i polityczna biernosé,
Istnicja teksty papieskie, choéby posynodalna adhortacja apostolska
nChristifideles laici”, o powolaniu i misji §wieckich w Kodciele
i w §wiecie (1988), kidre trakiuja o koniecznosei aklywnego uczestni-
ctwa laikatu w sprawach spolecznych. Mowa jest w nich bardziej
o konkretnym chrzedcijaninie aniZzeli wspdlnocie chrzedcijaniskie;.
Pawel VI w liscie apostolskim ,,Octogesima adveniens” z 1971 r.
pusiulowal, aby wspdlnoty chrzescijatiskie w kazdym kraju i w kazdej
kulturze przeprowadzaty analize danej sytuacji spotecznej oraz prie-
swietlaly ja dwiatlemm Ewangelii, na niej opierajac swe refleksje,
oceny i Z niej czerpiac dynamizm do dziatania (nr 48-50). W, Christi-
fidetes laici” papiez mdéwi o zaangazowaniu w spoleczng rzeczywi-
stos¢ na drodze mediacji sumienia konkretnego chrzedcijanina.

cdn,

WITOLD SOKOLOWSKI SJ, ur. 1961 r., dr nauk humanistycznych w zakresic
filozofii i socjologii, wykladowca na Papieskim Wydziaie Teologicznym,
sekeja ,Bobolanum™ w Warszawie, pracownik Katolickicgo Biura Informacji
i Inicjatyw Europejskich (OCIPE), duszpasterz wspdlnoty francuskojezyezne]
w Warszawie.
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Mariusz Kwiatkowski

Kos$cidt katolicki,
~duch kap1tahzmu
kapital spoteczny’

Nawigzanic w tytule do slynnej pracy Maxa Webera ,,Etyka protes-
tancka a duch kapitalizmn” jest zamierzone, ale nie oznacza poszuki-
wania zwigzkéw przyczynowych migdzy katolicysmem a kapitaliz-
mem ani proby wskazywania slabych punktéw etyki katolickiej na tle
etyki protestanckiej. Cheialbym natomiast, odnoszac sie do debaty na
temat stanowiska Kosciota katolickiego w Polsce wobec wprowadzo-
nego po 1989 r. systermu gospodarczego, nawigzad do najwazniejsze-
go i ciagle aktualnego przestania dzieta Webera, mdwiacego, ze roz-
w(j kapitalizmu jest uzaleZzniony od przyswojenia sobie czegos, co
autor nazwal duchem kapitalizmu, czyli okreslonej mentalnosci, stylu
myslenia i zespolu postaw. Ow ,duch kapmhzmu nalezy niewgipli-
wie do tych zjawisk, z kiérymi, jak moéwi Peter L. Berger, my$l reli-
gijna wielce must sie namozolic.

Kosciot katolicki wobec kapitalizmua

Stanowisko Kodciola katolickiego wobec kapitalizmu byio wielo-
kiotnie przedstawiane w encyklikach spolecznych — poczawszy od
HRerum novarum” Eeona XIIT z 1891 r. az po ,,Centesimus annns”
Jana Pawla II z 1991 r. Sam fakt, Ze kolejni papieze odczuwali po-
trzebe ponownego omdwienia fego samego zagadnienia, moze $wiad-
czyé o tym, ze stanowisko Kosciota ulegalo pewnym zmianom, ale
teZz Ze sam system kapitalistyczuy zmienial sie i nalezalo zaja¢ nowe
stanowisko.

Trafne wydaje sie stwierdzenie, 2e w mijajacym stuleciu stosunki
miedzy katolicyzmem a kapitalizmem cechowata ,strukturalna ambi-

“Jest to skrdcona wersja  referaty wygloszonego podezas zorganizowanej
w listopadzie 2000 r. przez Wydzial Teologiczny UAM I Ogdlnopolskiej Konferencji
Naukowej . Katolicyzm polski na przetomie wiekéw™.
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walencja”. Polegata ona na tym, Ze 7 jednej strony uznawana znacze-
nie whsnosdcl 1 inicjatywy prywatnej, a w pewnym slopniu takze
zysku, ale z dmgiej odrzncano mentalno$é kapitalistyczna, czyli,
méwige jezykiem Webera — ,ducha kapitalizmu”. Kosciél podzielal
obawy tych myslicieli spotecznych, ktérzy ostrzegali, ze gospodarka
kapitalistyczna stwarza czlowicka ekonomicznego”, ~zachlannego
indywidualiste, wyzwolonego od zwiazkow 7 innymi ludimi poza
lymi, kidre sa dlafi korzystne, i Ze kapitalizm prowadzi do zastgpienia
maltych wspolnot o kontaktach intymanych, oparlych na zwyczaju
i jednosci przekonad, anonimowymi zrzeszeniami oparlymi ha prawic
i dgZeniu do korzysci. Jako znamienny przyklad tego typu obaw moze
shuzy¢ wystapicnie kard, Wyszyfiskiego z 1974 r. przypominane dzi-
siaj przez krytykow nowego systemu: Lekam sie, aby nie odrodzil sie
duch kapitalizmu, aby ustrdj demokratvezny nie rzqdzit sie duchem
kapitalistycznym, gdvi wowezas zepchneloby si¢ cziowieka na pozycje
roblota i oceniatoby sie go tyvlko od strony jego zdolnosci produkcyj-
nej.

W dyskusjach prowadzonych w latach osiemdziesiatych w niekid-
rych §rodowiskach katolickich pojawialy si¢ jednak oparle na obser-
wacji spoleczenistw kapitalistycznych opinie, Ze nie sa onc zlozone
gldwnie 7 maksymalizujacych korzyéci, zachlannych indywidualistaw,
oddajacych sie nalogowo konsumpcii. Pokazywano, ze niewielu czyni
tak dlatego, 7e ich gldwnym celem w Zyciu jest gromadzenic pienig-
dzy, 1 niewielu jest tez takich, ktérzy zapominaja o celach, ze wzgle-
du na ktére daza do zdobywania majatkn. Dla wigkszoScl osb gonia-
cych za zyskiem jest on Srodkiem do osiagnigeia innego celu. Dlatego
za wlhadciwe podejécic do systemu kapitalistycznego uznano takie,
kiére uwzglednia dokonujace si¢ W nim przemiany i opicra si¢ ma
ocenach konkreinego historyeznego ksztaltu rynku, zamiast Jakzegos
wyidealizowanego czy tez karykaturalnego jego obrazu.

To umiarkowane, realisiyczne podejscie zostate w sposéb oficjalny
poparte przez Jana Pawla Il w jego spolecznym nauczaniu, 4 przede
wszystkim w encyklice ,.Centesimus annus”. Wiclu komentatorow
uwaza, ze opublikowanie tej encykliki oznaczato radykalny przetom
w stosunkach miedzy katolicyzmem a kapitalizmern. Oczywiscie za
mocno preesadzone nalezy uznaé stwierdzenia o wiwacie Kosciola na
czes¢ kapitalizmu czy tym bardziej o papiezit nawrdconym na kapita-

'Cyt. za: A. Legatowicz, Mysl spoleczna kardynata Stefana Wyssyriskiego a prze-
miany w Polsce, www.warszawa.org pl/panel/tegatowicz 1995.
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lizm, ale niewatpliwie encyklika usunela wiele réZnic miedzy liberal-
nym rozumieniem gospodarki a spofecznym nauczaniem Kodciola.
Dzieki ,,Centesimus anmus” i dzigki przemianom, jakie dokonaly sie
w nowoczesnej gospodarce rynkowej, jest juz mozliwy dialog, kidry
moze okaza si¢ korzystny zardwno dla lepszego funkcjonowaunia
wolnego rynku, jak 1 owocniejszego wypelniania misji Kosciota
w Swiecie. Przedmiotem tego dialogu, wg ekonomisty Tomasza Gru-
szeckiego, moze byé rola i funkcje przedsiebiorcy. Jest to moiliwe
dzigki femu, ze — jak pisze Michael Novak — w ,,Centesimus annus”
znajduje sig to, czego nie bylo w Zzadnym innym dokurnencie religij-
nym: Zrozumienie wewnetrznego zycia biznesu, jego napigcia, idealiz-
mu, rzucanych wyzwan.

W kilku miejscach tej encykliki mozna znaleZé nieobecne w in-
nych dokumentach spolecznego nauczania Kodciota wyraZne sformu-
lowania Swiadczace o akceptacp wielu zasad i instytuciyi wolnego
rynku’. Wazne wydaje si¢ uznanie, Ze syslem wolnorynkowy wyma-
ga szezegblnych postaw oraz zdolnosci kulturalnych 1 moralnych,
ima gleboka inspiracje etyczna, ktora daje sie pogodzié z wartos-
ciami ewangelicznymi, co wigcej, moze by¢ przez nie podbudowana
1w jaki§ sposéb kierowana, Jan Pawel I, wskazujac i omawiajac trzy
podstawowe skladniki wolnej ekonomii — zdolnos¢ do twdérczosci, do
tworzenia wspdlnoty 1 cnoty moralne, stworzyl podwaliny pod tzw.
etyke tworzenia.

Nalezy oczywiScic doda¢, Ze te nowe akcenly nie oznaceaja braku
krytycyzmu wobec réznych negatywnych zjawisk zmazanych z funk-
cjonowanicm wolnego r'ynku Warto chociazby przypomniec zawarly
w ,,Centesimus annus” odpowiedZ na pytanie, czy kapitalizm jest
modelem, ktéry mozna zaproponowaé krajom rozwijajacym sie: Jesh
mianem , kapitalizmu” okresla sie system ekonomiczny, ktdry uznaje
zasadpiczq i pozytywnq role prredsiehiorsiwa, rynku, wiasnosci pry-
watnej § wynikajqcej z niej odpowiedzialnosci za srodki produkeji,
oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na posta-
wione wylej pvitanie nualeiy z pewnoscaq odpowiedzie¢ rwierdzqco
(. ) Ale jesli przez , kapitalizm” rozumie sig¢ system, w ktérym wol-
ROSC gospodarcza nie Jest ujeta w ramy Systemit prawnego, wpriegd-
Jacego jq w stuzbe imtegralnej wolnosci lndzkiej 1 traktujgeego joko
szczegdiny wymiar tejze wolnosci, ktéra ma przede wszystkim wymiar

M. Zigba OP, Papieie i kapitalizm. Od ,Rerum novarum” PO . Centesimus
annus”, Krakdow 1998, s. 126.



80 Mariusz Kwiatkowski

etyezny i religifny, to wowcezas odpowlied? jest zdecydowanie przeczg-
ca (CA, nr 42).

Taka odpowiedZ wynika z podstawowego kryterium oceny zjawisk
gospodarczych stosowanego przez Koscidt — kryterium antropologicz-
nego, polegajacego na uznaniu czlowieka za twoéree, cSrodek i cel
zycia gospodarczo-spolecznego. ZtoZzono$c tej odpowiedzi wskazuje
réwniez na mozliwosé istnienia wielu warjantéw gospodarki kapitali-
stycznej — od systemu respektujacego godnos$é osoby 1 stwarzajacego
jej warunki petnego rozwoju, do systemu namszajacego wolnosé
i podmiotowosc czlowieka, dopuszezajacego do razacych naduzyé.

HDuch kapitalizmu” w Polsce

Rozpoczety w 1989 r. w Polsce proces transformacji w sferze
gospodarki zmierzal wyraznie w kierunku budowy systemu kapitalis-
tycznego, chociaZz tworcy reform woleli wdwezas postugiwad sie
eufemizmami w rodzaju ,,powrét do normalnosci”, fub podkreslaé, e
ich celem jest budowa spolecznej gospodarki rynkowej, W wynikn
Zmian instytucjonalnych, fakich jak dopuszczenie wymienialnosci
pieniadza, uwolnienie cen wickszodci ddbr, stworzenle mozliwosci
powstawania nowych przedsichiorstw, restytucja gieldy papierdw
wartosciowych, otwarcie drogi do prywatyzacji przedsi¢biorstw pas-
stwowych, spoleczefistwo polskie znalazlo sie — jak pisze Andrzej
Ziemilski — w obszarze ,inwazji aksjologii rynkowej”. Zmiany te
staly si¢ réwnieZ istotnym impulsem do podejmowania samodzielnej
dzialalnosci gospodarczej przez liczne rzesze Polakéw. Waznym
pytaniem, stawianym nie tylko przez Koscidt katolicki, bylo pytanie
o spoleczne 1 moralne aspekty dokonujacych sie zmian gospodar-
czych, kidre w swej istocie okazaly sie rewolucyjne.

Ralf Dahrendorf zauwaza, Ze powazne konsekwencje dla przemian
gospodarczych w Polsce 1 towarzyszacych im zjawisk w sferze war-
tosci 1 postaw moralnych moze mieé fakt, Ze wprowadzenie systemu
kapitalistycznege w naszym kraju dokonuje sie w czasie, gdy na
Zachodzie system ten znalazl sie w szczegolne] fazie tozwoju.
W pierwszej fazie, do kidrej odwolywal sig m.in. Weber, dominowato
oszczedzanie § inwestowanie, podmioty ekonomiczne byly przygoto-
wane do tego, zeby zrezygnowaé z bezpodreduicj satysfakeji, jaka

A, Ziemilski, Polska w latach dziewigédziesiqtych. Problemy spofecznego przysto-
sowania do Wielkiej Zmiany, Warszawa 1995, s. 97,
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wynikataby z konsumowania owocdw pracy, po to, aby pomnazaé je
w przysziogci. W drugiej fazie kapitalizmu, o kidrej pisze Daniel Bell
w ,Kulturowych sprzecznosciach kapitalizmu”, glownym motywem
i zarazem celem gospodarki kapitalistycznej byla natychmiastowa
radosé. Byl to bowiem okres hedonizmu, produkowania po to, zeby
sig cieszy¢ konsumpcja. Natomiast w IT pol. lat osiemdziesiatych
kraje najbardziej rozwiniete gospodarczo przechodza przez lrzecia
faze rozwoju gospodarki kapitalistycznej — kapitalizmu spekulacyjne-
go. Jest (o okres, w ktdrym wzrost gospodarczy rodzi sie dzieki kre-
dytowi. Ludzic dysponujs. pozyczonym bogactwem 1 najplerw sig
ciesza, a dopiero polem zarabiaja pienigdze potrzebne do tego, Zeby
splacié pozyczke. Dominujaca forma gospodarki w ostatnich dziesie-
cioleciach stata sie wedtug Dahrendorfa ta postaé kapitaliznu, nazwa-
na przez niego perwersyjng*.

W takich okolicznosciach zrozumiate wydaja si¢ obawy dotyczace
negatywnych konsekwencji wprowadzenia systema wolnorynkowego
w Polsce, Obawy te do$¢ szybko =zreszta xnalazly poiwierdzcnie
w zachowaniu uczesinikéw gry rynkowej, a szczegdlnie oséb, kidre
podjely dzialalno$é gospodarcza pa wilasny rachunek. Wystarczy
wspomnied liczne afery gospedarcze z poczatku lat dziewigédziesia-
tych, ktérych giéwnymt bohaterami byli prywatni przedsicbiorcy. Lek
przed ,,duchem kapitalizmu” mégt znaleZ¢ réwnicz poizywke w niepo-
kojacych informacjach na temat sposobu, w jaki nowi przedsicbiorcy
traktowali swoich pracownikéw. DraZzni€ mogla lakze ostentacyjna
konsumpcja dorabiajacych sie kandydatéw do kKlasy Sredniej. Swiado-
mo$é, ze te zachowania przynajmni¢j w pewnym stopniu sg wynikiem
wychowania kilku pokolefi w szczegéinych warunkach, jakie stwarzat
realny socjalizin, nie lagodzita obaw przedstawicieli Kodcioka, doty-
czacych negatywnych Komsekwencji wprowadzenia systemu wolno-
rynkowego dla $wiadomosei i postaw moralnych.

Oczekiwania wobec KoSciota

O spotkanin Kosciola w Polsce z systemem opartym na ekonomii
wolnego rynku pisze sie czgsto w kategoriach oczekiwaii, zastrzezed,
obaw 1 postulatow wobec Kosciola, Jest to zjawisko zrozumiaic,
mwazywszy role, jaka w zyciu polskiego spoteczenstwa odgrywa
Koseidt.

“R. Dabrendorf, Wypetnianie luk, ,Res Publica Nowa™, nr 10/1993, 5. 15.
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W pierwszych latach transformacji autorzy i zwolennicy reform
rynkowych oczekiwali od Kosciola przede wszystkim wyraZnego
poparcia dla wprowadzanych zmian systemowych. Dokonany przez
Jaroslawa Gowina przeglad wypowiedzi polskich biskupéw z lat
1989-1991 wskazuje, 7ze takie poparcie zostalo udzielone, moZna
nawet na tej podstawie okresli¢ stanowisko Kosciofa jako ,,powsciag-
liwg przychylno$é”. Mimo tego pojawialy sie wowcezas glosy polity-
kéw i publicystéw, Ze poparcie to jest niedostateczne. Z drugiej stro-
ny domagano sig od Kosciola ostrej krytvki reform wolnorynkowych
i poparcia préb budowy alternatywy usirojowej wobec klasycznego
kapitalizmu. Wydaje sig, Ze obecnie W mniejszym stopniu oczekuje
si¢g od Kosciola wsparcia (lub odmowy) I nie spotkamy sie juz racze|
Z pytanicm w rodzaju: Jakicgo Kosciota potrzebuje pelski kapita-
lizm?

Jednak postawa Kosciola katolickiego w Polsce ma wazne znacze-
nie dla rozwoju gospodarczego i zwolennicy rozwiazail rynkowych
nadal stawiaja pytanie, czy wartofci chrzescijafiskie i Kogci6l sa
w stanic mocniej zakotwiczy¢ instytucje ryoku i demokracji. Nie
domagaja si¢ juz poparcia jakicgos konkretnego rzgdu, programu czy
ugrupowania. Chodzi o co$§ wiecej. W ostatnich latach upowszechnito
si¢ bowicm pizekonanie, Ze istnienie, legitymizacja 1 rozwdj kapitaliz-
mm — jak pisze socjolog Anita Miszalska — wymaga nie tvlke nowych
instytucji, nowych i formalnych regut i procedur dziglania regulujq-
cych wzajemne stosunki ludzi § owych instytucji. Wymaga takie no-
wych furkcjonalpych dlani postaw, przekonan i wzorow dzialania,
stowem — okreslonego etosw’, Wydaje sie, Ze zwolennicy kapitalizinu
golowi byliby przyznaé racje Anieli Dylus, kidra uwaza, ze wkiad
Kosciola w tej dziedzinie nie moze nastepowad bezposrednio i najbar-
dziej skuteczny jest wowcezas, gdy dokonuje sie ,droga okrgzng”,
przez etos spoteczefistwa i jego kullure®. Chodzi wigc o to, by Kos-
ciél przyczynil sie potencjalnie dostepnymi mu drogami i srodkami
do pozytywnych zmian postaw i wartosci zwigzanych z etosem gos-
podarczym, do rozwoju i podirzymania cnét , mieszczanskich”, przy
jednoczesnym uwrazliwieniu na losy bliznich. Chodzi réwniez
o wsparcie dla postaw przedsigbiorczych. Tomasz Gruszecki, ktéry
nazywa przedsiebiorczos¢ delikatng roslina, wymagajaca pielegnacii

*A. Miszalska, Psychokulturowy kontekst rozwoju kapitalizenu w Polsce, , Kultura
i Spoleczenstwo™, nr 4/1997, s, 57.
¢A. Dylus, Chrzescijafiska inspiracja w gospodarce, ,\Wig#”, nr 3/1994, s. 49.
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i podbudowy etycznej, uwaza, ze w polskich warankach najsilniejsze
wsparcic moze pochodzié ze strony srodowisk katolickich 1 Koéciola
instylucjonalnego. Musialoby si¢ to jednak wigzaé 7 rehabilitacjs
kategorii zysku 1 wskazywaniem godziwych sposobdw spozytkowania
ltego zysku. Opublikowanie ,,Centesimus annus” dalo realne podstawy
do formulowania takich oczekiwan, ale istnieje problem aplikacji tego
nauczania w Polsce. Opinia Jarostawa Gowina, Ze encyklika ta
w niewielkim tylko stopniu odcisnela Slad na stanowisku polskiego
Kodciota, nie jest pozbawiona racji. Nalezy jednak zauwazy¢ i doce-
ni¢ gigantyczng pracg w dziedzinie dialogu katolickiej nanki spolecz-
nej z mysla ekonomiczng i w sferze etycznej refleksji nad Zyciem
gospodarczym, inspirowana w duZej mierze ta whasnie encykliky.
Praca podjeta zostala przez kilka osrodkéw akademickich, stowarzy-
szefi i wydawnictw katolickich. Niezbednos¢ takich prob potwierdza
analiza zawarto$ci czasopism z pierwszych lat transformacji systemo-
wej w Polsce, pokazujaca, ze w prasie katolickiej nie tylko niewiele
miejsca poswiecano tego typu problematyce, ale omawiajac spoleczne
1 moralne aspekty reform systemowych, niezwykle rzadko odnoszono
si¢ do konkretnych dylematéw i problemdw, kidre byly wowczas
istotne chociazby dla ponad 2 mln oséb podejmujacych dziatalnosé
gospodarcza na wlasny rachunck. Mimo tych inicjatyw i zinian, ciggle
aktalna wydaje si¢ krytyczna wymowa pytafl postawionych nicgdys
przez George’a Weigla: Jesli chodzi o twq codzienng prace — czy ze
strony religijnych przywddcow Kosciola slyszysz jakiekolwiek sltowa,
kiore mdglbys potraktewal jako wmoralne, teologiczne i duchowe
usprawiedliwienie dla rwych wysitkow, aby tworzy¢ bogactwo? Dzieki
twej energicznej przedsiebiorczosci stworzyles liczne miejsca pracy.
Twof sukces staf sie sukcesem — w zakresie nwestvcji, zatrudnienia
i satysfakcyi osobistej — dla setek pracownikow [ akcjonariuszy. Za
posrednictwem podatkdéw oraz twych akcji charytatywnych wnosisz
znaczny wkiagd w dziedzine dobra wspdlnego. Co twdj katolicyzm ma
na ten temat do powiedzenia 2’

Tego typu problemom zostala poSwigcona bardzo interesujgca
publikacja Grupy Windsor pod zpamiennym tytulem: ,Duch polskie-
go kapitalizmu. Polski kapitalizm, Koscidl, wartosci”. Wsrdd wiclu
zamieszezonych tam tekstéw, na szczegélng uwage zashuguje zwiezta,

G W'(;igcl, Wielblqdy & igly, talenty | skarb: katolicyzm amerykadiski i etyka
kapitalizmu, w: P.L. Berger (red.), Etvka kapitalizmu, Krakéw 1994, s. 108-109,
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ujeta w kilku punktach wypowiedZ Jarostawa Gowina®. Autor przy-
pomina, Ze zadaniem Kodciola nie jest ani wspieranie, ani zwalczanie
okreslonych rozwiazafi gospodarczych, a domaganie sig od Kosciota
poparcia okreslonej polityki oznacza jego instrumentalizacje. Rola

Kosciola polega na dokladaniu starad, aby rzeczywistosé spoleczua,
polityczna, kulturalna i gospodarcza dawala cztowickowi mozliwosé
zycia w sposéb moralnie godziwy. Zabierajac glos w sprawach gospo-
darczych, Kofcidt powinien ograniczaé sie do formulowania ogélnych
zasad. Gowin, podobnie jak cylowana wezedniej A, Dylus, uwaza, ze
najwazniejszym sposobem oddziatywania Kosciola na stan gospodarki
jest formowanie spolecznego etosu i kultury. Dostrzegajac jednak
wyrazng Kolizje miedzy dotychczasowym modelem polskiej religij-
nosci a duchem demokratycznego kapitalizmu, J. Gowin twierdzi, Ze
stworzenie przez Kosciét kultnrowego zaplecza dla kapitalizmu moze
mied miejsce tylko pod warnnkiem glebokiej reformy poiskicgo kato-
ficyzmu. Reforma ta powinna, jego zdaniem, zastapi¢ ducha walki
duchem pracy, mentalno$¢ martyrologiczng posiawa odpowiedzial-
nosci za przysztosé, sentymentalizm mestwem, a szacnnek dla wigzi
wspolnotowych powinna uzupelni¢ dowartodciowaniem jednostki jako
podmiotu dzialafi moralnych 1 Zrddia energii, ktéra ozywia cywiliza-
cje.

JPowstza konstatacja sklania do postawienia dwéch pytan. Po
pierwsze: Czy przedstawiona tutaj ocena stanu polskiej religijnosci
jeqt trafna? (Pytanie to musimy pozostawic bez odpowiedzi.) Po dru-
gle Jaki zespof wyznawanych wartos$ci i posiaw moze obecnie spIzy-
ja¢ rozwojowi gospodarki wolnorynkowe;? OdpowiedZ na to pytanie
moze staé sig podstawa do oceny, czy Koscidt katolicki w Polsce
moze przyczyni sie do zdynamizowania modernizacji w sferze gos-
podarczej. Staboscig zapoczatkowanej juz w 1989 r. debaty dotyczs-
cej tych kwestii -jest fakt, Ze toczy si¢ ona najczesciej bez nawiazania
do systematycznych badafi empirycznych, Interesujacym i trudnym
zadaniem wydaje sie préba zweryfikowania w badaniach socjologicz-
nych lez wyglaszanych przez publicystéw, filozoféw 1 innych uczest-
nikéw tego typu dyskusji. Trudnos¢ polega przede wszystkim na
znalezieniu odpowiedniej perspektywy teoretycznej, kidra umozliwila-
by adekwatne ujecie zlozenych 1 zrézmicowanych zjawisk. Pewna

*J. Gowin, Osiem tez o Kosciele, polityce i ekonomii, w: Duch polskiego kapitaliz-
rmu. Polski kapitelizm, Koscidl, warlesc, Warszawa 1998, 5. 16-19.



Kosciot katolicki, , duch kapttalizmu ™, kapitat spofeczny 85

szanse daje, moim zdaniem, odwolanie sie do koncepcji ,.kapitatu
spotecznego”.

Katolicyzm polski a , kapital spoleczny”

Koncepcja kapitalu spolecznego powstata w ramach tzw. kulturo-
wo-politycznej wersji neoinstytucjonalizmu. Nazwa ,,nowy instytucjo-
nalizm” obejmuje sie zbidr teorii m.in. w socjologii, ekonomii, histo-
rii gospodarczej. Przedmiotem analiz sa normy spoleczne oraz formy
organizacyjne ujmowane jako zmienna posredniczaca, a nawet jako
konstytutywny element proceséw ekonomiczaych, politycznych czy
spotecznych. Neoinstytucionalizm jest mocno zréinicowanym zespo-
fem teorii,. W jego kulturowo-politycznym nurcie odchodzi sie od
koncepql homeo oeconomicus 1 pr7yjmuje zalozenie, Ze cztowiek jest
rdwniez istota kulturowa, moralna, a jego dzialanie warunkuja po-
budki morzlne i potrzeby komunikacyjne. Przyjmuje si¢ réwniez —
o czym pisze Fukuyama w ,Zaufaniu”, Ze nie zawsze spofeczernsiwa
potrafigee najlepiej zmaksymalizowaé korzy$ei sq réwniet tymi naj-
bardziej racjonalnymi, a ludzie kierujqcy sie iradycjq swojej nieracjo-
nalnej kultury, dqzqcy do zupeinie nieekonomicznych celow, niekonie-
czmie sq tak zacofoni | nieporadni, za jakich uchodzq w oczach nie-
ktérych wspotczesnych ekonomistow’.

Innym waznym zalozeniem jest uznanie, Zze rozwdj gospodarczy
jest zalezny od obyczajéw i etyki poszczegdélnych jednostek i grup
spotecznych. Dzialalno$¢é gospodarcza jest tutaj trakfowana jako jeden
z mnajwaZnicjszych aspektéw zycia spolecznego, ktdry wigze sie
Z wicloma normami, zasadami, moralnymi zobowiazaniami i zZwycza-
jami, ktére ksztaliuja spoleczefistwo. Religia w tej koncepcji moze
byé postrzegana zardwne jako potencjalna przeszkoda, jak i sila
wspierajaca rozwdj ekonomiczny, w zaleznosci od tego, jakic normy
zachowania przekazuje w procesie socjalizacji. Kluczowa role
w rozwoju gospodarczym odgrywa kapital spoteczny, ktéry jest two-
rzony 1 przekazywany za poérednictwem mechanizméw kulturowych.
Kapital spoteczny, wg Jamesa Colemana, to przede wszystkim umie-
jetno§¢ wspdtpracy miedzyludzkie) w obrchle grup i organizacji
w celu realizacji wspélnych intereséw™. Odnosi sig on do takich

*F. Fukuyama, Zaufanie. Kapifal spoleczny a droga do dobrobytu, Warsza-
wa-Wroctaw 1997, s. 51-52.
®J. Coleman, Foundations of Social Theory, Cambridge 1990, s. 302.
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cech organizacji spoleczeiistwa, jak zauflanie, normy i powidzania,
ktdre mogy zwickszy¢ sprawnos¢ spoleczefistwa, atwiajac skoordy-
nowane dziatania. Wazne jest, w jakim stopniv dana spolecznosé
uznaje i podziela zbidr norm i warfodci. Moga one, wg Fukuyany,
obejmowaé gleboko zakorzenmione wartosci dotyczace Boga i spra-
wiedliwosci, ale takze $wieckie formy regulacji, np. standardy obo-
wiazujace w danej pr()feajl lub przyjete normy zachowania. lslolnym
elementem koncepcji kapitatu spotecznego jest twierdzenie, ze tym,
co szczegOlnie przyczynia sie do wzrostu wydajnosci ckonomicznej,
jest zaufanie rozumiane jako mechanizm oparty na zalozeniu, Ze
innych cztonkéw danej spolecznosci cechuje uczciwe i kooperatywne
zachowanie oparte na wspolnie wyznawanych normach.

PowyZzsze uwagi na temat kapitatlu spotecznego sklantaja do posla-
wienia pytanid o aktualno$é zawartosci tresciowej pojgcia ,,duch kapi-
talizmu”, rozumianego jako funkcjonalny wobec racjonalnosci ckono-
miczne] idealny wzorzec cech osobowosciowych i etos czlowieka
zyjaccgo w kapitalizmie. Jaki zestaw cndt i postaw spofecznych rze-
czywidcie przyczynia si¢ do rozwoju ekonoiicznego?

Za istotny czynuik rozwoju kapitalizow i demokracji przyjeto sie
uznawac — za Webcrem — indywidualizm, rozumiany jako orientacija
na sukces ekonomiczny i zawodowy, wiara we wiisne mozliwosci
i cheé polegania na sobie. Tego typu postawy sa korzystne, bo prowa-
dza do maksymalizacji celéw ckonomicznych i efektywnego wyko-
rzystywania zasobéw. Podkreglanie indywidualizmu jako fej cechy,
ktdra jest szezegdlnie pozadana z punkiu widzenia rozwoju gospodar-
czego, bylo w pierwszym okresie transformacji systemowej zrozu-
miale ze wzgledu na obawy dolyczace destrukcyjnego wplywu pew-
nych peostaw ntrwalonych w okresie realnego socjalizmu, takich jak
bierno$é, roszczeniowos, zawisiny egalilaryzm, ostabiony etos pracy,
niegospodarnosé. Jednak inspirowane koncepcja kapitatu spolecznego
badania Roberta Putnama pokazujq, ze czlowiek zorientowany na
sukces grupowy moze okazaé sie rownie cenny dla kapitalizmu jak
indywidualista’'. Indywidualizm, choé¢ wrecz niezbedny, w $wietle
koncepeji kapitatu spolecznego okazuje si¢ nie tylko warunkiem nie-
Wy&.tarczii]clcym, ale wymagajacym mtotucgo uzupetnicnia czy tez
0gramc7cma D21¢k1 osobom nastawionym na sukces grupowy fal-
wiejsza staje sie wspdipraca gospodarcza i zwieksza sie zaufanie.

"R. D. Pulnam, Demokracja w dziataniu. Tradycie obywatelskie we wspdlczesnych
Wloszech, Krakéw-Warszawa 1995,
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Jednostki o tym Iypic menialno$ci moga stac si¢ podstawy sukcesdw
wielkich organizacji gospodarczych',

Do podobnego wniosku prowadza obserwacje spoleczerisiwa ame-
rykanskiego, uznawanego za indywiduakistyczne. Badacze podkresla-
ja, ze amerykafiskic dziedzictwo kulturowe ma charakter dwoisty:
obok tendencji indywidualistycznych wystepuje takze niczwykle silna
lendencja formowania zwigzkow i organizacji spolecznych oraz
uczestniczenia w innych formach dzialan grupowych. Dlatego uzasad-
niony wydaje sic poglad Fukuyamy, Ze amerykafiska demokracja
i gospodarka zawdzigczaja swoj sukees nie lyle tendencjom indywi-
dualistycznym czy wspdinotowym, ile interakcji migdzy nimi.

Badania relacji migdzy etosem spolecznym a modemizacja gospo-
‘darcza pokazuja, Ze obok takich cech jak aktywnos¢, samodzielnos¢,
innowacyjnosé, zdoino$é¢ do ponoszenia ryzyka i odpowiedzialnosci,
oszczedno$é 1 sklonnosé do inweslowania, niezwykle istoina jest
umiejetnosé wspdlpracy miedzyludzkiej w obrebie grup i organizaciji.
Umiejetnosé ta zalezy z kolei od stopnia, w jakim dana spotecznosé
uznaje i podziela zbidr norm i wartosci. Niektdrzy badacze uwazaja,
ze silna sie¢ organizacji cztonkowskich jest podstawg kazdej powaz-
nej proby przelamania powszechnego ubdstwa w krajach rozwijaja-
cych sie. '

W $wietle tej charakterysiyki wspolezesnego ,,ducha kapitalizmu”
Kosciot katolicki moze okazac si¢ instytucja potencjalnic sprzyjajaca
prokapitalistyeznej modernizacji gospodarczej przede wszystkim ze
wegledu na to, iz w wigkszym stopriu niz instytucje demokratyczne
i instytucje gospodarki wolnorynkowej zapewnia zardwno , kregostup
moralny”, jak i poczucie przynaleznosci oraz motywacje do podejmo-
wania wspdtpracy w ramach tzw. stroktur posrednich. W przypadku
Wioch — twierdz: Putnam — okazalo sie jednak, ze wspélnota obywa-
telska w tym kraju jest wspolnoty §wiecka, a pionowe wiezi poshi-
szehstwa sa dla whoskiego Kosciota bardziej typowe niz poziome
wiezi wspéluczestniciwa. Z drugiej strony autor przyznaje, ze zaanga-
zowanie w grupy katolickie nowego typu moze by¢ dodatnio skorelo-
wane 2z obywatelskoscia i sprawnoscia instytucji rynkowych i demo-
kratycznych. To przypuszezenie potwierdzajy amerykanisko-kanadyj-
skie badania poréwnawcze, z ktérych wynika, ze aktywnosé religijna
sprzyja ksztaltowaniu zaufania spolccznego i obywatelskiego zaanga-
Zowania.

2 A Matysiak, Zrédht kapitatu spolecznego, Wroclhaw 1999, s, 29,
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Jednym z najwazniejszych pytail dotyczacych relacji migdzy katoli-
cyzmem a systemen: kapitalistycznym jest pytanie, czy Koscidl kato-
licki stanowi Zapore w procesie kapitalistycznej modernizacii gospo-
dar(,ze_], czy ez moze jej sprzyjaC. Proby odpowiedzi na to pytanic
najczesciej opieraja si¢ na analizie dokiryny spohacznej jej interpreta-
cji przez przedsiawicieli Kodciola i wyrazéw poparcia fub dezapro-
baty ze strony Kosciola dla programéw reform i konkretnych rozwia-
zafi systemowych oraz na poréwnaniu rozwoju gospodarczego Krajéw
katolickich i niekatolickich. Warto w zwiazku z tym zwrécic uwage
na dwa fakty, ktére moga slanowié podstawe do udzielenia odpowie-
dzi. Po pierwsze, Kosciot katolicki (z licznymi zastrzezeniami) zaak-
ceptowal takie elementy kapitalistycznego modeln Zycia gospodarcze-
go, jak wilasnosé prywatna, wolny rynek, inicjatywa, przedsiebior-
czo$¢ 1 odpowiedzialno§¢, zas w latach szeéédziesiatych, sicdemdzie-
siglych i osiemdziesiatych kaiolickie kraje (Hiszpania, Portugalia,
Wiochy, Chile, Argentyna) rozwijaly sie szybciej niz protestanckie
(Wielka Brytania, Stany Zjednoczonc).

W Polsce, po jedenastu latach przemian, dyspomujemy juz coraz
wigksza liczba danych pozwalajacych na podjecie préby udzielenia
odpowiedzi na to pytanie. Kazimierz Krzysziofck, zastanawiajac sic
w 1993 1. nad tym, jaka opcje wybierze Kogcidlt instyiucjonalny
w Polsce wobec dalszej transformacji kraju, stwierdzil, Ze mozliwe sa
trzy tendencie w jego stosunku do proceséw przemian: Angazowanie
sle w procesy przemian, przy fednoczesnym wywieraniu wplywu na
ich kierunek; nieangazowanie sie w aktywniejsze dziafania na rzecz
modernizacji, a jedynie reagowanie na zjawiska, kidre uzna on za
zagrazajgce z punkiit widzenia wiasnych krytericw moralnych (...);
sprzeuw wobec modernizacyt, jesli jej kierunek he;dzae przvnos# kon-
sekwencje trudne do zaakceptowania przez Kosciot®. :

Po uplywie o$miu lat mozZna stwierdzi¢, Zze autor nie mylil sie,
przewidujac, Ze dominujgca okaze sie druga z wymienionych fenden-
cji. Wydaje sie, zc taka postawa Kosciofa miala jednak glebsze uza-
sadnienie niz tylko przekonanie, 7e niesie z soba najmniejsze ryzyko.
Na podstawic analizy wypowiedzi biskupéw mozna sadzic, ie
w przypadku przemian w sferze gospodarczej przewazalo wsréd nich

K Krzysztofek Kultura religijna Polakéw a problem modernizacyi Polski,
WKultera | Edukacia”™, nr 2-3/1994, s, 56.
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przekonanie, Ze ich zasadniczy kierunek nie zasluguje na negacje,
choé poszezegdlne rozwiazania moga byé w dwietle katolickiej nauki
spolecznej krytykowane, a nawet kwestionowane,

Czy na podstawie faktv, Ze stosunek Kosciola instyiucjonalnego
w Polsce do reform rynkowych charakteryzowato ,,ogmaniczone przy-
zwolenie” lub ,powsciggliwa przychylnos¢”, i ze po 1992 r. gospo-
darka polska wyrdzniala sie na tle innych krajéw Europy Srodkowo-
~Wschodniej dynamicznym wzrostem, mozna wyciagnaé wniosek, ze
polski katolicyzm sprzyja kapitalistycznej modernizacji gospodarczej?
Analiza publicznej debaly na ten temat wskazuje, ze pozytywna odpo-
wicdZ na to pytanie uzalezmiona jest od lego, czy Koscidl jest
w stanie ksziattowaé odpowiednie zmiany postaw 1 wartoscl zwiaza-
nych z etosem gospodarczym. Rozwdj zaangazowania obywatelskiego
wymaga tworzenia niezwykle waznego elementu w demokratycznym
porzadku spotecznym, jakim sa struktury posrednie miedzy ,,duchem
kapitalizon” typu indywidualistycznego i typu wspdlnotowego.

W spoleczeristwie obywatelskim w naszym kraju, jak pisze Janusz
Mariafiski, w najblizszych latach nalezy oczekiwaé ewolucji roli
spotceznej Kodciola od pierwszoplanowej do poglebionej™. Badanie
Kosciola jako potencjalnego Zrodta kapitalu spolecznego moze ufat-
wi¢ udzielenie odpowiedzi na pytanie o siopiefi zaawansowania tej
ewolucji.

MARIUSZ KWIATKOWSKI, ur. 1964, absolwent pedagogiki i dr socjelogii
(KUL), adiunkt w Instytucic Socjologi WSP w Zielonej Gorze. Autor ksigz-
ki: ,Cztowiek sukcesu ekenomicznego jako wzdr osobowy w pierwszych
latach transformacji systemowe] w Polsce™ {Z000). Mieszka w Glogowie.

"1, Mariafiski, Koscidl katolicki w spoleczenistwie obywaielskim. Refleksje socjolo-
giczre, Lublin 1998, s. 8C.
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Chrzescijarniskie koncepcie
filozofowania w starozytnosci g

Inkoliuracja Ewangelil w Swiecie greckim pozostaje wzorem dla
wszelkief inkulturacii — te stowa Jana Pawla I skierowane w przemd-
wieniu powilalnym do prezydenta Grecji 4 V 2001 r. przywoluja
procesy kulturowe sprzed blisko 2000 lat, ktdre na skutek szczegdl-
nych kolei dziejow naszego kontvnentu staja si¢ zndéw aktualne
i zZywe. Chrzescijanie zyja dzi§ w swiecie, kidrego kultura nie tylko
nie slanowi wsparcia dla cziowicka pragnacego zvé, myséleé i dziataé
po chrzescijatisku, ale rodzi wiele pytad, z ktérych nie ostatnim jest
pvtanic o 1o, jaka postawg nalezy przyja¢ wzgledem tejze kultury,

Chrzescijafisiwo u swego zaranta slaneto przed podobnym wyzwa-
niem — musiato ustosunkowad sie do bogatej, rozwinictej, wielowie-
kowej kultory Cesarstwa Rzymskiego, bedacej tworeza synteza kultu-
ry dawnej Grecji, republikafiskiege Rzvmu i hellenistycznych kré-
lestw Bliskiego Wschodu. Nie sposéb byto przej$é obok niej obojet-
nie — niemal wszyscy chrezescijanie, kidrym dane bylo wdéwczas stg-
pac po ziemi, byli wszak w lej kulturze urodzeni i wychowani. Nieza-
feznie od tradycji lokalnych, cale imperium jednoczyla i odrdzniata
od rozciggajacego sie poza rzymskim limesem Barbaricum jedna
kultura, naznaczona imionami Homera i Solona, Wergiliusza i Cy-
cerona. Jej szczylem byla filozofia, przedstawiajaca to wszystko, co
w cywilizacji grecko-rzymskiej najwznioslejsze 1 najbardzicj uducho-
wione, Dylemat Ateny czy Jerozolima, chrzedcijanie czy cyceronianie,
powracal stale w pismach autordw chrzescijafiskich pierwszych wie-
kéw. Mozna bylo filozofie — a co za tym idzie, caly owczesna kulture
— odrzueid i byli tacy, ktérzy to czynili, mozna ja bylo takze przyjad,
zaakeeptowad, zaadaptowac.

Przyjecie 1 zaakceptowanie filozofii i kultury starozyinej jako wias-
nej nie zawsze oznaczalo to samo. Warto przesledzié, w jaki sposdb
adaptowali filozofie grecky najbardziej reprezematywni dla stuleci,
w ktdrvch dziafali, pisarze chrzedcijadscy. W IT w. najpowazniejszyim
autorem jest $w. Justyn, w 11l w. — Orygenes, dla IV w. za$ najistot-
niejsze wydaja si¢ rozwigzania Ojeéw Kapadockich 1 ich sposch
korzystania z dorobku minionych wiekdw.
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Justyn i jego wspofezeSni — chrzescijanstwo jako filozofia

Justyna mozna uwaza za pierwszego chrzescijanskiego filozofa,
a przynajmniej za pierwszego znanego nam pisarza, kiorv odnidst sie
do filozofii w sposdb pozytywny. Stosunek Nowego Testamentu do
filozofii nie byl zbyt zyczliwy. Jedyne opisane w nim spotkanie apos-
iolow nowej wiary z filozofami, odnotowane w Dz 17,18, kiedy to
Pawel przemawial na Areopagn do zwolennikéw szkdt stoickiej
i epikurejskiej, zakoiczylo si¢ niepowodzeniem — filozofowie odeszli,
petni wzgardy dla nauki chrz,escqanskle] Pawecl nie pozostat im diuz.
ny: filozofia, o ktdérej méwi w Liscie do Kolosan (2,8) ma seps jedno-
znacznie pejoratywny — oznacza cala my$l pogaiiska, rozumiang jed-
nak jako puste spekulacje. Réwniez stowa Listu do Rzymian o wyda-
nin pogan na pastwe na nic niezdatnego rozumu (Rz 1,28) nie zache-
caja do podejmowania filozoficznej refleksji nad swiatem.

Roéwniez czasy Ojcéw Apostolskich nie byly okresem rozkwitu
systematycznej refleksji teologicznej. W ich stownictwie brak stowa
wilozofia”. Mdwia oni o zywej postaci Jezusa konkretnie, bez speku-
facji, bex filozoficznej abstrakceji. Wyrazicielem typowej postawy tych
ceasGw jest Ignacy Antiochefiski, ktéry chee umrzeé za Chrystusa,
znalez¢ Go, byé Jego uczniem. Jego mito$¢ jest ukrzy?owana -- nie
jest owocem teoretycznego poznania czy refleksji filozoficznej, ale
doswiadczenia. Chrzedcijaistwo w mysll Ojcdw Apostolskich nie jest
dzietem przekonywania, ale mocy Boga',

Nie oznacza to bynajmmc], by Justyn byl mmq prawomysinym
chrzescijaninem niz jego poprzednicy. Fakt, Ze jest czczomy jako
$wicty, méwi w tym przypadku sam za siebie, Interesujqce jest jednak
co innego — o, iz mimo ze byl meczennikiem, czczony jest gldwnie
jako filo7zof i to chyba jako jedyny $wiety katolickiego kalendarza
liturgicznego. Musiato by¢ wiec co§ szczegdlnego w jego sposobic
uprawiania filozofii i dokona€ sie co§ szezegdlnego w Swiadomosci
wspdlczesnych mu chrzeseijan, ze od postawy petnej podejrzliwoscl
i mecheci wzgledem filozofii przeszli do chwalenia kogos whasnie za
to, Zc byl filozofem.

Przemiana ta nie dokonala sic niezaleznie od szerszego tla, od
sposobu, w jaki rozumiano pojecie filozofii w II w. Nalezy przy tym

*Por. A-M. Malingrey, Philosophia. Etude d’un groupe de mots dans la littérature
grecque, des Présocratiques au IV siécle aprés J.-C., Paris 1961, Etudes et Commen-
taires 40, 5. 107. Dzielu temu zawdzigezamy ogromng czesé wiadamosc zawartych
W iym opracowaniu,



92 Tomasz Grodecki

podkresli¢, ze stowo to w czasach, gdy 2yl i pisal Justyn, mialo bar-
dzo szeroki zakres. Wielo$¢ senséw nadawanych temu stowu przez
auloréw poganskich sprawiala, ze mozna je bylo wykorzystywaé
w bardzo rozmaity sposdb, wlewaé w nie rdZne tre§ci, a i dyscypling
okreslang tym mianem ksztattowac na zupelnie inne, niesprowadzalne
do siebie nawzajem i do TMASZego rozumienia filozofii sposoby.

Nie znaczy to oczywiscie, Ze ludzie zyjqcy w pierwszych wiekach
naszej ery nie byli w stanie porozumicC si¢ co do podstawowych
tresci zwigzanych z tym slowem. Swego rodzaju borum communc
byto szes¢ definicji filozofii, opierajacych si¢ na Arystotelesie i jego
platofiskiej recepcji, i pojawiajacych sie w komentarzach do dziet
Stagiryly, poczawszy juz od IV w. pa.e. Zgodnic z mimi, [Hozofig
mozna bylo rozumiec jako: poznanie bytéw jake bytdw; poznaunic
rzeczy boskich i ludzkich; ¢wiczenie si¢ w Smierci; upodobnienic sie
do Boga o tyle, 0 ile” to jest dla cziowieka mozhwc sztuka szfuk
i wiedza wiedz; umitowanie quroécn

Oczywidcie, _]ﬁkO najwazniejsze jawia sie pierwsze cztery definicje,
wyrazajac w sposéb mozliwie konkretny zaréwno teoretvczny, jak
i praktyczny cel filozofii.

W czasach Apologetéw, gdy na scene wkracza Justyn, filozofia
oznaczata przede wszystkim sposéb Zycia. Stowo | filozofowaé” stato
si¢ réwnoznaczne z ,,zy¢ dobrze”, co widaé np. u Muzoniusza Rulu-
sa. Oznaczalo tez zaangazowanie w dazcnie do doskonalosci: dla
Diona z Prusy filozofem jest ten, kto zmierza do prawdy, refleksji
nad soba, kultu bogdw i troski o wlasn:;; dusze. Daje sig zauwazyé
odejScic od spekulacji na rzecz Zycia mosalnego. Szukanie istoty
rzeczy pozostaje w cieniu, a Sprawa ndjwazmejszq stalo sie poszuki-
wanie najlepszego sposobu Lycm ~Rozmyslania” Marka Aureliusza
zastanawiajgcego si¢ nad swoim 2Zyciem, starajacego si¢ uladzic je
z Bogiem-kosmosem, s3 typowym przejawein tej ,,moralnej” orienta-
¢ji w filozofii 1 w. Orientacja ta wyrazala si¢ w p1zekonamu ze
filozofia nie jest czysty spekulacja, ale doktryna Zywa i pociagajaca
za soba dziatanie. Jest czyms przeznaczonym dla wszystkich, nieza-
leZnie od plu i wieku, bo nie jest niczym innym jak praktvkq Zycia
moralnego’.

*J. Domaiiski, Metamorfozy pojecia filozofi, Warszawa 1996, s. 7.

*Szezegdinie pouczajuce dla zrozumiema znaczenia, jaKie przywigzywano do
filozofii w tym okresie, sg eseje P. Hadot zawaric w zhiorze Filozofia jako éwiczenie
duchowne, Warszawa 1992, zwh trzy teksty po§wigcone Markowi Aurelinszowi,
5. 109-169.

‘Muzoniusz, Diss. IV, p. 14, 1. 13-14,
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Filozolia zostala uznana 7a zajecic przewyzszajace znaczeniem
wszysikie pozostale, I wiek byl takZze scena walki migdzy filozofami
a retorami o 10, kto jesl prawdziwym filozofem, za$§ kryterium lego
stanowil fakt, kto rzeczywiscic pielegmuje cnote. Dion z Prusy upatry-
watl réinice miedzy retarami a filozofami gidwnie w tym, Ze retorzy
rozwazali poszezegolue rzeczy, filozofowie za§ spogladali na nie -
z dystansu i poszukiwali ich natury.

Takie rozumienie stowa ,filozofia” zmienia teZ pojmowanie roli
filozefa — powtarzaja si¢ w lekstach z I w. poréwnania do przewodni-
ka, mistrza, lekarza. Idealnym modelem filozofa jest Sokrates. Filozo-
fowie zajmujs si¢ nawet doradzaniem w sprawach wlasciwego poste-
powania, zawierania maltzedsiw, wybierania ustrojow pasistw — filozo-
fia dotyczy wszak codziennego Zycia prakiycznego, a [ilozof staje sie
kierownikiem sumienia.

Jednakze zadania, jakie stawiano przed filozofia, przekraczaly po-
rzadek zwyklej codziennosci. Jak pisze Robert A. Markus: Ludzie
oczekiwali od filozofii systemu wvjasniajgcego $wiat, czlowieka
[ Boga. Starajgc sie speic to pragnienie, filozofia coraz bardzief
zaczeta oznaczué poszukiwanie Boga. Jej dzialalnosé mogla zakoA-
czyé sie zjednoczeniem czv wizjq, kidrg mielibysmy ochore nazwaé
L mstyezng ™.

Ukierunkowanie filozofii na dociekania dotyczace Boga 1 $wiata
nadprzyrodzonego nie bylo wynalazkiem pierwszych wickow naszej
ery. Poczucie misji nauczania u licznych filozotéw, pragnienie, by
wszyscy ladzie byli filozofami, przezywanie spotkania 2z filozofia jako
punkiu zwrotnego w Zyciu i wepScia na zupelnie nowa droge pojawifo
sie juz w czasach Sokratesa, zas Arystoteles uwazal rozwazZania na
tcmgat Boga za szczytowy etap rozwoju filozofii na przestrzeni dzie-
jow".

Tak rozumiany cel filozofii otwieral j na inierpretacje wykraczaja-
ce poza tradycyfue pogaiiskie jej pojmowanie. Rozbicie filozofii po-
gafiskiej na rozmaite szkoly, stawiajace sobie wlasciwie cele religijne
i przybierajace nieomal charakter bractw, wrecz prowokowale do
tego, by przedstawié chrzescijafistwo jako jedng z nich — szkole filo-
zoficzna, ktdrej celem jest pozpanic Boga, prowadzenic moralnego
Zycia i uprawianic ascezy. Takie wlasnie rozumienie filozofii podjat
i schrystianizowat Justyn.

*R.A. Markus, Chrzescijafistwn w Swiecie reymskim, Warszawa 1978, s. 29.
‘Por. Q. Gigon, Gidwne problemy filozofii staroiyinej, Warszawa 1996, s. 36-37,
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Cel i przedmiot filozofii wg Justyna

Rozumienie filozofii, jakie reprezentowat Justyn, wyznaczalo jej
wzniosly cel — obok rzeczy ludzkich Justyn wymienia jako jej preed-
miot rzeczy boskie (,Dial.” 3,5). Wszelkie obszary zainleresowania
filozofii ujmowat nicmal zawsze w odniesieniu do Boga. Moina by’
z tego wnosi¢, ze zadamtem filozofii (ktéra proponuje Justyn) jest
vzgodnicnie wiedzy Iudzkiej z rozpoznanym w taki czy inny sposdb
istnieniem Boga, dostosowanie twierdzefi kosmologicznych, antropo-
logicznych czy etycznych do nauki prorokéw i apostoléw, pelnigcych
w tym przypadku jedynie rolg kryterinm prawdziwosei rozmaitych
opinil. Jednak umieszezenie ,,rzeczy boskich” w obszarze zaimtereso-
wan poszukiwanej przez Justyna wiedzy i waga, jaka do nich przy-
wiagzuje, nie dopuszcza tak okrojonej interpretacji. Mimo olbrzymiej
warfoSci poznania swiata, wagi poznania dobra i zla, pozostaja onc
problemami drugoplanowymi wobec poznania i njrzenia Boga. Justy-
nowi chodzi o dotarcie do najglcbszej pelni Jego byt To jest naj-
waznicjsze, a nawet jedync wlasciwe zadanic i cel filozofii, z niego
czerpie ona cata swg wzniosto$¢ i znaczenie.

Prawdziwe poznanie Boga konieczne jest do prawdziwego pozna-
nia zaréwno $wiata, jak dobra i zia. Justyna nie intercsuja ,,jakies”
usprawiedliwienia przyjmowanych twierdzed. Interesuje go jedynie
prawda 1 to prawda pewna, a t¢ moze mu ostatecznie dacé tylko Bog-
-Stworca, Bog-Prawodawca. Prawda o Bogu odkrywa jednoczesnie
prawde o fwiecie i czlowiekn, dlatego tez jesi lym, czego Justyn
naprawde szuka w filozofii. Tylke poznanic prawdy o Bogu, poznanie
samego Boga, moze pewnie pouczyé o sprawach ostatecznych, celu
i sensie zycia. OdpowiedZ na takie pytania jak: Czy jest jeden Bdg,
czy teZ wiece] bogow istnieje, czy roztaczajg swq opatrzno$é nad
kazdym z nas, czy moze o nas nie dbajg {,,Dial.” 1,4), ma zasadnicze
znaczenie dla szczescia czlowieka, prawdziwoscl 1 szczerosci jego
zycia religijnego, wreszcie dla postepowania moralnego. Dlatego
filozofowie nieustannie rozprawiojg o Bogu, (...) zapuszczajq sie
w ciggle dociekania Jego jednoset i opatrznosci (,,Dial.” 1,3).

Zadaniem filozofii jesi wiec przekroczenie $wiata doczesnego
i wzniesienie sie ku Bogu, ku temu, co wieczne i jedynie istotne.
Filozofia, jaka proponuje Justyn, podporzadkowuje cale myslenie
i dziatunie filozofa temu ostalecznemu celowi. Poniewaz odpowiedZ
na pytanic o Boga ma fundamentalne znaczenie dla calego Zycia
czlowicka, nie wolno mu zadowoli¢ sie pierwsza lepsza napotkang
. odpowiedzia. Musi nieustannie dazy¢ do pelnego poznania, ktére
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odkrywaloby mu nie tylko nature Boga, ale i Jego oczekiwania
wzgledem czlowieka.

Filozofia ma przygotowaé czlowieka do Zycia w krélestwic Boga.
Bardziej pasowaltoby tu stowo ,doprowadzié”. Zadaniem filozofii jest
nie lylko odkrycie tego $wiata i poznanie go, ale takZe ukazanie drogi
wiodace] do niego. Niemal kazdy blad w tej drodze grozi niecbliczal-
nymi konsekwencjami, a przede wszystkim nieosiagnigciem celu.
Justyn bedzie wige poszukiwal takiej nauki, kira zagwarantuje mu
pewno$é, nauki opartej na danych, ktdrych nie mozna zlekcewazyé
i odrzucié, takiej filozofii, kiéra nie moze si¢ myhdc.

Zrodia poznania filozoficznego

Jusivn jest przekonany, ze poznanie i formulowanie wszelkich
sgddw staje si¢ mozliwe dzigki powszechnej zasadzic wszelkiej racjo-
nainodci, Logosowi kierujacenm $wiatem. Logos jest wedhug Justyna
spierworodnym Boga”, odrgbnym od Niego, ale nie stajacym sig
przez t¢ odrgbnose kim§ obcym. Uwaza on Logos za nizszy od Boga,
jednak opisuje jego pochodzenie, postugujac sie obrazem plomicnia
odpalanego od plomienia. Dlatego Logos jest dla niegoe drugim Bo-
giem (,,Dial.” 56,4). Jest on Aniotem, posrednikiem przekazujacym
ludziom wszelkic poznanie, jakicgo Bdg pragnic im udziclié. Za-
wdzigczamy mu wszelky wiedzg — bez niego niemozliwe jest zdoby-
cie madrosci, bez niego nie moze istnie¢ filozofia’, jej celem po-
winno byé poszukiwanie tego prawdziwego i pchlcgo Logosu. Po-
wstaje pytanie, czy 1 jak ludzki rozum potrali poznaé Logos? Jaka
relacia musi zaistnie¢ micdzy czlowickicm a Logosem, by prawda
i poznanie staly sie jego wdzialem? Pytanie to idzie jeszcze dalcj: Crzy
czlowiek, za pomoca swego rozumu, mimo atakujacych go pozadli-
wosci 1 przewrotnegoe dzialania demondw, jest w stanie poznal Bogs
tym poznaniem, kidre wlasciwe jest Logosowi?

Justyn rozpoczyna swe rozwazania od zalozenia, Ze rozum ludzki
ma sam ¢ siebie moc poznania Boga: ...oke ducha posiada tego
rodzaju wiaSciwosci [ otrzymalismy je w tym celu, bv§my w jego
przefroczit widzied mogli owq Istote, kidra jest pierwiastkiem wszysi-

"Por. N. Hyldahl, Philosophie und Christentum. Eine Interpretation der Einleitung
zim Dialog Justing, Kopenhagen 1966, s. 182, A.L. Feder, Justins des Mdrtyrers
Lekre von Jesus Christus dem Messias und dem menschgewordenen Sohne Gottes,
Freiburg im. B. 1906, s. 82.
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kiego, co pojmufjemy rozumem, co nle ma barwy, ksziaftu, rozmiary,
ani niczego, co okiem dostrzec mozna (,,.Dial.” 4,1}).

Ta moc sprawia, ze rozum dostepuje takiego poznania Boga, jakie
jest wlasciwe Logosowi, ktérego Justyn nazywa Roznmem Krélew-
skim. W miare rozwoju dyskusii zaczynamy dostrzegaé powolne
stabnigcie tego optymizmu. Okazuje sie, e niezbednym warunkiem
poznania Boga, ktdrego i tak doste;pujq bardzo nieliczni, jest oczysz-
czenie przez sprawizdliwe i cnotliwe Zycie. Takze cialo przeszkadza
duszy ludzkiej poznawaniu Boga. Bedae w ciele, dusza dostepuje
iego poznania w sposcb niepelny, za poérednictwem rozamu, ktdry
Jjest posrednikiem niedoskonalym i ograniczonym, bo dopiero gdy sie
z ciata uwolni i juz sama dla siebie istnieje, zdobywa to, czego zaw-
sze pragneta (,,Dial.” 4,5). W koficu pojawia sie glebokie zwatpienie
w gloszona z takim przekonaniem potgge rozumu, spowodowane
gruntowna krytyka platoriskiej nauki o duszy, szczegdlnie teorii me-
tempsychozy oraz warinkujacego jg przekonania o identycznej natu-
rze dusz ludzkich 1 zwierzgcych. Moc rozumu ogranicza si¢ do pro-
stego stwierdzenia istnienia Boga, nie za§ do zgiebiania Jego istoty,
nic pozwala na ujrzenic Go. Rozum wystarczy do rozpoznania dobra
1 wybrania go, jest sumienicm wystarczajacym i pewnie kicrujacym
ku sprawiedliwodci, ale nie taki jest przeciez ostateczny cel Justyna
1 jego filozofowania.

Jezeli wiec Boga nie mozna poznac samym tylko rozumem, to czy
i jak jest to w ogdle mozliwe? Czy isinieje co§, co wzbogaca i uzu-
peinia wiedze o Bogu, jaka cztowiek zdobywa w trudzie spekulacji?
Czy jakim$ wyjsciem byloby przyjecie tezy o pokrewiefistwie duszy
indzkiej i Boga lub pogladu gloszacego, 7e dusza jest czastka Logo-
su? Justyn zaczyna poszukiwad dalszych Zrddet poznania i dochodzi
do wniosku, ze aby poznac pelng prawde o Bogu, konieczne jest, by
sam Bdg przejal inicjatywe 1 ndzielit cztowiekowi wiedzy o sobie.

Logos spermatikos

Niezbedny jest wige jaki§ aktywny posrednik, kiéry by mogl pro-
wadzi¢ czlowicka do Boga i przekazywaé ludziom wiedzg o Nim,
objawia¢ Go w Jego imieniu. Tym wlasnie posrednikiem jest Logos,
Chrystus Boga, od ktdrego wszak pochodzi wszelkie poznanie. Pozna-
nie 1 rozumicnic Boga jest niedostgpne dla nikogo, jesli mu zrozumie-
ni¢ nie da Bdg i Chrystus jego (,,Dial” 7,2). Ten wiasnic Logos
rozmawia z Mojzeszem w plonacym krzewie na Synaju, objawia sie
Abrahamowi i Jakubowi. Logos objawiajacy sig patriarchom i proro-
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kom przybiera uchwylng dla zmystéw postad, jednak jego samego
nikt nie widzial, gdyZz podobnie jak Bog jest nicogarniony.

Justyn omawia dwa sposcby, na jakie Logos ukaznje czlowiekowi
prawde o Bagn. Jeden to obdarowanie ludzi nasieniem Logosn, stano-
wigeym site ich intelekt, drugim jest bezposrednie objawienie skiero-
wane do prorokdéw (przez prorokéw nalezy rozumiel przéde wszyst-
kim Mojzesza, a takze cale objawienie Starego Testamenfu).

Justyn jest przekonany, ze czlowiek ma wrodzone, choé niedosko-
nate pojecie Boga. Ma take rozum, kiéry w jakis sposdéb kieruje sie
racjonalnodcia pochodzaca od Logosu. Wreszcie Justyn domyéla sie
istnienia pewnego rodzaju pokrewieristwa migdzy ludzkim roznmem
a Boskim Rozumem Krélewskim, vdzielajacym mu swiatla i pozna-
nia. Starajac sie dociec, na czym mogtaby pelegac ta relacja rozumu
skoficzonego i nieskoriczonego, Justyn podejmuje soicka teorie logoi
spermatikoi i po swojemu jg przeksziatca. Oto Logos przebywa nie
tylko i wylacznie w transcendeninym Swiecie Boga. Jest rozsiany
pomiedzy ludzi. Kazdemu dana zostalta czastka, nasienie Logosu,
ktore uzdalnia go do pozmawania prawdy i prowadzenia sprawiedliwe-
g0 zycia. Filozofowie, pocci 1 pisarze grecey dzu;kl kielkujacemu
w nich ziarmu Logosu poznawali, chociaz niewyraZnie, takze i czastke
prawdy. Ziarno Logosu jest w kazdym cziowiekw, nalezy do jego
natury. To dzigki niemu czlowiek moze odkrywaé prawdziwy Logos,
przybliza¢ si¢ do Boga. Dane czlowickowi nasienie Logosu pozwala
mu wiesé¢ sprawiedliwe Zycie, o ile tylko stara sie je z nim uzgodnié
i unika¢ zla. Cala prawda zawarta w pismach filozoféw i prawodaw-
cow pogariskich pochodzi i czerpie swa warto§¢ wihadnic z owego
czastkowego udzialn w Logosie. Niestety, to czastkowe i niejasne
poznanic sprawia, Zc filozofowic czgsto przecza sobie nawzajem,
pojawia si¢ pewien zamet w twierdzeniach na temat Boga, dobra,
Swiata i czlowieka, kidre sa cze$ciowo prawdziwe — dzieki wiedzy
pochodzacej od Logosu, a czgsciowo fatszywe — wskutek sosliwosci
demondw oraz przyrodzonej stabosci czlowieka, ktdra sprawia, Ze
wyciaga on falszywe wnioski z niepodwazalnych prawd i schodzi
w swych dociekaniach na manowce. Jednak mimo swej czastkowosci,
takze to poznanie Swiadczy o mozliwoSciach czysto ludzkiego poszu-
kiwania Boga, opierajacego sie tylko i wylacznie na przyrodzonych
cztowiekowi zdolnosciach,

Znacznie pelniejszego, a pizede wszystkim pewniejszego poznania
udziclit Logos ludziom za posrednictwem prorokéw. Justyn méwi
o nich w zakoficzeniu rozmowy ze starcem z ,Dialogu”. To oni sa
mistrzami posiadajacymi prawde, kidrej brakuje filozolom greckim.
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Sa najwiarygodniejszymi Swindkami prawdy, ktérzy nie potrzebuja
szuka¢ dowoddw poznania otrzymanego od Ducha Swietego. Nie
oddawali si¢ spekulacjom, poswiccajac sig ber reszty przekazywaniu
objawienia Bozego. Najlepszym i najpewniejszym dowodem prawdzi-
woscl ich sléw jest spelmanie sig przepowiedni - fakiy upewniaja
o ich mieomylnosci, a jednocze$nie wskazujg wyraZnie, ze wicdza,
ktéra posiedli, nie moze pochodzi¢ od nich samych., Takze cuda,
ktérych dokonali, uwiarygodniaja ich jako §wiadkow i gh)smleh
prawdy. Ich zycie sprawia, Ze w peini zastiguja na to, by nazwa¢ ich
mezami blogostawionymi, spmw;edhwvm: i Bogu mdymz (,,Dlal 7).
Od nich czerpali wiedze o Bogu i $wiecie filozofowie te] miary co
Platon, i choc nie osiagneli pelnego zrozomienia prawd — czesto je
tez wskutck tego znieksztalcali — to przechowali jo w swoich pis-
mach, dajgc poganom przedsmak poznania Boga.

W dalszym ciggu pozostajemy w obrgbic poznania czeSciowego.
Ani objawienie Starego Testamentu przekazane przez prorokdéw i ich
pisma, ani filozofowie 1 rozumowanie oparte jedynie na ziamie Logo-
su nie pozwalaja nam osiagna¢ petni prawdy o Bogu. Aby ja poznad,
musielibysmy zglebiC caty Logos. Czy 1 jak jest to moZliwe?

Justyn odpowiada na to pytanie twierdzaco: wprawdzie czlowick
o wiasnych silach nie jest w stanic dotrze¢ do peinego Logosu, ale
sam Logos dal si¢ Iudziom, staf sie Chrystusem, kiory sie dla nas
objawit (,,Ap.” II, 10,1). To samo Stowo, kitdre przemawialo przez.
prorokéw i flozoldw, widzialng przvbralto postal, stodo si¢ cziowie-
kiem i zowie si¢ Jezus Chrysius (,Ap.” I, 54). Chrystus-Logos jako
czlowick przekazat ludziom cale poznanie Boga, jakie jest mozliwe
do osiggnigcia w ziemskim Zyciu. Jednocze$nie Chrystus osadzit
wszystkie nauki i filozofie powstale przed Jego przyjsciem, prostujac
tym samym prawdy powykrzywiane przez demony i ludzka slabosé.
Poniiewaz przed swym przyjsciem w ludzkim ciele udzielat sie Iu-
dziom przez swe ziarna, wszyscy, kidrzy zyli wedlig wskazai tego
nasienia Logosu, moga by¢ uznani za wyznawcow i zwolennikéw
Chrystusa, ci za§, ktor?y sig im przeciwstawiali i ich przesladowali,
za Jego wrogdw. Tednoczesnie wszystko, co prawdziwe i dobre, zna-
lazto sie u filozoféw, stanowi dziedzictwo i1 wlasno$é chrzedeijan,
ktérzy poznali pelnie prawdy, jaka przynidst Chrystus. To oni pofrafia
odrézm¢ czastkowe prawdy od falszu i przywrdcié im whasciwe zna-
czenic i sens, gdy wskutck brakn zrozumienia zostaly wypaczone.
Tym samym wiedza i wiara chrzescijan staje si¢ probierzem dla po-
szczegdlnych filozofii i keyterium ich oceny.

Jednoczesnie tylko chrze$cijanie dysponuja dowodami, ktérymi sa
w stanie poprzed autentyczno$é objawienda, jakie dokonalo sig
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w Chrystusie. Dowodem iym sy preede wszysikim przepowiednie
prorokow dotyczace przyjécia Mesjasza-Chrystusa, ktore spetnity sie¢
w osobie Jezusa z Nazaretu. Nie mozna bowiem odméwic wiary Lym,
ktérzy przepowiadali rzeczy przyszie, zanim sie dokonaly. Ten dowod
na autentycznos¢ mesjafiskiej 1 zbawczej misji Chrystusa jest zarazem
koronnym argumentém Juslyna, Swizdczacym na rzecz prawdy obec-
nej w chrzedcijafistwie 1 jej wyZszosci nad innymi filozofiami i reli-
giami®.

Mozna nastcpujaco scharakteryzowad trzy 7rédla poznania Boga,
o jakich méwi §w. Justyn. Zacznijmy od nasion Logosu. Obecne sa
one w kazdym czlowieku, poznanie to ma wigc charakler powszech-
ny. Jest 1o poznanie najbardzic] wlasciwe czlowiekowi i zasadza si¢
na jego whasnych, wrodzonych mozliwosciach. Ostatecznie pochodzi
od Boga, lecz jest czastkowe i narazone na blad i zlosliwosci
demonéw. Swiadectwo prorokéw jesl pewne, lecz rowniez niepelne
i ma zasigg zasadniczo ograniczony tvlko do Zydéw. Jest owocem
szczegdlnego BoZego wybrania i wielka taska, BaZa inicjatywa, obja-
wieniem bezposrednim i nadprzyrodzonym. Jednakze trzecie Zrddlo
Jest tym, na kidrym najbardzicj zalezy Justynowi — dopiere Chrystus
przynosi ludziom pelne poznanie Boga, pewne 1 dostepne dla kazde-
go. Dlatego samo chrzescijanistwo uznaje on za filozofie jedvmie
pewng i pozyteczng (,Dial.” 8,1).

celn.

ToMasz GRODECKI, ur. 1968, dr filozofii, patrolog, absolwent Wyiszcj
Szkely Filozoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i Papieskiego Wydziah
Teologicznego, sekcja ,Bobolanum”™ w Warszawie, prowadzi zajgcia na Uni-
wersylecie Kardynala Stefana Wyszyniskiego, Mieszka w Warszawie.

*Zob. J. Ksigzopolski, Prorociwa jako keyterium objawienia chrzeicijadskiego
w Apologiach $w. Justyna, Atcncum Kaplaiskie”, nr 4/1949, s. 313-326.
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Polemiki, dopowiedzenia, listy

Dariusz Kowalczyk SJ

Pomiedzy niebem
a hakiem w tazience

Z prof. Janem Woleriskim sporu ciag dalszy...

Na lamach ostatnich numeréw ,Zycia Duchowcgo” (25/2001,
26/2001, 27/2001 i 28/2001) ukazato sie wiele wypowiedzl tworza-
cych cykl , )W co wierzy ten, kio nie wierzy”. W tej dyskusji wokot
wiary i niewiary wziglo udzial wiele znamienitych postaci, jak np.
Adam Michnik, Stamslaw Lem, Marek Edelman, Wactaw Hrynie-
wicz, Bronistaw Wildstein czy Jan Nowak-Jezioraiiski, by wymienié
tylko niektérych. Niewatpliwie jednym z istotnych punktéw odniesie-
nia dla uczestnikéw debaty byly teksty prof. Jana Wolefiskicgo, ktéry
stwierdzit, Ze jego gldwnym adwersarzem jest o. D. Kowalczyk
(ZD 28/2001, s. 81), czyli skromna osoba piszacego te slowa. Cykl
»W co wierzy ten, kto nic wierzy™ skoniczyt si¢ na tamach ,Zycia
Duchowego” wraz ze Zmiang redaktora naczelnego tegoz kwartalnika.
Jednak w ostatnim —~ w ramach cyklu - tekdcie J. Wolenskiego znaj-
duje sie na tyle duzo odniesieri do moich wypowiedzi, Ze poczutem
si¢ raz jeszeze ,wywolany do tablicy”. Pozwalam wiec sobie dotycza-
c3 mnie bezposrednio czasike dyskusji z ,Zycia Duchowego™ prze-
nies¢ na siostrzane, bo tez jezuickie, famy , Przeglada Powszechne-
go”. By zbytnio nie gmatwa¢ watkéw debaty, w mojej refleksji-pole-
mice skupie si¢ vasadniczo na ostatnim, trzecim tekScie prof. Wolefi-
skiego (ZD 28/2001, s. 80-92). Chce na poczatku zaznaczyé, Ze moje
krytyczne i zdradzajace niewatpliwic pewne rozczarowanie uwagi
odnosza si¢ nie tylko do mojego adwersarza, ale w pewnej mierze
réwnieZ do calo$ct wspdlczesnej dyskusji o Kosciele, w tym do moje-
go w nief udziahu.

J. Wolediski stwierdza: O. Kowalczyk dalej kwestionuje moje natu-
ralistyczne widzenie Kosciotdw, zwlaszcza katolickiego ({s. 81).

"Strony w nawiasie (jesli nie zaznaczono inaczej) odnoszq sig do tekstu J. Woled-
skiego w ,Zyciu Duchowym”, nr 28/2001.
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A zaraz potem z satyslakejy zauwaza: Inni uczesinicy calej debaty
(w tym takze duchowni) przyznajg mi prawo do lakiego wiasnie trak-
towania instytucji religijnych... (s. 81). O jakie traktowanie chodzi?
Otz prof. Wolefiski w swoich dotychczasowych wypowiedziach
skoncentrowal sie — jak sam siwierdza — na Kodciele katolickim jako
podmiocie dziatad spoleczno-paolitveznych i dcenit go jako strukture
spelniajacg model zideologizowanej instytucji auiorytarnej (zob.
s. 81). To, Ze mdj oponent ma prawo do przyjecia takiej perspektywy,
to oczywiste, Dozyli§my wszak czaséw, kiedy w Polsce mozna mo-
wit to, co si¢ chee, Problem w tym, czy to, co méwimy, pomaga nam
i innym lepiej zZrozumie¢ otaczajaca nas rzeczywistosé. Moim zda-
niem, propozycja J. Wolefiskiego nie pomaga zrozumie¢ Kosciola
nikomu, w tym niewierzacym. Co gorsza, moze prowadzi¢ do umac-
niania stereotypéw o Kosciele jako instytucji, kt6rej (czyt. stojacemu
na jej czele klerowi) w gruncie rzeczy chodzi o wiadze i pieniadze.
Nie odmawiam nikomun prawa do naturalistycznego spojrzenia na
Kogeidth, tym bardziej w przypadku osoby niewierzacej, jeshi ,,naturali-
styczne” oznacza ,pozbawione wiary nadprzyrodzonej”. Jest przecie?
oczywiste, ze ten, klo nie wierzy, nic moze patrze¢ na Koscidl jako
na np. Lud Bozy zgromadzony z Bozej faski w imig Jezusa Chrystu-
sa. Analogicznie nikt rozsadny nie bedzie wymagal od niewierzacego,
aby widzial w Janie Pawle II namiestnika Chrystusowego, kiGremu
Duch Swiety gwarantuje w pewnych szczegélnych sytuacjach nie-
omylnodé w sprawach wiary. Zupelnie jednak nie przekonuje mnie
naturalistyczay punkt widzenia, jesli ma on oznaczaé¢ jakakolwiek
dowolnie (wedlug wlasnego widzimisi¢) wybrana perspektywe oceny
Kodciota. Jeéli cheemy z pozytkiem rozprawiaé o jakiejs rzeczywis-
tosci, to nie mozemy skupiaé sig tylko na jej drugorzednych elemen-
" tach, a bagatelizowaé to, co dla nicj konstytutywne. W przypadku
Kosgciola tym, co go konstytunje, jest — nie tylko z konfesyjnego
punkiu widzenia — wiara jego czlonkéw., Niewierzacy zatem nie
moze, jesli chee sensownie mowicé o Kofciele, nie bra¢ pod uwagg
tego fenomenu, jakim jest wiara. Innymi stowy, ten, kto nie wierzy,
nie moze nie uwzgledniaé wiary jako mnajistotniejszego lepiszeza
wspdlnoty eklezjalnej. Chyba Zze postawi i udowodni teze, iz wierzacy
tylko udaja wierzacych, a tak naprawde chodzi im o co§ zupelnie
innego. A zatem wiara w Boga nie jest wiara, tylko zupelnie czyms
innym. Tak sadzili np. tacy mys$liciele jak Marks, Freud i Niefzsche.
W dyskusji z niewierzacymi o Kosciele interesowaloby munie naj-
bardziej wiasnie to, jak postrzegajy oni wiarg, kidrej sami nie maja.
Czym dla tego, kto ‘nie wierzy, jest np. wiara Japa Pawla II, kidra
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stanowi — 0 czym nie watpia chyba nawet niewierzacy — gléwny, jesli
nie jedyny, motyw dzialania papieza? Jesli kto§ abstrahuje od feno-
menu wiary, to jego refleksje na temat Kosciola bardzo latwo stajg sig
tajaniem (czeslo dos¢ banalnym) poszczegdlnych ludzi i grup za to,
co w zyciu spolecznym zrobili Iub czego nie zrobili. Prof. Wolesiski
ma pretensje, ze biskupi wprowadzili w wygdrowanym wymiarze
katecheze do szkét (notabene wielu ksiesy tez ma z tego powodu
pretensje do swoich pasterzy); krytykuje zauwazone przez siebic
przypadki ponizania konstytucyjnych wiadz (sicl) przez przedstawi-
cieli Kosciola; oburza sig, Zze wizyta u ksigdza w sprawic pogrzebu
kosztowala 50 zl; ubolewa nad miatkodcia stanowiska episkopatu
w sprawie Jedwabnego itd. PowyZsze problemy moga staé si¢ tema-
tem dyskusji, ale czy to na pewno bylaby dyskusja o Kofcicle jako
takim? Czy ten, kto wskaze na wiele — negatywnych jego zdaniem —
zachowail ludzi, ktérych uwaza za przedstawicieli KoSciota, rzeczy-
wiscie staje si¢ uczestnikiem debaty o Kogcicle? Jeéli tak, to — moim
zdaniem - jedynie w niewielkim, do$¢ zubozonym sensie. Znam
bardzo dobrze ten rodzaj myslenia o Kosciele 1 to wcale nie
z dyskusji z niewierzacymi, ale gidwnie... z rozmdw pomiedzy ksiez-
mi. Zapewne niewierzacy nie zdaja sobic sprawy, jak bardzo kryty-
czni potrafia by¢ duchowni wobec $rodowiska eklezjalnego, kidrego
sami stanowia istotng czg$c. Jednak te narzekania kleru nad klerem
rzadko kiedy stanowia glebsza refleksje nad Kodciolem. Sedno tego
rodzaju wywodéw jest bowiem trywialne, a mianowicie to, ze ludzic,
w tym ludzie wierzacy, bywaja ghupi i Zi.

Moje rozczarowanie taka dyskusja o Kosciele, kidra koncentruje
sie na wyliczanin niesprawiedliwosci, jakich dopuscili sie katolicy,
bylo niekiedy interpretowane — m.in. przez prof. Woletiskiego — jako
préba wybielania na sife i obrony za wszelka cene instytucji Kosciota.
- Nic bardzicj blednego! Po prostu nie uwazam, ze madrodcia 1 odwaga
odznacza si¢ w dzisiejszej Polsce najbardziej ten, kio po raz kolejny
ogltosi $wiatu, iZ np. ksigza sa pazermni na pieniadze, a Koscidt
w swoje] historii nie raz pokazal, jak bardzo zalezy mu na dobrach
doczesnych. Znam doskonale bolaczki Kodciola i nieraz bralem udziat
we wspomnianym juz ,ksieZowskim narzekaniu”, ale tym bardziej
marzy mi sie rzeczywiscie odwazna i odkrywcza debata o Kosciele.
To oczywiste — pisze I. Wolefiski — ze ludzie Kosciola cheq widzie¢
W Rim pozylywy, a nie negarywy. (...) Spo;rzeme krvtyczre — dodaje
profesor — jest zawsze OStJ'ZE'jSZB od zewnqtrz niz od wewngtrz. Ot6z
po prawie 20 latach Zycia w zakonie nie do kofica podzielam 1¢ opi-
ni¢. Zreszta sam Woleniski nie do koiica zgadza sig 7 soba i dlatego
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stwierdza: Jest przy tym rzeczq ciekawg, ze agnostyk | wierzqcy nieraz
nie réiniq si¢ w swej negatywnej ocenie instytucji koscielnych,
a nickiedy wierzgcy ocemajq jew 5powb surowszy. Problem nie tkwi
jednak w licytowaniu si¢ surowoscia ocen, ale w poszuktwamu wias-
ciwej perspekiywy, aby dostrzec to, co rzeczywiscie istotne. Warto
tutaj zauwazy¢, ze Kodcidl nie uwaza siebic za sekte ,czystych”,
ktérzy maja gorszy¢ sie kazdym grzechem, ale — wrgcz przeciwnie —
wyznaje grzech swoich czlonkow, proszac Boga o przebaczenie i moc
nawrécenia. Nieslety, w dzsiejszym pisapiu 1 mowieniu o Kosciele
1ak sie utarto, Ze im bardziej kto$ jest z tegoz Kosciota niezadowolo-
ny, lym wieksza — rzekomo — cechuje go odwaga i otwartosé. Tym-
czasem je§li kto§ na pytanie: Co sadzisz o wierze i Kosciele? zaczyna
od inkwizycji oraz tego, Ze zna ksiedza, ktéry ma konkubing i merce-
desa, to ma tyle racji, ile ten, kto rozpoczyna refleksje o ateizmie
i agnostycyzmie od stalinowskiego zamieniania swiaglyf na magazyny.

W tekscie prof. Woleniskiego braknje mi isiolnego myslenia
o fenomenie wiary. Znajduje sie w nim natomiast wiele fragmentary-
cznych opinii 1 sformutowan, kidre dla mnie s3 nie tylko niezrozu-
miate, ale wrecz irytujace. Koscidt ma peine prawo — stwicrdza za-
czepnie mdj adwersarz — {...) popieraé AWS lub Prawo i Sprawiedli-
wosé, zwalczad UW czy SLD... (s. 83), Zupelnie niejasny jest dla
mnie sens, w jakim w tym kontekscie Woleniski uzywa stowa ,,Kos-
ciot”. Znam wielu ksiezy, ktorzy wiasnie na UW lub PO oddali swdj
glos; znam tez takich, ktérzy szczerze ,unitéw” nic lubig. A jeden
7 moich wspdtbraci oglosit w ,,Trybunie”, ze glosowal na SLD. Tylko
co to wszystko méwi nam o Kosciele? Ano tyle, Zze czionkami Kog-
ciota sa ludzie, ktérzy maja rézne poglady polityczne. Prof. Woleiiski
Zauwaza ponadto, ze skorc Kosciél ma mozliwosé postapi¢ tak tub
inaczej, to dlatego nie moze uchylaé sie od odpowiedzialnosci, np. za
walny udziat w wykreowaniu wyjgtkowo nieudolnej I, jak sie okazalo,
morainie skorumpowanej elity politycznel (s. 83). Abstrahujac od
faktn, 7ze w ostainim okresic premicrcra byt luteranin, a prezydentem
jest agnostyk, zastanawiam si¢, czy rzeczywiscie wskazywanie, iz np.
Krzaklewski jest katolikiem, a jako politvk ponidst klgske, jest tym,
o co chodzi w ewentualnej debacie o Kosciele. Zupelnie zas kurio-
zalne jest przekonanie prof. Wolefiskiego, Ze studenci nie wiedzg
wielu rzeczy, kidre znane im byé powinny, a nie sq (...) m.in. z wadli-
wej strukiury czasu szkolnego, crego przerost religii jest jedng
z przyczyn (s. 82). Znana mi jest zatrwazajaco niska wiedza religijna
naszej mlodziezy, ale nic nie slyszalem o tym, aby jaki€ student miat
powazne braki z matematyki lub fizyki, poniewaz calymi godzinami



104 Dariusz Kowalczyk ST

musiat czytaé Biblie. Przy czym naprawde nie bylem i nadal nie
jestem ,fanem” wprowadzenia religii do szkdl. Nie posuwaja tei
naprzoéd debaty o Kosdciele takie rewelacje jak ta, Ze Diskupt nie stro-
nili  kiedy$S od diclogy z PZPR, a niedawno odméwili udzialu
w Forum Swiatopoglagdowym SLD (s. 83-84).

Prof. Woleniski ma $wiadomosé, ze w Kosciele znajdujemy wiele
rdznych pogladéw i postaw w sprawach spoleczno-politycznych.
Dlatego zapytuje: Kio jest reprezentatywny dla Kosciola? (s. 84).
A odwohijgc si¢ do sprawy Jedwabnego, stwierdza, iz interpretacji
podlega przede wszysikim postawa Episkopaiu (s. 85). Jednoczesnie
Wolefiski wie, ze Episkopat tez nie jest jednolity. Niemnief jednak to
wiasnie Episkopat zdecydowal o oficialnvm stanowisku Kosciofa
polskiego w sprawie Jedwabnego, ktére to stanowisko mojemu opo-
nentowi zdecydowanie si¢ nie podoba. Nie ma rady — konstatuje
profesor — ten, kto kieruje jakqgs instytucjg, réwnie? jg reprezentuje
i przesqdza o jej oficjalnym stanowisku (s. 85). Wydaje mi sie, 7e
Wolefiski uparcie chee wideied¢ w episkopacie swego rodzaju parla-
ment lub 173d, kiéry decyduje o tym, czym jest Kodciol Oté7 tak nic
jest. Episkopat to - pomimo pewnych uprawniefi — raczej braterskie
spotkanie biskupdw niz cialo zarzadzajace kodcielng instytucja. Ten,
kto chce méwi¢ o Kosciele, musi bardzo uwazaé, aby nie pomylié
Kosciola nie tylko z takim czy innym ksiedzem, ale réwniez nie
myli¢ go 7 takim czy innym episkopatem. Moina oczywiscie dysku-
towad o stanowisku np. bp. Michalika 1 bp. Zycifiskiego w sprawie
Jedwabnego, ale niekoniecznie bedzie to dyskusja o Kosciele. Bedzie
1o raczej dyskusja o tym, co na dany temat sadza tzw. ludzie Koscio-
ta. Dlatego we wspdlnocie Kosciola mieszeza sig ci, kidrzy na temat
Jedwabnego (i nie tylko) maja bardzo rézne — nickiedy wykluczajace
sie — opinie, np. ks. Musiat i 0. Rydzyk. Dla mnie ani jeden, ani
drugi nie s3 ,z mojej bajki”, choé sy jak najbardziej z tcgo samego
Kodciota.

Podczas moich rzymskich studidw mieszkalem w migdzynarodo-
wym kolegium Bellarmino. Przez 5 lat zylem w ponad 100-osobowej
wspoluocie jezuitéw z réznych krajéw i kultur. Podczas obiadowych,
prowadzonych przy 5-osobowych stolikach, dyskusji okazywalo sig
nickiedy, 7¢ ilu jezuitdw, tyle opinit, Zdalem sobie wdwczas sprawe
7 tego, jak niekiedy beznadziejne i wynikajace z nieznajomodci tego,
czym jest Kodcidl, bywa pytanie z cykiu: Co Koscidl na to? Jednosd
z moimi wspétbraémi jeznitami odnajdowatem miedzy innymi pod-
czas cotygodniowej, wspdlnic sprawowanej Eucharystii, chociaz
i wtedy nicktére zachowania Koncelebransdw byly dla mmie dosc
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zaskakujace. Chege poznad  mityczue” stanowisko Kosciota w jakiejs
sprawie, mozna oczywiscie pytaé wazne postaci Kodciola albo starad
si¢ o przeprowadzenie melody ankietowo-sondaZowg badan statysty-
cznych. Czy jednak z tego, 7¢ wigkszo§¢ polskich katolikéw jest za
przywréeeniem kary Smierci, wynika, ze Koscidt jest za karg mierci?
Nie! Tak samo jak z fakiu, Ze Jan Pawet I wypowiedzial si¢ wielo-
krotnie przeciwko stosowaniu najwyzszej kary, nie wynika — co twier-
dzi wickszo$é dziennikarzy — iz Kosciét kare t¢ odrzuca. Nie neguje
sensownogel dyskusji w Kosciele i 0o Kosciele w kontekdcie réznych
partykularnych problemdw, ale cheg podkreslié, 7ze w czasach tak
zasadniczych konfrontacji jak np. islamu z chrzedcijafistivem, dysku-
sja o wierze i niewierze winna dotykac spraw naprawde istotnych,
ktdre stanowia o tym, Ze co$ jawi sig¢ nam jako wiara chrzescijatiska,
katolicka, albo inna wiara, czZy wreszcie niewiara.

W swietle powyzszych uwag dyskusje na }amach ,,Zyua Duchowe-
0™ w cyklu W co wierzy ten, kio nie wierzy”, w tym réwnieZ moje
z prof. Wolesiskim spory, jawia mi sie jako dosé zasciankowe. Gdyby
moje bycie jezuila 1 kaplanem w Kosciele miale polegac przede
wszystkim na thumaczenin si¢ z takich spraw jak pogrzeb prof. Deca
(Wolefiski w kazdym ze swoich trzech tekstow do tego nawigzuje)
lub kolejne enuncjacje pral. Jankowskiego, to juz dawno zawiesitbym
sukni¢ zakouna na koltku. Tym bardziej si¢ ciesze, Ze udato si¢ nam
podja¢ kilka powazniejszych watkéw. Jednym z nich jest relacja
fenomenu wiary do istnicnia Boga. O. Kowalczyk mniema — pisze
Woleiiski — Ze nie ma prawdziwej wiary, o ile Bdg nie istnieje. (...)
Jesli cos stwierdzam o jakims bycie poszczegdlnym, to jest to prawdq,
o e fen byt istniefe. (...) Przy tym rozumieniu sprawy, poglad
o. Kowalczyka jest trywialnie wrafny. Z tego jednak niewiele wynika
dla prawdziwosci wiary religijnej I istnienia Boga. Mamy bowiem tyle
tvlko: Wiara religijna Jest prawdziwa wredy [ tylko wiedy, gdyv Bég
istniefe (s. 91). Obawiam si¢, Ze nie zostalem przez prof. Wolesiskie-
go wystarczajaco zrozumiany. Ot6z nie tyle chodzi mi o to, Ze jesli
Boga nie ma, to wiara w Niego nie jest prawdziwa, ile o to, Ze jesli
istnieje prawdziwa wiara, to Znaczy, Ze Bég istnieje.

Jesli istota wiary bylaby jej obiektywnie wyrazalna tresé, to wow-
ceas dyskusja o wierze koncentrowalaby si¢ wokét nzasadniania kon-
kretuych zdait (poczynajac od zdanda: , Bdg istnicje”) przez oduniesie-
nie ich do filozoficznych i empirycznych danych oraz zasad logiczne-
o mySlenia. Ta perspektywa wydaje ste najblizsza J. Wolefiskie-
mu, kidry stwierdza, Ze wszelkie znane dowody na istnienie Boga (...)
okazaly sie wadliwe z logicznego punldu widzenin (3. 91). Chelnie
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przyznam Woleiiskiemu racje, tym bardziej iz uwazam, e Boga
w ogdle nie da si¢ ndowodnié, tak jak nie da si¢ ,,naukowo” ndowod-
ni¢ milosci (cho¢ niektérzy domagaja sic tzw. dowoddw mitodci).
Istota sprawy polega jednak na tym, Ze wiara nie da sie sprowadzi¢
do sumy zdan, o prawdzie kidrych wierzacy jest przekomnany. Jesli
natomiast istoty wiary upatruje sie’ w wewnetrznych aktach osoby
wierzacej, to dysknsja o wierze staje sie dyskusja o autentycznosci
wierzacego. To modna dzi§ perspektywa rozpatrywania fenomenu
wiary, gdyZ pozwala utrzymywaé — zgodnie z duchem politycznej
poprawnosci — Zze kazda wiara jest dobra, jesli jest autentycznie prze-
Zywana, a zatem zadna religia mic powinna rosci¢ sobie prawa do
bycia wyjglkowa. Prof. Woleriskiemu bliskie s3 tego rodzaju poglady.
Przyjnmuje on bowiem teoric dwdceh prawd, kitdra pozwala mu muin.
twierdzié, iz natura wiary jest taka, iz odmowienie jej prawdy z ze-
wnetrznego punktu wzdzema nie jest jej kwalifikacjq juko fafs*zu

z wewnglrznego punkiu widzenia (ZD 26/2001, s. 45). Liczy si¢ bo-
wiem szczerosé i autentyczno$é religijnych aktéw wicrzacego. W tej
perspekiywie wazne jest, aby by¢ w zgodzie z samym sobg... To, czy
rzeczywiscie jestem w zgodzie z istniejacym (lub mie) poza mng
Bogiem, jest mniej istotne. Z tego punktu widzenia catkowicie zga-
dzam si¢ 7 Wolenskim, kidry stwierdza, iz z fakiu, Ze ludzie wierzq
w Boga szczerze, z pefnym przekonaniem, bezinteresownie (...) nie
wyntka, ze istnieje to, w co wierzq (5. 91). Nie tylko, Ze nie wynika,
ale przestaje to by¢ naprawde wazne. Ponadto pojawia si¢ problem,
zc w przypadku religii sprowadzonej do autentycznosci przekonan
mozna by doj$é do wniosku, Zc wiara Jana Pawla 1I nic jest w grun-
cie rzeczy bardziej prawdziwa (autentyczna) niz wiara Osamy bin
Ladena.

Wiary nie wystarczy zatem opisywac jako podawanej przez jakas
religijng instytucje tredci, ani tez jako wewnetrznych, subieklywnvch
aktéw. Wiara — jesli w ogdle istnieje — jest reeczywistodcia, ktdm
nalezy opisywaé w kategoriach spotkania osdb. Taki opis — na ktéry
tutaj nic mozemy sobie pozwoli¢ — powinien ukazywaé roznice po-
mi¢dzy rzeczywistym spotkaniem a poczuciem spotkania, czyli su-
bicktywnym prze§wiadczeniem, Ze sie kogos spotkalo, Stowa , 8 potkd-
nie” unZzywam {utaj w sensie wejscia w relacje wzajemnego poznania
i mitosel, co jest czym$ daleko glebszym niz zobaczenie, uslyszenie
lub wyczucie czyjcj$ obecnoSci. Opis wiary powinien tez ukazywaé
réznice miedzy spotkaniem czlowieka z inng osoba a spotkaniem
z Osobg nieskoficzong, czyli z tym, kogo nazywamy DBogiem. Nie
twicrdzg, ze udany opis wiary jako aktu spotkania z Bogiem siano-
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witby ,apodyktyczny” i dostepny dla kazdego dowdd na istnienie
Boga i prawdziwos¢ wiary. Taki opis zreszta nie moze byc¢ nigdy
dziclem zamknietym. Jesli jednak kto§ w swoim Zyciu ma doswiad-
czenie, ktdre nie da sie sprowadzi¢ ani do zewnetrzoego przyjecia
obiektywnych gloszonych prawd, ani do wewnctrznego przeswiadcze-
niia, lecz staje si¢ wystarczajaco jasne jedynie w perspektywie prtka-
nia z inng osoba, i to Osoba nieskorficzona, to ma prawo mdéwicé
o egzystencjalnej pewnosci co do istnienia i dziatania Boga. Jesli
istnicje tak pojeta wiara, to znaczy, ze wydarza sie spotkanie miedzy
czlowickiem a Bogiem, a jesli takie spotkanie ma miejsce, to znaczy,
Ze istniejy strony tegoz spofkania, a wiec isinicje czlowiek i Bog.
Problem niekidrych niewierzacych polega na tym, ze — pomimo dek-
farowanego szacunku dla wiary — nie moga przyjac, Zc wiara jako
realne spotkanie rzeczywiScie istnieje, a. w konsekwencji — cheac nie
chege — degradujs ja do czegos, co wiara nie jest.

Prof. Wolesiski przyjmuje do wiadomosci istnienie personalistycz-
nej fenomenologii religii, ale odnosi sie do niej dos¢ nieufnie, kiedy
wspomina o swoistyvch sposobach argumentacyfnych lub peknieciu
reologii, w kiorej czysty rozum nle jest samowystarczalny § musi bvé
wspomagany wiarq. No c6z! Czysty rozum nigdy cziowiekowi nie
wystarcza, nie tylko w odniesieniu do wiary. Rzeczywislosé¢ poznaje-
my bowiem nie {ylko rozumem na sposdb malematyczny (apodykiy-
czny). Pozaajemy ja réwniez na sposdéb zmyslowy, a przede wszyst-
kim osobowy, kidrego fundamentalnym kszialem jest mitosé. Moge
dotknaé dmgiego cziowicka, zobaczy€, ustyszed (zmysly) i zrozumied
przekazywany przez niego informacje (rozum), ale to za mato, aby
doswiadczyd, Ze jesl to kios, kogo nie mozna zabi¢, co wigcej, ze jest
to ktos, kto jest godzien mitosci. Ponadto doswiadezenia mitosci nie
da si¢ udowodni¢ (uprawomocnié) przez odwolanie si¢ do zmystow
lub czyslego rozumu, cho¢ moga one dostarczy¢ czesciowych argu-
mentéw. Drugiego celowicka w jogo niepowtarzalnej tajemnicy
mozna jedynie pojac ,wiadzami” poznania osobowego, czyli oslalecz-
nie mocg milosdci.

Pokolenia myslicieli staraly sie odpowiedzie¢ na pytanie o nature
pozpania. Co jest pierwszym fenomenem rzeczywistodci? A w kon-
sckwencji, co stanowi podstawe Iudzkiego poznawania rzeczywistos-
ci? Wérod wielt rédznych odpowiedzi na te pylania najbardziej prze-
konuje mnie ta, ktéra wskazuje na fenomen mitosci jako fundament
ludzkiego sposobu bycia. Czlowick odnajduje sie w Swiecie, w ki6-
rym dane jest mp fundamentalne doswiadczenie wielodci (innosci)
i jednosci w wymiarze osobowym: ja jestem radykalnie inny niz
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drugi, dmgi jest radykalmie inny niz ja, ale nie jesteSmy monadami,
lecz powolanymi do bliskosci osobami. Dogwiadcezenie separacji otaz,
bliskosci nie znosza sie nawzajem, ale — Wrecz przeciwnie - warun-
kuja si¢ i wzmacniaja. Poznanie zmyslowe i rozumowe typu matema-
tycznego jest widme wobec powyzszego doswiadczenia, kidre mozna
" by nazwa¢ doSwiadczeniem pierwszym (metafizycznym). W pewnym
stopniv prof. Wolefiski potwierdza istnienie fegoz doSwiadczenia,
kiedy na pytanie: Do czege masz zaufanie, jesli nie wierzysz w Bo-
ga?, odpowiada: Przv wszystkich ckropnodciach tego Swiata, mam
Jednak zaufanie do bliznich oraz regularno$ci natury (s. 91). Mysle,
ze wierzacy w Boga to ktos taki, kto odkrywa, iz fundamentem,
a nawel warunkiem sine qua non zaufapia do drgiego cziowieka
i swiata jest Bog. Gdyby nie Bog, to zaufanie do bliZnich, kidrzy sa
skoficzonymi, a wiec ulomnymi istotami, byloby ostatecznie aktem
nieracjonalnym,

Chrzescijafiska teologia okazuje sig poczatkiem 1 koiicem powyz-
szej metafizyki milosci, kiedy za Sw. Janem stwierdza: Bog jest mi-
tosciq (J 4,8.16). Bog jako ostateczna tajemnica rzeczywistosci jest
odwicczng mrtoscia Ojca, Syna i Ducha, kiérzy - choé radykalnie
ré6zni — sa jednym Bogiem. Osobowa innodé i jednosé oséb skoriczo-
nych okazuoje si¢ zakorzeniona w wewnglrztrynitarnym dynamizmie
innosci i jednosci Boskich Oséb. Bdg jest miloscia, zanim jest {oczy-
wiscie nie w sensie czasowym) odwiecznym rozumem i tworca logi-
cznych praw. To nie logika czystego rozumu pozwala odkryé istote
rzeczywistosci, ale fo istota rzeczywistodei jest logiczna, poniewaz
jest mitodcia, czyli Bogiem. Czy wiara w tego rodzaju mito$é jest
niezbedna czlowiekowi i §wiatu? — oto pylanie na miare dzisiejszych,
jakze niespokojnych czaséw. A moze wystarczy budowaé demokracie,
tolerancje, wolny rynek, a takze nowoczesna brofi, by niszczyé roz-
nych fundamentalistéw? Moze czlowiek powinien przestad mniemac,
zc warto mowié o Bogu, a w zamian za to zajac sie ze zdwojona sila
tym, co dalcko bardzicj praktyczne, np. rozwojem nauk technicznych?

Dla mnie Kogcidl jest miejscem, w ktdrym rozbrzmiewa wolanie,
iz niespokojnc jest serce czlowieka i Swiata, dopoki nic spocznie
w Bogu, ktéry jest mitoscig. Co wiecej, Kosciot przekonuje mnie, Ze
to spocznicnie jest rzeczywiscic mozliwe. Ta nowina jest wazna dla
mnic i dlatego przyqucm Ja osobigcie i chee dzieli¢ su; niz z mnyml
Nie przekonuja mnie ,,super—tolerancyjne zapewmenm oséb wicrza-
cych, Zze w dyskusji z niewierzgeymi absoluinie nie chodzi im o na-
wracanie kogokolwiek, a jedynie o wspdlne zadumanie npad ludzka
kondycja. Fakl, ze nawracanie pojmowano czesto w sposéb niezgodny
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z Ewangelia, nic oznacza, iZ nie jest ono istotnym elementem wiary
w Jezusa Chrystusa. Mam nadzieje, Zze nie sprawdzi sie ,,przepowied-
nia” Woleriskiego, 7¢ w Polsce liczba agnostykow bedzie wezrastaé,
Jak w kaidym nowoczesnym spoleczeristwie, liczba katolikéw maled,
a inne wyznania nie odnotijq znaczgcego przyrostu (s. 86). Agnosty-
cyzm nic daje bowiem téj nadziei, ktdra dla mnie jest bardzo wazna,
i ktérej — jak sadze — potrzebuje Swiat. W perspekiywie wiesci
o ofiarowanym nam przez Boga, kidry jest milodcia, zhawieniu wic-
czaym, lakie kweslie, jak np. zasadnosé obecnoSci i wymiaru kateche-
zy w szkole, oficjalne stanowisko episkopatu w sprawic Jedwabnego
czy tez sympatia jakiego$§ biskupa dla Radia Maryja, nie wydaja mi
sie istotne w szukanin odpowicdzi na pytanie: w co wierzy fen, klo
wicrzy, 4 w co wierzy ten, kto nie wierzy. Tymczasem w tekscie prof.
Wolernskiego tego rodzaju watki sa — nieslety — dominujace. Byé
moze jest 1o wina nas, wicrzacych, Ze nie potrafimy tak zaprezento-
wadé naszej wiary, aby bylo dla wszystkich oczywiste, co w niej jest
rzeczywiscie wazne, i 0 co warto sie spierag?

DARIUSZ KOWALCZYK S, ur. 1963, dr ieclogii, wykladowcea teologii dogma-
tycznej i fundamentalnej w Papieskim Wydziale Teologicznym, sckcja ,Bo-
bolanum”™ w Warszawie. Autor m.in. ksigzek: ,La personalith in Dio™ (1999),
~BOg w pickle. Dwanagcie wykladdéw o trudnych sprawach wiary™ (2001).
Mieszka w Warszawie.
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DWOJE
NAD ZEOTYM STAWEM

Teatr Powszechny
w Warszawie

Nad Ziotym Stawem

Ernesta Thompsona

Przekiad — Matgorzata Semil
scenografia — Katarzyna
Proniewska-Mazurek
rezyseria — Zbigniew
Zapasiewicz

prapremiera polska

9 XI2000 1.

Stawomir Mrozek w  ktdrychs
»Uwagach osobistych”, publikowa-
nych w ,Gazecie Wyborczej”, pa-
zwal staro$¢ swego rodzaju emigra-
cig - stanem, w ktérym caly $wiat
staje sig obczyzng, a wickszodé
dojmujgeych wezesniej dockolnych
spraw zaczyna sie odbieraé jako
domene innych tudzi, cudzy domene.

Dwojka bohateréw sztuki ,Nad
Ziotym Stawem”™, Ethel — Mirostawa
Dubrawska i Norman — Zbigniew
Zapasiewicz, malZzefistwo o blisko
pigCdziesiccioletnim  stazu,  Zyje
wladnie jak dwoje emigrantow,
ktérych malo interesuje to, co dzieje
sig za parkanem olaczajacym ich
letnig posiadtosé.

Norman jest bez reszty skupiony
na scbic, na swoim cicle i umysle,
Scigajacych sig¢ — jak powiada

ktére pierwsze wysiadzie. (Zamiast
sztuki zycia interesowad nas zaczyna
ta druga sziuka, zajmuje nas juz nie
tworzenie i udoskonalanie - osobo-
wolcl, lecz  proces e rozpadu
¢ zanikania — pisze Herman Hesse
w szkicu pomieszezonym w progra-
mie.) Norman usituje obfaskawic
kping nicuchromnie zblizajagcs sie
$mieré, demonstruje pozornie stoicka
gotowos$¢ na jej przyjecie, choé
W r7eczywistodci czuje sig precraZo-
1y i bezbronny.

Zapasiewicz byl wobec swego
bohatera okruiny; jego Norman to
nie Zaden tam mity w istocie staru-
szek, ,straszny dziadunio”, co pod
satkazmem kryje zlote serce, lecz
egoistyczny tetryk, niezyczliwy lu-
dziom 2&tciowice, w ktdrym gotuje
sig zlo§liwodC I uciecha z nieszezedé
bliZnichk. W spektaklu Norman ser-
decrnic Smicje sig tylko dwa razy:
kiedy dowiaduje si¢ o $émierci sa-
siadki i kiedy uda mu sig zrobié
idicte z narzeczonego swojej jedy-
naczki {Szymon Bobrowski). Nawet
ta, co nastgpuje pdZnicj — pogodze-
nie z ¢brkg (Olga Sawicka), goraca
sympatia, ktérg budzi w hohaterze
nastoletni chtopak — nie jest w stanic
7mieni¢ tego obrazu. Zreszta sika
sztuki 83 niewatpliwic dwic gfdéwne
postaci i ich dialogi, nie za§ holly-
woodzki z ducha bieg akgji, w kto-
rej uczestniczg inne figury.

Postaé Ethel Dubrawskiej, zary-
sowana rownic wyraziscie, jawi sig
jako  przeciwstawiepie Normapa
Zapasiewicza. Sedno i cel Zycia
stanowi dla niej mygz, Srodkicm,
dzigki ktéremnu skutecznie go wspie-
ra, jest niezmienna, nieztomna cierp-
liwosé przesycona pogods ducha.
O ile Norman reprezentuje proze
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starodci, o tyle Ethel wydaje sig
niemaize uwosobieniem poezji tzw.
jesieni Zycia. Dystans wobec dyle-
matdw zaprzatajacych ludzi miod-
szych pozwala jej wyrazidciej do-
strzec wrode $wiata, glebiej odczu-
waé zachwyt naturg. Ethel nalezy do
tych, ktérzy w podeszlym wicku ze
Swiezym zaangaZowaniem pocddaj
ste igraszkom I muzyce Iycid, tysig-
cowi urokow powierzchni isinienia,
kruchym fontannom barw, mingcym
clesiom chmur, z radofcig I lekiem
czepiajq sie rzeczy najnietrwalszych
(Hesse). Gdyby cheialo sig byé
zloliwym jak Norman, moima by
powiedzied, ze Ethel to stodkie,
utajone  marzenie  nieznoinych,
arzedliwych starcow,

Mirostawa Dubrawska obchodzi
t3 rola jubileusz pieédziesieciolecia
pracy artystycznej. Grywala m.in.
w gdafiskim Teatrze Wybrzeze
(Lady Makbet w spektaklu rezysero-
WUNYMm przez jej meza, Zygmunila
Hibners, Celia w ,Kapeluszu pel-
nym deszezu” Gazzo, inscenizacja
Andrzejs Wajdy), krakowskim Sta-
rym Teatrze (Eleonora w ,,Tangu”
Mrozka, rezyseria Jerzego Jarockie-
go, Idalia w ,Fantazym™ i Sclange
w ,Pokojéwkach” Geneta — oba
spektakle inscenizowal Konrad Swi-
narski}). Znakomite role stworzyla
w Teatrze Powszechnym w Warsza-
wie, do naj$wietniejszych pogrdd
nich mnalezy mnicwalpliwie Siostra
Ratched z Lot nad kukulczym
gniazdem”  Wassermana (1977,
TeZyscria Hiibnera) — chléd, a zara-
zem menawmtna, bup}ucwq pasje
bijace od tej postaci do dzi§ pamie-
1aja widzowie tamtego przedstawie-
nia. 1 to ta sama aktorks gra dzis
réwnie przckonujaco osobeg pelng

cicpla, kobiecosci, wdzigku. Dub-
rawska na pewno nie nalezy do
aktoréw — bardzo dzi§ licznych ~
przez iks lat jadacych jednym nu-
merkiem, ktérym mniegdy$ kupili
widownie, aktoréw,.majacych, jak to
miwit przed laty Swinarski, pomys?
na wystep, nie 7as na role. W kaz-
dym przedstawicnio szuka innych,
nowych sposobdw na postaé, kibra
kreuje. Bo Mirostawa Dubrawska
nie wystgpuje, Mirostawa Dubraw-
ska gra.

Joanna Godlewska

SWIAT, JAKT JEST,
NIE KAADY WIDZF

Amelia
(Le fabuleux destin
d’Amélie Poulain)

Francja/Niemcy Z001,

rez.; Jean-Pierre Jeunet,

wyk.: Audrey Tautou, Mathieu
Kassovitz i in.

Nie raz (i nie dwa) mdwiono mi,
Ze¢ niedostrzeganie prawdziwej na-
tury $wiata, fo jest zamykanie oczu
na wszechobecnos¢ zta, moze jedy-
nie zaprowadzié mnie na manowce.
Zarzucano mi niedojrzato$é, zycie
7hidzeniami i poza rzeczywistoscia,
wyzywano od marzycielek, fantas-



112

Film

tek, utopistck i neurasteniczek. Nie
badz naiwna, powtarzano mi, taki
neurotyczny cskapizm to pdjscie na
latwizne, trzeba zaakceptowad §wiat
takim, jaki jest, nieustannie mieé
si¢ na bacznoSci i z zaciSniglymi
zebami dZwigad cicZar egzystenc)i
po tym naszym ziemskim padole.
Zycie nie glaszeze, styszatam ze-
ws7ad (a dokladniej od sgsiada
z dolu), rzeczywistosé jest brutalna
(to sasiad z lewej), nie ma co lczyé
na czyjgkolwiek pomoc, kazdy ma
dofé wiasnych udrek i rozczarowar,
lrzcba samotnie zmagal si¢ 7 Zy-
ciem, ktore jest ciezkie, a potein si¢
umicra ({sgsiadka z gbry), Zycie fo
nie bajka (sasiadka z prawej)...
Moje egzystencjalne loki  zatem
nasilaly sig, mdj neurotyczny eska-
pizm przybieral coraz bardzie] wy-
myslne formy, w pewnych ryzach
trzymata mnie jedynie upiorna wizja
owych manowcaw, ktérymi straszo-
no mnie od dziecka.

I oto nagle dowiedziatam sig, ze
jednak ¢l wszyscy dojrzali, rozczaro-
wani, moecno stapajgcy po  ziemd
iuginajacy si¢ pod cigzarem Zywota,
zdrowi reali$ci bynajmniej nie mieli
racii: Zzycie potrafi poglaskaé, rze-
CZYWIstosE nie jest taka brotalna, jak
ja maluja, czlowick nie jest wcale
zdany sam na siebie, wystarczy
rozejrzeé sig wokdl, by dostrzec
Zyczliwych (i zaslugujacych na
nasza zyczliwo&l) ludzi, a przede
wszystkim — Zycic to bajka! Wiarg
w siebie, Swiat i ludzi przywrdcit mi
(a2 wyglada na to, 2e i milionom
innych widzow na calym $wiecie,
ktérzy thumnie spiesza do kin) film
Jean-Pierre’a Jeuneta (tworcy ,De-
licatessen™ 1 ,Miasta zaginionych
dzieci™) pod tytulem ,Amelia”.

Najnowszy film Jeuneta to urzcka-
jacs opowic$¢ o miodziutkiej, nie-
$mialej dziewczynie z prowingii,
ktéra z ogromnym wdzigkiem, nie-
bywalg pomystowodciy 1 zadziwia-
jaca skutecznosdcia bawi sig w dobra
wrdzke.

Tymafows Amelia, po tragicznej
Smierci matki wychowywana przez
zgorzknialego, zamknigtego w sobie
ojca, Zyje w Swiecie wlasncj wyob-
1azni. Gdy koficzy osiemnascie lat,
wyjezdza do Pary?a, gdzic podej-
muje prace kelnerki w kafejee Deux
Moulins na Montmartrze. [ tak uply-
wa pigC Kkolcjnych lat, Amelia ma-
tzy, oglada telewizje, karmi koty
i dyskretnie podglyda kawiarnianych
gosci, kolezanki z Deux Moulins
i sgsiadéw z kamienicy, gdzie mie-
szka, Zycie Amelii zmicnia sig, gdy
za kafelkiem w 4cianie fazienki
przypadkowo odkrywa pudeteczko
% dzieciecymi skarbami nalezacymi
do chlopca, ktdéry mieszkal w jej
mieszkaniu przed pigédziesigcioma
laty. Dziewczyna postanawia odszu-
kaé wlasciciela pudelka i przyrzeka
sobie uroczyscie, Ze jesil mezczyuna
ucieszy si¢ z odzyskania swoich
skarbdw, od tej pory ona pofwiec
sig spefuianiu dobrych uczynkow,
I t dopiero cata historia tak na-
prawde si¢ zaczyna, ja jednak nie
mogg juz zbyt wiele zdradzié, po
plerwsze — diatego, Zeby nie psué
przyjemnosci osobom, ktdre filmu
Jeszeze nie widzialy (a zobaczy€ go
trzeba koniecznie!}, a po drugie —
dlatego, Ze tej historii opowiedzied
nie sposdb, a raczej Jeunet opowiada
ja w sposdb tak wyborny, ze kazda
préba opisu mic 1ylke wypadlaby
nieudolnie, ale bylaby wrecz profa-
nacjg. Powiem jedynie, Ze Amclia
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wplywa na zycie swoich bliZnich
w sposGb tak misterny, subtelny
i przewroiny (2 przy lym ucicka sig
jedynie do whasnej fantazji 1 dyktata
swego screa, nie do Zadnej magii
czarnej czy biatej, 7eby kto§ scbie
czasem nie pomy$lal), Ze naprawde
trudno to sobie wyobrazié, o ile nie
jest sie samg Amelia wlasnie czy
Jean-Pierre’em Jeunctem (ktdry jest
nie tylko rezyserem, lecz rdwniez
antorem scenariusza).

To, co wyprawia ze $wiatem
z jednej strony Amelia, a z drugiej
opowiadajacy jej losy Jeunet, za-
picta dech w piersiach najbardzie;
wybrednym i wysublimowanym ki-
nemanom, a przeciez w o ,Amelii”
bedaj najendowniejsze jest to, Ze
whbrew pozorem filin nie wykracza
poza ramy realistyczne) Konwencji.
Ta historia dzieje sig w naszym
ZTWYCZajnym, wspdtczesnym $wiecie
— z dworcowymi automatami do
zdjeé, 7z seks-shopami i ogrodowymi
krasnalami (inna sprawa, ze Mont-
martre ,Amelii” jest tak  uroczo
prowincjenalny, ale to juz chyba
zashuga nie tyle Jeuneta, ile fran-
cuszezyzny w ogdle, w Zadnym
innym kraju wielkomiejska zaScian-
kowos¢ — w najlepszym znaczeniu
tego stowa i przy calym paryskim
seyku — nie bylaby chyba mozliwal),
A bajecznosé tej opowiesci, wszyst-
kie te cuda i dziwy, kidre ogladamy
na ekranie, wszystkie odcienie poe-
zith, huwmoru @ smuthu, ktérymi za-
chiystywali si¢ krytycy, sa albo
wynikiemn niezwykle wyrafinowa-
nych, lecz calkowicie realnych za-
biegdw tytutowej bohaterki, albo lez
stanowia niezwykle wyrafinowane,
lecz calkowicie realne przelozenie
przez Jeuneta jej postrzegania $wiata

na tas$me filmowg. Chyba Ze jest to
akural  przeloZenie  postrZegania
Swiata przez Nina, tajemniczege
miodziefica, w kidrym zakochuje sig
Amelia — bo ,Amelia” to takie
szalenie romantyczoa 1 nicbywale

. inteligentna historia milosna, ale nic

wigcej nie powiem. Spiesze nato-
miast dodaé, Ze nie byloby ,Amelii”
bez odtwérezyni tytulowej roli,
Audrey Tautou, ucicle$nicnia sublel-
nosci 1 wdzigku.

Porywajgca jest jasnosc i czystosé
tej historii. Nie ma tn Zadnych Lyn-
chowskich czy KieSlowskich mro-
kéw, widz nie zostaje poddany
Zzadnym podstepnym  estetycznym
czy pseudometafizycznym manipu-
lacjom. Sprawa jest prosta — Amelia,
choé wie, Ze niezbadane sg wyroki
Boskie — w koticu jej mama zgineta
tragicznie, gdv wychodzily z koscio-
12, gdzie modlily si¢ o braciszka dla
dziewczynki — choé zycie czasem ja
przeraza i przyttacza, choé bei sig
siggngé po wilasne szczescie, nie
wymiguje si¢ jednak od osobiste)
odpowiedzialnoSci za losy Swiata,
Pigknie méwit o tym prof. Zygmunt
Bauman w ,Rozmowach na pocza-
tek wieku™: Kazdy mniej wigcej
zdrowy moeralnic czlowick ma nie-
jasne poczucie, ze jest jakod odpo-
wiedzialny za o, co dzicje sig
wokdl niego. To nasze poczucie
odpowiedzialnoSci za losy Swiata
moze zataczaé szersze lub wezsze
kregi. Amelia bicrze los  Swiata
w swoje rgece wszedzie tam, gdeic
wrzrok jej sigga. Gdyby tak bylo nas
staé na to, by p&js¢ w jej Slady...

~Amelia” to film, ktory moina
$mialo polecié wszystkim (moze
poza tymi catkiem nieletnims, ktérzy
jeszeze mie powinm  wiedzied, zc
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W naszym zwyczajnym, wspélczes-
nym $wiecie Czasem uprawia sie
seks); zaspokoi tak tradycjonalistéw
{w tym rowniez tych, kiSrzy ponad
ruchome obrazki przedktadajg opo-
wieSci mdwione i czytane) -
w [ilmie wystgpuje narrator, przed-
stawiajacy 1 komentujgey dzeje
tytulowe] bohaterki, sama Amelia
za§ co pewien czas zwraca sie do
widz6w ,na stronie™ niczym w ko-
medii Mcliera — jak i zwolennikéw
nowoczesnych filmowych trickéw —
majdg tu prawdziwe audiowirualne
szalefistwo, To film dl4 romantykow
i marzycieli — odnajdg w Amelii
(i nie tylko w niej) pokrewng dusze,
ale i dla cynikéw — a nuz zostany
nawroceni? Dla inteligentnych -
czeka ich wyrafinowana uczty inte-
lektualna, ale t dla tych mniej lot-
nych — zostang we wzruszajgcy
sposdb  dowartodciowani. Dla tych
z poczuciem humorv — uimiejg sic
do fez, ale i dla gburéw pozbawio-
nych wrazliwodci — tym wyjatkowo
perfidnie uciera si¢ nosa. Ale przede
wszystkim to film dla wszystkich
nieudacznikdw, nieszczesnikdw,
neurotykdw, dziwakdw, niedmiatych,
zagubionych i nieprzystosowanych,
wszystkich tych — jak powiadaja
Francuzi - ratés i mangués {w ktd-
rejkolwiek ze sfer). Kochani, to film
© nas!

»Amelia” Jeuneta podbila euro-
pejska publicmosé, zdobyla najwyz-
s7e laury na kilku migdzynarodo-
wych festiwalach (m.in. Grand Prix
w  Karlowych Warach, nagroda
publicznodci  w  Edynburgu i To-
ronte) i zjednoceyla keytykéw
w elokwentnyim zachwycie: cudowny
fitlm — pisali, geniainy, doskonaly,
naduzywane dzis stowo , arcydzielo”

vdzyskate wreszcie swe prawdziwe
znaczenie; w ,,Cinelive” przestrze-
gali wrgez: Uwazajcie, ten film was
uwiedzie. Zakochacie sie w nim bez
pamiect. To jak spelnienie wszyst-
kich marzen, a ,le Journal de Di-
manche” dodawal: Kaide wjecie
W tyin pelnym Zycia, wzruszajqcym
filmie niesie w sobie szalefistwo
wyobraini i poezje. Zapamietacie go
na zawsze. A dlaczegéz to positkuje
si¢ cudzymi pesnami na czeSé
»Amelii”? Bo choé robie, co moge,
by go wyartykulowaé, mdj zachwyt
jest nicmy.

Pierwsze, co teraz zrobig, to
sprébuje wyslac na ,Amelig” moich
udrgczonych Zyciern (i tym samym
zatruwajacym je innym) sasiadGw.
A w przypadku niepowodzenia za
podszeptem Amelii wygarne jedne-

mu z drugim, ze nie méglby byé

warzywem, bo nawel karczoch ma
serce. A moze wymysle co§ jeszcze
innego...

Katarzyna Bicfkowska
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ZA KULISAMI PRAWDY

Bogustawa Latawicc

Gestwina

Wydawnictwe Twaj Styl,
Warszawa 2001, ss, 253

Czytajge eseje i liryezne repor-
taze Bogustawy Latawiec, odnajdy-
watam w nich te same watki i moty-
wy, jukie znajdujg si¢ w je) poezji.
Autorka ,Geslwiny” podobnymi na-
1zgdziami peoznania odmierza bo-
wiem czas i przestrzefl swoich utwo-
réw, podobnie krewje w nich litera-
cka ,prawde”, ktdra nigdy nie jest
jednoznaczna, zawsze ukrywa jakics
clemne, tajemnicze, wyblyskujjee na
granicy jawy i snu dno. Mozna
powicdzicé, Zzc za kulisami prawdy
kryje sie inna prawda — zwielokrot-
niona lub podziclona, bo aigdy
cafosci — jak powtarza poetka za
swoim mistrzem Julisnem Przybo-
siem; jedna jedyna prawda nie
istnieje, jest niedostgpna ludzkiemuy
poznaniv, ludzkiemu oglgdowi §wia-
ta. Na catefé ,Gestwiny” skladajg
si¢ takze male opowiadania i wier-
87, stanowigce niekiedy dopetnienie
treSci minieseju lub reportazu, czesto
Zwigzanego 2z jakim$ pisarzem, jak
nagroda Nobla dla Szymborskie;
w Sztokholmie, kenferencja poswie-
cona Przybosiowi w Chicago czy
odwiedziny Baraficzaka w innym
miejscu  Ameryki. W wicrszach
Latawiec z cyklu ,,Razem fu koncer-

Wwjemy”, o ktdrych pisalam juz na
tych tamach, czgsto takze przewijajg
sic notatki z podrdzy, fragmenty
widokdw, impresje z okolicznodcio-
wych zdarzen — przefilirowane przez
uwazne, bywa 2Ze nieufne, jukby
podwdjne spojrzenie poetki, Kktdra
widzi za siebie leraZniejszg 1 przesz-
ta, za siebie sama i reszig Swia-
ta, gdyz ma nieustajace poczucie
uczestmiclwa w jego trwaniu i prze-
mijaniu.

»Gestwing” czytaé wige moina
jako komentarz do wierszy 1 zycia
B. Latawiec, ale tez jako oscbng
projekeje jej wrazliwodci, wyobraZ-
ni, pogladdw na Zycie i sztuke. Jest
w tych notatkach 1 dziennikarska
skrupulatno$é, i poetycka nieobli-
czalnoé¢, gdyz z racji wielowarstwo-
wosci swej profesji autorka, w za-
leznosci od sytuacji, ma odmienne
spojrzenie na rzeczywistosC. Istotg
wszakze ,,Gestwiny™ jest niebznalne
§wiadectwo czasu 1 przeestrzeni,
a takze samej osobowasct autorki
uwiklanej w rdzne odcienic i warst-
wy ,prawdy”. Raz po raz pojawiajg
sig¢ tu bezpodrednie  refleksje ma
ternat wzglednodel i potencialnosci
wszystkiego, co si¢ nam przydarza,
a takic niczwyklosci losu aranzuja-
cego nieprawdopodobne zbiegi oko-
licznosci. Autorksa czgslo mocuje sie
z Wizja widzianego 1 niewidzianego,
istniejacego i nicistnicjacego, a nie-
kiedy thimaczy sie wrecz z wlas-
nych wybordéw: Czesto zamiast au-
lentycznego epizodu wystarcza mi
pomyst na lo, co rozegral sig po-
winno, gdyby Zycie bylo strukturg
logiczng. Tyle slow, wotkdw wmiera
bez ciqgiw dalszych. Rozrzutnoié
natury! Czesto wkitadam wige ka-
walki fikcji w prawde i rzecz calg
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mocne uklepuje. {...) Z drobnych
kawatléw prawdy montuje czasem —
duzq nieprawde.

Bogustawa Latawiec jest nie
tylko poetka i eseistka, jest takze
powiedciopisarka, autorky m.in.
powiedci ,Nie widziatam tak dhigiej
choragwi” i ,Ciemnia”. WNa famach
poznatiskiego ,Arkusza” publikuje
w odcinkach juz drugi rek dzieto
autobiograficzne  ,Kochana Mary-
niuchna™. Powyzsze uwagl dotycza
wiec gléwnie tej dziedziny jej twor-
czodci, w ktérej zmy$lone wskakuje
w prawdziwe i tekst trzyma sig tak,
Jjakbym zbudowala go z jednolitego
materiatu, a nie dwéch obcych Zy-
wioldw — zZycia it ,jakby zycia”.
Cytowany fragment pochodzi z roz-
dziahi ,, Zlodzicjska profesja”, kidre-
go tylut celnie oddaje pisarskic
obycrzaje, przysparzajagce niekiedy
nam, pisarzom, sporych  klopotéw.
B. Latawicc w jednym ze szkicSw
pisze o tym, Ze przezywala moment
denerwujgeego napiecia po opubli-
kowaniu tekstu ,,Rézewicz na kawic
u Mickiewicza” (o pobycie Rézewi-
cza w muzeum w Smielowie), albo-
wiem zywy bohater jej artykuhn —
Rézewicz — raz podglgdniety, jak
médwi autorka, wnikatl jej pdniej, nic
cheae by¢ nadal pedgladany. Kapi-
talny jest fragment reportazu ze
Sztokholmu — ,Kogo réza pocahije”

— 7 okazji przyznania Nobla Wisla-

wic Szymborskicj, kicdy Bogustawa
Latawicc méwi o tvm, jak ponagla-
na przez wiasng redakcje w Pozna-
niu pisze sprawozdanie z giéwne)
uroczystosci ,przed faktem”, zapo-
Znawszy si¢ jedynie ze scenarivszem
i prébs generalng — reszte ubarwia-
jyc wihasnymi domystami,

Pigkny jest opis syluacji w pary-
skim Lasku Buloiskim (,Koniec
wieku™), gdzie autorka obserwowala
dziewczyne przejeta wyczynami psa
w stawie 1 nie zwracajaca uwagi na
chlopca, ktdry sie nig w tym mo-
mencie zachwycit. Pisarka widzi juz
w0czyma duszy” ich mitodé — ro-
mantyczng, niecodzienny, a oni po
prostu sig¢ rozchodza. Jedna = moZli-
wych wersji ich biografii — wiasnie
ich mija. A Ow niezwykly zbieg
okolicznoicr pozostanie tylko zbie-
giem. Oboje zhiegajq teraz we wias-
ny czas, wlasng przestrzen, jezyk,
I wielka mifos¢ sie nie zdarzy. Przez
kilka iygodni bedzie jeszcze iyio
w chilfopaku wspomnienie jej rozsy-
panych na ramionach wloséw, meoze
kilka razy przyspieszy, gdy na ulicy
mignie mu ich rudy plomief,
A dziewezyna? Ona nawet nie zdyg-
Zyla mu spojrzeé w oczy.

Prawda i nieprawda wielokrotnic
s3 w tych szkicach pencrrowane
przez pisarke jako znaki losn, przy-
padki obickivwnej 1 subieklywncj
hierarchizacji. W tekscie ,Fodwdjne
Drezno” — o kolejuej przebudowie
miasta w zwigzkn ze zderzeniami
w nim historii — pojawia si¢ inny
jeszcze, bardziej prywatny, walek
niezréwnowazonej osoby, ktdra
rozdziera pieniadze otrzymane jako
nagrode poetycka, a potem, w chwili
opamigtania, je skleja. Tekst kofczy
si¢ nastgpujacy pointg:

Czy to prawda, ze Anula podarla
w Dreinie dwadzieicia osiem milio-
néw?

— Prawdns - méwig, zgodnie
z prawdyg [ nieprawdg. Bo czymie
w kontcu jest ta tak zwana Zywa
prawda  iycia, zawsze prreciez



Ksiqihi

117

w zeleznodel od tego, kto jq oglada,
jest inna,

Pisanie, literatura maja ten przy-
wilej, uwaza pisarka, ze umozliwiajg
podwdjnosé tycia, kiérej nigdy ina-
czej bySmy nie doznali. Prawdziwe
L uprawdziwione, bo opisane — mowi
Bogustawa Latawiec i brzmi to jak
jej kolejue wyznanie wiary. Brzmi
optymistycznie. Zdarzajs sie jednak
takze fragmenty opisujace zdarzenia
tragiczne, bolesne, dotyczace bar-
dziej osobistych przezyé autorki
i wiedy jej refleksja zbacza w innym
kierunku. Rzeczywisto§E, fakt, kiory
zawsze stoi u podstaw intelektualne-
go czy emocjonalnego dos$wiadcze-
nia, mys$li i emocje pisarza, jego
pamied 1 jege pragnienin ofwietlajg
Swiatlen  osobaym, wyostrzonym,
niepowtarzainym. W szkicu ,,Widok
7z okna” opisuje B. Latawiec pro-
zaiczne zdarzenie — budowg wielkiej
hali handlowej na rynku, pod okna-
mi mieszkania poetki. T wlasnie
dopicro jej komentarz czyni 2 tego
#darzenia problem wielkiej poznaw-
czej rangi: Zabrano nam widok.
Okradziono z przestrzeni, Byla moja
od dziecinstwa. (...} Znaki | $wiatto.
W miodoici wierzylam, Ze prowadzq.
Tylko trzeba na Swiatlo odpowiadaé
wedrowka ku niemu, na inak -~
zmiang kierunku. Bylam pewna, Ze
ludzie, kiGrych spotykam, sq mi dani
wedfug z goéry opracowanego sche-
matu. Moze istniejq mapy Zycia?
(--.) Teraz wiem, ze to ylko marze-
nie, Nawel rzecz dobrze znana jest
pod dionig za kaidym razem inna.
A co dopiero czlowiek, caly kosmos
slojacy naprzeciwko nas.

Zycie, los zmuszajagce mnas do
korekt widzenia, pogladdéw, nawet
marzefi, przybieraja w pisaniu Bogu-

stawy Latawiec poslaci cieple i prze-
razajace, nigdy nie sy to wszakze
TZECZy Taz Na ZdwsZe OSWOjone,
vstalone w swoich kszialtach 1 wy-
miarach, pewne 1 bezpieczne. Istota
pisarstwa B. Latawiec — jak kazdego
dobrego pisarstwa — 1iie jest bowiem
dawanie pewnosci, lecz budzenie
niepokoju, nie latwa pociecha, ale
trudna nadzieja. W reportazu z Chi-
cago z okazji konferencji Przybosio-
wej (,Zaswiecil si¢ pod powiecka-
mi”) pisarka po$wicca wiele frag-
mentéw kontakton z corky poety —
Utg. Wspomnienia jege samego
i rozmowy Z cOrky owocujg mySla-
mi-blyskami na miarg wycbraZni
aulora ,Rdownania serca”. Whrew
goryczy bijgce] z poprzedniego
cytatu pisarka powtarza: Wierze, ze
$q takie przestrzenie, ktore prrez
dziesieciolecia czekajq na nas upar-
cie, jak Iudzie, Przestrzenie-dary,
prrestrzenie-przestanin, przestrzenic
zarezerwowuane dia waznych spoi-
kas. Dla autorki ,,Gestwiny” spotka-
nie 7z Uty stalo si¢ takim wlasnic
darem. Padaja migdzy nimi slowa
o sztuce jako zabawije, ¢ niemoz-
nosci ostateczncgo poznania przez
sztuke. A jednoczednie pojawiaja sie
odkrycia z innych dzicdzin, doty-
czgce najglebszych prawd istnienia.
W kosicu cale zycie sklada siec
z takich , troche” dodanych do sie-
bie. Jest to komentarz do sytuacji
nieodwracalnej — $&mierci bliskiej
osoby — 1 domniemanych mozli-
wosci przedluZzenia jej Zycia przcz
akty empatii.

Szkice 2z ,Gestwiny” zgodnie
i przewrolng wizjg rzeczywistodcl
autorki woZone si antychronologice-
nie: od najnowszych do najstar-
szych. Obejmuja lata od 90, do 70.
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I moze wilasnie nic tyle przestrzen,
ile czas ich dziania si¢ i czas ich
oddzialywania na nas, liczy si¢c tu
najbardziej, Bo wiels z nas bylo
w Paryzu, Chicago, Dubrowniku,
Brzesciu i Soczi 1 ogdlnie wiemy,
2z czym tam wiasnie, w tamtych
realnych przestrzeniach mozna si¢
zetkngé. Ale nic wiemy, co W CZA-
SIE naszego tam bycia wydarzy sig
w nasze) duszy, jakie przesirzenic
wewnetrzne otworza sie w nas, zeby
navczy¢ nas madro$ci, zachwytu,
leku i pokory, a takZze poczucia winy
I odpowiedzialnoéci. Bogustawa
Latawiec przekazuje nam w ,,Gest-
winie” takg wlasnie osobisty przygo-
de wewngtrzng ze soba. Mowi
gdzies nawet, ze wszystko, co gdzie-
kofwiek 1 kiedykolwick dzieje sig
2 nig, shizy jej odkrywaniu siebie,
dotyczy lej wladnie wewngtrznej
perspektywy poznania. A DZIEW-
CZYNKA ukaznjgea sie na wysaokich
schodach na ostatniej slranie ksigzki
w bardzo osobistym [ragmencie
wspomniedl pi. ,,Gorgca fala krwi”,
bedse nig samg — autorky sprzed lat
— jest jednoczesnie symbolicznym
znakiem ujrzanego w jednym mgnie-
nin calego 7Zycia, Zzycia na miare
Zycia, a nie sztuki. Zycia nie tylko
pisarki, ale takze kazdego z nas,
czytelnika tej ksigzki.

Adriana Szymansia

UEASKAWIENS
NA SADZIE OSTATECZNYM

Zofia Romanowiczowa
Trybulacje
proboszcza P,

ALGO, Archiwum Emigracii,
Torwi 2001, ss. 286

Z okazji 50. rocznicy wyzwolenia
lagréw miemieckich jedno z war-
szawskich pism kobiecych zamawia
u rozpoczynajace] katrier¢ dzienni-
karska mlodej polskiej stypendystki
w Paryin wywiad z zamieszkala
w Corconne, wioseczee gdzie§ na
kraficu Francji, byla wigZniarka
obozu w Ravensbriick, poddawana
niegdy$ przez hitlerowskich ,bada-
czy” drastycznym eksperymentom
medycznym. Wystanniczka czasopis-
ma, Zaproszona Pprze swajy roz-
mowczynie do Cerconne, zastaje na
migjscu nie owa spodziewang zmar-
nowang ofiare wojennych represji,
fecz pelng Zycia, Zwawa i przedsig-
biorcza starszy kobiete, wyzywajaca
si¢ mimo swej samotno$ci w organi-
zacji zajeé domowych i Zycia érodo-
wiskowego, a takze kultywagji
sporegn ogrodu — wige nie dziw, Ze
akceptowang 1 podziwiang przez
fokalng spotecznos¢. Ina przyjmuje
paryskiego goscia z nadspodziewana
zyczliwoscla 1 serdecznodcig — trak-
tujge mioda Polke niemal jako kogos
z rodziny, ktérej wskutek wojennych
7asztodci jest pozbawiona; zaprasza-
jac na kilkudniowy pobyt, Zywi,
bawi 1 rozpieszcza przybyly wycie-
czkamii w  barwne okolice. Ale
z dnia na dziei odwleka chwile
rozpoczeciz whsciwej, interesujycej
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wystanniczke polskicge pisma 102-
mowy.., Wkrétce okazuje sig, ze ten
wywiad interesuje bardzicj redakcic
w Warszawie anizeli samg poczatku-
jaca (troche z musu} driennikarke,
ktéra od czasu wyjazdu z Polski
w gruncie 1zeczy szika docelowego
przydziafu w Zyciu — traktujac zaje-
cie reporterskic w pismie kobiccym
juko tymczasowe, niezbyt mile sercu
i w zasadzie nicakceptowane przez
siebie zaczepienie we Francji. Z te-
go tez powodu, ulegajgc czarowi
miejsca 1 fascynujacej osobowosci
Iny, niedoszla reporterka odkiada
swe profesjonalne zadanie, coraz
mnizgj cnrergicznic nalega na podjecie
rozmowy  dotyczace] przeszlogei
waojennej gospodyni, widzae, Ze ona
sama do$é niechetnie siega do
wspomniefi. Ima po pierwszych
dniach wspdlnego zgodnego, wregcz
sielankowego téte-a-18te daje
szezerze i wyraZnie do zrozumienia,
ze w tamtej, obozowej pizeszlosci
nie ma juz czego szukaé; wszystko
zostalo  opisane, skatalogowane,
przetrawione, niczego wartoScio-
wego nie da sig tam odnalezé,
a wszystko, co godne uwagl i refle-
ksji na tym Swiecie, jest obok, na
wyciagnigeie  reki, tyiko  trzcba
umieé z tege korzystal. 1 takiej to
wiedzy oraz nauki prébuje udzielié
miodej Polee, kidra poddaje sig
klimatowi i lokalnemu nastrojowi
azylu Corconne.

Podczas porzgdkdw w  swoim
nowym pokoju znajduje ona w jed-
nym z pozostawicnych przez po-
przednich wilascicieli domu kufréw
pasjonujgce  ,trybulacje”,  czyli
dzienniki miejscowego proboszcza
z lat francuskicj zawieruchy rewolu-
cyjiej po obaleniu Bastylii — 1 tymi

Srybulucjami™ dzieli sie z nami
znacznic cheiniej niz wydobywany-
mi od Iny urywkami reminiscencji
z jej pobym w Ravensbriick. Ina
wydaje si¢ przeciez kompletnie
adrodzona. Po kim§, kto przezyt
rzeczywiscie wyrafinowane ekspery-
menty medyczne u wspdlpracowni-
kéw [irmy Mengele, trudno oczeki-
waé, podobnej jak u nicj, otwartej,
zyczliwe] postawy w stosunku do
wszystkich ludzi, nie tylko tych
sprawdzonych, bliskich — i wiary
w 1o, Ze wszyscy dziedziczg ukryle
dobro, ktére z czasem przezwycigZy
wszelkie #o.

Mlodsza z dwdch uvczestniczek
tego przypadkowego, lecz jakze
inspirujacego dla nich obu spotkania
Wplerwszego stopnia” ma, jak juz
sygnalizowalidmy, i swoje spore
kKlopolty Zyciowe (Kifre zreszta
otrzymuje w spadku od bohaterck
dotychczasowych  powiesci  Zofii
Romanowiczowej, by przypomnieé
choc¢by Teresg z omawianych przeze
mnie na famach ,,PP” ,Ruchomych
schod6w™); w gruncie rzeczy zmal-
tretowana okolicznodciami swojego
nieudanego  zwigzku erotycznego
w Polsce 1 przykrymi nastgpstwami
stanu wojennego, dopiero rozglada
si¢ za swoim przydzialem w spote-
crnej stratyfikacji 16t — a Ina odezy-
twjgc jej niepewnosé, leki egzysten-
cjalne, frustracje 1 zapewne wyczu-
wajgc w niej bratnig dusze, postana-
wia (moZe nickoniecznie $wiadomie,
w odruchu ludzkicj empatii) rzucic
jej koo ratunkowe — takie, na jakie
13 stad, i jakie ja samg skutecznie
wyprowadzilo z =zakletego kregu
widm 1 obsesjii wojennych. Poza
stopniowym poczuciem asymilacyi
w nowych okolicach i okolicznos-
ciach zycia, poza cieszacymi dowo-
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dami  akceplacii  przez wiejska
wspdlnote (ktéra po niespodziewanej
$mierci Iny zapragnie nawet przyjac
podopieczng  staruszki do  swego
grona jako jej prawomocng spadko-
bierczynie, co sie juz oczywilcie nie
uda), mioda bohaterka powiesci
wzbogaca sie w Corconne w uspo-
kajajaca wiedzg Zyciows, wynikajacy
z poznania i do§wiadczenia ponad-
czasowych prawd o kolejach Zycia
ludzkiege, niezmiennie podobnym
ukiadzie loséw cziowieczych znujdu-
jacych oparcie w wykraczajacych
posa  nasze zrozumienie zrzadze-
niach Opatrznodci.

Mamy w icj powicéci do czynie-
nia niejake  z krzyZzujacymi si¢
w rdimych ukladach odniesieft his-
toryczmych i na rémych poziomach
[abuly perypetiami trojkgta w taki
czy inny sposéb wydziedziczonych
ze wspdlnoty spolecznej wskutek
opresji  politycznych:  proboszcza
z rybulacji”, $cigancgo dawno
temu przez zajadiych, nadgorhwych
wiejskich jakobindw za swg nie-
ulekly wierno$é wyznawanym idea-
fom, za nieztommg wiarg, wigz-
niarke, a potern uciekinierke z obozu
hitlerowskiego, nie poddajgcg sig
przymusowi degradacji i rezygnacji
7 ludzkich odruchéw w najbardziej
upokarzajacych  warvnkach, oraz
najblizszg nam i najintodszg emi-
grantke, ofiare polskicge stanu wo-
jennego - kiérzy w odmiennych
sytuacjach dziejowych  wychodza
w ostatecznym rozliczeniu w gruncie
rzeczy zwyciesko z doSwiadczajace-
go ich berpofrednic driejowego
dramatu. [ w finale moga spotkad
sie na pogodnej powicSciowej scsji
przy kominke w intencjonalnym
domyéle jedynej spodrdd nich pozo-

statej przy zyciu — miodej Polki, juz
inaczej anizeli na wejsciu do tego
spotkania usposobionej: Kiof kiedys
pisal {..), e na Sad Ostateczny
wskrzeszg mas w takiej postaci,
w takim wieku, na ktdry sobie zastu-
zylimy. Jestem pewnua, Ze my be-
dziemy wskrzeszeni joko dwudziesto-
latki. Diatego tak sie rozumiemy.
JesteSmy z tego samego pokolenia,
mamy podobne wspomnienia, prre-
zywali$my podobne  rreczy (...}
Jestesmy po wyroku, Sqd Ostateczny
ulaskawil nas. Skievewano nas do
Raju. Kominek w Corconne jest
naszym  wspdlnym  Rajem... To
piekne uwicAiczenic  najnowsze]
powiedci zbyt mafo W naszych ksig-
garniach i w naszej krytyce obecnej
autorki, ktérg po dodwiadezonych na
whasnej skorze realiach  obozu
w Ravensbriick nauczal po wojnie
pisarstwa  Melchior Wankowicz.
Z powodzeniem.

Mieczystaw Orski

SWIADEK WIARY

Krystyna Podlaszewska
Stuga Bozy ks. Stefan
Wincenty
Frelichowski
(1913--1945)

Torufskie Wydawnictwo
Diecezjalne,
Torun 1998, ss. 96

II wojna s$wiatowa jesl ciagle
zywa w $wiadomodci wiefu Pola-
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kéw. Jej przebieg, roziary, wstrzg-
sajace oblicze i tragiczme skutki sg
i bedy przedmiotem badard 1 refle-
ksji. Z perspektywy czasu wydoby-
wamy na $wiatlo dzienne nowych
bohateréw tamtego czasu, ludz,
ktérzy zachwycili wspdiczesnie im
Zyjacych, o kidrych pamieé nie
zgasta, mimo Ze minglo juz kilka-
dziesigt lat od tych tragicenych
wydarzef. Jedny z takich postaci jest
kaplan dawnej diecezji chetminskiej,
blogostawiony (od 1999 1.) ks. Ste-
fan Wincenty Frelichowski (1913~
-1945).

Jemu to zostata poSwigcona
ksigzka, ktdrej autorka jest Krystyna
Podlaszewska, dhugoletni pracownik
Katedry Bibliotekoznawstwa i Infor-
macji Navkowej Uniwersytetu Miko-
faja Kopernika w Torunin, Autorka
niestety nic doczekala jej wydania,
zmarla kilkanadcie miesigey wezes-
niej. Godny uwagi jest fakt, ze znala
ona osobidcie ks. Wincentego, kiory
byl jej prefektem w szkole. Zreszta
nie sz to jedyne wspomnienia,
moZna powiedzied, ze ksigzka jest
nic tylko owocem Zmudnych poszu-
kiwad archiwalnych, ale przede
wszystkimm  zebranych  Swiadectw
oséh, kidre zetknety sie bezpofred-
nio z ks. Frelichowskim.

Ksiazke otwiera slowo wstepne
ks. bp. Andrzeja Suskicgo. Jej roz-
dziatami sq poszczegdlne etapy
Zycia Siugi Boiego (. Dziecifisiwo
1 miodo§é w Chelmzy™, ,,W Semina-
rivm Duchownym w Pelplinie”, ,Na
placdéwee  duszpasterskie] w Toru-
nw”, ,Plerwszy etap drogi mgczef-
skicj — Fort VIT w Teruniu”, ,Drugi
etap drogi mgozeniskicj — Nowy
Port, Stutthof, Grenzdorf”, ,Trzeci
etap drogi meczetiskiej — Sachsen-

hausen”, ,,Szczyt drogi meczefskie]

- Dachau. Lata 1940-19447,
woZCZyl  drogi  meczenskie] —
Dachau, Ostatnie Imiesigce:

1944/1945 1."). Ota podstawowe
fakty z jego zycia..

Urodzit sie 22 I 1913 r.
w Chelmzy, w stolicy dawnej die-
cezjt chelmiiskicj. Tam w dawnej
katedrze otrzymat wszystkie sakra-
menty., Matka przedstawia go jako
zZywega, psotnego, ciekawego fwiata
1 ludzi i wesolego chlopea, gleboko
przezywajacego rézne wydarzenia.

W czerweu 1931 1. ukoriczyl
Pafistwowe Gimnazjurn Humanisty-
czne w Chelmzy. Byl harcerzem
i czlonkicm Sodalicji Mariatiskiej.
Harcerstwo bylo dla niego waznym
fundamentem, na ktirym pdéZniej
zbudowal  cale swoje  Zycie,
szezegllnie  przyszle kaplasskie.
W gimnazjum napisal w pamietniku:
Ja sam wierze mocno, e pansiwo,
ktorego wszyscy obywarele byliby
harcerzami, byloby najpotginiejszym
ze wszystkich. Harcerstwo bowriem,
a polskie szczegdlnie, ma takie
srodhi, pomoce, ze kto przejdzie
przez jego szkole, to jest lypem
czlowicka, jakiego nam teraz potrze-
ba, A juz najdziwniejszg, ale najlep-
szq jest idea harcerstwa, Wychowa-
nie miodziezy — prrez miodzies. 1 ja
sam, jak diugo tylke bede mégh co
dnj Boie, aby zawsze bylo, bede
harcerzem 1 nigdy dia niego praco-
waé | go popieral nie przestang.
Czuwaj!

lesienia 1931 1. wstgpit do Wyiz-
szego  Seminarium Duchownego
Diecezji Chehminskiej w Pelplinie,
Jako kleryk byt gorliwym czcicielem
Naj$wigtszego  Sakramentu  oOraz
Naj$wietszej Muryi Panny. Jak sam
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pisze, nie byt to dla niego czas lat-
wy. Jestem prrekonany, Ze trudy
dotychczasowe to nic, e cierpienie
prawdziwe dopiero przyjdzie, Jezell
mistrz cierpial, to czy stuga moze
"nie cierpieé? Nie wiem, jakie bedzie
maoje clerpiente, Ale wiem, Ze ono
przyjdzie. Tobie, Panie, juz je skla-
dam w ofierze i dla Ciebie chee
cierpied, bym wypelnit moje zadanie
R ZEML,

14 T 1937 r. przyjgt swiecenia
kaplafiskic z rak bp. Stanistawa
Wojciecha  Okoniewskiego. Na
obrazku prymicyjnym urniescit na-
pis: Przez krzyz cierpie#t i Zycia
szarego — z Chrystusem — do chwaly
zmartwychwstarnin. MNie od razu
zostat skierowany do pracy duszpas-
terskiej do parafii, przez ponad rok
byl kapelanem i sekretarzem bisku-
pa-ordynariusza. Od lipca 1938 1.
pelnit funkcje wikariusza w parafii
NMP w Toruniu. Byl gorliwym
duszpasterzem, szczegOlnie podrdd
dzieci i mtodziezy szkolnej, opieku-
nem harcerstwa, redaktorem czaso-
pisma  parafialnego  ,,Wiadomosci
Kodcielne”. Tak wspomina go 6w-
czesny probosgcz parafii ks. Franci-
szek Jank: Usposobienia byl rados-
nego, szezery [ wesoly w rozmowie,
a subtelny [ delikatny w wyrazaniu
sieg i wydawaniu oceny.

Aresztowany przez hitlerowcow
juZ na poczatku wojny, 11 wrzesnia.
Po kilku dniach zwolniony, jednakze
pe miesigeu, 18 paZdziernika po-
nownie aresztowany 1 osadzony
w forcie VII w Toruniu. Rozpoczela
sig jego droga krzyzowa, kidra miata
frwaé przeszio pieé lat. Tu mialo
w petni dojrzeé i zrealizowal sig
jego  powolanie kapladskie. Juz
w Toruniv, w cigzkich warunkach

wigziennych organizowal wspdlne
modlitwy wieczorne, ciche ms7ze §w.
(tzw. msze $w, niedzielne recylowa-
ne), pomagal chorym, wyglaszat
pogadanki na tematy religijne, pa-
triotyczne, historyczne 1 spolvczne
oraz shichat spowiedzi. Tak opisat tg
ostatnig postuge jeden z towarzyszy
niedeli: Chlopcy § mgiczyini po
omacku szli do kata piekarni. Tam
czekal czlowiek, kidry z Bogiem
Jednatl dusze. Widziatem kilkakromie
gest proszalny, zaklinajqcy 1o Boga,
to czlowieka, #qczgey ich w jednosci,
Widziatemn Iudzi,  ktdrzy wracali
z  konfesjonalu-piekarni, od czio-
wieka, kiory tam zawsze na nich
czekal.

W stycznin 1940 r. przeniesiony
do obozu pracy w Nowym Porcic
Gdanskim, po kilku dniach wywie-
ziony do obomm koncentracyjnego
w Stutthofie. Organizowal podebmnie
jak w torufiskim  forcie wspdlne
maodlitwy 1 nabozefisiwa. Zdobywszy
hostie i troch¢ wina mszalnego,
zotganizowat w Wielki Czwartek
1940 1. przed 3witem nszg Sw.
wielkoczwartkows, Tak wspomina
przygotowania do tego wydarzenia
ks, W. Gajdus: Ks. Wicek Freli-
chowski dumal o czym$ gleboko
i frasobliwie, Od kilkw dni prowadzit
jakies tajemne rokowania z przemyt-
nikami, chodzgeymi codziennie do
tartaku. Co popoludnie wyglodal ich
niecierpliwie i1 wreszcie w Srode
Wielkiego Tygodnia na chwile roz-
marszczylo  sie jego zafrasowane
czofe, Z radodcig [ dumaq pokazuje
swym sqsiadom i powiernikom dwie
mate pszenne bulli, zowinigte tro-
skliwie w biatq plocienng chustke. ..
Od rana tez czy$ci skrupulainie
malq szklanke i lg spowija, jokby
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skarb jakis, w inng chustke, Spojrze-
lismy na siebie. Bez slow, Zrozumie-
lismy szalony pomyst. Glebokie
oddechy. Mysli gonig jedna druga.
Czyiby 1o bylo moiliwe? Czyiby
udaé sig to mogio tu, w tym miejscu
tak strzezonym? Nikt jemu slowa nie
powledzial glosnego. Wazymy w so-
biec wszystkie za i przeciw, Wreszcie
szept: A wino? Wicek niezraZony
podnosi swe oczy na pylajgeego.
Myslaten o tym - szepeze.

9 IV 1940 r. wywieziono go do
obozu  koncentracyjnego  Oranien-
burg-Sachsenhausen pod Berlinem.
Osadzony w bloku 20., zwanym
blokiem kwarantanny. Od 13 XII
1940 r. przeniesiony do obozu
w Dachav pod Monachium. Ouna-
czono go numerem 22492 i osadzo-
no w bloku 30. W miarg mozliwosci

kontynuowal  swojg  dziatalno$é
kaptafiskg. Wraz z innymi kapfanami
odmdéwil  podpisania  Volkslisty

i zaparcia si¢ swojej narodowosci.
Roztoczyt  opieke nad chorymi
1 umierajgcymi  przebywajacymi
w obozowym szpitalu (fzw. rewirze).
Zdobywat potajemnie hostie 1 wina,
aby celebrowal mimo  surowgch
zakazdw msze $w. w poszczegdl-
nych blokach. W bloku nr 20 zorga-
nizowat tzw. Caritas, celem spiesze-
nia z pomoca Zywnodciowa osoboni,
kiére nic otrzymywaly paczek
zywnodciowych z domu. Kiedy
w 1944 r.  zaczgla sic szerzyl
w abozie epidemia tyfusu plamiste-
go i brzusznego, poSpieszyl mimo
najsurowszych zakazéw na pomoc
$miertelnie chorym wicZniom.

Na poczgtke 1945 1. sam zarazit
sig 1yfusern. Zmart 23 II 1945 r.
Wowcezas zdarzyla sie rzecz nie do
pomy$lenia w obozie kenceniracyj-

nym. Wiadze obozowe wyrazity
zgodg, aby zwiloki ks, Frelichow-
skiego, zamiast zostaé od razu za-
wiezione do krematorium na spale-
nic, mogly byé wystawione na
widok publiczny. Jego ciato utozono
w zbite] z desek skrzyni i umiesz-
cZono na prowizerycznym katafalku.
Wiele 0s6b cheiatlo mu oddaé ostatni
hold. Tak opisnje to wydarzenie
naoczny  Swiadek: W milczeniu
i w nabotnym, modlitewnym skupie-
nin przesuwal sie przez kostnice
thm wigZniow. Szii mlodzi i starzy.
Szli Polacy i cudzoziemcy. Znali go
wszyscy. Plynela wéwezas w Jego
intencji niejedna modlitwa gorgca
do Swworey, niejedna fza szczerego
aly splynetn po policzku, Odszed!
wkochany, $wiety kaplan. Odszedi
czlowiek, kidry Zycie swe zloiyl na
oftarzu mitofci § milosierdzia wzgle-
dem bliiniego i jego niesSmiertelnej
duszy.

W zakoriczeniu ksiazki zostala
zawarta krétka prezentacja sylwetki
duchowej ks. Frelichowskicgo, Wy-
daje sie, ze jest to gidwny manka-
ment, czy raczej niedosyt, jaki po-
wstaje  po  przeczytaniu  pozycjl.
Sciezka duchowa tego mlodego
kaplana, ki6ry zginat, majgc 32 lata,
jest przeciez bardzo bogata. Nalezy
occzekiwad, e w przysziosci klo$
powrdci jeszeze do tego zagadnie-
nia.

Zalety ksigzki jest zestawienie
dotychczasowe;  bibliografii  prac
o ks. Wincentym, prac samego Stugi
Bozego oraz bogaty material ilustra-
CyJny zamieszczony na kofcu.

Waldemar Rozynkowski
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hub chrystologie ,funkeyjng™ oraz
chrystologie ,,od géry”, lub chrysto-
logie ,ontologicmy”. Chrystologia
funkeyjna  charakterystyczna  jest
przede wszystkim dla  kerygmatu
apostolskiego. Dobrym przykladem
$3 tu lzw. mowy misyjne apostoléw
Pioira i Pawla (Dz 2,14-39; 3,13-26;
4,10-12; 5,30-32; 10,34-43; 13,17-
-47}. Jest to chrystologia skoncentro-
wiana na wydarzeniu paschainym
§mierci 1 zmartwychwstania Jezusa.
Dupuis streszcza ja w nastgpujacym
sformutowaniu:  ...cof stalo  sie
z Jezusem, za sprawq Boga, dla nas
(s. 80).

W pozostatych dwdch rozdziatach
J. Dupuis prredstawia rozwd)
doktryny chrystelogicznej na prze-
strzeni wiekdw. Rozdzial czwarty
poswigcony jest rozwojowi history-
cznemu dogmatu chrystologicznego
oraz jego akfalnoSci. Jezuita bel-
gijski przedstawia i interpretuje
nauczamie sobordw, nastgpnie prze-
chodzi do oceny i perspektyw roi-
woju dogmatu chrystologicznego.
Wskazuje na dwa aspekty: z jednej
stronty  na trwaly warto$¢ dogmatuy,
a z drugiej na koniecznodé odnowy
chrystologicznej. Co do pierwszego
aspektu, autor ,Wprowadzenia...”
podkresla, ze dogmat chrystologicz-
ny, ukonstytuowany w seril doku-
mentdw, ma wario$é normatywng
nadawang mu przez Magisterium
Kosciota, zawsze jednak w relacji do
norma  normans Pisma  Swigtego
(s. 131). To za$, co w dogmacie
ma trwalg warto§€, to nie sg su-
che, ujmowane bezkontckstualnie,
i w tym scnsie abstrakcyjnie, defi-
nicje dogmatyczne, ale jest o
wsens” lub | znaczenie”, czyli nie-

zmienna lreSé wiary (s. 133). Jedli
chodzi za§ o kicrunck, w jakim
powinna pdjs¢ odnowiona chrystolo-
gia — drugi aspekt oceny 1 perspek-
tyw rozwoju dogmatu chrystologicz-
nego — to Dupuis wyszezegdlnia
nastepujgce jej aspekty: historyczny,
osobowy i trynitarny oraz sotericlo-
giczny, Stwierdza on, Ze w odroz-
nieniu od chrystologii tradycyjnej,
wspotczesna chrystologia winna: po
pierwsze, odkryé na nowo ,historig”
Jezusa jako uosobienie (...} osobo-
wego zaangaiowania i samoudziela-
nia si¢ Boga Iudzkosci (s. 137); po
drugie, chrystologia nic moZc by¢
oddzielona od tajemnicy TIOch
Swu;tej (s. 137). Weielila s:@ bo-
wiem nie jaka§ bezosobowa 1 bez-
imienna bosko$é, ale osobha odwiecz-
nege Syna BoZego; po trzecie, po-
dobnie jak to bylo w pierwszych
wiekach chrzedcijafistwa, a co zo-
stalo zagubione w chrystologii trady-
cyjnej, soteriologia winna by& we-
wnetrznym  dynamizmem  refleksji
chrystologicznej; wreszeie,  po
czwarte, wspdtczesna chrystologia
winna byé chrystologia integralna,
tzn. taka, jaka znajdujemy w No-
wym  Testamencie, gdzie istnieje
wzajemna komplementarnosé i wza-
jemne oddziatywanie migdzy chrys-
tologia ,,od dolu™ i chrystologia ,,0d
gory”.

0Od czaséw §redniowiecza jednym
z najbardziej dyskutowanych proble-
mdw chrystologicznych scholastyki,
a péZniej neoscholastyki, byl prob-
lem ludzkiej psychologii Jezusa.
Problematyce tej poswiccony jest
piaty rozdziat ksigzki. Dupuis przed-
stawia w nim pozycje Magisterivm
Kosciota, teologii tradycyjnej oraz
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kilkn  wspélezesnych  teologéw,
szczegdlnie z lat 40. 1 50, XX w.

W ostainim, szoslym rozdziale
jezuita belgijski podejmuje aktualng
problematyke, jaka, w kontekdcie
chrzedcijadiskiej teologii  religii,
slanowi pytanie o rtole i micisce
Jezusa Chrystusa w BoZzym planie
stworzenia i zbawienia. Dyskutuje
przede wszystkim z Johnem Hi-
ckiem, przedstawiciclem tzw. plura-
listycznej teologii religii i chrysto-
logii nie normatywnej. Hick nawo-
toje do ,przewrotu kopernikarskie-
go” w chrystologii polegajacego na
przejsciu od tradycyjnej perspeklywy
chrystocentrycznej de nowej per-
spektywy teocentrycznej. W swojej
keytyce Dupuis odwohije sig do
ksigzki indyjskiego katolickiego
teologa, Gavina D" Costy, , Theology
and Religious Pluralism”. D’Costa —
pisze Dupuis — wykazuje (...) Ze
stanowiske  inkluzywistyczne  jest
jedynym, zdolnym do utrzymania
razem i zharmonizowania dwoch
aksjomatéw wiary chrzecijafiskiej,
koniecznych dla katdej chrzescijan-
skiej tealogit religil. Z jednej strony
Jezus Chrystus jest tu jasno ukazany
jako ostateczne objawienie Boga
i absoluiny Zbawiciel; z drugiej — sg
otwarte drzwi dla szezerego uznania
Bosych objawiesi w historii ludzkosct
i w réinych kulturach oraz elemen-
tow daski” w sercy innych tradycji
religijnych dla zbawienia ich czton-
kéw (s. 204).

Cu jeszcze powiedzie€ na koniec
0 tej ksigzce? Na pewno jest to
bardzo dobre wprowadzenie do
chrystelogii. A skoro - jak sadzié
nalezy po samym tytule — takie bylo
zamierzenie jej autora, dlatcge po-

gratulowaé mu nalezy dobrze zreali-
zowanego planu.  Pogratulowaé
nalezy takze wydawnictwy WAM,
ktére dostarczylo na nasz polski
rynek kolejng cenng ksigzke teologi-
czng, ktéra — moma vfaé - shuzyé
bedzie nie tylko studentom i wykla-
dowcom teologii dogmatycznej.

Zbigniew Kubacki SI

BAEKANSKIE PIEKLO
W PRAWOSEAWNE]
CHRZCIELNICY

Olivier Gillet

Les Balkans.
Religions

et nationalisme

Editions OUSIA,
Bruxelles 2001, ss. 183

Ciggle musimy poznawa¢ Balka-
ny, poznawaé ich historie i staral sig
zrozumie¢ ludzi tam mieszkajgcych.
Ostatnie 10 lat bylo dla nich wyjat-
kowo trudna i krwawg dekada, ktéra
w oczach Zachodu utrwalita tylko
stereotyp Balkandw dzikich 1 nie-
przewidywalnych,  ktdre trzeba
oswoié 1 zneutralizowad, aby nie
dopuscié do wybuchu kolejnego
konfliktu.

A przeciei ten zakatek Europy
kryje w sobie wiclkie bogactwo
kulturowe 1 ogromny potencjat na
przysziosé, choé niestety jest on
ukryvty pod warstwa urazow, napigé
i zadawnionych ambicji. Batkany,
to ta czeéé Europy, ktdra od cza-
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s0w pdinego Sredoiowiccza az do
XIX w. znajdowata si¢ pod domina-
cia turecka. Ten okres silnie nazna-
czyl narody batkafiskie, a jednoczes-
nic na kitka stuleci zamrozil istnic-
jace konflikty, ktére ze zwielokrot-
niong sit wybuchlty w XIX w., gdy
zaczely tam  powstawal pafisiwa
narodowe, Wiedy to dal o sobie
znaé zity duch nacjonalizméw, in-
strumentalnie wykorzystujacy do
swoich potrzeb jezyk i religie. Feno-
men ten stara sig przyblizyé w swo-
jej ksinzee ,Les Balkans. Religions
et nationalisme™ belgijski znawca
problematyki prawostawnej i bafkard-
skiej, Olivier Gillet.

Gillet najpierw przedstawia zak-
res geograficany pojecia Batkany”,
a nastgpnie szkicujc rys historyczny
tego regiopu od momentu powstania
w XIX w. picrwszego nowozytnego,
niepodleglego panstwa, jakim byla
Grecja. Jest to niezwykle uzyteczna
ceest ksigrzki, pdyz pozwala zoba-
czyé, jak bardzo zmicniajacy sig
ksztatt granic pufistwowych w ciagu
ostatnich 200 lat odzwierciedla
liczbe punkiow zapalnych na tym
obszarze. Powajenna 7imiana granicy
wegiersko-rumuriskicj 1 tak nigdy
nie wyeliminuje sporu o Transyl-
wanig. Macedonia pewnie jeszcze
dlugo pozostanie krajem, kiory
z jednej strony jest pafisiwem
akcentujacym swojg odrebnodc i su-
werenno$é, a z drugicj bedzie stano-
wiC zapewne koS¢ niezgody, krajem,
wobec kidrego roszezenia teryto-
rialnc mogy wysuwal  Bulgarzy,
Greey oraz Albariczycy. Podobnych
terendw spornych jest wigcej, co
w sposdb naturalny stanowi zarze-
wie potencjalnych napieé. Kazda

grupa etniczna aspiryje do stworee-
nia niezaleimego pafistwa i w tym
celu nierzadke instrumentalizuje
jezyk 1 religie. Jezyk  odgrywa
w tym procesie duza role, co Gillet
ilustruje licznymi przykladami, jak
choéhy stworzeniem w Jugostawii
Tity sztucznego jezyka serbsko-
-chorwackiego, czy tez obecnyrni
prébami  udowodnienia  istmienia
osobnego  jezyka czarnogdrskiego,
ktéry rézni sie od serbskiegn, Oczy-
widcie w kazdym z tych przypadkdw
jezyk ma stanowié potwierdzenie
suwerennosel  pafistwa:  Jugostawii
przed rozpademn i Czamnog6éry aspi-
rujjeej obecnie do niezaleznoSci.
Nie inaczej ma si¢ rzecz z rcligia.
Kaide powstajygce na DBatkanach
pafistwe ,podpiera sig” wlasnym
Koéciotem i gloszeniem hascl naro-
dowo-religijnych, moZe z wyjatkiem
Albanii. Zjawisko to jest silnic zwia-
zane z dominacjy Kosciola prawo-
slawnego, gdyz eldezjologia prawo-
stawna vmozliwia tworzenie Koscio-
Wow  autokefalicznych, bedacych
w istocie Kosciolami narodowymi.
Zdaniem Gillela jest to  kwestia
niezwykle islolna i ma ogromne
maczenie Jdo zrozumienia stosunkéw
tgczacych pafistwa, narody i Kos-
cioly. Nieprzypadkowo powslawaniu
nicpodieglych panstw na Batkanach
towarzyszyto powstawanie kolejnych
Kofcioldw  autokefalicznych, np.
Kodcidt w Serbii oglosil autonomig
w 1832 r., alc uzyskal autokelalig
w 1879 r., po vuznaniu jej nie-
podlegiosci na Kongresie Berlifiskim
w 1878 1., Kodciét w Rumunii ogfo-
sit auiokefalie w 1864 1., co zo-
stulo potwierdzone przez Patriar-
chat w Konstantynopolu dopiero
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w 1885 1. Proces len trwa nadal,
Kosciét prawostawny w Macedonii
oglosit avtokefali w 1967 r., ale do
dzié nie zostala ona uzZnana przez
inme Koscioly prawostawne. Majac
na uwadze zjawisko powstawania
autokefalicznych Koscioléw prawo-
stawnych jako pochodng powstawa-
nia suwerennych paristw, Gillet
stawia teze, ze mna Balkanach
element religijny Sci$le wigZe sig
z politycznym, nie istnicje tu bo-
wiem taka forma scparacji pafistwa
i Kosciota, z jakg mamy do czynie-
nia w krajach Europy Zachodniej
czy w Polsce. Oznacza to, ze na
stosunki pafstwo-Koéciol na Batka-
nach nalezy spoglgdal inaczej niz
w FEuropie Zachodniej. Belgijski
znawca problematyki zwraca uwagg,
ze akcentowanic wiasnej tozsamoSci
religijne] w prawostawiu wcale nie
musi 1§€ w parze z Zyciem ducho-
wym. Jestem wyznawcq prawosta-
wia, bo wrodzilem si¢ Serbem -
mozna usiyszeé, choé realny kontakt
tego czlowieka z Kosciolem prawo-
stawnym rozpoczal sig i zakofczyt
w momencie chrziu,  ToZsamosé
religijna stanowi bowiem pochodng
tozsamo$ci narodowej. W tym kon-
tekScie latwiej tez zrozumie¢ nic-
chgé, a nawet wrogost, z jaky spoty-
kaly sie i nadal spotykafa Koscioly
unickie, zachowujace wschodnig
liturgie, ale pozostajace w {acznodci
z Rzymem. Z punktu widzcnia inte-
resu narodowego ich wyznawcy sg
zdrajeami, gdyz podlegaja  obcej
wladzy religijnej, gdzie$ w Rzymie.
Przystepujac do unii z Rzymem,
nigjako zrywaja wigZ z wiasnym
narodermn. Na Batkanach problem ten
dotyczy glownie Rumunii, gdyz

w pozostalvch krajach tylko nieli-
czni Bulgarzy, Serbowie czy Grecy
s3 katolikami, muzulmanami czy
protestantami.  Obecnodé unitdw
stanowi dla prawoskawia podstawe
do oskarzania Koéciota katolickiego
o prébe zniszczenia prawdziwego
Kosciota prawostawnego. KoScidt
katolicki jest réwniez przez prawo-
stawie postrzegany jako nosnik idei
zachadnich, kidére prowadza do
laicyzacji t stanowig instrument
imperialnej polityki pafistw zachod-
nich. Ponadte w wielowickowy
konflikt serbsko-chorwacki jesi takze
wpisana anlynomia prawoskawno-
“katolicka. W Chorwacji tamtejszy
nacjonalizm catkowicie utoZsamia
sig z kawlicyzmem, kidry stanowi
jeden z fundamentéw tozsamosel
chorwackiej. Wojna w Bosni, w la-
tach  1991-1995 tylko wzmogla
isiniejgce napigcie 1 nastawienie
anlykatolickie we wszystkich prawo-
stawnych krajach regionu. Majac to
na uwadze, jako olbrzymi sukces
dyplomacji waiykanskiej i samego
Jana Pawta H nalezy uwazad jego
wizyte w Rumunii w 1999 1. i tego-
roczng pielgrzymke do Aten. .

Autor zastanawia si¢ rowniez, jak
nalezy w tej sytuacji patrze¢ na
odrodzenrie religijne, jakie mozZna
zaobserwowad w latach 90. w kra-
jach balkafiskich, nalezgcych nieg-
dys do bloku sowieckiego. Przyzna-
je, ze w praktyce nastapil pewien
WZIost zainleresowania  religig
i powrdt do praktyk religijnych,
jednak w istocic jesl to jeden z
elementdw wzrostu nastrojow nacjo-
nalistycznych i bez watpienia powrdt
na arcng polityczng lokalnej hierar-
chii prawostawncj.
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Gillet przypomina teZ tradycyjna
dokiryne Koéciola prawostawnego,
zgodnie z ktérg Kodcidl zawsze
podlega wladzy ziemskiej, ktora
przeciez pochodzi od Boga, nawet
wowcezas gdy zwraca sie przeciw
Kodciotowi. Taki poglad na stosunki
paristwo-Kosciét  bardzo  sprzyja
instrumentalizacji Kosciola przez
wladze, co tez w tym regionie Euro-
py ma miejsce W coraz wigkszym
stopniu, chociaz nie mozna do kofica
podciagnaé wszystkich pafistw pra-
wostawnych pod wspdlny mianow-
nik, bo sytuacja bulgarska rézni sie
od greckicj, a serbska od rumui-
skiej. Niewatpliwie jednak polityka
wyznaniowa na Bafkanach wyglada
inaczej niz w pozostalych panstwach
Evuropy Zachodniej 1 Péinocne;.

Ksigzka Oliviera Gilleta stanowi
dla czyteinika bardzo dobre wprowa-
dzenie w zloZomg problematyke
balkassks, wyjadniajac w  sposob
kompetentny role czynnika religijne-
go w lamiejszej polityce. Autor
koncentruje sie jednak prawie wylg-
cznie na Kojciele prawoslawnym,
praktycznie w ogdle nie piszac, jakie
miejsce w balkanskich konfliktach
zajmuje islam 1 jaKie napigcia powo-
duje. Zdecydowanie za malo miejsca
pos$wisca teZ obecnosci 1 roli tamtej-
s7ego Kosciota katolickiego. Dlatego
zapewnc tytul jego ksigzki bylby
bardziej adckwatny, gdyby brzmiah:
»Les Balkans. L' orthodoxie et natio-
nalisme”. Nie zinienia to jednak jej
warlaSci. Gillet z wielkg erudycja
1 przejrzystodcig tlumaczy meandry
uadycji  prawoslawnej i historii
batkanskiej, pozwalajgc lepiej zrozu-
mieé zjawiska, kidre przecictnemu
i  niewlajemniczonemu  odbiorcy

Ksigiki
informacji prasowych mmoga sie
wydawal irracjonalne i zupehie
obce.

Piotr Samerek
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Z 3vcia Kosciota

Patriarcha
1 papiez Aleksandrii w Polsce

Od 17 do 22 sierpnia ub.r. przebywat w Polsce z oficjalna wizyta
duszpasterska patriarcha i papiez Aleksandrii i calej Afryki Piotr VIL
Przybyt do naszego kraju na zaproszenie Polskiego Autokelalicznego
Kosciola Prawostawnego (PAKP). Patriarcha Aleksandrii jest drugim
co do wazno$ci homorowym zwierzchnikiem prawostawia, ustepuje
bowiem miejsca jedynie patriarsze ekumenicznemu Konstantynopola.

Historyezne znaczenie patriarchatu Aleksandrii

Wedlug tradycji Koscidt w  Aleksandrii zostal zalozony przez
$w. Marka Ewangeliste, ucznia §w. Piotra Apostola, juz w 43 r. po
Chr., a wielkimi nastepcami na tronie biskupim Aleksandrii byli m.in.
sw. Atanazy Wielki (295-373) omz $w. Cyryl Aleksandryjski (zm.
444 r.}, wielce zasluzony w walce z herezja Nestoriusza, ktdry
utrzymywal, Ze Maryja nic byla Bogurodzica, poniewaz porodrita
jedynie czlowieka. Za walke z ta herezja kazdemu nastepcy sw. Cy-
ryla na patriarszym tronie Aleksandrni przyshiguje tytult , Sedzia swia-
ta”, ktérego nic ma nawel papiez rzymski. Nalomiast podobnic jak
biskupowi Rzymu, tak samo i biskupowi Alcksandrii przystugnje tytud
papieza. Co wiecej, patriarcha 1 papiez Aleksandrii i catej Afryki do
dzi§ podczas naboZensiw uzywa tiary, ktdrej od II Seboru Watykai-
skiego nic uzywaja papieze rzymscy. W 451 r. Sobér Chalcedoiiski
wyznaczyl patriarsze Aleksandrii trzecie miejsce w chrzedcijafiskim
Swiecie po papiezn rzymskim i patriarsze Konstantynopola. Od
VI w., gdy Arabowie zdobyli Egipt, chrzedcijanie stanowia w tam-
iym regionie przytaczajaca mnicjszo$¢. Patriarchat Aleksandrii spo-
srod wszysikich patrarchatéw wschodnich najdiuzej utizymywal jed-
nosé¢ z Kosciolem rzymskim. Jeszcze na obrady IV Soboru Laterari-
skiego w 1215 r. przybyla delegacja patrarchy aleksandryjskiego.
Jednak w 1219 r. papiez Honoriusz Il mianowat Atanazego z Cler-
montu tacifiskim patriarchg Aleksandni, co dla greckich patriarchow
tego miasta oznaczalo zerwanie wspdlnoly z Kosciolem rzymskim
i zajecie drugiego miejsca w prawoslawnym $wiecie. Obechie teryto-
rium patriarchatu obejmuje cala Afryke, na terenie ktdrej mieszka
prawie 100 tys. prawostawnych chrzescijan. Terytorium patriarchatu
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podzielone jest na 11 eparchii (diecezji): 4 stolice biskupie znajduja
si¢ w Egipcie i po jednej w Etiopii, Sudanie, Tunezji, Zairze, Kame-
ranie, Kenii i Republice Poludniowej Afryki.

Powitanie w Warszawie

Patriarche Piotra VII przywitali na loinisku: zwierzchnik FAKP
metropoliia Sawa, abp Jeremiasz, bp Miron oraz konsul honorowy
Cyprmi. Nastgpuie goscie zlozyli wiefice na Grobie Nieznanego Zoi-
nierza, zwiedzili Zamek Krélewski, po czym udali sic z oflqalnq
wmyL{ do Ministerstwa Spraw Zagranicznych. W katedrze Sw. Marii
Magdaleny nastapilo oficjalne przywitanie patriarchy Aleksandrii
przez metropoliie Sawe. Piotr VII zlozyl na jego rece ikone
sw. Marka Ewangelisty. W godzinach popohudniowych patriarcha
pizybyl do siedziby Polskiej Rady Ekumenicznej, gdvie spotkal sie
z jej prezesem, bp. Janem Szarkiem z Kosciola ewangelicko-augsbur-
skiego oraz przedstawicielami kitku innych Kodcioldw. Nastepnie
dostojny gos¢ odwiedzil parafie $w. Jana Klimaka na Woli.

Wizyta w Stanislawowie, Drohiczynie i Siemiatyczach

18 sicrpnia patriarcha udat si¢ do Stanistawowa, gdzie odwiedzit
dom opieki spolecznej i micjscowa parafie prawoslawng pw.
gw. Aleksandry. Nastepme pojechal do Drohiczyna i odwiedzil jedna
z najstarszych parafii prawostawnych w Polsce. Tam tez spotkal si¢
z rzymskokatolickim biskupem drohiczyiskim, Antonim Dydyczem.
Podczas rozmowy Piolr VII podkreslil, ze biskup Aleksandrii dluzej
poshiguje si¢ tylutem papieza niz biskup Rzymu. Nast¢pnie palriarcha
udat sig do Siemiatycz, micjscowosci, ktéra obchodzi 470. rocznice
istnienia, a miejscowa parafia prawoslawna przezywa 130. roczaice
poswiccenia cerkwi. W Siemiatyczach Piotr VII powiedzial m.in.:
Jestem niezmiernie rad z tak dvramiczne] organizaci Zycia parafial-
nego w Polsce. Parafia zawsze byla ogniskiem, wokdt ktérego kon-
centrowato sie Zycie spotecznosci lokalnej. Jest to szezegdlnie wazne
w tvch padstwach, w ktdrych prawostawni sq mniejszosciq.

Modlitwa w Swiete Przemienienia Panskiego na Grabarce

Juz w przeddziet $wigta Przemienienia Pariskiego (18 sierppia;
wedtug kalendarza juliardskicgo 35 sierpnia), ktdre jest §wigtem odpus-
towym na swiglej gorze Grabarce, na nocne czuwanie (Wsjenoszcz-
noje bdienije) przybylo wielu piclgrzyméw (ponad 50 tys.), a wérdd
nich godcie z Egiptu oraz abp Lwowa Augustyn z Ukraifiskiego Kos-
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ciota Prawoslawnego podlegajacego Patriarchatowi Moskiewskiemu.
W onocy z 18 na 19 sicrpnia odprawionoe m.in. akatyst za zmarlych
oraz 3 Boskie Liturgic (tzn. Eucharystie), na kidrych do Komunii sw.
przystapito ok. 3 tys. wiernych. Natomiast w samo swieto Przemienie-
nia Paniskicgo (19 sierpnia; wediug kalendarza juliafiskiego 6 sierpnia)
o godz. 10 Boskiej Liturgii wspdlnie -przewodniczyli patriarcha
i papiez Aleksandrii i calej Afryki Piotr VII oraz metropolita war-
szawski 1 catej Polski Sawa. Podczas homilii metropolita Sawa zwré-
cil sie do patriarchy Aleksandrii m.in. takimi stowami: Niech bedzie
biogostawiony lud Egipru. W historii niepodzielonego chrzescijanistwa
Aleksandria byta wielkim osrodkiem teologicznym, znanym ze swej
shynnej szkoly aleksandryjskiej, kiéra drogq dociekart alegoryczaych
podkresiata transcendentalnosé i boskosé trojjedynego Boga. Ale-
ksandria 10 matka wielkich reologow, hierarchdw, nauczycieli i pus-
refnikéw., (...} Serdecznie witam i pozdrawiam Waszq Swigrobliwosé
w imienin naszej Cerkwi, kidra pomimo ze jest mniejszosciq, zawsze
glosita Swiatu zbawienng prawdg o swojej wierze, nieraz cigzko do-
swiadczona podnosila sig z ruin ( zgliszcz i mga’y iie przesmwa%a
mieé nadziet w Bogu [ Jego stowach: ,Zbuduje Koscidt mdj i wrota
piekielne go wmie przemogq”. WNastepnic glos 7abrat patriarcha Ale-
ksandrii. Méwil, zc wszystkie niemal Koscioly lokalne doswiadczaja
trudnedei i preedladowan. Ale Kosciél aleksandryjski, pomimo dhugic-
go okresu walki o istnienie w Egipcic czy innych paistwach afrykan-
skich, jest obecnie najsilniejszym prawoslawnym Kosciolem misyj-
nym. Obaj hierarchowie wskazali, ze zasada ewangelizacji Kosciola
prawostawnego jest: ,,Przyjdz i zobacz” — jakie jest prawoslawic
1 jesli sie ono komus spodoba, to niech zostanie prawoslawnym.

Wizyta w Hainowce, Biatlowiezy, Bielsku Podlaskim
i Biatymstoku

19 sicrpnia wieczorem patriarcha udat si¢ do Hajnéwki. Miejscowa
spofecznod¢ prawostawna wreczyla dostojnemu gosciowi rzeZbe 7ub-
ra. Nazajulrz patriarcha sprawowal Boska Liturgie w Bialowiezy
i spotkat si¢ z dziecmi i mlodzieza przebywajacy tam na obozach
letnich. Nasigpnie udat sie do Bielska Podlaskiego, gdzie zostat przy-
witany prsez burmistrza miasta Andrzeja Stepniuka oraz przez ducho-
wego gospodarza, biskupa tytulamego z siedziba w Bielsku Podla-
skim, Grzegorza.

20 sicrpuia o godz. 18 Piotr VII przybyt do prawostawnej katedry
Sw. Mikotaja w Bialymstoku. Oprocz prawostawnej spolecznosdci na
spotkanie przybyt rzymskokalolicki melropolita bialostocki abp Woj-
cicch Ziemba, whadze wojewddztwa i miasta, postowie, radni biato-
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stoccy, rektorzy biatostockich uezelnt, przedstawiciele poligji, strazy
granicznej 1 wojska. Bp biclski Grzegorz w swoim przeméwienia
wspomnial, 12 Aleksandria w specyficzny sposéh przygotowala sie do
przyjecia chrzescijarisiwa, jeszcze w I w, przed narodzeniem Chrystu-
sa powstata w niej , Septuaginta” — dokonane wedlug tradycji przez
stedemdziesieciu meiéw Humaczenie Starego Testameniy na jezyk
grecki, co zapoznalo pogan z objawionq religiq i stworzvlo podatity
grunt do przyjecia Ewangelii. Natomiast abp Ziemba, zwracajac sie
do palriarchy, powiedzial m.in.: Ze swiadomosciq wspanialej historit
Kosciota aleksandryjskiego sktadam gleboki szacunek Waszej Swig-
tobliwosci na podlaskie] ziemi, gdzie koScielny Wschod @ Zachéd zyje
i modli sie tak blisko siebie. Abp Ziemba podarowal patriarsze kopie
obrazu Matki Bozej Milosierdzia z biatostockiej bazyliki, Patirarcha
odwiedzil cerkiew Zmartwychwstania i cerkiew Ducha Sw. w Bia-
tymstoku, a takze cerkiew $w. Eliasza w Dojlidach, po czym powrdeit
do Biategostokn, do cerkwi Madrosci Boze) (Hagia Sophia).

Wizyia w Suprasiu i pozegnanie w Warszawie

21 sierpnia patriarche przywital w Supraslu przelozony monaster-
skiej wspdlnoty, archimandryta Gabriel: Szczegdinie nam, mnichom,
bliscy sq mnisi ziemi egipskiej, czu;emy sig magodnymz uczniami
»ziemskich aniolow, wielkich ojcow, nielbiadiskich ludzi”, jak wy-
© chwala ich w swych pxeamach Cerkiew. Tego samego dnia w "Warsza-
wie patriarcha zlozyl wizyte prymasowi kard. Jozefowi Glempowi.
Nazajutrz, przed odjazdem, spotkal sie z prezydentem Aleksandrem
Kwasniewskim, premierem Jerzym Buzkiem i marszalkiem Sejmu
Muciejem Plazynskim. Premier Buzek podczas spotkania powiedziat
wuin., ze Polacy lubiq korzystaé z doswiadczen duchowych chrze$ci-
Jan Wschodu.

Marek Blaza ST




