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Przez wicki BGg byt niczbywalng czescig naszej mowy, kidra jest tetnigeym
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nasza egzystencje. W jaki sposob wspélczesni Judzie mogg sig zblizyé do
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w seminariach duchownych w Polsce 320

Wprowadzajac nowy program formacyjny, nalezy pamietad, Ze to sam Bog jest

pierwszym Formatorem. JeZeli za§ podejmuje sie zmiany moedelu formacii, to

dlatego, e Koscidt nas do tego zobowigzuje. Program formacyjny nie moze by¢

narzucony, wzajemna otwarto§¢ na uwagi, rady w realizacji nowych zasad

formaciji, jest jak najbardziej wskazana.
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Od ataku 11 wrzegnia minal rok, ktéry zamyka pierwszg fazg prowadzonej pod
egidg Standw Zjednoczonych walki z migdzynarodowym terroryzmem.
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wyczerpujacymi, ale prowadzg do zmartwychwstania. W tym doswiadczeniu
wszyscy si¢ odnajdujemy. Mimo wszystko oplaci sie zy¢, poniewaZz Boze
Narodzenie ludzkicj historii daje poczatek nowemu dniu I nowemu Zyciu,

Czy Pagn lubi Tolkiena?

Z prof. Andrzejem Zgorzelskim rozmawia Anna Andruszkiewicz 373
Prof. A. Zgorzelski, znawca litcratury angielskicj 1 amerykaiskiej,
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quo:  jedynego Rosyjskiego  Kosciola Prawoslawnego  Patriarchatu
Moskiewskiego na Ukrainie. Reakcjy na taks polityke bylo utworzenic pa
terenie Ukrainy kilkn wspélnot zaliczajacych sie do tradycji prawostawnej.



Spis tresci 283

Piotr Luszczykiewicz

Odpomnienie i odpoznanie —
o wierszach Adriany Szymariskiej 395

Uwaznych czytelnikéw wspdtczesnej poezji nie trzeba przekonywac do wierszy
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Pochwata Egiptu,
miejsca schronienia
Stowa Wcielonego

Otwarly sie dzi$ niebiosa. Albowiem nigdy tak Swiatto stonca
nie $wiecito na niebie, jak dzi§ zajasniat Egipt. A stafo si¢ tak,
gdyz przybyio dofl Dziecig Jezus, ktore ucieklo z naszego po-
wodu 1 tutaj znalazlo schronienie (por. Mt 2,13-15).

Kiedy bowiem ci, ktérzy nie rozpoznali Jego wcielenia,
zmusili Go do ucieczki, wéwczas Egipt przyjat to Dziecie, ktore
uciekalo ze wzgledu na nas. Wtedy tez kraina okryla si¢ chwata
ze wzgledu na Dziecko. A przeciez jest to Stworca Swiata cate-
go, ktory dla nas stal sie¢ dzieckiem.

O niedowiarkn, nie patrz na to, ze On uciekal, lecz zwaz, ze
ucieczka Dziecka doprowadzita do ucieczki diabla. Jednak
Zbawiciel nie dlatego uciekal, ze si¢ tamtego obawial, lecz aby
da¢ swiadectwo swego wcielenia. Stat sie bowiem czlowiekiem
z twojego powodu i aby przez meke swoja poswiadczy€ to, co
zapowiedziat,

Nie lekcewaz zatem tej meki, gdyz Chrystus przez nia za-
§wiadezyl o swoim wcieleniv. Wowczas jednak drogocennym
stat si¢ Egipt, gdy przebywato w nim Dzieci¢ w ciele — Jezus.
On to stat sig Dzieckiem podobnym do ciebie, aby$ i ty stal sie
dzieckiem [Bozym)] przez pokorg. Takze i dzis przebywa w nim
[tzn. w Egipcie] ten, ktory na podobiefistwo Zbawiciela jasnieje
1 oswieca dusze Sprawwdhwosuq, gdy Wlary naucza.

Zaiste, cieszcie si¢ teraz i radujcie, Swigci ojcowie, ktorzy
tego sluchacie.

Prezentujemy powyzej fragment homilii Teodota, biskupa Ancyry
{dzisiaj Ankara w Turcji) w latach 434-446. Homilia zostala wyglo-
szona po grecku na Soborze Efeskim w 431 1, jednak jej tekst zacho-
wal sie tylko w przekladzie na jezyk etiopski. Pelny tckst homilii
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wraz z opracowaniem ukaze si¢ w tomie 40 periodykn patrystycznego
,Vox Patram”,

Rarar ZARZECZNY SJ, ur. 1969, ukoficzy! filozofie w Wyiszej Szkole Filozo-

ficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Doktory-
zuje si¢ z patrologii na UKSW w Warszawie. Mieszka w Torunin.

ttum. Rafat Zarzeczny ST
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Paul Konrad Kurz

Nasze mowienie o Bogu
Zmiany $wiadomosci — zmiany mowy

Swiadomos¢ Iudzka jest zanurzona w czasie, rozwija sie
I ksztaltuje w kulturze, w kidrej 2yje. Mowa, w kidrej wyraza sie
ludzka $wiadomosé, odzwierciedla obraz i sposob postrzegania
otaczajgcego nas Swiata. Tym samym mowa ludzka jest zjawis-
kiem dynamicznym, rzeczywistosSciq zmajdujgcq sie ciggle
»Wdrodze”. Jednym ze sposobéw wyrazania ludzkiej samoswia-
domosci jest moéwienie o Bogu, W kulturze chrzescijarskiej
Jezvk religijny zostat uksztaltowany przez obrazy i symbole
nalezgce do odleglej nam wspolczesnym kulturowo epoki. Prob-
lem vrelacji miedzv wspélczesnym postrzeganiem Swiata
a uksztatowanym w $wiecie biblijnym jezykiem religii chrzeici-
Jariskiej jest tematem artykufu Paula Konrada Kurza. Autor,
z perspektywy postmodernistycznej cywilizacji zachodmej, uka-
zuje megatywne aspekty konfliktu j(;zykowego i po;egaowego
miedzy wspdlczesnym posirzeganiem swiata | cztowieka a jego
biblijnym odpowiednikiem. Jednocze$nie szuka nowych drig
reinterpretacji biblijnej mowy o Bogu, usitujgc znale#é odpo-
wiedZ na sygnalizowane zmiany w $wiadomosci ludzkiej, jakie
zaszly w cigqgu dwdch tysigcy lat religii chrzescijariskiej. Kon-
trowersyjne chwilami tezy autora sq, z jednej strony, wyrazem
trudnosci, jakie przezywa jezyk religii chrzescijaiiskiej w kultu-
rze zachodnioeuropejskiej, z drugiej zas, wezwaniem do ciggte-
go poszukiwania nowych form wyrazu tozsamosci chrzescijan-
skiej we wspotczesnym Swiecie (Red.).

"P.K. Kurz, Unsere Rede von Gott. Verdnderungen des Bewufiiseins-Verdnderun-
gen der Sprache, ,Stimmer der Zeit”, marzec 2002,
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Przez wieki Bog byt niezbywalng czgdcig naszej mowy, ktéra
Jest tetnigcym centrum kultury. To, co wypowiadane, staje sig
publiczne. Mowa ksztaltuje swmdomosc méwiony 1 pisany
jezyk laczy ludzi w nardd. Kto sie wyp0w1ada ten jest obecny.
Kio z tego rezygnuje, skazuje si¢ na to, ze jego obecnosc jest
niedostrzegana. Mowa jest wyrazem rozumienia, komunikacjy
skierowang do partnera rozmowy, wiadomoscia o jakims wyda-
rzeniu czy tez o zachowaniu. Mowa wyraza, wyjasnia, ocenia.

Przez wiele pokolei Bog byl pojmowany jako podstawa
interpretacyjna $wiata. W hierarchii wartosci znajdowat si¢ On
na najwyzszym szczeblu. Na zadnym poziomie nie byl wyla-
czony poza nawias, wykluczony, zapomniany. Bég nalezat do
kultury, do rozumienia Swiata, do politycznej historii, do ro-
dziny 1 narodu, do samorozumienia istoty ludzkie;. Obraz Boga
Stworcy, Bogd Opiekuna czy Boga Sedziego nie byl zepchnigty
w refleksji ludzkie; na margines. Nie tylko ksigza i teolodzy,
ale takze matki i ojcowie, nauczyciele | wychowawcy méwili
o Bogu w taki sposob, ze dzieci Mu ufaly, mtodziez nie odrzu-
cala Go po pierwszych do§wiadczeniach okresu dojrzewania,
za$ mlodzi ludzie, wchodzac w wiek dojrzaly, traktowali wiare
w Boga jako dziedzictwo rodzicéw oraz jako posag otrzymany
w darze od spoleczeistwa. Spoleczno$¢ rodzinna, krewni
1 znajomi zyli w ciaglym odniesieniu do religii. Przyznawame
sie do religii i do Boga byly tozsame. Zwyczaje | myslenie
przekazywaly Wszechmocnego. Zawwazany, wzbudzajacy gk,
czczony Stwoirca $wiata nalezal do osobiste] historii zycia.

Niedziela jako dzies Pafski byla takze dniem wyznaczajacym
rytm zycia ludzkiego. W owych czasach tydzies nie byl jeszcze
postrzegany przez pryzmat weekendu, a rok z perspektywy
urlopu. Podziat czasu byl uklerunknwany na przezywanie ,,Cza-
séw swietych”. Przestrzefi, w ktdrej ludzie zyli, nie byla jeszcze

odzielona na obszary zamieszkane j rezerwaty przyrody, nie

yta uregulowana drogami szybkiego ruchu. Technika 1 gospo-
darka nte mialy tak wszechmocnego znaczenia. Efektywnos¢
nie opanowala jeszcze myslenia politykéw i wyborcow.

Zanik $§wiadomo$ci agrarnej

W dzisiejszym Swiecie juz uczefi jest w stanie wyjasniac
§wiat bez odwolywania si¢ do Boga. W ciagu ostatnich stu [at
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agrarny swiat i agrarna swiadomos¢ wyparowata z giow wiek-
szoéci wspdlczesnych ludzi, zyjacych w kregu zachodniej cywi-
lizacji. Oparty na zdobyczach techniki Swiat dociera dzisiaj do
kazdej wsi. Przezycie ludnoSci nie zalezy juz od deszczu
i suszy, od blogostawionego urodzaju we wilasnym regionie.
Srodki spozywceze sa produkowane, konserwowane i przecho-
wywane wedlug przyjetych standardéw, nastepnie za§ kupowa-
ne przez konsumentow w supermarketach. Produkcija i kon-
sumpcja, dochéd 1 standard Zycia okreslajg $wiadomosé; pro-
dukcja, oferta i sprzedaz ksztaltuja rynek. Tym samym zanikna}
§wiat, ktdry byl doswiadczany przez pory roku, wzrost, wptywy
pogody 1 urodzaj. Jesli zbiory rolne jednego z krajow zin-
dustrializowanych wypadaja ktoregos lata ponizej oczekiwan,
napawa to radoscia farmeréw pszenicy np. w USA. Konsument
jednego z pafistw zindustrializowanych nie odczuwa z tego
tytulu Zzadnych przykrych niedogodnosci. Nie cierpi glodu ani
nie jest zmuszony do ograniczen, nie musi ¢zekac z lekiem na
przyszloroczne zbiory.

Bo6g, doswiadczany w czasach biblijnych, wpierw w spolecz-
nos$ci nomaddéw, poZniej za§ w spolecznosci agrarnej, nie jest
juz podobnie doswiadczany w spolecznosci zindustrializowane).
Organizacja technicznego Swiata nie uwzglednia Boga w swych
rachubach. Z kolei obrazy biblijne nie odzwierciedlajg wspoi-
czesnego fenomenu technicznej produkcji. Niemniej jednak
réwniez w ,technicznym” spoteczefistwie jest mozliwy, a nawet
konieczny stosunek czlowieka do natury. Jesli chrzescijanie
" wierzyliby rzeczywiScie, a nie tylko ,niedzielnie” w Boga
Stworce, niostoby to za sobg polityczne nastgpstwa. W spole-
czefistwach, w ktorych produkcja i ukierunkowanie na zysk
znajdujq si¢ na pierwszym miejscu, ludzie zachowujy si¢ fak-
tycznie jak wrogowie Boga obecnego w Jego stworzeniu.

Relacje ludzi do religii ulegly zmianie

Na podobienstwo $§wiadomosci spolecznej w ostatnich poko-
leniach ulegla zmianie §wiadomo$C indywidualna. Proces ten
wywolal daleko idace konsekwencje. Naukowy obraz swiata,
mySlenie wedlug praw ekonomii, wymagania odpowiedniego
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standardu zycia, pojecia wartoSci i publiczna opinia wplynely
w trwaly sposdb na zachowanie i relacje Indzi do religii. Pozo-
stanie przy zyciu nie zalezy juz od lokalnych zbioréw, a oczeki-
wanie na godne zycie w podeszlym wieku nie jest uzaleznione
od rodziny, lecz od wyptat emerytury. Celem nie jest przetrwa-
nie, jak mialo to miejsce w spoleczefisiwie agrarnym, lecz dhu-
gie zycie w wolnosci i dobrobycie. Praca ,w pocie czola™ stata
sie praca, ktdrej towarzyszy uczucie stresu. Krytyczne staw1an-
ce pytama myslenie ksztaltuje Swiadomo$¢. Zmienily sie réw-
niez nasze zaleznoSct. Przywigzanie do Stworcy jako Tego,
ktory podirzymuje stworzenie, jest prawie meodczuwalne,
a relacja do Boga Ojca nie jest juz pojmowana w kategoriach
patriarchalnych. Relacja ta stala sie relacja bardzie] otwarta,
mniej jednoznaczng, niewolng od pytad. Bog, ktoéry obiecywal
liczne potomstwo, byt zwigzany z czlowiekiem biblijnym, uwa-
zajacym potomstwo za warto$¢. Obietnice mieka i pszenicy
obitecywaty biblijnemu czlowiekowi zyzne doliny Nie przypad-
kiem objawienia przyszly z pustyni, nie za§ z miasta; z miejsc,
ktore nie zapewniaja ochrony, nie za§ z obszardw, ktére oferuja
bezpieczefistwo 1 pewnos¢ egzystencii.

W ciggn niewielu pokolen, wraz ze zmieniajacymi sie stosun-
kami, ulegta przeksztalceniu swiadomoS$¢ ludzi. Dzisiaj nikt nie
musi juz myslec o Bogu, aby wyjasnié §wiat. Wiara w Stworce
nie jest czqscw; navkowej mterpretacp $wiata. Rozumienie
i zainteresowania sg obecnie inaczej ukierunkowane. W obsza-
rze postrzegania niejednego wspdlczesnego czlowieka Bég nie
pojawia sig na horyzoncie. Z jego myslenia zniklo to, co nie-
skodczone.

Ohjawienie bylo wypowiadane
w spoleczenstwie walczacym o przetrwanie

Starotestamentalne obietnice i stowa Jezusa byly skierowane
do ubogich. Nomadzi, péZniej za$ rolnicy, rzemieslnicy 1 pra-
cownicy najemni musieli codziennie troszczy¢ sie o wode,
chleb i plody ziemi. Ci, ktérzy byli zalezni od przyrody, prosili
Pana natury o dobre dary, do§wiadczajae codziennie zaleznosci
od nich. Obraz §wiata — stofica, ksiezyca i gwiazd — nalezal do
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tego zycia wedlug praw natury. Dzisiaj nie znamy ani podobne-
go rodzaju zalezno$ci, ani nieba pelnego gwiazd nad pustynia,
ani przezywanej w samotnosci ciszy, prowadzacej do medytacji.
Biblijne objawianie bylo wypowiadane w spoleczenstwie nasta-
wionym na walke o przetrwanie. Ojcowie 1 synowie o wielkich
nazwiskach przejmowali je. Obraz Boga byl nast@pnie przeka-
zywany w rodzinie i w rodzie, okreslajgc tozsamos¢ jednostki
i narodu. My za$ jestesmy obywatelama 1aczej anonimowego
spoteczefistwa masowego, spoleczefistwa dobrobytu. Ten, kio
jedzie szybko po zakupy do supermarketu, nie czuje sig przy-
naglony do prosby o codzienny chleb. Ma potrzeby, ale one nie
kieruja jego mysli do Boga.

W ten sposob trudno nam pojal t¢ jakze odmienna rzeczy-
wisto$é, gdy stuchamy éwiadectwa objawienia skierowanego do
tudzi, zyjqcych wedlug natury i doswiadczajacych ubdstwa. Ich
przezycia sq bowiem odmienne od naszych. Nie znamy ich
troski o ziemie i wode. O§wieconego obywatela malo interesuje
ich skionnoéé do oddawania kultu Baalowi i skladania mu ofiar.
Bogowie i boginie plodnosci nie zajmuja naszej Swiadomogci.
Nasi bozkowie sa innego rodzaju. My jednak nie nazwalibySmy
ich w ten sposéb, przynajmniej nie na forum publicznym. .
Istotne troski i potrzeby biblijnych ludzi nie przenikaja do na-
5zych sytuacji Zyciowych. Nasze obrazy Zycia i miast, wyobra-
Zenia pracy i odpoczynku, nowe sposoby wyrazania kultu
i obrazy katastrof maja niewiele wspolnego z wyobrazeniami
tamtych czaséw. Objawienie przekazywane ustnie przez pokole-
nia bylo skierowane do nomadoéw i ludzi zyjacych z rol, trosz-
czgcych sig nade wszystko o przetrwanie. Ich zazylosC z sasia-
dami, zw1erze;tam1 i ro§linami byla konkretna, potrzeby byly
fatwe do ogarnigcia wzrokiem. Takze witedy, gdy objawienia
zostaly spisane, zycie nie odczuwalo ich jako abstrakeji, zas
nowozytna anomimowosC nie upokarzata nikogo.

Do ludzi zyjacych w spoleczefistwie agrarnym docieraly
takze stowa Jezusa. W chwili, gdy Jezus uzywat obrazdéw siew-
cy czy wzrostu na okreslenie rzeczywistosci Krolestwa Bozego,
byly to obrazy zrozumiale dla kazdego. Skape w roslinnos¢
wzglrza byly pastwiskami, ziemia byla uprawiana przez rolni-
kéw, drzewa pielggnowane w ogrodach, jezioro i rzeka shuzyly
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rybakom do polowu. Wszechobecna byla troska o wode, a nie
troska o zanieczyszczenie wody. Moéwiono o Zrédiach, nie
o zaporach wodnych. Zboze, oliwa i wino byly do$wiadczane
konkretnie w ich wzroscie, przetwarzaniu i przechowywaniu.
Te, co dojrzewalo, zbieraty ludzkie rece. ,,Owoce ludzkiej pra-
cy” byly gromadzone przez domownikéw, przechowywane
w domu, uzywane z oszczednoscia.

Zmienione warunki zycia zmieniaja Swiadomos¢
i mowe

Gdy zmieniajg si¢ relacje do rzeczywistodci, ulega zmianie
myslenie, wraz z nim mowa, a ze sposobem wyrazu relacja do
Boga. Bog Biblii zostal objdwmny w spoleczefistwie o charak-
terze patriarchalnym. Obecnie dominujgca forma Zycia jest
partnerstwo (prawie) jednakowo uprawnione. Zamiast w duzych
rodzinach wielopokoleniowych, wraz z ich funkcjs ochronna
i socjalua, zyjemy w malych rodzinach. Zasiedziale rodziny
zostaly zastapione badacym w ciagtym ruchu partnerstwem,
zawieranym na pewien czas, czy tez egzystencja jednostek,
zyjacych w oddali od rodziny. Jako dowdd tego rodzaju zmian
moze shuzy¢ przyklad dobrego ojca rodziny, ktéry w Starym
i Nowym Testamencie jest modelem spolecznym, wskazujagcym
na wyobrazenie o Bogu. Jaki sens ma dzisia) tego rodzaju
obraz, jesli ojciec rodziny jest nieobecny albo w ogdle nie
odczuwa si¢ za nim tgsknoty? Co oznacza mowa o domu, jesli
cztowiek w miastach Zyje w wynajmowanych mieszkaniach,
zmieniajac je wedlug potrzeby? Jak przemawia do nas mowa
o ojcu, jesli wieln mezczyzn nie chee byé nie tylko ojcami, ale
1t wychowawcami, jesli zycie jako single jest przedstawiane jako
droga do sukcesu, spolecznie propagowany wzorzec niezalez-
nosci? Zmienione formy i obrazy Zycia zmieniaja wszystkie
relacje, rOowniez t¢ do Boga. Nasza Swiadomos¢ jest w wielu
aspektach odmienna od tej, o ktdrej mdéwi si¢ w Biblii. Tam,
gdzie produkcja jest kierowana za pomocg maszyn i kompute-
16w, ,,owoc pracy Iudzkiej” nie jest juz bezposrednio dzietem
rgk ludzkich. Obecne formy pracy ustrukturyzowaly inaczej
zycie, zmienily zachowanie czlowieka.
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Takze dla tych oséb, ktére w niedziele idg do kosciola, sa
zabezpieczenia zyciowe wazniejsze niz blogoslawiefistwo aury.
Nie tylko tam, gdzie ziemia jest nieurodzajna, uzywa sig che-
micznych nawozdw, lecz korzysta si¢ z nich wszedzie, aby
osiagnal lepsze plony. Czlowiek moze kierowal plodnoscia
ziemi. Nie pozostawia sie chwastu ani roli, ani zlemu nieprzyja-
cielowi. Proces oczyszczania ziarna eliminuje nieurodzajne za-
rodki, herbicydy i pestycydy zabezpieczaja przed niechcianym
wzrostem. Obraz zlego nieprzyjaciela, ktory przychodzi noca
i sieje chwast na role, nie przyszediby dzisiaj nikomu do glowy.
Podobnie bylo nie do pomyslenia w czasach biblijnych, ze
ziemia moze by¢ zatruwana przez Scieki na skutek dziatai
przemyslowych, czy tez niszczona w efekcie nadmiernego sto-
sowania $rodkéw chemicznych w gospodarstwach rolnych.
Nieprzyjacielami ziemi jesteSmy dzisiaj my sami. Ludzie sa
odpowiedzialni za rozprzestrzenianie si¢ obszarow pustynnych,
za zanieczyszczenie 1 wysychanie rzek, a nawet za zmiany
klimatu. Odpowiedzialno§é wobec natury, rowniez za wodg
1 powietrze, stala si¢ rzeczywistoscia o charakterze politycznym.

Inny rodzaj wysitkéw, aby przetrwac

Starania ludzkie, aby przetrwad, przybraly dzisiaj inne formy.
Dla wigkszoSci ludzi chodzi nie tyle o bochenek chleba na
jutro, ile o zachowanie energii do zycia, miejsca pracy, radosci
zycia, o zdolnos¢ do jego afirmaciji. Zréznicowana pod wzgle-
dem samorzgdowym, politycznie zloZona organizacja dzisiejsze-
20 spoleczefistwa bylaby trudna do wyobrazenia dla ludzi epoki
biblijnej. Zorganizowana solidarnos¢ jest czyms$ innym niz
zalecana milo$¢ blizniego. Wspélodpowiedzialnos’é za ludzi
zyjacych w Trzecim Swiecie jest czyms§ WIQOGJ niz pomoc s4-
siedzka. Wielu wspGlczesnych zachowuje si¢ dzisiaj nie mniej
moralnie czy socjalnie niz wczesniejsze pokolenia. Niemnig]
jednak moralno$¢ 1 bycie osoba spoleczng stawiajg obec-
nie inne wymagania. NiektOrzy reprezentanci Kosciola sklaniajg
si¢ w dzialalnoSci pastoralnej do tego, aby ciagle przypisywac
ludziom poczucie winy za blgdne postgpowanie. Wielu obywa-
teli potrzebuje jednak bardziej zachety do Zycia niz pigtnowania
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win. Nie wszyscy moga spelnié wymagania, do ktérych wzywa
Kosciél 1 spoleczedstwo. Nie kazdy jest w stanie wypelnié
moralne zobowigzania. Czy te osoby musza wigc zostaé wyklu-
czone ze wspdlnoty chrzesdcijafiskiej? Jakiego Boga maja czeil
ci, ktorzy zostajg wylaczeni?

Jako Ze formy pracy, wymagania stawiane przez wykonywa-
ng prace, mozliwosci spgdzania wolnego czasu oraz sposoby
zachowywania wplywaja na Swiadomos¢ czlowieka, maja one
zwiazek z naszg relacjg do Boga. Jaki obraz czlowieka zaklada
kaznodzieja mdwigcy o Bogu? W jaki sposéb wota do Boga
wspdlnota? Pod postacig jakich obrazéw 1 z jakimi potrzebami
ludzie szukaja Boga? Czy ich osobowy Bog jest 1dentyczny
z obrazem Boga, ktdry glosi Koscidl, czy tez pokrywa si¢ z nim
tylko czesciowo? W jaki sposéb mysla o Bogu ksigza, czionko-
wie wspolnoty (Swieccy), oddaleni od Kosciota czy tez intelek-
tuali$ci? Na podstawie jakich zaloZzed nasza $wiadomos$¢ wcho-
dzi w relacje z Bogiem? Czego oczekujemy od Boga? Gdzie
chcielibySmy Go spotkaé? Dokad zajdziemy bez Niego? W jaki
sposéb Dobra Nowina moze by¢ gloszona w naszym spolecz-
nym kontekscie? Jak moze wejs¢ pojmowany jako sacrum Bog
w §wiat poddany procesom sekularyzacji? Problemy te beda nas
bezposrednio dotyczyl wowcezas, gdy w mowie o Bogu roz-
pOZnamy nasza egzystencije.

Walka o przetrwanie darem Bozym?

O trudach walki o przezycie informujy juz pierwsze strony
Biblii. Bog Stwdrca zostaje przedstawiony w dobitny sposdb
jako Ten, ktéry karze ludzi za ich wing. Po wypgdzeniu z raju
w zyciu fudzi pojawia si¢ wola samostanowienia, agresywnosc,
ktéra nie wyklucza zabdjstwa. Walka o przetrwanie przeniosha
si¢ do historii ludzkosci, nawet jesli miejsca, przyczyny i wa-
runki konfliktéw ulegly zmianie. Czujac si¢ zagrozonymi, lu-
dzie nazywajq innych wrogami. Podejmujg walkg w zyciu, aby
zaznaczy¢ wobec innych swa spoleczng pozycje. Dlatego tez
wielu ludzi odczuwa dzisiaj ciezar osiggniecia sukcesu, jaki na
nich spoczywa, jako wyraz walki o przetrwanie. Ten, kto musi
zyé jako chory posréd zdrowych, jako staby posréd dobize



Nasze méwienie o Bogu 297

finansowo uposazonych, sklania si¢ (zakladajac wiarg} do in-
nych wyobrazeni Boga niz jaki§ inzynier, urzednik czy dyrektor.
Jak bardzo do$wiadczenie bycia ubogim jest odlegle dla osdb
dobrze usytuowanych finansowo? Czy jest mozliwe, aby osoba
tego rodzaju pojefa biblijne przestanie skierowane do ubogich?
Dzieje si¢ tak jedynie wtedy, gdy jest ona zdolna do wspol-
cierpienia, wspdtczucia, ktére prowadzi do idacego za pozna-
niem dziatania. Prawda jest jednak, ze réwniez osoby dobrze
sytuowane finansowo odczuwaja bolesnie egzystencjalny lek:
przed niepowodzeniem, przed niezrealizowaniem wymagaf, co
doprowadzi do pogorszenia standardu zycia, lek przed utratg
wewnetrznego pokoju, osobistej wolnodci, dobrych relacji part-
nerskich, oczekiwanego spofecznego uznania. Lek przed konku-
rencja, przed przerastajqcyml wlasne sity wymaganlaml przed
choroba i przegrana w zyciu, wieszcie lgk przed smxeraq 54
dzisiejszymi do§wiadczeniami ubdstwa. Z tego powodu réwniez
nowozyte spoleczefistwo jest pod wieloma wzgledami spote-
czefistwem walczacym o przetrwanie.

Walka o przetrwanie jest wiec daremn czy tez zadaniem
Stwércy? Czy jest ona nastepstwem ludzkiej natury, czy tez
stosunkéw spolecznych? Agresywno$C opisana w biblijnych
historiach stawia pam pytania. Czy warunki zycia byly we
wszystkich czasach takie, ze lagodnosé nie wystarczala do
przetrwania, ze ludzie bez potwierdzania samego siebie nie byli
w stanie przezy¢? Jezus w swych radykalnych mowach wypo-
wiedziat si¢ przeciw agresywnemu dziataniu. Jego przykazanie
przebaczenia i troski o bliZniego przeciwstawia si¢ kazdej prak-
tykowanej formie agresji. Jak daleko jednak osobiste zachowa-
nie moze byC traktowane jako polityczny wzorzec? Czy to
wymaganie Jezusa jest mozliwe do realizacji przez jednostki
i uformowane grupy?

Prawo Chrystusa jako spotkanie z Bogiem

Gdzie Bog spotyka czlowieka w tym ciggle na nowo ksztalto-
wanym przez ludzi Swiecie? Gdzie znajdujg si¢ bramy, otwiera-
jace przystep do $wiata nauczania Jezusa i w jaki sposéb mozli-
wa jest dzisiaj jego realizacja? Jak mozna do$wiadcza¢ Ducha
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Chrystusowego w spoleczefistwie zindustrializowanym? Jakie
spojrzenie, jaka trzeba mieC dzisiaj Swiadomos¢, aby bylo to
mozliwe? W jakiej relacji musi si¢ byé wobec przeciwnika,
wobec tego, kto nad nami géruje, kto kieruje si¢ w zyciu spry-
tem i podstepem? Jakiego rodzaju bliskos¢ trzeba przypisac
w swym zyciu chorym, stabym i ubogim?

W biblijnych czasach Tora, jako prawo nadane przez Mojze-
sza, zaostrzyla Swiadomos¢ ludzi o Bogu i ich bliZnich. Ten,
kto stosowal sie do przykazai, wiazat si¢ tym samym z Bogiem
przymierza oraz z Jego ludem. Jahwe stal sig obecny w indywi-
dvalnym i wspllnotowym postepowaniu. Wiara wyrazala sig
w czynach. Bog lIzraela byt nie tylko Bogiem, ktdry obiccywat
blogoslawiefistwo, ale takze Bogiem, ktéry nadawal prawa.
Wspolczesny cziowiek zatracit w duzym stopniu tamta §wiado-
mos¢ Boskiego wymiaru zawartego w Mojzeszowych przykaza-
piach. Jego oswiecony umyst przyznaje mu prawo do samosta-
nowienia i1 okredla moralno$é. Jezus wymagatl od swych ucz-
niéw czego$ wiecej niz jedynie formalnego zachowywania
przykazan. Uczniowie winni urzeczywistniaC w zyciu ducha
prawa. Powinni polaczy¢ milo§¢ Boga z pelng troski miloscig
blizniego, wyzbywajac sig agresywnosci i obojetnosci. Ich wiara
winna wyrazaé sie w postawie otwartosci wobec ludzi i Boga.

Chrzescijafiskie narody jedynie w rzadkich przypadkach byty
wolne od agresywno$ci, naznaczajgcej bieg historii ludzkiej.
Przykazanie mitosci Jezusa pozostawito w niej nieznaczne $la-
dy. Historyczna znajomo$é walk, wojen i zbiorowych mordéw
doprowadzita w czasach nowozytaych do watpienia w chrzesci-
jafistwo chrzescijan, watpienia w opatrznosciowa bliskos¢ Boga.
Pytania zrodzone po tragedii Auschwitz, pojmowane jako pyta-
nia w ramach teodycei, nie dostaly zadowalajacej odpowiedzi
ani od Zydow, ani od chrzescijan. Czy wraz z biegiem historii
ludzkiej Bog stat si¢ kims$ bardziej obcym dla nowozytnego
czlowieka, obstajacego przy wiasnej automomii? W XX w.
papieze wielokrotnie nawotywali do pokoju. Czy nie powinni
byli bardziej bezposrednio wymieni¢ z imienia wrogéw pokoju
w Swiecie? Czy wobec ‘agresywnosci narodéw polityczny rozsa-
dek jest czym§ wazniejszym, skuteczniejszym niz wyznanie
w1ary‘> W dzisiejszych czasach wiadomo, Ze Zadna wiara nie
moze by przezywana w oderwaniu od polltycznego rozsadku.
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Doswiadczenia czaséw nowozytnych
oznaczajg nie tylko straty

Przypisywanie ludzkiej agresywnoSci Bogu dzialajgcemu
w historii jest problemem starym jak Swiat. Jest to problem
wiary, kidry réwniez dzisiaj Bdg kieruje do nas. JeZeli nie
wierzycie, nie ostoicie sie, ostrzegali biblijni prorocy. Wierzacy,
zyjacy w zindustrializowanym Swiecie, pytaja, jaka winna by¢
ich relacja do Boga, jak Big winien by¢ obecny w ich gyciu.
Kxedys chrzescijanie wierzyli, ze Bog jest gwarantem spole-
czefistwa monarchicznego. Dzisiaj pytaja, czy Bdg akceptuje
spoleczefistwo demokratyczne. A moze dystansuje sie On od
naszych politycznych rozwigzafi? Jaki stosunek powinni mieé
chrzescijanie do demokracji, w jaki sposdb winni byé zaangazo-
wani w jej struktary?

Nasze do$wiadczenia sg inaczej ukierunkowane niz w cza-
sach biblijnych, Sredniowiecznego cesarstwa czy tez w pafistwie
okresu baroku. Czy nowozytna wiedza o §wiecie blokuje bib-
lijng $wiadomos§¢? Czy nowozytna wola samostanowienia
0 sobie i nowozytne zdobycze sy ukierunkowane przeciwko
przestaniu Ewangelii? Czy zdolnoS¢ wiary zaniknela w nas
w sposOb znaczacy? W Swietle tego, co powiedziano, nalezy
jednak przyznac, ze nasze doSwiadczenia nie prowadza jedynie
do zaniku wiary. Rozwijaja si¢ na rdéznych poziomach w sposéb
bardziej zréznicowany, wnikliwy, z glebsza $wiadomoscia sa-
mego siebie i wlasnych watpliwosci. Tak7e wydarzenia naszej
historii wskazuja na obecno$é wiary w naszym zyciu. Nasze
do$wiadczenia moga takze objawiaC bliskoS¢ Boga. Nasze wy-
obrazenia tez wskazuja na relacj¢ do Niego. Musimy je jednak
ciagle odkrywac. Nalezy szuka¢ dla nich wyrazajacej je mowy,
nadawaé im odpowiednie formy wyrazu. Wielu wspdiczesnych
jest wrazliwych na Ducha Bozego. Wiclu szuka kontaktu
z Bogiem i pokoju, bgdacego owocem relacji z Nim, uznaje
nieprzemijajace znaczenie Dobrej Nowiny Jezusa. Tajemmca
wcielenia Syna Bozego pozostaje jedynym w swym rodzaju
wydarzeniem w historii rodzaju ludzkiego. Wielu wierzy
w obecno$¢ zmartwychwstalego Chrystusa i Ducha poslanego
od Niego.
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W chrzescijafiskich wspdlnotach praktykuje sie socjalng
pomoc niesiona ubogim, chorym, ludziom w podesztym wieku,
szukajagcym azyh i bezdomnym. Chrzescijanie w sposéb zorga-
nizowany lowarzysza umierajacym, wstawiaja si¢ za potrzebuja-
cymi pomocy w Trzecim Swiecie, domagaja si¢ wolnosci dla
niesprawiedliwie uwigzionych. Nie tylko wiec w wymiarze
kultycznym, ale takze w wymiarze spofecznym przejawia sig
dzisiaj obecnos¢ Jezusa. Seminaria mowia na temat wiary jezy-
kiem, ktéry nie zamyka Dobrej Nowiny chrze$cijanstwa
w skrzyniach, w ktérych przechowywane sg starocie. Zachegca-
jacy do dzialania Duch Bozy poglebia zrozumienie, dodaje
odwagi, ofiaruje wewngtrzna wolnosé i pokdj. Duch Bozy wieje
nie tyle tam, gdzie chece, lecz tam, gdzie moze. Jego powiew
nie jest ograniczony do budynkdéw sakralnych, form cywiliza-
cyjnych, poziomu intelektualnego czy zaprogramowanych cza-
sow. Kto jednak zamyka sie na Niego, nie ma do Niego przy-
stepu. '

Boég jest wolny wobec kazdej formy zycia

Bég jest wolny wobec kazdej formy zycia. Czy jako osoby
ciagle zajgte przez prace, czas wolny, zadania, zainteresowania,
plany, przyjemno$ci, mamy wystarczajagco czasu dla Boga?
Czas jest brakujacym towarem, a nasza uwaga jest wielostron-
na, czesto podzielona. Coraz rzadziej zyjemy w grupach,
w ktorych mozna liczy¢ na wzajemne wsparcie. Nalezymy do
anonimowej masy, ktéra cierpi na brak orientacji w zyciu.
Z wielu stron docieraja do nas wiadomosci, wmawia si¢ nam
rozne potrzeby. Konfrontowana ustawicznie z tego rodzaju
zargonem nasza $wiadomos¢ coraz rzadziej stucha tylko jedne-
go glosu, Prostota i niewinno$¢ zagubita sie w nas. Mowienie
o Bogu konkuruje z masg innych informacji. To, co nieprzenik-
nione, napastuje nas, za§ anonimowe glosy opanowujg nasze
wnetrze.

W dzisiejszym $wiecie przyrost demograficzny nie podlega
prawie zadnej kontroli. Czy taki przyrost demograficzny jest
zjawiskiem uwzgledniajacym dobro stworzenia? Czy zjawisko
to nie wymaga wiasciwe] odpowiedzi ze strony chrzescijan?
Dzisiaj ludzie ksztaltuja Swiat w sposob niewyobrazalny dla
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zadnego z autordw biblijnych pism. To, co nowe, wyraza sig
nie tylko w wiedzy o Swiecie, ale takze w mowie. Przestanie
chrzesdcijadskie musi wiec leSla_] wkroczy€ na drog@ prowadza-
cg do nowych form jezykowych. Nie wystarcza juz, w wymia-
rze pastoralnym, ciagle powtarzac istniejace od dawna formy
wyrazn. Coraz wiecej mtodych ludzi oddala sig od KoSciota, nie
rozumiejac mowy, ktéra on glosi. Ich sposéb postrzegania,
zainteresowania, problemy i oczekiwania, ich cielesnosé¢ i du-
chowy horyzont nie znajdujg w Kosciele partnera, ktd1y prze-
mawia do nich w zrozumiaty sposéb. Jezyk liturgii i gloszenia
Ewangelii nie dociera. Jakim jezykiem przemawiatby dzisiaj
Jezus do miodych ludzi? Bez watpienia odnidstby si¢ do Swiata
do$wiadczeni | wyobrazen swych stuchaczy, zwracajgc uwagg na
ich poszukiwanie sensu zycia i oczekiwania. Proces wzajemnej
komunikaciji zaktada wspolny jezvk méwcy ze stuchaczami. Nie
wystarcza przytaczaé biblijny sposob wyrazania sie i przekazy-
wal go dalej w ustalonych od wiekéw pojgciach. Formuly
wiary, odpowiadajac stanowi SwiadomoSci czasu, w kirym
powstawaty, IllOS'}Y ze bobq wyjasnienia i nowe zrozumienie.
Odlegla od teraZniejszosci mowa stawia stuchaczy przed proble-
mem jej interpretaci. Jezus przemawial urzekajaco zywa mowa.

Dzisiejsi stuchacze Stowa Bozego przezywaja wiele trudnos-
ci, aby zaakceptowaé obraz Boga Ojca, zrozumie¢ Ukrzyzowa-
nego, wyobrazi¢ sobie Zmartwychwstalego, aby dawac Swiade-
ctwo Jego Duchowi Swigtemu. Nie moze _}ednak by¢ tak, by
przezywane przez shichaczy doswiadczenia Swiata 1 samego
siebie byly pomijane. Zwykle odtwarzanie minionych wydarzen,
powtdrzenia wedlug ustalonych stereotypdw, wzbudzajace za-
klopotanie parafrazy czy tez jedynie uroczyste zapewnienia nie
prowadzy do rzeczywistej aktualizacji Slowa BoZego. W jaki
spos6b mogy przeméwié do dzisiejszych stuchaczy liturgiczne
czytania, mowigce o polaczonym z okruciefistwem wyzwoleniu
izraelskich niewolnikéw z Egiptu i o ich cudownym przejécin
przez Morze Czerwone? Jak przejda krytycznie myslacy ludzie
nad watpliwosciami 1 pytaniami, kt6re wzbudzajg w nich te
opowiadania? W jaki sposob dotyczy ich ta historia? Jakiego
rodzaju mogloby byé¢ ich wyzwolenie? Czy wystarczaja nam
czytania, opowiadajace o dawnych historiach plemiennych,
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ktore nas nie dotycza? Co modwia historie o patriarchach, ktérzy

w wymiarze kulturalnym nie byli naszymi ojcami? Co przeka-

zuja pickne opowiadania o pasterzach ludziom, ktGrzy w spofe-
czenstwie zindustrializowanym nie znaja Zadnych pastwisk?

W jaki sposob docieraja do pas historie o cudach jako do§wiad-

czenia wiary?

Pamie¢t biblijnege wydarzenia
chce otworzy¢ nasza terazniejszos§c

W jaki sposéb pamigé biblijnego wydarzenia prowadzi do
naszej terazniejszosci? Jaki zwigzek moze miec nasza historia
odpowiedzialnodci, winy i wolnosci z biblijng historia objawie-
nia? Gdzie moze by¢ odczuwana obecnos¢ Boga siedmiodnio-
wego dziela stworzenia, jesli nasze rozumienie Swiata nie wska-
zuje juz na Niego? Gdzie znajduje do nas przystep mowa
o Bogy, jesli $wiat naszych wiadomosci J4 wyklucza, jesli nasza
mowa i symbole Lgnorujq Boga? W Swiecie ukierunkowanym
na korzys€ 1 przyjemnoéC nie ma miejsca na to, co niewidzial-
ne. Czy wobec tego negatywna teologia osiagneta nowy, spole-
czny wymiar jako rodzaj znaku wskazujacego na Boga?

Historia Bozego objawienia musi by¢ dalej opowiadana,
obecnos¢ Boga winna by¢ Swigtowana w liturgii. Tam, gdzie
opowiada si¢ biblijne wydarzenia, przyprowadza sig ludzi do
tego, co jest opowiadane. Z opowiadania rozblyska swiatlo
dawnych wydarzefi, z liturgiczne) celebracji terazniejszosc tego,
co $wietnjemy. Spisane z inna $wiadomoscig historie musza byé
starannie przemys$lane. Budza one odwieczne ludzkie pytania
o stworzenie i o normy zycia, o ludzkie konflikty, 0 wing
i zbawienie. W wersach psalmisty zali si¢ i Zywi nadzieje réw-
niez nasza dusza. Zarliwe wypowiedzi swiadomodci dawnych
czasOw, pierwotne historie poczatkéw 1 historie interpretaciji
dziejéw, mowy na temat prawa, mowy prorokéw, niosace po-
cieszenia i obietnice — wraz z ich historycznym uwarunkowa-
niem — mogg nas jeszcze dzisiaj dotykac. Egzegetyczna wiedza,
duchowe rozumienie, twodrcza fantazja i komunikacyjny jezyk
sq jednak nieodzownymi elementami interpretacyjnymi, aby
ulatwié ich przeniesienie w nasza teraZniejszoSC. Kontekst
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i sposéb patrzenia biblijnych pism jest bowiem obcy dla wspét-
czesnego czlowieka. Roéwniez stosunki, panujace w czasach
Jezusa, sa pod wzgledem kulturalnym i historycznym odlegle
od tych, ktére dominuja w naszych czasach. Tak trudno jest
nam wyobrazié sobie dzisiaj Zarliwe oczekiwanie na Mesjasza,
odczuwane mocno w czasach Jezusa. Ta mesjanska nadzieja nie
przemawia do nas. Zainteresowania tamtych ludzi i ich sposéb
pokonywania trudnosci zyciowych rézni si¢ od naszego. Do-
$Swiadczenie §liny jako uzdrawiajacej sily nie przemawia do nas
spontanicznie. W sytuacji tej nalezy u$wiadomié sobie obco§é
tamtego do§wiadezenia 1 odkryé je na nowo.

Nasza zdolnosé wstuchiwania sie w slowa Jezusa nie zanikla
jednak, nasza wola nie pragnie odlaczyl sic od Niego. Nasze
myslenie 1 odczuwanie jest nadal wrazliwe. Dawne spoleczefi-
stwo plemienne w zbyt malym stopniu rozwineto indywidualna
swiadomo$éé osoby. Takze w spoleczedistwie agrarnym zbyt
mato dochodzit do glosu jezyk, podkreslajacy warto$€ jednostki,
Chrzescijaristwo jako religia ksiegi rozwinglo tego rodzaju jezyk
w efekcie podejmowanego ciagle wysitku interpretacji. Wsze-
dzie tam, gdzie chrzescijafiska religia byta pelna zycia, zywotny
byt réwniez jej jezyk. Liczne etapy oSwiecenia, zrodzone na
chrzeScijafiskim gruncie, poszerzyly tego rodzaju mowe, uczy-
miy ja bardziej réznorodng w sposobie wyrazu. Nowe, posta-
wione w czasach wspdlezesnych pytama powickszyly wiedze,
poglebily jg i1 uczynily bardziej spdna.

Przyrodniczo-naukowe myslenie uformowalo przede wszyst-
kim $wiadomos$¢ w wymiarze horyzontalnym. Skarlala nato-
miast §wiadomos¢ w wymiarze wertykalnym, ktéra objawia
relacje do Boga. W biblijnych opowiadaniach spotyka sie
z czytelnikiem (shuchaczem) prosta, naturalna, ukierunkowana
na lud wybrany 1 otwarta na Boga §wiadomosé. Tamta prostota
my$lenia, zwigzana z niewinnoscig wypowiadanych stow, zagi-
n¢la w nas. Nasza nowozytna Swiadomos¢ stata si¢ nie tylko
wyjatkowo pozadliwa, lecz takze wietrzaca podstep, nieufna
wobec prostych prawd. StworzyliSmy nasz wlasny, oparty na
sprycie, sposéb postrzegania S$wiata. Nie jesteSmy zadni
poznania naszego powolania, z trudem potrafimy ustyszec glos
Bozej faski.
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Nasza relacja do Boga

Obszary rozwoje kultury i historyczne epoki wplywaja na
rozwéj ich wilasnej §wiadomosci. Wielu powatpiewa w to, ze
kazda z tych epok prowadzita do bezposredniej relacji z Bo-
giem, jak to uwazal Leopold von Ranke w XIX w. Relacja
migdzy historig zbawienia a historia Swiata nie jest latwa do
okreslenia, jeszcze trudniejsze jest nazwanie miejsc, zjawisk czy
. 0s6b historii powszechnej, w ktdrych historia zbawienia sie
konkretyzuje. Juz Jezus oddzielit swa relacje do Boga od sto-
sunku do cesarza rzymskiego, akceptujac jednoczesnie porzadek
polityczny reprezentowany przez jego wiadze. Tam, gdzie daw-
niej cesarz troszczyl si¢ o porzadek, dzisiaj czyni to pafistwo
republikanskie. Republika jako wspoiczesna forma rzadéw nie
przejawia Zadnego zainteresowania Bogiem. Chrzeécijanie
muszg uznawal praworzadne pafistwo republikafiskie, uczestni-
czyé aktywnie w ksztaltowaniu $wiata i stuzyé Bogu swym
sposobem postepowania w swiecie. Podczas gdy wczesdniej
pamie¢ 0 Bogu byta chroniona na plaszczyZnie wspdlnotowej
i dzialaniami zainteresowanych tym wladz, obecnie jest ona
w przewazajqcym stopmu pozostawwna Jednostce Indywidua-
listyczny wymiar oswiecenia przyniost takze straty. Rozum
czlowieka ponownie cechuje zarozumialoS¢. Ukierunkowany na
panowanie nad innymi, czgsto nietolerancyjny umyst cztowieka
rozproszyt jego Swiadomosé, uczynil ja zatwardziala, wypy-
chajac z niej obecno$¢ przekazywanych obrazéw Boga.

Praca nad §wiadomoS$cia jest zawsze pracyg nad mowa, ta zas
jest wyrazem poszukiwania Boga. Czlowiek wspdlczesny, kiore-
mu dana jest tego rodzaju Swiadomo§¢, winien si¢ czuc zache-
cony, aby jego pojmowanie Boga nie bylo zwigzane z naiwny-
mi wyobrazeniami. Refleksja nad relacjy do Boga winna odpo-
wiadaé poziomowi calej swiadomosci ludzkiej. Wielu wspot-
czesnych chciatoby dzisiaj wierzy¢, zadajac sobie przy tym
niewiele wysitku. Duza liczba os6b wyznala dziecigcq wiarg
w wieku dojrzewania, nigdy jednak pdzniej nie poglebita jej
powazniej biblijnie. Wielu ludziom przeszkadza ,wirgcanie si¢”
Jezusa w ich §wiadomo$§é, przeszkadza krytyczne podejscie do
ich postepowania.
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W jaki sposob wspolczesSni ludzie
mogg wejsé w blisko§¢
z gloszonym w Biblii Stowem Bozym?

Wielu wspéiczesnych reaguje w nadwrazliwy sposéb na
autorytatywnie przedstawiane nauczanie o Bogu, czesto nawet
odrzucajac je. Pragna wlasnymi drogami szukaé Boga zycia.
Ludzie, ktérzy podkre§laja wlasng autonomie, przybierajg szyb-
ko postawe obronng wobec biblijnych przykazafi i koScielnych
norm, ktore wkraczaja w ich wewnetrzny Swiat. Podstawowe
przykazania Jezusa (mito$¢ Boga i bliZniego) zawieraja w sobie
nieodwoflalnie relacje do Boga i Swiata. Faska Boza chee rozwi-
naé w czlowieku otwarcie na samego siebie i na drugiego. Ten,
kto dzisiaj ustawicznie wskazuje ma upadek moralny, nie do-
strzega wysitkéw wielu, aby przetrwaé. Ten, kto oskarza obo-
wigzujace dzisiaj normy postepowania, winien w pierwszej
kolejnosci dostrzec trudnosci tych, ktérych one dotykaja. Mio-
dzi ludzie chca doswiadczyé, ze reprezentanci Kosciola urzgdo-
wego nie sg zainteresowani jedynie tym, aby zobowigzywac ich
do przestrzegania norm. Chca czué sie¢ zaproszeni. Chea poznad -
wartosé, co wiecej, ,korzys$¢” plynaca z religii. Koblety pragna
dostrzec ich kobieco$¢ w obrazie Boga, warto$¢ bycia kobiety
w uksztattowanym przez mezczyzn Kosciele.

Mowa o Bogu uobecnia nasza relacj¢ do Niego, interpretuje
nasza egzystencje. W jaki sposéb wolni i jednocze$nie wielo-
krotnie doswiadczajacy ograniczef ludzie moga wraz z ich
doswiadczeniami, oczekiwaniami i problemami wej$¢ w blis-
kos¢ z gloszonym w Biblii Slowem Bozym? W jaki sposéb
moga zblizy¢ si¢ do gloszonego w Biblii Boga z balastem
i sprytem” ich wiedzy? Je§li dzisiaj coraz wiecej ludzi (lakze
chrzescijan, bylych chrzescijan czy tez tzw. chrze$cijan nieprak-
tykujacych) szuka drogi do Boga, nie wiazac sie przy tym
z autorytetem KoSciota, jest to takze wyraz rozczarowania
i protestu. Nie zgadzaja si¢ na uczenic ich recytowania dogma-
tycznych sformutowaii, zanim przedstawia swe pytania 1 zainte-
resowania. Tym samym bronia sie przeciw wszystkiemu, co ich
zobowiazuje, nadzoruje, poddaje kontroli. Nie chea, aby ciagle
przemawiaC do nich w mowie nalezacej do przeszlosci. Nie
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wystarcza im karmienie ,,zakonserwowanymi” sformulowania-
mi. Wielu kieruje mysli ku Bogu, ktéry towarzyszy na drogach
zycia, kitéry budzi ich ciekawos€, akceptuje ich ochote zycia.
Uwazaja, ze Bog, ktory zacheca ich do tego rodzaju zycia,
pozwala im takze stawiaC pytania.

Kanoniczne formuly wiary sg konieczne i1 pomocne. Wyzwa-
laja one mowce od koniecznosci ciaglego wynajdowania Srod-
kow wyrazu, wyzwalaja stuchacza od wysitku nieustannej,
nowej refleksji nad kazdym sformulowaniem wiary. Tym
samym uzdalniaja mowce i stuchacza do modlitwy. W Kosciele
katolickim ksi¢za i wierni przez diugi czas byli chronieni przez
vzycie jezyka tacifiskiego. Ustalona od wiekéw mowa moze
jednak wyschngC i skostnie¢. W takiej sytuacji traci ona zdol-
no$¢ do komunikacji. Jezyk nie jest bowiem ponadczasowy.
Ten, kio przemawia w imieniu Boga, nie powinien wydobywac
Jego slow ze ,starych buklakéw”. Jego postrzeganie powinno
by¢ otwarte, jego mySlenie w wigkszym stopniu pozbawione
zbednego dystansu. Osoba ta musi rOwniez uczynié bardziej
styszalnym szacunek wobec tego, ktéry szuka. Slowa mogg stal
sie niestyszalne, a wtedy to, co wypowiadane, nie wyzwala
zadnych impulséw do dzialania. Mowa pozostaje wtedy bez-
plodna. Religijny jezyk nie powinien zakrywaé swiadomosci,
lecz ja otwiera¢. Z natury religijnej mowy wynika bowiem, ze
nie chce ona by€ jedynie administrowana 1 przenoszond z ]ednej
epoki do drugiej, ale chce by¢ takZe szukana i znajdowana.
Wszedzie tam, gdzie mowa o Bogu jest pelna zywej pamigci,
prowadzi do wspdlnotowego swietowania i do publicznego
przepowiadania Ewangelii, komunikuje rzeczywista obecnosé
Boza. Doswiadczenie wzajemnej komunikacjl staje si¢ petnym
zycia wydarzeniem.

thum. Grzegorz Bubel SJ
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Moralnos¢ a Bég

Moralnos¢ a Bég? Pytanie o zwiazek ludzkiej moralnosci
z Bogiem stdw1ajq nie tylko filozofowie, dazacy do wyjasnienia
rzeczywistoSci od strony fundujacych ja zasad, czyli jej racji
ostatecznych. Zanim stanie si¢ ono pytaniem filozoficznym,
zadawane juz jest jako pytanie praktyczne: Czy przez moralnosc
spotykam Boga? A co z tymi, ktérzy Boga nie znajg lub $wia-
domie przecza Jego istnienin — czy obca jest im doskonatosé
moralna?

Chociaz przywolane pytania maja sens doglebnie praktyczny,
chodzi w nich bowiem o to, jak zy¢, to jako pytania dotyczace
sensu ludzkiego Zycia domagaja si¢ réwniez udzielenia odpo-
wiedzi, implikujacej filozoficzna teori¢ zaréwno moralnosci
jako realnej dziedziny ludzkiego zycia, jak i filozoficzna teorie
Boga jako racji ostatecznej dzialania moralnego. Pociaga to za
soba koniecznos$¢ odrdznienia, aczkolwiek nie oddzielenia,
dwoch plaszczyzn rozwazai: po pierwsze plaszczyzny etyki, na
ktorej racjonalnie odczytujemy i uzasadniamy powinno$¢ moral-
na, i po wtére plaszczyzny metafizyki moralnosci, ktéra po-
zwala nam odkry¢ ostateczng racje powinnosci moralnej. Spro-
bujemy zatem szukaé odpowiedzi na pytanie o zwigzek moral-
nosci z przekonaniem o istnieniu Bopa, najpierw przechodzac
droge od etyki do metafizyki moralnosci, a nastgpnie patrzac na
etyke w Swietle stwierdzefi uzyskanych na obszarze metafizyki
moralno$ci.

Otwiera sie jeszcze dodatkowa perspektywa spojrzenia na
problem moralnosé a Bdg w swietle objawienia chrzeScijafiskie-
go. Warto ten esej pisany przez etyka wzbogaciC rowniez o ten
punkt widzenia, chocby po to, aby poglebié wglady zaréwno
z zakresu samej etyki, jak i dopetniajacej ja metafizyki moral-
nosci.
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Od etyki do metafizyki moralnosci

Zacznijmy wige od etyki. Bada ona istote moralnosci. Jak
wiadomo, w historii etyki wystapily trzy typy odpowiedzi na
pytanie o Zr6dio normy moralnosci: eudajmonizm, deontono-
mizm i aksjologizm, ktGrego szczegdlna postacia jest persona-
lizm. Wedlug zwolennikow eudajmomzmu racja moralnej po-
winno§ci fudzkiego dziatania jest szczeScie, natomiast deontono-
misci uwazaja, ze racj¢ t¢ stanowi nakaz jakiego§ autorytetu.
Dopiero aksjologizm pokazuje, ze czyn moralnie dobry to taki,
ktory respektuje obiektywna strukture rzeczywistosci.

Zauwazmy, ze trzy rézne koncepcje istoty moralnosci prowa-
dza réwniez do trzech odmiennych wizji relacji migdzy moral-
noscia a Bogiem. W przypadku eudajmonizmu mamy do czy-
nienia z naturalizmem w etyce — aby sta si¢ cziowiekiem mo-
ralnie dobrym, wystarczy zaspokoi¢ sktonnosci swojej natury.
Nawet jesli skfonnos¢ jest rozumiana jako racjonalna tendencja
podmiotu do poznania prawdy, nie wychodzimy wcale poza
krag naturalnych potrzeb czltowieka. Utozsamienie najwyzszego
szczeScia z Bogiem w te) naturalistycznej perspektywie eudaj-
monizmu czyni z Dobra Najwyzszego zaledwie srodek do
szczescia. Dostrzezenie zas, ze Bog jest takim dobrem, ktérego
nie wolno traktowad instrumentalnie, lecz nalezy Go milowac
ze wzgledu na Niego samego, bo tylko tak bezinteresowna mi-
lo$¢ bedzie szczedciem, nie uszlachetnia weale eudajmonizmu,
ale kaze raczej zrewidowal jego podstawy.

Deontonomistyczne rozumienie nakazu jako zrédita normy
moralno$ci sprawia, ze w religijnej wersji deontonomizmu
autorem nakazu moralnego jest Bog. Postuszedstwo Bogu wy-
starczy, aby stac sie moralnie dobrym. Tak wiasnie Kierkegaard
thumaczy postuszenstwo Abrahama wezwanego przez Boga do
zlozenia ofidry z lzaaka. Bdég zawiesza powszechne prawo
moralne, poniewaz — w tej woluntarystycznej wizji — moze On
je ustanawiaé¢ i odwotywaé. Kierkegaard wprawdzie odrzuca
mysl, ze jesteSmy przedmiotem irracjonalnej gry Boga, ale
w oparcin o przyjeta przezeil woluntarystyczng wizje Boga,
konkluzja taka jest dopuszczalna. Deontonomistyczna zasada
stat pro ratione voluntas nie wyklucza w zaden sposéb bluZnier-
cze] wizji Boga jako tyrana.
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W etyce eudajmonistycznej zaczyna sie¢ od stwierdzenia
istnienia okre§lonych skionnosci natury ludzkiej 1 dochodzi sig
do uznania Boga jako ostatecznego celu ludzkiego dzialania,
budowanie za$ etyki deontonomistycznej zaczyna si¢ juz od
poznania woli Boga; obydwa te typy etyki trzeba jednak uznaé
za przejaw heteronomii. W przypadku eudajmonizmu dobro
moralne zalezne jest od samego faktu wystgpowania jakiejs
sklonnosci, a w teistycznym mysleniu deontonomistycznym
moralna dobroé ludzkiego czynu laczy sie z samym postuszed-
stwem Bogu bez wnikania w racje takiego postuszefistwa.
W jednym i drugim przypadku podmiot dziatania moralnego nie
jest istota autonomicznag, lecz podlega badZ to sklonnosciom
swej natury, badZ to Bogu, ktérego pojmuje si¢ jako nakazo-
dawce. Eudajmonizm i deontonomizm, mimo Ze roznig sie tym,
ze wskazuja na dwa odmienne Zrédla normy moralnosci, popel-
niaja wszakze podobny biad antropologiczny, jesli chodzi
o0 rozumienie podmiotu moralnosci. Podmiot bowiem poddany
prawu, ktére go wigze jedynie od zewnatrz przez presj¢ czy to
inklinacji, czy to nakazu, nie zostaje ujety w zadnej z obydwu
teorii etycznych jako istota racjonalnie wolna, czyli otwarta na
poznanie prawdy i zdolna do $wiadome;j aﬁrmacjl poznanej
przez siebie prawdy jako swojej prawdy.

W poszukiwaniu istoty moralnosci nie mozna zatem uciec od
pytania: Kim jest czlowiek? Etyka personalistyczna pokazuje,
ze podmiot poznaje powinno$¢ moralng w obszarze samopozna-
nia. Podmiot staje si¢ moralnie zwiazany, poniewaz sam po-
anje prawdq o sobie. Tego typu kognitywistyczny personahzm
r6zni si¢ zasadniczo od decyZ]omstyczneJ etyki autonomii mo-
ralnej L. Kanta. Uwazajgc, ze imperatyw kategoryczny ma wy-
starczajace ugruntowanie w woli prawodawcy, Kant utozsamia
prawo z wola. W rezultacie autor ,,Krytyki rozumu praktyczne-
go” tylko pozornie zrywa z deontonomizmem w etyce. Dopdki
nie zostanie odsfonieta i pokazana racja, samonakaz nie prze-
staje by¢ nakazem.

QOd czego nalezy zaczal rozwazania etyczne? Jaki punkt
wyjscia w budowaniu etyki wydaje si¢ najbardziej trafny ze
wzgledéw epistemologicznych? PowiedzieliSmy juz, ze analiza
eudajmonizmu i deontonomizmn wykazuje niepokojace mysle-
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nie na skroty, zawarte w obydwdch tych koncepcjach etyki,
dotyczy ono zar0wno uzasadniemia moralnosci, jak i wizji jej
podmiotu. Rozwiazanie sporu o Zrédio normy moralnosei przez
personalizm polega na odkryciu zwigzku migdzy aktem pozna-
nia prawdy przez podmiot a powinnoscia moralng. Etycy ze
Szkoly Lubelskiej, Karol Wojtyta i Tadeusz Styczen, zwykli
méwiC o normatywnej mocy prawdy, podobny poglad mozna
znaleZé u zapomnianego wiloskiego etyka Antonio Rosminiego.
Prawda zobowigzuje, poniewaz to sam podmiot poznaje ja jako
informacje o Swiecie. Poznawszy jaki$ fakt, nie moze on juz
wymazaC go decyzja swej woli, poniewaz taka decyzja prze-
kreslataby czeSC jego biografii, do ktdrej nalezy kazdy jego
wiasny akt stwierdzenia prawdy, nawet tak banalnej jak zdanie:
Dzisiaj spadt snieg. Czy w podobnym wyparciu si¢ czego$,
czego podmiot sam d()bwmdczyl i co przezyl, chodzi tylko
o anulowanie pewnej czg¢Sci swej biografii?

Personalisci zgadzajg sie, ze racje powinnos$ci moralnej stano-
wi godno$¢ osoby. Istnieje jednak wiele drég, na ktérych mozna
te godnos$¢ stwierdzi€. Czasem wystarczy tylko popatrze€ na
cztowieka, zobaczyC ludzka twarz... Kiedy indziej do§¢ zoba-
czy¢ krzywd(; wyrzadzony Indziom przez ludzi, aby zrozumieg,
dlaczego nie powinna ona nigdy mie¢ miejsca. Od czaséw
Sokratesa giéwna droga do etyki prowadzi przez samopoznanie.
Jest to droga obiektywizmu i realizmu w etyce.

Imperatyw: Poznaj samego siebie! staje si¢ uniwersalng zasa-
da moralng. Poznajac bowiem samego siebie, poznaje jedno-
czesnie to, co powinienem czyni¢ w odniesienin do istot takich
jak ja. Racja réwnorzgdnej milosci siebie samego i bliZzniego
jest godnosc osoby, ktora poznaje tak w sobie, jak i w kazdym
mnym cziowieku. Norma moralno$ci, zobowigzujaca do bezwa-
runkowej i bezinteresownej mitosci kazdej osoby ludzkiej, ma
racjonalne uzasadnienie w godnosciowej strukturze osoby. Za-
daniem etyka jest pokazaé osobe w czlowieku: oto czlowiek —
oto osoba. Zobaczy¢ osobg to uznad jej godnos¢ za bezwzgled-
nie wiazaca, bezwarunkowo apelujaca o taky postawe i takie
akty wobec niej, ktére sg postawsg i aktami milosci. Moralnosé
staje si¢ wigc calkowicie zrozumiala na gruncie doSwiadczenia
czlowieczenstwa tak w sobie, jak i w kazdym innym podmiocie
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ludzkim. Tre$¢ powinnoSci moralnej jest poznawalna jako
szczegllny & wyrdzniony moment poznania czlowieka, istotnie
zwigzany z ludzkim samopoznaniem.

Uprawianie etyki jako teorii opartej na takim doSwiadczeniu,
ktére pokazuje, Ze poznanie cztowieka i poznanie powinnosci
morainej zbiegaja si¢ we wspdinym punkcie, domaga sie przejs-
cia od etyki do metafizyki moralnosci. Mimo Ze etyka udziela
wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie, co powinienem i dlacze-
£0 powinienem, nie jest ona w stanie sama wyjasni¢ w sposdb
ostateczny ani faktu istnienia czlowieka, ani faktu istnienia
powinnoéci moralnej. Odwolaniu si¢ do godnosci osoby jako
podstawy absolutnego charakteru powinnosci moralnej towarzy-
szy jednoczesnie stwierdzenie faktu przygodnosci osoby ludz-
kiej. Ten, kto jest tak godny, zZe jest absolutem w sensie aksjo-
1og1cznym i normatywnym, co sprawia, ze osoby nie wolno
zastapi€ zadng inna osoba, jest ona bowiem kims$ niepowtarzal-
nym, a nie tylko pewnym egzemplarzem gatunku, jest réwno-
cze$nie istota przygodna o bardzo kruchym istnieniu.

Podkreslmy jednak, ze wchoedzac na obszar metafizyki moral-
nosci, pozostajemy nadal w polu samopoznania cztowieka, ktére
jest polem doswiadczenia czlowieczefistwa oraz tkwiacego
w nim do$wiadczenia powinnosci moralnej. Stawiajge bowiem
pytania: Kim jestem? oraz: Co powinienem czyni¢ wobec kaz-
dej istoty takiej jak ja? i biorac rzetelnie pod uwage dany mi
doswiadczalnie fakt mojej przygodnosci bytowe], nie moge nie
pytac rowniez: Dlaczego jestem? Pytanie to wyrasta przeciez
z doglebnego pragnienia samopoznania. Co wigcej, poznawszy
siebie jako istotg zdolng do poznania prawdy i do samooddania
sig w miloSci, mam prawo pytac nie tylko, dlaczego istnieje, ale
wolno mi sformutowac to samo pytanie w réwnowaznej postaci:
Dzigki KOMU istnieje jako osoba?

Ostatecznie konieczng racja ttumaczaca istnienie osoby hudz-
kiej oraz istnienie kategorycznej powinnosci moralnej, nakazu-
jacej afirmacije osoby dla niej samej, jest osobowy Absolut, Bég
obdarzajacy cztowieka osobowym istnieniem. Uprzednie pozna-
nie Boga nie jest konieczne do poznania powinnosci moralnej,
gdyz stwierdzamy ja w aktach samopoznania, ale przygodny
charakter bytowania osoby oraz jednoczesny fakt jej absolutnej
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godnosci domagaja si¢ wskazania na Boga jako absolutng
i konieczng racjg, wyjasniajacg w sposéb niesprzeczny dane
zawarte w horyzoncie ludzkiego samopoznania. Poznanie bo-
wiem osoby (samopoznanie!) jako absolutu moralnego, a wigc
absoluitu w porzadku aksjologicznym, jest szeroko otwarte na
poznanie Absolutu o charakterze bytowym. Bez otwarcia na
poznanie Boga humanizm moze albo przybraé znamiona huma-
nizmu tragicznego, gleboko rozdartego w swych podstawach
teoretycznych, albo przerodzi€ si¢ w radosay nihilizm, obojgtny,
a nierzadko wrogo nastawiony do wszelkich préb racjonalnego
stawiania pytan o genesis czlowieka.

Od metafizyki morainosci do etyki

W etyce personalistycznej zaczynamy mdéwicé o Bogu dopiero
na etapie metafizyki moralnosci, ktéra odpowiada na pytanie
¢ najpierwotniejsze bytowe Zrédlo istnienia czlowieka oraz
istnienia naleZnej mu powinnosci afirmowania w nim osoby dla
niej samej. Czy to oznacza, ze etyka zupeéinic milczy o Bogu?
Owszem, mozliwa jest etyka, uprawiana  w wymiarze czysto
humanijstycznym, ale skoro problematyka etyczna tak rdzennie
wyrasta z problematyki antropologicznej, ze stanowi centralny
obszar samopoznania, wrecz kontur filozoficznego autoportretu
czlowieka, to czy w imie troski o pelny autoportret ludzki nie
nalezy wlaczy¢ do samej etyki réwniez tych norm moralnych,
ktérych adresatem jest Bog, w ktdrym czlowiek rozpoznaje
Dawce swego istnienia?

Na drodze prowadzacej od metafizyki moralnosci z powrotem
do etyki odkrywamy szczegllnie dwie croty moralne, ktérych
realnod¢ oraz obowiazek ich rozwijania sa malo dostrzegalne,
a nawet czasem cafkowicie nieobecne, w czysto humanistycz-
nym do$wiadczeniu cziowieka — sg nimi wdzigcznosC 1 pokora.
Znamienne, ze szczegdlng uwage poSwigcaja tym cnotom mys-
liciele personalistyczni i widzg w nich z jednej strony zwieficze-
nie rozwazaf etycznych, a z drugiej strony most taczacy etyke
z mistyka. Mistrzowskie rozwazania na ten temat mozna zna-
lezé w dzietach Sw. Augustyna, A. Rosminiego, D.v. Hildebran-
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da, B. Schwarza i T. Stycznia'. Wszystkich tych myslicieli
faczy wspdlne przekonanie, ze dobre ludzkie Zycie osiaga swa
pelni¢ w postawie wdzigcznosci wobec Boga.

Przyjecie §wiata w darze, a tym bardziej przyjecie siebie jako
daru, domaga sie odpowiedzi dla Autora daru. Ale jak odpowie-
dzieC takiemu Darczyficy, ktéry nie tylko dobra darowuje, po-
niewaz ma je niejako pod reka, ale je stwarza, powolujac do
istnienia, obdarzajac je wprost bytem? Jak dzigkowaé Bogu?
Trzeba przezy¢, jak czyni to w swej znanej pies$ni Jan Kocha-
nowski, ze zy¢ w spos6b naprawde godny cziowieka to dzigko-
wac:

Czego cheesz od nas, Panie, za Twe hojne dary?
Czego za dobrodziejstwa, ktérym nie masz miary?
Kosciot Cig nie ogarnie, wszedy petno Ciebie,

I'w otchianiach, i w morzu, na ziemi, na niebie.

Ziota tez, wiem, nie pragniesz, bo to wszystko Twoje,
Cokolwiek na tym Swiecie czlowiek mieni swoje.
Wdziecznym Cie tedy sercem, Panie, wyznawamy,
Bo nad to przystojniejszej ofiary nie mamy™.

Adresatemn aktéw i postawy wdzigcznosci za nasze istnienie
jest Bog, a to znaczy, ze wdzigcznosC jest moralnym ekwiwa-
lentern poznania metafizycznego. Poznanie bowiem prawdy
o oscbowym Bogu, bedacym zrédlem mojego bytu, nie pozo-
stawia mnie obojetnym, ale rodzi wdzigcznosé. Mamy z nig do
czynienia przeciez tylko wdwezas, kiedy stanowi ona odpo-
wiedZ wobec dawcy za dobro otrzymane osobiscie. Mozemy

‘Zob. $w. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1978, 1,2; tenze, O Paristwie Boiym,
Warszawa 1977; A. Rosmini, Zasady efyfd, Lublin 1999, s, 226-229; D.v. Hikdebrand,
Uber die Dankbarkeit, 5t. Otlilien 1980; tenze, Moralia, Regensburg 1980, s. 109-112;
B. Schwarz, Uber die Dankbarkeit, w: Wirklichkeit der Mitte, Beilrige zu einer
Strukturanthropologie, Festgabe fiir August Veiter, Freiburg 1968, s. 679-704;
T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 221-243,

*J. Kochanowski, Piesni. Ksiggi widre, XXV, w: Dziela polskie, Warszawa 1972,
5. 299,
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podziwia¢ wspaniatosé daréw udzielonych innym, ale dzigkuje-
my za te dobra, ktdre otrzymujemy sami.

Wdzieczno$é wiaze si¢ z przezyciem, jak podkreslaja
Schwarz i von Hildebrand, ludzkiej stworzonosci, zwigzane)
z faktem bycia stworzeniem. Ks. T, Styczen zas dodaje Dar-
mowos¢é istnienia — to inne imie jego przygodnosci®. Zauwaz-
my, ze chodzi tu o przezycie swej osobowej stworzomosci
i darmowos$cl swego istnienia osobowego. Wszak istoty nieoso-
bowe nie sy w ogdle zdolne do wdzigcznosci. Nie bedac swia-
dome swego istnienia, nie doswiadczajg ani swego bytn jako
bytu osoby, ani darmowosci swego istnienia. Wdzigcznos$é jest
fenomenem na wskro$§ osobowym, stanowigcym refleks tego, co
Boskie w czlowieku, dzieki czemu czlowiek przekracza naturg,
zyjac z daru, podobnie jak cala natura, i jednoczesnie stajac si¢
darem, przez co jeszcze bardziej upodabnia si¢ do Boga,

Wezwanie do wdzigcznosci, przenikajace ludzka Swiadomosé,
stanowiace punkt dojScia samopoznania, potwierdza, jak doglgb-
nie etyka 1 metafizyka wspotkonstytuujg si¢ jako dziedziny
ludzkiej wiedzy, obejmujac ten sam obszar ludzkiego osobowe-
go zycia. Ich wspdlng macierza poznawcza jest przeciez samo-
poznanie. Gdziez szukad wiecej realnego bytu niz w samym
sobie? Czy metafizyka i etyka nie muszg wydoby< calej tresci,
jaka zawiera si¢ w stwierdzeniu swego osobowego istnienia?
Oto jestem. Oto Zyje. Fakty oczywiste i zarazem pelne tajem-
nicy.

grzypomnijmy, ze aungustynski humanizm niespokojnego
serca dazy do scalenia sprawy czlowieka ze sprawg Boga,
moralnosci z religia, czynu z modlitwa. Stanowi on wazny akt
fundacyjny tozsamosci europejskie], w ktdrej postawa wdziecz-
noscl i pokory wobec Stwércy wyznacza os, wokdt ktérej czlo-
wiek jako osoba zyjaca w spolecznosci rozwija swojg dziatal-
nosé. Pokora odrdznia Paristwo Boze od padstwa pychy. Pod-
czas gdy pokora otwiera cziowieka na transcendencie, to pycha
zamyka go w sobie samym. Parstwo Boze sklada sie wpraw-
dzie z grzesznikéw, ale sq om §wiadomi stuzebnego charakteru

*'T. Styczefl, Wprowadzenie do etyki, s. 233.
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wladzy 1 transcendentnego sensu ludzkiej wspélnoty vksztalto-
wanej w historii. NowoScig w mysli spolecznej Augustyna jest
gloszenie mocy pokory, polegajacej na budowaniu wiezi mig-
dzyludzkich opierajacych si¢ na osobowej wigzi z Bogiem.
Chrzescijafistwo weryfikuje sig faktycznie przez to, ze Objawie-
nie potwierdza i wzmacnia prawde o ludzkiej naturze, pochod-
nej od Boga i skierowanej do stuzenia Mu jako swemu Stwércy
i Odkupicielowi. W augustyiiskiej wizji doczesna shizba chrzes-
cijan ma istotne odniesienie do stuzby samemu Bogu. Dla Au-
gustyna wybdr chrzeScijafistwa nie jest zwykia alternatywa
w stosunku do poganistwa. Uwaza on, ze obydwa te §wiatopog-
lady implikuja dwie rézne wizje czlowieczenstwa. Augustyn
wybiera chrzeScijaistwo, poniewaz za takim wyborem przema-
wia jego wiasne do§wiadczenie, tozsame z jego biografia. Dla-
tego centralnym tematem jego mys§li staje si¢ pokora jako styl
zycia. Traktat o sensie ludzkiej historii, jakim jest ,,De Civitate
Dei”, poprzedza uwagg, ktérej znaczenia nie sposdb przecenic:
Wiem przeciez, jakich wysitkow potrzeba, by ludziom pysznym
udowodnié, ile o mocy ma pokora, kidra sprawia, Ze nad
wszystkim, co na ziemi wzbija sie wprawdzie wysoko, ale
w doczesnej niestalo$ci pozostaje chwiejne, goruje wzniostosé
bynajmniej nie zdobywana przez ludzkq zarozumiatosé, ale
darowana przez Boiq laskg

Ta krétka wizyta u Sw. Augustyna przekonuje nas, jak bardzo
doniosta dla uprawiania realistycznej etyki jest jego mysl, wyra-
stajgca z refleksji nad wlasng biografia. Jesli w etyce chodzi
o sprawy ludzkie, zwigzane z ludzkim dzialaniem w Swietle
poznanej prawdy, to poszukujac prawdy o sobie samym, czlo-
wiek dochodzi do uznania SWO_}eJ ontycznej przynaleznosm do
Boga. A to przeciez znaczy, ze odkrywszy tak waing prawde
metafizyczng, czlowiek nie moze nie odpowiedzie¢ na nig
swoim zyciem. Poznawszy dar, jakim jestem 1 poznawszy
Dawce daru, poznaje réwniez wezwanie, aby samemu staé sig
darem dla Boga. Wdzigcznos¢ i pokora nadaja dopiero metafi-
zyczna glebie mej wiasnej egzystencji, nieznang w przypadku

“Sw. Augustyn, O Padstwie Bozym, 1. 1, 5. 91,
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bytéw nieosobowych, niejako ukonstytuowanych raz na zawsze,
istniejacych poza krélestwem transcendencji.

Etyka wspolczucia w blasku Ewangelii

Ewangelia Jezusa Chrystusa jest Dobrg Nowing o czlowieku.
Wecielenie Syna Bozego wyraza nieskoficzong mitos€ Boga. Cur
Deus homo? Dlaczego Bog czlowiekiem? Pytanie Sw. Anzelma
jest pytaniem kazdego chrzescijanina, w pewnym jednak sensie
jest ono réwniez pytaniem ludzi, ktorym trudno uwierzyé
w misterium Boga wcielonego, ktérych niepokoi tak radykalne
oddanie si¢ Boga czlowiekowi.

Ewangelia jest wydarzeniem. Kenoza, unizenie, pokora czy-
nig Boga jeszcze bardziej tajemniczym, bardziej bliskim czlo-
wieka, niz potrafi nam to pokaza¢ dyskurs filozoficzny. Ewan-
gelia jest opowiescig o cziowieku, jakiej sam czlowiek nie
odwazylby si¢ opowiedzie¢ o sobie bez Swiadomosci popetnie-
nia klamstwa. Starozytnos$¢ przekazata nam okrzyk zachwytu:
jakze czarujqcq istotg jest cztowiek!, ale jego autor, Menander,
zaraz dodaje zastrzezenie: ...wdwczas, kiedy jest czlowiekiem.
Ewangelia natomiast odstania sprawe czlowieka w blasku
Swiatla krzyza 1 zmartwychwstania. Bég nie stawia nam warun-
kow, ale przez ofiarg Chrystusa dZwiga nas z naszej nedzy
i obdarowuje sobg. Sercem Ewangelii jest utoZsamienie sig¢
Boga ze sprawa cziowieka.

To nie cierpienie i meka jako takie — wyjasnia ks. Wachaw
Hryniewicz — majq charakter zbawczy. Zbawczg moc ma zaufa-
nie do Boga, oddanie i dar z samego siebie. Jezus nie slawil
cierpienia samego w sobie. Blogostawit tych, kidrzy cierpig,
-wyzwalal ich z nieszczesScia. Cierpienie jako takie jest zlem.
Niesie w sobie moc destrukcyjnq, Trzeba je przezwyciezal. Nie
nalezy go mistyfikowaé. Chrzescijaristwo uczy przede wszystkim
wspdfczucia (jakze blednie to wspéiczucie oceniat Nietzschel),
rozumienia sytuacji ludzi cierpiqeych. Sklania do zmagania
z cierpieniem, a przynajmniej do zmniejszenia jego niszczyciel-
skiej sity”. To przewartoSciowanie sensu ofiary w refleksji teo-

‘W. Hryniewicz, Czy Bogu poirzebne sq oftary?, ,Tygodnik Powszechny”,
nr 2/2001, s. 9.
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loga pozwala jeszcze glebie] wejrze¢ w humanistyczny wymiar
tajemnicy odkupienia. Wspolczucie Boga powoduje Jego samo-
oddanie i wydanie si¢ ludziom. Nigdy chyba nie bedzie dosy¢
przypominal sobie, ze Jezus nie zostal zabity, ale sam siebie
wydal na §mieré, aby w ten sposéb uczestniczy¢ w losie kazde-
go cztowieka. Smieré Odkupiciela jest wyrazem bezgranicznego
wspdtczucia Boga dla kondyciji ludzkiej, w ktérg wpisana zo-
stata nieuchronna perspektywa samounicestwienia. Wyrywajac
nas z otchlani $mierci, Jezus Chrystus leczy nas ze skutkéw
grzechu zaciemniajacych i deformujacych w naszej Swiado-
mosci percepcje tego dobra, jakim jest sam czlowiek. Uczy nas
absolutnego wspélczucia,

Poruszaja nas wersety Ewangelii wg $w. Mateusza, w ktdrych
Jezus przedstawia sceng Sadu Ostatecznego. Wspdlczucie dla
czlowieka glodnego, spragnionego, przybysza, nagiego, chorego
i uwigzionego, jest jednoczesnie aktem afirmacji Boga. Nie
wolno jednak zapominal, Zze Swiatlo, jakie pada na sprawe
najmniejszych sposrdéd naszych braci, pochodzi ze Zrédta nad-
przyrodzonego. Jest ono samoobjawientem si¢ Boga: Bog czlo-
wiekiem! A wydarzenie to oznacza, Ze nikt nie jest opuszczony
przez Boga, poniewaz Bdg miluje kazdego czlowieka ze wzgle-
du na niego samego. Chrystus nie tylko nakazuje nam mitosé
bliZniego, jaka nalezy $wiadczy¢ wobec ubogich, ale sam bedac
Swiadkiem mitosci Ojca w stosunku do swych braci, pozwa]a
nam spotkac si¢ z miloscia milosierna, przebaczajacy i oczysz-
czajacg. U podstaw  Chrystusowego nakazu bezinteresownej
i wspélczujacej mutosci znajduje si¢ Jego solidarnos¢ z kazdym
konkretnym czlowiekiem. Kiedy méwi o glodnych, spragnio-
nych i nagich, odnosi sig do konkretnych Indzi 1 sam ,,wciela
sie” w ich polozenie. Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co
uczyniliscie jednemu z tych braci najmniejszych, Mniescie uczy-
nili. Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, czego nie uczynilis-
clie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczynili
(Mt 25,40.45).

W swietle Jezusowe)] Ewangelii wspotczucia widzimy o wiele
wytazniej to, co osobie nalezne jest od osoby, poniekad wyraz-
niejsze staje sie¢ to, co wypracowuje intuicja etyki czerpiacej
dane jedynie z poznania przez rozum. Ewangelia wzywajaca do
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wiary w Boga, ktory staje sie czlowiekiem, pokazuje afirmacie
cztowieka przez Boga, mito$¢ tak doskonata, ze o doskonalszej
od niej, jak mowi §w. Anzelm z Aosty, nie mozemy juz mysleé.
Ale na tym Ewangelia si¢ przeciez nie koficzy; wzywa nas ona
do mitoSci Boga ukrytego w czlowieku. Jezus tak gleboko
zwigzal moralno$€ z religia, ze mioS¢ czlowieka staje si¢ kryte-
rium milodci samego Boga. Dla chrzedcijanina mitowaé czio-
wieka oznacza mitowac go tak, jak umitowal nas Bég.

Jezus przecobraza nasze myslenie o czlowieku i Bogu, o mo-
ralnosci i religii. Nie dopuszeza mozliwosci rozdzielenia drog
humanizmu i wiary Mozna Zywié nadzieje, ze po nieudanej
probie rozszczepienia moralnosci i religii, jaka podjeto Oswie-
cenie, w naszych czasach, u progu trzeciego tysiaclecia, po tak
]1cznych kleskach chrzesm}anstwa 1 Oswiecenia, zaréwno
chrzescijanie, jak i ludzie tradycji oSwieceniowej — wszyscy —
lepiej zroznmiemy etyke wspdlczucia zakorzeniona w Dobrej
Nowinie o Wspéiczujacym Bogu. Sytuacja wyboru religijnego
jawi sig dzis przede wszystkim jako wybdér moralny. Jest ona
poniekad odwrdceniem tej sytuacji, jaka znamionowala epoke
moderny, ktéra nakazywata arbitralnie wybdr moralnosci za
cene odrzucenia wiary. Czynigc tak, negowala jednoczesnie
sens cierpienia jako daru osoby dla osoby.

Obecnosé c:erplema W naszym zyciu stanowi rafe, o ktorq
potykajg si¢ rézne koncepcje czlowieka. Jedni maja sklonnosé
przyjmowac cierpienie dla niego samego, nie dostrzegajac
w nim zla, inni natomiast lekcewaza jego obecnos¢. W obydwu
przypadkach mamy do czynienia z lekcewazeniem czlowieka
przez odejscie od realizmu w myéleniu i zyciu. Jak pogodzi¢
cierpienie i zycie? Wihasnie to pytanie moze nas naprowadzic na
my$l o glgbokiej spdjnosci moralnosci i wiary, etyki i teologii.
Potwierdzenie takiej mysli znajduje w zapiskach Andrzeja Ki-
Jowskiego, pochodzacych z przelomowego okresu jego zycia,
w ktérym dokonywal si¢ jego powrdt od niewiary do wiary.
Kijowski wspaniale nas obdarza swg odwagg mySlenia
1 szczeroScig zapisu. To, co napisal w swym ,,Dzienniku”, nie
miato stuzyé Zadnym celom apologetycznym, uzasadniato
i thumaczylo przed nim samym jego wiasny wybdr, podobnie
jak to czynil kiedy§ Augustyn, piszac swe ,Wyznania” w celu
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wypowiedzenia chwaly Boga obecnego w ludzkiej duszy.
Z szacunkiem przepisuj¢ wazne stwierdzenia Kijowskiego,
sklaniajace do medytacji, inspirowane bdlem poszukiwania
prawdy o sobie. U Zrédet kazdego z nas, i u Zrédet $wiata jest
mitosé, czyli bezinteresowne cierpienie. Z owej bezinteresow-
no§ci wyprowadza sie catg etyke, zaslepienie czyni podstawq
teologii. Przez to religia staje si¢ toisama z Zyciem, & nie jego
pomocmczq instytucjq ufathajch sprawowanie wladzy, organi-
zac;q spoleczefistwa czy atanowzch motyw woérczosci, budow-
mcrwa, pracy, albo zasadq wy;asmajch Wiara w mzfosc Bozq
i mzfosc do Boga nic nie wyjasSnia: godzi z Zyciem, pozwala je

przyjact.

Ks. ALFRED WIERZBICKI, ur. 1957; filozof, duszpasterz, poeta. Pracownik
naukowy KUL-u. Mieszka w Lublinie.

*A. Kijowski, Dziennik 1970-1977, Krakéw 1998, s. 272,
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Formacija prezbiterow

ks. Krzysztof Pawlina

Posoborowa odnowa
w seminariach duchownych
w Polsce

Po II Soborze Watykarniskim Kosciél w Polsce nie czekal
biernie na opublikowanie ,Ratio fundamentalis” przez Stolice
Apostolska.

Na posiedzeniu ksigzy rektoréw w Kielcach w 1964 r. poru-
szono probiem wychowama miodego duc,howwnstwa i sposo-
béw prowadzenia seminariéw w Polsce'. Rok p6zniej w Pozna-
niv na posiedzeniu rektoréw powotano komisjg, ktérej zadaniem
mialo byé przygotowanie projektu nauczania w seminariach
duchownych. Obradom rektoréw towarzyszyly referaty analizu-
Jjace postulaty wychowawcze dokumentdéw Vaticanum 1l oraz
poglebiona refleksja nad historia seminariéow w Polsce’. Wy-
tyczne Stolicy Apostolskie) i aktualne potrzeby Kosciota
w naszym kraju rozpatrywano w kontek$cie zachodzacych
zmian w psychice mlodych ludzi.

Adaptacja soborowego Dekretu o formacji kapladskiej do
polskich warunkéw byla przedmiotem dyskusji i rozwazaf
kolejnych zjazdéw przetozonych seminariéw duchownych.

' Protokot z posiedzenia ksiezy rekioréw w Kielcach z 9-10 LX 1964, arch. SEP,
t. ds. SD. Podczas posiedzenia rekforéw referaty na temat seminaridw wyglosili:
B. Kumor, Struktura seminariow w Polsce XVII, XVIII i XIX wieku; S. Whudyka,
Zadania wychowawcze seminariéw duchownych w Swietle wypowiedzi papieia
Lawta V1.

“Protokét = posiedzenia ksigiy rektoréw w Poznaniu z 9-10 IX 1965, tamze.
Referaty wygtosili: 8. Fiutek, Posmulaty wychowawcze w Liscie Apostolskim ,, Summi
Dei Verbum™ Pawla VI z dnia 4 XI 1964, W. Miziokek, Reorganizacja studiéw
w seminariach duchownych w obecnych warunkach.
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W 1966 1. w Lublinie podjeto decyzje o przygotowaniu pro-
jektu ,Ratio studiorum”, wedhig ogloszonego przez Kongrega-
cje ds. Wychowania Chrzescijanskiego Dekretu ,,De institutione
sacerdotali ponenda sunt”, Postanowiono tez przygotowal na
najblizsze zebranie rektoréw szczegdlowe wytyczne dotyczace
formaciji duchowej i mtelektualnej na podstawie soborowego
Dekretu o formacji kaplariskiej’.

Komisja Seminariow Duchownych przy Komisji Studidéw
i Seminariéw Episkopatu Polski opracowata kilka projektéw,
ktdre mialy uvlatwié powstanie polskiego ,Ratio institutionis
sacerdotalis”. W ten sposéb w 1967 1. stworzono pierwsze
wytyczne dla seminaridw duchownych w Polsce. Staly sig one
punktem wyjscia do opracowania dwéch kolejnych projektow:

Regulammu dla alumnéw Wyzszych Seminariéw Duchow-
nych” oraz ,Zasad zycia dla alumnow Wyzszych Seminariow
Duchownych w Polsce™. Jednoczeénie rektorzy seminariéw
duchownych opracowali projekt regulaminu egzammacyjnego
w polskich Wyzszych Seminariach Duchownych (1967 r.)5.

W ten sposdb powstawal powoli catoiciowy projekt ,Ratio”
dla seminariéw w paszym kraju. W Iatym 1967 r. rozestano
gotowy projekt formacji kaptariskie] do seminariow w celu
zaopiniowania’. Po poprawkach komisja przedstawila projekt
episkopatowi i po zatwierdzeniu zostal w 1968 1. przestany do
Rzymu. 12 sierpnia 1968 r. zatwierdzony zostat przez Stolicg
Apostolsky ad experimentum na szeS¢ lat dokument zredagowa-
ny po lacinie pod tytulem ,Ratio institutionis sacerdotalis in
seminariis Poloniae Decretis Concilii Vaticani I accomodata™,
Realizacj¢ ,Ratio institutionis sacerdotalis” obserwowano
z wielka uwaga. Juz 9 kwietnia 1968 r. zostala rozestana do

® Protokét z posiedzenia ksiezy rektorow w Lublinie z 9-10 IX 1966, tamze.
‘Regulamin dla alumnéw Wyzszych Seminaridw Duchownych (1967), tamze.
*Zasady zycia dla alumnow Wyiszych Seminaridw Duchownych (1967), tamze.
*Projekt regulaminu egzaminacyjnego w Wyiszych Seminariach Duchownych
w Polsce (1967), tamze.
*Projekt zasad formacji kaptanéw w Polsce (1967), tamZe,
" "Ratio Institutionis Sacerdotalis in Seminariis Poloniae Decretis Concilii Vati-
cani I accomodata {(1968), tamze,
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wszystkich seminariéw ankieta, zawierajaca dwa punkty, na
ktére nalezalo odpowiedziec:

— W jakiej mierze zrealizowano w roku akademickim
1968/69 w tamtejszym seminarium ,Ratio institutionis sacerdo-
talis” zaaprobowane przez Kongregacje pro Institutionis Catho-
lica 12 sierpnia 1968 r.;

— Wyszczegdlnic realizacjg ,Ratio studiorum” f stanowiacego
czgsc 5khid0wq ,,Rat10 institutionis sacerdotalis™.

~Ratio studiorum™ odnosi sie konkretnie do programu i tresci
studiéw seminaryjnych oraz form ich przyswajania przez alum-
néw.

Zaréwno wprowadzenie uchwat II Soborn Watykariskiego
w dziedzinie formacji kaptanskiej, jak i realizacja ,Ratio instito-
tionis” nie byty {atwe. Byl to czas walki o niezalezno$¢ semina-
riéw, jako ze wiadze pafistwowe usilowaly roztoczy¢ nad nimi
nadzor. Wymagano sktadania odpowiednich sprawozdad oraz
usilowano dokonywaé wizytacji w seminariach. Ostatecznie,
w wyniku negocjacji, episkopat, przekonany o niestusznodci
wizytacji ze strony kuratorium, postanowil tolerowaé wizytacje
tzw. przedmiotéw nieteologicznych. Lata sze§ldziesiate to takze
realne zagrozenie istnienia kilku seminaridw.

Poczatkowo alumni niektérych, a pdézZniej niemal wszystkich
seminariéw zostali zmuszeni do odbywania shizby wojskowe].
Klerycka jednostka w Bartoszycach, liczaca ponad 300 klery-
kéw, byla nazywana najwigkszym seminarium w Polsce. Ro-
dzito to nowe problemy ich formacji seminaryjnej, a takze
wymagato specjalnej troski w czasie trwania ich stuzby wojsko-
wej". Pomimo niesprzyjajacych warunkéw prace nad wprowa-
dzeniem w zycie zasad formacji kapflariskiej stale postgpowaty.

Na posiedzeniach ksiezy rektoréw zywo interesowano si¢
realizacja ,,Ratio institutionis” w Polsce oraz poddawano anali-
zie sytuacje kryzysowe w seminariach na Zachodzie.

Waznym wydarzeniem w organizacji pracy nad doskonale-
niem formacyjnej roli seminarium bylo ustanowienie odrebnej

* Ankieta: Nowe ,Ratio” dla seminariéw w Polsce (1969), tamZe.
W, Ziemba, Zasady formacji kaplafiskiej w seminariach duchownych w XX-leciu
posoborowym, teferat (1985), tamze.
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Komisji Episkopatu ds. Seminaridw Duchownych. Zostala ona
powotana 15 styczma 1970 r. na 107. Konferencji Plenarnej
Episkopatu Polski'. Regulamin prac tej Komisji zostat za-
twierdzony w Lztery lata pézniej, 15 listopada 1974 r. przez
Radg G%ownq Przygotowywany wedlug wzoru ,Ratio insti-
tationis” z 1970 r. projekt ,Ratio institutionis sacerdotalis pro
Polonia” Komisja przedstawila ostatecznie 4 kwietnia 1971 1.
Konferencji Episkopatu Polski. Przestany do Rzymu 15 paz-
dziernika tego roku otrzymat aprobate i zostal zatwierdzony na
szesé lat®,

Na poswdzeniu Komisji Episkopatu ds. Seminariéw Duchow-
nych w Warszawie 15 listopada 1974 1. zapowiedziano ponow-

nle zajecie si¢ ,Ratio institutionis sacerdotalis”, zauwazono
bowiem pewne braki i niescislosci. ,Ratio” nie mowilo nic
o spowiedzi alumndéw. Dostrzezono pewne niedociggnigcia
odnosnie do niektSrych przedmiotéw. Powodem podjecia nowe-
lizacji ,,Ratio” byly takze zmieniajace si¢ warunki polityczne
w Polsce, ktore wplywaly na miodziez zghliszajaca sig do se-
minariéw. Chodzito szczegolnle o wplyw ideologii marksistow-
skiej na mtode pokolenie™.

Aby uzyskaé konkretne propozycje na temat ewentualnych
zmian i poprawek, przeprowadzono sondaz wsrod profesorow
seminaryjnych. Prace nad modyfikacja ,,Ratio studioram” trwaly
do 1975 1. 23 listopada, na posiedzeniu Komisji ds. Seminariow
przedstawiono konkretny pr_]ekt uwzgl@dnlajqcv nadeslane
w odpowiedzi na ankiete sugestie’. Dwa lata p6Zniej zmodyfi-

Y K. Pawlina, Modziez { jej duszpasterze w czasach zniewolenia, Warszawa 1993,
5. 17-30.

“ Regulamin Komisji ds. Seminariow Duchownych (1974), arch. SEP, t. ds. SD.
W tym samym roku na 145. Konferencji Plenamej Episkopatu Polski na wniosek Rady
Gléwnej powotano bp. L. Kaczmarka na przewodniczacegoe Komisji ds. Seminariow
Duchownych, zastgpea zostal ks. Cz. Lewandowski, a sekretarzem ks. W. Bomba; List
prymasa Polski 5. Wyszyriskiego do bp. L. Kaczmarka z dnia 13 I 1975, tamze.

*J. Buxakowski, Znowelizowane ,Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis™,
Studia Pelplifiskie™ 1985, s, 290,

" Protokdt z posiedzenia Komisji Episkopatu ds. Seminariéw Duchownych z 135 X1
1974, arch. SEP, t. ds. SD.

¥ Protokdt z posiedzenia Komisji Episkopatu ds. Seminariéw Duchownych = 23 X1
1975, tamze,
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kowane czesciowo ,Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia”
zostato zaaprobowane przez Konferencje Episkopatu Polski
1 przestane do zatwierdzenia Stolicy Apostolskiej. Kongregacja
uprawomocmla 10 listopada 1977 1. nowe ,Ratio institutionis”
na szesé lat’s.

Majac na uwadze zdobyte juz doswiadczenie i zmieniajacy
si¢ sytnacje w Polsce, nalezalo w ciagu tych szeéciu lat przygo-
towal si¢ do ewentualnie dalszej modyfikacji ,,Ratio institutio-
nis”. Ksieza rektorzy seminariéw duchownych nadsylali wnioski
do Komisji Episkopatu ds. Seminariéw Duchownych. Uwagi te
dotyczyly glownie formaciji intelektualnej alomnéw. Szczegdlnie
chodzito o wyktady z patrologii, religiologii oraz konwersato-
rium z jezyka polskiego'’. Z pomocs w przepracowaniu ,Ratio”
przyszed% 6 stycznia 1980 r. ,List ogdlny Kongregacji Wycho-
wania Katolickiego dotyczacy waznlejszych aspektéw duchowe-
go przygotowania w seminariach””, Po wielu konsultacjach na
posiedzeniuv 7 kwietnia 1983 1. proponowane zmiany .Ratio
institutionis” zostaly ostatecznie zaaprobowane. Miesiac pdZniej,
4 maja, zatwierdzita je Konferencja Episkopatu Polski 1 prze-
stata do Kongrega _]ll w Rzymie, gdzie otrzymaty akceptacj¢ na
nastgpne szes¢ lat’®., Sposdb i stopiefi wprowadzenia  ich
W proces formdc,y}ny miala zobrazowac rozestana 20 kwietnia
1984 r. ankieta sondazowa dotyczaca formacji pastoralnej
w serninariach duchownych. 9 marca 1985 r. Kongregacja Wy-
chowania Katolickiego wydata po ogloszeniu (w 1984 r.) nowe-
go Kodeksu Prawa Kanonicznego ,,Ratio fundamentalis institu-
tionis sacerdotalis”®. Nowe ,Ratio” nie bylo wilasciwie no-
wym, ale dostosowanym do zmian prawa kanonicznego doty-
czacych seminariéw.

#Zasady formacji kaptakiskief w Seminariach Duchownych w Polsce {1977),
tamze.

YList preewodniczqrego  Komisji Episkopatu ds. Seminariow Duchownyeh
bp. L. Kaczmarka do rektoréw seminariéw duchownych z 8 VII 19583, tamze.

®List ogélny Kongregacii Wychowania Katolickiego dolyczqcy wazniejszych
aspektow duchowego przygotowania w seminartach (1980}, tamze.

PZmiany w . Ratio Institutionis sacerdotalis” zatwierdzone przez Konferencje
Plenarng Episkopatu Polski z 4 V 1983, tamze.

P Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, Watykan 1985.
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Dlatego po naniesieniu poprawek i akceptacji przez Konfe-
rencj¢ Episkopatu Polski seminaria w naszym kraju miaty swoje
zasady formacyjne dla przysztego duchowiefistwa. W 1989 r.
uptynal czas obowigzywania zatwierdzonego w 1983 r. na sze§¢
lat . Ratio institutionis™ dla Polski.

Przetom lat 1980/90 przynidst w naszym kraju nowe proble-
my polityczne, spoleczne i kulturowe, ktére miaty istotne zna-
czenie dla Zzycia Kodciola i poshigiwania duchownych. W tym
kontekscie potrzeba zrewidowania dotychczasowej formy ksztal-
cenia kaptandéw stala si¢ szczegdlnie pilna. Poniewaz na 1990 r.
zapowiedziany byl Synod Biskupdw poSwig¢cony problemowi
formacji kaplafiskiej, nie podejmowano prac nad nowym projek-
tem ,Ratio”. Oczekiwano bowiem na wskazania Synodu. Po
jego zakoficzeniu zapowiedziano uvkazanie si¢ waznego doku-
mentu, dotyczacego formacji kaplanskiej. I rzeczywiscie,
29 lutego 1992 r. Jan Pawel Il oglosil adhortacje apostolska
»Pastores dabo vobis”. Dokument ten ukazal nowe perspektywy
i nowy model formacji przysztych kaptanéw?.

Wskazania zawarte w adhortacii ustality kierunek rozpoczg-
tych juz prac nad nowym ,Ratio” dla Polski. Réwniez inne
znaczace wydarzenia w zyciu Kosciola w naszym kraju spra-
wity, ze oczekiwania na nowy dokument dotyczacy formacji
w seminariach wydtuzaly sie. 25 marca 1992 r. ustanowiona
zostala nowa organizacja Kosciola w Polsce, powstaly nowe
diecezje. W roku akademickim 1991/92 miala miejsce wizytacja
apostolska w naszych seminariach. Jej owocem byly wskaza-
nia przekazane rektorom wyzszych seminaridw duchownych
na specjalnej konferencji zorganizowane] w Czgstochowie
22 kwietnia 1993 r.** Obecny prefekt Kongregacji Wychowa-
nia Katolickiego kard. Pio Laghi wystapit z wyraznymi suges-
tiami dotyczgcymi reformy ,Ratio institutionis sacerdotalis pro

R, Jaworski, W kierunku reformy Ratio Studiorum, referat (1997), arch. SEP,
t ds. SD.

*Dokumenty z sympozjum po wizylacyi apostolskiej seminariéw duchownych
w Polsce, Jasna Gora 21-23 IV ]1993, tamze.
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Polonia””. Trwajace juz wtedy prace nad przygotowaniem
projektu ,Ratio stuodiorum pro Polonia”, ktérymi kierowat
ks. prof. S. Czerwik, weszly w intensywniejsza faze. Zgroma-
dzono uwagi i propozycje rektoréw, profesoréw seminariow
i alumnéw dotyczace kierunku reformy. Materialy te zostaly
przedstawione na zjezdzie rektordw we wrzesniu 1994 r.
w Olsztynie. Wskazywaly one raczej na rozbieznosci oczeki-
wail, niz wyznaczaty kierunek konstruktywnych zmian.

Podczas konferencji rektoréw w Krakowie 6 wrzesnia 1995 r.
abp S. Szymecki, przewodmczqcy Kommjzl ds. Seminariow,
powotlal nowy zesp6t do prac nad ,Ratio” ‘. Przygotowat on
projekt dokumentu i przedstawil Konferencji Eplskopdtu Polski,
ktora zatwierdzila go na swym plenarnym posiedzeniu i prze-
stata do Rzymu.

W uroczysto$¢ NajsSwigtsze] Maryi Panny Czestochowskiej,
26 sierpnia 1999 r., Kongregacja Edukacji Katolickiej zatwier-
dzita nowy program formacji polskich kaplanow zatytnlowany
»Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia”®. Dokument wy-
dany zostat drukiem i rozestany do seminariéw. W ten sposob
Kosciét w Polsce otrzymat w progu trzeciego tysigclecia chrzes-
cijafistwa nowy program formacji przyszlych kaplanow.

Po co w ogdle reforma w seminariach i w jakich kierunkach
ma ona pojsc?

Zmiany w formacji seminaryjnej spowodowane sa 51gnum
temporis. Wyzwanie czasu ma dwa oblicza. Pierwsze dotyczy
tych, ktérym bedzie gloszona Ewangelia, drugie odnosi si¢ do
kandydatéw przychodzacych do seminarium.

Adresatem dzialan duszpasterskich jest dzi§ czlowiek postmo-
dernizmu. Cztowiek wspdlczesny uwaza czesto, ze zna chrzesci-
janstwo, ale przestaje si¢ nim interesowac. Ma klopoty z zatrzy-

#Sugestie dla nowego ,Ratio Institutionis Sacerdotalis pro Polonia™ prefekia
Kongregacji Wychowania Katolickiego (1993), tamze.

W sklad zespotu weszli ksigza rektorzy: W. Depo z Radomia, A, Drozdz
z Tarnowa, M. Florczyk z Kiele, R. Jaworski z Plocka, Z. Kroplewski z Koszalina,
T. Wectowski z Foznania.

% Zasady formacji kaplanisiiej w Polsce, Czestochowa 1999,
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maniem si¢ w ciszy, z refleksja i otwarciem sig¢ na tajemnicg.
Relatywizuje prawdg, a czgsto ma nawyk klamstwa. Przezywa
swoista schizofreni¢ Zycia publicznego i prywatnego. Do pracy
wérdd ludzi o takiej mentalnosct wymagane jest odpowiednie
przygotowanie intelektualne ksigzy nie tylko od strony treScio-
wej, ale takze metodycznej.

Potrzeba wiec adekwatnego przygotowania kaplandéw do
konfrontacji z problemami wspotczesne] cywilizacji. Signhum
temporis to takze mlody czlowiek wstepujacy do seminarium.
Przychodzacy kandydaci s czgsto stabo przygotowani od stro-
ny kulturowej, intelektualnej 1 rehgijnej Przynoszq ze saba cale
dziedzictwo wspoiczesnej kultury ujawniajycej si¢ takimi symp-
tomarni, ]dk tgsknota za absolutng wolnoScia, bunt, chaos
w Swiecie wartosci, zaburzona emocjonalnosé, wewnetrzny
niepokdj. Pochodzg mejednokrotme z rodzin rozbitych, patolo-
gicznych (alkoholicy), byli wychowywani przez samotne matki.
Choé mlodzi, s3 juz niekiedy gleboko zranieni. Maja tez inne
doswiadczenie Kosciofa niz kandydaci przychodzacy do semina-
rium przed laty. Wielu z mich ma doswiadczenie kontaktu
z rézrymi gruparm i ruchami religijnymi. Jebt 0 nowe pokole-
nie; nie znaczy, e gorsze, ale na pewno inne®

Dlatego w procesie formacyjnym potrzeba zmian uwzglednia-
jacych kondycje mlodego pokolenia i oczekiwania wiernych.

Co wigc jest tym nmovum w formacji przyszlych pokolef
kaplanéw?

Studia w wyzZszych seminariach duchownych trwaja szesc lat.
Od dawna trwafa dyskusja, czy nie nalezaloby ich wydluzy¢.
Myslano o tzw, roku wstepnym. Mialoby to na celu wyréwna-
nie poziomu intelektualnego kandydatow oraz przygotowanie do
studiéw filozoficznych 1 teologicznych. Troska ta znalazia
swoje miejsce w nowym ,,Ratio pro Polonia™.

By zaradzi¢ wspomnianym trudnos$ciom, zalecono wprowa-
dzenie okresu propedeutycznego. Czas jego trwania zalezy od

*R. Jaworski, Problemy metodyki nauczanin w seminariach duchownych
w perspekiywie nowego , Ratio studiorum”, ,Ateneum Kapladskie”, 2~3(1998)131,
s, 246-248.
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tego, jacy sa kandydaci i co soba reprezentuja. Po rozeznaniu,
biskup diecezji wraz z wychowawcami okresla, czy ma on
trwaC 1ok, dwa miesiace czy tez przez pierwszy rok studiéw
bedy dodatkowe zajecia wprowadzajace i uzupelniajace.
W praktyce proponuje sie organizowanie kursow wstepnych
oraz wprowadzenie okreslonych zajeé na plerwszym roku stu-
diéw teologicznych. ,Ratio” nazywa tego rodzaju zajgcia wpro-
wadzeniem w chrzescijafistwo. Uwzglednia ono cztery zagad-
nienia: wprowadzenie w prawdy wiary, w celebracje misterium
chrzescijanskiego, w chrze$cijafiskie zycie moralne oraz
w modlitwe.

Zajecia tego typu maja na celu pomoc w zrozumieniu znacze-
nia wiary, w poglebieniu zycia modlitewnego, rozpoznanie
powolania i doswiadczenia bogactwa Kosciota™'.

Giéwne zmiany dotyczg jednak sposobu i metody studidw.,

Celem nauczania teologii systematyczaej jest to, aby przyszly
ksiadz przyswoit sobie cato$c nauki Kosciota w zakresie wiary
i obyczajéw. W nauczaniu nie chodzi tylko o zdobycie i prze-
chowywanie w1edzy otrzymanej w przesziosci, ale o wyksztal-
cenie umiej¢tnosci rozwijania jej w przyszlosci. Inspiracja do
permanentnej refleksjt wydaje sie najwazniejszym celem progra-
mu formacji intelektualnej. Najbardziej rozpowszechniona meto-
da nauczania byly przez wiele lat wykrADY. Choc spetniajg one
kluczowg role w formacji intelektualnej, usituje sie dzisiaj za-
stosowal Srodki majace na celu przelamanie biernosci studenta.
W miejsce nauczania tradycyjnego, charakteryzujacego sie
przekazywaniem wiadomosci encyklopedycznych do opanowa-
nia pamigciowego, zamierza si¢ wprowadzaé formy aktywizacji
poznawczej. Majg one na celu przygotowanie shuchaczy do
samodzielnego poznawania faktéw, zdobywania umiejgtnosci,
rozwigzywania probleméw i praktycznego zastosowania zdoby-
tej wiedzy.

Tego rodzaju studiowaniu maja pomdc przede wszystkim
CWICZENIA. Podstawowa ich warto$§¢ polega na tym, Ze

7T, Wectowski, Wprowadzenie chrzescijanskie dla Merykéw. Uwagt dydaktyczna-
-melodyczne, tamze, s, 264-268,
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w przeciwienistwie do wyktadu, stwarzajg warunki do biezacej
kontroli stopnia przyswajania materiatu. Zasadniczo w trakcie
¢wiczen nie przekazuje sig calkiem nowych wiadomosci, lecz
dqzy do ich poglgbienia, wyrobienia umiejgtnosci posluglwama
si¢ tresciami pokrewnymi, do wskazania za%tosowan praktycz-
nych i powigzaf z innymi dziedzinami w1edzy

Werod wielu zadan odnoszacych sie do Ewiczen wymienia sig
trzy.

gierwsze to sprawdzenie stopnia przyswojenia wykladu. Dru-
gie zadanie to poglebienie go przez lekture, a2 przez to wdraza-
nie do metodycznego i twérczego korzystania z literatury przed-
miotu. Trzecie zadanie ¢wiczen dotyczy stworzenia mozliwosci
praktycznego wykorzystania nabytych wiadomosci. W teologii
systematycznej dotyczy to przede wszystkim wyrobienia umie-
jetnosci prezentacji tredci wiary, dyskusji, odpierania zarzutow
kierowanych przeciwko rozmaitym punktom nauki chrzescijan-
skiej oraz wykorzystania zdobytej wiedzy w katechezie i homi-
liach.

Cwiczenia moga odgrywaé wazna role w formacii intelektual-
nej, duszpasterskiej, a nawet duchowej. Przez Cwiczenia wyra-
bia sig umiejetno$¢ dyskutowania, bezstronnej i wnikliwej ana-
lizy pogladéw innych niz wlasne, poddawania swych opinii
krytyce i zwracania uwagi na to, CO si¢ mowi, a nie K10 i JAK
moéwi. Nade wszystko éwiczenia pomagaja w ksztaltowaniu
tworczej postawy intelektualnej Ze wzglgdu ma wdrozeniowy
i poglebiajacy chardkter ¢wiczen powinny by¢ one prowadzone
w niewielkich grupach®.

Innym sposobem uaktywnienia studentdw sa KONWERSATO-
RIA. Ta forma dydaktyczna polega na analizowaniu problemdw
naukowych i dyskutowaniu ich w malych grupach, pod kierun-
kiem profesora.

Dos¢ wazne w stylu studiéw w wyzszych seminariach du-
chownych jest wprowadzenie WYKEADOW FAKULTATYWNYCH.

# Zasady formacji kaplanskiej w Polsce, s. 137 n.
®H. Seweryniak, Dydaktyka teologii systematycznej w seminarium duchownym,
~Collectanca Theologica™ 68(1998)4, s. 94-98,
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Zaklada to, Ze klerycy beda mogli wybraé z zaprezentowanych
im wyktadow te, ktére uwazajg za przydatne czy interesujace.
Podobnie ma si¢ sprawa z WYKEADAMI MONOGRAFICZNYMI. Ich
wybor nale;':y do studentéw, w Eorozumlemu z profesorem,
u ktdrego pisze si¢ pracg naukowa™.

Tego rodzaju zajecia dydaktyczne stawiaja przed seminarium
wymog przemyslenia nie tylko reformy studidow, ale i przeobra-
zenia stylu prowadzenia formacji w seminarium.

Uwzgledniajac zmieniajace si¢ warunki, w ktdrych Kosciét
realizuje swoja misjg, ,,Ratio pro Polonia” widzi ostatni rok
nauczania jako rok pastoralny. Chodzi o to, aby po pigciu latach
studiow filozoficzno-teologicznych nauczy¢ alumnéw uzywania
zdobyte] wiedzy w przekazie praw objawionych w sposéb zro-
zumialy dla wiernych. Na széstym roku studidéw potrzeba takich
warsztatow teologiczno-pastoralnych, ktére pomoga klerykom
przetozyl jezyk teologlczny na jezyk egzyatenqalny

Szdsty, a wige ostatni rok w seminarium ma na celu doko-
nanie pewnej syntezy 1 uczenie si¢ umiejetnoSci postugi
w konkretnej rzeczywisto§ci oraz rozwiazywania probleméw,
z ktérymi za kilka miesiecy do mlodych kaplandw przyjda
ludzie. ,Ratio” przewiduje w catym cyklu formacyjnym okres-
lone praktyki pastoralne, ale pomimo to ostatni rok specjalnie
jest temu poswiecony. ,Ratio studiorum™ stawia na odpowie-
dzialnos¢ studentéw. Dojrzewanie do odpowiedzialnosci zaklada
zaufanie i mozliwosci wyboru.

Wychowawca w tego rodzaju formacji widziany jest jako ten,
ktory asystuje mlodemu czlowiekowi w dojrzewaniu. Profesor
pelni role mistrza, ktéry obok wiedzy przedmiotowej i kompe-
tencji zawodowych stoi za tym, co méwi. Jest otwarty i ciagle
poszukujacy, chetnie podejmuje kontakt ze studentem 1 wraz
z nim uczy sie stosowac zdobyty wiedze w rozmaitych sytua-
cjach, ktore niesie Zycie.

Normalnie wraz z zakodczeniem studidw seminaryjnych
koficzy sig pewien etap 1 rozpoczyna nowy, jakim jest postuga

*Tamze.
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kaptariska. Ogdlinie rzecz biorac, formacja seminaryjna nasta-
wiona byla na przygotowanie do kaplafistwa. Cho¢ gléwne
zalozenie nie podlega zmianie, nowe ,Ratio” ustawia formacje
serminaryjng w perspektywie stalej formacji kapladskiej.

Formacja seminaryjna pojmowana jest jako permanentna, tzn.
ma by¢ kontynuacja tego, co zapoczatkowalo si¢ w seminarium.
Formacja permanentna zostala ukazana jako szczyt, ktory usta-
wia i ozywia caly proces formacyjny w seminarium. Jest pew-
nego rodzaju novum, ktére nalezy uwzglqdmc w procesie dy-
daktycznym i wychowawczym w seminariach’’.

Jedna z trudniejszych spraw, jakie wiaza sig z wprowadze-
niem ,Ratio studiorum™, jest okreslenie tematéw wchodzacych
w sklad danej dyscypliny, ich uszeregowanie, korelacja z inny-
mi dyscyplinami oraz usuni¢cie powtdrzed. ,,Ratio” zmniejszyto
liczbe godzin w niektdrych dziedzinach teologicznych na ko-
rzy$¢ Cwiczed,, konwersacji, wykladéw monograficznych. Budzi
to watpliwose 1 obawy, czy uda sie wylozyé w ciagu roku
wszystko  to, co wykladano do tej pory. Jest to istotne pytanie
o integralno§¢ doktryny wiary przekazywanej w toku studidw
seminaryjnych.

Odpowiedz na nie nalezy jednak ostatecznie do profesoréw.
Nowe ,Ratio” podaje sposdb i miejsce poszczegbinych kwestii
teologicznych w wykladach kursorycznych. Potrzeba wige prze-
organizowania traktatow i zagadnien tak, aby méc przedtozyé
studentom to, co nalezy do danego przedmiotu. Co wiecej,
trzeba niekiedy podzieli¢ dotychczas wykladany material na
zagadnienia wykladane, material przerabiany podczas ¢éwiczen
czy wreszcie zagadnienia opracowywane samodzielnie przez
studentéw, Wszystko to wymaga Scislej wspolpracy wykladow-
cOw z tymi, ktorzy quq prowadzi¢ ¢wiczenia.

Novum, jakim sq Cwiczenia, nastrgcza trochg problemow
1 obaw o to, jak je prowad21c Wrydaje sige, Ze nie wszyscy,
ktb1zy sa dobrymi wykltadowcami, bedg potrafili sobie poradzi¢

Y. Gambio, La formazione permanente del sacerdotale nell’ eseriazione
a pastorale ,, Pastores dabo vobis”, w: Dimensioni della formazione presbiterale.
Prospettive dopo il Sinedo del’90 e la , Pastores dabo vobis™, Torino 1993, 5, 359-
-387.
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z ta nowg metoda w dydaktyce seminaryjnej. Niech wiec robig
to, co potrafig, a do prowadzenia ¢wiczefi potrzeba nowej
kadry, ktora sama poznata na studiach zasady ich prowadzenia.

Poszerzenie kadry profesorskiej jest konieczne takze dlatego,
ze Cwiczenia powinny byC prowadzone w malych grupach.
Dlatego nasi pracownicy naukowi moga stangé przy wykladaja-
cych dane przedmioty jako asystenci.

Nowe ,Ratio” zlikwidowalo niektore przedmioty bagdz uczy-
nifo je fakultatywnymi. Wéréd profesordw istnieje obawa
0 zubozenie formacp do kaplanstwa o aspekty kulturowe
i humamstyczne Nakiada to na kadrg seminaryjna odpowie-
dzialnogé 7a dobér wykladow fakultatywnych i organizowanie
16znego rodzaju spotkad, celem poszerzenia horyzontow myslo-
wych i budzenia zainteresowan.

Wydaje sie, ze najsilniejsza strong ,,Ratio pro Polonia™ jest
formacja intelektvalna. Podany zostal konkretny program nau-
czania na poszezegdlnych latach oraz przedstawiony sposéb
jego realizacji.

Podobnie ma si¢ sprawa z formacjy pastoralng. Gorzej przed-
stawia si¢ sprawa formacji duchowej i ludzkiej. Co prawda
»Ratio” podaje ogdlng wizje tej formacji, ale brakuje w niej
srodkéw 1 metod realizacji. Dla przykladu — duzo uwagi po-
Swigca sie wychowanin do wolnosci. Ale jak to czyni¢? Jak
godzi€ wolnos¢ z dyscypling w seminariach? Duzo uwagi zwra-
ca si¢ na formach ludzka, ale jak jg prowadzic?

Nie ma jakiegos integralnego programu wychowawczego. Jest
to zapewne mankament i szansa. Zmusza to wychowawcow
seminaryjnych do wypracowania autorskich zasad wychowaw-
czych dia konkretnych kandydatéw.

Choé wiele spraw jest wspdinych, to jednak kazde semina-
rium ma swojg specyfike, okreslong regionem, tradycjg czy tez
réznica mentalnosciowa. Uwzgledniajac konkretne potrzeby,
mozliwosci stodentdw i majac nowe ,Ratio”, nalezy nie tylko
wprowadzi€ je, ale 1 zreformowac caly proces wychowawczy.
Tylko integralna koncepcja moze przyczyni€ sig do uformowa-
nia odpowiedzialnych 1 §wigtych kaptanow.

* Zasady formacji kaplariskiej w Polsce, s. 214-221.
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Wprowadzajac nowy program formacyjny, nalezy pamigtac,
ze to sam Bog jest pierwszym Formatorem. Jezeli za$ podej-
muje sie zmiany modelu formacyi, to dlatego, ze Koscidt nas do
tego zobowiazuje. 1 na to polecenie Kogciota odpowiedzialni za
formacj¢ seminaryjng odpowiadajg — ,,tak™. Program formacyjny
nie moze by¢ narzucony. Ma on by¢ wiasnoscia wszystkich
odpowiedzialnych za formacj¢ przysztych kaplanéw. Przekona-
nie o stusznosci tego, co sig robi, daje gwarancje wlaSciwego
toku formacji. W innym przypadku bedzie on bardziej szkodzi,
niz pomagal w rozwoju i ksztattowaniu przysziych kap}anow
Dlatego wzajemna otwartos¢ na uwagi, wskazania, rady
w realizacji nowych zasad formacji kaplafiskiej w Polsce wy-
daje sie jak najbardziej wskazana.

KS. KRZYSZTOF PAWLINA, ur. 1939, dr hab., specjalista w zakresie teologii
pastoralnej, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Warszawie, rektor
kosciota seminaryjnego. Autor wielu ksiazek oraz artykutéw na temat dusz-
pasterstwa miodziezy. Mieszka w Warszawie,



przeglad
334 powszechny 12°2002

Dominik Ciotek SJ

Samotna Ameryka

Od ataku 11 wrze$nia minat rok, ktdry zamyka pierwsza faze
prowadzonej pod egida Stanéw Zjednoczonych walki z miedzy-
narodowym terroryzmem. Byt to rok dzialan wymierzonych
bezposrednio w strukturg Al-Kaidy i jej przywodey. Po przekro-
czeniu magicznej daty rozpoczat si¢ nowy etap niedokoficzonej
bitwy, zmierzajacy do ostatecznego rozgromienia Iraku. Dwa
cele: likwidacja rezimu wspleraja‘oego terroryzm oraz wzmoc-
nienie pozycji USA na wcigz niegoscinnym dla nich Bliskim
Wschodzie majg byC osiagnigte na drodze dzialan wojennych
w skali daleko wigkszej niz w Afganistanie. Udzielany polityce
G. Busha kredyt zaufania Swiatowej opinii publicznej w ciagu
ostatniego roku ulegal stopniowemu zmniejszanin, az do osiag-
nigcia poziomu dzisiejszego deficytu, Drugi rok rozpoczal si¢
starciem polityki sity z logika rokowai.

Odkurzony manicheizm

Jakze inaczej wyglada dzi§ konstelacja paistw deklarnjacvch
walke z terroryzmem. Po pierwszym szoku, skutecznie pedtrzy-
mywanym medialng kropléwka, nadeszla fala entuzjastycznego
poparcia dla Stanéw Zjednoczonych. Do rangi symbolu urosta
deklaracja szefa dziennika ,Le Monde”, ktéry w imieniu calego
Swiata oglosit: Wszyscy jestesmy Amerykanami! Dzisiaj wobec
coraz bardzie] ambitnych, a nawet brawurowych planéw
G. Busha narasta Krystalizujaca si¢ opozycja. Nieche¢ nie omija
grona najwierniejszych sojusznikoéw, takich jak Niemcy, Fran-
cja, ostatnio takZe 1 Wielka Brytania. Koalicja antyterrorystycz-
na przeszta myslows ewolucje od kierowania sie logika strachu
do kalkulacji wlasnych intereséw, a te coraz czgsciej odbiegajg
od amerykanskich.

Panta rei, a jednak stare idee sa nieSmiertelne. Ktéz moglby
przypuszezad, ze w epoce pluralizmu i globalizacji, siggajace]
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najbardziej osobistych aspektow ludzkiego zycia, znajdzie sig
kto$, kto otwarcie bedzie postugiwal sie anachroniczng retoryka.
Ckazuje sig, ze manicheizm Busha, jego ,osiowy” podziat
§wiata na dobrych i zlych, na tych, kibrzy sa z Ameryka,
i wroga reszte, nie jest jedynie figura stylistyczna, ale doskonale
oddaje percepcje §wiata widzianego oczyma prezydenta 1 duzej
czgSci AmerykanGw. Autentyczno$¢ zaangazowania sprawdza
ste w trudnych momentach, kiedy stawia si¢ na szale wiernos¢
dekldrowanym ideatom. Dlatego maleje grono w1erzqcych
w szczero$¢ amerykarskich deklaracy gloszacych pragnienie
kontynuowania tradycyjnej juz dla USA mIS_]l demokratyzacji
i siewcy gospodarki liberalnej. Wydaje sig, ze kierownicy ame-
rykaniskie] polityki coraz czeSciej ostatnio optuja za reahzaqq
partykularnych intereséw, tracac poczucie solidarnosci z innymi.
Rozumienie polityki w kategonach krotkoterminowych nigdy
nie sprzyjalo realizacji wielkich projektéw, majacych ambicje
wcielenia idei fundamentalnych. Taka idea jest pokéj, a jego
realizacja, jak to zwykle bywa przy urzeczywistnianiu wartosci
uniwersalnych, domaga si¢ dialogu i ustepstw na rzecz innych.
Amerykafiskie ambicje polityczne, a w szczegolnosci specyficz-
ny program walki z terroryzmem, podkopuja fundamenty, na
ktérych opiera sig polityka krajéw rozwinigtych, realizowana od
zakoficzenia 1l wojny Swiatowej. Spadek wiarygodnosci jest
wprost proporcjonalny do sity i znaczenia podmiotu wystepujq-
cego de facto przeciwko powszechnie akceptowanym i deklaro-
wanym przy kazdej okazji warto§ciom. USA, uwazane za gwa-
ranta Swiatowego pokoju, przestrzegania praw czlowieka
i wolnego rynku, na skutek kontrowersyjnych dziatai stopnio-
wo tracg zaufanie $wiatowej opinii publicznej. Trudno ufac
straznikowi pokoju, ktéry wzywa do wojny. Klopoty ze znale-
zieniem bezpofredniego uzasadnienia ataku na Irak tylko po-
wiekszaja deficyt wiarygodnosci i powszechng niecheé. Trudno
wspotpracowal z pafistwemn, ktore najpierw w imi¢ wolnego
rynku naklania liczace si¢ potegi ekonomiczne do otwarcia
swoich rynkéw, a nastepnie wobec wiasnej gospodarki realizuje
silng polityke protekcjonistyczng. O licznych przykiadach prze-
milczania lamania praw czlowieka w jednych przypadkach
i zdumiewajacej troski w innych, dlugo by wspominac. .7 kim
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pizestajesz, takim si¢ stajesz”. W tej sytuacji wspdlpraca
z USA, szczegélnie prowadzona w newralgicznych punktach,
niesie ze sobg ryzyko kryzysu wiarygodnoS$ci najblizszych so-
jusznikéw w oczach wiasnych wyborcéw. Nawet najwierniejsi
zaczeli to rozumied.

Paradygmat sily kontra paradygmat prawa

Trzeba wreszcie przestal wierzyC, jakoby Amerykanie i Euro-
pejezycy mieli wspdlng wizje, mieszkajgc na jednej planecie —
powiada Robert Kagan, byly wysoki urzednik Departamentu
Stanu USA'. Kontynunjac, twierdzi, iz Europa traci na znacze-
nin militarnym, a méwigc $cislej, transcenduje optyke sily,
zwracajac sie ku projektowi §wiata rzadzonego reguta wzajem-
nego uznania i respektu, opartego na prawie oraz zasadzie kom-
promisu osigganego na drodze negocjacji multilateralnych.
Architekci wspotczesnej Europy kresla wizje ,,posthistorycznego
raju”, gdzie powszechna prosperita wyeliminowata konflikty,
umozliwiajac urzeczywistnienie kantowskiej idei wiecznego
pokoju. Stany Zjednoczone, przeciwnie, coraz bardzie] wplatane
w gordyjskie wezly historii, konstruuja militarng hiperpotege
w zanarchizowanym S$wiecie Hobbesa, w ktorym, aby prze-
trwac, nalezy oprzeC si¢ na potedze orgza. Nie wyklucza to
istnienia porzadku liberalnego wraz z szerokim wachlarzem
wolnoici, jednak gwarancjy ich istnienia nie jest juz litera pra-
wa, lecz potencjal militarny, trzymajacy w szachu pozostatych
aktoréw chaotycznej rzeczywistosci i permanentnej bellum
omnum contra omnes. Obrazowo rzecz ujmujae, R. Kagan
rysuje wizje Europejczykiw stajacych sig¢ mieszkaiicami Wenus,
podczas gdy Amervkanie mentalnie majg upodabnial si¢ do
mieszkancéw Marsa. baczy ich coraz mniej, rozumieja si¢ coraz
rzadziej. Proces ten nie toczy sie bez udzialu $wiadomodci.
Europejczycy zdaja sobie sprawe z rosngeych réznic, jednoczes-
nie odmawiajac uznania zasadnos$ci wojennej taktyce Ameryka-

'R. Kagan, Puissance americaine, faiblesse ewropéenne, e Monde”, 27. VIIL
2002 1.; Policy Review, No. 113; http://wrww.policyrewicv.org/JUNOZ/kagan. htmi.
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néw, ktérzy w miare utraty zaufania do srodkéw dyplomatycz-
nych staja si¢ bardziej niecierpliwi i sklonni do uzycia sity. Ci
ostatni widza §wiat w tonacji czarno-bialej, natomiast dla Euro-
pejczykow gra jest bardziej zozona i bogata w wymykajace si¢
prostej klasyfikacji pélcienie. Inny jest rowniez sposéb postrze-
gania celowodci dzialad. Z jednej strony logika myslenia
w kategoriach rozwiazafn definitywnych: pojawiajacy si¢ prob-
lem wymaga ostatecznego rozwiazania, zagrozenia wymagaja
wyeliminowania raz na zawsze. Z drugiej strony, miejsce tota-
lizmu amerykaniskiego zajmuje w Europie logika myslenia
procesualnego, taktyki krokowej i zasady kompromisu oslagane-
g0 czgsto na drodze Zmudnych rokowad. Rosnaca przewaga
militarna Standw Zjednoczonych implikuje tendencje do polega-
nia przede wszystkim na sobie, czyli zalatwiania spraw samo-
dzielnie przez uklady unilateralne. Jest to bardzo zubozona
odmiana dyplomacji. Przy tak miazdzgcej przewadze jednej ze
stron nalezatoby raczej méwic, postugujac si¢ jezykiem przegra-
nych w wojnie 1914-1918 Niemiec, o ,,dyktatach” rozumianych
jako skrajna forma uktadéw asymetrycznych. Procesowi prze-
miany taktyki politycznej, zachodzgcemu w pierwszym wymia-
rze na plaszczyznie mentalnej, towarzyszy poglebiajaca si¢
niecheé do wspdlnych dzialafi pod egida ONZ, sceptycyzm
wobec regulacji miedzynarodowych 1 szeroko rozumianego
ponoszenia wspdlnej odpowiedzialno$ci za sytuacje w skali
globalnej.

Europejczycy sa bardzie] subtelni, skionni do rozwigzywania
probleméw drogs dzialai posrednich, przez wplyw i dyploma-
tyczne Srodki perswazji. Czgsciej kalkuluja mozliwos$é porazki
1 czedciej zadowalaja sie osiagnigciem celdw czastkowych.
Chetniej rowniez odwoluja si¢ do $wiatowej opinii publicznej’.
Mimo iz ostatnio czgsto podnoszona kwestia transparentnosci
funkcjonowania Unii Europejskiej (patrz deklaracja z Laeken
15 XII 2001) pozostawia wiele do zyczenia, mozna odnie$é¢
wrazenie przynajmniej wiekszego zrozumienia politykéw Stare-
go Kontynentu dla potrzeby klarownosci i jawno$ci dziatai.

*Tamze.
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Naroedziny odmiennoS§ci

. Inspirujacym zagadnieniem pozostaje znalezienie Zrodta réz-
nicy miedzy amerykanska i europejska percepcja polityki
i Swiata, Cho€ silna jest pokusa szukania przyczyn w wymiarze
swiadomosciowym, przejawiajacym si¢ w okreslonych charakte-
rach narodowych, to ta droga poszukiwar nie wydaje sie pew-
na. Pomocne bedzie w tym momencie odwotanie si¢ do historii.
Jeszcze do niedawna Stany Zjednoczone chetnie poshugiwaly sie
polityka izolacjonizmu, wykorzystujac dogodne polozenie geo-
graficzne. Pozostawiajac sklécona Europe sama sobie, USA
mogtly spokojnie budowaé potege gospodarcza zorientowang
w gldwnej mierze na dobrobyt wewnetrzny. Zaangazowanie sie
w obie wojny Swiatowe bylo konsekwencja bezposredniego
ataku na Stany Zjednoczone: Niemiec w 1917 r. — zatopienie
okre¢tu pasazerskiego ,,Lusitania” — oraz w 1941 r. — atak Japofi-
czykOw na Pearl Harbour. Pomijamy spekulacje nt. zatajenia
informaciji o ataku, majacego na celu sprowokowanie Ameryka-
néw do przystapienia do wojny. Do 1l wojny Swiatowej Europa
pozostawata motorem najwickszych konfliktéw zbrojnych,
egzekutorem ucisku kolonialnego, poligonem dos$wiadczalnym
fotalitaryzmu nazistowskiego i komunistycznego. Europejczycy
pierwsi zaczgli budowac obozy koncentracyjne, a juz w czasach
rozkwitu kulturalnego doby Renesansu (Zeby nie szukaé wczes-
niej...) Machiavelli sformwlowal ponadczasowe ramy real-
politik, pozniej jeszcze doskonalone na drodze krwawej €mpirii.
Owszem, nalezy przyznad, iz w Europie narodzily sig koncepcje
wspélpracy migdzynarodowe]j opartej na racjonalnym prawie
i pokoju, idee demokracji i praw czlowieka. Jednak czekaly one
dosy¢ dlugo na mozliwoS¢ realizacji, ustepujac miejsca polityce
krwi 1 zelaza, ktéra doprowadzila do potegi pruskie Niemcy,
uosobienie bezwzglednosci 1 dominacji rozwigzai sifowych.
Przyklady mozna by mnozy¢. Calkiem proste rozumowanie
prowadzi do postawienia tezy, iz pdyby Europa pozostala
pierwszym akforem na scenie militarnej, to prawdopodobnie
kontynuowataby polityke silowa, za ktéra tak potepia dzisiejsze
Stany Zjednoczone. Zatem zmiana optyki przemocy na optyke
prawa i dyplomacji wydaje sie podyktowana bardzie] utraty
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§wiatowe) hegemonii niz wolnym wyborem, o ile takowy jest
w polityce mozliwy... Warto pamigtaC o tym, oceniajac intencje
amerykanskich politykow.

Przeciwnie przedstawia si¢ historia Ameryki. Az do II wojny
§wiatowej jest to historia realizacji wartosci lezacych u podstaw
wspolczesne] demokracji. Oczywiscie nie moglo zabraknaé
odchylen z gléwnego kursu, jak np. eksterminacja Indian czy
wojny na Morzu Karaibskim, niemniej jednak zastugi Ojcow
Zalozycieli dla ksztaltu nowoczesnego pafistwa i kultury praw-
nej Zachodu sa niepodwazalne. Wystarczy wspomnie¢ Deklara-
cje Niepodleglosci, do dzisiaj wzorcows dla wielu krajow kon-
stytucie USA czy zasade ,hamulcow i réwnowagt” mi¢dzy
gléwnymi typami wiadz w demokratycznym pafstwie. Decydu-
jacy udziat w zwycigstwie nad panstwamii ,,081”, nastgpnie rola
animatora opozycji antykomunistycznej, wreszcie rozpad Ukla-
du Warszawskiego, pozwalaly Stanom Zjednoczonym na stop-
niowe przeformulowania paradygmatu politycznego i coraz
bardziej zdecydowang budowe wlasnej potegi. Nasuwa sie
wniosek rodem ze szkoly politycznych neorealistow, iz pierw-
szym motywem dziatania politycznego jest realizowane przez
przemoc dazenie do zabezpieczenia wiasnych interesow. Domi-
nujacy do 11 wrzesnia 2001 1. paradygmat neoliberalny, upatru-
jacy w korzeni polityki wolg podyktowanej rozumem wspdlpra-
¢y, sprawdzat sig w dobie wszechobecnej wiary w potege
1 uniwersalizm wolnego rynku przynoszacego dobrobvt ekono-
miczny i znoszacego potrzebg stosowania rozwiazan sitowych.
Wyrazem tego typu rozumowania byl , Koniec historii” F. Fu-
kuyamy, w ktérym autor wyrazal optymistyczna wiar¢ w de-
mokracje i gospodarczy liberalizm, niosacy pokdj wszystkim
ludziom dobrej woli. Jednak Judzka wola jest zmienna, i troche
racji mieli méwiacy, iz to byt okresla §wiadomosé. Wystarczy
mie¢ wystarczajaco duzo wiadzy, aby méc oportunistycznie
zonglowa¢ ideowymi deklaracjami.

Rozterki sojusznikow

Perspektywa ataku na Irak wzbudza liczne kontrowersje
w {onie nawet najblizszych sojusznikow. Tony Blair, najwier-
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niejszy z wiernych, musi stawié czolo rosnacej opozycji wobec
projektu udziatu wojsk brytyjskich w ewentualnej agresji. Arcy-
biskup Canterbury, Rowan Williams, przewodzi grupie chrzesci-
Jjan, ktérzy zebrali kilka tysiecy podpisow pod petycja przeciw-
ko wojnie. Publiczna inicjatywa organizacji katolickiej Pax
Christi ilustruje wzrost antyrzadowych nastrojéw. Zaklopotanie
Blaira jest tym wigksze, ze to premier osobiscie mianuje arcy-
biskupa. Politycy réwniez wyrazaja swoje obiekcje. Lewicowa
frakcja Partii Pracy oraz spora grupa zwigzkéw zawodowych
jest przeciwna undzialowi Wielkiej Brytanii w kampanii na Blis-
kim Wschodzie, giéwnie z obawy przed rozprzestrzenieniem si¢
konflikiu na inne kraje arabskie. Konserwatysci, dotad lojalni
wobec Stanéw Zjednoczonych, s3 podzieleni. Wplywowe lobby
weteranGw popiera interwencj¢, wyrazajac gotowos¢ podjecia
ryzyka wojny dlugiej i moralnie niepewnej. CzeS¢ prawicowe;j
prasy, na czele z ,Daily Mail”, nie kryje sceptycyzmu wobec
braku dowod6w na istnienie w irackich arsenatach broni maso-
wej zaglady. Liberalni demokraci wzywajg rzad do wiaczenia
si¢ w szeregl krajow europejskich przeciwnych interwencji. Ich
zdaniem ani Wielka Brytania, ani Francja czy Niemcy nie dys-
ponujy wystarczajgco duzym potencjatem, by skutecznie towa-
rzyszyC potedze militarnej USA. Poza tym udzial w wojnie
niesie ze sobg ryzyko kryzysw gospodarczego, bedacego kon-
sekwencjg podniesienia cen ropy. Czerwcowy spadek produkcji
przemyslowe} wzmacnia i tak juz powazne obawy. Minat czas
bezkrytycznej akceptacji solidarnosci Blaira z USA. W Swietle
sondazu przeprowadzonego przez telewizyjny Channel Four
ponad polowa Brytyjczykéw deklaruje sprzeciw wobec udziatu
swego kraju w kampanii, popieranej przez 34% populacji.
Saddam Husajn juz odcisnal swe pi¢tno na wynikach wybo-
réw kanclerskich w Niemczech. Schréder wraz z Chirackiem
mowia jednym glosem: bez zielonego $wiatla ONZ nie moze
by¢ mowy o jakimkolwiek udziale Niemiec i Francji w wojnie
z Irakiem. Pozycja Niemiec w Swietle najnowszej historii jest
wyjatkowo niezreczna. Po 11 wojnie Swiatowej kazda decyzja
wyslania oddzialéw Bundeswehry kosztuje kolejnych kanclerzy
wiele wysitku. Schréder nie przestaje powtarzaé, ze Niemcy nie
sa juz uwiklani w wojenng przeszios¢, kwestionujgc nawet
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mozliwos¢ finansowego wsparcia USA w mozliwym konflikcie.
W wywiadzie udzielonym dziennikowi ,,Bild” wyrazit powazne
wiatpliwosci wobec dalszej efektywnosci koalicji antyterrorys-
tycznej, dos¢ sprawnie funkcjonujacej podczas wojny w Afgani-
stanie, Sekretarz generalny SPD, Franz Muntefreng, posuwa si¢
dalej, wykluczajac mozliwo$¢ udzialu Niemiec w wojnie na
Bliskim Wschodzie bez wzgledu na zgode lub sprzeciw ONZ.
Odmowa udzialu wojsk niemieckich w ataku na Irak byla karta
przetargowa w walce o poparcie elektoratu. Obie strony sceny
politycznej usilujy dowie§é przed narodem, 2ze Niemcy sg kra-
jem wolnym w swych wyborach, wolnym od naciskéw USA
i wolnym od dziedzictwa przesziosci. Kandydat chrzescijan-
skich demokratéw, Edmund Stoiber, unikal jednoznacznych
wypowiedzi, traktujac pytanie o udziat w konflikcie jako hipo-
tetyczne, chociaz chadecki specjalista od spraw miedzynarodo-
wych Wolfgang Schlaube krytykowal Schridera za polityke
izolacjonizmu i ostabianie nacisku ONZ na Irak w kwestii kon-
troli arsenaléw. Hans-Dietrich Genscher dorzuca, ze jakkolwiek
sprzeciw wobec wojny w Iraku jest uzasadniony, to jednak
kanclerz wybral niewlasciwa droge. Zamiast wspotdziatal
z pafistwami Pietnastki i argumentowaé z pozycji we wspdlnym
szeregu, przemawia wlasnvm glosem, podporzgdkowujac racije
stanu kampanii przed wyborami kanclerskimi 22 wrzesnia.
Azja takze przechodzi na pozycje antyamerykafiskie. Majace
dluga tradycj¢ nastroje niezadowolenia wobec polityki USA
w tym regionie wezbraty na sile wobec perspektywy ataku na
Irak. Stany Zjednoczone, mieszajac si¢ w problemy polwyspu
koreafiskiego, robig Korei Poludniowej niedzwiedzig przystugg.
Seul usituje z mniejszym lub wiekszym powodzeniem ukladaé
sobie stosunki z nieobliczalnym sasiadem, podczas gdy Amery-
kanie wykazuja, zdaniem politykéw poludniowokoreanskich,
brak taktu, koniecznego do zafatwiania na Dalekim Wschodzie
nawet najprostszych spraw’. Catkiem $wieze wznowienie
wspotpracy Japonii z Korea Pélnocna czesciowo wpisuje te

* httpy/rwww forei gnatfairs.org/20020501 faessay 8059 victor-d-cha/korea-s-place-in-
the-axis. html.
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pierwsza w krag nastrojéw antyamerykariskich, wzmocnionych
popularng ideg solidarnodci krajéw Azji. Podobne skutki przy-
nosi negatywny stosunck Amerykanéw do Chin kontynental-
nych. Podkre§lanie permanentnego zagrozenia ze strony Pan-
stwa Srodka, antagonizowanie i tak juz trudnej relacji na linii
Pekin-Taipei, nie sluzy interesom panstw Dalekiego Wschodu,
dla ktérych Chiny sg cz¢sto pierwszym partnerem handlowym.
Podtrzymywanie nikomu niepotrzebnej wrogosci lezy jedynie
w interesie Stanéw Zjednoczonych, postrzegajacych Chiny jako
rosngcego w site konkurenta. Paradoksalnie, nawet mieszkaficy
Tajwanu nie podzielaja czarnowidztwa swoich politykéw pozo-
stajacych pod niematym wplywem amerykanskich kolegéw.
Trudno jednak, po serii groznych incydentéw, zmieni¢ nagle
optyke 1 wyciagnal reke w strong poteznego sasiada. Jak dotad
ludno$¢ Tajwanu jest skazana na kontynuacjg obce] swoim
interesom polityki USA. Takze konflikt palestyfisko-izraelski
odbija si¢ giebokim echem w tej czgsci $wiata. Nie sprawdza
si¢ lansowany przez Waszyngton sposob traktowania tego kon-
fliktu jako sprawy lokalnej Ogiefi tlacy si¢ w Izraelu wciaz
podtrzymuje stan pogotowia na Bliskim Wschodzie, wplywajac
coraz S11n1e3 na radykalne grupy islamistéw na Flllpzndch
w Malezjl i Indonezji, najwickszym muzulmardskim pafistwie
$wiata’. Wojna ta dawno przestala by¢ konfliktem terytorial-
nym, stajac si¢ konfliktem religijnym, a idac jeszcze dalej,
potencjalnie, huntingtonowskim starciem cywilizacji. Wynika to
z faktu, iz Stany Zjednoczone jawig si¢ w §wiadomosci miesz-
kaficow krajow muzntmanskich jako personifikacja, idiom
Swiata zachodniego, stanowiacego zagrozenie dla wartosci
i kultury islamu. Dodajmy do tego odmowe podpisanta traktatu
z Kioto, odrzucenie w pierwszym momencie pomocy NATO
podczas wojny w Afganistanie, niezgode na utworzenie Mig-
dzynarodowego Trybunatu Karnego, uzywanie min przeciwpie-
chotnych oraz szczegélnie lansowang w perspektywie agresji na

* Por. hitp:/Awww. wrinea.com/archives/junejuly2002/0206008.himl.

*1.-C. Pomonti, L’culema indonesien Abu Bakar Baashir repond a Washingion:
»Nous nous battrons”, ,Je Monde™ 16 VIIT 2002 r.


http://www.wrmea.com/archives/junejuly2002/0206008.html

Samoina Amervka 343

Irak pohtyk@ »PIETWSZEZO uderzenia”, aby podzielac nasuwajqce
si¢ wrazenie, ze USA coraz mnie) hcza si¢ ze zdaniem innych®.

Europejska propozycja

Przez stulecia narody i paristwa I siegaly po bron, i wywoty-
waly wojny przeciwko sobie w celu zdobycia kontroli nad kon-
tynentem europejskim. Niszczqce rezultaty dwdoch krwawych
wojen Swiatowych oraz ostabienie pozycji Europy w $wiecie
przyniosly przekonanie, Ze tylke pokdj i skoncentrowane dziata-
ma mogq urzeczywistni¢ marzenie o silnej, zjednoczonej Euro-
pze Tymi stowami rozpoczyna sig¢ Deklaracja z Laeken po-
Swigcona przyszlosct Unii Europejskiej. Akcent k}adzmny na
polityke pokojows, metody rozwiazywania napieC na drodze
negocjacji i zabiegéw dyplomatycznych, wiara w moc litery
prawa, zostaly uprawomocnione przez umieszczenie ich
w wiodacych dokumentach UE. Politycy podkresiaja wole defi-
nitywnego zerwania z demonami przeszioSci. Jest t0 novum
w Swiadomodci politycznej Europy, owoc dojrzewajacy ledwie
od zakoriczenia 1l wojny Swiatowe]. W stynnym juZ przemowie-
niu nt. przysziogci Europy, wygloszonym na Uniwersytecie
Humboldta w Berlinie 12 maja 2000 r., Joschka Fischer powie-
dzialk: Od 1945 r. w sercu koncepcji Europy byla i zawsze
bedzie wola odrzucenia systemu opartego na pokoju westfalskim
z 1648 r., z jego naczelng zasadg réwnowagi miedzy mocar-
stwami realizujgcymi ambicje militarne®. Mimo iz jest to wy-
powiedz bliska europejskiemu idealizmowi politycznemu, to nie
przestaje ona odzwierciedlaC wizji polityki migdzynarodowej
Unii Europejskiej. Powszechnie deklarowane przej$cie od reali-
zacji polityki réwnowagi do polityki opartej na odrzuceniu
uzycia sity pozwala na uzycie terminu ,sSystem postmodernis-

“Wyliczanie réznych akidw odmowy wspdtpracy USA z inoymi krajami $wiata
stalo sig statym punktem publikacji po§wigconych biezace] sytuacji w polityce migdzy-
narodowe;.

"http://www.msz.gov.pl/Unia Europeiska/lacken deklaracja.html; hitp://europa.eu.-
int/futurum/documents/offilext/doc151201-en.himl.

*R. Kagan, L 'Europe postmoderne, 1. Monde”, 28-28 VII 2002 r.
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tyczny”, w ktérym racja stanu i amoralizm teorii Machiavellego
zostaly zastgpione $wiadomosciy moralnq, konstatuje wysoki
rangg brytyjski dyplomata Robert Cooper’. Budowa nowego
systemu politycznego jest nie tylko propozycjy ograniczong do
Europy. UE ostatnio coraz czgsciej apeluje i realizuje w swoich
dziataniach dyplomatycznych wizje §wiata, w ktérym moralnosé
i pokdj] oparte s3 na uniwersalizmie ludzkiego rozumu,
w Swictle kantowskiego projekiu racjonalnego fadu Swiatowego.
Reahzac;a tegoz projektu staje si¢ cywilizacyjng misjg Europy
W swiecie, pozostajacym jeszcze na etapie logiki przemocy,
mmspirujacej nie tylko terrorystow i inne grupy politycznych
ekstremistow, ale 1owniez Stany Zjednoczone, skutecznie
wciagniete przez atak 11 wrzesnia w spirale wzbierajace] na sile
agresji. W swiecie globalizacji 1 poglebiajacych sig wspoizalez-
nosci polityka USA oparta na paradygmacie sily jest zagroze-
niem dla europejskiej misji wiecznego pokoju. W {ej perspekty-
wie atak na Irak to nie tyiko konflikt militarny, ale réwniez
kolejny etap zmagania si¢ obu wizji Swiata, tradycyjnej, oparte]
na przemocy, 1 nowej, postmodernlstyczne], kladgcej fundament
pod pokdj oparty na racjonahzmle homo sapiens. Podchodzac
sceptycznie do proby urzeczywistnienia filozoficznej koncepcji,
mozna pytal o szansg jej realizacji. Uzasadniona jest feza, iz
europejska idea powszechnego pokoju zaczeta by¢ realizowana
w czescl Swiata chronionej militarng potega USA 1 w dalszym
ciggu pozostaje od niej zalezna. Praktycznie, to potencjal ame-
rykanskiej armii zabezpieczal Europg¢ Zachodniy przed zakusami
Ukladuy Warszawskiego, utrzymujac w ten sposdb krucha row-
nowage miedzy obu blokami. Dla Amerykanéw sen o wiecz-
nym pokoju moze byé tylko kolejng mrzonkg europejskich
politykéw, mogacych sobie pozwoli€ na snucie intelektualnych
wizji w dobrze zabezpieczonej bibliotece, Zeby nie powiedziel
cieplarni. W tej perspektywie, zamknigcie amerykanskiego
parasola zmusitoby Europejczykéw do przyjecia bardziej realis-
tyczne] postawy, a w konsekwencji nawet do zanegowania
gloszonych idei oraz powrotu do realizacji polityki réwnowagi

" Tamze.



Samotna Ameryka 345

militarnej. Oznaczaloby to udzielenie poparcia Stanom Zjedno-
czonym wobec ataku na Irak. Jednak jezeli rzeczywiScie wizja
pokoju opartego na moralnej polityce jest uwarunkowana obec-
noscig anachroniuznej potegi militarnej, to nie przekresla to
znaczenia tej do§¢ subtelnej polityki pOkOJOW@_] Parasol ochron-
ny moze by¢ jedynie warunkiem przejscmwym niezbednym do
zainicjowania tejze polityki w $wiecie rzadzonym przemoca.
Nastepnie, na drodze ewolucyjnych przemian politycznych,
gospodarczych i kulturowych mdglby ulega stopniowemu
ograniczaniu na rzecz intensyfikacji dziatan podeimowanych
metodami dyplomatycznymi, w $wietle coraz silniej respekto-
wanej litery prawa. Jest to jedpak mozliwe w sytuacji, kiedy
sifa militarna pozostaje podporzadkowana realizacji paradyg-
matu pokoju i prawa, bedac jedynie instrumentem, a nie fak-
tvczna zasada dzialania.

Inna demokracja i nowa suwerennos¢

Na fali amerykasnskiej polityki antyterrorystycznej powraca
mteresujaéca dyskusja mlgdzy Samuelem Huntingtonem a Fran—
cisem Fukuyama, poswigcona przyszlemu obrazowi swiata'
Pierwszy z nich, przepowiadajac eskalacje konfliktow m1§dzy
cywilizacjami, stymulowanych réznicami kulturowymi i religij-
nymi, wydaje si¢ coraz blizszy prawdy, podczas gdy Fu-
kuyama konsekwentnie broni bardziej optymistycznej wizji,
w ktérej liberalna demokracja, jako system pohtyczno gospo-
darczy oparty na prawach czlowieka, ostatecznie opanowuje
caly $wiat, oglaszajac tryumf racjonalnosci nad thrzqcyml
1anachr0n1stycznvm1 przesagdami religijnymi. Pomljajqc spor
0 to, kto ma racje, dyskusja nie przestaje owocowaé ciekawymi
whioskami, W konferencji wygtoszonej 8 sierpnia w Melbourne
F. Fukuyama, podtrzymujac pierwotng teze o ostatecznym zwy-
cigstwie demokraciji, odnidst sig do niej po raz kolejny, nivansu-
jac aspekt prawomocnosSci ustroju demokratycznego. Oznacza

“Zab. C. Nigoul, Rupture ou continuité?, 1 Enrope en formation”, nr 1/2002,
5. 62-63.



346 Dominik Ciotek ST

to, ze mimo kontrowersyjnej polityki zagranicznej Stanéw Zjed-
noczonych nie mozna mowi€ o braku zgody co do pryncypidw
demokracji liberalnej. Pojawiajace sie rozbieznosci dotycza
ograniczefi wiadzy demokratycznej. Zdaniem Fukuyamy, dia
Amerykan6w nie ma legitymizacji wladzy powyzej te) wykony-
wanej na poziomie pafistwa, opartej na konstytucji i wolnych
wyborach. Prawomocno$é organow miedzynarodowych pocho-
dzi od wigkszosci elektoratu w poszczegélnych pafistwach
cztonkowskich, ktora glosowata za okreslonym skladem wias-
nych organéw przedstawicielskich. Owa legitymizacja moze
zosta¢ w kazdej chwili wycofana na mocy decyzji wladz pan-
stwa, czerpigcych whasng prawomocnosc z faktu wolnej elekceji.
Zatem na poziomie migdzynarodowym istnieje jedynie dosyc
efemeryczna zgoda, zawarta migdzy rzeczywistymi podmlotaml
wykonujacymi legitymizowana wiadze. Catkiem przeciwnie
Europejczycy, ktorzy uwazaja, ze wiadza pafistwowa podniesio-
na do poziomu ponadpafistwowego, wspdlnoty miedzynarodo-
wej, znaczy o wiele wigcej anizeli wykonywana w imieniu
jednego pafnstwa czionkowskiego. Prawomocno$¢ skumulowana
w organach miedzynarodowych stuzy potem wykonywaniu
poszczegllnych decyzji, stanowiacych dphkaqe pryncyplow
okreslajacych specyfike ciala migdzynarodowego''. Z kwestig
legitymizacji wladzy demokratycznej scisle {aczy si¢ problem
nowego rozumienia suwerenno$ci panstwowej. Rozbieznosé
zdafi miedzy Europa a Stanami Zjednoczonymi wobec ataku na
Irak pozwala wysnué, oprécz negatywnych, takze pozytywny
wniosek. Moze wreszcie kraje Pietnastki zaczna silniej artykuto-
waé wihasne zdanie, podazajac w kierunku bardziej klarownej
i charakterystycznej polityki, realizowanej pod szyldem zjedno-
czonej Europy. ChcielibySmy tego, ale wydaje si¢ to malo
prawdopodobne. Ostatnie zmiany w polityce USA dotykaja
réwniez Unii Europejskej, budzac watpliwosci co do skutecz-
nosci raz juz obrane) polityki opartej na paradygmacie pokoju
i miedzynarodowego dialogu. Niby dlaczego UE miataby pozo-

"E. Fukuyama, Craguements duns le monde occidental, ,Le Monde”, 16 VII
2002 1., cyt. za JInternational Herald Tribune”, 9 VIII 2002 r.
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stawaC jedynym regionem Swiata, w ktérym nie obowigzuje
stara logika przewagi militarne], bedgcej czynnikiem decyduja-
cym w polityce migdzynarodowej? Pokusa powrotu do wypro-
bowanych Srodkéw, przynajmnie) na plaszczyznie mentalnej,
jest silna. Czy niewielki nawet w skali europejskiej zatarg mie-
dzy Hiszpania a Marokiem, o wyspe Persil, nie jest jednym
z przejawOw zywotnosci starych metod? Bez watpienia wyzwa-
nia plynace zza oceanu wystawiaja na probg koncepcje wypra-
cowane w lonie UE. Radykalizacja sytuacji mlgdzynarodowej
moze si¢ przyczynic¢ do ostabienia suwerennosci wspélnotowej,
powodujac rozluzmeme kooperacji takze na plaszczyznach
innych niz militarna’. Sytuacja jest tym bardziej ztozona, ze

w §lad za mozliwym powrotem do priorytetowe) realizacji inte-
resOw narodowych nie idzie realna sita wojskowa. Trudno po-
réwnywaé symboliczne znaczenie arsepaléw europejskich
z bezprecedensowg w historii $wiata potega Stanéw Zjednoczo-
nych, zdolnych do przeprowadzenia operacji wojskowej
w dowolnie wybranym rejonie Swiata. Pod naciskiem kampanii
Busha Unia zaczeta roznmieé znaczenie armii w realizacji
celéw politycznych, takze tych z palety rozwiazan pokojowych.
Zwigkszenie arsenaléw moze okazac si¢ konieczne w procesie
przeksztalcania UE ze struktury ekonomiczne] w organizm
polityczny.

Dylemat globalizacji

Zapewne politycy Biatego Domu niejednokrotnie odczuwali
rozdraznienie melanzem uporu i niezdecydowania ze strony
krajéw Europy Zachodniej. To tak jakby u ndg olbrzyma krecit
sie maly piesek, niby pomagajac, a w rzeczywistosci utrudniajac
marsz zdecydowanego na wszystko przewodnika. Trzeba przy-
znaé, ze USA, w duzym stopniu przyczyniajac sie do wzrostu
tempa globalizacji, zaczynaja coraz bolesniej odczuwaél jej

“Por, Z Laidi, L Amerique se deploie, 1'Europe se replie, ,Le Monde”, 6 VIII
2002 1.
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skutki®. W $wiecie coraz silniejszych zaleznosci coraz trudniej
jest dziata w pojedynke. Nie ma wiele miejsca na teatr jednego
aktora, a chor gloséw zastgpuje niedawnych solistéw. Jezeli
jednak Stany Zjednoczone usituja dziatal wbrew logice globali-
zacji, to $wiat ryzykuje trudne do przewidzenia konsekwencie.
Nieciekawy scenariusz dla pasazerdw jadacych pociagiem,
ktorego maszynista zwigksza predko$C i jednoczes$nie naciska
hamuice.

DOMINIK CIGLEK S, ur. 1974, absolwent filozofii w Wyzszej Szkole Filozo-

fczno-Pedagogicznej L Jgnatianum”™ w Krakowie, swdivje politologie na
Uniwersytecie Warszawskim. Mieszka w Warszawie.

B75h. R. Reich, £ economie mondialisée, Paris 1993, 5. 110-111.
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Notatki
na temat aktualnej sytuacji
KoSciola w Chinach’

Mimo wszelkich restrykcji, mimo przesladowan i zniszczen,
zwlaszcza w czasie tzw. rewolucji kulturalnej (1966-1976),
chrzescijafistwo w Chinach nie tylko przetrwalo, ale Zyje nie-
zwykle dynamicznie i w niektérych kregach spoleczefistwa
chifiskiego jest dzisiaj uwazZane za powazng opcje na przysz-
tosé. O tym, ze chrzescijanistwo w Chinach jest istotnie nadzie-
ja, $wiadczy nie tylko dynamiczny rozwdj Kosciota katolickie-
go, ale takze wielkie zainteresowanie chrzescijafistwermn wsrod
ludzi mtodych oraz intelektualistow nie nalezacych do Kodciota,
co okreslane jest przez KP Chin jako ,goraczka religijna” lub
~powodz religii”. (Ta ,.goraczka religijna” potwierdzona zostala
jeszcze raz dobitnie, gdy na jaw wyszla prawie stumilionowa
potgga synkretystycznego ruchu religijnego falungong!) Nalezy
pamietac o tym, ze chrzescijafistwo w Chinach jest mniejszoscig
i oficjalnie ciggle jeszcze religia ,,obcy”, ,zachodnig”, co z kolei
zwigzane jest z niezwykle skomplikowang historig mISJl oraz
postawy Chmczykow wobec religii w ogdle. Nie nalezy réwniez
zapomina¢ o tym, ze sytuacja Kosciotow chrzescqansklch
w Chinach jest skomplikowana wewnetrznie, gléwnie przez
podzial na segment oficjalny i podziemny czy tez domowy.
Taka sytuacja ma swoje korzenie w dotychczasowych dziejach
1 losach ewangelizacji Chin, osadzona jest jednak przede
wszystkim w aktualnym kontekscie spoteczno-polityczaym.

" Uzupeiniona wersja wykladu wygloszonego na sesji poswigeonej Chinom
zorganizowanej przez PWT , Bobolanum”, Warszawa, 19 XI 2001 r.



350 Roman Malek SVD

Kontekst spoteczno-polityczny

Omawiajac skomplikowang sytuacje chrzeScijafistwa w Chi-
nach, nalezy przedstawié aktualny kontekst spoleczno-politycz-
ny. Stanow1 on bowiem powazne wyzwanie dla Kosciota katoli-
ckiego w ogdle, dla Kosciotéw lokalnych w §wiecie, a takze —
1 to podkreslam szczegllnie — dla Kosciota katolickiego
w Polsce. Jakie sa elementy tego kontekstu, w kiérym Kosciol
chifski Zzyje i dziala? Zostana przedstawione takie momenty,
ktére, moim zdaniem, sa decydujace i powinny wywotaé nasza
reakcje jako czlonkéw Kosciota katolickiego’,

Chiny sy obszarowo jednym z trzech najwigkszych panistw
Swiata 1 maja niemal 1,5 mld ludnosci®>. Rozwéj gospodarczy
ostatnich lat, tzw. otwarcie sie na Swiat, spowodowal wiele
zmian w zyciu spotecznym Chin. Problemy socjalne, z ktérymi
boryka si¢ spoleczefistwo, mnoza si¢ i stanowly powazne wy-
zwanie dla religii i Kosciota, gdyz pafistwo chifiskie w coraz
maiejszym stopniu jest w stanie uporaé si¢ z nimi. Jedna
z metod rozwiazywania tych probleméw jest drakoniska polityka
jednodzietnej rodziny, ktéra bywa bardziej elastyczna tylko
w stosunku do mniejszosci narodowych (chociaz nie zawsze
i nie wszedzie). Prowadzi ona do brutalnego przerywania ciazy,
do ucieczki kobiet oczekujacych drugiego lub trzeciego dziecka
na wies, do pozbawiania nieplanowanych dzieci wszelkich praw
obywatelskich albo do ich porzucania na polach, przy konwen-
tach sidstr, albo tez przy koSciotach czy Swiatyniach. Chificzycy
wiedza, ze Kosciél katolicki prowadzil w przesztosci sierocince,
przedszkola itp., dlatego nie boja sie podrzucaé swoich dzieci

'Nickidre elementy tego kontekstu omdwione zostaly bardziej szczegotowo
w innych miejscach. Zob, m.in. R. Malek, Wejfcie smoka. W Chinach Ludowych
zaczyna si¢ nowa walka o rzqd dusz, , Tygodnik Powszechny”, nr 16/2000, s. 7; tenze,
Gorgezka religijna w Chinach? Na marginesie pewnego zjawiska, ,Nurt SVD”,
nr 2/1997, s. 13.29.

*Oficjalne dane statystyczne méwia co prawda ¢ 1,3 mld ludnosci, nalezy jednak
pamigtaé, ze w Chinach istnieje ogromna liczba dzieci niczarejestrowanych, to znaczy
urodzonych poza pafisiwows polityks ,jednego dziecka” Dotykamy tu bardzo powaz-
nego problemn spolecznego, gdyz matzefistwo, ktére ma wigeej niz jedno dziecko,
zostaje w nicktérych czedciach kraju np. pozbawione pracy czy mieszkania; drugiego
czy trzeciego dziecka nie moZna zarejestrowaé — ono po prostu nie istnieje; nie ma nie
tylko prawa do szkoly, ale w ogéle Zadnych praw obywatelskich.
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pod koscioty. I tu rodzi si¢ problem dla Kosciota chiiskiego, na
ktory musi on zareagowaC. Powstaje tez pytanie, jak my temu
Kosciolowi mozemy pomoc, zeby jego reakcja byla adekwatna
do skali problemu.

Do kontekstu spotecznego Chin nalezy réwniez gwaltownie
wzrastajaca przepas¢ migdzy bogatymi i biednymi. Chiny maja
najwiece] miliarderdw na swiecie, ale tez najwiecej ludzi bied-
nych. Wedlug partyjnych statystyk ponad 100 mln ludzi zyje
tam ponizej przecietnego Swiatowego standardu. Olbrzymie
policie Chin pozbawiane sg systematycznie szans na rozwoj.

Zamoznos¢ niektdrych Chificzykéw 1 rozwd) pospodarczy
ostatnich lat nastapily bardzo gwaltownie. Szanghaj jest dzisiaj
miastem bardziej wspéiczesnym od Nowego Jorku. Jednakze
w zwiazku z szalonym rozwojem gospodarczym i pojawiaja-
cymi sig¢ problemami spolecznymi powstajg sytuacje, na ktore
Kosciét katolicki oraz inne religie w Chinach musza znalezé
odpowiedz. Do probleméw tych naleza m.in. przestepczose,
prostytucja (takZe dziecigca), narkomania, korupcja (z ktdrg
walczy rowniez partia), bezrobocie, materlallzm konsumpcjo-
nizm, egoizm, hedonizm, kuit pieniqdza itd. Ogélnie mozna
stwierdzi€, Zze nastgpujgcy powolny upadek komunizmu i mar-
ksizmu wraz z szalonym wzrostem gospodarczym spowodowal
swego rodzaju etyczne vacuum. Jeden z chinskich biskupow
powiedzial, Ze najwigksza przeszkoda w ewangelizacji Chin jest
dzisiaj nie socjalizm czy komunizm, ale kult pieniadza i mate-
rializm®. Zniszczona przez komunistéw tradycyjna etyka chin-
ska, podupadajacy system komumstyczny i przesycony r0zwij
goapodarczy spowodowaly powstanic duchowej prozni. To
sprawia, ze w Chinach coraz czgSciej pojawiaja sig pytania
0 sens rozwoju materialnego, o sens zycia, przyczyny 1 etyczne
podstawy zycia spolecznego oraz o orientacje na przysziosé
w ogole. W prébach odpowiedzi na te pytania w nicktérych
kregach spoleczefistwa chifiskiego zwraca si¢ coraz czesciej
uwage na role chrzescijafistwa, ale takze na rolg Kosciolow
1 religii, jaka moglyby one odegraé¢ w spoleczenstwie,

?Zob. na ten temat wypowiedzi oficjalnego biskupa Szanghaju, A. Fin Luxian SJ,
Jak mala rzodka przeiywa Ewangelie w dzistejszym zmieniajgcym si¢ spofeczefisiwie,
Nurt SVD”, nr 1/1998, s. 65-71.
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Naturalnie trzeba pamietad, ze chrzescijafistwo w postaci
koScielnej funkcjonuje w Chinach w kontekscie restryktywnej
_ polityki religijnej panstwa, uniemozliwiajacej wypelnianie wias-
ciwej Kosciolowi roli spolecznej w tamtejszym spoteczeristwie,
Polityka ta opiera si¢ wprawdzie formalnie na konstytucji Chin-
skiej Republiki Ludowej oraz na tzw. Dokumencie nr 19 KP
Chin z 1982 r., gwarantujacych wolno$C religijna. W praktyce
jednak prowadzona jest w oparciu o restryktywne przepisy
ogolnopanstwowe lub lokalne (na szczeblu prowincji lub powia-
tu), ktdre na pewnych obszarach Chin sprowadzajg sie do bru-
talnej kontroli, a w innych nawet do ucisku religii.

Nalezy przy tym zaznaczyC, ze nie powinniSmy patrzeC na
sytuacje religii w Chinach egoistycznie, przez nasze katolickie
czy chrzescijaiskie okulary. Koscioly chrzescijafiskie wcale nie
sq tam najbardziej uciskanymi formami religii — jeshi przeslado-
wania mozna w ogéle pordwnywal. Pamietal nalezy np. o la-
maistycznych mnichach i mniszkach, ktérzy sa znacznie bar-
dziej brutalnie prze§ladowani przez paifistwo chinskie niz wszys-
cy ksigza i biskupi katoliccy. PomySlmy w aktualnej sytuacji
o muzulmanach w regionach pdinocno-zachodnich, ktdérzy
w zwigzku z tzw. tendencjami separatystycznymi w prowincji
Xinjiang tez sa bardziej kontrolowani i uciskani od katolikéw
czy protestantéw. Polityke religijng w Chinach, a w zwiazku
z tym takze sytuacje Kosciotéw chrzescijaniskich, nalezy wigc
postrzegaé regionalnie, bo nie wszedzie 1 nie w kazdym przy-
padku prowadzi ona do przesladowan.

Nalezy réwniez zwrécié uwage na inny wazny element chin-
skiej polityki religijnej. Mianowicie nie mozna tego restryktyw-
nego nastawienia wobec religii przypisaé wylgcznie komuniz-
mowi. Postepowanie wiadz centralnych wobec wszelkie] religij-
nosci podyktowane jest rowniez tradycyjna dla Chin ortodo-
ksyjno-konfucjansks postawa wobec religii, ktéra takze byla
restryktywna, co potwierdza historia religii w Chinach®.

“Zob. na ten temat R. Malek, Ieoriz i praktyka chifiskiej politki religijnej,
w: E. Sliwka (red.), Koscidf katolicki w Chinach. Przeszios¢ — terasniejszosé — przysz-
fosé. Materialy z sesji naukowej eklezjologiczno-misjologicznej, Pienieino, 23-25
wrzesierr 1988, Piepigzno 1988, s, 207-218,
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Pomimo tej restryktywnej polityki rehgijnej mozna zaobser-
wowaé niezmiernie dynamiczny rozwoj religii i to nie tylko
chrzeécijatiskiej. Dotyczy to takze innych form religijnosci, np.
buddyzmu, taoizmu czy religijnosci ludowej — kult przodkéw
sprawowany jest dzisia] w Chinach, szczegélnie na wsi, prawie
wszedzie, 1 jest bardzo popularny. Budowanie Swigtyfi i koScio-
tow, pielgrzymki, ceremenie religijne itd.,, a wigc wszelkie
formy religijnodci tradycyjnej, odzyly w Chinach w bardzo
krotkim czasie. To ozywienie religijne nalezy dzi$ mntegralnie
do kontekstu, w ktérym Zyje i dziata Koscidl chinski. Jest ono
réwniez dla niego nowym wyzwaniem. Koscioly chrzescijafiskie
musza si¢ bowiem przygotowac na dialog z tymi formami reli-
gijnosci, ktérego dotychczas nie zdolaty podjad.

Podzial Koscicla

Dzisiejsza sytvacja Kosciolow chrzescijanskich w Chinach
podyktowana Jest jednak nie tylko kontekstem socjalnym czy
aktualng polityka religijng pafistwa, lecz takze brzemienng his-
torig misji. Podzial Kosciota chinskiego na tzw. Kosciét pod-
ziemny i oficjalny nie wyniknal z woli Kosciota, lecz zostal
narzucony Kosciolom w latach pigcdziesiatych ubieglego stule-
cia. W 1951 r. premier Zhou Enlai (1898-1976) zaproponowat
Kosciotom i religiom formq koegzystencji — modus vivendi
z komunistycznym pafistwem chifiskim. Zasugerowal, zeby
tworzy¢ tzw. Stowarzyszenia Patriotyczne (aiguohui), przez
ktére Koscioty mog%yby dziala¢. Zgodnie z jego i partn zycze-
niem, stowarzyszenia patriotyczne powstaly najpdzniej do
195'7 r., m.in. takze Stowarzyszenie Patriotyczne Kosciola Kato-
lickiego. Rzgdzilo sie ono zasadami ,trzech autonomii” (sanzi),
mianowicie: samoutrzymanie (nieprzyjmowanie pomocy finan-
sowej z Zachodu), samoewangelizacja (praca pastoralna miata
sig¢ odbywac wylgcznie przy pomocy Chificzykdw) 1 samozarza-
dzanie (Kosciofem chciano kierowaé samodzielnie, bez zwiazku
ze Stolica Apostolska, uwazang za przedstawiciela kolonializmu
i imperializmu). W duchu tych ,trzech autonomii”, jak to okres-
lano, w 1957 1. bez zezwolenia Stolicy Apostolskiej zostali
wybrani i wySwieceni pierwsi biskupi. Tak nastapit rozlam,
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ktory z czasem poglebil sig 1 z ktérym mamy do czynienia do
dzisiaj. Jednak pewna grupa ksiezy nie przystapila do ruchu
»trzech autonomii” i nie wypowiedziata lojalnosct Stolicy Apo-
stolskiej — tym bardziej, ze papiez Pius XII w dwéch encykii-
kach przestrzegat i grozil ekskomunika wszystkim, ktdrzy
wspdipracujg z nowym pafstwem chifiskim — stajac sie ipso
facto ,,wrogami Nowych Chin”, zepchnigtymi do tzw. podzie-
mia, czyli do dzialania nielegalnego w oczach pafstwa chii-
skiego. Podziemia nie nalezy jednak traktowad jako bytowania
w katakumbach. Jest to publiczne istnienie, publiczne sprawo-
wanie funkcji religijnych, tyle ze nielegalne 1 w zwiazku z tym
przez pafistwo przeSladowane”.

Od lat piecdziesiatych XX w. Koscidl katolicki w Chinach
wystepuje wigc w dwoch postaciach, ktoére oczywiscie wplywaja
decydujgco na postawe pafistwa chifiskiego wobec Kodciota
oraz na postawe Kosciola powszechnego (a szczegdlnie Stolicy
Apostolskiej) wobec Kosciota lokalnego w Chinach:

1. Oficjalny, uznany przez pafstwo Kosciol chifiski. Do Kos-
ciota tego, czy poprawniej: do oficjalnej grupy Kosciota katoli-
ckiego, naleza ci, ktorzy przyjeli zasady ,trzech autonomii”
1 warunki wspotzycia z komunistycznym pafistwem. Kosciét ten
sklada sie z Patriotycznego Stowarzyszenia Kosciola Katolickie-
go w Chinach oraz nieuznanej przez Rzym Konferencji Bisku-
péw. Patriotyczne Stowarzyszenie jest tzw., organizacja masowa
1 wedlug dyrektyw pafstwowych ma stuzy¢ realizacji polityki
religijnej w ramach Kosciota. Jest ono w zaleZnosci od diecezji
i biskupa mocniejsze lub stabsze. Wszedzie jednak widoczne s
naciski centralnego zarzadu Stowarzyszenia, np. na biskupow,
na seminaria duchowne, na ksigzy. | w tym tez sensie nalezy
wyraznie stwierdzi¢, ze Kosciol oficjalny nie jest wolny, Ze
podlega — podobnie jak Kosciét podziemny - naciskowi
1 wszelkiego rodzaju restrykcjom (np. w zakresie budowy kos-
ciotéw, obsadzania parafii, wyjazdow zagranicznych, zaprasza-
nia wykladowcow do seminaridw, wysylania ksi¢Zy i semina-
rzystow na studia zagraniczne itd.).

*Szezegbtowo na ten temat zob. R. Malek, Symwacja Kosciota katelickiego w ChRL
(1949-1989), ,Znaki czasu” {Rzym), nr 23/1991, s. 160-173.
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2. Koscidt podziemny, nieoficjalny wobec patistwa, majacy
wiasne struktury, m.in. Konferencje Biskupéw, ktéra jednak
réwniez nie jest uznana przez Stolicg Apostolsky. Fakt uznania
wielu oficjalnych biskupow przez Stolice Apostolskq nie zmie-
nif faktu, iz ten Kosciol uwaza si¢ nadal za jedynie prawowity
Kosciot katolicki, lojalny wobec papieza i ze nadal odbywaja
si¢ Swiecenia w podzwmlu Jjakkolwiek nie zawsze sa one przez
Stolice Apostolska mile widziane. Wigkszos$¢ biskupow i kleru
podziemnego nie jest gotowa do tzw. wyjscia na zewnatrz, tzn.
do dzialalnodci oficjalnej przez rejestracje w Biurze ds. Religii.
Kosciol ten prowadzi sermninaria 1 konwenty, ktore jednak wsku-
tek nielegalnosci nie zawsze gwarantujg solidne wyksztatcenie
teologiczne i przygotowanie do pracy pastoralnej. Chifiskiego
podziemia nie nalezy jednak traktowad jako katakumb, Koscidt
ten dziata bowiem publicznie i otwarcie (jak np. w otaczajace]
Pekin prowincji Hebei) — a w niektorych miejscach wrecz ma-
sowo — ale wobec prawa pafistwowego nielegalnie, w zwiazku
Z czym nastgpujg tu czesto aresziowania biskupdw i ksiezy np.
za zaklocanie porzadku publicznego.

Kosciol chinski jest zatem podzielony na dwie grupy. Para-
doks polega dzisiaj na tym, ze obie grupy uznajg, na mozliwy
w tych warunkach sposob, papieza, i obie nie mogg tego arty-
kulowad w formie przyjete] w Kosciele katolickim. Lojalnosé
wobec papieza i1 Stolicy Apostolskiej nie jest wigc juz dzisiaj
decydujacym kryterium rozréznienia tych grup. Do 1988 r.
publiczne okazanie tej lojalnosci nie bylo w ogdle mozliwe
(zaklejano nawet w mszale to miejsce, gdzie przewidziane bylo
wspomnienie papieza!), a biskupi z Patriotycznego Stowarzy-
szenia zmuszeni byli publicznie odcinaé si¢ od Watykanu. Dzi-
siaj nawet Patriotyczne Stowarzyszenie glosi, ze bez prymatu
nie ma Kodciola katolickiego i Zze katolicy maja prawo publicz-
nie modliC si¢ za papieza. Obrazy papieza spotka¢ mozna
w wielu koSciotach oficjalnych, a mate obrazki z wizerunkiem
papieza sa dla wszystkich wiernych najmilszym podarunkiem!

Mimo wszelkich oznak liberalizacji polityki religijnej, Kos-
ci6l chifiski znajduje si¢ nadal w szczegdlnie dramatycznej
sytuacji. Z jednej strony bowiem w peini widoczne sa — mimo
najbardziej niesprzyjajacych warunkéw — usifowania przywréce-
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nia Kosciota do dawnego stanu, by nosit wszystkie znamiona
Kosciota katolickiego, a z druglej strony, Kosciél ten nie ma
zewnetrzne] 1 formalnej wigzi ze Stolica Apostolska. Poza tym
Stolica Apostolska nie uznaje ChRL jako suwerennego paiistwa,
gdyz ciagle uznawana jest Republika Chifska na Tajwanie,
gdzie nadal znajduje sig — aczkolwiek obsadzana w najnizszej
randze — Nuncjatura Apostolska. [ w tych dyplomatycznych
powiklaniach tkwi takze Zrodio wielu probleméw Kosciola
chinskiego. Wszelkie bowiem proby nawiazania kontaktu ze
Stolica Apostolskq interpretowane sa przez pafstwo chifiskie
jako kontakty z wrogiem, z pafistwem (Watykanem, ktérego
w Chinach nie odréZnia sig od Stolicy Apostolskiej) nie uznaja-
cym ChRL. Préby za$ kontaktu ze strony Stolicy Apostolsklej
traktowane say przez rzad chinski jako infiltracja oraz mieszanie
si¢ w wewnetrzne sprawy Chin. Zdaniem ekspertdw nawigzanie
formalnych kontaktéw migdzy Watykanem a ChRL, obojetnie
na jakim szczeblu, przyczyniloby sie do poprawy pofozenia
Kosciota katolickiego w Chinach. Jakkolwiek Kosciot w Chi-
nach pozbawiony jest formalnej wigzi z papiezem i1 Stolica
Apostolska, wiemy, ze mimo podzialu, stoi w jednosci wiary
z catym Kodciotem powszechnym i chee byC una sancta catho-
lica et apostolica ecclesia.

Dynamika Kosciola

Jak w tym kontekScie mozna scharakteryzowaC sytuacje
Kosciota? Oczywiscie sytuacje poszczegolnych diecezji i regio-
néw sa bardzo zréznicowane, uwarunkowane nie tylko lokalng
polityka religijng, lecz takze charakterem uczestnikéw dramatu.
Ogdlnie natomiast mozna scharakteryzowac sytuacje Kosciola
w trzech punktach, ktére w miare cato§ciowo odzwierciedlajy
jego sytuacje w Chinach.

1. Sytuacja Kosciola w Chinach jest niezmiernie skompliko-
wana, zréznicowana regionalnie i diecezjalnie, Nadal istnieje
duza nieprzejrzysto$¢ w Kosciele podziemnym. Istniejg dwie
Konferencie Biskupéw (podziemna i oficjalna) — obie nie sg
uznane przez Stolicg Apostolska. Wystepnje réwniez lokalnie
podyktowana przesadna lojalno$¢ Kosciola oficjalnego wobec
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pafistwa. Powstaja spore obszary w pewnym stopniu wspdlne
dla Kosciota oficjalnego i podziemnego, co jest bardzo istotne
dla rozwoju Kodciota w przyszloci. I tak np. biskupi z podzie-
mia akcepiujg uznanych przez papieza biskupow oficjalnych,
a nawet mleszka]q razem; ksigza z podziemia zapraszani sg do
sprawowania czynnosci liturgicznych w kodciolach oficjalnych;
wierni z podziemia cz¢sto przyjmuja sakramenty w kosciotach
oficjainych, co jeszcze do niedawna bylo nie do pomy$lenia;
seminarzy$ci z podziemia podejmujg studia w oficjalnych semi-
nariach duchownych, itd. Nalezy ZywiC nadzieje, ze wspdlne
obszary miedzy tymi dwoma grupami w Kosciele jeszcze sig
rozszerza i w przyszio$ci nie bedziemy mowic o podziemiu
i Kosciele oficjalnym, tylko o jednym Kosciele katolickim.
Niestety fakt, ze wigkszoSC biskupéw oficjalnych, czyli uzna-
nych przez panstwo, zostata réwniez zaakceptowana przez
Stolice Apostolska, wcale nie przyczynia sig do pojednania
i normalizacji sytvacji w Chinach, poniewaz biskupi z podzie-
mia czgsto nie akceptujy faktuw, Ze Stolica Apostolska uznaje
biskupéw oficjalnych. Jest to dramat, z ktérym nawet Stolica
Apostolska nie poradzi sobie, jesli duch pojednania, do ktérego
nieustannie wzywa Jan Pawel I, nie ogarnie wszystkich. Sytua-
cje Kosciola w Chinach sa w stanie znormalizowaé jedynie
sami Chificzycy. Naszym zadaniem, zadaniem Kosciola po-
wszechnego oraz Koéciola w Polsce, wszystkich ludzi wierza-
cych, jest intensywna modlitwa o pojednanie w Kosciele chif-
skim. Pojednanie, kiérego Kosciét w Chinach najbardziej po-
trzebuje, nie jest kwestia prawa kodcielnego, nie moze by¢ ono
nakazane przez Stolice Apostolska. Jest to kwestia faski 1 t¢
taske musimy my, jako katolicy, wymodlié. Wzywa nas do tego
réwniez Jan Pawel 1. W tym duchu réwniez my, w Polsce,
mozemy przez modlitwe przyczyni€ si¢ do pojednania Kosciota
w Chinach. Bedzie to niewatpliwie proces niezwykle diugi
i trudny, i na pewno o wiele bardzie] skomplikowany niz
w dawnej Europie Wschodniej.

2. Kosciol katolicki w Chinach prowadzi - niezaleznie od
swego wewnetrznego podziatu i braku fgcznodci z Kosciotem
powszechnym — niezwykla i bardzo intensywna dziatalnosé
religijng, ktdra zdecydowantie przekracza jego mozliwosci finan-
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sowe oraz personalne. To réwniez jest swego rodzaju fenomen.
Dzieje sig to przeciez wlaSciwie dopiero od 20 lat — od 1982 r,,
po wielkich zniszczeniach i przesladowaniach, po wielkiej ka-
tastrofie narodowej, jak si¢ okredla rewolucjg kulturalng {byl to
czas ogromnych cierpiedl dla calego spofeczesistwa chifiskiego,
nie tylko dla chrzescijan; wszelka dzialalno$c religijna byla
zakazana, a objawy religijnosci zostaly — przynajmniej ze-
wngtrznie — zniszczone). Jesli dodatkowo pordwnamy to, czym
byt Kosciét katolicki w 1949 1., przed przejeciem wiadzy przez
komunistow, i czym jest dzisiaj, to rdwniez zauwazymy wielkie
zmiany - mimo wszelkich prze§ladowai. Zauwazmy np., ze
w 1982 r. biskupi i ksieza, ktérzy zostali wypuszczeni z wigzien
i zaczeli odbudowywal Kosciot w Chinach (dotyczy to tak
katolikéw, jak i prostestantéw), to ludzie, ktérych przecigtna
wieku wynosila 75 lat. Oni to w ciggu ostatnich 20 lat odbudo-
wali 5 tys. zdewastowanych albo catkowicie zburzonych $wia-
tyi. Dzisiaj ponad tysiac ludzi studiuje w seminariach, ktérych
jest 34 (liczac tzw. male i duze), podczas gdy od 1956 do
1982 r. nie byto zadnego. Katolikéw jest teraz weding réznych
szacunkéw 12-15 mln, a w 1949 r. bylo ich 3,5 mln. Zauwaz-
my wigce wielkg dyndmlke; i ogromne inwestycje, jakie przepro-
wadzili starsi duchowni po latach spgdzonych w wigzieniach
i obozach pracy — bez pomecy mlodych, bo przeciez zaczeli ich
dopiero w 1982 r. ksztalci¢. Pierwsze $wigcenia kaplafiskie
odbyly sie dopiero na poczatku lat osiemdziesiatych. Oczywis-
cie, ze ta historycznie uwarunkowana sytuacja doprowadzila do
wielkiej przepasci wieku wsréd duchowiefistwa; np. wigkszoSC
biskupow to ludzie starzy (kaptan otrzymujacy Swigcenia bisku-
pie w 75. roku Zycia, jest uwazany za miodego biskupal),
a w1@kszosc ksigzy nie osiggnela jeszcze 40 lat. Nie ma §redniej
generacji, co m.in. powoduje problem nominacji biskupich oraz
wiele probleméw we wspdlpracy mig¢dzy ludzmi. Nowa genera-
cja ksigzy jest wychowana w zupelnie innym duchu i ma inne
spojrzenie na Swiat oraz Chiny, inng wizj¢ Kosciota niz starzy
biskupi. Kogciét rozwija sie jednak mimo wszelkich probleméw
bardzo dynamicznie — wiele diecezji ma wiasne wydawnictwa
i drukarnie. Istniejg juz mszal, Biblia, ksiggi liturgiczne, pod-
reczniki do teologit itp. w jezyku chifiskim. Kosci6t w Chinach
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prowadzi zatem bardzo intensywne, dynamiczne zycie religijne.
Przyktady osiagnigé Kosciola w Chinach mozpna by mnozyc.
Istnieje chociazby gazeta katolicka wydawana przez maty dru-
karni¢ diecezjalna w nakfadzie 40 tys. egzemplarzy, nosi tytut:
LXinde” (,Wiara”) i redagowana jest przez grupe bardzo mio-
dych ksigzy.

To bylby wigc punkt drugi: owo dynamiczne Zycie religijne
Kosciota mimo zbyt starego z jednej strony, a z drugiej — zhyt
miodego personelu, ktéry wiasciwie nalezaloby dalej ksztalcié,
by polozy¢ podwaliny pod przyszly KosciGt lokalny. Mimo
bowiem programéw, jakie prowadzl sie w Europie Zachodnie]
i w USA dla ksigzy 1 seminarzystow, mimo ich coraz liczniej-
szych licencjatéw i doktoratow, do dzisiaj jeszcze kadra profe-
sorska w przepelnionych chifskich seminariach jest niewystar-
czajaca. Olbrzymim problemem jest roéwniez sprawa formacii
sidstr. Konwenty siostr — réwniez przepelnione — prowadzone
sa przez zakonnice zupeinie nieprzygotowane ani do formacji,
ani do administracji tymi obiektami. Potrzebne sa dobrze wy-
ksztatcone mistrzynie postulatu i nowicjatu, siostry zajmujace
sie sprawami gospodarczymi, zeby konwenty nie byly totalnie
uzaleznione od biskupa, ktéry sam tez niewiele moze pomdc,
skoro ma, przykladowo, 85 lat, a w swojej diecezji ma np. dwa
duze konwenty sidstr i kilkn ksiezy. Oczywiscie powolania
zefiskie sg taska dla Kosciota, ale problem formacji, przygoto-
wania sidstr do tego, by Koscidl mégt przez nie oddziatywaé
w spoleczenstwie chifiskim, jest problemem znaczacym, ktdrego -
Koscioél chinski nie bedzie w stanie rozwiazaC¢ wlasnymi silami.
Tu réwniez, moim zdaniem, jest ogromne zadanie dla kongrega-
¢ji zenskich w Kosciele powszechnym, by zastanowic¢ sie, jak
mozna pomdc siostrom w Chinach.

3. Punkt trzeci charakterystyki Koscioldw chrzescijafiskich
w dzisiejszych Chinach to stwierdzenie, Ze ich dynamiczny
rozwdj stawia przed nmami pewne pytania, poniewaz sa one
zdane na nasza pomoc, nie tylko materialng. Koscioly w Chi-
nach zdane sa przede wszystkim na nasza solidarnosc, ktdry
jako ludzie wierzacy mozemy wyrazi¢ przede wszystkim
w postaci modlitwy. JesteSmy zobowigzani modli¢ si¢ za Kos-
ciét w Chinach, aby osiagnal jedno$¢. Modlac sie o jednos§é
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Kosciota chinskiego, modlimy si¢ o jednoi¢ Kosciota po-
wszechnego, bo Kosciél chinski b¢d21e w przvszlosm odgrywa}
w Kosciele powszechnym bardzo wazng role i musi si¢ do niej
odpowiednio przygotowal. Dlatego jedna z najwazniejszych
plaszczyzn pomocy, jakiej mozemy udzieli¢, bylaby pomoc
w zakresie teologii. Koscidl w Polsce méglby przez tyle dob-
rych, akademickich instytucji przyczyni€ sie do tego, aby nie
tylko podnie$¢ poziom teologii w Chinach, ale w ogdle przygo-
towal wykladowcéw, formatordw i formatorki dla personelu
koscielnego.

Chiny jako historyczne wyzwanie dla KosSciota

W historii misji mowi sig o czterech fazach rozwoju chrzesci-
jaiistwa w Chinach. Charakterystyczne dla wszystkich faz jest
to, ze koficzyly si¢ one fiaskiem w sensie zewnetrznym, spowoe-
dowanym albo przesladowaniami w samych Chinach, albo tez
niewlasciwg postawa Stolicy Apostolskiej wobec problemdw,
ktére z pracy misyjnej w Chinach wynikaja. Czy my dzisiaj
zrozumiemy we wlasciwy sposdb Chiny jako historyczne wy-
zwanic dia catego chrzesdcijafistwa, a takze dla Kosciota w Pol-
sce, zalezy oczywiscie od nas. Chodzi o spojrzenie na Chiny
oczyma chrzescijanina, nie tylko w perspektyww sinologicznej
czy historycznej, ale réwniez chrzescijafiskiej®. Tak wigc jest
spraws niezmiernie wazna, abysmy w Polsce przemysleli
i omdwili, w jaki sposdb mozemy by¢ pomocni Kosciotowi
w Chinach. Jan Pawet Il mowi do Kosciolow lokalnych, ze sg
one pomostami miedzy Kosciolem chifiskim a Kosciolem po-
wszechnym, poniewaz laczno§é miedzy Kosciotem chifiskim
a symbolem powszechnosci — Stolicg Apostolska i papiezem —
jest obecnie w inny sposéb niemozliwa. PowinniSmy wigc spel-
ni¢ w stosunku do Kosciola chisiskiego te role, do ktérej wzywa
nas pieustannie Jan Pawet 1.

*Zob. na ten temat R. Malck, Chrzeseijaistwo — nadzieja dla Chin?, ,WigZ"”,
nt 7/2000, s. 67-78.
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Rola KoScioka w Polsce

Co moze w tym kontekscie, przy takim wyzwaniu, zrobic
Kosciot w Polsce? Jakie sa mozliwosci? Uwazam, Zze bardzo
duze i na réznych poziomach. Jan Pawel II na poczatku swoje-
go pontyfikatu powiedzial: Nie pyfajcie, kiedy otworzq sie dia
was bramy Chin. Otworzcie najpierw zamkniete drawi z waszej
strony. W tym tez duchu pierwszym i podstawowym zadaniem
Kosciola w Polsce na poziomie diecezji, zakondw czy zgroma-
dzen, takze wsréd ludzi $wieckich, byloby otwarcie si¢ na bar-
dzo réznych plaszezyznach na Chiny, nawiazanie kontaktéw
z Chinami, z tymi Chifczykami, ktorzy sa wsrod nas. Potrzebna
jest rowniez pomoc personalna w tym sensie, zeby umozliwiac
studia chifiskim seminarzystom i ksigzom. W miare naszych
mozliwosci powinni$my ich zapraszal na studia do Polski.
Powstato tu przeciez tyle instytucji akademickich, ktdre mogly-
by w tym zakresie dzialaé. Oczywiscie wszelki dialog i spotka-
nie z Chinami zaczyna sie od podstawowej sprawy, mianowicie
od nauki jezyka chinskiego. Nie mozemy twierdzi¢, Ze nasza
dzialalno$§€ misyjna w Chinach jest niemozliwa — zacznijmy
wpierw uczyC sig chinskiego!

W dzisiejszej nowej dzialalno§ci misyjnej w Chinach, dziatal-
nosci, ktéra jest i zapewne pozostanie nietypowa, potrzeba
odwagi, ryzyka 1 entuzjazmu - a wigc tego, czym Kosciét
w Polsce dysponowal przez cale lata w warunkach komunis-
tycznych. Kosciét w Polsce jest, moim zdaniem, w swoisty
sposob predestynowany i zobowiazany pomoc w tym, by zreali-
zowalo sie zyczenie Jana Pawla 1, mianowicie, Zze zostang
usunicte przeszkody, Ze zostanie znalezmny stosowny sposcb
i odpowiednie struktury do nawiqgzania na nowo dialogu i Ze
dialog ten pozostanie wcigz otwarty. W ten sposéb wszyscy
wierzgey Chidczycy bedg mogli czué si¢ swobodnie tak we
wspdlnocie narodowej, jak i w KoSciele.

Zainteresowanie sig¢ Kosciotem w Chinach, solidarnos¢ z nim,
nawigzanie kontaktu bylyby niewatpliwie znakiem wdzigcznosci
Kosciola polskiego za dar wolno$ci. Papiez Jan Pawet 1l powie-
dzial, ze troska o Kosciél w Chinach wyplywa z istoty katoli-
ckosci samego KoSciota. W tym sensie i nasze intensywniejsze
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zainteresowanie Kosciolem w Chinach byloby nie tylko uspra-
wiedliwione, ale takZe konieczne. Jako Koscidl, ktdry sam
przezyl czasy komunizmu i znajduje si¢ w epoce postkomunis-
tycznej, nie mozemy odmdéwi¢ zainteresowania Kosciotowi
milczenia, Kosciolowi narzuconych regut jezykowych, Koscio-
fowi cierpienia i ubdstwa, Kodciolowi zwiazanych rak, ktdry
jednak mimo wszystko, mimo podziatu i odeigcia od Kosciota
powszechnego, az do kresu mozliwodci usiluje zyé w wiernoSci
dla Ewangelii i katolickiej tradycji.

ROMAN MALEK SVD, sinolog, dyrektor koScielnego ofrodka sinologicznego
~Monumenta Serica” w Sankt-Augustin k. Bonn (Niemcy). Autor wielu prac
nt. Chin i historii chrzescijafdstwa w tym kraju.
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TOMASZ SZYMANSKI

Ostatnia laseczka kadzidia

Kiedy wypali si¢
ostatnia laseczka kadzidia
a wraz z nig resztki wspomnieil

nie moge zapas¢ w sen ponownie
lecz skapany w dwietle

w Umysle jasnym i prostym

na tronie pokrzyzowanym

stawié czoto koficowi

sprzed samego poczatku

wytrwaé w blasku blyskawicy

az zajasnieje od Wschodu do Zachodu
wszystkim zywym istotom

a niebo 1 ziemia nie Wytrzymaja

juz nic wigcej

lecz przedtem

musi przyj§¢ Eliasz —

Aniot Pustyni

aby wszystko naprawic
wyprébowac w ogniu zarliwosci

a potem

przyjdzie sam Stuga

baranek zabity od dawien dawna
przy ktorym nikt nie jest godzien
wigzania ani rozwiazywania
choéby rzemyka

przemierzyl on Sciezki
od Bliskiego Wschodu
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na Zachéd zdziczaly

od bliskiego Zachodu

az po Wschod Daleki

od piekiet poprzez niebiosa
dziesied kierunkdw i trzy Swiaty

tak daleko
odsuni¢te nasze przewinienia

kimze jest Mistrz
zapytuj si¢ aZ umrzesz

kiedy wypali sig

ostatnia laseczka kadzidla

a dym z niego — wszech$wiat
unosit sie bedzie

rozsiany w Pusice

jak zapach Kwitngcego
spoconego kwiatu

wytrwéj pojednany
w tym wygasnigciu

Zanmai

Zanmai

czyli §ciezka pograzenia

nie w bojazni ani rozpaczy

lecz w czarne] porysowane] twarzy
matki ziemi i nieba biatego

sprzed narodzenia i zmazy
pierwszych rodzicow

jestem pamigtam czuwam
zrodzil mnie dzi§ i poslal
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gdzie jest ofiara na calopalenie
Zertwa istnienia pamieci i trwania
upatrzona zostanie sama

baranek rogami uwikfany

w gorejacym krzaku

wolafacy abba

pograzony oczyszczony i zabity
coraz bardziej i glebiej

zanmai
czyli jedyna mozliwa Sciezka
chocby dziesiel tysigey padio

Opanowanie

Opanowanie Krolestwa
to nie sprawa pokarmu lub napoju

a jednak
choéby ziemia si¢ rozpadia
trzeba sta¢ na niej twardo

choéby obloki si¢ rozpierzchty
trzeba buja¢ w nich umiejetnie

choé jeden jest Mistrz
i nie masz imnego
potrzeba wszystkiego
uczy¢ sie od nowa

chocby pustka zanikia
trzeba jg opanowac
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Wyzerowanie

Wirdd wszystkich mozliwych interpretacii
nie wybieraj tylko jednej — owszem
wszystko dzieje si¢ po prostu

i tak dale] w nieskoficzono§¢

cata historia doczesna

w swej catoscei 1 czgdciach
jest twoim nauczycielem
podobnie jak stowo

tak wi¢c doswiadczenie i mowa
uwarunkowania 1 ten btysk jeden
sa wzajemnym wypelnieniem

w rzeczywistosci przesianej ztudzeniem
w Swiecie iluzji przesianym prawda
spozywaj Ciato i Ducha Baranka

oto pierwsze 1 najwigksze

spozywaj pospiesznie i z namaszczeniem
na uczcie tej spiesz sig¢ cierpliwie

bo to jest PrzejScie Jedynego

a z Nim plon sprawiedliwosci
i mitosierne dlugéw umorzenie

Wyzerowanie —
tysieczne imie Jego

ToMasZ S2YMANSKI, ur. 1978, studiuje romanistyke na Uniwersytecie
Warszawskim. Zwigzany ze Swiatowg Wspdlnotg Medytacji Chrzedcijafiskiej
i ofrodkiem medytacyjnym w benedykiyfiskim klasztorze w Lubiniu. Mieszka
w Warszawie.
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Edytorial z ,,La Civilta Cattolica”

Dostojewski )
1 sens Bozego Narodzenia

Jaki jest scns swietowania Bozego Narodzenia, kiedy wokdt widzi-
my coraz wigcej niedozywionych dzieci, a nad nami wisi grozba
wybuchu wojny i nieprzeliczonych ofiar? Czy bedziemy mogli méwié
o radasci, gdy na horyzoncie pojawiaja si¢ nowe niepewnosci i zagro-
rzenia? Serce czlowicka czasami bywa jak przepasé, z ktdrej wynu-
rzaja sie niebywale okmciefistwa, stanowigce zagrozenia dla bytu
catych narodéw. Jezeli jednak spojrzymy na inne kraje, nie tylko te,
ktdre ostatnio doswiadczyly osobistych dramatéw, czujemy sic mimo
wszystko pocieszeni i umocnieni. Weiaz jednak skandal glodu, niena-
wisci rasowej, brak szacunku dla ludzkiego zycia i egoizm grup spo-
lecznych zacilemniajg nasze horyzonly, jawiac sie jako $micrtelne
zagrozenia. Czy w tym wszystkim nie ma jakiegos nieporozumienia,
jezeli swietnjemy, wiedzge, ze co czwarte dziecko na $wiecie nie
moze osiggna dojrzatego wieku?

Czedciowe] odpowiedzi udziela Dostojewski w opowiadaniu
»Chiopezyk na Gwiazdee u Pana Jeusa”. Pisarz przywohije historig,
ktéra wymysltil, majac nieodparte wrazenie, ze opisane wydarzenia
mialy miejsce w Wigilie Bozego Narodzenia, w jakims ogromnym
miescie [ w strasziny mroz'. Bohaterem jest szescioletni lub miodszy
chtopezyk. Tego poeranka bodzi sie w zimnej i wilgotnej piwnicy. Jest
glodny 1 trzesie sie z zimna. Jego sparalizowana matka lezy w nedz-
nym fizku. Chlopiec boi sie clemnej piwnicy 1 czuje, e jego palcom
grozi odmrozenic. Wykorzystujac zniknigcie psa, wychodzi na jego
poszukiwanie. Atmosfera na zewnatrz jest przygncbiajaca: pozamyka-
ne okiennice i dokuczliwe zimmno. Pociesza sie, Ze jesli pdjdzie dalej,
znajdzie cieple i przytulne miejsce, ogrzeje si¢ i moze dostanie cos do
jedzenia. Nagle znajduje si¢ na szerokiej i zatloczonej ulicy. A faki fu
hatas | loskot, jak jasno, [ ludzie, konie i karefy, i mrdz, mroz.

) »La Civiltd Cattolica™ [V/3636 z dn. 15 XII 2001, s. 5331-537.
'K. Dostojewski, Dziennik pisarza, 1. 2, Warszawa 1982, 5. 17-20.
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W Srodku jednego z doméw zauwaza pickna choinke przystrojona
$wiatetkami i gustownymi ozdobami. Wokat niej biega radosnic grup-
ka dzieci. Chlopiec patrzy oczarowany urokiem choinki, zaczyna sig
usmiecha¢, ale musi i$¢ dalej, bo palce bola tak, e zbiera mu sig na
placz. ldzie 1 widzi nastepny dom, a w nim jasne pomieszczenie ze
Swiatecznym drzewkiem 1 suto zastawione stoly. Cztery bogate panie
rozdaja stodycze, Chlopiec dotacza sie i jak inni wchodzi do $rodka,
ale od razn wszyscy zaczynaja na niego krzycze¢ i wymachiwad
rekami. Jedna z kobiet szybko podchodzi do niego, wrecza grosik
i wypraszajac, otwiera drzwi. Chlopczyk ze strachu upuszeza pienig-
zek, kiéry dZwigcznie toczy si¢ po schodach. [ tak pie moglby go
utrzymac¢ w dloni. Czerwone z zimna palce nie cheg sie zgina¢, Gdzie
teraz pojs¢? Boi sig nawet plakac. Nagle jaki$ starszy ciopak podbie-
ga do nicgo, zrywa 7 glowy czapke, kopie go i ucieka. Ludzie co$
krzycza w zamieszanin. Malec podnosi sie i ucieka. Wbiega na pod-
worze 1 chowa sie za porabanym drewnem. Tu muie nie znajdq, jest
ciemno.

Skulony, dygoczac z zimna, niespodziewanie zaczyna odczuwad
cieplo. Zasypia ukolysany $piewem matki. PdjdZ do mnie na choinke,
cilopczyku — wyszeptal nagle jakis glos. W pierwszef chwill pomysiai
Ze to jego mama, ale nie, to nie ona; w takim razie kfo go zawolaf,
nie widaé, ale kto§ pochylit sie nad nim i objgt go w ciemnosei, a on
wyciggngt do tamtego reke i... i nagle... o, co za $wiatlo! O, co za
choinka! (...) Gdziez on jest teraz; wszystho blyszezy, wszystko ISai
a naokolo same laleczki — ale? nie, to sq chiopcy i dziewczeta, tyle
dzieci, i wszystkie takie jasne, wszystkie wirujq wokdl niego, fruwajg,
cafujq go, biorg, unoszq ze sobq, a on leci | widzi: jego mama patrzy
[ Smiefe sig do niego radosme

Zachwyt zdziwienia i radosci, ¢ razem z dzieéii moZe $wigtowad.
Ale kim oni s3? Skad pochodza? T dowiedziat sie, Ze ci chiopcy
i dziewczynki byli takimi dzieémi jak om: zmarzniete, porzucone
i zostawione, by umrzeé. I wszystkie sq teraz tutaj, wszystkie sq teraz
aniotkami u Pana Jezusa, @ On jest wsrod nich, wycigga do nich rece
i blogostawi je i ich wystgpne matki... Matki stoja z boku i placza;
kazda poznaje swego chlopczyka lub dzncwczynk@, dzieci podbiegaja
do nich i calujg je, ocieraja im ¥7y raczkami i blagaja, by nie plakaly,
bo im tutaj tak dobrze... Nazajutrz stréz znalazt na dole ciato matego
chlopczyka, ktéry schronit sie na podwirku i zamarzl. Odszukali te’
jego mame... Zinarta jeszcze przed nim; oboje spotkali si¢ u Pana
Boga w niebic.

Kto pamigta zakoiiczenie ,Braci Karamazow”, zauwazy analogie
w scenie finalowej opowiadania. W pierwszym, wszystko dzieje sig
na ziemi, w drugim, w niebie. W pierwszym, widzimy braterstwo
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nadziei, drugie mdéwi o realizacji tej nadziei. W scenie koficowej
~Braci Karamazow” po sSmierci kolegi styszymy unoszacy si¢ ku

wmcznosc:l, radosny okrzyk przyjacidt:

— Panie Karamazow! — zawolat Kola — Czy stusznie religia twier-
dzi, Ze wszyscy zmartwychwstaniemy i zobaczymy sig wszyscy? {...)

— Na pewno zmartwychwstaniemy, na pewno sig zobaczymy, weso-
to, radosnie opowiemy sobie nawzajem, co bylo — na poly z usmie-
chem, a na poly z zachwvtem — odpowiedzial Alpsza.

— Ach, jak to bedzie dobrze! — wyrwalo sie Koli.

Oto szczescie bycia z Jezusem. Zardwno , Bracia Karamazow”, jak
i to krdtkie opowiadanie, zamykaja smutne historie zimna i §mierci,
dajac mozliwosé otwarcia sie na nadzieje i zycie. Pytali$émy, jaki sens
ma swietowanie Bozego Narodzenia i jego radosci. To, co dzieje sig
ostatnio w naszych czasach, nic pozwala, nie sprzyja i nie daje zbyt
wielu okazji do odczuwania spokoju i radedei. Chwieje sie nadzieja
przysziego pokoju. Mamy wrazenie, ze cheielibySmy znikna¢ i unosic¢
sie w pustej przestrzeni. Czerpiac tresci od Dostojewskiego i przezy-
wajac rzeczywisto$¢ wydarzenia Bozego Narodzenia w calej jego
glebokosei i oryginalnosci, uznajemy, ze szczegolnie dzisiaj, Swigto-
wanie zawiera niebywala aklualnodé i powage. Potrzebna jest odwaz-
na wiara, mestwo, aby przejs¢ ponad mgla historycznych horyzoniéw
i spojrzed na wydarzenie Objawicnia.

Pytamy zatem: Czym jest Boze Narodzenie? To odkrycie odwiecz-
ilego, Boskiego zamiars wobec ludzkosci. Sw. Ireneusz tak pisal: Na
poczqiku Bdg stworzyt Adama, nie dlate €80, aby go porrzebowai ale
aby mial na kogo przelac swoje dobra®. Wiara méwi, ze Bog jest
Miloscia, ktéra nie ustaje. Milos¢ ta udziela si¢ w calej pelni, jest
niepowtarzalna i odwieczna w stwarzaniu $wiata, wydarzajaca sie
w czasie. Bog daje czlowickowi nie iylko Zycie i bogactwo ducha
oraz ziemi, daje takze siebie samego. W len sposéb zaprasza do
uczestnictwa w Boskiej naturze. Jednak czlowiek w swej pysze jest
niepostuszny Bogu, co wigcej, pragnie staC si¢ taki jak On. W ten
sposdb traci przyjazi z Bogiem i staje si¢ lupem grzechu, cierpienia
i $micrci. W tej sytnacji, jak mozna nadal kochac zycie?

Od wiekéw literatura odstania trudnosci napotykane przez czlowie-
ka, trudnosci, ktdre potrafia doprowadzi¢ do ufraty zycia. Sofokles

*Tenze, Brucia Karamazow, 1. 2, Wroclaw 1998, s, 785,
*$w. Treneusz, Adv. Haereses, IV 14,1
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pisze: Najprzedniejszq rzeczq nie 2yé, drugg zas — w tamie strony,
skqd przybyles, rar zrodzony, chyivm krokiem zmierzyé. Bo gdy
przemimie wiek mlodziericzy, co wirod lekkich rojer plynie, czymze
Zycie nie udreczy, jakis zndjf je minie? Mordow, swardw, zlosci zazna,
wreszcie staro$¢ mu przypadme co zlo wszelkie niesie na dnie, ta
bezsilna, bezprzyjazna’.

Dwadziescia wiekéw péiniej Giacomo Leopardi w , Nocnej piesni
bladzacego pasterza Azji”, odpowiada jak echo Sofoklesowi: Rodzi
sig czlowiek w trudzie § juz przyjscie na $wiai jest rvzykiem Smierci.
Doswiadcza drwiny | drzenia, jake pierwsza sprawa; na samym po-
czqthu juz, matka 1 ojciec, zaczynajq go pocieszaé, za o, ze si¢ naro-
dzit,

Sofoklesa i Leopardiego, a z nimi caly zast¢p poetéw, mysliciell,
ludzi z kazdego zakalka ziemi, jednoczy ukazywanie zla w Zycin
cztowieka. Jesli nie wiadomo, dlaczego czlowick rodzi sie, nmiera,
dlaczego jest skazany na spedzanie kolejuych dni w cierpieniu i bez-
nadziel — zmuszony, by patrzeé¢ na coraz to nowe ogniska brutalnej
przemocy — to wowcezas zycie jawi si¢ jako zlorzeczenie. Przeklina-
jac, aby mie uiraci¢ zycia, znosi jego trudy, a desperacja narzuca sig
jako logiczna konsekwencja. Ta tak szarym horyzoncie slyszymy, jak
echo stowa liturgii BoZego Narodzenia: Weselmy sie, najmilsi, dzis
urodziny Zbawcy nasze 280 Nie przystoi, aby tam smutek goscit, gdzie
same  Zycie sig rodzi. Rodzi si¢ zycie, poniewaz Slowo stalo si¢
ciatem | zamieszkalo miedzy nami (1 1,14). Oto tajemnicze misterivin,
ktére dokonalo si¢ dwadziedcia jeden wickéw temu i jest §wietowane
w te przedziwng noc.

Sw. Katarzyna tak syntetyzuje znaczenie tego wielkiego wydarze-
nia: Gdy jednak przez nieposiuszeristwo drzewo traci swq niewinnosé,
zaczyna usychad i z drzewa Zycia przemienia sie w drzewo $mierci,
nie rodzqc juz zadnych owocdw (por. Rz 7,3). Ale Ty, Najwvisza
i Wiekuista Trojco, do szalerstwa zakochana w swym stworzeniu,
widzqc, ie owo drzewo nie moglo wydaé Zadnego owocu poza Smier-
ciq, gdvz oddzielone bylo od Ciebie, ktdra jestes Zycxem przyszias
mu z pomocy I uratowalas je z tg samg mitosciq, z jakq je stworzytas.
Oto’ zaszczepila$ swe bdstwo na mariwym drzewie naszego cztowie-
czedstwa. O, blogi i mily szczepie. Ty, najwicksza slodyczy, raczytes
polgezyé sie z naszg gorvezq. Ty oslepiajgey blasku — z ciemnoscig,
Ty, mgdry — z glupotg, Ty, Zycie — ze smiercig, Ty, nieskoriczony Bog

‘Sofokles, Edyp w Kolenos, w: tenze, Tragedie, Warszawa 1969, s. 506.
*Sw. Leon Wielki, Mowy, Poznad 1957, s. 71.
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— ze skohczonymi ludfmi. Kioz zimusit Cie do rego, aby przywrdcic
Zycie stworzeniu, kiére tak bardzo Cie obrazito? Tyvlko mitosé (...),
ylko mitos¢ Cig do tego zmusitfa. A dzicki temu szczepowi zostafa
zniszczona Smierc®,

Przyzwyczajeni do tak czestego powtarzania, Zze Sfowo stafo sig
cinfem, ryzykujemy zagubienie lub przywlaszczenie sobie tak nieco-
dziennego wydarzenia. Przyjmujac ludzka nature w calosci, Stowo
sialo sie prawdziwic jednym z nas, we wszystkim do nas podobne,
oprécz. grzechu (por. ,,Gauwdium et spes”, nr 22), dajac mozliwoséé
potaczenia tego, co Boskie, z tym, co ludzkie, abySmy slali si¢
uczestnikami zycia Boskiego. Sw. Augustyn mdwi, ze Chrystus naro-
dzit sie, aby$my my sami mogli narodzié sie na nowo i uczestniczyé
w Jego zyciu. Co wiecej, Bog stat si¢ cziowiekiem, aby czlowiek mogt
staé sie bogiem (,,Sermo” 189,3; 191,1). H. de Lubac zainspirowany
teologia patrystyczna, przyznaje, ze Stowo weielifo si¢ w nasze czlo-
wieczeastwo [ wetelifo je w sieble. Przyjmujqc cziowieczefistwo, zfed-
noczylo z sobq, zawarto w sobie calq nature ludzkq i w pewnym
sensie cata ludzka natura stuzy mu za cialo. Colg te nature zaniesie
na Kalwarie. Cata z Nim zmartwychwstanie i catq zbawi’.

Z wiary i jej prawdy plyna podstawowe konkluzje. Przede wszyst-
kim godnosé i §wietoéé czlowieka. Kio czyni gwalt czlowiekowi, ten
g0 upokarza i spycha na margines spoleczny. Tym samym czyni to
réwniez Chrystusowi. Historia o dzieciach opowiedziana przez Jozefa
Weresifiskiego w ,.Parole per il domani”, przypomina wyZzej wspom-
niane dziecko z opowiadania DostojeWSkiego. Matka irojga dzieci:
Pierrette, Jacqueline i Rogera, wracala pijana, zasypiala przy stole
badZ upadala na podioge. Dzieci zanosily ja do ldzka i zamykatly
drzwi, aby nikt nie widziat jej w takim stanie. Same zad§ szybko
opuszczaly dom w poszukiwaniu posrdd $mieci resztek jedzenia,
drzac z zimna. Wiesz, moja matko, iak bardzo ci¢ kocham, ale co
cheesz, potrzebuje kontaktu z ludZmi, méwit jedenastoletni chiopiec,
rozumiejac niecbecnodé matki. A ja? A ja nie mam prawa byé glodny
1 jesé? — pytal drugi, bawiac si¢ w blocie. Dziecifistwo pozbawione
radosci, to obraza Jezusa, kiéry przyszedt do nas jako dziecko.

Druga konkluzja jest réwniez bardzo wazna. Boze Narodzenie to
klucz, dzigki ktérermu mozemy odczytad niekidre glebokie lajemmnice
naszej egzystencji. Zasmuceni ludzie pytaja: Skad cierpienie? Dlacze-

*Sw. Katarzyna ze Sieny, Modlitwy, Poznai 1990, s. 43.
"H. de Lubac, Ratolicyzm, Krakéw 1988, s. 23.
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go upokorzenie? Zwracajg sie z nimi do Boga, tymezasem On milczy.
Poszukuja argumentéw, aby usprawiedliwi¢ Boga z biedy i chaosu
w historii §wiata, ale zadna odpowiedZ nie moZe zaspokoié pytari
rodzacych si¢ w glf;bl cierpigcego serca. Teraz jest czas BoZzego Naro-
dzenia i Bég przemawia. Czlowiek pozostaje w ciszy 1 nie pyta wie-
cej. Napelniony wydarzeniem Boskiej i ludzkiej dobroci nastawia sie
na stuchanie. Bdég narodzil si¢ jako dziecko. Bég stal sie historia
i zawedrowat do Zdbka.

On cierpi tazem z pami; nie méwi, skad cierpienie, ale staje sie
czlowickiem cierpiacym. Nie méwi dlaczego upokorzenie, ale zostaje
upokorzony, i odtad nie jesteSmy w tych do$wiadezemiach osamotnie-
ni. On jest z nami. Nie jestesmy juz wigcej samotni, lecz solidarni.
Tak moéwi serce. Historia Boga, ktory stat sie czlowiekiem, méwi, ze
Zamiast pylad, dziatal, Ze zamiast odpowiada¢, dal przyktad wlasnym
zyciem.

yN()c Bozego Narodzenia — trzecia konkluzja — mimo swej ciemnos-
cl, rzuca §wiatlo na ludzka histori¢ i los cztowieka. Betlejemska sta-
jenka i Golgota nie sg wydarzeniami wyczerpujacvmi, ale prowadza
do zmartwychwstania. W tym do$wiadczeniu wszyscy sie odnajduje-
my. Nie jesteSmy skazani, aby zyé w cierpieniv i niezrozumienin. Nie
jestesmy w mocy zla. Bég nie uczestniczy biernie W naszej egzysten-
cji, ale w Chrystusie Zyje razem z nami. Mimo wszystko oplaci si¢
zyé, ponicwaz Boze Narodzenie ludzkiej historii daje poczatek nowe-
mu dniu i nowemu zyciu.

Na zakoficzenie przywolajmy cytat z epilogu »Zbrodni 1 kary”,
w kiérym mata Sonia u§wiadamia sobie, ze Raskolnikow, kochajac ]q,
otworzyt sie na wiare w Jezusa Chrystusa Cheieli cos mowic, lecz nie
mogli, fzy stangly im w oczach. Oboje byli bladzi @ wychudli; ale
w tych mizernych, bladych twarzach juz promlemowai swmt odnowio-
nej przyszlosci, pelnego odrodzenia ku nowemu zycu®. W kritkicj
notatce ,,Takkucini per »i demoni«” (Firenze 1958), autor ttumaczy,
jak historia dumnego zabdjcy moze zakoficzyé sie duchowym zmar-
twychwstaniem: Wiemy (...) Ze Zrédlem zycia i zbawienia dla wszyst-
kich ludzi, aby nie popadli w desperacje, jest warunek sine qua non
i gwarancja zawarta w stowach: ,,Slowo stalo sie cialem” 1 wiara
w te sfowa.

thum. Maciej Grzelak 8J

*F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, Warszawa 1953, s. 560.
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Czy Pan lubi Tolkiena?

Z prof. Andrzejem Zgorzelskim
rozmawia Anna Andruszkiewicz

— Czy pamigta Pan pierwszq przeczytang ksigzke?

— Mysli Pani, ze pamigtam? Dhigo sie nad tym zastanawialern.
Jedna z waznych ksiaZzek w moim zyciu byla taka, ktérej nie pamie-
tam. A to dlatego, Ze byla to ksiazka specjalistyczna, kidrg przeczyta-
tem w szczenigeych latach i z kidrej, jako dziesigciolatek, egzamino-
walem wiclokrotnic moja mame. Akademicki podrecznik astronomii.

— Co Pana tak zafascynowalo w tym przedmiocie?

— Mysle, Ze to samo, co fascynowalo mnie w liturgii. Tajemnica
i zupelny brak odniesienia wszystkich nazw 1 wielu trudnych sléw.
Kazda nazwa, kazdy termin w astronomii byly catkowicie pozbawio-
pe denotatéw. Jesli byla to nazwa konstelacji, to mi to i tak nic nie
mdwilo, bo nie potrafitent tej konstelacji odnaleZé. Fascynowala mnie
tajemniczo$é jezyka, ktéry shuzyl do opisania $wiata. Malo tego, juz
wowcezas myslalem, Ze ten $wiat nie tylko da sie opisad, lecz takze
matematycznie zmierzyc.

— Wspomniat Pan o tajemniczosct jezyka. Zatem {Iqczq Pana
z Tolkienem zainteresowania lingwistyczne?

— A 1 owszem, nie s3 mi obce. Z tym Ze Tolkien byl fachowcem,
a ja jestem tylko amatorem.

— Kiedy zetkngt sie Pan z ksigzkami Tolkiena?

~— Szczerze mowige, bardzo péZno. Powinienem byl zetkngé sie
wezedniej, gdzies na drugim roku studiéw. Jednak przeczytatem je
dopiero pare lat po studiach. Znajomos$¢ Tolkiena byla wymagana
przez mojego profesora, prof. Mroczkowskiego. PoniewaZ przez cate
studia bylem krnabmym studentem, zwlaszcza w stosunkn do sugestii
profesora, odwlekatem te lekture jak najdluzej, az do czasu, gdy
moglem przeczytac najpierw Skibniewska, a potem samego Tolkiena.
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— Czy przekiad oddaje zamyst orvgingiu?

— Wedlug mnie jest to wspanialy przeklad, niezaleznic do tego, Zc

"sig W part miejscach 16zni od oryginatu. Czekam na kogos, kto

w kovicu przetlumaczy imie Strider (Obiezyswiat) jako$§ rozsadnie na
jezyK polski, bo jak dotad nikt tego nie dokonat.

— Czy przekiad foziiiskiego razi Pana?

— To jest pomylka. Przykro mi, ale po prostu pan tozifiski nie
rozumie powagi Tolkiena. Przypuszczam, Ze nie zastanawial sie nad
wyborami jezykowymi, tlumaczyl pewnie zbyt szybko i nieco przy-
padkowo.

~— Jakie byly Pana pierwsze wrazenia po lekturze Tolkiena?

— Pierwsza lektura byl | Hobbit”, w ktorym razila mnie atmosfera
bajkowa. Dlatego tez ciezko czytalo mi si¢ pierwsze czterdziesci stron
»Whadcy Pierscieni”. To, co w , Hobbicie” i nie odpowiadalo, prze-
szkadzalo tez we ,,Wladcy”.

-— Czyli , Wiadcy” do czasu wyprawy...?

— Picrwszym sygnalem powagi jest rozmowa Gandalfa z Frodem,
uczulajaca hobbita na wage Sprawy. Czgsto dalej powraca jeszcze
znana Z ,Hobbita” atmosfera garden party, ale 1 ona ma juz inny
charakter. Potrzebna jest jako ucieczka od powagi sytuacii, jako
chwila wytchnienia. W moim odbiorze sprawdza sie wiedy na tle
spraw powazniejszych.

— Powiedzial Pan, #e ,,Hobbit” Pana razil.

— Nie basniowoscia, ale bajkowoscia. Jest troche taki, jak bajka
dla grzecznych dzicci. Potwory, by postraszyé, imiona krasnoludéw,
by sprowokowaé us§miech. Bajkowe uklady, parami wystepujace po-
staci. Zagrozenie jest rozwigzywane zagadkami, a samo jesl troszke
nie na miare zagadek, jest ponad nie. Beorn, czlowiek-niedZzwiedz,
jest... hin... ni to pies, ni wydra. Nie wiadomo, kim on jest — taki
sobie ,,misiotak” na wzdr legendarnych wilkotakéw. Choé i w ,Hob-
bicie” jest mnéstwo pomyskéw zupelnie Swietnych. Mroczna Puszcza
na przykiad.

— Czy pierwowzorem hobbita jest typowy Anglik?
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— Nie, nie typowy. Hobbit to raczej portret ginacej juz rasy wies-
niakéw angielskich. Hobbiton to ta cze$¢ Anglii, ktdra wyrasta
z couniry, a nie z miasta. Aby uchwyci¢ cos z tej atmosfery, musieli-
bySmy poczytaé Chestertona. W powrocie do sredniowiecza, do sa-
modzielnych terytorialnych jednostek administracyjnych, do piosenek,
wina (o hobbitéw piwo wazniejsze!), spokojnege bytowania z natura
— w tym powrocie znaleZliby$my prawdopodobnie prototyp Hobbito-
nu. Ten sam humor, raczej przejawiajacy sie w sposobie opisn niz
w samym zachowaniu postaci, Na hobbitéw zlozylo sie lez wiele
postaci legendarnych i literackich. Sadzg, ze olbrzymi wplyw na t¢
postaé miata legenda Puka (mniej moZe szckspirowskiego ze ,Sm
nocy letnicj”, a bardziej kiplingowskiego Robina Goodfellow z takich
ksiazck jak ,Puck of Pock’s Hill” i , Rewards and Fairies”). To histo-
ria 0 Ludziach ze Wzgdrz, fairies, innym plemieniu istot rozumnych,
kiérym pdZniej przypisano porywanie dzieci. Poza tym, sam Tolkien
jest dredniowieczny we wszystkich niemal elemenfach i cechach
swego pisarstwa i osobowosci. Sredniowieczny nie tylko w zaintere-
sowaniach, w przywiazaniu do wymartych jezykéw, ale i w jego wizji
~Merry England”.

— Kidci si¢ z tym jego wlasny zamyst aby uwspotczesni¢ mit
i stworzyd mitologic dla Anglii.

— Mysle, Ze nie mowit o hobbicie. My$lat o napisaniu czegos, co
odnowiloby pojecie mitu, ktdre nieodmicennie kojarzylo si¢ z Grecja
i Rzymem. Mit miat byé w nowym rozumicniu opowiescia z tonu-
i atmosfery brytyjska, wyrastajaca z kultury pdinocno-zachodnicj
Europy, ktéra, relacjonujac jakas szczegolowa historig, staralaby sie
wyrazi¢ ogélniejsza prawde o Swiecie. Taka chyba byla ambicja,

— Co powiedzialby Pan o bohaterach Tolkiena? Jak wypada
Frodo na tle Bilba?

-— Bilbo jest dziecinny, gdy Frodo jest dojrzaly.

— Dlaczego zatem tak czesto krytyey zarzucali Tolkienowi niedoj-
rzatosé jego postaci?

— Dla dzisiejszych krytykéw niedojrzalodé kryje si¢ w jednym —
w stosunku do seksu. W $§wiecie Tolkiena brak seksu. Wszystko,
gdzie taki brak wyslgpuje, wspdlczesnym wydaje si¢ niedojrzate.

— W tym $wiecie brak tez w zasadzie kobiet.
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— Jak u entéw. Ale tez dla gldwnego watku nie sa one konieczne.
Cala legenda o Berenie i Liithien — powtdrzona przeciez w historii
Arweny i Aragormna — przybralaby prawdopodobnie zupehie inny
ksztalt, gdyby byla opowiedziana we ,Wladcy”, a nie tylko tam
wspommniana. A tak — jest tu tylko pewna modyfikacja, powidrzenie.
Swojs droga, ciekawy jest pomyst takich powtdrzen - takiego odra-
dzania sie legendy czy mity w rzeczywisto$cl. A co do samych ko-
biet: jest ich raptem kilka, ale za to znaczgcych — Galadriela, Arwena,
Eowina... Jedna z najbardziej fascynujgcych jest zona Toma Bomba-
dila. :

—.Jej rola jest wielkq tajemnicq. Tworzq z Tomem szczeslivg
pare... '

— ...ktérej pierwowzor lezy w raju. Tom Bombadil byl w Srédzie-
miu Pierwszy. Wobec tego 1 Zlota Jagoda musiata pewnie pojawic sie
niewiele p6Zniej — jak Ewa.

— Jedynymi postaciami catkowicie odpornymi na dziatanie Piers-
cienia sq Tom i prawdopodobnie jege Zona, choé w tekicie nigdzie
nie jest to powledziane wprost.

— Tych dwoje Zyje w czasie wylgczonym z biegun historil.
W czasie — a cz¢Sciowo takze i w przeslrzeni - raju przed upadkiem.
Dlatego Pier$ciefi nie moZe mie¢ nad nimi wladzy.

- — Tom to bardzo barwna postad, Jego historia jest jakby nie z tej
ksiqzki. Jakq role pefni w powliesci?

-— Tom jest postacia epizodyczna. W calym tekscie jest wiele
takich watkéw, ktérych w zasadzie mogloby nie by¢. W filmie sie nie
pojawil i nic si¢ nie stalo, poniewaz nie ma on wielkiego znaczenia
dla gldwnej akcji. Podobnie, przejscie Aragorna przez Sciezke Umar-
tych w zasadzie nie jest konieczne. Mozna by to rozwiaza¢ zupetnie
inaczej. Do jakiego stopnia potrzebni sy entowie? Mozna by inaczej
wysadzi¢ Isengard.

- Niemniej autor miat taki pomyst,

— Tak. Moéwie 1ylko, Ze cala masa watkéw i pomysiéw nie ma
znaczenia dla giéwnego nurtu akcji. Smoczy Jezyk np. jest postacia,
kidra moglaby nie istnieé, Saruman w zupeinosci by wystarczyl.
Jednakze ta wielo$é watkdw, sytuacii, postaci §wiadezy o bogactwie
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tego $wiata i zarazem o jego odmiennosci od innych tekstow fantasy.
Istnieje w nim cala masa rzeczy tylko wzmiankowanych i we , ' Wiad-
cy” znajdujacych swe, czesciowe czasem, rozwiazanie, jak np. motyw
Bialego Drzewa czy silmarilliomu. To historie dla czyteinika ,,Wlad-
cy” tajemnicze. Mysle, 7e Tolkienowi niezwykle ulatwialo pisanie to,
ze miat Koncepcje calodci, na ktora skladat si¢ i ,,Silmarillion™. Wi-
dziat wigeej niz tylko Trzeci Wiek, Mowil o rzeczach, ktére sam znat,
ale o ktérych czytelnik nie wiedzial. W , Tygodniku Powszechnym”,
przy okazji recenzji filmu, Andrzej Franaszek pisal, Ze cala powiesé
jest przesigknigta tajemnicg. Zawsze intrygowalto muie, co sie stato
Z zonami entéw. To jest tylko jedna z wielu tajemnic, kidre tkwia
w tekécie. Jak i Tom Bombadil. Stad péZniejsza popularno$é ,Silma-
rillionn” — z checi dowicdzenia sie czego§ wigcej o swiecie Srédzie-
mia.

— Czesto zarzuca sie Tolkienowi schematyczne uporzqdkowanie
§wiata na zasadzie prostych kontrastow. Cos jest tylko czarne albo
biate.

— Kto$, klo wypowiada taka opinig, chyba Tolkiena nie czytal. Bo .
takze zielone, z6ite | zlote, a nawet szare. A jesli metaforycznie tylko
dobre i zle, to chyba jedynie Sauron 1 Saruman sa faktycznie ,,czarmi”
— ale Sauron to wiasciwie nie osoba, nie postac, lecz upostaciowana
Z1a Wola, a nawe!l Saruman byt kiedys ,bialy”. Co do innych postaci
nie mamy juz nawet takiej pewnos$ci. Przyklad Boromira jest oczywis-
ty, ale takze o kazdej innej postaci wahatbym sie méwié, ze jest
~czama” czy biala”. Frodo na pewno nie jest ,bialy”, w sytuacji
krytycznej zawodzi, nie tylko w momencie unicestwienia Pierscienia,
ale juz na Wichrowym Czubie. Malo tego, poniekad zawodzi za kaz-
dym razem, gdy rzaklada Pierdcief, va co miemal natychmiast jest
karany. Jego niedoskonato$¢ njawnia sie niemal cyklicznie.

— Pierdcient zostat zniszczony przez przypadek.

— Nieprawda, przez dobry czyn Froda — oszczedzenie Golluma.
— Gollum jest bardzo ciekawq postaciq.

-— Jest tez ,czarno-bialy”. Wywodzi si¢ genetycznie z hobbiidw,
ale jego literackie korzenie siggaja chyba do biblijnej histori pierw-
szego zabojstwa.

— Gollum cierpi na syndrom odrzucenia. Zyje w catkowitef izola-
cji. Jego nieched do $wiata jest uzasadniona.
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-— Mysle, ze jest to jedna z najwspanialszych kreacji literackich
Tolkiena. Oprécz Sama we ,Whadcy” nie ma ani jednej tak zywej
posiaci, lak ,prawdziwej” psychologicznie. Z tym ze Sam zawsze
wystepuje niesamodzielnie. Istnicje w tle Froda. Ale tez jest moZe
najbardziej ,bialy” ze wszystkich Powiernikéw Pierscientia. ,Bialy”
- przez lojalnosé 1 mitosé do Froda.

— Wréémy do Golluma.

— Gollum jest podwojny we wszystkich aspektach. Nawet podwd;-
nie sie wypowiada. Raz jako Skarb-Gollum, raz jako Gollum-Smea-
gol. U Tolkiena nie ma bowiem postaci zlych w taki sposéb, jaki
dotychczas spotykaliSmy w bagniach, Tam mieliSmy typ postaci zlej
i typ bohatera pozylywnego — wszystko bylo niemal z nalury albo
dobre, albo zle. Ale nie u Tolkiena — tu zio 1 dobro zalezg od jednost-
kowych wyboréw w konkreinych syluacjach. Prosze zauwazyé, pole-
ga Cramych JeZdZcow jest olbrzymia, ale mimo 1o niewiele zlego
mogg zrobi¢ Frodowi bez jego woli. Gdy méwi si¢ o Sauronie, to tez
mowi sie raczej o jego woli.

-— A sam Pierscieni? Czy Piersciert ma wole? Przynalezy do swego
Wiadcy, ale dziata niekiedy sam. Samodzielnie powoduje zgube Isil-
dura.

— Nie tyle powoduje, ile moze raczej stanowi jego zgube, bo
Lsildur zatrzymuje go dla siebie, zamiast zniszezyé, No, | opuszeza go
w potrzebie. Moze si¢ jedynic ,,zgubié”. Prawda, Piersciedl jest zasad-
niczym motywem magicznym w §wiecie Tolkiena. Jako przedmiot ma
pewne whasciwosci, np, obdarza noszaca go istote dlugowiecznoscia,
ale przede wszystkim jest swoistym ,,przediuzeniem” woli Saurona,
jest zwiazany ze swym twérca doslownie na $miercé i zycie: gdy
Pierscieti ginie, ginic tez Sauron.

- Czy bohaterowie Tolkiena sami dokonujg wyborow, czy podle-
gajg przezngczeniy, kidre decyduje za nich?

—- Oczywiscie, decyduja sami! Jak np. Frode na spotkanin Rady.
Ale w catym tym $wiecie nie ma bardziej przenikliwej prawdy od tej,
7e nie mozna nigdy do kofica i na zawsze pozbyé sie zla. Ono jest
w $wiecie Tolkiena niewidoczne, dopdki nie odradza sie przez wybdr
konkretnej postaci. Wszechswiat podlega okreslonym prawom, nie
tylko fizycznym, ale i etycznym, i istnienie tych praw mozna wiasnie
nazwadl przeznaczeniem.
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— Dlaczego tytut brzmi ,, Wiadca Pierdcieni”, a nie na przvkiad
» Wihadcy Piersciemi” lub ,, Wiadca Pierscienia”?

— Tytut dotyczy Pierscienia - Wladcy innych PierScieni. Tolkien
postuzyl sie tutaj niezwykle nowatorska koncepcja: mimo Ze zlo jest
generowane wola rozumnej istoty, przez Pierdcien przybiera ono (jak
i sam Sauron) widzialna postaé, moZe wpltywaé na inne przedmioty
i na wole wielu 0séb, réwniez tych, kidre sa jedynic duchami, tak jak
Nazgule. Jak w Sauwrcnie zlo ukazuje swj nature wolitywna, tak
w Pierdcienit wjawnia sie uprzedmiotowione. Do tej pory nie spotka-
lem pracy, kidra by ten pomys! dostrzegla i starala sie go komento-
wal. Prosze zauwazyC, ze ,Wiladca Pierscieni” méwi o sposobie
uprzedmiotowienia $wiata, o tym, Zze efektem dzialania zla jest to, iz
Zzmienia ono $wiat w przedmioty, 2yjace drzewo w drewno, naturg
w Swiat maszyn, istoty rozumne w bezwolne automaty.

— Czy Frodo przez faki posiadania Plerscienla siaje si¢ jego
wiladeq, czy jest tylko jego powiernikiem?

— Bardzo wyraZnic méwi o tym sam tekst. Ci, ktérzy podejmuja
sie noszenia Piericienia, staja sie jego powiernikami, nie wladcami.

— Krytycy zarzucajg Tolkienowi pewnq niesamodzielnosd, zapozy-
czenia, synkretyzm gatunkowy.

- Nie ma dziela, ktére jest samodzielne. Kazde jest wpisane
w tradycje literacky. Tekst istnieje w §wiecie tekstéw, bardziej zwig-
zany jest z innymi tekstami niz z rzeczywistoscia. Tekst literacki to
fikcja, czyli inaczej méwige, klamstwo. A fikgja, jak kazda wypo-
wied?, rzadzi si¢ kenwencjami i ich modyf{ikacja. Dobrze, jesli jedna
konwencja zostaje zmodyfikowana, zmieniona — powsiaje wowczas
tekst artystyczny. A co sie dzieje wiedy, gdy wiele konwencji podlega
modyfikacjom, jak to jest u Tolkiena? Samo polaczenie wieln gatun-
kéw juz jest ich przelamaniem, czym$ zmieniajacym stereotyp
w oryginalny tekst. Wedlug mmie Tolkien jest pierwszym twdrca,
ktéremu sie ndalo tak poiqczyé romans rycerski z eposem heroicz-
nym. Artyzm ,,Wiadcy” polega na tym, Ze pom1m0 przelaman wieln
uzytych tam konwencji, ich polaczenie okazuje sie spéjne, naturalne.
C.S. Lewis, przyjaciel Tolkiena, tez prébowat faczenia — alegorii
z sciencie fiction — ale okazalo si¢ to szyte grubymi niémi. U Tol-
kiena zadnych szwdw nie widaé.
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— Czy Tolkien mial poprzednikow?

— Korzenie gatunkowe wyznaczaja zawsze cale lafcuchy poprzed-
nikéw, ale w ramach danej konwencji. Tolkien poshiguje si¢ wieloma
gatunkami literackimi i paraliterackimi, jak np. legenda. Wieln pisalo
romanse rycerskie, wielu bylo auioréw eposéw bohaterskich, co wig-
ce}, wielu pisarzy tworzylo pierwsza odmiane gatunkowa fantasy,
kiorej 10 konwencje wlasnie przelamuje zdecydowanie jako pierwszy
Tolkien, opowiadajac swa epike tak, by najwazniejsze sprawy wyrazic¢
lirycznje.

— Tolkien byt gleboko wierzqey, Czy ,, Whadca Pierscieni” czerpie
z Bibli?

— Cata koncepcja Srédziemia, §wiata ,Silmarillionu”, jest silnie
zakorzeniona w Biblii i w chirzedcijatistwie. Mozna chyba powiedzied,
ze Arda to Ziemia przed Ewangelia, ze walka Dobra ze Zlem gene-
tycznie ma swoje Zrédio w Biblii, Ze wszystkie cnoty przedstawione
we ,,Wiadcy” s cnotamd chrzedcijariskimi, jednakZe bezpo$rednich
nawiazail do Biblii i w ogéle do religii raczej tu nic znajdziemy.
Moze z wyjatkiem jednej modlitwy Faramira — modlitwy dzigkczyn-
nej.

- Mozna sig¢ chyba doszukaé podobieristwa do wskrzeszenia biblij-
nego tazarza w scenie uzdrowienia Faramira przez Aragorna.

— To raczej przypomnienie dawnych wierzefi o uzdrawiajacym
dotyku rak krdla — Faramir nie byt martwy. Ale ech biblijnych moty-
wow mozna sic oczywiScic doszukiwaé, analogii tu sporo. Sauron
przeciez, dawny stuga Melkora, wlasciwego Lucyfera Ardy, moze byé
pojmowany jake jeden z szatandw. Tylko co z tego wynika...?

— Jakie krytyczne uwwagi skierowatby Pan do samego tekstu?

— Krytykowac Tolkiena bym nie checial. Wszystko w tym swiecic
ma swoja funkcje. To, co mnie osobiscie razi jako czyteliika, to
naduzywanie konwencji basniowych, ktdre lamnig prawa fizyczne
wyobrazonego $wiata. Np. koA Gandaifa i orly Gandalfa. Kofi jest
7byt szybki 1 zbyt madry. Sadze, ze wystarczyiby tu mustang — koil
indiariski; bylby dosc szybki i dos¢ madry, a pozostawalby zwierze-
ciem. Moze Gandall méglby sie wydosiaé z Orthanku przy pomocy
mniej inteligentnego orla? Caly §wiat tolkienowski jest bardzo realny
1 osobiscie Swietnie si¢ czuje w jego tajemnicach. fednakze sekret
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uczlowieczenia i jednoczesnie hiperbolizacji tych dwdch jednosiko-
wych przedstawicieli dwoch gatunkéw zwierzat rozbija mi troszke te
realnosé. O wiele tatwiej jest mi przyja¢ Wargéw jako pewna rase
zwierzat niz jednostkowy przypadek geniusza wilczego. Latwiej zgo-
dzié si¢ na entéw i hnornéw.

~— A jak wrazenia po filmie?

-— Zrobilem chyba blad, bo poszedlem do Multikina i tam przesz-
kadzat mi halas. Natomiast, jezeli kio§ chee uwaznic stuchaé, to tam
jest bardzo duzo madrych prawd powiedzianych z doskonaly intonacta
i bardzo wyraZznie — w tym filmie slowo wazy, zpodnie zreszty
z intencjami Tolkiena. Lecz niestety, wydaje sig, Ze tylko stowo jest
tu na plaszczyZnie powagi lolkienowskiej 1 tylko ono moze odkupié
wszystko, co wyrasta z filmowych konwencii gatunkn {fantasy
i science fiction. Walka Czarodziejéw nie licuje ani z ich powaga, ani
z powaga Tolkiena. Jednak komputerowe mrowisko orkéw w Morii
jest $wietne. John Howe, ilustrator Tolkiena, odpowicdzialny jest za
wizje walki Gandalfa z Balrogiem i to nie jest takie zle, ale nie
mozna juz tego powiedzie¢ o altankach Lothlorien. To mial by¢ prze-
ciez las i przes$wietlone polany! Naprawd¢ mam jednak do zarzucenia
rezyserowi jego brak gustu do kobiet!

— Mysle, ze przyczvng jest popularnoéé tych, a nie innych akiorek.

— Swictnie dobrany jest Gandalf, troche za cukierkowy Frodo,
dobry Legolas i pierwsze elfy z Lothlorien, niezle hobbity i Boromir.
Reszta postaci jest po prostu paskudnie obsadzona.

— Aragorn t Boromir sq po prostu przystojni wedlug standardow
nastolatek. Podobnie jak Liv Tylor-Arwena uchodzi za ideat urody.
A jak podoba si¢ Panu sceneria filmowego swiata?

— Wspominalem juz o imponujycej Morii i strasznych altankach
Lothlorien. Mily jest Hobbiton, dobre gdry i choé¢ widaé szwy kom-
puterowe, to jednak robig wrazZenie.

— Lepsze wrazenie robi w ogole ciemna strona.

— To szczegllne, ze zio zawsze jest latwiej przedstawié. Duzo
przesady jest w kreacji orkow Sarumana, ale i to ma korzenie
w konwenciji filmowego gatunku. Zatem tu zarzut do filmu jest zarzu-
tem do konwencji, z ktérej nie potrafil sie wyswobodzié.
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— Czy popularno$é Tolkiena, kiorg zyskal dzieki filmowi, shuizy
lekturze? :

— Moze wielu z tych, ki6rzy obejrzeli film i ktérym si¢ on spodo-
bal, siggnie po ksiazke. Mam nadzieje, Ze ksiazka spodoba sig im
bardziej. Ale, jak sugerowalem, film preferuje akcje, zabija wyobraz-
ni¢ i ogranicza dostepnosé slowa. Ponadio, stawa samego Tolkiena
ma swoje minusy, bo zbyt wiele sig o nim ghipstw pisalo. Glupstwa
te pokryjmy dyskretnym milczeniem.

— Bryryjezycy wybrali Tolkiena pisarzem XX stulecia, cho¢ prze-
ciez piszy tak duzo.

— Bylo to olbrzymim zaskoczeniem i zgorszeniem dla anglosa-
skich krytykéw, kidrzy nie moga sie przyzwyczaid, ze literatura weale
nie musi odzwierciedlaé rzeczywistodei 1 nie musi zZajmowaé sie
akfualnymi sprawami spolecznymi.

— A jaki stosunek do Tolkiena majq studenci?

— Czytaja Tolkiena mimo tego, Ze tkwi na listach lektur. Tolkien
nie przypadkiem stal si¢ prawdziwym bestsellerem dopiero na campu-
sach uniwersyteckich. Jest to jak gdyby poswiadczenie tego, jaki
poziom intelektualny jest tm wymagany od czytelnika.

— Skqd Pana zainteresowanie samgq fantastykq — niepowaznym
gatunkiem literackim?

— W tej chwili fantastyka tak sig¢ przemieszata z literatura powaz-
ng, ze trudnoc ja czasem wychwycic¢ i wyrdZnic. Sadze, ze pierwsza
fascynacja byla zwigzana z pewnymi pomyslami humorystycznymi na
pograniczu fantastyki. Tu wymienitbym opowiadania H.G. Wellsa,
ktére jeszcze ma pierwszym roku moich studidw zaczalem sobie th-
maczy¢ do szuflady. To byla fascynacja samym tlumaczeniem. Peina
fascynacja zaczela si¢ od pierwszej ksiazki Raya Bradbury’ego, bar-
dziej nowelisty niz powiesciopisarza. To takZe bylo poczatkowo zaan-
gazowanie translatorskie, ale potem juz badawcze. Niestety, prof.
Mroczkowski nie pozwolit mi pisa¢ pracy magisierskiej o Wellsie.
Dlatego o fantastyce wlasnie napisalem prace doktorska, w odwecie
za magisterium o Henry Jamesie.
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— Dlaczego kobiety czytajg fantastyke raczej niechetnie?

— Bo kobiety sa pragmatyczne. Bardzo mocno sa zakorzenione
w tym BoZym $wiecie. Maja i chea mie¢ do czynienia z konkretem,
a fantastyka wydaje im si¢ catkowicie oderwana od rzeczywistosc.
Trudno jest im przejsé przez lg granice translacji, analogii, metafory-
ki, spekulacji, aby zobaczyé, ze fantastyka tez traktuje o naszym
$wiccie. Ze jest to literatura o waznych rzeczach. Mozna by obok
postawié pytanie, dlaczego kobiety nic bardzo interesujg sic polityka.
Szachistek teZ mie jest wiele. Stynnych uczonych-matematyczek tez
raczej nie.

— Kobiety szukajq w zZyciu i w literaturze uczucia. Jesli szukajg
waznych probleméw, to wolg te wypowiedziane wprost.,

-— Tak, kobiety zniecheca pewien poziom abstrakeji. Ciekawe
zatem, dlaczego humanistyka jest 1ak sfeminizowana. Tu wiasnie nie
powinno by¢ kobiel, bo wydaje si¢, Ze nie zgadza si¢ to z ich sklon-
nosciami.

~~ Autorami fantastyki sq jednak giownie mezczyini.

— Czy ja wiem? Tak moZzna powiedzie¢ w ogéle o literaturze.
W fantastyce jest kilka wazkich nazwisk kobiecych: Ursula
K. LeGuin, Marion Zimmer Bradley, Andre Norton, Mary Stewart.
A takze Angela Carter (nawet!), Zenna Henderson, Vonda Mclntyre,
Anne McCaffrey i wiele, wiele innych. Wéréd piszacych podzial
zaznacza si¢ mniej wyraZnie niz wérdd czytelnikéw — fantastyke
rzeczywiscie czytaja raczej mezczyZni...

—...choé krytycy ciqgle odnoszq sie do niej z dystansem. Czy
Pana zdaniem literatura powinna nasladowad rzeczywistoié?

— Nie zalezy to na szczescie od mojej opinii. Dzi§ nauka o litera-
turze stwierdza, Ze literatura nigdy nie mozZe, nic jest w stanie nagla-
dowaé rzeczywistosdci, cho¢ czasami pozoruje, ze nasladuje. I nie na
tym polega stopien jej artyzmu, wbrew moze wszelkim opiniom,
ktére jeszcze przekazuje sie w szkolach. Ale to wymagaloby szersze-
go wykladu. Ja za$ bylbym daleki od jakichkolwiek normatywnych
postulatéw, co literatura powinna, a czego nie powinna. Jesli tekst
jest dzielem sztuki, to jest literatura. I to jest wazne: aby byl dzielem
sztuki. A jakie to dzielo jest, to moZna opisaé, wyjasnié, wskazal
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w interpretacji, dlaczego jest dzielem sztuki. Ocena? Qcena moze byé
tylko prywatna: albo mi si¢ podoba, albo nie, albo co§ lubig, albo nic.
Jest to tylko sprawa gustn — nauka sie tym nie zajmuje.

- A wiec, czy Pan lubi Tolkiena?
-— A jak Pani my$li?

ANDRZE] ZGORZELSKI, ur. 1934; prof. dr hab., absolwent Wydziata FiloJogii
Angielskie] KUL, profesor Uniwersytetu Gdafiskiego, badacz zagadnied
fantastyki, struktury czasu i przestrzeni, konstrukeji 1 kompozycji niwordw
literackich, autorytet w dziedzinie gatunkdw literatury fantastycznej, autor
wielu publikacji ksiaZkowych, m.in. Kreacje $wiata sensow. Szkies o wspdl-
czesnej powiefci angielskiej”, E6dZ 1975; ,Fantastyka. Utopia. Science
fiction. Ze studiéw nad rozwojemn gatunkow”, Warszawa 1980; ,,0 uczeniu
literatury na anglistyce (myS$li »mentorskie«)”, Gdafisk 1987. Mieszka
w Gdarisku.
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Thor Szaban

Sytuacja prawostawia na Ukrainie

Prawoslawie, biorace swdj poczatek od czasow chrztu Rusi Kijow-
skiej (988), bylo i pozosiaje najwazniejszym elementem Zycia religij-
nego na Ukrainie. Po watpliwym przylaczeniu w 1686 r. Metropolii
Kijowskiej do Patriarchatu Moskiewskiego, zaczal si¢ aktywny proces
rosyfikacji. W ciagu wiekéw nie doznal on modyfikacji, zaréwno od
strony Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego, jak i pafistwa rosyjskie-
£0, zachowujacego Ukraifiski Kosciot Prawostawny pod jurysdykcja
Patriarchatu Moskiewskiego, co jesi jednym ze sposobdw utrzymywa-
nia Ukrainy w sferze ideologicznego wplywu Rosji. Ukraina — to
ponad 45% wszystkich parafii Rosyjskicgo Kosciota Prawoslawnego
1 ok. 50% dochodéw dla Kosciota Rosyjskiego.

Na przelomie 1991--1992 1. pojawit si¢ glowny problem w ukraii-
skim prawoslawiu, dla ktérego niemozliwe bylo utrzymywanie istnie-
jacego status quo: jedynego Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego
Patriarchatn Moskiewskiego na Ukrainie. Reakcja na taka polityke
bylo utworzentie na terenie Ukrainy kilku wspdlnot, zaliczajacych sie
do tradycji prawostawnej: Ukraifiskiego Kosciola Prawostawnego
Patriarchatn Moskiewskiego, Ukrainiskiego Kosciela Prawostawnego
Patriarchatu Kijowskiego, i Ukmninskiego Autokefalicznego Kosciola
Prawostawnego.

Z tych Koscioléw tylko Ukraifiski Kosciél Prawostawny, ktéry
podlega kanonicznemu kierownictwu Patriarchatu Moskiewskiego,
jest uznany przez wszystkie prawostawne KoScioly na swiecie. Jest on
autonomiczna czesScig Patriarchatu Moskiewskiego i wg statystyki'
pozostaje najwickszym Kosciotem na Ukrainie; jego ndziat w struktu-
rze prawostawnych organizacji wspolezesnej Ukrainy pozostaje prak-
tycznie niezmienny — ok. 70-71%.

Zupelnie niedawno pojawita si¢ na Ukrainic tendencja do pojedna-
nia ukraifiskiego prawostawia w jeden Ukraifiski Auntokefaliczny
Koscist Prawoslawny. Propozycja ta spowodowala duZe napiecie
w Rosji, bo dotyczy przecieZ bezposrednio wlasnosci Rosyjskiego

8687 parafii, 120 klasztoréw, 5 seminariéw duchownych, Kijowska Akadenia
Duchowna, kitka duchownych szkat.
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Kosciota Prawoslawnego, to znaczy Ukraifiskiego Kosciota Prawo-
stawnego Patriarchatu Moskiewskiege. Duchowiefistwo Rosyjskiego
Kodciota Prawostawnego jest niezbyt przychylnie nastawione do
nadania autokefalii Ukraifiskiemu Kosciolowi Prawoslawnemu. Jed-
nym z warunkéw rozwazenia tego problemu jest dla biskupéw Rosyj-
skiego Kosciota Prawostawnego pojednanie przez nawrdcenie Ukrain-
skiego KoSciola Prawostawnego Patriarchaiu Kijowskiego i Ukrain-
skiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego z Uknairiskim
Kogciotemn Prawostawnym Patriarchatu Moskiewskiego,

Sobér Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego a avtonomia
Ukrainskiego Kosciota Prawoslawnego
Patriarchatu Moskiewskiego

Na ostatnim Jubileuszowym Soborze Rosyiskiego Kosciota Prawo-
stawnego, kidéry odbyt sic w Moskwie 13-16 sierpnia 2000 r., jedaym
z akiualnych tematow byt problem okreslenia statusu Ukrainskiego
Kosciola Prawoslawnego Patriarchatu Moskiewskicgo. Tok rozmdw
na ten temat byl na Soborze zaklécony telegramem prezydenta
Ukrainy Leonida Koczmy. Telegram, jak podal Interfax”, dotyczyt
mozZliwo$ci nadania Ukrnaifiskiemu Kosciolowi Prawostawnemu
Patriarchatu Moskiewskiego statusu Kosciola autokefalicznego. Prezy-
dent panistwa ukraifiskiego prosit tez Sobdr v whaczenic do nazwy
Ukraifiski Ko§cidl Prawoslawny slowa ,Autokefaliczny”, aby pod-
kresli¢ jego niezaleZny status. Po zapoznaniv si¢ z iclegramem, met-
ropolita Whodzimierz (glowa Ukrainskiego Kosciola Prawoslawnego
Patriarchatu Moskiewskiego) spotkat si¢ z episkopatem ukraidskim.
Wedlug niepotwierdzonych danych praktycznie wszyscy biskupi
vkraifiscy pozytywnie opowiedzieli si¢ za nadaniem statusu aufoke-
falii prawoslawnermu Kogciolowi na Ukrainie. Wigkszo$¢ biskupow
Rosyjskiego Kosciola Prawosiawnego, jak i sam patriarcha Aleksy I1,
ustosunkowata sie negatywnie do prosby prezydenta Kuczmy®

Jubileuszowy Sobdr Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego w sio-
senku do Ukraifiskiego Kosciola Prawoslawnego dokiadnie analizujqe
w bratuiej dyskusji sytuacje na Ukrainie, opierajqe sie na wykladzie
meiropolity kijowskiego i catej Ukrainy Wiodzimierza, postanowilk:

1. Powwierdzié¢ status niezaleznosci Ukrainiskiego KoSciola Prawo-
stawnego 2z szerokim zakresem autonomii jako czesci Rosyjskiego
Kaosciota Prawostawnego.

*K. Gudzik, ,,Died”, nr 149, z dn. 18 VII1 2000.
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2. Mieé nadzieje na rychle pajednanie wszysikich ukraiviskich Kos-
ciofow prawostawnych w fonie jedynego Kosciota.

3. Swiadczyé, ze Ukrairiski Kosciét Prawostowny godnie sprawuje
swojg misje duszpasterskq Uwazalé za bardze wazne, by miat on
mozliwo$é posiadania débr materialnych i niezaleinosci fi namowej

Jubileuszowy Sobdr Rosyjskiege Kodciola Prawoslawnego potwier-
dzit niezalezno$¢ Uknifskiego Kosciota Prawoslawnego, ktéra nadat
mu Patriarchat Moskiewski w 1990 r. Sob6r nie zaprzeczyl nadaniu
autokefalii na Ukrainie. Jednak w samym Kosciele rosyjskim mozna
zauwazy¢ réZne podejscia do rozwigzania problemu udzielenia auto-
kefalii. Widaé to wyraZnie zwlaszcza w odniesieniu do Ukmifskiego
Kosciota Prawostawnego: z jednej strony Rosjanie iwierdza, ze do
tego polrzebna jest powszechna zgeda migdzy wszystkimi Kosciolami
prawostawnymi, z drugiej za$ strony biskupi Rosyjskiego Kosciola
Prawoslawnego sa przekonani, ze {ylko Kosciéi-Matka ma prawo
udzieli¢ autokefalii. To znacey, 2c 1ylko Rosyjski Koscidt Prawostaw-
ny moze podarowad autokefalie Kosciolowi na Ukrainie.

Jubileuszowy Sobdr nie zdecydowal si¢ jednak na utworzenie, np.
funduszn pomocy prawostawin na Ukrainie, ktdry méglby koordyno-
waé spoleczne 1 koscielne dzialania.

Wickszoé¢ biskupdw Ukraifiskiego Kodciola Prawostawnego Pa-
triarchatu Moskiewskicgo, wystepujac publicznic na Soborze w Mo-
skwie, wyrazala negatywna pozycje w sprawie oddzielania sie Kos-
ciola ukrakawgo od rosyjskiego. Abp Agafangel, ukraifiski metropo-
lita Odessy®, 7aznaczyl, ¢ pozycja Ukraifiskiego Kosciola Prawo-
slawnego, k(ory jest kanonicznym Kosciolem Patrarchatu Moskiew-
skiego, skomplikowala sie » powodu wiracania si¢ patriarchy Kon-
stantynopola Bartlomieja do spraw prawostawia na Ukrainie.

Relacje miedzy Patriarchatami Moskwy I Konstantynopola

Jednym z probleméw wspdlczesnego prawostawia jest rywalizacja
miedzy Patriarchatami Moskwy i Konstantynopola. Wickszo$é Kos-

*Status samouprawliasmoj poluczifa Ukraifiskaja Prawostawnaja Cerkow, ,Pra-
wostawnoje Obozrenife”, nr 54, z do. 28 IIT 2000. i

“Jednym z centréw obrony Rosyjskiego Kosciols Prawostawnego na Ukraigie jest
diecezja odeska i duchowne seminarium, gdzie sprawuje wladze metropolitalna abp
Agafangel. W Odessic dziala takze kilka klasztoréw Ukraifiskiego Kodciola Prawo-
stawnego Patriarchatu Moskiewskiego.
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ciokiw prawostawnych, kontymmujacych tradycje chizedcijafistwa
bizantyjskiego, stoi przed koniecznoscia opowiedzenta si¢c po stronie
greckiej lub rosyjskie;j.

W drugiej polowie XX w. taki podzial na dwa obozy zosial juz
sformowany i umacniat si¢, jednak po naglym upadku Zwiyzku Ra-
dzieckicgo stanowisko nieco si¢ zmienilo. Konstantynopol, jak to
komentuja niektérzy rosyjscy analitycy, zaczal wykorzystywaé mozhi-
wos¢ wzmocnienia swoich oslabionych wplywéw na postkomunis-
tyczne patistwa. W sposéb szczeg6lny widaé to na przykladzie sytua-
cji prawostawia w Estonii i na Ukrainie®.

W Estonii przy wsparciu antyrosyjskiego rzadn powslata sytuacja
dwéch ,kanonicznych KoScioldw™ w ramach jednego patistwa
istnicja parafic Patriarchatu Moskiewskiego i Konstantynopoliianskie-
go. Bi%kupi Rosyjskiego Kosciota Prawoslawnego uwazaja, 2c jest 1o
zaprzeczehie kanondw apostolskich i tradycji kOSClClnej, ktdra Iwicr-
dzi: jedno miasto — chen biskup.

Rosjanie obawiaja sie, ¢ taki sam scenariusz moze si¢ powtorzycé,
i to w znacznie szerszym zakresie, na Ukrainie. W odréZznieniu od
Estonii, na Ukrainic jest nie 200, a ponad 8,5 tys. parafii, 38 bisku-
péw i wielomilionowa rzesza wiernych. Ukrainski Kosciél Prawo-
stawny Patriarchatu Moskiewskiego, patrzac w przyszlosé, wystoso-
wal do Patriarchatu Konstantynopolitaiskiego list, twierdzac, ze kazda
proba wirgecenia sie patriarchy Barrfomieja w wewnegirzne sprawy
prawostawia na Ukrainie inoie nieodwracalnie zachwiaé jego oso-
bisty autorytet i wywolaé kryzys albo rozdarcie w prawostawiu®.

Eknmeniczny patriarcha konstantynepolitafiski Bartlomiej T wyste-
sowal list do prezydenta Ukrainy Leonida Kuczmy, w ktdrym m.in.
kladzic akcent na potrzebe ntworzenia w Ukrainie jedynego Kosciota
prawostawnego i wyraza gotowosC uznaé ten pojednany Kosciét za
Kanoniczny. Potwierdzif to podczas wizyty w stolicy Ukrainy — Kijo-
wie, rzecznik Ukmmskxego Kosciola Prawoslawnego w Stanach Zjed-
noczonych Anatolii Lysyj’. Co bylo przyczyna, 7e Konstantynopol
zwrdcilt uwage na problemy ukraifiskiego prawostawia?

*A. Smirnow, ,Niezawisimaja Gazicta™, z dn. 15 VIII 2000.

S, Czapnin, Ukraina: z kiem t kak lepier molitsia prawostawnym? ,Sobornost’”
z dn. 26 VIII 2000; W Kijewie proszol Archijerejskij Sobor Ukraifskoj Prawostawnaf
Cerkwi Moskowskowao Patriarchata, ,Prawostawnoje Obozrenije”, nr 53, 7 VIIT 2000.

"W. Kawalskij, Dwobij patriarchij, .Chreszezalik™, nr 65, 15 VI 2000.
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Wrydaje si¢, ze obecnic Konstantynopol nie bardzo jest zadowolony
z polityki Moskwy wobec Ukraifiskiego Koéciota Prawoslawnego. Jak
wiadomo, na poczatku 1991 r. patriarcha ekumeniczny wystal do
Aleksieja 11 list, w ktérym podkreslil, ze uznaje kanomiczne teryto-
rinm Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego wylacznie w granicach
z 1393 r. To znaczy, ze ukraifiskie duchowiefistwo nie powinno pod-
legaé Patriarchatowi Moskiewskiemu. Co wiecej, Bartlomiej I poddaje
krytyce decyzje konstantynopolitafiskiego patriarchy Dionizego
Z 1686 r. W iym czasie, kiedy Patriarchalt Konstantynopolitariski
znalazl sie z jednej strony, pod wplywem Imperium Osmaiiskiego,
z drugiej ze$, nie mogl si¢ oprzeé pokusie (rosyjscy wystannicy przy-
wieZli w prezencie 120 futer i 200 zlotych monet), jego $wiatobli-
wos¢ oddal Metropolie Kijowska pod jurysdykcje Patriarchatu Mo-
skiewskiego. Chociaz od tego czasu mineto ponad 300 lat, Patriarchat
Ekumeniczny jest nadal przekonany, Ze odbylo sig to z naruszeniem
prawa kanoniczncgo. Wyglada na to, Z¢ Barttomicj | ma zamiar rewi-
dowad historie, W tym przypadku decyzje Soboru Rosyjskiego Kos-
ciota Prawostawnego w sprawie obecnego patriarchy Ukraifiskiego
Kosciola Prawosiawnego Patriarchatn Kijowskiego, Filareta (natozenie
anatemy i odiaczepmie od sSwigcen), Konstanlynopol moze uznaé za
niewazna.

Komentujac 1o twierdzenie, sirona rosyjska jest przekonana, ze
jedno z najwiekszych zjawisk w historii Rusi, pojednanie w 1686 r.
Metropolii Kijowskiej z Kodciolem Rosyjskim miato podstawy praw-
ne i zostalo potwierdzonc przez wszystkie prawostawne patriarchaty.
Do dzi¢ nikt nie podat w watpliwosé tego historycznego faktu.

Wiosng 2000 r. w Zurychu (Szwajcaria) odbylo sie spotkanie mig-
dzy przedstawicielami Konstantynopolitadiskiego Kosciola Prawostaw-
nego i Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego, w ktérym uczestniczyli
metropolita Kiryt i metropolita Agafangel. Obaj podkreslili, Ze inge-
rencja Patriarchatu Konstantynopolitaiskiego zwigksza i tak napigta
sytuacje na Ukrainie, gdzie zaczyna sie tworzy¢ idea narodowego
Kosdciola autokefalicznego. Mysl utworzenia takiego Kosciola, twier-
dza biskupi rosyjscy, zupelnie nie odpowiada kanonom apostolskim®.

Dia Ukrainy jednak jest to dobra sytuacja, bowiem zaczynajac od
2000 r, idea narodowego Kosciola zyskala silnego, zewneirznego
sojusznika w osobie patriarchy ekumenicznego, ktéry tworzac wlasna

*W Zuriche delegacji Moskowskowo i Konstantinopolskowo Patriarchow obsuzdali
problemy raskolow na Ukrainie, ,Prawostawnoje Obozrenije”, nr 50, z dn. 3 VI 2000.
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strategic nirzymania i wzmocnienia nie tylko formalnego, ale i realne-
go przewodnictwa w calym prawostawin, Swiadomie godzi sie na
konflikt z Patriarchatem Moskiewskim. Konflikt miedzy obydwoma
patriarchatami powstal z przyczyny nielicznego Estoriskicgo Kosciola
Prawostawnego’. Rosjanie sa przekonani, e Konstantynopol dziaka
z nicformalnym poparciem Stanéw Zjednoczonych. Ostatnio Kongres
Amerykafiski wystapil w obronie patriarchy ekumenicznego, ktéry nie
ukrywa checi odzyskania pozyeji ,Drugiego Rzymu”. Patriarcha
konstantynopolifaiski czesto narzucal swoje prawo innym Kogciolom
prawostawnym, jednak do niedawna jego ambicje nie rosly, a to
z przyczyny negatywnie nastawionych do jego osoby islamskich
fundamentalistéw®.

Wydaje sie, ze Patriarchat Konstantynopolitafiski jest zainteresowa-
ny, aby Kosciét w Ukrainie otrzymatl antokefalie od niego. Z jednej
strony oslabi to mocna pozycje Rosyjskiego Koéciola Prawostawnego
na Ukrainie, a ponadto wprowadzi potencjalnie silny prawoslawny
Kosciot na Ukrainie na orbite ideclogicznych i organizacyjnych wply-
woéw |, Drugiego Rzymu” - Konstantynopola. Grecy sprzeciwiaja sig
temu, by Ko$cid! rosyjski mégt ndzielaé pelnej {antokefalii) lub czes-
ciowej (autonomii) niezaleinosci KoSciotom prawostawnym. UwaZaja,
ze takie prawo nalezy wylgcznie do patriarchy konstantynopolitaf-
skiego i dlatego nie vznajg Autokefalicznego Kosciola Prawoslawne-
go w Ameryce i Japonskiego Autonomicznego Prawoslawnego Kos-
ciola, ktére otrzymaly niezaleznoéé od Moskwy.

Przez tadykalna zmiane stosumku patriarchy konstantynopolitasi-
skiego Barttomieja 1 do Kosciota na Ukrainie mozliwos¢ nadania
autokefalii Ukraifiskiemu Kofciolowi Prawoslawnemu przez Konstan-
tynopol staje sie coraz bardziej realna. Wydaje sie, Ze episkopal
Ukraifiskiego Kosciola Prawostawnego Patriarchatn Moskiewskiego,
chociaz nie otwarcie, jednak prébuje wyprzedzié sytuacje i otrzymac
status autokefalii z rak Kodciola rosyjskiego. Takie rozwiazanie spra-
wy nie dopusciloby do otrzymania autokefalii od Bizancjum. Nie
wiadomo jednak, czy patriarcha Barttomiej jest gotéw na otwarly
konflikt z patriarcha Moskwy. Nalezy pamietac, ze planowane spotka-

* Filaret Denisenko nie tolko raskolnik, no i predatiel prawostawia, tamie nr 52,
19 VII 2000; Patriarch Barfolomej, popicraja kanoni, wmieszywajetsia w cerkownuju
zizi Ukrainy, objawlaja o namierienii darowat’ Ukrainskoj Cerlowt autokefaliu, tamize.

“W. Kowalskij, Smozet Barfolomicf I smiat’ anafiemu s Filareta, kotoroju natoiyt
Aleksiej 11?7 ,Chraszezatik”, z dn. 22 IX 2000.
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nie przedstawicieli trzech prawoslawnych Koscioldw na Ukrainie
i Patriarchatn Moskiewskiego, kidre z inicjatywy patriarchy Bartlo-
mieja 1 bylo zaplanowane na koniec lipca 2000 r. w Genewie, nie
odbylo si¢ i zosiato przenjesione na inne, lepsze czasy''.

Obecnie, jak twierdza zwlaszcza Rosjanie, wicksza czgdd prawo-
stawnych wiemych Ukrainy wyraZa ched bycia blizej Rosji. Nie wia-
domo jednak, kto bedzie w stanie prowadzi¢ efektywna polityke
wspdlpracy z Rosjs. Prawostawie na Ukrainie nie ma obecnie lidera.
Koéciot ukraifiski przezywa gleboki kryzys kadr. Jezeli grecy znajda
odpowiedniego czlowieka miedzy liczna ukraifiska diaspora w Sta-
nach Zjednoczonych czy Kanadzie, geopolilyczna orientacja Ukrainy
zmieni sie w ciagu najblizszych kilku lat™.

Wierni Ukraiiskiege Kosciota Prawoslawnego
Patriarchatu Moskiewskiego — ich przekonania i poglady

Odeski metropolita Ukraifiskiego Kosdciota Prawostawnego Patriar-
chatu Moskiewskiego, Agafangel (Sawwin), twierdzi, Ze na Ukrainie
panistwo aktywnie wtraca si¢ do spraw kosSciclnych. Cheac utworzyd
niezalezny, autckefaliczny prawostawny Kosciét na Ukrainie, paiistwo
nie bierze pod uwage potrzeb wiernych, ktére nie widzg koniccznosci
autonomii, nie méwigc juz o autokefalii’®. Jako przyklad takiego
przekonania moZna przytoczyé ,List prawostawnych wiernych do
Jubileuszowego Soboru Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego”, gdzie
m.in. czytamy: My, prawostawni chrzescijanie Rusi Kijowskiej, zwra-
camy sig z prosbq do patriarchy moskiewskiego i cale] Rusi Aleksieja
I, aby nie dopuscit oddzielenia Ukrainiskiego Kosciota Prawostawne-
go Parriarchatu Moskiewskiego od Rosyjskiego KoSciota Prawostaw-
nego, pojedngpia z innymi niekanonicznymi ukraifiskimi Kesciotami
prawostawiynt, tworzqe niezalezny Koscidt narodowy. Doprowadzi to
do latynizacji Kosciola na Ukrainie, ekumenicznego pojednania
z nieprawostawnymi i antychrzeicijasiskimi organizacjami religijnymi,

U _Prawostawnoje Obozrenije™ nr 53.

2 Sobornost™”, z dn. 26 VIIT 2000.

SM. Chitajlenko, Prawostownaje misija w mirie ustazniajetsia, ,Prawostawnaja
Moskwa”, nr 17 (227) wrzesiedl 2000, Za utworzeniem jedynego Kosciota prawostaw-
nego na Ukrainie opowiedziato sig 39,9% ludnosci, przeciw — 42,8%, jak twierdzi
Interfax”, Swiadezg o tym badania przeprowadzone przez Ukraidiskie Centrum Eko-
nomii i Polityki z sierpnia 2000 r.
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co w koricowym etapie zaowocuje przyjeciem swiatowej religii anty-
chrysta. Jezeli Moskwa odda Kijdw, to sama nie bedzie mogla istnied
w peinef sile,

Pros:my Sobdr o obrong Sw:gre} ery na Ukrainie, bezkompromz-
sowosé. Niedopuszczenie do przelania niewinnej krwi. Prosimy zmie-
nié duchowo i historycznie nieprawidiowq nazwe Ukraifiski Kosciot
Frawostawny Patriarchatu Moskiewskiego i praywrocié jego prawdzi.
we Imi¢ ~ Rosyjski KoSciol Prawostawny. Jezeli jednak Bog dopusci
do istnienia niezalezny Ukrairiski Autokefaliczny Prawostawny Kos-
cidt, to prosimy patriarche moskiewskiego I catej Rusi Aleksieja II, by
prayjgt pod swojq jurvsdykeje parafie | wspéinoty Ukraisiskiego Kos-
ciota Prawostawnego Patriarcham Moskiewskiego.

Prosimy takie uznad za Swigtych tych meczennikéw Rusi Zachod-
nigj, ktorzy umarli za Swiete Prawostawie z rgk unitow [ facinnikow.
Beatyfikacja tych Swietych bedzie wsparciem dla ruskiego narodu
w walce z unitami | ukratiiskim racjonalizmem. Zyjemy nadziejq, ze
unict powrdcq do fona Koscmfa—Mark: — Jjak wypada synom mar-
notrawnym — przez nawrécenie'. Trzy podobne listy wyslano do
patriarchy Moskwy i calej Ru51 Aleksieja I, prezydenta Rosji
W. Putina, prezydenta Ukrainy L. Kuczmy. Okolo 100 wiernych
Ukraidskiege Kosciola Prawostawnego Patriarchatu Moskiewskiego,
ktérzy przyjechali na Jubilevszowy Sobdr Rosyjskiego Kosciola Pra-
wostawnego do Moskwy, wraz ze swoimi biskupami, potwierdzili, ze
nie akceptuja oddzielenia od Patriarchatu Moskiewskiego w zadnej
formie®.

Natomlast patriarcha Ukraifiskiego Kosciola Prawoslawnego Pa-
triarchatu Kijowskiego, Filaret, zaznacza, ze Patriarchat Moskiewski
1obi wszystko, co jest w jego mocy, aby nie dopusci€ do utworzenia
na Ukrainie jedynej prawoslawnej Cerkwi, opierajac si¢ na twierdze-
niach biskupéw i wiernych, ktdrzy niby nie maja checi do takiej
jednosci. Taki poglad nie odpowiada w rzeczywistodci prawdziwemu
przekonaniu prawoslawnych wiernych, bo 60-70% biskupow i ducho-
wierstwa U!m::iﬁskiego Kosciota Prawostawnego Patriarchatn Mo-
skxewak:ego Jak rowmez wiekszos$¢ wiernych, jest przychylnie nasta-
wiona do pojednania’® — stwierdza patriarcha Filaret.

“Jedinstwo doroie wsiewo, ,Niezawisimaja Gazieta” - ,Religi€™, nr 16/2000.

¥ TFamze, z dn. 7 VII 2000.

M. Wiszniewyj, W Ukraini bude pomisna cerkwa? ,Postup”, nr 110, z dn. 30 VI
2000
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- Odeski metropelita Agafangel zaznaczal, zc Patriarchat Moskiewski
nie moze mie¢ wptywu na sytuacje w Ukrainie, bowiem jeZeli episko-
pat Ukrainy wyrazi zgode na pojednanie, to Moskwa nie bedzie
mogts powsirzymad sitg tego procesu.

Obecnic w wielu regionach Ukrainy miedzykonfesyjne konflikty
w prawostawnym $rodowiskn sg jednym ze Zrédel ciaglego napiecia.
W zwigzku z lym, ze nie wszyscy przedstawiciele wladz pafistwo-
wych s3 jednakowo nastawieni do podmiotéw tych konfliktéw, Ukrai-
na stata si¢ obicktem krytyki ze strony migdzynarodowych organizacji
religijnych za naruszenie swobody religijne;.

We Lwowie rosyjskie organizacje religijne i spoleczne zwrdcily sie
listownie z prosba do patriarchy Rosyjskiego Kosciola Prawoslawne-
zo Aleksieja II o nadanie statusu stauropigii dla parafii §w. Grzego-
rza. Zwlaszcza na Zachodniej Ukrainie mozna zauwazyé gwalttowns
opozycje migdzy Ukrainskim Kosciolem Prawostawnym Patriarchatu
Moskiewskiego a Ukminiskim Grecko-Katolickim Kosciolem. Do lat
dziewigddziesiatych Rosyjski Kosciét Prawostawny w Galicji cieszyl
sie populamoscia i Hezyt ok. 1 tys. parafii, teraz — kilkadziestat. Jedng
z gléwnych przyezyn destabilizacyi, jak sa przekonani Rosjanie, jest
przynalezno$¢ wszystkich przedstawicieli wiadzy do Ukmainskiego
Kosciola Grecko-Katolickiego. Wedlug danych statystyczaych na
1999 r. w wojewoddztwie Iwowskim Ukrainski Koéciot Prawoslawny
Patriarchatu Moskiewskiego liczyl ok. 60 parafii.

Przy diccezji Iwowskiej utworzono Instytut Misyjny, ktéry zajmuje
si¢ edukacjg ludnosci ukraifiskiej, kira z réznych przyczyn znalazla
si¢ pod wplywem unitéw i innych sekt i wyraza cheé powrotu do fona
Swigtego Kosciofa Prawostawnego. W misyjna dzialalnosc zaangazo-
wane jest Bractwo sw. Piotra i Pawla, jak réwnieZ tzw. Siostrzenstwo
fw. meczennicy Warwary, ktére prowadzi koscielno-edukacyjna dzia-
talnosé w rosyjskojezycznych szkotach i organizacjach.

Arcybiskup Lwowa i Galicji, Awgustyn, oceniajgc sytuacje na
Ukrainie, uwaza, Ze nie czas d2151aJ na postawienie pylania o autoke-
falie, bo moze to jedynie przyniesé szkode.

Z kolei metropolita O(Icssy, Agafangel, potwierdzil, ze Koscidt nie
zZRa sfawa »pojednanie” dla heretykéw. My mamy inny termin — ,,na-
wrdcenie”. Drzwi naszego Kosciola s5q zawsze otwarte i czekamy
tych, ktorzy zblgdzili'’. Wiedy pojawi sie mozliwosé dialogu, i tylko
dialogu, 7 przedqtawmelami Uknairiskiego Kosciola Prawostawnego

' Press-stuzba Odeskoj eparchii, 2 dn. 16 IX 2000,
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Patriarchatu Kijowskiego. Autokefalii nic moZna mieszaé z dialogiem.
To jest zupelnie inna sprawa.

Na sytnacje w wkraifiskim prawostawiu duzy wplyw maja takze
zakony Ukraifskiego Kosciola Prawoslawnego Patriarchatu Moskiew-
skiego. Rosyjski Kodciél Prawostawny wysunal propozycje utworze-
nia filii duzych ukraifiskich zakonéw (Kijowsko-Peczerskoj Lawry,
Poczajowskoj Eawry) w wigkszych miastach Rosji i otwarcia na
Ukrainie filii duzych klasztoréw rosyjskich — takich jak Troicko-Ser-
giejewsko] Yawry, Optynoj Pusteli, Serafimo-Diwejiwskowo klasz-
tori. Ogdlnie klasztory na Ukrainie majg duzy wplyw na ludnoscé
prawostawng, akiywnie broniac idei pojednania prawostawia Ukrainy
i Rosji, wystepujac przeciwko idei utworzenia kanonicznej autokefalii.

* # *

Jako wniosek mozna stwierdzié, ze dla Ukrainy pojednanie wszyst-
kich Kosciokiw prawostawnych w Autokefaliczny Prawostawny Kog-
cidl jest jednym z warunkéw wewnetrzne] stabilnodci w paristwie.

THOR SZABAN, ur. 1975, doktorant w Instytucic Elumenicznym KUL, publi-
kowat w ,Arce”, ,Biuletynie Lwowskiej Akademii Teologiczne]”. Mieszka
we Lwowie,
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Odpomnienie 1 odpoznanie —
o wierszach Adriany Szymanskie]

Uwaznych czytelnikéw wspéiczesnej poezji nie trzeba przekony-
wal do wierszy Adriany Szymaiiskiej, mimo — a moze wlasnie dlate-
go — 7o jej nazwisko niezbyt czesto pojawia sie na medialnej litera-
ckiej gieldzie. Wierni odbiorcy jej tomikéw wiedza od lat, z jakim
talentemn artystycznym maja do czynienia. I zapewne nieraz zdarzalo
im si¢ — tak jak piszacemu te stowa — kupowal gazely kuliuralpe
gldwnie z powodu pomieszezonych tam kilku utwordw autorki. Lo-
gicy przestrzegaja wprawdzie przed wydawaniem saddéw symieiycz-
nych a priori, ale Zywig glebokie przekonanie, Ze pozycja Szyman-
skiej w $redniej formacji pokolemiowe] powajennej liryki polskiej
wkrétce nalezeé bedzie do najsilniejszych.

Poetka nalezy generacyjnie do Nowej Fali, w 1968 r. ukazaly sie
jej »,Nieba codziennosci”. Dzi§ ten tytul méwi wigcej niz wspomniane
biograficzne konteksty. Bo jesli chcielibySmy ograniczyé formy -
i formuly liryki Szymafiskiej do typowych wyznacznikéw nowofalo-
wej dykcji: dyskursu, lingwizmu, socjosfery — bylby to niechybnie
blad. Autorce blizej wszak do przeciwnych kwantyfikatordw: de-
skrypcji, imaginacji, psychosfery. Jej wyobraznia od poczatkn pisar-
skiej kariery przetwarza w niezwykle samorodny sposcb $wiaty co-
dzienne keclejnych polskich dekad. I ma dobrych antenaiéw w linii
wrazliwosci: surealistéw 1 kubistéw, Ponge’s, Supervielle’a, Saint-
-John Perse’a. Ta imaginacja wydaje sig, tak jak i u wymienionych,
nicpowstrzymaniec zachlanna, ona wola wrecz, krzyczy, #e ,chee
wszystko” ogamac, o$wietli¢ — iluminowac.

Bo tez Szymafiska ,iluminuje” powszednio$é intensywnym poszu-
kiwaniemn przeswitow, przemikan, owych tytulowych ,nieb codzien-
nosci” z debintanckiego tomu. Metafizyczne nienasycenie — by sieg-
na¢ do klasyka duchowych pragniei — daje sie zanwazy¢ takze
w innych tomikach z lat siedemdziesiatych, jak ,,Monolog wewnetrz-
ny”, ,,Do krwi” czy ,,To plerwsze”. Jeszeze pierwsze u Zrddla pojawia
si¢ cialo, jeszcze w monologu przewazaja zmysly, jeszcze w apostro-
fach, ba, w inwokacjach Hrycznych czedciej materia jest adresatem
niZli abstrakt, idea, imig. Tak zreszty po czedol i pozostanie, ale



396 Piotr Luszezykiewicz

s 25y

w tomikach pézniejszych — , Nagla wiecznosé”, , Kamieri przydroz-
ny”, ,Requiem z ptakami” — zmienig si¢ pryncypia metafizyczne,
nastang znacznie bardziej franscendentne priorytety.

Takim priorytetem | pryncypinm organizacji §wiata wiersZowego
okaze sie radosna epifania zycia, milo$ci i wiary. Te kategorie prze-
zieraé bedg przez wszystkie czame tla §mierci, samotnosci i pustki,
a Srodkowa czgé triady wielokroinie oka?e sic najwazniejsza. Ama-
bam amare — kochaé mito$é dla niej samej, nie dla jej przedmiotu, bo
to ona dw przedmiot tworzy i - cytujac Piotra Matywieckiego — ona
utrzymuje $wial, jest Swiatem.

Drugi wazny nurt to - odwolajmy sie jeszcze raz do generalnych
ustalen krytycznych — escharologiczny aurobiografizm, swoista suma
przemy$left tematéw ostatecznych, suma coraz wicksza, ale - by
doprecyzowad juz na wlasny rachunck badawczy - coraz lzejsza
zarazem, bardzie] optymistyczna, przewidywalna choé przeciez zaw-
sze niewymicrna i nieskoniczona. Upewnia w tym zbiorek ,,Opowiesci
przesirzeni”. Zajme sie nim  dokladmiej, bo to ksigZka pelna ol$nied
1 oléniewajaca zarazem. Od pierwszych wersdw uderza psalmiczng
intensywnoscia, temperatara emocjonalna, leksykalnym nasyceniem.
Syci wyobrazni¢ gestymi, opisowymi frazami, kidre czgstokroé pelne
sg przy tym melodycznego wdzieku madrygahn:

Och, i5¢ tam, dokqd chodzi si¢ tytko

w siedmiomilowych butach dzieciristwa.

Tam, gdzie falujg w mroku zaczarowane klosy $wiatla
Widoczne tylko oczami oslepionymi

ogromnym storicem wyobraZni.

— pisze autorka W inicjujacym tomik wierszu ,,Z Ksiegi Przyjscia”.
I otwiera tym samyim tak wyobraZni¢ wiasng, jak i domene imaginacji
czytelnika. Prokurowane i presuponowane przez nia obszary fizycz-
nosci i metafizycznoscel sa najwazniejszymi figurami kilkudziesieciu
firykéw 1 préz poetyckich, wypelniajacych ,,Opowiesci przestrzeni”.
Zaiste, 6w tytul jest bardzo adekwainy do zawartodci ksiazki, albo-
wiem przestrzei bywa tutaj nie tylko przedmiotem, lecz i podmiotem
monologu, raz po raz przeistacza si¢ z bohatera w narratora przekazu.
Oczywilcic, dzieje si¢ to dzigki szczegdlnej poetyce, a wihasciwie
hermeneutyce tych tekstéw. Mocno wychylone w transcendencie,
wielokrotnie wprost epifaniczne, zdaja si¢ do nas méwi¢ juz samym
swoim $wiatem przedstawionym, jak w utworze pod jednoznacznym
tytutem ,, Teofania™
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Pomyslatam: to chyba jest wiasnie

ten maj brai-czlowiek, przepowiadany

w Swiegtych Kstegach.

Dalej dostrzegtam brata-psa, brata-kosa,
Brara-modrzew.

Wiszystko nagle stalo sie takie proste,

ze odtariczytam z nimi na estradzie nieba
dziki waniec radosci, a ziemia

{$nita przez moment — tylko dla nas —
jak ogromna fza w Oku Opatrznosci.

Atoli pierwsza cze$é zbiorku, z kiérej pochodzi cytowany wiersz,
to jakby przygotowanie prawdziwego ,wicczom autorskiego” prze-
strzeni, swoisty prolog do jej tytulowych opowicsci. Prolog jednak
niezwykle wazny, ujawniajacy wiele charakterystycznych cech pisar-
stwa Adriany Szymariskiej. Istotna przewage, jaka ma w nim ujecie
synchroniczne nad diachronicznym, opis momentalny nad analiza
przebiegn, czy — moéwiac jezykiem filmowym — kadr nad sekwencja.

To nie przypadek, to swiadoma i konsekwenina technika kompo-
Zycyjna: czas jesl przez autorke spychany do drugiego planu. Szy-
mariska wybiera wigc do deskrypeji raczej chwile lub wiecznosé, nie
za$ to, co pomi¢dzy nimi, a co w gruncie rzeczy boli nas najbardziej
— nastepstwo zdarzei, przemijanie bytéw. W przepicknym , Wieczo-
rze” z cyklu ,Kwintet stloneczny” ostrzega lirycznego adresata, aby
nie kapal sie z Heraklitem w tym samym zdroju, ale raczej nad brze-
giem rzeki bez imienia shuchal przedwieczornego choratu lasu. Jakze
wymowna jest ta topika, skierowana przeciw tragicznym miejscom
wspoinym ludzkiej $wiadomoéci czasu panta rhei, tempus edax rerum,
nomina nuda tenemus. Otéz, nie wszystko plymie, nie kazda rzecz
czas pozera i nie tylko imiona nagie nam zostaja. Oczywista — powia-
da poetka — Zaden archaniol nie odwola godziny agonii, ale
chwila, gdy trzymamy rdZowy obfok w ramionach, mie¢ moze moc
ocalajaca.

Dla Adriany Szymaiskiej nie uwlega to walpliwosci. W sporze
transcendentalistéw z naturalistami o istnienie pierwiastka czysto
duchowego w Swiecie opowiada si¢ jasno 1 mocno po stronie tych
pierwszych. ldzie nawet dalej — w strong panspirytyzmu, ktéry odzy-
wa sie w jej arcyciekawym na tle wedréwki motywu animuli” ,Ma-
tym traktacie o duszy™
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Dusza mieszkajgca w tobie, we mnie,

w buzujgeym na niebie stoficu, w zielonym

Swierku, w Spiewie drozda, w rdzowych Zybkach
kamienia, Jedynie ona jest zdolna diwigaé ten Swiat
nie dbajqc o sens istnienia.

Szymaiiska do$¢ niechetnic uwjawnia swoje gusty artystyczne.
Oszezednic wymienia kompozytoréw — Bacha, Mozarta, Géreckiego.
Nadzwyczaj rzadko méwi o malarstwie, raz tylko wspominajac Jana
Lebensteina. W filozoficznych odniesieniach krdluje w niej Pascal,
moderowany echem przemysleii §w. Franciszka, choé¢ w paru miejs-
cach wycmwa si¢ bardzicj wspélezesny tenor Leszka Kotakowskiego
czy tez Simonc Weil. Z literackimi odniesieniami nie jest inaczej.
Wprost auiorka wyznaje hold tylko wobec twérczo$ci Zbigniewa
Herberta. Zreszta, to wyznanie wzmacniaja réwniez herbertowskie
z ducha prozy poctyckic w srodkowej czedci ,,Opowiesci przestrzeni™.
Z kilku dedykacji wybija sie podane w pierwszym wierszu ksigzki
nazwisko Krzysziofa Karaska, ale chodzi tu chyba bardziej o przypi-
sanie przyjacielsko-pokoleniowe mniz o dlug literacki. W utworach
»amerykariskich” pojawiaja si¢ zobaczeni, przeczylani i spotkani za
oceanem: Chagall, Calder, Georgia Q' Keeffe, Emily Dickinson, Whit-
man, Faulkner, Steinbeck, Fitzgerald, Merton, Mitosz. A takze przy-
pommieni: Szekspir, Tolstoj, Dostojewski. Ale czy sa to prawdziwi
nauczyciele sztuki dla Adriany Szymafskiej — mam watpliwo$cl.

Oryginalno$é ,Opowiedci przestrzeni” wynika z innych lekcji
Nalezy do nich niewstpliwie Biblia, po czesci takze mitologia, ktérej
watki poetka bezkolizyjnie spaja z motywami starotestameniowymi
w wielu swoich utworach. Naklada sig na to — wywiedziony ze zdc-
rzenia 7z wieloplaszczyznows kultura amerykafisks — obraz cywiliza-
cyjnych nizin, ktérych status pozostaje w sprzeczno$ci z etosem.
Indianie i Afro-Amerykanie, najczescie) bezdomani i biedni, stajg sie
w petnych empatii kreacjach liryeznych Szymaniskiej prawdziwymi
aniotami Ameryki: aniolami osad i metropolii, o czerwonej lub czar-
nej skérze, To w ich prostych inkantacjach zawiera sie cala madrosé
lndzkich ksiag, tak jak w indianskiej piesni: Sing your song looking
up ar the sky. I to posréd nich przechadza sie zapewne Tuwimowski
Chrystus miasta.

»Opowiesci przestrzeni” byly $Swietnym tomikiem: obszernym,
wyczerpujacym, petnym i dopowiedzianym. Wydawalo si¢ przeto, Z¢
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nastepna ksiazka Adriany Szymanskiej pojawi sie juz w nastgpnym
wieku, ze autorka poczeka z nowa propozycja na milenijng cezure, by
zostawi¢ za sobg skoficzony i domkniety rozdzial poetycki. Tak sig
jednak nie stato. W ostainim roku minionego stulecia ukazatl sie zbio-
rek ,,Lato 19997, nawiazujacy tyintem — by¢ moze mimowiednie — do
stynnego Iwaszkiewiczowskiego ,Lata 1932”. Asocjacja to poteZna,
bowiem rzeczopa ksigzka [waszkiewicza ma miano Kluczowej pozycji
metafizycznej tego poety i w ogéle polskicgo miedzywojnia.

W ,Lecie 19327 napotykamy stownictwo skupione wokdt kilku
symboli, urnchamiajace poetyke pytail, piepewnosci; uwaga: niewiary
takze. Jest tutaj groza, eskapizm, paseizm, jest rezygnacja z walki
i ucieczka w sensualpg kontemplacje Swiata. Panujg nastroje przejete
z Schopenhauera, George’a, Cocteau i duch wycieczki-ucieczki do
Wenecji, na Sycylie lub chocby na odlegia prowincje. Wige jakze to
— mozna zapyiad - czy to Adriany Szymaiiskiej riposta, czy teZ moze
replika, czy i co ma znaczy¢ takic nawiazanie po szesédziesieciu
kilku latach?

Po lekturze ,,Lata 1999 zda_]c mi si¢, Ze to przypadek, szczegdlna
koincydencja, kidra nazwaé by mozna transcendentng. Juz bowiem
motto tomiku Szymariskicj oddala te zbiory:

O wy nieliczni, co prezycie szyje
Po chleb anielski, ktorvin tu Zywione,
Lecz syte usta nie byly niczyje —
Popchnijcie za mnq na te nurty stone
Ldd? waszq, nim sie zamknie srebrna smuga
I wyréwnajq wedy rozdwojone.
(Dante, ,,Boska Komedia”, w thum. E. Porebowicza)

Precyzyjnie lokujac, mamy tutaj cytat z [ Raju”, z piesnt If, gdzie
Beatrycze i Dante po przebyciu sfery ognia wznosza si¢ do pierwsze-
go nieba. Dante — by rozszerzy€ to przywolanie — ostrzega, Ze opis
raju jest trudniejszy do zrozumiemia niz opis pickla i czyscca, Ze
trzeba wiedzy, a co najwazniejsze trzeba sie posilaé chlebem aniotow
- faska. Artysta zag dysponuje do tego 1alentem, fantazja i madroscia,
i tak wyposazony zmierza ku jasnosci.

Pierwsze wiersze tomu Szymariskiej s3 jednak ciemne, przepehio-
ne samoinodcia, ktéra ewokuje kategoria nostoi, nostalgii za dziecif-
stwem, za bliskimi zmarlymi. Toczy si¢ tu walka z rozpacza, w wier-
szach suplikacyjnych, dzigkczynnych, w tekstach pobrzmiewajacych
delikatng nuty franciszkariska. Poetka prébuje znalez¢ oparcie -- wyso-
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ko, w przeshizeni aipejskiej {,,Liryki bernefiskie™). Ten cykl jest waz-
ny, bo zwiastuje przesilenie, widoczne juz w ciemno-jasnych apostro-
fach rodzinnych do niezyjacej juz matki czy niedojrzatej jeszeze cdrki
oraz w inwokacji do Paula Klee, ktory przez swdj niezwykly talent
jawi sie jako lacznik Swiata gémych olsnies i ziemskich wzruszed
w dziecieco-dorostej 1mag1naql

I oto w tomie pojawiaja si¢ — jakby powiedziata Julia Hartwig -
blyski”: obrgczka z teczy, dobra nowina, nastrdj ufnosci, Wyzwala
sig energia, kidra kaze zderzy¢ sie metafizycznie z lozafiskim Mickie-
wiczem 2z ,Nad woda wielks i czysta” — w pieknym liryku ,,W San-
domierzu”, tudziez z okupacyjnym Miloszem z ,Piosenki o koficu
$wiata” — w przekomym wierszu ,,Zadnego kofica §wiata nie bedzie”.
Tej energii pelno jest w krdtkich wierszach, a takze w zwartych pro-
zach poetyckich Szymafiskie], jak choéby w §wietnym monologu , Ja,
Heloiza™ A juz my§latam, ze §mieré zabierze mnie stqd samgq, porzi-
cong na arenie Swiata jok zbedny kamyk, a tu nagle catkiem siwy
Abelard odnaluzt mnie usmiechnielq odwainie juk Madonna na obra-
zie Quenting Metsysa.

Patrze wiec w milczeniu na jego twarz bolesng jak twarz Minotau-
ra, wqdr ujgc myslami po Sciezkach jego zmarazczek, a jednak czasami
-~ czitje to — mogfabym Jeszeze zatariczyd dla niego na wielkiej Igce
pelnej 26ftych jaskréw [ cynobrowych makow, mogtabym wzlecieé jak
teczowy motyl nad jego glowq albo zanucié¢ mu kolysanke, ktéra byla-
by przeciez odwieczng piesniq mifosci.

Wspomniana zwartos$€, nie tak wcale charakterystyczna dla liryki
pisarstwa Adriany Szymafiskiej, wydaje sie znakiem szukania nowej
formy i formuly dla vczucia, ktére zdominuje druga czesé tomu. Dla
milosnego daru, ktéry poetka przyimuje z radoscia, ale i pewnym
zafrasowaniem. Frasunek 6w wynika z wdzigcznosci i pokory, ktora
»ja” liryczne eksplikuje i adresuje czytelnie — do Boga, do Matki
Boskiej, do Chrystusa.

Niemniej dia antorki liczy sie takZe ziemska jakos¢ tej metamorfo-
zy: szczgdcie intensywme, peine, jest szczgsciem zakorzenionym
w pierwszych wzruszeniach, w swiccie dziecigeych doznaf. Trzeba
wiec odpoznaé dziecko w sobie, odpomniec je w parinerze mitosnego
dialogn. Bo trzeba nie tylko wiecznej chwili zapatrzenia w obrazy
Breughla, Leonarda, Caravaggia, Rembrandta czy zasluchania sig
w fuge Bacha, w ,,Adaggia” Albinicniego albo zaczytania si¢ w ,.Ele-
giach  duinejskich” Rilkego. Trzeba wiecznej chwili utrwalonej
w ogrodach dziecinnej pamigci.
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Ta chwila byl szczera, prawdziwa, nieslkdamana wyrafinowaniem
umysh, kidry zwodzi nas tak czesto. Byla czysta, wolna od grzechu,
od podejrzenia o grzech nawet. Taki oto jest kerygmal ostatniego
tomu Adriany Szymarsiskiej z minionege wieku: anamnesis i anagno-
ris, odpomnienie i odpoznanie. W tej metafizycznej przestrzeni udaje
sie czlowiekowi fortunnie pojednaé — z Bogiem, z partnerem, wresz-
cle, z samym sobg.
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OD LIPCA DO LIPCA

Jezuickie
Dni Miodziezy

Swieta Lipka,
13-21 lipca 2002 r.

Na Mazurach, w obramowaniu
laséw, lezy malenka wioska — Swig-
ta Lipka. Tam wladnie, juz po raz
trzeci, przybyla latem miodziez
z catej Polski, by uczestniczyé
w Jezuickich Dmiach Milodziezy
(IDM). W tym roku przyjechato
ponad pét tysigea osdb. Co ich (nas)
przyciggneto do iego miejsca,
z kidrego niekiedy trudno bylo
nawet porozumied sig z ,Teszty
§wiata” (mazurska niecka nie zawsze
sprzyjala  wysylaniu  SMS-6w)?
Poloni$ci mogliby mniemaé, ze
studentow  urzeklo pokrewienstwo
nazw — spedzi lipiec w Lipce —
czemu nie? Moze tez sierpicit
w Sierpcu? A wrzesiefl we Wrzesni.
Historyey ze$ powdd, dla ktérego
studencka braé postanowita spedzié
ten czas na Mazurach, upatrywaé by
‘mogh w tym, Ze §wietolipska trady-
cja sigga Sredniowiecza, wigc warto
pokusi¢ si¢ o odnalezienie $ladow
przesziosci, przeciez nawet ostatni
wielki mistrz krzyzacki — Albrecht
Hohenzollern odbyt w 1519 r. piel-
grzymke do Swietej Lipki pieszo
i boso (fakt pdéiniejszej zmiany
wyznania pomijamy). Teologowie

za$ stawiaja by¢ moze tezg: Czas
w Swictej Lipce spedza si¢ na kon-
wersacjach i zajeciach o tematyce
stricte religijnej. Jesli znalazioby sie
argument potwierdzajgcy éw sad, to
nalezy zada¢ kolejne pytanie: Co
przyciagngle przed mury bazyliki
historykéw sztuki, architektow 1 ry-
sownikéw? Prawdopodobnie prze-
strzenna forma spedzenia wolnego
¢zasy, d moZe... monumentalnoss
wrazen?

Cokolwiek by jednak nie powie-
dzie¢ na temat powodu przybycia
miodziezy do Swictej Lipki, przez
osiem dni pielgrzymi, mieszkaficy
wiaski i ojcowie jezunici byli §wiad-
kami zmiany zacisznego zakatka
Mazur w mi¢jsce wypelnione ponad
pohtysigeznym zywiclemn. Co cieka-
we jednak, ta studencka gromada
data sie z latwoscia ujarzmi€ tamtej-
szej ,shizbie bezpieczefistwa”.
W tym roku misje te ojcowie jezuici
powierzyl grupie ,Strzelec” z Kra-
kowa. Glowng siedziby podmiotu
dokonujgcego  sprawdzenia loZsa-
modci  uczestnikdw JDM  bylo
miejsce przy bramie gléwnej, ale
wbrew pozorom strzelcy prowadzili
bardzo rozlegla dziatalno$é. Co-
dziepnie penetrowali caly teren
wokot bazylild 1 skrupulatme pilno-
wali, czy wszyscy nosza obowiazu-
jace identylikatory. Niewtajemni-
czeni zastanawiajy sie pewnie, gdzie
pomiedcila si¢ taka chmara ludzi.
Z noclegami klopotu nie bylo, Dla
kazdego, kio po wypelionym po
brzegi dniu postanowil p6jsc spaé
{a takich bylo niewielu) znalazlo sig
miejsce w Domu Pielgrzyma i na
polu namiotowym. Wszyscy jednak
niezaleznie od tego, czy zasmako-
wali nocnego snu, czy tez nie, bez
skruputéw byli budzeni o siédme;j
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rano, kiedy to z glodnikéw plynely
skoczne diwicki hejnatu. Po nim
stynni radiowcy (trzon tej grupy
stanowita mlodziez z UMK} raczyli
uczestnikéw JDM porannym blo-
kiem informacyjno-reporiazowym.
Gdy juz wszyscy uniefli swoje
ciezkie powieki, udawali si¢c na
medytacje przygotowang wedlug
wskazan §w. Ignacego z Loyoli. Po
pdtgodzinnej kentemplacji (a niekie-
dy ziewaniu) nasigpowat jeden
z ulubionych punktdw programu —
¢$niadanko. 1 choé nikt z nas nie
przyjechat do Swietej Lipki z nasta-
wieniem na konsumpcje, to warto
podkresli€, ze podczas JDM jedzenie
ma szezegilng oprawe. Kazdy z po-
sitkéw odbywa si¢ bowiem w sta-
rych kruzgankach. Wszyscy zasia-
dajg do drewnianych (ale nie okrag-
tych) stotéw i biesiadujac, zawicrajy
nowe znajomosci, Wyspana i naje-
dzona milodziez kosztuje kolejnej
uczty — intelektualnej. W tym roku
rozwazaliémy temat: ,Rodzina, pra-
ca, sukces” 1 naprawde jest sie czym
podzieli€. Juz sam dobér prelegen-
téw (dokonany przez naszych jezui-
ckich decydentdéw) zndw okazal sieg
trafiony. Swoimi przemyS$leniami
1 do$wiadczeniami podzielili  sig
z nami m.in.: Stanislaw Michalkie-
wicz ~ znany felietonista, Piotr Ko-
ciolek — biznesmen, Wieslaw Ko-
masa — aktor, Pierwszy z nich skupit
uwage na oméwieniu relacji: pan-
stwo — rodzina. Stwierdzil, ze prawa
pafistwowe nie mogg organizowaé
rodziny w sensie doglebnej ingeren-
¢ji, np. w sprawy wychowania dzie-
ci, ale powinny byé nakierowane
przynajmnicj (sic!) na ochrone ga-
tunku ludzkiego, Prelegent przy-
pomuniat tez wszystkim (tym bardziej
1 mniej zainleresowanym), iz
w dobie staropolskiej najwickszym

komplementem meza dla Zony byt
zwrot: ,M&j przyjacielu™!

Temat: ,,Czy rodzina jest jeszcze
potrzebna?” poruszale zaproszone na
konferencje malzefistwo — panfistwo
toskotowie. Whrew pozorom nie
ubarwiali oni opowiedci o swoim
malzeristwie, ale starali sie nakrelié
uniwersaing wizje takiego zwigzku,
okredlajac go jake budowanie jed-
noscl z roznoscl. Podkreslali tez, Ze
obok UCZUCIOWOSCI niezmiernie
istotna jest w malZerstwie UCZCI-
WosC.

Na dreczace wielu mlodych ludzi
pytanie: Jak polgczy¢ prace zawodo-
wg 1 zycie rodzinne? — odpowiedzi
probowal udzielic Piotr Kociolck.
Méwit o niezbednei harmonii mig-
dzy tymi sferami i nie ukrywal
trudnosci, jakie moga si¢ na tym tle
pojawid,

Waine dla nas sprawy mogliSmy
tez omawiaé, przyjmujgc optvke
aktorska. Z tego punktu widzenia
spogladal bowiem obecny wirdd nas
Wieslaw Komasa. Aktor zamaczal, .
Zze warto marzyé o sukcesie. Zdefi-
niowat nam to pojecie jako utoisa-
mianie si¢ z wlasnym powolaniem.
Sukcesem jest wedhig niego odkry-
wanie 1 ciagle rozwijanie swojego
talentu.

Na owej intelektualnej wuczcie,
jaky stanowily wyktady i dyskusje,
moglisiny kosztowaé dobrych rad
i cenmych wskazéwek. Jeden z pre-
legentow przestrzegatl nas przed tzw.
dryfowaniem. Nie mozemy pozwolié
sobie na uwiklanie si¢ w chaos
dzialah, na brak spéjnosci pomicdzy
tym, co robimy teraz, a tym, <o
bedzie za trzy czy pigé lat. O wierze
we wiasne pragnienia, w mozliwo$é
ich spelmienia moéwily tez slowa
tegorocznego hymnu JDM, ktdrego
autorem jest o. Leszek Golgbiewski.



404

Teatr

Co jeszcze dzialo sig w mazur-
skich klimatach? Centrum kaidego
dnia stanowita msza $w., kitérej
oprawe liturgiczng zapewniali przed-
stawicicle poszezegdlnych duszpa-
sterstw. Ponadio codziennie odby-
waly sig¢ Zajgcia warsztatowe; mozna
wigc byle rozwijaé swoje pasje,
zamitowania 1 talenty. Kazdy znalaz}
cod dla siebie. Wérdd sporej liczby
proponowanych warsztatdw znalazty
si¢ m.in.: biblijne, muzyczne, plas-
tyczne, psychologiczne, poszukiwa-
nia pickna, radiowe i teatralne.
Istniata tez sposobnosé, by nauczyé
sig sztuki samoobrony (niestety
wszystkim, ktérzy w tym rokue za-
mierzajg bronié tytuln magistra, nie
przyda sig ta umiecj¢tnosc).

W tym roku nie zabraklo oczy-
wiscic Festiwalu Twoérczo§ci Wsze-
lakiej. Repertvar wystepéw byl
bogaty: od sentymentalnych solé-
wek, przez skecze, patetyczne mo-
nodramy, az po formy kabaretowe.
Weérdd tych ostatnich znalaz} sie
satyryczny spekiakl torunskiej ekipy
na czele z o. Krzyszitofemn Doroszem
SJ. Do gltownych atrakeji zapeliajg-
cych lipcowe wieczory nalezaly:
kabaret Jerzego Kryszaka 1 koncert
zespotu ,,Pod Budg™.

Swieta Lipka, chof za kazdym
razem ma swoj niepowtarzalny
charakter, zawsze kieruje si¢ ku
integracji Srodowisk akademickich —

stanowi ponadtc  podsumowanie
caforocznej pracy jezuickich dusz-
pasterstiw,

Gdyby kto§ z was juz teraz po-
czgl hamletyzowaé: Jechal czy nie
jechaé...? na wszelki wypadek pi-
szg: Do zobaczemia! W koncu
wszystko jest moZliwe, skoro nawet
kalendarze, kibre otrzymali$my na
zakoficzenie IH JDM, zmienily swa

tradycying zawarto$¢ i czas w nich
Jjest mierzony od lipca do lipca...

Malgorzata Nastrozna

MODLISZKA W AKCJI

Teatr Powszechny
w Warszawie

Ksztalt rzeczy
Neila LaBute’a

przeklad — Malgorzata Semil
muzyka — Belestaw Rawski
scenografia — Barbara Hanicka
rezyseria —

Grzegore Wisniewski
prapremiera polska

192 X 2002 r.

Zakompleksiony, nieatrakcyjny
okularnik Adam, student anglistyki,
zostaje poderwany przez zwariowang
i bardzo pewng sicbie Evelyn, kiéra
szykuje sie do dyplomu na wydziale
sztuk picknych. Pod jej wplywem
chtopak przechodzi metamorfoze:
ciemne przylizane wioski farbuje na
blond i przystrzyga w modng,
zwichrzong fryzurg, okulary zaste-
puje szklarmi kontaktowymi, dzigki
sifowni i zdrowej diecie zyskuje
sylwetke macho, decyduje sig nawet
na chirurgiczng korekig ksztaltu
nosa. To bezgraniczne podporzadko-
wanie sig¢ cudzej, kobiecej woli nie
podoba si¢ Philowi, jedynemu przy-
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jacielowi bohatera, kiérego narze-
czong, Jenny, przemiana Adama
urzeka do tego stopnia, ze zdradza
z nim Phila. Zdrada wychodzi na
jaw, wybuchaja zrozumiale niesnaski
t Evelyn kaze swojemu chlopakowi
zerwad znajomo$c 2 Philem, Adam
zad, po bezskutecznych protestach,
przystaje na to.

Nadchodzi wieczdr publicznej
prezentacji  dyplomowego  dziela
Evelyn. I oto okazuje sig, ze dzielem
tym jest — Adam. Artystka postano-
wila ulepi¢ nowego czlowicka,
zmieni€ wyglad ,;materiatu wyjicio-
wego”, zmodyfikowaé osobowodé.
Jej uczucie, wszystkie zwierzenia,
byly klamstwem, srodkami prowa-
dzacymi do celu.

Przedstawienie jest powSciggliwe
inscenizacyjnie (najwainiejsze sg
dialogi, bardzo  wspdlezesne
w formie, sprawne i wartkie), dob-
rze, mimo mnielicznych momentdw
skazonych sztucznodciy, zagrane.
Warto ten faki szczegdlnic podkres-
liég, bo w spektaklu  wystepuje
dwojka debintantéw. Mariusz Za-
niewski (Adam) nie ukoficzyl jesz-
cze krakowskiej PWST, Paulina
Holz za$ — ki6ra od paru lat wysig-
pwe w lelewizyjnym tasiemcu
»Klan” — rolg Jenny zadebiutowala
w teatrze. Oba debiuty sg zdecydo-
wanie undane. Bardzo dobry jest
Adam Woronowicz jako Philip,
cyniczny realista, luzak, zajety glow-
nie szpanowaniem, w glebi duszy
skrywajgcy jednak tgsknotg za praw-
dziwymi uczuciami. Profesor Hig-
gins (z ,Pigmaliona”  Shawa)
w damskim wcieleniu, czyli Evelyn
Edyty Olszdwki, to posta¢ pelna
energii, dazaca do panowania nad
innymi, frapujaca, ale jednoczesnie
odpychajaca.

Czterdziestoletni Neil LaBute, jak
wigkszos€ rasowych artystow, ma
swoje obsesje, jedng z mich jest
wszechobecnoSé wojny plei, ktorej
ofiarg padajg osobniki naiwne, wie-
rzace W istnienie prawdziwych
uczué migdzy kobiety a meZezyzng,
Coz, obsesja walki plci bywa artys-
tycznie ptodna, taki Sirindberg cho-
ciazby najlepsze swoje sztuki napisat
pod jej wplywem. Watek owej wza-
jemnej wrogodci  pojawial  sie
u LaBute’a od debinte — od ,,Mes-
kiej zmowy”, sztuki, kidrg sam
zekranizowal; w filmie tym dwaj
mezezyZni dla rozrywki okaleczaja
psychicznie bezbronng dziewczyne.

»Meska  zmowa™ byla  filmem
poruszajacym, okrutnym, sugestyw-
nym, ,Ksztalt rzeczy” natomiast nie
ma tej sity. Swdj debiutancki utwor
autor $wietnie skonstruowal, naj-
nowszy jego dramat za$§ rozpada si¢
na dwie, nieprzystajace do siebie,
czedci. Wszystko, co dzieje sie na
scenie przed finatem, to typowa
amerykafiska sztuczka obyczajowa,
nic nie zapowiada  przemiany
w psychologiczng makabreske. Do
tworcOw przedstawienia nie mozina
mied w tej mierze pretensji, LaBute
bowiem nie porozsiewat w tekscie
zadnych $ladéw, ktdre uwaznemu
odbiorey moglyby nasunaé mysl, Ze
cof sig pod tym wszystkim kryje.
W rezultacie éw finalny grom z jas-
ncgo nieba wprawdzie spelnia swoje
zadanie — wywoluje oszolomienie,
ale widz, gdy nieco ochlonie, ma
prawo poczué si¢ oszukany. Postmo-
dernizm, nie  postmodernizm,
w trakcie pojedynku na florety nie
powinno si¢ znienacka walié prze-
ciwnika maczuga.

Biad tkwi tez w postaci Evelyn.
AleZz to jest zla kobieta! Kruella
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Demon bez jednej ja$nicjszej cechy,
bez cienia czlowieczefistwa, Baba
Jaga zjadajgca pulchnych, nieSmia-
tych chlopcéw, Taki portret gtéwnej
bohaterki nadaje tekstowi ton, deli-
katnie méwige, infantylny. Na ja-
kos¢ sztuki nie wplywa korzystnie
takze i to, ze LaBute zwatpil, by
widzowie byli w stanie pojaé, o co
mu chadzi, i przestanie swoje wylo-
zyl expressis verbis.

Opowiadajgc o podlodci meskiej
autor pancwat artystycznie nad
swoim dzielem, damska za$ podiosc
wywolata w nim takg burzg emocii,
ze kompletnic go poniosto, Nie
powinien wigcej pisaé o modlisz-
kach.

Joanna Godlewska

GORA SZKEA I DIAMENTY

Raport mniejszo$ci
(Minority Report)

USA 2002,

reZ.; Steven Spielberg

wyk.: Tem Cruise,

Colin Farrell, Max von Sydow,
Samantha Morten, Lois Smith,
Peter Stormare i in.

145 min.

Syrena Entertainment Group

Znaki
(Signs)

USA 2002,

rez: M. Night Shyamalan
wyk.: Mel Gibson,

Joaquin Phoenix, Rory Culkin,
Abigail Breslin, Cherry Jones
i in. 167 min. Syrena

Widzowie poszukujacy w kinie
dziet ambitnych przewaimic z duig
rezerws odnoszg sig do twérczoscl
z obszaru science-fiction, ktora
postrzegana jest przez nich jako
domena niewyszukanej rozrywki.
Tego rodzaju przeS§wiadczenie cat-
kiem dobrze moina uzasadnié
ogromna liczbg filméw o przyszlodei
naszej cywilizacji, wojnach $wiatow,
czy wreszcie o podrdZach w kos-
mos, ktdry okazuje sie zapetniony
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zadziwiajgcymi  formami  Zycia
i innymi cudami natury (chociaz
nalezaloby raczej powiedzieé: wy-
tworami besroskiej inwencji ich
twarcéw),

Scenarzysci i reZyserzy, przena-
szgc si¢ na tereny zupelnie nieznane,
folguja swojej wyobraZni. Ta za§,
nie czujgc si¢ skrepowana Zadng
naukowa wiedza ani logika, tworzy
niespdjne wizje Swiata i takiez fabu-
ty. Owe nickonsckwencje przyslania
sie natlokiem efektéw specjalnych
majgcych przykué uwage widza,
Jako przykiad z ostatuich miesigey
mozna przytoczy¢ film ,,Tylko je-
den”, zenujaca opowiesé, oparta na
znanym i skadingd ciekawym po-
mysle wielogci $wiatéw rdwnoleg-
tych.

Obserwujac inscenizacyjng po-
mystowe§t 1 techniczng perfekcje
uzyskanych w ten sposdb widowisk,
nieustannie  odnosi  sie  wrazenie
przerostu formy nad tredcia. Cheia-
loby sie wowczas powiedzied twor-
com science-fiction: pal licho fizyke,
astrofizyke i caly naszg wiedzg;
gwalécie FEinsteina i nasz zdrowy
rozsadek, stosujcie bez umiaru tech-
niki komputerowe, ale niech w tym
wszystkim bedzie glgbsza mysél,
jaka§ idea, ktdra to wszystko uspra-
wiedliwi. Niestety, tej mysli trudno
si¢ dopatrzy¢ nawet widzowi o zycz-
liwym nastawieniu.

Jednak z filmami science-fiction
jest tak jak i z litcraturg tego gatun-
ku, o ktdrej powiedziano kiedys, ze
przypomina  gbre  potluczoncgo
szkla, migajacego i skrzgcego sig
tysigcem odcieni; jedli rzucié na nig
kamiefi szlachetmy, pozosianie on
niezauwazony. Tak stalo si¢ chyba
z ,AI: Sztuczng inleligencja” Ste-
vena Spielberga, Ktdra nie spotkala

sig, moim zdaniem, z uznaniem, na
jakie zastugiwata,

Obecnie na nasze ekrany trafily
dwa kolejne filmy science-fiction,
ktére nie doréwaounjg ,Sziuczne)
inteligencji” niemniej jednak warte
sy zauwazenia, gdyZ, jedli przyjrzed
si¢ im uwazniej, prébujy powiedzied
co§ istotnego o ludzkiej kondycji.

Zacznijmy od ,Raporiu mniej-
szodci”, ktéry takze wyszedl spod
reki Stevena Spielberga. Scenariusz
filmu oparto na prozie kultowego
pisarza  science-fiction  Philipa
K. Dicka, ktérego twirczodé niestru-
dzenic koncentruje si¢ na proble-
mach zwiazanych z gwaltownym
rozwojem nauki i ywarunkowanym
Przez nig postepem. Antor nie ogra-
nicza si¢ zatem do kreowania
w swej wyobraini coraz to now-
szych 1 bardziej zaskakujacych wy-
nalazkéw, ktore catkowicie zmienia
oblicze naszej cywilizacji, lecz pré-
buje uwypukli¢ istotne dylematy
natury filozoficzne]j i moralnej, jakie
si¢ Z tym wiaza. W ,Impostorze”
Gary'ego Iadera 6w dylemat byl
natury bardzo ogélnej i dos¢ odlegly
od naszej akivalnej mentalnodei. Oto
rozwdj technologii umozliwia stwo-
rzenic idealnej kopii kazdego do-
wolnego cziowieka. Staje sig to
przyczynkiem do postawienia pyta-
nia dotyczacego ludzkiej tozsamosc:
skad moge wiedzied, ja sam lub moi
najblizsi, Ze jestem soba, skoro
skadingd wiadomo, Ze moge byé
tylko replikantem samego siebie,
a zatem wytworem sztucznym, ob-
darzonym calg Swiadomoscig kogo$,
kte juz na przyklad nie zyje. Ab-
strakcyjnodé postawionego dylematu
sklonifa twércéw do przyslonigcia
go dynamiczng akcja 1 zepchniecia
gdzie§ w tlo, chociaz stanowi on
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gléwny motyw postepowania boha-
lera,

Steven Spielberg, mimo iz utrzy-
mat swéj film w konwencji krymi-
natu rozgrywajgcego sie w niedale-
kiej przysziodci, postapil przeciwnie
1 stawijane przeZ niego pytania na-
tury ogélnej nie schodzy z pierwsze-
go planu. Mdégl sobie na to pozwo-
lié, gdyz tym razem problemy pod-
suni¢te przez prozg Dicka sa blizsze
codziennemu Zyciu i jako takie
przewijajg sie w kulturze od jej
poczatkdw. W futurologicznej szacie
powracajy zagadnienia znane juz
staroZytmym  Grekom  chociazby
Z mitu o Edypie: Czy moma unik-
ngé tego, co wezeSnie] przez
wieszczka, czyli przez jednostke
o szczegblnych zdolnodciach, zostato
zobaczone jako obecne? Czy czio-
wiek jest skazany tak jak Edyp, aby
ucickaé przed swoim przeznacze-
niem tylko po to, by ono ostatecznie
moglo sig dokonac? Czy zakres
wolnosci zaweza sie tylko do wy-
boru szczegdlnego sposobu, w jaki
spelni sig 1o, co konieczne?

Jest rok 2054, Odwieczne marze-
nia policji, dotgd uznawane za
mrzonki, staly sie rzeczywistodcia.
Powolana kitka lat wczesniej Agen-
cja ds. Prewencji uporata si¢ z plaga
morderstw. Zrodlem sukcesu jest
iréjka  jasnowidzéw,  trapionych
nicustannie wiZjami majacych sig
dokonac zbrodni. Wizje te, dzigk
specjalnej aparaturze, wyéwietlane
sg na ekranach i analizowane przez
grupe ekspertéw. Po ustaieniv nie-
zbgdnych danych w miejsce, gdzie
ma nastgpié przestepstwo, zostaje
wyslany oddziat specjalny, ktdry
dokenuje aresztowania niedoszlego
zabdjcy. Poniewaz system pracuje
skutecznie, nikt nie kwestionuje

prawomocnodci  skazywania tych,
ktérzy nie tylko nie zrobili jeszcze
niczego 7lego, ale nawet nie zdazyli
pomyéled o morderstwie, gdyi miato
one dokona¢ sie np. w afekcie.
Sytuacja komplikuje sig, gdy pewne-
go razu wiceszef Agencji rozpoznaje
siebie w kolejnej wizji jako zabdjcg
mezezyzny, ktdrego twarz ani na-
zwisko nic mu nie méwig...

»Raport mniejszodci” opowiada
si¢ zdecydowanie za wolnoscig
cztowicka przeciw fatum, ktdre
bynajmniej nie jest jednoznaczne
i nieodwolalne. Pilme skrywana
bowiem tajernnica agencyi jest fakt,
Ze uwigzione w jej gmachu media
nie zawsze sg zgodne, co do przewi-
dywanego biegu zdarzef. A to ozna-
cza, Ze przyszio$é jest alternatywna,
chociaz jeden z czlondw tej alterna-
tywy silniej cigzy w strong realnodci
i tym samym jest bardziej prawdo-
podobny. W ten sposdb okazuje sig,
ze Spielberg pod mianem przepo-
wiedni rozumie raczej co$ na ksztah
proroctwa niz objawienie nieodwo-
falnej koniecznodci, co stwarza
czlowiekowi szanse na nawrdcenie
i czZyni kazdego panem swego losu.

Swiat przedstawiony w ,Raporcie
mniejszofci” thumaczy sig sam i nie
wymaga Zadnego ,poza” jako racji
zachodzgeych w mm zmian. Jego
rozwdj w czasie pozwala sig bez
reszty wyjasnié jako aktualizacja
niektérych z thkwiacych w nim moz-
liwosci z jednoczesnym pominig-
ciem innych.

Catkiem: odmienng perspekiyweg
odnajdziemy w ,,Znakach” M. Night
Shyamalana, ktéry znany jest wi-
dzom przede wszystkim jako twérca
#~Sz0stego zmystu”. Tutaj problem
owego ,poza”, ktdre konkretyzuje
sie w postaci chrzedcijanskiego
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Boga, stoi W samym centrum ukaza-
nego dramatu.

Jego bohaterem Jest byly pastor,
ktéry po liragiczncj Smuerci ooy
samoinie wychowuje dwdike kilku-
letnich  dzieci. Jest to zadanie
szczegblnie trudne, gdyz dziewczyn-
ka cierpi na obsesje, a chlopiec ma
astmg, groZacg w kazdej chwili
atakiem  &miertelnej  dusznodci.
Mimo iz caly czas we wszystkim
wspiera go brat, to cigzar, kibry
spadl na jego barki, przekracza, jesli
nie jego sily psychiczne, to na
pewno zdolno§¢ przezycia tych
wszystkich doSwiadezed w duchu
Ewangelii, ktérej byl niestrudzonym
glosicielem. Dlatego odszed! z Kos-
ciola, stracit wiarg i zabronil wszel-
kich przejawdéw Zycia religijnego
w domu. W rozmowach prowadzo-
nych z bratem Graham jasno wykla-
da swojg filozofie: ludzie dziely sie
na dwie kategorie. Gdy co§ wydarza
sig W Zyciu, jedni przypisujy to
$lepemu trafowi losu, inm dostrze-
galg w tym przejaw dzialania sily
wyzszej. | po chwili dodaje: Nic tam
nie ma. Skoro tak brzmi jasna diag-
noza, to trzeba vlozyé sobie Zycie
bez Boga, czyli bez zhudzes.

Ow dramat utraty wiary przez
caowicka dodwiadczonego niczym
biblijny Hiob zostaje wpisany
w apowie$¢ przedstawiona w kon-
wencji science-fiction. Lecz watki
fantastycune, wplecione w fabule, sa
w gruncic Tzeczy catkowicie obo-
jelne dla jej 0snowy i moglyby bvé
zastqpmne innymi, najzupeiniej
Zzwyczajnymi i prawdopodobnymi.

Oto pewnego dnia, na ich polu,
podobnie jak i na wielu innych
razsianych po catym §wiecie, zaczy-
naja sie pojawial ogromne znaki.
Widziane z ziemi przypominajg

ziodliwie zniszczong uprawe, za$
z gdry tworza skomplikowany ukiad
okregéw o niejasnym znaczeniu.
Péiniej nad wielkimi imiastami
pojawiajg sie niezidentyfikowane
obiekty latajgce. Ich zamiary pozo-
stajg tajemnica, lecz wazysikich
zaczyna ogamiaé panika.

Gdyby rezyserowi chodzilo tylko
o klasyczne widowisko fantastyczno-
-naukowe, opowiadajacy cala his-
torig przyjetby w tym miejscu per-
spektywe politykéw, sztabdw anty-
kryzysowych i armit szykujacej sig
do obrony. Tymczasem, co Z pew-
nodcig musi sprawié zawdd wszyst-
kim wielbicielom gatunku, nic takie-
go nie nastepuje. Caty czas obser-
wujemy tylko czworke bohaterdw na
ich oddalone] od miasta farmie, jak
barykadujg si¢ w domu i zasiadaja
do, by¢ moze ostatniego w zZyciu,
positku, Bo dla twércdw filmu nie
jest waime tak naprawde, co sig
dzieje, lecz to, Ze tworzy sig sytua-
cja zagroZenia, w ktérej Graham
ndw musi stawic czolo nieszczesciu
1 zndéw musi podjg¢ na nowo prob-
lem Boga jako Opatrznosci: czy to,
co si¢ dzieje, ma sens, czy jest tylko
i wylacznie drzietem przypadke,
a jeshi dzieje sig zto, to jak je pogo-
dzi¢ z wiarg w dobrege Boga.
A zatern chodzi o to, by przywolaé
i przyblizyé w jezyku wspdlczesnej
koktury pytania, jakic od dawna sa
przedmictem docickafi z zakresu
teodycei.

Filmy science-fiction, tak jak
i literatura tego gatunku, cieszg sie
duzym zainteresowaniem i nic dziw-
nego, Ze tworcy czesto spogladaja
w tym kierunku, liczac na dotarcie
do szerszego widza. Jednoczednie
ich wyobraznia, w znacznie mniej-
szym stopniu skrepowana regufami
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obowigzujgeymi w innych obsza-
rach, latwiej moZe konstruowad
rozmaite sytuacje stawiajace trudne
problemy, przed kibrymi powinien
zatrzymal si¢ mySlacy czlowiek.
Szkoda jednak, ze tak czesto tatwo
im znikngé wérdd tego, co zupehie
nie jest godne uwagi...

Jan Priewski

ksigzki

POMIEDZY
CHWILA A WSZYSTKIM

Wislawa Szymborska

Wiersze wybrane
Wybdr § uklad poetki

Wyd. A5, Krakdw 2002,
5s. 363;

Chwila

Wyd. Znak,
Krakow 2002, ss. 44

Wiersze Wislawy Szymborskie)
czylane w duzych iloSciach zawsze
wywolywaly we mnie uczucie me-
lancholii, a nawet smutku. Bo
poetka od poczatku wlasnej twor-
czo$ci ma ten dar pochylania sig nad
ludzks wulomnoscia 1 slaboscig,
4 jednoczesnie widzenia jakby ponad
ludzka kondycjs, ale nie, bynaj-

muicj, z Boskiej perspektywy. Jest
to bowiem perspektywa, ktdra od-
krywajge ziozonodl 1 nielogicznos$é
ludzkiego losu nie przywraca nadziei
w lepsze — wieczne ~ jutro. Wizja
$wiata Szymborskiej jest skoficzenie
ziemska i skoficzenie pesymistyczna.
Stoicyzm i sceptycyzmm poetki —
wiadciwoscl podkreslane od ponad
potwiecza przez krytykdw i milosni-
kéw tej poezji — uniemozliwiajy
autorce ,,W1e]k1ej liczby™ oderwanie
sig od ziemi i poszybowanie w re-
jony zhawiennej dla wielu innych
tworcodw mistyki. Jesli cos dzicje sie
zdecydowanie radosnego w naszym
zyciu, dzieje sie to wg poetki we
fnie, jak w tytulowym wierszu ze
zbiorn ,Wszelki wypadek”, gdzie
pierwszoosobowa bohaterka maluje
jak Vermeer van Delft, pisze wielkie
poematy t ftuwa jak si¢ powinno, [
czyli swma z siebie. Gdzie indzie)
pod realng jablonks piekna wizja
kwitngcego drzewka zdaje si¢ iluzja,
lub reszta rzeczywistodel musi byé
traktowsana jak iluzja. Innego wyj§-
cia nie ma. Nie ma przenikalnodci
obu tych Swiatéw: niepojetego pigk-
fia 1 tego, co zbyt zrozumiale i zaro-
zumiate. Rzeczywistodé — budzaca
wcigz w poelce zadziwienie wie-
lodcig zdarzefi i ich przypadkowos-
cig — jest dla niej nade wszystko
cigzarem i to czesto ponad poetyckie
sity, dlatego tyle w tej poezji ironii
majace] za zadanie wykpié to, co
najtrudniejsze do zniesienia. Nawet
w slynnym wierszun ,,Radosé pisa-
nia” z tomu ,,Sto pociech” zemsia
reki Smiertelnej jest swego rodzaju
negatywem  prawdziwe]  radosci
istnienia — niemozliwej do osiggnie-
cia poza napisanym $wialem.
Wiersz  ,Schylek wieku” ze
#bioru ,Ludzie na moscie” zaczyna-
jacy sie stowami: Mial byé lepszy od
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zeszlych nasz XX wiek - ma w kon-
chdwee jakZe dramatyczne przestanie:

Bég mial nareszcie uwierzyé
[w eztowieka
dobrego i silnego,
ale silny © dobry
io ciggle jeszcze dwich ludzl.

Nie Bog, lecz cziowiek jest od zaw-
sze bohaterem wierszy Szymbor-
skiej. B&ég — jesli sie nominalnie
pojawia -~ jest bardziej niepojetym
znakiem szczegblnym czlowieczeri-
stwa czy niewyobrazalnym symbo-
lern dalekiej potegi niz rzeczywis-
tym Stwérca i Opiekunem $wiata.
W poprzedzajacym zbidr wierszy
»Chwila” tomie ,Koniec i pocza-
tek”, wydanym 9 lat temu, w wier-
szu ,Rzeczywisto$¢ wymaga” poja-
wia sig taka przygnebiajaca konsta-
tacja:

Moze nie ma miejsc innych jak
[pobojowiska

te jeszcze pamictane

te jui zapomniane,

lasy brzozowe i lasy cedrowe,

Smiegi i piaski, teczujgce bagna

i jary czarnej kleski,

gdzie w naglej potrzebie

kuca si¢ dzi§ pod krzaczkiem.

Nie odstepujgca Szymborskiej ironia
i jej zmyst paradoksu nie pozwalaja
poetce na smucie wylacznie ,czar-
nych” mysli, dlatego co i rusz de-
monsimje sie w tych wierszach
spektakularnie cielesne imperatywy
ludzkiej egzystencji. Podobnie sarka-
styczme  podej§cie do  zmysiowej
sfery naszego istnienia mial zawsze
Czestaw Milosz.  Jednoznaczny
W negatywnym widzeniu bezsensu
ludzkiego cierpienia wiersz ,Wersja
wydarzeft” proponujacy pobyi poza

wiecznoscig, [ badé co bqdf jedno-
stajng | nie znajgcq updywu, propo-
nujgca wige podr6z w catkiem nie-
any, czylh zndéw - iluzoryczny,
wymiar zycia, konczy sie sugestig
nie sprecyzowanego dokiadniej,
jednak wyraZnie optymistycznego
zakoriczenia owej podrdzy:

Kilkoro

wyruszylo juz nawet z powrotem.
Ale nie w naszq strone.

I jakby cos pozyskanego? niosgc?

Obwarowana dwoma znakami za-
pytania perspektywa zdobyczy innej
niZ znana nam na co dzief jawe -
istnienia (LeSmian) wiaZe si¢ wyraz-
nie nie z materialnodcia, powszed-
niodcig egzystencji, ale z jej ducho-
wy strukturg, Mozna dopowiedzicd
sobie, 7e tych kilkoro odkrylo nie-
spodziewanie prawdziwa warto§é
transcendentaliéw — dobra, piekna,
prawdy itd. — i nauczyli sig oni —
Jakby whbrew czarnowidzitwu poetki
— zachowywad te wartodci. To za-
ledwie przypuszezenie, nikly zmak
nadziel, ale dla mnie te cztery wersy
wigzq caly poprzednig tworczod¢
Z ROWymi utworami poetki, w kté-
rych takich optymistycznych akcen-
tow jest wyraZnie wigeej. Albowiem
w tomie ,,Chwila” co najmmniej kilka
utwordw pisanych jest przez poetke
jakby przeciw sobie samej, przeciw
wlasnemu sceptycyZmowi 1 pesymiz-
mowi, przeciw najtragicziiejszym
wersjom  wydarzed 1 przec1w
wszechpoteznej iluzji ograniczajacej
w tej poezji — zdawalo si¢ raz na
zawsze — ludzkie horyzonty poznaw-
cze. Czyzby wigc poetce udalo sig
naprawde wyj$¢ wreszcie z jaskini
Platona 1 popatrze¢ na $wiat bez
ochronnych okularéw ironii? Ciagle
w iej poezji wigcej znakéw zapyta-
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nia niZli pewnodci czy wiary w sens
czegokolwick, a jednak w wierszu
»Platon, czyli dlaczego™ poetka tak
odpowiada na pytania stawiane
samej sobie: Byt Idealny prrzestal
sobie wystarczaé. (...} Czemu u li-
cha, zaczql szukaé wrazei | w zlym
lowarzystwie materii? (...) Musial
byé joki§ powod, [ choéby 1 drobny
z pozory, ale tego nie zdradzi nawet
Prawda Naga [ zajeta prretrzgsa-
niem [ ziemskiej garderoby.

Jakis powéd. Tyle zaledwic méwi
poetka nam i sobie samej. A jest to
przede  wszystkim — jak zwykle
u Szymborskiej — powdd do mysle-
nia 1 szukania dalszego ciggu lak
zarysowanei sprawy. Pomigdzy
»Chwila” a ,,Wszystkim™ — pierw-
sZym 1 ostatnim wierszami zbioru,
ktére s3 takze granicami pojeé
i rzeczy najistotnicjszych w rozwa-
zaniach poetki — toczy sig je) gra
o prawde istnienia. Ciagle gra,
a przeciez rezultaty tej gry okazujg
si¢ czgsto odkryciem upragnionego
sensu. W wierszu ,Kaluza” poetka
np. dochodzi do przckonania, ze nie
wszystkie zle przygody | mieszczq sig
w regulach Swiata [ i nawel gdyby
cheialy, [ nie moggq si¢ zdarzyé. To
duzo, jak na Szymborsks, powie-
dzieé, 7ze nie tylko dobro, ale i zio
bywa iluzjg, 2 wiec niezrozurniale
dla nas reguly $wiata mogy tez mieé
przeciez jakie$ ukryte dobre dno.
Daleko tu jeszcze do chrzescijari-
skicj nadziei zbawicnia, a jednak
milosé z wiersza ,Pierwsza milodé”,
ta zwykla ludzka milos€, choé nie-
pamietana, nie Snigca sig nawel,
oswaja mnie ze Smierciqg — MOWI
poctka. W wierszu . Troche o duszy”
mdéw o krok blizej do zbawiennej
nadziei.. Bo choé wedlug poetki
dusze si¢ miewa:

Wyglada na to,

ze tak jak ona nam,

rowniez i my

jesteSmy Jej na cos potrzebni.

(Przypomina sig tu zakoficzenie
filozoficznego poemats Zbigniews
Biedkowskiego ,Przypis do nicosci™:
Niebywale! Chociaz to tylko przy-
puszezenie i tryb warunkowy, ale
czyibym jg jako$ obchodzit?) To nic
jest juz iluzja zaleznodci, ale rodzaj
przeS$wiadczenia o twérczym wspdl-
obcowaniu, chociaz tyle wciaz
u Szymborskiej ,,pretensji” o niedos-
konatodé tego  wspdtobcowania.
Chodzi zreszta nie tylko o zwigzki
ducha z materia, ale tez o mozli-
wofcl porozumiewania sie ladzi ze
zjawiskami przyrody. W wierszu
~Milczenie roslin™ ciekawosé poetki
jest bez wzajemnoici, a w Wwierszu
»~Wcezesna godzina” cud poranka juz
odbyty wobec roli spoinionego
Swiadka, jakim takZe jest sama
poetka w chwili, gdy zarannosé
mistrzowsko zmieniona w porannoSé.

Szymborska coraz czgdcie) godzi
sie na kolej rzeczy taksy, jaka jest,
wigcej — nic rezygnujac ze Swego
nieustepliwego zdziwienia — akcep-
tuje, jak w wierszu ,,W zatrzesie-
niu”, los, ktéry okazal si¢ dla mnie |/
Jjak dotgd taskawy, gdyz — kontynu-
ujc poetka — Mogla mi nie by¢ dana
{ pamieé dobrych chwil. [ Mogla mi
byé odjeta | skbonnosé do poréwnan.
Poetka uderza tu wrecz w ton dziek-
czynienia, w nastepnym Wierszu
»Chmury”  idgc  jeszcze dalej
w twirczym gzachwyceniu istnie-
niem. Inne dwa wiersze zostaty tu
tez zlgczone niezdawkowym sensem
— wiersz ,Negatyw” nazywajacy
Zycie burzq prred ciszg 1 Wiersz
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»Notatka™ obejimujacy swym poczat-
kiem 1 koficern istotg owe} burzy:

Zyeie — jedyny sposéb,

zeby obrastaé lisémi,

tupaé oddech na piasku,
wzlatywaé na skrzydiach;

g bgz ustanku czegos waznego
nie wiedzieé.

~Niewiedza™ nie jest tu wszakze
brakicm wiedzy, lecz stanem goto-
wosci do przyjmowania wcigZ no-
wej, objawiajacej sie w procesie
istnienia madrodci. Kluczowy do
Zrozurnienia przeskania Szymborskiej
z tomu ,Chwila” wydaje mi sig
jednak wiersz ,Trzy stowa najdziw-
niejsze”, wiersz kontemplujacy
Przysztosé. Cisze 1 Nic. W 1ej tria-
dzie najistolniejsze jest pojecie
trzecie potraktowane przez poetke na
podobiefistwo  mistykéw:  Kiedy
wymawiam stowo Nic, | stwarzam
cos, co nie mieSci sig w Zadnym
niebycie. Jest to wige Nic absoluine,
ale tez jak najbardziej rzeczywiste,
ocierajgce sig 0 Boskosé, lub bedace
juz wrecz Boskiej natury.

Po przeczytaniu tomu ,Chwila”
czujemy ulge, jaka odczula tez
z pewnodcig poetka, piszac nowe
wiersze: Ze nie musi juz za wszelks
ceng walczy¢ z Goliatern przypadin
i zZe — jak owe chmury, kidre Nie
muszq byé widziane, 2eby plyngé —
nie musi koniecznie byé doskonale
ironicznma, zeby po prostu byé.
A skoro wszystko (...) jest tylko
strzepkiem  zawieruchy, trwajiny
1 my razem z poetka w tym krzepia-
cym badZ co badZ oczekiwaniu na
wielkg Resztg.

Adriana Szymariska

W MGEAWICY
AUTORSKIEGO ,ID”

Karol Maliszewski
Faramucha

Biblioteka ,,Studium™,
Krakdéw 2001, ss. 76

Karol Maliszewski jest wzietym
krytykierm, bacmie sledzgcym rynek
mlodej i najmiodszej literatury;
wyrobil sobie w tej branzy pozycig
jednego z autorytetdéw — i ta krytycz-
no$¢ (manifesiujaca sig nie tylko na
kolumnach znanych pism kultural-
nych i gazet, jak i we wihasnych
tomach esejoéw, ale i w niezwyklej
liczbie periodykéw lokalnych calej
Polski) tak zrosta si¢c 7 jego nazwi-
skiem, Ze zapomina si¢ o oryginal-
nej twérczosdci Karola Maliszewskie-
go, ktéry o tym, Ze jest poeta, uda-
nie przekonywal w swoich pierw-
szych arkuszach i tomikach wyda-
wanych poczawszy juz od pdinych
lat 70., a w latach 90. opublikowat
jedng z wazniejszych, moim zda-
niem, pozycji swojego pokolenia:
«Rocznik  sze§Cdziesiaty grzebie
w papierach”. Niestety, tomik ten,
nawet szeroko czytany w swoim
czasie, nie wywolal nalezytego
rezonansu myslowego 1 elektu pole-
micznego wirdd réwiesnikdéw auto-
ra, ktéry przeciez nie tylko we wlas-
nym imieniu rozliczat sie z dotych-
czasowg postaws ideowo-artystycz-
na, odchodzil od swego wezesnego
entuzjazmu estetyczuego, od nicjako
panlirycznej formuly postrzegania
$widala; postanowil trzeZwo ,pogrze-
baé w swoich papierach”, czyli
dokonaé wnikliwego 1 surowego
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rachunku swego sumienia twércze-
go. Piszac gorzko 1 bez ilozji
o dotychczasowym dorobkn swego
zycia — ktory liczy} si¢ dlai najbar-
dziej — wskazywal przeciez teZ
réwieSnikom zadufanym w swoja
misje 1 pograzonym w wielkolitera-
ckich dysputach, ze zostawiaja po
sobie ledwo stos karteluszek zapisa-
nych | serdecznym pismem (...) bez
nakéw  przestankowych (bo  nie
cheialo sie przestaé) | by daé soba
$wiadeciwo nedzy  pielgrzymsiwa
ponizenia. Wehodzacy W smuge
ciemia, prakiyk i teoretyk muzy
lirycznej orientowal sig, Ze nikt mu
nie da odpowiedzi na wiele z rzuca-
nych kiedy$ pytaii (tylul jednego
z tomd&w brzmial ,,Miody poeta pyta
0”) i Ze wybrany przezefi sposéb —
wysublimowanie artystyczny - zada-
wania tych pytai skazuje go na
banicjg z  fzw. nonmalnego
§wiata.

I zapewne w intencji szerszego
publicznego podzielenia sig swymi
wytpliwosciami, zawodami, apona-
mi, a takZe wyrazenia ich w sposéb
bardziej adekwatny, a mniej li-
rycznie wysublimowany, Maliszew-
ski postanowit przenies¢ ich watek
na terytorium prozy, naturalnie
prozy niekonwencjonalnej, a zywio-
towo autentycznej, niekiedy do bdlu
szczere), wyrwane] z bebechdw
1 przekraczajgcej w niektérych zapi-
sach punkt ,zero™ spoleczne] komu-
nikatywnodci w strong niekontrolo-
wanego albo mato kontrolowanego
~wycieku” swojej, najogblniej mo-
wigc, jaZni wspartej fajerwerkami
wyobraZni. Te swoja hybryde gatun-
kowsa nazwat Maliszewski, ubezpie-
czajge si¢ moze przed ewentualnym
zarzutern ekshibicjonizmu i pozer-
stwa literackiego, ,Dzicnnikiem
pozomym”; pierwszy zeszyt fego

~Dziennika” ukazat sig przed piecio-
ma laty, obecnie wszedi jako jeden
ze sktadnikéw kompozycyjnych do
najnowszej ksigreczki, zatytulowa-
nej, dosé lekcewataco dla jej pod-
miotu, integrujagcege W sobie
wszystkie postacie 1 warianty osoby
pn.  Maliszewski, ,Faramucha”.
wDziennik pozorny” w swojej inicja-
cyjnej fazie uwidacznial spotggowa-
ng erupcje psychicznych dylematéw,
wewnetrznych  konfliktéw  mocno
uwrazliwionego, nader krytycznego
wobec swoje] persony” pisarza,
przedtuzal i poglebiat w formie
dyskursyjnej watki ideowo-etyczne-
go programu  ogloszonego  we
wspomnianym juz tomiku ,Rocznik
szeSCdziesigty grzebie w papierach”,
w ktérym micdy tworca, mierzac sig
Z wyzwaniami nowej, nasigknietej
zachodnimi trendami rzeczywistosci,
biadat, ze oddelajqce si¢ marzenia
i estetyczne doznemia pezostawiajq
go na agorze wolnego rynku jako
wyjafowiony, zagoniony kigbek ner-
wow z dobrze wyregulowanym me-
chanizmmem; ten ,mechanizm” doty-
czyl praktycznej, rutynowo-zarobko-
wej strony Zycia, omofijgce] przed-
stawiciela marzycielskiego ,,rocznika
sze§édziesigtepo™: Gdzie sie podzial
ten Swiat widziany ostro, gdzie si¢
podziala zwykla, szalona rado$é?
{...) Zycie trawi mnie, przerabia
w sworch kiszkach... Omawiajac
kiedy$ t¢ pierwszg prozatorskg rzecz
Maliszewskiego, pisalem o jej for-
mie ,nieczysto lirycznej”, a przeciez
jakze widocznie graniczacej z liryka:
wiele z pozbieranych tu swoistych
epifanii bytowych ma walor poezji
Hhicdonoszoney™: czesto sg to jesz-
cZe nie wiersze, ale juz teksty wypo-
sazone w intencje liryczng i przez
nig prowokowane.
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Rzecz w tym, ze Maliszewskiego
trzeba czytaé, postrzegat i rozumied
w calym kompleksie” jego pisar-
stwa i dzialalnoSci wércze] bygdZ
spolecznej. Jego |kaytyke trzeba
ukiadac  z wierszopisarstwem,
a proz¢ z poezjg i krytyky; ,Faramu-
cha”, kidrej istolny segment stanowi
dalszy ciag ,Dziennika pozormnego”,
wyrasta 2z gichoko, docickhiwie
autokrytyczne] w strategii pisarza,
ktdry réwnoczesnie poddaje  sig
Swoln pasjom estetycznym, inklina-
cjom lirycznym, podszeptom pod-
swiadomodci. Jesliby kto§ szukat
interpretacyjnego czy psychoanali-
tycznego klucza do otwarcia duszy
i laboratorium twdrczego Maliszew-
skiego, niech czyta ,Faramuch¢” —
jednak w swojej artystycznej jakodci
ksig7ke niedoskonats, nawet kaleka,
wypelniong w wiele miejscach okru-
chami niezbornych, nickontrolowa-
nych notatek zycia wewnetrznego
i urywkowych recenzji zycia pub-
licznego. Pisanych czesto z mysiy
o sobie, osobistym rozrachunku, nie
o czytelniku — choé nickiedy
z my$lg o nim kamuflowanych, po-
dawanych w ,opakowanin” fabular-
nym. Pisanych z zastosowaniem
szyfru prywatnej  $wiadomosci,
w manierze joyce owskiego monolo-
gu — co powaduje, Ze wiele jego
elementéw begdzie w miarg czytel-

nych dla os6bh zorientowanych
w  kulisach zycia literackiego
(szczegdlnie mlodych Srodowisk)

ostatnich lat; takie np. fragmenty
jednego z odcinkéw ,Dziennika
pozomego” w qajnowszej edyeji
bedg zrozumiale tylko dla wytraw-
nych koneserdéw meandréw publicz-
nege zycla literackiego ostatniego
dziesieciolecia: Rosjanie wkraczajg
do Poznania 1 lkwidujqg ,,Nowy
Nurt” vraz gwatcq modelks, drge na

nich kreacje {...) Aligator kontroluje
wszystko. W rzeczywistoSci — Alek
Gacki {...) Jako krytyk jestem bar-
dziej wielkq -matka niz starym medr-
cem. Mlodych poetow doprowadza
to do pasji. Szczegélnie Artura
Marie Fistaszka (...) Bolal lsi
i kartonik od Ryszarda Crestochow-
skiego, starszego wizytatora w pof-
nocnym okregu, kiorego deklaracja
przystgpienia do zbiorowego samo-
béjstwa nadeszla zhyr pdino. Mia-
tem gadane do Lodzi, polem mi
przeszio; powysiadato, Przelaio sie
na papier. Patrzylem, czy gdzies$
Grzegorza nie wypatrze, Strumyka. ..
1 tak dalej. Z tego akurat wybranego
na chybit trafil passusu jako czio-
wiek w miar¢ zorientowany wyno-
szg, ze Maliszewski przejgt sig lik-
widacja poznafiskiego pisma, z ktd-
rym byl zwigzany, ze doprowadzit
do pasji mlodego liryka Fistaszka
(73, byl blisko decyzji samobdjstwa
(temat powtarzajacy sie w ksigzce),
ze mial wieczdr autorski w Lodzi,
liczae na spotkanie z innym auto-
rem, Strumykiem, ale juz na wiele
pytan, np. skad wzigl sig ten ,star-
szy wizytator™ albo co kontroluje
waligator” (7% Gacki, nie odpowiemn.
I nie zawsze wiem, czy W ogdle
intercsowalaby mnie taka odpo-
wiedZ. I nie chodzi tylko o te mgtla-
wicowe realne odnicsienia szyfréw
~Faramuchy™: nie wiem, czy gene-
ralnie nazbyt obcesowo avtor nie
zostawia czylelnika (bo chyba wydat
swoja ksigzke nie tylko dla kryty-
kéw) w mglawicy swojego ,id”?

Mieczysiaw Orski
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STANOWISKQ OFICJALNE
i MADROSC OBIEGOWA

Jan Winiecki
Polemiki w drodze
{(do kapitalizmu)

Wyd. C.H. Beck,
Warszawa 2001

Warto czytaé teksty prof. Jana
Winieckiego, nalezy on bowietn do
majlepszych wspdlczesnych polskich
ekonomisiéw, W zbiorze jego krdt-
kich artykutéw poswieconych zmia-
nom wstrojowym w naszym Kkraju
w minionej dekadzie znajdujemy
mdn. oceng wplywu na poglady
i positawy ludzi, aktywnych w spra-
wach gospodarczych, Kkatolickiej
my$li spolecznej. Obserwacje autora
sprowadzajg sie do trzech zagadniefi.

Po pierwsze, Koscidl w Polsce
ma tworzyc iluzje logicznego wyni-
kania z gloszonej przez siebie etyki
spolecznej konkretnego systemu
ekonomicznego, ktéry ma by¢ alter-
natywa dla kapitalizmu. Takg od-
mienng droge maja stanowif spo-
teczna gospodarka rynkowa, zwiasz-
cza w wersji praktycznie zrealizowa-
nej w Niemczech, lub ustréj solidar-
nofciowo-rynkowy. W istocie katoli-
ckie myslenie o sprawach systemo-
wych zaweza sig do kwestil redys-
trybucji dochodéw.

Po drugie, te polskie tendencje 34
wzmacniane przez papieskie encyk-
liki spofeczne, a wiec dokumenty
wysokiej rangi o zasiggu powszech-
nym. Jan Winiecki wymienia kon-
krelnie  ,Populorum  progressio”
z obecnymi w tej encyklice
z 1967 r. tendencjami do central-

nego kierowania gospodarky, oraz
~Laborem exercens” z 1981 r.,
w kidre] wystepuje kryiyka domi-
nacji kapitahi nad praca.

Po trzecie, Kosciél koncentruje
uwage spoleczefistwa wokot zagad-
nied, kidre dla odiwarzajgeego sie
pafistwa 3q nieistoine, Odzyskanie
niepodleglo$ci powinno zostaé wy-
korzystane do  wrzeczywistnienia
zadania priorytetowego, jakim jest
budowanie kapitalizmu.

Z tymi konstatacjami trudne sie
zgodzi¢, Nie istnieje katolicki ustirdg
spoleczny, w encyklice ,Sollicitude
rei socialis™ z 1987 1. Jan Pawel I
stwierdza wprost: Nawka spofeczna
Koiciole nie jest jakes ., lirzecig
drogq” miedzy liberalnyim kapitaliz-
mem I marksistowskim kolektywiz-
mem ani jakaS mozliwg alternatywq
mnych, nie tak radvkainie przecm»
stawnych wobec siebie rozwiqzaii:
stanowt ona kategorig niezaleing (nr
41). Etyka spoteczna jest traktowana
przez Kosciél jako, w pewnych
granicach, zmienna w czasie, jak
twierdzi M. Zigha OP w swej
ksigzce ,Niezwykly pontyfikat™
(Krakéw 1997). Dlatego w latach
30. XX w. korporacjonizim mégl byé
przedstawiany jako katolicka trzecia
droga, a w latach 60. mogly powstaé
tendencje niechetne dominacji me-
chanizmu  rynkowego.  (JesteSmy
zdania, Zze korporacjonizm nie stano-
wil kompletnego projekitn nowego
ustroju, a jedynie pewien pumyst na
przezwyciezenie - konfliktu migdzy
kapitalem a praca, jak pisalem
w ,Poszukiwaniach trzeciej drogi
w gospodarce 1 spoleczefistwie™,
»Przegiad Powszechny” nr 9/2001).
Tektura waznej encykliki Jana
Pawla I .Centesimus snnus™ prze-
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konuje jednak, ze w mysh spolecz-
nej Kosciola obecne sa nie tylko
postulaty  redystrybucyjne,  ale
i oceny sposobdw alokacji zasobdw,
w tym uznanie dla rynku. Trzeba
podkresli€, ze obecny papiez doko-
nat w katolickiej etyce spolecznej
pewnych zmian: nigdy nie bylo
w niej tyle akceptacji dla systemmu
rynkowego, co  eobecnie  {(zob.
M. Novak, ,Liberalizm — sprzymie-
rzeniec czy wrdg Kosdciola”, Poznait
1993).

Gdy chodzi o koncentrowanic
przez Kodciél uwagi spoleczefistwa
na sprawach moralnych, nie tmoina
tego uznaé¢ za utrudniamie rozwoju
kapitalizmu, kiéry bez etyki — jak
wielokroinie pisze o tym takie Jan
Winiecki - nie bedzie dobrze funk-
cjonowaé., Trudno tez oczekiwad
rezygnacji z tych postulatéw moral-
nych, ktére ~ chociaz sa réznie
akceptowane — KoSciét uznaje za
wazne 1 ktdre nie musza niesé ze
sobg obcigzefl dla Zycia gospodar-
czZego,

Jestem zatemn zdania, Zc jeden
Z najpowazniejszych polskich ekono-
mistdw potraktowal jako oficjalne
poglady katolickie opinie wieln
polskich  katolikéw,  $wieckich
1 duchownych, ktére sugestywnie
gloszone, staja sig szezegllnie wi-
doczne. Jest w nich i tgsknota za
Hrzecig drogg”, chociaz brakuje jej
koncepcji, jest dazenie do maksy-
malnego transferu dochodéw, wiara
w dobroczynng rozbudowg gospo-
darczych funkcji paiistwa, traktowa-
nie wiasnodci prywatnej jako njemal
Zodziejskiej, negacja  inwestycji
zagranicznych i rozwinigtego handlu
ze Swiatem, widoczna jest tez za-
wis¢ z powodu cudzych osiagnigé

i brak szacunku dla cigzkiej wy-
dajnej pracy. Znajdujemy w tych
opiniach uznanie liberalizmu za
wroga publicznego numer jeden, co
wyraznie kontrastuje z tym, co
moina przeczytal w Zrodlach ofi-
cjalnych. To natomiast, co rzeczy-
wicie moZe réznié cze§é liberaidw
i zwolennikéw katolickiej etyki spo-
fecznej: akceptacja whasnodci pry-
wainej i zasady powszechnego prze-
maczenta dobr, okazuje sie proble-
mem calkowicie niezrozumiatym.

Oczywiscie, nie jest trudno zrozu-
mieé, skad biorg si¢ takie opinie.
Przemiany gospudarcze w Polsce sy
trudne, z ich powodu nicktdrzy
stracili bezwzglednie, innt relatyw-
nie, wielu ludzi. zyskalo, ale — jak
trafnie zauwaza Jan Winiecki — za
cene duzego wysilku, ktéry w sta-
rym ustroju byl mato  potrzebny.
Niezadowolenie moze rodzicé
uwlaszczenie nomenklatury, a take
to, Ze wicle dawnych miejsc pracy,
niezaleznie od osobistej postawy
pracownika, w nowych warunkach
stracilo uzasadnienie ekonomiczne.
Prawdopodobnie sukces przebudowy
gospodarcze) bedzie ostabiad takie
tendencje, chociaz niezadowoleni
znajdg si¢ w kazdym czasie. Uprosz-
czeniem jest traktowande takich ocen
Jako miarodajnych dla instytucji, do
kibrej naleza.

Leszek Jerzy Jasifiski
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MYSLENIE-FILOZOFOWANIE

Jacek Filek

Filozofia jako etyka.
Eseje
filozoficzno-etyczne

Wyd. Znak, Krakéw 2001,
ss. 351

W swojej ostatniej ksigzce Jacek
Filek proponuje etyke jako szeroka
dyscypling filozoficzng, ktdra podej-
muje namyst nad czlowiekiem
i Swiatemn. Zanim jednak dokladniej
usytuujerny na filozoficzno-etycznej
matrycy mys$lenie Jacka Filka, naj-
pierw najkrécej, jak to tylko mozli-
we, przypomnijmy, czym jest etyka.

Eiyka to nauka badajaca dzialanie
czlowieka w aspekcie dobra i zia
(od efos — obyczaje, normy postepo-
wania, skladajace sig na styl Zycia
okreslonej grupy ludzkiej). Presokra-
tycy zasadniczo nie zajmowali sig
etyks. Pytania etyezne w cobreb
filozofowania wprowadzili sofidci.
Jako pierwsi zaczgli badaé normy
kierujace ludzkim postepowaniem
i zastanawiaé sie nad ich pochodze-
niem 1 znaczeriem. Do usamodziel-
nienia si¢ etyki przyczynili sig So-
krates, Platon, Arystoteles, epikurej-
czycy i stoicy. Az do ostatnich
steleci przez etyke rozumiano przede
wszystkim etyke normatywng, na
ktdrg skladaly sig: teoria dobra,
cndt, powinno$ci moralnych. Etyka
szukala odpowiedzi na pylanie
o dobre zycie. Wspdicze$nie upra-
wia si¢ gldwnie historie etyki, etyke
opisowg 1 metaetyke. Poza tym
etycy koncentrujg si¢ dzisiaj raczej

na wybranych Kkonkretnych, prak-
tycznych kwestiach (etyka stosowa-
na). Wyodrebnié tu mozna kilka
takich specjalnodci: bioetyka, ktéra
zajmuje sig moralnymi problemarni
w naukach biologicznych i w sferze
ochrony zdrowia; etyka ekologiczna,
ktéra upomina si¢ o prawa zwierzat
i wskazuje na godno&é calej przyro-
dy, a me tylko czlowieka; ectyka
biznesu, ktoéra dostrzega naduzycia
wérdd pracodawcéw i wskazuje na
potrzebe wyrobienia wigkszej moral-
nej wrazliwo$ci wirdd urzednikdw.
Jacek Filek nie jest zwolennikiem
wspoltczesne] etyki, Jege mySlenie
wpisuje sie raczej w stara, dobry
tradycje etyczmg, a nawet jg —
w pewnym sensie - radykalizuje.
Polega to na tym, 2Zc etyka nie
istnieje juz obok np. metafizyki
i epistemologii  jako dyscyplina
réwnowazna i réwnouprawniona, ale
jako uprzywilejowana. Peni u niego
funkcj¢ filozofii pierwszej: etyka
jako filozofia. Etyka jest filozeficz-
nym olbrzymem, a nie kariem, jest
samq filozofig, jest kulminacjq filo-
zofu, nie jej bekartem, kidry szwen-
da sig po jej obrzeinch — stwierdza
nieco zartobliwie, acz dobitnie autor.
Podstawowym i najwazniejszym
pytaniem tak pojetej filozofii-etyki
Jest pytanie: Jak zy&? Pytanic to ma
wiele zalozed. Wajpierw implikuje
to, 7e w ogdle warto Zyé. Poza tym
— wszak jest to pytanie — ze pytajgcy
nie wie, jak zyé. Nie ucicka jednak
przed tym problemem, chce wic-
dzieé. Uwaza go za wazny i sensow-
ny. Ma nadziej¢ znaleZé odpowiedz.
W zwigzku z nig Jacek Filek przed-
stawia trzy bardzo wazne sprawy: Ze
odpowied? nie moie mie¢ charak-
teru tylko stownego — odpowiedzig
jest tutaj spos6b bycia; odpowiadaja-
cym moze byé tylko sam pytajacy;
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jak diugo podmiot pytajacy Zzyje,
jego odpowied? nie moze mieé
charakteru ostatecznego.

Spoérod esejéw z pierwszej
czedol ksigzlkd na szezegdlng uvwage,
moimn  zdamiem, zashoguje tekst
o cierpieniv — ,Filozofowanie po-
§réd cierpienia”™. O tym, ze cierpie-
nie jest nieodigcznym skladnikiem
naszego Zycia, mie frzeba pisag,
wiemy to wszyscy. Jak sobie radzié
z réznymi odmianami cierpienia —
oto jest pytanie. Calkiem sporo na
ten temat napisano. Wskazywano na
réme 7rédla cierpienia, rozpatrywa-
no rézne jego sensy. Jednak rzadko
podkreslano jego funkcje epistemicz-
ng. Na te funkcje autor kiernje nasza
uwage — nie jest w tym jednak,
oczywiicie odkrywcezy, ale wszystko
to {adnie systematyzuje. Wystarczy
wspomnicé Nietzschego: Tylko o,
co nie przestaje boled, zostaje
w pamigci, O donioste] roli cier-
pienia dla samodwiadomosei czto-
wieka pisal Unamuno: Czlewick
zwraca si¢ ku soble, sobg staje
sie w bélu. Anna Kamicfiska za$
w swolm ,Notalniku” odnotowata:
Tyvle wiemy, ile wycierpieliimy;
nalezy baé sie tego, kio nie cierpial.
I jeszcze $wiadectwo Ciorana: Po-
znanie uzyskujemy na drodze cier-
pied, nie lektury.

Szczegdlnym rodzajem myslenia
1 pomawania jest filozofowanie.
Diatego pytanie o epistemiczng rolg
clerpienia konkretyzuje si¢ w pyla-
niu o relacje cierpienia do filozofii.
Autor stwierdza, ze cierpicnie jest
zrodtem  filozofowania, Dogwiad-
czenie cierpienia jest starsze niz
ukonstytuowunie si¢ rozumu. Kiedy
clerpimy, zaczynamy pytaé ,dlacze-
go?”, zaczynamy szukat wyzwole-
nig. Bél uczy czlowieka pamigtad,
jest ZrGédiem pytania, my$lenia,

poznania. Nastgpnie autor stawia
teze, iz filozofowanie jest Zrédlem
cierpienia. Poznaé, udwiadomid
sobje, wiedzie¢ — wszystko to nie s
sprawy niewinne. JakZe czgsto praw-
da jest cigzarem, jest bolesna. Filo-
zofowanie jest Zrédlem cicrpienia
zaréwno dla filozofujacego, jak i dla
calej wspdlnoty ludzkiej. Autor
rozwaza w tym kontekscie dwa
szczegblne sposoby filozofowania;
filozofowanie sytuujace sie ponad
cierpieniem jako problemem czysto
teoretycznym i filozofowanie podle-
gajace cierpieniu jako wyzwaniu dia
rozumu praktycznego: jak radzié
sobie z cierpieniem?

Dramat adpowiedzialnosci
w mysleniu Fryderyka Nietzschego,
to koleny esej, ktéry mmnie Zywo
poruszyt — wszystkim bardzo pole-
cam!

KsigZka nie stanowi bowiem
zwartej catosci, nie skupia sig wokot
jednej idei. Sktada si¢ z wielu
wcezednie] publikowanych esejow.
Nicktére 2z mich powstaly juz
w 1989 r. Czedl napisana zostala
specjalnie do tego zbioru. Teksty
wiec, sify rzeczy, sa nierdwne. Poza
tym sporo jest uwag odautorskich.
Filek nie ukrywa np. swoich sym-
patii 1 antypatii — do tych ostatnich
nalezy filozolia analityczna. Mozna,
oczywidcie, stawial autorowi réine
zarzuty, czepiad sig szczeglidw,
moina wykazywal drobne niescis-
fosci. Tylko po co? Zwlaszeza gdy
autor méwi o tak waznych spra-
wach, jak problem sensw Zycia,
wiadciwego  wychowania, dobrego
1 szlachetnego bycia wéréd innych
i dia innych. I kiedy méwi tak su-
gestywnie...

Andrzej Dgbrowski
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Z CZERWONA LATARNIA

Postawy
spoteczno-religijne
mieszkahcow
archidiecezji todzkiej
(pr. zbior.)

Archidiecezjalne
Wydawnictwo Lodzkie,
Fadz 2002, ss. 280

Na zlecenie ordynariusza archi-
diccezji Iodzkiej abp, Wiadyslawa
Zidtka socjolodzy z Ofrodka Sonda-
2y Spolecznych OPINIA Instytutu
Statystyki KoSciota Katolickiego
SAC wzigli pod lupe mieszkaficow
archidiecezji lddzkiej. Przeanalizo-
wali m.in. stopiefi ich wiary, stan
wiedzy  religijnej, uczestnictwo
w Zyciu sakramentalnym, wieZ 7 pa-
rafig, stosunek do duchownych,
#najomosE hierarchéw, korzystanie
z niektérych mediow. Wyniki pig-
cioletnich  badait  opublikowali
w Archidiecezjalnym Wydawnictwie
Podzkim, a ich wymowa jest alar-
mujaca. Sam abp Wiadystaw Zidlek
przyznal publicznie, ze fodzianie nie
sprawdzajy sie najlepiej.

Wymowa danych jest jednoznacz-
na, Co prawda, prawie Wwszyscy
uwazajg sie za wierzacych chrzedei-
Jan, ale w zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa nie wierzy az jeden na
pieciu badanych. Jeszcze mniej osdb
oczekuje po Smierci zbawienia lub
potgpienia, 4 w istnienie piekla
wierzy tylko mieco ponad polowa
respondentéw. WigkszoS¢ z nich
okreSla siebic jako wierzgcych, ale

prakiykujgcych niesystematycznie.
Dlatego na niedzielng mszg §w.
przychodzi niespetna jedna trzecia
ankietowanych mieszkaficéw archi-
diecezji. Pozostall zaliczajy sig do
katolikdw Swigtecznych. Co prawda
odnotowano fakt wazrostu  liczby
przyjmujacych komunig $w. podczas
niedzielne] mszy $w., lo jednak
tylko potowa z fodzian korzysta
z sakramentu Eucharystii zaledwie
raz w roku, za$ co tydziefi zaledwie
jeden na siedmiu.

Analizujac religijno§é mieszkari-
cdw archidiecezji, zadano im pytanie
o stosunek do Dekalogu. Okazalo
sig, Ze najbardzie] wiaZzace sy dla
nich tzw. przykazania moralne,
a najmmniej wigzace trzy pierwsze,
tzw. religijne. Mlodzicz niemal
w calo§a przyjmujc za wiaZace
wszystkie przykazania. Jednak gdy
przychodzi  do  okreflenia  swej
akceptacii wobec wybranych norm
moralnych, okazuje sig, jak daleka
jest ona od Dekalogn. Co trzeci
miody todzianin bowiem dopuszcza
seks bez ograniczen 1 moznosc
rozwoddw, co drugh trwale Zycie
7 jednym partnerem bez zadnego
£lubu, trzech na czterech wspélzycie
seksualne przed Slubem i stosowanie
§rodkdw antykoncepcyjnych. Zaled-
wie jedna trzecia mlodziezy z archi-
diecezji todzkiej uwaza za niedo-
puszczalne przerywanie ciaZy, za$
jedna piata jest przeciw eutanazji.

Stan wiedzy religijnej jest na
poziomie niewystarczajacym. Co
pigty lodzianin nie umie wymieni¢
czterech Ewangelistow, Srednia jest
znajomost  siedmit  sakramentow.
Niemalze wszyscy umiejg wymienic
imie obecnego papieza, ale 2%
mieszkaficow archidiecezji nie moze
tego uczynié. Znacznie mniej zna
prymasa  Jozefa  Glempa, abp.
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W. Ziotka nie ma az jedna (rzecia
respondentéw, a ponad polowa nie
jest w stanie wymieni¢ nazwiska
swojego proboszcza. Trzy czwarte
wiemnych nie czyta ksiazek religij-
nych, nieliczni czylaja prasg, shu-
chalno$¢ radia natomiast jest nieco
lepsza. Najczeécie] wymieniany jest
1. program Polskiego Radia, Radia
Maryja stucha nieco ponad 17%
mieszkaficow archidiecezji, ale spa-
dek zainteresowania ty rozglosnia
koresponduje ze wzrostem wyksztal-
cenia radiostuchaczy. Az 38% dicce-
zjan deklarujacych gleboka wiare
przyznaje, i2 nigdy nie shucha radia
torufiskicgo. Najwierniejszymi shu-
chaczami tej rozgloéni sa mieszkan-
cy wsi o wykszialceniu podstawo-
wym, choé i tak polowa mieszkani-
coOw  wsi  archidiecezji  1&dzkiej
w ogble jej nic stucha.

LoZna jest takze wicZ lodzian
z parafig. Nie znajgc proboszcza,
niezbyt aktywnie uczestnicza oni
w Zyciu lokalpej wspélnoty parafial-
nej.  Najczgsciej manifestowany
forma przynaleimosci do wspdlnoly
sa datki na tace, ofiary na remonty
i inne tego typn przedsiewziecia,
Ale gorze) jesl, gdy oczekiwane jest
glebsze  zasngaZowanic, choéby
osobisty udzial w pracach remonto-
wych., Zaledwie 2% ankietowanych
stwierdzito, ze nalezy do wspélnot
i stowarzyszei religiijnych dziataja-
cych na terenie parafii. Nie mozna
sie temu dziwi€, jesli sie weZmie
pod uwage fakt, iz wickszosé z nich
ma proweniencje z XVIIT i XIX w,
Ale gdy padlo pytanie o Akcje Ka-
tolicks, to Zaden z respondentdw nie
wykazal przynaleznosci do  niej.
Moze dlatego, 2ze ponad tizy czwarie
respondentdw w ogdle nic wie, Ze
taka organizacja istnieje.

Jednym z wazniejszych paramet-
10w pozwalajacych na oceng wiezi
z parafia jest stosunek wiernych do
duchownych. Kontakty Jodzian
z ksiezmi sy okazjonalne i maja
najczgscie]  charakier urzedowy.
Dlatego rzadcy parafii traktowani s3
jak urzednicy, me za$ jak duszpaste-
rze. Zreszly ocena ich postaw takze
jest charaklerystyczna. Oto bowiem,
najbardziej cenione cechy ksigZy to:
otwartodé, szczero8¢ i poboznosé.
Natomiast badanym najbardziej nie
podoba si¢ materializm duchownych,
ich zaangazowanie w kwestie poli-
tyczne, brak szacunku dla ludzi
i hipokryzja.

Wska#niki religijnoéei fodzian sg
najnizsze w Polsce | powinny wy-
wolad natychmiastows reakcje osob
odpowiedzialnych za ten stan rze-
czy. Autorzy na marginesie swych
badan starali si¢ poda¢ tego przyczy-
ny. Wymieniano specyfike histo-
ryczng (industrialny rozwdj okregu
lodzkiego w XIX w.), spoleczng
{multinarodowo$¢, religijnogd i kul-
turowos$C mieszkajacej tu w przesz-
lodci ludnodel, a we wspdlezesnodci
wszelkie patologie spoleczne), eko-
nomiczny (wyzysk ekonomiczny,
niskie place, praca kobiet) oraz
politycmy  (komunistyczny — mit
wozerwonej Fodzi®). To wszystko
prawda. Ale trzeba pamictal, ze
formy i zakres apostolskiego oddzia-
lywania miejscowego duchowien-
stwa pozostawiaja wiele do zycze-
ma.

W ostatnich latach na réznych
plaszczyznach i w réznych okolicz-
nosciach zwracano uwage miejsco-
wej hierarchii na dostrzegalne braki
w tej dziedzinie. MozZe za slabe byly
tlo glosy. Dzi§ sam ordynariusz
wyraznie siwicrdzil: Zram £6dzZ, ale
nie wiem o niej wszystkiego. Bada-
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nia Ofrodka Sondazy Spolecznych
OPINIA Instytutu Stagystyki Kos-
ciota Katolickiego SAC dostarczyly
odpowiedniego materiatu. Trzeba
dzialaé, bo zaleglofci sy spore,
a mozliwodci i pole dziafania duze.
Sama wiedza 0 rZeczywistym stanic
religijnodci mieszkaficéw archidiece-
zji Yodzkiej nie wystarczy, trzeba
teraz dokona¢ pastoralne) analizy
sytuacji, w miare szybko wypraco-
wal nowe metody oddziatywania
duszpasterskiege i natychmiast przy-
stapi€ do Zmudnej pracy. Jej efekly
nie beds widoczne natychmiast.
O tym teZz trzeba pamigtaé. Na
pewno czeka nas dluga i ciezka
droga. Micjmy nadzicjg, Ze W przy-
sztym pekoleniu bedzie moina do-
sirzec jej pozytywne rczuliaty.

Marek Budziarek

WIEDZA RADOSNA

Waclaw Hryniewicz OMI
Chrzescijanstwo
nadziei

Znak, Krakow 2002, ss. 428

Zapewne Fryderyk Nietzsche
bylby zaskoczony lcktura rozwazzai
katalickiego ksigdza poswigconych
jego (1j. Nietzschege) zmagamom
z chrzescijafistwem. Ale by¢ moze
przyznatby mu (4. Hryniewiczowi)
racig. Oto, co o autorze ,Ecce
homo” pisze ks. prof. Wactaw Hry-
niewicz:  Nietzsche mial  wy-
ostrzone poczucie tragicznej sytuacji
eztowieka | zagadkowasci ludzkiego
istnienia, Mimo to sam broni
i ostrzegat innych przed , duchem
ciezkoSct”, melancholii i przygnebie-
nia, Podkreslal, ze trreba zaakcepto-

waé siebie, a nawet uczyé si¢ mifo-
wai samego siebie ,milofciq zba-
wienng 1 zdrowq”. W Zyciu chrzeici-
janina brokowalo wmu |, lepszych
plesni”. Wyrazit to w przejmujgcym,
czesto przytaczanym zdoniu: ,,Lep-
sze piesni wmusieliby Spiewaé, abym
uwierzyl w ich Zbawiciela; ra bar-
dziej zbawionych musieliby mi wy-
gladaé jego uczniowie! (»Tako rzekt
Zaratustras, s. 118} (s. 202), Sama
krytyka, jakiej Nietzsche poddaje
chrzeécijafistwo, zdaniem Hryniewi-
cza jest po czgdel uzasadniona:
Krytyka Nietzschego dotyczy przede
wsszystkim niedomagan historycznego
chrzefcijafistwa. Sam Jezus byl dia
niega symbolem Krélestwa dobroci
i serca, Sam filozof uwazal, ie zostal
wykluczony z tego Krélestwa, Byé
moze dlatego wiasnie jego obraz
czlowieka jest pelen sprzecznoici,
a jego postawa wobec chrzecijan-
stwa tak zréinicowana (s. 202).
Taka jest ,,wicdza radosna” lubel-
skiego ekumenisty. Potrali wszgdzie
dostrzec $lady nadziei 1 dobrej woli.
Nawet ateistom wybacza, bo w ich
trudnodciach z wiarg dostrzega
wspdlwing samego chrzescijatstwa:
Chrzefcijanie réwnies ponoszg wing
za to, e ateizm stal si¢ zjawiskiem
tak  szeroko rozpowszechnionym
w XX wieku (s. 31). A ich trwanie
W niewierze, to rdwniez ,zastuga
chrzescijan™ Spoglgdajgc na chrzes-
cijasiskie spory, czlowiek niewierzg-
cy moze chyba odczuwaé jedynie
zdziwienie lub wreez politowanie,
Chrzedcijafistwo stafo sie niewiary-
godne w duzef mierze wskutek swo-
ich wygdrowanych pretensji do
posiadania ,,pelni prawdy” (s. 44).
Dziwne jest to ,Chrzedcijaristwo
nadziei” ks. Hryniewicza. Dziwne,
bo burzgce wszelkie - stereolypy
myélenia o teclogii jako wiedzy
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zamknigtej, hermetycznej i zazdros-
nic strzeggce] dostepu niewtajemni-
czonym. Owszem, teologia uprawia-
na przez autora ,Hermeneutyki
w dialogn” z zaciekawieniem spog-
lada ku nowym herezjom, ot chocby
takim, jakie glosil Andriej Tarkow-
skit Padio nieoczekiwanie slowo
»Howa herez_;a Tarkowski przeciw-
stawia je innemu pojeciu — ,, wszyst-
kim ideologicznym  instytucjom”,

Czyzby tylko taka , herezja” miata
stle przeciwstawienia si¢ zlowrogim
ideologiom tego Swiata? Ale dlacze-
go wlasnie herezia? Bezpodstawng
rzeczq byioby dopatrywac sie w fym
slowie takiego sensu, jakie nadawa-
no mu w cigge stuleci w dziejach
chrzelcijaristwa, Chodzi raczej o he-
rezjg rozumiang jako wyraz odwasz-
nego przeciwstawiania si¢ panujgce-
mu materializmowi, cynizmowi i de-
zintegracji duchowej w imig wspom-
nianego wczes’niej »howego ideatu
morainego”, noszgcego rnamiona
gentalnosci, Taki ideat wydaje sie
wrecz herezjq tym, ktorzy idg
z pradem bezmys$inosci ku zagladzie,
~Nowa herezja” sama w sobie jest
zarzewiem wielkiego protesiu. Kto
sie na nig odwazy I zdola zairzymaé

postepy  ,straszliwej  choroby —
utraty duchowosci”, ten zastuiy na
wybawiciela

miano geniusza i
(s. 88- 893, Przydiugi ten przywotany
cytat, ale Konieczny, by uchwycié
rorumowanie Hryniewicza, kibry
potrafi wylowié z obrazoburczych
pozormie pogladéw prawdziwe jadro
zatroskanta o przysziodé ludzkoscl,
Jakze ciekawie potrafi teZ pisaé¢
o innych wyznaniach chrzedcijani-
skich, w odmiennodciach widzieé
nie tyle sprzeniewierzenie sig praw-
dzie, ile raczej szanse wezbogacenia
wlasnej wiary, wlasnego obrazn
Boga. Znowu nie moge sie po-

wstrzymaé (liczac na zrozumicrie
redakcji) od dhuiszego wywodu
po$wigconego tak mato znanym
przeciez kwakrom, gdyz opis ich
duchowodci pozwolit Hryniewiczowi
na zupelnie nowe, przeniknigte gle-
bokim ekumenizmem, przedstawie-
nie reforimacyi: Reformacja przyczy-
nita si¢ do powstania duzej liczby
ruchéw I ugrupowari religijnych,
w kiérych w wigkszym lub mniej-
szym stopniu przejawia si¢ glebokie
przeswiadczenic o wewnelrznej
inspiracfi i ofwieceniu przez Ducha
Swigtego. Jednym z najbardziej
charaklerystycznych preykiadow jest
pod tym wzgledem Religijne Stowa-
rzyszenie Przyjaciét (Society of
Friends),  zwanych kwakrami
(Quakers). Gloszq oni nauke o ,, we-
wnetrznym §wietle” (Inner Lighi),
ktarego moze bezposrednio dofwiad-
czyé kazdy czlowiek. Zaloiyciel Sio-
warzyszenia Przyjacidl, G. Fox
(1624-1691), odrzucil sakramenty,
postugiwanie  koicielne, wszelkq
forme autoryietu i kultu zewngtrzne-
go. Jedynq regulq iycia jest Duch
Swiety, objawiajgcy, si¢ prrez we-
wnelrzne Swiatfo. Swiatlo to daje
poczucie Boga oraz dofwiadczenie
bezposredniego dziatania Chrystusa
w sercu wierzgeych. Co  wigcej,
wyzwala ono od grzechu, jednoczy
z Chrystusem t uzdalnia do czynie-
nia dobra. Jedynym prawdziwym
chrziem jest chrzest duchowy. Trze-
ba stichaé Boga w milczenu i jed-
naczyé sie z Nim w komunii ducho-
wej. Bog mowi przez wszystko
i prrez wszystkich. kazdy czlowiek
jest rzeczywistoSciqg Swielg, gdy:
moie nawiqraé osobisty, bezposredni
i niezaleiny wigzek z Bogiem.
Kwakrzy prreciwstawiajy si¢ wszel-
kiej przemocy, niosq pomoc 1 bronig
praw kaizdego czlowieka, Dlatego
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przyznano im w 1947 roku pokojowg
Nagrodg Nobla (s. 261).

Uwagi poswigcone angjelskiej
mistyczee z Norwich i jej stynnemu
powiedzeniu: All shall be well, czy
amerykatiskiernu trapifcie Thomaso-
wi Mertonowi uzmystawiaja, jak
wiele moZe skorzystaé teolog (jak
Zreszig kazdy) z lektury pism misty-
kéw: U  kresu pielgrzymowania
wszystko bedzie znowu czyste i pelne
blasku, Nic dziwnego, e Merton
nawiqzuje do znanych stow XIV-
-wiecznej mistyczki angielskiej Ju-
Lianny z Norwich: ,,8in must needs
be. But all shall be well” (Grzech
jest nieuchronny. Ale wszystko be-
dzie dobrze). Taki jest Boski ,, sek-
ret”, kiory poznamy dopiero u kre-
séw dziejow ludzkosci (s. 295).

Na  kartach ,,Chrzescx_]anstwa
nadziei”, wielokrotnie pojawia sig
temat drogi ks, Hryniewiczowi -
ekumenizm. W jego ujeciu przestaje
on by¢ jedng z wiclu dyscyplin
teologicznych (nader waska, jesli
przyjrzec sig programom wydzialow
teologicznychg staje si¢ natomiast
wszechogarniajacy  (erapeutyczng
duchowoscig: W dziedzinie ducho-
wosct chyba najbardziej wyrainie
dostrzec mozina, ze ekumenizm moze
by¢ procesem leczmiczym, terapeu-
tyczng szansq na odnalezienie pel-
rniejszej toisamosci chrzeScijafiskie].
Dotyezy to calego czlowieka wraz
z jego umyslem, uczaciami, lekami
t eczekiwaniami. O ile ongis ducho-
wos$¢ miala charakter wyraznie
wyznariowy | zamkniety, dzieki
ekumenii staje si¢ coraz bardziej
duchowoscig inferkonfesyjng,
a nawet interreligiing, Cechuje ;q
postowa  poszukiwania, otwario$é
oraz poczucie wzajemnej solidar-
nofci i zalezno$ci. Dodaje tez zna-
mienne dopowiedzenie: Rzecz jasna,
ofwarto$¢ niesie ze sobq ryzyko

pewnego synkretyzmu. Lekarstwem
na tego rodzaju niebezpieczerisiwo
jest glebokie przekonanie, ze mdj
Kosciol jest z daru Boskiej Opatrz-
nosci tym migjscert, w ktorym ma
urzeczywisiniaé sie moje Zycte reli-
gijne 1 duchowe (s. 318).

Waine miejsce w refleksji teolo-
giczne] zajmuje, szczegdinie zywo
dyskutowany po ukazaniu  sig
w sierpnin 2000 r. deklaracji ,,Do-
minws lesus”, dialog migdzyreligij-
ny. Réwniez i w te} dziedzinie lu-
belski ekumenista wypowiada sig
Zdecydowanie za poszanowaniem
innych tradycji religijnych, kidre
w niczym nie umniejszajg niepowta-
rzalnodci i powszechnodci  dziela
zbawczego w Jezusie Chrystusie:
Wyznawcy innych religii zbawiajg
sig za pofrednictwem tradycji reli-
gynych, kidre wyznajq. Zbawcza
moc ich wilasnych drég nie stunowi
konkurencji dla zbawczej mocy
Chrystusa. Rozne religie prowadzg
do tego samego Boga. Choé drogi
sig réimig, cel ostateczny jest
wspbiny dla wszystkich, Jest nim
ziednoczenie z Bogiem takim, joki
objawil sie w Jezusie Chrystusie
(s. 327).

Omawiana ksigzka ks, prof. Wa-
clawa Hryniewicza ma znamienny
podtytut: ,,Przysztos€ wiary i ducho-
wosci  chrzescijafiskiej”. Uwaina
lektura pozwala zaréwno o przysz-
todci, jak i o duchowosci chrzesci-
jafiskie] my$le¢ z nadziejg i radoé-
cig. Zreszty nie tylko my$le¢, zaréw-
no jedna 1 druga sg juZ naszym
udzialem, ma w tym rowniez udzial
dhugi pontyfikat slowiariskiego pa-
pieza Jana Pawia U, kidry zaréwno
stowami, jak i gestami uéwiadamia,
7e dzisiejszy Katolicyzin jest wiasnie
taki, o jakim od lat pisze lubelski
ekumenista.

Stanistaw Obirek S8J
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Z 2vcia Kosciola

Kosciol XXI w.
patrzy na hipostaze ducha epoki

Relacje miedzy Kosciolem a paristwem, prowadzacym dzialalnogc
polityczng par excellence, zawsze cechowaly sie duzg zloZzonoscig.
Poczawszy od czaséw rzymskich, epoki heroicznej zakoficzonej upra-
womocnieniem chizescijafistwa, przez stulecia dominacji w slerze
polityki i kultury, poczatki erozji wplywu w dobie Oswiecenia, walki
o dusze przez caly wiek XIX, aZ po wiek XX, w ktdrym Koscidl
dokonat redefinicji formy swojej obecno$ci w swiecie, Rola, kidrg
pelni Kosciél w obecnym stuleciu, wymaga od nicgo wigkszej wiary
1 refleksji nad swoig tozsamosciy. Chodzi, bowiem o obecnosé
w ramach spoleczefistw 7sekularyzowanych, kidre inaczej niz w wie-
kach poprzednich, maja juz dluga i ugruntowana tradycje rozdziatu
miedzy Koéciolem a pafistwem, oraz wypracowane reguly funkcjono-
wania poza sferg religii sensu stricte. Najwyzsza wiadza, ktora przeja-
wia si¢ w codziennosci i ktérej obecnosc czasami dotkliwie odczowa-
my, jest wladza paiistwowa, natomiast ta, kfdrg rozporzadza Koscidt,
jest dzig, moze bardziej niZ kiedykolwick transcendentna wobec po-
rzadkun spoleczno-polilycznego. W zasadzie postawa zazdrosnego
strzeZzenia swojej autonomii, przyjmowana zaréwno przez pafistwo,
jak 1 Kodcid!, nalezy juz do przesziosci.

Sowa Minerwy

Perspekiywa, w kidrej refleksji przypisuje sie warios¢ bezwzgledna,’
byla i jest szczegdlnie popularna w kregach akademickich. W swej
skrajne] postaci prowadzi do solipsyzmu czystej spekulacji, majace)
w sposOb najdoskonalszy oddawac istotg i pulap ducha nie tyltko ludz-
kiego, ale i ducha $wiata, wszechobecnego Weltgeist. Po drugicj stro-
nie odnajdujemy inne, bardziej zloZone stanowisko, wiazace walor
spekulacji z dziejowym hic et nunc. Innymi slowy, znaczenie teorii
jest funkcjy elfektn okre$lonych dziatai, inspirowanych ows nadbudo-
wa. Postawmy pytanie, czy refleksja prowadzona w lonie polskiego
Kosciola jest nalezycie zwigzana z obecnymi wydarzeniami w kraju,
Europie i na $wiccie? Czy formulowane postulaty i programy osa-
dzaja si¢ raczej na fundamencie przeszlogei, czy w sposéb wolny
czerpie sig ze skarbca Tradycji, tworzac rzeczy na tyle nowe, Ze nie
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tylko zastuguja na miano aktualnych, ale i na wskro$ przekraczaja
obecne matryce mysienia? Wydaje sig, ze droga, umozliwiajaca jakze
dzis potrzebne mentalne i praktyczne {(bo w dzialanin) wyprzedzenie
obecnie stosowanych (starzejacych si¢ i na nowo akimalizowanych)
wzorc6w rozumienia 1 funkcjonowania spoleczefistw demokratycz-
nych, jest twdrcze odwotywanie do Zrédel uniwersalnych i ponadcza-
sowych — do Biblii i priorytetu osoby ludzkiej. Biblia, 2 szczegdlnie
Ewangelia, vraz stosunkowo niedawno wyartykulowane hasto, Ze
cztowiek jest droga Kosciola, sa bezcennymi drogowskazami, dzieki
kidrym, nalezy w to wierzyé, mozliwe jest unikniecie meandréw
i mielizn myslenia, oraz dzialania w kategoriach partykularnych, in-
strumentalnych i nieprzyzwoicie kazuistycznych. Sowa Minerwy wy-
latuje dopiero po zmierzchu, ale golebica szybuje w Swietle stonca,
moze wiec antycypacja epoki jest uzasadniona i mozliwa...

Wobec postaci tego Swiata

Juz dawno, a przynajmniej od pierwszych lat po 1989 r., problema-
tyka spoleczna nie zajmowala tak istotnego miejsca w debacie pub-
liczne} toczonej na réznych frontach. Jak wiéwczas tak i dzi§ proble-
mem naczelnym jest ksztalt zycia Polakéw we wciaz ,,nowej” ojezyz-
nie: wiedy po komunizmie, teraz w strukturach jednoczacego sig kon-
tynentu. Sytuacja nabrzmiewa wraz z coraz krétsza perspektywa akce-
sji Polski w struktury UE. Krystalizujg st¢ nadzieje i obawy, w miare
jak Unia odslania kulisy procedur akcesyjnych. Z Brukseli regulamnie
napltywais wieSci o wynikach kolejnych klasowek pisanych przez
Polakéw. Zaleznie od przedmiotu otrzymujemy dosy¢ zrdznicowane
cenzurki. Procesowi temu towarzyszy wcigz wysokie bezrobocie
i niestabilnosé sfery rzadowej. Posrdd grona giéwnych animatordéw
sceny spolecznej specyficzne miejsce odnajduje Koscidl, nicustannie
wzywany do odczytywania znakow czasu i prchrowadzama wykladni
mezmlennej w swej] bazie Ewangelii w swielle ewoluujacego ,tu
i teraz”. Prébujac sprowadzi¢ wszystkie problemy do nadrzednego,
wspélnego mianownika, mozemy nazwaé je postawa Kosciola wobec
liberalizmu. Chodzi tu o liberalizm rozumiany szeroko jako dominujg-
ca w $wiecie zachodnim mentalno$é, postawa Zyciowa przyjmowana
przez wspdlczesnego obywatela paristw demokratycznych. Konsek-
wencje wyboru pluralizine §wiatopogladowego, wolnego rynku i praw
czlowieka mozna obsetwowa¢ na wielu plaszczyznach ludzkiej
aktywnosci: duchowej i materialnej, spolecznej i indywidualnej,
w sferach zarowno osobiste], jak i zawodowej. Nie nalezy pomijaé
innych zjawisk, mniej lub bardziej luZno zwigzanych z duchem libe-
ralnym, takich jak np. rosnacy w sile etnonacjonalizm, rasizm, cal-
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kiem dzi§ zmarginalizowany komunizm czy odwolujace si¢ do rdzno-
rodnych pradéw ruchy antyglobalistyczne. Przy calym ich znaczeniu
i mniej lub bardziej akcentowanej obecnosci, fenomen, kidry mozemy
nazwac postawa liberalny, jest zjawiskiem obecnie dominujacym na
wystarczajaco licznych plaszczyznach, kiérych mnogos€ pozwaia na
przypisanie mu cechy uniwersalnosci.

Unia czescig catoSci

W iej perspektywie UE pozostaje waznym, niemniej jednak tylko
jednym z elementéw jawiacych sie na horyzoncie zagrozen i nadziei
czlowieka wspdlczesnego. Koscidl, ktéry bierze cziowieka za miare
swej misji, winien ogarnia¢ wzrokiem eklezjalnej troski calos¢ owego
horyzoniu. Istotng cecha wyrdzniajaca holistyczna postawe Kosciofa,
jest dialcktyczne napiecie miedzy uwaga skupiona na catosci wspél-
noty ludzkiej a konkretnym czlowieku, bezcennym w oczach Boga.
Schematycznie rzecz ujmujac, z owej pozornej spizecznosci wylania
sie synteza. Bywa nia jaki§ z redukcjonizméw (,,-izm”), np.: socjolo-
gizm, racjonalizm, fideizm czy wreszcie zwykle politykierstwo. Bywa
tez nia osoba Jezusa Chrystusa, wcielony Bdg, ktory oddal zycie za
czlowieka nie tyle rozumiancgo jako gatunek, przedmiot Inb podmiot
dzialania, ile jako KAZDY 7 nas, obdarzony mitoscia realng 1 twarda
jak drzewo krzyza. Jest lo punkl wyjicia i zarazem punk! dojicia
misji Kosciola, misji realizowanej na ziemi, odnajdujacej swe wypet-
nienic w transcendencji doczesnosci.

Wewnatrzsterownoséé¢ Kosciola?

Jaka jest dzisiaj postawa Kosciola wobec postawy wolnosciowej —
statystycznej Sredmej dla obywatela Unii? Czy wiecej jesl w niej
Ieku, czy otwartego wyjscia naprzeciw wolnemu rynkowi idei i $wia-
topogladéw? Z pewnoscia trudno méwié o stalym nastawieniu kos-
ciclnego wngirza - Jud w Swialyni”, wobec wydarzed na zewnatrz —
Hkruchta i pfac”. Wydaje sie, iz przed reformacja Kodcidt byt bardziej
otwarty i tolerancyjny niz po Soborze Trydenckim. Gwaltowne wysty-
pienie protestanckich liderow, co ciekawe, wcale nie przeprowadzone
w duchn wolnosci, lecz raczej w imie radykalizmu, a nawet swoistego
biblijnego obskurantyzmu, spowodowalo analogiczng reakcje Rzymu
i zainicjowanic kontrreformacji, idacej z preeciwnego kierunku, choé
realizowanej w podobnej logice. Kolejny wstrzas, ktérym byla rewo-
lucja francuska, wymusit reakcje obronna Kosciota, przejawiajaca sic
w posunietym do skrajnosci konserwatyzmie i gighokiej nieufnosci do
préb wewnetrznych reform. Symbolicznym wyrazem takiej posiawy
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pozostaje wydany w 1864 1. , Syllabus”, wyliczenie bleddw Swicckiej
czescl Swiata, w zaden sposdb nieprzystajace do poziomu $wiado-
mosci spoteczedistw XIX w. Te dwa przykiady ilustrujg zasadniczo
typowe zachowanie kaZdego organizmu wobec pojawiajacego sig
nicbezpieczefistwa: reakcjg obronng zamkni¢cia. Przykladem mnego
typu reakcii jest U Sobér Watykaiiski z jego pozytywna metoda polo-
zenia akcentu nie na zachowanie — konscrwacje, lecz na aggiorna-
mento. Obecne w o$wiadczeniach Qjcéw Soborowych, skadinad sh-
szne, polepienie totalitaryzmdéw, w sensie metodologicznym, pozostaje
na marginesie olbrzymiego przedsiewziecia odnowy i pelnege wiary
otwarcia na wspolczesny Swial w jego nieprzezwycieZalnej ludzkimi
sitami ZtoZzonodci.

Zloionose i jednosé

Soborowe wejscie w dialog ze $wiatem wspélczesnym odbylo sie
pod szyldem przymierza z liberalizmem, jako politycznym sojuszni-
kiem Kosciola w walce z totalitaryzmami, a szerzej w jego dziatal-
nosci na rzecz praw czlowicka. Jest to wspdlpraca tantom guantum,
w ktdrej Kodciot oddaje pradom liberalnym ich shiszne miejsce
w ksztaltowaniu ducha naszych czaséw i docenia ich wklad w apolo-
gig wolnosci jednostki. Réwnoczesnie jednak dystansuje si¢ od bez-
krytycznego poparcia liberalizimu, wskazujgc na jego przewartoscio-
wania indywidualizmu i niczym nie skrgpowanej dzialalnosci pod-
miotu na wolnym rynku. Jan Pawel II wyraZnie podkresla te punkty
w doktrynie liberalnej, ktére spychaja na plan dalszy kwestie troski
o dobro wspdlue, solidarnoéci czy sprawiedliwosci spolecznej: Gospo-
darka jest tylko pewnym aspektem [ wymiarem ziozonej dzialalnosci
ludzkiej. Jezeli jednak si¢ jq absolutyzuje (...), to przvczyny szukad
nalezy nie tylko i nie tvle w samym systemie gospodarczym, ile
w fakcie, Ze caly system spoleczno-kulturalny, zapoznajgc wymiar
eyczny I religijny, zostat oslabiony i ogranicza sig juz tylko do wy-
twarzania dobr i Swiadczenia ustug (CA, nr 39). Mamy tutaj plzyklad
ustosunkowania si¢ nie tylke do liberalizmu sensu stricto, ale 1 jego
pofrednich konsekwencji dla funkcjonowania spoleczenstwa W in-
nych, pozaekonomicznych wymiarach. Z drugiej strony zby: daleko
posunigia interwencja paristwa moze zagrazac osobisiej wolnosci
i imicjatywie (KKK, nr 1883). Jest to préba zachowania balansu mie-
dzy dwiema skrajnosciami: interwencjonizmem pafistwa opiekuficzego
a swobodna gra mewndznalnej reki, kierujacej wolnym rynkiem, Ktory
predzej czy poZniej kreuje warmnki faworyzujace silne jednostki,
bedgce w stanie sprostac wymagamom mechanizmit konkurencji.
Krylyka, najpierw , dzikiego kapitalizmu”, a nastepnie jego nowoczes-
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nej postaci stata si¢ czesciy tradycji w parcie mysh spotecznej Kos-
ciola. Stajac contra przejawom absolutyzacji rzeczywistodci ekono-
micznej, w efekcic prowadzacej do dewalvacji znaczenia oseby udz-
kiej w porzadku spolecznym, Jan Pawel II proponuje wspélczesnemu
Swiatu hierarchi¢ wartosci, w kiérej czlowiek zajmuje miejsce naczel-
ne, bedac zawsze celem, a nigdy srodkiem podejmowanych, szczegdl-
nic na plaszczyZnie spolecznej, dziatan. Jedna z kluczowych kategorii
driakalnodcei jest aktywnos€ gospodarcza, obecnie realizowana w éro-
dowiske wolnorynkowym. Jednak pomimo swego znaczenia, pozo-
staje ona jedynie Srodkiem majacym na celu zapewnienie czlowieko-
wi godnych warunkéw do podjeeia realizacji idealn czlowieczefistwa,
do rozwoju czesto uspionej, lecz zaszczepione] w kazdej osobie iskry
Bozej. Celem ostatecznym jest aktvalizacja ludzkiej egzysiencji na
miare imago Dei.

Nasza debata

Toczace sie na réznych poziomach i w réznych srodowiskach spo-
teczne debaty nt. naszej akcesji do struktur Unii, w demokratycznym
pafistwie winny tworzy¢ glebe dla formutowanych przez reprezenta-
tywny rzad stanowisk. W ten sposéb mozna zapobiegaé drastycznej
alienacji najwyzszych osrodkéw decyzyjnych, rozstrzvgajacych w sy-
tuacji braku spotecznej legitymizacyi. Dla chrzescijan w Polsce wazna
kwestia jest dostrzezenie 1 uwzglednienic zloZonosci nowych wyzwaii,
polaczone z nienleganiem pokusie prostej generalizacji i opartemu na
strachu oraz spolecznej krétkowzrocznosci, populizmowi. Fenomen
liberalnege ducha czasow, uosabiajacego w naszej perspektywie Unie,
jest przyktadem fakiej ztozonosci. Kodcié! nigdy w pelni nie zaakcep-
towal liberalizmu gospodarczego, przejmujsc rdwnoczesnie jego tresci
wolnosciowe, traktujace o niezbywalnych prawach czlowieka i zna-
czeniu inicjatywy w rozwojun osoby ludzkiej. Zadaniem wciaz aktual-
nym jest wyliskiwanie z mndsiwa problemow 1 technicznych spekula-
¢ji, obecnego w mich wymiaru humanistycznego, wskazujacego na
ostateczne uzasadnienie integracyjnych wysitkéw. Kosciol, ktory
zdecydowal sie¢ przemdwic politycznym lingua franca wspoélczesnego
$wiata, czyli frazeologia liberalna, pragnie by¢ powszechnie rozumia-
ny, docierajac tam, gdzie préby porozumienia si¢ jezykiem teologii,
bylyby skazane na niepowodzenie. Warto zatem w duchu ostatniego
Soboru, ktéry spotkat si¢ z liberalnym Weltgeist, podchodzi¢ do prob-
leméw zwigzanych z nasza integracja, droga ukazana przez Koscidl,
Z klarownoscia rozeznania i uwwzglednieniem konsekwenciji dzisiej-
szych decyzji dla loséw przyszlych pokolesi Polakéw.
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Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2003

PFRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 88,00 zt. Za pierwsze pétrocze 48,00 zi. Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 8,00 z1. Poza prenumeraty 10,00 zt. Koszty
przesylki pokrywa Wydawnictwo RHETOS.

Wptat nalezy dokonywaé na blankiccie przekazu bankowego, podajac imie,
nazwisko i doktadny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BFH PBK S.A. IlI O/Warszawa, nr r-ku: 11101053-404186121869.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD Jub réwnowarto$¢ w innej walucie, takze w ztotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczty zwykla, Doplata
roczna za wysytke pocztg lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja ~
18 USD, Austrafia ~ 37 USD.

Wplaty dewizowe i zloidwkowe na konto:
Wydawnictwe RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 ‘Warszawa,
BIPFH PBK S.A. HI O/Warszawa, nr r-ku: 11101053-404180121869.

Warunki prenumeraty kwartalnika
Wokdt Wspolczesnosci
na rok 2003

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zi. Cena jednego egremplarza w prenumeracie
4,00 7}, Poza prenumeraty 4,50 zt. Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo
RHETOS.

Whptlat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajac imie,
nazwisko i dokfadny adres abonenta z dopiskiemn Wokdt Wspélezesnosci, na
konto:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-53Z Warszawa,
BPH PBK S.A, HI O/Warszawa, nr r-ku: 11101053-404180121869.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowarto$¢ w innej walucie, takze w ziotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczty zwykly. Doplata
roczna za wysylke poczty lotnicza wynosi: Buropa — 3 USD, Ameryka i Azja —
6 USD, Austratia - 12 USD.

Wptaty dewizowe i ztotdwkowe na konto:

Wydawnictwe RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-532 Warszawa,
BPH PBK SA. Il O/Warszawa, nr r-ku: 11101053-404180121869. '
Od prenumeraiordw zagranicznych przyjmujemy rowniez czeki. W przypadku
oplacenia prenumeraty drogg przelewu bankowege z zagranicy prosimy
o przeslanie osobnej informacji o dokenanej wptacie z dopiskiem Wokét Wspét-
czesnodcl wraz z doktadnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo RHETOS, ul. Rakowiecka 61, 02-53Z Warszawa,
tel. (022) 849-02-71.



