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Modlitwa §w. Efrema Syryjczyka 11

Dariusz Kowalezyk 87

O Komunii §w. na reke,

czyli méwic tak, by nic nie powiedzieé 13

W Polsce coraz czgiciej si¢ zdarza, Ze kto§ podchoedzi do Komunii z wyciagni¢~

tymi dlofimi. Kicdy mnic zdarzy sie taki przypadek, nie pytam wiernego

o pochodzenie, ale klade Cialo Chrystusa na jego dtonie. Mysle, Ze wprowa-

dzenia Komunii na r¢ke w Polsce nie da sig powstrzymaé. Odpowiada to

bowiem encharystycznemu wyczucin wiernych i wigkszodci ksigzy, Po co zatem

upieraC sig, ze w Polsce dozwoelona jest tylko jedna forma komunikowania?

abp Henryk Muszyrhiski

Rola chrzeicijafistwa w ksztattowaniu przysziej Europy 26

Nicdawno zakoficzony Wielki Jubileusz Chrzedcijaistwa uiwiadomil nam, jak

mocne jest ono wpisane w dzieje i kulturg Europy jako jeden z istotnych

clementow - toZsamosci europejskiej. Chrzescijadstwu udato si¢ harmonijnie

zintegrowad trefci duchowe judaizmu, my€li greckiej { prawa rzymskiego

w jedng trwalg rzeczywistosé nazywang christianitas. Bez tego czynnika Europa

przestaje by¢ Europa.

Paul Valadier SJ

Wspékczesne zlo polityczne 45

Nauka, jaka nalezy wywie$¢ z tragicznego doswiadczenia XX w., polega na

tym, by nie daé si¢ uspi€ zludzeniami. Zaden zinstytucjonalizowany system nie

broni si¢ przed korupciy, @ demokracja nie bardziej niz inne. Zmeczenie

i wyczerpanie instytucji, ktére z czasem tracy regulujgea moc, moze doprowa-

dzi¢ do groZnych praktyk i pod pozorem najwigkszego dobra ludzi splodzic

nowe formy pelitycznego zta,

Robert Danieluk ST

Tajna misja jezuitow na Pediasin (1878-1904) (II) 56

W latach 1878-1904 Prowincja Galicyjska Towarzystwa Jezusowego podjeta
akeje niesienia pomocy duszpasterskiej podlaskim wnitom, sila przepisanym na
prawostawie w 1875 r. W tym okresie kilkunastu jezvitéw udato sie na Podla-
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sie, ryzykujac wigzienie badZ zestanie w gtab Rosji. W przypadku kilku z nich
ryzyko nie bylo wyimaginowane.

Adriana Szymariska

Wiersze

70

Boguslaw Trzeciak ST

Czy w Kosciele jest miejsce na karanie?

Jeste$my skazani na prawo karne, jako Ze nigdy nie osiggniemy utopii bezinte-
resownej ofiarnodci obywateli i ich pozytywnego zaangaZzowania sig wylgcznie
na rzecz innych. Kogcidt takze potrzebuje regulacji karnej, bo jest spolecznoscig
jak kazda inna, ztoZong z pielgrzymow, nic zawsze cierpliwie znoszgcych trudy
drogi, albo po prostu ulegajacych zivin sklonnosciom.

Zbigniew Florczak

Sztuka zawsze wraca do swoich poczatkow

Uderza nas napastliwa rzeczywistosé sztuki, czy raczej tego, co upicra sig¢ przy
dawnej nazwie: ,sztuka”. fest to rzeczywistosé koszmarna. Rzekome dokonania
(bo jak to pazwaé?) postugujg sig najdziwniejszymi nazwami. Nie ma juz wy-
staw, sa ,instalacje™, nie ma rzeZb, obrazéw, rysunkéw ~ sg ,komunikaty”.
A im mniej zrozumiaty produkt tych ,komunikatéw”, tym bardziej zawita
i pewna swego egzZepeza cZy interpretacia.

Tomasz Szarek

H-twierdzenie Boltzmanna, albe kilka uwag o czasie

Coraz szybsze zmiany cywilizacyjne potgguja w nas doswiadeczenie przemijania.
Ostatnie dwa wicki przyniosty nicmal epidemic badaii, majacych na celu pogle-
bienie Zrozumienia fenomenu ,uciekajgcego czasu”. Sam przedmiot badai nie
jest nowy, jednak wick XX wnosi istotne novum — niespotykane na podobng
skalg zastosowanie metod matematyczno-przyrodniczych do préb rozwigzania
problemdw natury, badZ co badz, filozoficzne;.

Tadeusz P. Polanowski

Maria Magdalena w literaturze

Postaé Marii Magdaleny zaznaczyta swg obecnosé w lileraturze szczeglnie
w okresie baroku 1 Mlodej Polski. W czasach wspdtczesnych osoba tej Swigte
ni¢ nalezy do zbyt czgsto eksponowanych. Motyw Marii Magdaleny pojawia sig
w poezji na zasadzie — co jest wlasciwe dla tepo rodzaju wypowiedzi — aluzji,
metafory zwigzanej z grzeszno§cia, nawrdceniem, Swictoscia.
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ks. Andrzej Blewiniski

Religiinos¢ todzkiej mlodziezy akademickiej 113
Mtodziez akademicka konwencjonalnie zajmuje postawe krytyczna wobec Kos-

cioka, ale prywatnie zdania bywajs odmienne. Studenci prezentja postawe
tolerancji, sympatii i 2yczliwodci dla ludzi, ktérzy maja ionc przekonania

i poglady. Wickszosé przyzmaje si¢ do niesystematycznosci w modlitwie i prak-
tykowanin sakramentow. Praca duszpasterska z miodzieza jest trudna, ale mio-

dziez jest wspaniala, trzeba ja tylko odpowiedzialnie pokochaé.

Sesje ~ Sympozja

Red.: Cwiczenia wyobrazni 124

{Konferencja: polskai/niemey@2012, Zamek Ujazdowski w Warszawie, 19-21 IV
2001 1.)

Sztuka

Krystyna Paluch-Staszkiel: Powroty 127

(Berlifski artysta z Gdafiska. Danie]l Chodowiecki /1726-1801/, Dom Uphagena --
Oddzial Muzeum Historycznego Miasta Gdariska, maj — czerwiec 2001 r.)
Katarzyna Czarnecka: Skaiby kultury 128

(Klejnoty monarsze. Skarb ze Srody Slgskiej” — Padstwowe Muzeum Archeologiczne
w Warszawie, kwiecieli - czerwiee 2001 1.)

Teatr

Joanna Godlewska: Tragedia bez ,tyjatru” 132

(Teatr Powszechny w Warszawie, ,,Kr6l Lear” Williama Shakespeare’a, rezyseria —
Piotr Cieplak)
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Film
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Mieczystaw Orski: Niczego nie opowiemy do koica 141

(Tan Tulik, ,Furta™)

ks. Japusz Wisniewski: Vademecum dla proboszcza 143

(Ks. dr Jan Sikorski /konsultant i doradea/, ,Ffektywne zarzadzanie parafia”)
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(André Fourcans, ,Die Welt der Wirtschaft entratselt von André Fourcans™)
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(Mikotaj Losski, ,Historia filozofii rosyjskiei™)

Piotr Samerek: Credo na nowo odczytywane 156
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Z zycia Kosciola: PodréZ sladami §w. Pawta (Marek Blaza ST) 160
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forme autorisée de communier?

Mgr Henryk Muszyfiski

Le rile du christianisine dans le devenir

de PEurope de demain 26
Le grand Jubilé que nous avons célébré il n'y a pas longtemps, nous a fait
prendre conscience de I'insertion profonde du christianisme dans "histoire et la
culture de 1"Europe; c’est I'un des grands éléments de 1'identité européenne. Le
christianisme est parvenu 3 intégrer la spiritualité du judajsme, de la pensée
grecque ef du droit romain en une réalité durable, appelée christianitas, Sans cet
€lément, I’Europe cesse d’étre Europe — estime ["archevéque de Gniezno.

Paul Valadier ST

Le mal politique d’anjourd’hui 45

La lecon qu'il y a lieu d'inférer de |’expérience tragique du XX* siécle consiste
& ne pas se laisser endormir par des illusions. Aucun systéme institutionnel n’est
3 I’abri de la corruption, et la démocratie pas plus que les autres. La fatigue et
I"épuisement des institutions qui perdent avec le temps leur vertu régulatrice,
risquent d’aboutir & des pratiques redoutables et, sous appatences du plus grand
bien des hommes, engendrer de nouvelles formes du mal politique.
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Y a-t-il dans I’Egliise une place pour la punition? 73

Nous voici voués au droit pénal, c’est que jamais nous n’atleidrons |'utopie
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Ce qui nous frappe, ¢’est 'agressivité extriéme de la vie des arts d’aujourd’hui
ou plutdt de ce qui s’obstine & s’arroger le nom de 1’art. 1l s’agit d’une vie des
arts exécrable. Les prétendues réalisations (comment les nemmer?) prennent des
appetlations les plus bizarres. Il n’y a plus d’expositions, mais des ,installa-
tions”, plus de sculptures, de tableaux, de dessins, mais des ,communigués™. Et
plus est flou et quelconque le message de ces ,communiqués”, plus en est
sophistiquée et présomptuevse |'interprétation.

Tomasz Szarek

H - la thése de Boltzmann ou quelques observations
an sujet du temps 90

Les changements de plus en plus rapides que connait le monde amplifient en
nous le sentiment de la nature passagére de la vie, Les deux derniers sigécles ont
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vu une épidémic (ou presque) de la réflexion sur le phénomene de la fugacité
du temps”. L’objet méme de 1’étude n’est pas nouveau, mais Ja nouveauté qu’y
apporta le XX" siécle c’est 1’échelle du recours 4 des méthodes empruntées aux
mathématigues et aux sciences de la nature & des probleémes de caractére philo-
sophique.

Tadeusz P, Polanowski

Marie Madelaine en littérature

C'est surtout & 1’époque du baroque et de Ta ,Jeune Pologre” (1890-1918) que
le personnage de Marie Madelcine s’est fait présent cn littérature. De nos jours,
cette Sainte n’y appatait pas souvent. En poésie, si elle se fait présente, c’est
& titre d’allusion, de métaphore se rattachant au péché, 4 la conversion, 4 Ia
sainteté.

ks. Andrzej Blewifiski

Le sentiment religieux des étudiants de Lo6dZ

C'est conventionnellement que les étudianls se montrent critiques & ’'égard de
I'Eglise, mais, en privé, ils sonl moins radicaux. IIs adoplent une attitude de
tolérance, de sympathic et de bienveillance & 1’égard des gens qui ont des opi-
nions différentes. La plupart avouvent que leur priére et leur pratique des Sacre-
ments n'est pas systémalique. ’activité pastorale parmi les jeunes est difficile,
mais les jeunes ont de la qualité; il faut apprendre a les aimer dans un esprit de
responsabitité.

101

113
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W numerze letnim {27/2001) m.in. cigg dalszy dyskusji nt. ,W co wierzy ten, kto
nie wieezy”, a w niej wypowiedzi prof. E. Fetowskiej, prof. E. Wolickiej, A. Dodzink
i B. Wildsteina. Ponadto J. Bolewski SJ pisze o ,,Powinowactwach z wyboru” Goethe-
g0, A. Sikora o teodycei i przypadku Hioba, 2 M. Blaza SI o Katechizmie Kosciota
Prawostawnego.

Cena prenumeraty rocznej — 44,00 zt, cena zeszyln w sprzedazy — 14,50 zi,
w ptepumeracic 11,00 zi,

»~HORYZONTY WIARY”

Trzeci numer ,Horyzontéw Wiary™ (12/2001/3) zawiera m.in. refleksje M. Chymuk
o godnosci umierania, artykut ks. A, Posackiego ,Problem okultyzmu w Starym i
Nowym Rytuale egzorcyzradw”, II cz. artykulu ks. T. Noska, ,Katechizowany wobec
problemdw wspétczesnego $wiata”, a K. Kania pisze o statusie §wieckich w Kosciele.

Cena. 1 egz. w sprzedazy wynosi 9,00 zl, w prenumeracie 7,50 zt. Koszt prenume-
raty rocznej 30,00 z}, pétrocznej 15,00 zi,

~POSLANIEC SERCA JEZUSOWEGO™

»AkE poSwigeenia Sercu Jezusowemu catej naszej Ojezyeny™, wprowadza czytel-
nika w klimat czerwcowege numeru (VI/2001), ktéry gléwnic poswigccony jest
80-leciv konsekracji Bazyliki NajSwietszego Serca Jezusowego, o cZym pisze
ks. E. Stoch SJ. Historyczno-kronikarskie wprowadzenie daje ks. J.L. Kontkowski SJ
w ,, To bylo 80 lat temu”. Pomocg do poglebienia kultu Serca Bozego moze stuyé
wnikliwe omdéwienie przez ks. S1. Ziemiafskiege ST _ Polskich piesni o Najéwietszym
Sercu Jezusa™ O ,Matce Serca Jezusowego” rozwaza ks, St. Lucarz SI.

Nad Duchem Swigtym jako zasady zycia Kogciola i jego centrum snuje rozwazZania
A. Dabrowski 8J w ,,0 Duchu Prawdy, Mitesci i Pokoju”. Na pytanie ,,Cuda euchary-
styczne czy cud Bucharystii?” udziela cdpowiedzi ks. A. Posacki SJ. Tematyke Eu-
charystii uzupehia ks, J. Sermak SJ, omawiajae , Sakramenty w KKK”. Do rozwazai
biblijnych zaprasza ks. T. lelonek, a ks. A. Zwoliriski uwrazliwia na problemy spote-
czne. W ewangelicznych spotkaniach czytamy o ,Ewangelicznym Jezusie w §wiatyni”,
autorzy przyblizaja nam takze postacie bl. J6zefa Anchieta i bf. ks. P. Dazkowskiego
oraz wstawienniczg role 8.B. Rozalii Celakdwny.

Cena detaliczna 1 egz. wynosi 3,80 z1. W prenumeracie indywidualnej cena 1 egz,
wynosi 3,50 21, w prenumeracie zbiorowej (min. 3 egz.) 3,20 zt,

Zaméwicnia piserone lub telefoniczoe prosimy kierowac na adres:
WYDAWNICTWO WAM, Ksiggarnia Wysytkowa, ul. Kopernika 26, 31-501 Krakéw
tel. (012) 429-18-88, fax (012) 429-50-03, hitp://www WydawnictwoWam.pl,
¢e-mail: wysylka@wydawnictwowam.pl. Koszty wysylki pokrywa Wydawnictwo
WAM!

»SZUM 7 NIEBA”

Majowo-czerwcowy nurmer (3/2001) prezentuje charyzmat spoleczny, nawiazujac
do ciekawej sesji, jaka zorganizowali w Warszawie-Falenicy przedstawiciele Odnowy
w Duchu Swietym. Jej uczestnicy pisza, jak przezycie nawrdcenia zaowocowato ich
postagiem do postugi w konkretnym zaangazowaniu spoteczaym. Cykl ,,Z notatnika
ewangelizatora” przedstawia Forum Charyzmatyczne dla Polonii niemieckici, ktdre
odbyio sic w domu rekolckeyjnym Polskiej Misji Katolickiej ,,Concordia™,

Pod tytutem ,,Odkrywaé $lady Ducha” ukazuja si¢ regularnie artykuly dotyczace
rozeznawania duchowego, autorstwa o. Jézefa Kozlowskiego SJ. Staly cykl prowadza-
cy formacje liderdw i animatordw porusza tym razem zagadnienie relacji we wspdlno-
CIc.

. Szum z Nieba” mozna zaméwic w Wydawnictwie OSrodek Cdnowy w Duchu
Swigtym w Fodzi, ul. Sienkiewicza 60, 90-058, telefonicznie: (042) 636-46-49 lub
e-mailem: codnow@jezuici.pl.
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Modiitwa .
Sw. Efrema Syryjczyka

Panie Jezu Chryste, Krolu Kr6low, ktory masz wladz¢ nad
[Zzyciem 1 $miercia.
Ty znasz to, co jest ukryte i utajone,
i zadne mys§li ani pragnienia nasze nie sa zamknigte przed
[Toba,
Obron mnie od kiamstwa, albowiem przed Toba zgrzeszytem.
Zycie moje uplywa z dnia na dzief, a grzechy moje sa liczne.
O Panie, Boze duszy i ciala, ktéremu znana jest cafa kruchosé
[duszy moijej i ciala,
dodaj mi sity w me;j slabosci.
O Panie, podtrzymaj mnie w mojej niedoli.
Daj mi wdzigczng duszeg,
abym laski Twej nigdy wzywac nie przestat.
O Panie hojny najbardziej! Nie zwazaj na wieloS¢ grzechéw
[moich,
lecz wybacz mi wszystko, co zle nczynitem.
O Panie, nie gardZ modlitwa moja,
modlitwa nieszczesliwego grzesznika.
Laskawoscig Twoja podirzymuj mnie nieustannie,
tak jak chroniles mnie dawniej.
Niech Twoja faska uczy mnie madrosci,
blogostawieni, ktérzy postepujy jej drogami,
tacy bowiein otrzymaja korong¢ chwaty.
Mimo niegodnosci mojej stawie Cie 1 wychwalam,
albowiem nie zna granic Twoje nade mng zmilowanie.
Ty jeste$ moja pomoca i tarcza.
Imi¢ majestatn Twojego pochwalone niech bedzie na wieki,
bo Twoja jest chwala, nasz Boze. Amen.
tium. Rafat Zarzeczny SJ

'S. Bphraem, Sermo de Confessoribus, s. 176-194; w: T.J. Lamy (wyd.), Sancti
Ephraem Syri Hymni et Sermones, 1. 3, Mechliniae 1889, kol. 647 n. Niniejsze
tumaczenie zostato dokonane z jez. syryjskiego.



12 Rafat Zarzeceny ST

RAFAF. ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukoriczyt filozofie w Wyiszej] Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologig na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sie z patrologii na UKSW w Warszawie. Interesuje sie historig Kos-
ciola pierwszych wiekdw, rozwojem doktryny chrzedcijafiskiej oraz literaturg
Judeochrzescijatisky.
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Synod 1 co dalej?

Koscitl katolicki, roszczacy sobie prawo, a nawel poczuwajacy si¢ do
obowigzku przekraczania wszelkich barier kuiturowych, chee by¢ jedno-
cze$nie powszechny i partykulamy, ponadnarodowy, ponmadpolityczny,
a zarazem mocno zwigzany Z Kkonkrefnym narodem i jego kultura,
Szezegdlnym wyrazem tej samodwiadomos$ci Kosciola sa sobory po-
wszechne i synody lokalne Koscioldw diecezjalnych i narodowych czy
tez kontynentalnych. Dla Kosciola w Polsce takim czasem odnowy swej
samo$wiadomosci byl II Polski Synod Plenarny (1991-1999), kiérego
dekrely zostaly ogloszone drukiem 27 lutego 2001 r. A skoro tak, to
winni§my je przyja¢ jake wezwanie do refleksji nad stanem naszego
chrzeScijaistwa i inspiracj¢ do dalszej reformy rapoczatkowane] przez
II Sobér Watykanski. Wiasnie temu celowi ma shszyé nowy cyk! artyku-
6w pod tytnlem ,,Synod i co dalej?” Mamy nadzieje, ze w ten sposéb
pomozemy sobie lepiej zrozumieC nasze miejsce w polskim spolecze-
stwie i nasze miejsce w jednoczacej si¢ Furopie, a takze nasze obowiazki
wzgledem Kosciota Zyjacego na innych kontynentach, Zapraszamy wigc
Pafistwa do lektury i do rozmowy nad dnicm dzisicjszym i przyszlodcia
Kosciola, ktéra jest réwniez nasza przyszloscia.

Redakcja

Dariusz Kowalczyk SJ

O Komunii Sw. na reke,
czyli mowic tak,
by nic nie pownedziec

We wspélczesnej epoce, kiedy za sprawg mediéw oraz biur
podrézy swiat staje si¢ globalng wioska, coraz wigcej dowiadu-
jemy sig o zyciu innych ludzi. Ta wiedza dotyczy réwniez
spraw wiary, w tym sposobow przezywania liturgii. Katolicy
w Polsce sg Swiadomi tego, ze w wigkszodci Kosciolow lokal-
nych istnieje mozliwos¢ przyjmowania Komunii §w. na rgke.
Powstaje zatem pytanie: Dlaczego w Polsce nie mamy takiej
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mozliwosci? Szukajac odpowiedzi, doszliby$my prawdopodob-
nie do tylez banalnego, ile prawdziwego wniosku, iz SYTUACIA
JESZCZE NIE DOJRZARA. 10 lat temu mozna byto mieé nadzieje,
ze sytuacja zacznie dojrzewad dzigki refleksji i modlitwie na
II Polskim Synodzie Plenarnym. Niestety, w przypadku kwestii
Komunii $w. na reke Synod — jak si¢ wydaje — ulegl z czasem
niedobrej zasadzie, a mianowicie tej, aby MOWIC TAK, BY NIC
NIE POWIEDZIEC. W ostatecznej wersji dokumentéw synodalnych
czytamy: Synod Plenarny potwierdza i wyraza szacunek dla
zwyczaju przyjmowania Komunii Swietej ,,do ust” w postawie
zardwno kleczgceej, jak i stojgcej, nie wykluczajgc jednak innych
form przyjmowania Komunii $w. z zachowaniem nafwyiszef
czci dla Eucharysiii'. Jakie wnioski mozna by wyciagnaé
z powyzszego ,dyplomatycznego™ zapisu? Ano chyba takie, ze
lepiej niczego w spos6b jasny nie okresla¢ ani nie postulowac.
Moim zdaniem, szkoda, ze synodalna dyskusja nt. sposobdw
przyjmowania Komunii §w. zakoficzyla sig¢ w taki wlasnie spo-
sOb. Przyjrzyjmy si¢ gléwnym etapom tej dyskusji.

Komunijne pytanie o paszport

W opracowanych w 1991 r. synodalnych tekstach roboczych
kwestie mozliwoSci przyjmowania Komunii na r¢ke¢ umieszczo-
no w projekcie dokumentu: ,Powotanie i pos%annictwo wier-
nych $wieckich w sytuacji Kosciola w Polsce”. Dlaczego
w takim wiasnie kontekécie? Otz autorom tekstéw roboczych
wydawalo sig, ze Komunig na rekg nalezy przede wszystkim
rozpatrywac w perspektywie promocji wiernych w Kosciele:
Wiasciwemu rozwo;om $wiadomosci powofama Swieckich
chrzeScijan sprzyjaé bedzie wprowadzona juZ przez episkopat
polski mozliwos§¢ udzielania — w razie potrzeby — Komunii sw.
i noszenia jej do chorych. Z tej racji postulowal réwniez trzeba
umozliwienie przyjmowania Komunii Sw. na r¢ke i czestszego

‘I Polski Synod Plenarny (1991-1999). Liturgia KosSciola po Soborze Watykas-
skam I, Poznafi 2001, nr 92, 5. 177,
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jej przyjmowania pod dwiema postaciami’. Trzeba chyba zgo-
dzi¢ si¢ z krytykami powyzszego zapisu, ze wskazywanie na
potrzebg promocji $wieckich nie jest na]bd[dZIBJ trafnym argu-
mentem za wprowadzeniem Komunii na reke’. Z tego nie
wynika jednak, ze jest to argumentacja calkowicie bledna. Nie-
waipliwie Komunia §w. na reke pomoglaby wiernym swieckim
wyzby( sie pogafiskiego, magicznego lgku przed sacrum oraz
zrozumie swoje kaplanstwo wynikajace z sakramentn chrztu
i poczué sig podmiotem, a nie przedmiotem eucharystycznej
celebragji. Jezus powiedzial: BIERZCIE [ JEDZCIE..., a nie: Poly-
kajcie bez dotykania rekami i zgbami... Przeciwnicy Komunii
§w. na reke zapewne przekonywaliby tutaj, ze powyisze stowa
Jezus skierowal pedczas Ostatnie) Wieczerzy do swoich ucz-
niow, ktérzy byli zarazem btskupam: a zatem nie odnosza sie
one do wszystkich katolikéw®. No coz! Z tego rodzaju sposo-
bem myslenia mozna by tez przekonywaé, Zze nauke o OSmiu
Biogostawienstwach Jezus zaadresowal do zakonnic 1 zakonni-
kéw, a nie do wszystkich, ktdrzy cheg Go naSladowac.
Chociaz zaproponowany kontekst dyskusji o Komunii na reke
nie byl zbyt fortunny, to samo sformulowanie takiege postulatu
rodzito mnadzieje na jego glebsze umotywowanie. Niestety,
refleksja w tej kwestit poszla w ztym kierunku i zaczeto sie
wycofywaé z pierwotnych propozycji. W pozZniejszym projekcie
dokumentu synodalnego o liturgii czytamy: Synod plenarny
podtrzymuje zwyczaj udzielania przez szafarza Komunii §w. do
ust przyjmujgcego. W Kodciele w Polsce nadal Zywa Jjest bo-
wiem czcigodna tradycja, ktéra tgczy podejmowame 1 dotykanie
diorimi Swietych Postaci z sakramentem $wiecen. Sens tef trady-
cji gleboko uzasadnit Jan Pawel I w ,Liscie do wszystkich
biskupow Kosciota o tajemnicy i kulcie Eucharystii” z 1980 r,
Zachowujgc zwyczaj Komunii Swietej ,do ust”, nie chce sig

1l Polski Synod Plenarny. Teksty roboeze, Poznad-Warszawa 1991, nr 49, s. 208,

*Zob. P. Majer, Normy prawno-liturgiczne o przyjmowaniu Komunii $w. na reke,
w ,,Prawo Kanoniczoe™ 43(2000), nr 1-2, s. %0.

*1.R. Laise, Komunia na rgke vzyli historia niepustuszesisiwa, w: ,,Christianitas”, nr
52000, s. 63,
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w niczym dotkngé osob, kidre z pralaykg przyjmowania Chrys-
tusa ,na reke” — w krajach, gdzie zostata ona zarwierdzona —
fgczg prawdziwg czes$é i poboinosé. Synod zacheca kaplandw,
diakondw i nadzwyczajnych Szafarzy Eucharystii, aby gdy osoby
takie przybywajq do Polski i tu uczestniczq w Eucharystii,
udziela¢ im Komunit $wigtej ,na reke”. Uwage komentatoréw
zwrdcito szczegdlnie ostatnie zdanie z powyzszego tekstu, Coz
bowiem w praktyce mialaby oznaczaé zacheta do dawania
Komunii na reke tym, ktorzy ten sposdb przyjmowania Komu-
nii praktykujg w swoich rodzimych diecezjach? Czyz nie to, ze
temu, kto podchodzi z wyciagnigtymi diofimi do kaptana rozda-
Jacego Komunig, nalezy polozy¢ eucharystyczny chleb na dio-
ni? A jesli ten ktod bylby Polakiem, to co wtedy? Jak spraw-
dzié, ze dany czlowick pochodzi z diecezji, gdzie praktykuje sie
Komuni¢ §w. na reke? Niektdrzy zartowali, ze naleZzaloby prosié
o paszport albo pyta¢ wprost: ,Where do you come from?”
Zamiast powaznej dyskusji mieliSmy zatem dowcipy i smutne
zadziwienie nad czyja$ nieudolnoscig 1n1c;0wan1d glebokiej
refleksji w sprawach dotyczacych wiary.

Robocze teksty synodalne z 1999 1. odwolujg me; do listu
Jana Pawla II: ,,Dominicae Cenae”. Papiez rzeczywiscie wska-
ZIje na wymowe przyjmowania Komunii $w. do ust wprost
z rgk kaplana oraz na pewne nieprawidlowosci, jakie moga
powstaC przy wprowadzaniu Komunii na reke, ale jednoczesnie
nie odmawia wartoéci tej ostatniej formie przyjmowania Chrys-
tusa eucharystyczne go. Muszg ponadto przyznag, iz nie wiem,
jak rozumie¢ nastepujace zdanie z papieskiego listu: Dotykame
Swr,@tych Postaci, podejmowame ich wlasnymi rekami jest przy-
wilejem tych, kiorzy majg swzgcema co wskazuje na czynny
udziat w szafarstwie Eucharystii®. Nie znajduje bowiem ani
biblijnego, ani patrystycznego uzasadnienia rozwijania nauki
o przywileju kaptandéw w dotykaniu postaci eucharystycznych.

‘Liturgin ~ Kofcioln  po  Sobarze Watykadiskim I, ,Kurier Synodalny”,
or 1(58)/1999, nr 92, 5. 15,

*Jan Pawet If, List do wszystkich biskupdéw Ko$ciota o tajemnicy i kulcie Eucha-
rystii Dominicae Cenae, 1980, nr 11,
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Dlaczego w ogdle dotykanie reka miatoby oznaczal jakikolwiek
przywilej, skoro Chrystus zaprasza wszystkich, aby spozywali
Jego Cialo, a wiec dotykali ustami, jezykiem itd.? Jan Pawet I}
méwi ¢ rycie namaszczenia rak przy lacidskim sakramencie
§wigcefi prezbiteratu jako szczegdlnym znaku wskazujacym na
kapfafiskie rece jako narzgdzie Chrystusa. To prawda, ale trudno
z tego wyciagaC wniosek, ze wierni Swieccy nie sa godni doty-
kania Ciala Chrystusa. Przeciez kazdy wierzacy zostaje niejako
caly namaszczony w sakramencie chrztu, aby by¢ swiatynig
Ducha Swigtego. Skoro Jezus chee zamieszkaé w naszym ciele
pod sakramentalnymi postaciami chleba i wina, skoro chee byé
jedzony i pity, to w imi¢ czego odmawial niekoniecznie kap-
fafiskim, ale po prostu ludzkim rgkom, mozliwosci dotykania
Go w eucharystycznym chlebie? W czym lepszy (bardziej god-
ny?) jest nasz jezyk, przetyk i zoladek od naszych rak? Jesli
nasz jezyk jest godny, aby klas¢ na nim Cialo Chrystusa, to
czyz rgce nie sy tego godne w jeszeze wiekszym stopniu?

Synod Plenarny nie podjat tych i innych pytaid zwiazanych
z Komunia sw. na reke, a jedynie ,schowat sig” za papieski
dokument. A przeciez jesli II Synod Plenarny w Polsce chciat
rzeczywiscie otworzy¢ si¢ na dzialanie Ducha i poméc Koscio-
fowi w przezywaniu Ewangelii, to nie powinien ograniczac sig
jedynie do powtarzania tego, co powiedzial juz Jan Pawet 1L
C6z za pomoc miatby Ojciec Swigty z réznego rodzaju syno-
déw, gdyby ograniczaly si¢ one do powiedzenia tego, co juz
przez papieza zostalo powiedziane? W rezultacie, w ostatecznej
wersji dokumentéw synodainych kwestia Komunii na reke
zostala — jak to juz pokazaliSmy — praktycznie pominieta mil-
czeniem. Zwyciezyla zasada: ,méwic tak, by nic nie powie-
dziec”.

Nieodpowiednia praktyka starozytnego KoSciota?

Pierwszym chrzescijanom przyjmowanie Ciala Chrystusa na
reke wydawalo si¢ czym$ oczywistym. Chociazby z tej przyczy-
ny, ze doroslemu i zdrowemu cziowiekowi nie wypada jes¢
z rgki, bo tak jedza male dzieci albo ludzie chorzy i niedotezni.
Pomijam te sytuacje, w ktérych ,jedzenie z raczki” jest wyra-
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zem intymnej zazylosci. Komunia $w. na rgke byla praktyka
rozpowszechniong w Kosciele do IX w. Co stalo si¢ potem?
Cytowany juz wczesniej argentydski biskup, Juan Rudolfo
Laise, stwierdza: W pdiniejszych czasach Ojcowie Kosciota
zauwazyli, Ze ten sposéb przyjmowania Ciata Pariskiego jest
nieodpowiedni. (...) W miare rozwijania doktryny o realnej
obecnosct Chrystusa iak wzrastal szacunek do Najswietszego
Sakramentu, Ze obyczaj podawania konsekrowanych komunikan-
tow bezpoirednio do ust wiernych rozprzestrzenial sie coraz
bardziej. Dysponujemy bardzo staroZytmymi Swiadectwami takiej
pmktykt jednak miedzy IX | X wiekiem stata sie ona jedyng,
poriewaZ bvia doskonalsza i lepief przystosowana do godnosci
tak waelkzego Sakramentu. W tym samym czasie zaczeto zakazy-
wac  drugiego Sposobu udzielania Komunii, pierwotniejszego
i mniej doskonaiego

Powyzsza wersja historii form przyjmowania Komunii $w.
nte wydaje mi si¢ bliska prawdy. Wiek IX i X wecale nie byl
okresem zdrowej poboznosci i poglebionej teologii, co mialo
doprowadzi¢ do przyjecia nowych, rzekomo doskonalszych
form sprawowania Eucharystii. Wrecz przeciwnie, byl to czas,
kiedy teologia mszy §w. stala na zatrwazajaco niskim poziomie,
a do Komunii §w. przystgpowano bardzo rzadko. Przekonanie,
ktére w pierwszych wickach wydawalo si¢ oczywiste, a miano-
wicie ze uczestnictwo we mszy $w, bez spozywania postaci
eucharystycznych nie ma zbyt wielkiego sensu i jest sprzeczne
samo w sobie, zostalo odrzucone. W IV w., w Drugim Kanonie
Zgromadzenia Kosciola w Antiochii mozna bylo przeczytal:
Wszyscy, ktorzy przychodzq do Kosciola Bozego (...), jednakze
nie uczestniczg wspdlnie z ludem w modlitwie lub wyltamujgc si¢
z przyjetego porzqdku wzgardzq przyjeciem Eucharystii, po-
winni pozostaé tak diugo wykluczeni z KoSciota, az po wyznaniu
swoich grzechéw, zmienig przekonania... W IX-X w. nato-
miast uczestnictwo we mszy bez przystepowania do Komunii

"LR. Laise, dz. cyt., 5. 63.

*Cyt. za A. Lipple, Eucharystia: ustanowienie, historia, uczestnictwo, Krakéw
1997, 5. 54.
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bylo juz czyms — niestety — normalnym. Polemika z arianiz-
mem, ktdry jednostronnie akcentowal czlowieczerstwo Jezusa
Chrystusa, zaowocowala przesadnym, bo tez jednostronnym,
podkreslaniem Jego Boskosci. W ten sposdb wytworzono
w - mentalnoci wiernych olbrzymi dystans pomigdzy nimi
a przyjmowanym w czasie Komunii §w. Bogiem. Wzrastal nie
tyle szacunek wobec eucharystycznego chleba i wina, ile raczej
magiczny lek wobec mszy rozumianej jako misterium tremen-
dum. Nic dziwnego, ze jesli juz kto§ zdecydowal si¢ na przyje-
cie Ciala Chrystusa, to wolat w pelnej ukorzenia postawie kle-
czacej przymknad oczy i otworzyC usta niz w postawie stojgcej
wziaC w dlonie kawalek eucharystycznego chleba i zjesé.
Zapomniano o pieknych katechezach Kosciota starozytnego,
chociazby tej, w ktdrej Cyryl Jerozolimski tak oto nauczal
o przyjmowaniu Komunii: PdjdZ dalej. Nie wyciggaj przy tym
plasko re¢ki i nie roziqczaj palcéw. Podstaw dion lewq do pra-
wej niby tron, gdy masz przyjgc Krola. Do wlasnej reki przyjmij
Ciafo Chrystusa i powiedz ,,Amen”. Uswiel tez ostroZnie oczy
swoje przez zetkniecie ich ze Swigtym Cialem, baczqgc, by§ zei
nic nie uronit. (...) A kiedy ju? spozyle$ Ciato Chrystusa, przy-
stgp do kielicha Krwi. Nie wyciqgaj tu rgk, lecz sklon sie ze
czeig, mowiqe w holdzie ,Amen”. UsSwieC sig przez to przyjecie
Krwi Chrystusowej. Kiedy twe wargi sq jeszcze wilgotne, do-
thnij ich rekami @ uSwie¢ nimi oczy, czolo i inne zmysty®.
A zatem wielki Ojciec Kosciota radzi nie tylko braé Komunig
w rece, ale jeszcze ponadto dotykaé eucharystycznymi postacia-
mi oczu, czofa i innych zmystow. Skoro Jezus stat sie czlowie-
kiem, a po swoim odejScin z tego §wiata daje nam sig pod
postacig chleba, to jest czyms oczywistym, Ze chce wejsc
w kontakt z (,d%ym cztowiekiem, a wigc z dusza i catym ciatem.
Rozumieli to pierwsi chrzescxjame i Ojcowie Kosciota.
W IX w. chrzescijariskie wyczucie tajemnicy Wcielenia zastapit
— w przypadku catych rzesz wiernych — zabobon 1 lek przed
zblizeniem si¢ do eucharystycznego stotu. W konsekwencji
pigkny 1 wymowny gest zrobienia z wiasnych dtoni tronu na

*Cyryl Jerozolimski, Katecheza 33 (mistagogiczna 5), PSP 9, Warszawa 1973,
s. 322,
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przyjecie Kréla ukrytego w eucharystycznym chlebie zostat
zastgpiony przyjmowaniem Komunii do ust.

"W IX 1 X w. teologiczna refleksja nt. Eucharystii skupita sie
jednostronnie na rodzaju obecnosci Pana w postaciach eucharys-
tycznych. Na Zachodzie zatracono rozumienie symboliczaej,
ukrytej w znakach, obecnosci. Symbol w swoim pierwotnym
sensie nie jest jakim$ zewngtrznym znakiem, arbitralnie wybra-
nym przez czlowieka i odniesionym z zewnatrz do danej rze-
czywistosci, ale manifestacja, w ktérej dana rzecz {osoba) po-
twierdza sama sicbie, wyraza i uobecnia’. Tymczasem na
przetomie tysigcleci przeciwstawiono obecno$é realna obecnosci
symbolicznej jako jedynie zewnetrznie oznaczanej. Niejaki
Berengariusz z Tours (zm. 1088) glosit nauke o TYLKO symbo-
licznej (w sensie zewngtrznego znaku) obecnosci Jezusa
w Eucharystii. Polemizunjac z tym HERETYCKIM pogladem, roz-
wijano nauke o rzeczywistej obecnoéci Boga w Eucharystii.
W konsekwencji jednak zatracono wiasciwe rozumienie zpaku
(symbolu) spozywanych postaci eucharystycznych, a jednostron-
nie skoncentrowano sig na zewnetrznym adorowaniu Najs$wiet-
szego Sakramentu 1 potwierdzaniu w ten sposéb realnej obec-
nosci Boga w konsekrowanym chlebie. W centrum nie znajdo-
wala si¢ juz wspdlna uczta eucharystyczna i spozywanie PO-
KARMU NA ZYCIE WIECZNE, ale dokonywana przez kaptana
konsekracja i1 adoracja w1d21anego z dala Boga, ukrytego
w chlebie przez napelnionych Igkiem i trwogg wiernych. W ten
sposéb Komunia stawala sig coraz bardziej tajemna, Swigta
rzeczy, ktorej dotknigeie grozilo nieznanymi konsekwencjami,
a coraz mniej paschalng obecnoscia Pana, ktory chee nas nakar-
mic¢, czyli napeini¢ soba. W tego rodzaju okolicznosciach Ko-
munia na rgke stata sig¢ czym$ wrecz niewyobrazalnym. Trzeba
zatem powiedzied, ze mi@dzy IX 1 X w. Koscidf nie tyle odkryt
doskonalszg forme przyjmowania Komunii, ale raczej doSwiad-
czyl kryzysu 1 skostnienia w kwestii rozumienia rzeczy-
wisto$ci Eucharystii. Teolodzy 1 wierni stracili z oczu caloS¢

UZob. Symbol, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly Sfownik Teologiczny, Warsza-
wa 1987, kol. 440.
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wydarzenia eucharystycznego jako przejscia (paschy) ukrzyzo-
wanego 1 zmartwychwstalego Pana, a zaczgli gubid sig¢ w roz-
trzasaniu takich np. kwestii jak: Co zrobil, kiedy mysz porwie
z ottarza kawatek konsekrowanego chleba? Czy kaplan moglby
zakonsekrowac dla Zartu caly piekarni¢ albo piwnicg z winem?
Jak mala czastka eucharystycznego chleba jest jeszcze Cialem
Chrystusa? Zadawano tego rodzaju pytania w strachu przed
MAGICZNA mozliwosécig zbezczeszczenia Boskich postaci.

»Obywatelskie nieposluszenstwo”
po Xl Soborze Watykanskim

Mingto wiele wiekdw... Dla naszych dziadkéw Komunia sw.
do ust byla czyms oczywistym i niepodwazalnym. Soborowa
odnowa liturgiczna sprawita, Ze nie tyle zaproponowano cos
nowego, ile przypomnlano co§ starego a mianowicie starozytny
zZwyczaj przmeOdeIa Komunii §w. na reke. Co wiecej, nie
tylko przypomniano, ale zaczgto tu i dwdzie wprowadzaC bez
pytania o aprobate Stolicy Apostolskieji. W tej sytuacji
Pawetl VI podjat pewne kroki, aby zbadaé zasadno$¢ udzielania
Komunii na regke. Obawiano sig, ze ta ,nowa” forma przyjmo-
wania Ciala Chrystusa moze prowadzi¢ do utraty eucharystycz-
nej poboznosci. W 1969 r. Kongregacja do spraw Kultu Bozego
wydata Instrukcje ,Memoriale Dommi”, w ktdrej zasadniczo
odrzuca wszelkie innowacje i zaleca trwanie przy zwyczaju
udzielania Komunii do ust. Problem polegal na tym, ze w wielu
parafiach i diecezjach Komunia na reke zostala juz przyjeta,
stajac sie wrecz zwyczajem. Dlatego tez Stolica Apostolska,
stojac przed faktami dokonanymi, postanowita stworzy¢ mozli-
wos¢ — czemu dala wyraz w tej same) Instrukcji ,Memoriale
Domini” — usankcjonowania Komunii na reke tam, gdzie de
facto zostala ona juz wprowadzona. Chodzito o to, aby nie
utrzymywaé stanu bezprawnego w miejscach, gdzie nie da sig
juz wrécié do Komunii $w. do ust. Konferencje Episkopatu
mogly zatem zwracal sig do Stolicy Apostolskie) z prosby
o tzw. indult, ktéry pozwalalby kazdemu biskupowi danej Kon-
ferenql prskopatu na podjecie odpowiednich decyzji i uregulo-
wanie prawne form udzielania Komunii. Intencja bylo przede
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wszystkim uregulowanie sytuacji tam, gdzie Komunie na reke
wprowadzono bezprawnie. Skutki powyzszych dzialan okazaly
si¢ odwrotne do zamierzei. Instrukcja ,Memoriale Dominit”
w gruncie rtzeczy przyczynila si¢ do coraz wigkszego roz-
przestrzenienia si¢ praktyki Komunii na rgke. Kolejne Konfe-
rencje Episkopatu zwracaly si¢ do Stolicy Apostolskiej z progbg
o indult 1 otrzymywaty go.

W 1973 r. Kongregacja do spraw Dyscypliny Sakramentéw
wydala Instrukeje . Immensae caritatis”, w ktdrej przypomniano,
ze Komunia $w. do ust jest nadal formq zwyczajng 1 powszech-
nie obow1qzujch, a wprowadzenie Komunii na rgke wymaga
zezwolenia Stolicy Apostolskiej. Ponadto zwrdcono uwagg, ze
przyjecie nowej formy udzielania Komunii wymaga odpowmd-
niej katechezy wyjasniajacej, aby w niczym nie umniejszy¢
poboznosci wobec NajSwigtszego Sakramentu. Kwestig przyj-
mowania Komunii na rgk¢ podjgl Jan Pawel II w 1980 r.
W cytowanym Juz przez nas liscie ,,Dominicae Cenae”. Czyta-
my w nim m.in.: W niekidrych krajach przyjeta sie prakivka
Komunii $wigtej podawanej ,na reke”. Prakiyke takg postulo-
waly poszczegdlne Konferencje Eptskopatow i nha ich wniosek
zyskata ona zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej. Daly si¢ jednak
styszeé glosy o razgcych wypadkach nieposzanowania Najswict-
szych Postaci (...). Zdarza si¢ takie, Ze czasem nie bierze sig
pod uwage wolnego wyboru tych, kz‘orzy mimo pozwolema na
udzielanie Komunii Swigtej ,na r¢ke”, pragnq przyjmowaé jg
bezposrednio do ust (nr 11). Ostatni wqtek papieskie] wypowie-
dzi jest istotny nie tylko w perspektywie nowych form udziela-
nia Komunii, ale réwniez dla wszelkich zmian wprowadzanych
w liturgii Koéciola. Zawsze trzeba mie¢ na uwadze dobro wier-
nych, ktdrzy mogg mieé rézne trudnosci w przyjecin tego, co
nowe. Dlatego wprowadzajac np. Komuni¢ na reke, nie nalezy
pozbawiaé¢ wiernych mozliwosci przyjecia Ciala Chrystusa
bezposrednio do ust. Co do wypadkéw nieposzanowania eucha-
rystycznego chleba, to powstaje pytanie, czy rzeczywiScie po-
wodem karygodnych zachowan byla Komunia na rgke, czy tez
zaistniaty jakie§ inne, niezalezne od sposobu przyjmowania
Komunil, przyczyny. Przeciez czlowiek zlej woli moze rowniez

przyy;cm Komunii do ust okazal wobec niej brak szacunku:
“nie potknaé od razu, wyjaé 1 np. wsadzi¢ do kieszeni.
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Powyzszy przeglad posoborowych wypow1ed21 Stohcy Apos-
tolskiej nt. Komunii na rgke pokazuje, ze jest co§ z prawdy
w dos$¢ skrajnej wypowiedzi bpa J.R. Laise: Wprowadzenie
i rozpowszechnienie w catym Swiecie praktyki Komunii na reke
byto najciezszym mepos;‘mzenstwem wobec wladzy papieskiej
w ostatnich latach™. RzeczywisScie praktyka ta rozpowszech-
nila si¢ pomimo w gruncie rzeczy nieprzychylnego jej stanowi-
ska papiezy i watykanskich dykasterii. Czy jest to jednak
powdd do zatroskania i bicia sie¢ w piersi tych, ktérzy wprowa-
dzili Komunie na rek¢? Nie sadze! Dla mnie jest to bowiem
przykiad swego rodzaju ,,obywatelskiego niepostuszefistwa”
biskupéw i wiernych wobec rozporzadzen Stolicy Apostolskiej.
Z drugiej zas strony dowdd na to, ze istota zycia Kosciofa nie
polega jednak na prawie i dyscyplinarnych rozporzadzeniach.
Niejednokrotnie tak bywalo i nieraz jeszcze bedzie, ze pewne
zwyczaje i sposoby postepowania w Kosciele beda sig utrwalaty
whrew oficjalnym zaleceniom. Czyz tzw. zwyczaj nie rodzi si¢
czasem z diugotrwatego lamania prawa? Warto wspomnied
o tym, ze Pawel V] wprowadzil oficjalnie jgzyk lacinski jako
jezvk urzedowy w Kosciele. I co? Dzigki ,,obywatelskiemu
niepostuszenstwu” Kogcidl poszedt inna droga.

W Polsce coraz czgécie] sig zdarza, ze kto§ podchedzi do
Komunii z wyciggnietymi dlonmi. Kiedy mnie zdarzy si¢ taki
przypadek, nie pytam wiernego o pochodzenie, ale klade Cialo
Chrystusa na jego dionie. Mysle, ze wprowadzenia Komunii na
reke w Polsce nie da sie powstrzymac, Odpowiada to bowiem
eucharystycznemu wyYCzUCIU wigkszosci wiernych i wiekszoéci
ksiezy. Po co zatem upierac si¢, ze w Polsce dozwolona jest
tvlko jedna forma komunikowania?

Dlaczego chleb, a nie sztabka zlota?
Nie do kofica rozumiem niejednokrotnie wyrazane obawy, ze
Komunia na r¢ke — w przeciwiefistwie do Komunii na jezyk —

wiaze sie z niebezpieczefistwem ostabienia czci dla Eucharystii.
W wydanej w 1989 r. Instrukcji Wioskiej Konferencji Episko-

“J.R. Laise, dz. cyt., 5. 78.
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patu nt. Komunii na r¢ke znajdujemy np. fragment przypomina-
jacy o konieczno$ci umyc:la 13k przed przyjeciem Ciata Chrys-
tusa. To stuszne przypomnienie. Powstaje jednak pytanie, dla-
czego nikomu nie przyjdzie nawet do glowy, aby tym, kidrzy
przyjinujy Jezusa do ust, przypominaé o higienie jamy ustnej
Skad bierze si¢ me: 1talnosc ktora kaze ludziom patrze po-
dejrzliwie na rece? Spotkalem si¢ nawet z takim zdaniem, Ze
celibat ksigzy ma ustrzec m.in. przed tym, aby te same rece
dotykaly Ciala Pafiskiego i ciata kobiety... Skad ten mani-
cheizm z jednej strony, a hipokryzja z drugiej? To prawda, ze
mozna grzeszyc, nzywajac 1ak, ale czyz nie grzeszymy czg¢scie)
jezykiem?

Liturgiczne znaki i gesty powinny wygladac fadnie. Liturgicz-
na odnowa II Soboru Watykafiskiego polega m.in. na nowe;j
estetyce. Z tego punktu widzenia Komunia na rekg jest czyms
zdecydowanie lepszym od Komunii do ust. Tej ostatniej brak
zewnetrznego pickna. Wierni niejednokrotnie przyjmuja rézne
dziwne pozycje przy przyjmowaniu Komunii na jezyk: prze-
krzywiajg sie, dygajq, robig nagle ruchy itp. Zbytnic wystawio-
ny jezyk czasem Smieszy, 4 czasem budzi malo estetyczne
odczucia. Podobnie jest przy demonstrowaniu mniepelnego
i zaniedbanego uzgbienia. Przy komunikowaniu wielu 0sdb nie
do uniknigcia jest kontakt z jezykiem i $lina niektérych z nich.
Niekiedy przenosi si¢ $ling z ust do ust. Znam ksiezy, ktorzy —
chcac temu zapobiec — wycierajg palce o ornat. Powyzsze oko-
licznodci w zadnej mierze nie prowadza do glebszej czci dla
Eucharystii.

Z drugiej strony — majac wieloletnie do§wiadczenie udziela-
nia Komunii na reke we Wiloszech — mogg powiedzied, ze
postawa stojaca (lub siedzgqca) z diofimi przygotowanymi na
przyjecie Ciata Chrystusa jest petna wymowy i godnosci. Poza
tym, ten sposéb wdzielania Komunii jest po prostu naturalny
i praktyczny. Bedac przez wiele lat prezbiterem wspolnot neo-
katechumenalnych, w ktérych przyjmuje sie¢ Komunie pod
dwiema postaciami, w tym Cialo Panskie na reke, 1 to w posta-
wie siedzgce], moge stwierdzi€, iz nie zauwazylem jakichkol-
wiek oznak zmniejszania sie czci i szacunku naleznych Eu-
charystii; wreez przeciwnie, tego rodzaju sposéb przyjmowania
Komunii pomagatl wielu osobom odkry¢ paschalny sens i glgbig
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mszy sw. Gdyby Jezus Chrystus obawial si¢ o swoja Boza
czesc, tak jak obawiaja si¢ o nig przeciwnicy Komunii na reke,
to nie dalby sig nam w kruchych i ulotnych ze swej natury
postaciach chieba i wina, ale wcielitby si¢ — kto wie — moze np.
w sztabke zlota, ktérg polecitby nam adorowaé. Tymczasem
Jezus dawat apostotom kruchy chleb 1 méwit: Bierzcie i jedzcle,
to jest Cigto moje (Mt 26,26). Ten sakramentalny gest ucznio-
wie Jezusa powtarzali wielokrotnie i nie wydaje mi sig, aby
w mniejszym stopniu rozumieli sens tego, co robig, niz napet-
nieni lekiem wobec bialego oplatka reformatorzy z przetomu 1X
i X w., ktérzy wprowadzili Komuni¢ na jezyk. Szkoda, ze
IT Synod Plenarny ograniczyl si¢ jedynie do wyrazenia sza-
cunku wobec Komunii do ust oraz do niewykluczenia (tak
jakby mogt wykluczyc€...) innych form przyjmowania Komunii
sw. Pozostaje zatem czeka<, a od czasu do czasu przypominad,
. gdzie ndziej mozna przyjmowal — tak jak w pierwszych
o$émiu wiekach chrzedcijafstwa — Ciato Chrystusa na reke.

DARIUSZ KOWALCZYK 8], ur 1963, dr teologii, wyktadowca teologii dogma-
tyczne] i fundamentalne] w Papieskim Wydziale Teologicznym, sekeja ,Bo-
bolanum™ w Warszawie. Aulor m.in. ksigzek: ,,La personalita in Dio™ {1999),
«Bog w piekle. Dwanascie wykladow o trudnych sprawach wiary” (2001%.
Mieszka w Warszawic.
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Rola chrzescijanstwa
w ksztaltowaniu przysziej Europy

Miejsce chrzescijafistwa i Ko$ciota
w nowej rzeczywistosci europejskiej

Wiele czynnikow skiada sig na to, Ze dzisiaj w sposob bardzo
mtensywny stawia si¢ pytanie o rolq 1 miejsce Kosciola, a sze-
rzej, chrzescijafistwa w obecnej i przysziej Evropie. Przyczym’ry
sie do tego wielkie rocznice i jubileusze, jak: 1200. rocznica
koronacji Karola Wielkiego, ktdry polozyl podwaliny pod
chrzedcijaiiska Europe, nastgpnie tysiaclecie Zjazdu—-Synodu
Gnieznietiskiego, ktérego owocem bylo utworzenie na ziemiach
polskich pierwszej Metropolii Koscielnej w_Gnieznie. Po raz
pierwszy granlce Europy poszerzyly sie poza Labe; Byl to owoc
wspOlnych intereséw cesarza Ottona I i papieza Sylwestra II,
zmierzajacych do chrystianizacji hudéw zamieszkujacych na
wschod od Faby. Realizacje tych planéw umozliwita misja
Sw. Wojciecha i dalekowzroczna polityka Bolestawa Chrobrego,
ktéremu udato sie wlaczy¢ swoje paistwo w orbitg cywilizowa-
nych fudéw Europy.

Takze niedawno zakonczony Wielki Jubileusz chrzescijafi-
stwa ufwiadomil nam, jak mocno jest ono wpisane w dzieje
i kulture Europy jako jeden z istotnych elementéw toZzsamosci
europejskiej. Chrzedcijaiistwu udalo sig harmonijnie zintegrowac
tre§ci duchowe judaizmu, my$li greckiej i prawa rzymskiego
w jedna i trwaly rzeczywisto$€ nazywana christianitas.

Tego dzisiaj nikt nie kwestionuje. Przeciwnie, podkresla sig
z naciskiem, ze chrzeScijafistwo stanowi trwaty element pamigci
historycznej i europejskiej kultury. Bez tego czynnika Europa
przestaje byé Europa.

Najwazniejszym jednak czynnikiem, ktdry od nowa postawil
problem miejsca i roli Kosciota i chrzescijanstwa w ksztaltowa-
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niu Europy jest proces poszerzania Unii Europejskiej. Trwato§¢
i przysztos¢ tejze Unii, z nowa ostroScia przywoluje zagadnie-
nie: Na jakich wartosciach nowa, poszerzona Unia Europejska
pragnie budowaé swoja przyszlo§E?

Dotychczasowe cele Unii: zabezpieczenie pokoju, bezpieczefi-
stwo i dobrobyt, ktére zrodzity si¢ w odpowiedzi na klgske
faszyzmu bezpoSrednio po zakoficzeniu II wojny Swiatowej,
zostaty w pelni urzeczywistnione. Przeszlo 50-letni okres po-
koju w historii europejskiej jest bez watpienia owocem tychze
zaloze. Dzis, kiedy zagrozenia wojenne w wymiarze §wiato-
wym wydaja sie mniej realne i kiedy dobrobyt materialny
w zachodniej Europie stat sig rzeczywistoscig, potrzeba nowych
wartosci i tredci, ktore statyby sie Zrédlem inspiracji dla no-
wych pokolefi, wyrostych i wychowanych juz w kulturze kon-
sumpcji, dobrobytu, a nierzadko takze przesytu materialnego,
ale pustki duchowej.

Znacznie latwiej mowic¢ o roli chrzescijanstwa w perspekty-
wie historycznej niz ukazywac jego wplyw na zycie dzis
i w przyszio§ci. Zdaniem bowiem niektérych wspdlczesnych
myslicieli, kulturotwdrcza rola mysli i etyki chrzescijanskiej
nalezy juz bezpowrotnie do przeszlosci. Nawet gdy nie przyj-
muje si¢ tak jednostronnego ujecia, niepodobna nie dostrzec
wielkich zmian, ktére po II Soborze Watykafiskim zaszty
w samym chrzeScijafistwie, a takze faktu, ze zmienita si¢ sama
Europa, ktdra jest dzi§ kulturowo, spolecznie i religijnie plurali-
styczna, poddana daleko idacym procesom laicyzacji, religijnie
w duzym stopniu indyferentna. Wplyw inspiracji religijnych
i etosu chrzescijafiskiego na zycie spoleczne i polityczne, ale
takze na zycie rodzinne, jest minimalny i watpliwy. Dobrobyt
doprowadzit do wyraZnego przewartosciowania postaw konsu-
mistycznych. Materializm praktyczny zepchnat tresci duchowe
i rehigijne na margines. Mozna dostrzec wyraZne znamiona
kryzysu kultury duchowe], wyrazajgce si¢ m.in. w braku wyz-
szych aspiracji. Religia traktowana wybidrczo, na skutek mini-
malizmu etycznego nie ksztaltuje juz postaw i zachowafi
w takim stopniu, aby mogla wywrzeC znaczgce pigtno na zycie
spoleczne, gospodarcze czy polityczne. Proces prywatyzacji
religii, bedgcy w Europie Srodkowej i Wschodniej w duzym
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stopniu pozostaloscia komunizmu, sprawia, ze wplyw religijnie
umotywowanego etosu zacieSnia si¢ wylacznie do sfery czysto
prywatnej. Na nieprzezwyciezone rany przesztosci nakladaja sie
nowe wyzwania w postaci skrajnego indywidualizmu etycznego.
W swoim przeslanin skierowanym do Ewropy z Gniezna, od
grobu §w. Wojciecha — patrona jednoczacej si¢ Europy, Jan
Pawetl II stwierdzil: Nie bedzie jednosa Europy, dopoki nie
Stanie sie ona wspolnotq ducha’. Powstaje wiec pytanie:
W czym wyraza si¢ ta jedno$¢ ducha i jakie elementy skladaja
sie na nig?

Podstawowe wartoSci wnoszone przez chrzeécijanstwo
do jednoczacej sie Europy

Jakie zadanie, pomimo niekwestionowanego dziedzictwa
duchowego w przesziosci, maja Koscidl i chrzescijasistwo do
spelnienia w przysziodci w Europie?

BIBLIINA, INTEGRALNA WIZIA CZLOWIEKA. Pierwszorzednym
I niezastapionym zadaniem chrzescijaistwa w opisanej rzeczy-
wistosci jest ukazanie niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej,
wyrastajacej z biblijnej wizji czlowicka, kiéra zdobyla sobie
trwale miejsce w kulturze europejskiej.

Jan Pawel II stwierdza, ze komunizm upadt z powodu bled-
nej koncepcji czlowieka, opartej na falszywym zrozumieniu
natury ludzkiej pozbawionej jakichkolwiek relacji do transcen-
dencji i przyporzadkowujacej osobe ludzka spotecznosci (,,Cen-
tesimus annus” /CA/, nr 13, 17). Wizja czlowieka ma decyduja-
ce znaczenie w okreslenin wizji spoleczefistwa, podstawowych
wartosci spolecznych 1 kulturowych, jak wolnos¢, demokracja,
ktoérymi spoleczefistwo si¢ kieruje (CA nr 13).

Budowa spoleczefistwa musi si¢ zatem rozpocza¢ od odbudo-
wy integralnej wizji osoby ludzkiej, ktora staje sig¢ podstawa
warto$ci 1 fadu spolecznego. Spdr o przyszly ksztalt Europy to

YJan Pawet I, Homilin z okazji 1000-lecia imierci $w. Wojciecha, Gniczno 3 V1
1997 1., w: Pielgrzymia apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla Il do Polski — 31 V —
10 VI 1997 Poznadi 1997.
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przede wszystkim spér o wizjg czlowieka, osoby ludzkiej.
W tym wzgledzie chrzescijaistwo ma do zaofiarowania Europie
i §wiatu biblijng koncepcje i wizje czlowieka jako obrazu
i podobieristwa Boga (Rdz 1,27), jedynej w calym wszech-
Swiecie istoty wolnej (skazanej na wybor), zdolnej i powotanej
do mitosci. Ta wizja nie ma sobie réwnej posréd réznorodnych
ujg¢ wspdlczesnej antropologii. Nawet jezeli kto§ nie przyjmuje
biblijne] koncepeii cztowieka, to ujecie moze i powinno staé si¢
zrodlem inspiracji wizji cziowieka jako osoby. Godno$¢ ta nie
plynie z aktu nadania przez jakas wiadze, lecz ma swoje Zrodlo
w samym akcie stwdrczym czlowieka, jako czlowieka.

Dzigki temu jest nieutracalna i jest podstawa wszystkich
innych praw ludzkich, niezaleznie od struktur wladzy czy wa-
runkéw spoleczno-politycznych.

Niezmiernie trafnie chrzescijafiska inspiracje czlowieka ujat
znany niemiecki pisarz Heinrich BOll, ktory napisal: Nawet
najgorszemu chrze$cijariskiemu Swiatu datbym pierwszeristwo
przed najlepszym pogariskim Swiatem, poniewaZz w S$wiecie
chrze$cijaniskim jest miejsce dla tych, dla kiérych nie bylo Zad-
nego miejsca w Swiecie pogariskim dla ulomnych i chorych, dia
starych [ sfabych wigcej, w tym Swiecie otacza Sig mzlosczq
tych, ktérzy w Swiecie pogasiskim i bezboinym jawiq si¢ jako
catkowicie bezuzyteczni. Ja wierze w Chrystusa i wierze, Ze
800 milionéw chrzedcijan mogtloby odmieni¢ oblicze ziemi.
Moim wspélczesnym towarzyszom mowig: sprobujcie sobie
wyobrazi¢ i przemysleé, jak wyglgdatby Swiat, gdyby na nim
nigdy nie bylo Chrystusa 7*

GODNOSC 0OSOBY LUDZKIE) WEDEUG KARTY FUNDAMENTAL-
NYCH PRAW UE. Wsrod podstawowych, wspélnych wartosci,
ktére majy zapewni¢ wartos¢ 1 spojnig UE, preambuta Karty
Fundamentalnych Praw UE odwoluje sig do Swiadomosci
wspolnego duchowo-religijnego i etycznego dziedzictwa (wersja
niem. geistig-religioses und sittliches Erbe; ang.: spiritual and
moral heritage, fr.: patrimoine spirituel et moral). Wedlug

‘H. Waldenfels, Das christliche Erbe Polens und Europa, w: A. Dylus (red.),
Europa. Zadanie chrzescijanskie, Warszawa 1998, s. 109.
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Karty Fundamentainych Praw UE dziedzictwo to obejmuje:
niezbywalna godno$¢ osoby ludzkiej, wolnosé, réwnose, soli-
darnos¢, a takze zasad¢ pomocniczodci.

Nie ulega watpliwosci, ze poszanowanie niezbywalnej god-
nosci osoby ludzkiej, ktora cziowiek przynosi na $wiat
w samym akcie narodzenia, stanowi mocny fundament ladu
spolecznego, a takze i praw ludzkich. Poszanowanie osoby
ludzkiej pocigga wiasnie za sobg poszanowanie praw, kidre
wyplywajq z tej godnosci jako stworzenia, Prawa te sq uprzed-
nie w stosunku do spotecznosci i powinny by¢ przez spotecznosé
uznawane (Katechizm Kosciota Katolickiego /KKK/ 1930).

Najgl@bszq inajpe 1n1ejszaL motywacje godnosé osoby Iudzkie]
otrzymuje przez swoja motywacje religijng, wyrastajaca z Bib-
lii: czlowiek jako stworzenie nosi w sobie obraz i podobieristwo
samego Boga (por. Rdz 1,26-28), jest rownoczesnie istota odku-
piong 1 zbawiong przez Chrybtusa Boga - ktdry stat sie czlo-
wiekiem. Zadna inna religia nie zna tak wielkiej nobilitaciji
czlowieka, z ktorym Bog zespolit si¢ w jednej Bozo-ludzkiej
naturze. Istnieje wigc bardzo $cisly nie tylko stowny, ale takZe
rzeczowy zwigzek miedzy Bozym czlowieczefistwem Chrystusa
a godnoscig czlowieczefistwa kazdego cztowieka (niem.: Men-
schenwerdung und menschenwiirdig).

Przez to zjednoczenie osoba ludzka staje sie wartoScig trans-
cendentna: zwrécong ku Stworcy i pozostajgeq w trwalej relacyi
z wszystkimi, ktorzy zostali obdarzeni tq samqg godnoscig, Tros-
ka o dobro jednostki Igczy sie wiec ze stuzbg dobru wspdlnemu,
za$ prawa i obowiqzki uzupetniajq sie wzajemnie’.

Wilasnie ta transcendentna godno$¢ osoby ludzkiej stanowi
najglebsze uzasadnienie zycia bardziej godnego i ludzkiego,
ktére ma staé si¢ podstawa fadu spolecznego w nowej rzeczywi-
stoSci europejskiej, wyzwolonej od totalitaryzméw XX w.
Mozna oczywiscie tego wymiaru osoby ludzkiej nie dostrzegac,
lub nawet go kwestionowac. Tragiczne doSwiadczenie XX w.
nakazuje jednak je respektowaé, jako fundament najbardziej
godnego zycia ludzkiego. Dos§wiadczenie minionego wieku uczy

Jan Pawel II, Oredziec na Swiatowy Dzier Pokoju 1999, nr 2.
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bowiem, ze oderwanie godnosci ludzkiej od Zrédla i1 najpelnie-
szego gwaranta, jakim jest Bog, doprowadzilo do najwiekszego
w dziejach ludzkich jej pogwatcenia. Detronizujac Boga, dykta-
torzy 1 tyrani XX w. uzurpowali sobie Boskie prawo do decy-
dowania 0 zyciu i §mierci milionéw istnied ludzkich.

Tragiczne doSwiadczenie negacji Boga pociagnelo za soba
najbardziej barbarzynskle pogwaioeme godnosci i praw ludzkich
1 sprawilo, ze wielu politykéw i mezow stanu podkresia z naci-
skiem potrzebe glebszej, w tym takze religijnie umotywowanej
i zakorzenionej w chrzedcijanstwie, motywacji godnosci czto-
wieka, jako najpeiniejszego gwaranta tejze godnoSci. Karl La-
mers, rzecznik niemieckiego Bundestagu, w wykiadzie wyglo-
szonym 23 XI 1999 r. na posiedzeniu Komisji Episkopatéw
Wspdlnoty Europejskiej (COMECE), wskazat m.in., ze Europa,
jako wielkos¢ kulturowo-historyczna, to nie tyle wspdlnota
ekonomiczno-gospodarcza, ile okreSlony styl i sposob zycia,
zakorzeniony we wspdlnych kulturowych, a wigc i religijnych
wartoSciach, do ktorych odwoluje si¢ Karta Fundamentalnych
Praw UE.

UE po osiagnieciu dobrobytu i pokoju jako podstawowego
celu, musi zabiega¢ o budowe lepszego, bardziej ludzkiego
Swiata. Lepszy i bardziej ludzki §wiat oznacza natomiast lepsze-
go, bardziej sprawiedliwego i wrazliwego na potrzeby innych
cztowieka. Jest to gléwne zadanie Kosciota, ktére ma on do
spelnienia w Swiecie technologicznej cywilizacji. Zadania spote-
cznosci kodcielnej i cywilnej sg wiec wyraznie komplementarne.
Bez dostrzezenia tej wzajemnej wspoizaleznosci ,lepszy Swiat”
pozostanie pustym frazesem.

MILOSC I SPRAWIEDLIWOSC JAKO FUNDAMENT EADU SPOLECZ-
NEGO. Pochodna fragmentarycznej czy wre¢ez biednej antropolo-
gil jest jednostronna wizja spoleczefistwa. Katolicka nauka
spoteczna takze w tym zakresie moze stac si¢ Zrodiem inspiracji
dla spolecznosci europejskiej.

Wspoélnota Unii Europejskiej wyrosla w pierwotnym zatoze-
niu w celu zabezpieczenia pokoju gléwnie w oparciu o wspdlne
interesy gospodarcze i ekonomiczne. Takze dzisiaj poswigca im
duzo uwagi. Perspektywa poszerzenia UE o nowe kraje naka-
zuje zwrocié wickszg uwage na reorganizacje struktur, sprawy
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socjalne i spoteczne, 2 takze na wartodci, ktdre moga zapewnié
zgodne z fundamentalnymi zasadami demokraciji funkcjonowa-
nie i trwato§¢ UE w nowych strukturach.

Warto zauwazyé, ze wszystk1e te wartosci wyrastajq w trady-
cji chrzescijaniskiej, a zatem i europejskiej, z wzajemnego przy-
porzadkowania sobie sprawiedliwodci i milosci. Juz starozytni
znali adagium: Summa lex summa ,iniuria” — najdoskonalsze
prawo w praktycznym zastosowaniu moze staé si¢ najwyzsza
niesprawiedliwoScig. Taka niesprawiedliwoscia moze staé sig
stuszna skadingd =zasada réwno$ci stosowana w jednakowy
spos6b do krajéw czy regionéw ubogich i bogatych, tzw. kra-
jow kandydujacych i czlonkowskich. Zasada sprawiedliwosci
i réwnosci musi zostaé dopelniona zasada solidarno$ci, ktdra
jest przeciez czynng formg milosci. Ewangeliczna zasada KO-
chaj bliZzniego swego jak siebie samego” jest trudna do stoso-
wania, a wrecz niemozliwa do egzekwowania w Zyciu spolecz-
nym, moze jednak stanowié cenne dopehnienie , instytucjonalnej
solidarnosci”.

Wspélna Swiadomos< religijna chrzescijan, a nierzadko takze
wspdlna wiara, kt6ra fgczy wigkszoS¢ narodéw Europy w dobie
ekumenizmu, moze skutecznie wspiera¢ i wzmacnial wigzy
kulturowe w dobie powszechnej globalizacji. Kodciél katolicki
jako najstarsza ,globalna instytucja”, a takze inne miedzynaro-
dowe organizmy eklezjalne moga oddaé nieocenione ustugi
w budowaniu wiezi spolecznych i1 poglebieniu $wiadomosci
wspolnej europejskiej przynaleznosci. Swiadomosé ta — jak
stusznie stwierdza W. Pannenberg — nie moze sie zywié wylko
ideatami rewolucji francuskiej, cho¢ i one przez rewoluc]@
amerykariskq i angielskq wskazujg na korzenie chrzescijariskie”,

Mitos¢ do ludzi, ojczyzny, regionu jest takze nieodzownym
czynnikiem shizby dobru wspdlnemu, tylko taka stuzba bowiem
jest godna czlowieka i wolna od znamion stuzby niewolniczej.
Monokultura, bedac pochodng konsumpcjonizmu, stanowi po-
wazne zagrozenie zarowno dla jednostki, jak i dla spotecznosci.

“'W. Pannenberg, Ewangelia jako czynnik wspélczesnych zmian w Eurapie,
w: Europa i@ Kosciol, Warszawa 1997, s. 24.
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Ostabia wiezy miedzyludzkie, pobudza postawy egoistyczne
ozywiane checig coraz wigkszego zysku i zaslepia na wyzsze
warto§ci duchowe.

TROSKA O DOBRO WSPOLNE. Troska o dobro jednostki faczy
sie jak najscislej ze stuzba dobru wspdlnemu, rozumianemu
jako suma takich warunkéw Zycia spotecznego, w jakich ludzie
mogg petniej i szybcie] osiqgngé wiasng doskonatosé (,,Gau-
dium et spes” /GS/ nr 26). Dobro wspolne stuzy zaréwno spote-
cznosci jak i jednostce, ktéra wyzwoli sie z zadzy coraz wigk-
szego posiadania. Obowiazki jednostki i spotecznosci wzajem-
nie si¢ uzupeiniajg i umacniaja. Mozna bez najmniejszej przesa-
dy stwierdzi€, ze nauka o dobru wspSlnym stanowi samo serce
nauczania Jana Pawla II. W nauczaniu spotecznym Kosciola
katolickiego — przypomina Jan Pawel Il — zaczerpnietym z obja-
wienia biblijnego i z prawa naturalnego, pojecie dobra wspdl-
nego znajduje zastosowanie na wszystkich plaszczyznach orga-
nizacji ludzkiej spofecznosci. Istnieje narodowe dobro wspéine,
ktdremu stuzq instytucje panisiwowe. Ale ismieje takze — kioZ
mogiby temu zaprzeczyé w dobie wzajemnego przenikania sie
systeméw gospodarczych i wielorakiej wymiany w Europie oraz
na szerszq skale w calym §wiecie — wspdlne dobro kontynental-
ne, a nawet ogélnoswiatowe. Europa coraz lepiej uswiadamia
sobie, jakie sq wymiary wspdlnego dobra europejskiego, to
znaczy jakie dziatania winna wspélnym wysitkiem podejmowac,
[ jakich warto§ci bronié, aby nalezycie odpowiadal na potrzeby
swoich obywateli®.

Respektujac dobro wspdlne, spofeczeristwo uznaje, Ze powin-
no ono stuzyé cziowiekowi, aby mégt realizowaé swe naturalne
aspiracje jako jednostka i jednoczesnie jako istota spoleczna. Te
aspiracje wpisane w jego nature sq zarazem nlezbywalnymi
prawami cztowieka, do kiérych nalezy prawo do Zycia, do niety-
kalnosci fizycznej i psychicznej, do wolnosci sumienia, mysii
i religii®. Dobro wspdlne ma charakter powszechny, niezalezny

*Jan Pawet 1N, Przeméwienie do parlamentéw Unii Europejskiej, .,L.’Osservatore
Romano”, wyd. polskie, nr 1(2001)45.
*Tamze,
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od przekonan religijnych, i opiera si¢ na trzech podstawowych
elementach:

— poszanowaniu podstawowych praw osoby ludzkiej, w tym
prawie do postgpowania wedlig stusznej normy wiasnego su-
mienia i realizowania whasnego powolania;

— zapewnieniv nie tylko zaspokojenia koniecznych potrzeb
zyciowych, ale takze prawa do rozwoju i dobrobytu calego
spoteczenstwa;

~ sprawiedliwym ladzie, porzadku i bezpieczenstwie, kidre sa
podstawa wszelkiego pokoju (KKK 1906-1909).

RODZINA — TRWALYM OPARCIEM ZDROWIA MORALNEGO
I LADU SPOLECZNEGO. Poprzez rodzmg toczg sie dzieje czlo-
wieka, dzieje zbawzema Iudzkosci’, dlatego todzina, na ktorej
opiera sie trwalosC i zdrowie moralne kazdego spo%eczeﬁstwa,
nalezy do podstawowych débr i wartosci spolecznych, ale
1 religijno-moralnych. Karta Fundamentalnych Praw Unii Euro-
pejskiej nie definiuje ani malzedstwa, ani rodziny. Stanowi to
bez watpienia powazny brak, ktéry pozwala na daleko idace
dowolne interpretacje. Laczy jednak te dwie rzeczywistosci,
ktére stanowia nierozdzielng caloS¢ na mocy samego prawa
naturalnego (art. 9). Obrona jednosci i trwalosci malzedstwa
i rodziny stanowi jedno z podstawowych zadan misji KoSciola.

Pierwszorzgdnym, chociaz nie jedynym celem matzefistwa
jest prokreacja potomstwa, ktére do uksztaltowania harmonijne)
i integralnej osobowosci potrzebuje zardwno ojca, jak 1 matki.
Dlatego rodzina oparta na trwalym matzefistwie jest pierwszq
i podstawowg komdrkg, ,ekologii ludzkiej”, w kidrej czlowiek
otrzymuje pierwsze i decydujqce wyobrazenie zwigzane z praw-
dg 1 dobrem, uczy sie, co to znaczy kochaé i byé kochanym,
@ wigc co znaczy konkretnie by¢ osobg (CA nr 39).

Moralnie zdrowa rodzina jest podstawa moralnie zdrowego
spoteczetistwa. Kodcidl, ksztattujgc 1 formujgc rodzing, a takze
bronige trwato§ci malzefistwa 1 rodziny, ksztaltuje posrednio
takze spoteczefistwo, kladac podwaliny pod jego tad spoleczny.

Prawa i obowiazki rodziny sg wczesniejsze i bardziej pier-
wotne, bo blizsze natury niz prawa i obowiazki panstwa. Ro-

"Jan Pawel 11, List do Rodzin, nr 23.
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dzina jako najbardziej pierwotna komérka spoleczefistwa ma
prawo oczekiwac od pafistwa wszelkiej pomocy, aby mogla
nalezyme wypelni¢ swoja misje ksztaltowania petnego cziowie-
ka®, Rodzina jest kuZnig cnét spolecznych, takich jak: uczci-
wosé, prawdemoéwnosc, sumiennosé, pracowitosé, a takze wier-
noéé i gotowos¢ stuzby. Podstawowe wigzy zycia 1 mitosci,
wzajemnego zaufania i gotowosci niesienia pomocy, bedace
podstawa kazdej prawdziwe] wspélnoty, sa budowane w rodzi-
nie.

W nowoczesnych technokratycznych i otwartych spoleczed-
stwach rodzina podlega rozlicznym zagrozeniom i staje wobec
wielorakich wyzwan. Koscidt, bronigc jednosci i trwaltosci mal-
zenstwa i rodziny, a takze prowadzqc rodziny chrzedcijafiskie
do zrédet sakramentalnego zycia, daje trudny do przecenienia
wklad w budowanie trwalego ladu spoleczefstw, narodéw,
a nawet ludzkoSci. Wszystkie formy cywilizacji powstaja, roz-
kwitaja, ale i przemijaja, natomiast rodzina czlowiecza trwa
dzigki wspdlnym wigzom miedzyludzkim, wigzom tej same]
natury, ktérych Zrédlem jest rodzina (por. ,Populorum progres-
sio” nr 1

Jedvmz) trwalte zakorzenienie w wigzach wspolnoty, jakie daje
rodzma stwarza pelne otwarcie na spoteczeristwo i Swiat, i po-
zwala umknqc postawy fundamentalizmu w obliczu coraz pel-
niej integrujacych sig spoteczenstw postepujycej globalizacji.

WOLNOSC JAKO DAR 1 ZADANIE. Jednym z istotnych elemen-
tow kultury europejskiej jest pojecie wolnosci zakorzenione
w tradycji biblijnej i stanowigce jeden z istotnych elementéw
chrzescijafistwa. Nie jest to wolnos$¢ od tyranii 1 przemocy, ani
tez zrozumienie konieczno$ci — jak uczyl marksizm, ale wolnosé
rozumiana jako zdolnos¢ wyboru wigkszego dobra. Prawdziwie
wolny jest ten, kto realizuje cale poznane dobro. Czlowiek — jak
uczy Il Sobor Watykaniski — moZe sie xzwracaé do dobra tyiko
w sposob wolpy (GS nr 17). Tak pojgta wolnosC stanowi istotne
znamie cziowieka jako osoby. W zrozumieniu chrzescijaniskim
jest ona szczegdlnym znakiem czlowieka jako obrazu i podo-
bieristwa samego Boga (por. ,,Veritatis Splendor” nr 34).

*Por. Jan Pawel Ik, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 1994, nr 5.
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Tak rozumiana wolnos¢ jest miarg godnosci i wielkosci czto-
wieka. Zycie w warunkach wolnoSci, do ktdrej dqzq jednostki
i narody, jest wielkq szansg rozwo;u duchowego czlowieka
i moralnego ozywienia narodow’. Musi to jednak byé wolnosé
prawdziwa, ktorej nie mozna myli¢ z samowoly czy swobody
czynienia wszystkiego, na co czlowiek ma ochote.

Taka wolnos¢ ma swoje wyraZzne odniesienie zardwno do
mitodci, jak i prawdy. Cziowiek moze realizowaé prawdziwe
dobro Jedyme w spos6b wolny, ozywiony mitoScia, respektujac
fundamentaine kryteria dobra i zla. Bez tego odniesienia to, ¢o
jedni nazywaja wolnoscia, dla druglch moze by¢ tyranig i ucis-
kiem. WolnoS¢ jednostki ma wyraZzne granice, sg nimi prawa
drugiego cztowieka, ktdre musza by¢ respektowane.

Prawdziwa wolnosé jest niejako podwdéjnym darem otrzyma-
nym w akcie stwérczym czlowieka i akcie odkupienia Chrystu-
sa, ktéry uwolnil nas od tyranii zla, grzechu, a nawet $mierci.
Jest ona jednoczes$nie powolaniem i zadaniem do zrealizowania.
Apostot Pawel zacheca: Wy zatem bracia powolani zostaliscie
do wolnodci 1 ukazujac prawdziwy wymiar wolnodci, przestrze-
ga: Tyvlko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania
ciatu, ale mitoscig ozywieni stuzcie sobie nawzajem (Ga 5,13).
Ostrzezenie to wydaje si¢ szczegdlnie aktualne w krajach pozo-
stajacych prawie pot wieku pod komunistyczng dyktaturg, ktdra
kontrolowata i ograniczala wszystkie zakresy wolnego zycia.
Dlatego wielu sktonnych jest pojmowaé wolnosc jake wyzwole-
nie spod wszystkich zasad etycznych i norm regulujacych za-
réwno zycie indywidualne, jak i spoteczne. Zadanie Kosciola,
jak podkreslit Jan Pawel 11, polega dzi§ na tym, aby w pewnym
sensie bronié czlowieka przed nim samym.

Dramat kulturowy wspétczesnosci — jak podkresla bp J. Zy-
ciiski — przejawic sie 'w tym, Ze w Swiecie, ktdry tak wiele
moéwi o wolnosci, sam czlowiek narzuca sobie wielorakie fornty
zntewolenia, odchodzqc od duchowej ojczyzny, na kidrqg skia-
daly sie wartosci istotne dla tradycji chrzeScijariskiej™

?Jan Pawet 11, Przemowienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 1995, nr 12.
2], Zycidski, U Zrédet nadziei, ,/Gos¢ Niedzielny”, nr 44(1999)8 z dn. 31 X
1999 r,
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Wezwanie Jana Pawta II skierowane do Polakéw w czasie
jego kolejnych pielgrzymek: Ze wolnosci trzeba si¢ uczy¢ kaz-
dego dnia od nowa, azeby nasza wolnos¢ nie stawata sie naszq
wiasng niewolq, zniewoleniem wewnetrznym, ani tez nie stawala
sie przyezyng zniewolenia innych (Plock, 7 V1 1991) jest wciaz
aktualne.

W tym samym duchu przeslanie Synodu Biskupéw Europy
z 1992 r. stwierdza co nastepuje: Europa potrzebuje Polski
i Polakéw, ale jako $wiadkéw Chrystusa, ktéry nas wyzwolit.

CHRZESCIJANSKI ETOS PRACY. Proces poszerzenia UE nie
tylko stawia od nowa w centrum zainteresowai dyskusje nad
przyszlym ksztaltem i nowymi strukturami jednoczacej sig
Europy, ale kaze takze przemy$le¢ od nowa zasady i sposoby
zatrudnienia. W technokratycznych 1 wysoko rozwinigtych
spoteczefistwach  przemystowych nie moga sie one ograniczaé
wylgcznie do wydajnosci pracy, ale musza znaleZé oparcie na
zdrowych przeslankach kodeksu pracy. Chrzedcijafiska etyka
pracy przez ukazanie personalnego, glgboko humanitarnego,
a nawet teologicznego wymiaru pracy ludzkiej, moze byC wy-
datng pomocy w tym wzgledzie.

W zrozumieniu katolickiej nauki spotecznej praca to nie tylko
zarobkowanie I towar, ktéry podlega $cistym rygorom i przeli-
czeniom ekonomicznym, to nawet nie tylko zwykla koniecznoéé
czy nakaz. Kazda ludzka praca nosi na sobie znamiona gigboko
osobowe, ona stanowi podstawowy wymiar bytowania czlowie-
ka na ziemi, przez ktore czlowiek samorealizuje si¢ w swoim
cziowieczenstwie. Jako osoba pracuje, wykonuje réine czyn-
noSct przynaleiqece do procesu pracy, a wszystkie one bez
wzgledu na ich charakter, majq stuzyé urzeczywistnianiu sie¢
jego czlowieczenistwa, speinianiu osobowego powolania, kidre
jest mu wilasciwe z racji swego czlowieczenistwa (,Laborem
exercens” /LE/ nr 6).

Praca jest zatem takze gléwnym powofaniem i1 zadaniem
cztowieka. Juz pierwsze strony Biblii ukazuja nam czlowieka
jako istot¢ powolana do wspdlksztaltowania, razem ze Stwdrca,
stworzonego $wiata. Swiat nie zostal stworzony w formie wy-
koficzonej, tylko zlecony czlowiekowi we wlodarstwo. Polece-
nie czy¥icie sobie ziemi¢ poddang (por. Rdz 1,28), to nakaz
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udoskonalania 1 upickszania §wiata z respektowaniem imma-
nentnych praw, ktdrymi rzadzi si¢ stworzenie. Wiadza zlecona
cztowiekowi nad §wiatem nie ma sobie réwnej wéréd wszyst-
kich stworzef. W niej realizuje si¢ najpeiniej podobiedstwo do
samego Boga (por. Rdz 1,26). Oznacza to, ze wszystkie zasoby,
ktére kryje w sobie ziemia (a poSrednio $wiat widzialny), za
pomocq Swiadomego dziatania czlowieka mogg byé odkryte
i celowo wykorzystane przez niego (LE nr 4).

Praca ludzka ma takZze wyrazny wymiar spoleczny. Dzisiaj
bardziej niz kiedykolwiek pracowaé oznacza pracowaé z innymi
i pracowac dla innych (CA nr 31), ze wzgledn na wlasna rodzi-
ne, ze wzgledu na spoleczefistwo, do ktérego czlowiek przyna-
lezy, ale takZze ze wzgledu na rodzing ludzka, ktdrej jest czion-
kiem (por. LE nr 16).

Nakaz moralny pracy uzasadniony jest nie tylko rozwojem
wilasnego spoteczenstwa i potrzeba spoleczng, ale takze wyraz-
nym poleceniem Stworcy, ktéry powotal czlowieka do wspdt-
ksztattowania samego siebie, bliZznich i otaczajacego go Swiata.
Sw. Pawel stwierdza wyraznie: Kto nie chce pracowaé, niech
tez nie je (2 Tes 3,10). Warto nadmienié, ze Pismo Swigte
pietnuje takze jako zbrodnig wyzysk i zatrzymywanie zaplaty
naleznej za pracg: Oto wola zaplata robotnikéw (...) ktorg
'E'atrzymali,s‘cie, a krzyk ich doszedt do uszu Pana zastepéw
Ik 5,4

Nawl;t jesli kto§ nie przyjmuje wszystkich religijnych moty-
wacji, ktore podaje katolicka nauka spoteczna, gleboko spotecz-
ny, humamtdmy i personahstyczny charakter wskazanych wyzej
motywéw sprawia, ze mogg one stanowic ogromne ubogacenie
wszystkich kodekséw pracy.

ZASADA SOLIDARNOSCI, POMOCNICZOSCI 1 UCZESTNICTWA.
Zasada solidarno$ci 1 pomocniczo$ci to dwie fundamentalne
normy, na ktérych wspiera si¢ zycie demokratyczne spoleczefi-
stwa. Czerpia one wyraznie inspiracje z kultury chrzescijafiskie)
i jako takie zostaly tez przyjete przez Karte Fundamentalnych
Praw UE jako podstawa zycia spolecznego, gospodarczego
1 ekonomicznego.

Cnota solidarnosci rozumiana jest jako trwata | mocna wola
angazowania sie na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszyst-
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kich i kazdego z osobna, wszyscy bowiem jestesmy naprawde
odpowiedzialni za wszystkich (,Sollicitudo rei socialis” /SRS/ nr
38). U podstaw tej cnoty lezy inspirowana otwarto$cia na po-
trzeby drugiego cztowieka gotowosC dzielenia sig zasobami
débr, ustugami, czyli cheC niesienia pomocy tym, ktérzy sa
stabsi, ubozsi, bardziej potrzebujacy, ze strony tych, ktérzy
maja wieksze wplywy, mozliwo§ci czy sa bardziej zamozni
i maje¢tni. Rozcigga si¢ oma zaréwno na poszczegéine osoby,
grupy, jak i kraje, narody, a nawet kontynenty, i obejmuje takze
dostep do débr kultury, jak i wsparcie na rzecz duchowego
i materialnego rozwoju narodéw rozwinietych na rzecz naro-
déw rozwijajacych si¢ na zasadzie réwnosci wszystkich ludéw
1 niezb(;dnego poszanowania wiasciwych im réznic. W swiecie
wielkich nieréwnosel, razacych réznic spotecznych i ekonomi-
cznych, mdyw1dua1neg0 i zbtorowego egoizmu, walki ekonomi-
cznej i skrajnego indywidualizmu, cnota solidarno$ci ma nie
tylko dopomdc do pewnego niwelowania rdznic, ale takze ma
dopomédc do tego, by wspolzaleinosé przeksztatcic w solidar-
nosé opartg o zasade, ze dobra stworzone sq przeznaczone dla
wszystkich (SRS nr 39).

Tak rozumiana zasada solidarno$ci ma wmozliwi¢ pelniejszy
rozwdj slabszym i ubozszym, ma umocnié wspdiprace i stac sie
fundamentem pokojowego wspolistnienia ludzi 1 naroddw,
W wielu sytuacjach respektowanie zasad solidarnosci jest je-
dyng mozliwoscig uniknigeia eskalacji konfliktéw, a w nastep-
stwie takze wojen.

Zasada pomocniczo$ci sprawia, ze spoleczro$¢ wyiszego
rzgdu nie powinna ingerowalé w wewnelrzne sprawy Spolecz-
nosci nizszego rzedu, pozbawiajge jq kompetencyi, lecz raczej
winna wspieraé jg w razie koniecznosci i pomdc w koordynacji
jej dziatan z dzialaniami innych grup spolecznych dla dobra
wspdlnego (CA nr 48).

Zasada ta wyznacza wyrazne granice interwencji panistwa
1 jest szczegolnie aktualna w krajach, ktére przez dziesiatki lat
byly rzadzone centralistycznie, gdzie wladza decydowata do-
stownie o wszystkim. Jest ona przeciwna wszelkim formom
kolektywizmu i ma dopomdéc pafistwu w koordynowaniu relacji
migdzy poszczegolnymi grupami spoteczanymi i spoleczno$ciami
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zardwne w wymiarze narodowym jak i migdzynarodowym.
Ponadto ma ona poméc zdynamizowaé gospodarki przez stymu-
lowanie inicjatyw oddolnych (KKK 1883-1885).

Jednym z istotnych elementéw demokracji, w ktdrej obywatel
jest petnoprawnym podmiotem spoleczefistwa, jest respektowa-
nie zasady uczestnictwa. Na mocy te] zasady kazdy obywatel
ma prawo czynnego udzialu w zyciu publicznym i wnoszenia
wlasnego wkiadu w budowanie {adu i dobra wspdlnego wszyst-
kich obywateli. Prawu odpowiada wedlug nauki spolecznej
Kosciola obowigzek wspéhuczestnictwa w decyzjach, ktdre
majg istotne znaczenie dla zycia spofecznosci. Zadaniem pan-
stwa jest tworzenie takich struktur prawno-politycznych, kzére
by zawsze i coraz peiniej dawaly wszystkim obywatelom bez
zadnej dyskryminacji skuteczng mozliwos$é swobodnego [ czyn-
nego udziatu w uchwalaniu zaréwno podstaw prawnych wspdsi-
noty politycznej, jak i w zarzqdzaniu pavistwem, w okresleniu
pola dzialania i celow réZnych instytucji oraz w wyborze wiadz
(GS nr 75).

Poczucie pozbawienia praw do wspdiksztattowania wlasnego
zycia w ramach spoleczefistwa rodzi SwiadomosSC krzywdy
i niesprawiedliwosci, jest merzadko przyczyng napied 1 gwal-
townych konfliktéw spoleczaych''.

Wyzwania i szanse KoSciota w Polsce

Kosciét w Polsce, i w calej Europie Srodkowo-Wschodniej,
w obliczu zachodzacych zmian staje wobec powaznych wy-
zwan. Dokonuje sig, widoczne golym okiem, zasadnicze prze-
wartosciowanie tradycyjnych wartosci nie tylko materialnych,
ale i duchowych. Rozpada si¢ jednos$¢ rodziny, spoleczefistwa
si¢ radykalnie laicyzuja, zanika do§wiadczenie sacrum, licza si¢
dobra rynkowe, wymierne, materialne, zaciera si¢ granica
pomiedzy dobrem a zlem, prawdg i falszem, wolnoscig i samo-
wola, slabnie autorytet Kosciota. Czy w tej sytuacji proponowa-
ne wyzej tre§ci maja szansg, by w tych spoleczefistwach stad

' Por. Jan Pawel 11, Oredzie na fwiatouy Dzteri Pokoju 1985, nr 5.
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sig podstawa odniesienia nie tylko religijnych, ale i spolecz-
nych wartosci?

Trudno daé na to pytanie jednoznaczna odpowiedZz. Europa,
a w duzym stopniu takZe i Polska, sa dzi§ spolecznie, a takze
religijnie pluralistyczne, dlatego odwotywanie sie do wartosci
chrzedcijatiskich nie oznacza powrotu do uniformizmu i mono-
kultury Sredniowiecza. Zwigzek chrzescijafistwa z kultorg euro-
peiska nie jest jednak przypadkowy. Kosciét i Europa sg to
dwie rzeczywistofci wewnetrznie powigzane w Swoim istnieniu
i przeznaczeniu, Razem przeszly przez wieki i pozostajg nazna-
czone tq samq historig. Europa zostala ochrzczona przez
chrze$cijaristwo; a narody europejskie w swej roinorodnosci
pozwolily na wcielenie si¢ chrzescijariskiej egzystencit. W tym
spotkamu ubogacaly sie nawzajem wartosciami, kidre nie tylko
staty sie duszq cywilizacji europejskiej, lecz takze dziedzictwem
catej ludzkoici.

Wszystkie przedstawione wyzej wartosci i tresci, w ktérych
realizowanie Koscidt sie angazuje, jak: integralna wizja ludzkiej
jednosci i trwatosci rodziny; powigzanie dobra i wolnosci; tros-
ka o dobro wspélne; etos pracy ludzkiej; zasady solidarnosci,
pomocniczosci 1 uczestnictwa, sg to wartodci gleboko humani-
tarne i humanistyczne, i jako takie pozostang nadal Zrodiem
inspiracji dla Europy i Polski, nawet jezeli kto$ nie podziela
w petni biblijnej i chrzescijafiskiej motywacji, chociaz w zrozu-
- mieniu czlowieka wierzacego motywy te zostajg przez to osla-
bione i splycone, w zadnym wypadku nie zasluguja jednak na
odrzucenie. Mogg one przeciez zostac poszerzone przez dodat-
kowa motywacjg. Porzucenie tych wartosci jest nie tylko zubo-
zemem chrzescijafistwa, ale wrecz zdradg kultury europej-
skiej™,

Kazdy czlowiek jest istoty wartosciujgca skazang na wybdr
miedzy dobrem i ziem, miedzy tym, co dobre i lepsze. Po od-

“Jan Pawet 11, Przemowienie do uczestikéw V Sympozium Konferencji Episkopa-
1w Europejskich, ,1.'Osservatore Romano”, nr 10(1982)12.

¥ Por. H. Skorowski, W kierunku jednosci kulturowej Europy, w: Europa. Zadanie
chrzefcijansiie, s. 331,
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rzuceniu tradycyjnej skali wartosci opartej na dekalogu, dopet-
nionej Ewangelia, ktéra ma niezastgpione miejsce w kulturze
europejskiej, musi odnalez¢ inne subiektywne kryteria wartos-
clowania, ktére pozwola mu odrézni¢ dobro 1 zlo, jezeli nie
chece zanegowaé jednego i drugiego rownoczesnie. "Wiasnie ta
postawa jest najczeSciej zrédiem frustracji i pustki duchowej.
Neutralno$¢ swiatopogladowa w wymiarze aksjologicznym jest
najczystszg fikcja. Jezeli kogo$ nie sta¢ na odréznienie tego, co
dobre lub zle, nie oznacza tc przeciez, ze przestala istnieé
obiektywna skala wartodci. Jest to po prostu wyraz i znak zagu-
bienia tejze skali. Nierzadko pod cienka warstwa laicyzacji czy
indyferentyzmu religijnego mozna dostrzec nawet nieuswiado-
miony skale wartodci chrzescijanskich, na dodatek praktycznie
stosowang w zyciu. Tylko nieliczni wychowani w kregu kultury
europejskiej — ktora jest takze nosnikiem okreslonych wartosci
etycznych — kwestionuja zasadnos$¢ drugiej tablicy Dekalogu:
kradziez, zabdjstwo, klamstwo uznawane sa powszechnie za zlo
motalne. Nawet nie wszyscy, ktérzy ulegaja cudzoléstwu,
sklonni sg broni¢ wartosci etycznej tego czynu.

Przewodniczgcy frakeji parlamentarnej Chrzedcijariskich
Demokratéw (CDU) w Bundestagu, Wolfgang Schiuble stwier-
dza nie bez racii: Pod powierzchnig daleko zsekularyzowanego
a nawet zdechrystianizowanego spoleczeiistwa dostrzec moina
réwnoczeSnie niezmierng potrzebe i glebokq tesknote duchowej
orientacji w czasach duchowego zagubienia | pustki. Nierzadko
wilasnie wolne i zsekularyzowane padstwo — jak Ernst-Wolfgang
Backenforde kiedyS napominal — Zyje z zafoZen, kidrych samo
nie moze swoim obywatelom zagwarantowac, a ktore czerpig
z wewnetrznego 2wiqzku i przywiqzania, ktére gwarantujg im
wartosct duchowe 1 religijna wiara™.

Metafizyczne potrzeby peini akceptacyi, milosci, prawdy,
dobra 1 pigkna, gleboko zakorzenione w kazdym ludzkim sercu
sprawiaja, Ze po odrzuceniu tradycyjnych wartosci religii
chrzedcijafiskiej szuka sie ich zaspokojenia w sektach religij-
nych, ktére stajy si¢ coraz wigkszym zagrozeniem Europy

*I1 Waldenfels, dz. eyt., s. 108.
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i Polski. Podczas gdy tradycyjne religic chrzeScijasiskie sg
czynnikiem stabilizujacym spoleczefistwo, sekty stanowia po-
wazne zagrozenie tadu spolecznego.

W zdechrystianizowanych spoteczefstwach Europy ludzie nie
zawsze zdaja sobie sprawe z tego, ze np. idee wolnosci, row-
nosci i braterstwa, odarte przez Wielka Rewolucje Francusks ze
swoich treSci religijnych, wyrastaja faktycznie z Ewangelii.
Mozna zapytad, czy bez chrzescijaiiskie] inspiracji udato si¢
je kiedykolwiek urzeczywistni¢? Czym jest np. idea braterstwa
bez wiezi wspllnego ojcostwa, ktdra czyni wszystkich ludzi
przez wspélnot¢ natury faktycznie dzieémi jednego Ojca,
a zatem i braémi. Wydaje sig, Ze nie tyle ukazanie, ile przezycie
i doswiadczenie rzeczywiste] wspdlnoty moze staé si¢ Zrodiem
inspiracii i prowadzi¢ do odkrycia rzeczywistych wigzow brater-
stwa migdzy ludZmi nawet o réznych przekonaniach.

W tym wlasnie duchu w swoim przestaniu skierowanym
z Gniezna do narodéw Euwropy Jan Pawel II wolalk W imig
poszanowania praw czlowieka, w imie wolnosci, réwnosci
braterstwa, w imie miedzyludzkiej solidarnosci i mitos§ci wotam:
nie legkajcze sie! Owworzcie drzwi Chrystusowi! (...) Bez Chrys-
tusa nie moina bowiem budowaé trwalej jednosci. Nie moina
tego robié, odcinajac sie od tych korzeni, z ktérych wyrosly
narody i kultury Europy, i od wielkiego bogactwa kultury du-
chowej minionych wiekéw".

Idea powszechnej migdzyludzkiej solidarnosci stanowi bez-
posrednie przeciwienstwo nie tylko réznych form indywidualne-
go i zbiorowego egoizmu, ale takze walki klas, ktora wedlug
komunistyczne] ideologii marksistowskiej miata byé Zrédlem
postgpu. Czynna milos¢ i solidarnos¢ z potrzebujqcymi jest
chyba jedynym sposobem, ktdry moze zagoi¢ rany zadane ludz-
kiej Swiadomosci przez panowanie tejze ideologii, a rownoczes-
nie pozwoli budowa¢ bardziej ludzki swiat. Komunizm rowniez
glosit ideg sprawiedliwosci, ale cheiat jg ur: 7eczyw1stma(, drogg
przemocy i walki. Dzisiaj hasto: ,,Opus iustitisge pax” — ,,pokdj

¥Jan Pawet 1, Homilia z okazji 1000-lecia $mierci §w. Wojciecha, Gniezno, 3 VI
1997, 5. 63.
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owocem sprawiedliwosci” — (dewiza pontyfikatu Piusa XII)
domaga si¢ koniecznego dopelnienia przez stwierdzenie: ,,opus
solidarietatis pax” - ,,pokdj owocem solidarncs$ci” (SRS nr 39).

W obliczu rozlicznych zagrozen, z ktérymi konfrontowany
jest dzisiaj KoSci6t, wazne jest, aby znalezé wiadciwe miejsce
migdzy obrong tradycyjnych wartoéci, ktéra moze przyjac zna-
miona fundamentalizmu, a otwartoscia polegajacg na upodob-
nieniu si¢ do §wiata. Znany teolog niemiecki Hans Waldenfels
jest zdania, ze KoSciét niemiecki zbyt mocno podkreslat podo-
biefistwo chrzescijafistwa z innymi religiami, a zaniechat ukaza-
nia istotnych réznic. Owocem tego jest synkretystyczna wizja
religii globalnego §wiata wyrazajaca sie¢ w stwierdzeniu: Prze-
ciez wszyscy wierzymy w jednego i tego samego Boga. Szansa
Polski, jezeli przy wstapieniu do Unii Europejskiej chce unik-
naé podobnego bledu, lezy jego zdaniem w tym, by zachowaé
petng tozsamosé km'olickiego chrze§cijari51wa, przea' kiérg Swiat
z tym ws,?srkzm, co w nim jest dobrego i wartoSciowego, stoi
otworem'

Jedno ]est pewne, im lepiej uda si¢ odbudowac petng tozsa-
mo$é chrzescijanska polegajaca na Zywej wspélnocie ze zmar-
twychwstalym Chrystusem, tym pelniej takze Kosciét w Polsce
bedzie mdgl sie otworzyé na potrzeby wspdlczesnego cztowieka
i Swiata, i tym wigkszg sile przyciggania bgdzie mial w stosun-
ku do tych, ktdrzy pozostaja poza zasiggiem jego nauki i od-
dziatywania.

Ks. HENRYK MUSZYNSKI, ur. 1933, abp metropolita gnieZniefiski, wiceprze-
wodniczgcy Konferencji Episkopatu Polski, czionek Stalej Rady Synodu
Biskupéw Europy (oraz innych Komisji i Rad), prof. dr hab. nauk biblijnych.
Autor wielu publikacji ksigzkowych, artykuléw 1 recenzji. Mieszka w Gnici-
nie.

%Y, Waldenfels, dz. cyt., 5. 109-110.
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Paul Valadier S7
Wspélczesne zto polityczne’

W 1945 1. Hannah Arendt pisata, ze Zydzi, ktérych przodkom
zawdzieczamy pierwszq koncepcje pojecia ludzkoSci, zrozumieli

— trwoznie i z drzeniem — do czego zdolny jest cziowiek i to;
prawde méwiqgc, stanowi meodzownq prazdobycz wszelkze]
wspétczesnej mysli politycznej'. Pojeli oni przez krew i tzy, ze
tylko na ogarnietych prawdziwym strachem przed meumkmonq
wing rodzaju ludzkzego mozra polegal bez trwogi | kompromi-
su, przeciwstawiajqc si¢ wszedzie bezgranicznemu ztu, do ktdre-
go zdolni sq ludzie. W koficu prawda wyszla na jaw. Zlo, do
ktérego zdolny jest czlowiek, jest nieograniczone, wzbudzajqce
trwoge w obawie przed zdolnoscig do podejimowania najgorsze-
£0, czego nazizm byl zastraszajacym przykiadem. Przerazajace
zdania i zarazem uprzedzajace 1o, czego Arendt jeszcze wow-
czas nie podejrzewala: Gulag i m;hony ofiar bolszewizmu oraz
inne okropno$ci korica wieku rozmnozyly si¢ w Kambodzy,
w bylej Jugostawii, znalazly wyraz w afrykafiskich ludobdj-
stwach. Mozna zrozumiel fakt, ze Arendt odwazyla si¢ wypo-
wiedzie¢ w tymze tekscie opinig tak bardzo zaskakujyca
u ,oéwieconego” humanisty, a mianowicie, Ze Jugnanizm sta-
rowi dla czlowieka cigzkie brzemig...

Wiasnie w takim kontekscie rodzi sig, u poczatku XXI w.
problem politycznego zla. Zagadnienie powstalo w obliczu
zdarzen, jakie zwielokrotnit koficzacy sie wiek w najprzerdz-
nigjszych i wciaz nowych i wymyslnych formach; przy tym
trudno zapewniaé, ze przejscie do nowego tysiaclecia wyleczy
nas z tego rodzaju zla. Mozna przeciez bez trudu wyobrazié
sobie inne, moze nawet gorsze nieszcze$cia w sytuacyi, gdy cafa

“P. Valadier ST, fe mal politique moderne, Jtudes”, février 2001, s. 197-207.
‘H. Arendt, Zorganizowana cdpowiedzialno$é, w: My§leé o wydarzeniu, Berlin
1080, s, 34,
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ludzkos¢ przejawia solidarnosé albo wlacza sie w wielorakie,
doskonale nam znane, sieci ekonomiczne czy medialne. Wobec
tej obecnosci zla nalezy pytac, w jaki sposéb polityka — pojmo-
wana jako to, co zapewnia instytucjonalne warunki pokojowego
wspdizycia miedzyludzkiego, czyli dobre Zycie — moze podolaé
takiej potwornosci? Jak to, co powinno czy powinno by pozwo-
li¢ czlowiekowi uznaé drugiego, staje si¢ polem nieznajomosci
i zdeptania czlowieka przez cztowieka? Czyzby chodzito
0 przejsciows przewrotnosC, zwigzana z perwersja pewnych
indywidudw typu Hitlera, Stalina, Pol Pota? A moze przeciwnie
— pozwoli to rodzajowi ludzkiemu na stale usitowanie podawa-
nia w watpliwod¢ samego rozumu, ktéry tradycyjnie miat byé
zdolny stawial tamy barbarzyfistwu i okropnosci?

Klasyczna polityka o ograniczeniu zka

Aktualne utozsamienie aspektu politycznego z potwornoscig
zaskakuje, tym bardziej ze polityczna filozofia wspélczesna
vznata wigZ lqczaca politykg z przemoca czy zlem, choé z za-
miarem zerwania tego zwiazku albo stworzenia wspélnej
przestrzeni wolnej od przemocy. Oczywiscie mysl arystotele-
sowska o polityce, pojetej jako przyrodzonej czlowiekowi, albo
okreslenie czlowieka jako naturalnego bytu politycznego, mogla
podtrzymywaé zhudg, Ze przyjazit miedzy ludZmi jest oczywista,
ze stanowi normalng tkanke zycia w pafistwie, a zatem przemoc
musi pozostaé u jego wrdt. Ale whasnie wspolczesna filozofia
polityczna szeroko i niemal jednomyslnie podata w watpliwosé
te teze jako nierealistyczna. Woli ona zadume oparta na innych,
mniej pochlebnych fundamentach.

To wspétczesnos¢ polityczna uznata jasno wage zh i przemo-
¢y, ktdre tkwige u podloza politycznego przedsigwzigcia, upo-
wazniaja ja tym sarnym do otwarcia przestrzeni wcspohqtmemd
w bezpieczefistwie i zgodzie. Machiavelli dostrzega wiec, ze
bez zalozenia przez Ksigcia pafistwa moze krélowac wylacznie
chaos i §mieré, anarchia albo dominacja silniejszych. Oczywis-
cie uwaza, 1z zadne pafistiwo nie jest ,naturalne”, ze nalezy
uznaé¢ nieunikniona degradacje instytucji, nawet tych najlep-
szych, ze trzeba dopusci¢ mysl, iz korupcja zzera od poczatku
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polityczna organizacjg oraz ze trud zatozyciela musi by¢ powta-
rzany w regularnych odstgpach czasowych. Dlatego wiagnie
zachecanie Ksiecia do zdobywania coraz wigkszej wladzy bez
zhidzenia, ze pafistwo kiedykolwiek znajdzie swoje autentyczne
— zatem niezniszczalne, niepodlegle wszelkiej korupeji — pod-
stawy, Tenze sam Machiavelli wie, ze owo wyrywanie od
smierci nie obchodzi sie bez przemocy. Zalozenie pafistwa
bowiem suponuije zdecydowane dziatanie, odsylajace do zatozy-
cielskiego aktu, ktéry narzuca prawo i podporzgdkowuje mu
zbuntowanych.

Mamy tu zatem uznanie istotnego zwiazku migdzy przemocy
(albo podstawowym zlem) i polityka. Ale to wlasnie dzigki
dazeniu do wyzwolenia si¢ od tego fundamentalnego zfa insty-
tucja polityczna nabiera sensu. Obywatele muszg méc rozkoszo-
waé sie swoimi dobrami i praca; wladza powinna by¢ tak dys-
kretna, ze zaleca sie jej, by obywatel zapominal o jej istnieniu.
Wiadza maksymalna w chwili zakladania pafistwa, powinna staé
si¢ minimalna w pafstwie juz istniejycym. Nie nalezy si¢ jed-
nak tudzi€, Zze przemoc zanikla albo Ze pafstwo, pewne swoich
podwalin, pozbylo si¢ rywali, ambitnych najezdzcow czy we-
wnetrznych podzialow, prowadzacych niektérych do checi zdo-
minowania innych.

To, co powiedziano o pogladach Machiavellego, mozna by
odniesé do Hobbesa. On takze wie, Ze w $rodowisku ludzkim
panuje wzajemna obawa, poniewaz wszyscy sa rowni w moz-
nofct uSmiercania. Obecno§¢ bowiem Smierci charakteryzuje
Lludzky kondycje”. Dlatego nalezy ustanowié commonwealth,
przej$¢ od kondycji naturalnej do politycznej, uznajac ograni-
czenie naturalnej wolnosci albo krepujac ja prawami narzucony-
mi przez Suwerena. U obydwu zauwaza sig, w jakim stopniu
polityczny aspekt — pojmowany jako przestrzefi wyzwalajaca
ludzi od zia, jakim moga sie wzajemnie chiostaé ~ koncentruje
monopol prawnej przemocy (uprawomochnionej prawem)
w rekach Suwerena.

Chyba wypada jeszcze odnotowad, w jakim stopniu ambicja
ta byfa skromna. Ni u Machiavellego, ni u Hobbesa nie chodzi
0 ZNISZCZENIE zta. Obydwaj dopuszczaja myél o tym, ze ludzie
sg 7li; zaden jednak nie pretenduje do ich przemiany w medr-
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cow, bohateréw czy tym bardziej w §wietych. Sprawy politycz-
ne dotycza zta i usituja je skanalizowaé, ograniczajac w do-
stgpnym stopniu jego skutki. Rozwazania te zreszta opieraja sic
na bardzo okreSlemej koncepcji rozumu; jest to szczegblnie
widoczne u Hobbesa, utrzymujacego, ze rozum pozwala kazde-
mu co najwyzej oblicza¢ swoje korzySci 1 raczej rozumieé swoj
interes w podporzadkowaniu si¢ Suwerenowi, niz zaufa¢ same-
mu sobie w godzeniu si¢ z drugim. Dla Machiavellego ambicja
rozumu jest takze ograniczona i dlatego Ksiaze naraza si¢ na
tysigce taktycznych 1 strategicznych bledéw. To zas powinno
prowadzi¢ go do pewnego rodzaju skromnosci w ocenie mozli-
wosci trwania®.

Enigmat ambicji wspotczesnej polityki

W takiej zatem sytuacii, jesli wspdlczesna polityka w swoich
podstawowych zasadach filozoficznych w Zaden sposdb nie
przejawia ambicji stania sig¢ polityka wykorzeniajacy zlo historii,
jak zrozumie¢ te barbarzyfiskie fenomeny, od przypomnienia
ktérych zaczglismy?

By¢ moze, iz znajdziemy klucz do interpretacji, zakladajac,
z¢ radykalne zlo pojawia si¢ w postaci pokusy totalnego dobra,
doskonale uwrzeczywistnionego w historii, czyli w granicach
jakiegoS pafistwa. Ale przeciez tradycja moéwi, Ze jest ono
w nieodwracalny spos6b kruche i omylne. Istotnie — pojecie
cztowieka ,ztego” wydato sie nieznosne, defetyczne, nadmiernie
obcigzone szczegdlnym odczytaniem chrzescijariskiej koncepéji
czlowieka grzesznego, niezdolnego bez pomocy z zewnatrz do
wlasnego wybawienia. W tym maja poczatek dociekania, ktory-
mi charakteryzuje si¢ okres ~ nazwijmy go tak — drugiej wspol-
czesnoSci zaczynajacy sig¢ w XVIIL w. Czy prawds jest, ze
czlowiek jest zty albo przynajmniej zty w sposob nie dajacy sie
wyprostowaé niczym pokrzywione drzewo — by zapozyczyé

“Mozna znalez¢ odpowiednie cytaty odroszace sie do niniejszych refleksii oraz ich
cato§ctowe przedstawienie w: P. Valadiet, Machiavel et la fragilité du politique, Seuil,
collection Essais 333.
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stynng metaforg Lutra? Czy nie mozna go tak wychowac, by
dostrzegal, w jakim stopniu jege zlo jest bardziej ghupie niz
przewrctne, a przez to doprowadzic do odrzucenia wrogosci ¢zy
strachu wzgledem drugiego? Czyz zreszty osiggnigcia technicz-
ne i nankowe mnie przekonujs, ze mozna stopniowo wywieS¢
ludzkosé¢ z ciemnosci (z ignorancji i nedzy) i doprowadzi¢ do
stadivm materialnego zaspokojenia zlbo tylko z rzadka trafiaja-
cego si¢ niedostatku, gaszgc czy uspokajajac tym samym rywa-
lizacje 1 nienawisc? Nawet jesli czlowiek jest zty, dlaczego nie
zalozy€, iz mozna go ,ulepszal” (Rousseau)?

Caly problem tkwi oczywiscie w tym, czy czlowiek naprawde
chee porzucié swoje zio. Tu pojawia si¢ drugi czynnik. Przeciez
zlosé i zto maja jakies przyczyny, ktére mozna odkry¢, okreslic
czy zdefiniowa¢. W takiej sytuacji jest mozliwe, a nawet konie-
czne, przeanalizowanie tychze przyczyn, by je wykorzenic.
Pojawialy sie rozliczne perspektywy takiego przedsiewzigcla,
ktorymi zywily sie wielkie wspolczesne ideologie polityczne,
ktorych warianty sa dobrze znane. Ich racjonalne jadro tkwi
w przekonaniu, ze zfo nie jest radykalne, ze mozna mu wyrwaé
czysto historyczne czy koniunkturalne korzenie, a zatem
wszystko zalezy od ludzkiej woli wyplenienia wiekowych alie-
nacji.

Ale czy ludzie tego chea? Oto podstawowa trudnosé. Mozna
ja jednak pokona€. Poshuzmy sig propozycja, jaka dobrze sfor-
mutowal Sartre: Utrzymujemy, Ze zbawienie dokonuje sie na te ;’
ziemi, Ze dokonuje go catosciowy cztowiek dla czltowieka.
Stwierdzenie to 1 postulat sg nowe wzgledem klasyczne] filozo-
fii politycznej. Oczywiscie zbawienie czlowieka przez samego
siebie moze wzbudzaé opory. Pojawig si¢ jasno okresleni ,,wat-
piacy”. Niemniej stworzenie dobrego panstwa bez zta suponuje
podanie w watpliwoS¢ tych, ktorzy przeszkadzaja zmierzaniu ku
zbawieniu. Ich neutralizacja nie moze by problemem. Postgpi
ona drogg edukacji prowadzacej do rozumienia procesu konie-
cznego wybawienia. Filozofia historii, Scisle i naukowo uzasad-
niona, ukazuje konieczny charakter przyblizania si¢ zbawienia.
Opory nie sg pozbawione rzeczywistego fundamentu zlaczonego

?J.-P. Sarire, w ,Les Temps Modernes”, czerwiec 1949.
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z niezrozumieniem tego, co ma ,realne” miejsce, albo ze zlg
wola. Odtad ludzkie zlo nie stanowi kardynalnego odniesienia,
warunkujacego rozumienie instytucji pafistwa; przeciwnie —
koniecznod¢ ustanowienia krélestwa dobra wysuwa sie na
pierwszy plan. I nawet jesli czlowiek nie jest doskonale dobry,
mozna co najmniej uzna¢ za dostatecznie umotywowane po-
rzadkiem rzeczy, ze zdolny jest on pojednac si¢ z samym sobg
1z bliznim, otworzy¢ sig na uniwersalne uznanie pokoju i zado-
wolenia z racji zdecydowanej walki wydanej przyczynom zla.
Odnoszac sig do tego projektu ex post, musimy dopatrywaé
sig w tym zlowieszczego niebezpieczefistwa, Smiertelnych zasa-
dzek czy podtrzymywania zhwdnych nadziei. A jednak takie
perspektywy zdolaly zmobilizowal wole dzialania i umysly
najbardziej znaczace; zmobilizowaé cale masy w oczekiwaniu
wejScia w ,prawdziwg histori¢”, w krélestwo wolnosci”,
w przyjScie nowego czlowieka, wyzwolonego w koficu ze
swych starych blyskotek nieszczeScia 1 nedzy. Takie oczekiwa-
nie, z gruntu eschatologiczne, paralizowato krytyke albo bardzo
ja oslabialo. Czyz przeciwstawienie si¢ nie oznaczalo zadowole-
nia z opresji, dzielenia pesymistycznych przesaddw religii zba-
wienia, niedoceniania czlowieczych mozliwosci, slowem --
braku wiary w realna mozliwosS¢ dobra, sprawwdhwosm, poko-
ju? Bezsprzecznie nalezy powiedzieé, iz takie owladnigcie
umyslami nie przejawiato sig jedynie w zwyciestwie prawdy
oczywistej, ale sama przemoc zdradzata juz przewrotnos¢, nio-
sgcy nieuniknione skutki spoleczne 1 polityczne. Céz to za
rozum, ktérego analizy narzucaja si¢ z naukows koniecznoscig
tylko dlatego, ze zaklada je sam proces przyrody i historii?
Czy jednak nie zbyt szybko podaje sie w watpliwosc te wolg
dobra czy ogromny projekt transformacji ,.czlowieka ziego™?
Wielu z jego bylych zwolennikéw powie dzi$, Ze sam projekt
nie byl szkodliwy, nie nidst zla, za ktére winna jest forma reali-
ZaCJI Za dewiacje i perwersje odpowiedzialni sq badZz ludzie,
ktérzy wdrazali go nieumiejetnie czy zbyt pospiesznie w zycie,
badz warunki, ktére jeszcze nie pozwalaly na pokojowe jego
urzeczywistnienie, badZ wrogi, wewnetrzny i zewnetrzny kon-
tekst, zmuszajgcy sila narzucaé to, co powinne bylo by¢ swo-
bodnym przyzwoleniem obywateli. W ostatecznosci, zio nie
byto radykalne, nie moglo byé, gdyz intencja byla chwalebna
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(wprowadzenie sprawiedliwosci). Dodadzg ponadto, ze w tym
tkwi réznica miedzy wspaniatomysSlnymi projektami marksi-
stowsko-leninowskimi i ponurym zamiarem narodowego socjali-
zmu hitlerowskiego. Pierwszy mial zbawié czlowieka — by
powiedzie jak Sartre; drugi wyehmmowac kazdego, nie naleza-
cego do klasy samozwanczych panow. Prawe i miewatpliwie
moralne intencje w pierwszym przypadku miatyby obligowal
do zawieszenia moralnego osadu, ktore okazalo sie niemoziiwe
w drugim.

W rzeczyw;stosm nie chodzi o dokonywanie rachunku liczby
ofiar, o mdlos¢ przyprawiajacy lletaC_]( kto wigcej czy
krwawlej mordowal. Utrzymujemy, ze SmierC jest Smiercig i ze
polityczny zamiar uznajacy konieczno$C przejscia po cialach
trupow czy dozywotnie skazanych traci wszelka wiarygodno§é.
Wedhug WSPOLCZESNEI WERST ZEA, dochodzenie do dobra przez
zaprogramowang czy zaakceptowang eksterminacje innych ludzi
— zatem przez zfo w oczywisty sposob chcjane — pod przykryw-
ka zwyciestwa dobra albo pod masks krzewienia sprawiedli-
wosci czy nawet pojawienia si¢ nowego celowieka, nie przestaje
by¢ zlem. Z tego punktu widzenia, narodowy socjalizm, cynicz-
nic obwieszczajacy swe przewrotne cele, zrodzit mniej iluzji
i obalit mmniej afektywnych i intelektualnych oporéw niz
marksizm-leninizm oglaszajacy swoje pragnienie sprawiedli-
wosci 1 pokojn migdzy narodami.

Otéz ,banalnos¢ zta” wspolczesnej polityki — by wrocié do
formuly "Arendt w odniesieniu do Eichmanna — oznaczala prze-
de wszystkim u tego czlowieka oszatamiajagcy brak myslenia,
a przez to gotowos¢ do popelniania zbrodniczych czynéw bez
cienia podejrzenia o horror. Jego przypadek jest przykiadem,
jak w XX w. barbarzyfistwo przyjeto forme zbiurokratyzowang
(podporzadkowanie si¢ rozkazom...) albo ludzkg (zmniejszy¢
cierpienia, niszczqc ludzkie jestestwa...). Odtad zlo przestalo
miec ksztalty zfa, utrzymujac tylko bezmyslng rutyne, zupelny
brak myslenia czy myslenia o ziu. Dokonywaé zla bezmysinie
albo mysleé, Zze nie chodzi o zlo, gdy taka jest wyzsza, hierar-
chiczna wola, bazujaca na koniecznym sensie historii czy przy-
rody — oto dos$¢ charakterystyczna forma zla wspotczesnej poli-
tyki. Bowiem, jakkolwiek banalne czy zbanalizowane jest zlo,
pozostaje ono zlem 1 bezsprzecznie jest gorszym ziem, gdy
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przypisuje sie mu dobro, albo gdy jest koniecznie zwiazane
z pojawieniem si¢ dobra — dobra w sposéb oczywisty pozba-
wionego zla; albo z wylonieniem si¢ czlowieka nieskazonego
zlem, nawet jesli musiat on zadac samemu sobie i innym iroche
gwattu, by wkroczy¢ w ere dobra.

Cbcigzona potomnosé

Ludzko$¢ nie -wchodzi w XXI w. bez glebokich wstrzasdw
z doSwiadczeni politycznego zta. Narzucaja sig trzy typy pytan,
wynikajace z istnienia wspoiczesnego zta politycznego.

PIERWSZE PYTANIE odnosi si¢ do ludzkiej odpowiedzialnosci
wobec takich upadkéw. Mozna w nim wyrdzni¢ kilka pokia-
dow. Przede wszystkim, czy mozna — czy nalezy — wyjasniaé
wspdlczesne totalitaryzmy albo ludobdjeze wicieklosci? Cayz te
wydarzenia nie sg tak niestychane, tak nie majace precedensu
w historii ludzko§ci, tak wyjatkowe, ze wydaje si¢ plonnym
zajeciem odnoszenie ich do przyczyn, tzn. do uprzednich albo
wspottowarzyszacych im zdarzed, w celu ich pojecia? Czy —
podejmujac taka prébe — nie byloby to rozmywaniem nieakcep-
towanego, nienazywalnego, zatem czy nie byloby to banalizo-
waniem, sprowadzaniem do kategorii juz dobrze znanego?
Znany jest stopiefl zapalczywosct debaty tych, ktérzy jak
Arendt uwazaja fenomen totalitaryzmu za tak wyjatkowy, ze
wymyka si¢ kanonom wyjas$niania czy historycznego pojmowa-
nia, i tych, ktérzy jednak utrzymuja, iz nie nalezy rezygnowac
z rozumienia, ryzykujac nawet relatywizowanie wyjatkowosci
przez rewizjonistyczne opinie.

Z ta kwestiy lyczy si¢ inna. Czy mozna pojedynczego albo
zbiorowego czlowicka obarcza¢ odpowiedzialnoscig 1 za co?
Komu zatem przypisa¢ odpowiedzialno$¢ za niewyslowione
okrucienstwa albo za wprowadzanie aberracyjnych reziméw?
Czy naprawde kto$ ich chcial w takiej postaci, badz tez, czy
aby ludzkiej odpowiedzialnosci nie zdominowaly sily, jekie
wyzwohia fatalnymi mechanizmami i ktdre poniosty ja dalej,
niz przewidywala? Stowem — czy Lenin byl rzeczywistym
sprawca albo ofiarg agrarnych 1 mentalnych struktur wstecznych
carskiej Rosji? Czy Hitler moglby zastosowal swoje demen-
cyjue teorie bez niesprawiedliwosci Traktatu Wersalskiego
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i ogélnonarodowej frustracji, bez slabosci i slepoty demokiraciji?
Ale do czego sprowadza si¢ wéwczas wolnosc 1 sens dziatania?
Czyzby czlowiek nie czynil historii, jakg urzeczywistnia? Czyz
istnialaby przewrotna wola albo przeznaczenie, ktére porywa
1 przeksztalca w swoje przeciwiefistwo deklarowane intencje
i tak wyolbrzymia ich nastepstwa, ze kazda odpowiedzialnosé
staje si¢ nierozpoznawalna?

Niemal nieodzownie pierwsze pytanie prowadzi do DRUGIEGO
PYTANIA. Jesli ludzka odpowiedzialnos¢ pozostaje w takim
zawieszeniu, albo jesli — w przypadku ludotéjstwa — cate naro-
dy s3 owladnigte nieracjonalng wsciekloscia, czy nie wzbudza
to pokusy powrotu do takiej wizji spraw, ktora zawiera sie
bardziej w dramaturgii Homera niz w platofiskim pragnieniu
wprowadzania sprawiedliwosci, lub w chrzescijanskiej perspek-
tywie opatrznos§ciowej, pracujacej pomimo trudnosci i kryzysow
na rzecz przysziosciowego pafistwa niebieskiego? Mato dziwna
wydaje si¢ — w tym kontekscie — narzucajaca si¢ wielu bezna-
dzieja rozumu 1 jego wiade kontrolnych; bardziej pociagajg
wspdiczesne formy manicheizmu. Kréluje samo zlo i ono stano-
wi dominujaca site tak w historii, jak i w czlowieku — niezalez-
nie od przeblyskow dobra i sprawiedliwosci. Mozna powolal
sie tutaj na uderzajace Swiadectwa owego manicheizmu w lite-
raturze, teatrze, filmie, malarstwie, filozofii czy religii. Tak
sprawdzataby si¢ nietzscheanska prognoza: po tym, jak ludz-
ko§¢ nadmiernie uwierzyla w najwyzsze wartosci (sprawiedli-
wos$¢, pokdj...) i po odkryciu zniszezen, jakich dokonata, prze-
konuje si¢ ona, ze dobro narzucajace si¢ jako samo dobro skry-
wa w rzeczywistodci nicos¢ i §mieré. Ten pesymistyczoy nihi-
lizm demobilizuje wole, ktéra nie moze juz ,chciec”, poniewaz
~wrocila” do swych ztudzefi. Panuje zatem ,,po co?”, panuje
beznadzieja albo pogon za bezpoSrednim zaspokojeniem, jakby
wylycznie ono bylo godne zaufania i nie przynosilo rozczaro-
wafl.

Do dwu pierwszych moze dolaczyC sie TRZECIE PYTANIE.
Czy wyszliSmy z okropnos$ci? Czy nie mozna by spojrzeé na
okropnosci stulecia nie jak na znaki niepodzielnego panowania
zla, ale jak na nadmierne bigdzenie po bezdrozach madrosci?
W takim przypadku nalezaloby powiedzieé, ze demokracja
pokonata totalitaryzmy, a to $wiadczy o szcze§liwym zakofcze-
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niu tragicznej wyjytkowosci. Wiele o tym $wiadczy. Panujaca
filozofta demokratyczna nie pojmuje cztowieka ni jako dobrego,
ni zlego; jest jaki jest; mie ma ambicji wprowadzania dobra ani
nawet sprawiedliwosci, wyzywa si¢ za§ w samokiytyce, poja-
wiajace] sie w najbardziej otwartych debatach; wreszcie i az
demokracja nie ufa wiadzy, kazdej wladzy, i usﬂu]e ograniczy&
jej dziatania, przeciwstawiajagc wiadz¢ wiadzy, Wszystko to
sprawia, ze sta}e si¢ ona szaficem bromigcym przed przemocy,
zwiaszcza taka, jaka cheialoby sie legitymizowac w imie krole-
stwa dobra i prawdy.

A jednak nauka, jaka nalezy wywieSC z tragicznego doswiad-
czenia XX w., polega na tym, by nie da¢ si¢ uspi¢ zludzeniom.
Zaden zmqtytucjonahzowany system nie broni sig przed korup-
qau a demokracja nie bardziej niz inne. Zmeczenie i Wyczerpa-
nie instytucji, ktére z czasem traca regulujgca moc albo staja sie
przesadnie skomplikowane; niemoc 1zgdéw w podejmowaniu
decyzji, poniewaz sa przytloczone globalizacjq albo onie$miela-
ne publiczng opinia; dominacja lobby 1 pienigzne przekupstwa;
wzmagajacy si¢ indywidunalizm, ktéry nagina obywatela do
obrony tylko swoich praw i nadwereza przez to spoleczne wie-
zy; dominacja na pozér nie do opanowania naukowo-technicz-
nych poszukiwan, ktére znowu pod przykrywkaL najwigkszego
dobra Iudzkosci (terapie, zdrowie, rozwd) wiedzy...), moze
prowadzi¢ do groznych praktyk (genetyka neuronauki...) i tak
splodzi€¢ nowe formy politycznego zia. By¢ moze, iz przeczu-
wamy juz ksztalty przysziego zta politycznego, ktdre pod plasz-
czykiem najwiekszego dobra ludzi stanie sig¢ razqc«; forma rady-
kalnego zla.

Ale bez popadania w pesymizm, istnienie zla powinno przy-
pominaé, ze zaden system nie jest wieczny, a zatem, ze takze
demokracja moze zawieraC formy zfa, ktdre na pierwszy rzut
oka wydajg si¢ bezbolesne albo mniej opresyjne niz totalitaryz-
my, niszcza jednak wspdlzycie i sam sens istnienia spofecznosci
uporzqdkowanej (Rawls). Tu narzucalby si¢ nowy rozdziat czy
dodatkowa zaduma nad wspdlczesnym zlem politycznym. Nie
moze bowiem byc tak, ze nieodzowne pigtnowanie zbrodni
politycznych niedalekiej przesztoSci zakrywa nam oczy na
sprzecznosci naszych demokracji, ktére takze rodza olbrzymie
niesprawiedliwoscl, mnozg pozostaloéci na rachunku, wcielaja
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polityczna teatralno$¢, ktéra wzmaga apolityczno$é i odsyia
obywatela do pasywnoSci, albo do wylqcznego skupienia sig na
wilasnych korzySciach. Utrata poczucia sensu, ktéra drazy nasze
demokracje, stanowi inna formg zla, by¢ moze grozniejszy niz
widzialna przemoc, ktérej mozna i nalezy si¢ przeciwstawiac; to
zlo zas (demokracji} jest skryte, nieokreslone, niedotykalne
i bezksztaltne; ono drazy wole i uniemozliwia frontalny sprze-
ciw.

Czy nalezy konkludowac, ze demokracja jest tzw. mniejszym
zlem, Ze jest ona — zgodnie z nietzscheafiskim zwrotem —
»Z braku lepszego” par excellance? By¢ moze. Jednak nalezy
unikaé tych ksztattéw pesymizmu, ktéry prowadzi do nihilizmu,
ten za§ obezwladnia w obliczu nowych form zla. Nalezy ra-
czej bez apriorycznego pesymizmu i ziludzed podtrzymywad
i wzmacniaé demokratyczne przekonania naszych wspdlczes-
nych. Przeciez odwoluja si¢ one do idei rozumu, mianowicie do
tego, ze zlo i przemoc nie sa wcale ostatnim stowem. Przeciw-
nie — jasno dostrzegajac ich obecnosé, czlowiek moze raczej
wprowadzac sens niz niczego nie pragnac, albo chciec nicoscl.
Kant powiedzial, ze zlo nie jest podstawows zasada i nawet
jesli w jakichS okresach wydaje si¢ podporzadkowywac
wszystko swojermnu tyranicznemu prawu, nalezy go nazwac
wlasnym imieniem, zlowrogim krélestwem ludzi poddajacych
sig swym demonom zamiast nieprzerwanie odkrywaé, do ja-
kiego dobra sg zdolni i jakie dobro przejawia si¢ w ich odkry-
ciach. Wstyd odczuwany przez Arendt za ludzko3¢ pobrzmiewa
echem madrosci Sofoklesa, gdy choér obwieszcza na poczatku
~Antygony”: Niepokoi wiele rzeczy, zadna jednak nie niepokoi
tak jak czlowiek. 1 jesli, zdaniem Biblii, prawdziwa madrosé
bierze poczatek w bojazni Boga, mozna dodaé w zgodzie
z greckim tragizmem, iz madro$¢ kroczy réwniez przez bojazi
czlowieka. Tylko ci, ktérzy wiedza, do czego zdolny jest czlo-
wiek w gorszym, mogg pokiada¢ w nim nadzieje prawdziwie
i bez ztudzen.

tum. Stanistaw Opiela ST
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Tajna misja jezuitow na Podlasiu
(1878-1904) an

W latach 1878-1904 Prowincja Galicyjska Towarzystwa
Jezusowego podjeta misje niesienia pomocy duszpasterskiej
podlaskim unitom, sitg przepisanym na prawostawie w 1875 r.
Ta dziatalnosé, z punktu widzenia rosyjskiego prawa nielegalna,
trwala ponad dwadzieScia lat, W okresie 1878-1904 kilkunastu
jezuitow udalo si¢ na Podlasie, ryzykujac wigzienie quz zesla-
nie w glab Rosji. W przypadku kilku z nich ryzyko nie bylo
wylmaginowane.

Nieudolny kupiec

Podlaska misje wsroéd unitéw rozpoczat Henryk Jackowski.
Wprawdzie pierwszym Jezuita, ktéry sie zglosit, byl Marian
Morawski, przetozeni zdecydowali jednak inaczej, bye moze
kierujac sie stanem jego zdrowia.

25 marca 1878 1. Jackowski wjechat na teren zaboru rosyj-
skiego, postugujac si¢ falszywym paszportem 1 udajac wedrow-
nego kupca handlujacego galanterig. Po kilku dniach spedzo-
nych w Warszawie na zalatwianiu formalnosci, przyjechat do
Fukowa, gdzie nabyl konia i wéz. Od poczatku wzbudzal jed-
nak podejrzenia sposobem zachowania i nieznajomoscia handlu.
Oto jak opisunje to 0. Kazimierz Konopka, ktdremu Jackowski
opowiadat po wielu latach niefortunny poczatek swej misji:
W pigtek wieczor zaszedt o. Jackowski do karczmy, aby tam
przenocowaé. Dowiedzial sie tes, ie za dzied nie zajdzie do tej
wioski, w jakiej chcial by¢ na niedziele, bo to za daleko. Gdy

" Czg$é pierwsza opublikowati$my w ,,PP™ nr 6/2001, s. 314-328.
'G. Fihauser, Z zapiskdw i wspomnieh o 5.p. o. Henryku Jackowskim, Nasze
Wiadomoéci®, nr 2/1907, 5. 359-386.
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zazqdal noclegu, Zyd wskazat mu karczemng sale i fawe, niech
sie tam przespi. Ale ,Wegier” zazqdal osobnej izby, bo¢ nie
przywyvkt spa¢ w karczmie, na fawie. Zvd, zdziwiony, wypedzit
swojq Sure z bachorami z alkowy i wpuscit tam ,, Wegra”, ale
juz powzigf jakie podejrzenie na niego. Podejrzenie wzrosto,
gdy ,, Wegier” zapytat Zyda, czyby go Zyd nie podwiézt do
2qdanef wioski. ,Taki »Wegier« a chee jechac” — pomysiat
pewnie Zyd i odrzekt, e w szabas jechaé nie bedzie, choé¢ ma
kopia. ., To moze by mi sprzedat konia i wéz, ja kupie — odrzeki
» Wegier” — bo mi tam bardzo pilno”. ,,Dobrze, ale to bedzie
duzo koszowad”. ,He?” 18 rubli”, Na owe czasy, rok 1878,
byly to wielkie pienigdze i za 8 rubli mona byto kupié takq
szkape z marnym wozkiem zydowskzm Zyd dostat 18 rubli
i poczgt widal lepiej szpiegowaé i, jak si¢ potem dowiedzial
w Sledztwie o. Jackowski, podpatrywal go przez dziurke od
klucza i zobaczyl, e ow , Wegier” kiekngt przed {idzkiem
i poczgl sie modlié®.

W efekcie, 2 kwietnia 1878 r. Jackowski zostal aresztowany
w Radzyniu Podlaskim. Podczas przeprowadzonej rewizii Zan-
darmi znalezli przedmioty do odprawmma mszy $w., list do
jednego z unitéw we Wiodawie® oraz notarki dotvczqce praw-
dziwego charakteru jego misji. Niefortunny kupiec przyznat sie
wtedy, Ze jest ksigdzem i po co naprawde przyjechal na Podla-
sie. Nie chcac narazal nikogo wigcej, zatail jednak swoje praw-
dziwe nazwisko t przynalezno$¢ do zakonu, twierdzac, ze
przedsigwziat wszystko na wilasna reke. 4 kwietnia 1878 r.
zostal osadzony w wigzieniu w Siedlcach, gdzie pozostat de
16 listopada 1879 r.

Z wigzienia napisat do prowincjata w Krakowie list, w kto-
rym prosit o niepodejmowanie zadnych specjalnych krokéw
w jego sprawie. Wydaje si¢, Zze nievdolny kupiec szybko uczyt

*Archiwum Prowincji Polski Poludniowej Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
(dalej: APME), sygn. 1416, s. 111. Te wspomnicnia zostaly opublikowane przez
~Nasze Wiadomeded” nr 9/1930, s, 459462,

*List polecajgcy, napisany przez ks. Bojarskiego, jednego « duchownych grekoka-
tolickich, kidrzy uchodzac z Podlasia schronili si¢ w Galicgji, mtat ulatwié Jackowskie-
mu nawigzanic kontakty z unitami. Adresat zmart jednak wezesdniej i Lym sposobem
unikiat konsekwencji, zoh. ,\Nasze Wiadomosei™ nr 2/1907, 5. 366,
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si¢ przezornosci. List z 11 kwietnia 1878 r., cho¢ wystany
okrezna droga, byl pisany po francusku i w sposéb uniemozli-
wiajacy postronnemu czytelnikowi zrozumienie relacji piszace-
go do adresata (wygladalo to tak, jakby syn pisal do swego
ojca): Wiesz, Ojcze, ze od dawna interesowaf mnie los unitow
na Podlasiu. Uznawszy, Ze taka jest wola Boza dla mnie, uda-
tem sie¢ tam, aby im wmozliwi¢ godne przezycie Wielkanocy.
Ufam, ze nie sprawitem Ci przykro$ci tym przedsiewzieciem,
by¢ moze zbyt zuchwalym, ale na pewno zboinym’.

Okazalo sig, ze pozorne fiasko przedsiewzigeia obrécito sie
w sukces duquaster‘;kl W siedleckim wigzieniu Jackowski
spotkat wielu unitéw, skazanych za opér przeciwko prawosta-
wiu. Dzigki wzglednej przychylnosci personelu wieziennego
mogt sprawowal sakramenty: spowiadat, a nawet chrzcit
i udzielat Slubow. Rosyjski gubernator musial interweniowac
u naczelnika Wlf;zle'md aby ukrécic te ,szkodliwa™ dziatalno$¢
dziwnego wigznia”. Wazny byl tez efekt psychologiczny, jaki
wywolalo aresztowanie jezuity: wieS¢ o przystanym z Rzymu
misjonarzu dodawata otuchy unitom, dla ktorych byl to znak, ze
Koscidt i papiez osobiscie troszcza si¢ o nich i usitujg przyﬁc
im z pomoca. Gdy tylko znalaziem u@ w wugzzemu nie wiem
Jjakim sposobem natychmiast rozeszia si¢ wsréd unitéw po Pod-
lasiu wiesé, nie tylko Ze jestem ksiedzem, lecz Ze zostatem do
nich wyslany z Rzymu  przez samego papieza — pisat poZniej
w swej relacji Jackowski".

Tymeczasem trwato §ledztwo. Nie bylo wprawdzie w rosyj-
skim prawie specjalnego paragrafu przeciwko ,,przestepstwu”,
jakiego dopuscil si¢ zatrzymany. Grozil mu zarzut postugiwania
sie falszywym paszportem 1 wldczegostwa, za co grozia kara
wydalenia z granic Imperium bez prawa powrotu. Taki tez
ostatecznie byt wyrok: Jackowskiemu zakazano powrotu pod

‘APME, sygn. 878/V Personalia, s. 698. List opublikowaly ,Nasze Wiadomosci”
nr 2/1907, s. 386.

’F. Paluszkiewicz, W cieniu Hermesa. Bohaterzy Podlasia, Londyn 1987, s, 51-52.

*De missione quae mihi inter Ruthenos-Unitas comissa fuit, Archivum Romanum
Societatis Iesu (ARSI), Galizia 1007/XV], fasc. 11, s. 3.
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kara zestania na Syberi¢. Prawdopodobnie na finat sprawy
miafa tez wplyw osobista interwencja cesarza austriackiego
u cara, 0 ktérag zabiegali w Wiedniv jezuici z prowincjatem
krakowskim na czele.

Ostatecznie, 16 listopada 1879 r. Jackowskiego uwolniono
z wigzienia i odstawiono do granicy z Austrig. 21 listopada byt
z powrotem w Krakowie, a juz 9 grudnia pisal do generala,
zglaszajac gotowosé podjecia misji na nowo’. Wbrew opinii
prowincjafa, ktéry byt przeciwny, nie cheae go narazac, uwazal,
ze to wiasnie on powinien kontynuowaé rozpoczc;tq prace, gdyz
poznawszy juz unitow, bez trudu pokona ich nieufnos¢ i moze
11czyc na pomoc. Do listu dotaczyt kopig relacii, ktorq wyslal
réwniez do rzymskiej Kongregacji ,,Propaganda Fide™® OplSLlJe
w niej nie tylko swojg misjg, lecz réwniez sytuacjg unitow,
ktérg dobrze poznat dzieki rozmowom z nimi. Za sukces przecl—
sigwzigcia poczytywal sobie, Zze nawigzal kontakty z mysly
0 powrocie na Podlasie, ustalajqc miejsca spotkan i hasta, dzieki
ktérym unici mieli rozpozna¢ misjonarza. Nauczony doswiad-
czeniem, nie podaje szczegolow nawet w tej relagji.

Jackowski nie powrdcil juz nigdy na Podlasie. Gdy w 1881 r.
zostal prowincjatem jezuitéw w Krakowie, wspieral misje,
wysylajac innych wspétbraci do dzieta, ktére sam zapoczatko-
wal.

Chetnych zreszta nie brakowalo; w rzymskim archiwum
zakonu zachowal sie np. list Jana Beyzyma, pdZniejszego misjo-
narza Madagaskaru, ktory jako scholastyk prosit w 1879 r.
generala o wyslanie go do pracy wsréd unitéw, jak tylko otrzy-
ma §wigcenia kaplanskie®.

Zapoczatkowana niefortunnie misja byta kontynuowana przez
nastepne cwieréwiecze mimo wielu trudnosci i przeciwnosci.
Niektorzy z bioracych w niej udzial jezuitéw zaptacili za swoja
gorliwo$¢ wigzieniem 1 zeslaniem. Ostatecznie jednak, finat
misji okazat si¢ o wiele szczgsliwszy niz jej poczatki.

"Tamze, fasc. 10.

*Tamze, fasc. 11.

*Tamze, fasc. 9. List nie ma daty, ale nota na marginesis informuje, 2e odpowiedz
zostala wystana 25 IIE 1879 r.; przypuszczalnie list byl pisany na poczatku 1879 r.,
a wiec w momencie, gdy Jackowski byl jeszcze w wigzieniu.
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Falszywi rzemieslnicy

Nauczyciele, rzemie$inicy i handlarze — te trzy rodzaje zajec
stuzyty za pretekst kolejnym jezuitom udajgcym sie na Podlasie.

Po niefortunnym poczatku misji i wydaleniu Jackowskiego
z granic Imperium Rosyjskiego, mingly ponad dwa lata, zanim,
w sierpniu 1882 r., do pracy wsrdd unitéw skierowany zostat
Walerian Mrowiniski. Byt on wprawdzie sceptyczny co do po-
‘wodzenia podejmowane]j misji, przyjat jednak propozycj¢ pro-
wincjala, ktérym wtedy byt Jackowski. Podajac sie za handlarza
drewnem, spedzit kilka tygodni w rejonie migdzy Siedlcami
a Brzesciem. Odwiedzajac wioski unickie, sprawowat Euchary-
stig, chrzcit dzieci, spowiadatl i udzielal $lubéw. Jego misja
omal nie zakoriczyla si¢ aresztowaniem, gdy zostat rozpoznany
w pociagu przez dociekliwego popa, ktoéry widocznie wyczul
»kolege po fachu”. Zatrzymany przez policjg, zostal zwolniony,
moze dlatego, Ze postugiwat si¢ oryginainym paszportem prus-
kim, wystawionym na wlasne nazwisko. Nie chcac jednak dalej
ryzykowac, o uicit teren zaboru rosyjskiego w poczatkach
pazdziernika'’,

Kolejnym misjonarzem Podlasia byl Franciszek Broér,
uprzednio pracujgcy w Indiach w latach 1873-1881. W sierpniu
1883 r. przybyl do Warszawy, gdzie podjat prace jako nauczy-
ciel jezykow obcych. Oprdcz tego zatozyt sklep kolonialny przy
ul. Marszalkowskiej (pdZniej przeniesiono go na Bracka). Za-
plecze sklepowe nadawalo si¢ doskonale do spotkaf i prowa-
dzenia apostolatu w sposdb nie rzucajacy sie w oczy. Od listo-
pada 1883 r. pomagat mu pochodzacy z Podlasia Jézef Guzicki,
ktéry potem wstqgn% do Towarzystwa i kontynuowat misje juz
jako brat zakonny'.

“F. Paluszkicwicz, dz. cyt., 8. 55-58.

" Guzicki (w niektérych tekstach wystepuje jako Gruzewski) trafit do Broéra przez
znajomego, Michala Lewkowicza 2z Sokolowa, zaangaZlowancgo w sprawg misji
unickiej, dzigki ktdremu Broér uszedt z rak zandarma w  styczniv 1884 r.; zob
Archiwum Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego w War-
szawie (dalej: APMA,; wszystkie cytowane Zrédla z tego archiwum  znajduja
sie w dossier o. Jana Urbana), I. Guzicki, Sprawozdanie, s. 1-3.
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Oprocz apostolatu w sklepie Broér podejmowat tez wyprawy
w teren. W styczniu 1884 r. wybral si¢ do Sokotowa Podlaskie-
20, gdzie czekali juz na niego unici. Niestety, zostat zatizymany
1 tylko dzigki pomocy kilku mezczyzn, kidrzy sﬂ«} wyrwali go
z 1ak zandarma, zdolat ujsé przed carska policja'. Po tej nie-
udanej misji WYJEChEﬁ do Wroctawia, gdzie leczyl sig u swego
brata, lekarza. Pod koniec stycznia powrécil, przywozac wiado-
mo$¢, ze Guzicki zostal przyjety do zakonu i ma wkrétce roz-
poczat nowicjat. Na jego miejsce prowincjal mial przystaé
innego brata, Jozefa Jankiewicza, ktor Iy przybywszy wkrétce do
Warszawy, zajq% sie praca we sklepie™. Przez kilka nastepnych
tygodni Broér pracowat mnadal na sklepowym zapleczu.
W marcu 1884 r. podjat tez wyprawe do Wilna, Petersburga
i Polocka, aby zbadaé mozliwosci przewiezienia relikwii wow-
czas jeszcze bl. Andrzeja Boboli, spoczywajacych w Polocku.
Uchodzge znow przed pollc,]q, opuscil definitywnie tereny
Imperium Rosyjskiego i mlsje,_: podlaska, udajac si¢ do Rzymu,
gdzie poinformowat papieza oraz przetozonych zakonu o sytua-
cji Kodciola w Rosji. Bedac stabego zdrowia, Broér zmarl
wkrotce potem, 21 sierpnia 1885 r., w wieku 41 lat. Spisane
przez niego wspommema opubllkowaiy czesciowo ,Misje Kato-
lickie” w 1885 r.’

W misyjnej pracy zastapil go Antoni Miihl, obecny w War-
szawie od wiosny 1884 1. Pozostat tam do jesieni, odbywajac
w tym czasie dwie podréze na Podlasie, po czym prowincjal
wycota{ g0 z tej misji ze wzgledu na stan zdrowm duza wrazli-
wo$¢ i zbyt stabe nerwy do tego rodzaju pracy®

3 listopada 1884 1. Jackowski skierowat do ‘;W)T(.,h wspotbraci
list, w ktorym przypominajac, ze papiez Leon X1l (1878-1903)

“Przygede Brogéra w Sokolowie opisal w swych wspomnicaiach Guzicki; zab,
APMA, tenze, Opis przed uwigzieniem 1 cafej sprawy w Cytaded), s. 22-24.

B Tamze, J. Guzicki, Sprawozdanie, s. 20-21.

* Encyllopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Libwy 15641995, Krakow,
1996, s. 69; F. Paluszkiewicz, dz. cyk, s. 38-61.

®Tamic, s. 61. Miihl pozostawit relacjg ze swej misji, przechowywana w APMA:
Uber die geheim (... ?) der unirten Ruthenen in Podlachien.
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powierzyl jezuitom Prowincji Galicyjskiej misj¢ wsréd unitéw
na Podlasiu, prosit chetnych o zglaszanie si¢ do tej pracy. Spo-
srad tych, ktorzy odpowiedzieli na wezwarnie, prowincjat wybrat
kontynuatoréw misji. Pierwszym z nich byt Jozet Franke, ktdry
kontynuowal pracg tak na zapleczu warszawskiego sklepu, jak
i w terenie, wyjezdzajac od czasu do czasu na Podlasie.

W styczniu 1885 r. odbyla si¢ w Krakowie narada nad dal-
szym prowadzeniem misji. Oprocz prowincjata Jackowskiego,
uczestniczyli w niej: Franke, Czestaw Dembowski — §wiecki
zaangazowany w dzielo pomocy unitom oraz Teodor Sozatiski —
kolejny misjonarz Podlasia. Ustalono, ze nalezy kontynuowaé
zapoczatkowsna przez Broéra inicjatywe pracy w sklepie
w Warszawie, ktory byl dobrym punktem spotkan dla przyby-
wajacych z terenu przewodnikéw. Juz wkrétce nowy sklep,
ktéry otwarto przy ul. Brackiej 5, stat si¢ jednym z centralnych
punktéw kontaktowych nowej mlapm

Faskawe wilki i sroga policja

Pod koniec stycznia 1885 r., po kilkudniowym pobycie wraz
z Frankem we Wroclawin u Broéra, Sozafiski przyjechat do
Warszawy. Od poczatkn byl bardzoe ostrozny: tuz po przekro-
czeniu granicy prusko-rosyjskiej w Sosnowcu, gdy wydawato
mu sie, ze moze byc §ledzony, w celu odwrdcenia uwagi zamo-
wit w dworcowej restauracji miesng potrawe (poniewaz byt
piatek, mialo to przekonac potencjalnego obserwatora, iz Sozan-
ski nie moze by¢ ksigdzem...). Podobnie po przybycm do War-
szawy, przechadzajac si¢ po miedcie, nie wsta‘pﬂ do zadnego
kosciota, lecz poszedt na spacer nad Wiste''.

Mlsqlonarze Franke i Sozanski, podzielili sie praca: pierwszy
zostal w Warszawie, podczas gdy Sozanski miat jechad do
Lublina, a stamtagd dotrze¢ z postugg duszpasterska do unitéw
na tamtejszych terenach. Zamieszkawszy w wynajetym pokoju,

Y APMA, T. Sozafiski, Notitine quaedam pro Historia Missionis Podlachicae.
I Excursio; s. 1-3.
" Tamze, s. 4-3.



Tajna misja jezuitéw na Podlasiu (1878-1904) 63

zaczal powoli nawigzywac kontakty. Przez pierwsze trzy tygod-
nie nie vdalo mu si¢ jednak doprowadzi¢ do zadnego wyjazdu
w teren. Dopiero w polowie lutego przyjat zaproszenie Jana
Lewczuka ze wsi Kolano pod Radzyniem. To byla jego pierw-
sza wyprawa misyjna. Po wyjezdzie wynajetg dorozky z Lubli-
na, spotkat przewodnikéw, ktdrzy nocy dowiezli go furmanka
(jeden z najczesciej nzywanych Srodkéw lokomocji podlaskich
misjonarzy) do Kolana, gdzie w stodole oczekiwali juz na kap-
fana unici. Oto jak Sozanski opisal swoja pierwsza misje: Po
krotkim przywitaniu wyjasnifem, kim jestem i w jakim celu zo-
statem postany, nie yjawniajgc jednak mego imienia i nazwiska,
ani miejsca zamieszkania, Powiedziatem im, Ze Ojciec Swiety
wie o ich trudnej sytuacji, podziwia i pochwala ich wytrwatosé.
Aby przyi$é im z pomocg, postanowit on wystaé im misjonarzy.
Zachecitem zatem, aby dobrze wykorzystali te taske i aby nie
szkodzili misji np. przez brak dyskrecji, Pr mifem, aby wszyscy
przysieghi, Ze nie zdradzq w Zaden sposéb niczego, co dotyczy
tego naszego spotkania. Pouczylem ich nast¢pnie, jak unikac
przyjmowania schizmatyckich sakramentow oraz przypomnid-
fem, Ze pozostawanie w Kosciele katolickim jest konieczne dia
zbawienia. Wyjasnitem, w czym winni sq postuszesisiwo wiadzy
Swieckiej, a w czym nie, wg zasady ,,co cesarskiego cesarzowi,
co boskiego Bogu”. Zachegca{em ich do wytrwatoSci w znosze-
niu p;zeslad()wan na wzor pierwszych chrzescijan, kidrzy mu-
sieli znies¢ jeszcze wiecej, i do praktykowania cnot chrzescz an-
skich, dzieki ktorym doswiadczq obficie BoZef pomocy...” Po
tej katechezie byl czas na pytania. Unici prosili o rad@, jak
postgpowaé w pewnych sytvacjach oraz co odpowiedzieC tym,
ktorzy naklaniajg ich do przejscia na prawostawie, dowodzac,
ze to jedyna sluszna religia. Potem ksiadz rozpoczal postuge
sakramentalna: ochrzcit i udzielit bierzmowania ok. 70 dzieciom
oraz udzielit $lubu 8 parom. Na koniec wszyscy zlozyli przysie-
ge, ze dochowaja sekretu 1 nie zdradza spotkania.
Skonczywszy postuge, Sozanski staral si¢ jak najszybciej
odjechad, aby dotrzeC przed Switem do kolejnej wst. Tak usito-

STamze, s. 15.
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watl zreszta robi€ za kazdym razem: natychmiast po skoficzeniu
pracy oddalat si¢ w towarzystwie przewodnikdéw, znikajac
"~ w lesie. 16 lutego 1885 1. nad ranem dotarl do Sewerynowki,
gdzie spedzit w ukryciu caly dzied, oczekujge wieczora, aby
rozpoczaC sprawowanie sakramentéw. Jeszcze {ej samej nocy
pojechat do Paszenek, gdzie réwniez chrzceit i spowiadat. Gdy
skoficzy! 1 zaczal si¢ przygotowywac do odjazdu, przyniesiono
jeszeze kilkoro dzieci do chrztu, Ksigdz zaczal wiec kolejng
ceremonie. To samo powtarzato sie tej nocy 5-6 razy! Kolejny
dzien spedzit w ukrycin w Eyniewie k. Wiodawy, skad zdecy-
dowat sie wyjechaC wieczorem, gdy spostrzegl, ze jego obec-
nos$¢ we wsi jest powszechnie znana. Umbwiwszy sig z tamtej-
szymi mieszkaficami na Kkolejng wizyte, wg}echa% do Bialej,
skad 18 lutego wrécil pociagiem do Lublina’

W podobny sposéb przebiegaly kole_]ne jego wyprawy
w teren: do polowy kwietnia wyjezdzat z Lublina jeszcze kilka
razy, odwiedzajac kilka wiosek na Zamojszczyznie (Lipsko,
Majdan, Zdwalow) oraz w rejonie Bialej (Studzianka, Stasiow-
ka, Lyniew)™. Misjonarskie wyprawy odbywaly si¢c zawsze wg
tego samego schematu: najpierw Sozafiski jechal pociagiem do
stacji, na ktorej miat czekaé przewodnik. Rozpoznawali sig
dzieki ustalonemu wczedniej hashy, po czym misjonarz dojez-
dzat najczescie) wieczorem lub w nocy do wsi, gdzie mieli
czekaé unici. Po udzieleniv sakramentéw w jednym lub kilku
miejscach, tej samej nocy odjezdzal do innej wsi, gdzie spedzat
kolejny dziefi w ukryciu, aby wieczorem rozpoczaé dzialalnosc.
Po kilku dniach takiej pracy dowozono go do najblizszej stacj,
skad wprost badZ okrezng drogq wracat do swej bazy wypado-
wej.

W ten sposGb Sozaiiski dzialat na Podlasiu przez rok: od
lutego 1885 r. do lutego 1886 r. W tym czasie przyjezdzat
cztery razy z Galicji na teren zaboru rosyjskiego, zatrzymujac
sie zawsze w Warszawie (z wyjatkiem pierwszego pobytu
w Lublinie). Mieszkat w hotelu, za kazdym razem w innym,

*Tamze, s. 15-18,
“Tamze, s, 20-27.
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starajac si¢ zachowac jak najwieksza dyskrecje, aby nie zdra-
dzi¢ siebie i innych. Dlatego unikal wszelkich kontaktéw, zna-
jomosci i przygodnych rozmdéw. Taka taktyka okazala sie skute-
czna: jak wynika z jego wspomniefi, dzigki ktérym mozna
odtworzyC dokiadng marszrute misjonarza, w sumie odwiedzit
55 miejscowosci, ochrzeit ok. 2053 dzieci i udzielit ok. 300
§lubéw, docierajac ze swoja poshiga w okohce Bialej, Migdzy-
rzeca, Sokolowa oraz na Zamo_]szczyznfg

Tymczasem w Warszawie kontynuowah dzialalnosé: Jozef
Franke i, od marca 1885 r., Maciej Szaflarski, ktéry podawat
si¢ za nauczyciela jezykdéw obcych. Dwaj misjonarze, oprécz
wprowadzenia” sklepu, wyjezdzali w teren., W dniach 16-18
marca 1885 r. dotarli ze swojgZ postuga do Ossowej i Lysiej
Wélki w rejonie Migdzyrzeca™. Poniewaz, jak nigdy dotad,
rownoczesnie kilku jezuitéw dzialalo na Podlasiu, nie moglo to
ujs¢ uwadze wiadz rosyjskich. W kwietniu prowincjat Jackow-
ski, zaniepokojony wzmozong aktywnoscia policji, nakazat im
tymczasowy powrdt do Galicji. Juz wkrotce okazalo sie, ze nie
byly to bezpodstawne obawy.

Pomimo tego, po kilku tygodniach przerwy Franke i Szaflar-
ski wréeili do akeji. W organizowaniu wyjazdéw pomagat im
brat Jézef Guzicki, ktéry koordynowat ich dziatalnos¢, umawia-
Jac sig z przewodnikami w terenie. Z tego powodu odbyt wiele
podrézy, czesto bladzac noca po lesie | uwazajac tak na carska
policje, jek na wilki, przed ktorymi raz musiat uchodzic. Wspo--
mlnajqc te przygodq, pisal po latach: Idgc gosciicem, rozwazam
dobro¢ Bozq i podziwiam Jego wszechmoc, mySlgc sobie tak:
zebym spotkat si¢ z ludZmi temi, kidrzy nas przeSladujq, tobym
przed nimi nie mogt tak uciec, a tu nierozumne zwierzeta, choc
moze glodne, nie goniq za swojq ofiarg. Przyzna¢ moina praw-
de, Ze zwierzeta wiecej majq litoSci nad cztowiekiem niz schiz-
matyccy straznicy™.

*Vamze, I Excursio, s. 1; IT Excursio, s, 1; HI Excursio, s. 1; IV Excursio, s. 1.

® APMA, M. Szaflarski, Wycieczka dwudniowa ksigdza Macieja Szaflarskiego (pod
mienicm lemsamem, a z profesyi ,mauczyciela prywatnego”) r ksiedzem Jozefem
Frankem w marcu 1883 do Gubernii Stedleckiej, s. 1-4.

“Tamze, I. Guzicki [Relacja, 27 VI-26 VIII 1885 r.], 5. 21.
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Franke pozostal na terenie zaboru rosyjskiego do kofica lipca
1885 r.,, po czym powrdcit do Galicji, natomiast Szaflarski
dzialal dalej, wyjezdzajac w teren z Lublina, gdzie zatrzymatl
si¢ u Jana Borysiewicza. Od kofica czerwca do polowy sierpnia
1885 r. odbyl pie¢ wyjazdéw duszpasterskich, docierajac do
wielu wiosek unickich. W dniach 7-13 sierpnia 1885 r. pojechat
na Zamojszczyzne, nie wiedzac, ze bedzie to jego ostatnia wy-
prawa, ktdra zreszta znakomicie si¢ udala: (...) bylem caly
tydziedi na pracy. Swietnie mi si¢ udata, we czterech wioskach
byfem po kilka godzin w nocy, chrzczgc, b;erzmu;qc Sluby da-
Jjac, a co bylo czasu, spowiadajgc. Ale poniewaZz w dzied bywa-
tem na wozku w drodze a w nocym pracowal, przeto bylem tak
Zmeczony, nie $piqec w nocy, e musiatem rzeczywiscie po god-
niu wracad na wytchnienie do stancyz mo;ej do Lublina®. Tuz
po powrocie zostal aresztowany 14 sierpnia 1885 1. przez Miro-
stawa Dobrjanskiego, specjalnego urzednika, ktoremu rosyjski
general-gubernator Hurko poleci} zajecie sie sprawa unii.

Wiezien dla Chrystusa

Szaflarski trafit najpierw do lubelskiego wigzienia, gdzie
przetrzymywano go w brudnych Smierdzqcych, czarnych,
w cale wojska robakow réznego rodzaju obfitujgcych kazama-
tach®. Po dwéch miesigcach przestuchadi osadzono go
w X pawﬂonle Cytadeli Warszawskiej, gdzie warunki byly
znosnlejsze Razem z nim w Lublinie aresztowani zostali
rowniez pomagajacy jezuitom: Jan Borysiewicz, u ktdrego
zatrzymywal sig Szaflarski, ks. Wincenty Przesmycki, wikary
lubelskiej parafii katedralnej oraz Jan Kwiatkowski, u ktdrego

“Tamze, M. Szaflarski, Excursio in Podlachiam Patris Mathiae Szaflarski ejusque
incarceratio a. 1885 a Moscovitis..., s. 4-5.

#Tamze, s. 6.

*Swiadezy o tym jego dziennik z okresu 12 VII-31 VIII 1888 r. Pod koniec
swego pobytu w Cytadeli Szaflarski méel odprawiad msze §w., przyjmowad odwiedza-
jacych go i miat dobre wyZywienie; zob. APMA, M. Szaflarski, Dyariusz ks. Szaflar-
skiego z cyladeli z ostatnich dni przed wypuszczeniem.



Tajna misja jezuitow na Podlasiu (1878-1904) 67

Sozafiski wynajmowal pokéj podczas swej pierwszej misji.
Dzigki przechwyconym notatkom Szaflarskiego Dobrjaniskij
odkryl misj¢ jezuicks i rozszerzyl dochodzenie m.in. na pracow-
nikéw sklepu warszawskiego, ktérych jednak jeszcze nie aresz-
towano”. Dowiedziawszy si¢ o staraniach zakonu o jego
uonmeme, Szaflarski prosit, aby ich zaniecha¢ i nie podejmo-
wal zadnych nadzwyczajnych krokdw. 6 maja 1886 r. pisal do
jednego ze wspdlbraci w Galicji: O mnie nic szfg me bdjcie.
Winszujcie mi tylko zem wiezied dla Chrystusa®. Nie wie-
dzac, jak zakoﬁczy sie jego sprawa, przygoto' wywa’( sie w duchu
na meczefistwo, Napisal nawet specjalna piesn, ktdra chcial
odspiewaé przed egzekucja®.

Szaflarski wyszedt z wigzienia dokladnie po trzech latach
i 18 dniach, za pomocg intercesyj moznych i wplywowych ovob
do jeneraf gubemato;a Hurki za mngq si¢ wstawiajgcych™.

1 wrzes$nia 1888 r. odstawiono go do granicy austriackiej, skad
powrécit do Krakowa.

Z powodu aresztowanl w sierpniu 1885 r., niektorzy wsrdd
jezuitéw watpili w sensownos$¢ kontynuowania zdekonspirowa-
nej przez Rosjan misji. Pomimo tych obaw, Jackowskiemu
zalezalo na utrzymaniu misji, Sozaiiski rowniez byl gotéw
podjaé ryzyko. W pazdzierniku 1885 r. przybyl ponownie do
Warszawy. Towarzyszyl mu Guzicki, ktéry znajac teren stuzyl
za przewodnika. Do lutego 1886 1. odbyli wspdlnie trzy wypra-
wy misyjne, docierajgc do licznych wiosek w Guberni Siedle-
ckiej. Jeszcze w pazdzierniku 1885 r. Sozafski wyjezdzal
3 razy z Warszawy. Podczas pierwszego wyjazdu, w dniach
8—15 paidziernika, odwiedzil: Suchodél, Sabnie, Torczyska,
Dzierzby, Seroczyn, Grédek, Molozew, Repki, Wyrozeby, Sa-
wice, Holublg i Zabce. Trasa drugiej wyprawy (19-22 pazdzier-
nika) wiodla przez Berez¢ pod Radzyniem, Przytuki i Zasiadki.

TAPMA, T. Sozafiski, Notitiae quaedam... Il Fxcursio, s. 12-15, 18-19.
# Nasze Wiadomosci”, nr 7/1908, s. 658.

?Tamze, 5. 659,

* APMA, M. Szaflarski, Excursio in Podlachiam...,s. 10-11.



68 Robert Danieluk 57

Za trzecim razem (25-27 pazdzwrmka) odwiedzit Osséwke,
Hrud i Cielegnice w rejonie Blalej

Po dwutygodniowe] przerwie, Sozanski przybyl ponownie do
Warszawy 13 listopada 1885 r. Do kofica miesiaca dwa razy
wyjezdzal pa Podlasie. Od 16 do 19 listopada dziatat w okoli-
cach Biatej 1 Miedzyrzeca, odwiedzajac Bereze, Kozly i Sos-
néwke, natomiast w dniach 23-26 listopada byt w rejonie Soko-
towa, docierajac do wsi: Hotowinki, Swiejki, Nieciecz, Repki,
Ruski Stok, Korczéwka i Holubla®. Podczas tego drugiego
wyjazdu przekonat sig, ze pomimo wysitkéw, by zachowad
dyskrecje, nie wszystko zalezy od niego i trudno utrzymad
mlS_]Q w sekrecie. Przejezdzajac z przewodmklem przez jedng
z miejscowosci niedaleko Sokolowa, zauwazyl, ze wieln ludzi
go pozdrawia. Zapytal woéwczas swego towarzysza, czy to lo-
kalny zwyczaj, ze si¢ pozdrawia wszystkich spotkanych na
drodze. Jakiez bylo jego zdziwienie, gdy w odpowiedzi usly-
szal: Nie wszystkich, ale ksigzy tak™.

Kolejng i ostatniag wyprawe rozpoczat Sozafiski 21 stycznia
1886 r. Po ustaleniu planu z bratem Guzickim, ktéry juz wczes-
niej przygotowal teren, 24 stycznia wieczorem misjonarz przy-
jechat pociagiem do Miedzyrzeca, gdzie miat go odebrac prze-
wodnik. Po czterech godzinach oczekiwania, gdy juz miat kupic
bilet na najblizszy pocigg do Warszawy, pojawit si¢ nagle Guzi-
cki. Okazato sig¢, ze wystani uprzednio chlopi nie znalezli ksie-
dza. Z notatek uzupetniajacych wspomnienia Sozanskiego, ktore
koficza si¢ w tym miejscu, wiadomo, 7e w okresie do 20 lutego
odwiedzit on nastqpujqce w10v,kn Berezg, Lubenkg, Komarno,
Zahajki, Derto i Zalesie®. Potem misja zostala przerwana

" Tamze, T. Sozafiski, Notitiae quaedam... If Excursio, s. 23-37. Misjonarz nie
zawsze zatrizymywal si¢ w samej wsi. Aby uniknaé ryzyka, miejscem jego spotkad
Z unitami byt czgsto las lub jakics oddalone od wsi pomieszczenia np. cegiclnia pod
Cielesnicy czy w Repkach.

*Tamze, [lf Excursio, s. 9-14. Jesienng misjg 1883 r. opisat réwniei Guzicki,
zob, APMA, J. Guzicki, Opis misyl odbytej prrez o Sozansklega i brata Guzickiego
w 1885 r., s. 1-16.

3"'I.’amzua, T. Sozafiski, Notitiae quaedam... HIf Excursio, s. 10.

*Tamze, IV Excursio, s. 8-9.
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w zwiazku z nowymi aresztowaniami w Warszawie, a Sozaiiski
wyjechat ostatecznie do Galicji. Jak si¢ pdZniej okazalo, zostat
rzeczywidcie zdekonspirowany przez Dobrjaniskiego, ktory od
dhuzszego juz czasu byl na tropie misji.

cdn.

ROBERT DANIELUK S, ur. 1969, ukoficzy! studia historyczne na Uniwersyte-

cle Gregoriafiskim w Rzymie, obecnie studinje historie Kosciola. Mieszka
w Paryzu. :
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ADRIANA SZYMANSKA

POD SYNAGOGA

O, serce, moje serce, uparty wedrowcze

przez niepojeto$é Swiata, Weigz tak radosne

w objeciach galaktyk, cho¢ tylko gwiazdy
ukochanych oczu nie gasng z przyj$ciem poranka.
Dzis§, catkiem samo, pod niebem ogromnym
Jestes jak pak na gak;n w ufnym wolaniu

o cud nowe} wiosny. Na ulicy Zydowskiej,
ktérej nazwa uraga twojej ufnosci.

Tutaj, pod synagoga, w kt6rej pustych oknach
krzyczaca milczeniem ciemno§C. Na resztkach
mury, za ktorym byl kiedys kirkut. Kiedys,
kiedy $wiat mial tu jeszcze wielobarwne oczy

i chwalit Pana wielojgzyczng piesnia.

Stonce zachodu jak wiedy obramowuje blaskiem
sklcbiony zamsz oblokdw, kraczace kawki
przelatujg ku drzewom zazamcza i — popatrz,
popatrz, serce — czy to zydowski chiopiec

idzie skrajem nieba ciggnac chudg kozg

na postronku? Nie, nie, to tylko nagly kamyk
toczy si¢ znikad, z miejsca po zaprzeszlym domu
twoich braci i siostr w Smierci. A wigc placz,
serce, bo jakimze stowem wymodli¢ im dzi§
zmartwychwstanie, gdy z nozem cudzej pogardy
w duszy tak catkiem w nic sie rozpierzchli.

Sandomierz, w marcu 2001

INTERMEZZO

Sniezysta wiosna gasi paki gotowe
do otwarcia, zabija ptaki oddalone
od zywych okien. Bialy zamek na wzgérzu
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$wieci jak pusta zabawka. W dole rzeka
ptonie zimnym blaskiem potudnia

i nagia pies¢ wiatru zabija méj oddech.
Muzyka wedrujaca rynnami

ma lodowate brzmienie péinocnego fletu.
Chlopiec odiamujacy 18nigcy sopel

z zamkowego murn — jasnowlosy, swiety
w swoim usmiechu stanym donikad,

w roziskrzone mrozem zaswiaty —

zapala przeciez we mnie $wiatetko
odwagi. Jest jak Chrystus na Gorze Tabor
promienista szatg Przemienienia
oSlepiajgcy $mierd, co dzis, jutro, pojutrze
zastuka w nas niecierpliwym palcem.

ZAKEAD PASCALOWSKI I POEZJA

Jezeli Boga nie ma, moje wiersze

w wySwiechtanych piftkach i tak nie przenikng
do Krélestwa Niebieskiego.

Moge sobie skaka z kwiatka na kwiatek mowy,
puszy< sig byle stéwkiem i pokazywac

Jezyk krowie pasacej sig samotnie nad Wislg.

I nikt m1 nie powie: ale z ciebie zibiko!

Ale jesli Bog jest, o, wtedy Zadne pidro
imaginacji, nawet najbardzw_] wyostrzone,

nie WypOWle tej potqgl zachwytu,

ktéry mnie ogarnia, gdy patrze na zwykly
kasztanowiec bez liSci, wyciagajacy zmarzie
galezie ku przedwiosennemu storicu, na najpospolitszy
trucht kundla pod murem Katedry i nagly przelot
wrony nad dachem z czerwonej dachdwki.

Bo wtedy samo ISnienie §wiata chwali Stwdrcg
doskonalej niz méj najwyszukaiiszy poemat.



72 Adriana Szymarska

WROBEL

I znébw mam cie w gar§ci, wréblu,

wieczna tajemnico, podczas gdy tluste golebie
oczywistosci spaceruja bezkarnie po dachu.

Jestes, o m6j wréblu, odnawiajacy sig weigz

tesknota za pozpaniem doskonatym i dzié

— ktéry to juz raz — prawie wiem, co chce powiedzied
moj jezyk, gdy mowie: ja, ty, pojednanie, Bog.
Boska mitos¢ ma ksztalt pedzacego za oknem pociagu
krajobrazu — z sosnami, brzozami, wzgdrzami

i dziurawa kolderka $niegu okrywajacy
przedwiosenna ziemie. No i z tym wysokim niebem,
ktére musi siegaé Twoich stép, Panie.

A przeciez ten zmyslny wrébel, co byt przez moment
w mojej dtoni, juz odleciat na dzwiek

Twego, Panie, Imienia. I nadal nic nie wiem

o tej nieskonczonosci otwierajgcej sie tuz za progiem
mego serca. | czym jest nie§miertelna dusza,

ktdra widac zaledwie mgliScie we wréblim porywie,
-gdy cale stworzenie chwali Ciebie, Panie,

ami troche nie watpiac w Twoja wszechmoc.

Bo tylko wzniosta daremno$é moich ust

nie nadaza w Swiergotach za reszia Swiata.

ADRIANA SZYMANSKA, ur. 1943, auntorka dziewigciu zhiordw wierszy, dwdch
wyboréw, powie§ci psychologicznej i dwdch ksigzek prozg dla dzieci.
Ostatnio wydata zbiory wierszy: ,,Opowiedci przestrzeni™ (1999), ,,Lato 1999
(2000), ,Postdj” (2001). Jako krytyk Hiteracki od 1987 r. zwigzana z ,,Prze-
gladem Powszechnym”. Mieszka w Warszawie.
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Bogustaw Trzeciak SJ

Czy w Kosciele
jest miejsce na karanie?

Ostatnie propozycje nowelizacji kodeksn karnego wzbudzajg wiele
dyskusji odwolujgeych sie do skutecznosei lub ~ jak twierdza inni —
tylko do jej pozoru. Podezas pdy w Polsce, w celu porzadkowania
zycia spolecznego, proponuje sie zaostrzenie kar i obniZenie wieku
karalnosci, w Hiszpanii np. w polowie stycznia 2001 r. weszla
w zycie ustawa podwyzszajaca wiek kwalifikowania sie do penaliza-
gji: matoletni {ponizej 18. roku Zycia) nie moze zostaé ukarany wig-
zleniem, lecz tylko umieszezony w specjaluyim zakladeic wychowaw-
czym. Obnpiza sic tez wymierzane kary i nie jest mozliwe zastosowa-
nie wobec nich dozywocia. Oczywiscie spotkato sic to z gwaltowny-
mi protestami czgsei opinii publicznej, szezegdlnie oburzonej opusz-
czeniem wigziefi przez niektdrych zabdjedw, a wirdd nich np. dwoéch
uczennic, ktére zadaly swojej kolezance 18 cioséw nozem i probo-
waly odciaé jej glowe, lub maloletniego, ktéry pewnej nocy wymor-
dowal samurajskim mieczem caly rodzing,

To zrozumiale, Ze takie sytwacije podnosza napigcie spoleczne
i powodnja wiele emocjonalnych wypowiedzi. Poza tym staja sie
dobrym pretekstemn dla pelitykéw, bo krytykowanie zta jest bardzo
nogne w kontekscie rankingdw popularnosci. Spoteczefistwo bowiem
slaje czesto bezradne wobec nieustannej presji przesiepedw. Nie brak
wigc inicjatyw (choé réznie ocenianych), w jaki sposéb, wobec popet-
nianego zla, odzyskal stabilno$¢ i zachowal dobro wspdlne,
a w przyszlodci unikna¢ (jesli to mozliwe) takich zagrozen.

Temat stary jak Swiat

Punktem wyjscia dla systemu kamego jesl rzeczywislo$é perma-
nentnego, choéby czasem ograniczonego, natuszamia przez jednostki
zasad zgodnego wspdtiycia. Nie zadowala jednak nikogo samo obra-
7enie sic na aspolecznika: odpowiedzia poszkodowancj wigkszosci
(moze dziala¢ cna takZze w inleresie jednostki) jest kara wymierzana
sprawcy czymu szkodliwego i w zwiazku z tym zakazanego. Spolecz-
nos¢ jest uprawniona do podjecia takiej sankcji jako érodka przymusu
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badZ ze wzgledu na negatywng ocene czynu, badZ z uwagi na kon-
kretnego cziowicka, uwazancgo za nicbezpiecznego spolecznie. To
wlasnie wokd} nich rozwija si¢ doktryna paiistwowe] represji, choc
trudno jest w praktyce dokona¢ pelnego oddzielenia tych dwéch pod-
miotow.

W procesie obrony przez karanie daje sig zauwazyé postep cywili-
zacyjny, i ani §lepa zemsta, ani odwet, w kiérym dostowne ,,0ko za
oko, zab za z3b” =zastapil SYMBOLICZNY okup {(ap. pozbawianie
sprawcy kradziezy reki), nie wytrzymaly logiki wspélczesnego huma-
nttaryzmu.

Linia rozwojowa prawa karnego nie jest krzywq phynng, peino
w nief zalama#h, nawrotdw, ogolnie jJednak biorgc, moina ponad
wszelkq waqipliwodé siwierdzié dominujgcg tendencje ewolucying
w postaci POSTEPUJACEGO tAGODZENIA [podkr. M.C.] rego prawa.
Coraz wiekszq uwage skupia si¢ na pytaniu, czy reakcja karng
w ogdle jest niezbedna, konieczna w danym wypadku i czy jest nie-
zhedna w takim ksualcie jakosciowym i ilosciowym. Wigze sie to,
z fednej stromy, z postepujgcym uswiadomieniem sobie ,, spoteczrych
kosziow” reakcji karnej, z drugiej — z postepujqcq (pomimo wszelkich
wynaiurzesi i zagrozesi, w kidre obfituje wiek XX) humanizacjg Zycia
spotecznego, a zwlaszcza z postepami, jakie notuje w zakresie prawa
i w Swiadomosci spoteczesistw doktryna praw czlowieka. W skazanvim
widzi ste w dalszym ciggu osobe ludzkq, podmiot praw, kdre tylko
w zakresie koniecznym mogq byé ograniczone, a przywrdcenie skaza-
nego spoleczeristwu w charakterze petnowartos$ciowego czlonka
uwaza si¢ za najszczytniejszy cel kary'.

Jak w kazdej dziedzinie, tak i tutaj istnieja co najmniej dwic teorie
Iub szkoly reprezentunjace rézne spojrzenie na istote kary. Szkola
klasyczna wyznacza jako racje formalng kary, odplate za zburzenie
porzadku spolecznego, a poprawa sprawcy moze przydarzy¢ sig MIMO
WOLL Przestepstwo bowiem jest tutaj przede wszystkim rzeczywistos-
cia o naturze LEGAINEJ {a raczej: nie-legalnej) i jego fakt musi sie
w tej przestrzeni wypehié. Jest to zwykla logika, abstrahujaca od
uwarunkowari, ktéra rzadzi odpowiedzig na popelnione zlo: sprzeci-
wiajac si¢ woli delikwenta, trzeba mu sprawi¢ pewna dolegliwosd,
czyli dokonaé odptaty. Szkola pozytywislyczna natomiast skupia sig¢
na zachowaniu aspolecznym sprawcy przestepstwa, przy czym zauwa-

'M. Cieslak, Polskie prawo karne. Zarys systemowego ujecia, Warszawa 1990,
s. 48.
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73 zto w kontek$cie fenomenu naturalnego, ludzkiego i spolecznego.
Elementemn decydujacym jest szkodliwo$¢ spoleczna czynu przestep-
czego, a jego ,Kkaralnod¢” opiera sig na niebezpieczefstwie takiego
zachowania; spoleczno$é¢ broni sie wiec proporcjonalnie do zagroze-
nia, z tym, Ze respektuje czynniki wewnetrzne 1 zewnetrzne wplywa-
jace na delikwenta, ktérego nalezy leczyé (resocjalizacja).

Laczac teorie klasyczna, zwana takze odwelowa (punitur gquia
peccatum est) Z teorig pozytywistyczna, utylitarna (punitur ne pecce-
rur), teoria mieszana odwoluje si¢ do sprawiedliwosci jako podstawy
karania, ale nie pojmowanej absolutnie, lecz w wymiarze, w ktérym
shizy celowi obranemu przez spolecznos$é: Punitur quia peccatum est
er ne peccetur.

Jestesmy skazani na prawo kame, jako ze nigdy nie osiagniemy
utopii bezinteresownej ofiarnosci obywateli i ich pozytywnego zaan-
gazowania si¢ wylacznie na 1zecz innych. Zres#ta tzecz nie dotyczy
samej wspdlnoly polilycznej, ale réwniez i tej religijnej: Kosciot
takze potrzebuje regulacji karnej, bo jest spoleczno$cia jak kazda
inna, ztozona z pielgrzymdéw, nie zawsze cierpliwie znoszgeych trudy
drogi, albo po prostu ulegajacych zlym sklonnogciom. Prawo karne
Kosciola zostalo jednak grunfownic zmodyfikowane w 1983 r. i adap-
tujac sie¢ do ducha Il Soboru Watykaiiskiego i wspolczesnej menlal-
nosci, znalazlo nowe rozwiazania. By¢ moze analiza tego posunigcia
bedzie przydatna w jaki$ sposdb w dyskusii na temat reformy $wiec-
kiego prawa karnego.

Koscielne prawo karne

Najpierw kilka kweslii o natrze ogdlnej, dotyczacych samych
fundamentdw karania w Koéciele. Postawa religijna poddana jest
przeciez calkowicie wolnosci sumienia. Mozna wiec zadaé pytanie,
czy jej karanie nie sprzeciwia sie tej zasadzie? Poza tym, czy kara
nakladana przez Koscid! nie wydaje si¢ paradoksem, bedac jakby
przeciwna jego podstawowemu dazenin, czyli zbawieniu, wyzwoleniu
crtowieka? Czy prawo kanoniczne jest jak kazde innc prawem ludz-
kim, czyli porzadkowaniem calej dzialalnosci czlonkéw wspdlnoty,
czy tylko jest takim w przenosni? I w koficu czy nie trzeba by raczej
pozby¢ sie terminu: ,koscielne prawo karne”? Szukajac odpowiedzi
na te pytania, nie pozbawione racji, irzeba dokona¢ pewnych doprecy-
Zzowafl.

Nie chodzi w zZadnym razie o osobisty uraz, o PRYWATE karania
w Kosciele, Prawo kame w swoim zamiarze to reakcja Kosciola na
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siebje samego, bo przestepstwo zmusza go do wysitku konstruktyw-
nego zareagowania na podKopanie funkcji sakramentalnej shzby
wszystkim ludziom, a takze samemu przestepcy. Koscidt jest wspol-
nota, ktéra nosi w sobie pewien ideal, ale jest teZ bardzo realnie
ziemska, widzialng spolecznoscia, ktéra zauwaza zamachy na ideal.
Jest spotecznoseia dobrowolna, ale nie bezbronna: ma $rodki 1 musi
reagowaé — na swdj sposéb — w celu obrony swojego byt wspdlnoto-
wego wzgledem tego, kto go niszczy, lekcewazy lub wykorzystuje.

Wsrdd dziesieciu ,,Zasad reformy prawa kanonicznego” zatwierdzo-
nych w 1967 r. przez synod biskupow, stwicrdza si:; stanowcza, 7e
Kogcidt jako spolecznoSC zewnelrzna nie moze zrzec si¢ prawa karne-
go Tymczasem nawel jezeli respektuje sie uzytcczuo ¢ prawa kano-
nicznego w ogdle, jako ogdluego schematu regul Zycia we wspdlnocie
(czesto dodaje sip: charyzmatycznej), to prawo karne jest wparcie
kwestionowane. Czy jednak nie jest tak — uciekajac sie do porowna-
nia — zc Koscid! jako grupa oséb zdazajacych do tego samego celu
(dhugi rejs do ,Nowej Ziemi”), potrzebuje skutecznego Srodka: nikt
o zdrowych zmystach nie wybierze si¢c tam na }odce ratunkowej (za-
miast na transatlantyku), ale tez nie zZoslawi jej w porcie jako rzeczy
beznzytecznej?! W kontekscie skomplikowanego przedsiewziecia,
poszczegélne elementy skladowe sa niezbedne (prawo administracyj-
ne, osobowe, sakramentalne, finansowe, procesowe, karne...), i nawet
jezeli nie beda konieczne w danej chwili, to ich przeznaczenie jest
latwo wytlimaczalne. W konwencji uzytego tutaj poréwnania moze
sig zdarzyé, ze niektdrzy z podrdznych beda chcieli sami wysigsé lub
dokuczliwos$é tychze zmmusi reszte do ich odseparowania. Procedura
takiego postgpowania jest wlasnie zawarta w prawie karnym, ktdre
nwzglednia rdwniez sposcb godzenia si¢ calego zespohi po tym, jak
zastosowano juz Srodek czasowego wylaczenia kogos ze wspdlnoty.

Aktywne przeciwstawienie si¢ gwaltom zadawanym wspdlnocie
jest dzialaniem zrozumiatym, uprawnionym i umocowanym w dobru
wspdlnym. Dazy si¢ bowiem do odzyskania utraconej réwnowagi
i przywrécenia pelnej jednosci danej wspdlnoty. Dlatego ziéZnico-
wane kary: popraweze — domagaja sie powrotu przestepcy, a ekspia-
cyjne — rekompensaty za naruszenie okreflonego dobra. Na kazdym
jednak etapie tego procesu (czy to zapobiegania, czy odzyskiwania)
punkiem odniesienia jest podstawowa wartos¢ osiagnigcia zbawicnia
przez przywolywanie przestepcy do poprawy.

*Por. zasada 9, Kodeks Prawa Kanonicznego. Tekst tactfisko-polski, Poznai 1984,
s. 27.
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Miedzy dobrem wspéinoty i peszczegolnych jej czlonkéw

Formalne upominanie we wspélnocie koscielnej wynika z troski
o czystos¢ wiary 1 obyczajéw. Juz apostotowie angazowali sig tutaj ze
swoim autorytetem (por. 1 Kor 5,5, 2 Kor 13,1-3; 1 Tm 1,20),
a nawet znajdujemy biblijny opis, wskazujqcy na praklyczne kroki,
jakie nalezy podjaé: upomnienie bez Swiadkéw, upomnicnie przy
swiadkach 1 powiadomienie wspdlnoty, a jezeli winny nie postucha,
iraktowanie go jako grzesznika 1 wylaczZenie ze wspdlnoly (por. Mt
18,15-18).

inne tcksty dotyczq przestepstw cigzkich (por. 2 Tes 3,6; Tt 3 11)
zatwardzialosci (por. 2 Tes 3,14; Tt 3,3}, uprzedruch upomnien
(por. £k 17,3; 1 Tes 5,14), wyroku (por. Mt 18,17). O swiadomosci
wiadzy karania Swiadczy réwnic? uchwaly soborow powszechnych
oraz liczne akty papiezy 1 biskupéw’. W historii Kosciola wielokrot-
nie podqmowano sig zdefiniowania postaw i pogladdéw, ktére stano-
wily za%rozcmc dla duchowej i moralnej jednosci na tyle, by zostac
ukarane”.

Tymezasem wspélczesnie gldwnym motywern ingerencji prawa
karnego jest naruszenie sprawiedliwogci. Nie chodzi bowiem o jakis
nadzwyczajny $rodek uswiecania wiernych lub samo napietnowanie
postawy przestgpey, ktéry negowalby abstrakeyina dla siebie swie-
l0§¢. Chodzi raczej o promocje i ochrong dobra wspélnege dla roz-
woju calosciowego osoby Iudzkiej i chrzescijanina®. Prawo karne
skupia si¢ na konkretnych aktach, ktdre zagrazaj dyscyplinie kosciel-
nej i przez to zaslugnja na reakcje. Ma wiec naprawiaé szkody na
dobru indywidualnym i wspdlnotowym, kiére moglyby powstaé
w razie postawy antywspolnotowej, przestepczej ktoregos z czionkow
Ludu Bozego. Z drugiej strony, nic zadowala si¢ samym tylko naru-
szeniem Ustawy prawa pozytywnego (nic jest to bowiem zwykia
umowa spoleczna), ale posrednio opisuje i gwarantuje wartosci pod-

*Wsrdd najwazniejszych zrodet Magisterium mozna wskazaé: Pius IX w Syllabusie
2 1864 r. potepia stwierdzenie, ze Koscidl nie ma wiadzy karania; Jan XXIII w kon-
stytucfi Licet potgpia tezg Marceliusza z Padwy, wedtug kidrej Koscidl nie moze
ukara¢ zadnego z wiernych, chyba Ze chodzi o cesarza; Pawet VI wypowiedzial sie
w 1970 1., Ze prawo karne sfuzy jednosci duchowci i moralnej cafege Kodciola
i samege delikwenta; Jan Pawetl II w 1979 r. podkreslil, Ze prawo karne jest instru-
mentem jednosci i odzyskania dobra wspdinego, promuje je i ochrania,

“Zob. T.J. Green, Penal law: a reviev of selected themes, ,,The Turist” nr 50/1990,
s. 227-228.

*Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do Trybunalu Roty Reymskiej, 1979.



78 Bogustaw Trzeciak ST

stawowe. Ani wiec czynienie $wietych, ani bezduszny jurydycyzm.
Klasyczne adagium opisuje wlasciwa tn hierarchie: Prohibitum quia
malum, a vie — Malum quia prohibitum.

Mimo ze prawo kogcielne samo w sobie nie pretenduje do uswiece-
nia czlowicka, ale dazy do zagwaraniowania ,zwyktej” sprawiedli-
wosci, wspdinota moze okreSlié racje UPOMINANIA I KARANIA, ktdre
nabierajy tutaj pewnych cech trwalych, a sg to wlasnie: $wietosé,
sakramenty, specjalne zobowiazania itp. We wspdlnocie koscielnej nie
zbawiamy sie POMIMO lub OBOK siebie, ale przez wspdlna wiare,
wspélne sakramenty i wspdlna hierarchi¢, Jednosci wierzacych zagra-
za wigc zlo, ktére niekoniecznie przychodzi z zewnatrz, ale jest nim
tez pojawiajacy si¢ w centrum Kosciota grzech egoizmu, wobec ktd-
rego wspélnota nic moze pozostawaé obojetna. Jezeli wiec nawet
shisznie twierdzi si¢, Ze nie kazdy grzech jest przestepstwem, to takie
grzeszne wykroczenia maja spoleczne konsekwencje w dziataniu
prawa oraz w pokojowym wspdltzyciu i korzystanin z duchowych
dobr przez innych czlonkéw wspélnoty. Grzech nie jest pojeciem
prawnym, ale prawo nic moze pomijac czynéw ,niewaZnie” (lo juz
jest kategoria prawna} budujacych wspdlnote lub wprost ja niszcza-
cych. W tym wiasnie aspekcie zamierza si¢ wiee porzadkowaé prze-
strzefi: wszyscy odpowiadajs za wzajemma wolnos¢ 1 szacunek,
a hicrarchia ma ze szczegdlng odpowmdzlalnosma chroni¢ cgzekwo-
wanie praw i korzystanie z d6br duchowych Procedura Kkarania
w Koscicle nie jest wiec odosobniong i arbitralna inicjatywa wiadzy,
nie jest instrumentem hierarchii, ale jest to raczej nieuniknione na-
stepstwo upomnienia sie o odzyskanie strat, wspdlnotowych i indywi-
dualnych, wobec kogos, kto powaznic narusza lub catkowicie zrywa
swoje wiezi ze wspolnoty. Koscidl nie moze zapomnie€ o zagubioncj
owcy, bo 1o jest whadnie jego zadanie: odszukiwanie jej i odzyskiwa-
nic. Kodcidt ma shuzy¢ kazdemu, poniewaz CZLOWIEK (kazdy czio-
wiek) JEST DROGA KOSCiozA.

Kara §rodkiem ostatecznym
Reforma koscielnego prawa karnego z 1983 r. jako jedng z priory-

tetowych zasad uznata redukcje liczby kar i przestepstw, przyczynia-
jac sie w ten sposéb do utrzymania wigkszej przestrzeni wolnosci

Sy nimi np. otrzymywanic stowa Bojego i sakramentéw (kan. 213), ale i inne,
ktérych pelny katalog znajduje sie w ksiedze II KPK.
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1 odpowiedzialnodei wiernych. Byla to konkretna odpowiedz na ‘;obo-
rowe spostrzezenie, ze wolnosc jest znakiem dzisiejszych czasow’.

Na tym tle oczywiste jest, Ze w postepowaniu karnym chodzi¢
bedzie o kazdy wysitek, by najpierw wyczerpac inne srodki, np. bra-
terskiego upommicnia, a dopicro péiniej przysigpic do fonnalnych
kar. Zawsze bowiem relacja wladzy z poddanymi jest ,zasadnicza”
i narazona jest na rézne anomalie. Tymczasem wspoiczesnie mowi sie
wiele o godnosci csoby ludzkiej, jako o wartosci chronionej przez
prawoe. Ten nowy wymiar nie umniejsza w zaden sposéb wysitkow
Znanych z historii, bo chociaz nie zawsze udawato si¢ to realizowac —
nigdy nie dewaluowano stuzebnego charakieru wladzy. Nawet olwar-
cie dogmatyczny i dyscyplinamy Sobor Trydeucki zachecat usilnie
biskupdw: (...) by zachowywali si¢ jak pasterze, a nie jak kaci; i ze
tak wypada rzqdzic podwladnymi, zeby postepowali z nimi nie jak
wiadcy, lecz zeby ich kochali jak syndw i braci, postugujgc sie zache-
tami | wskazéwkami, w sposob, dzieki kedremu odsung ich od rzeczy
niegodnych, azeby nie musieli poddaé ich odpowtednim karom,
w przypadku gdyby popeinili zto. Oczywiscie gdyby stato sig, Ze przez
ludzkg wlomnos¢ wpadnq w jakqs wing, powinni zachowac nakaz
Apostota upomnienia, cierpliwego proszenia i naciskama z calq do-
brocig i cierpliwo$ciq. PoniewaZz w wielu okolicznosciach wobec
majgcych sie poprawic bardziej skuteczna jest dobroé nii surowosé;
bardziej zachetfa niz grozba; bardziej milosé niz wladza. A gdvby ze
wzgledu na powage przestepsiwa bylo konieczne wspomdc ukaranego,
wredy 1o winno sug uzyé nacisku z perswazjq; sprawiedliwosci z mito-
Sterdziem,; surowosci z tagodnosciq. Tak, zeby postepujqc bez gwaltu
zachowata si¢ konieczna i zbawcza dla ludzi dyscyplina i poprawili
sie ci, ktdrzy zostali upomnieni; (...} jest bowiem wiasciwe madremu
i zarazem poboinemu pasterzowr, stosowac najpierw Srodki stabsze
na choroby jego owieczek, i dopiero pdéniej przef$é — kiedy wymaga
tego powaga choroby — do Srodkéw mocniejszych i bardziej zdecydo-
wanych. Jesliby nawet tvch me udalo sie wykorzystaé skutecznie,
posluzy to dla uwolnienia pozostatvch owiec od zarazy, kiéra im
zagraza'.

Ten tekst z XVI w. jednoznacznie i upomina, by instytucjonalne
kontrole nie przewazyly nad poszukiwaniem zbawczego znaczenia
prawa. Jego Scisla interpretacja powinna uwzgledniac i respekiowaé
godnoé¢ i ochrong praw zaréwno jednostki jak 1 wspdlnoty, ktérych
cele przeciez w sumie si¢ pokrywaja. Jezeli jednak jednostka poczuje

"Por. Lumen geatium nr 9 i 32 oraz Dignitatis humanae, passim.
*Sobér Trydencki, sesja XIII O reformie, rozdz. 1.
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si¢ skrzywdzona, dyspomuje dzisiaj, zamiast historycznych zaleced,
prawem egzekwowalnym przez udostepnione procedury rewindyka-
cyjne’,

W zreformowanym Kodeksie Prawa Kanonicznego utrzymane zo-
staty kary, od ktérych zwolnienie zarezerwowane jest dla Stolicy
Apostolskiej’, Odzwierciedla to istnienie pewnej hierarchii wartosci
i potrzebe ingerencji najwyzszej wladzy, prawdopodobnie w celu
upomnienia si¢ o nicktdre podstawowe teologiczne wartosci, kiérych
jednak nie wskazuje si¢ w tekscie prawnym wprost. Z drugiej strony
pozostaly rowniez kary latae sententine (samowykonywalne, czyli
wiaZace mocy samego prawa W chwili popelnienia przestepstwa).
Zaréwno ten pierwszy mechanizm, jak i drugi $wiadcza o aktywnosci

owaznych czynéw destrukcyjnych, wymagajacych specjalnego dzia-
ania prawnego (ingerencii Stolicy Apostolskiej) lab natychimiastowe;j
rcakcji na skandal o nadzwyczajuym ciezarze przez samo prawo; bo
decyzja kompetentnej wladzy nie bylaby w tym przypadku wystarcza-
jaco skutecznym Srodkiem. Jednak shiszne domagame sie sprawiedli-
wej procedury procesowej i kompetentnych wyrokdw spowodowato
decyzje o redukcji liczby tego typu kar. Potencjalny przestepca ma
bowiem prawo do rewizji swego zachowania w calym kontckscie
subicktywnych warunkoéw indywidualnych 1 obiektywnych norm
prawnych, w tym przepiséw procesowych.

Warta odnotowania jest takZe ziniana nomenklatury, wedhug ktorej
kary z ,windykacyjnych” w Kodeksie z 1917 r. przeksztalcily si¢

*Jezeli kto§ poczuje sig pokrzywdzony jakimé aktem administracyjnym wiadzy
koscielnej, moze skierowaé przeciwko niemu rekurs (odwotanie); zob. KPK kan. 221
i1732-1739,

“KPK z 1917 1. przewidywat duzo wiecej takich kat, ale w procesie formowania
sig nowege prawa komisja przygotowujaca nowy kodeks zaproponowata pozostawienie
tylko tych dwdch: kan. 1370 § 1: ,Kto stosuje przymus fizyczny wobee Biskupa
Rzymskiego, podlega ekskomunice, wiaZzacej mocg samego prawa, ZareZerwowanej
Stolicy Apostolskiej (...)”" i kan. 1382: ,Biskup, ktéry bez papieskiego mandatu
konsekruje kogo§ na biskupa, a takze ten, kto od nicgo konsckracje przyjmuje, podle-
gaja ekskomunice wigzgesj mocyg samego prawa, zastrzezone] Siolicy Apostolskiej™.
Trzy nastepne zostaly dolyczone do projektu po interwencji papieskicj, a mianowicie
kan. 1367: ,Kto postacie konsekrowane porzuca albo w celu $wigtokradezym zabiera
lub przechowuje, podlega ckskomunice wigZace] mocy samego prawa, ZareZerwowanej
Stolicy Apostolskiej {...)"; kan. 1378 § 1: ,.Kaplan, kiéry dziala wbrew przepisowi
kan. 977" {rozgrzeszenie wspdlnika w grzechu przeciw szdstemu przykazaniu dekalo-
gu), npodlega ckskomunice wigzgcej mocg samego prawa, zarezerwowanej Stolicy
Apostolskiej”, oraz kan. 1388 § 1:  Spowiednik, kiéry narusza bezposrednio tajembice
sakramentalng, podlega ekskomunice wiaZace] mocg samego prawa, ZasirzeZonej
Stolicy Apostolskiej (...)™
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w ,.ekspiacyjne” w Kodeksie z 1983 r. Zmierza si¢ bowiem - jak 1o
wyraZaly zasady reformy — do odzyskiwania koscielnego porzadku
naruszonego przez przestepstwo i do tego, aby prawo zamiast grozi¢
karaniem, pozostawalo przede wszystkim instrumentem godzenia sig
wspdlnoty.

Pewnym luksusem jest deliberowanie tylko na poziomie pryncy-
piéw, zwlaszcza gdy sg one ,,pod reka” — choé moze nie wprost sfor-
mulowane — w gotowym systemie prawnym; ten jednak nigdy nie
bedzie ostatecznie zamknigty. O wiele frudniej jest natomiast ustalié
wysoko$¢ kar za konkretne przestepstwa, w Zycin pelnym takich
Hdetaliczanyeh” konflikiow 1 aktéw przemocy. Dia wladzy pafistwowej,
zobowiazanej do ich pacyfikowania, najprostszym rozwigzaniem
wydaje si¢ przetrzymywanie jednostek niebezpiecznych w dhigiej
(coraz dluzszej?) separacji od spoleczefisiwa. Czy to jednak jedyna
droga? Kanoniczne prawo karne nie dysponuje takimi sankcjami,
dlatego musi przywolad inne $rodki naprawcze; ale dokonywania
madrych wyboréw nie mozc przecie? zabraknaé i w systemie paf-
stwowym. Czego wigc powinien dotyczy¢ len ogdlny plan prawnej
ochrony dobra wspélaego?

Przede wszysikim prawo kame musi wyrainie okreslic przyczyny
1 moment swej ingerencji. WyraZa to bardzo jasno Kodeks Prawa
Kanonicznego, gdy dopuszcza wszezgcic posiepowania sadowego lub
adminisiracyjnego celem wymierzenia lub deklaracji kary, po uznaniu,
ze ani braterskim upomnieniem, ani nagang, ani tez innymi $rodkami
pasterskiej troski nie moina w sposob wystarczajqey naprawic zgor-
szenia, wyréwnad naruszonej sprawiedliwosci i doprowadzi¢ do po-
prawy winnego". Te trzy podslawowe elementy: naprawa zgorsze-
nia, wyréwnanie naruszonej sprawiedliwosci i poprawa winnego sa
tak samo waZne jak trudne do zrealizowania. Formuluja z jednej
sirony cel, kitéry chce sie osiagnac, ale z drugiej sirony s zasadami
konieeznymi juz w punkcie wyjScia, bez ktérych nie powinna
w ogole mszy¢ machina karania,

Procedura karania moZe bowiem przypominaé — z calym zastrzeze-
niem kulejgcej zawsze analogii — sam fakt przestepsiwa, gdzie za-
miast poszukiwania obiektywnej prawdy, wywierad si¢ bedzie presje
bardziej dynamicznego podmiotu na inny, osaczony i miechciany.

YKPK kan. 1341,
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Nale2y ta wymieni¢ co najmniej dwa potencjalne zagrozenia: pokusa
upokorzenia tego ,zlego™ 1 pulapka deprawacji tego ,,msciwego”.

Czyz tym pierwszym nie jest czZgste naruszenie praw tylko podej-
rzanych, gdy przez miemrawe procedury i bez ogioszema 1ch winy
prawomocnym wyrokiem, przedhiza sie ich odosobnienie?? Ale
1 we wspdlnocie religijnej, czy opinia publiczna nie za szybko cksko-
munikuje na podstaw ie samych tylko zewnetrznych zjawisk? Nie dosé
przypominania, ze dopiero publicznie ogloszony wyrok upowaznia do
pozbawiania lnb odmdéwienia przestepcy pewnych wspélnych débr
duchowych lub materialnych. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.
decyduje o wyroku (ferendae sententiae) i napictnowaniu wierncgo
dopiero po stwierdzeniu z absolutng pewnoscia zaistnienia przestep-
stwa, czyli zewngtrznym naruszeniu ustawy lub nakazu ciezko poczy-
talnym na skutek winy umyslnej albo meumyslnej » 2 w przypadkach
mektorych przestgpstw — o karze wylaczenia go ze wspdluoty, czyli
o najciezszej karze ekskomuniki.

O drugim przypadku moZna natomiast méwic, gdy spoleczefistwo
zapomina, ze skazany pozostaje jego czescia nawet wiedy, gdy po
zadzialaniv na szkode reszty 1 niezaakceptowaniu tego, stusznie
zoslaje odseparowany, Zadnej z os6b, podmiotu godnosci i praw, nie
mozna pozby¢ sie na jaki$ czas, aby zapomnieé. Postepujac tak, jako-
by ,.oddajac sprawiedliwoéé” i stuzac dobmu wspdlnemu, wiekszos¢
moglaby bowiem sama utraci¢ swoja cnote, odmawiajac jej uporczy-
wie, lub wprost napawajac sie jej brakiem u przestepcy.

Jezeli integralno$¢ wspdlnoty, czy to religijnej czy politycznej, jej
solidarnos¢ i §wiadectwo shizby sa brane powaznie, podstawa syste-
mu prawnego bedzie wiasnie wanosé i godno$¢ kazdej osoby ludz-
kiej. Tylko w ten sposéb prawo karne spelni swoja funkcje OSTATNIE-
GO elementu troski o dobro wspdlne, 1 nie stanie si¢ niesprawiedli-
wym Zandarmem moralnych lub spolecznych uprzedzes.

BoGUSEAW TRZECIAK SI, ur. 1965, wykladowca prawa kanonicznego na
Papieskim Wydziale Teologicznym, sekcja ,Bobolanum”™ w Warszawie,
doktorant. Autor ksigzki ,Relacje padstwo-Kodcidt. O polskim konkordacie
937 (1998) i artykuléw z zakresu prawa wyznaniowego i kanonicznego.
Mieszka w Warszawie.

“Nie istnieje przeciez $wiecki odpowiednik kar latae sententice. Ta instytucja
prawa kanonicznego powoduje automatycznodé zaisinienia kary, nawet gdy jej ,,upub-
licznienie™ stanie si¢ fakiem dopiero po jakims czasie, po jej wzedowym zdeklarowa-
niu.

®Por. KPK kan 1321,
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Sztuka — procent od kontemplacii

Zbigniew Florczak

Sztuka |
zawsze wraca do swoich poczatkow

Juz bardzo dawno, miestely, i moja w tym wina — nie publikowa-
fem niczego w ,Przegladzie Powszechnym”, wigc przypominam, Ze
nagléwek - Sztuka — procent od kontemplacji — jest wzigty z pism
Norwida. Tym razem licze na zyskowny procent od kontemplacji,
cmawiajyc dzielo Gombricha.

Na siole lezy od trzech lat solidny, pieknie wydany i starannie
przetiumaczony tom (az cztery panie wziely na siebie ten trud: Mo-
nika Doliiska, Irena Kossowska, Dorota Stefafiska-Szewczuk 1 Agnie-
szka Kuczyfiska) pidra Ernesta Hansa Gombricha. Nie jestem pewien,
czy Gombrich w tej chwili jeszcze Zyje, urodzit si¢ w 1909 r.,
w Austrii. Nie chciat i nie mégl pracowaé w czasach rezimu hitlerow-
skiego, zdazyl przenies¢ si¢ do Anglii i traktowany jest jako nauko-
wiec angielski, nawel nazwisko jego czytane jest po angielsku: Gom-
brycz. Polski tyml ,0 sztuce” odpowiada tytulowi oryginalnemu:
»The Story of At”. Z whasciwg sobie skromnoscia Gombrich nznal,
Zc tego rodzaju praca nigdy nie moze byé dzielem definitywnym
i dlatego uzyl w tytule , The Story” zamiast ,, The History”. Skrom-
nosé jest na ogdl zaleta medredw, a Gombrich do nich nalezy. Tylko
miodzi zarozumialcy oglaszaja zamknicle, ze wszystkich bokéw za-
okraglone ,historie sziuki”. Polskie dzielo powstalo na podstawie
ostatnicgo, juz XVI wydania, rozszerzonego 1 przejrzanego. ARKA-
DY opublikowaly je na swoje czterdziestolecie, w 1997 r. 1 wtedy
powinienem byl je omowié. Pocieszam sie przekonaniem, re dzieta
autora tej miary co Gombrich nie ulegaja przedawnieniv. Kilkanascie
lat wczesniej, w 1981 r., PIW wydal inne bardzo wazne studium
Gombricha: ,,Sziuka i ziudzenie. O psychologii przedstawiania obra-
zowego” w thumaczeniu Jana Zarariskiego. Te dwie ksiaZki nie wy-
czerpuja calosci prac Gombricha. Tworzg razem bardzo doniosty
zespdl refleksji o sztuce i mamy prawo z tego powada si¢ cieszyé.

Opowies¢ Gombricha o dziejach sztuki jest kolejna, nikt nie pizeli-
czy kiéra 7 rzedu, opowiescia na ten temat. Lionello Venturi, whoski
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filozof i historyk sztuki sgdzi, Ze poczatkéw tego, co si¢ uwaza za
histori¢ sztuki ($cislej: za refleksje o sztuce) mozna upatrywad
u Platona i Arystotelesa, w ich rozwazaniach o wyobraZni, przyjem-
nosci estetycznej, o pigknie i o sztuce. Pliniusz Starszy w swojcj
»Historii naturainej” wspomina o traktatach Ksenokrata, rzeZbiarza ze
szkoly Lyzypa i Antygona z Karystosu Ale my$! dojrzata, wykracza-
jaca poza ramy kroniki, popwxa si¢ u dwich naczelnych filozoféw,
Platona i Arystotelesa. Tak wigc geneza idei estetycznych i ich ocen
jest bardzo stara. Gombrich naturalnie o tym pamicta, ale to go nie
sklapia do silenia sig na oryginalno$é. Oryginalno$é za wszelky cene
pewnie uwaza — przebija to z kazdego czlonu dziela i z jego calosei -
za malostkowos$¢ niegodng autora z powagy trakiujacego swoje zada-
nie. Dodajmy: niegodng mistrza, a Gombrich nalezy w swojej dzie-
dzinie do niclicznego grona mistrzéw. Swiadezy o tym sposéb ujecia
~The Story of Art”, jego wiclki styl.

Na pierwszym migjscu autor postawil {choé wiele cech jest tu
réwnoczesnych i rdwnorzednych) zalozenie o bezwzglednej POTRZE-
BIE KOMUNIKATYWNOSCI. Co to Znaczy w lym przypadku? Mndstwo
studidéw z zakresu sztuki napisano niestety w Zargonie laboratoryj-
nym. Zrozumiale jest, 7e w kazdej dziedzinic naukowej samo przez
sic wykszialca sic wiasny odrebny jezyk. Katastrofy jest, gdy ten
specyticzny Zargon zostajc narzocany czytelnikowi w przekonaniu, ze
tylko taki sposdb mdwienia o sztuce jest wlasciwy. PrzewaZnic jest to
akt zarozumiatodci: Specjalici chea w ten sposéb zaimponowaé czy-
telnikowi., Wywrzeé na nim wraZenie, Ze ich wiedza stoi na innym
poziomie niz wiedza i zdolnodcei pojmowania zwyklego cztowieka. To
nic tylko zarozumiasfosé, ale i nickonsekwencja. Bo jezeli te dwa
poziomy az tak si¢ réznia, to autorzy tych prac nie moga liczy¢ nma
7rozumicnie w szerszym odbiorze. Pretensjonalny Zargon na pewno
moze spowodowad nie tylko zniechgcenie mitodnika sziuki do tekstu,
ktory ma w reku, ale takze — i to juz katastrofa — do samego przed-
miota. Milognik sztuki traci wtedy zaufanie do autoréw, ale takze
gotéw jest w dodatku zrezygnowaé ze swoich zainteresowari. Bylby
to efekt najgorszy, jaki mozZna sobie wyobrazic, i za to powinno si¢
tzw. specjalistéw sadza¢ na lawie oskarzonych.

Réwnoczesnie (wspomnialem, e jego zaloZenia sa czesto rowno-
leglte) Gombrich ostizega przed falszywym sentymentem, sztuczng
podnioslosciag wykladu. Od samego poczatku odZzegnuje si¢ od tych
szkodliwych pdz. Pisze: Nie ma w istocie czegos takiego jak sztuka.
Sq tylko artysei. Kiedy$ byli to ludzie, ktdrzy brali do reki kawalek
kolorowej gliny i szkicowali ksztalt bizona na Scianie jaskini. Dzisiaj
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niektdrzy kupujg farby i projektujg tablice reklamowe, robili i robig
wiele innvch rzeczy. Nic nie przeszkadza w nazywanin tych wszystkich
czynnosci sztukg, jesli tylko sie pamieta, Ze takie sfowo moze ozna-
czaé zupelnie roine rzeczv w rdinych czasach i miejscach, i tak diu-
go, jak zdajemy sobie sprawe, Ze sztuka przez duze S nie isinieje.
Sztuka przez duze S stada si¢ czyms w rodzaju postrachu i fetysza.
Mozemy zdruzgoraé artyste, mowiqc mu, Ze to, co wilasnie zrobil, jest
niezle na swdj sposéb, ale to nie jest ,Sziuka”. I moina zawstydzié
kogos, komu podoba sie obraz, o$wiadczajge, Ze to, co podziwia, 1o
nie Sztuka, tvlko cos innego.

Te poczgtkowe stowa autora wyznaczajy ton. Jego istoty jest pro-
stota, Trzeba pisac jezykiem prostym, ryzykujac nawet pozomie nie-
dbate i tzw. nienaukowe ulmowame kwestii. Twierdzi przy tym:
Praostota jezyka nie oznacza rezygnacji z trudnych mysli. Wie to kaz-
dy, kto w swoim Zycin doznat satysfakeji publicznego rozmawiania
o sztuce. Prowadzilem kiedys dwie tego rodzaju galerie, ktérych
zatoZzeniem 1 motywem wiodacym byla dyskusja o wystawionych
rzeZzbach czy obrazach.

Gombrich zapowiada we wstepie, ze bedzie omawiat tylko te dzie-
ta, kidre byl w stanie sam zobaczyé. No i — naturalnie — tylko te,
ktdre udalo sie w opowiesci ,,0 sztuce” zilustrowad. Co zostalo zrea-
lizowane w bogatym wyborze. Ksigga — ktéra mamy w rekach i przed
oczami — jest prawdziwej, ze wszystkich stron pasyconej pieknoSci.
Naleze do tych, kiérzy ciesza sic najpicrw zewnetrznym wygladem
ksiazki i — odwrotnie — niechetnie biora do rak ksigzki marnie druko-
wane i wydane. Naturalnie w tym przypadku autorowi chodzilo o coé
bardziej istotncgo niz zewngtrzny powab. Polowe wartodci tracy
rozwazania o dzietach, kiérych czytelnik nie zobaczy na reprodukeji.
Sztuka jest przede wszystkim kwestia oczu.

Niepodobieristwem jest zilustrowanie calego materialu, Autor doko-
nal surowego wyboru, zrezygnowat z wielu dziel. Latwo sobie wyob-
razié, ile go to kosztowalo. Mimo to jego synteza jest znakomitym
kompendinm pierwszorzednych rzezb, obrazéw, obiektéw budowla-
nych. Gleboka rzeka opowiesci nie objgla wszysikich zjawisk, bo i to
okazalo sie niemozliwe. Mdwié tylke o rzeczach najpiekniejszych?
Antologia oparta na kryterinm samego piekna w pewnym sensie byla-
by przegladem banalnym. Piekno wedmje przez dzieje sztuki w nie-
przeliczonych wcieleniach. Czasami jest pieknem ukrytym w trudnej
formie. Autor przyznaje si¢ do tych pozomych brakéw wynikajacych
z przymwsu sclekcji. Nie ma w tym wyborze Signorcllego, nie ma
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Carpaccia, Brouvera, Terboscha, Canaletta. Nie ma Corota. Godzimy
sie z tym z wieksza czy mniejszg przykroscia, w zaleznosci od stop-
nia zazyloSci z nieobecnymi. Ale dlaczego nie ma w ksigdze nic
o sztuce Indii? Z jakiego powodu pominieto Etruskéw?

W kazdej syntezie niezbedna jest eliminacja, a ta z definicji jest
rodzajem okruciesistwa, i kiedy Gombrich decydowal si¢ na cigcia, 1o
na pewno odczuwal (o na sobie samym. Dla uczonego, kiéry czuje
sztuk¢ jako uniwersalng catosé, jako organizm ~ eliminowanie jest
samookaleczaniem. Tym niemniej w dziele znalazlo sie 636 ilustracii,
wigc jest czym oczy napa$é. Do tego tablice chronologiczne, mapy
i wykresy. Nawet wskazowki bibliograficzne dla nienasyconych.
Jednak to dzielo nie zacheca do szperania w indcksach. Nie na tym
polega korzysc, jaka sie z jego lektury odnosi. Pomyslane zostalo
jako cato§é, jako jedna piesn, ktdra nalezy wchionad uszami i nvmys-
tem. Energia tego wykladn zawarta jest w jego ukierunkowanym
ksztalcie, a sprzyja temu prostota. Objecic zasada prostoty takiej masy
dzie} sztuki z ich dynamika emocjonalng i zwigzanych z tym przeob-
razefl §wiadomosci — wydaje si¢ niepodobiedstwem. W istocie jest to
jedyny skuteczny sposcb podporzadkowania wielorakosci swojemu
ZAMiarowi.

Oto na munie przychodzi teraz kolej zastosowania prawa selekgji.
Jak w skrécie przedstawi¢ réznorodng, jednolicie skomponowang
zawarto§¢ dziet Emesta H. Gombricha? Wiem z géry, ze nic wywiaZe
si¢ z zadania w sposdb zupelnie zadowalajacy. W duzej mierze beda
w tym pomocne tytuly rozdziatéw, kazdy z nich jest rodzajem
uchwytu, ktérym autor wyciaga z kazdej partii to, co najwazniejsze.
Kilka przyktaddw: , Krélestwo pigkna™ to oczywiscie klasyczne stule-
cia sztuki greckiej. ,,Zdobywcy $wiata” -~ Rzymianie i ich porzadki
estetyczne. ,,Podbdj rzeczywistosci” — poczatek Renesansu. ,Pelna
harmonia” — Toskania i Rzym w zaraniu XVI w.  Pairzac na
Wschéd” — islam, Chiny, od 1l do XIH w. ,Zwierciadlo natury” —
Holandia w XV w. ,,Przelom” — Anglia, Ameryka i Francja w koficu
XVIII 1 na poczatku XIX w. ,Nieustajaca rewolucja™ — charakterysty-
ka XIX w., ktdrego tresci wydaja sie niewyczerpane... Widaé z tego
raptularza, Ze autor uprzywilejowal swoja rodzima cywilizacje, $wiat
czlowieka bialego. Bylo to prawdopodobnie nieumiknione: opowiada
gléwnie o tym, co sem gleboko odczuwa i rozumie. Rozdziat XXVI
to ,Poszakiwanie nowych wantosci”, po czym ida dwa ostatnie:
,Sztuka eksperymentalna” i ,Nie koficzaca si¢ opowies¢”. Nigdy nie
koficzy si¢ zracjonalizowana basii o sztuce, Zawsze bedzie miata swoj
ciag dalszy. Tylko jak ten dalszy cigg bedzie wygladal?
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We wstepie Gombrich ostrzegal: Naiwne | opaczne jest thumaczenie
widocznych zmian w sztuce cigglym postepem. W tej domenie nie ma
postepu w rozumieniu postepu zachodzzcego w nauce i technologii.
Sa zmiany, ale innego rodzaju. To prawda, Ze ka?da generacja bun-
tuje sie przeciw normom rodzicéw. Miody Mozart, piszac do ojca
z ParyZa, zanwazyl, ze wszystkie modne symfonie koficza si¢ szyb-
kim finalem, wobec tego postanowil zaskoczy¢ swoja publicznosé
powolnym wprowadzeniem do ostatniej czesci. Potrzeba bycia innym
jest dobrym prawem artysty. Kazde dzielo dwojako wiaze sie z po-
przednimi: albo przez naSladownictwo, albo przez zaprzeczenie. Jest
to rytm siale obecny w melodycznej linii sztuki. Nigdy jednak nie
narmsza to meritum sztuki. Zaréwka elektryczna zastepujac §wiece
oznaczata zmiang jakoéci o$wietlenia, tak jak przedtem $wieca oka-
zala sie lepsza od pochodui czy Zzagwi. Ale to nie znaczy, Ze obraz
Miré czy Picassa bedzie ,lepszy” od ikony Rublowa czy ,,ZaShibin
ArnoHinich” Jana Van Eycka. Jest inny, ale nie ,lepszy”: uwidacznia
zdystansowanie sie Miré czy Picassa do pokolel ich poprzednikdéw.
Stosujg oni pewien rodzaj deformacji — a 1o oznacza niewyczerpany
skale $rodkéw, z wyborem i skrétem na czele. Obraz nowoczZesny jest
znakiemn innego tempa naszych czaséw, innego systemu nerwowego,
a wiec innego postrzegania i rozstrzygniecia.

To kwestia kluczowa. WciagzZ, niestety, traktuje si¢ jg nieslychanie
batamutnie. Artyéci i krytycy nie wahaja sie proklamowaé, Ze
w sztuce musi by¢ i funkcjonuje obiektywny postep jakosciowy. To
nieprawda. Styl bycia i oczywista arogancja wspdlczesnej kolejnej
awangardy, ktéra w rozpaczliwym braku odpowiednich sléw nazywa
sie postawangarda czy postmodernizmem, kaze rozmaitym przedsta-
wicielom tej formacji upierad si¢ przy postepie w znaczeniu nauko-
wo-technologicznym. Czytajac nieSpieszny wyklad Gombricha, bylem
cickawy, jak potraktuje naj$wiezsza faze sztuki. Okazal wielki spokdj
i umiarkowanie.

Wyrazil coraz czgsiszy dzi§ poglad, Zze znaleZi$my sig w epoce
folerancyjnego pluralizmu. Gdyby tak bylo rzeczywiscie! Szacowny
autor cytuje charakterystyczna opinic wyrazong w 1988 r., w , Time-
sie”: Pietnascie lub dwadziescia lat temu wiedzieliSmy catkiem do-
Kladnie, co znaczy slowo ,,nowoczesny” i czego mniej wiecej moina
sie spodziewaé po wystawie, kidra glosi swojg przynaleinosé do
awangardy. Teraz jednak zyjemy w pluralistycznym swiecte, gdzie to,
co najbardziej postepowe — a bedzie to zapewne cos postmodernisty-
cznego — moze wygladaé w najbardzief tradycyjny i zacofany sposdb.
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Tak koficzy Gombrich swoje dzielo. Jest to final, powiedzmy so-
bie, polubowny. Obowigzuje tak diugo, jak dhugo trwa lcktura
,0 sztuce”. Gdy zamykamy ksiagzke, uderza napastliwa rzeczywistosé
sziuki, czy 1aczej tego, co upiera sie przy dawnej nazwie ,sztuka’.
Jest to rzeczywistos¢ koszmarma. Rzekome dokonania (bo jak to na-
zwal?) postuguja sie najdziwniejszymi nazwami albo do géry pod-
szewka wywracaja nazwy tradycyjne. Nie ma juz wystaw, sz ,,instala-
cje”; nie ma rzezb, obrazéw, rysunkow -— s3 okomunikaty”, Im
muiej zrozumialy produks tych komunikatéw”, tym wieksza i bar-
dziej zawita (i bardziej pewna swego) egzegeza czy interpretacia,
Miedzy tymi zjawiskami zachodzi zasmucajaca proporcja. A tymeza-
sem..

A tymczasem ani ja, ani Ty, czytelniku i amatorze sztuki, nie chee-
my da¢ sie zlowié w te sieé.

Na przetomie XIX i XX stulecia niezwykle, symptomatyczne rze-
czy dzialy si¢ w Wiednin. Karl Kraus okredlit Wieden jako laborato-
rium apokalipsy, ,,Eksperiment Weltuntergang”. Wrzenie kulturalne,
jakie wtedy zawladnelo tym sercem cesarstwa, w samym Srodku
Europy, rzeczywiscic zwiastowalo to wszystko, co Zachdd mial na-
stepnie, w wielkiej skali, odezuc, poznaé i przemysle¢, Wiedefi byl
uprzywilejowanym miejscem, gdzie od Gustawa Klimta do Wittgen-
steina i od Freuda do Adoclfa Loosa, obserwowalo sie prefiguracjg
ryséw utopijnej nowoczesnoéci, ale takée miejscem, gdzie rozwineta
si¢ réwnoczesnie nafbardziej nami¢tna, jasmowidzaca i “rozpaczopa
krytyka tej nowoczesnosci. Wytwarzajgca sig tam nowoczesno$é byla
refleksyjna, postugujica si¢ juz wiedy instrumentami samokrytyczny-
ni. Byh to wielka prapremicra przedstawicnia, kidre mialo potem
wejsé na sceng Zachodu,

Tam, w Wiedniu, w tym europejskim Cesarstwie Srodka, czerpla(,y
ze zrodel klasycyzmu wiedetiskiego Schonberg przyczynia sig do
odrodzenia mmzycznego jezyka. Tam, w Wiedniu, Adolf Looes, glo-
szac niezbednosé miary tradycji z okresu sprzed zdrady, tworzy styl,
ktory zen uczyni prawdziwego dziedzica Palladia i Schinkela.

Tamze w Wiedniu, zamknigty w wigzieniu Egon Schiele notuje
w swoim dzienniku, pod data 22 IV 1912 r., ze na podobiefistwo
istoty boskiej, czy bedzie to Budda, Zaratustra, Ozyrys, Zeus czy
Chrystus, sztuka jest w swojej zasadzie wieczna, nie poddaje sie
czasowi. Tego samego dnia malnje nieduzg akwarele przedstawiajacy
sprzety jego celi: krzesto, ktére przedstawit dwukrotnie, i wiadro.
Tym ned7nym i przypadkowym rzeczom nadal morfologie, cieles-
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nos¢, postawe, obecnosé, wlal w nie swoje wlasne Zycie, jakby nie
mogac znieS¢, ze s tak pozbawione znaczenia. W rogu tego rysunku
wykaligrafowal raz jeszcze to, co uprzednio zanotowal w dzienniku:
KUNST KANN NICHT MODERN SEIN. KUNST IST UREWIG - Szfuka nigdy
nie bedzie nowoczesna. Sztuwka wraca zawsze do swoich poczgikéw.

Znacznie wyszedlem poza omdwienie dziela Ernesta H. Gombri-
cha, ale nic moglem si¢ przed tym powstrzvmaé. Obcowanie z réwnie
gleboka opowiescia ,,0 sztuce” prowokuje do zajecia stanowiska
wobec tego, co w tej dziedzinie dzi$ sie dzieje.

ZBIGNIEW FLORCZAK, ur. 1923, eseista, prozaik, ttumacz, publicysta i krytyk
sztuki. Publikowat w londysiskich . Wiadomosciach™ i paryskiej ,Kulturze™.
Autor m.in. ksiazek: ,Morze w C-dur” (1966), ,PodréZz na horyzonty”
{1966), ,,Autoportret z rubinem” (1960}, ,Inny brzeg jesieni” {1999). Wspdt-
pracownik ,Przegladu Powszechnego” i ,Przeglgdu Politycznego”. Mieszka
w Warszawie.
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Quid est tempus

Tomasz Szarek

H-twierdzenie Boltzmanna,
albo kilka uwag o czasie

— Czy tak nigdy nie bywa?

— Nigdy!?

— Zupelinie nigdy?

~ No, chyba nigdy’

Coraz szybsze Zzmiany cywilizacyjne poteguja w nas dos$wiadczenie
przemijania. Nie dziwi wigc, Ze ostatnie dwa wicki przyniosty niemal
epidemi¢ badati, majacych na celu poglebienie rozumienia fenomenu
Liciekajgcego czasu”. Sam przedmiot badaf nie jest nowy; czascm
zajmowali si¢ zardwno starozyini medrey, jak i nowozytni filozofo-
wie: Platon i Arystoteles, Kant i Heidegger, by wspomnieé¢ najwybit-
nigjszych. Wick XX wnosi istolne novum — niespolykane na podobna
skale zastosowanie metod matematyezno-przyrodniczych do préb
rozwigzania probleméw natury, badZ co badz, filozoficznej. Takie sa
bowiem pytania o poczatek Wszechswiata, istote czasu czy kierunek
Jjego uplywn., My ograniczymy si¢ do przedstawienia dyskusji nad
podstawani fizyki statystycznej, a szczegélnie jej H-twierdzeniem. Na
poczatku XIX w. wierzono, ze Il zasada termodynamiki — podstawo-
we prawo fizyki statystycznej — w pelni wyjasni kierunek uplywu
czasu. Jeszcze dzi§, zwlaszcza w wykladach popularnonaukowych,
glosi si¢ poglad, Ze fizycy rzeczywiscie tego dokonali. Postaramy sie
dowiesc, Ze nie jest to weale takie oczywiste.

Czym jest czas?

To powracajace nieustannie pylanie doczekalo si¢ w clagu wiekow
wielu odpowiedzi. W ,,Stowniku Jezyka Polskiego™ czytamy: Czas

‘Dialog Gilberta i Sullivana prezentujacy charakter praw statystyczaych wspdl-
czesnej fizyki. Cyt. za AL Anselm, Podstawy fizyki statystycxnej i termodynamiki,
Warszawa 1984, s, 342,

Stownik Jezyka Polslicgo, Warszawa 1988.
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to nieprzerwany cigg chwil, rwania; jedna z podstawowych (obok
przestrzeni) form bytu materii, z kolei ,,chwila” w tym samym miejs-
cu okreslana jest jako malertka czqsteczka czasu; moment. Juz tak
pobiezna analiza semantyczna pokazuje, ze choé przestajemy z cza-
sem co dzieil, mamy znaczne trudnosci, gdy prébujemy wniknad
w jego istote i sformmlowaé precyzyjng definicje — circulus vitiosus
jest nieunikniony.

Nie mniejsze klopoty pojawiaja sie, gdy chcemy ustali¢ wzajemne
relacje czasu i materii, lub jak kto woli, czasu i Wszechswiata. Mozna
tu wskaza¢ dwa konkurencyjne ujecia. Pierwsze z nich trakiuje czas
jak sceng, a wige obiekt niezalezny od dziejacych si¢ na nim zdarzer,
drugie natomiast widzi w nim pochodng $wiata fizycznego. Akcepia-
cja kazdego 2z tych stanowisk wiazZe si¢ z waznymi konsekwencjami
i to nie tylko natury filozoficzno-Swiatopogladowej. Na przyktad: jesh
przyjmicmy stanowisko sprowadzajace czas do rzeczywistodci fizycz-
nej, traca sens pytania o to, co si¢ wydarzyto przed powstaniem
Wszechswiata Iub co si¢ moze zdarzyé, kiedy $wiat przestanie istniec.
Poza Wszech$éwiatem nie ma zadnego ,przed” ani ,po” i w rezultacie
dostajemy meocno okrojong epistemologie. Pomyst, Ze czas zaistniat
wraz z pojawieniem sie Wszech$wiata, zawdzigcczamy Arystoteleso-
wi’, Po przeanalizowanin wszystkich watpliwosci co do istnienia
samego czasu, po precyzyjoym przestudiowaniu jego istoty, Stagiryta
notuje w swych rozwazaniach o filozofii przyrody, w IV ksigdze
HFzyki”: Qkazuje sie wige, Ze czas nie istnieje bez ruchu i bez zmian,
a jest tez oczywiste, e czas nie jest ruchem, lecz nie jest niezaleiny
od ruchu'. Frederick Copleston — autor monumentalnej ,Histori
filozofii” — podkresla, Zze mch, jaki ma na uwadze Arystoteles, nie
musi byé ruchem fizycznym, lecz np. zmiang w stanie naszego umys-
u. Istotne jest jednak to, ze podmiot doswiadczajacy uplywu czasu
rozpoznaje zmiany. Sam czas stanowi aspeki rzeczywistosci, ktéry
pozwala te zmiany uchwycic.

Nastal Newton, a wraz z nim nowe rozumienie istoty czasu. Prze-
stal on mie¢ charakter relacyjny, uvzalezniony od Wszechswiata
i nabrat cech absolutnych. Idea ta nalezy do najczesciej ewokowanych
pomysiéw autora ,,Principiéw”. Nic nie ujmujac geniuszowi Newtona,

*Niektdrzy, np. R. Brandstaetter, w podobnym duchu interpretuja wezedniejsze od
pism Arystotelesa teksty Starego Testamentu; por. R. Brandstaetter, Krag Biblijny,
Warszawa 1975,

* Arystoteles, Fizyka, Warszawa 1990, s. 109.
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trzeba zanwazyé, Ze jego osiagnigcia poprzedzone zostaly licznymi
pracami Galileusza, Boyle’a, Keplera i wiclu innych.
Pojecie czasu stanowi w mechanice newtonowskiej kategorig
o znaczeniu fundamentalnym. O ile fizyka Arystotelesa miala cha-
rakter wybitnie statyczny, o tyle wprowadzenie absolutnego czasu
przesuneto akcent na dynamicznos¢ i zmiennosc. Ze strony matema-
tyki przyszla dodatkowa pomoc — czas zostal zestawiony z linia pros-
ta, co okazalo si¢ niczmiernic inspirujace dla dalszego rozwoju fizyki.
Pierwszym uczonym, ktéry wyraZnie nawigzal w swych pracach do
analogii zachodzgcej miedzy czasem i linig, byl Izaak Barrow — nan-
- czyciel Newtona. Czas — pisat — ma wvlko dlugosé, jest taki sam
w swoich wszystkich czesSciach | moina uwazaé, Zze powstaje on przez
dodawanie kolejnych chwil !ub przez plyniecie jednej chwill na ksztalt
linii prostej lub zamknietej®. Te intuicje Newton przejal od swojego
nauczyciela. Wprawdzie zaznmacza we wsiepie do ksiegi | ,,Princi-
piéw”, ze nie zamierza definiowad czasu, gdyz jest on wszystkim
znany, ale poniewaz bardzo cz¢sto zwraca sie uwage na relacje,
w jakich czas znajduje sie wobec przedmiotéw fizyczaych, zmuszony
jest podkreslic: Absolumy, prawdziwy § matematyczny czdas, sam
z siebie i ze swojej w:’asnej natury plynie jednostajme bez wzglgdu na
cokolwiek zewnetrznego i inacze] nazywa sie , trwaniem”". Trwanie,
powtdrzy za Barrowem Newton, podobne jest do nas‘t@ps_lwa liczb,
bez poczatku i korica. Reasumujgc, w mechanice Newtona czas wraz
Z trzema wymiarami przestrzennymi tworzy czasoprzestrzen jej mo-
delem matematyeznym jest czterowyiniarowa przestrzefi Euklidesowa.
Matematyka wskazuje tutaj na wazna wilasnosé; jak w ieorii prze-
strzeni  Euklidesowych wszystkie wspélrzedne sa mniezalene, tak
w mechanice klasyczne] niezalezne sa wspohzedne przesirzenne
i wspélrzedna czasowa. Ujecie lo pozwala absirahowaé od specyficz-
nej wlasnosci czasu, tzn. jego przemijalnosci. Drugg istotng cecha
praw mechaniki klasycznej jest ich determinizm. W jezyku geometrii
réwnaii rézniczkowych wyrazajgcych prawa dynamiki Newlona ozna-
cza to, ze z kazdego punkiu czasoprzestrzeni wychodzi jedna krzywa,
opisujaca zmiane polozenia w czasie (trajekloria); a wiec i przesziosc,
i przysztogé, dla zadanej teraZniejszoscl, sa jednoznacznie zdetermino-
wane. Nie jest to cecha przestrzeni, ale praw rzadzacych zachowa-

*Por. G.J. Whitrow, The Natural Philosophy of Time, Oxford 1980, s. 185-190.
‘1. Newton, Philosophiae Naturalis Principia Mathematica, Cambridge 1972,
ks. I, Scholium do definicji.
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niem obiektéw fizyczaych. Andrzej Pli§, niezyjacy juz krakowski
matematyk, podat przyktad réwnania rézniczkowego, kidre, dla zada-
nych wamnkdéw poczatkowych, ma nieskoficzenie wiele trajektorii
wybiegajacych w przyszlo§€ (wraz z rosnaca wspéirzedng czasowa),
natomiast tyiko jedna trajektoric w przeszios¢ (wraz z malejaca
wspolrzedna czasowa). Przekiadajac to na konkret fizyczny: przed
obiektem stoi nieskoficzone pole mozliwosci, natomiast tylko jedna
przesztosé. Réwnania mechaniki nie maja tej wlasnosci. Dlaczego tak
si¢ dzieje? Proby 0(%p0wiedzi na to pytanie przynosza rézne warianty
zasady antropicznej’.

Statystyczny charakter praw fizyki wspélczesnej

Rozwazania wokoét filozoficznych aspektdw fizyki statystycznej
nalezatoby rozpoczaé od przywolania jej twdrcéw. Prekursorami
fizyki statystycznej byli dwaj uczeni: J. Maxwell i L. Boltzmann. Ich
dziatalnosé naukowa przypada na drugg polowe XIX w., a2 wigc na
czas, kiedy idee atommstyczae nie mialy ekspervmentalnego potwier-
dzenia i stanowily jedynie heurystyczna hipoteze, nawiasem méwigc
bardzo uzyteczna np. W chemii. Dopiero postep nauki w pierwszej
potowie XX w. doprowadzil do doswiadczalnej werylikacji teorii
korpuskularnej. Wéwczas tez udato sie wyznaczyc bezwzgledny mase
atomdw. Ze wrgledu na znikoma mase i niewielki rozmiar atomu
wymagalo to zastosowania zupelnie nowych technik badawczych. By
nieco przyblizy¢ te wielkodci, rozwazmy przykiad podany przez lorda
Kelvina — stynnego angielskiego fizyka. Zaznaczmy wszystkie czasle-
czki znajdujace sie w szklance wody, a nastepnie dokladnie je wy-
mieszajmy z czgsteczkami wszystkich mérz i oceanéw na Ziemi.
Wowezas wkazdej szklance tej mieszaniny znajdziemy okolo stu
zaznaczonych uprzednio czastek. Innymi stowy, liczba czystek
w szklance wody jest 100 razy wigksza, niz liczba szklanek wody na
calej kali ziemskiej. Nawet gdyby$my poznali wszystkie wlasnoSci
oddziahajacych na siebie czastek, nasza wiedza, ze wzgledu na ich
liczbg, okazalaby sie calkowicie nienZyteczna. Prawa mechaniki kla-
sycznej funkcjonowaly znakomicie, gdy trzeba bylo opisa¢ dwa ciala
oddzialujace na siebie sitami centralnymi, natomiast zatamywaly sie
juz przy trzech cialach. Problem trzech cial opieral si¢ prostemn me-
chanicznemu opisowi. Przekonali sie o tym badacze studinjacy ruch

'¥, Zycitiski, Granice racjonalnosel, Warszawa 1993,
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Ksigzyca — trzema cialami byty w tym przypadku Slorice, Ziemia
1 Ksiezyc. Nie jest to wprawdzie uklad izolowany, ale nawet jesli
zaniedba si¢ wplyw innych planet, wymyka si¢ on precyzyjnemu
opisowi matematycznemu. JeSli trzy ciata nastreczaly tyle klopotéw,
to byla uzasadniona obawa, iz przy badaniu ukladéw zawierajacych
duza liczbe czastek mechanika okaze swg calkowita bezradnosé.
Pojawila sie zatem konieczno$é sformutowania nowych pojed i metod
badawczych dostosowanych do opisu tak zlozonych ukladéw. Natu-
ralne wydawaloe si¢ przekonanie, Zze pomocne mogy byé rachunek
prawdopodobiefistwa i statystyka malematyczna.

Pierwszym krokiem na drodze do statystycznego ujecia ukladow
zawierajacych duza liczbe czastek bylo maxwellowskie prawo z za-
kresu kinetycznej tecrii czastek. Po raz pierwszy Maxwell sformuto-
wat je w swoim odczycie wygloszonym w 1859 r. na posiedzenin
Londyiiskiego Towarzystwa Krélewskiego, a pomyslanym jako ilu-
stracja do dynamicznej leorii gazéw. Przedmiot prawa stanowia pred-
kosci czastek gazu, bo wiasnie dla nich szkocki fizyk podatl statysty-
czne rozklady, tzn. znalazl matematyczng formule, kidra wyrazala,
Jjaki procent czastek porusza sie z poszczeglluymi predkosciami.
Rozklad Maxwella stal sie gléwnym obiektem zainteresowai wybitne-
go fizyka austriackiego, profesora Uniwersytetn Wiedefiskiego,
L. Bolizmanna®.

L. Boltzmann urodzit si¢ w 1844 r,, a wicc niemal w tym samym
czasie, kiedy Clausius i Kelvin formufowali II zasade termodynamiki.
Do gléwnych zastug Boltzmanna nalezy zaliczy¢ podanie wyjasnienia
tej zasady na podstawie kinetyczno-molekulamej teorii materii. Aby
doceni¢ jego osiggnigcia, musimy sobie uswiadomic, ze jeszcze na
przetomic XIX i XX w. mozna bylo by¢ uznanym autorytetem
w dziedzinie fizyki, profesorem uniwersyteckim i jednoczesnie prze-
ciwnikiem hipotezy o korpuskulame] budowie materii. Jej gléwny
kontestator — Ernest Mach — nie tylko atakowal atomizm i moleku-
larng teori¢ gazdéw i ciepla, ale negowat caty program badawczy na-
kreslony przez Bolizmanna 1 Maxwella, uznajac go za metafizyczny
wirel w naunce. Argument o metafizycznym charakterze programu
badawczego Boltzmanna 1 Maxwella wywolal burziiwg dyskusje.
Ataki wpltywowej grupy filozoféw nauki skupionych wokét idei pozy-

*W latach 1868-1871 Boltzmann publikuje wiele prac wogdlniajacych rozklad
maxwellowski; por. L. Boltzmann, Lectures on Gas Theory, Betkeley-Los Angeles
1964, 5. 446.
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tywizmu logicznego, koncentrowaly sig na wszystkim, czemu dalo sie
preypisaé przymiotnik ,metafizyczny”. Nie dziwi wiec, ze Boltzmann
stal si¢ obiektem gwallownych atakéw przedstawicieli Kola Wie-
defiskiego. Jego gléwnym adwersarzem, poza E. Machem, byl
E. Zermelo — matemalyk znany przede wszystkim ze swych prac
dotyczacych podstaw arytmetyki i teoril mnogosci. Uczeni ci repre-
zentowali poglad (bylo o zreszta stanowisko calego Kota Wieder-
skiego), ze naukowy status przyshiguje jedynie wielkosciom obserwo-
walnym (makroskopowym) i wobec tego z nauki nalezy wykluczy¢
wazystkie hipotetyczne pojecia, whycznie z pojeciem atomu. Boltz-
mann nie doczckat eksperymentalnego potwierdzenia istnienia ato-
mow, a wiec wynikéow doswiadczenia Millikana. W 1906 1., w osirym
ataku depresji, odebral sobie Zycie. TuZ przed Smiercia zanotowat
slowa, ktére trafnie oddaja sens jego maukowych poszukiwai. Pisal:
Zdaje sobie sprawe, Ze jestem tylko osamotnionq jednostkq usiujgeq
i$é pod prgd aktualnych pogladow’. Wiclu laczy $mieré Bolizmanna
ze sporem, jaki toczyl on z przedstawicielami Kola Wiededskiego.
Natomiast K. Popper vwaza, Ze Boltzmann, broniac sie przed zarzuta-
mi Zwolennikéw Kola Wiedefiskiego, porzucit mocne argumenty
treezwego realisty i popadl w subiektywizm. Jego $miate i pigkne
idee filozoficzne wceale nie poglebily rozumienia natury czasu. Byly
raczej wprowadzonymi ad hoc hipotezami i skutkiem tego cala argu-
mentacja okazata sie blizsza langnage games niz sokratejskim zmaga-
niom ¢ prawde. Popper w tym wiasnie upairuje przyczyn zalamania
nerwowego: Wydaje mi sie, ze z czasem uSwiadomil to sobie (swdjf
subicktywizm), a takze sqdze Ze jego zatamanie oraz samobdjstwo
w 1906 roku moglo z tym mieé¢ co§ wspoinego™. 7. kolei J. Zycifski
za prawdopodobny powdd depresji wiedenskiego fizyka podaje kleske
programu mechanicystycznego w nauce’’. Brzmi to jednak mato
przekonujgco, zwaZzywszy Ze osiagnigcia mechaniki statystycznej —
ktérej prawomocnoesé Boltzmann potwierdzit swoimi wynikami — byly
ogromne. 7 drugiej sirony, lata Swietnosci teorii kwantowej miaty
dopiero nadejsc.

“Cyt. za M. Heller, J. Zycifiski, Wszechiwiat — maszyna czy my$l?, Krakow 1988,
s. 210.

K. Popper, Nieustanne poszukiwania. Autobiografia intelektualna, Krakéw 1997,
s. 220

UM, Heller, J. Zycifiski, dz. cyt., s. 210.
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Termodynamiczna strzalka czasu

Rozwazmy prosty eksperyment myslowy: zalézmy, ze w szczelnie
zamknietym pojemniku znajduja si¢ cztery czasteczki poruszajace sig
w znpetnie losowy sposéb. Pytamy: czy prawdopodobne jest zdarze-
nie, ze wszystkie one znajda sie, np., w lewej poldwce naczynia?
Spoéréd szesnastu mozliwych konfiguracji tylko jedna realizuje nasze
Zdarzenie. Zatem gdyby$my wyswietlali film, przedstawiajacy wszyst-
kie mozliwe konfiguracje, Srednio co 16 klatka pokazywataby czaste-
czki skupione w lewej polowie naczynia. F. Reiff — autor podrecznika
fizyki statystycznej berkeleyowskiego kursu fizyki — rozwaza analogi-
czny eksperyment z 80 czasteczkami'?. Okazuje sie, ze gdyby$my
wyswietlali milion klatek filmu na sekunde, to na sytuacje, kiedy
wszystkie czasteczki skupia sig w lewej poldéwce naczynia, musieli-
byimy czeka¢ znacznie dluzej, niz wynosi wiek Wszech§wiata.
W prakiyce zatem takie zdarzenie jest niemozliwe — bez obawy mo-
zemy przyjaé, ze jego prawdopodobieristwo wynosi zero. Wraz ze
wzrostem  czasu, uklad bedzie fluktuowal wokét stanu réwnowagi —
w prawej 1 lewej potowie naczynia bedzie si¢ znajdowaé, w przybli-
zeniw, jednakowa liczba czgsteczek. Jesli wiec na poczatkn wszystkie
czasteczki skupione byly w lewe] polowie pojemnika, bedziemy miec
do czynienia z procesem nieodwracalnym.

Z codziennego doswiadczenia znamy wiele przykladéw procesdw
nicodwracalnych: filizanki spadajg ze stoba i rozbijaja sic na kawatki,
lokomotywy jada po torach, a nastepnie z nich wypadaja. Nigdy na
odwrot! Na t¢ wlasnosé wskazuje sama definicja procesu nieodwra-
calnego — proces nazywamy mnicodwracalnym woéwcezas, gdy przy
odwrdceniu biegn czasn przebicgatby on w sposéb nie obscrwowany
w przyrodzie. Zatem gdybys$my nakrecili film, a nastgpnic wy§wictlili
go ,od tyln”, otrzymaliby$my obraz sprzeczny z tym, cZego Uczy nas
doswiadczenie. Zauwazmy, ze wszystkie zjawiska analizowane przez
mechanike klasyczng, 10 procesy odwracalne. Film przedstawiajacy
ruchoma kule bilardows ogladany ,,0d tytu”, to po prostu obraz ruchu
kuli w przeciwnym kierunku. W jezyku matematycznego przyrodo-
znawstwa te wlasnos¢ wyraza zasada czasowe] symetrii praw mecha-
niki klasycznej. Istnienic procesdw nicodwracalnych to fakt. Trudno
uwierzy¢, ze moze on po dzi$ dzien nastrecza¢ fizykom jakichkolwiek

2E. Reiff, Fizyka statystyczna, Warszawa 1973,
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trudnosci. Mimo swojej powszechnosci procesy nieodwracalne skry-
waja w sobic wiele tajemnic. Odpowiedzia, jaka najczesciej styszymy,
kiedy pytamy, dlaczego rozbite kawatki nie skiadaja si¢ w calodé,
a wykolejone lokomotywy nie wracaja na tory, jest: Byloby to sprze-
czne z I zasada termodynamiki! Co méwi II zasada fermodynamiki?
W populamej formie brzmi ona: Uklad zamkniety osigga zawsze ten
stan koncowy, kidry moze by€ zrealizowany na najwicksza liczbe
sposobow. Jak w naszym przykladzie z czasteczkami w pojemniku;
uporzadkowany stan (czasteczki skupione w lewej polowie naczynia)
przechodzi w stan nieuporzadkowany (czasteczki wypehiaja cale
naczynic). S. Hawking w swej glosnej ,Krotkiej historii czasu™ pisze,
z¢ zasada ta przypomina prawo Muphy’ego: Jesli co$ moze p6jsc zle,
to na pewno pdjdzie'.

Tak wiec okreélenie kierunku czasu w procesach nieodwracalnych
nie przedstawia zadnych trudnodci. Przesziosé jest syiwacja mniej
prawdopodobng, przyszios¢ z kolei — bardziej prawdopedobna. Pro-
wadzi to do zjawiska nazwanego termodynamiczng strzatka czasu,
4 wiec do zaleZznodci uplywu czasv od kierunku przebiegu procesdw
termodynamicznych., Poza termodynamiczna filozofowie wyrdzniaja
psychologiczng i kosmologiczna strzatke czasu. Maja one zwiazek
z naszym subiektywnym poczuciem uplywn czasu {psychologiczna)
oraz z rozszerzaniem sie Wszechdwiata (kosmologiczna strzatka cea-
su). Nierozstrzygniete pozostaje pytanie: dlaczego wszysikie strzatki
wskazujg ten sam kierunek i czemu w ogéle istmieje dobrze okreslona
strzatka crasu?

W 1872 r. L. Boltzmann publikuje swoja najwazniejsza prace za-
wierajaca dow6d H-twierdzenmia. W pracy wykazuje, Ze tylko boltz-
mannowsko-maxwellowski rozklad czasteczek gazu spelnia warunki
rownowagi statystyczne. Jego uzasadnienie, sugestywne 1 infuicyjnie
zrozumiale, odwoluje sie do fizycznej prawidtowosci mdwiacej, Ze
bezladne stany gazu w pojemniku sa bardziej prawdopodobne
(w naszym przykladzie czasteczki w calym pojemmniku) niz stany
uporzadkowane (czasteczki w lewe] polowie pojemnika). W trakcie
dowodu Boltzmann konstruuje [unkcje H' (stad H-twierdzenie)
i uzasadnia, ze jej wielko$¢ musi zmieniaé sig w czasie monotonicz-
nie (najogdlniej: musi malec). Na koniec zauwaza, ze z doktadnescig

*S. Hawking, Krotka historia czasu, Warszawa 1990, s. 136,
“Funkcja H definiowana jesl jako §redni logarytm funkcji rozktadu.
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do ujemnej stalej funkcja H jest réwna entropii®®. Nastepnie interpre-
je swoje H-twierdzenie jako teoretyczne uzasadnienie istnienia
proceséw nieodwracalnych, a co za tym idzie, potwierdzenie termody-
namicznej sirzatki czasn.

Powracajacy §wiat Henri Poincarégo

H-twierdzenie Boltzmanna nie przeszlo bez echa. Ten na pierwszy
rzat oka naturalny wynik wywotat skrajne reakcje fizykéw: od uzna-
nia i podziwu, po protesty i zastrzezenia. Chcieliby$§my na wybranych
preykladach przyjrzed sie keytycznym argumentom {wyborn dokona-
my w sposéb jawnie stronniczy i wybidrezy), ktére przyczynity si¢ do
radykalizacji stanowiska Bollzmanna w kwestil jednokierunkowego
uptywu czasu i w konsekwencji doprowadzity do tego, co K. Popper
nazywa wielkq tragediq tworcy fizyki statystycznej, a mianowicie —
jego subiektywizmu'®,

W 1876 r. 1. Loschmidt sformmtowal przeciwko H-twierdzenin
zarzut, znany od tej pory jako paradoks odwracalno$ei (Umkehrein-
wald): stan ciala opisany jest w pelnl wspdhrzednymi i predkosciami
jego czasteczek, wystarczy zatem, twierdzil, odwrécié predkosei na
przeciwne, a cialo przejdzie przez wszystkie kolejne stany w odwrot-
nym kierunku. Spowoduje to nieuchronnie zmniejszenie entropii
{(wbrew H-twierdzeniu). Boltzmann, znany z ostrego i polenticznego
temperamentu, mial wéwczas odpowiedzieé: Wiec idZcie je odwrdcid.
Blad w powyZszej argumentacji wynika z niezroznmienia praw ra-
chunku prawdopodobiefistwa. Nawiasern mowiac, W owym czasie
teoria prawdopodobiefistwa byla blizsza szluce niz precyzyjnej dys-
cyplinie naukowe] — formalizacja rachunku prawdopodobicnistwa
dokonata sig juz po $mierci Boltzmanna. Z rozumowai probabilisty-
cznych wynika, Ze stan ciala uzyskany z jego naturalnego stanu przez:
odwrécenie predkosci wszystkich czastek, jest nieprawdopodobny —
na jego fizyczna realizacje musielibySmy czekaé wielokrotnie diuzej,
niz wynosi wiek Wszech§wiata. Zatem odwrocenie wszystkich pred-
kosci, to syluacja czysto hipotetyczaa, powiedzielibySmy, zupetnie nie
fizyczna.

“Pojecie entropii, a wiee miary uperzadkowania badZ nicuporzadkowania, pojawia
sig juz w Clausiusa 1 Kelvina w ich sformufowanin II zasady termodynamicz-
nej: W procesach zachodzacych w uktadach izolowanych entropia migdy nie maleje.
Jednak dopicro Boltzmann nadaje entropii §cisty, malematyczng postaé.

YK. Popper, dz. cyt., 5. 217-226.
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Niemal natychmiasi Loschmidt wysunat przeciwko H-twierdzeniu
drugi zarzut. Tym razem jego obickcje dotyczyly nieodwracalnego
charakieru wyniku Boltzmanna, wyprowadzonego, badZ co bad?,
na podstawie odwracalnych praw mechaniki klasyczaej. Zarzut ten
$wiadczy o kompletnej ignorancji aufora; przy dowodzie prawa
wzrostu entropii Boltzmann korzystal nie tylko z praw mechaniki
klasycznej, lecz réwniez z rozwazafi statystycznych. Bardzo istoing
rolg odegralo wyrazenie liczba zderzeri migdzyczasteczkowych —
stynna calka zderzesi — majace charakter czysto probabilistyczny.
Nieodwracalnosé jest przemycona wraz z rozwazaniami statystyczny-
mi. Udzielajac odpowiedzi Loschmidtowi, Boltzmann zwrécit uwage
na te whasnie aspekty.

Dopetnieniem zarzuiéw kontestujacych prawomocno$¢ wnioskow
wyprowadzanych z prac wiedenskiego fizyka byla argumentacja
E. Zermelo. Jej Zr6del szukac nalezy w wynikach francuskiego mate-
matyka H. Poincarégo, szczegdlnie w jega twierdzeniu o powracanin
z 1899 r. Fizyczna interpretacja tego wyniku mdwi, Zze jezeli w pew-
nej chwili poczatkowej system znajdowal sie w ustalonym stanie, 1o
w przysztosci powrdei do tego stanu. Dlatego Zermelo argumentowat:
system po jakim$ czasie pojawi sie znowu w formie zblizonej do
pierwotnej, a wiec kaZda czasteczka znajdzie sic w punkcic wyjscia
1 w dodatko jej wektor predkesci bedzie taki sam, jak na poczatku.
Innymi slowy, system powrdci do sytuacji wyjsciowe]j, co z kolei
przeczy tezie twierdzenia Boltzmanna mdwigcej, Ze uporzadkowanie
musi zmale¢ wraz z uptywem czasu.

Clue catej argumentacji, jak si¢ mozemy domysli¢, thwi w sform-
lowaniu ,,po jakims czasie”. Istnienie interwalu czasowego, po ktérym
czgsteczki ma powrdt zajma swoje poczqtkowe potoZenia, stanowi
czysto matcmatywny wniosek, nie za§ prawidlowosdé fizyczna.
W pracy Ehrenfestéw!'’ mozna znalezé rachunkowe argumenty po-
twierdzajace teze, ze powrdt do punktu wyjscia, to tylko tecretyczna
spekualacia.

Interesujace wydaje 515_:, e w odpow;edn na zarzut Zermelo, Boltz-
mann radykalizuje swoje poglady na istote czasu. Sledzac cwolucje
jego zapatrywafi, bez trudu dostrzezemy zmiang. Czas obiektywnie
nie ma kierunku i tym samym $wiat jest calkowicie symetryczny na
kierunki jego uptywu. Caly Wszech§wiat przypoinina system w stanie

"P., T. Ehrenfest, Uber zwei bekannte Einwdnde gegen das Boltzmannsche
H-Tkeoree, , Physikalische Zeitschrift” nr 8/1907, s. 311-314.
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termicznej réwnowagi, a wiec ukiad maksymalnie nicuporzadkowany.
W takim ukladzie wystepuja jednak fluktuacje nieporzadky, tzn. ob-
szary w czasie i pizestrzeni o0 wzglednym uporzadkowaniu (niskiej
entropii). Obszary t¢ nazywamy za Boltzmannem dolinami entropii,
w odréznieniu od obszaréw o totalnym nieporzadke (wysokiej entro-
pii} nazwanymi gorami entropii. Dalej, Boltzmann arbitralnie przyj-
muje, 7e Swiadome Zycie moZe zaistnie¢ poza gérami i dolinami
entropii, czyli na obszarach, gdzie rosnie entropia. Doswiadczenie
uplywajacej wspélrzednej czasowej (strzatka czasu) jawi si¢ jako
konsekwencja zmiany entropii — narasta w nas §wiadomo$é czasu,
w miar¢ jak wokél przyrasta entropia. Zauwazmy, Ze wobec takiej
interpretacji strzatki czasn, Il zasada termodynamiki przybier postaé
tautologii: uporzadkowanie maleje wraz z uptywem czasu, bo §wiado-
mos¢ uptywu czasu powodowana jest zmniejszajacym si¢ porzadkiem.

Czy Boltzmann popadt w subiektywizm? Polaczenie subiektywnej
strzalki czasu z rosnaca entropia nie neguje obiektywnego istnienia
czasu. Wydaje si¢ wiec, Ze wnioski, jakie Popper wyciaga z tej inter-
pretacji, sa zbyt daleko idgce.

Bolizmannowskie objasnienie II zasady termodynamiki nie wywo-
falo entuzjazmu w srodowisku fizykow; rozwiazanic problemu przez
jego amputacje (czy raczej przeniesienie na grunt filozofii), to Zadne
rozwigzanie. W dodatku problemu waznego dla naszej egzysiencji, bo
jak pisal w jednym ze swych wierszy J. Szuber, kazdy z nas nosi
w sobie przekonanie, iz nawet drobina czasu ma wymiar ostateczny.

TOMASZ SZAREK, ur. 1968, matematyk, pracownik Instytutu Matematyki
PAN, stypendysta Unii Europejskiej w Uniwersytecie L’Aquila (Wlochy).
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Maria Magdalena w literaturze

Postaé Marii Magdaleny zaznaczyla swa obecnos¢ w literaturze
szczegblnie w okresie baroku 1 Mlodej Polski. W czasach wspdlczes-
nych osoba lej swigle] nie nalezy do zbyt czgsto eksponowanych.
Motyw Marii Magdaleny pojawia si¢ w poezji na zasadzie — co jest
wlasciwe dla tego rodzajnt wypowiedzi — aluzji, metafory zwiazanej
z grzesznoscia, nawrdceniem, swigtoscia... Stosunkowo czgsto, przy
pelniejszym jej pojawieniu si¢, ujmowana jest aspektowo, jako grze-
sznica (kobieta upadia) lub juz nawrdcona - $wieta. Ten drugi biegun
jej zycia przewaza w dhozszych wiworach.

Maria Magdalenz w poezji

W wierszn STANISEAWA GROCHOWIAKA zatylutowanym ,,Magdale-
na” (z tomu ,,Bilard”) ta posta¢ zostala przedstawiona po dokonanym
juz w jej zycin przetomie. Wiersz — bedacy lityczng wypowiedzia
Marii Magdaleny — zaczyna sie slowami: Przyszedf ten, kiory mnie
skruszyl Jego stuzebnicq | Bede. W siedmiostrofowym utworze obra-
zowany jest w sposab poetycki proces nawracania si¢ Marii. Pojawia-
jacymi sie osobami sa: Zolmierz Dowddczego Praka, matka, ktora
uczyta nas tych diwigkow milosnych | Przez diugie wieczory zaplata-
nig warkoczy, oraz obecny w e, a pod koniec liryku bezposrednio
Wiasciciel rzemyka, ten, ktory skruszvi i krzyz nczynit chwalebnym.
Magdalena Grochowiaka, wpatmjac sic oczyma wiary w Pana, przyj-
mmie clerpienie — Na krzyiu go swoim rozepne - i godzi sie na {rzy-
manie umarfege 1w soble umieranie. Wiersz koficzy sie urwang
w polowie strofka:

Z nargczem umartego na kolanach,
Obgryzajqca kosmyk wilasnych wloséw,
To mowig...

O wicle bogatsze ujecie Marii Magdaleny zznajdujemy w poezji
KAZIMIERY ILEAKOWICZOWNY, Jej posta¢ zostala ukazana w wier-
szach: ,Magdalena” (z tomu ,Portrety imion™), ,,Maria I Marta”
(,,Stowik litewski”), ,,Magdalena” (, Popiot i perty”) oraz — najpelniej
w ,,Rozmowie ze Swigta Magdalena” (,,.Z gle¢bi serca”). W liryce Hla-



102 Tadeusz P. Polanowski

kowiczéwny, przywolujacej postaci wielu $wietych, osobowosd
Sw. Magdaleny jest szczegdlnie wazna dla Swiata tej poetki — rozpie-
tego, w barokowy iscie sposdb, miedzy biegunami jasniejgcego dobra
i pojawiajacego si¢ tez, w ciemnej tonacji ujmowanego, zta.

Postaé Magdaleny w przywolanych wierszach IMakowiczéwny
ukazana zostala zgodnic z jej biblijnym obrazem. Jest ona t3, kidra
przeszia przez jawnogrzesznictwo (,Magdalena™), ktéra ...szczescie
umiata zdoby¢ sity, [ @ mitos¢, kidra truje, i zar, co kaleczy, | nositam
w chorym sercu na kszialt wielu mieczy (,,Mara i Mazta”). Jes! takze
ta $liczng kobieta, ktora szczotkuje wiosy dziewczynce i Jest smuina,
niedawno plaketa, gdyz wiézby Gosposi co do jej bliskiege s3 niepo-
mysine i koificza si¢ stwierdzeniem: Nieszczesna z ciebie kobieta
{,,Magdalena”).

Znacznie szczegdtowsze obrazowanie, zlaczone z ta postacia, przy-
nosi udramatyzowany liryk IMakowiczdwny — ,Rozmowa ze swigta
Magdalena”. W tym siedmiozwrctkowym wierszu o niespokojuoej,
Zzréznicowanej strukturze metrycznej, przedstawiona zostala rozmowa
z Mania Magdaleng. Na pytanie: O swigta Magdaleno, / jakq zdobylas
ceng | zbawienie? bohaterka odpowiada: Milosé we mmnie gorzala /
pozoga we mnie stargata | urode, kosztowne odzienie. Rozmowa ta
w kolejnych strofach toczy si¢ dalej, dramatyzuje i uszczegdtawia —
njawnia otchlaf juz przezwyciczonego przez Magdaleng zta i cierpie-
nia:

Bytam jak zar wiekuisty

gorejacy wirod wezowiska,

 pelzal po mnie gad nieczysty

z §ling u pyska...

Waz za wezem sie palit { gingl bez sladu. ..

...Nie czudam... nie wiem... Kwitng posréd Chrystusowego sadu.

Na t¢ wypowiedZ podmiot reaguje przedstawieniem swej sytuacji —
zanurzenia w zhu i grzechu — podobnej do sytuacji Magdaleny sprzed
nawrGeenia — i konczy wypowiedZ wersetem: O Swieta Magdaleno,
przysziam do ciebie po rade. Magdalena teraz ujawnia swa niepamicé
dotyczaca poprzedniego okresu zycia, m.in. mowi: Nie wiem, nie
pamigtam... [ {...) Nie doswiadczylam, nie walczylam, nie wiem co
pokusa / ...Stoje u st3p Chrystusa...

Gpowiesci o Magdalenie grzesznicy

W uiworach literackich nie wszystkie ujecia Marii Magdaleny sa
zgodne 2z przekazem Ewangelii. Dla przykladu zasygnalizuje bardzo
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daleko idaca interpretacje w kierunku niewlasciwego ukazania postaci
tej swiete). JOSE SARAMAGO — portugalski lewicowy pisarz, noblista —
w powiesci ,,Ewangelia wedlug Jezusa Chrystusa” Mari¢ Magdalene
uczynit kochanka Jezusa. Dodawszy do tego jeszcze przedstawienie
Boga w obrazie satrapy, ktéry w sposéb bezwzgledny Zada od Syna
§mierci, aby utrwali¢ swa wladzg nad $wiatem, oraz ukazanie Jezusa
wchodzacego w dorosle zycie w towarzystwie Szatana — zrozumiale
staje sie, jak jest to przygnebiajgca lekmira. Powies¢ ta, artystyczne
zresziy fiasko, wzbudzila wielkie kontrowersje w Portugalii i stala sie
rzeczywistym powodem emigracji pisarza®.

Ciekaws i zasadniczo niesprzeczna z duchem Ewangelii interpreta-
cje osoby §w. Magdaleny data amerykanska pisatka ELLEN GUNDER-
SON TRAYLOR w thimaczone] na jezyk polski powicsci ,,Maria Mag-
dalena” (1993). Marie w tej powiesci poznajemy jako dziewigciolet-
nia piekng dziewczynke, mieszkanke portowego miasta Magdala,
ktora opiekuje sig znacznie mlodszym rodzenstwem, bliZniakami
Tamary i Tobiaszem. Jest opickunka wesola, troskliwa, o duzej wraz-
liwosci religijnej; jej ojoiec, Michal, z zawodu rybak, pijac po Smierci
Zomy, OpUSZCZa Sig W pracy.

Na mioda Mari¢ spadaja trudno$ci zwiazane z prowadzemiem
domu. I chociaz, mimo narastajacego ubdsiwa, dobrze sig z nich
wywiazuje, to nie moZe uniknaé nieszczescia. Ojciec Michat — nad-
uzywajacy alkoholu, bedac w skrajnej nedzy i psychicznym zatama-
niu — decyduje si¢ sprzedaé swa dwunastoletnia cérke. Wielokrotnie
zgwalcona Marna dostaje sig wlascicielowi gospody w Magdali. Tam
przechodzi rzeczywisty gehenne, jest bita, glodzona, zamykana
w ciemni. Fizyczne i psychiczne tortury sprawiaja, ze osobowosé
dziewczecej Marii stopniowo lamie sie. Nie odczuwa juz uptywn
czasu, zapomina, kim byla i przyjmuje narzucony jej osobowosé
sprzataczki, poZniej damy do towarzystwa i wreszcie — prostytutki
Rachab.

I choé Rachab, dzieki swej urodzie i wyniesione] z domu wrazli-
woscl, ma wéréd ,dam” — waktowanych surowo 1 bezwzglednie —
pozycje uprzywilejowans, to raz po raz odzywaja sic w jej sercu,
themione przez otoczenie, watpliwosci. Promien Swiatta pada na jej
zycie, kiedy jeden z ,odwiedzajgcych” opowiada o Janie Chrzeicielu.
Swiatlem staja si¢ docierajace do niej echa nauczania Jezusa i fakt
bezposredniego ustyszenia oraz zobaczenia Mistrza. Rachab zapamig-
tala utkwione w niej fagodne, pelne dobroci i cierpienia wejrzenie:

'Por. 1. Brzozowski, Nobel dia Portugalii, ,Fygodnik Fowszechny” nr 42/1598.
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Jego niebieskie oczy przeniknely jq na wskros. Czula sie tak, jakby
stanefa przed nim bardziej odslontera, niz gdyby bvla naga. Ale to
spojizenie nie miato w sobie nic zmystowego. Siggalo w serce. Skiero-
wane bylo nie na jej ciato, tvlko na ducha. A ona siala skamieniaiu,
przeszyvta niektamanym wspétczuciem tych oczu (s. 64).

W stosunku do ofoczenia u Rachab, bohaterki powiedci E.G. Tray-
for, pojawiaja sic i nasilaja nieposhiszenistwa [ bunty, pretensje 1 wy-
buchy zloSci. Wewngtrz niej trwa pizynoszaca cierpienie waika
dwaoch osobowosct: Wiele razy w ciqgu ubieglych miesigey wydawalo
sle, Ze czarty chcq Ja zabié. (...) Skazana na Zycie w clerpieniu, na
umieranie bez $mierci, wyszukiwaln najciemniejsze kqty, zeby 2yé,
czyli umierad (s. 12'6) Stopniowo u Rachab wraca pamieé dawnej
Marii, wZrasta poczucie zagrozenia, pojawiaja sie leki 1 obsesyjoe
samobdjcze mysli, nasila sie stan depresji. Z tej walki, kitdra taczy sig
Z nocnymi napasciarni demonéw i z nowymi prze§ladowaniami Ezry,
Maria, ocierajac sig o obled, wychodzi zwyciesko.

Przypomina sobie swa dziecieca przeszio$¢ w domu rodzicéw,
wspominajac tez nie tak zdawkowa mitos¢ jej stalego klienta, Judy
7z todu Dawida, odzyskuje cze$¢ wyzszych uczué. Nadchodzi wreszcie
moment, 2 z pomoca swej dawnej kolezapki, Zuzanny, ucieka
z gospody. Zostaje tez przez Zuzanng i Tobiasza, jako szalona 1 wy-
raZuie opetana, doprowadzona do Jezusa z Nazaretu. Pelen dobroci
Nauczyciel z mocg rozkazuje: Wyjdicie z nigj, synowie zarrgcenia!
I wtedy: Szalona w drgawkach upadia na ziemie. Ale po pierwszych
najgwattowniejszych bélach i szeSciu nastgpujgeych miarowo skur-
czach byla juz woina (s. 133).

Po uzdrowieniu Maria zamieszkuje w domu Zuzanny, cfrki fary-
zeusza Szymona. Na uczcie wyprawionej przez tegoz faryzeusza —
namaszcza Jezusa. Tu pada tez zdanie bliskie temu z Ewangelii:
Przeto powiadam ci, odpuszczajg jej si¢ grzechy, chociaz ma ich
wiele. Albowiem bardzo umifowala (s. 167},

Maria, bobaterka powicdci E.G. Traylor, pragnie pdjséé za Jezusem,
zostaje przyjeta do gronma uczniéw. Shichajac nauczania Mistrza,
kochajgc Jezusa mitoscig niepodobng do Zadnego ze znanych jej
uczud, wzrasta w dobroci, przypominajac sobie na nowe swa przesz-
to$¢ — dokonuje dalszego oczyszczenia serca. Gdy dochodzi do pelni
duchowych sil, zostaje przez Chrystusa zachecona do wypetnienia
Jego przykazasi (s. 200). Maria wraca w pamigci do swej przesziosci,
ZImaga sie z nia; przypomina si¢ jej gospoda, okrutny Ezra, jego Zona
Hanna, kolezanki Jezebel, Debora... PdZniej widzimy ja przy grobie
i w czasic pierwszego po zmartwychwstaniu spotkania z Panem,
kiedy ustyszy slowa: Afe idZ do moich braci...
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Powiesé ,Maria Magdalena” E.G. Traylor koficzy si¢ scenas,
w ktdére] Maria ze swoim rodzenistwem, Tobiaszem i Tamara, odnaj-
duje zyjacego w szalasie, w skrajnej nedzy, ojca. Maria, uwolniona
od nienawisci do rodzica, jest nagladowczynia Mistrza — przebacza
ojcu i przygarniajac go do siebie, wypowiada zdanie: ldziemy do
donu (s. 217).

Powies¢ ta, przy luZnym i niesprzecznym z Ewangeliami powigza-
niu bohaterki z osoba Swietej, charakteryzuje sie psychologicznym
pogigbieniem rysunku postaci. Wydarzenia sa bezposrednio zwiazane
Zz Maria Magdaleng, ona w nich uczestniczy, ksztaltuje, i one tez
rzucajg na nig dodatkowe swiatlo, To autorskie skupienie na giowne;
postaci procentuje klarownoscig 1 zwigzloscia akcji. Dodawszy do
tego potoczystosc trzecioosobowe] narracji i whasciwe niemal sensa- -
cyjnej powiesci dozowanie momentéw napiecia, widaé gldwne dla
czytelnika walory lego utworn,

Z powiescia Ellen G. Traylor nie moze pod tym wzgledem réwnac
si¢ prozatorski utw6r JANA DOBRACZYNSKIEGO - zatytulowany ,,Mag-
dalena” (1988). Ta powiesc jest slabsza takZe od jego kunsztownych
narracyjnie, cieszacych sie czytelniczym zainteresowaniem ,Listow
Nikodema”. W , Magdalenie” Dobraczyfiski usiluje uprawdopo-
dobni¢ gléwng postaé tylez psychologicznie, ile historycznie. To
antorskie rozdwojenie, a by¢ moze polozenie wigkszego nacisku na
historyczne umotywowarnie, sprawia, Zze rysunek bohaterki zbytnio nie
przekomuje i nie wywiera tak mocnego wrazenia, jak w sygnalizowa-
nej wezeéniej powiesci.

Maria w utworze Dobraczyiiskiego ma rodzefistwo, Marte 1 Laza-
rza. Mieszkaja w Betanii, ona za$§ urodzila sie w portowym miescie
Magdali — dlatego: Magdalena. Poznajemy ja jake niewolnice Zyjacy
w przepychu, pierwsza kochanke patrycjusza z Pompei, Rzymianina,
kidry ze swojg wojskowa Swila — plynac statkiem po morzu - wraca
do cesarstwa. Z dalszej narracji dowiadujemy sig o przeszlosci boha-
terki. Maria Magdalena, Zyjac w Izraelu, poslubila z obowiazku Szy-
mona. Jako mloda Zona nie zaznala milosci, bo maz, zaaferowany
przede wszystkim walka z okupantem, zdradzat ja i traktowal niemnal
jak niewolnice. Kiedy Szymon polegt w walce z Rzymianami, pigkna
Maria, odratowana od samobdjstwa, zostala wbrew sobie kochanka
zniewiescialego, ale czulego Lucjusza.

Miody trybun zabiera swa wojenna branke do Italil. Jaki§ czas
przebywa w Rzymie, a p6Zniej z zong i wyzwolona juz niewolnica
osiada w Pompejach. Tam Magdalena — traktowana przez Lucjusza
z czutoscia, zabierana do teatru — poznaje pogafiskie Zycie petne
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przepychu i wyuzdania. Tg egzystencje dobrze charakteryzuje wypo-
wied? jednej z postaci: Kobiety nie potrafiq rodzi¢, a mezczvini woly
chlopcow niz dziewczeta... Zawsze powtarzam, Ze zbliza sie jakis
koniec (s. 31).

Koniec Rzymu, jak wiemy, na razie nie nastepuje; jednak areszio-
wany zostaje Lucjusz, Magdalena bgdac w ciazy, pozostaje sama, pod
presja érodowiska pozbywa sie plodu, bierze tez ndzial w koiiczacych
si¢ orgig misteriach ku czci Bachusa. Przechodzi inicjacje, zostaje
przyjeta do sekty Melity, a stajac si¢ kaplanka, wystepuje m.in,
w Marsylii. Docieraja do niej wieSci o krajn, rodzinie, o proroku
Janie Chrzcicielu i nauczanin wigkszego od niego Nauczyciela...
Nadal brnie w Zycie rozwiazle, Wchodzae do kolejnej sekty, kidrej
patronem byt Dionizos, przechodzi zndéw obowiazujace wiajemmnicze-
nia — m.in. zmuszona jest wyrzec si¢ mifosiernego Jahwe i zaprzedad
siedmin mgciwym demonom.

Jej sytuacja zmienia si¢ na lepsze, kiedy poznaje Izraelite, handla-
rza w cesarstwie, Dysmasa. Z nim ucieka. do Aleksandrii, a bojac sie
zemsty sekty — dalej, do Jerozolimy. Po drodze styka si¢ z nauks
Proroka-Mesjasza. W Jerozolimie, na skutek prowokacji jednego
z faryzeuszy, zostaje jako cudzotoznica doprowadzona do Nauczycie-
la. T nastepuje znana z Ewangelii scena, w ktérej Jezus pisze na
piasku, przebacza i uzdrawia:

— Wiec nie osqdzili cie i nie potepili?

Ta tagednosé sprawila, Ze podniosta glowe. Zobaczyla pochylong
nad sobq mwarz peing zrozumienia, litosci i dobroci. Nie pamictata
wzroku ojca, kidry umart, gdy bvia malym dzieckiem, ale czuia, ze tak
patrzec poirafi tylko ojciec. Jego oczy siegaly w glgb. Piekly i goily.
Byly jak plomienie, ktére wypalajg rang i przyvwracajg zdrowie.

— Nie, Rabbi — powiedziala — nie potepili...

—Ja tei cie nie potepie. — Zdigt z ramion plaszcz | okryf nim jej
pokrwawione clalo. — Wracej do domu, do domu ojca...

Wybuchneta sirasznym thaniem (s. 73).

Dalszym leczeniem duszy i normowaniem Zycia Magdaleny zaj-
muje si¢ matka Jezusa, Maryja. Ona pomaga jej w przezwyciezenin
barier i wrécenin do rodzefistwa w Betanii. Uzdrowiona Magdalena
zostaje uczennica Chrystusa, widzi wskizeszenie Lazarza, jest obecna
przy mece i zmartwychwstaniu. Wraz z rozproszeniem si¢ apostolow
takze Magdalena opuszcza Jerozelime i udaje si¢ do Cezarei, nastep-
nie — Pompejéw, gdzie odnajduje tredowatego Lucjusza. Opickuje sig
nim i doprowadza do jego nawrécenia. Po $mierci jej bylego pana
Magdalene widzimy w Rzymie, tam spotyka si¢ z apostotem Piotrem.
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On odsyla ja do Pawla z Tarsu; z nim ewangelizuje w Ostii i dwa
lata w Hiszpanii, Znéw jest w Rzymie, z apostolem fukaszem udaje
si¢ do Marsylii, cierpi przesladowanie ze strony dawnego przywddcy
sekty, Melity. Wreszcie spotyka si¢ ze starym juz Poncjuszem Pila-
tem, opiekuje sig nim i wyjezdza do Pompejéw. Tam, zasypana lawa
7z Wezuwiusza, umiera wraz Z nawréconym na chrzedcijafistwo Pon-
cjuszem. Wpatrzona w niebo, idzie na sporkanie z Panem:

Zawolala ostatkiem sik:

— Maran atha!

Powtarzala to wezwanie ze zduszonego gardla, az wreszcie
w mroku zapalit sig blask 1 zobaczyta Tego, ktdrego tak bardzo prag-
neta ujrzed (s. 190).

Ze znanych mi wspélczesnych utworéw o Magdalenie omdéwienia
wymaga jeszcze szkic powieSciowy ks, MIECZYSEAWA MALINSKIEGO
.Maria Magdalena” (w zbiorze: ,Swiadkowie Jezusa”, 1996). Autor
tej opowiesci kwesli¢ jednej czy dwu Marii rozstrzyga podobnic jak
Dobraczyfiski. Maria Maliniskiego, tracgc rodzicéw i bedac miodsza
od tazarza i Marty, wychowuje sie w pewnym przepychu 1 poza
dotychezasowg kontrolg. Wchodzi szybko w Zycie $wiatowe { w pew-
nym momencie decyduje sie, jak syn marmotrawny, na zabranie swo-
jej czesci ojecowizny. Kupuje dom w Magdali iczyni go domem
otwartym. Ma takze mieszkanie w Jerozolimie. Tam zoslaje przez
Zawistnego jej faryzeusza sprowokowana i jako jawnogrzesznica
doprowadzona do Jezusa.

Scena ulaskawienia Magdaleny przebiega zgodnie z ewangelijnym
opisem. Wierno$¢é Ewangelii jest posunigta az do cytowania catych
fraz, m.in.: Nike cie nie potepil.. itp. Podobnie opisane jest wydarze-
nic zwigzane z wylaniem przez Magdalene na glowe i nogi Chrystsa
~drogocennego olejku na przyjecin u Szymona faryzensza. Nawrécona
Maria Magdalena staje si¢ uczennica Jezusa. Jest takZze bohaterka
innej, znanej z Ewangelii sceny, w ktérej Marta zwraca sie do Nan-
czyciela: Panie, czv cie fo nie obchodzi, a Maria w tym czasie siedzi
u stép Chrystusa...

Maria Magdalena z opowiegci ks. Malifiskiego jest bezpo$rednim
$wiadkiem jeszcze innych scen z nauczania Mesjasza. Towarzyszy
Mu z Maryjg i innymi niewiastami w czasie meki i spotyka Jezusa po
zmartwychwstaniu. W czasie lekiury tego utworu odnosi sic wraZenie,
iz tekst ks. Malinskiego jest zbeletryzowana i poszerzong opowiescia
wydarzerl ewangelijnych. Maria Magdalena nie ma tej wyrazistosci
psychologicznego rysunku, co w powiesci amerykainiskiej pisarki, nie
ma tez tak bogato zarysowanego tta historycznych wydarzen, jak
w powiesci Dobraczyfiskiego.
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W opowiesci Malifiskiego wiernos$¢ ewangelijnym faktom, potoczy-
sto$¢ narracji, skeStowoSE opisu okupiona zostala jednakZe pewna
powierzchownoseiy w widzeniu bohaterki. Gdzies po drodze gubi sie
dramatyzm Zzycia Magdaleny, znika glebia psychologiczna decyzji,
niepokéj wyboréw. Przeobrazenia w Marii Magdalenie ks. Malisiskie-
go przebiegaja na powierzchni przezyé — czynia t¢ bohaterke postacia
niemal jednowymiarowa.

* * *

Patrzac na dwie wspdlczesne powiescl o $w. Marii Magdalenie,
w kidrych w tézny zreszta sposob wykorzystany zostal przekaz
Ewangelii, nasuwa si¢ spostrzeZenie o fabularnej atrakeyjnosci icj
postaci. Pisarz otrzymuje pojemny schemat, ktéry moze lepiej lub
gorzej wypelni¢ w zaleznosci od talentn i pomystowosci. Ta postaé
Jest tez figura religijnie wyjatkowo wazna, obrazuje proces nawraca-
nia, przechodzenia od Zycia grzesznego do Swigtego.

Dobraczyiiski w swe] powiesci akcent polozyl na rozbudowie
warstwy zdarzeniowej. Poszedl w kierunku romansu hagiograficzno-
-historycznego o rysach awanturniczych. W ,,Magdalenic” jedne wy-
padki gonia drugie, zmienjajg sie §rodowiska, jeden nardd zastepuje
drugi. Wydarzenia znajdujace swe umotywowanie w Ewangeliach
prowadzone sa nastepnie przez te, ktdre nadbudowane zostaly na
sygnalach zawartych w Dzicjach Apostolskich 1 niektdrych Listach.
Pisarz stworzyl powiesé o rozlegtej panoramie historycznych i kultu-
rowo-religijnych wydarzedi. Ten zgromadzony z pieczolowitoscia
material sils rzeczy przytloczyl i zdominowal postaé bohaterki. Od-
nosi si¢ czasem wraZzenie, ze siworzona zostala jakby po to, by autor
mogt zaprezentowad jeszcze jedno wydarzenie i nowe srodowisko.
Posta¢ Magdaleny wypada wigc w powiesci Dobraczyiiskiego raczej
blado. Nie niesie tego ladunku emocji (katharsis), co osoba Marit
w powiesci amerykanskiej pisarki.

W powiesci Ellen G. Traylor nie dochodzi do tak duzego rozpro-
szenia wydarzeid. Punkt cigZzkosci spoczywa na bohaterce, ona tu jest
wiodqcg 1 — na dobrg sprawe — postacig jedynie skupiajacy na sobic
$wiatto. Ukazana zostaje tez w calej zlozonosci cielesno-duchowo-
-psychicznych uwarunkowaf 1 reakcji. Pod naciskiem zta, ktdre na niag
spada, vlega mu. W nowej sytacji, rzeczywiscie cierpige, usituje
odnaleZé si¢ i jakos zyé. W domu rozkoszy nie jest w pelni soba, jej
0sobowosé, a nawet imie, zostaly zmienione.

Zaréwno w tej oschowosci dziennej damy Rachab, jak i w otocze-
niu gospody pozostaja szczeliny i przez nie wpada s$wiatlo. Do daw-



Maria Magdalena w literaturze 109

nej Marii docieraja sygnaly innego, wcezedniejszego sposobu Zycia.
Bog, dopuszezajac na Marie atak tak wielkiego zia, réwnoczesnie
w lej beznadziejnej sytuacji nie pozostawia jej. Do Rachab dochodzg
wiadomosel o Janie Chrzcicieln, jeden z jej statych, zamoznych
i lnbianych klientéw pochodzi z rodu Dawida. Ten fakt, miedzy inny-
mi, kaze jej skierowaé uwage na Boga i zobaczonego péinicj przy-
padkowo Nauczyciela.

Toczaca sig w jej sercu walka angazuje caly osobowosé Rachab,
wprowadza bohaterke w gleboki kryzys duchowy, wiedzie ja do sta-
néw graniczacych z obledem. Za tym dramatycznym zmaganiem sie
w Magdalenie oprocz sit dobra, prowadzacych jg do Chrystusa, dzia-
taja moce zla; przez otoczenie, sama bohaterke, a takze bezpoérednie
nocne ataki demondw. Wydaje sie, iz zwycigstwo sit dobra w Rachab
dokonuje si¢ dzieki jakby zewngtrznemu jej wejéciu w zlo; tak na-
prawde 1 z pelng $wiadomoscia Rachab-Maria z powiesci E.G. Tray-
lor nie zgodzita sic z syluacjs nierzadnicy.

Podohna tez prawidlowodé w Zycin Magdaleny obserwowaé mozZe-
my w powiesci J. Dobraczysskiego. Tam Maria z Betanii, bgdac
przez fakt urodzenia i poiniejsze zycie Maria z Magdali, wraca do
swej wezeSniejszej natury i ja przekracza. Kochanka Rzymianina
Lucjusza zostaje whrew swecj woli, do sckiy Melity czczacej Bachusa,
a potemn Dionizosa wprowadzono j4 podstepnie — bez wezedniejszego
uswiadomienia. W powiedci Dobraczyiiskiego Bég, dopuszczajac alak
przewazajacego zla na Marig, ktéremu ona ulega, me opuszeza jej.
Wyrazme przez rézne wydarzenia lowarzyszy jej i wspiera w dobru.
Dzieje si¢ tak, kledy na obczyZnie docierajy do niej wiadomosci
o rodzinie, kraju i nauczaniu dweéch prorokéw.

. Gdy bohaterka Dobraczynskicgo siega dna i uprawiajac rozpuste

oddaje sie siedmiv demonom, zjawia sie rodak Dysmas i dzieki jego
pomocy Magdalena, ryzykujac zycie, ucieka. Przybywa do swego
kraju, udaje sie do Jerozolimy i lam styka si¢ z Nauczycielem. On jej
przebacza i uzdrawia... To zwyciestwo dobra w Magdalenie, ktdra
odtad jest gorliwg unczennicg, owocuje zmianami w Zyciu oséb jej
bliskich. Podobnie dzieje si¢ w powiesci E.G. Traylor. Rachab po
nawrdceniu, stajgc si¢ na powrdl Maria, odnajduje swa poraniona
rodzing i zaczyna jej shizy¢ z ogromng mitoscia.

Przywolujac osob¢ $w. Magdaleny zarysowang w wierszach
dwojga polskich poetéw, trzcba zauwazyé bezposrednie zaangazowa-
nie podmiotdw mowiacych. U 8. Grochowiaka ze zmetaforyzowanej
wypowiedzi przebija emocjonaliie Zywe reagowanie méwigcego. On
— do pewnego stopnia — utoZsamia si¢ z bohaterka. ,Ja” mdwigce
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znajduje si¢ w czasie rozgrywania si¢ ewangelijnych wydarzei, ale
tez patrzy na Chrystusa, uwielbiajac Go, z dzisiejszej perspektywy
cztowieka XX w. Ten poetycko zageszczony wymiar czasu moZna
odczytaé m.in. z drugiej strofki:

Ze byt niewiaryvgodny po tej stronie smierci — Zotierz
Dowddczego Ptaka, armii kolan niepokalanych
Niech bedzie pochwalony.

W przywolanych wierszach K. Ilakowiczdwny postaé §w. Magda-
leny zostala zarysowana bardzicj szczegélowo. Nic jest 10 osoba
Z czaséw historycznych, ale w dwdch lirykach Magdalena jest swicta;
do niej podmiol sie zwraca oraz z nia rozmawia. W dwdch pozosta-
tych wierszach sa to osoby noszace to imi¢. U autorki tomu lirykéw
.2 glebi serca” dochodzi do bardzo osobistego spotkania ,,ja” z adre-
satem wypowiedzi. Dzieje sig tak przede wszystkim w ,,Rozmowie ze
Swieta Magdalena”, w utworze, w kiorym dramatyzm wypowiedzi jest
bardzo silny, poniewaz odslonieta zostala w obu glosach perspektywa
potepienia i rzeczywistego zbawienia. Na poczatkn wiersza pada
pytanie ja” mdwigcego: jakq zdobyta$ cenq [ zbawienie? W odpowie-
dzi $w. Magdalena wskazuje na cene swego cicrpienia osoby religij-
nej, ktéra byla w grzechu, doswiadezyla pokus wezowych. Ta ceng
jest jej wola péjscia za Chrystusem, ktéry swg mocg ostonit bohaterke
1 wprowadzit ja w stan mifosnej poZogi — stopniowego oczyszczenia.

U K. IHakowiczéwny we wspomnianej rozmowie dochodzi do
ukazania dramatycznej prawdy o losie czlowieka, do kidrego szatan
ma dostep, ktérego kusi i o kidrego loczy $miertelna walke. Jest to
rzadkie, nie tylko w naszej literaturze, tak glebokie (mozna by poréw-
nywaé z S¢pem-Szarzyriskim) ukazanie ludzkiego bojowania, czlo-
wieczego zycia — rozpietego miedzy biegunami zla i Dobra:

Q mitosnico zbawiona,

prozaa przed grzechem obrona:

czart mnie za reke widczy,

kamieniem serce thucze...

Zapomniatam -bozego wzroku,

blgkam sie w pachnqcym mroku,

Jedwabiem oczy — Scisnigte,

usta — pocatunkiem zamknigte...

Na ramionach, na szyi — harby sine slady!

O swieta Magdaleno, przysztam do Ciebie po rade.
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Te ciagle jeszcze otwarty tu dla podmiotu perspekiywe wyboru zla
czy dobra rozstrzyga péZniejszy utwér K. Makowiczdwny. W zakoefi-
czenin wiersza ,,Marta i Maria” (moggcego $mizlodcia sformulowail
budzi¢ kontrowersje u ludzi o powierzchownej religijnosci) pada
dwuwiersz:

i milosé, kidra truje, i Zar, co kaleczy,
nosttam w chorym sercu na ksztalt wielu mieczy.

Cierpienie powodowane owa mitoscia, ktéra truje i kaleczy, jesi
cierpieniem prowadzacym podmiot do Boga, W metaforyeznym spig-
ciu zostaje przywolana przez poetke osoba Matki Bozej. Jej serce
przeciez zgodnie z proroctwem Symeona, przenikngl miecz bolesci.
LJa” liryezne K. Mhakowiczéwny w wierszu , Rozmowa ze Swicta
Magdaleng” przemiang swego chorego serca — podobnego do Magda-
leny — laczy z bélem Maryl. Poetka dostrzega w dziele zbawczym,
obok ceny meki odkupienia Chrystusa, takze — zashugi Jego Maiki
{oczywidcie 1 $wietych). Czlowiek jej preywolanych wierszy, niosac
swéj krzyz grzesznosci, odwoluje sie do zaplaty dokonanej w wyda-
rzenin odkupienia. W swej drodze pdjscia za Mesjaszem faczy sic
takze z Ta, ktéra Bogu powiedziata ,fak” i jako pierwsza — bardzo
unilowala.

Z grzeszaicy Swieta

W obu powiesciach przemiana zycia Marii Magdaleny dokonuje
si¢ stopniowo, przebiega w pewnym okresie, jest procesem. W utwo-
rze Ellen G. Traylor Rachab w spotkaniu z Jezusem doznaje cudow-
nego uwolnienia z opetania przez zte duchy i staje sie inna osoba, ale
duchowy rozwdj bohaterki trwal wezesniej i trwa takie po owym
spotkanin. Podobnie dzieje si¢ w powiesci J. Dobraczyfiskiego. Maria
Magdalena, do$wiadczajac milosiernej miloSci Mesjasza, zmienia
sposdb zycia: stajac sig uczennica Chrystusa, przyspiesza swoje czlo-
wiecze dojrzewanie. Przemiana jej osobowosci nie nastapila jednakze
w jeduorazowym akcie i nie pochodzita tylko z zewnatrz — od Jezusa.
Zalazki tego przeobraZzenia widoczne s3 juz w momentach jej upad-
kiw, Przytloczona ziem, w glebi nie akceptuje tego zta. Gdy pojawia
si¢ mozZliwos¢ zerwania z nim, czyni to z naraZeniem zycia, Do$wiad-
czajac Jezusowe] dobroci, staje sie kim$ innym, ale nadal zmaga sig
ze swymi ludzkimi stabodciami (na wyzszym juz poziomie).
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Proces przeobrazenia Magdaleny z grzesznicy w $wicta mniej
widoczny jest w opowiadaniu ks. M. Malifiskiego ,,Maria Magdale-
na”. Trudno si¢ go dopatrze¢ w zmetaforyzowanym wierszu S. Gro-
chowiaka. W udramatyzowanym liryku K. Hakowiczéwny, w oma-
wianej ,,Rozmowie...”, 6w proces przemiany lirycznej bohaterki jest
wyraZnie sygnalizowany.
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Religijnos¢
t6dzkiej mtodziezy akademickiej

Wspdlczesna miodziez znajduje sie w dos$¢ osobliwym punkcie
historycznym. Z jednej strony korzysta z wolnosci, jaka przyniost rok
1989, z drugiej zas strony przekracza prog XX w. i wchodzi w trzecie
tysncleue z nowymi uwarunkowaniami, jakie ])I'()pDIlllJB teraZniej-
szosé, Niewatpliwie czasy, w ktérych przysﬁo nam Zyé, powoduja
przeobrazenia ustrojowe, polityczne, gospodarcze, spoleczne, moralne,
a nawet religiine, i kazdy mimo woli, podéwiadomie im ulega. Gdy
poddajemy sje dziataniom czynnikéw obiektywnych, ksztaltujacych
oblicze rzeczywistodcl, w wyraZny sposdb dokonuje si¢ transformacja
osobowosciowa kazdego z nas. Obserwujgc miodziez i jej zaintereso-
wania, trzeba zauwazy¢, jak bardzo sig one zmienity, nawet w sto-
sunku do poprzedniego pokolenta. Wprawdzie wielu starszych dziwi
sposdb bycia mtodziezy, ubierania si¢, wartosciowania, zachowania,
zainteresowania, ale przeciez tc sprawy zawsze budzily wiele emocji
ze strony ustepujacego pokolenia. Zwykle towarzyszyl temu sprzeciw
i brak platformy poroznmienia. Z punktu widzenia mlodziezy zawsze
istnieje inne, odmienne spojizenie na wiele aspekiow zycia dorostych.
W zwigzku z lym zauwaza sig dos$é powszechnie u miodego pokole-
nia brak tolerancji i niezrozumienie wielu zagadnieft. Dlatego obser-
wowany konflikt pokolesi jest zrozumialy, a nawel w pewnym stopniu
uzasadniony. Tego typu zjawiska obieklywnie nie wzbudzajs wigk-
szych emocii, lecz potwierdzajg pewng prawidlowosé. Choé miode
pokolenie Polakdw w sposéb oficjalny odnosi si¢ negatywnie do
isiniejacych spoleczno-moralno-religijnych struktur zycia, to jednak
nie sa to ludzie straceni czy pozbawieni wartosci.

JakZe zaskakujace sa prywatne rozmowy z milodzieZs, zwlaszcza
studencka, ktéra potrafi nkazac swojs prawdziwa twarz, zupeinie inna
niZ ta powszechnie znana z Zycia codzienncgo. Oficjalnie miodzies
jest solidarna w swoich zapatrywaniach na wszelkic dziedziny zZycia,
rcpremmujqn, poglady, z kidrymi de facto osobidcic wewngtrznie sig
nic zgadza. Czynig to giéwnie z obawy, by nic by¢ posadzonym
o zacofanie i konserwalyzm. Holdowanie modzie i tzw. nowoczes-
nosci nic zawsze idzie w parze ze zdrowym rozsadkiem. Dopiero, gdy
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7dobeds zaufanie, potrafia si¢ otworzy¢ i ukazaé whasciwe oblicze.
Dotyezy to takZe plaszczyzny religijnej, ktéra zwykle pozostaje strefa
niezwyklej intymnosci. Choé milodziez akademicka konwencjonalnie
zajmuje postawe krytyczna wobec Kosciola, to jednak prywatoe zda-
nia bywaja odmienne. Przeprowadzono stosowne badania socjologicz-
ne populacji akademickiej miasta Lodzi. W eksperymencie przepro-
wadzonym w 1998 r. wzieto udziat 520 os6b. Sa to reprezentanci
najwiekszych uczelni w Lodzi: Politechmki, Uniwersytetu i Akademii
Medycznej, bo ome skupiaja ponad 70% wszystkich studivjacych
w tym mieScie. Dzigki tym rozwazZaniom, przeprowadzonym za po-
mocy anonimowych ankiet mozna nieco odslonié prawdziwy obraz
zbiorowosci studenckiej. Anonimowos$¢ bowiem, jak wskazuje prakty-
ka, sprzyja szczerodci. Shichacze wyzszych wczelni stanowiz do§é
specyficzne srodowisko spoleczne. Nalezy braé pod uwage ogdél jed-
nostek, kregéw, grup spolecznych i innych zbiorowosci, z kidrymi
czlowiek styka sie w ciagu swego zycia i kidre wywieraja wplyw na
jego zachowanie'. Z kolei czynniki, kidre skladaja si¢ na to srodowi-
sko, obejmuja przyjete reguly ludzkiego zachowania, poglady : wyob-
razenia, przyjete normy i hierarchie wartosci moralnych, etycznych,
religijnyeh itp.

Zbiorowosc zag malezy rozumie¢ jako ogd! ludzi majacych jakas
ceche wspdlng, wyrézniony przez obserwatora, bez wzgledu na to,
czy ludzie ci uéwiadamiaja sobie jej posiadanie®. Trzeba podkreslic,
7e juz sam fakt studiowania na wyzszej uczelni powoduje wykreowa-
nie specyficznego sposobu myélenia charakterystycznego dla kazdej
z nich. Warto odnotowa¢ charakterystyczne cechy wspdlne studentom
okreslonych formacji intelektualnych. Z. Kawka i E. Lewandowska,
zajmujac sie postawami $wiatopogladowymi, opisuja srodowisko aka-
demickie jako poszukujace wartoSci 1 kszialiujace osobowosSé na
podstawic dostepnych modeli i wlsnych przemyslef. Wedhug tych
autoréw religijno$é studencka jest bardziej emocjonalne-obyczajowa
niz refleksyjno-moralna. Studenci dostrzegaja potrzebe praktykowania
religii, ale w znacznie mmniejszym stopniu, niz to odczuwajy ludzie
starzy czy nieszezeSliwi. Sadza, 7e wierzenia sa wlasciwe Iudziom
0 nizszym poziomie intelektualnym. Sama religie pojmuja jako zwia-
zek czlowieka z Bogiem i szanse na rozwigzanie zagadki ludzkiego
zycia. Wedhug nich chrzescijaiistwo nie jest jedyng i prawdziwa reli-

‘], Szezepafiski, Elementarne pojecia socjologit, Warszawa 1972, s, 251,
*Tamze, s. 243,
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gia, gdyz kazda religia zakiadajaca isinienie Boga moze by¢ wiary-
godna. Wiekszo$¢ wuznaje, Zze zalozyciel chrzescijasistwa — Jezus
Chrystus — jest postacia historyczna. Mimo Ze zdecydowana wiek-
szo$¢ deklaruje przynaleznosé do Katolicyzmu, to jednak znaczny
odsetek przezywa problemy i walpliwosci religijne, wieln zaniedbuje
prakiyki, ma braki w wiedzy i formacji religijnej. Wsrod praktykuja-
cych regulamie najwigcej jest pochodzenia robotniczego i rolniczego.
Studenct sami stwierdzajg, Zze kwestie filozoficzno-religijne sg zbyt
trudne, by zaja¢ wobec nich stanowisko.

Spora czgé¢ nie potrafi wskaza¢ mozliwosci poznania Boga ani
okresli¢ kryteriéw prawdziwej religii, jak réwnicZ nie rozumie podsta-
wowych prawd wiary.

Klopotliwe s pylania dotyczace grzechu i jego natiry. Pomimo
tych brakéw postrzegaja oni chrzesm]anstwo jako atrakcyjng propozy-
cj¢’. Wraz z uplywem lat nie nastapily w zyciu studentéw znaczace
¢miiany w sposobie oceny zjawisk, czego dowodem sa wyniki obec-
nych rozwazan.

Przynalezno$é¢ wyznaniowa

Wiara, to postawa cziowieka wobec Boga, kidrg okresla sie jako
poznanie i uznanie Absolutn®. Obowiazek wymdwama wiary wynika
7 analizy aktu wiary i nakazu Chrystusa, Domaga sie ona uzewnetrz-
nienia w postaci spelniania prakiyk religijnych.

Fodz pod wezgledem wyznaniowym stanowi generalnie stabilny
monolit. Choc daje si¢ zauwazy¢ funkcjonowanie kilku wyznafi i sekt,
to jednak katolicyzm jest zdecydowanie dominujacy. Wedlug wilasnej
opinii 92,2% badanych to chrzescijanie, w tym 86% katolicy, a 7,8%
uwaza siebic za ateistéw. Tak znaczny odsetek wierzgeych wiadczy
o trwalym zakodowaniu religii w sercach mlodych indzi. Jednak
sposéh  przezywania wiary wyraZnie réznicuje chizescijan. Aby
ulatwi¢ mlodziezy odnalezienie si¢ we whasciwe] relacji do wia-
1y, postanowiono stworzy¢ kilka kategorii, wobec kiérych studenci
dokonywali osobistej autodeklaracji. Sama przynaleznosé do katoli-
cyzmu nie przyczymia sie aufomatycznie do intensywnodci wiary

*Z. Kawka, E. Lewandowska, Postawy Swialopogladowe I polityczne studeniow,
Acta Universitatis Lodziensis, ,,Folia Sociclogica™ nr 12/1985, 5. 147.

“W. Piwowarski, Religijnosé wiejska w warunkach urbanizacji. Studivm socjologi-
czne, Warszawa 1971, s. 18.
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i praktyk religijnych. Mozna formalnic 1 subicktywnie uznawaé siebie
za katolika, jednak kryteria nic zawsze bywaja zgodne z obieklywna
ocena przynaleznosci. W zwigzkn z tym w grome wierzgcych poja-
wiajg si¢ rozne odcienie konfliguracji: od ,wyznawania wiary bez
zastrzezen”, pizez ,watpliwosci”, ,zaniedbywanie praktyk” az do
nodizucenia praktyk”. Lacznie grupa ta tworzy 78,2%. Wsrdd studen-
tow Iddzkich najliczniejsza populacja — 39,1% — okresla siebic jako
»wierzacy, ale zaniedbujacy praktyki”. DoS¢ zaskakujacy jest faki, iz
w tej kategorii domimijg kobiety. Na drugiej pozycji sg ,,wierzacy bez
Zastrzezen” (19,9%). W tej kategorii kobiety réwniez stanowia licz-
niejszy odsetek. PowyzZej Sredniej mieszcza sie tez studenci roku
pierwszego, ktérzy w miare uplywu lat zaczynaja mieé coraz wigcej
walpliwosci 1 zaniedbaii. Kolejng grupe stanowis wierzacy, ktorzy
rezygnuja z prakiyk. Ta niekonsekwenina postawa wierzacych nie-
praktykujacych dotyczy 17,4% ankielowanych. Jest ona charakierysty-
czna dla meZzezyzn oz siudentdw roku ostatniego. Osobno nalezy
potraktowaé miodzie7 obojetna religijnie (8,3%). W tej grupie tez jest
wigcej mezezy7zn niz kobiel oraz studentéw z roku ostatniego.

Kolejne kategorie uznaja siebic za nicwierzacych (13,5%). W tej
grupie spotykamy niewierzacych, ale praktykujacych (2,1%), nicwie-
rzacych z watpliwosciami (3,7%), niewierzacych z przekonania
(4,6%), a nawet walczacych z religia (1,2%). Ciekawe wydaje sig
zjawisko wzrostu religijnosei wéréd studentdow Fodzi. Badania prze-
prowadzone w 1987 r. wykazuja, Ze bylo wiedy o 10% mmiej studen-
téw wierzacych niz obecnie’. Nasuwa si¢ jednoznaczmy wmosek, 7c
liczba wierzacych wcale nie maleje, choé mlodzi wstydzg sie publicz-
nego okazywania swoich przekomnai religijnych. Diatcgo metoda
ankietowa okazuje si¢ obieklywna przy analiZowaniu poslaw religij-
nych spoleczeristwa,

Motywacje przynaleznosci konfesyjnej

Przez motywacje bedziemy rozumicé zespét deklarowanych przez
katolikdw czynnikow wewnetrznych i zewngtrznych, kitdre warunkuja
przyjecie religii. Ogét molywdéw wiary prowokujacych do dziatania
1 kierujacych dziataniem czlowieka w taki sposéb, aby prowadzi¢ do
okrestonego wyniku, bedziemy nazywaé motywacja religijna’.

YE. Czarnota, Religijnosé¢ smdentow. Studium socjologiczne na przykladzie wybra-
nych uczelni w Lodzi, Lublin 1987, s. 25.
_°J. Mariaiiski, Przynaleinosé do KoSciota jako problem badawezy, ,,Chrzescijanin
w Swiecie”, nr 20(1972)6, s. 28.
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Majczesciej pojawia si¢ pied¢ motywacjl, Z tym ze dwie z nich sa
najliczniejsze i dotyczy przyjetego w dziecifistwie chrztu (73,4%) oraz
wychowania religijnego oferowanego przez dom rodzinny (75,7%).
W iych kategoriach zaréwno mgZezyZni jak i kobiety, rocznik pierw-
szy 1 ostatni, oraz poszczegdlne uczelnie sa doi¢ zgodni i polaryzacja
stanowisk jest wyjatkowo nieznaczna. Wzglednie wysoki odsetek
sposréd studentdw $ddzkich uezelni dodaje jeszeze motywacje chyba
najbardziej satysfakcjonujacg. Chodzi o wybor przynaleznoscl wyzna-
niowej, dokonany w sposéb wolny. Takic uzasadunienie jest bliskie az
polowie respondentdw. Podczas gdy pierwsze motywacje maja podlo-
ze w polskiej tradycji rodzinnej, gdzie chrzest jesi celebracyy reli-
gijno-towarzyska, a pozostale sakramenty sa przyjmowane czesto ze
wegleddw spolecznych, osobista decyzja opowicdzenia si¢ za warto§-
ciami chrzescijaiiskimi wymaga poglebionej refleksji i stosownych
dziataii., Na podstawie wypowiedzi studentdw mozna stwierdzic, ze
§wiadoma obecno$¢ miodych ludzi w Kosciele nie jest anachroni-
zmem, lecz silng wewngtrzna polrzeba, kiéra uzasadnia powyzej
opisany stosowny wybér.

Pojecie wiary w Boga

Wiara o inaczej postawa psychiczna czlowieka, ktéra polega na
przeswiadczeniu o prawdziwoscl jej twierdzed, mimo ich empirycznej
niesprawdzalnogcl. Wierzac, dana jednostka dobrowolnie i catkowicie
powierza sic Bogu, uznaje Go za absoluing Prawde 1 Dobro, ku kidre-
mu chee kierowa¢ swoje Zycie’. Dla czlowieka wierzacego prawda
¢ istnieniu Boga jest fundamentalna i normatywna. Przyjecie lub
odrzucenic wiary rodzi daleko idace konsekwencje. Dlatego zdumie-
wa fakt, ze az 39% sadzi, ze wiara religijna wcale nie musi sie wia-
zaC z przedwiadczeniem o© isinienin Boga. ldea wiary zamyka sig
w uzyskaniu pewnoscl, Ze On isinieje jako rzeczywisto$C obiektywna
i dziata realme. Taki poglad podziela 52,8% miodziezy akademickiej.
Pod pojeciem wiary w Boga studeitci rozumieja uznanic Jego inge-
rencji w ludzkim $wiecie” (58,9%) oraz dostosowanie Zycia do wy-
magafi Boga zawartych w Dekalogu (67,7%). Znacznie mniej zwolen-
nikéw ma teza gloszaca, Ze wiara to bezkrylyczne wypetnianiec wszel-
kich nakazéw wihasnej religii (26,4%).

Gdy tak postawimy problem, zauwazymy, 7e¢ miloda inteligencja
nie potrafi z nalezyty wnikliwoscia stangé wobec istotnych zagadnien

"K. Bukowski, Wiara, w: 7. Pawlak (red.), Katolicyzm A-Z, Poznafi 1982, s, 381.
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religijnych, traktuje wiare do$¢ instrumentalnie nic jako postawe, ale
jako zadanie. W zwiqzku Z tym postanowiono zbadaé, jakie jest rozu-
mienie ferminu ,,ateizrn Oka:r'uie sig, Ze mimo wszystko prodcicj jest
okreSli¢ wiare niz niewiare w Boga, gdyz brakuje wiarygodnych
przestanek intelektualnych. Studentom najiatwiej jest przyjac argu-
ment, ktdry uznmaje Dekalog za twoér wylaeznie ludzkiego umysiu
(47,8%) oraz wynikajace z tego faktu wdozenie osobistego zycia tylko
za pomocy praw Swiata materialnego i prawidlowosci Zycia spolecz-
nego (44,6%). Argumenty stabszej mocy moéwia o bezkryiycznym
zaufaniv do rozumu ludzkiego (39,3%) i naukowym stwierdzeniu
faktu nieobecnosci Boga w $wiecie (30,1%). Poruszane w tym miejs-
cu zagadnienia dotyczace wiary i niewiary sa  bardzo trudne, ale
umiejetnos$é wyrazenia wlasncj opinii ze strony studeniéw pozwala
cho¢ troche zrozumieé mentalnos$é i sposdb oceny zjawisk, jakie
zachodzg w okre§lonej populacji.

Stosunek do ludzi ¢ innych przekonaniach

Bez walpicnia motywacja przynaleznosci wyznaniowe] oraz okres-
lenie swojego miejsca w Kosciele ma reperkusje w relacjach interper-
sonalnych, ktére wyrazajg si¢ w konkretnych odniesieniach. Najwigcej
os6b opowiada si¢ za tolerancjg, kiSra stanowi dla ogéhi Polakdw
pewien tradycyjny model stosunkéw spolecznych. Taka postawa jest
bliska az 94,3% badanych. Tolerancja jest $cisle zwigzana z akeepta-
cja, niekiedy nawet z poblazaniem, dlatego nielatwo cokreslié, czy
w tym przypadku jest ona bardziej skierowana ku obojetnosei czy tez
ku sympatil dla drugiego cziowicka. Z kolei ,,obojetno$é” i ,sympa-
tia” sa pojecitami powodujacymi pewien chaos w mentalnosci. Z tego
powodu znacznie mniej oséb opowiedziato si¢ za nimi. W tej sytuacji
wyrama zyczliwos€ i sympatia zyskuja tylko 48,5% poparcia. Cbojet-
noé¢, ktéra zasadniczo nie zawiera czymnika emocjonalnego, jest
podzielana przez mniej wiecej jedna trzecig danej populacji.

Reasumujac nalezy stwierdzi€, ze studentéw generalpie cechuje
wyrozumiatos¢, zyczliwose, otwartoéé, a szczerodd jest cecha o wiel-
kich walorach, na kidre jest chyba najwigksze zapotrzebowanie.

Prakiyki religijne

Socjologia religii zajmuje si¢ jej przejawamni w aspekcie zjawisk
zewngtrznych Jedna z oznak s praktyki religijne, ktére rozumie sig
jako czynnogci obrzedowe nakazane lub zalecane przez Kosciol Jest
to chyba najbardziej charakterystyczny parametr, wynikajacy bezpo-
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§rednio z przynaleznosci do okreélonej wspélnoty wyznaniowej, naj-
hardziej widoczny, a wigc tym samym mozliwy do zaobserwowania
i kategoryzowania. Praktyki sa bowiem pozytywnym lub negatywnym
Znakiem religijnos$ci. Wsréd wielu poboznych praktyk wyrézniono:
uczestnictwo w niedzielne) mszy $w., Korzystanie 7z sakramentéw
pokuty i Eucharystii, modlitwe codzienna i udziat w katechizacji.

Jak wynika z analizy danych, iylko 35,4% studeniéw uczestniczy
regularnie w niedzielnej Eucharystii, 21,9% czyni to mniej syste-
matycznie, a 29,4% praktykuje sporadycznie. Ogélem do uczestniciwa
w niedzielnej mszy $w. przyznaje sie 86,7% populacji ankietowanych.
Najbardziej gorliwi sq stuchacze Politechniki (61,4%), mniej Akade-
mii Medycznej (53 8%), za$ najmniej Uniwersytetu (54,9%). Znaczng
polary?aqg mozna zauwazy¢ miedzy kobietami (63,5%) i MGZCZYZNa-
mi (50,2%). Isinieje takze duza rozbiezno$é w uczeszczaniu do kos-
ciola zaleznie od roku sindiéw, Podczas gdy sluchacze pierwszego
roku chodza do kosciofa dos¢ regularnie (68,3%), to gorliwos¢ ostat-
niego rocznika spada (46,1%). Warto odnotowaé, Ze wérdd oséb
nigdy nie uczeszczajacych na msze $w. (11,2%) najwiecej studiuje
w Akademii Medycznej.

Po stosowne] analizie wynikdw mozZzna dojs¢ do wnioskn, Ze
whbrew pozorom miodzieZ akademicka generalnie nie uwaza, 7e udziat
w niedziclnej liturgii jest jakim$ anachronizmem, aczkolwiek sama
obecnos¢ na mszy $w. wcale nie musi mie¢ jednozpacznie religijne;
motywacji, moze micé np. uzasadnienie towarzyskie, stwarzajac moz-
liwoé¢ spotkania z przyjaciéimi. Zanwaza sie stopniowy wzrost li-
czebnosci tzw. gropy katolikéw okazyjnych, ktdrzy nawiedzajy swig-
tynie z r6znych okazji, zwlaszcza uroczystosci o charakterze rodzin-
no-religijnym. Ta grupa liczy az 29,4%. W ostatnich latach wystapita
wyrazna dwukierunkowos3¢ praktykowania niedzielne] mszy sw,
zaréwno w strong wigkszego zdyscyplinowania, jak i w strong nie-
systematycznosci. Dla mlodych ludzi msza $w. jest przede wszystkim
spelnicniem pewnego rodzajn nakazu {gdyz uczesinictwo w liturgii
jest traktowane jako praktyka obowiazkowa), a mnastgpnie dopiero
przezyciem religijnym. Mlodziez w miarg rozwoju przezywa kryzys
zycia religijnego, w tym réwniez Zycia sakramentalnego. Dotyczy to
zdecydowanie sakramentu pokuty.

Jest to przede wszystkim skutek niezrozmmienia idei tego sakma-
mentu 1 jego wplywn na Zycie. Faktem jest, Ze aZ 23,1% populacji
akademickicj nigdy nic korzysta ze spowiedzi, a najbardziej oporna
jest miodziez medyczna (27,9%). SpowiedZ okoliczno$ciowa z okazji
wroczystodel religijnych, praktykowana co kilka lat, jest wlasciwa
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14,5% ankietowanych. Sakrament pokuty, jako realizacja przykazania
koScielnego, ktére domaga si¢ przynajmniej coroczuej obecnoSci przy
konfesjonale, jest praktykowany przez 19,4% studemidw. Kilka razy
w roku, w zaleznosci od wewnetiznej polizeby, korzysta ze spowiedzi
30,19 mlodziezy. Zgodnie z ideg pierwszych piatkéw miesiaca lub
nawel czegéeiej odbywa spowied? tylko 8,8%, co sygnalizuje powolne
odchodzenie do praktykowania tego sakramentn, ktéry w polskiej
rZeczywistoscl jest niezwykle uroczyscie celebrowany pizez rodziny
przezywajace pierwsza Komunie dziecka. W zwigzku z powyzszym
zastanawia motywacja przySwiecajgca  decyzji przygotowywania
dzieci do tego wydarzenia, kidre de faclo nic prowadzi do zintensyfi-
kowanych przezy¢ religijnych. Przyjmowanie Eucharystii dowodzi
zywotnosci wiary i stanowi niejako kontynuacje pokuty, gdyz prakty-
cznie te sakramenty sa traktowane jako wzajemmnic si¢ uzapelniajace.
Ciekawe, Ze dane dotvczgce udzialu w Komunii nie zawsze s3 rela-
tywnie proporcjonalne do korzystajacych ze spowiedzi, Posrdd groma
nigdy nic korzystajacych » sakramentéw jest 16,4% tych, kidrzy
rezygnuja z udzialu w Komunii, ale 23,1% tych, kidrzy rezygmja ze
spowiedzi. Trudno logicznie wytlumaczyé to zjawiske, gdyz nasuwa
sig wmiosek, 2e niektdrzy przysiepujy do Komunii bez uprzedniej
spowiedzi. Jest to konklnzja, ktéra musza przeanalizowaé duszpaste-
rze i katecheci, im bowiem z mandatu Chryslusa zostala zlecona
troska o whdciwe ksztaowanic sumief wicrnych. Tylko skromne 1%
stoi po drugiej stronie, 1zn. regularnie w kazda niedziele przyjmuje
Komunig §w. Do jasnego obrazu rzeczywistosci trzeba dodaé 16,4%
komunikujacych kilka razy w micsigcu oraz 25% kilka razy w roku,

Dogé zblizona jest liczba osdb, ktére raz w rokn korzystaja z tego
sakramentu (18,6%). Podobnie przedstawia sig¢ udzial procentowy
0s6b spowiadajgcych sie i przyjmujacych Eucharystic ,co kilka lat”
(15,5%). Dos¢ powszechnie zauwa?a sie, ze spadek przyjmowanych
Komunii $w. nastgpuje w zwiazkn 7z powolnym odchodzeniem od
praktyk religijnych wraz z wiekiem. Przejawem tego sq liczne braki
i zaniedbania wystepujace w zyciu religijnym. Jest to zjawisko obser-
wowane powszechnie, kiére dowodzi braku skutecznosci dotychczaso-
wych melod duszpasterskich.

Modlitwa jest chyba najbardziej rozpowszechniona forma kontaktu
z Bogiem. Ko§ciél wprawdzie zacheca do udziatlu w tych praktykach,
ale trakiuje jako madobowigzkowe. Sa one okreslanc jako praktyki
pobozZne i zawieraja w sobie duza wartos¢ pozylywna, dzigki ktdrej
moga spetnia¢ funkcje wskaZnikéw religijnosci. Wedlug samych
badanych modlitwe praktykuje ogélem 82% respondeniéw, choc
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czynig 1o z roZnym nasileniem. Codzienne modlilwy odmawia 27.4%
miodych ludzi, niesystematycznie czyni to 54,6% (zwlaszcza przed
wazniejszymi wydarzeniami zyciowymi), a 16,6% odcina si¢ od prak-
tyki pacicrza, twierdzac, ¢ nie jest im fo niczbedne do zyeia. Tych,
kidrzy modla sie niesystematycznie, jest dwukrotnie wiecej niz
modlgeych sie codziennie. Tajemnica osobisly czlowieka pozoslaje
zawsze jakosc i forma praktykowanej modlitwy,

Ostatnim zagadnicmem posrednio zwigzanym z praktykowanicm
religijnogei jest ndzial w katechizacji, ktérej celem jest wychowanie
do zZycia religijnego. Cho¢ uczestnictwo w nauce religii 7aleZne jest
od woli rodzicéw i zainteresowania uczniéw, nalezy odnotowad wy-
soki odsetek iych, ktSrzy korzystaja z katechizacji szkolnej. Uczest-
nicy ankiely iwierdza, ze korzystali z katechezy szkolnej w ramach
edukacji podstawowej (82,29%). Uwzgledniajac za$ kalechizicje na
poziomic szkoly dredniej, zauwaza sic nicwielki spadek (78,2%).
Cgromny spadek zainleresowania zdobywaniem wiedzy religijnej,
a wiec lym samym zalamanie edukacji religijnej, wida¢ na preykla-
dzie wiaczania si¢ w struktury duszpasterstwa akademickicgo, Chod
istnieje wiele mozliwoscl w tym wzgledzie, jedynie 10,6% studentdw
pragnic poglebiaé rozbudzone zainteresowania religijne. Okazuje sig,
ze katechizacja szkolna slabo przygotowuje i wychowuje do duszpas-
terstwa akademickiego. Zastanawiac tez mmoze mofywacja uczgszcza-
nia na lekcje religii w szkole ponadpodstawowej. Czyzby tylko zdo-
bycic za$wiadczenia o ukoficzeniu Katechizacyi przedmatzenskie)?
Wieksza liczba aktywnych czlonkdéw duszpasterstwa akademickiego
uczy sig na ostatnich latach (13,19%) niz na pierwszych (8,1%). Wy-
nika to gléwnic 7z fakty, iz poczatkujacy studenci poszukujy réznych
form samorealizacji. Do tego dochodzi tez brak doswiadczen zwiaza-
pych z ogélnym sposobem sindiowania, kidre wypelnia znaczng czesé
dnia. Sposréd badanej populacji 2% przyznaje, zc nigdy nie korzys-
talo ze szkolnej katechezy. Przedstawione lu dane potwierdzaja dusz-
pasterze akademiccy, kidrzy dostrzegajac problem, usiluja rozeznaé
aklualng sytuacje i poszukiwaé skutecznych metod pracy z miodzieza.

Ujmujac cato$¢ omawianych zagadniedl, moina scharakteryzowaé
wspélczesng miodziez akademicksq w nasigpujacy sposob. Czestotli-
wos¢ prakiyk religiinych wirzymujec sie na poziomie Srednim, ale
z pewna powolny tendencja spadkowa, cho¢ nie jesl to jeszeze sytua-
¢ja alarmowa. Mnicj wiecej podobny udzial procentowy jest rejestro-
wany na terenie calego kraju. Przynaleznos¢ wyznaniowa studentéw
koncentruje sie wokél katolicyzmu, Wickszo$é uwaza siebie za ludzi
wierzgcych, ale §wiadomie zaniedbujacych prakiyki religijne, gldwnie



122 ks. Andrzej Blewinsk:

7 powodu lenistwa, a mozZe nicdostatecznego przyklado ze strony
rodzicéw i braku odpowiednio silnej motywacji. Podobnic wigkszosé
uwaza, Ze decyzje o konkretnej opciji wyznaniowej opieraja si¢ gldw-
nie na przyjetym chrzcie oraz wychowanio religijnym, gdzie argu-
menty religijne, cho¢ wazne, jednak nie sa uzpawane za najistotniej-
sze. Poszukiwanie whasciwej drogi zyciowe], przy jednoczesnej poino-
¢y ze strony Kosciola, to dla wielu studentéw wlagciwa motywacia
ZaangaZowania religijnego.

Przyszta inteligencja polska opiera swojy wiare giéwnie na prze-
swiadczeniu o istnieniu Boga i Jego obecnodci w $wiecie ludzkim,
Konsekwencja takiej postawy jest ched ksztaltowania Zycia wedlug
woli Boga. Jednak w trudnych czy przykrych sytvacjech zyciowych
studenci nic potrafia bezgranicznic zanfa¢ Bogu. W ich §wiadomosci
mozliwa jest krytyczna postawa wobcec wlasnej religii. Ta sytuacja
sprawia, ze czesto zasady wiary sa traktowane selcktywnie. Wiek-
szos¢ studentdw rozumie ateizm jako wyeliminowanie Boga z Zycia
codziennego, przy jednoczesnym bezkrytveznym zaufaniu ludzkiemu
intelektowi. Generalnie studenci prezentuja postawe tolerancji, sym-
patii i zyczliwosci dla ludzi, ktorzy maja inne przekonania, wierzenia
i poglady. W codziennym Zyciu religijnym wickszoé¢ przyznaje sig
do niesystematyczno$ci w modlitwic oraz wzglednie uregulowanej
obecnodci na niedziclnej mszy fw. Do$§é stabo ksztaliuje sie obraz
praktykowanej spowiedzi i Komuunii $w. Najczedciej jesl to formalne
spetnianie przykazania koscielnego, kidre przypomina o wielkanocnej
pokucie i Eucharystii. Bardzo niewielki odsetek dziala w duszpaster-
stwie akademickim. Wsrdd poszczegdlnych uczelni najbardziej kryty-
cznie i negatywnic wobcc rzeczywislosci religijnej nastawieni sg
przyszli lekarze, a najbardziej otwarci i zaangazowani przyszli inzy-
nierowie. MlodzieZ rozpoczynajaca zycie studenckic jest pod wigk-
szym wplywem domu rodzinnego, natomiast inodziez koficzaca stu-
dia jest bardziej poddana presji Srodowiska i zachodzacych w nim
proceséw interpersonalnych. To sprawia, 7e poglady ich sa bardziej
liberalne.

£ * *

Zaprezentowane powyzej fakty dowodza, ze miodziez tédzka (tak
jak cala polska populacja studentéw) ma wiele probleméw, z ktdrymi
nie jest w stanie sobie poradzié. Potrzebuje wiec skutecznej pomocy,
ktéra moglaby byé zawwazona na odcinku pracy duszpasterskiej
wszystkich ksztaltujacych oblicze Kodciota. Po zapoznaniu sig z wy-
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nikami przeprowadzonych prac badawczych warto wyciagnaé z nich
whioski, by nie bylo za péZno, kiedy zmieni sie kolejny raz strukiura
problemdw, Kazda epoka ma swoje dylematy, ktdre s3 wyzwaniem
dla Tudzi ksztahujacych wspdlczesnosé., Zagadnienia, ktére dzi§ nie
zostang rozwigzane, jutro moZe nie beda mogly by¢ rozwiazane, bo
transformacja jest procesem nieuniknionym. Jednak brak reakcji
w siosownej chwili powoduje, Ze nowe zagadnienia bedg przekraczaty
mozliwoscl, bo kazda epoka ma swij kairos. W zwigzku 7z tym nalezy
apelowaé do oséb odpowiedzialnych za formacje studentéw o ukazy-
wanie wiasciwej wizji Zycla w oparciu o idealy, autorytety, cele
i wartosci, nadto o tworzenie wlasciwej atmosfery srodowisk wycho-
wawczych. Niejednokrotnie jest fo praca od podstaw, ale moze by¢ to
jedyna mozliwa dzialalnosé. MlodzieZ jest wspaniata, itzeba ja jednak
z troska i odpowiedzialnoseia pokochad.

KS. ANDRZEJ BLEWINSKI, ur. 1953, absolwent KUL-u (duszpastersiwo rodzin,
duszpasterstwo ludzi pracy, teologia pastoralna) i Papieskiego Wydziah
Teologicznego w Warszawie (dr teclogii pastoralnej). Wizytator Wydziatu
Katcchetycznego Kurii Archidiecezjalnej Lodzkiej, Proboszez w Szczawinie.
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Konferencja: polska:
/[niemcy(@2012

Zamek Ujazdowski
w Warszawie
19-21 IV 2001 r.

Fundacjs Adenauera zaprosita
kilkndziesigciu $miatkéw do wziecia
udziatu w &wiczeniach wyobraini,
czyli w konferencji ,polska:/miem-
cy@2012". Nie byla to typowa
konfercncja, w ktére] réimi prele-
genci przedstawiali swoje referaty,
lecz raczej forum dyskusyjne, wy-
magajgce od uczestnikéw zaréwno
sporej wiedzy, jak réwnie? realnego
spojrzenia w przyszlosé. Organizato-
rzy, niemiecksa fundacja od lat
aklywnie dziatajaca na rzecz pojed-
nania polsko-nicmieckiego, stworzyh
sze$¢ grup roboczych, kidre rozma-
wiaty o polityce, biotechnologiach,
wojnach, sytacii  gospodarczej,
nowych technologiach oraz o stylu
codziennego Zycia za 11 lat. 1 jesz-
cze jedno, udzial w spotkanin wzigh
zardwno Polacy jak 1 Niemcy, wy-
miana opinii stanowita doskonaly
okazje do wzajemnego poznania sig
i tworzenia w przyszlo§ci wspéinych
projeklow.

Pierwszego dnia zaproszeni gos-
cie przedstawili referaty wprowadza-
Jjace, ktdre stanowily zagajenie do
catodziennej dyskusji nastepnego

dmia. Niemice Armin Laschet, akio-
alnie posel Parlamentu Europejskie-
go, precdstawil  wizje, zgodnie
z ktdrg za 11 lat euro bedzie walulg
wszystkich Europejczykdw, Polska
bedzie jednym z 30 crlonkdw Unij
Europejskie;, a blisko 500 min ludzi
bedzie podlegalo tym samym pra-
wom. Ta nowa sytuacja zabezpieczy
kontynent przed wybuchem wojen.
Zdaniem Lascheta za 11 lat Europa
z Evropy pafistw przeksztatci sig
w Europg obywateli i stanie przed
naglycy potrzebg uchwalenia konsty-
tucji, aby uregniowad zasady wspdl-
pracy miedzy pafistwami narodowy-
mi. Czy rzeczywidcle taka beduse
przyszto$é? Pewnie tak, trudno sie
nic zgodzi¢ 7z tak nakredlong per-
spektyws, pozostaje jednak pylanie.
jakie problemy pojawia sie w nowej,
zjednoczonej Europie 1 jak rcalnic
beda sic ukiadaé stosunki miedzy
poszezegdlnymi narodami. Nie jest
bowiem oczywiste, czy znikng
wszystkic dotychczasowe konflikty
i napigcia, Baskowie prawdopodob-
nie nie zrezygnuja ze swoich dafen
do siworzenia wlasnego pafstwa,
w Irlandii Polnocnej bedzie sie tlit
konflikt brytyjske-irlandzki, a na
Balkanuch nie wygasng wiclowieko-
we animozje. Nie zaszkodzi jednak
przecwiczyé wyobranic i wyobrazié
sobie zdime scenariusze TOZWOU
politycznego Europy.

Martin - Hoch  wskazal nowe
elementy ewentualnych przysziych
wojen. fego zdaniem w przysziosci
grupy nacisku badZ grupy terrorysty-
czne bedy podejmowad prywatnie
akty przemocy. Klasyczne wojny
toczy¢ sie za$ beds poza granicami
NATO. Nickonwencjonalnym zagro-
7eniem bedy 7 pewnoscia ataki na
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sieci informatyczne, od ktdrych
w duzym stopniu sg juz uzaleznione
systemny obronne,

Nieprzypadkowo jednyn z tema-
téw, do ktdrych organizatorzy prey-
wigzywali szczegblng wage, byly
kiotechnologie. Niestychany wrgcz
rozwdj nauk genetycznych stanowi
wiclkg szanse dla ludzkosci, ale
réwniez ogromne zagrozenie. We-
diug Katherine Reiche, postanki
CDU do Bundestagu, odpowiedzial-
nej w klubie CDU/CSU za sprawy
genetyki czlowieka oraz za stosuwnki
z Polska, podstawowyrn motywem
badan i cksperymentéw biotechnolo-
gicznych jest zmnicjszenie ludzkich
cierpiefi i zapobieganie im.

Za 11 lat do coraz bardziej palg-
cych problemdéw bgdzie naleala
kwestia rosngcych  ubezpieczefl,
zagroZenia czystoSci  $rodowiska
naturainego oraz spadajacej liczby
zatrudnionych. Gdy chodzi o trzecig
kwestie, 10 skalg problemu ilustrujg
liczby, np. w Niemczech obecnie
pracuje 38 mln mieszkaficéw, za 30
1at bedzie pracowaé 26 mln, a za 50
Jat juz tylko 18. Z jednej strony
spowoduje to ogtomne obcigzenie
systemu ubezpieczern spolecznych,
a z drugiej zwickszy dostepnodé do
rynku pracy. CzeSciowo t¢ prognozg
bedziemy mogli zweryfikowal juz
za 11 lat,

Niezwykle intercsujacc wprowa-
dzenic do dyskusji na temat nowych
technologii przedstawit prof. Mie-
czyslaw Muraszkiewicz z Politech-
niki Warszawskiej. Jego zdaniem
nowe lechniki  komunikacyjne
zZmniejszaja koszty osiggania ccléw
gospodarczych 1 sprzyjaja tworzeniu
silnych, ogdlnodwiatowych  firm.
Druga konsekwencja jest wypieranie
kultury, ktéra stanowi zabezpiecze-

nic przed barbarzynstwem. Wirost
Znaczenia nowych technologii ma
tez bezpodredni wplyw na wazrost
niepewnodci ogdlnospolecznej oraz
na zwigkszenie mozliwogci masowej
kentroli  dziatari, a nawet mysli
jednostek, W jaki wigc sposdb
nowe technologie uksziattujg Swiat
w 2012 1r.? Bez watpicnia Swiat
bgdzie stanowil ,uniwersum infor-
macyjne” w jeszcze wigkszym stop-
niu, niz to ma miejsce obecnie.

Z kolei prof. Peter Zellmann
z Uniwersytetu Wiedenskiego wy-
stapit z teza, ze w 2012 r. ludzie
beda mieli wigeej czasu niz obecnie,
wiec beda pracowaé, aby zy€, a nie
zy€, aby pracowaé, Optymistycznic
stwierdzil, ze czas wolny bedzie silq
zycia ludzkiego.

Te krotkie referaty stanowily
wprowadzenie do dyskusii w tema-
tyczaych grupach roboczych. Trudno
bylo  uczestniczyé jednoczesmie
w 6 spotkaniach. Niemniej chocby
czeSciowy udzial w  niektérych
z njch pozwelil na wyrobienie sobie
opinii o przebiegy wymiany my$l.
W rozmowic o biotechnologii czesé
jej uczestikdw byla zgodna, Ze nie
istnicja dostatecznie silne argumenty
filozoficzne, ktére uzasadniatyby
zakaz klonowania reprodukiywnego.
Inni wskazywali, Ze klonowanie
oznacza w istocie ,hodowanie czlo-
wieka” i w praktyce rzadko sig
udaje. Sklonowany czlowiek, ale
takze zwierzg, jest bardzo siaby
i cechuje. go mata odporno$é. Uzna-
jac klonowanie za rozwigzanie prob-
lemu hezptodnoéci, zafatszowuje sie
jego rezultaty, bowiermn klon bedzie
dziedziczyl m.in. bezplodnosé. Wy-
miana zdan na réine problemy zwia-
zane z biotechnologia udowodnifa,
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7ze jest to dziedzina Zycia znana
wyskiemu gronu specjalistéw, Opi-
nia publiczna w mewielkim stopniu
zdaje sobie sprawe z mozliwosc
i zagroZed, jakie niesje ze sobg
rozwdj biotechnologii. Tym wicksze
wyrazy uznania nalezy sie Fundacji
Adenauera, Ze stara sig w ramach
swoich mozliwosci inspirowaé do
dyskusji o badaniach genetycznych.
Trudno dzi§ przewidzied, jaki sto-
piefl zaawansowania osiggng one za
11 1at, chociaZ pieniadze inwestowa-
ne w te dziedzing nauki Swiadczg,
ze bez watpienia jest ona najbardziej
dynamicznie rozwijajacy sic galezig.
Zdaniem Riidigera Marquardta,
kicrownika Sekretariatu ds. Informa-
cji o Biotechnologii we Frankfurcie,
w 2012 1. do arsepatu terapii zosta-
nie z pewnoscig whczone klonowa-
nie terapeutyczne, czyli zastepowa-
nie chorych narzgddw ich zdrowymi
klonami.

Dyskusja na temat stylu Zycia
w 2012 r. rozczarowala, moderujycy
jg prof. Zellmann i Reihold Popp nie
potrafili pobudzié wyobraini uczest-
nikéw. Rozmowa prowadzila do
wnioskéw, Ze jeste$my na drodze do
spoleczefistwa opariege na emo-
cjach, bardzo indywidualisiycznego,
w ktorym ulegng rozpadowi trady-
cyjne wiezi spoleczne. Brakowatlo
dyskusji na temat styly  Zycia
w rodzinie, oblicza przyszlej rodziny
oraz probleméw demograficznych,
ktére w istolny sposéb bedy rzuto-
wal na ksztalt spoleczeristwa za
kilkanascie czy kilkadziesiat lat.

Ostatni dzien  konferencji byt
po$wigcony podsumowaniu dyskusji.
Punktern kulminacyjnym bylo wre-
czenie ,nagrody.przysziodci@2012”
dia instytucji, ktdra w tym roku

w najciekawszy i najskuteczniejszy
sposdb podejinowata teinaty zwigza-
ne 2 przysztoscig. Otrzymat ja ty-
godnik , Wprost”.

Zwieficzeniem trzydniowego
spotkania byt pokaz letnich kolekeii
mody Anny Kuczyiiskiej i Stephany
Griese. Wspdlne obyczaje 1 podobna
kultura chyba najbardziej stuzg
zblizeniu Polakdw i Niemcow.

Konferencija w Zamku Ujazdow-
skim odbyla sie juz po raz trzeci
1 dowiodla potrzeby bezposredniej
dyskusji w rdznych grupach tematy-
cznych. Fej formuta, jak chyba zadna
inna, umozliwia bowiem bezposred-
nig wymiang opinii miedzy ludZmi
reprezentujacymi réime Srodowiska
i rézne punkty widzenia na wspdi-
czesne problemy spoteczne i polity-
czne. Wielu z tych, ktdrzy spot-
kali sie w Zamku Ujazdowskim, za
11 Iat prawdopodobnic bgdzie zaj-
mowat odpowiedzialne stanowiska
w zyciu politycznym i gospodar-
czym. Przecigina wieku wynosifa ok.
30 lat, co lez niezbyt czesto sig
zdarza na tego typu konferencjach.

Red,
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Berlinski artysta

z Gdanska.

Daniel Chodowiecki
(1726—-1801)

Dom Uphagena -~

Oddzial Muzeum Historycznego
Miasta Gdafniska

maj — czerwiee 2001 r.

Daniel Chodowiecki urodzit sie
w Gdarisku 16 X 1726 r. w kamie-
nicy pod nr 54 przy ulicy §w. Ducha
w samym SrodmieSciu, a wige
niedaleko Kofciola Mariackiego.
Ochrzczony zostal jednak nie w tej
Swiatyni, ale na nieodleglym przed-
mijedciu, w gotyckim kosciele Swie-
iych Piotra i Pawla, uZytkowanym
wtedy przez kalwindw. Jego ojciec
wywodzil sig bowiem z kalwifiskiej
szlachty wielkopolskiej.  Matka,
z domu Ayrer, pochodzita z rodziny
francuskich hugenotéw, ktérzy po
fali prze§ladowai religijnych we
Francji i krwawej Nocy éw. Bartlo-
mieja masowo uchodzili do Anghii,
Holandii 1 krajéw niemieckich.
Utworzyli tez gming w Gdarisku.

Lojalni poddani w nowych of-
czyenach kultywowali pamigé swo-
ich korzenj, podirzymywah §wiado-
mos¢ odrebnodei. Jako emigranci
trzymali si¢ razem, wspomagali,
Zenili we whasnym kregu. Daniel

Chodowiecki, udajac si¢ do Berlina
za chlebem, jako niespelna siedem-
nastoletni  poczatkujagcy  malarz
i rysownik, mégl liczyé na pomoc
i oparcie swoich hugenockich krew-
nych. Z kregn tej wspblnoty wyzna-
niowe] wybral sobie Zong Jeanne
Marie Barez. Przezyt z nig ponad
30 lat w ngjlepszej zgedzie, jak
zapisal po jey Smierci w 1785 r.
Data mu szeScioro dzieci. Troje
z nich zwigzalo swoje losy z Kos-
ciclemn reformowanym. Dwie ich
corki wyszly za pastordw, pastorem
tez zostal jego syn, Henryk.

Do kotica zycia zwigzany byl ze
wspilnoty hugenocka Koéciola Fran-
cuskiego przy placy Gendarmen-
markt jako diakon. Pehit tu takze
wicle honorewych funkcji, m.in.
przewodniczacego zespohu charyta-
tywnego, jak byS$my dzi§ powic-
dzieli, co wigzalo si¢ ze skrupulat-
nym prowadzeniem ksiag rachunke-
wych. Jedna z nich pokazana zostala
na wystawie, Jak na artyst¢ epoki
rokeka i roziufnienia obyczajowego
craz odwieccriowego fermentu inte-
lektualnego, w kidrym sam uczestni-
czyl, zachowal wielka prawose
charaktern. Jako wziety ilustrator
odmawial wykonywania prac, gdy
widzial w nich zagrozenie dla nanki
objawionej — jak pisze Jochen
Desel w tekécie foldern wystawy.
A o kolizie z trendami aniyreligij-
nymi drugiej potowy XVIII w. nie
bylo trudno.

Wystawa w Gdarisku miata na
celu uczezenie 200. rocznicy $mierci
wybitnego gafika, kidry szezycac
sig swym polskim pochodzeniem,
zdobyt w pruskiej stolicy rozgtos
curopejski. Przez  wspélczesnych
ceniony byl gldéwnie jako tiustrator
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wydawanych po niemiecku dziet
literatury Swiatowej: Ksiegi Psal-
mdéw, Cervantesa, Shakespeare’a,
Voltaire’a, Rousseau, pierwodrukéw
dziet Goethego 1 Schillera oraz dziet
naukowych Basedows i Lavatera.
Hustrowat tez poczytne Kalendarze,
elementarze. Wydawal druki ulotne
¢ charakterze interwencyjnym. Za-
warl w npich ogrom obserwacji
7 otacZajacego zycia i w tym sensie,
jako kronikarz swojej epoki, budzi
do dzi§ zaciekawienie. Najzywsze
zainteresowanie budzg jego akwa-
forty i rysunki utrwalajgce wizerunki
i sceny z Zycia osOb najbliZszych,
wiasne] rodziny, znajomych. Tu
wymienmy choC jedng z ponad stu
prac na wystawie: ,Cabinet d'un
peinture. Portret rodziny artysty”
z 1771 r. wykonany na prosbe
matki, ktra pragneta mieé ,fotogra-
fig” synowej i wnukdéw, Ta pelna
ludzkiego ciepla scena rodzinna we
wnetrzu pracowni artysty godna jest
poréwnania z najlepszymi plétnami
Chardina.

Dwukrotnie odwicdzil rodzinny
Gdarisk. Pierwszy raz w 1774 1. na
prosbe matki po 30 latach roziaki.
Odbyty konno podréz i dwumiesig-
czny pobyt w Gdasisku vdokumento-
wal w ,Dziennikv podrézy™ 108
znakomitymi rysunkami. Dwa lata
péZniej przyjechat pewtdrnie, juz po
$mierci matki, by wzia¢ udziat
w zatatwianiu spraw spadkowych.

W Berlinie doczckat sic wiclkic-
go uznania. W 1897 r. powierzono
mu  funkcje dyrektora berlifiskiej
Akademii Sztuk Pieknych, ktora
podjat si¢ zreformowal. Rozpoczgte
prace przerwala jednak $mieré 7 1l
1801 r.

Na pokazane w Gdansku prace
Chodowieckiego i pamiatki po arty$-

cie i jego rodzinie zlozyly sie zbiory
Niemieckiego Towarzystwa Hugeno-
téw, Kosciota Francuskiego w Berli-
nie oraz  Biblioteki Johannesa
a Lasco w Emden. Organizalorami
j&j byly: Muzeum Mitte von Berlin
i pracownicy muzealni Domu Upha-
gera — filii Muzeum Historycznego
Miasta Gdariska.

Krystyna Paluch-Staszkiel

SKARBY KULTURY

Klejnoty monarsze.
) _Skarb
ze Srody Sigskiej

Panstwowe

Muzeum Archeclogiczne
w Warszawie
kwiecieR-czerwiec 2001 r.

W sezonie ogdrkowym, choé nie
tylko, media chglnie siggajy  do
archeologii, prezentujac czgsto nor-
malne, planowe, choé ciekawe dla
specjalistdw  wyniki  badafi - jako
wsensacyjne  odkrycia”,  ,skarby
odkopane w burakach”, ,tajemnice
nasze] przesziodel” itd. Czasamni
jednak trafia sie odkrycie, ktdre ze
wzgledu na warto$é materialng,
artystyczng 1 historyczng znalezio-
nych przedmiotéw naprawde zashu-
guje na te wszystkie emocjonalne
epitety. Takim odkryciem jest nie-
watpliwie skarb ze Srody Slaskie;.

W maju 1988 r. podczas prac
remontowych prowadzonych w Sred-
niowiecznej czesci miasta natrafiono
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na ukryte w naczyniach glinianych
srebrne i zlote monety oraz ozdoby.
Monety znajdowane byly réwniez na
podmicjskim  wysypisku  $mieci,
gdzie trafial gruz z tej i innych robét
budowlanych w mieScie. Zaalarmo-
wane, niestety z opéZnieniem, shiz-
by konserwatorskic przeprowadzily
prace wykopaliskowe oraz usitowaty
odzyskaé elementy skarbu od przy-
padkowych znalazcéw, co oczywis-
cie nie bylo latwe. Pozyskiwanie
poszczegdinych przedmiotdw trwalo
jeszcze  w  kolejnych  latach.
W 1998 1. Bank Zachodni z Wrocla-
wia wykupit i przekazal do Muzcum
w Srodzie Slgskiej 91 srebmnych
groszy praskich i zlota ozdobg
w postaci orzetka, stanowigcy czest
skarbu.

Trudno ocenié, jakg czedé depo-
zyte udalo sig uratowaé, z pewnos-
cig nie jest 1o calodé, ale nawet ta
czefé, ktbra zabezpieczono, budzi
zdumienie i podziw, Sy 10 bowiem
przedmioty  nadzwyczajne, arcy-
dzicha sztuki jubilerskiej o ogromnej
warto§ci materialnej, jednoczesnie
o znacZeniu symbolicznym, nalezgce
do oséb o mnajwyisze] godnoscl
spolecznej i politycznej. Po prostu -
klejnoty monarsze.

W sklad skarbu wchodzg cbecnie:
zlota korona z 8 segmentéw zwiefi-
czonych ortami; zlota kolista zapona
{fibula) z kames i drogimi kamienia-
mi; dwie pary zlotych zawieszek;
zlota bransoleta (7); 3 ozdobne
pierscienie; taSma ze zlotej blachy;
3924 monety srebrne i 39 zilotych.

Zawieszki-zausznice zdobione sg
obustronnie filigranem i wysadzane
granatami, szafirami, pertami. Zna-
czne rozmiary i waga tych ozddb
wskazujg, Ze raczej nie byly noszone

bezposrednio w uchu, lecz mogly
byé naszywane z boku kobiecych
nakry¢ glowy - taki sposéb noszenia
podobmych zawieszek znamy z Bi-
zancjum 1 strefy oddzialywan sztuki
bizantyjskiej. Cechy warsztatowe
wskazujg na Sycylie jako miejsce
produkcji, najpewniej w XII w.
Druga para, nieco mniejszych, jed-
nostronnie  zdobionych zawieszek
jest podobna do poprzednio wymie-
nionych, chod mmnie] precyzyjnie
wykonana. Wysadzane sg czeskimi
granatami. Zapewne z tego samego
warsztatu  pochodzi  bransoleta.
Ozduby te powstaly zapewne na
Wegrzech w 2 pol, XIH w.

Wspanialym i niestychanie cieka-
wym dzielem sziuki jubilerskiej jest
duza, kolista =zapona, o $rednicy
13 cm, zdobiona granatami, szma-
ragdami, szafirem i  perfami.
W centralne} czedci umieszezono
kamee przedstawiajgcg orla, wycicta
w niebieskim chalcedonie. Takie
fibule stuzyly do spinania ceremo-
mialnych plaszezy dworskich lub kap
liturgicznych. Ozdoba ze Srody
Slgskiej  jest najwicksza znang
w Europie {a tym samym na $wie-
cie) 1 jedng z najpickniejszych.
Wykonano ja zapewne we Wio-
szech, w 2 pol. XII w. Kamca
moze pochodzié z warsztatu sycylij-
skiego.

Najwspanialszym elementent
skarbu $redzkiego jest ztota korona.
Skiada si¢ ona z trapezoidalnych
niskich segmentdw zwieficzonych
ortami trzymajgcymi w dzicbach
pierdcienie, polgczonych szpilami
z motywem kwiatowym (fleuronem).
Znaleziona byla we fragmentach
(jeden z orléw zostal wykupiony
dopiero w 1998 1.) 1 zrekonstruowa-
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na. Plytki zdobione s3 aZzurowymi
nakladkami wysadzanymi granatami,
szafirami, szmaragdami, akwarnary-
nami i perfami oraz plakietkami
emalii. Wielkos¢ korony wskazuje,
7e byla noszona przez kobietg,
a dobér motywbw dekoracyjnych,
czgstych w ikonografii malzenskiej,
moze sugerowaé, ze byla to korona
Shubna. To wyjgtkowe dzieto sztuki
zlotniczej powstalto prawdopodobnie
w poczgtkach XIV w., zapewne
w ofrodku paryskim.

Z pierwsze] potowy XIV w.
pochodzi pieréciefi z szafirem i zlota
tasma, stuzaca zapewne do zdobie-
nia opraw relikwiarzy lub ksiag.

Monety zapewne nalezaly pier-
wotnie do tego samego depo-
zytu ukrytego razem z ozdobarni
w skrytce domu. Majg one ogromne
znaczenie w okredleniu chronologii
powstawania depozytu i wskazuja
terminus post quem jego ukrycia.
Datowane sg na 2 pot. XIII i 1 pol.
XIV w. Wé&dd monet srebrnych
dominnjg srebme grosze praskie
Jana Luksemburczyka (3824 sztuki)
i Waclawa 11 (98 sziuk). Monety
zlote to: dukat (cekin) wenecki
i floteny réznych whladcéw ze Slas-
ka, Czech, Austrii i Wegier, ale tez
Burgundii, Florencji i Delfinatu.
Datg ukrycia skarbu wyznacza
moneta  ksiecia  piastowskiego,
Wactawa 1 Legnickiego, wybita
w 1347 1,

Ogromna warto$§¢ znalezionych
przedmiotdw, niestychane bogactwo,
aprzede wszystkim wyjatkowosd
i maczenie symbaoliczne niektdrych
0zd6b, bedacych insygniami wiadzy,
a w kazdym razie symbolem naj-
WyZszego statusu spolecznego (jak
korona i ceremonialna zapona) bu-

dzg ciekawoSC i prowadza do naj-
wazniejszego pytania: W jaki sposéb
te bezcenne klejnoty znalazly sic
w Srodzie Slgskiej? Kto byt ich
wihascicielem? Kto je ukryl? Dlacze-
go ich nie wydobyto? Rozwigzanie
tych zagadek bylo pasjonujgcym
zadaniem dla historyk6w. Odpo-
wiedZ na wymienione pytania wzbo-
gaca naszg wiedze o réznych wyda-
rzeniach historycznych, i to zaréwno
historii politycznej jak i gospodar-
cze], pozwalajgc na przyjrzenic sig
transakcjom kredytowym tego czasu.

Wydaje si¢, ze cenne przedmioty
pochodzity ze skarbea krélow czes-
kich, konkretnie Karola I'V Luksem-
burskiego, ktéry, jak wskazujg za-
chowane szczeSliwym trafem doku-
menty, pozyczyl znacmmg sume pie-
nigdzy, potrzebnych mu w stara-
niach o tron cesarstwa niemieckiego
(kampania wyborcza zawsze pocia-
gala za soba koszta) od Zyda imie-
niem Muscho (Mojzesz) ze Srody
Slaskiej. Pamigtal trzeba, Ze Sroda
Slaska byla w tym czasic silnym
oSrodkiem  handlowym, jednym
z najwaimiejszych na Slgsku. Z tego
miasta pochodzit Jan ze Srody,
biskup Otomufica i kanclerz cesar-
stwa, czlowick gruntownie wyksztat-
cony, o zainteresowaniach litera-
ckich, w pewnym sensic prekursor
humanizmu. To wihasnie on, jeszcze
jako proboszcz kaplicy Wszystkich
Swigtych na Hradczanach, prowadzit
negocjacje w sprawic pozyczki
macznej sumy picniedzy u Zydow-
skiego bankiera w zamian za zwol-
nienie z podatku na okres trzech lat,
ale  pod zastaw skarbéw krolew-
skich. Najcenniejsze klejnoty, be-
dace ozdobami kobiecymi — korona,
zapona, zawieszki — mogly nalezel
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do zmarlej Zony Karola, Blanki de
Valois, ksiezniczki francuskiej,
a jednocze$nie potomkini wladcow
sycvlijskich, co wyjasnialoby pocho-
dzenic tych przedmiotéw z warszta-
téw ijtalskich, sycylijskich czy fran-
cuskich. Zapewne owe klejnoty
stanowity depozyt zastawny ukryty
razem Z reszta majatku wo fajnej
skrytce. Fakt, Ze depozyt nie zostal
podigty, sugeruje, ze wiasciciel mu-
sial umrze¢ nagle, nie zdolawszy
przekazaé informacji o mmiejscu
ukrycia skarbu. Polowa XIV w. to
czas wielkiej zarazy, ktdrej wywola-
nie przypisywano Zydom, co Wywo-
lato fale pogroméw, kidra nie omi-
nela tez Slgska. Byé moze, Musche
padt ofiarg  kidrego$ z tych nie-
szczedé. Krblowie czescy mogli
czymé starania o odzyskanie depo-
zytu, ale bez rezultatu. Skarb, bez-
pieczny w tajnej skrytce, przetrwat
do naszych czasow.

Skarb na stale przechowywany
jest w miejscu odkrycia - w Mu-
zeum Regionalnym w Srodzie Slas-
kiej. Przed kilku laty prezentowany
byt “w Muzeum Narodowym we
Wroclawiu, obecnie, po raz pictw-
szy, w Warszawie w Pafistwowym
Muzevm Archeclogicznym, Wysta-
wa, na ktdrej prezentowane sg klej-
noty tej klasy co skarb Sredzki, na
oghl broni sie sama i nie wymaga
szczegdlnej  oprawy  plasiyczne),
a jedynie wlagciwego wyeksponowa-
nia zabytkéw. Bardzo pieknie zo-
stajo to rozwigzane w gmachu Arse-
natu, Nastrojowy pélmrok wyciem-
nionej sali, dekoracje $cian w stono-
wanych barwach granatu 1 lila
z jedynie zamarkowanymi sylwetka-
mi postaci fudzkich wzorowanych na
przedstawieniach §redniowiecznych,

dyskretna muzyka z epoki buduja
whasciwy klimat. Oswictlenie punk-
towe samych zabytkéw w gablotach
pozwala skupié sie na tym, co na tej
wystawie najwazZniejsze. Cickawy
wybdr ikonografii Sredniowieczie]
z przedstawionymi elementami
stroju i ozdobami pozwala lepiej
wyobrazié sobie, jak te przedmioty
funkcjonowaty. Informacja o odkry-
ciu i zrekonstruowane historyczne
tto depozytu pozwalaja na zapozna-
nie sig z ty naprawde fascynujacy
historig. WNie pominieta rdwniez
samego miejsca odkrycia skarbu -
Srody - Slgskiej — przypominajac
bogata historie tego miasta 1 jego
liczne zabytki.

Wystawie towarzyszy spory kata-
log, troche moze zbyt specjalistycz-
ny dla przecigtnego widza, oraz
drugi, mniejszy, zawierajacy krétka
historig i 1o, co najwazniejsze,
pickne zdjgcia klejnotéw monar-
szych ze Srody Slaskiej.

Kararzyna Czarnecka
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TRAGEDIA BEZ ,, TYJATRU”

Teatr Powszechny
w Warszawic

Krol Lear
Williama Shakespeare’a

przeldad — Stanistaw Baranczak
muzyka - zespdl Kormorany
scenografia — Jan Kozikowski
rezyseria — Piotr Cieplak
premiera 12 V 2001 r.

Nowy przeklad ,Leara™, dokona-
ny przez Stanistawa Baraficzaka, jest
wrecz doskonaly: klarowny, w miarg
wspdlczesny, w miarg stylizowany,
o glebokiej sile poetyckiej i celnym,
lapidarnym dowcipie, Kiedy jeszcze
bylam tzw. micdym widzem, ogly-
datam Szekspira przewaziie w sza-
cownych, XIX-wiecznych tumacze-
niach; nieraz podczas takiego spek-
taklu marzylo mi si¢ libretto, wyjas-
niajgce zawite frazy, podajace sens
rozwleklych okresdéw  zdaniowych
(a takZze wyjasniajace, dlaczego
aktorzy na scenie $mieja sig po
kwestii jakiej§ postaci — dowcipy
szekspirowskie w tamtych przekla-
dach malo kogo z widzdw bawily).
Dzisiejsza miodziez unika podob-
nych przykrych przezyé, w duzej
mierze dzigki Barariczakowi wiasnie.

Podobnie jak Baradiczak starl
patyng z tekstu, twércy spektaklu
obrali ,Leara™ z tradvcyjnej, pelnej
szerokiego gestu konwencji teatral-

nej. Nie ma tu ,lyjatru”, jak wzgard-
liwie jeden z wielkich naszych rezy-
seréw nazywal rozbuchane insceni-
zacje szekspirowskie. Rzecz dzieje
si¢ w oszczednej, ciemnej dekoracii,
killka sprze¢téw pelni rozinaite role:
stéf nie jest tylko stolem, ale takze
dybami, chatka, zkiem. Kostiumy
83 ,wspdlczesne™; biore to okredle-
nie W cudzysiéw, bo ich kroje nic
przynalezy do zadnej konkretnej
epoki czy mody; kostiumy te sg
tylko funkcjonalnym odzieniem; nie
zaprzgtajagcym uwagi sni aklordw,
ani widzéw.

Nie ma w przedstawieniu Ciepla-
ka wielkich scen zbiorowych, efek-
townych pojedynkéw (kibre zreszta
w teatrze bywajay czgsto niczamie-
rzenie komiczne). Klebig sie w nim
Za t0 emocje, te najistotniejsze.
Niczym nie przyslonigta rozgrywa
sig tragedia ,zblazowanego staru-
cha”, ktéry, jak pisal Boy, zrodniety
ze swoim tronem, nawykly do czci,
postuchu [ kadzidel, wwierzyl, Ze
krélewskosé thowi w nim samym, Ze
nic go nie mote z niej odrzeC. Lear
pragnie i przelaé swojg wladze,
i kosztowaé jej stodyczy; 1 robié
krolow, 1 sam pozostaé oberkrolem,
i rozdaé, i mie¢ (cytaly z arcycieka-
wego progratnu do spektaklu, zreda-
gowanego przez Cezarego Niedzidl-
ke). o

Lear Szekspira 1 Zapasiewicza
jest postaciy antypatyczng, ale autor
i aktor, w miare rozwoju akcji,
zmuszaja nas do empatii, wspolcza-
cia, wreszcie do bezwarunkowego
potepienia Goneryli 1 Regany -
mimo Ze przeciez i one majg swoje
racje.

Zhigniew Zapasiewicz wyraziScie
rysuje wszystkic wewneirzne i ze-
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wnetrzne przemiany Leara. Najpierw
jest tyranem udajgcym ,ludzkiego
pana”, ktéry nagradza uwielbiajace
go pokome dziatki. Widaé, ze sta-
raunie przygotowat sig do uroczys-
to§ci podziatu krélestwa, widaé,
z jaky rozkoszy stucha peandw na

swajg  czeS€. Kiedy Kordelia
(Edyta Olszdwka) psuje mu ten
spektakl, wpada wc  wiécieldosé,

przypomina jednocze$nie rozkapry-
szoncgo szczeniaka, ktéremu ode-
brano zabawke, i sklerotycmego,
egoistycznego starca podnoszacego
kaidg swa zachcianke do rangi
prawa. Kiedy upokorzg go hojnic
obdarowane c6rki, walczy, snuje
wizje zemsty, coraz bardziej gorgcz-
kowo broni sie przed poczuciem
utraty godnoéci, od gniewu przecho-
dzi do rozpaczy — az w kotdcu daje
za wygrang, W finale na kreesle
siedzi czlowiek zmigty jak galgan,
bezbromny, o pustej twarzy. Kiedy
pojawia sig Kordelia, jeszeze odzyje
na chwilg, ale jako ktod zupelnie juz
inny, Lear wita najmiodszg cérke
raczej jak matke, z naiwng, porusza-
jaca skwapliwodci dziecka. Naj-
dwietnicj zagral Zapuasiewicz sceng
nad cialem Kordelii. W tej sekwen-
¢ji nie ma patosu, a jest W mniej
prawda, nie tylko ta psychologiczna,
lecz ta egzystencjalna. Postad stwo-
rzona przez Zapasiewicza ma istot-
nie szekspirowski wymiar; wycyze-
lowane szczeglly skladaja sie na
poruszajace emocje uogdinienie.

W spektaklu jest jeszcze kilka
innych dobrych rdl, Kazimierz Ka-
czor zagrat Kenta, wierno§¢ uposta-
clowang; 1a postaé zostala przez
Szekspita do§é blado namalowana,
ale Kaczor potrafit nadal jej wiary-
godne, charakterystyczne rysy. Bla-

zen Piotra Machalicy emanowat
poczuciem iragicznej iromii, ktéra
ujawniata sig w przesyconych despe-
racjg drwinach, Od Goneryl (Kata-
rzyna Herman) i Regany (Justyna
Sieficzytto} bil chiéd kobiet peinych
namietnodci, lecz  pozbawionych
uczué pozytywnych. Adam Worono-
wicz (Edgar) zbudowat przckonujacy
postaé cziowieka, by tak rzec, zredu-
kowanego. Rafal Krélikowski stwo-
rzyl komiczna i odrazajaca figure
lumpendworaka.

Peter Brock pisat o ,Learze™
Okazuje sie teraz, fe sziuka ta bez-
posrednio dotyka palgeych proble-
méw naszef epoki: stare [ nowe
Scierajq sic na gruncie naszego
spoleczefistwa, nasze] sziuki, nasze-
go pojecia postepu, naszego sposobu
Zycia. (o — co mogg wynieSé z tego
ulworu aktorzy — jesli si¢ nim przej-
ma; oto, co mozemy w nim zhalezl —
Jesli sie nim zainteresujemy. Bedzie
wiedy moina porzucil fantazyjne
strofe; caly sens bedzie zawarty
w przedstawienmin, w grze. Jakby
napisat to Brook o spektakln Ciep-
laka.

#* * *

Na dwie godziny przed przedsta-
wieniem ,Leara” w foyer Teatru
Powszechnege uroczydcie otwarto
wystawg poswigcona Aleksandrowi
Bardiniemu —~ z okazji 25. rocznicy
makomite] premiery ,Barbarzyn-
codw”™ Gorkiego w jego reZyserii, Na
wystawie zgromadzono wiele zajmu-
jgcych fotografii, w rolach i prywat-
nych, sporo nie prezentowanych
wezesnicj publicznie dokumentéw —
jak chocby list Bertolta Brechta
{zabawne, zc podpisywal sig malymi
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literami: bertolt brecht) z propozy-
¢ja, by Bardini zagral gléwna rolg
w ,Zyciu Galilevsza”.

Bardini byl nie tylko wybitnym
inscenizatorem i aktorem, ale takze
autorytetem dla Srodowiska; w wielu
teatrach po premierze dyrekiorzy
z drzeniem czekali, co powie Sasza
{tak go nazywano). Cechami charak-
terystycznymi Bardiniego, czlowicka
o powikianej, trudnej biografii, byly
glebokie poczucie ironii 1 samoiro-
nia, jaki§ rodzaj dystansn wobec
§wiata. Aulor wystawy, Cezary
Niedzidlka, pomystowo podkre§lil te
cechy. Na dole kazdej planszy
z fotografiami 1 dokumentami
umteszezone zostato to samo, wspa-
niate zdjgcie Bardiniego — na jego
twarzy maluje si¢ wlasnie ten zapra-
wiony ironig dystans; wydaie sig, Ze
jego spojrzenie, pelne wiele wiedza-
cej, nieco kpigcej, poblazliwoéci,
obejmuje  zardwno sceny z jego
wlasnego Zycia, jak i nas, tak czesto
zapominajacych o prawdziwej hie-
rarchii waimosel spraw.

Joanna Godlewska

MIEDZY WARSZAWA
A LODZIA

Sinfonia Varsovia
w f.owiczu

Katedra w deiczu,
21 IV 2001 r.

Przezywamy obecnie Rok Kardy-
nala Wyszyniskiego. By uczcié ig
okazje, zespdt orkiestry Sinfonia

Varsovia przygotowal specjalng trasg
koncertows wicdacg przez Lowicz,
Lublin i Zamo$¢. 21 kwiclnia fa
jedna ze Swietniejszych polskich
orkiestr zaczeta tournée od fowicza.
Przyciagmal zaréwno zespdl jak
i prowadzacy koncert: Krzysztof
Penderecki. Poza tym melomani
w mniejszych miastach rzadziej
majg okazje postuchal ciekawych
koncertéw w mnajlepszym polskim
wykonaniv, Tym bardziej cieszy
inicjatywa Komitetu = Obchodéw
Roku Kardynala Stefana Wyszyii-
skiego, ktdry objat patronat honoro-
wy nad tym przedsigwzieciem, ze
rozwija sig w ten sposdb kulture
muzyczng w mniejszych osrodkach,
mimo ze do stolicy czy pobliskie)
Lodzi jest naprawdg niedaleko.

Repertuar koncertu byt tak dobra-
ny, by kazde z dziet ukazywalo
w jakiej§ mierze postat Kardynaia.
Utwory byly chronologicznie i styli-
styczmnie dos¢ odlegle od siebie, co
przy innej okazji byloby dziwnym,
a nawet szokujgeym zastawieniem.
Tutaj jednak chodzilo o co$ innego,
o to wilagnie, by przez muzyke uka-
za¢ wielowymiarowos¢ postaci pry-
masa Wyszyfiskiego. Geneza jedne-
go z prezentowanych dziet $cifle
wigze sie z najnowsza historig Pol-
ski, a osoba Kardynaja ma w nim
pierwszorzgdne znaczenie.

Miejsce  pierwszego  koncertu
tournée  Sinfonii Varsovia bylo
szczegdlinie cickawe — barokowa
katedra, niegdy# kolegiata w Lowi-
czu, gdzie pochowano licznych
prymaséw Paolski. Koncert skladat
sie z trzech czefcl, czy raczej czas-
tek, ktore tworzyly atmostere calos-
ci. Na poczgtek ustyszeliémy stynng
Arie na strunie G ze Suity D-dur
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ar 3 BWV 1068 Juna Sebastiana
Bacha., Mimo Ze zespdt nie wyka-
zuje tendencji do wykonania stylo-
wego, w duchu i tradycji muzyki
barokowej, aria wykonana byla
wrecz mistycznie — dzwigk wyply-
wal z jakiegod niebytu, fraza byla
dopieszczona do  ostatniej nuty,
instrumenty zdawaly sie¢ wydobywac
tony z aksamitu, kiéry uvszlachetmial
catg arie (miarowe nuty w instru-
mentach niskich mieliSmy jeszcze
okazj¢ ustysze¢ podczas tego kon-
certn w innym utworze). A to byl
dopiero  przedsmak tego, czego
wyshichali§my w mnastgpne) kolej-
nofci podezas tego ciekawego wie-
czoru.

Jako drugie zabrzmialo ,Agnus
Dei” z  ,Polskiego Requiem”
Krzysztofa Pendereckiego. Wladnie
ta czeS€ ma silne powigzania z kard.
Wyszyiiskim, zostala bowiem napi-
sana tej samej nccy, gdy caly kraj
obiegla wied¢ o Smierci Prymasa
Tysiaclecia. Na kazdym wiadomosé
ta wywarla ogromne Wrazenie,
zwlaszcza w owym 1981 r. Kompo-
zytor, ktéremu postaé Kardynata
byla osobiscie bliska, w ten sposdb
przekazal swoje wczucia po $mierci
tego wiclkiego czlowieka., Cale
»Requiem” zostalo skomponowane
w lalach 19801984, kiedy skrystali-
zowal sig pomyst wszystkich czgdci.
Jest to utwér idealnic oddajgcy
nastroje w naszym krajn na poczatku
lat 80. Wspomnijmy jeszcze geneze
innych czeséci: sekwencja ,Dies irae”
skomponowana celem upamietnienia
ofiar gdafiskiego Grudnia 1970 r.,
nastepne strofy ,Dies irae” ze slo-
wami Recordare Jesu pie to odpo-
wiedZ na kanonizacje Ojca Kolbego
w 1982 1., dalsze fragmenty fej

sekwencji powstaly w1984 r.
na roczmice wybuchu powstania
w Warszawie. Warto zauwazyé, Ze
kompozytor uzywa tekstu liturgicz-
nej mszy zatobnej do$é swobodnie,
nie jest to wigc typowe requiem,
lecz polaczenie r1dinych czglci
w efekcie tworzgcych jedno kon-
kretne dzielo, w ostatmiej czedci
stychal nawet tekst Swigty Boze,
Swiety mocny. ,Agmus Dei”  jest
jedyng czescig ,Requiem” Pendere-
ckiego napisang na o$mioglosowy
chér a capella, przez co jeszcze
bardziej doniosty staje si¢ jego
odbidr, nabiera on bardziej pelnego
osobistego wymiaru. Na koncercie
chdr nie byt niestety obecny, usty-
szeliémy tylko, przygotowana przez
kompozytora, wersjg czysto instru-
mentalng. Muzyka ta przepojona jest
niestychanym bdlem, kompozytor
uzywa tutaj jezyka tonalnego, nie
korzysta z technik przez siebie wy-
pracowanych we wczedniejszych
utworach, opiera si¢ na tradycji.
Zachwyt po ,Agnus Dei” byt podob-
ny do tego pe arii, poczuliSmy sig
w jakiej§ nieckre§lonej przestrzeni,
prowadzeni przez muzyke, kidra
doskonale oddawata ducha glebo-
kiej zadumy i smutku przemijania.
Na koniec usfyszeli$my, zgodnie
z proporcjami dozowania esencj
muzycznej przyjetymi przez wyko-
nawcow, dzielo najobszerniejsze —
HI Symfonig Es-dur op. 55 Ludwika
van Beethovena, o #namiennym
podtytule ,Eroika”. I to takZe byl
uklon w strong postaci Prymasa.
Pierwotnie utwér ten dedykowany
byl Napoleonowi, jednak kompozy-
tor po jego samowolnym mianowa-
niu sig cesarzem Francuzdw skreslit
tytul, pozostawiajac jedynie zapis, ze
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symfoma jest dedykowana parmigci
niezwykiego czlowicka, bez dopo-
wiedzenia i komentarza. Ty lat-
wiejsze bylo wigc kojarzenie tegp
dziela z wybiing postaciy Wyszyi-
skiego. Muzyka symfonii porywa od
pierwszych taktéw. Wykonanie byto
rzeczywifcie herciczne, prawie
ckstatyczne, peclne napieé i wznio-
slych uniesiefi, ktdre doskonale
oddawaly charakter dziela Beethove-
na, Energia roosila juz nie tylko
grajacych, ale wszystkich shichaja-
cych interpretacji pod batuty Pende-
reckiego. Cze§¢ pierwsza, Allegro
con brio, zagrana zostala z niesty-
chang mocg, a bardze Zywe tempo
nadawalo jeszcze siluiejszy wyraz.
Logika przebiegn muzycznego,
doskonate  operdwanie  barwami
poszczegblnych grup instrumentdw,
motoryka tcj czeSci idealnie two-
rzyty klimat catego dzieta. Zestroje-
nie poszczegdlnych gloséw bylo
doskonale, instrumenty  tworzyly
jakby jedna calodé. Nie tylko czgsé
pierwsza, kazda z czterech czedci
stanowila doskonale przemyslang
cato§é. Dalo to w efekcie doskonate
obcowanie z niezwykle sugestywng
symfonig Beethovena.

Po  koncercie  zabrat glos
ks. bp Alojzy Orszulik - ordynariusz
towicki. Doszukiwal si¢ on paraleli
migdzy emocjami zawartymi w pre-
zentowanych utworach, ich charakie-
rem, a Zyciem i dziatalnodcig Pry-
masa. Calkiern stusznie, program
skonstruowane bowiem niezwykle
cieckawic 1 z ogromnym wyczuciem
stworzono niestychana wrecz aure
muzyczng wokél postaci Prymassa.
Aura ta doskonale oddawala ducha
osobowodci  kard. Wyszyiskiego.
Tournée Sinfonii Varsovia nalezy

umaé za bardzo cenna inicjatywe
prezentacji muzyki z dala od cen-
tréw wielkich miast. Tym pickuiej-
szy byl sam cel - koncert ku pa-
migci Prymasa Tysiaclecia.

Rafal Monita

PROSZE PANSTWA
DO PIEKEA

Traffic

USA 2000,

rezyseria — Steven Soderbergh,
wystepuja: Michael Douglas,
Bexnicio Del Toro,

Catherine Zeta-Jones,

Dennis Quaid, Don Cheadle

i inni

Wlasciwie 1g recenzje moglabym
rozpoczyl podobnie jak Jan Pniew-
ski swdj niedawny tekst o ,Requicm
dla snu” (,,PP” 5/957) Widziatam
wiele filméw poswieconych narkoty-
kom. Wérdd nich byly lepsze i gor-
sze... Problem narkolykéw pojawia
sie  w kinie bardzo czesto, tak
w filmach sensacyjnych, obyczajo-
wych, psychologicznych, jak réw-
nicz komediowych; bo tez problem
ten staje sig, niestety, coraz po-
wszechniejszy w prawdziwym Zyciu.
Bywaja zatem natkotykowe filmy
informacyjne, interwencyjne, tera-
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peutyczne i prelekstowe, | Traffic”
Stevena Soderbergha to wielowar-
stwowe  narkotykowe  studium
w kazdym z wyZej wymienionych
senstw.

Film otrzymal cztery Oskary: za
najlepsza rezyserig, za najlepszy
scenariusz adaptowany (na podsta-
wie serialu TV Simona Moore’a), za
montaz oraz najlepsza drugoplanowsy
role meska dla Benicic Del Toro,
za$ Steven Soderbergh (,Seks, kiam-
stwa i kasety wideo”, ,Na samym
dnie”, ,Erin Brockovich™), ktéry
tym razem wystapit w roli nie tylko
rezysera, ale rdwniez operatora, po
raz kolejny udowodnil, Ze jest mie-
kwestionowanym mistrzem filmowe-
go przekazu. ,Traffic” to znakomi-
cie skonstruowana, wielowatkowa
opowies¢ o narkolykowej wojnie
mriedzy  Stanami  Zjednoczonymi
a meksykadiskimi Kartelami; kanwe
filmu stanowia trzy gldwne historie
(kazda z nich filmowana jest w innej
tonacjii kolorystycznej, gdy 1dinc
watki splatajg si¢ ze soba, nastgpuje
kolorystyczna  fuzja). W jedng
z nich meksykanski policjant Javier
Rodriguez {grany brawurowo przez
Benicio Del Toro), zajmujgcy sig
walka z przerzulem narkotykéw
przez granice meksykafisko-amery-
karisks, odkrywa bolesne kontrower-
sie narkotykowe] batalii 1 odczuwa
coraz silniejszq presje zardwno ze
strony narkotykowych bossdw, jak
1 whasnych dowddeow. W drugiej —
sedzia Sgdu Federalnego z Ohio,
Robert Wakefield ($wietny Michael
Douglas), mianowany przez prezy-
denta nowym szefem wydziatu anty-
narkotykowego, w toku bezkompro-
misowych dziatad majacych na celu
rozgromienie meksykanskich karteli

zaopairejgeych  Stany, przekonuje
si¢, ze jego wilasna szesnastoletnia
corka jest vzaleiniona od kokainy.
Trzecia historia dotyczy szanowanej
rodziny Ayala z San Dicgo; nieocze-
kiwane aresztowanie Carla Ayali
przez stuzby specjalne uswiadamia
pani Ayala (Catherine Zeta-Jones),
matce kilkoletniego synka, oczeku-
Jace] whadpie drugiego dziecka, ze
Jej maz jest narkotykowym baronem,
za§ dobrobyt, jakim ja otaczal, po-
chodzit z jego przesigpezej dzialal-
nosci. Po pierwszym szoku delikatna
Helena Ayala z zimng krwig przej-
muje interesy” meza i nie cofnie
si¢ przed niczym, byle tylko wydo-
byt go z wigzienia i przywrécié
zhidny status quo ante.

Fitm nakrecony jest w paradoku-
mentalnej, ,obiektywnej” konwenciji,
bez moralizatorskiej retoryki, emo-
cjopalnych manipulacji czy ekspre-
syjaych uproszczedl. Soderberghowi
zarzucano wrecz nadmierny chlod
1 rteportersky  obejetnosé wobec
przedstawianege §wiata, ja jednak
widze W przyjetej przez niego po-
wéciggliwe] postawie zasadniczg
zalete filmu. ,Traffic” to wystudio-
wany obraz piekla, ktdrege kolejne
kregi ogarniaja widza tym bardziej
dojmujgco, Ze nie zuZywa on emo-
cjonalnej energii na identyfikacje
Z poszczegblnymi bohaterami, lecz
doznaje swego rodzaju paralizu na
skutek obcowania ze wszechobec-
nym zlem i ludzkg (tak w wymiarze
indywidualnym jak i spolecznym)
bezsilno$cia wobec nicgo.

Tytut filmu to zarazem stowo-
-klucz do zrozumienia realizator-
skich intencji. W dostownym sensie
»iratfic” omacza albo ruch drogowy,
albo tez handel narkotykami. Zna-
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czenie to moina jednakze rozszerzyd
z jednej sirony na dzungle wielko-
miejskiego Zycia w ogdle, z jego
tlokiem, poépiechem i powierzchow-
nodcia, za$§ z drugie] na drogg
i forme rozprzestrzeniania sig narko-
tykowej zarazy. Soderbergh $ledzi
wszelkie jej przejawy: mechanizmy
narkotykowych transakeii, wzajemne
uwiklania poszczegblnych karteli
1 organdw wyznaczenych do ich
kontroli, reguly rynku ,detaliczne-
go”, pulapki uzaleZnieni i niebezpie-
czefistwa miedzyludzkiej uczuciowej
znijeczulicy.

wIraffic” to film porazajacy wias-
nie w swym wymiarze informacyj-
nym. Czy jednak daje on jakakol-
wiek nadziej¢ na wyjécie z zacies-
niajgcych sig kregdw piekta? Jesli
wspomniafam réwniez o preteksto-
wymn lraktowaniu problemu narkoty-
kéw przez Soderbergha, miatam na
mysli  mozliwos¢  metaforycznej
interpretacji jego dzieta, Narkotyko-
wa Zaraza to zaledwie jeden z symp-
toméw {czy teZ moze symbol) roz-
przestrzeniajacego sig zia, rozumia-
nego jako obojemoéé  czlowicka
wobec cztowieka (a jednym z prze-
jawdw owej obojetnoscl jest agresja)
i przyzwolenie na jatowosé, namiast-
kowos€ wlasnego zZycia. Banal?
Réwnie banalne jest rozwiazanie
problemu zha (czy tek raczej préba,
krok ku rozwigzaniu}, jakie propo-
nuje Soderbergh: to  dostrzezenic
drugiej osoby, cheé zrobienia czegos
dla inmych, choéby byt to jedynie
udzial w terapii eorki (na co zdoby-
wajg sie w koficu Wakefieldowie),
lub tez wymuszenie na lokalnych
whadzach ofwietlenia  miejskiego
boiska do baseballa (co udaje sig
ostatecznic  Rodriguezowi). Gdyby

kazdego z nas sta¢ bylo na jeden
taki banalny postepek, moze nie
mieliby$my poczucia, Ze ofacza nas
pieklo na ziemi...

Katarzyna Bienkowska

ksigzki

SPROSTAC ZYCIU

Ludmita Marjafiska
Zywica

Spétdzielnia Wydawnicza
»Czytelnik”,
Warszawa 2001, ss. 71

Tak sie zlozylo, Zze réwnolegle
Z Najnowszym zbiorem wicrszy
Ludmily Marjafiskiej czytatam no-
tesy Chiaromontego zatytulowane
»Co pozostaje” (,Czytelnik”, 2001).
Uporczywosé wloskiego myéliciela
w pragnieniu przeniknigcia my$ly
sensu istnienia nalozyla mi sic wiec
na zmagania si¢ pelskiej poetki
z cigzarem cierpienia, jaki powoduje
Smiertelna  choroba 1 utmieranic
najblizszej osoby. Powiada Chiaro-
monte: Czas w pelni nalezy do nas,
ale to Byt popycha nas i czas ku
dopefnieniu. JTesteSmy wolni, jednak
nie na tyle, 2eby czas nie nidst nas
ku $mierci,

Doswiadczenie S$mierci, najbar-
dziej graniczne dodwiadezenie czlo-
wicka, udziela sig nam wladciwie
wylacznie przez Smier¢ cudza,
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$mieré bliskich osdb. We whasnej
$mierci uczestniczymy juz fo przez
lek przed nia, juz to przez przeczu-
cie jej zblizania si¢ 1 nieuchronnosci.
Sam fakt uwmierania, bedacy poza
zasiggiem $wiadomosci umierajace-
go, staje sie faktern dla osdb towa-
rzyszacych, ale i dla nich pozostaje
przede wszysikim lajemnnicy, bolesng
niepojelodcia. Heroizinem istnicmia
jest, twierdzi Chiaromcnte, Zeby
dzied po dniu umieé yciu SPROSTAC,
Zeby je zmieniné w rozumne, znosne
[ znaczgee. Takze w momentach,
w kiorych cicrpienie spowodowane
jego absurdalnoscia 1 grozg zdaje sig
nas przerastad., Ludmila Marjaiiska
pokazuje w wierszach z tomu ,,Zy-
wica”, ze podjeta wyzwanie sprosta-
nia jednej z najcigZszych prob, jaka
jest ogarnigeie sercem i umyslem
koniecznodci rozstania sie z ukocha-
nym czlowiekiem. Jej wiersze zwig-
zane 7 umieraniem i odej$ciem meza
stanowia glebokie studium sytuacyi
granicznej, Kiedy nasze czlowieczefi-
stwo musi dotkngé pewnej ostatecz-
nofci  bytn, zmierzyé sig z nig
i doSwiadczyé tego, co pozostanie
w wyniko fej konfrontacji. I w sto-
wie poezji wyraza poetka pickna
ideg Chiaromontego: Pozostaje —
o ile pozostaje — o, czym sie JEST,
to, czym sie bylo: wspomnienie
o tym, Ze bylismy ,piekni”, jak by
powiedzial Plotyn, i zdolno$é oiy-
wiania lego wspomnienia, Pozostaje
milo$é, jesli sig jg przeiylo, entu-
ziazm dla wzmiostych czynéw, dia
Sladéw tega, co wzniosle [ cenne, na
ktore natrafiamy w popiele zycia.

Wspomnienia przesziodci to jeden
z motywdw najnowszych wierszy
Marjariskicj:

Mdj mazg jest nadajnikiem
Nie mage go wylqczyé
(..}

Na siwe wiosy niewidzqce oczy
nadajnik nakiada
obraz chlopca z jasnym spojrzeniem

Idziemy wirdd zieleni
rozeSmiani
ulewa srebrrych kropel

To, co przezyte, stanowi dla poetki
watto$é, gwarancje, rekojini¢ zazy-
fosci, to, co dzieje sig aktualnie,
napawa przerazenier, pozbawia
mozliwoéci nazywania. A przeciez
w tych prostych, lapidarnych wier-
szach o bélu z powodu uiraty kon-
laktu, psychicznego rozstawania sig
z bliskim czlowiekiem jeszcze za
jego zycia, kryje sie wielka madrosé
ludzkiego doznawania egzystencji.
Forma tych zwiezlych utwaréw
pozwala nazwaé calo$é notatnikiem
poetyekim, w Kiérym poszezegdlne
przezZycia ukladajg si¢ w przejmujy-
cy szczerofciy krajobraz ludzkicgo
cierpienia, a takZe pociechy, jaka
nicsic trwajgcy wciaz Swiat, zwigzki
przyjazni i zwykta zdolnodé godze-
nia si¢ z losem. Czarne krople bélu
przeplatajg sic wigc tu z pszczofami
pamieci, a ludzka zdolno$é do cier-
pienia, jak pisala w jednym z wier-
szy Joanna Pollakéwna, ze sztukg
czulodel 1 wspdtezucia.

Obie te poetki -~ Marjarisky
1 Pollakowne ~ laczy pewna wspdina
nula W wyrazanin nicpojetosci Swia-
ta: intymnos$é bezpoSredniego prze-
Zywania 1 wyrafinowarnie w kunszcie
poetyckiego stowa. W obu przypad-
kach prostota formy liryczmej jest
swego rodzaju wyborem z wielu
mozliwosci poczjowania. Prostota,
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Zwiezlos¢ zawsze jest walorem,
chociaz nie moZzna tym samym
odbieraé racji bytu poezji poszukujg-
cej Swego wyrazu w  pigtrzeniu
cbrazdéw, zawrotno$ci, nieobliczal-
noci stowa, przymierzaniv formy
poemata do potrzeb indywidualnej
ekspresji, jak robig to poect od
pokoled, po dzisiejsze praktyki
wiersza rozbudowanego w rozlewne
meandry frazy epickiej w przypadku
chotby Milosza czy Roézewicza.
Prostota najnowszych wierszy Mar-
jaiiskiej wynika przede wszystkim
Zz presji sytuacyi, ktdra wyzwala
w poetce stowa mowione przez Scig-
nigte gardlo:

Ten obcy obok mnie to mé}
[najblizszy

Nienawidzi mnie bo mnie kochal

Zaslepuje mu oczy

ale on widzi nimi inaczej

blask go razi

Swiat stractt barwy

polrawy smak

Nie slyszy stukania dzigciolow

moich stow niecierplivych

zostal jeszeze dotyk

Gladzr mojq dion

gdy prowadze go za reke

ku nieuniknionemu

Nasze najbardziej raniace przezy-
cia odrzocajy metafory 1 wszelkie
bogactwo stylu, domagajg sie mowy
jasnej i dosadnej. Analiza stanu
choroby budzi Iek autorki, niezgode
i potrzebg bycia doslowng. Ow
umierajgcy czlowiek z jej wierszy
Zyje w nich na zasadzie zdumienia
i porazenia poetki jego aktualng
kondyca, ale tez jako Zrédlo god-
nofci 1 nieustepliwej aktywnoSci:
zagubiona  toisamosé  Nieobecna
blisko$é | Najbliiszy jeszcze chol nie

ten sam czlowiek // Tty przy nim [
z nadziejg chociaz nie masz ziudzen
{ Wcigz pytasz chociai wiesz juz ze
ci nie odpowie [ Wcigz probujesz
ozywi umysi kréry gasnie. Ta posta-
wa gotowodci, czujnodci, nadziei
przewija sie przez wiersze pozba-
wione tytulow, jakby byly nieusta-
jaca proba odpowiedzi na natretne
pytania o sens doswiadczanego
cierpienia, a jednoczeénie przeka-
zem wiedzy glebszej, wymykajace)
sie  pojedynczemu dodwiadczeniu,
& przeciez obecnej w archetypicz-
nym wypoesazeniv istoty luvdzkiej
w madro$¢ nadrzedna, powszechna,
uaktywniajgca sic w nas od pokolei
w najirudniejszych momentach Zy-
cia, Bo przeciez po tamtych stowach
bolesnych i gorzkich pojawia sie
strofa inna w nastroju, mowigca
o lym, ze zycie trwa nadal i nadal
dzicje si¢ Swial: A jednak slofce
Swieci coraz jasniej | I zieled jest
bujniejsza niz byla przed rokiem /
I coraz stodsze przyjainie glebokie /
Jakby chcioly udrece twej uczynic
zado$¢ (! D wigkszy Dol jest tym
mocniefjsza radoic.

Motyw przenikania si¢  bolu
i radoéci powraca w calym tomie.
Nawet gdy wiersze tracg juz charak-
ter prob dialogu z zywym weigs
cztowiekiem, a stajg si¢ elegiami po
jego émierci, ten ton odradzajacej
si¢ spontanicznie gorjczki Zycia
towarzyszy poetce nicjako whbrew
logice cierpienia. Obok zapisdw
bolu, takich jak w te] notatce:

To byl tylko przystanek
w drodze na Kalwarie
Dawigny sie wstan
dopiero ranek

daleko do wieczora
Jeszcze nie pora
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pojawiaja si¢ akty mitosnej ekstazy:

Zrenice ktore zgasng
olini jasnosé

Nie ma w wierszach Marjafiskie;
bezposrednich wyznah wiary, ale
przewlija sie przez nie duch chrzesci-
jafiskiego poczucia sensu isinienia
budowanego w oparciz 0 WYZSZy
porzadek rzeczy. Przyloz plaster
milczenia | na otwartq rane — mawi

poetka, aZeby zamkna¢ bolesny
rozdziat swego 2ycia, albowiem
wszelkic trudne doznania - jak

poucza Chiaromonte — skianiajq —
lub powinny sktaniad — do odnajdy-
wamia w sobie ufnofci do tego
wszystkiego, co thwi poza biegiem
dni, poza nurtem czasu, poza zdawa-
niem si¢ na przyjemnosci i przykros-
ct, poza uwiktaniem w fakty, materie
czy choéby zmystowosé, Poszukiwa-
nie w sobie wymiaru wiecznofci 10
wladnie ta najgiebsza ludzka konie-
czno&é, azeby Zyciu SPROSTAC, aby
nie pozwolié sig¢ stlamsi¢ codzien-
nodci. Aby mée, jak Marjariska, po
traumatycznym do$wiadczeniu umie-
rania najblizszej osoby powiedzieé
7 bezinteresowng pogody:

Poglaszez mnie — wola sosna
spod szorstkief kory

kropla za kroplg

Zywica

Podstawiam kubek
Wykrwawi sie

zakrzepnie

zalini

Wedhug Chiaromontego najwazniej-
sze jest, by czlowiek w kaidych
vkolicznodciach mogl okazaé swojg
dzielno$é. Ta wlasnie postawa dziel-

nofci léni przez wiersze Ladmity
Marjariskiej, za$wiadczajac o tym,
Ze Cwiczona w cierpieniu i radosci
poznata wszystko, o ludzkie,
w wedréwee ku ostatecznemu prze-
Zmaczeniu,

Adriana Szymariska

NICZEGO NIE OPOWIEMY
DO KONCA...

Jan Tulik
Furta

Wydawnictwo NONPAREL,
Krosne 2001, ss. 182

Ta powies 10zni sig — tematem
1 zamystem twérczym ~ od utwordw
Jana Tulika, kidre dotychczas pozna-
fern {ostatnio wydat on opowiadania
zatytulowane ,Gry nieuzyteczne”
i tomik wierszy ,Suplikacje™). Dadé
mocne  odbiega ona  od nurtéw
i tendenciji dominujacych we wspdt-
czesnej prozie polskiej, przede
wszystkim swoim maksymalizmem
poznawczym, intensywnodclg intro-
spekeji & subteinodcig duchowych
wizerunkéw postaci. Rzadko trafiajy
si¢ dzi§ teksty prozatorskie, w kid-
rych  najwainiejszym  partnerem
wewnetrznege  dialogu  bohatera
i najistotniejszym ukladem odnie-
sicnia jego linil postgpowania staje
sic Bég, pojmowany zgodnie z ma-
jestatem teologicznym, t kidre ini-
cjacje zyciowy — przewodni motyw
tredci wiclu powiesci ostatniej deka-
dy — rozpatrujg w stosunkowo trady-
cyjnych, kanonicznych kategoriach
konflikin migdzy po chrzescijafisku
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rozumianymd  dodwiadczeniami sac-
rum a profanum. Méglby kto§ po-
wiedzieé, Ze trudno spodzicwaé sig
innej intencji poznawcze] 1 innej
tredci w powiesci Sledzgcej losy
mlodziedca, przystgpujacego  do
navnki w seminariure  duchownym
i zamknigtego za furty zakonns, ale
1zecz wotym, Ze ta furta nie odgra-
dza szczelnie jego 1 wszystkich
zamknigtych za nia zlumnéw oraz
ich opiekunéw od entourage u micj-
skiego przedstawionego do$é kon-
krete: jest to Legnica czaséw
peerelowskich. Réwniez wszyscy
czlonkowie hierarchii zakonncj, od
ojca prcfekta po siostre Inez, nie
izolujg sie sami od tzw. rzeczywi-
stosci zewnetrznej i od aktualnych
wyzwan czasu spofecznego. Mio-
dzicficy ,za furta” podlegajg obser-
wacji narratora przede wszystkim
jako  czlonkowie  spoleczeristwa,
w dalszej kolejnodci jako przyszli
(ewentualni: ojciec prefekt nie ma
zhudzed co do tego, ze tylko nieli-
czni pozostang wierni glosowi po-
wolania} ksigZa i zakonnicy.
Klasztor jest wigce w powiedci
Tultka miejscem, w kidrym ajumni
sposcbiy sie nie tyle do profesji
klervkéw (choé naturalnie réwnicz),
ale w ogéle do Zycia w Swiecie
wspdlczesnym, w jego nie najdosko-
nalszym peerelowskim  wydaniu.
Ojciec prefekt udziela, juz pod ko-
stynowi — zastanawiajgcemu si¢ nad
wyborem dalszej drogi zycia — nauk
wcale nie teclogicznych; prowadzi
Z podopiecznym rozmowe jak nie-
mal z réwnym sobie partnerem
w trosce o jego spokdj 1 zrozumisnie
przezeri samego siebie: ..o was
mySle. 1 o sobie takze. Pamigtasz,

Jek cie zrugalem za to, ie chodzifes
wieczorem z dziewezynq po plan-
tach... wiedy widzialem w twoich
oczach piekielny strach. I pozatowa-
lem, Ze tak nasiadlem na ciebie...
Ale — a fe twoje oczy widze nadal —
procz strachu zagnieidzit sie w nich
bsl, zal, a moie i nienawisi...
Belem sig wiasnie siebie. Ze moge
cof§ powiedzied takiego, Ze wmnie
znienawidzisz naprawde... Bég wie,
¢o z tobq bedzie. Co bedzie z nami,
wszystkimi, Ale pamietaj: nienawisc,
zlo nigdy nie prowadzg w dobrym
kierunku... Siostra Inez, wielbiaca
Boga, a przeciez wprowadzajgca
sama swa mlodg kobiecs obecnodcia
element ciaglego zamieszania wirdd
alumnéw, obserwujaca ich sama
z pewns fascynacja 1 nie bez
szezypty  nicuswiadomione) Kkokic-
terii dziewczecej, powiada w pewnej
chwili: BoZe, oni bywajq jak wylek-
nione praki; jak piskigta: bojg sie
samych siebie, bedg jeszcze diugo
dojrzewaé. Oczywiscie klasztor jest
szczegblnym micjscem doswiadczen
nicjacyjaych, poligonem napigé
psychologicznych, statego ,iskrze-
ma” migdzy dojrzewajacymi do
dorostoSci chlopecami — co powoduje
ciggte krzyzowanic si¢ tu sfer
sacrum 1 profanum w wyjaikowej
intensywnosci, Klaszlor staje  sig
takze ofrodikiem niemal metafizycz-
nie (czy pr&cz Augustyna wrecz
mistycznie) odbierapego i dodwiad-
czanego konfliktu zla 1 dobry;
w izolacji i w warunkach ostrzejszej
reguty egzystencii kolejne olénienia
dwiatem stajg sig dla bohatera nie-
mal mistycznymi  iluminacjami,
a wuczucia legnace si¢ w zwigzkach
z najblizszymi nabierajg magicznej,
niekiedy  wrecz  makiawelicznej
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mocy. Gra w zycie, toczaca sic
w optyce Augusiyna w duZej mierze
wiadme miedzy skibconyn elemen-
tami dobra i =zda, przyobleka sig
w fizyczne obecnodci dwoch kole-
géw — z jednej strony uporczywie
nekajacego bohatera swymi sklon-
nodciami do grzechu i wystepkuy,
zdradzajacego homoseksualne zape-
dy Fukusa, a z drugiej odstreczaja-
cego swyin postuszefistwern 1 $wig-
toszkowatymi manierami Damiana.
Z kolei nie opuszczajgce bohatera
erotyczne podniety syblimujy  sig
w micie Kasi ,spod feretronu”,
nigdy blizej nie poznanej, adorowa-
nej z odleglosci — tej, z ktdrg pod-
czas jedynej schadzki dopada Angu-
styna w parku ojciec prefekt, nie-
swiadom nie tylko platonicznego,
ale wrgez symbolicznego charakiern
te] sympatii.

Jak widaé, najwicksza uwaga
i staraniem artystyczaym  darzy
narrator ,,Furty” swoiste psychologi-
czne misterinm wspdlnoty miodych
ludzi, wyrwanych z pieleszy rodzin-
nych i drodowisk dzieciecych
i poddanych wezesnej obrdbee suro-
wego regulaminu i niemal spartas-
skich warunkéw bytowania, Wirdd
mich rozgrywa si¢ dramat dojrzewa-
nia, paznawania wlasnego clata, jego
mozliwoscei 1 ograniczes, ksztaltowa-
nia kodeksu etycznego, ambiwalen-
¢ji wezué, rozkwitn namigtnodci,
wykluwania sig zazdrosci, zawisci,
tascynacji osobg plci  odmiennej
i Swiadomosci dzielgcego od niej
systemu {tabu, walki z pokusam
I niewmiejetnodci Wyznaczenia gra-
nicy miedzy dozwolonym szcze$-
ciem a moeralnym wykroczeniem.
Z maestriy aparatu fabularno-styli-
stycznego odtwarza autor te mister-

na, ulotng sieé psychologicznych
7aleznosci, zawilodcl, ninanséw,
pozostawiajac wiele zc swych obser-
wacji, konstatacji i relacji we mgle
niedopowiedzefi, domyslow, sugestii
wyobraini, magiczne] tajernnicy
osobowodci, zgodnie z wygloszong
niemal ex cathedra vwagg narratora,
Zet Swial jest za mgly. Nigdy nie
widzimy go naprawde. Rozrézniamy
kontury, zarysy. Widzimy czlowicka
z jednej sirony, z drugiej, nawet
z wielu stron, ale nigdy w calosci,
z jego rloZonqg osobowoiciq, jego
nieSmiertelng  duszg. Niczego nie
znamy zupelnic. Niczego nie opowie-
my do korca... ,JFurta” zdobyla
gléwnyg nagrode Fundacji Kultury
w dziedzinie prozy za rok 2000.

Mieczyslaw Orski

VADEMECUM
DIA PROBOSZCZA

ks. dr Jan Sikorski
(konsultant i doradca)

Efektywne

zarzqdzanie parafig

Wyd, dr Josef Raabe,
Warszawa 2000

Na rynku wydawniczym ukazafa
sie niezwykle potrzebna praca zbio-
rowa, w kidre; autorzy podjeli probe
stworzenia poradnika dla oséb du-
chownych, przynoszgcego zdaniem
autoréw wstgpu odpowiedzi na wiele
pytail dotyczacych przede wszystkim
Swisckiego Zycia parafii. Adresata-
mi, zgodnie z intencja autordw, majg
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by¢ proboszczowie, kiérych postrze-
ga sie nie tylko jake pasierzy, ale
rdéwniez jako gospodarzy parafii.
Struktura poradnika obejmuje 10
blokéw tematycznych: podstawy
prawne, duchowiefistwo, proboszcz-

-pracodawed, odpowiedzialnoié -
ubezpieczenia, finanse 1 podatki
parafii, mniervchomosci parafialue,

organizacja i zarzadzanie parafia,
parafianie, dziatalno$¢ gospodarcza
parafii, merkeling w parafii. Czytel-
nik z tatwodcig wyszuka potrzebne
informacje, korzystajac z przewod-
nika po poradniku (rozdz. A to
indeks rzeczowy). Praktycznym
nzupemieniem niektdrych blokéw
temalycznych jest zestawienie aktu-
alnych przepiséw prawvmych obowia-
zujacych w Kraju.

Rozdz. B (,Infoteka™) w zamiarze
antordw stanowid mial baze danych
niezbednych w zarzgdzaniu parafia.
Proboszez znajdzie tam adresy Kurij
diecezjalnych, osrodkéw Caritasy,
katolickich wyzszych uczelni i szkél
z ternatem, doméw pielgrzyma czy
centréw medialnych. Nie jest to
jednak spis kompletny, co jest zro-
zumiate, z uwagi na ograniczone
ramy poradnika, jednak wydaje sie,
ze stuszne byloby wskazanie jeszeze
ofrodkdw dysponuiacych pelma baza
danych np. o szkolach katolickich
(sekretariat Rady Szkot Katolickich
w Warszawie), adreséw katolickich
oérodkdw adopcyjnych, ktére mog-
iyby by¢ uzupelione wykazem
poradni rodzinnych (przy parafiach,
Kuriach, ofrodkach  Caritasu),
a nawet osdb zajmujacych si¢ wszel-
kiego rodzaju uvzaleznieniami. Taki
wykaz powinien byé uwzgledniony
1 ciagle aktualizowany w informato-
rach poszezegdlnych diecezji.

Rozdz. C (,Podstawy prawne”™)
stanowi rnaly leksykon informacii
a Kodciele katolickim oraz dotyczy
ogdluych podstaw prawnych stosun-
kéw panstwo-Koscidl. Zainteresuje
z pewnodcig ludzi $wieckich, bo-
wiem powinien by¢ znany kapla-
nom, a zwlaszcza proboszezom,
ktérzy przez czicry lata studiowali
w seminarium prawo kanoniczne.

Rozdz. D ma nicco mylacy tytut
{»Duchowietistwo™), bowiem fakty-
cznie dotyczy podstawowych infor-
macji o ubezpieczeniach, podatkach
obowigzkowych, zatrudnianiu osob
duchownych np. w szkole. Szczegdl-
mie przydatne sy prakiyczne przykia-
dy dotyczace ubezpieczei, rent lub
emerytur $wieckich pracownikow,
ksigzy, sidstr zakomnych. Dobrym
pomyslem s3 wzory wnioskéw
0 emeryture czy renfe, a nawet
wypehione druki ZUS-u z uwzgled-
nieniem  niektérych  konkretnych
przypadkéw. Brak jednak informacyi
o innych niecbowigzkowych ubcz-
pieczensach, kidre moglyby zaintere-
sowaé proboszezdw (np. I filar
ubezpieczenia i r8ine warianty
11 filaru).

Cz¢8¢ podwiecona podatkom jest
napisana ogolnie, bez komentarza
wyjasniajacego, nadie nickidre sfor-
mutowania z dziedziny prawa podat-
kowego, np. rodzaje kosziow uzys-
kania i problematyka remanentu, sg
w przypadkn  oséb  duchownych
zbedne. Ksigdz, ktéry chciatby na
whasny rachunek prowadzié dziatal-
no$é gospodarcza, powinicn uzyskaé
zgode wlasnego ordynariusza (zob.
kan. 285 § 1, 2, 4 i kan. 286)
Innym mankamentem lego rozdziatu
jest brak uwzglednienia niektdrych
sytuacji, w jakich mozZe znaleZl sig
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osoba duchowna, np. wykonujac
prace na umowe o prace jako kate-
cheta w szkole i réwnoczesnie pra-
cujac duszpastersko w parafii, albo
osoba duchowna pracujgca w parafii,
jednoczesnie pobierajgca rentg inwa-
lidzka. Wazna, ale pominiets kwe-
stig jest wskazanie mozliwoSci
korzystania z odliczen, ktére przy-
stuguig kazdemu obywatelowi np. na
leczenie, doksztatcanie czy darowiz-
ny. Nalezaloby omdwil istotg zry-
czaltowanej formy podatku i formu-
larz PIT 19 A oraz mozliwos€ rozli-
czenia Dna  zasadach  ogdlnych
w przypadku 7rzeczenia sie tej
formy (wzdr zrzeczemia 1 powody)
i opadatkowania w oparciu ¢ pedat-
kows ksiege przychodéw i rozcho-
déw, ¢ pokazaniem zasad placenia
zaliczek oraz rozliczenia rocznego
z uwzglednieniem ulg i odliczefl od
podatku. Waznc sg rownie? korzydci
wynikajace z jednej lub drugiej
formwy opodaikowania. Inng sprawg
godng vwagi byloby wskazanie
aktualnych wzordw rocznych zeznai
podatkowych na zasadach ogélnych.
Wydaje sig, Ze autor tego rozdzialo
zhyt literalnie korzystal z rozporza-
dzenia o prowadzeniv ksiggl przy-
chodéw i rozchodéw, i znalazly sic
tarn zapisy, ktdre nie dotycza ksiezy.
Z pewnodcig jest to trudny obszar,
ale powinno si¢ szezeglnie w tej
dziedziniec  dokonaé  grunfownej
analizy i préby polgczenia
wyZej wymienionege rozporzadzenia
z ustawa o podatkach dochodowych
od oséb fizyeznych, ale tylko
w obszarach i zakresach dotyczg-
cych os6b duchownych.

Autotka  rozdz. E  zwraca
szczegdlng uwage na kwestig, kidra
budzi duzo emocji, a Imianowicie

stosunek pracy migdzy probosz-
czem-pracodawes a osoba dwiecka
— pracobiorcg. Wskazuje keniecz-
nosé przestrzegania Kodeksu Pracy,
na mocy ktérego obowigzujg umowy
o pracg oraz wynikajacy z mich
obowigzek ubezpieczenia pracowni-
kow i przesirzegamia przez obie
strany zawartych w nich warunkdéw.
Wazng sprawg powinny byé te2
umowy o dzieto, co ilustruje przyk-
fad umowy o wykonanie konfesjo-
natu czy remontu w koéciele. Prak-
tyczng pomocg dla proboszeza sg
WZOry kwestionariuszy  uméw
o pracg i o dzielo oraz wzory roz-
wigzafi tych umoéw. Istotnym uzupel-
nieniem bytoby przyktadowe okres-
lenic zakresu obowigzkéw poszceze-
zélnych pracownikdéw parafii, np.
organisty, kodcielnego czy pracowni-
kéw kancelarii,

Rozdz. F powigcony jest odpo-
wiedzialnos$ci cywilnej za wyrzadzo-
ne szkody. Autorka w sposéb prze-
komujgey i bardzo jasny wyjaSnia
pojecie  szkody, wskazuje osoby,
ktére prawnic ponoszg odpowie-
dzialnoié za uchybiemia, omawia
wing, a takZe mozliwo$t naprawie-
nia szkody.

Rozdz. G (,Finanse i podatki
parafii”} zawiera informacje o tym,
jak korzystac z ustug bankowych. Sa
one przydatne dla proboszeza, ktéry
powinien mie¢ dobre rozeznanie
w roznorodnofci lokat na rachun-
kach bankowych. Autorka prébuje
wyjasnic i pokazaé za pomocy mate-
matycznych wzordw sposcby obli-
czania odsetck 1 prowizji. Podane
przyktady  keokretnych  bankdw
czesto mie prrystajg jednak do co-
dziennej rzeczywistosci parafialnej,
w ktérej przecigtny proboeszez udaje
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si¢ do najblizszego oddziahh PKO
BP (tego banku nie ma w poradni-
ku} iub PEKAO S.A. Tyt tego
rozdziahn  sugeruje, Ze dotyczy
on vparafii jako osoby prawne;j,
w zwigzku z czym niezasadnc jesl
umieszczapie W tej czedci tredel
merytorycznej dotyczacej prowadze-
niz ksiegi przychoddw i rozchodéw,
ktdra dotyczy oséb fizycznych (pro-
boszcz jest osoba fizycrng 1 jezeli
Zrezygnuje z ryczaltu, to korzysta
Z wyZej wspomnianej ksiggi). Nale-
zatoby tu rozszerzy¢ inlormacje
o prowadzeniu ksiag rachunkowych,
Zgodnie z ustaws o rachunkowosci,
Natomiast  zasady  prowadzenia
ksiggi przychodéw i rozchoddw
powinny znaleZé sie w rozdz. D
z dektadnym i wnikliwym komenta-
rzem datyczgeym osél duchownych,

Warto byloby tez doldadnie scha-
rakteryzowal  obowiazki platnika,
w przypadku zatrudniania przez
parafie pracownikow swieckich np.
w zakresie czynnoSci techniczno-
-rachunkowych, prowadzenia doku-
menlacji, cbowiazkdéw deklaracyj-
nych, przechowywania dokumentéw
(przez 5 lat).

Rozdz. H ¢ nieruchomosciach
parafialnych, napisany przystepnie
przez prawnika, daje skondensowang
wiedzg o prawnej stronie uZytkowa-
nia, kupnie i sprzedazy tych obiek-
téw, jak i o darowiznach, dzierza-
wach, najmach 1 ksiegach wieczy-
stych. Az sie prosi, aby w przysz-
foici rozdzial ten zostal poszerzony
o elementarne wiadomodci dotyczace
prowadzenia dokumentaciji obiekidw,
budzeiowania, planowania i przepro-
wadzania remontdw budynkow pa-
rafialnych.

Rozdz. T {,Organizacja i zarza-
dzanie parafia™) oraz rozdz. J (,.Pa-

rafianie™) stanowia swaoisty wstep do
tematu, ktéry w przysziodci powi-
nien zostaé rozbudowany.

Rozdz. K traktujgcy o dziatal-
nodci gospodarczej parafii wskazuje
tylko jedng z moZliwych form
dzialalnosci $wieckich w  parafii,
jakg jest fundacja. Powinien zainlc-
resowal  proboszezow  wigkszych
miejskich parafii 1 ich parafian,
ktérzy prowadzac fundacje, mogliby
wspoméc  tinansowo  wspdlnote.
Osoby zainteresowane mogg znaleZé
tu nie tylke podstawy prawne doty-
czace fundacji, ale gotowe wzory
statntdw. Wrydaje sic jednak, Ze
warto by bylo dokonal wyraincgo
rozgraniczenia pomigdzy majgtkicm
osobistym ksiedza — osoby fizycz-
nej, a majatkiem parafii jako osoby
prawnej, na kidre) cigzy obowigzek
ewidencjonowania zdarzen gospo-
darczych  (pelma  rachunkowosé).
Nalezy wyraznie zdecydowal o tym,
kio bedzie prowadzil dzialalnode
gospodarczg — osoba fizyczna czy
prawna. Inny wazny aspckt to cbo-
wiazek sporzadzania  sprawozdai
w oparciu 0 urzgdzenia . ksiggowc
prowadzone zgodnic z  ustawy
o rachunkowodci, przyjmowanie
i realne rozliczanie darowizn, ktére
parafia otrzymuje {ustawa o stosun-
ku panfstwa do Kogciota katolickie-
£0). Jest to bardzo wazny 1 tudny
obszar, kiéry réwniez wyinaga
umiejeinego polaczenia zagadnied
ekonomii, prawa handlowego, podat-
kowego 1 polskiej specyfiln Koéciola
katolickiego.

Rozdz. L (,Marketing w parafii”}
o omoéwienic nowego zagadnienia,
ktére pojawilo sie w naszym Zyciu
w oslatnich latach i wdarko si¢ rdw-
niez do Kosciola, choctazby przez
liczne przyktady dzialalnosci organi-
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zacji nen profit. Sponsoring jest
waznym $rodkiem stosowanym nie
tylko przez organizacje i osoby
prywatne w celu poprawy wizerunku
i jake instrument w komunikacji
z otoczeniem. Dla kazdego probosz-
cza beds to cenne informacje.
Pozyieczne bytoby ukazanie takze
innych metod wspélpracy z przed-
sigbiorstwami i sposobdw komuni-
kacji spolecznej z wiernymi, np.
zarzadzanie przez cele, zarzgdzame
strategiczne czy chociazby innowsa-
cyjne podejScie do zarzadzania.
Moze cieszyé préba polaczenia tych
dwdch dziedzin Zycia, trzeba pamig-
taé¢ jednak ze Koscidl to wspdlnota

wierzgeych, ludzi ochrzezonych
i uznajgcych prawdy wiary i zasady
moralne  Kodciola  katolickiego.

Wydaje si¢ jednak koniecznodcig
skorzystanie z doswiadczenia innych
proboszczéw, kidrzy mie :najgc
nowych metod komunikacji i marke-
tingu, ulatwiaja ludziom dostep do
Boga i cieszg sie duzym uznaniem
swoich wiernych.

W sumie jest to wydawnictwo
potrzcbne, sgdze, Ze nawet oczeki-
wane przez preboszezédw. Pozwala
na nowe spojrzenie na parafie, do-
daje pewnodci w poczynaniach per-
sonatnych i gospedarczych, likwi-
duje wiele obaw 1 watpliwosci, ktdre
wystepuja u kiernjacych parafiami.
Poradnik ma charakter uporzadko-
wany, fatwo sie po nim poruszac,
a forma skoroszytu pozwoli na wpi-
nanic auvtorskich uzupelnied 1 zmian
w prawie. Sadze, ze wskazane braki
beda vzupetniane w kolejnych wyda-
niach. Ta pozycja powinna znaleZé
sie w kazdej z ponad 10 000 pol-
skich parafii.

ks, Janusz Wisniewski

OCALANIE PAMIECI

Zbigniew Florczak
Inny brzeg jesieni.
Carmen vilnense

Czytelnik,
Warszawa 1999

" Komentujagc po latach jeden ze
swych esejow, Zbigniew Florczak
pisal: Nigdy mnie nie opusci nostal-
gia wyrazona na ostalnie] stronicy
szkicu. Do Rzeczypospolitej wielona-
rodowej. [ do tego wszystkiego, co
to zrnaczylo w mentalnoici, obyczaju,
kulturze jej obywateli, Gigboko, bez
namystu (choé pisze to po gruntow-
nym namy$le) pogardzam prymityw-
ng ideq padstwa jednonarodowego
(»Grypsy 1 reminiscencje”, Londyn
1995, s, 229). Zainteresowanie
wiglonarodowymi stronami rodzin-
nymi, widoczne od jakiego$ czasu
w publicystyce Florczaka, zaowoco-
walo ostainio swoists summa: po-
wiedcig z miodych lat spedzonych
na  WilefiszczyZnie.  Urodzony
w 1923 r. w Wilnie, absolwent tego
samego co Czestaw Mitosz Gimnaz-
Jum Zygmunta Augusta, Florezak
zdazyt przed wybuchem wojny
rozpoczgl studia na Wydziale Sztuk
Picknych  Uniwersyletu  Stefana
Batorego. Shuzyl potem w  AK,
walczyl w powstaniu warszawskim,
a nastepnie osiadt w Brukseli, gdzie
vkosiczyt szkoly: Sztuk Pigknych
i Dziennikarstwa. Jako emigrant,
nawigzal wspétprace z londyfiskimi
wWiadomoedciami” 1 szybko zdobyl
rozglos arlykulami, ktére - jak
w wiele lat p&Zniej pisal Gustaw
Herling-Grudzirfiski — byty niezwykle
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stymulujgcee, nonkonformistyczne
(»Kullura” nr 5/1994). Pozyskany
przez  Herlinga do  wspélpracy
z ,Kultura”, oglosit kolejne teksty
pisane ,pod prad”, w tym takie
{w nr. 3/1949 r.) ,Podrdz na hory-
zonty” - zawierajacy ideg ,Khubu
Trzeciego Miejsca”, Zrzeszajgeego
ludzi tak samo odpornych na sowie-
tyzm, jak na Zachdd.

W 1950 r. wrécit z Brukseli do
Warszawy, jednak w zmienionych
warankach potrafit zachowa¢ margi-
nes niezaleZznodci. Podejmujgc rozra-
chunek z emigracjy — pisat o Gied-
royciu 7z powsciggliwym szacun-
kiem. Pracuige w  warszawskiej
wKulturze™ i publikujac w ,Polityce™
— pawstrzymat sie przed wstapie-
niem do Parlii. Zajmowal si¢ thuma-
czeniami 7z francuskiego, a przede
wszystkim — pisarstwem 1 krytyka
z zakresu historii sztuki. Wezesniej,
w paZdzierniku 1956 1., artykulemn
ysRozmowa z Zachodem™ w ,Nowej
Kulturze”, wywolat ostrg replike
moskiewskiej ,Prawdy”. A w koiicu
powrdcit tez do wspdlpracy z Gied-
royciem i artykulem o zoamiennym
tytule ,Koniec Malej Stabilizacji”
(»Kultura”™ nr 5/1968), podpisanym
po raz pierwszy pseudonimem ,Peli-
kan”, opowiedziat o przebiegu styn-
nego zebrania Zwigzko Literatéw
Polskich w styczniu 1968 r.

Eseje ,Pelikana” staly sie odtad

w paryskie] ,Kulturze” kronika
krajowe] rzeczywisto§ci  czaséw
pdinego Gomulki | wezesnego

Gietka (do 1975 1), Wspdlpraca
7 ,Kulturg™ trwata niemal do korica
istnienia pisma {zakoriczyl ja szkic
w numerze ze stycznia 2000 r.),
Ostatnia — a trzecia w jego do-
robku — powiesé Zbigniewa Florcza-

ka przynost obraz Wilna i Wileii-
szezyzny poczatku lat 40. XX w.
Jest to obraz dobrze juz zadomowio-
ny w polskiej literaturze. Jézef Mac-
kiewicz, Czestaw Milosz, Tadcusz
Konwicki — by odwolaé sig tylko do
najwybitniejszych i najhardziej zna-
nych — siworzyli wizje miasta zyja-
cego badz w cieniu Sowietéw, badz
w czasie kolejnych okupacji wérod
grozy totalitaryzmu, wobec zalama-
nia si¢ dotychczasowego systemu
wartoéct. TakZe w powiesci Florcza-
ka stare formy odchodza w prze-
szlo§¢. Obecni sg tu ziemianie
(a raczej drobna szlachta gospodaru-
jaca na swoim), wilefiscy mieszcza-
nie i ludzie 7 miejskiego i wiejs-
kiego plebsu, pojawiajg si¢ Polacy,
Bialorusini i Zydzi (z pyszng, chot
troche niewiarygodna, postacia anty-
kwariusza  Szymona  Winogrona,
czlowieka ksiggi). RéZnobarwnc,
wielonarodowe 1 wielckullrowe
srodowisko, ktéremu kres polozy
wkrétce totalitaryzm.

Fikcja jest v Florczaka bardzo
czgsto, niemal z reguly, podszyia
autentyzmem. Kiedy poréwnamy io,
co pisze on o swym ojcu w ,,Gryp-
sach i reminiscencjach”, przekonamy
sig; ze w L JInnym brzegu jesieni”
wszystke wyglada tak samo - lgcz-
nie z imieniem ojca oraz imicniem
1 nazwiskiem matki. Narrator, Oskar
(O8ka), porte parole autora, jest
zadomowiony w inteligenckiej elicie
przedwojerinego  Wilna, opowiada
o znanych postaciach swej generacji
czy o starszych kolegach z Klubu
Widczegdw. Kunsztowna narracja
wywoluje obraz sugestywny, odma-
jfowany z  zamilowaniem do
szczegllu 1 anegdoty. Nie sklada sig
jednak na wizjc.



Ksigiki

149

Bo tez Florczakowi brak na ogdt
zmyshy epickiego. Jezeli zauwaza
epizod $wiadezacy o lokalnymn kolo-
rycie opisywanego $§wiata, natych-
miast zamienia o w esef — jak
w przypadku rozdziat ,Pomatssz-
ki*. Jezeli przytacza czyjaS wypo-
wiedZ, zamienia to w wykltad, naj-
czesdciej historyczny — np. roZwaza-
nia o Polakach i Litwinach. Ksigzka
jest najciekawsza tam, gdzic narrator
wylacza crudycie i dopuszeza do
glosu pamiegé. Tak wlasnie funkcjo-
nuje w powiedcl postaé ojca, niosaca
ze sobg zderzenie dwoch rdinych
doswiadczefi 1 tradycji polskiege
wschodu: Wilna i Lwowa. Jednak
przy odtwarzaniu wiletiskiego §wiata
nie ma mowy o rekonstrukcji ow-
czesne] Swiadorodci: horyzontéw
myslowych, systemu wartodci, prob-
leméw. Przeciwnie: to §wiadomosé
dzisiejsza nieustannie naklada sig na
fwiat przedstawiony, dominuje nad
mim 1 w rezultacie przythumia go
i zaglusza.

Jest to ksiagzka o Wilnie napisana
nie tylko przez czlowieka ,stamtad”,
ale w réwnej mierze przez cziowie-
ka schytku XX w. doskonale juz
rozumiejgeega, czym  np.  byla
w 1939 1. $mieré Witkacego, I wie-
cej jeszcze: jest to ksiazka napisana
przez publicyste ,Kultury”, zainspi-
rowanego jednakowo ,federalistycz-
ng” wizjg Giedroycia i Mieroszew-
skiego, jak i pisarstwem Milosza
i Gombrowicza. Jeden z rozdziatow
nosi tytul ,,Ojczymma-synczyzna”,
gdzie indziej za$§ O$ka powie: My
najpierw jesiesmy Polakami, potem
dfugo, dlugo nic... az wreszcie poja-
wia si¢ zarys crlowieczefisiwa. Fraza
taka jest racze] niewyobrazalna
w ustach Polaka pod okupacia,

w dodatku na Kresach, gdzie mnie-
uslannie  pielggnowano narodowsg
tozsamosé. Wolno tez mieé watpli-
woscl, czy Gwoezesny wilefiski inteli-
gent mégt tak bezblednie analizowaé
fenomen Oskara Milosza, wybitnego
poety francuskiego i krewnego na-
szego poely z Zagarow Czestawa.
I czy poglad na stosunki polsko-
-litewskie (po nicdawnej litewskiej
okupacii, o ktérej jednak w powiedci
nie ma ani stowa) mégt by¢ wylozo-
ny z uwzglednieniem racji drugiej
strony? A poglad ojca narratora na
stosunki polsko-ukraifiskie? Przeciez
w tamtych c¢zasach, w obliczu
ukraiiiskiej irredenty (w dodatku
sprzymierzonej z Niemcami), nikt ze
Swiadomych Polakdw nie mdglby
sobie wyobrazi¢ Lwowa jako miasta
wspblnego, polsko-ukraifiskiego
(w najlepszym razie mozna byio
marzyé o miescie polsko-ruskim —
oficjalne polskie statystyki zawsze
odrézniaty Rusinéw od Ukraificow).

A czy kto§ z dwezesnego miode-
go pokolenia mégt sig  zachwy-
caé starodwiecka Rodziewiczéwng?
I aprobowaé fakt, ze pisarka fa
prawdomownie przedstawia Litwi-
néw? Autor idzie tu tropem Miltosza
1z jego ,Szukania ojozyzny” (1992)
przejmuje nastepujacy interpretacjs
epizodu ,,Wrzosu™: Doktor Downar
siedzi w peplae Warszawy, na Smol-
nej, a Sptewa przy fortepianie , Lie-
tyvininkai mes esam gime!” Rzeczy-
widcie, Muosz tak wilanie pisal
Malo kto chyba spostrzegl, e Dow-
nor weale nie jesi ,, gente Lithuanus,
natione Polonus™, e przeciwnie,
Jest linwomanem 1 wybiera litewski
jako swaj jezyvk (...) Zaspiewat , Lie-
tuvininkai mes esam gime”, jakby
byt na Smolnej. A jezell juz jestes-



150

Ksigilki

my przy inspiracjach Mitoszowych,
to zacytujmy jeszeze jeden fragment:
Ale nie dojechat, cho¢ marzyt o tym,
do sienkiewiczowskie] Laudy. Zacho-
wanej podobno jak mucha w bursz-
tynie. W III czedei Miloszowego
»Gdzie  wschodzi  stofiee 1 kedy
zapada”, w ,,Laudzie” wlasnie, czy-
tamy: I my zamknieci w bursziynic
(...) wychwalamy Zycie minione.
Nigdy tez nie napisze Florczak
»Wiclkie  Ksiestwo  Litewskie™,
zZawsze jest to — jak w Milosza —
~Wielkie Xiestwo”...

Popeinia tez auior rozmaite ana-
chronizmy. Czy jest mozliwe, by
Uksainiec Taras, wierzacy bolsze-
wik, mdgt w latach 30. w sowicckim
Barze zalozyc kotko wielbicieli
Sienkiewicza?! Przeciez Sienkie-
wicz, a zwlaszeza jego ,,Trylogia”,
byl w Sowietach pisarzem wykle-
tym. Czyzby wiec ci ukraifiscy
komsomolcy korzystali z przektadow
przedrewolucyjnych, albo  wrecz
7 polskich, buriuazyjnych orygina-
16w?! Przeciez lo sprzeczno$é sama
w sobie — tym bardziej Zze nie spo-
s0b wyobrazi¢ sobie takiego kotka
dziatajacege bez zgody wiadz.
Gdyby za$ przyjaé istpienie niele-
galne — to tym bardzicj nic sposéb
pegodzié tego z dziatainodciy Tarasa
w Komsomole, z brakiem jakicjkol-
wiek reakcji ze strony NKWD,
a wreszcie — ze staly dwiadomosdcia
bohatera: tak nieskazenie bolszewi-
cka...

Nie jest tn, nicstety, powiesé
udana. Ale jest w jaki§ sposdb waz-
na. Bo przeciez — mimo braku syn-
tetyzujacej wizji — zostala tu ukaza-
na uroda nieistniejaeego juz dzis
§wiata. I jest tu tez obeeny — zamie-
rajacy na naszych oczach - szla-

chetny ton zgodnego wspélzycia
narodéw Polski Jagiellofiskicj. Jest
wreszeie zawarta milosé do tamiych
ludzi — Zyjacych rytmem ustalonyrn
od wickdw. A od sere naszych serca
mieli cichsze.,. — pisal niegdy$
Stowacki, tez wilnianin. Moze wige
warto spojrzeé na powies¢ Florczaka
jako na prébe ocalenia jakiej$§ waz-
nej czastki  nasze]  toZsamosci?
W Polsce wiglednie jednonarodo-
wej, chyzo zdizajacej na Zachdd,
pamied o irwajacej tak dlugo na
Wschodzie wielenarodowodcei ~ jest
sama w sobie warloScia nie do prze-
cenienia.

Andrzej Romanowski

. SWIAT
WSPOLCZESNE]

_ GOSPODARKI -
PROBA ZROZUMIENIA

André Fourgans
Die Welt

der Wirtschaft
entrdtselt
von André Fourcans

Campus Verlag,
Frankfurt am Main —
New York 1998, ss. 188

André Fourcans jest profesorem
ckonomii 1 nauk o finansach w re-
nomowanej francuskiej] Wyiszej
Szkole  Nauk  Ekonomicznych
i Handlowych (ESSEC) w Paryiu.
Jest on takze ekspertem finansowym
i doradcg Unii Europejskiej,
szczegdlnie w  zakresie podatkéw
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i ochrony konsumenta. Jest autorem
cickawej ksigzki ,.Swial gospodarki”
napisanej w formie dialogu z cdrka,
gdzie ojeiec wprowadza ja w trudny
$wiat gospodarki. Ksigzka A. Four-
gansa znajduje si¢ w tradycji ksigzek
pisanych dla wiasnych dzieci, aby
zrozumialy problemy, ktérymi zaj-
muja sie ich rodzice. Taki nowy
sposdb podejécia w ksiaZzkach nau-
kowych zapoczgtkowal jui w latach
90. norweski filozof Jostein Gaarder
swojg ksigika Swial Zofii”, gdzie
przedstawit  podstawowe problemy
historii filozofii swojej cdree Zofii.
Praca A. Fourcamsa stanowi prébe
przedstawienia trudnych problemdéw
gospodarczych, mujgc jednoczeSnie
wartoéé nie tylko dla mlodych czy-
telnikdw.

W ,Prologu” avlor stwierdza:
Gospodarka nalety do  waznych
czeSci naszege iycia (...) Dlatego
wierze, ze do podstawowych zasad
wiedzy 21 wieku naleiy zrozumienie
najwazniejszych probleméw gospo-
darczych naszych czaséw (s. 11).
Poznanie gospodarki wymaga jednak
troche wysitku i minimum wwagi,
gdyz mozna jg zrozomied dopierc
wiedy, gdy studiuje sie ja w sposéb
systematyczny. Przy tym A, Four-
cans fraktuje swojg ksiazke jako
rozInowe o najwazniejszych proble-
mach gospodarki, ktérych znajomosc
jest niczbgdna wspdlezesnemu czlo-
wiekowi. UwaZne spojrzenie na spis
treSci przckonuje jednak, ze struk-
tura dialogu ksiazki odpowiada —
w duZym stopniv - nowoczesne-
mu podrecznikowi o  ekonomii.
W pierwszym rozdziale autor przed-
stawia poZytki, jakie plyna ze
znajorodct ekonomii. Znajormo$E ta
pozwala podejmowaé odpowiednie

decyzje w zakresie prywatmym
i publicznym oraz w obrgbie rdz-
nych organizacji. Znajomoéd ekono-
mii uzupelmiz znakomicie wiedze
z zakresu socjologii, psychologii,
politologii czy antropologii. Obecnie
mdwi sie nawet o ,intelektualnym
imperializmie”™ nauk ckonomicanych,
gdyz coraz czedciej metody ekono-
miczne stosowane s3 takZe w zakre-
ste edukacji, badania administracji,
polityki, historii, a nawet badania
przestepczodcei, zaZzywania narkoty-
kéw, rodziny i religii,

W ujeciu A. Fourcansa nic ma
nic bardziej praktyczmego niz dobra
teoria. Wszyscy lndzie, ktérzy zaj-
mujy si¢ gospodarka, przyjmujg
zazwyczaj ckreSlone zatozenia eko-
nomiczne. Wspdlczesny dwiat gos-
podarki jest bowiem tak zlozony, ze
do jege opisu, zrozumienia czy
wyjasnienia potrzebne sg okredlone
modele ckonomiczne, ktére przyj-
mujy okredlone uproszczenia na
femat rzeczywistodcl gospodarcze].
Taki sposdb pracy jest, zauwaZmy,
powszechny w cafej nauce. Ekono-
miSci  przyimujg takze okre$lone
przestanki  pormatywne, zasady
ctycame 1 przekonania polityczne.
Ekonomia jest nauka, ktérej powsta-
nie wigZe sig z nowoczesnoscia,
a szczegblnie z indywidualistyczng,
liberalng filozofis XVIII w. Po-
przednio problematyky ckonomicing
zajmowali sie gléwnie filozofowie
i teologowie. Nowoczesna ekonomia
uksztaltowala sig dopiero wiedy, gdy
rozwinela sie gospodarka jako ca-
08¢, gdy regulowata ona ponadindy-
widualne zjawiska i ich wzajemne
oddziatywania.

A. Fourgans przedstawia w na-
stepnych rozdziatach (4 — 13) pod-
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stawowe  problemy gospodarki:
rynek, twarzenie si¢ cen i problemy
inflacji, problematyk¢ pieniadza
1 rynkéw finansowych; znaczenie
stopy procentowe] na rynkach finan-
"~ sowych; podstawy bogactw naro-
déw; problematyke zatrudnienia
w gospodarce lgcznie z tzw. rewo-
lucjs keynesowsks; problematyke
monetaryziny  na  tle  zozonych
warunkéw  wzrostu  gospodarczego
1 zatrudnicnia; zagadnienie bezro-
bocia 1 aktywnodci gospodarczci;
kursy walutowe i migdzynarodowy
systemn walutowy (lacznie z proble-
matykyg wprowadzania 1 funkcjono-
wania euro); handel miedzynaroda-
Wy 1 paczepie protekcjonizmu
handlowego, a takze stosunek pafi-
stwa 1 rynku we¢ wspdlczesnym
systemie gospodarczym. Chociaz
wymienione tuta) problemy gospo-
darki nalezg do trudnych 1 kluczo-
wych zagadnied ekonomii, to jednak
lektura poszezegblnych rozdzialéw
jest bardzo utatwiona przez liczne
przyklady 7z codzicone] prakivki.
W ujeciu autora procesy inflacji sa
nie tylko katastrofalne dla systemu
gospodarczego, ale takze dla calego
spaleczefistwa, prowadzac czgsto do
dyktatury. Potrzebny jest  jedynie
umiarkowany przyrost ilogci pienia-
dza w gospodarce, ktory gwarantuje
stabilnoé¢ cen. Dla wzrostu gospo-
darczego duZe znaczenie majg nie
tylko takie ,neoklasyczne czynniki”
jak: praca, kapital, innowacje, ale
takze  warunki  instytucjonalne
i organizacyjne gospodarki. W la-
tach 60. i 70. wystapilo apogeum
rozwoju ,panstwa dobrobytu” opar-
tego na koncepcji Keynesa, Nato-
miast w latach 70. rozpoczgla sig
srewolucja monetaryznu” Zapoczyt-

kowana przez M. Friedmana., W je-
go ujecin wysokie wydatki parisiwo-
we 1 deficyt handlowy prowadzs do
negatywnych skutkéw w  zakresie
wzrostu gospodarczego 1 zatrudnie-
nia. Obecnie toeczy si¢ ostra walka
pomiedzy monetarystami a ,nowsg
ckonomia keynesowsky”, Ta ostatnia
wskazuje m.n. na brak regulacji
politycznej globalnych probleméw
gospodarczych, W zakresie zatrud-
nienia istniejg obecnie dwa podsta-
wowe modele: w Europie — model
ze stosunkowo stabym zrézmicowa-
niern plac i relatywnie wysokim
stopniern bezpieczeristwa spoleczne-
g0, a w USA — madel z wigkszymi
roznicami w placach, gdzie czgs¢
zatrudnionych posiada niskie docho-
dy, Zyjac czgsto w niedostatku, cho-
ciaz stopa bezrobocia moze byé
niZsza, Autor przyjmuje optymisty-
czng koncepcje, ze postep techniczny
i immowacje tworzq ogdlem wiecej
miefsc pracy, niz ich niszczg (s. 95).
Jako recepte na zmniejszenie bezro-
bocia A. Fourgans przyjmuje lakic
liberalne $rodki, jak: elastyczny
stosunck do plac, obniZenie kosztéw
placy za niewykwalilikowana prace,
bardziej elastyczny czas pracy. Jed-
noczesSnie uwaza on, Zeé nje ma
absolutnej, definitywnej odpowiedzi
na pytanie o role pafistwa i rynku.
Mozna raczej stwicrdziC, Ze: Rynek
ma na pewno swoje braki, chociaz
takze pafstwo nie jest bez rarzuiu.
Oprzeé sie catkowicie na jednym
z nich byloby bardzo ryzykowne,
Obua  poirzebujq  sie  wzajemnie
(s. 130).

A. Fourgans przedstawia takze
(rozdz. 16) teorie publicznych proce-
sow decyzyjnych {public choice).
Zajmuje sig ona funkcjonowaniem
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pafistwa, administracji i demokracji.
W tej komcepcii wykorzysluje sie
takze ideg¢ metodologicznego indy-
widualizmu, charakterystycznego dla
ekonomii. Stosuje si¢ futaj pojecia
rynku politycznego, a takZze podazy
i popytu. Przy tym politycy i przed-
sicbiorcy konkuruja na rynku i1 pré-
bujg ,swéj produkt” dobrze sprzedad
{aby wugzyskat¢ glosy wyborcéw).
Précz tego politycy koncentrujs sig
na podstawowych grapach celo-
wych, wainych dla ich wyboru.

W ostatnich rozdziatach autor
przedstawia zastosowanie metody
ekonomiczne) w wyborze wspdlmal-
zorka, a takze w zwalczaniu prze-
stgpczodci.  Analiza ckonomiczna
zjawisk spolecznych nie omacza
jednak weale odrzucenia  wiedzy
socjologicznej, psychologiczne) czy
politologiczne), ale  jedynie ich
cenne uzupelnienie. Ksigzka zakori-
czona jest slowniczkiem najwazniej-
szych terminéw  ekonomiczniych,
a takze skorowidzem rzeczowym
i osobowym. ChociaZz autor zacho-
wuje forme dialogows, to jednak
charakieryzuje si¢ ona raczej mono-
logiemn  przeplatanym  pytaniami
i zarzotami mlode) uczestmiczki
rezmaowy. Ksigzka jest napisana
bardzo przejrzyicie 1 zrozumialym
jezykiem, dajac dobry wglad w pro-
cesy gospodarki i podstawowe poje-
cia ekonomii. Byloby dobrze, aby te
waimsg i ciekawg ksigzke przettuma-
czyt na jezyk polski jako cenne
wprowadzenie do  problematyki
ekonomicznej, zwlaszcza dla mto-
dych czylelnikéw.

Eugeniusz Kosmicki

O DUCHOWOSCI ROSYJSKIE]

Mikotaj Losski
Historia
filozofii rosyjskiej

Wyd. ANTYK, Kety 2000,
ss. 477

Rosja 16znie sig nam kojarzy,
jednym daobrze, innyin jak najgorzej:
Rosja to Petersburg i Moskwa, teatr
i balet, to literatura i nauki Scisle,
ale Rosja to takze Lenin i Stalin,
prawostawie i filozofia marksistow-
ska. Mato kic wie o istnieniu filozo-
fii rosyjskiej. I nic dziwnego. Nie-
wiele bowiem pozycji na ien temat
istnicje W jezyku polskim, Najpo-
wazniejsza byla dotychczas antolo-
cia  Andrzeja Walickiego ,Filo-
zofia 1 mysl spoleczna rosyjska
1825-1861" wydana przez PWN
w 1961 r. W ubieglym roku ukazaly
sig dwic inferesnjace ksigzki: ,Mysl
rosyjska: inna wizja czlowieka”
Tona3a Spidlika i podreczaik Miko-
taja  Losskiego ,Historia filozofii
rosyjskiei”. '

Kiedy mowa o filozofii w Rosji,
od razn nasuwa si¢ pytanie: W jaki
sposéb filozofia dotarta do Rosji
1 dlaczego tak pOino? Pierwsze
quasi-poznanie ,czym jest filozo-
fia?” pojawilo sig tam dopicro po
przettumaczeniu na cerkiewnosto-
wiafiski niektérych dziet Ojcdw
Kodciola. W drugiej potowie XTI w.
Ru$ dysponowala pracami §w. Jana
Z Damaszku. W XIV w. przethina-
czone zostaly dziela Dionizego
Arcopagily wraz ze scholiami
§w. Maksyma Wyznawcy. Role
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medredw 1 duchowych przewodni-
kéw spelmiali w Rosji mnisi, kidrzy
pilnic studiowali Ojcdéw Kosciota,
badZ jurodiwi — dwigci awanturnicy.
Ci ostatni mieli postuch nie tylko
posidd Iudu, ale takze wéréd caréw
1 moznowladedw. Ich gldwna misjg
byto ,byé glosem sprzeciwn”. Jaw-
nie drwili i kpili z zasad i norm tego
§wiata. Rozmyélnie prowokowali,
wygarniali prawde whladcom-tyra-
nom, napominali ich. A wszystko to
po to, by wskazaé inny porzadek.
Cho¢ mistykami nie byli 1 nie prze-
kazywali Debrej Nowiny w sposdh
Zammierzony, 1o jednak wszystko, co
czynili, czynili w imi¢ Chrystusa,
dla Jego chwaty i dobra wszystkich
ludzi. Trudno jednak zadowaolié sig
twierdzeniem: Zachdd mial filozo-
féw, a Wschdd jurodiwych. To nie
stanowi jeszcze odpowiedzi na po-
stawione przed chwilg pytanie: dla-
czego do Rosji filozofia dotarla tak
péZno? Zwigzla odpowiedZ znajduje-
my w pierwszym rozdziale ksiazki
Losskiego  ,Filozofia  rosyjska
w XVII i w pierwsze] polowic
XIX wieku™: Ofkres niewoli tatar-
skiej, a nastgpnie izolacjonizm pan-
stwa  moskiewskiego, przeszkodzily
narodowi ruskiemu w zapoznaniu si¢
z  filozofiq  zachodnioeuropejskq.
Spoleczeristwo nie bylo dostatecznie
zapoznane z kulturg zachodniq, do-
poki Piotr Wielki ,,nie wyrqbal okna
ku Europie”. W pierwszej polowie
XIX w. filozofii nie bylo w ogble na
uniwersytetach rosyjskich, gdyz jej
idee — czy w ogdle duch wolnego
mySlenia - uwazane byly za wy-
wrotowe 1 szkodliwe. Wyklady
z filozofii wrdcity na wniwersytety
dopiero w 1860 r. Wphw Zachodu
natychmiast zaznaczyt sig¢ w siosun-

ku do Kofciola. Wirod szlachty
rosyjskiej z jednej sirony szeroko
rozprrestrzenita si¢  filozofia Vol-
taire’a z Jjej wolnosciq mysli,
a z drugiej strony pojawila sig ten-
dencja przenikniecia w ukryte glebie
religii, zrnalezienia istoty ,prawdzi-
wego chrzeicijanstwa”, Masoneria
pojawita sie w Rosji w pierwszej
polowie XVIIT wieku i szeroko roz-
przestrzenita sig w drugiej polowie
tegai wieku. Spory wplyw na Rosje
wywarla my$l francuska, pbinicj
idealizm niemiecki. Jednak juz
w latach 30. XIX w. racjonahizm
oSwieceniowy zostal poddany ostrej
krytyce.

Charakterystyke mysli rosyjskiej
Yosski rozpoczal od zaprezentowa-
nia dwéch przeciwstawnych sobie
tendencji, ktére w jakim§ wymiarze
istnieja  do dzi$:  slowianofiléw
i okcydentalistow, Do pierwszej
grupy nalezeli filozofowie-obroficy
prawostawia, goracy zwolennicy
naroddw stowianskich, za¢ do dru-
giej mySliciele otwarci na Europe
{czy 1o wspdlczesng, czy dawna
arystokratyczna), obroficy wolnosci
politycznej. Autor omowit poglady
rosyjskich materialistéw i pozytywi-
stéw, metafizykow i logikéw, perso-
nalistow 1 neokantystéw. Sporo
miejsca podwigcit  intuicjonistom.
Wspomniat réwniez o filozofach:
poetach, naukowcach, prawnikach.

Najwigee]  micjsca  poswigcil
Wiodzimierzowi Solowjowowi. Jego
teoretyczne poszukiwania zawsze
mialy na uwadze dobro cziowieka:
doskonalente $wiata, minimalizowa-
nie zla, przezwycigZamie egolzmu
i egocentryzmu, realizacje chrzesci-
jafiskiego idealu miftoSct bliZniego,
osiggniecie absolutnych wartodci
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sensu, dobra, prawdy i pickna.
W teorii pozmania przy$wiccal mu
program maksymalistyczny. Dazyl
do pelnege poznania, ktére jest
rezultatem poznania empirycznego,
racionalpego i ,wewnetrznega”,
czyli mislycznego i1 absolutnego,
Wedle Solowjowa gléwnym zada-
niem dzisiejszej filozofii jest rcaliza-
cja uniwersalne} syntezy nauki,
dotychczasowych osiggnieé filozofii
i religii. Konkretno$¢ metafizyki,
ktdra bada rzeczywisto§¢ stworzona
1 podtrzymywang przez Boga, oraz
dgZenie do wyczerpujacego poznania
rzeczywislosci — to gldwne cechy
systemu filozoficznego Solowjowa,

Sporo miegjsca Losski poswiecit
rowniez Sergiuszowi Bulgakowowi.
Bulgakow byl osobowoécia nie-
zwykle tworczg. Pizezyl 1éine inte-
lektualne fascynacje: marksizmem,
idealizimem, myS$ly  Solowjowa.
Wspolpracowal z Uniwersylelem
Moskiewskim, razem 7z Bierdiaje-
wem wydawat pisma: Nowyj Put”
(»Nowa Droga™ i ,,Woprosy Filoso-
tii” {,Filozoficzne Pytania™). Zostat
wydalony z Rosji przez wiadze
sowieckie za wrogi stosunek do
obowigzujgce) dokiryny. W swoich
pracach zaproponowal wigle infere-
sujgcych 1 oryginalnych rozwigzan
w zakresie metafizyki chrzeécijan-
skiej.

Aby lepiej zrozumieé specyfike
mysli rosyjskicj, mozna jg zestawic
z filozofig zachodnia. Oczywiscie,
w tym tak radykalnie uproszezonym
poréwnaniu nie chodzi o probe
wykazania przewagi jedne] nad
drugs, ale o ustalenie pewnych —
chyba ciekawych i waznych — réZnic
t cech charakterystycznych myslt
rosyjskiej. Jak wiadomo, zachodnia

filozofia curopejska ukonstyluowana
zostala gléwnie przez Arysiotelesa,
Platona, Kartezjusza, Kanta, Hegla,
Nietzschego, Husserla i Heideggera.
Najpelmiej wyraza si¢ w metafizyce
i epistemologii. Ta picrwsza bada
byt jako byt, rzeczywisto$é w ogédl-
nodci 1 jej przyvezyny. Epistemologia
za§ zglebia problem aktu poznania,
pyta o jego podmiot, Zrédio i gra-
nice. Filozofia europejska ma diugg
historig, wiele w niej nurtéw, drég,
szkét § melod. Bardzo czesto ma ona
charakter systemowy, teoretyczny,
racjonalny i abstrakcyjny. Natormiast
filozofia rosyjska trzyma sig realne-
go zycia, konkreinego crlowicka
1 jego doswiadczerl. Bierdiajew pa-
rafrazujac kartezjafiskic cogito erge
sum powisda; cierpie, wiec jestem.
Rosjanin nic wychodzi od wlasnych
mys$h, lecz od swojej egzystencii.
Szuka rozwigzania dla swego istnie-
nia, poniewaz cierpi. Totez filozofia
rosyjska ma charakter silnie egzy-
stencjainy 1 charakleryzuje  sig
duzym nateZeniem duchowym. Zro§-
migla jest mocno z mysly spoleczng
i religijng. Jest giehoko antropoteo-
centryczna. Osoba, wolnosé, serce,
wiara, duch, mistyka — to jej kluczo-
we pojecia. Swiat W pordwnaniu
z osoby ludzka wydaje si¢ drobng
sprawg. Filozofowie rosyjscy wierzg,
Ze rozsirzygajac pylanie o czlo-
wieka, rozwigzuja nie tylko problem
dwiata, ale réwniez Boga. Tote7 nie
ograniczaja sie wylgcznie do po-
Znania empiryczanego czy racjonalne-
go, ale bardzo powaznie traklujg
mistyczng intuicje i kontemplacje, sg
otwarcl na $wiatlo nadprzyrodzone.
Filozof — jak czasami sklonni jestes-
my sadzié — to osoba oderwana od
Swiala, wyktadajaca na uniwersy-
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tecie rozbudowane konstrukty mys-
lowe innych mySlicieli. Tymezasem
filozofowie rosyjscy rzadko zajmujy
sie zawodowo jedynie filozofig. To
wedrowni nauczyciele 1 duchowni,
pedagodzy i poeci, krytycey literacey
1 publicydci, dzialacze spoleczni
i rewolucjonidci.

Nalezy przypuszczaé, ze Losski
nie napisal omawiane] ksiazki tylko
po to, by odnotowaé w historii filo-
zofii rosyjskiej swoje nazwisko
i dorobek, swoje oceny i zwiazki
Z innymi my$liciclami. Elementy te
sg bowiem wyraZne w jego podrecz-
nikn i moga trochg drazni¢ czytelni-
ka. Moze draznié réwnic? interpreta-
¢ja przez pryzmat intuicjonizmu,
kidrego autor byl zwolennikiem, czy
emocjonalny stosunek do niekidrych
filozoféw. Niektdrzy reprezentatyw-
ni mysliciele zostali pominieci, inni
potraktowani bardzo zdawkowo. Te
i inne braki odnotowal w ,Posto-
win” thumacz, dobry znawca przed-
miotu: Bardzo pobietnie potrakto-
wany zostal okres kijowski, w tym
postaé Grzegorza Sawwicza Skowo-
rody, porunieto Michala Wasylewi-
cza Lomonosowa (...) Aleksandra
Matwigjewicza Buchariewa (archi-
mandryta Fiodor, 1824-1871), czy
e wyrazono negatywny stosunek do
logiki niearysiotelesowskiej Mikolaja
Aleksandrowicza Wasilewa, pobiei-
nic omdwiono pogledy Gustawa
Gustawowicza Szpiete 1 Aleksego
Fiodorowicza {Losiewa, Jedynie
wspomniano Wiktora Iwanowicza
Niesmielowa (...) Najwigksze jednak
zdumienie budzié moze fokt catkowi-
tego pominigcia milczeniem  roli
Dostojewskiega i Tolstoja w kszraf-
towaniy sie rosyjskiej mysli filozofi-
cznej i teologiczne].

Jestern pewien, Ze lekiura , Histo-
rii filozofii rosyjskiej” dostarczy
wiele przyjemnosci intelektualnej.
Mam tez nadzicjg, Ze stanie sig
poczatkiem  dhazsze;  przygody
z oryginalnymi 1 gtebokimi tekstami
Zrédlowymi wielu rosyjskich myéh-
cieli. My$l rosyjska nie jest bez
znaczenia dla Europy, ktérej Zrodta
53 gleboko chrzesdcijatiskie. Moima
przypuszczal, ze kultura europejska
bedzie w petni istnieé i rozwijaé sie
tylko wiedy, gdy pozostanie w Scis-
lym kontakeie ze swym Zrédlem.
A poméc jej w tym moze wihadnie
myél rosyjska, bowiem wedlug
Losskiego: To, Ze caly rozwdj filozo-
fit rosyiskiej jest ukierunkowany
na wythimaczenie S$wiata w duchu
chrzescijanskim, mowi o jednym:
filozofen  vosyjska, bez waqipienia,
wywrze duzy wplyw na losy calej
cywilizacl.

Andrzej Dgbrowski SJ

CREDO
NA NOWGO ODCZYTYWANE

Darinsz Kowalczyk SJ

Bog w piekle.
Dwanascie wyktadow
o trudnych

sprawach wiary

Biblioteka ,,Wiezi”,
Warszawa 2001, ss. 152

Bog, zycie, smieré, zmartwych-
wstanie, cierpienie — to poczatek
diugiej litanii pojeé i pytar, jukie sig
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7a nimi kryja, przed kidrymi staje
wigkszod¢ ludzi 1 boryka sig z nimi
do korica swojej ziemskiej wedrdw-
ki. Paradoksalnie, mimo e sg to
problemy fundamentalne, niclalwo
jest zmale#é dobrg ksigzke, kidra
pomagataby w ich zrozumieniu.
Rozmowa na te tematy nie nalezy
tez do najprostszych. Czesto sig¢ ich
po prostu wstydzimy, bagdZ nie
mamy wystarczajacej wiedzy, aby
podjaé rzeczowg dyskusje, choé
w wiekszos$ci mamy za scbg wielo-
icinig formacie na lekcjach katechiz-
mu.
Nieduza ksigzeczka Dariusza
Kowalczyka, jezuity-teologa, stano-
wi §wietng lekture dla tych, kidrzy
szukajg wskazéwek w znajdywaniu
odpowiedzi na trudne pytania wiary:
Kim jest Bog? Czym jest $mier¢?
Co to znaczy Trdjca Swigla? Jak
rozumieé §mieré 1 zmartwychwsta-
nic? Dlaczego i kiedy mamy sie
spowiadaé? To tylko wybrane prob-
lemy, ktére podejmuje autor ksiazki
o szokujacym tytule ,Bog w pickle”.
W istacie jednak zbidr dwunastn
esejow jest Swiadectwem osobistych
poszukiwan zrozumienia chrzedcijan-
skicgo Credo tu i teraz, w Polsce na
przelomie tysigcleci. Chyba tez
dlatego postuguje sie on z takag
lekkoscia komunikatywnym, wspdl-
czesnym jezykiem, ktérym stara sie
przekaza¢ tre$¢ najwaZniejszych
prawd teologicznych, co dla czytel-
nika stanowi zachete, aby wglebié
si¢ w prezentowane tresci, Jest to
duzy atut, gdyz bardzo czesto
ksigzki religijne grzesza egzaltacia
albo hermetycznym jegzykiem, kibry
jest zupelmie niezrozumiaty dla
przeciginego czytelnika, nie umiejg-
cego przedrzed sie przez teologiczny

naukowy czy pseudonaukowy slang.
Na tle takiej literatury ta publikacja
wyrdznia si¢ pozylywnie, wystarczy
tylko spojrzec na tytuly czy &édiy-
tuly: ,Jaki sens ma mdéwienie
o Bogu?”, ,,Z Nazaretu do internetu.
2000 lat tajemnicy Jezusa”, ,,Czy
pieklo jest puste?”, ,Wrécit z cmen-
tarza zywy”. Wskaznja one na Swie-
704¢ 1 aktualno$¢ refleksji autora nad
wiarg. Wiara, ktfra dotyczy Boga
Zywego, nie moze by¢ przeciez
skamieling, zamknietym systemem
mystowym, kidry nie podlega zad-
nym zmianom. Autor podkredla to
we wprowadzeniu: Ta ksigika fest
wiasnie dla tych, kiérzy nie zadowa-
lajg sie powiarzaniem formmd, ale
wciqZ na nowo starajq sie odczytad
sens tego, w co wierzq.

W co zatem wierzymy? Myélg, ze
dla wiclu, kidrzy siggna po ksigzke
0. Kowalczyka, kazdy kolejny roz-
dziat bedzie swege rodzaju niespo-
dzianks, prowadzacg do poglk-
bienia wiasnege rozumienia wiary.
W pierwszym rozdziale, powohijac
sie na my§l protestanckiego teologa
Gerharda Ebelinga, autor rozwaza
prosta, zdatoby sie, sprawe. Zastana-
wia si¢ bowiem, jaki sens ma mo-
wienie o Bogu i co ornacza slowo
»BOg”. Thimaczy, #¢ Boga nie
mozna precyzyjnie  zdefiniowad
1 zamknal w rmatematyczny system
aksjomatdw, jak tego chciatoby
wielu, zeby znaleZ¢ Bogu miejsce
w  fizykalnym $wiecie ciasnych
racjonalistow. Bog stanowi bowiem
tajernnice 1 wiadnie dzigki femu
czowiek, zwracajac sie¢ do Niego,
moze wyjsé poza Swiat informatycz-
ny. Whasnie przez zwrécenie si¢ do
Boga i obcowanie z Nim czlowiek
nabiera zaufania, nadziel, a wreszcie
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uczy sie mitodci, ktéra jest funda-
mentern  jego  Zycia. Jest lo nie-
zwykle isiotne, gdyZ inaczej Bog
staje sie dla czlowieka przedmiotem
czystej spekulacii, ktéra oddziela Go
od §wiata. A przeciez Bég jest obec-
ny w dwiecie 1 w naszym 7zyciu.
Mowienie 0 Bogu jako o Wszech-
mocnym, Wieczuym, Absolutnym
jest zatem wyrazem nadziei i ufnos-
¢i, jakg w Nim pokladamy.

Kolejny esej podejmuje jakze
pasjontujacy  problem  cierpienia
Boga. 1 mdw, czesto moze whrew
Przyzwyczajeniom, znajdujemy
zaskakujgce stwierdzenie, Ze na
krzyzu cierpiat caty Bog, a nie tylko
ludzka natura Jezusa.

Do najciekawszych esejéw za-
wartych w ksigZeczce nalezy tekst:
»Z Nazaretu do internetu”, w ktérym
autor tumaczy zapieklym racjonali-
stom, Ze nic isinieje nic takiego, jak
obiektywna wiedza o Jezusie. To
prawda, Ze nie mamy metryki Jego
narodzin ani opinii nauczycieli czy
kolegéw wspdlnych zabaw, ale
mamy autentyczny zapis Jego dzia-
talnosci 1 nauki w postaci Ewangelii.
Tymczasem, dawni i wspolczeini
racjonalifci z niewiadomych powo-
déw uwazajg, ie o Jezusie powinni
pisaé przede wszystkim poganie,
a skoro wapisali tak niewiele, io
budzi to podejrzenia co do samego
istnienia Jexusa. A juz odwolanie
si¢ do prostego przyktadu, w postaci
méwienia o whasnym dziadku, po-
zwala zrozumicd, Ze relacie o jakiejs
osobie weale nie muszg byé zbieine,
7e inne wspomnienie pozostawia ona
po sabie u swoich najblizszych, inne
u kolegdw z pracy czy sgsiadéw.
Réznig sie one od siebie, ale czy
maczy 1o, ze s3 falszywe? Nie,

podobnie jest z Jezusem, odmien-
noé¢ relacji ucznidw o Nim wceale
nie jest dowodem na to, Ze Jezus
jest postacia wymyslong. Wic tez
dziwnego, Ze to uczniowie pozosta-
wili po sobic najwigce) Swiadectw
o Mistrzu, przeciez dla nich bylo to
wrecz imperatywem, pisali o naj-
waznicjszej Osobie na dwiecie.

Trudno wymagal takich relacji od

kogo§, kto wzruszal ramionami na
wigdl o Nauczycielu z Nazarctu, po
prostu nie uwazal, zeby warte byto
Nim sobie zawracaé glowe, Nic
stanowi to jednak dowodu na to, 7e
Jezus nie istniat.

W moim przekenaniu najciekaw-
sze i najwariniejsze dla czytelnika
beda jednak rozdzialy podwigcone
amartwychwstaniu, wnicbowstapie-
niu i spowiedzi. Zmartwychwstanie,
1 1o zmartwychwslanie cial, jest
przecicz istoty wiary chrzescijan-
skiej, a nadal chyba w powszechnej
$wiadomodci pokutuje Slad augu-
styfiskiego dualizmmu, Ze zbawiona
bedzie tylko dusza. W potoczoych
rozmowach niejednokrotnie mozna
ustyszeé pytanie, a jak to begdzie po
dmierci? Autor z caly stanowczodcia
podkresla, ze wszysthie wymiary
ludikie, a :zatem réwnie: cialo,
wystepowalyby zaraz po  Smierci
u kogos, kto prreszed! do Zycia
w fanym niz ziemski wymiarze. Wy-
nika z tego wniosek, Zzc czlowiek
bezpodrednio po Smierci zmartwych-
wstaje, a koniec czasdw, czyli sad
ostateczity, oznacza poczatek nowe-
go porzadku 1 oblicza calego kosmo-
su, ktoéry ostatecznie zostamie wy-
zwolony od zla. O. Kowalczyk
Zwraca Uwage, e  opisywany
w Apckalipsie koniec Swiata jest
momentemn nadziei 1 radodci, kiedy
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wszystko staje sie nowe. Zamiast
zatem wzbudzaé trwogg, jak to si¢
najczesciej dzieje, apokaliptyczna
wizja  stanowi raczej wsparcie
i otuche w naszych codziennych
trudach, aby nie poddaé sie rozpaczy
i nie ulgkngé zta. W tej perspekty-
wie autor podkresla réwniez wlasci-
we spojrzenie na szatana, ktdremu
czesto przypisuje si¢ sile niemal
réwng Bogu. Jego postaé fascynuje,
przyciaga uwage, a tymczasem
ksigie piekiet mie jest kim$ kio
walczy o dusze ludzkie z Bogiem jak
réwny z réwnym, ale skazanym na
porazke nieszczeSliweem. To stwier-
dzenie trafnie wskazuje wlagciwe
proporcic  w  méwieniu o Bogu
1 szatanie, dobru 1 zhi, zwlaszcza
w momencie, gdy w codziennym zy-
ciu bardzo czesto koncentrujemy
uwage na tym, co zie i niewladciwe,
Zyjac w aurze, ktéra nicjednokrotnie
prowadzi do refleksji, ze §wiat zo-
sla} opanowany przez zio. Przypomi-
nanic sobie prawdy, zc Jezus jest
Zbawicielem, moZe by¢ pomocne
w przezwycigzeniu  tendencji  do
niemal wylgcznego my$lenia o §wie-
cie w kategorii zta, grzechu i szata-
na, Oraz Spojrzeniu nafi w perspekty-
wie ostalecznego zwycigstwa Chrys-
tusa. To jest zresztg charakicrystycz-
ny rys ksigzki o. Kowalczyka, ktdry
stara si¢ wzbudzi¢ w czytelniku
poczucie obecnedci, wszechmocy,
a przede wszystkim miloéci Boga.
Obraz Boga kochajacego, pochylo-
nego nad kazdym czlowiekiem,
kidry zabiega o jego dobro i zbawic-
nie, to prawdziwe oblicze 1 przesia-
nie chrzedeijaristwa, W ciagu wie-
kéw obrosto ono moZe w zbyt
duzym stopniu jurydyczna powloks,
ktéra spowodowala, Ze wierzacy,

a takze kaplani, zaczeli postrzegaé
Boga gléwnie jako surowego sedzie-
go. Tymczasem Jezus dal nam nowe
przykazanie, przykazanie mifosci,
ktére wskazuje na istote Boga
i istote chrzescijaistwa.

Ksigzka jezvickiego teologa ma
jeszcze jedng zaletg, ktdra ukryia
jest juz w samym tytule — ,Bég
w piekle”. Dla jednych moze byé on
szoknjgey, & innych zacheci do
refleksji nad tym prostym stwierdze-
niemn. Wszystkie zawarte w ksigzce
eseje  cechuje duch poszukiwania
odpowiedzi na podstawowe proble-
my wiary. To tez jest warte podkres-
lenia, Ze autor nie poszedl na lep
modnych tematéw etycznych dysku-
towanych w kontekécie religijny,
jak eutapazja, aborcja czy kara
§mierci, lecz wskazuje kwestie
vardziej podstawowe 1 istotniejsze
dla chrzescijanina i kazdego czlo-
wieka. Tym samym wrecz zmusza
do zastanowienia si¢ nad fundamen-
talnymi sprawami Zycia, kifre
w medialnych dyskusjach czesto sg
pomijane jako zbyt  drazliwe,
a w niedzielnych kazaniach najczes-
ciej zbywane ogdlnikami. Ksigzka
0. Kowalczyka stanowi tez dowdd
na to, ze o teologii moina pisaé
w  sposdb  bardzo interesujacy
1 ro7umiaty, jak Zreszta by¢ powin-
ne, gdyz mdéwi ona o samym Bogu,
Stwércy wszystkiego, a zatem isto-
cie catego istnienia.

FPiotr Samerek
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Z 2yvcaia Kosciola

Podroz Sladami sw. Pawla

W dniach od 4 do 9 maja br. Jan Pawel Il odbywatl podréz §ladami
$w. Pawla do Grecji, Syrii i na Malte. Byla to 93. zagraniczna piel-
grzymka papieza i jedna z najbardziej znaczacych. Podczas tej podrd-
zy apostolskiej Jan Pawet Il wyglosit 21 przemdwien i homilii, odpra-
wil lub brat udzial w 5 mszach $w. i nabozeristwach, odbyl 8 spotkan
oficjalnych z glowami paristw 1 Koscioldw, 7 wizyt w $wigtyniach
réznych religii i wyznaf oraz 4 spotkania z wiernymi réZnych wy-
znafi chrzescijanskich.

Pielgrzymka do Grecji

Pierwszym etapem podrézy byla Grecja — kraj prawostawny,
w kidrym nie wszyscy chetnie witali papieza. Przeciwnikami wizyty
papieskiej byli zwlaszcza tzw. starokalendarzowcy, bedacy najbar-
dziej radykalnym odlamem greckiego prawostawia, uwazajacy stoso-
wanie kalendarza gregoriaiiskiego w liturgii za herezje. Réwnie? nie-
ktdrzy mnisi z Géry Atos nieprzychylnym okiem patrzyli na przyjazd
do Grecji Jana Pawla 11 4 maja br. Jan Pawel IT spotkal sig muin. ze
zwierzchnikiem Greckiego Koéciola Prawoslawnego abpem Chrysto-
doulosem. Papiez przy tej okazji powiedzial m.in.: Sprawia mi
ogromng przyjemnosé mozliwosé spotkania Waszej Blogostawionosci
na fej stolicy prymasowskiej Kosciola Prawostawnego w Grecji (...)
Pragne przede wszystkim wyrazi¢ serdeczne uczucia [ szacunek ze
strony Kosciota Rzymu. Dzielimy razem wigre apostolskq w Jezusa
Chrystusa jako Pana i Zbawce; mamy wspdlne dziedzictwo apostol-
skie | sakramentalng wieZ chrztu; dlatego tez jeste$my wszyscy czion-
kami Bozef rodziny, powotanymi, by skuzy¢ jednemu Panu i oznajmiac
Jego Ewangelie $wiciu. Sobor Watykariski IT wezwatl wszystkich kato-
likdw, by patrzyli na czlonkéw innych Koscioldw jako na , braci
i siostry w Panu”, a ta nadprzyrodzona wiez braterstwa miedzy Kos-
ciotem rzymskim a KoSciolem greckim jest silna [ nwaia. Cigzq na
nas, oczywiscie, przeszle | obecne kontrowersje oraz diugotrwate
nieporozumienia. Ale w duchu wzajemnej miltoici mogq [ muszg one
zostad przezwyciezone, poniewaz o to wilasnie prosi nas Pan. 7 pew-
noSciq istnieje potrzeba wyzwalajqcego procesu oczyszezenia pamiect.
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Niech Pan ndzieli nam przebaczenia, o kidre Go blagamy, za syfuacje
przeszie © obecne, w kidrych synowie i corki Kosciola katolickiego
zgrzeszyli czynem lub zaniedbaniem przeciwko swym prawostawnym
braciom i siosirom. Niekidre wspomnienia sq szczegdlnie bolesne
i niektore wydarzenia z odleglej przeszlosci pozostawily glebokie
zranlenia w umysfach i sercach ludzi az do dzis dnia. Mysle w
o karastrofalnym spustoszenin cesarskiego miasta Konstantynopola,
kiore przez tak dlugo bylo bastionem chrzescijmistwa na Wschodzie,
Jest sprawq fragiczng, Ze grabiezcy, ktorzy wyruszyli, aby zapewnic¢
chrzescijanom swobodny dostep do Ziemi Swietej, zwrdcili sie prze-
ciwko ich wlasnym braciom w wierze. Fakt, ze byli oni chrzescijana-
mi tachiskimi, napelnia katolikéw glebokim alem. Nie mozemy nie
dostrzec 1w, jak misterium nieprawosci dziata w sercu ludzkim, Do
samego Boga nalezy osqd | dlatego powierzamy to cieskie brzemie
przesziosci Jego nieskoriczonemu mitosierdziv, blagajgc Go, by uzdro-
wit rany, ktére ciggle jeszcze sprawiajq bol duchowi narodu greckie-
go. Musimy razem pracowaé na rzecz tego uzdrowienia, jesli wylania-
Jgea sie obecnie Europa ma by¢ autentyczna w swej toisamosci, nie-
rozigezne] od chrzedcijariskiego humanizmu, wspélnego dla Wschodu
i Zachodu. Pragne takze podczas tego spotkania zapewnié Waszg
Blogostawionosd, ze Koscidt raymski patrzy z niezmgconym podziwvem
na Prawostawny Koscidol Grecji ze wzgledu na sposéb, w jaki prze-
chowat on dziedzictwe wiary [ zycia chrzescijariskiego. Nazwa Grecfi
odbija sie echem wszedzie tam, gdzie przepowiadana jest Ewangelia.

Papiez spotkat sie takZe z biskupami katolickimi Grecji oraz odbyt
piclgrzymke na atefiski Areopag (w celn npamietnienia §w. Pawla
Apostola), gdzie odczytano m.in. Wspélna Deklaracje Papieza Jana
Pawta JE i Jego Blogostawionosci Chrystodoulosa, Arcybiskupa Aten,
w ktorej m.in. czyvtamy: Pofepiamy wszelkie odwolywanie sie do
gwatiu, prozelityzmu i fanatyzmu w imie religii, zwilaszcza e relacje
miedzy chrzescijanami, we wszystkich swych przejawach, powinny
charakteryzowad sig uczciwosciy, rozwagq 1 znajomoscig kwestil,
kiorych dotyczq. (...) Z zadowoleniem dotgczamy nasz glos do wielu
glosow na catvm Swiecie, ktdre wyrazity nadzieje, iz z okazji Fgrzvsk
Olimpijskich, ktére majq sie odbyé w Grecji w roku 2004, odiyje
starozytna grecka fradycja pokoju ofimpijskiego, wedbug kidrej mu-
sialy zostaé przerwane wszelkie wojny, a ferrorvzm [ gwalt zanikngdé.
{...) Radujemy si¢ z sukceséw i postgpow Unii Europejskiej. Wizjq jej
pionierdw bylo zjednoczenie calego swiata europejskiego w jedng
spoteczng calosé, bez utraty samoswiadomosci narodowej, rradveji
i rozsamosci jej ludow. Pojawiajgca sie jednalkie rendencia do prze-
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ksztalcania niekiorych krajow europejskich w paristwa Swieckie, bez
Jakiegokolwiek odniesienia do religii stanowi krok wstecz i zaprzecze-
nie duchowemu dziedziciwu. Bedziemy czynid, co w naszej mocy, aby
chrzescijariskie korzenie Europy i jej chrzescijariskiej duszy zostaly
zachowane w stanie Rienaruszonym.

5 maja rano papieZ odprawil msz¢ §w. w Palacu Sportu na terenie
Osrodka Olimpijskiego w Atenach, gdzie réwniez przeméwil do Pola-
kéw i podzigkowal oc. jezuitom za ich postuge duszpasterska wéréd
rodakow.

Pielgrzymka do Syrii

5 maja br. papiez udat si¢ do Syrii, kraju muzulmarskiego, gdzie
10% ludnosci stanowig chrzeScijanie réznych obrzadkéw i wyznai.
Po ceremonit powitania spotkat si¢ z prezydentem kraju. Potem miato
micjsce spotkanie eknmeniczne w Katedrze prawoslawnej pw. Zadnie-
cia NMP w Damaszku. W przemdéwieniu Jan Pawel II wspomniat
m.in., ze: miedzy Pairiarchatem grecko-prawostawnym | grecko-karo-
I:ck:m rozpoczqt si¢ proces ekumenicznego zblizenia i dzigkuje za to
Bogu z calego serca. Proces ten wspterany jest pragnieniem ludu
chrzescijanskiego, dialogiem miedzy teologami [ braterskq wspdipracy
miedzy biskupami i duszpasterzami tych dwdéch patriarchatéw. Zache-
cam wszystkich zaangazowanych, by podqgzali tq drogq poszukiwania
jednosci z odwagq 1 rozwagq, z szacunkiem, ale bez zamieszania,
wynoszqe ze Swietej Liturgii sile sakramentalng i bodziec teologiczny,
komeczne w lym procesie. Poszukiwanie jednosci miedzy anttocher-
skimi Patriarchatami grecko-prawostawnym i grecko-katolickim jest,
rzecz jasna, czesSciq Szerszego procesu ponownego zjednoczenia mie-
dzyv  Kosciolem katolickim a Kosciolami prawostawnymi. Dlatego
potwierdzam moje szczere pragnienie, aby Miedzvnarodowa Komisja
Mieszana ds. Dialogu Teologicznego miedzy Kosciotem katolickim
a Kosciolami prawostawnymi mogla wkrdtce wznowic¢ swe prace
w najbardziej wlasciwy sposch. Im bardziej ten dialog dotvka kwestii
centralnvch, tvm bardziej staje sie wymagajgcy. Nie jest to nic dziw-
nego, a tym bardziej wymdowka usprawiedliwiajqca letarg. Kio moie
powsirzymad nas od opierania naszef nadziet na Duchu BoZzym, kidry
uie przestaje rozpalalé $wigtosci wsrdd uczniow Kosciolta Chrystuso-
wego? Pragne bardzo szczerze podziekowad [prawosiawnemu] pa-
triarsze fgnacemu IV za pozytywny i skuteczny wkiad, kiory dokony-
wany jest ustawicznie przez Patriarchat Antiochil i Jego przedstawi-
ciell, na rzecz fego procesu diglogu teologicznego. (...) Pozdrawiam
szezegdinie  [grecko-katolickiego] patriarche Zakka I, w ktorym
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Kosciét karolicki zawsze odnajduje wiernego promotora jednosci
chrzescijasiskie] (...) Bfagam Pana, aby wkréice nadszedt dzier,
w kidrym przezwycigzone zostanq ostatnie przeszkody do peinej jed-
nosct miedzy Kosciolem kaiolickim a Kosciolem syryjsko-prawostaw-
anym.

Nastepnie papiez odprawil msze sw., na sladionie Abbasydow
w Damaszku, po ktdrej odbylo si¢ spotkanie z pairiarchami i bisku-
pami Syrii w grecko-katclickim Patriarchacie w Damaszku, PéZniej
odbylo sie jeszcze spotkanie z duchowiefisiwem, osobami zakonnymi
oraz §wicckimi z prawostawnych i katolickich Koscioléw Syrii
w syryjsko-prawostawnej katedrze w Damaszku.

Jednym 7 najbardziej donioslych wydarzesd tej pielgrzymki bylo
z pewnodcia nawiedzenie przez Jana Pawla II Wielkiego Meczetu
Omajjadéw w Damaszku, zbudowanego w cclu  upamigtnienia
§w. Jana Chrzcicicla. Tam papiez wyglosil przemdwienie skierowane
do muzuhmandw. Powiedzial m.in.: Mam prawdziwg nadzieje, Ze
nasze dzisiejsze spotkanie w Meczecie Omajjadéw bedzie znakiem
naszego zdeterminowanego dqzenia do rozwijania dialogu migdzyreli-
gijnego pomiedzy Kosciolem katolickim a islamem. Dialog ten zyskat
na sile w ostatnich dziesiecioleciach i mozemy dzis byé wdzigczni za
droge, kidrq jak dotqd razem postepujemy. Na najwyzszym szczeblu
w zadariv tym Kosciot katolicki reprezentuje Papieska Rada Dialogu
Miedzyreligijnego. {...) Wazne jest, by muzudmarnie [ chrzescijanie bez
ustanku poglebicli wspélnie kwestie filozoficzne i teologiczne, aby
dojsé do bardziej obiektywnego i cafoSciowego poznania swoich wie-
rzen religijnych. Lepsze zrozumienie wzajemne z pewnosciq doprowa-
dzi, na poziomie prakiyki, do nowego sposobu prredstawiania naszych
dwdéch religii — nie w przeciwstawieniu, jak ro miglo miejsce zbyr
czesto w przeszioscei, ale w partnerstwie na rzecz dobra rodziny ludz-
kiej. (...} Za wszystkie przypadki, w ktdrych muzndmanie i chrzescija-
nie wykraczall przeciwko sobie nawzqjem, musimy prosié o przeba-
czenie 1 Wszechmogqcego | nawzajem sobie udzieli¢ przebaczenia.
Jezus naucra nas, ze musimy wybaczy¢ innym ich wykroczenia, jesli
Bog ma nam przebaczyé nasze winy (por. Mt 6,14).

Podczas swojej pielgrzymki papiez nawiedzit réwniez kogcidt
Sw, Pawla w bramic Bab Kissan w starych murach Damaszku,
a nastgpnie cerkiew w miejscowosci Kuncjira. Potem w kosciele na
Wzgérzach Golan miata miejsce modlitwa o poks;.

Pielgrzymka na Malte

8 maja br. papiez przybyl na Maltg, gdzie odprawit mszg §w. bea-
tyfikacyjng, podczas ktérej do godnosci blogostawionych wynidst
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ks. Jerzego Preca, ki6ry byl piomierem w dzicdzinie katechetyki
i promocji roli $wieckich w apostolacie, Ignacego Falzona oraz
s. Marie Adeodat¢ Pisani, benedyktynke. Podczas tej pielgrzymki
spotkal si¢ réwniez z biskupami Malty oraz nawiedzil gréb bl Jerze-
go Preca. Jan Pawel Il spotkat sie takZe z czionkami Stowarzyszenia
Nauki Chrzescijafiskiej.

oprac. Marek Blaza ST



Nagroda ,,Archiwum Emigracji”
ufundowana przez Tadeusza Walczaka
za pracg magisterska i doktorska
na temat emigracji polskiej po 1939 r. (Il edyqa)

Celem Nagrody jest promocja podstawowych badafi naukowych
nad réznorodnymi zagadnieniami zwigzanymi z dziejami i dorobkiem
wychodZstwa polskiego po 1939 1.

Nagrode prezyznaje Archiwum Emigracji Biblioteki UMK oraz
Pracownia Badafi Emigracji Instytutu Literatury Polskiej UMK
w Toruntu.

Jury Nagrody stanowi Komitet Redakcyjny czasopisma , Archiwum
Emigracji”: Janusz Kryszak, Jaroslaw KoZminiski, Waclaw Lewan-
dowski, Wojciech Ligeza, Krzysztof Pomian, Dobrochna Ratajczako-
wa, Anna Supruniuk, Mirostaw A. Supruniuk.

Opieke nad Nagrods sprawuje Honorowa Kapituta Nagrody,
w ktérej sktad wchodzg wybitni przedstawiciele kultury polskiej na
obczyZnie: 1J6zef Bujnowski, Maria Danilewicz-Ziclifiska, Andrzej
S. Ehrenkreutz, flerzy Giedroye, TGustaw Herling-Grudzifski, Le-
szek Kolakowski, Jan Kott, Stefania Kossowska, Jerzy Krzywicki,
Danuta Mostwin, Olga Scherer, TTymon Terlecki.

Jury nagrodzito dwie prace magisterskie: mgr Marty Mroczkow-
skiej z Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu — ,,...»a mnije
wieniec 7 mnatamanych sléw«. O poezji Bronislawa Przyluskiego”
(nagroda) oraz mgr Eweliny Godlewskiej z Wyzsze] Szkoly Pedago-
gicznej im. Jana Kochanowskiego w Kielcach — ,Obraz Polski na
lamach paryskiej »Kultury« w latach 1976-1980” (wyrdznienie).
Zgodnie 7 széstym punktem regulaminu jury zadecydowato, Ze wobec
braku prac na odpowiednio wysokim poziomie Zadna sposréd trzech
nadestanych prac dokiorskich nie zostanie uhonorowana.

Wreczenia nagréd dokonal w Collegium Maius UMK w Toruniu
rektor prof. dr hab. Jan Kopcewicz podczas uroczystego otwarcia
Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowej ,,Marian Czuchnowski — kroni-
karz emigracyjnej codziennosci”, 17 maja 2001 r.



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2001

FPRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 77,00 zt. Za pierwsze pdlrocze 42,00 zi. Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 7,00 z}. Poza prenumeratz 9,00 7zt Kosziy
przesytki pokrywa Wydawnictwo WAM,

Wptat nalezy dokonywaC na blankiecie przekazu bankowego, podajic imie,
nazwisko i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopismi, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA (/Krakéw, nr r-ko: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowarto$é w innej walucie, takie w ztotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczty zwykla. Doplata
roczna za wysylke pocziy lotniczg wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja -
18 USD, Australia — 37 USD.

Wplaty dewizowe i ziotdwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-301 Krakdw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokdt Wspélezesnosci
na rok 2001

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 28, Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 zi. Poza prenumeraty 4,50 21 Kosety przesylki pokrywa Wydawnictwo
WAM,

Wplat nalezy dokonywac na blankiccic przckazu bankowego, podajac imie,
nazwisko i dokladny adres abonenta z dopiskiem Wokol Wspdlezesnosci, na
konto:

Wydawnictwe WAM, Prenuvmerata Czasepism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakow, nr r-ku: 10501445-£202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowartodé w innej walucie, takie w zlotych,
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka pocety zwykis. Doplata
roczna za wysytke poczta lotnicza wynosi: Europa - 3 USD, Amervka i Azja —
6 USD, Auslralia — 12 USD.

Wplatly dewizowe i zlotdwkowe na konto:

Wydawnictwe WAM, Prenumerata Czasepism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445.1202272884.

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy réwniez czeki. W przypadku
oplacenia  prenumeraty  droga przelewn bankowego z zagranicy prosimy
o przestanie osobnej informacyi o dokonanej wplacie z dopiskiemn Wokdt Wspdl-
czesnosci wraz z dokladnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, tel. (012) 429-18-88 w. 335.



