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abp Jézef Kowalczyk

Mikos¢ nie pamieta zlego

Homiliz auncjusza apostolskiego wygloszona podeias mszy

Wieczerzy Pafiskiej w Sankinarivm Sw. Andrzeja Boboli

w Warszawie w Wielki Czwartek, 19 IV 2001 r. 271

Eucharystia Wielkiego Czwartku nie ma konica, bo kaptan nie udziela blogosta-
wiedstwa koilcowego ani nie ma rytu rozeslania. Wielki Crwartek rozpoczyna
czas Swigtego triduum — naszego kroczenia Sladami Chrystusa od wicczernika
preez krzyz do zmartwychwstznia. Ten §wigty czas pojawia si¢ corocznie, ale
nie zawsze przezywamy go jednakowo. Co roku stajemy si¢ bogatsi o nowe
dosdwiadczenia i jeste$my w stanie glehicj przezy€ tajemnice wieczernika,

Avery Dulles S7
Papiestwe na miare KoSciola giobalnego 275

Gidwnym dramatem w Kodciele katolickim od czasu Il Soboru Watykariskiego
jest dialektyczne napigcie miedzy tendencjami centralistycznymi i decentralisty-
cznymi. Decentralisci lubig przedstawiaé siebie jako progresistdw, postrzegajac
swych adwersarzy jako restauracjonistéw. Pytania o de- lub centralizacje nie
powinny byé stawiane na zasadzie albo-albo. Konieczne jest, by Rzym miat
wickszg wladze zaradzania ewentualnym konfliktom, bowiem w przeciwnym
przypadku — przy wzrodcie aktywnosci Kodciotdéw partykularnych — zostanie
zagroZona jednosé Kosciola powszechnego.

ks. Andrzej Blewirfiski
Religia i jej najwaZniejsze dogmaty
w Swiadomeosci studentow 289

Miodziez akademicka, mime ewidentnych brakow wiedzy religijnej, ma poczu-
cle sacrum, kidre lezy u podstaw idei religii. Cho¢ do idealnego stanu jest
daleko, miodzi ludzie majs do$é zdecydowane poglady i mimo pewnych wahad
nie 33 obojetni religijnie. Warte inwestowaé w miodziez, gdy2 jest to kapital,
kiéry procentowac bedzie w przyszloscl. Od miodych zalezy ksztalt tej przysz-
fodci, w tym i Kosciota, ktory jest strukturg Zywa.
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Krzysziof Dorosz ST
Problem ateizmn w tworczosei Gombrowicza

Kategoria ,migdzyludzkie” jest dla Gombrowicza kluczowym pojeciem, wyrasta
Z tego, co okresla pozyci¢ Ja wzgledem Innych. Jest to fenomen, ktdry objawia
si¢ w spotkaniu z innymi. Jak przedstawia si¢ relacja migdzy Bogiem a ,mig-
dzyludzkim™? Jak zestawié te kategorig ze wspdlczesng my§la teologiczna? Jacy
teologowie mysleli podobmie? Czy sq punkty styczne migdzy nimi a Gombrowi-
czem? Dla Gombrowicza w przestrzeni ,,pomigdzy” otwicraja sie nowe hory-
zonty, poniewaz wilasnie ,,miedzy nami” odkrywamy prawde.
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Robert Danieluk S .
Geneza pedlaskiej misji jezuitéw (18761877} (I)

W 1996 1. Jan Pawel II beatyfikowal w Rzymie Wincentego Lewoniuka i jego
dwunastu towarzyszy, meczennikdw unickich z Pratulina, kiSrzy w 1874 r.
oddali zycie w obronie wiary. Przypomnijmy — przy okazji obecnych dyskusji,
zwigzanych z planowans wizyta papieza na Ukrainie — poczatki inicjatywy
unijnej oraz geneze pewnego cpizodu, ktdry stanowi jedna z mnicj znanych kart
historii Towarzystwa Jezusowego. Chodzi o tajng misj¢ jezuitéw wirdd unitéw
na Podlasiu w latach 1878-1%04.

316

Mariusz Janur
Wiersze

331

bp Piotr Libera
Wskazania duszpasterskie dia biskupow
w ,,Nove millennio ineunte”

»Novo millennio ineunte” jest dziekczynienicm za dwa tysiace lat Kosciota i za
rok jubileuszowy, refleksias nad obecnodcia Chrystusa w Koscicle i obecnym
ksztaltern koscielnej odnowy oraz nad jego przyszlosciz. Wydaje sig, Ze ta
potrdjna perspektywa, nawigzujaca do temporalnego charakteru ludzkiej egzys-
tencji i calego stworzenia, moze byé wzorem duszpasterskim, opisujacym
i mieszezacym w sobie poszezegdlne zadania pasterzy Kosciota.

Krzysztof Renik
Ukraina czeka na papieza

Dbserwujac przygotowania do czerwcowej wizyty Jana Pawha Il na Ukrainie,
nie mozna nie postawi¢ kilku przynajmniej pytan. Do jakiego Kosciota przyje-
dzic papiez? Do Kosciola Polakéw czy Ukraificéw? Czy przyjedzie do wspdl-
noty juz uksztaltowanej religijnie, czy ciagle szukajacej drogi? Do wspdlinoty
ckaleczonej czasami komunizmu, czy takiej, ktéra zaleczyla juz rany? Zerwanie
z sowiecky przeszioscia bpdzic procesem dhugotrwatym i nielatwym. By¢ moze
wizyta papieza stanie si¢ jego detonatorem.

332
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Enrico Cattaneo SJ
Stulecie po§wigcenia rodzaju ludzkiego
Najswietszemu Sercu Jezusa 349

W 1899 r. Leon XIII oglosit encyklike, w ktdrej zwracal sig do wszystkich
biskupéw z apelem o poswiecenie rodzaju ludzkiego Naj$wigtszemu Sercu
Jezusa. Jakie znaczenie mialo to wezwanie dla ludzko$ci? Mimo Ze od pewnego
czasu nabozenistwo do Serca Jezusa nie jest zbyt popularne, to jednak jak pod-
zicmny strumied nadal kezepi Zycie duchowe wieln wiernych, czyaniae ich mi-
tymi w oczach BozZych. Towarzystwo Jezusowe podtrzymuje te duchowosé za
podrednictwem Apostolstwa Modlitwy.

Alina Merdas RSCT
Myimy uwierzyly i oznajmiamy wam 360

Zgromadzenie Najswigtszego Serca — Saceé Coeur ~ obchodzae w czasie Wiel-
kiego Jubileuszu 2000 lat chrzescijafistwa swéj maly jubileusz, 200-lecia
istnicnia, spojrzato w przeszlosé i przyszto$€, odnalazto swy tozsamosé i aktual-
noéé. Gdy II Sob6r Watykafiski znidst klauzurg, siostry zaczely uczy€ w szko-
fach pafstwowych, ewangelizowaé kulture, zamieszkaly w afrykafiskim buszu,
w slumsach i fawelach. Pewne wierno$ai Boga i Jego Przymierza, wstuchane
w uderzenia serca Jezusa w sercu Swiata, zakonnice Sacré Coeur wierza, ze
Jjednos$é zwycigzy podzialy, a mitesé — Smierc.

Sesje — Sympozja

Red.: Polityka wyznaniowa II1 Rzeczypospolite; 364

{Suwerenny Kosciél w suwerennym padstwie” — sesja zorganizowana przez KAL
Warszawa 24 IV 2001 r.)

Sztula

Krystyna Paluch-Staszkiel: Aksamitna rewolucja 367

(+0d Maneta do Gauguina. ImpresjoniSci i@ postimpresjonisci z Musée d’Orsay
w Paryzu”, Muzeum Naredowe w Warszawie, 19 I — 25 IIT 2001 r., Muzeum Naro-
dowe w Poznaniu, 31 II - 13 V 2001 1., Muzcum Narodowe w Krakowie, 19 V —
4 VII 2001 r.)

Teatr

Joanna Godlewska: Samotnicy 369

(Teatr Wspdlczesny w Warszawie, Scena w Baraku, ,Samotnik™ Roberla Andersona,
rezyseria — Norbert Rakowski; ,JImie™ Jona Fosse'ego, rezyseria — Agnieszka Glifiska)
Rafat Monita: Stabat Mater 370

(Kleine Cammer-Musique, Arcangelo Corelli ,Sonata da chiesa”, Alessandro Scarlatti
Stabat Mater” — Zamek Krélewski w Warszawie 8 IV 2001 r,

Film
Katarzyna Biefikowska: Wyrazi€ nieuchwytne 372
(»Uniesic nas wiatr”, rezyseria — Abbas Kiarostami)
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(Jarostaw Mikotajewski, ,Mdj Swiat przestaty nawiedzaé duchy. Wiersze z iat
1988-1998"; ,Nic dochodzac Pigknej™)

Mieczystaw Qrski: Golem PRL-u 379

{Jacek Dabata, ,Diabelska przypadtosc™)

Piotr Samerek: Dwa lata po wojnie? 382

{Agnieszka Magdziak-Miszewska /red./, ,Swiat pa Kosowic™)

Z zycia KoSciola: Sprawa przykazai kodcielnych (Marek Bluza SJ7)
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La charité ne scupgonne point le mal

L’homeélie du nonce apostoligue en Pologne prononcée pendant

la Messe de la Ceéne du Jendi Saint, le 12 avrxif 2001

au sanctuaire de saint André Bobola & Varsovie, 271
L'Eucharistie du Yeudi Saint n’a pas de fin, le célébrant »’accerdant pas avx
fidéles la bénédiction finale; il n’y a pas non plus de ritluel de Penvoi des
disciples. Le Jeudi Saint inaugure le saint triduum de notre itinéraire sur les pas

du Christ, depuis le Cénacle jusqu’a la Résurrection. Ce temps sacré revient

tous les ans, mais ce n’est pas chaque fois que nous le vivons de la méme
fagon. C’est qu’au fil des ans, nous nous faisons plus riches d’expériences
nouvelles qui nous rendent plus aptes & vivre plus profondément le mystére du
Cénacle.

Avery Dulles ST .

Pour une papauté a la taille de I'Eglise globale 275
Le drame majeur de l'ﬁglise catholique degpuis le II° Concile dv Vatican est la
tension dialectigue entre les tendances centralistes et décentralisairices. Les
décentralistes aiment 4 se faire percevoir comme progressistes, et percoivent

leurs adversaires comme restaurateurs de Fancien. Les interrogations sur la dé-

ou la centralisation ne doivent pas se poser en termes d’une alternative aut-ant,

dont les deux termes s’excluent fatalement. Il faut que Rome ait plus de latitude

de remédier & d’éventuclles controverses, sinon, un accroissement d’activité des
Eglises locales risque de compromettre 1'unité de I'Eglise universelle.

Abbé Andrzej Blewinski

La foi chrétienne et ses dogmes majeurs aux yeux

des étudiants 289

En dépit de lacunes flagrantes dans leurs connaissances religicuses, les étudiants
ont le sens du saceé qui se trouve 3 la base du fait religieux. Dans Pensemble,
les jeunes font prevve d’opinions assez fermes et, en dépit d’hésitations, ne sont
pas religieusement indifférents. 11 vaut Ja peine d’investir en eux puisqu’ils sont
un capital qui rapportera 4 I"avenir. C’est d’eux que dépendra ce que sera cet
avenir, dont celui de I"Eglise qui est une structure vivante.
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Krzysztof Dorosz 8T
Le probléine de I’athéisme dans |’oenvre
de Gombrowicz

Ce qui est ,universellement humain”, constitue, aux yeux de Gombrowicz, le
concept-clé, procédant de ce qui détermine la postition du Moi vis-3-vis des
Autres. Comment est lz relation entre Dieu et 1’,universellement humain™?
Comment la rapporter i la réflexion théologique d’aujourd’hui? Y a-t-il ou
y a-t-il eu des théologiens & avoir des idées voisines? Y a-t-il des points com-
muns entre ces derniers ef 1"écrivain? Pour Gombrowicz, 1a zone intermédiaire
entre les deux ouvre des horizons nouveaux, c’est que ¢'est ,entre nous-mémes”
que se fait découvrir la vérité.
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Robert Danieluk 87
La genése de la mission jésuite en Podlaquie
(1876-1877) (I)

1.’année 1996 vit la béatification & Rome de Vincent Lewoniuk et de ses douze
compagnons, martyrs uniates de Pratulin en Podlaquie (une province de 1'est de
Ia Pologne), qui, en 1874, donnérent leur vies pour la foi. Rappelons, i I'oceca-
sion de débats d’auwjourd’hui soulevés par la visite envisagée du Pape en
1Tkraine — les débuts de I’initiative uniate et la genése d’un épisode qui consti-
tue une page d’histoire peu connue de la Compagnie de Jésus. I s’agit d’une
mission jésuite secréte parmi les uniates en Podlaquie dans la périede de 1878
a 1904,
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Mariusz Janur
Poésies

331

Mgr Piotr Libera
Les indications pastorales aux évéques dans
,»,Novo millennio ineunte”

»Novo millennio incunte” est un acle de grices pour les deux millénaires de vie
de I’Eglise et pour I’Année du Jubilé; vne réflexion sur 1a présence du Christ
dans I’Eglise, sur la forme actuclle de son remouveau et sur |’avenir du
processus. Il semble que cette triple perspective rencuant avec la nature tempo-
relle de I'existence humaine et de toute fa création, a les chances de servir d’un
modéle de pastorale décrivant et comprenant les responsabilités particulidres des
pasteurs de I'figlise.

332
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Krzysziof Renik
L’Ukraine attend la visite du pape

En suivant les préparatifs de la visite que Jean Paul 1T doit rendre en juin de
cette année_en Ukraine, il y a lieu de se poser plus d’une mterrogahon A la-
quelle des Eglises en Ukraine Je pape rendra-t-il visite? Est-ce A celle des Polo-
nais ol 4 celle des Ukrainiens? Est-ce 3 une communauté religieusement consis-
tante ou i celle qui se cherche? A une communauté mutilée par par le commu-
nisme ou i celle qui a déji pansé ses blessures? La rupture avec le passé sovié-
tique sera un processus difficile et de longue durée. Tl se peut que la visite
pontificale en devienne le détonateur.

Enrico Cattaneo SJ
Le centenaire de la consécration du genre humain
au Sacré Coeur de Jésus

En 1899, le pape Léon XIH promulgua une encycligue appelant tous les
évéques 4 consacrer le genre humain an Sacré Coeur de Jésus. Cet appel, quelle
importante eut-il pour I’humanité? Bien que depuis un temps, ta dévotion au
Sacré Coeur n’est pas trés populaire, elle n’en affermit pas moins, tel un cou-
rant souterrain, la vie spirituelle de bien des fidéles, en les rendant bien aimés
de Dieu. La Compagnic de Jésus soutient cette spiritualité par le biais de 1’ Apo-
stolat de la Pritre.

Alina Merdas RSCJ
Nous avons cru et vous Pannoncens

En célébrant, Jors dw Grand Jubilé des 2000 ans du christianisme, son petit
jubiié du bicentenaire de sa fondation, la Congrégation du Sacré Coeur, 3 force
de scruter son passé et son avenir, a retrouvé son identité et son actualité. Aprés
la suppression de la cléture par le II* Concile du Vatican, les soenrs de la Con-
grégalion se sont mises & enseigner dans des €coles publiques et 4 évangéliser la
culture; nombre d’entre elles se sont instailées dans la brousse et dans des quar-
tiers de taudis. Assurées de la fidélité de Dieu et de Son Alliance, tendant
I’oreille aux battement du coeur de Jésus au coeur du monde, les religicuses du
Sacré Coeur ont la foi que 'unité I’emportera sur les divisions, et 1a charité —
sur la mort.
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' Redakcja ,,PP”
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Modlitwa do aniotow z IV w.

aniotowie, archaniotowie, ktérzy dogladacie

upustéw niebieskich, ktoérzy sprawiacie, ze wschodzi

Swiatlo nad catg zamieszkang ziemig — [pozwolcie] abym mogt

stoczy¢ b6j z psem bezglowym; gdy za$ przyjdzie,
: [pochwyécie go

i uwolnijcie mnie mocg Ojca

i Syna i Ducha $wigtego. Amen

(I)ad Sabadth

Bogarodzico czysta, niepokalana, bez zmazy, matko

Chrystusa, wspomnij, ze TyS$ to zapowiedziafa. Ty

na nowo uzdréw noszgcego [ten amulet]. Amen

Na niewielkim skrawku egipskiego papirusu z IV w. odnale-
ziono grecki tekst o charakterze amuletu. Opublikowal go
L.LE. Quibell (Edwards Collection, University College, ,,The
Academy”, nr 1126-1128, s. 550). Jest to osobista modlitwa
czlowieka cierpiacego na jaka$ chorobe, petniaca funkcje jakby
Htarczy”, majace] broni€ noszacego ja przed dziataniem zlego
ducha, ktéry tutaj nazywany jest psem bezglowym. Oredowni-
kami chrzescijanina u Boga sg tu aniolowie oraz moce, ktore
otrzymuja imiona Jao i Sabaoth ~ te same, ktére w rdéznych
systemach gnostyckich nadawano eonom i archontom, a wiec
istotorn niebianskim sprawujacym wladz¢ nad poszezegdinymi
sferami gnostyckiego wszech§wiata. Obecnos¢ imion gnosty-
ckich w niewatpliwie chrzescijafiskim tekScie modlitwy Swiad-
czy¢ moze o glebokim przenikaniu kultur, co jest zjawiskiem
typowym zwiaszcza dla Egipto w I 1 IV w. Pojawia sie jednak
takze catkowicie ortodoksyjny tytut ,Bogarodzica” (gr. ,, Theo-
tokos™), w Srodowisku egipskim nadawany Maryi przynajmniej
od II w. Wystgpuja takze dodatkowe okreslenia, jak: czysta,
niepokalana, bez zmazy oraz matka Chrystusa. Thimaczenie
prezentowane ponizej oparte jest na wydaniu Ch. Wessely’ego



270 Rafat Zarzeczny SJ

w ,Patrologia Orientalis”, t. 18/3, Paris 1924, s. 408. Intencja
thumacza bylo mozliwie najwierniejsze zachowanie ukladu
graficznego oraz stylistyki tekstu oryginatu greckiego.

thum. Rafat Zarzeczny ST

RAFAL ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukofczy! filozofic w Wyiszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologig na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sie z patrologii na UKSW w Warszawie. Interesuje sie historia Kos-
ciota pierwszych wiekdw, rozwojem dokiryny chrzedcijanskiej oraz literaturg
judeochrzescijafisks, apokryficzng i gnostycks,
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abp Jozef Kowalczyk
Mitos¢ nie pamieta zlego

Homilia nuncjusza apostolskiego

wygloszona podczas mszy Wieczerzy Pafiskiej

w Sanktuarium §w. Andrzeja Boboli w Warszawie,
w Wielki Czwartek, 12 IV 2001 r.

Drodzy Bracia i Siestry!

Wielki Czwartek rozpoczyna czas Swigtego triduum — nasze-
go kroczenia $ladami Jezusa od wieczernika przez krzyz az do
zmartwychwstania. Ten Swigty czas pojawia si¢ corocznie
w kalendarzu liturgicznym, ale mimo to nie zawsze przezywa-
my go jednakowo. Kroczac drogg chrzescijanskiego dojrzewa-
nia, stajemny sig bogatsi o nowe do§wiadczenia i z roku na rok
jestedmy w stanie przezy€ glebiej tajemnice wieczernika, W tym
roku mamy jeszcze w pamigci wyjatkowe przezycia Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, a zwlaszcza obraz Ojca Swietego spra-
wujacego Eucharystie w wieczerniku jerozolimskim.

Przepowiadanie stowa Bozego jest rozpami¢tywaniem WIEL-
KICH DZIEL BOZYCH. Slyszeli§my w dzisiejszym pierwszym
czytaniu, jak bardzo w pamigci narodu wybranego utkwito
wielkie wydarzenie, ktérego Bég dokonal w Zyciu ich przod-
kow, a bylo nim wyjscie z niewoli egipskiej. Takze sw. Pawet
w swoim liScie skierowanym do Koryntian dzieli si¢ z adresata-
mi tym, co tak bardzo utkwilo mn w pamigci, a co dotyczylo
whasnie wielkich dziet Boga dokonanych w ciszy wieczernika.

Inaczej jednak jest z ludzky pamigcra. Zamiast przechowywac
wielkie i dobre dziela, w naszej pamigci zachowujy sig i tkwia
racze]j przeszie krzywdy, zranienia, konflikty, podziaty. A prze-
ciez umiejscowié zycie jednostki czy spoleczefistwa, wspdlnoty
politycznej czy koscielnej, jedynie w kregu ludzkiej pamigci,
ktora zapamigtuje racze] ludzkie krzywdy niz wielkie dziela
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Boga, oznacza zamknigcie naszych perspektyw w kole history-
cznego determinizmu, z ktdrego nie ma wyjscia.

To jest bardzo wazny problem dzisiejszego swiata, wkracza-
Jacego w nowe tysigclecie. Nie jest wiec przypadkiem, ze Oj-
ciec Swigty Jan Pawel II tegoroczne oredzie na Wielki Post
zatytulowal, czerpige z Hymnu o miltodei: ,,Milo$¢ nie pamieta
zlego™.

Jedyng drogg pokoju jest przebaczenie — czytamy w oredziu.
— Przyjqc i obdarzyé przebaczeniem umoiliwia nowe co do ja-
kosci relacje migdzy ludimi, przerywa spirale nienawisci i od-
wetl, zrywajqc wiezy zia krepujgee serca  przeciwnikéw. (...)
W naszych czasach pojednanie ukazuje sie coraz bardziej jako
konteczny wymiar autentycznej odnowy spotecznej 1 umocnienia
pokoju w Swiecie. Koscidl, gloszqc przebaczenie i mito§é¢ nie-
przyjaciot, jest Swiadomy, ze wnosi do dziedzictwa duchowego
catej ludzkosci nowy sposob relacji do innych; sposéb z pew-
no$cig trudny, ale bogaty w nadzieje. (...) Serce pojednane
z Bogiem i z bliZnim jest sercem wielkodusznym (nr 4 i 5).

Powyzsze stowa o koniecznosci mitosci w zyciu chrzes$cijani-
na, w zyciu ludzkim, znajdujy swojg szczegélng wymowe
w Swietle wydarzen 1 st6w samego Jezusa z wieczernika. Shy-
szeliSmy je w dzisiejszej Ewangelii, w ktorej Jezus pojawia sig
jako sluga obmywajacy nogi. 1 to wszystkim obecnym, bez
wzgledu na okolicznosci. Nie pominat w tym gescie ani Juda-
sza, ktéry zaraz mial Go zdradzi¢, ani Piotra, ktéry troche poz-
niej miat sig Go trzy razy zaprzec. Jezus byl w pelni §wiadomy,
ze swoj gest ,stugi” wykonuje wobec grzesznikéw. [ dodajmy
jeszeze, wobec grzesznikéw, ktorych sam wybral. Chrystus nie
obawiat sie wybraé swoich szafarzy sposréd grzesznikéw -
czytamy w tegorocznym liScie Ojca Swietego Jana Pawta 11 do
kaplanéw na Wielki Czwartek. — Piotrowi bedzie dane uswiado-
mié to sobie jeszcze glebiej podczas wzruszajgcej rozmowy
z Jezusem zmartwychwstatym. Nauczyciel, zanim powierzy mu
misj¢ pasterskq, zadaje mu kiopotliwe pytanie: ,,Szymome synu
Jana, czy milujesz Mnie wzfgcej anizeli ci?” Stawia je czlowie-
kowi, ktory kilka dni wczesniej aZ trzykrotnie si¢ Go zaparl.
Zrozumialy jest zatem pokorny ton odpowiedzi: ,, Panie, Ty
wszystko wiesz, Ty wiesz, Ze Cie kocham”, Wlasnie ta mitos¢
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w petni Swiadoma wilasnej uwlomnosci, ta milos¢ wyznana
z drzeniem, ale i z ufnoscig, jest motywerm powierzenia Piotrowi
postugi: ,, Pas baranki moje”, ,,pas owce moje” (ur 8).

Uczniowie zrozumieli te wszystkie wydarzenia i stowa Pana
Jezusa dopiero po zmartwychwstaniu. My dzi§ — przezywajac
wydarzenie wieczernika — jestesmy w tej dobrej sytuacji, ze
znamy juz prawdg o zmartwychwstaniu, przez co mozemy
lepiej wniknaé w rzeczywisty sens wielkoczwartkowych tresci.
Wielki Czwartek, Eucharystia, kaplaistwo — sa dla nas we-
zwaniem do rachunku sumienia calego Kosciola, bo stajemy
w tym dniu wobec tajemnicy wielkiej miloéci Jezusa do ludzi
grzesznych. Jest to wezwanie do rachunku sumienia w réznych
jego wymiarach: catego Kosciola, pasterzy, kaplanéw i wszyst-
kich wiernych. Przeciez brzmia nam jeszcze w uszach slowa
z Ewangelii czytanej w piata niedzielg Wielkiego Postu: Kio
z was jest bez grzechu...

Eucharystia jest wielkim wezwaniem do pojednania, bo jakze
stanaé wobec Chrystusa eucharystycznego z zatwardziato$cig
w sercu, ktdre bardziej skupia si¢ na krzywdzie, zranieniu,
kontliktach i podzialach niz na milodci, ktéra nie pamicta
ztego. Doswiadczenie, jakie moglismy przezyEé w Roku Jubileu-
szowym, jest przede wszystkim dos$wiadczeniem pojednania.
I to — wedle stoéw Jana Pawla Il — ma by¢ dla nas bodZcem do
wyruszenia w dalszg droge. Duc in altum! Chrystus wzywa nas,
bysmy wypiynfgli na giebie, polegajqc na Jego stowie. Trzeba
rozpoczgl na nowo od Niego, aby znow odkry¢ Zrédio 1 glebokq
logike naszego braterstwa: ,,Abysue sie wzajemnie mitowali
tak, jak Ja was umilowalem” (por. List na Wielki Czwartek
2001, nr 2).

W talim duchu przezywamy dzisiejszy, pierwszy w nowym
wieku i nowym tysigclecin, Wielki Czwartek. Jest on dla nas
nie tylko zachgty do kontemplacji, rozpamigtywania i refleksji,
ale musi by€ takze motywem do dzialania, do przemiany nasze-
go zycia. Cheiatbym wigc na koniec poshizyé sig obrazem, jaki
$w. Ignacy Loyola zapisat w swoich ,,Cwiczeniach duchow-
nych”. Mam pa mysli rozmowe pod krzyzem, ktdry zaleca
Swiety juz na poczatku rekolekcji. Zacheca nas do tego, abys-
my — pamigtajac o ogromie milosci Jezusowe] i wlasne] sta-
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bosci — staneli pod Jego krzyzem i spytali siebie samych: Co ja
czynttem, co czynig i co pragne uczyni¢ dla Chrysiusa. To — jak
ufam — uczynimy w dniu jutrzejszym, ale zeby uczciwie zadad
sobie to pytanie i da¢ na nie dobra odpowiedZ, potrzebne sa
przezycia dnia dzisiejszego.

Otwieramy dzisiaj obchody Triduum Paschalnego. Obecna
Eucharystia NIE MA KONCA, bo kaptan nie udziela blogostawiefi-
stwa koficowego, ani nie ma rytu rozesiania. Rozpoczynamy
bowiem Swigte triduum, w ktdrym gleboko i z calego serca —az
po Swit zmartwychwstania — kontemplowac bedziemy oblicze
Jezusa MHosiernego, ktore jest pelne przebaczenia i zarazem
jest wezwaniem do przebaczania.

Cieszg sig, ze stowa te moge wypowiedzie¢ w tym Sanktua-
rium S$w. Andrzeja Boboli, ktéry w swoim Zzycin doswiadczyt
nie tylko wybrania do kaplafistwa w zakonie jezuitéw, ale réw-
niez w najbardziej doslownym sensie doSwiadczyl tajemnicy
krzyza w swoim zyciu, oddajac je za Chrystusa. Ufam, Ze jego
wstawiennictwo pomoze ksiezom jezuitom I wszystkim wier-
nym, ktdrzy tutaj przychodzau dobrze przezy¢ tajemnice Swiete-
go triduum: meki, $émierci i zmartwychwstania naszego Pana,
Jezusa Chrystusa. Amen.
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Avery Dulles ST

Papiestwo
na miare KoSciola globalnego

Swiadom swojej pasterskiej odpowiedzialnodci za calg ow-
czarnig Chrystusowg, papiez Jan Pawet I w swojej encyklice
,Ut unum sint” (nr 96) zaprosil liderdw i teologéw innych
Koscioléw do dyskusji na temat, jak nie naruszajac tego, co
stanowi istotg papiestwa, ukierunkowa¢ je ku przemianom ufat-
wiajgcym zjednoczenie chrzescijan. W odpowiedzi na 6w apel
najpierw pojawily si¢ sugestie, zZ&¢ samo istnienie papiestwa
w formie, jJaka przyjeto ono po II Soborze Watykafiskim, jest
z punktn widzenia ekumenizmu nie do przyjecia. Nieco pbznie]
jednak Miedzynarodowa Komisja Anglikafisko-Katolicka do-
strzegla wyraZzne znaki otwarcia sig anglikan na ide¢ powszech-
nego prymatu papieskiego.

Niektérzy protestancey teolodzy, jak choéby Wolfhart Pan-
nenberg, wyrazili palacg wrgcz potrzebe, by pasterska postuga
papieza obejmowala wszystkich chrzescijan. Podobne wypowie-
dzi innych wybitnych teologéw, reprezentujacych punkt widze-
nia Kodcioléw luteranskich, rzymskich katolikow, baptystow,
protestantéw reformowanych, prawostawnych, metodystow
i anglikan, znalezé mozna w interesujacym zbiorze esejow
zatytatowanym ,Papiez wszystkich (,hrzebc jjan? Rozwazania
nad rola Piotra w Kosciele wspélczesnym™'.

Kilku teologéw katolickich skorzystato z papieskiego zapro-
szenia do dyskusji, wlasne propozycje przeksztalcenia —
skutecznie i z pozytkiem - urzgdu papieskiego. Nie dziwi

" The Papacy for a Global Church, ,,America — The National Catholic Weekly”
15-22 VII 2000 r. Artykul powstal na podstawie wyktadu wygloszonego 20 III
2000 r. podczas sesji tzw. Wyktadéw McGinleyowskich.

*PJ. McCord (red.), A Pope for All Christians? An Inquiry Into the Role of Peter
in the Modern Church, New York 1976.
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fakt, ze owe propozycje padly gléwnie ze strony tych, kiérym
obecna sytuacja zdecydowanie sie nie podoba. Istote wypowie-
dzi stanowi krytyka zbyt silnej wladzy papieskiej oraz sposobu
jej egzekwowania. Zanim jednak przejdziemy do przedstawienia
poszczegdlnych probleméw, przyjrzyjmy sie pokrétce historii
tego zagadnienia.

Globalizacja papiestwa

W ciagu ostatnich dwoch wiekéw kolejni papieze coraz bar-
dziej zdawali sobie sprawg z globalnego charakteru cigzacej na
nich odpowiedzialnosci, przeksztalcajac papiestwo w coraz
silniejszy symbol Kkatolickiej jednosci. I Sobdér Watykadski
(1869-1870), ukonkretniony pozniej w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego z 1917 r., uposazyt papieza, jako wikariusza Chrystusa
przewodzgcego Kosciotowi powszechnemu, w nowg wiadzg.
Otrzymal on praktycznie nieograniczony autorytet w dziedzinie
rozwoju doktryny oraz koscielnego prawodawstwa. Przez swoje
stuzby dyplomatyczne Stolica Swigta stala si¢ moralnie obecna
wsréd wielt narodow, nadzorujac sprawy Kosciola, a takze
wspolpracujge z rzgdami Swieckimi. Za sprawa nuncjuszy oraz
delegatéw apostolsklch Rzym przejat kontrole nad nominacjami
biskupéw na calym swiecie.

Podczas IT Soboru Watykafskiego (1962-1965) biskupi Euro-
py Zachodniej (Francja, Belgia, Holandia 1 Niemcy), wraz
z teologami-doradcami, zapoczatkowali program reform, ktory
mial na celu przywrdcenie godnoSci i praw poszezegdlnym
biskupom oraz zmierzal ku nadaniu im rzeczywistej, choc ogra-
niczonej wiadzy w ich Kosciolach lokalnych. Biskupi diecezji
misyjnych Azji i Afryki, poszukujacy drég glebszego zakorze-
nienia wiary katolickiej w sercach powierzonych im luddw,
poparli 6w projekt. Tak wiec, nie rezygnujac z nauczania po-
przedniego Soboru (Vaticanum I) o papieskim prymacie, Vati-
canum II postawilo zarazem na inkulturacije; doczekaly sig
rehabilitacji Koscioly lokalne i regionalne; wreszcie przez uka-
zanie wizerunku blskupa jako kaplana cieszacego sig pelnia
sakramentu §wigcefi, podniosia si¢ ranga i znaczenie poszcze-
gélnych episkopatow. Zostala tez sformutowana doktryna kole-
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gialnosci, pouczajgca, iz wszyscy biskupi pozostajacy w jed-
nosct z Rzymem wspdluczestnicza w kierowaniu Kosciotem
powszechnym.

Aby wprowadzi¢ wszystkie te postanowienia w Zycie, zapo-
czatkowano wiele zmian strukturalnych. Sobdér wezwat do
umiedzynarodowienia Kurii, ktéra byla zdominowana przez
Wiochéw. Powstal system konferencji episkopatéw — po jednej
dla kazdego wigkszego narodu lub terytorium. Zgromadzenie
soborowe, pod przewodnictwem Pawla VI, uchwalilo r6wniez
powstanie catkowicie nowej instytucji: Synodu Biskupéw, ktéry
odtad odbywa si¢ regularnie w Rzymie, obradujac nad wszyst-
kim, co dotyczy Kosciota powszechnego.

Papiez Pawetl VI, wprowadzajac w zycie postanowienia Sobo-
ru, przeksztalcit papiestwo w instytucje formatu Swiatowego.
Udalo mu si¢ nada¢ Rzymskiej Kurii prawdziwie migdzynaro-
dowy charakter, osobiScie nadzorowal tez powstawanie konfe-
renc)i episkopatow i zwolal pierwszy Synod Biskupow. Idac za
jego rada, powolal do istnienia Migdzynarodowg Komisjg Teo-
logiczna, jako cialo doradcze przy Stolicy Swigtej. Zupelnym
precedensem byly natomiast jego wizyty pasterskie w Ziemi
Swigtej, Indiach, Nowym Jorku, Portugalii, Turcji, Genewie,
Ugandzie i na Dalekim Wschodzie. Podczas tych podrézy od-
wiedzit Swiatowg Rade Kosciolow (Genewa), siedzibe Organi-
zacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku i Konferencje
Episkopatéw Ameryki Lacinskiej w kolumbijskim Medellin.
QOdbyt tez wiele spotkai z glowami innych Kosciolow — nie-
ktére z nich, jak chocby te z patriarcha Atenagorasem w Kon-
stantynopolu (1964 i 1967) czy z arcybiskupem Canterbury
Arthurem Michaelem Ramseyem, urosly juz do rangi symbolu.
Wzywajac do powszechnej misji i ewangelizacji, Pawet VI
promowal zarazem serdeczny dialog z wszystkimi wigkszymi
religiami.

Jan Pawet 1l, podobnie jak Pawet VI, stal si¢ ,papiezem
pielgrzymujacym”. Podczas swego 22-letniego pontyfikatu
odby? juz ponad 100 podrézy poza granice Wioch. Przemawiat
w paryskim UNESCO, dwukrotnie tez wystepowatl przed Zgro-
madzeniem Generalnym Naroddéw Zjednoczonych w Nowym
Jorku. Czesto spotyka sig z liderami innych Kosciotéw chrzes-
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cijaiskich, angaiujac si¢ zarazem w dialog miedzyreligijny,
CZEgo wyrazem jest np. jego uczestnictwo w spotkaniach
w Asyzu, W ]mlt} sprawiedliwosci spotecznej potgpia wszel-
kiego rodzaju rezimy i systemy ucisku, wskaznjgc zarazem
te formy rzad6w, ktére zapewniaja ludziom uczestnictwo w ich
sprawowantiu, jako zgodne z godnoscig i wolnoscig osoby ludz-
kiej. Jego tez moralhemu wpltywowi przypisuje sie sukces bez-
krwawej rewolucji, jaka dokonata sie w centralnej i wschodniej
Europie na przelomie lat dziewieédziesiatych. 1 choé Jan
Pawet II wyraZnie stroni od opowiadania si¢ po stronie jakiejs
konkretnej opcji politycznej, Zzaden papiez od czaséw srednio-
wiecza — a byC moze nawet i w calej historii Kosciola — nic byt
tak znaczacy figurg na Swiatowej scenie politycznej.

Obecny papiez podkresla tez wage kolegialnosci i wspdipracy
z biskupami calego swiata. W regularnych odstgpach czasowych
(mniej wiecej co trzy lata) organizuje kolejne sesje Synodu
Biskupéw. W 1985 1. zwolal synod nadzwyczajny w celu
uczczenia dwudziestej rocznicy zakoficzenia Vaticanum I
Zaproponowal tez specjalne sesje dla biskupéw reprezentuja-
cych poszczegdlne narody i regiony, wlaczajac w to cztery
wielkie zgromadzenia biskupow Afryki, Ameryki, Azji i Evro-
py, majace na celu przygotowanie Wielkiego Jubiieuszu 2000.

Jan Pawel Il pozostaje w stalym kontakcie z wszystkimi
biskupami. Konferencje narodowe i regionalne wybieraja repre-
zentantéw do Synodu Biskupdw, by przedstawia swe stanowi-
ska 1 zglaszaé ewentualne korekty do wigksze| wagi dokumen-
téw proponowanych przez Watykan. Podczas swoich podrézy
papiez zwykle uczestniczy w spotkaniach konferenciji biskupow,
przemawiajac, a czesto tez biorgc czynny udzial w ich dysku-
sjach, jak to mialo miejsce w Los Angeles w 1987 r. Konty-
nuuje tez kultywowanq przez swoich poprzednikéw tradycj(;
podejmowania co pigC lat poszczegSlnych biskupow 1 calych
ich grup w Rzymie, ktorzy dziela si¢ z nim wiadomosciami
o postgpach, nowych perspektywach, ale tez problemach,
z jakimi borykaja si¢ ich Koscioly rozsiane po wszystkich
kontynentach.

Kolejng inicjatyws wspierajacg 6w kolegialny sposob zarza-
dzania Kodciotem, bylo zwrdcenie sie¢ Jana Pawla II do kole-
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gium kardynatow z propozycja nowych form wspblpracy.
W latach 1979-1994 zwolywal on pigciokrotnie specjalne kon-
systorze, obejmujace swa tematyka szerokie spektrum zagad-
nieri, poczawszy od finanséw Kosciola, a skoficzywszy na przy-
gotowaniach do roku jubileuszowego, ktérych celem bylo ze-
branie opinit kardynaidéw oraz podjecie konkretnej wspitpracy
w realizacji wazniejszych projektéw. Nie ma tu jednak mowy
o jakiejkolwiek konkurencyjno$ci wobec kolegium biskupdw;
kolegium kardynaléw jest jego czescia skladows, a przy okazji
znacznie tatwie) jest je zwolad, sprawniej funkcjonuje (mniejsza
liczebnodé czlonkéw) i jest taisze. Z tych tez powodow papiez
zwoluje raz na jaki§ czas spotkania samych tylko arcybiskupéw
czy przewodniczacych konferencji episkopatow. Wszystkie te
przedsiewzigcia stuza papiezowi pomocg w prawdziwie kole-
glalnym rzadzeniu Kosciolem, opartym na madrosci i wrazli-
wosci biskupéw calego Swiata.

Jan Pawel II bardzo mocno podkresla znaczenie inkuituracii.
Wiara, uwaza on, musi byé odpowiednio wcielona w rozmaite
kultury tego $wiata. Zadanie to jednak jest niezmiernie delikat-
ne. Poszczegdlne bowiem kregi kulturowe nie sa moralnie ani
rehgljme obojetne. Powmny zatem by¢ ewangelizowane, by
moéc z zyczliwosciy przyjaé, a nastgpnie krzewil avtentyczne
chrzescijafistwo. Widzac, jak poszczegdlne cywilizacie zamy-
kajg sie w sobie 1 dziela, Jan Pawel 1l przypomina z naciskiem,
ze kazda z nich, by by¢ godna miana cywilizacji, musi respek-
towac uniwersalne prawa cziowieka. W samym Kosciele nato-
miast wierzacy pochodzacy z réznych regiondw musza rozpo-
znawaé jedni drugich jako czlonkéw tego samego ciata, wspot-
uczestniczacych w tym samym apostolskim dziedzictwie. Jesli
te warunki sa speinione, pluralizim kultur w Koéciele jawi si¢
jako prawdziwa warto§€. Bogactwo réznych naroddw zostaje
zlozone W darze Chrystusowi Panu, jako Jego dziedzictwo
(Ps 2,8~

*Zob. 11 Sab6r Watykatiski, Konstytucja dogmatyczna o Kosdiele nr 13 (dalej
w tekicie: KDK nr).
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Podstawy proponowanych reform

Wiele ze wspolczesnych propozycji reform postrzeganych jest
jako reakcja sprzeciwu wobec papiestwa globalnego ery poso-
borowej. Opowiadajac si¢ za wigkszg autonomig poszczegll-
nych biskupéw oraz KoScioléw lokalnych, katoliccy reformato-
rzy powolujg si¢ bardzo czesto na tzw. zasade pomocniczosci.
Sam Jan Pawel Il wyjasnia ja zwieZle w encyklice ,,Centessi-
mus Annus” (1991): Spofecznosé wyziszego rzedu nie powinna
ingerowaé w wewneirzne sprawy spofeczno$ci nizszego rzedu,
pozbawiajgc jq kompetencji, lecz raczej winna wspieraé jg
w razie konieczno$ci i pomdc w koordynacji jej dzialar z dzia-
taniami innych grup spotecznych, dla dobra wspdinego (nr 48).

Zasada pomocniczo$ci zostata sformutowana w odniesieniu
do rzadéw Swieckich konstyteowanych oddolnie. Poczynajac od
podstawowej komérki, jaka jest rodzina, lndzie ergamzujq sig
kolejno w coraz w1qksze wspélnoty, ktére zapewniaja im osiag-
niccie wszelkiego rodzaju dobr, niemozliwe na nizszych stop-
niach spolecznej organizacji. Z drugiej jednak strony wiladze
wyzsze, jak chocby rzad suwerennego pafistwa, nie powinny
zajmowac si¢ tym, czym z powodzeniem zajmie si¢ konkretna
rodzina czy jaka$ mniejsza, bezposrednio zainteresowana dang
sprawg spolecznos$é. Pafistwo speinia wiec tu role asysqucq,
jest swego rodzaju subsidium, uzupetniajacym dziatania rozmai-
tych publicznych i prywatnych jednostek, takich jak réznego
rodzaju wiadze lokalne, szkoty, prywatny biznes, Koscioty,
kluby itd. -

Dyskutuje si¢ zatem, do jakiego stopmia i w jaki sposdb
zasada pomocniczo$ci stosuje si¢ do Kosciola, W przeciwiefi-
stwie bowiem do panfstwa, Koscidét zostat zalozony, rzec by
mozna, ,,odgérie” — Bozg moca w Chrystusie, ktory te spe-
cjalna wladzg przekazal nastepnie Piotrowi i Dwunastu. Zycie
Kosciola zaczelo sig wraz ze zstapieniem nafi Ducha Swigtego
w dniu Pigcdziesiatnicy. Dopiero pdzniej, kiedy wiara zaczela
sie rozprzestrzeniaé, docierajac do Antiochii, Rzymu, Aleksand-
rii, stalo sie konieczne ustanowienie lokalnych wiadz dla po-
szczegblnych Koscioléw. Koscioty owe, jak to stwierdza Vati-
canum I, byly uformowane na wzér Kosciota powszechnego,
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ktory je poprzedza, bedac od nich jednoczesnie na t6zne sposo-
by zaleznym (KDK nr 23). A poniewaz Kosciét Chrystusowy
jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych
zrzeszeniach wiernych (tamze), mozemy wszystkie owe lokalne
wspdlnoty, o ile trwaja w jednodci z reszta, nazywaé Kosciota-
mi. '

Poniewaz =zasada pomocniczosci zosfala sformutowana
w odniesieniu do spoleczefistw $wieckich, jej zastosowanie
w Kosciele jest dyskusyjne. Niezaleznie od tego, jaki bedzie
wynik tej dyskusji, zdrowy rozsadek podpowiada, ze rozwigzy-
wanie lokalnych probleméw powinno pozosta¢ w gestii lokal-
nych wspélnot. W dzisiejszym $wiecie jednak okazuje sig¢ cza-
sem, ze kwestie podnoszone na forum lokalnym mogg mied
takze znaczenie dla Kosciola powszechnego, wymagajq wiec
zaangazowania wladz wyzszych. Obok zasady pomocniczosci,
wspoiczesni reformatorzy powotuja sig tez czgsto na tradycie.
Wskazujg, ze w Kosciele starozytnym biskupéw Jerozoli-
my, Antiochii i Aleksandrii uwazalo si¢ za sprawujacych spe-
cjalng wladze nad wschodnia czescia Kodciofa, tak jak Rzym
ma jg nad Zachodem. Zanim jednak wskrzesi sig¢ 6w patriar-
chalny modei, warto przypomnie¢ sobie trudnosci, z jakimi jego
istnienie sig w1qzalo OtdZz patriarchaty byly ze sobq sktécone,
biskupi poszczegdlnych stolic usilnie starali sie usungé _]eden
druglego poza katolicka komunie. Podobna sytuacje zrodzilo
powstanie Kosciota w Konstantynopolu, a potem w Moskwie ~
oba te Koscioly, nadajac sobie status patriarchatéw, pozostaty
wrogie wobec siebie. Plagag Kosciola prawostawnego pozostaje
i dzi§ nieustanna rywalizacja autokefalicznych Kosciotéw naro-
dowych Europy Wschodniej. Nawet na Zachodzie, dla ktérego
posiadanie tylko jednego apostolskiego patriarchatu okazato si¢
blogostawiefistwem, niektdre Koscioty narodowe przeciwstawity
si¢ JednoSci. Ow kofcielny nacjonalizm przyczynit si¢ walnie
do odejscia od KoSciota katolickiego Skandynawii, Niemiec,
Anglii 1 Szkocji, a bywalo tez, Ze i Francja, Austria, Hiszpania
czy Portugalia balansowaly juz na skraju schizmy. Dziewigtna-
stowieczne odnowienie i umocnienie autorytetu Rzymu stato si¢
czym§ w rodzaju symbolu, nzdalniajacego katolikow do zacho-
wania zywotnego poczucia solidarnosci, nawet w obliczu tak
wielkich przeciwnosci, jak dwie ostatnie wojny $wiatowe.
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W wieku elektroniki, kiedy informacja rozprzestrzenia sie
z predkoscig Swiatla, antorytet globaliny jest potrzebny bardziej
niz kiedykolwiek. Cokolwiek dzieje sie dzis w San Francisco,
moze natychmiast wzbudzi€ zainteresowanie w New Delhi,
jutro za§ w Warszawie. Rzym nie moze czekaé w milczeniu, az
jakie§ zagadnienia doktrynalne zostang przedyskutowane na
szczeblu lokalnym — jak to miato miejsce, gdy komunikacja
byfa powolna, a transport trudny. Jesli gdzie$ rodzi sig jaki$
problem, Rzym jest w to natychiniast zaangazowany. Natych-
miast prosi si¢ Stolicg Swigta o opowiedzenie si¢ po jednej ze
stron sporu. Nie sugeruje, Ze Ko§ci6t powinien wrécié do sytua-
cji sprzed Il Soboru Watykafiskiego. Odpowiednie reformy
uzdolnity Kosciét do funkcjonowania w zglobalizowanym orga-
nizmie dnia dzisiejszego. Sobér catkiem shlusznie wezwal do
inkulturacji, kolegialnosci oraz podkreslit na nowo wage wspol-
not lokalnych, jako o$rodkéw poshugi pasterskiej i zycia modlit-
wy. Struktury powstate od czasu Soboru, choé dzialaja dobrze,
powinny — pod wplywem nowych do$wiadczen — niewstannie
usprawnia 1 doskonali€ swoje sposoby dziatania.

Wydaje sig, ze stawianie Ko§ciola przed koniecznoscia wybo-
ru migdzy centralizacjs a decentralizacja jest podejSciem nie-
wlasciwym, Skrajna bowiem decentralizacja moze spowodowaé
chaos organizacyjny, centralizacja natomiast zamieni sig
w aparat ucisku, chodzi tu wigc tak naprawde¢ o zachowanie
réwnowagi pomiedzy sitami do- i odSrodkowymi. Proces wzro-
stu posrod Scierajgcych sig sprzeczno$ci wymaga zloZenia odpo-
wiedzialnodci wigkszei niz kiedykolwiek wlasnie w tym
centrum, ktérym jest Rzym. Vaticanum II moéwi, Ze Stolica
Piotrowa cafemu zgromadzeniu mitoici przewodzi, nad prawo-
witymi odre¢bnoSciami sprawuje opieke, a réwnoczesnie pilnuje,
aby odrebnosci nie szkodzily ;ednosa, lecz raczej jej stuzyly
(KDK nr 13).

Konkretne propozycje zmian strukturalnych

W $wietle ogdlnych koncepcji zmian przedstawionych powy-
zej, przyjrzyjmy si¢ blizej niektérym konkretnym propozycjom,
czesto powtarzajacym sie we wspolczesnej literaturze teolo-
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gicznej. Istnicje zasadniczo pig€ kwestii, ktdre przyc1qgajq
szczegOlng uwagg.

Pierwsza z nich jest kwestia mianowania biskupéw. Mniej
wiecej od potowy XIX w. zwyczaj dobierania sobie biskupdw
przez $wieckich ksiazat czy tez przez kolegia katedralne po
prostu zaniknal. I nie ma chyba takiego katolika, ktéry by
chcial powr6ei€ do sytuacji, w ktérej wybér wigkszosci bisku-
pow zalezatby praktycznie od wiadz $wieckich. Obecnie to
nuncjusz lub papieski delegat, na podstawie posiadanej juz
wiedzy i po konsultacji z cdpowiednimi osobami, zbiera nazwi-
ska ewentualnych kandydatéw. Nastepnie kandydatury te przed-
stawiane sg watykafskiej Kongregacji do spraw Biskupow,
skupiajacej ordynariuszy réznych regionéw, ktérzy wypowia-
daja si¢ na ich temat. Wszystkie materialy wraz z poczynionymi
sugestiami trafiaja do papieza, ktéry dokonuje ostatecznego
wyboru.

Wielu teologéw-reformatoréw chcialoby uczyni¢ éw proces
bardziej otwartym i demokratycznym, by imiona kandydatéw
byly proponowane przez zainteresowany Kosciél lokalny, na-
stepnie przefiltrowane przez krajowa lub regionalng konferencijg
biskupéw i dopiero przedstawione Rzymowi. Poniewaz proces
mianowania biskupow zawsze przebiega z rozmaitymi popraw-
kami i zmianami, nie pewinno si¢ tego typu sugestii z miejsca
odrzucaC. Ale wszystkie projekty proponujace sposdb przepro-
wadzenia owych zmian, ktére do tej pory widzialem, nie sg
niestety wolne od slabosci. Tak np. powolanie lokalnych ko-
misji mogloby doprowadzi¢ do ostrego konfliktu pomiedzy
istniejacymi w danym Kosciele frakcjami czy nawet stojacymi
za nimi sitami politycznymi. A rozwazajac jedynie kandydatury
z wewnatrz diecezji, ryzykowaloby si¢ nietwdrcze zamkniecie
tejze we wihasnym S$rodowisku. Tak wigc Koscioly popadajace
w jaka$ dziwaczna tradycje bylyby narazone na jej poglebianie
sie, a nie na korekte.

Co wiecej, jesli musiatoby si¢ przedstawic nazwiska kandyda-
tow lokalnym komisjom, watpliwa stataby sie kwestia zachowa-
nia tajemnicy. Rzym znalaziby si¢ pod przemozing presja wy-
brania tychze kandydatéw lub tez wyraZnego uzasadnienia,
dlaczego nie moze si¢ na nich zgodzié. To za§ mogloby zaszko-
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dzi¢ ich reputacji. Wreszcie: obecny sposéb wybierania kandy-
datéw pozwala na rozeznanie znacznie wigkszej grupy osdb,
czego nie bylaby w stanie przeprowadzi¢ zadna komisja diece-
zjalna. Mimo zdarzajacych si¢ raz na jakis czas pomyiek, funk-
cjonujaca obecnie procedura prowadzi, w mojej opinii, do wy-
boru na biskupéw wiernych, ktdrzy rzeczywiscie sa godni pod-
jecia postugi pasterskiej. I to na ich korzy$¢ wypada pordwna-
nie z biskupami innych Kosciotdw.

Zadania Synodu Biskupow

Kolejnym zagadnieniem jest wiadza Synodu Biskupdw.
W chwili obecnej synod skiada sie z biskupéw wybranych
przez lokalne konferencje episkopatéw, reprezentowanych
w zaleznosci od ich wielkosci. Sesje plenarne organizuje si¢ raz
na trzy lata i nie trwajg one zbyt dtugo — zwykle miesigc. Dla
wielu bowiem biskupow dluzsze czy czestsze przebywanie poza
swoja diecezjg jest prawie niemozliwe. Synod nie jest cialem
ustawodawczym, ale swego rodzaju forum biskupdw, umozli-
wiajacym im wyrazenie wilasnych opinii na dany temat oraz
dyskusje prowadzaca do jakiegos konsensusu. Synodalne zgro-
madzenia bardzo czgsto przekazuja pomocne rady i sugestie
papiezowi i Kurii. Listy apostolskie, bedace owocem tych zgro-
madzefi, potwierdzajg warto$¢ catej idei synodu.

Pojawiaja si¢ jednak w Kodciele glosy proponujace przetrans-
formowanie synodu w cialo decyzyjne, ktére mialoby moc
ustanowienia jakiego§ prawa lub wydania obowigzujacego
o§wiadczenia doktrynalnego. Biorac jednak pod uwage styl
obrad zgromadzen synodalnych, gdzie wiele wypowiedzi formu-
tuje sig ad hoc, a takze stosunkowo krétki czas ich trwania,
jestem zmuszony wyraziC zdecydowany sprzeciw wobec powyz-
szej propozycjl. Watpie, czy wierni katoliccy rzeczywiscie
cheieliby si¢ poddac zarzadzeniom tego typu zgromadzenia.
Papiez, rzecz jasna, mégiby udzieli¢ synodowi wiadzy decydo-
wania w pewnych kwestiach glosem wickszosci, ale woli on
przekazywane przez synod propozycije przesytac do rzymskich
kongregacji, by to one skutecznie wcielily je w zycie.

Trzecim dyskutowanym tematem jest rola konferencji episko-
patow, takich jak chocby Narodowa Konferencja Biskupéw
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Katolickich Stanéw Zjednoczonych {(czy Krajowa Konferencja
Episkopatu Polski — przyp. tlum.). Konferencje takie, zgodnie
z ustaleniami Vaticanum II, sy z natury cialami doradczymi.
Pozwalaja one biskupom poszczegdlnych krajow czy regionéw
wymienia¢ si¢ wzajemnie doswiadczeniami lnb koordynowac
wysitki w rzadzeniu poszczegdlnymi diecezjami. Zasadniczo nie
zajmuja sig one stanowieniem prawa, moga to jednak uczynic
w sytuacjach wyjatkowych przez glosowanie anonimowe, wiek-
szoscig dwdch trzecich gloséw, czemu musi towarzyszy¢ apro-
bata (recognitio) Rzymu.

Latem 1998 r. papiez, zgodnie z proSba synodu biskupow
z 1985 1., opublikowal list wyjasniajacy nature i wladze doktry-
nalng konferencji episkopatéw. Oglosit w nim, ze konferencje
nic moga nauczaé nowej doktryny, jako obowiazujacej, bez
dwdch trzecich glosujacych ,,za” oraz aprobaty Rzymu. Niekto-
rzy skrytykowali to o$wiadczenie, jako wyraz wzrastajgcego
braku zaufania wobec konferencji episkopatow. Ale przeciez
Sobdr nie ustanowil tychze konferencji jako ciat stanowiacych
o wykladzie wiary. Jak zatem katolicy Standw Zjednoczonych
mieliby wyznawac jakas prawde, kiérg przeglosowali ich bisku-
pi, gdyby nie byla ona nauczana w calym Kosciele? Czy rze-
czywiScie biskupi i wierni katoliccy cheieliby przyjac nauczanie
przyj¢te wigkszosciy gloséw ich episkopatu, zwlaszcza gdyby to
byl episkopat matly, skladajacy si¢ z mniej niz np. dwunastu
biskupow?

Kolejnym, czwartym juz punktem w tej dyskusji jest kwestia
wiadzy Kurii Rzymskiej. Papiez nie mdogltby sprawowaé efek-
tywnie rzaddéw w Kosciele powszechnym bez pomocy urzgdu
sktadajacego sig z rzymskich kongregaciji, trybunatéw i réznego
rodzaju cial doradczych. Glowami tych instytucji sa zwykle
biskupi lub w przypadku kongregacji — kardynatowie. Biskupi
diecezjalni cz¢sto skarzg sie, ze Rzym zanadto ingeruje w we-
wnetrzne sprawy KoSciolow lokalnych. W rzeczywistosci jed-
nak do rzadkosci nalezy, by Rzym zainteresowai sig tego ro-
dzaju sprawa 2z wlasnej inicjatywy. Zwykle dzieje sie to
w odpowiedzi na dochodzqce z Koéciota lokalnego skargi. Oto
przyktady:

W 1993 r. Rzym zatrzymal publikacje dos¢ swobodnego, za
to niezbyt doktadnego thumaczenia Katechizmu Kosciota Katoli-
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ckiego, ktéry miat by¢ wydany mimo wyraZnych protestéw
autoréw katechizmu tudziez innych ekspertéw. Po rozwazeniu
sprawy przez mi¢dzynarodowa komisje w Rzymie, ostatecznie
doszlo do publikacji, ale po naniesieniv odpowiednich popra-
wek.

Sprawag, ktora wzbudzila wiele zainteresowania, byla decyzja
Kongregacji do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
z 1999 1., by zrewidowa¢ angielskie tlumaczenie tekstéw litur-
gicznych dokonane przez Migdzynarodowe Stowarzyszenie na
rzecz Jezyka Angielskiego w Liturgii (ICEL) 1 komisje, ztozong
z czlonkéw mianowanych przez konferencje biskupéw. Otéz
tlumaczenia spotykaly si¢ od kilku dobrych lat ze wzrastajgca
krytyka ze strony biskupéw oraz réznych grup wiernych. Kryty-
ka byl jednak bezowocna, bo miedzynarodowa komisja nie
podlegata wladzy Zzadnej z konferencji biskupdw. Tak wigc np.
biskupt Stanéw Zjednoczonych znalezli sie w nienormalne;j
sytuacji, nie bedac w stanie wplynaé na ksztalt swoich wias-
nych ksigg liturgicznych. I w tym przypadku, tak jak w wielu
innych, Rzym okazal sig¢ instancjg chroniacg lokalne Koscioty
przed watpliwej jakosci eksperymentami instytucji obdarowa-
nych krajowym czy nawet migdzynarodowym zakresem wiadzy.

W kwestiach dogmatycznych polityka Rzymu polega na
zachgcaniu biskupéw poszezegdlnych diecezji oraz konferencji
biskupdéw do wzigcia wigkszej odpowiedzialnosci za sprawdze-
nie, czy to, czego si¢ uczy i co si¢ przepowiada na nalezacych
do nich terenach, jest ortodoksyjne. Jednak biskupi zwykle
odwoluja sie do Rzymu, by si¢ upewni¢, Zze rzeczywiscie nau-
czaja w jednosci z Kosciotem powszechnym, skoroc doktryny ze
swej natury maja charakter powszechny (uniwersalny). Kongre-
gacja do spraw Nauki Wiary nie jest w stanie untknal zaanga-
zowania w dyskusje, w ktdrych podnosi si¢ kwestie ortodoks;ji.

Piata i ostatnia juz kwestia dotyczy papieskiego autorytetu
nauczycielskiego. Obecny papiez unikal do tej pory definiowa-
nia nowego dogmatu ex cathedra, kilka razy jednak wyglosit
wigzace dyrektywy doktrynalne, nie opierajac sie przy tym
na gtosowaniu biskupéw. W przypadkach tych postuzyl si¢
swoja wiadza powszechnego prymatu ku utwierdzeniu braci
(Lk 22,32), wyrazajac autorytatywnie zdanie wigkszosci bisku-
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pow. Niektdrzy teolodzy utrzymuja, Ze papiez powinien prze-
prowadzi ankiet¢ czy glosowanie przed wyglaszaniem tego
rodzaju oficjalnych twierdzefi. W odpowiedzi na taka propozy-
cje nalezaloby zauwazyC, ze nawet gdyby znalazlo sie kilku
biskupéw wyrazajacych sprzeciw, glos papieza poparty wick-
-szos$cig — 1 to na przesirzeni dos¢ dlugiego czasn —~ nie potrze-
buje dodatkowego glosowania. Tego rodzaju procedura bylaby
natomiast powazng przeszkoda w potrzebie szybkiego 1 skutecz-
nego zaradzenia jakiej§ sytuaciji krytycznej.

Papiestwo w dialogu

Gléwnym dramatem w Kosciele katolickim od czasu II Sobo-
rn Watykanskiego jest dialektyczne napigcie miedzy tendencja-
mi centralistycznymi i decentralistycznymi. Decentralisci lubia
przedstawial siebie jako progresistow, postrzegajjc swych ad-
wersarzy jako restauracjonistow. Ci za$, ktdrzy cheieliby odtwo-
rzyl wspdlczednie warunki chrzeécijafistwa patrystycznego,
wydaja si¢ zbyt nostalgiczni i anachroniczni.

Pytania o de- Iub centralizacje nie powinny by¢ stawiane na
zasadzie albo-albo. Wladnie ze wzgledu na wzrastajacy aktyw-
no$¢ Kosciotéw partykularnych 1 lokalnych konferencji bisku-
pSw, konieczne jest, by Rzym mial wigkszg niz kiedykolwiek
wladze zaradzania ewentualnym konfliktom, w przeciwnym
bowiem przypadku zostanie zagrozona jednosé Kosciota. Glo-
balny wymiar tegoz Kosciola, a takze szybkos€ wspdlczesnych
$rodkéw komunikacji, stawiaja w sposdb nieuchronny nowe
wymagania przed papiestwem. Niech czlonkowie innych Kos-
ciotéw osgdza, czy silne i energiczne papiestwo jest ekumenicz-
nie akceptowalne. Wielu z nich, jak sadze, pragnie, by to wias-
nie Rzym stat si¢ oSrodkiem skutecznego przywodziwa oikume-
ne (catego zamieszkanego Swiata). Sytuacja Swiata wspdlczes-
nego stawia przed nastgpcyg Protrowym konkretne wymagania:
by byl w stanie, z Boza pomocy, trafi¢ ze swoim nauczaniem
do catego ludu Bozego i poprowadzi€ go we wlasciwym kierun-
kun. Urzad Piotrowy w formie, jaka przyjat po II Soborze
Watykafiskim, ma wyjatkowa zdolno$¢ prowadzenia dialogu
z wszystkimi lokalnymi i regionalnymi Kosciotami, shizac im
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zarazem z mitodcig. Pawlowi VI i Janowi Pawlowi Il naleza sie
natomiast stowa pochwaty za kontynuowanie tej misji z lojal-
noscia, sily i otwarto§ciag na Ducha Bozego.

ttum. Fabian Blaszkiewicz ST

AVERY DULLES 3J, ur. 1918. W 1936 1. jako zadeklarowany agnostyk rozpo-
czal studia na Uniwersytecie Harvarda, podczas ktérych przeizyl glebokg
przemiang duchows, nawrdcit sig na katolicyzm 1 w 1946 1. wstgpil do
Towarzystwa Jezusowego. Wybitny teolog, antor 22 ksigzek. Na ostatnim
konsystorzu mianowany przez Jana Pawla II kardynalem.
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Religia
i jej najwazniejsze dogmaty
w SwiadomoSci studentow

Religia to dynamiczna relacja osobowa czlowieka do rzeczy-
wistodci transcendentalnej. W naszej kulturze operujacej poje-
ciami konkretnymi i abstrakcyjnymi chodzi giéwnie o odniesie-
nie do osobowo rozumianego Absolutu, od ktérego cziowiek
czuje si¢ zalezny w istnieniu i dziataniu i ktdry jest ostatecznym
celem nadajacym sens zyciu ludzkiemu. Religia de facto stano-
wi dziat kultury (obok nauki, sztuki i moralnosci) obejmujacy
dziedzinge poznania, dzialania i mstytucle ktére pomagaja czlon-
kom wspdlnoty w Zyciu rellgljnym

Wiara katolicka w znacznej mierze opiera si¢ na dogmatach,
ktdre sg Scisle zwigzane z religia. Wedlug J. Misiurka zawieraja
one nieomylna wiarg Kogciola zawartg w treSci Bozego Obja-
wienia, podawang do wierzenia przez Nduczycne}skl Urzad
Kosciola w powszechnym nauczaniu zwyczajnym®. Dlatego
dogmaty Kosciola katolickiego nie podlegaja weryfikacji,
a przyjmuje si¢ je ze wzgledn na autorytet podajacego. Duze
Znaczenie w pozytywnej relacji osoby do rzeczywistosci poza-
empirycznej ma zas6b posiadanej wiedzy katechizmowej oraz
zdobyte przekonania religijne.

Te wyjasnienia terminologiczne powoduja ujednolicenie pojeé
omawianych zagadniesi 1 pomoga wyciagnac wlasciwe 1 jedno-
znaczne wnioski, ktére w zasadzie same si¢ narzucaja. Wyniki
uzyskano na podstawie badant ankietowych przeprowadzonych
w 1998 1. wsrod studentdw najwigkszych todzkich uczelni.

1Zob. Z. Zdybicka, Religia, w: Z. Pawlak (red.), Katolicyzm A — Z, Poznan 1982,
s. 325-330,

?J. Misturek, Dogmat, w: tamze, s, 76-77.



280 ks. Andrzej Blewiriski

Ogodtem rozprowadzono 520 kwestionariuszy, ktére stanowia
znaczny material poznawczy. Préba miala charakter celowy,
a wiec ankietg wypehniali wszyscy aktualnie obecni na wykla-
dzie. Anonimowos¢ odpowiedzi sugeruje wieksza ich rzetel-
nosé, a o to chodzi w kazdym eksperymencie.

Istota religii

Wedlug osobistej deklaracji mlode pokolenie Polakéw gene-
ralnie pojmuje religie w sposob ogdlny, nieokreslony, niezdecy-
dowany. Zasadniczo traktuja ja jako relacje cziowieka do Boga,
w aspekcie wzajemnych oddzialywan, jakie z tego zwigzku
wynikajg.

Takie rozumienie Jest dominujace i popiera Je 78,7% ankieto-
wanych. Nieco mniej respondentéw odwaza si¢ we wzajemnej
korelacji Boga i cziowieka odkrywaé mozliwosé rozwigzania
tajemnicy ludzkiego zycia (65,2%). Jednak wiekszo€€ miodych
ludzi dostrzega w religii wazny element istnienia czlowieka
w $wiecie. Problem zaczyna si¢ w momencie uzywania coraz
bardziej skomplikowanych terminéw o zabarwieniu filozoficz-
nym. Okazuje sig, Ze dla studentéw wyobrazenie Boga jako
Absolutu jest zbyt abstrakcy)ne, gdyz ich zakres pojeciowy,
ktdrym operuja na co dzies, jest zbyt ubogi. W zwiazku z tym
jeszcze mniej studentéw — 60,5% — zgadza sig z twierdzeniem,
ze religia to dazenie czlowieka jako bytu rozumnego do kon-
taktu z Absolutem. Wiele oséb wstrzymato si¢ od udzielenia
odpowiedzi, co Swiadczy o tym, Ze pytania wymagajace wigk-
Szego wysﬂku intelektuainego sa zbyt trudne, wigc lepiej je
pontingC. Ankietowani dostrzegajq istotg religii we wrodzoneJ
czlowiekowi wiagciwoSci opierania si¢ na kims$ mocniejszym od
jednostki ludzkiej. Takie przekonanie jest bliskie 56,4% popu-
lacji akademickiej. RéwnoczeSnie zauwazaja oni bezsilnosC
czlowieka wobec konkretnych zadan, jakie stawia on sobie
podczas zycia w warunkach ziemskiej doczesnosci. Religia
zaktada nieustanne korzystanie z pomocy udzielanej bytom
ziemskim przez Istote Wszechmocng. Do tak oczywistego
wnlosku wiele osob nie jest w stanie doj§¢ samodzielnie. Dlate-
go cze$¢ miodziezy wykazuje swoisty deizm, polegajacy na
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zalozeniu, Ze owszem, Bog jako Stwdrca istnieje, ale jest On
catkowicie obojetny na dzieje ludzi. Taki poglad podziela
17,8% przedstawicieli studentdw. Warto tu zaznaczyc, Zze az
23,9% respondentéw przyznaje, iz jest to zbyt skomplikowany
problem, w zwigzku z czym uchylaja si¢ od zajecia stanowiska
w tej kwestii. Wysoki stopied polaryzacji wobec omawianej
tezy skiania do sformulowania wniosku o slabej formacji religij-
nej zdobytej na dotychczasowym etapie zycia.

Aby okreSlic nature religii zakodowanej w $wiadomosci
studentdéw, nie wystarczy rozumieé, czym religia jest, ale takze
co sprawia i powoduje, czyli jakie sa jej skutki. Okazuje sig, ze
tego typu zagadnienia stanowia powazny problem, co jest wido-
czne w niskim odsetku konkretnych odpowiedzi, przy znaczaym
stopniu niezdecydowania. Najchetnie] przytacza si¢ racje mo-
wigce, 2e religia daje czlowiekowi WEwnetrzng wolnosc. Jest to
37,4% odpowiedzi pozytywnych. By¢ moze szkoda, ze zabraklo
pytania, jak nalezy rozumiec owg wewneirzng wolnosé. Istnieje
bowiem przypuszczenie, ze to pojecie moze implikowac wiele
roznych tresci.

Okazuje sig, ze religia nie jest dla wigkszosci Zrodlem zado-
wolenia 1 zaspokojenia zyciowego. Tylko 37,2% uwaza, ze jest
ona czynnikiem przynoszacym satysfakcje z pelni zycia. Jeszcze
mniej akceptacji zyskuja argumenty ujete negatywnie w ich
aspekcie funkcyjnym. W tym kontekScie bardziej eksponuje si¢
ich realny wartoS€. 18,6% stwierdza, ze religia uwalnia od
wilasnego myslenia, 18,4% dostrzega w niej zagroZenie w po-
staci zabijania indywidualnosci osoby ludzkiej, a 13,3% méwi
wyraznie o tym, ze religia zmniejsza odpowiedzialnoS¢ za
wszystko, co czlowiek mysli i robi. Z tego wniosek, ze pozy-
tywna funkcja religii jest bardziej] wymowna, choé wielu res-
pondentdw nie potrafi uwdzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi.
W zwigzku z tym niejako samorzutnie nasuwa si¢ wniosek, Ze
poglqdy studentdw na temat religii w aspekcie jej istoty i w&as-
ciwosci sy slabo skonkretyzowane. Jest to kolejny dowdd na
brak usystematyzowania cato§ci omawianej problematyki, jaka
dostrzega si¢ w zyciu miodych ludzi. Jedna z przyczyn jest
niewatpliwie zwigzana z niedostateczna wiedza religijng zdo-
byta w szkole Sredniej.
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Pochodzenie religii

Problem pochodzenia religii zwigzany jest z faktem bytowe;j
niewystarczalnosci czlowieka oraz potrzeba dopeinienia osobo-
wego, doswiadczanego w wyniku obcowania z rzeczywistoscia
transcendentalna. Powszechnie wiadomo, Ze czlowiek jest
z natury istoty religijng, w zwigzku z czym intuicyjnie poznaje,
czym jest wiara i jaka peini role w zZyciu jednostek i spole-
czefistw, Religia, aby byla traktowana jak okreslony system
wierzen, musi mie¢ charakter objawiony i takaz samg geneze.
Mlodziezy zaproponowano ustosunkowanie si¢ do argumentéw
naturalistycznych, pomijajac charakter nadpizyrodzony. Giow-
nym celem takiego eksperymentu bylo stwierdzenie, na ile
w Swiadomosci studentéw jest obecna uprzednio zdobyta wie-
dza religijna. Wéréd propozycji wyréznia si¢ argumenty oraz
udzial procentowy ich zwolennikéw. Lista twierdzefi, wobec
ktérych studenci zajmuja okreslone stanowiska, jest nastgpujaca:

- religie tworzy sam czlowiek przez idealizacje wzorow
doskonatosci (46,2%);

— religie stworzyl strach czlowieka przed nieznanymi sitami
przyrody (33,1%);

— religia nie zawiera w sobie zadnych elementéw nadprzyro-
dzonych, jest tworem i wyrazem kultury ludowej (23,9%).

Te wielkodci procentowe ulegaja znacznej polaryzacji przy
uwzglednieniu  cech demograficzno-spolecznych studentéw.
Niski stopieft identyfikacji z przedstawionymi tezami oraz wy-
soki stopienn biernoSci wobec takich sformutowan dowodzi
braku obiektywizmu. Spowodowane jest to brakiem dostatecz-
nej wiedzy religijnej. Z kolei duza réznica zdan Swiadczy
o odmienno$ciach, jakie powstaja wraz z podjeciemn nauki
w okre§lonej uczelni. Kazdy kierunek studiéw odpowiednio
1 w spos6b sobie wlasciwy ksztattuje mentalnoS¢ wychowan-
kow.

Rola religii w zyciu

Religia moze pomaga¢, wyznaczajyc cele i proponujac Srodki,
w rozwigzywaniu problemu fadu spotecznego. Dlatego jest ona
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waznym czynnikiem integracji spolecznej, a przez to spetnia
doniosly rol¢ w Zycin. W zwigzku z tym jest przydatna wszyst-
kim, bez wzgledu na wiek, p&ec wyksztalcenie i pozycje spote-
czng. To jest oczywiste i nie wymaga komentarza. Mlodziez
akademicka troche inaczej wartoSciuje i tworzy pewng hierar-
chig. Na pierwszym miejscu sytuuje ludzi nieszczesliwych
i stabych psychicznie (69,5%), dalej starych (66,1%), nastgpnie
niewyksztalconych (57,9%), wreszcie miodych (52,8%). Taka
konfiguracja dowodzi, ze religia zajmuje wiodgce miejsce i jej
funkcja stuzebna wobec egzystencjalnych potrzeb czlowieka jest
doceniona, cho¢ wedlug pewnego klucza... Ogdlem 63,0%
przedstawicieli Srodowiska akademickiego docenia potrzebg
religii w ludzkim Zyciu w wymiarze indywidualnym. Ujecie
religii w aspekcie spolecznym sprawia nieco trudnosci, czego
wyrazem jest zpaczna ostroznosé w udzielemiu odpowiedzi.
Znowu mozna zauwazy¢ pewng prawidtowosc charakteryzujycy
mentalnos$é studentéw. Wedhig niei religia jest wlasciwa lu-
dziom zdrowym psychicznie (39,9%), nastgpnie doswiadczonym
zyciowo (36,0%), dalej madrym (35,0%), bedacym w pehni sit
tworczych (34,3%), wieszcie zajetym przebudows obecne]
rzeczywistosci materialnej (23,1%). Z tych wielkosci mozna
wnioskowaé, ze religia mnie jest wlaSciwa wszystkim ludziom
w jednakowy sposdb, a niski odsetek akceptacji dowodzi
braku rozeznania sytuacji. £0dzcy studenci, choé dostrzegaja
w wierzeniach walor obiektywny, to jednak nadajg im wartos¢
relatywna i wzgledna.

Sens Zycia czlowieka wierzacego i niewierzgcego

Na tle powyzszych rozwazafi warto zauwazyc, jaki jest sens
zycia lndzkiego widziany oczami ludzi wierzacych i niewierzy-
cych, To pytanie powraca czgsto w codziennych rozmowach,
w roznych srodowiskach. Rodzi ono dalsze pytania natury egzy-
stencjalnej, a to z kolei wplywa na decyzje zyciowe czlowieka
oraz warunkuje sens zycia jednostki. Interpretacja danych uzys-
kanych droggq ankietows dowodzi, ze sens zycia ludzkiego
ujmowany z perspektywy czlowieka wierzacego jest pelniejszy.
Tak sadzt 65,2% ankietowanych. Wynika z tego, ze wyznawana
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wiara pozwala widzie dokladniej i oceni€ lepiej zycie ndzkie,
ktore w sposéb zdecydowany zyskuje na wartosci. Ciekawe, Ze
doceniaja to bardziej studenci pochodzenia robotniczego niz
mteligenckiego. Poglad taki u meZzczyzn umacnia si¢ wraz
z wiekiem i doSwiadczeniem zyciowym, natomiast u kobiet
tendencje s3 odwrotne. Postanowiono réwniez zorientowad sig,
jak miodzi widzag sens zycia ateisty. Dlatego sformulowano
tezg, Ze sens zycia z perspektywy czlowieka niewierzacego
wprawdzie zawiera w sobie wiele nierozwigzanych problemow,
ale jest bardziej konkretny. Wobec tak postawionego zagadnie-
nia jedynie 19,8% respondentéw wyraza catkowita aprobate,
44,6% jest przeciwnych, a 32,3% nie potrafi udzieli¢ Zadnej
odpowiedzi. Oczywidcie sa to wyniki osobistych przemysles,
ktore zawsze charakteryzuje subiektywizm.

Cel zycia i motywacje dzialai

Wyznaczenie konkretnego celu Zzyciowego wiaZe sie ze sto-
sowna motywacja. Cel oznacza pewna ideg, ktérej podporzad-
kowane sg odnosne Srodki. Cel Zycia jest nadrzedny w stosunku
do motywacji, ktdre go determinuja. Ujawniony werbalnie
powdd dziatania wprawdzie w duzym stopniu uzasadnia zjawi-
sko, ale nie czyni tego do konca. OkresSlone przez studentow
motywy dziatait umozliwiaja zrozumienie dazen i ambicji ludz-
kich. Aby fatwiej bylo ocenié zagadnienie, wybrano pieé mozli-
wodci, wobec ktérych respondenci zajmowali okre§lone stano-
wisko.

Najczesciej podkreslano doskonalenie siebie na wszystkich
plaszczyznach wilasnej osobowosci, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem intelektu, woli i sprawnosci fizycznej (93,2%). Takie
aspiracje wskazuja na wysokie wymagania, jakie stawia sobie
w procesie samorealizacji mlodziez akademicka. Nadto zauwaza
sig, Ze w miar¢ rozwoju intelektualnego te aspiracje w zasadzie
nie ulegaja degradacji, a w niektérych populacjach nawet sie
utrwalajy.

Druga znaczaca motywacjj, wybrang przez respondentow,
jest uzyskanie wiasng pracg odpowiedniej pozycji w spoteczeni-
stwie po to, aby temu spoleczenstwu stazy¢ (73,8%). W dalszej
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kolejnoSci pojawia si¢ motywacja takich dziatan, kiore pozwa-
laja na vzyskanie w krétkim czasie zasobéw materialnych za-
pewniajacych wygodne Zycie. Ta kwalifikacja zyskala uznanie
u 68,3% ankietowanych, a przy dokladniejsze) analizie wyni-
kéw widaé, ze jest oma popularniejsza wsr6d mezczyzn niz
wsrdd kobiet. Wzrost zainteresowania wygodnym zyciem do-
strzega si¢ czesciej wsrod studentdw ostatniego niz pierwszego
roku. Motywacje, ktdre okreslajg cel w kontekScie wartosci
religiinych, ciesza sie z reguly mniejszym zainteresowaniem
(45,6%). Reelizowanie we wlasnym zyciu modelu moralnego
zgodnego z wyznawang religia jest dla 20,0% niezrozumiale.
Ostatnia motywacja, réwniez o charakterze religijnym, dotyczy
dzialania pojmowanego jako pelnienie woli Boga. Jest ona
zauwazona przez 42,3% populacji akademickiej, a pominigta
przez 32,3% studentdw. Jak wskazujg przedstawione powyzej
dane liczbowe, najwigkszym powodzeniem cieszy si¢ motywa-
cje o charakterze humanistyczno-utylitarnym, natomiast argu-
mentacie o zabarwieniu religijnym s3 traktowane jako mniej
istotne.

Religia i religijno$¢ na pewno naleza do niezwykle istotnej
dziedziny zycia. Wprawdzie na co dziei nie podejmuje sig
takich tematéw, jednak wyrazajg one pewny filozofi¢ Zyciowa
ludzi zakodowana w ich osobowosci. W odniesieniu do podijete-
go tu tematu zweryfikowano narzedzie badawcze w postaci
kwestionarinsza. Ankieta okazala si¢ dobrym Srodkiem do
stwierdzenia wiedzy studentéw na temat zagadnief konfesyj-
nych. Na podstawie analizy wynikdw mozna stwierdzié, ze
specyfika konkretnej uczelni réznicuje wychowankow i rzutuje
na ich swiadomos¢ religijng.

Studenci majg pewne pojgcia dotyczace religii, dostrzegaja jej
charakter transcendentalny oraz immanentna obecnosé w ludz-
kiej swiadomosci, Religia zawsze powoduje nawigzanie relacji
interpersonalne] miedzy czlowiekiem 1 Bogiem, jako Silg
1 Mocd, nadto umozliwia poznanie sensu ludzkiego istnienia
i dziatania. DowartoSciowuje indywidualnos$é kazdego czlowie-
ka, pobudza do refleksji. Naturalnie zawiera w sobie elementy
nadprzyrodzone, jako integralny czynnik swojej istoty. Religia
Jest potrzebna wszystkim ludziom, cho€ w 16znym stopniu, np.
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miodzi odsuwaja ja na dalszy plan. Jednak sens Zycia czlowieka
wierzacego jest pelniejszy niz ateisty. Motywacje dziatad
wprawdzie nie zawierajg bezposrednio elementéw religijnych,
ale sq one implicite w nich zawarte. BezpoSrednie motywacje
o charakterze rehgljnym cieszq si¢ nieco mmejszq popularnos-
cig. Wsréd wartoscl, kiére wptywajg na rozwdj cziowieka prze-
de wszystkim uznmaje si¢ doniostosC intelektu i kultury,
a w mniejszym stopniu wiedzy 1 religii.

Drugi wazny problem stanowi odniesienie mfodziezy akade-
mickiej do dogmatdw, zawierajacych prawdy wiary.

Istnienie Boga

Kwestia istnienia Boga jest najwazniejszym pytaniem zawar-
tym w kazdej religii. W zwigzku z tym w ramach badan ankie-
towych zaproponowano respondentom ustosunkowanie sie do
argumentow uzasadniajgcych obecnos¢ Boga w Swiecie. Wsrdd
czterech mozliwosci najchetniej przytaczano zdanie, Ze istnieje
w cztowieku daZenie do pelnego szczescia, ktérego nie mozna
osiagnal bez Boga. Tak sadzi 52,6% studentow bioracych
udziat w badaniu. W ten sposéb zaakcentowano istniejace
w czlowieku elementarne dazenie do komfortu psychicznego.

Druga wazna racija wiaZe si¢ z istnieniem celowosci we
wszech§wiecie, ktdra zaklada istnienie istoty rozumnej, racjonal-
nie wplywajacej na zjawiska czasoprzestrzeni. Z taka racja,
ktora zawiera w sobie znaczny potencjat filozoficzny, zgadza
sie 43,2%. Okazuje sie, ze w miarg zdobywania wiedzy to
twierdzenie zyskuje na znaczeniu, co $wiadczy o progresji
mentalnosci filozoficznej.

Kolejny argument tlumaczacy istnienie Boga ma réwniez
korzenie filozoficzne. Jego zwolennicy (32,3%) identyfikuja sie
ze zdaniem méwiacym, ze wytlumaczenie ruchu we wszech-
§wiecie wymaga pierwszej przyczyny, ktdra ludzie wierzacy
nazywaja Bogiem. Dla studentéw najslabszym argumentem
przemawiajacym za istnieniemn Boga jest dowod z powszechne-
go przekonania ogétu ludzi o tym fakcie. Wynika on gléwnie
z tego, ze czlowiek jest istoty religijng z natury i dlatego nie
zauwaza tego jako czego$ madzwyczajnego. Prawdopodobnie
dlatego tylko 27,7% przyjmuje ten argument za wyrozniajacy.
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Ogdlem nalezy stwierdziC, ze mlodziez stndencka w znacz-
nym stopniu rozumie i popiera motywy uzasadniajace istnienie
Boga, cho¢ nie s3 to liczby imponujace. Zauwaza si¢ Iuki
w edukacji religijnej, czego dowodem jest wystepujacy brak
odpowiedzi na to pytanie. W zwiazku z tym postanowiono
odwréci€ nieco problem, przytaczajac kilka argumentéw neguja-
cych Boga, wobec ktérych nalezy zaja¢ stanowisko. Do najczgs-
ciej akcentowanych naleza takie: Boga nie ma, gdyz brak jest
interwencji wobec zla na $wiecie (11,5%), jest réwnowaga
argumentow stwierdzajacych jak i zaprzeczajacych istnieniu
Boga (17,4%). Przytaczano tez wypowiedZ, Zze wazniejsze sg
sprawy egzystencjalne czlowieka, wigc nie ma potrzeby zajmo-
wania si¢ dodatkowo Bogiem (13,9%). Jak tatwo zauwazy¢, te
argumenty nie zyskaly znacznej akceptacii, gdyz trudno znalezé
logiczne podstawy uzasadniajace istnienie niebytu.

Kolejny wariant omawianego problemu dotyczy ograniczonej
funkcji poznawczej ludzkiego umyshu oraz wielosci istniejacych
w Swiecie religii. W pierwszej sprawie, dotyczace) niemoznosci
poznania w sposéb intelektualny Boga, wypowiada si¢ w spo-
sOb twierdzacy 50,3% ankietowanych, ale rdwnoczesnie 29,5%
uznaje, ze pytanie jest zbyt trudne. W drugiej zas sprawie nale-
zy zauwazy¢é, ze wszysiKie religie i wyznania odnoszg si¢ do
Boga jako swojej naczelnej zasady. Dlatego rozmaitos¢ religii
wcale nie potwierdza tezy, z¢ Boga nie ma, ale odwrotnie,
w ten sposéb odwotuje sig do Niego, wzmacniajac swoja argu-
mentacje.

Zmartwychwstanie

Zmartwychwstartie jest podstawowym pojgciem, za pomocs
ktdrego chrzescijanie chca przedstawic to, co dzieje sie z czlo-
wiekiem po jego Smierci. Generalnie fakt zmartwychwstania
Chrystusa, jak i powszechne przekonanie o zmartwychwstaniu
ludzkos$ci, jest wyrazem nadziei czlowieka oraz motywacjy,
ktéra nadaje sens wyznawaniu i praktykowaniv religii.

Istnienie Zycia pozagrobowego jest przedmiotem glebokich
przemysleni i refleksji wiekszo$ci spoleczeiistw, gdyz w kazdym
cztowieku odzywa sig¢ tesknota za nieskofczonoscia. Okazuje
sie, ze wsrGd studentéw najbardziej zrozumiaty, a tym samym
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przysigpny, jest dogmat o zmartwychwstaniu Chrystusa. Akcep-
tuje go 69,1% ankietowanych, cho¢ oczekiwania byly inne.
Zastanawiaé moze fakt, dlaczego mimo wszystko tak niski
procent identyfikuje si¢ z t fundamentalng prawda, choc nie-
mal wszyscy uwaZajg siebie za chrzescijan. Jeszcze slabiej
koresponduje z takim samookreSleniem wiara w zycie wieczne
w odniesieniu do indywidualnego cziowieka. Rozumie jg i stara
sig wytlumaczy¢ tylko 29,8%, podczas gdy 28,0% stoi na stano-
wisku przeciwnym. Zagadnienie to wzbudza wiele kontrowersji,
dlatego az 40,3% studentéw uzewnetrznia swoje watpliwosci.
Z kolet zdanie negujyce pozagrobows egzystencje cztowieka ma
niewielu zwolennikéw — 13,5%. W tak skonfigurowanych odpo-
wiedziach zauwaza si¢ ogromny chaos mysli. Wskazuje on na
brak konsekwencji w logicznym mysleniu oraz na stabe podloze
osobiste] przynaleznosci wyznaniowej. Na pewno ma to uzasad-
nienie w dotychczasowej formacji religijne;j.

Dusza ludzka

Istnienie duszy ludzkiej dla chrzescijanina jest sprawa oczy-
wistg. Owg psyche nalezy rozumiel jako czynnik ozywiajacy
ciato ludzkie, bedacy jednoczesnie pierwszym Zrédiem pozna-
Ria, 1acja tozsamosci czlowieka, pierwszym aktem ciala natural-
nego, Organizowanego, majacy w moznosci zycie®.

Dusza jako istotny, chof niematerialny element kazdej jed-
nostki osobowej jest doswiadczana przez kazdego cziowieka
w sposdb indywidualny, subiektywny. Prawde o niesmiertel-
nosci ludzkiej duszy akceptuje 69, 3% miodziezy, natomiast
8,4% populacji odrzuca, za§ 22, 3% nie ma wlasnego zdania.
Wyn1k1 te s3 ponizej oblektywnych oczekiwan,

Chrzest
Chrzest — to absolutnie pierwszy, najwazniejszy sakrament

przyjmowany przez czlowieka wierzacego. Wedlug nauki Kos-

*Zob. M. Krapiec, K. Romariuk, S. Rumidski, Dusza Iudzke, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 4, Lublin 1985, 5. 378-386.
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ciola stanowi on poczatek zycia nadprzyrodzonego, dlatego
czesto jest okreSlany jako sakrament inicjacji chrzescijanskiej.
Jako najbardziej =znany i praktykowany doczekal si¢ bardzo
wielu opracowan i komentarzy. Znajomosé tego zagadnienia
jest widoczna réwniez w wypowiedziach studentow. Warto
zauwazyC racje, jakie wedlug mlodziezy akademickiej decyduja
o jego przyjmowaniu. Najchetniej przytaczana motywacja doty-
czy Integracji ochrzczonego ze spotecznoscia wiernych tworza-
cych Kosciol. Opowiada si¢ za nig 65,7% studentow. Na dru-
gim miejscu miodzi stawiaja nowa rzeczywisto$¢ dang cztowie-
kowi od Boga w wyniku przyjecia tego sakramentu. Czyni to
59,5% miodziezy akademickiej. Kolejne miejsca zyskuje argu-
mentaqa odwotujaca sig do tradycji i powszechnej praktyki
spotecznej (39,9%) oraz wzglad praktyczny, ktéry miatby usu-
wacl rzekomo wiele probleméw i trudnodci zyciowych, spowo-
dowanych nietolerancjg i ewentualng dyskryminacja ze strony
spoleczefistwa (32,9%5.

Aby jeszcze bardziej wzmocnié argumentacie, a nadto, by to
badanie socjologiczne mialo takze wymiar dydaktyczny, zapro-
ponowano respondentom odniesienie si¢ do argumentéw prze-
czacych przyjmowaniu chrztu, Znalazly one znacznie mniej
zwolennikdw. Najliczniej przytaczano zdanie, ze lacznosc
ochrzczonych jest tylko pozorna. Tak ocenia 31,3% miodych
ludzi. Pozostale racje zyskujg jeszcze mniejsza aprobate, a ich
poplecznicy twierdza, ze chrzest jest niepotrzebny, bo istnieje
tylko rzeczywistos¢ materialna (10,0%), tradycje si¢ zmieniaja
(7,4%). Jeszcze inmi twierdzy, ze chrzest moze powodowad
znaczne trudnosci zyciowe natury ideologicznej, spotecznej
i ekonomiczne;j.

Wydaje si¢ jednak, Ze miodziez generalnie manifestuje pe-
wien regres wobec dogmatéw religijnych, i w ogdle wobec
form instytucjonalnych religii katolickiej, na rzecz liberalizmu
1 presji spoleczefistwa, a takze religijnosci prywatnej — niezin-
stytucjonalizowanej.

Odpuszczenie grzechow

Kolejnym waznym dla katolika sakramentem jest sakrarent
pokuty. W odczuciu  kazdego cztowieka spowiedz zawiera
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w sobie walor obiektywny i subiektywny. Sakrament ten
z jednej strony suponuje wyznanie grzechow, z drugiej zas,
udzielenie rozgrzeszenia przez Boga za posrednictwem szafarza,
ktérym jest kaplan. Samo rozumienie idei pokuty nie stanowi
problemu, poniewaz towarzyszy katolikowi od wczesnej mto-
doéci, poczynajac do bezposrednich przygotowan do pierwszej
spowiedzi i Komunii §w. Obserwacja zycia codziennego wska-
zuje jednak, ze wraz z wiekiem oraz rozwojem intelektualnym
nastgpuje stopniowy i powolny zanik praktykowania spow1ed21
Istnieja liczne przyczyny takiego stanu rzeczy. Do najczgsciej
wymienianych zalicza si¢: wstyd przed spowiednikiem, zanik
poczucia grzechu 1 brak zrozumienia roli tego sakramentu
W Zyciu.

W badaniu pogladéw mlodziezy na t¢ sprawe przeprowa-
dzono pewien eksperyment. Z uwagi na zbyt oczywiste argu-
menty teologiczne, ktére nie wymagaja komentarzy, postano-
wiono dotknaC tematu, ale w aspekcie psychoanalizy i materia-
lizmu. Wyraza si¢ to w sformulowaniu, ze absolucja to usakrali-
zowany zabieg psychoanalizy oraz podaje si¢ watpliwosc, czy
kaptan, bedjc cztowiekiem takim jak wszyscy inni, moze
w ogdle udzielié rozgrzeszenia. Odnosnie do pierwszego
z poruszanych tematéw u respondentéw stwierdzono niewlas-
ciwg interpretacjg treSci omawianej prawdy religijnej. Dotyczy
to az 42,2% badanych. Z kolei odpowiedzi zdecydowanych,
zaréwno pozytywnych, jak i negatywnych, bylo mniej wigcej
1owno — ponad 28,0%. Drugi aspekt tej sprawy dotyczy osoby
szafarza. Weda‘ug powszechne] nauki Ko§ciola na mocy waznie
przyjetych swiecen kaplan ma wiadzg faktycznego i realnego
udzielenia rozgrzeszenia. Celowo respondentom zasugerowano
watpliwos¢, czy duchowny ma w ogdle predyspozycje do udzie-
lenia rozgrzeszenia. Mimo ze mtodziez doS¢ sceptycznie pod-
chodzi do tego zagadnienia, to jednak tylko 15,3% nie potrafi
udzieli¢ zdecydowanej odpowiedzi. Zwolennikéw naturalistycz-
nego rozumowania jest 39,3%, natomiast przeciwnikdw -~
45,4%. Jak widaé, brakuje zgodnosci pogladow dotyczacych
natury 1 istoty spowiedzi. Po raz kolejny nasuwa si¢ wniosek
o slabej wiedzy i dos¢ kiepskim przygotowanin merytorycznym.

Tak jak kazda delikatna sprawa, zagadnienie sakramentu
pojednania wywolnje sporo emocji. Okazuje si¢, ze w momen-
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cie, gdy braknie obiektywnych motywacji padprzyrodzonych,
mlodziez gubi si¢ w falszywych wnioskach, czego dowodem sg
powyzsze wyniki. Jest to takZe znak, ze tych spraw nie mozna
traktowacC naturalistycznie, bez kontekstu religijnego.

* * *

Dokonujac podsumowania rozwazafl, nalezy stwierdzié, ze
miodziez akademicka, pomimo ewidentnych brakéw wiedzy
religijnej, ma poczucie sacrum, ktére lezy u podstaw idei religii.
Tok ich rozumowania zmierza we whasciwym kierunku. Znajo-
mos¢ zagadnien dogmatycznych oraz interpretacje prawd wiary
nalezy okresli¢ jako dostateczng. ChoC do idealnego stanu jest
daleko, jednak widaé pozytywne odniesienia i do$¢ zdecydowa-
ne poglady. Mlodziez akademicka, mimo pewnych wahan, nie
jest obojetna religijnie. Wypada zywil pobozne Zyczenia, by
studenci potrafili i chcieli wlaczyC sig aktywnie w struktury
duszpasterstwa akademickiego. W ten sposéb bowiem mozna
usystematyzowaé, poglebi€ 1 zweryfikowaé swoje przekonania
konfesyjne.

Poglady i przekonania studentéw aglomeracii t6dzkiej prakty-
cznie nie odbiegaja od tego, co czujg i przezywaja ich réwies-
nicy w innych rejonach Polski. Mogg wiec stanowié niejako
reprezentacjg, gdyz jak wskazujg wyniki uzyskane m.in. z Trdj-
miasta, Lublina, Katowic, réznice s dos¢ nieznaczne. Nalezy
wyprowadzic postulat dydaktyczno-pedagogiczay skierowany do
wszystkich katechetdéw o ofiarng prace z mlodzieza, aby efekty
byly wymierne w stosunku do potrzeb. Warto inwestowac
w miodziez, gdyz jest to kapitat, ktéry bedzie procentowaé
w przysztosci. Od mlodych zalezy ksztalt tej przyszioéci, w tym
1 KosSciola, ktéry jest strukturg zywa.

Ks. ANDRZEJ BLEWINSKI, ur. 1953; absolwent KUL-u (duszpasterstwo rodzin,
duszpasterstwo ludzi pracy, teologia pastoralna) i Papieskiego Wydzialu
Teologii w Warszawie (dr teologii pastoralnej). Wizytator Wydziah Kateche-
tycznego Kurii Archidiecezjalnej Lddzkiej. Proboszez w Szczawinie.
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Problem ateizmu
w tworczosci Gombrowicza

Moja lektura Gombrowicza zaczgla si¢ do$¢ pézno. Nie mia-
lem szczgScia czytaé ,Ferdydurke” jako lektury szkolnej, byly
jeszcze smutne lata siedemdziesiate. Gdy przeczytalem to dzieto
po raz pierwszy — a bylem mniej wigce] w wieku gléwnego
bohatera powiesci, Jozia — wydalo mi sie ono genialne. Kiedy
czytalem je po raz drugi, uznalem je za jeszcze lepsze. Postano-
wilem wigc poznaé Gombrowicza glebiej i to jako teolog. Czy
to nie wyczyn karkolomny?! Mojg uwage zwrdcit fakt, w jaki
sposéb  Gombrowicz traktuje problem wiary—niewiary, Boga
i cziowieka. Przedstawiam moje przemyslenia, byé moze dla
niektorych czytelnikoéw troche zaskakujace...

Fenomen ,,miedzyludzkiego”

Kategoria ,migedzyludzkie”, ktéra jest kluczowym pojeciem
Gombrowicza, wyrasta z tego, co okresla pozycje Ja wzgledem
Innych. We wszystkich swoich dzielach autor pokazuje nam,
Juz to intuicyjnie, juz to z pewna dozg przekonania ze istnieje
pewna sita miedzyludzka, ktdrej nie mozna pominaé czy 21gn0—
rowac. Wiecej, postrzega ja jako silg, ktdra stwarza byty Jak
wytlumaczy¢ ten fenomen? Czym jest rzeczywistos¢ migdzy-
ludzka? _ _

Punktem wyjscia rozwazaii Gombrowicza, jego pierwotnym
przekonamem jest to, ze rzeczywistos¢ mzegdzyludzka Jest sita
nadrzedna®. W ten sposob potwierdza, ze ,,mu;dzyludzk]e jako
skladnik rzeczywistosci, kt6ra nas otacza, ma znaczenie funda-

17ob. W, Gombrowicz, Dziennik 1953-1956, Krakéw 1989, s. 147,
*W. Gombrowice, Dziennik 1957-1961, Krakéw 1988, s. 11; por. Cz. Milosz, Kim
jest Gombrowicz? w: tegoz, Prywaine obowigzki, Paryz 1972, s. 141-144,



Problem ateizmu w twérczosci Gombrowicza 303

mentalne, poniewaz jest to podstawowa kategoria myslenta
ludzi i forma ich obecnosci w $wiecie®. W ten sposob w pierw-
szych dzielach Gombrowicz czyni uwagi nad potggy formy,
ktéra tworzy sie¢, formuje pomiedzy ludzmi. Bohaterowie tych
utworéw z jednej strony odkrywaja fakt, ze sg niewolnikami
form, z drugiej jednak widza takze, Zze formy shuza im, by
mogli sie komunikowaé czy wrecz rozumie¢ innych ludzi. Ten
drugi aspekt wydaje si¢ istotniejszy, poniewaz proces tworzenia
form jest drogg ku komunikacji miedzyludzkiej: bohaterowie
porozumiewaja si¢ ze soba za pomocy form, ktdre zawsze sa
zwigzane z obecnoscia drugiego czlowieka. Forma jako sila
dziata w dwojaki sposéb: jest ona wlasciwie pewna wypadkowg
sit, ze swoistym wektorem, dzialajgcym przyciggajgco badz
odpychajqco W relacji czlowiek—forma na poziomie mi¢dzy-
ludzkim obserwuje si¢ wicc podwdjne dzialanie: przycigganie
1 odpychanie.

W dzietach Gombrowicza bohaterowie poszukujg autentyzmu
i daza do ,,rozbicia™ form, czy tez pragna od nich uciec. Jedno-
czesnie odkrywaja, ze formy sa obecne wszgdzie, poniewaz
czlowiek jest zawsze ,wspol-cztowiekiem”. Stworzona w ten
sposéb rzeczywisto$é miedzyosobowa jest nieunikniong sklado-
wa naszej ludzkiej egzystenciji. Jak to wytlumaczyé?

»Miedzyludzkie” jest fenomenem, ktory objawia sie w spot-
kaniu z innymi. Ludzkie indywiduum musi si¢ zawsze odnie$c
do innych. Gombrowicz odkrywa ,sile stwarzajaca” w tym, ze
czlowiek wzrasta, odnajduje swojg tozsamosc, Jedynosc i nie-
powtarzalnosc w spotkamu (a raczej w starcm) z innymi. Wiaé-
nie dlatego autor utrzymuje, ze czlowiek jest bytem, ktory two-
rzy sie w relacjach migdzyludzkich. Na swoéj sposdb pisarz
przedstawia tg¢ rzeczywistoSC jako ,miedzyludzka gre”, czesto
w sposdb komiczny ‘i Zartobliwy. Jednak z czasem zachodzi
u niego zmiana postawy: podejrzliwos¢ i nieufnos¢ z pierw-
szego okresu twdrczosdci — u péznego Gombrowicza nie jest juz
tak dommujqca ‘

?Zwracam uwage na Swietne studium I. Blosskiego, Forma, Smiech i rzeczy
ostateczie, Studia o Gombrowiczy, Krakéw 1994, zwl. rozdz. Gombrowicz i rzeczy
oslaleczne.
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Stwércza sita ,,miedzyludzkiego™ czasem sprawia wrazenie,
Ze rzeczywistos¢ ma charakter wzgledny, relatywistyczny. Przy-
pominamy sobie pewien fragment ,,Slubu”, kiedy Pijak méwi ze
nie ma nic statego, nic absolutnego, a wszystko w kazdej chwili
stwarza sie... stwarza sie miedzy ludmi... stwarza sie..."
Z drugiej strony poszukuje si¢ w rzeczywistosci miedzyludzkiej
punktow stabilnych i pewnych, unikajgc popadniecia w jaki§
mechanicyzm (w ktorym wszystko byloby zaprogramowane
»Z gory™). Sam Gombrowicz stci miedzy relatywizmem a me-
chanicyzmem, poszukujac wlasnej réwnowagi.

Jego ulubiong techniky jest dialog, juz to zewnetrzny pomig-
dzy réznymi osobami, juz to wewngtrzny, migdzy réznymi
»gtosami” wewngtrz jednej osoby (technika zastosowana
w ,Slubie” i ,Dzienniku”). Spotkanie z innymi jest przedsta-
wiane w dwojaki sposéb: jako konfrontacja (rozumiana jako
zderzenie, starcie) lub jako dialog w celu porozumienia sig
(takze w spotkanin migdzy wierzacym i niewierzacym). Kon-
frontacja pomiedzy dwoma partnerami, majacymi dwie rézne
koncepcje $wiata, moze przemieni¢ sie w owocny dialog, ale
nieodzownym warunkiem jest rozpoznanie (czyli zaakceptowa-
nie) tozsamosci adwersarza. Gombrowicz tlumaczy reguly
i sens takiej konfrontacji. Wedhig mnie jest to cenny wkiad
polskiego pisarza do mySh wspdlczesne). Przynajmniej
z chrzeScijafiskiego punktu widzenia znajdujemy tutaj bodziec
i zachetg do takiej konfrontacii. Gombrowicz demonstruje,
w jaki spos6b dialog zmienia partneréw, jak wplywaja oni na
siebic nawzajem.

Jak sie przedstawia w tym kontekscie relacja migdzy Bogiem
1 ,,micdzyludzkim”? ZawwazyliSmy juz, Ze Gombrowicz do-
strzega TYLKO rzeczywisto$¢ miedzyludzkq, poniewaz dla niego
Bdg nie istnieje. Pisarz powiedzialby, ze ,mig¢dzyludzkie” jest
tym, co pozostaje czlowiekowi, gdy traci swoja wiare, tym, co
— w jakim§ sensie — pozostaje poza nim samym. Ten problem
wydaje sie otwarty: partner, w ktérym dostrzega si¢ zagrozenie,
w prawdziwym dialogu moze mi otworzyé nowy horyzont.

‘W. Gombrowicz, Slub, w: tenze, Dramaty, Krakéw 1988, s. 158-139,
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~Miedzyludzkie” staje sie¢ w ten sposdb szansg, oferujaca nowa
mozliwo$é poznawcza.

Gombrowicz odnajduje wérdd pisarzy wspodlczesnego pokole-
nia osobowo$¢ wyjatkowa. Jest nig Simone Weil, ktdra Zyla
i wierzyla autentycznie i dlatego zrobita na nim duze wrazenie.
U Weil w ,,przestrzeni migdzyludzkiej” przywolany jest Bog,
i to nie jako zagrozenie (jak to Gombrowicz postrzegat wezes-
mej) ale jako szansa. Gombrowicz m0w1 o mozliwosci Boga,
jako drogi-mostu wiodgcego czlowieka®. Wedlug mnie, wiasnie
~pomiedzy nami” znajdowalaby si¢ przestrzefi, akceptowana
przez autora, gdzie byloby mozliwe spotkanie osobowe
z samym Bogiem.

Jak zestawié kategorie ,miedzyludzkiego”™ ze wspolczesna
myélg teologiczna? Jacy teologowie mysleli podobnie? Czy
mozna znaleZé punkty styczne migdzy nimi a Gombrowiczem?
Cheiatbym si¢ ograniczy¢ do dwdch autoréw: Zydowskiego
filozofa, M. Bubera i protestancklego teologa, H. Otta, dla
ktérych kategorla ~migdzy” ma istotne znaczenie.

To poréwnanie jest uzasadnione, tym bardziej ze Gombro-
wicz i Buber znali sig, chociaz tylko przez wymieniang kores-
pondencije. Wiréd pism pozostatych po Gombrowiczu znajduje-
my informacje, ze pod koniec 1947 e Gombrowicz wystat
Buberowi rekopis ,,Shibu”, po polsku®. Buber, ktéry w tym
czasie mieszkal juz w Jerozolimie, odpowiedziai listownie, Ze
dzieto Gombrown:za bardzo go poruqzy}o zwlaszcza kateﬂona
~miedzyludzkie””. W kilku stowach podkresla orygmalnosc
~Shubu”, szczegélnie za$ jego charakter jako swoistego ekspery-
mentu, paradoksu, a takze dramatu. Ale jaki jest sens dramatu,
pyta filozof. Tragedia — zauwaza Buber — wydarza si¢ migdzy
ludZmi, jezeli kazdy istnieje sam dla siebie i pozostaje —
w pewnym sensie — niedostepny dla drugiego. Tragedia zdarza
sig, jezeli osoba M. rzeczywiScie przeciwstawia sig osobie N.,

*Tenze, Dziennik 1953-1956, 5. 229.

“R. Gombrowicz, Gombrowicz w Argentynie. Swiadectwn i dokumenty 1939-1963,
Toundyn 1687, s. 54, 118.

List Martina Bubera do Witolda Gombrowicza, w: tamge, 5. 136.



306 Krzysziof Dorosz SF

0 ile obie sa w istocie r6zne i w sytuacji spotkania niszcza sie
wzajemnie z powodu owej roznicy, Ten rzeczywisty dramat jest
odmienny od sytuacji, gdzie osoba M. przeciwstawia si¢ tylko
wlasnemu wyobrazeniu §wiata, ktére nosi w sobie. Wedlug
Bubera, w drugiej sytuacji dramat nie jest prawdziwy®. Po lek-
turze ,Slubu” filozofa zainteresowato, w jakim stopniu ,,mie-
dzyludzkie” jest kategorig dramatyczng i na ile dotyczy egzy-
stencji ludzkiej. Na tym jednak Buber poprzestaje. W korespon-
dencji z Gombrowiczem ogranicza si¢ do listu polecajacego,
skierowanego do wydawcow z zachets, aby ttumaczyli 1 wyda-
wali dziela polskiego pisarza’. Gombrowicz za$ nie komentuje
bezposrednio ani listéw, ani pogladéw Bubera. Jednak ze
wspomniefl jego przyjaciol wynika, Ze z uwagg i entuzjazmem
czytat ,,Problem czlowieka” Bubera, gdzie znalazl wicle punk-
t6w styczaych ze swoimi spostrzezeniami'’.

»Miedzy cztowickiem a czlowiekiem”
jako kategoria teologiczna

Dla Bubera pojgcie ,,migdzy” jest kategoria antropologiczna,
ktora stala si¢ zasadnicza dla jego myslenia. ,Miedzy” (das
»Zwischen™) jest fenomenem ludzkiego istnienia, doswiadcza-
nym w sposob egzystencjalny. Zasadniczym faktem egzystencii
ludzkiej jest czitowiek-z-czlowiekiem, miedzy czlowiekiem-
-a-cztowiekiem przebiega cof, co nie ma nic réwnego sobie
w naturze'’. Ta sfera ,interrelacji” jest zasadnicza kategoria
ludzkiej egzystencii.

fBuber pisze: Il n’y a pas de drame ol la résistance de 1'Autre n’est pas réelle;
le psychodrame, n’est pas un drame parce que I’ Autre qui se trouve au fond de I'dme,
comme mirage ou comme image, n'est pas ¢ ne peut pas étre une personne”; tamie,
5. 136.

’ Le romancier polonais Witold Gombrowicz est un auteur remarquable, d’un
talent fort, méle, indompté, qui ne bronche pas et ne bredouille pas. On devrait le
traduire. Jérusalem, le 30 janvier 1955”; tamze, s. 138,

¥Opinia A. Réssovicha, zob. tamze, s. 124,

Y Zob. M. Buber, Ja 1 Ty. Wybdr pism filozoficzaych, Warszawa 1992, s. 41 nn,,
138-154.



Problem ateizmu w twérczosci Gombrowicza 307

W jaki spos6b mozna wyjasni€¢ myslenie Bubera? Heinrich
Ott, ktory komentuje filozofi¢ autora ,Ja i Ty” zauwaza, ze
cztowiek nie istnieje nigdy sam, nigdy w jednym wymiarze, ale
zawsze w relacji z innymi, zawsze na sposéb spoteczny. Mozna
mowzc o relacji pomiedzy jednq osobg a drugg, pomiedzy ,Ja”

»1y7, lub o relacji wzgledem grupy 0s6b lub tez wzgledem
pewnej spoleczno$ci anonimowej

Interrelacja (lub korelacja) nie jest jakas konstrukc;q pomoc-
niczq, drugorzedna, ale staje sig prawdziwym miejscem, prze-
strzenia, w ktérej lokalizuje sig, reahzuje sig¢ to, co wydarza sig
pomigdzy osobami, stwierdza Buber®. To, co zasadnicze, nie
dzieje sig w Swiecie neutralnym, ale pomzegdzy dwiema osobami.
Jesli ja 1 druga osoba wychodzimy sobie na spotkanie, jeden
naprzeciw drugiego (jak to si¢ zdarza np. w prawdziwym dialo-
gu), to, bilans nie pozostaje bez reszty, czyli bez zysku, uwaza
Buber'®. Gdzie rozmowa spetnia sic w swej istocie, miedzy
partnerami, ktorzy zwrécili sie ku sobie w prawdzie, otwarcie
sie wypowiadajg i sq wolni od checi pozorowania, ma miejsce
godna uwagi, nie pojawiajgca si¢ nigdzie indziej, spoleczna
plodnosé. Pomiedzy ludimi, kiérzy zostajq pochwyceni i otwarci
w swej glebi przez dynamizm Zywiolowego bycia razem, stowo
za kazdym razem nabiera substanc;z Mzga‘zyludzk;e otwiera to,
co kiedy indziej pozostaje zamkniete®. Oplera_]qc si¢ na pojgciu
interrelacyjnosci (lub wzajemnosci), wyjasnia takze fenomen
jezyka. Zapominamy, ze co$ weryfikuje si¢ nie tylko w nas, ale
I w istocie POMIEDZY nami. Wystarczy popatrzec na prosty faki
naszych wzajemnych relacji. Stowo, kiore zostaje wypowiedzia-
ne, jest wyrazone i wystuchane. Ale znajduje ono swoje miejsce
» pomigdzy ™

»Miedzy nami” oznacza to, co sie zdarza migdzy Ja i Ty. Jak
nalezy rozumiec kategori¢ ,, Ty”? Ott tak to wyjasma: Przestrzen

“1. Ott, Dio, Brescia 1975, s. 78.

“M. Buber, Ja i Ty, s. 143-144,

“Tamze, 5. 145-148,

¥ Tamze, 5. 152-153.

¥M. Buber, Das Wort, das gesprochen wird, w: Werke, . I, Schriften zur Philo-
sophie, Minchen-Heidelberg 1962, 5. 443; por. tenze, Ja i Ty, s. 151-154.
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»1y” ma u Bubera promieft bardzo rozlegly: obejmuje nie tylko
relacje pomiedzy Iludimi, ale w pewnych wypadkach takze
np. relacje pomiedzy czlowiekiem a naturg (np. czlowiekiem
i zwierzeciem), a takze relacje pomlcgdzy cz%owzektem u ideatem
czy tez czlowiekiem a rzeczywistoscig duchowg"'.

Rozwijajyc kategorie ,,Ty”, Buber dochodzi do zdumiewajg-
cego odkrycia: Kazdego razu, kiedy czlowiek angaiuje we-
whnegirznie swoje serce w relacje (na uwadze ma sie relacje
z drugim ,partnerem” albo z ,rzeczywistoscig duchowq ”
np. z problemem filozoficznym), to jego , zaangaZowanie” ma
ostatecznie za swoj przedmzot Boga Cztowiek zwraca sie do
Boga nawet wtedy, gdy nie chce 0 nim nic wiedzied's.

Przestrzen, ktora istnieje ,,pomigdzy Ja i Ty”, jest zatem pod-
stawowa  kategoria mys$lenia o osobach, ktére sg zawsze
w korelacji. Ta kategoria ,,migdzy” nie jest bytem, kiéry istnieje
sam w sobie, ale jest — per definitionem — ,,pomiedzy™ osobami.
1 odwrotnie, osoby nie s substancjami — per definitionem — ale
rzeczywistoSciami skorelowanymi we wzajemnosci. W ten
spos6b ,,pomiedzy” konstytunje ,byt-osobe”, aby przywolac tu
kluczowe pojgcie Otta, ktéry Podejmu_]e i rozwija filozofi¢
Bubera na gruncie teologlcznyrn

»WzajemnosE” stanowi kategonq zasadniczg rzeczywistosci
osobowej i jest gidwna cecha spotkania miedzy osobami,
uwaza Ott, Wszystkie istniejgce relacje i zachowania miedzy-
ludzkie, jak mifos§¢, nienawisé, wzemosc zaufanie, nieufnosé, 54
zawsze odmianami wzajemnosci®. W ten spos6b ,pomiedzy”
ma wartos¢ dla kazdej relacji pomlegdzy ludZmi. Szczegdlnie ma
si¢ tutaj na uwadze kontekst spoleczny, gdzie relacje ludzkie
podlegaja ,urzeczowieniu”, utrwalajg sie i instytucjonalizuja

"H. Ott, Il Dio personale, Casale Monferrato, s. 157.

YTamze, s. 157, Ott cytuje pewien znaczacy fragment rozwazat Bubera: ,Fakze
jeslt ktos nie znosi imienia Bozego i deklaruje sie ateista, ale kiedy caly swojg moca
istnienia zwraca si¢ do jakiego$ »Ty« swego Zycia jako do tego, ktéry nie moze zostad
ograniczony do nikogo innego, zwraca si¢ wiedy do Boga™;, zob. M. Buber, Werke,
t L, 5. 128.

¥ Zob. H. Ott, Il Dio personale, s. 68.

*Tamze,
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w strukturach spolecznych”. Ta ostatnia obserwacja jest bardzo
istotna: zyjemy w epoce, w ktorej relacje migdzyludzkie zostaly
oslabione, czgsto zerwane (szczegdlnie w czasach wojen §wiato-
wych i totalitaryzméw). Te tragiczne doswiadczenia bardzo
popsuiy podstawowg wigZ ,migdzyludzka”, jaka jest zaufanie.
Fakt, ze wielu ludzi je utracilo, jest jedna z najwigkszych cho-
r6b XX w.

Zaufanie staje si¢ przykladem wzajemnosci par excellence.
Ott tak o nich pisze: Wiernos$¢ i zaufanie sq fenomenami i do-
Swiadczeniami ludzkiej egzystencji. Jesli jeden czlowiek ma
zaufanie do drugiego albo jeili cziowiek utraci zaufanie lub
Jest niewierny, we wszyslkzch tych przypadkach wydarza sie co§
POMIEDZY ludimi®'. Nalezy podkreslié, ze zaufanie — jeden
z podstawowych wymiaréw ~pomiedzy” — ma strukture dynami-
czng. Ott przedstawia jg jako odmiang interakcji. Podstawowa
relacja miedzyludzka opiera sie¢ na tym, Ze ludzie zostajq poru-
szeni w Sposéb WZAJEMNY, tzn. jest ktoS, kto obdarza zaufaniem,
jak i jest kto$, kto zostat nim obdarzony. Jedna z osob jest
w tym wypadku poruszona zaufamem drugiej osoby, a ta druga
tym, e pierwsza okazata sig godna zaufania. 1 tylko na bazie
tego ,wzajemnego poruszenia” obydwu partneréw wyrasta
prawdziwe dosSwiadczenie, Ale kazda z oséb jest determinowa-
Rd, POTUSZONA, odmieniona, ,,pobudzona” w swoim istnieniy,
w swojej kondycji jako osoby, przez wydarzenie Sr,g takiej rela-
cji. W ten sposob istotq MIEDZY jest wzajemnosSé™,

W ten spos6b zagadnienie zaufania (lub nieufnosci) doprowa-
dza nas do problemu Boga. Buber i Ott proponujg powtdrne
przemyslenie w kategorii ,,pomigdzy” relacji czlowieka do Boga
1 Boga do czlowieka. ,Pomiedzy” staje si¢ kontekstem antropo-
logicznym, w ktérym umiejscawia sie problem wiary. Jesli
uznajemy wiare jako odkrycie Boga osobowego, zdajemy sobie
Sprawg z faktu ze odkrywamy Boga w akcie wiary, zaufania,
uwaza Ott®. W Biblii wiara jest prawie synonimem zaufa-

*Tenze, Dio, 5. 81.
ZTamze, s. 82.
®Tenze, Hl Dio personale, s. 166.
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nia*. W ten sposob akt wiary opiera si¢ na podstawowym
dodwiadczeniu czlowieka: wiara realizwje sie ,w przestrzeni
wzajemnoSci”. Takze ,pomi¢dzy” jest miejscem weryfikacji
wiasnych twierdzes i przekonafi. W ten sposéb wiara widziana
jest w optyce sytuacji ludzkiej, pokazanej giebiej. Ta wzajem-
noS¢ pomiedzy Bogiem i czlowiekiem ma swoje ,,odbicie”
widziane od strony czlowieka 1 jego sytuacji. W ten sposéb
»W przestrzeni pomigdzy” znajdujemy miejsce objawiania sie
Boga. Istnienie-osoba — wyjasnia Ott swéj kluczowy termin —
jest tym miejscem w S$wiecie, w ktérym spotykamy Boga, to
znaczy w ktorym Bog daje sie g_oznaé, w ktérym musimy sie
przygotowaé na spotkanie z Nim=.

W naszych rozwazaniach powracamy do kwestii, ktéra ma
dla nas istotne znaczenie, mianowicie do solidarnogci pomiedzy
wierzacymi i niewierzacymi. Ten temat — studiowany przez Otta
— wydaje si¢ istotny takze dla naszych rozwazaf-o Gombrowi-
czu. Ott pisze: Takie niewierzqcy, podobnie jak wierzqcy,
istnieje w horyzoncie bycia, a zatem — ostatecznie — w Swietle
Boga jako transcendentalnego zafozenia czfowieczesistwa inte-
gralnego®™. Jak to rozumieé? Ott tak to thumaczy: Tutaj znaj-
duje si¢ zasadniczy aspekt wspolny dla wiary i niewiary.
W teologii naszego wieku moze wydawad sie na pierwszy rzut
oka dosé skandaliczne mowienie o wspdlnym wymiarze wiary
i niewiary. Ale jesli odrzucimy ten wspolny wymiar albo bedzie-
my go unikali, to nie tylko zostanie przerwany dialog pomiedzy
wierzgcym a niewierzqcym (vzecz, ktérg powinniSmy akcepto-
waé, tak jakby byla to wola Boza) ale Bég przestalby byé
Panem $wiata; bytby prawie tylko Panem wierzgcych...”

W ten sposob solidarno$é pomiedzy wierzgcymi i niewierza-
cymi jest wigksza niz jakikolwiek dualizm, twierdzi Ott. A ta

®Gr. ,pistis” — ;wiara” — pochodzi od pith-ti-s: ,Udzielenie komus swego zaufa-
nia”, czemv odpowiada czasownik ,peithomai™: ,uwierzyé w cod, zdac si¢ na kogos,
zaufaé komus™; zob, X. Leon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznaf 1986,
5. 656,

H. Ott, Dio, s. 83.

*Tenze, I! Dio personale, 5. 252.

7 Tamze.
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solidarnos¢ ma swoja podstawe w jakiej$ ,,wspolnej sytuacji”,
to znaczy w fakcie istnienia w tym samym horyzoncie transcen-
dentalnym, ktdrym dla wierzacych jest Bog. Naturalnie,
z punktu widzenia czlowieka wierzacego, niewierzacy istnieje
w Bozym swiecie bez postrzegania i aktualizowanta tego hory-
zontu, bez rozpoznania Boga jako Boga. I w tym fakcie teolog
dostrzega podstawe solidarnosci i zasadniczy motyw dialogu.
Uwazna analiza relacji mi@dzy wiarg chrzescijafiskq a doswiad-
czeniem ludzkim pokazaje ze 1stnle]e zwigzek ontologiczny
pomlqdzy wierzacymi [ niewierzacymi. Zacytujmy fragment
rozwazani Otta: OkreSlenie relacji miedzy wierzqcymi i niewie-
rzqeymi, wedle kidrej JEDNI 1 DRUDZY ZYIA W TYM SAMYM HORY-
ZONCIE, lecz niewierzqcy nie realizujq (w podwdoinym. sensie)
tego horyzontu, jest odpowiedzig na problem relacji pomiedzy
wiarg chrzescijariskg a egzystencig ludzkq; ale odpowiedzig,
kiora zyskuje sens w swietle wiary, w perspektywie wiary. To
samo myslenie wedlug wiary powinno oSwietlaé ZWIAZEK POMIE-
DZY WIARA, CHRZESCITANSKA A DOSWIADCZENIEM LUDZKIM, [ wie-
dy, juz wspélnie, ONTOLOGICZNY ZWIAZEK MIEDZY WIERZACYMI
I NIEWIERZACYMI. Zbawienie niewierzgcych, ich zwigzek z Bo-
giem, nie jest obojetny dla mysli chrzescijariskiej (przede
wszystkim w takich czasach jak nasze, kiedy chrzescijanie
i niechrze$cijanie Zyjq jedni obok drugich, kiedy ateista jest
moim Sqaiadem) Kazda epoka ma swoje problemy, ktore poja-
widjq Sug nagle. Oto jest nasz %roblem problqvm rzucony wspot-
czesnej mysli chrzescijariskiej!

M. Buber twierdzit, ze miedzyludzkie rozkwita w prawdziwej
rozmowie™. H. Ott mysll podobnie: dialog jest istotnym wyda-
rzeniem, Jezeﬁi wydarza si¢ ,,pomigdzy-cziowiekiem—a-cziowie-
kiem”. Jego zasadnicza wartos¢ polega na tym, ze w przestrzeni
»pomiedzy” odkrywa sig, tworzy si¢ co$§ nowego dla kazdego
z interlokutoréw. Tam gdzie ludzie prowadzqg prawdziwy dialog,

®Tamze, s. 254 (podkresl. moje — K.D.).

®M. Buber, Jz i Ty, s. 148; ,Chodzi o autentyczno$é migdzyludzkiego: Tam,
gdzic jej nic ma, nie moze by€ autentyczne rdwniez to, co ludzkie” — twierdzi Buber
(tamze, s. 143).
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tam zdarza si¢ — w Scistym tego stowa znaczeniu — co§ MIEDZY
NIMIL. Dochodzq oni byé moze do rezultatow, jakich interlokuto-
rzy samotnie nigdy by nie osiggneli. I nie jest juz dalej mozliwe
sprawdzenie potem, kto ,,spowodowat” te rezuitaty, to znaczy
do ktérego interlokutora przynalezq wyniki czy tez jaki wkiad
wnidst kazdy z nich w osiggniecie lakiego rezultatu. Przede
wszystkim osiggnicciem jest wspolny owoc tego dzalogu

RozpatrzyliSmy pojgcie ,,miedzy”, przynajmniej tak, Jak je
rozumiejg M. Buber 1 H. Ott, dla ktérych stato sie ono podsta-
wowg kategorig myslenia. Majac taka pod‘;tawg-, mozemy raz
jeszcze przemysle¢ pojecie ,migdzyludzkie” u Gombrowicza,
widzac jego zbieznosci (i rozbieznosci) z przedstaw1onym1
wyzej mySlami. Czynigc takie odniesienie, ujrzymy jeszcze
lepiej oryginalng pozycje Gombrowicza.

pMiedzyludzkie” i, miedzy-czlowiekiem-a-cziowiekiem*
— punkty zbiezne

,,Miqdzyludzki:*” i ,miedzy-cztowiekiem-a-czlowiekiem”
wydajg sig pojeciami podobnymi, adekwatnymi. Przynajmniej
tak je pojmowali Gombrowicz, Buber i Ott. Naturalnie, sg tu
pewne odcienie 1 réznice charakterystyczne dla kazdego z nich.
Pierwsza zbieznoSciq, ktdra zauwaza si¢ natychmiast, jest
wspldine przekonanie, ze rzeczywisto$¢ ,migdzyludzka” jest
czym$ podstawowym w myS$lenin ludzkim. Znaczenie tego
terminn jest bardziej rozlegle niz prosty zwiazek miedzy dwie-
ma osobami: zawiera takze relacje pomiedzy jednostka a grupa
oséb, pomiedzy Ja i zbiorowosciy (rozumiang jako mardd,
wierni tej samej religii, wyznawcy tej samej ideclogii itp.).
Kategoria ,,Ty” w szerokim znaczeniu obejmuje takze naturg,
idealy, rzeczywistodci duchowe. Sadze, ze wszystkie te wy-
miary przestrzeni ,,miedzyludzkiej” sa obecne w dzietach pol-
skiego pisarza. W skali makro (czlowiek—idee) autor poddaje
swoich bohateréw trojakiej konfrontacji: z katolicyzmem,
z marksizmem 1 egzystencjalizmem.

®H. Ott, Dio, 5. 81.
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Mys§le, ze Gombrowicz zgodzitby si¢ z Buberem, ze po spot-
kaniu ,,pomigdzy” dwiema osobami pozostaje jaka$ ,reszta”.

Interrelacja jest fundamentalnym pojeciem, podstawa mysle-
nia cziowieka, tak dla Bubera i Otta, jak i dla Gombrowicza.
Dgzy sie tutaj do pelnego obrazu czlowieka, widzac go w re-
lacji z innym (,czlowiek-z-czlowiekiem”). W tym kontekscie
umiejscawia sig takze problem weryfikacji wlasnych przekonan.
»Miedzy nami” pojawia si¢ jako miejsce uprzywilejowane dla
weryfikacji prawd jednej i drugiej strony.

Bardzo interesujaco przedstawia si¢ ten punkt naszych rozwa-
zafl, ktory méwi o koncepciji Boga jako ,ostatecznego Ty”, co
podnosili Buber i Ott. Wedtug nich, czlowiek zwraca si¢ do
drugiego partnera, ktérym jest ostatecznie Bég. Teza ta byé
moze zbytnio UPIaszcza sprawy. Zacytuimy raz jeszcze Bubera:
Cztowiek zwraca sie¢ do Boga takie wredy, gdy wyrainie nie
chee o Nim nic wiedzie¢®'. Gombrowicz zaprotestowatby prze-
ciwko takiej tezie. Czy jest mozliwe ,nienawidzi¢” imienia
Bozego, by¢ przekonanym ateists, a réwnoczesnie ,,zwracal sig
do Niego”, takze w sposob nie do korica §wiadomy, jak suge-
ruje Buber? Gombrowicz-ateista powiedziatby, ze nie. Natural-
nie, z punktu widzenia wierzacego wszystko dzieje si¢ przed
Bogiem Stworca. Ale czy w takim ujeciu nie zostaje pominieta
ludzka wolno$¢ i odpowiedzialno$é cztowieka za samego sie-
bie? Gombrowicz, jak to widaé w jego ostatnich pismach, pod-
kre§la uczciwost czlowieka wzgledem samego siebie, akcentuje
fakt wziecia odpowiedzialnosci za swojg niewiarg. Ale patrzac
z drugiej strony, moze bylaby to droga ku wiecznemu Ty?

Gombrowicz opisuje na wiele sposobéw nasze relacje osta-
bione, chore. Wychodzac od nich, szuka jednak w przestrzeni
mlc;dzyludzklej wartosci pozytywnych. W ten sposdb, _]eSll
analizuje si¢ jego pisma w kolejnosci chronologicznej, mozna
zaobserwowaé pewng drogg: od nieufnosci ku zaufaniu. Faralel-
nie wida¢ tez, jak zmienia si¢ jego sposdb {raktowania tematu
Boga. Wizja ateistyczna w klasycznym stylu (ta ze »Slubu”

7 Zob. M. Buber, Werke, L. T; tenze, Ja i Ty.
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i z ,Pornografii”) zmienia sie w kierunku wizji Swiata otwarte-
go, takze jesli ,,bez Boga”.

»Nieufnosé-zaufanie” wyznaczaja wymiar par excelience
rzeczywistosci migdzyludzkie]. Nie przez przypadek tutaj whas-
nie lokalizuje si¢ kwestia wiary. Wedlug Bubera i Otta dyna-
mika ,obdarzaé-otrzymywaé” zaufanie charakteryzuje juz to
nasze relacje miedzyludzkie, juz to jedyna relacje z samym
Bogiem. Wigcej, mechanizm wydaje si¢ podobny: Bég jest tym,
ktory obdarza zaufaniem, natomiast my jeste$my tymi, kidrym
dane jest takie zaufanie. Znowu, Bég jest godzien zaufania
z naszej strony. To nam daje pewne bezpieczefistwo, pokdj
wewnetrzny, rado$é bycia Bozym dzieckiem. Gombrowicz
nigdy nie miat takiego doSwiadczenia, przynajmniej nie mowi
o tym nic w swoich pismach. Ale, by¢ moze, zblizyt si¢ do te)
1zeczywistoSci z innej strony. To pozostanie jednak na pozio-
mie pytan i domyslow. Gombrowicz méwi w paru miejscach
»Dziennika” o swojej historii, uZywajac obrazu reki, ktora go
wybawia z trudnych sytuacji zyciowych. Najwigkszym doswiad-
czeniem tego rodzaju jest uratowanie, ,wybawienie” z Polski,
w ktorej w 1939 1., miesigc po jego wy;ezdz;e wybuchla woj-
na. Ten obraz reki, ktéra bierze czlowieka z jednego miejsca
1 przenosi w drugie, wraca po jego powrocie do Europy.
A zatem, czy te fakty wydarzyly si¢ w zyciu pisarza przez
przypadek, czy tez istnieje ,jakas sita”, ktéra nimi kieruje,
ktdra wyznacza to wszystko? Z tymi pytaniami autor zmaga sig
prawie do kofica swojej tworczosci.

WspomuieliSmy temat solidarnodci miedzy wierzacymi
i niewierzacymi. Ale jaka jest podstawa, wspdlna baza takiej
solidarnosci? Co nas Jednoczy? Jakie sg fundamenty dialogu
migdzy wierzacymi 1 niewierzacymi? Ott znajduje taki
fundament w fakcie wspolnej cgzystenql w tym samym hory-
zoncie istnienia, ,we wspélnocie sytuacji”. Jak odpowiedzialby
Gombrowicz na takie pytanie? Wedlug niego nasz wspdlny
horyzont tworza przede wszystkim fundamentalne wartosci
ludzkie, wspllne dla wszystkich: Moje stanowisko pokrywa sig
Scisle ze stanowiskiem Kosciola, z tq tylko roinicqg, iz zamiast
mowié o duszy w pojeciu koScielnym, wymienitbym pewne na-
czelne wartosci cziowieka, takie jak rozum, szlachetnosé, zdol-
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nosé rozwoju, swoboda i szczerosé...”* Te wartoSci maja dla
Gombrowicza charakter absolutny i nie mogq by¢ uzalezmione
od niczego®. 1 taka jest — z punkiu widzenia autora — podsta-
wa solidarmo$ci wierzacych 1 niewierzacych. Poszukiwanie
»czystej prawdy” staje sie celem dla obydwu stron. Jestem po
prostu za tym, aby cokolwiek si¢ dzieje w naszym Zyciu ducho-
wym, dziato si¢ w sposcb mozliwie najglebszy i najrzetelniejszy.
Nadeszta chwila, w kidrej ateisci powinni szukaé ROoWego poro-
zumienia z KoSciolem — plsze Gombrowicz prawie 10 lat przed
II Soborem Watykansklm

Myéle, ze mozemy potraktowaé Gombrowicza jako naszego
interlokutora (to stowo wydaje si¢ bardziej odpowiednie niz
wadwersarz”). Interlokutor — powiedzmy to od razu — ktdry jest
czasem dowcipny, czasem mowi serio, ale zawsze jest wymaga-
jacy. Posluguje si¢ wieloma srodkami: np. od ironii do perswa-
zji, od zazarte] polemiki do spokojnej dyskusji. Ale musimy
sobie zdawal sprawe z tego, ze nasz autor potrzebuje interloku-
tora. Jesli nie znajduje go wéréd konkretnych osdb, tworzy go
w swojej wyobrazni. Czesto taczy obie te perspektywy, kreujac
swoich bohateréw. Buber powiadat, ze ,mi¢dzyludzkie™ ,,zakwi-
ta” w prawdziwym dialogu. Dla Gombrowicza w przestrzeni
»pomiedzy” otwieraja sic nowe horyzonty, poniewaz wifasnie
»migdzy nami” odkrywamy prawde.

KRZYSZTOF DOROSZ SI, ur. 1962, duszpasterz akademicki. Zajmuje sig
religijnymi aspekiami polskicj literatury wspolczesnej (A. Wat, W. Gombro-
wicz) oraz eseistyka emigracyjng. Autor attykutéw w réZnych czasopismach
oraz wielu audycji radiowych. Wspéipracownik ,,Przegladu Powszechnego”
i Polskiego Radia. Mieszka w Toruniu.

#W. Gombrowicz, Dziennik 1953-1956, s. 90.
®Tamze, 5. 51.
*Tamze, s. 41,
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Robert Danieluk SJ

Geneza podlaskiej misji jezuitow
(1876-1877) o

Planowana wizyta Jana Pawia II na Ukrainie stala sie¢ powo-
dem wielu dyskusji, w ktérych odzyly stare, dzi§ nie do kofica
zrozumiale kontrowersje. Wprawdzie, zgodnle z przystowiem,
czas leczy rany, z drugiej jednak strony wydaje si¢, ze nawet te
zabliZnione nadal bola, tym bardziej ze w niektérych przypad-
kach blizny sg jeszcze swieze...

6 pazdziernika 1996 r. Jan Pawel I beatyfikowal w Rzymie
Wincentego Lewoniuka i jego dwunastu towarzyszy, meczenni-
kéw unickich z Pratulina, ktérzy w 1874 r. oddali zycie
w obronie wiary. Ta beatyfikacja uswietnila obchody 400-lecia
unii brzeskiej — wydarzenia, ktore, jak si¢ okazuje, ciagle budzi
mieszane odczucia i przeciwstawne osady.

Przypomnijmy, przy okazji obecnych dyskusji, poczatki ini-
Cjatywy unijnej oraz geneze pewnego epizodu, kiSry stanowi
Jedna z mntej znanych kart historii Towarzystwa Jezusowego —
chodzi o tajng misje jezuitdw wsréd unitéw na Podlasio
w latach 1878-1904. Biorac pod uwage obfitos¢ literatury po-
Swigconej dziejom unii erCSkle_], zaskakuje fakt, Zze dos¢ slabo
znana jest ,,jezuicka” czgSC tej historii’, tym bardz1ej Ze istnieje
dosé obfity material Zrodlowy w archiwach zakonnych w Rzy-
mie, Krakowie 1 Warszawie.

'O misji podlaskicj pisali : J. Urban, Wiréd unitéw na Podlasiu. Pamigtnik wycie-
czek misyjrych, Krakdw, 1923 oraz F. Paluszkiewicz, W cieniu Hermesa. Bohalerzy
Podlasia, Londyn 1987. Oprécz tego istnicje seria artykuléw autorstwa Cz. Seybuka
opublikowanych w kolejnych numerach ,,Glosu Podlaskiego” w 1934 r. i M. Kaster-
skiej w ,Sodalis Marianus” z 1960 1. Temat misji jezuickiej pojawia sig réwniez
w szerszych opracowaniach dotyczacych historii unii: K. Maksymiuk, Opieka ducho-
wiefistwa katolickiego nad unitami podlaskimi w latach 1875-1905, w: Martyrologia
Unitow Podlaskich w Swietle najnowszych badai nawkowych, t. 1, Unici Podlascy,
Siedloe 1996, 5. 155-192 oraz LS. fupifiski, Le vicende dei greco-cattolici nel Regno
Polacco 1864-1905. Excerpia ex dissertatione, Romae 1996.
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Ktory Rzym?

Po rozlamie miedzy Rzymem a Konstantynopolem z 1054 r.
mialo miejsce kilka préb przywrbcenia utraconej jednoSci kos-
cielnej. Podczas soboru w Lyonie w 1274 r. podpisano akt unii,
wg ktdrego Kosciot wschodni mial uznaé prymat papieza oraz
Filioque, zachowujac caty odrgbno$é swego rytu. Pomimo po-
parcia cesarza bizantyjskiego Michata Paleologa II (1259-1282)
dla sprawy unii, nie udato si¢ wprowadzi¢ jej w zycie, gléwnie
z powodu silnego oporu w Konstantynopolu. Brak zaintereso-
wania sprawa ze strony kolejnego wiladcy, Michala Andro-
nika II (1282-1328), przypieczetowal jej niepowodzenie.

Kolejng prébe zjednoczenia podjeto w XV w., w obliczu
zagrozenia tureckiego. Owczesny cesarz, Jan VIII Paleclog
(1425-1448) poszukiwal poparcia Zachodu 1 rozpoczat rokowa-
nia, udajac sie¢ osobiscie na sobdér do Ferrary w 1438 r. Podczas
obrad tego soboru, ktére od stycznia 1439 1. przeniesiono do
Florencji, udato sie doj$¢ do porozumienia w najwazniejszych
kwestiach réznigcych oba Koscioly (Filioque, kwestia czy$éca,
materia i forma Eucharystii oraz prymat papieski). Akt unii
podpisano 6 lipca 1439 r. (,,Laetentur caeli”). Pomimo oporéw
vni¢ oficjalnie ogloszono w Konstantynopolu w grudniu 1452 1.
Wkrétce potem, 29 maja 1453 1., miasto zostalo zdobyte przez
Turkéw, a inicjatywa unijna znéw nie doczekala sie realizacii’.

Unia brzeska byta probg wcielenia w zycie postanowien
z Florencji w konteksécie XVI-wieczne] Rzeczypospolitej. Po-
wstale w wyniku unii personalnej polsko-litewskie] z korca
X1V w. pafistwo rozciagalo si¢ daleko na wschéd od Bugn,
siggajac swymi granicami brzegéw Morza Czarnego. Oprécz
ziem rdzennie polskich, obejmowalo terytoria dzisiejszej Ukrai-
ny, Bialorusi, Litwy, Potwy 1 czeSciowo samej Rosji. Te
ogromne terytoria, zamieszkane byly glownie przez chrzescijan
obrzadku wschodniego. W polowie XV w. krdl Kazimierz Ja-

‘M. Banaszak, Historia KoSciola kaiolickiego, t 2, Sredniowiecze, Warszawa
1989, 5, 201-202, 286-289; O. Halecki, From Florence to Brest, w: Sacrum Poloniae
Milleanium, t. 5, Rzym 1958, 5. 15-16.
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gielloficzyk (1446-1492) uzyskat od papieza Kaliksta III {1455-
-1458) zgode na utworzenie w Kijowie archidiecezji tego ob-
rzadku, kt6ra obejmowal miala diecezje: Polock, Smoleiisk,
Briansk, Turow Fack, Wiodzimierz Wolynski, Chehn Prze-
mys] i Halicz’. Dos¢ szybko jednak ustaty zwiazki tej archidie-
cezji z Rzymem. W 1511 r. kr6l Zygmunt Stary (1506-1548)
zrownal ja w prawach z innymi diecezjami prawostawnymi:
oznaczato to np., ze biskup byl nominowany przez krdla,
a Patriarchat Konstantynopola tylko potwierdzal nominach.
Metropolia kijowska byla zatem zalezna od tego patriarchatu,
ktéry pozostawat wowczas pod wiadza sultana.

Niektorzy biskupi tej metropolii, zebrani na synodzie
w Brzesciu w czerwcu 1590 1., zaczeli rozwazal projekt unii
koscielnej z Rzymem. Za cene¢ zachowania obrzadku wschod-
niego, gotowi byli uznaC prymat papieski. Tak planowana unia
miala wiele zalet: uwalniala od kurateli zaleznego od Turcji
patriarchy Konstantynopola, unikajac jednoczesnie zaleznosm
od powstalego w 1589 r. Patriarchatn Moskiewskiego®, ktéry
roscit sobie pretensje do zjednoczenia duchowego wszystkich
ziem ruskich. Miato to odpowiada¢ ich zjednoczeniu polityczne-
mu pod berlem cara ~ polityka prowadzona przez Rosjg od
XV w., od momentn zrzuccma zaleznosci- od TatarOw przez
cara Iwana I (1462—1505) Moskwa — ,trzeci Rzym” — miata
kontynuowa¢ tradycje Konstantynopola — ,drugiego Rzymu”,
ktéry upadl, gdy przyjal we Florencji ,bledy lacinnikéw” —
»pierwszego Rzymu”.

Biskupi metropolii kijowskiej woleli uniknaé¢ zaleznosci od
Hrzeciego Rzymu”, wybilerajgc raczej unig z , pierwszym”.
Dzieki temu mozliwa stawata si¢ wewngtrzna reforma, potrzeb-
na Cerkwi, a sami biskupi mogli liczy¢ na zréwnanie ich
w prawach z biskupami lacinskimi, czyli na miejsca w senacie
Rzeczypospolitej (doszlo do tego dopiero w XVHI w.). Krol

*B. Blofiski, Kosciglt wucki w Rzeczypospolite/, w: M.Z. Stepulak, Meczennicy
Podlasia, Siedlce 1995, s. 60,

‘H. Jedin, Storia della Chiesa, t. 7, Milano, s. 223-227.

°1. Bazylow, Historia Rosji, Warszawa 1983, s. 167-174.
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Zygmunt IT1 Waza (1587-1632) popieral projekt, rowniez Rzym
byl ta sprawg zainteresowany. Juz wczesnie] papiez Grze-
gorz XIII (1572-1585) usitowal podja sprawe unii, marzac
o wielkiej koalicji chrze§cijafiskiej skierowanej przeciwko Tur-
kom, kt6rzy zagrazali wéwczas chrzeScijafiskiej Europie.

Za zgoda metropolity Michala Rahozy, kolejny synod brzeski
w 1595 1. przygotowat list do papieza Klemensa VIII (1592-
-1605), w ktorym biskupi deklarowali intencje przystapienia do
jednosci koScielnej z Rzymem na zasadach unii florenckiej.
Drugi list, skierowany do Zygmunta III, zawieral prosbe
o protekcjg krélewska dla nowego przedsigwzigeia oraz o przy-
znanie biskupom obrzadku wschodmego takich samych praw,
Jakie mieli hierarchowie laciiscy’. Dwaj biskupi (Cyryl Terle-
cki z bucka i Hipacy Pociej z Wiodzimierza Wolyiiskiego)
udali si¢ do Rzymu, aby osobiscie przedstawi¢ sprawe papiezo-
wi. Dotarli do Wiecznego Miasta w listopadzie 1595 r. Kle-
mens VIII przyjal ich warunki i bully ,Magnus Dominus et
laudabilis nimis” z 23 grudnia 1595 r. oglosit uroczyscie przyjg-
cie metropolii kijowskiej do jednosdci z Kosciotem katolickim.
W pazdziernike 1596 r. unia zostala oficjalnie proklamowana
podezas kolejnego synodu w Brzesciu.

Owca za pasterzem idzie, a nie pasterz za owca...

Od samego poczqtku inicjatywa unijna spotkata si¢ ze sprze-
ciwem i opozycja. Pod patronatem ksigcia Konstantego Ostrog-
skiego (1527-1608), jednego z najpotezniejszych magnatdw
Rzeczyposljollte}, dwaj biskupi: Gedeon Bataban ze Lwowa
i Michal Kopystyiski z Przemy$la nie przystapili do unii’.

*H. Dylagowa, Dzieje Unii Brzeskiej, Warszawa-Olsztyn 1996, s. 13-15,

"Ostrogski byt najpierw zwolennikiem unii (to wlasnie jemu Piotr Skarga zadedy-
kowal swoje dzieto O jednosci Kofciola Bozege), dopiero péiniej zmienit stanowisko,
by moZe vrazony faktem, Ze pominigto go w bezposrednich przygotowaniach
w latach 1590-1595. Zob. H. Dylagowa, Dzieje Unii Brzeskiej, s. 17, w toku dyskusji
po ogloszeniu unii, Skarga, autor innego polemicznego dzieta Synod brzeski i jego
obrona (1397), argumentowal pod jego adresem: ,Oweca za pasterzem idzie, a nie
pasterz za owca”, zob. F. Paluszkiewicz, dz. cyt., s. 11.
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Skupiwszy wokot siebie grono opozycjonistow, w obecnosci
przedstawicieli Patriarchatu Konstantynopola i Aleksandrii,
zorganizowali réwnolegly synod w tym samym miejscu i cza-
sie, wzywajac do bOjkOtu wnii®, Zostali odwotani z urzedu
przez metropolitg 1 nie mogli pelni€ otwarcie swych funkcji,
gdyz Zygmunt I uznal uni¢ 1 popierat ja od samego poczatku.
Ta rodzqca si¢ opozycja antyununa cho¢ byla z punktu widze-
nia 6wczesnego prawa nielegalna® i miata charakter marginal-
ny, zapowiadala trudnosci, ktérych od samego poczatku dozna-
wal miala inicjatywa zapoczatkowana w Brzesciu. W 1620 r.,
dzialajac na Rusi bez zgody kréla, prawostawny metropolita
Jerozolimy Teofanes — wystannik patriarchy Konstantynopola,
wyswiecit nowych biskupdw i metropolite Kijowa. W ten spo-
s6b powstala réwnolegla do unickiej, prawoslawna hierarchia
koscielna, co stalo si¢ przyczyna licznych zatargéw i konflik-
tow, z ktérych chyba najbardziej znana jest sprawa $w. Jozafata
Kuncewicza (1580-1623) — unickiego arcybiskupa Polocka,
ktory w 1623 r. w trakcie wizytacji kanonicznej w Witebsku,
zostal zabity z poduszczenia Melecjusza Smotrzyckiego, ,,row-
noleglego — prawostawnego biskupa Polocka ktory zreszty
pozniej przeszedt do Kosciota unickiego™. Nowi biskupi pra-
wostawni zostali uznani przez Sejm w 1632 I., co sankcjono-
walo istnienie podwGjnej hierarchii'’. Pomimo tego oraz
krwawych wojen, unia rozwijata si¢ pomysinie. W poczatkach

! M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 3; Czasy nowosiyine 15171758,
Warszawa 1989, 5. 124. )

*Wedhig obowigzujacego wowezas prawa, antysynod nie mdgl oglosi¢ niczego
bez zgody przedstawicieli krdla, a i brali udziat w synodzie unijnym, zob. R. Soszyni-
ski, 400-lecie Unii Brreskiej, 1596-1996, Marki-Struga 1996, s. 15-16, 35,

M. Banaszak, Historia Kosciola kalolickiego, t. 3, 8. 125-126. Ciekawe byly losy
relikwii §w. Jozafata: najpierw przechowywane byly w kosciele bazyliandw w Bialej
Podlaskiej; gdy w okresie represji po powstaniu styczniowym bazylianie zostali
rozwiazani, ich bialski kosciol stat si¢ cerkwia prawoslawna, a relikwie zostaly zamu-
rowane w tamlejszych podziemiach. W czasie I wojny swiatowej przeniesiono je do
ptawostawnej cetkwii $§w. Barbary w Wiedniu, po czym, w 1949 r. trafily ostatecznie
do Rzymu, gdzie spoczywaja w bazylice §w. Piotra.

"N. Jakowenko, Historia Ukrainy od czaséw najdawniejszych do konica XVIIT
wieku, Lublin 2000, s, 177-179.
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XVIII w. w granicach Rzeczyposzpoiitej byl tylko jedna diece-
zja prawostawna w Mohylewie”, podczas gdy unicka metro-
polia kijowska miata siedem diecezji (Polock, Lwdw, Euck,
Wiodzimierz-Brzesé, Pifisk, Przemy$l i Chetm)®™. Metropolita
rezydowat w Wilnie, gdyz Kijéw od 1667 r. nalezat do Rosji.
W 1772 r. Ko$ciét unicki liczyt ponad 9700 parafii, 147 klasz-
toréw meskich i 25 zenskich oraz ok. 4,5 min wiernych®™.
Waznym wydarzeniem dla Kosciofa unickiego byt synod zamoj-
ski w 1720 r., podczas ktérego uchwalono zmiany w liturgii,
ktére zblizaly liturgi¢ wschodnia do zachodniej. Wprowadzono
typowe nabozenstwa zachodnie, jak rézaniec, procesje eucharys-
tyczne i1 wystawienia NajSwigtszego Sakramentu czy Droge
Krzyzowa, a w unickich cerkwiach boczne oltarze, konfesjonaty
i fawki.

Patrzqc na pierwsze dwa wieki historii unil, moZna stwier-
dzi¢, ze dopdki terytoria zamieszkane przez unitdw byly pod
wladza Rzyczypospolite], dopoty Koscidot unicki si¢ rozwijal,
nawet jesli nie oznaczalo to catkowitego wyeliminowania pra-
wostawia, ktére istniato, wspierane najpierw przez zbuntowa-
nych Kozakéw, potem przez Rosje, ktora nigdy nie zaakcepto-
wala unii’.

Gdy na skutek rozbioréw Polski wigkszo$C terytoriéw za-
mieszkanych przez unitéw znalazla si¢ pod panowaniem rosyj-

P Pozostate diecezje prawostawne przyjely unie, byd# znajdowaly sig poza granica-
mi Rzeczypospolitej, ktéra po pokoju w Andruszowie w 1667 1. stracita na rzecz Rosji
wschodnia Ukraing. Niektére diecezje prawostawne (Przemysl, Euck i Lwdéw) przyjety
uni¢, tym bardziej ze w 1685 r. patriarcha Konstantynopola zgodzit sie, aby prawo-
stawna metropolia Kijowa zalezala od Moskwy. Juz weedy widaé bylo antagoenizm
ukraifisko-rosyjski: niektérzy biskupi woleli uni¢ niz zaleznogé od Moskwy, zob.
W. Mokry, Stosunek paristwowych i cerkiewnych wladz moskiewskich do ukraifiskiej
Cerfwi prawostawnej i unickiej w wickach XVII-XX, w: R. kuiny, Unia brzeska,
geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze navodow sfowiariskicl, Krakdw 1994, s. 84-
-85.

" K. Likowski, Dzieje Kosciola unickiego na Litwie § Rusi w XVIII | XIX wicku,
t. 1, Warszawa 19067, s. 7.

“B. Blonski, dz. cyt., 5. 73.

“Krél Jan Kazimierz {1648-1668) uznal fakt zaleZnosci prawostawnej metropolii
kijowskiej od Patriarchatu Moskiewskiego, a od 1686 r. Rosja byta oficjalnym protek-
torem prawostawia w calej Rzeczypospolitej, co dawato jej pretekst do ingerencji
w sprawy polskie.
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skim, Katarzyna It (1762-1796) rozpoczela szeroko zakrojona
akcje ,,powrotu” unitéw do jednoSci prawostawnej. W latach
1794-1796 okoto 1,5 min m:eszkancow Podola i Wolynia prze-
pisano na prawos}ame Za czasow cara Mikofaja I
(1825-1855), unia zostala zlikwidowana na pozostatych tere-
nach na wschod od Bugu. Pretekstem stato si¢ powstanie listo-
padowe, po upadku ktdrego pokonanych poddano licznym
represjom Po ogloszeniu w 1839 1. ,,powrotu” unitéw do jed-
nosci z prawostawiem rosyjsklm Kosciot greckokatohckl na
Litwie i Bialorusi przestat istnie¢'’. Na terenie imperium pozo-
stala juz tylko diecezja chelmska, hczch ok. 250 tys. wiernych
i obejmujaca oprécz Chelmszczyzny, réwniez czg§¢ Lu-
belszczyzny i Podlasia. Upadek kolejnego powstania polskiego
oznaczal poczatek likwidacji tej ostatniej diecezji unickiej.
W 1867 1. Krdlestwo Polskie utracito swg odrebno$¢ admini-
stracyjna, stajac sig integralnag czeScia Imperium Rosyjskiego.
Oznaczalo to nie tylko intensyfikacje akcji rusyfikacyjnej na
ziemiach polskich, ale takze wigksza kontrolg kleru 1 Kosciota,
poddanego wiladzy Kolegium w Petersburgu. Pod koniec
1873 r. duchowiefistwo unickiej diecezji chetmskiej musialo
opowiedzie si¢ definitywnie za prawostawiem badZ opuscié
swoje parafie (okolo 70 ksigzy opuscilo wowczas parafie, uda-
jac si¢ na wygnanie w glab Polski lub do Rosji, tyle samo
uciekio do austriackiej GahC_ll, zas 200 przeszio na prawosta-
wie, pozostajac w parafiach)®. W styczniu 1874 r. mialy
miejsce krwawe wydarzenia w Pratulinie i Drelowie, gdzie
bronigcy swych koscioldw unici zostali zmasakrowani przez
wojsko rosyjskie. Zgineto wtedy kilkanaScie 0séb, a wiele in-

*J. Skarbek, Koscidt katolicki na ziemiach polskich pod zaborami 1773-1848,
w: L.J, Rogier, G, De Bertier De Sauvigny, 1. Hajjar, Historie Kosciola, 1. 4,
17151848, Warszawa 1987, s, 463-464.

7], Ktoczowski, L. Miillerowa, I. Skarbek, Zarys dziejéw Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakéw 1986, s, 212,

“W. Kolbuk, Duchowiesistwo unickic w Krolesiwie Polskim 1835-1875, Lublin
1992, s. 105,
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nych aresztowano'®. W 1875 1, proklamowano oficjalnie po-
wrét diecezji chetmskiej do Kosciota prawostawnego, co ozna-
czalo koniec unii na terenie Imperium Rosyjskiego (Koscitt
greckokatolicki przetrwal pod panowaniem austriackim w Gali-
cji). Dla unitéw na Chelmszczyznie i Podlasiu rozpoczal sie
dhugi okres zmagaf o zachowanie wiary.

Po ukazie tolerancyjnym Mikotaja II (1894-1917) z 1905 r.,
okofc 230 tys. bylych unitéw przeszio do Koscmia rzymskoka-
tolickiego, przyjmujac obrzadek lacifski®. Ukaz carski, choé
oznaczat koniec przesladowan, nie rozwmzywa{ jednak konflik-
t6w narostych miedzy Kosciolami. Sytuacja zmienila sie wraz
z wybuchem I wojny Swiatowej 1 koficem okupacji rosyjskiej
w 1915 1. Niestety, w miejsce antagonizmu polsko rosyjsklego
wszedl polsko-ukraifiski, gdyz Chelmszczyzna i czg$C Podlasia
zostaly, po traktacie brzeskim w 1918 r., oddane przez okupa-
cyjne wiadze niemieckie pod zarzgd ukraifiski. Sytuacja tych
terendw ustabilizowata si¢ definitywnie po zakoficzenin wojny
polsko-bolszewickiej z 1920 1.

W Polsce miedzywojennej inicjatywa unijna odrodzita sie
w postaci tzw. neounii. Za zgodg Stolicy Apostolskiej, biskup
podlaski Henryk Przezdziecki rozpoczat te akcje w 1924 r,,
twOrzac parafie obrzadku wschodniego. Do wybuchu 11 wojny
Swiatowej powstato ponad czterdziesci takich parafu z ktérych
do dzi§ przetrwala tylko jedna, w Kostomiotach™. i

Po wojnie historia likwidacji unii powtorzyta sig: lwowski
metropolita unicki Josef Slipyj wraz z wigkszoscia duchowien-
stwa zostal aresztowany przez NKWD, a zwolany przez wiladzg

#Zob. relacj¢ z tych wydarzen w dokumentach procesu beatyfikacyjnego unitéw:
Siedlcensis seu Podlachensis beatificationis seu declarationis martyrii servorum Pei
Vincenti Lewoniuk et XIf sociorum in odium fidei, uti fertur die 24 Januarii a. 1874 in
pago Pratulin e dioecesi Siedlcensi interfectorum, Positio super Causae Introductione,
Informatio”, 5. 14-19 oraz ,Siedlcensis..., Positio super martyrio, Informatio”, s. 78-
-88. Zob. rowniez: J. Pruszkowski, Mariyrologium czyli meczefistwo $w. Unii na
Podlasiu, t. 1, 1864-1882. Woodbridge NJ. (USA), 1983% s. 98-102, 130-134;
M. Dylagowa, Unia Brzeska 1 unici w Krélestwie Polskim, Warszawa 1989, s, 51-55.

®M. Banaszak, Historia Kofciota katolickiego, 1. 3*, Czasy nowoiytne 1758-1914,
Warszawa 1991, s. 308-309.

2 Tamze, t. 4 Czasy najnowsze 1014-1978, Warszawa 1991, s. 86-89.
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sowiecka pseudosynod lwowski oglosit 10 marca 1946 r. ,po-
wr6t” vkraifiskich grekokatolikéw do Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej. Przez powojenne dziesieciolecia unici musieli dziata
w podziemiu, a legalizacje Ukraifiskiego Kosciota Greckokatoli-
ckiego og%oszono doplero w 1989 1., podczas wizyty Gorbaczo-
wa w Watykanie®,

Dzis odradzajqcy si¢ Kosciot greckokatolicki boryka sie
z licznymi problemami wynikajacymi z faktu dzialania na
Ukrainie kilku réwnoleglych Koscioléw obrzadku wschodniego.
Opréez unitéw, istniejg tam trzy rozne Koscioly prawostawne,
powoduje to konflikty dotyczace uzytkowania $wiatydi i proble-
my wiasnosci obiektow sakralnych. Cerkiew prawosiawna nie
uznaje istnienia Kosciota greckokatolickiego, pozostaje to ciagle
jednym z probleméw we wzajemnym dialogu ekumenicznym,
a miarg trudnosci jest chocby fakt, ze wladnie z tego powodu
mieszana komisja katolicko-prawoslawna ds. dialogu nie byla
w stanie, podczas spotkania w lipcu 2000 r. w Emmitsburgu
(BaItlmore USA), nie tylko dojs¢ do jakiegos porozumlema ale
nawet opublikowaC Zadnego wspdlnego o$wiadczenia”. Nie
dziwi zatem fakt, Ze obecna wizyta papieska wywoluje tyle
dyskusji 1 zastrzezefi ze strony Rosyjskiej Cerkwi Prawostaw-
nej.

To my wiasnie winniSmy przyjs¢ im z pomoca...

Jezuici od poczatku wspierali dzielo unijne. Jeszcze przed
wprowadzeniem unii w Zycie byli obecni na polu dyplomacji,
posredniczac w czasie konfliktu migdzy Stefanem Batorym
(1576-1586) i Iwanem 1V Groznym (1533-1584). Wyslany
w tej sprawie Antonio Possevino przyczynil sie do zawarcia
polsko-rosyjskiego pokoju w Jamie Zapolskim w 1582 r.

2]. Hrycak, Historia Ukrainy 1772~ 999 Narodziny newoczesnego narodu,
Lublin 2000, s, 316.
2 Le dialogue entre 1 ’Egl;se catholique et les Eglases orthodoxes, ,J.a Documenta-
tion Catholique” nr 2232/2000, s. 796; zob. tez G. Marchesi, Ucraina: La Chiesa
greco-caltolica e Vortodossia, ,La Civiltd Cattolica” nr 3609/2000, s. 271-279.
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Dziatalnos¢ jezuitéw na rzecz unii byla réznorodna. W okre-
sie poprzedzajacym zawarcie unii ich publikacje przygotowy-
waly opinie publiczna po obu stronach, przekonujac o sensow-
nosci planowanej inicjatywy. Temu celowi stuzyé mialo dzieto
wydane przez Piotra Skarge w 1577 r.: ,,0 rzadzie i jednosci
Kosciola Bozego pod jednym pasterzem”. Na tym samym polu
aktywnie dziatali wowczas: Marcin Laterna, Stanistaw Warsze-
wicki 1 Benedykt Herbest. Po zawarciu unii jezuici wspierali t¢
inicjatywe przez reforme zakonu bazylianéw, ktéra dokonata sie
pod ich kierownictwem w XVII w., oraz przez dzialalnodé
kaznodziejskd ktorej najbardziej znanym przykfadem. jest
§w. Andrzej Bobola (1591-1657), torturowany i zabity przez
kozakoéw w trakcie jednej ze swych misji®*.

XIX-wieczni jezuici wpisali si¢ w t¢ diuga tradycje pomocy
unii. Problem unii juz wtedy byl powazna przeszkods w norma-
lizacji stosunkéw dyplomatycznych miedzy Rosjy a Watyka-
nem. Nie przyniosly skutku starania papieza Grzegorza XVl
{1831-1846), ktory po 1839 r. checial zapewni¢ unitom jakas
opieke duszpasterska®. Réwniez konkordat z 1847 r. nie poru-
szal w ogole sprawy unii, ktéra dla Rosji nie istniala. Gdy po
upadku powstania styczniowego na Polakéw spadly carskie
represje, Pius IX (1846-1878) oglosit w Rzymie modlitwy
w intencji Polski oraz kilkakrotnie protestowal przeciwko prze-
sladowaniom, co w efekcie doprowadzﬂo do zerwania stosun-
kéw dyplomaty(,znych w1866 r1.”

“Podobnie jak w przypadku $w. Jozafata Kuncewicza, réwniez historia jego
relikwii jest miczwylkda: najpierw spoczywaly w Pifsku, a od 1808 r. w Polocku.
W 1022 r. przeniesiono je do Komisasiatn Zdrowia w Moskwic, Papieska misja
humanitarna w Rosji uzyskata w 1924 r. pozwolenie wiadz radzicckich na zabranie ich
do Rzymu, gdzie umieszczono je w kosciele Gesit. Po kanonizacji, w 1938 1., relikwie
sprowadzono do Warszawy, gdzie spoczywaja w kosciele pod wezwaniem §wigtego
przy ul. Rakowieckiej 61, zob. Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski
i Litwy 1564-1995, Krakéw 1996, 5. 10.

*A. Boudow, Le Saint-Siége et la Russie. Leur relations diplomatiques au XIX*
siécle, t. 1, 18141847, Paris 1922, s. 520-525.

*1. Lescouer, L 'Eglise catholique en Pologne sous le gouvernement russe depuis
le premier partage jusqu’d nos jours (1772-1875), t. 2, Paris 1876% s. 150-151; zab.
tez: Esposizione documentata sulle costanti cure del 8. P. Pio IX a riparo dei mali che
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Gdy okazalo sig, ze protesty dyplomatyczne i publiczne wy-
stapienia s3 bezskuteczne, zrodzit si¢ plan bardziej konkretne;
pomocy unitom. Chodzilo o wysylanie na Podlasie misjonarzy,
kibrzy zajeliby si¢ duszpasterstwem wsrdd unitow, glownie
przez sprawowanie sakramentow. Oczywiscie akcja byhl niele-
galna i w przypadku zatrzymania przez wladze rosyjskie nale-
zalo si¢ liczy€ z surowymi karami. Nie zabraklo jednak chet-
nych kaplanéw, kt6rzy udawali si¢ na Podlasie i pozostajac tam
jakis§ czas, sprawawowali postuge duszpasterska. Jednym
z nich byt ks. Adam Wyrzykowski z Warszawy, kiéry udawat
si¢ kilkakrotnie na takg misj¢ w latach 1878-1882. Zosta} przez
Rosjan aresztowany i osadzony w Cytadeli Warszawskiej* .
Innym $miatkiem byl ks. Feliks Laudowicz z archidiecezji
pozmafiskiej, ktory odbyl tajng misje wsréd podlaskich unitow
w rejonte Siedlec 1 Biatej Podlaskiej od 20 kw1etn1a do 31 maja
1877 1., ledwie uchodzac przed aresztowaniem®. W _napisa-
nym memoriale dowodzif koniecznosici podjecia misji wsréd
unitow, aby uniknaé ich odstepstwa od Kosciota katolickiego,
co stafo sig na wschéd od Bugu, gdy po zniesieniu tam unii
w 1839 1. katolic <y obrzadku wschodniego zostali pozostawieni
wlasnemu losowi”. Laudowicz byl w kontakcie z jezuitami
z Prowincji Gdthl, ktérzy zreszta juz wczesniej planowali
podjecie inicjatywy pomocy unitom i zglaszali przefozonym
gotowosE do tej misji.

Z projektem wystapili dwaj jezuici ze Starej Wsi: Henryk
Jackowski, rektor tamtejszego domu zakonnego, 1 Marian Mo-
rawski, profesor filozofii w starowiejskim domu formacyjnym,

seffre la Chiesa Cattolica nei Domint di Rusia e di Polonia, Roma 1866, s. 4041,
303-306.

7K. Maksymiuk, dz. eyt., 5. 167.

ZA. Boudou, Le Saint-Siége et la Russie, L 2, 18481883, s. 441-442.

®Kopia tego sprawozdania — Commentarius Expeditionis Sacrae a Presbytero
Felice Laudowicz — cylowanego w: tamie, 5. 442, znajduje si¢ w Archiwum Prowincji
Wielkepolsko-Mazowicckic] Towarzystwa Jeznsowego w Warszawie (dalej: APMA;
poniewaZ archiwum jest w stadium organizacji, dokumenty nic sj opatrzone sygnatura-
mi; wszystkie cytowane Zrédta z tego archiwum znajdujg si¢ w dossicr o. Jara Urbana,
jednego z misjonarzy Podiasia, kitéry prawdopodobnie przygotowywal historie tej
misji, dlalege gromadzit materialy na ten temat).
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p6zni 31])szy zatozyciel i pierwszy redaktor ,,Przegladu Powszech-
nego’

6 pazdziernika 1876 1. Morawski pisal do Pietera Beckxa,
generala zakonu, proponujqc pod]tgme misji wsrdd unitéw: To
wiasnie my banZIEJ ni inni winnismy przyj§¢ im z pomocq.
Przeciez to nasza misja dziata¢ tam, gdzie potrzeba jest naj-
wigksza, a w szczegdinosci tam, gdzie brak duchowieristwa
diecezjalnego Jestesmy rowniez szczegolnie odpowiedzialni za
jednosé¢ unitow z KoSciolem katolickim, gdyz to chwalebne
dzieto Towarzystwa w Polsce zostalo zapoczcgtkowane przez
naszych O]cow, szczegbinie przez o. Skarge®. Opisujac trudna
sytuacje unitdw (brak kaplanéw greckokatohcklch nacisk ze
strony wiadz rosyjskich i szykany, jakim poddawani sa unici),
Morawski zwracal uwagg na niebezpieczenstwo ich masowego
odstepstwa od Kosciola, ktéremu moglo zapoebiec tylko natych-
miastowe dzialanie. Dlatego prosit o pozwolenie podjecia sig
tego zadania, dodajac, ze inni jego wspdtbracia byli rOwniez
gotowi do misji.

General odpowiedzial 12 pazdziernika 1876 r. listem do
prowincjala krakowskiego Franciszka Kautnego. Odkladajac
podjecie jakiejkolwiek akcji na pézniej, pisal: Wspdiczuje cier-
pieniom tego ludu tak strasmmie uci$nionego. Trudno jednak
znaleié jakis sposéb udzielenia im pomocy, tym bardziej Ze stan
Kosciota unickiego w Galicji tez nie jest zadowalajqcy Mozna
begdzze zajqc sie tym péiniej, teraz modimy si¢ za tych biednych
tudzi? Réwniez w liscie do Jackowskiego z 17 lutego 1877 .
dziekowat mu za gotowos¢ do misji, odk%actajqc jednak odpo-
wiedz do czasu oméwienia calej sprawy z papiezem™.

14 marca 1877 r. Morawski napisal drugi list do generala
Towarzystwa, ponawiajac swoja wczesniejszy prosbe. Przedsta-

¥ Encyldopedia wiedzy o jeruitach, s, 234, 438,

#List opublikowany w: ,Nasze Wiadomosci” nr 2/1907, s. 353-355; oryginal
znajduje si¢ w Archivum Romanum Societatis lesu (dalej: ARSI}, Galizia 1007/XVI,
fasc. 1.

* Archiwum Prowincii Polski Potudniowej Towarzystwa Jezusowego w Krakowic
(dalej: APME), sygn. 1312-1L

* ARSI, Registra Generalivm. Galizia, vol. 4 (1870-1894), s. 135.
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wit krétko histori¢ unii i jej stopniowego niszczenia przez Rosje
oraz wskazywal, ze przyszlos¢ inicjatywy unijnej zalezy od
podjecia misji na Podlasiu, gdyz grekokatohcy z Galicji s3 pod
tak mocnym wplywem prawoslawm ze trzeba sig¢ liczy¢ z ich
odstepstwem od unii: ...ostainia nadzieja dia unii to Podlasie.
Jesli schizma jg tam wchionie, zniszczenie unii — cel, do czego
od dawna i ze wszystkich sit zmierza Rosja — zostanie osiggnie-
ty*. Réwniez i tym rtazem Beckx nakazywal cierpliwosc.
W odpow1ed21 z 23 lipca 1877 r. uzasadnial on swoje stanowi-
sko postawa papieza, ktoéry nie wyrazal zgody na podjecie tak
niebezpiecznej misji”. Bylo to po ich spotkaniu w maju
1877 r. Pius IX po rozmowie z sekretarzem stanu, kard. Anto-
nellim odpowwdzml Beckxowi, ze na razie nie udziela zgody
na t¢ misje*. 4 sierpnia 1877 r. general poinformowat o tym
prowincjata krakowsklego .

W tym czasie ks, Landowicz powrdcil ze swej misji na Pod-
fasiu. Jego przelozony, ks. KoZmian, administrator apostolski
archidiecezji poznafiskiej, zwrocil si¢ do Rzymu, wskazujac na
koniecznos¢ podjecia misji na Podlasiu i wymieniajgc imiennie
Jackowskiego i Morawskiego®.

W Rzymie sprawa trafila w rece sekretarza Kongregacji do
Spraw Nadzwyczajnych, ktérym zostat wtedy Polak, ks. Wio-
dzimijerz Czacki. Listem z 4 wrzednia 1877 r. zakomunikowat
on generalowi jezuitéw, ze papiez, choé nie chce wysylaé niko-
go na meczefistwo, zgadza si¢ na podjecie misji 1 blogostawi
tym jezuitom, ktérzy zechca wzial w niej udzial: Jak Ojcu
wiadomo, niektdrzy z jego synéw z Galicji cheieliby, idge chwa-
lebnymi $ladami jezuitéw angielskich z przesztoSci, udaé sie
w tajemnicy do Rosji. Ojeciec Swiety nie mogthy nakianiac ni-
kogo do takiej ofiary, ktora mozZe skoriczyC sie meczeristwem

* Nasze Wiadomosai™ nr 2/1907, s. 355-358; oryginal w ARSI, Galizia 1007/X V],
fase. 2.

*F. Paluszkiewicz, dz. cyt., s. 44.

*A. Boudou, Le Saint-Siége et la Russie, 1. 2, 5. 444,

" ARSI, Registra Gereralium, Galizia, vol. 4, s. 145.

*List KoZmiana z 19 VII 1877 1. adresowany byl do ktdregos z kardynaldw Kurii
Rzymskiej; zob. A. Boudou, Le Sains-Siége et la Russie, t. 2, 5. 442.
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i w innej sytuacji nie zaakceptowatby tego. Z uwagi jednak na
pewne wazne wydarzenia ostatnich czaséow zdecydowat On
poblogostawic to wioste przedsiewzigcie i zaakceptowal je.
Mam zaszczyt, Wielebny Ojcze, przekazac te wiadomosé na jego
polecenie, lecz pod sekretem papzesktm Jak wynika z kolej-
nych listow Czackiego z 21 wrzesnia i 12 pazdziernika 1877 r.,
Beckx odpowiedziat na uprzedni list 15 wrzeénia 1877 r., dekla-
rujac gotowos¢ podjecia misji. Szczeglly mial ustalié w Waty-
kanie z Czackim Michat Mycielski, nowy prowincjal Galicji™.

13 pazdziernika 1877 r. generat przekazal Czackiemu nega-
tywna opini¢ swoich asystentow na temat planowanej misji.
Rozbudowany system szpiegostwa i inwigilacji w Rosji nie daje
— wedlug nich — szans na powodzenie planowanej akcji,
a w przypadku zatrzymania misjonatrza przez carska policje
trzeba sig liczy¢é z moZliwoscia zestania na Syberig. Beckx
zaznacza jednak: Jesli Ojciec Swiety uzndaje i¢ misje za stosow-
ng i pragnie jej, Towarzystwo bedzie jq realizowac z Boiq
pomocq. Bedziemy postuszni, nawet w 1ystalfvzajqc Zycie na nie-
bezpieczedisiwo ze wzgledu na wmrcg Odpowiedz Czackiego
z22 pazdz;ermka 1877 1. byla jasna: papiez nie nakazuje mko—
mu meczefistwa, lecz zezwala na podjgcie misji ochotnikom*®.
Doktadnie miesiac pdzniej, 22 listopada 1877 r., prowmqa%
krakowski, Mycielski, otrzymat od Kongregacji do Spraw Nad-
zwyczajnych wszystkie potrzebne do misjt peinomocnictwa
i jurysdykcje kanomcznq Oficjalny dokument wystawiono
7 grudnia 1877 r.*

Etap przygotowan zostat zakoficzony. Ta]lld misja miala si¢
rozpoczaé niebawem.

* ARSI, Galizia 1007/XVI, fasc. 3.

*Tamze, fase. 4-5,

“Tamze, fasc. 6.

“Tamze, fase. 7. Wydaje sig, e Stolica Apostolska byla dobrze poinformowana
o sytuacji na Podlasiu, Hanna Dylagowa sygnalizuje obecnoéé obfitych Zrédet dotyczg-
cych likwidacji unickiej diecezji chefinskie, znajdujacych sig w archiwum watykan-
skiego Consiglio per gli Affari Pubblici della Chiesa; 20b. H. Dylagowa, Zridta do

ziejow ziem ‘Wwschodnich Rzeczypospolitef (na prj;kfadzte dziejow Kosciota Unickiego

w Krélestwie Polskim), w. Informationes” nr 5, Rzym-Warszawa 1991, s. 83.

“®A. Boudou, Le Saint-Siége et la Russie, L. 2, 5. 445,
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W przedmowie do swoich wspomnien o. Jan Urban, jeden
z misjonarzy Podlasia, wyrazat nadzieje, ze kiedy§ w przysz-
fosci podlaska misja jezuitdéw doczeka si¢ rzetelnej monogra-
fii*. Podjecie sig tego zadania wiazaloby sie z koniecznoScia
poszukiwafi w archiwach krajowych i zagranicznych®. By¢
moze, w kontekScie rozbudzonego niedawng beatyfikacja Me-
czennikéw z Pratulina zainteresowania historig unii na Podlasiu,
réwniez ta karta jej historii zostanie przez ktérego$ z history-
kéw napisana i w ten sposb spelni sig marzenie misjonarza.
Pozostaje zywié nadzieje, ze tak sig stanie.

cdn.

ROBERT DANIELUK SJ, ur. 1969, ukoriczyl studia historyczne ne Uniwersyte-
cie Gregoriaiskim w Rzymie, obecnie studiuje histori¢ Kosciola, Mieszka
w Paryzu.

“J. Urban, dz. eyt., s. 12.

“H. Dylagowa, Zrodla do dziejéw; U. Glowacka-Maksymiuk, Zrédle archiwalne
do lilwidacji unii na Podlasiu przechowywane w archiwach Moskwy i Petersburga,
komunikaty na sesji naukowej KUL w dniu 28 IX 1992 r. i UJ w dniy 18 XIT 1992 r.
Wyniki przeprowadzonych kwerend potwierdzajz obecno$é dokumentéw dotyczacych
ogdlnej sytuacji na Podlasiu pod koniec XIX w. w nasigpujacych archiwach: Archi-
wum Ministerstwa Spraw Zagranicznych w ParyZu, centralne archiwa panistwowe
w Moskwic i Petersburgu oraz archiwa paistwowe w Siedlcach i Lublinie, zob.
Siedlcensis..., Positio super martyrio, Informatio, s. 18-20.
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MARIUSZ JANUR

RZEWNOSC

Dalej jest droga, mech i dzikie kwiaty,
Cisza sig §lizga po galeziach wisni.
Nieurodzajnie spocity si¢ rece,

Oddech sig wzbudzit i przedrzeznia ptaki,
Ciefi zasnul senne, sinobrode deby,

A jesieri petna daséw wyrzekla sig¢ slofica.

NIEZNANY EPIZOD HISTORII ZBAWIENIA

Glég wyrzekt sig swej duszy

Nad brzegiem strumienia.

Przywiodly go do grzechu wszeteczne jaSminy,
Co mu sie §nig wclgz jeszcze

W cieptym stoficu maja,

A zyly tylko po to, by ciagle umierac.
Rozczochrane pokrzywy odeszly od Boga,
Kiedy je wiatr polamat w przedwieczornej burzy.
Ich bolem sig poparzyi bluszcz zielonooki —
Ten, co szeptat po lesie, ze hen na rozstaju
Préchnieje Bég w figurze z lipowego drzewa.

TEN KTOS

Ten, kto uwiezit §mieré w wiosennym zapachu jaSminéw,
Zostawit jeszcze tkliwe laurki deszczu,

Czuly opatrunek jedwabnej mgly,

Lutnig szumigcych topoli,

Tecze — wstazke wystajacg czasem z innego §wiata

I burze — szeptaning wszechmocy.

MARIUSZ JANUR, ur. 1967, absolwent filologii polskiej na KIL-u, nauczyciel
gimnazjalny. Mieszka w Nowym Saczu.
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na jubilenszowe ,Spotkanie z Chrystusem” (tytul pierwszego rozdzia-
tu). Papiez wspomina w nim, w jaki sposéb podczas jubileuszowych
uroczystoSci doszto do spotkania Chrystusa. Wydarzenia te to: uswia-
domienie sobie jubileuszu, czyli historycznego, z uplywem czasu
Zwigzanego charakicru objawienia si¢ Syna Bozego; oczyszczenie
pamieci, czyli prosba o przebaczenie win; ukazanie tajemnicy $wig-
toSci Kodciola w €wiadkach wiary; przezycie tajemnicy Kosciola
pielgrzymujacego do grobéw apostolskich, ktére ukazalo jego boga-
ctwo spoleczne i mlododé; jubileuszowe doswiadczenie realnej obec-
nosci (NMI nr 11) Chrystusa w tajemnicy Eucharystii przez Miedzy-
narodowy Kongres Eucharystyczny; spotkania ekumeniczne roku
jubilenszowego, ukazujace powszechnosé Kosciola (nr 12); wymiar
mitosierdzia roku jubileuszowego wyrazajgcy sie w wezwaniu do
darowania zadhiZenia zagraniczrego krajow ubogich (nr 14). Papiez
koficzy ten rozdzial stowami: Gdybysmy (...} mieli wyrazic najzwigz-
lej samq istote wielkiego dziedzictwa Jubileuszu, nie wahatbym sie
stwierdzié, ze jest nig komtemplacja oblicza Chrystusa: Chrystusa,
ktdrego postrzegamy jako postaé historyczng i jako tajemnice, i ktore-
go wielorakq obecnosé przezywamy w Kosciele | w Swiecle, wyznajqc,
Ze On jest sensem historii i Swiatkem na naszej drodze (nr 15).

Nastepnie, w rozdziale ,,Oblicze do kontemplacji”, koncentrujac si¢
na tajemnicy Jezusa, papiez ukazuje, jak owo jubileuszowe spotkanie
z Chrystusem doskonale kontynuuje do§wiadczenie wiary apostoléw.
Nie chodzi tu jednak o zwykle zestawienie wydarzefi z zycia Jezusa,
ale o ich bardzo bogata interpretacje teologiczna, o pokazanie ich
w terazniejszosci wiary Kosciola. Zanim papiez zakoficzy ten rozdzial
refleksja nad obliczem Zmartwychwstatego, kontemphuje najbardziej
paradoksalny aspekt Jego tajemnicy, (...) kidry ujawnia si¢ z calg
ostrosciq w okrzyku bolu, na pozdr rozpaczliwym, jaki Jezus wy-
daje na krzyzu: (...} Boze mdj, Boie mdj, czemus Mnie opuscil?
(Mk 15,34).

Trzeci i czwarty rozdziat listu to jakby druga czes$¢, zawieraja one
konkretne wskazania pastoralne na rozpoczymajace sie tysiaclecie.
Odnajdujemy w nich nawiazanie do tematéw czgéci pierwszej, beda-
cej refleksja nad jubileuszowym do$wiadczeniem Kosciota. Trzeba
zauwazy¢, Zze tematy tej czedcei nkladaja si¢ nawet w pewng synopse
z tematami rozdziatlu pierwszego. Dla przykladu: tematowi oczyszcze-
nia pamieci z pierwszego rozdzialu odpowiada temat sakramentu
pokuty z czesci drugiej (rozdz. III), jubileuszowemu do$wiadczenin
Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego — wskazanie duszpa-
sterskie pt. ,Niedzielna Eucharystia”, wymiarowi ekumenicznemu —
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zaangazowanie ekumeniczne w czeSci drugiej, zadluzenie zagranicz-
ne krajéw znajduje swoja kontynuacje w wezwaniu do milosierdzia,
$wiadkowie wiary — $wietos¢ 1 modlitwa,

Wprowadzajac w rozwazania, Ojciec Sw1§ty moéwi, ze myslat
o Roku Sw1§tym jako o dacie przelomowej i Ze jego obchody beda
doswiadczeniem opatrznosciowym wzywajacym Kodcidl, 35 lat po
Soboreze, do refleksji nad ksztaltem swojej odnowy, dzieki ktdremu
bedzie mégt on podjaé z nowq energig misje ewengelizacyjng (nr 2).
Takze w tym stwierdzenin moZzemy odnaleZ¢ 6w klucz, za pomocy
ktdrego chcemy spojrze¢ na wskazania duszpasterskie ,,Novo millen-
nio ineunte”. A jest nim: nawigzywanie do przesziosci, ukazywanie
Chrystusa w leraZniejszosci, perspektywa przysziosci.

Nawigzywaé do przeszloSci

W nawigzywanin do przesztosci nie chodzi o zwykle powtarzanie
tego, co bylo, ani o kurczowe trzymanie sie wzorcéw duszpasterskich
wypracowanych w odmiennych od dzisiejszych okolicznosciach kultu-
rowych, spolecznych i politycznych. W nawigzywaniv do przesziosci
takim, jakie obserwujemy w ,,Novo millennio ineunte”, chodzi przede
wszystkim o powrst do korzeni, do tajemnicy Jezusa Chrystusa,
o kiérego dzisiejszy $wial pyta wspdlczesnych chrzescijan (or 16).
Chodzi o wiernos¢ Tradycji pisanej przez wielkie ,,T”, ki6ra zakorze-
nia si¢ na nowo w warunkach egzystencji dzisiejszego czlowieka, tak
odmiennych od dawniejszych. Rozwazanie Ojca Swigtego w rozdziale
,Oblicze do konternplacji” jest ilustracjy takiego powrotu do korzeni.
Stanowi bowiem nie tylko powrét do nowotestamentalnej fajemnicy
Chrystusa, ale takze jej poglebienie przez péZniejsza refleksje wiary,
az po rok jubileuszowy. Medytacja ta, gltebokoe chrystocentryezna, jest
wyznaniem wiary dzisiejszego Kosciola, ukazujacym w skrocie auten-
tyczny rozwdj rozumienia fajemnicy Chrystusa.

W nawiazywaniu do przeszlodci chodzi wige o wspominanie dzi§
zbawczych dziet Boga dokonujace sig w proklamacji BozZego stowa,
w ciaglym oczyszczanin pamieci, $wietowanin niedzielnej Eucharystii,
ktére prowadza do odnowienia wiary w Chrystusa.

Ukazywaé Chrystusa w terainiejszosci
W kazdej epoce Koécidt musi sie zmierzy¢ z tym samym wyzwa-

niem polegajacym na odkryciu Chrystusa obecnego w Kosciele
i uSwiadomieniu sobie Jego dzialania we wspélczesnym $wiecie.
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Bardzo wyrazistym przykladem takiego odkrywania obecnosci 1 dzia-
lania Chrystusa we wspélczesnym Kosciele europejskim bylo Nad-
rwyczajne Zgromadzenie Synodu dia Biskupéw Europy.

Czesto stawiamy sobie pytanie, czy mozna mdowic o jakiejs specy-

ficznej tajemnicy obecnosci Chrystusa w swoim Kosciele dzis i we
wspoiczesnym Swiecie i w zwigzku z tym o jakims szczegdlnym
zadaniu duszpasterskim stojacym przed mami. Wlasnie owemu pro-
prium wspélczesnego Kosciola 1 wynikajagcemu z tego zadaniu dusz-
pasterskiemu poSwigcony jest czwarty rozdzial listu pt. | Swiadkowie
mitosci”.
. Punktem wyj$cia rozwazan i jakby zaloZeniem, z ktérego Ojciec
Swigty wyprowadza program duszpasterski i zacheea, aby przyjeli go
wszyscy, ktorzy programy takie opracowuja, jest Nowe Przykazanie:
Po 1ym wszyscy poznajq, Zescie uczniami moimi, jesli bedziecie sie
wzajemnie mitowali (J 13,35). Ale papiez nie komentuje tego przyka-
zania, lecz od razu wyciaga z niego podstawowy i najbardziej oczy-
wisty wniosek, Ze jest ono dla uczniéw Chrystusa wyzwaniem. Ofo
Jjeszcze jedna wielka dziedzing, w kidrej nalezy podjgé zdecydowane
i planowe dzialania na plaszczyinie Kosciola powszechnego i Koscio-
6w partykularnych: komunia (koinonia), bedgca ucielesnieniem
i objawieniem samej istoty tajemnicy Kosciola. (...) Wiasnie budujqc
te komunig mitosci, Koscidt objawia si¢ jako ., sakrament”, czyli jako
nzhak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogzem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego (NMI nr 42). Poy;me komunii jest niefako
stlowem kluczowym dla tego rozdziahi. W jego Swietle papicZ przed-
stawia cale swoje duszpasterskie oredzie.

Najpierw z nie pozostawiajacym watpliwosci naciskiem stwierdza:
Czynié Kosciot domem i szkotq komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie
czeka nas w rozpoczynajgcym sie tysigcleciu, jesli chcemy pozostaé
wierni Bozemu zamystowi, a jednoczesnie odpowiedzied na najglebsze
oczekiwania $wiata (nr 43). Nazywajac duchowosé komunii zasady
wyvchowawczg, zacheca, by byla ona obecna wszedzie ram, gdzie
ksztatfuje sie cztowiek i chrzescijanin, gdzie formujq sig szafarze
oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstafq rodziny
i wspdinoty (tamze). Jakze bardzo wypowwdz ta wspdltbrzmi z mysla
takich dokumentéw jak ,,Chnstifideles laici”, ,,Familiaris consortio”,
.Vita consecrala” czy ,Pastores dabo vobis”! Nastepnie za$ Jan
Pawel I opisuje obszary zycia koscielnego, w ktorych nalezy krzewic
duchowos$¢ komunii (tamze). Przestrzenie komunii nalezy kultywowaé
i poszerzad kazdego dnia i na wszystkich plaszczyznach Zveia poszcze-
golnych Kosciotow., Komunia powinna by¢ wyrainie widoczna w re-
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lacjach miedzy biskupami, kapfanami | diakonami, miedzy duszpaste-
rzami @ cafym Ludem Bozym, miedzy duchowieristwem i zakonnikami,
miedzy stowarzyszeniami | ruchami koscielnymi (nr 45).

Jak kazda duchowosé, tak i duchowo$¢ kommnii ma swéj wzorzec
oraz droge prowadzjcy do niej, wiasna asceze. Wzorcem tym jest
sama Tréjca Swieta: Duchowosé komunii to przede wszystkim spojrze-
nie utkwione w rajemnicy Trdjcy Swietej, ktora zamieszkuje w nas
i kiorej blask nalezy dostrzegaé rakie w obliczach braci z’yjqcych
wokdt nas (nr 43). Droga prowadzaca do komunii jest 0czyw15c1e
cztowiek, blizni, a whasciwie nasz Scisle okreslony stosunek do niego.
Opisywanie przez Ojca Smgtego owej relacji do bliZniego to praw-
dziwe perly listu: Duchowosé komunii to takie zdolno$¢ odezuwania
wigzl z bratem w wierze (...), a zatem posirzegania go jake kogos
bliskiego... Duchowosé komunii to takze zdolno$¢ dostrzegania
w drugim czlowieku przede wszystkim tego, co jest w nim pozytyw-
ne... Duchowosé komunii to wreszcie umiejernosé ,, czyvnienia miejs-
ca” bratu, wzajemnego , noszenia brzemion”... (tamze). Teologia
i duchowo$é komunii odgrywaja bardzo wazng role wsrdd duszpaste-
rzy i wiernych, w rdéznego rodzajo radach duszpasterskich, gdy pobu-
dzajg ich do. wzajemnego shuchania siebie i jednocza ich a priotd,
pemagajac znaleZ¢ jednodé w kwestiach, kiore s3 przedmiotem dyskn-
sji (nr 45). Trzeba wreszcie zauwazyé, ze w perspektywie komunii
papiez przedstawia réwniez postugi koscielne (urzad Piotrowy i kole-
gialnosc) stuzgce jej zachowanin, réznorodno$é powolait w Kosciele,
poshige duszpasterska na rzecz rodziny, zaangazowanie ekumeniczne,
wezwanie do milosierdzia... Wszystkie tematy, jakie pojawialy sie
juz w pierwszej czesci, zoslajy tu przedstawione ponownie, uzyskujac
nowa perspektywe.

Ukazywanie Chrystusa swiatu przez Kosciél powinno si¢ dzisiaj
dokonywaé¢ w sSwietle Soboru, kiéry zostat dany Kosciotowi jako
niezawodna husola, wskazujqca nam droge w stuleciu, kiore si¢ roz-
poczyna (nr 57). Bo chot od zakoficzenia Sobor uplynclo 35 lat,
soborowe teksty, jak mdwi papiez, nie stracily nic ze swej wartogci
i swego blasku, a potrzeba jedynie, by byly nalezycie odczytane,
poznawane i przyswa]ane

Jak bardzo papiezowi lezy ma sercu, by Koscidl stawal sie komu-
nia, pokazuje jego przeméwienie do nowo mianowanych kardynatdw
podczas publicznego konsystorza: Zostali§cie dzisiaj ogloszeni | usta-
nowieni kardynatami, abyscie w zakresie swojej kompetencyi zaanga-
Zowali sie w 1o, by w Kosciele wzrastata duchowos¢ komunii. Jedynie
bowiem ona porrafi ,, ozywi¢ wilasciwg sobie trescig forme instvtucjo-
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nalng, zalecajqc postawe zaufania i otwariosci, ktora respektuje
w pelni godnosé i odpowiedzialnosé kazdego cztonka Ludu Bozego™.

Nie traci¢ perspekiywy przyszlosci

Wiasciwie caly omawiany list apostolski jest dokumentem gleboko
zwigzanym z przyszioSciy i wybiegajacym w nia. Watek przysziosci
wiary i nadziei przeplata sie clagle ze wspominaniem przeszlosci
Zbawczej 1 2 teraZniejszoscig, z do§wiadczeniein obecnosci Chrystusa
dzis. O przyszlosci zawsze mozna powiedzie¢ najmniej. I cho¢ caty
dokument tchnie perspektyws nadziei, Ojciec Swiety zwraca uwage
na to, co w odniesieniu do przyszlosci duszpasterskiej istotne: Takze
w nowym stuleciu Koscidt na drodze swego rozwoju historycznego
bedzie potrzebowat wielu réznych rzeczy; jesli jednak zabraknie mu
mitosci (agape), wszystko inne bedzie bezuzyteczne (NMI nr 42).
W tej perspektywie przyszlosci duszpasterskiej szczegélne miejsce
wyznacza papieZ milosierdziu chrzegcijasiskiemu, ktére BIERZE POCZA-
TEK Z KOMUNII WEWNATRZKOSCIELNEJ (podkr. — P.L.), ale ze swej
natury zmierza do poshigi powszechnej, skianiajqc nas do podejmo-
wania dziet czynnef i konkretnej mitosci wobec  katdego czlowieka
(nr 49). W kontekscie szeroko przedstawionego krajobrazu ubdstwa
Ojciec Swiety zachgca chrzescijan do uczenia si¢ odczytywania ukry-
tego wezwania, jakie Chrystus kieruje do chrzescijanina ze swiara
ubdstwa (ar 50).

Wsr6d innych wspdélczesnych wyzwan rzufujacych na duszpaster-
skie plany papiez wymienia dewastacje §roduwiska naturalnego, prob-
lem pokoju, deptania podstawowych ludzkich praw, poszanowania
zycia kazdej lodzkiej istoty, naduzycia w dziedzinie badad nauko-
wych, zwlaszcza biotechnologii. We wszystkich tych delikamych
i kontrowersyjrych kwestiach jestesmy wezwani do skladania §wia-
dectwa przez wlasciwe uzasadnienie stanowiska Kosciofa i podkresle-
nie, z¢ Kodcidt nie chee narzucaé miewierzacym swoich pogladéw,
lecz chee interpretowaé i chronié wartodci zakorzenione w naturze
ludzkiej (nr 51). Podczas ostatniego konsystorza papiez nawiazal do
tej problematyki w stowach: Olbrzymie mozliwosct postepu naukowo-
-technicznego jak i ziawisko globalizacji, kidre rozciqga si¢ na coraz
fo nowe dziedziny, wymagajq od nas otwarcia si¢ na dialog z kazdq

*Jan Pawe} T, Homilia wygloszona podczas konsystorze 21 I 2001, ,Wiadomosci
KAJ”, nr 8/2001, s. 23.
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osobq i z kaidg instancjq spotecznq, aby kaidemu zanies¢ powdd
nadziel, kidrg w sobie Zywimy (por 1P315)°.

Owa postawa dialogn zostaje réwniez podkreslona, kiedy Jan
Pawel I podnosi w liScie zagadnienie dialogu z innymi religiami
i misji. Latwo w tej czesci rozwazan zanwazyé zbieznosé z deklaracjy
LDominus lesns”. Z jednej strony Kosciél zajmuje postawe otwarcia
i dialogu z innymi religiami, do ktérej wzywa Sobdr, z dmgiej jest
$wiadomy swojej misji, jaka natozy! na niego Chrystus.

»Novo millennio ineunte” jest dziekczynieniem za dwa tysiace lat
Kodciola 1 za rok jubileuszowy, refleksja nad obecnosciz Chrystusa
w Kosciele 1 obecnym ksztaltem koscielnej odnowy oraz nad jego
przyszloscia. Wydaje si¢, Ze fa potréjna perspektywa, nawiazujaca do
temporalnego charakieru ludzkiej egzystencji i calego stworzenia,
moze byé wzorcem duszpasterskim, opisujacym i1 mieszczacym
w sobie poszczegodlne zadania pasterzy Kosciota.

BP PIOTR LIBERA, ur. 1951; wychowawca w Wyzszym Slgskim Seminarium
Duchownym w Krakowie, nastgpnie w Katowicach, wykladowca patrologii
i lektor jez. Iacifiskiego; 1989-1996 seckretarz nuncjusza apostolskiego
abp. Jézefa Kowalczyka; biskup pomocniczy archidiecezji katowickiej, od
1998 1. sekretarz generalny Konferencji Episkopatu Polski. Mieszka w War-
szawie.

1Tamze, s. 23.
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Krzysztof Renik
Ukraina czeka na papieza

Czerwcowa plelmzymka Jana Pawla II na Ukrnaing, 2 $cislej do
Kijowa i Lwowa, jest wlasciwie pierwsza podrdza Ojca Swu;tego do
kraju sfery posowieckiej, w ktérym prawoslawie odgrywato i odgrywa
nadal istotng rolg. Geografia koscielna Ukrainy jest wyjgtkowo
skomplikowana i powiklana. Mimo Ze papiez bywal juz na ziemiach
bylego Zwigzku Sowieckiego — wizyty w krajach baltyckich, czyli na
Litwie i Lotwie, a takze w kaukaskiej Gruzji — to spotkanie ze spole-
czedstwem i wiernymi Ukrainy jest z pewnoScig spotkaniem najbar-
dziej ztozonym i niosacym najwiecej wyzwaid, ktdre sa pochodng
zardwno skomplikowanej sytuacji politycznej wspéiczesnej Ukriny,
jak i niezwykle delikatnej tkanki religijnej tego kraju.

Sytuacja religijna wspélczesnej Ukrainy

Pod koniec czerwca ub.r. Leonid Kuczma, prezydent Ukrainy,
modlit si¢ w Kijowie przed relikwiami $w. Pantelejmona o jednosé
ukraifiskiego prawostawia. To jeden z pierwszych przypadkow, Ze ten
byly wysoki funkcjonarivsz komunistycznej partii 1 znany sowiecki
technokrata przyznat si¢ publicznie do modiitwy. I to wlasnie modlit-
wy 0 jednos¢ ukraifiskich prawostawnych. Czy oznaczalo to, Ze sytua-
cja wyznaniowa na Ukrainie byla juz na tyle zta, ze sam prezydeni
musial prosi¢ o wstawiennictwo $wietego, kidry w tradycji prawo-
stawnej czezony jesi przede wszystkim jako uzdrowiciel?

Wspdlczesna sytuaqa religijna na Ukrainie rzeczywiscie nie jest
prosta. Korzenie jej tkwia w przeszlosci, takze w przeszlosci okresu
sowieckiego. Zycie wyznaniowe Ukrainy jest bowiem obecnie funkcja
tradycyjnej religijnosci tego obszaru oraz wydarzefi, ktdre miaty tu
miejsce bezposrednio po zakosiczeniu II wojny dwiatowej. Istota ich
byla likwidacja Cerkw1 greckokatolickiej podleglej wiadzy duchownej
Watykanu. Stalo si¢ to w 1946 r. podczas wyreZyserowanego przez
sowieckie wladze bezpieczefistwa tzw. synodu lwowskiego. Synod
ten, z punktu widzenia prawa koscielnego niewazny, podjal decyzje
o likwidacji Cerkwi greckokatolickiej i wijczeniu jej wiernych oraz
kleruy do rosyjskiej Cerkwi prawoslawnej.

Wydawalo si¢ wéwczas, ze obrzadek greckokatolicki nie ma naj-
mnuigjszych szans na przetrwanie na ziemiach sowieckiej Ukrainy.
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Stalo sie inaczej. Cerkiew greckokatolicka przezyla w katakumbach
i dzieki upartej walce swych wiernych zostala u schytku lat osiem-
dziesigtych przez wladze sowieckie ponownie zalegalizowana. Jedno-
czesnie jednak okres rzadéw sowieckich przynidst Ukminie umocnie-
nie pozycji prawostawia podleglego Patriarchatowi Moskiewskiemu.
Obecnos¢ rosyjskiego prawostawia na Ukrainie byla jednym z ele-
mentéw polityki rusyfikacyjnej wiladzy sowieckicj. Tak wiec
u schytku lat osiemdziesigtych, w okresie wybijania si¢ Ukrainy na
niepodleglosé, na religijnej mapie tego obszaru istnialy obok siebie
dwa nurty wschodniege chrzeScijafistwa — rosyjskie prawoslawie
i Cerkiew greckokatolicka, pozostajgca w Iacznosci z Rzymem. Na
terenie Ukrainy zachodniej dominowali wiemi Cerkwi greckokatoli-
ckiej, dalej na wschéd przewage mieli prawostawni.

Na poczatkn lat dziewiecdziesiatych, w okresie otwartej walki
o niepodleglosé¢ Ukrainy, Cerkiew greckokatolicka byla postrzegana
jako ten organizm Zycia publicznego, kidéry bez wzgledu na ceng
opowiadal sie za istnieniem suwerennego pafistwa ukraifiskiego. Zu-
peinie inaczej oceniana byla hierarchia Cerkwi prawoslawnej, zaleinej
— réwniez na Ukrainie — od Patriarchatn Moskiewskiego. Narodowo
nastawione kregi spoteczefistwa ukrainiskiego widzialy w prawoslaw-
nej hierarchii przede wszystkim sojusznikow Moskwy. Zaréwno
Moskwy postizegane] jako centrum polilyczne, jak 1 uznawanej za
prawostawne centrum religijne. Oba te ofrodki nic akceptowaly ja-
kichkolwick niepodleglosciowych aspiracji Ukraificow.

W tym samym okresie na religijnej mapie Ukrainy pojawia sie¢
jeszcze jeden nurt wschoduniego chrzescijafistwa. Jest to ukraifiska
autokefaliczna Ccrkiew prawostawna. Cerkiew ta powstawala w la-
tach 1918-1921 w wyniku oderwania si¢ wiemych i duchowieiistwa
prawostawnego Ukrainy od Patriarchatu Moskiewskiego. Byt to pro-
ces dynamiczny — w 1927 r. autokefaliczna Cerkiew liczyla blisko
trzy tysigce parafii, miala tylez samo duchownych, w tym trzydziestn
czierech biskupdw. Rok 1930 przynidst wszakze jej zaglade. Wick-
5205¢ duchownych, w tym takze biskupdw, wladze sowieckie albo
rozstrzelaly, albo zestaty na Syberig. Po Il wojnie $wiatowej Cerkiew
ukraifiska istniata juz tylko na emigracji — przede wszystkim w Sta-
nach Zjednoczonych i Kanadzic oraz w. Anglii i Austri.

Walka o restytucj¢ ukrainiskicj autokefalicznej Cerkwi prawostaw-
nej zakoficzyla sig powodzeniem w 1990 r., kiedy to odbyl sie sobdr
tego Kosciota i doszlo do powolania pierwszego w historii prawo-
slawnego chrzescijafistwa na Ukrainie patriarchy kijowskiego. Patriar-
cha ten stal si¢ zwierzchnikiem ukraifiskiej Cerkwi autokefalicznej.
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Swoista odpowiedzig rosyjskiego prawostawia na proces usamodziel-
nicnia si¢ prawoslawia ukraifskiego bylo przemianowanie éwczesne-
go egzarchatu rosyjskiej Cerkwi prawostawnej na Ukrainie na ukraifi-
skg Cerkiew prawoslawna. Poczatkowo wydawato sig, Ze jest to jedy-
nie przemalowanie szyldu, wkrétce wszakze okazalo si¢, 7e zwicrzch-
nik tego KoSciola, kijowski metropolita Filaret, weale nie zamierza
prowadzi¢ polityki zaleznej od Moskwy. Ambicje tworzenia vkrairi-
skiej Cerkwi prawoslawnej okazaly sie silniejsze od dawnej zalez-
nosci od Patriarchatn Moskiewskiego. Wydawalo sie, iZ rozpoczyna
sie zmierzch rosyjskiego prawoslawia na niepodleglej Ukrainie.

Po dziesieciu latach jest juz raczej jasne, Ze rosyjskie prawostawie
bedzie nadal trwalym elementem Zycia wyznaniowego w pafistwie
ukraifiskim. Rusyfikacja miejscowego spoleczefistwa, szczegdlnie we
wschodniej czesci kraju, jest na tyle zaawansowana, iz trudno sig¢
spodziewad, by rosyjska Cerkiew prawostawna, podlegta Patriarchato-
wi Moskiewskiemu, stracila tam szybko wiernych. Czy oznacza to
wszakze, ze rosyjskie prawostawie ma istotny wplyw na postawy
ukraifiskiego spoleczefstwa? Wydaje sig, ze wplyw ten ciggle maleje,
a potw1erdzen1em tego _]est stosunek fudnodci Ukrainy do czerwcowej
wizyty papieza, o czym jeszcze powiemy.

Wschodnie chrzescijatistwo na Ukrainie jest dzisiaj reprezentowane
przez trzy nurty zycia wyznaniowego. Dla obserwatoréw ukrainskicj
sceny zycia religijnego nie s3 tajemnicq rywalizacje, do ktdérych do-
chodzi pomiedzy tymi trzema wspdlnotami. Przejawem rywalizacji
jest choéby walka o $wiatynie, toczona ze zmienna intensywnoscia
juz od poczatku lat dziewigédziesiatych. A takZe walka o powicksze-
pie liczebne wspdlnoty wiernych i wzmocnienie podrdd nich swych
wplywow,

Na scenie chrze§cijafiskiego Zycia religijnego na Ukrainie jest
oczywiscie jeszcze jeden aktor. Jest nim Kosciét katolicki obrzadku
lacifiskiego. Wspdlnota ta weszla w lata dziewieédziesigte wyniszczo-
na i okaleczona sowiecka polityka wojujacego ateizmu. Przez duza
czesé  elit politycznych Ukrainy katolicyzm facifiski postrzegany byl
i jest jako ,polska wiara”. Rzeczywiscie, historycznie wigkszos¢
wiemnych Kosciola lacifiskiego na Ukrainie stanowili Polacy. Kodcidl
ten zostat szczegdlnie wyniszczony w latach trzydziestych, kiedy to
ludno$¢ pochodzenia polskiego byta deportowana na Syberi¢ oraz do
péinacnego Kazachstanu, a §wigtynie zamieniano na fabryki i maga-
zyny. Proces odradzania Kosciola lacifiskiego rozpoczat si¢ na po-
czatkn obecnej dekady wraz z powstaniem niepodleglego pafistwa
ukraifiskicgo.
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Polityczne elity Ukrainy odniosty sie do repesansu Kosciota katoli-
ckiego obrzadku taciniskiego w sposéb ambiwalentny. Z jednej strony
popieraly to odrodzenie, widzac w nim mozZliwos¢ otwarcia si¢
Ukrainy na wplywy zachodnie, z drugiej natomiast zaczely si¢ oba-
wiaé, 17 bedzie ono sprzyjalo polonizacji Ukrainy zachodniej. To
ambiwalentne postrzeganie obecnosci katolicyzmu w jego lacifskiej
formie daje o sobie zna€ przez cale ostatnie dziesigciolecie. Nie checac
narazac si¢ na zarzuty o polonizacje, Kosciét tacifiski zaczal wprowa-
dzaé¢ do $wiatyd jezyk ukrainski, jak i, na terenach bardziej zrusyfi-
kowanych, jezyk rosyjski. Rozwigzanie takic doprowadzilo z kolei do
powstania zarzatéw, formutowanych przede wszystkim przez rady-
kalne organizacje polskie, iz Kosciél tacifiski prowadzi na Ukminic
polityke ukrainizacji mniejszosci polskiej. Jednocze$nie Cerkiew
greckokatolicka, nie baczac na wspdlna — i katolikéw Ifacifskich,
1 wiernych obrzadku greckokatolickiego — zalezno$¢ od Watykanu,
zaczeta w Kogciele lacifiskim wzywajacym jezyka vkrmainskiego wi-
dzie¢ swoista konlurencje. Stosunki wyznaniowe na Ukrainie jeszcze
bardziej si¢ skomplikowaty.

Trudno w tej chwili przewidzieé, jak w przyszlosci wygladad be-
dzie religijna mapa Ukrainy. Jedno jest pewne — jeszcze przez diugi
czas stosunki pomiedzy wspdlnotami religijnymi w tym kraju beda
nader delikatnym i wrazliwym elementem tkanki zycia zbiorowego.
Faki, 7e prezydent Leonid Kuczma modlit si¢ o jednos¢ religijng na
Ukrainie, wyraZnie wskazywal, iz wspolczesna Ukraina boryka sie nie
tyltko z trudnoSciami zycia gospodarczego, ale réwniez z harmonij-
nym uloZeniem wspélzycia pomi¢dzy wyznawcami réZznych tradyceji
religijnych. Po latach wyniszczajacej zycie religijne sowieckiej poli-
tyki ateizacji spoleczedstwa nie powinno to wszakze nikogo zaskaki-
waf. Spoleczefistwo przyzwyczajone do istnienia jedunej prawdy rousi
nauczy¢ sie Zycia w warunkach pluralizmu ideowego { wyznaniowe-
go. Nauka 1aka moze zaja¢ wiele lat, chyba Ze z pomocy pospieszy
Ukrainic $w. Pantelejmon, na co, wydaje sie, liczyl prezydent tego
kraju, dawny komunista Leonid Kuczma. Warto dodaé w tym rmiejs-
cu, Ze stosunki panmjace pomiedzy réznymi tradycjami religijnymi na
Ukrainie determinowane sg nie tylko kwestiami religijnymi, ale takze
i politycznymi. Chodzi m.in. o zasadnicza wizje Ukrainy, o miejsce
panstwa ukraifiskiego w $wiecie. Koscidl katolicki obu tradycji oraz
prawostawny Patriarchat Kijowski widzi jednoznacznie to miejsce
w Europie, natomiast struktury Patriarchatu Moskiewskiego i w pew-
nej mierze Cerkiew autokefaliczna spogladaja na Zachod z nieufno$-
cia i obawa.
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Nastroje i sondaze przed wizyta papieza

W jaki sposob tak ztozony charakter mapy wyznaniowej Ukrainy
wplywa na recepcje czerwcowej wizyty Jana Pawla II w tym kraju?
Czy fakt, iz prawoshawie, w tym takZe prawostawie rosyjskie, ma
w spoleczenstwie ukraidskim sporg grupe wiernych, oznacza jedno-
czefnie, ze wierni c¢i podzielajg niechetny stosunek swojej hierarchii ~
przede wszystkim hierarchii moskiewskiej — do Watykanu, a takze do
podrézy papieza na Ukraine? Patriarchat Moskiewski nie ukrywat
bowiem swej irytacji wywolanej faktem, iz papiez odwiedza ziemie
przynajmniej czesciowo uwazane przez prawoslawic rosyjskie za sfere
swych wylacznych wpltywoéw. Opublikowane nie tak dawno na Ukrai-
nie sondaze wskazuja jednak, ze oddzialywanie Patriarchatu Mo-
skiewskiego, a takie prawostawia rosyjskiego, na spoleczefistwo
ukrainskie nie jest wcale tak silve, jak chcieliby to widzieé¢ prawo-
stawni hierarchowie rosyjscy.

Okazuje si¢ bowiem, ze ponad 70% badanych odnosi si¢ pozytyw-
nie do wizyty Jana Pawla Il w Kijowie i we Lwowie. W Zadnym
regionie Ukrainy liczba ludzi nastawionych negatywnie do wizyty nie
przewyzsza liczby Indzi odnoszacych sie pozytywnie do czerwcowej
pielgrzymki. Komentujac takie wyniki sondazy, ukraifiski socjolog
prof. Petro Zuk zauwaza: Dowodzi to, ze rosyjska Cerkiew prawo-
stawna, kidra wystepowala kategorycznie przeciw tej wizycie, nie ma
tak wielkiego wplywu na nasze spoleczeiistwo, jak przedsrawiajg fo
rosyjskie media. Po drugie wynika z tego, Ze spoleczeristwo Ukrainy
Jednoznacznie opowiada sie za zwiqzkami z Europq — zaczynajqc od
Doniecka | Krymu, po Lwow i Zakarpacie. Papie? jawi sig spofeczeri-
stwu ukratiiskiemu jako symbol nie tylko chrzeicijadistwa, ale takze
i Europy. Na Ukrainie nikt nie ma wqtpliwoscl, ze dziatania Watyka-
nu, a takie aktywno$é samego Ojca Swigtego stymulowaly rozpad
systemu komunistyczinego w naszej czesci swiata. Pozytywny stosunek
spo#eczemrwa ukrairiskiego do przyjazdu papieia oznacza, ze Ukraina
nie chee powrotu do komunizmu i nie dyzy do sc:sle;s‘zego zwiqzku ze
Wschodem.

Z pewnodcia interesujacy jest rozklad poparcia dla pielgrzymki
papieza w kontekscie podziatéw regionalnych wspdiczesnej Ukrainy.
I tak najwiekszy wskaZnik negatywnego stosunku do przyjazdu Ojca
Swietego, dochodzacy do 14% ankietowanych, pochodzi z Zaporoza.
Obserwatorzy wspélczesnej sceny spolecznej Ukrainy nie s3 tym
zaskoczeni. Zaporoze to obszar, gdzie w tej chwili jest dos¢ kryzyso-
wa sytuacja spoleczno-gospodarcza. Na spoleczelisiwo w zasadzie nie
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ma tam wplywu ani wladza, ani opozycja. Do glosu dochodzg przede
wszystkim ugrupowania populistyczne. Ruchy te glosza, Zze nalezy
posadzié¢ za kraty caly obecny establishment polityczny. W tej sytna-
cji ludzie uwazaja, Ze jedynym zachowaniem moze by tylko protest
przeciwko wszystkim 1 wszystkiemu. Po drugie na tamiych terenach
duza aktywnosS¢ przejawia rosyjska Cerkiew prawostawna. Te powody
sprawiaja, Zze na tych terenach, a takZze w rejonie Odessy (ponad 3%
ankietowanych wyraza nieche¢ wobec wizyty} aprobata dla przyjazdu
papieZa jest mniejsza aniZeli w innych czesciach Ukrainy.

Sondaze prowadzone w Doniecku i Charkowie, czyli regionach
uznawanych za mocno zrusyfikowane, pokazuja natomiast, ze wskaZ-
nik aprobaty dla przyjazdu Jana Pawla II na Ukraine wcale nie jest
niski. W Charkowie negatywnie do wizyty odnosi si¢ ponizej 1%
badanych, w Doniecku — niewiele ponad 2%. Cytowany juz prof.
Petro Zuk tak interpretuje te wyniki: To sq rejony, gdzie religiino§é
naszego spoleczeiistwa jest najmniejsza. Silq rzeczy 1 rosyjska Cer-
kiew prawostawna nie ma tam na ludzi wielkiego wplywu. Poza tym
w obu rejonach ludzie nastawieni sq krytycznie zaréwno do przeszrios-
ci, jak i do wspdlczesnosci. Takie tej wspofczesnoscl, w kidrej Cer-
kiew rosyjska pragnie odgrywad istotng role w Zyciu publicznym.
Poza tym samo miasto Charkow nastawione jest prozachodnio. Moze
nie tak jak Kijow czy Lwow, ale jednak. Z punktu widzenia miejsco-
wej inteligencii, a tamtejsza inteligencja ma wiellki wplyw na miejsco-
we spoleczefistwo, wizyta papieia jest postrzegana jako wydarzenie
pozytywne. Pozytywny stosunek do wizyty jest z jednej strony wyrazem
przekonania, ze Ukraina jest krajem cywilizowanym, z drugiej nato-
miast, ze cywilizacja zachodnia akceptuje Ukraine jako element
swego Swiata.

Bezsprzecznie najbardziej pozytywny stosunek: do wizyty papieza
reprezentuje Ukraina zachodnia i Lwowszezyzna. Prawie 90% pyta-
nych aprobuje przyjazd Jana Pawta II. Nic w tym zaskakujacego. Ta
ogromna aprobata dla wizyty Ojca Swigtego zwiazana jest bezsprze-
cznie z tulejsza dzialalnosciz Kosciola katolickiego dwéch tradycji —
greckokatolickiego i lacifiskiego. Ale nie tylko to sprawia, e sondaze
prowadzone na zachodniej Ukrainie wykazuja tak masows aprobate
dla przyjazdu Jana Pawla II. Przecicz Koscidt katolicki jest bardzo
silny takze w rejonie Winnicy i Zytomierza, a tam aprobata spoleczna
dla wizyty papieza niec jest tak wiclka jak na LwowszezyZnie. Zwigza-
ne to jest z dos¢ silnym zmsyfikowaniem ludnosci w tych okolicach,
znacznie wigkszym, anizeli ludnosci Haliczyny. Poza tym w rejonie
Winnicy i Zytomierza notujemy pewien rodzaj dystansu spoleczerisiwa
wobec instytucyi religifnych | wiary — zauwaza prof. Petro Zuk.
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Miejscem szczegGlnym jest natomiast sam Kijéw. Teoreiycznie
blizej temu miastu do wschodniej Ukrainy, ale wplywy diaspory
zachodnioukraifiskiej zamieszkujace] w stolicy sa na tyle silue, ze
mozna $mialo powiedziet, iz stan §wiadomosci kijowian jest raczej
wynikiem wplywow zachodnich niz wschodnich. Tak wiec impulsy
plynace z zachodpiej Ukrainy modeluja zachowania spoleczne
w Kijowie. Potwierdzaja to sondaze dotyczace wizyty — blisko 70%
ankietowanych wyraza swdj pozytywny stosunek do niej, a tylko
nieco ponad 3% dezaprobate. Generalnie, jak si¢ wydaje, Ukraina
stara si¢ stuchaé glosow, kidre dobiegaja z Haliczyny.

Omawiajac wyniki sondazy obrazujacych stosunek spoleczefistwa
Ukrainy do czerwcowej wizyty Jana Pawla Il w Kijowie i we Lwo-
wie, warto jeszcze odnotowad sposdb, w jaki pielgrzymka ta postrze-
gana jest przez poszczegdlne grupy wiekowe. Najbardzie] pozytywnie
do przyjazdu papieza odnoszg si¢ ludzie powyzZzej pigcdziesiatego
piatego roku Zzycia (ponad 70% wyraZa aprobate i 3,5% dezaprobate).
WskazZnik dezaprobaty jest niski wsréd ludzi poniZej trzydziestego
roku zycia (ok. 3%) oraz wsrdd ludzi pomiedzy trzydziestym i czter-
dziestym rokiem zycia (ponizej 3%). Najwyiszy wskaZnik dezapro-
baty reprezentujg ludzie pomif;dzy czterdziestym pierwszym i pigC-
dziesigtym pigtym rokiem Zycia (powyzej 5%). W gruncie rzeczy taki
rozklad wyrazanych ocen nie powinien by zaskakujacy. Najstarsze
poko]eme przechowalo w pewnym stopniu uczucia religijne oraz
pamigé o religijnej tradycii, a pafistwowa ateizacja nie dokonala
w tym pokoleniu totalnych spustoszefi. Pokolenie $rednie natomiast
uksztaltowane zostalo w okresie planowej ateizacji prowadzonej przez
strukiury totalitarnego pafistwa sowieckiego i cale swoje dojrzale
rycie spedzito w warunkach §wiatopogladowego terroru o charakterze
ateistycznym. Dla miodego pokolenia natomiast sprawy $wiatopogla-
dowe s3 czyms$ odleglym i byé moze dlatego w tej grupie wiekowej
najwigkszy jest procent respondentéw wyrazajacych obojetnos¢ wobec
przyjazdu papieza (ponad 19%).

Pytania i nadzieje

Obserwnjac przygotowania do czerwcowej wizyty Jana Pawla Il na
Ukrainie, nie mozna nie postawié¢ kilku przynajmniej pytai. A zatem,
do jakiego Kosciola przyjedzie w czerwcu tego roku Jan Pawel I
podczas swej pielgrzymki po Ukrainie? Czy przyjedzie do Kosciola
Polakéw, czy Ukraificéw? Czy przyjedzie do wspdlnoty juz uksztatto-
wanej rehgljme czy ciggle szukajacej drogi? Do WSpolnoty okaleczo-
nej czasami komunizmu, czy takiej, ktdra zaleczyta juz rany?
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Odpowiadajac na tak sformulowane pytania, kard. Marian Jawor-
ski, metropolita Iwowski obrzadku lacifiskiego méwi: Mysle, Ze Oj-
ciec Swigty przyjedzie do wszystkich. Nie powinnismy tej wizyty ,, spo-
lonizowad“. Ojciec Swiety byl juz kilka razy w Polsce. Miaty miejsce
takze liczne pielgrzymki z Polski do Rzymu. Wypada zostawié dostep
tvm, kiorzy do tef pory tych mozliwosci nie mieli. Nie ulega oczywis-
cle watpliwosci, Ze inaczef bedg przezywali przyjazd Ojca Swigtego
wierzqcy katolicy, a inaczej chrzescijanie innych tradycji. Przeciez 1o
jest giowa Kosciola katolickiego. Ale mysle, Zze wszyscy bedg sie
radowaé tym nowym powiewem chrzescijasistwa, ktére przyniesie Jan
Pawel Il. Bo przeciez QOjciec Swiety przyjezdia do wszystkich ludzi
dobrej woll. Nie wolno nam takie zapomnied, Ze w tej grupie ludzi
dobrej woli znajdujq sie talde ci wszyscy, ktdrzy sq owocem minio-
nvch czasow. Ci ludzie nie mieli mozliwosci ani prawdziwego spotka-
nia si¢ z religiq, ani jej rzeczywistego przeiywania. Z pewnoscig
odwiedziny Jana Pawla II wzbogacq takze | ich,

Pytany o nadzieje zwigzane z wizyta papieZa, bp Julian Gbur, sek-
retarz synodu biskupéw greckokatolickich na Ukrainie, uznal, 7e
wizyta przyczyni sig do pobudzenia aktywnosci w Zyciu religijnym
tego kraju. Poza tym sqdze, ze po tej wizycie podniesie si¢ na Ukrai-
nie ranga Koscioléw katolickich. Trzeba bowiem pamigtal, ze nasz
Kosciol - liczqey szacunkowo szesé miliondw wiernych, a takie kato-
licki Kosciot taciriski, jest jedynie garstkq ludzi w tym pig¢édziesiecio-
milionowym narodzie. Ponadio caly okres komunizmu to byly czasy,
kiedy oficjalna propaganda osmieszala nasze Koscioly i to zostawilo
w spoleczefistwie §lady. Dlatego tak trudno dziclaé nam dzisiaj na
wschodniej Ukrainie. Mam nadzieje, ze wizyta papieza w jakims stop-
niu zmient stosunek do katolicyzmu obu tradycji, stosunek, kacdry jest
efektem kilkudziesigcioletniej propagandy - komunistyczrej — dodat
hierarcha greckokatolicki.

Jest zupelnie oczywiste, ze takze wladze pafistwowe Ukrainy, bory-
kajace si¢ z przewleklym kryzysem politycznym, majs swe
oczekiwania wobec przyjazdu Jana Pawla Il do Kijowa i Lwowa.
Charakteryzujac te oczekiwania, cytowany juz w tym szkicu prof.
Petro Zuk zauwaza: W pewnym stopnin przyjazd papieia bedzie dla
wiladzy porwierdzeniem fakiu, ze Ukraina dqgzy do lqcznosci z Europq.
Ale sqdze, ze wiladze oczekujq takze, iz ta wizyta bedzie elementem
duchowego wzbogacenia spoleczeristwa, bedzie stymulowala we-
waetrzne oczyszczenie narodu. Silg rzeczy zmusi takie i wiadze do
Jjakiegos rozrachunku ze sobg, do zakoriczenia tych konflikiéw, ktore
od killu miesigcy targajg polityczng sceng Ulkrainy., Bezsprzecznie
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bowiem i wladza, i opozycja cheq, by ta wizyia przebiegata w spoko-
ju. Dia Leonida Kuczmy bedzie to bowiem okazja, by pokazaé, ze jest
prezydentem cywilizowanego kraju, a dla opozycji b@dz;e to okazja,
by zvskaé potw;erd;eme znaczenia takich wartosei w Zyciu zbioro-
wym, jak demokracja i politvka oparta na fundamentach moralnosci
i etyki. Otwarte pozostaje pytanie, na ile spoleczeiistwo Ukrainy
jest gotowe do takiego oczyszczenia. Czy rzeczywiscie pragnie owego
oczyszczenia i jest gotowe do podjecia trudu rozpoczecia takiego
bolesmego i wcale nie krétkotrwalego procesu. Obserwatorzy spote-
czefistwa Ukrainy sklonni sg uwazac, iz rzeczywiscie rozpoczeto juz
ono szukanic drog, ktdre prowadza Zycie zbiorowe tego kraju w stro-
n¢ oczyszczenia. Mam nadzieje, Ze w czerwcu ludzie bedg juz gotow
do tego, by uznaé, ze sowiecki model Zycia spolecznego jest niemozli-
wy w kraju, ktdry chce uchodzi¢ za cywilizowany i demokratyczny —
prognozuje prof. Zuk. Czy rzeczywiscie? Przekonamy sie o tym do-
piero za jaki§ czas. Entozjazm, kidry najprawdopodobniej bedzie
towarzyszyl Janowi Pawlowi Il w trakcie jego pielgrzymowania po
ukraifiskiej ziemi, dopiero za jaki§ czas moze sie przeksztalcic
w rzeczywiste zerwanie z sowiecka przeszioscia, z sowieckim mode-
lem zycia publicznego. Bedzie to najpewniej proces dlugotrwaly
i nietatwy. Jezeli odwiedziny papieza na Ukrainie stana si¢ detonato-
rem tego procesu, to z pewnoscia mozna to bedzie uznaé za olbrzymi
sukces tej niewatpliwie historycznej pielgrzymki.

KRZYSZTOF RENIK, ur. 1952, polonista, antropolog kultury. Od 1992 1, dzien-
nikarz Polskiego Radia. Autor ksigzek: ,Podpolnicy™ (1991), ,Religie, ktdre
przezyly” (1996), ,Kathakali — sztuka indyjskiego teatru” (1997). Mieszka
w Warszawie.
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Enrico Cattaneo ST

Stulecie poSwigcenia
rodzaju ludzkiego
Naj§wietszemu Sercu Jezusa'

Dnia 25 maja 1899 r. papiez Leon XIH oglosit encyklike ,,Anmum
sacrum”, w kidre] zwracal si¢ do wszystkich biskupéw Kosciola
katolickiego z apelem o poswigcenie rodzaju ludzkiego NajSwietsze-
mu Sercu Jezusa. Poswiecenie to mialo sig dokonaé na koficu triduum
obejmujacego dni 9-10-11 czerwca tego samego roku'. Dzialo si¢ to
W nglhg Roku Swnq,tego 1900. Encyklika koficzyia sig formuia po-
Swiecenia zaczynajaca sie stowami: O Jezu najstodszy, Odkupicielu
rodzaju ludzkiego. Modlitwe te mozna bylo stysze¢ w kosciolach
jeszcze 40 lat temu, Jakie znaczenie mialo dla ludzkosci to wezwanie
do pofwigcenia calego rodzaju ludzkiege Sercu Jezusowemu? Aby
dobrze to zrozumieé, trzeba cofnaé sie do poczatkéw tego naboZed-
stwa.

Troche historii

Znane obecnie nabozZeiistwo do Najswigiszego Serca Jezusowego
ma swoje Zrodlo w klasztorze Nawiedzenia w Paray-le-Monial (Fran-
cja), W wizjach Marii Matgorzaty Alacoque (1647-1690)". Od same-
go poczatke miato ono charakter nabozeristwa wynagradzajgeego
temu Naj$wietszemu Sercu, ktdre tak bardzo ukocheto ludzkosé,

" Artykut ukazat sig w ,La Civilta Cattolica”, 5 VI 1999 [3575], s. 439-449 (red.).

'Por. ASS 31 (1899), s. 646-652; ,,La Civilta Cattolica™ 18%9, s. 501-307 (fac.)y;
8. 629-636 (wih.).

*Por. J. Ladame, Margherita Maria Alacogue, apostola del S. Cuore, Andria
(BA)-Napoli-Roma, 1982. Szersze studium historyczno-socjologiczne na temat tego
nabozefistwa patrz E. De Giorgl, Forme spirituali, forme simboliche, forme politiche.
La devozione al S, Cuore, ,JRivista di storia della Chiesa in talia”, nr 48/1594, 5. 365-
-459; A. Hamon, Ceeur (Sacré) w: Dictionnaire de Spiritualité, t. I, s. 1023-1046;
G. Zangheni, L’etd contemporanea. Corso di storia della Chiesa, t. TV, San Paolo
1996, 5. 60-69.
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a w zamian otrzymuje niewdzieczno$€. Serce z ciata Czlowieka-
-Boga, bylo postrzegane jako cielesne miejsce nie tylko mifosci, ale
calego wewnetrznego Zycia Zbawiciela {(gorliwosci, posluszefistwa,
pragnien, cierpiefi, radosci, smutkéw). Na przetomie XVI i XVII w.
nabozedistwo do Najswigtszego Serca Jezusowego zaczelo sie rozprze-
strzenia€ takZe poza kregiem klasztoréw sidstr wizytek nade wszystko
dzigki jezuitom — jak Klaudiusz La Colombiére' — ktérzy odkryli, 7e
doskonale wspélgra ono z ich duchowoécia. Srodowiska jansenistéw
byly wrogo nastawione do jezuilow i réwnie wrogo odnosily sie do
nabozefistwa do Naj§wietszego Serca Jezusa.

Stolica Apostolska z poczatku zajmowata stanowiske nacechowane
rezerwy; doskonala ksigzka na temat tego nabozefistwa, napisana
przez jezuitg, o. Croiset, zostala omieszczona na indeksie ksigzek
zakazanych (zdjeto ja z indeksn w 1887 r.), a w 1729 1. Bene-
dykt XIIl, za rada prefekta ds. krzewienia wiary, Prospera Lambertini
(poZniejszego papieza Benedykta XTV) odrzucit prosbe zatwierdzenia
Swigta, z ktdrg zwrocili si¢ do niego krdl Portugalii, zakon wizytek
oraz liczni biskupi, bo: istotnie, nie zostalo jeszcze jasno okreslone,
w jakim sensie pobozrosé ta jako swdj przedmiot specyficzny ujmuje
cielesne serce Jezusa®. Dopiero w 1765 r. Klemens XilI zezwolil na
liturgiczne obchodzenie §wicta Serca Jezusowego wylacznie episkopa-
towi polskiemm oraz Archikonfraterni Rzymskiej Naj$wietszego Serca.
Gdy wigc w 1773 r. ogloszono rozwigzanie zakonu jezuitdw, wyda-
walo sie, Ze kult Najswigtszego Serca Jezusa takZze vpadnie. Stalo sig
jednak inaczej. Jezuici, rozproszeni wéréd kleru diecezjalnego, z tym
wieksza gorliwoscia rozpowszechniali to nabozefistwo. Nagjswigisze
Serce Jezusa stalo sie emblematem jezuickoSci: mmakiem rozpoznaw-
czym ex-jezuitdw, charakterystykq duchowosci Jezuickiej i nabozenstw
czerpigeych z niej inspiracje®. Owoce tego mozna bylo zobaczyé
w czasie rewolucji francuskiej: Kaplani (...} 5zli na $mier¢ ze szka-
plerzami Serca Jezusowego na szyi albo z emblematem Najswietszego
Serca wyszytym na wewnetrznej stronie szat (...). Wydarzenia zwiqza-

*Tradycyjnie traktuje sie to wyrazenie jako streszczajace istote przestania zawarte-
go w tzw, wielkim objawieniu, jakie Maria Malgorzata otrzymafta w 1675 r.

‘Klaudivsz La Colombiére (1641-1682) byl przez kritki czas spowiednikicm
Marii Malgorzaty. Gdy upewnit sig co do autentycznosci jej objawien, poswiecil sie
bez reszty szerzeniu kuitu Najswigtszego Serca Jezusa. Zostal beatyfikowany przez
Piusa XI 16 VI 1929 r., ¢ kanonizowal go Jan Pawel I1 31 V 1992 r.

*G. Martina, Storia della Chiesa da Lutero ai nostrt giorni, t. 1L, L'etd dell’assolu-
tismo, Brescia 1954, s, 266,

°F. De Giorgi, dz. cyt., 5. 369.



Stulecie poswigcenia rodzaju ludrkiego Najswietszemu Sercu Jezusa 351

ne z rewolucjg sprawily, ze zazebialy si¢ ze sobq elementy religijne
z polityezrymi, w efekcie ~ Naj$wietsze Serce staio si¢ talze emblema-
tem polityczno-religijnym  kontrrewolucji, Widaé to bylo wyraznie
w v?tydarzeniach w Wandei i w literaturze duchowe] monarchistycz-
nejf’.

W pierwszych dziesiecioleciach XIX w., wraz z odrodzeniem sig
Towarzystwa Jezusowego, nabozefistwo do Najswigtszego Serca Jezu-
sowego zaczelo sie gwahowme rozprzestrzenia¢ mimo wrogosci
$rodowisk antyjezuickich®, Dopiero Pius IX (184€-1878) usankcjono-
wal to naboZenstwo, rozszerzajac (od 23 sierpnia 1856 r.) liturgiczne
$wieto Najswietszego Serca Jezusowego na caly Kosciél powszechny.
18 wrzesnia 1864 r. Maria Malgorzata Alacoque zostala ogloszona
blogostawiona. Cel zostal osiagniety w 1875 r., w roku dwéchsetlecia
tzw. wielkiego objawienia Marit Malgorzacie, wraz z poloZeniem
kamienia wegielnego pod bazylike Serca Jezusowego na Montmartre
(Paryz) oraz zaleconym przez Piusa IX osobistym po$wigcenicm
katolikéw Najiwigtszemu Sercu Jezusowemu, ]ako odpowiedzig na
prosbe skierowana do papieza przez 500 blskupéw Nabozesistwo do
Serca Jezusa bylo wtedy poatrzegane jako mowy dar Bozy w walce z
bezboznosciq czaséw wspdtczesnych®.

Papiez Leon XIII {1878-1903) p0}o7y% wiekszy nacisk na wymiar
spoleczny, wiqzqc w sposdb Scisleiszy nabozeristwo z tematem ,s5po-
tecznego Krolestwa Najswietszego Serca Jezusowego™'. 28 czerwca
1889 r. papiez podnidst uroczysto$€ Najswictszego Serca Jezusa do
rangi uroczystosci pierwszej klasy. W 1899 1. zostala zatwierdzona
litania do Najfwietszego Serca Pana Jezusa oraz opublikowana
wspommniana juz wezesniej encyklika ,,Annum sacrum”. Sw. Pius X
(1903-1914) beatyfikowal 25 kwietnia Jana Eudesa, uwaZanego za
jednego z ojeéw naboZefistwa do NajSwietszego Serca Jezusowego,
Ten sam papicz polecit odmawiaé kazdego roku akt poswiccenia
ulozony przez Leona XIII, zachecajgc dodatkowo do poswigcania
catych rodzin.

“Tamze, s. 370,

*Krytyka koncentrowata sie gtéwnie na ikonografii Najéwigtszego Serca Jezusa
(wwazano, Ze jest zbyt sentymeuntalna) oraz na jego wyizolowanych przedstawieniach,
co zdaniem nickéérych moglo prowadzié do pewnego rodzaju fetyszyzmu, zob.
G. Martina, dz. cyt., s. 376, 398.

* Tamze.

®Tamze, s. 376,

" Tamze, s. 377.
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W tym crzasie kuilt NajSwictszego Serca Jezusowego przyczynil sie
do powstania stalych zwigzanych z nim ruchow, Wsréd nich nalezy
wspomnie¢ Apostolstwo Modlitwy, kiére otrzymalo liczne oficjalne

otwierdzenia®>. Zostalo ono zatozone w 1844 r. we Francji przez
jezuite Gautreleta (wiedy jeszcze scholastyka Towarzystwa z Vals-
-prés-le-Puy, Haute-Loire). Nabralo wymiaru migdzynarodowego
dzigki innemu jezuicie, Henri Ramierowi. We Wioszech pierwszymi,
ktérzy je przcjeli, byli barnabici (co. Maresca i Vitale), ale po I wo 15
nie swiatowej kierownictwo przejeli jezuici i zachowuja je do dzi§
To miedzy innymi za przyczyng tego ruchu zostaly rozfpows:rechmm
ne niektdre praktyki charakterystyczne dla nabozefistwa do Najswiet-
szego Serca Jezusowego, takie jak codzienne ofiarowanie, Komunia
§wieta wynagradzajaca, Godzina Swigta, a nade wszystko dziewied
Eierwszych piatkdw miesigca zwiazanych z obietnica wytrwania do

onca.

Wiek Najswietszego Serca Jezusowego

Na podstawie tego krétkiego zarysu historycznego mozna powie-
dzie¢, ze lata 1815-1915 moga by¢ uznane za zloty wiek Najswigtsze-
go Serca Jezusowego. Powata]q liczne mgskie i Zefiskie zgromadzenia
zakonne noszace to imi¢'’. Nabozefstwo szybko zwigzalo sie z kul-
tem eucharystycznym (adoraqa, Godzina Swigta, Kongresy Euchary-
styczne) oraz z nabozeristwem do Niepokalanego Serca Maryi.
Pius IX w 1854 r. oglosit dogmat o Niepokalanym Poczgciu, kidrego
zasieg bedzie ogromny, zwlaszcza po objawieniach maryjnych Berna-
detcie Sonbircus w Lourdes (1858 g Lourdes i Paray-le-Monial staly
sie centrami pielgrzymek o ogromnym jednoczacym znaczenin, stwa-
rzajac okazje do zamanifesiowania tozsamosci katolickiej we wrogo
nastawionym spoleczefistwie. W ten sposéb w 1890 r., w dwdchsetle-
cie Smierct blogostuwionej Marii Matgorzaty Alacoque, bp diecezji
Autun, Perraud, otrzymat od Stolicy Apostolskiej przvwilej nadzwy-
czajnego Roku Jubileuszowego dla miasta Paray-le Monial. Przytyio
wtedy bardzo wielu pielgrzymcéw, okoto 130 tys., a wsrdd nich dwdch
kardynalow, czterech arcybiskupdw, itrzydziestu trzeck biskupow,
a takze osobisty sekretarz Leona XIII, mons. Angeli®. Od 18 do

“W 1870 r. Pius IX zatwierdzit je w formie uroczystej, ASS 7 (1872-1874),
5. 223 nn.

*Por. F. De Giorgi, dz. cyt., s. 390.

"Por. G. Zagheni, dz. cyt., s. 62.

YE. De Giorgi, dz. eyt s. 402.
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21 kwietnia 1899 r. miafa miejsce w Lourdes pierwsza krajowa piel-
grzymka mezczyzn, bez chorych, z jedynym zamiarem, by modli¢ sie
za F mncjg 1 wypraszat od Boga u stop Dziewicy ,,Adveniat Regnum
Tuum” (,, Przyjdz Krolestwo Twoje”) okrzykiem: Niech Zyje Chrystus,
nasz Krol! By wynagrodzié, na ile to mozliwe, za apostazje narodu
i wyprosié, by Krolestwo Chrystusowe nie zgtngio p:elgrzymkt po-
winny staé su; racjq [ owocem tego pieknego wdarzema Jak
moZna wyczytaé w telegramie do Ojca Swictego, 40 000 mezczyzn ze
wszystkich diecezji Francji — przybylych do stiép Matki  Bozej
z Lourdes podczas ich pierwszej pielgrzymki krajowej, majqcej na
celu modlitwe i pokute oraz wyraZne wyznanie wiary katolickiej,
a takze, aby zamanifestowaé catkowite podporzgdkowanie si¢ prawom
Bozym i KoSciola, aby odnowid przyrzeczenia chrzcielne, jako dosko-
nali zotnierze Chrystusa, aby uroczyicie poswigcic sie Maice BoZej
z Lourdes i Najs’wigtszemu Sercu Jezusowemu, jedynej nadziet Francy
— pragnie upas¢ do stép Waszej Swigtobliwosci, by potwierdzié swoje
absolutne postuszeristwo nieomyinenmu mzuczamu papieza oraz wska-
zaniom najwyiszego zwierzchnika Kosciota®. Tak skomentowata to
»La Civilta Cattolica”: To ogromne zgromadzenie swiadczy gtosno
I uroczyscie, ze Francja dzisiaj, tak jak w przesziosci, jest narodem
chrzescijariskim, jest ksztaltowana przez krew chrzescijariskg, jest
kavolicka az do swoich korzeni. Deklaracje ateistyczne przejSciowych
dyktatorow, winy i upadki zblgkanego narodu nie potrafiq wymazac
z duszy Al kilka chwil, tego znamienia, ktdre jest dzielem czternastu
wiekow's,

Jedna z mezliwych ocen

Historycy, najogdlniej rzecz ujmujac, byli mato wyrozumiali
w ocenach wspélczesnego im kultu Serca Jezusowego. Wedhig
Adolfo Omodeo, kontrreformacja byla niezdolna do ozywienia wiary
chrzeScijariskiej w jej centralnych tajemnicach i dlatego zwrdcita sug
do kultw zastepczego, jak kult Najswietszego Serca Jezusowego®.
W istocie dla Omodeo nabozeristwo do Najswietszego Serca Jeztiso-

“Sg to stowa komentarza ,Civilth Cattolica”, 1899. Pismo pofwigcilo wiele
miejsca whasnie pielgrzymee (por. s, 508-520), ukazujac ja takZe jako przyltad dla
Wioch (por. s. 521 nn.).

“Tamze, 8. 517 on.

“Tamze, 5. 512.

¥F. De Giorgi, dz. cyt., s. 380; zob. A. Omodeo, Religione e civilia dalla Grecia
antica ai tempt nostri, Bari 1948,
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wego bylto jednym ze znakow stabosci duchowej | dekadencji intelek-
ralnej i moralnej katolicyzmu stajgcego w czasach nowozytnych
wobec proceséw modernizacji, to znaczy filozofii immanentnej, moral-
nodci laickiej, cywilizacji liberalnej™. Takze wedhig Giorgio Cande-
ioro stoimy w obliczn nowych form kultu nieznanych Sredniowieczu,
kultéw, kore wychodzq naprzeciw mas stabo wyksztafconych, na
ktorych Kosciot jest zmuszony w czasach wspélezesnych coraz bar-
dziej sie opieraé z racji coraz wighszego oddalania sie oder klas
wyksztatconych, Do tego rodzaju poboinosci nalezq: kult Naj$wietsze-
go Serca Jézusa, Niepokalanego Serca Maryi i Niepokalanego Poczg-
cig, nie mow:qc o nadzwyczajnym rozwoju kultu Swietych — starych
i rowych™,

Natomiast dla Flavio De Giorgi rzeczywisto$c jest bardziej ztozona
i w zwiazku z tym ocenia on ja w spos6b odmienny: Nabozerisiwo do
Najswigtszego Serca Jezusowego zawiera w sobie zasadniczy sposdb,
w jaki katolicyzm whjcza sie w procesy modernizacji, zawiera w sobie
uwspdilczesnienie eklezjalne jako uwspdlczesnienie symboliczno-po-
boznosciowe™. Wskazuje on na trzy zasadnicze aspekty tego unowo-
czednienia:

— odwolanie si¢ do ,religii serca”, ktéra jest paralelna do narodzin
»pietyzmu” w Srodowiskach protestanckich. Ma ona swoje Zrodio
w dlugiej tradycji mistycznej, choé teraz jest proponowana w formie
bardziej powszechneij;

—wymdg — dostrizegany takze we wraZliwoSci wspdlczesnej —
bardziej ludzkiej i bardziej milosiernej Boskosci, nie tylko Deus irae
(Boga gaiewu), ale bardziej Boga mitosci;

—aby zrozumieé¢ symbolike serca, nalezy odwolaé sie takse do
glebi antropolagzcznouegzysrenqalnej [ psychologicznef, a nawet do
podiwiadomosci®.

Z tego wynika prymitywno$¢ i oddolnosé naboienstwa do Naj-
§wietszego Serca Jezusowego, na ktére wiadze kosScielne patrzyly
poczatkowo podejrzliwie, a nastepnie nadaly mn z géry pewne formy.
Ostatecznie Koscidt z nabozeristwem do Najswietszego Serca Jezuso-
wego oraz z symbolikq serca wigczal sig, wszczepialt we wszystkie

*F. De Giorgi, dz. cyt., . 380.

?G. Candeloro, Aspetli del cattolicesimo della Restaurazione, Torino 1946,
w: F. De Giorgi, dz. cyt., s. 380. .

2Tamze, s. 381,

?Tamze, s, 382.
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wazniejsze obszary antropolog;czna-egzystenc;alne oraz w glebie
psychologiczne wielowymiarowosci symA"Jolzcznej2
Pomime tych punktéw widzenia, kidre staraja sie w sposéb bar-
dziej pozytywny wyjasnic omawiany fenomen, pozostaje faktem, ze
rabozenistwo do Najswictszego Serca Jezusowego nosi w sobie wido-
czne znaki uwarunkowar historycznych. Ze swoim akcenfem ,,wyna-
gradzajgcym”, nie zawsze pozostawalo obojetne wobec tendencji
,,ClClE)laniCch”, tak zazdrodnie kultywowanej w niektérych srodowi-
skach Klasztornych XIX w. Nie przez przypadek w koficu XIX w.
pojawia sig, jak powiew swieZego powietrza, duchowos¢ sw. Teresy
od Dzieciatka Jezms, rozpowszechniajaca sie w sposéb nadzwyczaj
szybki. Duchowo$¢ ta przelamywata stercotyp Boga-msSciciela, pod-
kreslajac nade wszystko Jego milosS¢, zawsze sklonng do przebacze—
nia, przemieniajaca, wypetni qucq tego, kto si¢ jej pozwala ogarnaé
w bczwarunkowym zaufaniu®. Ponadto, naboZefistwo do Najswiet-
szego Serca Jezusowego wraz z nabozefistwem do Na]swu;tszej Fu-
Lha?stu, Maryi Nlepokalane] i szacunkiem do papieza (trzy ,fila-
%) stalo si¢c znakiem wyrézniajacym katolicyzm, bastionem oporu
przec1wko laicyzmowi kulturalnemu, padstwu i protestantyzmowi.

Encyklika ,,Annum sacrum”

Encyklika Leona XIII byla plerwsm encyklika poswigcona przez
papieza Naj$wigtszemu Sercu Jezusa®. Odczytana w wyzej przedsta-

*Tamze, s. 384.

*Por. 1. Hausherr, Novitd d: vita nel Cristo Gesu, Roma 1974, 5. 23: ,,Svue;ty
Pawet zacheca chrzedcijan do ofiarowania si¢ jako zywe hostie, Zertwy ofiarne, ale nie
sprawiedliwosci Bozej — poniewaz takq ofiarg sprawiedliwosci Bozej jest juz Nasz Pan
— lecz jako zertwy ofiarne milosierdzia Bozego. Swigta Tercsa od Dziecigtka Jezus
miata racje, wyrazajac si¢ w ten sposob: Tak, powinni$my wydawaé sie na ofiarg, ale
nie w duchu cierpigtnictwa, poniewaz nie jesteSmy ofiarami, jakich domaga si¢ Bég,
ofiarami Jego surowosci czy sprawiedliwosci, lecz milosierdzia, dobroci i milosci
Bozej”.

“Por. Y. Congat, Credo nello Spirite Santo, t. 1, Lo Spirite Santo nell’ ,, Econo-
mia”, Rivelazione e esperienza dello Spirito, Brescia 1982, s. 180-186. Widzenie
Eucharystii, Dziewicy Maryi i papieza (les trois blancheurs) jako ,zastgpstwo i alibi
Ducha Swigtego” jest niewatpliwie przesadzone, jak to zreszty potwierdza sam Congar,
Jakkolwick opiera si¢ ono na pewnej prawdziwej podstawie. Mozliwa jest jednak
karykaturalna prezeniacja tego stwierdzenia.

“Wydaje si¢, Ze idea poswigcenia rodzaju ludzkiego Najéwigtszemu Sercu Jezuso-
wemu zostala przedstawiona papieZowi przez pewnj siostre zakonna w wynikn otrzy-
manego przez nia objawienia prywatnego. ,,Chodzi o siostre Marie od Boskiego Serca,
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wionym kontekscie, wydaje si¢ niezmiernie powsciagliwa. Nie ma
w niej zadnych akcentéw ,cierpigtniczych”. Takze symbolika ,serca”
nie jest centralna, jak by si¢ nalezalo tego spodziewad, co moina
uzna¢ za znak pewnego oczyszczenia i prZemiesienia akcentéw.
W konsekwencji ternatem dominujgcym jest panowanie Chryslusa,
Jego krolewsko$¢”®. Mdwi sie o panowaniu uniwersalnym/po-
wszechnym, w odniesieniu do catego rodzaju ludzkiego i kosmosu
z tacji Boskiego Sgtnostwa oraz krwi wylanej dla zbawienia wszyst-
kich. Dlatego lud, ktéry On nabyt (zob. 1 P 2,9) nie sklada sie tylko
Z katolikéw ani nawet z samych ochrzczonych, ale ze wszystkich
ludzi, nawet jesli w tej chwili nie znaja oni albo nie nznaja panowa-
nia Chrystusa. Oto przyczyna wezwania papieza, skierowanego do
wszystkich wierzacych, by poddali si¢ z wlasnej woli 1 z mitosei,
w.imieniv wszystkich ludzi, temu panowaniu, ktére dokonuje sie
w prawdzie, sprawiedliwosci, a nade wszystko w milodci, ofiarujgc
samych siebie, To prawda, dodaje Leon XIII, Zze sami z siebie nie
potralimy nic ofiarowaé Panu, co nie nalezaloby do Niego. Niemnigj,
w swojej nieskoriczonej dobroci i mitosci nie odrzuca On tego, co
nalezy do Niego, co jednak zwracamy Mu i darowujemy, jak gdyby
nalezato do nas; wiecej, nie 1ylko nie odrzuca, ale tege Zqda i o to
prosi: Synu, ofiaruj mi swoje serce®.

Co ciekawe, symbolika serca jest przywolywana w wymiarze
antropologicznym zawsze po wymiarze chrystologicznym, ukladajac
sie w pewna forme inkluzji: Poniewaz w Najswigtszym Sercu rozpo-
znajemy symbol I oczywisty obraz nieskoriczonej milosci Jezusa
Chrystusa, mitosci, ktéra nas przynagla do odwzajemnienia, jest jak
najbardziej wskazane ofiarowaé si¢ temu najdostojniejszemu Sercu;
a nie jest to niczym innym, jak tylko ofiarowaniem sie I przylgnieciem
do Chrystusa, poniewaz kazdy aki uwielbienia, oddania | poboznosci
wobec tego Boskiego Serca jest skierowany, prawdziwie i poprawnie

z urodzenia hrabing Droste zu Vischering, krewna biskupa Moguncji Guglielmo
Emanuele von Ketteler, wowczas przelozong klasztoru Dobrego Pasterza w Forto
(beatyfikowana przez Pawla VI, 1 XI 1975 1.); zob. F. De Giorgi, dz. cyi, 5. 378,
przyp. 45. Jednak Leon XIII w encyklice stwierdza, ze t¢ ideg mial juz Pius IX, ktéry
nie mogl jej zrealizowaé, poniewaz czas nic by} jeszcze sposobny; zob. ,La Civilta
Cattolica™ 1899, s. 630).

*Ten temat jest takZe w centrum formuly poSwigcenia zamieszezonej na Koficu
encykliki. Trzykromie powtarzaja si¢ w niej stowa: ,,0 Panie, jeste§ krélem...” Ostate-
czaie od 1870 r. nabozeristwo do Najswigtszego Serca Jezusa staje sig Scisle zwigzane
z tematem krdlewskosci Chrystusa, ktérej uroczysto$¢ zostanie wprowadzaona przez
Piusa XIw 19251,

*W ,La Civiltd Cattolica™ 1899, s. 632 (z niewielkimi poprawkami thumaczenia).
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méwige, do samej osoby Chrystusa®. Nie mozma bylo prosciej wyra-
zié istoty tego nabozenstwa, kidre przez symbolike serca wigze sig
z osoba Zbawiciela.

Encykiika Leona XIIT bywa adczytywana w aspekeic politycznym.
Nalezy pamietaé, ze opozycja migdzy laickim pansiwem a Kosciolem
katolickim byla w owych czasach bardzo silna. Wedlug stéw ,La
Civilta Cattolica”, byly to czasy, w ktdrych Bég i Jego Chrysius (...)
byli obrazani, swigta profanowane, Koscid? przesladowany, miodosé
deprawowana, skandale | nienawisé gloryfikowane, a co wiecej, na-
stepca Swietego Piotra byt moralnie wigziony™. Przy powierzchow-
nej lekturze mogloby sie wydawaé, Ze wyniesione w ten sposdb Naj-
swielsze Serce Jezusa stalo si¢ niemal symbolem duchowego i papie-
skiego impertalizmy W momencie rozszerzania sie, dzieki Leono-
wi Xill, wplywéw rzymskich 7a posrednictwem nuncjatury™.
W T]CCLyW'IStOSCI przy pogiebionej lekturze widaé wyraZnie, Ze pa-
picz nie wypowiada si¢ w tonie krucjaty, a raczej w tonie dialogu.
Wyraza ubolewanie z powodu istniemia muru podziatu, kiory zostat
wzniesiony migdzy Kosciolem a spoleczefistwem, jak gdyby wyklu-
czenie Koéciola mialo nezynié spoleczefistwo lepszym W rzeczywis-
tofci wraz z pogardq dla religii ulegajq z koniecznosci rozbiciu
trwale podstawy spolecznef pomysinoscz Papiez rie akceptuje idei, Ze
akxywno§c religijna nie powinna mie¢ Zadnego wplywu na zycie spo-
teczne™. Dyskusja nad tym zagadnieniem jest do dzi§ niezmicrnie
aktnalna. W efekcie, nie ma nikogo, kio nie dosirzegalby, ze religia
{jesl nie zwyrodnieje w sekciarstwo} podnosi poziom moralny jed-
nostek, ich poczucie sprawiedliwosci i obowigzku, zdolnosci do po-
swieceri dla bliZniego, co moze wylicznie przyniesé korzys¢ spole-
czensiwu. Jedynym problemem jest lo, e wspdlczesny laicyzm ma
Hhieczyste sumienie” i nie moze zdobyé sic na tolerowanie wolnego
glosu Kosciota. Nie potrafi bowiem zrozumie¢ paradoksu Kosciola,
Ktory z jednej strony wychowuje w szacunku do asstanowionych
whadz, do przestrzegania prawa pafisiwa, a z drugiej — wzywa do
postuszefistwa sumicnin, gdy kiéres z tych praw jest przeciwne prawu
Bozemu. Koéciol, kt()ry jest oparty na stowie Bozym, zadat i bedzie
sie domagal zawsze wolno$ci slowa

®Tamze, $. 633.

Tamze, s. 522.

*F. De Giotgi, dz. cyt., s. 379.

#W La Civilth Caltolica” 1899, s. 634.

*W formule po§wigcenia Leona XTI prosi sig dostownie: ,,Udziel, Panie, nienaru-
szalnosci/nielvkalposei i bezpieczne) wolnosci Twojemu Kosciolowi”,
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Nabozefistwo do Najswietszege Serca Jezusowego dzisiaj

Na poczatku lat pi¢édziesigtych, piszac dla , Dictionnaire de Spiri-
tualité”, jezuita francuski, Auguste Hamon, mdgl powiedzied, ze
nabozefistwo do Naj$wiciszego Serca jest obecne wszedzie; moina tez
powiedzied, ze jest wszgdzie takze pierwsze. Koficzac pisak: Shuszmie
dumne ze swej przeszlosci i swoje] terazniejszosci, nabozerstwo do
Najswietszego Serca skupia w sobie wszelkie nadzieje na przysziosé
i na wiecznos¢®. Jednak kilka lat péZniej encyklika Piusa XIE
.Haurietis Aquas (1956) w rzeczywistodci oznaczata upadek tego
nabozZefistwa, nie z powodu wyczerpania, ale z racji bogactwa tresci.
Istotnie, na skntek odkrycia obecnodci ,Serca Jezusa” w pewnych
nurtach duchowosci Sredniowieczne] oraz zglebienia bogactwa tresci
biblijnego znaczemia teinatn ,serce”, zmalala sila napgdowa plynaca
Z wyjatkowodci tej poboznosci.

Il Sobdér Watykanski (1962-1965), z akcentem potozonym na litur-
gie, na slowo BozZe, ze swojg odnowiong eklezjologia, z zaangazowa-
niem w dialog ekumeniczny i nowym ujeciem relacji KoSciét — Swiat,
dat w rzeczywistosci poczatek gwaltownej zmianie w dziedzinie du-
chowosci katolickief. Jej owocem najbardziej rzucajacym sic w oczy
stato si¢ przygasanie miektorych ,naboZzefistw”, a wsréd nich takre
nabozenstwa do Najéwigtszego Serca Jezusowego™. Czy powinnis-
my tego zalowaé? Tak i nie. Tak, w tej mierze, w jakiej to przygas-
niccie zostawilo pewna pustke. Pokolenia wyroste po Il Soborze
Watykariskim zostaly w wigkszosci — pisze G. Zagheni -- porbawione
posrednictwa nabozZerisiw, a jednoczesnie nie sq one wysiarczajgco
zakorzenione w duchowosci liturgicznej i eklezjologicznej, ktdra po-
winna wyplywaé z nowej wizji teologicznej Soboru. Ta sama trudnosc
pojawia si¢ takie wirdd drugiej grupy ludu Bozego, tej, kidra wycho-
wala sie na starym wzorze duchowoscz a teraz doswiadcza, z racji
przeciwnych, tego samego zagubienia’ .

® A. Hamon, dz. cyt., s. 1026, 1045,

*Sobdr nic wymienia ani razu Naj$wietszego Serca. Jedynie w Deklaracii
o wolnodci religijnej Dignitatis humanage, nr 11 wzmiankuje Chrystusa ,cichego
i pokornego serca™ (Mt 11,29), 2 w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspdtczesnym Gaudium ef spes, nr 22 stwierdza, e Chrystus Jludzkimi rgkoma
pracowal, ludzkim myslal umyslem, ludzkg dzialat wolg, ludzkim sercem kochat”. Nie
oznacza to, ze Sobdr zignorowal istotg duchowasci Najswigtszego Serca Jezusowego.
Wystarczy przeczytaé np. Gaudium ef spes (nt 37-38), aby zorientowaé sig, ze mamy
do czynienia z caly serig elementéw typowych dla te) duchowosdi.

TG, Zagheni, dz. cyt., s. 61, przyp. 105.
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Nie powinnismy jednak zatowad, jesli to, co zostato uiracone, bylo
tylko poboznosciows oprawa. Zostata bowiem zachowana sama istota,
karmiaca si¢ autenlyczng duchowoscia oparta na stowie Bozym, {ra-
dycji Kodciofa i wskazamiach magisterium. To szczesliwe przejscie
dokonato sig¢ w istocie w wielu parafiach, w wieln osrodkach ducho-
wodci i klasztorach, w koscieln 3XCh wspoinotach podstawowych oraz
w réznych ruchach kosc1elnych

Dzi§ nie proponuje si¢ juz w odniesieniu do Chrystusa jednego
dominujacego, syntetycznego, symbolicznego obrazu, jakim bylo
Najswictsze Serce Jezusa. Odkrywamy wiele obrazéw, jednakze
wszystkie one powinny by¢ zawsze ujmowane w relacji do centrum,
kiérym jest Misterium Paschalne (krzyz/zmartwychwstanie). Serce
Chrystusa jest tylko jednym z takich obrazéw ma ono jednak za soba
dhega tradycie, akccptac;q, magisterium® i 7drowy fundament biblij-
no-teologiczny™. Mimo Zze od pewnego czasu to nabozZefistwo nie
jest zbyt populame, to jednak jak podziemny strumiefi nadal krzepi
zycie duchowe wielu wiemych, czyniagc ich milymi w oczach Bozych.
Nabozefistiwo do Najéwigtszego Scrca Jezusowego, przezywane nade
wszystko w Kontekscie solidnej formacji biblijnej i liturgicznej, moze
poméc w odkryciu licznych aspektéw misterium Chrystusa, w ksztal-
towaniu sfery afektywnej Zycia duchowego, nie zawsze doslaleczme
docenianej, a takie w doswnadczamu ran, ktoére si¢ gojg" w coraz
peiejszej stuzbie Bogu i braciom™.

thum. Henryk DroZdziel SJ

ENRICO CATTANEQ S8J, ur. 1943, profesor patrologii na Papieskim Wydziale
Teologicznym w Neapolu. Autor m.in. ksiazki ,, Trasmetiere la fede™ (1999).
Mieszka w Neapolu.

®*Tak np. Paray-le-Monial, poczynajac od lat 80., stalo si¢ na nowo centrum
duchowogci kilku ruchéw koscielnych na nowo ozywiajacych pewne formy kultu.

“Na temat wyslypiei Jana Pawla I, por. A. Marranzini, Introduzione,
w: K. Rahner, La teclogia del Cuore di Cristo, Roma 1993, s, 25-27.

“Por. R. Faricy-E.Malatesta {wyd.), Cuore del Cristo: cuore dell’uomo, Andria
(BA)}-Napoli 1982; J. Galot, Jl Cuore di Cristo, Roma—Milano 1992; Ch.A. Bernard
(wyd.}, Il Cuore di Cristo luce e forza, Roma~Milano 1995; G. Marchesi, I Cuore di
Cristo centro dell’Incarnazione di Dio della redenzione dell’vomo, ,JLa Civiltd Cattoli-
ca” 1988, 5. 440-452. Towarzysiwo Jezusowe podtrzymuje t¢ duchowosé za posredni-
ctwem Apostolatu Modlitwy.

“ Por. D. Pezzini, Le ferite che guariscono. Riflessioni sulla Passione e la Pasqua,
Milano 1595,

#Por. M. Taggi, Un centenario importante, w: ,J1 Messagio del Cuore di Gest
22/1899, nr 4, 5. 3-6.



przeglad
360 powszechny 6’2001

Alina Merdas RSCJT

MySmy uwierzyty
1 0znajmiamy wam

Rewolucja francuska wybuchta w 1789 r. Na swych sziandarach
wypisala hasta wolnosci, réwnoSci i braterstwa. Ale pierwsza repub-
like Francja budowala z pomoca »groZuej damy” — gilotyny, na szafo-
cie gineli’ wszyscy podejrzani ¢ niesprzyjanie rewolucy szlachia
i arystokracja, ksigZa i zakonnice, Ludwik XVI i jego zona Maria-
-Antonina. Krélewska armia, kt6ra mszyla z Wandei na pomoc
swemu monarsze, niosta sztandary z wizerunkiem Serca Jezusa. Wi-
Zytki szyly szkaplerzyki z Sercem Jezusa, kidre wraz z podobnymi
obrazkami rozdawano w Paryzu uwigzionym i czekajacymn na §cigcie.

W owych czasach terroru i grozy Francja zwrdcila sie o pomoc do
Tego, ktéry w XVII w, za poSrednictwem zakonnicy z klasztorn
MNawiedzenia Naj$wigtsze] Maryi Panny w Paray-le-Monial, siostry
Matgorzaty-Marii, przypomniat Francji i $wiatu, 7e jest Miloscia, Ze
Jego zranione Serce otwarte jest na wszystkie rany ludzkosci, 7c
niesie uzdrowienie.

Nic wiec dziwnego, Ze miody seminarzysta, Luodwik Barat, wraca-
jac z Paryza do rodzinnego domm w burgundzkim miasteczku Joigny,
przywidzt dwa obrazy: Serca Jezusa i Serca Maryi. Matka od razu
powiesita je na sScianie i odtad cala rodzina klgkala przed nimi do
wieczornej modlitwy, odnajdujac pokdj i uczac sic zawierzenia,
zwlaszcza gdy Ludwik zostal aresziowany i osadzony w s}awnym
paryskim wiezieniu La Conciergerie. Obrazy te 1 modiitwa byly réw-
noczeénie szkola duchowosci dla najmlodszej z rodzedstwa, Zofii-
-Magdaleny, ktdra w chwili wybuchu rewolucji miata 10 Iat. Gdy
miata lat 21, w Paryzu, micscie nadal obezwtadnionym strachem (bo
rewolucja zadata albo heroicznej wiernosci, albo odstepsiwa od Boga)
21 listopada 1800 r. poswigcila si¢ Sercu Pana Jezusa i w ten sposéb
stala sie rzeczywista zalozycielkg Zgromadzenia Najswietszego Serca
— Sacré Coenur. W Konstytucjach napisanych w 1815 1., gdy mlode
zgromadzenie liczyle juz pie¢ doméw, czytamy: To mate zgromadze-
nle jest catkowicie poswiecone chwale Najswietszego Serca Jezusa
i rozszerzanin Jego czci. Czasy, w kidrych powstalo, éwczesna pore-
wolucyjna Francja, w dziedzinie religijnej prezentowaly nicwiedze,
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obojetno$é i konformizm. Spoleczedistwo karmito si¢ publikacjami
XVII-wiecznych filozofow i encyklopedyst6w, kidrzy ironia i szyder-
stwemm, zwqtplemem i negacija, szerzyll ateistyczny humanizm. Prze-
sladowania ksig2y I zamknigie seminaria wymszczyly duchowiefistwo,
restauracja polgczyla rewolucjonistéw, bonapartystéw i liberalow
w opozycje, ktéra nienawidzita Burbonéw, szlachty i duchowieristwa,
gdyz taczyli oni sprawe monarchii ze sprawa katolicyzmu. Syfuacja
byla inna; ale nie mniej groZzna niz podczas rewolucji. Zapairzona
w ofwarte Serce Jezusa, wyraz milosci Boga do ludzi, Zofia Magda-
lena Barat zrozumiala, ze w powrocie spoleczefistwa do Boga donio-
sla role odegra kobieta, Zona i matka, kidra ognisko rodzinne zamieni
w Srodowisko Boze, ksztaltujace postawe mezczyzny, wychowujace
dzieci na odpowiedzialnych czlonkéw Kosciola 1 spolecznosci. Od-
czytala znaki czasu i zgromadzenie po§wiecone chwale Serca Jezusa
obdarzyla postannictwem wychowawezym. Jej charyzmat to $cisia,
nierozerwalna wieZ miedzy czcia Najswietszego Serca i wychowa-
niem mlodzieZzy — wielka, osobista i wylaczna mito$¢ Jezusa przemie-
niajgca si¢ w powszechna mitosé do Jego braci i sidstr. Charyzmat
i postannictwo zawsze i niezmiennie akiualne, potrzebne tak samo na
poczatks XIX w. jak i na przelomie tysiacleci, na progu XX1 w.
Wiasciwie zawsze, bo Big nieodmiennie kocha, a czlowiek tej mi-
toset nie docenia, a nawet j3 odrzuca.

Formuta tego charyzmatu i postannictwa w wujecin Zofii Barat
brzmiata: Adoratrice, réparatrice et pour cela éducatrice — zakonnica
Najswietszego Serca uwielbia i wynagradza, i dlatego wychowuje,
wychownje, by uwielbiad i wynagradzaé. W jej czci Serca Jezusa na
pierwszy plan wysuwa sie zachwyt i uwielbienie, pragnienie rozsze-
rzenia Jego chwaly na caly $wiat, przyprowadzenia Mu czcicieli
w duchu i w prawdzie. Dlatego duszy zgromadzenia jest modlitwa:
medytacja, kontemplacja i adoracja, kidére staja sie moca apostolskie-
£0 czym

Zgodnie z wymaganiami epoki w XIX w. Zgromadzenie Sacré
Coeur prowadzilo pensjonaty (szkoly z internatami) dla dziewczat
Z warstw wyzszych i bezplatne szkoly ludowe dla dzieci ubogich.
W XX w. bylo to juz wychowywanie i nauczanie na wszystkich po-
ziomach — od przedszkoli do uniwersytetéw. Po II Soborze Watykari-
skim zgromadzenie odczytalo swe postannictwo jake wychowywanie
do wiary w Boga, ktdry jest Miloscig, stawiajac jednak zawsze na
pierwszym miejscu miodych i ubogich. RSCJ — czyli zakonnice Naj-
Swictszego Serca Jezusa, przypieczetowujg swoje poslannictwo czwar-
tym Slubem poswiecenia sie wychowanin mlodziezy.
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Tworczyni tego dziela nigdy nie chodzila do Zadnej szkoly. Jej
wyksztatceniem zajat si¢ brat Ludwik, starszy od niej o jedenascie lat
seminarzysta. Pod jego kierunkiem dziewczynka przerobila program
dwczesnych kolegiéw dla chiopcéw. Gdy cudownie uniknat gilotyny
i w 1795 r. zostal wySwiecony na kaptana, zabral siostre do Paryza,
by kontynuowata nauke ~ nadal pod jego kierunkiem przerabiata
program seminaryjny. W rezultacie stala sig¢ jedna z najbardziej wy-
ksztalconych kobiet swoje} epoki. Czytala w oryginale ,Iliade”
i ,Eneide”, ,Boska komedi¢” i ,Don Kichota”, znala teclogie, filo-
zZofi¢ chrzeicijafiska, klasyczne dziela chrzescijaiiskiej duchowosci.
Przede wszystkim jednak byla wrodzonym pedagogiem i rozumiala
miode pokolenie. Do podstawowych zasad wychowania, w jej ujeciu,
nalezy traktowanie kazdego dziecka indywidnalnie i osobiscie oraz
stworzenie wlasciwego srodowiska. Shizyly temu pensjonaty i ,,Plan
nauk”. Na czele pensjonatu stala mistrzyni gléwna, ale tworzyla,
razem z mistrzynia nauk, odpowiedzialna za poziom nauczania,
i z wszystkimi nauczycielkami i wychowawczyniami, zgrany zespol,
zapatrzony w ideal Zatozycielki i realizujacy go wspdlnie. ,,Plan
nauk™ podkreslal, ze pierwsze miejsce zajmuje 1 podstawe wszelkiego
wychowania stanowi religia, ale wychowanie dokonuje si¢ przez
nauczanie, nie ma wiec przedmioféw ani tez chwil czy zajeé, kidre
nie bylyby ,wychowawcze”. Chodzilo o wychowanie dojrzalego
chrzescijanina i pelnego czlowieka. Swieta Magdalena-Zofia nie bata
si¢ profanum, rozumiala to, 0 czym mdwi ,,Gaudinm et spes” i co
podkresla Jan Pawel 11 ze kultura WYCHOWUIJE.

Kiedy umierala 25 maja 1865 r., w s$wieto Wnicbowstapienia,
Zgromadzenie Sacré Coeur liczyto 89 doméw 1 3500 zakonnic pracu-
jacych w 15 krajach Buropy, Afryki i obu Ameryk. 84 domy prowa-
dzily pensjonaty, 74 — bezplatne szkoly ludowe. Wychowywato si¢
w nich 3700 miodych dziewczgt 1 5700 ubogich dzieci. Na ziemiach
polskich istnial odrodek we Lwowie zaloZzony w 1843 r. i zamkniety
w 1946 1., oraz w Poznaniu (1857-1873), do czasu gdy zarzadzenia
Kulturkampfu zmusily zakonnice do opuszczenia Wielkiego Ksiestwa
Poznadskiego. :

Dzis Zgromadzenie Najswietszego Serca znajduje si¢ na wszystkich
kontynentach i pozostaje wierne charyzmatowi Zalozycielki — urze-
czone mitoscia Boga do ludzi pragnie te oszalamiajaca wiesé glosié
kazdemu. Prowadzi nadal instytuty wychowawcze wszystkich pozio-
méw. Ale dzieki II Soborowi Watykafiskiemu, ktéry znidst klanzure,
zakonnice ,poszly na caly $wiat”, Wyszly poza wlasne instytucje,
zaczely uczy¢ w szkotach pafistwowych, ewangelizowal kulture,
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towarzyszy¢ w wierze; zamieszkaly w afrykafiskim buszu, w wielko-
miejskich stamsach i fawe]ach w krajach Trzeciego Swiata stanely
w obronie godnosci i praw kobiety. Wszystko po to, by odkrywaé
Zranionemu przemocs i niesprawiedliwoscia swiatu otwarte widcznia
Serce Boga.

Wspdlczesne czasy wykazuja wiele podobieristw z epoka porewolu-
cyjnej Francji. Chociaz glosza wolnos¢, réwnos¢ i braterstwo, stano-
wig zagrozeme dla czlowieka, wielorako uzalezan, wprowadzajg
podzialy, niszczg wszelkie w1t;2y Uratowa¢ nas moZe jedynie powrot
do Boga, ktéry jest Miloscia 1 kiéry uvczy milosci. Zgromadzenie
Najswietszego Serca, obchodzae w czasie Wielkiego Jubileuszu 2000
lat chrzedcijasistwa swdj maly jubileusz, 200-lecia istnienia, spojrzato
w przeszio$é 1 w przyszlosé, odnalazlo swa toZzsamos¢ i aktualnosc.

W Polsce zgromadzenie prowadzi dwa domy akademickie, koedu-
kacyjne gimnazjum i liceum z internatem dla dziewczat, przedszkole.
Zakonnice zaangazowane sg w katechez¢ i nauczanie w szkolach
paiistwowych, w prace parafialne, w dzielo rekolekcji i grup modlit-
wy, w psycholerapi¢ i pedagogike specjalna, w ewangelizacje kultury.
Dom prowincjalny znajduje sic w Warszawie, nowicjat w Markach
pod Warszawa, Sluby wieczyste poprzedza pétroczna probacja
i 30-dniowe Cwiczenia duchowne $w. Ignacego. Mlode profeski
z calego $wiata skladaja §luby w domu macierzystym w Rzymie,
Dzigki temu mozliwa jest realizacja hasta zgromadzenia: ,,Cor unum
et anima una in Corde Jesu”, jednos$¢ zamierzef i serc zakonnic uro-
dzonych pod kazdg szerokoscig geograficzna.

Pewne wiernosci Boga i Jego Przymierza, wshichane w uderzenia
serca Jezusa w sercu $wiata, zakonnice Sacré Coeur wierza, Ze jed-
nosé zwycigzy podziaty, a mitodé — smieré.

ALINA MERDAS RSCI, ur. 1924, dr nauk humanistycznych, absolwentka
Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu, Instytutu WyzZszej Kultury
Religijnej przy KUL-u. Autorka m.in. ksigZek: ,Fuk przymierza. Biblia
w poezji Norwida” (1983); ,,Ocalony wieniec. Chrzescijaistwo Norwida na
tle odrodzenia religijnego w porewolucyjnej Francji”. Thumaczka, wspbipra-
cownik wiclu czasopism. Micszka w Warszawie.



364

przeglad
powszechny 82001

sesje - sympozja i

POLITYKA WYZNANIOWA
I RZECZPOSPOLITE]

Sesja zorganizowana
przez Katolicka
Agencjg Informacyjng

Suwerenny KoS$ciot
W SUwerennym
parstwie

Warszawa 24 IV 2001 r.

Podsumowanie sytuacji Kosciola
w I Rzeczpospolite] oraz ocena
aktualnych stosunkéw paristwo-Kos-
cit to gtéwne tematy sesji, ktéra
odbyla sig 24 TV 2001 r. w Warsza-
wie z inicjatywy Katolickiej Agencji
Informacyjnej. Wérdd prelegentéw
znaleZli sig: abp Jézef Kowalczyk,
nuncjusz  apostolski  w  Polsce,
bp Tadeusz Picronek, przewodnicza-
cy koscielnej Komisji Konkordato-
wej, abp Tadeusz Goclowski, wspoi-
przewodniczgcy  Komisji Wspdinej
Rzadu i Episkopatu oraz min. Ma-
rek Naglowski, sekretarz stanu
w MSWiA, odpowiedzialny m.in. za
sprawy wyznaniowe. MNiestety, z po-
wodu choroby na spotkanie nie
dotart  zapowiedziany Wwczesniej
wicepremier Longin Komotowsld,
wspblprzewodniczacy Komisji
Wspolnej Rzadu i Episkopatu. Refe-
rat nt. polityki wyznaniowej w in-
nych pafistwach postkomunistycz-
nych przedstawil ks, prof. Jozef
Krukowski.

Nuncjusz apostolski w swoim
wystgpienin przypomnial, ze podsta-
wy whasciwie funkcjonujacych sto-
sunkow  paistwo-Koscidl zostaly
zawarte w dokumentach II Soboru
Watykanskiego. Podkreslit, 7e Ko$-
ciél nie wybiera systemow politycz-
nych ani nie cokre§la struktur pan-
siwa, natomiast — istniejgc w struk-
iurze konkretnego pavstwa - trosz-
czy sie o czlowieka i jego duchowy
rozwdj; dla dobra czliowicka dziala
w konkretnej strukturze polityczno-
-paistwowej, Przyktadem realizacji
zasad soborowych w tej kwestii jest
funkcjonowanie wydzialow teologi-
cznych na uniwersytetach pafistwo-
wych.

Bp Tadeusz Pieronek w sposdb
kompleksowy przedstawil problema-
tyke  stosunkéw wymaniowych
w Polsce w perspektywie ostatnich
80 lat. Zwrdcit uwage, 7ze W pordw-
naniu do I i Il Rzeczpospolite,
okres PRL cechowala otwaria wro-
goéé pafstwa do Kosciota katoli-
ckiego, czege dowodem bylo jed-
nostronne  zerwanie Konkordatu
przez Rzgd Jednosci Narodowej
w 1945 r., a takze wiele ustaw ogra-
niczajacych  dzialalnod¢ Kodciola.
Pewnag zmiang w tym stanowisku
spowodowaly  pertrakiacje, jakie
prowadzita w latach 80. Komisja
Wspdlna Rzadu i Episkopatu, kifre
doprowadzity do uchwalenia ustawy
o stosunku pafistwa do Koéciota
katolickiegp w  Rzeczpospolite]
Polskiej, a wezedniej, w 1987 r., do
przygotowania projektu Konwencji,
ktora regulowala stosunki migdzy
rzadem 1 Stolica  Apostolska.
Bp Pieronek wysoko ocenit polityke
wyznaniows rzadu w  latach
1989-1993, ktéra doprowadzila do
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uporzadkowania  wiclu  palacych
kwestii z zakresu stosunkdéw pafi-
stwo—Koscidl, a przede wszystkim
do nawigzania stosunkéw dyploma-
tycznych ze Stolica Apostolskg
i podpisania Konkordatu. W przeci-
wiecfistwie do tego okresu cztery lata
rzadéw koalicji SLD-PSL. znamio-
nowala agresywna kampania propa-
gandowa  przeciwko  prakiycrnie
wszystkim  zapisom  Konkordatu.
Zdaniem przewodniczacego kosciel-
nej Komisji Konkordatowej dopiero
ratyfikacja Konkordatu oraz ostatnie
trzy lata przyniosly normalizacje
w  stosunkach paristwo—-Kosciol,
ktére charakteryzujg sie rtéwnowaga.
Burzycielem bedzie ten, kio bedzie fe
cheial zniszezyé — dodal. Podczas
dyskusji bp Pieronek nie zawahat
sig nawet stwierdzié, Ze aktualny
stan stosunkdw  pafistwo-Kosciot
w Polsce jest najlepszy od dwustu
lat. Podkreslil tez, ze w koficu udato
sie w Polsce wypracowaé mode]
tych relacji. Sytuacja nie jest jednak
sielankowa. Bp Pieronek zwrécit tez
uwage na problemy w polityce wy-
mmaniowej pafstwa. Jego zdaniem
najbardziej odczuwalny dzisiaj jest
brak w procesie ustawodawezym
nalezytej pilnoici i dbato$ci o spra-
wy wyznaniowe, co powoduje po-
wstawanie prawa, nie uwzgledniajg-
cego zobowigzah panstwa w stosun-
ku do wyznah religijnych. Innym
problemem jest traktowanie przez
padstwo wyznan religijnych jako
pewnego balastu, ktérych problemy
panstwo rozwigzuje niechemie. Bez
watpicnia wiele problemdw niesie ze
sobg ustawodawstwo pafistwowe,
majace  jednoznaczny  charakter
etyczny. Tworzenie go z pewnoscia
bedzie powodowalo liczne napiecia

w relacjach z Kodciotem i innymi
zwiazkami wyznaniowymi.

Min. Marek Naglowski w swoim
wystapienin przedstawil baze praw-
ng, ktdra reguluje stosunki pafi-
stwo—Kos&ciél i calg polityke wyzna-
niowg. Jednoczesnie na wstepie
zamaczyl, ze nie funkcjonuje doku-
ment, kibry stanowi zasadniczg
formute dlo uporzgdkowania sytuacji
wyznaniowej. Obecne akty prawne,
choé nie sg doskonale, wystarczaja,
aby zachowaé réwnowage we wza-
jemnych stosunkach i prowadzic
wspdldzialanie, ktére dotyczy glow-
nic takich spraw, jak ochrona
i konserwacja zabytkéw, edukacija
czy zwalczanie patologii spolecz-
nych. Sekrelarz stanu podkreslit, ze
w ciggu ostatnich dziesieciu lat
zaszla fundamentalna zmiana wre-
lacjach  padstwo-Koicidl, ktéra
polega na tym, Ze pafistwo zaczglo
postrzega¢ Kosciél jako podmiot
wspdipracy puistwa w dziataniach
na rzecz dobra czlowieka. Jego
zdaniem pafistwo nie musi prowa-
dzi¢ i planowac szczegdinej polityki
wyznaniowej, gdyz jej kierunek
w istocie wyznacza Konstytucja.
Zaznaczyl, Ze bez watpienia istnieje
potrzeba doskonalenia wsp&lpracy,
ale nie wskazal zadnych konkret-
nych rozwigzai.

Abp Tadeusz Goclowski krétko
podsumowat ostatnic 10 lat dzialal-
noSci Komisji Wspdlne] Rzadu
i BEpiskopatu oraz podkreslit jej
znaczenie w latach 80., kiedy to jej
prace zaowocowaly - uchwaleniem
ustawy o stosunku pafistwa do
Koiciola  katolickiego 2z 17 V
1989 r. Zdaniem metropolity gdafi-
skiego ustawa ta nadal odgrywa
ogromng role w regulowaniu stosun-
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kéw panstwo-TKosdciét i zachowuje
swoja  aktualno$é. W ocenie
abp. Goclowskiego lata 1989-1993
cechowalo partnerstwo we wzajem-
nych relacjach, mimo niejednokrot-
nie trudnych rozméw, jak chotby te
dotyczgce wprowadzenia religii do
szkdt, W okresie rzaddw koalicji
SLD-PSL spotkania Komisji byty
wedlug méwey bezowocne, gdyz
strona rzadowa koncentrowata sie na
udowodnieniu niemoZnoéci ratyfika-
cjii Konkordatu, Wyjatkiem byly tu
spotkania dotyczjce  orgamizacji
pielgrzymki papieskizj w 1997 1.
Zmiana koalicji rzadzacej w 1997 1.
wprowadzila w prace Komisji spo-
kéj 1 partnerstwo. Zdaniem
abp. Goclowskiego obecnie zadania
Komisji sprowadzaja sie do drob-
nych, biezacych probleméw, choé
przyznal, ze wzajemne przekazywa-
nie informacji jest niedostateczne.
Ks. prof. Jozef Krukowski na-
szkicowal szersze tlo zmian, jakie
zaszly w polityce wyznaniowej po
upadku komunizmu w krajach Euro-
py Srodkowo-Wschodniej. Wskazat
wzorcows rolg, jakg w tym pro-
cesie odegrala Polska. Jego zda-
niem polskie ustawy wyznaniowe
Z 1989 r. stanowily punkt odniesie-
nia w tej dziedzinie dla ustawodaw-
cédw innych pafisiw tej czesci Euro-
py. Znakiem zmian bylo takie na-
wigzanie stosunkéw dyplomatycz-
nych ze Stolicy Apostolska przez
wszystkie kraje postkomunistyczue.
Ks. Krukowski podkredlit, ze
w krajach postkomunistycznych nie
znalazt akceptacii model pafistwa
Swieckiego w wersji  francuskiej.
Nadal w wielu z tych pafistw toczy
sie dyskusja dotyczaca szczegdlo-
wych rozstrzygnie¢ prawnych, doty-

czgcych np. sposobu finansowania
Kodciola czy finansowania szkéd
wyznaniowych przez pafstwo.

Na uwage zashuguje glos w dys-
kusji, jaki zabral obecny na konfe-
rencji adwentysta, profesor ChAT,
Zachariasz Lyko, kidry podkreslit,
Ze regulacje prawne dotyczace sto-
sunku pafstwa do KoSciola katoli-
ckicgo . mialy istotny wplyw na
powstanie  tego  typu regulacji
z innymi KoScictami i wyznaniami.

‘Dzieki temu takze Koscidl Adwenty-

stéw Dnia Siédmego w Pelsce po
raz pierwszy od stu lat ma-uregulo-
wany i jasno okreslony swéj status
PIawny.

Prezentowane glosy wskazuja, Ze
przezwycigzony zostal dawny roz-
dziat pafistwa i Kosciola i coraz
bardziej wzajemne stosunki opieraja
sig na poszanowaniu i partnerstwie,
Mimo to chyba jednak jeszcze Zzadna
7e stron nie jest gotowa do podjecia
systemowego wspdldziatania, maja-
cego na celu dobro wspdlne, czyli
rozwigzywanie najbardziej palacych
problemdéw spolecznych. Sprawdzia-
nem stanu relacji pafistwo-Kosciot
beds najblizsze lata, w ktdrych, jak
zapowiadajg prognozy przedwybor-
cze, wladze bedzie sprawowad SLD.

Red.
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AKSAMITNA REWOLUCJA

Od Maneta
do Gauguina.
Impresjonisci

i postimpresjonisci
z Musée d’Orsay
w Paryzu

Muzeum Narodowe

w Warszawie,

19 1 - 25 III 2001,

Muzeum Narodowe w Yoznaniu,
31 [ - 13 V 2001,

Muzeum Narodoewe

w Krakowie,

19V — 4 VII 2001 r.

Trzy kofcowe dekady XIX w.
uwazane sy za okres przetomowy
w dziejach sztuki nowozyinej. Na
ten stosunkowo krétki okres przypa-
da pojawienie si¢ tak wielu zmian,
Zwlaszcza w malarstwie, 7e w ich
wyniku, tuz po 1900 r., moglo dojié
do calkowitego zerwania wielowie-
kowej wigzi z tradycjg renesansu.
Grunt  pod tg ostrg rewolucje
awangardowy przygotowali impre-
sjonisci. Wystarczylo naruszyé kilka
podstawowych rygordw akademi-
ckich w imi¢ nieskrgpowanej swobo-
dy indywidualnej wypowiedzi arty-
stycznej, aby ruszyla lawina. Ich
sztuka, tak pogodna i bezpretensjo-

nalna, zamyka dzieje tradycyjnego
obrazowania w szfuce europejskiej.

Nazwa impresjonisci” uZyta
zostala po raz pierwszy przez jedne-
go z krytykéw paryskich, ktory tym
ironicznym okre$leniern objat cala
grupe miodych malarzy po obejrze-
niu ich wystawy urzgdzonej wiosng
1874 1. w atelier fotografika Nadara,
A nazwe utworzyl z tytuhu pracy
Claude’a Moneta , Impresja. Wschéd
stofica”. To namalowane dwa lata
wczesnie] plotno, na kidrym artysta
oddat nieostry widok tarczy slonecz-
nej za unoszgcymi sig nad wodg
oparami, namalowane zostalo jakby
w  pofpiechu, szybkimi ruchami
pedzla. Za podobnie ,wraZeniowo™
malowane uznal takie prace pozo-
stalych malarzy, m.in. Degasa, Cé-
zanne'a, Renoira, Sisleya, Pissarra
i Berty Morisot. .

W ciagu kolejnych 12 lat grupa
impresjonistdw, w zmieniajacym sig
sktadzie i liczbie uczestnikdw, zor-
ganizowata 8 wystaw. Nie tak znéw
wiele.  Poruszenie bylo jednak
ogromne. W spbér o wartos¢ ich
malarstwa zaangazowali si¢ bowiem
wybitni krytycy sztuki i pisarze. Co
odwaznigjsi marszandzi zaryzyko-
wali pierwsze zakupy. W miare
uplywu- lat skromne wrgez ceny za
obrazy impresjonistéw rosly, osigga-
Jac za naszych dnt miliony dolardw.
Nie trzeba chyba dodawad, Zc nadal
sie moga podobaé jako szczery hotd
sktadany ulotnej wurodzie kobiet
i elegancji mezczyzn, fenomenowi
krajobrazéw ukazywanych w zmien-
nym Swictle dnia 1 pdr roku, urckom
zycia wielkomiejskiego, jego ulic,
teatréw, kawiard, oddajgce radosé
Zycia rodzinnego - i towarzyskiego
w sposéb bezpretensjonalny i atrak-
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cyiny. Zapewne dzigki nieprzemija-
jacej urodzie tego malarstwa wysta-
we w Warszawie zwiedzito w ciggn
niecalych 3 miesigey blisko éwieré
milicna osdb.

Wypozyczony ze zbiordw Mu-
zeum d’Crsay w Paryiu  zestaw
45 prac najstawniejszych i mniej
znanych impresjonistéw oraz mala-
rzy zwigzanych z ich kregiem jako
prekursorzy, np. Eugéne Boudin
i Eduard Manet lub oryginalni od-
mieficy, jak Paul Cézanne, Paul
Gauguin i Vincent van Gogh, mimo
szczuplo§ci mozna wznaé za
do$¢ reprezentatywny i1 dajacy wy-
obrazenie o znaczuym zrdéinicowa-
niv indywidualnosci wystepujacych
pod wspdlnym szyldem w monogra-
fiach tematycznych. Podrgcznikowy-
mi przyktadami ich malarstwa byly
na wystawie m.n. prace Clande’s
Moneta ,,Ulica Montorgueil” (1878),
Camilla Pissarra ,,Czerwone dachy”
(1877), Augusta Renoira ,,Gabriella
z 167" (1911), Vincenta van Gogha
~Restauracja Siréne” (1887), Alfreda
Sisleya ,,Most w Moret” (1893). Do
najpigknicjszych naleialy wyzbyte
typowo impresjonistycznych subtel-
noéci, ostro malowane ,,Szachownice
w miedzianym wazonie” van Gogha,
~Martwa natura z cebuly” Cézanne’a
1 ,Les Alyscamps. Arles” Gauguina
z 1888 r., ten ostatni namalowany
jeszcze przed jege wyprawami
w (ropiki, zapowiadajacy postugi-
wanie si¢ plaskimi plamami czys-
tego koloru.

Do stosunkowo rzadkich przykta-
déw rzeZby impresjonistycznej nale-
zato na wystawie kilka prac Paula
Gauguina, m.in. ,Maska dzikusa”
1 ,Naczynie antropomotficzne™ oraz
grupa malych studidw tancerek

wykonanych przez Edgara Degasa
w wosku, pdZniej odlanych w bra-
Zie.

ImpresjoniSci nie tworzyli grupy
Jednolitej. Zbyt silne skiadaly si¢ na
nig indywidualnodci. Polaczyla ich
na krétko zdecydowana niecheé do
sztuki oficjalnej, pokazywanej na
dorocznych Salonach paryskich oraz
przemoznie odczuwana potrzeba za-
réwno odnowienia $rodkdw artysty-
cznego wyrazu, jak i wprowadzenia
do malarstwa wspdiczesnych tema-
téw. Pokazania ludzi akmalnie zyja-
cych, samych sicbie, swych przyja-
ciét 1 znajomych, cztonkéw rodziny,
w niewyszukanych, naturalnych
pozach i sytuacjach, w zupelie juz
nowoczesny, reporierski  sposdb,
$miato kadrowanych, do czego za-
chegcata rozwijajgca sie fotografia.

Korzystali z niej, jek rowniei
z odkryé optyki, a szczegdlnie nauki
o barwach. Otwarci byli tez na nowe
wplywy rodzimego i egzotycznego
folkloru i kultury tak egzotyczne jak
japofiska. Wiedza o tak wielu réz-
nych elementach sktadowych malar-
stwa impresjonistycznego i postim-
presjonistycznego przyblizajgea jego
odbidr, czemu stuzyly na wystawie
starannie przygolowane katalogi, nie
wyjania jednego - radoSci Zycia,
jaka cmanuje z obrazéw tamtej
epoki.

Krystyna Paluch-Staszkiel
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SAMOTNICY

Teatr Wspdtczesny
w Warszawie
Scena w Baraku

Samotnik
Roberta Andersona

przekiad — Anna
Przedpelska-Trzeciakowska
dekoracje — Monika Nowicka
kostivmy — Monika Sudot
rezyseria

i opracowanie muzyczne —
Norbert Rakowski
prapremiera polska

w lutym 2001 r.

Imie
Jona Fosse’ego

przekiad — Elibieta
Fratczak-Nowotny

scenografia —

Magdalena Maciejewska
opracowanie muzyczne —
Olena Leonenko

rezyseria — Agnieszka Glinska
prapremiera polska

w kwietniu 2001 r.

Kilkadziesigt lat temu, Stany
Zjednoczone, prognoza: w koficu
XX w. $wiatem zacznie rzadzié
System, wszystkim bedg sterowaly
komputery. Ludzie zostang pozba-

wieni prywatnego zycia, prawa do
twérezego rozwoju osobowosdci, do
posiadania rodziny — przyzna im sig
za lo prawo do samounicestwienia.
Jesli kto§ bardzo zatgskni za mitos-
cia, domowyrn cieplem, pétlegalna

agencja zorganizoje mu  wieczOr
w rodzinnym kregu;  najblizsze

klientowi osoby =zostang zagrane
przez specjalnie szkolonych pracow-
nikdéw, sztywno trzymajgcych sig
scenariuszy inspirowanych niegdy-
siejszymi operami mydlanymi.

Kilka lat temu (wiec whasciwie
dzi$), Norwegia, diagnoza: ksztaht
Znanego od zawsze Swiata nie zmie-
nit si¢ drastycznie, s3 nawet micjsca,
do ktdrych nie dotarly oszatamiajace
wynalazki techniczne, istniejg trady-
cyjne domy rodzinne. Jednakze
rodzina sama stala sig wylacznie
pusta nazwg, kazdy zamyka sig
w osobnym, hermetycznym bunk-
rze swojege  ,ja”.  Porozumienie
miedzy najblizszymi sobiec — z zalo-
Zenia — ludZmi okazuje sig niemozli-
we, czlonkowie rodziny nie poirafig
Juz komunikowaé sig¢ na podstawo-
Wym nawet poziomie, nie reaguja na
emacjonalne i bytowe potrzeby
innych.

Na Scenie w Baraku odbyly sie
w ostatnich miesigcach  polskie
prapremiery dwéch sztuk: ,Samotni-
ka” (prognoza) Roberta Andersona
i ,Jmienia” {diagnoza) Jona Fosse’e-
go. Obie zostaly zrealizowane przez
bardzo miodych ludzi: dramat Fos-
se’ego  przygotowala Agnieszka
Glifiska, za§ sztuka Andersona to
warsztat rezyserski Norberta Rakow-
skiego. Tematern 1 pierwszego,
1 drugiego tekstu jest samotnosc;
w kazdym z nich jedmak ta samot-
nos¢ inny ma ksztalt.
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Dramat Andersona wpisuje si¢
w nurt literatury Orwellowskie], jest
wizjg czlowieka, kidremnu czlowie-
czefistwo zostaje odebrane przez
Swiat zewngtrzny, okolicznosci, bieg
historii. U Orwella bohaterowie
Pprzegrywaja, nie bedac w  stanie
przeciwstawié si¢ wrogiej, miazdzg-
cej sile, wczedniej jednak walczg,
vsitujg ocalié swoje dusze. Tytulowy
samotnik Andersona, Sam Bradley
{Janusz R. Nowicki), nawet nie
marzy o walce, do tego stopnia jest
kontrolowany przez System. Jego
moznos¢ zamanifestowania wolnej
woli ogranicza si¢ do wynajecia na
par¢ godzin ,rodziny”, tak jak wy-
najmuje sic prostytutke. Nic nie
zalezy od niego samego, wszystko
jest rezuoltatern dzialafi innych. Brad-
ley nie ponosi najmniejszej odpo-
wiedzialnodci za sytuacje, w jakiej
sig znalazl. Podobnie zreszty, jak
inne postacie, wyzbyte emocji szar-
pigcych Bradleyem, postacie, by tak
rzec, wyjatowione Z Iudzkich odru-
chéw — wynajeta cérka (Iwona
Wszolek), wynajety syn (Piotr Rgka-
wik), wynajeta Zzona (Joanna Jezew-
ska). Winny jest tylko System.

U VFosse’ego nic ma mowy
o dziataniach zewnetrznych, bohate-
rowic z whasnej woli pozamykali
przed sobg dusze. A raczej to, co
z tych dusz pozostato, Wszyscy oni
— corki, i starsza (Monika Krzyw-
kowska), i miodsza (Monika Kwiat-
kowska), narzeczony pierwszej
z mich (Pioir Rekawik), matka
{Maria Mamonas), ojciec (Leon Cha-
rewicz) — sprawiajg wraZenie we-
wnetrznie obumartych. Kolaczg sig
w nich jeszcze jakies§ tesknoty, moze
wspomnienia o wieziach, kidre
mogy, moglyby laczyé ludzi, ale
wszelkie proby poddania  wezué

tenowacji koficzg sie  fiaskiem,
w pGl gestu, w pol slowa, koitczy
sie agresywns wzajemng pretensja.
Bohateréw Fosse’ego nikt nie okale-
czyt, zrobili to sami.

Dramat Andersona wydaje sie¢
anachroniczny, sztuka Fosse’ego zad
wspllgra ze sposvbem myslenia
dzisicjszej widowni; u Andersona
poczucie alienacji to skutek, v Fos-
se’ego — przyczyna, cecha czlowie-
kowi  przyrodzona.  Samotno$é
w tekécie amerykariskim nawiedza
fndzi, samotnosé w tekscie norwe-
skim jest stanem permanentnym.

Zadna z tych sztuk nie jest wybit-
na, przedstawienia teZ nie majg
znamion wielkodci; trzeba jednak
wspomnied, #e Agnieszka Glifiska
naprawde umie pracowaé z aktora-
mi, i ze w obu spektaklach $wietnie
wypadta przede wszystkim daimska
miodziez Wspélczesnego — Krzyw-
kowska, Kwiatkowska, Wszolek.
Mimo wszelkich zastrzezer: dobrze,
Zze odbyly sig te premiery. Sa
© czyms.

Joanna Godlewska

STABAT MATER

Kleine Cammer-Musique
Arcangelo Corelli
»sonata da chiesa”;
Alessandro Scariatti,
wStabat Mater”

Zamek Krolewski w Warszawie,
8 IV 2001 r.

Charakter Wielkiego Postu dos-
konale czmé takze w muzyce. Przez
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seiki lat popularnym tekstemn na len
szczeghlny czas byt ,Stabat Mater
dolorosa” pochodzacy 7e  Zrodet
franciszkafiskich z XIII w. Poczatko-
wo tekst ten polaczony z réZnymi
melodiami  gregoriafiskimi  funkcjo-
nowal jako sekwencja. Reforma
Soboru  Trydeckiego usungla go
z liturgii ze wzgledu na jego nieczy-
telnoéé, powadowana faktury polifo-
nii renesansowej, kiedy opracowania
wieloglosowe gubily catkowicie sens
przedstawianych stéw. Tekst pawrd-
cit do liturgii w 1727 r. Witedy
7 pigtku przed Niedziels Palmows
przesunigto go na trzecia niedziele
wrzednia, $wictoe Sicdmiu Boleda
Maryi. W okresie baroku duzy
wplyw na ksztalt | wyraz muzyki
religijne] miata opera, $wigcaca
triummty  w  salach - operowych
w Europic. Podstawowymi formami
operowymi hyly wtedy recytatywy
1 arie. I w tym wlhasnie stylu zaczgto
pisa¢ muzyke religijna, takze do
tekstu ,,Stabat Mater™.

»Slabat Mater” Alessandro Scar-
lattiego (1660-1725) powstalo praw-
dopodobnie w 1710 r. na zamdwie-
niec zakonu Cavalieri della Virgine
dei Dolori w Neapolu. W tym 1o
czasie Neapol byl centrum europej-
skiej sztuki operowej. Zamdwienie
bylo skromne, gdyZ nicliczna obsada
dwiadczy o skapych drodkach, jakie
zakon mdgl na ten cel przemmaczyé.
Dodaé nulezy, ze ten sam zakon 20
lat pdiniej zaméwil podobne dzielo
u Pergolesiego. Ten utwér przyémit
stawa swdj pierwowzdr, Czy rzeczy-
wiscie sprawiedliwie, przekonali$my
sie na koncercie wielkopostmyrm.

Publicznodé licznic zgromadzona
w Sali Balowej Zamku Krélewskie-
go w Warszawie wyshuchala dziela

Scarlattiego w jak najodpowiedniej-
szym czasie, w Niedziele Palmows,
Dzieto neapolitafiskiego kompozy-
tora poprzedzone bylo ,Sonata da
chiesa™ g-moll nr 11, op. 3 Arcan-
gelo Corellego. Utwér ten byt cieka-
wyg zapowiedziy niezwykle] aury
tego, co pomaliSmy chwilg potem,
Gracja barokowa byla bardzo staran-
nic przygotowana 1 swgeslywnie
przekazana stuchaczom. Wszystkie
mstrumenty doskonale wspdlpraco-
waly zc soba, tworzac dobrze zgrany
1 brzmiacy zespdt.

Wersje . Scarlattiego  slyszymy
rzadzie] niz pozostale opracowania
barokowe czy tez pdZnieisze, tym
wiec ciekawsze bylo  poznanie
warstwy diwickowe] tego ulworu,
a zaskakuje on nicraz swym wyrd-
zem, pieknem melodii 1 harmonii.

Wykonawca utwordw byl zespil
Kleine Cammer-Musique pod Kie-
rownictwem Jerzego Zaka, specjali-
zujacy sig w cickawym repertvarze
muzycznym sasko-poiskiego dworu
w DreZnic 1 Warszawie z 1 pol.
XVIHI w. Glosami solowymi zespét
wzmocnily Marta Boberska — sopran
i Anna Radzicjewska — mezzosop-
ran. Juz przepiekny poczatkowy duet
na wejScic z gléwnym  ekstem
dziefa roztoczyt przed nami mroczng
atrnosfere, jaks opisuje przepeiony
uczuciami pickny tekst. Podkreélata
go doskonala harmonia 1 opano-
wanie materiatu dZwickowego przez
wszystkich solistow, Wyraz muzyvez-
ny, kazdy nivans emocji byly odda-
ne w doskonalym nastroju. Glosy
skrzypiec realizowali Leszek Firek
i Grzegorz Lalek. Podstawe harmo-
niczna stanowili panowie Jerzy Zak
— arcilinto, Pawel Muzyka — viola
da gamba i Marcin Szelest — organy.
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Cata partia tych trzech instrumentéw
tworzagcych basso continuo cieszyla
wyczuciem nastrojéw i prawdziwa
barokowsy lekkoscig.

Kazda czgstka utworu jest prze-
pojona modlitewnym Zzarem. Wyraza
e bardzo bogata faktura balansujaca
migdzy homofonig w stylu neapoli-
tariskim (na wzdr przekomponowa-
nych arii} a polifonia (na wzér prze-
komponowanych duetdw), przez co
kompozycja zyskuje bagactwo szaty
brzmieniowej. Naturalng, pierwszo-
rzedng role odgrywaja w o takim
utworze selistki, przy nich to zespét
instrumentalny pefni role akompa-
niatora, Obie panie dobrze czuly
tekst, ich interpretacja byla hardzo
gieboka i Zarliwa. Sopran Marty
Boberskiej charakterem glosu wyda-
wat sie lepiej dopasewany do tego
pasyjnego dziela, bowiem w partiach
wspélnych z mezzosopranem mozna
bylo dostrzec pewng rdznicg w mo-
cy i barwie tego ostatniego glosu, co
stwarzalo poczucie niepotrzebnej
réznicy. Ostatmia czg$é: ,,Quando
corpus morietur, fac, ut animae
donetur paradisi gloria. Amen” —
zostata zagrana dwukrotnie, jako bis,
gdyz owacjom nie bylo Korica.
Ostatnie stowo ,,Amen”, pigknic,
wrecz ekslatycznie wykonane, za-
konczylo wieczér na Zamku.

Muzyka Scarlattiego dostarczyla
stuchaczom wielu przezyé., Rzeczy-
wiscie pickne bylo obcowanie akurat
z tym dzietem, z takg muzyka
w Niedziele Palmowg,.

Rafat Monita

WYRAZIC NIEUCHWYTNE

Uniesie nas wiatr

rezyseria: Abbas Kiarostami,
wystepuja: Bahzad Dourani

i mieszkaiicy wioski Siah Dereh
w irafiskim Kurdystanie
Iran/Francja 1999,

118 min.

0Od marca br. Gutek Film organi-
zuje w kinie Muranéw pokazy fil-
méw z cyklu ,Nowe horyzonty”,
poswicconego — jak glosi promujaca
cykl ulotka — filmom wykraczajgeym
poza granice konwencjonalnego
kina, dzietom indywidualistdw i wi-
zjonerdw wspdlczesnego kina, majg-
cych odwage tworzyC na przekér
panujacym modom i gustom maso-
wej publicznodel, Chwata Romanowi
Gutkowi za t¢ kolejny nicbanalng
inicjatywe 1 gratke dla warszawskich
kinomandéw! Zwlaszeza ze cykl ten
zapowiadany jest jako stata ekspozy-
cja — wystawa ruchomych obrazdéw
— rozciggnigta w czasie (co miesiqc
nowy wtul) [ przestrzeni (kazdy
rezyser pochodzi z innego zakgtka
Swiata).

Muranowski  ¢ykl  rozpoczal
wstrzgsajacy film Darrena Aronof-
skiego ,Requiem dla snu”, o kiérym
na tych lamach pisat w poprzednim
numerze moj zmiennik Jan Pniew-
ski; drugi z pokazanych obrazdw to
zupelie przeciwstawny w tonacji,
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liryczny ,Uniesie nas wiatr” wybit-
nego rezysera irafiskiego Abbasa
Kiarostami (Nagroda Gléwna Jury
i nagroda krytyki filmowej na festi-
walu w Weneci 1999). Kiarostamie-
go znamy juz w Polsce — a przynaj-
mniej znajg go bywalcy Warszaw-
skiego Festiwalu Filmowego, a byé
moZe i niektérych kin studyjnych —
z takich filméw, jak nagrodzony
Ziots Palmg w Cannes ,Smak wis-
ni” z 1996 r. czy ,Przez gaj oliwny”
(ktéry ja pamietam w polskiej wersji
jako ,Pod oliwkami”, lecz mogg si¢
myli¢) z 1994 r, Kiarostami {urodzo-
ny w 1940 r. w Teheranie} uchodzi
za mnajwybitniejszego twarce kina
irafiskiego, jest rOwniez znanym
rysownikiem 1 fotografem, za§ do
jega najbardzie} cenionych filmdw
nalezg ponadto: ,Gdzie jest dom
mojego  prZyjaciela?” z 1987 r.
i ,Zblizenye™ z 1990 r.

Musze tutaj wyznaé, ze jestem
prawdziwg enluzjastka kina transkie-
go, jesli tak zywiolowe uczucie
mozna w ogéle odniesé do rdwnic
kontemplacyjnych, poetyckich dziel;
moze odpowiedniejsze byloby racze)
okreflenie ,amatorka” w etymologi-
cznym sensie, Oprocz trzech obra-
z0w Kiarostamiego miatam, podob-
nie jak inni polscy widzowie, okazje
zobaczy¢ takze przepiekny film
»zieci  miebios”, pochodzgcego
réwniez z Teheranu Majida Majidie-
go, oparty na autentyczmej historii
zgubionych dziewczecych bucikéw
i dwojki rodzefistwa z biednej dziel-
nicy Teherann, ktSre ukrywajge
niefortunng zgube przed rodzicami,
usihije odzyskac trzewiki. Wszystkie
te kinematograficzne poematy, trak-
taty czy tez bagnie skladajg sig
w moich oczach na zaskakujgco
spajny i ozywezy wobec zalewajace]
nas — z nielicznymi, rzecz jasna,

wyjatkami -~ =zachodniej tandety
obraz iraiiskiego kina. Oczywiscie
pewne 7naczenie odgrywa tutaj
1 obyczajowa egzotyka przedstawio-
nych $wiatdw, lecz przede wszyst-
kim uderza mnie skupienie, z jakim
irafiscy filmowcy postrzegajg ten
§wiat; ich przenikliwosé, czulo$é
i pokora wobcc toczgcej sig za ich
sprawa opowiesci. I bynajmniej nie
mamy tu do czynienia ze stylistycz-
ng naiwnoScig. Sila wyrazu i po-
zomna prostota tych filméw to
efekt rezyserskiego wyrafinowania
1precyzynej wizji tak $wiata, jak
1 swojego dofi stosunku. Zwlaszcza
Kiarostami to prawdziwy wirtuoz
filmowych konwencji, bo 1cz prze-
cieZ jest i teorctykiem kina. W ,,Ma-
nifeScte  kina  miedokonczonego”
méwi: Film powinien posiadaé luki,
puste miejsca jak w krzyzéwkach,
kiore widz wypetnid musi sam, Wie-
rze w kino, kiére daje widzom wie-
cej mozliwoici { czasu, w kino nie-
dokonczone, ktore dopowiedzied
musi tworczy umyst edbiorcy.

Na irafski fenomen zwrdcili
zreszty uwage najwicksi mistrzowie
wspatczesnego Kina, Werner Herzog
nazywa lran wylegarnia kinemato-
graficznych talentéw, za§ Akira
Kurosawa, wyraziwszy zdumienie,
ie kraje z diugq tradycjq krecenia
Jilmow robig obecnie coroz gorsze
filmy, a kraje, w kiorych przemysi
filmowy jest znacznie miodszy, pro-
dukujg tak cudowne obrazy, wyzna-
jer Fidmy Kiarostamiego sq prze-
pigkne. Trudno znalefé slowa, Zeby
je opisac. Trzeba je po prostu zoba-
czyi, zeby zrozumied, co mam na
mysli. Cytuje wypowiedZ wielkiego
Japoriczyka nie tyle w celu podbu-
dowania wiasnego zachwytu, lecz
raczej uzasadnienia moich trudnosci
w jego eksplikacji. Filmy Kiarosta-
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miego bardzo trudno opisad, bo tez
ich [abuta jest zazwyczaj szczgtkowa
1 stanowi jedynie pretekst do subtel-
nych filmowych rozwazan nad istoty
zycia i sziuki. To filmy, kidre sig
nie tyle oglada, ile ich doznaje i tym
samym -- zgodnie 7 zaloZeniami
twarey — wspShworzy. Tu istotne sg
niedopowicdzenia, niejasnodci, po-
wolne 1yimy dziania si¢ badZ wrwa-
nia, pewna nuzgca wIgcz monotonia,
powtarzalnodé zdarzefi, sytvacji czy
gestéw, cisza wreszcie. No 1 mie-
ziemska wrecz, zupelnie ,,po rajsku”
kojaca uroda pejzazy!

»Akeja”  filmu ,Uniesie  nas
wialr” toczy sie w malej kurdyjskiej
wiosce Siah Dereh {co znaczy
Czarna Dolina, jakby na przekor
olSniewajgce]  bicli  kamienmych
chatynek), do ktére; przyjezdia
samochodem czterech megzZczyzn
z odleglegco o 700 km Teheranu.
Rzekomo szukajg skarbow, ale tak
naprawde s3 reporterarni czatujacymi
na malowniczg ceremoni¢ Zalobng.
Lecz stan ,,umicrajgcej” babki Malek
nieoczekiwanie jakby sie polepsza.
Zaczyna si¢ niecierpliwe czekanie.
Trze] mezczyzni, zupelnie zniechg-
ceni, wlaciwie nic opuszczajy wy-
najetego pokoju, a jesli juz, to cho-
dzg na truskawki na pobliskie pole;
przez caty film ani na chwilg nie
pojawiajg sic na ekranie, styszymy
tylko dialogi z nimi, a wiladciwie
monologi ich szefa, ktérym jest
(wystepujacy wlasciwie jako on
sam) Bahzad Dourani, zwany przez
mieszkaficdw wioski ,inZynierem”
(edyz catkiern naturalnie przyjmuja
oni, Ze pewnie pracuje w ,lacznos-
ci”). Dourani snuje si¢ po wiosce,
od niechcenia prowadzi urywane
rozmowy z wiesniakami, a zwlasz-
cza ze swoim przewodnikiem,
malym chiopcem Farzadem. 1 wcigz

- babki

liczy na pogorszenie stanu zdrowia
Malek.,. Co pewien czas
pedzi do samochodu 1 jedzie na
wzgdrze cmentarne, gdyz tylko tam
jego wypozyczony w ‘Teheranie
telefon komérkowy nie przerywa
potaczed.

Czesc krytykdw nazwala najnow-
szy film Kiarostamiego ,rodzajem
intelektualnego  zartw”™, odmiang
»ieatru absurdu™, a przeciez jest to
raczej yleatr zycia”, czy moze ,tealr
zycia i Smierci” {taki calderonowski
»wielki tcatr Swiata™), zupelme prze-
ciwiefistwo pustych intelektualnych
gier. Kiarostami  kontrapunktuje
niejako czcze czekanie inzZyniera”
i jego ekipy na wydarzenie godne
TeportaZu czy ez, moina powic-
dzied, godne przeniesienia w wymiar
sztuki, zwyklym wioskowym bie-
giem rzeczy: wiedniacy parza herba-
te, wieszajg pranie, dojg Kozy, rodzy
dzieci, pracujg w polu, Farzad cho-
dzi do szkaly i zdaje egzaminy, ktag
tam kopie dét, a babka Malck
ummiera 1 uwmrze¢ nie moze, Zuk
gnojownik toczy swoja kule tajna,
a polTgcony przez ,inZynicra  z0tw
prébuje z powrolem przewrdceid sig
na brzuch. Obsesyjne szukanie za-
leznoéci {/mie/wspbtmiernosci?)
migdzy Zyciem a sztuky bylo juz
niezwykle wyraznc w ,,Pod oliwka-
mi”, lecz tam sytuacja faktycznie
zakrawafa na ntelekrualny  zart
Ekipa filmowa w nieskoficzonodé
powtarza te¢ samy sceng, aktorzy-
-naturszezycy za nic Nie mogg spa-
migta¢ swoich kwestii, zad poza
planem leniwic toczy sig prawdziwe
Zycie. W przypadku ,Uniesie nas
wiatr” réwnicZ mamy do czynienia
z metapoziomem paradokumentu:
Kiarostami kreci [ilm z mieszkadca-
mi Czarnej Doliny i Bahzadem
Douranim, ktéry to chce nakrecié
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reportaz o zwyczajach pogrzebo-
wych mieszkaficéw Czarnej Doliny.
Lecz nie idzie tw o #adng zabawe,
o sztuke dla sztuki, przeciwnie,
Abbas Kiarostami bardzo powaznie
zastanawia si¢ nad istotg 1 wzajemny
zaleznodcia prawdy i fikcji (pozoru
prawdy), Zycia i émierci, obserwo-
wania 1 przeZywania, tZeczy wai-
nych i niewaznych, trwafych i ulot-
nych i nad tym, Ze czasem cel moze
staé sig antyteza sensu, za$ ciagle
oczekiwanie i wychylenie ku przysz-
lodci odbiera nam teraZniejszoéé
i sprawia, Ze trwonimy nasze zycie.

Film Kiarostamiege to nieco
przewrotny hymn na ¢ze$< istnienia.
I to przewrotny podwdjnie: raz
dlatego, Ze kaze nam spojrzeé na
tycie w sposob przeciwstawny do
owego Rosjanina, kidry popehit
samebéjstwo, bo nadajelo mu
odicwatsa i razdiewatsa (problem
samobdjstwa stanowi zreszta osnowe
nieco cioranowskiego w duchu
womaku wisni”; cytat z rumuniskiego
mysliciela: Gdyby nie mozliwosé
samobdjstwa, juz dawno odebratbym
sobie iycie mozna vznaé za my$l
przewodnig filmu), mamy docenic
wiasnie owg monotonna, zrytualizo-
wang powtarzalnoécia, banalng co-
dzienno$é; a dwa, gdyz daje nam do
zrozumienia, Ze naszym tu i teraz
mozemy cieszyl si¢ tylko tu i teraz,
Zycie koficzy sig Smiercig, a choé
moze i potem czekaja nas rajskie
rozkosze przewyzszajgce niewyobra-
zalnie wszelkie doczesne doznania,
to czy wrécil kio kiedy Stamiad,
zeby to potwierdzié? — jak przeko-
auje miejscowy doktor Douraniego.

Najwigksza wartodctg filmu Kia-
rostamiego jest to, ze dopuszcza on
wielo$€ interpretacii, a raczej wszel-
kim interpretacjom sig wymyka.
~Uniesic nas wiatt” wywoluje nie-

skoficzenie wiele skojarzeni i reflek-
sji, stanowi inielektualng inspiracje,
jest gra tylko w tym sensie, Ze pro-
bujac wyrazi¢ to, co nicuchwyine,
pobudza réwniez widza do uwaz-
niejszego patrzenia i peiniejszego
cdczuwania.

Katarzyna Biesikowska

ksigzki

wCAEE ZYCIE I DEUZEJ”

Jarostaw Mikotajewski
Moj swiat przestaty
nawiedzaé duchy.
Wiersze z lat
1988-1998

Swiat Literacki,
Izabelin 2001, ss. 112

Nie dochodzqgc
Piecknej

Swiat Literacki,
Izabelin 2001, ss. 73

83 poeci, ktérych wiersze wywo-
fujg w czytelnikach wrazenie obco-
wania z historig poezji. To ci, kidrzy
korzystaja z tradycii, aby zmienno$-
cig frazy, rymu, rytmu, literackich
paraleli i aluzji wzbudzié odruch
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przypominania, pordwnywania, no-
stalgii za minionymi epokami, sty-
lami, mitami, bohaterami, S3 te#
tacy, ktérych pisanie nie bazuje na
filologii 1 hermeneutyce, lecz
wdziera sic w ontologie i metafizy-
ke. Mamy wdéwczas do czynienia
raczej z historig $wiata 1 ludzkiej
duchowosci niz z ksiggg odnawiajg-
cych si¢ lektur. Jarostaw Mikolajew-
ski w wirtuozerski sposdb laczy obie
te metody poezjowania. W jego
wierszach skrzg si¢ obrazy dawnych
czaséw 1 poetyk, jednak wazniejsze
zdajg si¢ kontakty z duchami przesz-
tych i przysziych pokolea bliskich
poety i powinowatych mu sercem.

Kiedy czyta si¢ wiersze z wyboru
»M3&) dom przestaly nawiedzac
duchy”, gdzie pomieszczone zostaly
uwtwory z czterech tomikéw poety-
ckich, czuje sie przeptywanie w nich
oddechu zycia i $mierci wielu istot.
Empatyczna osobowos¢ poety weiela
si¢ nieustannie w postacie innych
os6b, a takZe zwierzat, rozmaitych
drobnych stworzed bedgeych przed-
mioctami jego uwagi i czulosci. Wie-
lopostaciowo$¢  istnienia  dotyczy
zreszla w wizji Mikotajewskiego
takze jego wiasnej osoby. Manife-
stuje si¢ (o naslepujaco juz w pierw-
szym wierszu wybaru ,List™

Ja ten wezorajszy i wielu posrednich
ktorym ja ten bym si¢ wydat

[nieznany
(--)

A moze czas bedzie [ nigdy nie
[bedzie
tej chwili gedzie moina by siebie

[pogodzié?

Nie s3 to sprawy biahe i pytania
banalne. Dotyczg najgigbszego sensu

naszej egzystencji, naszej toZsamos-
ci, poczucia dziania sie i spetniania
naszego zycia. Niepokdj Mikotajew-
skiego jest miepokojem czlowicka
$wiadomego wtlasne) ontologicznej
niejednoznacznosci,  wiedzionego
wszak?e ku wizji jednosci przeczu-
clem czy nadzieja vpragnionej trans-
cendencji.

Piszagc o debiutanckim zbiorze
wierszy poety ,A $wiadkiem Snieg”,
wspominatam o jego poczuciu zio-
zonoSci ludzkiej natury, poczuciu
przejawiajacym sig wiarg w doczes-
ny i wieczny stan bytu, a takZe
o jege $wiadomosci uplywajacego
czasu, ktéry kazda chwilg przeista-
cza zycie, uniemozliwiajgc uchwyce-
nie w nim czegokolwiek trwatego.
Czlowiek sam dezekializuje sie¢
w trakcie kazdego przeiycia, tak
brazmni teza wiersza Mikolajewskiego
»3 x P”, Inny wiersz, , Przemiany”,
zawiera kwintesencj¢ metafizycznego
doswiadczenia poety. To metafizycz-
ny zapis , wecielen” wrazlivego
ludzkiego stworzenia, ktbre uczestni-
czqc w procesie zycia, identyfikuje
sig z innymi stworzeniami {...) Ta
wizyjna, religijniec nacechowana
peezja stanowi wiec jakby Swiade-
ctwo wiary naturalnej, nie wykoncy-
powanej, nie przywolywane] w ak-
tach rozpaczy, buniu czy heretyckiej
pychy poprawiania Pana Boge
(,Przeglad Powszechny”, nr 3/1992).
W tym kontekicie zwrot uZyty
W wierszu pofwigconym zmarlym
rodzicom — Cale Zycie § dhuzej —
jako okreslenic uptywajacego czasu,
ktéry nie koi uczucia braku, cierpie-
nia, smutku, staje si¢ metaforg wie-
cznosct, w ktérej dokona sig ostate-
czne przewartofciowanie wszelkich
-~ niepojgtych tutaj — sensdw istnie-
nia.
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Motyw przemiany, metamorfozy
powraca takze w nastepnych zbio-
rach  wierszy  Mikolajewskiego.
Kapitalni ,,Przyjaciele” z tormu ,,Ko-
tysanka dla ojca” — pastisz Mickie-
wicza 1 Lefmiana zarazem - to
bajka o czlowieku wierzacym
i ateuszu, kidrzy po Smierci wiodg
zywot dwojaki a toZsamy nieomal:
pierwszy bigdzgc po wiecznodcl,
drugl frwajac w wiecznym samopo-
znaniu. Pomawczy niepokdj wpro-
wadzony do tego wiersza poweduje,
7ze nawet Bogu jest tu trudno
w siebie uwierzyé. Ale juz w wier-
s7u ,Za ktérymé razem” pojawia sie
apotcoza Boskiej mitodei: Juz wiem,
ze potrzeba milosci jak Twoja Zeby
powalaé, | podnosié § znowu, tak
diugo az wstqiki nadziei odplyng |
spod paznokci uczepionych lebiody.
W koficu tego wiersza znajdujemy
wyznanie w dochu  ewangelicznej
hojnoci i pokory jednoczednie:
Coraz bardziej kochem czas i owo-
ce, bez troski czy sq ! tylko mitosé
{ one czy Ty tez.

Wystepujaca w tym zbiorze mi-
fos¢ w wielu postaciach wyodrebnia
si¢ szczegdlnie w uczuciach rodzin-
nych — do zmarlego ojca i innych
krewnych, a takic Zony i corek.
Koriczy ten zbioér wiersz ,Nazajutrz
po &mierci”, kidry méwi o macze-
niach i braku znaczeti wszystkicgo,
co si¢ dzieje, o niepochwytnej pers-
peklywic wiecznodci i o ludzkiej
bezradnosci wobec sytuacji utraty:
Nie umiem [ wywgchiwaé | powie-
wow wiecznoici, lecz w dziecifistwie,
na my$l o $mierci [ rodzicéw i bra-
ta, wciskalem glowe pod koldre
t bywalo | plakatem do rana.

Zbidr trzeci ,,Zab6jstwo z milo$-
ci” méglby zostaé opatrzony mottermn

bedgcym [ragmentem wiersza ,,Nad
morzem”™: Smieré innych na zawsze
Smieré wlasng otwiera. W tym zda-
niun jest madrosé¢ wiedzy zdobytej
przez mitoéé do bliskich i pogodze-
nie sig z ustaleniami natory i plana-
mi Opatrznosei. Tytulowy wiersz nie
dotyczy, bynajmniej, jakiej$ ekscen-
trycznej historii mitosnej w stylu
Romea i Julii, chodzi tu o starego
czlowieka, ktéry przed operacjq,
z ktorej nie wrocit, strzela w feb [
$epemu wilczurowi, kiérego dwa-
dzieScia lat wstecz | otrzymal od
Zony ne miesigc przed jej Smierciq.
Ta lista Smicrtelnych przypadkdw
nie  stanowi Jedynie atrakcyjnej
emocjonalnie fabutki ku uciesze
czytelnikéw, To przyklad postawy
autentycznie milosnej, ktérg poeta
wyraza z pietyzmem, jako opowies¢
ojca, kidry ten przypadek zabéjstwa
! z miloici przekazat mi ustnie joko
cod, co ma przetrwad. Poeta wierzy
wigc w nieSmiertelno$€ pewnych
zasad, w ramach ktérych milo$¢ ma
wymiar $wietodci, a §wieto§é ksztat-
fuje si¢ samoistnie w milosnej erup-
cji wobec dostrzeganych jako Boskie
stworzenia wspotbraci.

Czwarta cze¢éé wyboru to wiersze
z tytulowege zbiorn ,M6j dom
przestaly nawiedzaé duchy”. Poeta
Jjest tu nadal wwaznym obserwatorem
doczesnodci, ktéra pod jego czujnym
okiem przemienia sig w chwile
wiecznosci, Te chwile wig#g sig np.
z wizyty aniota, kiéry zaprasza na
spacer i wybawia Swiat z tréjwymia-
rowej racjonalnosci. Albo z kontem-
placjy kota, ktdrego obyczaje przy-
pominajy poecie bliskich zmarlych.
Poeta skfada tutaj takze w kilku
wierszach hold Cezaremu Pavese,
swemu  literackiemu  mistrzowi.
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Trzeba w tym migjscu przypomnied,
7e Mikolajewski ~ italianista z wy-
ksztaicenia i wicloletni wykladowca
literatury wiloskiej na UW — jest
réwniez Humaczem z jezyka wilo-
skiego, m.n. Dantego i Petrarki.
Stad jego admiracja dla literatury
i kultury Italii, a takZe upodobanie
do klasycznych form poetyckich.
Nowy zbiér ,Nie dochodzac
Pigknej” (chodzi o nazwe warszaw-
skiej ulicy, w poblizn ktbrej poeta
mieszka) przynosi kontynuacje wat-
kdéw tematycznych i ziniennego stylu
z poprzednich ksigiek poetyckich.
Piotr Luszezykiewicz cyluje w po-
stowiv wypowiedZ poely na temat
jego  wilasnych idei poetyckich:
Rzecz dla mnie, jako poety, najwas-
nigjsza, to przechowaé wszystkich,
ktorzy we mnie siedzq, a poetami nie
sq. Uzyczyé im glosu. Szukaé miejs-
ca, gdzie fqczq sie ich niemoznosci.
Stopi¢ w jedno ich krucho$¢ i za-
datki na wieczno$é. Pogodzié je
sztychem stowa, kiéry otwiera kanat
pomiedzy znaczeniami i odczuciami.
Takie ujecie sztuki poetyckiej zdaje
si¢ calkiem jasnme wobec milosnej
pasji ksztattujacej Mikolajewskiego
stosunek do rzeczywistodci, W kwe-
stii formy Luszczykiewicz przekonu-
je, ze Mikolajewski jest poetg awan-
gardowym: Auwutor , Nie dochodzgc
Pigknej” za kazdym razem prébuje
tworzyé nowq forme, nie cheqe
jakby powtarzaé juz wyprobowanych
konwencyi. To takie fgczy go z kia-
sycznymi awangardzistami XX wie-
ku, ale zarazem przerzuca dian diugi
pomost w glebokg przeszosé nowo-
iytnej Iiryki europejskiej. W ten
bowiem sposéb starali sig pisaé
swoje pieini poeci staroprowansal-
scy, a lakie wloscy i hiszpadscy

mistrzowie przetomu Sredniowiecza
i Renesansu, Forma tych utwordw
miafa byé w zaloieniu na wskros
oryginalna, wolna od kontynuacji
I zapoiyczren, Doprowadzito to do
niezwykdej wirtuozerii [ ol$niewajg-
cej rozmaitoSci ukladow. Tak po-
wstal trobar clus — styl, w ktérym
ezoteryczne stowa i obrazy przeni-
kajq sie w skomplikowanym kontra-
punkcie. Styl bogatej melodyki fraz
o niepowtarzalnych  przebiegach
wspdtbrzmiefi, stanowigey do dzif
WZoFzrec poezji nowoczesnej, w jej
najbardziej kiasycznym wcieleniu.
A zatem takief wiasnis, jakq uprawia
Jarostaw Mikolajewski.

Céz maina dodaé do tej interpre-
tacji krytyka? Moze to jedynie, ic
forma sama w sobie nigdy nie sta-
nowi dla poety ostatecznego celu.
Jest ona jedynie wyrazem jego wy-
rafinowanego smaku estetycznego.
Bo w wymiarze meritum milosé,
zdominowujac wszelkie inne stany
egzystencii, buduje pomniki zyjacym
i nieZyjacym, olwiera przestrzenie
duszy dla naszych najgtebszych
wzraszenl, Wiersz ,Materac”, kidrym
zachwyca sie Luszczykiewicz jako
utworern, przy ktorym si¢ placze, to
hotd zlozony pamieci ojca poety
w sposéb bardzo daleki od wszel-
kich uczuciowych konwencji. Tego
wiersza mnie sposéb opowiedzied,
trzeba przeczytaé go samemu, aby
zrozumiel jego poruszajacy dyna-
mikg uczuciowy.

Oprécz ,Materaca” wyrdznitabym
w tym zbiorze jeszcze dwa wiersze,
To Krwiak™ i ,Modlitwa o skaze”,
utwory uzupehiajace si¢ pewng
chorobliwoscig czy destruktywnosciy
ekspresji. W ,Krwiaku” mowa jest
o organiczne] przypadiodci w ro-
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dzinie bohatera lirycznego, wyodrgb-
niajgcej jej poszczegdlnych czlon-
kéw jak stygmat, indywidualna
pieczeé  istnienia i przewrotny
powdd do dumy. ,Modlitwa o ska-
ze” to jakby odwrdcenie sytuaciji ze
wspomnianego wyzej wiersza, fo
prosba o utomnoéé, o cod, o co sig
ZaZwycZaj nie prosi, czego sie unika
lub — je§li juZz zaistnieje — wstydli-
wie przemilcza. Mikolajewski ma
odwage 1§¢ pod prad oczywistosci
akceptowanego estetyzmu, egzysten-
cjalizmu i pragmatyzmu. Tak jak
Hkrwiak” staje si¢ dla niego atrybu-
tem laski, darem, wyrdZnieniem
wiasnej ciclesnodci, tak prosba
o skaze sytuuje go w pozyeji abso-
lutnej osobnosci duchowej. Parado-
ksalno$é postawy poety antycypuje
prawdziwie metafizyczne przezycie:

Czas mi sie przejezyezyé
przemowié niestychanym idiomem

daj kluczowa kadencje
obdarz niewiarygodnym przegiosem
akcentem na wyjqtkowq sylabg

ofiaruj skazg
ktorg rozpoznasz jako swéj dar

modle sig wierszem rwanym
nagietym do wlomnosci

Kios, kto modli sie o skaze, ma
niewgtpliwie  duszg otwarta na
wszelka niedoskonato$é, uvlomnodé
i nedze tego $wiata. A to go lokuje
wirdd potencjalnych Swigtych naszej
coraz bardziej bezdusznej wspdl-
czesnosci.

Adriana Szymariska

GOLEM PRL-U

Jacek Dabata
Diabelska
przypadiosé

PIW, Warszawa 2001, ss. 222

Piszac o poprzedniej ksigzce
Jacka Dabaly — powieiciopisarza,
scenarzysty, a takZze wykiadowcy
uniwersyteckiego z Lublina — zatytu-
fowanej ,Pieszczochy losu”, zwie-
rzatem si¢ z trudnosci, jukie spra-
wiala mi lektura, i z klopotéw jej
rzetelnego krytycznego opisania. Jest
to powiesé, przez kidrej rozdziaty
(2 whasciwie segmenty, bo jest ona
zbudowana z mazaiki réznych cato-
stek fabularnych badZ wyimkéw
eseistycznych czy wirgtéw publicy-
stycznych) trzeba przedziera si¢ ze
stale napieta uwagg 1 duza dozg
cierpliwodci wobec ciaglych wolt
kompozycyjno-stylistycznych doko-
nywanych przez narratora. Sama
fabula staje sig tu pretekstem do
snucia skoraplikowanej, wyrafinowa-
nej partytury literackiej, kidrej boha-
terowie wystepuja w niezalezniych
od siebie parafrazach-parodiach
roinych klisz-schematéw masowej
wyebrazni: oto np. angielski agent
odkrywa dla $wiata twirczo$¢ nie-
znanego polskiego pisarza Karola

Sulikowskiego, ktdremu z kolei
wigksza  migdzynaredows  slawe

przynosi wcielanie swych literackich
anegdot w Zycie — czyli likwidowa-
nie z pemocy colta czarnych bohate-
row  wiadomodci  telewizyjnych,
wszelkich mordercow i dewiantow,
bez zadnych skrupuldw i przy aplau-
zie thiméw, przejetych bezkarmnoscig
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méciciela; jeszcze wickszych znisz-
czefl w $wiecie marginesu spofecz-
nego dokonuje nie wychodzaye z do-
mu genialny hacker komputerowy
Benedykt, ktéry: W ciszy pokoju
toczyt sugestywng wojne z holotg
$wiata,  Liowidowal,  lLikwidowaf
[ likwidowat..., a losy wszystkich
postaci spoczywaja w rekach innego
Polaka, tym razem jasnowidza Jana
Bykowskiego, od ktdrego w duzej
mierze zalezy, kto polegnie na polu
fabuly, a kio bedzie 2yt dla jej ko-
lejnego pozytku. Powie$é te mozna
rozumiet i przyjac jako szyderczg
demaskacje, demitologizacje szablo-
ndéw wspodlczesnej kultury masowe;j
i w ogble swiadomodci zbiorowe,
catego pigknie opakowanego humbu-
gu, jakim staje si¢ cywilizacja z jej
retorsjg ko prymitywnym instynktom
1 komunikacji obrazkowej (produku-
jaca ostatmie z zapalem kolejne
emisje Big Brothers).

Podobne intencje patronuja, jak
mozna sadzi¢, narratorowi Kolejnej
sporzadzonej przez Jacka Dgbale
fikcyjno-historiozoficzno-fantastycz-
nej mikstury zatytulowanej ,,Diabel-
ska przypadlo§é”, ktora w odréznie-
niu do poprzedniej ksigzki polyka
si¢ niernal jednym tchem (nie mozna
odmdwié autorowi talentu dwietnego
~fabulatora™), docierajac wszakie do
epizodéw (dla jednych czytelnikéw
chwila ta nadejdzic szybciej, dla
innych péZniej), w ktérych dech
w piersi juz zapiera... Inwencja nar-
ratora — wczuwajgcego si¢ w najrgz-
niejsze nowinki wiedzy 1 techniki
ludzkiej (z Klonowaniem wiacznie) —
przebija tuw wynalazki fikcjonalne
nawet z ,Pieszczochéw losu”, uru-
charniajac jednak w czytelniku ciag
do§é zasadniczych pytafd i watpli-
woscl, natary najpierw ideowej,
potem artystycznej. Poniewaz druga

potowa XX w. obdarzyla szczodrze
m.in. nas, Polakdw, caty gama dopu-
stéw, nieszcze§é zbhiorowych 1 jed-
nostkowych (zapisanych w pamnigei
kazdej rodziny), ktdre same w sobic
zasfuguja czesto na miano scenariu-
sZy dramatdw, horrordw, thrilleréw
i roinych literackich suspenséw —
wigc dlaczego do autentycznego
»diabelstwa™ tych dwudziestowiecz-
nych wrapien, zmdr i przypadlodci
dosypywat jeszcze lggg gar$é dia-
belstwa sziwcznego, wykoncypowa-
nego, na pierwszy rzul oka (mimo
ciagltych narratorskich odniesied do
konkretnego katalogu faktéw histo-
rycznych okreséw hitleryzmu, stali-
nizmu 1 polskiego siermigznego
totalitaryzmu) podrobionego, wysnu-
tego z — trzeba przyznaé — niewy-
czerpanej fantazji aulorskiej. Nie
trzeba przeciez ze $wiecy szukad
w npiedawne] historii weielajacych
sie w ludzkic postaci demiurgéw zla
i jego pomnicjszych wyrcbnikéw; po
cdz wigc ten nadzwyczajny trud
tworzema - pasujacej raczej) do
filmowych facecji w rodzaju ,Ad-
wokata diabla” — diabolicznej po-
staci Maril Herbutt (ktdrej losy
podobrnio wyrnyslit, zeby bylo jesz-
cze dziwniej i bardziej njeziemsko,
pewien wwieziony w Tajlandii za
narkotyki Europejezyk, obdarzony
nadnaturalng zdolnodcig fantazjowa-
nia i opowiadania)? Maria Herbutt,
czyli jakie$ nadzwyczajne wydanie
polskiego golema XX w. skonstruo-
wanego z mitéw, obsesji i idiosyn-
krazji najnowoczedniejsze) cywiliza-
cji, zostala (zeby byle aktualnie
w planie wynalazczosci) sklonowana
jeszeze podczas I wojny $wiatowe)
przez doktora Waltera Festa, nie
mniej genialnego niz stynny Men-
gele ,eksperymentatora” medyczne-
go obozéw koncentracyjnych (do
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kidérego zreszta, w jego powojennym
cichym azylu berlifiskim, bohaterka
powiedcl tez zawita pod koniec swej
kariery demona PRL-u jako anio}
$mierci).

Wypreparowana z ciala uduszonej
przez gestapowcdw, a ocalone]
wezedniej przez Festa 1 ukochanej
przez niego pigknej polskiej Zyddw-
ki, ,wszczepiona” poZniej jako klon
w cialo przypadkowej polskiej nie-
wolnicy Anny Rozalskie)j, staje sig
Marysia po wojnie naprzéd w pol-
skim sierocificu, potem w réznych
Srodowiskach budujgcej socjalizm
Warszawy wykonawczynig rdznych
wyrokéw  oczyszezajacych  spofe-
czefistwo z wszelkich metdéw, shugu-
séw idei, zawzietych donosicieli, jak
i bandytéw, a czasem przypadko-
wych, zlapanych na lep jej nie-
zwykiej urody kochankéw, w tym
uwiedzionego przez siebie przybra-
nego ojca nazwiskiem Pawlowski,
ktérego zafascynowalo adoptowane
dziecko, kiére zachowywalo sie
dojrzalej od wielu dorostych... Wy-
obraznia i ciate dziewczynki przesio-
nify grzech, moraino$é i normalnosé
(nie trzeba chyba dodawaé, ze Paw-
towski tracgey glowe i trzefwodé
z powedu utraty Marii  zginie
w koficu w meczarniach i niesta-
wie). Repertuar $mierielnych wyro-
kéw wykonywanych przez dziew-
czynke z sierocifica, a potem panrie
na wydaniu, jest niekonwencjonalny
i wymysiny: od podpalenia kierow-
nika Chlebika w ciemnym lesie,
przez denuncjacje  systemowych
nadgorliweéw do  odpowiednich
urzedéw i podlozenie gniazda szer-
szeni zawzigtemu  antysyjoniScie
Z 1968 1. dziekanowi Henrykowi
Krélowi (ktérego szczesliwie w tym
przypadku racjonalny, marksistow-
sko-leninowski wmysl nie zoklodpl

niespodzianek, zwlaszcza pod sie-
dzeniem osobistej granatowej war-
sZawy), po wyciecie w piet szabla
calej stolecznej szajki ztodziei samo-
chodéw. Nie mozna rzec, by demo-
niczna bohaterka powiesci byla
bezmyélnym katem i niewrazliwym
mécicielem: bo wiele jej krwawych
czynéw wynika z chect naprawienia
krzywd wyrzadzonych przez ww.
osoby zaprzyjaZnionemu z nig od
najwczesniejszych  lat  sierocych
Markowi Boreckiemu (o ktdrym
Maria zawsze mysli z miloscig, lecz
nie jak kochanka, ale jak matka) —
w czym nie moje sig pozbierad
§ledzacy poczynania Marii w lasach,
dworcach, pociagach, Kknajpach
i gdzie sig daje ks. Kurylski, przez
wiele lat tajemny, niespelniony
egzorcysta, pragnacy zbadac stopiefi
opetania. dziewczyny przez diabla
i w rezultacie tez wpadajacy w jej
macki: Im dalej wkraczat w $wiat
zmystéw i energit dziwnej kobiety,
tym bardziej przyciggata go swojq
magnetyczng niemalze sitg... Wceale
nie moina powiedzie¢, Ze Maria
Herbutt wycina w piei réwno
wszystko to, co sfaje na drodze
rozwoju i kartery Marka Boreckiego,
bo dla Marka tez innymi sposobarni
potrafi pozyskaé na matzonke uko-
chang przez niego  Zamojsks,
a czasem usuwa z tego padohn cal-
kowicie postronne typy, np. — przez
zadlgce muniej intensywnie niz szer-
szenie, ale wystarczajgco skutecznie
osy — przystanego przez Festa na
rekonesans do Polski niejakiego
Paneczke. :

Jak z tego widaé, trudno racjonal-
nie i jednoznacznie — czy to polity-
cznie, czy erotycznie, czy medycz-
nie, czy cgzotycznie (ta Tajlandia?!)
— ocenié pobudki demonicznej dzia-
talnodci Marii Hetbutt i wytypowad
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w Zwigzku z tym zespét cech cha-
rakterologicznych ~ wspdlczesnego
polskiego golema. Wartkie tempo
akcfi powieSciowe]  przyspiesza
w dodatku niestety w powiesci
Dabaly produkcje naiwnosci, vprosz-
czeft 1 klisz tekstowych, tryb porozu-
miewania sig z czytelnikiem zesta-
wem swolstych grepsdw literackich;
przyjmuje do wiadomoscei patronu-
Jace - autorowi zamysly demaskacji
cywilizacyjnej} Zmowy i mowy-tra-
wy, ale nie vznaje za mozliwe nawet
w krainie szyderczej fantazji, by
Himmler mégt si¢ zainteresowaé
narodowosocjalistycznymi poglada-
mi Festa w mgskiej toalecie,
z Imiejsca go zatrudniajge, a np.
bliski Marii Marek Borecki do
kofica swego Zycia nie rozumial, kto
gesta Sciele wokédl niego dla jego
dobra trupy wrogéw, podczas kiedy
§ledzacy zza wegléw i drzew poczy-
namia Marii ks, Kurylski zachowuje
§wietng orientacje, nie tylko w tym,
komu za co tu bije dzwon, ale i kto
kogo tu bije. Tylko na mitos¢ boska
po co?

Mieczystaw Orski

DWA LATA PO WOJNIE?

Agnieszka
Ma,gdzmk-MisJ:ewska (red.)

Swiat po Kosowie

Centrum Stosunkdw
Miedzynarodowych, Warszawa
24060, ss. 148

Na poczatku 2001 1. Batkany
nowu stoja u progu kolejpej juz
wojny. Po Chorwacji, Bosni i Koso-
wie przyszla kole) na Macedonie.

Starcia na granicy Kosows i Mace-
donii, bez wzgledu na ich rezultat,
zmuszajg do refleksji na temat ostat-
niej wojennej dekady na Batkanach,
zaangazowania sit miedzynarodo-
wych, powodzenia misji pokojowych
i interwencji NATO w tym regionie.
Dzi$, gdy Miloszevi¢ nie stoi juz na
czele Jugostawii, sytvacja w tym
regionie ulegla zmianie i oto spole-
cznoéé miedzynarodowa pokornie
zwraca sig do Serbdw, aby podjeli
wspdldziatanie z wojskamni KFCR
w celu okielznania akcji zbrojnych
nie do kofica zidentyfikowanych
grup  albafiskich nma  pograniczu
z Macedonig. A dzieje sie¢ to zaled-
wie w dwa lata po interwencji
NATO, nazywanej niekiedy pierw-
szg wojng W obronie praw czlo-
wieka.

Majgc na uwadze ten kontekst,
warto siggnaé po ksigzke ,Swiat po
Kosowie™, wydang staraniem
Centrum Stosunkow Migdzynarodo-
wych dokiadnie rok peo interwencji
NATO. Zawiera ona kilkka artykutéw
autorstwa m.in. Grzegorza Kostrze-
wy-Zorbasa i Aleksandra Smolara,
kidre naswietlaja podioze dwezesne)
polityki europejskiej oraz amerykari-
skiej i racje, ktdre zadecydowaly
o podjeciu bombardowan Jugostawii.
Moina w nich takZe znaleZ¢ progno-
zy dotyczace sytuacji na Balkanach,
ktére nieustannie weryfikuje bieg
wydarzei, niejednokrotnie wbrew,
wydawaloby sie, najtrafniejszym
analizom.

Ksigike otwiera tekst Grzegorza
Kostrzewy-Zorbasa  zatytulowany
~Poczatek — czy koniec epoki?
Wojna o Kosowo, Stany Zjednoczo-
ne, NATO i bezpieczefistwo euro-
pejskie”. Autor wskazuje w nim, Ze
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wojna w Kosowie stanowi history-
czny precedens, gdyz decyzja o na-
lotach na Jugostawie zostata podjgta
przez NATG z pominigciem ONZ.
Stawia to pod zmakiem =zapytania
skutecznod¢  dziatania Naroddw
Zjednoczonych, ktdra juz wielokrot-
nie byla podawana w watpliwosc.
Opinia miedzynarodowa  powinna
w wyniku tego wydarzenia podjaé
w  koficu odpowiednie dzialania,
majace na celu reforme dotychczaso-
wego  systemu  bezpieczefistwa.
Nadal jednak do tego nie doszlo, co
potwierdza opinie o bezwladzie
ONZ i jego niemocy wobec powaz-
nych konfliktéw zbrojnych. Co
wigce], takZe tworzona z wielkim
hatasem Europejska Polityka w dzie-
dzinie Bezpieczefistwa i Obrony
w istocie jest niezdolna do podjecia
jakichkolwiek samodzieinych dziatar
militarnych. Jej sile stanowi w isto-
cie udzial amerykafiskich wojsk
NATO. Toczace sig na naszych
oczach starcia na granicy Macedonii
i Kosowa méwia jeszcze wiecej, ani
politycy NATO, ani ONZ, ani Unii
Europejskiej nie wiedzg, jaka strate-
gie nalezy realizowaé w odniesieniu
do Balkanéw. Dotyczy to nie tylko
Kosowa, Jecz rdwniez Bosni, Mace-
donii, Czarnogdry i Jugostawii.
Tezy Kostrzewy-Zorbasa rozwi-
jaja Kerry Longurst i Marcin Zabo-
rowski w tekscie ,,Kosowski Rubi-
kon”. Zwracajg uwage, Ze interwen-
cja NATO w Kosowie byla wlasci-
wie interwencjg amerykaiiskg. Po-
tencjal militarny UE stanowi jedynie
10% potencjalu amerykaniskiego,
a w Kosowie 85% uzytych pociskow
nalezalo do lotnictwa Stanéw Zjed-
noczonych. Cafa operacja bylaby tez
nic do pomyslenia bez amerykafi-

skiego systemu wywiadowczego,
kiérego nie majj panstwa europej-
skie. Autorzy zarysowujy réwniez
rozwd] Europejskiej Polityki w dzie-
dzinie Bezpizczefistwa i Obrony
oraz opisuja zachowanie krajéow UE
wobec decyzji o podjeciu nalotdw
na Jugostawie. Artykut ten zacieka-
wi giéwnie wszystkich zainteresowa-
nych europejska i amerykarisks
polityky bezpieczenistwa. Dopelnie-
niem tego bloku tekstow jest szkic
Iriny Kobrinskiej z moskiewskiego
East-West  Institute, po$wiecony
polityce rosyjskiej w okresie kry-
zysu kosowskiego.

Dla przecigtnego obserwatora
konfliktéw balkafiskich wiele ich
aspektéw pozostaje niezrozumiatych.
O ile jeszcze czytelna mogla byé
wojna  Chorwatéw 1 Sloweficow
o stworzenie suwerennych panstw,
o tyle juz w przypadku Bosni nie
bylo to takie oczywiste. Takze prob-
lem Kosowa nie mieci sig w jedno-
znacznym bialo-czarnym schemacie.
Jego zrozumienje wymaga zapozna-
nia sig ze skomplikowana historig tej
ziemi, co viatwi szkic Yacka Borko-
wicza, Wyjasnia on odrgbno&é ko-
sowskich Albafczykéw i ich roda-
kéw z Albanii, co jest jednym
z istotnych elementéw koniecznych
do zrozumienia skomplikowane]
sytuacji tego pogranicza etnicznego,
kulturowego i religijnego.

Na szczegélng uwage zashuguje
tekst Przemyslawa Zurawskicgo vel
Grajewskiego ,,Upokorzona Europa”,
ltéry przedstawia polityke Unii
Evropejskiej wobec konfliktéw na
Balkanach od 1991 r. Jest to bardzo
pouczajace przypomnienie, pokazuje
bowiem, jak trudne bylo Unii Euro-
pejskiej wypracowaé jednomysine
stanowisko wobec Batkandw. Po 1az
kolejny okazalo sig, ze historyczne



384

Ksigiki

schematy i przywiazania odgrywaja
znacznie wickszg rolg¢ niz dobro
wspélne calej Europy. Wiasnie na
przykladzie  polityki  zagranicznej
Wspélnoty  Europejskiej moina
zauwazyé, jak bardzo jest ona targa-
na partykularyzmami i jak daleko
do widzenia Europy w perspek-
tywie jednego organizmu polityczne-
go. Misje pokojowe w Boéni abna-
Zyly slabo$é 1 bezradnod$é wejsk
Umi. Teraz to samo dzieje sie
w przypadku Kosowa i Macedonii.
Trafnie zatern autor podkresla, Ze
porozunienie w Dayton byto mozli-
we tylko dzieki akcji dyplomatycz-

nej i militarnej USA. Stabos¢ Unii

Furopejskiej stanowila tez site Milo-
szewicia. Zdawal sobie sprawe, ie
jego determinacja stanowi przeszko-
de, ktérej pozostate kraje europej-
skie nie byly w stanie pokonat.
Dlatego upadek jego rezimu byt
wynikiem przede wszystkim cisnie-
nia wewnelrznego, a nie dhugotrwa-
fej 1 bezowocne] akcji migdzynaro-
dowej. Na tle wydarzeifi balkanskich
nalezy patrzeé réwnie? na problem
bezpieczefistwa Polski. Nieprzypad-
kowo przyjecie Polski do NATO
zhieglo sig z interwenciag w Koso-
wie. Patrzagc na polityke europejska
wobec Batkandw, widag, Ze w inte-
resie Polski jest raczej utrzymanie
dominacji Stanéw Ziednoczonych
w strefie bezpieczefistwa europej-
skiego, gdyz Europa na obecnym
etapie nie jest sama w stanie zadbaé
0 swoje begzpieczeristwo, Teza ta
zyskuje  kolejne  potwierdzenie
w rozgrywajgcym sie obecnie kon-
flikcie w Macedonii.

»swiatl po Kosowie” prowadzi do
jeszeze innych wnioskéw. Konflikty
balkafiskie sa nie do zrozumienia za
pomoca pojeé 1 jezyka, jukim ope-
tuje  Unia Europejska. Trudno

moéwié w ich przypadku o demokra-
tyzacjl, spoleczefstwie obywatel-
skim czy paifistwie prawa. Poszcze-
gblne regiony tej czeéci Europy
rzgdzy si¢ swoimi prawami, trady-
cjami i pojeciami. Bezradnodé Unit
Europejskiej i catej polityki migdzy-
narodowe]j wobec Baltkanéw wynika
w duZej micrze wiasnie z niezrozu-
mienia. Nigdzie indziej w Europie
nie ma tak zipzonej sytuacji narodo-
wosciowej, religijnej, kulturowej,
gospodarczej, a takZze politycznej
1 ideclogicznej. Czy  brukselscy
politycy i urzedmicy ss w stanic
przeniknaé te zawitosci?

Jakie zatem prognozy na przysz-
1o5¢ niesie konflikt kosowski? Zgod-
nie z opinismi autoréw  ksigzki
nastepuje dalsza integracja militarna
w ramach Unii, ale wzrasta tez
poczucie bezradnosci wobec Batka-
néw, Nie sprawdzily si¢ przepo-
wiednie co do ochlodzenia stosun-
kéw pafstw EBuropy Zachodnicj
i Standw Zjednoczonych z Rosjg.
Paradoksalnie, wladnie Kosowo
moze byé czynnikiem wzajemnego
Zblizenia, bowiem potrzeba stabiliza-
cji w tej czedel Europy moze okazad
sig nadrzednym interesem wzajermn-
nych stosunkéw. Byé moze juz
niebawem  bedziemy  $wiadkami
nowego aliansu migdzy Jugoslawig
i Unig Europejska skierowanego
przeciwko Wyzwoleficze]  Armii
Kosowa, ktfra ze sprzymierzenca
NATO stala si¢ jego wrogiem. Po-
7ostaje jeszcze pylanie o dalsza
polityke Bulgarii 1 Rumunii, ktérych
rzady w konflikcie kosowskim,
wbrew opinii publicznej, zachowy-
waly sig tak lojalnie wobec NATO.
Jak zachowajg sie w majblizszych
miesigcach?

Piotr Samerek
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Z zycia Kosciola

Sprawa przykazan koScielnych

Podezas 310, Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski
jednym z tematéw obrad w dniu 15 marca br. byla kwestia preykazai
koscielnych, poniewaZ po latach pojawilo sie znowu przykazanie
o zobowigzaniu dbania o potrzeby Koéciola. Dobrze znana bowiem
w Polsce wersja przykazai koscielnych z 1948 r. brzmi:

1. Ustanowione przez Koscidt dni Swigte $wiecic.

2. W niedziele i §wieta naboinie uczestniczyé we mszy §w.

3. Posty nakazane zachowywac.

4. Przynajmniej raz w roku spowiadac sig i w okresie wielkanocnym
Komunie sw. przyjmowad.

5. W czasie zakazanym zabaw hucznych nie urzqdzad.

Picrwsze zmiany co do tresci przykazai koscielnych pojawity sie
w Katechizmie Kosciola Katolickiego w 1992 1. Wéwczas to polskie
tlumaczenie, kidre ukazalo sie 2 lata péZniej, zgodnie z oryginalem
francuskim zawierato ,zmodyfikowane” przykazania. Odiad brzmiaty
one:

1. W niedziele i w inne nakazane dni $wigteczne wierni sq zobowig-
zani uczestniczyé we mszy $w. i powstrzymywac sie od prac shizeb-
nych.

2)’ Kazdy wierny jest zobowigzany przyna]mmej raz w roku spowmdac
sig ze swych grzechiw.

3. Kazdy wiemy jest zobowiqzany przynajmpiej raz w roku na Wiel-
kanoc przyjgé Komunie $w.

4. W dni pokuty wyznaczone przez Koscidt wierni sq zobowigzani
powstrzymywaé sie od spozywania migsa [ zachowaé post.

5. Wierni sq zobowigzani dbaé o potrzeby Kofciofa.

Znikneto zatem przykazanie w czasie zakazanym zabaw hucznych
nie urzqdzad. Jednakze zaistniale zmiany w tej materii przeszly pm-
wie niezauwazalnie w Polsce. 25 kwietnia 1998 r. w Watykanie uka-
7ala si¢ ,Corrigenda, czyli poprawki naniesione przez Kongregacje
Nauki Wiary”, w ktorej zostalo dodane przykazanie o zobowigzamu
wiemnych do dbania o potrzeby Kosciola. W maju 1998 r. kard. Jozef
Glemp zdecydowal o druku tego dokumentu w jezyku polskim. Mio-
dziez ucieszyla si¢ Ze zmiany, natomiast starsze osoby oburzyly sie.
Chodzi bowiem o to, Ze Kosciét zmienit (jakim prawem!) przykazania
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koscielne i to w dodatku po cichu. Inni skarzyli si¢, Ze od ponad roku
obowigzuja nowe przykazania koécielne, a nigdzie nie zostalo to
publicznie ogloszone.

Przykazania koscielne odnoszy sig¢ do zycia moralnego i naleza do
prawa pozylywnego, ale nie naleza do depozytu objawienia i nie
wynikaja z prawa naturalnego. Dlatego w ciagu historii ich tresé
i liczba ulegaly zmianie, a nawet w réznych krajach obowiazywaty
rozne przykazania koScielne. Réwniez i dzisiaj Konferencje Episkopa-
tow réznych krajow s3 wiadne wprowadzi¢ inne przykazania na
swoim terytorium. '

O ile bowiem przykazania BoZze obowigznja w zasadzie wszystkich
ludzi, o tyle przykazania koscielne sa ustanowione przez Kosci6t
i obowiazujy katolikdw, bo dla nich zostaly one ulozone. A zatem
przykazania koscielne sg uzupelnieniem przykazai Bozych, przykazan
milo$ci Boga i bliZniego oraz Dekalogun, a zwlaszcza trzeciego przy-
kazania. '

Przyczyny zmian przykazaii koScielnych

W sensie katechetycznym przykazania koscielne prawdopodobnie
zostaly sformulowane przez $w. Piotra Kanizjusza SJ w 1555 1. Do
przesirzegania tych przykazai zostali zobowiazani wszyscy wierni,
ktérzy ukoticzyli siddmy rok Zycia, chyba 7ze nie ciesza sig nzywa-
niem roznmu. Natomiast w szerszym rozumieniu przykazania kos-
cielne powinny gwarantowad wiernym niezb¢dne minimum modlitwy
i wysitku moralnego kn wzrastanin w milosci Boga i bliZniego.
‘W Kosciele pierwotnym nie ma zadnych wzmianek o przykazaniach
koscielnych. Jednakze od IV w. zaczeto klasé¢ nacisk na obowiazek
uczestniczenia w Eucharystii w niedziele i Swicta, a takze na przyste-
powanie do Komunii §w. przynajmniej raz w roku. Zakazywano tez
juz w tym czasie zZawierania malzefistw w okreslonych okresach rokn
liturgicznego. W ten sposdb sposréd wieln kanondéw prawa koécielne-
go wybrano 5, ktére uzpano za najwazniejsze. Po raz pierwszy
o przykazaniach koscielnych wspomina Sobér Trydencki. Jednak
w czasic od Soboru Trydenckiego do dzi§ przykazania kescielne
podlegaly istotnym zmianom. Najmniejsze zmiany zaszty w przykaza-
niach dotyczacych dorocznej spowiedzi i Komunii $w. Niegdy$ kla-
dziono jednak nacisk na to, aby doroczna spowieds i przyjecie Komu-
nii §w. odbywaly si¢ we wiasnej parafii. Na przetomie XIX i XX w.
jedno z przykazan kodcielnych méwilo o tym, Zzeby dziesigciny kos-
cielne wiernie pasterzom swoim oddawa¢. Znane powszechnie po dzis
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dziefi przykazania obowiazywaly w Polsce od 1948 r. Wéwczas to
polski episkopat zatwierdzit je jako obowiaznjace. Natomiast ,,nowe”
przykazania koscielne przyniést dopiero Katechizm Kosciota Katoli-
ckiego.

Przykazania koécielne powstawaly jako odpowied? na konkretne
formy ostabienia gorliwosci ze strony wiernych. Karl Rahner pisal, Ze
przykazania te to rezultat aktualnego samozrozumienia KoSciota.
Z kolei Jan Pawel Il w ,Novo millennio ineunte” zauwaza, Ze mini-
malizm wydaje si¢ duchowym nieporozumieniem.

Grzechem zaniedbania jest sytuacja, gdy jaki$ katecheta nadal uczy
»slarych” przykazafi koscielnych. Zmiana przykazan oznacza zmiane
optyki w patrzeniu na Koscidl i Zycie religijne wiernych.

oprac. Marek Blaza S7



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2001

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 77,00 zt. Za pierwsze pdirocze 42,00 zi. Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 7,00 zt. Poza prenumeraty 9,00 zi. Koszty
przesyiki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Wptat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego, podajac imig,
nazwisko i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, or r-ku: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD lub réwnowarto$é w innej walucie, takie w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi § USD. Wysylka pocely zwykts, Doplata
roczna za wysytke poczta lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja —
18 USD, Australia -- 37 USD.

Whtaty dewizowe i ztotéwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokdt WspotczesnoSci
na rok 2001

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zt, Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 z1. Poza prenumeraty 4,50 z1. Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo
WAM.,

Whplat nalezy dokonywal na blankiecie przekazu bankowego, podajac imie,
nazwisko i dokladny adres abonenta z dopiskicrn Wokét Wspilczesnoéed, na
konto:

Wydawnictwo WAM, Prenvmerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakow, nr r-ku: 10501445-1202272884,

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD lub réwnowartos¢ w innej walucie, takze w ziotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczty zwykly. Doptata
roczna za wysytke poczta lotnicza wynosi: Europa - 3 USD, Ameryka i Azja —
6 USD, Australia — 12 USD.

Wplaty dewizowe i ziotéwkowe na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika = 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884,

Qd prenumeratordw zagranicznych przyjmujemy rdwniez czeki. W przypadku
optacenia prenumeraty droga przelewn bankowego 2z zagranicy prosimy
o przestanie osobnej informadii o dokonanej wplacie 7 dopiskiem Wokol Wspék
czesnofci wraz z dokladnym adresern abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, tel. (012) 429-18-88 w, 335,



