przeglad
pOWSZGCh ny 5/957/2001

miesiecznik
poswiecony sprawom religijnym,
kulturalnym i spotecznym

zatozony w roku 1884

8y

JEZUICI - Warszawa



WYDAWCA

Prowincja Wielkopolisko-Mazowiecka Towarzystwa Jezusowego

Wydawnictwo WAM

Pismo stowarzyszone w Konsorcjum Prasowym WAM

RADA REDAKCH

Witold Adamczewski SJ, ks. Ignacy Bokwa, ks. Waldemar Chrostowski,
Aniela Dylus, Michat Jagietto, ks. Helmut Juros, Jan Kieniewicz, Andrzej
Koprowski SJ, Barbara Marcinik, Ryszard Otowicz SJ, Krzysztof Renik,
Wojciech Roszkowski, Sergiusz Sterna-Wachowiak, Adriana Szymariska

ZESPOL REDAKCYINY

Jacek Bolewski SJ

Grzegorz Dobroczyiiski 5J

{z-ca red. nacz.)

Dariusz Kowalczyk SJ

Waclaw Oszajca SJ (red. naczelny)
Hanna Stompor

OPRACOWANIE GRAFICZNE
Teresa Wierusz

OPRACOWANIE TECHNICZNE,
SKELAD 1 EAMANIE
Joanna Kwiatkowska

ADMINISTRACIA
Teresa Pietrzak

JJPRZEGLAD POWSZECHNY”
Redakeja i Administracja
ul. Rakowiecka 61
02-532 Warszawa
tel. redakeji (022) 849—02-39
(022) 54-28-726, 54-28-728

tel. administracji (022) 54-28-727

tel. fax (48) (022) 848—-09-78

Prenumerata:

raczna 77,00 =

za I pofrocze 42,00 2

(cena egzemplarza poza prenumeraly
900 zH

Konto prenumeraty:
B3K SA OfKrakow,
nr konta: 10501445-1202272584

Konto redakeji:

Bank PKO BP VI Oddzial w Warszawie
nr konta 34 10201068 123070142

ul. Bagatela 15

00-585 Warszawa

Sklad i druk: Wydawnictwo WAM, Ksigza Jezuici, Krakdw

Numer zamknigto 20 IIT 2001 r.

Redakcja zastrzega sobie prawo skracania tekstéw nie zamdwionych
i zmiany tytuléw. Materialéw nie zamdwionych nie odsylamy.



przegla‘d.
powszechny 52001

133

Spis tresci

Maryja pelna chwaly w synaksariach etiopskich

139

Marek Blaza 87
Kaplaistwo a celibat

Z pewnodcia zniesienie celibatu w Kosciele rzymskokatolickim wyeksponowalo-
by bardziej charyzmat zycia zakonnego. Pytanie dotyczace ewentualnego
zniesienia celibatu dotyczy gkdwnic duchownych diecezjalnych. To przede
wszystkim oni powinni odpowiedzie¢ na pytanie, czy zmiana dyscypliny
kodcielnej w kweslii celibatu pomoglaby duchowiedstwu diecezjalnemu lepiej
shizyé Bogu i Kosciolowi.
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Jaki czas madchodzi?

Rozmowa Krzysztola Dorosza SJ z prof. Japem Andrzejems Ktoczowskim OP,
ks. dr. Antenim Dunajskim, prof. Andrzejem Stoffem i prof. Januszem Melle-
rem.

Tytulowe pytanie, kitfre postawiono na poczatku tysiaclecia, jest trudne, bo nie
mozna prognozowaé, co hedzie za np. 50 lat. Mozpa byé spokejunym, gdy
chodzi o rozwdj techniczny ip., ale istniejg teZz zagrozenia, bo zwigkszone masy
débr i ustug bedy ciggle koncentrowane w pewnej czgéel Swiata, a pozostang
ogromne obszary biedy. Niestety, nie ma widokéw na poprawe tej sytuacji.
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Kosciot zagubiony (dokonczenie)

Kosciot musi mieé nieustanng Swiadomos$é, Ze w jego centrum jest Zywy
i Zyjacy Jezus, Chrystus Pan, przedmiotem troski jest zas zawsze czlowiek,
kidry kochajac Koscidl, widzi jego wspanialos¢ i wiclkosé, a takie slabosc
i zagubienie. Kazdy Kosciol ma swoje kiopoty, a nieraz mawet kenozg. Ma je
takze Kosciét w Polsce.
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Uniwersytet Sw. [Jozefa:
powolanie humanistyczne i narodowe

Tej tradycji (respektowania gednosci osoby ludekiej), zarazem humanistyczaej
i chrzescijaiskiej, spdjnej z duchowoscia jezuitéw, temu duchowi bezwarunko-
wego otwarcia si¢ na meZczyzn i kobiety niezaleZnie od jch pochodzenia
i narodowosct — w imi¢ tego, co wspdlne catej ludzkofdd, temu idealow: stuzby
i mitodci bliZniego, jakakolwiek hy byla jego przynaleznoSé spoteczna i kulturo-
wa, Uniwersytet Sw. Jozefa doskenale potrafi by¢ wiemy.
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Okruchy dni

Kiedy$ dawno tak pomyslalem i ciagle fe obrazy si¢ wymieniajy: niebo noche,
wygwiezdione, i wngtrze kosciola. Bég tu i tam. Tozsamy. I ten, o ktdrym
my$le, do ktdrego sig zwracam z proSbami, ten w hostii, i ten nieprawdopodob-
ny, bardziej jeszcze przeraZliwy w ogromie, niepojety, niematerialny. Jak spra-
wi€, zebym pamigtal o kosciele, kiedy patrze w ntebo, i o niebie, kiedy klgcze
w koéciele? '

Mariusz Kwiatkowski
Miodziez w poszukiwaniu sensu Zycia

Autor poszukuje przede wszystkim odpowicdzi na pytanie, w jaki sposdb mio-
dziez stawia problem sensu zycia w warunkach spoleczeiistwa przechodzacego
procesy transformacyjne. Postawienie takich pytad wiaze si¢ z przekonaniem, Ze
w okresic szybkich przemian spotccznych, politycznych i gospodarczych potg-
guja si¢ problemy sensu ludzkiej egzystencii.
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Sacerdoce et célibat

La suppression du célibat des prétres dans l‘ﬁglise catholique mettrait plus en
exergue le charisme de la vie en religion, L’interrogation ayant pour objet une
suppression éventuelle du célibat concerne principalement le clergé diocésain.
C’est principalement & eux de répondre si un changement de la discipline
ecclésiastique en matiere de célibat aiderait le clergé diocésain 4 mieux servir
Dieu et I'Eglise.
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Comment sera le temps qui vient?

Entretien de Krzysztof Dorosz SJ avec le Pr. Jan Andrzej Kloczowski OP,
I’abbé dr Anioni Dunajski, le Pr. Andrzej Stoff et le Pr. janusz Meller.

La question du titre, posée au début du 3° millénaire est une question difficile,
dans la mesure ol il n’est pas possible de pronostiquer ce que sera le monds
dans 50 ans. L’on peut étre optimiste guant  I'évelution de la technologie, mais
il y a aussi des périls, c’est que 'augmentation du volume des biens et des
services se concentrera dans une partie du monde, laissant subsister d’immenses
zones de pauvreté. On ne voit hélas pas de perspectives d'un redressement de
cetle situation.
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Une Eglise désemparée (fin)

L’Eglise s¢ doit d’avoir constamment & Iesprit de la préscnce dans ce qui en
est le centre, du Christ vivant, Notre-Seigneur, et que 'objet de sa sollicitude
est toujours 'homme qui, tout en aimant I’Eglise, en voit la splendeur et la
grandenr, mais aussi la faiblesse et 'égarement. Toute Eglise a ses problémes et
quelquefois ausst sa kénose.
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Université Saint Joseph:
vocatiom humaniste et nationale

L’Université Saint Joseph sait &tre fidéle 2 la tradition de respecter la dignii€ de
la personne humaine, tradition 4 la fois humaniste et chrétienne, conforme 4 la
spititvalité jésuite d’ouverture inconditionnelle sur les hommes et les femmes
quelle que soient leur origine et leur nationalité, leur appartenance sociale et
culturelle — au nom de ce qui est commun 4 toute I’humanité - 1’idéal d’aimer
et de servir Ie prochain.

Hubert Drapella
Miettes des jours

Un jour, il y a longtemps j’ai pensé ainsi et ces images alternent constamment
en moi: ciel nocturne, étoilé, un intérieur d’église, Dieu ici et 13. Toujours le
méme: Celui auquel je pense et auquel j’adresse mes prieres, Celui qui est dans
1"Hostie, invraisemblable, terrifiant dans son immensité, inconcevable, immaté-
riel. Comment faire pour avoir & Iesprit I’église quand je contemple le ciel, et
{e cicl quand je reste 3 genoux en ["église?

Mariusz Kwiatkowski
Les jeunes en quéte du sens de la vie

L’auteur cherche & répondre i la question de savoir de quelle fagon Ies jeunes
posent le probléme du sens de la vie dans les conditions d'une société en pleine
transformation. Se poser cette question reléve de la conviction qu’en période de
rapides changements sociaux, s’amplifient les problzmes du sens de Iexistence
humaine.
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cym wydobywa wiasciwe znaczenie fego biblijnego pojecia. Do tego tematu nawiazujy
takve rozmowy z bp. J. Chrapkiem, T. Sadowskim z Fundacji Pomoey Wzajemne;
»Barka”, K. Homa SJ i z ks. T. Zaleskim-Isakowiczem. Ponadto cigg dalszy dyskusji
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Maryja peina chwaly
w synaksariach etiopskich

W dniu 16 nahasé (22 sierpnia) wspomnienie Wniebowziecia
ciala naszej Pani, Swigtej Maryi Panny, Matki Bozej. Po Jej
smierci apostotowie byli zasmuceni i rozpaczali z powodu odia-
czenia od Niej, albowiem stali si¢ sierotami. Jednak nasz Pan
przyobiecal im, ze znéw bedg mogli kontemplowac Ja w ciele.
Gdy Jan Ewangelista przepowiadat w pewnym miescie w Azji,
16 dnia miesigca nahas€ zostal porwany przez Ducha Swigtego
do raju i ujrzat tarn Pana naszego Jezusa Chrystusa zasiadajace-
go pod drzewem Zvcia, gdzie zostalo zloZone ciato Pani naszej
Maryi. 1 rozkazat siedmiu aniotom, aby zwrdcili sie do ziemi
i powiedzieli do niej: Nasz Pan Jezus Chrystus polecit ci oddaé
ciato swej przeczystej Matki. A wowcezas zabrane zostalo
z grobu cialo naszej Pani Maryi, spod drzewa Zzycia. A Pan nasz
Jezus Chrystus udzielit Jej pocieszenia i rzekl: PojdZ do Mnrie,
Matko moja mita, abym uniost Cig do Krodlestwa niebieskiego,
do szczeSliwodci wiekuistej. A wowcezas wszystkie drzewa raju
pokionity sie Jej, a aniolowie, archaniotowie i sprawiedliwi
uniesli Ja. Dawid wyslawia J3 i powiada: Krélowa zasigdzie po
Twojej prawicy odziana cata w ziotq szate (Ps 45,10). | zasiadla
Maryja po prawicy swego Syna i Boga w wielkiej chwale, Ta,
ktdra wstapita do nieba i zasiadla na tronie z serafindw.

I wystawial Boga Jan Ewangelista, i oddat Jej poklon, i po-
wrécll, 1 zstapil na powrot z nieba. I znalazt apostoldw smut-
nych z powodu [zabrania] ciata nasze] Pani, $wietej Maryi
Panny. Jan opowiedzial im, jak unjrzal Maryje i w jaki sposcb
aniotowie uniesli do nieba ciato naszej Pani, Maryi w wielkie]
chwale, po§réd radosci i wesela. A gdy apostolowie to usty-
szeli, byli bardzo zasmuceni i zatowali, ze nie zobaczyli ani nie
ustyszeli tego, co Jan zobaczyt. I gdy byli smutni, oto nasz Pan,
Chrystus, Jemu chwala, ukazat si¢ im i rzekl do nich: Pokdj
wam, synowie pokoju! Dlaczego jesteicie smuini z powodu
{zabrania) ciata Matki mojej umitowanej, Maryi? Oto Ja sam
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przyszedlem wam ukazaé, i rozradujg sie wasze serca. A to
powiedziawszy, wstapit do nieba w wielkiej chwale.

I czuwali apostotowie przez caly rok. A gdy byt 1 dzied
miesiaca nahasé, Jan rzekl do apostoldw: Péjdimy! bedziemy
modli¢ sie i posci¢ przez dwa tygodnie i prosi¢ Pana naszego,
aby uczynit nas godnymi i abysmy mogli oglgdac ciato naszej
Pani, swietej Panny Maryi, i abySmy sie rozradowali. 1 poscili,
jak im powiedziat Jan. A gdy przyszedl dzien 16 nahasé€, nasz
Pan, Chrystus, zabrat wszystkich apostoldw do nieba. 1 ujrzeli
cialo naszej Pani w chwili, gdy zasiadala po prawicy swego
Syna umilowanego i Pana, w wielkiej chwale. | wyciagneta rece
i blogostawita apostoléw, jednego po drugim. A dusze uczniéw
rozradowaly si¢ nadzwyczaj. A nasz Pan Chrystus sprawowat
ofiare swego Swigtego ciala, a Stefan, pierwszy z diakondw,
stuzyl Mu. Rzekl Jan: Przestadicie sie lekal! | wszyscy aposto-
towie zblizyli si¢ do oftarza. I byla wowczas wielka radosé,
jakiej nigdy wczes$niej nie byto. A gdy nasz Pan skoficzyl ofia-
re, udzielit im $wigtych tajemnic.

Wowcezas ukazala im sie [Maryja], zasiadajaca na tronie
z cherubinéw; a nasz Pan, Chrystus, rzekt do naszej Pani, Ma-
ryvi: Przekaz Twoim synom apostotom, aby zachowywall na
calym $wiecie pamieé Twego wniebowzigcia w tym dniu. Albo-
wiem kto zachowa ten nakaz, tego Ja oczyszcze ze wszystkich
grzechéw: nie pojdzie w ogief, lecz moje zmitowanie dosiggnie
wszystkich, kidrzy bedg to zachowywad i@ bedyg sprawowac
Swiete tajemnice w tym dniu zabrania Twego ciata do nieba.
Nasza Pani rzelkda do Niego: Synu mdj, oto ci ujrzeli swoimi
oczyma i ustyszeli uszami swoimi, i dotykali swoimi rekoma,
A zobaczg oni jeszcze rzeczy wiegksze od tych. A gdy Panna
Maryja powiedziala to do nich, nasz Pan obdarzyt pokojem
apostoléw, ktdrzy powrécili na Gére Oliwna. Co do nas, bracia
moi umitowani, trzeba, aby§my wspominali wzigcie do nieba
naszej Pani Maryi z radoécia i weselem. Ona bowiem wstawia
si¢ za nami w kazdej chwili u swego Syna umilowanego, Pana
naszego, Jezusa Chrystusa, Jemu chwala na wieki. A wstawien-
nictwo, modlitwa i blogostawiefistwo naszej Pani, Swigtej Maryi
Panny niech zawsze bgdzie z nami. Amen. Amen.
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Ttumaczenie tekstu etiopskiego ma podstawie: 1. Guidi (wyd.), Le
sanaxaire éthiopien, Patrologia Orientalis [X, ss. 335-340. Synaksaria
to zywoty swietych na kazdy dzien roku, sporzadzane na potrzeby
liturgiczne poszczegblnych Koscioléw wschodnich. Ich odpowiedni-
kiem na Zachodzie sy martyrologia. Maryja zajmuje w poboznosci
etiopskiej nadzwyczaj wazne miejsce, co przejawia sie¢ w ogromnej
liczbie $wiat dedykowanych Matce Bozej (32 wspomnienia obowigz-
kowe), w sztuce ikonograficznej, w teologii i literaturze, nade
wszystko za§ w poboznodci indywidualnej. Felsafa, czyli Wniebo-
wzigcie NMP obchodzone jest w Kodciele etiopskim w dniu 16 naha-
s¢, kidremu odpowiada 22 sierpnia.

ttum. Rafat Zarzeczny ST

RAFAE, ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukoiiczy? filozotfie w Wyzszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologic na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sie z patrologil na UKSW w Warszawic. Interesuje sig historig Kos-
ciola pierwszych wiekow, rozwojem dokiryny chrzescijafiskiej oraz literaturg
judeochrzedcijatisks, apokryficzna i gnostycka.
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Kaplanstwo a celibat

Chociaz IT Sobor Watykafiski potwierdzit zachowanie czci-
godnego prawa celibatu kaplafiskiego w Kosciele rzymskokato-
lickim, to jednak w dekrecie o postudze i Zyciu kaptanéw Ojco-
wie soboru stwierdzili, ze celibat jako doskonala i dozgonna
powsciggliwos¢ (...) nie jest wymagana jednak przez kaplaii-
stwo z jego natury, jak to okazuje si¢ z prakiyki Kosciota pier-
wotnego i tradycji Kosciotow Wschodnich (nr 16). W kon-
tekscie tego orzeczenia podjeta zostata w Kosciele rzymskoka-
tolickim dyskusja nad ewentualpo$cia zmiany dyscypliny ko§-
cielnej, polegajacej jak dotad na $cislej wspotzaleznodci od
siebie kaplanstwa i celibatu, gdzie z zasady do $wigcei kaplani-
skich dopuszcza sie jedynie kandydatéw niezonatych, ktérzy
albo dobrowolnie podrjf;li obowiazek celibatu, albo ztozyli wie-
czyste Sluby zakonne'. Réwniez Pawel VI w encyklice o celi-
bacie w 1967 r. postawil pytanie: Czy mamy uzndaé, Ze nadeszly
czasy, w ktorych nalez;v rozwigzac wezet tgczgey w Kodciele
celibat z kaplaristwem?* | cho€ sam w swoim nauczaniu odpo-
wiedziat na nie negatywnie, to jednak i dzisiaj w Kosciele
rzymskokatolickim nie brakuje zwolennikéw zniesienia celibatu
i dopuszczenia do postugi kaplanskiej réwniez Zzonatych mez-
czyzn. Na pozér mozliwo$¢ zniesienia celibatu wydaje si¢ spra-
wa prosty, jednak tylko do momentu, kiedy trzeba konkretnie
okres§li€, na czym to mialoby polegac. Samo bowiem sformuto-
wanie ,zniesienie celibatu” nie jest jednozmaczne. Nalezy bo-
wiem zauwazyé, ze kazdy Koécidl, ktdry nie naktada obowiaz-
ku celibatn na swoich duchownych, wypracowat w tym wzgle-
dzie whasna dyscypling koscielna. Co wiecej, czestokroé dys-
cyplina jednego Kosciola dotyczaca tej kwestii na tyle rozni sig

'Por. Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej: KPK), kan. 1037,
*Pawet VI, Encyklika Sacerdotalis caelibatus, nr 3.
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od dyscypliny innego Kodciota, ze wykluczaja si¢ one wzajem-
nie. A zatem gdyby w Kosciele rzymskokatolickim zdecydowa-
no si¢ na zniesienie celibatu, wowczas nalezatoby przyjac
nowy, konkretny model wspotzaleznoSci miedzy kaplafistwem
a celibatem, najprawdopodobniej taki, jaki juz obowiazuje
w innym Kosciele (lub w grupie Koscioléw), odrzucajac tym
samym dyscypling panujaca w pozostalych Kosciolach. Aby
zatem lepiej zrozumied, jak r6znoraka moze by¢ wspélzaleznosé
migdzy kaplafstwem a celibatem, nalezy najpierw zapoznac si¢
z dyscypling obowigzujaca w tym wzgledzie w Kosciele rzym-
skokatolickim, a nastepnie w KosSciotach wschodnich oraz
w niekatolickich Kosciotach i Wspdlnotach koécielnych na
Zachodzie. Dopiero w tym kontekscie mozna rozpatrywac, jakie
bylyby ewentualne konsekwencje wynikajace ze zmiany dys-
cypliny dotyczacej celibatn kaplanéw w Kosciele rzymskokato-
lickim.

Celibat kaptanéw w Kosciele rzymskokatolickim®

Do poczatku IV w. brak jest konkretnych i wyraZnych dowo-
déw na to, aby w chrzescijafistwie zachodnim nakazywano
bezzennos¢ przyjmujacym swiecenia. Jednakze juz od poczatku
IV w. pod wplywem silnych nurtéw ascetycznych synody lokal-
ne, ktore odbyly si¢ w zachodnie) czesci cesarstwa rzymskiego,
nakazaly zachowanie celibatu duchownym. Na synodzie
w Elwirze (H1szpama) z poczatku [V w. zakazano czlonkom
kleru zeni¢ si¢ i mie¢ dzieci pod grozbg wykluczenia ze stanu
duchownego (kan. 33). W 314 r. na synodzie w Arles (Galia)
zakazano zeni€ si¢ biskupom, prezbiterom i diakonom - z taki-
mi samymi konsekwencjami (kan. 29). W 385 r. na temat celi-
batn wypowiedzial sie papiez Syrycjusz (384-399), ktory
w liscie do Himeriusza podtrzymal w mocy rozporzqdzenle

*W ninicjszym artykule wszystkie kanony soboréw i synodéw pierwszego tysigcle-
cia chrzefcijafstwa s3 cytowane i komentowane na podstawie: Pravila Pravoslavnof
Cerkvi s tolkovanijami Nikodima, episkopa dalmatinsko-istrijskago, Sankt-Peterburg
1911, reprint 1994, t. I-II, kaZdorazowo podajemy w pawiasie numer kanonu; por,
ILN. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu 1992,
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synodu z Elwiry (306), zauwazamc przy tym, ze duza liczba
kaplanoéw po upiyv.fle lat od przyjecia Swigcerl nadal miata Zony
1 dzieci, co papiez okreslit mianem przestgpstwa (crimen),
a z kolei wspbizycie kaplandéw z Zzonami nazwat niemoralnym
spotkowaniem (turpis coitus). Dlatego Syrycjusz nakazal bisku-
pom, prezbiterom 1 diakonom wstrzemigZzliwos¢. Natomiast tym
duchownym, ktérzy nie zechcieli dostosowac si¢ do tego naka-
Zu, ha mMocy W?(adzy Stolicy Apostolskxej grozito usunigcie ze
stanu duchownego i zakaz sprawowania sakramentéw, ktore
zdradzili, oddajac si¢ bezwstydnym pozadliwosciom (obscenis
cupiditatibus). Kolejni papieze nie sa az tak rygorysty-
czni wzglgdem zZonatych duchownych. 1 tak np. Innocenty I
(401-417) i Leon 1 Wielki (440-461) nakazujy jedynie, aby
matzefistwo kaplanéw bylo duchowe, a nie cielesne. Ponadto
Leon 1 Wielki nie nakazywal Zzonatym duchownym, aby oddalili
od siebie Zony, a jedynie aby tak zyli, jakby Zon nie mieli (por.
1 Kor 7,29). Réwniez synod w Kartaginie (419) pod grozba
usuni¢cia ze stanu duchownego nakazat wszystkim duchownym
od biskupa do subdiakona wiacznie, zachowywaé wstrzemiezli-
wos¢ wzgledem swoich Zon (kan. 25; por. kan. 3-4). Postano-
wienie to podtrzymal pdzniej papiez Pelagiusz II (579-590).
Synod w Kartaginie (419) wspomniat jednak o dzieciach kapta-
now, aby nie chodzily one na $wieckie przedstawienia
(kan. 15). Zakazal im réwniez zawierania matzefistw z pogana-
mi i heretykami (kan. 21). Natomiast papiez Zachariasz
(741-752), kt6ry byt z pochodzenia Grekiem, powrdcit do nau-
czania papieza Syrycjusza. Na synodzie rzymc;kun w 743 1.
ponowiono nakaz celibatu duchownych, a cztery lata poznie;
papiez Zachariasz przypomnial Kosciotowi w Galii o koniecz-
nosci tego celibatu. Z drugiej strony to ciagle przypominante
o obowiazku celibatu przez kolejnych papiezy i synody lokalne
$wiadczy o tym, ze prawo to wchodzilo w Zycie z niemalymi
oporami. Wiadomo, ze jeszeze w XI w. wielu duchownych na
Zachodzie, a nawet w samym Rzymie, bylo Zonatych, dotyczy

“Syrycjusz to pierwszy znany papieZ, ktéry powoluje sig w swoim nauczaniu na
autorytet Stolicy Apostolskiej (apostolicae sedis auctoritas).
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to nie tylko diakondw 1 prezbiteréw, ale takze biskupow. Jedno
z Owczesnych Swiadectw, ktére wyszio spod teki miejakiego
Dezyderiusza (zm. 1087) méwi o ogromnej liczbie duchownych
cieszacych si¢ nieokielznang, przez nikogo nie ograniczang
swawola, poczynajac od prezbiteréw i diakondw, ktérzy choé
sakramenty sprawujg, to jednak zachowujy zwyczaje Swieckie,
majac zony i dzieci. Dale] Dezyderiusz pisze takze, ze niektorzy
biskupi gardzy przyzwoitoscig i mieszkajy razem ze swoimi
zonami. Natomiast o papiezu Mikofaju II (10591061} historia
méwi, ze podobno zabronit on wiernym uczestnictwa w Eucha-
rystii, ktorg sprawowat zonaty kaptan, co z kolei miato wzbu-
rzy€ lnd. Papiez Grzegorz VII (1073-1085) miat powiedzieé, ze
Kosciol nie bedzie mogl uwolnic sig od poddaristwa Swieckich,
jezeli duchowni nie uwolnia sie od swoich Zon. Dlatego tez
w 1074 1. pod grozba klatwy zabronit jakiemukolwiek duchow-
nemu miec zoneg, a wiernym Swieckim spowiadac sig i przvjmo-
waé Komunig $w. z rak zonatych kaptandéw. JednakZze i ten
zakaz praktycznie nie wprowadzit w Kosciele zachodnim obo-
wigzku celibatu. Od XII do polowy XVI w. sobory i synody
Kosciola zachodniego nadal przypominaty o obowiazku celibatu
duchowiefistwa, poniewaz nie wszyscy duchowni chcieli si¢ do
tego prawa stosowac. Jeszcze w XVI w. niemalo duchownych
wszystkich stopni zylo w zwigzkach matzeniskich, uwazanych
przez nich samych za prawnie zawarte. Natomiast po kryzysie
wywolanym w KoSciele zachodnim przez Reformacije, Sobor
Trydencki w 1562 r. po raz kolejny nakazal pod grozbg anate-
my, aby wszyscy duchowni rzymskokatoliccy zyli-w celibacie:
Jezeli kto§ twierdzi, Ze duchowni po swieceniach lub zakonnicy
po uroczystym Slubie czystosci mogg zawrze¢ matzeristwo,
a zawarte jest wazne mimo zakazu prawa kosciginego lub §lubu,
Ze twierdzenie przeciwne nie jest niczym tnnym jak potepianiem
matzeRsiwa, Ze wszyscy majq zawierac maizenistwo, kirzy nie
czujq, iz majg dar czystosci (chociazby jg slubowatt), niech
bedzie wylgczony ze spolecznosci wiernych (kan. 9) Po Sobo-
rze Trydenckim w Kosciele rzymskokatolickim podnicst sig

' Breviarium Fidei (BF), VIL, s. 604.
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znacznie poziom dyscypliny i karnosci kleru, a takze zaczgly
powstawal seminaria duchowne. Celibat duchownych (od bis-
kupdw do subdiakonéw wilacznie) stat si¢ fakiem. :

Nauka Kosciola rzymskokatolickiego dotyczaca celibatu
kaptanéw nawiazuje do stéw Chrystusa: A sq i tacy bezZenni,
ktorzy dla krolestwa niebieskiego sami zostali bezZenni. Kio
moze pojqé, niech pojmuje. (...} Nie wszyscy to pojmujq, lecz
tylko ci, ktdrym to jest dane (Mt 19,12.11). Ponadto Kosciél
rzymskokatolicki powoluje si¢ na §w. Pawta, ktéry pisat do
Koryntian: Cowiek bezZenny troszczy sig o sprawy Pana, o 1o,
jak by sie przypodobaé Panu. Ten zas, kto wstgpil w zwigzek
matzeriski, zabiega o sprawy Swiata, o to, jak by sie przypodo-
ba¢ Zonie (1 Kor 7,32-33). Powolujgc si¢ na powyzsze teksty
biblijne, dyscyplina Kosciota rzymskokatolickiego wskazuje na
to, ze celibat jest nieodzownym warunkiem do przyjecia Swie-
ceni kaplariskich. Kogcidt rzymskokatolicki nie stoi jednak na
stanowisku, ze celibat jest jedyna droga prowadzaca chrzeScijan
do swietosci. Dlatego réwniez kandydat do kaplafistwa winien
dobrowolnie, a nie z obowigzku czy przymusu, podja zycie
w celibacie. Celibat bowiem jest charyzmatem, darem Bozym,
a nie prawnym obowigzkiem narzuconym z zewnatrz. Dlatego
na tej podstawie zonaci duchowni, ktérzy przechodza z innego
Kosciota (np. anglikafiskiego) do Ko§ciota rzymskokatolickiego,
mogg sprawowaé w nim funkcje kaptanskie. Ponadto w Kos-
ciele rzymskokatolickim zezwala si¢ obecnie na udzielanie
§wiecenl diakonatu zonatym mezczyznom, ktorzy ukoficzyli
przynajmuiej 35. rok zycia, odbyli co najmniej trzyletnie przy-
gotowanie oraz maja zgode zony na przyjecie $wiecen’.
A zatem chociaz w Kosciele rzymskokatolickim celibat jest
z zasady warunkiem do przyjecia §wiecef, to jednak dyscyplina
Kosciota wskazuje, ze nie jest on wymagany przez kaplafistwo
z jego natury, a to oznacza, ze nie mozna moéwiC o absolutnej
wspolzaleznosci miedzy kaplafistwem a celibatem w Kosciele
rzymskokatolickim.

¢Pawel VI, dz. cyt., nr 42; KPK, kan. 1031 § 2; kan 236 nr 2.
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,,Potcelibat” kaplanow w Ko$ciotach wschodnich’

Na Wschodzie juz od pierwszych wiekdw nie tylko postugi-
wanie w Kodciele zonatych diakondw i prezbiteréw, ale takze
zonatych biskupéw bylo czym$ oczywistym 1 zwyczajnym.
Nawigzywano bowiem do nauki $w. Pawla: Biskup ma byé
nienaganny, mgz jednej Zony, trzeiwy, umiarkowany, przyz-
woity, goScinny, sposobny do nauczania, (...) dobrze rzqdzgcy
wi‘asnym domem, trzymajgcy dzieci w ulegtosci, z catq godnos-
cig (1 Tm 324) Réwniez ,Kanony ApOStOISkIC”S nakazuja,
aby biskup przed Smiercia moégl pozostawié swoja wlasnosc
zonie i dzieciom, krewnym i slugom, aby nie popadli oni
w nedze (kan. 40). Wiadomo, ze np. w IV w. §w. Grzegorz,
biskup Nyssy, Zy% w zwigzku malzefiskim. Napisat nawet dzieto

»O dziewictwie”, w ktérym stwierdzit m.in., Zze Zycie w dziewi-
ctwie Jest obrazem owej szcze§liwosci, jaka czeka nas w przysz-
Hym $wiecie®. Jednakze pod wplywem rozwoju zycia monasty-
cznego na Wschodzie juz od pierwszych wiekdw na urzad
biskupa zaczg¢to powolywac coraz czg¢sciej wylacznie mnichow.
Te praktyke oficjalnie potwierdzil cesarz bizantyjski Justynian 1
(527-565), a takze Sob6r Trulladski (691-692), na ktérym
jednak przewidziano réwniez powotanie zonatego kandydata na
biskupa. W takim przypadku Zona, ktdrej mgz zostat podniesio-
ny do godnosci biskupiej, bedzie w separac;.r ze swoim mezem,
na bazie ich wspolnej zgody, a po jego Swigceniach biskupich,
ona pdjdzie do monastyru odleglego od siedziby biskupa i tam
niech sie cieszy jego opiekq (kan. 48). W dzisiejszych czasach
takie przypadki wystepuja rzadko. Obecnie w Kosciotach
wschodnich na biskupéw powoluje si¢ albo mnichéw, albo
bezzennych kaptanéw diecezjalnych, albo wdowcéw, Ta prakty-
ka w duzej mierze ogranicza krag kandydatdéw, co zabezpiecza
godnos¢ postugi biskupiej, a takze wskazuje na jej charyzmaty-

1. Meyendor[T, Malzedstwo w prawostawiu, Lublin 1995, s. 77-85.

¥ Kanony Apostalskie sy zbiorem najstarszych przepisdéw koscieleych pachodzacych
£ przetomu I i IV w., kiorych autorstwo przypisuje sig apostotom.

*Sw. Grzegorz z Nyssy, De Virginitate, 13; PG, s. 381-382.
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czny wymiar. Biskup bowiem wchodzi w mistyczny zwiazek
matzefiski ze swoja diecezja i ma sie poswieci¢ catkowicie
shazbie Kosciotowi.

Oprécz wprowadzenia ,nieZonatego” biskupstwa, niemal
wszystkie KoScioly wschodnie wystepuja réwniez przeciwko
zawieraniu matzeistw po przyjeciu Swigcen. Juz ,Kanony Apo-
stolskie” formutujy podstawowe przepisy dotyczace dopuszcza-
nia zonatych kandydatéw do Swigcen: Ko po chrzcie Swigtym
zwigzany byt dwoma zwigzkami matZeriskimi albo miat konkubi-
ne, ten nie moze by¢ biskupem ani prezbiterem, ani diakonem,
ani w ogole naleze¢ do stanu duchownego (kan. 17). Kanon ten
nie stawia jednak przeszkdd tym kandydatom, ktorzy pierwsze
matzenstwo zawarli przed chrztem. Qprécz tego ,,Kanony Apos-
tolskie” nie dopuszczajg do stanu duchownego kandydatow,
ktbrzy ozemh si¢ z wdowg, rozwoqu, nierzadnicg, niewolnicy
i aktorka" (kan. 18). Ten przepis nawiazuje do starotestamen-
towego prawa, na mocy ktérego kaptan weZmie za Zone tylko
dziewice. Nie weZmie za Zone ani wdowy, ani rozwdodki, ani
poharibione], ani nierzgdnicy (Kpt 21,13-14). Wreszcie , Kano-
ny Apostolskie” oznajmiaja, Zze sposrod tych, kidrzy sa niezo-
naci I naleza do stanu duchownego, zwiazek malzefiski mogg
zawrzeé jedynie lektorzy i kantorzy (kan. 26). Synod w Ancy-
1ze (314) zezwalal jeszcze na malzenstwo wySwigconemu dia-
konowi, jesli podczas przyjmowania Swigced wyrazil takie
pragnienie (kan. 10). Ta praktyka zostala w koncu zakazana
przez cesarza bizantyjskiego Justyniana [ (527-565) w noweli
123. Réwniez dyscypline t¢ potwierdzit pézniej Sobdr Trullan-
ski (691-692), twierdzac, ze odtqd Zaden subdiakon, diakon
i prezbiter nie ma pozwolenia, aby po przyjeciu swiecert mogt
ste ozenié. A gdyby to uczynil, ma byé usunigty ze stanu du-
chownego (kan. 6). W pdzZniejszym czasie zezwolono jednak
subdiakonom na zawieranie malzefistw, poniewaz subdiakonat
jest nizszym Swigceniem (chirotezja), nie nalezacym do sakra-
mentu $wiecedl (chirotonia). Ko$cioty wschodnie nie zezwalaja

“Niewolnictwo i aktorstwo w owezesnych czasach czesto bylo utozsamiane
Z prowadzeniem niemoralnego zycia.
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na zawarcie drugiego matzefistwa duchownym, poniewaz zgod-
nie z nauka Sw. Pawla prezbiterem moze zostaC jedynie osoba
nienaganna, mqz jednej zony, majqcy dzieci wierzqce, nie obwi-
niane o rozpuste lub niekarnosé (Tt 1,6). Ponadto wiele Koscio-
16w wschodnich, nie majacych petnej jednosci z Kosciotem
rzymskokatolickim, naucza, ze matzefistwo raz waznie zawarte
trwa na wieki, a nie do $mierci jednego ze wspohmatZzonkdw.
Z drugiej jednak strony o ile zezwala si¢ w tych Kosciotach
osobom $wieckim w duchu wyrozumiatodci na zawarcie drugie-
£0, a nawet trzeciego malzefistwa (np. wdowcowi czy wdowie),
o tyle bezwzglednie zakazuje si¢ tego kaplanom, ktérzy jako
pasterze maja dawac swoim wiernym przyktad jednoZefistwa.
Wreszoie zakaz zawierania matzenstwa po §wigceniach ma na
celu zweryfikowanie dojrzatosci i stalosci kandydata. Jesli jest
on gotéw uczyni€ tak wazny krok w swoim Zyciu, jakim jest
zlozenie wieczystych §lubéw zakonnych albo zawarcie matzes-
stwa, to tym samym bgdzie w stanie w sposdb dojrzaty podjac
si¢ postugi wynikajacej z przyjecia sakramentu Swiecen.

Jedynym Kosciotem wschodnim, ktéry przeciwstawil sie
zakazowi zawierania matzenstw przez duchownych po przyjeciu
§wigcen, jest Asyryjski Kosciot Wschodu, ktory pod wplywem
nauki Nestoriusza nie przyjal uchwat Soboru Efeskiego (431).
Na synodzie w Bet Lapat (484), ktdry doprowadzit do zerwania
jednosci koscielnej migdzy Kosciolem nestoriatiskim a reszta
chrzedcijafistwa, zalegalizowano malzenstwa kaplanéw i bisku-
péw, a przewodzacy synodowi biskup Nisibis Barsauma ozenit
si¢ z mniszka, za co zreszta w 493 1. zostal zabity przez pers-
kich mnichéw. Natomiast 6wczesny metropolita Persji Akacjusz
rowniez nie sprzeciwiat si¢ matzenstwom duchownych (w tym
biskupdw) po przyjecin Swigcefi. Obecnie biskupi Asyryjskiego
Kosciola Wschodu sg wybierani sposrdd mnichow, a kier diece-
zjalny (kaplam 1 diakoni) nadal moze si¢ zenié takze po pIZ}’}F,_:—
ciu §wigced ',

"Wiecej na temat Asyryjskiego Kodciota Wschodu zob. AS. Atiya, Historia
Koiciotéw Wschodnich, Warszawa 1968; R.G. Roberson, Chrzescijafiskie Koscioly
Wechodnie, Bydgoszez 1998, 5. 25-28.
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Réwniez na Wschodzie juz od pierwszych wiekéw chrzesci-
janstwa gloszono nauki skrajnie ascetyczne, potgpiajace wrecz
zwm;zkl malzenskie. I tak w IV w. biskup Sebasty Eustaqusz
i jego zwolennicy glosili, Zze zyjacy w malzefistwie mezczyzna
i kobieta nie moga wejs¢ do kidlestwa Bozego. Potepiali row-
niez tych, ktérzy spozywali migso. Nauczali tez, ze zonaty
kaplan nie jest godzien przyjmowania Eucharystii, ktdora sam
sprawowal, poniewaz taka Eucharystia nie byla wedlug nich
$wigta. Przeciwko powyZszym naukom wystapit synod w Gang-
rze {ok. 340), potwierdzajac §wietoS¢ samego zwigzku matzen-
skiego, a takze SwietoS¢ Eucharystii sprawowane]j przez Zonate-
go kaplana. Chrzescijariski Wschod zaaprobowat takZze naucza-
nie synodu w Kartaginie (419), wedhug ktérego wszyscy czton-
kowie kleru, oprécz lektordw, czyli subdiakoni dotykajgcy sie
Swietych sakramentow, diakoni, prezbiterzy, a takze biskupi (...)
powinni powstrzymywaé sie od wspéliycia seksualnego ze
swoimi Zonami | Zvé tak, jakby Zon nie micli. W przeciwnym
razie zostang usunieci ze stanu duchownego (kan. 25; 1 Kor
7,29). O ile jednak chrzescijaiski Zachdd widzi w tym prawie
nakaz celibatu duchownych, o tyle chrzescijainski Wschéd uwa-
za, 7e owa wstrzemiezliwo$€ seksualna dotyczy jedymie du-
chownych, ktorzy dotykaja Swietych sakramentéw. Chodzi tutaj
zwlaszcza o dary eucharystyczne. Jezeli jednak tak interpretuje-
my ten kanon, to nalezy zastanowi¢ si¢, po co subdiakonom
nakazuje sie wstrzemigZliwo$¢ seksualna, skoro ok. 343 r.
synod w Laodycei zabronil subdiakonom przebywad razem
z diakonami i dotyka¢ $wietych naczyn (kan. 21). Nie ma na to
pytanie jednoznacznej odpowiedzi. Byé moze, z¢ w niektorych
Kosciotach lokalnych (zwlaszcza na Zachodzie) zezwalano
subdiakonom na dotykanie naczyi liturgicznych podczas Eucha-
rystii, a niektérzy kanoniéci wschodni uwazali subdiakonat za
czwarty stopieii hierarchiczny sakramentu swigcen. Tak czy
inaczej, chrzescijafiski Wschod na podstawie orzeczenia synodu
w Kartaginie (419) uwaza bezsprzecznie, Zze nakaz powstrzyma-
nia sie od wspélzycia seksualnego z Zong obowiazuje duchow-
nego jedynie w wyznaczonym czasie, ktory stanowi przygoto-
wanie do sprawowania lub us%uglwama podczas Eucharystii.
Ow czas wstrzemiezliwosci seksualnej zwykle trwa kilka dni.
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Najdiuzej trwal on w Kosciele ormiadskim, bo az 40 dni.
W praktyce zatem w Kosciolach wschodnich, w ktérych utrzy-
muje sie taka interpretacja orzeczenia synodu, zonaty kaptan nie
sprawuje codziennie Eucharystii, a jedynie w piedziele 1 Swigta.
Na potwierdzenie takiej interpretacji orzeczenia synodu w Kar-
taglme Koscioly wschodnie powotujg si¢ na ,Kanony Apostol-
skie”, ktére pod grozba usunigcia ze stanu duchownego zaka-
Zujg biskupowi, prezbiterowi i diakonowi oddali¢ Zone pod
pozorem poboznosci (kan. 5). Powyzsze orzeczenia i interpreta-
cje zostaly po raz kolejny oficjalnie potwierdzone na Soborze
Trullafiskim (kan. 13).

Po zapoznaniu si¢ z dyscypling Koscioléw wschodnich doty-
czacy wspitzaleznosci kaplanstwa i celibatu, mozna stwierdzié,
ze cho€ nie jest ona tak $cista jak w Koscicle rzymskokatoli-
ckim, to jednak istmieje i jest na tyle istotna, ze mozna by ja
wrecz nazwal pdleelibatem, co w sposdb najbardzie] zwiezly
zostalo ujete przez Pawla V1 w encyklice ,Sacerdotalis caeliba-
tus™: Bedzie tez rzeczq najbardziej poiyteczng zwrocié uwage
na to, ze i na Wschodzie tylko niezonact kaptani przyjmowani
sq w poczet biskupéw oraz zZe po przyjeciu kaplaristwa nie
wolpo im zawieral mafZeristwa. Jest to wyrazny dowdd, Ze
réwniez w tych czcigodnych Kosciotach przyznaje sie pewng
wage racjom uzasadniajgcym tgczenie kaplarstwa z celibatem,
wzglednie pewnego rodzaju odpowiedzialnos¢ celibaru dla
chrzescijariskiego kaplasistwa, kiérego szczyt i peinia przypada
w udziale biskupom™.

Zonaci (i zamezni) duchowni
w niekatolickich Kosciotach i Wspdlnotach koscieinych
na Zachodzie

W ,,Wyznanin Augsburskim” (1530) art. XXIII jest poSwie-
cony malzefistwu kaplan6w. Zauwazono tutaj, ze byly pewne
powody, dla ktérych kaplanom zakazano si¢ Zenic, ale Ze sq
daleko waziniejsze powody, dla ktérych nalezatoby méw na to

“Pawel VI, dz. cyl., nr 40; por. Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 42,
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pozwolié, (...) Przede wszystkim wedtug $w. Pawia, ktéry mowi:
»Ze wzgledu na niebezpieczefistwo wszeteczeristwa niechaj
kazdy ma swojg zZone” (I Kor 7,2) oraz ,,Lepiej jest wstqpié
w stan matzedski niz gorzeé” (1 Kor 7,9). Powolano sie row-
niez w tym kontekécie na stowa Chrystusa: Nie wszyscy poj-
mujq to stowo (Mt 19,11). Ma to znaczy<, ze nie wszyscy si
zdolni do zycia w celibacie. Przeto ci, ktdrzy nie sq zdolni do
Zycia w celibacie, powinni zawierad matzenistwa, albowiem
postanowienia BoZego i porzgdku Bozego nie moze zmienié
Zadne prawo ludzkie i Zadne slubowanie. Dlatego naucza sie
u nas, zZe kaptani mogq pojmowaé matzonki. Reformatorzy
powoluja si¢ tutaj na stowa sw. Pawla, ze biskup winien byé
mezem jJednej Zony (1 Tm 3,2). Wreszcie zauwazaja oni
w tymze artykule ,,Wyznania Augsburskiego”, Zze wielu du-
chownych w Kosciele rzymskokatolickim nie przestrzega celi-
batu 1 przez to staje si¢ przyczyng zgorszenia. A przeciez Bog
ustanowit matiesistwo, aby bylo lekarstwem na ludzkie stabosci.
Powolano si¢ tutaj na autorytet §w. Cypriana (zm. 258), ktory
radzit kobietom nie bedgcym w stanie zachowywac przyrzeczo-
nej czystosci, aby wstgpowaly w zwiazki matZefiskie. Ponadto
reformatorzy stwierdzili, iz wydaje sig, Zze wkréice zabraknie
Kosczo{om pasterzy, jeslz im sie nadal bedzie zabranialo mat-
zeristwa'®, W ostrzejszy sposéb reformatorzy wystapili przeciw
celibatowi kaplanéw w ,,Obronic Wyznania Augsburskiego”
(1531), ktéra byla odpowiedzia na katolickg Konfutacje Ponty-
fikalng. W art. XXIIl o$wiadczyli: Nie mozemy przyjgé tej
ustawy o celibacie, kitérej bronig przeciwnicy, poniewaz jest
ona sprzeczna z prawem Boskim i prawem natury i jest nie-
zgodna z samymi kanonami soborowymi. Wiadomo tez, Ze jest
zabobonna i niebezpieczna. Rodzi bowiem nie konczqce sie
zgorszenia, grzechy i zepsucie powszechnej moralnosci. Re-
formatorzy wystepuja dalej przeciwko nieczystej Wstrzemlqili-
wosci, ktdra polega na nieprzestrzeganiu przyrzekanego celibatu

® Wyznanie augsburskie, XXIII w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luterafiskiego,
Bielsko-Biata 1999, 5. 150-151.
¥ Obrona Wyznania Augsburskiego, XXII1,6 w: tamze, s. 288.
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przez kaplanow. Wreszcie podkreslaja oni, e celibat nie jest
réwroznaczny z czystoscig. Moze bowiem byé wigksza czystosé
serca u zonatego (jak np. u Abrahama lub Jakuba) anizeli
u wielu prawdziwie wsirzemigtliwych®. Z drugiej strony utrzy-
muja w mocy nauke, Ze dziewiciwo jest darem znamienitszym
niz matreristwo®™. Czlowiek bezzenny jest bowiem bardziej
wolny, moze wigcej czasu poswigci¢ na modlitwe 1 stuzbe
Panu, Wskazuja rowniez, ze ludzie zacni bedq umieli swoje
pozycie matzediskie utozyé w sposob umiarkowany (...) A ludzie
zacni wiedzq takZe to, iz Pawef nakazuje (I Tes 4,4} utrzymaé
swoje cialo w czystosci i poszanowaniu., Wiedzq zarazem, iz
niekiedy mgz i Zona powinni trzymaé sie z dala, aby mie¢ czas
na modlitwe, lecz Pawet nie chce, aby to bylo na state (I Kor
7.5)". Podkreslajac $wigto$¢ matzefistwa, reformatorzy uwaza-
ja, ze wypaczenie nauki o malzefistwie zrodzifo sie z poglqdéw
mnichow zachwalajgcych w sposéb zabobonny celibar®. Pod-
sumowujac swoja nauke na temat malzefdstwa duchownych,
nauczaja, ze Ewangelig zezwala na matzeristwo tym, ktérzy go
potrzebujq. Nie zmusza jednak do matzesistwa tych, ktérzy cheg
dochowaé wstrzemieZliwosci, byleby tylko naprawde byli wstrze-
miezliwi. MySlimy, Ze t¢ wolnos¢ nalezy przyznad takze duchow-
nym i nie chcemy nikogo zmuszaé gwattem do celibatu ani tez
rozrywacé matzenstw juz zawartych”. A zatem nauka reforma-
torow wskazuje, ze w XVI w. niemato duchownych zylo
w matzefistwach uwazanych przez nich samych za prawnie
zawarte. Reformatoréw razilo takze to, Zze bezzenni duchowni
nie byli w stanie zdoby¢ si¢ na wstrzemieziiwos¢, ktéra przy-
rzekalt. Dlatego w celu nzdrowienia sytuacii reformatorzy nau-
czali, ze lepiej byé czystym duchownym zZyjacym w matzed-
stwie niz nieczystym w celibacie.

5 Tamze, XXIL35, 5. 291.
¥ Tamze, XXI1138, 5. 292,
Y Tamze, XXI11,43, 5. 292.
*Tamze, XXIIL,47, 5. 293.
® Tamze, XXIIL,61, s. 294.
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W ,,Obronie Wyznania Augsburskiego” reformatorzy powo-
tujg si¢ poSrednio na postanowienia synodu w Ancyrze (314),
przypominajac, e przez jaki§ czas wolno bylo diakonom
w stuibie pojq¢ Zong i nie zmuszano ich do zloZenia urzqdu
jeZeli tylko nie skiadali Slubow, a do skladania slubow nie
zmuszano ich, co jednak pézniej zostalo zmienione™. Zauwa-
zono réwniez, ze prezbiterom pozwalano na zatrzymanle ZOm,
jesli byli juz Zonaci przed sw1gcen1am1 Na tej podstawie refor-
matorzy postanowili powrdci¢ do owej praktyki. Co wiece],
zezwolili rtéwnieZ na zawieranie matzefistw wyswieconym kap-
fanom, ktérzy uwazajg, ze nie maja daru Zzycia w dziewictwie.
A zatem, zdaniem reformatoréw, celibatu nie mozna nakazal
kaplanom, bo istnisja tacy, ktérzy nie maja tego daru czystosci
i oni wrecz powinni ozenié sie w mys] nauki sw. Pawia: Ze
wzglgdu na niebezpieczeristwo wszeteczeristwa niechaj kazdy ma
swojg zone (1 Kor 7,2). W mysl tej nauki Koscioly wyroste
z Reformac:ﬁ a takze Kosciol anglikanski, Czeski Kosciot Hu-
sycki, a pozniej rowniez Koscioly starokatolickie zezwolity na
zawieranie malzefstw nie tylko kandydatom do stanu duchow-
nego (jak to jest w KoSciotach wschodnich), ale takze samym
duchownym. Zwykle Koscioly te zezwalaja duchownym na
zawarcie kolejnego zwiazku maizefiskiego, np. po $mierci mal-
zonki. Natomiast gdy wigkszo§¢ Koscioldéw wyrostych z Refor-
macji, wigkszo$¢ lokalnych Koscioléw anglikariskich, a takze
Czeski Kosciél Husycki i niektdre Koscioly starokatolickie
{Holandia, Austria) zaczely dopuszczaé kobiety do stanu du-
chownego na réwnt z mgZzczyznami, wowczas prawo dotyczace
zawierania matzefistw przez kandydatow na duchownych i sa-
mych duchownych zostalo rozszerzone na obie plci. Opréez
tego w Kosciotach majacych strukture episkopalna czestokro¢
wybiera si¢ na urzad biskupa Zonatego duchownego, a gdzie
prawo danego Kosciota zezwala, to na urzad biskupa mozna
wybraé takze zameznego duchownego (kobiete). Wreszcie nie-
katolickie Koscioly i Wspdlnoty koscielne na Zachodzie nie
nakazuja wstrzemiezliwosci seksualne] Zonatym czy zameznym
duchownym przed sprawowaniem Eucharystii.

#Tamze, XXII (vjecie na marginesie), s. 296,
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Po zapoznaniu si¢ z dyscyplina niekatolickich Kosciolow
i Wspéinot koscielnych na Zachodzie dotyczaca wspéizalez-
nosci pomi¢dzy przynalezeniem do stanu duchownego a celiba-
tem, mozna stwierdzi¢, ze ta wspdlzaleznos¢ praktycznie nie
istnieje i trudno tu w ogdle mowic o jakiejkolwiek formie celi-
batu.

Konsekwencje zniesienia celibatu

Jezeli w Kosciele rzymskokatolickim w ogdle miatoby dojsc
do zniesienia celibatu, to wéwczas naleialoby zastanowic sie
nad tym, czy wprowadzi ,,péicelibat” obowigzujacy w Koscio-
fach wschodnich, czy tez dyscypling 0b0w1qzu_1404 W Aqyryj-
skim Kosciele Wschodu czy tez wreszcie uniezaleznic od sie-
bie kaplafistwo i celibat na wzodr praktyki niekatolickich Koscio-
6w 1 Wspolnot koscielnych na Zachodzie. Jezeli wprowadzony
zostatby ,,pofcelibat” Kosciotéw wschodnich, wowczas naleza-
loby si¢ zastanowiC, czy ma on byC wprowadzony na stale, czy
tez stanowiC tylko formeg przejSciowa, czyli czasowa, do niemal
catkowitego uniezaleznienia si¢ od siebie kaptanstwa i celibatu.
Jezeli ,potcelibat” mialby by¢ wprowadzony na state, wéwczas
klerycy diecezjalni mogliby zawiera¢ matzefistwa przed swigce-
niami diakonatu. Prawo musiatoby regulowac, czy mogs oni
zawrzel zwigzki, przebywajgc w seminarium czy dopiero po
jego ukoficzeniu. Mogloby takze przewidzie¢ mozliwos¢ uczest-
niczenia zonatych klerykow w zajeciach dydaktycznych w semi-
narium, choé oni sami wraz z zonami zamieszkiwaliby poza
seminarium. W momencie wprowadzenia ,,péicelibatu™ w Kos-
ciele rzymskokatolickim zaistmialyby dwie grupy duchownych:
pierwsza stanowiliby duchowni sprzed zniesienia celibatu,
Zyjacy w stanie zakonnym lub bezzennym, a drugg ci, ktdrzy
przed Swieceniami diakonatu dokonali wyboru Zzycia w stanie
zakonnym, bezzennym lub matzefiskim. Taki podzial duchow-
nych mogiby doprowadzi¢ do zaistnienia konfliktu miedzy tymi
dwiema grupami. Ponadto w ,pdlcelibacie” na urzad biskupa
powolywano by jedynie zakonnikéw, duchownych zyjgcych
w stanie bezzennym albo wdowcoéw. Mogloby to doprowadzic
do mianowania wigkszej liczby zakonnikéw na urzad biskupi,
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niz to si¢ dzieje w chwili obecnej. W dyscyplinie ,,potcelibatu”
ogromnya przeszkoda w sprawowaniu postugi parafialne] przez
kaptana moze sta€ sie przedwczesna $mieré jego zony, zwilasz-
cza wtedy, gdy ich dzieci sg jeszcze niepeinocletnie. Inna trage-
dia jest $mier¢ kaplana, ktory mieszkat wraz z Zzona i dzieémi
na plebanii. Po Smierci meza-kaptana zona wraz z dzie¢mi
musiataby opusci¢ dom. Powstaje wéwczas pytanie, gdzie ona
i dzieci maja zamieszkac i kto im ma poméc. Byé moze, w te]
sytuacji wdowa bedzie w pospiechu poszukiwala nowego meza,
aby dopomdc dzieciom i sobie w trudnej sytuacji. Inna tragi-
czng sytuacja moze by¢ brak dawania Swiadectwa Zycia chrzes-
cijaniskiego ze strony zony kaptana lub jego dzieci. Zycie calej
rodziny kaplana bedzie miato wplyw na to, czy on sam bedzie
mial autorytet i czy jego postuga w parafii bedzie przynosita
owoce. Jak kaptan mialby np. zachecal swoich parafian, aby
chodzili do kosciota, gdyby jego Zona i dzieci nie uczestniczyli
w nabozeiistwach? W tym kontekscie najwigksza chyba tragedia
bylaby zdrada matzefiska czy catkowity, rozklad zycia matzei-
skiego. Nawet gdyby wing za rozbicie rodziny w znaczne]
mierze ponosita Zzona, to jednak kaplan praktycznie nie mogtby
spetnia swojej postugi tam, gdzie jest znany, aby nie sial
ZgoTszenia.

Gdyby w Kosciele rzymskokatolickim doszlto do uniezalez-
nienia od siebie kaplafistwa i celibatu na wzdér praktyki Asvryj-
skiego Kosciota Wschodu czy wrecz niekatolickich Koéciolow
1 Wspolnot koScielnych na Zachodzie, wowczas nie doszioby do
podziatu duchownych na tych sprzed zniesienia celibatu i tych
po zniesieniu celibatu, bo wszyscy kandydaci do Swigcefi
1 duchowni (moze nawet lacznie z biskupami), poza tymi, kt6-
rzy zlozyli wieczyste §luby zakonne, mogliby si¢ ozenié. Bisku-
pem mogiby zosta¢ praktycznie kazdy duchowny: zakonnik,
bezzenny i zonaty. Natomiast duchowny, ktéremu przedwczes-
nie zmarla Zzona, méglby zawrzeé¢ drugi zwiazek malZefski.
7 kolei WbZthkiB inne problemy bylyby podobne do tych, ktore
zostaty wyze} omdwione przy praktyce ,,poicelibatu”.

7. pewnoscia zniesienie celibatu w Kosciele rzymskokatoli-
ckim wyeksponowaloby bardziej] charyzmat Zycia zakonnego.
Pytanie dotyczace ewentualnego zniesienia celibatu dotyczy nie
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zakonnikdw, ale gtéwnie duchownych diecezjalnych. To przede
wszystkim oni powinni odpowiedzieC na pytanie, czy zmiana
dyscypliny koscielnej w kwestii celibatu pomoglaby duchowief-
stwu diecezjalnemu lepiej shuzy¢ Bogu 1 Kosciolowi. Moze po
zmianie dyscypliny dotyczacej celibatu w Kosciele rzymskoka-
tolickim pewne problemy zniklyby, ale na ich miejsce pojawity-
by si¢ nowe i czy aby nie wigksze...

MAREK BLAZA S), ur. 1970, doktorant Instytutu Ekuraenicznego KUL, staly
wspdlpracownik ,.Przeglgdu Powszechnego”, Mieszka w Lublinie.
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Jaki czas nadchodzi?

W dniach 9-12 X 2000 r. na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika
w Toruniu odbyilo sig interdyscyplinarne sympozjum pt. ,,Czas i odpo-
wiedzialno$¢”. Po  jego zakoviczeniu Krzysztof Dorosz SJ rozma-
wial z prelegentami: prof. Janem Andrzejem Kloczowskim OP,
ks. dr. Antonim Dunajskim, prof. Andrzejem Stoffem i prof. Januszem

Mellerem".

Krzyszror Dorosz: Dlaczego podjgt sie Ojciec udziatu w tym
sympozjum o czasie 1 odpowiedzialnosci? Jak filozof #gczy te
dwie kategorie?

JAN ANDRZEJ KEOCZOWSKI: Dlaczego si¢ podjalem? Bo taka
jest powinnosc 1 odpowiedzialnos¢ filozofa wobec czasu, ktory
odchodzi. Ale gorzej jest z tym zwigzkiem pomigdzy czasem
a odpowiedzialnoscia, tym bardziej ze temat mojego wystapie-
nia dotyczyt kultury czasu, ktéry nadchodzi, i odpowiedzial-
nosci filozofa za ksztalt, za postac tej kultury, w ktérg wchodzi-
my.

KRZYs7zTOF DOROSZ: A jaki czas nadchodzi? Prosze nam odsto-
ni¢ tajemnice, jaki czas nas czeka.

JAN ANDRZEI KEOCZOWSKI: A wladnie, To tez jest przedmio-
tem sporu, wszystko jest przedmiotem sporn, jako ze filozofo-
wie to narod niezwykle kiotliwy i zyja z tego, ze si¢ caly czas
spieraja, poczynajac od tego, czy w ogdle filozofia ma jakis
sens, jaka$ przyszlosé i czy kiedykolwiek bylo sensowne, by
uprawiad filozofig.

Na pewno czas, ktéry teraz si¢ koiiczy, nazwalbym czasem
o$wiecenia, czasem, w ktérym zamyka sie pewien wzorzec
my$lenia, wartoSciowania. Kult racjonalizmu jako drogi po-
znawczej to niestychany optymizm, jezeli chodzi o wizj¢ czlo-

" Pelne wystapienia na sympozjum prof. Anieli Dylus i prof. Jadwigi Mizidskicj
zostaly opublikowane w ,,FP” nr 2/2001 i 3/2001.
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wieka, o jego historie i dalej o pojecie nieskoficzonego postepu,
ktéry, wierzono, doprowadzi ludzkos¢ do szczesliwego kofica.
Wspdlczesnie o czasie, ktéry nadchodzi, niektérzy mowia, Ze to
czas Wodnika albo Nowej Ery. Ja nie wierz¢ w te astrologiczne
przepowiednie, tylko postuguje si¢ takimi okresleniami w celu
opisania tego czasu, ktéry nadchodzi i ktory niewatpliwie cha-
rakteryzuje si¢ ogromna fala irracjonalizmu, tzn. przekonania
o tym, ze rozum jest bezsilny w dociekanin najwazniejszych
ludzkich spraw. Prosze zwroci€ uwage na debate, ktora prowa-
dzg miedzy sobg navkowcy: dochodza do tego, ze w gruncie
rzeczy 10, co poznajemy, to tylko pewne wzorce naszego mys-
lenia, ktére wkladamy w rzeczywistosé, ale bynajmniej tej
rzeczywistosci poznaé nie mozemy. Tak samo zalamata sie
pewna wizja optymizmu dotyczacego postgpu. Byé moze ten
postep dalej istnieje w sensie technologicznym, ale czy to ozna-
cza, ze mniej jest miedzy nami ghupoty 1 wigcej nadziei na to,
ze mniej bedzie sie przelewato krwi?

KRr7ZYSZTOF DOROSZ: Skqd sie wzigl ten irracjoralizm w racjo-
nalnej kulturze?

JAN ANDRZEJ KroczowsKI: Plytko rozumiany racjonalizm po
prostu si¢ koficzy, natomiast nie wierze w przyszio$¢ irracjona-
lizmu, bo on do niczego nie doprowadzi. Irracjonalizm unie-
mozliwia jakakolwiek forme¢ porozumienia migdzyludzkiego.
Mowitem o odpowiedzialnoSci w kulturze, a kultur¢ rozumiem
jako. calg dziedzine szeroko rozumianej komumkacp Wszystko
co tworzymy, to Jakls komunikat, kt6ry przekazujemy, i ra(,jo—
nalnosc (nie racjonalizm) jest dla mnie warunkiem pewnej moz-
liwosci spotkania migdzy ludzmi, pewnej komunikacii, kiéra
jest fendamentalna i zasadnicza. Musimy ustali¢ pewne pojecia,
pewne formy jezyka, zeby w ogole ludzie mogli si¢ miedzy
soba porozumiec. Jezeli bedziemy zyli w caltkowicie irracjonal-
nym $wiecie, to kazdy bedzie wykrzykiwatl glegbig swych indy-
widualnych przezyc, ale nie bedzie to si¢ odwolywalo w zaden
sposéb do przezy¢ drugiego czlowieka. Pewna forma racjonal-
nosci jest konieczna do komunikacji, ale jest wazne jeszcze cos
wigce]: by wysilek poznawania rzeczywisto$ci, oswajania jej,
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mogt byc dalej prowadzony i by wytwory naszych umystow
1 naszej wyobrazni nie zwrdcily sig zupelnie przeciwko nam
1 by nas nie zniszczyly.

KRrRzysZTOF DOROSZ: Czy ten irracjonalizm nie wynika z tego,
Ze koriczy si¢ drugie tysigclecie i zaczyna sie¢ nowe? Zawsze
czasom przetoméw towarzyszy jakis lek przed przysztosciq...

JAN ANDRzE) Kroczowskr: Tak. Tylko ze ten lek przed przy-
szloscig nie ptynie tylko z faktu przelomu, ale z gleboko zary-
sowanego peknigcia w calej naszej cywilizacji, peknigcia, ktdre
budzi lek. Np. eksperymenty na ludzkich genach - co to przy-
niesie, jaka bedzie przyszto$¢ czltowieka, gdy on stanie sie
przedmiotem inzynierii biotechnicznej, co stanie si¢ z ludzkos-
cia, ktorej 2/3 wiadciwie gloduje, jakie beda konflikty przysz-
tosci pomigdzy glodnym Poludniem a nie mogacs wszystkiego
skonsumowac Polnocy? Sg tysiace spraw, ktdre w sensie plane-
tarnym czy globalnym napawajy nas ogromnym przerazeniem
i pytaniem, czy znajdziemy jaki§ kompas, kidry przeprowa-
dzilby nas przez t¢ pustynig. Czy mozemy znalez¢ jakis kieru-
nek? Wierze, ze tak, bo wierze w czlowieka i w jego rozum-
no$¢ oraz w to, ze potrafi opanowac lgk i rozumnie poszukiwac
drog wyjscm pod warunkiem ze owe drogi wyjScia bgda poszu-
kiwane nie tylko pod znakiem logosu, czyli myslenia, zle tez
pod znakiem etosu. Heidegger mowil, ze etos to sztuka budo-
wania ludzkiego Swiata. Logos ocaleje, jeshi sprzymierzy si¢
z etosem 1 wiedy — by¢ moze — bedzie jakas nadzieja.

Krzyszror DOROSZ: Czy fllozofowie znaleili taki kompas dla
siebie?

JAN ANDRZEJ] Kroczowski: Takie jest ich zadanie. Myslg, ze
kazdy majstruje swoj, ale niektorzy znajduja taki kierunek mys-
lenia, w ktérym — w tym upatruje pewna nadzieje — nastypi
pojednanie owego logosu i etosu, ktdre teraz chodzg osobno.
Mysle, ze jest wielu takich mys’;licieli ktérzy choé pozostajg
ze sobg w sporze, to przeciez jednak ku temu pojednaniu czy
zblizeniu zmierzaja.
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KRZYSZTOF DOROSZ: Niegdys filozof byt postrzegany jako mys-
liciel, ktory przybliza spoteczeristwu rozumienie tego Swiata.
Jego my$ii przenikaly do literatury, sztuki, poezji, muzyki. Czy
taka rola filozofa jest aktuaina w dzisiejszym spoleczenistwie?

JAN ANDRZEI Kroczowski: To jest przedmiotem sporu. Jak
powiedzialem, wszystko w filozofii jest przedmiotem sporu.
Myslg, Ze juz odeszliSmy od platofisko-heglowskiego myslenia
programujgcego idealne pafistwo. Chyba filozofia i filozofowie
sq dzi§ skromniejsi, jakby mniej ambitni w rysowaniu wielkich
wspaniatych wiz)i reformy $wiata i czlowieka. Filozofia powin-
na odkryé na nowo wymiar madro§ciowy. Nie udawac, ze jest
naukg na sposéb nauk przyrodniczych, humanistycznych czy
matematycznych. Jest wiedza, czyli formg poznania, ale pozna-
nia, ktére jest §cisle zwigzane z umiejetnoscia dobierania srod-
kéw do zycia godziwego tak dla jednostki, jak i dla spoteczefi-
stwa. Ogromna potrzeba w pluralistycznym 1 zréznicowanym
swiecie stato sie¢ poszunkiwanie jezyka madrodci, ktérym
mogliby méwi¢ ludzie o r6znych orientacjach, réZnych trady-
cjach, nawet religijnych, W przyszlym globalnym spoleczen-
stwie istnieje mozliwos¢ stworzenia jezyka, ktdrym mozna by
si¢ porozumieé mimo rozmaitych podziatdw czy tradycyjnych
wrogosci.

KRZYSZTOF DOROSZ: A na czym polega poigczenie czasu
i odpowiedzialnosci w mysleniu Norwida?

ANTONI DUNAJSKE: Mysie, ze dobrze oddaJe to norwidowski
termin: potrzeba bycla ,,Wspoh,zebnym ,» Zeby by¢ twirczym
w swoim czasie, by nie rozmijaé si¢ ze swoim czasem. W tym
sensie czas Jest Jakim$§ wyzwaniem dla kazdego czlowieka
i Norwid widzial w tym takze problem religijny. To si¢ troche
wiaze z teologicznym pojeciem czasu jako kairosu, czyli go-
dziny nawiedzenia czlowieka przez Boga.

Krzyszror DOROSZ: Dlaczego mowi sie o Norwidzie, Ze to
poeta religijny ?

ANTONI DUNAJSKI: Zawsze podkre§lam, ze to za malo powie-
dzie¢, iz Norwid jest poety religijnym, poniewaz religijnych
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poetéw mamy wielu. Natomiast nie boje si¢ Norwida nazywaé
teologiern wsréd poetéw.,

KrzvszTOF Dorosz: W jakim sensie Norwid jest teologiem?
W jakim sensie uprawia teologie w literaturze?

ANTONI DUNAISKI: W tym sensie, Ze pojawiaja sie u niego nie
tylko tresci inspirowane jakimi§ motywami czy nawet proble-
mami religijnymi, ale funkcjonuje w calej jego twdrczodci dosé
zwarty system myS§lowy, w ktorym bardzo istotng role odgrywa
szacunek dla objawienia, tego, co Bég ma czlowickowi do po-
wicdzenia. Wiara jest u niego jaka$§ metoda dochodzenia do
prawdy. Poeta ma wielki szacunek dla Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota, czyli dla Kosciola nauczajacego, a przy tym podkresla
wartoéci rozumu, role intelektu w dochodzeniu do prawdy. To
sa komponenty metody teologicznej i jezeli pisarz w ten sposob
my$li, ustawia i rozwiazuje problemy, dajac im wlasna szatg
jezykowa, to — sadze — funkcjonuje w tej twdrczosci teologia
literacka.

KrzYsSZrorF DOROSZ: Przedstawit Ksigdz koncepcje czasu
v Norwida. Na czym ona polega?

ANTONI DuNAISkr: Cheialem pokazaé, ze zar6wno teologia, jak
i literatura wnoszg co§ do naszego sposobu pojmowania lub
doswiadczenia czasu. Mysle, ze z tego szczegdlnego doswiad-
czenia czasu rodzi sig takze jaka$§ dodatkowa wiedza o czasie
wiasnie przez to, ze pisarz potrafi daé¢ temu doSwiadczeniu
wyraz poetycki. Chee pokazaé rézne postacie czasu, ktore poja-
wiaja sie u Norwida, co w praktyce sprowadza sie do rdznych
spojrzei na fenomen czasu, na wielorakos¢ kontekstow do-
swiadczenia czasu, co jest zgodne z norwidowska zasadg pozna-
nia ,przez przyblizenie”, laczenie wielu elementéw wiedzy
czasami fragmentarycznej, ale wieloaspektowej. Tak zblizamy
sie do tajemnicy, a czas jest rzeczywistodcia, ktdrej zdefiniowad
si¢ nie da, ale daje si¢ doSwiadczy¢. W tym sensie literatura
piekna, a takze twérczo§¢ Norwida, zbliza nas do tajemnicy.
Mozna powiedzieé, ze takze poszerza nasza wiedzg o czasie.
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KRZYSZTOF DOROSZ: Filozofowie mowiq nam, Ze czlowiek
wspdlczesnie Zyjgcy jakby zatracit wyczucie tajemnicy. Jak
Ksigdz sqdzi, co by Norwid powiedzial, gdyby 2yt w naszych
czasach?

ANTONI DUNAISKI: Nie wiem, co by powiedzial. Nie wiem,
czyby zostal dopuszczony do glosu. Za Zycia wiele szczeScia
nie mial, chociaz pewne okresy, wbrew temu, co si¢ o nim
moéwi, byly do§¢ szczgsliwe i poeta miat mozliwosé wypowie-
dzenia tego, co my§li. Ktokolwiek jest poeta, to juz przez sam
ten fakt ma szacunek dla tajemnicy, bo taka jest rola poezji, by
dociera¢ do tego, do czego nie da si¢ dotrzeC inaczej niz na
drodze poetyckiego poznania. Jest to préba cigglego nazywania
na nowo tego, co jest niewyrazalne.

KRZYSZTOF DOROSz: Czy w literaturze poczucie tajemnicy za-
nika i czy jest mniejsze niz np. 150 lat temu, za czaséw Norwi-
da?

ANDRZEJ STOFF: Obawiam sig, Ze tego nie sposéb zmierzyc¢ tak,
aby odpowiedziec na to pytanie w sposdb wymierny. Literatura,
w ogdle kultura wspdtczesna, jest na tyle réznorodna, Zze mozna
obserwowaé takie formy, ktére kontynuujg tradycje otwierania
ludzi na tajemnice przez sztuke, natomiast wazna jest takze
powszechna opinia 0 wspdlczesnosci, ze sa to czasy niesprzyja-
jace poczucin tajemnicy Zreszty z bardzo réznych powodéw.
Daje si¢ tutaj roine motywac_]e od praktycznych po naukowe
i filozoficzne; mowi sig, ze jest to epoka mesprzyjajqca w ogole
stawaniu wobec tajemnicy, uS§wiadamianiu sobie, Ze istnieje
wymiar ta_]emmcy Ja nie jestem pesymlsta‘, choc na pewno
humanista powinien zatowaé kazdej sytuacji, kiedy maleje moz-
liwos¢ uswiadomienia sobie czegos wu;cej niz tego, co wiemy
dotychezas, przeczucia glebszego niz dotychczasowe. Jezeli te
mozliwosci nie zostang spetnione, to przychodzi jakas strata tak
dla jednostki, jak i dla pokolenia. Natomiast o sprawy ostatecz-
ne nalezy by spokojnym, poniewaz maja one sankcje obec-
nosci ponadczasowej i ponadiudzkiej, mozna wigc stopiefi ich
obecnosci w literaturze rozpatrywal zaréwno w kategoriach
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mozliwosci, jak 1 strat cziowieka. Mozliwosci doswiadczenia
czegos wigcej, mozliwosci pelniejszego bycia cziowiekiem,
badz - ujmujac czysto egzystencjalnie — =zatrzymania sie
w rozwoju na etapie posrednim, do czego wspdlczesnosé skla-
nia. Bo wspdlczesnosé preferuje raczej czlowieka nieklopotli-
wego dla wszelkiego rodzaju wladz, od politycznych po ekono-
miczne wigcznie.

KRZYSZTOF DOROSZ: Mowimy o tym, Ze literatura jest jakims
Swiadectwem epoki, $wiadectwem wieku. W literaturze wspot-
czesnej sporo jest sceptycyzmu, pesymiziny, jesli nie nihilizmu.
Jak Pan sqdzi, z czego to wynika?

ANDRZE} STOFF: Wahatbym si¢ przed udzieleniem odpowiedzi
caloSciowej, ktéra miataby dotyczyC literatury czy kultury
wspolczesne] w ogoéle. Odpowiedzialnie mégtbym powiedzied
o poszczegdlnych twdércach czy utworach. Skad takie moje
wahanie? Uwazam, ze potworne szkody wyrzadzila teza Ador-
na, sformuiowana po II wojnie $wiatowej, ze po Oswigcimiu
nie mozna pisaé tak samo, jak przed Oswigcimiem. Byla to teza
o straszliwych konsekwencjach dla kultury, gdy powoltywano
si¢ na nig 1 na doswiadczenie, ktdrego miata byé wyrazem po
to, zeby uniknaé stawiania pewnych spraw, zeby usankcjonowad
pewne okreslone rozwiazania literackie czy wrecz techniki
w sztuce. Ty tezg usilowano takze uzasadnié obecno$é watkdw,
o ktorych ksiadz wspominat.

KrzysztTor DoROSZ: Ale po wojnie nie brakowato gorzkich
stow, Ze zycie wyszydzilo poezje, zZe brutalna rzeczywisto$é
Auschwitz, Kofymy po prostu wySmiafa poezje, Ze nie moina
napisaé niczego innego niz dokument, Swiadectwo o tym, jak
tam byto. Takie mySlenie reprezentowat np. Tadeusz RoZewicz,
tak Ze to nie byfa tylko teza Adorna?!

ANDRZES STOFF: Oczywiscie, ale on mial swoje wplywy, od-
dziatywat bardzo szeroko w calej Europie. Nie chciatbym od-
bieraé nikomu i niczemu wartosci §wiadectwa jego przerazenia,
bélu, niemoznosci wypowiedzenia si¢ w taki czy inny sposéb.
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Mam wielki szacunek dla tych dokumentdw, ktére czytam jako
wstrzasajace. Natomiast uwazam, ze zwycigstwo dobra nad
zlem to takze, a moze przede wszystkim w takim ostatecznym
wymiarze, powrét do tego, co normalne, do tego, co wartoscio-
we na przekor tym, ktérzy to, co dobre i wartosciowe chcieliby
zniszczyé. Od literatury jako calosci, od poezji jako calosci,
mozna wymagaé, by wracata do tego, co dobre, wielkie 1 war-
toSciowe. Po kazdym kataklizmie przyroda sama si¢ odnawia
1 wraca do tych form, ktére sa jej wilasciwe, a wlaSciwym Sro-
dowiskiem czlowieka jest prawda, dobro i pickno. Jezeli w imig
pewnych doswiadczed historycznych rmehbysmy Z tego zrezyg-
nowac, to w jakims sensie byloby to mowienie, Ze nie jestesmy
juz sobg, ze w ogdle nic nie jest niczego warte, a to jest nie-
dobra droga.

KrzYSZTOF DOROSZ: A czy — Pana zdaniem ~ to, co dobre,
wielkie i piekne, powraca obecnie w literaturze, w literaturze
przetomu tysigeleci, pod koniec stulecia nazwanego ,, stuleciem
za”?

ANDRZE! STOFF: Tak! Na szczescie tak! To tylko historycy
literatury budujy p6éZniej syntetyczne obrazy epok, syntetyczne
ujecia poszczegolnych kierunkow, pradow artystycznych, gdzie
moéwia w kategoriach ogdlnych o tym, co szalenie roznorodne.
Na szczgscie kultura jest tak réznorodna i tak wieloraka, Ze
istniejg te wartosci i te elementy, o ktorych Ksiadz wspominal,
choé jest tu pewna dysproporcja pomiedzy realna obecnoscia
a naocznodcig tej obecno$ci. Obecnodé — tak, natomiast naocz-
nos$é — nie, jak gdyby to, co dobre i szlachetne, bylo spychane,
tlumione przez to, co zle, co jest antywartoscig. Cala ta seria
skojarzefi: antysztuka, antykultura, to, co jest bardziej krzykli-
we, hatasliwe, to moze stwarzaC wrazenie, Ze jest wylgcznoscia
tej epoki. Ale — na szczgdcie — jest zawsze tak, Ze wspdlistniejg
wszystkie chyba tendencje, wszystkie uczucia cziowieka,
wszystkie rodzaje jego doznaf, jego dziatafl, tylko proporcje sg
za kazdym razem inne i tym, co nas przeraza wspdtczesnie, jest
zmiana proporcji. To, czego byémy nie chcieli, pojawia sig
czgsto na pierwszym planie. Ale nie znaczy to wcale, ze nie ma
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tego, do czego mozemy i powinniSmy si¢ odwolywaé, tak jak
czynily to wczesniejsze pokolenia.

KRrzySzZTOF DOROSZ: Jakq przyszlosé widzi Pan dla literatury?

ANDRZEJ STOFF: Cho¢ w materiale historycznoliterackim, kté-
rym si¢ zajmowalem, najwazniejsza domene stanowila fantasty-
ka naukowa, to jednak nie o$miele sie¢ prorokowad, jaka bedzie
przyszlos¢ literatury. Natomiast jedno proroctwo, jezeli tak to
mozna nazwac, chciatbym wypowiedziec: literatura na pewno
bedzie istniata nadal i bedzie czytana.

KRZYSZTOF DOROSZ: Panie Profesorze, racjonalizacja czasu,
odpowiedzialne zarzqdzanie czasem, ograniczanie bezrobocia —
to jedne z gtéwnych probleméw w naszym kraju. Podczas sesji
méwit Pan o aktywnych i pasywnych metodach zmniejszania
bezrobocia. Ktére z nich sq skuteczniejsze na polskim gruncie?

JaNusz MELLER: Historia gospodarcza, takze historia prowa-
dzenia polityki rynku pracy i zatrudnienia, przesadzity ten dyle-
mat. Niewatpliwie, na dluzsza mete wieksza szanse majg tzw.
aktywne metody ograniczania bezrobocia, polegajgce na zache-
tach do tworzenia miejsc pracy, a wigc prowadzenie polityki
nizszych podatkéw dla przedsigbiorcow, polityki preferujacej
eksport ze strony pafistwa, ki6ra czyni dzialanie gospodarcze
oplacalne z perspektywami. W ten naturalny qposob powstdjq,_
miejsca pracy. Jesli przedsigbiorcy rozwijajg si¢, maja zbyt,
jeshi podatki zbytnio ich nie ograniczaja, wtedy powstaja praw-
dziwe miejsca pracy, oplacaine, wzglednie trwale, oferujace
dobre wynagrodzenia. Natomiast metody pasywne sg metodami
obronnymi. Pasywno$¢ polega na tym, Zze zmniejsza si¢ czas
pracy albo daje si¢ prace pdletatowa 1 wtedy zatrudnia si¢ dwie
osoby, ale przeciez nic to specjalnie nie daje. Metody pasywne
polegaja takze na tym, Ze zostaja przyspieszane emerytury. Sa
to metody sztuczne i bardzo kosztowne.

KRzYSZTOF DOROSZ: Prosze przypomnieé, na jakim poziomie
jest obecnie — w pazdzierniku 2000 r. — bezrobocie w Polsce?
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JANUSZ MELLER: W Polsce bezrobocie jest bardzo wysokie
i w tej chwili przekracza 14%. Jest to okolo 2,5 mln oséb. Pols-
ka jest zaliczana do krajow o wysokim bezrobociu. Mam na-
dziejg, ze 1o minie, sg pewne oznaki, iZ ma to charakter przejs-
CIOWY z uwagi na spadek konmnktury, niemniej jednak to wy-
soki poz:om nadmiernie ustablhzowany i — co najgorsze — chod
istnieje wiele programéw ograniczania bezrobocia, to nie sa one
konsekwentnie i skutecznie realizowane.

KRZYSZTOF DOROSZ: Dlaczego?

JANUSZ. MELLER: W moim przekonaniu, na pewno nie ze ziej
woli. Politycy we wiasnym interesie zrobiliby wszystko, zeby
obnizy¢ bezrobocie, bo bezrobotni to duza grupa ludzi niezado-
wolonych. Gtéwnym powodem malej skutecznosci tej polityki
jest przede wszystkim brak srodkéw: wszystko kosztuje, wigc
ograniczenie bezrobocia takze. Nawet takie sprawdzone metody,
jak preferowanie absolwentow, roboty publiczne, wymagajq
nakladow. To jest glowne ograniczenie. Powstaje zamknigte
kolo: tworzy sie bezrobocie, jest wigc wielu lodzi, ktorzy
z kolei nie placg podatkéw albo ptaca je niskie, jesii maja
zasitki, a wigkszo$C polskich bezrobotnych w ogdle nie ma
zasitkow. Budzet jest stabo zasilany, sg tez ograniczone wplywy
do budzetu z innych powodoéw 1 w zwiazku z tym brakuje Srod-
kow.

KRZYSZTOF DOROSZ: Na jakim poziomie jest bezrobocie w Unii
Europejskiej?

JANUSZ MELLER: Jest ono nizsze niz w Polsce, obecnie ksztal-
tuje si¢ mniej wiecej na poziomie okolto 10%, ale sg tez duze
r0znice. Hiszpania, ktora obnizyla bezrobocie, ma je nadal dosc
wysokie, okoto 14%. W Wielkiej Brytanii jest ono tradycyjnie
niskie. Ta przecigtna zamazunje nieco obraz. Na Zachodzie lepie)
sobie radzg z bezrobociem dlatego, Ze ich po prostu na to staé,
aby polityke rynku pracy lepiej dotowaé i prowadzi€ lepszy,
bardziej skuteczny i atrakcyjny program wychodzenia z bezro-
bocia.
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KRZYSZTOF DOROSZ: Miedzy Polskg a Umq Europejskqg jest
wiec Srednio 4% roznicy. lle lat potrzeba na jej zniwelowanie?

JaNUSZ MELLER: Bezrobocie, jak powiedziatem, podlega pew-
nym wahaniom koniunkturalnym. Czasem wystarczy lepsza
koniunktura, zwltaszcza w Unii Europejskiej, zwigkszony eks-
port z Polski, i moze si¢ to zmniejszyé. Ja nie mierzytbym
w latach. Wszystko zalezy od tego, jak bedzie sie ukladata
koniunktura na $wiecie, a w tym, jak bedzie ksztaltowal sie
wzrost gospodarczy w Polsce.

KRzyszror DoRosz: Panie Profesorze, obecne czasy w Polsce
okreSla si¢ mianem czasu zmian. Przy tym stawia sie u nas na
efektywnos$é, coraz krotszy czas inwestycyjny, na nadrabianie
straconego czasu. Czy sq to najwazniejsze cechy obecnego
~czasu zmian” w naszym kraju?

Janusz MELLER: Najwazniejsze jest to, czemu zmiany stuza,
aby shuzyly polityce spolecznej i takim stosunkom migdzyludz-
kim, by ludziom zylo si¢ w Polsce dobrze. Lecz by zylo sie
lepiej, potrzebne sy Srodki materialne. A wigc mezbc;dne s3
zmiany, gdyz Polska znajduje si¢ w takiej sytuacji, ze musi
wiele nadrobié. Nie mamy autostrad, dobrej telekomunikacii,
brakuje mieszkari. Aby podnies¢ jakoéé zycia, trzeba to wytwo-
rzyC, dlatego potrzebne sa zmiany w technice wytwarzania,
w lepszej organizacji, w ochronie zdrowia, w rozwoju ustug.
A racjonalizacja czasu pracy jest do tego niezbedna jako narze-
dzie do bogatszego, lepszego, bardziej ludzkiego Zycia.

KRrzyszTor Dorosz: Jak Pan jako ekonomista widzi poczqtek
trzeciego tysigclecia?

JaNUSZ MELLER: To bardzo trudne pytanie. Poczatek mozna
sobie wyobrazi¢, bo jesteSmy na progu trzeciego tysiaclecia.
Natomiast trudno prognozowaé, co bedzie sig dzialo np. za
50 lat. Jak to zwykle bywalo, na pewno istnieja wielkie szanse
i zagrozenia. Moina by¢ zupeinie spokojnym, gdy chodzi
o rozwdj techniczny, technologiczny, o szersze wykorzystanie
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nie tylko medidw, ale i sztucznej inteligencji. Natomiast istnieja
tez zagrozenia, bo zwigkszane masy dobr i ushig bedg ciagle
koncentrowane w pewnej czeSci Swiata, a pozostana ogromne
obszary biedy. Az si¢ wierzy¢ nie chce, ze w niektérych czes-
ciach $wiata ludzie maja dzienne dochody ponizej dolara. Te
napigcia, rozpigtosci utezymujy sig, a nawet rosng. Niestety, nie
ma widokéw na poprawe tej sytuacji, bo bogaci sy silniejsi,
szybciej si¢ rozwijaja, tam sa wynalazki. Wielki kapital nie jest
speqalme zainteresowany biednymi, bo nie ma tam konsumen-
tow, ktérzy kupujg. Innym zagrozeniem jest nadmierne, jedno-
stronne i za wszelky ceng zabieganie o dobra doczesne, zapa-
migtywanie si¢ w pracy. Sg cate grupy miodych ludzi, ktdrzy
zyja swoja pracy i zapominaja, po €O Zyji. Jesli nie jest to
podporzadkowane warto§ciom, wowczas tworzg si¢ problemy
jednostkowe i spoleczne.

Krzyszior DoORoSz: W takim razie, czy globalizacji naleZy sie
cbawiaé?

JANUSZ MELLER: To jest proces, ktory toczy sig¢ i istniejg tu
pewne obiektywne tendencje, od ktérych nie ma odwrotu, Swiat
juz nie wréei do zamknigtych wiosek i miast. Chodzi o to, aby
w tej tworzacej sie jednos$ci mozna bylo zyc.

Sam dostep ludzi z r6znych krajow do informacji jest juz
ogromng warto$cia. Nie mozna ich - oszukad, nie mozna im
wmowic, ze zyja picknie, bo widza, jak zyja ludzie gdzie in-
dziej. Globalizacja niesie duzo pozytywdw, ale — jak to zwykle
bywa — niesie i zagrozenia. Chodzi o to, zeby calosciowy bilans
byl korzystny.

Krzyszror Dorosz: W takim razie, za 50 lat bedziemy Zyli
w jednej globalnej wiosce o nazwie Ziemia?

JANUSZ MELLER: No nie! Zyjemy i bedziemy bytowali w swo-
ich marodowych wspdlnotach. Po zachty$nigciu sie ta globalng
otwartoscig moze bedzie whasnie odwrotnie: bedziemy poszuki-
wali warto$ci bardziej tradycyjnych, bo jedno drugiemu nie
przeszkadza. Gospodarczo mozemy zyé globalnie, zad pod
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wzgledem mentalnym, kulturowym, rodzinnym, religijnym —
mozemy znajdowaé sie w swoich wspdlnotach.

Toruit, pazdziemnik 2000
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Kosciot zagubiony (doKonczenie)

Jesli nie znajdujemy w sobie gotowosci do wolania do nieba
0 pomste na sprawcéw zia, moze to odzwierciedlaé naszg du-
chowqg niewrazliwosé, nasze szczeshiwe poioz’*enie ze to zlo nie
dotineto nas. Moze tez dowodzi¢ naszej moralnej obojetnosci —
pisal John Goldmgay Helder Camara nazywa to po prostu
,,pﬂg’;ﬁnyzmem Pziatyzm przyzwoitosé, kiora milczy i kiora sie
boi™.

Jezeli méwi sie o czlowieku, to nalezy takZze wspomnieé
o jego religii i stosunku Kosciota lokalnego do niej. Papiez
mocno podkresla, ze posfuga Jednania w prawdzie i mitosci
stanowi integralng czesé¢ ewangehcznega pos%anmcm)a Kosciota
w stuzbie wszystkich ludzi i catego narodu®. Inaczej méwigce,
przedmiotem troski Kosciola sa wszyscy ludz1e bez wzgledu na
wyznanie i religi¢. Kard. J. Ratzinger na spotkaniu w Krakowie
przypomnial, ze w chrzedcijaristwie mamy do czynienia z Praw-
dg, lecz nie znaczy to wcale, ze inne religie sq fafszywe w tym
sensie, ze nie zawierajq elementéw Prawdy. Dlatego nalezatoby
w praktyce odnosi€ sig z szacunkiem do innych religii, a do ich
wyznawcow z mitoscia, pamlqtajqc jednak, ze chrzescijafistwo
musi zachowad swojg tozsamo$¢ 1 ja chronil. Jakikolwiek syn-
kretyzm w tym wzgledzie jest niebezpieczny. W Kosciele nad
Wisty 1 Odrg ta zasada nie zawsze jest stosowana, nie zawsze
hierarchia przypomina o niej wiernym, a konsekwencja tego
stanu rzeczy Jest czesto brak toleranciji rehg*tjnej, WIgCz agresja,
ktéra zawsze jest objawem slabosci wiary, albo — z kolei —

" Czgéé pierwsza opublikowali$my w ,PP” nr 4/2001.

*J. Goldingay, On dashing liftle ones against the rock, ,,Third Way”, nr 5/1982,
s. 25,

*H. Camara, dz. cyt., 5. 169,

¥Jan Pawel 11, dz. cyt, s. 20.
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bezkrytyczny stosunek do innych religii i rozmycie réZnic mie-
dzy chrzescijanstwem a religiami pozachrzescijaiskimi. Wiagze
sie z tym zagadnienie ekumenizmu, o ktérym tak mowit Jan
Pawet il: Dzialalnosct ekumenicznej nie moina ograniczaé do
styczniowej modlitwy o jedno$¢ chrzeacyan ale wymagany jest
Staly wysitek, podyktowany zyczliwoscig i gotowoscig do dawa-
nia wspdinego chrzescijariskiego Swiadectwa we wspofczesnym
pluralistycznym §wiecie. Trzeba sie wspéinie modli¢, rozmawzac
ze sobg, stwarzaé szczerq atmosfersg ludzkiego zrozumienia®
Wiele z tych siéw papieza jest juz realizowanych, czgsé mqgle
czeka na urzeczywistnienie,

Przy tej okazji nalezaloby zwrdciC jeszcze uwage na kilka
spraw szczegdlowych, Jedng z nich jest obowiazek Kosciota
stawania w obronie matych i stabych wspdlnot religijnych,
zwlaszcza chrzesdcijafiskich. Jako przyklad moze shizyé sprawa
Femkdéw i ich starych cmentarzy, ktére bez wiedzy wspolnoty
wyznaniowej zostaly wraz z gruntami sprzedane prywatnemn
wiascicielowi. Koscidl jako potgzna wspélnota powinien stangé
w takiej sytuacji po stronie pokrzywdzonych. Inng sprawy jest
obrona 1 ochrona prawna $wigtych imion I znakéw. IeZeli Piotr
oglasza swiatu, ze nie dano ludziom pod niebem Zadnego inne-
go imienia, w kiérym moglibySmy byé zbawieni, jak tylko imie
Jezus (Dz 4,12); jeSli Talmud powiada, iz wsrdéd siedmiu naj-
Swigtszych rzeczy, stworzonych przed stworzeniem Swiata, jest
Imi¢ Mesjasza — to nalezaloby publicznie bardziej bronié tego
imienia przed profanacja czy lekcewazeniem

Jezeli kiedys chrzedcijanska opinia publiczna mocno zareago-
wata na kontrowersyjny film Martina Scorsese ,,Ostatnie kusze-
nie Chrystusa™ oparty po czedci na powieSct Kazantzakisa,
chociaz film byl vtrzymany w powaznej konwencji sztuki, to
w wielu innych sytuacjach dochodzi do gorszych rzeczy i nikt
na to nie reaguje. Nie musi tego robié bezposrednio episkopat,

¥Tamze, s, 18.

¥ Jezeli zespoty twardego rocka i im podobne, jak ,Jesus Crysler Suicide”, uZy-
waja imienia Jezus w sposéb nie tylko profanujgcey, ale nawet dwuznaczny, nalezaloby
jednak w jaki$ sposcb zarzagowaé. Najlepsza forma takie] reakcji bytaby cotygodnio-
wa koenferencja prasowa rzecznika prasowego episkopatu.
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powinien to robi¢ jego tzeczmik prasowy, ktbrego funkcja
w Koéciele w Polsce jest kompletnie nieokreslona. Podobnie ma
sie¢ rzecz z krzyzami. Pomijajac projekt grupy p!astykéw by
znak krzyza obja¢ ochrong prawna, jak godlo pafistwa, to jed-
nak Kosciot mu31 reagowal na niszczenie czy bezczeszczenie
$wietego znaku™. Jako chrzescijanie jesteSmy dalecy od skraj-
nych postaw wyznawcéw islamu, ktorzy np. wydali wyrok na
Salmana Rushdiego za jego ,,Szatafiskie wersety”, ale to wcale
nie znaczy, ze mamy by¢ obojetni wobec lekcewazenia religii
czy jej Swigtych symboli. Jezeli mowa o krzyzu, to typowa
sytuacja, kiedy krzyz traktowano instrumentalnie, byla sprawa
krzyzy w OS$wigcimiu. Brak zdecydowania miejscowej wladzy
koscielnej, lekcewazenie sytuacji, a wreszcie brak koncepciji
rozwigzania problemu, dowiodly wyraznie zagubienia Kosciola
lokalnego. By¢ moze, ze propozycia Walerego Amiela, ekono-
misty i sympatyka Jana Pawta II, bylaby rozwigzaniem konflik-
tu: Jest na to sposéb. OSwiecim to najwiasciwsze miejsce, by
stanely tam obok siebie, murem, | Krzyz, i Menora, jak dwa
nieroztgczne symbole zwyciestwa Wiary nad Ziem, razem odda-
Jac czesé zmartym, kiorym odebrano tam Zycie, i razem wilajgc
Zywych, ktérzy przyjdg tam ztoZyé im hold. Ta propozycja wa-
szyngtofskiego Zyda jest chyba godna poparcia takze przez
Koéciét lokalny.

A ]ezeh mowa o Zydach to z jednej strony nalezy cieszyc
sie, Ze papiez przez swoja postawe i nauczanie, a zwlaszcza
pobyt w Ziemi Swigtej, prawie wytracit ostatniq brodi z rak
antysemitow, a z drugiej strony nalezatoby radzi¢ niektérym
rodakom znad Wisty i Odry, by jako chrzescijanie przywiazali
sobie do lewego przedramienia i do czofa takie tefilin, zawiera-
jace Swiety 1 ciagle aktvalny tekst z Ksiggi Powtérzonego Pra-
wa, uzupetniony Ewangelia: Sfuchaj, Ludu Bozy, Jahwe, obja-
wiony w Jezusie Chrystusie, jest naszym Bogiem — Jahwe jedy-
ny (Pwt 6,4).

®Jako przykiad mozna tu podaé Scigeie dwéch krzyZy na gérze Slgzy, jednego na
samym szczycie, obok kaplicy 1 stacji telewizyjnej, drugiego na Wiczycy.
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Kosciol 1 jego lokalne zycie

Sytuacja w Kosciele powszechnym odbija si¢ — do pewnego
stopnia — jak w lustrze w Kosciele lokalnym, a z kolei sytuacja
w Kosciele lokalnym jest odbiciem sytuacji w $wiecie. Jezeli
wigc w §wiecie sytuacja ta jest bardzo zlozona, czgsto rozmyd-
lona, a nieraz wrecz absurdalna, chociaz — dla czlowieka wie-
rzacego — budzaca mimo wszystko nadzieje, to ta zlozono§é
i tendencja do rozmydienia wdziera sig takze do zycia Kosciota.
Dlatego w Koscicle, w jego ludzkiej strukturze, zderzaja sie
jakby dwa fronty: jeden chce, by Kosciét upodobnit sie do
Swiata, a Jan Pawel II byl drugim Gorbaczowem, ,,Gorbaczo-
wem Kosciola”; drugi z kolei pragnie, by to §wiat upodobnit sie
do Kosciota i powoli stawal si¢ ,,Swiatem Bozym”.

Te dwie tendencje sa widoczne takze w Kodciele lokalnym
w Polsce, przy czvm panuje jeszcze w nim, zwlaszcza w nie-
ktorych kregach, taka super-§wiadomosé, ze wszedzie na §wie-
cie jest gorzej, jest Zle, ale w Kosciele w Polsce jest wrgcz
bardzo dobrze, zwlaszcza — wedhug Rufino Gobbi z ,La Stam-
py” — jak si¢ patrzy przez okna samochodu lub z pozycji bisku-
pa wizytujgcego parafie. Filozofie dziejow mawiaja, ze XIX w.
byt stuleciem histerii, a XX w. — stuleciem narcyzmu, a ponie-
waz czas w Kosciele plynie wolniej niz w swiecie, to wiasdnie
w Kosciele to stulecie jeszcze trwa. W Kosciele nad Wisty
1 Odra objawia si¢ ono nie tytko we wspomnianej wyZej supes-
-Swiadomosci, ale takze w swoistym kulcie jednostki, czego —
zdaniem obserwatorédw zachodmich — przykladem moze byc
polska pomnikomania, ktéra zdradza, ze niezbyt mocno wierzy
si¢ w objawiong zasadeg: Nikt Zyjgcy nie jest sprawiedliwy przed
Tobg (Ps 143,2).

Patrzac krytycznie, ale zyczliwie na wewnatrzkoscielne zycie
i dziatalno$¢ Kosciola lokalnego, trzeba majpierw przytoczyé
zastanawiajace stowa kard. J. Ratzingera, ktéry powiada, Ze byé
moze musimy sie rozstal z ideq Kosciota narodowego i ze
polski Kosciof uzyskat wymiar polityczny, kt6ry trzeba teraz na
nowo przemysleé¢ i przeformowacé". Chodzi o zrost nacjonaliz-

“]. Ratzinges, dz. eyt s. 13, 125,
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mu z katolicyzmem, jak mawiajq oponenci, lub o powigzanie
katolicyzmu z ideg polskosct, jak by to nalezalo okresli¢. Prob-
lem jest w tym, ze idea Kosciola narodowego, sama w scbie
majaca wiele wartogci, przy zjednoczeniu Europy i globalizacji
okaZe si¢ niewystarczajaca, by zachowad koscielno$¢ Polakow
i prawdopodobnie ulegnic erozji. Koscist po prostu musi by¢ na
to przygotowany i przedsigwziaé §rodki, ktére zaradza ,,globali-
zacji religijnej” Polakow. Jak dotad nie widac takich dzialad.
Przykladem takich zaniedbafi moze byC postawa Kosciola
wobec proby liberalizmu, o ktérej pisal kiedys politolog z uni-
wersytetu w Berkeley, Ken Jowitt, zwracajac si¢ do Polakow:
Macie wolnosc, a to znaczy, ze katolicyzm bedzie musiat przejsé
przez prébe liberalizmu. Otz Kosciét zbyt szybko pogodzit sig
z tym, ze biedni beda bardziej biedni, a bogaci — bardziej boga-
ci, ale przede wszystkim zbyt stabo dokonal podstawowego
rozroznienia: liberalizm w gospodarce — tak, byleby nie naru-
szal zasad moralnych, liberalizm w moralnosci — absolutnie nie!
Inng forma zagubienia Kosciola lokalnego jest tryumfalizm,
przerost struktur 1 materializm. ,, Teologia unizenia”™ jest podsta-
wowg kategorig chrzescijaristwa — mowit w wywiadzie Jozef
Ratzinger, podkreslajac przy tym, ze Koscidl psuje sobie opinie,
trzymajqc si¢ struftur instytucjonalnych, nawet jesli mc za nimi
juz nie stoi 1 jesli sa one wyrazem duze; bmrokmc;t Patrzac
na Koscitl w Polsce, odnosi si¢ wrazenie, ze Marek Aureliusz
miat racjg twierdzac, ze kto nie umie rzqdzic’_, zaczyna budowad.
Rzeczywiscie wznoszenie gigantycznych budowli sakralnych,
niemalZe na miare piramid, przy réwnoczesnym statym spadku
liczby chodzacych do kosciota, moze niepokoié — tym bardziej
ze Srodki finansowe, wydawane na te bucdowle, moglyby —
w imie mifosci do Kosciota powszechnego — byé przeznaczone
jako pomoc w budowie tak bardzo potrzebnych $wiatyn na
terenie Rosji czy Ukrainy. Gdy natomiast chodzi o biurokracjg,
to z kolei moze niepokoi¢ fakt, Zze z nowym podziatem admi-
nistracyjnym Kosciola w Polsce i utworzeniem nowych kurii
diecezjalnych, wcale nie zmalaly kurie dotychczas istniejace.

“Tamze, 5. 130, 229,
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Inne pytanie to, czy czgSci spraw biurowych w kuriach nie
moglyby przejyC osoby Swieckie, a pracujacych tam ksigzy od-
delegowal do pracy duszpasterskiej, zwlaszcza misyjnej. Prob-
lem materializmu w KoSciele jest stary jak sam Kosciét. Dla-
tego J. Ratzinger pisze, ze musimy tu dokonaé rzeczywistego ra-
chunku sumienia, bo — niestety — historia dowodzi, ze réwniez
Kosciot nie potrafi sam odepchngé od siebie ziemskich débr
i Ze zawsze musiano mu je zabzemc, co potem zawsze wycho-
dzito Kosciotowi na zdrowie®. Zagubienie Kosciola lokalnego
w tej dziedzinie widaé choqazby w niejawnosci finanséw kos-
cielnych, co sprawia wrazenie, ze Kosdciél w Polsce jest bardzo
bogaty, gdy tymczasem staje sie coraz ubozszy, przy czym stata
jest tylko dysproporcja materialna, w wyniku ktérej — przykla-
dowo — jednego duchownego staé na mercedesa, a drugiego nie
sta¢ na dobry rower; a takze w niezbyt rozsagdnym rozegraniu
partii z panstwem, gdy chodzi o zwrot zagamigtego kiedys
Kosciolowi majatku, ktéry bardzo czgsto dokonywat si@
w atmosferze niepokojow spolecznych lub wrgez wrogosci,
zwlaszcza gdy chodzito o szpitale i przedszkola, a trzeba bylo
tylko z tym poczekal i teraz, przy reformie stuzby zdrowia
1 szkolnictwa, wiadze panstwowe i samorzadowe prosityby
Koscitt o przejgcw tych obiektow™,

W przemdwieniu do polskich blskupéw Jan Pawel II méwitl:
Oprécz formacyi do kaplaﬁatwa wielkie znaczenie posiada stata
formacja kaptanow, zaréwno pod wzglfgdem duchowym 1 dusz-
pasterskim, jak 1 intelektualnym®. Tymczasem w formacji
seminaryjnej polskich ksigzy daje sig zauwazyC niepokojace
zjawisko, przynajmniej w mektorych diecezjach, a mianowicie
stwarzanie zbyt wygodnego stylu zycia, gdy chodzi o mieszka-
nia w seminariach i regulaminy. Kaplafstwo jest i powolaniem,
1 zawodem, 1 wymaga pewnej ascezy na co dziefl. Jezeli Jezus

*Tamze, s. 150.

“Problem jest powazniejszy, niz sig wydaje. Nawet w sytuacji, gdy odzyskane
obiekty majg potem shuzyé ludziem, np. w ramach Caritasu, wymagatoby to lepszej
niz dotychezas informacji. Kosciét w Polsce nie doceniz wagi informowania spole-
czefistwa i wicrnych o swoich dzialaniach i zamierzeniach.

“Jan Pawet 1, dz. cyt., s. 56.
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mawial: W domach krélewskich sq ci, kiorzy mickkie szaty
noszq (Mt 11,7), to mial na mysli bardzo ubogi i surowy styl
zycia nie tylko Jana Chrzciciela, ale kazdego, kto bedzie spet-
nial funkcje jemu podobna. Ponadto Epifaniusz z Salaminy,
zwany Rabinem chrzescijaniskim, pisal: Nie powinnismy wyko-
rzystywaé stanu duchownego do zaspokajania naszej pychy.
Wiasnie w czasach, w ktdrych zyjemy, powolanie kaplafiskie
jest powolaniem rzeczywiscie do sluzby, 1 wymaga dojrzaiej
pokory, czyli prawdy o sobie w obliczn Boga. Tymczasem
czegsC hierarchéw, jakby =zapomniawszy, ze u Boga nie ma
wzgledu na osobe (Rz 2,11), zaczgla szuka swoich arystokraty-
cznych korzeni 1 chwali€ si¢ nimi. Dowaodzi to tylko, jak daleko
mozna odej§¢ od Chrystusa i Jego zasady: Nie tak bedzie
u was! (Mt 20,26).

Kolegializm i laikat to dwie nastgpne dziedziny, w ktérych
daje si¢ zauwazyC zagubienie KoSciola lokalnego. Wyrazem
kolegializmu sz sobory, synody i rady koscielne. Majg one
najczesciej charakter doradczy, ale sa wazne i bardzo potrzebne.
Juz Talmud glosit: Wiadca bez doradcéw nie jest wiladcq,
a jezeli nawet usituje nim by¢, to zamiast stuchaé oficjalnych
doradcdw, korzysta z zausznikow 1 sufierow. Jak dotad jedynie
w kilku diecezjach polskich -odbyte tam synody przyniosty
ozywienie zycia religijnego. W niektérych dokumenty syno-
dalne albo nie zostaly wydane drukiem, albo po wydrukowaniu
leza w magazynach kurialnych. Gdy chodzi o miejsce i role
laikatu w KoSciele, to papiez, powolujac si¢ na nauk¢ soboro-
wa, 01qgle przypomina, by hierarchia realnie zatroszczyia sie
o to, by Swieccy moglz poczuc sie rzeczywmymz podmwtamz
w Zyciu Kosciota i przejgé na swe barki nalezng im czes$¢ odpo-
wiedzialnosci w Kosciele i w spoteczeristwie®™. Sw. Paulin
z Noli wzywal w swoim czasie duchownych: Wsfuchujcie
sie w tchnienie Ducha Boiego, gdyz On oddycha w wiernych.
Po pierwszych latach po Soborze w Kosciele w Polsce nastapilo
wyrazne ozywienie laikatu, ale potem, w miare uptywu lat zapat
powoli wygasat, chociaz nie we wszystkich diecezjach. Odpo-

“Tamze, s. 29.
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wiedziaino$C za tg regresje ponosi przede wszystkim hierarchia,
zwlaszcza episkopat, ale takze sam laikat, ktéry w pewnym
momencie jakby stracit nadzieje, ze ma swo;q rolt; do spehuenla
w Ludzie Bozym, bowiem — jak méwi papiez — §wieccy nie
naleza do Kosciota, oni sq Kosciotem®. Trzeba przy tym zwrd-
Ci€ uwage na pewien wrecz ironiczny aspekt: czesto domaga sig
od laikatu odpowiedzialnosci za Kosciét i w Kosciele, zapomi-
najac o tym, ze odpowiedzialnos¢ istnieje tylko tam, gdzie jest
mozliwos¢ podejmowania decyzji. W jakims stopniu wiaza sig
z tym dwie szczegdlowe kwestie: pierwsza to staly diakonat
w Kosciele w Polsce, ktorego brak episkopat vzasadnia brakiem
potrzeb ze wzglt;du na wystarczajgca liczbe ksigzy, zapominajgc
przy tym, ze staly diakonat — z punktu widzenia teologicznego
— Jest stanem koscielnym, ustanowionym przez apostolow,
niezaleznie od chwilowych potrzeb — po prostu nalezy do natu-
ry Kosciota; druga kwestia to ,,juwenalizacja™ KoSciola, zwlasz-
cza niektérych Kosciotléw diecezjalnych, w ktdérych — wzorem
modnego Swieckiego trendu — darzy si¢ zaufaniem tylko mio-
dych, zwlaszcza duchownych a ludzi starszych 1 doswiadczo-
nych jedynie sie tolernje®.

Gdy chodzi o duszpa%terstwo, to objawem zagubienia moze
by¢ pasywny model duszpasterstwa, z ktdrym wigze si¢ trudny
problem katechezy oraz kryzys kaznodziejstwa. Otédz w wick-
szoSci przypadkéw polskic duszpasterstwo dziala pa zasadzie
»Zzaklad swiadczy ushigi dla ludnoéci” — czyli obstuzony pasto-
ralnie zostaje tylko ten, kto sam si¢ zglosi. Nie ma dzialan
misyjnych, dlatego tez nie ma nawrdceil, a przynajmniej jest ich
niewiele. Przedmiotem troski pastoralnej sa ciagle ci sami lu-
dzie — i tylko ci sami. W polowie II w. Arystydes, apologeta

“Jan Pawct Il méwi o tym w posynodalnej adhortacji apestolskiej Christifideles
laict (nr 9). Warto przy tym zwrGcié uwage, Ze zdaniem niektrych komentatordw
Koscidt w Polsce jest zbyt wneski”. Jezeli sie weZmie pod wwage fakt, Ze 5. Favstyna
byla pierwsza ,.z krwi i kosei” Polky, wyniesiona na oftarze, to taki zarzut nie wydaje
sig golostowny.

“ Wystarczy wziaé do rak schematyzm lub rocznik niektérych diecezji w Polsce
i w dzialach personalnych zwrécié uwage na daty urodzenia urz¢dnikéw kurialnych
lub przetozonych seminariéw, by sie przekonad, Ze tak istotnie jest.
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z Aten, gorliwy chrzescijanin, zaleca cesarzowi rzymskiemu,
Antoninusowi Piusowi, by czytywal Ewangelie: O chrzefcija-
nach i Jezusie Chrystusie, Synu Boiym, ki6ry wzigt ciato
z hebrajskiej Dziewicy, dokltadniej, Wiadco, mozesz si¢ dowie-
dzie¢, czytajgc Ewangelie niedawno napisang. Przedmiotem
dzialaf duszpasterskich powinien by¢ kazdy czlowiek, poczaw-
szy od wiadcow 1 prezydentéw, a skoficzywszy na kloszardach.
Bp Jacques Gaillot, pozbawiony diecezji za niekoécielne pogla-
dy, zatozyt we Francji duszpasterstwo internetowe. W Polsce
tymczasem nikt nie wpadf na pomyst, aby np. otworzyé kap-
lice na terenie supermarketéw. Gdy chodzi o katecheze w szko-
fach, sprawa jest rowniez powazna. Kard. J. Ratzinger pyta: Co
robi nasza katecheza? Co robi szkolnictwo, gdzie wlasciwie jest
cala nauka religii? 1 dodaje: Je§li w tym Swieckim Swiecie
mamy w szkofach nauke religii, to musimy juz na wstepie zufo-
zyé, e w szkole nie nawrdcimy wielu na wiare, ale uczniowie
powinni sie dowiedzieé, czym jJest chrzescijaristwo, powinni
otrzymaé wyczerpujgeg informacje®. W Kosciele w Polsce
wprowadzenie nauki religii do szkdl bylo z pewnoscia sukce-
sem, ale okupionym zbyt wielka cena: zaniechaniem czy za-
niedbaniem troski o zycie duchowe i religijne mtodych ludzi.
Sadzono bowiem, Ze nauka religii w szkolach wiaSciwie roz-
wiaze caty problem formaciji religijnej i Zycia chrzedcijafiskiego.
Takie przekonania okazaty si¢ bledne i dlatego zaistniala pilna
potrzeba katechez przyparafialnych, ksztattujacych duchowo
miodych Polakéw i wychowujacych ich na Swiadomych chrzes-
cijan. Z kolei kryzys kaznodziejstwa w Polsce trwa o wiele
dluzej niz problemy z naukg religii. Ojcowie Kosciota uczyli, ze
sg dwa Swiete Stoly, z ktdrych spozywa si¢ Cialo i Krew Pan-
ska, a jednym z nich jest St6f Stowa Bozego. I Sobdr Watykani-
ski pouczal, ze Chrystus jest obecny w swoim Boskim stowie.
Talmud dopowiada: Tora t¢ ogieri/ A Julien Green dodaje
w swoich ,Dziennikach”: Ten, kto z uwagg i mitoScig czytuje
Ewangelie, slyszy na jej stronicach bicie serca Chrystusowego.
Tymczasem kaznodziejstwo w Polsce nie dorobilo sie wiasciwe-

®I. Ratzinger, dz. cyt., s. 108-109.
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go modelu homilii i dobrej homiletyki, a takze autentycznych
homiletéw. Kazania sa przeméwieniami, a homilie nieudolnym
powtdrzeniem tekstu biblijnego. Ponadto — gdy chodzi o tres¢ —
daje si¢ zauwazyC pewien zabieg, stosowany przez kaznodzie-
Jow 1 katechetow, ktéry mozna by nazwaé oblaskawieniem
Ewangelii. Polega on na ,obcinaniv pazuréw Ewangelii”, czyli
na rozmydlaniu jej radykalizmu zgodnie z zasada: ,, Wprawdzie
Jezus mowi, Ze..., to jednak...” Gdy chodzi o forme i technike
przepowmdama to najlepiej to oddajg stowa Paula Claudela
z jego ,Dziennika”: W ustach kaznodziejow doktryna chrzesci-
Jarska grzypomma witraZe — Swiatto oprawione w ofdw: masa
ofowiu Z tymi zagadnieniami wiaze si¢ jeszcze kwestia li-
turgii. Nasza reforma — méwit J. Ratzinger — wykazuje bledng
tendencje, by totalnie , inkulturowa¢” liturgie w nowoczesny
$wiat. Liturgia ma sig staC jeszcze krétsza, wszystko, co rzeko-
mo w niej jest niezrozumiate, nalezy usunqc — przetranspono-
waé na jeszcze bardziej ,, piaskt ” jezyk'. Zwolennikarni te]
»inkulturacji” sa szczegodlnie mlodzi duchowni, natomiast starsi
— 1 duchowni, i $wieccy — s3 wrogami nie tylko nowosci, ale
wszelkich zmian. Mozna tu wymienic trzy sytuacje: w Modlit-
wie Pafiskiej czeka na zmiang, czyli bardziej sensowne tluma-
czenie, prosba Mt 6,13 na: Nie dopusé, abySmy ulegli pokusie
Iub Nie wprowadzaj nas w doswiadczenie; powrdt do Biblii
Tysiaclecia i w konsekwencii w liturgii do objawionego imienia
Boga — Jahwe; w imi¢ integralnosci patury ludzkiej i zgodnie
z dogmatem zmartwychwstania ciat zmieni€ na bardziej biblijng

®Przykladem zaniedbad w kaznodziejstwie jest brak w nim takich chociazby
tematéw, jak ochrona Srodowiska jako dzieta Bozego, nowe formy jatmuzny, respekto-
wanie praw autorskich itd. Do dzisiaj — opréez chyba _]ednej — me wprowadzono
w diecezjach licencji na ,,zawodowe” prowadzenie rekolekeji i misji. Uzyskanie takiej
licencji na okreslony czas wymagatoby doksztalcenia kaznodziei pod kaidym wzgle-
dem.,

* 1. Ratzinger, dz. cyt., s. 151. Problem ,redukeji™ w liturgii jest zabiegicm niebez-
piecznym. Jezeli Cerkiew notuje od kilku lat przyrost pawrdced, to jednym z ich
motywéw jest wlasnie pigkno liturgii i rozmodlenie. Gdy chodzi o to drugie, to
najwyzszy czas, by w Kosciele lokalnym nad Wists i Odra wrécié do jednego
z podstawowych obowigzkéw kanonikéw - wspdlnego, chéralnego odmawiania
brewiarza, przynajmniej w kosciolach katedralnych. Jezeli taka prakiyka zachowala sig¢
na ,pogadskin™ Zachodzie, np. w Hiszpanii, to tym bardziej powinna mieé miejsce
w katolickiej” Polsce.
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i teologiczng formute stowa przed Komunia: A bedzie zbawiona
dusza moja na: A bede zbawiony.

Odrebnym zagadnieniem jest teologia w polskim Kosciele
i jej przyszio$é, a przede wszystkim status teologéw swieckich.
Jezeli — jak wierzy¢ znawcom zagadnienia — profesor-intelek-
tualista nigdy w Polsce nie byl wielkim autorytetem, to takze
w Kosciele w Polsce profesor-teolog nigdy nie miat zbyt wiel-
kiego autorytetu i przegrywat np. z kanonikiem. W takiej atmo-
sferze teologia i badania teologiczne byly skazane na wegetacje.
Wiele sig zmienilo, niemniej jednak hierarchia w Polsce ciagle
nie docenia tej nauki. Wejscie jej w struktury uniwersyteckie
staje si¢ szansg na rozwgj i oddzialywanie spoteczne. Pozostaje
jednak do rozstrzygniecia status teologa swieckiego w lokalnym
Kosciele — tym bardziej ze uniwersytety i wydziaty teologiczne
»produkuja™ ich coraz wigcej. Wydaje sie, ze kwestig palaca
dzisiaj jest zwolanie Kongresu Teologéw Swieckich™.

Wreszcie pozostaje kwestia mass mediéw w Kosciele nad
Wista i Odra. Zadaniem Kosciola — przypomnial Jan Pawet [T —
Jest zdecydowane popieranie rozwoju prasy katolicidej i troska,
by Kosciot w Polsce poszadaz‘ i postugiwat sie wfasnymt Srodka-
mi spolecznego przekazu™. Otéz do dzisiaj nic ma dostgpnego
w kioskach bogato 11ustrowaneg0, z bogatym serwisem zdjecio-
wym, tygodnika katolickiego jako magazynu zaréwno dla ro-
dzin katolickich, jak i dla mlodziezy i dzieci. Przy dzisiejsze]
kulturze wizualnej nle spelniajg tych wymogéw dotychczas
wydawane tygodmkl Gdy chodzi o rozglosnie radiowe, to
wigksza czedé rozghmm lokalnych jest w stanie agonalnym,
dlatego nalezaloby chyba otworzy¢ jedna, na wysokim pozio-

*Taki whagnie projekt powstad kiedy$ w ramach Katedry Teologii Systematycziej
na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. 7 wielu przyczyn nie doszio do
jego realizacji,

#Jan Pawetl 1, dz. cyt, 5. 53.

"W $rodowisku wroctawskim w latach 90. ukazywaly sie przez kedtki okres dwa
czasopisma: ,Forum Teologii”, redagowane przez teologédw Swieckich na Papieskim
Wydziale Teologicznym, oraz ,Familia®, wzorowana nieco na wioskiej ,Famiglii”,
bogato ilustrowany tygodnik, przeznaczony przede wszystkim dla rodzin katolickich.
Obydwa przedsigwzigcia upadly, przede wszystkim z powodu braku zainteresowania
ze strony Kogciola i ,krucjaty” niektérych wplywowych §wieckich katolikéw.
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mie, rozglosni¢ centralng i w jej programie uwzgledniaé progra-
my i pasma lokalne. Taka rozglo$nia stuzylaby takze do oficjal-
nych wystgpiefl rzecznika prasowego eplskopatu

W wywiadzie-rzece pt. ,, S0l ziemi” kard. Jozef Ratzinger,
podkreslajac potrzebg chrzeScijadiskich kontestatoréw, wskazal
na koniecznos¢ istnienia i dzialania autentyczrych refonnarorow
Kosciofa™. Taka r1ole moga spemiaé duchowni i §wieccy,
duszpasterze 1 teolodzy. I trzeba przyznaé, ze takich reformato-
16w potrzebuje takze lokalny Kosciét w Polsce — tym bardziej
ze zdaniem Ratzingera — Kosciol w swoich ludzkich strukturach
bedzie si¢ zmieniat, mniej bedzie toisamy ze spoteczeristwem,
bardziej stanie si¢ Kosciotem mniejszosci, zyjgcym wsréd nie-
wzelkzch ale Zywych kregow ludzi rzeczywiscie przekonanych do
wmry Jedno pozostanie jednak pewne: Lud znajduje ocale-
nie w Koéciele — jak pisal Orygenes.

* * #*

Jan Pawel II przemawiajac do polskich biskupéw podkreslal:
Oscba Jezusa Chrystusa wyzwala w Swiecie ogromne energie
ducha, a Jego Dobra Nowina rozjasnia swoim blaskiem Zycie
tudzi rowniez w naszej epoce. Dokonuje tego wszedzie tam,
gdme czlowiek Staje sze; drogg Kosciota, a Kosciot — Lud Bozy
nie zna mczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa Kosciot
musi mieC nienstannie SwiadomoS$¢, ze w jego centrum Jest
zywy 1 zyjacy Jezus, Chrystus Pan, a przedmiotem troski jest
zawsze czlowiek. Stqd wolanie kard. Jozefa Ratzingera, Ze-
bysmy si¢ stali lw:izmz ktérzy mitujg — bo wtedy jesteSmy na
podobienstwo Boga™.

Ta milo§¢ sprawia takze, ze kochajac Kosciél, widzi sie go
w prawdzie, a wigc widzi sie jego wspanialosc 1 wielkosc, ale
takze staboSci i zagubienie. Jezeli Talmud powiada: ChociaZz

*J. Ratzinger, dz. cyt., s. 111, 231.
*Tamze, s. 191,

"Jan Pawetl 11, dz. cvt,, s. 26.

*J, Ratzinger, dz. cyt., 5. 243.
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zgrzeszyt, pozostat lzraelem, to tym bardziej Kosciélt — mimo
swoich stabosci — jest nadal i bez przerwy Kosciolem Chrystu-
sowym 1 jest — jak pisal Grzegorz z Nazjanzu — Zyciem dla
przysziych nadziei.

Kazdy Kofciotl lokalny ma swoje klopoty, a nieraz nawet
kenoze. Ma je takze Kosciot w Polsce, a poniewaz to my go
tworzymy, tworzy go kazdy z nas, dlatego za Dawidem trzeba
sie zastanawia: Gdy walqg si¢ fundamenty, co moze zdzialaé
sprawiedliwvy? (Ps 11,3). Otoz moze zdziataé bardzo duzo, pod
jednym jednakze warunkiem, o ktorym pisze Hermas: Pan
zlityje sie nad toby, tylko nie pozwalaj sobie na bezczynnosé.

Ks. ROMaN E. ROGOWSKI, ur. 1936, prof. dr hab., kierownik Katedry Teolo-
git Dogmatyczne] w Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroclawiu.
Autor licznych publikacji ksigzkowych i rozpraw nauvkowych z teclogii, po-
gwigconych problematyce Kosciota. Mieszka we Wroctawin.
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TRAJAN PETROVSKI

RozkAaz

Pisz chronogram Astme

1 ruszze sie.

Nadrzedny czasu .

rozpostart skér¢ w poprzek grzbietu Sar Planiny,
przed tabunami chroni

gorskie pastwiska Sary.

Kim jest Nadrzedny czasu?

Kto go chroni?

Czyja jest skora, ktbrg rozpostarl?
Czyja szabla zdjeta?

Pisz Asime, niech zapamiectane bedzie,

ze los losem si¢ lamie,

ze Sar Planina podpiera si¢

catym cigzarem

na zebrach Jezusa

i Ze nasz los

nie przeskakuje si¢ derwiszowym dragiem.

Anatolia, 10-11 maja 1995,
w dzieri Kurban-bajram

Sar Planina — pasmo gérskic w zachodniej Macedonii.

GROM-PIORUN

Otwdrz ucho duszy

i pozwél, by grom-piorun
zahuczat w tobie

jak burza w bezwodnym wawozie.
Tak biogostawia doskonali ludzie.
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Pozwél Sarplaninskiemu gromowi,

by ci¢ rozgromil,

by ci¢ spopielat

w poscieli z Sarplaninskiego pastwiska,
wposrdd ksigzycowych stad.

Niebieskie irysy wykietkujg
w prochnicy twojej duchowej pustki.

Anatolia, 11 maja 1995

PODKOWA

Podkuj stopy,

by nie krwawily,

kiedy bedziesz mldcil ciernie

na gumnach, gdzie sumienie si¢ kruszy.

Podkuj jezyk,
by po przeklefistwie i szczekaniu
nie rozpoznaly cig¢ psy i wilki.

Podkuj dusze,
by cie¢ nie drapaly drewniane szydla
derwiszowych bufaw.

Wspigty wysoko na Sar Planinie

w krzemien podkowa uderz,

niech zaiskrzy si¢ niebo,

niech zapiszcza smoki i Zmije

i niech wnieboglosy zachichocze
przeciazona plodem Réwnina Polog.

Ankara, 12 maja 1995

tum. Petra Nakowski

TRAJAN PETROVSKI, ur. 1939, poeta i prozaik macedofiski. Zawodowy dyplo-
mata. Autor 14 zbioréw poetyckich, 6 powiesci 1 8 zbiordw opowiadai,
thumaczonych na rézne jgzyki. Laureat wielu nagrdd literackich.
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Peter-Hans Kolvenbach SJ

Uniwersytet Sw. J6zefa:
powotanie humanistyczne
1 narodowe

Panie i Panowie wylkladowcy,

Panie i Panowie przedstawiciele personelu,
Panie i Panowie przedstawiciele studentéw,
Drodzy przyjaciele!

Ze wszystkich uniwersyietéw zalozonych przez jezuitéw na calym
swiecie Uniwersytet Sw. J6zefa w Bejrucie jest mi najdrozszy — nie
tylko dlatego, ze bylem tu studentem, a nastepnie profesorem, ale
takze dlatego, Ze wedlug mnie miat on ogromny przywilej przyczy-
niania si¢ do wzrostu zbiorowej §wiadomosci narodu. Istotnie, jesli
prawda jest stwierdzenie Jana Pawda Il, ze Liban jest nie tylko kra-
Jjem, lecz takZe przestaniem, to trzeba réwniez przyzna¢, ze Uniwersy-
tet Sw. Jozefa jest w sercu tego przeslania, ktérego ze swej sirony nie
prZestaje doskonali¢, promowac i rozpowszechnia¢ od 125 lat.

Nie zamierzam przedstawia¢ tu historii uczelni. Niech wystarczy
przypomnienie, ze jej rozwdj byt skomplikowany z kazdego punkiu
widzenia, naznaczony negocjacjami — czesto bardzo trudnymi — naj-
pierw z wladzami tureckimi, nastepnie francuskimi, w koficu libafiski-
mi, po to, by zachowaé autonomie i stworzy¢ struktury pelnopraw-
nego umwersytetn. W tym czasic doSwiadczyla ona nieszczgs$e
dwdch wojen sSwiatowych, a w ostatnich latach nawet powaznych
zZniszczen. .

Podréd tych doswiadczedi Uniwersytet Sw. Jozefa poirafit rozpo-
zna¢ konstytutywne elementy toZzsamosci libafiskiej; tozsamosci zloZo-
nej, nacechowanej z jednej strony pxzynaleznoan geopolityczng
i kulturowg do Swiata arabskiego, z drugiej — otwartoscia na cywiliza-
cje europejska, wniesiona do Libanu przez kulture francusks. Uniwer-

" Przemdwienie z okazjl §wigta patronalnego Uniwersytetu $w. Jozefa 20 marca
2000 r.
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sylet przyczynil si¢ — przez navczanie, badania naukowe 1 szerzej
pojeta dzialalno$¢ —~ do zbudowania narodu pluralistycznego, gdzie
wszyscy obywatele zyja razem, w réwnosci, zachowujac swa odreb-
nosé, 1 gdzie rdznice kulturowe lacza sig, by stworzyé niepowtarzalny
styl zycia wspdlnego. To wiasnie ten model tolerancji, wspélzycia
i wzajemnej wymiany Ojciec Swigty nazwal przeslaniem.

To przestanie, ktdére nardd libaniski w sposdb wyraZny uznal za
swoje powolanie w 1943 r., nie jest obce giéwnej zasadzie nauczana
i dzialania jezmitéw, poczawszy od zaloZenia zakonu: respektowac
godnos$¢ osoby ludzkiej, manifestujaca si¢ przez jej przynaleZnosc
etniczna, jezykowa czy religijna, a zarazem przekraczajacy tego ro-
dzaju przynalezno$ci. Podsumowujac dzialalnoS¢ jezuitéw wsréd
Indian Guarani w XVII i XVIII w., pewien historyk napisal
w 1780 r.: Nie prébowali czynié z nich chrzedctjan, zanim uczynili
z nich ludzi*. Stwierdzeniu tego osiemnastowiecznego pisarza, kidrego
zreszta trudno posadzaé o szczegdlna sympatie wobec Towarzysiwa
Jezusowego, odpowiada refleksja wspélezesnego socjologa, tymi ofo
stowani defininjacego dewize jezuitéw: dla nich — powiada — nic nie
oddziela w glebi czlowieka od chrzedcijanina: ten drugt jest doskonal-
szq formgq plerwszego®. Czy moze byt inaczej dla kogos, kto wierzy,
ze Stowo rozbito wéréd nas swdj namiot?

Tej tradycji, zarazem humanistycznej i chrzescijafiskiej, spijne;
z duchowosciy jezuitéw, temu duchowi bczwarunkowego otwarcia na
mezZezyzn i kobiety niczaleznie od ich pochodzenia i narodowosci —
w imie tego, co wspdlne calej ludzkoéci, temu ideatowi shuzby 1 mi-
losci bliZniego, jakakolwiek by byla jego przynaleznos¢ spoleczna
i kulturowa, Uniwersytet Sw. Jozefa, dzi$ juz instytucja antonomiczna
w stosonku do Towarzystwa Jezusowego, ale wciaz inspirowana
duchowodcia ignacjaniska, doskonale potrafi byé wiemy. Przy tej
szczepdlnej okazji pragne za to podzigkowad przede wszystkim rekto-
rowi i czionkom Rady Uniwersyteckiej, ale réwniez ogotowi wykla-
doweow i czionkom personelu administracyjnego, kidrych poswiece-
nie, jak wiem, zawsze bylo bez zarzutu. Ale jakze nie wyrazié zara-
zem mojej wdzigeznodei jezuitom, rozrzaconym po réznych instytu-
cjach — wyldadowcom, badaczom, pracownikom admuinistracji czy

'G.T. Raynal, Histotre philosophique et politique des établissements des Euro-
péens dans les deux Indes, Genéve 1780.

*G. Imbruglia, Introduction et présentation de L.A. Muratori, Relation des
Missions du Paraguay, Paris 1983, s, 27.
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kapelanocm — kidrych obecnos¢ przyczynia si¢ do podirzymania ciag-
losci pierwotnego powolania Uniwersytetu Sw. Jozelfa w Bejrucie,

Panie i Panowie wyktadowcy!

Waszym powolaniem jako pracownikéw oswiaty jest shuzba stu-
dentom. Stuzy¢ studentom to znaczy zapewni¢ im formacje integral-
na, pozwalajacy dziatal kompetentnie i z szacunkiem wobec innych
w §wiecie jutra, w $wiecie nowym, zdominowanym przez globalizacje
wymiany ekonomicznej i technologicznej oraz mondializacje srodkéw
komunikacji i informacji. Reguly gry spolecznej i migdzyosobowej
zmienily si¢ radykalnie. Wymagaja od nas wielkiej wmiejeino$ci
adaptacji, ale takZe wyostrzonego zmysh: krytycznego, zdolnego
odrézni¢ to, co w kolejnych przejawach globalizaciji przyczynia sie do
wzrostu oscby, od tego, co grozi jej zniszczeniem. W tym wlasnie
kontekscie pragne poruszy¢ kwestig ukierunkowania, jakie uniwersy-
tet winient dzi§ przyjac w jego potrdjuym oduniesieniu: do spoteczeti-
siwa, do koltury i do absolutu.

Odniesienie do speleczenstwa

Nie ma juz obecnie spoleczefistw, ktdre nie ponosityby, w takim
czy immym stopnpiu, skutkéw globalizacji, i kiore nie probowalyby
zwrécié w jej kieronko swoich potrzeb i aspiracji. W tym kontekscie
uniwersytet wezwany jest do podjecia roli pierwszoplanowej, zar6wno
na poziomic informacji, jak i formacji. Ale moZe spelni¢ to zadanic
tylko wowczas, gdy posrdd zmian spolecznych, kidre go otaczaja
1 nafi wplywaja, potrafi zachowaé swa tozsamo$é.

Niewatpliwic banatem jest stwicrdzenie, Ze tozsamo$¢ Uniwersy-
tetu Sw. Jézefa, jak i wszystkich podobnych instytucji, 1o przedc
wszystkim  bycie uniwersytetem. Ale ten oczywisty tmizm kryje
w sobic warnnki, ktére wypada doprecyzowac. To jasne, Ze w dzisiej-
szych czasach uniwersytet zasluguje na swa nazwe tylko wdwczas,
gdy spelnia wymagania blyskawicznege postepu naukowego i lechno-
logicznego, ktéry radykalnie zmienit pojecia przesirzeni i czasu, uwa-
zane dotad za aprioryczne ramy wszelkiego poznania,

W zwiazku z tym uniwersyiet powinien nieustznnie aklualizowac
swe cele, programy, metody, wyposaZenie, styl zarzadzania i podda-
wac je okresowej ocenie. Powinien jednoczesnie rozpoznawaé w calej
masie dostepnych osiggnie¢ wiedzy to, co najbardziej plodne; posréd
nowych technologii — to, co przynosi najwigksze korzysci; posrod
przeréznych metod nauczania — te najbardziej pedagogiczne, majac
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w tym wszystkim na oku dazenie do doskonatosci. We wspolczesnym
jezykn doskonatosc stata si¢ jednym z kluczowych stow, kidre ozna-
cza — w odniesienin do wszystkich instytucji odwiatowych — ogélna
jako$¢ nauczania, pracy badawezej 1 Srodkow im stuzacych. Mierzy
sie ja probierzem kompetencji i wspélzawodnictva.

Ale tozsamo$é Uniwersytetu Sw. Jézefa jest toZsamoscia uniwersy-
tetn o inspiracji chrzescijasiskiej. Jego statuty wyraZnie o tym méwia:
Uniwersytet Sw. Jozefa podejmuje sie dziataé w perspektywie chrzes-
cijariskiej, kiora od momentu zalozenia zawsze byta jego perspekiywq
(art. TV). W sposélb jasny oznacza to, iz dla Uniwersytetn Sw. Fozefa
doskonalo$¢ akademicka byfaby pustym stowem, gdyby nie towarzy-
szyla jej doskonalosé ludzka, podgzajaca za Swiatlem waloréw ewan-
gelicznych. W zwiazku z ta podstawowa zasada Krytycznemu przegla-
dowi powinny zosta¢ poddane kryteria kompetencji i wspélzawodni-
ctwa, tak wszechobecne w naszej erze globalizacji. Wypada je rozwa-
zy¢ jednoczesnie na podwdjnej plaszezyZnie poznania i dzialania.

Zasob gromadzonej wiedzy powieksza si¢ bez kofica. Nigdy ludz-
kos¢ nie byfa éwiadkiem takiego postepu naukowego i technicznego,
jak ten, ki6ry dokonal si¢ w ostatnim pélwieczu. Nigdy czlowiek mie
dysponowa} taka wiadza nad natury i nad Zyciem: wciaZz poszerzany-
mi mozliwosciami poprawy warunkdéw zycia ludzkiego, ale takze, po
raz picrwszy w historii, straszliwa zdolnoScia zniszczenia sicbie
i calej planety. Sama kompetencja nie dostarcza czlowieckowi mo2li-
wosci umknigeia przeznaczenit wcznia czarnoksigznika, gdyZ zadna
nauka nie moze powiedzieé, co pocza¢ z osisgnigciami nauki. By
nadaé sens i kieronek egzystencji, ktéra stracita orientacje, konieczne
jest kryterium, kidre wychodzitoby poza kompetencje i potrafitoby ja
poddac wlasnym zasadom: kryterinm to nalezy do porzadku madrosci.

Madrosé ludzka zakorzeniona jest w rozumie. Nie w rozumie in-
strumentalnym, kiéry jest jedynic szczegdlng wladza rozumu, kidr
Kant nazywa rozsagdkiem i kiérego operacje zaleza ostatecznie od
rachunku intereséw. Ale w rozumie, kiéry jest wladza wznoszenia sig
ponad poszczegdlne uwarunkowania i wladza sadzenia tychie uwa-
runkowan w $wietle wlasciwego mu horyzontu uniwersalnosci. Rozu-
mowi instrumentalnemu czy rozsadkowi odpowiada wolna wola,
kiérej wybory sa z koniecznosci arbitralne; rozumowi odpowiada
wolnosé, kiora akceptuje tylko to, co rozumne, czyli podlegle uniwer-
salizacji. W iym wedlug nas tkwi madrosé. A wiara, kidra odstania
nam troske Boga o cale stworzenie oraz rozmach Jego zamysiu, by
podzielié swe Zycie z nami wszystkimi, dopelnia i podnosi, poglebia
i o§wieca madros¢ ludzka, by kierowad nasze wybory ku spelnieniu
planmu Bozej milosci wobec $wiata.
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Gdy brakuje instancji etycznej, zakorzenionej w rozimie, gdy
nasza madrod¢ nie jest wspierana moca z wysoka, widzimy wowczas,
jak kompetencja ulega degeneracji i przeradza sie w niepobamowang
rywalizacje, ktérej jedynym celem jest zgdza whadzy. Wiedzieé to
mieé wladze, a wiedzie¢ wiccej niz inni, to zwickszaé swa wiadze
nad nimi. To wiasnie zdaja si¢ ignorowaé obroficy dzikiego neolibera-
lizmu, ktérzy w $wiatowe] rywalizacji widza jedyny srodek, by zapo-
czatkowa¢ dla calej ludzkosci bezprecedensows erg dobrobytu ekono-
micznego 1 wcigZz rosnacego dostepu do zycia demokratycznego.
Rezaliaty tego rozgrywajacego sig na naszych oczach procesu zaprze-
czajg ich intencjom. To, do czego dochodzi, to koncentracja bogactwa
w rekach mnicjszogci, spychanie stabych na margines, rosnaca 16znica
migdzy bogatymi a biednymi, nasilenic indywidunalizin i pogarda dla
wspolczucia. Oto sytuacja, kidrej — w imie madrogci i inspirujacej nas
wiary - nie mozemy tolerowad ani pozwolié na jej rozwoj,

Otéz sama edukacja, ktéra nie moze uwolnié si¢ spod wplywu
globalizacji i praw rynku, narazona jest na ryzyko ulegniecia tym
samym zjawiskom, kidre obserwujemy w dziedzinie ekonomii: kon-
centracja wiedzy i wiadzy na korzy$¢ ograniczonej liczby ludzi, wy-
kluczenie stabych, wzrost réznic. Réwniez w dziedzinie edukacji
nacisk na jakof¢, kompetencije i wydajno§é — jakZze w naszych cza-
sach nieunikniony - mozZe prowadzi¢ do rezultatéw przeciwnych
temu, do czego zmierzano. 1 faktycznie, widaé, jak z dnia na dzier
zwieksza sie przepa$é pomiedzy tymi, ktérzy wiedza, a tymi, kidrzy
nie wiedzy. Takze i w tej dziedzinie strona poszkodowang sg zawsze
biedni. Ubodzy — méwi Jan Pawel T — cierpiq dzi§ nie tylko z powodn
braku dobr materialnych, ale takze braku wiedzy § umiejetnosci.

Rywalizacja sama w sobie jest czynnikiem napedowym energii
tworczej. Jesli, w kontekscie globalizacji, rodzi spaczone rezultaty, to
dlatego, 2e ma na celn jedynie wzrost wladzy. Otéz wiadza nie jest
celem, a jedynie $rodkiem. Wiladza — oraz wiedza, kidra ulatwia jej
zdobycie — maja za cel sluzbe innym. Qznacza to, ze celem rywaliza-
cji jest solidarnosé. Ta ostatnia nie nalezy jednak do zobowiazad,
kidre mozna narzucic woli z zewnatrz. Zakorzenia sig ona w ludzkim
sumieniu, kidre ze swej natory i w swej strukturze jest intersubiek-
tywnoscia. Jest ono przekaZnikiem milo$ci Boga, na kidrego obraz
zostaliémy stworzeni, bySmy w Nim byli dla siebie braémi i siostra-
mi.

*Jan Pawetl IV, Encyklika Centesimus annus, nr 33.
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Wiedza jest dla wszystkich, a fakie wladza, kidra wiedza daje.
Nasze instytucje oswiatowe nie maja prawa byé ekskluzywne, nic
mogy sie zadowoli¢ shizepiem waskiej grupie spolecznej. Jesli, mimo
rzeczywistych wysitkéw, by otworzy< sic na cale spofeczeiistwo, nie
sa jednakowo dostepne dla wszystkich, wyplywa to — tak jak
i w innych kmjach ~ z bardzo réznych przyvczyn. W kazdym razie
wiadze panstwowe winny zapewni¢ rodzicom prawo wolnego wybor
mozliwie najlepszego wyksztalcenia dla ich dzieci.

Jednak réZzne ograniczenia nalozone na te wolnos¢ wyboru nie
mogg shuzy¢ za pretekst, by sie zniecheci¢ i wykluczyé biednych
z maszego projektu edukacyjnego. Jesli biedni nie moga przyjsc do
Uniwersytetu Sw. Jozefa, niech Uniwersytet Sw. Jozefa wyjdzie ku
biednym. Nie jest dla mnie tajemnica, ze niektdre instytucje uniwer-
sytetu uznaly za swe wyraZne powolanie szczegélna troske o wy-
ksztalcenie ludzi pokrzywdzonych przez los, odrznconych, biednych.
Wiadomo mi réwniez, Ze istmieje i rozwija sie system stypendiéw
1 pozyczek, ktéry studentom znajdujacym sie w gorszej sytuacji eko-
nomicznej pozwalaz kontynwowaé nauke. Szczegdinie jednak poru-
szyty mmnie dwie inicjatywy podjete przez te uczelnie z okazji
125. roczaicy jej zalozenia: ufondowanie 125 dodatkowych stypen-
didw stodenckich oraz patronat nad czterema biednymi szkolami —
w samym Bejrucie oraz w trzech regionach, gdzie znajduja si¢ centra
uniwersyteckie. Dwie inicjatywy, kidre w sposdb symboliczny anga-
mja caly uniwersytet i $wiadczg o jego trosce, by — na miarg mozli-
wodcl — by¢ otwartym na wszystkich.

Osobiscie moge tylko zachgcaé was wszystkich, bysScie przesigkli
ta wolg otwarcia [ szczegdlng troska o ubogich. Byscie takZze zarazali
nia swych studentéw. Chcemy, by ten ideal sprawiedliwosci spotecz-
nej byl obecny w $wiadomosci kazdego z nich, tak by przenikal ich
mysli oraz inspirowal dzialania. W ten sposéb pomagacie studentom
w Zrozumieniu i przyjmowaniu opcji na rzecz ubogich, jako rodzaju
kryterium ich wyboréw, tak by zawsze przed podjeciem waznej decy-
zji stawiali sobie pytanie, w jaki sposdb wplynie ona na sytuacje tych,
ktérzy zajmujg ostatnie miejsce w spoleczefistwie, Jest to clement
doskonalosci ludzkiej i ewangelicznej, ktdra jest naszym celem
w edukacii.

Odniesienie do kultury

Majac na uwadzc spoteczne aspiracje jednostek 1 grup, uniwersytet
winien by¢ réwniez wycznlony na ich roszezenia kulturowe. W dzi-
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siejszych czasach sa ome o tyle wazne, Ze poszczegdine kultury
i okre$lana przez kazda z nich tozsamosé kulturowa zagrozone sa
ekspansjg kultury masowej, ktdra towarzyszy globalizacji handlu
1 mondializacji $§rodkéw przekazu i informacji. Przynajmniej te uni-
formizacje¢ kultury zapowiada szeroko rozpowszechniony punkt wi-
dzenia, kiéry zachwala ujednolicenie produktéw i zachowah oraz
populamoes¢ tzw. globalnego stylu Zycia. Odlegly jest czas rdinic
regionalnych czy narodowych — prorokowal w 1983 r. stawny obrosi-
ca globalnego rynku —(...) Réznice zawdzr,gczane kulturze, normom
I srrukturom sq juz zabytkami przesziosci’,

Ale czym innym jest filozoficzny dyskurs, a czym innym rzeczywi-
stost. Tym, co podlega mondializaci, jest cywilizacja techniczna,
ktora, daleka od ujednolicania kultur, wrecz przeciwnie, zaostrza
istniejace réznice. Vaclav Havel, literat, prezydent Republiki Czeskiej,
bardzo jasno wyraza to rozréZnienie: anmrczyfo kilka dziesiecioleci
— powiada — by jedna cywilizacja, o charakterze technicznym, opano-
wata calg planere po raz pierwszy od setek tvsiecy lai, kidre uplynely
od pojawienia sie czlowieka (...). Ale cywilizacja globalna, o kidref
mowie, jest jedynie — mimo swego wszechobecnego charakteru —
zwyklq ofoczkg pokrywajgeq z wierzchu zbiorowq swiadomo$é ludz-
kosci (...). Ta cienka warstwa, mniej lub bardziej jednolita (...),
ktéra pokrywa obecnie ziemski glob, w glebi rzeczy otacza jedvnie
i zastania ogromng réznorodnosé kultur | nizszego stopnia”, ludéw,
Swiatow religijnych, rradvcji historyveznych i postaw ksztaltowanych
przez historie. I w miare jak rozlewa sie ujednolicajgca warsiwa
farby, to, co jest ,,pod spodem”, to, co ukryte, zaczyna #qdaé coraz
wyrazniej glosu i prawa do istnienia.

Oczywisty jest fakt, ze cudowne wynalazki cywilizacji technicznej
moga znaczaie wzbogacié nasze zycie. Ale moga je réwniez znbozy¢,
zdlawié, naraziC na niebezpieczefistwo czy wrecz zniszczyC. Niestety,
dochodzi do tego czesto w dzisiejszym §wiecie, gdzie jeste§my $wiad-
kami nasilenia wojny miedzy kulterami, tym ciezszej, bo wspieranej
przez najnowsze osiagnigcia techniki. Nagly wzrost wszelkiego ro-
dzaju integryzmdw i ich odwolywanie sie do réznych form przemocy
— ¢ZyZz nie sy w duzej mierze wyrazem wzmozonej rewindykacii

*T. Levitt, The Marketing Imagination, New York 1983, cyt. przez: A. Mattelart,
La globalisation de la culture est inédvitable, w: Club Merleau-Ponty, La pensée
conftsquée, Paris 1997, s. 260.

V. Havel, I est permis d’espérer, Paris 1997, s. 127-128, 129-130,
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tozsamodal kulturowej, na poludniu przeciw niwelujacemun wplywowi
cywilizacji technicznej, na pélnocy przeciw destabilizacji kultur naro-
dowych przez imigracje odmiennych grup ludnosei oraz npadek barier
oddzielajgcych poszczegdlne nacje?

Alternatywa jest wyrazista: albo wojna migdzy kulturami, albo
dialog miedzy kulturami. W obecnym stanie rzeczy Vaclav Havel,
kiGrego warto jeszcze raz zacytowad, widzi wyraZne wyzwanie stojgce
nie tylko przed swiatem euroamerykafiskim, ale przed calg wspdlczes-
ng cywilizacjq. Wezwanie, by uznata sie za cywilizacje wielokulturo-
wq i wielobiegunowq, kiorej celem nie jest zniszczemie autonomii
réznych sfer kulturowych, ale przectwnie — umozliwienie im lepszego
wyrazania wiasnej tozsamosci. Jest to mozliwe — konkiuduje Havel —
Jedynie w takiej mierze, w jakiej wszyscy ludzie przyjmq pewne mini-
mum regul Zycia wspdlnego, fundamentalny kodeks trwalego wspol-
istnienia®.

Liban ma ten przywilej, iz wprowadza w Zycie wspomniany ko-
deks na poziomie narodowym i — co wiecej -- widzi w tym podstawo-
we uzasadnienie swego isinienia. Ale, jakkolwiek dlugo by trwalo,
wspélistnienie nie jest jeszeze wspolzyciem. Wepdlistnienie oznacza
cgzystowanie obok siebie spolecznosdci i kultur, odwolujace sie¢ do
tolerancji. Wspdélzycie oznacza interakcje spolecznosci i kultur, zakta-
dajaca wzajemne zrozumienie i sympatic. W tym wzgledzie Uniwer-
sytet Sw. Jozefa, kt6ry skupia ludzi z réznych wspdlnot, ma wazna
rolg do odegrania. Poza respektowaniem réZnic, nad czym troskliwie
czuwa, przypada mu takZze w udziale zachgcanie do wzajemnego
poznania i szacunku o0séb -pochodzacych z rdZnych spotecznosci,
z przekonaniem, Ze wzajemne przenikanie ich tradycji kulturowych
stanowi, zaréwno dla jednostek, jak i calych grup, znaczgcy czynnik
wzbogacajacy. :

Promowanie takicgo modelu wspdtzycia nie jest jednak mozliwe
bez spelnienia pewnych warunkdw, o kidrych Jan Pawel [T mowi
w swej adhortacji apostolskicj i ktére chcialbym tutaj przypomnied:
chodzi o budowe systemu politycznego i spolecznego sprawiedliwego,
bezstronnego 1 pelnego szacunku wobec wszystkich osdb i tendencyi,
ktére sktadaja si¢ na obraz kraju; chodzi o rozwijanie shusznego dzie-
lenia si¢ w ramach calego narodu, tak by wszyscy mogli ofiarowaé
swaje talenty i zdolnosci w stuzbie swoim braciom, czujgc, ze majg
swoisty witad do wniesienia na rzecz ich kraju; chodzi o prawo kaz-

‘Tamze, s. 130-131.
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dego czlowieka do wypetniania swej roli w Zyciu spolecznym, polity-
cznyn, ekonomicznym i kulturalnym, w wiernosci swym tradycjom
duchowym i kulturowym, w takiej mierze, w jakiej nie sprzeciwia sie
to dobru wspéinemu. Ale — jak mowi papiez — wszystko to zakiada
takze, iz kraj odkryje swq catkowitq niepodieglosé, pelng suwerennosé
i wolnos¢ bez niedoméwien’. )

Oczekujac pelnej realizacji tych warunkéw, Ojciec Swigty mdwi
réwnicz, jak do tlego przygotowaé naszych studentéw: Wypada —
wrnioskuje Jan Pawel II — wyjasni¢ im zasady § wartoici Zycia osobis-
tego i spolecznego. Stang si¢ w ten sposob petoprawnymi partnera-
mi, zatroskanymi o niestrudzenie prowadzony z ich braémi dialog,
pragracymi osiggad réine kompromisy, tak by wspékiycie stafo sie
mozlive, ale bez ustepstw z uszczerbkiem dla zasad i wartosci®, to
znaczy bez ustgpstw ze szkoda dla poszanowania osoby ludzkiej
i praw czowieka, wyrazajageych minimum wymogéw tego poszano-
wania.

W spoleczenstwie wielowspdlnotowym, jakim jest spoleczesistwo
Libanu, poszanowanie praw czlowieka warunkuje sposoby dialogu
kultur. Interakcja migdzy wspdlnotami i ich tradycjami wymaga nie-
watpliwie pewnych kompromisdw, ale niekoniecznie przyjecia posta-
nowiefi ustawowych czy zwyczajowych, kidre wysziyby naprzeciw
godnosci osoby Indzkiej. Poza takimi przypadkami, w sumie wyjatko-
wymi i zawsze trudnymi w interpretacji, interakcja miedzy tradycjami
kulturowymi réznych wspdlnot ma dwie zalety. Po pierwsze pordw-
nywanie danych kultur pozwala jednostce rozpoznad, co w kazdej
z nich jest dobre, a co zle, co blizsze, a2 co dalsze wobec wymogdw
praw czlowieka. Dimga zaleta jest przedluZzeniem pierwszej: pordwny-
wanie kultur sklania kazda z nich do precyzowania i rozwijania war-
tosci nniwersalnych, kiére potencjalnie w sobie zawieraja.

Zrozumiale jest, ze poszanowanie praw czlowieka dotyczy nic
tylko szeregowych obywaleli; obowiazuje ono, i to w pierwszej kolej-
noéci, wiadze pafistwowe. Nie do mnic jednak nalezy sygnalizowanie
przypadkéw lamania praw czlowieka, do ktérych moze dochodzic,
tutaj czy w innym miejscu, pod ostona racji stanu. Za to uniwersytet,
jego wykladowcy i studenci moga tu mie¢ wazng role do odegrania.
W mamach jego imsiytucji, w jego Srodowisku ogélnonarodowym

' Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Une espérance nouvelle pour le Liban, nr 94,
95, 121.
*Tamze, nr 51.
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i regionalnym, na forum orgamzacji migdzynarodowych, kidrych jest
czionkiem — Stowarzyszenia Uniwersytetow Arabskich, Stowarzysze-
nia Uniwersyteiéw Francuskojezycznych, Federacji Uniwersyteiow
Katolickich — Uniwersylet Sw. Jézefa powinien rzeczywiscie byé
uprzywilejowanym $wiadkiem wspélzycia migdzywspdlnotowego
i dialagu kultnr, regulowanego przez wartosci umiwersalne nieroziycz-
nie Zwigzane z prawami czlowicka.

Odniesienie do absolutu

Zasady regulnjyce, zawarte w Deklaracji Praw Czlowieka, stanowia
konieczny vkiad odniesienia dla wszelkiego dialogu kultur, kitéry chce
by¢ spdjny i owocny. Wedtug nich osadza sie wartosci, ktdrych nos-
nikami sa poszczegdlne kultury zaangazowane w dialog. Ale w kon-
tekscie miedzykulturowym, ktéry uwypukla réZnice religijne, natural-
nym przedtuzeniem dialogu kultur jest dialog religii, ktérego ukiad
odniesjenia wychodzi poza prawa czlowieka, nie zwalniajac z nich
jednak. Nie chodzi tn juz o tradycje kulturowe powstale w lonie
poszczegdinych religii, ale chodzi o wierzenia, ktdre naleza do ich
istoty. Dialog ten nie polega na konfrontacji doktryn i dogmatow.
Sytuuje si¢ on na poziomie doSwiadczenia fundamentalnego, kidre
lezy u podstaw religii w ogdle. To pierwotne do§wiadczenie stanowi
teren, na ktérym moze i powinno dochodzi¢ do dialogu religii.

Jan Pawel Il w prze_]rzystych sformutowaniach méwi o tym w swej
encyklice ,Fides et ratio”: Wystarczy przy;rzec ste choéby pobieinie
dziejom staroZytnym, aby dostrzec wyraZnie, jak w roznych czesciach
swiata, gdzie rozwijaly si¢ rdine kuliury, ludzie rownoczesnie zaczy-
nall stawiaé sobie podsiawowe pytania towarzyszqce cafej ludzkiej
egzystencji: Kim jestem? Skqd przychodze i dokqd zmierzam? Dlacze-
go istnieje zto? Co czeka munie po tym Zyciu? Pytania te sq obecne
w Swiefych pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak réwniez
w Awestach, spotykamy je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse,
w przepowiadaniu Tirthankhary @ Buddy, sq obecne w poematach
Homera czy w tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak
w pismach filozoficzanych Platona i Arystotelesa. Wspdlnym Zrodiem
tych pyrani jest potrzeba semsu, krdrg cziowiek od poczatku bardzo
mocno odczuwa w swoim sercu; od odpowiedzi na te pytania zalezy
bowiem, jaki kierunek winien nadac¢ wlasnemu zyciu’.

*Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 1.
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Odniesienie do filozofdw — w tym przypadku do Platona i Arysto-
telesa — wskazuje jasno, ze to poszukiwanie sensn, ktére angaimje
wladze duchowe i afektywne cztowieka, ma korzenie w samym tozu-
mie, jako swym ostalecznym wyznaczniku. Czlowiek jest bytem
skoficzonym, ale jego rozum postuluje nieskoficzonosé; czlowiek jest
jedynym bytem, kidry wie, e umrze, ale zachowuje sig, jakby byl
niesmiertelny; czlowiek jest jedynym stworzeniem zdolnym powie-
dzie¢ ,mnie” wobec widoczniego non-sensu zycia, ktére zmierza ku
$mierci i ktdre rozpaczliwie szuka sensu lej sprzecznosci. Tak wiec
naturalnym odruchem rozumu domaga si¢ Zycia po $mierci, wierzy
w porzadek nadprzyrodzony, postuluje istnienie wladzy i sprawiedli-
wosci nieskoniczenie przewyzszajacych te, kiére poznat na ziemi.

Dialog religii na bazie archetypicznego doswiadczenia, ktdre lezy
u ich poczatku, zaklada absolutne poszanowanie i, na miarg mozli-
woscl, Zyczliwe zrozwmienie osobisiego rozwoju wierzacego, jakie-
kolwiek byloby jego wyznanie wiary, W tej wladnie perspektywie
wypada odczytywac zalecenie czwartego artykuhu Statutéw Uniwersy-
tetn Sw. Jozefa: Promocja ludzka, ktorq mamy na celu, nie ogranicza
si¢ do nabycia pewnej kuliury 1 opanowania jakiejs techniki; jest ona
omwarta na fundamentalne pytania pojawiajqce sie w $wiadomosci
kazdego czlowieka; to omwgrcie jest normalng drogg ku wyznanin
wiary w Boga, przekracza;qcego wszy.stk:e ludzkie wartosci, ktory
nadaje Zyciu peini¢ sensu i gwarantuje wolnos¢ ludzkq zdolng oprze¢
sig wszelkim probom zniewolenia (...). Ta perspektywa od wszystkich
uczestniczgeych w Zyciu uniwersytety domaga si¢ zaangazowania
w budzenie ducha wolnosci osobistef i otwarcia na Zycie duchowe.

Podjety na obszarze fundamenialnych pyiar pojawiajgeych  sie
w Swiadomosci kaidego czlowieka, dialog religii rozwija si¢ przez ich
wyklad, partnerska dyskusje oraz odpowiedzi, jakich poszczegdlne
religie udzielajg na te pytania. Dokonuje si¢ tn wigc 10 samo, co
mizto miejsce w dialogn kultur. Poréwnawcze zestawienie dwdch
doktryn pozwala partnerom dialogu docenic, z cala swoboda, wage
kazdego z dwéch typéw odpowiedzi i wyciggngé z tego wnioski
w celu ukierunkowania swego zycia osobistego, W tlym wiagnie
duchu niektére instytuty Uniwersytetu Sw. Jézefa, specjalizujace si¢
w badaniu zjawiska religijnego, starajy si¢ promowaé — przez nancza-
nie i prace badawczy — dialog islamsko-chrzescijafiski.

Dialog miedzyreligijny jest jednym z wazniejszych nkierunkowan,
ktére Towarzystwo Jezusowe nznalo za swe zadante na dzis, obok
dialogujace] obecnosci w Swiecie kultury, pofréd réznych kultur,
1 zaangaZowania na rzecz bardziej sprawiedliwego spoleczesistwa.
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Jestern wiec bardzo szezgliwy, mogac tu w tak szczegdlny sposéb
zachgcad uniwersytet do rezerwowania odpowiedniego miejsca
w swej zasadniczej misji dla dialogn miedzy religiami. Dialog ten —
kidry nic ogranicza si¢ zreszty do swej formy doktrynalnej, ate obej-
muje takze dlalog zyc:a i codziennego spotkania, dialog wspdlnych
zadngamwan oraz wymiany do$wiadczef duchowych — jest w stanie
rozwinaé znaczenie wolnosci religijnej, ktdrej pierwszorzedny charak-
ter podkresla cytowana juz adhoriacja apostolska Jana Pawla II:
Wsrod podstawowych praw jest rdwnie: praweo do wolnosci religijnej.
Nikogoe nie powinne sie poddawad naciskom, czy ze sirony jednostek,
czy te? grup lub sit spoleczrych, ani przesladowaé czy odsuwaé na
margines zycia spofecznego ze wzgledu na jego poglgdy; nikomu nie
mozna zabraniad rozwijania zycia duchowego [ osobistego kultu —
chodzi o to, by w kwestii religijnej niki nie byt zmuszany do dziatania
wbrew swemu Sumieniti i by nikomu nie przeszkadzano dziatad,
w stusznveh granicach, zgodnie z sumienien, zaréwno frywaa‘me, _]ak
i publicznie, indywidualnie lub we wspolnocie z innymi

Celowo zostawilemn na koniec pytanie, kidrego nie moghsme sobie
nie zadaé. By je sformmulowaé, skorzystam z tymlu dialogu mie-
dzy Umberto Eco i kard. Carlo Maria Martinim, opublikowanego
w 1996 r.: ,, W co wierzg ci, kidrzy nie w:erza"” 1w krotkneJ odpo-
wiedzi na to pytanie trzeba powiedzied, Ze nie moga sie oni obejs¢
bez absoluiu postulowanego przez rozum naturalny, ale nadaja mu
1ézng postaé — Zycie, wolnosé, etyka — bez powigzania z porzadkiem
transcendentnymn, ktéry z definicji przekracza rozsgdek czy rozum
naukowy. Ten ateizm jest rezultatem dlugiej historii, kiéra na Zacho-
dzie byla $wiadkiem wzrastajacego rozdZwigku miedzy wiara religijng
i rozomem naukowym. Tak wiec jesteSmy wezwani do ukazywania
w naszym nauczaniu nie tylko zgodnodci, ale takze logicznej komple-
mentarno$ci wiary i rozumu, To wlasnie przypomina cyiowana juz
przeze mnie encyklika: Obecna relacja miedzy wiarg a roziumem
domaga sie wysithu wnikliwego rozeznania, poniewaz zaréwno rozum,
Jjak i wiara zostaty zubozone [ ostabione w swych wzajemnych odnie-
steniach. Rozum, pozbawiony wsparcia ze strony Ob]awzema podqgzat
bocznymi drogami, na ktoryeh istniato ryzyko zagubzema Jjego ostate-
czrego celu. Wiara, pozbawiona oparcia w rozumie, skupita sie bar-

“Jan Pawet 1, Adhortacja apostolska Une espérance nouwvelle pour le Liban,
ar 116,

"C.-M. Martini, U. Eco, W co wierzy ten, kio nie wierzy? WAM, Krakéw 1998,
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dziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza zagrotenie, Ze przestanie
by¢ propozycjq uniwersalng, Ztudne jest mniemanie, Ze wiara moze
silniej oddziatywad na staby rozum, przeciwnie, Jest wowczas narazo-
na na powazne niebezpicczeristwo, moze bowiem zostaé sprowadzona
do poziomu mitu lub przesqdu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do
czymienia z dofrzatg wiarg, braku]e mu bodica, kiéry kazatby skupic
uwage na specyfice i glebi bytu'.

* #* *

Panie i Panowie wykladowcy!

Troska o ciagle taczenie kompetenciji z madroscia a wspétzawodni-
ctwa z solidarnosciy, przywigzanie do wartoscl uniwersaleych beda-
cych pochodng humanizmu czlowieka oraz docenianie wartodci party-
kularnych whsciwych réznym kulturom, rozpoznawanie figur dialek-
tycznych, kidre wytyczaja relacje komplementarmnodci miedzy wiary
i rozumem; gotowos$é do spotkania w prawdzie z tymi, ktorzy zyja
inng wiarg — oto zdolnosci 1 postawy, ktérych macie prawo domagaé
si¢ od mtodych powierzonych waszej opiece. W ten wlasnie sposob
w §wiecie, gdzie z dnia na dzied powi@ksm si¢ przepasé¢ miedzy
bogatymi i biednymi, beda mogli uczyni¢ naczelnymi zasady spra-
wiedliwosci spolecznej; w dwiecie, gdzie zmondializowana technika
dazy do zduszenia pluralizmu styléw Zycia, uznawaé prawo do od-
miennocsci kuiturowej; w $wiecie skazonym materializmem i indywi-
dualizmem promowaé zbiezne wartosci krytycznego rozumu i auten-
tycznej wiary.

Do przyjecia tych postaw, kidre pozwalaja na asymilacje kolejnych
krokéw postepu przy odrzucenin jego niepoZadanych cfektéw ubocz-
nych, miodzi Libaficzycy przygotowani sa przez ich zakorzenienie
w solidnych tradycjach, mogacych zagwarantowaé owocng przysziosé.
Wiezy solidamoscl rodzinnej i wspélnotowe]j powinny sie rozszerzaé
w olaczajacej je przestrzeni solidamosci narodowej; wspdlistnienie
wspolnot jest zarodkiem wspélzycia cechujgeego si¢ coraz bogatszymi
relacjami migdzykulturowymi, wyraZzajacymi sie w dzieleniu po-
wszechnie uznawanych wartodci; pizynaleznosé religijna uwolniona
spod wplywu spekulacji polityczne} i zwrdcona domenie wiary po-
winna dostarczy¢ modelu dialogu islamsko-chrzedcijafiskiego, ktérego
$wiat tak bardzo dzi§ potrzebuje.

©Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, nr 48,
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Pozostaje mi wyrazi¢ jedno zyczenie: aby rok 125. rocznicy Uni-
wersytetn Sw. Jézefa byl takze rokiem wprowadzenia shusznego
i definitywnego pokoju w tym regionie $wiata oraz odzyskania przez
Liban calkowitej niepodleglosei i wolnosci decyzii. Dla uniwersytetu,
od dawna zaangazowanego w szerokim ruchu rozwoju i reformy,
bedzie to nowy etap, do ktérego powinien sie juz leraz przygotowy-
waé. W warunkach pokoju bedzie musial podwoic wysitki, by pozo-
staé rzeczywiscie konkurencyinym, utrzymujac sie w awangardzie
nowoczesnosci, ale bez poswiccania czegokolwiek ze swej humanisty-
cznej tradycji i chrzescijaniskiej inspiracji. Opinia, jaka si¢ cieszy,
oraz telacie, kiére nawigzal 2 innymi uniwersyietami w regionie
i poza jego granicami, pozwalaja na kroczenie ku przysztosci z ufnos-
cia i nadziejy.

thum. Kazimierz Faron SJ
PETER-HANS KOLVENBACH SJ, ur. 1928; teolog i filozof; w latach 1968-1981
profesor jezykoznawstwa (jez. wschodnie} na Uniwersytecie Sw. J6zefa

w Bejrucie; rektor Papieskiego Uniwersytetuy Wschodniego; od 1983 przelo-
zony generalny Towarzystwa Jezusowego.
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Okruchy dni

Przez caly styczen 1979 r. byle mroZno, z niewielkimi, krétkimi
odwilzami, $nieg dopadywal, pod wyslizgana nawierzchnig rosla
warstwa grubego, dzwoniacego zlowieszezo lodu. Coraz mmniej wyjez-
dzalo tramwajéw, autobusy zamarzaly, samochody osobowe krecily
mitynki na jezdniach, ludzie tamali rece i nogi, pogotowin brakowalo
gipsu, dozorcom piasku 1 soli, elekirownie dyszaly, wegiel zamarzal
w transportach i na hatdach, pgkaty rury wodociagowe 1 grzewcze.

Postanowilem urnchomié samochdd. Sniegowa gére przesypalem
na tawnik, a kiedy rozpoznalem swdj wéz, odkopatem go mozolnie,
odkutem z lodu kola, zamontowalem rozgrzany akumulator 1 zgrabia-
tymi rekami przekrecitem kluczyk. Silnik zaskoczyl. Wysunalem sie
na jezdni¢ i ruszylem. Nie ujechalem stu metréw, gdy w wykuta
w $niegn i lodzie pieczare wijechat jakls zapobiegliwy kierowca.

Zarzadzono odsniezanie podwoérza i matego parkingu przy gmachu
naszej dyrekcji. W oczekiwaniu na cx@mrowke; woZgcy smeg, pan D,
szycha partyjna, usilowal wyciggnaé ze mnie opinic o moim szefic:
burzyciel czy sumienie partii? Nie sprowokowal. Bezpartyjnemu
udawalo sie milczeé. W czasie kolejnego przestoju w od$niczaniu pan
O., czlonek egzekutywy, narzekal na to, ze daja na produkcje 30%
wplywoéw kasowych, zwickszaja plan eksploatacji z 1,5 do 1,7 mld.,,
a zmmiejszaja zakupy zachodnich filmdw, kidre, jedyne, zapewniaja
dochody! ,Zmniejszaja... Daja...” O kim on méwi?!

10 11 1979. Do Lodzi pojechalem pocizgiem. W obie sirony mielis-
my opdzZnienie po okoto pét godziny. Swiemy wynik — wzruszyl ra-
mionami kolega; jechal nmiedawno do Lodzi pét doby! Siedzacy na-
przeciw rektor wyszczerzyt zeby: Nam nie trzeba Bundeswehry, nam
wystarezy minus cztery... Spojrzalem po znajomych rechocacych
podobnie jak ja. Czy ktéry$ z nich wierzy w cokolwiek z tego, co ,do
wierzenia podaje”?

Czytam ,,Sprawe polska... Zbiér dokumentéw”. Churchill skarzy
sie Rooseveltowi, Ze go oszukano; radziecka dyplomacja! Skarga
przynost odrobing satysfakcji: nikt nie watpi, ze Chuorchill przed koii-
cem wojny wiedzial, kto byl autoremm” Katynia i przewidywal decy-
Zje, ktére potem zapadly w Jaicie. Za co Brytyjezycy tak go wielbili?
Jak caly Zachdd i on bat sie , nieprzewidywalnej” Rosji, rosyjskiego
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mrowia, ustgpowal zbrodniarzom, a ten strach dal wyniki w nastep-
nym pélwieczu! Z politykéw chyba jeden Pilsudski nie truchlal ani
przed Rosjg w 1919 1., ani przed Niemcami kilka lat pdZniej: w pore
rozszyfrowal grozbe hitleryzmu i proponowal Zachodowi zbrojne
rozwiazanie. Daremnie. Bali sie.

15 III 1979. Jedziemy do Radzynia Chelmidskiego, gdzie kiedys
robilismy zdjecia. MieszkaliSmy we dworze potozonym na zadrzewio-
nym wezniesieniu; dwér podupadly, nieremontowany, ale uroczy, jak
jego mieszkaficy. DojechaliSmy wieczorem. Rozczulajace: przy 16z-
kach jablka, talerzyki z serwetkami, tyzeczkami i bezustanne zabiega-
nie o nasze wygody. P6Zng nocg wychodze na dwdr. Przed gankiem
majaczy ktomb, dalej zwarta palisada poteznych drzew, w ktérych
teraz gra mocny wiatr, coraz mocniejszy. Zimno.

Na wies¢ o naszym przyjezdzie nazajutrz zjawia si¢ pan M., miejs-
cowy nauczyciel rachunkow czy fizyki, a zamitowany historyk-ama-
tor. Opowiada o dokumentach z powstania listopadowego: czesé
uczestnikéw walk schronila si¢ w Prusach, czesé uniknela wiezienia,
pracujac u swych dowddedw — miejscowych ziemian. W 30 lat potem
stanowili gotowe do wystgpienia grupy bojowe! Nawiazywali do
wihasnych doéwiadczen: Tradycja robienia powstania. Ciaglosc idei,
zwigzek z ludZmi, praca, ziemia, cigglos$¢ nadziei. Tylko nie-Polacy
moga dezawuowal powstania z dziwnag satysfakcjs, podkreSlajac
moralny rozklad spoleczeristwa. Trzeba wiedzieC jednak, o kim sig
moéwi, kogo skaznje na niestawe. Ludzi cheiwych wladzy i pieniedzy
nigdy nie brakuje, prawda, panie Rakowski?

22 IiF 1979, Z inicjatywy ministerstwa przygotowywali$my wnio-
ski na odznaczenia dla kolegdw, w zwiazku z kiéryms tam ,leciem”
kinematografii. Ustalono surowe kryteria, wyniki przekazali§my mi-
nistrowi. Ku naszemu zaskoczenin minister opracowat wlasna liste
oparta na niezrozumiatych , kryteriach”. W wytwomiach filmowych,
grupach zawodowych podniosty sie glosy oburzenia. Postanowitem
wywiesi€ nasza liste, Stowarzyszenia Filmowcdw, obok ministerialnej,
bez komentarza. Przy najblizszych wyborach juz nie wszedlem do
wiadz Stowarzyszenia.

7 IV 1979. Zaproszeni przez znajomych, w gromadce godci oglada-
lismy fotografie z podrézy gospoddrzy do Bangkokun, Bombaju...
Wstrzasajace obrazy nedzy. Dobrze mie¢ swiadomosé, co czeka prze-
!udmonq ziemie — skomentowaltem. Zebrani byli zdumieni: odwolali
si¢ do zastawionego stoln; przecieZ jest coraz lepiej!

17 V 1979, Wycieczka statkiem handlowym do Manchesteru. Po-
znaliSmy tam duszpasterza marynarzy, przedstawiciela instytucii
wotella Maris”. Teraz ks. Keagan zapowiada swaj przyjazd.
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Bylo ich dwdch, ksigzy, Irlandczykéw. Rano pojechalismy do
katedry, gdzie ksigza odprawili msze $w., a potem spacerowaliSmy po
Starym i Nowym Miescie. Udato mi sie kupi¢ fotograficzny album
o Warszawie; zdjgcia tych samych miejsc robione byly przed wojna,
zaraz po powstanin warszawskim 1 teraz. Rozmowa poloczyla sie
wicc o wojnie. Byli zdziwieni mnaszym ,nieprzyjaznym” osadem
Niemcéw. Przed wyjazdem chcieli odprawi¢ msz¢ $w. blisko domn.
Poprositem wiec 0 to w kancelarii parafii éw. Andrzeja Boboli. Na
skutek jakiegos nieporozumienia, jak si¢ okazalo, szczesliwego, za-
krystian zamiast kaplicy domowej ojcéw jeznitéw wskazatl posciom
kaplice w podziemiach. ModliliSmy si¢ w maleiikim pomieszczeniu,
stapali po posadzce, na ktérej ziote litery tworzyly napis: Ziemia, po
kidrej stqpasz, jest swigta. Pod posadzka pochowano ofiary: ojcow,
braci, cywilow, ktérych w czasie powstania warszawskicgo Nicmcy
zastali w Bobolanum. Po mszy $w. zaprowadzitem gosci pod Sciane,
na ktérej powieszono fotografie tego miejsca z czasu popowstaniowe-
go i obok, co za zbieg okolicznogci, polski 1 angielski tekst opisujacy
tragiczne wydarzenie: Niemcy zamordowali tu przeszle crlerdziese
0s6b 1 zwloki podpalili.

Na przedwiosniu byliSmy po kolaudacji itd., umordowani i wolni.
W $lad za przyjaciétmi pojechali$ray do Lanckorony, do ich znajome-
go pensjonatu. Stamlad wybraliSmy sig na wycieczke do Kalwarii
Zebrzydowskiej. Robilem zdjecia w zielonozlotym koscidlku — stacji
Drogi Krzyzowej, gdzie 58 lat temu moi Rodzice brali slub. Potem
modlili$my si¢ w bazylice. Dymy kadzidlane zasnuly gléwna nawe,
Indzie spiewali, zawodzili, padali na keolana w rozdzwonionym kos-
ciele, kobiety chylily gtowy do samej posadzki, kwietne chusty Scie-
lily si¢ nisko. Myslatem o czestych odwiedzinach miodego Wojtyly,
ktory, jak pisal: Obmodlit fu wszysthkie $cieiki.

" Przywiozlem Matce zdjecia z tej wycieczki. Nie przypominala
sobie kosdciétka ani pagérkéw Drogi Krzyzowe;).

18 1M 1981. Godzina 19™. Siedzialem pad tekstem. Nagle jaki§
stuk. Mogla Matce upasé ksigzka, laska. Wstalem. Stuk nie za glosny,
cos tam niewaznego. Jednak wstatem. Siedziala na zwyklym miejscu,
ksiazka w opuszczonych na kolana rekach, oczy nieruchome. Nie
wydala mi sie bledsza niz zwykle. Tylko ta nieruchomo$é spojrzenia.
Oddychala plyciutko, tetno ledwie wyczulem. Prébowalem Ig obu-
dzi¢, ocucié. Nie reagowala, Wezwana pani doktér, sasiadka i lekarz
z pogotowia zdecydowanie namawiali na szpital, podejrzewajac krwo-
tok wewngtrzny.

Mira oprzytomniala. Bardzo slaba. Dwa tygodnie po operacji stan
Jej ciggle byl cigzki. Przytomna, szukata wzrokiem siostry, nie mnie,
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kicdy bylo Jej zimno, daszno. Kiedy siostra odchodzila, Mira mowila
do mnie: Zmituj sie. Wiem, to ja naméwilem na szpital, nie wyobra-
zatem sobie, Ze bedzie umierala na moich rekach, a teraz meczy sie,
przeZywa ¢ ohyde, odczlowicczenie. Na nic wiosna, sloiice, pierwsze
listki 7za oknem szpitalnym, na nic nasze troski, radosci, katastrofy
i zycie, cale nasze rozlegle, wszedzie — zycie, na nic wobec Jej zma-
gania o iyk powietrza, o nastepng chwile. O co si¢ modli¢? O Jego
litogé? Jego decyzje? Jaka? Zeby mojej Maice oszczedzif cierpienia,
zabierajac Ja? Nie. Walczyla we mmnie biologia” o to, Zeby Zyla,
zeby nie przestala by¢. Walczyla dla Niej czy dla mnie? Boze, ckaz
milosierdzie, mimo mojego cgoizmu.

A na ulicach — transparenty, strajki, zadania. Nie mam na to czasu,
nawetl na myslenic — nie mam. Co mnie bardziej dolyka? Ojczyzna
czy Matka? Matka, ta najblizsza, Matka. To, co kl¢bi si¢ za oknami,
dzieje si¢ beze mnie. Czy rodzi si¢ co$§ wielkiego, ozywa, czy wjada
w ulice czolgi?

18 IV 1981. Wielka Sobota. Pojechatem do szpitala, by sprawdzié,
czy zalozono Matce sondg, czy moze podaé¢ Jej domowe jedzenie.
Najpierw, jak zwykle, poszedlem do pokoju lekarzy. Doktér na mdj
widok podnidst si¢, powazny, nie odwracal oczu. Ma pan dla mnie
jakies nowiny? — Milczal moment diuzej, niz trzeba. Mam dla pana
niedabre nowiny. Znowa co$ z przetoka, moze gorgczka, wigcej cier-
pi, pomyslatem. Matka pana umarta.

Na korytarzu spotkala mnie siostra, ta niska, bardzo sympatyczna.

Takie smume Swigta dla panstwa. Ale chyba lepiej, ze sig juz nie
meczy. . )

Tak, lepiej... Ale Matke ma sie tylko jedng -- odparlem. Scisngto
mnie w gardle. Wyszli§my na schody. Moze jakis proszek — zaniepo-
koifa sie. Ale przeciez wszystko bylo w porzadkn. Idac do samocho-
du, méwilem do siebie, to jest — nie... méwilen do Boga, modlitem
si¢: Dzigkunje Ci, Panie. Za te Jej cierpienia daj Jej jaka$ rekompensa-
le... I nagla refleksja: takie stowo w modlitwie! Pojechalem do kar-
melitdw, ale przed krucyfiksem ludzie rzadkiem przechodzg do grobu,
wige schowalem sig w zavtku za kolumng. Myslalem, ze kiedy... jesli
umrze, bede ludziom pokazywal pogodna twarz. Nie staé mnie na
pogode. Wszystko inaczej, wszystko jest teraz nicwazne. Moja kocha-
na, Mims, nie bylo mnie przy Tobie. Tyle bylo do przekazamia, tyle
stow, tyle czulosci. Dla $mierci nie ma rzeczy waznych, zdai rozpo-
czetych, myshi nienadazonyeh”. Wazne — niewazne, przestaje byd.

Na jesieni tego roku skierowano méj scenarinsz do produkcji. Nie
mialem kogo si¢ poradzié, bo zaraz byl stan wojenny, Tadeusz, uko-
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chany brat mojej Matki, juz nie zyl, Matki tez juz nie bylo. Tadeusz
wierzyl w Boga. Boga Sprawce, Przyczyne, Boga, ktéry stworzonym
juz sig nie zajmuje, tak w drobiazgach, na co dzied. Krzyczal na
muie: Rozejrzyj sie! Zbadates wszystkie systemy, filozofie | zdecydo-
wates, ze ten wlasnie cxlowiek z Nazaretu ma racje? On jedyny?!
Trzeba szukaé! On sobie wybrat na propagatorow idei ludzi, wybacz,
Ze o mowie, prostych, niepiSmiennych moze, kicrzy kiocili sie, kto
z nich lepszy! A mnie ciagle si¢ wydawalo, ze wiedzied to sprawa
druga. Najpierw trzeba prébowaé — wierzy<¢. 7, niedowiarkami bywa
osobliwie. Czgsto nie chea byé przekonani. Wola wlasng religie”.
Tadeusz kochat ustronia obrosnigtych zielenig kapliczek, pola, kwiaty.
Tam tadowat akamulator, w ciszy. Oczywiscie, wigkszosé niedowiar-
kéw to wygodne lenie. Nie chea wraz z wiarg przyjaé¢ zobowiazan.
Woleliby, zeby Koscidt zgadzatl si¢ na wszystko, na malzenstwa ho-
moseksualne, aborcje, znidst celibat. Kosciot nie nadaza...

16 II 1933. Sroda Popiclcowa. Poszedlem do kosciota. Razem
z innymi zblizylem sie do oltarza, Zeby i mnie ksigdz posypatl popio-
lem. Poczulem niezwyklo$é sytuacji: dawno nie statem tak blisko
swiatla przy tabernakulum. Potem piakatem. Czutostkowose, nerwy.
Przeciez pie czuje sig nieszczesliwy. To nadmierna pobudliwosc. Ale
co mnie do placzu pobudza?

21 11 1983. Co to znaczy — wierzyé? Bo nie tylko ,,byé wiernym”.
Kochaé ,za cos$” — latwiej. Kocha¢ — nie znajac Osoby? Wierzy¢, bo
tak mnie wychowano, taka tradycja, obyczaje otoczenia. Najczedciej
jest tak, jak ze mna. Ale przeciez ani tradycja, obyczaje, wychowanie
nie wystarcza, Powiedzieé | wierze” mimo walpliwosci, jalowego,
najczeseie], dociekania? MoZe uczciwiej — ,,chee wierzyé”. Zalgzkiem
wiary moZe by¢ poznawanie. Wola wiary. Potrzebne mi do tego Pis-
mo, Hturgia, wyobraZnia 1 rygor. Rygor, kiéry do czego§ naklania,
zmusza nawet, pod grozbg odrzucenia, a przeciez nie przychodze po
to, by ryzykowaé odrzucenie.

10 131 1983. To juz drugi raz czytam ,,Wyznania” §w. Augustyna.
I znowu uswiadamiam sobie, jak jego obserwacje sj ciagle niepraw-
dopodobnie aktualne i wspdlczesne. Zbiiza je do nas chyba i to, Zc
autor przebyt tak duga droge; brudne sprawy ducha i ciaia, lenistwo,
brak pokory, wszystko zdawalo si¢ dzieli€ go od Swigtosci. MozZna
wigc zblizaé si¢ bez wzgledn na miejsce, z ktérego sie startuje. To
nadzieja, szansa i dla mnie,

20 X 1983. Sukces, powodzenie osiagnaé mozna tylko przez cier-
pliwe éwiczenie. Tak bylo i wiedy, gdy uczylem si¢ uczy¢ innych
wykonywaé, np. christiani¢. Ten ,,zeSlizg z oporu” musiat si¢ stac



Okruchy dni 205

dziataniem auwiomatycznym. Przeklad teorii na praktyke. Sukces po
okresie cierpliwego ¢éwiczenia. Chyba... Chyba Ze nagle, bez éwi-
czeil, slanie sie 1o ,Zamierzone” — dziecinnie proste, naturalne, Ze nie
bedzie si¢ wiedzialo... Czy to jest mozliwe? Laska.

25 X 1983, Modle si¢. Zwracam si¢ do Boga. Zazylos€ lej rozmo-
wy staje si¢ zuchwalstwem. Bdg! Tréjca Swiegta! Ogrom. Niepojgtose.
Wszystko. Wszedzie. Zawsze. Nie do ogarnigcia w Zadnych katego-
riach. Dzigkowadé, tak, to latwiej, bo skutki Obecnosci czuje, przezy-
wam, ale Osoba?! Kazde slowo staje si¢ trywialne, male, ograniczaja-
ce. Mowic do Boga?! Alez to niemoZzliwe! Czuje niedosyt, kalectwo
natury, $miesznos$¢ usilowan. Boze, przebacz!

Gdybym zyl wtedy, w Palestynie, mégtbym Go spotkaé, zobaczyd,
dotknaé Jego plaszcza. Ale gdybym wzruszyl ramionami: Nie zawra-
cajcie glowy! Prorok! Budzi nadzieje przez pckore?! A nie bum?!
Gdybym wtedy 2yl, o ilez straszniej bylaby przejrzeé poniewczasie.
Dzisiaj, wydaje mi sig, main wi¢cej nadziei na blogostawiciistwo: nic
widzialem, a vwierzylem. Ba. Naprawde uwierzy¢!

4 XTI 1983, Wystarczy uwierzy¢, by zyskaé, naby¢ pewnosci? Czy
z ta pewnodciy postgpowalbym wierniej, szlachetniej? Jesli tak, to po
co marazam sie na rozterki, niepokoje, zwatpicnie o sobie, zalamania
przy poszukiwaniu. Przeciez wiem, Ze to poszukiwanie ani w moim
Zyciu, ani w zycin Zadnego czlowieka nie zakoficzy si¢ sukcesem.
Lepiej powiedzied: cheg wierzy<, a nie: cheg wiedzicd!

Ale wiedzie¢ byloby wspaniale!

23 XI1 1983. WszakzZe nie od nas, a od Pana zalezy nasze zbawie-
nie. On ingernje w kazde zycie, w kazdym jego momencie mozZe
powiedzie¢: Dzis jeszcze bedziesz ze mng w raju. Za co? Za wspél-
czucie! pawet nie za wiare! Mito§¢ Boga zbawia pomimo wszystko.
Zto moze nie byé przeszkoda! Czy Jjudasz zostal poigpiony? Narze-
dzie w zaplanowanej Oficrze. Bog decyduje o wszystkim, Jak ma sie
do tego nasza walna wola? Tajemnica.

17 VII 1984. Codziennie obiecujacy, do znudzenia powtarzajacy te
same prZewinienia, zagoniony szara, zwykia robota, niedowiarek
z watpliwosciami, z bagnisty wyobraznia, leniwy i1 pyszny zarazem,
mniemajacy o sobie dobrze, jakbym co$ osiagngl, nie kochajacy ludzi
za czesto, nie bardzo Iubiacy siebie... modle sie i do$wiadczam...
Laski!

Nie tak to miatem zapisa¢. Byto to Zarliwsze, uczciwsze! Mied taki
przyrzad do zapisywania mysli!

8 XTI 1985. Prosimy w modlitwie, by Jego aniolowie ustrzegli nas
od zlego, zlego dla naszej duszy, nie — ciala. Ale przeciez modle sie
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troszke tez o to doczesne, przyziemmne. Kiedy? slowa modlitwy stana
si¢ prosba nie o chlebek i nusmiech bliskich, ale o zbawienie duszy,
dobrg Smieré, sad nie wedhig sprawiedliwodci, a wedhig mitosierdzia
Boga.
. 3 1 1986, Méwiac ... bgdZ wola Twoja... nie wypowiadam przecieZ
zgody na Boze wszechwladanie, pozwalam Bogu!? To co innego
zgota: deklaracja woli, golowo$¢, postuszenstwo, Sammclowe Ofg
Jestem,

16 1 1987. Raz wydaje mi si¢ niezmiernie trudno dotrzeé sfowami
modlitwy do Matki Bozej, to znéw do samego Boga — wprost nic-
prawdopodobnie tradne. .. _

Pani Jadwiga wyszla rano do sklepu... Upadia... Zyla jeszcze
dobe, ale byla juz dalcko, obca, w naszym rozumieniu, nieprzytomna.
Mowia: tetniak. Nawet modlié si¢ o uralowanie jej zycia bylo mi
dziwnie, jakbym styszal: Nie wiracaj sie.

2 IX 199¢. Patrz¢ w nocne nicbo. Nie wida¢ dzisiaj gwiazd. Moze
przez to Obecnos¢ wydaje sie, jest tindniejsza, bo blizsza. Jest tu, nie
- gdzies w przestrzeni. I mowie do sicbie: wierz! Latwiej ci bedzie
umicraé. Nawet z t3 moja kaleka wiarg? Zubozalg brakiem mito$ci?
Ale z nadzieja.

Patrzylem na Chrystusa przybitego do krzyza. W naszym kosciele
Jjest wielki, jasny, niezwycigZony.

14 X 1930. Kle¢czac podmiostem wzrok na Matke 1 zobaczylem, Ze
sig usmiecha! Przyjrzatem sie uwazniej. W péhmroku blizny na Jej
prawym policzku to jak zmarszczka poglebiona usmicchem. Blizny
po cigciv mieczem poganina zdaty mi si¢ usmiechem. Gorzko.

23 IV 1991, Finski rezyser zrobit dokumentalny film o ks, Jerzym,
jego stowach, mszach, ostatnich imieninach. O émierci. Film nie naj-
lepszy, ale patrzylem uwaznie i z zazdroScig na ludzi, ktérzy go ota-
czaja. Nie bylo tam tak thoczno. Moglem si¢ zmiesci¢, wystarczylo
uaktywnié¢ swoje przckonania. Czy strach mnie hamowal? Moze ra-
czej rzekomy pragmatyzm: ladowac sie w to 1 stracic szans¢ na zawo-
dowa robote. A c6z takiego dokonalem, Zzebym miat zatowac? Teraz,
w bezpiecznym $wiecie glosze otwarcie to, co on wtedy. Takich
postaw, jak moja, jest mndstwo. Ale to nie zmienia faktu, ze byé
letnim, to by¢ Zadnym. Nie optaca si¢, ani psychicznie, ani moralnie.

24 VI 1992. Sw. Pawet méwi o woli i uprawianiu dzieta milosci,
bo jej brak wszystko zaprzepaszeza, Czy moghby usprawiedliwié moja
oschio$é, niedostatek wiary. Usilnie zabiegam o wyjasnienie sobie
swego stanu ducha, swojej kondycji, troszcze si¢ o sichbie, nie o bliz-
nich, jedynie o swoje istnienie kiedys, tam. Czy potrafi¢ kocha¢ bez
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interesu, bez lczenia na zysk? Oderwac sig¢ od siebie, siebie wreszcic
pomingé!

17 XI1 1993. Wracajac z zakup6w, zaszedlem do kosciota. Pusto.
Jedna kobieta w lawkach. Blyszczy ziota rozeta — tho tabernakulum,
obok czerwona plama I... cisza, Szara posta¢ na krzyzn, lle razy
wracal do mnie obraz, stowo modlitwy, czy - glosne — kaplana, czy
ciche — whasne, krucyfiks, blogostawienistwa biatvm krazkiem w mon-
strancji. Kim bylibySmy bez tych gmachdw, tych ludzi, bez porzadka
i dyscypliny, nawolywania, chwil konsekracji, wstrzasajacego zbliza-
nia sie do miejsca Swietych, do kregu wypelnionego $wietoscia. Ja-
kiej wielkiej osobowej, nieponaglanej i niepobudzanej trzeba by wiary
i wiernosei, by bez Kosciola — nie zatraci¢ si¢ w przeraZeniu z powo-
du zla, osamotnienia i wobec §mierci!

16 EX 1994. Rabin Kushner pyta tytulem swej ksigzki ,,Dlaczego
zle rzeczy zdarzaja si¢ dobrym ludziom”. Cala ksiazka w zasadzic jest
bardzo smutna. Mozna wysnué z nicj wniosck i taki, Ze nie nalezy
Boga obwiniaé za zlo, ktdre si¢ dzieje na ziemi, ale dlatego, ze Bég
po prosiu pie moze {(czy raczej nie chce) ingerowad w to, co sami
7zdzialamy dzigki naszej wolnej woli, nieskrepowanemu wyborowi.
W jakiejs mierze moze to i shuszne, ale w tym wywodzie i wnioskach
brak mi chrzedcijaiiskiej pewnodci, Ze Bég ingeruje jednak w nasza
codziennosd, czeka na nasze dobre decyzje, ze wyciaga do nas rece.
JEST!

W tym rokn jeszcze dwie znaczace lektnry. Junga ,.Wspomnienia,
sny, wizje” i Hawkinga ,,Krétka historia czasn”.

Kiedy myslalem o tych ksiazkach i modlitem sie przed kopia jas-
nogdrskiego obrazu, poczulem sie bezpieczny i szczesliwy, 7e staram
si¢ wierzy¢ i by¢ wierny ,naszemu” Bogu. Pierwszy z autoréw
w ogdle nie wierzy w Mesjasza, Syna, choé potrafi Go uznaé i uza-
sadni¢ wielkogé, dmgi zag Boga ,toleruje”, uznaje Jego istnienie jako
Boga ruchu, impetu, rozumu, kiéry porusza sie jakby na metalowych
plytach, zbudowany z niematerialnej przecier, ale jakos cywiliza-
cyjnie oswojonej substancji! A ,nasz” jakby cieply, dobry, z drewna
1 tajemmnicy, ktdrej nikt nie odkryje, a ktéra i mnie otula, i strzeze
przed zapadnieciem w pustke.

Kiedy$ dawno lak pomy$lalem i ciagle te obrazy si¢ wymieniajg:
niebo nocne, wygwiezdZone, | wnetrze kosciola. Bég tu i tam. ToZsa-
my. I ien, o ktdrym mysle, do ktérego sie zwracam z progbami, na-
szymi niedolami, naszym kalectwem, ten w hostii, wizerunku, nastro-
ju, pod powicks, na wargach, w usmiechu wspditwyznawcy — i ten
nieprawdopodobny, bardziej jeszcze przeraZliwy w ogromie, w bez-
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dnie swego dziela, do kraficéw widzenia mego nieuzbrojonego oka
1 przez najwigkszy astronomiczny instrument, niepojety, tym bardziej
7e niematerialny, a wypowiada sie takze przez stwarzanie nieskoficzo-
nej ilosci materii, kidrej ledwie okmuch, przez sekunde jest mi dostgp-
ny.
Jak sprawi¢, Zebym pamietal o kodciele, kiedy patrze w niebo
wygwiezdzone, i o niebie, kiedy klgcze w kosciele?

HUBERT DRAPELLA, ur. 1925, absolwent polonistyki Uniwersytetu Wrockaw-
skiego, rezyser, scenarzysta. Debiutowal filmem ,Historia jednego my$hiw-
ca”; twérca m.in.: ,Przeciwko bogom™, ,Nic nie stoi na przeszkodzie”, ,,So-
bdl i panna”; seriali telewizyjnych (,Znak orla™), filméw Srednio- 1 krétko-
metrazowych — o§wiatcwych i dokumentalnych, Mieszka w Milanéwku.
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Milodziez
w poszukiwaniu sensu zycila

Janusz Mariafiski
»Miedzy nadziejg 1 zwatpieniem. Sens zycia

w $wiadomoSci miodziezy szkolnej”,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lub]m 1998.

Problematyka sensu zycia niczbyt czesto pojawia sic w pracach
socjologdw, nmawet tych, kidrzy swoja uwage koncentrujg na takich
zagadniendach, jak ideologia czy religia. Sktonni jestesmy raczej koja-
rzyé ja z 1e010g1q, fllozoflq i psychologia. U podstaw tego pogladu
le/y mu;dzy innymi dos¢ mocno ugruntowane przekonanie, Ze sens
zycia jest przede wszystkim sprawg indywidualna. Autor pracy ,,Mie-
dzy nadzieja 1 zwatpieniem”, Janusz Mariafiski, wychodzi z zalozenia,
ze szukanie i odnajdywanie sensu Zycia jest uwarunkowane nie tylko
indywidualng strukturg osobowosci, lecz réwnieZ czynnikami spolece-
no-kulterowyini. Argumenty na rzecz tej tezy zostaly przedstawione
przez autora w wydanej w 1990 r. ksigzce ,,W poszukiwaniu sensu
zycia”. Jezeli weZmiemy pod uwage, Ze osobiste wybory tworza
zwykle pewne ciagi spoleczne, Zc majg spoleczne przyczyny i skutki,
jezeli zauwazymy réwniez, ze pewne uklady spoleczne moga by¢
korzystne dla twérczych poszukiwarni sensu zycia, a inne przyczyniaé
sig do oslabienia, a nawet do ufraty poczucia sensu 2ycia, (o oczywi-
sta okaze sie préba podjecia tej problematyki w ramach socjologii.

Kontekst spoteczno-kulturowy

Antor bardzo duZe miejsca poswicca ogélnej charakierystyce spole-
czno-kulurowege kontekste postaw wobec sensu zycia. Z jednej
strony podkresla uniwersalizm i ponadczasowos¢ tego problemu,
z drugiej, analizuje roznice miedzy spoleczefistwem tradveyjnym
a spoteczefistwem znajdujgcym sie n progn ponowoczesnosci. Daw-
niej sens zycia byl oczywistogcia kulturowa — odpowiedzi na rodzace
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si¢ pytania byly przekazywane przez pokolenia. W warunkach moder-
nizacji spolecznej przekaz ten ulega zakldceniu. Spoleczerstwo do-
$wiadcza pluralizmu spoleczno-kulturowego, ktéry moze rodzié po-
czucie rozchwiania porzadku. To doswiadczenie moze dotyczy¢ row-
nieZ poczucia sensu zycia. Janusz Mariafiski twierdzi, Ze wspélczesny
pluralizm momnalny pociaga za soba strukturalny Kkryzys sensu.
W takiej sytuacji rodzi sie pytanie o role religii. Religia, nazywana
przez autora  instancjq sensotwdrczg, moze mied tutaj podstawowe
znaczenie, poniewaz jednostka, aby uwierzy¢ w siebie, musi uwierzy¢
w istnienie czego$, co jg przekracza i podirzvmuje (s. 56). Procesy
scknlaryzacyjune oslabily jednak instytucjonalny wplyw religii. Poja-
wiaja si¢c nowe, alternatywne, indywiduzlistyczne formy religijnosci —
nie dajace jednak caloSciowego, pewnego obrazu $wiata. Mamy wiec
do czynienia w ponowoczesnym spoleczeiistwie takze z kryzysem
relgijnego scnsn zycia.

Tego typu konstatacje oparte na ré?norodnych anahzach nauko-
wych, a takze potoczne obserwacje przejawdw bezradnosci, kryzyséw
1 7agnbienia si¢ w coraz bardziej pluralistycznym spoteczefistwie,
moga byé odczytane jako wyzwanie dla socjologii. Odpowiadajac na
nie, Mariafiski skoncentrowal swoja uwage na poczuciu sensu zZycia
u mfodziezy, podkreslajac, ze lata mlodzieticze silnie i trwvale oddzia-
fuja ua postawy i zachowania spoleczne w przysziosci oraz Ze
w warunkach radykalnej zmiany spolecznej mtodziez moze by¢ baro-
metrem i noSnikiem przemian, poniewaz problemy mlodziezy vjaw-
niaja ukryte lub przyszle problemy calego spoleczenstwa. Uzycie
w tytule stéw ,nadzieja” i ,,7watpienie” wynika z przeswiadczenia
awiora, ze postawy miodych ludzi w Polsce oscyluja miedzy euforia
(pozytywne doSwiadczenia i sprzyjajace okolicznosci Zyciowe)
a zwatpieniem i rezygnacjg (niemoznos¢ zrealizowania odczuwanych
potizeb). Mariafiski uwaza, Ze analiza i opis tych postaw sg wazZne
7 teorctycznego i praktycznego punktu widzenia, poniewaz ukazuja
stany $wiadomosci aksjologicznej idace w rdznych kierunkach i prze-
jawiajace si¢ z rozna sila (s. 11-12).

Problemy badan socjologicznych

Przystgpujac do badaii  dolyczacych problematyki sensu Zycia,
socjolog staje przed waznymi problemami. Jak nadaé temu zagadnie-
niu wymiary empiryczne? Jak uniknaé wartoSciowania z punkfu wi-
dzenia okreslonego $wiatopogladu? Autor jednoznacznie deklaruje we
wstepie: Staramy si¢ jednak trzymaé , twardych” wskainikéw empiry-
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cznych, opisywad to zjawisko empirycznie uchwytne, nie przyjmujqc
wariosciujgcej pozycji wyjsciowej (s. 13). Zadanie to zostalo zrealizo-
wane przez wyréZnienie trzech gmp komponentéw sensu Zycia: po-
Znawczego, emocjonalno-oceniajacego i daZeniowego. Pierwsza
z mich dotyczy rozpoznawania i zroznmienia sensu Zycia, druga wyra-
7a sie w przezyciach ukazujacych stosunek do danego przedmiotu,
trzecia wskazuje na gotowos¢ do dzialai zmierzajacych do tworzenia
senst. Autor zauwaza, Ze pomiedzy wyrdznionymi elementanii moga
zachodzi¢ dysproporcje, polegajace na silnym rozwoju jednych
i atrofii innych. Na wszystkie z nich, zdaniem J. Mariafiskiego, od-
dzialuje czynnik wartoScinjacy. Zadanie socjologa polega miedzy
innymi na wskazaniv tych elementéw do$wiadczenia zdobywanego
w zycin indywidvalnym i spolecznym, ktére wlatwiaja odkrywanie
okreslonych wartoSci.

Auator poszukuje wige przede wszystkim odpowiedzi na pytanie,
w jaki sposob mlodziez stawia problem sensu Zycia w wamnkach
spoleczefistwa przechodzacego procesy transformacyjne, w warunkach
dominujacej w niekidrych srodowiskach apatii i anomii. Pyta réwniez,
czy te warunki nie stymuluja procesdw utraty sensu zycia u miedych
ludzi. Postawienie takich pytafi wiaze si¢ z przekonaniem, ze w okre-
sie szybkich przemian spolecznych, politycznych i gospodarczych
poregujag sie problemy sensu ludzkief egzystencji (s. 101).

Janusz Mariadiski postawil i wyczerpujaco skomeniowat dziesieé
hipotez. Dotycza one relacji miedzy réznorodnymi zmicnnymi i sen-
sem zycia (m. in.: typ szkoly, ple¢, miejsce zamieszkania, warunki
materialne, wyksztalcenie rodzicow, religijno$¢). Badania zostaly
przeprowadzone w latach 1994 — 1996 metods ankiety wsréd milo-
dziezy klas maturalnych szkét Srednich w kilkn regionach Polski
w miastach réznej wielkosci. Dzieki temut mozna na ich podstawie
formutowa¢ wnioski dolyczace zwigzkdéw miedzy okreslonymi cecha-
mi spoleczno-demograficznymi i religijnymi a postawami wobec
sensu Zycia.

Auntor ksiazki ,Miedzy nadzieja i zwatpieniem”, podobnie jak
w innych swoich pracach, z duZza precyzja i rzetelnodcia prezentuje
dane empiryczne. Formulowane przez niego wnioski sa zawsze solid-
nie udokumentowane i ujawniaja gleboka znajomosé rozleglej literatu-
ry. Na vwage zashugnje fakt, ze problem sensu zycia, choé podjety na
gruncie socjologii empirycznej, wymagal odwotania si¢ do innych
nauk szczegolowych, a takze do filozofii i teologii. Ustalenia tych
nauk stanowily istotny punkt odniesienia dla wynikéw referowanych
badari i poszerzaly perspektywe ujmowania tak zlozonego i glebokie-



212 Mariusz Kwiathowskt

go problemu. Dzieki teru udalo sie uniknaé socjologicznego reduk-
cjonizmu i jednoczes$nie zachowad zalozone rygory metodologiczne.

Najbardziej ogélny wniosek z przeprowadzonych badafi jest opty-
mistyczny — mlodziez szkolna jest na ogdt zadowolona z Zycia. Prob-
lemem ,.deficytu” sensu dotkniela jest niewielka czeS¢ badanej mio-
dziezy. Wielu miodych ludzi wskazuje jednak na takie momenty
swojego Zycia, w kidrych przezywa rozczarowanie i zatamanie. Po-
szukiwanie drég wyjscia z tych trudnych sytuacji odbywa sie najezes-
ciej w matych grupach przyjacielsko-kolezenskich lub w malych
grupach celowych. Wartogci miodziezy nie sg silnie zwiazane z szer-
szym kontekstem spolecznym. Autor twierdzi, Zze wartosei, ktére
uznajg badani, nworzq raczej ,,mate” sensy, sensy w ,malych daw-
kach”, sensy konkreine, lezqce jakby w zasiegu reki, osiggalne , tu
i teraz”, bez wyraznych wartosci centralnych, raczej z wieloma war-
tosciami wiodgcymi (s. 359). Istotna wartoscia sensotwdrcza jest
szczescie rodzinne, cho€ — jak zauwaza Janusz Marianski - coraz
wazniejsza role spetnia milosc.

Religia i wychowanie mlodziezy

Interesujacy watek stanowi analiza postaw religijnych jako zmien-
nych réznicujacych postawy wucznidw szkdt Srednich wobec sensu
Zycia. Osoby wierzgce majg wyraZnie wyZsze poczucie sensu 2ycia,
sa czeSciej zadowolone, rzadziej nlegaja frustracji egzystencjalnej.
W podobuy sposdb postawy wobec sensu Zzycia réznicuje inna zmien-
na niezalezna — praktyki religijne.

Zastanawiajace ustalenia zostaly przedstawione w trzecim rozdziale
pracy: ,.Sens Zycia i §mierci jako przedmiot refleksji”. Nie potwier-
dzito sie bowiem potoczne wyobrazenie o mlodych ludziach jako
osobach Zyjacych z dnia na dzied i lekcewazacych pytanie o sens
Zycia. W calej zbiorowogci, na pytanie o zainteresowanie problemem
sensu zycia, pozytywnie odpowiedziala zdecydowana wigkszosé
(36,1% — zdecydowanie tak, 43,8% — raczej tak, 4,9% — raczej nie,
1,3% zdecydowanie nie). W podobny sposéb odpowiadano na pyta-
nic: Czy problematyka sensu ycia jest dla Ciebie zagadnieniem waz-
rym i potrzebnym? Giéwnym powodem podejmowania refleksji nad
sensem Zycia okazujg sie Konkreipe sytuacje zyciowe — trudnosci,
niepowodzenia, niepokoje, a takze Swiadomos¢ przemijania ludzkiego
Zycia, wystepowania choréb i cierpienia. Intensywne poszukiwanie
sensu Zycia pozostaje wiec nadal szczegdlng cechy wieku miodzien-
czego, mimo zmieniajacego si¢ kontekstu spoieczno-kulturowego.
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Powstaje oczywiscie pytanie 0 mozliwo$¢ uxzyskania auientycznych
i pewnych odpowiedzi na stawiane przez mbodych pytania. Uderza-
jace jest to, Ze partnerami do rozmdéw na ten temat zZnacznie czesciej
sa koledzy i kolezanki (53,2%) niZz najblizsza rodzina (29,6%) (5.169).

Ksiazka zawiera wicle réwnie interesujacych i inspirujacych wat-
kéw, niemozliwe jest jednak nawet pobiezne ich omoéwienie. Aby
wiec daé czytelnikowl wyobrazenie o catosci dzieta, przedstawmy
tytly poszczegélnych rozdzialdw: ,Sens zycia miedzy tradycja
1 ponowoczesnoscia”, ,,Sens Zycia jako przedmiot badafi socjologicz-
nych”, ,Sens Zycia i Smierci jako przedmiot refleksji”, ,,Uznawane
wartosei a sens zycia”, ,Religia a sens Zycia”, ,Miedzy afirmacja
I negacja zycia”.

Praca Janusza Mariafiskiego otwicra droge badaczom, ktdrzy chcie-
liby na gruncie socjologii podja¢ badania postaw wobec sensu Zycia
w réznych §rodowiskach i grupach spolecznych. Autor sam zauwaza,
ze jego studium w pewnym stopniu wymaga uzupeinienia, gdyz doty-
czy mlodziety ,preecietne”, a przeciez mlodziez nie stanowi katego-
di homogenicznej (s. 354). Dobrze byloby wige np. dekonaé préby
zbadania postaw 1 pogladow mlodych ludzi aktywnych w rdZznorod-
nych richach i stowarzyszeniach, czy tez nalezacych do okreslonych
subkulfur,

Czytelnicy na pewno zwrbcy uwage na to, ze autor, formulujac
wnioski z przeprowadzonych przez siebie badan, niemal kazdy anali-
zowany problem odnosi do dziataii Kosciola katolickiego. Taka posta-
wa nie moze dziwic, jesli weZmiemy pod uwage szczegdlne znaczenie
Kosciola dla zycia spotecznego w Polsce i jego role ,sensotwdrczy”,
Autor podkresla jednak, ze duszpasterstwo musi by¢ odpowiedzia na
te potrzeby mlodych ludzi, ki6re zostaly ujawnione w analizowanych
badaniach. Chcialbym w tym kontekscie przytoczy¢ mysk kidra wy-
daje si¢ szczegdinie cenna: Kreatywne pobudzanie do poszukiwanta
sensu zycig nalezy do zadar Kosciofa i pod tym wzgledem otwiera si¢
szerokie pole dla jego dziatania (s. 364). Nic jest to postalat tatwy do
realizacji, trudno bowiem nie zgodzi€ si¢ z opinia ks. Jozeta Tisch-
nera, wyrazong w ksigzce ,Przekonaé Pana Boga”, e w praktyce
katechetycznej religia przedstawiana jest najczesciej jako cos, co
mozna zaakceptowad albo odrzucié, ale w czym nie powinno. sig
prowadzi¢ Zzadnych samodzielnych poszukiwai. Nie bedzie wiec
latwo w takiej sytuacji realizowaé zadanie krearywnego pobudzania
do poszukiwania sensu Zycia.

Inne zagadnienie, ktére czesto pojawia sie w komentarzach do
wynikéw badaii, to wychowanie. Janusz Marniafiski podkreéla scisty
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zwigzek miedzy podjetym problemem badawczym a wychowaniem
i twierdzi, Ze w wychowaniu powinna by¢ zawsze koniunktura ng sens
(s. 367). Celem wysitkow wychowawcéw powinno by¢é — zdaniem
autora — udzielenie wychowankowi zadowalajacych, pewnych odpo-
wiedzi na pytanie o sens Zycia, jak i pobudzanie go do stawiania
sobie podstawowych pytafi egzystencjainych.

Warto wiec na koniec zanwazyé, ze ksiazka ta, poza znaczeniem
czysto poznawczym, mozZe znaleZé réwnieZ prakiyczne zastosowanie
w pracy wychowawczej jako Zrédlo inspiracji, punki wyjécia do inte-
resujacych dyskusji i propozycja uporzadkowanego mySlenia na temat
podstawowych probleméw zyciowych.

MARIUSZ KWIATROWSKI, ur. 1964, absolwent pedagogiki i dr socjologii
(KUL), adiunkt w Instytucie Socjologii WSP w Ziclonej Gorze. Autor ksigzki
»Cziowiek sukcesu ekonomicznego jako wzér osobowy w prerwszych latach
transformaciji systemowej w Polsce” (2000). Mieszka w Glogowie.
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VATICANUM II PO POLSKU

Prezentacja
dokumentow

Il Polskiego Synodu
Plenarnego

Warszawa, 27 11 2001 r.

Najwiekszym wydarzeniem
w historii Kosciola w XX w. byt
1T Sobér Watykariski. Jego postano-
wienia wyznaczajg strategie Kos-
ciota i redefinivja go ra nowo na
najblizsze dziesigeiolecia, a mozZe
nawet stulecia: Ukonkretnieniem
Vaticanum II s3 kontynentalne i na-
rodowe synody plenarne, ktére majy
pomdc w zastosowanin jego uchwat
w lokalnych realiach. W Polsce
synod plenarny obradowal przez
osiem lat w okresie od 1991 do
1999.r. Jego prace przebiegaly zna-
cznie mnicj spektakularnie niz sobo-
rowe, a zainteresowanie tak ze stro-
ny duchownych, jak i wiernych byto
stosunkowo nieznaczne. W istocie
byt to wysitek garstki ludzi, ktorzy
podjeli sig przetozenia dokumentéw
Soboru na polskie realia. Efekt tego
dziatania  zostal zaprezentowany
publicznie 27 lutego na konferencji
prasowej, kiedy to prymas Polski
Jézef kard. Glemp, bp Piotr Libera,
sekretarz Konferencjt Episkopatu
Polski i bp Tadeusz Pieronek, sekre-

tarz synodu plenarnego, oficjalnie
przedstawili zaaprobowane juz przez
Stolicg Apostolska dokumenty. Na-
stapilo to w przeddziest ich wejScia
w zycie Ko§ciola w Polsce.

Zawiddl sie jednak ten, kto spo-
dziewal sig, Ze ustyszy od zebranych
pasterzy Kosciola, jakie sg najwaz-
niejsze wskazania synodu dla Katoli-
kéw na nadchodzgce dziesieciolecia.
Prymas Polski ograniczyt si¢ do
stwierdzenia, e dokumenty pokazu-
ja, czym iyt Kofcidf pod koniec XX
wieku. Zapowiedzial, Ze konkretne
zawarte w nich postulaty =zostang
podjete podczas najblizszych posie-
dzedi Episkopatu Polski. Z kolei
bp Tadeusz Pieronck ckreslit doku-
ment jako swego rodzaju podrecznik
dla ludzi wierzgcych, ktorzy cheq sig
kierowaé nauczaniem  Kosciola
w réznych dziedzinach iycia. Nato-
miast bp Piotr Libera podkreslil, ze
tak naprawde synod dopiero teraz
rozpocznie swojg prace, kiedy jego
dokumenty zostang poddane refleksji
1 realizacii w malych grupach,
wspolnotach, domach formacji semi-
naryjnej i zakonnej.

Gdy chodzi o zagadnienia prakty-
czne, kard. Jézef Glemp odnidst sie
tylko do dwoch kwestil: udzielania
Komunii §w. ,na rgke” i powolania
stalego diakonatu w naszym kraju.
Zamaczyl, z: nie s3 to sprawy
istotne doktrynalnie, ale wzbudza-
jace sporo emocji. Bez watpienia
jest to stuszne stwierdzenie i wydaje
sig, ze Koécidt w Polsce stoi przed
znacznie bardzie]  zasadniczymi
problemami niz dwa wyZej wspom-
niane.

Zaskakujgca to byla prezentacja,
jak na przedstawienie najwainiej-
szego dokumentu dla KosSciola
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w Polsce ostainich kilkudziesieciun
lat, Mozna bylo odnie$ wraZenie,
#e jego pasterze niewiele mieli do
powiedzenia 1 nie polrafili zachecic
do lektury dokumentéw synodun,
Sprawiali wraZenie, jakby trochg
wstydzili sig dziela, ktdre oddajg do
rgk wiernych i duchownych. Dlacze-
go? Moze dlatego, ze pod pewnymi
wzgledami dokumenty synodu sa
wymagajace i trudno im bedzie
sprostaé w praktyce.

Pierwsza cze§é  dokumentGw
poswiccona  jest  ewangelizacji
1 przypomnieniu, czym jest Kodcidh
Dowartociowuje ona po raz kolejny
role §wieckich w Kosciele i wzywa
ich do podjecia czynnego zaangazo-
wania 1 wspdlodpowisdzialnodci za
Kosciét.  Synod przypomina, ze
nalezy usilnie staraé si¢ o ksztalto-
wanie modelu parafii joko wspélnoty
wspdlnot, 1 wzywa kazdg wspdinotg
parafialng do rachunku sumienia
dotyczgcego  jej kszattu, Mimo
pewnego postepu, parafia w Polsce
czedciej bowiem kojarzy si¢ z urze-
dem do spraw tacznodci z Bogiem
i Ko§ciolem instytucjonalnym niz ze
wspdlnoty wierzacych, Na wizerun-
ku parafii ciagle cigzy kwesta finan-
sowa. Nierzadko bowiem si¢ zdarza,
ze za ,ushigi kodcielne” obowigzuje
nie tradycyjna ofiara, lecz z géry
wyznaczona stawka, Na przykdad
msza $&w. pogrzebowa w jedne]
z warszawskich parafii ,kosztuje”
500 zt, a  wystawienie metryki
chrztu przed Pierwsza Komunig $w.
— 40) zt, Zetkniccie sic przecigtnego
katolika z takimi faktami powoduje
umacnianie w jego $wiadomodci
obrazu parafii jako instytucji usiuge-
wo-urzgdowe] i kontrastuje z trescia-
mi, ktdre styszy na ambonie, a nadto

podwaza zaufanie do duchowiefi-
stwa. Niewatpliwie wyzwaniem
pozostaje  przelamanie  wzajemnej
nieznajomo$ci migdzy Swieckimi
1 ksieZmi, aby podja¢ wspdiprace na
rzecz nowej ewangelizacji. Warto
zwrdcié  uwagg, Ze gdy chodzi
o kwestie finansowe, to Synod przy-
poming, Ze ustalanie , stawek”,
a tym bardzie; domaganie sie nad-
miernych ,ofiar”, jest NIEDOPUSI-
CZALNE {X,96).

W pozostalych czgSciach doku-
mentu poruszone s kwestie rodziny,
szkoly, stanowisko Kosciola wobec
poiityki i problemdéw gospodarczych,
ewangelizacji $rodkéw  musowego
przekazu, liturgii, poshigi charyta-
tywnej czy duszpasterstwa polskiego
za granicy. Kazdy z tych rozdzialow
omawia konkretne zjawiska polskie-
go Zycia religijpego, spolecznego
i politycmego. Szkoda, ze podczas

prezentacji  dokumentéw  synodu
biskupi mnie przedstawili choéby
kilku  wazniejszych  postulatow.

Jedynie bp Pieronek podkreslit, ze
dokumenty zdecydowanie potgpiaj
korupcje, ktéra jest grzechem cigz-
kim, a z drugiej strony wyraZaja
aprobate dla gospodarki wolnoryn-
kaowej.

Dokumenty zawierajg wiele istot-
nych treéci natury spolecznej, np.
Zwracajy uwage na  destrukcyjne
skatki dla zycia rodzinnego tzw.
rozlagk zarocbkowych czy braku sa-
madzielnych mieszkait. Formutujg
praktyczne postulaty, jak np. tworze-
nie specjalnych parafialnych klubéw
dia ludzi starszych, aby zaradzié ich
samotnosci 1 opuszezeniv. Proponuja
ponowna refleksje nad mozliwosciy
stworzenia ogdlnopolskiego dzien-
nika katolickiegno. W  kwestiach
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hturgicznych dokomenty dopusz-
czaja udzielanie Komunii éw. ,na
teke”. Wskazalismy tylko niektdre
interesujace punkty dokumentdw
synodu, ale jest ich o wiele wigcej.
Szkoda wige, 7e pasterze Kosciola
tak biemie podeszli do prezentacii
namowszego ,podrecznika dla kato-
lika”, gdyz nie odpowiada to zawar-
tym w nim trefciom, ale byé moze
odzwierciedla kondycje KoSciola
w Polsce.

Red.

QUO VADIS, EUROPA?

Sympozjum
poswiecone
aktualnym
problemom
integracji Polski

z Unig Europejskq

Torui, 2-3 111 2601 r.

Problematyka sympozjum Kon-
controwala sie wokdé! systemu war-
tofci  jednoczacej si¢  Europy,
micjsca Polski w nowej Europie
oraz historycznej i aktualnej roli
Kodciola w procesie zjednoczenio-
wym. Nie zabraldo tez informacji na
tcmat aktualnego stanu negocjacji
o czlonkostwo Polski w Unii Euro-
pejskiej, a takie przedslawienia
obaw i nadziei spolecznych zwigza-
nych 7z integracjy. Organizatorami
konferencji byli: torufiskie Duszpa-
sterstwo Akademickie oo. Jezuitow,

Urzagd Miasta Torunia i Centrum
Studiéw Europejskich im. Jeana
Monneta Uniwersytetu Mikolaja
Kopernika, a takze Urzad Komitetn
Integracji Europejskiej i Katolickie
Biuro Informacji i Inicjatyw Euro-
pejskich z Warszawy. W sympozjum
uczestniczylo prawie 200 osdb re-
prezentujacych réine $rodowiska
regionu. W torufiskim Dworze Ar-
tusa wypowiadali sie: min. Jan Ku-
takowski, abp Tadeusz Goclowski,
prof. Lena Kolarska-Bobifiska, prof.
Tadeusz Jasudowicz, ks. Andrzej
Koprowski SJ, dr Renata Grochow-
ska i dr Zbigniew Czachér. Sesja
zakofczyla si¢ dyskusjg panelowg na
temat duchowege i etycznego wy-
miaru integracji evropejskie;j.

Min. Jan Kulakowski, pelnomoc-
nik rzadu ds. negocjacji o czionko-
stiwo Polski w Unii Europcjskiej,
wskazal w swoim wystgpieniu na
trzy wartoSci ksztaltujgce wspolng
EBurope: pluralizm, solidarno$é i de-
mokracje. Wartoéci te Polacy wyso-
ko sobie cernig. Odpowiadajac na
argumenty eurosceptykdw, min. Ku-
fakowski podkreslit, ze Polska nie
moze byé poza Unig, bo wiedy
stanue sie W Europie krajem drugo-
rzednym, nie majacym istotnege
wplywu na ksztalt ,europejskiego
domu™.

Dr Zbigniew Czachér z Zakfadu
Siosunkéw Miedzynarodowych Uni-
wersyletu Adama  Mickiewicza
w Poznaniu przedstawil modele
europejskiego zjednoczenia. Byla to
préba odpowiedzi na pytanie: czy
Unia Europejska powinna istnie¢
Jjako federacja ogdlnoeuropejska, czy
tez zwigzek pafistw narodowych?
Kwestig spoma pozostaje sprawa
rozdziah: kompetencii wiadzy mie-



218

Sesje — Sympozia

dzy  instytucjami  curopejskimi
a parlamentami i rzadami poszcze-
gblnych  pafistw  czlonkowskich.
Prelegent przewiduje, ze bedzic to
zwiazek pafistw mnarodowych, ale
niekidre dzialania beda musialy byl
koordynowane przez ogdine struk-
tury europejskie.

Prof. Tadeusz Jasudowicz, wykia-
dowca prawa na uniwersytecie
torufiskim, podkresli! koniecznosé
wypracowania takicj polityki na
poziomie narodowym i ponadnaro-
dowym, aby zachgcata do szanowa-
nia praw czlowieka, zwlaszeza god-
nosci ludzkiej, w tym wszystkim, co
wigZe si¢ z rozwojem spoleczenstwa
informacji i postgpem biotechnolo-
git.

Abp Tadeusz Goctowski do-
strzegt w dzialaniach integracyjnych
wigcej szans niz zagrozeh dla Pol-
ski. Cytujac Jana Pawla I, podkres-
lit, ze Europa musi odnalesé swojq
dusze, Na te) plaszczyZinie Polska
moze wiele Europie pomdc. Prele-
gent odwolywat sig do swoich roz-
méw  z hierarchami Kosciola na
Zachodzie, ktérzy podkredlali, Ze
polskic do$wiadczenia powojenne
t wielki szacunek dla wartosci du-
chowych beds bezcennym wkladem
w dzieto jednoczenia sig naszego
kontynentu, rozdzieranego niegdy$
licznymi konfliktami. Ale s3 tez
sytuacje budzgce niepokdj: jedng
z nich jest to, Ze choé ,Karta Praw
Europejczyka” zawiera wiele szla-
chetnych pragnied, fo ich formufa
jest zbyt ogblna. Na przyklad
istnieje tam zapis, iz osoba ludzka
ma prawo do Zycia, ale juz bez tego,
7e ma to prawo od poczecia do
naturalnej $mierci. Przykltad Holan-
dii 1 Wielkiej Brytanii pokazuje, jak

niebezpieczne dla ochrony ludzkiego
Zycia moga by decyzje podejmowa-
ne przez parlamenty poszczegdlnych
paistw. A jakie decyzje w tej
kwestii podejmie polski patlament?
Odpowiadajagc na obawy przed
zagrozeniami moralnymi, metropo-
lita pdafiski przypomniat poczatki
chrzegcijafistwa: apostotowie w glo-
szeniu Ewangelii nie pomingli prze-
ciez Aten, Koryntu c¢zy Rzymu,
gdzie panowalo moralne zepsucie.
To prawda, zauvwazyt abp Goclow-
ski, Ze ,parady milodci” w Berlinie
czy Rzymie sg zjawiskami przypo-
mingjgeymi ¢ moraloym  zepsuciu
dzisiejszej Europy. Ale w Polsce
mamy ciggle jeszcze wielki poten-
cjat ideowy.

Prof. Lena Kolarska-Bobinska,
powolujac si¢ na wyniki badani
Instytutu Spraw Publicznych, stwier-
dzita, iz Polacy obawiajy si¢ glow-
nie ekonomicznych skutkéw integra-
¢ji: bezrobocia, wykupu ziema przez
cudzoziemcdw, upadku nicktdrych
gakezi gospodarki, zwlaszeza rolni-
ctwa, Gdyby dzi§ mieli glosowac
w referendum, 50% opowicdzialoby
si¢ za przystgpieniem, 20% prze-
ciw, 30% nie ma jeszcze wWyro-
bionege zdania. Od poczynaf rzgdu
zalezy, czy te 30 % spoleczefistwa
stanie si¢ zwolennikami czy prze-
ciwnikami. Najwigcej euroscepty-
kéw mieszka na wsi: nic dziwnego,
bo polskie rolnictwo  znajduje  sie
w katastrofalnym stanie. Jak zauwa-
zyta Renata Grochowska, ekspert do
spraw rolnictwa w Urzedzie Komi-
tetu Integracji Europejskiej, istnieje
niebezpieczefistwo, iz w zwigzku
z choraby szalonych kréw” i prysz-
czyca, Unia Europejska nie zgodzi
siec na okresy przejéciowe w dzie-
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dzinie przetwdrstwa Zywnosciowego.
Ponadto, znajdujgca sie w kryzysie
unijna polityka rolna moze spowo-
dowaé, Ze polskim rolnikom nie
zostang przyznane bezpoSrednie
doptaty. W mnegocjacjach mamy
jednak fem wazny argument, ze
polskie ralnictwo jest czyste ekolo-
gicznie.  Przeksztalcenie  jednak
calego naszego rolnictwa w rolni-
ctwo ekologiczne jest przedsicwzig-
ciem kosztownym. Min. Kulakowski
zauwazyl, Zze Polska powinna pozo-
sta¢ krajemn rolniczym, ale nowo-
czesnym. Polski rzad nie moze 1 nie
chee zredukowa¢ liczby pracujgeych
w rolnictwie do aktualnege poziomu
w Unii Europejskiej. Negocjacje
dotycza wiec gidwnie dostgpu naszej
produkcji rolnej do rynkow zachod-
nich i bezpofrednich doplat dla
rolnikéw. Nasi rolnicy nie mogg byé
w Europie rolnikami drugiej kate-
gorii.

Prelegenci  byli zgodnmi, ze
w Polsce ciggle brakuje rzetelnej,
statej informacji o Unii, o toczacych
sie negocjacjach i1 perspektywach
rozwoju. W spoleczefistwie panuje
poczucie niedoinformowania. Dlate-
g0 ogromna rola mediéw, nie tyle
w kreowaniu obrazu zagroZenia, ile
pokazywaniu stojagcych przed Polska
szans 1 wyzwal.

U Zrédet integracji europejskiej
nie lezy ckonomia, ale wartoSc
duchowe — podkre§lit min. Kufa-
kowski — wejécie Polski do Unii nie
rozwiaze wszystkich naszych proble-
mdw, ale powinno nam w tym po-
mdéc. Mamy miode dynamiczne spo-
leczefistwo, otwarte na zmiany. Ono
bedzic pracowaé nad przyszloscia
Europy, ktéra zjednoczy sie wiedy,
gdy swaojg przyszlosc oprze nie tylko

na polityce 1 ekonomii, ale tez na
uznanych wartodciach duchowych,
ktére beda najlepszym spoiwem
~europejskiego domu”.

Krzysztof Dorosz ST

sziuka

MEMENTO MORI PO POLSKU

Obrazy Smierci
w sztuce polskiej
XIX i XX w.

Muzeum Narodowe
w Krakowie,
IX — XTI 2000 r.

Na przelom tysigcleci, $cislej, na
koniec drugiego 1 poczatek trzeciego
millenium, w dwu giéwnych osrod-
kach kultury w Polsce: w Krakowic
i Warszawie otwarto wystawy po-
Swigcone Smierci. W Krakowic
przedstawiono abraz étmierci w sziu-
ce dwu ostatnich stuleci. Wystawa
czynna na Zamku Krdlewskim
w Warszawie w pierwszym kwartale
nowego roku ifustrowata  okres
wezedniejszy  tj. od XII  do
XVII w. Obie w sposéh oczywisty
pos$wiadczaty, ze w Europie od setck
lat jeste$my dzieki naszym wmartym.
Kazdy z pokazanych obiektéw legi-
tymowat si¢ przynalefnosciy do
konkretnego czasu  historycznego
i kregu kulturowego, znacznie szer-
szego niz zakreslony granicami
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panstwowymi czy tez tylko przyna-
leznodcia narodowa. W tym sensie
obie wystawy byly lekejami historii
obszary znacznie SZerszego, niz
kiedykoiwiek Polska zajmowata.

Wystawa krakowska — jak pisze
jej autorka Anna Krél we wstepie do
»Katalogu” — miafa na celu ukazanie
stosunkn polskich artystéw do te-
matu §mierci i zmian ich mental-
nodci, Trzutujagcych na podejicie
do tematu w ciaggu dwu ubieglych
stuleci. A byly to czasy pod wiclo-
ma wzgledami szczegblne, nacecho-
walle dramatycznymi wydarzeniarmi,
za$§ w miar¢ zblizania sie do koiica
XX w. coraz wigkszym przyspiesze-
niem zmian cywilizacyjnych, tem-
pem Zycia i zmianami stosunku do
§mierci, co znalazlo swoje odbicie
w szluce.

W sposéb odmienny od wolnych
krajéw Europy przezywaliSmy caly
wick XIX jako nardd pozbawiony
pafistwa, kilkakrotnie podejmujacy
proby zbrojnego wybicia sie na
niepodieglo$é. W XX w. wybijalis-
my sig na niy az tzykrotnie.
W ciggu tego okresu wlasciwie tylko
w dwu dekadach mi¢cdzywojennych
temat  §mierci  niemal  znika
z twdrczoscl artystéw; -od wybnchu
I wojny Swiatowe] az do kofica
minionego  stulecia  obecny byt
w naszej sztuce z rdéznym nasile-
niern. I choé diugo twércy awangar-
dowi nie podejmowali go, nie bez
ich wplywu dokonywatla si¢ zmiana
sposobu przedstawiania fego tematu
przez artystéw mnicj progresyw-

nych.
Calo$é ogromnej liczby przedsta-
wiefi  malarskich, rzeZbiarskich,

graficznych oraz instalacji poSwigco-
nych tematowi $mierci autorka wy-

stawy zgrupowata w trzech gléw-
nych dziatach tematycznych. Wez. [
zatytutowanej TANIEC SMIERCI zna-
tazly si¢ obrazy $mierci nawigzujace
do tradycji barokowej. Otwiera ja
replika tytutowego obrazu z 1769 1,
wypozyczona z kosciola bernardy-
néw w Krakowie. Towarzysza jej
m.in. dzjewigtnasiowieczne wersje
Seweryna Kranza, Jana Kantego
Wojnarowskiego, edlegla od pierwo-
wzoru ,Puszcza” Artura Grottgera
z 1864 r., rysunkowe stylizacje
Wiladystawa Leona Motty i seria
szkicdw rysunkowych Wiadystawa
Podkowiriskicgo z 1892 r. do zagi-
nionego obrazu ,, Taniec szkieletéw™,

Qbraz ,tafica Smierci” przetwa-
rzany byt takze w XX w., m.in.
przez Jozefa Mehoffera, Ignacego
Piefikowskiego, Stefana Zechowskie-
go, Adama Hoffmanna, Bronistawa
Linkego, Zdzistawa Beksinskicgo,
Tadeusza Kantora. Przeglad odnie-
siei do ,Tafca $&mierci” zamyka
wielkic pidétno  Andrzeja Wajdy
z 1988 r.,, na ktérym znany rezyser
odtworzy! parniging sceng $mierci
gléwnego bohatera jego filmu ,,Po-
pidt i diament” w wykonaniu Zbig-
niewa Cybulskiege. Niezwyklym
echem, wielokromie, motyw ten
powraca w twoérczoScl Jacka Mal-
czewskiego. Smieré z kosa pod
postacia picknej kobiety przedstawit
on m.in. w cyklu obrazéw ,, Thana-
tos” z lat 1898-1899, ,Smieré” z lat
1902 i 1917, w obrazie ,,Autoportret
ze Smiercig” z 1910 1.

Oddzielng grupe w tym zespole
stanowily portrety trumienne, nie-
zwykle rozpowszechnione w dawnej
Polsce. Obok przyktadéw z XVIII
i polowy XIX w. znalazly si¢ tu
wspdlezesne ich wersje, m.in. prace



Sztuka

221

Aliny Szapocznikow z cyklu ,Ziel-
nik™ z 1972 r. i autoportrety ,,tru-
mienne” Leszka Sobockiego z lat
1974-1975. Dziewiglnaslowieczng
odmiang portretdw trumiennych bytly
wizernnki 0séb przedstawianych na
fozu $mierci. Rysunkowe, rzadziej
akwarelowe, w przypadku ludzi
slawnych, budzacych powszechne
zainteresowanie, byly one za po-
moca technik graficznych powielane
oraz reprodukowane w Gwcezesne)
prasie. Na wystawie pokazano m.in.
wizerunki  Fryderyka  Chopina,
Adama Mickiewicza, Zygmunla
Krasiiskicgo, Aleksandra Fredry.

W cz. I zatytolowanej NASZA
SMIERC ukazany zostal temat umiera-
nia ludzi w réznym wieku i ckolicz-
nosciach: w samotnosci i w otocze-
niu rodziny, na zestaniv i1 na polu
bitwy, émieré samobdjcza i me-
czefiska. Znalazly sig tu dwa naj-
wieksze w polskich zbiorach pldina
Henryka Siemiradzkiego: ,Pochod-
nie Nerona” (,Swieczniki chrzedci-
jafistwa™) z 1876 r. i ,Dirce chrzes-
cijaniska™ z 1897 r., obrazy Jana
Matejki mniejszych formatdw, m.in.:
»Utopiona w Bosforze” z 1880 r.
i oZabdjstwo  §w,  Stanislawa”
z 1892 r, oraz przyktady rzegby
nagrobnej, np. Anionicge Kurzawy
LZal”, ok. 1877 1., zrealizowany
przez artyste w kilku wersjach
w postaci pomnikéw i Antoniego
Pleszewskicgo »Nad  grobem”
z 1887 r., ktéra doczekata si¢ kilku
amatorskich powtdrzef na Cmenta-
rzu Rakowickim w Krakowie. Pry-
watny jej wymiar zyskat najbardzicj
przejmujgca reatizacjp w rzeibie
Aliny Szapocznikow ,Pogrzeb Ali-
ny” z 1970 r., w kidrym artystka,
chora na raka, zobrazowala wlasny

pogrzeb: zatopione w brylach po-
liestru fotografie nyjblizszych i zna-
jomych, oraz wiasng fotografie
1 noszona przez siebie odziez.

Obok duzej grupy przedstawien
zalu po zmartych 1 scen odwiedzin
na cmentarzach znalazly sie takze
obrazy religijne z motywem wskrze-
szenia zmartych, np. ,,Wskrzeszenie
Piotrowina”, kopia obrazu Tadevsza
Kuntze z kosciola $w. Stanistawa
w Rzymie, wykonana pe 17536 1.,
Wilhelma Kotarbinskiego ,,Wskrze-

szenie synz wdowy z Nain”,
z 1879 1., 1 wspOiczesna rzezba
»Wskrzeszenie Yazarza” Jerzego

Fobera, z 1987 r.

Cz. Il — SMIERC I POLSKA —
najscislej wigzata sie z historig,
Polska  upostaciowiona  zostala
w dzietach sztuki jako kobieta,
stajgc si¢ powszechnie zrozumialymn
symbolem osoby zagrozonej Smier-
cig, czy zmarle] miodej dziewczyny,
czescie] matki, dopominajacej sie
pomocy od swoich dzieci. Zrdznico-
wanie przedstawied, w zaleZnosci od
czasu ich powstania, najlepicj obra-
zuje zestawienie konajgcej ,,Polonii”
z niezrealizowanego projekin witraza
Stanistawa Wyspiafiskiego dla ka-
tedry Iwowskie] z 1892 1. z obrazem
»Polonia” Jacka Mierzejewskiego
z 1916 1., przedstawiajacym na-
grobng postaé budzacy sig z uipienia
1 trzy towarzyszace jej czarne ptaki
z poplochem zrywajace sie do od-
lotu. ,Poloni¢™ pod postaciy wiejs-
kiej dziewczyny ztoZzonej w trumnie
przedstawit na matym rysunku Ste-
fan Zechowski w 1940 r. Zza prze-
grody muru z blankami, ze zgroza
preypatrujg si¢ jej Chopin, Mickie-
wicz, Stowacki, Wyspiafiski, Mal-
czewski, Kacper Zechowski. Dla
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poréwnania jeszeze jeden przyklad
z historii najnowszej — obraz L eszka
Sobockiego ,Katastrofa”™ z 1983 1.
przedstawiajacy akt kobiety bez-
wladnie lezacej na hoku, tylem do
- widza, ze 2sunigtym z glowy zlotym
helmem.

Okres rozbiordéw przyczynit sie
do rozpowszechnienia kultu grobéw
i bohateré6w narodowej historii. Byt
on zresztg obecny w sztuce romanty-
cznej cale] Ewropy. Na wystawie
tematyke batalistyczng otwiera ,te-
porterska”  seria  rysunkow Jana
Piotra Norblina z lat 1815-1816
oraz obrazy przedstawiajgee kampa-
nie napolecrisks i sceny powstaficze
takich tnalarzy jak January Sucho-
dolski, Aleksander Lesser, Juliusz
Kossak. W drugiej polowie XIX w.
temat powstari, przes§ladowania
tudnodei cywilnej i niedole zestafi-
¢ow  podejmuje  wiclu  malarzy
i grafikéw, w tym najzmakomitsi:
Artur Grottger i Jacek Malczewski.
Tu takze znalazia si¢ cz¢dC malych
obrazdw Jana Matejki w wickszosci
poswigconych krwawym, a nawet
drastycznym scenom $mierci, takim
jak ,Zabicie Leszka Biatego w Ga-
sawie” z 1880 r., ,,Otrucic krélowe]
Bony” z 1859 r. czy ,Zabicie And-
rzeja Teczyhiskiego w kosciele Fran-
ciszkandow w Krakowic w1461 1.”
z 1879 1.

Wyzwaniem  dla artystow
w XX w. stala si¢ $mier¢ masowa,
gléwnic w czasie II wojny Swiato-
wej. Smier¢ W obozach zaglady.
Rozstrzeliwania. Dla  niektérych
z nich, m.n. dla Jozefa Szajny
i Jonasza Sterna, ktdrzy zetkneli sig
z nig dotkliwie blisko, stala sig¢
obsesjg calego zycia. Zadziwiajgco
sogestywna, mimo uplywu czasw,

okazala si¢ sztuka Andrzeja Wréb-
lewskiego. Fozbawiony  walordw
estetycznych toporny realizm scen
okupacynych przezywanych w dzie-
cifistwic emanuje bezgtodnym prze-
raZzeniem. Dla scen rozstrzeliwan
i takich m.in. jak ,Matka z zabitym
dzieckiem” z 1949 r. wynalazl
prosty kod barwny: postacie ludzi
umierajgcych i mariwych oddal za
pomoca waskiej gamy barw zimno
szarych i niebieskich. Groze umie-
rania przedstawial nie za pomoca
konwencjonalnych gestdw, ale poka-
watkowanych 1 nienaturalnie zloZo-
nych na nowo ciat,

Préby oddania klimatu grozy
okresu slanu wojenncgo podejmo-
walto wielo artystéw, m.in. Leszek
Sobocki w obrazie ,,Drzwi polskie
1970" z 1982 r., przypominajgcym
pamietny epizod z wypadkéw na
Wybrzeu uirwalony kamerg amatot-
ska - sceng niesienia poleglego,
potoZzonego przez kolegdw na wy-
rwanych  drzwiach, oraz  Edward
Dwurnik, Eukasz Korolkiewicz, Jan
Dobkowski. Do tego okresu odwolal
sig jeszeze w 2000 r. Jerzy Kalina
w instalacji po$wigconej pamigcl
ks. Jerzego Popictuszki.

Aneksem do tego najwigkszego
jak dotad zgrupowania na wystawie
obiektow  sziuki  po$wigconych
$mierci byla niewielka ekspozycja
peijzazy z motywem cinentarza. Na
plan pierwszy wybtjaly sig w nich
walory estetyczne, kunszt w oddaniu
nastroju i aury niezwyklodci miejsca
w obrazach takich malarzy jak:
Adam  Chmielowski, Wiadystaw
Czachérski, Witold Pruszkowski.
Cmentarze jako miejsca cuforycznej
bujnosci natury, jaskrawo oswietlo-
nych sloricem leiniego dnia drzew
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i kwiatdbw, a nawect nagrobkdw
utrwalone zostaly na obrazach Julia-
na Fatata ,Cmentarz Montmartre
w Parviu™ z 1893 1., ,Irysy na
cmentarzu” Maksymiliana Neumana
7 1899 r. czy ,Cmentarz zydowski
w Starym Saczu” Kazimierza Rut-
kowskiego z 1928 1. Zamykaly one
wystawe nuta vuciszenia.

Krystyna Paluch-Staszkiel

POTWOR ZYJE

Tealr Wspllczesny

w Szczecinie

(wystepy goscinne

w warszawskim Teatrze
Matym, 17 i 18 marca 2001)

Moralnosé pani

Duliskiej
Gabrieli Zapolskiej

muzyka — Jacek Wierzchowski
scenografia —

Waldemar Zawodziniski
rezyseria —

Anna Augustynowicz
premiera 2 XII 2000 r.

Prapremiera ,Moralno$ci pani
Dulskiej” odbyla sie w 1906 r. - to
jeden z niewielu wybiinych polskich
dramatéw, powstalych kilka czy
kilkanadcie epok temu, ktérym nie

zaszkodzila zmiana tzw. kontekstu.
Woprost nic do wiary, jak drapieZnie
i wspdlczesnie brzmi dzi§ ta sztuka.
Rzeczywigcie Dulscy obu plci bez
wigkszego szwanku przetrzymali
komunizm 1 rozkwitajag w kapitaliz-
mie, 53 tak samo, jak sto lat temu,
pemi hipokryzji, okrutni, zachiannie
cheiwi, tak samo schizofrenicznie
pojmuja uczciwo§¢ 1 moralnosé.
Zapolska nie vnikngla oczywiscie
twircow teatralnych, ktorzy
wszystko wiedzg lepiej i lubia po
swojemu interpretowaé niedwuzma-
czne weale intencje dramatopisarzy.
Juz od dwudziestolecia miedzywo-
jenmego zdarzaly sig praby ,odczy-
tywania na nowo” ,Moralnodci”,
starano si¢ przede wszystkim zreha-
bilitowaé Dulska —~ jak np. w przed-
stawieniu z 1934 r., wyreZyserowa-
nym przez Stanistawg Perzanowska).
Kilka lat temu jeden z naszych
inscenizatoréw postawit sobie po-
dobny cel i sromotnie sig wylozyl.
Nie da rady, trzeba spojrzeé¢ w oczy
brutalnej prawdzie: ,,Moralno$¢ pani
Dulskiej” nalezy graé tak, jak zo-
stala napisana. Poriret zlbo racze
karykatura, sporzadzona przez Za-
polska, wprost tchnie pasja, morder-
cza nienawisé pisarki do wigkszodci
bohaterdw tej sztuki stala sie jej
muzg i pomogia zaprojektowaé
intrygg mic do zmodyfikowania,
konstrukcje w sposéb Zelazny logi-
czng, nie do naruszenia. Znakomicie
zrozumieli to chocby Andrzej Wajda
i Anna Polony, ktdra w spektaklu
i serialu telewizyjnym ,Z bicgietn
lat, z biegiem dni...” stworzyla
modelowy wizerunek Dulskiej.
Anmna  Augustynowicz  tylko
w jednej sprawie troche si¢ z au-
torkg positowata; Mela (Grazyna
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Madej) mie byla weale slodks,
naiwng panienks, na jej pozornie
mite} twarzy, w jej glosie, widaé
byto i sfychaé mamusi¢ — widownia
miala sig domysli€, Ze niedtugo
dziewczyna upodobni si¢ do reszty
szacownej familii. Nie bardzo wy-
szto, Zapolska si¢ nie data...

Poza iym jednak Augustynowicz
starata si¢ podporzadkowad autorce,
do tego stapnia, Ze nawet nie wy-
kreslita z tekstu zadnego anachroniz-
mu (tylko w kwestit Zbyszka skiero-
wanej do  Juliasiewiczowej: -
A przestai si¢ malowal, bo wyglg-
dasz jak kamienica odnowiona na
proyjazd cesarza — cesarza” zastypit
»papicz”). I okazalo sig, ze byla to
whadciwa droga, w tym przedstawie-
nin zdecydowanie przewazajg plusy.

Augustynowicz 1 Zawodzifiski
wymyslili trafna 1 sngestywna opra-
wg; na scenie stojg metalowe kon-
strukcje, przypominajace klatki bez
krat — jedna z tych klatek pehi
role windy wywozacej bohaterdéw
w éwiat zewnetrzny. Ta oszczedna
dekoracja sugestywnie opisuje nie
tyle dom (choé przeciez Dulscy
mogliby sobie wrzadzié mieszkanie
w styls minimalistycynym), ile —
mimo pozornej swojej ,przestrzen-
nosci” - ohydnie ciasng mentalnosé,
matodé dvszyczek bohateréw. Kos-
tiumy s3 wspolczesne, zaprojektowa-
ne z trafnym przymruZeniem oka —
jedynie Dulska jest ubrana cokol-
wick za gustownie.

Spektakl jest bardzo sprawnie
zagrany. Naijlepsza chyba rolg
w spektaklu stworzyla Joanna Matu-
szak jako Hesia; nie miala ani jedne-
go falszywego momentu. Byla nie-
odrodng corka Dulskiej, dziewucha
paskudna, obtudng i cyniczng. Ta

Hesia pozwalata zrozumieé, jakim
cudern w ogole kte§ chciat  sig
z Dulsky Zeni¢; otdz Matuszak
przesycita antypatyczng postaé Hesi
nieodpartym wdzigkiem — pewnie
1aki wdzigk cechowal tez niegdy$
Dulsky. Zbyszko (Wojciech Brzezif-
ski), luzak z wygolong glows, wy-
raZnie cierpial na przypadiosc,
ochrzczong przez wspdlezesng psy-
chologie i socjologie syndromem
Piotrusia Pana — byt rozpaskudzo-
nym gnojkiem, wyzbytym poczucia
odpowiedzialnodci, gnojkiem, ktéry
nigdy nie dorosnie i, podebnie jak
jego tatu$, zawsze w trudnej sytuacji
schowa si¢ za ,toksyczng” matke.
Dulski (Tadeusz Zapasnik), co ogdl-
nie wiadomo, nie ma w sztuce wiele
do powiedzenia, w sensie dostow-
nym i w przenosni. Zapasnik byl
zabawny jako milczacy pantoflarz,
ale trudno uznaé, Ze jego jedyna
kwestia, slynne: — A niech was
wszystkich diabli wezmqg! — wywarla
szczegdlniejsze wrazenie. Na margi-
nesie muosze jednak wspomnieé, Zc
zaden z ogladanych przeze mnie
Dulskich nie wywolat spodziewane-
go efektn tym nagtym wybuchem;
musi tu wehodzié w gre jakas klat-
wa, bo przecieZ ta scenka to klasy-
cmy samograj. Bardzo dobra olg
stworzyta Ewa Sobczakéwma jako
Hanka, apetyczna, pulchna dziew-
czyna Z prowincji, bezbronna woebec
hipokryzji pracodawcéw, zdeptana,
ale zachowujgca godno$é. Sprawnie
graty takse Iwona Kowalska (Tadra-
chowa), nieco ogltadzona przedstawi-
cielka lumpenproletariaiv, 1 Krystyna
Maksymowicz (Lokatorka-samobdj-
czyni — mie pojelam tylko, po co
i dlaczego trzymala w rece czerwo-
ny balonik). W roli tytulowej wystg-
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pita Anna Januszewska. Stworzyla
figurg straszne] baby, trujacej dusze
swoich bliskich, osoby, ktéra z ludz-
kich emocji do$wiadcza tylko tych
negatywnych. Byla przy tym nieby-
wale komiczna; jedyny mankament
jej roli to zbytnia szarza w scenach
zatamania Dulskiej.

Krétko mbwige —~ bardzo udany

wieczér, Podzigkowania i pozdro-

wienia dla szczecifiskiego zespotu!

Joanna Godlewska

P.S. Pewien wybitny znawca tealru
oskarzy! Augustynowicz o dopisanie
Zapolskiej kawaltka zdania, bo mu
si¢ ten fragmencik zbyt juz wydat
aktualny. Oskarzenie jest niestuszne,
w Moralnodci” naprawde tak to
idzie: DULSKA - Zbyszko, Zbyszko!
Na tom cig milekiem swym karmila,
zeby§ nasze uczciwe i szanowane
nazwiske po kawiarniach i spelun-
kach widczyt. ZBYSZKO - Byfo
mnie karmié mqczkq Nestle’'a -
podobno doskonata.

film

W SZPONACH ILUZJT

Requiem dla snu
(Reguiem for a Dream)

TUSA 2000,

rezyseria — Dairen Aronofsky,
wystepuja: Ellen Barstyn,
Jared Leto, Jennifer Connelly,
Marlon Wayans, Christopher
McDonald, Louise Lasser i in.
102 min, Gutek Film

Widziatem wiele filméw podwie-
conych rozmaitym uzaleznieniom.
WérGd nich byly lepsze i gorsze.
Zawsze wprowadzaly w Swiat oséb
ulegajacych nalogom, ukazywaly
dramaty i rozterki zwigzane 7z nie-
moznoicig wyrwania sig z diabel-
skiego kregn, ktdry swoja wewnetrz-
ng logiky Scigga az na samo dno
odczlowieczenia 1 upadku. Fednak
w  wickszoSci pozostawialy one

‘widza niejako na zewnatrz, Ukazy-

wane sytuacje mogly poruszaé tra-
gizmem przegranege Zycia, byé
krytyks warunkdw spoltecznych za-
praszajacych do szukania zhidnego
szczedcia czy  wreszeoie oskarze-
niem wspdtczesnej kultury o brak
systemu wartodci, w ktérym moina
znaleZ oparcie wobec napawajacej
trwogag jafowe] egzystencji. Nickiedy
ich autorom udawalo sig uzyskaé
co$ wiecei; wtedy przechodzili na
1aki poziom metaforycznego uogol-
nienia, dzigki kidremu dotykali
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kazdego widza — ale to wymagalo
dokonania swoistej transformacji,
kt6ra pozwalala nie-narkomanowi,
nie-alkoholikowi w tym, co pokaza-
ne, odnaleZ¢ siebie.

Zupelnie inaczej jest w przypad-
ku ,Requiem dla snu” Darrena
Aronofsky’ego, ktdre pojawito sie
jako zwiastun nowego cyklu dystry-
bucyjnego ,Nowe horyzonty” przy-
gotowanego przez firme Gutek Film.
Zalozeniermn serii jest prezentacja
dziel wychodzgcych poza granice
konwencjonalnego kina. Ich avtorzy
poszukujg indywidualnego i nie-
powtarzalnego jezyka, dzigki czemu
udaje si¢ im osiggnaé formy nie
tylko oryginalne, lecz takZe zawiera-
jace ogromny ladunek emocjonalny.

Dziclo (tak: dzieto: — to nie styli-
styczny ozdobnik) Darrena Aronof-
sky’ego stanowi cof w rodzaju
hipnotycznego transu, w kidry widz,
gdy tylko zgasna na sali Swiatla, nie
moze nie daé sie wciggnaé. Tu nie
moZzna przyja¢ postawy czystego
obserwatera, podgladacza przypatru-
jacego sie katastrofie, ku ktérej
nieuchronnie zblizajg si¢ bohatero-
wie. Przez konstrukcje filmu rezyser
atakuje widzow, wdzierajac sig bez

pardonu w ich $wiadomos$é oraz -

podéwiadomosC 1 nie pozwalajac im
nahraé nawet odrobiny dystansu do
ukazanej historii.

Na ten przejmujacy efekt sklada
si¢ w giéwne] mierze montaZz oraz
doskonale zespolona z obrazem
muzyka. Na poczatku filmu mamy
szersze plany, montowane dosé
spokojnie. W miare narastania dra-
mate tempo zdecydowanie sie
rwieksza, a plany staja sig coraz
blizsze. Cato$¢ przypomina lawing
bioraeg poczatek z drobnych poru-

szefi dniegu, ktdry zsuwajyc sic ze
stromego zbocza, pocigga kolejne
warstwy, nabiera tempa, by gdzies
na dole dokonaé dzieta zniszczenia.
Film kulminuje pulsujgcym rytmicz-
nie, skoncentrowanym na szczego-
tach obrazem opowiadajgcym o réw-
nolegle rozgrywajacych sie dramaty-
cznych finatach — czterech — odpo-
wiadnio do liczby gléwnych bohate-
IOW.

Na warstwe muzyczng skladaja
si¢ utwory autorsiwa Clinta Man-
sella w wykonaniz zespoln Kronos
Quartet (warto przyjrzed sic instru-
mentom: skrzypce, altdwka, wiolon-
czela). Dzwicki muzyki w miare
rozwoju akeji stajg si¢ coraz bardzie]
agresywne, wdzZieraja sie wraz
Z obrazem pod czaszke 1 diwigeza
w uszach jeszcze dhigo po opusz-
czeniu kina,

Aronofsky oddzialuje na widza
przede wszystkim emocjonalnie.
Jego film, choé opowiada o narkoty-
kach, nie wpisuje sie w szercka
palete dramatéw spofecznych czy
psychologicznych. Drobiazgowo
ukazany rozpad Swiadomodci, psy-
chiczina, fizyczna 1 moralng degren-
golada bohaterdw sq ukazane jako
pewna pzeczywisto$é, kidrej widz
staje si¢ czescig. Zsubiektywizowa-
ne, zdeformowane widzenie §wiata
przez rozbita dwiadomosé, za spraws
#nakomitych zdjeé staje si¢ optyka
widza, dusmosé Kkadréow  wraz
Zz uczuciern beznadziejnosci osa-
czenia wigzi mie tylko bohaterdw,
ale i1 widza w szponach narkotyczne-
go glodu, Tu nie ma miejsca na
zaden dyskurs. On przychodzi péz-
niej, gdy po wyjscin (bynajmniej
niespiesznym) z ciemnej sali prébu-
jemy si¢ zastanowi€, w czym uczest-
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niczyliémy przez ponad péhore)
godziny.

Podkreélatem do tej pory znacze-
nie techniczno-formalnej  sirony
filmu. On oczywidcic nie zaistniatby
w takim ksztalcie bez wysmienitego
aktorstwa odtwdrcéw gtéwnych rél.
Na pierwszym miejscu wymienimy
Ellen Burstyn, kidra wcielila sig
w postac starszej kobiety Sary Gold-
farb, fasucha i telemaniaczki, prag-
nacej wyslypi¢ w jednym ze swoich
ulubionych programéw. Aby sig
godnie zaprezentowaé na telewizyj-
nym ekranie, postanawia schudnaé
na tyle, by znieScit stg w czerwons,
elegancky, od lat mie noszong suk-
nie. Za radg lekarza stosuje tabletki
odchudzajace, ktére jej syn. wytraw-
ny narkomtan, natychmiast rozpo-
naje jako 12w, speedy. Niczego
nieswiadoma kobicta powoli zmierza
do Kkatastrofy. Przejmujace kreacie
stworzyli takze pozostali aktorzy,
ktérzy wecielili sie w poslacie syna,
Harry’ego (Jared Leto) i jego przy-
jaciela Tyrona (Marlon Wayans).
Jennifer Connelly zagrata role
dziewczyny Hamry’ego, Marion,
ktéra, aby zdobyé narkotyki, musi
wzigé udzial w wyuzdanej orgii.

W swoim poprzednim filmie,
»17, prezenlowanym na naszych
ekranach przed dwoma laty, Aronof-
sky tylko bawil si¢ formg. Film miat
absolutnie nonsensowng tresé, a jego
vzdoby, pozwalajacy wytrwaé do
konica seansy, byly jedynie formalne,
eksperymentalne nowinki. Tym ra-
zem rezyser pokazal, Ze nie chodzi
mu o forme¢ dla formy, lecz ze za
pomoca nowatorskich rozwiazan
budujacych jego artystyczny jezyk
pragnie w sposOb Swiezy wyrazié
zbanalizowane i do znudzenia po-

wiarzane gdzic indziej tredci, Warto
tez zwrécic uwage, Ze filmowe
nowatorstwo  zostalo tu polaczone
z jak najbardziej tradycyina budowsg
dramatu skiadajacego si¢ z wyraZnie
oddzielonych napisami trzech aktow:
Lato, Jesiedi, Zima. I réwniez, jak
kaze (radycja, rezyser, mimo iz
opowiada, zdawaloby sig, tylko
jednostkowsa historig o narkotykach,
mdwi o czlowickn w ogdle. O czlo-
wieku, kifry, pragnge przyjaini,
akceptacji, powodzenia, a nie mogie
tego osiggngé, ucieka w inarzenia,
utude i falsz, gdzie znajduje jeszcze
wieksze meszezebcie 1 wyobcows-
nie.

Nie skierowany do - masowego
widza [ilm bedzie mozna zobaczyd
zapewne tylko w nielicznych kinach.
Warto jednak zadaé sobie ten trud
1 odnaleZ¢ go, bo, chof prawdopo-
dobnic ukaZe sig na kasetach wideo,
obejrzany na matym ckranie bedzie
juz czyms$ zupelie innym.

Jan Priewski




228

Ksigiki

ksigzki

WYROZNIENIE ZYCIEM

Jerzy Jarniewicz

Niepoznaki

Biuro Literackie Port
Legnica 2000, ss. 539

Po sladach.
Wybor wierszy

Wydawnictwo Biblioteka
Eodi 2000, ss. 70

Na jednym ze spotkai autorskich
w Warszawie na poczgtku tego roku
Jerzy Jamiewicz zdradzil, co jego
profesor filozofii na pierwszym roku
studidw przekazat studentom jako
filozoficzny pewnik. Powiedziat on,
mianowicie, ze kazde pytanie o me-
tafizyke jest pytaniem o jezyk.
Pomyslalam wowczas, Ze wystarczy
to pytanie odwrocié, aby pojc
intencje poetyki autora ,Rzeczy
oczywisto§é” (rec. w ,PP” 9/1992).
Ow profesor wiedzial z pewnodcig,
ze to George Steiner — wybitny
historyk literatury —  stwierdzil
w swej ksigzce ,Rzeczywiste obec-
nodci”, ze cokolwiek rcbimy, zawsze
W islocie spieramy si¢ o transcen-
dencije.

Dla Jerzego JYamiewicza, Kidry
wcigz eksperymentuje z jezykiem,
problem metafizycznodci  istnienia

wydaje si¢ spraws oczywisly, Poeta
w kazdym nieomal wierszu ociera
si¢ o transcendencic. Robi to jednak
w taki sposdb, ze dla ,piepoznaki”
ukrywa swoje kontakty z .inng rze-
czywistodcia” za obrazami zwy-
czajnych, powszednich sytuacji
i w ekspresji arcypotocznego jezyka.
Jarniewicz to doprawdy poeta glebo-
kiege kamuffaiv. I potrzeba sporej
dociekliwodci, aby przekonaé sig, co
dla pocty stanowi sprawg najisiof-
niejsza. A chodzi mu — tak sadze —
o to, by ,po Sladach” rzeczy 1 stow
dotrze¢ do tych wymiardw ludzkiej
egzystencji, gdzie koficzy sig pospo-
lito§¢, a zaczyna prawdziwe Zycie —
Zycie duszy.

Wydany réwnoecze$nic z nowym
zbiorem nieduzy wybdr wierszy ,FPo
$ladach™ juz tytulem sugeruje prze-
wrotniie, dokad autor pragnie nas
prowadzié. Dokonany z pieciu zbio-
row — ,Korytarze” (1984), ,Rzeczy
oczywistosé”  (1992), ,Rozmowa
bedzie mozliwa™ (1993), ,Sa rzeczy
ktérych nie ma” (1995) i Niepozna-
ki” — na kofica zawiera kilka wier-
szy wezedniej w ksiazkach nie publi-
kowanych. Jamniewicz w poetyckiej
pigntee tego wyborn jawi sig czytel-
nikowi jake poeta maksymalnego
skréto myslowego i jezykowej elip-
sy. Moéwi zawsze tylko tyle, by
w wierszu pozostal konieczny do
wlasciwej  interpretacji  obszar
niedopowiedzenia, tajemnicy. Ryzy-
kujgc niepelne zrozumienie, jest
konsekweniny w technice zacierania
§ladéw ostatecznego sensu. Siosuje
takze inne sposcby vkrywania prze-
slania wiersza za rreczy oczywistos-
cig. Ze zhioru pod takim tyfulem
przypomina m.in. wiersz ,Ala ma
koncepcje Boga”. Wyrazista ironia
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tytulu  w  tekScie przeradza sig
w eschatologiczng bezradnosé. Bog
z tego wiersza decyzjs crlowieka
pozbawiony zostaje Boskich atrybu-
10w, a przez to wszelkiej wiarygod-
nofci. Paradoks polega na tzw.
dobrej woli istoty ludzkiej, kidra
Boga pojaé nie mogge, godzi sig na
Jego niepojgtosé, ale wlasnej decyzji
nadaje cechy Boskiej wielkodusz-
nodei:

Jakby Go nie bylo, tak powinien
[byé —
Koiiczy Ala i odstawia pustq
[szhlanke.

Paralelno¢ czynnosci picia herbaty
i ogedocenia Boga z cech potencial-
nie Boskich nadaje calej wizji zna-
mion groteski. Groteska to mocna
sirona poetyki Jarniewicza. To takze
jedna z masek, jakie poeta zaklada,
aby miwi¢ o sprawach elementar-
nych, a niemozliwych do nazwania
wprost. Ironizowanie to inny rodzaj
maski. Cykl wierszy ,Rozmowa
bedzie mozliwa”, ze zbiorn pod tym
samym tyfulemn, na pierwszy rzut
oka sktada si¢ z zabaw jgzykowych
na temat pojgcia Boga. Slad ukryte-
go podmiotu to okreslenie Stwércy
nicdosirzegalnego posrdd przedmio-
téw mowy. Jezyk nabiera u Jamnie-
wicza przcdmiotowosci rzeczy mate-
rialnyeh, shuzy poecie za budulec
analogicany do innych materialéw
budowlanych. Poeta ma &wiado-
mosé, Ze to drobnostki wyrokujg
o Zyciu, maly $wiatl cig niewoli,
a jezyk rzeke tobie wyznacza. 1 jakby
na przekér tej rzece jeryka Jarmie-
wicz dokonuje swoistych aktéw
ptzemocy, wprawiajac jezyk w stan
aktywnosci na tematy catkiem nie-

poetyckie. Wiersz ,Naparstek™ po-
Swigcony jest nicudane] prébie na-
wigzania powainej rozmowy Z tym
wianie przedmiotem. Wiekuista
cisza mojego naparstka | przeraia
mnie — Koficzy autor, a absurd tego
stwierdzenia jest pozorny wobec
ogromnej liczby absurddw wspotist-
nienia z wszystkimi przedmiotarni,
zdarzeniami, a nawet ludZzmi vczest-
niczacymi przypadkowo, poza na-
szym wyborer, w naszym Zyciu.
Postmodermnistyczne Zrodlo ctyki
i estetyki Jarniewicza wydaje sig
oczywiste. I w tej wlasnic pustawie
dopatruj¢ sie owego braku, poczucia
niedosytu  emocjonalnego, ktdry
przezywatam Kkilka lat temu, piszac
0 zbiorze ,Rzeczy oczywisto$E”.
Wierszom Jarniewicza nadal brak
nadziei, brak wiary w sens nazywa-
nia po imieniu lego, co zdaniem
poety juz nas zdradzito. A zdradzity
nas transcendenialia (jeZeli to nie
my je zdradziliSmy), poeta Zyje wige
w stanie nieustajacych podejrzed.
Jedyne, czemu jeszcze  ufa, to
wlasna  zdolno$¢  wielckromego
sprawdzania rzeczywislodci:

jesli chee wiedzieé jak bylo
musze przyjrzeé sie przedmiotom
zwlaszeza tym niepodwojonym
na wlasna reke
{-»Sylwester”)

Chodzi w tym przypadku o cudzy
spinke do mankiety, a konkretniej
o podejrzenie zdrady milosnej. Owa
podejrzliwoé¢ prowadzi do totalnego
leku, kidry przezywa sie w pojedyn-
ke we dwaje /! otwartych jak sirach
[ oczu.

Poezja Jerzego Jarniewicza ma
wladciwie jednego bohatera: to sa-
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motno$é wspdlczesnego czlowieka.
Bo on, cokolwiek robi;, nawet jesh
kocha — zwlaszcza jesli kocha — jest
przerazajgco samotny. Caly nowy
zbidr wierszy Jarniewicza dotyczy
ludzkiej samotnodci. Jakby uwolnio-
ny od przyimka tytul ,Niepoznaki”
miat ukryt/odkry€ t¢ przede wszyst-
kim prawde: jeste$my razem, ale to
tylko gra, udawanie bliskoéel, bo tak
naprawde jestedémy osobno, jeste$my
sami. A zaczyna si¢ ta gra juz
w tomie ,Sg rzeczy Kidrych nie ma”
od zakwestionowania przywileju
zycia: to co jest [ nie oddycha. To
zakofczenie wiersza , Tchnienie”,
w ktérym poeta daje pierwszefsiwo
Izeczom martwym przed Zywymi.
Obok, w wierszu ,,Ocalony”, po-
chwata tego, co nie obdarzone Zy-
ciem, jest jeszcze wymowniejsza:
nie przetrwam | bo wyréiniono mnie
/{ Zyciem. Trudno wejS¢ drastycz-
niej w paradoks isinienia. Ale prze-
ciez $lad transgresji widzimy tu
w czasowniku ,wyréznic¢”. I whrew
beznadziejnodei ontologicznej, jaks
odczytujemy z wierszy Jurniewicza,
walka, ktéra sie w mich ioczy
o zachowanie godnodci nawet prze-
grywanego 7zycia, nosi znamiona
optymizmu. Samotny bohater lirycz-
ny zbioru , Niepoznaki™ budzi szacu-
nek przez sam updr anulizowaniz
wihasnej samotnosci, ktdra przybiera
przecicz raz po raz kszialt marzenia
1 tesknoty za ,rzeczywisty obecnos-
cig”. Poeta wciaz pisze o milosci,
mimo ze Ow nierealny stan bytu
obwarowuje mnéstwem watpliwosci,
mimo 7e opisuje wiadciwie krajobraz
po milosci. Ze spotkad, rozstaf
z ukochang osobs, z oczekiwan
i zawodéw wylania sie obraz nie-
przerwanego napigeia  milosnego.

Wiersz  ,Przed czasem (elegia)”
ujety jest w syntaktyczne klamry:

Przyjdziesz jak pojdziesz? Przy)dz,
Na nowy poczgiek.
(.-

Stowa tymezasem wychodzq
[z uiycia
jak z ust:

jestes, jesli bedziesz,

W tym niby oczywistym zawotaniu
kryje si¢ dramat ludzkiego oczeki-
wania: jeste$, jeili bedziesz, Ludzka
nadzieja nie ogranicza si¢ do tego,
co jest, chce mied pewnodé przysz-
lodci. Przejmujacy ,,Wiersz dla bex-
imiennych” dotyka z kolei przeszlej
sfery czasu: szedfem po Sladach |
zeby go nie zgubié !/ bo przeciei byl
| zanim we przyszedfem. To mogiby
by¢ wiersz o kimkolwick z prze-
sztodei albo o kimé bliskim poecie,
albo po prostu o tradycyjnych war-
todciach, o wszystkim, co minelo,
zdawaloby sig¢, bezpowrotnie. Moze
nawel o Bogu? Pocta powolany jest
bowiem do tego, by wiazal prze-
szod¢ z przyszloscis, przckonuje nas
Jarniewicz, choéby mialy to byé
wylacznie akty imaginacii. Jeden
z pigknigjszych wietszy zbioru ,,Nie-
poznaki” to kréciutli erotyk ,Wyd-
my” o adoracji nieistniejacych dla-
déw. Samotna mito§é Jarniewicza
jest tak bardze wyobcowana, e
tchnie heroizmem.

Poeta nic rezygnuje jednakze
z walki ¢ zycie duszy. Szuka §ladéw
tam, gdzie ich nic ma, szuka glosu
Boga w przestrzeni ocalalego in-
stynktu religijnego. Wiersz ,,Chiodna
pora” jest w moim rozumieniu cze-
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kaniem na glos Boga, Jego antycy-
pacja. Znaki tego §wiata nas zwodza
1 zawodzy, bo nawet krzak pod
oknem [ nie ma prawa przemowic ff
a co dopiero zaplongé | pe ek
dtugim urlopie. Czy urlopem nazy-
wa Jarniewicz odwracanie sig czio-
wicka od religijnych tresci istnienia?
Jedno jest pewne: poeta wie, &
bliskos¢ Boga 1 czlowieka to kwestia
wzajemnodci, Méwiono ongi$ mad-
rze: z pustego [ Salomon nie naleje.
Méwi dzi§ Jarniewicz:

slowo prryniosg nie ci ktérzy mbwig
lecz i kiorzy by cheieli uslyszed

Swicte slowa! Albowiem wiara
czyni cuda, a nie odwrotnie.

Adriana Szymarska

PROZA POETYCKA

Andrzej Turczyfiski

Mgnienia

Orthdruk, Biatystok 2000,
ss. 168

Lustro weneckie

Stowarzyszenie Bibliotekarzy
Polskich, Shupsk 2000,
ss. 294

Andrze] Turczyrski zajmuje sig
literatura od wielu juz lat, dorobil
sie ponad trzydziestu ksigzek 1 kilku
wartoSciowych nagréd {muin. przed
dwoma laty Nagrody im. Swigtego
Brata Alberta Adama Chmiclowskie-

g0). Co mezwykle w te) twérczodci,
to fakt, Ze kolejne ksigzki Turczyti-
skiego - powieéci, tomy opowiadan,
poematy prozg — weigZz zaskakujg
innowacyjnoscig, admiennoscig
warszlatu literackiego, czgsto wydajg
si¢ zghaszad przynalezno$é do zupet-
nie réznych ,parafii” artystycznych.
Zastanawialem si¢ kiedy$ nad tym
synkretyzmem dziela pisarza zamie-
szkalego w shuipskie] — miestety
obecnie — prowincji kuiturainej,
a niektérzy keytycy czynili z tego
zarzuty autorowi; dzi§ dochodze do
wniosku, ze byé moZe w tym sza-
lefistwic  gatunkowo-stylistycznym
jest metoda, ze Turczyifiski zdaje sig
poszukiwal (z postmodernistyczng
inwencja?) coraz to nowych sposo-
béw ckspresji, Zze §wiadomie stawia
przed sobg wyzwania coraz to no-
wych zadafi estetycznych, trudmiej-
szych barier w dziedzinje tworzywa
— jakby wcigz niezadowolony z do-
tychezasowych  rezultatdw  swego
wysitku  twérczego.  Znakomicie
operujac piérem, czesto sigga mae-
strii w obrebie wilasnie upatrzonej
dla konkretnego tematu formy, ale
nie rozwija pdZniej swojego wyna-
lazkuw, & daje si¢ porwal nastgpnemu
konceptowi — jak w wydanej przed
trzema laty livycznej ewokacji dzie-
jow zatyrulowanej ,Spalone ogrody
rozkoszy”, lak przeciez cdmiennej
w poetyce od najnowszych opowia-
dafi ,,Lustra weneckicgo™ {(zwlaszcza
otwierajacego tom swoistego ino-
nodramu” o zacigein politycznym)
czy od opublikowanego w witrynie
»Czytelnika”, »ZAagruntowanego”
w biografii Kanta osobistego proza-
torskiego eseju pt. ,Znuzenie”.

O narratorze utwordw Turczyn-
skiego mozna powiedzie€¢ general-
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nie, Ze jest on usposobiony albo
spolecznie, atbo liryeznie; 1 o ile
opowiadanie otwierajgce  ,Lustro
weneckic” mierzy siy z lematem —
najogélniej méwigc — stopnia sowie-
tyzacii, zmiewolenia mieszkaficdw
wczesnego, jeszeze biervtowskiego
PRL-u, testamentu homo sovieticus,
o tyle nastepny tekst z tego tomu,
»Usta nocy”, tudziez ,Mgnienia”
lokuja si¢ w obrebic prozy ,nada-
nej” impulsem poetyckim. ,,Mgnie-
nia” to wybér szczegélnych, osobis-

tych, by tak rzec, epifanii autor-
skich, wylonionych z bezmiaru

wiasne] pamigcl 1 ujetych w formsg
nasyconych liryczmym tchnicniem
miniatur, Podobnie ,Usta nocy”
nawigzuja do tego watku tworczosci,
zainicjowanego przez Turczytiskiego
dwoma tomami poetycko-realistycz-
nej prozy z lat 80.: ,,Slepym ptakiem
ruwin” 1 ,Fiaskiem”. W pierwszej
z tych ksigzek, mimo jej mocno
ulirycznionego trybu narracji, ali-
nearnej konstrukeji, punkt ciezkodci
byl przesuniety jeszcze na rzeczy-
wisto§¢  odtwarzang, historvezng:
motywem wigzycym akeje, przeciez
nie najwazniejsza dla urody tej
prozy — raczej inspirvjgca narratora
W jego koncepcie estetycznym — stat
si¢ tu motyw $ledztwa prowadzonc-
go przez miejakiego Kubge Patuka
w sprawic Smierci RoézZy Iutae
i w kwestii Zydowskiege pochodze-
nia tej postaci. ,Fiasko” (o juz zde-
cydowanie poetnat proza, zachowu-
jacy do kofica spénosé ideows
i kompozycyjng, ale tez mocno na-
sycony odniesieniamni literackimi,
aluzjami  kulturowymi.  Zreszty
w calym poetyckim  katalogu
prozy Andrzeja Torczyiiskiego, po
»Mgnienia” i ,,Usta nocy”, te aluzje,

odniesienia i cytaty sg Swiadornie
uzywanym, funkcjenalnym elemen-
temn strategii narratorskiej i istotnym
uladem  odniesienia  oryginalnej
metaforyki. Przebywajgc zgodnie
z wolg narratora W krajobrazie
vmownym (we ,Fiasku”™ w duzej
mierze hierofaniczoym, in illo tem-
pore), otrzymujemy we wszystkich
tych ksigzkach réwnoczeénie odpo-
wiednia porcj¢ sygnaléw faktograli-
cznych —~ by zrozumied, Ze dotycza
one jednak najmocniej dylematow
i realiéw spofecznych XX w.
Zupemie zaskakujacych wrazed
dostarczajg nawel wicrnym czytelni-
kom Turczyfiskiege szczegdlnic
»Usta nocy”, opowiadanic §ledzgce
finalne losy, moze nawet koficowe
godziny (w poincie zostawiamy
bohatera wywozZacego podczas za-
mieci $nieznej 7 miasta zwioki zony
w pakunku na sankach...) wieko-
wego pisarza o imieniu Tonio, opor-
tumstycziie wprzeghigtego w system
peerelowskiej ukladowosci, peddan-
stwa intelektualnego, na tyle by
zaskarbi¢ sobie miejsce w oficjal-
nych delegacjach slanych na zjazdy
literackie do Moskwy. Wydawca na
oktadee zapewnia, Ze wszystkie
opowiadania ,Lustra weneckiego”
faczy temat $miertelnej choroby
komunizmu: jak siz dochodzi do
komunizmu? skqd si¢ dochodzi do
komunizmu? jak prrestaje sie byé
komunistg? — 1 rzeczywiscie pewna
doza refleksii dotyczaca tej epidemii
cywilizacyjnej ptynacej ze wschod-
nich stron kontynentu czai sig
w podglebiu refleksyinym opowiada-
nia — ale tylko czai sie, i tylko
w podglebiu. Najwigcei, ale tez nie
sporo, gorzkicj prawdy o oportuniz-
mie, sprzedajnej naturze — przy
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niedostatkn talentu literackiego —
Tonia w jego flircie z wladzg pozna-
jemy z relacji jego Zony Cecylii,
zdobywajace] sie na  szczerosd
w ostatnich chwilach 2Zycia; ale
i §ledzac t¢ opowieSé, nie wierny,
w jakim stopnin jest ona kreacja
chorej wyobraZni i zaniepckojonej
na staro$¢ Swiadomodci samego
pisarza. Bo przeciez ta jedyna ope-
rujgca w tekscie precyzyjnym argu-
menicm polityczoym 1 Wyrazistym
konkretem spotecznym relacja Ce-
cylii miesza si¢ w jeden strumieft
z majakami Toniego, obserwujacego
poczynania lajemniczej nieznajornej
Dziewczyny-w-Czerwicni, przybylej
nie wiadomoe skad i ofiarowujgcej na
koniec wzburzonej staruszee laska-
wy pocatunek $rmierci... Ale teZ cale
wUsta nmocy” dajg sie koncypowad
i czytaé jako hipnotyczno-cniryczna
wizja literacka, rozpostarta jak magi-
czny dywan nad smetnymi strzgparj
zapetlonego i zmarnowanego Zycia
pisarza, ktdrego najlepsze ksigzki
byly w gruncie rzeczy rezullatem
pomysféw i porady tworczej jego
Cecylil. Nie bez kozery przychodzi
do glowy owo pordwnanie z dywa-
nem, bo sam narrator, splatajgc te-
rafmiejsze i przeszle losy Toniego,
siega  wiclokrotnie po metaforyke
warrasows” — kiedy Toni spostrzega
np. siebie umoszqcego sie nad tka-
ning utkeng z krajobrazow, ludzi,
zwierzql, z miast i Wiosek tef cudnej
ziemi, z oblokéw i chmur, i zérz,
¢ stonc, | gwiazd, ktére go spowijaly
i ktére on wdychal w siebie, przyj-
mowal w glgh swego serca, duszy,
intelektu, jakby byl Bogiem, Stwo-
rzycielem nieba i ziemi i wszystkich,
ale to wszystkich bez wyjqtku bytow
matych i duzych... Wraz z wypra-

wiajacym sig na ulice §wigtujacego
miasta Tonim udajemy si¢ w magi-
czno-symboliczng  podréz  tropami
jego wyobrafni 1 jego idiosynkrazji
—1 bardziej w tej prozie chodz
o ewokacje pickna tej rozsnuwanej
tkaniny ,podréimej” niz o prawdg
i konkret dochodzenia do komuniz-
mi.

Mieczystaw Orski

PRAWDZIWA
APOTEOZA CIALA

Olivier Clément
C iato smiertelne
i chwalebne

Wyd. Ksiezy Mariandw,
Warszawa 1999, ss, 121

Ksigzka przedziwna, Ksigzka
potrzebna. Jedna z tych, ktére przy-
blizajg nam, nie dos$é¢ dotad znang,
my$l prawostawia.

Dilaczego jest to ksigzka prze-
dziwna? Przede wszystkim przez
swojy wieloksztatinosé, chciatoby
sie powiedzied — migotliwosé, bo sa
to btyski tego samego wcigZ Swiatla,
Znajdujemy w niej 1 ,pozywne”
(tzn.  ubogacajgce)  rozwaZania
o mitodci, stosunku Erosa do Agape
(Evos jest oczekiwaniem na Agape),
i odkrywcze ujecie wspdlczesnie
pojmowanej i potrzebnej ascezy,
gdzie cialo zostaje pordwnane do
drzewa kartowatego, ktére nalezy —
zanim si¢ je zacznie przycinaé —
zakorzenié w ziemi, w wielrze,
w S$wietle, | lapidarne okreslenie
owych krétkich spotkait whadciwych
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postawie donzuanerii, w ktérych —
niegodni wiasne] secksualnosci -
nawel mowie odbieramy jej walor,
ponicwaz postugujemy sig nig nie
majac sobie nic, albo prawie nic, do
powiedzenia.

A zarazem, na innych stronicach
tey ksigZki, pisarz wkracza na ob-
szary zZyciowego, jednostkowego
albo spolccznege konkretu. Mamy
wiec rozdzial zatytutowany ,,0 prze-
rywaniv cigzy i kilkn innych proble-
mach”, Teolog, kiéry swojg pracg
opatrzyl podtytulem ,, Wprowadzenie
do teopoetyki ciata”, postuluje usta-
nowienie takiege prawodawstwa,
ktére by jak najbardziej ograniczalo
destrukcje ciat i destrukcje pokre-
wieasiwa (mowa ¢ naduiyciach ze
strony inZynierii genetycznej oraz
m.in, o formule ,matek-nosicielek™).
Zasadniczo jednak i w tym zakresie,
jask w innych podejmowanych wat-
kach, cechuje autora otwartos$é, ktdra
jest przejawem przyjetej hierarchii.
Skoro zadne zaszufladkowanie czy
dyskwalifikowanie nie wyraia tego,
czym jest istota ludzka, to stad wnio-
sek, Zze przeciwiedstwem nihilizmnu
nie jest zakaz.

Dlatego tez czgsto, a zwlaszeza
w problematyce tak trudnej, tak
intymnej jak postulat czystosci,
pojawia sie nie kategoryczny zestaw
praw, ale — przeciwnie — ciag same-
mu sobie stawianych pytan, niepew-
nosé, prawie niemoznosé wydawania
osadu. Tolerancja, ktéra moglaby
gorszyé zwolennikdw  sziywnego
moralizatorstwa, plynie tu z glebo-
kiego przezycia Milodci—-Swiatla.

Otwarto§¢  wyraza st takze
w réznorodnosci inspiracji: czytelnik
wedruje wige z autorem przez szlaki
jego lektur, gdzie obok obficie cyto-

wanych dawnych Ojedw Kosciola
z pierwszych wiekow chrzescijai-
stwa, Sw.Sw. Grzegorza z Nyssy,
Grzegorza z Nazjanzu, Dionizego
Acropagity, Jana Damascefiskiego,
Jana Kiimaka, pojawiaja sig wielcy
mistycy pdimiejszych  stuleci
(8w, Jan od Krzyza, sw. Teresa),
wspdlczesni poeci 1 filozofowie
francuscy, niekoniécznie ,przypisa-
ni” do chrzedcijaistwa: obok Simone
Weil — J.P. Sartre, obok Pierre’a
Emmanuela — Paul Elvard i Jules
Supervielle. A takZe refleksje zako-
rzenjone w myS$li Dalekiego Wscho-
du i nawigzanie do uwag Martina
Bubcra o Swigtosci pokarmu, do
hebrajskicgo  pojgoia Obecnosci
Bozej — Szekiny. Dalej, oczywiscie,
cytaty z Pisma Swigtego, a takze ze
wspdiczesnych myélicieli rosyjskie-
go prawostawia: M. Bierdiajewa,
P. Florenskiego, P. Evdckimova.

Niefatwo w tym bogactwie mysli
nowych 1t odniesied do réinych
tradycji wybraé i oceni¢ niektére
jako najwazniejsze. Niepodobna
jednak nie wspomnie¢ o ujgciu
dominujacym, wystepujgcym w rdz-
nych murtach tych rozwazai. Mozna
by jc nazwuaé wspdlnotowosciy.

To nie tylke pelnia ludzkie] mi-
tosci wyrazajgea sie¢ w seksuainodei
nastawionej na ,drugiegn”; to row-
nicz tajemnicze pojecic piekta, kidre
ukazuje sie w oparciu o zestawiente
WY 1,875 u ,rajska szczesliwosge”
i wZbawicnie” pojawia si¢ w wymia-
rze obecnosci 1 wspdlobcowania.

Dlaczego jednak, szukajac okres-
lenia dia ksigzki Oliviera Clémenta,
wybieramy — stowo ,potrzebna”?
Rozumiemy przez to: potrzebna
zwlaszeza dzis,

Jakim wigc potrzebom zdaje sig
odpowiadaé jej przestanie?
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Zacznijmy od tego, co konkretne,
wyrazajace sie w jezyku, obyczajo-
wosci, schematach  myS$lowych.
Niemodne pojecie narzeczefisiwa
Zostaje ujete W kategoriach spotka-
nia czy olSnienia, postgpujacego
odkrywania objawiajgce] sig innej
istoty. Trudny okres plerwszych lal
matzenistwa i problem wiernosci
uzysknje komentarz (rozwijajacy,
nawiasem mdwigc, mysl Chesterto-
na), Wazne jest nie to, by dwoje
stali sig jednym, ale by JEDNO STALO
SIE DWOJGIEM w spotkanid dwéch
powolar, z kiorych kaide jest je-

dyne,
Ale sa 1 sprawy ogdlniejsze,
dotyczace oblicza  wspdlczesnej

kultury. To np. sprawa ciszy. Tajemn-
nicy, cZy jest straszhiwa, czy niosaca
pokdj, towarzyszy zaslona milczenia.
Istoine dla  prawoslawia pojecie
Liesyche” (a ozacza ono ciszg
1 pokdj) ksztattowalo Zycie monasty-
czne chizedcijafiskiego Wschodu, ale
I — W SZEersZym rozumieniu — men-
talno§é i sztuke tego Swiata.
Autor przypominag pigkng opowiedé
z Picrwsze] Ksiggi Krélewskicj
o Eliaszy nadshichujgeym ObecnoSei
w wichurze, trzesienin ziemi i ogniu,
a styszgcym jg nareszcie w lekkim
powiewie grapiczacym 7 cisza. Ale
i wiasne refleksje 1 poetyckie meta-
fory pisarza skiadaja sie w piedi
pochwalng ciszy i1 skupienia. Tego
z pewno$cig brakujc w dzisiejszej
zachodnioeurope;jskicj kulturze,
glosnej 1 rozpgdzonej (choé mnie
wolno zapominaé o pewnych ten-
dencjach np. we wspblczesnej poe-
zji, a takze w muzyce, choéby mo-
menty wibrujacej ciszy w tworczosci
Kilara).

Tekst tej ksigzeczki obfituje
w sformulowania, ktére maja cza-

sem charakter sentencfi. Sg to scn-
tencje rozne. Jedne przynoszy
stwierdzenia niemal oczywisle, ale
takie, ktére irzeba powtarzal, choé-
by o innym ,$wiecie”, ktéry jest juz
»W tym $wiecie”.

Inne, tylke na pozér oczywiste,
uderzajg $mialodcia.  Ostatecznie
jest tvlko jeden grzech — pisze Clé-
ment — ZAPOMNENE o Bogu, ZA-
POMNIENIE o drugim czlowiekn,
ZAPOMNIENIE o cudzie istnienia.
Gdzies w tle odzywajg sic jakby
stowa Simone Weil o uwadze, ktéra
w najdoskonalszej formie staje sig
modlitwa.

Ale jest takfe w tym, co nas
otacza, inna potrzeba, inny dotkliwy
brak naszego dzi. To brak radoici.
Nie kazda rozrywka czy uciccha
W naszym pastawionym na atrakceyj-
no$¢ $wiecie jest radoscig. A tu,
u boku czy rownolegle z przenikli-
wymi analizami  wspdlezesnofei
pojawiaja si¢ akcenty hymniczne,
peetyckie wizje.

I wszystko bedzie iakie przeog-
romne, Bedziemy szli przez | po-
czatki ku poczgtkom, kiore nigdy nie
bedg mialy kedca”, przez wyspy
»Oceanu Przejrzystosct”.

Clément cytuje tutay §w. Grzego-
rza z Nyssy. Ale to juz on sam
ujmuje tekst ksiazki w znamicnng
klamre. Wstepne motto ze wspdl-
czesnego francuskiego myéliciela
Pierre-Alaina Jourdana brzini:

Migdatowiec zaczyna bielié sie
[platkami.
Powinni$my zgromadzié si¢ wokét
[niego,
by nauczyl sie uSmiechy.
Jakie chetnie widzialbym krgzqce
[ezary z winem.
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WNatomiast koficowy  rozdzial
noszacy jednoznaczny tytul: ,Prze-
sfanie” zamyka réwnie jednoznaczna
aposirofa: Reduj si¢ i tadcz w nie-
-$mierci, gdyz tak naprawde ,zycie
Jjest chwalg™.

Aleksandra Oledzka-Frybesowa

KATOLIK POLITYCINY

Marek Czekaiiski
Chrzescijanin
wobec wyborow
politycznych

Przewodnik,
Wydawnictwo ,,M”,
Krakdow 2088, ss. 336

Polityka stanowi od zawsze jeden
z najbardzicj interesujgcych i wzbu-
dzajacych emocje tematéw. Jednak
czesto na jej tle dochodzi do podzia-
6w t  konfliktow. Wynika to
w niemalym stopniu z braku edoka-
cji obywatelskiej 1 odpowicdniej
wiedzy o spoleczedistwie. Brak ten
jest  szczegdlnie widoczny, gdy
chodzi o relacje pafistwo—-KoScidt,
udziat Kosciota w zycin spotecznym
1 znajomos¢ katolickiej nauvki spole-
czne), Ksigzka Marka Czekasiskiego
stawia sobie za cel wprowadzenie
czytelnika, wierzacego  katolika,
zainleresowanego zyclem polilycz-
nym, w podstawowe pojecia doty-
czgce lych zagadnied, jak rowniez
w zasadnicze mechanizmy demo-
kratyczme i sylwacje na  polskiej
scenic  politycznej.  Niewstpliwie
takie zamierzenie jest bardzo shisz-

ne, gdyz vzupelmia luke istniejaca
w katolickiej literaturze politologicz-
nej. Jest to chyba pierwsza publika-
cja, ktéra przedstawiajac stanowisko
Koiciola wobec zagadnied politycz-
nych, jednoczefnie prezentuje me-
chanizmy demokratyczne oraz ich
rozwdj w Polsce w ostatnie] deka-
dzie, w konkretnej sytuacji politycz-
nej w naszym kraju. Takie przedsta-
wienie probleméw pozwala czytelni-
kowi na zapoznanie sig z naukg
spoleczng Kodciota i zastosowanie
jei do konkretnej sytuacji. Latwiej
moze réwniez zrozumied ewolucjs
postawy Koscicla wobec wyboréw
polityczoych.

»Przewodnik™ Czekafiskiego skta-
da sig z ofmiu czgSci. Autor omawia
sfanowisko KoSciola powszechnego
1 polskiego wobec polityki i spole-
czefistwa, a takze udzial katolikéw
w Zyciu politycznym. W nasigpnych
rozdzialach znajdujemy omdéwienie
mechanizméw demokratycznych, de-
finicje demokracji i przedstawienic
systemdéw ordynacji wyborczych.
Autor prezentuje tez cbraz polskiej
sceny politycznej, analizujge dotych-
czasowe kampanie wyborcze i prog-
ramy partii. Ostatni rozdzial zawiera
odpowiedzi na pytania o to, czym
jest prawica chrzescijafiska, jakic
jest stanowisko Polski wobec inte-
gracji z Unia Europejsky oraz
miejsce rodziny i problemdw spole-
cznych w programach polityeznych.

Uklad ksiazki jest bardzo intere-
sujacy, jednak jako$€é poszezegdi-
nych rozdzialéw jest zroimicowana.
W pierwszym Z nich autor przedsta-
wia nauczanie spoleczne Kodciola
poczawszy od Grzegorza XV,
a skoficzywszy na omdwieniu doku-
mentdw Jana Pawla II. Zawicra ono
jednak kilka nieécistodci i brakéw.
Na przyklad na s. 10 autor pisze:
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Jako poczqtkowe akty i dokumenty
nauczania Koiciola w sprawie wy-
boréw parlamentarnych i udziafu
katolickiego spoleczedstwa w Zyciu
publiczaym nalezy wymienié ofi-
cjalne poparcie dla chrzescijafiskief
demokracji udzielone przez
Leona XIIT 25 XII 1902 r. oraz
aprobate Piusa X na udziat katoli-
kéw w  wyborach parlameniarnych
z dnia 19 VI 1905 r. Tymczasem, co
charakterystyczne, wspomniany tu
Leon XIII wyrazit swoje poparcie
dla udzighu katolikéw w wyborach
powszechnych juz znacznie wczes-
niej, np. w encyklice ,Immortale
Dei” z 1885 r., cho¢ nie dotyczylo
to katolikéw wioskich, ktérzy mogli
bra¢ uvdzial jedynie w wyborach
samorzadowych. Zreszta  wiadnie
pod koniec XIX w. bardzo udanie
zaistnialy na arenie politycznej kato-
lickie partie polityczne w Niemczech
i w Belgii. Natomiast autor miat
zapewne na my$li encyklike ,,Graves
de communi”, ktdra istotnie nosita
tytut ,,O chrzescijanskic; demokra-
¢ji”, jednak byla znacznym krokiem
wstecz np. w odniesieniu do ,Rerum
novarom” i w praktyce sprowadzala
program chrzescijafiskicj demokracji
do szeroko pojetej dziatalnosci cha-
rytatywnej. Zadziwiajace jest takze,
iz autor, piszac o nauce spoleczncj
Leona XIII i jego poprzednikdw,
nawet jednym zdaniem nie wspo-
mina 0 kwestii rzymskicj i zjedno-
czenin Wioch, ktore miaty istotny
wplyw na powstanie takiej a nie
mnej postawy owczesnych papiezy
wobec  probleméw  politycznych
i spolecanych. Brak jest rowniez
chocby wzmianki o encyklice ,,Hu-
manum genum” (,O masonerii”),
ktéra miata przeciez bardzo isiotne
odniesienie polityczne i spoleczne.
Brakiem jeszcze bardzie) rzucajacym

sig w oczy jest zupelnie lakoniczne
potrakiowanie nzuczania Piusa XI
(s. 22-25), przy czym autor zupeknie
ignoruje istnienie dwdch bardzo
waznych dokvmeniéw tego papieza,
a mianowicie encyldlili ,,Mait bren-
nender Sorge” (,,O poloieniu Kos-
ciota w Rzeszy Niemieckiej™) oraz
cncykliki -, Divini  Redemptoris”
(»O bezboznym komunizimie”).
Tak#e opis bardziej wspdlczes-
nych dokuomentéw jest niepelny,
mam tu na my$li navczanie Jana
Pawla II. Ksigzka Marka Czekafi-
skiego jest w duzej czgdei poswigco-
na demokracji, a przeciez chyba
najlepsza anslize wspélczesnej de-
mokracii zawarl papiez w encyklice
»Evangelinm vitae”, o kibrej
wzmianki w ksiazce prézno by
szuka¢. Dokument ten nie znajduje
sig nawel w bibliografii zamieszczo-
nej na koneu. Z kolei, gdy chodzi
o polskie odniestenia w stanowiskn
Kogciola de polityki, to zastanawia
brak chodby jednego zdania poSwig-
conego  Sierpniowi 1980 1. Jedno
z najwazniejszych wydarzei XX w.,
w ktérym Koscidl w Polsce i Jan
Pawel IT miatl znaczacy udzial, pozo-
slaje przcz aulora niczauwazone.
Takze analiza ostatniej dekady wy-
daje sie niepelna, a przeciez bardzo
doktadnie zrobil to juz Jarostaw
Gowin w ksiazce ,,Kosécidt po komu-
nizmie”, kiéra réwniez nie zostala
uwzgledniona nawet w bibliografii.
Marek Czekariski czuje si¢ znacz-
nie lepiej, opisujac mechanizmy
demokratyczne, a zwlaszeza kwestie
przekazywania wiladzy, ordynacji
wyborczej i metody przeliczania
gloséw na mandaty. Uwazam, Ze
rozdz. IV i V stanowig najlepsza
i najbardziej wariofciows c¢zgéC
ksiazki, ktdrej lektura jest szczegdl-
nic cenna przed wyborami. Czytel-
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nik, nie majgcy przygoiowania
prawniczego czy politologicznego,
fatwicj bowiem zrozumie wplyw
okreslonej ordynacji wyborczej na
0slateczng seprezentacje poszezegil-
nych partii w parlamencie. Zwhasz-
cza, 7e pod tym katem auvtor anali-
7uje dotychczasowe wybory parla-
mentarne w [T RP.

Réwniez udany jest rozdz. VI,
pokazujacy zalezno$ci miedzy frek-
wencjg wyborcza a wyksztalceniem,
zajmowang pozycjy spoleczng i za-
angazowaniem religijnym. Okazuje
sie, ze osoby wierzace sg w wigk-
SZym StOpnil ZASNgazZOWANe W Zycie
spoleczne 1 w wigkszym procencie
uczestniczg W wyborach niz osoby
niewierzace. Godne uwagi sg analizy
dotyczace oczekiwafi  wyborcow
w wyborach parlamentarnych i pre-
zydenckick. Nie sg one bowiem
takie same. W wyborach prezyden-
ckich, w wickszym stopniu niz
w parlamentarnych decyduje umie-
Jetno&é odpowiedniej reklamy kan-
dydata po uprzednim przebadaniu
nastrojdw  spolecznych. Kampanic
stanowiy bowiem rodzaj reklamy
i trzeba byé tego $wiadomym. Jed-
nak nawet dobrze poprowadzona
rcklama nie wystarczy, aby odnie$é
zwycigstwo W wyborach. Autor
Zwraca uwage, ze wyborcy, czyli my
WSZYscy, sg w duzej mierze nieprze-
widywalni w swoich decyzjach.

Pewna wartodé ma tez ta cze§é
ksiazki, ktéra przedstawia zmiany na
polskiej scenie politycnej w ostat-
niej dekadzie i w formie stowniko-
wej charakteryzuje najwaZniejsze
pattie politvczne, kidre zaistnialy na
scenie politycznej. Co wigcej, autor
staral si¢ okreSli¢ stopied ich ,pra-
wicowosci” badz | lewicowosci”
w odniesieniu  do podstawowych
cech programowych charakterystycz-

nych dla kazdcj ze stron sceny poli-
tycznej. Czytelnik znajdzie wige
w ksigzce krétka charakierystyke
takich partit jak: ZChN, UW, SLD,
ale rowniez efemeryd w rodzaju
Polskiej Partii  Przyjaciét  Piwa,
Bezpartyjnego Blokn Wspierania
Reform ¢zy Chrzedcijafiskiej De-
mokracji III Rzeczypospolitej. Na
kilku stronach jest zatem przedsta-
wiona ewolucja od monopolu PZPR
do systemu wielopartyjnegn. Opis
zawarty w ksigzce ma jednak pewng
stabogé, a jest nig zatrzymanie si¢ na
1997 r. Autor np. nie analizuje
zjawiska, jakim jest Ruch Spoleczny
woolidarnodc” i swoistego pomiesza-
nia kompetencji partii politycznej
i zwigzku zawodowego, kidre nastg-
pilo w tej formacji. Réwnie7 analiza
wyboréw 1997 1., w poréwnaniu
z wezesniejszymi, jest bardzo po-
biezna, tak jakby autor zakoriczyl
pisanie swojej ksigzki wiasnie wtedy
i w niezmienionym ksztatcie oddat
do wydawnictwa dwa lata pdzniej.
A szkoda, gdyz wladnie analiza
wydarzeil polskiej sceny politycznej
ostatnich trzech lat byfaby najcie-
kawsza i shuzytaby czytelnikowi do
lepszege rozeznania przed czekaja-
cymi nas jesieniy wyborami parla-
entarnymi.

I na koniec jeszcze jedna drobma
uwaga krytyczna, tym razem doty-
czgca bibliografii. Razacy jest brak
konsekwencji w pisaniu imion auto-
réw artykutdw i ksiazek (raz jest to
pelne imig, a innym razem tylko
inicjaly) oraz podawaniu albo opusz-
czaniu nazwy wydawnictwa. Przy-
ktadem niech bedzie zapis dwdch
ksigzek Maxa Webera. Owa nickon-
sekwencja w zapisie bibliograficz-
nym doskonale odzwierciedla jakos¢
calej ksigzki, ktéra chyba jest po-
my$lana jako lektura przedwyborcza
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dla katolika (choé =zapewne nie
tylko), ktory chece czego$ wiecej
dowiedzie¢ sig o stanowisku Kos-
ciola wobec polityki i lepiej zrozu-
mie wspolczesny rzeczywistosé
politycmg. Taka ksigika jest bez
watpicnia polrzebna, jednak musi
byl spdjna. Dlatego rozdzialy po-
§wigcone nauczanin Koéeiola powin-
ny byé bardziej zwiezle, ale jedno-
czenie rzetelniej przedstawiad jej
zawarto§é. WNatomiast fragmenty
pos$wiecone akivalne] sytuacji pol-
skiej sceny polityczme] powinny
by¢ uskiualnione 1 doprowadzone
przynajmniej do jesieni 1999 r.,
kiedy to powstalo PPChD (Polska
Partia Chrzescijafisko-Demokratycz-
na), gdyz chadecji autor poswicca
wyjatkowo duzo miejsca. Powazniej-
szego  potraktowania  wymagaja
sprawy dotyczace integracji z Unig
Europcjska ze wzgledu na  wage
i znaczenie dla przysziego ksztattu
polityki polskie;j.

Biorge to wszystko pod uwage,
nasuwa si¢ wniosek, Ze autor nie-
jednakewo przylozyl si¢ do poszcze-
gblnych czedci  ksigzki, dlatego
pozostalo wiele brakow, kidre po-
winny byé uzupeinione przy nastep-
nym wydaniu.

Piotr Samerek

EICHENDORFF,
. CZYLI POEZJA
KRESOW ZACHODNICH

Joseph von Eichendorff
Poezje. Gedichte.

Z zZycia nicponia

Unia Wydawnicza Verum,
Warszawa 1997, ss. 368

W czasach niepoetyckich wyda-
nic tomike nicmieckich wierszy
zgpomnianego autora, w  dodatku
z przetomu XVHI i XIX w. to dzia-
tanie zupehnie nieracjonalne!
A jednak podjeto starania o to, aby
poezja Josecpha von Eichendorfla
ujrzata §wiatle dzienne. Przy wydat-
nym wsparcig finansowym Minister-
stwa Kultury i Sztuki RP, Inter
Nationes Bonn i Konsulalu General-
nego REN we Wroclawiu odkurzono
spuscizng (wércy z Gornego Slyska.

Joseph von Eichendorff urodzit
sig w 1788 r. w Lubowicach kolo
Raciborza, w szlacheckic) rodzinie
wywodzace] sig z Bawani. Dziecifi-
stwo spedzil majatku ziemskim.
Jego ulubionym punktem obserwa-
cyjrym byla pochyla grusza na
zhoczu ogrodu, gdzie przesiadywat
godzinami | obserwowal przyrode.
Zapamigtane pejzaze — sielskic uroki
miedz i pdl, drzew zgarbionych na
horyzoncie i nieba gasnacego wic-
czorami — znalazly odbicie w jego
wierszach. Wiadciwice, czytajac’ je,
zdaje sig, Ze poeta nigdy nie opuscit
rodzinnych stron. Opisat je wzrusza-
jaco, sklaniajac sig ku romantycz-
nym metaforom i pordwnaniom
zaczerpni¢tym z ludowych piedni.
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Naprawde Eichendorff wyjechal zc
swojej arkadii juz we wezesnej
miodosci, najpierw do Wroctawia,
nastepnie na studia do Halle i Hei-
delbergu. Zajmowal sie prawem,
dyplom obronit w Wiedniu. Zalozyl
rodzing, pracowal na urzedniczych
posadach w pruskich instytecjach
w Berlinie i w Gdaiisku. Do miejsc,
ktére byly bliskie jego sercu, wrécit
dopiero na staro$é, w 1857 r. zmart
w Nysie.

Tomik poezji, ktéry mamy przed
oczami, w polskiej poczji najblizszy
jest sentymentalnym lonom Fran-
ciszka Karpifiskiego i Franciszka
Dionizego KniaZnina, dla ktdrych
zZrédtem inspiracji byly czule serce
i natura. Eichendorff, podcbnic jak
oni, opisywal Zycie wedrowcea, Spie-
waka, czasem porzucal te konwen-
cjonalne kostiumy i szkicowal
w swym lirycznym notesie ,piesni
na czasie”, Odwolywal si¢ do wraz-
liwodci  emocjonalne!  odbiorcy,
dlatego czedé wierszy emanuje ra-
doscia i pogoda (,wiosna i mito&€™)
inne szukajg powiernikow w nieutu-
jonym bélu lub modlitwie (,$mier-
telne ofiary™, ,wicrsze duchowne™).

Autor rymowanych strof swojg
twirczo$c trakeuje jak ulubione, acz
uboczne zajecie. Nad szukanie
ryméw  przedklada samo  Zycie:
O poezji zwiedriel chee sie [ Z ksigg
uczonyech ten cxy éw | Chot jedynie
zycie pickne [ Crarodziejskich uczy
snow. Nie liczy na pienigdze ani na
stawe: Zyé nie moina z plesni samej,
! Butéw nie ma wszak poezja, | Wiec
nareszcie i ja takie | Odwrocitem
sie od pigkna. Wierzy w lo, ze dla
cziowieka obdarzonego talentem,
natchnienie plynie z codziennosci:

Pieini drzemiq w kazdef rzeczy, | Co
chce marzyé weigi na  nowo, /
1 rozbrzmieje Swial czlowieczy, [
Gdy znusz czarodziejskie sfowo.

Eichendorff traktowat poezje jak
diariusz wydarzed, ktére zaprzataly
jego umysl i dusze, sy zatern wier-
sze melancholijne, zadvmane nad
uplywem czasu: To jest to drzewo,
fgka, las, | Bo Swiat pozostal milody,
[ Przybylo tylko tobie lat, [ I mingt
czas swobody. Sg zwrotki o nic-
uchronno$ci  poZegnafi 1 rozstafi:
Umarli nasi bliscy, | To byfo dawno
tak, | A inni, ¢l nieliczni, | Juz nic
poznajg nas. S3 wreszcie westchnic-
nia — akty strzeliste, skierowane ku
Opatrznodci:  Qbrazy  sie  zatarly
wszystkie, [ I umilki w kolo $wiata
gwar — [ Jak przecudowna ta mod-
litwa, | Co nig jasnieje dusza ma!

Spuscizna poety obfituje w dumki
pasterskie i nawolywania mySliw-
skie, w romance pehne uczuciowych
rozterek, w koficu w sionowane
senlencje czlowieka, kiéry przeczu-
wz nadchodzycy kres Zycia: Whet
wieczorne zbledng zorze, [ Kwiat
opada, milknqg piesni, [ A ja szumie
[ sie modle | Razem z drzewem:
Bogu dzigki! '

Liryka Eichendorfta wazruszata
kompozytoréw, do jego stéw cykle
piesni napisali Robert Schumann,
Feliks ~ Mendelssohn, Ryszard
Strauss. Oprécz wierszy, w jasnych
arystokratycznych salonach czytano
réwniez prozg Bichendorffa, gléwnie
mala nowelke .7 Zycia nicponia™.

Dla  wspdlczesnego czytelnika
zardwno nazwisko Josepha von
Eichendorffa, jak 1 jego wiersze to
jednak ramotki, prosioduszne, naiw-
ne, ale i obojetne. Ktéz dzisiaj czyta
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piesni biesiadne, dumki pasterskie
czy nawolywania mysliwskie? Oba-
wiam sig, e Jedynie Humacze,
czlonkowie towarzystwa, Konserwa-
torium im. Eichendorffa zatoZzonego
w Opolu, i.., recenzenci. Zdajgc
sobie spraw¢ z mikroskopijnego
gremium, do ktorego ta ksigzka jest
skierowana, tym wicksze podzigko-
wania nalezg si¢ Unii Wydawniczej
Veruvm za dwujgzyczne wydanic
tekstéw (ku pozytkowi germanistow)
ordz stronie niemieckiej za wsparcie
pomystu przedstawienia wielonaro-
dowych watkdéw kuitury $laskiej, co
wazne, bez przekonywania o wyz-
szo$ci  Zzywioln niemieckiego nad
polskim lub odwrotnie,

Pomyst zaangazowania do pomo-
cy przy wydaniu ksigzki konsulatu
RFN jest godny nasladowania.
Z chgeiy ustyszalabym o podobnych
dziataniach po polskiej stronie.
Konsulaty RP fub Instytuty Polskie
w Austrii, Niemczech czy Szwajcarii
moglyby poswiecié okruch swego
czasu i sil, aby przedstawié miesz-
kaficom tych krajéw np. opowiada-
nia i powiesci Wiodzimierza Odo-
jewskiego (mieszka w Disseldorfie),
miniatury i groteski Nataszy Goerke
(mieszka w Hamburgu) lub orygi-
nalng prozg Radka Knappa {mieszka
w Wiednin).

Dyskusje o literaturze s3 znako-
ntitym teryterium do wzajemnego
poznawania sie, a nawei zaprzyjaZ-
ndania sasiadéw, Szczegdlnie teraz,
gdy po Targach Ksiazki we Frank-
lurcie, przybyio wspdlnych tematow
1 wzrdst apetyt na wymiang poglg-
déw,

Okreslenic  kresy” odnosi sie
zwykle do utraconych ziem wschod-

nich. A przeciez isinieja réwnieZ
kresy zachodnie i ich bogata prze-
szlo§¢. Wydanie tomiku poezii Jo-
sepha von Eichendorffa to jeden
z picrwszych lkrokdw  stuZacych
uporzgdkowaniv wzajemne) spudciz-
ny, trosce o jej ocalemic, wreszcie
uprawic ogrodu nauk i sztuk, ktory
dotad zarastal chwastami,

Anna Pietrzak

MIEJSCE W Z2YCIU

Maria Piotrowicz
Lucyna Rutowska (red.)

W sercu $wiata.
Swieccy
konsekrowani

»Poligrafia Salezjanska”,
Krakiw 1999,

ss. 125
Odnalezienie swego  micjsca
w zyciu, swojego  powolania,

w wieku 40 czy 50 lat to raczej
niecodzienne zjawiske. Nie chodzi
w lym momencie ¢ Zmiany czynione
pod wplywemn kryzysu ,Srodka™
Zycia, a raczej o wynik trwajacych
20 i wiecej lat poszukiwari. Poszuki-
wall nietatwych, bo z narazenicm na
niezrozumienie czy nawet Kpiny,
zwlaszcza Ze najczeSciej poszukuig-
cy nie potrafi nazwa tego, czego
szuka. Takich historii mozna wystu-
chaé wiele od czlonkdéw instytutéw
Swieckich.

Od kilku lat daja si¢ zanwazyc
dzialania Srodowiska instytutowego,
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by zapobiegaé tetny, negatywnemu
przeciez, zZjawisku. Jedng z inicjatyw
jest wydawanie ksiazek przybliZzajg-
cych ide¢ instytutéw Swieckich.
Szczegdlng role odgrywa pozycja
-W sercu $wiata”, ktéra prezentuje
konkretne instytuty obecne w pol-
skim Kodciele. Po pigein latach
otrzymalidmy jej poprawiona i uzu-
pelniong wersje.

Redaktorki zaloZyly, ic osoba
siggajaca po tg ksigzke nie wie nic,
badZ prawie nic, o instytutach swie-
ckich. DoSwiadczenie wskazuje, Ze
taki punk! wyjicia jest shuszny.
W Koiciele, hawet w Srodowiskach
odpowiedzialnych za powolania,
niewiele oséb deklaruje znajomosé
tege zagadnienia. Dlatego wyjasnie-
nie podstawowych pojeé w poczat-
kowych czedciach ksiazki nezyniono
bardzo prostym i czytelnym jezy-
kiem. Juiz w ,Stowic wstgpnym”
podana zostata definicja inslytutu
Swieckiego jako jednej z form reali-
zacji powolania. Jest to wspélnota,
ktérej czionkowie w swoim Zyciu
faczg prawdziwe podwigcenie sig
Bogu w zyciu konsekrowanym
z autentyczng Swieckofciy. Przedsta-
wicne zostalo teZ rozumienie kon-
kretnych aspektéw Swieckiego zycia
konsekrowanego: Swieckodci, celi-
batu w czystodci, ubdstwa, poshu-
szefistwa, modlitwy,  wspdinoty
i apostolstwa. Zabraklo jeszcze
jednego, ale bardzo istotnego —
dyskrecji wymaganej w wigkszodci
instytutdw. Otoczenie najczedciej nie
wie o przynaleznosci danej oscby do
instytutu Swieckiego. Powoduje to,
7e wspdlnoty te bardzo trudno do-
strzec. Pojawia sig pytanie, jaki sens
ma istnienie czegos, czego w sposéb

widzialny nie ma. Redakiorki nie
odpowiadaja na nie. Nie wyjasniajg
teZ, na czym polega sens istnienia
i specyfika kaplafiskich instytutéw
dwieckich, choé mdéwia o nich
w dalszych czedciach ksigzki.

W perspektywie dziejéw Kofciola
instytuty $wieckie sa miodg formg
Zycia konsekrowanego. Ich istnienic
zostalo usankcjonowane dopiero
w 1947 1. W ksigzce ukazano, jak
w ciggu dziejdw ksztattowata sie ich
idea az po oficjalne zarwierdzenie.
Niestety, w przedstawione] ramowej
historii Zycia podwieconego Bogu
pojawia sie hlad. Opuszczanie
$wiata ze wzgledu na Boga to zjawi-
sko wczeSnicjsze niZz  powstanie
zorganizowanych zakondw, a nie
odwrotnie.

W pordwnaniu z pierwszym
wydaniemn dedano fragment o sytua-
cji instytutéw Swieckich w Polsce.
Mozna jednak odnie$ wrazenie, Zc
wszystko, co istotne, wydarzylo sig
w latach 1995-1999, a w poprzed-
nim okresie mialy miejsce jedynie
represje ze strony wiadzy i glebokic
ukrycie. Wprawdzie historia pol-
skich wspdlnat instytutowych czeka
wcigZ na opracowanie i rzeczywiscie
dysponujemy niklg liczby $wiadectw
pisanych, trudno jednak przyjac
takie potraktowanie problemu.

Istotne miejsce w ksigZce zajmuja
dwiadectwa czlonkdw  instytutdw
dwieckich o ich poszukiwaniu powo-
tania i znaczeniu, jakie ma dla nich
instytut. Wigkszo$¢ z nich jest ano-
nimowa 1 dotyczy dawniejszych
czasdw. Zrozumiale staje sie to ze
wzgledu na konieczno$é zminimali-
zowania mozliwodci  rozpoznania
osdb piszacych. Droga do podjecia
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Swieckiego zycia konsekrowanego
przedstawiona zostala réznorodnie,
najczedciej vkazano trudnosci (po-
wszechny brak wiedzy) i sposoby
poznania wspdlnoty (zaangaZowanie
spowiednikdw 1 propozycje znajo-
mych, ktérzy wezegniej poznali juz
idee takiego Zycia). Obecnie, wraz
z pojawieniem sie poradni powola-
niowych, spotkad ich czlonkéw
z mlodziezs i wigkszej Hczby publi-
kacji propagujacych instytuty Swie-
ckie, poznanie instytutdw wydaje sic
latwiejsze.

WryraZznie shabiej prezentuja sie
w ksiazce wypowiedzi na temat,
czym sg instytety dla ich czlonkow.
Padaja dosyé ogdlnikowe stwicerdze-
nia. Moze zasadne byloby umiedcié
teksty przedstawiajgce codzienno$é
Swieckich konsekrowanych? Celem
ksigzki jest ukazanie tej formy Zy-
cia, bylyby wigc one cenng jego
ilustracjg.

Prezentacje poszczegdbinych insty-
tutdw Swieckich w Polsce zajmujy
najwiecej miejsca,  Umieszezono
bowiem informacje az o 30 wspdl-
notach, Redaktorki sugeruja, Ze nie
sa to wszystkie instytuly obecne
w naszym kraju, a jedynie wybrane,
tak by ukazaé ich rdznorodnosé.
Kryteria ich doboru wydajg sig
jednak niejasne. Powstaje pytanie,
czy dobdr dotyczyt erygowanych
instytutdw, czy tylko stowarzyszeil
starajacych sie o takie uznanie ze
strony Stolicy Apostolskiej? Nie we
wszystkich prezentacjach  podano
informacjg, czy wspdlnota ofrzymata
dekret erekeyjny, czy tei jeszcze
nic. Urnieszczony zostal za to adres
kontakiowy z kazdym z przedsta-
wionych instytutdw, KsigZzka staje

si¢ w ten sposdb jednym z bardzo
nicwielu dostgpnych Zrédel takich
danych i jest jednoczes$nie najwick-
szym informatorem o instytatach,
W pordwnaniu z pierwszym
wydaniemn ksigzki wiele prezentacji
zostalo przeredagowanych. Moima
teraz dokladniej poznaé historie
konkretnych instytutdw, ich charyz-
mat, sposoby zaangazowania czlon-
kow, warunki przyjecia. Pozostaty
jednak prezeniacje bardzo lakonicz-
ne czy wrgez niejasne. Zabraklo
jakiego§ jednorodnego schematy,
ktéry niewatpliwie przyczynitby sig
do wickszej przejrzystosci lej czgdel

ksigzki.
Redaktorki  umiedcily rdowniez
fragmenty wypowiedzi Kosciola

dotyczacych instytutdw Swieckich.
Pochodzy one tylko z przemowiefl
Pawla VI i1 Jana Pawia 11, nie ma
natorniast dokumentéw konstytuuja-
cych t¢ formg Zycia konsekrowane-
go, przede wszystkim Konstytucji
SProvida Mater Ecclesia”, ani teks-
téw soborowych. Sg za to modlitwy
o powolania i za instytuty §wieckie.

Cennym dodatkiem w publikacji
$g zamieszczone adresy poradni
powotaniowych oraz wykaz literatu-
ry. Niestety, niekidre adresy sg juz
nieaktualne, a niektére ksigzki nigdy
nic byly w sprzedazy. Zbgdne wy-
daje si¢ tez przedrukowanie przy
adresach fragmentu jednej z ulotek
o instytutach $wieckich, nic on nie
Wnosi,

W calej ksigice zastanawia kon-
sekwentne pisanie ,Imstytuty Swie-
ckie” z duzych liter. Nie jest to
przecieZ nazwa wlasna i nie spotyka
sig takiej pisowni w polskich thuma-
czeniach dokumentéw Kosciota.



244

Ksiqzhi

»W sercu Swiata” dobrze ukazuje
ideg Swieckiego Zycia konsckrowa-
nego, zardwno od strony teologicz-
nej, jak i praktyki zycia. W peini
odpowiada na wyraZny brak publika-
cji na ten temat. Jest dobrym Zréd-
fem informacji dla  kazdego,
szczegdlnie dla oséb poszukujgcych
swojego powolania. Pewne jej frag-
menty wyrnagalyby jeszcze vzupel-
nienia lub przeredagowania, ale jej
warto§¢ nie podlega kwestionowa-
niu.

Monika Maria Nowak

PRZYBLIZYC TAJEMNICE

Elzbieta Przybyl
Prawostawie

Seria; Krétke i wezlowato
Wyd. Znak, Krakow 2000,
ss. 190

Kiedy picrwszy raz wzigtem l¢
ksigike do reki, to przckartkowalem
ja z pewnym sceptycyzmem, a takze
przypomnialem sobie, jak to po-
dobne niegdy$§ §w. Augustyn prze-
chadzal si¢ po brzegu oceanu i na-
potkat chiopczyka, kiéry zrobil
dotek i cheiat przelaé do tege dotka
ocean. (Na pytanic Augustyna, jak
to jest mozliwe, chlopczyk powie-
dzial, ze to jest tak, jak z poznanem
Boga.) Cykl ksigzek Wyd. Znak —
~Krotke | wezlowato” — jest wladnie
taka proba przelania oceanu do
dotka.

Z drugicj za$ strony, rozumiem
potrzebe ksigZek tego typu, zwlasz-

cza dia ludzi nie zaznajomionych
z 13 czy inng tematyka, moggcych
dowiedzieé si¢ tu czego$ na dany
ternat.

Autorka w pierwszej czedci, ktdrg
mozna okre$tié jako historycana,
w sposGb przystepny podaje tys
dziejow Kodciota od jego poczat-
kéw, przez schizmg do czasdw
wspdlczesnych. W krétkim zarysie
mozna dowiedzied sig na temat
Koscioféw prawostawnych w Rosji,
Grecji, Gruzji, Bulgarii, Serbii,
Macedonii, Czechach, Rumunii,
Albanii, a takze w Chinach, na
Cyprze, w Ameryce, Finlandii
i Japonii.

Szczegblowiej zostala ujgta histo-
ria Kosciota na terenach éwcezesnej
i dzisiejsze} Polski, chociaz zabrakto
dokladnicjszego przedstawienia his-
torii Kosdciola na Ukrainie, zwlasz-
cza wspdlczesne]. Kodciol prawo-
stawny na Ukrainic jest dragim
Kosciotem co do liczby parafii po
rosyjskim, kedry liczy ich 9500,
a na Ukrainie wediug ostatnich
danych przewyzsza 8500.

Trzeba podkresli¢, Ze autorka
obiektywnie przedstawia relacje
prawostawnych 1 unitéw. (Napisalem
obiektywnie, bo czytajac ksiazki
prawostawnych  autoréw, moZna
spotkaé si¢ 7 krytyka Kodciota gre-
ckokatolickicgo.) Awvtorka ukazala
takze obiektywne przyczyny zawar-
cia unii w DBrzescin 1596 r. 1 fakt,
Ze prawostawni mieszezanie zabili
w Witebsku unickiego abpa J. Kun-
cewicza, Ten fakt  prawostawni
starajg sic zatuszowal i w ramach
»eKumenizmu” go nie wyjawiaja.

W nastepnej cze$ci zostala po-
krétce przedstawiona doktryna pra-
woslawia, ktéra zasadniczo uksztal-
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towala si¢ na siedmiv soborach
ekumenicznych. TakZe ukazano
réimice dogmatyczne migdzy prawo-
stawnymi i katolikami. Posta-
nowienia soboréw, a takze teksty
palrystyczne, zawicrajgce auforyta-
tywne wypowiedzi Ojcdw Kodciola,
zawarte s3 w ,Nomokanonie”, ze-
branym przez Focjusza w 883 r.
Interesujace jest twierdzenie Kos-
ciola prawoslawnego, ze po schiz-
mie z 1054 r. zwoelanie soboru po-
wszechnego jest niemozliwe i dlate-
£o nie nazywano péfniejszych sobo-
row ckumenicznymi. Oczywiscie
byly zwolywane sobory lokalne,
a biskupi wypowiadaja sic w sposdb
autorytatywny, ale w przeciwies-
stwie do kanonéw soboréw po-
wszechnych orzeczenia lokalnych
soboréw [ poszczegdlnych biskupow
mogq byé rewidowane i poprawiane.
Podobne stanowisko jest w podejs-
ciu do rozumienia jednosci Kosciota
i réznorodnodci tradycji lokalnych.
W wjectu prawostawnym jednosé
Kosdciola opicra sie przede wszyst-
kim na wewnetrznej zgodzie prze-
strzegania  tradycji  powszechnej,
ktoref wyrazem sq kanony i orzecze-
nia doktrynalne soboréw powszech-
nych, przy jednoczesnej akceptacji
odmiennosci zwyczajow lokalnych.,

W czedol zatytulowanej ,, Teolo-
gia” autorka ukazala gléwng droge
poznania, a wlasciwie niepoznania
Boga. Teologia ta jest okreSlana
Jjako mistyczna 1 apofatycina (nega-
tywna). Boga nic moZemy poznaé,
ale mozemy zbliza¢ sig do Niego
przez. Jego dzialanie w $wiecie,
ktdre nazywane jest Bozymi energia-
mi. W teologii zachodniej owe ener-
gie przypominajg atrybuty Boze.

W nastepnej czesci ~ ,Antropolo-
gii” — méwi sig o tym, ze czlowick

stanowi centrum, a Zarazem uwief-
czenie stworzeaia, byl stworzony do
tego, aby w sposdb wolny uczestni-
czy¢ w zycin Boga przez catkowite
zjednoczenie z Jego istotg. Tego
zadania nie wypelnil Adam, ale
Jezus samym sobg, dokonujac zjed-
noczenia (wymiany, gr. perichoresis}
energit Boskich z naturg ludzkg
i tym samym otworzyl cziowiekowi
droge do przebdstwienia (theosis).

Mysl przewodniy teologii prawo-
stawnej moZzna sprowadzié do stow
$w. Atanazego Alcksandryjskiego:
Bog stat sie czlowiekiem, aby crio-
wiek stal si¢ Bogiem. W tym ,5sla-
waniu sig Bogiem” pomocy sg sak-
ramenty, a iakze droga, ktorg
okreéla sig jako hezychazm (od gr.
stowa ,hesychia”, oznaczajacego
pokéj duszy). Te doktryng rozwinal
w XIV w, §w., Grzegorz Palamas.
Modlitwa hezychastyczna, nazwana
péiniej modlitwy Jezusowsy, jest
nyjlepszy  pomocy W osiggnigciu
stanu  beznamigtnodci  (apatheia).
Oczyszczenie od pozgdliwosei (apat-
heia) nie polega na brakv ich odezu-
wania, lecz na oddaniv Bogu, ktéry
je przemieni, wdowczas czlowiek
dostapi stanu przebdstwienia (theo-
sis)

W nastepnej czedci o ,Swigtyni
i ikonmie” przedstawiono na wzdr
Swigtyni  Jerozolimskiej podziat
cerkwi prawoslawnej na trzy czedci:
przedsionek (narteks) — miejsce,
plerwotnie przeznaczone dla kate-
chumendw oraz pokutujacych; nawe
gldwny — przeznaczong dla wicr-
nych; 1 wreszcie — oddzielong od
nawy gléwnej ikonostasem — czesc
oltarzowy (§wicte §wietych), Tkonos-
tas — wedlug stéw P. Evdokimova —
to jest przezroczysta Sciana i celem
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nie jest zastanianie, lecz ukazywanie
tego, co dla oczu niewidzialne.
Szezegblowo omdwiono tozmiesz-
czenie na ikonostasie ikon i ich
znaczenie, Jednak ikona zostala
oméwiona tylko od strony technicz-
nej, zabraklo glebszego ukazania,
czym jest 1 dlaczego mamy jy wiel-
bié. Autorka odsyla do publikacji,
gdzie mo7na szerzej poczytad na ten
temat.

Teraz przejdziemy do bardzo
wainej czeSei ksigzki, a mianowicie
nabozefistwa Kosciota prawostawne-
go. Nabozefistwo, a zwlaszeza litur-
gia, pelni w prawostawiv zasadnicza
funkcje. Szkoda, ze w omdwieniu
tego zagadnienia zabraklo ukazania
mistycznego i symbolicznege zna-
czenia poszezegolnych obrzedéw.
I tak: :

— W nieszporach (wieczernia}
w ogéle nie wspemniano o Ps
141(140) { 142(141), ktére stano-
wity, oprécz Pie$ni Wicczornej,
zasadniczg rolg. Po utracie raju (Ps
104/103/) czlowiek wala do Pana
o zmitlowanic i Bodg zlitowal sig
i zsyla swego Syna. Dlatego $piewa-
my Radosny Pie&t (Phos Hilaron) na
podzigkowanie Bogu za taske Syna
i zapalamy $wiatlo - wladnie io
stanowito centrum nieszpordw. Phos
Hilaron to nie Piedfi Wieczoma, jak
tumaczy autorka, lecz ,Swiattosci
Radosna”, bgdZ ,,Swiatlosci cicha”™.

— W jutrzni {utrenia) szczegdtowo
oméwiono kanon, ale w ogdle nie
wspomnianc © pie$ni ,Bog jest
Panem 1 objawil si¢ nam”. Mysly
przewodnig te) piesni jest nkazanie
prawdy, #c¢ tylko Bdg jest Panem,
a takze nasza $wiatloscig, wiasnie
dlatego zapala sig swiatto w Swiaty-
ni. Porninigty takic zostat tzw. Poli-

jelej, czyli wybrane wersety z Ps
134 i 135, a takZe pieéii wielbigca
danego $wicgtego albo dwiglo, jaukie
wypadalo w tym dniv {tzw. Wieli-
czanije). W niedziele zawsze sig
Spiewa ,Chér anioléw zdumicwal”
(»Angelski sobor udiwisia™}, a gléw-
na trecig te) pieéni jest opiewanie
zmartwychwstania Jezusa.

— W liturgii $w, Jana Chryzosto-
ma bardzo szczegdlowo omdwiono
Proskomidig (Prothesis) — jest to
obrzed przygotowania przez kaplana
chleba 1 wina do sprawowania Eu-
charystii. W drugiej czeci — liturgii
katechumendw — antorka ograniczyla
sie do symbelicznego wyjaénienia
niektérych fragmentéw, ale to nie
wystarcza do peliego rozumienia
liturgii. Bardzo dobrze opisuje pier-
wotne znaczenic liturgii A. Schme-
mann w swojej ksigzce pod tytulem
»Eucharystia. Misterium krélestwa”.

W naslgpnej czefci zostalo omo-
wione kalendariwm liturgiczne: cykl
roczny, tygodniowy, a takze wielki
post, wizlki tydziei i Wielkanoc.
Scidle i rzetelnie przedstawiono
12 wielkich wiat. Warto dodaé, ze

sy takre reprodukcje ikon, ktore
umozliwiaja  lepsze  rozumienic
Swigt.

W ostatniej czgéei autorka oma-
wia sakramenty Koéciola, kidrych
liczba (7) zostata przyjeta z teologii
scholastyczmej; Swietych i1 ich kult,
a takZe miejsca §wigte, dokad mozna
sie udaé, aby spotkal si¢ z prawo-
stawnym kultem Boga.

W ksigzce Prawostawie™ razi
niekonsekwentne  vZywanic skow
wreckich, starostowiafiskich i pol-
skich: utrenia (jutrznia), wieczcmia
(nieszpory), anatoj (pulpit, ambona),
zertwicnmik {oltarz boczny}, prestol
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{oharz), jarus (rzad), ektenia (lita-
nia), antymins (korporaf}, darochra-
nitelnica (tabernakulum), daronos-
nica (buzsa).

Mimo tego, polecam tg ksiazke
zwlaszcza tym, kidrzy pierwszy raz
zetkneli sie z prawostawiem, a prag-
ng mie chociazby minimalng wie-
dze na ten temat. My$lg, Ze avtorka
dobrze poradzita sobie, chociaz
w niekiérych momentach zabraklo
glebszego  wyjasnienia  wanych
elementdw.

Roman Rycar

MIEJSCA, OBRZEDY,
WSPOLNOTY

Mirostaw Korolko

Leksykon kultury
religijnej w Polsce

Warszawa 1999

Autor  ,Thesaurusa.  Skarbca
tacifiskich sentencji, przystéw i po-
wiedzel w literaturze polskie)” —
Mirostaw Korclko — wydat wlhasnie
HLeksykon kultury religijnef
w Polsce”. Zostal on poswigcony
wmiejscom, obrzgdom, wspdlnotom™
i — jak na poloniste przystalo —
zawiera przydatek literackich wypi-
séw. M. Korolko, badacz i edytor
kultury i literatury stargpolskiej,
dedykowal te prace Ojcu Swigtermnu
~ pielgrzymowi do Polski u progn
trzeciego tysiaclecia  chrzescijari-
stwa.

Juz choéby cytowane przez au-
tora Zrddta Swiadczs, iz recenzowa-
na ksigzka wpisuje sie w nicmaly
kontekst wydawnictw  stowniko-
wych, encyklopedycznych, antologii
i przewodnikéw o przyblizonym
zakresie tematycznym. Jednoczednie
Zwraca uwage swa odmisnnofcia,
tkwiaca nie tyle w doborze hasel, ile
w towarzyszacych wickszodci z nich
kontekstach literackich (cytatach
7 prozy, poezji, publicystyki), czesto
malo znanych. Eeksykon jest przede
wszysikim owocem wiclofetnich po-
szukiwafi autora i ekscerpcji licz-
nych Zrédel. Autor stwierdza we
»Wprowadzeniu”, iz w dobic od-
wrotn od tradycji religijnych przy-
szedl czas przypomnicnia kulturowe-
2o dzicdzictwa 1 zwiazanych z nim
duchowych wartodci humanistycz-
nych. Istotimie, wiadnie religia byfa
i jest waimym czynmikicin integrujg-
cym system kuliury, pomagajgcym
nawet w czasuch proby zachowad
tozsamoéé kulturows.

Warstwe tematyczng leksykonu
tworzy: obrzedy [udowe 1 obchody
liturgiczne {wirdéd nich wiele za-
pomnianych, staropolskich zwycza-
Jow), dwieci 1 blogostawiend, sanktu-
aria i centra pielgrzymkowe, zgro-
madzenia zakonne, stowarzyszenia
koscielne i organizacje, nabozeristwa
i modlitwy, godnodci i tyluly kos-
cielne, ikonografia chrzecijaniska,
ruchy spofeczno-religijne, gatunki
piSmiennictwa, sakramenty, terminy
teologii katolickiej, a nawet ubiory
duchowienistwa r1éimych wyznan.
Czasern haslami stajg sig tytuly
utworéw literackich czy piesni reli-
gijnych. Na uwage zashiguje tu
przypomnienic wielu malo znanych
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tekstéw b ich fragmentéw, np.
XIV-wiecznego tropu wielkanocnego
— Przez twe Swiele zmarmwychwsta-
nie. Ktéz dzi§ zna lub kio pamieta
takic pojecia, jak np. ,abditorium®,
»ostiariusz”, ,subsidium charijtati-
vum” czy tez ,przedza Matki Bos-
kiej”.

Zagadnicniami mieszczacymi sie
w podjetym kregu rozwazai moghy-
by takze by¢ hasta dotyczgee: jezyka
sacrum (religijnych akidw mowy,
metafory religijnej, teologii komuni-
katywnodci); gatunku  modlitwy
poelyckiej czy tzw. $wiadectw;
nowej ewangelizacji; mesjanizmu.
Propozycje te jednak majg charakter
fragmentarycny 1 s34 wyrazem indy-
widuvalnych skojarzefi lekturowych
i dopelniefl piszyeej te stowa. Autor
analizowanej pracy zdawal sobic
bowiemn sprawe z tego, iZ nie jesf lo
oczywifcie material  calofciowy,
a tym bardziej kompletny; jest to
material ujety subiektywnie, egzem-
plaryczny (s. 7). Uwaga ta nie-
watpliwie spowodowana jest wyjat-
kowo skomplikowanym i trudnym
do opisania przedmiotem badai.

Praca ta znacznie wykracza poza
.tamy opracowafl popularnenauko-
wych, jak skromnie stwierdza autor.
Dzicki jej uzytecznodci pomawczo-
-dydaktycznej siggna po zawarte
w niej toposy i symbole kulturowe
czytelnicy pragnacy pogltebic¢ znajo-
mos¢ przedstawianych tu zagadnies,
a takZe zapewne filolodzy i badacze
kultury. Zwlaszcza cenna jest tu
wyrézniona graficznie czedé doku-
mentacyjna hasel, czyli przystowia
i fragmenty literackic. Pamigtajmy,
iz religia zawsze spehiala w Polsce
role literaturotworezy, niektdre zad

epoki  szczegdlnie  eksponowaly
wartodci  sakralne. JLeksykon kul-
tury religijnej] w Polsce” stanowi
ponadto bardzo cenne dopelnienie
i kontynuacje istniejacych kompen-
didw, takze , Thesaurusa”, zawierajg-
cego takie semtencje, jak np. ,ab-
solvo te”, ,requiescat in pace”.

Z dokonanego przegladu wynika,
iz recenzowana publikacja poszerza
wachlarz badai nad fenomenem
kultury religijnej w Polsce,

Barbare Bogotebska

NIE JESTESMY MNICHAMI

John W. G’Malley SJ)
Pierwsi jezuici

Wyd. WAM, Krakdw 1999,
ss. S30

Pomimo iZ o jezuitach, ich zalo-
Zycieln $w. Ignacym Loyoli i historii
Towarzystwa Jezusowego, wydawa-
toby sie, napisano wszystko, to
jednak ,Pierwsi jezuici” sg ksiazka
wazna. Losy zakonu fascynuja do
dzi$, pobudzaja wyobraZnie, a czgsto
sg podstawg niezdrowych sensacji
{zob. np. M. Martin, ,Jezuici. Towa-
rzystwo Jeznsowe i zdrada idealdw
Kosciota rzymskokatolickiego™,
Gdarisk 1994).

Niejednokrotnie jezuitdw wymie-
nia si¢ jednym tchem obok templa-
riuszy, masonerii, ,syjofiskich Medr-
coéw”, sugerujgc domyslnie ogdino-
§wiatowy spisek, Czym sobie zastu-
zyli synowie duchowi éw. Ignacego
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na tak moeng pozycje w historii? Na
ile 0w sensacyjny obraz Towarzy-
stwa Jezusowego jest prawdziwy?
Ksigika J.W. O"Malleya nie w pelni
odpowiada na te pytania. Autor
pragnie jedynie wkazaé 6w fenomen
Kosciota, ktdry nazwat si¢ Towarzy-
stwern  Jezusowym i powstawal
w ciggu kilkn dziesiecioleci XVI w.

Chot na temat historii Zycia
i duchowosci $w. Ignacego Loyoli
oraz poczatkéw zakonu jezuitbw
ukazalo sig¢ w jezyku polskim kilka
rzetelnych prac (I. Brodrick SJ,
HoPowstanie i rozwdj Towarzysiwa
Jezusowego™, Krakdw 1969; C. De
Dalmases SJ, ,.Czlowick, kidry
widzial wszystko. Ignacy Loyola,
zycie 1 dzielo”, Krakdéw 1990;
A, Ravier 8], ,Ignacy Loyola zakta-
da Towarzystwo Jezusowe”, War-
szawa 1994), to jednzk niniejsza
pozycja dopelnia w istoiny sposdb tg
liste.

Ksigzka obejmuje okres od
1540 r. (buila papieska ,Regimini
militantis Ecclesiac” zatwierdzajaca
Towarzystwo Jezusowe) od 1565 r.
($Smieré drugiego generala zakonu,
a zarazem jednego z pierwszych
towarzyszy Sw. Ignacego, Jakuba
Layneza). W (ym czasic nastgpila
Zmiana stylv Zycia duchowych
syndw Sw. Ignacego: od pielgrzy-
mdéw do nauczycieli w szkolach
i kolegiach {s. 39-40).

Celem przy$wiecajacym autorowi
bylo zrozumienie pierwszych jezui-
tow w taki sposéb, w jaki oni sami
siebie rozumieli, {...) biorgc pod
uwage konlekst, w jakim si¢ znajdo-
wali, ktéry pomdgt im w procesie
samookresienia (s. 23). I rzeczywis-
cie, autor wydobywa owo szesnasto-

wieczne Sitz im Leben czasdw Igna~
cego i Towarzystwa, poniewaz wi-
dzge to wszystko, co jezuici robili,
powie ream, kim byli (s. 43). Nie jest
to zatem obraz wylaniajacy sig
z oficjalnych dokumentéw, ale ra-
czej szkic czy puzzle vkiadane we-
dhug zasady: ,nie jak ma byé, ale
jak fakiycznie jesi”. O’Malley nie
opisuje zakonu jako bezosobowego
podmiolu w pryzZmacie Szesnasio-
wiecznej polityld czy kultary, ale
w duszpasterskiej kategorii pomocy
duszom, widzge apostolski rozmach
konkretnych ludzi, a zarazem nie
negujac ich stabofci i ograniczei.
Czytajac dzielo amerykafiskiego
jezuity, przez caly czas znajdujemy
si¢ w swoistym dysonansie, wynika-
jacym z bogactwa charyzmat
pierwszych jezuitéw, ktéry dobrze
oddaje paradoks: wierno$é wobec
Bozych natchnieh przy jednoczesnej
obronie prawa, insiylucji I obycza-
Jow Kosciola (s. 554).

HPierwsi jezuict” mogy stanowié
swoisty elementarz dla wspdlczes-
nych czlonkdw Towarzystwa i tych
wszystkich, ktérzy czujg sic zwig-
zani z duchowoscia ignacjarisks.
J.W. O'Malley, ukamujac panorame
zaangazowali apostolskich Ignacego
i towarzyszy oraz ich bezposrednich
raslegpcdw, moze dostarczyé argp-
mentdw wszystkim zajmujacym sie
tg tematykg, a szczegdlnie samym
jezvitom: przefoZzonym i podwlad-
nym, zwolennikom réinych opcji
duszpasterskich podejmowanych
przez zakon (np. zakladanie szkét
i praca w nich}. I kio wie, czy nie
jest to najwicksza zaleta lej ksiazki,
gdyz avtor na pytania dotyczace
foZzsamosci jezuitéw, ktdre ich sa-
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mych drgcza od poczatkdédw istnienia
zakonu, nie daje fatwych i jednozna-
cznych odpowiedzi. Ukazuje zakon
przez tworzacych go ludzi, podejmu-
Jjacych apostolat oparty na moztiwie
zrdwnowazone] triadzie: poshuga
Stowa — poshuga sakramentalna —
uczynki milosierdzia.

Autor odbrgzawia poczatki zako-
nw, na kidre, jak to mwykle bywa,
naklada si¢ hagiograficzna patyna.
O’Malley, analizujgc ,Autobiogra-
fig” Loyoli oraz komespondencig je-
mitéw, wykazuje, iz Ignacy i towa-
rzysze byli ludémi wielkich prag-
niefi, podejmujacymi z rozmachem
wyzwania  duszpastersko-misyjne
dwczesnego czasw: Nie  jestesmy
mnichami. (...) Swiat jest naszym
domem (s. 112). Jednoczesnie pisarz
nie kryje fakm, iz zakonnicy mieli
takZze swe przywary, ludzkie ograni-
czenia czy momenty zlego bumoru
{rozdz. IX},

Ponadto, wazng warto$cia history-
czng ksigzki jest wyeksponowanie
roli dwdch najblizszych wspélpra-
cownikdw §w, Ignacego, ktérzy nic
byli wspélzalozycielami zakonu. Sg
to: J. Polanco, sekretarz zakonu,
ktéry przez korespondencje spajal
wewnelrzng  1oZzsamoS¢  organizmu
Towarzysiwa, i H. Nadal, wyjasnia-
jacy w poszczegdlnych prowincjach
ducha Konstytucji zakonu. Bez ich,
czgsto anonimowego, Zzangazowania
Towarzystwo Jezusowe podzieliloby
zapewne los takich zakondw, jak
teatyni, barnabici czy somaskowie,
kibre powstaly mniej wigcej w tym
samym czasie.

Historia jezuitow jest pelna ironii
— pisze autor (s. 47). Trudno nie
zgodzi€ sie z nim, bo czyz nie jest

paradeksem to, iz spodréd czterech
Jjezuitéw thimaczacych tg ksigike na
jezyk polski, dwdch juz nimi nie
jest...

Waldemar Aramowicz ST

UBRANY
TYLKO W TRAWY POLONIN

Jerzy Harasymowicz
Wybor lirykow

Warszawskie Wydawnictwo
Literackie MUIZA SA
Warszawa 1999

Na stole mam lichtarz cerkiewny,
lecz pisze po polsku. Naleie do
polskie] kultury [ zarazem do unic-
kiej cerkwi. Kidra przeciez uznaje
papieza Polaka. Nie za wiclu potrafi
to pojgé. Jednak sq tacy, ktérzy
widzg w mojej pracy nawel pewnq
misje. Zblizenia Naroddéw. Zblizenia
nawet pojedynczych ludzi — pisal
Harasymowicz w ,,Slowie od Auto-
ra” otwierajacym tomik ,,Cata gdra
barwinkéw” (Krakéw 1983).

Z J. Harasymowiczem zetknalemn
si¢ osobifcie po raz  pierwszy
na Sejmikn Mlodych Twércoéw
w 1970 r. w Krynicy. Uzywal wtedy
feszcze drugiego czfonu nazwiska
Broniuszyc. Mdwiono o nim ,ksigze
poezji”, a honorarium za spotkanie
autorskie bral wyiZsze, niz mlody
poeta za caly tomik wierszy. Od-
waznie polemizowat z ostro atakuja-
cym go Milczewskim-Bruno. Za-
pewne wplyw na to miat fakt, Ze



Ksigzli

251

zanim zostal poety, probowal zrobil
kariere bokserska na ringu w klubie
»~Cracovia”. Jedyna — jak dotad —
ksigzke krytycznoliteracka Amndrzej
Kaliszewski  zatytutowal ,Ksigze
z Kraju Lagodnosei” (1988). Albo-
wiem ten niedoszly bokser polski
zamienil ring na poezje 1 zostal
antorem najpigkniejszych  lirykéw
w naszej literaturze, pelnych lagod-
noei 1 Zyczliwodel dla czlowieka,
Takich sprzecznoSci w Zyciu Ha-
rasymowicza bylo wiecej. Po wpro-
wadzeniv stanu wojennego z przyk-
roicia oglgdatern wywiady, jakich
udzislat  rezimowej”™  telewizji.
Trudno mi bylo zrozumieé jego
postawe, wszak wyrésl na ,odwilzy™
popaZdziernikowej w 1836 r., wyda-
wal Hezne tomiki, mial stawe
i wiernych czytelnikéw.
Harasymowiczowi tak naprawde
bylto bardzo daleko do wszelkiej
peliyki i literatury ideologicznej”,
2yt w §wiecie szczegbinie wysubli-
mowanej wyobraini 1 magii, a jed-
nak odczut estracyzm Srodowiskowy,
bojkorowaz‘a go wielu lkrytykéw
i wydawedw, co w koncu sialo sie
dramatem poety — pisze L. Zulifiski
w notce ,Stowo o poecie, glosa
o wyborze” zamykajgcej ,Wybdr
lirykGw™. Zulifiski nie chee pamig-
1a¢, ze w 1982 1. nie oceniano twor-
cdw wylagcznie po tym, co pisali.
W zaistniatej sytuacji spoleczno-
-polityczne] wazna byla aktualna
postawa wobec rozjechania czolgami
solidarnosciowej wolnosci. Tymeza-
sem Harasymowicz jako jeden
z pierwszych wstapit do reanimowa-
nego Zwigzku Literatéw Polskich,
bojkotowanego  przez  $rodowisko
twircze. W latach 1982—-1983 opub-

likowat 5 tomikdédw poetyckich,
a S$rodowisko odptacito mu bojko-
tem. I trudno jest wnikal dzisiaj,
czy byla to naiwnodt poety, czy
wplgtal sie w jakie§ ukiady. Jedno
jest oczywiste, ponad ,postawg”
autora pozostang jego wiersze, One
bedy isinieé w Swiadomo$ci nastep-
nych pokolent czytelnikéw.

Jesli chodzi o poezje, to nie mu
mnie w Krakowie jui od éwieréwie-
cza, Siedzg sobie w Bieszezadach
i czer pleg pefmg garsciq z tego skarb-
ca — wyjaw:a Harasymowicz w roz-
mowie z Beatg Salamon (,Gazela
Bieszczadzka”, nr 9/1999).  Wybdr
lirykéw™ w zdecydowanej wigk-
szoSci zawiera wiersze o goOrach.
Poczawszy od tomiku ,,Ma si¢ pod
Jesiet” z 1962 r. Tutaj wkracza na
swoje terytorimm poetyckie, ktdrym
wiernie wedruje. I na ktérym na
zawsze zostat. Zgodnie z poetyckim
testamentem (kiedy jak buki na mroz
serce mi pegknie) po Smierci pocty
21 VIII 1999 1., Zona 7 cbrky rozsy-
paly jego prochy ze Smiglowea nad
najwyzszymi partiami bieszczadz-
kich potonin, pogednym popolud-
niem 18 wrzesnia. '

Wyboru lirykéw dokonat L. Zu-
lifiski. Ich lekturze towarzyszyt
narastajacy niepokdj. Harasymowicz
wydawal mi si¢ jaki§ matlo ,harasy-
mowiczowski”, mniepely. Przeciez
jego poezia to cala Jliturgia” lem-
kowszczyzny, $wietych, madonn,
cerkiewek, Pankratora. Zaczatem
konfrontowaé wybér z poszczegdl-
nymi tomikami. Zgadzato sig. ,,Wy-
bér lirykéw” zostal niemal dokladnie
pozbawiony wierszy zawierajacych
jakiekolwiek  motywy  religijne.
Poczawszy od pierwszego, istotnego
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przeciez ~ wiersza  , Miasteczko
w Karpatach” z tomiku Powrdt do
krajn fagodnosci” (1957) wyznacza-
jacego przyszla droge twarcza.
Z tomiku , Wieza melancholii® po-
minigto: wiersz tytutowy, ,Niziutkie
niebo”, ,Rajski chiopczyk”. I tak
dalej, konsekwentnie do koiica.
Tomikowi ,Madonny Polskie” przy-
pisany jesi wiersz ,Madonna Pro-
wincji”, ktérego w tym zbiorze nie
ma. Za to wiersz jest w ,konwencji”
Zulifiskiego. Wiersz ,Bieszczady”
figuruje przy tomie ,Poezje wybra-
ne” z 1985 r., a przeciez znajduje
sig on juz w ,Budowaniu lasu”
z 1965 r. (dwadzieScia lat réznicy!).
Nie ma Zzadnego tekstu z tomiku
~Pastoratki polskie” (1966), chociaz
Harasymowicz w wyborach nie po-
mijat nigdy wiersza ,Pastoralka
drzew”. Z wyboru nie dowiemy sig,
7e w gorach jJest wsizystko co ko-
cham, czy tez wokol gbry gory
i gory, i cafe moje Zycie w gdrach.
Po tym wyborze autor moéglby
stwierdzié: RrzeczywiScie tak jak
ksigzyc, ludzie znajg mnie  tylko
z jednej, jesiennej strony., Szkoda.

To te pominigte wiersze wyznha-
czajg pehig klimatu poezji Harasy-
mowicza 1 naleza do najpickniej-
szych lirykow literatury polskiej. Na
pewno nie bedzie to np. ,Stolnica™
czy trywialny tekst ,Nad szosy™.
Taki wybdr przynidst autorowi
wigcej szkody niz pozytku.

Przez gory, moina powiedzied,
dochodze do Boga — mdwit Harasy-
mowicz w audycji  telewizyjnej
emitowanej na poczatku  lipca
w programie | TVP, a wiec nie-
spelna dwa miesiace przed §miercia.
W ,,Wryborze liryk6w™ tego przesta-

nia nie widaé, 1 wszystko wskazuje
na to, 7e byl to zamiar celowy.
Chrofi nas Boze przed takimi przyja-
cidhmi.

Stanistaw Zurek
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Z zvcia Kosciola

1700-1ecie chrzescijanstwa
w Armenil

Uroczysta Liturgia ormianiska w Bazylice $w. Piotra

18 lutego br. w Bazylice $w. Piotra w Rzymie zostala odprawiona
uroczysta Liturgia w obrzadku ormiafiskim z okazji 1700. rocznicy
przyjecia chrzescijafistwa przez Ormian. Na uroczystos¢ przybyt
zwierzchnik Katolickiego KoSciota Ormiafiskiego, patriarcha-katolikos
Cylicjt Nerses Bedros XIX, a wraz z nim 13 biskupdw ormianskich
reprezentujgcych Ormian rozproszonych po calym $wiecie (Irak,
Izrael, Egipt, Syra, USA, Ameryka Lacifiska, Francja). Na uroczys-
tosci w Rzymie przybyl takic patriarcha-emeryt Jean Pierre XVIII
Kasparian. Jan Pawel I w swoim przemdwienin podczas Liturgii
nawigzal do postaci §w. Gizegorza Oswieciciela, ktéry 1700 lat temu
zaniést Ewangelig¢ narodowi ormiafiskiemu. Papiez wydatl z tej okazji
specjalny list apostolski w jezyku ormiafiskim, o kiéry popiosili go
sami Ormianie. Patriarcha-katolikos stwierdzil, ze éw list bedzie nowy
zachetq do wyzrnawania chrzescijariskiej wiary w Armenii. Papiez
przekazal réwnicz patriarsze-katolikosowi nicwiclka relikwi¢ (frag-
ment czaszki) §w. Grzegorza Oswieciciela, patrona Armenii. Relikwia
ta zostala nasigpnie przewieziona do katedry patrarchalnej pod jego
wezwaniem w Bejrucie (Liban). Wczesniej, bo 10 listopada ub.r,
papiez przekazal podobng relikwie (fragment kodci udowej) patriar-
szc-katolikosowi Ormiariskiego Kosciota Apostolskiego Karekinowi
IT. W ten sposéb papiez pragnat zachecié obydwu patriarchgw-katoli-
koséw ormiafiskich do kontynuowania dziatalnosci ekumenicznej
micdzy nimi. Doczesne szczatki $w. Grzegorza Oswieciciela pozostaja
obecnie w Rzymie.

Krétki zarys historyczny
Ormianskiego Kosciota Apostolskiego

Armmnenia jest pierwszym w historii pafstwem, kidre uznalo chrzes-
cijafistwo za religic oficjelna, a takze zachowalo ojczysty jezyk
w liturgii. Zalozycielem Kosciola ormiafiskiego i pierwszym jego
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zwierzchnikiem jest $w. Grzegorz Os$wieciciel. Dlatego Kogcidt ten
bywa nazywany gregoriafiskim. Do $mierci w 323 r. sw. Grzegorz
mial pono¢ mianowaé w Armenii 400 biskapdw. W IV w. Kogcidt
ormiariski stal si¢ catkowicie niezalezny od Cezarei, kidrej dotychczas
podlegal, Odtad sami Ormianie w sposdb nicskrepowany wybierali
kolejnych patriarchéw-katolikoséw. Jednak Kogciol ormiafiski coraz
bardziej izolowal si¢ od reszty chrzescijafistwa tak, ze w 506 r. na
synodzie w Dwin biskupi ormiafiscy wraz z hierarchami grozifskimi
i kaspijsko-albafiskimi odrzucili uchwaly Soboru Chalcedoiiskiego
(451), a zwhaszcza nauke o dwdch naturach Chrystusa, boskiej i lndz-
kiej, ktére s zlaczone bez pomieszania, bez zmiany, bez podziatu
i bez roztqczenia. W ten sposéh Kosgcidt ormiafiski uznat postanowie-
nia II Soboru Efeskiego (449), ktéry nie jest z kolei uznawany 7za
sobdr powszechny ani przez Kodceidl rzymskokatolicki, ani przez Kos-
ci6} prawoslawny. Kodcidl ormiafiski wszedt wige na trwate do obozu
monofizytéw, kidrzy mieli nznawac w Chrystusie tylko jedna nature
— boska. Kiedy w 1071 1. Armeni¢ zajeli Turcy Seldzucey, Koscidt
ormiaiski sprzymierzyl sie z tacifiskimi krzyzowcami, Odtad kontakty
z Rzymem bardzo si¢ ozywily. W 1198 r. doszlo nawet do zawarcia
unii 7 Rzymem przez cze$é Kosciota ormiafiskiego. Unia ta prze-
trwata do 1375 1. Po Soborze Florenckim (1438-1439) zostala odno-
wiona przez przyjecie ,Dekretu dla Ormian”. Nalomiast jej przeciw-
nicy utworzyli w 1441 r. patriarchat w Eczmiadzynic. W XIX w.
Eczmiadzyn i Erewan zajeli Rosjanie, ktérzy zlikwidowali patniarchat
i ustanowili Najwyzsza Rade Duchowny na wzor éwezesnie istniej-
cego  Swigtego  Synodn  Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego
w Moskwie. Natomiast na przelomie XIX i XX w. Turcy dokonali
cksterminacji ludnosci ormianskiej, podczas ktérej zginelo ponad
2 mln Ormian. Po rewolucji bolszewickiej w Rosji wladze radzieckie
podporzadkowaly sobie calkowicie Ko$ciél ormianski i dazyly do
jego zniszczenia. 23 wrzeénia 1991 r. po upadku komunizmu Armenia
oglosita niepodleglosé. Odiad Ormianski Kodciét Apostolski rozwija
sig, powstajay nowe diecezje, nowe czasopisma religijne. W Eczmia-
dzynie znajduje sie siedziba pairarchy-katolikosa, kiéry sprawuje
jurysdykcje na calym obszarze bylego ZSRR, w Iraku, Indiach, Egip-
cie, Sudanie, Etiopii, w Europie, Australii i obu Amerykach. Obecnie
pod jego jurysdykcja znajduje si¢ 5 min wiernych. Natomiast patriar-
cha JCI’OZOthkl Torkom Manoogian, pod ktorego Jurysdyqu Lndj-
duje sie ok. 10 tys. wiernych, ma piecze nad miejscami §wigtymi
nalezacymi do Ormian w Izraelu i Jordanii. Z kolei patriarcha Kon-
stantynopola Ormiatiskiego Kosciola Apostolskiego Karekin I Ka-
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zandjian sprawuje jurysdykcje nad Orimianami w Turcji i na Krecie,
ktorych liczba wynosi ok. 70 tys., a patriarcha Cylicji Aram Keshis-
hian mieszkajacy w Anteliach {Liban) — nad Libanem, Syria, na
Cyprze, w Iranie i Grecji. Pod jego jurysdykcja znajduje si¢ ok.
800 tys. wietnych. W sumie Ormiafiski Kosciol Apostolski nie bedacy
w pelnej jednosci 7 KoSciolem rzymskokatolickim ma 4 patriarchaty
i ok. 6 mln wiernych na catym swiecie. 13 grudnia 1996 1. w Rzymie
Jan Pawel 1l i patriarcha-katolikos Karekin Il podpisali  wspdlng
deklaracje chrystologiczng uznajaca, Ze Chrystus jest jednoczesnie
Bogiem i cziowiekicm.

Krotki zarys historyczny
Ormianskiego Kosciota Katolickiego

W 1198 r. pod wplywem komakiow z lacinskimi krzyzowcami
doszio do unii pomiedzy czescia Kosciola Ormianskiego a Rzymem.
Unia 1a przetrwala do 1375 r. W tym tez czasie Ormianic zapozyczyli
od tacinnikéw wiele elementéw liturgicznych, ktdre zachowaly sie po
dzi§ dziefi, np. modlitwy kaplana i ministranta u stopni olfarza na
poczatku Eucharystii, sprawowanie Eucharystii na chlebie przasnym,
udziclanie Komunii $w. tylko pod postacia chleba, tzw. Ostatnia
Ewangelia na kofien wmszy $w. Podczas Sovbom  Florenckiego
w 1439 1. odnowiono uni¢ z Rzymem na mocy ,,Dekretn dla Or-
mian”. Unia ta jednak nic okazala sie trwala. Natomiast w 1635 r. na
terenie Rzeczypospolitej Polskiej doszto do unii Ormian z Rzymem,
kidra popicrali jezuici i teatyni. Podobna uni¢ z Rzymem zawarli
Ormianie w Transylwanii w XVIL w. W 1740 1. patriarcha-katolikos
Cylicji Abraham Ardziwian zawar} uni¢ z Rzymem. Obecnie Ormiasi-
ski Kosciét Katolicki liczy ok. 150 tvs. wiernych. Na czele Xoéciota
stoi patrarcha Cylicji dla Ormian Nerses Bedros XIX rezydujacy
w Bejrucie. W Polsce zyje kilka tysiecy katolickich Ormian, Gléw-
nym osrodkiem duszpasterskim Ormian w Polsce jest Kosciét Tréjey
Swietej] w Gliwicach. Katoliccy Ormianie w Polsce nie maja swojego
biskupa i dlatego podlegaja oni prymasowi Polski kard. Jézefowi
Glempowi. '

oprac. Marek Blaza S
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