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RacjonaliSci o zmartwychwstaniu,

czyli opowiesci nieracjonaine 15

Co takiego wydarzylo sig migdzy zdrady Piotra, a jego pierwszym wystapieniem
w imi¢ Jezusa? Co sprawilo, Ze z garsiki zalgknionych ucznidéw uformowala si¢
wspdlnota, ktérej czlonkowie poszli na caly swiat, by glosi¢ Ewangeli¢? Szuka-
jac odpowiedzi na to fascynujgce pytanie, dotykamy tajemnicy tego, co chrzes-
cijanie glosza od dwéch tysigey lat jako zmartwychwstanie,

ks. Czestaw Krakowiak
Modlitwy ¢ uwzdrowienie chorych w Kosciele

Na marginesie Instrukeji Kongregacji Nauki Wiary z 14 IX 2000 r, 25

Zdrowie jest dle kazdego czlowieka najwaipiejszym dobrem w porzadku
naturalnym. Nic wige dziwnego, Zze kazdy czlowiek podejmuje zwyczajne,
a czasem nawet nadzwyczajne dzialania celem odzyskania zdrowia. Powszech-
nie wiadomo, ze duchowe nastawienie chorego ma wplyw na jego sfere somaty-
czng i z pomocy medycyny moze przyczynié si¢ do uzdrowienia... Dlatego
Kogcidl zawsze polecat chorych w modlitwie Bogu, proszge dla nich o zdrowie.

Piotr Samerek
Papieskie spotkania ze starszymi braémi w wierze,
czyli Jan Pawel I1 i dialog z Zydami

Jan Pawel I nie tylko kontynuuje diaiog katolicko-Zydowski, zapoczatkowany
przez 11 Sob6r Watykaiiski w deklaracji ,Nostra aetate”, lecz takze poglebia
teologiczng tre$¢ tego dokumentu. Zainicjowal badania historyczne, dotyczace
wzajemnych relacji i zajat si¢ uregulowaniem stosunkéw dyplomatycznych
z lzraelem. Ojciec Swigty naszkicowat program wspélpracy, kiéry mdglby
cechowad wyznawedw obydwu religii. Nie naleZy tez zapominaé o pozytywnym
wptywie papieza na relacje polsko-zydowskie.

40
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Patrzac na Koscidl w Polsce z punktu widzenia teologicznego, moina dojéé do
wniosku, Ze, zwlaszcza od dzicsigeiu lat, znajduje sig on w sytuacji pastoraluej,

ktérg — z pewnym uproszczeniem — moZna by nazwaé zagubieniem. Nie doty-

czy to oczywiscie istoty Kodciola, jego toZzsamodc, ale funkeji i dzialas, postaw

i decyzji. Dotyczy zatem jego struktury ludzkiej.

Marek Czuku

Wiersze 65
Martin R. Tripole 57

Wspélczesna problematyka jezuickiej

edukacji uniwersyteckiej w Stanach Zjednoczonych 67
Wszechobecny proces sekularyzacji zaistniat w naszych instytucjach, ale tylko
niektérzy widzq w tym problem | s gotowi wyjs¢ mu naprzeciw. Motywacja

jest weiaz prokatolicka | dobra wala jest obecna wszedzie. Jesli wszyscy bedzie-

my obstawali przy katolickiej tozsamodci, rozumiejac jy gtownie w laickim
znaczenil, fo bedzie ona obeena jedynie nominalnie,

Bycie aktorem to tylko fascynujaca przygoda

Z Gustawem Holoubkiem rozmawia Dorota Ziemianska 76
Bycie aktorem, obcowanic ze sztuky nie jest kodcem $wiata. Jest tylko przygo-

dg. Nieprawdopodobnie emocjonujjca, pasjonujics przygoda. Ale bez powrotu

do zycia, hez traktowania Zycia jako rzeczy najwazniejszej, bez odpowiedzial-

no$ci za nie, nie bedzie mowy o Zadnej dojrzalosct w sztuce,

Krzysztof Kosifski

Wyprawa do Lwowa w roku 2000 59

Napisatemn, ze Wschod przypomina teatr, w Ktérym rzadko unosi sig pickna jak
kobietzec kurtyne. Wracajac, do korca nie wiedzialem, czy sam odgrywalem
rolg widza, aktora, a moZe rezysera podgladajacego rzeczywistosé. Dzigki wy-
prawie do Lwowa zaczatem lepicj rozumie fenomen Polski: ani ona z Zacho-
du, ani ze Wschedu. Oba pytania — jaka bedzie Ukraina, jaka bgdrie Polska —
wydaja si¢ réwnie fascynujace,
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de Ia Résurrection, ou les contes irrationnels 15
Que s’est-il passé entrc 1z reniement de Pierre et sa premidre intervention au

nom du Christ? Que s’est-il fait que d’une poignée de ses disciples intimidés se
forma une communauté dont les membres sont allés dans le monde entier pour
annoncer 1’Evangile? En recherchant upe réponse i cettc question, nous
touchons au secret de ce que les chrétiens annoncent depuis deux mille ans
comme résurrection.

abbé Czestaw Krakowiak j

La priére pour la guérison des malades dans "Eglise

Sur 12 marge de Plnstimction de la Congrégation

pouar la Doctrine de la Foi — 14 I'X 2000 r. 25
Dans 'ordre naturel, Ia santé est pour tout homme le bien supréme. Il n'y

a donc pas 3 s*étonner que chacun prend des mesures ordinaires et quelguefois
méme extraordinaires pour rétablir sa santé. L’on sait que Ia foi en rétablisse-

ment n’est pas sans influence sur sa sphére somatique et, la médecine aidant,

peut contribuer i la guérison. Voila pourquoi I’Eglise a toujours dans ses
priéres, recommandé les malades 4 Dieu, en priant pour leur santé.

Piotr Samerek

Rencontres pontificales avec les fréres ainés

dans Ia fol, c’est-d-dire Jean Paui 11

et le dialogue avec les Juifs 40

Jcan Paul 11 non seulement poursuit le dialogue catholico-juif amorcé par le II°
Concile du Vatican dans la déclaration ,,Nostra aetate”, mais encore rend plus
profond e contenu théologique de ce document. Il a inauguré des études
historiques sur les relations mutuelles, et s’est occupé d’un réglement des
relations diplomatiques avec Israél, Le Saint-Pere a esquissé un programme de
coopération entre les adeptes des deux religions. 1l faut aussi avoir & Pesprit
I’influence positive du pape sur les relations polono-juives.
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Une Eglise désemparée (I) 52
En regardant Ufglise en Pologne d'un point de vue théologique, on en arrive

& la conclusion que, surtout depuis dix ams, elle se trouve dans une situation
pastorale qu’on pourrait qualifier, en simplifiant, d*égarement. Ce n'est pas
'essence de P'Eglise qui est concernée, son identité profonde, mais les fonc-

tions, les attitudes et les décisions, c’est-i-dire sa structure humaine.

Marek Czuku

Poésies 65
Martin R. Tripole ST

Problématique contemporaine de I’éducation

universitaire jésuite aux Etats-Unis 67
Le processus omniprésent de sécularisation s’est affirmé dans nos institutions,

mais seuls quelgues-uns y voient un probléme et sont préts & atler au-devant. La
motivation est toujours procatholique et la bonne foi est partout présente. Si

tous nous persévérons dans I'identité catholique, en la comprenant selon son

sens laic, elle ne s’affirmera que nominalement.

Etre comédien n’est gu’une aventure fascinante

Un entretien avec Gustaw Holoubek

animé par Dorota Ziemiafiska 76
Etre comédien, vivie en communion avec ['art n’est pas une fin da monde. Ce

n’est gi'upne aventure. Une aventure invraisemblablement fascinante, passionan-

te. Mais sans le retour i la vie, sans considérer la vie comme la chose la plus
importante de toutes, sans en &ire responsable, il n’est pas question d*une matu-

rité dans 1'art,

Krzysztof Kesinski

Equipée a Lvov, I’'an 2000 89

J'ai écrit que I'Est rappellait un théitre ol le lever d'un rideauw, beau comme
une lapisserie, ne se fail que rarement. Sur mon chemin du retour, je ne savais
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pas si j'ai joué moi-méme le rdle d’un spectateur, d’un acteur ou d’un metteur
en scene regardant fravduleusement la vie. Grice 3 mon voyage & Lvov j’ai
mieux compris le phénoméne de la Pologne: elle n’est ni de 1'Ouest ni de 1I’Est.
Les deux questions — comment sera P’Ukraine, comment sera la Pologne -
paraissent tout aussi fascinantes.

Comptes rendus 100
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Homilia paschalna z V w,

Homilia blogostawionego Hezychiusza, kaplana jerozolim-
skiego, na §wieto Paschy.

Jasnieje niebo korowodem gwiazd opromienione, I$ni bar-
dziej niz §wiat caty od gwiazdy porannej, gdy sie na wschodzie
podnosi. Lecz w zadng noc takie mnéstwo gwiazd nie rozblys-
Yo, jak w te oto wiele [ich] wyslawia zwycigstwo Boga i Zbawi-
ciela naszego. Powiada bowiem [Chrystus]: Odwagi, jam zwy-
cigzyt $wiat (J 16,23). Dzieki zas zwyciestwu Boga nad niewi-
dzialnym wrogiem, my takze z pewnoscig odniesiemy zwycie-
stwo nad demonami. Trwajmy przeto przy zbawczym krzyzu,
aby$my mogli otrzymac pierwociny daréw Jezusa. Celebrujmy
tg $wietg noc przy blaskue §wigtych pochodni, wznoszac piesh
natchniong 1 hymn niebiafiski §piewajac. Owo sfosice sprawied-
Hwosci (M1 3,20), [ktérym jest] Pan nasz Jezus Chrystus, dzief
ten rozpromienito po wszystkich kregach zamieszkanej ziemi,
wzeszlo przez krzyz, ocalilo wierzacych.

Nikt zatem niech nie przestaje wierzyé w symbole krzyza,
lecz niechaj uczcei cudowne i po trzykro¢ blogostawione Drzewo
Krzyza, i symbole krzyza, ktory otworzyl nam bramy niebios.
Nikt nie zapala $wiatta i nie stawia pod korcem — korcem zas
nazywam Prawo [Mojzeszowe], lecz na $wieczniku (Mt 5,15) —
$wiecznikiem natomiast Stowo. Albowiem Stowo bylo umiesz-
czone pod Prawem jakby pod korcem i pozostawalo zakryte dla
niewierzacych. Kiedy za$ poszio na krzyz i gdy zostalo posta-
wione na swieczniku, wowczas opromienilo caly okrag zamie-
szkanej ziemi.

Spojrz na Rzym, umitowany mbj, ktory wladze sprawuje,
zpakami krzyza posrodku forum upickszony. Spojiz na Pawia,
ktéry napisal nieSmiertelne listy i siebie samego przedstawit
jako stuge krzyza: nie wstydzil si¢ on krzyza, kfdry jest zgor-
szeniem dla Zydow a glupstwem dla pogan (1 Kor 1,23), ktéry
przybral sobie jako filakteri¢ madrodci, [lecz] mocg drzewa
krzyza budowal Koscitl powszechny. Sama tylko laska Mojze-
szowa przepedzila rézgi Egipcjan; laska bowiem, ze wzgledu na
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podobiefpstwo do Drzewa Krzyza, kladzie kres ludzkim grze-
chom. Tam faraon, prze§ladowca izraelitéw, zostal w odmety
stracony; tutaj za$ diabet zostal powalony, aby ci, ktdrzy oddaja
cze§¢ Zbawicielowi, byli ocaleni. Tam Adam wyciggnawszy
rece sprowadzit na nas Smierd; [tutaj} za§ Pan nasz, przez wy-
ciggniecie rgk wszystkich wybawit.

O Drzewo wsparnialsze niz niebo i sklepienie niebieskie prze-
wyzszajgce! O Drzewo po trzykro¢ blogostawione, przez ktdre
nasze dusze do nieba podazaja! O Drzewo, ktdre $wiatu przy-
wodzisz zbawienie i na wojskach diabelskich bierzesz pomste!
O Drzewo, ktéres zloczyfice w raju ugodzito i ktére§ w taniec
ruszylo z Chrystusem! Zaprawde, zaprawde powiadam ci: dzis
ze mng bedziesz w raju (Lk 23,43). Nasladujmy totra w dobrym
zamysle, czy tez lepiej — tego, ktéry pod natchnieniem Ducha
nastgpnie wyznal wiarg. Coz bowiem moéwi? Panie, wspomnij
na mnie w krdlestwie swoim (Ek 23,42). I po jednym wyznaniu
wiary zamieszkuje w raju i niebiosa przemierza. Rzecze bo-
wiem [Chrystus}: Zaprawde powiadam ci: dzis ze mnq bedziesz
w raju. Trwajmy i my przy krzyzu Zbawiciela, powtarzagqc
sobie slowa: Panie, wspomm_; na mnie w krélestwie swoim,
aby$my my takze stali si¢ uczestnikami raju i kosziowali krole-
stwa niebios.

Swigtem zwycigstwa jest dzisiejsza uroczystos¢, bracia, zwy-
ciestwa krola wszechpanujgcego, Syna Bozego! Dzi§ bowiem
diabet przez Ukrzyzowanego zostal pokonany, plemi¢ za$ nasze
raduje si¢ ze zmartwychwstania. Glosno tedy wola dzien dzi-
siejszy © moje [z martwych] powstanie, i méwi: W swoim
przebieganiu ujrzalem widowisko nowe, grobowiec otwarty
i czlowieka powstajacego, i koSci poblela%e i dusze rozradowa-
ne, 1 ludzi [na nowo] uformowanych, 1 otwierajace si¢ niebiosa,
i moce glosno wotajace: Bramy, podniescie swe szczyty, 1 tak
dalej (Ps 23,7). Dzi¢ ujrzatem wstepujacego krdla niebieskiego,
ubranego w swiatlo$, ponad blyskawice i promienie, ponad
stofice i Zrédia wéd, ponad obloki 1 ducha mocy i Zywot wiecz-
ny. Ten bowiemn najpierw zostal ukryty w lonie ciata, potem
za§ we wnetrzu ziemi, gdzie tez przez poczgcie uswigcit tych,
ktérzy zostali zrodzeni; gdzie przez zmartwychwstanie przywré-
cit do zycia tych, co pomarli. Usigpito bowiem cierpienie, smu-
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tek i wzdychanie (1z 35,10). Kto zatem poznat mysl Pana, albo
kto byt jego doradcg? (Rz 11,34), jesli nie Slowo, kidre stalo
si¢ cialem, przybite bylo do Drzewa (Kol 2,14), a2 powstawszy
z martwych (Mk 9,9; Dz 10,41), zostalo do niebios wyniesione?

Ten dzien rado§¢ oglasza; tego dnia bowiem Pan zmartwych-
wstal, a wraz z Nim powstala trzoda Adama. Albowiem naro-
dzit sig przez czlowieka i powstal wraz z czlowiekiem. Dzi$
zatem dzieki zmartwychwstaniu raj si¢ otwiera, Adam powraca
do zycia a Ewa otrzymuje pocieche, wezwanie si¢ pomnaza,
krolestwo sig przygotowuje czlowiek si¢ zbawia a Chrystus jest
adorowany. A gdy Smier¢ podeptat (1 Kor 15,25-27), gdy wzial
do niewoli Tyrana i gdy Hades ztupit, wstapit do niebios jako
krél zwycigski, niby wodz chwalebny, jak woznica niedoScig-
niony, mdéwiac do Ojca: Oto ja, Boze, i dzieci, ktore mi dates,
i tak dalej (Iz 8,18). 1 uslyszal od Ojca: ZasiqdZ po prawicy
mojej, az poloze nieprzyjaciol twoich u podndzka stop twoich
(Ps 110/10%/,1). Jemu chwala, teraz i na wieki wieckéw. Amen.

thum. Rafat Zarzeczny SJ

Jest to przeklad z jez. greckiego ,Pierwszej Homilii Paschalnej”
Hezychiusza z Jerozolimy (CPG 6567), kidrej grecki tekst (rckopis
w ,,Codex Sinaiticus gr.” 492, ff. 64r-69r; VIII-IX w.) po raz pierw-
szy wydat M. Aubineau we francuskiej serii patrystycznej ,.Sources
Chrétiennes” {1, 187, Paris 1972, ss. 62-68).

Autor homilii byl mnichem i kaplanem Koéciola jerozolimskiego
pod komiec IV i w pierwszej polowie V w. (por. Teofanes, ,,Chrono-
grafia”, PG 108, s. 225-228). Jako czlowick wyksztatcony i elok-
wentny odgrywat istotna role w zyciu eklezjaluym u boku kolejnych
biskupdw: Jana, Prajlivsa i Juwenala. Bogata spuécizna literacka kaze
uwaza¢ Hezychiusza 7a $wietnego kaznodzieje i egzegete. Nic jednak
pewnego o nim nie wiemy. Jeszcze pod koniec VI w. pielgrzym
imicniem Antonin widzial w Jerozolimie jego gréb (,Itinerarium” 27;
CCL 175, 143), zas omianski kalendarz liturgiczny Kosciola palestyi-
skiego z kodeksu synajskiego wymienia go pod datg 22 wrzesnia.
Liczne pisma Hezychiusza obejmujy migdzy innymi komentarze egze-
getyczne do Ksiggi Kaplasiskiej, Izajasza i prorokéw mmiejszych
oraz Psalmoéw; homilie o Ksigdze Hioba, homilie §wigteczne, w tym
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dwie paschalne publikowane przez Aubineau, o Sw. Szczepanie,
o §w. Piotrze i Pawle, o wskrzeszenin Lazarza i inne.

Prezentowana homilia byla gloszona prawdopodobnie w Wigilie
Paschalng w Bazylice Grobu Pariskiego (tzw. Martyrium), zapewne
w poblizn kizyza. Jej styl jest prosty, figory retoryczne niezbyt wy-
szukane, a por6wnania w wigkszosSci naleza do powszechnie nzywa-
nych. Mozina jednak dopatrzy¢ si¢ interesujacych przykladéw gry
siéw: Chrystus powstajacy z martwych jest poréwnany do wstajacego
storica; Zbawiciel na krzyzu podobny jest do lampy na $wiecznikuy,
ktdra teraz dopiero $wieci pelnym blaskiem. Szczegélne zainteresowa-
nie wzbudza hymn o Chrystusie nkrytym w lonie Marvi i lonie ziemi.
Wiele miejsca poSwigca Hezychiusz pochwale krzyza, nazywajac go
drzewemn po trzyvkrod blogostawionym, filakteriq mgdrosci, prawdziwg
laska Mojzesza, drzewem rajskim, ktdre niszczy moc szatana. Krzyz
otwiera nam niebiosa, jesli nawracamy sig tak jak jeden 2 fotréw; jest
znakiem zwycigstwa nad $miercia 1 mocami otchlani. Chrysius po
swym zmantwychwstaniu w pelnej chwale wstgpuje do nieba, gdzie
obwieszcza Ojcu wypekienie misji (zgodnie ze stowami Iz 8,18), po
czym zasiada po Jego prawicy (por. Ps 109,1). Zwycicstwo Chrystusa
jest zwycigstwem wszystkich ludzi, gdyz w Chrystusie, prawdziwym
Bogn i Czlowieku, zmartwychwstala cala ludzka natura, Adam
i wszyscy jego potomkowie. Kazdy znak krzyza ma t¢ sama moc co
Drzewo Krzyza, kiore w Jerozolimie od czaséw Konsiantyna czci sie
jako relikwie. Uwage zwraca bogactwo tytuléw i okreslen Chrystusa:
Pan (gr. despotés), Syn Bozy, Zbawca, woZnica, zwyciczea, krol
niebios, Stowo weielone, Ukrzyzowany.

RAFAE. ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukoriczy? filozofie w Wyzszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sig z patrologii na UKSW w Warszawic. Interesuje si¢ historig Ko$-
ciofa pierwszych wiekdw, rozwojem doktryny chrzedcijaiiskie) oraz literaturg
JudeochrzeScijafisks, apokryficmy i gnostycka.
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Dariusz Kowalczyk ST

RacjonaliSci 0 zmartwychwstaniu,
czyli opowieSci nieracjonalne

Kiedy w Ogréjcu zatrzymano Jezusa, wredy — jak lakonicznie
stwierdza ewangelista Marek — opuscili Go wszyscy i uciekli
{Mk 14,50). Rozczarowanie i smutek tych, ktérzy dostrzegli
w Mistrzu z Nazaretu kogo$ wyjatkowego, symbolizuje stwier-
dzenie ucznidw idacych do Emaus: A mySmy sie spodziewall...
{Ek 24,21). Nie ming¢lo jednak wiele czasu, a oto — jak podaja
Dzieje Apostolskie — Piotr razem z Jedenastoma, ryzykujac nie
tylko odrzucenie, ale przede wszystkim zycie, odwaznie glosi,
ze uvkrzyzowany Jezus jest Panem i Mesjaszem. Co takiego
wydarzylo si¢ migdzy zdrada Piotra, a jego pierwszym publicz-
nym wystapieniem w imi¢ Jezusa? Co sprawilo, ze z garstki
zalgknionych, ukrytych z obawy przed Zydami (J 20,19) ucz-
niéw uformowala si¢ wspdlnota, ktdrej cztonkowie poszli na
caly $wiat, by glosi¢ Ewangelig? Szukajac odpowiedzi na to
fascynujace pytanie, dotykamy tajemnicy tego, co chrzescijanie
gloszg od dwoch tysiecy lat jako ZMARTWYCHWSTANIE.

Jedli nie zmartwychwstal, to co?

Ci, ktdérzy nie przyjmujs ewangelicznej wersji wydarzen,
stoja przed trudnym pytaniem: Jak wytlumaczy powstanie
opowiesci o Zmartwychwstalym? O czym wlhaSciwie mowia
Ewangelie, kiedy opisuja tzw. pojawienia sie zmartwychwstale-
go Jezusa? G. O’Collins wskazuje cztery niechrzeScijaniskie
koncepcje zmartwychwstania'.

Nie brak autoréw, ktérzy twierdza, iz nalezy przyjaé, Ze
Jezus nie umarl, ale popadl w swego rodzaju §mier¢ kliniczna,

' Zob. G. O’Collins, Gesit Risorto, Brescia 1989, s. 115-127.



16 Davriusz Kowalczyk ST

a zatem pochowano Go zywego. Na tego rodzaju pomyst wpadi
m.in, H.E.G. Paulus (zm. 1851), ktdry utrzymywai, ze Jezus na
krzyiu zapadt w gleboki letarg, z ktérego miat si¢ przebudzic
w leezym grobie pod wplywem aromatu zi6t i trzgsienia zie-

%, Ta hipotez¢ odnajdujemy w pewnym opowiadaniu muzuo-
mansklm wediug ktérego Jezus uciekl do Kaszmiru, gdzie
umart, dozywszy starosci. W niektorych wersjach tej teorii po-
wstaly z letargu Jezus porzucnl definitywnie misjg wedrownego
nauczyciela, by ulozyl sobie zycie z Marig Magdalena. No
coz! Trzeba podziwia¢ niekonwencjonalng wyobraznie auto-
réw powyzszych opowiesci. Poza wyobraZnia jednak oraz ideo-
logicznym zalozeniem, ze Ewangelie nie méwit prawdy o Jezu-
sie, opowiesci te nie opieraja si¢ na zadnych naukowych pod-
stawach. Trzeba przede wszystkim zauwazyé, ze w samym
Nowym Testamencie nie ma danych, ktére w najmniejszym
stopniu moglyby nasuwaé przypuszczenie, iz Jezus zostal po-
grzebany zywy. Ewangelie, Listy i Dzieje Apostolskie Swiadcza
zgodnie, ze Chrystus umart na krzyzu. Réwniez najwcze$niej-
sze, niechrzescijaniskie wzmianki o Jezusie, jak J6zefa Flawiu-
sza czy Tacyta, potwierdzajg to przekonanie. Z hipotezy letargu
drwit sobie nawet D.F. Strauss (zm. 1874), ktory nota bene sam
sformitowat wiele zarzutdw przeciwko historycznogci Ewange-
tii. Wskazujac stan czlowieka, ktéry - po uvkrzyzowaniu —
budzi si¢ z pozornej §mierci, Strauss stwierdzil: Jest niemozli-
we, aby jakas na wpot Zywa istota wydobyta z grobu, kiora —
staba i ranna ~ ledwo powlbczy nogami, potrzebujgca opieki
lekarskie], opatrzenia, wzmocnienia i pocieszenia, mogta spra-
wi¢ na uczniach wrazenie kogos, kto zwycigzyt Smieré (...}, co
wiecej, jest Panem Zycia; a takie wlasSnie wraZenie legio - Co
trzeba podkreslic — u podstaw ich przysziej dzialalnosci®. Teo-
ria pozornej $mierci Jezusa nie thamaczy motywdw, jakimi
kierowali si¢ apostofowie, gloszac, ze Bog wskrzesit Jezusa,
ktory miat juz nigdy nie umrzec (por. Dz 13,34). Tym bardzie]
nie wyjasnia ich gotowosci na meczefiska SmierC.

*Zob. J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, Krakéw 1995, s. 61.
Cyt. za G. O’Collins, dz. eyt., 5. 117.
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Inne tlumaczenie chrzescijafiskiej wiary w Zmartwychwstate-
go polega na odwolywaniu si¢ do starozytnych mitdw o boskich
istotach, ktére umarly, ale powrécity do zycia. Ewangeliczne
§wiadectwa o Jezusie zmartwychwstalym bylyby wiec jedynie
nowg wersjg starych opowiesci o losach bogdéw i pélbogow.
Niewatpliwe zaslugi ma na tym polu J.G. Frazer, autor slynnej
LZtotej galezi™’. Jednym z mitéw podajacych w watpliwosc
oryginalnosc relacji ewangelistéw o Chrystusie miatby by¢ mit
o Adonisie. Byl to pickny milodzieniec, vkochany Afrodyty. -
Adonis czg¢sto wybieral si¢ na polowanie. Niestety, pewnego
dnia zging} poszarpany przez dzika. Zrozpaczona bogini popro-
sifa Zeusa, aby dusza jej kochanka, przyobleczona w cialo,
powracala na ziemie. I tak Adonis p6l roku spedzat z Afrodyta,
a na kolejne szes¢ miesigcy wracal do Hadesu. Oddawano mu
czesé boska. OSmiodniowe Swieto Adonitéw bylo zarazem
smutne | wesole. Przez pierwsze cztery dni oplakiwano jego
Smieré nad sztucznym grobem, w ktorym lezata drewniana
figura, a przez nastepne cztery obnoszono jego posqgi, gloszqc
zmartwychwstanie miodzierica. Po domach ustawiano ,, ogrédki
Adonisa”, wazoniki z roSlinami, ktére, jak rzezucha, szybko
wschodzq i predko wiedng — symbol przemijajgcej mtodosci...>
Czy podobiefistwa pomiedzy powyzsza legendg a historig Jezn-
sa sg rzeczywiscie tak uderzajace, ze pozwalajg na odpowie-
dzialne utrzymywanie tezy, iz autorzy Nowego Testamentu byli
m.in. zainspirowani postacig mitycznego Adonisa? Mysle, Ze
byloby tak tylko wtedy, gdybysmy zapomnieli o istotnych réz-
nicach pomiedzy Chrystusem i Adonisem. W przypadku tego
ostatniego nie ma zadnych, w przeciwiefistwie do Jezusa
z Nazaretn, przeslanek pozwalajacych przypuszczal, ze kiedy-
kolwiek istniat. Czciciele Adonisa nigdy nie widzieli w nim
zbawiciela, dzigki ktéremu mieliby nadzieje na zycie wieczne.
Powroty Adonisa z Hadesu mialy charakter cykliczny. Zmar-
twychwstanie Jezusa za§ bylo wydarzeniem jednorazowym:
zwycigstwem nad $miercig odniesionym raz na zawsze. Adoni-

*Zob. 1.G. Frazer, Ziota galgz, 1. /11, Warszawa 1971.
*J. Parandowski, Mirologia, Londyn 1992, s. 81.
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sowi nigdy nie przypisywano preegzystencji; Jezusa za§ rozu-
miano jako odwieczne Stowo Ojca. Ponadto nie ma zadnych
sladow, ktore wskazywalyby, ze w Palestynie w I w. znane
byly mity o zmartwychwstatych bostwach. Zwolennicy wyjas-
niania chrzescijafistwa przez odwotywanie si¢ do starozytnych
mitéw (metoda ewolucyjno-poréwnawcza) ulegali niejednokrot-
nie swoistemu schematyzmowi, kiedy wszelkie, najmniejsze
podobiefistwa trakiowali jako Swiadectwo Scistej zaleznosci.
Tymczasem byly tc C2¢SLO tylko podobieristwa w zewnetrzitych
rysach danych zwyczajow, ktére poza tym — jak zauwaza
J. Lutyfiski — mogév posiada¢ zupelnie odrebny charakter®.

Kolejna nieortodoksyjna préba wytlumaczenia zmartwych-
wstania Jezusa to teoria zmiany w uczniach. To, co si¢ kryje
pod pojeciem ,,zmartWyChwstame dotyczyloby w gruncie
rzeczy apostoléw, a nie samego Chrybtusa Ukrzyzowany zmar-
twychwstat w sercach uczniéw, ktérzy Go kochali. W historii
Jezusa rozpoznali oni zaproszenie Boga do nowego, pelniejsze-
go zycia. Kiedy apostolowie ochloneli po szoku spowodowa-
nym S§miercig ich Mistrza, zebrali si¢ na nowo i w tym, co
wydawalo sie calkowity katastrofa, dostrzegli znak nadziei. Ta
swojg nowa Swiadomosé, wewnetrzna przemiane, wyrazili
w spos6b symboliczny w opowiadaniach o Zmartwychwstatym.
Nie chodzito im jednak o rzeczywisty powrdt zywego Nauczy-
ciela z cmentarza, ale o to, co Marxsen ujal w stynnym zdaniu:
Sprawa Jezusa idzie dalej.

Opisywanie zmartwychwstania jako nowego rozumienia stoi
w oczywiste] sprzecznosci z tym, co znajdujemy na kartach
Pisma Swigtego. Gdyby przyjaé teorie zmiany w uczniach,
nalezatoby nowotestamentalne relacje uznaé za mylace, jesli nie
klamliwe. C6z bowiem usprawiedliwialoby wowczas apostota
Pawla wskazujacego na siebie jako apostola z ustanowienia
Jezusa Chrystusa i Boga, ktéry Go wskrzesit z martwych
(Ga 1,1)? W imie¢ czego mozna by przyjac, ze autorzy Nowego
Testamentu tak opacznie uzywali jezyka? Tego rodzaju koncep-

1. Lutyiski, Sir James George Frazer i jego Ztota Galgé, w: J.G. Frazer, dz. cyt,
t. I s 14,
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cje opieraja si¢ na arbitralnym zalozeniu, ze ewangeliSci nie
cheieli powiedzied tego, co powiedzieli. Ich zwolennicy zdajg
si¢ uwazaé, iz wiedzg lepiej od samych autoréw, co ci cheieli
naprawdeg napisaé, kiedy napisali to, co napisali.

Inni krytycy ewangelicznego orgdzia o zmartwychwstaniu
Jezusa starali si¢ je ukaza€ jako owoc halucynacji. Juz Celsus
w Il w. uwazal, iz rzekomi s$wiadkowie Zmartwychwstatego
mieli po prostu halucynacje. Te sama tezg podtrzymywal
w XIX w. D.F. Strauss. Wedlug niego uczniowie Jezusa nie
cheieli pogodzi su; z przegrany ich Mistrza. Nie przyjeli do
wiadomoéci Jego Smierci. Za wszelkq ceng starali sig w1erzyc
ze nie wszystko skoficzone. Z tej niezgody na rzeczywisto§¢
oraz nadziei wbrew faktom zrodzily sie halucynacje. Apostoto-
wie po prostu widzieli to, co cheieli zobaczyé, to znaczy Zmat-
twychwstatego. W tej perspektywie pojawila sie nawet koncep-
cja tzw. sugestii posthipnotycznej. Sam Jezus mialby przygoto-
waé swoich zwolennikéw na przezycie halucynacji. Na przykiad
podczas Ostatniej Wieczerzy tak ,ustawil” ucznidéw, ze po Jego
Smierci znak tamania chleba wywolywal w nich wizje zmar-
twychwstalego Pana.

Jednak opisy pierwszych pojawien si¢ Jezusa zmartwychwsta-
fego wcale nie wskazujg na to, ze apostotowie chcieli zobaczy¢
Zmartwychwstatego. Ewangelie méwia o zwatpieniu, lekach
i niedowierzanin uczniéw nawet wtedy, kiedy widzieli Chrys-
tusa. Jezus musiatl ich przekonywac, ze to wlasnie On: Czemu
Jjestescie zmieszani i dlaczego watpliwesci budzq sie w waszych
sercach? Popatrzcie na moje rece [ nogi: To Ja jestem
(Ek 24,38). Zwolennicy halucynacji utrzymywali, ze apostoto-
wie byli niesiabiini z natury, ze stanowili dobre podmioty hip-
notyczne. Nie wydaje si¢ jednak, aby prosci i rzeczowi rybacy
z Galilei rzeczywiScie mieli szczegdlne sklonnosci wizjonerskie.
Ponadto religijna nowos$¢, widoczna w przepowiadaniu aposto-
16w, nie da si¢ wytlumaczy€ tym, czego mogli oni oczekiwac
od Jezusa kiedy jeszcze zyl. W Ewangeliach wielokrotnie czy-
tamy, Ze uczniowie nie rozumieli, o czym méwit Nauczyciel.
Ich padzieje z Nim zwiazane byly dos§¢ pgraniczone 1 nie sa
w stanie wytlumaczy¢ nowego -~ po zmartwychwstanin —
ksztaltu nadziei gloszonej w imi¢ Zmartwychwstalego.
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Dlaczego gréb byt pusty?

Jstotnym elementem ewangelicznych opowiesci o zmartwych-
wstaniu Jezusa jest pusty gréb. Nowy Testament $wiadczy
zgodnie, Ze cialo Jezusa zniklo z grobu, w ktérym je ztozono.
Ten fakt nie jest jednak opisywany jako wystarczajacy sam
w sobie dowdd zmartwychwstania. Maria Magdalena méwi do
Piotra i Jana: Zabrane Pana z grobu i nie wiemy, gdzie Go
potozono (] 20,2). Z drugiej strony, gdyby ciato Jezusa lezato
w grobie, uczniowie nie uwierzyliby w Jego zmartwychwstanie.
Dlatego wiele dowcipéw w rodzaju: Tego roku Wielkanocy nie
bedzie. Odnaleziono ciato! Problem komplikuje sie jeszcze
bardziej, kiedy zauwazymy, iz z dogmatycznego punktu widze-
nia znikniecie ciala z grobu nie jest warunkiem sine qua non
wiary w zmartwychwstanie. ChrzeScijafiska koncepcja zmar-
twychwstania wcale nie kaze — jak np. mysleli w I w. Ireneusz,
Tacjan czy Justyn — wierzyé w swego rodzaju reanimacje
doczesnych szczatkdw, ktra nastapi na koficu czaséw. Wymie-
nieni pisarze dokonywali obszernych analiz, majycych na celn
wykazanie, ze mozliwe jest, aby czlowiek po zmartwychwstaniu
miat cialo zbudowane z tych samych elementéw (czgstek), co
za zycia ziemskiego. Justyn pisal m.in.: Wierzymy { spodziewa-
my sie, 2e umarte i w ziemi pochowane ciata nasze z powrotem
otrzymamy, bo twierdzimy, iz dla Boga nie ma nic niemozliwe-
go’. Niejaki Atenagoras wyjasnial nawet, Ze w przypadku
kanibalizmu zjedzone czastki czlowieka nie moga by¢ na stale
wbudowane w cialo ludozercy, a wigc przy zmartwychwstaniu
nie bedzie problemu, do kogo dane czastki rzeczywiscie naleza.

Jednak stynny Pawlowy tekst o cialach po zmartwychwstaniu
wskazuje na nowe, duchowe, w przeciwienstwie do zmystowe-
go, cialo, a zatem na rzeczywisto$§€ przekraczajaca ziemskie
rozumienie materii: Zapewniam was, bracia, zZe ciato i krew nie
mogq posigi¢ krolestwa Bozego, i Ze to, co ziszczaine, nie
moze mie¢ dziedzictwa w tym, co niezniszczalne (1 Kor 15,50).
Z tego wynika, ze cho¢ zmartwychwstate cialo bedzie NASZYM

"Apologia 1 18, PG 6, 356 B.
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cialem, to nie musi ono mie€ materialnego zwigzku z naszymi
zwlokami. W tej perspektywie ma sens stwierdzenie, ze Jezus
mogt zmartwychwstaé, nawet gdyby Jego umeczone cialo weigz
znajdowalo si¢ w grobie. Tak jednak si¢ nie stalo. Gréb byt
usty.

d Ciekawe, ze nigdy nie negowano samego faktu zniknigcia
zwlok Jezusa. Rozme natomiast odpowiadano na pytanie, dla-
czego gréb byl pusty®, Niektérzy, opierajac si¢ na Dz 13,27-29,
sugerowali, ze tak naprawde Jezus pochowany byl w jakimé
grobie zbiorowym lub nieznanym apostolom. W konsekwencii
zrozpaczeni uczniowie, ktdrzy nie mogli odnalez¢ ciala swego
Mistrza, stworzyli opowiesé o pustym grobie. Trudno jednak
uznaé, ze zdanie z Dziejow Apostolskich: Mieszkaricy Jerozoli-
my i ich zwierzchnicy (...) zdjeli Go [Jezusa] z krzyza i ztozyli
w grobie (13,27.29), stanowi mocng podstawg dla hipotezy
zbtorowego Iub nieznapego grobu. Warto tutaj zauwazyc, ze
autor Dziejow, ewangelista Lukasz, w innym miejscu stwierdza
wyraznie, iz Jozef z Arymatei zlozyt cialo Jezusa w grobie,
wykutym w skale, w ktdrym nikt jeszcze nie byl pochowany
(Ek 23,53).

O innej prébie wyjasnienia pustego grobu informuje nas
ewangelista Mateusz, wedhug ktérego arcykaplani dali Zotnie-
rzom pieniadze, aby ci rozpowiadali, Ze uczniowie Jezusa przy-
szli w nocy i wykradli Go, gdySmy spali. A gdyby to doszlo do
uszu namiesinika, my z nim pomowimy i wybawimy was z kio-
poru. Ci wiec wzigli pienigdze [ uczynili, jak ich pouczono. I tak
rozniosta sie ta pogloska miedzy Zydami i trwa az do dnia
dzisiejszego (Mt 28,13-15). To thumaczenie podjgl w XVIII w.
H.S. Reimarus. Jego zdaniem, apostolowie - pomimo bélu
z powodu $mierci Nauczyciela — spostrzegli szybko, iz glosze-
nie krdlestwa Bozego przynosi im wymierne korzysci. Wykradli
wiec cialo Jezusa i zaczeli glosié Jego zmartwychwstanie. Kon-
cepcja Reimarusa jest niewatpliwie ciekawa, tyle Ze sam autor
nie wyjasnia, na czym polegaly owe wymierne korzysci, skoro
wickszos$¢ apostoléw poniosta §mieré meczenska.

*Zob. G. O’Collins, dz. cyt., 5. 140-148.
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Na poczatku XX w. K. Lake rozwinat hipoteze, ze opowiesé
o pustym grobie jest po prostu wynikiem banalnej pomyiki.
Kobiety pomylity droge i przyszty do innego grobu. Tam spot-
kaly mlodzierica, ktéry je poinformowal, ze w TYM grobie zad-
nego Jezusa nie ma (nie ma go tu — Mk 16,6). Kobiety za$
zrozumialy, ze Ten, kogo szukaly, zmartwychwstal. Ponadto,
bedac w stanie emocjonalnego rozchwiania, wzielty mlodego
megzczyzng za aniota. K. Lake nie przyjmuje oczywiscie do
wiadomosci, ze 6w miodzieniec powiedzial kobietom: Idicie,
powiedzcie Jego uczniom i Piotrowi: Idzie przed wami do
Galilei, tam Go ujrzycie, jak wam powiedziat (Mk 16,7). Po-
dobna do powyzszej hipoteza zaktada, ze I6zef z Arymatei po
pierwszym ztozenin Jezusa do grobu powrdctt i z sobie tylko
wiadomych powod6w przenidst ciato do innego grobu. Kobiety
za$ nawiedzily pierwotny gréb, a widzac, Ze jest pusty, wyobra-
zily sobie, iz Pan powstat z martwych. W Ewangeliach nie ma
jednak Zadnmej wzmianki sugerujgcej tajemnicze postgpowanie
Jozefa z Arymatei. Ponadto trudno byloby wytlumaczyc jego
milczenie, kiedy apostolowie zaczeli glosié zmartwychwstanie
Jezusa.

A oto mne oryginalne, Zzeby nie powiedzie¢ dziwaczne, proby
wyttumaczenia pustego grobu. Niektérzy twierdzili, ze to ogrod-
nik miejsca, w kiérym znajdowat sig pierwotny gréb Chrystusa,
przeniost zwioki, gdyz nie chcial, aby zwolennicy zmarlego
zniszczyli mo ogrod, nawiedzajac thumnie grob swego Nauczy-
ciela. Znalezli si¢ tacy, ktbrzy sklonni byli przyjaé, iz pusty
grob byl wynikiem niecaych dzialaii grabarzy. Styszac cos
o krélewskim pochodzeniu Jezusa, grabarze mieliby wykrasé
Jego ciato w nadziei, ze kto§ im za nie zaptaci. Pewien obda-
rzony bujna wyobrazmq mysliciel wpadt na pomyst, iz pusty
grob byt wynikiem szczegdlnego trzgsienia ziemi. W miejscu,
gdzie spoczywalo cialo Jezusa, miata zrobié si¢ szczelina, ktdra
pochtoneta zwloki. Kolejny wstrzas sprawil, iz skaly potaczyly
sie na nowo, stwarzajgc wrazenie, ze nic si¢ nie stalo, a ciala
juz nie bylo... Najglupsza, mowigc delikatnie, jest hipoteza,
ktéra pusty grob przypisuje dziataniu nieznanych, tajemniczych
mikrobéw. Mialy one w nadzwyczajnym tempie sprawic catko-
wity rozklad ciala Jezusa. Kto§ zlo§liwie dodal, Ze te kosmiczne
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drobnoustroje zlozyly jeszcze chustg, ktora - jak czytamy
u ewangelisty Jana — znajdowala si¢ na glowie zmarlego Chrys-
tusa.

Watpliwe i dlatego wiarygodne Swiadectwo kobiet

Powyzszy krotki przeglad hipotez pozwala stwierdzic, ze
jedynym niechrzescijafiskim, 2 godnym uwagi thumaczeniem
pustego grobu jest stwierdzenie, iz opowieSC o nim stanowi
swego rodzaju forme przekazywania wiary w zmartwychwsta-
nie. Innymi stowy, PUSTY GROB bylby swoista przenosnia, Srod-
kiem literackim. Powracamy w ten sposdb do tej grupy racjo-
nalistycznych koncepcji, ktére opieraja si¢ na zalozeniu, ze
ewangeliSci tak naprawde nie cheieli powiedzieé tego, co po-
wiedzieli. Apostolowie méwiliby wiec o pustym grobie, chcac
jedynie zaznaczy€, iz Jezus Zyje w wymiarze duchowym. Po-
wtérzmy zatem pytanie: Dlaczego uczniowie Chrystusa mieliby
stosowac te w gruncie rzeczy klamliwg forme wypowiedzi?

Gdyby ewangeliczne opowiadania o Zmartwychwstalym
miaty by¢ jedynie czysty retoryka, majaca na celu wyrazenie
subiektywnego do$wiadczenia, lub — co gorsza — klamliwymi
opowiastkami nastawionymi na doczesne, wymierne korzysci, to
nie przypisano by w nich tak wielkiej roli kobietom. W tamtych
bowiem czasach w Palestynie §wiadectwo kobiety nie mialo
zadnego znaczenia. Tymczasem w Ewangeliach to wlasnie
kobiety pierwsze odkrywaja pusty gréb. One powiadamiaja
o tym dziwnym fakcie ucznidw, ktérzy — jak na PRAWDZIWYCH
mezczyzn przystalo — nie dali wiary, biorge ich §wiadectwo za
czczg gadaning (zob. £k 24,11). Ewangelista Marek pisze, ze
Jezus ukazal sie najpierw Marii Magdalenie, z kiorej wyrzucit
siedem ztych duchéw (Mk 16,9). Jesliby sam wymyslit historie
o Zmartwychwstatym, to zapewne Jezus ukazatby sie najpierw
jakiemus godnemu wiary mezczyZznie, a nie kobiecie, ktdra
w dodatku byla kiedys opegtana. Jest bowiem oczywiste, ze ten,
kto chece przekonaé do swych zmys§lonych opowiesci, nie
umieszcza w nich elementéw podwazajacych ich wiarygodnosé,

Ewangeliczna wersja $mierci i zmartwychwstanta Jezusa
Chrystusa jest z psychologicznego punktu widzenia bardzo
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przekonywajaca. Nie ma w niej jakichs cudownosci. Jest ludzki
lek, zwatpienie, podiosC, a takze nadzwja tzy oczyszczenia
i mitosci, rados€ i odwaga. Jest wreszcie cos, co 1zuca Swiatto
na niezrozumiale samo w sobie przejscie od tchorzliwego
opuszczenia Jezusa w godzinie §mierci do odwaznego gloszenia
zbawienia w Jego imig. Tym czyms jest obecno$¢ Ducha. Zau-
wazmy, ze pieédziesiat dni po $mierci Jezusa — pomimo do-
Swiadczenia Go jako zmartwychwstalego — uczniowie siedza
zamknigci w Wieczernikn, boja si¢ wrogiego $wiata i nie wie-
dzy tak naprawde, co maja robic. Cho¢ otrzymali juz Dobrg
Nowing o zwycigstwie nad grzechem i smiercia, to przeciez
1stmeje niebezpieczenstwo, ze Nowira ta pozostanie uwigziona,
i to nie tylko za zamknigtymi drzwiami Wieczernika, lecz prze-
de wszystkim w ich zaleknionych sercach. W takiej wiasnie
sytuacji na apostoldw zstgpuje Duch Swiety. Jest to Duch, kto-
rego poqhﬁ im Zmartwychwstaly. Teraz wiedza, co robic. Idg
na caly Swiat i gloszg Ewangehe;, oddd_]qc za nig zycie. Ten sam
Duch chee dziataé leSld_l réwniez w nas. Ten sam Duch po-
zwala nam przezy¢ doSwiadczenie wielu pokoled, ze Jezus,
ktdérego zabito i pochowano w grobie, zmartwychwstal i Zyje na
wieki.

DARIUSZ KOWALCZYK SJ, ur. 1963, dr teologii, wykiadowca teologii dogma-
tycznej i fundamentalnej w Papieskim Wydziale Teologicznym, sekcja ,,Bo-

bolanum™ w Warszawie. Autor m.in. ksiazki ,La personalitd in Dio” (1999).
Mieszka w Warszawie.
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Modlitwy o vzdrowienie chorych
w Kosciele

Na marginesie Instrukcji Kongregacji Nauki Wiary
z 14 IX 2000 r.

Od pewnego czasu pojawito si¢ w Kosciele nowe zjawisko:
organizowanie specialnych zgromadzef, majacych na celu mod-
litwy o uzdrowienie (takze obrzedy takie jak nakladanie rak,
namaszczenia olejem itp.). Zwykle przewodnicza im osoby
(duchowni i Swieccy) rzekomo majace charyzmat wzdrawiania.
Powstaly takze liczne wspdlnoty modlitewne, ktére w polgcze-
niu z celebracjami liturgicznymi zanosza do Boga prosby
o uzdrowienie i oglaszajy, ze takie uzdrowienia rzeczywiscie
miaty miejsce. Powoduje to przekonanie, ze tego rodzaju spot-
kania powodujy odzyskanie zdrowia oraz ze prowadzacy je
maja charyzmat vwzdrawiania.

Spotkania te zwiazane sa czgsto z celebracjami liturgicznymi,
podlegaja wiec ogdlnym zasadom sprawowania liturgii w Kos-
cieie. Poniewaz na terenie diecezji za liturgie odpowiada miejs-
cowy biskup, Kongregacja Nauki Wiary 14 wrze$nia 2000 r.
wydala specjalng ,,Instrukc;e;”’, ktéra ma shuzy¢ biskupom po-
mocy tak w ocenie wspomnianych zjawisk jak i uporzadkowa-
nia ewentuainych naduzyc

»instrukcja” sklada si¢ ze wstepu i dwéch czgsci: ,Aspekty
doktrynalne” i ,,Normy dyscyplinarne”. Powotuje si¢ na Pismo

Unstructio de orationibus ad obtinendam a Deo sanationem (Insirukcja na temal
modlitwy w celu osiggriecia uzdrowienia od Boga), Watykan 2000.
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Swigte Starego i Nowego Testamentu oraz zwyczajne nauczanie
Kosciota®.

W czeSci doktrynalnej zostaty ukazane znaczenie i warto$¢
choroby oraz uzdrowienia w ekonomii zbawienia (nr 1); prag-
nienie uzdrowienia i modlitwa o uzdrowienie (nr 2); charyzmat
uzdrowienia w Nowym Testamencie (nr 3); modlitwy upraszaja-
ce unzdrowienie od Boga w Tradycji Kosciola (nr 4); wreszcie
charyzmat uzdrawiania w obecnej sytuacji (nr 5). Normy dys-
cyplinarne sformulowane w 10 artykutach odnoszg si¢ do litur-
gicznych i nieliturgicznych modlitw o uzdrowienie.

Jak zaznaczono we wstgpie, ,Instrukcja” ma shizy¢ pomocy
wszystkirm ordynartuszom MIEJSC, aby lepiej mogli kierowad
w:emych w tej sprawie, popierajgc to, co jest w niej dobre,
i usuwajgc to, czego nalezafoby unikad. Jest to tym bardziej
konieczne, ze w wielu przypadkach uczestnicy takich modhitw
oczekuja cudu, nierzadko oglasza si¢ dokonane uzdrowienia,
budzqc w ten sposob oczekiwania na cos podobnego w innych
zgromadzeniach. Na uwage zastugunje takze terminologia ,In-
strukcji”: nie méwi sig w niej o modlitwach uzdrawiajgcych,
lecz o modlitwach wypraszajgcych od Boga uzdrowienie {ora-
tiones ad obtinendam a Deo sanationem). Choroba okreslana
jest réznymi terminami: morbus, aegritudo, infirmitas, zwijzane
s3 z nimi bdle (dolores). Modlitwy zanoszone do Boga nad
chorymi maja na celu wyproszenie dla nich przywrécenia zdro-
wia (salutis restitutionem), uzdrowienia (sanationem), fask
uzdrowienia (gratia sanationis), odzyskania zdrowia (recupera-
tio salutis), zdrowia (salus, valetudinem).

Na podstawie Pisma Swietego i znaczenia uzdrowieft dokona-
nych przez Chrystusa i apostoléw ,Instrukcja” juz we wstgpie
stwierdza, ze choroba jest dla chorego Srodkiem (instrumentum)
zjednoczenia z Chrystusem | duchowego oczyszczenia oraz

*Sobdr Trydencki o namaszczeniv chorych, DS 1696; adhortacia Christifideles
laici (nr 53); list apostolski Jana Pawta Il Salvifici doloris (nr 11 i 19); Rytuat ,Sak-
tamenty chorych” (nr 2, 3, 5, 75, 77); Mszal Pawhka VI (Msza Pro infirmis; Modlitwa
powszechna z Wielkiego Figtku; nicktdre modlitwy po Komunii sw.); Rytuat Obrzedy
blogostawieristw (nr 39, 290-320); KKK nr 1502 i 1511; KPK; Rytual Komunia sw.
i kult tajemnicy eucharystycznej poza mszq sw. (nr 82).
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szczegolnym czasem modlitwy. Celem modlitwy chorego moze
by¢ progba o przyjecie choroby w duchu wiary 1 poddanie si¢
woli Bozej lub prosba o uzdrowienie (sanario). Jednoczesnie
wszyscy opiekujacy sig chorymi majg okazje czynienia mitosier-
dzia.

Znaczenie | wartos¢ choroby w ekonomii zhawienia®

Choroby i zwigzane z nimi cierpienia stanow1q sktadnik
egzystencji czlowieka po grzechu plerworodnvm Nie dadza
sie z meJ catkowicie wyeliminowaé, mimo wielkiego postepu
nauki i rozwoju ludzkosci (por. KDK 10). Dlatego zawsze staje
przed nami pytanie o przyczyng I sens choroby, cierpienia
i $mierci. Takze chory chrzescijanin dos$wiadcza wielorakich
ograniczefi spowodowanych choroba, a jednoczesnie czuje si¢
nieograniczony w swoich pragmemach Bedac homo Saplens
Jest jednoczesnie homo patiens’. W chorobie doswiadcza réz-
nego rodzaju cierpienia: fizycznego, psychicznego i moralnego.
Stawlaja one pod znakiem zapytania jego szczgScie | rzutuja na
cala egzybtenc_]t; Cigzka choroba radykalnie zmienia dotychcza-
sowy styl Zycia, powodujac zupeinie nows sytuacje, w ktorej
czlowiek musi znaleZé swoje miejsce i zaja¢ wobec niej okres-
long postawg. Powazna choroba jest takze dla chrzeScijanina
proba wiary i nadziei. Dlatego jednym 2z giéwnych i wazniej-
szych problemdw w czasie choroby jest nie tylko daZenie za
wszelka cene do powrotu do zdrowia, ale takze wlasciwe jej
zrozumienie 1 akceptacja, zwlaszcza jesli jest, lub wydaje sic, Ze
jest, nieuleczalna 1 dlugotrwala.

Czlowiekowi wierzagcemu przychodzi wtedy z pomocg Kos-
cidt przez modlitwe, blogoslawiefistwo i sakramenty Swiete. Sa
to zwyczajne liturgiczne formy duchowej pomocy chorym,
ktore czasami przyczyniaja si¢ takze do odzyskania zdrowia.

*Instrukcja nr 1 (dalej w tekscie: IKNW nr...).

*Sakramenty chorych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 2, Katowice
1978.

V. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1971, s, 79.
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Tradycja Kosciola potwierdza istnienie réwniez nadzwyczaj-
nych, czyli cudownych, uzdrowien z choroby, dokonywanych
przez Boga za posSrednictwem Matki Bozej i swietych posiada-
Jacych charyzmat uzdrawiania.

Na podstawie Pisma Swigtego i calej Tradycji Kosciota ,In-
strukcja” stwierdza jednoznacznie, ze choroba sama w sobie jest
zlem, i Zze Bdg mie chee choroby oraz cierpienia czlowieka,
ktore powstaly w nastgpstwie jego grzechu (por. Rdz 3,1- 19)
Nie pochodza wige z woli Bozej, lecz z winy Adama; zwiazane
83 Z egzystenqq czlowieka 1 naleza odtad nwodiapzme do
conditio humana®. W tym sensie mozna wiec méwié, ze choro-
ba i zwiazane z nig cierpienie majg swe ostateczne Zrédlo
w tym, co nazywamy grzechem pierworodnym 1 sa jedno-
czeSnie jego znakiem w Swiecie. Jednak Bog, ktdry wybawia od
zta wszelkiego (Mdr 16,8) juz w Starym Testamencie zapowiada
przez prorokéw wyzwolenie cziowieka od cierpienia (por.
Iz 30,29; 35,10; Ba 4,29).

Biblia nie méwi o chorobie jako o zjawisku izolowanym, lecz
zawsze w kontekscie wiary i ogdlne] wizji Swiata. Zlo wyste-
puje w nim nie tylko w postaci choroby, ale takze niesprawied-
liwosci, nedzy, niepowodzen zyciowych. Trudno wiec znalez&
w Biblii teologie choroby, rézna od teologii cierpienia fizyczne-
go lub moralnego. Mozna raczej] mowic o calosciowej wizji
Iudzkiego cierpienia’.

Biblia koncentruje si¢ gldwnie na doswiadczeniu wiary
i jezeli wspomina o chorobie, to giéwnie dlatego, Ze rzutuje ona
na przezywanie wiary przez dotknigtego nig czlowieka. Stara
si¢ wigc o odpowiedZ na pytanie, jak wyjasni¢ chorobe w ra-
mach historii zbawienia? Co oznacza choroba dla cziowieka nig
dotknigtego? Jak nalezy ja przezywac w swietle wiary?

Nowy Testament méwi o chorobie zawsze w kontekscie
calodci tajemnicy cierpienia, ktdrej czescig jest choroba ciala.

*Sakramenty chorych. Wprowadzente teologiczne i pastoralne, nr 2.

"Zob, LW. Roslon, Biblijne spojrzenie na zagadnienie choroby [ cierpienia,
CT nr 45/1975, 2. 3, 5. 102-107; J. Stefasski, Teologia choroby a sakrament namasz-
czenia chorych, SIGn nr 2/1976, s. 83-104; tenze, Sakrament chorych w reformie
Soboru Watykasiskiego II, Poznad 1988, s. 205-213; J. Giblet, P. Grelot, Choroba,
w: L.X. Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznafi 1990, s. 122-125.



Modlitwy o uzdrowienie chorych w Kosciele 29

To, co odnosi sie do cierpienia, odnosi si¢ takze do choroby.
Réznica miedzy Starym i Nowym Testamentem polega gléwnie
na tym, ze Stary Testament patrzy na chorobg w perspekty-
wie historycznych doSwiadczed lzraela, Nowy zas w per-
spektywie Chrystusa historycznego, Jego tajemmicy paschal-
nej.

{\Iiekiedy wtoma, albo bezpoSrednia, przyczyng choroby
mogg by¢ grzechy jednostki (por. 2 Krn 26,19-21). Z czasem
powstalo przekonanie, Zze choroba jest kara wymierzona czlo-
wiekowi przez Boga (por. Wj 4,6; Hi 16,12; 19,21; Lb 11,9-
-10). W Starym Testamencie choroba czgsto ma zwiagzek
z Bogiem, jest jakby somatyczna i widzialng karg za przekro-
czenie prawa moralnego. Bog zsyla choroby 1 je leczy
(Pwt 32,39; Oz 6,1), bo kiedy milosiernie przebacza grzechy,
choroba ustgpuje (Pwt 7,14-15).

W $wietle przymierza zawartego przez Boga z ludem wybra-
nym, choroba jest jedna z gléwnych kar za niewiernos¢ zobo-
wiagzaniom prawa Bozego. Wsréd grozqcych kar Boiych za
niewiernos¢ ludu, choroba zajmuje poczesne miejsce (por.
Pwy 28,21-22.27-29.35) (IKNW, nr 1). W tym kontekscie cho-
roba ma uwrazliwi¢ cztowieka na grzech i prowadzi¢ do odno-
wienia przymierza z Bogiem. Choroba, jesli jest karg za grze-
chy, stanowi wezwanie do nawrdcenia do Boga, ktdry zawsze
jest gotowy przebaczy¢ cztowiekowi. Dlatego w psalmach pros-
ba o uzdrowienie z choroby laczy sie¢ zwykle z wyznaniem
grzechéw (por. Ps 38/37/,2-5; 39/38/,9-21; 107/108/,17).

W Starym Testamencie wystgpuje takze problem cierpienia
cztowieka niewinnego wobec Boga. Zto w postaci choroby,
ktére dotkngto Hioba, ma na celu wyprébowanie jego wiernosci
Bogu. Postawa cierpigcego Hioba ma wykazaé, czy jego stuzba
Bogu jest bezinteresowna, czy mimo cierpienia potrafi zacho-
wac uinosc 1 wiarg. Hiob swoja postawa wykazal, ze czlowieka
sta na taka stuzbe Bogu (por. tez Tb 12,13). Nie oznacza to
jednak, ze Hiob do kofica rozumie sposob Bozego dziatania.
Cierpienia sprawiedliwego pozostang zawsze najglebsza tajem-
nica samego Boga. Cierpienie Hioba petni role doswiadczenia
zbawczego, ktdre sprawdza, poglebia i oczyszeza jego osobisty
wiarg.
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Bardzo cennym doSwiadczeniem Hioba bylo zrozumienie, ze
Bog nigdy nie opuszcza czlowieka cierpigcego, lecz zawsze jest
blisko niego, a nawet razem z nim. Poznanie tej prawdy i jej
akceptacja naleza bowiem do istoty prawdziwsj wiary (por.
Hi 42,5). Dlatego cierpigcy Hiob jest wzorem wierzacego, ktory
pogodzit sig z tajemniczym i do kofica niepojgtym dziataniem
Boga i trwa przy nim wiernie w kazdej sytuacji. , Instrukcja”
powoluje si¢ na list apostolski Jana Pawla II ,Salvifici doloris”
{(nr 11), ze cierpienie sprawiedliwego Hioba ma charakter pro-
by. Wskazujac na pozytywny aspekt choroby, jako proby wier-
nosci sprawiedliwego, §rodek wynagrodzenia za grzechy oraz
wezwanie do nawrdcenia, stwierdza jednoznacznie, ze choroba
pozostaje jednak ztem (tamze nr 1).

Specyficzne znaczenie przypisuje Stary Testament cierpiace-
mu, na wskros§ sprawiedliwemu czlowiekowi, jakim jest Stuga
Jahwe. Jego cierpienia fizyczne maja wartos¢ dla innych, sa
ekspiacja za grzechy i zapowiadaja catkowite uzdrowienie czlo-
wieka (por. 1z 35,56; 53,12). Stary Testament zawiera obietnice
czaséw mesjafiskich, kiedy wybraficy Boga bedg wolni od
wszelkiego zla, a wigc takZe od choroby, cierpienia i tez (por.
Iz 35,5; Jr 33,6; Ml 4,1-3). Dokona tego Stuga Jahwe — Spra-
wiedliwy, ktéry weZmie na siebie wszystkie stabosci ludzi
(Iz 53,5).

W historii zbawienia dobrowolne przyjgcie cierpienia
i $mierci z mito§ci do Boga 1 ludzi ma walor zbawczy. Réwniez
cierpigcemu czlowiekowi Bog daje obietnice wyzwolenia
z choroby 1 wszelkiego cierpienia dzigki misji swego wyslan-
nika — Mesjasza. W ten sposob Stary Testament ujmuje chorobg
i cierpienie nie tylko w relacji do przeszlosci (skutek grzechu
pierwszych ludzi), terazniejszosci (kara za grzechy osobiste), ale
takze w odniesieniu do przysziosci, w ktdrej nie bedzie juz
cierpienia i fez. W tym swietle czlowiek wierzacy, doswiadcza-
ny przez chorobe, ma nie tylko trwaC w wierze, ale takze powi-
nien zachowac nadzieje, ze choroba i cierpienie =zostang
w koficu przezwycig¢zone.

Dopiero Chrystus nadaje chorobie nowy sens, wykluczajac
grzech jako bezposredniy jej przyczyng. W odpowiedzi na pyta-
nie ucznidéw przy spotkaniu niewidomego od urodzenia: Rabbi,
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kto zgrzeszyl, Ze sie urodzit niewidomy ~ on czy jego rodzice?
(J 9,2), Chrystus odrzuca zasade, ze grzech jest przyczyng cho-
roby: Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale stato sie tak,
aby sie na nim objawily sprawy Boze (1 9,3). Choroba ma po-
stuzy¢ Bogu do realizac)i Jego zbawczego planu, polegajacego
na przyjeciu przez wiarg postanego przez Ojca Zbawiciela-Me-
sjasza. Niewidomy rozpoznat w Chrystusie Zbawiciela, uwierzyt
w Niego. Wydarzenie z niewidomym oraz inne teksty o uzdro-
wieniach (Mk 3,1-6; Mt 12,10-13; £k 6,6-10; Dz 9,33-34; 14,8-
-10) pozwalaja stwierdzi€, ze wedtug Chrystusa nie ma bezpo-
Sredniego zwiazku migdzy chorobg a osobistym grzechem czlo-
wieka, chociaz inne teksty Ewangelii zdajy si¢ wskazywac, ze
taki zwigzek istnieje. Jezus moéwi bowiem do paralityka: Synu,
odpuszczajg ci sie twoje grzechy (Mk 2,5); do uzdrowionego
przy sadzawce: Oto wyzdrowiaies, Nie gizesz juz wigcej, aby ci
sie co gorszego nie przydarzylo (J 5,14). Uzdrowienia chorych
potaczone z odpuszezaniem grzechéw majg potwierdzi¢ wiadze
Chrystusa, ktdra kwestionowali Jego przeciwnicy. Dowodzg
one, ze¢ dana Mu jest wszelka wladza na niebie 1 na ziemi
(Mt 28,18) i ukazuja znaczenie choroby w Bozych planach.
Postgpowanie Chrystusa wobec chorych potwierdza, Zze Bég nie
chce choroby, Ze jest ona nie tylko do przezwycigzenia (uzdra-
wia), ale takze do wykorzystania: moze prowadzié do wiary
i Bog moze si¢ nig postuzy¢ w swych planach. Warunkiem
otrzymania taski uzdrowienia jest zawsze wiara chorego, przez
co uznaje swojg niewystarczaino$¢ i wyznaje, Zze zbawienie
pochodzi od Boga.

Zapowiadany w Starym Testamencie Mesjasz-Zbawiciel stal
si¢ dla wszystkich wierzacych wzorem wlagciwe] postawy
wobec choroby i cierpienia, Chociaz sam Jezus nigdy nie byl
chory, jest lekarzem, ktdéry leczy wszelkie ludzkie stabosci,
biorac je na siebie (por. Mt 8,17; 9,12; Lk 5,31-32). Stabosci te
sg clerpieniami wynikajagcymi z grzesznego stanu ludzkodci,
uzdrawiajac chorych, daje On znak zwycigstwa nad zlem (por.
Lk 7,22; Mt 11,4-5). Chrystus, biorgc na siebie ludzkie stabosci
1 cierpiema w czasie swej zbawcze] meki, nadal takze nowy
sens chorobom nekajacym ludzi i wskazat na ich warto$¢ zbaw-
cza. ,instrukcja” wyraznie stwierdza, Ze mesjariskie zwyciestwo
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nad chorobq, jak i nad innymi cierpieniami ludzkimi nie doko-
nuje si¢ jedynie przez ich usunigcie w cudownych uzdrowie-
niach, lecz takze przez dobrowolne i niewinne cierpienie Chrys-
tusa w Jego mece, dajgc kaidemu czlowiekowi mozliwosé
wspdtuczestniciwa w niej (tamze). Doskonale zrozumiat to
Sw. Pawel, wedlug ktorego cierpienia jednocza czlowieka
z cierpiacym Chrystusem: Nosimy nieustannie w ciele naszym
konanie Jezusa, aby Zycie Jezusa objawito si¢ w naszym ciele
(2 Kor 4,10). Zatem kazde cierpienie ztaczone z meka Chrys-
tusa ma takze warto$¢ zbawcza i ekspiacyjna, jesli zwigzane jest
z aktem wiary i milosci Boga (por. Kol 1,24). Wtedy kazdy
czlowiek moze stac si¢ uczestnikiem odkupieficzego cierpienia
Chrystusa®.

Charyzmat uzdrawiania w Nowym Testamencie
(IKNW nr 2-3)

Wedhig Nowego Testamentu choroba sama w sobie nie jest
zadng wartoscia, lecz zlem, ktére nalezy przezwyciezyC i opa-
nowaé. Potwierdza to postgpowanie Jezusa, ktéry lituje sig nad
chorymi; nazywa biogoslawionymi biednych, placzacych, ale
nie chorych. Nie pozostawia ich w stanie choroby, lecz uzdra-
wia, prawie natychmiast 1 bezposrednio (por. Mt 8,15-16;
Mk 1,31.34; £k 4,39-40). Jednak post¢powanie Jezusa i aposto-
16w wobec chorych ukazuje, ze rozwiazanie tego problemu nie
ogranicza si¢ jedynie do uzdrowienia cielesnego, Uzdrowienie
chorych zawsze jest zwigzane z aktem ich wiary (por. Mt 8,13;
9,22; Mk 5,36; £k 8,48-50), a to oznacza, ze problem choroby
wihadciwie rozwigze si¢ jedynie w §wietle wiary i modlitwy (por.
2 Kor 12,8-9).

W Nowym Testamencie uwzdrowienia chorych staja si¢ zna-
kiem rozpoznawczym Mesjasza, zgodnie z zapowiedzig proro-
kéw, zwiastujg nadejscie krolestwa Bozego 1 s3 wezwaniem do
wiary. W tym kontekScie uzdrowienia chorych nabieraja zna-
czenia symbolicznego: jak choroba jest zewnetrznym znakiem

*Por. Jan Pawet II, Salvifici doloris nr 19,
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grzesznego stanu cztowieka, tak uzdrowienie z mniej staje sie
symbolem uzdrowienia duchowego calej ludzkosci dokonujace-
go sie przez Chrystusa (tamze nr 1).

Uzdrowienia dokonywane przez Chrystusa maja sens wylacz-
nie religijny, ukazujg walke z ksieciem tego Swiata oraz catko-
wite zwyciestwo Syna Bozego (por. Mt 12,22-30). S3 takze
zawsze $ciSle wlgczone w caly kontekst religijny: Chrystus
najpierw modli si¢ do Boga (J 9,41-42); wzbudza w chorym
nadziej¢ na uzdrowienie (J 5,6); spelnia pokorng i usilng prosbe
o uzdrowienie (Mt 8,2; Mk 1,40; Ek 5,12). Uzdrowieni majg
zachowad wymagania nakazane przez tradycje religijng
(Lk 17,14; Mk 1,44); okazal Bogu wdzigczno$¢ za dar uzdro-
wienia (Lk 17,18} i unikaé grzechdéw (J 5,14). Uzdrowienia sa
takze zapowiedzia 1 gwarancja ostatecznego zwycigstwa Chrys-
tmsa nad zlem, maja charakter eschatologiczny, zapowiadaja
Jego krdlestwo, w ktOorym nie bedzie bolu, cierpienia 1 choroby
(por. Ap 21,4).

W Nowym Testamencie powraca (wystgpujace juz w Starym
Testamencie) przekonanie o tajemnicy Bozego postepowania
wobec cierpigcego. Nauczanie i czyny Chrystusa prowadzg do
dwéch, wydaje sie do nie pogodzenia, stwierdzeft: z jednej
strony Bog walczy z cierpieniem, z drugiej zas zgadza sig na
nie. Przeciwstawienie sig Boga cierpieniu wyraza si¢ w tym, ze
cala publiczna dzialalnosé Chrystusa skierowana jest na to, aby
oswieci¢, uzdrowi€, podniesé i wyzwoli¢ czlowieka z mocy
szatana. Natomiast zgoda na cierpienie wyraza sie w fakcie, ze
Jezus o§wiadcza, iz konieczna jest Jego wiasna mgka i cierpie-
nie apostoléw, oraz w tym, ze krzyz zajmuje gidwne miejsce
w historii zbawienia. Rados¢ i zbawienie, ktore On glosi, osiaga
si¢ przez droge krzyza -— czyli cierpienie (por. J 16,20-22;
Mt 16,24-25; Mk 8,34-35; Yk 9,23-24), Ten paradoks zrozu-
mialy jest jedynie w $wietle meki i §mierci Jezusa Chrystusa,
prowadzacych w konsekwencji do chwaly zmartwychwstania
1 do ostatecznego zwycigstwa nad cierpieniem i §miercig.

Charyzmat uzdrawiania w Kosciele

Prawdziwy charyzmat uzdrawiania otrzymali od Chrystusa
apostolowie i inni ,pierwsi ewangelizatorzy”. Podobnie jak
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uzdrowienia dokonywane przez Chrystusa potwierdzaly Jego
godnos§¢ mesjafiska, tak cudowne uzdrowienia w czasach apos-
tolskich porwierdzaly site ewangelicznego przepowiadania (tam-
ze nr 3). Byly to nadzwyczajne znaki objawiajgce prawde i site
ich misji. Swiadcza o tym opisy uzdrowien w Dziejach Apostol-
skich (Dz 3,1-10; 5,15; 8,6-7; 9,33-41; 14,3-10; 19,11-12; 20,9-
-10; 28,8-9).

W tym kontekscie , Instrukcja” méwi o specjalnym charyz-
macie uzdrawiania (por. 1 Kor 12,9), okreslajac go jako wspa-
niatomy$iny dar (donum generosum) udzielany pojedynczym
osobom celem ofrzymania taski uzdrowienia dla mnych (ad
gratiam sanationis pro aliis obtinendam). ,Instrukcja™ nie wy-
klucza istnienia we wspolczesnym Kosciele charyzmatu uzdra-
wiania, jednak nie podaje Zadnych kryteribw oceny, czy
w danym przypadku mamy do czynienia z prawdziwym charyz-
matem’. Przypomina jedynie, Ze w kazdym szczegétowym
przypadku ocena ta nalezy do wiadzy koécielnej, czyli do bis-
kupa. Jest to wazZne stwierdzenie ze wzgledu na zbyt czgste
obecnic przypisywanie charyzmatu uzdrawiania osobom kieruja-
cym réznymi grupaml i uzywajgcym speqalnych wHmodlitw
uzdrawiajacych”. Tymczasem mozna méwic jedynie © MODLIT-
WACH WYPRASZAIACYCH UZDROWIENIE, z ktérych jedne mogy
by¢ liturgiczne, inne za$§ indywidualne 1 wspdlnotowe.

Wedhig ks. ). Kudasiewicza przez charyzmat rozumie sig¢
specjalny dar Boga Ojca lub Ducha Swietego, udzielany po-
szczegdlnym cztonkom wspétmoty™ (por. 1 Kor 12,8-10.28-30;
Rz 12,6-8; Ef 4,11-12). Dar uzdrawiania zalicza do charyzma-
oW speqalnych“ Wszystkie charyzmaty sa nie dla dobra oso-
bistego, lecz dla pozytku {ad uttlzmtem) 1 dobra wspdlnego oraz
budowania wspdlnoty Kosciota'®.

Odnosnie do charyzmatu uzdrawiania w obecnym czasie
»Instrukcja® stwierdza, ze w historii Kosciola znane sq cudowne

*Pojecie, podzial oraz kryteria prawdziwosci charyzmatéw omawia J. Kudasie-
wicz, Odkrywanie Ducha Swictego, Kiclce 1998, s, 338-352; 362-370.

“Tamze, s, 339.

U Tamze, s. 340.

“Tamze, s. 363-365.
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uzdrowienia dokonywane przez §wigtych. Jednak w tych przy-
padkach nie chodzi o tzw. charyzmat uzdrawiania. Podobnie
nzdrowien, ktére od czasu do czasu maja miejSce w znanych
sanktuariach (§w. Marcina w Tours, §w. Jakuba w Composteli,
NMP w Lourdes), nie nalezy wiazaé z tym charyzmatem
(INKW nr 5).

Zgromadzenia wiernych z modlitwami o uzdrowienie

Giéwnym celem ,Instrukeji” jest podanie przez Kongregacie
Nauki Wiary zasad doktrynalnych oraz wskazaf normatywnych
dla modlitewnych zgromadzen wiernych, na ktorych prosi si¢
Boga o uzdrowienie dla chorych. Chodzi zwiaszcza o ich ocene
pod wzgledem zgodnosci z doktryna Kosciola oraz z liturgia.
Wszelka modlitwa, prywatna i wspdlnotowa o uzdrowienie jest
czymé§ dobrym i gleboke ludzkim. ,Instrukcja” powoluje sig na
tekst Syr 38,9: Synw, w chorobie swej nie odwracaj sie od
Pana, lecz médi sie do Niego, a On cie uleczy. Podobnie liczne
psalmy zawieraja prosby o uzdrowienie (por. Ps 6; 37; 40; 87)
(tamze nr 2). Wedlug Swiadectwa Ewangelii uzdrowienia doko-
nywane przez Chrystusa mialy zawsze scisly zwigzek z wiarg
chorego albo jego bliskich, bowiem wszystko moziiwe jest dia
tego, kto wierzy {Mk 9,23).

Spotkania modlitewne w celu otrzymania uzdrowienia, zazna-
cza ,Instrukcja”, moga by¢ dwojakiego roczaju: jedne z nich
zakfadajg prawdziwy lub pozorny charyzmat uzdrawiania, inne
za$ nie odwotuja sie do niego. Aby mozna bylo méwié o ewen-
tualnym charyzmacie tych spotkad, musi ujawnié sie w nich
decydujgcy dla skutecznoSci modlitwy udziat jakichs pojedyn-
czych oséb lub kwalifikowanej kategorii oséb, ra przykiad tych,
ktorzy przewodniczq spotkaniu (tamze nr 5). Jednak jak stwier-
dza ,Instrukcja™, charyzmat uzdrawiania nie jest dany jakiej$
okreslonej kategorii wiernych. Wynika to z 1 Kor 12,11:
Wszystko za§ sprawia jeden i ten sam Duch wdzielajgc kazdemu,
jak chce. Dlatego w spotkaniach modlitewnych celem uprosze-
nia u Boga uzdrowienia nie mozna przypisywaé charyzmatu
uzdrawiania pewnej kafegorii uczestnikéw, na przyktad anima-
torom grupy. Zawsze nalezy zdac si¢ na dzialanie Ducha Swie-
tego udzielajgcego, komu zechce, specjalnego charyzmatu
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uzdrawiania, aby okazaé moc taski Zmartwychwstatego. Nato-
miast celebracje liturgiczne przewidziane przez ksiegi liturgicz-
ne nie maja zwigzku 2 charyzmatem uzdrawiania. Jednak nieza-
chowywanie zawartych w nich zasad i przepiséw jest naduzy-
ciem,

Zasady organizowania i przewodniczenia
modlitwom o vzdrowienie

Modlitwami zawierajacymi prosby o uzdrowienie moze zwra-
ca si¢ do Boga kazdy wierny. Modlitwy o uzdrowienie ,,In-
strukcja” dzieli na liturgiczne i nieliturgiczne. Do liturgicznych
zalicza te, ktore zawarte sy w ksiegach liturgicznych zatwierdzo-
nych przez kompetentng wiadze koscielng. Chodzi tutaj o mod-
litwy zawarte w Mszale i Rytuale ,,Sakramenty chorych” i ,,Ob-
rzedy blogostawiefistw” (tamze ar 3 § 1). Modlitwy o uzdro-
wienie nie zamieszczone w ksiggach litwrgicznych sq poza
liturgiy Kosciota (tamze nr 1). Zaréwno jedne jak i drugie
moga by¢ organizowane w kosciele lub innym miejscu swigtym
(loco sacro) oraz poza nimi. Jesli odbywajg sie w zwyczajnych
miejscach zgromadzed wiernych, wskazane jest, aby kierowal
n1m1 posiadajacy Swiecenia (decet a ministro ordinato eas diri-
gh)*. Wtedy powinni by¢ ubrani w szaty liturgiczne (cum ves-

¥ Polskie thumaczenie ,szafarz posiadajacy postuge Swiecel” nie jest wlaSciwe.
~Minister ordinatus” oznacza wedtug KPK kan. 207 § 1 tego, kidry otrzymal sakra-
ment $wigced, Zob, P. Erdd, Ministerium, munus et officium in Codice Turis Canonici,
HPeriodica de re morali, canonica, liturgica”, nr 78/1989, s. 423-432; P. Krimer,
Duszpasterskie poshigi I urzedy, ,Communio”, ar 3/1997, 5. 102-111; Cz. Krakowiak,
Postugi i funkcje liturgiczne: teovia | praktvka, w: A. Jarzabek (red), W trosce
o Kofcisl, Lublin 1999, s. 193-203. Podobnie w innych migjscach polskie tiumaczenie
tekstu tacifiskiego jest delikatnie méwigc ,dowolne”. Przyldadowo moZna wskazad
nastgpujgce teksty: art. 7 méwi o ,celebrationibus pro infirmis pracvisis in libris
liturgicis”. Tlumaczenie polskie .naboZenistwa dla chorych przewidziane w ksiggach
liturgicznych”. NaboZeiistwa s czyms$ innym niZ lituegia (por. KL 13) i nie zawieraja
ich ksiegi liturgiczne, lecz agendy i modlitewniki. Zob. J. Stefatski, Miejsce { rola pia
exercitia w stuzbie Boiej, STV nr 2/1986, s, 145-170. Takie zawarte w art. 10 wyraze-
nie ,,in celebrationibus ad salutem obtinendam™, nie vznacza ,w celebracji uzdrowien”.
LConventus” nie oznacza ,wspllnoty™ a ,,coetus Spotkania™; ,manifestaptur™ nie
oznacza ,dokonuje si¢™; ,.personam iacentem aegritudinis causa” nie Znaczy ,,0scby
dotknigtej choroba”,
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tibus sacris, IKNW, nr 3 § 1). Zasady organizowania na terenie
diecezji celebracji liturgicznych majacych na celu otrzymanie
uzdrowienia (ad sanationes obtinendas -~ tamze nr 4 § 1)
okresla biskup miejsca (por. KPK, kan. 738 § 4; tamze nr 4
§ 1). Bez jego wyraznej zgody (licentia expicita), nikt nie moze
ich organizowaé ani prowadzié. Nawet kardynatowie i biskupi
nie moga nimi kierowac {ordinare) Iub tylko w nich uczestni-
czyé (participare). Biskup miejsca moze nawet ze stusznej
i odpowiednie] przyczyny (ex iusta et proportionata causa)
zabroni¢ inmemu biskupowi tak organizowania jak i tylko
uczestnictwa w tego rodzaju modlitwach (tamze nr 4 § 2,3).
Wszyscy zas, kidrzy przygotowuja takie celebracje liturgiczne
oraz nieliturgiczne oraz im przewodnicza, zobowigzani sg do
$cislego zachowania norm okreslonych przez biskupa miejsca
(tamze nr 5 § 3,9).

Rola biskupa zwigzana z modlitwami o uzdrowienie opiera
si¢ na aktualnym prawodawstwie Kosciola, ktore przyznaje mu
prawo i naklada na niego obowigzek kierowania calym Zzyciem
liturgicznym w diecezji (por. KL, nr 41). ,Instrukcja” jedynie
przypomina o tym, powolnjac sie na KPK kan. 381 § 21 738
§ 4, nakladajac pa biskupdow obowigzek czuwania, aby nie
dochodzito do mieszania, czyli lgczenia w jednej celebracji
form modlitwy liturgicznej z modlitwami nieliturgicznymi (tam-
ze nr 5 § 1-2). Zasada ta =zostala raz jeszcze przypomniana
w nr. 7 § 1 wyraznie zakazujacym wigczania w liturgie mszy
Sw., sakramentow i Liturgi¢ Godzin wszelkich modlitw o uzdro-
wienie. Jesli pewne formy modlitwy liturgicznej przewidujg
mozliwos¢ wigczenia w nie specjalnych wezwan modlitewnych,
mozna z tego prawa korzystal, zachowujac odpowiednie prze-
pisy prawa liturgicznego (tamze nr 7 § 2). Niedopuszczalne jest
(omnino vetitum est) faczenie modlitw egzorcyzmu z celebracja-
mi w celu uproszenia uzdrowienia, zaréwno liturgicznymi
(msza $w., liturgia sakramentéw, Liturgia Godzin), jak i nieli-
turgicznymi (tamze nr 8 § 1-3). Takze nieliturgiczne modlitwy
0 otrzymanie uzdrowienia, ktére zawsze powinny odbywac sie
w formie réznigcej sie (forma distincta) od celebracji liturgicz-
nych, np. jako zgromadzenja modlitewne lub czytanie stowa
Bozego, podlegaja nadzorowi ordynariusza miejsca (tamze nr 5
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§ 1; por. KPK, kan. 839 §2). W zadnym wypadku nie jest do-
zwolone laczenie tego rodzaju wolnych modlitw nieliturgicz-
nych (preces liberae) z modlitwami liturgicznymi w sensie
Scistym (proprie dictis). Ponadto ,Instrukcja” nakfada na pro-
wadzacych (moderaiores) takie modlitwy obowigzek czuwania,
aby nie dochodzilo w czasie ich trwania do form podobnych do
histerii, sztucznosci, teatralnosci lub sensacji. Wszyscy prowa-
dzacy modlitwy o uzdrowienie powinni kierowaé sie konieczna
roztropnoscia (recessaria prudentia) i troszezy¢ sig, aby odby-
waly si¢ one w klimacie 2drowe; poboznodci (servare serenam
devotionem). W przypadku pdyby w czasie takich modlitw
nastgpily uzdrowienia (sanatinies eveniant), po zakonczonej
celebracii powinni zebraé odpowiednie swiadectwa i przedsta-
wi je do oceny kompetentnej wiladzy koscielnej (tamze nr 9).

Ze wzgleduna to, ze niekiedy celebracie z modlitwami
o uzdrowienie wzbudzajg duze zainteresowanie Srodkow spote-
cznego komunikowania (zwlaszcza telewizji), ,Instrukcja” na-
klada na biskupéw obowiazek czuwania, aby byly zachowane
odpowiednie przepisy koscielne odnoszace si¢ do udziatu mass
mediéw w czasie celebracji liturgicznych (tamze nr 6)™.
Wreszcie ,Instrukcja” méwi, Ze autorytatywna interwencja
biskupa diecezjalnego jest obowigzkowa i konieczna, jesli zda-
rzaja si¢ naduzycia (ebusus} w zwigzku z modlitwami o vzdro-
wienie. Dotyczy to zardwno celebracji liturgicznych, jak i nieli-
turgicznych, takze wtedy, gdy nie sa zachowywane normy litur-
giczne 1 dyscyplinarne (tamze nr 10).

Z ,Iostrukeji” wynika, Ze takze S§wieccy mogq przewodniczy¢
modlitwom o uproszenie u Boga uzdrowienia dla chorych.
Zasada ta zgodna jest z obowiazujacymi ksiggami liturgicznymi,
wedtug ktdrych §wieccy mogg przewodniczy¢ niektorym celeb-
racjom liturgicznym zwiazanym z postuga chorym. Wedhig
rytuatu ,Sakramenty chorych” swieccy moga odwiedzaé cho-
rych 1 zanosi¢ im Komunie §w. Wtedy sami kieruja celebracja

YPor. KPK kan. 823 oraz Instrukcja Kongregacji Mauki Wiary O niekiGrych
aspektach wykorzysiywania Srodkow spolecznege priekazu w promowaniu nauld wiary
z 30 II 1992,
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i odmawiajg przewidziane modlitwy. Podobnie Rytuat ,,Obrzedy
b%ogos%awwﬂstw przewiduje, ze liturgii blogos{awwnstwa cho-
rych moze przewodniczyé osoba §wiecka®.

* * *

Zdrowie jest dla kazdego czlowieka najwazniejszym dobrem
w porzadku nateralnym. Powazna i dlugo trwajaca choroba
powoduje zakidcenia egzystenc_p czlowieka: w jego zyciu osobi-
stym, pracy zawodowej, w zyciu rodzmnym i spolecznym, ale
takze religijnym. Nic wige dziwnego, ze kazdy czlowiek podej-
muje zZwyczajne, a czasern nawet nadzwyczajne dzialania celem
odzyskania zdrowia. Powszechnie wiadomo, ze duchowe nasta-
wienie chorege ma wplyw na jego sfere somatyczna i z pomocy
medycyny moze przyczyni€ sig do wyzdrowienia. Dlatego Kos-
cidt zawsze polecat chorych w modlitwie Bogu, proszac dla
nich o zdrowie. Czyni to takZe i obecnie w zwyczajnej liturgii
roku kodcielnego 1 sakramentdw Swietych. Jesli organizuje sie
specjalne celebracje, majace na celn wypraszanie od Boga zdro-
wia dla chorych, nalezy zawsze mie€¢ na uwadze podane
w omawianej ,Instrukcji” zasady doktrynalne oraz konkretne
sformulowane w niej ncrmy dyscyplinarne. Jedynie wtedy moz-
hwe bedzie zachowanie zdrowej nauki Kosciola o sensie ludz-
kiej choroby w swietle misterium paschalnego Chrystusa i nauki
o prawdziwym charyzmacie uzdrowienia. Wszystko to moze
poméc uwstrzezeniu sig od zdarzajacych sig czasem naduzyé
zwigzanych z organizowaniem i prowadzeniem wspolnotowych
modlitw o vzdrowienis.

Ks. CZESEAW KRAKOWIAK, ur. 1944, dr teologii pastoralnej (specjalizacja
liturgiczna}. Pracownik Instytutu Teologii Pastoralnej KUL. Autor wielu
artykutow drukowanych w ,Rocznikach Teclogicznych KUL”, , Ateneum
Kaplafiskim”, ,,Ruchu Biblijnym i Liturgiconym”, ,Collectanea Theologica™.
Mieszka w Lublinie,

B Obrzedy blogostawiesistw, Katowice 1994, . 1, nr 292
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Piotr Samerek

Papieskie spotkania

ze starszymi braémi w wierze,
czyli Jan Pawet Il i dialog

z Zydami

Mingt rok od historycznej ple}grzymkl Jana Pawila II do
Ziemi Swigtej. Stanowila ona zwieficzenie konsekwentnego
nauczania i postawy Qjca Swietego wobec Zydéw i judaizmu,
charakteryzujacych jego pontyfikat od poczatku. W ocenie
komentatoréw miala ona tez przetomowe znaczenie dla stosun-
kow katolicko-zydowskich. Aby lepiej zrozumie¢ ten przetom,
trzeba przeSledzié papieskie nauczanie w tej kwestii, ktérego
bogactwo 1 glebia czgsto umykajg w powierzchownych donie-
sieniach prasowych.

Jan Pawel il nie tylko kontynunje dialog katolicko-zydowski,
zapoczatkowany przez II Sobér Watykanski w deklaracji
»Nostra actate™, lecz takze poglebia teologiczng tres¢ tego do-
kumentu. Zainicjowal badania historyczne dotyczace wzajem-
nych relacji i zajat si¢ uregulowaniem stosunkéw dyplomatycz-
nych z Izraelem. Ojciec Swigty naszkicowal program wspéipra-
cy, ktéra moglaby cechowaé wyznawcoéw obydwu religii. Nie
nalezy tez zapominal o pozytywnym wplywie papieza na rela-
cje polsko-zydowskie.

Perspektywa teologiczna

W mentalnosci wiernych Koéciola katolickiego przez wieki
utrwalato si¢ przekonanie, ze Chrystusa ukrzyzowali Zydzi,
i wszyscy ich potomkowie ponoszi odpowiedzialnos¢ za ten
czyn. Karg dla nich bylo odrzucenie przez Boga, Zycie w roz-
proszeniu i utrata miana narodu wybranego. W Swiadomosci
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powszechnej funkcjonowat mit o Zydzie wiecznym tulaczuy,
ktéry miat blakac sie¢ bez kofica, pokutujac. Kosciot gtosit po-
nadto, ze oto jest nowym lzraelem, ktdry zajgl miejsce Ludu
Starego Przymierza. Przekonania te zostaly zdecydowanie od-
rzucone w deklaracji ,Nostra aetate”, ktéra potgpiata rowniez
wszelkie przesladowania skierowane przeciwko jakimkolwiek
ludziom. Dokument ten mial historyczne znaczenie i stworzyl
podstawe do budowania na nowo stosunkéw katolicko-zydow-
skich i przelamywania narostych przez wieki uprzedzei. Jego
waga jest tym donioSlejsza, Ze w opinii wielu publicystow,
historykéw i badaczy nieche¢ do Zydoéw zywiona w Kosciele
tworzyla sprzyjajacqg glebe do narodzin 1denologu antysemityz-
mu, a w konsekwencji do Holocaustu'. Nie nalezy zapominaé
przy tym, ze takze Zydzi z pogarda i lekcewaZzeniem odnosili
si¢ do chrzeScijan, uwazajac ich za heretykéw. Nie zwazajac na
to, Jan Pawet Il w swoich wystapieniach nawigzywat do dekla-
racji ,,Nostra aetate”, umacniajac i rozwijajac zawarte w niej
nauczanie. Juz w pierwszej wypowiedzi na temat stosunkdw
katolicko-zydowskich papiez podkreslid, Zze obydwie wspdl-
noty religijne [katolicka i Zydowska) sq zwigzane na plaszczyZ-
nie wiasczwej kazdej z nich toZsamosci religzjnej, bowiem po-
czqiki wiary i wybmma [Koscw{a] znajdujq sie juz u Patriar-
chéw, Mojzesza i Prorokéw®. Nie mozna zatem patrzec na ju-
daizm, na Zydéw w ogble z wrogoscia, gdyz zaréwno chrzesci-
jafistwo, jak i judaizm wyrastaja z tej samej religii biblijne;
1z tego samego powolania Abrahama. W kolejnych spotkaniach
ze wspdlnotami zydowskimi® papiez coraz silniej akcentowat
prawde, Ze religia Zydowska jest dla Kosciola rzeczywistoscia

‘Por. np. J. Dujardin, Rozwazania o ragladzie. Odpowiedzieé na pytanie: dlacze-
go? w: M, Glownia, 8. Wilkanowicz (red.), Auschwitz. Konflikty i dialog, Krakow
1998, s. 106,

*Jan Pawel 11, Przemowienic od czlonkéw Migdzynarcdowego Katolicko-Zydow-
skiego Komitetu £qcznoscs, Rzym 12 11 1979,

*Patrz np. tenze, Preemowienic do Wspdlnoty Zydowskizj w RFN, Moguncja 17 X1
1980, tenze, Przemowienie w Synagodze Wigkszef, Rzym 18 IV 1986; tenze, Przemd-
wienie do uczesinikow zebrania delegatow Krajowych Komisji Konferencji Episkopa-
téw do Dialogu | Wspdtpracy » Zydami { judaizmem, Rzym 6 TII 1982
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wewnetrzng, a Zydzi sa dla chrzescijan starszymi braémi
w wierze. Potwierdzenie tego mozna znalezé w wielu instytu-
cjonainych aspektach zycia Kosciota, choby w liturgii czy
poszanowaniu, jakim ciesza sie ksiegi Starego Przymierza. Jan
Pawet Il na tym nie poprzestal i podkreslit, ze wiezy migdzy
chrzescijanami i Zydami nie opieraja sie na ludzkie] woli, lecz
sa wynikiem nadprzyrodzonego dziatania Bozego. Implikuje to
zupeinie nowe podejscie do dialogu katolicko-zydowskiego,
ktory nie jest ludzkim wymystem i staraniem, lecz stanowi
zamyst wpisany w dzialanie Opatrznosci. Zgodnie z nauczaniem
Jana Pawla II Zydzi maja nie tylko uprzywilejowane miejsce
w relacji z Kosciotem, co wiecej, samo istnienie narodu Zydow-
skiego ma charakter i znaczenie nadprzyrodzone, gdyz stanowi
$wiadectwo przymierza Boga z narodem, ktéry On sam sobie
wybral. Zaden inny nardd nie pozostaje w tak szczegdlnym
zwigzku z Bogiem i nie ma tak okreslonego miejsca w historii
Swiata. Bdg, Stwéorca nieba i ziemi, zwolat ten lud i prowadzi
go. Jego istnienie nie jest wigc zwyklym faktem naturalnym czy
kulturowym, pojmowanym w tym sensie, e przez kulture czio-
wiek rozwija zasoby swojej natury. Jest faktem nadprzyrodzo-
nym. Ten lud trwa na przekor i whrew wszystkiemu, dlatego ze
jest Ludem Przymierza i 2e mimo niewierno$ci czlowieka Bog
pozostaje wierny swojemu Przymierzu’,

Moze zatem w perspektywie teologicznej nalezy szuka¢ od-
powiedzi na pytanie o _przyczyny przesladowania Zydow
w historii, ich rozproszema po swiecie i kontrowersji, ktdre
wzbudzaja? By¢ moze takze tu trzeba szukaé wythimaczenia
faktn, ze naréd ten zrodzit tak wielu uczonych i twércow.
Mozna tu przywolaé takie nazwiska jak Albert Einstein, Franz
Kafka, Zygmunt Freud, Bruno Schulz czy wielu innych. Nie-
przypadkowo tez najbogatszym czlowiekiem Swiata jest Georg
Soros. Przypomnienie tych nazwisk nie stanowi aktu antysemi-
tyzmu, raczej probe zastanowienia sig, czy swoista aktywno§¢
i tworczy duch narodu zydowskiego nie odzwierciedlajy wybra-

"Tenze, Przeméwienie do uczestikow sympozjum na temat korzeni antyjudaizmu,
Watykan 31 X 1997.
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nia BoZego i szczegllnej misji powierzonej im przez Boga.
Odrzucenie teologicznego klucza mterpretacy_]nego historii
Zydéw i ich skomplikowanych, czesto pelnych wrogosci stosun-
kow z chrzescijanami, pozbawia nas mozliwosci petnego zrozu-
mienia tych zjawisk. Co wigcej, czytajac papieskie slowa
o nadprzyrodzonym charakterze Izraela, mozna latwiej zrozu-
mie¢ osobiste zaangazowanie Jana Pawla II w wyjasnienie
i pelne przedstawienie historycznej, jak réwniez teologiczne;
prdwdy o Holocauscie oraz jego zdecydowane potepienie totali-
taryzmow. Zaghada Zydow wymyS$lona i realizowana przez
nazistéw, byla aktem wymierzonym przeciwko samemu Bogu,
ktory ten naréd powolat do istnienia, wybral | prowadzil przez
dzieje. Byla probg zanegowania nadprzyrodzonego charakteru
tego narodu. Papieskie potepienia totalitaryzmdow stanowia
przestroge, ze urzgdzanie Swiata bez Boga prowadzi do niewy-
obrazalnych tragedii, takich jakimi byly wojny swiatowe, Holo-
caust czy gulagi.

¥ jeszcze jedno, Ojciec Swn;ty przypomnial Kosciolowi
i $wiatu, ze Jezus byl Zydem’. Ta banalna prawda do dzi§ jest
nie do przyj@cia w niektorych srodowiskach katolickich 1 niesie
ze soba wiele konsekwencji. Przede wszystkim niejako odsyla
chrzescijanina do judaizmu, gdyz w nim nalezy upatrywad
korzeni chrzescijanstwa. KoSciét nigdy nie bylby i nie bedzie
soba, jeSli odetnie si¢ od korzeni judaistycznych. Uswiadomie-
nie sobie, ze Jezus urodzit si¢ Zydem i wychowal w §rodowisku
zydowskim, pozwala na peliejsze zrozumienie faktu wcielenia
1 cafej historii zbawienia. Stawia to jednoczesnie przed wyznaw-
cami Chrvstusa zadanie gl@bszego poznania judaizinu, aby
lepie] pozna¢ wilasng tozsamosS¢ religijng i osobe Zbawiciela.

Oczyszczenie pamieci
Jednym z najwazniejszych wydarzedi minionego Wielkiego

Jubileuszu Roku 2000 bylo przejmujace nabozefistwo wyznania
win Kosciola i prosba o przebaczenie. Ta bezprecedensowa

*Por. np. tamze oraz tenze, Przemdwienie do Wspdlnoty Zydowskiej w RFN.
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spowiedZ Jana Pawla Il objela takZe grzechy katolikéw popel-
nione wobec Zyddéw. W miedziele 12 marca 2000 1. papiez
modlit si¢: Boze naszych Ojcow, ktéry wybrales Abrahama
i jego potomstwo, aby twoje Imie zostato zaniesione narodom;
bolejemy gleboko nad postepowaniem tych, kidrzy w ciggu
dziejow przysporzyli cierpieri tym Twoim synom, a proszgc Cie
o przebaczenie, pragniemy tworzyé trwalg wie? prawdziwego
braterstwa z ludem Przymierza.

Ten akt stanowi podsumowanie wysitkow Jana Pawta I,
majacych na celu oczyszczenie obcigzonej wzajemnymi urazami
pamigci o stosunkach katolicko-zydowskich. Ojciec Swigty w
swym nauczaniu wielokrotnie odnosit sie do ich przeszloSci,
inicjowal réwniez i popieral badania historyczne (np. dziatal-
nos¢ komisji opracowujgcej dokument Komisji ds. Kontaktow
Religijnych z Judaizmem z 1998 1., zatytulowany ,Pamigtamy:
Refleksje nad Szoah™), bgdac przekonanv, ze tylko doglebne
poznanie dawnych stosunkow pozwoli na przefamanie istniejg-
cych barier i uprzedzen. Jednoczesnie zdecydowanie i wielo-
krotnie potgpial wszelkie formy antysemityzmu i wrogosci do
judaizmu, istniejace tak w historii, jak i obecnie®. W cytowa-
nym wczesnie] przemowieniu do uczestnikéw sympozjum na
temat korzeni antyjudaizmu papiez podkresli, ze rasizm stano-
wi zaprzeczenie najglebszej tozsamosci czlowieka, ktory jest
osobg stworzong na obraz i podobiesistwo Boga. Przypomniat
fakt, ze podobne stanowisko przedstawili jego poprzednicy:
Prus XI w encyklice ,Mit brennender Sorge” z 1937 r. oraz
Pius XII w ,,Summi Pontificatus™ z 1939 r,

*Por. np. tende, Przemdwienie do clonkéw Migdzyrarodowegeo Katolicko-Zydow-
skiegn Komitetu Lacznosct; tenie, Przemdwienie do Wspdinoty Zydowskiej w REN,
tenze, Przemdwienie w Instytucie Yad Vashem i Pozdrowienie skierowane do naczel-
nych rabinéw Izraela, Jerozolima 23 TII 2000.

"W przemdwieniu z 11 IX 1987 r. do przedstawicicli organizacji Zydowskich
w Centrum Kulturalnym Contea di Donde w Miami, w USA, Jan Pawel Il przywotal
tez inne wypowiedzi swoich poprzednikéw: ,Juz w 1938 roku Pius X1 (przemdwicnie
z 6 wrzeénia) o§wiadczyl, Ze antysemityzm jest absolutnic niedopuszczalny; stwicrdzit,
ze chrzefcijafistwo jest calkowitym przeciwienstwem hitleryzmu, podkreflajac, ze
kezyz hitlerowski jest wrogiem krzyza Chrystusowego (przemdwienie na BoZe Naro-
dzenie 1938)”. W przemdwieniuv do Zyddw w Wiedniu z 24 VI 1988 1. Ojciec Swicty
wspomniat o dekrecie Stolicy Apostolskiej z 1928 r. potgpiajacym antysemityzm.
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SzczegSlne miejsce w wypowiedziach papieskich zajmuje
kwestia Holocaustu. Ojciec Swigty uwaza zaglhid¢ Zydéw za
wyjatkowy fakt w dziejach i nie waha sig ¢ tym wspominaé
w swoim nauczaniu. W licie apostolskim z okazji 50. rocznicy
wybuchu II wojny $wiatowej papiez nazwal hafiba lndzkosci
planowe barbarzyristwo, ktorego ofiarq padt naréd zydowski,
wspominajac dalej miliony Zydéw poddane przesladowaniom
i zagladzie w obozach $mierci — Os$wiecimiu, Majdanku i Treb-
lince. Podczas homilii wygloszonej w  Oswiecimiu-Brzezince,
w trakcie pielgrzymki do Polski w 1979 r., Jan Pawet II, mo-
wiac o tablicy ofiar zydowskich na terenie KL Auschwitz, po-
wiedzial: Napis ten wywoluje wspomnienic narodu, ktérego
Syaow i corki przeznaczono na catkowitq eksterminacje. Nardd
ter (...) w szczegélne] mierze doSwiadczyt na sobie zabijania.
Wobec tef tablicy nikomu nie wolno przej$é obojetnie. Papiez
powtérzyl te slowa, wspominajac 40. rocznicg powstania
w getcie warszawskim podezas audiencji generalnej 13 kwietnia
1983 r. Nawigzal tez do Holocaustu na spotkaniu ze wspdlnoty
zydowsky w Warszawie w 1997 r. 1 stwierdzil, ze ogromne
cierpienie narodu zydowskiepo stanowilo oczyszczenie, kidre
jest wspolczesnie znakiem nadziel. Szczegdlng wymowe miata
modlitwa | przemowienie papieza w Instytucie Pamigci Yad
Vashem w Jerozolimie podczas pielgrzymki do Ziemi Swietej:
Swiat musi uslysze¢ ostrzezenie, kierowane do nas przez ofiary
Holocaustu i przez Swiadectwo tych, ktdrzy przezyli. Tutaj,
w Yad Vashem pami¢C Zyje i rozpala nasze dusze. Kaze nam
ona wolac: ,Slysze bowiem zlorzeczenia wielu (...) Ja zas
poktadam ufnosé w Tobie, Panie, mowie: Ty jesteS moim Bo-
giem” (Ps 31,13-15).

Moéwiac 0 zaangazowaniu Jana Pawla II w oczyszczanie
pamieci 1 poznawanie historii, warto wspomniec, ze od paz-
dziernika 1999 1. dziala miedzynarodowa katolicko-zydowska
komisja historyczna, ktéra prowadzi prace nad ponownym
przejrzeniem Zzroédet watykanskich dotyczacych stanowiska
Kosciola wobec Holocaustu. Jest to kontynuacja badari prowa-
dzonych za pontyfikatu Pawla VI, zakonczonych opublikowa-
niem w latach 1965-1981 , Aktow i dokumentéw Stolicy Apos-
tolskiej dotyczacych II wojny Swiatowej”. Wobec pewnych
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krytyk pod adresem tego zbioru dokumentéw ze strony niektd-
rych srodowisk zydowskich Jan Pawet 11 zgodzit si¢, aby mie-
szana komisja katolicko-zydowska na nowo podjeta badania
w tej kwestit.

Polityka

Nie da sig ukry, ze stosunki katolicko-zydowskie zawierajg
w sobie podtekst polityczny. Kiedy w 1978 r. kard. Karol Woj-
tyla zostal wybrany nastepca sw. Piotra, Stolica Apostolska nie
uznawala istnienia pafstwa Izrael i nic nie wskazywalo na to,
ze w najblizszym czasie zostana nawigzane stosunki dyplomaty-
czne. Zydzi pamigtali réwniez i to, zZe w 1964 1. Pawel VI,
przebywajac z pielgrzymka w Jerozolimie, ignorowal istnienie
panistwa izraelskiego. Nawigzanie stosunkéw dyplomatyczaych
miatoby bez watpienia wplyw na poprawe dialogu religijnego,
z czego zdawal sobie sprawe Jan Pawet II. Jak zreszty sam
wyznal, gdy chodzi o uznanie panstwowosct Izraela, to nigdy
rie miatem co do tego Zadnych wqtphwoscz Najbardziej poru-
szajacym $wiadectwem troski papieza o nawigzanie stosunkow
dyplomatycznych z pafistwern Zzydowskim jest wspomnienie
jego przyjaciela z lat szkolnych Jerzego Kiugera. Kluger, od-
wiedzajac rannego Ojca Swigtego w klinice Gemell, tydziefi po
zamachu w maju 1981 r., ustyszat od przyjaciela, Ze pragnie on
jak najrychlejszego uregulowama stosunkow dyplomatycznych
migdzy Stolicg Apostolsks i Tzraclem®. Wkrétce po tej rozmo-
wie zaczgly si¢ nieformalne spotkania 1 negocjacje, ktére dopro-
wadzity ostatecznie do nawigzania stosunkéw dyplomatycznych.
Wymagatlo to jednak ogromnego wysitku i cierpliwosci. Przez
kilka lat rokowania byly prowadzone kanatami nieoficjalnymi.
Pierwszy ich etap zakoficzyl si¢ wydaniem w 1987 r. pizez
Stolice Apostolska komunikatu, w ktérym stwierdzono, ze nie

*Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 88.

?Por. D. O'Brien, Papiz: nieznany. Nie opisana dotgd historia wieloletnief przyjai-
ni, ktdra zmicnila stosunki pomiedzy katolikami [ Zydami. Dragi sycia Jana Pawla IT
i Jerzego Klugera, Warszawa 1998, s. 316-317.
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ma Zadnych teologicznych racji w doktrynie katolickiej, ktore
stalyby na przeszkodzie nawigzaniu pelnych stosunkéw dyp-
lomatycznych z lzraclem. Kolejnym znakiem zapowiadajacym
normalizacje stosunkdw bylo mianowanie abpa Andrei Cordero
Lanza di Montezemolo delegatem apostolskim w Jerozolimie.
Przetomem bylo powstanie w 1992 r. negocjacyjnej grupy robo-
czej, ktora prowadzila juz zaawansowane rozmowy zakoficzone
podpisaniem Porozumienia Podstawowego miedzy lzraelem
1 Stolica Apostolska (30 XII 1993). We wrzesniu nastepnego
roku listy uwierzytelniajace zlozy} Szmuel Hadas, pierwszy
ambasador Izraela przy Stolicy Apostolskiej. Jak napisal
w biografii Jana Pawla Il amerykanski pisarz George Weigel:
Nie moze byé powaznych wagipliwosci co do tego, Ze Jan
Pawet 1T mial decydujgqcy wplyw na osiggniecie Porozumienia
Podstawowego. To on podjql zasadniczq decyzje o nawigzaniu
stosunkow dyplomatycznych z Izraelem, ktorej — jak stwierdzil
poniej ]eden z jego negocjatorow — , nikt inny nie miathy od-
wagi podjgé”’

Polityczny aspekt dziatalnosci papieskiej obejmuje tez ogrom-
ne zaangazowanie Jana Pawla II w proces pokojowy na Bliskim
Wschodzie. Papiez wielokrotnie i przy réznych okazjach kiero-
wat apele o poké) w tym regwme Swiata, podkresla]qc WY thko—
wy charakter Ziemi Swigtej i Jerozohmy, ktéra jest miejscem
sakralnym dla Zydow, chrzescuan i muzulmanéw. Qjciec
Swigty podjal ten temat juz podczas pierwszego spotkania ze
wspélinota zydowskg w Watykanie 12 marca 1979 r., kiedy to
wyrazil nadzieje, ze Jerozolima otrzyma skuteczne gwarancje
jako osrodek harmonijnego wspotzycia wyznawcdw trzech wiel-
kich religit monoteistycznych. Natomiast w liscie ,,Redemptionis
Anno” z 20 kwietnia 1984 r. podkres$lit, ze rozwigzanie statusu
Jerozolimy stanowi warunek utrzymania pokoju na Bliskim
Wschodzie. Stowa te zachowujg aktualnos¢ w obecnej sytuacii,
ktora moze przyniesc dalszg eskalacje napie¢ w Izraelu i Pa-
lestynie, mimo to papiez nie przestaje nawotywaé do dialogu

“G. Weigel, Swiadek nadrici. Biografia papieia Jana Pawte I, Krakéw 2000,
5. 905,
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i negocjacji, czego dowodzi przemdéwienie do korpusu
dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej!
(13 1 2001).

Wyciggnieta dioi

Qgromne znaczenie dla poprawy i rozwoju stosunkéw katoli-
cko-zydowskich miala takZe postaws Jana Pawla 11 wobec
Zydow, do kiérych zawsze pierwszy wyciagat reke. Na state do
programu papieskich pielgrzymek po swiecie weszly spotkania
z przedstawicielami gmin zydowskich. Fakt ten posiada swojg
wymowe, podkresia bowiem jedynq w swolin rodzaju wspdinoi¢
wiary, jaka 1gczy ( 2 WYZRAWCOW religii Mojzesza i prorokow
zZ tymi ktorzy réwniez wyznajq Abrahama swoim ,, ojcem
w wierze” i przyjinujg w Chrystusie (...) takze calg przebogatq
spuscizne Mojzesza i prorokéw ~ wyjasnil Jan Pawel Il podczas
spotkania z Zydami w Warszawie w 1991 r. Szerokim echem
odbita si¢ tez pierwsza w prawie dwutysiacletniej historii
wspolistnienia w Rzymie obok siebie wyznawcéw judaizmu
i chrzescijafistwa wizyta papieza w synagodze, co mialo miejsce
14 kwietnia 1986 1. Bylo to wydarzenie tym bardziej niezwykfe,
ze jak zaznaczaja historycy, Jan Pawel Il byl pierwszym papie-
zem w historii KoSciola, ktdry w ogdle przekroczyl prég $wig-
tyni Zydowskiej. Nic wigc dziwnego, e mianem rewolucyjnej
okreslano pielgrzymke Jana Pawla 11 do Ziemi Swigte]
(2026 111 2000}, podczas ktérej odwiedzit on Jordanig, Izrael
oraz Autonomi¢ Palestyfiska, spotykajac sie¢ z przywddcami
politycznymi i religijnymi tych panstw.

Wizyta w lzraelu stapowila przetom w stosunkach miedzy
Kosciotem katolickim i Zydami. Jan Pawet II spotkal si¢ zardw-
no z przedstawicielami najwyzszych wiadz pafistwowych Izraela
— prezydentem Ezerem Weizmanem i premierem Ehudem Bara-

“Jan Pawet II, méwige o Bliskim Wschodzie, powtorzyl z naciskiem, ze w tej
czedci $wiata nikt nie moZe uciekaé si¢ do przemocy, partyzantki, niesprawiedliwosci
oraz pogardy dla prawa migdzynarodowego ani tez bra¢ w nawias Miejsc Swigtych.
Hlzractezycy i Paleslyfdczycy maja preed soba wspding preysziosé albo nie beda mieli
Zadnej" ~ podkeeslit,
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kiem, jak réwniez z giéwnymi rabinami Izraela Meirem Lau
i Bakshim Doronem. W Instytucie Yad Vashem oraz w Swie-
tym miejscu Zyddw przy Scianie Placzu Jan Pawet II modlit sig
za Zyd6w pomordowanych w czasie Il wojny swiatowej.

W Instytucie Yad Vashem papiez mocy swojego autorytetu
odrzucit wszelki rodzaj dyskryminacji i antysemityzmu: Jg,
biskup Rzymu i nastepca apostota Piotra zapewniam naréd
zydowski, ze Kosciot katolicki, kierujqc sie ewangelicznym pra-
wem prawdy I mitoSci, a nie wzgledami politycznymi, jest glebo-
ko zasmucony z powodu nienawisci, aktéw przeSladowania
i okazywania antysemityzmu skierowanego przeciw Zydom przez
chrzescifan w jafimkolwiek czasie i miejscu. Kosciol odrzuca
dyskryminacje w jakiejkolwiek postaci. Podobne stowa Jan
Pawet I wypowiedziat na spotkaniu z rabinami 23 marca. Wy-
razil tam nadzieje, ze naréd Zydowski uzna, iz Kosciét katolicki
catkowicie potepia antysemityzm i kazdg forme rasizmu jako
catkowicie przeciwne zasadom chrzescijaristwa. Podkreslit przy
tym, iz obie strony maja pracowac nad tym, aby przefamac
wzajemne uprzedzenia. Symboliczne znaczenie miala modlitwa
Jana Pawla I przy Scianie Placzu, Swigtym miejscu Zydow,
gdzie zgodnie ze zwyczajem zydowskim papiez zostawil kartke
z modlitwa w intencji pokoju i braterskiej mitoSci miedzy
dzie¢mi Abrahama.

Strona izraelska wielokrotnie wyrazata sie bardzo pozytywnie
o wizycie i postawie Jana Pawla II. Premier Ehud Barak po
spotkanin z papiezem 24 marca podkreslil, ze wizyta ta ma
historyczne znaczenie dia stosunkoéw zydowsko-chrzescijan-
skich. Natomiast dziei wczedniej, 23 marca, przemawiajac
w Instytucie Pamigci Yad Vashem, podkreslil, Ze obecnosé
papieza w tym miejscu jest szczytowym momentem uzdrawia-
nia stosunkow chrzescijafisko-zydowskich. Takze rabini wyrazili
wielkie uznanie dla siow i postawy Ojca Swigtego. Rabin Dov
Chernak i James Rudin, dyrektor ds. miedzyreligijnych Amery-
kariskiego Komitetu Zydowskiego, stwierdzili na konferencji
prasowej, ze wizyta Jana Pawfa Il w Yad Vashem jest wielkim
aktem pojedpania, ktéry bedzie mial z pewnosciag wplyw na
dalsze stosunki migdzy chrzescijanami a Zydami. Natomiast
rabin Gold, gléwny rabin Jerozolimy, w wywiadzie dla BBC
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zwrocit uwage na wyjatkowoS¢ zmian, jakie zaszly w podejsciu
Kosciola do Zyd6éw. Minister Haim Ramon zaznaczyt na konfe-
rencjt prasowej 26 marca, ze naréd zydowski nie moze wiecej
oczekiwal od wielkiego przywddcy, jakim jest Jan Pawel Ii,
gdyz podczas swej wizyty pod Sciana Placzu poprosit o przeba-
czenie potomstwo Abrahama.

Kiedy zawieje duch wspétpracy?

Jan Pawetl II w swoich rozlicznych spotkaniach ze wspéinota-
mi zydowskimi nie ogranicza sig do kwestii teologicznych ani
problemu przesladowan i1 zagadniedl historycznych, wzywa do
dialogu i do wspélnego dziatania oraz $wiadectwa o Bogu.
Szeroki program wspotdziatania migdzy chrzescijanami i Zyda-
mi Jan Pawet Il przedstawil w przemdwieniu w rzymskiej syna-
godze: Chcemy przypomnieé¢ [Zydzi i chrzescijanie] przede
wszystkim o wspolpmcy na rzecz czlowieka, jego Zycia od
chwili poczecia az po naturaing Smieré, na rzecz jego godnosci,
]ego wolnosci, jego praw, jego rozw0]u w vpoleczemrwze, ktore
nie bedzie nacechowane wrogoscig, ale przyjazne i zyczliwe,
w ktérym bedzie panowaé sprawiedliwosé i w kidrym — w tym
kraju, na wszystkich kontynentach i na calym $wiecie — bedzie
rzqdzii pokdj, szalom, upragniony przez prawodawcow, proro-
kow i medrcow Izracla. Kolejnym zadaniem wspolnym dla
Zydéw i chrzedcijan jest $wiadczenie i upowszechnianie etyki
Dekalogu, kidrego zachowanie pozwala czlowiekowi odnalezé
prawde o sobie samym i wolno$é. Wspdlna refleksja i wspdtpra-
ca na tym polu jest jednym z wielkich zadarn obecnej chwili.

Papieskie sfowa i gesty wobec Zydow przypominajg sianie
ewangelicznego ziarna i zapewne uptynie jeszcze troche czasu,
zanim zrealizuje si¢ program wspolnego dziatania. Jezeli Jednak
cofneliby$émy si¢ o pigédziesiat lat, to okazaloby sie, ze jest to
inna epoka w stosunkach katolicko-iydowskich, ktére wtedy
zapewne trudno bytoby okresli¢ mianem dialogu. Tymczasem
dzi§ ten dialog istnieje i, ufajmy, moze powoli przyniesie kon-
kretne owoce. Jednym z nich jest juz bez watpienia o§wiadcze-
nie ,,Dabru emet” podpisane przez dwustu rabindéw we wrzeSniu
ub.r., ktore apeluje 0 szacunek dla chrzescijaiistwa. Zapewne
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z czasem pojawia sig kolejne gesty swiadczace o rozwoju dia-
logu i odkrywaniu pokrewienstwa miedzy skidconymi braémi
w wierze. Byloby to jednak niemozliwe bez niestrudzonych
spotkafl i dziatani Jana Pawla 1l na rzecz stosunkéw katolicko-
-zydowskich.

PIOTR SAMEREK, ur. 1969, absolwent filozofii w Wyisze} Szkole Pedagogice-
no-Filozoficznej w Krakowie i teologii w Papieskim Wydziale Teologicznym,
sekcja ,,Bobolanum”™ w Warszawie. Wspdlpracownik ,,Przegladu Powszechne-
go”. Mieszka w Warszawie.
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Kosciol zagubiony o

Nawet prorok I kaptan blgdzg po kraju
nic nie rozumiejgc (Jr 14,18)

Koscidl jest misterium, zlozonym ze struktury Boskiej
i struktury ludzkiej. Ta druga sprawia, iz Kosciot — w zalez-
nosci od czasu i miejsca — przezywa rGzne sytuacje, doznaje
réznych do$wiadczen 1 stanéw. Dzigki strukturze Boskiej ciagle
trwa i zyje, zachowuje toZzsamos$¢ i zmierza ku przyszhosci
historycznej i eschatycznej.

W, Kosciele miejsca”, czyli w Kodciele lokalnym, realizuje
si¢ caty Ko§ciél powszechny; objawia si¢ w nim nie tylke los
powszechnego Kosciola, ale takZze — jakby dodatkowo — urze-
czywistnia sie ,lokalny” los tego Kosciota, ktéry przezywa
swoje wlasne dramaty, zwigzane z konkretnym miejscem
1 okreslonym czasem. To wszystko wida¢ wyraznie na przykia-
dzie Kosciola w Polsce. Poczawszy od momeniu, kiedy na
dlago przed oficjalnym chrztem Mieszka 1 i jego kraju jakas
niezbyt wprawna rgka pisala na tzw. tabliczkach z Podeblocia
tajemnicze greckie monogramy ICHN, co mogioby znaczyé
»1 (sus) Ch (ristos) N (ika), czyli prawdopodobnie Jezu
Chryste Zwyciezaj"' i poczawszy od chrztu i powstania struk-

" Tekst referatn wygloszonego podezas I Ogélnopolskiej Konferencji Naukowej
w Kiekrzu-Poznaniu pt.: Ketolicyam polski na przelomie wickéw: mity-rzeczywisto§é-
-obawy-nadzieje, 22 X1 2000 ¢.

Znalezione w 1986 1. — na pograniczu Mazowsza i Malopolski ~ tabliczki bylyby
najstarszym Sladem pisma z okresu wezesnego sredniowiecza. Inskrypcje na tablicz-
kach, bardzo niewyraZne i do kofica niepewne, moga by¢ odezytane jako litery alfa-
betu greckiego (Tadeusz Wasilewski) lub jako runiczne znaki alfabetu tureckiego
(Edward Tryjarski). Przewaza opinia pictwsza, chociaz odczytanie inskrypcii jest
bardzo trudne — tym bardziej ze ich aufor nie potrafil prawidtowo pisaé (Tomasz
Plécicnnik).
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tur koScielnych — az do XXI w. — Kosci6t znad Wisty i Odry
przezywa swoj los i doznaje lokalnych doSwiadczen. Jednym
z nich byl komunizm, ktory usitowat zepchna¢ Kosciol na mar-
gines zycia spolecznego, ale takze byl okazjs do mobilizacji
wysitkow, by trwaé i dzialaé w narodzie. Te dzialania byly
skoncentrowane na kulcie i administracji, na tradycji i na tym
wszystkim, co miato postaC ,rzadu dusz”. W tej sytvacji na
plan dalszy schodzity postawy moralne i pogigbione duszpaster-
stwo, teologia i opinia publiczna wewnqtrzkosue]na ale takze
w pewnym stopniu realizacja postanowieni If Soboru Watykarni-
skiego. Podziat ludzi i warto§ci przebiegal w sposob uprosz-
czony wedlug schematu czarny—biaty, przy czym ten ,czarny”
stanowil dosy¢ czesto alibi w przeprowadzaniu soborowych
reform. Z takim wiasnie bagazem wkroczyl Kosciél w okres
transtormacji panstwa, znalazl si¢ w nowej sytuacji politycznej
i spotecznej, a takze gospodarczej, i stangt wobec nowych za-
dan. Demokracja, wolny rynek, liberalizm, globalizacja 1 Unia
Europejska — to nowe zjawiska nad Wisla i Odra, wobec ktd-
rych Koscidt lokalny musiat zajaé¢ odpowiednie stanowisko. Do
tego doszly takie zjawiska spoleczne, jak bezrobocie i zuboze-
nie pewnej warstwy spoleczefistwa, prywatyzacja i konsumpcjo-
nizm, materializm i kult pienigdza, a takze relatywizm moralny
1 zobojetnienie religijne, sekty 1 naplyw obcych kultur oraz ped
do unifikacji w dziedzinie religii, wreszcie rozmycie w dziedzi-
nie wartosci, ocen i postaw. Oceniajac t¢ sytuacje, Jan Pawet 11
w przestaniu do biskupéw polskich w 1997 r. méwit: O ile
sytuacja dawniejsza zyskiwata KoSciolowi ogdlne wuznanie —
nawet ze strony 0s6b i Srodowisk laickich — to w sytuacji obec-
nej na takie uznanie w wielu wypadkach nie mozna liczyé. Trze-
ba raczej liczyé sie z krytykq, a moze nawet gorzej. Trzeba
zdobywac sie na ,, discernimento”, czyli rozeznanie: akceptowaé
10, co w kaidej krytyce moze byC stuszne. A co do reszty: jest
jasne, iz Chrystus zawsze bedzie ,znakiem sprzeciwu” (por.
£k 2,34)%.

?Jan Pawct I, Program dla Koiciola w Polsce, Krakéw 1998, s. 63; por
P. Kloczowski, Ecclesia, ,,Res Publica”, nr 4/1990, 5, 2-5,
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Te stowa papieza o krytyce i jej pozytywnych elementach
maja wielka wartoS¢ praktyczna — tym bardziej Ze papiez, doko-
nujac z okazji Jubileuszu w dniu 12 marca 2000 r. wielkiego
przeproszenia za winy Kosciola i pojednania, dal posrednio
prawo do krytyki Kosciola takze wewnetrznej, wewnatrzkosciel-
nej. Juz po Soborze, za Pawia VI, zostal wydany dokument
o opinii publicznej w Koéciele, ,,Communio et progressio”,
zawierajacy takze mysli Piusa XII na ten temat, ale nie zosta
nawet przettumaczony na jezyk polski i pozostat u nas niezna-
ny. Tym razem — trzeba przyznaé — Kogciét lokalny poszedt do
pewnego stopnia za KoSciolem powszechnym i prymas Polski
dakona% aktu przeproszenia za winy Kosciota znad Wisly
i Odry’. W ten sposob — takze posrednio — zostalo zaakcepto-
wane prawo do opinii publicznej i krytyki wewnatrz Kosciola
lokalnego. Jest to tym wazniejsze, ze dotad w Kosciele tym
funkcjonowala zasada, motywowana trudng sytuacjy w czasach
PRL, ze nikt nie krytykuje matki, ktéra jest Koscibl. Istniat
jednak blad w rozumieniu tej zasady, poniewaz nikt nie kryty-
kuje Kosciola jako takiego, ale strukture ludzkg w Kosciele,
a wiec ludzi Kosciola, instytucje i dziafania, czyli to wszystko,
co w historii Kosciota bylo Zrodlem grzechéw 1 win, za ktére
po 2000 lat papiez musiat przeprasza¢ Boga i ludzkosé.

Na Koscidt mozZna patrze¢ z rdéznych punktéw widzenia:
biblijnego, teologicznego, socjologicznego, politycznego i wielu
innych. Kazdy z nich zwraca uwagg na inne elementy. Patrzac
na Kosciol w Polsce z punktu widzenia teologicznego, mozna
dojé¢ do wniosku, ze zwlaszcza od dziesigciu lat znajduje sig
on w sytuacji pastoralnej, ktéra — z pewnym uproszczeniem -
mozna by nazwal zagubieniem. Nie dotyczy to oczywiscie
istoty Kosciola, jego tozsamosci, ale funkeji 1 dziatad, postaw
i decyzji. Dotyczvy zatem jego struktury ludzkiej, a w niej
Erzede wszystkim hierarchii, zwilaszcza episkopatu, bo to on

ieruje Kosciolem 1 stanowi jego urzad nauczycielski. Jezeli

*Postawa prymasa jest przyktadem wplywu Jana Pawta I na episkopat polski.
Wptawdzie wystapienie prymasa, zwlaszcza gdy chodzi o jego tres¢, zostalo przyjgte
przez mass media z pewnym dystansem, to jednak fakt ten pie pomniejsza samego
wydarzenia.



Kosciét zagubiony 55

kard. Jozef Ratzinger przyznaje oficjalnie, Ze w znacznej mierze
nie mamy juz chrzescijadstwa’, jesli papiez mowi, ze polskie
spofeczenstwo wymaga gruntowne; nowej ewangel’.tzacﬂ5
sytuacja jest rzeczywiscie powazna i wymaga krytycznej oceny
oraz szukania Srodkéw poprawy.

Niniejsze uwagi 1 refleksje sq probg wskazania na niektére
elementy tego stanu — i to wylacznie z pozycji teologicznej.
Staram sie ocenic Zycie KoSciola — pisal Jozef Tischner
w ,,Ksigdzu na manowcach” — nie tyle przez pryzmat takiego
lub innego sukcesu albo takiej lub innej kleski, ale przez pryz-
mat Ewangelu To spojrzenie przez pryzmat Ewangelii na
lokalny Kosci6t oparte na autopsji i obserwacji, do§wiadczeniu
i spostrzezeniach, jest miejscami moze zbyt radykalne, moze
nawet do pewnego stopnia sublektywne ale nie pozbawione
wielkiej zyczliwosci dla Kosciola i réwnie wielkiej nadziei.

Zagubienie Kosciota, o kidrym mowa, przybiera rdzne formy
1 realizuje sie w réznych relacjach — do Swiata i pafistwa, do
czltowieka 1 innych KoScioléw oraz religii, i w koncu do we-
wnatrzkoscielnej, czyli wlasnej sytvacji. Jedna z najczestszych
form tego zagubienia sa zaniedbania. Jezeli w Dziejach Apos-
tolskich jest mowa o zaniedbaniu stowa Bozego (6,2),
a w Liscie do Tymoteusza o zaniedbaniu charyzmaru (1 Tm
4,14), to juz w poczatkach Kosdciola istnialo takie zjawisko.
Mozna jednak przypuszcza, ze w ostatnim czasie w Kosciele
w Polsce wystepuje ono w formie wzmozonej. Jesli u proroka
Izajasza jest mowa o zagubionych w kraju Asyrii (1z 27,13), to
tag Asyriag moze byC wspblczesny Swiat i wspolczesna Polska
a zagubionymi — chrzeécijanie tworzacy Koscidét nad Wlsiq
i Odrg.

Kosciol woebec swiata

RzeczywiScie dziwny jest ten $wiat na przelomie wiekéw —
tym bardzie] ze tym wspdlczesnym Swiatem rzadzi paradoks.

1. Ratzinger, $6/ ziemi, Z kardynatem rozmawia Pefer Seewald, Krakéw 1997,
5. 15,

*Jan Pawet U1, dz. cyt., s. 62.
*J, Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 1999, s. 4.



56 ks. Roman E. Rogowski

Z jednej strony jest w nim wiele dobra 1 wartodci, z drugiej —
wiele zla i absurdow; kult wolnodci i zniewolenie; wzrost po-
tencjaléw gospodarczych oraz bieda i ngdza olbrzymich rzesz
ludzkich; z jedne] strony prawa cztowieka i naroddw, z drugiej
-~ jak méwi J. Ratzinger — Bog juz sie nie liczy w ludzkim eto-
sie, I poza opiniq publiczng i jej wyrokami nie ma Zadnej innej
instancji odpowiedzialnosci’. Stawia to Kosciét w trudnej sy-
tuacji. Z jednej strony musi by¢ w sercu §wiata, by go ewange-
lizowaé i humanizowaé, z drogiej musi to byé ,Ecclesia alia”,
»Kosciél inny” niz caly §wiat. Musi on — jak podkresla J. Ra-
tzinger — mie¢ odwage sprzeciwu, czyli profetycznej opozycji
wobec wszystkich nowoczesnych haset, gdyz potrzebna jest
opozycja wobec banalnej ideologii, ktéra opanowala $wiat,
a Kosciot moze by¢ nowoczesny wlasnie wtedy, gdy jest antyno-
woczesny®. Ta ewangeliczna opozycja Kosciota wobec tego
wszystkiego na Swiecie, co ma charakter zla, musi przybieral
postaé zaréwno czyndéw i dzialafi, jak i stéw oraz deklaracji’.
Ten obowiazek opozycyjnosci cigzy szczegdlnie na wszysikich,
ktorzy wypowiadajg sie w imieniu Kosciola, a zatem na Urze-
dzie Nauczycielskim na wszystkich jego szczeblach'. Moze to
w konsekwencji prowadzi€é do przesladowai Kosciota, ule
w koficu jest to do pewnego stopnia normalny stan, zgodny
z profetyczng przestroga Chrystusa: Stuga nie jest wiekszy od
Pana. Jesli Mnie przesladowali, to i was bedq przes§ladowaé
(3 15,20)".

°I. Ratzinger, dz. cyt., 5. 111,

*Tamgze, 5. 207, 234.

*Casus Pilusa XII Z crasow ostatmiej wojny powinien naueczyé Koscidh, ze nie
wystarczy dzialania, nieraz sa konieczne deklaracje, manifesty 1 publiczne oswiadcze-
nia. Wedlug Hansjakoba Stehle, korespondenta i watykanologa, Pirro Scavizzi, kapelan
i czasowy spowiednik papieza, mial o§wiadezy¢ przed $miercig w 1964 1., Ze widziat
Piusa X1 ,,placzgcego jak dziecko™ wobec dramatu wajny.

], Ratzinger, dz. cyt., s. 234.

"Gdy po raz pierwszy czytalem Zapiski wigrienne kard. 5. Wyszydskicgo, mialem
wrazente, ze prymas byl bardzo zaskoczony tym, co si¢ stato — mimo Ze powinjen byé¢
na to przygotowany, a ponadto jego odosobnienic byto w gruncie rzeczy dosy¢ tagod-
ng formy ograniczenia wolnodci. Zupelnie odmieane wrazenie mam, czytajac wspom-
nienia kard. Miloslava Vika.
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Jezeli Polska byla zawsze — jak cheial Stowacki — papugg
narodéw albo papugq wszystkich ludow w cierniowej koronie,
jak pisat Jan Lechofi, to zostala nia nadal, moze nawet bar-
dziej i z mniejszym krytycyzmem niz kiedykolwiek. Wida¢ to
bzczegolme w dziedzinie szeroko pojgtej kuitury. W tej sytuacji
rola Kosciofa jest odpowiedziaina i obiektywnie trudna, a wy-
daje sig, Ze jest on trochg zagubiony wobec tego wszystklego
co si¢ dokonuje i co przychodzi ze §wiata. Podziat katolicyzmu
w Polsce, dokonany przez J. Gowina, na katolicyzm tradyc)i
i katolicyzm otwarty, na zamkmqty i prote31 ujacy, wreszcie na
katolicyzm integralny ™, 2 moze byé bardzo uproszczony i przez
to dyskusyjny, niemaiej jednak moze wskazywaé na zagubienie
ludzi Kosciota. To zagubienie widaC najlepiej na dwoch plasz-
czyznach — zjednoczenia z Europa i globalizacji.

Kiedys Gombrowicz przestrzegal: Nie prdbujcie dogonié
Europy, nigdy jef nie dogonicie. Z kolei Duda Gracz méwi:
W tym modlitewnym niemal zapamigtaniu, ktore towarzyszy nam
w staraniach o wejscie do Europy, zapominamy ¢ naszym dzie-
dzictwie kulturowym, zebysmy sie nie wstydzili naszego dorob-
ku, naszej polskiej stomy w butach. Jesli nie bedziemy sobg, to
bedziemy sterczeli w przedpokoju europejskich salondw jako
Kopotliwi, zakompleksiali bracia mniejsi z dalekiego kraju. Gdy
chodzi o religie i religijno$¢ Europy, to najpierw trzeba powie-
dzie¢, ze nie byla ona nigdy tak do glebi chrzescijaiska,
a zasada cuius regio, eius religio tworzyla w praktyce Indzi,
ktérzy byli pokropieni woda Swigcong, pozostajac w sercu po-
ganami. Latwiej bowiem bylo wybudowac wspanialy kosciét
czy deknqc, mewygodnq zone w klasztorze, niz nawrdcié 519
rzeczywiscie 1 2y¢ zgodnie z Ewangeliy. Dlatego to, co sig
w tej chwili dzieje w Europie, dowodzi tylko, ze ta woda Swig-
cona po prostu wyschia.

W stosunku do tej sytuacji Kosciét w Polsce, a konkretnie
hierarchia, jest podzielony: jedni widzy szansg, inni zagrozenie.
Wyrazem tego rozdwojenia jest takze postawa zakon6w: jedne
otwierajg instytucje prounijne, drugie dynamizujg swoje roz-
glodnie radiowe przeciw zjednoczeniu. Laikat jednych nazywa

“Par. I. Gowin, Koscidl po komunizmie, Krakéw 1995, s. 219-230.
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ironicznie apostotami unii, wzywajac przy tym do ewangelizacji
i dobrego kaznodziejstwa, drugich okresla jako integrystdw.
Brakuje w tym wszystkim jasnych rozrdzniefl i w miare¢ obiek-
tywnej diagnozy, zaréwno z punktu widzenia spolecznego
i gospodarczego, jak i kulturowego i religijnego — tym bardziej
ze ani ci, ktérzy demonizujg wstapienie Polski de¢ Unii, ani ci,
ktdrzy je mitologizuja, chyba nie maja racji. Nalezaloby bez
emocji i uprzedzefi dokonaé oceny, co jest dobre, co zle, co
pozyteczne, a co szkodliwe, a wtedy mozna by dopiero przed-
siewziaé odpowiednie $rodki zaradcze. Gdy chodzi o sferg
religijna, trzeba by wziaé pod uwage stowa Jana Pawia II:
Kosciot w Polsce moze ofiarowal jednoczgcej sie Europie
swoje przywigzanie do wiary, swdj natchniony religijnoscig
obyczaj, duszpasterski wysitek biskupow i kaptanow, i zapewne
wiele jeszcze innych wartosci, dzieki ktérym Europa mogtaby
stanowic organizm pulsujgcy nie tylko wysokim poziomem eko-
nomicznym, ale takze glebigq Zycia duchowego®. Dlatego Kos-
ci6t w Polsce powinien si¢ zastanowi¢, w jaki sposdb praktycz-
nie zrealizowaé te stowa papieza, jakie stworzy¢ mechanizmy,
zeby rzeczywiscie tak sig stafo, jak on radzi.

Wiaze sig¢ z tym sprawa odpowiedzialno$ci Kosciola lokalne-
go za Kosciét powszechny. Chodzi konkretnie o misje. Zwra-
cajq sig do mnie — mowil Jan Pawet II do polskich biskupéw —
biskupi z réinych stron Swiata z proshg o misjonarzy z Polski.
Ktade wige wam na sercu tg sprawe™. Tymczasem sa w Pols-
ce diecezje, ktore maja relatywny nadmiar ksigzy, ale nie po-
czuwajac sie do odpowiedzialnosci za ewangelizacje misyjna,
nie sa sklonne oddawac ich na poshuge Kosciola powszechnego.
Ten brak otwarcia na potrzeby i bolaczki Kosciota w Swiecie
§wiadczyC moze o anemii odpowiedzialnosci za caly Lud Bozy
1 dowodzi rodzaju zagubienia.

Gdy chodzi o globalizacjg, to Kosciét znad Wisly i Odry
powinien zachowac nie tylko swojg tozsamosé, ale pewne ce-
chy, ktére go pozytywnie charakteryzujg. Wiaze sig to scisle

YJan Pawet 11, dz. cyt, s. 65.
“Tamze, . 40.
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z zachowaniem {ozsamosci kulturowej, bez kidre] nardd nie
moze w pelni egzystowac. Inng powinnoscia Kosciola lokalnego
w tym zakresie jest walka z wszelkimi postawami spolecznymi
o charakterze antypatycznym. Qdnosi si¢ to takze do szczegol-
nej sytuacji antypatycznej, jaka jest stosunek Polakéw do naro-
du rosyjskiego. Jezeli rozpad bylego Zwigzku Radzieckiego, 1 to
rozpad bezkrwawy, jest dzielem Ducha Swietego, dziatajacego
w Swiecie przez ludzi, w tym przypadku przede wszystkim
przez Jana Pawta II i Michaila Gorbaczowa, to ten sam Duch
Swigty wzywa do przebaczenia i pojednania. jezeli episkopat
polski juz w 1965 r. wyciagnal jako pierwszy reke¢ do Niem-
cow, to nalezy przypuszczal, ze nadszedt czas, azeby to samo
zrobi¢ w stosunku do Rosjan — pamigtajac przy tym, ze za cale
zlo i krzywdy wyrzadzone narodowi polskiemu nie sg winni
wszyscy Rosjanie, nie sg winni ludzie, ale systemy i polity-
ka®. Takze Koéci6t w swoich planach pastoralnych powinien
poSwigcié wiecej troski chrzescijanom na Wschodzie — tym
bardziej ze wsréd nich sa takze Polacy.

Ogélnie nalezy zgodzi€ si¢ z Janem Pawlem II, ze Kosci6l
w Polsce powinien tak przygotowal sig do zadafi XX1 w. i tak
dziataé, by nasz naréd moégt skutecznie oprzeé sie tym tenden-
cfom wspdiczesnej cywilizacji, ktore proponujq odejscie od
wartosci duchowych na rzecz nieograniczonej konsumpcji czy
tez porzucenia tradycyjrych wartosci relig?’nych { morainych

dla kultury laickiej i etycznego relatywizmu'.

Kosciot wobec panstwa i polityki

Transformacja polityczno-spoleczna i gospodarcza stworzyta
nowy sytuacje i postawila Koscidl w Polsce wobec nowych
zadan. Kosciol nie jest wrogiem demokracji, byleby w jej ra-
mach nie dochodzilo do naduzyé i podwazania autentycznych
ludzkich wartosci. Jednym z zagrozen moze tu byC — jak ostrze-

*Prasa negatywnie ocenila pomyst ministra szkolnictwa, by z okazji Rokn Katyd-
skiego dzieci w szkotach rysowaly i malowaly obrazki na temat tragedii katyiskie;j.
“Jan Pawet I, dz. cyt, s. 51.
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ga Jan Pawet I — batwochwalczy kult wolnoocz, Jaki rierzadko
sie proponu]e wspofczesnemu czowiekowi'!, Warto przy tym
zwrdcié uwage na oplmq Johna Graya, brytyjskiego filozofa
1 socjologa, ktory pisze, ze nie ma uniwersalnego modelu de-
mokracji, istnieje ich wiele i najlepie] funkcjonuje ten, ktéry Jest
dostosowany do wyjSciowych warunkéw danego kraju, jege
potrzeb, sposobu jego rzqdzenia i upowszechnionych tam war-
tosci. Gray pisze takze, ze nie ma réwniez uniwersalnego mo-
delu kapitalizmu. Jesli chodzi wiagnie o kapitalizm, stosunek do
niego Kosciola jest ambiwalentny — i taki by¢ musi. Istniejace
w jego strukturach komercjalizm i konsumpcjonizm, kult pie-
niadza 1 liberalizm zagrazaja czlowiekowl 1 jego wartoSciom
duchowym. Juz Sw. Pawel ostrzegal, ze korzeniem w.szelkzego
Zta jest chciwosc pienigdzy (1 Tm 6 L1005, a Wbpommany Juz
Gray jest zdania, Ze dzisiejszy neoliberalizm nie réini si¢ az tak
radgzkalnie od lansowanego kiedy§ projekiu marksistowskie-

Do tej niemal juz klasyczne] sytuacji doszly w Polsce
lokalne elementy, jak trzy reformy, niezbyt dobrze przemyslane,
fatalna sytuacja w rolnictwie i gomlctw1e i caty wachlarz nad-
uzyC w kazdej prawie dziedzinie zycia. Wszystko to stalo sig
powodem protestow spolecznych.

Wychodzae z zalozefi teologicznych, Xoécidt powinien staé
w moralnej opozycji do whdzy i rzadéw. Ma to by¢ jednak
opozycja §cifle moralna, ale do kazdej wiadzy, i musi miec
charakter deklaratywny. Wzorem Jana Chrzciciela Kosciél
w konkretnych przypadkach jest wrecz zobowigzany do upom-
nienia: Nie wolno! (Mt 14,4). Kard. J. Ratzinger wyjasnia, ze
nie chodzi o opozycje totalna, lecz wylacznie moralng, 1 ze

"Tamie, s, 45,

® Podobnie pisal $w, Polikarp ze Smymny: ,Poczatkiem wszelkiego 7t jest zach-
fannodé na pienigdze”. Wydaje sig, Ze Kogcidl za mato radykalnie stawia t¢ kwestig
w swym przepowiadaniu. Wedlug Johna Leskovitza Koscidl ~ np. w USA — zbyl
tagodnie traktuje bogaczy i materializm, gdyZ liczy na ich ofiary i datki i nie chee ich
zrazi€, Zaczyna o by¢ problemem takze w Polsce. Dlatcgo w 1ej sytuacji nalezaloby
si¢ zastanowi€, czy nic lepszg formy finansowania Kosciola sy podalki — tym bardziej
ze — wedtug BBOKR — ofiarnosé polskich Katolikéw w ciage 10 lat zmalata o 27%
w pordwnaniu z latami 19801590,

¥Teze 1. Graya popiera wyraZnie Paul Levosieux.
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Koscio!l musi dokladnie wiedzied, kiedy powzmen wysfqpac ze
sp:zecr,wem a kiedy z pomocq, pokrzepzemem [ wsparciem —
kiedy musi pow:edzzec »tak”, a kiedy ,nie”, by broni¢ swej
wiasnej istoty™. Urs Altermat, szwajcarski historyk doktryn,
twierdzgc podobnie podkresla, Zze Kosciél moze pelni¢ rolg
stroza moralnego w sprawach dotyczacych godnosci czlowie-
ka™.

Tymczasem Kosciét w Polsce jest wyraznie zagubiony, jak
gdyby swojg postawy potwierdzal zdanie z proroka Daniela:
Teraz nie mamy odwagi otworzy¢ swych ust (3,33). Opinia pub-
liczna w kraju odnosi wrazenie, ze episkopat opowiada sie
bezkrytycznie po stronie wiladzy, zachgca do cierpliwoscl
i postuszenstwa, a protesty spoleczne, zwlaszcza bardziej rady-
kalne, uwaza za zfe i szkodliwe. Prasa jest bardziej ostra i pi-
szac © Kosciele prorzqdowym, zarzuca mu obojgtnosc wobe(,
sytuacyi, w jakiej znalazia si¢ olbrzymia czgst spoleczefistwa®,
Trzeba jednak obiektywnie przyznad, ze w tym przypadku
episkopat polski jest podaelony, wprawdzie nieréwnomiernie,
ale jednak duza jego czgS€ prezentuje inng postawg. Warto przy
tym przytoczy¢ zdanie Richarda Bauckhama, ktory pisze, ze ani
postuszenstwo, ani nawet mifosé do wrogéw i przebaczenie im
nie powinny by¢é wykorzystane do akceptowania beztroskiego

*1. Ratzinger, dz. cyt., 5. 207.

*Tymezasem wéréd polskich biskupdw — trzeba przyznad, Ze niclicznych — mozna
ustyszed zdanie, ze . Kosciol nie bgdzie 2andarmem™ w Polsce. Jest to z jednej strony
postawa dosyé wygodna, z drugiej — niezrozumienie, czym ma by¢ Koscist w Swiecie
— tym bardziej ze w niektérych krajach sumieniem narodu stajy si¢ mass media, gdy
tymczasem KoScioly lokalne milcza.

“Biskupt katoliccy krytvkujq organizatoréw protestéw, a popierajq reformy rzadu,
Biskupi starajg si¢ balansowaé miegdzy racjami rzqdzqeych a racjami niezadowslo-
nych, wyrainie jednak przebywajq w poblizu wladzy — oto niektére z podtytutéw
artykutow w powaznej prasie. W rozmowie z (Gazetsy Wyborezg™ (27 I 1997)
prymas wyraznie zapowiedzial: , Koéciét bedzie sie wiracal!” Jak pafstwowi decydenci
53 przyzwyczajeni do biemosci Kosciola, moze $wiadczyé wypowiedZ A, Malachow-
skiego, ktdry w . Przegladzie” wyrazil swoje niczadowolenie z powodu o$wiadczenia
episkopaty  w zwigzku z zawetowaniem przez prezydenta nowelizacii kodeksu
o pornografii: ,,Moi panowie, czy raczej ksigza biskupi! Wasze wypowiedzi wnosza
jakie§ powazpe zlo do naszego Zycia publicznego”. Warto przy tym zwrdci¢ uwagg, Ze
- jak doniosta ,Polityka” — ,bezpruderyina Szwecja rozweza dzi§ wprowadzenie
zakazu pornegrafii”.
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lekcewazenia sprawiedliwosci®. To ,lekcewazenic sprawiedli-
wosci” ma miejsce takze w innej sytuacji, a mianowicie
w reprywatyzacji. Kosciét w Polsce, opowiadajgc sig za pra-
wem wlasnosci, dosyé bezkrytycznie broni reprywatyzacji,
poniewaz nie bierze pod uwage tytutu wlasnosci, na podstawie
ktérego mozna dopiero ustalic prawo wlasnosci. Fakt, ze kto§
mial kiedyS olbrzymie majatki, zdobyte czesto w sposéb nie-
sprawiedliwy z punktu widzenia moralnego, wiasnie z tych
wzgledow moralnych przekresla prawo wilasnosci. Ponadto to
»lekcewazenie sprawiedliwosci” bulwersuje spoieczeﬁstwo
szczegblnie wtedy, gdy stojg za nim politycy, powolujacy si¢ na
Kosciot lub chrzescijafistwo. To instrumentalne uzycie chrzesci-
Jjaristwa w walce o wiladzg, to wykorzystywanie Kosciota do
celow pohtycznych rzadko kiedy spotyka sig ze zdecydowana
reakcja Kosciota™. Sprawdzaja si¢ w pewnym sensie gorzkie
stowa Marti Da‘browskiej: U nas nieraz tak bywa, Ze im coS
mniej Swiete, tym wiecej poswiecone.

Byloby dobrze, gdyby w kraju nad Wisty i Odra spelnialy si¢
wreszcie sfowa Jana Pawta I1: Niech pragnienie dobra wspélne-
go przezwycieza egoizm i podzialy. Niech wszyscy spelniajgcy
postuge wladzy uczq sie stuzy¢ i rozpoznawaé potrzeby roda-
kéw, tak aby Polska mogta staé sie krélestwem mitosci, prawdy,
sprawiedliwosci i pokoju.

Kosciél i cztowiek

Przedmiotem pastoralnej troski Kosciola jest cziowick — i to
kazdy czlowiek, biedny i bogaty, bo jak mawial abp Helder
Camara — wybrac biednych to nie znaczy gardzié bogatymi™.
Dlatego papiez mowil do polskiego episkopatu: Czlowiek jest

PR. Bauckham, Biblia a polityka, Lublin 1993, s. 81.

% Co jest dzi$ naszym szczegdlnym problemem? Jest nim wyzysk religii do celdw
politycznych”, a ponadto ,podzialy i spory polityczae przenikngly w ghyb religii” —
pisze J. Tischner w Ksigdzu na mapowcach.

M. Camara, Zy¢ Ewangelig, Warszawa 1995, 5. 147. Niemnicj jednak trzeba
pamigtaé o ostrych stowach Didache: ,Kochajs marnos€, gonia za zyskiem, nie maja
litogei dla ubogich, obojetnie przechodzg kolo udrgezonych, nie Znajg swego Stworcy ™.



Koscidt zagubiony 63

drogg Kosciota, To zadanie episkopat i KoSciolt w Polsce musi
niejako przettumaczyl na jezyk konkretnych problemow i zadan.
Na pasterzach Kosciota spoczywa obowigzek pomocy czlowie-
kowi, aby pomimo trudnosci mogt on odnalezc Chrystusa
w swoim Zyciu i w peini wejsé na droge wmry . Jan Pawet 1l
zaraz dodaje: Jest jednak w Polsce wielu jeszcze ludzi Zyjgeych
w warunkach niezmiernie trudnych, ludzi bezdomnych, opusz-
czonych, glodnych, uposiledzonych i pokrzywdzonych, kidrzy
malesli sie¢ w takiej sytuacji nie z wiasnej winy. Sq i tacy, k- -
rzy zostali zepchm%’cz na margines Zycia spolecznego przez
popetnione grzechy®', Whasnie oni sg przedmiotem charytatyw-
nej troski Kosciola — i to troski szczegllnej, bo nikt nie moze
powstrzymaé Kosciota w gloszeniu Ewangelii mzfosch W Hpom-
nieniu si¢ o tych, o ktorych nikt sie nie upomma . Niech glos
Kosciota — wzywa zdecydowanie papiez -- bc-gdzze tu jasmy
i styszalny wszedzie tam, gdzie nalezy sie upominaé o los tych
tudzi i ich prawa®.

To upominanie si¢ Kosciola o biednych i upominanie wladzy
w ich sprawach wymaga tego, o czym juz byla mowa — pewnej
formy opozycji moralnej i wzglednej wobec wladzy. Kosciof —
pisat Helder Camara — powinien angazowac si¢ i by¢ solidarny
Jedynie z ludem. Jesli rzqd angazuje si¢ takie w mteresze ludy,
moze w tym dziataniu Smiato spotkaé sie z KoSciotem™. Ale —
dodaje ,proletariacki biskup” — gdy stale sie jeidzi szybkzmt
samochodami, zbyt szybkimi, nie ma czasu dotkngé nedzy®.
Jean Nublier moéwi jeszcze dosadniej: Gdy sie mieszka w pal’a-
cach i zasiada po stronie rzgdzqcych, to tak trudno wezué sie
w sytuacje bezdomnego i pogardzanego, ale tez i trudno uwazaé
si¢ za pasterza™.

¥Jan Pawel I1, dz. cyt., s, 62, 27.

“Tamsze, s. 62.

*Tamze, s. 36.

*Tamze, s. 37.

*H. Camara, dz. cyt,, s. 157,

*Tamze, 5. 124.

*J. Nublier, L’Eglise et le patrimoine, Paris 1989, s. 67.
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W Kodciele lokalnym w Polsce nie ma zbyt jasnych postaw
wobec tych zjawisk i dlatego krajowa prasa pisze, ze wyZsi
duchowni tak nieroziropnie oderwali si¢ od nastrojow spotecz-
nych™. Wydaje sie, ze to zagubienie wystepuje wyraZnie tam,
gdzie chodzi o troske o rodzing. Trzeba, zeby rodzina w naszym
kraju byta ogarnicta mitoscig i opiekq, jakie jej sie nalezq —
apeluje papiez. — Uczyncze wszystko, aby rodzina w Polsce nie
czuta sig osamotniona™. Tymczasem jak si¢ patrzy na rodziny
wielodzietne, na eksmisje rodzin z dzie¢mi, na brak polityki
prorodzinnej i wrgez groteskowe redukowanie probleméw ro-
dzinnych do zjawiska pornografii i walki z nig — to rzeczywis-
cie mozna nabral przekonania, ze Koécidt w Polsce niewiele
sobie robi z wezwafi papieza. Trzeba przy tym podkresli¢, Ze
nie chodzi tu o czysto kosciclne dziatania charytatywne, bo sg
istotnie wielkie, ale o dzialania systemowe, bo przede wszyst-
kim one mogg poprawic los biednych i los rodzin. Rodzi sig
przy tym jeszcze jedna refleksja typu ,interesownego”: czy
Kosciol nie stajac w  oficjalnej obronie za ludZmi — biednymi
i pokrzywdzonymi, za piel¢gniarkami i rolnikami, za rodzinami
— nie traci ich dla sprawy Bozej?

celn,

KS. ROMAN E. ROGOWSKI, ur. 1936, prof. dr hab., kierownik Katedry Teolo-
gii Dogmatyczne] w Papicskim Fakulecie Teologicznym we Wroclawiu.
Autor licznych publikacji ksiazkowych i rozpraw naunkowych z teologii, po-
$wigconych problematyce Kodciota, Mieszka we Wroctawiu,

#Mialo to szczegdlnie miejsce, gdy pielegniarki protestujac walczyly o prace
i godziwe zarobki, a takZe w czasic blokad rolnikéw. Do tego doszly protesly spote-
czne 0 to, by nie zamykano niekidrych szkdt i szpitali.

®Jan Pawet II, dz. cyt,, s. 31-32.
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MAREK CZUKU

I STAL SIE CZLOWIEKIEM...

Socjalista dla socjalistow.
Liberal dla liberatow.
Konserwatysta dla konserwatystéw.

& % %

Chcialbym sig z tobg mylic,
popelniaé twoje bledy,

wierzy¢ w twoje klamstwa,

zy¢ w twoim urcjonym §wiecie.

Cho¢ tego po mnie oczekujesz,
prawda jest gdzie indziej
(i nie mam na to wplywu).

SONET IIT

A jesli Boga nie ma, c6z nam pozostanie?

Czy nasza ziemska droga to tylko minuta

w falowaniu materii; ulica zasnuta

cieniem natr¢tnych mysli, ze wszystko — mijanie?

A jesh zgasnie Slonce, nasze w duszy granie
przepadnie, umrze atom i diabet Boruta

(co 1 tak jest legenda)? thphwosm nuta

brzmi jak requiem dla $wiata i podwaza trwanie.

A jesh Boga nie ma, kto wymyslil mitos<,
serca niCmi powigzal, zaszczepil sumienie,
zliczyl liczby, napisat prawa, ktére silg
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spajaja molekuly, gwiazdy i1 kamienie?
I kto by wtedy watpil, gdyby nic nie byto —
w dziefl i noc, dawce zycia i w samo watpienie?

MAREK CZUKU, ur. 1960, sbsolwent Wydzialu Fizyki na Uniwersytecie
Eédzkim. Autor tomikéw poetyckich: ,W naszym azylu” (1989), ,Ksigig
Albafiski” (1991), ,Jak krople deszezu” (1998), ,Ziemia otwarta do potowy”
{2000). Czlonek Stowarzyszenia Pisarzy Polskich. Mieszka w Eodzi.
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Martin R. Tripole ST

Wspétczesna problematyka
jezuickiej edukacji uniwersyteckie;]
w Stanach Zjednoczonych

W czerwen 1999 r. odbyta sie w Filadelfii, przy jezuickim Saint
Joseph University, pieciodniowa sesja poswiecona jezuickicj edukacji
w szkolach wyzszych, zatytulowana: ,Jezuicka Edukacja XXI w.;
spotkanie na temat przysziosci jezuickich szkét wyzszych” () Jesuit
Education 21: Conference on the Future of Jesuit Higher Education™).
Uczestniczylo w niej okoto 300 oséb, gléwnie administratoréw
i navczycieli, reprezentujacych wszystkie, poza jednym, z 28 kole-
giéw i uniwersyteléw prowadzonych przez Towarzysiwo Jezusowe.
Byli rowiiez obecni reprezentanci z 12 innych katolickich i 11 nieka-
tolickich szk6! w Stanach Zjednoczonych, a takze 16 szkdt z 15 in-
nych kmjéw. Zamierzemiem spotkania byla dyskusja o najwazniej-
szych sprawach slojacych przed jezuitami zaangazowanymi w edu-
kacje wobec rozpoczynajacego sie nowego milerivm. Sprawozdania
z tego zjazdu byly publikowane w styczniu 2000 r.!

Sekularyzacja

Problem sekularyzacji wzbudzil najwieksze zainteresowanie pod-
czas konferencji. Crzedcjowo trudnosci dotyczyly samego terminu
»sekularyzacja”. W zaleznodci od sposobu uzywania tego terminu
niektérzy odbierali zjawisko sekularyzacji jako co$ dobrego, ale wigk-
szos¢ widziala w nim zjawisko niepozadane.

Dla tych, kidrzy postrzegali sekularyzacje jako pewng wartosé,
oznaczala ona vmieszczenie misji jezuitow w zakresie edukacji wyz-
szej w rekach santych, polgczonveh jedng wiarq, zigezonych z Koscio-
tem, kolegiow i uniwersytetéw (William Byron SJ, byly prezydent The
Catholic University of America w Waszyngtonie). Tak pojmowana

'"M.R. Tripole ST (wyd)), Jeswit Education 21; Conference Proceedings on The
Future of Jesuit Higher Education, Philadelphia 2000.
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sekularyzacja oznacza raczej pozostawienie kierownictwa i kontroli
katolickich szkél wyzszych osobom, kiére sa zaangazowane bez.
posrednio w kszialcenie, niz oddawanie ich w zarzad koscielnej hie-
rarchii.

Takie uzycie terminu ,sekularyzacja” nie bylo wykorzystywane
przez tych czlonkéw konferencji, ktorzy widzieli w sekularyzacji
problem, powodujacy brak Katolickiej obecnosci w szkolach, gdzie
katolickie wychowanie bylo widziane jako adaptowanie w znacznym
stopniu niechrzescijasiskich i $wieckich wartosci 1 metod dziatania.
Dia tej drugiej grupy sekularyzacja pierwszego typu bytaby prawdo-
podobnie do zaakceptowania, jesliby kiedykolwiek istmiata. Ale tak
»Zsekularyzowane” instytucje byly uznawane za czysiq utopie. His-
toria wielu szkél amerykafiskich pokazuje, Ze uniwersytety powiazane
z wyznaniem protestanckim stopniowo tracily to powiazanie i przyj-
mowaly standardy i polityke szkét bezwyznaniowych. Wielu nczestni-
kéw odnosilo wrazenie, ze ten sam wlagnic model zaistniat juz
w katolickich szkolach. Dla niektérych sekularyzacja rzeczywiscie juz
opanowala katolickie szkoly wyzsze w Ameryce, i na jakakolwiek
prébe zmiany tej sytvacji jest juz za péZno.

Wsrod uczestnikéw konferencji mozna bylo zanwazyé trzy rozne
grupy: ci, ktérzy rozumiejg sekularyzacje w pierwszym sensie (naj-
mmejsza grupa), ci, kidrzy widza utrate katolickiej todsamosci jako
juz zaistnialy fakt (Srednia grapa), i ci, ktdrzy sa zanicpokojeni rosna-
ca utraty tejZze tozsamo$cl i daza do tego, by odwrdcic ten proces
(najwieksza grupa).

Niewatpliwie, dla wigkszosdci katolickich wychowawcéw i nauczy-
cleli proces sekularyzacji jest zlem, ktére weszlo do naszych szkél;
nalezy dazy¢ do odwrécenia tego procesn, jeshi wiara w Chrystusa,
Jego nauczanie 1 zycie Kogciota ma przetrwac.

Moim zdaniem, najnowsza historia katolickiej edukacji pokazuje,
ze bez kierownictwa Kosciola katolicka edukacja bedzie w rosnacym
stopniu adaptowala modele edukacji laickiej. To oznacza:

— Przyjmowanie nauczycieli wylacznie ze wzgledu na ich kompe-
tencje naukowe i kwalifikacje pedagogiczne. ZaangaZzowanie religijne
w swieckiej edukacji jest postrzegane jako sprawa osobista, a nie jako
co$, 0 cZym sie rozmawia przy przyjmowaniu kogos$ do pracy. Rze-
czywiscie, w opinil wielu osob $wieckich, zaangazowanic religijne
jest czyms$ niepozadanym, poniewaz jest elementem nienaukowym.

~ Przyjmowanie studentow tylko na podstawie osiagnieC szkolnych.
Tutaj takZzc zaangazowanic religijue jest widziane jako sprawa pry-
walnta, te Zwiazana z warunkami przyjecia.

— Tworzenie coraz bardziej zeswiecczonych programéw. To zna-
czy, po pierwsze, przeformufowywanie kurséw teologii katolickiej
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lak, z¢ koncentruja si¢ one jedynie na ogélnoreligijnych wymiarach
Zzycia, Takie kursy wykladowe bylyby zorientowane w mmicjszym
stopniu na mnauczamie katolickie niz np. na mysl hinduska. Drugi
wariant to (worzenie kurséw o tematyce religijnej wylacznie opcjonal-
nie. W tym przypadku kazdy kurs bylby dostepny dla tych studeniow,
ktérzy byliby zainteresowani, ale nie bytby obowigzkowy (stanowisko
cytowanego juz o. Byrona). Katolicko zorientowane wydzialy propo-
nowalyby Kkatolicko zoriemtowane wykfady dla zainteresowanych
studentow,

To, czy katolickie szkoly mogy przezyé z taka laissez-faire w od-
niesieniu do kafolickiej teologii, jest w opinii wielu wielce watpliwe,

Chaiatbym dowiesé, ze sekularyzacja jest dzisiaj najpowazniejsza
sprawa w szkolach w Stanach Zjednoeczonych. Proces ten nie wyste-
puje wylacznie w szkolach Katolickich. Jest raczej czescia wigkszego
ruchu laicyzacji obejmujqcego cala Ameryke. Sity, kiore daza do
tego, aby usunaé wszelkie Slady kazdej religii z amerykafiskiego
spo%eczenstwa sa coraz mocme_}sze Ta antyreligijna grupa stworzyia
biedng 111terpmtac_|§ amerykadskiej konstytucji, zadajac separacji
Kosciola od pafistwa jako legalnej bazy dla sekularyzacji. Wigkszos¢
Amerykandw zostala przez to oszkana. Prawidlowo rzecz rozumie-
jac, konstytucja nie wzywa do odseparowywania Kosciola od pai-
stwa. Twoércy konstytucji amerykafiskiej byli $wiadomi, Zze gdyby
spoleczefistwo nie rozpoznalo, ze godnosé osoby ludzkiej i prawo do
wolnoéci jest zakorzemione w bycie transcendentnym, w Stwércy,
wartofci te nie bylyby nigdy zabezpieczone.

‘Walka o rolg religii we wspdlczesnym spoleczefistwie trwa dzisiaj
w Ameryce, i nie jest jeszcze jasne, jaki bedzie rezultat tych zmagait.

,»EX Corde Ecclesiae”

»Ex Corde Ecclesiae” (ECE) (,,Z serca Kosciola™), to apostolska
konsiytucja papieza Jana Pawla II na temat katolickich uniwersyte-
téw, wydana w Rzymie 25 wrze$nia 1990 r. Ten dokument, a takze
1 nastepny, o ktéry zwrdcili si¢ z prosba amerykariscy blSkllpl, wyjas-
niajacy zastosowanie ECE do kolegiéw i uniwersytetéw w Stanach
Zjednoczonych, wywotal spore podmeceme w katolickich szkolach
wyzszych w Stanach Zjednoczonych?®.

*John Paul II, Ex Corde Feclesiae. The Apostalic Constitution on Catholic Univer-
sittes, w: ,Origins” 20, 17 (4 X 1990), s. 265, 267-276; U.S. Bishops, Ex Corde
Ecclesine. An Aplication to the United States, ,Origins” 29, 25 (2 XII 1599), 5. 401,
403-409,
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ECE moze byé rozumiana jako ostatnie wydarzenie w konflikcie,
ktéry od dawna jest faktem, pomigdzy Kogciolem katolickim a nowo-
czesnoScig, przynajmaniej od potepienia przez Piusa X modemizron
w 1907 r. Jako taki, dokument ten moze by¢ uznany za kontynvacje
prob ze strony Watykanu, aby powstrzymacé fale sekuilaryzacji. Ale
reprezentuje on takze wysitki Watykanu, aby potwicrdzaé oficjalne
nauczaniec Kosciola w sprawach zwigzanych z wiarg i moralnoScia.

Proces, kidry doprowadzil do powstania ECE, rozpoczal sie
w 1967 1., kiedy 26 lideréw katolickiej edukacji spotkato si¢ w Land
O’Lakes (Wisconsin), i opublikowalo dokument stwierdzajacy, po
pierwsze, e katolickie nniwersytety w Ameryce musza by¢ wolne od
wladzy pochodzacej z zewngirz; 1 po drugie, 2ze wykladowcy nie
moga by¢ zmuszani z zewnatrz do ograniczania swych dyscyplin,
nauczama i akiywnosci nankowej. Pierwszy paragraf tego dokumentu
reasumuje nowe stanowisko katolickich umiwersytetéw w Ameryce:
Katolicki uniwersyfet dzisiaj musi by¢ uniwersytetem w pelnym rego
stowa znaczeniy, z silnym zobowigzaniem i troskq o akademickq
doskonatos$é. Aby zapewnié¢ efektywnosé w nauczaniu | pracach ba-
dawezych, katolicki uniwersytel musi mieé¢ prawdziwg autonomie
akademickg, wolno$¢ wobec wszelkiego rodzaju autorvtetow, $wiec-
kich czy duchownych, zewnetrznych wobec wilasnej wspdlnory akade-
mickiej, Mozina wyrazié to prostym stwierdzeniem, ze instvtucjonalna
autonomia i akademicka wolno$¢ sq istorowymi i niezbednymi warun-
kami zycia | wzrastanig, | naprawde, warunkami przeiycia dla katoli-
ckich uniwersytetow, jak i dla wszystkich uniwersytetow’.

Taka instyiucjonalna autonomia byla stwierdzana w wielu przypad-
kach bez konsultacji z kosdcielng hierarchia. Administraterzy i profe-
sorowie w istocie rzeczy deklarowali wolno$é wobec jakiejkolwiek
cenzury koscielnej. Kto§ moze argumentowaé, ze tak samo jak ta
instytucjonalna auionomia i wolnosé¢ akademicka byla na nowo coraz
mocnie] potwierdzana, proces sekularyzacji rdwniez posunat sie
naprzéd. Dokumentacja pokaznje, ze Watykan od okolo 1973 1, po-
czal wyraznie podkreslac potrzebe utrzyroywania kontaktu pomicdzy
Kosciolem a szkofami katolickimi. To slarcie sie pogladéw mogio nic
doprowadzi¢ do impasu, gdyby nie bylo bezsprzecznym faktem, ze
teologowie uniwersyteccy uczyli i publikowali teologiczne poglady
czesto w sprzecznoscl z nanczaniem Kosciota, szczeg6lnie jesli cho-
dzi o zagadnienia moralne, takie jak stosowanie sztucznych metod

*Land O'Lakes Statement, The Naiure of the Contemporary Catholic University,
w: A. Gallin OSU (wyd.), American Catholic Higher Education: Essential Documents,
1967-1990, Notre Dame 1992, 5. 7-12.



Wspélczesna problematyka jezuickiej edukacji uniwersyteckiej... 71

kontroli wrodzen i aborcja; a takZe tematy dogmatyczne dotyczace
bastwa Chrystusa i Jego rzeczywistej obecnosci,

Zgodnie z ECE, katolickie uniwersylety sa zobowigzane do prze-
strzegania kan. 807-814 nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1583 r. Dwa punkty sj szczegdlnie problematyczne:

— Katolicki uniwersyte! musi uzgodni¢ swoje kierownicze statuty
z og6lnymi normami wskazanymi w ECE i musi tc statuty przedlozyé
do aprobaty ordynariuszowi miejsca (11, art.1, nr 3).

— Wykladowcy teologii katolickiej musza przestrzega¢ kan. 812
i mie¢ misje do nauczania teologii od ordynariusza miejsca, oznacza-
jaca teologiczna poprawnosS¢ tego, czego teolog naucza (II, a4,
nr 3}).

St)osowanie ECE w Stanach Zjednoczonych ma wej$é w Zycie
w maju 2001 r.

W ECE mozZemy zobaczy¢ Kosci6él instytucjonalny, ktéry poszu-
kuje miejsca dla swego autorytetu w katolickiej edukacji. Moim zda-
niem jest tak z tego powodu, ze Watykan uznal, 1z oficjalnemu nau-
czaniun Kodciola w zakresie moralnosci 1 dogmatyki zostalo rzucone
wyzwatie ze strony szkét katolickich. To stwierdzenie swojej wiadzy
moze by¢ widziane jako kolejna proba stawienia oporu pradowi seku-
laryzacji w naszych szkolach. Jest nadal niepewne, jaki efekt przynie-
sie ten dokument.

Wiara i sprawiedliwosé

Czy proces sekularyzacji jest dzisiaj nieumysinie promowany przez
Towarzystwo Jezusowe? Niektérzy stawiaja to pytanie, patrzac na
ruch dzialajacy w jezuickim Zzyciw dzisiaj znany jako wiara i spra-
wiedliwose,

Na 32. Kongregacji Generalnej (KG 32) w 1975 1. w Rzymie
delegaci Towarzystwa Jezusowego zdecydowali, Ze jeznici potrzebujg
uaktualnienia swojej duchowodcl, aby odpowiadaé bardziej adekwat-
nie na problemy i potrzeby wspélczesnego §wiata. W rezultacie dys-
kusji nad powrotem Towarzysiwa do Zrddet jego duchowosci, przy-
jeto nowe rozumienie misji. Zdobyczami tej duchowosci sa stuzba
wierze, ktorej promocja sprawiedliwosci jest absolutmym wymogiem
(KG 32, Dekret 4,2)". Tak mocno Kongregacja identyfikuje promocie
sprawiedliwosci z Zyciem jezmity, ze odpowiada na pytame: Co to
znaczy by¢ jezuity? stowami: angazowadé sie, pod sztandarem krzyza

‘L.W. Padberg SI (wyd.), Documents of the 31st and 32nd General Congregations
of the Society of Jesus, St. Louis 1977.
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w decydujgeef walce naszych czasdw, walce o wiarg i o sprawiedli-
wos¢, ktorg ona obejmuje (KG 32, d. 2, 2). Mimo Ze misja byla rozu-
miana jako sluzba wierze, w praktyce wymiar wiary zostal w duzym
stopniv pominiety, a cala uwaga skupiona na aktywnosdci promujacej
sprawiedliwos¢, rozumiang glownie jako sprawiedliwo$¢ spoleczna.
W ten sposéb KG 32 jasno rozumiata role sprawiedliwodci w Zyciu
jezuity, mianowicie Zzaden aspekt jezuickiego Zycia ani jezuickiego
apostolatu nie moze byé akceptowany, jesli jakos nie odzwierciedla
misji na rzecz sprawiedliwosci,

Moze wydawac sig, ze taka koncepcja sprawiedliwosci ma korzenie
w teologii wyzwolenia, kiéra podkresla preferencying opcje na rzecz
ubogich i potrzebe pokonania sit ucisku 1 niesprawiedliwosci w $wie-
cie po to, zeby krélestwo Boze bylo doswiadczane nie tylko w niebie,
ale juz tu na ziemi. Rzeczywiscie, teologia wyzwolenia uznaje nan-
czanie Jezusa za skierowane w stron¢ promociji tej opcji na rzecz
ubogich, za podstawowa droge wnoszenia krélestwa Bozego do histo-
ni ludzkiej.

To nowe rozumienie misji Towarzystwa zostalo odczytane jako
zagrozenie dla innych form apostolatu, kidre moga nie dac sig¢ tak
latwo podciagng€ pod zagadnienie sprawiedliwodci. Jak wyjasnic, Ze
kursy matematyki sa integralna cz¢gcig studidéw zwigzanych z promo-
cja sprawiedliwosci?

Ostatnia, 34. Kongregacja Generalna (KG 34, 1995) uczynita duzy
krok w strone rozwigzania tej sprawy przez nadanie koncepcji spra-
wiedliwosdei bardziej biblijnego wydZzwieku. Dla KG 34 fundamen-
talna koncepcja sprawiedliwogci, kidra jest norma dla wszystkich
jezmckich zaangazowai, jest to, aby byla to sprawiedliwosé Krole-
stwa Bozege (KG 34, d.2,11) albo sprawiedliwo$é ewangeliczna
(2,3)°. Wedlug KG 34 jest to sprawiedliwo§¢ rozumiana jako Boze
odkupienie niesprawiedliwosci (nieprawosci) albo milosierdzie, kiore
pokonuje grzech i prowadzi do zbawienia, to jest wiasnie to, co po-
winno byé rozpowszechniane w misji Towarzystwa. Taka sprawiedli-
wosé jJest poza tym prakiykowana przez chizescijan jake wdziecz-
nosé, ktéra przenika kazdg dziedzine Zycia.

Promocja takiej sprawiedliwodci jest misja jezuickiej edukacji,
poniewaz rola apostolam w dziedzinie edukacji jest przemiana jakosci
Zycia naszych studemtéw jako ludzi i jako czlonkéw Mistycznego
Ciata Chrystusa. To przemienione zycie jest dane, aby je wnosié
w §wiat, gdziekolwiek ludzie tego potrzebuja, w tym cely, aby two-

*Dekrety 34. Kongregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowego, 15. od przywré-
cenia Towarzystwa, Krakéw 1998,
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rzy¢ nowe oblicze $wiata na wzdr obrazu Chrystusa, w zgodnosci
z Jego mysleniem. Taka humanizacja i transformacja dziatalnode,
kiéry rozumie si¢ jako ewangeliznjgca inkulturacje, jest aktywnoscia
dazagcy do zharmonizowania zycia kazdego cziowieka i kazdej ludz-
kiej aktywnosci, z obrazem i milosierdziem Chrystusa.
Sprawiedliwos¢ spoleczna jest zatem rozumiana jako jeden
z aspeki6w takiej inkulturacji Ewangelii, ale z pewnoscig nie jest
wazniejsza niz misja ksztalcenia i wychowywania, kidra usifuje zmie-
nié¢ nie tylko strkiury socjalne i stosunki spoleczne, ale takie we-
wnetrzne zycie czlowieka, Ta przemiana jest Zrédfem spolecznego
apostalatu, Tak poszerzona koncepcja sprawiedliwodci wyraZnie
wiaze misje Towarzystwa z porzadkiem duchowym, bo nie koncen-
truje si¢ jej na porzadku doczesnym, czyli zmianie stosunkéw spote-
cznych, Zostalo to tak zarysowane, by skorygowaé wszelkie procesy
sekularyzacji, kidre moga rozwijac¢ sie w Towarzystwie.

Wspdlpraca jezuitow ze Swieckimi

Wszyscy uczestnicy konferencji mocno podkreslali aspekty identy-
fikujace z jeznicka edukacia — znajdowanie Boga we wszysikich
rzeczach, kontemplatywnos¢ w dziataniu, bycie mezczyzna i kobiety
dla innych, troska osobowa (koncentracja na indywidualnosci) -
1 cheieli, aby jezuicki model wychowania i ksztalcenia trwal w nie-
skoficzonosé, Ale wiele os6b zaniepokoila malejaca liczba jeznitéw
Zaangazowanych w prace w szkolnictwie. W rezultacie, potrzebie, aby
$wieckie wydzialy byly bardziej przeniknigte jezuickimi idealami,
nadano ma konferencji doniosly role. Byla takie potrzeba, wielu to
czulo, aby wydzialy swieckie bardziej identyfikowaly sie z misja
jezuitéw. W wysitkach, aby wezyni¢ jeznickie szkoly bardzie] konku-
rencyjnymi w stosunku do instytucji laickich, wymiar misji jest czeste
niedoceniany i ignorowany w procedurach zatrudniania; musza zostac
podjete wysitki, aby to zmienié. Wciaz bylo pﬂdkreslane ze wiecej
musi by¢ uczynione w tym kierunku, aby zwerbowac laikat, kiéry nie
tylko podziela jeznickie ideaty, ale klory postrzega cata swojg prace
natkowa t nanczycielska jako udziat w misji jezoitéw. Pewien swie-
cki profesor przekonywal, ze najwiekszq niedoskonatosciq we wspol-
pracy jezuitow ze $wieckimi jest stosunkowy brak az do tej pory
sprowckowania wiekszosci nauczycieli do myslenta o ich codziennym
nauczaniu i pracy naukowej jako o tej, kidra jest ksztaftowana przez
ich bycie przy jezuickiej instyiucji. Jeznicka edukacja potrzebuje tego,
aby popieral apostolat, kidry fest wyrainie inteleleualny, powiedziat
jeden z jezuitow, cytujac slowa ojca generala Towarzysiwa Jezuso-
wego Pedro Asrupe. Z mojege punktu widzenia, ta dyskusja uderza
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w krytyczny punkt jezuickiej edukacji. Aby mogla by¢ ona kontynuo-
wana, kiuczowa stata sig rola wydzialéw swieckich. Jeszcze wiecej
trzeba bedzie zrobi€, aby zatrudniaé $wieckich zdecydowanych reali-
zowaé jezuickie idealy w zaangazowaniu, wyrazajgcym si¢ nic tylko
w zajeciach pozalekcyjnych, jak stuzba ubogim czy porady studen-
ckie, ale réwniez w pracy naukowej i dziatalnosci nauczycielskicj
ciata pedagogicznego.

Katolicka tozsamosé

By¢ moze w pracach sesji najbardziej zauwazalna byla nieprzeparta
che¢ utrzymania tzw. katolickie) toZzsamosci naszych szkél. Jednak nie
bylo catkiem jasne, jak to wyrazenie mialo by¢ rozumiane i jak ta
tozsamosé miala byé uirzymywana.

Niektérzy popierali zachowanie katolickiej tozsamo$ci przez za-
trudnianie dla misji albe przyjmowanie do pracy tych, ktdizy kochaja
kalolicka intelektualna tradycje. Jeden z jezuitdw zauwazyl, 7e bez
silnej obecnosci zaangazowanych katolikéw wirdd wykladowcow
uniwersyteckich, trudno jest utrzymac, aby dana instytucia miala
katolickq tozsamosé. Uczesinicy sesji w swoich ocenach obecnosci
katolickiej tozsamosci w jeznickich instytucjach byli realistami. Jeden
z mowcow wprowadzajacych w tg¢ problematyke dowodzit, Ze ogdiny
trend w naszych szkolach to antkaé problematyki religijnej przez
pizerobicnic misji i toZsamosci na jedynic czysto humanistyczne
1 laickie kategorie jakogci. Czesto nasze szkoly nie reprezentujg kultu-
ry roznej od tej, jaks mozna znaleZé w jakiejkolwiek swieckiej insty-
tncji.

%Nie]okmtnie przemawiajacy stwicrdzali, Ze rola administracji je-
zuickich szkét jest kluczowa w nadawaniu katolickiego tonu danej
instytucji. Akomodacja §wieckosci czesto zaczyna sig na tym pozio-
mie. Oto przyklad, ktéry dobrze to zilustruje: obecnie sloganem
w szkolach jeznickich jest, ze powinniSmy formowaé studeniéw,
kidrzy sa mezczyznami i kobietami dla innych. Stwicrdzenie to opiera
si¢ ma stowach Pedrc Arrupe. Jednakze, kiedy tekst Arrupe jest przy-
taczany w formie skrjconej, znajdujemy stwierdzenie, Ze nasze szkoly
formujq ludzi-dlg-innych lndzi, ktérzy beda zyli nie dla sicbie, ale dla
Boga i dla Chrystusa. Innymi stfowy, kiedy Arrupe méwil, aby formo-
waé osoby dla innych, tymi pierwszymi ,innymi”, ktérych mial na
mysli, sa Bég i Chrystus. Ale dzisiaj wymiar religijny jest pomijany.
Przykiad ten, jak mysle, wskazuje, jak rozpowszechniajgca si¢ sekula-
ryzacja weszia w zycie naszych szkdl

Czy ten ped w strone sekularyzacji moze byé odwrécony? Moze
jest juz za péZno. Jeden z administratoréw przy naszej jezuickiej
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szkole jasno dal do zroznmienmia, Ze katolicka tozsamosé 1 zatrudunia-
nie dla misji w jego szkole moglyby by¢ utrzymywane jedynie wow-
czas, gdyby te wyrazenia przybraly mniej otwarto-religijne rozumie-
nie. Wedlug niego, jesli katolicka tozsamos$¢ oznacza tozsamo$é
z instytucjonalnym Kosciolem Kkatolickim, takie uzycie jest przeszios-
cia: Jesli byscie powiedziell jutro wyklfadowcom o ,,zaangazowaniu
ste w misje” z naciskiem na katolickoi¢ (...) obecnie wykiadowey nie
uczyniliby nic. Jewnickie szkoly pozostana katolickie, przekonywal,
jedynie jezeli stowo ,Kkatolickie” bedzie rozumiane w niereligijnych
kategoriach, takich jak ,calkowicie sakramentalny™, Jlaicki misty-
cyzm”, ,stuzba mitosierdzia” albo poirzeba antykulturowego sposobu
zycia. Moje pytanie brzmi: Czy takie koncepcje reprezeniuja katolicka
tozsamosc? Czy to jest to, co rozumiemy pod pojeciem katolickiej
tozsamosci?

Wszechobecny proces sekularyzacji zaistnial w npaszych instytu-
cjach, a tylko mektdrzy widzg w tym problem i sg gotowi wyjsé mu
naprzeciw. Motywacja jest wciaz prokatolicka 1 dobra wola jest
obecna wszedzie. Tylko oslatni méwcea skrytykowal obfitosé retoryki
w czasie konferencyi. Jesli wszyscy bedziemy obstawali przy katoli-
ckicj tozsamoSci, rozumiejac ja gléwnie w laickim znaczeniu, to
bedzie ona obecna jedynie nominalnie. Gdy wyraZna identyfikacja
katolicyzmu z oddaniem sie Chrystusowi i z Jego nauczaniem prze-
padnie, katolicka tozsamo$¢ przepadnie 16wniez.

To spotkanie nzmysfowito mi jasno znaczenic ponownego uwydat-
nienia, w niektérych przypadkach rekonstrukcji, wyraznych powigzafi
pomi¢dzy jezuitarmi, katolikami a nakazami Chrystusa w jezuickiej
edukacji. Ruch na rzecz wiary i sprawiedhiwosci w Towarzystwie
Jezusowym w 1970 r. stworzyl zbyt latwa mozliwo§¢ wyrazania idei
jezuickich laickimi terminami. Taka tendencja sekularyzacyjna jest,
miejmy nadzieje, w odwrocie. Istnieje potrzeba zrobienia tego samego
z jezuitami i z jezuicky edukacja.

By¢ moZe tego typu intuicje, wyroste 2 dyskutowanych tematéw
w trakcie spotkania w Filadelfii, mogy zosta¢ wykorzystane, moga
byc cenng pomocyg w ograniczaniu pedu w strone sekularyzacii
w katolickich szkolach i Zyciu religijnym Polakdéw. Jesli tak, ten
artykut osiagnie swaj cel.

thum. Wiestaw Jonczyk SJ

MARTIN R. TRIPOLE 8], ur. 1935, prof. teologii w jezuickim Sajnt Joseph’s
University w Filadelfii (USA). Studiowat w Instytucie Katolickim w Paryzu
(doktorat) i w Tybindze u J. Moltmanna. Autor m.in. ,Promise Renewed:
Jesuit Higher Education for New Millennium” (1999). Mieszka w Filadelfii.
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Bycie aktorem
to tylko fascynujaca przygoda

Z. Gustawem Holoubkiem
rozmawia Dorota Ziemiafiska

— Wielkd czlowiek kina — niezwykle z tq sztukq zwigzany — Krzysz-
tof Kieslowski powiedzial kiedvs: ,Méglbym 2v¢ bez kina, ale nie
mogtbym 2yé bez ksigiek”. Czy Pan powiedzialby cof podobnego
o reatrze?

~— Dawniej uwaZalem, Ze nie moglbym zyé bez teatru. Kiedy
zaczynatem pracowaé, towarzyszyl nam niestychany eniuzjazm, bo
skoriczyta sig wojna. Wtedy nawet przez my$l mi nic przeszlo, ze
mogtbym robi¢ cokolwiek innego niZz by¢ akiorem. Ale w miarcg
uplywu czasu, w miarg zdobywania do$wiadczedi, powoli zaczynam
rozmysla¢ nad tym, co tak naprawde jest waZniejsze — po§wiecenie
si¢ w calodci zawodowi czy tez powrdt do 2zycia. Mam tutaj na mysli
takie normalne Zycie, kidre danc jest na ogdt wszystkim Iudziom. Jak
wiadomo, zawdd ten jest bardzo zachtanny i ogromnie pozcera czas.
Sila rzeczy jego ilog¢ na uzytek rodziny jest niewielka. Obecnie
jestem pewien, ze gdybym pozostawil juZ teatr poza sobg, nic odczu-
watbym teraz zadnego zalu. -

-~ Miat Pan szcz¢scie towarzyszyé teatrowi polskiemu w jego
najlepszym okresie. Diisiejsza sytacja jest juz zupetnie inna. Zapew-
ne ta najlepsza kondycja teairu juz sie nie powltorzy.

—— Tak, teatr jest dzisiaj czyms zupcinie innym. Prosz¢ pamigtad,
7ze wiedy, kiedy ja zaczynalem, nie bylo w ogdle telewizji, film byt
w powijakach, pozostawal wicc tylko teatr. Obecnie featr dla wigk-
szo$cl akiordw jest zlem koniecznym, czyms$, do czego frzcba przyna-
lezed, ale co jest whasciwie kulg u nogi. Dzisiaj mocniej Swiccy inne
pokusy: pienigdze, cheé zrobienia szybkiej karicry, pokazania sig, i to
pokazania bardzo szerokiej publicznosci, whasciwie wszystkim. Jesli
wezmiemy pod uwage oddzialywanie telewizji, to fatwo mozna za-
uwazyé, do jakiego stopnia czyni ona z ludzi tam wyst¢pujacych
publiczna wiasnogé. Teatr oddziatuje zupehiic inaczej. Ale jestem
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przekonany, ze mimo iego chaosu, kidéry teraz panuje i prawie nie-
moznos$ci zmontowania featry na odpowicdnim poziomie ze wzgledu
na rozliczne zajecia aktoréw poza teatrem, w gruncie rzeczy w kaz-
dym akiorze tkwi glebokic przeswiadczenie, Ze teatr jest ciggle jedyna
instytucja artystyczna z prawdziwego zdarzenia. Odpowiada temu
wszystkiemu, co kojarzy sie ze sztuka, z jej kryteriami, sposobem
tworzenia, a co wigcej jest jedynym Zrédlem navki w tym zawodzie.
Aktorzy wiedza, Ze tealr jest la instytucja, kiéra ksztalci w sposéb
niewatpliwy, Juz pomijajac lakie przyjemnosci jak obcowanie
z wielky literatury, co w telewizji czy (ilmie zdarza sie do$é rzadko.

— Zagrat Pan bardzo duzc wielkich dramatycznych rél. O takim
dorobku aktor moze tylko marzyé. Czy ma Pan Jednak poczucie nie-
dosytu, przekonanie, Ze jakas rola niestusznie Pana omingla?

— Fakiycznie jestem usaiysfakcjonowany i jakoscia, 1 wagg rdl,
jakie mialem szanse zagraé w Zzyciu. Jednak to ocsywiste, ze zawsze
pozostaja takie chgcl, ktére dzis sa juz jedynie checiami, a ktérych
nie mozna zrealizowaé, bo nie pozwala na to ani wick, ani wyglad.
Nie ma po prostu juz szans na vzyskanie wiarygodnosci tych postaci.
Do takich rél nalezy na przyklad Jagon w ,,Otellu”. Diugi czas mysla-
tem intensywnie o tej roli, ale jakos nigdy nie doszio to do realizacji.

— Jagon? Ucielesnicnie zla? Zawsze sqdzitam, ze blizsze pariskie-
mu sercu g postaci dobre | szlacheine,

- Gdybym gral fagona, to w zadnym przypadku nie prébowatbym
robié¢ z niego demona, karykatury czlowieka czy, jak méwia vczeni,
immanentncgo zla. Bo co to whasciwie oznacza? Jak sie gra imma-
nentne zlo? Robitbym wszystko, Zeby go uczlowieczyé t udowodnié,
ze zlo jest ztem koniecznym. Co wigce]j, ze jest on wyznaczony przez
Pana Boga, aby czynit zto. UwaZam, Ze nic ma innego sposobu na
dokonanie wyboru dobra, jak tylko przez ukazanie zta.

— Co Pana bardziej stymuluje do pracy, sukcesy czy porazki?

— Zdecydowanie sukcesy. Porazki bardzo mnie cofajq.' Natomiast
sukcesy posuwaja do przodu. Jakkolwiek - zeby to tylko nie wygly-
dato na kokieterie — nie mam niestety nigdy poczucia pelnego suk-
cesu.

~— Czy byvia taka rola, ktdrg by Pan chetnie wymazat z doroblku?

— O tak! Na przyktad Papkin w , Zemscie” albo Tartufe w ,,Swig-
toszku” — klgska kompletna.
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— Mam osobisty zal do twiércow naszego kina o to, te ma Pan
w dorobku tak malo rél filmowych. A moze propozycje byly, tvllko Pan
Jje odrzucal?

-— Tutaj akurat wina - jesli to wing moZna nazwac — nie lezy po
mojej stronie. Moze to zbieg okolicznoscl sprawil, ze filmowcey nicze-
go mi nie proponowali.

— Potrafi Pan to czyms wyttumaczyé?

— Myslg, ze pewien odwieczny kiopot polskiego kina — istniejacy
zreszty po dziedl dzisiejszy — polega na zbyt matej wiedzy filmowedw
na temat natury tych, ktérych angaZujg do grania. Najprosciej rzecz
ujmujac, mam te na mysli znajomosé¢ czlowieka, W filmie — jak po-
wszechnie wiadomo - nie chodzi tylko o umiejetnoéei aktorskie.
OczywiScie, ze sg one potrzebne, ale ze wzgledu na kwalifikacje
teatralne nie moZna angazowac aktora do filmu, a jednak ciagle sie to
robi. Filmowcy ustalaja z goéry, Zze kto$ ma iakie a nie inne emploi.
Wiedy juz nikomu nie przychodz: do glowy, zeby zastanowié sie, czy
ten cztowiek nie jest kim$ zupetnie innym, niz sie wydaje. A przeciez
film ma moZnoséé penetracji czlowieka i odkrywania w nim cech,
ktérych na pierwszy rzut oka nie moZzna w ogdle zauwazy¢. Najlep-
szym tego dowodem jest film amerykaisiski, gdzie ta dzicdzina jest
doprowadzona do perfekcji. Tam co roku pojawiaja sie nowi ludzie,
niezmicrnie interesujacy, odkrywani przez tych, ktérzy kwalifiknja do
filmn. Wezmy takie zjawisko jak amant. Kiedy$ amant obowigzkowo
musial byé przystojny — Gary Cooper, Clark Gable — to byli typowi
amarnci, przystojni i dwumetrowi. A w tej chwili amantami s3 brzyda-
le, karzelki po metr sze§édziesigt jak Al Pacino czy Dustin Hoffman.
Uwielbiany pizez kobiety De Niro teZ nie ma preeciez ol$nicwajacej
urody amanta. Po prostu kio§ wpadt na to, Ze nie wystarczy by¢ uro-
dziwym, irzeba jeszcze by¢ inteligentnym. Ze to inteligencja kwalifi-
knje urodg, a nie wyglad. Nie cechy zewnetrzne, ale to, co sicdzi
w czlowiekn wewnatrz. My, aktorzy, nazywamy fo przeSwictleniem,
czym$ takim, co emanyje z czlowieka.

—— Od kilku fat zaczela sie swoista moda na pisanie ksiqzek przez
aktorow. Czasami, przeglydajge tego typu literature, zastanawiatam
sie, dlaczego Pan — majqec o wiele wigcej do powiedzenia niz inni
artysci, nie pisze whasnych wspomnieit, Na szczedcie doczekalismy sie
Pariskiej ksigzki takze. Nosi ona dosé niexwykly tytul ,, Wspomnienia
Z niepamiegci”.
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— By¢ mozZe ta moja ksiazeczka rozczarowwje czytelnikéw, bo
najmniej mowi¢ w niej o teatrze. Postanowilem napisa¢ co§ w rodzaju
wspommnieft, gdyz — jak to mdéwi sam tytul — nic nie pamig¢tam. Tak
sobie wlasnie pomysiatem, ze skoro nic nie pami¢tam, to dobrze jest
napisaé wspomnienia. One oczywiécie sa prawdziwe i dotyczg praw-
dziwych faktéw, ale w duzej mierze s3 to fakty zmistyfikowane, gdyz
wszelkie okolicznoS§ci — poczawszy od barwy a skoficzywszy na
smaku tego wszystkiego — sy dopisane pizeze mnie dzisiaj. Wiec
gdyby ktos cheial cofnaé sig w czasie i zbadaé te wszystkie przypad-
ki, o ktorych mowu;, na pewno wyglqdalyby one zupelme inaczej.
Alc juz pomijajac to, ksiazka zamyka si¢ na momencie, kiedy koficze
szkole teatralna. Na temat dalszego SWOjego Zycia milcze.

cheé zapisania wtasnych wspomnieri zawodowych, skoro tak krétki
czas Pan wybral.

-— Naleze do pokolenia, kiére urodzito sie i dojrzewalo w ciagu
dwudziestolecia migdzywojennego. Pozostalo juz niewielu $wiadkéw
zycia w tamtym okresie. Gléwnym powodem, dla kidrego zdecydo-
walem si¢ na t¢ ksiazke, byla refleksja, Ze ten czas miedzywojenny
jest wprawdzie bardzo dokladnic opisany z punktu widzenia proble-
matykt paiistwa, spoleczefistwa, polityki, ale nie tego, jak wygladalo
zycie naszego pokolenia. Jaki to byl czas, w co w:eﬂyllsmy, jakie
byly nasze idealy, autorytety. Czy mieliSmy poczucie wolnosci, czy
tez pewnego prowrzonum Dzi§ jestem przekonany, ze mo;e pokoIe—
nie w tym okresie nie mialc Zadnego poczucia zagrozenia. ZyliSmy
W poczuciu petnej swobody 1 mozliwosci podejmowania wszelkich
decyzji. Przez to wlasnie ten czas byl dosy¢ oryginalny. Méwie o tym
dlatego, ze w tej chwili, to obecne miode pokolenie ma ciggle poczu-
cie zagroZenia. Co§ wisi w powictrzu, jakies grozby, jakis chaos,
jaka$ niepewno$¢ jutra. Poczawszy od podatkéw a skoficzywszy na
sprawach naprawde zasadniczych — sprawach ducha, wiary, wartosci.

- Pochodzi Pan z ciekawej rodziny. Kazde z Panskich rodzicéw
wcezesnie] owdowiale { mialo dzieci z poprzednich malieristw. Poza
tym Pariski ojciec byt Czechem, oficerem Legionéw Polskich. W jak
silnym stopniu dom rodzinny uksztaltowat Paviskq osobowosé?

— Wieie wrazZeii z tamiego okresu zapadto we mnie na cale zycie.
Urodzilem si¢ i wychowalem w Krakowie. Obecnie ta dzielnica nazy-
wa si¢ Zwierzyniec, wéwczas byly to peryferie Krakowa i jej pelna
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nazwa brzmiata Pébwsie Zwierzvnieckie. Stamtad od czasu do czasu
~wybieraliémy sie do miasta”. To byly bardzo zasadnicze decyzje, czy
nastapi to jutro, czy pojutrze. Wsiadalo sie w tramwaj i ,,jechalo si¢
do miasta”. Teraz okazuje sig, Ze ta przestrzeft pomiedzy ostalmnim
przystankiem tramwajowym a Srédmiesciem zajmuje piechola raptem
dziesie¢ minut. To byla jakby zamknieta dzielnica, rzadzaca sie wlas-
uymi obyczajami. Tak jak Powisle czy Praga w przedwojennej War-
szawie. To w najwickszej mierze ksztallowalo moja obecny Swiado-
mo$¢. Nie bylo takiej alienacji pomig¢dzy poszezegolnymi warstwami
spolecznymi, jaka pdZniej nastapita. Mialem dzigki termu moznosé
olarcia si¢ zaréwno o ogromng biede, jak i o ludzi bardzo vprzywile-
jowanych.

— A sam dom rodzinny jak na Pana oddzialywal?

— Mdj dom byl do$¢ niezwykly. Ja mam w sobie taka dziwna,
odziedziczong po przodkach niejasna pamigé XIX w. Moi rodzice
urodzili si¢ w lalach siedemdziesigtych ubieglego wieku i czy tego
cheieli czy nie, wniesli w nasz dom rodzinny jaki§ zapach tamtych
czas6w, okreslony styl bycia, swoistg, bardzo znaczacy i bardzo jasno
okreslong morainose.

— Czyli w Pana osobie w pewnym sensie stykajq sig teraz frzy
stulecia.

— W jakiej$ mgle wspomnieii przypominam sobie ten szczegdlny
sposcb myslenia moich rodzicéw i tamitej epoki. Skoro juZ rozmawia-
my o czasie, to:chciatbym przy tej okazji przytoczy¢ takie zabawne
moje przemyS$lenia. Postugujac si¢ aktorska terminologia, moge po-
wiedzied, ze ,gralem z Ludwikiem Solskim”. Bo kiedy Solski grat
slynnego Wiarusa w , Warszawiance”, to ja akurat statystowalem
w iy przedstawienin. Czyli w fym samym czasie stalem z nim na
tych samych deskach teatralnych. Wiem tez, ze Solski mial osiem
miesigcy, kiedy umard Mickiewicz. Obliczylem kiedys, Ze dzicsigciu
kolejnych Selskich cofngloby nas az w czasy Mieszka 1. Kiedy toczy
si¢ takie przemyslenia, pojecie wzglednoscl czasu troszke si¢ uwy-
pukia.

— Skoriczyt Pan dos¢ niezwykle krakowskie liceum, fesli wzigé pod
uwage, e te samq szkole ukoviczyli wezeSniej Matejko, Wyspiariski,
Schiller. Czy juz wiedy wiedzial Pan, kim chce zostaé w przysziosci?

— Nie, wiedy jeszcze nie. Byleni tylko ogromnie rozgoraczkowany
wrecz teatrem, ale jako widz. Chodzitem do teatru juz jako dziecko.
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Ale ze szkoly, z tamtej atmosfery zostalo we muie wszystko, Przede
wszystkim glebokie przywigzanie do tradycji jako Zrédla wiedzy,
a nie tylko sentymentainego kulth wobec powstalych dawniej dziel.
Nie wystarczy przeciez patrze¢ tylko na gotyk krakowski, na piekne
koScioly. Trzeba pamigtad, ze z nimi wigZg sie okreslone epoki. Wias-
nie wiedza o tych epokach, o doswiadczeniach ludzi, kiérzy wowczas
zyli, wiedza o ich stosunku do Boga — to wszystko jest nmiestychanie
wazne. Jednym stowem, jestem calkowicie przekonany, Ze bez tego
typu kultywowaiia tradycji nie mozna méwi¢ o Zadnym postepie.

— Nie rozumiem, juk moina wychowaé sie w fakim miescie jok
Krakow, byc z nim fak ogromnie zwigzanym, a potem je tak nagle
[ catkowicie zmienié na Warszawe. Przeciez musialo Panu niezwykle
Krakowa brakowaé.

— Kiedy opuszezalem Krakdéw, tez mySlalem, Ze nie sposéb Zyé
gdzie indziej. Z czasem czlowick przyzwyczaja sie do nowych miejsc.
W tej chwili, kiedy przyjezdzam do Krakowa, pelnig zazwyczaj role
przewodnika. Zadnych jednak innych zwiazkdéw nic czuje. Niestety
umarli juz wszyscy moi bliscy, ki6rzy tam mieszkali. Nie ma juz
nikogo, kio mdglby od$wiezy¢ moje konkretne wspomnienia z tam-
tych miejsc.

— Krystyna Janda powiedziala kiedys, ze w Krakowie zostaje sie¢
gwiazdg na cate Zycie, natomiast w Warszawie moina straci¢ takq
pozycje nagle, gdvi Warszawa bardziej czvha na porazki. Czy Pan tez
tak uwaza?

— Cos w tym niewatpliwie jest. Jak kazda stolica, Warszawa ma
takie cechy ogrommej powierzchownosci, sukcesu za wszelka ceng
1 to sukcesu bardzo szybkiego. W zwigzku z tym szybko si¢ nimi
nudzi i szuka nastgpnych podniet. Tak jest zawsze w stolicach. Zycie
w nich plynie w szybszym tempie. Jest bardziej zachtanne i przede
wszysikim trudniejsze. O wiele trudnicjsze. Pomijajac juz to, Ze
o wiele bardziej kosztowne,

— Dlaczego byt Pan senatorem? Co Panu dalo to doswiadczenie?

— Nie bede ukrywal, 2e dalo mi ogromna satysfakcje. Jest io
przeciez wyrfznienie na miare ogdlnonarodows. Byé senatorem to
oznacza, Ze jest sie wybranym spoé§réd tysiecy czy nawet milionéw
obywateli. T poczytuje to za wielki zaszczyt. Natomiast ani przez
chwile nie mysialern o sobie jako o polityku. Najlepszy dowéd, ze nie
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przyjatem kolejnych propozycji i wycofaiem sie z nast¢pnych wybo-
6w, Wiedziatem, Ze temu nie sprostam. Zeby zajaé sie polityka,
musiatbym rzuci¢ zawdd, a na to nie mialem najmniejszej ochoty.

—-- Dzisiaj — kiedy politycy coraz czesciej kompromitujq sie publicz-
nie — chyba tym bardzief nie chciatby Pan zafmowad sie politykg. Ale
wiaiciwie zabiegalismy przeciez mocno o jawnosé¢ zycia politycznego
W RASZYm Kraju.

— Tez sie nad tym zastanawiam. Mysle, Ze czasem starszym
panom przychodzi taka mysl do glowy, zeby zajaé sie polityka, ale
niestety, troche w takim dziecinnym sensie. Chcialoby sie miekiedy
wejsé jeszcze w ten fwiat, ale po to, Zeby zmienié wszystko na dobre.
Doktadnie na zasadzie, Ze ,ja bym zrobit porzadek™. Ale to sa tylko
takie dziecinne marzenia. Fakiycznie z pewna zgroza obserwuje de-
precjonowanie prawdziwych wartodcei polityeznych na rzecz nickom-
petencji. Do zajmowania si¢ polityka trzeba mie¢ okreslone predyspo-
zycje. Szezere checi nie wystarcza. U nas ciagle prawdziwych waria-
téw, nad ktérymi wlasciwie wisi zaklad psychiatryczny, nagle krenje
si¢ na jakie§ osobistosci polityczne, wrecz bohaterdw narodowych.

— Chyba troche Zal naszych wielkich nadziei z 1989 r. Mysle, ze
»Ric 0 nas bez nas” w zatoZzentach miato nieco inaczej wyglqdaé. No
i chyba autorytety polityczne tez mialy by¢ trwalsze.

. — Mamy pod tym wzgledem zaniedbania trwajagce od wiekdw.

Moéwilismy o tym przed chwila w przypadku filmmn. Polacy zdecydo-
wanie cierpia na nieumiejetno$t odkrywania drugiego czlowicka,
A co gorsza, takZe na nieumiejetno$¢ obdarowywania zaufaniem tych,
ktérych mianujg na pewne okre§lone stanowiska publiczne. Nie wiem
i nie nmiem powiedzied, co jest tego przyczyny. Czy jakis nasz wy-
bujaly indywidualizm? Czy moze to przystowiowe ,szlachcic na
zagrodzie réwny wojewodzie”, albo ta swoista megalomania, Ze my
lepiej wiemy niz inni. Kazdej nominacji od razu towarzyszy nieuf-
nosé i podejrzenia. Predzej mysli sic o machinacjach, jakie mogty
doprowadzi¢ do kariery danego czlowieka niz o jego dobrych inten-
cjach. Jakby te byly niemozliwe. Zaprzepaszczamy w fen sposob
ogromny ludzki potencjal.

-~ Z czym Pana zdaniem powinniSmy ,, wejsé do Europy”?

— Mimo wszystko z kultura. Kultura polska jest maprawd¢ czyms
warlym poznania. A mam tu na my$li nie tylko kulture arlystyczna,
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twirczose, ale takze pewnego ducha towarzyszacego naszemu spole-
czefistwu. To jest duch nam wladciwy, specyficzny dla nas, a czesto
przez tych, ktérzy nie do$¢ dokladnie znaja jego nature, dosé opacz-
nie komentowany. Taki dziwny naréd ci Polacy. Niby warcholi, niby
nie umieja si¢ rzadzié, stale wprowadzaja jakis niepokodj, jakies pie-
niactwo, anarchig. Ale nagle, w obliczu zagrozenia konsoliduja si¢
i sa wrgez heroiczai. Nie wiem, czy jest jeszcze drugi taki nardd,
ktéry potrafi sie tak konsolidowad w nieszczesciu, jak Polacy. Tak
ogromna solidarnoéé, ktérej nie da sie poréwnaé¢ z niczym innym.
Co$ musi byé w kulturze naszego narodu, co jest tylko nam wlasciwe.

— Tvlko czy potrafimy to pokazac? Wiemy, ze musimy bronié
wihasnej tozsamosci kulturowej, a uwielbiamy wszelkie nasiadowni-
erwa. Skionnosé do nasladowania innveh kudwr - tyle sig przeciez
mowi o amerykanizacji naszef kultury — zepchnie nas raczej na pery-
feria Europy.

— Wszystko, co jest nagladownictwem, jest gieboko prowincjonal-
ne. Ta cheé doscigniecia Zachodu droga nasladownictwa jest czgsto
Zjawiskiem Zatosnym 1 nie prowadzacym do niczego. Akurat jako
przyklad najszybciej przychodzi mi do glowy film. Nie moge sig
doczekac polskiego filmu. S zaledwic Slady czy elementy tej pol-
skosci.

— Pracujgc z miodymi Iludimi, jakq generalng zasade chce im Pan
wpoic?

— Te, kiéra powtarzam zawsze: bycie akiorem, obcowanie ze
sztuka, nie jest koficem §wiata. Jest tylko przygoda. Nieprawdopodob-
nic emocjonujgca, pasjonujaca przygoda. Ale bez powrotu do Zycia,
bez traktowania Zycia jako rzeczy najwazniejszej, bez odpowiedzial-
nosci za nie, bez kultywowania waznych wartosci zwiazanych z zy-
ciem, z kondycja czlowicka, nie bedzie mowy o zadnej dojrzalosci
w sztuce. Jestem wrecz wrogiem robienia z teatm klasztoru hub czy-
nienia jakich§ manifestacji na granicy spirytyzmu. Uciekania od $wia-
domosci na rzecz siggania po metafizyke i tylko metafizvke. Po tak
zwang duchowos§é czlowicka. Po wylaczna duchowosé czlowieka.
Objawia si¢ to zapuszezaniem Zelaznej kurtyny przed powrotem do
zycia. Jestem tego absolutnym wrogiem.

— Chcialby Pan to czyms zegzemplifikowad?

— Najlepszym tego przejawem byl teatr i leorie Grotowskiego.
Taka sztuka prowadzi zdecydowanie na manowee. Mam takie podej-
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rZenia, e jest to prezewaznie tworem pewnej ulomnodci ludzi, kidrey
takie dzialania proponujg. Wynika to chyba z jakiego$ ich ogranicze-
nia, zeby nie powiedzie¢: potrzeby autoterapii. Bo jest to raczej nie
sztuka, a rodzaj terapii na whasne nicdoskonaltodci 1 niedobory. Nie
wolno tego robi€. To nikogo nie obchodzi, naprawde nikogo. Jesii
Jjestem tkniety ograniczeniem, ic moja prywaina sprawa. Przeciez
sztuka — z zaloZenia — jest kompensacja ulomnodci, a nie jej afirma-
cja. Méwiac konkretnie, nigdy w realnym Zyciu nie méglbym byé
Krilem Learem, Hamletem ani Konradem-Gustawem. Ale skoro
jestem aktorem, zrobig¢ wszystko, Zeby nim byé. Zeby whasne ograni-
czenia, wlasng niemoznos¢ zabié w sobie 1 pograzyé sie w czyms, co
jest poszerzeniem mojej osoby, a nie jej zawezenicm,

— Pan chyba zawsze, krewjqc réine postaci, odciskat na nich
piemo wiasnej osohowosci. Bo Pan nie przeistacza sie w granych
przez siebie bohaterow, w nich wszystkich jest jeszcze Gustaw Holou-
bek.

— Wiem, z czego to si¢ bierze, Ja uwazam, ze aktorstwo moze
stuzy¢ takic do wyraZenia pogladéw. Aktor moZe by¢ nie tylko wy-
konaweca roli, ale tez za pomoca tej roli moze wyrazi¢ swéj poglad na
rZeczywisto$¢ — na czlowieka, na Zzycie, na wszystko 1o, co dotyezy
filozofit, nawet polityki. Moze z tego powodn ja si¢ tak bardzo nie
zmieniam na scenie. Bo w kazdej roli usiluje przemyci¢ swoj wilasny
poglad na taka a nie inng okoliczno$é, z ktéra spolykam sig¢, grajac
dang role.

— Kiedys z uznaniem przeczyvtalam Pana przemyslenia na temat
kobiet. Podziat na |, kobiety Conradowskie” - czyli te z tajemnicq
i ,,kobiety Balzakowskie” — te bez rtudzer, wydat mi si¢ nader intere-
sujgcy. Przed tym wywiadem przeczytatam Jeszcze raz fe Pana wypo-
wiedzi i niestety doszlam do wniosku, Ze jest to jednak ched¢ sprowa-
dzania voli kobiet przede wszystkim do ich funkcji biologiczaych.
Czyli wszelkie teorie o tym, ze XXI w. bedzie wiekiem kobiet, muszg
Pana chyba troche bulwersowacd.

— Faktycznic mam bardzo staroZytne poglady pa ten temai. Niech
Pan Bég broni, zeby kobiety przestaly by¢ kobietami! To jest moje
hasto dla kobiet, Na Boga §wigtego, wy naprawde jeste$cie tak bogato
wyposazone przez Stworce. Macic wrecz kolosalne mozliwodei nie
tylko ksztaltowania siebie, ale przede wszystkim ksztattowania mgz-
czyzn. Zaprzepaszczenie tych umiejetnosci, tych cech, byloby zbrod-
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nia. Dajcie temu spokéj. Kobiety maja prawo do catkowitej wolnosci,
do wyborow, jakich dokonuja. A my jestesmy od tego, zeby im shi-
zyé, zeby im lo wmozliwicé. Dlaczego nagle wkladaja spodnie, kupuja
zyletki do golenia, dlaczego przeksztalcaja sic ma wzér i podobiesi-
stwo mezczyzn? Co to jest ten caly feminizm? To jest wymyst tych
kobict, ktére niezupelnie sg kobietami. Oczywiscie nie ma na to rady,
tak jak nic ma rady na istnienie meZczyzn o innej orientacji seksual-
nej. Ale nie mozna z tego robi¢ ideologii, uwazal, ze tylko to jest
wlasciwe.

— Nie uwaza Pan, Ze meiczyini zniewiescieli na tvle, Ze kobiety
byly zmuszone do wejScia nieco w ich role?

— Zgadzam sig z Panig calkowicie. MezczyZni zniewiescieli. To
jest zjawisko, ktére wymyka sie naszej kontroli, ale ja jestem tym po
prosin przerazony. Nie, to nie jest sprowadzanie kobiety tylko do
biologii, niech pan Bég broni. Chee przez to powiedzied, Ze biologia
kobiety jest tak bogata i tak inspirjaca, ze ja samy ,uinieligentnia”,
jesli mozna tak powiedzie¢. Czyni 2 niej istote niezmiemie przenikli-
wa, wartodciows pod kazdym wzgledem, takze intelektnalnym. Ko-
biety maja pewne ograniczenia w tym, co moZna by nazwaé pojmo-
waniem abstrakeji, iluzorycznosci. Bardzo malo jest matematyczek,
a to przeciez jest jedna 7z najbardziej abstrakcyjnych nauk. Na hipo-
tezie bardzo trudno zbudowac kobiecie rzeczywisto$¢. Lepiej si¢
czuje, kiedy buduje ja na realiach. Lub tez na przeczuciach, ale te
przeczucia majs zawsze realistyczny charakter. Dlatego kobiety maja
pewien rodzaj odwagi, ktorej nie posiadaja mezczyZni. Kobieta czesto
méwi: Jak to, nie moina tego zalatwic? Przeciez to bardzo proste.
Kobicta méwi: tak albo nie. A mgzezyzna méwi: moze tak, moze nie.
Mezczyzna ma duzo silniejsze poczucie wzglednosci, co§ mu sig
wiecznie komplikuje. Kobiecie mniej si¢ komplikuje.

— Moze chciatby Pan w zwigzku z tym udzieli¢ kobietom jakiejs
rady?

— Powiedzialem to juz kiedys, ale moze warle jest powtdrzenia:
zeby kobiety nie staraly si¢ by¢ szerokie w ramionach, a wiskie
w biodrach, tylko przeciwnie. I zeby kochaly mezczyzng razem z jego
anatormia. Zeby meska anatomia nie budzita w kobietach wstretu.
Tylko wtedy kobieta zobaczy w mezczyZnic to, co jest jego istota,
a mianowicie — dziecigctwo. Tak, dziecigctwo, peWmn rodzaj bezrad-
nosci. W zamian megzczyzna powinien stwarzaé kobiecie iluzje, kon-
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struowaé $wiat, bedacy najezescie] bujda na resorach, czyli swiat
imaginacji, kiéry sie prawie nigdy nie sprawdza. Co z tego, ¢ sie nic
sprawdza, ale jakie to jest porywajace! Jest urodg Zycia, jest szczes-
ciem. Mgiczyzna jest bardziej sklonny do hedonizmu niz kobicta
i powinicn tym ja obdarowywaé. MeZzczyzna, jak wychodzi z 16zka
kobiety, tc najchetniej by sobie gdzies poszedt. Na piwo, do kolegdw,
na mecz. Nie wolno mu tego zabrania¢. Zwiaszcza, jezeli sie chce
nim wiadaé. Trzeba da¢ mu pozory tej wolnosci, poniewa? jest mu to
niezbedne. Wstajac z 162ka, mezczyzna pozbywa sie jakiegos balastu.
Y teraz zaczyna szukac¢ powrotn do wlasnej wolnoscl, do wiasnych
inicjatyw. Tizeba mu na to pozwolié. Nie pytaé, dokad idzie, dlacze-
go. Jezeli mu sie na to pozwoli, on wréci piekniejszy, bo wrécl pelen
wdziecznosci i pefen milosci. Z takimi matymi wyrzutami sumienia,
ze zaniedbal kobiete i teraz musi jej to zrekompensowaé. I znowu
nastapi ta fala entuzjazinn i potencji pod kazdym wzgledem. Czy ja
sie a7 tak myle?

—— Z takich teorii moZna czefciowo proynginuiej wywnioskowad,
jakim jest Pan meZem, meiczyzng. A jakim jest Pan ojcem?

~— Nie ma innegco sposobu na wychowywanie, jak tylko przykiad
rodzicow. | nawet wicdy, kiedy ich namietne uczucia wobec sichie
wygasaja, sa jeszcze ogromne mozliwosci innych, picknych zacho-
wail. Cala gama pozylywnych uczué, mozliwosé przyjaZzni. A dziecko
postrzega wszystko, co dzieje sig pomiedzy jego rodzicami z ogromna
przenikliwoscia. Nawet, kiedy nam sie wydaje, Ze czegos nie zauwa-
zy, ono wszystko widzi i wszystko slyszy. Chociaz intuicyjnie, to
jednak bezblednie rozréZnia nasze emocje. GdybySmy czeSciej wie-
dzieli, co sie¢ w nim dzieje, gdyby$my mogli to zbadaé, toby nam
wlosy stancly na glowie. Ale moze wiedy bardziej tonowaliby$my
nasze zachowania, sfowa, emocije.

— Jak sie Paristwu udalo, ze dziecko dwojga aktoréw nie zostalo
aktorem?

— Mysmy to pozostawili naturainemu biegowi rzeczy. On sam
dokonywal wyboru zainteresowai. Nigdy tego nie korygowaliSmy, nie
namawialismy go ma Zaden kierunek w myslenin. StaraliSmy si¢ tylko
miedzy soba by¢ na tyle w porzadkun, Zeby to stanowito dla niego
pewien rodzaj przykladu. Nic wiecej.

— Kiedy Pa¥iska Zona w jednym z wywiaddw przyvznata sie do

tego, ze czySci Panu buty, uznalam, ze w dzisiejszym sfeminizowainym
$wiecie trzeba wielkiej odwagi, by co§ takiego powiedziel publicznie.
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— Robi to tytko wiedy, kiedy mnie nie ma, kiedy tego nie widze.
Moja Zona czysci mi buty dlatego, e ja ja usilnie prosze, aby tego
nie robila. :

— Czy to tylko przekora?

— Nie, wielkie przywiazanie do czystosci. Ona wie, Ze ja zanim
wyczyszcze sobie buly, to juz beda w takim stanie, Zc nie bedzie
mozna ich pokaza¢ ludziom. Dba o to, zebym nie byt zaniedbany.

— Jakie sq bluski, a jakie cienie aktorskiego maleristwa?

— Jesli Indzie uprawiaja fem zawGd w poczucin wlasnej sity
i umicjetnodei, nie ma Zadnych konfliktéw. Konflikty prawdopodob-
nie pojawiaja sie wtedy, kiedy s3 réznice w mozliwosciach aktor-
skich, to znaczy jesli ktdres z malzonkow jest zdecydowanie lepszym
aktorem. Wtedy ta strona gorsza domaga si¢ pomocy, lepsza za$ nie
ma na to c¢zasy, wigc to jest na pewno drazuigce. Poza tym aktorzy-
-matzonkowie nie mogy zobaczyé siebie w sposéb wlasciwy. Prze-
szkadza im w tym doglcbna znajomes¢ sicbie prywatnie. Wiem, ze
sam lez nie umiem pairze¢ na Magde na scenie obiektywnie. Ani ona
na muic. To oczywiste, Ze w tak bliskiej osobic na scenic widzi sig
wiele sztucznogei w stosunke do normalnych zachowafi. Oczywiscie
widz postronny tego nie dostrzeze, Ja sie wstvdze, ogladajac Zone,
a ona wstydzi si¢, ogladajac mnie. Oboje mamy tremg wobec siebie.
To dokladnie widaé tez na naszym synu. Jak widzi kiére§ z nas na
ekrapie telewizyjnym, to wychodz z pokoju.

—- Ma Pan to szczescie, e zona nigdy nie wykorzystywata Pariskief
pozycji zawodowej, sama decydowata o wiasnej karierze.

-— Gdybym ja chcial Magdzie pomagaé, forowac ja, to by bylo dla
niej obrazliwe, ona by si¢ czula zdeprecjonowana. Ja te? bym nie
chcial, Zeby mnie kto$ protegowal, To, co w tej chwili méwie, na nic
sie nie przydaje. Moglbym po piecdziesiat razy powtarzad, Ze jestes-
my caikowicie miczalezni od sicbie, a jednak lzw. opinia bedzie sa-
dzi¢ inaczej i na fo nie ma Zadnej rady.

— Za co chce byé Pan kochany?
—- To bardzo trudno okredlié. Raczej i, ktdrzy kochaja, powinni

takie rzeczy wicdzie¢. Jesli musze odpowiedzieé, to — chyba za dob-
roé. Zona czasami daje mi do zrozumienia, Ze jestem inteligentny.
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Ale nigdy bym nie chciat, zeby kochajaca kobieta wynosita mnie
ponad przecietnosé. Niech Pan Bég broni. Niech robig to inmi, ale nie
wlasna Zona. Bywaja takie przypadki, kiedy rozpieszczeni mezczyZni
sa podawani §wiatu jak upieczone ciastka. I bywa to, niestety, Za-
{osne.

— Ogromnie dziehje za rozmowe.

GUSTAW HOLOUBEK, ur. 1923, aktor, rezyser. Ukoiiczy} krakowska Paiistwo-
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50-lecia pracy aktorskiej. Obecnie dyrektor Teairv Ateneum w Warszawie,
Autor ksigzki ,,Wspomnienia z niepamigci” (1999). Mieszka w Warszawie.
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Wschdd przypomina teatr, w ktérym rzadko unosi si¢ pigkng jak
kobierzec kurtyne. Warto jednak wsunac za nig glowe i podpatrzed.
Oto i zabawny szczegsl. Zamieszkalem pod koniec sierpnia w akade-
miku (przeznaczonym raczej dla kadry navkowej niz studentéw) przy
ul. Hercena 7. Pierwsze kroki po przyjeZdzie do Miasta Lwdw skiero-
waltem do toalety. Naga muszla klozetowa, pozbawiona deski, i tak
robila mmpiejsze wraZenie niz markujace papier toaletowy wycinki
z lokalnej gazety, nloZone w staranny stosik na grzejniku. Lezacy na
wierzchm Scinek opowiadal (urywkowo) o dramatycznych losach
kubariskiego chlopca, ktory wraz z matka uciekt z Kuby do Standw
Zjednoczonych {matka utonela w czasie przeprawy, a rzad Castro
wystapil o ekstradycje dziecka). Nie mieszkalem w akademiku sam.
Jednak po paru dniach uderzyl mnie prosty fakt: gazetowy wycinek
z kubafiskim chtopcem nadal lezakowal na grzejniku. Proste: kazdy
z lokator6w miat zapewne (jak ja) swoj wilasny papier toaletowy.
Morna go wszak kupié, za grosze, na nieodleglym od akademika
bazarku (na dawnyin Placn Bernardyifiskim), a nieco droZszy —
w kazdym prawie sklepie. Ale znéw warto zaostrzy¢ uwage. Sprzeda-
wany papier toaletowy najczedciej nie ma wbudowanej rolki. Nie
mozna wigc go zawiesi¢ (np. w dyskreinym, lazienkowym pojemni-
ku), pozostaje poslawi¢ go, chocby na grzejnikun. Zadalem sobie po
raz pierwszy (ale nie ostatni) pytanie: czy obserwuje skutki biedy, czy
raczej swoisty efekt mentalnosdei, kidra zachgea do poprzestawania na
tym, <o juz jest. Troche tredno uwierzyé, ze dyrekcii akademika nie
sta¢ na zakup papiern toaletowego, zwlaszcza ze nie szczedzi picnic-
dzy na administracje. Tylko portiemia miezbyt duZego przeciez bu-
dynku (jedna klatka, trzy pietra, lacznie okolo 60 pokoi) zatrudniata
cztery osoby, a na kazdym pigtrze osobne pomieszczenie zajmowala
tzw. etazowa, ktérej rola ograniczata sie do zamiatania korytarzy,
czytania gazet (by¢ mozZe cigcia ich nastepnic pa kawatki), ogladania
TV i stuchania radia. Oczywiscie kazda z tych oséb zarabiala §émiesz-
ne picnigdze: w przeliczenin ok. 200 zl. Juz na poczatku pobyiu we
Lwowie miatem poczucie, Ze znalazlem sie w zakletym kregu: inercji,
biernosci, ukrytego bezrobocia, braku wymagaii i oczekiwan, grotes-
kowej biurokracji.
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Jak zamieszkaé we Lwowie

We Lwowie nie mozna ot tak po prostn zamicszkaé. Jezeli ma si¢
ochote pozostaé tu diuzej niz trzy duni, nalezy nzyskac zameldowanie.
Nagle opowiadania Gogola, Czechowa czy Tolstoja okaznja si¢ cenna
wskazéwka. Przede wszystkim trzeba zachowaé spokdj, nie spogliadad
na zegarek i niczemu si¢ nie dziwic. I tak mialem sporo szczescia.
Dzigki zawczasu olrzymanym cennym radom trafilem do urzedu,
szumnie okre§lanego jako oddzial MSW, polozonego na parterze
jednepe z przedwojennych gmachdw, niedaleko od ul. Hlercena. Sam
oczywiscie nigdy nie zanwazylbym, stojac nawet przed owym urzg-
dem, Zze mam do czynienia z instytucja wiadzy. Na wystawach (byé
moze wezesniej byt 1o sklep tapicerski) lezaly jakie§ porwane wykia-
dziny, bezwladnie opierala si¢ o szybe tafla sklejki, a calosé ekspozy-
cji otaczata mglistoszara firanka. Dopiero niebieska tabliczka z #6ita-
wymi literami (oraz groZnymi literkami MBD) zdawata si¢ przestrze-
ga¢ przed pochopnym u$miechem. Rzecz jasna, urzad akurat nie
przyjmowal (§roda, ok. 10 rano). Jeszcze jedna tabliczka informowata,
ze dni przyje¢ to wiorki, czwartki i pigtki, a takze ostrzegata przed
dwugodzinng przerwg obiadows, od 13 do 15, Co robic? — to pytanie,
ktére narodzilo sig¢ na Wschodzie (Czernyszewski, Lenin), wcigz
powraca, Poszedlem do innego biura, z kidrego i tak miatem (wie-
dzialem to od zorientowanych) pobraé jakies blankiety. Biuro mies-
cito sie kilka ulic dalej, po drugiej stronie dawnej ul. Akademickie;j
(obecnie Prospekt Szewczenki), w starej secesyjnej kamienicy, pamieg-
tajacej dobre czasy Franciszka J6zefa. Wchodzac w imponujacy bra-
me, nie mialem poczucia, zeby od $mierci cesarza ktos szczegdlnie
przejmowal sig luszezacymi sig stinkami, powgniatanymi, wrgcz
przeswitujacymi stopniami drewnianych schoddw. Nabralem nadziei
po spotkaniu z szefem oddziatu. Przejat si¢ losem inturysty z Polski
1 ku memu zdumieniu zadzwonil do urzedw z tapicerska witryna,
przed ktérym niedawno stalem. Nie tylko rozm6wil sie z urzedniczka
(2 jednak kto§ tam byl!), ale i zalecil, by sprawe meldunkewa zalat-
wi¢ jak najszybciej, to znaczy dzisiaj. Przekonalem sig, pdZnicj zre-
szlg jeszeze kilkakrotnie odnositem podobne wrazenie, ze wladzom
(przynajmniej Zachodniej Ukrainy) coraz bardziej zaleZy na turystach
i ich pienigdzach. Slyszalem przed wyjazdem o niecheci do Pola-
kéw. Nie zauwazZylem jej. Rozmawialem wytaczaie po polsku, bytem
dobrze rozomiany i dosc czesto traktowany z Zyczliwag ciekawoscia
(zreszt3 nmapisy spreyem w rodzaju ,Moskal’ okupant” sktaniajg do
namyshi nad celowoscia nzywania, bardziej w Polsce popularnego niz



Wyprawa do Lwowa w roku 2000 a1

ukraifiski, rosyjskiego). Urzgdnicy z habsbhurskiego gmachu, zdawalo
sig, jakby probowali przekraczal granice wyznaczane przez system.
Dzicki telefonowi powedrowalem z powrotem na druga strong Akade-
mickiej. Otworzyla mi drzwi jakas kobieta i z trochg zgryZliwym
u$miechem oznajmila, ze wie, o co chodzi i potrzebny jest méj pasz-
port. Zaczela sie mozoilna procedura wypeliania zadrukowanego
maczkiem formularza Ad, ustalanie otieczestwa itd. Wreszcie urzedni-
czka przerwala prace i stwierdzila, ze musze iS¢ na poczig, by uiscié
stosowne oplaty: 80 kopiejek i 3,5 hrywny. Ze S$cisnigts, nie ukry-
wam, krtamig znow przeprawitem si¢ przez Akademicka i odnalazlem
poczte. Pobralem blankiety, méj przetyk jeszcze bardziej sie zwezil,
a wlosy (przed wyjazdem krdtko obcigte — na wszelki wypadek)
zaczely przypominac szezecing. Czulem sie jak szachista, ktéry nieza-
leznic od tego, co zrobi, po czterech ruchach i tak dostanie mata.
Blagalne spojrzenia posylalem niemal pod powieki urzedmiczki zza
szyby. Wy Polak? — wybawila mnie pytaniem. Okazalo sig, Ze jej
rodzice mieszkalt przed wojna pod PrzemySlem, po 1945 r. zostali
repatriowani do Lwowa, niemniej kilka osdb z rodziny pozostato
w Polsce (dzigki akcji ,,Wisla” w tak tradycyjnie ukraisiskim miejscu
jak Mragowo...). Zndéw spotkalem si¢ z zaskakujacy Zyczliwoscia
i wkrétce z dwoma odcinkami (kwoty trzeba ui$ci¢ cddzielnie) po-
wracalem do wrzedu tapicerskiego (jak go w mys$lach nazywalem).
O nje, to nie koniec... Okazato si¢ bowiem, Ze musze teraz sksero-
wac dwie strony z paszportu (ze zdjeciem i personaliami). Wrécitem
wiec na Akademicka, po chwili natknglem sie na punkt kserograficz-
ny (odbitki o potowe tafisze nizZ w Polsce). Wachlnjac si¢ kserokopia,
znéw po chwili pukalem w tapicerska witryng. Dostalem wreszcie
paszport, kwitck oraz skierowanie do habsburskiego gmachu — po
pieczatke. Jeszeze raz przemierzylem Akademicka i1 znéw stanalem
przed obliczem szefa, ktéry grubo ponad dwie godziny wczesnie]
zechcial mnie wesprzed telefonem. Usmiechajac sie na przemian
jowialnie i protekcjonalnie, szef wbil gigantyczna czarng pieczed
meldunkews do paszportu i proszac jeszcze, by na razie me zamykaé
paszporiu, bo pieczeé sig rozmyje, pozegnal mnie. Bylem wolny jak
zaobraczkowany ptak.

Lwowskie sprzecznosci
We Lwowie co jaki$ czas ma sig nieodparte poczucie, Ze co$ sie lu

nie zgadza. Ministerialne urzedy zdawaly sie¢ jakby na sile wtloczone
do habsburskiej kamienicy i przedwojennego sklepu tapicerskiego, Ta
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strychowa biurokracja (troche jak w ,Procesie” Kafki) jest ledwo
dosirzegalna, odciska jednak silpe pigtno na zyciu miasta. Przechodzi-
tem jeszcze kilka razy kolo urzedu z tapicerska wystawsy. Przypatry-
walem sie stojacym w dhegich kolejkach ludziom (jak dobrze byé
inturysta). Zdawali si¢ niezalezni, ale byli przeciez uwiklani w biuro-
kratyczny kierat. Te biurokratyczna sieé zarzucila jeszcze komunisty-
czna wladza radziecka. Nie zdolano jej rozsuplad, co gorsza, wyraznie
nie pasuje ona do infrastruktury dawnego Lwowa (gdy pieczatki
zalaiwiano jedpak w jednym wrzedzie). Nie da si¢ ukryé, Ze habsbus-
sko-polski Lwow pokryty zostal co najwyzej nalotem wspélczesnosei.
Tu i éwdzie tynk odpada. Tuz obok tapicerskiego urzedu spod wa-
piennego liszaja wyianial si¢ dramatycznie napis po polsku: Anty-
kwarial, gdzie§ indziej natknalem si¢ — zdrastwujtie, ja wasza
tietia! jak by powiedzial Buthakow — na réwniez przes§witujaca spod
warstwy zaprawy malowana na elewacji reklame kapeluszy. Jeszcze
bardziej zdumiatem sie, gdy obejrzalem wwaznie zaklad zegarmi-
strzowski (duzZo jest takich punktéw, co §wiadczy, ze raczej naprawia
sie stare zegarki niz kupuje nowe), polozony tuz obok wejécia do
mojego akademika. Zegarmistrz zastanial na noc wystawe metalows,
zardzewiala roleta. Wytloczona na brzegu rolety inskrypcja nie pozo-
stawiala watpliwoéci, Ze zostala wykonana ponad 60 lat teinu w {o-
kalnym polskim zakladzie.

We Lwowie przez lata dokonywano egzorcyzmdw, prébujac cos
zrobi¢ z historia tego miasta z przeszloscia. KomuniSci mieli ambicje
wychowania nowego czlowieka i stworzenia nowej rzeczywistosci.
Ich zabiegi skazane jednak byly na dwuznacznosé, skoro nowy czlo-
wiek miat zamieszkaé w starej przestrzeni. Na destrukcje zabytkow
nie pozwalal komunistom zbyt mocno obecny w ich ideologii (po
1945 1.) nacjonalizm oraz strach przed buntem. W zniszczonej War-
szawie mieli whatwione zadanie: odbudowali Staréwke oraz wzniesli
MDM i PKiN. Gorzej bylo w Krakowie, ostatecznie, zgodnie z mar-
ksistowska dialektyksy, obok miasta zbudowano antymiasto — Nowg
Hute. We Lwowie wladza komunistyczna nigdy nie zdolala rozwikia¢
dylematéw do kofica. To miasto mialo by¢ jednocze$nie nowe, ra-
dzieckie i ukraifiskie. Troche za duzo sprzecznosci. Wielkie tynkowa-
nie fasad i drobne falszerstwa, jakie podjeto po 1945 r., okazaly sie
w sumie dalece niewystarczajacymi Srodkami.

Mieszkajac w akademiku przy ul. Hercena, tuz obok Akademickicj,
bez trudu mozna dojechaé jednym z kilku tramwajéw na Cmentarz
Lyczakowski. Zanim rozwikla si¢ zagadki przesziosci, trzeba najpierw
dobrze si¢ przyjrzeé wspétczesnodci. Kazdy tramwaj obstuguja dwie
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osoby: motorniczy i bileter (dominuja zreszta kobiety). Do zadaii
biletera naleZy wedréwka po tramwaju w ¢ i z powrotem i oferowa-
nie podréznym biletéw (z punktu widzenia inturysty, niemal darmo-
wych — po okoto 40 groszy). Bileterzy nie majy uprawnief kontrol-
nych, wylgcznie sprzedaja bilety. Kontrolerzy, wystepujacy zazwyczaj
w irdjkach (ulubjona liczba komunizmu), pracuja oddzielnie. Bileterzy
rzeczywiscie OFERUJA, bilety — nie wszyscy bowiem podrézni przy-
staja na propozycje. Niekidrzy, mmgajac okiem, podaja monety
o nominale nizszym niz wartos¢ bilem. Rogli miodziefcy nickiedy
rezygnuja z jakichkolwiek oplat, wiedzac dobrze, 7e kontrolerami
bywaja gléwnie panie (i to czesto starsze). Trainwaj, ktérym jecha-
tem, dos¢ mozolnie piat si¢ w strong Lyczakowa. Wygladajac przez
okno, przestatem si¢ nawet niecierpliwi€. Sam pojazd musiat pamigtac
odiegle czasy, klo wie, czy nie wezesnego Brezniewa. Tory lezaly
w tym samym miejscn, co w okresie symbolizowanym przez literki
C.K, chod¢ z pewnosciy musiano je kiedy$ wymieni¢. Utrudnienia
w richu powodowal gidwnie fakt, Zze tramwaj posuwat sie srodkiem
wykladanej bazaltowa kostka jezdni, za$ po obu jego stronach jechaky
samochody. Wigkszogé ulic starego Lwowa nadal pozostaje wylozZona
bazaltem, na ktérym oczywigcie nikt nie maluje Zadnych oznakowan.
Zwarywszy jednak, Ze wiekszo$¢ kierowcdw uzywa samochodéw
sprzed co najmmniej 15 lat, ryzyko stluczki nie jest szczegdinic niepo-
kojace. (Meczace sy natomiast spaliny wydobywajace si¢ ze zdezelo-
wanych silnikéw, diugo unoszace si¢ kighami w waskich 'wowskich
uliczkacl; powodnja wreez pieczenie gardla.)

Tramwaj zatrzymuje si¢ tuz koto Cmentarza Lyczakowskiego. Juz
przy wejSciu czeka na inturyste pierwsza niespodzianka. Trzeba kupié
bilety wejiciowe, ale istmejg dwie taryfy. Tubylec placi hrywne,
przybysze z zagranicy (najczesciej z Polski) — 3 hrywny. Co gorsza,
juz po chwili zwiedzania cmentarza, atmosfera nasi i nienasi zaczyna
nieco irylowac. Ponownie ma sig wraZenic, ze co$ tu sie nie zgadza.
Eksperyment, polegajacy na prébie polaczenia nowodci, radzicckosci
i vkraifiskodci, przeprowadzono réwnieZ na tej ponad dwustulelnie]
nekropolii.

Inzynierowie histotii przeprowadzili w ostatnim pélwieczn cztery
operacje. Po pierwsze, czes¢ starych grobéw po prostu zniszczono,
a w ich miejsce ufundowano nowe pomniki. W efekcie do§¢ czgsio
mozna sie natknaé na czerwony obelisk z zelaznym szpikulcem obok
omszalego grobowca (bedgcego arcydzielem sztuki kamieniarskiej)
Z koiica XIX w. Zdarzajg si¢ nagrobki wykonane czesciowe z tandet-
nej, lazienkowej glazury. Mimo Ze ozdobione symboliks religijna
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(w przeciwiefistwie do czerwonych obeliskéw), takze ostro kontrastujy
z dawna tradycja. Po dmgie, w bardzo wieln grobach wymicniono
lokatoréw. Niezbyt dbano o szczegdly; najczedciej stare, z marmura
albo z piaskowcs piyty z inskrypcjami zastapiono nowymi, wykona-
nymi ze znanego tez z polskich cmentarzy lastryka. Zdarza sie, Zze
rZzeZbione starannie na obrzezeniach grobowcow napisy w rodzaju
»G16b rodziny...” nie korespondujz z umieszczong pod nim lastryko-
w3 tablica. NajwyraZniej sytuacje takie, zwlaszcza dzisiaj, nikogo
specjalnie nie raza. Po trzecie, postarano sie, aby$my nie mogli zoba-
czyé twarzy dawnych Polakéw (przodkéw?!). Na przelomie XIX
i XX w. cmentarma moda nakazywala umieszczanie na grobowcach
tabliczek portretowych przedstawiajacych zmartych. Byé moze bylo
to nawigzanie do powszechnej w Srodowiskach szlacheckich T RP
tradycii portretu trumiennego. Tabliczki te zostaly, w sposéb wyraZnie
zaplanowany, porozbijane ostrymi narzedziami. Obecunie przypominaja
skorupki obtluiczonego jajka. Ocalaly jedynic zdjecia Ukraificow
z przelomu stnleci, mimowoluie przyponinajace, jak wspaniata kolek-
cje portretowa stracili badacze Zycia codziepnego... Po czwarle
wreszcie, godzac sig juz w latach dziewigédziesigtych na restauracje
Cmentarza Orlat Lwowskich (zniszczonego dopiero za Brezniewa
w 1971 r.!), Ukraiticy postanowili stworzy¢ dla niego swoisty prze-
ciwwage w postaci Cmentarza Strzelcéw Siczowych. Poki co stanat
olbrzymi pomnik i wytyczone zostaly miejsca na przyszic nagrobki.
Kazdy, kto bedzie chciat dotrze¢ do Cmemtarza Orlat, bedzie musial
przejs¢ obok mogil Strzelcow.

Po paru godzinach zwiedzania cmentarza, z coraz wiekszym fru-
dem udaje sie opanowaé melancholijny nastrdj. Nekropolia zamienila
sip w stylistyczny, architektoniczny chaos. Nie udato sic w pelni
zatrze€ polskoéci cmentarza, nie zdolano jednak takze dowiesé jego
ukrainskosci. Mniejsza zreszta o narodowe ctykietki. Lyczakow prze-
stal by¢ harmonijnym dzielem sztuki {jest nim wciaz jeszcze wilefiska
Rossa}. T chyba ta mys] najbardziej przygnebia. Pocieszac sie moZna
jedynie faktem, Ze Eyczakdw, cho¢ poddany inZzynieryjnej obrébce,
jednak ocalal — w przeciwieiistwie do dziesiaikéw cmentarzy zydow-
skich i niemieckich (co za paradoks!) w centralnej czy zachodniej
Polsce. W sumie Ukrainicy okazali sie i tak bardziej czuli na pamiec
po umattych...

Duch odleglef (?) przeszilosci wcigz unosi si¢ nad Lwowem. Zza
grobn Marii Konopnickie] wylonit si¢ stary czlowiek w ubranin
o wojskowym kroju. Po krotkim powitaniu — w nienagannej przedwo-
jennej polszczyZnie — przystapit do rzeczy. Skarzac sie na absurdalnie
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niska emeryture (40 hrywien — okolo 33 z1!), wyjat z kieszeni zdjgcie
z 1939 1., gdy w randze podpulkownika shzyl w polskim wojsku,
i poprosit o wsparcie. Wspomoglem go, po chwili rozstalismy sie,
a on Zniknat szybko za grobem - tak jak nieoczekiwanie si¢ pojawil.
(Dowiedziatem si¢ péZniej, Ze objawia si¢ wszystkim polskim tury-
stom i za kazdym razem legitymuje sie zdjeciem sprzed 60 lat...)
Wspommpienia 0Zywaja podezas mszy sw. w niedziele 0 9.30 w Kated-
rze Lacifiskiej (tej samej, w ktérej Jan Kazimierz skiadal niegdys
§lubowania). Przychodza na nig Polacy (i ich potomkowie), ktérzy nie
potrafili zamieni¢ Lwowa na Wroctaw. Daj Boze, zeby tu Polska
wrocila — zwierzala i sig przed mnsza, szepczac, prawie placzac,
dziewigédziesigcioletnia staruszka, Z pewnym respektem przyglada-
tem sie niezwykle glebokiemu, emocjonalnernu Zaangazowaniu zebra-
nych w lhiturgie mszy. Czy tak wygladal Lwéw przed wojna? Nie
wiem. Mialem natomiast poczucie, Ze ten wzruszajagcy sentymenta-
lizin juko$ dziwnic pasnje do zanwazZalnej tu atmosfery biernodci
1 inercjt.

Dawni i nowi mieszlkancy Lwowa

Po mszy w Katedrze tacinskiej pozbylem sig w kazdym razie
watpliwogci: inZynierom spolecznym nie powiodla si¢ zmiana prze-
strzeni, zdolali jednak podmieni¢ zamieszkujacych ja ludzi. Najpierw,
w okresie 11 wojny §wiatowej, Niemcy unicestwili wszystkich Iwow-
skich Zydéw — okolo 150 tys. ludzi (okolo jednej trzeciej mieszkaii-
cow miasta). Poza resztkami fundamentéw wysadzonej w powietrze
w 1941 r. synagogi, po kulturze Zydowskiej nie pozostat dostownie
zaden §lad. Kio$, kto nie zna historii, nie domyslitby si¢ nawet, spa-
cerujac po Lwowie, ze Zydzi takze byli wspoltworcami kultury, nie-
zapomnianej atmosfery Lwowa. Po wojnie zdecydowana wigkszos¢
Polakdw wyjechata do kopnietej na zachéd Polski Ludowej. Ich
miejsce zajefa ludnosé ukraifiska — z pobliskich wsi i miasteczek.
W miedcie zapanowala obyczajowos¢ rustykalna — niezbyt jednak
edpowiadajaca habsbursko-polskiej infrastrukturze miasta. Obyczajo-
wos¢ ta trwa zresztg do dzisiaj, a wskutek kryzysu gospodarczego
zwiazki lwowskich neomieszczan z okolicznymi wsiami jeszcze sie
poglebity. Bazarek przy dawnym Placu Bernardyfnskim (wspaniala
barokowa, niespotykana w centralnej Polsce sceneria) przyciagal mnie
niczym magnes. Jeszcze bardziej niz barokowe bogaciwo fasady
koSciola bernardyndw, zafascynowali mnie chyba handlujacy nieopo-
dal ludzie. Popularnym towarem s3 suszone (nie wedzome) ryby.
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Sprzedawczynie ukladaja je w stosach na gazetach lub foliach rozkta-
danych na chodniku. Cbserwowalem pewnego nabywce. Brat do reki
kolejne ryby, starannie je mietosit, wreszcie wybral jedng, podajac ja
handiarce. Sprzedajaca trzymajgc rybe w dloni, do$¢ dlugo poszuki-
wala druga reka jakiego$ opakowania. Wreszcie targ zostat ubity,
a nabywca odszedl z 1yba zapakowana w papicrowa torbg. Nagie
krolicze kadhubki ozdobione futrzastymi fapkami, piramidka z kilkn
pomidoréw lub ogérkéw, mieko w butelkach po napojach gazowa-
nych, albo wrecz (mate porcje) w opakowaniach po aptecznych syro-
pach, wyschnigte straki fasoli, przelwory w charakterystycznych stoi-
kach z jednorazowymi pokrywkami, kwiaty ogrodowe — kazdy hand-
lowal, czym mégl. Pomiedzy kupcami przewijal sig thum kupujgeych.
Od czasu do czasu przemykali mundurowi (warianty shizb §wiadcza
o zdumiewajycej inwencji dowddcéw 1 krawcéw), zwracajjcy juz
z daleka uwage wielkimi jak Zwigzek Radzieck: denkami czapek.
Ostentacyjnie wypelniali plastikowe siateczki vpatrzonymi towarami.
Czyzby w ten sposob Sciggali haracz w zamian za niepobieranie optat
targowych? Ponownie zadalem sobie pytanic: czy stalem sig $wiad-
kiem przeraZliwego ubdstwa, czy raczej braku potrzeb i oczekiwan.
Nie mialem jednak wraenia, Ze dekonuje etnograficznych obserwacii.
Przygladatem si¢ raczej skutkom eksperymentéw z historig. Twarze,
gesty, machy podgladanych przeze mnie bazarowych bywaledw spra-
wialy wrazenie, jak gdyby byli oni uodpornieni albo znieczuleni na
wszelkie przeciwnosci losu. Jakze ponging pokusa jesi trzy razy tan-
szy niz na zachéd od Buga i Sanu alkohol. Atrakcyjnie {I) opakowane
butelki wypelniaja dwie trzecie polek niemal wszystkich sklepéw
spozywczych.

Po kilku dniach spaceréw klasycystycznymi i secesyjnymi ulicami
Lwowa troche pod$wiadomie zaczyna sie wyodrgbniad jakby cztery
kategorie mieszkaficéw miasta. Z pewnoSciy wyrézZniajy si¢ ludzie
starzy. Ich twarze swiadcza o zlej diecie, nieuzywaniu kosmetykow,
rzadkich zabiegach higienicznych (nb. w czasic mojego tygodniowego
pobyiu w catyin Lwowie nie bylo cieplej wody). Emeryci i rencisci
sprawiajg wrazenie rzeczywiscie pokizywdzonych przez los, co wigcej
— mentalnie nieprzygotowanych do jakiejkolwiek zmiany sytuacji.
Kolejna wyrazista grupa tc ludzie w Srednim wicku. Ich ubrania takze
nie sa zbyt efektowne; raczej szare, skrojone jakby ma wzdr unifor-
méw, nie 1Zucajg si¢ w oczy. Swiadczy o braku przesadnej troskli-
wosci 0 wyglad zewnetrzny, ale tez nie pozwalajg na posadzenie
o flejtuchostwo., Ludzie w Srednim wieku odznaczaja si¢ przede
wszystkim zlotym uzebieniem, chcac nic chcge patrzylem swoim
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rozmdéwcom na usta i zeby, a nie w oczy, przekonujac sie o relatyw-
nosci pojecia piekna. Odmiennie wygladaja ludzie mlodzi — zardwno
nastolatki, jak i dwudziestolatkowie. WyraZnie nasladvjg modg za-
chodnig. Dziewczeta $miato demonstrowaly swoje ciata (koniec sierp-
nia), zakladajac szpilki, minispddniczki 1 azarowe bluzeczki, spod
kiérych kokieteryjnie przeswituja (czgsto fatalnie dobrane) binstono-
sze. Przypuszezam, Ze lwowska miodziez dodé szybko odnalazlaby sig
wéirdd np. warszawskich réwieSnikow. Wsrod mtodziezy i oséb
w drednim wieku wyrdznia si¢ jeszcze jedna kategoria — nowobogac-
cy. Co jaki§ czas mijali mnie ludzie, ktérzy zdavwali si¢ nie wiedzied,
co robi¢ z nadmiarem pieniedzy: kobiety z niewiarygodnym makija-
zem, oblepione zlotem, meZezyZni we fragmentach drogich, marko-
wych gamituréw, zdobni takze w zlote trofea, wsiadajacy (lub wysia-
dajacy) do najnowszych mercedeséw Ilub terenowych japoiiskich
wozéw (w Polsce kosziujgcych co najmniej 100 tys. zl). Kontrast
micdzy najbogatszymi a najbiednicjszymi wydawal mi sie od po-
czatke pobyta we Lwowie zdecydowanie silniejszy niz w Polsce,
nawet na poczatku lat dziewieédziesiatych. Wole zreszta nie wnikad,
kim sa (lub byli} ci iwowscy bogacze...

Przygladajac si¢ wspélczesnym mieszkaricom Lwowa, czesto zasta-
nawiatem si¢, z jaka tradycja, jakimi symbolami, wartoSciami moga
sic oni identyfikowad. Bohdan Chmiclnicki, Iwan Franko, Taras
Szewczenko wydaja si¢ wszechobecni, ale tworz)y dos$é skromny naro-
dowy panteon. Przyznam, Ze jeszcze silniej niz bazarek przy dawnym
Placu Bernardyiiskim przyciggato muie targowisko starociami i suwe-
nirami nicopodal Teatrn Wiclkiego (niestety nieczynnego na przeto-
mie sierpnia i wrzesnia). Staroci, pamiatek przeszlodci nie byto zbyt
wiele. Troche starych ikon, monety C.K., medaliony z Franciszkiem
Yozefem, czapki wojskowe Siczowedw oraz Armii Radzieckiej, mné-
stwo medali ze Stalinem i Leninem, niewyraZne §lady po ukraifiskiej
niepodlegloscl w latach 1918-1921. Dominowaly suweniry na ogét
zwiazane 7 kultara ludowa. Mozna kupié bluzki, szale, obrusy, koce
z urzekajacymi barwami motywami huculskimi. Liczne stragany ofe-
rowaly drewniane tyzki, ozdobne cepy, $wieczniki, wielkanocne jajka
zdobione jaskrawo Kkontrastujacymi wzorami, portrety §wigtych, pla-
skorzezby przedstawiajace Kozakéw, rzeZbione szachy zamienione
w armie tatarskie i kozackie. Tradycja rustykalna, jej bogaetwo stwo-
rzone przez ludowych anystéw, zdaje si¢c mimo wszystko najwazniej-
szym punktem odniesienia wspolczesnej kultury Ukrainy. Muzea
historyczne ukazuja jako sztuke ukraifiska albo zbiory wyniesione
. # dawnych palacow magnackich, albo — jesli dbaja o wiarygodnosdé —
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sredniowieczne jeszcze ikony oraz wiasnic zdobnictwo Judowe ze wsi
huculskich, bolkowskich, temkowskich. Nawet w dwdch barach Mc
Donalds’a (to zreszty jedne z niclicznych $ladéw zachodnich inwesty-
¢ji), w okresie promociji, sprzedawcy przebierajg sie za ukraifiskich
chtopéw. Czy ludowa tradycja wystarczy jednak do obrony wlasnej
tozsamoSci w starciz 7z ponowoczesnoscia? Na targowiskn obok
Teatru Wielkiego mozna bylo réwniez naby¢ koszulki ozdobione
nazwiskiem Szewczenki, ale Andrieja, najzdolniejszego pilkarza
Ukrainy. Stragan zazwyczaj otaczala gmipka chiopcéw. Andriej Szew-
czenko stat sig symbolem masowej kultury, tak jak synonimem kuhu-
ry wysokiej ma byé wynoszony na pomniki wieszcz Taras Szewczen-
ko. Bardzo czesto spotykalem milodziedcéw ubranych w sportowe
koszulki z nazwiskiem pilkarza. Wydawalo mi sie réwniez, Ze
w barwnych T-shirtach noszonych przez mtodziez dostrzegam jakby
ludowe motywy ukraifiskie. Na razie zachodnia popkultura dociera do
Lwowa bardzo powcli, nie zaistniato jeszeze podstawowe jej medium
— reklama, co ma zwiazek z brakiem zainteresowania Ukraina ze
strony wielkich koncerndw. Wierze, ze mimo wszystko zachodni
inwestorzy pomoga ozywi¢ ukraiiiska gospodarke. ale czy nie okaze
sie wtedy, Ze Taras Szewczenko jest tylko pomnikowym, slabo zako-
rzenionym symbolem a Andriej Szewczenko to tylko przemijajacy
meteoryt, za$ ludowe rekwizyty powedmuja do skadinad bardzo ma-
lowniczego skansenu polozonego przy Mniszej Gorze?

* ® #

Mialem sporo watpliwosci, gdy wsiadalem do pociagu relacji
Lwéw-Rawa Ruska. I wiele czasu do namyshi... Trase dlugosci
60 km pociag przemierza blisko 3 godziny. Ponownie przypomnialy
mi sie opowiaddnia Czechowa, zwlaszcza ,Step”. Tutaj czas plynie
inaczej.

Z przebieglym blyskiem w oku podatem celnikowi na stacji
w Rawie Ruskiej paszport; mialem przeciez meldunek. (Biada nie
zaobraczkowanym!} Po dwdch kwadransach tesknie wychylatem
glowe z okna pociggn jadacego do Warszawy. Minalem granice wy-
Znaczong przez dmciany plot pod napieciem elektrycznym, stanowia-
cy wspomnienie jeszcze po ZSRR. Zblizajac si¢ do Hrebennego
(pierwsza osada po polskiej sironie), mija si¢ duze gospodarstwo rol-
ne. Wybieg dla trzody chlewnej dochodzi niemal do samych torow.
Pierwsza (deprymujaca nieco) scena po powrocie do kraju: Swinic
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oddajace si¢ prokreacji. Przypadek, ale nieprzypadkowa jest nastcpu-
jaca zaraz potem sekwencja zapyzialych doméw, stoddl, rozpadaja-
cych si¢ garazy, magazyndw. Schowalem glowe w poczuciu, Zze zad-
nej granicy jednak nie przekroczylem.

Napisatem, ze Wschéd przypomina teafr, w kidrym rzadko unosi
sie pigkna jak kobierzec kurtyng. Wracajac, do kefca nie wiedzialem,
czy sam odgrywalem role widza, aktora, a moZe rezysera podgladaja-
cego rzeczywistos$é... Brzmi fo zreszta tak, jak gdybym pisal z duma
czlowieka Zachodu. Nie. Dzieki wyprawie do Lwowa zaczalem lepiej
rozumieé fenomen Polski: ani ona z Zachodu, ani ze Wschodu. To
rozdarcie wida¢ chyba w polskiej kulturze (takze tej codziennego
zycia), ale takze w duszach Polakéw. Oba pytania — jaka bedzie
Ukraina, jaka bedzie Polska — wydaja sie réwnie fascynujace.

KRZYSZTOF KOSINSKI, ur, 1974, doktorant w Instytucie Historycznym UW
i w Szkole Navk Spotecznych PAN. Autor ksigzki ,,Walka o nowg mental-
nos$é. Zycie codzienne w szkotach 1945-1956" (2000). Publikowat w ., Wig-
21", ,Twérczosci®, ,Kulturze i Spoleczenstwic”. Mieszka w Warszawie.
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PIERWSZY DZIEN ISLAMU
W KOSCIELE KATOLICKIM

Dzient modlitw
poswieconych
islamowi

Warszawa,
267 2001 r.

Inicjatorem Dnia byla powstala
w czerweu 1997 1. Rada Wspdlna
Katolikéw i Muzulmendw, jedyne
na $wiecie gremium, kidre prowadzi
regularny dialog miedzy katolikami
a  muzulmanami. Przedstawiciele
Rady zapowiedzieli swojg obecno$é
w §wigtyniach Katolickich podczas
modlitw  podwieconych  islamowi.
Zdecydowali, Ze proponowana przez
nich intencjg modlitw bedzie pokdj
i poszanowanie zycia ludzkiego.

Gléwne uroczystoci odbyly sig
w kodciele $§w. Marcina na ul, Piw-
nej w Warszawice. Przybyli ambasa-
dorowie krajéw mumzuhnanskich:
prof. Ali Bousnina, ambasador Tu-
nezji i Hafez Al Nimer, ambasador
Palestyny, a takZe ambasador prawo-
stawnej Rumunii — Irene Comorow-
sky. Obecni byli réwniez przedsta-
wiciele Koéciota ewangelicko-augs-
burskiego 1  zielonoSwigtkowcow.
Kodcidt wypeili czionkowie r62-
nych stowarzyszeft 1 wspdlnot katoli-
ckich szczegllnie otwartych na
dialog migdzyreligiiny m.in.: Ruch
Focolari, Mate Siostry Jezusa,
Dzielo Odbudowy Milofci D.O.M.

O muzudmanach w Polsce méwili
prof. Jan Tyszkiewicz z Instytutu
Historycznepo UW, zastepca wspdt-
przewodniczacego Rady ze strony
katolickiej, oraz Jan Sobolewski,
przewodniczacy NajwyZzszego Kale-
gium  Muzuimanskiego Zwigzku
Religijnego w RP. Ten ostatni wpro-
wadzit zebranych w modlitwe mu-
znimansks 1 zalety poboZnego Zycia,
Imam Antar Nagi z Centrum Islamu
przy ul. Wieriniczej w Warszawie
modlit si¢ w jezyku arabskim frag-
mentem [T sury Koranu (wersy 42-
-51), moéwigcej o rodzinie Jdzefa
i Maryi. Ta pieknie od$piewana
Z pamigei, @ nastgpmie odczytana
przez kleryka Warszawskiego Semi-
narium Duchownege z polskiego
przekltadu Koranu scena zwiastowa-
nia wywarla na zebranych w ko§-
ciele wielkie wrazenie.

Mszy $dw. w intencji pokoju
i poszanowania Zycia ludzkiege
przewodniczyl bp Tadeusz Pikus,
delegat  Konferencji  Episkopato
Polski ds. dialogu katolikow i mu-
zulmanéw, czlonck Zarzadu Glow-
nego Rady Wspélnej Katolikéw
1 Muzutmanéw., Wyznawcy réinych
religit powinni ze sobg wspafpraco-
waé, by wspélnie zaradzié  biedzie
i zh, ktérego jest ok wiele nn
Swiecie - powiedzial podezas ho-
milii bp Pikus.

Modlitwe Wiernych przygeiowat
i czytat Zdzistaw Bielecki, wspdl-
przewodniczacy Rady =ze strony
katolickiej. W jednej z intencji zna-
lazk sig cytat z Koranu o poszanowa-
niv inmych religii: Cr, Kérzy wy-
znajq judaizm, chrzefcijanie [ sabej-
czycy, i ci, ktorzy wierzq w Boga
i w Dzient Osiatm, [ ktdrzy czynig
dobro, wszyscy otrzymajg nagrode
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u swego Pana; i nie odczujq Zadne-
go leku i nie bedq zasmuceni. Po
czym zgromadzeni modlili sig, aby
te stowa Koranu mialy swoj Zywy
WYraz we WIGjemnym zrozumierniu
i dinlogu katoltkow [ muzulmandw.

Regularne modlitwy w intencji
pokoju razem z wyznawcami islamu
w §wiatyniach katolickich w Polsce
byly prowadzone od wieln lat przez
Fundacje Pzielo Odbudowy Milosci
D.C.M. W ostatnich dniach grudnia
1994 r. w kosciele §w. Aleksandra
w Warszawie msz¢ Sw. w intencji
pokoju na Swiccie w obecnodci
muzulmandw odprawit bp Wiady-
staw Miziotck. W styczniu 1997 1.
Fundacja D.O.M. zorganizowala
w kofciele §w. Anny w Warszawic
pod szyldemm , Tygodnia modlitw
o jednoéé chrzedcijan” Dzieft modlit-
wy o pokdj na §wiecie z udzialem
duchownych muzulmainskich. Pod-
czas Modlitwy Powszechnej, odczy-
tywanej przez duchownych réznych
Kosdcioldw chrzedcijafiskich, zrzeszo-
nych w Polskiej Radzie Ekumenicz-
nej, surg z Koranu recytowa? naj-
wyzszy dwezednie rangg duchowny
muzulmanski w Polsce — Bosniak,
imam Nusret Kuriakovié, Buchary-
stit przewodniczyl bp W. Miziolek,
gorgey sprzymierzeniec wprowadze-
nia Dnia Islamu w sgsiedztwo kalen-
darza ,Tygodnia”.

Odtgd co roku z inicjatywy
Dziela Odbudowy Miloéei, 26 stycz-
nia, dzied po zakoriczeniu Tygoednia
Modlitwy o jedno$¢ chrzescijan,
prowadzone byly w jednym z kos-
ciotéw modlitwy poswiecone isla-
Inowi.

7 propozycjs zaakceplowania
1 upowszechnicnia tego zwyczaju
zwrocili sig do prymasa Polski,

kard. Jozels Glempa przedstawiciele
katolickiej strony Rady (Zdzistaw
Bielecki i Jan Tyszkiewicz) podczas
audiencji w dniu 2 VI 2000 r. Spot-
kanie w rezydencji prymasa Polski
zaowocowalo wpierw wydelegowa-
niem przez Konferencje Episkopatn
Polski podezas zebrania plenarnego
we Wroctawiu delegata ds. dialogu
katolicko-muahmatiskiego bpa Ta-
deusza Pikusa, na migjsce zmarlego
11 V 2000 r. bpa Wiadystawa Mi-
ziotka, przedstawiciela polskich
biskupéw w Zarzadzde Glownym
Rady.

Natormiast w paZdzierniku 2000 1.
podczas obrad w Kolobrzegu, Kon-
ferencja Episkopatu wpisala do
kalendarivm na 2001 1. dziefi
26 styczmia jako Dzied modlitw
poSwieconych islamowi. Tak oto od
2001 1. Tydzied modlitw o jednosé
chrzescijan  (praktycznie oktawa)
rozpoczynajg modlitwy ze ,starszy-
mi” braémi w wierze, wyznawcami
judaiziu (organizowane od 1998 r.
w dniu 17 stycznia), a koficzg mod-
litwy z ,miodszymi” naszymi braé-
mi w wierze — wyznawcami islamu
(26 stycznia).

O potrzebic Dnia Islamu $wiad-
czg wypowiedzi uczestnikdw: To
bylo  niepowtarzalne  spotkanie
w drodze do Jedynego Boga — po-
wiedzial podczas agapy v znanych
w  Warszawie z ckumenicznych
czwartkowych modlitw o jednosé
chrzescijan SS Franciszkanek Sho-
Zebniczek KrzyZa, imam Atar Nagi.
— Mam nadzieje, Ze ono sie powto-
rzy — dodal. W przysziosci zapra-
szam wszystlich uczesinikéw réw-
niez do Swiqtydi muzuimanskich -
dopowiedziat Jan Sobolewski. Przy-
pomnial, Ze muzutmanie~Tatarzy
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wiernie stuzyli przybranej ojczyZnie,
Rzeczypospolite] od ponad 600 lat,
szczeghinie z broniyg w reko, ale
rdwnicz w 1zemioSle 1 na roli.
Werawdzie do naszych czaséw nie
zachowali juz swojego jezyka, ale
nadal s3 wierni wicrze ojcow.

W bliske 30 tys. spolecznodci
muzulmatiskiej w Polsce polsko-
-litewscy Tatarzy to prawie 7 tys.
Pozostali to przede wszystkim przy-
bysze z krajdw muzuimafiskich,
pracownicy ambasad i przedstawi-
cielstw handlowych. 600 lat pokojo-
wego wspolistnienia na  ziemiach
polskich muzutmanéw i chrzescijan
powinno byé dla dwiata przyktadem.
Dlatego wlasnie Rada Wspdlna Ka-
tolikéw i Muzulmandéw powstata
w Polsce. Docenili to obecni na
spotkaniu ambasadorzy, dzigkowali
za cenng inicjatywe, o kidrej opo-
wiedza w swoich krajach, méwili
o potrzebie jeszcze Scilejsze] wspil-
pracy. To spotkanie pomogio mi
zrozumieéd, ie wicrzymy w tego sa-
mego Boga - podkreSlal wage
wydarzenia dr Abdulsalam Alsha-
rabi, Jemeficzyk, od lat pracujgcy
w Polsce jako chirurg, ktéry zgodzit
sie wystapié w roli thumacza.

Tego samego dnia na mszach §w.
w $wigtyniach katolickich w calej
Polsce byli obecni inni przedstawi-
cicle Rady, zardwno Kkatolicy, jak
i muzuhnanie. W Gdarsku we fran-
ciszkafiskim kodciele pod wezwa-
niem $w. Trojcy na mszy $w. w in-
tencji pokeju i poszanowania Zycia
Indzkiego obecne byly reprezen-

tantki miejscowej gminy muzuhmnai- -

skiej, panie: Dzemila Murman Smaj-
kiewicz i Tamara Szabanowicz.

Na Uniwersytecie Warmifisko-
-Mazurskim w Olsztynie w sesji
nankowej ,,Islam w Europie Srodko-

wo-Wschodniej” wzigt udzial imam
Selim Chazbijewicz, wspdlprzewod-
niczacy Rady Wspdinej Katolikéw
i Muzulmanéw ze strony muzutmar-
skiej, czlonek Najwyiszego Kole-
giumm  Muzolmariskiego  Zwigzku
Religijnego w RP oraz ks. Adam
Was (werbista), sekretarz generalny
Rady, jak réwniez czlonkowie Rady:
Halima Szahidewicz, przewodni-
czaca gminy muzulmafiskie) w Bia-
lymstoke oraz  pref.  Ryszard
Vorbrich, antropolog z UAM
w Poznamu.

Zdzistaw Bielecki

DIONIZOS MANSONEM

Teatr Rozmaitosci
w Warszawie

Bachantki
Eurypidesa

przeidad -

Stanistaw Hebanowski
scenografia —

Malgerzata SzezesSniak
muzyka — Pawel Mykietyn
reizyseria —

Krzysztof Warlikewski
premiera $ 1T 2001 r.

By¢ moze czytelnicy ,,PP” przy-
pominajg sobie, Ze od poczatku nie
bytam przychylna najjadniejszym
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miodym gwiazdom na teatralnym
nieboskionie ostatnich lat — czyli
Grzegorzowi Jarzynie i Krzysziofo-
wi Warlikowskiemm. Ich przedsta-
wienia budzily mdj namigtny opér,
po -czefci zapewne i dlatego, zZe
narobiono wokal lych poczitkuja-
cych rezyserédw niezwykle) wrzawy,
obdarzajac ich superlatywami, ktéry-
mi zazenowany bytby Leon Schiller.

Dzi§ wigkszosé dotychczasowych
wyznawcdw ,miodszych zdolniej-
szych”, wickszoéé donatorédw licz-
nych nagréd, odirgbifa  odwrét
i nerwowo rozglada sie za kolejnymi
kandydatami na geniuszy. Céz,
zawsze Uwazatam, Ze najbardziej
pokrzepiajacg mySl wypowiedzial
kiedy§ Lec: Wszystko mia, nawer
najdhuzsza Zmija. Wygasla i moja
namigtnodé, ,minglo mi”. Ostatnia
premiera Warlikowskiego w teatrze
Jarzyny napelnita mnie juz jedynie
poczuciem rezygnacji.

Warlikowski dobrze sig czmje
w najwyZszych rejonach teatralnych:
wPoskromienie ztosnicy”, ,Hamlet”,
a teraz ,Bachantki”. Pozwole sobie
lapidarnie  strefci¢  podstawowy
watek tej rzadko granej u nas trage-
dit. Krélestwo Pcnieusza, $wieZego
sukcesora tromw, podczas jege nie-
obecrio$ci zostuje nawiedzone przez
Dionizosa, ktdrego entuzjastycznie
przyjmuje tebafiski lud. Penteusz po
powrocic Zastaje swych poddanych
opgtanych bachicznym szatern. Sam
odmawia oddawania holdu Dionizo-
sowi i, kierowany bardziej pycha niz
troska o swdj lud, wypowiada bogu
wojne. Bogowie jednak nie przegry-
wa]q. Dionizos szykuje miodemu
krélowi straszliwa kare — Penteusza
roZzriywa na  strzgpy  pogrgZona
w dionizyjskim transic matka jego,
Agawe,

Entuzjasci Warlikowskiego pisali
niegdy$, Ze wystawiajagc klasyke,
uzywa on kodéw kultary masowej,
odwaotuje sig do sposobu, w jaki
pojmuje archetypy kultury i Swiat
wspblczesny mioda widownia (po-
dobno doskonale przez socjologéw
rozpoznana, w co ofmielam sig
wiatpi€). Powiedzialabym, 2¢ w ,,Ba-
chantkach™ rezyser zwraca sie raczej
do karykatury miodziezowej publicz-
nodci, takiej, jakg wyobraZajg sobie
co bardziej pesymistycznie nasta-
wieni starcy — a ktdrej koniecznie
trzeba przeloiyé rzecz z polskiego
na jej jezyk.

Co pokazuje Warlikowski pod-
czas dwuipdlgodzinnego (granego
bez przerwy!) przedstawicnia? Opo-
wiem po porzadku, acz 7 niech¢cig.

Dionizos (Andrzej Chyra), pozba-
wiony jakichkolwiek cech wiarygod-
nej, by tak rrec, boskodci — najwy-
raZniej- przywddca jakiej§ sekiy —
walczy o uznanie go za boga. Psy-
choanalityk stwierdzilby, Zze niejaki
Dionizos, osobnik o mocno zachwia-
nej rdéwnowadze umyslowej, przezy-
wa kryzys tozsamosci. Nie dos¢, ze
nie wie, z ktérg z plci ma sig identy-
fikowaé, to jeszcze wyobrazil sobie,
zapewne po prochach, Ze jest synem
Zeusa, choé  cztonkowie rodziny
jego matki stanowczo temu zaprze-
czajg. Juz on, Dionizos, im wszyst-
kim pokaze. Do pokazywania jednak
zostaje mu tylko Penteusz (Jacek
Poniedzialek), reszta Tebadczykdw
bowiem Jatwo poddaje sie wplywo-
wi nowego proroka. Jedni troche
z wyrachowana, jak Kadmos, dzia-
dek  Penteusza (Aleksander Bed-
narz), ktry uwaza, Ze przyjemnie
byloby mieé boga w rodzinie, inni —
jak bachantki, zwane chérem (Stani-
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slawa Celinska, Magdalena Kuta,
Maria Maj) — bo stuzba Dicnizosowi
jest bardzo przyjermmna;  winko,
imprezy w gdrach, odlotowe bara-
-bara.

Penteuszowi si¢ to wszystko nie
podoba; nie z jakich$ jednak glgbo-
kich przyczyn, po prostu brzydzg go
ruja i pordbstwo (zapewne w Tebach
panuje prohibicjs, zakaz pornografii
1 {aczenia si¢ w pary bez Slubu).
Dionizos postanawia przystapi¢ do
ostateczne) rozgrywki — Za scena
podstepnie serwuje wrogowi extazy.
Pod wplywem pigutki Penteusz
odziewa sig w damskie ubranko
1 okazuje si¢ nie lada §wintuszkiem.
Jego wyruszeniv w géry, na bacha-
nalia, towarzyszy puszczony z tasmy
wrzask, jak to si¢ przywyklo ladnie
mdwié, pseudokibicéw. Potem na
scenie pojawia sie Agawe {Malgo-
rzata Hajewska-Krzysziofik) z glows
syna, udatnie odrobiona (jedyna
naprawde poruszajaca sceng tego
spektaklu jest krzyk Agawe, kidra,
przytomniejac, u§wiadamia sobie, co
zrobita; ten krzyk diugo formuje si¢
w niej, gdzie§ bardzo gleboko,
zanim wydobgdzie si¢ na Swiat).
Kadmos przynosi w wiadrze resztg
Penteusza i wysypuje resziki owe na
stol.

Przed uklonami inspicjent czy
lam inny pracownik teatru zakrywa
drébki przescieradiem.

No, i juz. Zero mysli, nul.

Joanna Godlewska

STWORZENIE SWIATA
WEDEUG HAYDNA

Filharmonia Krakowska
Joseph Haydn
Stworzenie swiata

Krakeéw 13 X 2000 r.

Jézef Haydn jest kompozytorem
przefommu epok — baroku 1 klasycyz-
mu w muzyce. Zyl wlatach 1732-
-1809, kiedy dziatali jeszcze Bach
i Haendel, byl nauczycielem Mo-
zarta, kibrego przezyl, jak tez wzo-
rem dla Beethovena. Wszyscy trzej
reprezentujy tzw. klasykéw wicden-
skich. W poczatkach swej twor-
czofci Haydn thwil silnic w stylu
i technice okresu baroku, gdzie
bogaclwo polifonii nie ustgpito
jeszeze homofonicznym tendencjom
muzyki przedklasycznej. Jednak juz
po 1781 r. jego dzieto stato sig
estetycznym i technicznym sprecy-
zowaniem, a takie utwierdzeniem
nowego stylu — stylu klasycznego.
Twérczoié Haydna stanowi pomost
miedzy stylami, otwiera réwniez
droge dla stylt  romantycznego
w muzyce. Kompozytor jest zwig-
zany gléwnie z dworem ksigZat
Esterhazy w Eisenstadt na pograni-
czu austriacko-wegierskim. Waimy
jest jego dwukrotny pobyt w Anglii
w latach 1792-1793 i 1794-1795,
Tam pisze cykl 12 symfonii nazwa-
nych potem londyiiskimi, uczestni-
czy w Zyciu koncertowym, w licz-
nych uroczystodciach, a uniwersytet
w Oksfordzie nadaje mu tytu} dok-
tora honoris causa. Po tym pobycie
Haydn zwraca sig kn twérezosei
oratoryjnej, ktéra byla niezwykle
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rozwinigta w Anglii przez liczne
kompozycje Jerzego  Fryderyka
Haendla, do$¢ przypommieé jego
oratoria ,Mesjasz”, ,Juda Macha-
beusz” czy ,Samson”. Ten kompo-
zytor odchodzace] juz epoki stal sig
wzorem dla  Haydna, gdyz dopiero
w Anglii ujrzat on oddzialywanie tej
muzyki na Indzi. W Eisenstadt czy
w Wiedniu wystawiano co prawda
oraloria, jednak forma ta na terenie
niemieckoj¢zycanym byla skostniala,
a i tak cbce Haydnowi w operowym
charakterze oratorium wioskie nie
moglo liczyé na popularno$é ze
wzgledu na whoski tekst. Haydn
wezesniej pisal oratoria  ,.Siedem
stéw Chrystusa” czy ,,Powrdt Tobia-
sza”, byly to jednak préby nie
uwieficzone sukcesem. Wzorem byly
wigc oratoria w stylu Haendla,
a Haydn na szczytach swego
mistrzostwa zapragnal ukoronowaé
swojg tworczo$é czym$ monumen-
talnym, a jednoczednic latwym
w odbiorze dla dwcezesnej publicz-
nosci.

Jeszcze podezas pobytu w Anghii
Haydn znalazt odpowiedni tekst
oratoryjny Lidleya, napisany wedlug
»Raju utraconego”™ Miltona, przezna-
czony ponot dla Haendla. Przektad
i opracowanie lekstu ,Stworzenia
§wiata” powierzyl swemu przyjacie-
lowi 1 gorgcemu wielbicielowi mu-
zyki Haendla, baronowi Gottfrydowi
van Swieten, Wzorem oratoriéw
Haendla tekst zostal podzielony na
trzy wielkie czedci, w dwoch pierw-
szych przedstawione jest dzielo
stworzenia, w trzeciej Zzycie w raju.
Rola tradycyjnego narratora — ,,0po-
wiadacza” w typowym oratorium
zostata tutaj powierzona postaciom
trzech  archaniotéw:  Gabrielowi,

Urielowi i Rafaelowi, inne postacie
to Adam i Ewa. Uzupelniajacy, lecz
bardzo waing rol¢ petni chor.

Muzyka ,Stworzenia $wiata”,
utworu powstalego w 1798 1., jest
utrzymana w duchu Haendla, jednak
catkowicie w stylu Haydna, zbyt
wielka byt on bowiem indywidual-
noscig 1 zbyt do$wiadczonym kom-
pozytorem, by na$ladowaé swego
wielkiego poprzednika. Muzyka jest
niezwykle ilustracyjna, doskonale
i w rzeczywisty niemal sposéb opi-
suje tekst, wroczy klimat tworzy
rozumienic tekstu wraz z warstwy
INUZYCzNna.

Takie dziclo wielkiego klasyka
wiedefiskiego przedstawili w pigtko-
wy paZdziernikowy wieczdr Filhar-
monicy Krakowscy pod batuta Ro-
landa Badera. Stala wspélpraca tego
dyrygenta z krakowskim zespolem
trwa juz 15 lat, w tym czasie Bader
wystepuje jako dyrygent goscinmy
plytowe. Orkiestra byla doskonale
przygotowana, poteima, czysta masa
déwigkowa $§wiadczyla o bardzo
dobrym zgraniu wszystkich czlon-
kéw duzego zespolu. Orkiestra
i chér oddychaly oddzielnie, jednak
na tyle spdjnie, by tworzy¢ $wietnie
zgrany zespél. Instrumenty blaszane
nie zawiodly 1 tym razem, brzmigc
zawsze soczyscie 1 czysto.

Liczne recytatywy, partie wo-
kalne traktowane solistycznie, gdzie
§piewacy wystepujg Z towarzysze-
nictn basso conitnuo, realizowane
przez  wiolonczele 1 klawesyn,
brzmialy picknie, lekko i nastrojo-
wo. I tym razem czylelna byla
mowa diwigkow. Ciekawe bylo
prowadzenie partii klawesynu przez
dyrygenta, kiéry w tych momentach
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schodzit z podium, by zasia$é przy
instrumencie i fowarzyszyc solistom
w recytatywie. To przemieszczanie
sie stanowilo jednak klopot komuni-
kacyjny, przerwy migdzy czgSciami
zdawaly sig czasami zbyt dlugie.

Uwage zwrbcil takze chér bardzo
dobrze przygotowany przez Terese
Majle. Polifonia we fragmentach
chéralnych wkazana byla z baroko-
wym mySleniem i duchem czasn.
Choéry zreszta stanowia mocne,
dynamiczne przerywniki akcji, za-
trzymuja ja, ale takZe opisuja, dopo-
wiadajg wiele. Sg to jakby hymny
na czes$¢ Stwdrey, na cze$é stwarza-
nego $wiata, niezwykle radosne
podzickowania. Wystarczy podaé
jako przyklady wyrwane z akcji
teksty w przekladzie Janiny Gillowej
(1958):

Chwytajcie liry, uderzcie w struny,
niechaj pochwalna piesn
[rozbrzmiewa.
Skiadajcie Mu hold, On Bég nasz
[{ Pan,
niebo i ziemi¢ we wszelkg
[wspaniatosé
przystrotl On sam.
A wiec chwytajcie liry, uderzcie
[w struny,
skladajcie Mu hold, On Bég nasz
[ Pan...

Wspaniale wielkie dziela swe,
sam Stworca uznal widzgce je.
My radosé swq okaimy tez,
Spiewajmy piesii na Boskq czesé!

Kazdy fragment wokalno-instru-
mentalny czy tez czysto instrumen-
talny jest gleboko przemyslany.
Uzyte drodki sy skromne, ale Haydn
postuguje sig nimi na tyle umiecjet-

nie, by oddaé cale pigkno niezliczo-
nych muzycznych obrazéw, kidre
niejednokrotnie zadziwiajg precyzjg
ujecia, trafnoscia, a przy tym precy-
zj3 harmonicznej i instrumentator-
skiej charakterystyki. Trudno jest
wskazaé pojedyncze genisle frag-
menty oratorinm, wszystkie tworza
zwartg cafoS. Przepickne sg jednak
tercet z kofica czeSa drugiej 1 duet
Z chérem na poczatku czesei trzeciej
— obecno$ci w Raju. Oba te frag-
menty sg podobne, jesli chodz
o szate dZwickows. Jest to cudowna
muzyka, a tekst méwi o Opatrznodci
i Boskim kierowanin wszystkiego
stworzenia. W drugim fragmencie
warstwa muzyczna jest iscie rajska,
uderza prostota, finezja 1 dramatur-
gia budowana syslematycznie i ce-
lowo, az do kolejnej piesni pochwal-
nej i do zakoficzenia catego utworu.
Wiele uwagi trzeba, by w zawitos-
ciach warstwy muzycznej wylowié
wszystkie cenne szczegdly, ktorymi
usiane jest cale cratorium.

Solistami na krakowskim koncer-
cie byli: Anna Karasifiska — sopran
(Gabriel, Ewa), Adam Zdunikowski
— tenor (Uriel), Andrzej Dobber —
baryton (Rafael, Adam). Kazdy glos
brzmiat na réinym stopniu  sity
i wrazliwodci muzycznej. Sopran
miat klopoty z wybiciem si¢ ponad
orkiestr¢ czy innych solistéw Spic-
wakéw. Tenor okazal si¢ glosem
szklanym, nie wsp6lbrzmial dobrze
z brzmieniem orkiestry, artysta
sprawial wraZenie przestraszonego.
Migkki okazal! si¢ baryton, dodé
nisko brzmigcy, rejestr wysoki byl
wyréwnany i jasny, wrecz aksamit-
ny, jednak partie Spiewane byly bez
uniesieit i patosu.

Interpretacja Filharmonikdéw
Krakowskich pod batutg Rolanda
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Badera nie byla moze wykonaniem
w pelni czerpigeym z praktyki wy-
konawczej XVIH w., na to nie bylis-
my przeciez przygotowani. Jednak
to, co ustyszeliSmy, zadowolilo uszy
przywyklej do patosu publicznoei
filharmonii. Dzielo  zabrzmiato
w pelni swej mocy i wzbudzilo

u niejednego shichacza wzruszenie -

ilustracyjnosciy muzyki i barwng
charakterystykg wykonania, ktére
naprawde poniosto Zarliwogcig.

O tym, ile energii i wewngtrznej
wiary oraz religijnego przekonania
wlozyl Haydn w cate to wspaniate
dzieto, jakim bez watpicnia jest
»Stworzenie §wiata”, niech $wiadczy
ponizszy cytat pochodzacy od kom-
pozytora: Nigdy nie bylem tak po-
bozny jak przy pisanin ,,Stworze-
ria". Codziennie upadatem na kola-
na i blagalem Boga, zeby dodal mi
sif w pisaniu tego dziela.

Dzielo to stworzyl rzeczywiscie
cztowiek, ale pod wyraZnie Boskim
natchnieniem, co mogliémy stwier-
dzi¢ podczas krakowskiego kon-
certu,

Rafat Monita

film

POETA PEKNIETEGO SWIATA

Spragnieni mitoSci
(In the Mood for love /
Huayang Nianhua)

Hongkong/Francja 2000
rezyseria - Wong Kar-Wai;
Wystepuja: Maggie Chevng,

Tany Leung, Lai Chin,
Rebecca Pan Siu Ping-Lam i in.
97 min. Gutek Film

Gabriel Marcel, francuski my$li-
ciel chrzedcijafiski zaliczany do
grona filozofow egzystencjalistycz-
nych, zwyk!l byl nazywaé nasz Swiat
pekniclym, rozbitym (le monde
cass€). Zegarck z zerwang sprezyng
na pozdr wyglada zwyczajnie, ale
gdy przylozyé go do ucha, okaze
si¢, Ze nie wydaje zadnego dZwicku.
Podobnie nasz Swiat: na pierwszy
rzut oka jest uladzony i dobrze
zorganizowany, ale gdy si¢ uwaznie
wstuchaé, nie ustyszy sig¢ w nim
bijacego scrca.

Wong Kar-Wai prezentuje sig
Jjako niestrudzony poeta tego Swiala,
o czym $wiadczg kolejne jego filmy,
prezentowane na naszych ekranach.
Tak bylo w genialnym ,Chungking
express”, ,Upadlych aniofach” i tak
jest tym razem. Wciaz od nowa

portretowana  rzeczywisto$¢  nie-
zmiennie  ukazuje  wspdlczesny
$wiat, w ktorym ludzie 2yja

w tlumie i sg powiazani migdzy
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saobg licznymi, jak nigdy dotad,
zalezmoSciami 1 kontaktami, ale
pozostaja nieuleczainic chorzy na
samotnoié, Z precyzyjnie zakompo-
nowanych kadréw rozlewa si¢ bez-
brzezny smuiek spleciony z nieza-
spokojong tgsknoty za prawdziwg
bliskoscia, uczuciem.

W cywilizacji wielomilionowych
miast — akcja wspomnianych filméw
rozgrywa si¢ w Hongkongu — wy-
magana obyczajem uprzejmosé, ce-
chujgca formalne i mniej formalne
relacje  migdzyludzkie, prowadzi
w efekcie do dezindywidualizacji
czlowieka, ktbry staje sig tylko nic
nie Znaczgcg, wymienialng jednost-

, nie doznajaca akceptacji
w swoim ,ja”. Znamienne, Ze
dwaj policjanci — bohaterowie

»Chungking express”, nie sg zmani
widzowi z imienia, lecz wystepuja
jako osobnicy oznaczeni numerami
ewidencyjnymi na rekawie munduru.
Chociaz ich osobowos€, ale nie
tylko ich, buntuje sie przeciw tego
typu redukeji, to juz jako gleboko
okaleczeni wewnetrznie nie poirafig
niczego zmienic,

Te prawda, ze tworca ,Spragnio-
nych milodci” wcigZ powraca do
tych samych tematow, jednak wbrew
pozZoromn mie opowiada za kazdym
razem tej samej historil. W stosunku
do poprzednich obrazéw jest to
kolejna odslona pozwalajgca lepiej
i precyzyjnie) ukazaé wnglrze czlo-
wieka — atomu wspdfczesnego §wia-
ta. W ,,Chungking express™ bohate-
rowie chorzy na samotno$é cierpis,
bo nie sq zdolni do milosci, a wszel-
kie proby wydostania si¢ poza swoj
kokon spetzajg na niczym, koiczac
sig namiastkami niezdolnymi wypro-
wadzi¢ ich poza whasne ,ja”. Dlate-

go ma sig wraZzenie, Ze w ich
wngtrzu nie ma miejsca na nic wie-
cej wmoza bezgraniczng tesknoty
1 zrodzonym Z nie) wszechogarniaja-
cym egzystencjalnym smutkiem,
kiéry spowija mawet promyki na-
dziei, jesli takowe sie pojawiaja.
W obecnie prezentowanej opowiesci
bohaterowie sy zdolni do prawdzi-
wego uczucia, a nie jakiego$ substy-
tute miloscl, co niewgtpliwie stano-
wi akcent niecbecnego wczesniej
optymizmu. Jednak, paradoksalnie,
53 z tego samego powodu bardziej
fragiczni.

Chan (Maggie Cheung) i Chow
{Tony Leung) odnajmuja pokoje od
wlascicieli sgsiadujgcych ze soba
mieszkaft. Poniewaz ich wspdtmat-
Zonkowic, jako typowi przedstawi-
cicle wspdlczesnego Swiata, sg cal-
kowicie pochlonieci pracg, wigk-
szo§¢ crzasu spedzaja samotnic. Jch
znajomosdt zaczyna sig od kurtuazyj-
nych pozdrowien 1 sgsiedzkich przy-
stug, by wkrétce przerodzi€ sig
w uczucie, na ktére nie chcg daé
przyzwolenia.

»~Spragnieni mitodei” zdecydowa-
nie réimig sig do wspomnianych
poprzednio  dziel. Wong Kar-Wai
odszedt od takiego gczenia rdinych
watkdw i ich mieszania, Ze utrudnia-
toby to odczytanic calosci, spowolnit
takze prace kamery i zmniejszyl
tempo montazu, Zawiedzie sig jed-
nak ten, kto péjdzie do kina, ocze-
kujac klasycznej opowieSci o nie-
szczeSliwie  zakochanych, ktdrzy
muszg sie rozstal. Nie ma lu
w zasadzie klasycznej fabuly. Za-
miast dynamicznej i pelnej namiet-
noéci historii mitosnej, rezyser, jako
prawdziwy poeta ckranu, unikajgc
wszelkiej dostownosci, poshugujac
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sie jedynie aluzjami i niedopowie-
dzeniami, odwoluje sie do wyob-
razni widza. Bo to ostatecznic ona,
na podstawie mimiki, Jedwie zauwa-
zalnych, prawie nic nie znaczgcych
gestéw 1 urywanych zdah, snuje
opowie$é na swoja miarg. Cheac
pozostaé wiernym niedopowiadaniu
niczego do kofica, w ostainiej fazie
pracy pad filmem Wong Kar-Wai
usungl z niego jedyng sceng mifos-
ng. W ten sposdb wszysika zostaje
w gestil inwencji odbiorcy.

Jednak faktem jest, Ze¢ Chan
1 Chow, poddani lekom i niepewnos-
ciom rozstajg sie. Domy$lamy sie,
co migdzy mumi sie dziato, podejrze-
wamy wielkic glgbokie uczucie, ale
jednak, zgodnie z wewnetrzng logika
portretowanege przez Wong  Kar-
-Wala peknigtego Swiata, musieli
pozostsé samotni.

Niepowtarzalng atmosferg opo-
wieScl tworzy razem Zz rezyserem
wspdlpracujagcy z nim od lat ope-
rator Christopher Doyle. Wysmako-
wane kolorystycznie zdjecia, utrzy-
mance w ciemnych tonacjach, niejed-
nokrotnie spowolnione 1 wykonywa-
ne ze specjalnie dobranych punkiéw
widzenia, buduja przejmujacy klimat
smutke 1 melancholii. Znakomicie
dopasowana do nich muzyka zmie-
nia calod¢ w diwigkowo-wizualny
poemat, kiérego czarowi trudno sie
oprzel.

Film uhonorowanc  licznymi
nagrodammi. Spodrdd nich wymienmy
tylko nagrode dla najlepszego akiora
(Tony Leung) i za najlepsze zdjecia
na MFF w Cannes 2000, a takze
Europejska Nagrodg Filmows za
najlepszy film nieevropejski na
naszym Kontynencie w 2000 r.

Jarn Pniewski

ksigzki

_ SMIERTELNA
NIESMIERTELNOSC
TRWANIA

Zofia Zargbianka
Niebo w czerni

‘Wyd. HOMINI S.C.
Bydgoszez 2000, ss, 75

. Eda Ostrowska
Swiatlem by¢

Norbertinum, Lublin 2000,
ss. 37

Milena Wieczorek
Powrort do miasta

Instytut Wydawniczy
Swiadectwo
Bydgoszez 2000, ss. 72

By¢ poets, to by¢ wiernym pew-
nej idei. Dostrzegaé jg w sobie
i konsekwentnie dawac jej wyraz we
wlasnym pisaniv. Tylko ten jest
poety z prawdziwego zdarzenia, kto
w powodzi gloséw wypelniajacych
serce 1 umyst potrafi wyslyszeé ten
jeden — osobny - { i$€ za nim aZz do
osiggniecia pelmi, a czasem do wy-
czerpania. Imponujyca bywa posta-
wa poetéw, ktdrzy catkawicie milk-
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ng, gdy ich idea przestaje byé inspi-
rijgca, wygasa lub znajduje nasyce-
nie w twdrczosci. Przykiadem spel-
nienia idei w wierszach mlododci
moze by¢ poezja Zbigniewa Bies-
kowskiego, ktéry po zamilkmigciu
w 1957 1., a wiec po ukazaniu si¢
zbioru ,Trzy poematy”, napisal
potem, w pdinej starodci, zaledwie
kilka utworéw bedacych wzupelnie-
niem zasadniczego nurtu lirycznego,
ktéry u tego poety stenowilo prag-
nienie wypowiedzenia stowem nie-
wyraZainodcl istnienia. Zdarza sig
teZ, ze na trap wihasnej idei wpada
sig pdino, juz w wicku dojrzalym.
Cala wczesdniejsza twdrczo$t staje
sie wowczas wprawka, probg pidra.
Przykladem péZnego rozkwitu waz-
nej idei moze by& poezja Anny
Kamiefiskiej, kidra dopiero po
Smierci meza odnalazla we wdowim
cierpleniu  nie  tylko pojednanie
z Bogiem, ale tez sile wyrazenia
wlasnego ducha. Przykiadem penej
wierno$cl  sobie od poczgtku do
korica jest tworczoS¢ ks. Jana Twar-
dowskiego, kidry zaréwno we
weczesnych wierszach, jak i w ostat-
nich potwierdza swoja wizje §wiata
jako dzicla wszechmocnego, mito-
siernego 1 rozsiewajacego radodé
Boga.

Trzy kobiety-poetki, o Kkidrych
dzi§ mowic, s3 przykladem réinych
postaw. Zofia Zarcbianka ide¢ wlas-
nej poezyi dostyszata prawdopodab-
nie w poezji cudzej. Jako pracownik
naukowy Instytutu Filojogii Polskiej
UJ wydata m.in. ksigzki eseistyczne
~Poezja wymiary sanctum” (1592)
i ,Swiadectwo stowa, Rzecz o twor-
czofci Anny Kamieriskiej” (1993).
Jej debiut poetycki ,,Cziowick roénie
w ciszy” (1992) zbiega si¢ w czasie

z publikacja pierwszej ksigzki kryty-
cznoliterackiej. Niewatpliwie pdina
poezja Kamiefiskiej, a takie wiersze
innych poetéw uprawiajgcych liryke
religijng wplynely na decyzje poetki
o wyrazeniv wiasnych przemyélef
i intuicji bliskich termu modelowi
poezji. Trzeci zbidr wierszy Z. Zare-
bianki, ,Niebo w czerni”, to poezja
filozoficznej refleksji nad isiota
zycia. Te formutke zastosowad
mozna do wigkszodci spelniest poe-
tyckich. Zamys$lenie nad zyciem ma
wszakze u Zargbianki wilasny ton
i rytm.

W krotkich, najczesSciej kilkuwer-
sowych utworach, umieszcza poetka
swij niepokdj 1 smmutek. Swiat nie
napetnia jej pewnoscig i szczesciem,
widzi w nim przedc wszystkim
przestizenn bdlu, grozy i zawodu.
Jest jak dziecko, ktdre utracilo po-
czucie bezpieczefisiwa w ramionach
bliskich oséb. Dziwi sie, ze to, co
bylo, co powinno nadal by¢ pickne
i czyste, stalo sig przerazajace, ska-
Zone nicpewnoscig. Nawet anioly sa
w te] poezji bezradne wobec nie-
doskonaloSci  Judzkiego istnienia.
Przewodnia idea tych wierszy jest
poczucic  nicofci  zagarniajacej
wszystkie obszary Zycia, $miericlna
pustka zagrazajyca wszystkiemu, co
zywe. Ufnodé poetki, jesli sie poja-
wia, aseluruje si¢ znakiem zapyta-
nia. Wiara chowa sie za rzeczy.
Mitos¢ zanika w perspekiywie
émierct, Istnienie ginie w nieistnie-
niu.

Ten niepoké;

w maciejkach i bzach
czai sig nieistnienie
tyin wyrazniej bolesne
im zapachy pickniejsze
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Nawel pragnienie Boga ograni-
czone jest w tej poezji ludzkim
poczuciem przemijania i braku pehi:
Oczekiwanie czujno$é [ irwoga | gdy
wolasz sobqg o przyjScie Boga |/
Pieint rozpoczgta nagle | wrwana |
zycie dojrzale | gatqé zlamana. Czy
nie ma zadnego Swiatla w tej bezna-
dziei? Czy poetka ma tylko kolor
czarny w uczuciach? Na szczescie
nie. Kilka wierszy wyrazajgeych
wiarg w warto§é - poszczegdlnego
zycia ratuje tez wiersze Zarebianki
przed pieczgcia katastrofizmu. Zach-
wyt dla przylatujgcych wiosng jaskd-
ek, zakwitajacych kwiatéw, rodza-
cego sig dziecka, wszysiko to odnaj-
duje  swdj sens w przekonaniu
poetki, Ze bez tych -elementéw,
drobiazgéw, pojedynczosei niemozli-
wa bylahy Wiecznosé. To one,
drobiny Zycia, odbieraja Wiecznosci
abstrakcyjnos$é 1 zapewniajg jej racje
byt w naszych sercach. W wierszu
~W glebi siebie przeczute” pada
glebokie credo poetki: iylko Tobg
samym we mnie | napeini¢ moge |
Twojq nieskoficzono$é. A wiec Bog
potrzebufe mnie — z mojy vlomnos-
cig, watpliwodciami i siabodciy -
aby ukonkretni¢ swe wlasne Istnie-
nie. Moja obecrodt w Swiccie uwia-
rygodnia Jego Obecnoéé. Potwicr-
dzenie tej idei poetki znajduje sig
w pigknym wierszu  koficzacym
zbi6r (bez tytuhi} zadedykowanym
Jackowi Bolewskicmu SJ. To wiersz
skladajgcy si¢ z satnych pytan, ale te
wlasnie pytania tworzg materig
prawdy o zloZonej strukturze nasze-
go Swiata: W Jednym czy moina
Jeszeze co$ rozrdini€? — pyta poetka
i jest to jednoczednie wyraz jej
wiary w nieSmiertelno$é wszystkie-

g0, co kiedykolwiek obdarowane
zostalo zyciem.

Poezja Edy Ostrowskiej od lat
zaskakuje czytelnikdw stylistyczng
ekstrawagancja. To nie jest poezja
wadzonych obrazkéw i potulnych
wyznail. To poezja egzystencjainego
buntu i filozoficznego zamgtu. Zbidr
wSwiatlem byt” przynosi nieznang
dotychczas w twérczodci poetki fale
uspokojenia. Caly zbiér powstat
w ciagu 3 tygodni w Swinoujiciu.
QOd 28 Iutego do 21 marca 1995 r.
prawie codziennie pisany byl jeden
lub kilka wierszy, co sidada si¢ na
cykl 28 ulwordéw bez tytutu. Kazdy
jest datowany, czesto opatrzony
takze adnotacja: o Swicie, rano, po
poludniy, przed kolacjq, nocg.
A wigc poetyckie Swiadectwo pew-
nego fragmentu zycia w okreslonym
miejscu i czasie. Zachwyt nadmor-
skim pejzazem, podziw dla ptasich
zwlaszcza  istnieri, kontemplacja
pogody i jej odmian, refleksja nad
przemaczeniem czlowicka w swiecie
pierwotnej weiaZ natury i naturalnej
pracy — oto podstawowe elementy
tre§ciowe tych wierszy. Ale ponad 13
atmosfera podziwu i spokoju unosi
si¢ — jak Duch nad wodami — idea
metafizycznego niepokoju.  Zycie
mo;e / dokqd bedziesz {abedziem
uspionym | w oceanie — pyta poctka
w pierwszym. wierszu tomm, I po
do$wiadczenin nasycenia tym $wia-
fem pierwotnego pigkna sama sobie
odpowiada wierszem z 19 marca,
ktory jest psalmem ku chwale Pana:

Bog pradziadem i ojcem
poetéw mecenasem tchnieniem
Jego jest ocean akwarelka

ze wschodem slofica

niebios szczodra koputa



112

Ksiqiki

stodnie uniesienic Woda plynie
cziowiek powraca do Zrodet
tabed: pruje materie dnia

A wiersz ostatni jest zamknigciem,
kods, wyrazem pelni prawdy, kiéra
otwiera sig przed poetkg w formie
epifanii:

Méw do mnie Pante,

teraz Cig shucham
zobaczytam wierno$é Twojq
i zdjgle§ zastong z oczu
strzez mnie Latam wysoko
plomienia si¢ nie boje

Jaki uroczysty przedwicczor
Swiatlem byé

Polem  nastepuje juz tylko
~FINALE” jako pusta przestrzei bez
jednego slowa, a wigc przesirzed
niewyrazalnej Tajemnicy, ktdra
odkrywa si¢ przed oczyma duszy po
spotkaniu z Bogiem.

Milena Wieczorek od debiutan-
ckiego tomu ,, Tytus, syn Rembrand-
ta” (1987) identyfikowana jest
z poezjg kultury. Ale nie tylko, bo
po jej drugim zbiorze ,,Odnaleziona”
{1994) Karol Maliszewski pisah:
Ostateczne odnalezienie sig boha-
terki tych wierszy nastepuje w innej
jeszcze (niz Sztuka) ponadczasowej
przestrzent sakralnel, Cykl wierszy
ko#czqey zbiorek méwi o odnalezie-
niu si¢ w Bogu i przez Boga. Trzeci
zbidr poetki, ,Powrdt do miasta”, to
przejmujgce  Swiadectwo  wiernoci
idei wieczmie zywej sztuki przyigtej
przez poetke jako metafora Smier-
telnej nie§miertelnosci trwania. Ona

sama  odnajduje swe istnienie
w starych napisach nagrobnych,
rysunkach na greckiej wazie,

w antycznych posagach i postaciach

zalanych lawg w Pompei, w obra-
zach Caravaggia i wielu innych
znakach szinki dawanych jej od
wiekdéw, by potwierdzic tozsamosé
jej losu z losem tych, ktdrzy zyli
w innych epokach. Tym samym jcj
los uwiarygodnia wszystkie przeszie
historie, ktore — przypomniane wier-
szem - nabicrajg znowu rumieficéw
prawdziwego Zycia.

W tym zespoleniu — minione-
-terazniejsze — M. Wieczorek odna-
wia nieustajace misterium istnienia.
Empatia poetki nie przejawia sig
wylacznie w odezytywaniu znakéw
odwiecznych euforii i tragedii, to
przede wszystkim zdolnos¢ autorki
do pelnego bycia ty innag, tym innym
— jakby na przekdr prawom natury.
Poetka, adczytujac  zamkniety
w obrazie, rysunku, posggu znak
cudzej, zywej obecnofci, sama staje
sig przywolywang postacia czy rze-
cz3.

Przecteram waze ~
odkrywam nas razem
otulonych na chwile
powiekg ciemnosci

Splamieni krwiq I Swiattem
polgezeni gling
pijemy wino
juz nie z tego Swiata
(»Waza H™)

Zbiorek  ,Powrdt do miasta”
sktada sie z 3 czeSci bez tytuhu.
Bezpoérednie zwigzki sztuki z Zy-
ciem odkrywa poetka w czgdci
plerwszej. Czedé druga to elementy
duchowej autobiograflii wyrazone
wprost, bez kamuflazu znakdéw
z przeszloéci. To whasciwie wielo-
czedciowy reportaz z podrézy odby-
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tych przez autorke w miejsca, kidre
odbity sie w jej duszy szczegdlnym
pigknem i szczegbinym bolem.
Swiat jest tu dla niej takZze Zrédiem
przezycia przenikajacych si¢ prze-
strzeni 1 czasow: Kolumna, 1k
diugo zanurzona w czasie [ I we
wloskim powietrzu, taciata jak wyzel
! przytula mnie, chlodnym jezorem
starq rane lize. To zakoficzenie
wiersza Patacyk”™. Wiersz ,Jestem
pania otchtani™ jest zapisem — przez
przywolanie tradycyjnych rekwizy-
téw - 7Zbuntowanej, uwolnionej
z pozorow odwiecznego zniewolenia
— kobieco$ci. Pointe stanowi kofico-
wy czterowiersz:

Jestem paniq otchian:
krélowq przymierza
prawdziwie wolna

od luli u warg

Mocy poezji M. Wieczorek jest
odwaga mdwienia  jednoczesnie
obrazami kultury i Zywym, doglcb-
nie czutym istnieniem. Nie ma tu
mic ze siylizacji, infantylnego bana-
tu, to nieustanna, wyrafinowana az
do ekshibicjonizimu  kreacja siebie
w irwajgcym od wickdéw Swiecie.
~Marzenie I” to jeden z wierszy,
w kidrym poetka — mieszajac plany
~ programuje rzeczywistosé idealng.
Przemierza czas wlasnego zycia
i czyjego§ innego symbolicznego
Zycia, aby przez wspdlng rozkosz
i clerpienie dojs¢ do siebie oddziel-
nej, osobnej. Wiersz koriczy sie
stowami: Zegnaj Ruszam w podréz |
dlugg 1 czystq z ktdrej nie bedzie
wspomnieri. Ten akt katharsis ma na
celu odimitycznienie Zycia bohaterki
lirycznej, nadania mu rangi nie-
powtarzalnej istotnosci,

Tym samym cytowany wiersz
otwiera przestrzen dla czgdci trzecie)
zbioru — Listy do Wokulskiego”.
Pod tym nieco konwencjonalnym
tytulern ukryla jest znowu bezpo-
Srednia, mnicmaskowana Zadnymi
kulturowymi odniesieniami  prawda
o bohaterce tych wierszy. To prawda
4% agresywna, drapicina w Swej
bolesnej otwartodci: Teraz sobie
siebie jem i pye [ Umarla do syta.
To jedno z wyznan na temat rozsta-
nia z bliska osoba. Mie pachne rizq,
nie pale ogniska | I tylko stygne
w male zamy$ienia. To inny przenik-
liwy do bolu obraz kobiecej samot-
noéci. Pod koniec tej czeéel znajduje
sie wiersz bez tytulu opisujacy sy-
tuacje po potopie. Chodzi tu jednak
nie o sytvacje biblijng, ale o oso-
biste do§wiadczenia poetki poréwny-
walne z tamtym czasem. Kiedy
wyparowaly wody statam na dnie /
w blasku cytryny | Sciskajgc w reku
deserowq fyzeczke [ oblepiong krysz-
tatami soli.

Talent poetki sprawia, Zze wszel-
kie odniesienia tej liryki - takze
religijne — nabierajg charakteru
prywaitnej historii ludzkosci (Krzysz-
tol Karasek). Odwieczna tgsknota
cztowicka za pekojem, za ladem
i milodcia w widzeniu M. Wieczorek
ma bardzo dramatyczng wymowe:
Ustyszatam $widrujgcy krzyk [ zaraz
potem kolysanie dzwondw To Bég
wshazywat na siebie | serce przysta-
nefo r bélu, Szlam w Jego strong /
Powtarzalam  gorqcym  szeptem
ostatniq modlitwe Kocham Cie [
kocham [ Kocham Cie tak jak mieso
kocha sél. Ludzki wymiar tego
wyznania nie jest bynajmniej bluz-
nierstwem. Jest préba znalezienia
proporcji  miedzy tym, co stabe
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i mocne, nienasycon: i wieczne,
skalane i §wigte. Instynkt religijny
Mileny Wieczorek unika dostownos-
ci. Nawet w wierszu ,,Wielkanoc 17,
moéwigcym o poszukiwaniu Boga
zmartwychwstalego w historii i te-
raZniejszodci, koficowa wizja dotar-
cia do celu poszukiwai wyglada
rastepujgco:

Plonetam i plynelam
przez wille, grobowce

az zobaczylam
ogieh
pastwisko

i owce

Dyskrecja tej wiz)i budzi zachwyt
nie tylke dla sztuki poetyckiej, ale
takze dla kompetencji poznawczych
poetki. Bo we wszystkich tych me-
lodyjnych, harmonijnie uvdZwigcznio-
nych frazach poetyckich kryje si¢
autentyczna wiedza o |udzkiej kon-
dycji, o odwiecznych welotach
i upadkach czlowieka.

Adriana Szymanska

SEMAZJOLOGIA STOSOWANA

Jacek Suchecki
Lapsus Dei

Czarna Lampa,
Warszawa-Wolowiec 2000,
ss. 110

Semazjologia to nauka zajmujaca
si¢ badaniem zwigzkéw maczenio-
wych slow i — w szerszef perspekty-
wie — ich (zwigzkow) konsekwencji

psychologicznych. Przcchodzila ona
jak wszystkie nauki przez kolejne
fazy rozwoju: w stadium klasycz-
nym zajmowala si¢ analizg utrwalo-
nych wspétzaleznodci leksykalnych
— badajgc np. skladniki znaczeniowe
rzeczownikow i odmiany ich dery-
watéw (jak: marchew — marchwiowy
— marchwiany); w epoce moderniz-
mu  szczegdlne  zainteresowanic
sermazjologéw budzity zwigzki meta-
foryczne i symboliczne, a takie ich
wiorne konsekwencje, w zwigzku
z czym la dziedzina jozykoznawsiwa
wkroczyla na terytorium filozofii;
W NASZYM Czasie — Ocenjanym przez
narratora ,Lapsus Dei” jako bez-
wzglednie | dodé Zatosnie postmo-
dernistyczny — semazjologia zajmuje
sie badaniem ZWIAZKOW EFEMERY-
CINYCH. Niepowszednie xwiqzki
I przesuniecia znaczeniowe, na kio-
rych opierajq sig gry siéw, werbalne
dowcipy { flamigiowks, ale rakie
przejezyczenia, trakiowane sq przez
t¢ dziedzing jako sygnaly petencial-
nych nowych uporzgdkowar: ontolo-
gicznych. Semazjologia postmoderni-
styczna jest wige nieustanng walkq
o odstonigcie potencjalnych §wintéw
drzemiqeych w ludzkich umysitach,
odtworzenie  fantomatycznej  siect
powiqzan migdzy znaczeniami stow,
ktéra jest cieniem powigzah funkcjo-
nujgcych powszechnie.

Tak pisze narrator powieSci-roz-
prawy Jacka Sucheckiego, a ja, jako
czytelnik tej ksiazki, mogg i muszg
mu wierzyé na ,stowo”, albowicm
trudno mi rozpatrywad i rozsgdzad
prawdziwos¢ jego wywoddw teorc-
tycznych;  musiatbym przedtem
wejsé glcboko na tmdno dostepny
teren postmodernistycznej semiolo-
gii, clronione] zasiekami lektur
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derrid-ruistycznych, wige c6z moéwic
o postmodernistycznej semazjologii.
Jakkoilwiek wylozona tu w sposéb
gwarantujacy laikowi zrozumienie,
obcigzona przy tym inwencjy fanta-
zji 1 sporg porcja autorskiego poczu-
cia humory, staje sie ona madrym
i wiarygodnym, a takZe porgcznym
uktadem odniesienia dla koncepcji
losow bohaterdw i akcji ,Lapsus
Dei”, finezyjnym wspornikiem fa-
buty.

Jonasz, gléwna persona dramatu
ksigzki, jako pracujgcy na odpo-
wiedniej katedrze uniwersyteckiej
wylrawny adept 1 zaangaZowany
wyznawca semazjologii, jest niernal
SWizytdwkowym” produktem swojej
(czyli w pewnej mierze niestety
i naszej) epoki; doprowadzajac idee
wefemerycznego”  postmodernizinu
do kraicowych konsekwencji, staje
si¢ niejako ich praktycznym egzeku-
torem. Wadg jego konstytueji ducho-
wej jest niewrnicjenos¢ postawienia
wyraZnego stupka granicznego mie-
dzy pracg zawodowg — czyli naj-
profcie] méwige, szukaniem przy-
czyn jezykowych dla nastgpstw
ontyczmych — a Zyciem, dokladnie:
swoim Zzyciem rodzinnym i $rodo-
wiskowym, postrzeganym i rozpatry-
wanym przezeft w kategoriach teorii,
ktéra jest przenikniety do cna
1 wrgcz opglany. Walpigcym w swo-
Ja filozofig Jonasz przypomina fun-
damentalng prawde bytu zawarty
W Dajwasniejsze] genezie: Na po-
czgthu bylo stowe — 1 Z peing odpo-
wiedzialnoscig za decyzje oraz wy-
ksztalconym przez dlugoletnie studia
aparatem poznawczym szuka Zrodet
jezykowych dla zdarzefi zachodza-
cych wokél siebie, stara sig ontolo-
gie thimaczyé semazjologia — odkla-

da spirale loséw ludzkich na osi
odwiecznych ,rozgalgzied” slowa.
Z naukowg dociekliwodcig tropi
wszelkie zwigzki miedzystowne,
kombinacje frazeologiczne, przesu-
nigcia senséw i nawet typowe freu-
dowskic przejezyczenia (z catkowity
powaga traktujgc nauki mistrza tej
teorii), doszukujac sie w nich pry-
marnych przyczyn zwigzkéw psy-
chologicznych i intryg migdzyludz-
kich. Od nich rozpoczyna proces
rozumicnia i oceniania faktéw doty-
kajgcego go bezposrednio byt.
W rezultacie staje sig Zyciowym
zakladnikiem swej wiedzy, pada jej
ofiara; wszystko, co wykoncypo-
wane, wydedukowane w laborato-
rivm my$li, skrupia si¢g na jego
losie, w tym na zalosnym pozyciu
matzefiskirn.

W warstwie koncepcyjno-refle-
ksyjnej ksigzki Sucheckiego mozna
te gry jezykowe, dekonstrukcje i ich
konsekwencje odczytaé jako wyrafi-
nowana satyre na oblegajace dzi§
umyst badawczy czlowieka postmo-
dernistyczne ghipstwo; odprawiane
przez Jonasza z caly powaga scjen-
tyczne misteria nad np. proporcig
samoglosek do spoiglosck w wyra-
zach ,mitodé” i ,Smieré” w 40 jezy-
kach (Czeska Smieré jest maksymal-
nie zgodna z tym, co podpowiada
intuicja, zawiera cziery spotgloski,
w tym zlowrogie ,r” i ,t”, i Zadnej
samogloski. Smieré hiszpadiska nai-
grywa sie z intuicji — proporcja
samoglosek do spélglosek jest tu dla
tych pierwszych najbardziej ko-
rzysima z mozliwych... Swmri” to
koniec absolutny, jak pchnigcie
kolcem do lodu w stos pacierzowy
w ,Siostrzyczce” Chandlera... itd.,
itp.) sklaniaja do wniosku zgodnego
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w gruncie rzeczy z konkluzjg narra-
tora — Ze choC niektdrzy odmdwig
semazjologii  postmodernistycznej
prawa do miana nauki, ma ona
przynajmnie] jedna ceche dia wszel-
kich nauk uniwersalng.: badania robi
si¢ po to, by robi¢ nastgpne bada-
nia. Obrazowo zostaje skre$lona
przez narratora idea dekonstrukeji:
Rozstajqey sie z uiworzong strukiu-
rg, dekonstruuigey jq semazjolog
podobny jest raczej siarej kobiecie,
ktéra z kufra na strychu wyjmuje
swojq Slubng suknig, a te, za sprawg
zhuiwienin I naglego kontakiu z sil-
nym Swiatlem, rozpada sig przy
dotknigciu na strzepy, ktore poniesie
wialr. ..

Intryga fabularna ksigiki Jacka
Sucheckiego staje sie niejako funk-
¢j teoretycznego konceptu, konsek-
wencjg semazjologicych starafi
bohatera. Fabula, nieskomplikowana,
nawet schematyczna w opisie pery-
petii Jonasza — gldwnie dotyczgca
psychologicznych akcji, spigé i po-
godzeil ze zdradzajgcy go matzonks,
ktdrej gacha bohater postanawia
w koricu ubi¢ z tuku, zapisujac sig
w tym celu do akademickiej sekcji
tuczniczej — czerpie Zywotnosé
swych pomysidow, urede 1 dowcip
stylu realizacji ze stalego ,semazjo-
logicznego” iskrzenia na granicy
miedzy rzeczywistodcig jako takg
a jezykiem checgeym jg rozpoznaé
i osaczyé. Tropem analiz drobnych
epizodow realnej akcji, zasilanych
semazjologicznymi dowodami, zmie-
rza ku kulminacji najwiekszego, juz
nie freudowskiego, ale absolutnego
LAPSUS DI, bedacego réwnoczesnie
dowcipng pointg przewodu refleksyi-
nego, konceptu ksiazki, jak i zwieii-
czeniem jej intrygi fabulamej. Otoz

nie umiejgey sobie poradzié z prob-
lemem wolnodci seksualnej, ktérej
wyznawczynig jest zona, i obmysla-
jacy pomyst zamordowania gacha
w sposéb godny semazjologa, Jo-
nasz zostaje do§¢ przypadkowo
Zaczepiony i zachgcony do quasispo-
wiedzi przez nieznajomego ksiedza,
a potem 2zaproszony na Imsze —
1 w kofciele interpretuje na swéj
uzytek gloszone przez (zdaje sie
nie wolnego od semazjologicznych
wplyw6w) proboszcza  kazanie,
w ktérym tenze ksigdz dokenuje
Znamiennego przejezyczenia: W kaz-
dym polozeniu dzickujcie, taka jest
bowiem wola Boza w Jezusie Chrys-
tusie wzgledem was. Gacha nie
duscie... to jest, przepraszam, ducha
nie gafcie... Jonasz doznajacy epifa-
nijnego zachwytu z powodu tak
Boskiej semazjologii cmje, ze odzy-
wa. Pada na kolana i ulatujc zed
zgdza mordu.

Mieczystaw Orski
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MIASTO ZA MURAMI

Anka Grupifiska

Ciggle po kole.
Rozmowy

z Zotnierzami

Getta Warszawskiego

Wyd. Ksiaikowe Twéj Styl,
Warszawa 2000

Anka Grupifiska napisala nie-
zwykle interesujgcyg ksiazke, kidra
jest préba dotarcia do nieistnicjacego
Juz $wiata. ,Ciagle po kole” jest
kontynuacjy ,Po kole”, podrdzy
dookola czego$, czego nie da sig juz
zglebié, a mozna jedynie wokdt
tego krazyé w poczuciu, ic wcigz
jest si¢ na Zewngtrz.

Ksigzka jest zbiorem rozmoéw
z kilkoma Zolmierzami getta war-
szawskiego. Zadano im wiele trud-
nych pytai i uzyskano trudne do
przyjecia odpowiedzi. Sq one nielat-
we do zaakceptowania, gdyz burza
wiele wygodnych stereotypéw. Ale
taki jest juz los szukajgcego prawdy:
jezell kto$ rzetelnie pyta, a wigc nie
ma z gory zalozonych odpowiedzi,
musi by¢ przygotowany na najbar-
dziej niecczekiwany obrot rzeczy.
Ale tylko szczerze szukajgey moze
mied §wiadomosé tego, ze wykonat
dobrg robote; poza tym tylke jemu
nmie grozi nuda plyngca z faki, ze
wszystko juz wie. Anka Grupifiska
uzyskala odpowiedzi mienigce sig
wszystkimi  odcieniami  popioidw
getta.

A wigc czego mozemy sig dowie-
dziet z jej ksiazki? Ot6z w Warsza-
wie byla druga Warszawa, oddzielo-

na co najmniej jednym murem. Ten
z cegiel, mimo swojej okrutnej
wymowy, nie wydawatl si¢ najgor-
szy. Ale druga Warszawa zostala
rowniez oddzielona od naszych
umyslow i wygnana z pamigei, tak
Ze tylko nieliczni z nas s3 w stanie
dzi§ powiedzie€, gdzie przebiegaty
jej fizyczne granice, Na progu na-
szego domu rozegral sie dramat nie
do opisania, kidry do dzi$ jest spy-
chany w glebiny podéwiadomosci.

Istnial inny $wiat, kiérego wielu
poznal nie cheialo, Dzi§ wydaje sig,
7ze my zabijamy go w znaczmie
wigkszym stopnin niz ci, ktérzy
zadali mu $mier¢ fizyczng. Dzieje
sig tak dlatega, ze nie wskrzeszamy
jego pamigei, nie siggamy do
wspomnied mieszkadcéw sasiednich
ulic, nie chcemy si¢ dowiedzieé, kio
mieszkal w domach, na kidrych
miejscu zbudowano nasze wiasne.
Ale zyjg jeszcze nicliczni, Kldrzy
tamten Swiat nosza w sobie. Oni
nam go przekazujg niczym spadek
i prosza, byfiny nigdy nie pozwolili
na jego unicestwienie.

Kiedy czytamy ksigzke Grupif-
skiei, to zapala si¢ w nas Swiatlo,
ktore palito si¢ w domach gella,
nagle nasze ptuca zaczyna wypeiaé
atmosfera tamtych dni: zabity Swiat
ozywa. Owo wskrzeszenie jest wy-
darzeniem  tragicznym, ponicwa
pomiedzy nami staje cof, co za
moment ma przestad islnie¢, dane
nam jest uczestniczy¢ w strasznej
agonil. Ale uwiecznienie ostatnich
chwil zycia jest tez jakim$§ sposobem
wydarcia kogo$ z otchiani $mierci.
Czytajac ,Ciagle po kole”, przedhu-
zamy ostainie chwile ginacego
§wiata i nie pozrwalamy mu bezpo-
wrotnie zniknac.
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Nie moZna juz dzi§ przekrasé sie
do getta, nie moZna zrobi¢ pod-
kopu ani wysadzié muru. Werlujac
karty ksigzki, mozna nagle zanurzyé
si¢ w Swiccie istniejgcym dotychczas
tylko w nielicznych duszach. Prze-
gladajgc ,Ciggle po kole”, przekra-
czamy zaklety krag i wchodzimy do
§rodka. I nagle okaznje sie, e nie
ma juz drugiej Warszawy, ale obie
zlewaja si¢ w jedno: miejsce
Z miejscem i czas z czasem. Znika
gdzies mur otaczajacy getto. Nawet
piecze€ ZOB-u z obwoluty ksigzki
wydaje sie odciskal na naszym
sercu. Dwa Swiaty zdajg sie poda-
wacC sobie dlonie na znak pojedna-
nia.

Wcehodzage w  ostatnie chwile
Zzycia miasta otoczonego murem,
staje sig wspdluczestnikiem émierci,
gdyz od pewnego momentu nie da
si¢ byé tylko widzem, ale jest sig
zmuszonym do wachania zapachu
zgliszcz getta.

Sprébujmy teraz choé na chwile
przekrasé sig przez mur oddzielajgey
nasze Swiaty, WejdZmy w tamien
czas i tamto micjsce: Kiedy zamy-
kam oczy, to jestem na tamte] ulicy
z tamtymi ludimi... Jeieli ja méwig:
Nalewki, to nie ma to nic wspélnego
z dzisiejszq Nowotki [gen. Andersal.
I ja to moge zobaczyé, kiedy zamy-
kam oczy. Jest tam strai poiarna,
jest brama ogrodu i parkan, i ludzie,
a na rogu Jest sklep z wedling, tylko
Jja nie moge odczytaé tego szyldu...
Rozumie pami, widze go, ale jest za
daleko, zebym mogla go przeczytal.
Przechodze przez ulicg. Przede mng
przejSciowa brama, a w glebi trzy
podwérka, to jest taki pasai — mné-
siwo sklepow, sklepikéw i thum ludzi,
A tutaf jest Kiinika Lalek, na pierw-

szym pigirze, w tej bramie. To
wszysiko fest tak wyrazne... A przed
sklepem stoi czlowiek w kapeluszu
zsunigtym na tyl glowy, obok siedzi
kobieta [ sprzedaje bajgielld, kawa-
tek dalej wozek z pomarasiczami...
(s. 200). '
Zamknijmy na chwile oczy...

Marek Nowak OF

NIE UCIEKAC OD PRAWDY

Jan Tomasz Gross
Sqsiedzi.
Historia zaglady
Zydowskiego
miasteczka

Pogranicze
Sejny 2000, ss. 157

Cieszy poznawanie prawdy o in-
nych. Stuchanie spowiedzi, zwlasz-
cza tych publicznych, dziata wyzwa-
lajaco 1 wzdrawiajagco. Cieszyio
przyznanie sig do win kolejnych
kanclerzy niemieckich. Irytowala
wstrzemigZliwodé Gorbaczows
wobec prawdy katyrskiej, dlatego
tym wigksza rado$¢ z gestu Jeleyna
czy ostatniege wspdlnege polsko-
-rosyjskiego  olwierania  miejsc
kaimi zolnierzy polskich i ofiar
NKWD-owskich przedladowari.

Trudnie; przyjmujemy prawdy
o tragedii niemieckich czy uvkrain-
skich  przesiedleficéw. A  juz
szczegdlnie irytujg nas oczekiwania
Zyddéw, ktdrzy nievstannie domagaja
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si¢ uznania naszych win czy przy-
najmniej obojetnoscl wobec tragedii
Holocaustn. Konflikty wokdét kar-
meln  os$wiecimskiego czy krzyzy
w miejscu najwicksze} tragedii
Zyddw europejskich i narodu pol-
skiego odstonily z caly ostrodcia
rémice w postrzeganiv wspdlnege
preeciez losu.

Lecz owe napigcia sy jednoczes-
nie waznym impulsem ku lepszemu
wzajemnemu poznaniu, Coraz czest-
sze spotkania, konferencie, festiwale,
wspdlne programy naukowe przeko-
g, ze wiecej nas mimo wszystko
taczy niz dzieli. Nade wszystko za$
urmystawiaja, Ze nie mozemy i nie
powinni$my ucickac od prawdy, bo
tylko ona nas wyzwoli.

Bywaja ksigzki, kidrych lektura
zmienia i oczyszcza. Po ich przeczy-
taniu nie mo#na patrzeé na $wiat tak
jak dawniej. Pisat kiedy$ o tym Jan
Blodski po lekturze ,,W poszukiwa-
niu straconego czasu” M. Prousta.
Do takich ksigzek (naturalnie w od-
miennym sensie niz zalfZymany czas
francuskicgo pisarza) zaliczytbym
ksigzki Jana T. Grossa: ,Upiorna
dekada. Trzy eseje o stereotypach na
temat Zydéw, Polakéw, Niemcéw
i komunistow 1935-1948", ,Stu-
divm zniewolenia. Wybory pazdzier-
nikowe 22 X 1939”1 ,Sasiedzi”.

Nie moge si¢ otrzasnac po lektu-
rze tej ostatniej; nie moge, me chee
uwierzyé, ze tak wiasnie bylo, ze
dzied 10 VIO 1941 r. byl sgdnym
dniem dla Zyddw typowego, spokoj-
nego polskiego miasteczka. Jedwab-
ne z ponad 1600 ofiarami pogromu,
dzigki Zrédlowym zapisom stanie sie
znakiem — ostrzezeniem: To zda-
rzylo si¢ 1 o tym nam, Polakom, nie
wolno zapomnie¢. Wolatbym wie-

1zyé redaktorowi ,Naszego Dzienni-
ka”, ktdry zarzuca Grossowi rozmi-
janie si¢ z prawds, wolatbym, ale
nie moge, bo prawda jest niestety
taka, jak opisat ja autor ,Sasiaddw”.

Prof. Jan T. Gross od dawna
zajmouje sie zloZzong 1 powiklang
historig stosunkéw polsko-zydow-
skich. Czyni 1o, by zrozumieé. Po-
maga rozumied i nam, czytelnikom
jego ksigzek. Kronikarski, socjologi-
czny 1 niemal beznamietny opis
tragedii w Jedwabnem nie jest aktem
oskarZenia wobec spolecznodci pol-
skiej. Jest raczej zaproszeniem do
wspdt-rozumienia zydowskiego anty-
polonizmmu, ktéry ma swe Zrodla
w doSwiadczeniach takich jak Jed-
wabne wtasnie, Dzigki tej ksigzce
przynajtnniej czesé ofiar Holocaustu
odzyskata rvsy konkretnych osdb.
Dotaczone fotografie przypominaja
o ulracie Zywych istot wspdhworzg-
cych zycie tego miasteczka.

Co to za miasteczko? Jedwabne
do wybuchu bylo spokojrym miaste-
czkiem { Zydom powodzilo si¢ tam
nie gorzej nii gdriekolwick indziej
w Polsce, a moze nawet I lepiej niz
w wielu miejscowodciach. Spotecz-
nosci zydowskiej nie trawily zadaw-
nione  spory czy podzialy. Bylo
wprawdzie w Jedwabnem troche
chasydow, ale najwiekszym autoryte-
tem dla wszystkich czlonkéw gminy
byt gleboko religijny i uduchowiony
miejscowy rabin, Awigdor Bialosto-
cki (s. 29-30). Ten rabin przyjaznit
si¢ nawet z miejscowym probosz-
czem.

To prawda, Ze bez Hitlera i jego
zbrodniczego planu wyniszczenia
wszystkich Zydéw nie doszloby do
potwornego  pogromuw:  Tragedia
jedwabnicaskich Zydow jest tylke
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epizodem w wojnie na Smieré
i zycie, ktorg Hitler wydal §wiatowe-
mu zydostwu. Tak wigc w wyiszym
historyczno-metafizycznym  sensie
Jemu naleiy prrypisaé odpowiedzial-
no$¢ za te zbrodnie. Ale bezposredni
w niej wdzial Niemcéw 10 lipca
1941 roku ograniczyl sie przede
wszystkim do robienia fotografii
(s. 56). Tak wigc doszto do pogro-
mu. Jego spelnienie dokonalo sig
gléwnie z r¢ki polskich zbrodniarzy.

Trudno docickad przyczyn. Moze
to po prostu cheiwo$é: Spalenie
jedwabnienskich Zydiw mialo taki
efekt jak zastosowanie z dzisiejszego
arsenalu Srodkéw bojowych bomby
neutronowej — zlibwidowano wszyst-
kich wiascicieli, nie naruszajgc przy
te] okazji ich dobr materialnych,
Kros wigc musial zrobié na tyn
weale niezly ,interes”. A skoro
przedwojenne stosunki w Jedwab-
nem miedzy mieszkaiicami — jak to
powiedzial stary aptekarz po prze-
szio pot wieku — byly ,, takie sielan-
kowe”, to moze bardziej chciwosé,
niz Jakis alawistyczny antysemityzm,
byfa tym wiasciwym ukrytym moty-
wem dzialania organizatoréw strasz-
liwego mordu? (s. 76). Moze. Mimo
wszystko ciarki przechodzy po ple-
cach, 7e taki motyw mégt byé moty-
wem wystarczajacym. Zdumiewa
tez, Ze tylko jedna rodzina — Wyrzy-
kowskich — dala schronienie Zydom.
Ten heroiczny gest nie zostal przez
miejscowych doceniony — przeciw-
nie. Wyrzykowscy z powodu szykan
zdecydowali sig na wyjazd z Jed-
wabnego. Autor shusznie dopomina
si¢ monografii tej rodziny. Podobnej
monografii oczekuje tyle innych
rodzin. Ostatnio goscili$my w naszej

jezuickiej wspidlnocie ocalefica —
Artura Dreifingera z Zong (z Argen-
tyny). Urodzony w 1938 r. we Lwo-
wie, cudownie vraiowsny, szukal
§ladéw  katolickiego ksiedza, ktdry
w zimie 1945 r. przygarngl go na
ulicach Czgstochowy. Byé moze byt
mim zmarky w 1973 r. ks. Antoni
Marchewka, w latach 1945-1953
redaktor naczelny tygodniks ,Nie-
dziela”. Prawda o takich ludziach to
tez prawda o Holocauscie,

Czy mozna peojagé  misierium
inquitatis, czy mozna zrozumied
tajemmice Zaglady? Pewnie nie. Ale
to nas nie zwalnia od obowigzku
zadawania pytai i1 formulowania
cholby wsigpnych hipotez, jak czyni
to autor ,Sasiadéw™: O Zagiadzie
nalezy mysle¢ réwnoczeinie na dwa
sposoby. Z jednej strony frzeba jg
umieé opowiedzied jako system,
ktory funkcjonowal wedle z géry
ntozonego (choé ulegajqeego ciqg-
tym modyfikacjom) planu. Ale trzeba
pamigtaé, e byla lo  réwniei
(a moze przede wszystkim?) mo-
zatka, na kidrg skiadaly si¢ od-
dzielne epizody, improwizacje lokal-
nych kacykow, a takie miewymuszo-
ne odruchy i zachowania ze strony
ofoczenia (5. 85).

Niezaleimie od przyjetych hipolez
trudno nam przyjgé prawde o wspol-
udziale i wspétwinie. Chetniej my$-
limy o lesie drzewek zasadzonych
w Yad Vashem ku czci tych, kidrzy
ratowali Zydéw, niz o zapisach
pamictnikarskich  utrwalajgcych
pamiet o katach. Latwiej nam my§-
le¢ o sobie jako o ofiarach przesla-
dowaf niz pamigtaé, 7e nasza histo-
rig piszq réwnieZ cierpicnia zadawa-
ne przez nas samych. Zasadne jest
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pytanie Grossa: Czy opinia publicz-
na w Polsce gotowa jest gleboko
osadzong wiedze o martyrologii
spoteczenstwa  podezas drugiej
wojny Swiatowej, opartq na straszii-
wych dosSwiadczeniach wigkszosci
polskich rodzin, poszerzyé o wiedze
na temat cierpien zadawanych wow-
czas przez Polakow Zydom? Nie
wmiem odpowiedzie¢ na to pytanie
{s. 98). OdpowiedZ do nas nalezy.

Zgodzié sie wypada, Ze spojrze-
nic na przesziodé Zzydowsko-polsky
ma Kluczowe znaczenie dla zrozu-
mienia naszej wilasnej historii. To
prawda, 1 trzeba to ciggle glosno
powtarzaé, Ze bez Hitlera 1 bez
Stalina, bez Jalty i bez totalitarnego
zniewolenia calych naroddw nic
byloby dlugiego cienia Zaglady, by
postuzyé sie traflnym sformutowa-
niem prof, Feliksa Tycha. Ale praw-
da tez jest, ze Jedwabne zaistnialo
dzigki rekom polskich zbrodniarzy.
Za przypomnienie obu tych prawd
nalezy sie wdzigcznodé  Janowi
T. Grossowi.

Stanistaw Obirek ST

PS. Powyisze uwagi skreslilem
Zaraz po ukazaniu sig ,,Sgsiaddw™.
Towarzyszgea ksigzee Grossa pole-
mika na Jamach prasy, gidwnie
~Rzeczpospolitej” 1 ,,Gazety Wybor-
czej”, zardwno historykdéw, jak
i licznych czytelnikow, sprawita, ze
zawshatem sig, czy warto te, impre-
sfonistyczne przecici, uwagi prze-
slaé do ,,PP”. Po namysle zdecydo-
walem jednak pozostawié je jako
§lad swej picrwszej lektury, Z zacie-
kawieniem oczekujgc rteakcji na
wersje angielsky i niemiecks ksigzki

Grossa oraz na zapowiedziang przez
prof. Leona Kieresa, prezesa Insty-
tutu Pamieci Narodowej, monografie
Jedwabnego.
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Z zyvcia Kosciota

Ukraina —
kardynatowie 1 list do papieza

26 stycznia br. Jan Pawel Il zatwierdzil wybdr bpa Lubomyra
Huzara na nowego abpa wigkszego Lwowa i zwierzchnika Ukraifi-
skiego Kosciola Greckokatolickiego. Natomiast 3 dni p6Zniej papicz
ogtosit siedmiu dodatkowych kardynaléw, wéréd nich Eubomyra
Huzara i laciiskiego metropolite Lwowa, abpa Marana Jaworskiego.
Z kolei na poczatku roku metropolita kijowski i catej Ukrainy Wiadi-
mir (Sabodan) reprezentujgcy Patriarchat Moskiewski na Ukrainie
wystosowal list do Jana Pawla I, w kidrym sugeruje odlozenie wi-
zyty papieza na Ukrainie...

Kardynalowie na Ukrainie

Nowy abp wigkszy Lwowa ma 67 lat. Znaczng cz¢sc Zycia przezyl
poza granicami Ukrainy. Po Swieceniach kapladiskich wstapit do
zakonu studytéw, gdzie otrzymal godnos¢ archimandryty. Byt rdwnicz
wykladowca na papieskim uniwersytecie Urbanianum w Rzymie. Po
upadku ZSRR wrocit na Ukming. W ostatnich latach wspomagat
schorowanego abpa wigkszego Lwowa, kard. Myrostawa Iwana Luba-
cziwskiego, w kierowanin Ukraniskim Kodciotem Greckokatolickim
{(UKGK). Po $mierci kard. Lubacziwskiego zwolano Nadzwyczajny
Synod UKGK, ktéry 23 stycznia br. wybral na abpa wigkszego
Lwowa bpa Lubomyra Huzara. Jan Pawel Il zatwierdzil ten wybdér.
4 Jutego br. w Niedziele Celnika 1 Faryzeusza, rozpoczynajaca
w kalendarzu liturgiczonym obrzadku bizantyjskiego przedposcie,
odbyla sie intronizacja nowego zwierzchnika UKGK w katedrze
§w. Jura we Lwowie. Powszechnie uwaZza sig, Ze nowy abp wigkszy
Lwowa bedzie kontynuowal tradycje i dzielo swoich poprzednikow:
metropolity Andrija Szeptyckiego, kard. Josifa Slipyja i kard. Myro-
stawa Iwana Lubacziwskiego. Jesl pozytywnie nastawiony do ekume-
nizmu, ¢o powinno sprzyjaé rozwigzywaniu konfliktéw miedzy pra-
woslawiem a grekokatolikami.

Abp Jaworski jest pierwszym w historii taciiskim biskupem
Lwowa wyniesionym do godnosci kardynalskiej. Urodzit sie
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w 1926 r. we Lwowie w 1926 r., gdzie spedzit dziecifistwo i wezesng
miododé. Po wojnie, gdy Lwoéw znalaz! sig juz w granicach ZSRR,
wyjechat do Polski i wstapil do wyZszego seminarium lwowskiego,
ktore przeniesiono do Kalwarii Zebrzydowskiej. W 1950 r. przyjat
§wiecenia kaplariskie. Postluge duszpastersky rozpoczal na terenie
archidiecezji w Lubaczowie, ktdra stanowila pozostatosé po tacifiskiej
archidiecezji lwowskiej na terenie Polski. Uzyskat doktoraty z teologii
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetn Jagiellofiskiego w Krakowie
oraz na KUL-n, a takze doktorat z filozofii na Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie. Ks. prof. Jaworski byl tez pierwszym rekto-
rem Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W 1984 r. zostal
mianowany administratorem apostolskim archidiecezji w Lubaczowie
i otrzymal sakre biskupia. W 1991 r. zostal ustanowiony pierwszym
po wajnie lacifiskim metropolitay Lwowa, W 1997 1, zoslal rekiorem
Wryzszego Seminarium Duchownego we Lwowie, a w 1999 r. papiez
mianowal go cztonkiem Komitetu Prezydialncgo Papieskiej Rady ds.
Rodziny.

List metropolity kijowskiego i calej Ukrainy
Wiladimira (Sabodana) do Jana Pawka 11

Na poczgtkn br. metropolita kijowski i calej Ukrainy Wiadimir
(Sabodan), egzarcha patriarchy moskiewskiego i calej Rusi, Ale-
ksego II, wystosowal list do papieza Jana Pawla I} w sprawie jego
przyjazdu na Ukraing. Oto tres¢ listu. Podkreslenia pochodza od jego
autora,

Wasza Swigtobliwosé!

Przede wszystkim prosze mi poawolid podziekowad za Zyczenia,
ktére Wasza SwigtobliwosS¢ zlozyi mi z okazji moich 65. urodzin.
W liscie Waszej Swigtobliwosci, przynajmniej w sposdh posredni,
otrzymatem potwierdzenie z Rzymu o przygotowywanej wizycie Waszej
Swigtobliwosci na Ukrainie.

WiedzieliSmy o zaproszeniach do odwiedzenia naszego kraju skie-
rowanych do Waszej Swiqtobliwosci przez prezydenta i rzqd Ukrainy,
a takie przez ukrainiskich rzymskokatolickich | greckokatolickich hie-
rarchdw. Niewgipliwie mozna zrozumieé katolickich wiernych Ukrai-
ny, pragngcych zebaczyé glowe swojego Kosciota u siebie w domi.
My takie z naleznym zrozumientem odnosimy sie¢ do stanowiska wiadz
parstwa ukrairiskiego, kiére dgzy do bardziej otwartej polityki zagra-
niczrej | w ten sposob [pragnie] podniesé¢ prestiz naszego kraju na
arenie miedzynarodowej.
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Jednoczesnie koniecmie frzeba wspomnied, Ze wiekszo$¢ ludnosci
Ukrainy zawsze byla i pozostaje prawostawna. Historia naszego naro-
du, jego kultura i tradycje w najsciflejszy sposcb zwiqzane sq z pra-
wostawiem. Ukraina jawi sie jako organiczna cze§¢ prawostawnego
Wschodu. Proytlaczajqca wiekszosé prawostawnych wiernych Ukrainy
tworzy Ukraiviskq Cerkiew Prawostawng [Patriarchatu Moskiewskie-
go). W ZWIAZKU Z TYM WYWOLUJE ZDZIWIENIE TENZE FAKT, ZE WIZYTA
WASZET SWIATOBLIWQSCI W NASZYM KRAJU JEST PLANOWANA [ PRZYGO-
TOWYWANA BEZ OFICJALNEGO POWIADOMIENIA NASZEJ] CERKWI I BEZ
JAKIEGOKOLWIEK ZAFROSZENIA Z JEJ STRONY.

Ta sytuacja byla omawiana przez hierarchow Ulrainiskiej Prawo-
stawnej Cerkwi [Patriarchatu Moskiewskiegol, kiorzy jednogiosnie
provieli decyzje o zwrdcenin sic do Waszej Swigtobliwosci z prosby
¢ odiozenie wizyty na Ukrainie, aby odbyla si¢ ona w bardzief
sprzyjajqcym czasie dla wzajemnych stosunkow miedzy naszymi Kos-
ciolamt i aby Ukraifiska Prawostawna Cerkiew [Patr iarchatu Mos-
kiewskiego] mogla oficjalnie wziq¢ udziat w zaproszeniu Waszej Swig-
tobliwosct i przygotowaniu programu wizyty.

Gliwnym powodem tej decyzji jest brak regulacji w stosunkach
miedzy grekokatolikami i@ prawostawnymi na zachodniej Ukrainie.
Oczywiicie, dzi§ nikt nie stosuje jawnej przemocy. Na tym tle, nie bez
oficialnego udziatu Watykanu, pojawita sie iluzja, ze problem jest
uregnlowany i wizyta Waszej Swigtobliwoscl przyczyni Sie do ostate-
cznego, pokojowego rozwigzania migdzywyznaniowego konfliktu na
zachodniej Ukrainie. Poglad ten stanowr glebokq pomyike. Nawet
przy braku wybuchdw przemocy, stosunki prawostawno-greckokatoli-
ckie w fym regionie pozostang nadzwvezaj napieie. Do tef pory
w wielu miejscowosciach zachodniej Ukrainy prawosiawni nic majq
mozliwosci korzystania z budynkow cerkiewnych przywilaszczonych
przez grekokatolikéw. Ani jedna z umow dotyczqeych tej problematy-
ki, zawartych migdzy Patriarchatem Moskiewskim i Watykanem, nie
zostata wypelniona. W zwigzku z powyiszym Istnieje niebezpleczeri-
stwo, ze ewentualna wizyta Waszej Swiqtobliwosci tylko utwierdzi
istniejgcy obecnie stan rzeczy, nadzwyczaj niesprzyjajgey Raszej
Cerlowi.

Waszef Swigtobliwosci niewqipliwie wiadomo, ze w ciqggu ostatnie-
go dzesteciolecia ponad tysigc $wigiyii zastalo zagarnietych prrez
grekokatolikéw, w rezultacie czego zostaly rozbite trzy eparchie [die-
cezje]| Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej [Patriarchatu Moskiewskie-
go] — lwowska, iwanofrankowska i tarnopolska. Pefnowartosciowe
Zycie kosScielne w tych eparchiach [diecezjach) do tej pory nie zostato
PrIyWrocone.
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Ten zewneirzny, widzialny pokdj miedzy prawestawnymi a grekoka-
tolikami na zachodniej Ukrainie, w ustanowienit kidrego moze pomoc
wizyta Waszej Swigtobliwosci, bedzie prébg zbudowania pokoju bez
sprawiedltwosel; pokoju, ktdry nigdy nie bywa trwaly [ nie stanowi
aulentycznego pokoju w chrzeScijariskim znaczeniu tego stowa.

Po zawarciu podobnego ,, pokoju” cierpienia prawostawnego naro-
du na zachodniej Ukrainie bedq nadal trwaly. I czy mozemy wyciggaé
do siebie rece, stwarzajge iluzje zgody i szezesliwosci, kiedy cierpi
narod? MILIONY PROSTYCH WIERZACYCH PRAWOSEAWNYCH ZBOJKOTUITA
TE WIZYTE, CO POSTAWI MNIE I CALY EPISKOFAT UKRAINSKIE] PRAWO-
SEAWNET CERKWI [PATRIARCHATU MOSKIEWSKIEGO]| W TAKIE) SYTUACJI,
ZE NIE BEDZIEMY MOGLI SPOTKAC SIE Z WASZ4 SWIATOBLIWOSCIA. Dla-
tego ofwiadczamy oficjalnie, 2e w przypadku wizvty Waszef Swigtobli-
wosci na Ukrainie w zaproponowanych terminach do spotkania
z nami nie dojdzie [ ant jeden z duchownvch naszej Cerkwi nie wez-
mie udziatuy w programie wizyty.

_ Drugim problemem stanowigcym przeszkode w wizycie Waszef
Swigtobliwosci w obecnym czasie fest niejasno$é stanowiska Kosciola
rzymskokatolickiego wobec podzialéw istniejqcych wsréd prawostaw-
nych w naszym kraju. Bezx waqipienia Wasza Swigiobliwoi¢ wie, Ze
istniejq na Ukrainie dwie schizmatyckie struktfury — tzw. Ukrairiska
Prawostawna Cerkiew — Patriarchar Kijowski § tzw, Ukrairiska Auto-
kefaliczna Prawostawna Cerkiew. Podczas wszystkich rokowari mie-
dzy Patriarchatem Moskiewskim i KoSciolem rzymskokatolickim mé-
wifo sie o koniecznosci uznania przez Warykan wylqeznie kanonicz-
nych struktur prawostawnych na Ukrainie. Jezell podczas ewentualnej
wizyty odbedzie sie spotkanie Waszej Swiqtobliwosdci z jakimkolwiek
schizmatyckim liderem, a zwilaszcza z pseudopatriarchg Filaretem,
wykletym przez naszq Cerkiew, to bedzie oznaczato, ze Koscidt rzym-
skokatolicki ignoruje zasady kanonicznych stosunkow miedzy Koscio-
lami [ w grubiaiiski sposob miesza si¢ w nasze wewnetrzne sprawy,
poplerajqc swoim autorvietem schizmatykow. Moze to doprowadzié do
bardzo niepomysinych skutkow w stosunkach miedzy Kosciotem rzym-
skokatolickim i prawostawnymi.

Odmowa przestrzegania zasad eklezjologicznych dotyczgeych tgez-
noSci miedzykoscielnej bedzie omaczala prolayczne zaprzestanie
wszelkich stosunkow miedzy naszymi Kosciolami, a w konsekwencji —
zmierzch epoki [T Soboru Watykarsiskiego w stosunkach prawostawno-
-katolickich. Modlimy si¢ do Pana, aby tak sie nie stalo | zeby ponty-
fikar Waszej Swigtobliwosci nie zniszczyl zasad dotyczqeych stosun-
kéw prawostawno-katolickich, kadre z takim trudem zostaly przywro-
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cone dzigki madrym dziataniom poprzednikow Waszej Swigtobliwosci
[ dzieki wybitnym prawosiawnym hierarchom. Mamy nadzieje, Ze
Wasza Swiqtobliwos¢ weimie powyzsze pod uwage i w imie dalszego
pozytywnego rozwijania stosunkéw micdzy dwoma wielkimi Kosciola-
mi odloly przygotowywang wizyte na Ukrainie. JesteSmy szczerze
przekonani, e jesli Wasza Swigtobliwosé wykaze naleine zrozumienie
dla uczué prawostawnych wiernych, to wzbudzi sprawiedliwe popar-
cie szerokich warstw ludnosci Ukrainy i przvezyni si¢ do osiggniecia
pokoju i zgody miedzy chrzescifanami obydwu Kosciotow.

Sformuiowane powyzej [pismo] stanowi oficjalne stanowisko
42 biskupow Ukrairiskiej Prawostawnej Cerkwi [Pairiarchatu Mo-
skiewskiego}.

Z mitosciq w Panu, nadziejq na zrozumienie oraz szczerymi i dob-
rymi zyczeniami — Wiadimir, metropolite kijowski [ calej Ukrainy.

gprac. [ tum. Marek Blaza SJ
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