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nosci, ich adresatem nie musi byé wylacznie biskup, ksiadz, zakonnik czy

dwiecki katolik, ale takse chrzedcjanie innych wyznai oraz wyznawcey innych

religii czy Judzie poszukujacy sensv zycia. Ekumenizm bowiem nie moze by¢

traktowany jako dodatkowa dziatalnos¢ duszpasterska, w skrajnych przypadkach

ograniczajgca sig do styczniowych modlitw o jednosé chrzescijan,
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a Kosciolem lokalnym 25

Koécidt powszechny istnieje ,w" Kosciolach lokalnych { ,z” Koscioléw lokal-

nych, tak tez kazdy Kogcidl lokalny ma swe istoienie ,w” jednym Kosciele

powszechnym 1 ,z” jednego Kofciola powszechnego. Jednosé Kosciola jest

zatem communio, ktéra wyklucza egoizin i narodows niezaleznosé Kosciota

lokalnego, Kosciot lokaliny i KoScié! powszechny uzupelniaja sig wzajemnie.

Aleksandra Pethe

Miedzy erotyka a mistyka...

Niektére aspekty liryki siostr zakonnych 40

W poczet wspolczesnych zjawisk literackich na trwale wpisala si¢ juz liryka

tworzona przez poetdw w koloratkach. W ich cieniu wkracza na sceng liryka

tworzona przez siostry zakonne. To tworczo$é zauwazZana przez nieliczuych

krytykdw, a przeciez zakonne poetki majq niekiedy na swoim koncie po kilka

interesujacych literacko zbioréw.
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Grzegorz Dobroczyiski S

Pontyfikat przeloméw

Gdyby Karol Wojtyla nie zostal papieiem, a byt nadal krakowskim kardynatem,
z tymi pogladami, jakie glosi, mégtby miec trudnosci ze strony niektérych
oficjeli watykaiskich, natomiast w Polsce uwazZany bytby przez pewne Srodowi-
ska za podejrzanego liberata. Gdy w 1976 r. glosit w Watykanie rekolekeje
wielkoposine, zatytutowal je ,,Znak, ktéremu sprzeciwiad si¢ bgda”. Péjscie pod
prad modzie, trendom i ideologiom jest tozsame z byciem ,cztowiekicm przclo-
my”.

Pierwszy obok papieza
Z by, Piero Marinim; mistrzem cerenionii papieskich,
rozmawia Grzegorz Dobroczyhski 8]

Pelnie funkcje mistrza ceremionii papieskich, do meich obowigzkéw nalezy
przede wszystkim przygotowanie ceremonit sprawowanych przez papieZa, a juz
w czasie liturgil bezposrednia postuga przy osobie Jana Pawta I Jest to urzad,
ktéry wymaga wielkiej prostoty, a jednoczesnie swiadomosci, ze chodzi o gesty
i postawy, ktére oddziatuja na opinig calege Kosciola, na wiarg wieln oséb.

ks. Thor Peciuch

Ekumeniczna eklezjologia W, Solowjowa

Wizja W. Solowjowa jednosci Koseiota, oparta na zasadzie rdwnouprawnienia
dialogu i wzajemnym poszanowaniu, odbiega od modelu vnijnego i jest blizsza
wspdtczesnym poszukiwaniom ekumenicznym. A skad taka praktyczna nickon-
sekwencja pod koniec Zycia rosyjskiego apostola ekumenizmu? Dlaczego sktada
katolickie wyznanie wiary i przyjmuje komunig z rak unickiego kaplana? Moze
spotkanic z o. Nikohjem Tolstojem nie tyle rozwiato wszystkie obawy zwigza-

ne z unig, ale otworzylo nowy perspektywe, wzbudzito nadzieje, Zze moze byé

inaczej. ..

Tomasz Serwatka

Kardynal prymas Auguost Hlond
wobec najwazniejszych problemoéw
narodu i pahstwa (1926-1948)

Pozycia prymasa w dziejach Polski zawsze byta wyjatkowa, W dawnej Rzecz-
pospolite] byt Hetrexem, pierwsza po krélu osebg w panstwie. Gdy krdl umierat,
arcybiskup Gniezna przejmowal jego obowiazki. W dobie zaboréw wzrosta
pozycja whodarzy archikatedry warszawskicj — prymaséw Krdlestwa Polskiego.
W odrodzonej w 1918 r. 1T Rzeczpospolitej powstata swego rodzaju dwuwladza.
Sytuacja ulegla zmianie, gdy w czerwew 1926 r, z woli Piusa XI nowym pryma-
sem zostal biskup katowicki August Hlond,
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Renata Rogoziniska

Jerzy Beres, Zywy pomnik 99

Pomimo czysto utylitarnego traktowania symboli eucharystyczaych i odniesied
do pasji Chrystusa, sztuka Jerzego Beresia nie jest pozbawiona wieloznaczno$ci
i tajemnicy o zabarwieniu metafizycznym, a przeprowadzane przez artyste ma-
nifestacje, zmieniajac si¢ cz¢sto w oazg ciszy, skupienia i medytacji, wyprowa-
dzaja uczestnikéw poza sferg codziennosci.
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L'Eglise universelle existe ,dans” les Eglises locales et puise ,aux” Egliscs
locales; de manigre analogue, chaque Eglise tocale a son existence dans I’Eglise
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exclut I'égoisme et I'indépendance natiomale d’une Eglise Jocale. L'Eglise
vniverselle et I’Eglise locale se complétent réciproguement. -
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Grzegorz Dobroczyiski ST

Un pontificat des tournants

Si Karol Wojtyla n’avait pas ét¢ élu pape et avait toujours €€ cardinal
archevéque de Cracovie, il aurait pu avoir — avec les opinions qu’il professe —
des problémes de la part de quelques-uns des hauts prélats du Vatican, et aurait
été tenu par cerains milieux en Pologre pour un libéral suspect. Quand, en
1976, il assurait an Vatican la retraite du Caréme, il 1’a intitulée ,,Un signe qui
provoquera la contradiction”. Aller 4 contre-courant de modes, de tendances
et d'idéologies revient & étre ,1’homme du tournant™,

La premier aux cités du pape
Un entretien avec Mgr Piero Marini, maitre des cérémonies
pontificales, recueilli par Grzegorz Dobroczyaski

En ma qualité de maitre des cérémonies pontificales, j’ai le devoir de préparer
les cérémonies présidées par le pape, et lors de liturgies qu’il préside, de le
servir personnellement. C'est une charge qui demande une grande simplicité et
la prise de conscience qu’il s’agit de gestes et d’attitudes qui ont de I"impact sur
Pimage de marque de I"Eglise toute entigre et sur la foi de beaucoup.

abbé Thor Peciuch

L’ecclésiologie oecuménique de V. Soloviov

L’unité de I"Eglise, telle que "envisage V. Soloviov, se fonde sur I"ggalité en
droit du dialogue et le respect mutuel, différe du modéle uniate, et se montre
plus proche des tenfatives oecuméniques d'aujourd’hui. D’od vient donc une
inconséquence pratique aussi prononcée a la fin de l2 vie de ["apdtre russe de
I'oecuménisme? Pourquoi fait-il la profession de foi catholique et accepte la
communion des mains d’un prétre uniate? Peut-étre sa rencontre avec Nicolat
Tolstol, moins que de dissiper toutes ses craintes s rattachant 4 1’union, a-t-clle
ouvert une perspective nouvelle, suscité I’espoir qu'il pouvait en 8tre autrement.

Tomasz Serwatka

Le cardinal primat August Hlond face aux plus
grands problémes de la nation et de I’état polonais
(1926-1948)

Dans la Pologne d’autrefois, le primat assurait }'interrégne. A la mort du roi,
c’est P'archevéque de Gniezno qui se chargeait des devoirs royaux, assurant
ainsi la continuité du Royaume, la monarchie en Pologne ayant été élective.
A I’épogue ol la Pologne £tait partagée entre les trois puissances limitrophes,
tes archevéques de Varsovie ont vu leur rang s'accrofitre — ils étaient primats du
Royaume de Pologne, entité politique sous e sceptre des tsars de Russie, dont
le territoire correspondait 4 la zone d’annexion russe, alors que Gniezno se
trouvait dans la zone d’annexion prussienne. C’est ce qui fit qu'une double
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primature s’établit aprés la renaissance de la Pologne en 1918; celle de Gniezno
et celle de Varsovie. Cette situation a changé en 1926, quand le pape Pie XI
confia la primature de Pologne & Mgr August Hlond, jusque-la évéque de Kato-
wice, cn le plagant 3 la tite de I'archidiocése de Gniezno.

Renata Rogoziniska

Jerzy Beres. Un monument vivant 99

En dépit d’une attitude utilitaire envers les symboles eucharistiques et les réfé-
rences 4 la Passion du Christ, Uart de Jerzy Bere§ n’est pas dépouilld d’ambi-
guité et de mystérieux 4 connotation métaphysique, et les manifestations ani-
mées par l’artiste, se transformant en oasis de silence, de recueillement et de
méditation, font quitter aux participants la sphére de la quotidienneté.

Comptes rendus 107
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Gnostycka modlitwa dziekczynna
z Nag Hammadi

Dzigki Ci skladamy.
Wszelka dusza 1 kazde serce zwraca si¢ ku Tobie,
O Niezniszczalne imig, uczczone nazwaniem Boga
1 wzywane imieniem Ojca,
Do kazdego i do wszystkiego [przychodzi}
Ojcowskie dziecigctwo, miloS¢ 1 pragnienie;
A stodkie 1 pelne jest wszelkie nauczanie,
Ku kt6éremu skfania si¢ nasz umyst (nofis), stowo (logos)
[i poznanie (gndsis):
Umyst, aby$my mogli Ciebie zrozumiec,
Mowa, aby§my mogli objasniac Ciebie;
Poznanie (gnosis) zad, tak aby$émy Ciebie poznali.
Radujemy si¢ przeto, ze zostaliSmy oswieceni Twojg wiedzg
(gnosis).
Radujemy si¢, gdyz Ty sam pokazales nam siebie.
Radujemy sig, bo choé pozostajemy w ciele (sdma),
To zostaliSmy przebostwieni przez Twoja wiedze (gnosis).
Jedno jest tylko dzigkezynienie, jakie czlowiek kieruje ku
[Tobie:
zebysmy Ciebie poznali.
Poznalismy Ciebie, o rozumna swiattosci.
O zycie zycia, poznaliSmy Ciebie.
O tono wszelkiego nasienia, pozpalismy Ciebie.
O tono rodzgce w naturze Ojca, poznaliémy Ciebie.
O wiekuiste trwanie rodzgcego Ojca, oto wyslawiamy Twojg
[dobroc.
Jedno tylko mamy pragnienie, abysmy byli zachowani
[w poznaniu (gndsis).
Nie oczekujemy niczego wigcej, abyémy tylko nie upadli w tym
[rodzaju Zycia.
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A skoro juz wypowiedzieli te mysli w modlitwie, objeli sie
nawzajem 1 udawali si¢ na swdj §wiety positek (trophé), ktdry
nie ma krwi w sobie.

Hum, Rafat Zarzeczny SJ

* & *

W 1946 r. w Nag Hammadi w Gérnym Egipcie (ok. 50 km
na pétnoc od Luksoru) odnaleziono 13 papirusowych kodeksow,
zawierajacych okolo 50 réznych tesktéw w jezyku koptyjskim,
przewaznie o charakterze gnostyckim, pochodzacych z okresu
od II do IV w. po Chr.

Przeklad prezentowany powyzej to ,,Modlitwa dzigkczynna”
z szostego kodeksu (NHC VI1,7,63,33-65,7). Tekst koptyjski
w dialekcie saidzkim zachowat si¢ prawie w doskonalym stanie.
Modlitwa ta nalezy do tekstéw hermetycznych. W starannie
skonstruowanym jezyku liturgicznym wyraza ona dzigkczynie-
nie za otrzymana gnoz¢, za poznanie Boskiego objawienia.
Mamy tez wersje tej modlitwy po grecku i po lacinie.

Niniejszy przeklad z jezyka koptyjskiego na podstawie wyda-
nia P. Dirkse’a i J. Brashlera w: D.M. Patrott (red.), ,Nag
Hammadi Codices, V,2-5 and V! with Papyrus Berolinensis
8502,1 and 4”, ,Nag Hammadi studies” 11, Leiden 1979,
s. 375-387.

RAFAL ZARZECZNY SJ, ur. 1969; ukoniczyl filozofic w Wyzszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologi¢ na PWT w Warszawie. Dokto-
Tyzuje si¢ z patrologii na UKSW w Warszawie.
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Svnod i co dalej?

Marek Blaza SJ

Synod ekumeniczny?

W teologii przywykliSmy do tego, aby méwié wylacznie
o soborach ekumemcznych (,zyh powszechnych sposréd kté-
rych dwudziestym pierwszym i jak dotad ostatnim dla Kosciota
rzymskokatolickiego byt Il Sobér Watykaiiski (1962-1965).
Jednakze w kontekscie II Polskiego Synodu Plenarnego (1991-
-1999), przygotowujacego Kosciol w Polsce do przekroczenia
progu trzeciego tysiaclecia, pragniemy odpowiedzieC sobie na
pytanie, czy i ten synod mozemy nazwaC ekumenicznym,
a jezeli tak, to w jakim znaczenin? Aby odpowiedzie€, zaznajo-
mimy sig najpierw ze znaczeniem stow ,,synod” i ,,ekumenicz-
ny”. Z punktu widzenia prawa kanonicznego Kosciota rzymsko-
katolickiego synod plenarny jest to zgromadzenie biskupdw,
reprezentujacych dany kraj lub region, majacych w tym zgro-
madzeniu glos decydujacy, oraz innych oséb, ktére maja jedy-
nie glos doradczy (wikariuszy generalnych i biskupich, niekté-
rych wyzszych przetozonych zakonnych, rektoréw uniwersyte-
téw koScielnych 1 katolickich, dziekandow wydzialow teologii
i prawa kanonicznego, rektoréw seminariow duchownych,
a takze innych zaproszonych gosci, duchownych jak i Swie-
ckich), zebranych za aprobaty Stolicy Apostolskiej, aby méc
podejmowaé decyzje w tym, co wydaje sie odpowiednie dla
wzrostu wiary, ukierunkowania wspédlnej dziatalnosci paster-
skiej, poprawy obyczajow, zachowania, w, gyrowadzenia lub strze-
Zenia jednakowej dyscypliny koscielnej’. W tym kontekscie
ukazuje si¢ pierwotne znaczenie stowa ,synod”, ktére wywodzi
sie z dwoch greckich stow: ,syn” — ,razem” i ,hodos™ — , dro-

'Kodeks Prawa Kanoniczrego, kan. 445.
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ga”. A wigec ,synod” ozmacza droge przebywany razem,
wspdlng drog@, wspolne pielgrzymowanie. Z kolei slowo ,eku-
meniczny” wywodzi sig z greckiego ~oikoumene” oznaczajace-
go zamieszkany ziemig, zamleszkany Swiat. W dzisiejszej teolo-
gil slowo ,.ekumeniczny” uzywane jest w dwoéch znaczeniach:
po pierwsze, ,ekumeniczny” oznacza powszechny, podkreslaja-
¢y to, co uniwersalne. Z drugiej strony stowo to dotyczy dzia-
lalnogci i wszelkich inicjatyw, majacych doprowadzi¢ do jed-
nosci chrzescijan. Oba te znaczenia uzupelniajy sie i przenikaja.
A zatem powracajac do postawionego na poczatku pytania, czy
IT Polski Synod Plenarny mozna nazwac ekumenicznym, nale-
zaloby spojrzeé na dokumenty tego synodu jako na wepolnq
droge polskiego Kosciota, ktéra ma wymiar uniwessalny i po-
wszechny. NaleZzaloby zatem zwréci€ uwage na te tresci zawarte
w tych dokumentach, ktdre poruszaja sprawy ekumenii, ruchu
ekumenicznego i dialogu oraz wskazuja na. otwarto$€ i cheé
dialogu z chrzescijanami innych wyznan zamieszkujacymi nasz
kraj. W ten sposOb poznamy, jakie drogi ekumeniczne, ktorymi
wspdlnie majy kroczy¢ duszpasterze 1 wierni Kosciola rzymsko-
katolickiego w Polsce, wytyczyt Il Polski Synod Plenarny.

Ekumenizm nie jest dodatkiem

Na temat ekumenii i ruchu ekumenicznego najwigcej napisa-
no w dokumencie zatytulowanym ,,Polrzeba i zadania nowej
ewangelizacji na przefomie 11 1 III tysigclecia chrzeScijanstwa™.
Dokument ten, w pierwszej swojej czgsci, podejmuje refleksje
na temat Kosciota. Zacytowano tutaj Jana Pawla II, ktdry napi-
sal, iz przez diugi czas widziano w Kosciele bardziej wymiar
instytucjonalny, hierarchiczny, a nieco zapomniano podstawowy
wymiar tasky, charyzmatyczny, jaki posiada jako lud Bozy.
Mozna powiedziec, Ze przez Magzstenum Soboru wiara w Kos-
ci6t zostata nam na nowo zadana®. Podejmujac niejako te wy-

“Fan Pawet I1, Przekroczyé prog nadzie, Lublin 1994, s. 134; Potrzeba i zadania
nowej ewangelizacji na przelomie II L IIT tysigelecia chrzefcijansiwe, 3; wszystkie
cytaty z dekumentow II Polskiego Synodu Plenarnego w niniejszym artykule pochodza
z I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznai 2001.
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powiedZ, autorzy dokumentu napisali wazne stowa réwniez
z ckumenicznego punktu widzenia, 12 wyznajgc ,wierze
w Swiety KoSciét powszechny”, chrzescijanin wyraZa swoje
najgfgbsze przekonanie, e charakteru | 4 jego wspélnoty nie da sie
ograniczy¢ do strony mstytuc;onalnej Nastepnie autorzy doku-
mentu, powolujac si¢ na nauczanie I Soboru Watykaiiskiego
i Jana Pawtla II na temat Kosciola, wskazujg jednoczeénie ze
Kosciot jest ustanowmny przez Chrystusa a wiec jest niejako
sakramentem i stanowi tajemnice, misterium. Podkreslono tez
role Ducha Swn@tego jednoczacego Koscioty lokalne i ich bis-
kupéw z nastepcy Sw. Piotra, biskupem Rzymu.

W podrozdziale zatytulowanym »Udzial Kosciola w misiji
ewangehzaCy]neJ Chrystusa” autorzy dokumentu przypominajg
o uczestnictwie wszystkich wiernych w prorockim, kaplariskim
i krélewskim postannictwie Chrystusa. Potem juz w punkcie
12 dokument w sposOb bezposredni odnosi sie¢ do zagadniefi
ekumenicznych, a na marginesie pojawia si¢ tytul: ,,Ekumenia”.
Najpierw umieszczono tutaj stowa zaczerpnigte z Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele ,Lumen gentium” IT Soboru Watykan-
skiego, ktore podkreslaja, Zze Koscict katolicki ,wie, Ze jest
zwigzany z liczanych powodow z innymi wspolnoiamz chrzedci-
janiskimi prawdziwg wiezig w Duchu Swzegtym Po tych sto-
wach uczestnicy synodu od razn przytaczaja wypowiedZ Jana
Pawla II z encykliki ,, Ut unum sint”: ekumenizm, ruch na rzecz
jednosci chrzescijan, nie jest jakims tylko ,, dodatkiem”, uzupel-
nieniem tradycyjnego dziatania KoSciota. Przeciwnie, nalezy on
w sposob organiczny do calosci jego zycia i dziatania i w kon-
sekwencji winien te calosé przenikaé i z nief wyrastac jak owoc
ze zdrowego I kwitngcego drzewa, kidre osiqga petnie Zycia’.
Synod przypominajac te stowa papieza, odnosi je do sytuacji
ekumenicznej KoSciola w Polsce, gdzie przytlaczajaca czesc

*Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie I i I tysigclecia chrzefci-
jadstwa, 3,

‘Tamze, 12; Lumen gentium, 15, por. Katechizm Koiciota Katolickiego (dalej
KKK), 838.

*Tamze, 12; Ut wnum sint, 20.
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spofeczefistwa polskiego jest wyznania rzymskokatolickiego,
a wigc znaczenie i wkiad pozostatych wyznan chrzescuanskmh
w zycie spoleczne kraju sg silg rzeczy nieporéwnywalnie mniej-
sze. Dlatego w warunkach polskich istnieje niebezpieczefistwo
traktowania ekumenizmu jako dodatku czy marginalnej pracy
Kosciota, a polskich teclogéw ekumenicznych, ktérych zreszta
liczba nie jest wielka, jak egzotycznych pasjonatéw, do tego
czasem poruszajacych si¢ na krawedzi herezji. Nawiazujac do
stéw Jana Pawla I, Synod Plenarny wskazuje Kosciolowi pol-
skiemu, ze warto byloby zwréci€ jeszcze wigksza uwage na to,
aby teologia ekumeniczna nie byla w praktyce traktowana,
zarowno przez wykladowcow, jak i studentéw, jak przedmiot
dodatkowy. Ponadto wydaje sig, ze shiszne byloby potozyc
akcent na tym, zeby teologia dogmatyczna byla wykladana
w duchu ekumenicznym i zapoznawata studentéw ze stanowis-
kiem innych Koscioléw dotyczacym podstawowych prawd
wiary. Takie wykladanie teologii byloby zgodne z duchem
encykliki ,,Ut unum sint”, gdzie w podrozdziale zatytutowanym
,,Zabadmcze znaczenie doktryny z ktérego zreszty pochodzy
stowa zamieszczone w niniejszym dokumencie qynodalnym
papiez napisal o nieustannej reformie, ktéra dotyczy rowniez
sposobu przekazywania doktryny, ktéra choé sama jest nie-
zmienna, to niemniej jednak powinna byé przedstawiana w taki
sposob aby mogli jg zrozumieé ci, dla kadérych przeznaczyl jg
Bog®. Pap1ez powolujac si¢ tutaj na encykhk@ ,,Slavorum
Apostoli”, przypomniat, Ze w ten sposob dziatali §w. $w. Cyryl
i Metody, przekladajac idee biblijne i greckie terminy teologi-
czne na jezyk zrozamialy dla Slowian. W tym réwniez miejscu
papiez wzywa do odnowy, ktéra ma znaczenie ekumeniczne.
Chodzi o odnowe sposobu wyrazania wiary i samego Zycia
wiary, ktérej dokonaCc ma caly Koscidt, pasterze i wierni
w swoim codZIennym zyciu, ale i w studiach teologicznych
i historycznych’.

Ut unm sint, 18-19.
"Tamze, 19.
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Wezwanie do budowania jednosci

W dokumencie zatytwlowanym ,Potrzeba i zadania nowej
ewangelizacji na przetomie I i lII tysigclecia chrzescijanistwa”
autorzy w punkcie 12, cytujac stowa Jana Pawla IT z encykliki
»WUt unum sint”, pisza, iz w dialogu ekumenicznym wspdlnoty
chrzescijahiskie pomagajq sobie nawzajem w budowaniu jednos-
ci. Ta jednos¢ jest bowiem warunkiem, aby w tych wspdlnotach
byta obecna cala tresé¢ i wszystkie konsekwencje ,, dziedzictwa
przekazywanego Apostolom”. Bez tego peina komunia nigdy nie
bedzie mozliwa. Ta wzajemna pomoc w poszu]awamu prawdy
jest najwyzszq formq ewangelicznej mitosci®. Autorzy zauwaza-
ja, iz jednos¢ eklezjalna polega na jednosci widzialnej. A zatem
zadaniem, do ktérego Chrystus wzywa wszystkich chrzescijan,
jest przejicie od owej niepelnej jednosci, kidra juz istnieje, do
owe] jednosci widzialnej, ktéra jest niezbedna, aby Kosciét stat
sig znakiem owej peinej komunii w jednym, Swictym, katolickim .
i apostolskim Ko&c:ele, ktéra wyrazi sie we wspélnym sprawo-
waniu Eucharystii’. Przypomniano tu stanowisko Kosciola
rzymskokatolickiego dotyczace roli Eucharystii w dialogu eku-
menicznym: otéz Eucharystia jest znakiem jednosci eklezjalne;j,
a zatem nie mozna jej iraktowad jako Srodka do osiggnigcia
jednosci, bo ona sama jest celem. A zatem wszyscy chrzescija-
nie winni dazyé do tego, aby mnadszedl kiedy$ taki dzied,
w ktorym nastanie jedno§¢ eklezjalna, objawiajaca sie we
wspélnym celebrowaniu Eucharystii.

Wzywajac do budowania peinej jednosci eklezjalne}, uczest-
nicy synodu przypominaja, iz od tej jedno$ci zalezy skuteczno$é
postannictwa chrzeécijan wobec $wiata. W tym kontekscie
przypomniano pytania, ktére papiez zadal chrzescijanom
w encyklice ,,Ut unum sint™: CzyZ mozna (...) glosi¢ Ewangelie
pojednania, nie dgzgc zarazem czynnie do pojednania chrzesci-
jan? (...} Czyz niewierzqcy stykajqc si¢ z misjonarzami, ktorzy

*Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przefomie If | IIf tysigclecia chrzesci-
jatstwa, 12; Ut unum sint, 78; por. Dekret 0 ekumenizmie, 4.
*Tamze.
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nie zgadzajq sie ze sobg nawzajem, cho¢ wszyscy powolujg sz@
na Chrystusa, bedq umieli przyjqé prawdziwe oredzie? Czy nie
pomyslg, ze Ewangelia, cho¢ jest przedstawiana jako podstawo-
we prawo miloSci, stanowi raczej przyczyne podziatu’ 219, Te
pytania papieza przywolane przez synod wydaja si¢ obecnie
coraz bardziej aktualne, zwlaszcza w Polsce, gdzie w wyniku
zmiany ustroju pafistwowego po przemianach z 1989 r. coraz
wigcej ludzi w imi¢ Zle pojetej wolnosci oddala sie od Boga
i Kosciota, a z drugiej strony coraz aktywniejsi staja si¢ chrzes-
cijanie nalezacy do tzw. Kosciotéw wolnych (m.in. Kosciotow
zielonoswigtkowcow i adwentystow), ktdére albo sa zamknigte
na dialog ekumeniczny, albo wrecz nastawione antyekumenicz-
nie. Dlatego tez uczestnicy synodu wskazali, Ze Koscidot
w Polsce wierzy mocno, Ze Skulecznosc Jjego przepowiadania
ewangelizacyjnego zalezy od ]ednoscz Co wu;cej, Kosciot
w Polsce, solidaryzujac si¢ z papiezem, podkresla ze dazenie
ekumemczne jest ]ednym z priorytetow 4:1,’1‘55210615:43rskzch12
A zatem, to wezwanie uczestnikéw synodu do budowania wi-
dzialnej jednos’ci chrzescijan w Polsce przybiera tutaj konkretny
1 praktyczny charakter. Po raz kolejny okazuje sig, ze ekume-
nizm w Polsce nie moze by¢ traktowany jako dodatek i margi-
nalna dzialalno$¢ Kosciola, ale wrecz winien mie¢ wymiar na
wskro§ duszpasterski, co tak bardzo jest akcentowane przez
uczestnikéw synodu. Skoro bowiem wiekszo$é obywateli nasze-
go kraju jest wyznania rzymskokatolickiego, to oznacza, ze
w Polsce przede wszystkim na Kosciele rzymskokatolickim
i jego duszpasterzach i wiernych cigzy najwu;ksza odpowie-
dzialnos¢ za wszelkie dzialania ekumeniczne, zmierzajace do
osiggniecia owej jednodci eklezjalnej z innymi wyznaniami
chrzescijafiskimi. Dlatego tez wezwanie uczestnikéw synodu,
skierowane do duszpasterzy 1 wiernych Kosciola rzymsko-
katolickiego, aby budowali jednosc i byli wyczuleni na dusz-

Ut unum sint, 98.

" Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie IT L 1] tysigclecia chrzefci-
Jakstwa, 12.

2t unum sint, 99,
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pasterski wymiar ekumenizmu, wskazuje katolikom i innym
chrzeécijanom drogg, jaka powinna kroczyé nowa ewangeliza-
cja. : _

Wezwanie do otwarcia

W dokumencie ,Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na
przetomie 1I i I tysiaclecia chrzescijaistwa” w punkcie 57
zatytulowanym ,,Zadania ekumeniczne i dialog migdzyreligijny”
autorzy wskazuja, iz nowa ewangelizacja powinna polegac
réwniez na tym, by KoScidt w Polsce wigczyl sie w Zycie
I dziatalnosé Kosciofa powszechnego, otwartego na potrzeby
misji i ekumenii®. Uczestnicy synodu podejmujy tu bardzo
wazne zagadnienie, 2 mianowicie wyczulenie na powszechnosé
Kosciota. Bedac Swiadomi historii Kodciola polskiego, autorzy
dokumentu podkreslajy, iz zachodzi pilna potrzeba, aby po
okresie pewne} izolacji wszedt on na droge szer szej wymiany
daréw z innymi KoSciotami chrzecijariskimi™. W ten wlagnie
sposdb synod kresli zadania ekumeniczne dla Ko$ciola w Pols-
ce, podkresla obydwa znaczenia stowa ,,ekumeniczny” 0 kto-
rych byla mowa, oraz dazenie do osiggni¢cia widzialnej jed-
nosci pomigdzy chrzescijanami. Z, drugiej strony uczestnicy
synodu trafnic wskazali na oba te wymiary ekumenizmu, kté-
rych brakowalo w Kosciele polskim w okresie, kiedy nasz kraj
znajdowal si¢ za ,zelazng kurtyny”. Wowczas tez, ze wzgledu
na panujacy system pohtyczny, stosunki miedzy Kosciolem
rzymskokatolickim a mnyml wyznaniami chrzescuansklml byty
raczej chiodne, poniewaz Owczesna wiadza starata sie wyko-
rzystywaé Koscioly niekatolickie do walki z wigkszo$ciowym
Kosciotem rzymskokatolickim, ktory nie szed} na kompromis ze
swiatopogladem reprezentowanym przez komunistéw. Oczywis-
cig, 1 w tym czasie, przynajmniej w niektérych srodowiskach,

B Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przelomie I7 i 1T tysigclecia chrzesci-
jarstwa, 57.
*Tamze.
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nawigzywaly si¢ przgjacwlc;kle stosunki pomigdzy chrzescijana-
mi réznych wyznan™.

Nastepnie Synod Plenarny kieruje stowa serdecznej wdziecz-
nosci do wszystkich, krérzy podejmujq wysitki na rzecz pojedna-
nia podzielonych uczniéw Chrystusa i — nie ograniczajqc dzia-
talnosci ekumenicznej do styczmiowej modlitwy o jednosé
chrzescijan — zmierzajq do dawania wspélnego Swiadeciwa
wzary, nadziei i mitosci we wspdiczesnym, pluralistycznym swie-
cie’®. Uczestnicy synodu, dzlqkujqc za skladane Swiadectwo,
jednoczesnie podkreélaja, iz dzisiejsze zadania ekumeniczne
z punktu widzenia duszpasterskiego nie mogg ograniczaé sie
tylko do styczniowej modlitwy o jednos¢ chrzescijan, w ktorej -
niekoniecznie musieliby bra¢ udziat chrzescijanie innych wy-
znaii. A zatem autorzy dokumentu, przez to podzigkowanie
zaangazowanym w dzieto ekumenizmu, wzywaja do maksyma-
lizmu. Ekumenizm tak duchowy (modlitwa), jak i praktyczny
(spotkania) nie powinien byé zwiazany z jednym tygodniem
w roku (taki plan na podstawie wypowiedzi uczestnikow syno-
du wydaje si¢ planem minimum), ale winien by¢ wpleciony
w caloksztalt pracy duszpasterskie). Jest to z pewnoscia wyzwa-
nie zwlaszcza dla tych duszpasterzy i wiernych Kosciota rzym-
skokatolickiego, ki6rzy mieszkaja na terenach, gdzie liczba
chrzedcijan innych wyznan jest duza, a nawet przewyzsza liczbg
katolikéw, jak np. na Biatostocczyznie (prawostawni) czy Sla-
sku Cieszyniskim (luteranie).

Dialog ekumeniczny

Synod Plenarny w dokumencie ,,Potrzeba i zadania nowej
ewangelizacji na przetomie 11 i III tysiaclecia chrze§cijafistwa”

“Wiecej na temat stosvnkow miedzywyznaniowych w Polsce zob. pr, zbior.
Stosunki miedzywyznaniowe w Polsce; W, Miziolek, Punkt widzenia Kosciola rzym-
skokatolickiego;, Z. Tranda, Spojrzenie chrzeicijanina reformowanego, w: W, Hrynie-
wicz, 1.8, Gajek, S.J. Koza (red.), Ku chrzescijaristwu jutra, Wprowadzenie do elume-
nizmu, Lublin 1996, s, 405-419.

® Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przefomie If i ITT tysigclecia chrzesci-
janstwa, 57.



Synod ekumeniczny? 18

wskazuje, ze nalezy kontynuowaé prace Komisji do spraw Dia-
logu Konferenqz Eptskopatu Polski i Polskiej Rady Ekumenicz-
nej oraz wspiera¢ poszukiwania naukowe prowadzone w insty-
tutach i katedrach teologii ekumenicznej pordwnawczej. Od
poczatku 1974 r. Kosciol rzymskokatolicki w Polsce utrzymuje
oficjalne kontakty z Polsky Rada Ekumeniczng, w wyniku
czego podjeto dialog na plaszczyZnie doktrynalnej. Natomiast
kiedy Synod Plenarny dobiegat juz kofica, finalizowala sig
rowniez sprawa dotyczaca wspolnego uzgodnienia dotyczacego
wzajemnego uznania sakramentu chrztu. ,Deklaracja Koscioléw
chrzedcijafiskich w Polsce o wspbéloym uznaniu sakramentu
chrztu” zostala podpisana 23 stycznia 2000 r. w ewangelicko-
-augsburskim kosciele Swigtej Trdjcy w Warszawie przez Kos-
ciél rzymskokatolicki oraz sze§¢ Koscioldw mnalezacych do
Polskiej Rady Ekumenicznej: ewangelicko-augsburski, ewange-
licko-metodystyczny, ewangelicko-reformowany, polskokatoli-
cki, starokatolicki mariawitéw oraz Polski Autokefaliczny Kos-
ciét Prawoslawny. Ow dialog w sprawie wspdlnego uznania
sakramentu chrztu rozpoczat sie juz w koficu lat siedemdziesia-
tych, Wowczas to podpisywano dwastronne uzgodnienia. Nato-
miast Rok Jubileuszowy 2000 stal sie ckazjg, aby uwieficzy¢ to
dzieto ekumeniczne. Synod Plenarny, wspierajac dialog ekume-
niczny w Polsce, wskazuje jednoczesnie na donioste znaczenie
nie tylko ekumenizmu duchowego, wyrazajacego sig we wspol-
nej modlitwie, i ekumenizmu praktycznego, wyrazajacego sig
w organizowaniu wspdlnych miedzywyznaniowych inicjatyw,
ale takze ekumenizmu naunkowego, bo bez tego ostatniego mnie
moze by¢ mowy o dialogu na plaszczyZnie teologiczno-doktry-
nalnej. Synod zatem kfadzie réwniez akcent na odpowiednie
przygotowanie teologbw ekumenicznych, ktérzy beda mogli
podjal rzetelny dialog z innymi wyznaniami chrzescijafiskimi
w sprawach dotyczacych uzgodnienia doktryny. W tym kon-
tek§cie uczestnicy synodu podkre$laja, iz szczegélne zadania
spoczywajq na Komisjach do dialogu miedzy Kosciolem Rzym-
skokatolickim i Kosciolem Polskokatolickim oraz Ko$ciotem
Starokatolickim Mariawitow — Kosciotami najblizszymi nam
doktrynalnie i kulturowo, a pozostajgcymi w bolesnej izolacji ze
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wzgledu na -niezabliznione rany z niedalekiej przesztosci®.
W tym kontekscie warto wspomnie¢, iz w dniach 27-28 listo-
pada 1997 r. na 292. Sesji Plenarnej Episkopatn na Jasnej
Gorze powofano dwie komisje do dialogu ekumenicznego:
z polskokatolikami i mariawitami. Komisje dwustronne zaczety
prace w pierwszym kwartale 1998 r. Synod Plenarny stusznie
wskazuje, ze dialog ekumeniczny z tymi dwoma KoSciotami
Jest specyficznym powolaniem dla polskich ekumenistow, gdyz
zaréwno Koscidl polskokatolicki, jak i Koscidt starokatolicki
mariawitéw w duzej mierze przechowuja tradycje katolicka i sg
§cisle zwiazane z polska kultura. Jednak synod przypomina
takze o niezabliznionych ranach, ktére dajg si¢ we znaki
w dialogu z tymi Kosciofami. Juz podczas Tygodnia Modlitw
o Jedno$¢ Chrzescijan w styczniu 1998 r. polskokatolicki bi-
skup Wysoczanski podczas preiekcji wygloszonej w rzymskoka-
tolickim seminarium duchownym ,Hezjanum™ w Olsztynie
zauwazyl, ze w ciggu historii wielokrotnie dochodzile do gor-
szgcych zaj$¢ ze strony obu wspdlnot kodcielnych, szczegdlnie
na tle przechodzenia duchownych rzymskokatolickich, ktérzy
zlamali celibat, do Kosciola polskokatolickiego. Dlatego ze
strony. Koscm%a polskokatolickiego do dlalogu wydelegowano
tylko takich duchownych, ktdrzy przyjeli Swiecenia w Kosciele
polskokatolickim. Z kolei w dialogu katolicko-mariawickim
chodzi o obiektywizacje oceny teologii mariawickiej. Dlatego
tez strona katolicka poprosita strone mariawicka o udostepnienie
pism zalozycielki, matki Franciszki Kozlowskiej, w celu ich
przeanalizowania od strony teologicznej. Nastepna istotna spra-
wg bedzie zbadanie powodoéw ekskomuniki matki Kozlowskiej,
co begdzie bardzo trudne ze wzgledu na brak Zrodet historycz-
nych na ten temat w_Polsce; jedynym komPetentnym zrodiem
w tej kwestii pozostaja archiwa watykafiskie'®.

Synod po$wigea tez uwagg dialogowi z Zydarm Uczestnicy
synodu przypomnieli o tym, ze Zydzi sg Scisle zwiazani z na-

" Famnie.
M. Blaza S, Chrzescijanie zasiadajq do daalagu w: Z zycia Kosciota, ,Przeglad
Powszechny”, or 6/922 s. 379-381.
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szym krajem i na naszej ziemi hitlerowcy doprowadzili do
zniszezenia tego narodu (Szoah). Dlatego tez tym wzgkszy jest
bol Kosciota w Polsce, tym mocniejsza jego pami¢c i tym sil-
niejsze zobowzqzame do szukania drog pojednania i pokoju
z Zydami®. Nastgpnie padaja bardzo wazne stowa uczestnikow
synodu: Zgromadzem na Synodzie Plenarnym proszq Boga za
wszystkzch zywzqcych mechfgc i urazy 200 jednej i drugiej stro-
nie, aby dat im taske przemiany serca”. Wskazano réwniez na
dzielo pojednania kontynuowane- przez Rade Episkopatu do
spraw Dialogu Religijnego i Polska Rad¢ Chrzescijan i Zydow
oraz przypomniano o obchodzonym 17 stycznia kazdego roku
Dniu Judaizmu w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce.

Synod Plenarny, wspierajac dialogi migdzywyznaniowe
i migdzyreligijne w Polsce, zacheca do kontynuowania szlachet-
nych dziatas innych rad i gremio’w zmierzajqcych do wzajemne-
go poznania chrzescijaristwa i innych rehgu oraz przezwyczfgza-
nia stereotypow wynikajqcych z wzajemnej nieznajomosci’.
W ten sposdb bedzie mozna zablizni€ istniejgce rany, a gdy
poznamy teologie, duchowosé i tradycj@ innych wyznan
chrzescijafiskich, moze si¢ okazac, e te réznice nie sg niemoz-
liwe do pokonania i nie siggaja meba Co wigcej, patrzac przez
pryzmat bogactwa i réznorodnosci tradycji i duchowosci innych
wyznafi, mozna lepiej dostrzec i pokazaé bogactwo tradycji
1 duchowosci swojego Kosciota.

Edukacja ekumeniczna

W kontekScie wychowania do ekumenizmu, Synod Plenarny
wskazal, ze wielkim zadaniem, wcigZ stojgcym przed Kosciolem
w Polisce, jest budzenie ducha ekumenit i dialogu w zwykiym,
codziennym Zyciu polskich parafii i postawach ich czionkéw®,

P Potrzeba [ zadania nowej ewangelizacji na przelomie IY i Il tysiqclecia chrzefci-
Janstwa, 37.

P Tamie.

“ Tamze.

2 Tamze.
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Synod podkresla rolg, jaka ma do spetnienia wspdlnota parafial-
na, oraz Swiadectwo samych parafian, ktére winno ksztaltowaé
ducha ekumenicznego. Wychowanie do ekumenizmu nie doty-
czy jedynie studentow teologii czy klerykéw w seminariach
duchownych, ale kazdego katclika. Istotne jest w tej wypowie-
dzi uczestnikéw synodu, iz uwazaja oni, ze to zadanie wcigz
stoi przed Koscioclem w Polsce. Te stowa wskazuja na ciagle
niedomagania, dotyczace budzenia ducha ekumenii i dialogu
W zZwyczajnym zyciu chrzescgamna Aby im sprosta, synod
gorgco zacheca, aby stwarzaé atmosfeng zrozumienia dla in-
noSci przekonaii religijnych, rozmawiac ze sobg, wspélnie sie
modiic, uczy¢ dzieci t miodziez szacunku dla zachowart religij-
nych i mte]sc kultu czionkow innych Kosciotow i wspolnot reli-
gijnych®. Uczestnicy synodu wskazum na bardzo istotng spra-
we, Ze ekumenizmu nie mozna nauczy¢ sie z ksiazek, bo to nie
teoria, ale integralny element w Zzyciu codziennym kazdego
chrze§cijanina Natomiast utwierdzajqc si¢ w przekonaniu, ze
,,I‘nO_]& wiara jest najpigkniejsza”, chrzeécijdnin zamyka sie na
innos€ i ogarniety duchem ekskluzyw1zmu i konfesjonalizmu
wnosi tego ducha do drodowiska, w ktérym przebywa. Taki
duch nie stuzy jednak ani chrzeécijaﬁstwu, ani zadnej instytucyi,
w tym panstwn. Majagc Swiadomosé tego niebezpieczeristwa,
Synod Plenarny w dokumencie ,,Szkola i uniwersytet w zyciu
Ko$ciota i narodu”, piszac na temat szkét katolickich, podkres-
lit, ze szkota katolicka, tak jak inne szkoly, zdgza do prawdziwie
ludzkiej formacji dzieci i mlodziezy. Z samej zasady jest ona
otwarta dla wszystkich, bez wzgledu na wyznanie czy Swiato-
poglad. Uczy oma [ wychowuje W duchu ekumenizmu oraz
w szacunku dla kazdego czlowieka™. A zatem, odnoszac sie do
greckiego pochodzenia stowa ,,katohckl”zs, szko%a opatrzona
takim przymiotnikiem powinna miec charakter uniwersalny

ZTamze,

*Szkola © uniwersytet w Zyciu Kofciota i narodu, 12; por. Deklaracja o wychowa-
niw chrzeicijanskam, 8.

*Stowo ,katolicki” pochodzi od dwdch greckich stéw: ,kat” i holon” — ,wedlug
calodci”. Stowo ,Kkatolicki” przetoione z jezyka greckiego oznacza ,powszechny”,
,niwersaloy™.
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i powszechny oraz dawac uczniowi catoSciowy obraz patrzenia
na Boga, czlowieka i Swiat. Z drugiej strony, edukacji ekumeni-
cznej obey jest duch indyferentyzmu i falszywego irenizmu. To
otwarcie na inno$¢ ma bowiem sens tylko wtedy, gdy katolik
wie, w co wierzy i jakim warto$ciom jest wierny. Dialog eku-
meniczny ma sens tylko wtedy, gdy rozmawiajacy wiedza, kim
sg 1 jakie warto§ci reprezentuja. Dlatego Synod Pleparny row-
niez wskazuje, ze chrzescijariska koncepcja Swiata, w ktdrej
centrum stoi Chrystus, okresla i wyréinia szkole- katolickg.
Koncepcja ta ma przenikaé¢ nauczanie oraz stanowi¢ podstawe
wychowania®™.

Ekumenizm polskiego Kosciola posynodalnego

Po zakoriczeniu 11 Soboru Watykafiskiego zwykliSmy moéwic
o Kosciele posorobowym. Analogicznie zatem po II Polskim
Synodzie Plenarnym moglibySmy zacza¢ méwié o polskim
Kosciele posynodalnym. Méwiac o II Soborze Watykanskim
jako soborze ekumenicznym, zapytaliSmy na poczatku naszych
rozwazaf, czy takze II Polski Synod Plenarny mozna nazwaé
ekumenicznym, a jezeli tak, to w jakim sensie? Czytajac doku-
menty synodu, dostrzega sie w nim przestanie Vaticanum ]I
oraz nauk¢ Jana Pawla I, podejmujacg ducha soboru. Doku-
menty synodu z pewnosciq maja ducha powszechnosci, ich
adresatem nie musi byé wylacznie biskup, ksiadz, zakonnik,
zakonnica czy $wiecki katolik, ale takze chrzescijanie innych
wyznan, oraz wyznawcy innych religii czy ludzie poszukujzcy
sensu zycia. Trudno byloby odméwié tym dokumentom ducha
ekumenicznego, rozumianego jako wyczucie na to, co po-
wszechne i uniwersalne, oraz na daznos¢ do osiagniecia peinej
jednosci eklezjalnej. Synod podkreslit bardzo wyraznie, ze
ekumenizm nie moze by¢ traktowany jako dodatkowa dziatal-
nos¢ duszpasterska, ktéra w skrajnych przypadkach ogranicza
do styczniowych modlitw o jedno§¢ chrzescijan. Co wigcej,
lektura dokumentéw synodalnych winna zmusic wspdiczesnego

¥ Szkota [ uniwersytet w 3yciu Kosciola i naroduy, 13.



24 Marek Blaxa 87

katolika, czy nawet niekatolika, do u$wiadomienia sobie tej
podstawowe) prawdy, iz przez wspéine budowanie jednoSci
1 wspdlne §wiadectwo chrzescijanie wszystkich wyznai moga
skutecznie glosi¢ Ewangelig Chrystusa. Synod wzywa duszpas-
terzy i wiernych do otwarcia si¢ na inno$¢ w chrzescijanistwie.
Wezwanie to jest bardzo istotne 1 zasadne, zwlaszcza w kon-
tekscie naszego przyszlego wejscia do Unii Europejskiej. To
otwarcie nie oznacza bynajmniej rezygnacji ze swojej tozsa-
mosci jako katolika czy obywatela polskiego. Synod podkresla
rowniez edukacje ekumeniczna, ktéra pomoze Kosciotowi
w Polsce budowac jedno$¢, prowadzi¢ dialog i by¢ otwartym na
innos¢. A zatem na podstawie dokumentéw Il Polskiego Syno-
du Plenarnego mozna nazwaé 6w synod ekumenicznym. Z dru-
giej jednak strony, tizeba przypomnieé, Zze synod oznacza
wspOlng droge (,,synodos”). A z tego wynika, Zze od wszystkich
katolikéw w Polsce zaleZzy, na ile polski Kosciot posynodalny
stanie si¢ ekumeniczny i na ile chrzeScijanie innych wyznas,
wyznawcy innych religii czy wreszcie ludzie dobrej woli miesz-
kajacy w naszym kraju wlacza sie w to dzwio kroczenia
wspolng droga...

MAREK BLAZA 8], ur. 1970, doktorant Instytwtn Ekumenicznego KUL,
wykladowca teologii ekumenicznej w greckokatolickiej Lwowskiej Akademii
Teologicznej na Ukrainie i w Papieskim Wydziale Teologicznym, sekcja
LBobolanum™, w Warszawie. Staly wspdlpracownik ,Przeglgdu Powszechne-
go”. Mieszka w Lublinie.
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Relacja
miedzy Kosciolem powszechnym
a Kosciotem lokalnym’

Przyjacielska polemika z krytyka
kard. Josepha Ratzingera

Relacja miedzy Kosciolem powszechnym a Kosciotem lokal-
nym stata sie obecnie czestym przedmiotem dyskusji. Na ten
temat wypowiedziatem si¢ w artykule poswigconym rozumicniv
urzgdu biskupiego, ktory ukazal sie w ksiedze pamiatkowej ku
czel bp. Josepha Homeyera'. Kard. Ratzinger poddat krytyce
moje rozwazania w ramach godnego uwagi, szeroko zakrojone-
go wykladu na temat eklezjologii II Soborn Wdtykansklecc)'
Postawione tam pytania sa wystarczajgco wazne, aby zaslugi-
waty na dalsza refleksje.

Palacy problem pastoralny

Moje wypowiedzi, zawarte we wspomnianym artykule, byly
nie tyle owocem systematycznej refleksji, ile efektem spojrzenia
na zagadnienie z punktu widzenia pastoralnego do$wiadczenia.
Jako biskup duzej diecezji doswiadczalem bowiem coraz wigk-
szego oddalania si¢ w Kosciele lokalnym od powszechnie obo-
wiazujacych koscielnych norm i ich zastosowania. W niekt6-
rych przypadkach nalezatoby méwic prawie o duchowej i prak-

" Universalkirche und Ortslarche, Stimmer der Zeit”, z. 12, Dezember 2000.

'W. Kasper, Zur Theologic u. Praxis des bischéflichen Amtes, w: Auf eine neue
Art Kirche sein (F§ J. Homeyer), Milnchen 1999, 5. 32-48.

*]. Ratzinger, L’ecclesiologia della Costituzione ,,Lumen Gentium”, w: Concilio
Vaticano I - Recezione e attualitd alle luce del Giubileo, ed. di R. Fisichella, Cini-
sello Balsamo 2000, s. 66-81,
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tycznej schizmie. Wielu wiernych i kaplanéw nie akceptuje
niektorych ogolnokoscielnych norm. Dotyczy to tak etycznych
zagadnien, jak i probleméw sakramentainej i ekumenicznej
praxis, np. dopuszczania do komunii 0s6b rozwiedzionych,
ktérzy ponownie wstapili w zwiazek malzedski czy tez prakiyki
eucharystycznej interkomunii.

Biskup nie moze przygladal si¢ biemnie tej sytuacji, choé
znajduje si¢ w trudnym polozeniu, Jako biskupowi zostal mu
bowiem powierzony urzad jednosci’. Z jednej strony jest zobo-
wiazany, jako czlonek episkopatu, do ogélnokoscielnej odpo-
wiedzialnosci 1 solidarnosci z papiezem 1 innymi biskupami.
Z drugiej strony jako pasterz Kosciola lokalnego winien pozo-
stawaC w solidarnosci ze swoim duchowiefistwem oraz z prob-
lemami, oczekiwaniami i potrzebami powierzonych mu wier-
nych. II Sobér Watykanski zobowigzuje bowiem biskuJ)a do
wystuchiwania glosu wiernych i swojego duchowiefistwa®,

Jak jednak biskup moze pogodzié obie te postawy, jesli pozy-
cje obu stron sg tak bardzo oddalone, jak to obecnie czgsto sie¢
zdarza? Zdecydowana interwencja biskupa — jak sie czasem
oczekuje — nie osigga w wielu przypadkach nic albo wywotuje
wregcz przeciwny efekt. Rozwigzanie problemu jest mozliwe
jedynie wtedy, gdy biskup, w ceiu stosowania ogdlnokosciel-
nych norm, ma wystarczajaco duzy obszar dziatania, za ktéry
jest odpowiedzialny. Taka postawa nie ma nic wspdinego
z liczacym na poklask dostosowaniem si¢ do sytuacp. Jest
oczywiste, ze w sprawach wiary nie moze byé zadnych kom-
promiséw i dlatego tez nalezy oczekiwaé od biskupa, ze wy-
stapi publicznie w pore, i nie w pore (2 Tm 4,2) jako Swiadek
prawdy. JednakZe obok niezmiennego nauczania wiary i moral-
nosci 1stnieje rozlegly obszar koscielnej dyscypliny, ktory pod-
lega przemianom, nawet je$li pozostaje (w blizszym lub dal-
szym) zwiazku z prawdami wiary. W minionych dziesigciole-
ciach wierni byli §wiadkami liczaych przemian, ktdre jeszcze
przed pdtwiekiem bylty uwazane za niemozliwe.

*]. Ratzinger przekonywajaco oméwit tg podwdjna postuge urzedu hiskupiego na
rzecz jednodci zardwoo w jego Kosciele lokalnym, jak i wobec KoScicta powszechne-
go w Zur Gemeinschaft berufen. Kirche heute verstehen, Freiburg 1991, 5. 89 n.

‘LG 27, 37; CD 16,
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Tradycja KoSciota wypracowata wiele zasad i regut, umozli-
wiajacych odpowiedzialne, elastyczne zastosowanie ogdélnych
norm w konkretnych sytuacjach. Jest w niej mowa o cnocie
kardynalne j madroéci, o cnocie epikei jako ,,wyzsze] sprawiedli-
wosci”, o stusznosci kanonmiczne), mozliwosci dyspensy czy
nawet 0 prawie biskupa do odestania rozporzadzenia papieskie-
go do Stolicy Apostolskiej, celem ponownego jego rozpatrzenia,
w sytuacji gdy nie znajduje ono w jego diecezji pozytywnego
oddzwigku u wiernych. Tradycja Kosciota wschodniego zna
zasadg ekonomii sakramentalnej, czyli dorastajacego do sytua-
cji, dojrzatego, madrego i nade wszystko mitosiernego zastoso-
wania prawa w przypadku szczegOlnym.

Z perspektywy eklezjologiczne] w obowiazywaniu tych zasad
przejawia si¢ nauka, ze Kosci6t lokalny nie jest prowincja ani
departamentem Koéciota uniwersalnego; przeciwnie, jest Kos-
ciofem zakorzenionym w konkretnym mle_]SCuS Biskup nie jest
delegatem papieza, lecz jest w swej w}adzy ustanowwny przez
Jezusa Chrystusa. Na mocy tego ustanowienia przystuguje mu
prawo do uzasadnionej sakramentalnie odpowiedzialnosci za
p0w1erzony mu Kosciot (potestas propria, ordinaria et imme-
diata). Jednocze$nie musi mlec wszysikie petnomocnictwa,
niezbedne do kierowania diecezja'. To wszystko jest jednozna-
czng nauka ostatniego Soboru.

Po Soborze nastapil ponowny wzrost centralistycznych ten-
dencji w Kosciele. Byloby niesprawiedliwosciy przypuszczac,
ze za tymi dziafaniami stoi jedynie kurialne pragnienie wiadzy.
Tendencje te sa takze odbiciem usprawiedliwionej troski
o sytuacje w niektérych Kosciolach lokalnych, gdzie czasem
dochodzi do glosu nadmierna pochwala pluralizmu i osobliwe
zwyczaje lokalne, ktére w rzeczywistoSci sg ideologicznym
przejawem koscielnego nacjonalizmu. Jednoczesnie nie dostrze-
ga sig, ze Nowy Testament akcentuje jednos$¢ Kosciola, Za
tendencja zmierzajaca do ujednolicenia stoi rowniez fakt, Ze
odizolowane lokalne rozwiazania ko$cielne s3 z coraz wiekszym
trudem akceptowane w Swiecie poddanym procesom globaliza-

LG 26; CD 11.
‘LG 27.
Ch 8.
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cji, w Swiecie, ktory pod pewnymi aspektami stal sig obecnie
»globalng w1oskq Wspélczesne mozliwoSei komunikacyjne
ulatwily znacznie kontaktowanie si¢ z ,,centraly”. Wreszcie za
tendencja do centralizacji stoi czasem réwniez pokusa wygodne-
go zrzucenia odpowiedzialnodci na ,,Rzym”.

Te i inne procesy doprowadzity do tego, ze zostala naruszona
rownowaga w relacji miedzy Kosciolem powszechnym a Kos-
ciotem lokalnym. Chcialbym tu zauwazyc, Ze nie jest to wyls-
cznie moje doSwiadczenie, ale takze doswiadczenie i powdd do
narzekania wielu b:skupow na catym $wiecie®.

Kard. Ratzinger nie ustosunkowat sie niestety do tego pasto-
ralnego punktu widzenia i wynikajacych z niego do§wiadczed.
Podszed! natomiast do zagadnienia z perspektywy teoretycznej
I systematycznej, bronige krytykowanego przeze mnie sformulo-
wania, uzytego w dokumencie Kongregacji do spraw Wiary
20 mektorych aspektach Kosciola jako communio” (1992).
Czesto krytykowane sformulowanie powiada, ze Kosciot jako
calo$¢ jest w istocie swego misterium rzeczywisioscig, ktéra
omologaczme i czasowo poprzedza kazdy po;edynczy Kosciot
lokalny’. Kard. Ratzinger zakwestionowal méj punkt widzenia,
zarzucajac mu, ze prowadzi do zagubienia najgl{)@bszego teolo-
gicznego sensu instytucji koscielnej i tym samym do postrzega-
nia jej jedynie jako empiryczne) wielkosci

Taki sposdb rozumienia zagadnienia jest fatalnym nieporozu-
mieniem i karykaturg moich pogladéw. W krytykowanym arty-
kule — jak réwniez w innych poprzedzajacych go publikacjach —
wyrazilem bowiem poglady catkowicie odmienne™. Socjologi-
czna redukcja Kosciota do pojedynczych wspélnot jest doklad-
nie ta sytuacja, przeciw ktorej jako biskup przez dziesigé lat
walczyltem, zbierajac za to stowa krytyki.

f Zainteresowanic wzbudzily szezegdlnie Oxford Lecture abp. Johna K. Quinna,
opublikowane w: Ph. Zago, T.W. Tilley (wyd.), The Exercise of the Primacy, New
York 1998, Deklaracje m.in. kard, Koniga i kard. Martiniego pokrywajy si¢ z t3
opinis.

* Kongregation for die Glavbenslehre, Schreiben an die Bischife der katholischen
Kirche iiber einige Aspekte der Kirche als communio vom 2 V 1992, 6.

PPor. W. Kasper, Kirche als communio, W: Theologie und Kirche, Mainz 1987,
s. 272-289. Artykul ten w swej tresci i wymowie jest daleki od stusznie przez
kard. Ratzingera krytykowanego czysto horyzontainego rozumienia instytucji Kosciota.
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Dlatego tez cheialbym jeszcze raz przedstawié méj sposéb
widzenia zagadnienia, tym razem z perspektywy systematycz-
nej. Problem jest bowiem natury pastoralnej i jednoczesnie —
jak to zostanie ukazane — jest istotny z perspektywy ekumenicz-
nej.

Histeryczny punkt widzenia

Relacja migdzy Kosciotem powszechnym a Kosciotem lokal-
nym nie moze byC wyjasniona w sposdb czysto abstrakeyjny
i dedukcyjny. Koscidt jest bowiem rzeczywistoscig historyczng.
To, czym jest, przejawia si¢ w jego historii, kierowanej przez
Ducha Bozego. Z tego powodu kazda 0dp0w1edz na nasze
pytanie musi uwzglednial konkretny moment historii KoSciofa.
Rezultat historycznych badaii jest jednak wielowarstwowy.
Dlatego tez w konteks$cie naszej problematyki ograniczymy %1@
do kilku istotnych danych.

Blorqc pod uwage material biblijny, dochodzi si¢ do whniosku,
7e u $w. Pawl w centrum stoi wspdlnota lokalna®. Pojecie

necclesia” jest rozumiane w Listach Pawlowych jako pojedyn—
: czy Kosciol albo tez pojedyncza wspdlnota, w wyniku czego
sw. Pawel moéwi o KoSciotach lokalnych w liczbie mnogiej.
Wedlug niego w kazdej wspolnocie lokalnej przejawia sig jeden
Kosciot Bozy. Dlatego tez apostol méwr o Kosciele Bozym,
ktory jest obecny w Koryncie (1 Kor 1,2; 2 Kor 1,1; por.
Rz 16,1). W tzw. listach wigziennych, ktdre sa — jak z regul’y
leSld_] si¢ je okresla — deuteropaulifiskie, to lokalne rozumiente
Kosciola Bozego prawie zanika. Listy do Efezjan i do Kolosan
podkreslaja zgodnie, Ze KoScidl jako calosé winien by¢ zawsze
postrzegany Jako Kosciét powszechny, a nie jako Koscidt lokai-
ny~-. U $w. Lkukasza ,ecclesia” moze oznaczal zaréwno
wspélnote domowa, jak i wspdlnote lokalna; oprocz tego mamy
tu do czynienia z calosciowa wizja Kosciota®.

Kosciét pierwszych wiekoéw akcentuje na pierwszym miejscu

kierowane przez biskupa Koscioty lokalne, w ktérych Kosci6t

"1. Guilka, Theologie des Neuen Testamenss, Freiburg 1994, 5. 110.
2Tamze, s. 334.
BTamze, 5. 218, 224.
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Bozy jest namacalnie obecny™. Jako Ze jeden Kosci6l jest
obecny w poszczegdlnych Kosciotach, pozostaja one ze soba
w ,communio””. Ta communio wyraza sie przede wszystkim
w $wigceniach biskupa przez przynajmniej trzech biskup6w'e,
jak réwniez w synodach, na ktérych poczawszy od HI w. gro-
madzg sie biskupi z sasiadujacych ze soba diecezji. W wielu
kanonach Soboru Nicejskiego (325) Koscioly lokalne wraz z ich
biskupami zostaly przyporzadkowane dwczesnym prowincjom,
a te z kolei wlaczone w terytoria jurysdykcji koscielnej, zwane
p6zniej patriarchatami”. Podobny model Kosciola wypracowat
réwniez synod w Sardyce (ok. 343)". Na synodzie tym zostal
okre§lony porzadek procedury koscielnej, uwzglgdniajqcy - jak
bySmy dzisiaj powiedzieli — zasadg subsydiarnosci. Przy calym
znaczeniu Kosciota lokalnego nie mozna wigc méwié o autono-
mii Kosciofa lokalnego w Kosciele pierwszych wiekéw. Kazdy
Kosciét lokalny przynalezal bowiem do communio metropolii,
patriarchatéw 1 ostatecznie calego Kosciota, :

W ramach tejze communio juz w Kosciele pierwszych wie-
kéw Rzym mial ogélnokoScielng odpowiedzialnos¢ 1 autorytet.
Ignacy z Antiochii przypisuje mu przewodnictwo w mitosci®.
Ta wypowiedz nie oznacza jeszcze uniwersalnego prymatu
Rzyma w nauczaniu i jurysdykcji, jednakze podkresla, Ze Kos-
ciol rzymski cieszy sie wiodgcym, miarodajnym aulorytetem

“Ignatius von Antiochen, An die Ephiser, Praescript., w: LA, Fischer {(wyd.), Die
Apostolischen Viter, Darmstadt 1956, 5. 142; podebnie w imych preskryptach
w listach Ignacego. Inne $wiadectwa na ten temat w: H. de Lubac, Quellen kirchiicher
Einheit, Einsiedeln 1974, s. 49. )

®Rozumienie communio-eklezjologii w Kosciele pierwszych wickéw przedstawit
L. Hertling, Communio und Primat — Kirche und Papstum in der Antike, ,Una
Sancta”, nr 17/1962, s. 91-125. Ten punkt widzenia zostal péZniej wiclokrotnie po-
twierdzony i podlegat dalszej teologicznej retleksji. Podobnie I, Ratzinger, Zur Ge-
meinschaft berufen, s. 70-88. Starsze, odnoszace si¢ do tego zagadnienia artykuly,
w: tenze, Das neue volk Gottes. Entwiirfe zur Ekkiesiologie, Disseldorf 1969.

¥*Por. Kanon 4 Soboru Nicejskiego, cyt. w: J. Alberigo (wyd.), Conciliorum
vecumenicorum Decreta, Freiburg 1962, s. 6 n.

"Por. Canones 4, 6, 8; cyt. tamze, 5. 6-9.

K. Baus, Handbuch der Kirchengeschichic HIfI, Freiburg 1973, s. 38-42;
G. Schwaiger, Pépstlicher Primat und Autoritit der Allgemeinen Konzilien im Spiegel
der Geschichte, Minchen 1977, s. 27.

“]gnatius von Antiochen, An die Rémer, Praescript, s. 183,
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w tych zagadnieniach, ktére wspdéltworzq istote chrzescijar-
stwa®™. Autorytet Rzymu, jako pierwszej posréd stolic bisku-
pich, nie podlegat dyskusji. Zostaje on uwypuklony m.in,
w 3 kanonie Soboru Konstantynopolitanskiego (381)*
i w kanonie 28 Soboru Chalcedofiskiego (451)”. Biskupowi
Rzymu zostaje wigc przypisany miarodajny moralny autorytet,
czyli ogélne powazanie, ktore dla patriarchatéw wschodnich
wprawdzie nie bylo réwnoznaczne z prymatem jurysdykcyjnym,
ale oznaczalo cof daleko wiecej niz jedynie prymat honorowy.
Z tego punktu widzenia nie wydaje si¢ mozliwe, aby tak jedno-
stronna teologia KoSciola lokalnego, jak i jednostronna teologia
Kosciota powszechnego byly do pogodzenia z eklezjologig
pierwszego tysigclecia.

Ten, tu zaledwie w zarysach podany, historyczny stan rzeczy
ma istotng teologiczng wymowe. Oznacza bowiem, Ze miaro-
dajne teologiczne znaczenie winno by¢ przypisane Kosciotlowi
pierwszego tysigclecia wraz z jego dziedzictwem wspdlnym dla
wszystkich Kosciolow. To wiasnie Joseph Ratzinger — w ra-
mach swego wykladu w Grazu w 1976 r. — wysunal teze, Ze nie
powinno byé dzisiaj niemoZliwe to, co przez okres tysigca lat
bylo mozliwe (...). Inaczej mowigc: Rzym nie powinien wyma-
gaé od Kosciotow wschodnich innego przyjecia nauki o pryma-
cie papieskim, niz jak to zostalo sformulowane i praktykowane
w pierwszym tysigcleciu™. Ta ,formula Ratzingera” znalazla
szeroki oddZwiek i recepcie, stajac sie podstawg dialogu ekume-
nicznego.

Formuta ta ma istotne znaczenie, gdyz w Kosciele zachod-
nim, po oddzieleniu si¢ od KoSciola wschodniego, doszla do
glosu w drugim tysigclecin uniwersalna wizja Kosciota, w ra-

®Na temat tego sformulowania, tamze, s. 129 n.

2 Conciliorum oecumenicorum Decreta, s. 28.

ZTamze, 5. 75 n.

®Bez zmian ponownie opublikowane, w: J. Ratzinger, Theologische Prinzipienleh-
re. Bausteine zur Fundamenthaltheologie, Minchen 1982, s, 209, W péZniejszym
czasie Ratzinger nie wycofal si¢ z tej pozycji, a jedynie wypowiedzial si¢ przeciw jej
niewlasciwym interpretacjom, precyzujac, ze pie wynika z niej postulat powrota do
pierwszego tysigclecia ani tym samym nawolywanie do ekumenizmu uprawianego pod
tym hastem. Por. J. Ratzinger, Kirche, Okumene, Politk, Einsiedeln 1987, s. 76, n.,
81 n.
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mach ktorej wszelki autorytet byl teologicznie uzasadniany na
podstawie autorytetu papieskiego®™. Ten sposéb rozumienia
autorytetu w Kosciele pozostal obcy teologii §w. Tomasza
Z Akwmuzs w odréznieniuv od mysli teologicznej Sw. Bona-
wentury™, Stat sie on jednak ogdlnie obowigzujacy w czasach
obrony Kosciota przed ideami koncyliaryzmu, reformacji, no-
Wozytnego absolutyzmu pafistwowego, gallikanizmu i jozefiniz-

u. Wydawalo si¢, ze I Sobér  Watykanski (1869-1870) z jego
naukq s prymame jurysdykcyjnym papieza oraz ,,Codex luris
Canonici” (CIC) z 1917 1. ostatecznie przypieczetowaly ten stan
rzeczy.

[T Sobér Watykanski dazyt do tego, aby ponownie uwydatnié
wage eklezjologii pierwszego tysiaclecia, starajac si¢ potaczyé
ja w harmonijna catos¢ z nauka 1 Soboru Watykaiskiego. Zna-
fazlo to miejsce w jego nauce o Kosciele lokalnym, o sakra-
mentalnosci §wieced biskupich i o kolegialno$ci episkopatu. Te
akcenty postawione przez Sob6r usitowala teologicznie rozwi-
na¢ posoborowa eklezjologia w duchu communio. Nadzwy-
czajny Synod Biskupéw z 1985 1. ustosunkowaf si¢ do tej dys-
kusji 1 stwierdzil, ze communio jest centralnym ] zasadmczym
pojeciem 11 Soborn Watykansklego Pojecie ,,communio”
okazalo si¢ nadzwyczaj wazne na polu ekumemzmu stajac sie
celem nadrzednym ekumenicznej dziatalnosci®.

Dokument Kongregacji do spraw Wiary ,,0 mektérych aspek-
tach Kosciota jako communio” przedstawia te treSci w sposob
zasadniczo pozytywny. Jednoczesnie krytykuje on nie bez racji
eklezjologie uprawiang jednostronnie z perspektywy Kosciota
lokalnego, w ktorej Koscidt powszechny jest pojmowany jako

*Por. Y. Congar, Die Lehre von der Kirche, Von Augustinus bis zum abendlindi-
schen Schisma, w: Handbuech der Dogmengeschichte, t. 33 ¢, Freiburg 1971, 5. 57 n,,
60 ., 63 n.

®Por. W. Kasper, Steuermann im Sturm. Das Bischofsamt nach Thomas von
Aquin, w: tenze, Theolagie und Kirche, t. 2, Mainz 1999, s. 103-127, tu: 5. 122-124,

*Y. Congar, dz. cyt., 5. 144:  Benawentura byl w XIII wieku najbardziej znacza-
cym teoretykiem monarchii papieskiej”.

T Zukunft aus der Kraft des Konzils, Nadzwyczajny Synod Biskupdw 1985.
Dokumenty Synodu z komentarzem W. Kaspera, Freiburg 1986, s. 13.

BW. Thonissen, Gemeinschaft durch Teilhabe an Jesus Christus. Ein katholisches
Maodell fiir die Einheit der Kirchen, Freiburg 1996.
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wynik polgczenia si¢ KoSciolow lokalnych. Kosciél lokalny
i Koscidt powszechny przenikaja sie bowtem wzajemnie. Dlate-
go tez Kongregacja vzupeinia wypowiedZ Soboru, wedtug kto-
rej KoScidt powszechny istnieje ,w” Kosciotach lokalnych
i ,z” KoScioléw lokalnych, przez tezg, Ze Koscioly lokalne
maja swe istpienie jedynie ,w” Kosciele powszechnym
i,z” Kosciola powszechnego. Teza ta, skierowana przeciwko
tym, ktorzy glosza prymat KoSciota lokalnego, formuluje ostate-
cznie historyczny i ontologiczny prymat KoSciota powszechne-

0.
& To ostatnie sformutowanie rodzi jednak watpliwosci, wynika-
jace z konfrontacji z danymi historycznymi. Krytyka, jakiej teza
o historycznym i ontologicznym prymacie Kosciota powszech-
nego zostala poddana z wielu stron, doprowadzita ostatecznie
do nieoficjalnego wyjasnienia whasnych pozycji ze strony Kon-
gregacji do spraw Wiary w rok B9 opublikowaniu dokumentu

el

na famach ,,Osservatore Romano™,
Wspbine eklezjologiczne podstawy

Zanim przejde do dyskusji nad wspomniang teza, cheialbym
wpierw przedstawié (w celu wykluczenia na miarg mozliwosci
dalszych nieporozumient), w czym catkowicie zgadzam sig
z pozycja kard. Ratzingera. Wspdlne przekonanie, do ktérego
kazda katolicka teologia jest zobowiazana, mozna strescié
w trzech punktach: '

1. Jezus Chrystus chcial, aby istnial tylko jeden Kosciéh
Dlatego wyznajemy w Credo nasza wiare w una sancta catho-
lica et apostolica ecclesia. Tak jak wyznajemy naszg wiarg
w jednego Boga, w jednego Zbawiciela Jezusa Chrystusa,
w jednego Ducha 1 w jeden chrzest, tak roéwniez wierzymy
w jeden Kosciolh Ta jednos¢ Kosciota nie jest dla nas jedynie
celem do osiagnigcia w przysziodci, do ktdrego na polu eku-
menizmu dopiero zmierzamy. Bledne jest wiec mniemanie, ze
istnieje ona obecnie wylacznie we fragmentach podzielonych
Kosciotéw. Jednosc ta trwa (,,subsistit”) w Kodciele rzymskoka-

¥ Osservatore Romano”, z 23 VI 1993, tekst niem., w: HerKorr, nr 47/1963,
s, 406-411.
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tolickim, tzn. jest w nim historycznie obecna — pomimo calej
jego stabosci — na skutek wiernosci Bozej wobec swego Kos-
ciofa i tym samym zajmuje w nim konkrefne miejsce™.

2. Jeden Kosciét Jezusa Chrystusa istnieje ,w” Koéciotach
lokalnych i ,,z” Kosciotéw lokalnych®. Jedyny Kosciélt Jezusa
Chrystusa uobecnia si¢ bowiem w kazdym Kosciele lokalnym,
szczegdlnie podczas sprawowania BEucharystii, Jako ze w kaz-
dym Kodciele lokalnym jest obecny jeden Pan, Jezus Chrystus,
dlatego tez zaden Kosciot lokalny nie istnieje oddzielnic dla
siebie, ale jedynie we wspdlnocie z wszystkimi innymi Koscio-
jami lokalnymi. Kosciét powszechny istnieje ,,w” Kosciotach
lokalnych 1 ,z” Kosciolow lokalnych, tak tez kazdy Kosciot
lokalny ma swe istnienie ,w” jednym Kosciele powszechnym
i ,2” jedynego Kosciota powszechnego. Jedno$¢ Kosciota jest
zatem communio, ktdra wyklucza egoizm i narodowsa niezalez-
nos$¢ Kosciota lokalnego. Kosciél lokalny i Koscidl powszechny
uzupelniaja si¢ wzajemnie.

3. Tak jak Koscioly lokalne nie sg wydzielonymi czeSciami
czy tez prowincjami Kodciota powszechnego, podobnie Koscidt
powszechny nie jest sumg, czy tez wynikiem, polgczenia sig
Koscioléw lokalnych. Kosciot lokalny i Kosdciol powszechny
przenikajgc sig, pozostaja w relacji perychoretycznej. Kosciot
nie jest wiec porownywalny ani z pafistwem federacyjnym, ani
z pafistwem scentralizowanym, majac typowa jedynie dla siebie
struktur¢ ustrojowa, ktéra wymyka si¢ kazdej czysto socjologi-
cznej analizie. Jego jednos¢ jawi sig ostatecznie jako misterium,
gdyz jest uformowana na wzor Trojcy Swictej, jedynego Boga
w trzech Osobach®. Diatego jednos$¢ Kosciola nie oznacza
jednolito$ci. Nie wyklucza bowiem wielodci, lecz zawiera jg
w sobie.

Uwazam, Ze z tymi trzema tezami pozostaje w zasadniczej
zgodnodci z ,,Communionis notio”. Henri de Lubac strescit

¥1G 8 Por. na ten temat ostatnia Deklaracja Kongregacji do spraw Wiary,
Dominus Jesus. O jedynosci i powszechnosci zbawezef Jexusa Chrystusa [ Kosciota
z 6 1X 2000, s. 16 n. Nie jest jednak mozliwe, aby w tym kontekécic ustosunkowaé
sig do przedstawionych w tej deklaracji problemdw.

LG 26.

216G 4, UR 2.
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istotg communio w tratnej formule: Tam gdzie mozna mowic
0 wza]emnym zamieszkiwaniu i gdzie panuje wzajemne odnosze-
nie sie do siebie, tam istnieje catkowita korelac;a Dokument
Kongregacii wychod21 Jednak poza tezg o wzajemnym zamiesz-
kiwanin i korelacji, méwiac o prymacie KosSciota powszechne-
go. Mozliwos¢ takiego twierdzenia zalezy jednak od argumen-
téw, ktére przytacza si¢ na poparcie tej tezy.

Kontrowersja wokoél sporu teologicznych szkot

W swej replice kard. Ratzinger objasnia i broni tezy o histo-
rycznym | ontologicznym prymacie KoSciola powszechnego
przed Kosciolem lokalnym za pomocy zardwno historycznego,
jak i systematycznego argumentu.

Twierdzenie o historycznym prymacie Kosciola powszechne-
go opiera si¢ wedlug niego na wydarzeniu Zestania Ducha
Swigtego, przedstawionym w Dziejach Apostolskich: Koscidt
objawia sie w czasie publicznie w dzien Zestania Ducha Swigte-
go, we wspdlnocie stu dwudziestu, zgromadzonych wokot Maryt
i dwunastu apostotow. Apostofowie byli przedstawicielami jedy-
nego Kosciola, przyszlymi zatoZycielami Kosciolow lokalnych,
tymi, ktdrzy niesli posianie skierowane do ca{e%o Swiara. Juz
bowiem wiedy Kosciét mowi wszystkimi jezykami®,

Tego typu argumentacja rodzi jednak uzasadmone pytania.
Wedlug opinii wielu egzepetéw wspommiany fragment z Dzie-
6w Apostolskich jest konstrukcja literacka s§w. fukasza. Praw-
dopodobnie od samych poczatkéw znajdowaly sie w Galilei
wspolnoty chrzescijariskie. Michael Theobald wykazal, Ze opis
Zeslania Ducha Swigtego w Dziejach Apostolskich odnosi sig
nie tyle do Kosciola powszechnego, ile do zgromadzonej zy-
dowskiej diaspory, kt6éra — w rozumieniu sw. bukasza — z cza-
sem pod kierownictwem Ducha Sw1qtego stata si¢ Kosciolem
ztozonym z wielu narodéw. Wedtug niego caly ten proces, a nie

#11. de Lubac, dz. cyt,, 5. 50.
¥ Schreiben der Kongregation, s. 9.
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Jedynie poczgtkowa historia o pierwszym Zestaniu Ducha Swig-
tego™, winien mieé znaczenie normatywane.

Kard. Ratzinger jest Swiadomy stabosci argumentu historycz-
nego, przyznajac, ze trudno jest udowodni¢ pod wzgledem
historycznym prymat Kosciola powszechnego i Ze ostatecznie
nie chodzi o tego rodzaju dowdd, lecz o wewnetrzna relacie
migdzy Kosciolem powszechnym a Kosciolem lokalnym. Dlate-
go tez wazniejsze dla niego jest zagadnienie ontologicznego
prymatu.

Co jednak rozumie on pod tym pojeciem? Kard. Ratzinger
zaskakujaco uzasadnia ontologiczny prymat za pomocy tezy
o preegzystencji Kosciotu. Teza ta opiera sie na stowach apos-
tola Pawla o gdrym, niebiafdskim Jeruza?em pojmowanym
jako nasza matka (Ga 4,26) oraz na mowie 0 niebianskim Jeru-
zalem, miescie Boga Zyjacego, wspdlnocie (ecclesia) pierworod-
nych, ktdrzy s3 zapisani w niebiosach (Hbr 12,22 n.). Teza ta
zostala teologicznie rozwinigta przez Ojcow Kosciota®. Na-
wigzuje ona do szeroko rozpowszechnionych we wczesnym
judaizmie wyobrazed, wedlug ktdrych Tora istniata w niebiasi-
skiej rzeczywistosci jeszeze przed aktem stworzenia. Paralele do
tego tygu myslenia sa obecne w innych religiach oraz w plato-
nizmie

W tezie o preegzystenciji Kosciola — po oddzieleniu od niej
czasowo uwarunkowanej formy wypowiedzi — dochodzi do
glosu przekonanie, ze Kosciél nie jest wynikiem. przypadko-
wych wewnatrzhistorycznych uktadéw i decyzji, lecz podstawe
swego istnienia sytuuje w odwiecznej woli zbawczej i w odwie-
cznym misterium zbawczym samego Boga. Tg prawde wiary
wyrazajg Listy Pawlowe, mdwiac o odwiecznym misterium
zbawczym Boga, ktdre bv’fo niezpane poprzednim wiekom
i pokoleniom, a ktére teraz jest objawione w Kosciele i przez
Kosciot (Ef 1,3-14; 3,3-12; Kol 1,26 n.).

¥M. Theohald, Der rémische Zentralismus und die Jersalemer Urgemeinde, ThQ,
ny 18042000, 5. 225-228.

*¥Clemens von Rom, Epistula Il ad Cor., 14, 2, Hirt des Hermas, Vis. 2,4, Na
temat Orygenesa por. P.-Th, Camelot, Die Lehre von der Kirche. Viiterzeil bis aus-
schlieflich Augustinus, w: Handbuch der Dogmengeschichte, t. 3,3b, Freiburg 1970,
s. 9 na temat §w. Augustyna por. Y. Congar, dz. cyt, 5. 6-8.

% Por. Priexistenzvorstellungen, w: LThE?, t. 8, 5. 491493,
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Tak rozumiane} preegzystencji Kosciola nie sposdb zaprze-
czyé. Z teologicznego punktu widzenia jest ona niezbedna, aby
whadciwie rozumieé Kosct6él, Nalezy jednak postawic pytanie,
co preegzystencja KoSciola konkretnie oznacza dla naszego
rozumienia ontologicznego prymatu Kosciola powszechnego.
Ktéz moze bowiem powiedzieC, ze preegzystencja Kosciola
dotyczy tylko KoSciola powszechnego, nie za§ Kosciola kon-
kretnego, istniejacego ,w” Koéciotach lokalnych i ,2” Kosdcio-
16w lokainych? Dlaczego nie jest mozliwe, aby jeden KoSciot
powszechny preegzystowal jako Kosciot ,,w” Kosciotach lokal-
nych i ,z” Koscioléw lokalnych? Teza o preegzystencji Kos-
ciofa nie jest dla mnie Zzadnym dowodem na poparcie tezy
o prymacie Kosciola powszechnego. Preegzystencja Kosciola
moze bowiem rownie dobrze uzasadniac teze o komplementar-
nej relacji Kosciota powszechnego i Kosciotéw lokalnych, ktdra
przeze mnie 1 przez wielu innych jest podirzymywana.

Zatem nie tylko z punktu widzenia historycznego, lecz row-
niez z punktu widzenia rzeczowego, wiele przemawia za tym,
ze preegzystencja Kosciola powinna by¢ pojmowana jako pre-
egzystencja konkretnego Kosciola ,,w Kosciolach lokalnych”
i ,,z Koscioléw lokalnych”. Sam Henri de Lubac dochodzi do
nastgpujacej konkluzji: Koscidt jako catosé, ktory poprzedzatby
albo tez ktory bytby pojmowany jako bytujgcy sam w sobie,
poza wszystkimi poszczegoinymi Kosciotami, jest jedynie poje-
ciem abstrakcyjnym™, Wedhig de Lubaca, Bég miluje nie
bezkrwiste abstrakcje, ale konkretnych ludzi z krwi 1 kosci.
Odwieczna wola zbawcza Boga jest bowiem ukierunkowana na
wcielenie odwiecznego Stowa 1 dlatego dotyczy konkretnego
Kosciola istniejgcego w swiecie.

Patrzac wnikliwie na powyzsze zagadnienie, spér wokét
pytania o prymat Kosciola powszechnego okazuje si¢ nie tyle
problemem dotyczacym nauczania Kosciofs, ile efektem réz-
nicy pogladéw teologicznych, wynikajacych z uwzglednienia

®Por. H. de Lubac, dz. ey, s. 52 n. De Lubac, kidrego Swiadectwo jest poza
wszelkim podejrzeniem, jako Zze w innym miejscu zdecydowanie ostrzega przed
nichezpieczefistwem wyltacznie socjologicznego rozumienia Koseiota i przeakcentowa-
nege nacjonalizmu, podkredla réwnoczesnie, ze czymnik spoteczno-kulturalny cdgrywa
w naszej problematyce istotne znaczenie (por. s. 45 n.).
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réznych filozofii. Filozofie te albo wychodza — bardziej
w duchu platofiskim — od prymatu idei i pojeé ogdlnych, albo
tez — bardziej w duchu arystotelesowskim — postrzegaja swiat
idei i pojec ogélnych przez konkretna, doSwiadczalng zmyslami
rzeczywisto$¢”. Ostatni kierunek my$lenia nie ma jednak nic
wspllnego z redukcijg do tego, co jest dane empirycznie. Sred-
niowieczny spér miedzy teologami. uprawiajacymi refleksje
bardziej w duchu platofiskim i tymi, ktGrzy czynili to bardzie;
w duchu arystotelesowsko-toimntstycznym, jest sporem szkéi
teologicznych w ramach wsp6lnej wiary Kosciota. Bonawentura
i Tomasz z Akwinu, ktérzy poszli réznymi drogami tak w tej
kwestii, jak I w kwestii uniwersalnego autorytetu papieza, zo-
stali obaj podniesieni do godnosci Doktorow Kosciota. Obaj
réwniez s czczeni w Kosciele jako $wigci. Dlaczego wigc
i dzisiaj nie moglaby by¢ mozliwa wielo$¢ pogladéw, ktéra
byia mozliwa w Sredniowieczu?

Perspektywa ekumeniczna

Rozwazania na temat relacji miedzy Kodciotem powszech-
nym a Kosciotem lokalnym niosa ze sobg powazne konsekwen-
cje dla wspomnianych na wstepie problemdw natury pastoral-
nej. To, co jednak bylo dla mnie poczatkowo wewnetrznym
problemem pastoralnym Kosciota katolickiego, z czasem stafo
sig nie cierpigcym zwioki problemem ekumenicznym. Celem
ekumenicznych staran nie jest bowiem jednolity Ko§ci6t centra-
listyczny, lecz Kosdciét w pojednanej réznorodnosci. Wedtug
sformutowania J. Ratzingera chodzi o to, aby Koscioly pozo-
staty Kosciolami, stajac si¢ jednoczesnie coraz bardziej jednym
Kodciotem®. Dlatego tez cel procesu ekumenicznego jawi sig
jako jednosé-communio Kosciotéw, albo lepie; powiedziawszy:
jako jedno$é-communio Kosciota®.

" Dyskusia w Sredniowieczu na temat, czy pojecia ogélne istniejq ,przed”™, ,w” czy
na skutek zdolno$cl vmyshu ludzkiego do abstrakcyjnege myslenia ,po” tym, co
empirycznie poznawalne, przeszia do historii filozofii jako spér o uniwersakia.

“J. Ratzinger, Die Kirche und die Kirchen, Reformatio”, nr 13/1964, s. 105.

Apor. W, Kasper, Kircheneinheit und Kirchengemeinschaft in katholischer Per-
spektive. Fine Problemskizze, w: Glaube und Gemeinschaft (FS P.W. Scheele}, Winz-
burg 2000, s. 100-117.
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Ten cel mozemy jednak glosi¢ w sposob wiarygodny na polu
ekumenicznym jedynie wtedy, jesli w naszym wiasnym Kos-
ciele urzeczywistnimy relacj¢ miedzy KoSciolem powszechnym
a Kosciotem lokalnym jako jednos¢ w wielodci 1 jako wielo$¢
w jednosci. Jednostronny uniwersalistyczny punkt widzenia
budzi bolesne wspomnienia i nieufnosé, dziatajac odstraszajaco
na polu ekumenizmu. W imi¢ dialogu zaréwno z Koéciolami
prawostawnymi, jak i z KoSciotami czy tez koscielnymi wspol-
notami ewangelickimi istotne jest ukazanie, ze Koscidt partyku-
larny (tak patriarchat, ewangelicki Kosci6t lokalny, jak i inna
grupa wyznaniowa) moze by Kosciolem Jezusa Chrystusa
w peinym znaczeniu tego slowa jedynie w powszechnej wspol-
nocie Kosciota. Z drugiej strony, jest jednak istotne, aby tego
rodzaju jedno$é-communio nie ograniczata i eliminowata Kos-
ciotéw lokalnych i ich prawomocnych tradycji, lecz zapewniala
im przestrzefi prawomocnej wolnosci, gdyz tylko w taki sposob
moze zostac konkretnie urzeczywistniona peinia katolickoSci®,

Réwnowaga w relacji miedzy Kosciolem powszechnym
a Kosciotem lokalnym nie przeciwstawia si¢ postudze Piotrowe;j
w Kosciele, lecz wyraza jej najglebszy sens. Jej zadaniem jest
bowiem utwierdzanie braci (Lk 22,32). Papiez winien umacniaé
episkopat i tym samym Koscioty -lokaine, utrzymujac je
w Jednosm Ojciec Swigty Jan Pawet II zaprosil do brater-
sklego dlalogu ekumenicznego, mownqc o tym, _]ak konkretnie
moze on by¢ realizowany w przysztosci®. Jesli zad paplez sam
zaprasza do takiego braterskiego dialogu, to nie powinno byé
niestosowne otwarte wyrazanie swej opinii na temat wilasciwego
okreslenia relacji migdzy Kosciotlem powszechnym a Kosciotem
lokalnym.

tHum. Grzegorz Bubel 57

WALTER KASPER, ur. 1933; profesor teologii dogmatycznej, wyktadowca na
uniwersytecie w Tybindze. Autor m.in. ksiazek: ,Glanbe und Geschichte”
(1970), , Einfihrung in der Glauben™ (1980), ,,Jezus Chrystus” (1983). Miesz-
ka w Tybindze.

“UR 4.
“DH 3961; LG 27.
“Ut unum sint, 95.
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Aleksandra Pethe
Miedzy erotyka i mistyka...
Niektére aspekty liryki siostr zakonnych

W poczet wspdiczesnych zjawisk literackich na trwale wpi-
sala si¢ juz liryka tworzona przez poetéw w koloratkach. Trze-
ba poszerzy¢ pole obserwacyi, poniewaz powoli i jakby w ich
cieniu wkracza na sceng liryka tworzona przez siostry zakonne.
To tworczo$¢ zauwazana przez nlehcznych krytykéw — dotad
ukazalo si¢ zaledwic kilka recenzji i wstepéw do poszczego!—
nych tomikéw — a przeciez zakonne poetki majg niekiedy na
swoim koncie po kilka interesujacych literacko zbioréw.

Dostrzezono ponad 40 piszgcych duchownych, badacze litera-
tury wyréznili kilka pokoledl piszacych ksiezy, w tym samym
czasie bibliografie odnotowaly 12 poetek w habitach, wsréd
ktérych sg rownolatki zaréwno nestoréw poezji kaplasiskiej, jak
i poetéw miodych.

Nawet pobiezna lektura utwordw zakonnic pozwala wyczué
swoista InnoS¢ 1 dostrzec zlozono$¢ zjawiska, ktére wynika
z konkretnych realidw zycia zakonnego. Dzielo literackie za-
wiera przeciez pewien obraz realnego §wiata i dzialan ludzkich,
przedsiawia  jakie$ zjawiska rzeczywistoSci zewnegtrznej czy
psychicznej, a takze problemy, idee i zapatrywania ludzi zyjq-
cych w okreslonych warunkach spoiecznych i historycznych'.

Nie mozna pomijaé faktu, iz piszace zakonnice naleza do
réznych zgromadzen, ktére przyjmuja wiasne charyzmaty i cele
— od w peini zaangazowanych w sprawy ludzkiej rzeczywistosci
dziatajace oblatki czy urszulanki szare i nazaretanki, po przed-
stawicielki zgromadzeii kontemplacyjnych, jak karmelitanki.

‘Pot. M. Glowifiski, A. Okopieti-Stawidiska, J. Stawifski, Zarys reorii literatury,
Warszawa 1991, s. 41.
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Niewatpliwie poetki w habitach ponosza konsekwencje zycia
zakonnego.

Siostry zakonne debintuja najczgsciej, biorgc ndzialt w ogla-
szanych przez pras¢ katolickg konkursach poetyckich. Nie
béjmy si¢ powiedzie¢ wprost — to jedyna szansa, aby wynies¢
probke tworczosci poza klasztorne mury. Sukcesem w tym
wzgledzie moga sie pochwali¢ dwie poetki, ktore opublikowaty
po kilka zbiorow wierszy. Przepelnione modlitewna medytacjg
tomiki s. Bozeny Anny Flak, nazaretanki, i metafizyczne refle-
ksje nad wiarg, $wiatem i czlowiekiem s. Urszuli Michalak,
urszulanki, czynig obie wiodacymi poetkami w habitach.

Bozena Flak -debiutowata tomikiem ,,Owoc granatu” wyda-
nym w Londynie w 1989 r., kolejny zbi6r ,,Pisz¢ Ci mojg mi-
10§¢” ukazal si¢'w 1993 r., a piec lat péZniej opublikowala
kolejny tomik o wdzigcznym tytule ,Jak zlota spinka”. Debiu-
tancki tomik Urszuli Michalak ,,Przechodzac rozlegly pustynie™
ukazal si¢ w 1994 1., od tego czasu poetka ma na swoim koncie
spory dorobek - 7 samodzielnych zbiordw wierszy i liczne
publikacje w antologiach poetyckich oraz na famach najwazniej-
szych czasopism katolickich.

Obie dobrze wyksztatcone — pierwsza rocznik 1950, polonist-
ka, dtugoletnia nauczyciclka, obecnie przelozona warszawskie]
prowincji zgromadzenia; druga — rocznik 1957, doktor filozofii,
wykiadowca tego przedmiotu w szkolach Srednich i kolegiach
katechetycznych, Mozna powiedzieé, ze obie poetki naleza do
pokolenia autoréw miodych — pokolenia ks. Jerzego Szymika
1 ks. Jana Sochonia.

Nawet pobiezna lektura utworéw poetek ukazuje jeden zasad-
niczy rys — poetyckie Swiaty wyrastaja z zywiolu milosci, czg-
sto thkwig w sferze erotyki. Trzeba przyznac ze motywy eroty-
czne wykorzystujg w swojej tworczoSci literackiej poeci-ksig-
za: mitosne obrazy Waclawa Oszajcy SJ pelne sg zmystowej
cielesnoSci, wyrazaja czlowieka zakochanego w miosct i dob-
roci Boga, z kolei Jan Sochofi wypowiada intymne relacje
z Umllowanym Mimowolnie nasnwa si¢ zatem pytanie o rela-

‘B. Chrzgstowska, Wierze wicrszem, w: M. Jasifiska-Wojtkowska, T. Sngch {red.),
Religiine aspekty literatury polskiej XX wieku, Lublin 1997, 5. 244.
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cje pomiedzy poetyckim przetwarzaniem motywow erotycznych
w liryce sidstr i ksigzy.

Znakomity poeta ks. Janusz St. Pasierb, ktdry z niepokojem
patrzyt na wszelkie proby klasyfikowania wiasnej twdrczodci
jako poezji kaplaniskiej, jakby na przekér samemu sobie
w przedmowie do ,Pisze Ci mojg mitos¢” Bozeny Flak zaliczyt
t¢ lirykg do poezji kobiecej, ktéra wyrdzniaC miaiby pewien typ
wrazliwosci na otaczajaca rzeczywistosé, ale takze silne zaanga-
zowanie emocjonalne — czuly stosunek do przyrody i mlejsc
Pisat: Mozna byc wrogiem podzzaléw na poeze ,meskq”

i ,kobiecq”, moina nie uznawaé podzialu na poezje ksiely
i tramwa}arzy, zakonnic i lekarek, a jednak pleé¢ okresla czio-
wieka w sposob zasadniczy i sq rowniez zawody i powolania,
ktére naznaczajq go nieodwolalnie. Z kolei Anna Kamiefiska
z pelnym przekonaniem wypowiadala si¢ przeciwko wszelakim
podzialom na poezjy kobiecy czy meska, poezjg ksiezy czy
Swieckich, profesorow czy nieukéw. Jest ona zmaganiem czio-
wieka ze stowem a jeszcze bardziej ze sprawgq, ktora jest dia
niego sprawgq Zycia’.

Istnieje jakas swoistoSC tak poezji siostr zakonnych, jak
i ksiezy. Poezje tych ostatnich czesto wyrdznia erudycja, a juz
zawsze Swiadome lub ukryte $wiadectwo wypowiadania Stowa,
swiadectwo czlowieka-twoércy catkowicie i bez reszty oddanego
postudze Stowu. W duzym uproszczeniu mozna powiedziec, ze
- poezja ksigZy oscyluje pomigdzy metafizyka, religia i teologia.

Natomiast lektura dorobku s. Flak i1 s. Michalak wskazuje, 1z
ich poezja przechodzi inng droge: od metafizycznego zachwytu
nad §wiatem, przez religijna erotyke¢ wyrazajagca pragnienie
milosnego ZJednoczenIa z Umilowanym, do do$wiadczenia
mistycznej jednosci z Bogiem. Krocej: od metafizyki — przez
religie (Scislej przez religijna erotyke) — do mistyki.

T

W poezji s. ANNY BOZENY FLAK CSFN przewazajq medyta-
cje i modlitwy, cho¢ poetka nie stroni od lirycznych refleksji

? Tygodnik Powszechny™ 1984, nr 26,
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nad widzialng rzeczywisto§cig. Czasem zartobliwa gra jezyko-
wa, proste skojarzenie z nazwa pospolitej roliny — stokrotki —
poshizy afirmacji zycia, innym razem wyszukane ro§linne sym-
bole mitosne jak orchidee, owe pogaiskie afrodyzjaki i symbole
plodnodci, a dla poetki po prostu kwiaty szczescia, staja sie
forma objawienia sacrum; nareszcie r6za, zapowiedZ wiecznosci,
naturalna, dzika, inspirujagca do zachwytn i zamySlenia nad
mitos§cig. Prostota, zapach i nieskazony wdzigk dzikiej rézy
wprowadzaja w Swietg przestizefi milosci:

przekwitly dzikie véze
ulotnym rozem

letnig burzg

zostaly kolce

wierne

i cierpko$é wsréd lisci

ktos sig z zachwytem
uporat
ktos o mitosci
zamyS§lit
(,,dzikie roze™)

~Erotyka religijna” jest najcelniejszym okreSleniem zywiotu
tworczosci s. Flak. Zdzistaw Faczkowski podkresla, ze erotycz-
ne lirvki korespondujg z poezjq mistycang wieku siedemnaste-
go®, a wyrastaja z glodu stowa zaspokajanego modlitws,
W istocie poezja ta rodzi si¢ z doswiadczen, uczu i przezyc
religijnych. Wiersze sg Swiadectwem wewngtrznych, bardzo
mtymnych doswiadczen religijnych poetki. Glebokie zjednocze-
nie z Bogiem dokonuje si¢ za posrednictwem otaczajjcej rze-
czywistosci i przez drugiego czlowicka. W efekcie subtelna
tkanka jezyka erotycznego wyraza stan modlitewnego zjedno-
czenia z Bogiem. Dialogi prowadzone z samg sobg lub bliZnim,

*Z. bgezkowski, Bo coz wiesz o Stowie?... Glodem jest mitosci, w: Wolnosé nie
zniewolona, czyli spacerkiem prrez sacrum i profanum, Warszawa 1997, s. 37
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na przemian z milosnymi wyznaniami skierowanymi bezposred-
nio do Boga, kogos bliskiego, Boga tuz obok na wyciaggniecie
dioni, Boga, za ktérego obecnoscig rodzi si¢ coraz intensywniej-
sza tgsknota. Rosng emocje, gestnieja uczucia, wzmaga sig
pragnienie tej obecnoSci. S. Flak w lirycznej medytacji thuma-
czy:

wej$¢ w pokdj Boga

wielki

2e Boga nie widaé

i zostaé

wybiec na fale
traconych ziudzen
i zapomnied
skarg

pustyni sie spisaé
w pragnieniu
tak czystym
by
zamiast wody
cheieé poslubic
Zar
(,,przed Tym ktdry jest mitoscig”)

I wreszcie pada akt mitosnego wyznania:
Jjesien

7 roku na rok
szybcief
ptaki odfruwajg
jej przyjscie
pisze ci mojg mito$é na lisSciu -

CzerwonRym .
(,zawsze i wszedzie™)
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dalej:

ramiona twoje

kolyskq

- konaniem

a na to wszystko ten szept
2e milo$¢ bez granic
{,a na to wszystko™)

Podobnie jak w miodopolskim doznawaniu transcendencji
ekspresja przezycia religijnego wyrasta z silnego emocjonaliz-
mu. Poecitamtego kofica wieku niemal ekshibicyjnie wykorzys-
tywali dreszcze, bdl, 1zy szczescia lub rozpaczy, a takze §rodki
wyrazu podkreslajqce doskonatos¢: bigkit, zloto, promienistosc.
Milodopolskie zaswiaty sa w gruncie rzeczy przyjazne, sg
domem powrotu dla stgsknionych poetéw. Zachwyt, ekstaza,
stany modlitewne oraz wielka zarliwos¢ w pragnieniu zglebienia
tajemmcy Absolutu koficzg sie jednak niepowodzeniem, bo Bog
to twor cztowieka®. U s. Flak te same bigkity, zlocistosci, od-
blaski stoneczne i biel przywotuja sfery trancendentne, odsta-
niajy sakralng perspektywe rzeczywistosci, odnawiajg i poteguja
pragnienie miloSci. Podobne 1zy, szlochy, krzyki, drzenia i ciche
wyznania — wszystko skietowane do realnego, osobowego
Boga Poetka réwnie dobrze wie, zZe ta jemmcy, do ktérej prag-
nie dotrzed, nie da sig wypow1ed21ec ani tym bardziej zglebic.
Najlepsza drogac okaze sie taniec, wyraz radosci i ekstazy. Owo
greckie nasladowanie muzyki w metaforyce chrzescijaniskiej
nabiera charakteru szczegdlnego tafica podqzajqcego —jak plsze
Jézef Tischner — po $ladach muzyki, ktory jest sam Chrystus®.
Powie wigc poetka: Do Ciebie sig tariczy.

‘Por. M. Podraza-Kwiatkowska, Mlodopolskie doswiadczenie transcendencyi,
w: taz (red.), Stulecie Mlodej Polski, Krakéw 1993, s, 94-113.

¢J. Tischner, Pomoc w rachunku sumienia, Krakéw 2000, s. 40-41.
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Horyzonty interpretacyjne dorobku s. URSZULI MICHALAK
celnie nakreslit w ,Przedmowie” do drugiego tomiku ,,Z anio-
tem za reke” w 1995 1. 0. Waclaw Oszajca SJ. Dostrzegt nic
tylko charakterystyczng dla pierwszych tomikéw dialogiczno$¢
i intertekstualnos¢ (wiersze-rozmowy z Kamiefiska, Spiewa-
kiem, Stachurg, Stzffem czy tez Cwietajews, Hiobem i Socho-
niem), ale przede wszystkim nurt metafizyczny i mistyczny.
Trzeba przyznaé, ze we wszystkich tomikach wierszy widoczne
sa poetyckie wedrowki miedzy sferg metafizyki, religii az po
doswiadczenia mistyczne. Mistyczne spotkanie cziowieka
i Boga dokonuje sie w duszy czlowieka, w jego ciele i krwi’.
W. Oszajca ukazuje, ze 6w mistycyzm wyrasta z przestizeni
milosci, dlatego nie dziwia do$wiadczenia zaczerpniete z typo-
wo ludzkich doznan zwigzanych z po ludzku przezywana sferg
uczué. W przedstawionym $wiecie pojawig si¢ zatem tesknota
za ukochanym, Zal, a niekiedy wrecz bunt — wszystko zrodzone
Z rozstaf.

. Przestrzenie poetyckie Urszuli Michalak nasycone sa pragnie-
niem, poszukiwaniem i odnajdowaniem wciagz na nowo i nie-
strudzenie Milodci, celu i sensu cztowieczej egzystencji, zycia
nie wolnego przeciez od samotnodci i cierpienia.

W przedmowie do trzeciego tomiku wierszy ,,W drodze po
§mier¢ i zmartwychwstanie” Jan Twardowski napisal: Liryke
religijng mozna zaliczyé do liryki milosnej, tylko ze jej adresa-
tem jest sam Bég'. Relacje pomiedzy mitoscia do Boga i czlo-
wieka sa w tej liryce wzajemne i zwrotne: W mitosci do Boga
odnajdujemy podobne uczucia, jakie kryjg siec w liryce mifosnej
skierowane] do czlowieka, wiec tesknote — to znaczy smutek
z powodu oddalenia, radosé zbliZenia, niepewno$¢, przekoma-
rzanie sie, ufnoS¢, xwqtpienie, nawet rozpacz (...). Mitosé do

"Zob. 0. W. Oszajca, Przedmowa. w: U. Michalak, Z aniolem za r¢kg, Lablin
1995, s. 7. :

*1. Twardowski, Przedmowa, w: U, Michalak, W drodze po $mier¢ i zmartwych-
wstanie, Lublin 1996, s. 6.
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Boga tak jak mito§¢ do czowieka jest ciggly walkg o mitosé,
szukaniem umdowanego w réZnych chwilach swojego Zycia
i swoich doswiadczen’.

Liryki s. Michalak, naznaczone intymnoscia, sg swoistym
schodzeniem w glab siebie, mtrospekqau tyle ze owo Tetmaje—
rowe widze oczyma wewnglrznie zwroconymz z ,Zamyslenia”
wykracza daleko poza wewnetrzne pejzaze czarnych jezior
rozsianych w pustkowiu. Podobnie jak w miodopolskich pejza-
zach wewnetrznych za poSrednictwem przyrody dokonuje sie
spotkanie tego, co transcendentne i ludzkie:

dziewanna rosta w mym Snie

od pétnocy az do Switu

gdy sie obudzitam

plonely mi w dioniach

wysmukte ognie

(***, ,.Dmuchawce szczeScia naro§la smutku™)

OFaz:

w moim Snie
plytkim jak katuza wiosennego deszczu
odbija si¢ wonny miody las
co stoi jak zielona chmura
na niewielkim wzgorzu
i zapach macierzanki
i cytrynowe oczy stokrotek
okolone bialymi rzesami
i {gka kwiecisia
i piotun
Jak gorzkie lekarstwo
na boles¢ istnienia
(***, ,Dmuchawce”)

*Tamze.
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Spotkanie z transcendencjg dokonuje si¢ W sytuacji szczegdlnej
— we $nie, wtedy wlasnie przestrzefi metafizyczna przeobraza
si¢ w przestizedl spotkania mistycznego. Sen kojarzy sig¢ z pod-
§wiadomoscia, w mitologiach bywa czesto synonimem $mierci.
Tymczasem w tradycji chrzescijafiskiej nie zawsze konotuje
wartoici grozne dla cztowieka. Podczas naglego snu Bog wkra-
cza w historie czlowieka (Adam), najczeScie ] przekazuje czlo-
wiekowi jakie§ pouczenie (Abraham). We Snie i w nocnym
widzeniv, gdy spada na czlowieka, w czasie drzemki na toiu
otwiera Pan ludziom uszy (Hi 33,15 n.). I chyba w tym sensie
sen odgrywa rolg kluczowa, poczawszy od najwcze§niejszych
wierszy poetki:

Panie
przysnij mi sie dzisiaj w nocy
star przede mng ubrany w kolorze storica
wyplyniemy na Srodek jeziora
i znowu bedziesz uczytl mnie
czlowieka matej wiary
chodzié po wodzie
(***, ,Z aniolem za rgke”)

Z kolei w lirycznym dialogu z Anna Kamienska sen Iaczy
rzeczywisto$€ wieczng 1 ziemska — spotkanie dwojga kochaja-
cych sig ludzi w pelnym zjednoczeniw:

()
teraz

Snisz na jawie bezbrzeine morze

gladzqc stopami tagodne grzbiety

roztariczonych fal

wpleciona ciatem w Jana

nauczona przez Hioba drugiego szczescia

Anno

(,, Tryptyk pamigci Anny Kamiefiskiej”, ,,Z aniolem™)

Intertekstualnodé z wierszem Kamiefiskiej (drugie szczescie
Hioba) 1 jednoczesnie osiggnigcie ostatecznego pokoju I pelni sa
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oczywiste. Rzecz jednak w sposobie obrazowania: wers wple-
ciona ciatem w Jana zapowiada juz niezwykle istotne miejsce
cielesnogci, lecz nie tyle wywiedzione] z Tajemnicy Wcielenia,
ktére poetycko przetwarza Kamiefiska, lecz raczej dalsza droge,
ktéra wybiera Michalak — jezyk erotyki. Tym razem sen okaze
sie wyrazem bardzo osobistych intymnych doS§wiadczefi:

przykrvies mnie dzisiaj niespokojnym snem
jak cudzym plaszczem
pod ktérym niezbyt wygodnie sie $pi
moje cialo bylo w gorqgczce
rozpalone
rozpiete miedzy bélem a pragnieniem
ciezkie i jeszcze stabsze niz zwykle
pot ocierat ze mnie moj Aniot
obudzitam si¢ w jego objeciach
(***, ,Z aniotem™)

Przestrzefi snu jest jednoczesnie swoista arkadia, dlatego poetka
mowi, wypow1ada_}a¢c wlasne poetyckie credo pisz o $nie wyma-
rzonym na jawie (***, ,Dmuchawce™):

niech dzisiaj bedzie tak

jak w najczystszych snach

gdzie Zadna ciemnosé

ani bol

ani ciato nabrzmiate poiqdaniem

ani serce jak kamieh u szyi

ani dusza na ramieniu

gdzie tylko Swiatto$¢ wiekuista

i miloS¢ co karmi wszystkie glody
(***, ,,.Dmuchawce”)

A jednocze$nie wiasnie sen okazuje si¢ najlepszym miejscem
spotkania z Drugim, najlepsza mozliwo$cig nawiazania kontaktu
z inng rzeczywistodcia, petna spokoju, spehniajaca marzenia
czlowieka:
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szukam cie w moim Snie
jak zagubionej drachmy

(...)

.gdy cie znajde

ucztujemy razem

na jawie

rado$¢ co ma smak nieba
(***, tamze)

Widoczna staje sig¢ opozycja pomiedzy wyidealizowang rzeczy-
- wistoS$cia marzenia sennego wysnionego na jawie a drastycznym
przebudzeniem, gdy spefnione pragnienie nieoczekiwanie znika,
pozostawiajac poczucie glodu, tesknoty i dramatu egzystencii.
Pozostaje samotno$¢ i smak cierpienia, ktére na przemian
z radosna ekstaza spotkania z ukochanym nie opuszcza nawet
na moment liryki U, Michalak:

to co utracone
odnajdujesz we Snie
i budzisz si¢ znowu
z pustymi rekami
czasem
mito$¢ zabiera tyle co Smieré
(***, tamze)

Tesknota 1 samotnoS¢ poteguje pragnienie spotkania:

prayjdz

alejg snu

oy

ze zlotg kroplg miodu

na ustach

po moscie fgczy

‘na obloku lata

prosto w objecia mego snu
{»,]lipcowy sen”, tamze}
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Tak silne uczucia 1 pragnienia przemieniajg Zyczenie w nie-
zachwiana wiar¢ w spelnienie:

dotre do ciebie na pewno
érz?zdrq sie przez twdj sen
przecisne przez szczeline ciemnosci
priemkne pomiedzy niemozliwym
prosto do ciebie

{(***, tamze)

I w tym momencie dochodzimy do kolejnego elementu konsty-
tuujagcego Swiat poetycki autorki ,,Z aniolem za rgke”.
Zmierzch, zmrok, noc, czas snu stanowia takze nieodlaczny
element obrazowania. Antytetyczne ,dzied” i ,noc™ odpowia-
dajy antytezom ,$wiatlo” i ,ciemno$¢”. Ale noc ma znaczenie
donioslejsze niz dziefi jako poczatek dobrych 1 2tych duchéw,
a takze czas narodzin czlowieka. Nie zaskakuje zatem, ze
szcze$ciu towarzyszy czesto bol, gorycz, jakby zaczerpnigte
z mistycznej metaforyki §w. Jana od Krzyza. W poezji s. Mi-
chalak przychodzi réwniez pora Janowe] ciemnej nocy mitosci:

tej nocy

nie zgadzam sie na noc
czamg na wylot

na otchtadi ciemnosci

na Slepe swiatto

nie zgadzam sie
na zbyt dlugie czekanie
na Swit

{,Protest”, tamze)

W starozytnodci wierzono, ze w ciemnos$ciach czlowiek
wchodzi w tajemnicze zwiazki z mocami, bada przyszlosé
i znajduje niezwykle skarby. Zachariasz doznat o§miu widzed
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w nocy, Chrystus przyszedl na swiat takze w nocy, w godzi-
nach wieczornych wydat swego ducha, a o pdinocy zmartwych-
wstal. Noca otwieraja sig przed czlowickiem najskrytsze glebie
jego istnienia, Dusza moja pozqda ciebie w nocy (1z 26,9). Noc
to czas rm{osm chociaz 6w cxemny mistyczny ton pojawia sie
w jej przestrzeni nicjednokrotnie™. Wplyw wielkich mistykow
jest widoczny w wielu utworach: przez wykorzystanie 1 poety-
ckie przetworzenie motywu czy symbolu lub przez bezposrednie
nawigzanie, jak choc¢by do ,Pie$ni duchowych”, ,,Strof” czy
»~Poematdw” sw. Jana, ktéry o glebokim zjednoczenin duszy
z Bogiem pisat:

O 2ywy plomieniu mitosci
Jak czule rani sita zaru twego
Srodka mej duszy najglebsze innosci.

Poetka wykorzysta motyw ognia w bardzo lirycznym ekspre-
syjnym westchnieniu, w ktérym zapowiada szczegdlna innosc,
osobno§¢ wyrazanych doznan:

(-e0)

ach

ogiefl

ogient mitosci jak dreszcz
w glebi ciala

ach
ki6Z zrozumie
(***, ,,Dmuchawce™)

A stad juz tylko krok do cigglych nawigzaii do mistycznej poe-
tyki Piesni nad Piesniami - wyznafd mifosnych Oblubiefica
i Oblubienicy, do ktérych w swoich pismach nawigzujg misty-
cy. U. Michalak wpisuje sie w tradycje mistyczne] poetyki
$w. Jana od Krzyza, $w. Teresy z Avila z jej koncepcjg ducho-

®W. Oszajea SJ, Przedmowa, s. 8.
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wego narzeczefistwa, a nastepnie malzefistwa, wspétzycia duszy
z Bogiem i z;rednoczema w najglebszej mzfoxca, podczas ktdrych
dusza realnie postrzega Boga. Koniecznosé poznanla Boga
1 samej siebie naw1qzuje do mysl Katarzynv z Sieny'’. Pod
tym wzgledem poez_]e s. Michalak wiaza sig¢ z mistyka milosci,
mistykq narzeczenstwa, ktdra tak charakterystyczna jest dla
kobiet-mistyczek. U. Michalak catkowicie akceptuje swojg
kobieco$€, na tym polega sita jej ekspresji. Zgodnie z tradycjy
mistyki, zwlaszcza §redniowieczne), nie stroni od jezyka eroty-
cznego. Ta mistyczna poezja nacechowana jest silnym indywi-
duvalizmem 1 emocjonalnodcia. W $redniowieczu niemiecka
mistyczka Mechtilda w $mialych obrazach ekstatycznego zjed-
noczenia z Bogiem pisala o stodkich objeciach i pocatunkach
Ducha. S. Michalak napisze:

Nie zapalaj Swiatla

by nie sploszyé milczenia

ktore dotyka naszyvch ust

Jak motyl

gdy przysigdzie na fgce

siojmy tak w zmroku

Jjak dawniej

Jjak dwa ciente

_splecione ze sobg w ramionach
(***, ,,Z aniotem™)

‘Poetka nawiazuje takze do tradycji rzymskie; zaSlubin (gdzie
ty Kaius, tam ja Kaia), z tym, Ze zaslubiny dokonujg si¢ przez
sluby zakonne z Bogiem.

Biore sobie ciebie w droge

Na czas schronienia

Bedziesz mi jak dom

Gdzie sie powraca zeby znowu odejsé

1A, Jocz, Mistyka & gnoza w my$lhi chrzeicijariskiej. (Od I do XVI w.), Poznai
1995, 5. 69-99.
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Biore sobie ciebie w droge

Na czas ocierania ez

Smutek podzielimy na dwie potowy
Uniesiemy go w czterech dioniach
1 zgryziemy na przemian

Jak jedno jabtko

Biore sobie ciebie w droge

Na czas milczenia

Wowczas nasze spojrzenia bedg tajemng mowq
Niezrozumialg dla $wiata

Biore sobie ciebie w droge

Na czas ucztowania

Stoly bedq zastawione obficie chlebem i winem
Jak na weselu w Kanie

A my w towarzystwie Boga

Biore sobie ciebie w droge

Na czas radosci

Bedziemy cieszy¢ sie wszystkim
Juk dzieci

Biore sobie ciebie w droge
Na czas rozstania

Bo tak trzeba

Cho¢ nikt tego nie chce
Czyz mozna chcieé bolu
Kiory wrasta w serce

Biore sobie ciebie w droge
Na czas przebywania razem
W oddaleniu

W samoinosci

Na kravicach ziemi

W jednym sercu
(***, ,,Z aniofem”™)
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Motyw zashibin wyraza pelna $wiadomosS¢ §lubéw malzenskich,
mifosci na dobre i na zie, ktéra nie oznacza jedynie sielanki, ale
cierpienie i bol. Jest tu takze widoczne nawigzanie do Koheleta,
czasu speiniajacego sig proroctwa. Na przemian w tej poezji
rado$¢ przetykana jest bélem samotnosci i tgsknota:

Jest péiny wieczor

ukrop letniego dnia ostyga powoli

mrok przedziera sig z trudem

przez powietrze geste od gorgczki

czekam na ciebie

Przyjdz

otule cie naszyjnikiem rgk

chtodnym winem bedziemy gasié

pragnienie rozpalone na ustach
(***, ,,W drodze™)

Oczywiscie ten wiersz mozna czytaC alegorycznie, podobnie jak
Piesii nad PieSniami, jako pragnienie duszy spotkania z Bo-
giem — Oblubieficem. Powtérzenie przyjdZ kojarzy sie z apoka-
liptycznym maranatha, ale w oderwaniu od kontekstn okaze sig
po prostu pigkna lirvka mitosng, szeptem glosu zakochanych.

Simone Weil zauwazyla niegdy$, Ze wszyscy maja prawo
jedynie pozycza¢ od mistykow jezyk kochankéw. Nic dziwne-
go, skoro ten wlasnie jezyk przezyC tkwi w cielesnosci, wyrasta
z emocjl i namigtnodci: przytulen, zanurzedi w mitosci, z zach-
wyty, upOJBnld Jednoczesnie naznaczony ranami mllosm po-
zwala przeczuc w jaki sposGb poiqczeme mistyki 1 mifoSci
przemienia czlowieka, jak dalece ucisza jego najglebsze tgskno-
ty. Ukazuje zarazem, jak trudno znaleZé sfowa, ktdre pozwola
wypowiedzied, choéby tylko w niewielkim utamku, tajemnice
erotycznej mitoéci Boga. | to staje si¢ odpowiedzig na religijng
tesknotg wspbiczesnego cziowieka, szukajacego swcgego praw-
dziwego ludzkiego spetnienia w mitosci.

ALEKSANDRA PETHE, ur. 1969, dr nauk humanistycznych w zakresie literamu-
toznawstwa, W latach 19931999 pracownik navkowo-dydaktyczny Uniwer-
sytetu Slaskiego, obecnie kierownik Dziale Promocji i Wydawnictw Biblio-
teki Slaskiej. Autorka monografii ,Poeta czasu otwartego”, poswigconej
tworczosei ks. J. St. Pasierba. Mieszka w Katowicach.
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P1OTR FLUKS

Préba pozytywnego myélenia

Jest upal.

Stofice odlupuje tynk ze Scian.

Ulice Sodomy wypekia kurz, hatas

oraz spaliny zdezelowanych rydwandw.

Aby unikna¢ natretnych prostytutek,
aniolowie zamieszkali w luksusowym hotelu.
Cierpliwie poszukujy sprawiedliwego.

Dali nawet ogloszenie do prasy.

Zupelnie si¢ nie domyslaja,

ze Lot, porzuciwszy Zone,

wyemigrowal do Soaru,

a jego corki

topig swoj smutek w alkoholu,

bo nie mogy znaleZzé mezdw.

Stynne solanki przyciggajg turystdw,

totez miasto nieZle prosperuje,

kwitng ushugi i handel.

Nic nie zapowiada tragedii.

Tylko fanatycy uparcie strasza ogniem niebieskim.

VIIT 1995

Frankehstein XX wieku

Nieszczeécie Frankensteina pOlcgd-lD na niekonsekwencii.
Odrazajacy, pelen komplekséw stwor

szukal mitosci,

zamiast by¢ po prostu bestia.

Dzisiejsza medycyna otwiera zupelnie nowe mozliwosci;
moglby mie¢ mézg matpy,

j¢zyk swini

i zeby rekina,

Twarz znanej gwiazdy filmowe;j

albo wzigtego polityka
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to nieodzowne elementy nowoczesnego kamuflazu.
Zadnych sentymentow,

potw¢r doskonaty,

ale 1 tak bez szans

w konfrontacji z prawdziwym czlowiekiem.

4 TV 1996 1.

Czekanie na wiersz
albo o znikomym pozytka nauczania greki

Nieraz trzeba czekac cierpliwie caly dzied,
a nawet do pdznej nocy.
Byle tylko zdazyt

przed porannym,

konwulsyjnym rzgzeniem aut.

Oto jest,

troche zmeczony,

lecz da sie jeszcze zapisac.
Stowa na wiaftr

i sztandar bez armii.

Nie pobedzie diugo,
zginte jak mitologiczne gryfy,
ktdre niegdys zyly w okolicznych lasach.
Zaraz kto$ go zapomni
na wieki,
na skrawku papieru,
wsrod ulicznych Smieci.

I po co uczy¢ niewolnikéw greki,
zeby wtracali sie do rozméw
albo podstuchiwali.

Takie czasy,
az dech zapiera z ohydy.
9111999 r.

PIOTR FLUKS, ur, 1948, w Nowym Targu. Absolwent polonistyki Uniwersy-
tetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniv. Autor opowtadan 1 esejow krytycz-
noliterackich. Opublikowal zbiory wierszy ,Po nas chotby cisza” (1984)
i n2Fotografia z Pompei” (1992). Mieszka w Szczecinie,
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Pontyfikat przetoméw

Musze wyznaC, Ze staj¢ przed pafistwem w poczuciu wiclkiego
zaklopotania. Méwienie bowiem o pontyfikacie Jana Pawla II w lak
ogdlnych kategoriach, jak gdyby w formie podsumowania, jest bardzo
ryzykowne. Nie jest wigc moim celem dokonanie syntezy, ale jedynie
zwrécenie uwagi na kilka punktéw przelomowych, z zamiarem raczej
zainspirowania niz instruowania. Ojciec Swiety nienstannie daje do-
wody na to, Zze mimo swego wicku nie zatrzymuje sie, ale podaza
naprzdd, nieustannie zaskakuje $wiat i wyprzedzajac epoke, w ktdrej
Zyjemy, kreuje wydarzenia, kiére beda mialy reperkusje i skutki na
przyszlo§¢ tak odlegla, iz by¢ moze nawet bardzo ntodzi dzisiaj
ludzie ich nie dozyjs. Mysle, ze ten fakt jest jednym z podstawowych
elementow skladajacych sie na stusznos¢ okreslenia , pontyfikat prze-
toméw”. Zaledwie ukazaly si¢ ,calosciowe biografie” albo duZe pro-
dukcje dokumentalne, jak np. ,Swiadek nadziei” G. Weigla czy
H. Whitney ,,Papiez Millenium” (ta ostatnia wzbudzila w Polsce zna-
na powszechnie kontrowersje), a juz zaistnialy nowe okolicznodci,
ktére dezakivalizujy w mniejszej lub wiekszej czeSci wysiltek twér-
céw: np. pielgrzymki do Ziemi Swietej, do Gregji 1 Syrii, a ostatnio
na Ukraine. Wiemy tez, Ze planowane sg dalsze podréze w tym roku
(Kazachstan, Armenia) i przyszlym: od przedwezoraj wiadomo
o Arzerbejdzanie. Wydaje mi sig wiec, Zze fakt, iz 7aden z wybilnych
polskich dokumentalistéw nie kusi si¢g o podjecie podobnego dzieta
(filmy np. A. Jurgi czy K. Zanussiego miaty inny charakter { cel)
fwiadczy, ze i w Polsce nie ma jeszcze narzedzi to opisania skali
przelomowosci jego pontyfikatu.

O$mielam si¢ postawic hipoteze, Ze gdyby Karol Wojtyla nie zostal
papiezem, a byl nadal krakowskim kardynalem, z tymi pogladami,
jakie glosi, mdglby mied trudnoéci ze strony niektérych oficjeli waty-
kariskich, natomiast w Polsce uwazany bylby przez pewne $rodowiska

"Referat wygloszony na spotkaniu zarzaddw i dyrekeji mediéw ogdlnopolskich
(prasa, radio, telewizja) w Sekretariacie Episkopatn Polski z okazji przygotowania
Dpia Papieskiego 14 X 2001 i promocji Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia
Episkopaim Polski.
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7a podejrzanego liberata. Gdy glosit w Watykanie rekolekcje wielko-
postne, w 1976 r, zatytulowal je ,Znak, kidremun sprzeciwiaé si¢
beda™. Péjscie pod prad modzie, trendom i ideologiom jest tozsame
Z byciem ,.czlowiekiem przelomu”.

Przelom czasu

W najbardziej dostownym sensie Jan Pawel II jest papiezem pize-
tomu jako ten, ktory — wedlug ,,przepowiedni” Prymasa Tysiaclecia
w dniu konklawe (16 X 1978) — wprowadzit Kosciét w trzecie mille-
nium (por. homilia w Gorzowie, w 1997 r.,-gdzie po raz pierwszy
publicznie wspomnial o tym zdarzenin). Z magiczna data 1 T 2001 r.
wigzaly si¢ -rozmaite przepowiednie o ,,nowym wieku”, kidry rzeko-
mo mial juz nie by¢ naznaczony wplywem chrzescijafistwa. Tymcza-
sem Ojfciec Swiely nieustannie méwil i moéwi o wiosnie Kosciota,
a jego przepowiadanie skupia uwage i oZzywia szczegdlnie miodziez,
ktéra w Paryzu, w 1997 r. zaskoczyla tak socjologdw, jak hierarchie
koscielna masowym przybyciem na pola Long Champs, a 2000 1. na
Tor Vergata pod Rzymem. Te milionowe zgromadzenia mtodych,
ktérych rodzice buntowali sig w czasie rewolly 1968 1., nie mialy juZ
nic wspdlnego ideowo z pokoleniemn ,dzieci kwialdw”, wojujacym
7 establishmentem paristwa, Kogcioléw, obyczajami 1 normami ,,bur-
zuazyjnego spoleczefistwa”. Pope babies — fak pisala anglojezyczia
prasa z sierpnia 2000 r. — pozostawily swych  kultowych idoli”,
zafascynowawszy sig czlowickiem, kiéry przypomina im te same
prawdy, jakie odrzucili ich rodzice, a zarazem moéwi to, czego nie
ustyszeli od nikogo: Ze s3 nadzieja Kodciola i swiata. Wraz z nimi
kieruje uwage $wiata ku przysztosol.

W okresie przetomdéw nie wystarczaja opisy, schematy 1 deklaracje.
Nie moga onc ujac plynnej, zmieniajacej si¢ rzeczywistodei. Istotne
za$§ jest dotykanie — 1 to papiez czyni - mechanizmdw i uruchamianie
proceséw oddziatujacych na Zycie publiczne (stad wpisane w jego
sposéb dzialania symboliczne gesty, ktére niekiedy oddziahujg moc-
niej niZz stowa, np. odwiedziny Ali Agcy w 1981 1., wizyta w kated-
rze wroclawskiej i modlitwa u grobu abp. Kominka za Niemcéw
1 Polakoéw, kiérzy w ciagu 1000 lat ksztaltowali historie tych ziem —
katecheza pojednania; spotkanie z prezydentami w GnieZnie, kidre
uruchomite wiele regionalnych spotkai mezéw stanu tej czesei Enro-
py, jak choéby w 2000 r.; zaistnial proces w oparciz o silny
fundament).
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Zwrot antropologiczny —~ przelom w mysleniu teologicznym:
drogg Kosciola jest czlowiek (,Redemptor hominis")

Mozna wyrazié si¢ radykalnie: Jan Pawel II nie broni chrzedcijan-
stwa, ale czlowieka. Rozumiem to tak, e w nauczaniu papieza nie
chodzi o ,propagand¢ doktryny” z upartym wuzywaniem starych,
sprawdzonych metod, ale o pierwotng tres¢ Dobrej Nowiny, Ktéra
dotyczy czlowieka, w konkrecie jego zycia, uwarunkowaniach kultu-
1Y, obyczajéw i kondycji spolecznej. Ukazuje on chrzedcijafistwo nie
jako ideologie: przelomowosé tego polega muin. na tym, Ze tak, jak
demaskuje wszelkie ideologie laickie, totalitarne i ateislyczne, tak
podobnie oczyszeza isam sposéb przepowiadania Koesciola z ,ideolo-
gicznej otoczki”, wszelkich préb instrumentalizacji wiary w progra-
mach politycznych i dziataniach grup powolujacych sig na chrzesci-
janstwo i Koscidl, ale reprezentujacych tylko swe partykulame intere-
sy. Pontylikat Jana Pawla II to odslanianie Chrystusa w czlowieku
(Czlowiek musi mieé¢ $wiadomosé swego autentycznego obywatelstwa,
swego plerwszenistwa w jakimkolwiek uktadzie stosunkdw i sif, War-
szawa 1979). Co wigcej, zadaniem czlowieka jest chroni¢ Chrystusa,
bo karde uderzenic w czlowieka uderza w Boga (por. przemdéwienie
w Muzeum Pamieci Yad Vashem).

Czlowieka nie moina zrozumie¢ bez Chrystusa...

Wyrazisty sygnal — zapowied? przetoméw dany zostal juz w pierw-
szym publicznym wystapieniu pe wyborze na Stolice Piotrowa.
LOtwarcie drzwi” systemdéw politycznych i kultur jest warunkiem
powigzania DUCHOWOSCI 7 ZAANGAZOWANIEM SPOEECZNYM (por.
sNuove Millenio Ineunde”, nr 52). Dlatego wiasnie chrzedcijafistwo
Jana Pawla II nie moze by¢ ,zakrystyjne”, a Kosciotowi nie wolno
dac si¢ wypchnal z publicznej sfery 2ycia. Kultura i chrzescijafistwo
wzajemnic sie przenikaja. Kultura stanowi naturalne Srodowisko zycia
dla wiary, a wiara daje kulturze istotne sily witalne. Zaangd&owanie
sig Kosciota na polu Zycia kulturowego i publicznego nie moze wiec
nosi¢ i nie nosi, jak nieustannie podkresla Ojciec Swu;ty, zadnego
§ladu intencji promowania ,,wlasnych ukiytych intereséw™: Nie bojcie
sie. Omworzcie drawi Chrustusowi! Granice paristw, systeméw ekono-
micznych, szerokie dziedziny kultury Nie bgjcie sie. On jeden wie...
Czlowieka nie sposéb zrozumieé¢ ber Chrystusa (22 X 1979, Plac
Sw. Piotra).
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W tym kluczn odczytujemy jego przelomowe dokonania w chrzes-
cijafiskiej naunce spolecznej, uwnzliwianie na ,struktury grzechu”
(,,Sollicitudo rei socialis™), tak w komunizmie, jak i ekonomii liberal-
nej, jak i akcent na osobisi cdpowiedzialnosé czlowieka za zlo
w sferze spolecznej 1 ekonomicznej {zréZnicowana ocena teologii wy-
zwolenia),

Przeciw fundamentalizmowi i liberalizmowi ideologicznemu:
duch Vaticanum [I

Za przetom w Kodciele uwazany jest II Sobdr Watykanski. Moglo
wige dziwié wicle $rodowisk na Zachodzie, ze Jan Pawel IT podkres-
lal role swego pontyfikatu jako wprowadzanie w Zycie postanowief
tegoz Sobone. Jednakze wiadomo, Ze procesy reformatorskie zainicjo-
wanc preez to wydarzepie, w zyciu tak wielkiej spolecznosci, jaka
jest Kosciél powszechuy, musza by¢ roztozone w czasie. Jednym ze
/_]anSk w posoborowym Kosciele, coraz bardziej widocznym (a ob-
serwujemy to i w Polsce), jest jego pekniecie na dwa obozy: ,funda-
mentalistyczny” 1 ,diberakizujacy”. Przypomnienie ducha soborowego
oznacza u Jana Pawta IT kicrowanie uwagi do Zrodla, w imi¢ mysli
apostola: Skoro jeden z was mdwi — ju jestem Pawta, a drugi — ja
jestem Apoliosa, to czyz nie postepujecie po ludzku? Kimze jest
Apollos? Albo kim jest Pawel? Stugami, przez kiorych uwierzyliScie
wedtug tego, co katdemu dat Pan. Ja sialem, Apollos podlewal lecz
Bdg dat wzrost. Qidz nic nie znaczy ani fen, co sieje, ani ten, kicry
poidlewa, ale ten, kidry daje wzrost — Bog (1 Kor, 3,4-6).

Posoborowy przelom kontynuowany przez papieza, ktéry jako
uczestnik w znacznym stopnin sam myslenie soborowe tworzyl, ma
wplyw na dziatanie Watykanu, prace rzymskich kongregacii, reformy
Kurii Rzymskiej i przeorientowanie myslenia ,watykanocentryczne-
go” ku wrazliwosci na Kodcidt dla calego $wiata.

Dwa pluca Euvropy — dwa phuca Kosciola:
korzenie ekumenizmu i jego tlo kulturowe

Europa po I wojnie swiatowej zostala podzielona na dwa obozy,
na Wschéd 1 Zach6d. Kolejny wielki przelom pontylikatu to rozbicie
muru berdifiskiego, uruchomienie procesu integracji naszego konty-
nentu. Jest to obecne w papieskiej wizji od poczatku, co mocno
uwyraZnit on w GnieZnie, 3 VI 1979 r. (por. takze 3 VI 1997).
Przelamanie nieprzekraczalnej granicy migdzy Wschodem i Zacho-
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dem, ukazywanic Europie perspektywy jej duchowych korzeni,
budowanie mostéw zmierza do powrotu do czystego, duchowego
Zrédia chrzescijafistwa przed jege podzigltem. W lakim spojrzeniu
dokonana jest istotna korekia ,ekumenizmu jednowymiarowego”,
gdzie np. w pewnych osrodkach teclogicznych 1 koscielnych Europy
Zachodnicj widzi si¢ zagroZenia tzw. zachowawcza limia Kosciola,
a zapomina si¢, Ze z punkfu widzenia prawoslawia juz same dyskosje
na takie tematy jak np. kaplafistwo kobiet, stanowig potwierdzenie
herezji zachodniego chrzescijaristwa. Integralna wizja jednosei kultu-
rowej i procesu ekumenicznego w spaséb niezwykle wyrazisty dala
si¢ poznaé w ostatnich pielgrzymkach papieza: do Grecji i na
Ukraine. _

Znajduje to swe przefozenie na bardzo zdawaloby si¢ ,sakralny”,
cho¢ publiczny, clement zycia Kosciola, jakim jest LITURGIA. Papie-
skie ceremonie odbijaja jak w zwierciadle te lini¢ przetomn przez
wprowadzanie elementéw wschodnich {blogoslawieiistwo ewangelia-
rzem, Spiewy Akatysty iin.) do liturgii facinskiej. Nadmienié warto,
ze w liturgii znajdujg swe odbicie takze inne aspekty przetomu: do-
warioSciowanie lokalnej kultury, roli laikatu, ekumenizm itd. Nie
miejsce tu na to i brak czasu, aby watek ten rozwinac, tak jak na to
zastuguje.

Dialog miedzyreligijny — otwarcie wobec niewierzacych —
pokora postugi i odwaga wyznania win Kosciota

Zaden z papiezy nie dokonat tyle, ile Jan Pawet II, w dialogu mie-
dzyreligijnym, od przelomu w relacjach chrzescijafistwa {a nie tylko
Kosciola katolickiego!) z judaizmem poczynajac. Zaden ez nie mial
tyle pokory i odwagi, aby w imieniu Kosciola wyznawad winy za
grzechy i przewinienia oraz zaniechanie dzigtania tam, gdzic wyma-
gata tego Ewangelia dla dobra czlowicka, bez rwazania na jego reli-
gi¢ (judaizm), wyznanie (prawostawie, reformacja), narodowo$¢ (kon-
flikty wojenne) czy status spoteczny (niewolnictwo). Logicznym
skutkiem takiej linii pontyfikatu byle m.in. rehabilitowanie Jana
Husa czy Galileusza.

Usymbolicznione zagbspodarbwanie przestrzeni i czasu
Okreslenie to zaczerpnalem z my§li M. McLuhana, ale opisuje ono

bardzo trafnie dzialanie Ojca Swigtego. Przelomy w wieln dziedzi-
nach Zycia, jakie spowodowal Jan Pawel II, sa skutkiem sposobu



Pontyftkat przelomow : 63

dzialania wyraZajacego jego wielka moc duchowa. Nazwalbym to
usymbolicznionym przeksztalcaniem czasu i przestrzeni. Czas nabiera
przyspiesZenia oraz nasycenia treScia: nie jest dla niego jak grecKie
chronos, czas fizycznie mierzalny chronometrem, ale jak biblijne
kairos — okres pelen znaczed i sensdw (ofo teraz czas upragniony —
oto teraz dzieri zbawienia — por. 2 Kor 6,2). Z historii Iudéw i naro-
dow potrafi on wydebyé najcenniejsze, Zywolne clementy, a w ,,dzi-
siaj” Kosciola wlaczy¢ to, co zda si¢ naleze¢ do zamierzchlej prze-
sziodci. Dlatego tak tatwo nawigzuje dialog z rozmaitymi tradycjami
kulturowymi 1 religijnymi.

Zas w odniesieniu do przestrzem, czyh miejsc, przez samg obec-
noé¢ i przepowiadanie np. na éwezesnym Placu Zwycigstwa w War-
szawie czy ma Placo Rewolucji w Hawanie sprawia, Ze mic tytko
czysto zewngtrzona symbolika zawarta w nazwie, ale rzeczywistosé
danego kraju odmienia sig i jego historia (czas) zmienia kierunek
biegu. Przyklad z Warszawy, 2 VI 1979 r.: Dziefe narodu zastugujg
na wilasciwg oceng wediug tego, co wniost on w rozwdj czlowieka
i czlowieczeristwa, w jego swiadomosc, sumienie, serce. To jest naj-
glebszy nurt kultury (...) Tego, co nardd polski wnidst w rozwdj czto-
wieka i czlowieczefistwa, nie sposéb zrozumieé bez Chrystusa (cytat
z P.Skargi). Trzeba i$¢ po §ladach tego, czym, a raczej Kim na prze-
strzeni pokoleri byt Chrystus dla syndw i corek tef ziemi. I 1o nie tylko
dia tych, ktorzy Go wyznawali wiarq Kosciota. Ale takze dla tych,
pozornie stojgcych opodal, poza Kosciclem. Dla tych waipigeyeh,
sprzeciwiajqcych sig.

Przelom medialny

Ojciec Swiety jest majwigksza osobowoscia medialna wszechcza-
sow. Ale jego populamnosé medialna to nie lylko speklakularnosé
dzialafi, chociaz na brak takowych w jego przypadku nie moZemy
narzekaé. Mdwienie o wyjatkowosci pontyfikatu tylko w kategoriach
rekordéw statysiyk wedluyg Ksiegi Rekordéw Guinessa, a to jest
medialnie najlatwiejsze, nie trafia w istote rzeczy. Najbardziej prze-
loraowe jest to, Ze stale dokonuje on czego$, z czym nic radza sobie
we wspofczesnym $wiecie ani nadawcy publiczni, ani komercyjni:
czyni z mediéw narzedzie komunikowania. Dokonuje tego, laczac
genialnie dwie linie komunikowania zdawaloby sig nic do pogodze-
nia: point to multipoint i point to point, czyli komunikowanie najbar-
dziej masowe z najbardziej personalnym. On przemawia do ,thumm”,
a jednak kazdy ma poczucie, ze méwi do niego najbardziej osobidcie.
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Dlatego lez glgbia osobowosci Jana Pawia II umyka mediom,
bowiem jest on dla nich niedoScignionym wzorcem.

Czy podotamy zadaniu uchwycenia przelomu?

Powracajac do refleksji poczatkowej, medialne opisanie pontyfikatn
przeloméw jest wielkim wyzwaniem. Nie mozemy zapomnieé, iz
mamy jako Polacy, wesp6! z naszymi sasiadami, dlug wdzigcznosci
Za otrzymana od Jana Pawla II spuscizng. Uczestnicza w darze
wolnosci otrzymanym za jego poSrednictwem ludzie bardzo rézni: tak
narodowosciowo, jak i kulturowo, a takze §wiatopogladowo. Jest on
zywym znakiern obecnosci Ducha w Swiecie.

GRZEGORZ DOBROCZYNSK! SJ, ur. 1958, dr teologii fundamentalne)j, wykta-
dowca na Papieskim Wydziale Teologicznym, sekcja ,Bobolanum”™ w War-
szawie, i na Wydziale Dziennikarstwa Uniwersytety Warszawskiego. Dyrek-
tor programu medialnego Europejskiego Centrum Komunikowania i Kulmury
w Warszawic, Dziennikarz, publicysta, autor programéw radiowych. Mieszka
w Falenicy.
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Pierwszy obok papieza

Z bp. Piero Marinim, mistrzem ceremonii papieskich,
rozmawia Grzegorz Dobroczyiski SJ

e Obserwnjqe zeangazowanie Ksiedza Biskupa w przygotowanie
papzeskaej podrdzy na Ulkraing, w trosce o réine detale, a takze
w czasie liturgil sprawowanych przez Ojca Sw:gtego moina zauwa-
2yd, ze Ksiqdz Biskup wypetnia swojq funkcje nie tylko jako specjali-
sta od ceremonii. Widadé wyraénie bardzo osobiste zaangazowanie,
szezegding troske; i szezegodlne uczucie wobec osoby papieza.

—- Pelnig¢ funkcje misirza ceremonii papieskich, do moich obowigz-
kéw nalezy przede wszystkim przygotowanie ceremonii sprawowa-
nych przez papieZa, a juz w czasie liturgii bezpodrednia postuga oso-
bie Yana Pawla II. Opicka ta, asystencja, stala si¢ jeszcze bardziej
konieczna teraz; gdy papiez duZo bardziej niz kiedy$ odczuwa trud-
nosci fizyczne. Z punkin widzenia rytmatu jest to funkcja stosunkowo
prosta: wiem, co powinienem robi¢. Roéwniez Ojciec Swiety sprawuje
swoja postuge od wielu lat, tak wiec pelnienie funkcji liturgicznych
jest dla miego proste. Poshiga ta staje si¢ jednak pod pewnym wzgle-
dem trudniejsza, ze wzgledu na to, ze stoimy blisko papieza, kiéry
w jaki$ sposib reprezeniuje caly wiarg, i z ktérym wiele oséb na
calym swiecie wigze swoje uczucia, Dlatego tez moje gesty i postawy
1 boku Cjea Swigtege moga staé si¢ albo znakiem, albo zaprzecze-
niem tej wiary czy milosci ludzi wobec niego. lest 1o urzgd, ktory
wymaga wielkiej prostoty, a jednoczesnie $wiadomosci, Ze chodzi
o gesty i postawy, kt6re oddziatujg na opini¢ calego Kosc;o}a na
wiare wielu oséb.

— Ale jest to przeciez specyficzna sytuacja: mozina by powiedzied,
ze Ksigdz Biskup jest jedynym, kidry dyryguje papietem...

— Tak, ale jest to tylko pewna przenosnia: to papiez kieruje nami
wszystkimi, jest tym, ktdry wprowadzit caly Kosciél w trzecie tysiac-
lecie, przechodzac jako pierwszy przez Brame Swiets, odbywajac
wszystkie swe pielgrzymki, przede wszystkim pielgrzymke do Ziemi
Swietej oraz te ostatnia, Sladami §w. Pawla. Tak wiec papiez jest po
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trochu jak Mojzesz Starego Testamentu, kibry prowadzil lud Bozy.
Nie chodzi zatem o to, abym kierowal papiezem: staram si¢ pomagac
mu tak, jak potrafie, podobnie zreszta jak my wszyscy z jego otocze-
nia, w jego misji kierownika ludu chrzescijaniskiego.

— Liturgia Kosciota na Ukrainie jest bardzo bogata, ale to boga-
ciwo zdaje sie wiqzaé z pewnymi trudnosciami w przygotowaniu ce-
lebracji papieskich, choéby dlatego, ze mamy do czynienia z dwoma
rytami w ramach Kosciota katolickiego. Czy nie jest to sytuacja spe-
cjalnie trudna dia Ksigdza Biskupa?

~ Nie. Dla mnie podrdz ta bedzie stosunkowo prosta, poniewaz na
Ukrainie bedziemy mieli pigé powazZnych zgromadzefi liturgicznych:
cztery celebracje evcharystyczme oraz pigte — spotkanie religijne
i modlitwa z miodziezy. Spostod tych czterech celebracji liturgicz-
nych dwie odbeda si¢ w rycie facifiskim, a dwie w rycie bizantyfisko-
-ukraifiskim. JeS§li chodzi o liturgie w obrzadku wschodnim, to zgod-
z iradycjy papiez bedzie uczestniczyé w liturgii, jednak sam nie
bedzie jej sprawowad. Tak wige bedzic to obeeno$é honorowa: papiez
udzieli blogostawiefistwa i przyjmie Komuni¢ $w. w czasie mszy.
Zatem nie bedzie potrzebowal asysty liturgicznej, nie bedzie musial
wygtaszac kwestii w jezyku ukraifiskim ari S$piewaé. Skoro zatem
wystapienia papieza w tej czesci s bardzo ograniczone, dla mnie
z punkiu widzenia wypehuama moich obowlqzkow ceremonie te beda
bardzo proste. .

— Kitdra lirurgia w historil tego pontyfikatu byta dla Ksiedza Bis-
‘ kupa najtrudniejsza?

— Zdarzaly si¢ celebracje bardzo trudne, gdyz najczesciej zwiaza-
ne byly z tworzeniem nowych form Ilturglcmych co z drugiej strony
moglo by¢ Zrédtem ogrommnej satysfakcji dla tych, kté1zy je przygoto-
wywali. Do trudnych naleza przede wszystkim celebracje ekumenicz-
ne, ale byly tez inne trudne liturgie w rainach Roku Swigtego. Sa to
zwykle celebracje bardzo ztozone. W ich przygotowaniu frzeba zda-
waé sobie sprawe z odmiennych wrazliwosci i réZnic mentalnych,
ktére nalezy nwzglednié. Zwlaszeza w zgromadzeniach, w ktérych
. uczestniczyg prawoslawni i protestanci, trzeba bardzo uwaznie przestu-
diowa¢ formularze, pozna¢ gesty 1 ryty. Praca ta daje ogrommna satys-
fakeje, bo jest tworzeniem czego$ nowego. Z drugiej strony w trakcie
Roku Swigtego mieliSmy na przykiad liturgie Niedzieli Przebaczenia
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czy Wspomnienie Swiadkéw Wiary XX w., bogate w nowe elementy,
ktore trzeba bylo wykreowad. Uczesiniczyli w nich czlonkowie
wspdlnot niekatolickich, a wiec ich oddzialywanie siegalo poza obreb
Kodciola katolickicgo. Mamy wreszcie wszystkie celebracje trudne
dla samego Ojca Swigtego, a wigc te, kibre wiaZza si¢g z wysilkiem
fizycznymn, z ucigzliwosciami klimatycznymi, trudnosciami wynikaja-
cymi chocby z sytuacji politycznej...

— ...zwlaszcza w spotkaniach ekumenicznych, gdy kazdy szczegol
moze mieé¢ znaczenie, nawer jesli nie jest znaczqcy dla prostych wier-
nych, moze byé wychwycony przez specjalistéw. Skqd Ksiqdz Biskup
czerpie wiedze, jak i w jakich momentach interweniowac?

— To jest zawsze owocem wspdlpracy w przygolowaniu lilurgii,
Nic jest tak, Ze ja wybicram 1 narzucam obrzedy, wedlug tego, co mi
sie wydaje, a pdZniej to celebrujemy. Na etapic przygotowywania
liturgii zawsze si¢ konsultujemy. Pamiglam spotkanie, jakie mieliSmy
z protestanckimi biskupami Europy Pélnocnej, ktérzy przybyli do
Rzymu w roczpice kanonmizacji §w, Brygidy Szwedzkiej. Odbywaly
sie wéwczas rézne celebracje, Wezesniej spolykaliSiny sie z biskupa-
mi, niekiedy z ich przedstawicielami, i musieli§my woéwczas niektdre
teksty skorygowac, poniewaz ich wrazliwosé w kwestii kultn swigtych
jest inna niz nasza. Ostatecznie jednak ceremonie, ktdre sie odbyly,
miaty wielki wydZwiek, zaréwno wérdd naszych, jak i ich wyznaw-
cow. Pamigtam takze litnzgie » udziatem patriarchy Dymitra I, a takze
z patriarcha Barttomiejem. Kazdorazowo za posrednictwem Papieskiej
Rady do Spraw Jednosci Chrzescijan nawigzywalismy kontakt z ich
przedstawicielami, pytajac, jak dalece gotowi sa zaakceptowal nasze
propozycje. Tak wiec 59 to Zawsze celebracje vzgednione, Ostatecznie
ceremonie sy Wyrazem relacji, jakie pannja pomu;d7y poszczegolnymi
Kosciotami. W Grecji nie udalo si¢ zorganizowac nabozerstwa eku-
meniczoego ze wzgledun na panujaca tam sytuacje. Z kolei w Syrii
mialy miejsce dwie czy trzy liturgie ekumeniczne z udzialem tamtej-
szych patriarchéw: obok patriarchy melchickicgo [greckokatolickiego
— przyp. thum.} uczestniczyl w nich takZe patriarcha greckoprawo-
slawny Zakka I, ktOry przebywal w otoczeniu papieskim i bral ndzial
w naszych spotkaniach. W Syrii mielidmy bowiem zupelnie inng
sytuacje niz w Grecji. Program wizyty nie zalezy bowiem jedynie od
woli jedne), lecz zawsze obu stron.

— W czasie ostatniej podrézy papieskiej, sladami apostota Pawla,
wielokrotie akcentowane bylo pragnienie wspdlnego $wietowania
Wielkanocy. Jakie sq tego perspektywy?
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— Jak wiadomo z daty Swictowania Wiclkanocy zawsze wiazaly
sie trudnosci. Juz u zarania Koéciola ci, ktérzy poshugiwali sig kalen-
darzem ksigzycowym, obchodzili Pasche zawsze w  dnin 14 nisan
|a wige zgodnie z kalendarzem zydowskim, ktéry nie pokrywal sig
z kalendarzem solamym przyjetym w cesarstwie rzymskim — przyp.
red.]. Rodzito to liczne napiecia. Sytuacja skomplikowata sie jeszeze
bardziej w momencie wprowadzenia kalendarza gregoriafiskiego,
ktéry zrazu zaakceptowaly tylko niekiére Koscioly wschodnie. Kos-
ciét grecki np. przyjal kalendarz gregoraniski dopiero w 1920-1921 r.
Mime to cze$é wiernych, ktérych nazywa sig kalendarystami, nadal
postugiwata si¢ kalendarzem juliafiskim i oni to ostatnio najgloéniej
protestowali przeciwko wizycie papieza w Grecji. Tak wicc jest {o
wazny problem. Tymczasem II Sobdr Watykaiiski przedstawit propo-
zycje wspdlnego obchodzenia Wielkanocy zawsze w niedzicle po
drugiej sobocie kwietnia, jesli dobrze pamigtam. Koscidt katolicki byt
otwarty na przyjecie takiej daty, podobnie godzily si¢ wszystkie Kos-
cioly protestanckie, a takze niekiére Koscioly wschoduie, jednak nie
wszystkie. Ostatecznie nie udalo si¢ tego wprowadzic. Jest oczywiste,
ze w gre wchodzi wiarygodnosé Kosdciola wobec $wiata niechrzedci-
jafiskiego: wspdlne $wigtowanie Wielkanocy byloby znakiem wiekszej
wiarygodnosci, oznaczatoby, Ze mamy t¢ sama wiare, skoro pamigtke
zmartwychwstania obchodzimy tego samego dnia. Mysle, e trzcha
jeszeze troche poczekaé. Z naszej strony jest wiclka otwartosé, jednak
brakuje takiej gotowosci ze strony czesci Koscioléw wschodnich,
takze ze wzgledu na odmienng mentalnosé.

Musimy pamietaé, ze dla nas, na Zachodzie, tradycja ma wielks
wartodé, jednak nie jest to warto§é absolutna. Dla nas tradycja jest
istotna, gdy chodzi o podstawy wiary, w innych kwestiach jestc$my
clastyczni. Tymczasem na Wschodzie tradycja ma nieco inne znacze-
nie. Wschdd jest bardziej przywigzany do wszelkich przejawéw wia-
ry, zwlaszeza do liturgii Dlatego uwaz‘:ajq oni, Zze wiara zmienia sie,
gdy poddaje sie zmianie niektdre jej tradycyine elementy, jak cho-
ciazby kalendarz.

Osobnym zagadnieniem jest sytuacja Koscioléw wschodnich zwia-
zanych z Rzymem, ktdre doswiadezaja licznych trudnosci. Oto
w otoczenin prawostawnej wigkszosci malefika wspdlnota katolicka
Swigtuje Wielkanoc w innym terminie... Dlatego np. w Syrii nasi
bracia melchici g{oéno wvyrazaja pragmeme obchodzenia Paschy
w iym samym czasie co chrzeécuame prawostawni. I chociaz widza,
7e z drugiej strony brakuje jeszcze zrozumienia, deklaruja pragnicnie
znalezienia takiej wspélnej daty, ktdra bylaby zpakiem jednosci. Ale
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to jest specyficzna sytnacja. Jesli jednak chodzi o caly Kosciét po-
wszechny, to sytnacja jest jeszcze ciggle bardzo skomplikowana.

— Jako dziennikarz obserwowalem w Grecji pewien radykalny
zwrot, jaki dokonal sie w rrakcie trwania wizyty w nastawieniu wielu
srodowisk prawostawnych do papieza, wakze abp. Chrystodulosa. Czy
takq zmiane nastawieniq, zmiang wrazliwoscl, odezuwato sig rowniez
podczas ceremonii u prawostawnyvch, kidrzy byli w bliskosct centrum
liturgii?

— Treeba powiedzied, Ze wizyta w Gregji byla mozliwa tylko
dlatego, Ze papiez bardzo tego chcial. Ktos inny, kto mialby slabsza
wolg, byC moze zrezygnowalby z nic). Pomiewaz grecka hierarchia
prawostawna byia pad silnym wplywem WSpommanych Juz kalenda-
Tystow — w moim przekonaniu stanowiacych mniejszos¢ — czy tez
pewnych ugrupowai zwigzanych z Gora Atos, cho¢ znown nie wszys-
cy ma Gérze Atos s ekstremistami. Srodowiska te bylyby oczywiScie
bardzo zadowolone, gdyby wizyta w Grecji nie doszla do skutku.
Stoja oni zawsze na pozycjach bardzo krytycznych wobec osoby
papieza, kidrego ukazujy wrecz jako antychrysta wysigpujacego prze-
ciwko Wschodowi iid. Patrzac w czasie tej wizyly na osobe papieza,
na czlowieka, ktdry — co jest oczywiste dla wszystkich — z jednej
strony ma wielkie uznanie w oczach calego $wiata, a z drugiej cier-
piacego fizycznie, ludzie mogli zobaczy¢, Ze z pewnoscia nie jest on
tym antychrystem, o ktérym méwia hierarchowie. Takze abp Chrysto-
dulos oraz inni cztonkowie episkopatn mogli bezposrednio doswiad-
czy¢ wielkosci tego czlowicka, ktéry prosit o przebaczenie za zlo,
jakie Zachod uczynit Wschodowi. Papiez nie prosil o przebaczenie
w imicnin tych, ktérych juZ nie ma ani tez w imieniu Zyjacych, lecz
byl to aki uznania pewnej wspdlnoty, w ktdrej uczestniczymy my
wszyscy: albowiem jak istnieje wspdlnota faski, fak tez istnicje
wspdlola grzechu, wspdlnola z naszymi przodkami. A zatem prosba
o przebaczenie stanowi uznanie, Ze Zachdd popelnit blad, popierajac
zdobycie 1 zlupienic Konstantynopela przez Wenecjan. To wszystko
pozwalato im uznaé papieza nie za wroga, lecz whénie za przyjaciela.
Pamietam, Ze na zakoficzenie wizyly kidry§ z przedstawicieli prawo-
slawnego episkopatu greckiego, ki6ry stal blisko mnie, wyrazit opinie,
ze postawa abp. Chrystodulesa wobec papieZa byta nazbyt usztywnio-
na. Moze wiec i oni uznali, Ze tak bardzo zdystansowane i chlodne
przyjecie bylo wyrazem braku grzecznosci i goécinnosci... Przeciez
zwykle, gdy ludzic si¢ spoiykaja, zawsze podkresla sig elementy
pozytywne, nie zad to, co dzieli.
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— Ksigdz Biskup jest po raz pierwszy na Ukrainie w zwiqzku
z przygotowaniami do wizyty papieskief. Jak Ksigdz Biskup postrzega
sytuacje tego kraju i jego ludnosé?

-— Poniewaz jestem tu dopiero 2-3 dni, moge opieraé si¢ jedynie
na powierzchownych obserwacjach. Ludnogé Ukrainy wydaje mi sie
niezwykle uprzejma i cierpliwa, spokojna i bardzo pogodna. Zapewne
maj3 na to wplyw te wielkie przestrzenie, te lasy, drzewa, i kontakt
z naturg, kidry by¢ moze jest takze Zrédlem owej pogody. By¢ moze
dzieje sig tak réwniez za przyczyna braku tak ucigzliwego stylu zycia,
jakie my prowadzimy na Zachodzie, 7ycia naznaczonego Kapitaliz-
mern, ktdre staje si¢ coraz trudniejsze i coraz bardziej nerwowe. Tutaj
ludzie wydaja sig¢ duZzo bardziej pogodni i znaczunie spokojniejsi.

Jednoczesnic zdaje mi sig, Ze lnd ten znajduje si¢ jeszceze na dro-
dze do pelnej tozsamosci narodowej, gdyz zbyt wiele lat byt podpo-
1zadkowany, Ukraina, z jaka mamy do czynienia, nie jest jednolitym
narodem z punkin widzenia geograficznego, jezykowego, z punktu
widzenia wiary, tak jak np. Polska czy Wilochy. Ukrmaina zdaje sic
mieé 1éZne oblicza, przynajmniej wedlug tego, co obserwuje. A wiec
Ukraina zachodnia, tu we Lwowie, gdzie przewazajgy grekokatolicy,
gdzie obecny jest takze Kosciél laciiski. Inna Ukraina to Kijow,
gdzie sytuacja jest jeszcze bardzie] zréZznicowana. Wreszeic Ukraina
wschodnia, gdzie méwi sig po rosyjskn. Ukraina to kraj wielkich
mozliwodcel, jednak przyszlodé moze wydawad sig niepewna, glidwnie
ze wzgledu na istniejace podzialy i zréZnicowanie jezykowe, gdyz
Jezvk ukraifiski po tylu latach dominacji sowieckiej dopiero sie for-
muje. Cala czesé rosyjskojezyczna na Wschodzie pozostaje w réznych
aspektach zalezna od Rosji. By¢ moze w przyszlosei nastapi ujednoli-
cenie jezyka, kidre jednak pozwoli zachowaé réznorodnosé, albowiem
réznorodnosé takze jest bogaciwem. Jednak w obecnej chwili nie ma
ani jednego jezyka, ani jednej religii, bo przeciez sa tu i grekokalo-
licy, i facinnicy, sa takZe rézne wspélnoty Kodciola prawostawnego,
Wszystko to moze rodzi¢ i rzeczywiScie rodzi problemy. Jednak za
tym wszystkim kryje si¢ pewna $wiadomo$¢ narodowa, ktdra bedzie
zdolna scali¢ Ukraine w nardd, kidry w przyszlosci bedzie mdgh takze
spogladaé w strong zjednoczonej Europy.

— W jaki sposéb udaje sie Ksiedzu Biskupowi, nie tylko jako pa-
pleskiemu ceremoniarzows, ale | w 2yciu osobistym, igczyl postawe
uprzejmosci ze zdecydowaniem?
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- — Myséle Ze sa dwie rzeczy niezbedne do wypelnienia jakiejkol-
wiek funkcii, to znaczy zawsze trzeba by¢ uprzejmym dia innych,
poniewaZ kaidy czlowiek wymaga szacunku. Jednoczesnie istniej
reguly, kidre ludzie powinni zachowywaé. Trzeba trzymac -sie pew-
nych ustalonych zasad, w przeciwnym razie zapanowalby niemozliwy
balagan. Cale zycie ludzkie, od kiedy zaczynamy chodzi€, znaczone
jest pewnymi normami, zwiaszcza wymogicm szacunku wabec innych
ludzi. Dlatego takze podréze papieskie majy swoje wymagania, ktére
muszg byé spelnione.

— Czym byla dla Ksiedza nominacja biskupia?

— Nominacja biskupia byla bardzo istotnym momentem w moim
zyciu, nawet jedli po nominacji robi¢ to samo, co robilem przedtem.
Episkopat w pryzmacic wiary, oprdcz tego, Ze jest sakramentem; Ze
wzbogaca zycle czlowieka, nakiada takze wielky odpowiedzialno$é za
10, co stanowi Kosciét uniwersalny. 11 Sobér Watykariski podkreslat,
ze biskupi sg odpowiedzialni nie tylko za swoje diecezje, lecz za caly
Kosdeist. Czmje si¢ zatem wiaczony takZe za poSrednictwem tego
sakramentu w odpowiedzialnos¢ za Koscidl powszechny, ktdra od
wielu juz lat w jaki§ sposéb dzielilem, towarzyszac Ojcu Swigtemu
w sprawowaniu ceremonii papieskich, kiére przecieZ przez obecnos¢
nasigpcy $w. Piotra zawsze maja charakter uniwersainy.

— Czy nmie marzy Ksigdz Biskup o liturgii papieskiej w Moskwie?

— Oczywiicie, liturgia taka bylaby mozliwa takze i w Moskwie.
Jedli papiez uda sie¢ do Moskwy, z pewnosciy bedzie tam takze litur-
gia; sadze Ze w obrzgdku lacifiskim. Dzis jednak zorganizowanie
takiej podrdzy wydaje sie odlegle, poniewaz podréze papieskie zaw-
sZe sg uzaleZnione od dwdech czymnikéw, to znaczy od zgody wiadz
padistwowych i koscielnych. Dopdki nie ma tych dwdéch elementdw,
trudno planowaé podréz. Wiem jedynie, Ze papieZ przygotowuje sig
do wizyty na Ukrainie z ogromnym entuzjazmem. Przez cale swoje
Zycie, nawet bedace tak blisko jak w Krakowie, nie mdgl pojechaé na
Ukraine, cho¢ zawsze mial takie pragnienie. Teraz zatem udaje si¢
tam z wielka radoscia.

— Czy Ksigdz Biskup mowi po polsku?

— Nie. Po polsku znam jedynie kilka sldw: ,dzien dobry”, ,dobry
wieczor”, ,dzigknje”, ale nic wigcej. Chociaz shuchajac wielokrotnie,
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np. liturgii encharystycznej w jezyku polskim, wiele siéw wpada mi
w ucho i wiem,; co oznaczaja; podobnie jestem w stanie $ledzi¢ polski
tekst w innych modlitwach. Jednak nigdy nie uvczylem si¢ jezyka
polskiego, ponad to, co uslyszalem.

— Dziekuje za rozmowe. '
y o tum. Rafat Zarzeczny SJ
Lwow, 18 maja 2001

BP PIERO MARINI, ur. 1942, biskup tytularny Mar Tiranc (1998), mistrz
ceremonii papieskich. Mieszka w Watykanie.
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Ekumeniczna eklezjologia
W. Sotowjowa

Obecny impas w dialogu katolicko-prawoslawnym spowodowany
kwestia uniatyzmu, wydaje sie niemozliwy do rozwigzania bez
udzialu strony, bedjcej przedmiotem sporu. Jako wierny Kosciola
greckokatolickiego chee tutaj siggnaé do spuscizny rosyjskiego mys-
liciela W. Solowjowa, leologa, majacego odwage méwic rzeczy nie-
popularne ale miekiedy wprost profetyczne, a jednoczesnie filozofa

Zapalrzonego w bezosobowy absolut’ typu platorisko-spinozjasiskie-
go%, zapla;tanego w spirytyzm’, filozofa majacego problemy z hierar-
thq i dyscypling® wlasncgo Kosciola. Jego rozwdj idzie jednak
w kierunku PONOWnego odkrywania chrzescijafistva jako przesiaria
mitosci i wolnoéci®. Im bardziej interesuje sie problemem 7|ed1103(:1
chrzescijan, tym silniej odkrywa zagadnienie postuszefistwa’ i auto-
rytetu  koscielnego. Stopniowo, w latach osiemdziesigtych, widaé
w jego pogladach zwrot ku ortodeoksyinosci, wzrost $wiadomosci
przynaleznogcl do konkretnego Koéciota prawostawnego.

Niniejszy artykut ma na celu przeanalizowanie Solowjowowskiej
wizji Kodciola w kontekécie problemu chrzedcijasiskiej jednosci,
a Scislej jednosci Koscioléw wschodniego i zachodniego. Chee tez
odnie$é jego poglady do odpowiednich wspdélczesnych dokumentéw
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, zwlaszcza do Dekretu o ekumeni-
zmie II Soboru Watykanskiego. Poréwnujac te dwie opcje, mozemy
lepiej zrozumie¢ trafnos¢ intuicji rosyjskiego myslicicla oraz znacze-

'Por. T. Bielski, Eklezjologia W.5. Solowiewa, Lublin 1961, s. 85.

*S.M.Sotowjew, Zizd i tworczeskaja ewolucija Wiadimira Solowjewa, Briusel
1977, s. 136.

*Tenze, Pisma [ pHozenia (dalej L.Alisty), t. -1V, Briusel 1970.

*Zob. tenze, Zizh, 5. 3d2; L. IV, 5. 67.

L. 1, 8. 224,

*Zob. Sobranmyje soczinienija Wiadimira Sergiejewicza Solowjewa, Briuscl 1968,
t. I-XTI, Lekcja o Bogocztowieczefistwie, 111, s. 3-163 (dalej: nr tomu i strony).

'HI, 5. 270.
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nie jego przemysleii dla wspétczesnych dziatai ekumenicznych. Nie-
jako posrednio, Solowjowowska eklezjologia podejmuje pytanie
o racje bytn wschodnich Koscioléw katolickich — kwestii wachj na
obecnym efapie dialogu.

Ten artyku! pominie wyklad sofiologii Solowjowa, gdzie mozna
wyodrebni¢ eklezjologie uniwersalng, Lzyh Koscidt w szerokim tego
stowa znaczeniv®, jego przygotowanie’, rozw6j ram zewnetrznych'®
i przyjecie Mes;asza — zatozyciela Kodciola w scistym tego stowa
znaczeniu'.

Ow Koscisl, zalozony przez Chrystusa i kontynuowany w aposto-
tach i ich nastgpcach jako duchowo-cielesna rzeczywistosé, Bosko-
-ludzka instytucja, bedzie przedmiotem niniejszych rozwazaii.

W swojej analizie chee najpierw przedstawic poglad W. Solowjowa
na ogdlng potrzebz; it mozliwo$c zjednoczenia. Jest ona logiczna kon-
sekwencya jego wizji eklezjologiczne], wedlug ktérej oba Koscio} ly 54
komplementarnymi czesciami jednosci przewidzianej przez Boga™.

Konieczne bedzie zarysowanic stosunku W, Solowjowa do kwestii
prymatu oraz zespotowosci, ktdére dla wielu teologdw prawostawnych
wydaja sie wzajemnie wykluczajacymi sie zasadami.

Nastepnie chcg przej$¢ do omodwienia konkretnych warunkéw
i sposobdw przeprowadzenia zjednoczenia.

Bedac realista, W. Solowjow zdawat sobie sprawe z trudnosci
zadania, na kiére to trudnosci cheg tez tutaj zwréci¢ uwage.

Jako katolik tradycji bizantyjskiej, pragne ustosunkowaé sie do
jego pogladu na problem wnii. Bede zwracal uwage na sprawy waine
dla wspélezesnego ruchu ckamenicznego.

Podstawy ogélne

Tematem jednosci koscielnej W, Soiowjow zaczal interesowaé sig,
rozpoczynajac od ,swego podwdrka”, czyli analiznjac schizmg staro-
obrzgdowcdw w Kosciele rosyjsk}m przez ktéra caly jego nardd stat
sie duchowym paralitykiem®. Uwrazliwilo to Solowjowa na problem

*T. Bielski, EMezjologin W.S. Solowiewa, s. 76-77.
IV, 5. 337-413,

YTamze, s. 414-565.

“T. Bielski, Eklezjologia W.S. Solowiewa, s. 8.
“Por. J 17,2021,

BT, 5. 229.
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jednosci miedzy Kosciolem wschodnim a zachodnim. W jednym ze
swych listow pisze, iZ pomiedzy nami a Kosciotem Zachodnim jest
wykopana przepasé. Lecz jakg wielkg by ona nie byla, nie Boska, lecz
hudzka reka jg wykopala... A wiec moina i naleiy przylozyé wszysi-
kich starah, aby ten... réw byt zasypany". Dlatego jest to pierwszym
[ najwazniejszvm zadaniem proktveznej dziatalnoSci  chrze$cijan-
skief™® — pisze W. Solowjow w swym dziele ,,Wielki spér a polityka
chrzescijafiska”.

Dlaczego mozliwe jest zjednoczenie?

Na to pytanie W. Solowjow dag’e odpowied? w ,,Podstawach ogdl-
nych dla jednosci chrzescijan™®: Dlatego 2e my, wschodni jak
i zachodni chrzedcijanie, przy wszystkich réZnicach dzielacych nasze
spolecznodei kodcielne, pozostajemy nadal czionkami jednego niepo-
dzielonego Kosciola Chrystusowego — podzial Koscioléw nie zmienit
ich stosunku do Chrystusa i taski sakramentalnej'’. Przeciez Koscidt
jest Zywym mistyczno-realistycznym zwiqzkiem z Chrystusem, joko
podstawq teandrycznosci. Zwiqzek ten wyznacza si¢ takimi warunka-
mi, kidre w Zaden sposdb nie zalezg od samowoli pojedvnczych osob,
lecz majg charakter powszechny'®. Wszyscy, ktérzy spelniajg te wa-
runki: tzn. uznaja ojcowska wladze hierarchii apostolskiej, wyznaja
Syna Bozego i Syna Czlowieczego i biorg udzial w charyzmatycznej
tasce Ducha Swietego — naleza do KoSciola Chrystusowego na ziemi.
Oni w Kosciele, a Kodciét w nich™. Podziat i rywalizacja pomiedzy
chrzeicijanskim Wschodem | Zachodem nie wynika z istoty ich ekle-
zjalnosci, lecz jest skutkiem tymczasowego negatywnego hastawienia,
ktdre dotyczy hisro%cznego fenomenu Kofciofa, a nie jego prawdzi-
wej istoty religijnef”.

‘Wynika z tego, i istotna 1 gléwna jednosé Kosciota powszechne-
go, ktérg to jest Bosko-ludzkie przymierze czltowieka z Chrystusem
przez moc sakramentalnego kaplaristwa, w tej same] wierze, w tych
samych sakramentach?, nie zostata zniszczona widzialnym podzia-

"V, s, 39,

#1V, 5. 107,

X1, 5. 405.

"IV, s, 107,

1V, 5. 105,

¥1V, 5. 106.

“Tamze.

TPor. KK 14, por.: teoria potrdjnego wezta Belarmina,
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fem miedzy wspélnotami koscielnymi. Dlatego nasz historyczny
i spoteczny podziat jest tym bardz:ej bolesny, poniewaz zna]duje sig
w bezposredniej sprzeczno$ci z fundamentalna jednoscia®. Przeciez
Koscidl nie jest tylke Bosko-ludzka podstawa 7bawienia pojedyn-
czych jednostek, ale 1 Boska ekonomia dia zbawienia tegoe Swiata.
Mistyczna jednos¢ ludzkiej spolecznosci w Chrystusie winna znale#¢
widomy wyraz w ich braterskiej jednosci. Ludzkos¢ winna nie tyiko
przyjmowac laske i prawde danz; nam w Chrystusie, ale realizowaé jg
we wiastiym historyeznym Zycin®.

W ten sposéb 'W. Solowjow cdnalazl ontotogiczna (oparty na dog-
macie Wcielenia) jednos¢ prawostawnych i katolikéw w jedynym,
powszechaym i apostolskim Kosciele. Ta prawdziwa i owocna zasada
lezy u podstaw ekumenicznego zblizenia Wschodu i Zachodu®™. Ale
Swiadomo$E jej byla coraz mniejsza, zwhaszeza w oslainim czasie, na
skutek polemiki pomigdzy wschodnimi i zachodnimi teologami, kic-
rzy odmawiali innym chrze$cijanom prawa przynaleznosci do widzial-
nego Kosciota Chrystnsowego. Na Zachodzie - na skuiek prawnicze-
go podejicia do sprawy, a na Wschodzie — na skutek wewnegtrznych
rozbieznosci na temat istoty katolickosci. W. Solowjow przysinzyl sie
tym, ze wyartykulowal z nowa sitg prawde o przynaleznosci katoli-
kéw i prawostawnych do jedynego Kosciola w epoce ich wzajemnego
wyobcowania. Ojcowie IT Soborn Watykansk]ego nie tylko oficjalnie
uznali Koscioly prawostawnego Wschodu , ale takZe opierajac sie
na teologii Koscioléw siostrzanych®, prowadza dialog teologlczuy
z przedstawicielami prawostawia celem odbudowy communicatio in
sacrs. Fklezjologiczna wizja W. Solowjowa zpajduje tulaj swoje
urzeczywistnienie,

W. Solowjow, -analizujac ostatnie dogmaty Kosciola rzymskiego
i wykazujac ich zgodnosé z wiara i tradycja Kosciola wschodniego,
wystepuje tym samym przeciwko teologicznemu determinizmowi
éwezesnego prawostawia, Dla wielu rosvjskich leclogéw zjednoczenie
z Zachodem bylo nic do pomyslenia. Taki poglad reprezentowal m.in.
Stojanow, ktdry w czasopismie ,Wiara i Rozum” opublikowal kryty-
czne artykuly na temat koncepcji Setowjowa jednosci  Kosciotow.

21V, 5. 107.

*Tamie.

*DE 14, 17.

*DE 14-18.

*Zob. W, Hryniewicz, Koscioly siostrzane, Warszawa 1993.
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Stojanow byl zdania, iz o 7adnej jednosci z Kosciotem facifiskim nie
moze byé mowy, poniewaz ten ostatni ROZWDA chrzescijafisky
prawde dogmatyczna, Kosciét wschodni natomiast dopuszeza jedynie
OCHRONE tego, co od poczatku, 1az i na zawsze zostalo objawione.
Na tak sformulowane zdanie W, Solowjow daje odpowied we wste-
pie do ,Historii i przysztosci teokracji””’. Prawda Jest jedna i niepo-
dzielna™ — pisze on — a jest nig teandrycznosé — zjednoczenie Boga
ze stworzeniem... jedyna [ niezmienna prawda podana na poczqtku
jako nadzieja (dla pogan) i jako obietica (dla narodu wybranego)
staje si¢ wydarzeniem przez przyjscie w ciele Syna BoZego Jewusa
Chrystusa jako osobowego oSrodka powszechne] teandryczno$ci,
Prawda o Bogu i czlowicku, kicry przyszedt { weigz  przychodzi, ma
w sobie catg petnie Objawienia nowotestameintalnego. Chrzescijanie
od poczgtku winni trzymad sie rej prawdy, choé nie mogli od razu
ogarngé calej jej pelni, Odlorywali jg stopniowo, walczge z bledumi,
Stopriowe tez wzrastala swiadomosé Kosciola w miare przyswajania
sobie madrosci Chrystusowef”. W. Solowjow przytacza czytelnikom
‘zarys historii dogmatéw od czaséw apostolskich az do naszych dni.
W ten sposdb solidnic opracowat zagadnienie, ktére 6wezesni teolo-
gowie rosyjscy podejmowali w waskim zakresic.

Papiestwo a soborno$é, Inne kluczowe terminy

Dziclem fundamentalnym dia integralnej wizji eklezjologicznej
W. Solowjowa jest ,La Russie et IEglise iniverselle” {,Rosja
i Koscidt Powszechny™). Dzieje Kosdciofa Chrystusowego autor roz-
patruje jako nowy etap historii zbawienia, nowy efap teokracji —
procesu zjednoczenia Boga ze stworzeniem {1 Kor 15,28). Misteriurn
Weielenia jest momenlem osobowego, indywidualnego zjednoczenia
Boga z czlowickiem (bez zmieszania i bez zmiany, bez rozdzielania
i bez rozigczania, jak mowi. Sobér Chalcedosski™), lecz po tym
zjednoczenin, wedhig W. Solowjowa; musi nastapié zjednoczenie
moraine i spoleczne calej ludzkosci z naturg Bosks. To dmgie zjedno-
czenie jesl wzorowane i oparte na pierwszym, dlatego dogmat Weie-
lenia ma podstawowe znaczenie dla eklezjogenezy. Solowjow preed-

X1, s 3-67.

#XI, s 21.

X1, s 22,

DS 301, BF VI, 8.
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stawia to w ten sposdb, ze podkresla znaczenie uznania Jezusa za
Syna BoZego przez Plotra (Mt 16,13-19). Jedna osoba, kidra przy
asystencji samego Boga™ odpowzada za wszystkich — to wiasnie jest
element konstytutywny Kosciota powszechnego™. Tylko trzy razy
w calej Historii Zbawienia Pan sam zmienia imie czlowieka™...
Wiara bez granic, kiéra uczynifa z Abrahama ofca wszystkick wierzq-
cych, w osobie Pioira zjednoczyla sie z czynnym wsparciem ludzkief
aktywnosci, charaktervstycznym dla Jakuba-Izraela. Ksigie apostoléw
odzwierciedlit w swym duchu t¢ harmonie czynnika boskiego | ludz-
kiego, doskonatosé, kiorq widzial w swoim Mistrzu; w ten sposob stat
sie pierwszym dziedzicem Bogo-czlowieka wedlug faski, ojcem du-
chownym nowego pokolenia chrzeécijanskiego, kamieniem wggieinym
Kosciola powszechnego, kory to ]esr wypetnieniem i uwliericzeniem
religii Abrahama i teokracji Izraela®.

Stolica Apostolska postrzegana jest przez Solow_]owa Jako faskami
styngea ikona chrzefcqansnm powszechnego™. Dlatega, jako czio-
nek prawdziwego [ czcigodnego wschodniego lub grecko-rosyiskiego
Kosciota, ktory mowi (...) przez usta Ojcéw i Nauczycieli swoich,
Solowjow zdecydowanie uznaje za najwazniefszego sedziego w spra-
wach religii tego, kogo za takiego uznawali $w. Ireneusz, sw. Dionizy
Wielki, sw. Atanazy Wielki, $w. Jan Chryzostom, sw. Cyryl, sw. Fla-
wian, bl. Teodoret, $w. Maksym Wyznawca, $w. Teodor Studyta,
S$w. Ignacy Annockenskz —a mianowicie apostola Piotra, Zyjqcego
w swych nastgpcach®.

Dia W. Solowjowa charakterystyczne jest mysSlenie ponad podziata-
mi, $wiadomoéé fundamentalnej jednosci prawdziwego Kosciota
Chrystusowego. Wedhig niego prawdziwa koscielnosé nie jest uzalez-
niona od wigkszego lub mniejsrego postepu w odkrywaniu i definio-
waniu dogmatycznych szezegdtow, lecz jest wraleiniona od obecnoscl
sukcesji apostolskiej, od prawostawnej wiary w Chrystusa jako praw-
dziwego Boga i prawdziwego czlowieka i, wreszcie, od pelni Zycia
sakramentalnego. To wszystko w jednakowe] mierze znajduje sie

Mt 16,18.

X1, s. 222,

*W. Sotowjow ma na mysli historie Abrama-Abrahama Rdz 17,5; Jakuba-Izraela
Rdz 32,29 (35,10) i Szymona-Piotra Mt 16,18.

¥XI, s 229.

XY, 5. 153,

*X1, s. 173,
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u nas i u katolikéw, dlatego i my, i oni tworzymy razem Jeden, Swie-
1y, Katolicki i Apostolski Kosciol, bez wzgledu na nasz historyczny,
czasowy podzial, ktdry nie odpowiada Prawdziwemu stanowi rzeczy,
i dlatego jest jeszcze bardziej smutny®’. Wydaje sig, Ze intuicja Wio-
dzimierza Solowjowa jest bliska mys$li OJCOW H Soboru Watykariskie-
go, kiérzy w Dekrecie o ekumeniziie zwrocili uwage teologow 1a
zstmeme porzqdku, czyli , hierarchii” prawd w nauce karohckxej

%mat Wcielenia niewatpliwie nalezy do czolowki owej hierar-

®, Jednak wedlug W. Solowjowa chrzescijanie wyrosl: z refor-
macp sa definitywnie poza Kosciolem Chrystusowym™ z powodu
braku sukcesji i redukcji Zycia sakramentalnego. Dokumenty Vatica-
num 11 vnikaja jednoznacznych negatywnych okreslen eklezjologicz-
nych, zachowujac jednak zasade podzialu terminologicznego na Kos-
cioly 1 Wspdlnoty koscielne®.

W eklezjologii W. Solowjowa dostﬂcgalna jest pewna ewoluc Ja od
tradycyjnie catkowitej mnegacji*, jako fa}szywe_] teokracji®,
akceptacji zasady prymatu. To wlasnie pewien duchowy kryzys lat
18811883 pomaga w przeanalizowaniu jege stosunku do Kosciola
rzymskicgo. Lecz nawet wiedy, obok pozytywnych okreslen papie-
siwa jako instytucji z ustanowienia Bozego, moZemy spotkaé sig
z krytycznym stosunkiem do tzw. papizmu, czyli praktyczaych nadu-
zyéi dcformaq] idei papiestwa w ciggu historii, zwlaszcza w wiekach
Srednich*. Papizm przejawial si¢ w zazdrosnym, nieprawowiernym
stosunia do swojej wladzy, pragnieniu, by osadzi¢ jg na zewnetrznym,
formalnym autorytecie prawa, uzasadmc Jjurydycznie, umocnié prze-
b:eg%q politykq, uchronié sitq broni*®. W kontekscie tego rozréznie-
nia W. Solowjow pisze do 1. Aksakowa: Wydaje sie, iZ2 wy patrzycie
wylqeznie na papizm, a ja patrzg przede wszysrkim na wielki, Swiety
i wxeczny Rzym, zasadniczq 1 meodlqczng czgsé Kosciota Powszechne-
go Soiowpw podkresla, Zze prymat nie jest w Zaden sposéb celem

X1, 5. 352,

*DE 11.

*DE 12

*®IV, 5. 113; X1, s. 352

“DE 19.

“Zoh, 111, 5. 239,

8. M, Solowijew, Zizd, 5. 194-195,
*Por. 111, s. 419.

=1V, s, 86.

®XI, s, 351
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samym w sobie, lecz $rodkiem stuzacym jednosci w ziemskim wy-
miarze Lude Bozego. Konieczrno$é centrum jednosci {(centrum unita-
tis) 1 prymacjalnego autoryietu w ziemskim Kosciele — pisze — wynika
nie z wiekuistej i absolunej istoty Kosciota, lecz uwarunkowany jest
jego czasowym stanem KoSciola wojujqeego. Dlatego oczywiscie,
przewagi centralnej wladzy duchowej nie siggajq po wiekuiste funda-
menty KoSciota® (...) Wiadza papieska nie dotyka zasad wiecznych
Kosciota, lecz moze dawac biskupowi Rzymu przewage w kierowaniu
tylko ziemskimi sprawami Kosciota, w celu lepszego jego ukierunko-
wania, zastosowaniq sily spofecznosci lub ]ednostkl do reallzacyz
Bozego zamiaru w kazdym konkreinym czasie . Mamy tutaj rozxéz-
nienie na Kosciol w szerokim tego sfowa 711aczeniu, Kosciét niebiari-
ski 1 wieczny, glowy ktérego moze by¢ tylko o sam Jezus Chrystus;
i Koscit w wymmrze doczesnym ktérego glowg jest apostol Piotr
w swoich nastepcach®,

W swych dq7emach do jednosci Koéciota Chrystusowego, jako
wiemny prawoslawny, W. Sotowjow nie mdgl nie odniesé sie do teorii
sobornosci. We wstgpie do dzicta , Historia i przyszloéé teokracji”,
poddaje on analizie poglady rozwijane przez A.S. Chomjakowa oraz
). Samaripa. Gldwna zastuga owych myslicieli jest wprowad7eme
nowego ujecia Kosciota — jako Zywej istotowej jednosci®. Jednosé
Kosciota — cytuje Chomjakowa - koniecznie wyplywa z jednosci
Bozej: albowiem Koscidt nie jest sumq jednostek osobowo odosobnio-
nych, lecz jednoscig laski BOZE_}', kidra zyje w rozumnych stworze-
niach, poddanych tef tasce™. Z tej przestanki wyplywa i nowa defi-
nicja Kosciola — jest on tam, gdzie ludzie zjednoczeni wzajemng bra-
terska mitodcia i nicwymuszonq jednomyé&lnogcia staja sie naczyniem
jednej laski Boze 4 kidra to jest Zyciodajna zasada Kosciota i przyczy-
na jego jednogei™. Cheialtbym tutaj odeslaé shlchac7y do KX Vatica-
num I, gdzie OJCOWIB soborowi moéwia, Z¢ jednym z Wamnkow
przynalcmosm do Kosciota jest posiadanie Ducha Chrystusowego™.

Daoceniajac nowe podejscie stowianofiléw, W. Sotowjow dystansuje
sie od ich absurdalnego wniosku, iz tylko prawoslawni maja abso-

1V, 5. 83.
“1V, 5. 84,
“Tamze.
1V, 5. 252,
S1v, 5. 253,
“Tamze.
KK 14.
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luing tacje, wszyscy pozosiali sa w catkowitym biedzie™. Odnosnie
do samej sobornosci, Jego zdaniem rie ma Zadnej zasadniczej § spra-
wiedliwej podstawy do tego, aby papieski prymat kiocit sie z zasadg
sobornosci w Kosciele wschodnim™., W. Solowjow wystepuje jako
zwolennik whasciwej soborno$ci®, czyli takiej, ktdra nic wyklucza
zadnej innej formy kierownictwa, i sama nie jest wykluczana. W tym
rozumicniu sobornodé byla uznawana takZe i przez papiezy rzym-
skich. Wszystkiec Sobory uznanc na Wschodzie sa uznawane réwniez
w Kodciele lacifiskim. Rowniez po wiclkiej schizmie zasada sobor-.
nosci byla stosowana na Zachodzie. Nawel poslanowienia Vatica-
num I nie maja na celu catkowitego zanegowania lej zasady”. Jak
wida¢ z historii — uwaia W. Solowjow —~ prymat nie przeszkadza
papiezom dziataé kolegialnie, ma wzdr pierwoinego Kosciola, gdzie
obok Piotra byli i inni apostolowie, i pierwszy sobér apostolski™.
Takie podejscie, wzorowane na soborowych przestankach biblijnych,
byto rédwnieZ i na Wschodzie. Przed podzialemn soborowy styl kierow-
nictwa KoSciolem nie przeszkadzal biskupom wschodnim uznawad
szezegdlne micjsce biskupa Rzymu. Swiadcza o tym oryginalne akta
soborowe™. W czasach gdy Sobory powszechne byly zwolywane
przez chrzescijatiskich wladcdw, najbardziej wzniostymi momentami
w historii Kosciola byly chwile pelnej jednomysinosci papieza, cesa-
rza i Ojcéw soborowych. Dlatego W. Solowjow postuluje, ze ta jed-
nomy$ino$é zburzona przez nieszczesny podziat moze i powinna byé
odnowiona®. _

Aby zrozumieé¢ my$§l W. Solowjowa, komicczne jest Zrozumienie
jego klnczowych termindw, takich jak ,teokracja”, ,chrzescijafiska
politykh”, ,wolno$¢”. Czesle s3 interpretacje jednostronne, np. 7c
leokracja — to sojusz migdzy papiczem a monarcha rosyjskim. Wycia-
ga sig¢ Z tego wniosck, iz eknmenizm W. Solowjowa jest czysta utopia
i jest absolutnie nieakiualny. Ale w rzeceywisiosci Solowjowowska
teokracja jest niczym innym jak wolnym zjednoczeniem Boga z ludz-
kosciy: Bog — petnin doskonaloscl szuka tez | doskonalego posiadania

“1¥, 5. 254,

*V, s. 68.

"V, 5. 69.

¥Zob, DS 3059-3075. BF 11, 51-61.
*Dz 15,1-29.

vV, s 70

“Tamze.
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(...) podstawq kidrego nie jest wylgcznie sifa § prawo posiadacza,
lecz rowniez dobra wola @ samodzielno$é tego, kto jest posiadany. Dia
takiego doskonalego posiadania Bozego, czyli prawdziwej teokracji —
kora jest realizacjq Boskiej milosci — jest konieczna istota zdolna do
bycia i trwania w relacjach z Bogiem w celu pelniejszego zjednocze-
nia z Nim™.,

Nastepnym trudnym pojgciem jest termin ,polityka”, ktéry wielu
wspdlczesnym kojarzy sie z nie zawsze uczciwa walka o wladze. Sam
jednak W. Solowjow tlumaczy ten termin w sposéb nastepujacy:
Zjednoczenie Kosciofa — pisze w ,,Wielkiej dyskusji o polityce chrzes-
cijafiskiej” — jest pierwszvm [ najwazniejszym zadaniem praktycznej
dzigtalnosct  chrzescijariskiej, czyli tego, co ja nazywam politykq
chrzescijariskg™. Transformacja swej wiasnej prawdy czqstkowef
w prawdgﬂpowszechnq Jest poczqtkiem chrzescijariskiej polityki po-
wszechne)™.

W. Sclowjow nadaje wielkie znaczenie pojecin wolnoSci, bez kio-
rego nie jest mozliwa prawdziwa teokracja. We wzajemnym [ wolnym
zjednoczeniu teandrycznym widzi on réwniez cel polityki chrzescijasi-
skiej*. W jego artykulach, dzielach i listach ciagle wystepuje temat
wolno§ci sumienia i tolerancji religijnej. W naszym wieku Koscidl
katolicki ustami Ojcéw I Soboru Watykanskiego powie, ze zadaje si¢
gwalt osobie ludzkiej | samemu porzqdkow! ustanowionemu dla ludzi
przez Boga, jesli odmawia sie czbowiekowi swobodnego (...) wyzna-
wania religii w spoleczefistwie®. Dlatego — zdaniem W. Sotowjowa
— koniecznym warunkiem wilagciwego wyboru Rosji, pomiedzy droga
wyobcowania i droga zjednoczenia chrzescijan®, jest duchowe uwol-
nienie, czyli mozliwos¢ wolnej dyskusji na tematy religijne w prasie.
Zgadza si¢ on, Zze zwrdcenie uwagi na religijng wolnos¢ jednostki
i nietykalnos¢ ludzkiego sumienia jest nicwatpliwg zastugs Kosciolow
reformowanych®’, jednak wyraznie zastrzega iz nawer religia czy
sumienie nie dajq czlowickowi prawa czyni¢ z wiasnego zdania czy
samowoli kryterium prawdy®.

a1V, s 337
21V, 5. 107.
STV, s 111.
*Tamze.
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Wydaje sie, Ze temat polityki chrzedcijatiskie), podjety przez So-
lowjowa, jako idei przepajania Duchem Chrystusowym réznych dzie-
dzin 7ycia doczesne%o wywarl wplyw na wielu rosyjskich myslicieli
kofica XIX i XX w.¥ W Konstytucji Duszpasterskicj o Kosciele
w §wiecie wspdlczesnym II Soboru Watykariskiego moZemy odnalezé
temat tzw. wolnej teokracji, wyrazony w nieco innej formie: Wzajem-
ne prrenikanie sie pansiwa ziemskiego i niebigriskiego daje sie pojqgé
rvlko wiarg, pozostajge naprawdg tajemnicq (...) Koscidt idge ku
wlasnemu zbawczemu celowi (...) rozsiewa na calym S§wiecie niejako
odbite $wiatto Boze, rwlaszcza przez to, Ze leczy | podnosi godnosc
osoby ludzkief, umacnia wigZ spoleczenstwa ludzktego oraz wlewa
gie;bszy sens { znaczenie w powszednig akiywnosé ludzi”. Ten temat
rowniez mozna dostrzec we wprowadzonym w Kosciele w naszym
wicku swiecie Chrystusa-Krdla.

Préba syntetycznego ujgcia dziejow w perspektywie dogmatu
o Wecielenin, czyli opcji mkarnacy_]nej, zbliza W. Sotowjowa z fran-
cuskim jezuity Teilhardem de Chardin”.

Dzig, z perspektywy czasu, moZzemy podziwiaé trafne intuicje wiel-
kiego rosyjskiego myéliciela, i tylko zalowaé, iz za jego Zycia nie
bylo odpowiedniego gruntu dla ich owocnego rozwoju.

Wskazania prakiyczne

Punktem wyjscia dla dziela jednosci wedlug W. Solowjowa winny
byé:

’ 1. Uznanie istotowej jednosci obydwu Kosciotéw w Chrystusie;

2. Moralna potrzeba lub obowigzek wdroZenia tej jednoSci w orbite
czysto ludzkich stosunkéw obydwu spo}ecznosctl koscielnych, azeby
Kosciél byl jednoscia takze wobec $wiata”

Przy tym winny byé porzucone Jaklekolwiek préby przyttoczenia
lub wchlonigcia innej spolecznosci koscielne;.

Wielkq szkode zadaje sie sprawie jednosci, gdy zjednoczenie prze-
radza si¢ w latynizacje wschodnich chrzeScijan. Bardzo prawdopo-
dobne, 2¢ W. Sotowjow mial tutaj na mysli zlatynizowanych galicyj-

®Zob. Sbornik o Sotowjewie, Moskwa 1911; N. Losskij, W zaszczite W. Solowje-
wa, JNowyj Zurnal”, nr 33/1953, s. 233.

"KDK 40,

K. Truhlar, Tetlhard und Solowjew, Freiburg 1966,

1V, 5. 105.
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skich gekokatolikéw™. Kosciot wschodni — pisze dalej W. Solow-
jow - posiada wewngtrzng moc duchowg, dzigki kidrej zachowuje on
istotowq jedno$c swoich podstaw i swojq koscielng odfgbno”7 (...)
Niezalezny charakter i znaczenie Kosciola wschodniego nie podlega
dla niego watpliwosci. Ten Kosczot jest istofowo niezbedng czescig
dla petni KoScicta powszechnego Prawostawny Wschdd nigdy nie
moze byé , nawrdcony” na facmskoié bo wredy Kosciét powszechny
statby sig Kosciotem laciiskim, a samo chrzescz&;amtwo utracttoby
swoje specyficzne znaczenie dla historii ludzkoSci™.

W. Sotowjow podkresla znaczenie i niezaleznosé Kogciola wschod-
niego, jednoczesnie negojac unig, jako, jego zdaniem, mechaniczne
i czysto zewnelrzne zjednoczenie, prowadzace wprost do przythumic-
nia lub nawet wehtoniecia Kosciola wschodniego. Moze wydawad sie
paradoksem, Ze le same my$li o godnodci Koscioléw wschodnich
osmmdacsqt lat poiniej na II Soborze Watykansk;m pddajq Z ust
unity — patriarchy melchickiego Maksymosa’’.

W. Solowjow teologicznic nzasadnia ekumcmzm, 7estawiajac za-
chowanie tradycji chrzescijaiistwa z dogmatem Weciclenia: Chrzesci-
Janstwo — pisze — jawi si¢ jak zjednoczenie i {...) harmonia wschod-
niej 1 zachodniej tradycji w prawdzie w bosko-ludzkim charakierze
Weielenia. Dlatego gdyby jedna z tych tradycji otrzymata ekskluzyvwny
przewage z pochionieciem innej, to byloby zachwiane historyczne
powotanie chrzescijaristwa: przestatoby ono sfuzyé jako wyraz i weie-
lenie w historie powszechng idel bosko-ludzkiej Jednosci™. Ze strony
prawoslawnych, jego zdaniem, nie sa potrzebne zadne kompromisy
w. sprawach istotowo waznych, fecz przede wszystkim konieczne jest
zburzenie uprzedzefi i podejrzen zrodzonych z wrogosel. Ten postulat
logicznie wynika z podstawowego zaloZzenia o jednosci wiary.

W licie do biskupa [.G. Strossmayera W. Solowjow dokomnuje
dwdch niezmiernie waznych rozrézniefi:

®Zob. L. IV, s. 25.

IV, s. 104, -

*Sobér méwi: ,cata spuscizna duchowa i liturgiczna, obyczajowa i liturgiczna
przynalezy w swych réznorodnych tradycjach do pefnej katolickosci i apostolskode
Kodciola™, DE 17.

*1V, s, 105,

7 Zob. Przeméwienie Maximosa IV Sayegh’a, w: ,Le Lein. Revue du patriarcat
grec melkite catholique™, nr 1/1986, s, 28-37.

?Tamze.
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1. Pomicdzy osobistymi pogladami  pojedynczych teologéw
a wiara Kosciota wschodniego wyrazong w soborach powszechnych;
2. Pomiedzy wladzq papieza jako nastepcy $w. Piotra i jego wiadzg
administracyjng jako patriarehy Zachodu, ktdre to rozréZnienie daje
Kosciotowi wschodmiemu niezbedng auzonomug, bez ktdrej zjednocze-
nie, po ludziu méwige, bytoby niemozliwe”™. Charakterystyczna dla
facinnikéw centralizacja struktur kosc1elnych tez nie moze by¢ bizan-
tyjezykom narzucona w calej petni® — zastrzega autor listu do chor-
wacklego biskupa, wyrazajac obawy tych Rosjan, ktorzy cheac jed-
nosci z Kosciofem rzymskim, bojg sig latynizacji®. Jesli mnie po-
proszq o wskazania prakiyczne — pisze dalej W. Soiowjow - CO...
nalezy zrobic¢ dla jednosci Kosciolow — od nowa nalezy przejrzeé
wszystkie dyskusyjne zagadnienia z prawdziwym pragnieniem zrozu-
mienia do kosica strony przeciwnej, oddania jej Jmlezne} sprawiedli-
wosc, i w tym, w czym nalezy, zgodzié sie z nig®. To wskazanie
rosyggskxego mysliciela wydaje sie rozwinigte w Dekrecie o ekumeniz-
mie™ II Scboru Watykariskiego, kidry to zaleca najpierw usuniccie
stow, opinii [ czynéw, ktére by (...) nie odpowiadaly rzeczywistemu
stanowi braci odiqczonych, nastgpme ,, dialog”, przez kidry uzyskujg
wszyscy blizsze gmwdy poznanie doktryny i zZycia (...) i bardzie
bezstronng ocene
W. Solowjow radzi wej$é na droge owocnego dialogu ekumenicz-
nego, na ktérej staneli dopierc chizescijanie XX w., 1 twierdzi, 12z po-
wszechna bosko-ludzka kultura lub powszechne chrzescijasistwo nie
ogranicza si¢ do wschodniej lub zachodniej tradycji wzigtej z osobna:
chrzescuame Wschodu 1 Zachodu wmm zjednoczyé sie, azeby osiag-
ngé¢ pelnie wzrostu Chrystusowego przy tym lepsze sily Kosciola
protestanckiego zjednocza sie mewqtpliwie z Kosciolem i znajda tam
dla s1eb1e zastosowanie, gdy Kkoscielna jednosc bedzie wewnetrznie
wolna®

¥ La distinction cutre 1’autorité du Pape comme successeur de St.-Pierre, et son
pouvoir administratif comme Patriarche de 1’Occident, distinction garantissant I"auto-
nomie de I’Eglise Orientale, sans quoi 12 Reunion serait, humainement parlant, impos-
sible”, L. I, s. 189.

“XI, s. 384 (L. I, 5. 188).
“XI, 5. 385 (tamze).
XI5 111-112,

®7ob. DE 9, 11.

*DE 4.

*Por. IV, s. 107.

®IV, 5 113,
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Whrew pozorom Solowjowowska wizja ekumenizmu nie ogranicza
si¢ do wymiaru europejskiego. Jego podzial na Wschod i Zachéd nie
utozsamia si¢ 7 geograficznymi podziatami na kontyneuty, lecz racze;j
rzeczymstosmq duchowa, centrami kulturotworczym: ¥ a nie ufor-
mowanymi typami kultury. To, co sie jawi jako pelnia u jednych,
moze kontynuowac swoj. ro:rwéj u innych narodéw, bo przeciez kazdy
naréd ma swoje powofame i SWO_]Q idee, kiéra odpowiada temu, co
Bég mysti o niej w wieczno$ci®

Trudnosci

Dlaczego préby zjednoczenia Koscioléw byly dotychezas bezowoc-
ne?

Na {o pytanie W. Solowjow odpowiada, iz motywacja do pracy na
rzecz Zjednoczenia chrze$cijan winna by¢ przede wszystkim moralno-
-religijna 1 stawia¢ sobie za cel duchowe zjednoczenie skiGconych
spotecznosci chrzescijafiskich. W znanych dotychezas prébach zjedno-
czenia $wiecka polityka miala zbyt duZo do powiedzenia — a zjedno-
czenie zewnetrzne oparte na racjonalnym obliczeniu wiasnej korzysci
Iub instynkcie przetrwama bez udziahu serca 1 woli — nie moglo prze-
trwaé na dhizsza mete®”. W innym miejscu Solowjow konkretnie
moéwi o politycznej motywacji Lyonskiej i Florenckiej unii, lecz
w obu wypadkach ,,przymusowe™ zjednoczenie nie wytrzymalo nawet
kilku lat (...) Grekom wystarczyto rozumu, by zobaczy¢ calq korzysé
dla siebic w jednosci z katolicyzmem, [ecz woli wewnetrznef i szeze-
rego pragnienia jednosci (...) nie byto™ u zadnej ze stron ukladu
unijnego. :

Sotowjowowska wizja zjednoczenia Kosciolow znajdywala wiclu
przeciwnikow nie tylko wéréd rosyjskiego  spoleczeiistwa, co,
uwzgledniajac stowianofilskie uprzedzenia do wszystkiego co Za-
chodnie, jest w pewnym senste zrozumiale; lecz réwniez w Srodowi-
sku rzymskokatolickim®. Ja rozumiem i przvimuje ,, paplastwo -
pisze W. Solowjow w jednym ze swoich listéw — ale ono mnie nie
rozumie i nie przyjmuje (...) Bog obrocit dla mnie faciiski kamier

"IV, s. 113.

#X1, s. 92,

STV, 5. 104,

“Tamze.

1. D s, 121 1, s, 179; 1V, 5. 44,
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w chleb, a jezuickq imije w rybe, lecz diabel uczymil dla nich méj
chleb kamieniem, a rybe — jadowitg zmijq’>.

Werdd stabosel jego doktryny mozZemy wymieni€ przede wszystkim
niedocenienie pneumatologicznego wymiaru Kodciola w jego kluczo-
wych dla sprawy ekumenizioun  dzietach. Jesli jeszcze w artykule
,O duchownej wiadzy w Rosji” W. Solowjow postuluje, Zze Duch
Chrystusa moze jednakowo dzialaé fak przer jednego tak [ przez
wielu®, to w jego argumentacji na rzecz prymatu Piotra spotykamy
sie z typows dla scholastyki potrydenckiej redukcja pnenmatologicz-
na’". Solowjow nie zajal si¢ blizej poréwnaniem wschodniego i za-
chodniego doswiadczenia religijnego (duchowosci) i my$lenia religij-
nego (teologii), ktére maja bardzo wielkie znaczenie dla dialogu
ekumenicznego. Ale wydaje sie, ze w jego historycznych warunkach
nie byt on w stanie zajaé sic taka praca: trzeba bylo najpierw oczys-
ci¢ grunt — waleczy¢ ze stereotypami, tendencyjnym rozumieniem
historii, sztywnoscig mysli teologicznej, dobijaé sig wolnosci stowa,
by méc w prasie dyskutowaé na tematy religijne. To si¢ mu nie uda-
lo; dlatego prawie przestal pisa¢ na temat jedno$ci chrzeScijan
w oslatnim okresie swojego zycia. Bedac wezesnym zwiastunem zbyrt
wolnej wiosny ekumenizmu, W. Solowjow znalazl zbyt malo zrozu-
mienia. :

Unia i uniatyzm

Mowigc o pojednaniu i zjednoczeniu katolicko-prawostawnym, nie
sposéb nie poruszy¢ tematu unii. Tym bardziej ze jest to bodaj naj-
bardziej bolesny temat obecnego etapu dwustronnege dialogn eku-
menicznego.

Stosunek W, Sofowjowa do problemu unii wydaje sie jednoZnacz-
ny. Dla jednosci Kosciotéw — jego zdaniem — nie tylko nie jest konie-
czna, lecz nawet bylaby szkodliwa wszelka unia zewnetrzna...” Ta
my$§l W. Solowjow wyrazi wiele razy w innych listach i dzietach™.
Wszystko wydawaloby sie jasne, gdyby nie ten fakt, Ze pod koniec
Zycia sam antyunijny W. Solowjow przyjmuje komuni¢ z rak unickie-

“Nieopublikowany list do 8. Martynowoj; zob. S.M. Solowjew, Zizi, s. 288.
2111, 5. 239.

“Zab. Rondet 8, Gratia Christi, Paris 1948, s, 329,

¥ X1, s. 370, '

#Zob. XI, s, 355, 364, 362, 422.
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go kaptana”’. A dla wieln unitéw, zwlaszcza rosyjskn:h grekokatoli-
kéw, Sotowjow byl duchowym inspiratorem®. Spéjrzmy zatem bli-
ze) na przyczyny Scolowjowowskiego negatywnego %tan0w1skd
W sprawie unii.

Najpierw historyczne do§wiadczenie niendanych unii: wychodzeme
z doraZnego kompromlsu inferesGw, brak pozylywnego nastawienia
do strony przeciwnej, zbyt duZe znaczenie czynnikéw pohtycznych -
wszystko 1o czynilo unie zjednoczeniem mechamcznym, powierz-
chownym, a dlatego nietrwalym.

Trwajace skutki unii brzeskiej wzbudzaly w W. Solowjowie obawe
pized latynizacj, dominacjg lub nawet wchlonieciem jednej czesci
KoSciota przez druga. Takie fakty podawalyby w watpliwos$é godnosc
Kosciota wschodniego, negowaty jego tradycyjng autonomiczna struk-
ture eklezjalng. Mowige o istotowej jednodci Kosciota Chrystusowe-
go, rosyjski teolog przestrzega przed negacjy wartosci eklezjologicz-
nych innego Kosciola. W latach dziewigédziesigtych XX w., kiedy to
dialog prawoslawno-katolicki wpadl w irapas ze wzgledu na podjecie
trudnego zagadnienia uniatyzmu, teologowie obu stron zgodili sig, Ze
vniatyzm jest metodg oparfa na blednych zaloZeniach tzw. ekskluzy-
wizmu soteriologicznego®™. Dlatego, na przysztosé, przez rzetelny
dialog teclogiczny, mnalezy szukaé innych drég. Dokument z Bala-
mand ujmuje to w nastepujgcych stowach: Poniewaz dzis | katolicy,
i prawostawni Inaczej postrzegajq swoj stosunek do misterium Kos-
ciota i odkrywajq siebie nawzajem joko Koscioly siosirzane, dlatego
taka forma apostolatu misyjnego (...) kidrq nazywamy lerminem
" umatyzm Juz wiecej nie jest odbierana jako sposdb do nas‘iadowa-
niag czy jako model tej jednosci, do ktorej nasze Koscioly dazg™™

Widzimy, Ze okreslenic teologéw wspdlczesnych pokrywa sig
z intnicja W. Solowjowa. Jego wizja jednosci, oparta na zasadzie
réwnoprawnego dialogu 1 wzajemnym poszanowaniu, odbiega od
modelu unijnego i jest blizsza wspédtczesnym poszukiwaniom ekume-
nicznym. Skad wigc taka praktyczna niekonsekwencja pod koniec
zycia rosyjskiego apostola ekumenizmu? Dlaczego sklada katolickie
wyznanie wiary 1 przyjmuje komunie z rak unickiego kaptana? Przy-

“8.M. Sotowjew, Ziz, s. 346,

*J. Posnowa, Jest’li buduszczeje u katolikow wostonowo obriada?, w: ,Logos”,
nr 48/1993, 5. 5.

#W. Hryniewicz, Koicioly siostrzane, 5. 262-288. Zob. DS 151; BF 11,25,

“Dokument z Balamand 12, ,Service d’Information”, nr 83/1993, s. 99-103.
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faczyl si¢ przez to formalnie do iego, od czego przez cale Zycie si¢
odzegnywal. Czyzby jeszcze jedna zmiana pogladéw? Czy moze, jak
sadzit o. S. Bulgakow, szukal przezwyciezenia podzialu nie pizez
unie czy teologiczne dysputy, lecz przy olarzu eucharystycznym'®.
Czy moze jednak w o. Nikotaju Tolstoju zobaczyl inne oblicze unii?
Miat ,prze'd soba katolika kochajacego i rozumiejgcego prawosta-
wie'” — rzecz rzadka wéréd dwczesnych grekokatolikéw galicyj-
skich. Czy jest mozliwe, ze spotkanie z takim duchownym unickim —
odpornym na latynizacje, $wiadomym swej tozsamosci, godnosci
i wartosci Kosciola wschodniego — bylo dla Solowjowa momentem
przefomu? MozZe nie tyle rozwialo wszystkie obawy zwigzane Z unia,
ale otworzylo nowa perspektywe, wzbudzilo nadzieje, Ze moze byc
inaczej... '

A czy rzeczywiscie moze? :

Dla mnie, ki6ry patrzy na problem od wewnatrz, wydaje sie 1o
mozliwe. Zdajac sobie sprawe z poczatkéw ruchu unijnego, przezwy-
ci¢zajac wynikajace 7 tege trudnoéci, wspélczedni grekokatolicy moga
wnosi¢ sw6] wklad w eklezjologi¢ Koscioldw siostrzanych. A mysli
i sugestie W. Solowjowa zajmujg tataj nie ostatnie miejsce.

Ks, THOR PECIUCH, ur. 1969, doktorant teologil dogmatycznej KUL., Wykia-
dowcea teologii dogmatycznej na grekokatolickie] Lwowskiej Akademii Teolo-
gicznej, Obcenie mieszka we Lwowie.

8. Bulgakow, U klabezja Jakowla (Jon 4,23), w: Christianskoje Wossojedinie-
nije. Ekumeniczeskaja problema w prawostownom soznanii, Paris 1933, s. 31.
23 M. Sotowjew, Zizh, 5. 346,
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Kardynat prymas August Hlond
wobec najwazniejszych problemow
narodu i panstwa (1926-1948)

Pozycja prymasa w dziejach Polski zawsze byla wyjatkowa.
W dawnej Rzeczpospolitej byl interrexem, pierwsza pe krdlu osoby
w pafistwie. Gdy krél umieral, arcybiskup Gniezna przejmowal jego
obowiazki, zZwohijac wolna elekcje. W dobie zabordw rola pasterzy
Gniczna i Poznania zmalala, wzrosta za$ pozycja wlodarzy archika-
tedry warszawskiej, ktérzy nosili tytul , prymasow Krélestwa Polskie-
go” (Kongreséwka). Najwybitniejsi to: Zygmunt Szczesny Feliriski
i Aleksander Kakowski. W odrodzonej w 1918 r. Il Rzeczpospolite]
powstala przeto swego rodzaju dwuwladza: kard. Edmund Dalbor
z Poznamia {prymas z urzedu i tradycji) konkurowal ze starszym
i bardziej doswiadczonym politycznie kard. A. Kakowskim.

Sytuacja zmienita sie radykalnic w czerwcu 1926 r., kiedy to
z woli Piusa X1 nowym prymasem zostal relatywnie miody biskup
katowicki ks. dr Aungust Hlond (1881-1948), salezjanin. Czlowiek
pracowity, energiczny, gruntownie wyksztalcony, obyty w Swiecie,
cieszyt sig zaufaniem Stolicy ApOStO]Sle}, byl tez akceptowany przez
sanacyjne whadze pafistwowe’. Sytuacja byla o tyle delikatna, e
wiekszos¢ hierarchii koscielnej krytycznie przyjela przewrdt majowy,
dystansujac sie od marszatka Pilsudskiego i sympatyzujac z endecja.
W episkopacie jedynie kard. Kakowski byt stronnikiem Pilsudskiego,
natomiast pozostali arcybiskupi: Adam Sapieha z Krakowa, Romuald
Jalbrzykowski z Wilna i J6zef Teodorowicz ze Lwowa zwalczali go.
Prymas Hlond, od 1927 r. kardynal postawit zdccydowame na apoli-
tycznos¢ Kosciota 1 niemieszanic si¢ do biezjcej polityki’.

Slazak z pochodzenia (urodzit si¢ niedaleko Myslowic), byl zawsze
wyczulony na problematyke Polski Zachodniej, opartej moecno

! Podstawowe dane biograficzne zob. Polski Stownik Biograficzny, t. IX, Wroctaw
— Warszawa — Krakéw 1960-1961, s. 545-546.
*Por. K. Krasowski, Biskupi katoliccy Il Rzeczypospolite], Poznatt 1996,
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o Bahyk, Wielkopolske i Odrq Dlatego mial opinie germanofoba,
a wplywowe kregi w Rzeszy juz od wczesnych lat dwudziestych
uwazaly go za nacjonaliste. Nie bylo to do korica prawda, bo kard.
Hlond nie mial specjalnych antyniemieckich uprzedzen. Gdyby tak
bylo, nie zostatby przeciez w 1919 r. mianowany prowincjalem sale-
zjanéw na Niemcy, Austrig i Wegry. Przypomnijmy tez, iz zaden
polski kardynat am przed nim, ani po nim nie miat nad Tybrem przez
wiele lat tak mocaej pozycji, a to gldwnie dzigki wstawiennictwn
Piusa X1. Po jego $mierci wymieniano kard. Hlonda jako jednego
z najpowazniejszych kandydatéw na papieza.

W pierwszym okresie po przewrocie majowym prymas stanal przed
koniccznoseia ziagodzema wewngtrznej walki politycznej, kidra przy-
brata dos¢ ostre formy. Nowy prezydent, Ignacy Moscicki, wspomina
w swych pami¢tnikach, ze podczas pierwszej wizyty w Poznaniu
kardynal przyjal go bardzo cieplo, usilujgc zakopaé przepas¢ mledzy
nastawiong przeciwko Pilsudskiemu Wielkopolska a Warsqu Jego
dziatalnos¢ skoncenirowata sie na duchowym umacnianiu narodu,
krzewienin katolickiej mysli spolecznej (Akcja Katolicka, 7atozona
przezefi w Poznanin w 1929 r.), lagodzeniu konfliktéw na linii pai-
stwo—Kosciét. Rezydujac w Poznaniu, 2yt w 2godzie 7 kard. Kakow-
skim, a z impulsywnym kard. Sapiehs lagodnie polemizowat w trud-
nych momentach (np. sprawa brzeska z 1930 r.).

Prymas odméwil otwartego potepienia tzw. Brzescia, czyli rozpra-
wy Z opozycja w latach 1930-1931, whrew stanowisku wigkszosci
episkopatu. 23 kwietnia 1932 r. opublikowal bardzo wéwczas glosny
list pasterski ,,O chrzescijafiskie zasady 2zycia pafisiwowego”. Ten
obszerny dokument — nawiazujacy do stawnych encyklik spotecznych
Leona XIII - wywolal szerokie echo takze w Europie, bowiem zostat
przethumaczony na  kilka J zykéw zachodnich oraz wydrukowany
w ,,OSservatore Romano™. Prymas Hlond pisal m.in.: Pasistwo
I wiadza jego wywodzg 51(3 nie z jakiego$ przygodnego zdarzenia
dziejowego, ani z dobrowolnej umowy, lecz z prawa przyrodzonego.
To prawo nie okres$la wprawdzie ustroju patisiwa ani sposobu prze-
kazywania wiadzy paristwowef, a tym mniej osobe piastuna wiadzy,
ale wprowadzajgc do spotecznosci paistwowej wiadze naczelng, jako
koniecznos¢ natury, opromienia t? wladz¢ majestatem Stworcy, ktdry
Jest zakonu przyrodzonego dawceg’.

°1. Moscicki, Aulobiografia, Warszawa 1993, s. 83.
*J. Pietrzak, Kosciét a iycie paristwowe w nauczaniu prymase Auguste Hionda,
w: Chrzefeijafistwo a polityka, Wroctaw 1988, 5. 13,

*A. Hlond, O chrzeécijasiskie zasady fycia paristwowego, Poznafi 1932,
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WidaE wigc jasno, Zze kard. Hlond optowat za tzw. silna wladzy
pafistwowa, w 6wczesnych konkretnych polskich realiach nosabiana
przez Pilsudskiego. Prymas zreszta nie ukrywal swej dezaprobaty dla
systemu partyjnego sprzed 1926 1. Z drugiej wszak strony twardo
artykuiowal zadania Kosciola pod adresem paiisiwa, kidre musi rza-
dzi€ sig prawami Bozymi i szanowa¢ religie. Zdaniem kardynata oba
te czynniki powinny, dla dobra Rzeczypospolitej, scisle ze sobg
wspdipracowaé. Ko§ciét nic moZe bezposrednio mieszac sie do poli-
tyki, pozostajac wszak sirdiem zasad moralnych — laka zdaje sie
ogdlna wymowa listu®,

Po zgonie Marszatka i przejeciv wladzy na Zamku przez tercet
Moscicki-Rydz—Beck, kardynal cieszyl sie bardzo duzym zaufaniem
wladz sanacyjnych. Kiedy w gmdniu 1938 r. zmart Aleksander Ka-
kowski, wspdlnie posianowiono polaczyé w jednym rekn metropolig
Gniezna 1 Warszawy, czemu niestely przeszkodzila wojna. Prymasa
szapowali takze liderzy opozycji, jak chocby Wiadystaw Haller, Igna-
cy Paderewski, Wincenty Witos, Whadystaw Sikorski czy Karol Po-
piel. Bralo si¢ to w duzej mierze z faktu, Zze mocno lezaly mu na
sercu sprawy pafistwa i spoleczefistwa. Interesowal sie zywo sytuacja
$wiata pracy, puwohqqc nawet Rade Spo}euna, kiéra skupiata naj-
wybitniejszych znawcéw tej problematyki’. Prymas popicrat tzw.
chrzescijafiskic zwigzki zawodowe, krytykujac ostro tak komunizm,
jak 1 faszyzm.

Kleska wrzesniowa 1939 r. otworzyta w biografif prymasa zupelnie
nowy elap. Jeszcze latem nie zdawal sobie sprawy z mozliwosci
wybuchu konfliktu z Niemcami, choé uwazany byt za ich nieprzyja-
ciela i niewatpliwie dosirzegal niebezpieczenstwo ze strony Il Rze-
szy. Dopiero na wezwanie rzadu przerwat kuracje we Frangji i wrocil
do Poznania. Juz picrwsze kilka dni wojny ujawnily tragiczng slabos¢
Polski. Wobec zagrozenia Poznania, rzad przystal prymasowi samo-
chéd i wezwal go do pilnego przybycia do stolicy, gdzie odprawil
w archikatedrze msze Sw. w intencji ojczyzny. Juz jednak trzeba bylo
ucieka¢ w kierunku wschodnim.

Wspélnic uradzono, ze kardynat wyjedzie do Rzymu, by tam rato-
waé sprawe polska. Byle jasne, e wojna jest przegrana, a Niemcy
zrobig wszystko, by los upadajacej Polski pogorszyé. Nie dosc, Ze

*Tamze.
"Nalezat do niej m.in. przyszty prymias Stefan Wyszyiski, autor ponad 100 prac
z zakresu spofeczne; navki Koiciola; por, Prymas Tysigclecia, Paryz 1982, 5. 14.
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bombardowano cywilng ludnos¢ wbrew wszelkim konwencjom mig-
dzynarodowym (pojazd prymasa byl kilkakrotnie ostrzelany, a on sam
ranny), lo rozsiewano po calej Europie potworne ktamstwa, m.in. e
to Polska sprowokowala wojne. NaziSci wykorzystywali w tej propa-
gandzie germanofilizm Piusa X1, kidry onegdaj byl nuncjuszem
w Berlinie. Celem ich bylo kompletne wyeliminowanic Polski z gry
miedzynarodowej. Podobne stanowisko zajela Rosja sowiecka. Trzeba
bylo zatem ratowaé honor i miedzynarodowy status Rzeczypospolitej.
Kard. Hlond vzyskit od min. Becka i min. Szembeka wizy tranzyto-
we 1 20 wrzesnia byl juz w Rzymic®, '

Wedle relacji niektérych $wiadk6éw, kardynat byt zalamany’.
A przeciez wyrost z twardej Slaskiey gleby, prezentujac zawsze opty-
mizm, zimng krew i opanowanie. Trudno mu si¢ wszak dziwic¢, skoro
ledwo 2-3 dni uplynclo od upadku Polski po agresji sowicckiej. ..
Zaraz zabral sie do pracy, interweninjac u Ojca Swigtego w sprawie
zbrodii nazistowskich. Prezydent Moscicki bral go tez pod wvwage
jako swego nastepcg, po internowaniu  wiadz Rzeczypospolite]
w Rumunii. Istotnie, prymasa akceptowaly niemal wszystkie sity
polityczne emigracji, cho¢ mial opinie zblizonege do pitsudczykdw.
Ale ostatecznie przewazyly obawy o zbyinic uzaleznienic osoby
ewentualnego prezydenta (rozwazano teZz kandydature kard. Hlonda
na premiera, obok Zaleskiego, Strodskiego 1 Wiadvstawa Sikorskiego)
od Watykanu.

Opuszczenie przez arcypasterza Gniezna i Poznania, swych stolic,
wywolato mieszane reakcje w kraju i w Watykanie. Tradycjs bylo
raczej pozostawanie na placéwce. Ale nie zapominajmy, e rola kard.
Hlonda byta szczegdina. Znajac metody hitlerowcdw, prawdopodob-
nie zostalby internowany — jak abp R. Jalbrzykowski — a moZe nawet
zgtadzony (jak np. bp Kozal z Wioclawka). Obie jego rezydencje
weielono do Rzeszy jako tzw. Warthegau. Tymczasem w Watykanie
mdgt oddziatywad na dyplomacje s$wiatowa, dzieki swej pozycji
i autorytetowi.

Niestety, polozenie Polski przedstawialo sie gorzej, niZz spodzie-
watly si¢ tego jej najwyzsze wladze. Po klesce wrze$niowej malo kto
na Zachodzie miat ochote dyskutowa¢ z premierem Sikorskim (Fran-
cuzi przydzielili mu siedzibe w prowincjonalnym miescie Angers) czy

'S, Zabielo, O rzqd ¢ granice, Warszawa 1986, s. 23

’M. Romeyvko, Wspomiienia o Wieniawie i o vzymskich czasach, Warszawa 1990,
s, 158,
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prymasem, nie méwiac juz o stabym prezydencie Wiladystawie Racz-
kiewiczu czy Augudcie Zaleskim. Papiez sceptycznie traktowal skargi
kard. Hlonda, ubolewajac wprawdzie — podczas specjalnej andiencji
dla emigrantéw z Polski — nad tragicznym losem okupowanego kraju,
lecz nie decydujac si% na potepienie zbrodni nazistowskich. Budzilo
to zrozumialg gorycz".

W takiej sytuacji szczegolnego znaczenia nabierala praca informa-
cyjno-propagandowa prymasa, celem przeciwdziatania miedzynarodo-
wej nagonce antypolskiej ze strony Goebbelsa i Molotowa. Przypusz-
czaé malezy, ze gdyby nie pisane przez kard. Hlonda memorialy
i broszury w jezyku francuskim, angielskim i wloskim, swiatowa
opinia publiczna uwierzylaby w duzej miesze w propagande naszych
wrogéw''. Z drugiej strony pobyt na emigracji dzialat na kardynata
frustrujaco. W 1940 1. kilkakrotnie zwracat si¢ do Watykanu o umoz-
liwienie mu powrotu na placéwkg, jeSli nie do Poznania, to choéby
do Warszawy. Kategorycznie sprzeciwialy si¢ temu wihadze 1II Rze-
szy. Co gorsza, wraz z przystapieniem Wiloch do wojny nad jego
glowa poczely sie gromadzié czarne chmury.

Jako wrég faszyzmu zostal uznany w Italii za persona non grata,
dlatego latern 1940 r. musial wyjechaé. Udal sig¢ do Maryjnego sank-
twarium w Lourdes kolo Tuluzy, na terenic nieokupowanej przez
Rzeszg czedci Francji. Rezim Vichy patrzyl przez palce na patriotycz-
ny dzialalno$é prymasa, a ten wirzymywal Scisty kontake listowny
z rzagdem emigracyjnym w Londynie. Gen. Sikorski — jak sig¢ zdaje —
prowadzil wobec kard. Hlonda gre dod€ nieszczera, pragnac si¢ go
pozby¢ z Europy; dlatego ustawicznie proponowal mu sfinansowanie
wyprawy do USA, celem rzekomo pilnej potrzeby mobilizacji moral-
nej tamtejszej Polonii. Ale kardynal przepzat te¢ gre, obawiajac sie, ze
sikorszczycy — niecheini mu za jego przedwojenng wspélprace
z sanacjy — szykuja sobie inmego prymasa spolegliwege wzgledem
nich. Oferly Sikorskiego kwitowal tedv milczeniem lub wykretami.
Po zajeciv przez Niemcéw catej Franci latem 1942 1., przenidst sie
do Sabaudii (okupacja wloska), gdzie przez prawie 2 lata udawato mu
si¢ ukrywaé przed Gestapo.

W lutym 1944 1. nazisci w kosicu dopadli go i internowali w Pary-
7u, co wywolalo fale protestéw w krajach neutralnych. Niemcy wtedy

“Osobiscie rozmawial o tym z Ojcem Swigtym ks. W. Meysztowicz, zob, Gawedy
o czasach i Iudziach, Eondyn 1993, s. 116,

H Najpowazniejszym tego typu opracowaniem byla: A. Hlond, The Persecution of
the Catholic Church in German-Occupied Poland, London 1941,
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musieli sie juz — przegrywajac na frontach — bardziej liczy¢ ze $wia-
towg opinig; po pewnym czasie umiescili prymasa w areszcie domo-
wym w Westfalii, gdzic w kwietniu 1945 r. zostal uwolniony przez
Amerykandw. Nlemcy zaproponowali kard. Hlondowi wystosowanie
antysowieckiego i promiemieckiego manifestu do Polakéw (analogicz-
N3 propozycje otrzymal mniej wigeej w tym samym czasie w Krako-
wie kard. Sapieha). Kategorycznie odméwil™

Po zakoficzenin wojny natychmiast postanowif powréci¢ do kraju.
Zanim udal si¢ do Poznania 1 Warszawy, postarat sie o uzyskanie od
Piusa X1l specjalnych pelnomocnictw. Do rzadu emigracyjnego zaw-
sze podchodzil sceptycznie, ale aby jasno postawié sprawe, przed
powrotem skonsultowal si¢ z nim. Powrdt kard. Hlonda do zniewolo-
nego przez komunistéw kraju nie oznaczat akceptacji nowego syste-
mu. Przeciwnie — mial umocni¢ naréd duchowo i religijnie, takze
w postawie antysowieckiej i niepodlegtosciowej. Pelnomocnictwa
Ojca Swigtego potrzebne mu byly do wprowadzenia tymczasowej
administracji koécielnej na tzw. Ziemiach Odzyskanych. Swiadczy to
o dalekowzrocznodci jego plandw, gdyz bardzo wielu owczesnych
polskich politykéw prezentowalo zagubienie i niepewnoS¢ jutra™. B

Kardynat powrdcil do Polski 20 lipca 1945 1., a juz 15 sierpnia
ustanowil tymczasowe administratury apostolskie (de facto diecezje)
we Wroclawiu, Gorzowie, Opolu i Olsziynie. Zastat kraj catkowicie
inny niz przed wojna: zrujnowany, wykiwawiony, pozbawiony elit
intelektualnych oraz infrastruktury materialnej. Kilka miesigcy wcze§-
niej sptongta Warszawa — glowa i mézg kraju — razem z wielowieko-
wym dorobkiem dziet sztuki, archiwdw, koscioléw i bibliotek. Ludzie
nie mieli gdzie mieszkac, tukajac sie ze wschodu na zachdd. Wype-
dzeni z Wilna i Lwowa usitowali znaleZé sobie nowe miejsce na
ziemiach zachodnich. Ale tam ciagle mieszkalo ponad 2 min Niem-
cow, a los Skyska czy Pomorza byl niepewny. Po lasach grasowaly
bandy Wehrwolfu, a oszolomieni 1 zabiedzeni ludzic {czesto przybyli
prosto z Sybiru) nie mieli gdzie si¢ podziac. Zaden kraj zachodni nie
uznawal naszej granicy na Odrze i Nysie, gwarantowanej faktycznic
Jedynie przez Moskwe,

Kard. Hlond doskonale zdawatl sobie sprawe z ogromu trudnosci.
Gorgco pragnatl jednak pracowac. Kraj zalany zostat przez programo-

“Wojenne perypetic kardynala prezentuje szeroko I. Sobczak, Pelska w propagan-
dzie | polityce i Rzeszy w latach 1939-1945, Poznafi 1988, s. 159-170; por. takze
B. Kant, Sztygar kopalni Boiej, Warszawa 1987,

®T. Serwatka, Powrét Prymasa, ,,Gazeta” (Toronto), nr 141/2000, s. 16.
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wy ateizm, cho¢ rezim Bierula przez jaki§ czas zachowywal pozory
neutralnosci. Trzeba bylo stanagé do walki — jak to okreslal sam pry-
mas — o dusze narodu, o jego tozsamosé, o byt biologiczny. Poczat-
kowo rezim byl jakby zdezorientowany, liczac na poparcie kardynata
dla Polski Lundowej. Ten jednakowo? ani razn nie spotkal si¢ z wyso-
kimi dygnitarzami PPR. Polityka A. Hlonda — ktéry rychto przenidst
swa stolice do Warszawy — polegala na daleko idacej rozwadze
i manewrowanit w niesfychanie trudnych warunkach. Niemozliwe
bylo radykalne przeciwstawienie si¢ rzqdmcym, ale 1 niemozliwa byla
kapitulacja.

Prymas chcial oddzieli¢ zdrowego ducha chrzescijardiskiego i naro-
dowego od komunistycznej indokirynacji. Pragnat pokazaé, ze mimo
wszystko mozpa - pozoslajac wewnetrznic wolnym -~ wihjezy¢ sig
w odbudowe zrujnowanego, umeczonego kraju. Polska liczyla ledwie
22 min ludzi, lecz byla narodowo i wyznamowo jednolita. Ludzic
wykazywali zapat do pracy. To byly wazkie atuty. Kard. Hlond skry-
cie popicral PSL Mikoljczyka oraz SP Popiela w ich walce o resztki
demokracji z PPR-ema 1 koncesjonowanvm PPS. Oficjalnie poparl
redagowany przez ksigdza 7. Kaczyhskiego ,, Tygodnik Warszawski”,
dystansujac sie natomiast od dzialalno$ci Bolestawa Piaseckiego.
Najwazniejsze wszak zadanic czekalo go na polu zagospodarowania
ziem zachodnich.

Prymas nie wicrzyl ani w III wojng $wiatowa, ani w skemunizowa-
nie Polski; ufal w trwato§¢ granic na Odrze i Nysie. Osobiscie przy-
bywat do pozostatych jeszcze na swych placéwkach pasterzy niemie-
ckich, bardzo grzecznie, acz stanowczo, zachecajac ich do wyjazdu
do Niemiec. Wazne teraz bylo, aby nowi osadnicy skupili sie przy
koiciele, przy parafii Prymas wydal w 1946 r. specjalng odezwe do
mieszkaficéw ziem zachodnich. Apelowal, by byli ufmi w przyszlosé
Polski w nowych granicach, by trwali przy wierze ojedw’™,

Prymas nie mdég! nie ustosunkowaé si¢ publicznie do aktualnych
palacych problemdéw: nowego ustroju oraz kwestii zydowskiej, ktora
po wojnic nabrala w Polsce nowego wymiart, W tej pierwszej spra-
wie zabral glos w czasie wroczysto$ci ku czei Chrystusa Krdla
w Poznaniu 28 paZdziernika 1945 r. Powiedzial m.in.: Polska, kidra
od dziesieciu wiekéw przezywa chrzescijarisiwe na swoj sposéb, ma

“Por. akolicZnogciowa broszura Bozemu Nauczycielowi Narodu, Wielkiemu Pry-
masowi Polski ksigdzu Augustowi kardynalow: Hlondowi w posmiertnym holdzie
FPolska Misja Katolicka w Anglii { Walii, Londyn 1948.
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swoiste wyczucie I nastawienie takie wobec zagadnieri obecnego
przefomu. Polska kroczy ku- odrodzeniu wiasng drogq. Predzéj nii
inne narody Polska znajduje w swym gorgcym a chrzefcijofiskim
patriotyzmie pogodzenie zdrowej rewolucyjnej tresci czasu z wiarg
ludzi (...) Na przelomie dziejéw Polska katolicka slubuje Bogu (...),
iz ostoi sie wobec wszelkich pokus niewiary I Ze uchroni swq dume od
ubezwilasnowolnienia przez materializm. Polska katolicka, polski lud
nie uchyla sie od zadnej ofiary na rzecz dobra Rzeczypospolitej. Chet-
nie porgcza swdj obywatelski udziat w budowaniu zycia pafistwowego,
ale stoi na stanowisku, ze polska rzeczvwisto$c¢ zbiorowa powinna pod
wzgledem moralnym odpowiadaé tej rzeczywistoSci duchowej, kdrg
nosi w sercu. Nie lekamy ste (...} przemian spolecznych, ani ludowej
Jormy rzqdow, o lle uszanowane bedq niezmienne zasady moralnosci
chrzescijariskiej™.

Wypadki eksceséw antysemickich w Polsce spotykaly sie natomiast
ze strony prymasa z kategorycznym potepieniem. Przejmujgq mnie one
— ofwiadczyl — prawdziwym smutkiem. Nie powfarzajqe ju? argumen-
tow wynikajgeych z zasad chrzescijariskich, nie ma obecnie w Polsce
obiektywnych danych na szerzenie antysemitvzmu. To jest prawdziwe
szalefistwo (...) co potepiam jako katolik i jako Polak's. Po ponurym
pogromic kieleckim (lipiec 1946 r.}, przypominajac o pomocy Pola-
kéw dla Zydow podczas okupacji — powiedziat, ze stosunki polsko-
-zydowskte pc.ujq sig, co nalezy w duzym stophiu przypisad Zydom
ktorzy zafmujg dzis kierownicze stanowiska w rzgdzie polskxm i usi-
tujg w Frowadzzé strukture rzgdowg, ktorej wzgkszosc narodu nie fyczy
sobie"’.

Walka polityczna w Polsce w 1947 r. przybierata coraz gwahlow-
nicjsze formy. Nieztomny wobec systemu prymas stawat si¢ dla Bie-
mta wrogiem nr 1. Po sfalszowanych styczoiowych wyborach do
Sejmu, namiesinik Stalina zaproponowal, aby kard. Hlond przejechat
razem z nim otwartym samochodem po ulicach Warszawy, podobnie
jak ongis Pilsudski z Paderewskim. Prymas odméwil, o czym poinfor-
mowal ambasadora USA Arthura Bliss-Lane’a, z kidrym do korica
utrzymywal kontaktf, pragnac zachowaé ostatnie nici wiezi z Zacho-

®A. Hlond, Koscict katolicki wobec zagadnien chwili, Poznafi 1945,

“Cyt. za: K. Kersten, Narodziny systemu wiadzy. Polska 19431948, Warszawa
1960, s. 191,

T Tamze, s. 193.
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dem®®. Z poczatkiem 1948 1. bawil jeszcze w Rzymie, lecz w ciagu
tegoz roku swoboda jepo manewréw gwallownie sig skurczyla. Nad-
chodzily cigzkie czasy stalinowskiej nocy. Wtedy to, 22 pazdziernika
1948 r., kardynal do&¢ niespodziewanie zmarl, w wynike komplikacji
po operacji wyrostka robaczkowego. Mial dopiero 67 lat, byl silny
i zdrowy. Nie dziwi przeto, Ze nagly zgon wywolat fale plotek 1 spe-
kulacji; do dzi$ niekiérzy ludzie widzg w tym reke komunistéw,
Wigkszo§é badaczy odrzuca wszak teze o spisku. Oficjalny komu-
nikat profesoréw medycyny jednoznacznie wskazywal na naturalna
przyczyne Smierci. Prymas odchodzil $wiadomie 1 spokojnie, apelowal
o modlitwe, wiare i optymizm. Ulegamn sitom ciemnosci, ale zwycie-
stwo przyjdzie na pewno, a przyjdzie przez Maryje! — brzmialy jego
ostatnie stowa. Wskazal Ojcu Swietemu kandydature biskupa lubel-
skiego, ks. dr. Stefana Wyszyriskiego na swego nastepce. Funeraliom
przewodniczyl w Warszawie senior episkopatu, 81-letni kard. Adam
Sapicha. Wladze reprezentowal jedynie wicepremier, a szef rzadu
J. Cyrankiewicz ograniczyl si¢ do wyslania suchej depeszy kondolen-
cyjnej. Bardzo natomiast uroczyscie Zegnano prymasa na emigracji
w Londynie. W 2alobnej mszy $w. wzieli udzial prezydent Rzeczy-
pospolitej na uchod?stwie August Zaleski, rzad i generalicja; odbyla
sig tez okoliczno$ciowa sesja naukowa z referatami prefesoréw Strofi-
skiego i Sopickiego®™.

TOMASZ SERWATKA, ur. 1967, dr nauk histerycznych, pracownik Zakladu
Narodowego im. Ossolifiskich we Wroclawiu. Autor ksigZek: ,Poczet wiad-
céw Francji” (1996), ,Jozef Pilsudski a Niemcy” (1997), ,Polacy i Czesi.
Dziesiet wickéw sgsiedztwa” (1998), ,,NSZZ Solidarno$C Ziemi Zarowskiej
1980-1984” (2000). Wsptlorganizator corocznych Polsko-Czeskich Dni
Kuitury Chrzescijanskiej. Mieszka we Wroclawiu,

“Depesza A. Bliss-Lane’a do Departamentu Stanu z 3 I 1947; Foreign Relations
of the Untted States. Diplomatic Papers, t. IV, Washington 1968.

¥ Bozemu Nauczycielowi..., dz. cyt., por. tez W. Malej, Kardynal August Hlond
prymas Polski 18811948, Rzym 1965,
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Renata Rogozifiska
Jerzy Bere$. Zywy pomnik’

Sztuka Jerzego Beresia, poshigujacego sig tworami natury i przed-
miotami o rodowodzie religijno-mitycznym, uznawana jest za zjawi-
sko tylez istolne, co obfitjace w kontrowersje, skianiajace do prze-
ciwstawnych saddw. Wybdr krakowskiego artysty na migdzynarodowa
wystawe EXPO'92 w Sewilli, gdzie jego archaicznie proste rzeiby,
wykonane z topornie ciosanych dragdw i klocéw powigzanych ty-
kiem, jaskrawo kontrastowaly z wszechobecna tandeta, ugruntowal
pozycje rzezbiarza, lecz nie uciszyl polemik, jakie wywolywata od
poczatku jego postawa artystyczna'. Nie dotycza one prac rzezbiar-
skich, lecz akcii, kidre twoirca organizuje juz od polowy lat szesédzic-
sigtych. Akcje Beresia wywodza sie z formuly happeningu, pozosiaja
jednak odrebna propozycja.

W twiérczoéci artysty nie mniej wazne od statycznych obieklidw
o zgrzebnej urodzie, nawigzujgcych do tradycji archaicznego reko-
dzicta, bylo zawsze publiczne celebrowanic samego aktu tworZenia.
Rze’biarz przeksztalcit go w rodzaj rozciggnietego w czasie, precy-
zZyjnie zaaranzowanego rytuahs. Skladaja si¢ nan state elementy, po-
wiarzane w rozmaitych konfiguracjach i kontekstach symacymych:
chleb, wino (czasami inny trunek), ogiefi, oltarz, stos ofiarny, korona
z grubego, naznaczonego wezkami sznura. W niezliczonych manifesta-
¢jach, w oduiesieniu do ktérych autor stosuje terminy ,ofiara”,
.msza”, transfiguracja”, artysta wystepuje mnajczesciej nago lub
okryty drewnianym perisoninm. Przy zbudowanym przez sicbie olta-
rzu powlarza z namaszczeniem proste gesty: lamie chleb, rozlewa
wino i czestuje nimi uczestnikéw akcji, rybie drewno, pokrywa cialo
napisami i1 rzgdem paséw przypominajacych krwawe pregi po biczo-
waniu, nakdada na glowe korone, wchodzi na pied jak na postument,
przemawia do widz6w, a nasiepnic poddaje przeprowadzone dziatanie
ich osadowi.

"Fragment ksiazki pt. W strong Golgoty. Inspiracje pasyjne w sztuce polskief
w latach 1970-1999, Ksiggarnia | Drukarnia Swigtego Wojciecha, Poznasi 2001,

'K Czerni, Wiara fw sztuke] czyni cuda, Czyli limrgia twérczosei wedhig Jerzego
Beresia, .fnak”™, nr 7/1993.
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Wickszo$¢ tych elementéw i zachowaii, zaczerpmietych ze sfery
religii i magii, obfituje w znaczenia metafizyczne, nicktdre (ogien,
drzewo) nalezy wrecz do kategorii ,,prasymboli”. OdpaleZé je moZna
zwlaszcza w wystepujace] w kazdej religii ceremonii ofiary skladanej
béstwom. Ofiara, jako odwieczna czynnoié kuliowa, wbudowana
w sied bogatych odniesiefi symbolicznych, taczy si¢ zawsze, niezale’-
nie od rodzaju wierzel, z odnowieniem i zbawieniem §wiata, po-
zyskaniem nowej sily Zyciowej, zapewnienicm sobie pomyslnosci.
Skladniki Swiglej uczty: chleb i wino, cialo i krew traktowane byly od
praczasow jako nosniki boskich prawd objawionvch. Stanowily forme
komumii ze stworea, sinzyly powrotowi do boskiego Zrédla, 7z ich
pomoca dokonywala si¢ unio mystica — zespolenie z bogiem.

Z uporczywej obecnosci symboli eucharystycznych na oftarzach
konstruowanych przez Beresia, przy ktérych pojawia sie sam autor
upodobniony do kaptana, maga lub do Chrysiusa ubiczowanego
(w typie ikonograficznym ,,Fcce Homo™), moznz by wnloskowad, e
twdrca probuje przyblizy¢ nam ow wyiszy, swiety $wiat, wskaza¢ na
wartoéci syinujace sie poza czasem i przestrzenia. Tymczasem sens,
jaki zazwyczaj nadaje swym manifestacjom, a co za tym idzie konsty-
tuujacym je przedmiotom i czynnosciom, bywa rozbrajajaco prosty
i odnosi sie do spraw calkiem przyziemnych i konkretnych.
W akcjach o charaklerze paralilurgicznym rzezbiarz wyraza osobisty
stosunek do rozmailych aspektdw Zycia zbiorowego, do polityki
i polskie; historii, 2 takze do sztuki, do rzadzacych nia mechanizmow,
pojawiajacych sie w jej tamach tendencji, w szczegdlnosci do proble-
- mu odpowiedzialnodci artysty za ksztalt dziela { zawarty w nim sys-
tem wartosci.

Istoing wiasciwosciy wielu rzezb i manifestacji jest ich profetycz-
nosé, do ktérej sam Bere§ przywiazuje duza wage. Nie chodzi przy
tym o przewidywanie przyszlosci, ale o ocen¢ przemian czasu obec-
nego. Niektére realizacje, zardwno zwiszane z mapifestacjami, jak
i powstajace rdwnolegle w pracowni artysty, majg charakter demaska-
torski, obnazaja mechanizmy totalitarnej wtadzy, falszywe ideologie,
ujawniajg zaklamanie zachowadl ludzkich, takZze quasi-religijnych, sa
protestem przeciwko uprzedmiotowicniv sztuki, czlowieka, calych
spolecznodcl. Maja zadziwiad i niepokoié, wzruszaé lub Smieszyé, sa
apelem o myslenie, o odSwicZenic serca i oczu. ,,Dreptak” — urzadze-
nie do tepego udzialu w pochodzie pierwszomajowyin, ,,Klaskacz” —
odwolujacy si¢ do gierkowskiego cnfuzjazmu poczatku lat siedem-
dziesiatych, ,Bojkot” — zwigzany 2 posiawa Srodowisk iworczych
wobec stanu wojennego, ironiczny ,,Oharz ludowy” (1984) zaopatrzo-
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ny w symbole niepodleglosciowe: S,V, kotwice, krzyz — misternie
splecione i ozdobione bialo-czerwonymi kokardkami, akcja ,, Twarz”
(1975) podnoszaca kwesti¢ zachowania twarzy w czasach zniewolenia
1 zagrozenia podmiotowosci czlowieka — to tylko kilka z wieln przy-
kiadéw dziet Beresia zaangaZowanych w realia Polski powojennej.
Ich niekiedy $wiadomie prowokacyjne dzialanie oparte jest na napie-
cin, jakie rodzi sig migdzy wzniostoscia symboli a prosta oczywistos-
cig znaczen pelnych dowcipu i ironii, miedzy pompatycznoscia wiel-
kich tematéw a prostoly elemeniéw zaczerpnigtych z codziennosci.
W sztuce Beresia dochodzi do znamiennej metamorfozy: przedmioty
i czynnosci o religijnym rodowodzie przemieniaja sie w znaki stuzace
do okreslenia zjawisk sytunjacych sie w obszarze calkowicie realnej
rzeczywistosci, a banalna rcalnosé nabiera cech wzniostodci, przyku-
wa uwage, ujawnia swoje ,wigcej”. Podczas gdy symbole w religii,
mitach, obrzedach magicznych nie sa nigdy prostym odbiciem $wiata
obiektywnego, lecz przekraczajye doczesnosé, wskazuja na rzeczywi-
sto§¢ niewidzialng, niedostepna rozumowi, to liturgiczna sceneria
akcji Beresia daje sie przetozy¢ na pojecia takie juk pamied, wiernosc,
zdrada, zmewolenie, fetyszyzacja, utrata twarzy, poczucie wspdlnoty
itd. Ta dewaluacja, a niekiedy nawet trywializacja wielkich symboli
religijnych przeksztalconych w mniej lub bardziej konwencjonalune
znaki, mowigce wprawdzie o sprawach waznych, a nawel wznioslych,
lecz lezacych w domenie doczesnosci, wywolywala wielokrotnie
protesty wierzacych 1 stawala sie przedmiotem ataku dostojnikéw
Kosciola katolickiego.

Jedng z kiuczowych kwestii podjetych przez Jerzego Beresia jest
problem ofiary, jaka twdrca sklada z sicbie, oraz jego odpowiedzial-
nodei za whasne dzielo, RzeZbiarz wielokrotnie podkrela, Zze tworze-
nie sztuki w sposéb odpowicdzialny i zaangaZzowany w sprawy czlo-
wieka i kraju wymaga od artysty ogromnego trudu, wyrzeczefi, catko-
witego oddania dla gloszonych idei i ich plastycznej artykulacji. Po-
szukujgc wzoréw osobowych taklej postawy, natralia na Jezusa
Z Nazaretn, z kiérym wiaze idee na]wyzszego poswiecenia®. Z figury
Syna Czlowieczego, upokorzonego i odartego z Boskosci, twérca
czyni alegori¢ wlasnej postawy artystyczne] zwiazanej z koniecz-

*Obok Jezusa istotné znaczenie ma tez dla Beresia romantyczny poeta-prorok,
dotykajacy spraw najwaznicjszych i najbolesniejszych dla narodu i jednostki oraz
kierkegaardowski ,rycerz wiary” - samotnik niezrozumiany i szykanowany przez
spoleczenstwo, kitéry uparcie i bezkompromisowo realizuje warto$el najwyzsze.
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noscig ofiary, a Z symboli eucharystycznych metafore swoiscie pojete-
go aktu kreacji i percepcji dzicta. Dokonujagc w swych akcjach sym-
bolicznej identyfikacji z Chrystusem, Jerzy Beres nie wglebia sig
w zawitosci Jego Bosko-ludzkicj natury i w tajemnice dzicta zbawie-
nia. Nie zamierza tez prowadzié dialogu na tematy religijne z Koscio-
tem i spolecznoscia wiernych.

W dziele Beresia, podobnie jak w wielu innych realizacjach po-
wstajgcych w Polsce zwhaszeza w pamigtnych latach osiemdziesiy-
tych, odniesienia do pasji Chrystu‘;a laczy sig nickiedy z symboliky
namdowa i idea mesjanizmu’®. Przykladem jest ,,Ottarz niepodleglos-

przygotowany na wystawe ,Znak krzyza” w Warszawie (1983)
Jegu podstawe stanowit masywny piefi, z kiérego wyrastaly ku gérze
dwa mamiona tworzace znak zwyciestwa. Pomigdzy nimi rozpiely byl
pas szarego plétna z nazwy oltarza. Na pniu spoczywala korona cier-
niowa spleciona z kolczastych galgzek. Z kolei w akcji ,,Obraz Pol-
ski”, przedslawiajacej zagranmicznej publicznosci symboliczny obraz
narodowej marlyrologii (Londyn 1988), arlysta na swoich nagich
plecach namalowat czerwona farby pregi, na torsie napisal bialy znak
zapytania, a na penisie postawil bialo-czerwona kropke. Na koniec
zapytat publicznosc, czy obraz jest dobry, czy ziy, po czymn wywia-
zala sie dyskusja zakoidiczona glosowanicm.

Zaréwno owa akcja, jak i wzmiankowany wczesniej ,,Oltarz ludo-
wy” zdaja sié wskazywal, Ze dziedziclwo polskicgo romantyzmu
i nawigzania do ikonografii pasyjnej traktowane bywaja przez twdrce
niezupelnie serio, a w niektérych przypadkach zawieraja niemalta doze
sceptycyzmu. Bywa, Ze neutralizuje on, a nawet banalizuje ich zna-
czenie, poddaje pod dyskusje, stawia pytanie o sens ich funkcjonowa-
nia w realiach wspdlczesne) Polski. Zdarza si¢ lez, Ze wskazuje na
niebezpicczeristwa plyngee z nadmiernego przywiazania do idei me-
sjanistycznej. W, Dyspucie z Marcelem Duochamp” (Centrum Sziuki
Wspdlczesnej, Warszawa 1990) poswigconej zjawisku uprzedmioto-
wienia i fetyszyzacji w sztuce, rzeZbiarz z bialo-czamym napisem
GRZECH na piersiach i czerwonymi pregami na plecach zwracat si¢ do
widzéw z ostrzeZeniem: ...dramat zaczyna si¢ w sytuacji, gdy jakis

*P. Piotrowski, Ciafo artysty, w: Jerzy Beres. Zwidy oltarze wyrocznie wyzwania,
Muzeum Narodowe w Poznaniu, maj-sicrpiefi 1995, Muzeum Narodowe w Krakowie,
wizesiefi-listopad 1995, katalog. Pot. te2 J. Beres, Nowa resé, w: Conditio  humana
a sziuki wspdlczesne. Materialy Ogdlnopolskiego Seminarium Estetycznego, Zaklad
Estetyki. Instytut Filozofii Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 1991,
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nardd uwaza sie za naréd wybrany. 1 cheiatbym wiasnie przestrzec
swoj nardd, czyli Polakow, nas, przed czynieniem sie narodem wybra-
riym. (...} Bo fo nie jest nic innego tylko Zrédto nacjonalizmu’.

Atrybutem czlowieczefistwa Zbawiciela, godzgcego sig na skrajne
npokorzenie, i zarazem znakiem Jego niewinnosci jest obnaZenie
z szat, poprzedzajace biczowanie i koronowanie cierniem. Takze
Beres — wspéiczesny maz bolesci i zarazem rycerz wiary w §wigte
postannictwo sztuki — pojawia si¢ w swych manifestacjach z reguty
bez ubrania. W niejednej z nich, upodobniajac si¢ do Chrystusa, ktéry
ofiarowat si¢ dla zbawienmia Swiata, pragnie udowodnié szczerogé
intencji, da¢ wyraz dobrej woli, zademonstrowaé ufnosé i wlasna
bezbronnoié. Nagosé Beresia ma rdZne odcienie i znaczenia w zalez-
nosci od przestania zawartego w danej akcji. Zwiazane z nagoScia
przetamanie wstydu staje sig zapowiedzig obnaZemia wewnglrznego,
catkowitej, bezwarunkowe]j otwartosci. Jest réwniez atrybutem pod-
miotowosci, ... fo, co podmiotowe — mOWwi autor upozowany na Chrys-
tusa w manifestacji ,, Wstyd” (Ororisko 1989) — nie jest wolne od
strachu, rozpaczy, hedzy, tzn. swoiscie rozumianej przez Kierkegaarda
nedzy (...) Tvlko przedmiot jest bezwstydny’.

Obnazenie krakowskiego tworey jest catkowicie aseksualne, odarte
z erotyki. Jest ,ubrane” we wzniostosé takich znaczed jak ,czystosé”
i ,upokorzenie” 1 réwnoczesnie rozbrajajaco bezbronne®. Ma sprzyjac
prostocie przekazu i koresponduje z surowg zgrzebnoscia stosowa-
nych przez rzeZbiarza ,przed-naterialow”. Nagos¢ artysly jest tak
naturalna jak drzewo czy ogied, ktérych uzywa w swej sztuce. Dyk-
tuja ja takze wzgledy czysio praktyczme, zwiazane z dzialaniami
malarskimi na ciele.

Na znak protestu, lub przeciwnie — ntozsamienia si¢ z postulowa-
nymi warto$ciami — wypisuje na nim ich nazwy badZ tez maluje
w barwy narodowe. W poszczegdInych manifestacjach na obnazonym
ciele pojawiajg si¢ hasta: SZTUKA, DUCH, OFIARA, TAJEMNICA, WSTYD,
ale takze KICZ lub GRZECH. Tworca czuje sie odpowiedzialny nie
tylko za wiasne prace, ale réwniez za ksztalt sztuki sensu largo, takze
za zjawiska, ktdre ocenia zdecydowanie negatywnie, jak fetyszyzacja

‘Opis catej akcji wraz z towarzyszqeym jef obszernym komentarzem artysty
zamieszczony jest w katalogu wystawy: Jerzy Beres. Zwidy wyrocznie oltarze wyzwa-
ma, s. 147,

*Tamze, s. 145.

‘K. Czemi, dz. cyt.
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czy idolomania, odnajdywane tez w innych dziedzinach dzialalnosei
Iundzkiej. Sztuka nowoczesna nie pozostaje niewinna wobec szerokiej
tendencii odbierania czlowiekowi jego charakteru podmiotowego,
o czym méwi artysta obszerniej w akcji ,,I1 Dialog z Marcelem
Duchamp”. Beres ze wszystklml swoimi uwiklaniami w sztuke i zycw
czyni siebie materializacja poje¢, kidre poddaje osgdowi i rozwadze’.
Bierze na siebie grzechy innych anystow zgubne postawy zyciowe,
a mawet dazema niepodlegiodciowe i dokomuje symbolicznej ofiary.
Moze by¢ ona interpretowana jako ofiara ekspiacyjna, oczyszczajaca
zarGwno obszar samej sztuki, jak i dzialalnodci fudzkiej i stwarzajaca
mozliwosc pelnego zaistnienia niekwestionowanych wartosci. RzeZ-
biarz sktada jg z naleznym namaszczeniem prey oltarzach, poshigujac
si¢ od czasu do czasu stosem ofiarnym. Bywa, Ze przemawtia z takie-
go stosu, wyrazajac zaniepokojenie zachowaniem politykéw lub po-
stawa innych twoércdw. W manifestacji ,Licyfacja” w krakowskiej
Galerii ,,Pi” (1973) w wyniku trzydniowej akcji nastapito metafory-
czne ,przeistoczenie” artysty w wiazke drewna. Po jej zlicytowanin
autor odkupil drewno i spalit je. W akeji ,,Pomnik antysty” (Warcino-
-Kepice 1978) na uformowanym z pnia drzewa ,Pomniku artysty”
splongta drewniana przepaska (perisonium) Beresia z napisem ,,Cialo
artysty”. Na zakoficzeuie prezentacji rzeZbiarz przywdzial szate uszyta
z flagi z napisemm DUCH ARTYSTY, rozpostarl na ziemi plachte mate-
riatn (napis: KONTAKT Z PUBLICZNOSCIA) i poczestowal widzow kicli-
szkiem wodki. Pojawiajacy se w wieln akcjach ogiefi, symbolicznie
wiazany z ofiarg, odzwierciedla réwniez nature tworzenia, Zywiolo-
wega, spontanicznego, pochlaniajacego ariysie bez reszty.

Kierunek interpretacji celebrowanych przez rzeZbiarza czynnosci
ofiarmnych wskazuja nazwy oltarzy: ,Oltarz Kontaktu”, , Oharz Wital-
ny”, ,,Oltarz Ekshibicji”, ,,Obarz Niepodleglodci”?, ,,Oltarz Pigkny”,
»Oltarz Czysty”, ,,Olarz Nadziei”, ,,Oharz Kreacji”. W akcie iworze-
nia dokonywanym na oczach widzéw, upodobnionym do quasi-magi-
czZnego rytuaty, a przez to nwznio§lonym w opozycji do towarowego
traktowania sztuki, artysta ,,spala si¢”, ofiarowuje na oltarzu kreowa-
nych wartosci, dzieli si¢ soba z innymi. Cialo artysty traktowane jest
jak tworzywo sztuki. W wielu manifestacjach ,Cwiartuje” je, malujac
na nim poziome pasy. W tym samym czasie przetamuje chleb, nalewa
do kieliszkéw wddke lub wino, W taki sposéb dokonuje dwojakiego

’J. Hanusek, Jerzy Beres: Twérczo$é jako wyzwanie, w: Jerzy Beres. Zwidy oltarze
wyroeznie wyzwania, s. 13,
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rodzaju przemiany wlasnego ciata: w ,,2ywy pomnik” (wg okreélenia
artysty), uosabiajacy lansowane idee, a nastepnie w ,,pokarm”, ktdry
pod koniec akcji zostanie ,Spozyty” przez uczestnikéw. Znakiem tej
transformacji sa sktadniki ofiary eucharystycznej zaczerpniete z litur-
gii chrzescijatiskiej. Niekiedy twdrca zamienia konsumpceyjna funkcje
chleba na. estetyczng przez pokrycie go farbg, jak mialo to micjsce
pudczas manifestacji w krakowskiej fabryce im. Szadkowskiego
(1975), gdzie — jak opisuje autor — ...publiczno$é mogla oglgdaé
niebiesko pomalowane § tadnie uloione kromki na ,,Oltarzu Pick-
nym”, a w koricu ,przeistoczonq” mojq osobowos¢ mogla, przy
., Oltarzu Czystym” wypié, i zaproszona — wypila®.

Poczestunek, kiérym twdrca czeslo konczy swa manifestacje, takze
jest pozbawiony znaczenia religijnego. Spelnia natomiast wielorakie
funkcje o charakterze uiylitammym. Jest zacheta do dialogn i oceny
dziela, prdba nawiazania kontaktu z odbiorca, a takze symboliczng
konsumpcija przeistoczonego ciala artysty traktowanego, powtdrzmy,
jako substytut dziela, bad7 czyste Zrddio znaczer (M. Merlean-Ponty).
W rezultacie takiego gestu nastgpuje zarowno ujawnienie Zyvczliwosci
i stuzebnosci artysty, Jak réowniez ujawnienie sposobu, w jaki cheialby
on na widza oddziatywaé. (...) Artysta nie tylko oftarowuje, ale row-
niez godzi sie na role ofiary. Jest to cena, kiérej nie moze unikngé®.

Pomimo czysto utylitarnego traktowania symboli eucharystycz-
nych i odniesiefi do pasji Chrystusa, sztuka Jerzego Beresia nie jesi
pozbawiona wieloznacznodcei 1 tajemnicy o zabarwieniu metafizyce-
nym, a przeprowadzane przez arlyste manifestacje, zmieniajac si¢
czesto w oaze ciszy, skupienia, medytacii, wyprowadzaja uczestnikéw
poza sfere codzienncéci. Zapodredniczenie w rytuatach ofiamych,
obok funkeji semantyczre], pelni role nobilitujacy poszezegdlne dzia-
tania i cale akcje, podnosi ich waznosé, nadaje odpowiednia range.
Ma byé forma uwznio$lenia i tym samym ocalenia wyznawanych
przez twérce warlodcei, shuzy podkreéleniu wagi sztuki i pozycji (wo-
rzacego ja artysty. Takie sa w kazdym razie intencjc Beresia, zapew-
niajacego wielokrotnie o powaznym i pelnym dobrej wiary traklowa-
niu swych inspiracji religijnych. Mimo ponawianych przez twdrce
deklaracji oraz mieledwie ,,prehistorycznej” prostoty jezyka artystycz-
nego, manifestacje Beresia nic moga jednak liczy¢ ani na powszechna

“Cyt. za A. Kostolowski, Jerzy Beres — czas i statyka, w: Jerzy Beres. Zwidy
wyrocznie oftarze, Galeria BWA, Lublin 1990, katalog.
’J. Hanusek, dz. cyt.
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akceptacje, anl nawet na zrozumienie Kierujacych nim motywow
i prawidfowe odczytanie przekazywanych tresci. Obecnos¢ symboli
religijnych, natladowanych wszak przepastnym znaczeniem, nie 1ylko
nie watwia, ale przeciwnie, zaciemnia ich wymowe. Wykorzystywa'
ni¢ do celéw moralizatorskich i artystycznych ciggle przeciez Zzywych
form liturgii chrzescijadskie] wywoluje sprzeciw wierzacych 1 rodzi
zarzuty o Swigtokradztwo, a manifestacyjnie celebrowana nagosé
powoduje zgorszenie. Wynika ono nie tylko z kompletnego pogubie-
nia si¢ we wiasnych przesqdach i kompleksach®™, jak chcial niegdys
znany kiytyk, ale takze z szacunku dla Swigtodci, traktowanej dzis
czesto instrumentalnie, z nonszalancja 1 narazonej na manipulacje.

Wszystko to powoduje, Zze pelne powagi i istotnych tre$ci manife-
stacje krakowskiego artysty trafiajg czesto w prdznig, bywaja lekce-
wazone i wysmiewane. Znane jedynie jako obyczajowa sensacja
i przejaw  skrajnego dziwactwa, skazane s na funkcjonowanie
w artystycznym getcie. Dla niejednego odbiorey ...najwicksze wraze-
nie tych manifestacji plynie wiasnie z dramatycznej dysproporcji
miedzy Zarliwosciq swiadectwa, jego — by uzyé stow artysty — , le-
kiem, rozpaczg, wstvdem”, a znikomosciq odzewu, bezradnoscig
I zakiopotamem mdzow dla kidrych jezyk tego swiadectwa czesto
pozostaje niemy'’. Dezaprobata krytykéw i brak wigzi z widzem
sprawia, Ze 1dcntyf1kacja Jerzego Beresia z postawa ,,rycerza wiary”
i z Chrystusem cierpiacym za przekonania, niezrozumianym i wyszy-
dzanym, nabiera dodatkowego ZzZnaczenia. Nie sprzyja to, miestety
krytycznej samoocenie i, co gorsza, prowadzi do megalomanii, ktdrej
artysta daje czesto wyraz publiczny.

RENATA ROGOZINSKA, ur. 1952, etnolog, dr nauk humanistycznych w zakre-
sie historii sztuki, krytyk artystyczny, wykladowca w Akademii Sziuk Pigk-
nych w Poznaniu. Publikowata m.in. w ,Przegladzie Powszechnym”,
»W drodze”,  Kresach®, ,Czasie Kultury”, ,Art & Business”, ,Gazecie Mala-
rzy i Poetdw”, autorka ksigiki ,W strong Golgoty. Inspiracje pasyjne
w sztuce polskiej w latach 1970-199%” (2001). Mieszka w Poznaniu.

“A. Kostofowski, dz. cyt.
UK. Czerni, dz. cyt.
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FESTIWAL UNCJAEA PISANY

Misterium
druku i papieru

Festiwal sztuki

» W kregu Bramy”,

Osrodek ,,Brama Grodzka -
Teatr NN,

Lublin, czerwiec 2001 r.

Uncjala jest zawsze dwuelemen-
towa, Litery wiaSciwie konstruuje sig
na papierze z linii cienkich [ gru-
bych, Ich ksztaft wymusilo narzedzie,
kiorym byly pisane, czyli gesie pioro
ze Scigtym czubkiem. Nie da sig nim
pisaé plynnie jak diugopisem, Ten
kré) pisma wymyshili w Sredniowie-
czu rrlandzey mnisi do przepisywa-
nia $wigtych ksigg. FPisanie uncjalq
wymaga skupienia, cierpliwosct, ale
w efekcie otrzymujemy feksty lchng-
ce szlachetnofciq i picknem. Tak
objasniala tajniki kaligrafii Katarzy-
na Kukuczka, a rzecz dziala sic
w Bramie Grodzkiej, stanowigcej
clement lubelskiego Starego Miasta.

W przedwicie bramy obok stolika
z gesimi pidrami, znalazlo sig jesz-
cze miejsce dla manufaktury papieru
czerpanego 1 stuletniej drukarskiej
prasy. Wydrukowano na niej mume-
rowane  egzemplarze ,Poematu
o mieécie Lublinie” Jézefa Czecho-
wicza. ,Misteriumm druku i papieru”
bylo swoistym hotdem dla jego
tworczosci.

Oérodek ,,Brama Grodzka — Teatr
NN” ma swojg siedzibe w Bramie

Grodzkiej, polozonej kiedyd na
granicy dwoch sasiadujacych ze
soba w Lublinie  spolecznodci:

chrzedcijaniskiej 1 zydowskiej. Przez
most za bramg prowadzila jedyna
droga na krolewski zamek. Podazali
nig lubelscy mieszczanie 1 goScie
kréla. Chlubne tradycje przenikania
sig W bramie kultur wpisane zostaly
na trwale w drzialania OSrodka.
Spotkania kultur dotyczqg najezes-
clef wymiany migdzynarodowej, ale
mozna rozumieC je szerzel, joko
spotkanie kultury przeszloéci z terai-
nigjszofciq, wiejskiej z miejskq —
wyjasnia Marcin Skrzypek, jeden
Z otganizatoréw festiwalu. ,Miste-
rium druku i papieru” bylo prdba
przypommienia kultury piéra w epo-
ce kultury komputera.

Dawny Lublin, zwlaszcza ten
sydowsky, mote poszczycié sie wspa-
nigfymi tradycjami typograficznymi
— o inspiracjach, kidre legly u pod-
staw wydarzenia, opowiada Tomasz
Pietrasiewicz, dyrektor O$rodka
~Brama Grodzka — Teatr NN™. —
Tutaj, w 1623 r., wydano po raz
pierwszy w caloici podstawe zydow-
skiej kabaly ,,Ksiege Zohar”. Chcie-
lismy przypomnieé chiubng przesz-
tosé, drukujgc metody tradyeyjng, na
oczach ludzi przechodzqcych przez
Brame Grodzkyg, poezje lublinianina
Jézefa Czechowicza. W irwajacym
caly dzief pokazie wziglo udzial
kitka tysigcy ostb. Niektérzy po raz
plerwszy widzieli prace zecera. Byla
okazja, by osobifcie odcisnaé swoje
imig i nazwisko, w dodatku na wilas-
norecznie ,wyczerpanym” papierze.
Papier wymyslili Chificzycy, podpa-
trujge  osy budujqce swoje gniazda
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z prrezufych w pyszczkach widkien
morwy. Gotowano morwe w sodzie
kaustycznej { drewnianymi miotami
rozbijano jq na papke, kidrq przele-
wana na sito  z konskicgo wlosia.
W zasadzie korzystamy z tej recep-
tury do dzisiaj, uiywajgc zamiast
morwy celulozy z drzew iglastych
majgcych dluzsze wiakna — Matgo-
rzata Lasocka, wilascicielka Manu-
faktury Papiern Czerpanego w Ko-
bylce, demomstrujac, jak nalezy
zanurzyl sito w kadzi wypelnionej
celuloza, objasniata cierpliwie tech-
niki produkgji.

Idea Festtwaiu Sztuki ,W kregu
Bramy” wyrosla z chgci rozszerzenia
formuly ,,Nocy $wigtojafiskie]”, czyli
plenerowych koncertéw organizowa-
nych w sobdtkowy wieczér przez
pracownikdéw Osrodka. Zastanawia-
lismy sig, jak polgczyé impreze ma-
sowq z dzialaniami realizowanymi
w obszarze tzw, kultury wysokiej,
adresowanej  do ludzi, ktérych
oprocz muzyki interesuje poezja,
historia — wyjasnia Tomasz Pietra-
siewicz. — A czemu , W kregu Bra-
my”? Z historii Bramy czerpali$my
inspiracje i wszystko dzialo sig
fizycznie w jej wnetrzu lub poblizu.

Po poznaniu szorstkosci czerpa-
nego papieru uczestnikom festiwalu
dane bylo doswiadczyé chropowa-
tosci glosdw nieZyjgcych juz poe-
téw, gdy niedzielne ,Misterium
druku i papieru” przekszialcito sig
w tydzienn spotkad ,, W kregu stowa
i poezji”. Cykl rozpoczat si¢ msza
za dusze poeitdw, koncelebrowang
przez ks. abp. Jazefa Zycifiskiego
1 z jego homilig. Wieczdr pierwszy
wypelnity archiwalne nagrania radio-
we twlrcow czytajgcych swaoje
wiersze. W sakralnej przesirzeni

koSciota Swietego Ducha przemo-
wili najwazniejsi przedstawiciele
polskiej liryki XX w., m.n. Wie-
rzyiiski, Grochowiak, Poswiatowska,
Herbert, Biatoszewski. Kolejne
wieczory byly okazjg do oschistego
zetkniecia sig z ks. Janem Twardow-
skim, Ludmily Marjariska 1 Julig
Hartwig. Rozmowy z poetami pro-
wadzili réwniez poeci, m.in. 0. Wac-
taw Oszajca SI. Poezje stowa dopei-
niala poezja dzwigku. Po kazdym
spotkaniu prezentowal swoje utwory
Eugeniusz Rudnik, klasyk gatunku
Zwanego ars acustica (sztuka diwig-
ku). Stanowigce kompilacig stow,
muzyki, szmerdw i wszelkiego ro-
dzaju  odglosdw dezieta dobicrane
byly na biezgco do atmosfery wezed-
niejszego spotkania. Cyki W krggu
slowa i poezji” zamknal wieczdr
z Eugeniuszem Rudnikiem i prezen-
tacja jego radiowsj ballady ,Pereg-
rynacje pana podchorazego, albo
zarna nadwiélafiskie™,

Przedpoludnia  tygodnia poezji
mialy charakier edukacyiny. Lu-
belscy dziennikarze, literaci, aktorzy
uczestniczyli w lekcjach szkolnych,
opowiadajgc o ksigzkach, ktdre
wplynety na ich zycie.

Tydzied ,,W kregn stowa i poe-
zii” niewatpliwic dostarczyt wiclu
wrazefi koneserom liryki, szkoda
tylko, Ze jest ich tak niewielu
w Lublinic. W miescie, gdzie dub-
iuja si¢ kierunki humanistyczne na
wyzszych uczelniach (np. polonisty-
ka na UMCS i KUL) i gdzie jest
kilka szkot dla dziennikarzy, grono
ludzi zainteresowanych spotkaniarmi
Z zywa poezjg czy z glosami niezy-
jacych klasykéw nie byto w stanie
wypelnié niewielkiego wnetrza kos-
ciota Swietego Ducha,
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Nieszezesciem naszych  czaséw
Jest, te miodzi przestajq ksziatfowaé
swojq wratliwo$¢ na pigknym sto-
wie. Spotkania poetyckie zupelnie
zignorowala lokalna telewizja. Wi-
docznie kultura przesiaje mieScié sie
w zainieresowaniach Srodkéw maso-
wego przekazu. Byé moze powinnis-
my zaczqé szukaé innych przestrzeni
dla poezji. Pomyslatem, by wyjst
z nig na margines iycia, do szpitali,
noclegowni, hospicjow, byé moie
tam jest dzi§ bardzie] potrzebna —
Tomasz Pietrasicwicz snuje kolejne
plany.

Zwieficzeniem ty godnia rozpocze-
tego ,Misterium druku i papicru”
byla ,,Noc $wictnjariska™. Na lubel-
skim placu zamkowym, ktory jest
hlizng po zniszczomnej przcz wojng
dzielnicy  Zydowskiej, ustawiono
sceng koncertows. W miejscu, gdzie
na meistniejacej dzisiaj ulicy Szero-
kiej znajdowala sig¢ piekarnia, wybu-
dowano chlebowy piec. Ciepla wo#
plynie z pickard, zanotowal w poety-
ckim opisie Jézef Czechowicz.
W noc tajemnng, jedyng w roku, gdy
duchy przeszio§ci zstgpuja na zie-
mi¢, a Swial MH@AgICZNY miesza sig
z realnym, Oérodek ,Brama Grodz-
ka — Teatr NN” pokusil si¢ o odtwo-
tzenie dawnych zapachdw. T oto
u podnéza schodéw prowadzgcych
na zamek pachnie pieczony chleb,
stychaé klezmerska muzyke, zlatuja
sie zdezorientowane duchy niegdy-
siejszych mieszkadcéw - Zydowskiej
dzielnicy. Szpaler ludzi ze $wiecami
formuje obrys ulicy Szerckiej. Mu-
zyka mabiera tempa. Publicznodc
powtarza za prowadzacymi strofy
wiersza Jozefa Czechowicza ,,Ulica
Szeroka™. Staje. sig cud zamiany
deszczowego dnia w silnie rézowy,

cleply zmierzch. Pod scena ludzie
taficzg. Lubelski plastyk Jarek Ko-
ziara rozpoczyna zaklinanic duchéw
ognietmn. Mrok roziwietla teatr plo-
nacych pochodni na zamkowym
wzgdrzu. Od Bramy Grodzkiej ulicg
Zamkowsg przybywa Szlukmistrz
z Lublina. Dopelnit si¢ czar.

Tej nocy zagrali: Klemmerzy
z Bramy, Den Flygande Bokrullen,
czyli Latajagca Tora ze Szwecji,
Karpatia z Wegier, Orkiestra
$w. Mikolaja z Polski, znakomita
Troitsa z Biatorusi 1 Kroke z Krako-
wa, czgstowano $wiezym chlebem,
byta woda z nieba i misterium ognia
za sprawg artysty, a zamiast kwialu
paproci uczestnicy imprezy dotkng-
li... przesziodci.

— Dlaczego musterium? — odpo-
wiada na pvtanie dziemnikarza To-
masz Pictrasiewicz. — Poniewaz
ani stowo happening, ani perfor-
mance, -nie oddajg istoty naszych
dzialan. Animujemy zdarzenia artys-
tyczne o glebokim wymiarze ducho-
wym, z rozbudowang warstwq sym-
boliczng. :

Ludzie prosili Katarzyne Kukucz-
ke w trakcie trwania ,Misterium
druku i papieru” o kaligrafowanie
ich imion. Traktowsali to jak taliz-
man zapewmniajacy szezeScie. Dla
$redniowiecznego skryby przepisy-
wanie ksiag bylo modlitwa. W dobie
dhugopisu 1 komputera kaligrafia -
wymagajaca  skupienia,  oddania
i uwagi — jest sztuka wymierajaca,
uprawiang wylacznie przez pasjona-
tow. Festiwalowy tydzieit sztuki
W kreggn Bramy” wydaje sig teks-
tem pisanym uncjaly przez pasjona-
16w,

Barbara Odnous
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W OBRONIE
TELEWIZYJNEGO TEATRU

Byé albo nie by¢
teatru TVP

Ten tekst bedzie o teatrze TVP
»jako takim”. Powdd? Z Woronicza
dochodzg rozmaite niepokojgce
wiedci: ,mdéwi sig”, Ze budzet na
nowe przedstawienia cigty jest bez
litodci, ze rezygnuje si¢ z realizacji
gotowych juz projektdw (tak bylo
z ,Weselem”, ktérym to spektaklem
telewizja miala uczcié  stolecie
premiery arcydramatu Wyspiafiskie-
go), Ze sa plany zlikwidowania
Studia Teatralnego w drugim progra-
mie. Podobne traktowanie teatru
telewizji, jego marginalizacja, dy-
skryminacja finansowa, to jeden
z najwigkszych skandali w dziejach
kultury I RP. Co gorsza, obawiam
sig, ze w istocie chodzi o byé albo
nie by¢ teatrn telewizji — w koiicu
przedstawienia zajmuja czas, w kid-
rym mozna by emitowaé kolejnych
+Badziewiakdw” czy inne widowi-
ska z ,piosenkami biesiadnymi”.

Teatr TVP byl 1 jest jednym
z lepszych pomysiéw w  historii
naszej telewizji. Od ponad czterdzie-
stu lat stanowi on wyjgtkowe zjawi-
sko w §wiecie, Niektdre z zagranicz-
nych stacji, np. BBC, dokonywaly
czy dokonujg od czasu do czasu
rejestracii przedstawien z teatréw
zywych, emitujg telewizyjne realiza-

cje niektdrych dramatéw — w Zad-
nymn jednak innym kraju nie istnieje
twdr, ktéry mozna by nazwagé stalym
repertuarcwym teatrem telewizyj-

nym.
Jest to jedyna instytucja, kedra
naprawde = upowszechnia teatr,

w sensie dostownym. Ogladalnodé
przedstawiei w TVP wynosi srednio
od dwdch do pigciv procent, Trzy-
procentowy wynik oznacza wigc, e
spektakl widzialo okolo miliona
oséb! W wigkszosci sg to ludzie, jak
wynika z badad, mieszkajacy
w mniejszych 1 catkiem malych
miejscowosSciach; tacy, ktérzy majg
ograniczone szanse kontaktu z dob-
rym teatrem Zywym. Odebranie im
scen telewizyjnych jest réwnoznacz-
ne z odebraniem moimo$ci patrzenia
na najlepszych w kraju aktordw,
kidrzy nie szlajajg si¢ po sitcomach,
z odebraniem mo#nosci zapoznania
si¢ z pracami najwybitniejszych
polskich inscenizatordws; jest rOwno-
maczne, krdtko moéwige, z uniemoz-
liwieniem im kontaktéw z teatrem
w ogéle. To dotyczy nic tylke wi-
downi ‘doroslej, ale takze mlodsze]
1 najmiodszej. PrzecieZ ta miodzicz,
te dzieci, ktére nie mieszkaja
w  wielkich miastach, z teatrem
stykaja si¢ wylgcznie za podredni-
ctwem telewizji. Likwidacja scen
telewizyjnych zaowocowataby po-
wstaniem narodowe] rzeszy teatral-
nych analfabetéw.

Tylko teatr telewizji dysponuje
prawdziwym Zelaznym repertuarem
— zestawami realizacji najlepszych
polskich i obeyeh pozyeji klasycz-
nych i wspblezesnych., Wiekszoéé
przedstawien najwybitniejszych
dramatdw telewizja ma nia ta§mach
i shisznie czesto je powtarza., Wi-
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downia moze dzieki temu nie tylka
obejrze¢ inscenizacje sztuk, ktére
latami (z réimych powodow) nie
trafiajg ma sceny zywe, ale poznal
takze wielkich, nieZyjacych juz
aktoréw, obejrzeé spektakle wiel-
kich, niezyjacych juz inscenizato-
réw. Moze ponadto zobaczyé waine
spektakle z ,normalnych” teairdw,
ktére telewizja przenosi na swoje
sceny.

Stan polskiej dramaturgii wspdl-
czesnej nie jest najlepszy, a pewnie
byloby jeszcze gorzej, gdyby nie
telewizja. Na ryzyko wystawiania
tekstow  poczatkujacych  autoréw
teatry zywe rzadko mogg sobie
pozwolié, muszg dobieraé repertuar
ostroznie, bo kazde przedstawienic
powinno pozostal mna afismm tak
diugo, by czefciowo przynajmuiej
zwrdcily si¢ poniesione
Scena telewizyjna natomiast moze
cksperymentowac, porywaé si¢ duzo
czedciej na przedsiewziecia elitarne.
To dzicki teatrowi telewizji szersza
widownia moze ogladaé sztuki re-
prezentujgce nowe prady dramato-
pisarskie rodzace sig w  Polsce.
Dzigki niemu orientujenty sig, <o sig
dzieje w dramaturgiach obeych:
teatry Zywe zajmujy si¢ glownie
tekstami angielskojezycznymi, sceny
telewizyjne za$ siggaja do innych
jeszcze cobszardw  jezykowych —
w ostatnich latach pokazano nam
sziuki szwedzkie, francuskie, eston-
skie, rosyjskie, niemieckie, hiszpari-
skie, wioskie.

Same liczby s3 imponujace; od
poczgtku 1998 1. do polowy 2001 1.,
czyli w ciggu czterdziestu miesigey,
sceny ielewizyjne pokazaly prawie
piedset spektakli, w tym bliske
dwiedcie premier! I to w dodatku

koszty..

spektakli utrzymanych w najroimiej-
szych stylach i konwencjach, od
teatru bulwarowego, przez publicys-
tyczny, do wielkie} klasyki; od,
méwige nieprecyzyjnie, przedsta-
wiefl tradycyjnych po inscenizacje
poszuknjace nowych form wyrazu.

Nie bede sig wdawal w oceng
jakosci spektakli teatru TVP, bywa
rozmaita, sq okresy lepsze i gorsze,
ale przeciez w Zadnej instytucyi
artystycznej, w Zadnej dziedzinie
sztuki arcydziela nie rodza sie co-
dziennie. Tych interesujacych, dob-
rych i bardzo dobrych przedstawieni
jest jednak w telewizji naprawde
sporo. Polskie Zycie teatralne byloby
bez nich o wiele uboZsze i duzo
nudnicjsze.

Joanna Godlewska

LADY GADZET

Lara Croft

USA 2001,

rezyseria — Simon West,
wystepuja: Angelina Jolie,
Ian Glen, Daniel Craig,
Jon Voight, Noah Taylor

Wakacje rzadza sie odrgbnymi
prawami: kinowych premier jest
muie) (ambitniejsze filmy $pig let-
nim snem w oczekiwaniu jesieni),
redakcyjne tezminy sg bardzo specy-
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ficzne, do tego dochodzy wakacyjne
wyjazdy. I tak - ku wlasnemu bez-
brzeinemu zdumienin — wyladowa-
tam w sopockiej ,,Polonii” na filmie
»Lara Croft”, zrealizowanym na
podstawic gry komputerowej ,,Tomb
Raider”, ktdrej bohaterks jest zei-
skie wecielenie Indiany Jonesa, ma-
jaca w sobie réwniez sporo z Jamesa
Bonda archeolozka, poszukiwaczka
przygdd i supergirl w jednym. Sama
uzywam komputera jedynie jako
maszyny do pisania (a8 ‘mimo ewi-
dentnej wygody tesknic za kontak-
tem z papierem podczas stukaniz
w klawialure) 1 jak zyje, nie gralam
w zadng gre komputerowa, wiem
jednak z wiarygodnych Zrddel, ze
»Tomb Raider” nale?y do szalenie
popularnych natogéw cybermania-
kdw,

fara Croft zostala stworzona
w 1995 r. w studiu gier komputero-
wych Core Design, filii angielskie}
firmy Eidos Interactive, przez dwu-
dziestokilkuiatka Toby’ego Garda,
zafascynowanego przygedami India-
ny Jonesa wiadnic (dla ewentualnych
niewtajemniczonych — patrz: Sleven
Spielberg i Harrison Ford). Jak glosi
wirtualna fama, Lara jest cdrky
znanego archeologa lorda Crofta
i lady Henshingly-Croll. Oboje
rodzice odumarli ja miodo; ona zad
zdobyla gruntowne wykszialcenie
w prywatnych szkotach dla dziew-
czyt, odziedziczyta réwniez archeo-
logiczny ialent i pasje ojca i ostate-
cznie wyrosta na erudytke, znajaca
kilkanascie jezykéw, kobiele nieza-
lezna, sprawng, pongtng, nieustraszo-
ng i niepokonang. Lara ma zatem
rodowdd, osobowosé 1 seksapil,
a brak rcalnego istnienia bynajmnie;j
nie przeszkodzit jej pojawial si¢ na

oktadkach ponad dwustu kolorowych
magazyndw na calym $wiccie. Ba!
Zostala nawet uznana przez micsig-
cznik ,,Details” za Najseksowniejszg
Kobiete Roku, poswiecono jej takze
obszerne artykuly w takich pismach
jak ,Time”, ,.Newsweek” i ,,Rolling
Stone™, a na listach osobowosc
$wiata informatyki wymieniana jest
jednym ichem z Billem Gatesem
1 George’em Lucasem (sic!). Gra
»fomb Raider” ani na chwile nie
opuszcza komputerowych list prze-
bojéw i osiagnela  ponoé naklad
21 mln sprzedanych egzemplarzy,
a sama Lara stala sie idolky milio- -
néw dziewczat i chlopeéw (w wieku
od Jat nastu do dziestu). Malo tego,
slawa, moZna wrgez powiedzieé mit
Lary przekroczyl dwiat rozrywki, tej
wirttalnej gwiefdzic poswigcono
kilka powaznych ksigzek, autorem
jednej 2 nich — ,Lara’s Book™ jest
Douglas Coupland, ten od best-
sellera ,,Generation X”. .

- Lara wystgpita juz w kilku rekla-
mach, na swoim koncie ma réwniez
kompulerown zaprogramowane wy-
stepy wraz ze znanymi zespolami
popowymi i rockowymi. A . teraz
trafita do pelnometrazowego filmu
fabularnego, realizowanego za gi-
ganiyczne pienigdze przez trzy lata
i przy wspifpracy 11 scenarzystdw,
Jednak tym samym jej wizerunck
zostal zmieuiony, a wirtnalpo$é
zaklGcona, w Lare Croft weielita sig
bowiem hollywoodzka seksbomba
i uznana aktorka zarazem (zdobyw-
czyni Oscara za drugoplanows rolg
w ,Przerwanej lekeyi muzyki®) —
Angelina Jolie. Tak wiec z jednej
strony  ekranizacjn gry ,Tomb
Raider” jest naturalng konsekwencjg
popularnodei  jej bohaterki, lecz
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z drugiej — czyZ nie jest to jaka$d
vzurpacja? Zywa, cielesna osoba
podszywa sig pod wielka cyber-
-Lare. W sierpniowym ,,Filmie” Ewa
Mazierska tlumaczy, Ze to wladnie
»Szucznodt” Lary uczynila jg tak
kultowa: Lara to konglomerat nie-
wielu, datwo rozpoznawalnych ele-
mentow czy makéw, takich jak duze
piersi, pistolety, obcisle spodnie,
pasy na biodrach, usmiech. (...}
[Stqd] jej swoista uniwersalnosé. Nie
bedge Zadng konkretng kobietq,
Lara uvosabia Je wszystkie, fak kiedys
Wenus z Milo czy Kleopatra. Jej
odbiorca moze potrakfowaé jg jak
tablice, z ktérej lotwo zmazaé to, co
Jjest w niej napisane, | wpisaé wias-
ny tekst-ideal. Ludzie! Z czym do
gosci! — jak powiadata z wyjgtkowo
wyrazisty intonacja moja byla sg-
stadka — toz my tun mdéwimy
o kilku komputerowo wygenerowa-
nych kreskach i cyklu historyjek,
stanowigcych splycong kompilacje
odwiecznych mitdw ludzkiej wyob-
razni: walka dobra i zla; apokalipty-
czne proroctwa; waleczny buntownik
ratujacy wszech§wiat od zaglady; do
tego kull tradycji {pojetej hastowo)
i mydrodci (czytaj: sprawnosci vmy-
stowej) oraz takie przestania, jak
w zdrowym ciele zdrowy duch, no
i ten ideal meskodci 1 kobiecodci
w jednym, jakic odpowiedni dla
naszej androgynicznej epoki. A przy
tym wszystkim ten cudowny brak
przymusu zaangaZowania w Sprawe,
jakby co, zawsze mozna wylgczyé
komputer.

1 oto do walki z tg upiorng cyber-
-idylla wyrusza Angelina Jolie, wraz
Z silna ekipg 11 scenarzystdw, rezy-
serem reklamdwek (m.in. Pepsi
Coli} Simonem Westem, brygads

scenografow 1 ckspertéw od efektéw
specjalnych oraz wiasnym ojcem
Jonem Voightem (wielkim ,Nocnym
kowbojemn™ sprzed lat} jako ojcem
Lary, lordem Crofiem. Angelina
Jolie ma duzy biust, sprawnic strzela
z dwodch pistoletéw naraz, nosi
obciste szorty, pasy na biodrach, ma
dhugie muskularne nogi i wielkie
zmystowe usta, z wdziekiem unosi
jedna brew, jeZdzi motorem, plywa
kajakiem, skacze z wodospadu,
powozi psim zaprzggiem, irenuje
sztuki walki, skoki na linie i joge,
jest wysportowana, odwazna i niepo-
konana. Do tego poza dyskoteko-
wym ftomolern shuicha muzyki po-
waimej i potrafi bez mrugniecia
okiem nie tylko dokopad catej ban-
dzie komandosdw, ale i zidentyfiko-
wal cytat z Williama Blake'a, no
i z jaka klasg ocala wszech$wiat
przed zagladg. Do cyber-idealu
naprawde nic jej nie brakuje, a jej
jedyny niefortunny nadmiar to reaine
ciclesne istnienie. Czy okaie sig
skuteczng odirutkg na mit Lary
wirtuainej? Pickne cialo, czysty
umyst, a przez nie przeziera nawet
cod jakby dusza...

Kultura masowa nie od dzi§
anektuje i po swojemu przykraiwa
kulturg, przepraszam za wyrazenie,
wysoka; nikt sie juz tez nje zZyma
na lo, ze mnisl buddyiscy stanowia
doskonaty egzotyczny kontrapunkt
dla efektownych podcigbw i strzela-
nin, a wizjonerska poezja jest odczy-
tywana jak szarada. Przywyklidmy
do tego, Ze¢ bohater narodowy czy
literacki przechodzi na ushigi pop-
kultury — i tak nieuchronnie Joanna
D’Arc staje si¢ gadZelem na rowni
z Kubusiem Puchatkiem i — dajmy
na to — Hugowskim Quasimodo,
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a towarzyszy im John Wayne na
bialym koniu i w kowbaojskim kape-
Inszu — lecz przeciez proces od-
wrotny to juz fenomen iScie apoka-
liptyczny. Zeby gadzet stal sie Oso-
by, Uniwersalnym Bohaterem, Ido-
lem, Obieltern Uwiclbienia, Cyber-
-Mitemn tgczacym pokolenia? Cryiby
ku takiej wiasnie zagladzie zmierzal
nasz Swiat czasdw postmodemrny?
Czy Angelina Jolie zdota nas ocali¢?
Kiedy$ mit i bohater shuzyly podbu-
dowie egzystencji, dzi§ wszystko
jest na opak — egzystencja ma shuzyc
podbudowic mitu | bohatera. Ale
czy zdota je obalié?

Moia byla sgsiadka miala jeszcze
jedno wyraziste powiedzonko: Ale
heca!

Katarzyna Bierikowska

MULTIPOETA

Kirzysztof Karasck
Dziennik rozbitka

Magazyn Literacki,
Warszawa 2000, ss. 147,

Musi umrzeé, co ma
ozy¢ w piesni

Wydawnictwo Dolnoslaskie,
Wroctaw 2000, ss. 67

Droga poetycka Krzysztofa Ka-
raska od ,Reewolucjonisty przy
kiosku z piwem” po ,Dziennik
rozbitka” zdaje sig¢  wyjatkowo
spijna 1 klarowna. Chociaz sam
o sobje my§lal w pewnym momen-
cie, #ze zasoby jego wyobraZzni sig
wyczerpaty, konsckwencja jego
poetyki 1 wizji §wiata pomogia mm
przezwycigzyé kryzys. Tak napisal
w postowiu do ,Dziennika rozbit-
ka”: , Dziennik rozbitka” obejmuje
okrggle cztery lata szamolaft ze sobg
i slowem, cztery , sezonmy w czysi-
cu”. Pewna przygoda poetycka (...)
zostala zakoRczona, inna wylania sie
dopiero. Z perspekiywy ,, Dziennika
rozbitka” widze, jak oddech, gestodé
stowa, méj sposéb wyraiania zmie-
niat sie, upraszczal, wzbogacal. Jak
poezja wizji — co bylo domenq mojej
miodoSci — przeobraza sie w poezje
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doswiadczenia. I jak poezja do-
Swiadczenin zostaje zainfekowana
wirusem nieobliczalnego. A wigc
sam poeta jest §wiadom, Ze zZmiany
w poetyce nie mogg by¢ jednoznacz-
ne i nieodwracaine, bo istnieje jaki§
pierwotny, nadrzedny i niepojgty
szyfr istnienia i wyobraZni dyktujgcy
poecie ksztaht wiersza. Kazdy poeta
wybiera jokie§ wigzienie - méwi
Karasek we wspommnianym posto-
wiu, — Formy i obsesje, obrazy
i widziadla, to wszystko, co wyzwala
i wwalnia nas od cigzaru Swiala,
otwiera nowe wigzienin, Wicc czy
nie wiafciwiej byloby powiedzied, ze
to nie poeta wybiera, lecz ze jest
wybierany?

Obcowanie przez dziesieciolecia
z poezjg Karaska nasunglo mi myél,
ze jest on bardziej miZ inni z jego
pokolenia wchlaniaczem i przetwa-
IZAcZEIN CZY IMOZe raczej generato-
rem poetyckie) energh wszechcza-
séw, jakim$ multipoets, przekazicie-
lem dofwiadczen wieln pokolef
artystéw stowa. Jego odwolania do
innych poetdw, innych artystycznych
poszukiwanl i spetnied maja w sobie
co$ z obsesjl i potrzeby wolnodci
zarazem. Poeta chege byEé w pelni
sobg, musi poznaé i przefiltrowaé
przez swdj umyst inne wizje, inne
glosy. Karasek jest Swiadom tej
wyzwalajace]  zaleznodci, kiedy
mowi: poeta jest muszly rbierajocy
glosy lub  mieszkaniem jJakiegos
Glosu, w ktory musi sie wshchaé,
kiory stanowi imperatyw kategorycz-
ny jego istnienia.

Jedno jest pewne: poezja Karaska
nie jest sztuka redukcji, eliminaciji,
jest raczej sztuka mnozenia, kumula-
cji elementdw kreacyjnych. Bo
chociaz obok rozleglych poematdw

w jego nowych zbiorach wystepuja
takze wiersze krétkie, poddane wy-
raznej dyscyplinie formalnej, zawsze
wylania sie z nich duch wszystkosci,
wielofunkcyjnosei, zeby nie powie-
dzie¢ nadmiarn. Wydaje sig, e
»glosy”, kidre poetg osaczajy, sg na
tyle aktywne i nieustepliwe, Ze
trudno mu uwolnié od nich swoje
kolejne realizacje poetyckie. Poeta
zdaje si¢ mie€ ambicjg, aby na nowo
wypowiedzic¢ wszystkie mily j mo-
tywy artystyczne wszechczaséw,
Orfeusz, Narcyz, Odyseusz to tylko
nicktére poslaci jego prywainej
mitclogii. Heraklit, Brock, Georg
Heym, de Bayonne, Blake, Poe,
Ungaretti, Trakl, Rimbaud, Wittgen-
stein, Lesmian, Biefnkowski, Herbert
to z kolel imiona tych artystéw
i myélicieli, do ktérych wprost sig
odwoluje. A ilu jest tych nie wymie-
nionych z imienia, ktdrzy poete
inspirowali? Iie jest fmion rézy, tej
symbolicznej powierniczki 1 wy-
znawczyni wszelkich odmian i wy-
miaréw sztuki?

Piszgc mniedawno o Karasku
z innej okazji akcentowalam te jego
potrzebg  dopowiadania  wierszem
wszystkiego, co bylo juz lub nie
bylo do$¢ jasno wypowiedziane.
Zwlaszcza w najnowszych wierszach
wydaje sig on  spadkobiercyg
poetdw, kitdrzy oddali swe piéra na
ustugi ciemnych i jasnych sit pozna-
nia. Kazdy nieomal jego wiersz 1o
wyznanie wiary, Ze sama mowa
odniesie w koficw zwycigstwo, od-
kryje to, co zakryte. Wiara w ozy-
wiajacy Swiat Logos to najwyrazist-
sza strona tej poezji penetrujgcej
z vporem zagadki bytu. Jeden
z najbardziej wstrzasajgcych utwo-
réw ,Dziennika rozbitka™ to wiersz
wBestia”, Jest to wiersz o rozpaczy:
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Jakby kot, co zamieszkat we mnie
Usitowat wyplué rybe, ktéra cuchnie
1 zbyt poino zorientowal si¢

Ze umiera

Rozpacz przybiera postal bestii
i drgczy poete niemozliwg do pel-
nego zidentyfikowania i wyelimino-
wania potegg. Wiersz korficzy sie
takim autoportretem: Pozostat wiatr
! Rozpaczy ! I ciemne zaro$la za
oknem, ciemne szczescie — mowa.
Zwierze | Siedziato w nogach #53ka,
z otwartymi ustami | Wygladalo
jakby zeszlo z obram Muncha
Wygladalo jak ja.

Czyz nie jest to najwyzszy hold
zlozony nie tyle ludzkiej bezradnosci
wobec pulapek istnienia, ile odwie-
cznemu heroizmowi pokonywania
rozpaczy przez kreacjg? Nawel
najciermnniejsze  wizje Karaskowe]
liryki majg dla mnie blask optymiz-
mu plynacy z winosci, jaks obdarza
ten poeta wihasne przekraczajgce
welgz prég clemnodci stowo. Mozna
by tez powiedzieé, Ze poeta w no-
wych wierszach pisze gléwnie
o samych wierszach. Uprawia meta-
poezje nie tylko tam, gdzie daje nam
sygnaly na ten temat, np. w ,, Trakia-
cie o wierszu”, ale przy kazdej
okazji, kiedy tylko upowamia go do
tego Stowo, ten pomnik niewidzialny
glowy. Fenomenologiczny oglad
dwiata uprawiany przez poet¢ ima
swe Zrodfe w  §wiadomodci, ze
Wszystko thwi w swojej istoinoici /
nieporuszone, jak chwila | w orbicie
zakiecia. 7 tej perspekiywy wszakze
podmiot obserwujacy co chwila jest
kim§ innym, tak jak chlopiec
7 wiersza ,, Trzy albo cztery krople
z rzeki Heraldita™, ktéry w kapelu-
szu stohca bedzie $nit [ ze jest po-
rankiem nastepnego $witu.

Dwa jeszcze wicrsze ze zbioru
»Dziennik rozbitka” zwrdcily mojg
uwage, jako znaki deklarowanej
wyraziScie toZsamosci poety. Jeden
z mich, umieszczony pod Koniec
zbioru, nosi tytud ,Trer” i jest nie
wiadomo o kim: o tajemniczym
umarlym, jakim$ przodkn, ktdrym
méghby byé kazdy znaczacy dla
poety bohater dosfowny lub symbo-
liczny, gdyz przekroczyt kolczasty
drut wyobrazni, stajac si¢ Sciganrym |
i Scigajgcym, mysliwym ( co upolo-
waf siebie { w nas. To kolejny przy-
ktad Karaskowej pogoni za tym, co
poznane juz, a przeciez stac si¢ musi
naszym wiasnym celem i spesobem
dotarcia do granic naszej wolnodci
i &mierci. Ow tujemniczy ,ktod”
moégtby byé np. Rimbaudem, gdyz
wiersz  ,Notatka o Rimbaudzie”
umieszczony kilka wierszy wezes-
niej obrazuje walke dobra ze ziem,
jaka toczy sig w kazdym z nas:

Bég wymyslit mu glowe

Ciato nalezalo do diabia

Te dwie czesct byly w cigghym
[sporze cigglej walce

Byt polem bitwy
Zwycigiyt diabef

Ale tak naprawde zwycigiyt Bég
Po $mierci zostaly tylko sfowa

I mowu, zgodnie z wiarg poety
w cZysto$é i przewage slowa nad
wszelks materig istnienia, zwycigza
ono w rozgrywce z fenomenologicz-
nie pojetym bytem ludzkim. Pozo-
staje bowiem to, co bylo ideg tego
bytu, a nie jego ulomne, gorzkie
doswiadczenie.
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Gléwna idea  zbioru ,Musi
umrzed, co ma oZyC w piedni” za-
warta jest joz w tytule. 1 zonowu
sprawa jest stara jak §wiat, bo siega
homeryckiej wizji eposu, ktérego
trescig byl $wiat przeszly, nie istnic-
jacy juz, umarly, a wige ten, ktdry,
jako taki wlasnie, godzien jest pies-
ni. Autor ,Prywatnej historii ludz-
kos$ci” wraca tu po prostu do wlas-
nej koncepcji bytu jake jednostko-
wego, pojedynczego  spotkania
z jego istota przez rodzacy sig
w podmiocie §wiadomo$t istnienia
i kolejne etapy odkrywanych w nim
znakéw poznania. W poslowin do
tege zbioru autor tak objasnia jego
sens: W roku 1974 opublikowalem
pierwszy wiersz poematu, kidry od
Jakiegos czasu chodzil mi po glowie.
Chciatem w nim zmie$cié — pycha
mlodoSci — wszystho, co waine
w mobm Zyciw, I niczego nie zgubié,
Poemat, ktory utkany bylby z sa-
mych faktéw 1 rzeczy, X fantomiw
Swiadomoesci i krajobrazéw widzial-
nych. Ktory rozpoczynalby  sie
z chwilg ujrzenia przeze mnie pierw-
szych obrazéw, wiec » chwilg naro-
dzin Swiadomosci — , §wiadomosé
jest to pamieé”, powiada Bergson —
a  konczylby  sie  whroczeniem
w  Swiat  histori, Whkroczeniem
z czasu bezhistorycznego, wiecznego,
czasu driecinstwa, w czas dorosios-
ci. Poemat, w kiérym chcialem
wchwycié tajemnice mnie terainiej-
szego. W zamierzeniv miaf wige o
byc poemat o S$mierci pewnego
Swiata i poczqtlu nowego.

Planowany utwér nosit tytul
»~Poemat  pedagogiczny”, jednak
w ciggu lat zyskal obudowe innych
wierszy — rodzaj prologu i epilogu
w  postact wiersza ,Podworze”

i cyklu tytulowego. W rezultacie oba
te utwory stanowig klamre, w kidrej
zostal umieszczony skiadajacy sie
Z osiemnastu wierszy obraz-poemat
lgt. Znajduja sie wiec tutaj wiersze
poswiecone ojcu, Imatce i innym
czlonkom rodziny poety, a takze
relacje z waznych zdarzen, jak wy-
buch wojny i okupacja, rok 1956,
okres szkoty i studiow. Wiersze
ilustrowane zdjeciami autora jako
chlopca, a takze fotografiami jego
rodzicdw uznad mozna 1zeczywiscic
za  poeiyckg  biografie, ktdra
w innym kszitalcie znalazia sig we
wezeéniejszych  wierszach  poety,
jako efekt dodwiadcze, przezyé
1 przemy$lef, jako kwintesencja
dozmanego. Poeta nie bylby jednak
soba, gdyby chroneclogii zdarzei
i wypadkéw z wlasnego zycia nie
omotat siatkg niepojetodel 1 tajermn-
nic, czynigc material biograliczny
elementem gry z losem, pamigcia,
jezykiem. W zakofczeniu wiersza
»Zorza polama”, bedacego opisem
oglgdancgo w dzicciistwic zjawiska,
pojawia sig¢ transformacja fego opisu
w charakterystyczny dla Karaska
obraz-epifanie: przestrzen kolysze
mnie czule na jezyku. (...) Kurtyny
poruszajq si¢, ale tvlko we mnie, [
sam jestem chmurg, aniolem 1 $wiat-
fem, [ co plynie w rzeczach i u$wig-
ca przestrzed.

Jeszcze wyrazniej podkrestony
jest dystans narratora do opowiada-
nych historii w ,,Epilogu poematu™
(chodzi o ,,Poemat pedagogiczny™),
ktéry ze wegledu na jego rolg w tym
zbiorze zacytuje w catosei:

Zdarzylo sie to mozte albo 3inifo,

w pejzaiu z kwiatéw maku, zyta,

maly czlowiek oddalit si¢ we mnie
[na chwile,
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duzy dogonit bezmierny swéj czas.
Nie spijf Jus $wit odkrywa
[zasliniong karte
i pterwsze ruchy graczy niszczq
[mysi systemu.

Jak to przylega do sidel pamieci?
[Weale nie przylega.

Poeta tym aktem zaprzeczenia prze-
kornie wyrzeka sie swoich zwierzef,
a mo7e po prostu dystansujgc sig od
nich, sugeruje koniecznoéé szukania
glebiej, ponizej warstwy brzmien
1 znaczef, powyzej ksztattujacych je
idei, w samym rdzeniu wiasnej,
poszukujacej istoty rzeczy duszy.
Najdobitmiej wida¢ t¢ sugestig
w zakoficzeniu trzeciego, tytutowego
poematu zbioru, gdzie znajdujemy
Swiadomme wyznanje wiary zmagaja-
cego sig z formami iluzji i prawdy
podmiotu: Swit skrzydlaty, roslinny,
powietrzny, naziemny [ on jest moim
wyznaniem wiary, wiary, kidrg
kocha tylko Bég. [ I te wiersze
przeklete wiersze, [ ktdre probujg
opisaé Swiatle w jego ksztalcie |
i rozpaczy, Swiatlo, | ktdre jest Swi-
tem mifoSci i snu.

Poruszajaca jest pokora, z kidrg
ten dumny poeta, majacy ambicje
odkrywania najglebszych tajemnic
istnienia, przyznaje sie do dotkniecia
zaledwie zastony, za kidrg kryje si¢
to, co pragngtby wiedzied.

Adrigna Szymahska

LITERACKI RECYKLING

 Tomasz Matyszek

Kraina pozytywek

W.A.B., Warszawa 2001, ss. 344

Nowa proza polska wpisnje sig
coraz wyraZniej w modny krag sztuk
»witdrnych”. Innymi slowy, podlega
nasilajacym sie procesom swoistego
kreatywnego  recyklingu,  ktdry
zreszty towarzyszy w ogdle nowo-
czesnej (postmodernistycznej) ma-
nierze artystycznej. Proza, kidra
uprawia Tomasz Malyszek, miesci
st¢ w takim whasnic paradygmacie —
ktéry zreszty zdominowal trendy
wybijajgcej sig prozy $wiatowej,
z Barthem, Marquezem, Grassem,
Rushdiem, Eco, Canettim i innymi
tuzami pisarstwa wspdiczesnego
{bezposrednie i posrednie nawigza-
nia do idei, motywdw fabulamych,
postaci wielkiej literatury s3 zresztg
stalg inspiracig warsztatu narratora
SKrainy pozytywek™). Jak twércy
opanowujgcych  plastyke  technik
collage’u czy montazu, ready mades
itp., jak wielu niedawnych polskich
debiutantéw w dziedzinie prozy (up.
ostatnio chocéby szczegdlnie bliski
literackim  podrézom  Malyszka
Andrzej Bart w ,,Pociagu do podré-
2y™) 1 podobnic jak Grzegorz Jarzy-
na, sktadajgcy swoj teatr ze zdekon-
strugwanego repertuaru fradycyjnego
teatru, albo jak np. w Swiatowym
filmie Tarantino, bazujgcy na paro-
diowaniu okrelonego kanonu {ilmo-
wego, autor ,Krainy pozytywek”
wyprowadza swa powiesé z literatu-
1y, obudowujac jg literatura.

W procesie tego swoistego re-
cyklingu literackiego liczy si¢ kon-
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cept artystyczny i wspomagajaca go
wyobraZnia autorska, a takze wyspe-
cjalizowana (auto)éwiadomos¢ twor-
cza. Niezbedna tez jest wena fabu-
larna, gwarantujgca  powodzenie
wyprawy autora w jego .kraing
pozytywek™, a co mnajwaZniejsze,
Zapewnizjgca my towarZystwa czy-
telnika w tym przedsiewzigciu.
Trzeba przyznad, ze wyobraZni
i weny Malyszkowti nie brakuje; sam
czytatemn te ksigzke nieco juz zneka-
ny podobnymi podrézami w ,jezio-
rze cylatdw™ literatury, a jednak
czynitem to z niemalg satysfakcja
estelyczng — biorgey si¢ tu nie jak
w tradycyjnej lekturze z opisu, diag-
nozy i skomentowania $wiata (po-
wicdzmy) otaczajgcego, ale z ten-
dencyjnego zinterpretowania, ,sfal-
syfikowania™ Swiata (powiedzmy
znowu  najogdlniej) dotychczaso-
wych literackich przedstawiefi. W tej
na pozdr bardze swobodne) Kon-
strukcji fabularnej moZna przeciez
rozpoznaé  okreSlony fundament
ontyczny, wzmocniony zespolem
czasemn  bezpodrednio podawanych

w tredci refleksji dotyczacych kon-

dycji wspdlczesnego ludzkiego uni-
wersum. Aczkolwiek i ten funda-
ment jest upozorowany na jeden
z elementéw autorskiej gry, odbywa-
nej zgodnie z konwencjg wyprawy
do krainy pozytywek”™ — ,pozyty-
wek”, czyli odgrywanych klisz zbio-
rowej kulturowej pamigei... Czyli
podlegajacych demitologizacji pew-
nych mitéw nowoczesnosci, archety-
pdw napietej juz do granic wytrzy-
matosci  samokrytycznej $wiado-
mosci  czlowicka XX w.,, wigc
i schematdw postepowania artystycz-
nego, szablondw fabulamych prozy
XX-wiccznej, Wyzwaniem dla nar-

ratora, podniety dla gry w tekscie
stajg sie nie tylko znane czytelniko-
wi wzorce i postaci literackie, ale
takze tatwo rozpoznawalne leksy-
kalne sygnaty, jak ten smutek tropi-
kéw, czy Franzowl wydawalo sie, e
w ciggu jednego dnia postarzal sie
o sto lai, 1 bylo to sto lat samomos-
ci, czy Zielone wzgdrza Afryki prze-
poczwarzyly sie w wiederiskie lody,
czy postal wystepujgca Jako Ksigdz
Marek z wypowiedzia: Widze znaki,
kiére méwiq o jednym... ro zaczyna
przybieraé ludzkie ksztatty itd. itd,
Kiedy np. po biesiadzie wyprawio-
nej w upiommym plencrze przez
ksigcia Hohenlohego podcezas snu
hiesiadnikéw wylegaja z nor ofbrzy-
mie szczury o ludzkich oczach, {...)
zwierzgta-dzbany o lejkowatych
odbytach, umundurowane orly
z lejkami ra glowach, wiadomo, ze
majdujemy si¢ z kolei w Srodku
zwierzyfica radem z Boscha itd.

Interpretacja autorska objgtego
zainteresowaniem narratora i prze-
tworzonego, przeformulowanego
materiatu artystycznego, cala pano-
rama fabularnej ,widrnej” kon-
strukcji  jest zaprawiona osirym
sceptycyzmem i podminowana pesy-
mizmem. Centralna osnowa fabu-
larna zasadniczego watku powiesci
sprowadza si¢ do zadania, jakie
pragnaca $mierci, ale nie z rgk wias-
nych, jedna z bohaterck, Maria,
wyznacza wybranemu Z ta myslg
spodrod wieln kandydatéw Johanno-
wi Kienowi; a wigc to nie kat swoja
ofiarg, ale ofiara wybiera Kata
i ksztaltuje go, przygotowuje do roli,
niejako rzezbi psychicznie na mor-
derce. O to zresztz mictrudne przy
psychicznych predyspozycjach,
a takze wychowaniuv wybranego...
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Nie bez kozery autor upatrzyl
sobie na bohaterdw swe] prozy
Niemcéw, wecielajgcych w historii
najdoskonale] — w epoce bismar-
ckowskiej — ideal militaryzowanego
i podbijanego $wiata. Dominacja
niemieckich wojownikéw wymacza
w powiedciowe] tezie bieg ludzkiej
historii juz v progw XX w. Pruscy
stratedzy i generatowie, nienasyceni
lokalnymi sukcesami, §lg swe armic
w najodleglejsze rejony Afryki,
Afryki Poludniowej czy Indonezji,
a niemieccy pedugodzy dbajg nade
wszystke o zapewnienie tym armiom
doptywn  §wieiego
ludzkiege™; szkolny geografl Stein
dotyka map jak fetyszy, wskazuje
uczniom cZekajaea na podbdj Afryke
Wschodnig, pozadliwie patrzy na
Brazylie 1 Argentyng; na koniec
glaska Indie Wschodnie, skqd nale-
zodo wyprzeé  Holendréw. Jeden
z wybitnych uczonych, ojciec Johan-
na Kiena, pracuje nad projekiem
cziowieka-mechanizmu, ktéry prze-
zwyciery omylne zmysty wroga.

Swiat byt wprawdzie dziefem
Boga, ale wojny stanowily domene

czlowicka... — deistyczna filozofia

znajdujgca  chetnego  zwolennika
w narratorze kumuluje sig wreszcie
w zrealizowanej wizji' ,$mierci Bo-
ga”, kitory w finale: dryfowal po
niebosklonie od strony Furopy {...)
rzucit na ziemig poleiny cien..,
Niech nie zwiedzie nas sielankowe
zakoficzenic obfitujgcege w pasmo
klgsk zyciowych wytku biografii
jednego z dwoch. gléwnych bohate-
réw  powiedci, czyli tego lepszego
7. dwoch braci Kiendw vel Kaindw
(perspektywa aksjologiczna ksiazki
w ogdle nie zaklada dylematu Kain-
-Abel, czyli dobro-zlo, jest tylko ten
gorszy i ten lepszy Kain), czyli

inwentarza .

Franza (nb. nazwisko Kiena oczy-
widcie nie bedzie obee bywalcom
~biblioteki”), ktéry po zrealizowa-
nym po wieloletnich mgkach przy-
gotowawczych samobéjstwie jego
Zony Marii spedza u boku nowej
wybranki Saskii (jakby wyjetej
z poriretu} dojrzate lata w ,Arka-
dii”... Madagaskaru  (pamigtne;j
utopii  kolonizatorskiej Polakow).
Koficowy epizod lotu balonem Fran-
za 7 de Heaulmem dopiero zwiastuje
poczylek  prawdziwych  utrapier
ludzkodci. Oto dzigki statkom po-
wietrznym czlowiek zaczyna pano-
wad nad niebem — wige oczywiscie
rozpoczynajg  sig  przygotowania
do nowej; wojny: Dzieki statkom
powietrznym mogla byé najwigkszym
widowiskiem Swiaia | przewyiszyé
wszystkie  dotychczasowe  wojny
razem wziete... Jak wiec widaé z tej
wentuzjastycznej” zajawki nadcho-
dzacej epoki (krwawa saga braci
Kiendw konczy si¢ u progu I wojny
§wiatowej), w przekenaniu narratora
~Krainy pozytywek” kuliura ludzka
jest kulturg wojen, mordéw oraz
manipulacji i spekulacji umozliwia-
jacych realizacje podporzgdkowa-
nege popedowl Smierci  wzorca
#ycia. Plastyke narracyjna powiesci
Tomasza Maltyszka ksztattujy wszak-
Zc, 0 czym wcigz lrzeba pamigtad,
w najwigkszej mierze owe wyprowa-
dzone z literatury, czasem fwiado-
mie, czasem: spontaniczmic, prady
»Cytalotworeze” — jak juz zauwazy-
tem, wplywajace generalnie, nie
zawsze pozylywnie, na stan wspél-
czesnej prozy polskiej; w tym przy-
padku  wszakZze dajgoe wdzigczne
w lekturze, wciggajace literackie
zdarzenie.

Mieczystaw Orski
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GLOBALIZACJA -
BEOGOSEAWIENSTWO
CZY PRZEKLENSTWO?

Aniela Dylus
Globalny rynek

I jego granice

Centrum im. Adama Smitha
& Instytut Kardynala
Stefana Wyszyiniskiego

w Warszawie
Warszawa 2001, ss. 324

Ostatnio  stdwko ,,globalizacja™
pojawia si¢ na ustach wszystkich.
A los modnych stéwek — jak za-
uwaza w swoje} ksigzce ,,Globaliza-
cja” Zygmunt Bauman - jest bardze
zblizony: im wigcej stow zyskuje
dzieki nim przejrzyste wyjasnienie,
tym bardziej stajg sig metne i niejas-
ne. Najpierw wiec kilka informacji
z historil tego pojecia. Pojawilo ste
one w naukach spolecznych okoalo
1985 r. Zostalo uzyte przez Rolanda
Robertsona i odnosilo si¢ do wie-
rzefi religijnych, ktére stopniowo
przekraczaty kolejne gramice lokalne,
narodowe lub panstwowe, kontynen-
talne. W wyniku tego procesu
wszystkie religie staty sig powszech-
nic dostgpne. Innymi stowy, pier-
wotnie globalizacja to rozproszenie,
pluralizm religijny i indywidualizm
{uwolnienie jednostki od obcigZen
rodzinnych i wspblnotowych
w aspekcie religijnym). Péiniej
brytyiski filozof i socjolog, Martin
Albrow, zwricit uwage na fakt
przemieszczania si¢ ludzi 1 szybkie-
go przenoszenia sie  informacji,
w wyniku czego doszio do ujedno-

licenia praktyk kulturowych, gospo-
darczych, ekonomicznych i politycz-
nych. Wspdlnoty 1 spolecznosci
lokalne zaczgly tworzyé jedng -
globalng ~ zbicrowosé.

Globalizacja jest procesem ziozo-
nym 1 wieloaspektowym, ktdremu
towarzysza roZnorakie zjawiska,
Zwykle odréinia si¢ globalizacie
gospodarki- od globalizacji kulturo-
wej —oczywiscie dla celéw dydakty-
cznych, dziedziny te bowiem s3 ze
sobg powigzane, silnie na sichie
oddziatujg i w praktyce nie dajg sig
tak tatwo rozdzielié. Wedle Johna
Graya isinicjg dwa 1éwnolegle pro-
cesy plobalizacyjne. Jeden, dodé
powicrzchowny i przygodny, polega
na promowaniu i wprowadzaniu
jednego okreslonego typu organiza-
cji 1 modelv gospodarki rynkowej,
niezaleznie od rdznicy kulturowej,
religijne], cywilizacyjnej czy innych
uwarunkowafi, Drugi, glgboki i sto-
sunkowo trwaly, wigze si¢ z 1oz~
przestrzenianiem sig¢ pajnowszych
technologii, kiére wplywaja zasadni-
czo na gospedarke i kulture.

Charakterystyczng cechg globali-
zacji kuliurowej jest swoiste ujedno-
licenie $wiata kultury, w ktérym
czyta sig te same ksigzki, oglada te
same filmy, stucha tej samej muzy-
ki. W tak zglobalizowanym $wiecie
ludzie zaczynajg odczuwaé coraz
wigksza potrzebe toZsamosci, Tu-
bylcy poszukujg swoich korzeni, co
gwarantuje im poczucie bycia
u siebie” (np. budzenic sig §wiado-
modci etnicznej Amerykandw, rene-
sans aspiracji narodowych Walijezy-
kéw, Szkotdw, Irlandczykdw, szuka-
nie wiasnej odrgbnodei w poszeze-
gblnych landach i kantonach Nie-
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miec i Szwajcarii). Przybysze-turysci
znudzeni tym, co wspdlne i po-
wszechne, szukajy tego, co lokalne,
egzotyczne, charakterystyczne dla
danego regionu (folklor, obyczaje,
jezyk, muzyka, sztuka). Ostatecznie
wigc globalizacja kulturowa — gene-
rujgc zapolrzebowanie na tozsamost
1 odrebno$é — nie stanowi dia nasze-
go §wiala powarniejszego zdgroze-
nia. Zgola inaczej rzecz ma  sig
z globalizacjs ekonomiczng, kidrg
zajmuje sie w swojej ksiazce Aniela
Dylus.

Autotka bada przyczyny, specy-
fike i kansekwencje proceséw globa-
lizacyjnych w wymiarze ekonomicz-
nym. Coraz wicksza mobilnodé
kapitalu, Ktdéry przekracza granice
patistw i kontynentéw, oraz wzrasta-
jaca dysproporcja miedzy dwoma
podstawowymi czynnikami produk-
cji, pracg i kapitalem, to zdaniem
prof. Dylus dwie najwazniejsze
cechy globalizacji. Jest ona wyzwa-
niem dla wszystkich, ale  przede
wszystkim dla  przedsiebiorcédw
i menadzerdw, od ktérych domaga
sig  wcigz nowych kompetencii
i ktérzy muszg sprostaé wysokim
wymaganiom etycznym. Przedsie-
biorczodé nie obejdzie sie bez szero-
ko roznmianej odpowiedzialnosci.
Malo tege, zdaniem autorki, etyka
w biznesie na dluzszg mete na-
prawde sie oplaca. Gléwnym walo-
rem ksigzki — jak zauwaza w swojej
opinii Andrzej Olechowski — jest to,
Ze jako jedna z pierwszych w Polsce
opisuje trendy globalizacyjne na
gruncie etyki gospodarcze] — zarow-
ne tradycyjnej t wspélczesnej, racjo-
nalistycznej | personalistyczne;j...
Tutaj tez upada mrozaca krew

w Zylach teza o bezgraniczno$ci
globdlnego rynku, gdyz wilasnie
etyka, wartosci i normy moralne
majg wyznaczad jego granice,

A. Dylus unika krétkowzrocznos-
ci, W jaky popadaja czgsto ekono-
miSci, 1 taniego moralizowania,
ktdremu ulegajg nieraz etycy czy
filozofowic moralnodci, zwlaszcza
chrzedcijafiscy. Rozwazania jej osa-
dzone sa w szerokiej perspektywie.
I tak np. autorka nic neguje Iudzkicj
dgznosci do posiadania  kapitatu
1 rzeczy materialnych, ale — jako
zwolenniczka zasady zlotego Srodka
— zacheca do szukania w  Zyciu
§redniej miary migdzy nadmiarem
i niedostatkiem. Uczy umiaru, we-
wietiznej wolnodel, wrazliwodcl,
czujnofci i przewidywania. Dobrze,
Ze na czyms nam w tyciu zalezy, ze
o cof nam chodzi — stwierdza au-
tortka — Ze staé nas na odrobing
szaledistwa, Ze urabiamy rece po
tokcie, budujgc wiasny dom i niedo-
sypiamy po nocach, uczqc si¢ obce-
go fexyka. Bez pasji, Bozef . iskry”
bylibySmy bezbarwnymi manekinami.
Naszemu zaangazowaniu ciqgle musi
jednak towarzyszyé czujno$é, aby
{...) nie zatraci¢ miary i rozsqdku,
Bo moze sie okazaé, ze w Swieio
wystawionym, luksusowym domu nte
ma komu zamieszkaé. Rodzina nie
wylrzymala  narzuconego  tempa
i rozpadia sig. Nieuporzqdkowane
pragnienia moga przestonié caly
Swiat i zupelnie zalepié — tak, Ze
nie odroznia sie juz Srodkn od celu,

Globalizacja jest faktem, a jej
konsekwencje bywajg postrzegane
kraficowo. Bezkrytycmi entuzjasci
procesdw globalizacyjnych dostrze-
gaja w mich I tylko pozytywne
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elementy: globalizacja mniweluje, NIEPOKORNI Z ,,TYGODNIKA
a przynajmniej lagodzi, podziaty, POWSZECHNEGO” RODEM

ostabia nacjonalizmy, uczy autenty-
cznej otwarto§ci i tolerancji, gene-
ruje myslenic uniwersalne i uniwer-
salny porzadek, kaze patrze¢ na
ludzkoéé jako na pewna calodé,
uwrazliwia na wspdlna planete Zie-
nig, na ogdinoludzkie dobro. Tym-
czasem globalizacja niesie réwniez
wiele trudnofci i niebezpieczefistw:
pogiebienie podziatu $wiata na boga-
tych i biednych, wzrost niewykry-
walnych przestepstw ,na gdrze”,
bezrobecie 1 ngdza. ,na dole”™. Na
szczgdcie Jest ona 1Zeczywistoscig
dynamiczng, jest procesem i mozna,
a nawet trzeba wywieraé na nig
wplyw, podejmowad dziatania polity-
czne dla minimalizacji jej negatyw-
nych skuthow.

Andrzej Dabrowski 57

Jacek Zakowski

Pét wieku pod wlos
czyli zycie codzienne
» 1ygodnika
Powszechnego”

w czasach
heroicznych

Spot. Inst. Wyd. ,.Znak”,
 Krakéw 1999, ss. 168

O tym, 7e , Tygodnik Powszech-
ny” jest w Polsce czym$ wigcej,
niZli tylko katolickim pismem spote-
czno-kulturalnym  (jak brzmi jego
podiytuf), wicce} niz instytucja,
stojacy na strazy swobody derokra-
tycznego myS$lenia, wreszcie wigceej
niz skupiskiem krakowskiej inteli-
gencji, nikogo z czytajgcej publicz-
nosci zapewniac nie trzeba. Wszakie
lo pismo i jego zespdl w ciggu
blisko 50 lat istnienia i zmiennych
kolein losu zapracowalo na swoja
legende. A jest to legenda niepospo-
lita.

Jacck Zakowski, autor ksigzki
»POI wickv pod wlos czyli Zycie
codzienne »Tygodnika Powszechne-
go« w czasach heroiczmych” te
wlasnie cechy — bezkompromiso-
wost | mestwo — wybija na pierwszy
plan w swojej monografti. Wiele juz
bylo ulotnych zapiskéw reporteréw,
rozproszonych dziennikarskich nota-
tek czy wreszcie opowiesci przeka-
zywanych z ust do ust; dobrze jed-
nak si¢ stalo, Ze kto$ zebrat te
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wszystkie relacje w catosé, opatrzyt
cieptym komentarzem .1 nadat im
forme ksigzki. Ta niewielka pod
wzgledem rozmiarGw  pozycja
(160 ss.) przede wszystkim wskrze-
sza pamied $p. Jerzego Turowicza,
redakiora naczelnego, kidry péi
wieku pracy i cate Zycie zwiazal
z tedakcjg przy Wislnej 12.
»1vgodnik” ukazuje sig od
1945 r. W swojej historit mial tylko
dwie Znamienne przerwy w druku.
W latach 1953-1956 zamknigto go
po odmowie wydrnkowania holdu
po Smierci Stalina oraz zawieszono
wydawanie w stanie wojennym. Na
losach pisma odcisneta swe pigtno
historia, ale w nie mniejszym stop-
niv decydowali o nim Iudzie. Z nich
bierze swij poczatek owa legenda
~Tygodnika™. Bowiem gromadzil on
ludzi niepospolitej miary. Pierwszy
powojenny zespdt przyciggnagl do
swego grona Antoniego Golubiewa,
Zofie Starowieyskg-Morstinows,
Hanng Malewsks, Pawla Jasienice,
Jozefe Hennelows. PéZniej dotaczyli
do nich Jacek WoZniakowski, Krzy-
sztof Kozlowski, Marek Skwarnicki.
W ponurych stalinowskich latach
wyznawano zasade: nie klamaé.
Starano sig dochowal jej wiernosci
za ceng Zmniejszania nakladu, nie-
ustannych utarczek z cenzura.
Osobng karte prawosdci, uczei-
wosdci 1 niewypierania sig swych
pogladdw zapisali w latach PRL-u
posfowie ugrapowania ,,Znak™: Jerzy
Zawieyski, Stefan Kisielewski, Sta-
nistaw Stomma. Ostatni z wymienio-
nych byl prekursorem pojednania
polsko-niemieckiego, mial odwage,
jako jedyny, wstrzymaé sig od glo-
su, gdy w 1976 1. wpisywano do
konstytucji przyjazi z ZSRR. Jed-

nakze dla ludzi ,, Tygodnika” stawia-
nie politycznego oporu nie bylo
celem samym w sobie. Wrecz od-
wrotnie, redakeja chetnie oddawata
swe famy literatom. Jan Jozef Szcze-
panski publikowal tu swoje opowia-
dania, Melchior Waikowicz przy-
syial korespondencje z USA, Antoni
Slonimski pisywat stale felietony
(i cenit to zajeciel). Wszyscy, ktérzy
kiedykolwiek trafili do redakcji na
Wisina, podkredlali panujgcg tam
nicpowtarzalng atmosferg:  zyczli-
wo§¢, ale daleka od traktowania na
téwni kazdego goscia, ched pomocy,
o ile byla taka potrzeba, i prawdzi-
wy ,burze mozgéw” w chwilach,
ady od konsolidacji zespohu zalezaly
waine postanowienia. Bardziej za-
przyjaZznieni przychodzili na czwart-
kowe kolegia z red. Turowiczem,
przygodni autorzy pedrzucali teksty,
sympatycy zagladali z ciekawoéci,
bo ,bywanie® w ,Tygodniku” bylo
towarzyska nobilitacja.

Wrydarzenia, ktérymi zyli Polacy,
zawsze odbijaly si¢ w jednoszpalto-
wym ,obrazie tygodnia” na pilerw-
szej stronie. Ale odbijaly sic tez na
indywidualnym zyciu dziennikarzy.
Ludzie ,Tygodnika” z uwagy Sle-
dzili wydarzenia na Wybrzemm
w 1970 r., zaangazowali si¢ w po-
wstanic KOR-u, z nadziejy i entu-
zjazmem powitali ,,Solidarnos$c”.
W poczatkach lat 80. do dawnej
grupy piszacych dolaczyli nowi
Ewa Berberyusz, Tadeusz Szyma,
Hanna Krall, Teresa Torafiska, Ry-
szard Bugaj, Marcin Krél — nastgpne
pokolenie ,, Tygodnika”.

Pismo bylo od zarania swego
isinicnia zwigzane 2z krakowsks
Kurig Metropolitalng. Wypada zatem
dorzucié pare zdafi o tym, jak okia-
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daty sie stosunki migdzy wiadzg
duchowns a redakcjg. ., Tygodnik”
bywal niepokorny. Rogate dusze
i osoby, ktérym Opatrzno$é mnie
poskapita cigtego jezyka, byly tm
domownikami. A wige i w dysku-
sjach sypaly sie iskry. Red. Stomrna
byt zwolennikiem neopeozytywizmu,
krytycznie oceniat zryw powstaficzy
1863 r. i sklaniat si¢ do pogladu, iz
droga do dobrobytu prowadzi przez
prace. Tym sposobem mySlenia
narazit si¢ prymasowi Stefanowi
Wyszyfiskiemu, ktéry byl zdania, iz
musi ,byé z narodem” i bronié go
przed zatopieniem sig w ,malej
stabilizacji”, a temu celowi shizy
krzewicnic postaw romantycznych.
Spér nigdy nie przerodzit  sig
w prawdziwe starcie.

Dyskretnym  opiekunem  pisma
byl Karol Wojtyla, W trudnych
latach 50., gdy pismo zamknigto
przez trzy 1 pét rokw, co miesiac
prezekazywat ks, Bardeckiemu ko-
perte ze stypendium ,dla redakto-
row”. Pézniej drukowat ,Elementarz
etyczny”, ,Profile Cyrenejczyka™.
A gdy zostal biskupemn, arcybisku-
pem, kardynalem, stworzyl w patacu
na Franciszkafiskiej ostoje dla ludzi
kultury, byli zapraszani na rozmowy,
kolacje, msze &w. W paZdzierniku
1978 r. Jerzemu Turowiczowi przy-
szlo byé sprawozdawcg pamigtnego
konklawe. Na pierwszym spotkaniu
7 dziennikarzami z calego Swiata
w auli Blogostawierlstw papiez Jan
Pawet I1, witajac starego przyjaciela,
zamiast stéw po prostu go. serdecz-
nie udciskat. W rok pdZniej w trak-
cie pierwszej piclgrzymki do ojczyz-
ny przyszedt na Wislng — zwyczaj-
nie, w odwiedziny.

Lata 80. byly dla ,Tygodnika”
burzliwe, tak jak dla catego spofe-

czenstwa: euforia  wolnoscl, czas
internowania, wreszcie okrygly
stor” 1 powoelny powrdt do normal-
nodci. Jerzy Turowicz zaprosil do
Krakowa grupe os6b przychylnych
rzadewi Tadeusza Mazowieckiego
i tak narodzily si¢ zreby Unii De-
mokratyczie), poprzedniczki dzisiej-
szej Unii Wolnosci. Lech Watesa,
ktérego gwiazda przywddeza mocno
juz przygasafa, przypuscil brutalny
atak na Turowicza i odtad drogi obu
pandw rozeszly sie.

Tymczasem nadeszly pamigtie
wybory 1989 r., a po nich zalamanie
rynku prasowege w 1990 r. i dla
pisma nastal czas innych zmagaii.
Z jedncj strony nie trzeba juz bylo
podawad ,,informacji pomigdzy wier-
szami”, z drugicj, ludzie szybko
uznali, iz strawa duchowa nie tuczy
i rzucili st¢ w poscig za dobrami
materialnymi. Niektdrzy galopujg
w tej gonitwie do dzi§., Ci ostaini
z pewnofcig przestali juz delektowal
sig artykulami z Krakowa. Bo ¢4z
one mogg zaproponowad? Wypowie-
dzi stonowane, dalekie od zefchae-

" nowskiego modelu religii politycznef

lub  walesowskiego  stylu myflenia
o polityce w kategoriach wojennych,
wywazone racje, kidre - szanujg
rzymsky zasade ,audiatur et altera
pars”, czy wreszeie przeKonanic, iz
przygody  czlowieka  myélacego
w poszukiwaniu prawdy i pozrnawa-
niu $wiata nic mogy zbaczal ku
latwiznie 1 mieliznom, ktére podsu-
wa codziennodé, Takie credo pisma
stawia wymagania odbiorcom. Ale
nadal trudno sobie wyobrazié, zeby
inteligentny czlowiek magt ., Tygod-
nika” nie ezyiaé, :
»1vgodnik” a I1 Sobdr Watykani-
ski, ,Tygodnik” a polski Kosciét
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nowego stulecia, wreszcie ,Tygod-
nik”, ¥dz bez swego sternika, Jerze-
go Turowicza, a nowe wyzwania —
1o tematy na cale rozdzialy, a nie na
skrompa recenzjg. Jacek Zakowski
zamknal swoja ksigZke na progu
wspdczesnosci. Zaznaczyl jedynie,
iz méw §wieie pidra wspieraja
redakeje. Ja pozwole sobie tu dorzu-
ci¢ kilka nazwisk: Wojciech Pigciak
prowadzi dzial reportazn i bardzo
kompetentnie zajmuje si¢ sprawami
niemieckimi, Piotr Mucharski ma
dar fascynujgcege przeprowadzania
wywiadéw, a Andrzej Dobosz, Mar-
cin Krél i Michat Komar dotgezyli
do grona blyskotliwych {felictoni-
stéw. Przed pismem olwierajy sic
nowe perspektywy, co dla aulora
ksigzki bedzie okazja, aby napisad
dalszy cigg monografil, Tymczasem
wypada docenil jego dotychezasowy
trud. ,,P&t wieku pod wilos” dobrze
sie czyta, autor zachowuje proporcje
migdzy obicktywizmem narratora
a obficie przytaczanymi anegdotami
z zycia redakeji, po jedenastu roz-
dziatach wzrok zatrzymuje sie na
wierszyku jubileuszowym Leszka
Kotakowskiego, ktorego cytat wart
jest przytoczenia i Zapamietania:
Z badart naukowych niezbicie wy-
nika, e wszystko sig starzefe, oprécz
» Iygodnika™!

Anna Pietrzak

LITERACKA EUROPA

Andrze] Borowski
Powrot Europy

Ksiegarnia Akademicka
Wydawnictwa Naukowego,
Krakdéw 1999, ss. 272

Prof. Andrzej Borowski kazal
nam dhugo czekaé na swojg ksigzke.
Nie miat c¢zasu na jej napisanic.
A mo?e po prostu musiat czekaé, az
dojrzeje, jJuk czeka si¢ na owoc.
Zbyt byl zajety spolszczaniem
tego, co inni napisali, 2zbyt wielu
studentéw czekalo na jego wykiady,
czekaty do poprawki prace magister-
skie i doktorskie. Najpierw bylo
monumentalne dzielo Ernesta Ro-
berta Curtiusa ,Literatura europejska
i laciiskie Sredniowiecze™, potem
nie mniej wazne, choé w innym
sensie, rabina Simona Philipa De
Vriesa ,,Obrzedy i symbole Zydéw”,
Przeklad obu tych dziet nieuchronnie
prowadzil do my$li nad synteza, do
wihasnego i oscbistego spojrzenia na
tradycje europejska. Tak oto otrzy-
mali$my ,,Powrdt Burapy”. Studium,
wbrew fytulowi, o powrocie do
Europy nie méwi, raczej ows blizej
nieznang niestety republike litera-
Ow, a moze lepiej powiedzieé inte-
lektualistéw opisuje i przybliza.
Dzigki kolenym rozdziatom wyla-
niajg si¢ przed nami duchowe kon-
tury dobrze znanego, a jednoczesnie
w dyskusjach zbyt zideologizowa-
nych zapomnianego kontynentu.

Borowski nie bei si¢ méwié
o Swictych, przywoluje katechiz-
mowe kategorie (jak chocby ironicz-
nym cudzystowem  opatrywanej
cnoty), kaze si¢ cieszy¢ sarmackim
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Horacym (to ulubiony jezuicki poeta
Maciej Kazimierz Sarbiewski), przy-
wolje teksty w jezykach oryginal-
nych, nawet greckim i holenderskim,
o wszedobylskiej facinie nie wspo-
minajgc. Przypomina swoich mist-
rzow, Aleksandra Briicknera, Stani-
stawa Kota, a nade wszystko Tadeu-
sza Ulewicza, ktéry w trudnych
czasach krakowskiej Alma Mater
{jak azreszty wszystkich polskich
uczelni) przypominal, skad przy-
szli§my i dokad zmierzamy.

Studium rozpisal autor na szesé
rozdzigtdw. Najdiuzszy, i moim
zdaniem najciekawszy, to rozdzial
wprowadzajycy — ,Powrdt Buropy™.
W 24 podrozdzialikach omawia
krotke, encyklopedycznie i jasno
sprawy do dzi€ nas okreslajace,
ksztahtujgce nasze widzenic $wiata,
jak tez thumaczgce, dlaczegg inmi
widzg nas tak a nie inaczej. ,Swigci
4 nacjonalizm i uniwersalizm”,
»~Formowanie si¢ §wiadomo§ci euro-
pejskiej i narodowej Polakoéw — dwa
réwnoczesne procesy”,  Inne »wy-
brane« narody europejskie”, to przy-
klady tematéw zashigujacych na
dalsze poglebienie, na ksigzkowe
WIGCZ roZwinigcie.

. A najkrdtszy, trzeci  rozdziat
»SwiadomosC europejska a poczucie
godnoéei”  jakze potrzebny tym
wszystkim, kiérzy wszelkich integra-
cyjnych procesdw sie fekajg i innych
nimi straszg. Andrzej Borowski
przypomina, 1z w XVI i XVII w. nic
tylko byliSmy w Evropie, ale j
tworczo wspolksztattowalidmy,
1 pyta, dlaczego dzi§ nie mogli-
by$my czynié podobnie. Przywolany
Jjuz MLK. Sarbiewski tak o naszych
przodkach pisak Oni jedni korzy-
siajq z dwu najpiciniegjszych skar-

bow, jakie tylko moze posiadaé
panstwo; z wolnosci I z wymowy,
ktora jest identyczna ze swobodg
stowa, Oni ;'edni wybierajq sobie
kréla, swobodnie yjq i wypowtadajy
sie pod jege rzgdami. Gdzie in-
dziej wymowa znajduje schronienie
w ksigzkach, u nas panuje na zebra-
niach, w sqdach, na sejmach. Dlate-
go lto, jak Hiszpan jest z natury
teologiem, Wioch filozofem, Francuz
poetq, Niemiec historykiem, tak
Polak méweq (s. 127). Kronikaree,
jak Marcin Bielski, poeci, jak Jan
Kochanowski czy Sep Szarzynski
nie tylko napominali, oni godnosé
Polakéw opisywali 1 podziwiali,
Filozolia i teologia uprawiana na
Akademii Krakowskiej uczyla, jak
ow3 godnos¢ czlowieczy dostrzegad.
Tak czynit np. Jan z Trzciany, ktory
w dziele ,O naturze I godnosci
cziowieka”™ tak o nim pisal: Jest
wolny, w réznych miejscach krqzy
i wszystko rozwainjgc WSzystkiemu
si¢ przyglgda. Oto jestesmy teraz
w Polsce, a mimo to my$limy o tym,
co dzieje si¢ na Wschodzie lub na
Zachodzie {...) Umyst nasz takg moc
posiada, ze widzi nieobecnych, oglg-
da zamorskie kraje, bada rzeczy
ukryte, myslami w jednej chwili
przebiega najdalsze krance Swiata
(s. 138). Jakze to wspélczesne
i aktualne.

Przywolaé warto kodcowe refle-
ksje tyczace europejskosci i godnos-
ci: Wydaje sie, e wnioskiem
szczegblnie pouczajqeym dla wspél-
czesnych dyskutantéw nad europet-
zacjq  kultury polskici, wfasnie
w kontekicie narodowej godnosci,
moie byé stwierdzenie, iz w literatu-
rze Polski przedrozbiorowej, z cafq
charakterystyczng dla  jej nurtu
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popularnego ksenofobiq ¢ megaloma-
nig, nie widal sprzecznofci pomie-

dzy ,europejskosciq” a zachowa-.

niem poczucia godnosci rarodowej,
Znacznie wainiejsze natomiast jest
wyrainie obecne w lileraturze staro-
polskiej przekonanie o zwigzku po-
miedzy istnieniem pafistwa { funk-
cjonowaniem jego instytucji a przy-
zwoitoscig, czyli poczuciem godnosei
Jege obywateli (s. 146-147). Tym
razem nie tylko o aktualnoéci spo-
strzezein mowil trzeba, ale wreez
o koniecznogei reedukacji spadko-
biercow staropelskich tradycii.

Rozdzialy centralne rozprawy
Borowskiego to czwarty, zatytulo-
wanty ,,Staropolska  translatologia
a formowanie §wiadomos$ci europej-
skiej”, 1 pigty, omawiajacy ,.Swiado-
moéc europejska” Macieja Kazimie-
rza Sarbiewskiego. Ten pierwszy za
uczonymi pojeciami skrywa Kapi-
talny wrecz problem wzajemnego
przenikania treSci  ogdluoeuropej-
skich i typowo juz polskich. Po-
korna stuzba przyswajania arcydziet
swojskiej mowie tak naprawde ozna-
czala partmerskie wejscie w kulture
powszechna, bo przeciez granice
Europy przekraczajgca.

Najbardziej  przekonywajacym
przykiadem owej kulturowej osmozy
byla postat jezmckiego poety, ktére-
go nawet protestanckie Niderlandy,
jakby wbrew sobie, cenily, wyda-
waly i podziwialy. Przy okazji prof.
Borowski skreslit sporo uwag na
temat jezuickiego humanizmu, Xtéry
tak naprawde niewiele sig réZnit od
humanizmu dystansujacych sie od
Kosciola intelektualistow, jak Mar-
cin Luter czy Jan Kalwin, Choé
innym celom shizyli, tak naprawde

wyrastali ze wspdlnego pnia tradycji
europejskiej.

Krétko méwige, ksiazke krakow-
skiego uczonego czytal warto, warto
tez w niejednym szczegdle sie z nim
spieraé, wszak disputatio to nader
humanistyczne zajecie.

Stanistaw Obirek ST
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Z zycia Kosciofa

Papiez na Ukrainie

W dniach 23-27 czerwca br. odbyla sie historyczna pielgrzyimka
papieza Jana Pawla II na Ukraing. Pomimo protestdw ze strony hie-
rarchii 1 czedcl wiernych Ukraifiskiego Koéciola Prawostawnego, pod-
legajacego Patriarchatowi Moskiewskiemu, pielgrzymka ta doszla do
skutku. Papiez spotkat sie z wiernymi Kosciota katolickiego obrzad-
kéw bizantyjsko-ukraifiskiego i acinskiego oraz z innymi chrzescija-
nami i Indzmi dobrej woli oraz z wiadzami pafistwowymi w Kijowie
i we Lwowie.

Papiez w Kijowie

23 czerwca br. Jan Pawel I przylecial do Kijowa, stolicy Ukrainy,
gdzic powitaly go najwyzsze wladze pafistwowe z prezydentem Leo-
nidem Kuczmg na czele. Nazajutrz, w niedziele 24 czerwca, papiez
odprawil msze §w. w obrzadkn tacifiskim na lotniskn Czajka. W go-
dzinach popoludniowyvch spotkal si¢ z przedstawicielami Ogdlno-
nkraifiskiej Rady Kosdcioldw 1 Organizacii Religijnych w soborze
Sw. Zofii. W swoim przemdwienin powiedzial m.in.: Jestem bardzo
wdzigczny tym, kiorzy umoziiwill mi dzisiejsze spotkanie, ktdre w cza-
ste fef wizyty daje mi mozliwoéé poznaé blizej przedstawiciell réznych
Kosciolow | organizacji religijnvch obecnych na Ukrainie. Kieruje
serdeczne | pelte szacunku pozdrowienia do was wszystkich. Wyra-
zam serdeczne uznanie dla shuzby Rady Ogdlnoukraiiskie], majgce]
na celu zabezpieczenie | wspieranie wartosci duchiowych i religijnych,
ktore sq nieodzowne przy budowaniu prawdziwie wolnego [ demokra-
tycznego spoleczeristwa. Wasza wspaniata organizacja przyvczynia sie
do tworzenia warunkéw do coraz wigkszego zrozumienia miedzy
cztonkami roinych Koscioldw i organizacji religijnych, w duchu wza-
jemnego szacunku i W stafym poszukiwaniu szczerego i OWocnego
dialogu. Musze rtakie wspomnie¢ wasze godne pochwaly wysitki na
rzecz pokoju miedzy jednostkami i miedzy ludami. (...) W czasie, gdy
istniata jeszcze pelna komunia miedzy Rzymem a Konslantynopofem,
$w. Wiodzimierz, za przykiadem ksigznej Olgi, poSwigcit si¢ trosce
o duchowq tozsamosé ludu, a jednoczesnie wspieraniu wchodzenia
Rusi w calpiciowosé pozostalych Kosciotéw. Proces inkulturacji wia-
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ry, kiory cechowal histori¢ tych ldow az do dzis, dokonywat si¢
przez plestrudzong prace misjonarzy, kiérzy przybyli z Konstantyno-
pola.

Ukraino, kraju pobiogostawiony przez Boga, chrzescijafistwo fest
nieodigezng czefciq twojej tozsamodci paristwowej, kulturowej i reli-
gijnej! Wypetnitas i dalej wypetniasz wazing misje wewnqrz wielkiej
rodziny lndow stowiasiskich i w Europte Wschodniej. Czerp ze wspol-
nych Zrédet chrzefcijaniskich soki Zyciowe, kidre bedq nieustannie
plyngc przez konary twych wspdlnor koscielnych w trzecim tysigele-
cit,

Chrzescijanie Ukrainy, niech Bdg pomaga wam spogladaé razem
wsteez, ku szlachetnym: poczqtkom waszego narodu. Niech pomaga
wam ponownie odkrywac silne podstawy pelnej szacunku i odwagi
drogi ekumenicznej, drogi zblizania sie | wzajemnego zrozumienia,
utatwionego dobrg wolg ze strony wszystkich., Oby szvbko nadszedt
dzieri przywrdcenia komunii miedzy wszystkimi uczriami Chrystusa,
tej komunii, o ktdrq Pan modlit sie gorqgco przed swym powrotem do
Ojca (por. J 17,20-21).

Pozdrawiam teraz was, przedstawiciele innych religii | organizacji
religijaych, ktorzy dzialacie w bliskief wspolpracy z chrzescijanami na
Ukrainie. Jest tc typowa cecha waszego kraju, ktory ze wzgledu na
szezegdlne umiejscowienie | uksztaltowanie jest naturalnym mostem
nie tylko miedzy Wschodem i Zachodem, ale takze miedzy narodami,
ktdre mieszkajq tu razem od kilku swuleci, Sq to Indzie, ktérzy réznig
sie pochodzeniem historycznym, mradycjq kulturowq [ wierzeniami
religijnymi. Pragne przypomnieé znaczgcq obecnosé Zydow, kidrzy
tworzg wspdlpote mocno osadzong w spoleczedistwie [ kulturze
Ukrainy (...).

Drodzy Przyjaciele! Poxwdlcie, 2e pozdrowie was w ten Sposéb
przy koficu tego rodzinnego zgromadzenia. Wobec was wszystkich,
wobec waszych Kodciolow I organizacjt religijnych na Ukrainie wyra-
zam raz jeszeze mdj szacunek i szczere uczucie, Wasza misja u tego
historycznego poczqthku tysigclecia jest wielkq sprawq. Nieprzerwanie
frwajcie we wspdlnym poszukiwaniu wigkszego wspdldzielenia war-
tosci  religii przezywanych w wolnosci | tolerancji przeiywanej
w sprawiedliwosci. Jest to najbardziej znaczqcy wklad, ktéry mozecie
wnie§é do calosciowego postepu spoleczeristwa ukraifiskiego.

Nastepnego dnia, w poniedzialek 25 czerwca, Jan Pawet II uczest-
niczyl w Eucharystii sprawowanej w obrzadku bizantyjsko-ukraiiiskim
pod przewodnictwem Arcybiskupa Wiekszego Ewowa, kard. Lubo-
myra Huzara, takze na lotnisku Czajka.
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Papiez we Lwowie

We wezesnych godzinach wieczomnych 25 czerwcea Jan Pawet IT
opuscit Kijow i udat sie do Lwowa, gdzie zostal powitany preez
wiadze miejskie. Tutaj najpierw udat si¢ do katedry tfacifiskiej. Na-
stepnie spotkat si¢ z ksigzmi, zakonnikami, zakonnicami, seminarzy-
stami i katechetami w Parku Kultury.

26 czerwcea, we wiorek, Jan Pawel I1 odprawil na hipodromie msze
$w. w obrzadku laciniskim, podczas kidrej beatyfikowal 2 duchow-
nych archidiecezji lwowskiej obrzadku lacidskiego: abp. Jézefa Bil-
czewskiego i ks, Zygmunta Gorazdowskiego. W homilii papiez po-
wiedzial m.in.: Jest (...} jedna okolicznosé, ktérej nie mozna prze-
oczyé przy te] okazji. Blogostawiony -abp Bilczewski zostat konsekro-
wany przez kard, Jang Puzyne, biskupa krakowskiego. Obok niego
stali jako wspdtkonsekrujgcy blog. Jozef Sebastian Pelczar, biskup
przemyski, i stuga BoZy Andrzej Szeptycki, arcybiskup greckokatolicki,
Czvi nie bylo to wydarzenie niezwykle? Duch Swiety sprawif wow-
czas, e spotkali si¢ trzej wielcy pasterze, z ktorych dwaj zostall juz
ogloszeni Dblogostawionymi, a trzeci — jak Bdg da — dostgpi tego
w przvszioscl. Ta ziemia prawdziwie zastuzyta na fo, aby ujrzed ich
razem, gdv dokonywali uroczystego akiu ustanowienia kolejnego
nastepcy apostotow. Zastuiyta, aby zobaczyé ich zjednoczonych. Ich
jednosdé pozostaje znakiem i wezwaniem dla wiernvch nalezgeyeh do
owczarnl kazdego z nich, ktdrzy za ich przykladem majg budowaé
komunie, zagroionq przez pamied o wydarzeniach z przesziosci
[ przez uprzedzenia wyroste z nacjonalizmu. Dzisiaj, gdy wielbimy
Boga za to, Ze ci Jego studzy okazali tak nieugietq wiernosé Ewange-
li, odczuwamy glebokq wewnetrzng potrzebe uznania réinych przeja-
wdw niewiernofci ewangelicznym nakazom, jakich nierzadko dopusz-
czali si¢ chrzedcijanie pochodzenia zaréwno polskiego, jak | wkrain-
skiego, zamieszkujqcy te ziemie.

Czas juz oderwaé sie od bolesne} przesziosci! Chrzeseijanie oby-
dwu narodow nuiszq iS¢ razem w imie jedynego Chrystusa, ku jedyne-
mu Qjen, prowadzeni przez tego samego Ducha, kiéry jest Zrédiem
i zasadq jednosci. Niech przebaczenie — udzielone i uzyskane — roz-
leje si¢ niczym dobroczynny balsam w kazdym sercu. Niech dzigki
oczyszezentu pamigel historveznej wszyscy gotowi bedq stawiad wyzej
to, co jednoczy, niz to, co dzieli aby razem budowaé przysziosé
opartq na wzajemnym szacunku, braterskiej wspéipracy i autentycznej
solidarnodci. Dzisiaj abp Jozef Bilczewski | jego rowarzysze bp Pel-
czar i abp Szeptycki wzywajq was: trwajcie w jednoscil (...} Duc in
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alium! Wyplyi na glebie, lwowski Kosciele faciriski! Pan jesi z Tobg!
Nie lckaj sie trudnosci, kidre takze dzisiaj stajq na twej drodze.
Z Chrystusem odniesiesz zwyclestwo! Odwazinie dqz do $wietosci:
w niej kryje sie niezawodna obietnica prawdziwego pokoju 1 trwalego
postepu.

Po mszy $w. Jan Pawel II spotkat sig z miodzieza na placu przed
cerkwia Narodzenia Bogurodzicy Maryi we lwowskiej dzielnicy Sy-
chéw. Papiez, zwracajac sie do miodziezy, powiedzial m.in.: Historia
staje sie drogg wzajemnego poznania Stwdrey i istoty ludzkiej, dialo-
giem, kidrego ostatecznym celem jest wyprowadzenie nas z niewoli
grzechu do wolnosci mitosci. Droga miodziezy, historia przezyta
w ten sposcob staje sie drogq do wolnosci. Czy wy pragniecie przej$cé
1q drogq? Czy takie i wy pragniecie staé si¢ uczestnikami tej nadzwy-
czajnej przygody? Przysztosé Ukrainy @ Kosciota ukrairiskiego zalezy
takze | od tej waszef odpowiedzi. Nie jestescie sami w te] drodze.
Jestescie czesciq niezliczonej liczby wiernvch, ktdrzyv spoglqdajq ku
starozytnenni patriarsze, Abrahamowt. Uslyszat on wezwanie Boze
¢ wyruszyt w droge, stajqe si¢ naszym ., ojcem w wierze”, potiewd:
uwierzyl i zloZyt swq nadziejg w Bogu, kidry obiecat mu ziemie
i potomsiwo, (...)

W dzisiejszym Swiecie widzimy glebokie { szvbkie przemiany spofe-
czne, a wiele moralnych punkiéw odniesienia zostato podwazonych,
wirgeajqe ludzi w chaos, a crasem nawet i rozpacz. Dekalog jest jak
kompas na wzburzonym morzi, umozliwiajgcy nam utrzymanie kursu
i doplyniecie do brzegu. Dlatego wiasnie pragne symbolicznie wreg-
czyé ng nowo wam, droga miodzezy Ukrainy, Dziesiecioro Boiych
Przykazan, aby byly waszym kompasem, silnym punktem odniesie-
nia dla budowania waszej teraéniejszosci i wasze] przyszéosci. (...)
Przysziosé Ukrainy zalezy w duiej mierze od was [ od tych odpowie-
dzialnoscl, kiére podefmiecie. Bdg nie odmoéwi poblogostawienia
waszych wystthow, jesli oddacie swoje zycie na hojnq stuibe rodzinie
i spoleczeristwy, kiadqc dobro wspdine przed interesem prywatnym.
Ukraina potrzebuje meiczyzn i kobiet oddanych stuzbie spoleczeri-
stwu, majgeych za cel wspieranie praw i dobrobytu wszystkich, poczy-
najqc od najstabszych i najbardziej pokrzywdzonych. To jest logika
Ewangelii, ale jest to takie logika umozliwiajqea wzrost wspdlnoty
cywilizacyjnej. Prawdziwa cywilizacja, w rzeczywistosci, mierzy sie
nie tylko postepem ekonomicznym, ale takZe i gtownie ludzkim, moral-
nym i duchowym postepem narodu. |

26 czerwea Jan Pawel 11 odwiedzit katedre Apostolskiego Koéciola
Ormiafiskiego, a nastepnie bral udzial w Eucharystii sprawowanej pod
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przewodnictwem Arcybiskupa Wiekszego Lwowa, kard. Lubomyra
Huzara, na lwowskim hipodromie. Podczas tej liturgii papiez beatyfi-
kowal grekokatolikdéw ukraifiskich, ktérzy poniesli Smieré meczedska
7a to, 7¢ nie wyrzekli si¢ wiary katolickiej: wladyke Mykolaja Czar-
neckicgo 1 jego 24 towarzyszy meczennikdw, Teodora Romze
i 0. Omeliana Kowcze, a takze shizebnice Boza Jozafate Michaling
Hordaszewska. W homilii papiez wspomnial réwniez sluge Bozego,
metropolite  Andrzeja Szeptyckiego, kidrego proces beaiyfikacyjny
posuwa sie do przodu, | ddérego mamy nadzieje oglgdaé pewnego
dnia w chwale Swigtveh. Trzeba tu odnieSé si¢ do jego bohaterskief
dziatalnosci apostolskiej, jesli cheemy zrozumied niewytlumaczalng po
ludzku plodno$é Kosciota greckokatolickiego na Ukrainie w ciemnych
latach przesladowan.

W godzinach popohadniowych Jan Pawel Il po ceremonii pozegnal-
nej opuscit Lwow, udajac sic do Rzymu.

oprac. Marek Blaza ST



.POSEANIEC SERCA JEZUSOWEGO”

Wrze§niowy numer ,Postadca” akcentuje krzyz, ktdry jest probierzem autentycz-
nosci chrzedcijariskie], jak pisze ks. 5t Lucarz 8J w artykule ,,Wywyzszenie Krzyza
Swigtego™. O niebezpieczefistwie zastapienia krzyza ~ ,Pieczeci Baranka” pigtnem
szatana pisze ks. A. Posacki 8 w artykule ,Powaga zla w satanizmie”. Ks. Z. Kwiat-
kowski ST odkrywa przed nami tajemnicg zbawienia. W tym nimerze zamieszezona
zostata interesujica relacja ks. H. Dziadosza SJ 2 pobytu Ojca Swigtego na Ukrainie.
Biezacy numer przybliza nam $wiadkéw czyndw Boga — archanioléw, a takze sylwetki
stugi Bozej Rozalii Celakéwny, kidrej setna rocznica urodzin przypada w tym miesia-
cu, bl. Franciszka Garate, oraz stugi Bozego o. Jana Beyzyma SI. Stale cykle t0:
»Sakramenty w Katechizmie Kosciola Katolickiego”, ,Kult Serca Jezusa w zyciu
Kosciola”, wyjasnienie intencji Apostolstwa Modlitwy. Ks. A. Zwolidski porusza
probiem niszczenia przyrody, a ks, T. Jelonek ukazuje wedréwke biblijnego Samsona.
Zapraszamy do modlitwy w intencji proszgcych w rubryce ,Serce za Serce™.

Cena detaliczna 1 egz. wynosi 3,80 zt. W prenumeracie indywiduvalnej cena 1 egz.
wynosi 3,50 z}, w prenumeracie zhiorowej (min. 3 egz) 3,20 zt.

LZYCIE DUCHOWE”

W jesiennym numerze ,.Zycia Duchowego™ m.in.: kolejne wypowiedzi w debacie
nt. W co wierzy ten, kto nie wierzy”. Redakcja publikuje teksty prof. M. Glowiiiskic-
go, rabina B.I.. Sherwina, psychologa W. Eichelbergerz i o. J. Bolewskiego SJ. Pole-
camy réwnicz m.n. rozmowe z przyjacielem papieza J. Klugerem oraz esej o tomiku
»Matka odchodzi” T. Rézewicza. Do numeru dotaczone bibliografie zawartosci ,,Zycia
Duchowego” za lata 1994-2001.

Cena zeszytu w sprzedazy 14,50 zt, w prenumeracie 11,00 z}, e-mail: z-d@wydaw-
nictwowam.pl,

+SZUM Z NIEBA”

Wrzesniowo-paZdziernikowy zeszyt (5/2001) kontynuuje temat przyjmowania
daréw, jakie wynikajg z dziecigctwa Bozego. O burzliwych fosach czeskiegoe Koscicla
na przykladzie wlasnego Zycia pisze kard. M. Vlk.  lle czlowiek musi stracié, zeby
docenit to, co mu zostalo?” — to refleksja nad nasza umiejetnoscis zachowania pokoju
- serca i radodci Zyecia w kazdej Zyciowej sytuacji. Znajdziemy ja w artykule ,Badz
szczefliwy!” W cyklu ,Z notatnika ewangelizatora”, wikariusz gdynskiei parafii
i 3 osoby z grupy modlitewne] dzielg sie zaskakujgcym doswiadczeniem tego, jak
pewne rekolekcje wywolaly rewolucje w Zyciu parafian.

~Bog w centrum relacji” czyli o tym, jak zakochaé sig¢ z glows — na podstawie
wzlotéw i upadkéw swoich relacji z dziewczynami — pisze czlonek brazylijskiej
Wspdinoty Dziet Maryi. Q. J. Kozlowski S$J kontynuuje cykl dotyczacy rozeznania
duchowego, jego autorstwa jest tez ,,List do Przyjaciét Ewangelizacji”, adresowany do
os6b aktywnie zaangazowanych w niesienie innym rado$ci poznania Chrystusa.

Nie zabraknie takZe relacji z comiesigczne] mszy §w. w intencji uzdrowienia
z kosciota oo. Jezuitow w Eodzi { §wiadectw 0séb uzdrowionych.

_ Szum z Nieba” moina zaméwi¢ w Wydawnictwie Osrodek Odnowy w Duchu
Swietym w Lodzi, ul. Sienkiewicza 60, 90-058, telefonicznie: {042) 636-46-49 fub e-
mailem: oodnow(@jezuici.pl.
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