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Renesansowy humanizm i peczatki

teologii humanistycznej (D 9

Humanizm doby renesansu jawi si¢ wspétczesnym badaczom jako trzeci (obok

reformacji i kontereformacji) czynnik dwezesnej sytuacji wyznaniowe]j. Zatazem

humanizm ten, zgodnic ze swa prawdziwa natura, przyjat role wszechogarniaja-

cej kultury, ktéra w sposob komieczny weszta w konflikt z chrzescijafisky

tradycja.

James F. Keenan 57

Czym jest etyka cndt? 25

Maclntyre przekonujgco dowodzi, ze wspétczesna etyka jest rozbita | ze Zyjemy

obecnie w czasie moralnego chaost, w kiérym kazda osoba ma wiasne przeko-

nania, a cudze odrzuca. To rozbicie nastapito wskutek depersonalizacii dyskursu

ctycznego dokonanego przez samych etykow. Etyka Arystotelesa, Platona,

Augustyna i Tomasza z Akwinu byla etvka charakteru, cnoty i bycia. Natomiast

wspdiczesne systemy etyczme skoncentrowaty sie tylko na dziataniu, a pytanie

o bycie zagubity.

Philip Earl Steele

Ksiega Rodzaju versus Darwin

Czyli Ameryka, jakiej nie znacie 36

Whsciwe ewangelizmowi uznanie Biblii za jedyne (a nie tylko najwyisze)

Zrodio prawdy objawione)j oraz mocne antyintelektualne tradycje w USA, sa to

dwa wazne sktadniki Jiteralizmu biblijnego charakterystycznego dla niektérych

nurtéw amerykanskiej religijnodci. Ale, jak zobaczymy, sam ten liferalizm tylko

czedciowo wyjasnia istotg wspélczesnego antydarwinizmu w Ameryce.

Emigracyjne ckaleczenie 45

Z ks. Wiestawem Stowikiem, jezuita pracujacym od ponad éwicréwiceza
w Australii, rozmawia w Melboume Krzysztof Renik. Polacy majg do zapropo-
nowania Australii ogrommie wazng sprawe. Jest nig Zywa taczno$é micdzy
religig a kulturg. Zacznosé ta jest bardzo potrzebna wspdtezesnemn Kosciolowi
w Australii.
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Teatr Logos — hez urlopu od Pana Boga 51
7 ks. Waldemarem Sondkg, duszpasterzem S$rcdowisk twérczych w Rodzi,
rozmawia Matgorzata Bartyzel. Czas Testiwalu Kultury Chrzescijafiskiej jest
czasem radosci obcowania ze sztuky, z kulturg. Zeby wszystkim te radosd
sprawic, potrzebna jest muzyka, prezentacjc wokslne, instrumentalnc, plastycz-

ne, teatralne. Nigdy nie wiemy, ktére dozmanic poruszy w nas strung, ktdra

wyda dZwiek prawdy i mitofci w naszym Zyciu. Chodzi o to, byémy przez to
doznanie mogli i chcieli méwié sobie, innym i Bogu — tak.

Ludmita Marjanska

Wiersze 66
Katarzyna Kaczor

Maciej Kazimierz Sarbiewski a Sw. Jan od Krzyza 68
Cziowiek jest powolany do zjednoezenia z Bogiem, totez na ziemi nic nie jest

go w slanie nasycié, méwi §w. Jan od Krzyza, tylko Bég. Podmiot liryezny
utworéw Sarbicwskiego pragnic nalezeé do Boga. Pragnienic Boga staje sig dla
czlowieka cierpieniem, doswiadczeniem ,nocy ciemne;j”.

Pawetl Ferenc

Warto§¢ fzy 30
Podmiol liryczny objawia dwie $wiadomosci: dziecigeq, radoan, przeZywajgcy,

a z drugiej strony refleksyjng, zapatrzona w cierpigeego Boga i czlowicka.

W ztoZzeniu tych dwu sposobéw widzenia §wiata abjawié si¢ mozZe pehiej prze-

slanie poezji J. Twardowskicgo.

Rafat Ulankiewicz

Zapiski powstaiica 86
Widze ludzi ubranych w cywilne ubrania, méwia do mnie po polsku, nicbo jesi
nicbieskie, Swieci stofice i jest cicple jesienne popotudnie. Ach, jaki bylem
szezesliwy! Zycie — ktdre juz stracitem — zostalo mi cudem przywrdcone.

Jacek Bolewski 57

Odrodzenie dzieki religii

Miedzy wegetarianizmem a reinkarnacja 103

W religiach Wschodu liczy sig o$wiecenie, kidre sprawia, Ze przejscie przez
aktualne weiclenie staje si¢ ostatecznym wyzwoleniem. Chrzescijaistwo dopo-
wiada, Ze wystarcza jedno: Weielenic Boga w Jezusie, dzigki kidremu ,,ponow-
ne narodzenie” dopelnia sig w Duchu Swietym. To narodzenie z Ducha
i w Duchu jako dopelnienic Weielenia nie oznacze zerwania z cielesnoscia, lecz
odrodzenic calego cztowieka w istotnej dla niego jednosci duchowo-cielesnej.
To odrodzenie ma objaé cala rzeczywistost, wszelkie stworzenie.
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Krzysziof Renik
X1V Dalajlama w Polsce 118

Bilans kilkudziesigcioletnicj zbrojnej obecnodel Chifczykdw w Tybecie jest,
zdaniem Dalajlamy, tragiczny, a syluacja ulega w ostatnich latach pogorszeniu.
Tybel zostal zmieniony w zdewastowany pod wzpledem ckologicznym poligon,
na ktérym tradycja, kultura i religia buddyjska s3 nieustannie niszczone i repre-
sjonowane.

Barbara Fijatkowska
Postepowey 125

Wszelkie nadzigje Episkopatu Polski na ztagedzenie polityki wladz PRL wobec
religii i Kosciola zostaly ostatecznie przekreslone stowami Whadystawa Gomutki
oraz Jézefa Cyrankiewicza wygloszonymi z trybuny Il Zjazdu PZPR, ltéry
definitywnie zakofczyl krdtks epoke ,odwilzy” i odgérnej demokratyzacji syste-
mu politycznego PRI,

Sesje — Sympozja

Barbare Czarnecka: inna wersja emigracji 138

{Og6lnopolska konferencja nankowa ,Jerzy Pietrkiewicz — inpa wersja emigracji”
w Toruniu, w datach 1§ ~ 12 maja 2000 1.}

Anna Pietrzak: Straznik sumienia wspélczesnych 149

(Wspomnienie o Andrzeju Szezypiorskim)

Sztuka

Krystyna Paluch-Staszkiel: Geniusz radosny 143

(OPUS MAGNUM, Jozef Mehoffer. Muzeum Narodowe w Krakowie, styczesi — kwie-
cicti 2000 r.)

Jakub Mach: Wielki Tydzien z Beethovenem 145

(IV Wielkanocny Festiwal Ludwiga van Beethovena w Krakowie, w daiach 18 - 24
kwietnia 2000 r.)

Teatr

Joanna Godlewska: Poprawiny 147

{Teatr Narodowy w Warszawie, ,,Wesele” Stanistawa Wyspiafiskiego, muzyka - Stani-
staw Radwan, kostiumy — Barbara Hanicka, sccnografia i rezyseria — Jerzy Grzego-
rzewski, premiera 30 stycznia 2000 1)

Adriana Szymariska: Co nam zostalo z tych lat... 149

(Teatr St. I. Witkiewicza w Zakopanem, ,Mistrz i Malgorzata” Michata Buthakowa,
muzyka — Michat Lorenc, scenografia — Ewa B. Wodecka, ruch scemiczny - Lech
Wotczyk, adaptacja i rezyseria — Piotr Dabrowski, premiera 29 styczoia 1999)

Filim
Jan Priewski: Normalna nienormalnosé 152
{-Przerwana lekcja muzyki”, rezyseria ~ James Mangotd)
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(Matasza Goerke, ,Pozegnania plazmy™)

Witold Adamezewski SJ: Trafia prawo pod strzechy 157
{Eukasz Bojarski, Monika Platek, ,,Z prawem na ty*)

Zbigniew Kubaclki 5J: Chrystologia integralna 160
{Jacques Dupuis, ,,Wprowadzenie do chrystologii”)

Jan Wolski: ,,Archiwum Emigracjti” — nowy periodyk naukowy 165
{»Archiwom Emigracji”. Studia-Szkice-Dokumenty)

Z zycia Kosciola: Jubilevszowa pielgrzymka do Ziemi Swigtej (Marek
Blaza ST) 169

Sommaire

Salvatore 1. Camporeale OP
L’humanisme Renaissance et les débuts
de la théologie humaniste (I) 9

L’humanisme de 1’époque Renaissance apparaft aux chercheurs d’awjourd’hui
comme troisitme facteur de la sitation confessionnelle dalors (les deux
premiers ayant ét& Ja Réforme et la Contre-Réforme). Cet humanisme, en
conformité avec sa vraie nature, a assumé le 18l d’une culture d’ensemble qui,
nécessairement, est entrée en conflit avec la tradition chrétienne.

James F. Keenan 87
Qu’est-ce que I’éthique de [a vertu? 25

Maclntyre démontre d'une facon probante que D’éthique d’aujourd’hui s’est
désagrégée, et que nous vivons i I’heure d’un chaos moral oi tout un chacun
4 ses propres convictions, et rejette celles des aulres. Cette désagrégation s’est
produite a la suite d’une dépersonnalisation du discowrs éthique par les éthiciens
eux-mémes. Les éthiques d’Arisiote, de Platon, d’Augustin et de Thomas
d’Aquin étaient des ethiques du caractére, de la vertu et de la manidre d’étre.
Alors que les systémes éthiques contemporains se sont concentrées uniquement
sur }'action en délaissant toute question sur ’&tre.




Sommaire

Philip Earl Steele
Genése versus Darwin
Ou P Amérigue telle que vous ne 1a connaissez pas

L’attitude du protestantisme, consistant & voir dans la Bible la source unique (et
pas sculement supréme) de fa vérité révélée, et une forte tradition anti-intellec-
tuclle aux USA, constituent deux composantes du littéralisme biblique, si propre
i quelques-uns des courants du sentiment religieux en Amérigue. Mais, ainsi
que nous allons e voir, ce littéralisme n’explique que partiellement le fond de
Pantidarvinisme contemporain américain.

36

Mutilation migratoire

Entretien recueilli 3 Melbourne par Krzysztof Renik, avec le pére Wiesfaw
Stowik, jésuite qui vit et iravaille depuis plus d’un guart de siécle en Australie.
Les Polonais ont i proposer & 1’Auvstralie une chose trés importante: un lien
vivant entre la foi et la cutture. Ce lien est trds utile a I’Eglise d’avjourd’hui en
Australie.

45

Le Thédtre Logos —
sans les vacances accourdées par Dieu

Entretien avec 1'abbé Waldemar Sondka, auménier des milieux intellectuels et
arlistiques & Eodz, recueilli par Malgoreata Bartyzel. Pendant un Festival de la
Culture Chrétienne on est 4 'heure de joie, de communion avec 1'art et fa
culture. Pour procurer cette joic, il faut de la musique, des productions vocales,
instrumentales, plastiques, théitrales. On ne sait jamais laqueile des émotions
esthétiques fera vibrer en nous la corde qui preduira le son de la vérité et de
Vamour dans notre vic. Ce dont il §"agit, c’est que, par le fait de cette expérien-
ce, nous sachions et veuillons dire ,,0ui” i nous-mémes, aux autres et i Dieu.

51

Ludmita Marjafiska
Poésies

66

Katarzyna Kaczor

Maciej Kazimierz Sarbiewski et saint Jean de la Croix
L’homine est appei€ & s uair avec Dieu. Aussi, rien ni personne ici-bas — sauf
Dieu — n’est-il capable de 1'assouvir, dit saint Jean de la Croix. Le sujet lyrique

des poésies de Sarbiewski désire appartenir & Dieu. Aspirer & Dieu devient pour
P'homme une souffrance, 1’expérience de la ,nuit ténébrense”.

Pawel Ferenc
La valeur de la larme

Le sujet lyrique présente deux consciences: enfantine, joyeuse, plongée dans de
vécu, et d'autre part pensive, conlernplant la souffrance de Dieu et de ’homme.

68

80
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La réunion de ces deux manitres d’envisager le monde, peut révéler plus ple-
incment l¢ message de la poésie de J. Twardowski.

Rafat Ulankiewicz
Notes d’un insurgé 86
Je vois des gens en civil, ils me parlent en polonais, le ciel est bleu, le soleil

brille par ce chaud aprés midi d’automne. Ah, combien j*étais heurevx! La vic
que je venais de perdre m’a ét€ restituée par miracle.

Jacek Bolewski ST
La renaissance par la religion
Entre je végétarianisme et la réincarnation 103

Dans les religions de ’Orient, le moment clef ¢’est Pillumination qui fait que e
passage par l'incarnation actuelle débouche sur 1'affranchissement définitif.
A quoi le christianisme répond qu’il v a ua seul fait qui suffit: I"Incarnation de
Dieu dans Jésus, par le fait de laquelle la ,re-naissance” s’accomplit en 1’Esprit
Saint. Cette naissance de I’Esprit et dans I"Esprit comme complément de I'In-
carnation ne signifie pas la rupture avec la nature corporelle, mais la renais-
sance de ’homme entier dans {*unité de I'esprit ¢t du corps qui lui importe tant.
Cetle renaissance doit embrasser toute fa réalité, I"ensemble de la création.

Krzysztof Renik
Le Dalai-lama XIV en Pologne 118

De l’avis du Dalai-lama, le bilan des quelques dizaines d’années de présence
armée des Chinois au Tibet et tragique, et, ces dernieéres années, la situation
continue de se dégrader. Le Tibet a été transformé en un polygone écologique-
ment dévasté ol la tradition, la culture et la religion bouddiques sont constam-
ment bafouées et réprimées.

Barbara Fijatkowska
Les progressistes 125

Tous les espoirs de I"Episcopat polonais d'un adoucissement de la politique des
povoirs publics comunisies & ’égard de la religion et I’Eglise ont éié andantis
sans appel par les paroles de Whdystaw Gomutka et de Jézef Cyrankiewicz
prononcées i la tribune du IIE* Congrés du Parti Ouvrier Unifé polonais (com-
muniste) en mars 1959. Ce congrés a définitivement clos la courte époque du
»aégel” et Pologne et d’une démocratisation, décritée en haut lieu, du systéme
politique de la ,,Pologne Populaire”.

Comptes rendus 138
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Salvatore I. Camporeale OP

Renesansowy humanizm
i poczatki )
teologii humanistycznej

Lumen ingenii sunt litterae. Lorenzo Valla'

Tytulem wstgpu do tego artykulu chciatbym oméwic kilka
zatozen dotyczacych mojego historycznego podejécia do rene-
sansowego humanizmu, reformacji i kontrreformacji’. Po

"Oryginal angielski artykulu (Renwissance Humanism and the Origins of
Iumanist Theology) ukazat si¢c w: Humanity and Divinity in Renaissance and Refor-
mation, ed. by I.W, O’Malley, T.M. Izbicki, G. Christianson, Bril} 1993. Dokonanie
tego przektadu bylto mozliwe dzigki stypendium Fundacji A.W. Mellona na pobyt
w Villa I Tatti w 1999 r. (red.).

'Glosa do: Kwintylian, fnstitetio oratoria, ks, I, wstep 6, Paryz, Bib. Nat. Cod.
Lat. 7.723, fol. 2 v.

*D. Cantimori, Eretici italiani del Cinquecento: Ricerche storiche, Florencja 1939,
F. Heer, Die Dritte Kraft: Der ewropéische Humanismus zwischen den Fronten des
Konfessionallen Zeitalters, Frankfurl a. Main 1960, Ch. Trinkaus, In Qur Image and
Likeness: Humanity and Divinity in Italian Humanist Thought, t. 1-2, Londyn 1970.
The Scape of Renaissance Humanism, Ann Arbor 1983, M. Fais, Il pensiere cristiano
di Lorenze Valla nel quadro storico-culturale del suo ambiente, Rzym 1969.
I. O’Malley, Praise and Blame in Renaissance Rome: Rhetoric, Doctrine and Reform
in Sacred Oralors of the Papal Court, ca. 1450-1521, Durham, North Carolina 1974,
tenze, Egidio da Viterbo and Renaissance Rome, w: Egidio de Viterbo, O.5A,, e i suo
tempo, ed. ,,Analecta Augustiniana”, Rzym 1983, s. 67-84. 8.1. Camporeale, Lorenzo
Valla: Umanesimo e teologia, Florencja 1972; tenze, Giovanmaria dei Tolosani O.P.:
1530-1546; Umanesimo, Riforma e teologia controversista, ,Memorie Domenicane”
nr 17/1986, s. 145252. M, O’Rourke Boyle, Erasmus on Language and Method in
Theology, Toronto 1977, lenze, Rhetoric and Reform: Erasmus’ Civil Dispute with
Luter, Cambridge, Mass. 1983, R.K. Delph, Jtalian Humanism in the Early Reforma-
tion; Agostino Steuco (1497-1548), nicopublikowana dysertacja, University of
Michigan 1987, W.I. Bouwsna, John Calvin: A Sixteenth-Century Portrait, New York
1988; tenze, A Usable Past: Essays in European Cultural History, Berkeley 1990.
G, Holmes, The First Age of the Western City: 1300-1500, Oxford 199(. P. Moffit
Walts, Nicolaus Cusanus: A Fifteenth-Century Vision of Man, lejda 1991.
N.S. Struever, Theory as Practice: Ethical Inquiry in the Rengissance, Chicago 1992,
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pierwsze, historiografia ostatnich dziesigcioleci wyraZnie po-
stulowata przeformulowanie metodologii badad nad relacjami
pomiedzy tymi trzema pradami. Zaowocowalo ono z jednej
strony szczegdlowymi studiami nad wczesnym wioskim huma-
nizmem oraz péinocnoeuropejskim erazmianizmem, z drugiej
za$ — uaktualnieniem badail nad pierwszym, przedirydenckim
okresem kontrowersji miedzy teologami reformacyjnymi i anty-
reformacyjnymi. Ostatnie obszerne studia nad kultura renesansu
oraz odnowione podejicie historyczne do dziel literackich
i dokumentéw pochodzacych z XV | poczatkéw XVI w.
zdaja si¢ zbieZzne w tym, iz ujawniajy niezmierne zréznicowanie
relacji pomiedzy reformacjy 1 kontrretormacjg. OdkryliSmy —
a racze] odkryliSmy na nowo — nowe aspekty owej relacji, ktéra
widzimy jako bardziej zlozong niz przedstawiala to tradycyjna
historiografia. Renesansowy humanizm w swym aspekcie ideo-
wym oraz kulturowym wydaje si¢ catkowicie odmienny od tego
obrazu humanizmu, jaki przedstawiata historiografia konfesyjna.
Humanizm jawi si¢ jako odgrywajacy rolg z pewnoscia specyfi-
czny, jeéli nie autonomiczna, w kontrascie pomiedzy reformacja
i kontrreformacija. Poglad, iz byly one zupeie przeciwstawne,
iz stanowity niemal swe lustrzane odbicie, a takze bedyca jego
konsekwencja historiograficzna bipolaryzacja wykluczajaca
alternatywy zostaly wyparte dzieki rozpoznaniu wyraZnej obec-
nofci renesansowego humanizmu. Co wigcej, wspdlczesnym
badaczom jawi si¢ on ponownie jako trzeci istotny czynnik
w zlozone] i rdznorodnej sytuacji wyznaniowe]j owego okresu.
Przyzwyczajamy si¢ teraz do mys$lenia nie w kategoriach dwu-
stronnej opozycji pomigdzy reformacja i kontrreformacija, ale
raczej w kategoriach ,ideowego trdjkata™ obejmujacego cate
lacifiskie 1 niemieckie chrzedcijafistwo. Wiadnie dzieki temu
tréjkatowi byla mozliwa dokonana w tym okresie teoretyczna
i praktyczna transformacija’.

*S.L Camporeale, Umanesimo e Teologia tra 400 ¢ 300, w: Problemi di Storia
della Chiesa nei secoli XVIXVII, Neapol 1979, s. 137-164,; tenze, Umanesimo, Riforma
e le arigini della Controriforma: Alla ricerca di interrelazioni e differenze, ,Memorie
Domenicane” nr 20/198%, s. 301-307 (polski przektad P. Urbadiski:. Humanizm, re-
formacja i puczgili kontrreformacji: badania nad ich wzajemnymi relacjami oraz
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Po drugie, co jest bezposrednia konsekwencjy powyzszego,
w intelektualnej historii wieku reformy wylania sie nowy pro-
gram. Zamiast wyczerpujaco badaé wéwcezas sformulowane
specyficzne stanowiska dogmatyczne réznych wyznan chrzesci-
janskich (luteranizmu, kalwinizmu i trydenckiego katolicyzmuy),
odkrywamy teraz ich odmienne modalnosci w relacji do wiary
chrzescijanskie] jako oczywiste od samego poczatku ich roz-
woju historycznego. Pozostawiajac na boku metodologi¢ ,,dok-
trynalng”, koncentrujgca sie; przede wszystkim na teologicznej
i dogmatycznej ,,prawdzie” réznych wyznan (oficjalnego ,Be-
kenntnisse™), chcialbym w tym artykule, przez przyjrzenie sig
poczatkom ich odmiennych sposobéw lektury stowa Bozego,
zrekonstruowaé wilasciwe im wymiary epistemologiczne i histo-
rvczne. Podejmowany z perspektywy czasu wysilek obrania
punktu wyjicia dla tak odmiennych sposoboéw relektury Pisma
Swietego w sposob calkiem naturalny skfania do pytania
o poczatki teologii reformacyjnej i kontrreformacyjnej w szero-
kim kontekScie renesansowego humanizimu. Dzigki przyjeciu
tak dogodnego punktu znajdujemy sig W lepsze; pozycji, by
zrozumied, albo przynajmniej rozjasnié, poszczegdlne tendencje
ideowe, ktdre doprowadzily do rozszczepienia na poziomie
eklezjo]ogicznym nowej §wiadomosci chrzesciianskiej, ksztattu-
jacej sig wstepnie w wieku XV, ostatecznie za$ — w pierwszych
dekadach wieku XVL

Podjety tu typ badan umieszcza w nawiasie ,,c0” wiary; to
znaczy, przedmiot wiary it jego teologiczne opracowanie
w obrebie chrzescijaiskiej tradycji nie majg w naszej argumen-
tacji zasadmiczego znaczenia. W zamian skoncentrujemy si¢ na
»jak” wiary, to jest na samoswmdomym doSwiadczenin wiary
podczas historycznego momentu zwigzanego z renesansem,
humanizmem oraz reformacija. Takie podejScie — mozna opono-
wal — mogloby prowadzi¢ do zbytniego uproszczenia faktow,
teologicznych kontrowersji i wyznaniowego pluralizmu, jakie

réznicamz, ,Terminus” nr 2 /w druku/}, z odwolaniem do znakomilej pracy L. Grane,
Modus Loquendi Theologicus: Luthers Kampf um die Emeuerung der Theologie
(151-1518), Lejda 1975, zwh. 5. 193 n.
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przeniknety chrzescijafistwo. Wolno jednak odpowiedzieé, ze
taka metoda, Swiadomie obrana w niemal czysto formalnym
(albo spekulatywnym) celu, jest wyjatkowo wartoSciowym
narzgdziem diachronicznej rekonsirukcji wysitkdw chrzescijan-
stwa, rozpigtego pomiedzy idealem ,,odnowy kultury” (,,Kultur”
klasycznego renesansu) a ,religijng reformg”.

Ten historyczny wysilek byt w czgsci wynikiem spoleczne]
1 politycznej dezintegracji, zaistniatej na skutek ,,czarnej §mier-
ci” 1 Wielkiej Schizmy. Jednakze 6w wysitek chrze$cijafistwa
byt réwniez konsekwencja powstania nowej kultury, ktéra prze-
mknfﬁd Jjego obywatelski i ideowy korpus. Tradycyjne modele
zycia 1 my%lema przezyty kryzys. I byl to kryzys ,$wiatowo-
-historyczny” w tym sensie, iz byt w sposéb organiczny
wiaSciwy wielowarstwowemu uktadowi spoleczenstwa europej-
skiego, odbijajac si¢ echem we wszystkich dziedzinach jego
réznorodnej §wiadomosci. Mam zamiar dowiesé, ze ow kryzys
byt w specyficzny sposéb odczuwany w sferach religijnych
w zaleZnosci od sposobu lektury stowa Bozego, jego odczuwa-
nia, medytacji nad nim i1 Swiadomego przyjmowania. Aby naj-
pe%niej zrozumie¢ znaczenie tego kryzysu, musimy zbadaé
wym1ar religijny, ktory M.-D. Chenu nazywa [’Evangile dans le
temps

Jesli wyjdziemy poza ograniczenia narzacone teologii przez
dekadenckich uczonych i przyjmiemy znaczenie stowa teo-logia
zgodne z jego tradycyjng 1 gleboko obcigZzong syntagma, zrozu-
miemy, ze wieloksztaltny kompleks tych praktycznych i teorety-
cznych wymiaréw, w obrgbie ktérych objawienie biblijne jest
doSwiadczane i wyrazane przez wierzacych (wymiary takie, jak
liturgia, poboznoS$¢, mistyka, duchowosé, literatura 1 spekula-
cje), wowezas mozemy sformuowad chreescijafiski wysilek
jako prawdziwy i wyraZny kryzys teologiczny. Historia chrzes-
cijafistwa jest przeplatana takimi kryzysami. Zdarzaja si¢ one
wowezas, gdy skonfrontowant z nows ,kultura” wierni sa zmu-

‘M.-D. Chenu, La Parola de Dicu, t. 2: L’évangile dans le temps, Paryi 1964,
Zob. takze wstegp G. Albergio do wioskiego przeldadu tej pracy (Le Seulchoir: Una
seuola di teologia, 'Turyn 1982): Crisfianesimo come storia e feologia confessante,
5. V-XXX.



Renesansowy humanizm i poczatki teologii humanistyczne] 13

szeni do przyjecia odmiennej perspektywy — zaréwno pojecio-
wej}, jak i egzystencjalnej — jako drogi nowego przemysienia
ewangelicznego przestania, aby pokonac swe historyczne trudne
polozenie.

Do powyzszych rozwazafl o XV 1 XVI-wiecznym chrzesci-
jafistwie musze dodad ttzecia 1 ostatnia przestanke, ktora doty-
czy zderzenia renesansowego humanizmu z hegemonig teologii
scholastycznej. Od pierwszych dziesiecioleci XV stulecia az do
reformacji mozliwe jest okreslenie stalej] w obrebie zioZzonej
serii historycznych zmienno§ci. Ta stala — zawsze implikowana,
czesto wyrazana, a czasem wyraznie deklarowana — jest dyna-
miczna konfrontacja ruchu na rzecz kulturowego odrodzenia
(.renascitas™) oraz instytucjonalnej i teologiczne] tradycji
(.traditio™) chrzescijafistwa. Renesansowy humanizm, zgodnie
ze swa prawdziwa natura, przyjat role wszechogarniajacej kultu-
1y, ktoéra w sposéb konieczny weszla w konflikt z chrzescijan-
ska tradycja. W szczegdlnosSci zostaly podane w watpliwosé
pewne specyficzne cechy tradycji, co doprowadzito do radykal-
nych innowacji.

Dzigki dokonanemu z perspektywy czasu przemys$leniu
wczesnego {ewangelicznego i apostolskiego) chrzescijanistwa,
humanizm podal w watpliwoSC nie tylko tak podstawowe
teksty eklezjologiczne, jak ,,Constitutum Constantini”, ale row-
niez historyczny wynik konstantynizacji chrzescijafistwa (die
Constantinheit der Kirche, jak okreslit to Luter), ktdra rozpo-
czefa sie w IV w. wraz z _konwersja” pdZnego imperium na
chrzedcijaniskie cesarstwo rzymskie. Humanizm przeprowadzit
takze radykalng krytyke historycznego rozwoju zapoczatkowa-
nego w tym samym stuleciu chrzescijafiskiego monastycyzmu.
Wraz z pojawieniem si¢ Antoniego Pustelnika (a takze ,Vita
Antonii” Atanazego), ideat zycia chrzescijanskiego zostal ucie-
lesniony w monastycyzmie, wilaczajac w to formy reprezento-
wane przez zakony zebracze. Oba te ruchy byty oparte na $lu-
bach zakonnych, ktére dawaly powolaniu zakonnemu abso-
lutng przewage nad $wieckim zyciem wiernych dazacych do
zgodnosci ze swymi przyrzeczeniami chrzcielnymi. Monastycz-
ng 1 mendykancky profesj¢ Zycia zakonnego zaczeto uwazad
za wyzszy 1 bardziej chrzescijadski sposéb realizowania Ka-
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zania na Gorze. Takze w tym wzgledzie humanistyczna krytyka
tradycji IV w. byla przekonujaca i wyraznie zmierzala do odro-
dzenia i odnowienia (,renovatio”) wczesnego — przedkonstan-
tyﬁskijego i przedmonastycznego - ,§wieckiego chrzescijai-
stwa”

Jesli te tendencje byly dystynktywne juz dla wezesnego ruchu
humanistyczrego (np. mozemy je odnaleZ¢ w tekstach Petrarki),
to przed polowy XV stulecia pisma teoretyczne autoréw bar-
dziej reprezentatywnych dla nowej kultury nabraly nowych
wymiarow epistemologicznych. Humani§ci zaczgli poddawad
krytyce filozoficzne 1 teologiczne zalozenia $redniowiecznej
1 wspdlczesnej scholastyki. Pierwsza ich intencja bylo wyjscie
poza hegemoniczng 1 wielowarstwows ideologie uczonych,
akademickich collegia theologorum. Aby uporaé si¢ z tym, co
wyraZnie nazywam kryzysem teologicznym, humanisci na rézne
sposcby probowali osiggnac stanowiacg zlternatywe dla schola-
styki Weltanschauung. Te alternatywna perspektywe proponujg
nazwaé teologia humanistyczna, poniewaz jej poczatki zostaty
ugruntowane w okresie wczesnego humanizmu Trecenta oraz
przezefi. Wyrosla zag i rozprzestrzenita si¢ ona w okresie Quat-
trocenta, az osiagnela dojrzalos¢ na poczatku Cinquecenta,
w czasach Erazma i erazmianizmu.

»,Encomion sancti Thomae”

Pisma humanistéw poruszajace problematyke filozoficzna
i teologiczna oraz zwigzang z nig eprstemologlf; sa tylez obfite,
ile réznorodne. ., Encomion sancti Thomae” powstato jako pane-

*L. Valla, De falso credita et ementita Constantini donatione, ed. W, Setz, ,Monu-
menta Germaniae Historica” nr 10/1976, Weimar, W, Setz, Lorenzo Vallas Schrift
gegen die Konstantinische Schenkung, Tybinga 1975. 1. Valla, De professione religio-
sum, ed. M. Cortesi, Padwa 1986. S.I. Camporeale, Lorenzo Valla e i ,De falso
credita donatione™. Retorica, libertd ed ecclesiologin nel *400, ,Memorie Domenica-
ne™, nr 19/1989, 5. 191-293 (przeklad polski: Lorenzo Valla i jego traktat o donacyi
Konstantyna. Retaryka, wolnost i eklezjologia w XV wieku, przet. A. Dudzidska-Facca,
Warszawa 1997); tenZc, Lorenzo Valla: etica umanistica ¢ prassi cristiana: Il ,De
professione  religiosorum”™ del 1441, ,Memorie Domenicane”, or 22/1991, s. 345-
-380.
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giryk na liturgiczne wspomnienie $wigtego 7 marca 1457 r.
Mowa ta zostala wygloszona przez Lorenza Vallg z ambony
kosciota Santa Maria Sopra Minerva w Rzymie (oficjainego
kosciota dominikandw) 1 byla ostatnim dzielem Valli, przedsta-
wionym w roku jego Smierci. WSréd pism wezesniego humaniz-
mu, ,.Encomion” wyréznia si¢ jako manifest XV—Wlecznego
programu badaf filozoficznych oraz teologicznych®. :
Pobudzony przez bezposrednich stuchaczy — jedyny w swoim
rodzaju zespot wspblczesnych teologdw — oraz poczucie konie-
cznosci ostatecznego (dokonywanego w przeddzied $mierci)
sformutowania teoretycznego stanowiska, Valla przedstawit
mowe, ktora w istocie byla autobiograficzng pochwaty (enco-
mion) wiasnej wizji humanizmu. Wymagalo to przeprowadzenia
zdecydowane] krytyki Tomasza i jego zwolennikow. W tej
krétkiej mowie, zamierzonej jako odwaima synteza wlasnych
badaf — skoncentrowanych na osiach historycznej i lingwistycz-
nej, ktdre zawsze wyznaczaly wspdirzedne jego tworczosci —
zbiegaja si¢ wiaSciwe mu réznorodne tendencje literackie.
Wspblczesny czytelnik ,,Encomion” moze poja¢ jego pelne
znaczenie 1 oddzialywanie tylko dzigki dokonywanemu z per-
spektywy czasu odtworzeniu toku rozumowania oraz przez
analityczne studiowanie w pismach Valli réZznorodnych Sciezek
prowadzacych do sformulowania ostatecznych twierdzes. ,En-
comion” — szczegblne dzielo literatury epidektycznej z polowy
XV stulecia — jest tekstem bardzo skondensowanym oraz zawie-

*Tekst Encomium s. Thomae (Paryz, Bib, Nat., Ms, Lat 7811A) zostat opublikowa-
ny po raz pierwszy przez M.J. Vahlena: Lorenzo Valla dber Hamas von Aquin,
wVierteljahrsschrift fiir Kultur und Litteratur der Renaissance™, nr 1/1886, s. 384-396
i przedrukowany w: L. Valla, Opera omnia, t. 1-2, ed. E. Garin, Turyn 1962 {dalej
cytowane jako Opera), t I1, s. 346-352, Cytowany tekst jest pordwnany z rekopisem
z Modeny, Bibl. Estense, Cod. Alpha T 6, 5. Zob. P.O. Kristeller, fter Italicum, t. 1,
Londyn -~ Lejda 1963, 5. 369 b. Zob. tak?e: L. Valla, Orationes e prefatios, ed,
F. Adomo, Santiago de Chile 1954, s. 290-321. Ponizsze tezy zostaly szczegdtowo
omdéwione 1 udokumentowane w: S.I. Camporeale, Lorenze Valla tra Medioevo
¢ Rinascimento: , Encomion s. Thomae” 1437, Memorie Domenicane”, nr 7/1976,
s. 3-186. Zob. takze J.W. O’Malley, Some Renaissance Panegyrics of Aquinas, ,Re-
naissance Quarterly”, nr 27/1974, s. 174-192; The Feast of Thomas Aquinas in Renals-
sance Rome: A Neglected Document and Its Impore, ,Rivista di storia della Chiesa in
Ttalia™, nr 35/1981, s. 1-27.
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rajacym systematyczng argumentacje, w ktérym zwyczajowa
w tym rodzaju retorycznym (tj. enkomium) pochwala i nagana
zmierza do stworzenia projektu nowej teologii humanistycznej
oraz krytyki odchodzqcej w przesziosc teologii scholastycznej.

Punkt wyjscia prowadzonej przez Vallg krytyki stanowi proba
przyjrzenia si¢ historycznemu rozwojowi scholastykl To zna-
czy, widzi on scholastyke¢ w kategoriach jej rozwoju jako filo-
zof1cznego i teologicznego systemu mtclektualnego od poczat-
kéw az do majswiezszych przejawdw. Dla Valli scholastyka
byta teoretycznym systemem konstytunjacym specyficzng faze
historii intelektualnej chrzescijafistwa.

W takim wymiarze retrospektywnym Boecjusz — oceniany
jako eruditorum ultimus oraz dewaluowany jako nimis philoso-
phiae amator — zostal wymieniony przez Vallg jako ten, ktdry
potozyt fundament pod jezykowe i pojgciowe struktury schola-
styki, jak réwnieZ pod jej metodologie spekulacji i argumenta-
cji. Tomasz z Akwinu, wybitny nauczyciel chrzescijanstwa,
Julgore doctrinarum lucidissimus el fervore virtutis ardentissi-
mus, zostal przedstawiony przez Vallg jako autor, ktdry najpel-
ni¢j zrealizowal Boecjuszowa metodologig i quyk pojeciowy.
Akwinata najlepiej zrozumiat i doprowadzil do doskonatosci
dwa aspekty Boecjuszowego projektu: probe dostosowania
Arystotelesowego ,,Organonu” oraz dgzenie do oparcia probatio
theologiae na logica, metaphysica atque omnis philosophia. Dla
Valli Boecjusz reprezentowal na Zachodzie poczatki, a Akwi-
nata szczyt historycznego okresu oraz specyficznego sposobu
spekulacji oparte] na preckiej (czy klasycznej) metafizyce
i judeochrzescijafiskim objawieniu. Jest to whasnie epoka nazy-
wana przez nas Sredniowieczem. Valla catkiem wiarygodnie
nadat jej etykiete ,,gotycka”, chociaz takze wprost charakteryzo-
wat 1 okreslat ja jako wv,polczesnau w opozycji do starozytnego
okresu chrzescuanstwa grecklej i facifskie] mysh patrystycznej,
wezeéniejszej od Boecjusza i Piotra Lombarda’,

Ta uderzajaca historyczna ocena, przez ktérag Valla dowodzil,
ze filozoficzne i teologiczne quenia Boecjusza 1 Akwinaty

"Zob. S.). Camporeale, Lorenzo Valla, s. 33-87, 105; Tra Medioevo, s. 24,
55-101.
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trzeba widzie¢ jako wytwér jednej i odrebne) epoki mysli
chrzescijanskiej, miata glgbokie konsekwencje. Z  jednej
strony, stato si¢ jasne, ze wszystko, co bylo WZOrowym i bez-
precedensowym osiagnieciem scholastyki, dokonale sig lele
syntezie kultury klasycznej i biblijnej religii. Z drugiej zas
strony, ocena Valli, jesli ja zaakceptowaé, znaczyla, iz schola-
styki nie mozna bylo dluzej uwaza za wyznaczajaca absolutne
normy dla teoretycznych poszukiwan chrzescijafistwa. Wniosek,
do ktérego doszedl Valla, byl jednoznaczany: scholastyka, jako
ze byla historyczng faza zachodniej tradycji intelektualnej, nie -
byfa powtarzalna ani podatna na odnowienie w kontekscie XV-
-wiecznej kultury humanistycznej.

W teologicznych poszukiwaniach scholastyki ,,philosophia” —
jak Valla dowodzit w prologn ,,De libero arbitric” — przestala
byé metodg argumentacji, a zamiast tego stala si¢ zaréwno
dysfunkcjonalnym elementem w obrebie tradycji teologiczne;j,
jak 1 barieray dla jakiejkolwiek innowacji w mySh chrzescijan-
skiej. Przez ,philosophia™ rzymski humanista rozumiat (jak
zawsze w swoich pismach) filozofi¢ klasyczna, ze szczegdlnym
odniesieniem do arystotelesowskiej logiki, metafizyki oraz
etyki. Jego stowa (trzeba tu zwrdciC uwage na uzywane trady-
cyjne metafory) mozna streSci¢ nastgpujaco. Filozofia wyrosta
ze swej stuzebnej roli, do ktdrej zostata poczatkowo przezna-
czona, i zaczeta panowal nad rozumem wiary. Zamglona -
jesli nie zupelnie zatarta — zostala nie tylke fundamentalna
roznica pomigdzy postgpowaniem filozoficznym a refleksja
teologiczng, co dato poczatek blgdnym interpretacjom prawdy
objawionej {herezjom), ale sama tajemnica chrze$cijafistwa
zostala ,sfalszowana” 1 stowo Boze zostalo zamieczyszezone
przez barbarzyiistwo pojgciowego $wiata Grekdéw - sermo
gentilis Dalej, przez swg pokretng metodg przyjmowania ,ka-
tegorii” (czy tez paradygmat6w) filozofii hellenistycznej, bada-
nia teologiczne nieuchronnie zmierzaly w kierunku herezji
i wyczerpywaly si¢ w metafizycznym esencjalizmie. Tak wiec
teologiczne spekulacje scholastyki pozbawialy ja peini ducho-
wego bogactwa (tresci biblijnego objawienia), ktére konstytunje
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absolutng innos¢, radykalng réznorodnosé chrzedcijanskiego
evangelium®.

Jako alternatywe dla scholastycznych teologéw Valla przed-
stawia greckich i facifiskich Ojcéw pierwszych wiekéw chrzes-
cijafistwa. Wprowadzajac terminologie, ktdrej najwazniejszym
zamiarem jest rozroznienie dwoch zasadniczych okreséw mysli
chrzescijanskiej — scholastycznego i patrystycznego — Valla
okresla uczonych (poczynajgc od Piotra Lombarda) jako teolo-
goéw ,novi” lub ,recentes”, natorniast wezesnych Ojcéw Kos-
ciota - jako ,antiqui” lub ,veteres”. Ci wczesnochrzescijafiscy
intelektualisci, wybitni Ojcowie greccy 1 facifiscy, pozostah
wierni germano theologandi modo dzigki wykluczeniu z badan
teologicznych jakiejkolwiek domieszki (,admixtio”) filozofii.
Bylo to mozliwe, poniewaz — i tu dochodzimy do centralne;
kwestii ,Encomion” — Ojcowie greccy i lacifiscy, tacy jak
Bazyli i Grzegorz z Nazjanzu, Ambrozy i Hieronim oraz
inni se totos ad imitandum Paulum Apostolum contulerunt,
omnium theologorum longe principem et theologandi magi-
strum. Dlatego dla Valli ,imitatio” Pawiowej metody w bada-
niach teologicznych staje si¢ jedynym kryterium, dzieki ktdre-
mu wspélczesna teologia moze znaleZzC nowe drogi mysli
chrzescijanskiej w zgodzie z wymogami odrodzonych humanae
litterae 1 wspolczesna chrzescijansks swiadomoscia stowa Boze-
go: Hic [Paulus) est verus et, ut dicitur, germanus theologandi
modus, haec vera dicendi et scribendi lex, quam qui sectantur,
i profecto optimum dicendi genus theologandique sectantur.
Quare non est ut illis veteribus, vere Pauli discipulis hoc
nomine quod ab iis philosophia theologiae non adnisceatur, aut
detrahunt aut noster Thomas sit praeponendus’.

Dokonane przez Vallg przywlaszczenie Pawla, wyrazajace si¢
w sformutowaniu  germanus theologandi modus, wskazuje
alternatywe dla teologii, ktdra zajmowala si¢ zasadniczo raczej

!L. Valla, Dialogue sur le libre-arbitre, ed. J. Chomarat, Paryz 1983, s. 26-28
S.I. Camporeale, Tra medicevo, s. 79-82 | passim.

*M.J. Vahle, Lorenze Valla iiber Thomas, w: Opera, t. 2, s. 350, L. Valla, Orafio-
nes, s. 312. S.L. Camporeale, Tra Medivevo, 5. 44-48,
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metods niz trescia. Pociaga to za soby przede wszystkim zasta-
pienie w badaniach teologicznych filozofii retoryks. Dla wezes-
-nego humanizmu repesansowego w ogble, a zwlaszcza dla
Valli, przywolanie starozytnej opozycji pomigdzy filozofia
4 retorykq bylo sprawa fundamentalna. Jak dobrze wiadomo,
opozycia ta zaistniala w okresie pierwsze] sofistyki i stafa
si¢ zasadniczym problemem zaréwno w tradycji filozoficznej
(od Platona), jak 1 retorycznej (od Isokratesa). Valla sam
wskrzesit te dwojaka i przeciwstawna tradycje, ktéra postawila
»modus philosophicus” przeciwko ,modus rhetoricus™. Jego
gléwnym Zrodtem bylo rzymskie nauczanie retoryki, rozpoczgte
przez ,,Rhetorica ad Herennium”, a w pe{m usystematyzowane
w Kwintylianowej ,Institutio oratorla”1 Istotnie, to ostatnie
dzielo stalo sie dla Valli wyrézniajycy si¢ i ndczeln¢ »aductori-
tas™ zardwno w rozwijanin, jak i zrewidowaniu teoretycznych
pogladéw na jezyk (jego naturg i historyczny rozwdj), na epi-
stemmologi¢ (anty-,filozoficzng”) oraz teologi¢ (anty-,metafizy-
czng”). To, co gdzie indziej okredlitem jako ,fundamentalny
kwintyiianizm”™ Valli, bylo w istocie teoretyczng podstawa
jego krytycznego przeciwstawienia si¢ Arystotelesowi 1 tradycii
scholastycznej. W tym sensie symboliczne zdaje si¢ nastgpujace
twierdzenie, wieficzace argumentacije przedstawiong w ,,Enco-
mion”: Theclogi graeci, Basilius, Gregorius, loannes Chryso-
stomus ac ceteri eius aetatis (...) neque dialecticorum captiun-
culas neque metaphysicas ambages neque modorum significandi
nugas in quaestionibus sacris admiscendas putaverunt, ac ne in
philosophia quidem suarum disputationum fundamenta iecerunt
(...) Doctores Ecclesiae latini reformidasse vocabula (...) quae
novi theologi semper inculcant: ens, entitas, quidditas, identitas,
reale, essentiale, suwm esse, et verba zlla quae dicuntur amplza-
Fi, dtvtdt componi, et alia hmuvmodz

“G. Kennedy, Classical Rhetoric and Its Christian and Secular Tradition from
Ancient to Modern Tomes, Chapel Hill, North Carolina 1980. S.I. Camporeale, Loren-
z0 Valla: la retorica come critica filologica e superamento  della  filosofia,
w: Ulisse Enciclopedia della ricercat e della scoperta, ed. L.. Lombardo Radice, t, 1-2,
Rzym 1977, t. 1, s. 70-76, 78-80, 194-196.

"M.J. Vahlen, Lorenze Valla iiber Thomas, w: Opera, t. 2, s. 350. L. Valla,
Orutiones, s. 310. §. 1. Camporeale, Tra Medioevo, 5. 44-48.
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»Retoryczna” Krytyka , filozoficzne]” teologii

Juz na wczesnym etapie badad humanistyczaych, przede
wszystkim w ksigdze 1 ,Repastinatio dialectice et philosophie”,
Valla proponuje ,zasadnicze przemy§lenie” (,repastinatio”)
calego uzywanego przez scholastyke systemu pojeciowego
~dizlektycznej” argumentacji oraz jej ,metafizycznej” spekula-
cji. Mozemy wyczerpujaco okresli¢ ksiege [ ,,Repastinatio” jako
radykalng krytyke ontologicznych i logicznych podstaw schola-
stycznego arystotelizmu, zaréwno w zakresie filozofii, jak
i teologii. Valla bada catosé teoretycznego systemu scholastycz-
nego arystotelizmu przez lingwistyczna, morfologiczna i seman-
tyczng analizg r16znych aspektdéw bytu (,ens”), ktére s3
odwracalne z bytem tak dalece, jak wyrazaja zasadnicze aspekty
samego bytu (iranscendentalia, takie jak ,bonum” oraz ,ve-
rum™); kategorii, czyli zasadniczych arystotelesowskich
dziatow bytu (dziesi¢é ,praedicamenta”, takie jak ,substantia”,
»qualitas”, ,quantitas”); réznych rodzajéw predykatéw, jak
rodzaj, gatunek, stosownos¢ (tzw. ]praedicabilia). Krotko mo-
wiac, dokonana przez Vallg krytyka jest zwrécona przeciwko
podstawom j¢zyka arystotelesowe]j ontologii (metafizyki i zwia-
zanych z nia dyscyplin, jak etyka i polityka) oraz logiki
(w dwojakim aspekcie, materialnym i formalnym), kitdre zostaty
wypracowane przez Arystotelesa w ,Organon”, a przejete
z Boecjuszowej ,,Logica vetus” oraz ,Logica nova”.

Punkt wyjscia Vallowej krytyki filozoficznego jezyka schola-
styki jest nastepujacy. Wszelkie slowo czy wyrazenie,
W sensie umwersalnym czy w szczegblowym, jest znakiem,
ktéry ma jako odniesienie bez watpienia realny (pozamyslowy)
§wiat rzeczy samych w sobie (,,res”); ale jesh chodzi o same te
1zeczy, stowo jako znak odnosi si¢ tylko do ich przygodnych
przejawdw, a nie do jakiejkolwiek substancjalnej, czyli ontolo-
gicznej, podstawy (,substratum”™). Takie ontologiczne ,Substra-
tum” bylo falszywie zrozumiane przez filozotféw jako istnieja-
ce w sobie oraz poznawalne w swej istocie (esencji) niezaleznie
od poznania ich przygodnych przejawoéw. Stad wynikata doko-
nana przez filozofow ontologiczna” interpretacia jezyka.
Innymt stowy, pojmowali oni jgzyk jako zwierciadic zaréwno
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~fenomenalnego™ (akcydentalnepo, zjawiskowego), jak i ,,onty-
cznego” (substancjalnego) wymiaru rzeczywistosci. W oparciu
o taks interpretacie j¢zyka, metafizyka zostala powiazana
z innymi dyscyplinami klasycznej filozofii.

W przeciwiefistwie do ,filozoficznej” (ontologicznej) inter-
pretacjl jezyka, Valla proponowat jego ,de-ontologizujacy”
koncepcie. To znaczy, ze jezyk byl nma nowo rozpatrywany
i przedstawiany jako odzwierciedlajacy rzeczywistos¢ jedynie
w jej przypadiodciach i przejawach, Ludzki quyk w ogolnosm
a dyskurs teoretyczny w szczegdlnosci, sklada sig ze znaczes,
ktérych ostatecznym (pozamy$lowym) odniesieniem jest — i nic
innego by nie moze - akcydentalny (zjawiskowy, fenome-
nalny) i historyczny proces rzeczywistosci.

W takiej oto konfrontacji z klasyczna filozofia Valla wypra-
cowal swdj projekt antymetatfizyczny. Filozofowie ,.ontologizo-
wali” wspolny jezyk (w terminologii Valii: ,sermo communis”™
oraz zakladali, Ze slowa i sposoby mdwienia (,,verba” i ,,modus
dicendi”) sg wyrazeniami odnoszacymi si¢ do substancji oraz
sposobdéw bycia (,,substantiae™ i ,,modus essendi”). Przez reduk-
¢je technicznych terminéw filozoficznych (takich jak substancia,
esencja oraz byt) do semantycznego ,powszechnego uzycia”
{;usus verborum™) tychze sléw oraz dzieki pokazaniv w analizie
lingwistycznej, ze stowa i sposoby mowienia sa tylko werbali-
zacjg wydarzet i ich sekwencji oraz form przypadiosci, Valla
rozbit tradycyjnq ontologiczng koncepcj¢ jezyka. Calo$C ,res
significatae” (znaczei r.zeczowych) istnieje dla nas tylko
w significationes verborum” (w ich zmaczeniach stownych).
A zatem, wszystkie razem wzigte ,significationes verborum”
to jest calos¢ semantycznej zawartosci ludzkiego dyskursu — jest
jedyng rzeczywistogcia, ktérg znamy, badZ ktéra jest poznawal-
na, tzn. mozemy jj poznaé z jakimé stopniem pewnodci, albo
ostatecznie moze byC zrozumiana w sposob mniej czy bardziej
wlasciwy. Z pewnosciy istnieja 1zeczy, ktore przekraczaja nasze
doswiadczenie, albo w percepcji zmystowej, albo duchowej, jak
np. dusza ludzka i jej istota, bosko§¢ czy tajemnica Trdjcy,
lndzka wolnosé czy przeznaczenie do zbawienia. Jednakze nie
sa one opisywalne ani przez jezyk ,jednoznaczny”, poniewaz
przekraczajy nasze bezposrednie dos§wiadczenie, ani przez jezyk
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wanalogiczny”, skoro — jak stwierdzono — wymiar ontologiczny
Jako podstawa przypadlosci wymyka si¢ ludzkiemu jezykowi
1 inteligencji, tak wigc nie ma mozliwosci zastosowania analo-
gii. Takie rzeczywistoSci transcendujace sa wyrazalne albo
przez retoryczny dyskurs ,,comparatio”, ktdry sklada si¢ z obra-
zOw, metafor, symboli lub mitéw, albo tez pozostajy niewyra-
zalne, przy wyraznym uznaniu z naszej strony ich niewyslawial-
noSci. Jeste$Smy zmuszeni do stwierdzenia ,tajemniczego mil-
czenia”, tj. uznania nieprzenikliwosci ,,tajemnicy”™.

W swych badaniach nad klasycznym jezykiem filozofii Valla
podaza daleij, az do, objecia krytyka réwniez teologicznego
Jezyka scholastyki. Ow jezyk stanowil zintegrowany system
klasycznej spekulacji metafizycznej (gléwnie arystotelesowskiej)
oraz literatury biblijnej (judeochrzescijasiskiej). Jako taka, scho-
lastyka byla tworzaca epoke prdba wprowadzenia klasyczunego
racjonalnego myslenia, a w szczegolnosci filozoficznych | kate-
gorit” Arystotelesa, w $wiat objawienia biblijnego. Przez obja-
wienie biblijne rozumiemy objawione tajemnice zbawienia,
ktore sa osiagalne jedynie przez wiarg, poza jakimkolwiek
ludzkim rozumieniem i zdolnosciami. Jednakze w jaki sposéb
mozna ponad ta ,absolutng réznica” zbudowaé pomost laczacy
myslenie filozoficzne z objawieniem biblijnym? Dla uczonych
pragnacych przekroczy¢ te ,absolutng rdznice” proces wigzania
wkategoril” klasycznej metafizyki i skrypturalnego paradygmatu
objawienia musi i moze by¢ oparty jedynie na ,zasadzie analo-

11”7,

W obr¢bie dyskursu teologicznego zasada analogii zostala

oparta na zalozeniu ontologicznego podobiefistwa pomigdzy

BL. Valla, Repastinatio dialective et philosophie, ed. G. Zippel, t. 1-2, Padwa
1982, . 1, 5. 1-173, oraz t. 2, 5. 359-446. Zob. Ch. Trinkaus, Inage and Likeness, t 1,
s. 103-178; tenze, Lorenzo Valla's Anti-Aristotelian Natuwral Philosophy, ] Tatii
Studies: Essays in Repaissance”, or 5/1993. S.I. Camporeale, Lorenzo Valla, s, 150-
-208; tenZe, L. Valla, , Repastinatio, fiber primus”: Retorica e Linguaggio, w: Lorenzo
Valla e "Umanesimo Italiano, ed. O. Besomi i M. Regoliosi, Padwa 1986, s. 217-239,
L. Cesarini Martinelii, Le postille di Lorenzo Valla all’ ,Institiutio oratoria” di
Quintiliano, w: lamze, s. 21-50. IL-B. Gerl, Rhetortk als Philosophie, Monachium
1974, s. 191-231 i passim. R. Waswo, Language and Meaning in the Renaissance,
Princeton 1987, 5. 83-133. N.S. Struever, Theory, s. 95-142. V. Del Nero, Linguaggio
e filosafia in Vives: L’organizzazione del sapere nel ,De disciplinis”, Bolonia
1991.
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bytem nieskonczonym a skoiczonym. Owo podobiefistwo onto-
logiczne zostalo wyrazone albo w terminach platodskich jako
partycypacja bytu skoficzonego w nieskoficzonym, albo w ary-
stotelesowskich - jako relacja proporcp pomigedzy réznymi
poziomami rzeczywistosci, od najwyzszego (boskiego i ponad-
naturalnego) do nizszego {(ludzkiego i1 naturalnego} wzdluz
wieloksztaltnego, ale nieprzerwamego faficucha bytiow. Taka
relacja proporcyi, ktéra konstytuuje dhugi taticuch bytow moze
by¢ okreslona przez scholiastyke jako ,analogia entis” (analogla
bytu). Tak wiec metafizyczne zalozenie ,analogia entis” bylo
ostatecznym Zrodiem i podstawg teologicznego dyskursu uczo-
nych. Byt to proces teologiczny, ktéry zmierzat do interpretacji
tresci objawienia biblijnego przez przyjecie metafizycznych
(arystotelesowskich) kategorii dla post¢powania argumentacyj-
nego i opracowania teoretycznego. Przeto zasada analogii i jej
metafizyczna podstawa (,analogia entis”) umozliwily przenie-
sienie — czy lepiej: skopiowanie — filozoficznych kategorii mysli
klasycznej do teologicznych spekulacji nad objawieniem biblij-
nym.

yMowiqc wyrazniej, zasada analogii pozwolila nczonym na
przyjecie arystotelesowskich kategorii czy dowolnych pojec
filozoficznych oraz na wprowadzenie ich do dyskursu filozofi-
cznego dzigki semantycznemu przeniesieniu z jednego konte-
kstu do innego, wzdluz linii analogicznych podobiefstw (tj.
koreldcii proporcjonalnosel) pomigdzy oryginalnym (,,filozoficz-
nym”) znaczeniem kategorii pojeciowej a paradygmatem skryp-
turalnym (,.objawionym”). Jednakze, aby umozliwiC zrozumie-
nie znaczenia anzlogii bytu (,,analogia entis”) w teologii, ten
proces argumentacji musial vlec dalszemu opracowaniu schola-
stykoéw. To znaczy, relacja proporcjonatnosci, ktéra usprawiedli-
wiala takie logiczne przejScie, zachodzita pomigdzy dwoma po-
ziomami bytu, ktére byly zbiezne ontologicznie, ale jednoczes-
nie nieskoficzenie rozbiezne w swej istocie. Pomiedzy tymi
dwoma ekstremalnymi punktami analogicznej relacji (,,natural-
nym” oraz ,,ponadnaturalnym”) bylo minimum tozsamosci oraz
maksimum absolutnej réznosci. Albo — jak zakladali scholasty-
cy — pomigdzy rzeczywistoScia skoficzong (poznawalng filozoti-
cznic) a nadprzyrodzong (¢czy objawiony) istniata wigksza rela-
¢ja nieproporcjonalnosci niz proporcjonalnosci.
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Innymi stowy, paradoks jest o tyle nieodlaczny od tego typu
analogicznej korelacji, o ile jednoczednie istnieje w niej naj-
mniejsze podobiefistwo 1 mieskoficzone niepodobiefistwo, Uzy-
wajac scholastycznej terminologii, owe przeciwstawne ekstrema
byly jedynie ,secundum quid eadem”, ale ,simpliciter diversa”.
Formuta ,simpliciter diversa” btyskotliwego aksjomatu schola-
stycznych teologéw wprost wskazywala mezrozumialosé tresci
objawienia, natomiast formufa ,secundum quid eadem” tegoz
aksjomatu tematyzowala wstepnie przyblizenie oraz wysilek
zinterpretowania ,tajemnicy zbawienia”. Zaréwno intelektualne
przyblizenie, jak i wysilek byly powodowane przez minimalne
upodobnienie natury stworzonej do nieskoficzenie transcendent-
nej boskosci Stworcy. Krétko mowiac, zasada analogii wraz ze
swym metafizycznym zaloZeniem analogii bytu (,analogia
entis”) stanowita podstawe projektu dokonania préby syantezy
klasycznej filozofii i mysli judeochrzedcijaniskie).

Ten projekt teologiczny osiagnat swéj najwyzszy i systematy-
czny wyraz w dziefach Tomasza z Akwinu. Dla Valli, wraz
z jego historyczng interpretacja zapoczatkowane) przez Boecju-
sza scholastyki, bylo to zupetnie oczywiste. Intuicja ta zostata
wyrazona najpehiej w ,,Encomion”: ci, ktoérzy uznaja wyzszo§c
Tomasza, dowodza, Ze aby potwierdzié swg teologie (ad proba-
tionem theologiae) uzyt on (adhibere) logiki, metafizyki oraz
wszystkich gatezi  filozofii  (logicam, metaphysicam, atque
omnem philosophiam) Swiata klasycznego®.

tum. Piotr Urbariski

SAILVATORE J. CAMPOREALE OP, ur. 1928, dominikanin, filozof i teolog.
Pracuje w The Harvard University Center for Italian Renaissance Studies
{Florencja). Jest wykladowca w John Hopkins University (Baltimore). Po
polsku ukazala si¢ jego ksigzka ,Lorenzo Valla i jego traktat o donacji
Konstantyna: Retoryka, wolno€ i eklezjologia w XV wieku”. Mieszka we
Florencji.

“M.J. Vahlen, Lorenzo Valla liber Thomas, w; Opera, t. 2, 5. 249: ,Cur autem
eundem possint omnibus pracponere, hinc demonstrabant, qued dicerent, eum ad
probationem theologiae adhibere logicam, metaphysicam alque omnem philosophiam,
quam superiotes doctores vix primis labiis degustassent”.
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James F. Keenan SJ

Czym jest etyka cnot?”

Teolodzy moralni coraz wyrazniej uSwiadamiaja sobie, ze
etyka cndt posiada bogactwa, z ktérych wczesniej nie zdawali
sobie sprawy; Zze moze cna by¢ swego rodzaju pomostem mie-
dzy teologia moralng a innymi dyscyplinami teologicznymi -
takimi jak: teologia biblijna, duchowos¢, liturgika, teologia
pastoralna. Etyka cnét moze bowiem jednoczyC te obszary
teologii, ktére dotad 1stn1dly we wzajemnej izolacji. Ta jedno-
czaca funkcja etyki cn6t oznacza wiec, ze dzigki niej teolodzy
moralni sg “zdolni do ponownej integracji wielu réznorakich
probleméw, z ktérymi maja do czynienia, czy to gdy pisza
ksiazki, czy gdy uczg, z drugiej jednak strony, etyka cnot wy-
kracza daleko poza obrgb specjalistycznych zainteresowan teo-
logoéw moralnych 1 dotyczy réwnie waznych probleméw zardw-
no ,zwyklych” chrzeicijan jak i ich pasterzy, gdy razem pro-
buja zy¢ w swietle Ewangelii. Wydaje sie nawet, Ze najbardzie]
obiecujacym obszarem jej wplywow i mozliwosci sg wlasnie
relacje, jakie istnieja pomiedzy teologami a duszpasterzami oraz
wspolnotami, ktérym owi duszpasterze postuguja.

O znaczeniu cndt w teologii méwi si¢ Juz mniej wigeej od
dwudziestu lat, ale pojawily sie takze glosy krytyczne. Nieko-
niecznie bowiem sposéb, w jaki méwi si¢ o cnotach, jest prze-
konujacy. Gdy np. stucham kogos, kto méwi o cnotach, to cheg
wiedzie€, o jakich cnotach on méwi i do czego one mu stuza.
Aby przedstawi¢ swoje intuicje jasniej, a zarazem podaé przy-
klady tego, co mam na mysli, opisze cztery obszary dialogu we
wspolczesnej teologii, a takze ich wplyw na Zycie Kosciofa;
obszary, w ktorych etyka cnot wydaje si¢ bardzo pomocna. Po
omdwienin kazdego z nich zaproponuje sposéb, dzigki

"I.F. Keenan 8J, What Is Virtue Ethics? ,Priest & Pecple™, t. 13, nr 11,
Naovember 1999, s, 401-405.
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ktérem, przez refleksje nad naszym egzystencjalnym do-
Swiadczeniem cndt, mozemy odréznié cnoty, kiére powstrzy-
mujg nas od bycia uczniami Chrysiusa, od tych, kidre nas do
tego uzdalniaja 1 w tym doskonala. Ale zanim zaczne, cheial-
bym podkreslié, ze ta jednoczgca funkcja etyki cnét umozliwia-
jqca jej »przerzucanie pomostow” pomiedzy teologia moralng
a roznyml dyscyplinami teologicznymi z jednej strony, a teolo-
gia moralng i zyciem chrzescijanskim z drugiej strony, nie jest

weale przypadkowa. Juz Wspo’(czesnv wybitny szkocki filozof
Alasdair Maclntyre w swmm przefomowym dziele na temat
znaczenia i roli etyki cn6t' dowodzit, e wspbiczesna etyka jest
podziclona i rozbita, i Ze Zyjemy obecnie w czasie moralnego
chaosu (moral disagreement), w ktérym kazda osoba ma swoje
wlasne przekonania i odrzuca cudze stwierdzajac po prostu:
»No ¢0z, 10 jest twoje zdanie”. Maclntyre twierdzi, ze to roz-
bicie nastapito wskutek depersonalizacji dyskursu etycznego
dokonanego przez samych etykéw. Etyka Arystotelesa, Platona,
Augustyna 1 Tomasza z Akwinu byla etyka charakteru, cnoty
1 bycia, natomiast wspdlczesne systemy etyczne skoncentrowaty
si¢ tylko na dzialaniu. Jesli jednak ,,bycie” poprzedza dziatanie
(agere sequitur esse), to czym jest ,bycie”? Zagubienie tego
pytania doprowadzilo do sytuacji, w ktérej etycy skupili si¢
tylko na analizie samych ,obiektywnie” wyizolowanych aktow
(dziatasi).

Personalizacja etyki

Intuicje Maclntyre sa niewatpliwie stuszne i stanowia dobrg
»baze” dla dalszych poszukiwaf. Zwracajac uwage etykéw na
wymiar osoby, zaproponowal on bowiem powr6t do pytania:
LJakiego rodzaju ludzmi powinni$my si¢ stawaé?” Zamiast
wiec pytaé i koncentrowac sie gléwnie na tym, c¢zy nasze
dzialanie jest wilasciwe, proponuje on, abySmy powrdécili do
bardziej personalistycznego wymiaru etyki i zaczeli interesowadl

"Por. A. MacIntyre, Dziedzictwe cnoty — studium z leorii moralnosci, Wydawni-
ctwvo Naukowe PWN, Warszawa 1996.
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si¢ nie tylko tym, co robimy, ale takze tym, kim sie stajemy.
Etycy chrzescijafiscy od razi rozpoznali wage tego pytania.
Czyz bowiem nie sam Jezus Chrystus wzywat nas do glgbokie-
g0 zastanawiania si¢ nad tym, kim mamy sig stawac? W zapro-
szeniv do tego, aby$Smy sie stawali Jego uczniami, dzieé¢mi
Boga i dziedzicami krdlestwa Bozego dzieki Jego lasce, zawarte
jest wezwanie do tego, aby$my odpowiadali wlasnym zyciem
na pytanie, kim mamy si¢ stawaé, Teolodzy moralni dostrzegli
wiec, ze cnoty dostarczaja wspaniatej mozliwosci odpowiedzi
na wezwanie II Soboru Watykanskiego, ktdry wezwal ich do
odnowy teclogii moralnej: Jef naukowy wykiad karmiony
w wigkszej mierze naukq Pisma $wietego niech ukazuje wznio-
stosé powotania wiernych w Chrystusie i ich obowigzek przyno-
szenia owocu w mito§ci za zycie Swiata (,,Optatam totius”,
nr 16).

Pomost pomiedzy duchowoscia a teologia moralna

Z powoddéw zbyt ztoZzonych, aby je wystarczajgco wyjasni¢
w tym artykule, przez ostatnie trzy stulecia teologia moralna
byta odcigta od duchowosci (nazywanej wtedy teologia ascety-
czng), 2 sami moraliSci byli nawet dumni z tego faktu. Obecnie,
teolodzy moralni, podgzajac szlakami wytyczonvmi przez dzieta
Bernarda Haringa 1 Norberta Rigali, prébujg na nowo powigzac
ze sobg obie dyscypliny teologiczne. Dla przykladu, dwa laia
temu ,, The Way Supplement™ byt po§wiecony w calosci tema-
tyce relacji pomiedzy etyka a duchowoscia. Nic wige dziwnego,
ze w wickszosci zamieszczonych tam artykuléw odwolywano
si¢ do koncepcji cndt. Dlaczego?

Przez prawie pigtnascie wiekdw, to znaczy mniej wigce) od
konca IV w. do poczatku wieku XIi, chrzescijanie rozumieli
swoje zycie i powolanie w kategoriach ,trzech etapéw” wzrostu
duchowego: poczatkujacy, postepujacy i zaawansowani. Ten
podziat oparty byl na zalozeniu, Ze wigkszos¢ chrzescijan jest

*Pismo poswigoone zagadnieniom duchowosc i Zycia chrzedcijafiskiego wydawane
przez jeznitéw angielskich z Heythrop College (przyp. thum.).
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na pierwszym etapie, ktory ograniczal si¢ wylacznie do unika-
nia grzechu. Pamigiaj, aby$ nie utracit laski uswigcajycej,
a jesli ,upadies”, to wyznaj swoje grzechy wedlug liczby, ro-
dzaju i okolicznoéci, i mocno postanéw nie grzeszyC juz wiecej.
Teolodzy moralni skupili sie tylko na tym etapie; pisali o grze-
chu 1 jego okolicznosciach oraz o tym, jak pomdc kaplanom
by¢ dobrymi spowiednikami. Drugi etap byt dla tych, kidrzy
powazniej mysleli © swoich zobowigzaniach chrzcielnych
i pragneli wzrastaé duchowo, spetniajac rézne uczynki pokutne
oraz dzieta mitosierdzia. Dla nich przewodnikami na drodze
doskenatosci byli pisarze ascetyczni. Kiedy spojizy sig blizej na
te dwa etapy i na to, jak je wtedy rozumiano, 1o bez przesady
mozna stwierdziC, ze teologie moralng zredukowano tylko do
zagadniefi zwigzanych z unikaniem grzechu, a na teologii asce-
tycznej spoczat caly ,,obowiazek” vkazaniz drogi postgpowania
w dobru. Ostatni, trzeci etap byt tylko dla niektorych, dosko-
natych, w wigkszosci zyjacych za murami klasztoréow.

Tematyka cnét byla obecna na drugim etapie Zzycia duchowe-
g0 1 pojawiata sie w podrecznikach ascezy. Czyielnicy tych
dziel szukali tam wskazdwek, jak mozna bardziej jeszcze staé
sie uczniem Chrysiusa, i mogli znaleZé w nich opisy milosier-
dzia, cierpliwosci, pokory, wiernosci, i catego mnéstwa innych
cnot. Kiedy w tekstach teologdw moralnych zaczgla pojawiac
si¢ tematyka cnét, to siuzyla im ona gléwnie do stworzenia
pomostu pomiedzy pierwszym i drugim etapem zZycia ducho-
wego oraz do wskazania drogi dalszego rozwoju. Jednak juz
wtedy, choC jeszcze nie tak wyraZnie, teolodzy moralni posiu-
gujacy sie koncepcja cnét zaczgli stopniowo odchodzi€é od
wasko rozumianege unikania grzechdw, a przez wskazywanie
na konieczno$¢ cndt w zyciu chrzescijaiiskim zaczeli skupiaé
sig takZze na czym$ pozytywnym, np.: jak ksztattowac charakter,
jakie cechy osobowosci rozwijac, aby by¢ dobrym chrzescijani-
nem. Uzywajac wiec takich ,narzedzi”, jak cnoty, teologia
moralna wyszia poza dychotomie unikania grzechdw i czynienia
dobra, i dokonaia syntezy tych dwdch czlonéw pierwszej zasa-
dy prawa naturalnego.

To rozpoznanie miejsca i znaczenia cndt w teologli ascetycz-
nej oraz ich ,,§ladowa” obecno$¢ w teologii moralnej pomagajg
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takze w lepszym odczytaniv historii. Tak np., wielu filozoféw
twierdzilo, ze $w. Tomasz z Akwinu zapozyczyt koncepcie cnot
od Arystotelesa, a nastepnie rozwinat ja w swojej ,,.Sumie teolo-
gicznej” (,Summa theologiae™). Takie twierdzenie nie wydaje
si¢ jedmak zgodne z prawda historyczng. Ruchy religijne
o charakierze charyzmatycznym w XII w., ktére wydaly owoc
w nastepnym stuleciu w postaci zorgamzowanych kongregaciji
religijnych, jak franciszkanie czy dominikanie, uzywaly jezyka
w duzej mierze odwotujacego sig do kategorii cnét. Nie dziwi
wiec, ze Tomasz, spotkawszy si¢ z naukg o cnotach jako czlo-
nek zakonu dominikafskiego i chrzedcijanin dazacy do dosko-
nalosci za pomoca lektur ascetycznych, byt przez oba te Zrddia
przygotowany i zachgcony do lektury Arystotelesa. Odnalazi
w nim bowiem filozofa, ktéry systematycznie powiazal cnoty
z zyciem moralnym kazde'"fo cztowieka.

Ktore cnoty i diaczego?

Nasz entuzjazm zwigzany z ponownym powigzaniem teologii
moralnej z duchowos$cia musi by¢ jednak ksztaltowany przez
realistyczna oceng cndt, ktére pragniemy wykorzystac. Chociaz
bowiem literatura ascetyczna w wiekach od XII do XVI byla
oparta na Pi$mie Swietym i bogatej teologii, to ostatnie trzy
stulecia byly tego kompletnym zaprzeczeniem. Od XVII w. az
po czasy II Soboru Watykanskiego literatura ascetyczna shizyla
nie temu, aby wzbogacié, umotywowaé i zachgci¢ do bycia
uczniem Chrystusa, ale raczej temu, zeby chrzescijanina w tym
upewnié. Cnoty stuzyly nie jako Zrédlo wzbogacenia wlasnego
cztowieczenstwa, ale raczej jako jego ograniczenie. Tak np.,
cnota roztropnosci w wiekach miedzy Xil a XVI byla rozumia-
na jako madro$¢ praktyczna, prowadzaca cziowieka w kierunku
statego rozwoju, od XVII w. po czasy nam wspdliczesne byia
traktowana jednak jako cnota czujnosci, oporu, samoogranicze-
nia.

Chrystologiczne wyobrazenia, ktdre literatura ascetyczna
proponowata swoim odbiorcom, takze mialy w tym swoj udzial.
Chrystus, jakim ona go przedstawiata, odznaczzal si¢ pokorg od
urodzenia, poboznoscia skierowang na nieustanna modlitwe,
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postuszenstwem Ojcu az po $mieré na krzyzu. Nigdy nie przed-
stawiano Go, gdy karmit thumy, nauczal, uzdrawial (nawet
w czasie szabatu!), stuzyt, rozmawial z przesznikami, byl przy-
jacielem kobiet itp.

Wiernosé, ale ktérym cnotom?

Cnoty dotyczace tworczego mySlenia, sprawiedliwosc i nez-
ciwosci, przyjazni i rozwoju osobawego byty obecne prawie
wy’rapzme w tekstach ascetycznych z epoki od XII do XVI w.
Umozliwily one rozwdj dojrzalszej i bardziej inspirujacej dla
ludzkiego postepowania chrystologii. Pézniej jednak pobozni
pisarze, ktorzy postusznego Jezusa zaczeli przedstawiaé wylycz-
nie w kategoriach Chrystusa-Krola, dolgczyli do tego cale
mndsiwo pomocniczych cnét majacych uksztaltowad dobrego
chrzedcijanina, takich jak: cierpliwosé, czysto$é, lagodnosé,
stalo$€ i powsciagliwosc. Te cnoty mialy uczynié wierzacych
postusznymi nasladowcami Chrystusa, przez co rozumiano dos-
konale wypetnianie Jego przykazan. Dzigki tym cnotom pisarze
ascetyczni mogli ,,sprawdzal” nasza wiernosc Jezusowi, kontro-
lujac ludzkie sumienia, ,temperujac” ludzkie pasje i zacierajac
jakikolwiek sens ludzkiej indywiduvalnosci. W tym miejscu
chciatbym odwotal sie do osobistego doswiadczenia. Kilka lat
temu udalem sie do starego kampusu Weston, gdzie w latach
1920-1970 miata siedzibe obecna szkola teologii prowadzona
przez jeznitow. Modlac si¢ w glownej kaplicy zauwazylem, ze
kazdy witraz wyobrazat jedna cnot¢. Tymi cnotami byly:
czystosé, wytrwalo§€¢ w cierpieniu, powsciagliwosé, odwaga,
umiarkowanie, tagodnos$¢, postuszeinstwo i nadzieja. Nigdzie
jednak nie bylo witraza poswigconego radosci, miosei, tworcze-
mu mysleniu, przyjazni, wdzigcznosci, sprawiedliwosci, wspa-
miatomysinosci itp. Wyobrazilem sobie miodych jezuitéw przy-
gotowujacych sig tam do kaplafistwa, moedlacych sig w tej kap-
licy kilka razy dziennie przez piecdziesigt lat istnienia tu
szkoly. Kazde ich efektywne pragnienie byfo , kontrolowane”
1 ,tumione” przez cnoty, ktére mieli naokolo siebie w kapli-
cy. Caly przekaz, jaki plynal z tych witrazy, mozna zamkng¢
w stowach: ,Ujarzmi¢! Podporzadkowad! Sthumic!” Nie
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bylo na nich Zzadnej zachety do widzenia siebie jako istoty
wyjatkowej 1 rozumnie kierujacej swoim zyciem, wezwanej do
welelania Ewangelii w zycie w sposob tworczy i radosny. Ten
zbiGr witrazy pomdgl mi zrozumieC, ze nie mozemy propago-
wal poszczegblnych cndt, ale raczej kazdy z nas powinien
zadaé sobie pytanie, jakiego typu osoba pragnie sie stal. Po
uzyskaniu odpowiedzi mozemy nastepnie dobral cnoty, ktdre
nam w tym pomoga.

Pomeost pomiedzy Pismem Swigtym a teologia moralng

Na Weston Jesuit School of Theology® prowadze wyklad
z wybitnym egzegets Danem Harringtonem SJ, pod nazwa
~Etyka Nowego Testamentu”. Jest to interesujacy kurs, gdyz
dotyczy samych podstaw tozsamosci chrzescijafiskiej, a takze
dlatego, ze Dan jest wspaniatym nauczycielem. Przez wigksza
czed§¢ tego kursu uzywamy jezyka odwolujycego si¢ do cndt,
aby znaleZé pomost pomigdzy Ewangelia a styka. Kiedy np.
dyskutujemy nad znaczeniem uczniostwa w zyciu chrzedcijanina
to pytamy o cnoty, ktére powinny go charakteryzowac; kiedy
moéwimy o krélestwie Bozym to analizujemy cel dziataf chrzes-
cijanina; kiedy méwimy o eschatologii, to omawiamy cechy,
jakie — ufamy — beda naszym udziatem. Poszczegdlne cnoty
nabieraja wtedy swojego znaczenia. Miosierdzie i wiernosé, tak
wazne dla Jana ewangelisty i Pawla, stajg si¢ cnotami, ktére
lacza nas z Chrystusem. Nadzieja, centralna dla Listu do Rzy-
mian 8 oraz méw pozegnalnych Jezusa, staje sig osia chrzesci-
janiskich cnét. Z nadziejg jest zfaczona pokora pierwsza wzywa
nas do ufnego spojrzenia na horyzont naszych oczekiwad, druga
— umieszcza nas posrdéd innych 1 mobilizuje do prawdmwego
spojrzenia ma siebie. Przebaczenie, centralne, aby zrozumied
ewangeliczne opowieSci 0 naszym odkupwmu i powolaniu do
nasladowania Jezusa, a cbecne, migdzy innymi, w 2 Kor 5,
takZe staje si¢ cnota wyrdzniajaca kazdego chrzescijanina. Osta-
tecznie mitosierdzie, zakorzenione w milosci Boga, pozwala

*Jest to miedzynarodowa szkola teologiczna prowadzona przez jezuitbw w Cam-
bridge, Massachussets w USA (przyp. thum.).
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nam nasladowaé Chrystusa-dobrego Samarytanina, ktéry wszedt
w nasze pogmatwane zycie i dat nam laske cierpliwego przyj¢-
cia samych siebie.

Pomoc w przepowiadaniu

W artykule tym tylko pobieznie wspomniatem ¢ tych cno-
tach, natomiast w trakcie tego kursu kazda z nich jest szczegd-
fowo omawiana. Tak np., gdy analizujemy cnotg pokory, to
nasza uwaga skierowana jest na ,Magnificat” Maryi, hymn
chrystologiczny $w. Pawla z Listu do Filipian, a takze zachety
kierowane przez Jezusa do ucznidw, aby brali wzér z najmnie;-
szych. Nast studenci natomiast probu]q znalez¢ miejsce dla tych
cnét w swoim zyciv. Przekonujg si¢ takZze, ze cnoty te sg bar-
dzo pomocne w przepowiadaniu, poniewaz wyrazaja wiele
ewangelicznych intuicji: madro§¢ czuwajacych panien, bezwa-
runkowa mito$¢ Ojca dla marnotrawnego syna, dobro¢ i troske
Samarytanina vosabiajacego samego Boga itp.

Wszystkie te cnoty wzywaja nas do tego, abysmy sobie wza-
jemnie pomagali. W minionych wiekach cnoty czystosci, tagod-
nosci, skromnosci i czujnodci byty oznaka chrzedcijanina. Pro-
pagowaly ope taki wizerunek chrzescijanina, ktéry ustawicznie
siebie kontrolowat i ograniczal. Jednak cnoty obecne na kartach
Pisma Swigtego nie wzywaja do indywidualistycznej i perfek-
cyjnej poboznosci. Przebaczenie, milo§¢, milosierdzie, nadzieja
i pokora wzywajq nas do rozpoznania i przyjt;aa ()dpow;edzmlw
noéci za siebie wzajem. Pomagaja nam iS¢ za Jezusem i uwraz-
liwiaja na to, abysmy nigdy dla wiasnej poboznosci nie poswie-
cali dobra drugiego czlowieka, ale raczej wspdlnie pomagali
sobie w osiggnigciu wyznaczonego nam celu.

Pomost pomiedzy liturgig a teologia moralng

Cnoty nie tylko pomagaja nam w lepszym przepowiadaniu
Dobrej Nowiny, ale takze w glebszym przezywaniu calej litur-
gii. Stalo sie to oczywiste w duzej mierze za sprawa teologéw
moralnych z krggéw Kosciota prawostawnego, jak Stanley
Harakas, Vigen Guroian czy Joseph Woodill, ktorzy zaczt;ll
opisywaé Zzycie moralne swoich wspélnot w kluczn etyki cnot.
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W dodatku, poniewaz prawostawie bardzo podkresla wymiar
wspolnotowy wiary wyrazanej w liturgii, autorzy prawostawni
pisali takze o samej liturgii jako s$rodku ,in se” (samym
w sobie) zdoInym do przemiany chrzescijanina, a zarazem jako
drodze do realizacji tego powotania. Katoliccy teologowie poda-
zyli takze w tym kierunku. Eucharystia, slowo greckiego pocho-
dzenia, oznacza dzigkczynienie; jest to dzialanie, ktére uczy
nas by¢ ludZmi wdzigcznymi, od pierwszego znaku krzyza,
jakim rozpoczynamy kazda msze $wigty i w kidrym jest nasze
zbawienie, po komunig, dzigki ktdre] stajemy sig wszyscy
wspdlnie ciatemn Chrystusa. Liturgia rozpoczyna si¢ wezwaniem
do uznania, Zze potrzebujemy milosierdzia, i wplata ten watek
w caly modlitwe eucharystyczna. W $wietle milosierdzia jestes-
my zaproszeni do pojednania si¢ z Bogiem i z innymi ludémi,
co wyraznie widaC w wersecie z modlitwy ,,Ojcze nasz”

Im bliZej patrzymy na liturgig, tym wyrazniejsze sig staje ze
liturgia, przez swoje bogactwo 1 réznorodnos¢ form, wzywa nas
do tego, abysmy stawali sie prawdziwymi uczniami Chrystusa
w kontekdcie modlitwy i wspolnego zaangazowania. Liturgia
zaprasza nas do udziatu w krolestwie Bozym i dostarcza nam
prawdziwie duchowych Srodkéw do praktykowania wdzigcznos-
ci, milosierdzia, przebaczenia i nadziei, abySmy mogli staé sig
ludzml w ktorych wypelniajg si¢ pragnienia Jezusa. Te cnoty
zatem c1qgle przypominajg nam wspolnotowy charakter naszego
powolania do bycia uczniami Chrystusa, a poniewaz cata litur-
gia jest dzigkczynieniem, to fakt ten jest dla nas takze wezwa-
niem do uznania darmowosci daru, jakim jest Boza faska. Litur-
gia powstrzymuje nas przed wszelka pycha, ciagle przypomina-
Jac nam darmowo$¢ naszego powolania, 1 formuje nas na ludzi
podazajacych za Bogiem, ktdry uzdalnia nas do przekraczania
samych siebie,

Pomost pomiedzy zyciem Kosciola a teologia moralng

Eucharystia stanowi centrum zycia wspélnoty parafialnej, ale
nie wyczerpuje calego bogactwa jej funkcjonowania. Euchary-
stia_przypomina wszystkim wierzacym, ze przez roznorodnosc
postug 1 zaangazowal w parafli moga stawal si¢ uczniami
Chrystusa. Dla przykiadu, w wielu parafiach istnieje program
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wdwunastu krokéw”, kidry propaguje postawe wdzigcznosci,
pokory, 0dp0w1ed21a1nos<:1 t uczciwosci. Bez wzglgdu na to,
czy sq to grupy AA (anonimowych alkoholikéw), czy tez orga-
nizacje ukierunkowane na inne wymiary samopomocy, kazda
z nich propaguje pewne cnoty i zacheca swoich czionkéw, aby
dzigki nim prowadzili bardziej uporzadkowane i harmonijne
zycie. Ponadto, grupy te stanowig pewnego rodzaju »Zaplecze”,
w ktoérym ich cz%onkoww przez cnoty zaufania | wzajemnego
szacunku mogy si¢ dzieli¢ z sobg i uczy€ od siebie wzajem. Nie
dziwi wigc, ze wigkszos¢ z tych organizacji pragnie mieé swoje
miejsce takze w zyciu parafii. Parafia bowiem — nalezy to do
jej dynamiki — sama prébuje stwcorzyé odpowiednie warunki
umozliwiajace przekaz madroSci zyciowe] i religijnej, np. dzie-
ciom i miodziezy, oraz ksztaltowanie ich chrzescijanskiego
charakteru. Kazda wigc parafia, mniej lub bardziej Swiadomie,
zwraca si¢ w kierunku cnot, gdy prébuje formowac dzieci
i mlodziez, a doroSli moga w etyce cndt znaleZzc bogata 1 war-
to§ciows metodg pedagogiczna,.

Pytania dotyczgce formacji moralnej parafian z koniecznosci
prowadza do zagadniefi zwigzanych z relacjy duchownych do
Swieckich lideréw r1éznych grup 1 wspdlnot koScielnych.
W antologii tekstéw poswigconych cnotom liderdw grup
i wspdlnot parafialnych Karen lebacgz i Shirley Macemon
pisza o cnocie cierpliwosci, do ktdrej kaptani odpowiedzialni za
parafie czesto sig odwolujg w przypadku konfliktéw ze swoimi
swieckimi wspdtpracownikami, czy tez innymi kaplanami zaan-
gazowanymi w Zzycie parafii. Lebacqz podkresla jednak, Ze
cierpliwo$é jest pomocniczg cnota sprawiedliwosci; jesli wiec
nie bierze si¢ pod uwage sprawiedliwosci, to odwolywanie si¢
do cierpliwosci jest po prostu ,naduzyciem”. W innym artykule
z tego zbioru, siostra Anne Patrick SNJM za pomocg dwéch
~Przypadkéw” opisuje negatywne aspekty poshug kaplana odpo-
wiedzialnego za jej ‘wspllnote oraz problemy, z jakimi jej sio-
stry musialy si¢ zmierzyc. Pierwszy przypadek mial miejsce
w kontekdcie cndt postuszedstwa i pokoery ,wymaganych” od
siéstr, a jego koficem bylo jeszcze silniejsze przekonanie du-
chownego, co do shisznodci swego postgpowania, 1 brak goto-
wosci do wycofania si¢ chocby o jeden krok ze stanowiska,
jakie przyjat. Kiedy jednak podobne wydarzenie miato miejsce
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piecdziesiat lat pozniej, zakonnice, motywowane cnotami spra-
wiedliwosci 1 uczciwosci, potrafity stawié czolo niesprawiedli-
wym wymaganiom 1 wplyna¢ na zmiang postgpowania ich
duszpasterza. Podobnie Vigen Guroian, patrzac na swoja prawo-
stawng wspdélnote obrzadku drmensklego opisuje pewnych jej
koscielnych lideréw, ktorzy w trosce o ,ortodoksje” przekazy-
wanej nauki, czuli sig uprawnieni do ,zwalczania” kazdego
odmiennego glosu. Ich ciasne spojrzenie na to, czym jest
prawda (tak jak oni ja rozumieli!), uczynito ich ,Slepymi” na
szukanie w ich wspélnotach sprawiedliwosci, jednosci, mifosci
i milosierdzia, ktore w PiSmie Swigtym maja wigksze znaczenie
niz sztywno rozumiana ,,prawowierno$é”’, Doéwiadczenia Gu-
roiana sa oczywiscie analogiczne do doswiadczei wielu katoli-
koéw, ktérzy skarzg sie, ze w ich diecezjach dogmatyzm i nieto-
lerancja duchownych zwierzchnikéw sa czasami bardziej nor-
matywne niz sprawiedliwodé, jedno$é, mitosé i mitosierdzie.

Cnoty, podsumowujge to, o czym dotad moéwitem, dostar-
czaja nam wiele mozliwosci nowego i bardziej zintegrowanego
spojrzenia na réznorodnosc i bogactwo Zycia chrzescijariskiego.
Niemniej jednak morali§ci, ktérzy si¢ na nie powolujg, pozo-.
staja krytyczni, jesli chodzi o propagowanie jakiegos zunifiko-
wanego kodeksu cnét, Swiadomi (po bledach z przesziosci), ze
cnoty mogg mieé bardzo silne oddziatywanie na zycie jednostki,
nickoniecznie jednak we wlasciwym kierunku. Gdy wigc pré-
buja na nowo powiazal swojg dyscypling z innymi obszarami
teologii, radza nam, abySmy zawsze pytali najpierw: Jakiego
rodzaju ludZmi, jako chrzescijanie, mamy si¢ stawac?

tum. Jacek Prusak ST
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Philip Earl Steele

Ksi¢ga Rodzaju versus Darwin

Czyli Ameryka, jakiej nie znacie

Jak wynika z réznych sondazy, niemal co drugi Amerykanin
jest kreacjonista, to znaczy, wierzy, ze BoOg stworzyl
cziowieka takiego, jaki jest obecnie, nie wezesniej niz 10 tysie-
cy lat temu. Wielu moich rodakéw nawet sprecyzowaloby rok
4 004 p.n.e. jako rok, w ktérym Bég ulepit Adama 1 zbudowat
Ewe w rajskim ogrodzie. Doktadnie wedlug opisu w Ksigdze
Rodzaju.

W ciagu ostatnich paru miesiecy bylismy kilkakrotnie §wiad-
kami zdumiewajace] mocy kreacjonizmu w USA — najdramaty-
czniej chyba, gdy (pod wplywem filmu ,Kto sicje wiatr”) stan
Kansas w sierpniv wyrzucit ewolucjonizm ze wszystkich szkot
publicznych. Ale takze zdumiewajgce jest to, jak ostatnio kan-
dydaci na prezydenta przymilaja sig kredqomstom Niedawno
» [he Economist” (4 XI 1999) podaf, ze republikanin Steve
Forbes nazywa ewolucjonizm wiellim oszczerstwem 1 méwi:
spora czes¢ tego, co uwazaliSmy za prawde (w sprawie ewolncji
— P.E.S.) prawdg nie jest. Demokrata Al Gore, ongi$ orgdownik
nauczania nauk Scistych, teraz twierdzi — wbrew orzeczeniu
Sadu Najwyzszego — ze powinno byé wolno lokalnym spotecz-
nosSciom nauczad réwniez i kreacjonizmu. George Bush Jr przy-
takuje zdaniu Gore’a, a jego republikariski rywal Gary Bauer
mowi: Ja po prostu odrzucam calq podstawe tef teorii (teorii
ewolucji — P.E.S.), tak wiasnie, jak to czyni wiekszo$¢ Ameryka-
now.

Ja osobidcie zetknatem sig z kreacjonizmem po raz pierwszy
dopierc w 1987 r., gdy przyjafem zaproszenie kolegow ze stu-
diéw w Idaho i1 pojechalem z nimi do sasiedniego kampusu
Washington State University (WSU) w stanie Washington na
debate miedzy antropologiem a kreacjonista. Pamigtam, ze
zgromadzito si¢ tam, w ogromnym uniwersyteckim audytorium,
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zapewne ponad tysiac stuchaczy. Na podium z naszej lewej
strony stal megzczyzna niskiego wzrostu, ktéry mogh pochwali¢
sie dhugg lista stopni naukowych. Bodajze biolog molekularny
z pewnego kalifornijskiego instytutu, zajmujacego sie tzw,
naukowym kreacjonizmem. Po drugiej stronie, za stolem, na
ktérym byla wystawa okolo oS$miun czaszek przedstawiajacych
ewolucje cod malp po homo sapiens, stat nicomal olbrzym -~
profesor WSU, antropolog Grover Krantz. Nawiasem méwigc,
niedawno mialem okazje czytaé o pracy prof. Krantza w ,Ma-
gazynie Gazety Wyborczej” (12 III 1999), w artykule informu-
jacym o odkryciu w stanie Washington szkieletu Europejczyka
(jak ustalit Krantz), pochodzacego sprzed... 9 300 lat! Wow-
czas prof. Krantz slynat ze swego przekonania o istnieniu Big
Foot (Wielkiej Stopy, czarnego Yeti Gor Skalistych), ktdrego
uparcie tropit od wielu lat.

Niestety, nieduzo dowiedzialem si¢ wtedy o istocie sporu
migdzy darwinizmem a naukowym kreacjonizmem. Debata
bowiem ograniczyla sig w zasadzie do dwéch ciaggle powtarza-
nych pytafi, na ktérej kazda ze stron odmawiala odpowiedzi.
Krantz: Dlaczego wierzy pan w biblijng wersje stworzenia?
Dlaczego nie wierzy pan w stworzenie wedlug hinduizmu,
szintoizmu czy wierzef ktdregos z indiafiskich plemion Amery-
ki? Kreacjonista: Dlaczego pan wierzy w Wielka Stope? Ktory
z nas jest tutaj oblakany?

Drzisiaj juz nikt nie bedzie dowodzil, z powdaniem sie na
teksty biblijne, ze Bog stworzyl Swiat w ciggu szeSciu dni -
pisze w egzegezic pierwszych rozdzialéw Ksiggi Rodzaju
ks. prof. Tadeusz Brzegowy. Niewatpliwie dotyczy to katolikéw
w Polsce. Aby zrozumieé, dlaczego jest inacze] wsrdd bardzo
wielo ewangelikbw w  Ameryce, trzeba zwrociC uwage na
pewna specyfike protestantyzmu. Ot6z, od swoich poczatkéw
protestantyzm zamierzal opiera¢ si¢ bezpoSrednio na Pismie
Swietym. Nie uznaje autorytetu papiezy 1 synodéw (...) moje
sumienie jest niewolnikiem Stowa Bozego — oglosit Marcin
Luter w Wormacji w 1521 r. Kalwinisci zas — to oni wplyneli
w sposob trudny do przecenienia na histori¢ chrzescijanstwa
w Ameryce — poszli jeszcze dalej, holdujac zasadzie sola scrip-.
tura nawet w odniesieniu do tradycyjnych praktyk juz zadomo-
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wionych w chrzescijaistwie. Tak wiec wladciwe ewangelizmowi
uznanie Biblii za jedyne (a nie tylko najwyzsze) Zrédio prawdy
objawionej oraz mocne antyintelektualne tradycje w USA sa to
dwa wazne skladniki skrajnego literalizmu biblijnego charakte-
rystycznego dla miektérych nurtéw amerykanskiej religijnosci.
Ale, jak péZniej zobaczymy, sam ten literalizm tylko czeSciowo
wyjasnia istote wspdlczesnego antydarwinizmu w Ameryce.

Wojna — raz goraca, raz zimna — 0 niewpuszczenie ewolucjo-
pizmu do szkél, trwa w Stanach od lat. W Tennessee latem
roku 1925 wywigzala si¢ pierwsza bitwa 0 znaczeniu ogdlno-
krajowym. Chodzi o stynny ,,malpi proces” wytoczony nauczy-
cielowi I.T. Scopesowi, ktory, wbrew zakazowi obowigzujace-
mun w jego stapie (a takze w innych), mial uczy& darwinizmu
w szkole. Proces obrdst w wiele mitéw, ktére warto obnazyZ.
Po pierwsze, nauczyciel przegral, i jego apelacja do Sadu Naj-
wyzszego w Tennessee takze nie spowodowa{d oddalenia stano-
wej ustawy. Po drugle chociaz udate sig fundamentalistow-kre-
acjonistéw wySmia¢ w sposob brutalny — pewnie dlatego sig
sadzi blednie, iz kreacjonidci przegrali — to ich sadowe zwycie-
stwo wcale nie bylo tak pyrrusowe, jak sie wszedzie podaje.
Otoz prawda jest, Ze w obawie przed walka z kreacjonistami,
wydawcey omijali darwinizm w podrecznikach szkolnych przez
nastepne kilkadziesigt lat. Ewolucje wprowadzono do szkét
dopiero pod koniec lat 50. Po trzecie, obrofica nauczyciela,
stawny mecenas Clarence Darrow, okazal sie wojujacym ateista.
Skierowat swéj atak na wiare jako taka. Mozna zatem zZatowac,
ze nie znaleziono obroficy z modernistycznego nurtu protestan-
tyzmu. Zapewne jeszcze bardziej nalezy zatowaé, ze Dar-
row i jego przeciwnik W.I. Bryan (trzykrotny kdndyddt demo-
kratdw na prezydenta, sekretarz stanu za prezydentury Wilsona)
nie trzymali st¢ kwestii prawniczych. Stowem, podobnie jak
WSU w 1987 r., Dayton (Tennessee) w 1925 r. tez goscilo
u siebie cyrk.

Po ,malpim procesie™ stanowe zakazy w dalszym ciagu obo-
wigzywaly. Dopiero w 1968 r. amerykadski Sad Najwyzszy
uznal (w Epperson v. Arkansas), ze takie zakazy sq nielegalne
poniewaz naruszaja pierwsza poprawke do Konstytucji, zabra-
niajaca ustanawiania religii. Kreacjonici wiec szybko wymys-
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lili nowa taktyke: chodziloby mianowicie nie o nauczanie
o stworzeniu wprost na podstawie Ksi¢gi Rodzaju, lecz o tzw,
naukowy kreacjonizm, ktéry w oparciu o domniemane dowody
naukowe wykazuje prawdziwosé heksaemeronu (stworzenie
$wiata w ciagu szeSciu dni 6 000 lat temu), potopu Noego itd.
Stany Arkansas i Louisiana wkrétce zagwarantowaty naukowe-
mu kreacjonizmowi traktowanie w szkotach na réwni z teoria
ewolucji. Jeszcze 20 innych stanéw rozwazalo takie propozycie,
zanim w koficu je oddalilo. Jednak w 1982 r. federalny sad
okregowy odrzucit ustawe stanu Arkansas, a Sad Najwyzszy
postapil podobnie wobec stanu Louisiana w 1937 r. Obie sen-
tencje stwierdzaly, ze kreacjonizm w swej istocie jest doktryng
religijna, wiec nauczanie go w szkotach narusza klauzulg pierw-
szej poprawki o ustanawianiu religii.

Trzeba wyjasni¢, ze kreacjoni$ci nie blokujg drég wiodacych
do wykopalisk paleontologéw, nie maszeruja z transparentamni
przed laboratoriami badad biologii molekularnej, oraz, e spor
o ewolucje wystepuje nie tylko na amerykanskim poludniu,
w regionie pochopnie posadzanym o zacofanie. Walka przeciw
darwinizmowi ma zasieg ogéinokrajowy i dotyczy tylko szkét
Toczy sig w  Kalifornii, Teksasie i Newadzie, w stanie
Washington, w Ohio, Michigan, New Jersey oraz Pensylwanii.
Wszakze mie chodzi wylacznie o bezmyslny, fetyszystyczny
wrecz  literalizm  biblijny. Darwinizm niezaprzeczalnie godzi
w .kosmogonig” rzeszy ludzi wierzacych, tzn. w ich zespdi
wyobrazefi o genezie $wiata oraz w przekonanie, wedlug ktdre-
go jest jaka$ celowo$¢ zwigzana z naszym gatunkiem. A Ame-
ryka to kraj o decentralistycznym systemie edukacyjnym, kraj
w ktorym lokalne spolecznosci same podejmujg kluczowe decy-
zje wzglgdem szkolnictwa. Nie nalezy takich obywateli obrazac.
Mimo to, taki darwinista jak Richard Dawkins, autor kilku
bestsellerow o ewolucii, wcale nie jest wyjatkiem, gdy dowodzi,
ze naukowe rozumienie przyrody musi prowadzié do ateizmu.
Ktos taki, jak biolog z Cornellu William Provine, wcale nie jest
wyjatkiem, gdy pisze, ze wierzacy naukowcy muszy pozostawic
swoje mozgi przy drzwiach, kiedy wchodzq do kosciofa. James
Watson, wspolodkrywca DNA, wcale nie jest wyjatkiem, gdy
prowokacyjnie moéwi kreacjonistom, iz w przysziosci bedy
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méwili nie My God lecz My Darwin. Darwinizm, zwulgaryzo-
wany czy wyrafinowany, zaklada, ze nie ma Stworcy. Zapew-
nienia darwinistow zyczliwie nastawionych wobec wierzacych —
jak Stephen Jay Gould czy Antoni Hoffman — Ze jest inaczej,
bywaja mato przekonujace.

Weciaz niepokonani kreacjoni§ci, przystosowawszy sie do
nowego Srodowiska prawnego dalej walcza o byt. Teraz juz
mniej lansujg navkowy kreacjonizm — wola raczej podwazaé
darwinizm bezpoSrednio. W latach 90. powstal olbrzymi
przemyst wydawniczy i filmowy, ktdérego zamiarem jest nauko-
we cbalenie darwinizmu w oczach tych, kiérzy z przyczyn
literalizmu juz go nie akceptuja. W rezultacie, wierzenia krea-
cjonistéw opieraja sie teraz coraz bardzie] na argumentach
o charakterze naturalistycznym. Dzisiaj w Ameryce kreacjonista
predzej odwoluje sig do np. grubosci kurzu na ksigzycu (co ma
udowodnié¢ mlodo§¢ wszech$wiata) czy cytochromu ¢ (co ma
udowodnié, ze cof jest nie w porzadku z darwinowska interpre-
tacja zapisu kopainego), niz do Ksiggi Rodzaju. I walka znowu
powrdcita do szkét. Na przykiad, stanowe kuratorium w Alaba-
mie w 1995 1. kazato dotaczyC do wszystkich podr¢cznikow do
biologii list zaadresowany do ucznidw, przedstawiajacy nauko-
we zastrzezenia do darwinizmu. W sierpniu biezgcego roku
kuratorium stanu Kansas, poslugujac si¢ jeszcze nowsza takty-
ka, bez wprowadzenia zakazn nauczania po prostu skreslito
ewolucje z programu zajeé, uzasadniajac decyzje brakiem nau-
kowych dowodéw. Zdawaloby sig, iz sedzia Sadu Najwyzszego
Antonin Scalia w swoim sprzeciwie (votum separatum) wobec
wyroku w sprawie ustawy stanu Louisiana w 1987 r., wskazal
kreacjonistom droge, piszac: Obywatele stanu Louisiana, wigcz-
nie z chrzeScijariskimi fundamentalistami, sg w petni uprawnieni
{...) do domagania sie, azeby wszelkie istniejqce naukowe do-
wody przeciwko ewolucjonizmowi byly w ich szkotach przedsta-
wiane.

Ale jakie sg argumenty, ktdrych uZzywaja antydarwinisci
(niegdysiejsi kreacjoni$ci)? Sg one zapozyczone ze Spordw,
jakie tocza specjalisci z dziedziny powstawania gatunkéw. Oka-
zuje sie bowiem, ze — jak w kazdej innej dziedzinie nauki -
uproszczone poglady przedstawiane w podrgcznikach szkolnych
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bynajmniej nie sa pogladami podzielanymi powszechnie przez
fachowcdéw. Jak napisal wybitny polski bioclog, tragicznie
zmarly Antoni Hoffman: Wbrew pozorom, konkuruje dzis ze
sobg kilka rdzmych teorii ewolucji. A biolog molekularny
Michael Denton nazywa darwinizm wprost teorig w kryzysie.
Przyznaje bez wstydu, iz zgola nie jestem kompetentny do
oceniania tych sporéw. Nie posiadam fachowej wiedzy z zakre-
su nauk przyrodniczych. Moge zatem tylko wymienic najczes-
cie] teraz spotykane wsrod antydarwinistéw argumenty 1 polecié
glebiej zainteresowanym ta problematvka ksigzke prof. prawa
(Berkeley) Phillipa Johnsona ,,Sad nad Darwinem” (Vocatio
1997), ktdra niewatpliwie stanowi jedna z najinteligentniejszych
polemik ze stanowiskiem Darwina:

1. Jak stwierdzilo bardzo wielu (najczgsciej powotujgc sie na
filozofa nauki Karla Poppera oraz biologa Toma Bethella),
darwinizm nie jest nauks w Scistym sensie. Jest tantologiy —
przynajmniej, gdy korzysta z formly: PrzeZycie najlepiej przy-
stosowanego. Albowiem z punktu widzenia ewolucji, ten orga-
nizm jest udany, ktdry przekaze swoje geny. Zatem powyzsza
formuta oznacza tyle, co: Osobniki, ktdre sq najlepiej przystoso-
wane wydadzq najwiecej potomsiwa, przy czym przez osobniki
najlepiej przystosowane rozwmie si¢ le, kidre dajq najwiecej
potomstwa. Czesto w tego typu dyskusji mozna takze przeczy-
ta€, ze darwinizm jest dedukcyjnym tokiem rozumowania, ze
nie jest empiryczny. Jak napisal Hoffman: Falsyfikowalnosé
teorii ewolucji to jeden z najbardziej drazZliwych tematéw
wspéiczesnej biologii.

2. Zapis kopalny, jak pisze biolog Tadeusz Pietrucha, nie
wykazuje empirycznych dowodow swmdczqcych o czqglosa
ewolucji. Dane paleontologiczne méwig wrecz cos odwrotnego.
Nie mozna z calq pewnosciq wykazaé, Ze obserwowana kolej-
nos¢ zmian geologicznych odpowiada stopniowej ewolucji jed-
nej linii filogenetycznej. Zazwyczaj obserwacje paleontologiczne
wykazujg dtugie okresy niezmiennosci morfologicznej gatunku,
kiory potem zmika bez Sladu rownie szybko jak sie zjawil,
W jego miejsce pojawia sie zblizony do niego morfologicznie,
ale wykazujgcy wyraing odrebno$é. Stanowisko Pietruchy nie
jest kwestionowane. Aczkolwiek, jak pisze Gould: Wyjatkowa
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rzadkos$¢ wystgpowania form przejSciowych w zapisie kopalnym
stanowi cichy sekret paleontologéw.

3. W wielu kregach naunkowych odrzucono darwinowskg
koncepcje doboru naturalnego jako mechanizmu odpowiedzial-
nego za przemiang jednego gatunku w drugi. Widzi si¢ w dobo-
rze naturalnym proces prowadzgcey do zmian wyflqgcznie w ra-
mach gatunku (Gould). Dobér naturalny rozumie si¢ jako me-
chanizm zachowawczy, mechanizm zapobiegajacy wyrodnieniu
genetycznemu, dzialajacy a posteriori, czyli dopiero po zjawie-
niu sie losowo powstalych mutacji. Hoffman nazywa dob6r
naturalny kontrolerem.

W zwigzku m.in. z powyzszymi dwoma punktami, Gould
wraz z amerykanskim kolega Eldredge’em stworzyli nowsa
szkole w ewolucjonizmie, réznie nazywang: niekiedy ,,punktua-
lizmem” innym razem ,saltacjonizmem”. Chodzi im o to, Ze
proces ewolucji przebiegat skokowo, a nie w sposob ciggly
(...}. Decydujqcy krok w ewolucji, pierwszy na drodze do ma-
kmewoluc;l — krok od jednego gatunku do drugzego — wymaga -
mne) metody ewolucyjnef niz zwykle gromadzenie sie¢ mikromu-
tacji.

A{. Ostatni punkt to raczej kilka starych pytan do namystuy,
czesto zadawanych w lekturach antydarwinowskich. Dla mnie
sa niezwykle ciekawe. Powiedziawszy to, muszg przyznal, ze
jesli chodzi o samookreslenie, to prawdopodobnie jestem ,,salta-
cjonista o wyraZnych sklonnoSciach teleologicznych™. W kaz-
dym razie kim$ takim. Jako dowdd podaje, ze gdy bylem
z zmuszony do zaliczenia biologii w czasie studidw, nigdy nie
przemawial do mnie czesto stosowany przez profesora zakaz
méwienia np. serce jest po to, by pompowaé krew. (Zdanie to
miatoby by¢ przykiadem nagannego, zdaniem profesora, teleolo-
gizmu.)

Wigc antydarwiniSci pytaja: Jak moze powstac przez loso-
we mutacje i cenzure doborn naturalnego cos tak mes%ychame
zawitego jak oko? Czy rzeczywiscie dzieki temu, ze jakies
Swiatloczide ,,coé” bedace jeszcze niesiatkéwks zmienito sig
w siatkéwke przy jednoczesnym powstaniu soczewki z nieso-
czewki, teczOwki z nieteczéwki, rogdwki z nierogéwki (powieki
z niepowieki itd.)? Jak to wszystko moze zachodzi¢ bez ukie-
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runkowania? Albo: W jaki sposéb iapa jakiegos tam gada
mogla zmienia¢ sie stopniowo w skrzydlo? Gdzie ewolucyjna
korzysc, gdzie lepsze przystosowanie si¢ dla tych niezliczonych
pokoler osobnikdw, ktdre nie miaty ani fapy ani skrzydia, tylko
cof ,pomiedzy”? Czyz nie bytyby one w sytuacji niekorzystnej
ewolucyjnie nie mogac ani pelzac, ani latac? 1 gdzie one sg
w zapisie kopalnym? — zapytajg antydarwiniSci, przypominajac,
ze archeopteryks latal.

To nie jest tylko ,,przykrywka”. Nad wiasnie takimi pytania-

mi szczerze zastanawiajy sie amerykanscy antydarwinidci.
I takie tez zadaja. Nie wiem czy dla specjalistow sa to pytania
trafne, czy tez glupie. Ale sadze, ze podobnie jak w dziedzinach
lepiej mi znanych, w gruncie rzeczy i w dziedzinie ewolucji jest
wigce] pytafi niz odpowiedzi — oraz malo miejsca na dogma-
tyzm.
Y Bardzo madrze o sporze miedzy ewolucjonistami a kreacjoni-
stami-antydarwinistami napisala Eugenie C. Scott, dyrektor
naczelny Krajowego Centrum na rzecz Nauczania Nauk Scis-
tych (National Center for Science Education). Scott, ktdry prze-
ciwstawia si¢ oporowi antydarwinistéw wobec ewolucjonizmu,
zwraca uwage na spoleczne podloze nauczania teorii ewolucii
w Ameryce. Wbrew Zyczeniom ekstremistow po obu stronach,
Scott apeluje (1996} o zachowanie réwnowagi. Pisze: Ameryka-
nie w 86% okreslajq si¢ jako chrzescyame i ewolucja mato
obchodzi wiekszos¢ z nich, malo o ewolucjonizmie wiedzq (...)
Czy nasze spoleczeristwo, postawione wobec wyboru: albo za-
chowaé wiare, albo przyjgé naukowg zasade, kiérq metnie
rozumie, wybierze ewolucje? Watpie. I méwi naukowcom,
takim jak Provine: Wybierz, kidre spoleczeristwo wolisz — spole-
czefistwo religijne, ktdre akceptuje ewolucjonizm, czy tez spote-
czeristwo religijne, kidre ewolucjonizm odrzuca.

Jednak sgdze, ze w tym sporze o wiele wigcej do powiedze-
nia niz biolodzy maja bracia i siostry w wierze z modernistycz-
nego nurtu chrzescijadstwa. Albowiem w spokojnej — ale jakze
trudnej do osiagniecfa — atmosferze, tatwo pokazac, ze skrajny
literalizm zalamuje sie juz w drugim rozdziale Ksiegi Ro-
dzaju, gdy zaczyna si¢ opis stworzenia znaczmie rdzniacy si¢
w szczegolach od wersji, ktéra posiadamy w pierwszym roz-
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dziale (napisanym ok. 400 lat pdZniej). Poza tym, kosmologii
podanej w tych wersetach juz nie beda w stanie obronié nawet
najbardziej zawzigci kreaqomsc:l Przeciez staroZytni hebrajscy
autorzy przekazuja nam, iz ziemia jest plackiem (A. Swider-
kéwna) lezagcym na powwrzchm g{f;boklego oceanu. Nad z1em1q
ma by¢ wielka kopula (sklepienie), ktéra podtrzymuje jeszcze
inne wody na zewnatrz — i s3 w niej zawory, przez Kidre mogy
padal deszcz i snieg. Wewnatrz kopuly, tuz pod nig, stoice,
ksigzyc i gwiazdy ruszaja sig¢ niby po torach (L. Boadt). Tych
czedel Pisma Swigtego nie mozna czyta¢ dostownie, tym bar-
dziej ze styli jezyk wutworu, jego rytmiczno$é, paralelizmy
L strofy, rymy I asonancje wskazujq na poetycki charakter frag-
mentu (T. Brzegowy). Ale jfik przekonac kreacjonistéw — nie
ganige i nie pouczajac ich — ze whsnie w tym duchu nalezy
rozumie¢ Ksiege Rodzaju? W tym caly problem.

Pruszkow, wrzesient 1999 r.

PHILIP EARL STEELE, ur. 1963 w Roseburg (USA), wychowat sig w stanie
Idaho, historyk i filolog klasyczny, wyktadewea kulturoznawstwa w Insty-
tucie Lingwistyki Stosowanej Uniwersytetu Warszawskiego. Mieszka
w Pruszkowie.
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Emigracyjne okaleczenie

Z ks. Wiestawem Stowikiem,
jezuita pracujacym od penad Ewieréwiecza
w Australii, rozmawia w Melbourne Krzysztof Renik

— Czy Koscidt katolicki moze pelni¢ role spoiwa polskief
emigracji w Australii?

— Jak najbardziej. Chyba nigdzie wigcej nie spotyka sig ze
soba tylu Polakéw, ilu spotyka sie przy kosciotach. Zadne
domy polskie, zadne kluby nie gromadza tylu rodakdw.

— Ale do koscioléw ludzie przychodzq na msze swiefe, Jest
fo raczej uczestnictwo w Zyciu religijnym, a nie integracja
o charakterze narodowym. Kosciof pelni po prostu swq postuge
duszpasterskq.

— To prawda. Ale ta postuga duszpasterska jest wzbogacona
réwniez pamiecia o rocznicach narodowych, a takze o potrze-
bach spolecznych i kulturalnych naszych wiernych. Kazdy
z nas, duszpasterzy na emigracji, jest takze dzialaczem spolecz-
nym i kulturalnym. Oczywiscie w kosciotach przede wszystkim
modlimy sie, ale pamietamy réwniez o naszej polskosci, Nie
tylko przy oltarzu, ale takze w dzialalnosci pozakoscielnej. Przy
ofrodkach koscielnych odbywaja si¢ spotkania, ktdre integruja
spotecznoS¢ emigracyjna.

— Czy petnienie roli dzialacza spotecznego, animatora kul-
tury, utatwia, czy raczej utrudnia prowadzenie duszpasierstwa?

— Mysle, 7e raczej utrudnia. Nie jest fatwo byc jednoczesnie
kaplanem i opiekunem spolecznym czy animatorem polskiej
kultury. Wielu ksiezy poczatkowo broni sie przed tym, ale
z biegiem lat muszg podjaé takze i te, pozaduszpasterskie, obo-
wigzki. Nasza wspotpraca z polskimi organizacjami emigracyj-
nymi jest bezwzglednie konieczna. Na emigracji istnieje bo-
wiem $wiadomo$é, ze polskie kluby i osrodki nie potrafia sie
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normalnie rozwijac bez wspdlpracy z duszpasterzem. I odwrot-
nie — nasze duszpasterstwo musi §ci§le wspdipracowad z organi-
zacjami polonijnymi.

— Nie obawia si¢ ojciec, Ze tak rozumiana rola duszpaster-
stwa emigracyjnego moze doprowadzi¢ do sytuacji, w kidrej
kaplan stanie si¢ organizatorem Zycia narodowego i kulturowe-
go wylgcznie ckreslonej wspolnoty narodowej? Ze bedzie two-
rzyt polskie koscioly i polskie duszpastersiwo? Koscidt jest
przeciez katolicki, czyli powszechny.

— Oczywiscie, ze Koscidt jest powszechny. Tu, w Australii
powszechno$¢ Koiciofa jest szczegdlnie wyczuwalna ze wzgle-
du na wielokulturowosSé tego kraju. Nasze duszpasterstwo
oparte jest przede wszystkim ma sieci parafii lokalnych, ktdre
laczg od czterdziestu do szesédziesigciu réznych narcdowosci.
Nasza kaptafiska praca spoleczna czy kulturalna nie jest dziafal-
nodcig wiasciwa Swieckim. W Australii Zaden ksiadz nie odwa-
zy sie byl prezesem jakiej§ organizacji emigracyjnej. Zreszta,
nie ma takiej potrzeby. Z drugiej wszakze strony, ksiadz powi-
nien by¢ obecny w spotecznosci. Dlatego czgsto uczestniczymy
w zebraniach, jesteSmy doradcami, jesteSmy duchowymi ojcami
organizacji i stowarzyszef. W ten sposéb wspdlpracujemy ze
wspdinoty emigrancka. I nie oznacza to, Ze zapominamy
o powinnoséciach kaplanskich badZ duszpasterskich.

— Jak duszpasterz z Polski odnajduje sie w tym wielokultu-
rowym Swiecie australijskiej rzeczywistosci? Doswiadczenia
polskie raczej nie uczq Zycia w spofeczeristwie wielokulturowym.

— Ja jestemn w tej szczeSliwej sytuacji, ze wiasnie tuta) kori-
czytem teologig. Przyjechalem do Awustralii w 1970 r., jako
student teologii, i miatem mozliwos¢ pod okiem doswiadczone-
go duszpasterza, o. Jozefa Janusa, a takze catej ekipy duszpaste-
rzy powojennych, dojrzewac do prowadzenia duszpasterstwa na
emigracji. Bo to duszpasterstwo rézni si¢ jednak od duszpaster-
stwa w kraju. Dla przecigtnego kaplana przyjezdzajacego
z Polski jest o rzeczywiscie trudne do przyjgcia. Koscioh
australijski r6zni si¢ od naszego. Przede wszystkim jest w nim
wiele réznych narodowosci, a wigc i wiele réznych tradycji.
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A jednoczesmie wszyscy chcemy byé w tym samym Kosciele.
Diatego trzeba z czego$ zrezygnowad, cos przejac od innych.
Czyli tworzy¢ co§ wspdlnego, cos swoiscie australijskiego wias-
nie. I taki australijski Koscidt jest widoczny w lokalnych para-
fiach, w ktdrych zaangazowanie laikatu jest ogromne, komitety
parafialne sa bardzo aktywne. Poza tym, jezeli dla Polaka naj-
wiasciwszym przywodcg wspdlnoty jest duszpasterz-ojciec
duchowny, to tu powinien nim by¢ duszpasterz-menadzer.

— A jaki wizerunck Kosciota przywozqg do Australii polscy .
emigranci? I jaki model KoSciola prébuje ksigdz realizowaé
pracujgc tu, w Melbourne?

— Przybywamy z Kosciola o bogatych tradycjach. Z obszaru,
w ktorym Koscidt byt od dawna zakorzeniony, a §wiatvnie staty
w tych samych miejscach od stuleci. Tradycja poboznosciowa
ksztattowalta sie przez wieki i wszystko bylo ustalone, jasne
i proste. Tutaj nic nie jest jasne ani proste. Wszystko trzeba
tworzy¢ od poczatku. Dostrzegaé potrzeby ludzi. To wiadnie po-
trzeby ludzi w duzym stopniu dyktnjg i forme nabozZefistw,
i model duszpasterstwa. Tutaj zaangazowanie laikatu w dziafal-
nos¢ koscielng jest znacznie wigksze, anizeli w Polsce. Szkolni-
ctwo katolickie (bo tylko w szkolach katolickich mozna nauczaé
wiary), katolickie ofrodki opieki spolecznej, to wszystko pola
dziafalnosci, na ktorych laikat tutejszy przejawia duza aktyw-
nos¢. Zreszta, 1 szkolnictwo, i opieka spoteczna to wielkie
osiggniecia Kosciota w Australii. Nie sposéb fego nie zauwa-
zyC. Ale jednoczesnie i my jesteSmy postrzegani jako ci katoli-
cy, kidrzy przywozg wazne doswiadczenia i bogate dziedzictwo.

— Czy Kosciot w Australii chce korzystaé z tych polskich
dos$wiadczen?

— Nie zapomne nigdy kilku naszych wielkich uroczystosci
pofaczonych z koncertami. Ich gospodarzem byt miejscowy
australijski arcybiskup z Melbourne. I to on wlasnie podkreslat,
ze Polacy maja do zaproponowania Australii ogromnie wazna
sprawg. Ta sprawy jest Zywa {gcznodé pomiedzy religig i kultu-
r3. W naszej tradycji to polaczenie jest niezwykle wazne
izywe. Jest ono rowniez bardzo potrzebne wspdlczesnemu
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Kosciolowi w Australii. Zwlaszcza tutejszemu Kodciotowi wie-
lokulturowemu. Rozdzial religii i kultury zuboza Koscié
w Australii 1 dlatego, zdaniem arcybiskupa z Melbourne, to
poiskie dos§wiadczenie powinno zostaC docenione przez miejsco-
wy Kodciol.

— W jaki sposéb realizuje si¢ ta lgcznosé pomiedzy religig
i kuliurg w dziatalnos$ci koscielnej prowadzonej przez ojca tu,
w Melbourne?

~— Chocby przez powiazanie pamigci narodowej i modlitwy,
Tu, w Melbourne, wiasciwie zadna vroczysto$€ o charakterze
narodowym czy patriotycznym nie odbywa sig bez wspétudziatu
Kosciofa, bez modlitwy. Niemal cala dzialalnos¢ wspélnotowa
tutejszej emigracji ogniskuje si¢ wokot Kosciota, Podobnie jest
z dzialalnoscig o charakterze kulturalnym. StworzyliSmy, np.
Polskie Towarzystwo Kulturalne w Victorii, ktére laczy ze soba
wszystkie osrodki kulturalne i domy polskie w tym rejonie. Jest
oczywiste, ze wiasnie knltura jest tym bogactwem, ktdre nas na
emigracji ze sobg wigze. A poza tym, mozemy ¢ kulturg zaofe-
rowaé tukze Australii.

— Do Australii przybywaly kolejne fale polskich emigrantéw.
Byta emigracja lat czterdziestych, czyli emigracja po I wojnie
Swiatowej, byla pelzajgca emigracja czasow gomutkowskich,
byla wreszcie emigracja lat osiemdziesigtych, W jakim stopniu
ta ostatnia fala emigrantow, w wiekszosci ludzi wychowanych
juz w PRL-u, potrafita sie wigczyé w fen wspoinotowy rytm
2ycia polskiej emigracji w Australii?

— To jest jeden z naszych najwigkszych problemoéw. Pokole-
nie okresu gierkowskiego, pokolenie, ktore dosc licznie przy-
bylo tu w latach osiemdziesigtych — w liczbie okolo kilkunastu
tysiecy osob — z trudem wigczylo sig w to Zycie. Z jednej stro-
ny bowiem, jest to pokolenie niezle wyksztatcone, mogace dal
tutejszej Polonii naprawde wiele. Z drugiej — grupa ta nie potra-
fita stworzyé w Australii zadnej liczacej sig¢ organizacji. Ci
ludzie wiaczaja sie czasami w dziatalno$¢ juz istniejacych orga-
nizacji, ale bardzo czesto nie rozumiejg podstawowych zasad
dzialania w organizacjach spolecznych w’pafstwie demokraty-



Emigracyjne okalecrenie 49

cznym. Brakuje im szacupkn dla odmiennych przekonan, dla
odmienno$ci kulturowej i cywilizacyjnej, dla innej rasy wresz-
cie. To jest najwiekszy problem. Jednoczesnie jest to pckolenie,
ktore odgrywa wazng rolg w Zyciu zawodowym Australii. Ci
ludzie, oprécz wyksztatcenia, przywiezli takze duze ambicje,
i te ambicje bardzo czesto z powodzeniem realizuja. Ale nie
czujg ze sobg wigzi, ktdra kierowataby ich w strong wspdlnoto-
wego zycia emigracyjnego.

— Ojciec trafit do Australii ponad éwieré wieku temu, Czy
ojciec czuje sie emigrantem?

— Przyjechalem do pracy ze $wiadomoscia, Ze jestem
tutaj potrzebny. Wigkszo$§¢ swego zycia spedzitem w Australil.
Tak, jestem emigrantem. Ale jednoczesnie czuje ogromna wi¢Z
z ojczyzng. Staram si¢ byC raz na trzy lata przez pare miesigcy
w Polsce. Potrzebuje takiego swoistego karmienia si¢ Polska
i polskoscig po to, Zzeby by¢é duszpasterzem Polonii. Jedno-
czesnie czuje staly wiez z ludzmi mieszkajacymi w Australii,
z ludZmi, dla ktérych tu przyjechatem 1 wéréd ktérych czuje sig,
jak w domu. W domu, za ktdrym przeciez tez tgsknig... Ale
jestem Polakiem w Australii, a wigc jestem emigrantem.

-~ Czy dusza emigranta jest rozdarta?

— Tak. Emigracja jest choroba. By¢ moze czasami koniecz-
ng. Z calg pewnosciag zostawia ona mocny $lad na osobowosci
cziowicka. Trzeba wielkiego wysilku, aby nauczyé si¢ z tymi
§ladami, z tym okaleczeniem, zy€. I zZeby te okaleczenia nie
zdominowaly swiadomosci. Ale nie boje sie powiedzieé, ze
kazdy emigrant jest psychicznie, duchowo okaleczony. Najwigk-
szym moze problemem jest to, Ze czlowiek, ktdry zdecyduje sie
na emigracje choéby na jakis czas, emigrantem bedzie juz usta-
wicznie. Bedzie juz ciagle szukal swojego miejsca.

— Nie ma powrotow z emigracji?

— Powinny by¢. | bywaja. Bardzo si¢ ciesze, kiedy widze
nawet trzecie pokolenie powracajgce dzisiaj do ojczyzny, ktdre

opowiada, jak we wspdlczesnej Polsce mozna wspaniale zyé
1 tworzy<, jak mozna by€ soby. Sa takie powroty. I mysle, ze
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im wigcej powrotdw, tym lepiej. Nasze statystyki méwig, ze
my, emigracja polska w Australii, kurczymy si¢. Wymieramy,
ale i wracamy do kraju.

— Tu, w Australii, czgsto mozna uslysze¢ stowa peine gory-
czy skierowane pod adresem Polski. Tej Polski, kiora, zdaniem
czesci tutejszej emigracyi, nie w pelni realizije ich oczekiwania.

— Mysle, ze powody sg dwa. Po pierwsze, niezrozurmienie
wspélczesnych, polskich realidw. Ludzie mieszkajacy tutaj nie
zdaja sobie sprawy z autentyzmu polskich przemian. Nie zau-
wazajq, ze Polska rzeczywidcie zmierza w kierunku autentycz-
nej demokracji, prawdziwej wolnosci. Po drugie, powodem sa
kompleksy — wyjezdzato si¢ z Polski z przeSwiadczeniem, ze
dokonuje sie wiasciwego wyboru. Emigracja bedzie okazjy do
udzielenia pomocy rodzinie i ojczyZnie. Teraz Polska odzyskata
niepodleglost. Naszej pomocy juz nie potrzebuje. Rodziny
w Polsce sa czgsto zamozniejsze, anizeli czg$é emigrantdw,
Okazuje sig, ze to, co kiedy$ mozna bylo uwazal za wybdr
wiasciwej drogi, dzisiaj bynajmniej nie jest oczywiste. Dzisiaj
uzasadnienie tego wyboru nie jest juz sprawg iatwa. To rodzi
takze pewien rodzaj agresji. Trzeba uzasadni€ swoja emigracje,
zrzucajgc na kogos lub na co$ wine.

Oba te powody Swiadcza wyraZrie, jak tatwo na emigracji
zatrzymaé wyobrazenie o kraju z momentu wyjazdu, 1 jak trud-
no to wyobrazenie potern zmienic.

— (zy ojciec rozmawia o tym z wiernymi?

— Nawet czg¢sto. Ale nie w koSciele. Kosciot nie jest miejs-
cem wiasciwym do roztrzasania tego typu probleméw. Poza
kosciotem jest bardzo duzo innych mozliwosci dyskutowa-
nia tych spraw. Sg spotkania rocznicowe, w trakcie ktorych
istnieje mozliwos¢ takich dyskusji. Ale najwazniejsze jest jedno
~ kazdy ma prawo do wlasnego widzenia rzeczywistosci, kazdy
ma prawo do swego emigranckiego okaleczenia,

KRZYSZTOF RENIK, ur. 1952, polonista, aniropolog kultury. Od 1992 1. dzien-
nikarz Polskiego Radia. Mieszka w Warszawie.
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Teatr Logos —
bez uriopu od Pana Boga

Z ks. Waldemarem Sondka,

duszpasterzem Srodowisk tworczych w Lodzi,
dyrektorem artystycznym Teatru Logos,
rozmawia Malgorzata Bartyzel

— Skqd si¢ bierze kosciét peten twircéw réinych profesji,
réznych pokoler, zawodowcdow i amatoréw, kiérzy procz modlit-
wy podejmujq sie regularnzj, systematycznej pracy, nie czerpigc
Z tego zadnych profitdow materialnych,..

— Ja tego nie wiem, to Duch éwi@ty wie. Jezeli kos-
ci6l jest pelen, a duszpasterstwo dziala — to znaczy, Ze jest to
dzieto Boze. Jest zasada, ze nie ma recept na duszpasterstwo.
To przeciez ciagle szukanie drogi do ludzi sztuki. Musz¢ po-
wiedzied, ze nie tylko dla mnie jest to. zaskoczenie, iZ poma-
lutku vdaje sig tworzy¢ wspolnote ludzi obdarowanych talentern
artystycznym. Smieje sie, Ze jest to kosciot artystow Pana Boga. .

Wiele osob zadaje sobie pytanie, jak to si¢ dzieje, ze w tym
samym czasie, gdy artysci uciekaja z koSciotow, tutaj artySci sie
pojawiaja. Kledy rozmawiatem z drc,yblskupem na temat kon-
cepcji tego ofrodka, zdradzilem, ze mam takie marzenie, by
integrowal on twércow z kazdego srodowiska. Mimo ze poczat-
kowo interesowalem si¢ przede wszystkim teatrem, to jest tu
miejsce dla wszystkich tworcow. Myslg, ze to jest jakiS znak
czasu. Rzeczywiscie, na roznych spotkaniach pojawiaja sie¢ tu
tworcy z réznych Srodowisk.

— Koncepcja tworzenia Srodowiska kulturalnego nie po raz
pierwszy pojawita si¢ w fodzi, ale niewiele z tego wynikalo.
Kazdy sobie...

— Koncepcje sa rézne, natomiast czesto okazuje sig, Ze zycie
idzie innym torem. Uczestniczac w zyciu kulturalnym naszego
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miasta obserwuje zjawisko, kidre mnie w jakim§ sensie niepo-
koi. Jezeli jest wernisaz plastyczny, pojawiaja sie tam przede
wszystkim malarze, §wiat plastyki. Jezeli jest to premiera
w teatrze — ludzie teatru. Jest to takie poszufladkowanie. Ja
myslg, ze kazda forma wypowiedzi artystycznej jest szansa dla
drugiego twércy. Te formy zawsze si¢ 1acza... W teatrze mamy
owo polaczenie plastyki, ruchu, muzyki 1 stowa, wiec stanowi
on dobry poczatek drogi. Artyéci czesto odczuwaja, ze maja tu
drugi dom. Czgste o tym mowig.

— Drugi dom, to jest ladne okre§lenie na cos, co trudno
wyjasni¢. W wielu jednak miejscach w Polsce powstawaly
w latach 80. duszpasterstwa Srodowisk tworczych, ale nielicne
tylko przetrwaly probe czasu. Z ocalalych — niekiore stracify
Zywotno$é. O Lodzi mowi sie, Ze to trudne miasto, a wilasnie
tutaj nic sie nie wykrusza. Czasami brakuje wrecz migjsca dla
chetnych do uczestniczenia w wydarzeniach arivstycznych, Sro-
dowiskowych, ale 1 stricte religijnych. Przez caly rok nie stabnie
akiywnosc.

— Kiedy powstawalo duszpasterstwo w Warszawie —tu
olbrzymia rola i zastuga nie do przecenienia krajowego duszpa-
sterza ks. Niewgglowskiego — organizowano dos¢ systematycz-
nie dni kultury chrzedcijaiskiej i one mialy w owym czasie
wazng rolg do spelnienia. Musze powiedzied, ze czesé osoéb,
zarGwno ze strony tworcow, jak 1 przedstawicieli KoSciota,
odbierala je w kategoriach nie tylko religijnych, nie tylko este-
tycznych, ale politycznych. CzgS¢ uczestnikéw koncertdw,
spekiakli, wystaw, w ten sposoOb protestowala przeciwko rzeczy-
wistofici zastanej. Nie zawsze wige wiedziano jak rozlozyé
akcenty. Z tego powodu, kiedy mieliSmy juz za sobg taki etap
jak transformacja, niektorzy uznali, ze owe tygodnie mozna juz
zawiesié, ze one spetnily juz swoja rolg. Podkreslatem wczes-
niej i teraz podkreslam, ze wia$nie teraz istnieje potrzeba wigk-
szego wysitku i wiekszych §rodkéw zaangazowaniz.

W tym trudnym czaste, jaki mamy — cho¢ dzi§ jest on trudny
z innych powodéw — trzeba pracowaé nad zmiang mentalnosci.
Okazuje si¢, ze L.6d7 jest miastem wyjatkowym, ze tutaj rzeczy-
wiscie spotkania — najpierw podczas dni kultury chrzescijan-
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skiej, poZniej tygodni, a ostatnio Festiwali Kultury Chrzescuan—
skie] — cieszg sig wyjatkowa popularnoscia. Jest to sygnal, ze
jezeli cos jest robione na dobrym poziomie, rodzi sig potrzeba
uczestnictwa nawet w mieécie, ktdre nie zawsze cieszy sig¢
dobry stawa.

— Tvgodnie, dni kultury chrzeScijanskief, uroczystosci kos-
cielne, Swieta, wszystko mialo swdj czas niekiedy w odstepach
regularnych, niekiedy dorazny, okolicznosciowy. Duszpasterstwo
Srodowisk Tworczych § Teatr Logos w fodzi wypracowaly
catoroczny system twdrczych zmagan i spotkan, Procz tych,
zwiqzanych z rytmem roku liturgicznego, trwdjg nieustajgco
spotkania i przygotowania — nawelt w wakdcje, zamiast edpo-
czynku, organizujecie warsztaty. Jezeli mowimy tu o festiwalu
czy tygodniu, mozZe to oznaczaé wiekszg intensyfikacje spotkan.
Brak miejsca na cokolwiek innego, na chwile wyichnienia. ..

— Ktod juz powiedzial, ze nie moze byC wakacji od sztuki.
Wszyscy zaé wiedza, Ze nie ma urlopu od Pana Boga. Mysle
jednak, ze to jest jaki§ znak czasu, kidry probuje z moimi przy-
jaciéimi rozpoznaé. MySle, ze w dobie kryzysu gospodarczego
dobra materialne, konsumpcyine zaczynaja pociagaé, My musi-
my mocno krzyczeé, ze potrzeba nam czego$ innego. Tak jak
Andrzej Kierc w swoim ostatnim spektaklu, tym ostatnim wota-
niem staral si¢ uswiadomié, 7e jedyne co warto w zycin robic,
to kochaé. Tak samo arty$ci musza dojrze¢ do tego, jakg role
maja do spelnienia.

Musze powiedzie€, Ze balsamem na moje serce byla,
w pewnym momencie, wiadomos¢ przekazana mi w rozmowie
z kard. Franciszkiem Macharskim, ze Ojciec Swiety przygoto-
wuje list do artystdw. Slowa tego listu mozna zadedykowal
wszystkim tym, kitérzy tworzg duszpasterstwa $rodowisk twor-
czych, tym, ktdrzy poszukuja nowych epifanii pigkna, aby daé
Swiatu tworczos¢ artystyczna. Ten oSrodek jest dla tych ludzi.
Potrzeba odwagi, by w wolnosci 1 mitodci tworzy¢.

— Kiedy$ napisatam, ze wytwarza si¢ w Lodzi swego rodzaju
snobizin na bywanie, uczestniczenie w spotkaniach Teatru
Logos. Wowczas okre§litam, Ze jest to snobizm na wartoscl,
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W kazdym snobizmie jest jednak i ta ciemniejsza strona. Nieza-
leZnie wigc od rzeczywistych motywow, kidre powodujq bywanie
w duszpasterstwie i w Logosie, jak to si¢ dzieje, ze artySci
zostajq tuta) i czujq si¢ coraz bardziej przywigzani — jak i zobo-
wigzani — do dziatah na rzecz tego osrodka. Niekiedy ks. Wal-
demar po prostu wydaje polecenia, ktore sq spetniane, choé nie
dysponuje zadng sankcjq, ani nie kieruje do kasy...

— To trzeba rozpatrywaé na réznych poziomach. Ci, ktérzy
tutaj sa tworcami, muszg by¢ w innych momentach wspottwor-
cami. TakZe ci, ktorzy tutaj sa odbiorcami, musza byc wspot-
tworcami. To nie jest recepta, raczej kwestia wspolnego nasta-
wienia. Czasem potrzeba nie tylko zagiebienia si¢ we wspdlna
refleksje nad naszymi dziataniami, ale niekiedy i rozdrapania
ran do bohu. To jest propozycja. Mysle, Zze zostaja wiasnie ze
wzgledu na wartosci, bo dziatalnodé catego osrodka opiera sig
na prawdzie i milosci. Jezeli tego nie ma, to nasze dziatanie nie
ma sensu.

Tworcow, ktorzy poczatkowo sceptycznie odnosili sie do
naszych poczynafi, przekonat konkret. Tak bylo z Waldemarem
Wilhelmem, ktéry zobaczywszy ,,Malego Ksi¢cia™ zaczal przy-
gotowywal spektakli ,,Dlugi obiad sSwiateczny”. Potem juz
wszedt w nasz rytm i nadal z nami wspdipracuje. U nas nie
chodzi o udawanie. Kazdy fatsz wychodzi, jak na dloni. Tak jak
w relacji kobiety 1 mezezyzny. Jezeli kto§ zafalszowuje posta-
wy, udaje, to predzej czy poéZniej musi peknal. Jezeli jest to
relacja autentyczna, wtedy mamy do czynienia z miloscia, kidra
nigdy si¢ nie koficzy.

— Jest dia mnie oczywiste, ze amator, ktéry ma szanse spot-
ka¢é sie z zawodowcami, wspdinie pracowad, sprawdzi¢ sie,
szuka tu mozliwosci. U was jednak coraz czesciej obserwuje, Ze
miodzi arty$ci, juz profe_sjonalm, poczytujg sobie za rodzaj
nobilitacji, ze mogq sie pokazaé wlasnie w tym Srodowisku.

— Zaréwno milodzi, jak i starzy — balbym sie szufladkowa-
nia. Ten Kosci6t jest dla wszystkich. Zaczynalem z miodymi
amatorami, ale dzi§ moga sig pokazaé zaréwno studenci, jak
i dojrzali tworcy. Myslg, ze kazda osoba jest cenna. Kosci6t
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musi by¢ otwarty nawet na tych, ktérzy stoja z boku czy gdzies
opodal Kosciota, czy nawet wystepowali przeciwko niemnu.

-— No wiasnie. Bylo duzo dyskusji, a takze szeptanek w mies-
cie, dlaczego przychodzi tu ten czy éw, kidry byt, czy jest, po-
Strzegany jako cztowiek spoza Kosciota. Czy kto§ taki moze
wniesé do Kosciola cos itworczego | wartosciowego, czy fteZ
moze tylko sam czerpac? Czy nie ma obawy destrukcji?

— Dobrze, Ze przychodzi. Tutaj nie ma Zadnych restrykcii.
Ja w rozmowach na ten temat zawsze mowie, ze dla mnie blis-
ka postacig jest Szawel, czyli pdiniejszy Sw. Pawel. Byl prze-
$ladowcy Kosciola, a zostat apostolem narodéw. Czasami mamy
do czynienia z metanojg i kto§ prébuje méwié, ze to jest ko-
niunkturalne. My nie wiemy. Jest Kto$, kto wie. On jeden wie.
Mysle, ze czasami te osoby, ktdre przezywaja nawrdcenie, czy
tez przeZywaja odejscie, bo tak tez przeciez bywa, nie sa Swia-
dome do kofica tego procesu, ktéry w nich sie dzieje. Nie ma
skutku bez przyczyny. Nie wiadomo, czy np. brak mitosci ze
strony nas, chrzeScijan, nie spowodowai z¢ dany czlowick byl
gdzies daleko Wielokrotnie analizuj¢ tekst biblijny o Pasterzu,
ktéry szuka tej jednej zaginionej owieczki i jezeli ona si¢ odnaj—
duje, to ma wielka rado$¢ i satysfakcje. OczywiScie to nie zna-
czy, ze ci, ktorzy juz sa, nie sa wazni. Trudno to krétko wypo-
wiedzie¢ inaczej niz przez przypowiesci biblijne, jak jeszcze
choéby ta o Synu Marnotrawnym. Wszystkie osoby, ktére sa
poza Kosciolem, sg zadaniem i wyzwaniem dla tych, ktérzy
z Kosciolem si¢ identyfikuja. Za ks. Twardowskim powiem:
»Nie przyszedlem po to, zeby Pana nawracac”, ale po to, by
swoja postawa pokazywac inne oblicze Kosciota, ktdrego oni
nie znajg. Jest jeszcze przypowieSé, w ktorej Chrystus méwi:
»Xto jest bez grzechu, niech rzuci kamied” i powinpa by¢ ona
zywa w wyobrazni nie tylko artystdw. Do nas, zwlaszcza pod-
czas festiwalu, przychodza rézni ludzie. Niekiedy obcy w Kos-
ciele. Wiele miatem jednak do$wiadczedi, ze wlagnie wowczas
ze zdumieniem stwierdzali, iz nie przyszto im do glowy, Ze
Kosciét moze mie¢ rdwniez takie oblicze. To jest dla nas na-
greda, satysfakcja, ktéra moze przynie$ owoce.



56 ks. Waldemar Sondka

— Zawsze wysigpowaio, ale obecnie ujawnito sie pewngq falg
narastajgcq, zjiawisko ksi¢zy, siosir zakonnych — tworcow, Naj-
bardziej fest to widoczne w poezji. Zdzistaw Lgczkowski wydat
niedawno obszerny lom zawierajgcy utwory duchownych piszq-
cych, i jest to twérczo$¢ dobrej préby. Do tego dochodzq inne
dziedziny sztuki. Czy jest to specyfika Kosciota polskiego?

— Myéle, ze w polskim Kosciele ma to czesto rzeczywidcie
bardzo przyzwoity poziom i to musi cieszyé. Wielokrotnie
podkredlatem, kiedy tworzylem teatr, ze z zalozenia bedzie to
teatr amatorski dzialajacy przy kosciele. To tez bylo réinie
komentowane, bo granica dobrego smaku jest cienka. Zafozy-
fem jednak, Ze to, co bedzie robil ten teatr amatorski, nie moze
byl postrzegane jako amatorszczyzna czy parafiaiszczyzna.
Pierwszy odruch oséb, ktore slysza hasto ,teatr amatorski przy
kosciele” budzi odczucia negatywne, tak u 0s6b nie zwiazanych
z Kosciotem, jak i tych, ktére sa w Kosciele. Sam takze mial-
bym powdd, by niektdre amatorskie propozycje teatralne czy
plastyczne potraktowaé jako uwlaczajace miejscu. Dochodzimy
do bardzo waznego zagadnienia. JeZeli kto§ odwaza si¢ na to,
by traktowac to, co robi, jako forme apostolstwa, poprzeczka od
razu idzie w gore. Jezeli jest Swiadomos$¢ tego, co tu sig¢ robi, to
zawsze boli, zawsze jest pewien niedosyt. Tutaj pojawia sig
sprawa poczucia odpowiedzialnoSci za to, co si¢ robi.

To nie moja zastuga, ale Tego z wyscka, ze ci, ktérzy z nami
wspélpracuja, cheg podjaé ten wysilek.

Mysle jednak, Zze wcale nie jest tak, iz ludzie sa chetni, by tu
si¢ pokazaé, pracowac z profesjonalistami itd. Ja w tej chwili
mam, zreszty zawsze miatem, problemy kadrowe, poniewaz
mnie nie 1nteresujat osoby, ktdre chcy wejs¢ do pociagu, przeje-
chac jedna stacje 1 wysigsc. Oczywiscie takie osoby sig pOJa—
wialy. Jezeli jednak chcemy traktowac nasza dzialalnosc powaz-
nie, to wymaga ona zaangazowania i ofiary ze swojego czasu,
ze swoich przyjemnosci, urlopn — zamiast na wakacje, trzeba
jechaé na warsztaty, na ktérych précz chwil wypoczynku
i relaksu, trzeba harowac.

W dzisiejszych czasach wcale nije jest to proste, stad nawoly-
wanie naszego papieza — artysty do artystéw, by staral sig
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bardziej by(, niz mied, jest ciagle aktualne. W nastepnym wieku
wcigz bedzie to naszym zadaniem.

— Bycie czlowiekiem Kosciota, bycie w Kosciele i bycie
artystg, wszystko razem jest nakrecajqcq sie spiralg. Aspiracje
rosng...

- Sam czlowiek jest pewnym continuum, zaréwno sacrum,
jak i profanum staja si¢ jego udzialem. Podobnie we wspéino-
cie, czy bedzie to wspdlnota Kosciota, czy inna. Mimo ze juz
tyle lat min¢lo od I Sobora Watykanskiego, my jednak nie
zawsze i nie do konca czujemy soborowego ducha. Dlatego
musimy by¢ wdzigczni Ojcu Swigtemu, kidry bez przerwy daje
nam sygnaty. List do artystow, o ktorym juz wspomnialem, nie
Jjest oderwany od rzeczywisto$ci. Pojawil si¢ u schyllcu wiekdw.
Przygotowujemy sie do przejscia w nastepne tysiaclecie. Jezeli
wybieramy si¢ w wazng podrdz, staramy sie zabrac to, co naj-
cenniejsze, plewy odrzucié. Uswiadomienie sobie roli kultury
u progu nastepnego tysigclecia, jest dla wszystkich — zaréwno
hierarchéw Kosciota, zwyktych duchownych, jak i 0s6b odpo-
wiedzialnych za Zycie kulturalne — najistotniejsze. Ojciec
Swigty méwil o tym wielokrotnie, Ze nie ma prawdziwego
chrzescijafistwa bez kultury. Nie ma petne;j kultury bez chrzes-
cijafistwa. Nasze zadanie duszpasterstwa tworcéw polega jedy-
nie na odczytaniu tych talentow, ktére Pan nam daje, a duch
wieje kedy chee.

Byloby dobrze, by wszyscy duchowni i Swieccy, ktérzy mé-
wig, ze s3 ludZmi Kosciola, a mysle, ze czasami sa to tylko
deklaracje, chcieli doceni€ i korzystaC z tych daréw taski.

— Czy jezyk sztuki, roZnie rozumiany, w roinych dziedzinach
wystepujqcy, jest tym lepszym, pickniejszym, bardziej przejmujq-
cym interprefatorem Biblii?

— Biblia jest ksiega nad ksiggami...
— No tak, ale jakby byia taka oczywista w kazdym akapicie,

to kazdy mogiby jq sobie sam ttumaczy(, dosé dowolnie. Jednak
potrzebujemy calej tradycji i nauk Kosciola.
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— Kiedy$ to tak bylo i zemscilo si¢ nawet rozlamem, ze
tylko duchowni mogli studiowaé Pismo Swigte. Byt nawet
zakaz lektury indywidualnej. Nalezy oczywiscie szanowad
Magisterium Kosciota, natomiast nie mozna hamowaé ducha. Ja
sadze, ze wazny jest kazdy tekst odczytany i zinterpretowany
przez osobg wrazliwg, otwarty. Ten sam tekst moze by¢ odezy-
tywany tak, a za tydziedl, czy za pdt roku, zupelnie inaczej.
Czasami przechodzimy nad jakims fragmentem zupelnie obojet-
nie, a za jaki§ czas, pod wplywem przezy¢ i doswiadczei od-
czytujemy, ze jest to Ewangelia, czyli Dobra Nowina, czyli
zycie. Dlatego sztuka czerpie inspiracje — i dobrze, Zze czerpie
inspiracje — z Biblii.

Zawsze jest to pewng tajemnicg, dlaczego dany tworca: rezy-
ser, muzyk, choreograf czy plastyk, sigga po ten motyw, a nie
po inny, ale tak jest, Ze albo jest natchnienie, albo go nie ma.
Dlatego zawsze boje si¢ ,,ustug zleconych™ na temat.

Nie jest jednak tajemnicg, ze istniejg osoby, ktdre zetknely
si¢ z jakim$ dzielem sztuki i doznaly katharsis czy ol$nienia,
a czytajac np. Pismo Swiete, ktdre dla dziela stanowilo inspi-
racjg — akurat nie.

Biblia ma takie pokiady, ktérych tutaj, w doczesnoSci, nie
jeste$my w stanie wyczerpac, gdy chodzi o inspiracje tworczg,.

— Co bylo najpierw, dla ksiedza, czy powotanie do kaptai-
Stwa, czy zainteresowanie sztukqg, czy jeszcze cos catkiem inne-

go...

— To znéw jest tajemnica, poniewaz ja nie myslalem o kap-
lafistwie. W czasach mlodzieficzych, wsrdd réznych fascynacji,
uwazalem, ze begdg si¢ realizowal w sporcie. Myslatem o dzien-
nikarstwie sportowym. Po trzeciej klasie szkoty Sredniej, bedac
w goérach na odcinkn Orlej Perci, pomyslalem nagle: co by
bylo, gdybym zaczal realizowac si¢ w kaptaristwie? Bylo to jak
iluminacja, ale nie mialo jeszcze glgbszego umotywowania.
Nawet nie méwitem o tym w domu, aczkolwiek moja rodzina
jest religijna. Na dokladke mama polonistka, wigc od malego
czlowiek si¢ wybierat do teatru, do kina, na wystawy plastycz-
ne. Kontakty owocuja do dzi§. Po powrocie z gor rzucitem
jednak hasto do kolezanki: Co by$ powiedziala, gdybym zdecy-
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dowat si¢ na kaplafistwo? Dziewczyna stwierdzila, ze jezeli tam
bede szczeliwy, to powinienem i$¢. To byl moment, ktéry
zdecydowat. Dlaczego ona tak powiedziala — mysle, Zze ona tez
do kofica nie wie... Jest to kwestia odpowiedzialnosci. Nigdy
natomiast nie mys$latem, zeby np. i§¢ do szkoly teatrainej. Nato-
miast bardzo wczesnie dostrzegatem, ze sztuka i teatr s3 pomo-
cg w duszpasterstwie. Tak to si¢ zaczeto. Nie przypuszczatem,
ze realizacja powolania kaplafiskiego bedzie tak SciSle zwigzana
ze sztuka.

— W tym teatrze i w oSrodku, niezaleinie od natchnienia,
ktére przychodzi czasami, obserwuje poczucie zobowigzania,
cheé wykonania poleceri nickoniecznie z wiasng realizacjq zwig-
zanych. Przeciez nie ma kontraktéw.

—- Jesli méwimy o budowaniu wspdlnoty, to zaczynamy
»odbieraé na tych samych falach”. Jezeli wigc si¢ mowi A, to ja
oczekuje, 1 te osoby, ktore maja kontakt ze mna, majg prawo
oczekiwad, ze pojawi si¢ B, C, D itd.

— Sq konsekwentni, ale w Zyciu nie zawsze sq tacy.

— I dlatego dobrze, Ze jest to miejsce, gdzie zaczynamy od
konsekwencji. Jezeli przychodzn iluminacja, nawigzujac do
filmu Zanussiego, to w nas co$ sig zmienia. Zaczynamy wycho-
dzi¢ z cienia, ze stabosci. Jest tu szansa, zeby przez sztuke,
mitoS¢... iS¢ razem dalej. Jest moment zatrzymania, powrotu.
Jest gdzie wrécic¢, nawet, gdy si¢ po drodze cos zawali.

— 12 lat dziatalnosci - od ,, Zaduszek” do zaduszek — 25
premier, 13C spektakli za granicg (Anglia, Walia, Niemcy, Ho-
landia, Szwajcaria) na Zachodzie i (Litwa, Bialorus, Wegry,
totwa) na Wschodzie, ponad 900 przedstawien. Trudno dzis
uwierzyC, e wszystko zaczeto sie od Parafialnego Teatru Sto-
wa, od poetycko-religijno-patriotycznej wypowiedzi scenicznej
zadedykowanej tym, ktorzy zgineli ,,Aby Polska byla Polskq”.
Pierwszych kilka spektakli rezyserowat ksigdz sam. Co przesg-
dzito, ze oddal ksigdz rezyserskie, a chwilami i inne, stery za-
wodowcom, a réwnoczesnie, jak to sig¢ stato, Ze zasieg odpowie-
dzialnofci za twércow i tworczo$é weigz sie zwicksza?
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— Odkad zaczalem sig bawi¢ w teatr, chcialem, by byla to
odpowiedzialno$¢ przez sztuke - te inna forme apostolstwa. Od
poczatku wigc poprositemn o konsuliacje i pomoc fachowcow.
ZaczeliSmy analizowad, wgryzaé si¢ w teksty, poglebiaé swia-
domos¢. Od poczatku tez wiedzialem i deklarowatem, ze bede
szefem artystycznym, ale od strony warsztatu — niech robia to
profesjonalisci, Teatr Logos — jak mowit $p. Andrzej Kierc —
Jest teatrem niegazowym. Kiedy zaczynaliSmy, trudno byto tak
zapali¢ artystow, by mogli i cheieli od poczatku do konca po-
§wigcad czas, talent i umiejetnosci zawodowe. Gdy zas zaryso-
watl sig zespol, a w zespole ujawnila sie pasja i che¢ — zaiskrzy-
fo. Andrzej Kierc obejrzal wdéwcezas nasze ,Przed sklepem
jubilera” (byla tez H. Skarzanka) i zapytal, czy moja wczedniej-
sza propozycja jest nmadal aktvalna. Chodzilo o ,,Oratorium
Oswigcimskie” — jego pierwsza, podjeta po chwili, wspdlng
z nami pracg rezyserska. Skarzanka zas stwierdzila, ze sposréd
kilku przedstawiefn ,Przed sklepem jubilera”, ktore widziala,
wybrataby nasze...

— Jak tworzy sig repertuar teatru? Poczgthowo wszystko
wydawalo si¢ proste — wpisany w rok liturgicany, w ryim kate-
chizacyjny... W miar¢ pojawiania si¢ propozycji autorskich —
coraz wiecej nowych wqtkow, pytan, problemdéw. Nowe spojrze-
nia, jak chocby ostatnia premiera z klasycznym waqtkiem krymi-
nalnym, choé w istocie nie kryminal...

— Nic na zamowienie — rok liturgiczny to jedno, ale jest
fatalnie, gdy jest kostyczno$€. Repertuar dobieram glownie ja
sam. Inne propozycje tez wynikaja gétéwnie z moich inspiracji.
Staratem si¢ znalezC ludzi, ktrzy z moim zespolem mogliby
doprowadzi¢ do w}asmwe], scenicznej realizacji. Rdzne bywaty
tez reakcje. Gdy np. zaproponowatem Waldemarowi Wilhelmo-
wi wyrezyserowanie ,,Kobiet u grobu” M. de Ghelderode’a — to
on si¢ przestraszyt.

— Pamie;tam, ze to byl bardzo udany spektakl, znakomicie
wpisujgcy si¢ w architekturg podziemia kosciola pw. Najswiet-
szej Maryi Panny... Niestety grany zaledwie 20 razy, co jak na
Logos, stanowi niewiele.



Teatr Logos ~ bez urlopu od Pana Boga 61

- Spektakl odwazny, ale Chrystus méwi: ,,Nie bojcie sig, Ja
jestem”. Wkrétee po realizaciji ,,Kobiet u grobu™ przeprowadza-
li$my sie do nowej siedziby. Cz¢s¢ oséb wyjechala, zmienit sig
sktad zespolu, zmienito sie wngtrze. W te] przestrzeni spektak!
moglby nabra¢ innej wymowy. Spektakl byl prawdziwy, bo
trzeba ukazywaé prawde, choc ona boli.

— A ostatni spektakl?

-~ Jestem otwarty na propozycje realizatoréw, o ile miesci
si¢ w naszej wizji teatru.., Tak byto z ,,Panem inspektorem...”
Pomystem zainteresowala mnie najpierw scenograf — Elzbieta
Iwona Dietrych... Na marginesie dodam, ze marzy nam sig, by
nasza przestrzen teatralng poszerzyC. Mogloby sig¢ to okazal
korzystne dla wszystkich. Zainteresowanie teatrem jest duze,
niektdre spektakle gramy po 50 razy. U siebie gramy dla 60-70
0sdb, ale grywamy i dla dwustu i dla tysigca podczas wyjaz-
dow. Prawie kazde przedstawicnie realizujemy z my$la o innej
widowni — nasze podejscie do widowni takze ma czemus stu-
zy€...

— Zaczelo sie od stowa. Pdinief jednak, od ,, Przypowiesci”,
silnie rozwingt sie drugi nurt — teatr ruchu. Czy w featrze stowa
mozna si¢ bez stowa obejsé? Czy jezyk obrazu nie jest zabojczy
dla stowa?

— Kluczem jest czlowiek, warto$ci transcendentne, prawda
i milosé. Wszystkie spektakle petnia funkcje poszuklwama drég
do drugiego cziowicka i przez miego do Boga. Na co dzien
mamy do czynienia z coraz mmiejszym szacunkiem dla stowa.
Ci, ktorzy deklaruja zwigzek z Kosciotem, niekiedy swoimi
postgpkami wobec drugiego czlowieka, czasem bardzo bliskie-
£0, przyczyniaja si¢ do wielkich dramatow. Ruch za$ w teatrze
to tylko jedna z technik. W teatrze zwigzek religii i sztuki sta-
nowi wiasnie {acznos¢ czlowieka z Bogiem. Wspoiczesnie coraz
czgsciej zdaiza sie, ze wychodzac z teatru nie wiemy dlaczego,
po co i dla kogo spektakl jest _zrealizowany. U nas ,teatru nie
robi sig dla wiasnej przyjemnosci. Jest to zawsze gra we dwoje,
gdzie partnerem jest widz” (por. Z. Hiibner). W przypadku
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teatru, technika-forma jest Srodkiem. Trzeba dbaé, by nie sze-
lescila, ma wiazad, tgczyd, prowadzi¢ do spotkania. Jesli spotka-
nia nie ma, to nie ma teatru,

Logos, Stowo, jest inspiracja w nawigzanin do Stowa Odwie-
cznego. Nie mozemy ograniczyé Drugiej Osoby Tréjcy Swietej
do slowa wypowiedzianego. On, Syn Bozy jest odwiecznym
Stowem, ktdre stato sig clatem. Réwniez w sztuce plastycznej,
jak teatrainej czy muzyczne), forma moze staé sie cialem dia
tresci. Tres¢ dobrze wyrazona staje si¢ wiarygodna, rezonuje
prawdg i mitoscig. Dlatego w Logosie jest takze miejsce na
teatr ruchu. Nieraz i ze sceny ludzie wypowiadajg slowa bez
tresci, totez chwilowe odejécie, a nie rezygnacja ze stowa, po-
woduje zwrdcenie uwagi na cos, co istotne w inny sposdb.
Gidwnym nurtem dla teatru stowa jest jednak dramaturgia
(tylko 5 z 25 premier nalezato do teatru ruchu). Forma ruchowa
zdaje jednak egzamin, zwlaszcza gdy wyjezdzamy za granice,
bo jezyk ruchu jest uniwersalny.

— Ostatnio Teatr Wielki w £odzi wystawit ,, Dialogi karmeli-
tanek”. W Logosie mieliSmy ,Dialogi karmelitanek”, ktore
zostaly madrze wypowiedziane i oszczednie zagrane...

— To przede wszystkim znakomity tekst, przez $piew musi
zostaC zatarty...

Z ,Dialogami...” zetknalem si¢ w seminarium. Kiedy poje-
chalismy na Swiatowy Dzieil Miodziezy w 1991 r. do Czgsto-
chowy, widzieliSmy ten spektakl wystawiony przez inny teatr.
Sami zrealizowali§my ,Dialogi...” w 1995 r. Diugo trwala
praca, bo mieliSmy swiadomosé, ze to potwornie trudne, Nie
moglismy wiasnych niedorébek zrzucaé pdzniej na Ducha Swig-
tego. ,, Karmelitanki” graliSmy ponad 50 razy, takze na inaugu-
racje naszego dziesigciolecia w Teatrze Pinokio.

— W stowie wlasnie amatorski teatr porwat si¢ z powodze-
niem na wielkg literature, wielkq i trudng, o kidrq mogliby
potkngé sie wytrawni zawodowcy. Tak bylo ze wspomnianymi
»Dialogami karmelitanek” G. Bernanossa, bo udalo sie uchwy-
ci¢ | wyakcentowaé gleboki sens meczeristwa i kruchosSci natury
wobec pokus, takie tych, ktore mogg do meczeristwa przywo-
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dzi¢, W innych przypadkach okazato sie, ze aktorzy mp. raz
potrafiq mowic tragiczne strofy wiersza z ,, Wyzwolenia” Wys-
piarskiego, a kiedy indziej znow radzq sobie z lekkoscig i ryt-
mem poetéw staropolskich (,, Komedyja”). Co przesgdza o rozu-
mieniu { scenicznej interpretacji stowa?

— lJezeli zatrzymujemy sie tylko na warsztacie, mamy do
czynienia tylko z litera. Andrzej Kierc mowil, ze jego w tym
teatrze interesuje tylko to, aby to, co robimy, bylo prawda...
zapewne zaslugg rezyseréw, ktorzy podejmowali zadania bylo
to, Ze sens wypowiedzi scenicznej byt czytelny. Nie bylo decy-
zji przypadkowych co do faktu, iz dany spektakl rezyseruje
konkretna osoba. Moja rola polega wiasnie na odpowiednim
doborze realizatorow i czuwaniu nad powaznym podejSciem.
Wszyscy wiedza, Ze muszg si¢ bardzo dobrze przygotowywac.
Niezmiernie wazny jest okres prob stolikowych. Probujemy
poszerzy¢ myslenie. Wracamy do pytadi: po co, dla kogo, dla-
czego. Bez peinej Swiadomodci wszystkich aspektow kazde
przedsiewzigcie jest bardzo ryzykowne. Aczkolwiek teatr zaw-
sze jest ryzykiem, jak zycie. Jezeli szczerze poszukujemy, mo-
zemy by¢ wsparci duchem, ktéry ozywia. [ to jest wiarygodne!

— Czy inne spektakle w Lodzi sq maniej wiarygodne?

— Ciesze sie jezeli kto§ chodzi do teatru w ogdle i jezeli jest
w danym momencie jakikolwiek dobry spektakl w miescie.
- Widz, ktéry poszed! juz do teatru, kiedys$ trafi do nas — tak sie
w koificu poszerza krgg Teatru Logos. Wieln widzéw poczatko-
wo przypadkowych, pozniej zostaje tu na diuzej.

— Czym sq w istocie warszlaty teatraine Logosu?

— Warsztaty to czas laski. Wtedy jesteSmy dla siebie 24
godziny na dobe, rozmawiamy. Spotykamy si¢, spieramy, mod-
limy sig, wspolnie przezywamy Eucharysti¢, wspélnie wstuchu-
jemy si¢ w odwieczne Stowo Boze i wspélnie tworzymy.

Kazde warsztaty majg inny charakter. Byly poSwiecone tre-
ningom technicznym: dykcji, emisji lub innym sprawnosciom.
Ostatnic bywaly faza przygotowania najblizszego spektaklu.
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W czasie warsztatow wiasnie dochodzi do tych autentycznych

spotkaf. W ciagu roku jesteSmy zbyt zapracowani, zagonieni.

. Kazdy moment zatrzymania jest czasem, ktéry pobudza nadzie-
i€, ze warto.

— Sukces, kleska, zaskoczenie.

— Kazdy sukces jest poczatkiem klgski. Staramy si¢ o tym
nie zapominaé i przezornie nie szafowac tym terminem.

Klgska — zderzenie z kazda formq braku milosci i prawdy.
Prawdziwa kleska spotyka mas wowczas, Jezell nie potrafimy
sicbie lub innych wyleczy¢ z choroby nienawisci. My, chrzesci-
janie, zbyt czgsto zyjemy nienawiscia. Jezeli czasami nawet nie
potrafimy kocha¢ samych siebie, to jak mozemy kocha¢ drugie-
go cztowieka, a tym bardziecj Pana Boga...

Zaskoczenie — kazde pickno, ktdre jest zrddlem katharsis
(niekiedy poezja, géry...). Moment wejScia na gére Tabor, po
ktérym mozemy bronié si¢ przed przecietnoscia, nijakoscia,
letnioScia. Przezywamy niestety czas letnich chrzescijan. Teraz
nam wolno tworzy¢ i nic z tego nie wynika. Kiedy byl czas
»getta”, organizowano dni kultury chrzescijafiskiej. Dzi$§ mozna
na palcach policzy¢ takie o§rodki. Niejednokrotnie slyszeliSmy,
ze to tylko sprawa polityki. W tamtych czasach bylo to miejsce
azylu, ale wiclu uczestnikéw tego miejsca nie identyfikowato
sie z duchem Ewangelii. Moze dlatego tak bardzo zdziwil si¢
Wojciech Kilar, ze po latach, jak w naszym oSrodku, moze byc
tylu chetnych uczestnikéw spotkafi. Nehrebecka poréwmuje to
zjawisko o okresem stanu wojennego. Cos jednak zgubiliSmy
po drodze. Nie ma cenzury. Szefowle artystyczni mogg podej-
mowac rozmaite dziatania, a czasami wybieraja ukion lub unik.
Do wszystkiego mozemy dorobié teorig, ale nie o to chodzi.

— Pierwszy Festiwal Kultury Chrzescijariskiej przed dwoma
laty (na 10-lecie teatru) trwal miesige i stanowit najiywszq
w listopadzie, a moze w roku, oferte kulturalng w Lodzi. Trzy
festiwale mamy juz za sobg (ostati dwutygodniowy). Mimo
tloku, kompletéw, czy nadkompletow widowni, uczestnicy cheg
jeszcze zostaé i rozmawiac.
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— katwo jest cos zorganizowacl jednorazowo. We wszystkich
dziedzinach najtrudniejsza jest wiernos¢, kontynuacja, poglebie-
nie. Moge tylko stwierdzi€, ze fakt, iz Logos trwa tyle lat i nikt
go nie powielil, $wiadczy, ze £6dZ jest na mapie Polski na
pierwszym miejscu ze wzgledu na te wiernosé, Wiele osrodkéw
po transformacji ,,odpuscilo”... Trochg uspily nas slowa Ojca
Swigtego wypowiedziane w Warszawie w Teatrze Wielkim:
»leraz przychodzi czas normalno$ci”. To przeciez nie znaczylo,
ze Ko$ciot ma wylaczy€ sie z kultury. Ostatni ,List do arty-
stow” przypomina bowiem, ze ,,Koscitt jest potrzebny artystom
i na odwrdt”. A mimo to ostatnio w niektdrych miastach nie
bylo ani tygodni, ani dni kultury chrzescijafiskiej. Mysle, Zze to
jest niebezpieczne. Dzialanie twércze nie moze mie formy
akcyjnosci. Akcja jest czym§ doraznym. Istota kultury chrzesci-
janskie) polega na tym, Ze chodzi o calego czlowieka i jego
funkcjonowanie we wszystkich przejawach zycia.

— Jaki jest klucz doboru prezentacji festiwalowych?

— Boje sig klucza, moze stal si¢ wytrychem. Myslac o festi-
walu z niektorymi twdrcami rozmawiam rok wezesniej. Staram
sie jednak, by propozycja byia bardzo zréznicowana. Jest to
czas radosci obcowania ze szfuka, z kultura, czas poglebienia:
rado$é, modlitwa, zastanowienie, kontemplacja. Zeby wszystkim
te rado$C sprawid, potrzebna jest muzyka, prezentacje wokalne,
instrumentalne, plastyczne, teatralne itd. Nigdy nie wiemy, ktére
doznanie poruszy w nas strung, ktéra wyda dzwigk prawdy
i mitosci w naszym zyciu. Chodzi o to, bysmy przez to dozna-
nie mogli, chcieli, méwic sobie, innym i Bogu -~ tak.

MAFGORZATA BARTYZEL, ur. 1955, dr navk humanistycznych, teatrolog,
prorekior Wyzszej Szkoly Sziuki i Projektowania. Mieszka w Fodzi.
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LUDMIEA MARJANSKA

Przyczynek do rozwazai, czy diabel istnieje

Moja wiedza o diablach jest ograniczona.
Asmodeusz, Belzebub, czy zwykly szatanek
przebrany w ludzkg skoére,

wchodza cichaczem w moje niskie progi

i tylko odcisk stopy

zdobionej kopytkiem

$wiadczy o ich bytnosci.

Szperajg w zakarmarkach najtajniejszych mysli,
wygrzebuja jak skarby zadawnione grzeszki
i rechocza z uciechy pod konfesjonatem
styszac jak sig probuje wybielié —

niby pokorna, gdy pycha pod skérg
pecznieje z wolna w przezroczyste bable.
Zasiewajg zwatpienie na grzadkach ufnosci,
budujg tamy przeciw burzy uczué

i cementuja szpary, ktérymi sie wceisngé
moglaby litos€. Tak, pracuja ci¢zko

nad maty dusza, zeby ja trinmfalnie

unie$¢ w otchlanie. Tam niechze sie piekli
ile zapragnie.

1994

Rozgrzeszenie

Wracamy do miejsc urodzenia
jak do czystego zrodta:
obmywa nas z grzechu odejscia,
z winy nieobecnosci.

Siwi, starzy, ci sami,
rozgrzeszeni —

1az Jeszcze

stajemy w blasku mlodosei.

Czestochowa, listopad 1995
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Dobrodziejstwo

Kiedy wyczerpie si¢ zapas lez
i powieki pelne piasku pieka,
los nie poskapi leku:

pozbawi cennej przyjazni,
dawnej milosci,

ulubjonego psa.

Kaze znowu

zaptakac.

Lekkomyslnosc

Co$ tam sie pisze, jako$ tam sig¢ Zyje —
wszechwladna bylejakos¢, niewazkie problemy,
dziefi coraz krdtszy i nam czas sig kurczy.
Pedzimy naprzod, bo jeszcze zyjemy,

lecz rzadko z ciekawoS$cia wyciggamy szyje

w gore ku blyskom radosci wiewibrczych.

Cudowna lekkomy§lnosé, przejrzyste powietrze,

rudos¢ i rado$é w blasku pazdziernika,
stofice coraz bledsze —

jeszcze blysk — i wszystko

sprzed oczu nam znika.

1995

LUDMEE.A MARJANSKA, ur. 1923, prezes Stowarzyszenia Pisarzy Polskich
w latach 1993-1996, autorka m.in. tomu wierszy ,Spotkanie z Weroniky”

{1999). Mieszka w Warszawie.
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Katarzyna Kaczor

Maciej Kazimierz Sarbiewski
a sw. Jan od Krzyza

Jak tania pragnie | wody ze strumieni, [ tak dusza moja pragnie /
Ciebie, Beze. | Dusza wmoja pragnie Boga, | Boga Zywepo

(Ps 42,2-3).
Pragnienie Boga staje sic dla czlowicka cierpieniem, doswiadcze-
niem rocy ciemnej'. Czlowiek wedruje przez iycie — jak powie-

dziat Karol Wojtyla — aby Go spotkad. Jednak, by mdgt by¢ razem
z Nim, musi przemierzy¢ noc ciemng’. Podmiot liryczny wtwordw
religijnych Macieja Kazimierza Sarbiewskiego taka wlasnie noc prze-
mierza,

Cho¢ liryki poety-jezuity zestawia sig zwykle z erotykami Horace-
g£o, to jednak uchwyci¢ w nich mozna rdwniez swoista odrebnos$é’,
a takze zauvwazyc analogic do dzict mistyka hiszpaiiskiego — $w. Jana
od Krzyza.

Wrykreowany przez Sarbicwskiego bohater liryczny pragnie obec-
nosci Boga, jego piers (...) rozpala ojczyzny czar blogi (,1 19 Tesk-
nota do nicbiafiskiej ojczyzny”, s. 75)". Pragnienic to jest wymi-
kiem dziatania samego Boga, kidry, ,wlewajac” w cziowieka
giod, sprawia, 7e ten zaczyna Go szukaé i teskni¢ za niebiariskq
ojczyzng: :

By uwolniona nad cienie mogily
W bezmiary raju dusza uleciafa,

'Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, w: $w. Jan od Krzyza Doktor Kosciola, Dziefa,
wyd. 5, Krakdw 1995, s, 403-520.

“Jan Pawet T, Crlowiek nie moze Zyé bez milofci. Fragmenty amropologiczne,
SLOgrod™ 1989, z. 2, 5. 53,

*Por. K. Stawecka, Sacrum w feorii i prakiyce poetyckie] M. K. Sarbiewskiego,
Roczniki Humanistyczne”, nr 28/1980, z. 1, s, 201.

'Cytaty z M.K. Sarbiewskiego wg wydania: M.K. Sarbiewski, Liryki oraz Droga
rzymska i fragmenty Lechiady, Warszawa 1980, {cyf1y rzymskie oznaczajg nr ksiegi,
arabskie — nr ody).
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(..
Czemu mnie, krain gwiezdzisiych dziedzica,
Tak diugo na tym wygnaniu widzicie,
£ dala od nieba, co serce zachwyca?
(M.K. Sarbiewski, ,,J 19 Tgsknota do niebiafiskicj ajezyzny”, s. 73).

W tym poetyckim obrazie mozna zauwazyC analogie do postawy
sw. Jana od Krzyza, kidry w jednej ze swych glos” opiewa wzlot
duszy de Boga:

Mitosé rqczymi picry,

Nadziejg gnany do gory,

Coraz wyzZej od padotow,

Wzlatujqc, chwycitem potow.

(8w. Jan od Krzyza, Lot milosci”, s. 94).

Podmiot liryczny metafizycznych viworéw Sarbiewskiego pieustan-
nie zaznacza swa matodé 1 kmchodé wobec wielkosei Stwérey. Siebie
okresla na ziemskim pustkowiu prochem, a przestrzed, jaka zamiesz-
kuje — wvgnaniem, na ktérym chce zostawid¢ swoje pydy. Ziemskie
bytowanic, jako przestrzeii zamknieta, jest dia niego $miercia:

Tu Smierci peta rozerwad Bog da mi,
Tu, prochem bedgc, porzuce me pvly,
Tu zléicie ziemskie szczqtki mego ciafa,
(M.K. Sarbicwski, I 19 Tesknota do niebiafiskiej ojczyzny™; s. 75).

Grob, dom jako przestrzenic zamkniete, to nic innego, jak wszelkie
pozadania, ktére maja wladz¢ nad dziataniem duszy. Naturalnosé
miejsca wiaze si¢ z jego otwartoscig, nieograniczeniem. Dusza prag-
nie Wlf;c przesirzeni otwanej, gdyz wtedy rozcigga sie przed nia ja-
kies nieznane daleko®, ktdre popycha ja do szukania,

W utworach Sarbzewsklegu njetrudne zauwazy€ taks wianie §wia-
domo$é podmiotu lirycznego. Swiadomos€ pielgrzymowania. Zanim
wyruszy on w drogg, chee, podobnie jak $w, Jan od KrzyZza, wyrzec
sie wszystkiego. Jako proch, majycy ziemskie szczqthi ciata, pragnie
iS¢ przez ,nicodé”, by dojié do Wszystkiego. Tym Wszystkim staje
si¢ bezmiar niebieskich przesiworéw.

*Cytaty weg edycji: Sw. Jan od Krzysa, Dziela, dz. cyL
T. Michatowska, Wizja prrestrzeni w liryce staropolskiej, w: Przestrzen i literatu-
ra. Z Dziejow Form Artystycznych w Literaturze Polskiej, Wroctaw 1978, 5. 111,
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Karmeljita hiszpariski przeciez powie: By dojs¢ do smakowania
ws2ystkiego, [ nie chcief smakowaé czego§ w niczym. [ — By dojsé do
posiadania  wszystkiego, | nie chciej posiadal czegos§ w niczym
($w. Jan od Krgyza, ,Droga na Gore Karmel” 1, 13, 11, s. 183).

Skoro Bég-Swiatlo jest spowity mrokiem dla ludzklcgo poznania,
dusza. musi zblizy¢ si¢ do Niego w ciemnosci. Nieprzypadkowo wigc
tyle dwiatla { mrokn w utworze Sarbiewskiego: sklepienie gwiezdne,
ksiezyca srebrne swiatlo, przepych lamp, ale 1 mroki s‘lepe, ktére sg
o$wictlane przez niebo, czy korowdd nocy, jaki mla} nies¢ drigee
pochodnie (,1 19 T@sknota do nichiafskiej ojczyzny”, s. 75). Drigce
pochodme W korowodzie nocy sq uobecnieniem Boga w ciemnosci.
Niebo za$, jako pigkne ojczyzny lice, jest strzezone przez tysiqc dcz,
przez co staje si¢ trudno dostepne.

Czlowiek jest powolany do zjednoczenia z Bogiem, totez na ziemi
nic nie jest go w stanie nasyci¢ — méwi sw. Jan od Krzyza — tylko
Bég. Podmiot liryczny utwordéw Sarbiewskiego, dziedzic krain gwieZ-
dzistych, ktéry w brzask nieba si¢ garnie, pragnie przynaleze do
Boga.

I%rob]ematykg bliskosci i oddalenia, glodu i pragnienia milosnych
zaslubin z Oblubieficem podejmuje Macmj Kazimierz Sarbiewski
w kilku odach, osnutych na motywach ,, Piesni nad Piesniami”

W odzie IV 19 Do Zbawcy Swiata. Z piesni godowej Salomona”,
bedgcej rozwinigeiem frazy biblijnej: Oznajmijze mi, kidrego miluje
dusza moja, kedy pasiesz, kedy odpoczywasz w poludnte, podmictem
lityeznym jest oblubienica — dusza, nalomiasl adresatem — Jezus,
nazwany przez nia Milym. Pytajch jest osoba rodzaju Zedskiego,
a pytanym — jej Ukochany, ktdry ma udzielic odpowiedzi. W takiej
sylnacji mozna byloby méwi¢ o zarysowanym dialogu postaci. Jed-
nak, jak si¢ okazuje, widoczny staje sie tylko monolog podmiotu.
Przywo%any Ukochany jest nieobecny, przez co wyraZnie Zostaje
wydobyty motyw mistycznej tesknoty za Jezusem. W mowie bezpo-
gredniej oblubienica zwraca sie do Niego slowami:

Zegnajl — wyrzekles i wnet — jasnolicy —
Jak lotne chmurki rozwiales swq postad.
Ach, Jezu, dlugo zbyt Oblubienicy
Samotnej kazesz w tesknocle pozostaé.
(M.KS.)Sarbiewski, LAV 19 Do Zbawey $wiata, Z piedni godowej Salomona”,
s. 363).

K. Stawecka, Maciej Kazimierz Sarbiewski. Prozaik i poeta, Lublin 1989, s. 159-
-162.
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Stowa o podobnym zabarwienin emocjonalnyin sy zawarte W poe-
macie §w. Jana od Krzyza: Gdzie si¢ ukryles, | Umitowany, i mnied
wirod jekow zostawit? (,,Piesi Duchowa”, s. 523).

Stowo ,,7zegnaj” informuje, Ze spotkanie musialo juz kiedy$ nastg-
pi¢, byly i zaslubiny: Tamte bowiem zaslubiny dokonaly si¢ raz, gdy
Bdg udzielit duszy pierwszej faski, jakq otrzymuje kazda dusza przez
chrzest $wiety (tamze, s. 636).

Jednak BGg postanowit odejsé, po to, aby czlowiek za Nim za-
tesknil. Oblubienica pyta Oblubiefica, gdzie si¢ znajduje:

A Ciebie jakaz przed mymi oczyma
Zastania niwa, o Jezu? Czy mrokiem
Spowity wgwdz w ukryciu gdzies nzyma,
Czy gaje kryjq w zaciszu glebokiem?
{M.K. Sarbiewskt, , ]V 19 Do Zbawcy Swiata. Z piesni godowej Salomona”,
3. 365).

Widoczne sg tu wplywy mistyka hiszpasiskiego. Miwa, zaslaniajaca
posta¢ Oblubiefica, czy spowity mrokiem wgwdz to obrazy, ktdre
umozliwiaja wejScie w noc. Noc ciemna, o ktdrej pisze §w. Jan, nie
jest rzeczywistoscig unoszacy si¢ ponad ziemig. Ona uobecnia sig; nie
jest kara, ale tasky. Po takiej nocy blaka sie dusza — oblubienica
1w lakie) nocy znajdzie swego Ukochanego. Wiasnie w tym wgwozie
spowitym mrokiem powinna Go dojrze¢. Pragnie réwniez Jego spoj-
rzenia, gdyz przez nie bedzie mogla sie wyrazic.

Oblubienica z ody Sarbiewskiego chcialaby drogowskazu. W swej
bezradnodci powie: Obym wiedziala, Wysilek odszukania jest dla niej
zbyt trudny. Gdyby wiedziala, dokad pobiec, na pewno uczynilaby to.
Pomimo odleglodci, jaka dzieli Oblubieficéw, moZna mowic o ich
psychicznej jednosci:

f.zy moje z rzeki strugami sie zlgeczqg,
Westchnienia moje zjednocze, o Mily,
Z wietrzykiem (...).
(tamze).

Dusza pragnie swym westchnieniem polaczyé sie¢ z wiatrem, ktéry
bedzie ochladzal Oblubiefica, a tzy — zespolié z nurtem rzeki, w jakiej
On ,zyje”. B6g jest obecny w kazdym stworzeniu, ale przede wszyst-
kim jest obecny w czlowieku. Czlowiek jest Jego schronieniem,
miejscem, gdzie On sie ukrywa® Bég chee, aby cztowiek umial Go

! Piesnt Duchowa 1, 7, s, 535,
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znalezc. W tym Zyciu bowiem Bdg jest rzeczywiscie ukryty przed
duszq i mimo te wszystkie nieocenione dary winna Go dusza uwazad
za wkrytego i jako ukrviego szukal, wolajgc: ,,Gdzie sie ukryles?”
(sw. Jan od Krzyza, ,Piesi Duchowa, 1, 3, 5. 533-534). Chrystus,
chociaz przebywa w duszy lndzkiej, pozostaje dla niej ukryty. Dlacze-
go? Gdyz dusza nie wchodzi w to ,ukiycie”, by Go znaleZé i c7ué,
Jest biema, potrafi tyiko czekad: Ach, Jezu, diugo zbyt Oblubienicy /
Samotnej kazesz w tesknocie pozostaé (M.K. Sarbiewski, ,,IV 19 Do
Zbawcy $wiata. Z pieSni godowej Salomaona”, s. 36

Tymezasem: Jesli (...) kio§ chee znale?¢ ;akqs rzecz ukryrq, musi
wejs¢ w takie ukrycie, gdzie ta rzecz sig znajduje (...). Poniewaz {...)
twoj Umitowany Oblubieniec jest skarbem na roli twej duszy (...)
potrzeba, aby$ zapomniala o wszystkim i oddalita si¢ od wszystkich
stworzen, wiledy ukryta w kryjowce twego ducha, odnajdziesz Oblu-
bierica ($w. Jan od Krzyza, ,Piesi Duchowa” 1, 9, s. 536).

Oblubienica z ody M.K. Sarbiewskiego (,,1I 25 Z Picsni nad Pies-
niami”) odczuwa bél z powodu nieobecnosci Ukochanego: (...) zwio-
ka w oglgdanin Boga | Tesknoty $wietef rozpala (ja — K.K.) Zalem.
Pragnienie ogladania Go ,twarza w iwarz” staje sig dla niej cierpie-
niem. W swej bezradnodci zwraca si¢ z progba do druhen, aby obsy-
paty ja kwiatami: Liliami skronie me zwiericzcie biglemi. Wierzy, Ze
kwiaty przywrdca jej sily witalne. W symbolice biblijnej sa one zwia-
stupami wiosny oraz nadziei na uzyskame plondw. Sa tez ziemskim
wyobrazeniem niebieskiej szczesliwosci®, Najpigkniejsze ich okazy
moga kierowa¢ mysl Iudzka kn nadprzymdzonemu pieknu, ku Bogu.

Oblubienica z utworu SarbieWSkiego pragnie, by druhny obsypaly
ja réZami, liliami oblekly jej skronie, a przez fiolki zeslaly milg won.
Nieco podobuie, choé bardziej ogdlnie tylko, wyrazil swe prosby
$w. Jan od Krzyza:

Powief (wictrze pohudniowy — K.K.) przez mdj ogréd,
Niech sie rozlejqg w krqg twe wonnosci,
($w. Jan od Krzyka, ,Piesn Duchowa™ 17, s. 528).

Przywolane przez Sarbiewskiego réze, fiotki, lilie s3 symbolem
nadziei na spotkanie, zlagodzenia uczucia tesknoty za Ukochanym,
ktéra rozpala (ja — K.K.) zalem. Sa réwniez czastkami, sktadajacymi
si¢ na calo$é ogrodu, jakim jest dusza ludzka. W niej bowiem rodzi

*Hasto: Kwiaty, w: M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijaych, Poznafi
1989, s. 106-107.
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sie i wzrasta fo  kwiecie doskonalosci i endt (Sw. Jan od Krzyza,
»Plesi Duchowa”, 17, 5, s. 610). Oblubienica z ody powie: niech
mitqg wort Sle mi. Podobng prosbe wyrazi Oblubieniec z ,,Piesni du-
chowej”: powiej przez moj ogréd.

Powiew przez ogrdd, czyli dusze, fo BoZe dotkniecie i poruszenie
cnot i doskonatosei, ktdre ona juz posiada i kidre pod Jego wplywem
odnawiajq sie i ozywiajq tak, iz dajq duszy przedziwny zapach i sto-
dycz (tamze, s. 610-611). Postana ,,mita woil” jest tchnieniem Ducha
Swietego, ktdrego zsyta Oblubienicy Chrysius.

Boyg pierwszy umitowal czlowicka, Wyszed! z inicjatywa. Byt tym,
ktéry zainspirowat istote ludzks do wzajemnej milosci. Jednak nie
zamierza sie narzucad, daje cztowiekowi ,,wolna reke”. Jesli widzi, iz
dusza szuka Boga, to wychodzi jej naprzeciw. Reaguje na nig nawet
mitoscia ,,wyprzedzajaca”. Wyprzedza pojednawczy krok cziowieka.
Oczyszcza go, czyni zdolnym do uczestnictwa, ale nigdy nie przymu-
sza. Szanuje bowiem ludzky wolno$é. Widaé to wyraznie w sfowach
Oblubienca, kidre kieruje do cdrek jerozolimskich:

Blagam (...)
Nie budicie Panny, co posréd ostony
Fijotkow cicho w snie blogim spoczywa;
Ani fupaniem, ni klaskaniem w rece.
(M.K. Sarbiewski, ,,IT 25 Z Piesni nad Piesniami”, s. 179).

Prosi kobiety, by nie przeszkadzaly spelnianiu milosci, samoczyn-
nemu rozwijaniu sie uczucia wedlug wlasnych regui:

Przez kézki, ktdre ziemia 2ywi nasza,

1 przez jelonki mknqce po wzgorz szczycie
Biagam {...)
Nie budicie Panny, (...).

(tamze).

Sarbiewski wierzy w samodzielny decyzje duszy — decyzje otwar-
cia si¢ na Boza mitosc:

Nie przerywajcie snu (...)
Az sama oczy otworzy (...)
I sen z nich zetrze, (...).
(tamze).
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W prosbie tej zauwazyé moZna analogic do siéw $w. Jana od
Krzyza: Przez praki w swym locie swobodne, | Lwy, jelenie, rogacze
skaczqce, [ Gory, doliny, roztogi, / (...) was zaklinam, / Byscie nie
sprawialy swym gniewem udreki, | Ni sie zblizaly w murdw otoczenia,
{ By mita spata petna ukojenia (§w. Jan od Krzyza, ,,Piesii Duchowa”,
20-21, s. 81-82).

Mur to poké), ktory dusze olacza, zabezpiecza i obwarowuje. Oblu-
bieniec pragnie, aby nikt nie dotykat otoczenia i muru, by nie zbudzié
oblubienicy. W niej samej musi dojrzeé¢ wizja dazenia.

W ,Piegni Duchowej” mur pordwna¢ mozna do ogrodu, w kidrym,
posrod kwiatéw, ,pasie si¢” Umilowany. Symbolem ogrodu jest du-
sza, ktora raduje si¢ w nim sfodkim snem mifosci (tamze, s. 629).
Byl moze dlatego nie nalezy jej budzié, aZz sama iego nie
uczyni.

Metaforyka ,nocy ciemnej” utozsamiana jest z droga, kiéra prze-
chodzi dusza, by zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Stanowi ona symbol caf-
kowitego ogotocenia przed spotkaniem z Bogiem, (...) symbol tajem-
mcy, potmroku ludzkiej drogi, ciszy i Skupzefua wielkiego przygotowa-

. Karmelita hxbapanskl stwierdzit, iz jest ona dla duszy ciemna
noc.;, ale daje jej réwniez $wiatlo. Im bardziej bowiem dusze zaciem-
nia, tym wigcej udzicla jej $wiatla z sicbie.

Oblubienica w utworach Sarbiewskiego jesli sama oczy otworzy
i sen z nich zetrze, bedzie mogla zobaczyé droge ku Swiathu. Jednak
blasku tego, zorzy przedrannej, nie dostrzeze, zanim nic wejdzie
w mrok nocy. A blask ten wéwcezas bedzie mégh plongé, gdy z nie-
bioséw wyzyny sploszy mrok nocy.

Dusza, aby dojs¢ do Boga, musi przeji¢ wpierw pizez noc. Dac sig
prowadzié Bogu przez wiarg, to i8¢ w noc. PéZniej dopiero przycho-
dzi poranek, éw zdorolicy / Przedrannej zorzy blask i wtedy nastgpuje
spotkanie ,fwarzy w twarz”. Noc wiary jest w stanie doprowadzié
czlowieka do spotkania z Chrystusem:

W noc peing szczescia blogiego,
Posrad ciemnosci, gdzie mnie nikt nie dojrzal
Jam nie widziata niczego,
Nie miatam wodza ni Swiatla innego
Ponad ten ogiefi, co w sercu mym gorzal,
(w. Jan od Krzyza, ,,Droga na Gére Karmel™ 3, s. 142).

S, Sawicki, Secrum w literaturze, w: Poetyka. Inlerpretacja. Sacrum, Warszawa
1981, 5. 191.
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W tej nocy wiary oblubienica z ody Sarbiewskigo powie do samej
siebie:

Oto nadchodzi juz po wzgdrza sklonie
Dziewicy cudnej Dziecie, Syn jedyny

()
Bigzy
()

I w petnym wdzicku plgsie lekko plynie
Ku mnie, podobny do pierzchliwej sarny.
(M.K. Sarbiewski, ,IT 25 Z Pieéni nad Piesniami”, s. 179).

Ukochany nic znajduje si¢ przy niej. On dopiero nadchodzi. Wias-
ciwie biezy, wzgorz grzbiety przesadza poskokiem. Pragnienie wspol-
checnosci 1 mitosé do oblubienicy przydaja Mu nadludzkich sil. Géry
i pagdrki nie stanowia dla Niego Zzadnej przeszkody. Bog, jesli widzi,
iz dusza pragnie odpowiedzie¢ miloscia na Jego milosé, dziala wéw-
czas ,,z wyprzedzeniem”. Ale dusza wciaz grzeszy... By¢ mole jej
pragnienie wody ze strumienig jest zwykla uluda. Dlatego Bog jest
ostrozny: Co Iwy zoczywszy w zacisznej dolinte [ (...} w ustronie
bezpieczne ucieka (tamze).

Oddala si¢ od czlowicka, a tym samym — jak mowi §w. Jan od
Krzyza ~ wprowadza go na droge oczyszczajaca'. Chee, aby jego
wiara byla ugrantowana. Po to przyciaga oblubienice do siebie, by ja
zostawié. Taka jest Jego ,pedagogia” miloSci. Pragnie, by milos¢
czlowieka do Niego byla bezinteresowna. :

GI6d i pragnienie Boga sa przez czlowieka niezaspokojone. Jego
serce bedzie niespokojne tak dhlogo, dopdki nie znajdzie pokoju
w Bogu ~ by postuzy¢ si¢ stowami §w. Augustyna. Sw. Jan od Krzy-
za powie z kolei, iz dusza: (...) dopdki nie posiedzie catkowicie
przedmioru swej mitosci, tyle ma wtrudzenia, ile doznaje braku; a gdy
Go w koricu posiedzie, zaspokoi sig. (...) jest jak puste naczynie,
czekajgce napeinienia ($w. Jan od Krzyza, , Piesti Duchowa”, 9, 6,
s. 567). Dlatego bohater liryczny ody Sarbiewskiego oznajmi:

B Piesf Duchowa, s. 532. Wedtug $w. Jana od Krzyza kolejng droga jest o§wieca-
jaca, ktéra koficzy sig zargezynami duchowymi, dalszg — jednoczgca, gdzie dokonujy
sig duchowe zaslubiny; ostatnia za$ opisuje stan wiecznej szeze§liwoscl, jakiego dusza,
bedaca juz w pelni doskonatosed, jedynie pragnie.
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Lecz ja Cie szukaé nie przestane wszedzie,
wPowrdé, o Chryste!” wolajgc nieziomnie,
A gdv zndw umimiesz w plochlivym zapedzie,
Zawolam znowu: ,, Wroé¢ do maie!”
(...)
Przestarize w koricu uciekad przede mng.
(M.K. Sarbicwski, ,1I 19 Z Pie$ni nad Piesniami”, s. 157).

Nieco podobnic wyrazi si¢ Sw. Jan od KrzyZa:

Gdzie sie ukrvies,

Umitowany, i mnie§ wiréd jekow zostawil?

Uciekies jak jelen,

Gdys mnie wpierw zrant,

Biegtam za Tobq z ptaczem, a Tys sie oddalil
(w. Jan od Krzyza, ,Piesfi Duchowa” 1, s. 78).

Oblubienica skarzy sie na nieobecno$é Oblubieiica, ale uwaza tez,
zc catkowite Jego znikmgcie jest niemozliwe. Albowiem Jego istota
odzwierciedla sie w stworzeniu $wiata;

(...) wysledzi (Jego — KK.) lica

Weiqz czujne niebo, zdradzq nocg ciemnq
Zfociste rogi ksieZyca.

Za (Nim — K.K.) placze brzeg pusty i wzdycha

Lagodny wietrzyk w przestworéow bezmiarze,

Do (Niego — K.K.) z niebios, gdy splynie noc cicha,
Promienne teskniq gwiazd straze.

{(M.K. Sarbiewski, ,II 19 Z Picsni nad Pie$niami”, s. 157).

Ztociste rogi ksieZvea, brzeg pusty, fagodny wietrzyk, gwiazd straze
wyrazaja sie Jego obecnosdciy, sa Jego zwiastunami. Podobnie jak
oblubienica, wspdlodczuwaja Jego bliskosc: placza, wzdychaja i do-
$wiadczajy glodu Boga. Oddalenie Oblubiefica dostrzeZze przede
wszystkim weigz czugre niebo, najwigksze dzielo Jego rak, przez
ktdre sam objawil si¢ czlowiekowi.

Olubienica szuka Boga wsrod wszystkich stworzed, ktére On po-
wotal do Zycia:

Czy Cie Libanu szczyt kryje zielony,
Czy tei Betulia, z réz lanow teczowa,
Czy urodzajne Solimy zagony,
Czy Kafarnaum fan chowa.
(tamze).
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Sw. Jan od Kizyza okreslit pragnienia duszy nastepujaco: (...)
pobudzana do mitosci tymi Sladami pigknosci swego Oblubierica,
jakie poznala wéréd stworzen, udreczona pragnie wjrzeé to pickno
niewidzialne, ktdre bylo przvezyng pickna widzialnege (,Piesh Du-
chowa” 6, 1, 5. 556).

Zadne jednak stworzenie nie zaspokoi w duszy glodu ujrzenia
Mitosci, przeciwnie — jeszcze bardziej go wzmoze, Dusza wige prosi
Oblubicfica: Ukaz sie mi juz prawdziwie, bez cienia! / I nie chcief
wiecej wysylad juz do mnie [ Tylko zwiastundw, [ Kidrzy nie zaspo-
kojq mojego pragnienia (tamze).

Momeni mistycznej inicjacji zapowiada Sarbiewski w odzie , IV 21
Z Piesni godowej Salomona”, osnutej takze na motywach ,Piesni nad
Piesnianmi”. Oczekiwany Oblubieniec w kodicu si¢ urzeczywistnia.
Tym razem to On zwraca si¢ do ukochanej stowami: Wsta#, siostro,
zaprzqz véj picknych gotebi, [ (...) Wyskocz na rydwan, (...) [ I tutaj
przybad? przez faliste wzgdrza. (tamze, s. 371).

Polawwme si¢g formy trybu rozkazujacego: ,wstan”, ,,wyskocz”,
spowstail”, ,,zwrée” ]est bezpo:,redmm zaproszeniem skierowanym do
oblubienicy, nazwanej tutaj milg siostrq. Oblubieniec prosi ja, by
wyszla z domm, wyriosty rzucifa Liban i przybyla do Niego. On po-
7zwala si¢ jej odszukaé. Zwrot rzué Liban sugerje wprowadzcnic
elementu przestrzeni. Wystepuje on w opozycji do ,lotu”, przestrzeni
otwartej. Skoro prawdziwy ojczyzna czlowicka jest niebo, jest on
w stanie odwrdcié sig od $wiata ko warto§ciom duchowym i nadaé
swej drodze wlasciwy kierunek:

Wsta#, droga siostro, uchwyé wodze w dionie,
Oto gotebi do lotu sie zrywa
Rdj miecierpliwy (...}
(tamze, s. 373).

Po diugich megczarniach oblubicnicy, jej glodzie Boga, Ten
w korficu otwiera si¢ przed nig. Bog wychowujic czowicka do mi-
todci, stawia mu wymagania. W ich obliczu mozna pozna¢ samego
siebie, dojrzec do mitosci, dopracowac ja. Bog, przez takie dziatanic,
pragnie wprowadzi¢ czlowicka na wyzszy poziom poznania, nie
w sposcb zmystowy, ale duchowy. Dlatego tez uobecnia sig w czlo-
wieku powtorme Sw. Jan od Kizyza powie, Ze przychodzi w nocy
czynnej ducha' (nastepujacej po nocy ciemmnej zmystéw), w kitérej

®Droga na Gorg Karmel 2, 5. 187.
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wiara jest najistotniejszym Srodkiem zjednoczenia czlowieka z Bo-
giem. Wiam pozwala czlowiekowi poznaé Boga, ustyszeé Jego glos,
roznieca aklywno$¢ dialogu, naktania do modlitwy, pragnie wniesc
istote Indzka na wyzyny koniemplacji. Bog zaprasza wiec czlowieka
»do lotu”, chce, aby zwrdcil ku Niemu swdj rydwan swietlany, to
znaczy, by wszedl w rzeczywisto$¢ modlitwy 1 kontemplacji. ,,Wstaé”
do lotu, to wznies¢ si¢ w strong Boga.

Wedlug sw. Jana od KrzyZza przez lot zostala wyrazona kontempla-
cja®. Golebi réj zrywajqcy si¢ do lotu mozna uznaé za analogie do
stéw karmelity:

Zawréé, golgbko,

Bo jeleri zraniony

Na wzgdrzu wylania sie z clenia

Na powiew twego lotu, szuka orzefwienia.
($w. Jan od Krzyza, ,Piesn Duchowa™ 13, s. 527).

Mitosé jest powiewem, rodzi si¢ z konteraplacji i poznania Boga.

Pomigdzy utworami Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, a §w. Jana
od Krzyza zarysownje si¢ istotna rdznica. W odzie polskiego poety to
oblubienica ma zostaé¢ porwana do konlemplacji, a tym samym do
milogci. U mistyka hiszpariskiego natcmiast Oblubieniec mowi, iz
przychodzi zwabiony powicwem jej lotu, przybywa pi¢ ze Zradla jej
mitodei. W utworze Sarbiewskiego jest widoczna inicjatywa Boga,
ktéry roznieca aktywnogé, chece pociagngé ku Sobie: Wstast (...) /
I wiaj przybgd? (...}. (,IV 21 Z Pie$ni godowej Salomona”,
5. 371).

Wyzwaniem do przybycia i spotkania si¢ Oblubieficéw siaje sig
pickno rozkwitajacej przyrody:

I sama zima przystraja sie w zielei.
Gaiki wiesiczq pagorkow stok stromy,

Pod twymi stopy, pelen uweselen
tan nowy kwitnie,

()
Nad strugg fiolki i hiacynty kwitng
Fiolki wonne i lgusiru kwiaty

Same si¢ zewszqd chylg do zerwania.
Z drzew (...)

® Pieshi Duchowa 13, 11, 5. 587,
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Grad jabtek spada necqeych stodyczg,
Dojrzate z krzewow staczajq sie figi
1 uderzajq o piers twq driewiczq.
(tamze, s. 371, 373).

Przywolany opis budzenia si¢ przyrody do zycia jawi si¢ jako
opozycja do stanu duszy: diaczego dni pedzisz wsréd smutku?

Takie zestawienie stuzy u$wiadomieniu oblubienicy fakiu, Ze 1 ona
posiada zdolnoéc ,,rozkwitania”. Rozkwitania do milosci.

Milosé, ktéra dojrzewa w duszy, jest udzialern Boga, od Niego
pochodzi. Totez czlowiek jest predysponowany do rozwoju, do lotu
na rydwanie szetlanym Od miego tylko zalezy, czy pozwoli Bogu
poprowadzi¢ si¢ ,,w noc”, by péZniej ujrzeC ,,poranek” i spotkac si¢
z Nim ,fwarza w twarz”.

W utworach Macieja Kazimierza Sarbiewskiego pragnienie bli-
skosci Boga jest bezgraniczne:

Wiecznosci skryta, gdzie teini weigz zyciel
O toni, kidrej nie wieiq wybrzeza,
Wehion Sarbiewskiego i pogrgz w zachwycie,
Co bol tesknoty na zawsze usmierza! : '
(M.K. Sarbiewskid, ,II 5 Wzlot nad ziemskie przestwory”, s. 113).

Nie mozna w nich jednak moéwié o mistycznym zespoleniu Oblu-
bieficéw. Dla bohatera lirycznego tekstéw polskiego poety poznanie
Boga pozostaje ,,skryty wiecznoscia”, nieugaszonym pragnteniem. Nie
znaczy to jednak, Ze¢ owej bliskosci nigdy on nie doswiadczal. Im
bardziej podczas zwmsklego zycia jest si¢ ogamu;tym przez Boga,
tym mocniej pragnie si¢ Go i teskni za Nim™. Ale, jak powic Her-
wig Arts, na ziemi czlowiek nigdy nie poczuje si¢ w pelni nasycony
rzeczami plzemljajqcyml Dopiero w Krolestwie Niebios zostanie
napelmony »Wszystkim”. Natomiast to, iz samo pragmeme mgdy nie
ustdme, jest wlagnie podstawg jego trwalego szczedcia, 0 Jaklm misty-
cy méwia tak czesto, zakoszlowawszy jego odrobine juz tutaj®.

KATARZYNA KACZOR, ur. 1972, asystentka-doktoranika przy Katedrze Litera-
tury Staropolskiej 1 Nauk Pomocniczych Uniwersytetu Lddzkiege. Mieszka
w bodzi.

“Por. H. Arts 81, Gi6d | pragnienie Boga, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad
Teologiczny”, ar 5-56/1990, s. 29.

B Tamze,
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Wartos¢ tzy

Motyw tez, tak czesty w twérczosci Twardowskiego, omawia
szczegélowo Andrzej Sulikowski'. Zwraca uwage, Ze sg one fizjolo-
giezng oznakq bdélu duchowego, nigdy prawie fizycznego i swiadcza
paradoksalnic raczej o szezgSciu niz o smutku, Szezesciem jest
osobisty kontakt z Bogiem, a jego oznaka wlasnie lzy. W poezji
Twardowskiego znajdujemy zatem nawigzanie do tradycji ,,placzu
mistycznego”, wyrazajacego dzialanie Boga w duszy. Placz taki moze
woczyszczac z fatszn” i przygotowywad do wewnetrznego zjednocze-
nia.

Wyrézniong przez Sulikowskiego przyczyng placzu jest ,, wewnetrz-
ne zranienie”. Motyw rany konotuje silne, dlugotrwale cierpienie
i stabosé. Pod wzgledem psychicznym rang zadaje czlowiekowi uirala
wartosci, do ktérej przylgnefo jego serce. W odniesienin do zycia
duchowego ,wewnetrzne zranienie” obrazuje stan cztowieka, ktory
w zaleznosci od stopnia rozwoju wewnetrznego cierpi ¥ powodu:
ran zadanych duszy przez grzech; odstonigcia si¢ nedzy duszy pod-
czas przezyc tzw, nocy ducha; naglego objawienia sic BoZej mi-
todci i poczucia piemoznodci zjednoczenia z ,Umilowanym”™ — pod
koniec drogi mistycznej, przed ,,duchowym malZefistwem”. Pojecie
LSwewnetrznego zranienia” znane jest przede wszysikim z pism Swig-
tych Augustyna, Jana od Krzyza i Teresy z Awili*. Sulikowski odsy-
fa do placzu $w. Augustyna opisujacego w ,,Wyznaniach” moment
uswiadomienia sobic nedzy dotychczasowego zycia i decyzje przyje-
cia chrztu®. Wshichanie sie w mowe Krzyza i zlaczenie z Nim swego
bélu najbardziej przybliza wtedy do Boga:

'A. Sulikowski, Swiat poetycki ksigdza Tana Twardowskiego, Lublin 1995, s. 179-
-191.

*Zob. o. Maria Fugeniusz od Dzieciatka Jezus, Jestem cirkq Kosciota, Krakéw
1984, 5. 332 nn., 1085 nn.; $w. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1992, s. 163, 176, 336
(ks. VI, §; 15, X, 40, 41}.

*Zob. sw. Angustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 241, (ks. VIII, 12).
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Postuchaj Krzyia

rozpaczy serca

wszystko inaczej

bo nie jest ciszg

glazem

pytaniem

lecz placzem
(,Postuchaj”, I, 130)*

Przedstawiona wyzej perspekiywa ujawnia glebie tej poezji, ale nie .
wystarcza. Nie wyjasnia bowiem dostatecznie pewnych osobliwych
okresledi placzu ze znacznej czedci wierszy. Pojecia ,,placz mistyczny™
i ,wewnetrzne zranienie” naleza do kategorii wzniostych. Sugeruja
ogromna wrazliwos¢ duchowa osoby cierpiacej 1 otwarcic na
sferg sacrum. Ze wzgledu na religijuy kontekst, w jakim pojawia si¢
placz, Sulikowski widzi w nim elcment ,,obrazu poely — kaplana
podkresiajac zdecydowanie kaplanskos¢ tez’. Tymczasem w swiecie
przedstawionym utwordw napotykamy czgsto motyw placzu nie wig-
rzacego sie ze stanem kaplanskim. Lzy wyrazaja wtedy tylko ogélne
wzruszenie, przy czym przedstawione sytuacje liryczne dotycza Zycia
$wieckiego. Sam placz zostaje pozbawiony patosu lekcewazacym
i zartobliwym okredleniem: #&y jak prosiaki chodzqce po rwarzy
(,, Wszystko inaczej”, §, 244), przyjdé cebulo co w swoich trzech su-
kienkach namawiasz do placzu (,Przyjdicie”, 1, 267), fza — starq
myszkg (,,Optymizm”, 1, 413), wszystkie fzy na frgbee (,Rozumiesz”,
1, 422).

Te zabawne, melaforyczne, ale jakie$ jakby plytkie, dziecinne
ckreslenia tez kontrastuja z dramatyczng zwykle problematyks wier-
sza, Powoduja, ze podmiot liryczny objawia dwie $wiadomosci {po-
dobnie jak u Bialoszewskiego): dzieciecs, radosna, przezywajacy,
a z drugiej strony refleksyjng, zapatrzona w cierpigcege Boga i czlo-

‘Wicrsze Jana Twardowskiego cytuje wedlig najbardziej reprezentatywnego
wybory, rejestrujacego daty wydaf tekstéw - Midosé milosci swuka, t. 1, Wiersze
1937-1984, t. 2; Wiersze 1985-1998, Warszawa, Poznan 1999, W nawiasach podaje
or tomu i strony,

*A. Sulikowski, .fwiurpoetycki..., dz. cyt., s. 180-182. Dodatkowo, jak wskazuje
Sulikowski, opréez tez — symbolu spotkania z Bogiem, placz w poezji Twardowskiego
towarzyszy cierpieniv z powodu $rierci kochanej osoby, przypominajac, Ze takie
Jezus plakat, gdy umarl Lazarz (zob. J 11,33-35). T¢ tematyke reprezentuje wiersz Zal
(1 239): ,,Wszystke juz potem za malo / choéby si¢ tzy wyplakalo / nagie niepewne”
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wicka. W zloZeniu tych dwu sposobdw widzenia $wiala objawid sie
moze pelniej przeslanie poezji Twardowskiego. W podobnym duchu
odczytywala ,Niewidoma dziewczynke” Anna Kamieriska, méwiac
o ,drugim dnie” utworu, a takze Zbigniew Dolecld, wyrézniajac trzy
typy wierszy - prezentujace $wiadomos$é potdziecinng, tragiczna
i dojrzata, jako synteze dwu poprzednich®. Dlatego sadze, e ma lzy
w poezji Twardowskiego dobrze jest spojrze w perspektywie dziecig-
cej —uczuciowej drogi ku Bogu, alternatywnej wzgledem drogi rozu-
mu,

Dziecko placze, gdy spotyka je nieszczescie. Nie poddaje doswiad-
czefi natychmiastowe]j refleksji intelektualnej i pozwala ogarnaé sie
uczuciom. zy przynosza mu wyzwolenie przede wszystkim w wy-
miarze psychicznym. Skrzywdzone i placzace dziecko w sposdb natu-
ralny poszukuje opieki rodzicéw — podmiot liryczny wierszy Twar-
dowskiego zwraca si¢ w sytuacji przekraczajacej jego sily rdwnie
naturalnie ku Bogu. Relacje wiary Twardowski przedstawi metafory-
cznie w wierszu , Niekoniecznie na pewno” (I, 202) jako obraz zapta-
kanego, bezradnego dziecka, trzymajacego muatke (ojca) za palec.
Poeta podkresla, ze placz jest szansq uchwycenia si¢ Pana Boga ,za
palec”, a moze 1 warunkiem zbawienia. Kto nie placze przestaje byé
dzieckiem — czytamy w wierszu 0 symptomatycznym tytule: ,, Wiec to
Cicbie szukaja” (I, 221). (A przeciez pamictamy przestroge Jezusa —
jesli sie nie odmienicie | nie staniecie jak dziect, nie wejdziecie do
krolestwa niebieskiego /Mt 18,3/). We wzruszeniu szukajg zatem nie-
$wiadomie (...nic nie wiedzqc o tym) Boga. Placz to szczegdlny
moment, sygnaliznjacy nieuswiadomione jeszcze pragnienie spotkania
z Nim. Postawa dziecka obecna jest potencjalnie w kazdym dorostym
cziowicku. Przywrdcic ja moze dodwiadczenie bezradnoscei, kidre daje
szanse nawigzania bezposredniej relacji z Bogiem:

Nie wiem co bylo nie wiem co sig stato
wstyd mnie ogarngt

od tez w oczach ciemnief

i tyle grzechow razem zaplakalo

jakby Bég zstqpif

i wkryl sie we manie

*A. Kamiefiska, Melafizyka a dziecko, w: tejie, Od Leimiana. Najpigkniejsze
wiersze polskie, Warszawa 1974, s. 209-214; Z. Dolecki, Wystarczy kochaé ..., ,Lycie
i Mysl”, nr 7-8/1972, s. 171-182.
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potem juz tylko pacierz

co prostuje wiare

dziecko co tak kocha

Ze nic nie rozuniie
{-Prosiuje”, 11, 72).

W wierszu o formie rachunke sumienia (,Co zostalo we mnie”,
I, 193) podmiot liryczny zadaje sobie pylanie, na ile si¢ zestarzat
i zagubil wartosci z czaséw dziecifistwa. Gdzie indziej wzruszenie
. przypomina o domu rodzinnym, otrzymanej opiece wtedy, gdy bylo
sie stabym: i rzewnosé tak jak w domu kiedy dobre rece | cyvfrijy
dziecku zabawny serdaczek {,Na Drodze Krzyzowej”, I, 313).
Wspomnienie pelnej dobroci relacji osobowej, kidra juz przemingha,
sprawia, ze bohater liryczny tej poezji odzyskuje ntracona umiejet-
no$¢ naturalnego reagowania uczuciowego. Placz jakby zdejmowal
mu wtedy maske dorostosci i samodzielnosci, ktéra nosil wobec
Boga, samego sicbie i innych Indzi. W rezultacie jest to moment
odnalezienia przez niego prawdziwego uczuciowego 1 wolitywnego
12", Doswiadczenie obecnodci niepojetego Boga Mitodci odbywa sie
bez poSrednictwa rozumu. Teologia Zycia wewnetrznego podkresia
jakby wylaczenie kontrolujacej funkcji intelektu w momencie placeuw:
Czlowiek wypuszcza z reki panowanie nad sobg, zwalnia siebie
z wigzdw, oddaje sie lzom, ktdére go ogarniajq. Placz staje sie dia
mego Jedynq mozliwg odpowtedziq na doswiadczenie, na kidre sam
juz nie umie odpowiedzied. Cialo grze]muje za niego odpowied? wyle-
wajge {zy. Rozum, duch oniemiat'. Najwazniejsze, by¢ moze, w pla-
czu jest wladnie to, Ze rozum zostaje wylaczony, by uczynié miejsce
dla taski wiary:

ilez upartej wiary w rozum
ktory nie chroni od nieszczescia
a przeciez wszystko takie proste
kiedy zblizamy sie do Boga

jak iza smarkata

co sig uprze

i nie pozwala doj$é do stowa
(-»Wszystko jest proste”, I, 263)

'A, Gri OSB, Modlinva a poznanie siebie, Krakéw, Tyniec 1994, (,,Z tradycji
nmiszej”, nr 9), s, 31
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Czlowiek ,dorosly”, kicrujacy sic przede wszystkim rozumem, nie
jest zdolny do zerwania maski wiasnych wyobrazen o sobie lub po-
rzncenia falszywych, psendologicznych pogladdw, do nawiazania
7 Bogiem wewnetrznej, osobowej wiezi. Jest rozdwojony na ,ja”
wewnelrzne, spragnione Boga, i ,ja” zewnetrzne, ubrane na pokaz.
Chociaz prowadzi intelektuaine rozmowy na temat wiary, nie potrafi
wypowiedzie tego, co go naprawde nurtaje:

Chodzi ze mng iwoje ja

ubiera sie na niebiesko-zielone w czerwong kraike
mowi Ze nie wierzy

udaje

robi miny

i wszystkie glupie rozmowy
sprzed wojny ¢ Krola Cwieczka
(»Magle™, 1, 394)

Placz to chwila szezerodei. Glebokie rozczarowanie pizynosi czlo-
wiekowi, oprécz cierpienia, taske odczucia whasnej nedzy, nieczysiych
motywow i zamiarow, ziofliwosci, prob ucieczki, gleboko zakorzenio-
nego egoizmu. (...} MoZe przejrzed¢ swe ukryie zamiary, Korymi si¢
ciggle mami®. Podmiot liryczny wiersza ,Nie tak nie tak” ([, 305)
do$wiadcza bankiuctwa dolychczasowego zycia. Zamyka si¢ takze na
Boga i traci wszelka nadziepe. Jedyng jego szansa okazuje sig dza

Moja dusza mi nie wierzy

maofje serce ma co do mnie watpliwosci
moj rozum muie nie shucha

moje zdrowie ucieka

moja miodosé umarfa

n.zl;’cry{em sig caly Zeby mnie nie bylo widaé
ale fza wybiegin
i rozebrata sie do nuga

Uczuciowe | prostolinijne ,,ja” bohater liryczny odnajduje dopicro
dzigki lzom. Placz inoze zawstydza, poniza, ale budzi uspionc
w scren dziecko i otwiera na milosé.

Oczywiscie sama emocjonalnosé nic jest wartoscig bezwzgledna.
W podobnym tematycznie wierszi - ,,Rachunek sumienia” (I, 173) -
stowa: czy nie uciekafem w ciemny placz ze swolm sercem juk pilyty

#Tamze, s. 30.
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kiepkg — pytaja o placz egoistyczay, skencenirowsny na sobie, nie
przyznajacy si¢ do bezradnosel i nie poszukujacy pomocy u Boga.
Poza takim przypadkiem poeta akceptuje niemal kazdy placz, jaka by
nie byla jego Zrédlowa przyczyna. Do Boga, wedlng Twardowskiego,
moze prowadzié¢ nie tylko ten uznany juz od dawna w literaturze
mistycznej placz wyrazajacy SwiadomosS¢ wiasnych grzechéw i mi-
tosci Zbawiciela. Bezradny placz dziecka jest kategorig szersza, Wed-
ug cytowanego juz Anselma Griina OSB niektdrych ludzi doprowa-
dza do tez smutny film, Zatowanie samego siebie albo sentymentalne
wzruszenia. To nie jest placz, kidregoe owocne dziatanie chwalg mnisi.
Ale mozna skierowaé ten placz na wiasny grzech i na Boga i wtedy
jest to placz uwalniajgey, placz w ktérym moina opuscié samego
siebf% w kidrym fzy obmywajq calq zatwardziato$¢ i przyblizajq do
Boga’. Dlatego bohater liryezny wierszy Twardowskiego wierzy, ze
moina przedostad sig do nieba (...) | pokazujgc jak bilet ulgowy —
zaplakany policzek (,Niekoniccznic na pewno”, [, 202).

W poezje Twardowskiego wpisane jest przekonanie, ze w dziele
zbawienia swiata liczy si¢ kazdy okrach cierpienia. Chrystus, chege
spotka¢ czlowicka, potrafi wykorzystal zwykla chwile rozczarowania,
poczucie bezradno$ci badZ doznanie niesprawiedliwosci i inne wyda-
rzenia o charakterze, wydawaloby sie, najzupelniej Swieckim. Takze
doswiadczenie wlasnego egoizinu, kiory w sposéb powolny powodu-
je, ze zanika paturalna, dziecigea wigZ 2 Bogiem. Rowniez fen kio na
staro$¢ przyszedt sie wyplakad | Ze trudniej kochad bliznich niz male-
go fiata (,Rana”, 1I, 38), ze zdziwieniem odnajduje zagubiony sens
zycia, poniewaz czuje sig kochany. Droga serca, ktora jest droga
dziecigetwa Bozego, w sposob nieoczekiwany otwiera si¢ dla kazdego
cztowicka, niezaleznie od stopnia rozwoju intelektnalnego czy ducho-
wego.

Niewatpliwic Twardowski opisuje réwniez stan okreSlany mianem
Swewnetrznego zramienia”. Bohater liryczny wielokrotnie wyraza
poczucie slabosci, potrzebe pomocy i modli si¢. Jednoczesnie uzycie
dziecigcego, pogodnego jezyka (kiSrego przyklady juz podawalismy)
jakby bagatelizowalo te przezycia. Sama stylistyka poezji Twardow-
skiego sugeruje, ze Boski Lekarz przychodzi juz z pomoca, jest bli-
sko, a wobec Jego milosci nawet najglcbsze rany wydaja si¢ tylko
niewiclkim skaleczeniem.

PAWEE FERENC, ur. 1966, absolwent filologii polskiej, przygotowuje pracg
doktorska o tworczosei ks, Jana Twardowskiego. Mieszka w Warszawie,

‘Tamze, s. 37.
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Rafat Ulankiewicz
Zapiski powstanca

Zbyszkowt | Jance e garsé wspomniest
powstaniowych dedykuje

Rok 1939, wojna, okupacja niemiecka, walka konspiracyjna
i walka w Powstaniu Warszawskim minely kilka dziesigcioleci temu
1 staty si¢ czesciy historii Narodu Polskiego. Wydano tysiace ksigzek
i przeréznych publikacji z tego okresu. Pokolenie Polski Walczacej,
pakolenie tych, ktdrzy przezyli konspiracje i powstanie, powoli od-
chodzi. Wydaje mi sie, ze teraz whagnie jest ostatni moment przekaza-
nia garsci osobistych wspomnieni z tego okresu dla przysziych poko-
ledi.

Chcialbym opowiedzie¢ o kolejach mojego losu w koficowych
dniach Powstania Warszawskiego na Przyczétkun Czemiakowskim. Az
dziwne, Ze 53 one ciagle zywe w mej pamieci. A wiec cofniemy karty
kalendarza: jest 22 wrzednia 1944 r., Powstanie Warszawskie wygasa.
Niedobitki zolnierzy AK ,Parasol” i ,,Zogka”, oraz zoinierze Berlinga
zza Wisty walczg na Przyczéiku Czemiakowskim. Ulica Wilanowska
jest ostatnig reduty obronna!

Teraz rozpoczynam mojg opowiesé.

Przycadlek Czemiakowski dogorywal. Po wysadzeniu mostéw na
Widle i zajecin Pragi przez wojska sowieckie szturmy niemieckie
trwaly prawie bez przerwy. Cofalismy sie ciagle, opuszczajgc teren
gazownl, ul. Solec, Ludng { Okrag. Wyczerpani byliSmy wszyscy do
ostatnich granic. Prawie dwumiesigczne walki powstanicze, brak zyw-
nosci, snu, do tego wigckszoé¢ z nas byla ranna. ByliSmy spychani
w strong ul, Wilanowskiej, kidra byla nasza ostaima szansg przeprawy
przez Wisle do wyzwolonej Pragi. Wilanowska nr 2 byta obsadzona
przez polskich Zotnierzy dywizji gen. Berlinga, kidrzy przeprawili sig
z Pragi do nas okolo 12 wrzesnia oraz przez resztki oddzialéw |, Para-
sola” i ,Zoski”. Miescito si¢ tam dowddztwo naszej obrony oraz
zolnierzy Berlinga wraz z faczno$cig radiowa z Pragg.

Przeprawa przez Wisle byla prawie niemozliwa, gdyZz Niemcy
pokrywali rzeke ogniem zaporowym w chwili odkrycia najmniejszych
préb przedostania si¢ na druga strong. Wobec tego gen. ,,Radoslaw”
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positanowil ewakuowaé podlegle mu oddziaty kanalami na Mokotow.
Rozkaz zostal wydany doslownie w ostatniej chwili przed ostateczng
zaghadg przyczoltka, dlatego wielu z nas, bedac juz czesSciowo odcig-
tych od Wilanowskiej nr 2 oraz od ul. Zagémej, gdzie byl wlaz do
kanaléw, nie bylo w stanie dolaczyé do wycofujacych sie grup. Ja
znalazlem sig w domach na Wilanowskiej 20 i 22 wér6éd okoto 3040
chlopeow z ,,Zoski” 1, Parasola” oraz kilkunastu Zolnierzy zza Wisly.
Walka trwata bez przerwy. Niemcy wybili dziurg na drugim pigtrze
z sasiedniego budynku 1 wdarli si¢ do naszego. Z kilku chfopcami
wbieglem po schodach na gére. Whiegam do jakiegos mieszkania
przez otwarte szercko drzwi ze stenem gotowym do strzalu. Nie ma
nikogo w karytarzu. Wchodzg powoli do duzego pokoju i nagle wi-
dze SS-mana w odleglosci oko%o 3 m wchodzacego bokiem z sgsied-
nicgo pomieszczenia. Oczy nasze na sekunde spotkaty sig — mimo
zaskoczenia bylem szybszy niz on. Seria mojego stena polozyta go na
miejscu. Biegne dalej w strone nastepnego przejsciowego pokoju
i przewracam sie o trupa powstaiica, w tym momencie seria z peemu
tuz koto mnie. Widze pamz Niemecow z rkmem. Jednym susem wyska-
kuje z powrolem na korytarz i klatke schodowa. Odbezpieczam granat
i rzacam do drodka mieszkania. Gonia mnic strzaty 1 sila wybuchu
dostownie zmiata mnie na pierwsze pigtro. Tam juz zamieszanie,
widze kilku naszych chlopedw, zbiegajacych w dél. Walka trwa,
strzelanina wzmaga si¢. Niemcy opanowali géme piglra, sypia sie
granaly po klatce schodowej. Trzymamy si¢ tylko na parterze budyn-
ku. Zaczyna sie fciemniaé. Wycofuje sie na unl. Wilanowsky 18.
Niemcy daja nam spokédj, zajmujac okoliczne domy. Bowiadujemy
si¢, ze zgrupowanie ,,Radostawa” ma dzi$ przejéé kanalami na Moko-
téw i lacznik ma nas doprowadzi¢ do wiazu, Budynek nasz jest usy-
luowany naprzeciwko terenu Fabryki ,Spolem”, zajetej teraz przez
Niemeow, Mam jeszeze w kieszeni kilka cukierkéw wyszabrowanych
z fabryki, gdy byla ona w naszym posiadaniu. Teraz zainstalowali si¢
tam Niemcy z dywizji Dirlewangera, z rkmami wstrzelanymi w nasze
stanowiska. Budynek mial zabarykadowane okna parterowe i jedynym
nasgym wyjsciem na ul. Wllanowskq byl wybity otwdr z piwnicy na
poziomie ulicy, W ten wlasnie otwor wstrzelali sie Niemcy, posylajac
tam serie z broni maszynowej z krétkimi przerwami. Wszyscy bylis-
my nielndzko wymeczeni walka i brakiemr snu, co bylo gorsze od
glodu i b6lu po ranach, ktére prawie kazdy miat. Upragniony tacznik
od ,Radostawa”, ktdry miat nas przeprowadzi¢ do kanah, nie przy-
chodzit. Czekanie na ewakuacje, czuwanie z bronig gotows do strzatu
na ewenfualne nocne natarcie, pizediizalo si. Nie wiem, co dziato
sie nad ranem, bo zasnglem i obudzﬁ mnie dopiero wybuch rozrywa-
jacych si¢ niemieckich granatow.,
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Niemcy, jak zwykle po $niadaniu, okolo 8 rano zaczynali ,,praco-
wac”. Strzelanina zaczefa si¢ na dobre. Wybratem sobie dogodne
stanowisko na pierwszym pietrze z dobrym widokiem na podwdérko
i zaplecze budynku. Wideg nagle dwdéch Niemcow wyskakujacych
z sasiedniej bramy i biegnacych w kierunku naszej klatki schodowej.
Strzelam kiotkag seri¢ z mego stena. Jeden z Niemeow pada, drugi
zaczyna krzyczec i zawraca z powrotem do bramy. Jestem w sytuacji
mysliwego polujacego na kaczki. Zaczyna si¢ 10bic¢ coraz gorecej.
Niemcy pokrywaja catg fasade naszego budynku huraganowym og-
niem broni maszynowej. Musze wycofa¢ si¢ w glab mieszkania, po-
niewaz pociski walg przez okno do srodka, leze plackiem na podlo-
dze. Po chwili ucisza si¢ 1 zaczyna si¢ niemieckie natarcie. Podbie-
gam do mojej ,strzelpicy” i widze grupe Niemcdw z rkmem prawie
pod naszym budynkiem. Rzucam angielski granat obronny Mills —
ogluszajacy huk i1 podmuch rzuca mnie na podloge. Shysze jakies
krzyki, rozkazy komendy niemieckiej i znéw rozpetata sig fala ognia
z obu stron. Wytrzymali$my do wieczora. Niemcy przemesli po po-
tudnin caly cigzar uderzenia z dowddziwa Erzywolka na ul. Solec
i Wilanowska, zostawiajac nas na razie w spokoju. ByliSmy komplet-
nie otoczeni 1 odcigci od swoich. Godziny naszej grupy byly policzo-
ne. Dowddztwo bylo w rekach kapitana ,Jerzepo” z ,,Zoski”. Bylo
nas okoto 40-50 z ,Parasola”, ,Zoski” i kilkunastu Zolnierzy zza
Wisty. Byli tn z ,Parasola”, , Kakiusowie”, Janek Zbik (bez reki),
Pawet z piatem bez amunicji, kilka taczniczek i sanitarinszek, kidrych
pseudoniméw nie pamietam. Ogolnie biorac, byliSmy nieZle uzbrojeni
w broi niemiecks i rosyjska, amunicji tez bylo sporo, dzigki Zolnie-
rzom zza Wisly. Okolo pélnocy wiekszosé naszej grupy, z wyjatkiem
ostony na parterze, znalazla sie w piwnicach obok przekopu na
nl. Wilanowska. Siychaé bylo odglosy walki z okolic Solca i Zagor-
nej. Kapitan , Jerzy” nagle rzucit pytanie: kio przejdzie na ochotnika
z meldunkiem do dowddztwa obrony przyczdtka na Soleu i Wilanow-
skiej? Zglositem si¢ picrwszy, a Ze bylem najmiodszy i dos¢ ,bojo-
wo’ sie prezentowaiem, wige wybdr padt na mnie.

Kapitan ,Jerzy” wyttumaczyl mi sytuacje naszego odcinka
i okreslit miejsca stanowisk niemieckich. Jak juz wspomuialem po-
przednio, jedynym preejSciem na ul. Wilanowska byla dziura wybita
z piwnicy i otoczona, koo chodnika, resztka barykady, oraz plytki
przekop, koficzacy sie zaraz za chodmklem Do tego przekopu i dziu-
ry byt wstrzelany rkm niemiecki umieszczony na pierwszym pigtrze
Fabryki , Spotem”. Po dmgiej stronie ul. Wilanowskiej Niemcy strze-
lali teraz $wietlng amunicjy 1 te kolorowe czerwone 1 niebicskie pa-
ciorki byly znakomicie widoczne z obu stron. Kapitan , ferzy” polecit
mi owina€ buty szmatami, abym robil jak najmniej hatasu podczas
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przechodzenia ulicy pelng gruzéw, blachy i rozbitego szkla oraz da-
chowek. Zrobitem to w mgnieniu oka i czekatem gotowy przy whzie.
Kapitan ,Jerzy” kazat mi wyskoczy¢ natychmiast po serii rkmu na
nasza pozycje. Wpalrzenli we mnie koledzy wiedza, ze oddanie
meldunkn z progba o pomoc i skoordynowanie naszego przebicia sie
do dowddztwa przyczétka jest nasza jedyna szansa ocalenia. Ubrany
jestem w mundur ochronny niemiecki — panterka z naszywka ,,Paraso-
la”, szarozielone spodnie i cigzkie podkute buty. Mam hehn SS
z pokrowcem z panterki i ochronnymi goglami na wierzchu (odziedzi-
czylem je po zabltym »Miodziku”), mam skérzane szelki sziurmowe,
pas ,,Got mit uns” z fadownicami na amunicj¢ do karabimm, w ktérych
nosz¢ okolo 120 sztuk amunicji luZnej do mojego stena (angielski
pm) i visa (przedwojenny pistolet polskiej produkcji Radom). Mojego
uzbrojenia dopetnia jeden granat plastikowy Mills produkcji angiel-
skiej. Zdjatem opaske AK, aby nie zdradzil mnie jasny kolor w nocy.

Nagle seria z tkm zatrzesla piwnica, sypia si¢ odlamki cegly, jedna
sekunde po tym wyskakuje przez waski otwdr na ulice. Czolgam sie
po niskim przekopie z ostaniajaca resztka barvkady. Wstaje i biegne
na druga strone ulicy starajac sig przeskakiwac bez halasu po gruzach
i szczatkach blachy. Buty owiniete szmatami pomagajz. W pare se-
kund jestem na terenie Fabryki ,Spolem”, zajetej przez Niemcow.
Wpadam miedzy wielkie beczki stojace tu w szeregach jak Zolnierze
— jest jakby Sciezka migdzy nimi, kidra decyduje sie posuwac dalej.
Jest ciemna noc oswietlona lunami palacych sie domow. Od czasu do
czasu niemieckie rakiety o$wietlaja przedpole w okolicy Solca i Wila-
nowskiej. Slysze odglosy strzelaniny i wybuchy grapatéw gdzies od
strony Stacji Pomp i Zagémej. Ide wolno waska drézka miedzy becz-
kami po marmoladzie pochylony do przodu ze stenem gotowym do
strzalu. Jestem w napiecin wiedzac, ze znajduje sie miedzy stanowi-
skami niemieckimi i1 spotkanie z patrolem przekresli moja misje.
Nagle cos sie kolo beczek ruszylo i stysze cicha rozmowe niemiecka.
Psiakrew, nie przejde - przeszlo mi przez glowe. Zatrzymalem sie
w oczekiwaniu, ze wyjda na moja Sciezke, ale nie, odglosy zaczely
oddalaé¢ sie w kierunku pietrowego budynku fabryki. Odetchnatem
gleboko.

Kontynuuje mdj powolny marsz alejg ,beczkowa”. Zblizylem sig
juz do koifica terenéw sktadéw fabrycznych, i w pewnej chwili
wychodzac zza zakretn mojy Sciezky widze Zolnierza niemieckiego
opariego o beczke w odleglosci okoto dwdch metrow ode mnie. Nie
wiem, co mnie powstrzymalo od pociggniecia za spust. Stanatem
skamienialy, jak przyslowiowa zona Lota, patrzac na Niemca, ki6ry
stal nieruchomo ze schmeisserem zawieszonym na szyi. W tej chwili
rakieta wystrzelita prosto nad nami i zrobilo sie jasno jak w dzied —
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ujrzatem mojego Zolnierza, komicznie podpartego dwiema beczkami
w zesztywnialej pionowej pozycji. Nie do wiary, jak nagla $mierd
potrafi sparalizowaé cztowieka w trakcie jego normalnych czynnosci,
pozostawiajac pozory Zzycia. Dos¢ zszokowany tym spotkaniem posu-
walem si¢ dalej mijajagc tereny fabryczne i przechodzgc na strong
zakiadu kamieniarskiego petnego figur cmentamnych aniotkéw 1 alego-
ryczuych pomniksw oraz bryt nieobrobionego piaskowca i gramtn,
Na widok tych anicléw zrobito mi sie niewyraznie, bo w posSwiacie
pozaréw wygladaly rzeczywiscie jak postaticy z tamiego §wiata. Prze-
chodz¢ przez ten kamiemarski raj i powoli dochodze do parterowych
ceglanych muréw spalonych garazy samochodowych. Przez wyl))(ity
otwdr wehodze do pierwszego pomieszczenia i zatrzymuje si¢ nadshi-
chujac, Uderza mmie odor rozkladajacych sie zwlok i widze szereg
lrupéw w cywilnych ubraniach, czesciowo spalonych. Na $rodku
pomieszczenia co$ przykulo moja uwage: okragly whaz, jakby do
piwnicy. Nie wiem dlaczego, obraz tego wlazu pozostal w mojej
gwiadomodci. Przechoedze powoli to pobojowisko 1 wchodze do na-
stepnego garazu. Nagle, bedac w otworze drzwiowym, stysze krdtkie
— hali, wer da? Strzelam krétka seric w rdg garaim skad dochodzi
glos i nagle stysz¢ po polsku — nie strzelad, swoi! W pétmroku widze
Jaka$ postaé podnoszaca si¢ z ruin. Jest to powstaniec w kombinezo-
nie monterskim, jakie nosili Zolnierze z obrony elekirowni na Powis-
le, Ma opaske biato-czerwona. Szezgsliwie, seria mojego stena nie
trafita go. Méwi cichym glosem. Ma trudnosci z glosem, jest anny —
postrzat nogi i duZy uptyw krwi. Ma rosyjski rewolwer, nagan, bez
amunicji, cheiat sig zastrzelié, ale kul zabraklo. Udawat trupa przez
wiele godzin, kiedy patrole niemieckie przechodzily wielokrotnie
przez teren garazy. Doszed! jednak do kresu wylrzymaloscl i jego
Lhalt” bylo po prostu odruchem samobdjczym. Po moich strzatach
zapragngt znowu zy¢ i szczesliwie nie zostal trafiony. Méwie mu, ze
ide do dowddztwa przyczélka po pemoc dia mojej odcigtej od Wisty
grupy. Obiecuje zabra¢ go w drodze powrotnej. Daje mu mdj ostatni
opatrunek osobisty. Prosi o pistolet lub granat — odmawiam, boje sig,
ze znéw bedzie prébowal zasirzeli¢ sig, Raz jeszcze obiecuje mu
sprowadzenie pomocy i ruszam w dalsza droge.

Przechodze przez resztg ruin garaZy i wydostaje sie na ofwarle
pole. Widocznos¢ dla Niemcéw Swietna, dla mnie brak jakiejkolwiek
ostony. Muszg przedosiaé si¢ do ul. Wilanowskiej 2 przechodzac
przez otwarty przestrzefi, Jest to jedyna droga. Wysokie kamienice
czynszowe po péluocnej stronic ul, Wilanowskiej sa juZ obsadzone
przez Niemcéw i przedpole jest oswictlane rakietami wystrzeliwanymi
stamtad w krdtkich odstepach czasu. Decyduje sie na sforsowanie
pola. Biegne i padam na ziemig, skokami naprzdd. Udaje mi si¢
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seczgSliwie padac przed wystrzeleniem rakiet oswietlajacych. Mam
juz przed soby lini¢ okopdw naszej obrony. Zrywam si¢ do ostatnicgo
biegu i nagie zostaje oslepiony $wiatlern kilku rakiet wiszacych
wprost nade mna. Padam natychimiast, ale za péZno, Niemcy juz mnie
dostrzegli. Zaczyna si¢ kanonada kilku karabindw maszynowych
strzelajgcych do mmie $wietlng amunicja z gérnych pigter niemieckich
domdéw na ul. Wilanowskiej. Kolorowe sznury czerwonych i niebie-
skich paciorkéw wala w ziemie parg metréw kelo mmie. Wszystka

pryska i zdaje mi sig, e jeszcze kiika sekund i po mnie. Leze wlepio-
ny w feren 1 nagle w oslepiajacym swietle rakiet widze, Ze leZ¢ pare
metréw od duzego leja od bomb. Podnosze si¢ i przebiegam do mojej
oslony, wale si¢ na glowe, na dno leja, "Pociski ckméw dostownie
ocieraly si¢ o mnie, czulem podmuch i cieplo tych serii. Uczucie
dziwne, na strach nie ma czasu. Lezac ostoniety chwilowo mysle
gorqczkowo co dalej, jak przedosiane si¢ do naszych. Po dobrych
paru minutach huraganowego ognia karabinéw maszynowych nasty-
pita nagle cisza. Wyczolguje si¢ na krawedZ leja i nagle straszny
wybuch zrzucil mnie 7z powrotem. Granatnik! Niemcy przypuszczajac,
ze zyje, postanowili wykoriczyé mpie granatnikami. Pociski padajg ze
wszystkich stron naokolo mego schronienia. Nerwy i nszy od tego
ciaglego buko zaczynaja mi nawala¢. Wtem kanonada ustaje, po
chwili znéw wyczolguje sic na krawedZ leja i badam sytacje. Jest
Znow ciemna noc, oSwietlona tylko pozarami, i nagle widze grupe
zomierzy z peemami idgca z wolna od ul. Wilanowskiej w moja
stron¢. Sg juz blisko — 15-20 metréw. To patrol wystany po mnie,
przebiega mi po glowie, widocznie zalezalo im na zlikwidowaniu
facznika. Mam granat plasitkowy Millsa. Jest to granat obrommy
i okazje do rzutu mam dobra, z ostony — odbezpieczam, przetrzymuje
trzy sekundy i ciskam w moj patrol. Granat wybuchnat z ogluszaja-
cym hukiem, w chwile péZnie] wyskoczylem z kryjowki i zaczalem
bice w kicrunku Wilanowskiej 2. Trwalo to chyba sckunde i nagle
wyrosfa przede mng linia okopéw. Walg si¢ do srodka po ciemkua na
cod mickkiego — i nagle ogluszajaca seria peemu tuz kolo mojego
ucha, i krzyk pélprzytomny, zaciagajacy z ruska: | Stéj kto idzie”.
Ot6z wpakewatem sic wprost na zohierza berlingowcea zza Wisly,
kiory zdrzemnat si¢ w okopic i obudzony moim uderzeniem ,wygar-
ral” do mnie z pepeszy, na szczescie niecelnie. Pytam o dowédztwo,
pokaznje mi kierunck, szezesliwy, Ze ten Niemiec, za kidrego mnie
wzial, okazal sig powstancem.

Przeczolguje si¢ okopem do ruin Wilanowskiej 2. Dostaje sic na
male podworko, petne rannych lezqcych wirdd gruzdw, nagle napoty-
kam por. ~Loia” oraz ,Ciubaa” stojacych kolo noszy, na ktérych lezy
Leremi”, kolo niego siedzi zona. ,,Lot” mnie poznat i pyta, co tu
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robie. Mdwie, ze mam meldunek od odcietej grupy z Wilanow-
skiej 22 do dowddztwa przyczdika z prosba o pomoc przy przebiciau
sig, ,,Lot” macha 1eky i méwi: pairz tu za pare godzin beda Niemey
1 chyba nikt z zyciem nie wyjdzie, my jeste$my oslona ,Jeremicgo”,
kidrego przeprawiamy za Wiste, zostafi z nami, bo szans Zadnych juz
nic ma. Patrz¢ na ,Jeremiego”, blada twarz, cata w bandaZach, palrzy
na ranie, poznal mniec i stara sie co$ powiedzied, ale jakos nie moze.
Patrze na ,Lota” i mowi¢: jednak sprobuje poprosi¢ tego majora od
Berlinga, jesli odmdwi, to pomysle o waszej propozycji. To byle
moje ostatnie spotkanie z grupa ,Jeremiego”. Za chwile rozmawiam
z dowddcy obrony przyczdtka, méwie mn o naszej sytuacji, o liczbie
ludzi, lokacji i innych szczegdtach. Patrzy na mnie, nagle bierze mnie
za rami¢ i méwi: patrz, co tu si¢ dzieje i sam pomysl, jak moZzemy
wam pomdc. Patrze we wskazanym kierunku i widze na tle czerwone-
go od pozardw nieba sylwetki kilkn czotgdw i cale fale grenadierdw
pancernych za nimi. To jedno natarcie za drugim, chyba tej nocy nie
przetizymamy - mdwi mi na pozegnanie i zwraca si¢ do jednego
z zoimerzy WP, operujacego maly radiostacjy polows: czy macie
kontakt? Odpowiedzi nie stysze, bo nagle biorg sig w garS¢ i decy-
duje sie powrdcié do mojej odcigte] grupy na Wilanowskiej 22.

Przechodze przez ruiny w strone mego okopu. Kanonada wzmaga
sig. Wida¢é Niemcy uwzigli sig, zeby nas tej nocy wykoilezy¢. Po
znanym juz terenie poruszam sie duzo sprawnic]. Przedostaje sig
szybko na teren garazy i fabryki ,Spotem”, nic zauwaZzony przez
nikogo. Przede mng méj budynek Wilanowska 22 i otwor prowadzacy
do piwnicy. Juz bez zachowywania srodkéw ostroZznosci biegne przez
ul. Wikanowsks pelng gruzow i wpadam do naszej piwnicy. Koledzy
zbieraja sie kolo mnmie. Kapitan ,Jan” z ,Zoski” pyla o szczegdly
mojego patrolu, Opowiadam w skrécie I thimacze, dlaczego dowdodz-
two przycziolka odmawia dania nam wsparcia przy przebiciu sie.
Sytuacja wydaje sie beznadziejna i kapitan ,Jan” decyduje si¢ na
natychmiastowe natarcie.

Niemcy tymczasem zaczeli robi¢ sic natarczywi — pare granatéw
wybuchto na klatce schodowej i od strony podwoérza zaczela sie spo-
radyczna strzelanina. WychodZcie, poprowadzicie natarcie, grupa
uderzeniowa Z bronia maszynowa idzie z wami — przynagla mnie
WJan”. Widze chlopedw z peemami i Zolnierzy WP zbierajacych sie
koto wyjéciowego otworn. Wyskakuje, pelzne przez przekop i jestem
juz na Wilanowskiej. Odwracam si¢ za siebie i nie widze nikogo.
Robie krok do przodu, trzymajac stena gotowego do strzah 1 kizycze:
chlopaki za mna! Nikt si¢ nie pokazuje i w tej chwili widz¢ przed
soba ockragly tarcze ognia na wysokoSci pierwszego pigtra — czuje
straszny bl w piersiach, jakby kto§ przewiercit mnie na wylot rozza-
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rzonym pogrzebaczem i b6l prawego ramienia — czajg, Ze umieram,
i ze 1o m6] koniec, Wystrzelona rakieta $wietlna opada nad Wisly —
jest jasno jak w dzieni i nagle widze wyraZnie trzech Niemcow wy-
chylonych z pierwszego pietra budynku ,,Spotem” nad rkmem, z kto-
rego mnie postrzelili. Mialem szczcScie, Zze zrobilem krok do przodu,
bo dostatem tylko 2 kule, reszta sexii przeszla kolo mnie. W kazdym
razie, na widok szkopow i rkmu, mimo potwomego bélu, chwycila
mnie siraszliwa wécieklodé. Stojac wcigz w pozycji, w ktdrej zosta-
tem trafiony, z okrzykiem: wy skurwysyny! zaczalem strzela¢ z mego
stena ogniem pojedynczym. Po kilkunastu strzalach peem zacial sig
i wtedy dopiero zaczatem przechodzi¢ ulice padajac po drugiej stronie
koto muréw , Spotem”. Dostatem krwotoku z ust i uszu — krew wsze-
dzie 1 potworny bdéi. Nie wiem, dlaczego Niemcy nie wykosiczyli
mnte nastepng seria, bo przechodzitem Wilanowska w swietle rakiet,
bedac widoczny doskonale od strony nieprzyjaciela. Moze trafilem te
obstuge rkmu 1 zdezorganizowalem reszte dziwiaca sig¢, Ze nie prze-
wracam si¢ po strzale. Do dzi$ pozostaje to dla mnie tajemnica.
Postanowitem ratowac sie natychmiastowa ucieczka w bezpiecz-
niejsze miejsce. Gdy szedlem na patrol, zauwazylem dziure w ziemi
w spalonym garazu samochodowym. Dziwny glos zaczyna mi nagle
podpowiada¢: idZ tam, tam twdj ratunek. Zaczynam powoli pelzac
przez teren fabryki w strong garazu. Prawdziwa droga krzyZzowa, bol
potworny parah/uje moje ruchy, jednak posuwam si¢ powoli naprzéd,
zdaje mi si¢, Ze to wieki minegty, i nagle widze pr'/'ed sobg moj zba-
wienny cel. Jest to okragly otwor wykrojony w drzwiach piwnicznych
« blachy pancernej palnikiem acetylenowym — trup wiasciciela tegoz
palnika lezy obok. Glos mi méwi: wlaz natychmiast, bo bedzie za
pozno. Zwalam si¢ na glowe w nicznany ciemny tunel, spadam okolo
dwdéch metréw na stalowe czesci samochodowe, bdl straszny, pluca
rzgza z wysitku, oddech przerywany. Leze bok;em tym prawym
przestrzelonym bokiem, na rupieciach. Patrze w gore, w1dz¢ CZErwone
funy pozaréw i jasne niebo od rakiet Swietlnych, znajduje si¢ w stu-
dzience komntrolnej obslugi samochodowej, glebokiej na dwa i pét
metra. Czesci samochodowe, kola, stare opony i butelki z resztkami
bimbru oraz aparat do pedzenia bimbru, stanowily ,wyposazenie”
tego schronienia. Nie wiem, czy uplyngla minuta od mego wejscia do
piwnicy, gdy nagle uslyszatem glosy rozmowy po niemiecku 1 odglos
podkutych butdw walacych po zelaznych drzwiach. Slysze glos zol-
nierza 1uz nade mna: Kameraden, jetzt gehen wir zum angriff,
a potem nagle jakis stlumiony krzyk i czuj¢, Ze co$ wisi nade mng —
to jednemu z Niemcdw wpadia noga do mej dzivry. LeZe na bokn
patrzac w gdrs 1 widze nachylone dwie glowy w hetmach na tle jas-
nego od pozaru nieba. Wiem, Zc¢ nadstuchujs, czy kogog tu nie ma,
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i mdj rzezacy oddech i jek mogy mnie zdradzié. Przestalem oddychaé.
Dostatem nagle skurczu migéni na plecach, gdzie powinien upasé mi
niemiecki granat, kiéry ja bym rzucil, na ich miejscn, do podejrzanej
piwnicy. Bol w piersiach straszny, dusze sig, slysze jakie$ rozkazy,
sirzaly, Widocznie natarcie na mojg grupe ruszylo i fo mnie uratowa-
to. Hetmy nade mmna zniknely i zaczatem oddychaé, co za ulga, mimo
bolu ran. Ten sam glos, ktéry kazat mi szukaé schronienia tutaj, Zndw
zaczyna mi dawad rozkazy. Mam ukry¢ sie za stosem opon w kory-
cie, gdzie pgdzono bimber. Mimo bélu, przemieszezam si¢ 2 ogrom-
nym wysitkiem do wskazanego mi przez mego ,aniola stré6za” miejs-
ca, i trace przytomno$é. '

Gdy ja odzyskuje, jest juz dzied, Swiatlo sgczy sie przez otwér
w drzwiach pancernych, jest cicho, stychaé tylko oddalong kanonade
artyleryjska i wybuchy bomb. Leze w jakim$ drewnianym korytku,
jak w tromnie, nackoto opony samochodowe i butelki po bimbrze,
zaczynam odkrywaé jakis stary, suszony, z6Hy groch i pachnaca
octem spleSnialy marmolade w Zelaznyin garnka. Musialem stracié
duzo krwi, bo jestem tak slaby, Ze nie moge ruszy¢ reka. Bol troche
sie¢ zmniejszyl. Staram si¢ zdjaé skrecony na szyl na pasie sten, ale
sily nie pozwalaja. Leze i zaczynam powoli mysle¢ o mojej sytuacji
i szansach na wyjScie z niej z Zyciem. Nagle widze co$ czarnego
w otworze sufitowym i ciedi cztowieka. W chwili, gdy rozpoznaltem
lufe rkmu, rkm zaczat stizela¢ — potworny huk, powiekszony przez
rezonans mej piwniczki, pozbawit mnic siuchn. Szkop wywalil chyba
caly magazynek. Dzigki Bogu, ?e bylem schowany w koficn mej
piwnicy, bo zostalaby ze mnie ,,mokra plama”. Szczesliwie nie zosta-
fem trafiony rykoszetem i Niemiec odszedl. Zndw siyszalem serie —
pewnie strzelal do trupéw i podejrzanych zakamarkdw, jak mdéj. Mu-
siatem straci¢ duzo krwi i bylem tak staby, ze trudno mi bylo pod-
nie$¢ reke. Jakims cudem rany same sig zasklepity i krwotoki nstaty.
Bez opatrunkow i pomocy lekarskiej, w brudnej piwnicy, natura sama
zwyciezyla w walce 0 moje Zycie.

Czas ptynal powoli w mojej kryjéwcee. Nie mialem nic do jedzenia
z wyjatkiem gamka splesnialej manwvolady i garSci rozsypanego,
okraglego grochu, ktéry znalaztem wsréd butelek z resztkami bimbru
na dnie. Nie odczowalem jednak glodu i dzicki stracie sporej ilofci
krwi bytem w jakim$ dziwnym stanie, jak pod narkozg. Minglo praw-
dopodobnie okolo dwdch, trzech dni od czasu mego ukrycia sig
w piwnicy, gdy nagle straszna kanonada wyrwala mnie z letargu.
Pociski artyleryjskic zza Wisly padaly w bliskiej odleglosci — i oto
nagle potworny wybuch i huk spadajacych ccgiel z ruin muru na
moja piwnicg. Zrobifo sie¢ nagle ciemno, kurz i dym wypelnity moja
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dziure. Po chwili, kaszlac i duszac sie od kurzu, zorientowatem sig,
ze jestem zywcem zasypany i pogrzebany.

Sytuacja zdawala sie beznadziejina. Wiedziatem, 7e $mieré przyjéé
musi, i ze jest to kwestia krdtkiego czasu. Zatracitem poczucie czasu
zupetnie. Mialem szczedcie w nieszczesciu, ze w tej piwniczce byla
mra wentylacyjna, kiéra jakim$ cudem nic zostala zawalcna, i wycho-
dzita poza budynek dajac mi powietrze. Zaczely mi chodzi¢ po glo-
wie rézne mysli, wracatem do miltych chwil mego Zycia, rodzice, brat
stangli mi przed oczami jak Zywi. Nie wiedzialem wéwczas, ze brat
mdj zginal w gestape w Krakowie po niendanym zamachu na gen.
Koppe. Zal mi bylo odchodzi¢ z tego Swiata, ale juz oswoilem sie
Z tym.

i{im;lo znow pare dni, nagle ustyszalem jakie$ kucie kiloféw nade
mng i halas usuwajacych sie cegiel w mej piwnicy. W pewnej chwili
zobaczytem $wiatto nade mna i ustyszatem ludzkie glosy. Nie wierzy-
tem oczom, ktére — przyzwyczajone do ciemnosci — staraty sie dosto-
sowaé do nowych warunkéw. Widze twarze trzech ludzi nachylonych
nad odkopanym wejsciem i stoneczne promienie wchodzace do s$rod-
ka. Staram si¢ podnies$€, petzng na brzuchu w ich strone, staram sie
krzyczed, ale glosu zadnego wydaé nie moge. Ludzie dostrzegli mnie,
nagle glowy cofnely sie z krzykiem, zniknely z mego pola widzenia.
Pomyslalem, Ze Indzie musieli przestraszy¢ sie moim widokiem,
czlowieka jakby powstalego z grobu. Musialem przeciez wygladac
potwornie — pokryty skrzepami krwi, brudny, wychudzony do ostate-
cznofcei. Ale po chwili grapa powrdceita. Po odwalenin kitofami gru-
zéw wokoto mej kryjéwki wyciggnieto mnie na powierzchnic. Nigdy
tego momentu nie zapomne. Widze ludzi ubranych w cywilne ubra-
nia, méwia do mnie po polsku, niebo jest niebieskie, swieci slonice
i jest cieple jesienne popoludnie. Ach, jaki bylem szczesliwy. Zycie —
ktore juz stracilem — zostalo mi cudem przywrdcone. Ludzie wciaz
cos do mnie méwia, ja nic jakos nie chwytam, tak jestem szczesliwy.
Nagle krétkie spigcie ~ zza ruin garazy wychodzi SS-man w hetmie
z pistoletem maszynowym przewieszonym przez ramie. Podchodzi do
munie, odpina mi pas niemiecki z ladownicami z amunicjy oraz

.z visem w kaburze 1 wali mnie z calej sity w twarz. Przewracam sie,
a Niemiec zaczyna kopa¢ mnie swymi podkutymi butami. Prawie
mdlej¢ z przerailiwego bolu. Wreszcie przestal i zostawil mnie na
chwile w spokoju. Polscy wigZniowie, ktorzy znaleZli mmnie i wycigg-
neli z mej piwnicy, dali mi troche wody i suchary — pierwsze moje
jedzenie po tygodmniu, jak pdZniej obliczylem czas mego ,,pogrzebania
zyweem”, Zadaniem grup roboczych bylo usuwanie trupéw z pobojo-
wiska, poniewaZz Niemcy obawiali si¢ epidemii na lini frontu przez
nich.zajetego. To bylo powodem, Ze odkryte mmnie, poniewaz znajdo-
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walem sie na terenie, gd?le lezato mnéstwo cial pomordowanych -
zaréwno AK-owcow, jak i ludnogci cywilnej.

W pewnej chwili Zaczgla sie kanonada artyleryjska zza Wisty,
Widzg mege SS-mana, ktory biegnie z jakim$ wieZniem niosacym
dwie skrzynki z amunicja. Niemiec kaze mu oddaé mi obie skrzynki
i pokazuje hufy schmeissera kierunek, gdzie mam i§é. Skrzynki sa
strasznie cigzkic, ledwie je dZwigam. Niemiec przyspiesza mnie, bo
artyleria zaczyna wali¢ solidnie. Idziemy przez pole w sirone kodciola
na Solcu, na bylym przyczotku. Straszna to byla dla mmie droga,
przewracam si¢ co chwila — cigZar skrzynek i moja rana zwalaja munic
znog. Niemiec zatrzymuje sig i zaczyna mnie kopaé. Bol troche mnie
mobilizuje, wstaje i posuwam si¢ dalej. Wehodzimy na teren koscidl-
ka, obsypani ziemia od wybuchu sowieckiego pocisku. Zostawiam
skrzynki z amunicjg w zakrystii, gdzie kwaterowata grupa Zohierzy
358. M6j ,opiekun” zndéw zaczyna mnie ponaglaé. Idziemy teraz na
niemiccka kwaterg na ul. Wilanowska, ktdra miescita sie w wysokim
budynku pigciopietrowym, z kidrego do mnie strzelali, gdy szedem
na patrol tydziefi temu. Mimo bélu i potwornego oslabienis wreszcie
doszedlem. S8-man zostawil mnie na parterze w jakims pokoju kolo
bramy  wyjsciowej 1 znikngl. Koto mmnie siedziell Zolnierze
Wehrmachiu i jedli puszki konserw migsnych z chlebem. Lezgc na
podlodze obserwuje ich i czuje zapach jedzenia. Jeden z Niemcow
podchwycit moje spojrzenie i podaje mi puszke z migsem i kawalek
chieba. Zaczynam je$C, jem pomatu, bo jestem tak staby, Ze nawet
jedzenie mmie meczy. Po chwili dwdch zolnierzy wychodzi z kwatery
do bramy i nagle straszny wybuch. Robi si¢ czarno od dymu, sypie
sie tynk, wali sie czeé¢ muru przyleglego do bramy — zdaje mi sie, ze
to koniec. Jednak budynek wytrzymal — artyleryjski pocisk sowiecki
wybucht przed brama. Slycha¢ jakies jeki 1 wysoki, przerywany krzyk
Lhilfe!” Niemcy zaczynaja akcje ratownicza. 7 bramy wciagaja do
mego pokoju zabitego Zolnierza, tego, ktdry przed chwila wyszedt do
bramy, i drugicgo — z potwornie strzaskanymi nogami i zakrwawio-
nym kadlibem. To wiasnie ten tak ryczatl, teraz lezy cicho i czeka na
pomoc lekarska. Za chwilg wchodza Niemcy z noszami i wynosza go.
Musi by¢ sporo rannych i zabitych, bo ruch ratowniczy trwa dlugo.
Wchodzg do mnic teraz polscy wigZniowie z kilofami, maja odwalac
plwmcg, kidra si¢ zawalila. Jeden z nich zatrzymuje si¢ przy mnie
1 méwi: shuchaj, postaram sie przyniesc ci jakies cywilne tachy, petno
ich tu wszedzie; przebierz si¢ z tego niemieckiego mundury, bo cig tu
rozstizelaja jako bandyte. Po jakims$ czasie wrécit z pu;knac Czarng
jesionka z karakufowym kolnierzem oraz szarym weinianym ubra-
niem. Ubranie bylo ¢ wiele za duZe, ale jesionka pasowala §wietnie,



Zapiski powstarica a7

W mgnienin oka przebralem sie, mojs panterke i mundurowe spodnie
vkrylem w garaim.

Czas byl najwyzszy, bo ,mdj” SS-man w towarzystwic dwdch
kolegéw wszedl do mego pomieszczenia. Widzac mnie przebranego
kopnat mnie z wiciektoscia i oddaf pod eskorte dwom nowo przyby-
tym. Wychodzimy na podwérze oknem, brama zawalona i kierzjemy
sie pa ul. Solec. Artyleria na szczgscie milczy. Powoli dochodzimy do
wiaduktu mostu Poniatowskiego i dostajemy sie¢ na teren szpitala
Czerwonego KreyZza, gdzie miescilo sig niemieckic dowddztwo linii
obrony Czerniakowa 1 park samochodowy kolumny zaopatrzeniowe;.
SS-mani popychajgec mnie lofami swych schmeisseréw wepchneli
mnie do malej cell piwniczne] 1 zatrzasneli za soba cigzkie, stalowe
drzwi. Zostalem sam. Palila sie mala Zardwka, panowal pélmrok.
Lezalem na betonowej podiodze i czekalem na rozsirzygaigcie mego
losu.

Trwalo to krétko, do celi weszlo trzech zohlierzy Wehrmachiu,
ktdrzy poprowadzili mmie korylarzem do obszemej piwnicy, gdzie
przy dozym stole sicdzialo kilku oficeréw oraz Zolnierz, ktory pisat
na maszynie. Eskorla wyszia, kazano mi u:,iqsc na krzeéle. Byt to sad
polowy — jak mi dano do zrozumienia — i celem jego bylo dowiedze-
e si¢ ode muie o miejscach ukrycia innych kolegdw z mego oddzia-
h. Zaceatem szybko myéle¢ i doszedlem do przekonania, 7e jeéli
przyznam sie do przynaleznodci do AK, to zastrzela mnie jako bandy-
te. Nie widzac mego SS-mana w gronie inkwizytoréw i bedac juz
w cywilnym ubiorze, postanowiltem klamaé i zaprzeczaé wszystkiemu.
Ttumacz stabo znatl polski, ja 7za to §wietnie niemiecki, wiec zaczatem
moja historig. Co prawda, znaleziono mnie w mundurze niemieckim,
ale Sciagnatem go z trupa zabitego powstarfica, bo moje ubranie sig
podarto. Mdéj mlody wiek, 16 lat, oplakany wyglad i ptynna nicm-
czyzna powinny mi pomdce, myslatem. Dalej méwitem, Ze przypadko-
wo zostalem ranny i vkrylem si¢ na terenie walki, po stracie calej ro-
dziny, ktéra zginela pod gruzami. Dzialalem zupelnie sam i nic nic
wiem o miejscach ukrycia si¢ powstancéw, z kiérymi nie miatem nic
do czynienia. Historia byla krotka, Zolnierz pisat na maszynie, ofice-
rowie patrzyli na mnie zimno. Nie usilowano mnie bi¢ czy zmuszad
do zeznaf, gdy skoficzylem. Po zamienieniu kilku zdad miedzy soba,
jeden z oficerdw zwrdcil sie do mnie. Mlody czlowieku, jestes bandy-
ia, bo mamy na to dostateczne dowody od zolnierzy, kidrzy cige zna-
leZh, i jesli nie cheesz nam powiedzied lego, o co cie prosimy, zosta-
niesz dzis rozstrzelany. Przestuchanie bylo skoriczone i wyrok zapadi.
Zaprowadzono mnie z powrotem do 1ej samej piwnicy i znow zosta-
tem sam.
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W glowie miatem pustkg, uczu€ Zzadnych. Po pewnym czasie drzwi
sie otwarly 1 jaki$ oficer Wehnmachtu w wiekn 50-55 lat wszedt i —
widzac cywila lezacego na podiodze -- spytal, co tu robie i na co
czekam, Odpowiedzialem mu, Ze czekam na rozstrzelanie i powtorzy-
tem mu moja zmySlona opowiesé. W tej chwili dzigkowalem Bogu,
ze znatem jezyk niemiecki i moglem si¢ z nim porozumied, bo (o
byla moja ostainia szansa. Oficer uwierzyl mi, patrzyl na mnie
z widocznyg litodcig, i powiedzial, Ze postara sie mi pomdc, W miarg
swych mozliwesci, Po jego wyjscin zapadlem w sen-pélsen, jakis
letarg, z ktérego wyrwalo mmnie glo$ne otwarcie drzwi i glosy pam
ludzi. Nagle dostalem keétkicgo skurczu serca, widzac trzech
SS-mandéw W czamych mundurach, hetmach, z peemami — to moja
$mieré idzie, pomyslalem, i wiem zobaczylen za nimi mojego oficera
Wehrmachtu. Zwrécit si¢ do munie tonem poufnym: mlody czlowiekn,
nie zostanie pan rozstrzelany, natomiast pojedzic pan z tymi zolnie-
rzami S8 do obozu , S8 Polizei Sonder Lager”, gdzie bedzie pan
pracowat w roboczych kolumnach przy oczyszezaniv terenn miasta
z trupéw 1 barykad. Ludzie ci odjezdzaja dzi$ ciezardwka do obozn
wieczorem, wiec prosze czeka¢ pod plandeky w ukryciu. Robig to bez
jakiegokolwiek porozumienia z lokalnymi wiadzami, wiec moga pana
tu jeszcze zastrzelic. Mam syna troche starszego od pana, kidry wal-
czy nma froncie wschodnim. Moja pomoc panu, wrdci do mego syma
od innych lndzi, gdy on bpdzie w potrzebie. Zycze pann szczgsliwego
przetrwania wojny i wszystkiego najlepszege — po czym podal mi
reke. Byla to pierwsza 1 ostatma reka oficera hitierowskiego, kidra
uscisngtem. Méj wybawca odszedl, a zolnierze SS poprowadzili mnie
do ,,Krafte Fahr Park”, gdzie wpakowali mnie pod plandeke cigzaréw-
ki natadowanej %rzen’)Znymi skrzyniami i beczkami. Robilo si¢ juz
szaro. LeZzatem obolaly na jakiej$ pace pelen juz rezygnacji, slyszalem
jakies glosy koto mej cigzardwki (moze mnie szukaja, przeszio mi
przez glowe), gdy nagle seria wybuchéw wstrzasneta powietrzem.
Huk motorow tuz nad glowa i nowe bomby. Rozszalalo si¢ pieklo
sowieckiego nalotu lotniczego. Obicktemy nalotu byly pozycje niemie-
ckie w okolicach mostu Poniatowskicgo. Artyleria przeciwlotnicza
zaczeta lez odpowiadac¢ gestym ogniemn. Wiem kto§ wskakuje do
cigzaréwki — slysze zapuszczenie motom i szarpoiecie. Jedziemy.
Dwoch SS-manéw wspina sie do wnetrza wozt pod plandeke. Wiz
nabiera szybkodci, trzesie okropnie po wybojach powstaiicze ulicy.
Robi mi si¢ stabo z bélu. Jedziemy okoto 45 min. i wreszcie zatrzy-
mujemy si¢ przed nie otynkowanym budynkiem z czerwonej cegly.
Byl to obdz SS i Polizet na Woli, niedaleko ul. Gérczewskiej. Nie
wykoriczony dwupigtrowy blok z wielkimi pomicszczeniami bez Scian
dzialowych. Staly tam pigtrowe, drewniane prycze dla wigZniéw
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i calo§é robila czysie i zorganizowane wraZenie. Przy wejsciu sie-
dzialo dwéch Zandarméw z bergmanami na kolanach. Zobaczylem ich
i pomysiatem: no, to wpad%em Z deszczu pod rynne, w lakim obozie
dlugo nie pozyje. Oboz byl tylke czasowym pomieszezeniem dla
kilkuset mezczyzn Polakéw, zatrzymanych do rozbierania barykad,
usuwania trupow, rabowania pozostalosci mienia zostawionych
w piwnicach 1 mieszkaniach przed podpaleniem budypkdéw przez
specjalne ,,Sonder Gruppen” lub wysadzeniem ich w powietrze. Wiez-
niowie na ogét byli wzglednie dobrze trakfowani, nieZle odZywiani
przez lokalng kuchnie polowa, ze wzgledu na prace, kiérg wykony-
wali. Obdéz mial przed budynkiem duzy plac apelowy, ogrodzony
drutem kolczastym. Zamiast wiez wartowniczych na rogach stab

czolgi. Po oddaniu mnie w rece zandarméw, moi S5-mani odjechal,
Zaprowadzono mnie na picrwsze pigtro do duzej sali, dano mi koc
i przydziclono prycze na wyzszym poziomie. Byl juz ciemny, paz-
dziemikowy wieczér. Koledzy-wigZniowie zajeli sic mng, jak mogli.
Dostalem wielka pajde chleba z margaryna, puszke konserw i czeko-
lade. Do tego garnek kawy. Bylo to wspaniafe i bardzo mi smakowa-
to. Przykryty dwoma kocami (drugi dat mi mdj sasiad na piglrowej
pryczy), zapadiem w sen. Po tej samotnosci w piwnicy na ul. Wila-
nowskiej, pierwszy raz bylem wsrdd zywych ludzi.

O piate} rano pebudka, Ubieram si¢ szybko, schodze na dot na plac
apelowy, gdzie jest studnia i mozna dosta¢ miske wody, oraz kuchnia
polowa — wydaja kawe, chleb z marmolads i po kostce margaryny. Po
zjedzeniv éniadania dziela nas na gropy robocze po okoto 15-20 ludzi
Z trzema wartownikami przydziclonymi do grupy. Moja grupa wyma-
szerowuje na ulicg. Idziemy przez pelne gruzéw i lejéw po pociskach
boczre uliczki i dochodzimy do ul. Wolskiej. Jest to arteria przeloto-
wa dia zaopatrzeniz niemieckiego garnizonu w Waiszawie, wigc jest
oczyszczona dobrze. Przy ul. Mlynarskiej widze resztki barykady
z zatknigtym tam czarnym otwartym parasclem pelnym dzivr od kul.
To nasi chfopcy musieli zostawic to godio i symbol batalionu, mysle.
ldziemy ciggle nl. Wolska, mijamy ul. Zelazng, wszedzie panuje
trupia cisza, zapach dymu, spalenizny, ruiny doméw. To jest pano-
rama miasta Warszawy ~ miasta umarlych. Dochodzimy do budynku
browaru Haberbuscha na ul. Wolskiej. Widzimy tam pare cigzaréwek
i grupe Ukraificéw z armii RONA. Nasza eskorta rozmawia z dowdd-
ca grupy ukraifiskiej i kaze nam wchodzi¢ do piwnic budynku. Sg
tam dwie kondygnacje wysokich piwnic z kadziami i urzagdzeniami do
wyrobu piwa. Lezy masa rozsypanych workéw jeczmienia, zapach
sfermentowanego piwa uderza do glowy. Schodamy do najnizszej
kondygnacji piwnicznej, ktéra czefciowo jest zalana piwem 1 woda.
Eskorta nasza oraz Ukraificy zatrzymuja si¢ i polecaja nam nabieraé
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piwo do przygotowanych dzbanéw z czgSciowo zalanych ogromnych
kadzi, do kidrych idzie si¢ do pasz w wodzie z piwem. Bierzemy
dzbanki i jeden z kolegéw odkreca kurek od kadzi a my tworzymy
zywy most, podajac z rak do mk dzbany piwa do grupy Niemcow,
Praciijemy tak parg godzin, wypréZniajae pelne kadzie. Wreszcie
rozkaz koriczenmia pracy i powrotn na gore. Nagle gasng reflektory
naszej eskorty i tuz nad naszymi glowamu waly serie z pistoletéw
maszynowych. Zatrzymuje sie pograzony do polowy w piwie i mysle:
psiakrew, parszywa $mierl. Wiem zapalaja sie $wiatha i stychad ryk
$miechu podchmielonych Ukraificdw. Zrobili nam , kawal”, aby nas
nastraszy<. Jestesmy zndw na gorze, cigzardwki natadowane bankami
z piwem odjezdaja, a mas eskortuja do innej pracy. Tym razem
mamy wynosi¢ z piwnic pobliskich doméw mieszkalnych ubrania
i futra, jakie tam jeszcze sa. Z metodyczng pedanieria Niemcy kradli
do ostatka przed ostatecznym zniszczeniem niasta.

Po dwdch dniach pracy w obozie dostalem krwoloku przy rozbie-
raniu barykady kolo ul. Zelaznej. Moja rana nie byla jeszcze zagojo-
na, mime Ze byl to czysty przestrzal piersi przez oplucna i kola wy-
szla przez plecy. Bylo to wielkie szczescie, bo gdyby pocisk madal
tkwit w $rodku, od dawna nie Zylfbym, bez pomocy lekarskiej, bez
opatrunku i w warankach uragajacych jakicjkolwick higicnie. Jednak
przy podnoszeniu ciezkich blokéw betonowych trotuarow nagle z ust
buchmial mi potok krwi — leZe na ziemi i czujg, jak ze mme Zycie
ucieka. Podszedt do minie Niemicce z eskorty, popatrzyt, zaczat $cia-
gaé z plecéw pistolet maszynowy. Patrze na to i widze, Ze lo moj
konicc. Ale przedziwny drobiazg ocalil mmie — drugi Niemiec pod-
szed! i stwierdzil, ze nalezy do obozu odprowadzié te sama liczbe
wigzni6w, ktéra obdz opuscila, a zastrzelié moga mnie pdZnicf, jesh
pozyje. Niemcy bali sie choréb plucnych, a w ich mniemaniu miatem
tuberkuloze. Tak wiec, znéw ocalalem tym razem, a krwotok sam
ustal. Natura caly czas ratowala mnic i méj silny organizm sam, bez
pomocy medycziej, walczyl o Zycie. Koledzy zaniesli mnie do obozu,
gdzie jakos lepiej sie poczuiem. Ze wzgledn jednak na mdj stan zdro-
wia i mlody wiek, ktory tez mi pomdgl, udalo mi sie dostaé prace
w kuchni. Kucharz, Volksdeuisch z otwy byl zadowolony, ze méwie
po niemiecku i naprawde mmnie polubii dajac lekka prace przy obiera-
niu kartofli i brukwi. Powoli mijaty dni.

Pewnej nocy obudzilo nas szczekanie pséw i glosne krzyki Nicm-
c¢éw. Do naszej sali weszla ich cala grupa — jeden z nich uderzal
kijem co pierwszego i dziesigiego wigZnia na obu kondygnacjach
prycz 1 momentalnie paru innych Sciggalo polSpiacego  wigZnia
7 bartogu i wyprowadzalo z naszej sali. Slycha¢ bylo tylko liczenie
ein, zwei, drei 1td. Ja bylem numerem trzecim i zostatem. Po pewnym



Zapiski powstarica 101

czasie spedzono nas na plac apelowy i jeden z oficeréw zwrocit sig
do nas przez thumacza 7 krétkim przemdéwieniem. O162 kilku wigZ-
niéw uciekio z obozu, przekupiwszy prawdopodobnie szofera niemie-
ckiej cigzaréwki wyjezdza_]gcej z teremn Warszawy. Jako przykdad
odstraszajacy zdecydowano pewna liczbe wieZniow rozstrzelad. Za
chwile ustawione karabiny maszynowe otworzyly ogiedi do grupy
nieszczesiwych skazaficdw. Wszystko odbylo sie w nieprawdopodob-
nie krotkim czasie i bez jednego ckrzyku. Na obdz padt sirach przed
koficowa likwidacjy. Juz chodzily poghoski o wyslaniu transportu do
komér gazowych w Ofwiecimin. Byl to koniec paZdziemika. Kidre-
go$ dnia kucharz zwidcil si¢ do mnie z dos¢ dziwnym pylaniem: czy
chcg zy¢. Na moja odpowiedz, ze tak, powiedziak: to zachoruj, to
twd) jedyny ratunek, Otéz okazalo sig, ze pogloski o likwidacji obozu
sa prawda, Jedyna szansa jest zachorowac, z wysoky goraczka iS¢ do
lekarza SS i zosta¢ odestanym przez funkcjomujgey jeszeze punkt
selekcyjny w koscidlkn wolskim do przejSciowego obozun w Pruszko-
wie, a stamtad do Niemiec lub na wolnos¢. Postuchalem rady, ku-
charz dal} mi do zjedzenia zgnile pomidory 1 kazal popic¢ wods
o duzej dawce zanieczyszczenia. Dostalem wysokiej goraczki i po-
twornej bieguoki. Lekarz po zmierzeniu goraczki i stwierdzeniun ,,nie-
zdolnosci do pracy”, machnal r¢ka i kazal odprowadzi¢ mnie na
punkt selekcyjny. Mego kucharza juz nie zobaczytem. Koscidlek
wolski byl punktem przeladunkowym niedobitk6w powstancze] War-
szawy na dworzec Zachodni do pociagu pruszkowskiego. Oddziaty
Ukraificéw i SS-mandw mialy tam ostatnig szanse grabid, gwalcié
i mordowa¢ ocalatych mieszkaincow Warszawy. Mdj straznik wprowa-
dzil mnie do wnetrza kosci6ika, zaanonsowat lokalnym SS-manom
i odszedl. Lezalem na znnne] posadzce potworna goraczka i biegunka
zupetnie zwalily mnie z nég. Nie spodziewalem sig nigdy, Ze czlo-
wiek moze tyle fizycznie wytrzymaé. W kodciele panowak polmrok,
kolo mnie iezala grupa rannych i siostry zakonne z ewakuowanego
szpitata. Tuz za filarem siedziat dobrze odzywiony meZzczyzna na
dwdch walizkach i jakims tobole. Wygladat na szabrownika, kidry
przyszed! na rabunek z podmiejskich osiedli. Siedzial i jadt wielki
kawat kieibasy. Kolo olarza grupa starcéw modli sie glosno.
Gdzies z tylu stychaé placz dziecka i zawodzenie kobiety. Ukrzificy
i SS-mani kreca sie po calym kodciele, przypatrujac si¢ ludziom.
Szukaja oczywiscie modych kobiet oraz kosztownoscl 1 zegarkdw.
Caznje si¢ okropnie, czas plynic powoli. Wtem slysze jaki§ szum
i krzyk bliske mnie. Widze mego ,szabrownika” jak zwija sie pod
uderzeniami kolby karabinu 8S-mana. Walizki jego sa otwarte, a lupy
lezq na posadzee. Niemiec wali go bezlitosnie, po chwili kaze mu
wsta¢ i wyprowadza z kodciola. Slysze kilka strzaléw i Niemiec
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wpada sam, przeszukuje mienic zamordowanego. Patrzy przy okazji
na mmnie, ale inspekcja wypadta na moja korzysé, bo zostawil mmie
W SpOkO]ll

Po paru godzinach oczekiwania w napicciu, styszac co pewien czas
kizyki mordowanych pod kosciolem f.lei strzaty 1 ryki pijanych
Ukraificow, wreszcie wymarsz. Wyprowadza;ac nas na ul. Wolska
i kolumna chorych kalek posuwa si¢ powoli w strong tordw kolejo-
wych w okolicach dworca Zachodniego. Ludzie wygladaja tak strasz-
nie, ze grupy zotnicrzy, ktérych mijamy nie prébujg nawet rabowac
resztek micnia, tylko robia zdjecia fotograficzne, Po jakichs dwéch
godzinach dochodmny do torow kolejowych, gdzie juz stoi pomqg
ztozony z towarowych wagonéw, czgsciowo zatadowanych ,Jupami”
warszawskimi. Nas pakujg do koricowych bydlecych wagondw z za-
kratowanymi oknami. Jest strasznie ciasto, Niemcy dopychaja jeszcze
jakich§ ludzi z innych ewakuowanych grup, po czym zasuwaja
I rygluja drzwi. Stycha¢ swist lokomotywy oraz krzyki eskorty, po-
cigg powoli rusza w kierunku Pruszkowa. Czuje sie w dalszym ciagu
okropnie, meczy muie goraczka, straszoe ostabienie, dyzenteria
1 wsgy. Jest mi juz zupelnie wszystko jedno, co si¢ z nami slanie,
Ktos szeptem moéwi, Zze zaplombowali wagony, bo jedziemy na zaga-
zowanic do O$wigcimia. Pesymistow nie brak, kios prébuje z nimi
polemizowaé. Siychaé cicha modlitwe i szlochy z innecj czesei wago-
nu. A pociag nabiera rozpedu, lokomotywa Swiszeze i toczy sig
w nieznanym kiernku,

Podréz trwata stosunkowo krétko. ZatrzymaliSmy sie. Drzwi sie
otwieraja 1 Zotnierze eskorty wypcdzaja nas na rampe. Widze polskich
kolejarzy i budynki warsztatdw kolejowych i napis Pruszkow. Moj
Boze, wiec jednak nie Oswiecim. Scrce szybeiej uderza | wiara wraca
do minie. Wychodzimy na rampe i eskorta kieruje nas do wielkiej hali
warsztatéw kolejowych. Gdzie§ z boku dostrzegam dwie miode ko-
biety z opaskami Czerwonego Kizyza. Wige jednak Niemcy na to
pozwolili, co oznacza, 7e obdz nie idzie na zaglade, mysle podniesio-
ny na duchu.

Pruszkéw byt koficem mojej powslariczej epopei. Wicle razy mojc
zycie wisialo na wlosku, a przeciez ocalatem. Chyba dzigki Opatz-
nosci Boskiej, modlitwom Matki, 2 moze Aniotowi Strézowi, albo po
prostu dlatego, ze moja godzina jeszcze nic nadeszia.

ANDR7E! RAFAL ULANKIEWICZ, ur. 1928, zolierz Powstania Warszawskicgo,
absolwent Wydz. Architektury Politechniki Warszawskiej, w 1959 wyemigro-
wal do USA. Mieszka w Santa Monica, USA.
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Odrodzenie dzigki religii
Miedzy wegetarianizmem a reinkarnacja

Wchodzimy wreszcie w nowy wiek... Tyle styszeli$my juz o nim
prognoz, a nawet i diagnoz, jak gdyby wiadomo bylo, co bedzie - nic
innego niz to, co jest: nic nowego ped stoficem... A jednak odnowa
$wiata jest mozliwa, nie méwigc o tym, Ze coraz jaSniejsza staje sie
jej koniecznosé. Ale - jakZze si¢ to stanie? Nowy wiek — oznajmia
najglodniejsza mo’Ze prognoza, ciagle od nowa powiarzana —~ bedzie
wickicm religii albo... wecale go nie bedzie! Tak, ale jaka to bedzie
religia? Skoro nasze czasy zapoczatkowaty dialog miedzy wielkimi
religiami dwiata, nie nalezy ondzmwaé sig, aby jedna z nich ZWYCIg-
zyla nad innymi. Potrzeba czego$ innego: nowej postawy religijncj,
otwarlej na prawde, kidra nie daje si¢ zamknad ani we ,whasnej”, ani
w ,obcej” religii, natomiast odslania si¢ takZze w znakach czasu, do-
chodzgcych ze $wiata, pozomie dalekiego od religijnodci. Dalej usi-
huje wskazaé — od strony chrzedcijagiskiej — polrzebg nowego spojrze-
nia na dwa fenomeny, zajmujace takze ludzi dalekich od religii. Mam
na mysh bliskie wielu wspdlczesnym idee — wegetarianizmu i reinkar-
nacji.

Co Bog zigezyt...

Wegetarianizm i reinkamacja czgsto bywaja ze soba taczone, takZe

w religiach Wschodu. Spozywanie samych jarzyn (wegetarianizim
w sensie Scistym) uzasadnia si¢ tym, e zgodnie z idea remkarnacp
jest mozliwe powibme wciclenje czlowicka w postaci zwierzecej;
dlatego nie walezy zwierzat zabija¢ a tym bardziej spozywac...
A w religii chrzescijatiskiej? Obie sprawy frzeba tu wyraZnie rozlg-
czyé, oddzielic. Okazaje sig bowiem, Ze wegetarianizm — inaczej miz
reinkarnacja — moze znale7¢ oparcie takze w Biblii!

Biblijna wizja stworzenia wskaznje nie tylko, ze cztowiek jest
obrazem Boga, lecz ukzzuje wyraZnie, jak owo reprezemtowanie
Stworcy ma sie dokonaé. Owszem, czlowickowi dane jest panowad
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sa przyciagaja indzie, nie zwierzeta. Wzywa do nawrdcenia, do wejs-
cia we wspolnote mitosci. Pierwszym jej znakiem sg radosne uczty,
na ktére zapraszajg nawréceni — Mateusz, Zacheusz, inni... To znak,
iz rozpoczely si¢ czasy mesjaiiskie, ktdre dla zydowskich prorokéw
oznaczaly uczlg przygolowany przez samego Boga z tustego migsa,
uczte z wybornych win, z najpoiywniejszego miesa, z najwyborniej-
szych win (Iz 25,6)... Ale trwalym znakiem uczty nowego stworzenia
stala si¢ — Eucharystia. Jezus zlozyl ofiarg nie ze zwierzat, ale z sa-
mego siebie, pozostawiajac jako sakrament swej Ofiary bezkrwawg
uezie 2 elementarnym, najprostszym pokarmem chleba i wina, sakra-
mentalnymi postaciami Jego Ciala i Krwi. Zaiste, w obliczu tej nie-
rozdzielnej jednosci Boske-lndzkiego pokarmu trzeba pamieiad: Co
Bog zhaczyl, tego czlowiek niech nie rozdziela...

Nie rozdzielaé, ale rozrézniaé,..

Wypelnienie starotestamentowego kultu przez Jezusa znaczy, Ze
zabijanic zwierzgt nie ma juz Boskie] ,sankcji”’, przynajmniej w od-
niesieniu do skladanvch ofiar. A co do reszty? Nowe stworzenie
wiaze si¢ z ,nowym” przykazaniem, w ktérym Boski Mistrz wzywa
swych uczniéw: abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak, jok Ja was umi-
towatem (I 15,12). OdpowiedZ na milosé Jezusa jest odzwicrciedle-
niem Jego mitoéci, nikogo nie wykluczajacej, obejmujacej takze —
zwlaszcza! — nieprzyjacich Od tego nalezy zaczaé: od otwarcia sig na
mitosé, kidra ze swej natury — Boskiej! — jest nieskoficzona. Jednak
objawicnic si¢ jej w ludzkiej skosficzonosci dokonuje sic stopniowo.
Czy juZz teraz obejmuje zwierzeta? Czy mamy je darzy¢ mitoscia?
Moéwi sie wprawdzie, ze mitoS¢ niejedno ma imig, wigcej, mowimy
rowniez o mitoSci do zwierzal. Ale nowe przykazanie Jezusa nie
posuwa sie tak daleko, nie rozszerza milosci za ceng jej splycenia.
Jego wezwanie do wzajemnodci zaklada réwnos¢ osobowa, wspélno-
te, zZwiazang z samg naturg — zardwno Boga, jak i czlowicka. Gdyby
mitos¢ byla tylko pozadaniem, wczuciem — jak Eros u Grekéw —
wtedy mozna by ja rozciagnaé na zwierzeta... To erolyczne podejscie
nie jest, oczywidcie, teoretyczne.,. Tym bardziej nalezy rozrézni¢ —
Eros od Agape, ktGra nie jest nowa boginia, ale nowym obliczem
Boga — Milosci wzajemnej w osobowej wspdlnocie. Dopiero w niej
i z piej wylania si¢ whasciwa relacja do wszelkiego stworzenia.

Sw. Augustyn mawial: Ama et fac quod vis (Mikuj i czyri co
cheesz). Oznacza 1o, ze mitosé — odpowiedZ na mitos¢ Boga-Czlowie-
ka — zawiera w sobie wszystkie przykazania, zar6wno to najwaznicj-
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sze, milo§ci Boga i czlowieka, jak i pozostale, stuzace wspdlnemu
dobru. Méwigc inaczej, kto stal sie w odpowiedzi na mitosé nowym
stworzenien, ten odnajdzie wlaSciwa postawe nie tylko w obliczu
ludzi, lecz i wobec zwierzat, Ale znowu ~ dokonuje si¢ to stopniowo.
Nie bez powodn przykazanie méwi o ,bliZnich”, czyli | najbliz-
szych’™, a nie z gory o ,wszystkich” ludziach. Ograniczenia tudzkicj
natury wymagaja skupienia, takZe w milodci, na jednym. Im bardziej
odkrywamy bliskoéé Boga w osobach, kt6re staja na drodze naszego
Zycia, tym peiniej otwieramy sie na pomoc, kidrej On sam przez nas
udziela. Tyle jeszcze pozostaje do zrobienia. Tyle jest osdb, zywych
Indzi, wyczekujacych od nas przybliZzenia si¢ do nich, otwarcia peine-
go milodcl. Zwierzgta winny by¢ na dalszym miejscu, nie wolno
stawia¢ ich na miejscn naleznym czlowiekowi. Tylko w odpowie-
dzialnej, oscbowej relacji do drugiego czlowieka znajdziemy wiasci-
wa postawe takze w odniesienin do reszily stworzenia.

Wegetarianizm nie jest koniecznym, nieodiscznym elementem
u cziowieka, ktdry stal sie w Jezusie ,nowym stworzeniem”, Odroz-
nia go — chrzescijanina — nie tylko przejscie przez odrodzenie chrztu
$wigtego, lecz owocowanie sakramentu w dalszym zyciu. Najwazniej-
szy jest oczywidcie przyjety sakramentalnie Duch Swicty, Dar obieca-
ny przez Jezusa wszystkim ochrzczonym. Apostol zas przypomina, ze
owacem Ducha jest: mitoid, radosc, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé,
dobroé, wiernosé, tagodnosé, opanowanie (Ga 5,22 n.). Czy rzeczy-
widcie to wszystko wyrdznia chrzescijan? Gdyby tak bylo, jakie
inaczej aptywaloby nasze zycie! Wtedy nie tylko relacje miedzyludz-
kie stalyby si¢ wiecej ni2 poprawne; zmieniloby si¢ tak?e nasze trak-
towanie zwierzat. I moze wtedy znalazloby sie — mozZe tak begdzie! —
miejsce rdwniez na wegetarianizm, nie tyle gloszony gorliwie | prze-
ciwko” tym, ktdrym zarzuca si¢ brak ,,milodci” do zwierzat, ile jako
Swiadectwo ,nowego stworzenia” w osobistym Zycin. Jesli bedzie to
na pierwszym miejscu $wiadectwo mito$ci wobec bliZnich, bez odrzu-
camia kogokolwiek, odnowiona postawa przejawi sig slopniowo takze
w relacji do stworzenia — wszelkiego.

Po rozréznieniu sensu wegetartanizmu w biblijno-chrzescijafiskiej
wizji stworzenia przejdZmy do kwestii jego zwiazku z reinkarnacjs.
Skoro zwiazek obu idei wydaje sie nierozdzielny, to czy otwarta,
niefanatyczna postawa wobec pierwszej, wymaga réwniez otwarcia

“Taki jest sens pojecia np. w jezyku facidskim (proximus), a takZze we wioskim
(¥l prossimo) czy niemieckim (der Nichste).
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si¢ na druga? Polrzeba znowu rozréznienia. To prawda, w teligiach
Wschodu wegetarianizm i reinkamacja sa nierozdzielne. Czy jednak
poglebione w Swietle chrzescijafiskim spojrzenie na wegetarianizm nie
pozwala spojrzeé glcbiej i na reinkamacie?

Reinkarnacja czy... regeneracja?

Na poczatek — jeszcze jeden paradoks. Reinkarmacja, ktdra taczymy
powszechnie z religiami Wschodu, jest pojeciem zachodnim, pocho-
dzenia tacifiskiego. W jezykach europejskich istnialo juz uprzednio
pojecie ,inkarnacji” na wyrazenic chrzescijaniskiej tajemnicy Weiele-
nia”. Gdy zatem ukuto w drugiej polowie XIX w.! pojecie ,,reinkar-
nacji’ jako wcielemia ponownego (powtdmnego czy wielokrotnego),
uczyniono to w wyraznym przeciwieiistwie wobec idei chrzefcijan-
skiej, gdzie — wydawalo sie — nie mozna przyja¢ api ponownego
Wecielenia w przypadku Jezusa Chryslusa, ani ,,re-inkamacji” pozosta-
tych lndzi. Nowe pojecie miato wyrazaé inna wizjg rzeczywistosci,
ktérej szukano nie tylko w religiach pozachrzescijasiskich, ale takze
w . 0éwiccone]” czy raczej oswieceniowej filozofii. W efekcie pomie-
szano kultory i jezyki, religie i ludszkie pomysty. By znaleZé wyjscie
z istniejacego zamieszania, trzeba zaczaé od rozréZnicnia.

Religic Wschodu moéwig nie tyle o ,reinkarnacii”, czyli ,po-
nownym wcieleniu”, ile raczej o ,,ponownych narodzinach”. Oczywis-
cie, to kolejne narodzenie wiaze si¢ takze z przyjeciem innej, kolejnej
cielesnosci, jednak nic ona, lecz samo narodzenie skupia ta wigcej
uwagi. Liczy sie¢ mianowicie powiaZanie narodzin i $mierci, jakby
dwdch stron Zycia, kt6re przemija, ciagle si¢ zmienia — tak dhago,
poki nie wyrwie sie 7 tego ,blednego kola” ku pelni, prawdziwej
i absolutnej Rzeczywistosci. W opisie ,kota”, nastepnie wyzwolenia
z niego, wreszcie same) ostatecznej Rzeczywistoici — zachodzg r6z-
nice migdzy poszczegolnymi religiami, odgatezieniami hinduizmu
czy buddyzmu. Nie wchodzac tu w szczegdly, przejdzmy do wizji
chrzescijafiskiej, gdzie ,ponowne natcdzenie” rowniez odgrywa
wielka role, jednak inna, glebszy. Nie | reinkamnacja”, kiéra jest obca

*0d tacidskiej wersji T 1,14: ,,Et Verbum caro factum est...”

‘Dalsze dane faktograliczne czerpie z: La réincarnalion, une croyince en hausse,
L Actualité Religicuse™, nr 1431996 (15 1V), s. 19-37 (seria artykuléw); hasto
Reinkarnacia w: F. Konig, H. Waldenfels (ed.), Leksykon religii, Warszawa 1997,
s. 388-392.
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Biblii, ale bliska jej idea ,regeneracji” zashuguje w istocie na wigcej
uwagi.

Gdy méwimy o ,,ponownym narodzeniu” w perspektywic chrzesci-
jatiskiej, od razu przychodzi na mysl rozmowa Jezusa z Nikodemem.
Ale pojecie tu wystepujace kryje wiele znaczef, i whadnie ta wielosé
prowadzi do pierwszego nieporozumienia. W oryginalnym, greckim
tekscic Ewangelii styszymy z ust Mistrza o potrzebie narodzenia
,anéthen” (I 3,3), czyli jednocze$nie: z géry, od poczatku, od nowa,
ponownie... Rozmdéwea Jezusa skupit si¢ na tym ostatnim i dlatego
skojarzyl ,ponowne” narodzenie z powrotem do tona maiki. Dla
Chrystusa natomiast istotne bylo pierwotne, bardziej fundamentalne
maczenic narodzenia ,z gory”, poniekad ,od poczatkn”, jako 7Ze
weding Niego trzeba, zeby czlowiek narodzit si¢ z Ducha (3,8). Do-
konuje sie to ,,z wody i z Ducha”, zatem Jezusowi chodzi o sakra-
menlalne odrodzenie sic przez chrzest. Ale nie tylko. Wyjasniaja 1o
pozostate dwie wypowiedzi Nowego Testamentu, zreszta jedyne,
gdzic owo ,odrodzenie” jest okreslone z pomocy jednego, spccyficz—
nego pojecia: po greckn ,,palingenesia po tacinie — Sregeneratio™.
W pierwszym wypadku mowi sig wyraZnie o chrzcie, przez kiéry Big
dokonal w nas odrodzenia i odnowy w Duchu Swietym (Tt 3,5). Nato-
mast druga wypowiedZ ukazuje dopelnienie tego procesu w odrodze-
niu, gdy Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaly (Mt 19,28);
chodzi tutaj o koficowa odnowe, kidrg w innym miejscu Apostol
okresla lerminem apokatastasis”®, wspominajac zapowiedzianego
Mesjasza, Jezusa, kidrego niebo musi zatrzymac az do czasu odnowie-
aia wszystkich rzeczy {(Dz 3,20 n.). Zatem ,ponowne narodzenie”,
a wlasciwie odrodzenie — regeneracja — w sensie chrzescijafiskim
oznacza zapoczatkowana przez chrzest i dopelmiony w powtémym
przyjscin Jezusa Chrystusa odnowe poszezegdinych oséb 1 calej rze-
czywistodci, pelnie nowego stworzenia.

Cezy ta chrzedcijaiska regeneracja wiaze si¢ z... reinkarnacja?
W swietle powyzZszego rozréznienia jasna staje si¢ najpierw réznica
wobec ujecia wschodniego. Jako dzielo Ducha Swigtego, w kidérym
dopeinia siec nowe stworzenie zapocziglkowane przez Jezusa, jest ona
— regeneracja - poczatkiem ostatecznego przejécia do zycia Bozego,
do petli. Wprawdzie samo przejScic moZe trwac diugo, nie tylko
przez cale Zycie osoby ludzkiej, lecz i po Smierci — w oczyszczeniu
zwanym czy$écem. Jednak odrodzenie juz od poczatku jest ostate-
czne w tym sensie, zc jako dzielo Ducha Swigtego nie wymaga ,,po-
wtorzenia” czy ,ponowienia’; owszem, potrzebuje ciagiej odnowy
Z naszej strony, lecz oznacza ona nie nowy proces, ale nowy najwyzej
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efap w jednym procesie, juz uprzednio zapoczatkowanym. O tym
whasnie przypomina chrzescijanom Apostol, opisujgc przejécie przez
chrzest jako zanurzenic w Smier¢ i wejcie w nowe zycie w jednosci
ze zmartwychwstalym Chrystusem: Jesliscie wiec razem z Chrystusem
powstali z martwych, szukajcie tego, co w gdrze (Kol 3,1)... To praw-
dziwe narodzenie ,z gory” znaczy zarazem uwolnienic od $mierci,
ktora dia chrzeScijanina stracita swéj ,,ofcied” (1 Kor 15,55 nn.) do
tego stopnia, Ze nawet wmierajgcy na kodcn ziemskiego zycia w Panu
mogy byé nazwani zasypiajgcymi w Chrystusie’! Nie ma przeto po-
trzeby jeszcze jednej regeneracji czy — tym bardziej — kolejnej rein-
karnacji. Samo narodzenie ,z géry” jako narodzenie ,z Ducha”
Znaczy wlaczenie w zmartwychwstanie, czyli ma takze wymiar cieles-
ny, chod ta cielesno$¢ jest inna od ziemskiej, widzialuej, 1 dlatego
zastuguje na miano ,,duchowej” (1 Kor 15,44). W tym sensie re-gene-
racja w Duchu Swigiym i re-inkarnacja w nowej, odmienionej cieles-
nosci zmantwychwstania sg niejako dwiema stronami jednego procesu
— zapoczatkowanego na chrzcie, dopelnionego w ostatecznym odro-
dzeniu catej rzeczywistosci.

Roéznica micdzy wschodnim a chrzedcijasiskim ujeciem ,,ponowne-
go narodzenia” jest istotna. W hindunizmic czy buddyzmic dokonuje
sie ono jake regres, oznacza zawrdcenie cztowieka z drogi ku wyzwo-
leniu lub odwieceniu po to, by mdégl prébowad osiagnaé go w kolej-
nym wcieleniu, choé nie ma zadnej gwarancii, Ze bedzie ono lepiej
wykorzystane... W chrzescijanistwie natomiast, gdzie ,ponowne naro-
dzenie” jest oiwarciem drogi wyzwolenia przez Ducha, dopelniajace-
go Wcielenie w Jezusie Chrystusie, jest ono jednoznacznie pozytyw-
ne, wigcej, oznacza poczatek o$wieceniz, zarazem odrodzenia, kidre
jedyniec wymaga dopelnienia w dalszym zyciu czlowieka, w jego
dzialanin. Whasnic pod wplywem chrzescijaiiskie] wizji, pojmujace]
regencracje nic jako regres, ale jako Zycic progreésywne, postepujace
w otwarcit na Boska pelnie, moglo zrodzi¢ sie¢ w zachodniej mysh
pozytywne pojmowanie reinkarnacji... Doszo to wyraznie do glosu
w okresie {zw. o$wiecenia, gdy chrzescijasiska wizja ,regeneracji”
{(palingenezy) i zmartwychwstania zlaczyta sie 7e swiecka, filozoficz-
na koncepcia dziejéw Iudzkosci jako ciaglego posigpu — dzigki poste-
pujacej reinkarnacji.

*1'Ts 4,13-18; polskic przektady Biblii Tysiaclecia i Biblii Poznafiskiej méwiz po
prostu o zmartych”. ..
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Reinkarnacja droga postepu?

Najg}oéniejszym przedstawicieiem oswieceniowej idei reinkamacji
stat sig niemiecki filozof i dramaturg G.E. Lessing. W swym dziele
~Wychowanie rodzaju ludzkiego™ zaktadal, 7e nie tylko ludzkosé,
ale takze jednostki w swej drodze do pelni musza przejs¢ wszystkie
mozliwe fazy. Dla poszezegdlnych oséb nie dokona si¢ to wprawdzie
w jednym zycin. Ale — pyta filozof — dlaczego kazdy pojedynczy
czlowiek nie mogtby pojawic" sig wigcej razy na tym Swiecie? Czy
hipoteza ta jest dlarego tak osmteszana, Ze jest najstarsza i ze ludzki
rozum od razu jef ulegl zanim jeszcze rozproszyly go i ostabily scho-
lastyckie softzmaty? (...) Dlaczego nie miathym powrdcié na ziemig
za kazdym razem, gdybym mdgt zdoby¢ nowe poznanie, nowe zdoinos-
ci? Czy za jednym razem unosze z sobq tyle, Ze nie oplacaloby sie
powrdcié? Czy przeciwko idei powrotn na ziemie przemawia to, Ze
zapominagm, iz juz wezesnief tu bytem? Jakie szczescie, Ze to zapomi-
nam! Wspomnienie moich wczesniejszych stanow prowadzitoby do
zlego uzywania w obecnym stanie. Czy jednak to, co leraz musze
zapomniel, zostafo zapomniane na zawsze? — Czyv w ten sposob bvm
tracit wiele czasu? — Tracit? — Co mam do stracenia? Czy nie nalezy
do mnie cala wiecznos$é?

Retoryczne pytania, ktérymi Lessing koficzy swe ,Wychowa-
nie...”, dobrze wyrazajg patos, ale takZe naiwnos¢ oswieceniowe;j
WlZ_]l relnkamacp Nie sa jej potrzebne nawet ,.dowody”, powolijace
si¢ na rzekoma pamigé o wezesniejszych wcieleniach. Owszem, jak
Jjeszcze zobaczymy, ,,dowody” reinkarnacji s3 w rzeczy samej proble-
matyczne, wyrazaja raczej usilna wiare, Ze kolejne wcielenia sa moz-
liwe czy zgola konieczne. Retoryczne pytania Lessinga pokazuja
wyraZnie te postawe, jakby $wiecks wiare w czlowieka i jego nie-
skoficzone mozliwosci, ktre on sam winien w cigghym rozwoju coraz
Iepiej 1 petniej realizowaé. Idea reinkarnacji jako szansy, by postep
niewyobrazalny w jednym zyciu dalo si¢ dopeinié przez wiele wcie-
lefi, stala si¢ tu w gruncie rzeczy ,,poboinym zyczeniem” rozumnm,
ktéremu przestata wystarczaé autentyczna poboznosé i wiara w Boga.
Skoro liczy si¢ tylko Zycie na ziemi, nie pozostaje nic innego, jak
oczekiwaé, ze tu wlasnie dopelni si¢ Zycie czlowieka — nie tyle

‘Dzicto wydanc w 1780 roku nawigzywalo co wezesnicjszego: Ch. Bennet, Palin-
genesie philosophique (1769). Dalsze cytaty z dzieta Lessinga obejmujs zakenczenie:
or. 93-95.
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w nieskorniczonosci czy wiecznosci Zycia Bozego, ile w nie koriczg-
cym sie postepie, wznoszeniu sie — do czego? Do kidlestwa Bozego,
ktére czlowiek usiluje zrealizowal ostatecznie na ziemi? W istocie,
wizje tego rodzaju, podjete przez utopijnych socjalistéw, stanowia
»Zedwiecczona” wersje chrzescijafiskiej Ewangelil. Dzisiaj, zwilaszcza
po komunistycznych eksperymentach, winnifmy byé ostrozniejsi
w obliczu Swieckiej ,,wiary” w nieskoficzony postep na zemi; réw-
niez uciekanie si¢ do reinkarnacji niewiele pomoze, skoro ,ponowne”
narodzenie liczy si¢ na pierwszym miejscu jako narodzenie .7 gory”
— dzielo Ducha Swigtego.

Jednak idea ,,postepujacej” reinkamacii nie przestaje kusi¢. Oswic-
ceniowy patos odzywa si¢ takze w naszych czasach, a zachodni wy-
rmawcy kolejnych wcielefi oczekuja, Ze jedyrie w ten sposob uda sig
wszystkim ludziom osiggnac peinie czlowieczefistwa. Wspomniane
wyzej ,poboine Zyczenia” przyjmuja postad argumentacji chrzegcijaii-
skiej, przynajmniej na pierwszy rzut oka. Jeden z autoréw ukazujc
np., ze nie wystarcza koncepcja czys$éca jako ,,pasywnego” oczyszcze-
nia zmarlego 7 jego grzeszoosci, skoro czesto potrzebny jest ,dalszy
rozwoj”. Wymaga tego z pewnofcia ,, uposiedzony” idiota; nie chodzi
bowiem u niego bynajmniej 0 zmazanie grzechow, o jakies oczvszcze-
nie, lecz o ksztaftowanie ludzkiej osobowosci. Czy fen czlowiek, (...)
ktory na ziemi poruszal sie jakby w catkowitej ciemnosci, zostanie
w  zaswiatach” uwelniony nagle od swej niewiedzy ? Sprobujmy sobie
wyobrazié ten skok: do nieba wstqpithy wredy catkiem inny cziowiek,
a doktadniej kio$, komu weale jeszcze nie bylo dane by¢ rzeczywistym
cztowiekiem’. 1 dalej 6w autor uwaza: £aska musi {gczyé sig z praw-
dziwym rozwojem ze strony ludzkiej, inaczej bowiem cziowiek zostaje
zdegradowany do zwyklego obiektu, z ktérym Bdg cof ,, robi”. Tym-
czasem przejécie do koficowego, transcendeninego speilnienia jest
mozliwe tytko na bazie doskonalosci efycznej.

Jak widzimy, reinkamacja ma tutaj umozliwiaé kazdenmu czlowie-
kowi pelny rozwdéj na ziemi, jak gdyby dopiero po spelnienin fego
warunko mozna bylo ,zastuzy€” na pelnig Zycia BoZego. Trudno ie
wizje uznad za chrze§cijasiska, nie tylko ze wzgledu na reinkarnacje,
lecz i z racji jej tta — wysoce problematycznych wyobrazefi. Wydaje
sie, Zze zwolennikowi powyzszej wizji przy§wieca specyficzny ideal

"H. Torwesten, Sind wir nur einmal auf Erden? Die Idee der Reinkamation
angesichts des Auferstehungsglaubens, Freiburg 1983, s, 58. Dalsze dwa cytaty: tamze,
5. 60, 62.
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czlowieka i jego rozwaju — ideat o tyle wyski, Ze nie ma u miejsca
dla _idioty”. Dlaczego nie jest on ,rzeczywistym czlowiekiem™? Od
jakiej ,micwiedzy” musi by¢ uwolniony? Gdy przesiajemy widzied
w ,.idiocie” prawdziwego czlowieka, spisujac go ,na razie” na siraly;
niewiele brakuje, by doszlo do faktycznego stracenia... jak u zwolen-
nikéw eksterminacji ,,niepelnowartoSciowych’” elementéw... A dalej,
ideat pelnego rozwoju cztowieka na ziemi droga kolejaych reinkarna-
cji wiaZze sig nieuchronnie z oczekiwaniem, ze ,kiedys” wszyscy
zyjacy na $wiecie ludzie bedg (powinni by¢!) pod kazdym wzgledem
Hdoskonali”. Krdtko mdéwige: raj na ziemi... Pozostanie ,tylko” do-
pelnicnie w Smierci — whasciwie po co? Czy Zycie w Bogu, wyobra-
zone jako ,dodatek™ do zdobytej uprzednio doskonalogci, moze byé
watrakeyjne” dla czlowieka, ktory przywiazal sig do swego doskonale-
nia na zicmi - ,dzicki” popawianemu wcicleniv w otoczeniu ziem-
skim?

Reinkarnacja czy... reanimacja?

Zachodnia wizja, zachowana przez kontynualordw ,oswiecenia”
filozoficznego w opozycji do chrzedcijansiwa, odbjega réwniez od
ofwiecenia w religiach Wschodu... RéZnica wiagze si¢ z idea reinkar-
nacji. Pozylywne jej pojmowanic swiadczy o przywigzanin do cieles-
nosci, do ziemi, co wszakze w hinduizmie czy buddyzmic {iakzc
w chrzescijafistwie!) stanowi przeszkode w drodze ku oswieceniu,
wyzwalajacemu 7z uwarunkowar i wigzéw. Obecne zainteresowanie
reinkarnacja na Zachodzic stanowi kolejny przejaw poslawy kon-
sumpcyjnej, praktycznego materializmu, kiSry probuje sobie podpo-
rzadkowza¢ takze religie, sprawy duchowe... Liczenie na kolejne Zycie
na ziemi lo po prostu ze§wiccczenic zardwno wschodnich (negatyw-
nych}), jak i chrzedcijasiskich (pozytywnych) wyobrazer o zyciu przy-
s7lym, gdzie przejicie przez $mieré ma shuzyé przeciez ostatecznemu
wyzwoleniu — nie tyle, w sensie chrzescijuriskim, od cielesnosci, ile
w przej$civ do ciclesno§ci nowej, odrodzonej w Duchn Swigtym
i dopelpionej w zmartwychwstaniu.

Pozostaje kwestia ,dowodéw” reinkarmacji na podstawie rzeko-
mych doswiadczen — wspomnicnia wczesnicjszego wcielenia. Ta
sprawa nalezy nie tyle do religii, ile do psychologii, ktéra zresztg ma
juz whasne okreslenie takich przezyé: ,juz widziane”, déja vu®...

*Por. autobiograficzoe $wiadectwo poety: A Wat, Dzienmik bez samoglosek,
Warszawa 1990, s, 125 nn., 155.
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W perspektywic jungowskiej psychoanalizy mozna preyjac, ze wcho-
dza . w gre nie przeZycia z ,.czasu” wezeSniejszego Zycia, lecz ele-
menty pemadczasowe, ponadosobowe psychiki czlowieka. Ponadto
metafizyczna koncepcja ludzkiego ducha ezy duchowej duszy, ktdra —
zgodnie 7z akimalng ciagle w tej kwestii wizja $w. Tomasza — obej-
muje poniekqd wszystko (quodammodo omnia), pozwala przyjaé, iz
owo , wszystko”, wykraczajace poza czas 1 przestizef, ogarmia takze
pozajednostkowe przezycia. Hipotetyczne przyiecie wczesniejszego
wweiclenia” tejze jednostki zashiguje pa dodatkowe wspomnienie...
brzytwy Ockhama, czyli zasady, by nie mnozy¢ bytéw przez refle-
ksje. To jeszcze jeden przejaw naszych czaséw, borykajacych sie
z inflacja: mmnozenie wcielefi obejmuje zaréwno jednostkowe Zycia,
jak i caly wszechdwiat, w ktorym nawet naukowcy sklonni sg przyjaé
niegskoﬁczenie wiele $wiatéw istniejgcych ,réwnolegle” do nasze-
go ...
Szezegdlnie pouczajace jest pordwnanie wyobraZer o reinkarnacji
z przezyciami w stanie $mierci klinicznej. Opisy przezycia tego stanu
staly si¢ w ostatnich czasach o wiele czestsze, jako ze wspdlczesna
medycyna pozwala ,preywraca¢” do Zycia sprawniej anizeli dawniej.
Same przeZycia zostaly spopularyzowane jako relacje o ,zZyciu po
zyciu™, choé raczej chodzito o doswiadczenia sprzed ostatecznej
smierci, nie z ,,zaswiatéw”, ale z tego $wiata. Chorzy wchodzacy w te
sytmacje graniczng mieli wrazenic zblizania sig do progu czy korica
fmelu, za ktdrym oczekiwato $wiatto, niewyobrazalna blogosé. Wy-
chodzity im naprzeciw postaci bliskich zmarlych, jakby dodajac otu-
chy. Wydawato si¢, ze do chorego nalezy decyzja, czy péjdzie dale),
az do korica wchodzac w inny §wiaf, czy tez powrdci do Zycia na
ziemi, ktore nie przestawato docieraé do jego Swiadomosci. Gdy
czlowick powracal, nie tylko bylo mm dane podzielié si¢ swymi wra-
7eniami; wazniejsze bylo poczucie wewngtrznej odnowy, jakby nowe-
go bycia — pozbycia si¢ leku przed Smiercia, przejScia do bycia wy-
zwolonego — ku pelni... W tym sensie owo graniczne doswiadczenic
mogto stanowic¢ istotny proces duchowy, prawdziwg regeneracijg,
odrodzenie — z gdry. Natomiast w sensie klinicznym oznaczato to po
prostn reanimacje. Czy takze reinkarnacje?

W opisie powyzszych do§wiadczeri pojawialo si¢ wrazenie postrze-
gania swego ciala z pewnego oddalenia, z géry — jakby w uwolnienin

*Por. P. Davics, Bdg i rowa fizyka, Warszawa 1996, s. 149 nn.
"Por. R.A. Moody, Zycie po Zyciu, Warszawa 1980,
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sie od niego. Gdyby przyjad, ze podmiotem owego posirzegania jest
sama ,dusza” (anima), wtedy jej powrdt do ciata w postaci jego re-
-animacji mozna by faktycznie uznac za re-inkarnacije, ponowne wcie-
lenie duszy, jednak nie w innym, ale w dotychczasowym ciele. Nale-
zy jednak przyjac raczej, iz owo wrazenie bylo przeZyciem nie tylko
duszy, ale calego czlowieka duchowo-cielesnego, jakby na moment
uwolnionego od ograniczei cielesnosci materialnej i partycypujacego
w nowej, duchowej cielesnofci, kidra tworzy sie juz w Zyciu ziem-
skim, by po $mierci si¢ dopelni€. O tej duchowo-cielesnej jednosci,
juz obecrnie wzrastajgcej w nas jako znak uczestniczenia — zapoczat-
kowanego przez chrzest — w Zmartwychwstanin Jezusa, §wiadczy
$w. Pawel. Nie tylko podkresla on odmienny, duchowy charakter
nowej cielesnosci, ale taczy ja 2 aktualnym Zyciem chrzescijanina,
gdy wnioskuje: Dlatego nie poddajemy si¢ zwqtpieniu, chocia?z bo-
wiem niszczefe nasz czlfowiek zewnetrzny, fo jednak ten, kiory jest
wewngirz, odnawia sig z dnia na dzier (2 Kor 4,16}, Chodzi zatem
o czlowieka wewngtrz nas albo wewnetrznego czlowieka, nie tylko
jego ducha, lecz duchowo-ciclesnej jednosci, co do ktérej Apostol
nasl¢pnie wyraza nadziciig, ze wladnie w $mierci zostanie dopelniona
— w spotkaniu z Panem"'.

W gwietle tych uwag rozjasniaja sie takze przekazy religii Wscho-
du, wiazane z reinkarnacja. Szczegolng popularnoscia cieszy sig ,, Ty-
betafiska Ksiega Umartych”, opublikowana réwnieZ w licznych prze-
kladach na Zachodzie', Jej opisy ,stanu posrednicgo”, przyjmowa-
nego w syteacji, gdy czlowiek wydaje si¢ juz umarly, przypominaja
pod wieloma wzgledami wiasnie graniczne doswiadczenia ludzi,
ktérzy po $mierci klinicznej ,,powrécili” do zycia. Ksiega buddyjska
wskazuje, ze czlowiek staje wiedy w obliczu réznych zjaw, i od jego
decyzji, podjelej w tym stanie, zaleZy, czy przejécie doprowadzi go
do catkowilego uwolnienia z kola $mierci-naredzin, czy tez bedzie si¢
musial powtdrnie narodzié — w innym ciele... Z dzisiejszego punkin
widzenia mozna przyjaé, ze Ksiega méwi o reinkarnacji tam, gdzie
w gruncie rzeczy chodzi o wspomniana reanimacije... Natomiast od
innej strony swiadectwo buddyijskie wyraZniej odpowiada nie tylko
wspélczesnym do$wiadczeniom, ale tez odnowionej w powyzszym
duchu chrzescijafiskiej eschatologii, gdy przyjmuje, ze przejscic ,sta-

“Por, 2 Kor 5,1 nu.; takze Ftp 1,20 nn.
¥ Por, polskie wydanie: Tybetasiska Ksigga Umarlych, Krakéw 1991,
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ne posredniego” jeslt udzialem nie samej ,duszy”, lecz 1 zwiazanej
7 niy cielesnosci®®,

Duck odrodzenia

Co dalej? O zyciu po S$micrci moina méwi¢ jedynic w sposdb
obrazowy, bowiem: Ant cko nie widziato, ani ucho nie slyszaio, ani
serce czlowieka nie zdotale pojal, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog
tym, kidrzy Go milujq (1 Kor 2,9). Liczy si¢ przetc miloéé, opisana
dalej przez Apostcla jako wiedza nic tylko najpetnicjsza (8,1), lecz
i najtrwalsza, nigdy nie przemijajaca (13,12 n.). Wzrastanie w milosci
to jednoczesnie dorastanie do pelpi nowego stworzenia, zapoczatko-
wanego w §wiecie przez Ducha Swietego. W Jege $wietle dojrzewa-
my do wlasciwego spojrzenia na pozostate sprawy, takze wegetaria-
niznw i reinkamacii. ..

Co Bog zhyczyt, tego czlowiek niech nie rozdziela... Niestety, nie
brakuje rozdzielenia, podziatéw miedzy ludZmi. Tym, co dzieli, jest
ostatecznie grzech. Odrodzenje w Duchu Swietym, ktérego potrzebu-
jemy, pozwala przezwycigZaé grzeszne podzialy, praybliza do jednos-
ci. Moze nie pogodzimy si¢ do korica tam, pgdzic réZnice maja charak-
ter kulturowy, pojeciowy, wigzacy sie z odmiennoscia wielu drog do
jednego Boga. Potrzebne sa wprawdzie dyskusje czy jeszcze bardziej
dialog migdzy réznymi tradycjami religijnymi. Jednak najwazZniejsze
staje sie dzisiaj wspdlne swiadectwo religii wobec wspdiczesnego
dwiata, zagroonego zaglada, kidrg sami ludzie moga mu — sobie —
zgotowac. Dlatego, cho¢ odmienne sg wizje czy wyobrazenia zycia po
§mierci, trzeba zaczgd od lego, co je faczy, juz obecnie posSwiadczajge
jednoczyce dziatanie BoZego Ducha. To przeswiadczenie prowadzilo
nas w powyzszych rozwazaniach i moze stanowi¢ ich owoc. Oto
bowiem odrodzenie z Ducha, z gdry, jednoczy najglebiej tradycje
religii. Wschodu z chrzedcijaistwem, zrodzonym na Bliskim Wscho-
dzie, skad przeszlo na Zachdd i caly swiat.

Nie reinkarnacja, jak widzieliSmy, jest istotna. W religiach Wscho-
du liczy si¢ oswiccenie, kidre sprawia, e przejScie przez akiualne
weielenie staje sie ostatecznym wyzwoleniem. A chrzescijafistwo
dopowiada, e wystarcza jedno: Wcielenie Boga w Jerzusie, dzigki
kidremu ,ponowne narodzenie” dopelnia si¢ w Duchu Swigtym, jako

¥ Buddysci méwia o ,ciele subtelnym™ czy ,ciele umystowym"”; por. tamze, s. 15,
34,
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Ze przez Niego takZe zostalo zapoczgtkowane. Chrzescijafiskie dopo-
wiedzenic wskazije ponadto: narodzenie z Ducha i w Duchu jako
dopelnienie Weiclenia nie oznacza Zerwania z cielesnoscia, lecz odno-
we, kidra — jak o tym $wiadczy zmartwychwstanie Jeznsa — jest odro-
dzeniem calego czlowieka w istoinej dla nicgo jednodci duchowo-
-cielesnej. Odrodzenie ma rdwniez objaé cata rzeczywistose, wszelkie
siworzenie, kire z upragnieniem oczekuje objawienia sie synéw
Bozych {...) w nadziel, ze rdwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli
zepsucia, by uczestniczy¢é w wolneici i chwale dzieci Bozych
(Rz 8,19 nn.). Oto droga prowadzaca przez odrodzenie czlowicka do
powszechnej odnowy w pelni nowego stworzenia. Dokonuje sie to
w Duchu, kiéry przez przemiane ludzi pragnie réwmniez odnowic zie-
mie. Jednak ostalecznie ziemia, nawel odnowiona, nie jest celem,
a jedynie droga do pelni, kidra nie jest .7 tego $wiata”. Nie male-
rialny §wiat, nic jego ziemski czy ,nicbieski” wymiar przetrwa na
wieki. Nic, bo miebo i ziemia przeming, by kiedyS ustagpi€ miejsca
nowej, wiecznej rzeczywistosci, w kidrej Bog bedzie wszystkim we
wszysikich (1 Kor 15,28).

JACEK BOLEWSKI SJ, ur. 1946, dr hab,, teolog, wykladowca w Papieskim
Wydziale Teologicznym, sekcja ,Bobolanum”, w Warszawie. Autor m.in.
ksigiek ,,Poczgtek w Bogu: Jedno$¢ dziewiczego i nispokalanego poczgcia™
(1998), ,,Od-nows z Maryjg” (2000). Mieszka w Warszawie.



przeglad
118 powszechny 7—8'2000

Krzysztof Renik
XIV Dalajlama w Polsce

Przyjechal do Pelski juz po raz drugi. Po raz pierwszy odwiedzit
nasz kraj w roku 1993. Tegoroczna wizyta Tenzina Gyatso, XIV Da-
1ajlamy, duchowego i politycznego przywédcy Tybetaficzykow trwala
od 10 do 13 maja i odbyla si¢ naz zaproszenic Helsifiskiej Fundacji
Praw Czlowieka. Dalajlama odwiedzi! Warszawe oraz Szczecin.
Zgodnie z oficjalnym stanowiskiem polskiege ministerstwa spraw
zagranicznych wizyta miala charakter religijny, a nie polityczny.

Mimo to waznym elementem pobytu XI'V Dalajlamy w Polsce bylo
przedstawienie polskief opinii publicznej wspdlczesnej sytuacji Tybe-
tu, w ktdrym od roku 1950 stacjonuja chirfiskie wojska. Sam Dalzjla-
ma jest uchodZca politycznym. W roku 1959, po kilkuletnich i bez-
owocnych prébach ulozenia stosunkdéw tybetafiske-chiriskich, ducho-
wy i polityczny przywoddca Tybetanczykdw zdecydowat sie na opusz-

“czenie Tybetu. Odnoszac sie do tamiej decyzji Dalajlama zauwazyl
w Warszawie: W obecnej syfuacji nie mam powodow, by zafowaé
swojej decyzji, kidrq podigtem 17 marca 1959 roku. We wezesnych
latach pieédziesiarych, kiedy komunistyczna armia Chin wkroczyia do
Lhasy opuscitem miasto po raz pierwszy i udatem si¢ w strong gra-
mcy indyjskiej. W roku 1951 podpisane zostato pod przymisem
I w sposob nieformalny stedemnastopunkiowe porozumienie z rzqdem
chiriskim. Mimo tego przymusu, w wyniku Korego zostato zawarte,
byt to jakis dokument i dlatego zdecydowaltem sie powrdcic¢ do Lhasy.
W roku 1956 sytuacja ponownle sie pogorszyla, szezegdlnie we
wschodnim Tybecie. W tym czasie, z okazji 2500 rocznicy urodzin
Buddy, miatem okazje wyjechaé do Indii. Bylem tam jakis czas. Przy-
szedt siyczent 1957 roku — za radq rzqdu indyjskiego oraz za osobistg
radg pendita Dziawaharlala Nehru ponownie wrdcitem do Lhasy
I starafem si¢ realizowaé jakies ustalenia tamtego porozumienia;
prawa, ktdére gwarantowalo tamto porozumienie. Wreszcie przyszedi
rok 1959, kiedy nie bylo juz innego wyjScia anizeli ucieczka. Walka
¢ wolnosé wewnqirz Tybetu nie przymiosta rezultaréw. Niezyjgcy juz
Panczenlama prébowat podobrych wysitkow po tym, kiedy zostat
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zwolniony z aresziu domowego. Tez cheiaf wywalczyé pewien poziom
wolnesci. Okazalo sie to zbyt trudne'.

Wraz z Dalajlama w rokn 1959 opuécit Tybet miejscowy rzad oraz
tysigce Tybetaficzykéw nie mogacych pogodzic sie z chifiska domina-
cjq na Dachm Swiata. Wspdtczesnie tybetariska diaspora mieszkajaca
glownie w Indiach, Szwajearii i Stanach Zjednoczonych liczy ponad
130 tys. uchodZcéw. Powigcksza si¢ z kazdym rokiem, bowiem proces
ucieczki miejscowej Iudnosci z Tybetu trwa nadal, a poczynania
wiadz chifiskich nie zapowiadajg rychlege unormowania problemu
tybelariskiego. Wladze indyjskie udzielaja gosciny samemu Dalajla-
mie, ktéry rezyduje w podhimalajskiej miejscowosci Dharamsala.
Tybetafiscy uchodZcy mieszkaja w Indiach zardwno na pdlnocy —
w stanie Himaczal Pmde$, jak i w centralnych Indiach — stan
Madhja Praded, a takze w Indiach poludniowych — stany Orissa
i Karnataka.

Podczas pobytu w Polsce XIV Dalajlama nie po raz pierwszy
w nastgpujgcy sposcb charakteryzowal stanowisko swoje i swojego
emigracyjnego 1zadu wobec sprawy Tybetw: Wolnos¢, o kidrq wal-
czymy nie oznacza walki o niepodleglosé Tybetu. Walczymy o pewien
poziom wolnosci, kiéry bedzie gwarancjq zachowania tybetariskiej
kultury i tybetariskief duchowosci oraz uratowania Srodowiska natu-
ralnego Tvbetu. Zdaniem Dalajlamy potwierdzona konstytucyjnie
antonomia Tybetu bylaby rozwiazaniem, kidre mogloby zakofczyé
problem tybetaniski. Obronnos$¢ oraz pelityka zagraniczna mogilyby
pozostaé w gestii Chin.

Bilans kilkudziesi¢cioletniej zbrojnej; obecnoSci Chificzykow
w Tybecie jest, zdaniem Dalajlamy, tragiczny, a sytuacja ulega
w ostatnich latach pogorszeniu. Tybet zostat zmieniony w zdewasto-
wany pod wzgledem ekologicznym poligon, na ktérym tradycja, kul-
tura i religia buddyjska sa nieustannie niszczone i represjonowane.

Chiniczycy docierajqc do nowych obszaréw Tybetu zajmujq sie
wiko jednym: poddaniem wszystkiego swojej kontroli oraz budowa-
niem wiezier, Od tego zaczyna sie zawsze chifiska dziatalnos§é na
ziemiach Tybetu — méwil w Warszawie XIV Dalajlama. Przywddca
Tybetaficzykéw zauwaza oczywiscie takze elementy postepu gospo-
darczego, ktéry dokonuje sie w Tybecie zarzadzanym przez Chificzy-
kdéw. Powstaja nowe drogi, rozwija si¢ nieco budownictwo i niewielki

'Wypowiedzi Delajtamy, o ile nie zaznaczono inmaczej, podaje za nagranmiami
podczas spotkard w thumaczeniu wlasnym Jub za serwisami Polskiej Agencji Prasowe;.
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przemysh Ale mdwige szczerze cierpienia, kiorych doswiadcza nardd
tybetanski nie mogq by¢ usprawiedliwione takim rozwojem. W nowych
domach mieszkajq Chiriczycy, nie Tybetasiczycy, prqd jest tylko tam,
gdzie Zyjg Chiftczycy. A jezeli nawet dociera do domostw tvbetari-
skich, 1o w znikomych zupelnie tlosciach po:walajqeych co najwyzef
zapali¢ jedng, stabq zaréwke. Docierajace z Tybetu dane potwnerdzajq
te slowa — zdecydowana wiekszos¢ Tybetariczykéw zyje ponizej
progu ubdstwa, a naplyw chifiskich urzednikow i kadry zarzadzajace;j
sprawia, ze w Tybecxe zmienil sie w sposdb niekorzysiny dia Tybe-
tariczykéw uklad demograficzny. Na Dachu Swiata zamieszkuje obec-
nie okolo 6 mln Tybetaiiczykéw, natorniast liczba chifiskich przyby-
szOw osiagnela juz liczbe 7,5 min ludzi.

Jaki wplyw na stosunck Tybetaficzykdw do Chiticzykéw ma obec-
na sytnacja w Tybecie? Gdpowiadajac na lo pylanic Dalajlama mo-
wit: Jako Tybetariczyk mam Swiadomosé, ze z Chinami lgczyly nas
przez dwa tysigelecia Sciste awigzki. Jako Tvbetariczycy darzymy
szacunkiem chiriskq cywilizacje. Rozwijajac t¢ my$l nie omieszkal
dodaé: Nie walczymy z Chificzykami, ale z czynami, ktdrych dokonujg
w Tybecie. To rozréznienie duchowy i polityczny przywddca Tybe-
taficzykéw podkieslal bardzo mocno. Jego zdaniem, nie moZna potg-
pia¢ samych ludzi, a jedynie ich uczynki. Potgpienie calego narodu
chifiskiego moegloby poza tym antagonizowac ten naréd wobec Tybe-
taficzykdw, a przeciez wéréd Chidczykow sa takze tacy, ki6rzy nie
akceptuja metod siosowanych przez armie chinsks i sily bezpieczeii-
stwa w Tybecie. Potgpianie wszystkich Chifdczykow byloby po prostu
niesprawiedliwe, podkeeglat Dalajlama.

Mimo wieln negatywnych zjawisk zachodzacych w Tybecie, 1ysu-
jac perspeklywe rozwigzania sprawy tybetafiskiej Dalajlama wykazy-
wal duzy optymizm. Jego zdantem, demokracja na $wiecie sie rozsze-
rza i ma to duzy wplyw takze na Chiny. Swiadomos¢ Chiniczykéw sie
Zmicnia i w nicodleglym czasie kraj ten stanie sie¢ bardziej demokra-
tyczny. Istoine jest i io, ze w Chinach odradza si¢ zycie religijne, jest
fam coraz wigce] chrzescijan i buddystéw. Mdwiac o nastrojach
swych rodakéw na emigracji zauwazyk: Wspdlnota uchodzeow tybe-
faniskich mieszkajgcych w wolnych krajach nastawiona jest optymisty-
cznie. Ale wsréd mlodszego pokolenia emigrantéw zauwazam ozmaki
frustracji. Frustracja ta wynika 2 tego, iz droga §rodka, droga nieuzy-
wania przemocy ciqgle jeszcze nie przynosi rezultaiow, nie wplywa na
poprawe sytuacji w Tybecie. To powoduje, ze wewnqirz wspolnoty
tybetariskief na wychodistwie moja droga walki o wolnos¢ bywa kry-
tykowana. Krytyka ta wynika z przekonania czesci tybetafiskiego
wychodisiwa, iZ przemoc jest jedynym komunikatem, ktory dociera
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do Chiriczykéw, do chifiskich komunistow. Ale wigkszo$¢ Tybetariczy-
kéw I na emigracji, i w Tybecie zgadza sie z mogq koncepcjg nieuzy-
wania przemocy, bez wzgledu na to, jak bardzo byloby to trudne ~
dodawat Dalajlama.

Przyszlo§é uchod7cdw tybetasiskich, to jeden z czesciej powracaja-
cych tematéw w wypowiedziach XIV Dalajlamy. Takze w tej kwestii
preywodea  Tybelaticzykow wykazywal w Warszawie optymizm:
Mysle, ze wigkszosé z nich powroci do Tybetu, Dalajlama nie obawia
sie utraty tozsamodci tybetafiskiej na emigracji. Tybetariska miodziez
w Szwajcarii, w Ameryce bardzo mocno przechowuje w sobie tybetaii-
skiego ducha. Takze buddyjska duchowosé rozwija si¢ wewngirz emi-
gracyjnej wspolnoty tybetanskiej dobrze.

W wypowiedziach tybetariskiego przywddcy w Warszawie nie
zabraklo nakreslenia wizji przyszlodci systemu politycznego oraz
sposobu istnicnia tego systemm w  Tybecie, w sytuacji powrotu
uchodZedw iybetariskich w oiczysle strony. Dalajlama odwolywal si¢
w fym przypadku do swego slynnego oSwiadczenia z roku 1992,
kiedy 10 po 1az pierwszy zadeklarowai publicznie, iz moze zrezygno-
waé ze swej wladzy politycznej. Kiedy warunki pozwolg na powrdt
do Tybetu, przekaie calq mojq wladze Swieckq miejscowym wtadzom
tybetariskim. Te miejscowe wiadze powinny vkonstytuowad nowy rzqd.
Jednoczesnie rzqd emigracyjny ulegnie rozwiqzaniu. Giowna odpo-
wiedzialnosé za tworzenie struktur wladzy powinna spoczywad na
Tybetariczykach, ktorzy nie opuscili Tybewu. To oni majg wigksze
doswiadczenie, wiedzg wiecej o miejscowef sytuacji. Wspdlnota
uchodicdw, rtakze ci, kidrzy mworzyli emigracyjne wiadze, nie bedy
mieli po powrocie do Tybetu specjalnych przywilejow. Warto w tym
migjscn zacytowaé jeszcze fragmenl tekstu pidra XIV Dalajlamy
oPolityka przyszlego Tybetu; zarys Konstylucji”: Tyber nalezy do
Tybetariczykow — zwiaszcza tych, kidrzy w nim Zyjq. A zatem to na
nich powinien spoczywaé glowny ciezar odpowiedzialnosci | za demo-
kratyczny rzgd Tvbetn. Co wiecej odpowiedzialno$é ta powinna spo-
czywal przede wszystkim na tybetariskich urzednikach, kidrzy stuig
obecnie rzqdowi okupacyjremu, gdyz to oni majg najwieksze doswiad-
czenie w kierowaniu sprawami parstwa. Urzednicy ci nie powinni
Zywid Zadnych waipliwosci ani riepokoju. Cczywiscie niektdrzy Tybe-
tericzycy, za podszeptem Chiviczykow, mowili i robil rzeczy szkodliwe.
Powodowaly nimi albo ignorancja, albo strach. Totez nie wydaje mi
stg, by szukanie zemsty moglo czemus stuzyé. Wspdlna praca na rzecz
szczesliwe] przysziosci jest natomiast sprawg wagi najwyzszej-.

*Cyt. za Rangdzen; ,Biuletyn Polskiego Stowarzyszenia Tybetu”, nr 7-8/2000.
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Dalajlama po raz kolejny potwierdzi! cheé budowania systemu
politycznego w Tybecie na fundamentach demokracji i przestrzegania
praw czlowieka. Jednocze$nie takze ujawnil, iz przyszly rzad tybetati-
ski powinien by¢ rzadem o charakterze $wieckim, a udzial ducho-
wiedistwa w strukturach rzadowych zaleze¢ powinien jedynie od wy-
borcéw. Dodal takze: Przywddziwo osoby duchownej w takim swie-
ckim rzqdzie moie rodzié pewne problemy.

Spotkania w Warszawie staly sic okazjg do przedstawienia wizji
przysztych loséw instytucji dalajlamy. Istniesie tej instytucji w przy-
szlosci XIV Dalajlama nzaleznit w duzym stopniv od woli Tybetas-
czykéw — zardwno tych pozostajacych na emigracji, jak i tych miesz-
kajacych w Tybecie. Gdyby moja smieré nadeszia na przykiad dzisiaj
wieczorem, i w Warszawie — to mysle, ze Tybetariczycy szukali by
reinkarnacji Dalajlamy. Jezeli w rakiej sytuacji chcieliby podgzaé
drogg tradycji, fo juz kilka lat teimu postawilem sprawe jasno — gdy-
bym umart poza Tybetem, w takich warunkach, w jakich Zyje cbecnie,
to logiczne bedzie, ze | moja reinkarnacje pojawi sie poza Tybetem.
X1V Dalajlama godzi si¢ jednak i 7 innym scenariuszem wydarzen.
Jezeli moja $mieré nastgpt za trzydzie$ci, czterdziesci lar — na przy-
kad wredy, gdy powrdcimy juz do Tvbens, gdy wszystko si¢ utozy, fo
by¢ moze wtedy Tybetariczycy uznajq, e rola instytucji dalajlamy
zostata wypelniona. I wystarczy istnieniq tej instytucji. Wiedy nie
hedzie juz kwestii szukania reinkarnacji dalajlamy. W tym micjscu
warto jeszcze przywolaé fragment cytowanego juz tekstu pidra
XIV Dalajlamy, w kidrym komentuje on swdj stosunek do instytucji
dalajlamy po przyszlym powrocie do Tybetu: Osobiscie podjgtem juz
decvzje, ze nie zajme zadnego stanowiska w przysz{ym rzqdzze Tybetu,
o sprawowaniu tradycyjnej wiadzy dalajlamow nie wspominajqc, Wy-
daje mi sie, Ze bgdf; mogl lepiej sluz 7y< ludziom, nie wchodzgc
w strukiury rzqdu’.

Pobyt XIV Dalajlamy w Pelsce nie ograniczyl sie cczywiscie do
przyblizenia polskiej opinii publicznej sprawy tybetafiskicj. Liczne
spolkania 1 wypowiedzi religijnego przywodey Tybetariczykéw po-
fwigecone byly sprawom filozofii, etyki i rehgljnosa buddyjskiej.
Pytany bezposrednie po przylecie czy czuje si¢ bardziej przywdodes
religijnym, czy politykicm Dalajlama powiedzial: W codziennych
zajeciach osiemdziesiqt procent czasu i energii spedzam na medytacji
i studiowanin buddyjskiej filozofii. Po pierwsze uwaiam si¢ za czio-

*Tamie.
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wieka, po drugie uwazam sig za buddyjskiego mnicha. Nic zatem
zaskakujacego, iz zaréwno wyklad Dalajlamy wygloszony w Trybu-
nale Konstytucyjnym, jak i na Uniwersytecie Warszawskim przepojo-
ny byt buddyjskim spojrzeniern na problemy wspéiczesnosci oraz
nadchodzacego trzeciego tysiaclecia.

Mowiac do shuchaczy zgromadzonych w gmachu Trybunalu Kon-
stytueyjuiego XTIV Dalajlama stwierdzil: Prawo sianowione ma stuzy¢
szezesciu, poiytkowi § dobru spoleczeristwa, a takze jednostki, na
krotszq i dhuzszg mete. Wydaje mi sie, ze trybunaly takie jak konstytu-
cyjny tworzy sig po to, by zapewnialy szczescie wszystkim w diuzszej
perspektywie. Odnoszac si¢ do kary $mierci religijny przywoddca Ty-
betaniczykéw oznajmil, iz fak, jak jego poprzednik XIII Dalajlama,
opowiada si¢ przeciw tej karze. Praktykujacy buddysta nie mozZe si¢
godzié z taks kara poniewaz: Nie ulega waqipliwosci, Ze skutkiem
odebrania Zycia jakiejkolwiek istocie bedzie cierpienie.

Wyklad Dalajlamy na Uniwersytecie Warszawskim zgromadzit
setki stuchaczy i zostal przez nich przyjety owacyjnie. Bez wspdfczu-
cia { wybaczenia nie mozna by¢ szczesliwym — méwil Dalajlama do
zgromadzonych. Jednoczesnie dodal: Wspdiczucie 1 wybaczenie czesto
sq kojarzone z religiy, to blyd. Religia jest sprawg osobistego wybo-
ri. Jezeli przyszliscie tu z ciekawosci, to dobrze, jezeli z nadziejq, ze
znajdziecie tu gotowe odpowiedzi lub blogostawierstwo, ktére was
uzdrowi, jestescie w bledzie. To stwierdzenie XIV Dalajlamy kores-
pondowalo ze stowami, kiére wypowiedzial do czlonkéw wspdlnoty
buddyjskicj w Polsce. Poglebiajcie wiedze, rozmyslajcie, analizujcie,
czytajcie. Bez wiedzy, prakiyka jest rodzajem slepej wiary. Zdobgdzcie
wiedze I Stosujcie jq w praktyce. W stowach tych znalazlo z cala
pewnoscia wyraz buddyjskie przekonanie o znaczeniu rozumu na
Sciezce rozwoju zycia duchowego. Dalajlama po raz kolejny nauoczat
takZze o znaczeniu wspdlczucia dla wszystkich istot Zyjacych, ktore
jest Sciezka wiodaca do osiggniecia nirwany i stanu Buddy.

Relacja z pobytu XIV Dalajlamy w Polsce bylaby z caly pewnoscia
niepelna, gdyby zabraklo w niej choéby kilku stéw o spotkaniu eku-
menicznym, kitére z udzialem duchowego mistrza Tybetaiiczykdw
odbylo sie w kosciele dusegpasterstwa Srodowisk twdrczych., Stowo
»spotkanie” moze nie najlepiej oddaje istote tego wydarzenia. Byla to
bowiem wspdlna modlitwa, w ktérej oprdcz tybetafiskiego godcia
nczestniczyli duchowni chrzescijafiscy, judaistyczni 1 muzulmarscy.
W trakcie modlitwy Dalajlama powiedzial m.in.: Religia bywa wyko-
rzysiywana do tworzenia podziaiow i konfliktow. Jednak autenfycznie
przezywanej relighi nie moing w ren Sposéb wykorzystaé. Sq roine
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tradycje, filozofie, prakiyki. My ludzie mamy mnostwo powodow do
Ko, sprzeczek [ walk, ale spory z poziomu poliiyki i ekonomii niz
mogq sie przenies¢ na plaszczyzne religijng. Mimo rdznic przesianie
wszysthich wielkich religii $wiata jest takie samo — mitosé, wspdtczu-
cie i wybaczenie. Stowa te znakomicie korespondowaty z wczesniej-
sza wypowicdziy Dalajlamy skierowany do dziennikarzy, Kiedy to
duchowy i polityczny przywddca Tybetadiczykéw podkresit, iz prze-
konanie o istnieniu jednej prawdy — naszej prawdy, 1 wynikajaca
Z tego przekonania gotowos$¢ do nawracania innych pawet sily, usta-
pila wspéiczesnie poszanowanin dla wielodci tradycji duchowych.
Dalajlama mocno podkresial zastugi papieza Jana Pawla I dla eku-
menii; wspommial takze o zapoczatkowane] przed dwudziestoma laty
wymianie mnichéw Kkaiolickich i buddyjskich.

W wypowiedziach Dalajlamy wygloszonych podczas majowej
wizyty w Polsce nie zabraklo stéw skierowanych bezposrednio do
Polakéw. Dalajlama wezwal Polakéw, by odzyskany wolnosé wyko-
rzystali do budowania szczesliwego spoleczefisiwa i by w tym budo-
waniu nie zagubili swej bogatej tradycji religijnej.

KRZYSZTOF RENIK, ur. 1952, polonista, antropolog kultury. Od 1992 r. dzien-
nikarz Polskiego Radia. Mieszka w Warszawie.
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Postepowcy

Obserwujemy wzrost ofensywnofci klerykaliz-
my, fanatyzmu religiinego, fali nietolerancji
w roznych Srodowiskach, a zarazem niepokojgcg
biernoi¢ znacznej czeci ludzi stojqeych na grun-
cie laicyzmu. Konieczno§é odparcia wzmoionej
ofensywny kleru wymaga zwigkszenia ideologicz-
nej i organizacyjnej aktywnosci wszystkich sil
postepowych w kraju.

{Deklaracja ideowa Stowarzyszenia Afeistdw
i Wolnomyslicieli)

Jesieni 1958 r. przyniosta — zdaniem kierownictwa partii — pierwsze
wymierne sukcesy w walce z polskim katolicyzmem. Przygotowany
na posicdzenie Komisji ds. Kleru powotanej prey KC PZPR w dniu
4 histopada 1958 r. material glosi niedwuznacznie pochwale rozwia-
zan ,silowych” w stosunkach z Kosciolem, Autor materialu pisze:
zrobita wraZenie stanowcza postawa wiadz (chodzito mu zapewne
o list KC PZPR z 29 lipca 1958 r. do instancji partyjnych nt. stanu
stosunkéw miedzy pafistwem a Kodciolem i polityki wyznaniowej
PRL., szeroko zakrojona antyklerykalng kampanie prasowa, antykos-
cielne wystapienie Whadyslawa Gomntki na naradzie aktywu o§wiato-
wego, administracyjne i sadowe posunigcia wladz skierowane pize-
ciwko Kodciolowi — B.F.) ...S1qd ogdine dyrektywy Wyszyriskiego —
biskupéw — spokaj, nie prowokowaé wiadz (ani centralnych, ani tere-
nowych) — nie narazac sig, bo mogq byé zle konsekwencje, ale jedno-
czesnie: pracowad spokojnie, konsekwentnie zdgzaé do celu, z niczego
w progromie nakreslonym przez Episkopat — nie rezygnowac. Pod-
aiesé i zigezyé z klerem cale spoteczeristwo. Inaczej mowige: pewna
zntiana mla;yki, przy alezmienionym, zasadniczym stanowisku wiudz
koscielnych®.

Y(L.S.): Sytuacia w stosunkach miedzy Parstwem i KoSciotem w okresie od wrzes-
nia do listopada 1958 r. Komisja KC ds. Klerw, AAN/UdW/ teczka w opracowaniu
(dawna sygnuatura 56/841 B. 20}, 5. 90.
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Za sukeces najbardzicj doniosty partia uznata skuteczne ogranicze-
nie nauki religii w szkolach, m.in. przez odsunigeie oséb zakonmych
od prowadzenia katechezy. Z zadowoleniem uznano, ze to hardzo
bolesne posunigcie dla Kosciota nie tyle z punkmu widzenia nauki
religii, tle perspelivw pracy zakondw w Polsce. Stan — dopuszczono
do szkot okole 100, w stosunku do 20 000 poprzednio®. Co sie za$
tyczy sprawy nauki religii w szkolach w ogdle, partia uznala, ze:
Wygasta, nie budzi zainteresowania w spoleczedisiwie. Lepiej, szerzej
i catkowicie przeprowadzona — niz przypuszezaliSmy. Podczas spotkar
poselskich — ani jednego pytania w tych sprawach. Wyszydski: |, irze-
ba umiec przyimowad kleski”. Rozzaleniz, ze spoleczerisiwo opuscito
kler. Nie ma nastroju do wojny religijnej’. Cylowana notatka zawiera
wiele takich, pelnych nieskrywanej satysfakcji komentarzy.

Podobny ton wyczuwa sie w nolalce Jerzego Sziachelskiego
z rtozmowy z bp. Cheoromanskim, przeprowadzonej 6 pazdziemika
1938 r. Bp Choromafiski przyszedt do Sztachelskiego z wlasnej
inicjatywy, co ten odebral jako oczywisty sukces. Zaczal rozmowe od
stwierdzenia, Ze biskupi sa zatroskani atmosfera, jaka tworzy sie
wokol Kosciota [ Episkopatu. Choromanski kilkakrotnie w czasie
rozmowy podkreslat, ie Fpiskopar jest bardzo zaniepokojony wystq-
pieniem I Sekretarza KC PZPR (chodzi tu o bardzo ostre w tonie
wystapienie Gomulki na naradzie akiywu oSwiatowego 24 listopada
1958 ¢. — B.F.), ze jest bolesnie dorkniety zarzutami knowan przeciw
pansowi. Koscict nie prowadzi knowari, lecz odwrotnie — ma swiado-
mosé swego wkiady w Zycie spoleczeristwa. Przypominal i powolywat
sie na udzial kleru w wyborach. Skarzyl sig na ataki w prasie, wobec
ktorych Koscidl jest bezbronny. W pewnym momencie zainferesowat
sig, czy Wiadystaw Gomulka przemawiet ,,z ramienia partii czy rzq-
du”. Powracal do przemowienia tow. Gomulki i zakoriczy! prosbg,
azebym przekazat jego stowa o bolesnei 1 pelnej niepokoin reakcii

W rzeczywistoscl dopuszezono do navczania religii w szkole 112 zakonnikdw,
w tym am jednej zakonnicy, Mimo uzasadnionych présb Kodciota o zmiang tej decy-
zji, kibra catkowicie dezorganizowata nauczanie 1eligii, odpowiedz Urzedu do Spraw
Wyznad byla krotka: ,Nie zamierzamy usuwaé pauczania rchigii ze szkél, lecz nie
zgodzimy si¢ na Zakonnikéw™. Patrz: 6 XI 1958, Warszawa, Noftatka Urzedu do Spraw
Wyznai w sprawie posiedzenia Komisji Wspdinej, w: P. Raina, Kojfcid! katolicki
a paistvoe w Swietle dokumentdw 1945-1989, 1. 1, Lata 1945-]959, Pornan 1994,
s. 483. (Dalej: Kofciot w PRL..., L...).

*(L.S.), Symacja..., s. 92, 91
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Episkopaiu na akcenty na naradzie oswiatowej — tow. Wiestawowi* —
zanotowat Sztachelski.

Koficzac rozmowe bp Choromaiiski zapytal dyrektora Urzedu do
Spraw Wyznafi, co Episkopat ma robi¢, aby poprawié zaistniala sy-
tuacje, na co Sztachelski lakonicznie i z zamierzona — jak si¢ wydaje
— arogancja odpowiedzial, ze sprawy sq znane i byly juz wielokrotnie
dyskutowane. Episkopat w grudniu 1956 roku przyjgi na siebie zobo-
wigzania wyrazone rowniez w ogloszonym komunikacie Komisji
Wspdinej. Nie sq one wypelniane, lecz odwromnie, lamane. Lojalnosé
wobec zobowigzan jest zasadniczym warunkiem poprawy atmosfery
i stosunkow miedzy paiisiwem a KoSciotem. Wypowiedzi prasy sq
spowodowane brakiem jakiejkolwiek pozytywnej reakcji ze strony
Episkopatu na liczne uwagi i zastrzezenia, zglaszane przez nas po-
przednio na Komisji Wspdlnej. Prasa porusza sprawy zastugujqce na
krytyke i bedzie je poruszaé w przysziosci®.

Najwigksze nadzieje kierownictwo partyjne wiazalo z tzw. rozwar-
stwianiem si¢ klern, Odnotowywano kazdy, majdiobniejszy nawet
przejaw niesterectypowej postawy biskupa, wyciagano daleko idace
wnioski z kazdej krytycznej wypowiedzi kaplana o hierarchii Koscio-
fa, zwlaszcza o prymasie Wyszyfiskim. Okazywano radosé, ze tzw.
ksigza pozytywni okazuja duze oZywienie, chodzq i badajq sytuacje,
naradzajq si¢®. Poniewaz jednak z tych narad i chodzenia nic kon-
kretnego nie wynikato oskarzano kierownictwo Kosdciota o zastrasza-
nie szeregowego duchowiefistwa, o demonstrowanic wrogosci wobec
pafistwa, o nazywanie rzadu PRL ,rezimem”. Gloszono, ze w nadziei
oivwienia trudnofci Ko§ciol stale wraca do spraw wygashych i prze-
granvch, jak np. dekrucyfikacja (tak nazywano przeprowadzony
z duza konsekwencja akcje zdejmowania krzyzy, zawieszonych po
1956) r. w szkotach, szpitalach i innych miejscach publicznych —
B.F.).

Wobec stosowanych przez wladze represji i szykan Kogcidt starat
si¢c zachowac spokdj, a niekiedy decydowatl sie na bolesng rezvgnacje
(jak to sformutowat bp Bolestaw Kominek po zamkniecin koscielnego
Instytutu Naukowego we Wroclawiu). Wystapienie bp Eugeniusza
Baziaka, kiéry o§wiadezyl: Nic nie szkodzi, niech ludzie swieccy wie-

'"Notatka z rozmowy tow. S:tachelskiego = bpem Zygmuntem Choromariskim
w dniw 6 pazdziernika 1958 roku. AANFZPR/V/59, s. 186 a.

>Tamze.

f(£.8.), Sytuacja..., 5. 92.
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dzq, jakie sq wladze rzqdowe, kidre zaczepiajq katolikdw, zaczeto sie
2 krzyzami, teraz zacznie si¢ z rdznymi kapliczkami, a potem péjd{g
Klasziory, parafie itp., urzednicy partyjni odczytali, jako inspirowa-
nie wmmych do zbierania podpiséw i profestéw przeciw polityce
wladz'.

9 paZdziernika 1958 r. zmarl w wieku 82 lat znienawidzony preez
wladze komunistyczne Pius XII. 28 paZdriemnika 51 kardynaldow zgro-
madzonych na konklawe wybralo papieza, kiérym zostal Angelo
Giuseppe Roncalli. Przybrat on imig Jana XXIII. Peerelowskie wiadze
partyjne przyj@ly ten wybor z duzym zadowoleniem, charakteryzujac
nowego papieza jako modernist¢, Ki6ty uzaleinia si¢ od Zachodu
i kieruje ofensywe na kraje kolonialne®. Taka diagnoza sytuaciji
sprzyjata koncepcji ostabiania polskiego katolicyzmu przez wspieranie
réznych richéw intelektualnych w samym Kosciele, zwlaszcza Lych,
kiére — z punktu widzenia rezimowych ideologéw — miaty charakter
postepowy, co znaczylo, Ze mozna je wykorzystaé jako przeciwwage
dla . fundamentalizmu” prymasa Wyszyiniskiego. Ta nowa tendencja
w polityce partii wobec religii 1 KoSciola najszybeiej ujawnita si¢
w polityce wydawniczej, ktdrej kierownictwo partyjne poswiecilo
jebieniz; 1938 1. szczegdlnie wiele uwagi.

9posiedzeniu Komisji dla Spraw Kleru w dnin 4 listopada
1958 r.” postanowiono opracowaé plan wydawniczy, majacy wspieraé
planowa ateizacje (zwang uporczywie socjalistyczna laicyzacja) spote-
czefistwa polskicgo. W toku dyskusji zalecano, by smiato korzystad
z wznowiest literatury Swiatopoglgdowej, naukowej, filozoficznej obok
propagandowej, dla szerokiego kregu czytelnikow gnawet do typu
literaiury odpustowej, kalendarzy ksiqzkowych ip.)'®. Méwiono, ze
konieczne jest inicjowanie nowych wydawnictw naukowych filozofi-
cznych i historycznych, ze potrzebne sq pozycje wydawnicze, ksztalfu-
jace pozytywne stanowisko w procesie laicyzacj, a wiec z zakresu
etvki swieckiej, wydawnictw z zakresu wychowania dla nauczycieli

“Tamze, s. 93.

*Tamze.

‘W posiedzeniu uczestniczyli czlonkowie Komisji: Zenon Kliszke, Jerzy Sztachel-
ski, Walenty Titkow, Artur Starewicz | Wiadystaw Bicitkowski, a {akZe, juko zapro-
szeni gofcie: Leon Stasiak, Kazimierz Rusinek, Helena Zatorska, Adam Bromberg
(PWN), Rommuald Jezierski (KiW) oraz red. Pomorska {Wiedza Powszechna).

© Protokct posiedzenia Komisji dla Spraw Kleru z dnia 4 XT 1958 r, godz. 15,
AAN/UASW/ feczka w opracowaniu {dawna sygnatura 56/841/B. 20), s. 167.
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[ rodzicéw, na réznych poziomach". Dyskutanci domagali sie wy-
dawnictw encyklopedycznych, informmjacych o religiach, Kosciotach
i historii. Zwracano uwage, Ze potrzebne sa przede wszystkim pozycje
interesujace wierzacych, @ nie tylko trafiajqce do przekenania atei-
stow. Wskazywano teZ na koniecznos¢ niskich cen tego typu wyda-
wniciw.

W pierwszej kolejnosci postanowiono opracowac biblioteczke
§wiatopogladowa dla nauczycieli. W jej przygotowaniu mieli wspét-
dziataé przedstawiciele Wydzialu Propagandy KC PZPR (kierowni-
kiem Wydzialu byl od marca 1956 r. do styczmia 1960 r. Andrzej
Werblan), Ministerstwa Kultory 1 Sztuki oraz Urzedu do Spraw Wy-
znai. Przy ng?lale Propagandy utworzono nawet specialng komisje
ds. laicyzacji'’, Artur Starewicz uznal tez za wskazane w szerszym,
niz dotad zakresie wykorzystac w walce 7 religia i KoSciolem Stowa-
rzyszenie Ateistéw i Wolnomyslicieli®.

Odzwierciedleniem tendencji Wyrazonych w dyskusji na wspomm'a-
nym wyzej posiedzeniv Komisji ds. Klern byl material omawiajacy
zamierzenia wydawnicze 1 Sprawy polityki upowszechnieniowej
w zakresie literatury antyklerykalnej i ateistycznej na 1959 r. Celem
tego opracowania bylo ukazanie wysitkéw poszezegdlnych wydaw-
nictw w zZakresie: a} operatywne] odpowiedzi na polityczng ofensywe
kleru; b) stworzemia popularnej literatury ateistyczno-$wigtopoglg-
dowej, o szerokim zasiegu, dostepne] { obliczonef w pierwszym rzedzie
na najszerszy dolowy aktyw partyjny, stronnictw politycznych i orga-
nizacji spa%ecznych szerokie kregi inteligencji (nauczycielstwo, dzia-
tacze oswmtow:, bibliotekarze itp.), miodziez'®. Wigkszo$§¢ planowa-
nych pozycji wydawniczych dotyczyla aktualnej problematykl polity-
cznej i moralnej, ale takZe historii Kosciota, zwlaszcza za$ tendencyj-
nie ukazanych stosunkéw polsko-watykariskich w przesziosci. Upo-
wszechniano prace o metodach laicyzacji. Ubolewano, ze w planach
wydawniczych na 1939 r. dominuje problematyka religioznawcza,

" Tamze.

“Centralne archiwum KC PZPR, PPR, PPS, PZPR. Struktura aparatu centralnego.
Kierownicy I zasigpcy kierownikow wydziatow. 1944-1980. Do uzytku wewnglrepartyj-
nego. Opracowali: Wiadystaw Ciempiel, Jozef Jakubowski, Jan Szczeblewski, Warsza-
wa 1980, s. 62.

¥ Protokit posiedzenia Komisji dla Spraw Kleru z dpia 4 X1 1958 r...., 5. 168.

Y Notatla w sprawie literatury antylderykalnej | ateistycznej (zamierzenia wydawni-
cze, sprawy upowszechnienia), tamie, s. 68.
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przy niedostatecznym jeszeze uwzglednieniu pozyeji antvklerykalnych
i antywatykanskich’®. Godna uwagi jest wysunigta przez autora no-
tatki teza, e istoing role w przeciwdziataniu akcji kleru, zwilaszcza
wsréd mlodziesy, mogq odegraé pozycje seksuologiczne', ktérych
istotnie sporo znalazlo sie w planach wydawniczych na 1959 r.

Podczas, gdy produkeja wydawnictw ateistycznych i anfykosciel-
nych rozwijala si¢ dynamicznie, uzyskujgc nie tylko formalne, ale
przede wszystkim materialne wsparcie ze strony wiladz partyjnych,
wydawnictwa koScielne napotykaly ciggle nowe przeszkody i ograni-
czepia. Poczawszy od rekwizycji powiclaczy znajdujacych sie
w Instytucie Prymasowskim na Jasne] Gérze wladze przedsiewziely
wiele dzialad uniemozliwiajacych w praktyce kosecielng dzialalnosé
wydawnicza. Korespondencja migdzy Umzgdem do Spraw Wyznan,
a takze Prokuratum] Generalng z Sekretarzem Episkopatu w sierpnin
i wrzesnin 1958 r."7 dobitnic wskazuje, Ze partia nie zamierzala usta-
pié ani na krok w sprawie dania Kosciolowi mozliwosci upowszech-
niania jego pogladéw w formie materialéw powielanych,

Na posiedzeniu Komisji ds. Kleru 8 grudnia 1958 r. ustalono, ze
plan wydawnictw katolickich na 1959 r. naleZy wtrzymad w zasadzie
na wysokosci roku 1958. Po ocenzurowaniu i ,,wycieciu” niektdrych
pozycji dopuszczonc wydanie ksigzek zmajdujzcych sie w planie
wydawniczym ,,Znaku”. Jednoczesnie postanowiono cofuaé koncesje
i zlikwidowaé wydawnictwa: , Apostoistwo Modlitwy” oo. jeznitow
z Krakowa oraz ,Rycerz Niepokalanej”. Jednoczesnie zdecydowano:
4. Nie uwzglednic¢ w planie ze wzgledu na dochodzenie prokuratorskie
wydaw|nrictwa)] s5. Loretanek w Warszawie. 5. Powrdcié do sprawy
wydawnictwa pallotindw (tak w oryginale — B.F.) { wyjasni¢ sprawe
zaopatrzenia w maszyny drukarskie oraz do sprawy Kurii Sandomier-
skiej w pdiniejszym czasie. 6. Zleci¢ Tow. Galiiskdemu przygotowad
Ha gruntownym przepracowaniu oparte wnioski w sprawie profiléw

*Tamze, s. 69,

¥ Tamze, 5. 71.

"4 sierpnia 1958 1., Warszawa, List Urzedu do Spraw Wymahi do Sekretarza
Episkopatu bp. Z. Choromanskiego w sprawie usywania powiclaczy, w: Kofcidl
wPRL..., t 1,5 647-649; 4 paZdziernika 1958 r., Warszawa, List Prokuranmry Gene-
ralnej do Sekretarza Episkopatu bp. Z. Choromadiskiego w sprawie cenzury powielaczy
wydawnictw koScielnych, tamie, s, 651; 15 paZdziernika 1958 1, Warszawa, List
Sekretarza Episkopaty bp. Z. Choromarskiego do Prokuratura 1. Majewskiego
w sprawie cenzury powielaczy wydawnictw koscielnych i ich kenfiskat, tamze, s. 651-
-652.
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wydawniczych wydawnictw  katolickich®®. Najbardziej kuriozalnie
brzmi dyrektywa nr 7: Posfowi Frankowskiemu wyrazi¢ zgode na
wydawanie paru 9pozycji z literatury pieknej, jednakze nie na ksiqiki
Rodziewiczéwny®.

Ewentualnodd rozszerzania si¢ koscielnych wydawnictw, powiela-
nych poza cenzury, spgdzala mieustannie sen z powiek pariyjnym
funkcjonariuszom. Informacja Urzedu do Spraw Wyznai ,,W sprawie
wykonania wytycznych Biura Politycznego w rzakresie stosunkéw
miedzy paistwem a Koscictem” z 1958 r. podaje: Giowny Urzgqd
Kontroli Prasy stoi na stenowisku, ze centralizowanie w Warszawie
kontroli wydawnictw katolickich bytoby ze wzgledow techniczno-orga-
nizacyjnych b. trudne. Powaina poprawa moiliwesci porozumiewania,
dzieki zalozenin dalekopisow we wszystkich terenowych urzedach
w ciggu najblizszych dwoch miesiecy, w duiej mierze rozwigzuje to
zagadnienie. Ustalono réwniez i wprowadzono w Zycie stalq wspol-
prace i porozumiewanie sie Urzedow Kontroli Prasy i Wydzialow do
Spraw Wvyzna#, co ma szczegélne znaczenie przv prrzeprowadzaniy
kontroli instrukcjt i wytycznych wiadz koscielnych. W naradach Kie-
rownikow Urzedow Kontroli Prasy bierze systematyczrie udziat Urzgd
do Spraw Wyznan™.

Sprawa kontroli powielaczy i materialéw na nich odbijanych nale-
zata ustawowo do Urzedu Kontroli Prasy®. Urzad do Spraw Wy-
znan uznal, ze oficjalna cenzura nie jest dostatecznic przygotowana
do organizacji kontroli koscielnych wydawnictw powielaczowych,
W zwiazku z tym wysunieto propozycje stworzeniaz zespoldw skla-
dajacych sig¢ z przedstawicicla Wojewddzkiege Urzedu Spraw We-
wnelrznych (jako kierownika operatywnego), przedstawiciela Urzedu
Kontroli, ktéry miat wystepowad na zewnqirz, jako osoba przepisami
prawa upowazniona do korntroli, oraz przedstawiciela Milicji Obywa-

® Protokol nr 3 posiedzenia Komisji dla Spraw Kleru z 8 grudnia 1958 r. Obecni
cztonkowie: Z. Kliszko, J. Seztachelski, H. Golafiski, . Gaiifiski, A. Starewicz,
A. Werblan. Zaproszeni: K. Rusinek, H. Zatorska. AAN/UJISW/ teczka w opracowaniu
(dawna sygnatura 56/841/B. 20), 5. 2-3.

®Tamze, 5. 3.

PInformacja w sprawie wykonania wytycznych Biura Politycznego w zakresie
stosunkéw miedzy paistwem a Kosciofem, 1958 r. (brak daty dziennej) AAN/UJISW/
tcczka w opracowaniu (dawna sygnatura 125/19), s, 2-3.

" Prezesem Giéwnego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacii i Widowisk od lutzgo
1958 r. do fipca 1964 r. byl Czestaw Skoaiecki, kierownik Referatu do Spraw  Klern
w Sekretariacie Franciszka Mazura w 1949 1.
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telskiej (jako czynnike wykonawczego). Zespoly takie mialy podej-
mowa¢ dzialania po uprrednim rozpoznaniu obiektu kontrolowanego
przez organa bezxpieczevistwg. Kontroh mialy podlegaé zaréwno
punkty sprzedazy, jak i powielamie. Zdecydowano, Ze ujawnione
materialy powielane z pominiecierm obowigzujgeveh przepisow — bedy
konfiskowane. Powielacze [ maszyny drukarskie bedq zabierane
w depozyt (nie ma bowiem podstawy do prawnej konfiskaty), winni
pociqgani do odpowiedzialnosci®®. Zespoly miaty dzialaé na terenie
calego kraju az do esiggniecia cathowitego uporzqdkowania tego
zagadnienia®.

Tak wigc w przededniu zblizajgcego sie Il Zjazdu PZPR wladze
parlyjne uporaly si¢ z jednym z najtrudniejszych i najbardziej zapal-
nych clementéw polityki wewnetrznej, jakim niewatpliwie byla pozy-
cja Kodciofa katolickiego w panstwie. Pazdziemikowe obietnice zo-
stalty zlamanc lub wypaczone, powrdcono do wiekszo§ci praktyk
z okresu stalinowskiego, choé stosowanoc je ostrozniej i z wieksza
hipokryzja.

Wszelkie nadzieje Episkopatu Polski na zkagodzenie polityki whadz
peerelowskich wobec religii i Kosciola zostaly ostaiecznie przekreslo-
ne slowami Wiadystawa Gomudki oraz J6zefa Cyrankiewicza wyglo-
szonymi z trybuny Il Zjazdu PZPR, ktdry obradowat w dniach od
10 do 19 marca 1959 r. i definitywnie zakoriczyt krétks cpoke ,.0d-
wilzy” 1 odgdmej demokratyzacji systemm politycznego PRL.
W referacie sprawozdawczym, wygloszonym przez Whadystawa Go-
mulke sprawy Kosciola, religii i wierzacych zajely poczesne miejsce.
Warto wygloszone przez niego poglady szczegdlowo zreferowad
(cho¢ wiele w nich bedzie powtdrzed tez juz dobrze znanych), gdyz
staly sie one dla wszystkich instancji wiadzy obligatoryjna wykladnia
stanowiska rzgdzacej partii w omawianej kwestii, majacy funkcjono-
wat w praktyce przez najblizsze dziesigciolecie.

Gomulka wyszedt od sprawy jednosci spoleczeiistwa, jako wartodci
nadrzednej, zagrozone] przez szhczny podziai na wierZacych i nie-
wierzacych. Jego zdaniem to sily wsteczie (a wigc przede wszystkim
Kosciol) wykorzystnja réznice $wiatopogladowe do rozpalania walki
polityezrej w Polsce. Partia natomiast dazy do zespolenia wszystkich
sit ludowych w interesie socjalistycznej ojczyzny, kienujgc si¢ zasada,
e pafisiwo powinno Iraktowaé sprawe wierzeni | prakivk religijnych

2 Informacja w sprawie wykonania wytycznych. .., s. 3.
2 Tamze.
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Jjako sprawe prywatng obywatela, ze powinno zagwarantowac catko-

wilg tolerancjeg religijng oraz wolno$é sumienia®™. W pojecin  Go-
mutki nie byto Zadnej sprzecznodci miedzy tymi zasadaml a taka ma
przyktad (wygloszona w tym samym referacie} teza, jak nastepujaca:
Idzie o to, by wykiady o charakterze swiatopogiqdowym czy ogdlno-
ideclogicznym, jak wyklady z zakresu filozofti, socjologii i ekonomii
dla ogoiu studentow byly prowadzone wylqcznie w duchu marksizmu,
Wykdady te majq przeciez zadanie wychowawcze. Jaki jest wigc sens
wpajania stichaczom (w drodze tych szerokich, obejmujqcych wszyst-
kich studentow, wyldadow) tresci antymarksistowskich, trefci nie
zblizajgeych, lecz oddalajecych od obiektywne] prawdy, trefci nie
zhlizajgeych, lecz oddalajgeveh od socjalizmu? Z pewnosciq nie jest
naszym zadaniem uwlatwial przeciwnikom marksizmu dotarcie do
umystow szerokiej masy studenckiej™.

Innymi stowy Gomulka opowiadat si¢ za peing wolnoSciy wyboru
swiaiopoglade, pod warunkiem ze bedzie to Swiatopoglad bliski mar-
ksizmowi. Dlatepo tez akceptowal rodzme realistyczne i bardziej
Swiatte srodowiska katolickie, kiore usiujq i$¢ z postepem i szukajg
swego miefsca w spoleczerisiwie budujgcym socjalizm™, a potepiat
zdecydowanie Episkopat Polski, kidry z tak rozumianym posigpem
nie chcial mieé¢ nic wspélnego.

Gomuika przekonany byt o demokratyzmie swoich pogladéw na
role i miejsce Kodciola w panstwie. Zalecal traktowad Kosciot wyla-
cznie jako instyiucje religijng, powolang do zaspokajonia potrzeb
ludzi wierzqeych. Sadzit tez, ze oddzielony od panstwa Kosciét moze
dziata¢ swobodnie jedynie na zasadzie uzpania istniejacego w Polsce
ustroju spolecznego oraz postgpowania zgodnego z racjg stane Pol-
skiej Rzeczypospolitej Ludowej. Dziatalnosé duszpasterska nie moze
by¢ w Zadnym razie wykorzystywana dla celow politycznych, dla
przeciwstawiania wierzqcych mewierzqcym, dla atakowania polizyki
naszej é)arru i rzqdu ludowego. Niestety, w prakiyce czesto dzieje sig
inaczej grzmial Gomulka z trybuny zjazdowej, dedajac: Nie
pogedzimy sig z jakgkolwiek reakcyjng dzialalnoscig polityczng ze

“IN Zjazd PZPR, Referat sprawozdawczy KC wygloszony 10 marca 1959 r.
w: W, Gomutka, Przemowienia 1959, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1960, 5. 137,

“Tamze, s. 160.

*Tamze, 5. 138.

TTamze.
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strony Kosciofa (...} Hierarchie koscielng przestrzegamy przed naru-
szaniem prawae 1 zarzadzen pavistwowvch, co znown sie powtarza.
Radzimy zaniechal prowokowania wiladzy ludowej, bo nie wyjdzie to
Kosciotowi na poivtek. Jeszcze raz mdwimy, ze wojny z Kosciolem nie
cheemy. Ale KoSciot musi byé tylko Kosciotem, musi sie ograniczyé
do spraw wiary | pozostaé w kosciele. Dawno minely jui czasy sred-
niowiecznej supremacji Kosciola nad panstwem. TrzePa dostosowat
sie do postepu i wyrzec sie beznadziejnej mysli o walce z socjaliz-
mem™

Paternahstyczny ton Gomutki dzis moze budzi¢ jedynie politowa-
nie, ale wéwczas, wzmocniony jeszeze wystgpieniem Jdzefa Cyran-
kiewicza, ktdry oskarzyl polska hierarchie ko:§cxclna o zdradziecka
dziatalno$é antypanstwowa i fanatyzm religijny”, wywolal glebokie
zanicpokojenic Episkopaiu. Na Konferencji Plenamnej Episkopatu
w Warszawic 15 kwictnia 1959 r. zostat przyjety i wystosowany do
rzadu PRI. memorial o sytuacji Kosciola w Polsce. Przyczyng, dla
ktdrej biskupi wybrali droge listu do rzadu, a nie publicznego o$wiad-
czenia byla jedynie uwaga na szczegolng sytuacje Ojczyzny naszej,
dla kidrej pragniemy spokoju i tadu wewnetrznego; jedynie wzglgd na
dobre imig Polski wobec $wiata; jedynie pamieé o tym, Ze to przecie:
Episkopat wytrwale podtrzymywal dorychezas postawq swojq zaufanie
do korzystnych przemian; jedynie obawa, by nie sciggnqé na errar-
chie zarzutu, jakoby chciata #le usposabiaé do wiadz publicznych™
— czytamy w memoriale.

Biskupi wiele uwagi poswiecili nieustajacym atakom na Koscid,
Hierarchi¢ i wierzacych obywateli piszac, ze w PRL duchowieristwu
i ludziom wierzacym mozna bezkarnie wszystko zarzucié, Ze utart sie
juz zwyczaj udzielania Hierarchii koscielnej publicznych admonicyi,
karcenia i ostrzezen, rzucania posqdzert o zle zamiary wobec istniejq-
cego ustroju’', ze kilkadziesiqr miliondw spokojnych obywateli wy-
znania katolickiego zyje ciggle pod pregierzem posqdzefi 0 wsieczni-
ctwe, zubobon, ciemnogrdd, reakeyinosé, wigzanie sie z silami wro-
gimi nowemu ustrojowi. Tylko wybrana grupka , ludzi postepowych”
ma przywilej reprezentowaé postep, zrozumienie sytuacyi Polski, pra-

#Tamze. )

# Nowe Drogi”, nr 4/1959, s, 495,

*15 kwietnia 1959, Warszawa, Memoriat Episkopatu do Rzqdu PRL o sytuacji
Kosciota w Polsce, w: Kosciof w PRL..., t. 1, 5, 691.
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cowad pozytywnie dla dobra Paristwa™. Stwierdzili tez zdecydowa-
nie, Ze fo nie Hierarchia koscielna prowokuje i podcina aulorytet
wladzy, ale to Hierarchia jest nieustannie prowokowana, co me jest
bez szkody w spofeczensnvze dla autoryietu kazdej innej wiadzy™.

Zdaniem biskupéw rownicz zarzuty partii pod adresem Kosmo}a,
ze zmierza do eskalacji konfliktu miedzy wierzacymi i niewierzacymi,
mijaly sie z prawdg. Przeciwnie — pisali — to nie hierarchia poglebia
podzial na wierzacych i niewierzacych, ale zdobywajaca sobie znown
coraz szersze zastosowanie administracyjna prakivka zveia codzienne-
go. W dodatku partia kaZe za posicpowy uznawac zastarzaly program
moralposci laickie] | szholy $wieckiej, tych produktow zeszfowiecznej
mentalnosci masorisko-mieszezanskiej krajow 3(;‘Ju“.ﬂzu,’z%ycznyci‘:, tak
obcej duchowoict Polski, zwlaszcza wspélczesne)™.

Episkopat  przeciwslawil sie takze zdeeydowame oskarzeniom
o mieszanie si¢ Kodciola do polityki, zwlaszcza za$ o odcigganie
obywalteli od paistwowego programu obchoddw Tysiaclecia Pafistwa
polskiego. Przeciez program ogdlnopolski — pisali biskupi — wypel-
niajq rez karolicy, zaréwno przez swoje prace naukowe, jak gospodar-
cze, przez $wiadczenie na budowe szkdl przez udziat w komitetach
obchodowyvch. Nie moina prayioczyé ani jednego przyktadu negatyw-
nego stosunku  Biskupow, duchowieristwa, czy  Wiernych do
Millennium Paristwa polskiego nie ma prob pomniefszania inicjatywy
wiladz parstwowych, pomimo tego, e w Kom:tecte ogdlnopolskim
Kosciot polski nie jest oﬁc;alme reprezentowany™,

Za najwicksze zagrozenie dla KoSciota Eplskopat uznal wszakze
sukcesywne wycofywanie sig wladz paiistwowych z ustalefi przyje-
tych obustronnie w toku posiedzeit Komisji Wspdlnej. Czytamy
w memoriale, ze caly szereg tvch uzgodnieri, mozolnie wspolnie
osiqgnietych, zostalo jednostronnie aktem adminisiracji zmienione;
i tak — jednostronnym pogwalcemiem ustalonych zasad bylo usuniecie
zakonnych katechetow ze szkol, wyrzitcenie poza nawias zycia szkol-
nege rekolekcji wielkopostnych, zahamowante budownictwa sakralne-
go, przywilaszczenie administrowanej przez Padistwo wilasnodci kos-
cielnej, wyniszczajgcy system podatkow koscielnych, nasilajgce sie
nekanie duchowieristwa przez aparat bezpieczeiistwa i przez urzedy
wyznaniowe, konfiskata dardw zagranicznych wbrew woll oftarodaw-

*Tamze, 5. 692.
®Tamze, s. 694,
¥Tamze, 5. 695.
*Tamze, s. 697.
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cow itp.”® Kosci6t miat wszelkie pedstawy, by uznaé, ze w Polsce
doszio do siworzenia wyjgtkowego systemu prawnego dla Kosciofa,
dajacego duchowiefistwu niezmiernie waski margines dzialania akcep-
towanego przez wladze. '

Memoriat do rzagdu PRL z 15 kwietnia 1959 r. podpisat prymas
Stefan Wyszyiiski, arcybiskupi: Bugeniusz Baziak i Antoni Baraniak
oraz dwudziestt czlonkow Episkopatn Polski. Minister spraw we-
wnetrznych Wiadystaw Wicha odestat go 18 kwietnia 1959 r. sekreta-
rzowi Episkopatu ze stowami: Sprawy poruszone w iym pismie nalezg
do kompetencji Urzedu do Spraw Wyznaw”. Tradno sie dziwié, ze
w tej sytuacji bp Z. Choromariski odpisal: Isrota praworzgdnosci
obowiqzuje obydwie strony: nie tylko obywateli i instytucje spoleczne
dziatajgee w Panstwie, ale { whidze publiczne | organy administracjl.
Co wigcej — bardziej obowiqzuje organa publiczne, gdyz one sq na to
ustanowione, by przyvznaé kaidemu, co mu sie stusznie nalety. Jak
wyglgda praworzgdnosé stosowana przez wladze administracyine do
Kaégigota, dowiedziatby sie Pan Minister wlasnie z Memoriafu Episko-
paru.

W rzeczywistosci memoriat Episkopatu z 15 kwietnia 1959 r. po-
traktowano we wladzach partyjnych bardzo powaznie. Urzgdowi do
Spraw Wyznaii zlecono przygotowanic obszemej informacji o aktual-
nym stanie stosunkéw miedzy pafstwern a Kosciolem. Materat ten
stanowi¢ mial podstawe dyskusji na posicdzeniu Biura Politycznego
KC PZPR, planowanego na 25 maja 1959 r.

Obszerne opracowanie Urzgdu do Spraw Wyznan dla Biura Polity-
cznego, nazwane skrommnie ,notatky”, zawiera szczegotowa oceng
sukcesow wiadzy ludowej w walce z Kodciolem w okresie od
28 czerwcea 1958 1. (kiedy to odbylo si¢ posiedzenie Biura Politycz-
nego KC, na kiérym rozpatrywano ostatnio problemy strategii wobec
Kosciola) do maja 1959 1. Wedlug autora notatki okres ien charakte-
ryzowai sig (...) bardziej stanowczym i konkretnym odporem w sto-
sunku do ofensywy klerykalnej, rozwijanej przez Kosciof”. List Se-
kretariatu KC z lipca 1938 r. w sprawie stosunkéw z Kosciolem,

*Tamze, 5. 698,

720 kwietnia 1959, Warszawa, List Sekretarza Episkopain bp, Z. Choromafiskiego
do Ministra Spraw Wewnetrznych W. Wichy w sprawie przestrzegania praworzgdnosci
{wraz z przypisem P. Rainy). Tamze, s. 701.

*®Tamze, s. 702.

®(L.8.), Notatka dla Biura Politycznego = maja 1959 roku, AAN/UJSW/125/23,
5.1,
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wedl'ug Urzedu do Spraw Wyznaf odegral wazng i pozytywng role
i byl bardzo dobrze przyjety prrez Partig. Autor notatki pisze tez:
W tym okresie duzy nacisk zostat poiozony na przyimuszenie whadz
ko.s‘czelnych do poszanowama prawa®™. W tym zakresie za najwaz-
niejsze osiagniecia vznano likwidacje wydawnictw powielaczowych
Instytutu Prymasowskiego na Jasnej Gorze, postep w dziedzinie laicy-
zacji szkoly, przerwamie procesu odzyskiwania ziemi i zabudowai
przez Koscidl, akcje dekrucyfikacyjna, pozbawicnie zakomnikow
prawa nauczania religii, wreszcie wykorzystame prasy w kampanii
antykoscielnej. Zdaniem Urzgdu powaZny postep osiggnicto w ograni-
czaniu dziatania wladz kodcielnych, a takze zahamowano budowni-
ctwo sakralne®, Skutecznie powstrzymano tez zakladanie nowych
parafii, zwalczano zbibrki pieniezne (zwlaszcza na budownictwo
sakralne), osiggnieto jednolitq interpretacje przepiséw prawa odnos-
nie wilasnosci poniemieckiej na Ziemiach Zachodnich, do latorej pre-
tendujq wiladze koscielne, wreszcie od 1 stycznia 1959 r. podniesiono
podatki, w marnym stopnit w stosunku do duchowiedstwa i w wyso-
kim stopniu w stosunku do kurii biskupich, zakondw [ instytucji kos-
cielnych™. Do innych ,osiggniec” w zakresie walki z Kosciolem
zaliczono ograniczenic wszelkich zniZzek i przywilejéw, przyznanych
wezesnie] wladzom koscielnym, przeprowadzenie w Sejmie ustawy
o cmentarzach omz zmiang ustawy o aktach stanu cywilnego (Slub
kosciclny mogt byé udzielony wylacznie po slubie cywilnym), wresz-
cie wprowadzenie obowigzku stuzby wojskowej dla alumnéw semina-
riéw duchownych (co, kn zadowolenin partyjnych urzednikéw, wywo-
tato duze zaniepokojenie wladz koscielnych).

Tak wige — ku zadowolenin Urzedu do Spraw Wyznaf — zadania
ustalone na ostatnim posiedzeniu Biura Polityczniego zostaly wykona-
ne, a spoleczefisiwo zyskalo dowod, Ze stosunki miedzy Paristwem
a Kosciotem rostaly unormowane na stusznveh podsiawach.

BARBARA FIJIAYKOWSKA, ur. 1942, dr hab., dyrcktor Instytutu Nauk Politycz-
nych i Filozoficzno-Spofecznych Uniwersytetw Warmitisko-Mazurskiego,
autorka m.in. ksigzki ,Partia wobec religii 1 Kosciola w PRL”. Mieszka
w Warszawie.

“Tamize.
“ Tamze, s. 2.
“Tamze, s. 3.
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INNA WERSJA EMIGRACJI

Ogdlnopolska
konferencja naukowa
wJerzy Pietrkiewicz —

inna wersja
emigracji”

Pracownia Badafi Emigracji
Instytutu

Literatury Polskiej UMK,
Torui, 11 — 12 maja 2000 r.

Nic istnieje monograficzne opra-
cowanie tworczosci Jerzego Pietrkie-
wicza. Torufiska Konferencja byta
pierwszg préba stworzenia peinego,
chot z koniecznosci ogélnego, jej
obrazu. Sesjg¢ otworzyt dyrekior
Instytutn Literatury Polskiej UMK
prof. dr hab. Jerzy Speina. Jako
pierwszy glos zabral prof. Florian
Smicja z Kanady. Przedstawil on
postaé Pietrkicwicza z perspekiywy
osobistej — F. Smieja jest wielolet-
nim przyjaciclem  Pietrkiewicza,
wspllzatozycielem londyiiskiej
grupy JKontynenty”, ktdrej ideo-
wym patronem byl wladnie Jerzy
Pietrkiewicz. Ow rodzaj reminiscen-
cji przeplatany byt cytatami z wy-
powicdzi Piettkiewicza, fragmen-
tami  jego lisidw. Wystgpienie
prof. Smieji bylo swego rodzaju
wprowadzeniem w dwa kregl réz-
nigee sig sposobem badawezego

ujecia, Pierwszy stanowily refcraty
1 opracowsnia dazace do catofciowe-
go opisania dorobku twérczego
Jerzego Pietrkiewicza, ustalenia jego
miejsca i roli w literaturze nic tylko
polskiej, okreslenia go w mysl przy-
jetej typologii, a tym samym wpisa-
nia w krag pisarstwa danego rodza-
ju. Krag drugiego rodzaju stanowily
studia analityczne, ktfre zatrzymy-
waly si¢ na pojedynczych realiza-
cjach literackich, szczegétowo §le-
dzity rodzaj pojawiajacej sie moty-
wiki poetyckiej, albo dokonywaty
klasyfikacji wybranych dyiet proza-
torskich. Trzeba stwierdzid, ze wigk-
sz0§¢  wystapied miala ambicje
pierwszego rodzaju - spojrzenia na
tworczodé Pielrkiewicza w szerokicj
perspektywie 1 dokonania jej oceny
w takim ujecin. Prof. dr hab. Janusz
Kryszak {UMK Torufl}) rozwazal
usytuowame Pietrkiewicza wobec
powszechnie realizowanego modelu
literatury emigracyjnej i przyczyny
wyznaczonego mu wzgledem niego
micjsca. Osobnos$¢, wyobcowanie,
samoizolacja, samolnoS¢ odwagi —
takie okre$lenia niejednokrotnie
pojawialy sie, w tym | innych wy-
stgpieniach, jako wyznaczniki osobi-
slej 1 tworcze] osobowodci pisarza.
Jako konsekwencje tak okreslonego
Jjej statusu badal prof. Kryszak slale
walki oraz rozwigzania strukturalne
w twirczosei Piettkiewicza. Dr hab.
Marek Pytasz (US Katowice) zaak-
centowal aspekt wyobcowania, ktdry
nie tyle pozwalalby na podporzadko-
wanie  pisarstwa  Pletrkiewicrza
wg juz istniejacej klasyfikacji, co
ustanawiat nowg typologie. Agniesz-
ka Krysifiska (US Katowice} doko-
nata syntetycznego ujgcia tworczosei
poetyckiej Pietrkiewicza, do kidrej
klucz stanowily c¢ykl poematéw
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eksperymentalnych, od ,Kuli magi-
cznej” do ,Piglego poematu”, Probe
przebadama  struktury  poetyckiej
wyobraZni Pietrkiewicza, ktora od
wczesnych utworéw do ostatnich
poematéw ulega wyraZnemu prze-
konstruowaniu, podjeta mgr Barbara
Czarnecka (UMK Torui)., Analiza
sytuacji biograficznych, ktére powo-
dowaly pewne zachowania poety-
ckie, przesledzenie statych dyspozy-
cji twdrczych, przy jednoczesncj
zmicimodci  ich  cech  pozwolily
wskazaé na typ wycbraZzni mitycz-
nej, ktéra na wezesnym etapie twor-
czoscl nie ulega jeszecze wydobyciu,
Ten posrednio poruszony problem
zachowania  foZzsamosci  podjat
dr Jacek Wachowski (UAM Poznaf)
i rozwazal go w odnicsicniv do loci
i logosu, czyli miejsca | stowa,
pomigdzy kidrymi w sytuacji teryto-
rialnego wyobcowania tworzy sig
rodzaj  specyficznego  napiecia
i kompensacyjnego oddziatywania.
Problematyka poetyckiej wyobraZni
zazebia sie réwniez o kwestie spe-
cjalnego  modelowania  poctyckiej
przesirzeni. RozwaZania nt. sposobu
kreowania poetyckiego §wiata przed-
stawioncgo podjela dr Beata Tar-
nowska (UWM Olsztyn). Dr Tar-
nowska odezytata topografig mityzo-
wanego Swiata wczesnych wierszy
Pietrkiewicza, zrekonstruowala zna-
czenie umieszczonych w nim sym-
boli, podjgta dyskusje nt. jego sakra-
lizacji. Zagadnienia bliskie tym
tematom podejmowal réwniez prof.
dr hab. Zbigniew Andres (WSP
RzeszOw). Obrazy idylliczne, lecz
jako ztamane, podszyte dramatem,
analizowsl dr Jézef Olejniczak (US
Katowice). Badacz nie ograniczyl
sig tutaj do opracowania tylko ,Sie-

lanki stoleczmej”, lecz wywiddt
zanegowang arkadyjskos§é ze Swiata
poetyckiego juwemliéw, gdzie fakty-
cznie Istiejaca rzeczywistodé zderza
si¢ z obrazami majgcymi swdj byt
jedynie we wspomnieniu, Wskazal
tez na mozliwodé istnienia jednego
z kluczy interpretacyjnych, kidry
méglby stanowié rytm. Wystapie-
niem, ktdre nicjako podwazalo roz-
wazanisg wokdt poezji, stawiato
pylania o rozmiar sily sprawczej
poetyckiego stowa i o to, co znaj-
duje poza granicg poetyckiej artyku-
lacji, byto, dokonane przez prof.
Bolestawa Taborskiego z  Anglii,
omdéwienie pdlpoetyckich esejéw
7 ksiazki Jerzego Pietrkiewicza ,, The
Other Side of Silence”. Inwentaryza-
cji motywdw religijnych w poezii
Jerzego  Pietrkiewicza  dokonata
dr hab. Maria Jakitowicz (UMK
Torui). Rejestracja motywiki sa-
kralnej rozszerzona tutaj zostala do
jei interpretacji, co w  zderzeniu
z referatem mgr Pawla Tanskiego
(UMK Torufi}, ,Watki demonicme
w poezji Jerzego Pletrkiewicza”,
dalo wyrazisty obraz zbudowanego
na przeciwiefistwach, antytetycznego
modelu poezji Fietrkiewicza. Nad
poszczegdinymi powiedciami Jerze-
go  Plettkiewicza  zastanawiali sig
dr Janusz Pasterski (WSP Rzeszdw),
dr Waclhaw Lewandowski (WSP
Bydgoszcz), mgr Rafal Moczkodan
(UMK Toruii). Dr Pasterski badal
relacje pomiedzy sferami realizmu
i fantastyki w powiedci ,,Gdy odpa-
dajg tuski ciala”, dr Lewandowski
poddawal krytyce poziom artystycz-
ny opowiadafi ,Umarli nie sa bez-
bronni”, za§ Rafal Moczkodan roz-
wigzywal dylernat — satyra, pasz-
kwil czy arcydzielo — drukowsanej
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w odcinkach powiefci ,Przysziodé
do wynajecia™. Prof. Kryszak odczy-
ta} takzZe referat nicobecnej dr Alicji
Moskalowej z Anglii. Tekst dotycza-
¢y pierwszej angielskiej, do tej pory
nie thumaczonej na jezyk  polski,
powiesci Pietrkiewicza ,,The Knotted
Cord” badal zewnetrzna, fabularng
warstwe utworu oraz interpretowsat
zawarte w niej sensy symboliczne.
Jako recenzenta wierszy Stefana
Borsukiewicza zaprezentowala Jerze-
go Pietrkiewicza mgr Agnicszka
Rydz (UAM Poznad). Dopelnienie
obrazu jego pisarstwa stanowilo
wskazanie na teksty publicystyczne.
Wspdlprace z tygodnikiem ,,Prosto
Zz Mostu” oméwil dr Kazimierz
Adamczyk (UJ Krakéw). Publikacje
na famach londyfiskich ,,Wiadomos-
ci”, specyfike kontaktdw z redakcig
angielskiego tygodnika szczegdlo-
wo zrelagjonowal mgr Mirostaw
A. Suprunivk (UMK Toruit).

Na ife, podczas konferencyjnych
abrad, wyjasniona zostala ,innos¢”
emigracji w wersji realizowanej
przez Jerzego Pietrkiewicza oceni¢
pozwoli publikacja materialéw kon-
ferencyjnych. Praca zbiorowa po-
swigcona twdrczodci Pietrkicwicza,
przygotowana do druku przez Pra-
cowni¢ Badail Emigraciji, vkaze sig
jesienig tego roku.

Barbara Czarnecka

. STRAZNIK
SUMIENIA WSPOECZESNYCH

Wspomnienie
o Andrzeju
Szczypiorskim

O Smierci Andrzeja Szczypior-
skiego dowiedzialam sig z nekrologu
we ,Frapkfurter Allgemeine Zei-
tung”. Byl prezesem Swiatowe]
Federacji ~ Zwigzkéw  Autordw
i Kompozylordw CISAC i wiasnie
ta organizacja pozegnata go na la-
mach dziennika. W Niemczech byl
nieklamanym autoryteterm, szanowa-
no jego tworczosC 1 jego samego,
mdgt powiedzie¢ znacznie wiece]
i bardziej otwarcie niz jakikolwiek
inny pisarz, zwlaszcza zza Odry.
Wypracowat sobie te pozycje, nie
byta to chwilowa moda ani zbieg
okeliczno$ci. QOczekiwano go i tym
razem - zdazyt jeszcze wyglosic
odezyt ,0 fikgji 1 jednodci Butopy”
ng otwarciu programu ,Polen erle-
sen” w Kolonii. Mial byé godciem
»Tygodnia Polskiego™ w Berlinie,
spodziewano si¢ jego obecnogci na
jesiennych targach ksiazki we Frank-
furcie — te plany pozostaly niezreali-
zowane, Fotel przeznaczony dla
Andrzeja Szczypiorskiego bedzie
pusty, ani jegoe osoby, ani jego zna-
komitej, swobadnej niemezyzny nikt
tutaj nic zastapi.

Popularnos¢ pisarza w Niemezech
bierze swdj poczgtek od wydania
w 1990 r, przekladu powiesci ,Pigk-

na pani Seidenman” (w Polsce
znanej pt. ,Poczatek™). Ksiazka,
bedaca powrotern do  przesziodc

i tragicznego splotu polsko-zydow-
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sko-niemieckich  loséw, podbila
rynek czytelniczy., By¢ moze o jej
sukcesie zadecydowalo wprowa-
dzenie motywu ,dobrego Niemca”,
cziowieka, kiéry probuje byl
w zgodzie z whasnym sumieniem,
chot przeciez ,wszyscy” myélg
inaczej. Ten typ bohatera zostal
zaczerpnigty z pamieci autora. And-
rzej Szczypiorski jako milody chlo-
pak trafit do obozu koncentracyjne-
go w Sachsenhausen, tam giod
i strach pomégt mu przetfrwac stary
Niemiec, Osske. Odtad wiedzial juz,
7e ludzie dzielg si¢ na przyzwoitych
i seubrawcedw, 1 Ze ten podzial jest
zupetnie niezalezny od narodowosci.
Wiele lat p&iniej wprowadzil do
swojego pisarstwa ton uspokojemnia,
nie zacieral bolesnych spraw, lecz
prébowal je zrozumied bez gniewn,
zapteklych emocji i tonv wyzszoscl.
Taka forma siegania w glab pamigei
przekonywala odbioredw jego prozy
bardziej mniz pejednawcze gesty
polilykéw, rocznice i jubileusze,
Ostatnia ksigzka Andrzeja Szczy-
piorskiego, ,Gra z ogniem”, choé
stabsza od strony artysiycznej, jest
jeszcze jednym powtdrzeniem wlas-
nych  przemy$ledi: $wiaty ofiar
i katéw przenikajg sig nawzajem,
acz zanim dojdzie do rozstrzygnict,
kiére zawaza na losach bohaterdw,
kazdy z nich ma jakie$ mozliwosci
wyboru, Od tych drobnych, z pozoru
nieznaczacych  wyboréw  zalezy
przysztodé, Réwnie wazna jak sami
ludzie jest ich pamie¢. Zapomnicnie
tragedii przynosi ulge, a zarazem
jest to najciezszy grzech. Zapomnie-
itie to znak, ze historia zatacza kolo.
Ksigzka zaczyna sie od oszusiwa
ubezpieczeniowego, ciemnych inte-
reséw, ktdre polaczg ze soby trzech

ludzi, a koficzy si¢, zgodnie z tyt-
fem, pozarem, ktdry osigga wicksze
rozmiary niz to bylo planowane,
i w rezunltacie tylko jeden czlowick
uchodzi z katastrofy z Zzyciem. Gra
z ogniem, przede wszystkim we-
wngtrznym ogniem, bgdgoym  silg
napedows ludzkiej psychiki, jest
nicbezpieczna.

Andrze] Szczypiorski w  ciagu
ostatnich lat w Polsce podwigcal
wiele czasu publicystyce. Wypowia-
dat si¢ o sprawach politycznych,
spoleczitych, obyczajowych w prze-
konanin, #e taka jest powinnosé
pisarza. Pisal ostro, polcmicznie,
miiejsza wage przywiszywal do
forum, na jakim wyst¢powal (np.
napisat tekst do pierwszego numern
wHustlera™), niz do tresci, jakie
staral si¢ przekaza€. Ta forma dzia-
falnodci pozaliterackiej przysporzyia
mu wiely wrogdw, I {0 nie tylko ze
strony Srodowisk prawicowych, ale
po prostu czytajacej publicznosci.
Nie doceniano jego pasji w osadza-
niu spotecznych wad (zadne spole-
czefistwo nie lubi publicznych ra-
chunkéw sumienta, w dodatku ta-
kich, w ktérych nie wypada dobrze),
nie zdobyl uvznania mentorskim
tonem wypowiedzi, ani pewna
szorstkodciy, z  jaka wystepowat
przed mikrofonem lub kamerami.
Wyznam, Ze rdwniez nie lubilam tgj
manii posiadania pogladu na kaizdy
temat.

W Niemczech dyskusje, w kié-
rych Andrzej Szezypiorski uczestni-
czyl, mialy inng temperature i inny
wymiar. Tu w sporach nie odbijano
nazwisk, jak piteczek do ping-ponga,
nie stawiano szybkich diagnoz,
opisu chorych sytuacji i natychmias-
towych recept na ich uzdrowienie.
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Od literats oczekiwano sadéw po-
nadczasowych, opartych na analizie
ludzkiej natory, pytano go o wiele
spraw, ale najczesciej nie tych do-
raznych, lecz glgbszych, z pograni-
cza etyki lub filozofii zycia. Tego
rodzaju tematy poruszal np. w roz-
mowach w Aachen w 1998 r. przy
okazji  wrgczenia  Bronistawowi
Geremkowi nagrody Karola. Tak tez
zapisal sig w opiniach niemieckiej
keytyki — jako mysliciel i intelekiva-
lista, kitdrego poglady sy crzelcia
Swiatopogladu Europy.

Warto przytoczyé glosy niemie-
ckich krytykéw, ktorzy wydali opi-
nie v jege twodrczodci. Klara Ober-
miiller napisata: Szczypiorski pona-
wian wcigi te same pytania. o kusze-
nie i wspdiwine niektérych ludzi,
o sens cierpienia i istniente zla,
pytanie o cene wolnoici 1 upadek
idealow [ wreszcie pytania o byt
ideologicamych systeméw, takich, jak
faszyzm i komunizm, ktére mialy
niezdrowy wplyw na historig Swiata
w tym stuleciu. Ulrich Schmid
stwierdzil: Tlem powieici 1 opowia-
datt  Szczypiorskiego jest czesto
Polska w czasie nazistowskie] oku-
pacji, Pisarzowi udalo si¢ dad nowy,
zréznicowany  obraz  prreszlosci.
Interesowala go psychologia wszysi-
kich akiorow: sprawcéw, obserwato-
réw wydarzen, ofiar. Birgit Hohen-
stein dodala do tych vwag: Spostrze-
Zenia Szczypiorskiego sq wielokrot-
nie myflami Europejczyka, kidrego
Furopa rozezarowala, ale mimo to
jej rie porzucil. Za historycznymi
zdarzeniami kryjg sie czysio ludzkie
motywy. W pojeciach takich jak
milosé, nadzieja, wiara, utrata idea-
tow wspdlczesny czytelnik  gazet
szuka ukrytego cynizmu, a polski

pisarz rozumie je najzupefniej do-
slownie. Niemieccy krytycy do-
sirzegli w pisarstwie Szczypiorskie-
go to, co jest, by¢ motze, jego naj-
wigkszym walorems: niedopowiedze-
nie, Trud uvstalenia, gdzie lezy gra-
nica pomiedzy wing i niewinnoscia,
co jest prawds pamieci, a co jej
przeklamaniem, czy mozZna zmierzyé
ludzky wielko$é 1 maloé¢ - roz-
sirzygniecie tych dylematéw pisarz
pozostawil czytelnikom. Dal im
gigantyczne, moralne zadanie.

Rola, kiéry zatrzymal dla siebie
jest chyba jeszeze trudniejsza. And-
17ej Szozyplorski wyjasnial, Ze Pola-
cy, jako jedyny naréd w XIX w,
wydali spofrdd siebie poetbw —
prorokéw. Ich celem bylo podirzy-
manie ducha narodowego, budzenie
skarlalych  sumied,, podirzymanie
substuncji  Zycia  wewnelrznego,
ktérego przebudzenie miato nastapié
w czasach odzyskania wolnosci.
Podobna rola, niewdzigczna, peina
sprzecznodci i daleka od samozado-
wolenia przypadla w udziale jemu
samemu. Przezyl i byl uczesmikiem
obu XX-wiecznych totalitaryzméw,
jako pisarz dal im  Swiadectwo.
Zostal straznikiem sumienia wspot-
czesnych. [ w te] wladnic trudnej,
narzuconej samemu sobic roli pozo-
stanie w pamieci czytelnikow,

Anna Pietrzak




Sztuka

143

sztuka

GENIUSEZ RADOSNY

OPUS MAGNUM
Jozef Mehoffer

Muzeum MNarodowe
w Krakowie,
styczen — kwieciens 2000

Do obchodéw festiwalu ,KRA-
KOW 2000”7 dyrekeja Muzeum
Narodowego w Krakowie postano-
wita wigczyé trzy wielkie wystawy
monograficzne pod wspdlnym tytu-
tem ,,OPUS MAGNUM” poswieco-
nc rmalarzom, ktérych dorobek stal
sig witadem Polski do Swiatowego
dziedzictwa kulturalnego. Wybér
padl na Jana Matejke i dwdch jego
uczniéw: Stanistawa Wyspiafiskiego
i Jézefa Mechoffera. Wszyscy trzej
majg w Krakowie swoje Domy-
-muzea o charakterze biograficznym,
w mkiym stopniu, ze wzgledu na
ogramiczony  metraz,  ukazujce
istolny czes ich dorobku w postaci
wiclkich obrazdw, malarstwa Scien-
nego i witrazownictwa. Dziela te,
rozZproszone na terenie calej Polski
1 poza jej granicami, zrealizowane
czciciowo lub  zachowanc  tylko
w szKicach przygotowawczych oraz
kartonach, ze wzgledu na ich war-
todci artystyczne i historycrme zash-
gujg na prezentacje i przypomnienie,

Wszyscy trzej: mistrz i jego dwaj
studenci w  krakowskic) Szkole
Sztuk Picknych spotkali sig¢ przy
wspblnej pracy na rusztowaniach

w odnawianym kosciele Mariackim
w 1889 1., przy malowaniu zapro-
jektowanej przez Matejke polichro-
mii. Chronotogicznie najwczesniej-
szg samodzielng pracg Mehoffera do
wnetrza tej Swigtyni byt projekt
witraza ,,Psalm o Milosierdzin Bo-
zym” z 1890 r. do jednej z dwu
brakujacych kwater w oknie prezbi-
terium. Nie zostal on przyjety do
realizacji, ale w tymze roku obydwaj
miodzi malarze otrzymali zlecenie
zaprojektowania 36 kwater o tematy-
ce maryjnej do olbrzymiego okna
witrazowego W Scianie choru, nad
gléwnym wejsciem do kosciola. Na
wystawi znalazt sie fragment okna
zaprojektowany przez Mehoffera —
replika odmiu kwater czesci Srodko-
wej, wykonana w 1905 1. z przezna-
czeniem do zbioréw MN w Krako-
wie. Pozwolita ona z bliska przyj-
rze¢ sig wittazowi. Intencjonalnie
nawigzywal on do istniejgcych
w kodciele Mariackim witrazy goty-
ckich. W istocie, przez stylistyczny
schemat i uproszczone formy scen
figuralnych podyktowane wymogami
technicznymi warsztatu szklarskiego,
przebija realistyczny rysunek akade-
micki oparty na rzetelnym studium
natury. Wieloletnia nauka rysunku
z modela, ktdra stanowila podstawe
nauczania w tamtym czasie, byla
trwalym kapitalem mlodych artys-
todw, punktem wyjscia wszystkich
najSmielszych uproszczen oraz de-
formacji form i ruchu postaci (zwia-
szcza u Wyspiafiskiego), pozostajg-
cych w zgodzie z duchem czasu tj.
secesyjng stylizacja.

W pierwszych salach wystawy
Mehoffera zostaly przypomniane
jego mato znane realizacje witrazy
m.in. w kaplicy Graverdw w Opa-
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wie, kodciele w Jutrosinie, Kaplicy
zammkowe] w Baranowie, kaplicy
Radziwiltéw w  Balicach, oraz
w Onnes i Chanaleyres w Szwaj-
carii. Tu tez znalazly sie projekty
prac niezrealizowanych, zrealizowa-
nych czgdciowo czy tez ledwo za-
czgtych nad polichromig w Plocku,
W katedrze ormiatskie; w Lwowie
oraz w Skarbcu katedry na Wawelu,
Na szczedcie zerwanie umowy
z artysty w trakcie rozpoczgtej pracy
nad dekoracjs malarska w Skarbeu
mie zamknelo mu drogi do innych
prac w katedrze. Tak wiec doszio tu
do realizacji projekiow witrazy do
4 okien w transepcie, witraza ze
$§w. Kazimierzem w oknie nad ché-
rem, z MB Ostrobramsks na zamo-
wienie Radziwiltéw, dwu witrazy
w  kaplicy Swigtokrzyskiej oraz
dekoracji malarskiej w kaplicy Szaf-
raficéw. Witraze z kaplicy Swigto-
krzyskiej z lat 19231924 nt. legen-
dy Krzyza Swigtego, wykonane
w stynnym krakowskim zakladzie
szklarskim Stanislawa G. Zelefiskie-
g0 i pokazane na Wystawie Sztuki
Dekoracyjnej w Paryiu w 1925 r.,
zdobyly na niej Grand Prix. Po
powrocic zostaly wprawione w okna
kaplicy.

Najwigksze zainteresowanie
wzbudzita na wystawie seria wiel-
kich witrazy zaprojektowana przez
Mehoffera do katedry we Fryburgu
szwajcarskim. Ich realizacjg umozli-
wile mu wygranie w 1895 r. mig-
dzynarodowego konkursu. Byla to
realizacja olbrzymia, obejmujgca
przeszklenie 13 okien nawy giéwnej
i prezbiterium. Pracc nad nimi zo-
staly ukoficzone dopiero w 1936 r.,
kiedy w szmice europejskiej domino-
waly juz zupeinic inne prady i mody

artystyczne, a po modemizmie,
zdawalo sie, stuch zaginal. A jednak
dzieto Mehoffera uzmaje si¢ dzis za
Jjedno z najwybitniejszych reprezen-
tujgeych okres modernizmu w sziuce
Swiatowej. Rozwaznie nowatorskie,
bajecznie  barwne, zdecydowang
przewaga koloréw cieplych i jas-
nych, co w przypadku witrazy ozna-
cza — Swietlistych, weigga widza
w wielkie tematy biblijne i sceny zc
Swietymi, w tym szczegdlnie
czczonymi w Szwajcaril, ilustrujac
je na wzdér dawnego malarstwa.
Kazda z kompozycp ma swoje
centrum, sceng gldéwna i sceny do-
pelniajace  je, podporzadkowane.
Calo$é kazdej wyodrgbniaja dekora-
cyjne huki, pasy, szlaki oraz abstrak-
cyjne motywy geometryczne wypet-
nigjgee wolne przestrzenie, W tych
elementach dekoracyjnych najezes-
ciej odnajdujemy motywy polskiej
sztuki ludowej,

Na wystawie pokazano dziewigé
z trzynastu kartondw do witrazy
naw  bocznych 1 prezbiterium,
w tym wyobrazenie Boga Ojca
Z tekstern wkomponowanym w de-
koracje v dotu: JE SUIS CELUT QUI
SUIS — Jestem, Kitéry Jestem,
z 1922 1. Uchodzi ono za wyraz
artystycznej rywalizacji Mehoffera
z dzielem przyjaciela lat miododc,
ze stynnym witrazem Wyspiatiskiego
»aTAN SIE™ z zachodniej [asady
kosciota co. franciszkanéw w Kra-
kowie. Kompozycja Mehoffera
macznie bardziej zwarta, statyczna,
jest wladciwie ograniczona do sa-
mego oblicza Stwdrcy posrodku
olbrzymiego witraza, okolonego
zamarkowanym zarostem przecho-
dzacym w promienie i pukle prze-
ksztalcane w figurki aniotéw i moty-
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wy dekoracyjne. Cala sita wyrazu
skoncentrowana jest w przenikliwym
spojrzeniu z lekka zmruzonych oczu
Boga. Pozostale witraze prezbite-
rium przedstawiono pod postacia
wstepnych szkicow.

Uzupelnienie wystawy slanowity
rysunki i szkice przybiizajace widzo-
wi warsztat artysty, metody jego
pracy. Z obfitego dorobku malarza
i grafika, to jest jego prac najbar-
dziej znanych, pokazano tylke kilka
obrazéw olejnych, Aktualnie naj-
wickszy ich zbiér w Kiskowie
w czasie trwania wyslawy jego prac
monumentalnych  znajdowat  sig
bowiem w Domu Jézefa Mehoffera
przy ul. Krupniczej 26, o kilkaset
metré6w  oddalonym od Gmachu
Glownego MN. Ta czedé ekspozycji
zostanie omdwiona w nastepnymm
numetze ,,PP”.

Krystyna Paluch-Staszkie!

WIELKI TYDZIEN
7 BEETHOVENEM

IV Wielkanocny
Festiwal Ludwiga
van Beethovena

Krakow,
18 — 24 kwietnia 2000 r.

Jest Poniedzialek Wielkanocny.
Zbliza si¢ wpdl do Gsmej wieczo-
rern. Znajdujemy sig w sali Filbar-
monii  Krakowskiej. Publicznosé,
ktéra jeszcze przed chwila prze-
mieszczala si¢ chaotycznic, stopnio-
wo zajmuje mmiejsca i powoli cich-

nie. Przed nami Naredowa Orkiestra
Symfoniczna Polskiego Radia w Ka-
towicach. Pojawia si¢ Antoni Wit.
Za chwilg wuderzq nas picrwsze
diwieki IX Symfonii d-moll Beetho-
vena. Rozpoczyna si¢ koncert finato-
wy IV Wielkanocnego Festiwalu
TLudwiga van Beethovena.

Zanim jednak pozwolimy roz-
brzmie¢ symfonii, ktfrej ostatnie
takty zakoficzg tegoroczny Festiwal,
przyjrzyjmy sie temu, co dzialo sig
w Krakowie w okresie Wielkiego
Tygodnia. Wielkanocny Festiwal
Ludwiga van Beethovena, kidrego
dyrektorem  artystyczmym  jest
Elibieta Penderecka, istnieje juz od
czterech lat. W tym czasie stal sig
jedaym z wainicjszych wydarzefi
artystycznych w Polsce. Zawsze daje
on mozliwost wysluchania wielkich
arcydziet muzyczmych w bardzo
dobrych wykonaniach.

Festiwal odbywa si¢ w wainym
ckresic dla chrzescijan. To jest czas,
gdy dokonuje si¢ misterium Meki
Pafiskiej i Zmartwychwstania. Stad
tez bachowska Pasja wg §w. Jana
w wielkopigtkowy wieczdér znaczy
wigcej niz  koncert, Triumfalna
IX Symfonia Beethovena z Odg do
radodci réwniez nabiera glcbhszego
naczenia, gdy pamieta sig, ze wias-
nie jest Poniedzialek Wielkanocny.
Festiwal jest wiec nierozerwalnie
Zwigzany ze Swiglami Wielkiej
Nocy. Mieszkaiicom Krakowa i gos-
ciom z roku na rok coraz liczniej
przybywajgcym, zostaje ofiarowana
mozliwosé  przejicia  Wielkiego
Tygodnia jeszcze jedng drogy.

W tym roku organizatorzy Festi-
walu zderzyli nas z wiclkimi dzieta-
mi  symfonicznymi. UstyszeliSmy
IV i IX Symionig Beethovena,
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I Symfonie c-moll Mendelsshona,
V  Symfonie cis-moll Maklera
1 IV Symfoni¢ d-moll Schumanna,
OczywiScie najwiecej bylo muzyki
Beethovens, bo oprécz  symfonii
I Koncert fortepianowy C-dur,
V Koncert fortepianowy Es-dur,
a takie muzykg do dramatu
Egmonta JW, Goethego. Wykony-
wane byly réwniez utwory kame-
ralne — oprécz kompozycji Beetho-
vena, takze dzicla Brahmsa, Mo-
zarta, Schulhoffa, Dvoraka.
W Wielki Pigtek La Stagione Frank-
furt i Chor de Bamberger Sympho-
niker pod batutg Rolfa Becka wyko-
naty Pasj¢ wg §w. Jana Jana Seba-
stiana Bacha.

Waznym wydarzeniem tegorocz-
nego festiwalu byl koncert, ktéry
odbyt sie w Wielka Srodg. Pendere-
cki Festival Orchestra pod batuty
Krzysztofa Pendereckiego wykonala
IV Symfoni¢ Ludwiga van Beetho-
vena i IT Koncert skrzypcowy Kizy-
sztofa Pendereckiego. W partii solo-
wej skrzypiec uslyszeliSmy Anne-
-Sophie Mutter, dla ktérej, wedle
stéw kompozytora, zostal napisany
II Koncert skrzypeowy. Warto nad-
mienié, ze kilka dni wczesniej
arty§ci zaprezentowali sie réwnieZ
warszawskiej publicznosdci.

Koncertom towarzyszyla wystawa
autograféw wielkich kompozytoréw
7e 7bioréw Biblioteki Jagicllofiskiej.
Otwarcie wystawy w Wielki Wtorek
zainaugurowato festiwal. Goscie
mogli obejrzeé partytury kreslone
rekg Beethovena, Bacha, Haydna,
Mozarta, Loewego, Mendelssohna,
Brucknera, Regera, Shumanna, Mah-
lera, Schulhoffa czy Pendereckiego,
ktéry udosicpnit autograf 11 Kon-
certu  skrzypcowego 7z wlasnych
Zbiorow.

W ramach Festiwalu 19 i 20
kwietnia odbylo sie 1V Miedzynaro-
dowe Sympozjum Naukowe: ,,0d
Beethovena do Mahlera — W kregu
wielkiej symfoniki”, pod przewodni-
ctwem Mieczysiawa Tomaszewskic-
go. W sympozjum udzial wzigli
muzykoledzy z Polski, Niemiec,
Francji i USA.

Wszystko to, 0 czym napisalem
powyzej, zbiega sie w jednym punk-
cle — oto z powrolem jesteSmy na
koncercie finatowym. Przed nami
Narodowa Orkicstra Symfloniczna
Polskiego Radia w Katowicach.
Wzniesione rece Antoniego Wita,
Zacreli gra¢, Grajg z niestychanym
nerwerm. IX Symfonia jest utworem
niepowtarzalnym. Nie tylko dlatego,
7e Beethoven, lamigc reguly gatun-
ku, wprowadza w finale chér i sofi-
stéw, Ten grzech przeciw konwen-
¢ji, w kentekscie IX Symfonii staje
si¢ jedynie logicznie Koniecznym
uzupetmieniem — niezbgdnym Srod-
kiem do celu, jakim jest ta symfo-
nia. Przyznaé trzeba, #e ten cel —
sita tego, co wychodzi naprzeciw
nam przez IX Symicni¢ d-moli
Ludwiga van Beethovena — jest na
granicy lego, co wyrazalne. Nikt,
kto nie dordwnuje geniuszem temu
kompozytarowi, nie poradzitby sobie
z takim zadanicm. Ta symfonia tetni
Zyciem.

To misterne, wspaniale, potezne
dzie‘o dostato sie dzisiejszego wie-
czoru w rece prawdziwych artystow,
Ta symlonia tgini Zyciem tuiaj
i teraz. Wit doskonale prowadzi
orkiestre — kaidy dZwigk znajduje
si¢ na wilasciwym miejscu, Jezeli,
zgodnie 7 cytatem przywolanym
przez. organizatordw, symfonia jest
katedra dZwickdw, to wlasnie teraz
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ta katedra wyrasta przed nami. Od
poczatku czujemy pulsujgcs tuz pod
skérg, drzemigca w tej muzyce
potege. Symfonia wybucha na po-
czatku w Molto vivace, cichnie
w Adagio molto ¢ cantabile, aby
rozblysnaé pelnym blaskiem w fi-
nale. Nadszedt czas Chéru Filharmo-
nii w Krakowie. Nawet jesli solisci
wydaja sig odrobing nierdwni, to
glos Mattiasa Holle jest doskonaly.
Rozpoczyna sig Oda do radosa
Schillera, chociaz wlasciwie to jest
juz Oda do radodci Beethovena —raz
po raz eksplodujaca cala potgga
orkiestry i zlgczonych w chér glo-
séw O Radosct iskro Boza, kwiecie
elizejskich pol. ..

Niestety koriczy sig IX Symfonia,
koficzy sie koncert, koficzy sie festi-
wal, Oklaskom nie ma kofica. Wy-
daje sie, ze w kacie stoi Ludwig van
Beethoven. Tak jak pedezas wieded-
skiego prawykonania symfonii, jest
juz zupehiie ghuchy i nie slyszy
entuzjazmu publicznodci. Nie styszy
ani nie widzi, bowiem wcigZ jest
zwrGcony w strong orkiestry — tak
jak woOwcezas, Nie slyszy ani nie
widzi, wige ciagle jeszcze nie wie,
jak  przyjelismy jego symfonie.
Gdyby si¢ obrocit, zobaczylby roz-
jagnione twarze ludzi bijacych brawo
na stojgeo — bz wigeej mogliSmy
uczynié, aby oddaé¢ hold dzietn
1 jego wykonawcom?

Jakub Mach

POPRAWINY

Teatr Narodowy w Warszawic

Wesele

Stanistawa Wyspiariskiego

muzyka — St{anistaw Radwan
kostinmy — Barbara Hanicka
scenografia i reiyseria —
Jerzy Grzegorzewski
premiera 30 stycznia 2000 .

W tym ,,Weselu™ nie bylo ,.chaly
rozdpiewanej”, rzecz dziala sig
w  clemnawej izbie pomiedzy
skrzydiami wielkich wrét, z tyh
widniat dziwny ptot, skonstruowany
z pil, za nim ogréd z kilkoma cho-
cholami. Nad umieszczong w glebi
sceny izbg jasnial obraz Matki Bo-
skiej Cezgstochowskiej. Nikt sig na
tym weselu naprawdg nie bawil,
postaci  emanowaly  murocznymi
nastrojami, wzajemng wrogoscia,
przez sceng przetaczal sie thim
weselnikéw, powtarzajgeych, jak
w hipnozie, ,atbodmy to jacy tacy”,
Rytm przedstawienia, mimo chwilo-
wych napi¢é, byl powolny, senny;
nawet spotkania z Oscbami Dramatu
na krotko tylko wyrywaty bohaterdw
z lunalycamego potgpicnia. Gdy
pojawit si¢ wreszcie podéwiadomie
przez nich wszystkich oczekiwany
Wernyhora, mdwil jedno stowo:
HUtro”,

W tym ,Weselu” nie bylo cho-
cholego  tafica, weselni goscie
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Z miasta schodzili na widownig, za-
stygali przy wielkich oknach, na-
przeciwke otwieraly si¢ drzwi, za
ktérymi tloczyli sig chiopt — 1 publi-
czno$é  znajdowata  sie nagle we-
whnatrz zakictego kregu, stawala sie
w sposdb fizyczny czescig tej ciezko
chorej, spodlatej spolecznodci zdol-
nej jedynie do szermowania frazesa-
mi.

Przedstawienic wybitne, porusza-
jace, bolesne, iapadajgce  gle-
boko w pamieé — ,Wesele” w ins-
cenizacji Jerzego Grzegorzewskiego.
Z 1977 r.

Arcydramat Wyspiafiskiego nale-
zy do tych dziel naszej literatury,
ktére najbardziej bezposrednio anga-
2ujg polskg widownic w czasach
zniewoalenia — to pierwszy problem
rezyscra, ktdéry wystawia dzig ,,\We-
sele”. Drugi klopot, moze i wickszy,
polega na tym, Ze rola jednej z grup,
opisywanych przez Wyspiadskiego,
zinienita si¢ diametralnie. Inteligen-
cja, ta bardzo specyficzna, Srodko-
wo- i wschodniceuropejska kategoria
spofecznia — wymiera? przepoczwa-
rza sie? W kazdym jest coraz mniej
wazna, coraz mniej sie liczy i sama
cordz muiej ma ochotg wplywad na
$wiat dookolny, braé na siehie odpo-
wicdzialno$é za jego kszialt, Istotg
postawy inteligenckiej nie jest juz,
jak w czasach zniewolenia — nie-
istotne, czy podezas zabordw, czy za
czasdw komuny — polaczenie roman-
tycznej, beziniercsownej  milosci
QjCZYZRY, Z pOZylyWwistycznym prze-
konaniem o potrzebie pelnienia,
takze bezinteresownej, stuzby spofe-
czefistwu. A skoro inteligencja coraz
mniej si¢ liczy, to atakowanie jej
przypomina socjalistyczng salyre,
obarczajacg wing za marny stan

rzeczy publicznych osoby z podnéza
drabiny waznosel, jako lo kelnerzy
czy ekspedientki. W ,Weselu” na
place boju pozostal wige w gruncie
rzeczy jeden tylko wspdlezednie
takze wyrazisty bohater zbiorowy —
chlopi.

Chiopi tez sa najwazniejsi w ko-
lejoym ,,Weseln™ Grzegorzewskicgo,
nie tylko dlatego Ze Jerzy Trela
w roli Czepca jest zdecydowanie
najlepszym aktorem przedstawienia;
takze dlatego, Ze kwestic 1 dialogi
zwigzane z ta grupg brzmia naj-
aktualniej — przynajmniej dla ludzi
z miasta. I dla tych widzdw jest to
spektakl w pewnym sensie terapeu-
tyczny., Miastowy, rozwécicczony
blokadami, wygérowanymi 73dania-
ini, oburzajagcymi  przywilejami
{(chocby podatkowymi), z satysfakcjy
akceptuje obraz chlopstwa malowa-
ny przez Wyspiafiskiego, a wy-
ostrzony jeszcze przez aktordw
i Grzegorzewskiego — chlopstwa
bezmy$§inego, skorcgo do rozéby,
niebezpiecznego dla wspdlobywateli
wyZszych stanbw.

Tylko te sceny tez tchng prawdzi-
wie dramatyczng silg. Nie ma w tym
speklaklu  sugestywnej wizyjnosci,
tak charakterystyczncj dla Grzego-
rzewskiego (sekwencje z duchami
wypadaja, delikatnie méwige, mar-
nie), aktorstwo, jak na sceng narodo-
w3, Jest zenujaco slabe. Przede
wszystkim jednak trudno sig domys-
i€, po co Grzegorzewski zabral sic
za fen dramat po blisko éwieréwic-
czu, jakie mingte od poprzedniego
jego ,Wesela”. Szczerze mdwisc,
wysziam zdelonowana; z Grzego-
rzewskim mozna sig nie zgadzaé, ale
przynajmniej wiadomo bylo zazwy-
craj, co ma widowni do powiedze-
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nia. Moima jedynie ponuro skorsta-
towad, Zc pOprawimy przewaznie
bywaja duzo mniej wdane niz wias-
ciwa noc wesclna.

Joanna Godlewska

CO NAM ZOSTAEOQ
ZTYCH LAT...

Teatr Si. . Witkiewicza
w Zakopanem

Mistrz | Malgorzata
Michata Buthakowa

muzyka — Michal Lorenc,
scenografia — Ewa B. Wodecka,
ruch sceniczny — Lech Wolczyk,
adaptacja i rezyseria —

Piotr Dabrowski,

premiera 29 stycznia 193% r.

Teatr Witkacego w Zakopanem
obchodzit w tym roku 13, urodziny.
Pamigtam, jakim wydarzeniemn jesz-
cze w kofcu lat 80. byla kaida
zakopiafiska premiera, ile entuzjaz-
mu, dobrych Zyczent 1 stéw zachety
zhieral wdwczas Andrzej Dziuk dla
siebie 1 calego zespotu. Zespét dlugo
trzymat sie w tym samym ,,mlodzie-
zowym” skladzie — wszyscy rekruto-
wali si¢ z jednego rocamika krakow-
skiej szkoty feairalnej. Kilkakrotnie
pisafamm na tych famach o najbar-
dziej znaczacych premierach teatru
poczawszy od pierwszych Witka-
cowskich ,przebojéw” przez nieza-
pomniany ,Cabarel Voltaire™ i pozy-
cje klasyczne — ,Sic ¢t non” Marlo-
we’a, , Wielki teatr $wiata” Caldero-
na, ,Jak wam sig podoba” Szekspira,

»Don Juana™ Moliera, ,Kaina” By-
rona i ,Salome” Oscara Wilde’a,
Ostatnio nie towarzysze juz teatrowi
z pierwolng pasja, bo tez w minio-
nych kilku latach wiele tu si¢ zmie-
nito, Ze starej gwardil zostalo zaled-
wie kilka osdb, przybyli nowi akto-
Tzy, nie zawsze, moim zdaniem,
pasujycy do ,zwariowanego” ima-
ge’u zespolu. Wydarzeniem ostat-
nich lal byt z pewnoscig ,,Makbet”
Szekspira, ale juz w tym spektaklu
razity mnie odrobine niezmienne
~grepsy” inscenizacyjne i aktorskie,
dostrzegalna rutyna roboty teatralnej,
Zreszta do niedawna mowilo sie
jeszcze o piepowtarzalnym  stylu
teatru, ktory za cel dziatunia obral
sobie dewize trzech M: Moc, Ma-
kabra, Metafizyka... A moze irzech
G Grzech, Groza, Groteska...
Spektakl Mistrza 1 Matgorzaty”
Buthakowa w adaptacji i rezyserii
Piotra Dabrowskiego wzbudzil we
mnie mieszanc uczucia. Powrdcils,
oczywidcie, cala ta atmosfera przy-
gody, ekscytacji, wzruszenia, jaka
towarzyszyla przedstawieniom ogla-
danym od lat, z brawurowym ,,Gra-
czem” wg Dostojewskiego, w kté-
ryim po raz pierwszy podziwialam
moziiwodci aktorskie tego zespohu
z tytulows kreacja P. Dabrowskiego
na czele. Uczociom nostalgii towa-
rzyszylo jednak takZze znuzenie
i rozczarowanie. Piotr Dabrowski
z pewnoscia nie miat lalwego zada-
nia, bo Buthakow bywat juz v nas
grany i wydobycie z powiedci zna-
komitego Rosjanina nowych tresci
czy nowych akeentéw to piekielnie
trudne wyzwanie. Réwniez pokaza-
nie tego, co W powiedct nieZmienne
i uniwersalne, wymaga wielkiej
intuicji, poczucia humoro 1 arlysly-
cznej finezji. Czasy sig zmienily,
aluzje polityczne i spoleczne stracity
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swoje aktnalne odniesienia, a wielki
mit walki dobra ze zlem tez jakby
przygast wobec zaprzepaszezanych
katasirofalnie na naszych oczach
odwiecznych hierarchii wartodci.
Przy calym szacunkn dla Piotra
Dabrowskiego za odwage podjecia
WYZwalia W pewnym Ssensie na
wyrost, na przysziedé, kidra zaczyna
dopiero ksztaltowaé nowg wizje
$wiata opartg o Swiatopoglad odra-
dzajacej sig tu i tam nieSmiato reli-
gijpodci  oraz ideg powszechnej
milosei 1 mulosierdzia, mam do
niego Zal, e przestania Buthakowa
— méwigc jezykiem Norwidowskim
— nie uwydatnit, nie wykreowat
w symbolike trinmfu sit dobra, ale
raczej zatarl i pomniejszyl. Spektakl
tak dalece pozbawiony jest pointy,
#e publiczno§é w chwili zakoriczenia
nic wie, Ze to koniec, chociaz caloéé
irwa o wiele za dhgo,

W interpretacji Dabrowskiego
postaci z planu mitycznego czy
historycznego, tak istotnego w po-
wicsci Bulthakowa, calkowicie po-
hawione sa wyrazu. Jeszua Ha-
-Nocri (Pawel Winsczyk — godcin-
nie) jest najpierw wreez bojazliwynt,
pdZniej nieco pewniejszym siebie
Smicrtelnikiem — bez $ladu boskiego
majestatu, 4 Poncjusz Pitat (Krzysz-
tof Najbar) przezywa swoje watpli-
wosci jakod nazbyt placzliwie, po
mazgajsku, bez te) iskry auvtentycz-
nego dramatu, ktéra mogtaby nadac
jego rozierkom sens rzeczywiscie
ponadczasowy. A gléwne postaci
z planu realnego, czyli zardéwno
Mistrz (Krzysztof Eakomik), jak
1 Matgorzata (Karina Krzywicka —
godcinnie) sg takze nazbyt marionet-
kowi, bierni. Rezyser nie wyposazyt
ich w cechy nie tylko bojownikdw
o wihasne szczeScie, ale nawet
w rzeczywiste przekonanie o war-

tosci wlasnych dziatan. Cboje snuja
si¢ po scenie sennie, popycham
diabelskim wiatrem przeznaczenia,
a ich nieszczeScie, a pdinicj oku-
pione cierpieniem  pdl-szczescie
wickuiste jest tylez nijakie, co roz-
paczliwie konwencjonalne. Butha-
kow — wspaniaty humorysta — stwo-
1zyt w swojej powiedci parodie
ludzkicgo losu poddanego presji
i historii, 1 sit nadprzyrodzomnych
pojednanych w konkretnym momen-
cie dziejowym przeciw istocie ludz-
kicj, a konkluzja tego dziela jest
wielce tragiczna: ani na tym, ani na
tamiym Swiecie nie spodziewaj sig
wynagrodzenia za uvlomne Zycie.
A przeciez jest w tej konkluzji takze
clement oplymizmu, a moZe wiary
w sekret Boskiego przeznaczenia
czlowieka. B6g nieobecny na scenie
akcji, swojg ostentacyjna nieobec-
nodciy daje przeciez bohaterom znak
wiasnej uwagi i wiasnego mifosier-
dzia. Wladciwa interpretacja zacho-
warn Poncjusza Pitata mozZe stanowid
kiucz do rozwigzania wylgcznie
ludzkich watpliwodci  religijnych,
analiza dziejow Mistrza i Malgo-
rzaty stanowi kolejne Zrédlo Tajermn-
nicy, kiérej odpowiednie naswietle-
nie mogloby wyjadnié ich ludzki
biad w nazbyt egoistycznym ifrakio-
waniu wlasnych pragniefi. Ale tych
aspektow interpretacyjnych w spek-
taklu P. Dabrowskiego najwyraZniej
zabrakio. Pozostala naga, satyryczna,
ckrojona do czysto zewnegirznego
dziania si¢ wizja §wiala tekstu Bul-
hakowa, bez jego gemialnych, bo
ukrytych poza tekstern, intuicji me-
tafizycznych.

Najbardziej przekonujacy w wizji
Dabrowskiego jest diabet vel Wo-
land (Pawci Adamskl - ancmme)
Ow ,messcr”, o cechach juz fizycz-
nie odpowiednich dla odwiecznego
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kretacza 1 maciciela, pelni w spek-
taklu role doskonatego menagera
i jest w tym przypadku kapitalng
ilustracjg tzw. ducha czasu. Niczym
przewidujacy wspélezesny busines-
smat, jest wszedzie we wiaSciwe]
chwili, wszystkim kieruje, cynicznie
rozdzicla wstalonc 2z géry nagrody
i kary majgc na uwadze glownie
whasne korzysci. Gra Pawla Adam-
skiego jest powsciggliwa i wyrarista
zarazem i jako oscbowa of spek-
taklu ratuje on faktycznie to przed-
stawienie przed wiszaca na wiosku
klgska. Speklakl ma bowiem kata-
strofalne  w skutkach dluzyzny,
odnosi si¢ wraZenie, Ze cala powie§é
Buthakowa — bez skrétéw — czytana
jest ze sceny W odcinkach, niektére
dialogi ciggny sie do granic fizyce-
nej (twarde krzesta) wytrzymalosci
widza, a przyrodzonego temu leatro-
wi dynamizmu nie wskrzeszajg
nawel  groteskowe antrakly, Co
prawda, postaci drugoplanowe (Iwan
Bezdomny, Berlioz, Lichodiejew,
Riuchin, Bosy) tworzgce absur-
dalng atrnosferg Zycia codziennego
w porewolucyjnej Rosji grane sa
z jakim takim nerwem, a niezréw-
nana w takich akcjach Marta Szmi-
gielska (jako Frida) robi, co mozc,
zeby znuzoncgo i ziewajgcego juz
raz po raz widza (spektakl frwa
prawie czlery godziny) rozhustad
emocjondlnic (8 nawel erolyczaie),
o jednak jej gldwny kabaretowy
»humer” (sen Bosego) jest tu, nieste-
ly, ograng do granic banatu sztucz-
ky. Wyczyny M. Szmigiclskiej wy-
daty mi si¢ ponadto — po raz pierw-
$zy fuiaj — na granicy dobrego sma-
ku. Nawet najlepsza aktorka w ja-
kim§ momencie przestaje byé dziew-
czyna, a malronie wypinanie na
widza pewnej (okazate]) czesci ciata

nawet w czarnych majtkach po
prasiu nie uchodzi.

Jeszcze pare rzeczy wyraZnic
mrie tym razem w Teatrze Witkace-
go zasmucito. Po pierwsze zbanali-
zowaia sie 1 zrutynizowala scenogra-
fia. To, co jeszcze na poczatku lat
90. bylo niezwykle $wieze | Zywe
w  swej szokujacej zmiennodci
1 bogactwie, teraz naduzywane lub
uproszczone traci myszka lub wrecz
kiczem. Kiedy w Szekspirowskim
»ak wam sie podoba™ aktorzy bas-
niowej intrygl walczg ze soba na
bokserskimn ningu albo kiedy bohate-
rowie Calderona zaludniaja bajecz-
nic kolorowe kramiki (pamigtna
scenografia  St.  Brzozowskiego)
wszystko to dziala na wyobraZnig
widza inspirujaco 1 odradzaigco.
Kiedy natomiast w ,Mistrzu i Mal-
gorzacie” po raz kolejny wijezdza na
sceng z przeraZliwym tomolem ta
sama zdezelowana kanapa i to samo
szpilalne ¥ozko, Zal dusz¢ $ciska, ze
nie udato si¢ kelejnego aktu insceni-
zacyjnie urozmaicié. A kiedy umow-
na scena napelnia sie biatymi kieba-
mi pary podczas diabelskicgo bhalu,
1o juZ po prostu ptakaé sie chece (nic
tylko fizjologicznie z powodu po-
draimienia spojéwek), ze tak mato
inwencji wykazali w tym momencie
twircy tej mscenizacji.

Najwickszy mdj zal wzbudzita
wszakze oprawa muzyczna spektlak-
lu. Samej muzyce nie mam nic do
zar7mcenmia, tym bardziej ze opraco-
wal ja nie lada mistrz — Michat

Lorenz. Zaréwno rosyjskie przy-
Spiewki, jak i1 Crajkowski czy
Strauss brzmiz tu  wiarygodnie.

Przygnetaty mnte natorniast techni-
czne sposoby realizacji dobrych
muzycznych pomysiéw, Zglasniane
czy Sciszane megafony nigdy nic
zastapiy zywe] muzyki, ktdra -
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tradycyjnic w Teatrze Witkacego —
nalezala do najmocniejszych punk-
tow tej sceny. Kapela kierowana
przez lata przez Jerzege Chrudcin-
skiege dostarczala goSciom featru
niczréwnanych wrazeh. Teraz z tej
lradycji zostaly dostownie szezatki.
Jaki§ szczegdlny niewstpliwie za-
myst kierowal inscenizatorami, gdy
kazali Jerzemu Chruscifiskiemu
2z harmonig w rgkach i w ciemnych
okularach — a wige w roli ociemnia-
tego grajka — przechadzaé sie wérdd
publiczno$el  podczas  przerwy
Wiodto go pachole z czapks w reku
proszac o datki. Tak wigc znaczyé
to ma, jesli dobrze pojelam intencie
autoréw spektakly, Zze dawne zZnako-
mite muzykowanie bezpowrotnie
mineto, na zebry zeszlo i tylko takie
wspomnicnie  dawne] Swietnodei
pozostalo na okrase owego smuthkuy,
ktéry z martwych glo$nikéw jawmie
bije. Szkoda wielka, ze Teatr Witka-
cego, ktory juz tylu ma sponsoréw,
kapele Jerzego Chruscifskiego od-
wotat.

Mottem do spektakln Buthakowa
uczynili autorzy programu slowa
LW, Gothego z ,,Doktora Faustusa™

. Wiec kimze w koficu jestes?
Jestem czesciq lej sity,

kréra wiecznie zla pragrqc,
wiecznie czyni dobro.

Przykro mi to stwierdzié, ale spek-
takl ,Mistrza i Malgorzaty” sugeru-
je. ze znaki ,+7 i ,~" z mysh Goe-
thego w stosunku do  twdrcow
Teatru Witkacego naleZatoby dzisiaj
odwrdcit.

Adriana Szymafiska

NORMALNA
NIENORMALNOSC

Przerwana lekcja
muzyki
(Girl, Interrupted)

USA, 1999

rezyseria — James Mangold,
wyk.: Winona Ryder,
Angelina Jolie,

Vanessa Redgrave,

Whoopt Geldberg i inni
127 min., Syrena

Zgodnie z potocznym sposobem
my$lenia i odczuwania nienonmnalny
to czlowiek, ktérego zachowania
maczgee  odstajg  od  przyjetych
spolecznie norm, czyli ostatecznie
ten, kio nie potrafi dostosowal sig
do swego ofoczenia. To intuicyjne
okredlenie jest jednak zbyt proste,
by bylo prawdziwe. Jego oczywi-
stoéé zaczyna byé watpliwa, gdy np.
za Erichcem Frommem odwrécimy
kwestie i spytamy nie o zdrowie
jednostki, lecz o zdrowie spoleczefi-
stwa. Bo jesli postawimy pod ma-
kiem zapytania kondycjg psychiczng
cafej zblorowosci, to moze sie oka-
zat, ze niezdolnodc dostosowania sig
do niej jest oznaka zdrowia, a nie
choroby. A moZe jest tak, jak chca
inni psychologowie, e uznawani za
nienormalnych to tylko ludzie mniej
groboskérni, kidrzy  intensywniej
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przezywaja 1o, co ostatecznie trapt
cale spoleczedstwo?

#Przerwana lekcja muzyki” Ja-
mesa Mangolda porusza si¢ wlasnie
na tym bardzo niejasnym i nieoczy-
wistym pograniczu mi¢dzy normal-
nodcig a nienormalnoscig. Jej hoha-~
terka jest zbuntowana nastolatka
Susanna Kaysen (Winona Ryder),
ktéra przezywa charakterystyczne
dla swego wieku rozterki i proble-
my. Jednak po tym, co rodzice
uznajg za probe samobdjeza corki,
zostaje skierowana do szpitala psy-
chiatrycznego. Wraz z przekrocze-
niem jego progéw wchodzi w swiat
rowiesnikow, podobnie jak ona sama
nieprzystosowanych do zycia. Towa-
rzyszkami jej drua codziennego staja
sig: patologiczna  ktamczucha —
Georgina, chorobliwie zatroskana
o swoj wyglad Janet, pozostajgca
wiecznym dzieckiern Daisy i wywie-
rajgca na nig magnetyczny wplyw
socjopatka — Lisa (Angelina Jolie).

Fachowa pazwa jednostki choro-
bowej jaka rozpoznano u Susanny
brzmi ,borderline personality”.
Zgodnic z definicja odnaleziong
w podreczniku, do kidrego zaglada
bohaterka, ornacza to schorzenie
charakteryzujgce sig zespotem takich
objawdw jak: rozchwianie emocjo-
nalne, brak jasno sprecyzowanych
celdw, pesymizm, tendencje autode-
strukcyjne przejawiajace  sie np.
w nieuporzadkowanym Zycin se-
ksualnym itd. Nalezy uzmnaé, ze
kierujge sig fym kryterium mozna by
zamkual w zakfadach psychiatrycz-
nych trzy czwarte populacyi. Dajg to
do zrozumienia sami twdrcy filmu.
Wkrotce bowiem po rozszyfrowaniu
przez bohaterke uczonego-lekarskie-
go rozpoznania, mamy mozliwosé
ogladania razem z pensjonariuszka-
mt programu ielewizyjnego, a moéwi

sie w nim wiasnie o kryzysie war-
toSci i mniepokojach, jakie nekajg
niepewne juira spoleczefistwo {akcja
filmu rozgrywa sie w burzliwych
latach sze&édziesigtych).

Z drugiej strony nalezy przyjrzed
si¢ temu, co bohaterka odrzica
z ofert, jakie podsuwa jej najblizsze
otoczenie. Odmawia pdjécia na
studia, bo pchnetoby to jg na droge
feministycznego ZAangazowania,
jakie wybrala matka; nie ma posza-
nowania dla wartosgci rodzinnych, bo
w domu nie zaznata mitosct 1 praw-
dziwego kontaktu z rodzicami, a to,
co nazywa si¢ Zyciem rodzinaym,
kojarzy si¢ Jej ze $Swigteconymi
i rocznicowymi spotkaniami, gdzie
najwazniejsze jest, aby wypas jak
najlepiej. W sferze stosunkdw
mesko-damskich zag $wiat dorostych
zaproponowat jej romans ze star-
szym od niej o 30 lat meZczyzna,
ktérego pomimo nalegai — odrzu-
cila. Gdyby zaakceptowata kidrakol-
wiek z tych ofert, nikt nic uznatby
jej za nienormalng. Zdecydowata sie
jednak zanegowadé je wszystkie.

To, 0 czym pisze, stanowi fedy-
nie tlo przedstawionej  historii.
Film Jamesa Mangolda bowiem to
przejmujaca opowies€ o dojrzewaniu
1 ksztaltowaniu wlasne] osobowosci.
Dziesigtki réznych sytuacii 1 zdarzed
pozwalajg nam zaobserwowad, jak
Susanna wydobywa si¢ powoli z we-
wnetrznego chaosu 1 u$wiadamia
sobie, co dla niej jest najwazniejsze.
Szczegdlng role w tym procesie
odgrywa przyjazii z Lisa, przetomo-
wym za§ momentem w jej rozwoju
jest sytuacja konfliktu miedzy dwie-
ma istotnymi wartofciami. Chod
Susanna zawodzi i nie zdaje trudne-
go egzaminu, zrodzone z tej porazki
poczucie winy stanowi  swoistg
katharsis i moze staé si¢ ocdpowied-
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nio  solidnym fundamentem dla
drepczacej w miejscu terapii.

Scenariusz do filmu powstat na
kanwie autobiograficznej ksiazki
Susanny Kaysen, ltéra jako nasto-
latka spedzita dwa lata w zakladzie
psychiatrycznym. W dwadziefcia
pie¢ lat po opuszZczenin szpitala
zdecydowata  sig  spisaé  swoje
wspomnienia. ,Przerwana lekca
muzyki” natychmiast wpisala si¢ na
Hste bestsellerdw, a jej najzarliwszy-
mi czytelniczkami staly si¢ nasto-
latki, ktére w postaci Susanny odna-
lazty siebie i swoje problemy.

Sadzg, ze popularnodé ksigzki
wladnie w tej grupie wiekowe] pozo-
staje wieloaspektowym oskarzeniem
kultury, kidra nie potrafi daé mlo-
dym ludziom wzoredw osobowych,
jak réwmiez nie wyposaza ich
w narzgdzia pomocne w budowaniu
whasnej hierarchii  wartodci. Ten
aksjofogiczny amorfizin  motywuje
do ucieczki w fantazje (Georgina),
skiania do bycia wiccznym dzie-
cliem (Daisy), umozliwia obsesyjne
przywiazanie do wartodci drugo- czy
frzeciorzednych (Janel) lub pozosta-
wia w zawieszeniu i npiepewnosci
{Susanmna),

W  zakoficzeniu filmu z offu
styszymy glos narratorki, kidra
informuje  widzéw, e w latach
siedemdziesiatych  pacjentki, ktdre
wraz z Susanng prizebywaty na od-
dziale, w wigkszodci powrdcily do
normalnego Zycia. A zatem tak jak
w przypadku gléwnej bohaterki —
mamy prawo tak przypuszczaé —
wychowanie trzeba bylo zastgpié
terapia i farmakologiy. Czy to aby
nie jest prorocza wizja  §wiet-
lanej przysziosei naszej kuitury?
A z drugiej strony, czy ludzie do-
rosh, ktdrzy Zyjg przeciez w tym
samym $wiecie co ich dzieci, na

pewno sa wolni od rozmaitych po-
kus, jakim podlegajg ich pociechy?
Czy im nie groz popadnigcie
w ktérgd z opisanych skrajnosci?
Ludzie pytajq: jak tam irafila$? —
pisze w swych notatkach Kaysen. —
W rzeczywisto$ct cheg wiedzieé, czy
ich moze spotkaé to samo. Nie po-
irafie daé odpowiedzi na ukryte
pylanie. Moge powiedzieé jedno: to
nie jest frudne.
Jan Pniewski

ksiazki ]

GROTESKA SWIATA ZEROW

Natasza Goerke
Pozegnania plazmy

Wydawnictwo Czarne,
Czarne 1999, ss. 82

W najuowszej ksigZeo — trzecie)
po debiutanckich  ,Fractalach”
i pbZniejszej ,Ksiedze pasztetdw™ —
mieszkajaca od kilkunastu  lat
w Niemezech (ostamio w Hambur-
gu) NMatasza Gocerke kontynuuje
uprawianie swego oryginalnego,
niepordwnywalnego z innymi wspdl-
czesnymi propozycjami w tej dzie-
dzinie - genre’u prozatorskiego;
teksty autorki, na ogdl zwiezle,
eliptyczne, zasadzaja sie na poetyce
wyraflinowanego paradoksu otaz
cigtej ironii, odwolujac si¢ chetnie
do narzedzi postmodernizmu litera-
ckiego. Baruja, najkrocej mdwiac
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{(jak to kiedy$ okresialem), na twdr-
czym  zestawianiu, kolidowanin
w obrebie jednego tekstu réinych
strategii  semliotycznych, statym
konfrontowaniu,  antagonizowaniu
intentio operis 1 intentio lectoris
{stosujgc  terminologie = Umberto
Eco). Wigkszo§é utwordéw Nalaszy
Goerke na pozdr wypelnia znarmiona
regulaminu  poetyki  okreSlonych
gatunkdw i stylow, spelia for-
malno-siylistyczoe kryteria np. przy-
powieSci, gawedy, opowiadania
realistycznego badZ innej wykorzy-
stujacej te wzorce hybrydy epickiej
— jednak?e wlewana w te szablony
i schematy formalne tre$é¢ rzuca
wyzwanie tradycyjnym przyzwycza-
jeniom czylelniczym, nicraz prowo-
kacyjnic je ofmieszajgc, ukazujac
ich konwencjonalnn$é 1 martwote
estetyczng — 1 wydobywajac z tekstu
nows, groteskows jakosé. W Po-
zegnaniach  plazmy™ (zauwazmy
celowy dezorientacjg naszej uwagi
juz w stylizacji samego tytuly, koja-
rzace] epickg obietnice wnoszong
przez zapowiedZ pozegnan z zagad-
kowym czy wrgcz pure-nonsenso-
wym dopetnientem plazmy) najchet-
niej przywolywana konwencja przy-
powiesci skrzyzowanej z modelem
realistycanego opowiadania shuty do
ujawmenia 1 podkreslenia wiasnie
konwencjonalnoéci przekazu teksto-
wego, do demaskacji szablonowosci
rytualu narracyjnego, a w glebszej
perspektywie — obnazenia w ogdle
mechanicznej  pustki  spolecznej,
w kidrej poruszajg si¢ bohaterowie.

Wiemy z prakiyki lekiurowej, ze
olwierajaca tekst magiczna formuta
»Pewnego razu...” albo ,,Za sied-
mioma gbrami...” uprawria do
domystu, Ze bedziemy mieli do
czynienia z preypowiedciy albo
basnia; w utworach Nataszy Goerke

juz tredé dalszego ciagn pierwszego
zdania rzuca prowokacyme wyzwa-
nie naszemu nastawieniu intencjo-
nalnermu, jest pointowana absurdal-
nym dopowiedzeniern. Poczitek
pierwszego zdania charakterystycz-
nego tekstu {jeszcze z poprzedmego
tomu): Helen Hamill urodzita sig
w czasie.., naprowadza nas na szlak
lektorski powiesci w duchu realizmu
mieszczanskiego — ale uroczysta
inauguracja narracyjna zosiaje zaraz
podwazona, odmieszona konkretyza-
Cia tego ,czasu” — ...gdy mopsiw
niki juz nie wypychal dalszy ciag
ufworu zatytulowanego zreszig szy-
derczo ,,Dla pozytku Sztuki” zmie-
rza  w kierunku kompromitacji
wezniostego  stylu 1 werbalistyki
historycznoliterackiej. Ciepta drwina
wobec celebracji rytualu z  kolel
buddyjskiego uruchamia narzedzia
fronii 1 paredii w o, Wytchnieniu”
UMiesZCZONYIM W Najuowszym (o-
mie; refleksyjna, godna przypo-
wieScl inicjacja tekstu: fm wigkst sq
lamowie, tym bardziej samoini 7
w nastepnym zdanju zapoznaje nas
Z konkretnym dowoedem samotnosci
lamaizrnu na przyktadzic Lamy
Diamentows Cierpliwosc, spowidda~
jacym si¢ do oberwanego uszka swej
Jedyne} powiernicy, wiernej kézki
cierpigee] na bezsennodé., Takze
poczgtek opowiesci, ktdrej bohate-
rem jest miezwykly pics Vaclav
Dragon (,,Pies™), preypoming najlep-
sze wzorce stynnrego punkiv wyjscia
krytykowanej nicgdys$ przez Vale-
1y’ego epiki mieszczanskiej: ,,Mar-
kiza wyszla z domu o pigtej...

mianowicie: Chuury zakryly stofice
i przechadzajqca si¢ z wdziekiem
otwartej rany Denisa podniosia
z ziewmn patyczek I rzucila go lak
daleko, na ile starczylo jej sil. Paty-
czek upadl rrzy metry dalej, o Vac-
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lav Dragon, psisko nie w ciemig
bite, spojrzal rozczarowany i rzuci
sie w pogoh za czym$ bardziej nie-
asiggalnym. ..

Jawne szyderstwo wobec form
i formut stylu komunikacji mig¢dzy-
ludzkiej, wobec konwencjonalnej
aparatury jezyka, typowe dla po-
przednich utwordw Goerke, przeista-
cza sie wszakZze w ,PoZegnaniach
plazmy” w bardziej teraz ewidentng
1 dosadny generalng krylyke wspél-
czesnej cywilizacyjnej umowy, an-
gazujace} ludzi do mechanicznych,
seryjnych prac zarobkowych i zabie-
gbéw egzystencjalnych, do odbierajg-
cych im indywidualnodé i prywat-
n.oéé dzialad. Opowiadanie ,,Kathar-
5187 — roZpoczynajace si¢ znajormie
juz brzmigcs w naszych uszach
podchwytliwg narratorska zaczepks:
Tego dnia, jak zwykle o dziewiqtej,
Smictanka literacka catego miasta
zebrata sie w jednym z opuszczo-
nych na czas wakacji mieszkan... —
moima  odezytaé jako zjadliwy
wspdlczesng  satyre spoleczng na
lemiwych, nadetych i ograniczonych
literatéw — mimo przewagi absurdu,
bezsensownego  tematu  dyskusji
micjskiej elity (o koalach itp.) oraz
rozpedzenia mejskie] elity przez
zmatenializowany  ,cien™  ducha
epoki. W rozpoznanym juz przez
nas kontekicic zlowieszezo dia
bohaterdw, mimo dostojnej frazy
zdania, rozpoczyna sig tekst tytufo-
wego ,Pozegnania plazmy™: Pa#-
stwo Zero nalezeli do malkzefisiw nie
Wyle szczesliwych, co skazanych na
wieloletnie trwanie; swojej oceny —
typowego ezresziy W rozumieniu
narratorki dla koricz naszego wieku
businessu i mediéw ~ matzefistwa
nie omieszka ona oglosié juz ,na
wyjsciu” opatrujgc swych wybraii-
cow odpowiednim nazwiskiem, co

zajduje  wkrétce  potwierdzenie
W zarysowanym ,poziomie zero”
wegetaciji tej pary bohateréw w oko-
licznodciach XX-wiecznej .,przyro-
dy”. Groteska $wiata Zerdw znajduje
doskonate techniczme  spelnienie
w ramach spoleczefistwa Tofflerow-
skiej ,trzeciej fali” — i o ile matzo-
nek wyzywa sic do kofca rozpra-
wiajgc sig z komputerowym jezy-
kiem Java, o tyle pani Zero nie
umiejgc scbie poradzi€ z czasami —
ktére nastaty nielekkie - zabicra sie
za pisanie opowiadai, klérych niki
nie czyta: niestely bowiem zalicza
sig ona do pokolenia, kidre nasigpito
po pokoleniu, kiorym wszyscy byli
juz Smiertelnic zmeczeni, a w do-
datku Ojczyzne i hornor pocalowat
z jezyezkiem diabel kosmopolita...
Tym sposobem, jak widzimy,
miejsce budowanego z kolizji styléw
komunikacji miedzyludzkicj i sposo-
béw  formutowania mysli kol
hermeneutycencgo” zajmuje w no-
wych  opowiadaniach  Nataszy
Goerke w wiekszym stopniu podnie-
siona do rangi absurdu satyryczna
krytyka wspdlczesnej plazmy spole-
cznej,., Zgrabnie artystyceznie jest to
na ogdl montowanc przez autorke
{poza kilkoma opowiadaniami, ktére
trafily do tomu chyba z potrzeby
szybkiego ukeficzenia go), ale mamy
wrazenie, ze wszystko ukiadane jest
w 1ej tworczodel coraz bardziej pod
sjeden  strychuiec” — 1w zwigeku
Zz tym coraz mniej nas bawi;
a clement zabawy w tekstach takich
jak uprawiane przez Goerke jest
nieodzowny.

Mieczystaw Orski
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TRAFIA PRAWO
POD STRZECHY

Fukasz Bojarski,
Monika Platek

Z prawem na ty

Kantsr Wydawniczy
Zakamycze,
Zakamycze 1999, ss. 314

Przyzwyczajumy si¢ do prawa
w zycin codziennym. Nie, zeby nic
byla one obecne wezedniej, ale
dopiero od kilku lat zaczynamy
zauwazaé, 7e jego rola w maszym
zycin codziennym staje si¢ coraz
bardziej istotna i — generalnie —
przyjazna  czlowickowi, chociaz
w szezegdlach moima by micé zdu-
nie odrgbne.

Nie ma jednak prostego przetoze-
nia iechnicznych lermmow praw-
nych z tekstdw legislacyjnych na
jezyk dostgpny dla przecietnego
odbiorcy tegoz prawa. A juZ staro-
zytni przyporminali: Leges ab omni-
bus intelligi debent — prawo przcz
wszystkich winno by¢ rozumiane.
Stgd tez rozkwit wszelkich insty-
tucji pomagajacych w przedziecanin
si¢ przez meandry obowigmijgcego
(i mozna dodaé — czesto zmieniajg-
cego sig) prawa, takich jak réZznego
rodzaju poradnie prawne, kancelarie
adwokackie, radcowskie itd, Z dru-
giej jednak strony rodzi to potrzebe
popularyzacji  prawa. Dzisiejsze
czasy doslarczajg wielu nowych
Srodkéw, ktére mogg tu okazad sie
pomocne, chociazby Internet. Tym-
czasem jednak najbardziej dostep-
nym S$rodkiem pozostaje chyba
slowo pisanc. Cieszy wige duza licz-
ba podr¢cznikéw i komentarzy dla

prawnikdw, ale rdwniez pozycji
popularnych, ktdre siarajg sig nie
tylko upowszechniaé przepisy pra-
wa, ale réwniez czynig to W jezyku
dostepnym prawie dla kazdego.

Do takich ksigzek nalezy oma-
wiana pozycia. Calo$é jest zawarta
w siedemmnastu rozdzialach, z kté-
rych cztery pierwsze maja charakter
bardziej teoretyczny, natomiast
pozostate posdwiecone sg zagadnie-
niom raczej praktycznym, ktore
pomagaja czytelnikowi poruszaé sic
w lakich obszarach porzgdku praw-
nego, jak: prawo karne, inslylucje
nadzorujace praworzadnosc, instytu-
cjonalne rozwigzywanie konfliktdw,
kontakly z policta, elementy prawa
w szkolnictwie i rodzinie, prawo
pracy, prawo autorskie i prawo
lokalowe, dzialalnodé gospodarcza,
ochrona konsumcncka i przepisy
o ewidencji ludnodci. Chociaz te
ostatnie rozdzialy rzeczywidcie majg
charakter bardziej praktyczny, nic
7naczy to jednak weale, Ze przy tej
okazj! nie s3 omawiane zagadnienia
i pojecia © charakterze ogélnym. To
rowniez nalezy do zalet tej ksigd.
Tytwlemn dopowiedzenia na  temat
tempa zmian W polskim prawie
trzeba zauwazyé, 7e w rozdziale
o prawie rodzinnym brak wzmianki
o mozliwodc zawierania matZzenstwa
konkordatowego, ktéra  istnieje
w Polsce od 15 listopada 1998 r.
Nie vwzgledniono réwniez zmiany
kr.o., ktéra zréwnata wymagany do
zawarcia matzefistwa wiek dla ko-
biety i mezczymy (obecnie jest to
ukoniczony 18. rok zycia).

Catosé jest zakodczonma — co
zawsze wzbudza zadowolenie czylel-
nika — indeksem rzeczowym, i to
bardzo przejrzystym. Poszczegélne
zaé rozdzialy sy urczmaicone pyla-
niami  kontrolnymi i zadaniami
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sprawdzajacymi przyswojone wiado-
mosei, Gdy do lego dodac, ze calodé
Jjest oznaczona wyrazistyini znakarmi,
na wzdr internetowych ikon, mozZna
stwierdzié, Ze pozycja jest pomysla-
na do$¢ praktyczme i dla czytelnika
staje sig jeszcze bardziej przyjazna.

Przy  pierwszym  konlakcie
z publikacjy, zaliczenie ksigzki do
kategorii podrgcznikébw (o czym
informuje oktadka) moze wydawaé
si¢ nieco na wyrost. Jednak zardwno
tre$é, jak i uktad zawartego w niej
materiahy, a szczegblnic wspominane
Jjuz rozdzialy o charakterze ogélnym
i teoretycznym, zdajy si¢ usprawied-
liwiaé te klasyfikacye.

Skoro za§ zowu zostala do-
tknicta kweslia pierwszych razdzia-
6w, warto nieco zatrzymadé sic przy
ich zawarroSci, Wpisujy sig one
w widoczng w polskim Zycin spofe-
cznym potrzebe peglcbiania agélnej
kultury prawnej, skoro nic tylko
w deklaracjach publicznych, ale 1 na
mocy konstytucyjnej definicji, Rze-
czpospolita Polska jest demokratycz-
nym panstwem prawnym (por. art. 2
Konstylucji RP). Wazna jest wige
nie tylko umicjgtnodé postugiwania
si¢ konkretnymi przepisami 1 prze-
dzicrania si¢ przez ggszcz ustaw,
rozporzadzed i urzedoiczych zwy-
czajow, ale takie pewna wiedza na
temat prawa jako prawa. Z drugie)
zad strony trudno si¢ dziwié, Ze
poziom kultury prawnej jest, jaki
jest, skoro przez lala prawo nie
miato wickszego znaczenia i raczcj
shuzyto za  narzedzie  ucisku.
A nawet dzisiaj ludzie vczestniczgey
w sprawowaniu wladzy ustawodaw-
czel nie zawsze swoim postcpowa-
niem czy wypowiedziami stuzg
poglebianiv tey kultury. Szacunek
dla prawa trzeba budowaé cicrpli-
wie, przez dlugl czas.

Moina wiec w pierwszych roz-
dzialach omawisnej pozycji znaleid
informacje na tcmat tego, czym jest
prawo, jakie s jego podstawowe
poduiaty i Zrédia, Nie brak elemen-
téw historii systeméw prawnych,
uzasadnienia  celowoSei  prawa
w spoteczefistwach zorganizowanych
1 regul tworzenia prawa w nowo-
cZesnym pafistwie. Sg tez omdwiane
najwafniejsze normy prawa migdzy-
narodowego wraz z jego instylucja-
i, 7e szezegdlnym uwzglednieniem
praw czlowicka. MozZe najbardzie]
zakotwiczony w  polskie] nowej
sytuacji jest rozdzial, ktdry wprost
wyjadnia, co oznacza dzi§ pojecic
wpafstwo prawa”. Pojecie io — sze-
roko obecnie uzywane - dopiero
majduje swoje praklyczne znaczenie
w 1aszej rzeczywistodci, a na temat
jego treSci teoretycrme] toczg dysku-
sje specjalici. Mowige w sposdb
prosty, oznacza to, Zc w pafstwie
prawa wiadza sprawowana jest przez
stanowicnic prawa 1 péinic) przez
jego stosowante, a dzialania w za-
kresie regalowanym prawem odby-
wajg sie w ramach tcgo prawa.
Mnicjsza jednak w tym miejscu
o delinicje; waZna jest zasada, a ta
nicublaganic wskazuje, zZe rola
prawa tofpic W Zyciu spolecvnyrm.
Skora za$ jego rola tak jest waina,
Samo nasuwa sig pytanie o jakosé
tege prawd.

Autorzy opracowania poruszajg
ten problem nie tyle od strony ocen
prawa ubowigzujgcego, lccz racec)
wskazujac na przestanki, jakie
muszg hyé brane pod uwage przy
stanowicniun  prawa. Nieuwzgled-
nienie tych regut moze spowodowad,
ze prawo stanie sig podatne na in-
strumentalizacje, 2 w konsekwenc)i
zatraci lub przynajmniej ograniczy
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swojg  stuzebng rolg wzgledem
czlonkdéw spolecznodel.

Takie postawienie sprawy sklania
do rozwazad glebszej natury i moZe
tu wiadnie jest miejsce na kilka
uwag na lemat prawa stanowionego
zaczerpnictych z teorii prawa kano-
nicznego. Zreszty system prawa
kanonicznego, chol zapewne rézni
sic od systemdw prawa pafstwowe-
go, szezegdlnie co do regulowanych
spraw, fo jednak wyplywa 1 tej
samej tradycji prawniczej, a wigc
nie jest tak do koifica obcym syste-
ment.

Tradycyjnic przyjmuje si¢, Ze
prawo stanowione winno by¢ godzi-
we, sprawiedliwe, mozZliwe i pozyte-
czne. Godziwose prawa stanowione-
go polega na tym, Ze nie moze ono
byé sprzecime z prawem BoZym.
Warunek ten wyplywa bezpoSrednio
z hierarchii Zrodef istnienia prawa
w Kodciele. Trzy pozostate warunki
omaczajs odpowiednio, Ze normy
prawa slanowionego winny byé
zgodne z zasadami sprawiedliwosci,
muszg by¢ mozliwe do wypelnienia
i winny shuzyé dobru spolecznodcd,
dla ktérej s3 przeznaczone. Jak sig
wydaje, chociaz postulaty te nalezy
do wspdinego dziedzictwa prawne-
go, to jednak nie zawsze w prakiyce
33 one realizowane. Sporo mozna
bylo ustyszeé, zobaczyé i przeczytad
na temal jakosci prawa w Polsce,
chociaz dodatek ,,w Polsce” shuzy
temuy, aby ukonkretni¢ te rozwaza-
nia, bo prablem jako taki isinieje
w wickszym lub mniejszym stopniu
w kazdej spolecznosci.

Spoleczne wyczucie sprawiedli-
wodci jest dosé duse, chociaz — tego
nie mozna ukryé - czasami nieco
wybidrcze 1 oparte na upraszczajg-
cym kryterium: kazdemu po réwno.
Tymczasem problem jest nijeco

bardziej skomplikowany, bo —
w kontekicie stanowienia prawa —
postulat ten oznacza, Ze trzeba pro-
porcjonalniec rozktadaé obowigzki
1 uprawnienia okre$lane prawem
oraz stosowacl zaleZznoi: tyle praw,
ile obowigzkéw. Do tego ostatniego
postulatu dodaé tez trzeba zasade
solidarnosci spolecznej,  gdyz
w przeciwnym wypadku osoby
slabsze w spoleczefistwie bylyby bez
wiekszych szans.

W jakim§ sensie, zasada solidar-
noéci spofecznej wiaZe sie juz
Z nastepnym postulatem prawa sta-
nowionego, kiéry wymnaga, aby
normy byly mozliwe do wykonania.
Oczywiscie nikt me bedzie — jak
moZna zatoryé — stanowié prawa,
ktére zadatoby rzeczy nicmozliwych
fizycznie. Z drugiej strony, chyba
nikt nie oczekuje od dzisiejszego
ustawodawcy postawy bliskiej krélo-
wi z ,Malego Ksiccia”. Trzcba sta-
nowié takie prawo, ktére bedzie
bralo pod uwage zindywidualizo-
wane granice wykonalnosci.
W przeciwnym razie prawodawca —
a fep w systemie demokratycznym
jest wybieralny — traci kontakt ze
spoteczefistwem i staje si¢ bezduse-

ny.

d Najbardziej bodaj problematyczng
granicy  prawa  slanowionego  jost
wymdg, aby byl ono pozyteczie.
Dyskusyjnos¢ tego postulatu realizo-
wanego w prakiyce norm prawnych
wynika réwniez z (rudnoéci jedno-

znacznego okreSlenia, co  stuzy
dobru  spotecznemu. Nawiasem
mdéwige, pozYLywWnym  owocem

ostatnich lat jest zadomowienie sie
terminu ,dobro wspélne™ w jezyku
spolecznych i politycznych debat, co
znalazto tez wyraz instytucjonalny
w Konstytucji RP {por. art. 1). Nie-
watpliwie, obicktywnie rzecz biorae,
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trudno jest jednoznacznie odpowie-
dzieé na pytanie, co jest w danej
sytuacji prawdziwym dobrem spole-
cznodci, Z drugiej jednak sirony,
takie pytania, dyskusje i odpowicdai,
sg dos§¢ zusadnicze w perspekiywie
stanowienia prawa.

Zapewne rozwazania tego typu
mogg byé przedmiolem osobnych
studiéw, ktérych nic zastapia uwagi
przy okazji omawiania ksigzki.
Gdyby jednak pokusi¢ sic o jakic$
podsumowanie, mozna chyba -
stosujac zrozumialy jozyk — zakon-
czy€ stwierdzeniem, Ze istotng prze-
stanky stanowienia i wykonywania
prawa jest zasada zdrowego rozsad-
ku, bo bez niej imoina dojéé do
sytuacji absurdalnych, ktére opinia
spofecrna wychwytuje z caly bez-
wzglednoscia.

Witold Adamczewski ST

CHRYSTOLOGIA
INTEGRALNA

Jacques Dupuis
Wprowadzenie
do chrystologii

przel. Wiadysiawa Zasiuvra
Wyd. WAM, Krakiow 1999,
ss. 225

Jacques Dupuis, jeznita belgijski,
7znany jest przede wszystkim z licz-
nych arlykuléw i ksigZek w dziedzi-
nie teologii religii. W latach
19481984 micszkal w Indiach,
gdzie przez ponad 25 lat wykiadat
teologic dogmatyczng, a od 1984 1.
do 1998 r. wykladal 0a Papie-
skim Untwersytecie Gregoriafiskim.

W 1993 r. zostalo opublikowane
w jezyku wloskim jego ,,Wprowa-
dzenie do chrystologii”, wydune
w polskim przekfadzic przez Wy-
dawnictwo WAM pod konice roku
1999.

Jaka jest to chryslelogia? Sam
auior odpowiada na to pytanie we
wWslepie® do swojej ksigzki. Wy-
szczegblnia trzy zasadnicze chry-
stologic zwigzane z trzema rdéznymi
metodami teclogicznymi.

Picrwsza jest tzw, chrysiologia
tradycyjna tub klasyczna, a zwigzang
7z nig metode teologiceny jenuita

belgijski  nazywa  dogmatyczng.
Bralz. ona za punkt wyjscia sformu-
lowania dogmatyczne Kosciota,

szezegblnie definicje soboru chalee-
dofiskiego, i ograniczata sie do ich
komentarza. Taka metoda pelna byla
powazinych ograniczeil i niebezpie-
czensiw, Nowy Tesiament nie figuro-
wat tutaj jako dusza schematu chry-
stologicznego, poniewaz uzywany byl
tylko na sposéb dicta probantia, dia
usprawiedliwienia sformutowahs
dogmatycznych: ostatecana norma
(norma normans), na bazie kiérej
interpretowane byly takie sformulo-
wanta, o nie Slowo Boze, ale dog-
mat (s. 13). Dupuis wyraZnie odcina
sie od takiego uprawiania chrystolo-
il
8 Drugy wyszezegdlniony metods
jest lzw. metoda genetyczna lub
historyczno-ewolucyna.  Wychodzi
ona od Pisma Swiglego, zwlaszcze
od mesjanskiego oczekiwania, obec-
nego w Siarym Testamencie | od
jego wypelnienia w osobie Jezusa,
Jak to porwierdza Nowy Testament.
Meloda ta kontynuuje potem badanie
chrystologii  Nowego Testameniu
(...). Nastgpnie, metoda $ledzi roz-
wdy refleksji chrystologicznych po-
przez Iradycie pobiblijng u ojcow
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Kosciota i dochodzi w ten sposédb do
soboréw  chrystologicznych  {...).
Metoda te analizije (...) postgpy
chrystologiczne posoborowe, ai do
naszych czaséw, aby zrakosczyé
kwestiami chrystologicznymi, ktore
przy  akiualnym  stanie  refleksyi,
wymagajg wiekszej uwagi (s. 13-14).

Trzecia metoda nazwana jest
indukeyjng i odpowiada tzw. chry-
stologii  kontekstualnej. Chodzi tu
o pordwnywanie rzeczywistodci
konkretnego kontekstu kulturowo-
-spoleczno-religijnego, w  ktdrym
uprawiana jest okredlona chrystolo-
@i, z Jezusemn Chrystusem 1 Jego
Ewangelia. Dlatego moZna wyszcze-
g6lni¢  chrystologic wiasciwa dla
krajéw tzw. plerwszego Swiala,
gdzie w kontekscie sekularyzacii
1 kulturowej ,$mierci Boga” zasadii-
czym problemem chrystologicznym
jest problem Boga: Kim jest Bog?
Gdzie jest Bég? W Ameryce Lacini-
skicj, gdzie istnieje razgca niespra-
wiedliwo$é spoleczna, jest uprawia-
na chrystologia w perspekiywie
teologii wyzwolenia, Kontekst kon-
tynentu azjatyckiego charakteryzuje
wspdtistnienie obok siebie wielu
religii. Tolez uprawiana tam chrysto-
logia — zwlaszcza w Indiach, ale nie
tylko — jest chrystologia pluralizmu
religijnego.

Jaka jest zatem metoda chrystolo-
gii J. Dupuis? Chot sam autor pisze,
Ze jego pragnieniem jest, by to
»Wprowadzenie do chrystologii”
bylo, w miare momodci, mozliwe do
zastosowania w rdznych systemach,
niemniej, bez watpienia (wystarczy
uwaznie przyjrzeé si¢ spisowi lres-
cil), zastosowana w nim metoda jest
metoda  genetyczna.  Dokladniej
méwigc, jest to metoda genetyczna
zastosowana w perspektywie tzw.
chrystologii integralne;.

W pierwszym rozdziale ksiazki,
podsumowujacym  rdézme  wspdi-
czesne tendencje chrystologiczne,
jezuita belgijski wyjasnia, na czym
polega integralne ujecie” w chry-
slologii (zob. s. 46-52). Cylujge
dokument Papieskie] Komisji Biblij-
nej, od ktdrej zapozycza wyrazenie
wchrystologia  integralna”, Dupuis
podkresla, 12 chrystologia integralna
to ta, ktora bierze pod uwage kom-
pletne Swiadectwo biblijne (s. 46).
Poniewaz zas w Nowym Testamen-
ciec wystepuja dwa typy chrystologii,
chrystologia ,,od dolu” ({obecna
zwiaszcza u Synoptykéw) i chrysto-
logia ,od gory” {obecna u §w. Jana
i w niektdérych tekstach §w. Pawla),
dlatege zadaniem chrystologii inte-
gralnej jest pofgezenie tych dwdch
wjet, Kazda chrystologia, ki6ro
pragnie zachowaé cato$é tajemnicy
chrystologicznej, bedzie musiata
ujmowac oba fe terminy razem,
w JednoScy, z dalad od wszelkiej
formy redukcjonizmu (5. 51).

Po tych doprecyzowaniach meto-
dologicznych J. Dupuis podejmuje,
w rozdziale drugim, pytania doty-
czgce punktu wyjscia chrystologii:
Czy punktem wyjécia dla chrystolo-
git jest sam Jezus? Czy tez nalczy
go szukaé w doswiadczeniv paschal-
nym ucznidw?  Wielokrotnie —
i shisznie! — jeznita belgijski pod-
kresla, 7Ze to zmartwychwstanie
Jezusa oznacza punkt wyjscia dla
wiary chrzefcijaiskiej i stanowi jej
centrum (5. 72). Innymi slowy,
fundamentemn wiary chrzescijariskie;
i zarazem punktem wyjécia chrysto-
logii Nowego Testamentu jest do-
Swiadczenie paschalne wczniéw,
tego, ze jest On na zawsze Zywy
i obecny w Zzycin Kodciola. Nie-
mniej, to stwierdziwszy 1 tego nie
kwestionujac, Dupuis  stwierdza
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jednoczednie, iZ w pewnym sensie
fundamentemn chrystologi Koéciola
jest sam ziemski Jezus. Jerus jest
rzeczywiscie frodiem wiary chrysio-
logicznej, Iub, {...} méwigc termino-
logiq uzywanq uprzednio, jest cigg-
foscig-w-niecigglosci pamigdzy
wchrystologiq domy.slnq Jezusa

i ,chrystologig wyraing” KoSciofa
apostolskiego (s. 56). Jeznita belgij-
ski wskazuje na owy cigglosé-
-w-niecigglodci, gdyz  zardwno
w przeszhodci, jak i dzisiaj, byla ona,
i jest, negowana przez niektérych
tealogdw chrzedcijariskich, W prze-
sziodci, zwlaszcza w XVII w,,
prébowano oddzielié ,Jezusa histo-
rii” od ,,Chrystusa wiary” Kodciota.
Podobnie dzieje sig i dzis u niektd-
tych przedstawicicli tzw. pluralisty-
cznej teologii religii, np. v Johna
Hicka. Podkre$lajg oni, ze Kosci6t
zastgpil chrystocentryzmem pier-
wotny teocentryzimn samege Jezusa.
Podczas gdy Jezus glosit samego
Boga i Jego Krélestwo, Kodcidl
zac7al glosié Chrystusa jako Boga
i Zbawiciela. W tym przejiciz -
ktore rzeczywifcic nastgpito — teolo-
gowie ci dopairujs sic niewiernosci
Kodciota wobec pierwotnego, feo-
centrycznego, przestania  Jezusa
historycznege. Dupuis przeciwstawia
si¢ takiej imterpretaci w  drugim
rozdziale: ,Jezus Zrédlem chrystolo-
gii”. Pisze on: Zadanie fego roz-
driatu polega zatem na zademon-
strowaniu, 1z czyny i stowa Jezusq,
Jego samoswiadomosé i Jego samo-
objawiente, Jego wybory I Jego
apcje, Jego postawa wobec Zycia
i Smuerci, czyll jednym stowem cafa
Jego misja-i Jego ludzka egzystencju
sq Zrodiem chrystologii (5. 57). Nie
mogg W tym niejscu podejmowal
dokladniejsze] analizy tego rozdzia-
hu. Pragne jedynie zaznaczyC, iz

W mojej opinil jest on jednym
Zz jstotniejszych rozdzialow tej
ksiazki.

Kolejny, trzeci rozdzial, jest
poSwiccony rozwojowi chrystologii
(w liczbie mnogiej) Nowego Testa-
mente. W rozwoju tym moZna wy-
szczegdlni€ dwa zasadnicze nurty
chrystologiczne: chrystologie ,od
dohu”, lub chrystologig ,,[unkcyjng”,
oraz chrystologie ,od géry”, hib
chrystologie ,.ontologiczng”. Chry-
stologia funkeyjna jest charaktery-
stycina przede wszystkim dla keryg-
malu apostolskiego. Dobrym przy-
kiadem sg tu tzw. mowy misyjne
apostotéw Piotra i Pawla w Dzigjach
Apostolskich (Dz 2,14-39; 3,13-26;
4,10-12; 5,30-32; 10,34-43; 13,17-
-47). Jest to chrystologia skoncentra-
wana na wydarzeniu paschalnym
$mierci i zmartwychwstania Jezusa.
Jezuita belgijski streszcza jg w na-
etgpujqcym sformutowaniu: ., .coé
stalo sie z Jezusem, za sprawq
Boga, dlo nas {s. 80), Przy okazji
Dupuis powraca do  poruszonej
w drogim rozdziale kwestii napiecia
migdzy teoceniryzmem  Jezusa
a chrystocentryzmem pierwolnego
Kosciota., Pisze on: Ta pierwoina
dyskusja chrystocentryczna wydaje
si¢, bez watptenia, zderzaé z teocen-
tryzmem samego Jezusa, kiéry przy-
wolaliSmy poprzednio. Tem, kidry
glosit Boga i Jego Krélestwo, stat
si¢ teraz przedmiotem gloszenia:
Kosciol zaczyna glosic wyslannika
Krélestwa. Jednak kontrast wyste-
pije tylko na pierwszy rzut oka,
poniewas fen, kiory umiescit Boga
w centrum swege oredzia, zostaje
teraz umHeszczony W cemirum przez
samego Boga w Jego planie i dzia-
taniu zbawczym: taka jest warto$é
zmartwychwstania dla  chrysiologii
(s. 82). Mozna jeszcze dodaé, iz



Ksiqski

163

amartwychwslanie pakazuje nowosé
Boga, ktorego glosit sam Jezus,
Chrystocentryzm Kosciola nie jest
zalem porzuceniem teocentryzmu
Jezusa, ale ukazaniem glebi jego
tajemnicy. Nowo$é Boga zostala

ukazana rGwniez W pdZniejsze]
chrystologii  ,synostwa Bozego”
Jezusa, rozumianege nie  fylko

w sensie funkcjonalnym, ale takie
w sensie ontologicamym. Chrystolo-
gia ta, zwana takze ,chrystologia
preegzystencii”, zmajduje sie w nie-
ktdrych tekstach $w, Pawla (Flp 2,6-
-11; Kol 1,15-20; Ef 13-13; ...)
oraz przede wszystkim v éw. Jana,
szczegblnie w Prologn do jego
Ewangelii (J 1,1-18).

W pozostalych dwoch r1ozdzia-
tach, J. Dupuis przedslawia rozwdj
dokiryny chrystologicznej na prze-
strzeni wickdw. Rozdzial czwarly
jest po$wigcony rozwojowi history-
cznemu dogmatu chrystologicznego
oraz jego akivalnodci. Jezuita belgij-
ski przedstawia i interpretuje nau-
czanie sobordw nicejskiegoe, efeskie-
go, chalcedonskiego 1 11 konstanty-
nopolitatiskicgo. Wszystkie sobory
sg omdwione wedlug tegoe samego
klucza: najpierw Dupuis przedstawia
problematyke danego soboru, potem
jego znaczenie i konczy wskazaniem
na jego aktualno§é na dzi§, Tak
jest skonstruowana pierwsza czgsé
czwartego rozdziahi W czedei dru-
giej jezuila belgijski przechodzi do
oceny i perspeklyw rozwoju dog-
matu chrystologicmego. Tu wska-
Zuje na dwa aspekty: z jednej
strony na trwaly warto§¢ dogmatu,
a z drugiej — na konieczno$é odne-
wy chrystologicznej. Co do pierw-
szego aspektu, autor ,,Wprowadze-
nia...” podiresla, ze dogmat chrys-
lologiczmy, ukonstytuowany w serii
dokumentow ma wartos¢ normatyw-

nq nadawang mu przez Magisterium
Kosciofa, zawsze jednak w relacji do
norma normans Pisma Swigtego
(s. 131} To za$, co w dogmacie
posiada trwaly wartos$é, to nie sg
suche, ujmowane bezkontekstualnie,
1 w tym sensie abstrakeyjnie, defini-
cje dogmatyczne, ale jest to ,sens”
lub  znaczenie”, czyli niezmienna
tre$é wiary (s, 133). ledli chodzi za$
o kierunek, w jakim powinna pojsé
odnowiona chrystologia - drugi
aspekt oceny i perspektyw rozwoju
dogmate  chrystologicznege - 1o
Dupuis wyszczegdlnia nastepujace
j&j aspekty: historyczny, osobowy
1 fIrynitarny oraz soteriologiczny.
Stwierdza on, ze w odrdinieniv od
chrystologii  iradycyjnej, wsp6l-
czesna  chrystologia  winna:  po
pierwsze, odkry¢é na nowo ,historig”
Jezusa jako uosobienie (...) osobo-
wego zaangazowania [ samoudziela-
nig stg Boga Iudzkesci (s. 137); po
drugie, chrystologia nie moze byé
oddzielona od tajemnicy Trdjcy
Swigte] (s. 137). Wcielita sig bo-
wiem nie jaka§ bezosobowa i bez-
imicnna boskosé, ale osoba odwiecz-
nego Syna BoZego; po trzecie, po-
dobnie jak to bylo w pierwszych
wiekach chrzedcijafistwa, a co zo-
stalo zagubione w chrystologii trady-
cyjnej, soteriologia winna byé we-
wnetrznym  dynamizmem  refleksji
chrystologicznej; wreszcie, po
crwarte, wspdiczespa chrystologia
winna by¢ chrystologiy integralna,
tzn. taka, jakg znajdujemy w No-
wym Testamencie, gdzie istnieje
wzajemna komplementarnosé i wza-
jemme oddziatywanie miedzy chry-
stologia ,,od dofu” i chrystologig ,od
géry”,

Od czaséw Sredniowiecza jed-
nym z najbardziej dyskutowanych
probleméw chrystalogicznych scho-
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lastyki, a pdzniej neoscholastyki, byt
problem ludzkiej psychologii lezusa.
W jaki sposéb byt On $wiadom
swojej tozsamosci osobowe] Syna
Bozego? Czy w $wietle wspdlczes-
nych badai egzegetycznych jest do
przyjecia klasyczna chrysiologiczna
teza o ,wiedzy uszezesliwiajgoej”
Jezusa? Tej probicmatyce jest po-
§wiccony pigty rozdzial ksigzid,
Dupuis przedstawia w nim stanowi-
ska Magisterinm Kodciota, teologii
tradycyjnej oraz kilku wspblczes-
nych teologéw, szczegblnie z lat 40.
i 500 XX w. Jezuita belgijski prze-
ciwstawia si¢ Iradycyjnej teorii
méwiacej o ,wicdzy uszczgliwiaja-
cej”, wedle ktdrej w pomaniv obiek-
tywnym i bezposrednim Jezus posia-
datby wszelks wiedze co do prze-
szlodci, teraZniejszoécl i przysziosel.
Dupuis, podobnie jak wielu egzege-
téw i teologéw przed nim, podkres-
la, Ze teoria ta nie jest potwierdzona
przez Nowy Testament. W podobny
sposdb, w rozdziale pigtym, omawia
on pylania dotyczace wiary 1 modlit-
wy Jezusa, Jego waoli i ludzkiego
dziatania.

W ostatnim, szdstym rozdziale,
jezuita belgijski podejmuje aktualng
problematyke, jaka, w kontekScie
chrzescijafiskie;  teologii  religii,
stanowi pytamie o rolg i miejsce
Jezusa Chrystusa w Bozym planie
stworzenia i zhawienia. Czy Jezus
Chrystus jest jedynym i powszech-
nym Zbhawicielem wszystkich ludzi,
czy tez, z chrzedcijafiskiego punkiu
widzenia, mozna przyjac, Zc obok
Niego istnicja, dla wyzmawcdw
innych religii, inmi ,pofrednicy™
zbawczej Bozej laski? W rozdziale
tym jezuita belgijski dyskutuje
przede wszystkim z Johnem Hic-
kiem, przedstawicielem tzw. plurali-
styczmej teologii religii i tzw. chry-

stologii nienormatywnej. Hick nawo-
tuje do ,przewrotu kopernikaniskie-
go” w chrystologii polegajacego na
przejsciu od tradycyjnej perspektywy
chrystocentryczne]  do nowej per-
spektywy teocentrycznej. Zdaniem
Hicka, trzeba dzisiaj wznaé, e
centrum, wokdf kidrego krgig
wszysikie religie, tacznie z chrzesci-
janstwem, lo nikt inny jak sam Bég,
Taka zmiana paradygmatu implikuje
w Sposob  konieczry  porzucenie
wszelkich roszezeit w stosunku do
uprzywilejowanega  znaczenia, tok
dia chrzefcijanistwa, jak i dla same-
go Jezusa Chrystusa (s. 201).
W swojej krytyee Dupuis odwoluje
sie do ksigzki indyjskiego katolickie-
go teologa, Gavina D'Costy, ,, Theo-
logy and Religious Pluralism”.
D'Costa — pisze Dupuis — wykazuje
(...), Ze stanowisko inkluzywistyczne
Jjest jedynym, zdolnym do ulrzymania
razem { zharmonizowania dwéch
aksjernatow wiary chrzedcijanskie),
koniecznych dla kaidej chrzefcijan-
skiej teologii religii. Z jednej strony
Jezus Chrystus jest tu josno wkazany
jako ostateczne objawienie Boga
i absolutny Zbawiciel; z drugiej — sq
otwarte drzwi dla szczerego uznania
Bozych objawies w hisioril ludzkofci
i w réznych kulturach oraz elemen-
tow ,taski” w sercu inmych tradycji
religijnych dla zbawienia ich czion-
kow (s. 204). W Zakonczeniu”
jezuita belgijski shusznie dodaje, ze
chrystocentryzm jest z natury teoc-
centryczny. Pisze nastgpnie: Zaktada
to miedzy innymi, ze tajemnica Jezu-
sa Chrystusa odkrywa nam rtajem-
nicg Boga na sposéb jedyny i bez-
precedensowy. Chrystologia  wiec
doprowadza do kohca wlasne zada-
nie, otwierdjqc nas ne lajemnice
Boga w trzech osobach (s. 209).

Co jeszcze powiedzied na koniec
o tej ksigZzce? Na pewno jest fo
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bardzo dobre wprowadzenie do
chrystologii. A skoro — jak nalezy
s3dzié po samym tyiule — takie hyfo
zamnierzenie jej autora, dlatego irze-
ba pogratulowaé mu dobrze zrealizo-
wanego planu. Nalezy pogratulowad
réwnie?, wydawnictws WAM, ktdre
dostarczyto na polski rynek kolejng
cenng ksigike tcologiczng, kidra —
wolno ufaé — bedzie stuzy¢ nie tylko
studentom i wylkladowcom teologii
dogmatyczne;j.

Gdy chodzi o samg struktuere
ksigzki i zawarte w niej tezy, mie
Jjest to ksigzka nowatorska. Dupuis
przeciwstawias sig w niej przede
wszystkim chrystologii tradycyjnej
oraz chrystologii nienormatywnej,
charakterystycznej dia plurahistyce-
nej teologii religii. Owym jedno-
stronnym vjeciom chrystelogicznym
Jjezuita belgijski przectwstawia chry-
stologie integralny — jej adwokatem
i promotorem jest jego ,Wprowa-
dzenie...”

Zbigniew Kubacki 87

»wARCHIWUM EMIGRACIT"-
NOWY PERIODYK NAUKOWY

LArchiwum
Emigracji”.
Studia-Szkice-
~-Dokumenty
Uniwersytet
Mikelaja Kopernika

zeszyt 1, Toruin 1998, ss. 326
zeszyt 2, Torui 1999, ss. 285

Dzialajace niezwykle aktywnie,
chot od nicdawna, Archiwum Emig-

racfi Uniwersytetu Mikolaja Koper- -

nika w Toruniu, po serii interesujg-
cych ksigzek, m.in.: dwéch tomach
materiatéw 1 studiow poswigconych
londyfiskim ,,Wiadomosciom™, Wa-
clawa Iwaniuks wspomnieniu o Lo-
bodowskim, Stanistawa Frenkla,
~KoZuchy w chmurach” - zbiorze
gromadzacym  eseje 1 szkice na
temat sziuki, Alcksandra Madydy
rozprawie o zyciu 1 twérczosci lite-
rackiej Zygmunta Haupta, rozpo-
czeto w 1998 1. wydawanie nowego
periodyku navkowego o jednoznacz-
nym tytule ,Archiwum Emigracji”.

Po zmianach roku 1989 zniknely
przeszkody, kiore dosé skutecznic
izolowaly literature emigracyjng od
krajowego  czytelnika, jednakie
whrew poczatkowym zapowicdziom
nadrobienia zaleglodci w tej mierze
szybko mincla goraczka poczatko-
wych kilku lat, zaintercsowanic
ostablo. Tym =znacznym, i jednak
mate  znanym, zasobem polskiej
kultury zajmujy si¢ teraz, niczbyt
liczne, grupy historykéw literatury,
skupione w kilku oSrodkach nauko-
wych. Torufi wykazuje na tym polu
godny podziwu aktywnosé, alc
swoim dorobkiem mogg pochwalié
sie takze Krakdéw, Katowice, Poz-
naf, Lublin czy Rzeszdw.

Ten nowy periodyk, kidrego
dotgd, w rocznym odstepie, pojawily
sig dwa nurpery, jest wydawnictwem
szczegblnego rodzajn, C6Z w nim
takiego niczwylktego? Ot6z przede
wszystkim to, 1Z wraz z jego ukaza-
niem si¢, mo/ma spadziewad sie,
7. jednej strony, konsolidacji prac
nad literaturg emigracyjng XX w.,
prowadzenych, jak juz wspommia-
ferm, niezalcznie w réimych odrod-
kach akademickich zardéwno w Pols-
ce, jak i za granicg, 7 drugicj za$ —
stwarza si¢ olo — takg przynajmniej
mam nadzieje — forum z prawdziwe-
go zdarzenia, gdzie zainteresowani



166

Ksigski

13 problematyky beds mie¢ mozli-
wo$é prezentowania wynikéw swo-
ich badar, informowania o nich,
Jatwiejszy dostgp do Zrédel, zdecy-
dowanie lepszy obieg informacji,
wreszcie — miejsce pozwalajgce
uirwalié i ocalié przerézne materia-
ty, dokumenty, Swiadectwa, ktdre
z kolei pozwolg uzyskal pelniejszy,
bardziej wszechstronny obraz pol-
skiej diaspory, przede wszystkim
Iiterackie;.

Zeszyty sg ubrane w szlacheing
brazowa okladke, a ozdobione sg
winiety autorstwa Stanistawa Frenk-
la. To moze drobny fakt, ale Gw
ksztalt pozwala latwiej zapamigtal
to  wydawnictwo,  identyfikowaé
serig. Dobry smak, pieczolowito§é
Z juka przygotowano tg, w korcu
tylko zewngtrzng, forme, pozwala
juz a priori mie¢ zaufanie do réwnie
troskliwie komponowanej zawarto§-
ci. Poza tym nazwiska redaktora
naczelnego, a jest nim Janusz Kiry-
szak, ktorego wspiera zastgpca —
Mirostaw A. Supruniuk, dajg wy-
starczajgce gwarancje poziomu oraz
jakodci calego przedsigwzigcia,

Pierwszy numer otwiera bardzo
istotna 1 cenna rozprawa prof. Kry-
szaka o historycznej i kulturowej
roli wspdiczesnej emigracyi polskiej.
Jest to tekst ponickad programowy
nowego pisma. Aunfor porzadkuje
pewne fakty natury terminologicznej
1 aksjologicznej. Zauwaza zjawisko,
jakim jest przyrost w ostainich la-
tach publikacji podejmujgcych za-
gadnienia literatury na obczyZnie.
Mimo tej pozytywnej tendencji,
obraz osiggnie, takze innych niz
literackie, emigracji, pozostajc jed-
nak nadal czastkowy. Nie dysponu-
jemy synletycznym widokiem catos-
i, diagnozy bywajg madio uprosz-
czone, badania zawegzone do kilke
wybranych Srodowisk czy tworcow.

Istnieje wigc potrzeba — rzeklbym
wrecz: konieczno§é — szerszych oraz
gl%gszych badai w tym zakresie,
pe :iejsze%g wprowadzenia do obie-
gu wszystkich zjawisk, takze tych,
ktére z dzisiejszego, dorainego,
purkiu widzenia zdajg si¢ mniej
istotne. MozZe pozwoli nam to skom-
ponowac lepszy obraz jednej, niepo-
dzielnej literatury poelskiej. Dysponu-
jemy wszak widokiem niepeinym,
mimo zaniku przyczyn sankcjonujg-
cych istnienie emigracji. W tym
miejscu  pozwole sobic na maly
dygresje. Za kuriozalne uznatbym
glosy, jak choéby ten Krzysziols
Karaska (skadinad interesujacego
poety, ale chyba mato zorientowanc-
go w sprawach literatury emigracyj-
nej) opublikowany na famach ,Rze-
czpospolitej” (20-21 XII 1997). Myli
sig on catkowicie formuhijac tezg,
ze Iliteratura powstale na obczyinie
stata sig modg, & wszystho, co
najwazniejsze pokazano, Za Xomen-
tarz i oceng tej wypowiedzi, niech
postezy o poleruiczne wobec niej
stwierdzenie Andrzeja  Stasiuka,
ktéry na tamach ,Tygodnika Po-
wszechnego”  celnie  ripostowaf,
i tekst, o ktérym mowa, {wyglo-
szany zreszta w Toruniu) nazwat po
prostu niemadrym.

A zatem raz jeszcze chcialbym
podkreslié: dobrze, iz znalezli sig
ludzie 1 $rodki, dzigki kidérym ,Az-
chiwum Emigracji” moglo powstaé.
Zapewne takze, o czym jesicm prze-
konany i mam taks nadzieje, utrwali
si¢ ono w fwiadomoéci czytelnicze]
oraz zdobgdzic sobie uznanie Srodo-
wiska naukowego.

Wroémy do prezentacji Zeszytu
pierwszego. W otwierajgcym  go
dziale, poza wspomnianym juz teks-
tem Kryszaka, znajdujy sie: studium
Kanadyjczyka Davide Williamsa na
temat pojecia ,2wygnanca”, ktéry jest
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tu rozumiany jeko wyrzutek ideolo-
giczny 1 antypoeia, szkice o prawie
nieznanej w kraju polonii australij-
skiej, o dzialalnosci Polskiej Funda-
¢ji Kulturalnej w Buffalo, Leszek
Szaruga prezentuje wstepny szkic na
temat form aktywnosci polskiego
2ﬁcia literackiego w Berlinie Za-
chodnim, za§ o Herlingn-Grudzin-
skim w ,,drugim obiegu” pisze kura-
tor i kompetentny znawca tej twor-
czodci Zdzistaw Kudelski.

Nastgpny blok materialdw za-
wiera archiwalia. Przede wszystkim
cheiatbym zwrGeié nwage na opra-
cowane przez Krzysziofa Cwiklid-
skiego listy Andrzeja Bobkowskiego
do Mieczystawa Grydzewskiego.
Autor ,Szkicéw pidrkiem” shisznie
uchodzi za jednege z najciekaw-
szych epistolograféw, o czym moze-
my si¢ przekonad czytajac tom jego
korespondencji z Jerzym Giedroy-
ciem (Archiwum ,Kultury”, t. 4,

- Warszawa 1997). Mirostaw A. Su-
prunivk przedstawiz historie Kon-
gresu Kultury Wolnoéci, migdzyna-
rodowej  organizacji  powstalej
w 1850 1. i dzalajgcej do 1967 1,
Najcickawszy zdaje mi sie tu hyc
jednak przyczynek  dotyczgey
udzialu Czeslawa Milosza w tym
ptzedsigwzigciu oraz publikacja (pa
raz pierwszy po polsku) nieznanego
esefu noblisty pt. ,Bielifiski 1 jedno-
rozec™, W tym dziale takZe: niedru-
kowany tekst Lobodowskiega, wy-
wiad z Zygmuntem Michatowskim,
a przede wszystkim dwie rozimowy
ze Stanistawem Frenklem, przepro-
wadzone przez Majg E. Cybulsky
i Jarostawa KoZmifiskiego. Podkres-
lam je dlatego, ze w Polsce zdumie-
wajgco  skromna jest wiedza na
ternat twdrczosci plastycznej emigra-
cji, oba za§ teksty przynoszg wicle
cennych informacji, choé — ze zro-
munmiatych wzgledéw — sg one skon-

centrowane na postaci i dorobku
Frenkla wiasnie.

Mam bowiem nieco watpliwosci
zwigzanych z nadtytotami owych
dzialdbw. Wyrdzniono oto ,Studia-
-Szkice-Dokumenty” (iakZze w pod-
tytule pisma) stwarzajac logiczng,
jednoznaczng 1 zarazem pojemna
formute. Dzial drugi opatrzono
nazw3a ,,Korespondencje-Dokumenty-
-Rozmowy”., Whydaje mi sig, Ze
rozumiern intencie pomystodaweow,
ale éw powtdrzony termin ,doku-
menty” wprowadza pewny wielozna-
cznosd, niepewnodé w kwestii: czym
sg w takim razie te dokumenty? Czy
istniejg ich rdine typy? MozZe w tyin
drugim przypadkn bardziej trafne
byloby okseslenie ,$wiadectwa™?

Dziat nastepny stanowig
»Wspomnienia-Biografie-Noty” i jest
on kopalnig materii najprzerdzmiej-
szej. Zawiera osobiste uwagi na
temat osbéh popularnych 1 maniej
znanych spoéréd emigracji {m.in.
Tadensza Nowakowskiego, Janusza
Jusicriczyka, Zbigniewa  Chalko,
Wiadystawa R. Szomafiskiego) oraz
osdb  badajacych  problematyke
(Andrzej Klosowski).

Po nim nastgpuje obszerny dziat
H»Recenzji 1 omdwien”, w kiérym
analizie 1 opisowi poddaje si¢
ksigzki o polonicach argentyiskich,
o Marianie Bohuszu-Szyszko, Zyciu
kulturalnymm  polskiej emigracji
w Kanadzie, 0 Mifosa, Mackiew:-
czu oraz antologie poezji i prozy
polskiej w Australii.

Pierwszy zeszyt zamyka nic-
zwykle cenny dziat |, Przegladéw
1 bibliografii®. Jest on szczegdlnie
wazny i pomocny w dalszych bada-
niach. Wiadomo przeciez, Ze biblio-
grafia jest podstawa rzetelnej pracy
naukowej, konstytuuje stan badai
w danym zakresie. Znajduje sie tu
charakierystyka torufiskiego osrodka
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studiéw nad emigracja i Polonia,
apis jego, nieuslannic rozrastajacych
sig, zasobdéw archiwalnych, wydaw-
nictw oraz dorobku badawczego.
Pawel Kadzicla biorac pod uwage
27 tytutéw pism, sporzadzit biblio-
grafic teksidw o literaturze emigra-
cyjnej opublikowanych w kraju na
przestrzeni symbolicznie przelomo-
wego roku 1989. Natomast Anna
Supruniuk zestawila publikacje z lat
1994--1997 dotyczace emigracii po
1939 r. Trochg to wyrwany fragment
1 dzielo nie do korica zamknigte, ale
i tuk jestem pelen podziwu dla ogro-
mu pracy, ktéra musiata byé wyko-
nana, aby materiat tcn mégt ukazaé
si¢ w formie drukowanej. Autorka,
Swiadoma nickompletnosci swego
Zestawienia, prosi o pomoc w reda-
gowaniu i kompletowaniu tejze bi-
blicgrafii, ktéry to apel kouniccznic
maleZz¢ musi odzew. Rozsadnie
przewidziano 1 zapowiedziano, iz
w kolejnych numerach pisma znaj-
dzie si¢ miejsce na uzupelnienia.
Niestely, w drugim zeszycie ich
brak.

W ogole numer ten uleglt pew-
nym zmianom. Teraz, jako osobny
dzial, wydzielono ,Studia”. Dla
przykladu: znalazly si¢ w nim waz-
ne, istatne teksty: socjologiczny
Danuty Mostwin o Polopii w Sta-
nach Zjednoczonych, Niny Taylor
o emigracyjnych zrzeszeniach pisar-
skich, ciekawy material o amerykan-
skich §ladach zmarlege niedawno
wiclkiego artysty Jana Lebensteina.
Po nim nastepujy ,Szkice i Prazy-
czynki” prezentujgee m.n. fragment
przygotowywanej do drukn pracy
Ireny Szypowskiej o Jozefie Eobo-
dowskim czy pracy R. Krzyzanow-
skiego o powiesci ,The March”
(,Marsz”), W.S. Kuniczaka, amery-
kafiskiego pisarza  poruszajgcego
w swoich (ekstach tematyke polska.

S znowu ,Korespondencje-Do-
kumenty-Rozmowy”, w  ktdrych
drugd zeszyt przynosi, wirdd wiclu
materiatéw, korespondencije Chmie-
lowicc-Elzenberg, czy lisi Kosiii-
skicgo do Chalasifiskiego, a takze
nieznany wywiad z Gombrowiczem
udzielony przczen pod konjec kwiet-
nia 1963 r., a wigc tuz po powrocie
do Europy.

W tym numerze jest réwniez
obecny, znany juz, dzial ,Wspom-
rienia-Biografie-Noty” gromadzacy
liczne i drobne materiaty o rdimo-
rodnym charakterze, ktérych jednak
warto§¢ informacyjna jest nie do
przecenienia. Zeszyt drugi zamyka
dzial ,Recenzji i Oméwiert”, dopel-
niony teraz trzecim czionem: ,Pole-
miki”, a poddajyc wnikliwej ocenie
nowe ksigZki o literaturze emigracyj-
nej specjalistdw tej miary, co m.in.
Wojciecha Ligezy, Marka Pytasza
czy Jerzego Jarzgbskicgo.

Trudno, ze zrozumialych wazgle-
déw, omawiaé wszystkie artykuly,
preyezynki czy noty, kidre znalaziy
sie w dotychczasowych zeszytach.
MNowy periodyk jest zbiorem mate-
riatéw napisanych ze znawslwem
i kompetencjy, niekiedy nawet
z pewnymi cmocjami. Oby wige
pojawialy sie regularnie kolcjne
numery, MoZe czedciej niZz raz do
roku? Kolejne bloki beda mogly
przynosié coraz wiecej materialéw,
ocen i inlerpretacji, bo tylko w ten
sposdb bedzie mogt powstaé calko-
wity, wielostrorny, pelniejszy obraz
dokonant i klgsk, wzloléw 1 upad-
kéw, rzeczy wielkich i mafych,
naglych zamilknie¢ autoréw i pigk-
nego rozwoju talentéw innych,
tego szezegdlnego  doSwiadczenia
Polakéw w XX w., jakim byia,
a w Swiadomoscl zbiorowej pozo-
stanie juZz na zawsze, emigracja.

Jan Wolski
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Z zycia Kosciota

Jubileuszowa pielgrzymka
do Ziemi Swigtej

W dniach 20 do 26 marca br. w ramach obchodu Rokn Jubileunszo-
wego 2000 papiez Jan Pawel II udal si¢ z pielgrzymka do Ziemi
Swigtej.

Jan Pawel I w Jordanii

Pierwszym miejscem, do kidrego przybyl papiez, byla stolica Jor-
danii, Amman, gdzie 20 marca br. w przeméwieniu skierowanym do
Krélewskich Wysokosci i czlonkéw rzadu powiedzial m.in.: Dzisiaj
jestem w Jordanii, w kraju znajomym mi z Pisma Swietego, w kraju
uswieconym obecnoiciq samego Jezusa, obecnoiciq Mojzesza, Eliasza
i Jana Chrzciciela oraz swietvch i meczennikow pierwotnego Koscio-
ta. Papiez wyrazil réwniez przy tej okazji pragnienie, aby wszyscy
Jordariczycy — muzubmanie [ chrze$cijanie — uwazali sie za jeden
nardd i jedng rodzing, Nastepnego dnia podczas mszy $w. odprawia-
nej w obrzagdku grecko-melchickim na stadionie im. kréla Husajna
w Ammanie Jan Pawel II wyglosil homilie. Tego samego dnia papiez
modlit sic w Wadi Al-Kharrar - Betanii za Jordanem, gdzie powie-
dzial m.in.: Rowniez ja, wuiaj nad rzekq Jordan, ktorej oba brzegi
nawiedzajy rzesze pielgrzymow dla  uczczemia chrztu Pana, wznosze
w modlitwie moje serce.

Jan Pawel I w Tel Awiwie

Po przybyciu na lotnisku w Tel Awiwie 21 marca br. papiez wy-
glosil przemdéwienie skierowane do prezydenta Izraela Weizmana oraz
wszystkich obecnyeh: Moja wizyia jest osobistq pielgrzymkq i ducho-
wq podrdiq Biskupa Rzymu do Zrddet naszej wiary w Boga Abraha-
ma, Izaaka i Jakuba. (...) Teraz bede miat przywilej odwiedzin nie-
kadrych miejsc Scislej rwiqzanych z Zyciem, Smiercig i Zmartwych-
wstaniem Jezusa Chrystusa. W tym przemdwieniu papiez podzigko-
wal w sposéb szczegdlny prezydentowi Izraela za gorgce powitanie,
a ponadto zauwazyl, ze obecny prezydent Izracla znany jest jako
czlowiek pokoju i pokdj czynigcy.
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Jan Pawet Il w Betlejem

22 marca br. Jan Pawel II przybyl do Betlejem, kidre lezy na tery-
torium Autonomii Palestyniskiej. Na lagdowisku w Betlejem papiez
zaapelowat do politykéw, by nie pozostali obojgtni wobec cierpied,
jakie byly w ostatnich dziesigcioleciach udzialem narodu palestysi-
skiego. Ponadto papicz podkreslit, ze Palestyiiczycy maja prawo do
wiasnej ojczyzny: Wszyscy musimy nadal modlié si¢ o powodzenie
tych wysitkéw pokojowych, aby pokdj zapanowal na tym obszarze
[ aby stuszne dgzenia Palestydiczykdw zostaly speinione. Natomiast
Jaser Arafat, prezydent Autonomii Palestyfiskiej powital papieza sho-
wami: Witaf Wystanniku Boga i Oredowniku Pokoju. Niech Ci Bog
blogostawi. Tego samego dnia Jan Pawel II odprawil msz¢ $w. na
Placu Zi6bka przed Bazylika Narodzenia w Betlejem. Podczas Eucha-
rystii papiez wyglosit homili¢, podczas ktérej przypomnial, ze
w pierwsze BoZe Narodzenie swojego postugiwania na Stolicy Piotro-
wej wyrazil che¢ przybycia do Betlejem (24 XII 1978). Wéwczas
jednak mie bylo to mozliwe. Papiei wskazal, Ze na progu nowego
milenium jestesmy wezwani do jasnego zrozumienia, ze czas posiada
sens, poniewaZ tuaj Przedwieczny wszedt w  hisiorie [ pozosiaje
z nami na wieki. Na zakonczenie homilii papiez pozdrowit po arabsku
zebranych stowami pokd) wam, po czym od razu dal sie slyszed
donosny glos muezina z minaretu meczetu przy Placu Zlébka wzywa-
jacege muzotlmanéw do poludniowej modlitwy. Tego samego dnia
Jan Pawel II udal si¢ do Jerycha na Zachodnim Brzegu Jordanu.
Natomiast w godzinach popoldniowych papiez nawiedzil Grote
Narodzenia w Bazylice Narodzenia w Betlejem, ktdra jest wlasnodcia
Kosciola prawoslawnego.

Jan Pawel {i w Jerozolimie

23 marca br. papiez odprawil msze §w. po lacinie w Kaplicy Wie-
czernika w Jerozolimie, gdzie podczas homilii podkreslit znaczenie
sakramentéw Bucharystii 1 kaplafistwa w Kosciele. Byta fo pierwsza
msza §w. odprawiona od 1551 r., kiedy to éwczesne wladze osmaii-
skie urzadzity w Wieczerniku meczet. W homilii papiez stwierdzit, ze
sprawijqc Eucharystig w Gornef Izbie w Jerozolimie, jestesmy zjedno-
czeni z Kosciolem w kazdym czasie i w kazdym miejscu. Po homilii
Jan Pawet 11 podpisal tegoroczny List do Kaptanéw na Wielki Czwar-
tek: Pragne podpisaé tego roku ,, List do Kaptanéw na Wielki Czwar-
tek” witaj, w Gornej Izbie, gdzie zostalo ustanowione jedyne kapla#-
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stwo Jezusa Chrystusa, w kiérym my wszyscy mamy udzial. Tego
samego dnia Jan Pawel II spotkat si¢ z prezydentem Izracla Ezerem
Weizmanem w Palacu Prezydenckim w Jerozolimie. W swoim prze-
méwieniv papiez powiedzial m.in. Ze jego pielgrzymka jest piel-
grzymka nadziei. Nastepnie Jan Pawel II udal sie do Instytutu Pa-
mieci Yad Vashem, gdzie pfonie wieczny ogiefi ku czci szeSciu milio-
néw ofiar Holocaustu. Papieza powital dyrektor Migdzyreligijne]
Rady Koordynacyjnej w Izraeln, kiéry zachegeil zebranych, aby
w Kosciele katolickim i papiezu dostrzegli partnerdw dialogu na rzecz
lepszego Swiata. W swoim wystapieniu papiez powiedzial, Zze przybyt
do Yad Vashem, aby zlozy¢ hotd milionom Zydow, kidrzy — ogoloceni
ze wszystkiego, zwlaszcza ze swej godnoscl ludzkiej — zostali zamor-
dowani w wyniku Holocaustu, Mineto ponad pét wieku, lecz pamigé
pozostaje. Papiez zapewnit réwniez, ze Koscidt katolicki, kierujqce sie¢
ewangelicziym prawem prawdy [ mitosci, a nie wzgledami polityczny-
i, jest gleboko zasmucony z powodu nienawisci, aktow przesladowa-
nia i okazywania antysemityzmu zwrdconego przeciwko Zydom preez
chrzescijan w jakimkolwiek czasie i miejscu. Ponadto papiez podkres-
lit, Zze nie ma stow dostatecznie mocnych, aby oplakiwac straszng
tragedie Shoah, Natomiast w pozdrowieniu skierowanym do gléw-
nych rabinéw Izraela Jan Pawel 11 nawigzujac do swojej wizytly
w synagodze rzymskiej 13 kwietnia 1986 1., przypomnial, Ze my,
chrzeScijanie uznajemy, e Zydowska spuscizna religijna nalezy Scisle
do naszej wiary: ,Jestescie naszymi starszymi bracmi”. Z. drugiej
strony papiez Zywi nadzicje, Ze nardd iydowski uzna, ze Kosciot caf-
kowicie potepia antysemityzin | katdq forme rasizmu jako catkowicie
przeciwne zasadom chrzescijasistwa. Musimy wspdipracowaé nad
budowaniem przysziosci, w kidrej nie bedzie juz antyjudaizmu wiréd
chrzescijan lub antychrzescijaniskich uczué wsréd Zydow. Nastepnie
przemdwil premier lzraela Ehud Barak, kidry skierowat do papieza
m.in. nasigpujace stowa: Uczym?es‘ o wiele wr'gcej mz ktokolwiek, by
doprowadzi¢ do historycznej zmiany w postawie Kosciota wobec na-
rodu zydowskiego (...). T mysle, ze moge powiedzied, Wasza Swig-
tobliwosé, ze Twoje tutaj przvbycie do Namiotnw Pamieci w Yad
Vashem, jest szczytem  lef hr,storycznq podrdiy uzdrowienia. (...)
Przybytes w misji braterstwa, pamieci | pokoju. I my mowimy Ci:
bqdz blogostawiony w fzraelu. Tego samego dnia papicz bral udziat
w spotkanin miedzyreligijnym w Papieskim Instytucie Notre-Dame
w Jerozolimie, w ktdrym uczesiniczyli przedstawiciele Kosciola kato-
lickiego réznych obrzadkéw, chrzescijanic innych wyznaii oraz przed-
stawiciele judaizmom i islamu. Papieza pozdrowil naczelny rabin
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aszkenazyjski Izraela Israel Meir Lan, kidry przypommnial, ze Jerozoli-
ma jest miastem pokoju. Méwit rownicz, Ze miasto to jest stolicy
Palestyny. Wéwcezas jednak nie uZywat nazwy Jerozolima, ale méwit
o El-Quds, czyli Mie$cie Swictym. Podczas tego spotkanid wysiapit
réwniez gldwny se¢dzia (kadi) Autonomii Palestyriskiej, szejk Taisir
Tamimi, ktéry zwracajge sie do papieza w bardzo emocjonalny spo-
s6b po arabsku, stwierdzil, Zze Wasza Swigrobliwosé jest gosciem
narodu palestyriskiego na palestyriskiej ziemi, kiérej odwieczng stolicq
jest Jerozolima. (...) Izrael prowadzi akcje osiedlericzq na naszej
ziemi, zaaresztowal naszych ludzi, zabif | poranil naszych syndw,
zajqt | objgf wiladze nad Jerozolimg. Ze strony zydowskiej szejkowi
przypomniano, ze powodem niniejszego spotkania jest Bog i ze nie
ma tu miejsca na rozwigzywanie spraw politycznych. Z kolei papicz
nie skomentowal ani wystapienia szejka, ani odpowiedzi strony zy-
dowskiej. Na spotkanie miedzyreligijne nic przybyt szejk lkrima
Sabri, wielki mufti Jerozolimy, poniewaz przybyli obaj naczelni rabini
Jerozolimy. Z kolei papiez w swoim przemowieniu nawigzal do
nazwy miasta Jerozolimy, kidra oznacza Miasto Pokoju. Cytowat
réwniez Koran i Biblig, wskazujac na domioste znaczenie Boga i Jego
chwaly dla wyznaweéw trzech religii monoteistycznych. Jako
zwierzchnicy religijni pomagamy ludziom w prowadzeniu konsekweni-
nego Zycia, w harmonizowaniu pionowych wymiarow stosunku do
Boga z horyzontalnymi wymiarami stuzby swym bliznim.

Jan Pawel II w Korazim i Nazarecie

24 marca br. Jan Pawel II przybyl do Korazim, gdzic na zboczach
Géry Blogostawieistw odprawil msze $w, dla licznie zgromadzonej
miodziezy. Na poczatku Titurgii papieza przywital grecko-melchicki
abp Boutros Piotr Mouallem, ordynariusz diecezji Akka, na kidrej
lerenie znajduje si¢ Goéra Blogoslawienistw., Po przemdwienin
abp Mouallem zdjat z picrsi panagic (ikong Matki Bozej noszong na
piersiach przez biskupdw wschodnich) i przekazat ja papiezowi. Jan
Pawel II w homilii wezwat mlodych do przemiany serc, a jej mottem
przewodnim byly stowa §w. Pawla: Przyparrzcie si¢ bracia, powota-
miu waszemu (1 Kor 1,26). Papicz podkreslil, Ze Jezus przynosi cat-
kiem odmienne oredzie, kiére wymaga dokonania wyboru migdzy
dobrem i zdem, zyciem i Smiercia. Za kidrym z tych glosow pdjdq
miodzi XXT wieku? — pyta Jan Pawetl II. Nazajutrz, 25 marca, w Uro-
czysto$¢ Zwiastowania Pafiskiego Jan Pawel I1 odprawil msze sw.
w Bazylice Zwiastowania w Nazarecie. W homilii papiez poréwnatl
postawe Maryi do postawy Abrahama. Tak jak Abraham, Maryja
musi rowniez podgzaé w ciemnosciach, ufajqc temu, kiory jq powolal.
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Zakohiczenie pielgrzymki w Jerozolimie

25 marca br. odbylo si¢ spotkanie ekumeniczne w siedzibie prawo-
stawnego patriarchatn  Jerozolimy. Podczas przemdéwienia papiez
nawizzal do historycznego spotkania Pawta VI i patriarchy ekumeni-
cznego Konstantynopola Atenagorasa I w 1964 r., ktdre przyczynito
sie do powstania nowej epoki w komakiach miedzy naszymi Kosciota-
mi. Pdéniejsze lata pokazaly, Ze droga do jednosci jest bardzo trudna,
co jednak nie moze nas zaiechg¢cad. Na zakoriczenie papiez powie-
dzial: Drodzy Bracia w Chrystusie, z sercami przepelnionymi nadziejq
i niezawodng ufnoscig, uwczyvimy Trzecie Tysigelecie tysigcleciem
naszej odnowionej radosci w jednosci © pokoju Ojca, Syna i Ducha
Swigtego. Po spotkaniu ekumenicznym papiez spotkal si¢ z wielkim
muftim Jerozolimy oraz nawiedzit Sciane Placzu, gdzie m.in. odmd-
wil Psalin 122. Natomiast 26 marca w Bazylice BoZego Grobu Jan
Pawcl II odprawit msze $w., koficzgc w ten sposéb swoja pielgrzym-
ke do Ziemi Swietej. Bazylike Grobu Paiiskiego papiez nazwal Markq
wszystkich Kosciotéw, poniewaz jest ona niemym Swiadkiem central-
rego wydarzenia w historii ludzkiej: Zmartwychwstania naszego Pana
Jezusa Chrystusa. Przy tej okazji papiez zaapelowat do wszystkich
czionkéw Kosciola, aby na nowo okazali swe postuszeristwo BoZemu
provkazaniu niesienia Ewangelii a2z po kradce ziemi.

Marek Blaza SJ



Warunki prenumeraty ,,Przeglgdu Powszechnego”
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 71,50 zi. Za pierwsze poétrocze 39,00 zt. Cena jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 6,50 zt. Poza prenumeraty 8,00 zt. Koszty
przesylki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Whptat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego podajac imig,
nazwisko i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakdw, or r-ku: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD, lub réwnowarto$é w innej walucie, takze w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczty zwykla. Doptata
roczna za wysytke pocztz lotnicza wynosi: Buropa — 9 USD, Ameryka 1 Azja —
18 USD, Australia — 37 USD.

Wplaty dewizowe i zlotdwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, wil. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokol WspétezesnoSci
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerala roczna 16,00 zh. Cena jednego egzemplarzs w prenumeracie
4,00 z1. Poza prenumeraty 4,50 zh. Koszty przesyiki pokrywa Wydawnictwo
WAM,

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego podajge imie,
nazwisko i dokladny adres abonenta z dopiskiern Wokot Wspotezesnosei, na
konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Koperpika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-lou: 10501445-1202272884,

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD, fub rownowartos¢ w innej walucie, takie w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD). Wysytka poczia zwykty. Doptlata
roczna za wysylke poczta lotnicza wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja —
6 USD, Australia — 12 USD.

Wplaty dewizowe i ztotdwkowe na konto:

Wydawnictwe WAM, Prenumerata Czasopism, ul, Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

QOd prenumeratordéw zagranicznych przyjmujemy rowniez czeki. W przypadku
optacenia prenumeraty droga przelewu bankowego z zagranicy prosimy
o przestanie osobne] informacji o dokonanej wptacie ¢ dopiskiem Wokdt Wspét-
ezesnosct wraz z doktadnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo WAM, Prenvmerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, tel. (012) 429-18-88 w. 335,



