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Papiez zostawil nam program pa nadchodzaee lata, wskazal sprawy, kiérych nie
wolno nam przeoczyé ani w naszym Zyciu osobistym, ani spoleczaym, Ubieglo-
roczma wizyta Ojca Swigtego byl darem, ale i zadaniem, swoisty misjy do
wypehienia,

Mistyka a zaangazowanie spoleczne
Czyli o duchowsosei XXI wieku

Z Henri Boulademn 57 rozmawia Ryszard Wiorck ST 290
Cwiczenia ignacjafiskic majg byé drogg do wyboréw w petni wolnych i osabi-
stych. W przeciwieiistwie do prymitywnej koncepcji natychmiastowej samoreali-

zacji, jaka proponuje dzisiejszy $wiat, Ignacy prowadzi nas do samorealizacji

w porzadku paschalnym, zaposredniczonym przez do$wiadczenic preej$cia przez
smierc.

Bartosz Kaliski )

Przetraceic grzbiet kulakowi...

Terenowy aparat PZPR wobec kolektywizacji rolnictwa 303

Kim jest kulak? Zdaniem Minca to kapitalista wiejski, czyli ten, kto zyje
z wyzysku innych chlopéw. Kulak musial byé szabrownikiem, podZegaczem
wojenuym, rozbijaczem i mycicielem. Kutaka nie nalezalo definiowaé wyraZnie,
poniewaZ propaganda potrzebowala wroga nicokresionego. Wtedy na konto jego
dziakalnosd moZna bylo zaliczy¢ niepowodzenia wladzy ludowej.

Jozef Baniak

Dlaczege ksigza w Polsce rezygnuja z kaptansiwa?
(dokoniczenie)

Role szczegdlog w decyzji o rezygnacii z kaptadstwa odgrywaja, zdaniem
badanych ksiezy, dwa powody: przymusowa bezzenno$é i brak predyspozycii
do Zycia w celibacie, a2 zarazem pragnienie mifoSci kobiely w malZzefistwie
i rodzinie czy mitosci ojcowskiej.
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Il y a un an, le Pape était en Pologne... 273

Le Pape nous a laissé le programme pour les anonées qui viennent. I a indiqué
les points que nous ne sommes pas en droit de perdre de vue dans notre vie
individaelle et collective. La visite dn Saint Pére d’il y 2 un an était un don,
mais également une mission & remplir.

La mystique et Iengagement social

Ou a propos de la spiritualité du XXI° siécle

Entretien avec Henri Boulade SJ recueilli

par Ryszard Wtorek ST 290

Les exercices ignatiens doivent nous coaduire a des choix pleinement libres et
personnels. A 1’opposé de la conception primaire d’autoréalisation immédiate
que propose le monde d’aujourd’hui, saint Ignace nous conduit 4 une autoréali-
sation dans "ordre pascal, médiatisé par I'expérience de la mort subie.
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Briser I’épine dorsale au koulak...

I’appareil local du parti communiste face

3 la collectivisation de I’agricultore 303

Quétait-ce quiun koulak? De 1'avis de Hilary Minc, dictateur de 1’économie
polonaise de 1945 § 1956, un koulak c’était le capitaliste rural qui vivait de
Vexploiration des autres paysans. C’8tait nécessairement un escroc, un fauteur
de guerre, vn trublion. Le koulak n’était pas quelqu’un & qui il fallait appliquer
une définition bien nette, c’est que la propagande avait besoin d’un cnnemi
a profil flou par lequel le ,,pouvoir populaire” pouvait se disculper de ses
dchecs.
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Pourquei des prétres en Pelogne renoncent-ils
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De I'avis des prétres qui se sont prétés i "enquéte 3 ce sujet, ce qui qui joue
surtout pour le renoncement i la prétrise, c’est I’absence de prédispositions au
célibat et en méme temps le désir de P'affection de la part d'une fexnme dans le
matiage et en famille, et de I'amour paternel 3 offrir aux enfants.
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Nous y sommes tous: des vieux qui font vibrer leurs sourdes basses quelgue peu
grincantes, des jeunes femmes qui orientent notre piét€ vers une juste apprécia-
tion continue du monde créé par Dieu, des enfants de bas dge gui regardent ce
maonde avec des yeux largement ouverts qui laissent voir que rien du mystére
d’aujourd’hui ne sera oublié.

Krzysztof Rentk
Les khanats de I'Asie centrale 340

Les racines du mode de ’cxercice du pouvoir, toujours autoritaire, dans les pays
du centre-est de I’ Asie, tiennent-elles uniquement i une tradition politique invé-
térée dans cette partiec du monde?

L’indépendance est chére
Entretien avec le Dr Marek Gaweckd,
ambassadeur de Pologne aw Kazakhstan,

recueiili par Krzysztof Renik 351

La politique confessionnelle au Kazakhstan est assez libérale. On y laisse fa
liberté des pratiques religievses aux confessions autres que 1'islam, chrétiennes
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en particulier. L’Eglise catholique 8’y développe trés dynamiquement, & la fa-
veur, notamment, de la bienveillance du pouvoir.

Comptes rendus 357
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Andrzej Koprowski SJ
Rok temu w Polsce byl papiez...”

Wiem o Waszych trudnosciach, oba-

wach, cierpieniach, jakie przeZywacie

obecnie, jakie przeiywa $wiat pracy
(Jan Pawel II, Gliwice, 15 VI 1999)

Chyba wszyscy pamigtamy doSwiadczenie wiary i glgbokie
przezycie wspdlnoty, doSwiadczenie jednosci opartej na Osobie
Jezusa Chrystusa i radosci, ze jesteSmy wspdlnota Kosciola, ze
ten niosacy Chrystusa Kodciél, jest w Polsce, ze w oparciu
0 niego przez wieki budowali§my nasze zycie ~ doswiadczenie
jednosci 1 radoscl, jakie towarzyszylo dniom papieskiej wizyty
w czerwen zeszlego roku. Cheg dzi§ zaproponowad refleksje
nad tym, co powiedzial nam wowczas Ojciec Swiety. Bo prze-
ciez papiez zostawil nam program na nadchodzqce lata, wskazal
sprawy, ktorych nie mozemy przeoczyC ani w naszym zyciu
osobistym, ani spolecznym. Ubiegloroczna wizyta Ojca Swigte-
go byla darem, ale i zadaniem, swoistg misjg do wypelnienia,
jaka nam zostawit... Czulidmy w kazdym jego stowie, ze dob-
1ze zna nasze problemy; ale tez patrzy na nie z pewnym dystan-
sem, z perspektywy Ewangelii i nauczania spolecznego Koscio-
ta, ze widzi je w oparciu o do§wiadczenie Kosciola w rdznych
krajach, i tym bardziej moze wskaza¢ pam Swiatla dla naszej
drogi, bysmy nie grzezli w konfliktach i wzajemnej agresji, ale
budowali sensownie osobiste, rodzinne i spoleczne zycie.

Czgsto powtarzano opinie, Zze wizyta papieska z 1997 r.,
a zwlaszcza ta z 1999 r., swolin charakterem 1 znaczeniem
przypomina pierwsza wizyte, te sprzed 20 lat. Mysle, ze jest to
spostrzezenie trafne. Zauwazmy, ze Ojciec Swiety juz w 1979 r.

“Tekst homilii wygioszonej podczas pielgrzymki ludzi pracy na Jasng Gore we
wrzesniu 1999 r. (red.).
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poruszyl istotne sprawy naszego zycia w perspekiywie Ewan-
gelii 1 Kosciola. Mowil wtedy: _

Otworzcie drzwi Chrystusowi (...} Kosciot przynidst Polsce
Chrystusa — to znaczy klucz do rozumienia tej wielkiej rzeczywi-
stosci, jakq jest czowiek (...) cztowiek bowiem nie moze sam
siebie do korica zrozumie¢ bez Chrystusa (...) Dzieje kazdego
cztowieka toczq sie w Jezusie Chrystusie, w Nim siajq sie dzie-
Jami zbawienia. Dzieje narodu zastugujg na wiasciwg ocene
wedle tego, co wnidst on w rozwdj cziowieka i cztowieczeristwa,
w jego Swiadomos¢, sumienie, serce (Warszawa, Plac Zwycig-
stwa, 2 VI 1979).

Witedy, w 1979 1., papiez przyporminal nam, 7e Zycie chrzes-
cijafiskie nie jest czym§ zewnegtrznym, powierzchownym.
Chrzescijafistwo nie jest jakas ideologig, ale jest rzeczywistos-
cia, ktéra angazuje cate zycie czlowieka. Na krakowskich Blo-
niach méwit o znaczenin sakramentu chrztu: Chrzest, czyli za-
nurzenie w fywym Bogu, w Tym, ktory Jest i w Tym, kiory
Przychodzi. (...} Chrzest czyli poczgiek spotkania, zjednoczenia,
do ktorego cale Zycie doczesne jest tylko wstepem i wprowadze-
niem, a spelnienie i petnia nalezy do wiecznosci, Przemija po-
staé Swiata i musimy znalefé sie w ,, §wiecie Boga”, azeby
dosiegng€¢ celu, aby dojsé¢ do peini Zycia i powolania czlowieka
(Krakéw, Blonia, 10 VI 1979).

Cztowiek idzie przed siebie. Podgza ku przysztosci. I narody
idg przed siebie (...) IS¢ przed siebie — to znaczy nie tylko
ulegaé wymogom czasu, pozostawiajgc za sobq przesziosé. (...)
I$¢ przed siebie, to znaczy mie¢ swiadomos¢ celu (tamze).

Czasy nasze domagajq sie od nas, by nie zamykal sig
w Zadnych sztywnych granicach, gdy chodzi o dobro czlowieka.
On musi mieé¢ wszedzie Swiadomos¢ | pewno$¢ swojego autenty-
cznego obywatelstwa; (...) Swiadomo§é i pewnoS¢ swojego
prymatu w jakimkolwiek uktadzie stosunkow i sit (Krakéw,
Balice, 10 VI 1979).

I jeszcze jeden nurt, ktory jest obecny we wszystkich wizy-
tach papieza w ojczyZnie, a byl juz mocno akcentowany
w 1979 r.: czego spodziewa sie Bog przez fakt powolania Slo-
wianina, Polaka, na Stolice Piotrowa? Co maja w zycie Kos-
ciota powszechnego, w Zycie Europy i $wiata wniesC narody
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stowianskie, w tym Polska? Pamietamy slowa Jana Pawla II
wypowjedziane w Gnieznie: Czyz Chrystus tego nie chce, czy
Duch Swiety tego nie rozrzgdza, azeby ten Papiez-Polak, Pa-
piez-Stowianin, wlasnie teraz odstonit duchowq jednosé chrzes-
cijariskiej Europy, na ktérg skiadajq sie dwie wielkie tradycje:
Zachodu i Wschodu? (...) Papiez Jan Pawet IT — Stowianin, syn
Narodu Poiskiego, czuje jak gleboko wrastajq w glebe historii
korzenie, z ktorych on sam razem z wami wyrasta. fle wiekow
liczy ta mowa Ducha Swietego, kidrq on dzisiaj sam przema-
wia. (...} Przychodzi wasz rodak, papiez, aby wobec catego
Kosciota, Europy it $wiata mowi¢ o tych czesto zapomnianych
narodach i ludach. (...} Przychodzi wszystkie te ludy i narody —
wraz ze swoim wlasnym — przygarngé do serca Kosciola: do
serca Matki Kosciota, ktorej ufa bezgraniczmie (Gniezno, 3 VI
1979). ,

Ko)lejne wizyty duszpasterskie Ojca Swietego w ojczyZnie
powracaly do tych podstawowych zagadnieri, za kazdym razem
osadzajac je w kontekscie naszego zycia w danym momencie
przemian. W 1983 1., podczas stanu wojennego wiele mowito
juz samo hasto pielgrzymki: Pokdj Tobie, Polsko, Ojczyzno
moja i znane zdanie: Nie ma wolnosci bez solidarnosci, whasnie
dlatego, ze cziowiek, stworzony przez Boga na Jego obraz
i podobiefistwo, ma swoja godnos¢ i musi mie€ pewnosé swego
autentycznego obywatelstwa, swego plerwszefistwa w jakimkol-
wiek ukladzie stosunkoéw 1 sit. W 1987 r. swojg pielgrzymka
papiez wskazywal na Chrystusa, ktdry do korica nas umitowat
i akcent kladt na zalecenie apostola: Jeden drugiego brzemiona
noscie. Powiedzial réwniez: Solidarno§¢ to znaczy: jeden
i drugi, a skoro brzemig, fo brzemie niesione razem, we
wspdlnocie. Wiec nigdy: jeden przeciw drugiemu. Jedni przeciw
drugim. I nigdy brzemie diwigane przez czlowieka samotnie.
Bez pomocy drugich. Nie moze by¢ walka silniejsza od solidar-
nosct. Nie moze by¢ program walki ponad programem solidar-
nosci. Dalej — to wszystko, co papiez méwit wtedy o potrzebie
pracy nad pracg; do wilbkniarek w FLodzi — o Zrédlach wiary
i kultury chrzescijanskiej; do miodziezy w Gdarisku — o tym, ze
kazdy musi by¢ wyrazista osobowoscia i na swdj sposéb musi
mie¢ swoje osobiste Westerplatte owocujace dobrem dla catosci
Zycia spotecznego.
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Wreszcie — rok 1991 — Bogu dziekujcie, ducha nie gascie,
i mocny akcent na znaczenie Dekalogu w osobistym, jednostko-
wym i spofecznym zyciu. By odzyskanej wolnosci nie zmienié
na egoistyczng swawole, by czlowiek nie zapomnial o swojej
godnosci — godnosci tego, kto zostat stworzony na obraz i po-
dobiefistwo Boze, umilowany przez Boga i odkupiony ceng
krzyza i krwi Jezusa Chrystusa, by budowanie spofeczne bylo
trwale 1 bySmy byli wrazliwi na wiez z Bogiem i na zyczliwosc
wzajemna wobec siebie.

I droga o krok dalej w 1995 r.: Polska potrzebuje ludzi
sumienia. | dwie ostatnie pielgrzymki, stanowiace jedng calosc,
zwigzane m.in. z tysigcleciem meczefskiej Smierci §w. Wojcie-
cha: w 1997 r.: Jezus Chrystus wezoraj, dzi§ i na wieki
i w 1999 r.: Bog jest mifoscig, oraz droga ewangelicznych blo-
gostawiefistw jako podstawa tworzenia chrzescijariskiego zycia.

W kazdej z tych pielgrzymek Ojciec Swiety starat si¢ napro-
wadzi¢ nas na droge dojrzalego chrzescijafistwa, ozywienia
wiezi z Bogiem, Panem naszym Jezusem Chrystusem, osadzic
zycie kazdej i kazdego z nas w catosci zycia wsp6lnoty Koscio-
fa, bySmy mogli nasze zycie spoleczne budowal na trwatym
fundamencie. By czlowiek miat pewno$¢ swego autentycznego
obywatelstwa, swego plerwszedistwa w jakimkolwick ukiadzie
Stusunkow i sid..,

Trzeba, by§Smy skupili si¢ dzisiaj na tresciach, jakie przekazat
nam w czerwcen; w kontekscie naszego zycia teraz, w Polsce
roku 1999, w wigilie Wielkiego Jubileuszu Odkupienia, a zara-
zem w momencie, kiedy znow ponickad gubia si¢ wyraziste
cele spofecznego dzialania i traci swy wyrazistoSC chrzescijafi-
ska nadzieja, czyli przekonanie, ze mozna co§ istotnego sensow-
nie i wspélnie zmienié w swoim zycin. Kiedy rados¢ i poczucie
wspéluoty, jakie bylo powszechnym doswiadczeniem Polakow
podczas czerwcowej pielgrzymki Jana Pawia II miesza sig
z ciezarem poczucia beznadziei, niecheci, wzajemnej agresji
i poczucia przegranef, z zamazaniem etyczne] wymzistoéci
dzialania spolecznego. Taktyka i gry zdajy si¢ bra¢ gore nad
interesem spo{ecznym chrzescijariskg moralnoscig 1 mitoscia
spoteczng. A przeciez kazda i kazdy z nas jest stworzony przez
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Pana Boga na Jego obraz i podobiefistwo. Jest umilowany przez
Boga az do kofica. Jest odkupiony kiwia, krzyzem I mocy
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Kazdy z nas ma prawo do
tego, by mieC pewnosC swego autentycznego obywatelstwa,
swego pierwszefistwa w jakimkolwiek ukladzie stosunkow i sif.
Ma prawo, ale ez jest za to wspélodpowiedzialny. Jest odpo-
wiedzialny za jako§¢ oscbistego 1 spolecznego zycia. To jest
przywilej, ale i zobowiazanie, jakie ciazy na ludziach zyjacych
w sytuacji odzyskane] wolno§ci.

Podczas wizyty w Sosnowcu 14 czerwca ubieglego roku
Ojciec Swigty wspomniat swoja wizyte w tym miescie i spotka-
nie ze Swiatem pracy po zakofczeniu II Soboru Watykariskiego,
a podczas obchodéw milleninm chrztu Polski w maju 1967 r.:
(...) to byly trudne czasy; szczegdlnie trudne dla tych, kiorzy
chcieli otwarcie wyznawaé swojg wiare I przynaleinosé do
Kosciofa. (...) Pami¢tam ile nadziei i mocy niosto zwlaszcza
soborowe nauczanie o godnosci osoby ludzkiej i o jej niezby-
walnych prawach. (...} Dzis czasy si¢ zmienily.

Kiedy patrzymy na klimat naszego polskiego spolecznego
zycia, zauwazamy, jak wiele byto nadziei w latach 1979 i 1980,
w roku pierwszej wizyty duszpasterskiej Jana Pawla Il i w roku
powstania ,,Solidarnosci”. Chrzescijafiska nadzieja, czyli przeko-
nanie, ze co$ istotnego mozna zmieni¢ w swoim zyciu. Jakze
mocna byla wtedy, przed 20 laty... Jak bardzo dodawala sit do
spolecznego budowania. Jak otwierata na moc Ducha Swigtego,
jednoczac Tudzi 1 dajac swiatta w poszukiwaniu drég. Nawigzat
do tego papiez w ubieglym roku: Dwadziescia lat temu, pod-
czas mojej pierwsze] pielgrzymki do Ojczyzny, razem z rzeszami
zgromadzonymi w modlitewne] wspdlnocie na placu Zwycie-
stwa, przywolywatem Ducha Swietego btagajqc: , Niech zsigpi
Duch Twaj! I odnowi oblicze ziemi, Tej ziemi!” (2 VI 1979).
Proszqc ufnie o te odnowe, nie wiedzieliSmy wtedy jeszcze, jaki
ksztalt przyjmg polskie przemiany. Dzisiaj juz wiemy, jak gle-
boko siegneto dzialanie Bozej mocy, ktora wyzwala, leczy
i oczyszcza. Mozemy by¢ wdzieczni Opatrmosci BoZej za to
wszystko, co udalo sie nam osiggngé dzigki szczeremu otwarciu
serc na taske Ducha Pocieszyciela. (...) Jednoczyta ta sama
troska o prawa czlowieka, ta sama swiadomosé, te mozna zycie
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w nasze] Ojczytnie uczyni¢ lepszym, bardziej ludzkim. Jedno-
czylo ich glebokie przekonanie o godnosci kazdej osoby ludz-
kiej, stworzonej na obraz i podobieristwo Boga, odkupionej
przez Chrystusa (Warszawa, Parlament, 11 VI 1999),

Papiez zauwaza, ze po diugich latach braku pefnej suweren-
nosci panstwa i autentycznego Zycia publicznego, nie jest rzeczq
tatwg tworzenie nowego, demokratycznego fadu i porzqdku
instytucjonalnego (tamze). Kilka razy stwierdzal, ze kraj nasz
poczynit wielkie postepy na drodze rozwoju gospodarczego,
Dzieki wysitkowi wszystkich swoich obywateli Polska moze
patrzeé z nadziejg w przyszio$é. Polska w ostatnich latach zy-
skala szczegdlne uznanie i szacunek innych narodéw Swiata; ale
trzeba stara¢ si¢ — i o to nieustannie modli si¢ papiez — aby
wraz z rozwojem materialnym kraju szedt réwniez jego rozwdj,
postep duchowy (Gdansk, Rebiechowo, 5 VI 1999).

Nie zapowiedziane wczedniej spotkanie z uboga rolnicza
rodzing w Leszczewie koto Wigier, osadzie, do kiérej jechalis-
my polna, waska droga, na ktérej z trudem miescily si¢ samo-
chody kolumny papieskiej — byto tylko sygnatem, jak bardzo
Oiciec Swigty chce poznal sytvacje prostego, przecu—;tnego
cziowieka, sytuacje polskiej rodziny. Nie dziwi wige, Ze Kilka-
krotnie, do réznych srodowisk spotecznych, zaréwno do profe-
SOTOW polskich wyzszych uczelni podczas spotkania w Toruniu,
jak i do Swiata pracy w Gliwicach i Sosnowcu, Ojciec Swigty
dobitie méwit: Wiem o waszych trudnosciach, obawach i cier-
pieniach, jakie przezywacie, jakie przezywa Swiat pracy (Gliwi-
ce, 15 VI 1999); Znam trudnosci, z jakimi borykajq si¢ dzisiaj
polskie uczelnie: zaréwno kadry profesorskie, dydaktyczne, jak
i studenci. Nauka polska, podobnie jak cala nasza Ojczyzna,
znajduje si¢ ciggle w fazie gigbokich przemian i reform. Wiem
tez, Ze pomimo to polscy uczeni odnoszq znaczqgce sikcesy,
z czego niezmiernie si¢ raduje | czego wam wszystkim z catego
serca gratuluje (Torun, spotkanie na Uniwersytecie, 7 V1 1999).
Nie jest to tylko ,sucha informacja”, ktéra dociera do Ojca
Sw1§teg0 Biskup Rzymu, Nastgpca Plotra patrzy na wydarze-
nia 1 analizuje je w Swietle Ewangelii 1 doswiadezenia calego
Kosciola. I dlatego méwit w Sosnowcu: W okresie koniecznych
przemian gospodarczych w naszym kraju mozina jednak dostrzec
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symptomy zagroZenia (Sosnowiec, 14 VI 1999). A w Pelplinie
powiedzial: Jezeli u progu trzeciego tysigclecia pytamy o ksztalt
czaséw, jakie nadchodzq, to réwnoczesnie nie mozemy unikngé
pytania o fundament, jaki kladziemy pod te budowle, jakg po-
dejmg nastepne pokolenia (Pelplin, 6 VI 1999).

Wiem o waszych trudnoSciach, obawach i cierpnieniach,
jakie obecnie przezywa Swiat pracy (...} Moina dostrzec symp-
tomy zagrozenia (...} A przeciez czlowiek musi mie¢ pewnosé
swego autentycznego obywatelstwa, swego pierwszeristwa
w jakimkolwiek ukiadzie stosunkow i sif (Krakow, Balice,
10 VI 1979). Mozna dostrzec symptomy zagrozenia wszedzie
tam, gdzie w imi¢ praw rynku zapomina sie o prawach czlowie-
ka. (...) gdy rachunek ekonomiczny usprawiedliwia pozbawienie
pracy kogo$, kio wraz z niq traci wszelkie perspekiywy na
wutrzymanie siebie i rodziny, (...) gdy dla zwigkszenia produkcji
odmawia si¢ pracownikowi prawa do odpoczynku, do troski
o rodzing, do wolnosci w podejmowaniu decyzji o ksztatcie
wlasnej codziennosci, (...} gdy wartod¢ pracy jest okreslana nie
poprzez wysitek cziowieka, ale poprzez ceng produktu, co powo-
duje, 2e wynagrodzenie nie odpowiada trudowi (Sosnowiec,
14 VI 1999).

Mozna dostrzec symptomy zagrozenia. W Etkn Ojciec Swigty
uwrazliwiat nas na ten fakt: Biedni sq takze wsréd nas: ludzie
bezdomni, zebracy, ludzie glodni, wzgardzeni, zapomniani przez
najblizszych i przez spofeczesistwo, ponizeni I upokorzeni, oﬁary
roznych natogow. Wielu z nich probuje nawet ukryé swojg
ludzkq biede, ale trzeba umieé ich dostrzec. Sq takze ludzie
clerpigcy w szpitalach, dzieci osierocone albo opuszczone przez
rodzicow, miodziez przezywajgcea trudnosci i problemy swojego
wieku (Elk, 8 VI 1999).

Mozemy byé wdzieczni Opatrznosci Bozej za to wszystko, co
udato sie nam osiqgnqé dzigki szczeremu otwarciu serca na
taske Ducha Pocieszyciela (Parlament, 11 VI 1999); Kraj nasz
poczynit wiekie postepy na drodze rozwoju gospodarczego.
Drzieki wysitkowi wszystkich swoich obywateli Polska moze
patrze¢ z nadziejq w przysziosé (Gdafsk, Rebiechowo, 5 VI
1999); JestesSmy w okresie koniecznych reform (Sosnowxec 14
VI 1999). Ale — przestrzega Ojciec Swiety — rozwdj i postep
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gospodarczy nie moze dokonywal sig¢ kosztem czlowicka
i uszczuplema Jego podstawowych wymagan. Musi to byc roz-
wdj, w kidrym czlowiek jest podmiotem, czyli najwazniejszym
punktem odniesienia. Rozwdj I postep nie moze dokonywac sie
za wszelkq cene! Nie bytby wowczas godny czlowieka. Koscidt
wspotczesny glosi i stara sie realizowaé opcje i mitos¢ prefe-
rencyjng na rzecz ubogich. Nie chodzi fu o przelotne uczucie,
o jakgs dorazng akcje, ale o rzeczywistg i trwatg wole dziatania
na rzecz dobra ludzi bedgcych w potrzebie I pozbawionych
niejednokrotnie nadziei na lepszq przysziosé¢ (Etk, 8 VI 1999).
Nie dotyczy to tylko pracodawcow, ale réwniez pracownikow.
Takze ten, kfo podejmuje prace, moze ulegaé pokusie traktowa-
nia jej w sposéb przedmiotowy, jedynie jako Zrédlo materialne-
go wzbogacema Praca moze zdominowaé Zycie cziowieka do
lego stopnia, fe przestanie on dostrzegal potrzebe troski
o zdrowie, o rozwd] wiasnej osobowosci, o szczescie najbliz-
szych, czy w kodicu o swe odniesienie do Boga (Sosnowiec,
14 VI 1999).

Ojciec Swigty zwaca uwage na to, ze ustawicznie stoimy
wobec sytuacji, w ktorej musimy wybieral. Czlowiek 1 spole-
czefistwo stajg niejako wobec pewnych mechanizméw: ,struktur
grzechu”, ale 1 ,,struktur dobra” — tego wszystkiego, co sprawia,
ze wzrasta cywilizacja milosci, cywilizacja zycia. Jakkolwiek
bowiem struktury paristwowe czy ekonomiczne nie pozostajg bez
wplywu na podejscie do pracy, to jednak jej godnosé zalezy od
ludzkiego sumienia. Tu ostatecznie dokonuje si¢ jej wartoscio-
wanie. W sumieniu bowiem nieustannie odzywa sie glos samego
Stworcy, ktory wskazuje na to, co jest rzeczywistym dobrem
czlowieka i dobrem powierzonego mu Swiata (Sosnowiec, 14 VI
1999

Nze)e wystarczy upatrywa¢ przyczyny niszczenia Swiata jedynie
w nadmzemym uprzemystowieni, bezkrytycznym stosowaniu
w przemysle i rolnictwie zdobyczy naukowych i technologicz-
nych, czy w pogoni za bogactwem bez liczenia si¢ ze skutkami
dziatari w przysztosci. (...) Zrédio ich lezy glebiej, w samef
postawie cziowieka. (...) To, co najbardziej zagraza stworzeniu
i cziowiekowi, to brak poszanowania dla praw natury i zanik
poczucia warto$ci Zycia (Zamosé, 12 VI 1999).
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W przeméwieniu wygloszonym w siedzibie polskiego Parla-
mentu papiez wskazal na odpowiedzialno$¢ oséb i instytuciji
powolanych do stanowienia prawa. Aby w centrum ich wysithéw
ustawodawczych zawsze znajdowat sie cztowiek i jego rzeczywi-
ste dobro, aby interesy partykularne nie byly stawiane wyZej niz
dobro wspolne, aby fundamentem rozwoju wolnego | demokra-
tycznego spoleczenstwa bylo poszanowanie godnosci osoby
fudzkiej i jej praw (Preambula Konkordatu miedzy Stolica Apo-
stolska a Rzeczgpospolita Polskg). Z paciskiem, odwolujac sig
do Vaticanum I, mowit Ojciec Swigty o znaczeniu whadciwego
stylu uprawiania polityki czy jakiejkolwiek dziatalnosci publicz-
nej, zwilaszcza takzej, ktéra jest sprawowana na mocy spolecz-
nego wyboru [ zaufania (...) Wykonywanie wladzy pol:tycznej
czy to we wspdlnocie, czy w instytucjach reprezentujgcych pan-
stwo powinno byC ofiarng stuzbq cAowiekowi i spoteczeristwy,
nie za$ szukaniem wiasnych, czy grupowych korzysci z pomzm@-
ciem dobra wspélnego catego narody (...) Wyzwania stojgce
przed demokratycznym panstwem domagajg  sie solzdamej
wspolpracy wszystkich ludzi dobrej woli — niezaleznie od opcji
politycznej czy swiatopoglqdu, kidrzy pragng razem tworzyé
wspdlne dobro Ojczyzny; przyjmujac za punkt odniesienia zasa-
dy etyczne i wartosci, ktore w wolnym spoleczefistwie zabez-
pieczaja najwyzsze dobro catego czlowieka (por. tamze).

Takiej postawy, przeniknictej duchem stuzby wspilnemu
dobru — podkreslal papiez -- Koscidl oczekuje przede wszystkim
od katolikow Swieckich. Trzeba, by angazowali si¢ oni ,,w poli-
tvke”, czyli w réznego rodzaju dziatalnosé gospodarcza, spole-
czng i prawodawcza, wnoszac w ten sposdb swdj specyficzny
wgl’d;c)i w przymnazanie dobra wspélnego (zob. Parlament, 12 VI
199

Szczegblne oczekiwania, ale i wymagania, Kosciét wigze
z tymi, ktérzy s3 katolikami, ktdrzy wtoisamiajq sie z wiarq
Kosciola  (Plac  Zwycigstwa, 2 VI 1979), ktérzy w Jezusie
Chrystusie i Jego Kosciele rozpoznali pelniej, kim jest czlo-
wiek, jaka jest jego godnoSc i jego przeznaczenie, jaka jest jego
relaqa wobec Boga. | jakie sq tego konsekwencje dia postawy
spolecznej czlowieka, dla wizji spoleczedistwa.

Na nas spoczywa odpowzedzzalnosé za to, aby stowa Chrystu-
sa zostaly przekazane przysziym pokoleniom nie jako martwa
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litera, ale jako Zywe Zrédic pomania prawdy o Bogu i o czio-
wieku, Zrédio prawdziwej mgdrosci (Peiplin, 6 VI 1999).

Stworca wpisat w serce cziowieka caly porzqdek prawdy.

Porzgdek ten warunkuje dobro i lad morainy, i przez to jest
podstawg godnosci czlowieka, stworzonego na obraz Boiy.
Przykazania zostaly dane dla dobra czlowieka, dla jego dobra
osobistego, rodzinnego, spolecznego. One sq naprawde drogg
dla cztowieka. Sam porzqdek materialny nie wystarczy. Musi
byé uzupelniony i ubogacony przez nadprzyrodzony. Dzieki
niemu 2ycie nabiera nowego sensu, a czlowiek staje si¢ dosko-
nalszy. Zycie bowiem potrzebuje mocy i wartosci BoZych, nad-
przyrodzonych, wtedy dopiero nabiera petnego blasku (Elblag,
6 VI 1999).
, Podczas czerwcowej pielgrzymki wprowadzal nas Ojciec
Swiety w dynamike naszego zycia wiary. Pokazywal, ze od niej
zalezy tez sensownoS$C i dynamika naszego spolecznego budo-
wania. BoZa perspektywa wspdistwarzania nadaje wszelkim
ludzkim wysitkom wiaSciwy sens i godnosé. Bez niej czlowiek
staje si¢ tylko narzedzem, przedmiotem. A wtedy przestaje byl
wazny cziowiek, a liczy si¢ jedynie warto$¢ materialna (Sosno-
wiec, 14 VI 1999).

Dynamika wiary. Konieczno$é pogiebienia naszej wiary,
dostrzezenia, ze nie chodzi o cof zewngtrznego, powierzchow-
nego, ale o perspektywe, od ktdrej zalezy nasze podejscie do
w}asnego zycia, jak 1 nasze spojrzenie na drugiego cziowieka,
na Zycie spoleczne. Chodzi o fundament naszego istnienia.

W Zamoscin Ojciec Swiety przypomnial raz jeszcze, ze Bog
powotat do istnienia, stworzyl, cztowieka. Uczynit go na obraz
i podobieristwo swoje. Jemu zawierzyt catq wspanialosé swiata,
aby cieszqc si¢ nim I korzystajqc z jego dobr, w sposob wolny
i rozummy, tworczo wspdlpracowal w doskonaleniu Bozego
dzietla. Czyn czlowieka sprzeczny z tym, co Bég zakodowat
w naturze i zalecit czlowiekowi, grzech nie tylko zerwat wigZ
mitosci migdzy czfowiekiem i Bogiem, zburzyl jednosé pomiedzy
lud?mi, ale rowniez zaktécit harmonie catego stworzenia. Cien
Smierci padt nie tylko na rodzaj ludzki, ale takze na wszystko,
co z woli Bozej mialo istnieé niejako dia cztowicka (Zamose,
12 VI 1999).
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W Elblagu Ojciec Swigty dodal: Pokusa urzqdzenia Swiata
i swojego zycia bez Boga, bez Jego przykazan i bez Ewangelii
istnieje i zagraza réwniez i nam. A Zycie ludzkie i $wiat zbudo-
wany bez Boga, w kovicu obréci sie wbrew cziowiekowi Mielis-
my na to liczne dowody w koriczgcym sie XX wieku. (...) Trze-
ba, aby§my sobie ciggle uswiadamiali to wielkie zlo, zdobywali
subtelng wrazliwo$é i wyraZne poznanie zawartego w grzechu
zarzewia $mierci. Chodzi o to, co zwykio sie nazywaé poczu-
ciem grzechu. Ma ono swoje Zrodlo w $wiadomosci moralnej
czlowieka, zwigzane jest z uznaniem Boga, poczuciem tgcznosci
ze Stworcq, Panem i Qjcem. (...) Rzeczywisto§¢ Boga odstania
{ rozjasnia tajemnice czlowieka (Elblag, 6 VI 1999).

Na spotkaniu z Wojskiem Polskim w Sandomierzu Jan
Pawel 11 podkreslit, ze to w sercu ludzkim rozgrywa sie nie-
ustannie walka o prawde i szczescie (...} Cywilizacja §mierci
chece zniszczyé czystosé serca. (...) Cywilizacja, ktora w ten
sposob rani lub nawet zabija prawidlowq relacje czlowieka do
cziowieka, jest cywilizacjq $mierci, bo czlowiek nie moze zyé
bez prawdziwej mitosci. (...) Odwaga wiary wiele kosztuje, ale
nie dajcie si¢ zniewoli¢! Nie dajcie si¢ uwies¢ uiudom szczescia,
za ktore musielibyscie zaplacié zbyt wielkq ceng, cene nieule-
czalpych czesto zranieii Ilub nawet zlamanego Zycia wlasnego
I cudzego! (Sandomierz, 12 VI 1999). W Sandomierzu Ojciec
Swigty méwit o etyce seksualnej, o czystosci serca. Wezesniej,
w Trojmiescie, w Sopocie, w kontekécie przemian spolecznych
takze wskazywal na te fundamentalne prawdy tyczace istoty
czlowieka i cadowieczedistwa, tyczace czlowieka stworzonego na
podobiefistwo Boga, to znaczy zdelnego do mitowania i przyj-
mowania daru mitosci. (...) Czesto czlowiek szuka tego szczes-
cia po omacku (...) JakZe bolesna okazata sie dla czlowieka ta
droga szukania szczescia bez Boga! Jak szybko doswiadeczyt on
ciemnosci grzechu i dramatu Smierci. Zawsze bowiem, gdy
czlowiek oddala si¢ od Boga, doznaje w konsekwencji wielkiego
rozczarowania, kiremu towarzyszy lek. A jest tak diatego, Ze
w wyniku oddalenia sie od Boga, czlowiek zostaje sam i za-
czyna odczuwal bolesng samotno$é, czuje sie zagubiony. (...)
Cztowiek nigdy nie zazna szczescia kosztem drugiego czlowie-
ka, niszczac jego wolnodé, depczac jego godnosé i holdujac
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egoizmowi. Naszym szczesciem jest czlowiek, dany nam
i zadany przez Boga, a przez niego tym szczeSciem jest sam
Bég. (...) Styszatem w Gdarisku od was: ,,Nie ma wolnosci bez
solidarnosci”. Dzisiaj trzeba powiedzie¢: ,, Nie ma solidarnoéci
bez mitosci”. Wiecej, nie ma szczescia, nie ma przysziosci czlo-
wieka i narodu bez mitosci, tej mitosci, ktéra przebacza, choé¢
nie zapomina, jest wrazliwa na niedole innych, nie szuka swego,
ale pragnie dobra dia drugich; mifosci, ktdra shizy, zapomina
o sobie i gotowa jest do wspanialomysinego dawania. Jestesmy
wezwani do budowania przysziosci opartej na mitosci Boga
i blizniego. Do budowania ,, cywilizacji mitosci”. Dzisiaj po-
trzeba Swiatu i Polsce ludzi mocnych sercem, kidrzy w pokorze
stuzq i mitujq, blogostawig, a nie ztorzeczq i bogostawieristwem
ziemie zdobywajq. Przysziosci nie da sie zbudowac bez odnie-
stenia do Zrédla wszelkiej mitosci, jakim jest Bog, kiory ,tak
umilowat Swiat, ?e Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w Niego wierzy nie zgingt, ale miaf Zycie wieczne” (Sopot,
5 VI 1999). )

W Torunin Ojciec Swiety dopowiedziat: Historia i wspotczes-
no$¢ pokazujqg, ?e swiat nie moze dac pokoju, Swiat jest bezrad-
ny. Diatego trzeba mu wskazywaé Jezusa Chrystusa, ktory przez
Smier¢ na krzyiu zostawif ludziom swoj pokdj, zapewniajgc nam
swqg obecnosé przez wszystkie wieki, Oby $wit trzeciego tysigcle-
cia stat sie poczqgtkiem nowej ery, w ktérej szacunek dla kazde-
go cztowieka i braterska solidarmo$¢é miedzy narodami, prze-
2wycigzq z Bozg pomocq kulture nienawisci, przemocy i Smierci.
(...) Spoteczeristwa i narody potrzebujq ludzi pokoju, prawdzi-
wych siewcéw zgody i wzajemnego poszanowania. Ludzi, ktérzy
napeiniq swoje serca pokojem Chrysiusowym i poniosqg go do
domow, urzeddéw i instytucfi, miejsc pracy, na caly swiat (To-
rufi, nabozedstwo czerwcowe, 7 VI 1999).

Juz wczesniej, w Pelplinie, papiez uswiadamial nam nasza
odpowiedzialnos¢ za jakos¢ zycia, jaka wniesiemy w trzecie
tysigclecie, w tak bliskq juz przysztosé: Budujcie dom na skale!
A skalg tq jest Chrystus, Chrystus 3yjgcy w swoim Kosciele,
Kosciot to Chrystus Zyjacy w nas wszystkich. Chrystus jest
winnym krzewem, a my latoroSlami. On jest fundamentem, a my

zywymi kamieniami (Pelplin, 6 VI 1999). Nie zmurszale cegly,
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ani spréchniale drewno, ale ,zywe kamienie” na Chrystusowym
fundamencie... ;

Na dwa tygodnie przed przyjazdem Ojca Swigtego byt
w Polsce rzecznik prasowy Stolicy Apostolskiej, Joaquin Na-
varro-Valls. Podczas spotkania z dziennikarzami, jakie odbylo
sig. w siedzibie Sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski
zauwazyl, Ze podczas wizyt zagranicznych Ojciec Swigty zaw-
sze koncentruje si¢ na problemach konkretnego Kosciofa lokal-
nego, konkretnego spofeczenstwa i kraju. Mowi cos, co ma
istotne znaczenie dla tego spoleczefistwa, ale tez to, co mowi,
ma istotne znaczenie dla calego Kosciota powszechnego. Wpro-
wadza doswiadczenie konkretnego kraju, i Kosciola w danym
kraju, w doswiadczenie calego Kosciota powszechnego, a zara-
zem przekazuje konkretnerau spoleczenstwu wskazowki plynace
z do$wiadczenia innych naroddéw. Tak byio i podczas ostatniej
wizyty duszpasterskiej Jana Fawla II.

Pamig¢tamy, jak bardzo nas zjednoczyl, jak natchnat nadzieja,
czyli prze§wiadczeniem, Zz¢ mozemy czego$ istotnego dokonac,
cof istotnego zmieni¢ w naszym polskim zyciu...

StuchaliSmy papieza z wigksza uwaga niz kiedykolwiek.
Wiecej tez bylo mlodziezy na spotkaniach z Ojcem Swietym.
Mlodziez reagowata bardzo wrazliwie, szybko chwytajac istotne
watki papieskiego przestania. To wszystko nie powinno pozo-
sta¢ tylko przelotnym uczuciem... Musimy oZywié nasza oso-
bista wiez z Bogiem i poczucie wiezi, jaka daje Chrystus
i ktéra wnosi w Swiat przez wspolnote Kosciola. Musimy
odnowi¢ w sobie do§wiadczenie Kosciota. Osoby towarzyszace
bezposrednio Ojcu Swigtemu na trasie jego pielgrzymki miaty
mozliwos¢ widzie, w owych dniach wielkiego — takze fizycz-
nego — wysitku papieza, jak wiele ,,prywatnego czasu” poswig-
cal on modlitwie, jak juz nad ranem, miedzy godzing 5.00
a 6.00 szedt do kaplicy na dhuga, osobistg modlitwe, jak szukal
sit w spotkaniu z ukrzyzowanym 1 zmartwychwstalym Panem.

W jakie) mierze jest to i naszym zwyczajem? Czym jest dla
nas Kosciot? Jak okreSlamy swoje miejsce w tej wspdlnocie
wiary, miosci 1 nadziei? Podczas liturgii sprawowanej na wat-
szawskie] Pradze Jan Pawet II zache¢cat nas do siegniecia
w gigb. Przypominal, Zze Dzieje Apostolskie uvkazuja, jak
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w Swietym miescie, Jerozolimie, miedcie naznaczonym wyda-
rzeniem niedawnej Paschy, rodzit sig Kosciél. Ten miody Kos-
citf — akcentowal papiez - od samego poczatku frwat we
wspdinocie, czyli tworzyl umocniong laskg Ducha Swietego
komunig. I tak jest po dziefi dzisiejszy. Centrum tej wspélnoty
stanowi Jezus Chrystus w swej paschalnej tajemnicy. On spra-
wia, ze Kodcidt zyje, rozrasta sie i urzeczywistnia jako ciato
zespalane i utrzymywane w {qcznosci dzieki catej wiezi umac-
niajqcej kazdy z czlonkéw stosownie do jego miary (Ef 4,16).
Dzieki eucharystycznej ,, wiezi mifosci” wspo’fnom chrzescijan-
ska mogta trwaé jednomy$inie w Swigtyni i jednym sercem
szczerze wielbi¢ Boga (Dz Ap 2,46-47). (...) Tego Swiadectwa
mitosci, jednosci i trwania we wspolnocze potrzeba dzisiaj $wia-
tu, aby, jak powiedzial Chrystus, ludzie ., widzieli nasze dobre
uczynki i chwalili Ojca, kidry jest w niebie (Mt 5,16). (...}
Kazdy wierzqcy wnosi w te wspéinote swdj wiasny wkiad, swoje
talenty, zaleinie od powotania i roli, jakg ma do spefnienia.
Jednosé i zarazem roZnorodnosé to wielkie bogactwo Kosciota,
ktére zapewnia mu ciqgly i dynamiczny rozwdj. W duchu wiel-
kiej odpowiedzialnosci wobec Chrystusa nieustannie obecnego
w Kosciele, starajmy sie¢ te jednos§é urzeczywistniaé dla dobra
catej wspolnoty (Warszawa, Praga, 13 VI 1999),

W homilii wygloszonej w Siedlcach Jan Pawetl II przypom-
nial jeden z najstarszych dokumentéw chrzescijafistwa, list do
Diogeneta, w ktorym autor dokonywal oceny sytuacji wspdl-
czesnego mu Swiata: Czym dusza w ciele, tym w $wiecie sg
chrzeScijanie. Dusza przenika wszystkie cztonki ciata, chrzesci-
janie wszystkie miasta Swiata. Wzywal nas papiez do podjecia
tego dziedzictwa.

W Sosnowcu mowil: Nie moze zabrakngé w dzisiejszych
czasach postugi nadziei, jakq do tej pory Kosciét w Polsce
skutecznie pelnit. Cziowiek potrzebuje $wiadectwa o Bozej obec-
nosci! Dzi§ czowiek, szczegdlnie cziowiek pracy, potrzebuje
Kogciota, kiory z nowg mocq o tym zaswiadczy. themajq sie
czasy, zmieniajq si¢ ludzie i okolicznosci, rodzq sig nowe prob-
lemy. Kosciot nie moze tych zmian nie dostrzegaé, nie moze nie
podejmowaé wyzwan, jakie pojawiajq sie wraz z nimi. Czlowiek
jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciola, drogq jego co-
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dziennego Zycia i doswiadczenia, postannictwa i trudow. Dlate-
go Kosciot naszej epoki musi byé swiadomy zagrozer, swiado-
my wszystkiego, co wydaje si¢ by¢ przeciwne temu, aby ,,Zycie
fudzkie stawalo si¢ coraz bardziej ludzkie, aby wszystko, co na
to Zycie sig skiada, odpowiadalo prawdziwej godnosci cziowie-
ka,; po prostu musi by¢ Swiadomy wszystkiego, co jest mu prze-
ciwne (por. ,Redemptor hominis”, nr 14).

Czym dusza w ciele, iym w Swiecie sq chrzeScijanie (...)
W tym Swiecie wielu ludz, zwlaszcza miodych, do$wiadcza
zagubzema i zranienia, niektorzy padajq ofiarq sekt i religijnych
wypaczesi czy tez manipulowania prawdgq. Inni ulegajg réinym
formom zniewolenia. Upowszechniajq sig¢ postawy egoizmu,
niesprawiedliwodci i braku wrazliwosci na potrzeby innych. (...)
Koscidt potrzebuje zaanguzowania wiernych swieckich, kiorzy
pod kierunidem swoich pasterzy bedg czynnie uczestniczyé
w Jego zbawczej misji. (...) Jako ludzie $wieccy, wierni swojej
togsamoSci, Zyjgc w Swiecie czynpie i skutecznie mozecie prze-
ksztatcaé Swiat w duchu Ewangelii. Bgdicie solg, ktéra daje
chrze$cijariski smak Zyciu, BgdZcie swiattem, kiére Swieci
w mrokach obojetnosci i egoizmu (Siedice, 10 VI 1999),

Ojciec Swiety podkresiat znaczenie wielorakich form pracy
spolecznej, bardzo potrzebnych dzi§ w Polsce: w Etku méwil
wiele o roli Caritas Polska, w Sosnowcn — o dziatalnosci eduka-
cyjnej Kosciota, pilnej dzi§, kiedy trzeba pomdc w nabyciu
umiejetnosci podnoszenia kwalifikacji i kilkakrotnego w ciggu
zycia zmieniania miejsc, ale i form, pracy zawodowej. Nie
mozina zamykaé oczu — méwit Ojciec Swiety — na biede i cier-
pienia tych, kiérzy nie potrafiq lub nie mogq odnalei¢ sie
w nowejf, czesto skomplikowanej rzeczywistosci. Niech kazda
parafia staje sic wspélnotg ludzi wrazliwych na los tych, ktérzy
znajdujg sie w trudnej sytuacji. Poszukujcie coraz to nowych
form dla tej pracy.

Mysle, ze ubiegloroczna pielgrzymka papieska do ojezyzny
powinna by¢é okazja do osobistej, ale i wspblnotowej, refleks)i
i rozmowy nad tym, co mozna zrobi¢, by poméc w realizacyi
tego papieskiego zalecenia. By chrzescijafiska wrazliwo$é na los
drugiego cziowieka znalazita formy konkretnej pomocy.

I wiecej jeszcze... Od lat 80. zaczat ksztaltowal si¢ w Polsce
autentyczny, oddolny ruch zwigzkowy. Migdzyludzka, chrzesci-
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janska postawa solidarnosci przynicsta wspaniale owoce. Bylo
to swoiste owocowanie spolecznej, chrzescijafskiej nadziei,
ktorej szczyt przypadl na czas pierwszej wizyty Jana Pawia Il
do ojczyzny, rok 1979, i na rok nastepny... Czy nie trzeba nam
dzisiaj, w Swietle papieskiego nauczania z czerwca ubieglego
roku, popatrze€ na styl obecnosci katolikéw §wieckich w Zyciu
publicznym? W stowarzyszeniach, w samorzadach lokalnych,
w zwigzkach zawodowych, w réznych formach spolecznego,
gospodarczego, kulturalnego zycia ojczyzny? Aby byla to po-
stawa do kofica przeniknigta ofiarng stuzbs czlowiekowi i spote-
czefistwu, postawa wolna od partykularyzméw, ktdre prowadza
do nieufnosci, czasem do agresji i zapomnienia o zasadach
etycznych i wartoSciach zabezpieczajacych dobro wspélnoty.

Jan Pawel I1 podkresla z naciskiem: to wszystko jest mozli-
we! To jest zaro6wno waszym zadaniem, jak i warunkiem po-
mys$lno$ci waszej 1 calej ojczyzny! To wszystko jest tez we-
zwaniem do poglebienia postaw chrzescijafiskie] wiary, do
uksztaltowania postaw $wigtoSci.

W Starym Sgczu postawil papiez pytanie: Co zrobié, aby
dom rodzinny, szkofa, zaklad pracy, biuro, wioski i miasta,
w koricu caly kraj, stawaly si¢ mieszkaniem ludzi Swietych,
kiérzy oddziatujg dobrociq, wiernofcig nauce Chrystusa, Swia-
dectwem codziennego Zycia, sprawiajagc duchowy wzrost kaz-
dego czlowieka? (...) Gdy dzis pytamy, jak uczy¢ si¢ $wigtosci
i jak jg realizowad, Swigta Kinga zdaje sie odpowiadaé: trzeba
troszczyé si¢ o sprawy Pana na tym $wiecie. Ona daje Swiade-
ctwo, Ze wypeinianie tego zadania polega na nieustannym sta-
raniu o zachowanie harmonii pomiedzy wyznawang wiarg
a wiasnym Zyciem. Dzisiejszy S$wiat potrzebuje Swietosci
chrzescijan, kiorzy w zwyczajnych warunkach Zycia rodzinnego
i zawodowego podejmujq swoje codzienne obowigzki; ktdrzy
pragngc speiniaé wole Stworey i na co dzieft stuzy¢ ludziom,
dajq odpowied? na Jego przedwieczng milosé. Dotyczy to row-
niez takich dziedzin Zycia jak polityka, dziatalno$é gospodarcza,
spoteczna i prawodawcza (pot. ,,Christifideles laici”, nr 42).
Niech i tu nie braknie ducha stuzby, uczciwosci, prawdy, troski
o dobro wspolne, nawet za cene w:elkodusznej rezygnac;t ze
swego, na wzor $wietej Ksiginej tych ziem! Niech i w tych
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dziedzinach nie zabraknie pragnienia SwietoSci, kidrq zdobywa
sie przez kompetentne, stuzebne dzialanie w duchu mitosci Boga
i blizniego! (Stary Sacz, 16 VI 1999).

Zakonczmy te tetleksje sfowami papieza, wypowiedzianymi
podczas pozegnania z ojczyzna, na lotnisku Balice w Krako-
wie. Niech te slowa beda dla nas Zrédlem zobowigzujacej na-
dziei: llekroé¢ nawiedzam Polske, utwierdzam aig w przekonaniu,
Ze nie brak tu ludzi czystego serca, kiorzy Zyjqc na co dziefi
Jjako ubodzy duchem, cisi, mifosierni, pokdj czqucy, wytrwale
pozyskujg taske Bozego biogostawr,enstwa dla swojej Ojczyzny.
(...) Jako papiez, a zarazem syn tego Narodu, zwracam si¢ do
wszystkich ludzi dobrej woli, a w sposéb szczegdlny do moich
braci w wierze, z gorqcym wezwaniem, aby dokiadali wszelkich
staran, by Polska wchodzila w trzecie tysigclecie nie tylko jako
parstwo stabilne politycznie i gospodarczo zasobne, ale rowniez
umocnione duchem mifosci wzajemnej i spolecznej (Krakow,
Balice, 17 VI 1999).

ANDRZES KOPROWSKI SJ, ur. 1940, polonista, socjolog, teolog, dr nauk
humanistycznych, przelozony Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towa-
rzystwa Jezusowego. Mieszka w Warszawie.
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Mistyka
a zaangazowanie spoleczne

Czyli 0 duchowosci XXI wieku.
Z Henri Bouladem SJ rozmawia Ryszard Wtorek SJ

— Czy w dzisiejszych czasach kaptan powinien angazowaé
sie w Zycie polityczne?

— Wspblczesny kaptan, jako zwykly obywatel, ma obowig-
zek angazowania sig w polityke jak kazdy inny. Z tego wzgledn
Kosciol zachgea kazdego z nas do odegrania wiasciwych nam
16l w spoleczenstww obywatelskim po to, abysmy mogli wply—
wac na istotne dla kraju sprawy. Jest to wazne tak w wymiarze
ewangelicznym, jak i w wymiarze krolestwa BozZzego. Wobec
tego kaplan, jako zwykly obywatel, ma nie tylko prawo, ale
wrgcz obowigzek uczestniczenia w polityce. Natomiast kaplan
jako przedstawiciel instytucji zwanej Kosciotem nie powinien,
wedlug mnie, przyjmowac okreslonej orientacji politycznej.
Jego obowiazkiem jest pomagaé wiernym w refleksji nad prob-
lemami spoleczefistwa w Swietle Ewangelii i nauczania Koscio-
la. Mamy w dziedzinie spoleczno-ekonomicznej teksty papie-
skie, ktdre zaliczam do najbardziej cennych publikaciji kosciel-
nych. Kaptanowi wypada pracowaC nad tymi tekstami w celu
zaprezemtowania ich wiermnym, tak azeby mogli oni w ich
swietle dokona€ konkretnego wyboru politycznego.

— Czy mistyka moze wnies¢ jakis rzeczowy wktad w dyskusje
nad problemami wspéiczesnego swiata?

— Moja odpowiedZ brzmi ,tak”, poniewaz, z jednej stronym
mistyka jest rzeczywisto$cig globalizujaca, catosciujaca i, jak to
sig méwi, holistyczng, z drugiej zas strony — Swiat dzisiejszy
sklania sie coraz bardziej ku globalizacji, mondializacji, inter-
dyscyplinarnosci. Tym niemniej, jednoczesnie obserwuje si¢
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dziwne, paradoksalne daZenie do regionalizacji w dziedzinie
polityki, do coraz wigkszej parcelacji wiedzy, do hiperspecjali-
zacji zawodowej, co popycha kazdg z dziedzin do zamykania
si¢ w sobie i powoduje ich wzajemng obcosc.

W tej sytuacji wiasnie mistyka jako poczucie catosci moze
pomdc wspéiczesnemu czlowiekowi przezwyciezy¢ te tenden-
cje, wznieSC si¢ ku bardziej caloSciowemu punktowi widzenia.
W gruncie rzeczy, mistyka to umiejscowienie si¢ w ,,punkcie
widzenia Boga”, ktory obejmuje caloSC Swiata w jego organicz-
nej jednosci. Ta jednosé jest, moim zdaniem, jedng z najwigk-
szych potrzeb naszej epoki. Zyjemy w $wiecie peknigtym, po-
dzielonym, rozbitym. Pewniki zanikaja. Czlowiek traci punkty
odniesienia. Spoleczefistwo rozczionkowywuje sig. Obserwuje
si¢ rozklad rodziny. Oczywiste jest wigc, ze w takim kontekscie
mistyka moze pomdéc cztowiekowi w odnalezieniu jego utraco-
nej jednosci.

Innym wymiarem mistyki jest sens, rozumiany jako znacze-
nie, celowosé. Nie ma sensu, celowosci, poza Jednia, poza
odniesieniem do Catosci. Kazdy poszczegllny element Swiata
nie wyjasnia sie, nie daje sig usprawiedliwic, nie daje si¢ zrozu-
mie¢ inaczej, jak w pewnej cafosci, ktéra okreSla dla kazdej
rzeczy jej whaSciwe miejsce. Tn rmstykd moze poemoéc czlowie-
kowi w nadawaniu sensu, celowosci, Swiatu, wlasciwemu Zzyciu,
wlasciwemu dzialaniuv. Jeste§my $wiadkami kryzysu sensu.
Przyquo si¢ mOwié, ze nasz wspoiczesny $wiat daje coraz wie-
cej srodkdéw do zycna a coraz mniej racji, celéw zycia. To
wiasnie tu mistyka moze zainterweniowaé. To nie przypadek, ze
obecnie na Zachodzie dokonuje si¢ swoista odnowa duchowa,
ludzie poszukuja czego§ na bazie wschodnich duchowosci,
ezoteryzmu czy New Age. To pragnienie ducha wyjasnia po
czeSci zaslepienie sektami i to poszukiwanie przez miodziez
tego ,,czegos innego” niZ to, co ma im do zaoferowania wspol-
czesne spoleczeristwo.

Jeszcze inny wymiar mistyki to zmyst tajemnicy, sens miste-
rium. Te slowa, tak na marginesie, maja ten sam Zrodlostow.
Misterium jest tym czyms, co jest ,poza” tym, co sie widzi,
czego sig dotyka, co si¢ czuje. Ono jest swoiScie metafizyczne,
»pozafizyczne”. Od czaséw Odrodzenia, rewolucji naukowej
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i odkrycia racjonalnosci krytycznej czlowiek nie wierzy w nic
wigce] jak tylko w to, co jest widzialne, zmystowe, doswiad-
czalne, racjonalne. Czlowiek zagubi% zmyst, sens tajemnicy
izyje w ,odczarowanym S$wiecie” jak to okreslit w swojej
ksiazce ,Le désenchantement du monde” (,,Odczarowanie §wia-
ta”) Marcel Gauchet. Chodzi wiec o ponowne ,zaczarowanie
Swiata” przez nadanie mu »CZWaTIEgOo zmyslu”, zmyshi miste-
rium, zmyshu tajemnicy, ktérego tak bardzo brak naszym cza-
som.

Mistyka odtwarza réwnowage niezbedng do pelniejszego
zrozumienia rzeczywistos§ci w $wiecie zmaterializowanym,
stechnicyzowanym, unauvkowionym. Ona wnosi inny oddech,
otwiera inny wymiar. Mistyka jest zmyslem serca, pojmowa-
niem przez serce w najglebszym sensie, tak jak wyraza to arab-
skie sfowo ,wydzdan”. Jednakowoz dzisiaj serce nie ma swego
miejsca w ksztatceniu, wychowaniu i dlatego czlowiek naraza
sie na utrat¢ wlasnej wrazliwosdci umieszczajgc cale swe pozna-
nie na poziomie li tylko rozumu.

WeZmy za przyklad sfere seksualnoSci. Seksualnos$¢ jest
misterium, tajemnica, ktdra jest zakorzeniona bardzo glgboko
w czlowieku. Otéz, w efekcje jej demitologizacji uzyskaliSmy
seksualnos$¢ czysto biologiczng, fizjologiczna, genitalny, gdzie
cala aura tajemniczosci zanikla; seksualnoSC odciets od mitosci,
od osoby i ostatecznie od Boga. A wiasnie tu, moim zdaniem,
mistyka, ktéra zawdzigcza swoje najpigkniejsze poréwnania
sferze milosci, moze oddaé mitoSci jej wymiar mistyczny oraz
glebie,

Mistyka moze rowniez odrodzié pragnienie, taknienie
w $wiecie sytym, nakarmionym, w $wiecie, ktéry prébuje za-
peiniC wlasna pustke egzystencjalng przez roznego rodzaju
przedmioty, gadzety. W spoleczeristwie konsumpcyjnym, ktore
pretenduje do zaspokojenia wszystkich potrzeb czlowicka na
poziomie biologicznym oraz fizjologicznym, mistyka kojarzy
sig z przechodzeniem przez pustynie. Ona zmusza czlowieka do
ogolacania sie, do nagosci, do rozladowania si¢, do umierania
dla wszystkiego co zmysiowe, do Smierci dla wszelkiego posia-
dania, azeby dotrze¢ do sfery Bytu. Nasze wspolczesne spole-
czefistwo tak bardzo usituje mie¢, ze juz nie wie, co oznacza
byé. Albowiem Iim wiece] si¢ ma, tym mniej sie jest. To
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~miec”, kiére nas posiadlo, ktore jest nasza obsesja, stato sig¢
przeszkoda naszemu byciu prawdziwemu, naszemu przezywaniu
bycia w jego glebi.

Mistyka jest wigc przejSciem przez pustyni¢, ale nie tylko,
albowiem jest ona réwniez przejsciem przez noc. Niestety, dzi$
nie wiemy, co to jest prawdziwa noc. Réznego rodzaju Swiatla
zalaly nasze ulice, domy, nasze mieszkania, Zyjemy w Swietle
neonéw i reflektoréw. ZagubiliSmy tajemnice nocy. A mistyka
jest wlasnie przejSciem przez noc. Bardzo lubi¢ pigkny poemat
sw, Jana od Krzyza w ktorym w kazdej strofie powtarza si¢
niczym refren: ,,Byla noc, byla noc, byta noc”... To wlasnie
w nocy mozna naprawde widzie¢. To w ciemnosci postrzega sig
rzeczywisto$C, inng strong rzeczy.

— W kilku krajach Europy Zachodniej Ojciec znany jest jako
mistvk. Czy jednak rozliczne Ojca zaangaZowania spoleczne nie
ujawniajq bardziej spolecznego akiywisty niz mistyka? A moze
w przypadku Ojca nalezy raczej mowié o nowej formie mistyki?

— W chrzescijafistwie dogmat wcielenia daje mistyce nowy
wymiar. Slowo-Logos wcielone przedstawia si¢ jako szczyt,
ukoronowanie, pelnia Bozego objawienia. W Jezusie Chrystusie
odkrywamy Boga, ktory stat si¢ cziowiekiem, Boga ktérego
mozna dotknaé, zobaczyé, uslyszeé, jak pisze sw. Jan Ewangeli-
sta na poczatku swojego Pierwszego Listu albo jak méwi sam
Jezus: ,,Kto mnie widzial, zobaczyl Ojca”. Dla chrzedcijanina
cztowieczenistwo Jezusa przedstawia szczyt objawienia Bozego,
miejsce par excelence ,$wicte Swietych”, gdzie Bég objawia sie
bardziej niz gdziekolwiek indziej. Byt ludzki, czlowieczedstwo,
staje si¢ w ten sposcb przedluzemem ostatecznego Bozego
objawienia.

Je§li zagi¢bimy si¢ w przeslanie Chrystusa odkryjemy, Ze
kazda autentyczna mistyka chrzescijafiska wychodzi ku czlowie-
kowi. Sam Jezus méwi to wyraznie w 25 rozdziale Ewangelii
wediug Sw. Mateusza: ,,Bylem glodny, spragniony, byiem nagi,
chory, a wy odwiedziliScie mnie, wy mi pomogliscie”. Bog
przedstawia si¢ nam w bliznim, w kims nam najblizszym. Zaan-
gazowanie spoleczne nie jest mczym wigcej, jak tylko tym
wyjéciem ku Bogu w cztowieku. W kazdym zaangazowaniu
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spolecznym jest obecne postgpowanie mistyczne, o ile nie jest
ono li tylko rodzajem tanmiego funkcjonaryzmu ograniczajacego
si¢ do rozdawnictwa kartek na cukier, bonéw na tanig odziez.
Zaangazowanie staje si¢ mistyczne wtedy, gdy wyraza zaintere-
sowanie si¢ cziowiekiem, stuchanie czlowieka. W takim przy-
padku zauwazalne napiecie miedzy mistyks a zaangazowaniem
spolecznym zanika. Angazujac si¢ w spoleczefistwo, pracujac
dla czlowieka moge przezywaé moja relacje z Bogiem w spo-
s0b prawdziwie mistyczny. Tu wiagnie lezy wyjaénienie niepo-
rozumienia.

Pojecie ,,mistyka” czgsto wywoluje skojarzenie z jakas ucie-
czky w calkowicie inny Swiat, z zerwaniem ljcznoSci z tym
$wiatem, z dzialaniem, ktdre sprawia, ze odrywamy sie od
rzeczywistoéci, aby zy¢ gdzie§ w chmurach. Gdy o mistyce
mowa, zdarza sig, Ze spontanicznie myslimy o zjawiskach typu
lewitacja, trans albo ekstaza. Wszystko to tylko religijny folk-
lor. Bo czym w gruncie rzeczy jest mistyka? Jest ona zdolnos-
cia do wyrdznienia absolutu Boga we wzglednosci Swiata
i czlowieka. Kiedy Jezus zapytal apostoléw: ,,A wym, za kogo
Munie ywazacie?” Piotr odpowiedzial: ,, Ty jestes Chrystus, Syn
Boga Zywego”. Piotr wiedzial, jak w tym zwyklym czlowieku
odkry¢ Boga samego. 1 to wlasnie jest w Scislym sensie posteg-
powanie mistyczne.

Istnieje swoiste pokrewieristwo pomiedzy wszystkimi rodzaja-
mi mistyki pojmowanymi jako ,,drogi ku Bogu”, ku Bogu we-
wnetrznemu, ku Bogu serca bytu. Ale w tym punkcie mistyka
chrzescijafiska wnosi jedno wazne uzupeinienie. Stwierdza ona
mianowicie, ze laczymy si¢ z Bogiem nie tyle w duszy albo
w naturze (co jest whasciwe wszystkim mistykom), ale w kims
innym, w relacji do innego. W tym ujeciu byt ludzki staje si¢
miejscem uprzywilejowanym objawienia Bozego i reprezentuje
prawdziwg Gérg Tabor.

Dla chrzescijanina bowiem, byt ludzki osigga swdj szczyt,
swojy pelng posta w osobie Jezusa z Nazaretu, ostatecznym
objawienic Boga. Ta historyczna osoba nazwana imieniem
Jezus z Nazaretu wyprowadza ku Bogu. Ona jest wrecz wyra-
zem Boga samego. Kiedy Tomasz powiedzial do Jezusa: ,Po-
kaz nam Ojca, a to nam wystarczy”, padia odpowiedz: ,Kto
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mnie widzi, widzi Ojca”. Takze poczatek Listu do Hebrajczy-
kéw moéwi doldadnie to samo. Odtad, aby polaczyC sig z Bo-
giem cztowiek musi odkryC Chrystusa. Ale Chrystus historycz-
ny, ten ktory kiedy$ objawit sig, ma realnos¢ o wiele obszer-
niejsza niz zwyklo sie uwazaé. Przez zmartwychwstanie staje
sig On wieloScia, obeimuje cato$¢ ludzkosci. Zmartwychwstanie
jest dla Chrystusa przejéciem od postaci historyczne} Jezusa
z Nazaretu, ograniczonej i konkretnej, do postaci globalnej,
obejmujacej cata historie oraz ludzkos¢, do postaci Chrystusa
mistycznego, Chrystusa catkowitego, Alfy i Omegi.

Odtad droga cztowieka stal sie Chrystus catkowity. Jezus nas
przestrzega: ,Strzez si¢ szukaé mnie tam, gdzie mnie nie ma.
Odtad w bliznim, tym najblizszym, zlaczysz sie ze mna. Bylem
- glodny, spragniony. Bylem nagi. Bylem w wigzieniu a ty mi
pomogles”. Zwrdcenie uwagi na zwykiego czlowieka, na jego
spojrzenie, na jego uSmiech, na jego twarz stalo sie krolewskq
droga ku Bogu. Mistyka chrzescijaniska usiluje odkry¢ w bycie
ludzkim, tym najzwyklejszym, objawienie samego Boga.

Dosw1adczen1e jakie przezyli apostolowie na Goérze Tabor,
jest podobne do zaslony, ktéra rozdziera si¢ w ich wnetrzu,
1 ktéra pozwala im rozrézni¢ w cziowieku o imieniu Jezus
przebtysk boskosci. Dla mnie, przemienienie nie bylo zjawi-
skiem zewnetrznym. Nie jest tak, ze apostolowie widzieli
Chrystusa przemienionego. To ich spojrzenia zostaly przemie-
nione. To ich serca otworzyly si¢ na nowa swiattosc, catkowicie
wewneirzna. Nagle odkryli oni w tym zwyczajuym czlowieku,
w Jezusie z Nazaretu, nowy wymiar, ktory stanowil glebie jego
bytu. To jest wiasnie doswiadczenie wiary w Jezusa: przekra-
czajac powloke bytu ludzkiego odkryé w Nim chwale samego
Boga.

Dia chrzescijanskiego mistyka kazde spotkanie z czlowiekiem
jest doswiadczeniem Gory Tabor. To stad wiasnie zaangazowa-
nie spoleczne czerpie cate swoje znaczenie i moze whczyc¢ sig
w to, co najgiebsze w czlowieku. To wlasnie nowe spojrzenie
na czlowieka odréznia mistyke chrzescijariska od mistyk azjaty-
ckich. Czlowiek staje si¢ nie tylko krdlewska drogy doswiad-
czenia Boga, ale réwniez droga do doswiadczenia Kosciola, co
wyrazili Pawel VI oraz Jan Pawel 1[I w stowach: ,,Czlowiek jest
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drogg Kodciota”. Mistyka, ktéra nie kieruje swej uwagi na
blizniego, tego najblizszego, ryzykuje popadnigcie w zdradg
same] siebie 1 w konsekwenciji staje si¢ ucieczky od rzeczywi-
stosci.

— Urodzony w Aleksandrii, formowany intelektualnie we
Francji, Libanie oraz USA, Ojciec wydaje si¢ swoistq syntezq
dwoch tradycji kulturowych: Wschodu i Zachodu? Czy nie
powoduje w Ojcu to wewnetrmego rozdarcia? Jak Ojciec to
przezywa?

— To pytanie dotyka istoty mojej tozsamosci. Wierze, ze
moim powolaniem jest jednoczesne bycie kim$ ,,ze Wschodu”
i,z Zachodu”. Jestem przekonany, Ze te dwie tradycje kulturo-
we Wschodu i Zachodu s we mnie nierozdzielnie zlaczo-
ne. Z pewnoSciag mam ,dusze wschodnig”. Pewne réwniez jest
to, e cala moja formacja intelektvalna jest ,zachodnia™. Jak
udaje mi si¢ fgczyC obydwie tradycje? Wiasciwie nie wiem. Ta
swoista synteza dokonuje si¢ we mnie zywiolowo, spontanicz-
nie i nieSwiadomie. Nie czujg, abym przezywat jakis we-
Wngtrzny konflikt czy opar, jakas sprzecznos¢. Wydaje mi sie,
ze te dwa wymiaty Iaczg si¢ we mnie w sposéb harmonijny,
bezkonfliktowy. Faktem jest, ze mam wielkie wymagania od-
nofnie do racjonalnosci, klarownosci, logicznej spdjnosci, ry-
goru intelektnalnego. Ale jednoczeSnie mam zmyst catoscio-
wosci, zmyst misterium, jak rowniez wrazliwos¢, bez mata
zmysiowq, na pigkno kobiecosci. Te aspekty réwnowazg strong
racjonalng mojej ,duszy”, z drugiej zas strony zmuszaja mnie
do wychodzema z ciasnego wiezienia umysiu analitycznego
i logiki kartezjafiskiej.

Sadze, ze te dwa wymiary stykajy si¢ w moim ,wydzdan”
czyli w sercu”, w biblijnym, pascalowskim tego stowa znacze-
niu. Jest ono bowiem ta czeScig ,duszy” czlowieka, gdzie
wszystkic jej wladze lacza sig¢ tak, aby tworzyé jedno. To wias-
nie w tym bardzo intymnym miejscu bytowi ludzkiemnu udaje
sig jedna¢ z samym soba. To w tym miejscu rozum i uczucio-
wos¢ taczg sie w to, co nazywam ,inteligencjy serca”. Odnosze
wrazenie, ze synteza bytu tych tradycji kulturowych dokonata
si¢ we mnie. Powtarzam, nie przeZywam tego w jakims$ napie-
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cin. Nie wywolije ona we mnie wewngtrznego rozdarcia. Mys-
le, ze tego rodzaju doswiadczenie daje odpowiedZz Swiatu roz-
dartemu miedzy my$lenie naukowo-krytyczne i pseudomistyke
utworzong z religljnosm oraz logicznej niekoherencji.

Wydaje mi sig, ze kiedy tradycje Wschodu i Zachodu polaczy
sie, wtedy czlowiek stanie si¢ w pelni czlowiekiem. Dilatego
czlowiek ,,Wschodu” powinien przyjaé to wszystko, co Zachdd
z s0ba wnosi — rygor, klarowno$¢, zmyst analityczny - bez
zatracenia swojej ,,duszy”, czyli tego, co tworzy jego orientalng
tozsamosE. Tak samo czlowiek ,Zachodu”, ze swojej strony,
winien otworzy¢ sie na Wschdd, na jego zmys! mistyczny, na
jego bogactwo wewngtrzne, na gleboka wrazliwos¢ — bez wy-
rzekanta si¢ wymogu logicznosci i racjonalnosci. Wielkie nie-
bezpieczenistwo grozi czlowiekowi zardwno ,,wschodniemu” jak
i ,zachodniemu”, gdy zbytnio zwiaze si¢ ze swojg lokalng
tozsamoscia, uwazajac, ze wyklucza ona wspolistnienie innej.
Dzisiaj problemem jest to, ze te dwie tradycje prébuje sig sobie
przeciwstawia¢, zamiast poszukiwaé sposobu ich pojednania.

Patrystyka grecka wskazuje nam kierunek poszukiwan. Jest
ona podejSciem zarowno bardzo intelektualnym, racjonalnym
jak i gleboko mistycznym. U Ojcow greckich nie istnieje ten-
dencja do parcelacji wiedzy, jaky znajdujemy u Ojcow lacin-
skich. To wlasnie tendencja do parcelacji doprowadziia do tak
typowego dia teologii zachodniej, i to nawet tej wspéiczesnej,
klasyfikowania dziedzin, egzegeza, patrystyka, dogmatyka,
moralno$é, liturgika, teologia pastoralna itd., itd. Ta hiperspe-
cjalizacja wywolije izolacje dziedzin od siebie i przeszkadza
w dotarciu do calosciowe] wizji czlowieka.

Jezus Chrystus jako czlowiek ,,Wschodu” integrowal to
wszystko w sposobie wyrazania, ktdry nazwatbym holistycz-
nym. Ten sposéb mdwienia o czlowieku trzeba nam odnaleZé.
Jest niezwykle wazne i istotne, azeby myslenia na Zachodzie
bylo uporzgdkowane, zintegrowane przez co$, co je ogarniato-
by, obejmowalo, poglebialo, co$, co znajduje si¢ na poziomie
»wydzdan” cztowieka. By¢ moze wiadnie dlatego moje przesia-
nie jest dobrze przyjmowane zaréwno przez intelektualistGw,
jak osoby niewyksztalcone. Jakze jestem szczesliwy, kiedy
mloda kobieta, pomoc domowa albo pani domu wyznaje: ,,Ojca
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ksiazki, Ojca konferencje, sprawiaja mi wiele satysfakcji”. Cze-
sto spotykam si¢ z podobng reakcja na moje przestanie u oséb
bardzo wyksztalconych. Oto jeden z waznych powoddw, dla
ktérych przyjezdzam z moimi konferencjami do Europy, aby
przekazaé przestanie — nie jest ono ani wschodnie, ani zachod-
nie, lecz po prostu prawdziwie ludzkie. Podobnie tutaj, w Egip-
cie, wszystko, co mowig czy piszg, wywoluje gleboki oddzwiek
wsrdd Egipcjan dlatego, ze w moim przeslaniu nie znajdujg oni
jedynie uczuciowosci.

— Jako kaplan-jezuita jest Ojciec Spadkobzercq duchowosci
ignacjariskiej, Czy dzis, na progu trzeciego tysigclecia, nie sqdzi
Ojciec, Ze charyzmat ignacjaniski zaczgt okazywaé oznaki pew-
nego , zuzycia”?

— Przeciwnie. Sadze, Ze Ignacy zostat obdarzony geniuszem,
ktéry pozwolit mu odkry¢ klucz do duchowosci prawdziwie
modernistycznej, ktéra wychodzi naprzeciw rzeczywistym po-
trzebom czlowieka. Charakteryzuje ja to, ze integruje ona
w sobie wszystkie bogactwa czlowieczenstwa oraz otwiera sig
na to, co Swiat proponuje cztowiekewi pozytywnego.

Odrodzenie -reprezentuje cudowne odkrycie czlowieka. Ignacy
przyswaja je i w pewnym sensie chrystianizuje w duchu tego,
co stusznie nazywa si¢ ,humanizmem chrzescijafiskim”. Ducho-
wo$é prawdziwie ignacjafiska opiera sig na tego rodzaju huma-
nizmie. Nie jest to po prostu humanizm grecko-rzymski czy
humanizm renesansu, kidre w istocie swej byly pogaiiskie, ale
jest to humanizm chrzescijaiski, zdolny do przyswojenia
wszystkich wartosci ludzkich. W tym podejsciu integrujacym,
cziowiek tworzy wlasne czlowieczefistwo, a zarazem chwali
Boga-Stwdrce. Odsyla nas to do Fundamentu Cwiczefi Igna-
qansklch ktdre trzeba odczytaé na nowo, azeby lepiej zrozu-
mie€, czego dowiadujemy 31@ z tej lektury.

Duchowosé ta zaklada, Ze nasze zycie jest nieustannym prze-
staniem od Boga, ktére nam trzeba odczytywac, odszyfrowy-
wac, rozumie¢. Nazwijcie to rachunkiem sumienia, ponowna
lektura Zycia, rozeznawaniem duchowym albo jeszcze inaczej.
Nie to jest tu najwazniejsze. Te wszystkie okreslenia laczy si¢
w tym, co wskazuje na pewng drogg, na ktdrej czlowiek po-
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znaje przestanie kierowane do niego przez Boga, rozeznaje
wole BoZza wobec niego, rozpoznaje dziatanie Boga w zyciu
whasnym i innych oséb, zyciu, ktdre staje si¢ W pewnym sensie
-piaty ewangelia”, Poza czterema Ewangeliami, ktdre kiedy$
spisano, dla kazdego z nas istnieje ,,piata ewangelia”, spisywana
codziennie poprzez nasze Zycie. Duch nieustannie dziata i stale
przemawia. Chodzi o to, aby umie¢ Go stuchaé.

Duchowo§c¢ ignacjafiska zaprasza nas do rozeznawania dziala-
nia Ducha Swietego w naszym zyciu. Duch przemawia i dziala
bez przerwy, ale my czgsto nie jesteSmy Go w stanie zrozu-
mieé. Duch przemawia do mnie, méwi do mnie dzi§ cod wazne-
£0, co§ nowego, co§ osobistego. W tym miejscu chciatbym
powiedzie cos§ o innym aspekcie, podkreslonym przez o. Ga-
stona Fessarda SJ w jego stynnej ksigice o ¢wiczeniach igna-
cjafiskich. Chodzi o aspekt wolnosct 1 wolnego wyboru. Wedlug
autora, duchowos$¢ ignacjafiska z istoty swej dazy do nadania
pelni wartoSci wyborom ludzkim, do uczynienia z nich wybo-
réw prawdziwie wolnych i $wiadomych. Dzisiaj czlowiek
w istocie nie wie, co to znaczy byC wolnym, nie wie czym jest
wolnosé. Cwiczenia ignacjafiskie, w zamysle autora, majg byé
droga ku wolnosci, droga do wyboréw w peini wolnych i osobi-
stych.

Tego typu wybory zakladaja jednak przejscie przez do§wiad-
czenie §mierci obecne w serii trzech wielkich medytacji Drugie-
go Tygodnia, jak réwniez w medytacjach zycia i meki Jezusa.
W przeciwiefistwie do prymitywne; koncepcji natychmiastowej
samorealizacji, jaka proponuje dzisiejszy $wiat, Ignacy prowadzi
nas do samorealizacji w pcnrzqdku paschalnym zaposredniczo-
nym przez dod§wiadczenie przejScia przez SmierC. Ten, kto nie
przezyt §mierci w jej najglebszym znaczeniu, nie moze wie-
dzie€, czym naprawdg jest zycie, prawdziwe spelnienie, zmart-
wychwstanie.

Cwiczenia ignacjafiskie jawig si¢ jako proces miezwykle wy-
magajacy, oczyszczajacy, jako proces, ktory wymaga od odpra-
wiajacego ogolocenia siebie samego. Jest to przejScie przez
pus‘tynit;, gdzie byt ludzki zatraca si¢, azeby odnalezC sie

w ,poza-soba”, co wlasnie stanowi lstotf;, serce Ewangelii.
Cwiczenia stanowig itinerarium z precyzyjnie zdefiniowanymi,
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przemyslanymi i wyprébowanymi w praktyce etapami. Sam
Ignacy okreSlit je wychodzac od wlasnego do§wiadczenia oraz
doswiadczed innych oséb, ktdre je odprawily. Cwiczenia igna-
cjafiskie s3 instrumentem niezwykiym, ktdrego nie mozna zro-
zumied inaczej jak tylko przez ich odprawianie. Tylko wycho-
dzac od doSwiadczenia mozna wejS¢ w rzeczywisto$é tych
¢wiczen i pojac ich wewnetrzng logike.

Duchowos¢ ignacjafiska gleboko naznaczyta duchowosci
wielu innych zgromadzef religijnych w czasach poignacjaii-
skich. Duchowosci te s3 dzi§ nazywane ,duchowosdcia §wie-
ckich”. Czlowiekowi Zyjacemu w Swiecie Ignacy proponuje,
aby stat si¢ czlowiekiem ,kontempiacyjnym w dziatanin”, zdol-
nym do znalezienia we wlasnym dzialaniu, we wlasnym zycin
drogi do Boga i pozywienia dla swojej ,,duszy”. W ten sposdb
w nowym rozjaSnionym $wietle widzi si¢ czlowieka i Boga.
W duchowosci ignacjafiskiej wiara jest nierozerwalnie zwigzana
z caloSciowa wizja Swiata. Swiat jest zawsze bardzo siinie obec-
ny tak w Fundamencie Cwiczeii, jak i w wizjach mistycznych
Ignacego, ktére byly dla niego prawdziwymi iluminacjami
misterium stworzenia. Mamy tu do czynienia z duchowoscia,
ktéra nigdy nie oddziela tego, co boskie, od tego, co ludzkie,
tego, co niebiafiskie, od tego, co ziemskie, tego, co cielesne, od
tego, co duchowe. Jest to duchowo$é wszechobejmujaca, ktora
swymi korzeniami tkwi w codziennosci i dazy do znalezienia
Boga w sercu Swiata.

— Skqd Ojciec, jako mistyk, czerpie duchowe energie? Kiedy
i w jaki sposob Ojciec odnawia sige duchowo? Innymi stowy, jak
Ojciec modli si¢?

— Odnawiam si¢ duchowo w S$wietle Ewangelii podczas
mojej codziennej medytacji. Jednakowoz Ewangelia stata si¢ juz
tak daleko cze$cia mnie samego, Zze nie czytam jej, w sensie
formalnym, tak czesto, jak, na przyklad, w czasie mszy swigtej.
Codziennie na nowo odkrywam Ewangelig przez lekture po-
wiescl, zywotdw $wigtych, ksigzek teologicznych, réwniez tych
z dziedziny duchowosci; przez ogladanie filméw i przez moje
codzienne do$wiadczenia. Tak odczytywana Ewangelia jest
jakby ttem dla moich dziatad, nieustannym dla nich oduiesie-
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niem. Tak czesto ja czytalem, tak juz ja zglebilem, ze stata sig
ona czescig mojego bycia. W rzeczywistosci mdj dzien tak jest
przepelniony Bozg obecnoscia, ze moje ,,duchowe pozywienie”
znajduje posrodku mojege zycia. Zwyczajne wydarzenia: do-
tknieta dion, napotkane spojrzenie, ludzki gest sa dla mnie
réwniez droga prowadzacy ku Bogu. Ujmujac kwesti¢ inaczej:
Ewangelia jest wpisana w kazdy dziefi mojego zycia. To spra-
wia, ze punktem wyjscia dla moich konferencji czy kazafi
czescie] sg konkretne, zwyczajne doSwiadczenia niz tekst ewan-
geliczny. Bozej obecnosci do§wiadczam w sercu mojego zycia
t odkrywajac Go w ciagu dnia czerpig duchowe energie.

Odkrywam w sobie swego rodzaju dialektyke miedzy Ewan-
gelie a wlasnym zyciem. Jedno odsyla mnie do drugiego. Ewan-
gelia jest tak dalece wszechobecna, Zze odnajduje¢ ja w mojej
codziennosci. To codziennos$¢ wiadnie staje si¢ dla mnie ducho-
wym pozywieniem na réwni z duchowsg lektura. Bog jest tuz, za
naskorkiem, za blyskiem spojrzenia, za zamys$leniem twarzy.
Jego obecno$é oélepia oczy. Pustka pustyni jest bardzo dobra.
Lubie¢ to. Ale nie mniej, a moze i wiecej, duchowego pozywie-
nia znajduje na ulicy, w metrze. A to dlatego, ze tam oddziatuje
na mnie wymiar ludzki, ktéry nadaje mojemu spotkaniu z Bo-
giem szczegdlna intensywnos$€. Dla mnie czlowieczefistwo jest
najbogatsza gleba, na ktérej zakwita Bog.

Inny przyktad. Jesli kto§ mnie pyta o moich ulubionych Swig-
tych, zwykle wymieniam $w. Teres¢ od Dzieciatka Jezus czy
Sw. Franciszka z Asyzu. Ale Swigtymi sg dla mnie réwniez
sprzatajacy w naszym kairskim kolegium. Nie jest tak, ze Swig-
tych trzeba szukaé tylko w niebie albo ksiegach hagiograficz-
nych. Oni sa wsrod nas. Matka, ktéra §leczy nocami nad swoim
chorym dzieckiem. Pracownik, ktéry za marng placg solidnie
wykonuje swoja pracg, i wielu im podobnych, sa to dla mnie
swieci. Bog rozblyska z taka sila wokdt mnie, ze mam bez mata
kiopot z nadmiarem Jego obecnosci. To wlasnie chcg objawic,
przekaza¢ ludziom. To wiasnie jest duchowosé ignacjariska,
duchowos¢ swiecka. Jest ona przeciwiedstwem duchowosci
monastycznej, w ktdrej czlowiek ryzykuje zamknigcie, ograni-
czenie Boga w same;j tylko liturgii, w kulcie. Nie znaczy to, ze
jestem im przeciwny. Wcale nie. Oznacza to po prostu, ze dla
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mnie rozréznienie ,sacrum — profanum” nie istnieje. To, co
Swiete, ogamelo to, co §wieckie i je przebdstwilo.

Mialem kiedys przyjaciela, jezuite, ktéry wystapit z Towarzy-
stwa. ByliSmy bardzo bliskimi przyjaciélmi. Na poczatku lat
60., kiedy studiowalem z nim teologig, pojawil sig jej nowy
nurt zwany ,teclogia $mierci Boga”, rozpowszechniony nastep-
nie przez takich myslicieli jak Bonhoefer, Tillich, Robinson,
Cox. Teologia ta kladla nacisk na to, ze Boga nie trzeba szukaé
w chmurach, w jakim$ niebie albo kosciele, ale w najzwykle;-
szych, najprostszych rzeczywistodciach. To odkrycie sklonilo
mego przyjaciela do usunigcia wszelkiego sacrum ze swego
zycia. Dla niego wszystko bylo profanum. Dla mnie stalo sie
cos wrecz przeciwnego. Wszystko stalo si¢ sacrum, ktore usu-
nelo wszelkie profanum. To przezycie kojarzy mi si¢ ze zda-
niem wypowiedzianym przez Jezusa do Samarytanki: ,Kobieto,
to nie na tej gorze, ani w Jerozolimie prawdziwi czciciele bedy
czci¢ Boga. Bog jest Duchem i pragnie, aby Go czcié w duchu
i prawdzie”. Dlatego nie istnieje juz dla mnie jakies miejsce
sakralne, uprzywilejowane dla spotkania Boga. Chrystus przez
swoje zmartwychwstanie ogarnal cale stworzenie, wszystkie
sfery naszej egzystencji. Aby Go znaleZ<, trzeba otworzy< oczy
~duszy”, rozwinaé w sobie éw zmyst, owa szczegdlng wrazli-
wo$¢, poniewaz mistyka to nic innego, jak spojrzenie, ktore
»widzi niewidzialne”. Czyz nie to wiasnie ma $w. Pawel na
mys$h, gdy moéwi nam, ze ,widara to zmyst rzeczywistosci nie-
widzialnych”.

— Dzigkuje za rozmowe.
tum. Ryszard Wiorek ST

22 sierpnia 1999 r., Mariout k/Aleksandrii.

HENRI BOULAD SJ, ur. 1931, uprawia studia z dziedziny duchowosci, literatu-
1y, flozofii, teologii, psychologii, duchowy uczefi Pascala, Teilharda de
Chardin i Simone Weil. Autor m.in. ksigzki ,Ktérego$§ dmia Jezus” (1998},
Mieszka w Aleksandrii.
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Przetracic grzbiet kulakowi...

Terenowy aparat PZPK
wobec kolektywizacji rolnictwa

»Wydarzenia gryfickie” to eufemizm, ktdry zadomowil si¢
w historiografii, tak jak np. ,wydarzenia marcowe”. Tym nie-
wiele moéwiacym sformutowaniem okresla si¢ wiele naduzyé
i zwyczajnych przestepstw, jakich dopuscito si¢ powiatowe
kierownictwo PZPR w Gryficach w Szczeciiskiem w pierw-
szych miesigcach 1951 r. podczas dzialan majacych na celu
wymuszenie na rolnikach sprzedazy panstwu zboza i sklonienie
ich do wstapienia do spéldzielni produkcyjnych. Partia postano-
wita dla przykladu ukaral winnych, sprawie nadano wielki
rozglos. W procesie gryfickim skazano kilka oséb na kary wig-
zienia, rozwigzano tez caly lokalny komitet partyjny.

Dokumenty archiwalne cytuj¢ z nieznacznymi poprawkami
ortografii i interpunkcii, pozostawiam za$§ bledy stylistyczne
a nawet sformulowania zawierajgce wyrazy uznawane za wul-
garne, gdyZz obrazuja one poziom $wiadomosci i wyksztalcenia
ich autorow.

Doktryna PZPR a idee kolektywizacji

W ,,Manifescie Lipcowym” Polskiego Komitetu Wyzwolenia
Narodowego czytamy: Ziemia rozdzielona przez Fundusz Ziemi
za (minimalng) oplatq, stanowié bedzie na réwni z dawniej
posiadanqg ziemig wiasno$¢ indywidualng, W dalszej czeéci
dokumentu padaja stowa: Paristwo popieraé bedzie szeroki
rozwoj spétdzielczodci. Inicjatywa prywatna, wzmaga}qca tetno
Zycia gospodarczego, réwnies znajdzie poparcie paristwa'. Nie

' Manifest Lipcowy Polskiego Komitetu Wyzwolenia Narodowege i Konstytucja
z dnia ¥7 marca 1921 roku, Warszawa 1945, s. 13-14,
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nalezy przywigzywac wagi do tych sformutowai, prawdopodob-
nie nie robili tego nawet ich autorzy. Byli bowiem $wiadomi, ze
w budowanin pafistwa socjalistycznego beds wprowadzane
rozwigzania gospodarcze rodem z ZSRR, a nawet wiecej: ich
uznanie bedzie probierzem ideologiczne; wiernodci 1 prawo-
my$lnosci, Dekret PKWN o przeprowadzeniu reformy rolnej
(6 wrzesnia 1944 r.} glosil: Ustrdj rolny w Polsce oparty bedzie
na silnych, zdrowych i zdolnych do wydatnej produkcji gospo-
darstwach, stanowigcych prywatng wiasnosé ich posiadaczy’.
Hilary Minc na posiedzenin plenarnym Komitetu Centralnego
Polskiej Partii Robotniczej (13 kwietnia 1947 r.) méwil:
...walka o opanowanie rynku nie oznacza likwidacji elementow
rynkowo-kapitalistycznych (...) Oznacza jedynie walke o kon-
trole nad tymi elementami przez Paristwo Demokratyczno-Ludo-
we®. Spéldzielczo$é wytworcdw rolnych miala byé etapem na
drodze ku socjalizmowi, oczywiscie etapem przejSciowym.
Minc, dgzacy dogmatycznie do realizacji sowieckiego wzorca
utrzymywal, ze marksizm zawsze rozumiat uspotecznienie Srod-
kéw produkcji jako przejicie ich na wiasno$é passiwa’.
W odréznieniu od niego teoretycy Polskiej Partii Socjalistycznej
rozdzielali wyraZznie dwa rodzaje wiasnodci uspotecznionej —
ogblnospoteczng (pafstwowa) i grupowa (spoldzielcza). Minc
podkreslal, ze wszystkie Srodki produkcji winny naleze¢ do
pafistwa socjalistycznego, ktére tylko wtedy moze nimi central-
nie zarzadzac.

W czerwcu 1948 r. przedstawiciele oSmiu partii marksistow-
skich zebrani na posiedzeniu Komunistycznego Biur Informa-
cyjnego w Bukareszcie podjeli decyzje o kolektywizacji rolni-
ctwa w krajach Europy Wschodnie]. Pieczgtowala ona stan
faktyczny, czyli likwidacje tréjsektorowej gospodarki w Polsce.
Na lipcowym Plenum KC PPR w 1948 r. Minc powiedzial, ze
warunkiem peinego wyparcia elementéw kapitalistycznych jest
jednoczesnie takie przeksztatcenie gospodarki drobnotowarowej

*Gospodarka Polski Ludowej. Wybdr dokumentéw. CzeSé pierwsza 1944-1956,
zebrali i opracowali — Janusz Kalifiski, Irena Kostrowicka, Zbigniew Landau, Warsza-
wa 1973, s, 20-21.

*Tamze, s. 104,

*Tamze, s. 105.
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w gospodarke wielkq (tj. pafistwowg i spoidzielczg — B.K.),
ktore by zamkneto kanaly rozwoju kapitalizmu w miescie i na
*. Za tymi stowami kryt si¢ zamiar zlikwidowania drobnoto-
warowych gospodarstw rolnych. Partia uzasadniala te plany
dgzeniem de ograniczenia spekulacji. Na sierpniowo-wrzesnio-
m Plenum KC w tym samym roku Boleslaw Bierut w refera-
cie ,,OQ odchyleniu prawicowym i nacjonalistycznym w kierow-
nictwie partil i sposobach jego przezwycigzania” zarzucal Wia-
dystawowi Gomuice oportunizm w sprawie przebudowy indywi-
dualnego rolnictwa. W replice atakowany uparcie podkreslat
koniecznos¢ uznawania zasady dobrowolno$ci przy wstgpowa-
niu do spéldzielni, nadto wyrazit przekonanie, ze proces kolek-
tywizacji powinien %)rzeblegac w diugim okresie.

Po wojnie nie tylko w Polsce, ale i w Europie pozytywnie
przyjmowano idee naqonahzac_]l przemys%u gdvz interwencjo-
nizm pafistwowy przynidst krajom Zachodu niemate korzysci.
Komuni§ci zatem, dazac do zwigkszenia wudzialu pafistwa
w gospodarce dziaiali, zdawaloby sig, racjonalnie i zgodnie
z regulami ekonomii kladgcej nacisk na efektywnos¢. Wrazenie
takie moglo trwal do czasu, gdy przekonano si¢, ze zmierzaja
oni do catkowitego upafistwowienia gospodarki.

Akcja kolektywizacji (dobrowolnej, jak glosily deklaracje
wiadz) wydawala si¢ chlopom nieuzasadniona i nieracjonalna.
Rolnicy pisali w zwigzku z tym listy do zwierzchnosci, tej
tresci: Bo wy mdwicle, Ze nas czeka w spdldzielni rozrost
i dobrobyt, o ile bedziemy pracowaé sumiennie. Przeciez my na
tych swoich gospodarstwach indywidualnych takze samo pracu-
jemy sumiennie — czesto od $witu do nocy — i nikomu si¢ nie
przelewa®.

Propaganda i wieS§

Zaktadanie spoldzielni na wsi postrzegane bylo przez chlo-
pow jako zamach na fundamenty ich zycia, wrecz kataklizm.
Spéldzielnie nazywano potocznie kotchozami, byty synonimem

*B. Dymek, PZPR 19481954, Warszawa 1989, s. 40.
*D. Jarosz, Fakty, kidre podajecie, sq niedopuszezalne. Supliki chlopskie z czaséw
kolektywizacji (1949-1955), ,Regiony”, nr 1/1992, s. 51.
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nedzy i glodu, praca miata sig tam rzekomo odbywaé pod suro-
wym nadzorem Pojawily si¢ tez plotki, Ze panuje w nich
wspélnota zon'.

Do H Plenum KC PZPR (kwieciefi 1949 r.) w propagowaniu
postugiwano si¢ okresleniem bogacz wiejski, chiop bogaty,
ktore obejmowalo rolnikéw najbardziej nieufnie nastawionych
wobec wiadzy, obawiajacych sig utraty wypracowanych osiag-
nie¢ i poziomu Zycia. Od III Plenum w tej szczegdlnej komuni-
stycznej stratyfikacji spolecznej pojawilo si¢ okreslenie pocho-
dzenia sowieckiego — kutak.

Poniewaz zgodnie z duchem sojuszu robotniczo-chlopskiego
polityka wladz nie mogla kierowal si¢ po prosin przeciwko
chiopstwu jako kiasie, wystgpowano przeciwko pewnym jego
warstwom — Zyjacym z pracy majemnej. Kim zatem jest kutak?
Zdaniem Minca to kapitalista wiejski, czyli ten kto w ten czy
inny sposéb zyje z wyzysku innych chiopéw®. Prasa rolnicza
podtrzymywala taki obraz kutaka: Ntektorzy czytelnicy piszq.
wjezeli dobrze placi, to nie jest kulgkiem”. A my zapytamy:
jeZeli kapzta[zsta duzo ptaci robotikowi w fabryce to przestaje
byc kapztalzstq i wyzyskiwaczem?® Kulak, posiadacz duzej ilos-
ci ziemi, musiat by szabrownikiem, podzegaczem wojennym,
rozbuaczem i macicielem. Jego nastawienie do sprawy spol-
dzielczosci bylo zdecydowanie negatywne — hasto na 6wczes-
nych plakatach glosilo: Kidaka w oczy kole zasiane wspdinie
pole. W czasie akcji planowego skupu zboza kulacy oczywiscie
ociagali si¢ z dostawami ziemioplodéw. Materiaty archiwalne
z Koszalifiskiego przynoszg dodatkowe informacje dopetniajace
stereotypowy obraz kulaka, Mialy go charakteryzowaé: Genera-
lizowanie brakéw dystrybucji i stabosci sieci G.S. (Ze zawsze
oszukujq chiopa ifp.), plotki zaczerpnigte z BBC i Glosu Amery-
ki, szerzenie propagandy antyradzieckiej I sianie paniki wojen-

"Zob. 1. Jarosz, M. Pasztor, W krzywym zwierciadle. Polityka wladz komunistycz-
nych w Polsce w $wietle plotek i poglosek z lat 19491956, Warszawa 1995, s, 29-32.

®D. Jarosz, Polityka wiadz komunistyczmych w Polsce w latach 1948-1956
a chlopi, Warszawa 1998, s, 20.

*Tenie, Obraz chlopa w krajowej publicystyce czasopiSmienniczej 1944-1959,
Warszawa 1994, s, E3.
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nej'’. Zarzucano nieraz kufakom, iz mieli odwage krytykowac
postgpy  uspoldzielczania *wsnf a nawet usilowali ingerowaé
w dzialania lokalnego aparatu .

Czasami proste kryteria wielkos$ci gospodarstwa zawodzity
i nie pozwalaly na wyodrebnienie kutaka z bardzo solidarnej
gromady. Pryma, | sekretarz KW w Szczecinie, w lipcu 1951 1.,
a wiec krotko po procesie gryfickim, méwil: Jest bledem takze
nie widzieé teraz tego kutoka, gdy przedtem go za duzo widzia-
ne. To zagadnienie jest tym bardziej trudne, gdyz wies jest po
regulacji zeSredniaczona [ nie ma takich, co zatrudniajq sily
najemne. I w tych specyficznych warunkach trudno jest rozréz-
nic kulaka, ktérego poznaé moina jedynie po perfidnej robocie
przy stosowaniu wyzysku, przy wypoiZyczaniu masiyn, przy
spekulowaniu towarami*. Ten zacytowany fragment uSwiada-
mia, w jak bardzo uvznaniowy i dowolny sposdb szafowano
okresleniem kulaka.

Kulaka nie nalezalo wyraznie definiowaé, poniewaz propa-
ganda potrzebowala wroga nieckreslonego, dzialajgcego niejaw-
nie, Wtedy na konto jego dziatalno$ci mozna byto zaliczyc
niepowodzenia wiadzy ludowej.

Wielu fowarzyszy z najwyzszego kierownictwa podchodzito
do zagadnienia bardziej pragmatycznie, widzac realne korzysci
plynace z faktn istnienia duzych indywidualnych gospodarstw
chlopskich. Niejasnos¢ i chwiejno$é stanowiska partii wobec
bogatych chlopéw objawila si¢ np. na konferencji w Minister-
stwie Rolnictwa i Reform Rolnych w 1951 r. Otéz delegat
z bydgoskiego KW zaproponowal premiowanie kuiakow majq-
cych 40 ha gospodarstwa, na kirych majq pewne osiqgnie-
cia®. Postulat ten nie wywotat niechetnej reakcji zgromadzonych.

“AAN, PZPR, VII - 996, k. 103-104.

" Poniewas stale méwilem do przewodniczacego GRN, Ze chlopéw trzeba uswia-
domié, a nic wolno jest zmuszaé ich do wstgpienia do spéldzielni, nazwano mnie
pierwszym rozbijaczem spétdzieini 1 usunigto z partii pod pretekstem, Ze jestem
wrogiem klasowym. Wrogiem klasowym i wyzyskiwaczem bylem dlatego, ze mialem
pomoc domowy™” (I, Jarosz, Fakty, kidre..., s. 41).

" AAN, PZPR, 237 VII ~ 2133, k. 146.

B AAN, Ministerstwo Rolniciwa i Reform Rolnych, Gabinet Ministra, Wydziat
Prezydialny, 69, k. 7.
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Kulminacja

Podrecznikowym wrecz przykladem polityki partii wobec
chiopstwa w okresie stalinowskim staty si¢ wydarzenia w Gryfi-
cach (luty-marzec 1951 1.), czyli terror stosowany przez czlon-
kéw KP wobec chlopéw zalegajacych z dostawami. Sygnaly
o wielu innych podobnych sprawach wptywaly do wiadz cen-
tralnych juz w 1950 r. z powiatdw Debica, Ifza, Wioclawek,
Hrubieszow, Starachowice, Plock, Jarostaw, Gorlice, Choszczno
itd. W trzy lata pozniej doszto do raduzyé w Lubelskiem,
a w 1954 r. w Zlotoryi.

Planowy skup zboza w powiecie gryfickim w 1951 r. prze-
ciggal si¢. Gromadzkie tréjki nie ,motywowaly” chlopéw do
sprzedazy wyznaczonych iloSci zboza. W zwiazku z tym niepo-
kojacym opdZnieniem I sekretarz KW Pryma napominat komi-
tety powiatowe: Skup zboza naleZy przeprowadzaé na bazie
ostrej walki klasowej i w Zadnym wypadku nie traktowaé skupu
zbhoza jako jednorazowq akcje. Pamietal trzeba, Ze budowanie
nowych spétdzieli produkcyjnych bedzie zalezalo od tego, jak
mato i Sredniorolni chiopi pod kierunkiem naszej pariii potrafig
zdemaskowné wroga kulaka, ktory dzi§ nie chce sprzedawad
paistwu zboza, uchyla sie od podatku i opéznia siewy™. In-
strukcja KC ze stycznia 1951 r. glosita dobitnie: Plan skupu
zboza jest prawem paristwowym, ktérego wykonanie nie moze
byé zachwiane, Tenze dokument podkresla, ze nalezy wywrzel
potezng, moraing presje na osiggajgcych sig®. Czas pokazat,
ze presja nie ograniczala sie tylko do stownej perswazji i agita-
¢cji na zebraniach gromadzkich.

Stanistaw Grosinger, delegat z ramienia KC, jako odpowie-
dzialny za skup zboza, po przybyciu do Gryfic z wielka gorli-
woscig 1 zaangazowaniem prowadzit akcje mobilizujaca aktyw
partyjny. Sam Grosinger tak opisuje swoja dzialalnosc: Zasadni-
czym naszym celem bylo, opierajgc sie na trdjjedynej leninow-

K. Kozlowski, Materialy archiwalne do wydarzesi gryfickich z 1951 ., Szezecin
1992, 5. 55.
®AAN, PZPR, 237 V - 5, k. 10-12.
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skiej formule, zaciesni¢ wi¢Z z biedotq wiejskq i Sredniorolnym
chiopstwem i przez zdemaskowanie ludakow hamujgeych skup
zhoza, izolowaé ich od masy pracujgcego chlopstwa, zaostrzyé
walke klasowq na wsi, wyrwaé masy chiopskie spod wplywu
ku%aka, oghtszyc kutaka, przetrgci¢ grzbiet kutakowi — a ]edna-
czeSnie dal paristwu makszmum nadwyzek zbozowych'®, Zau-
wazmy, w jak zaskakujgcy sposob dyrektywa centralna potez-
nej, moralnej presji na szczeblu wojewodztwa stawala sie naka-
zem ostrej walki klasowej, a na poziomie powiatu — zadaniem
ogluszenia kutaka.

Grosinger na odprawie w KP mial mowic: Jezeli kutacy bedq
oporni, to mozna ze dwa zeby wybié, jezeli sie rozbije pzec
podioge | potrzaska réine meble, to drudzy oddadzq zboze".
Wedle Grodzmsklego delegat z KC mial Sul; tak wyrazié: Wol@
robi¢ przegiecie niz niewykonanie planu”. Pracownicy KP
odczuwali zrozumiaty lek przed tym, jak zostana ocenieni przez
wyzsze instancje. Strach przed utratg stanowiska miat tu decy-
dujgce znaczenie, ale nie mozemy wykluczy¢ osobistego zaan-
gazowania ideowego. Zachowanie Grosingera nie stanowito
wythku znamy z tych lat inne przyklady podobnego postgpo-
wania®®

Grosmger, wzorujagc si¢ na ZSRR, organizuje z czionkdéw
Zwiazku Miodziezy Polskiej i pracownikdw Pahstwowego
Osrodka Maszynowego brygade lekkiej kawalerii (taka nazwa
pojawia si¢ w dokumentach), ktéra dokonuje rewizji w siedmiu
zagrodach chlopskich. Sklada si¢ ona z kilkunastu osdb, cztery
z nich byly karane sadowo za kradzieze. Na jej czele stanal
Waldemar Majcherek — przewodniczacy Zarzadu Powiatowego
ZMP i czionek egzekutywy KP. Delegat KC wymagal bez-

“K. Koztowski, dz. cyt., 5. 74,

"Tamze, s. 93,

®lamze, s. 103.

®Glos chtopski: ,,Mialo miejsce w mojej gromadzie i umig samego gdyz przyjez-
dziaj¢ prelegent z powiatu nijaki Pidtkowski Boleshaw w sprawie podpisania spdl
produ po pierwsze pijany drugiej oduosi si¢ do ludno$é w brutalny sposéb (...) mie
wywotal za sad i powiada do mig Ze jesli nie podpisz¢ i wypelnie deklaracji to t mig
wsadzi kulg w teb” (D. Jarosz, Fakty, kidre. .., s. 27).
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wzglednej akceptacji dla swych posuniec, terroryzowat wahaja-
cych sig. Watpliwosci Grodzifiskiege byly od razu kwailﬁkowa-
ne jako oportunizm, liberalizm i cackanie sie z kufakiem™.
Szet Powiatowego Urzgdu Bezpieczefistwa Publicznego oswiad-
czyl, ze nie poczynil Zadnych krokéw zmierzajgcych do ukara-
nia czlonkéw brygady, gdyz rozkaz ministra bezpieczefstwa
publicznego (nr 06-51) nakazywal uzgadnianie wszystkich
spraw dotyczacych akcji skupu zboza najpierw z wiladzami
partyjnymi powiatu. Milicjant, ktdry oddalit sprawe jednej
z poszkodowanych chlopek, o$wiadczyl: Na powyisze nie rea-
gowatem, albowiem mialem polecenie. komendanta powiatowe-
go, aby nie przyjmowacé zadnyck skarg od takich gospodarzy,
u kidrych ekipa co$ poprzewraca®.

Wymienione przyklady sw1adczq o wysokiej pozycji tereno-
wego aparatu partyinego. Grosinger zorganizowal w Gryficach
proces pokazowy rolnika Zajaca, uznanego za kulaka. Skosiczyt
si¢ on skazaniem oskarzone €go. Oczywiscie proces nie mial
zadnych podstaw prawnych™, Wykonawcy poleced delegata
KC obawiali sig sankcji za oplesza&osc i niedokladnoéé w dzia-
laniu. Do najwyzszych wladz PZPR dotarl list sekretarza Komi-
tetn Gminnego w Sadlnie (pow. gryficki): ...fow. Grodziriski
[ tow. Grosinger {...) jasno nam powiedzial Ze zbote zbieral
ostatnie a z chwilg chiop nie bedzie miat 2boza, wéwczas przy-
stapi do spdldz. produk. Jednoczesnie nadmieniat kilkakrotnie,
Ze chlopow kidrzy bedq uporne laé w twarz [ z chwilg dostanie
porzgdnie a bedzie chory 1o go wzigé na wéz i odwieié do
szpitala. Ja jako sekretarz KG os’wiadczyfem im Ze nie jestem
w stanie tego wykonad to oni powiedzieli ze ciebie nic nie ob-
chodzi jestes ugodowcem i masz podejScie oportunistyczne, Ze
polecenia Partii nie wykonu}eszz; Nakazano mu jak najszyb-

*K. Kozlowski, dz. cyt., 5. 125.

2D, Jarosz, Fakty byly jasne i wrogie naszef rzeczywistofci. Gryfice 1951, Regio-
ny”, or 3-4/1992, s, 88,

"Notz KC w sprawie wypaczefi: ,Przy otganizowaniu procesu pokazowego
prokuratura wykazata brak czujnosci, ograniczajyc si¢ do wystuchiwaniz i wypetniania
zalecefi Grosingera™ (K. Koztowski, dz. cyt., 5. 125).

? Listy do pierwszych sekretarzy KC PZPR, wybral i opracowat J. Stepied, Warsza-
wa 1994, s, 89-91.
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ciej zalozyC spoldzielni¢. Autor listv tlhumaczyl sig¢ dalej: Na
moim terenie siedzieli ludzie z KP z KW i z KC wiec uwaZatem
Ze jest najwyzsza wiadza i nie mialem nic do powiedzenia
i deregowania®.

Podobnie reagowali zapewne inni cztonkowie aparatu partii.

Podczas narady aktywu powiatowego w Choszcznie doszio
do ujawnienia kuriozalnego przykiadu nadrzgdnosci aparatu
partyjnego {okreslono go mianem samowladziwa wewnqtrzpar-
tyjnego). Otéz tow. Palka, czlonek egzekutywy, uderzyl tow.
Pykg — milicjanta, odebral mu ksigzeczke partyjna, doprowadzit
do tego, ze usumqto go ze shizby, a nadto egzekutywa wyklu-
czyla go z partii®.

Miodzi czlonkowie brygady wyruszali w teren uzbrojeni
w dyrektywy Grosingera. Mieli znaleZ¢ zboze za wszelka ceng.
Dele%at KC kazat nawet bi¢ kulakow ( aktywistéw party)-
nych”. Przeszukano dokladnie kilka zagrod dochodzilo przy
tym do licznych kradziezy i zastraszefi oraz pobié. Jeden przy-
klad: w domu rolnika Zajaca rozbito podloge i piec kaflowy,
zniszczono obraz swiety. Nadto chiopu zabrano: torbg parciana,
spodnie, bluzkg, torebke damska, d@tk@ do pilki noznej, zélte
buciki, zegar kukuikowy, wieczne piéro i in. W sklad brygady
wchodzﬂy irzy kobiety. Chiopu grozono siekiera, a Majcherek
wyprowadzil go do stodoly irzeki: Kop tu skurwysynie réw,
a jak nie znajdziesz tu zboia to cie zakopie w tym rowie. Szef
brygady o$wiadczyl, Ze w jego fowarzysiwie mozna wszystko
robi¢®’. Chiopu wypito mleko i zjedzono stoning.

W Wymku dzialalnosci brygady w ciagu kilku dni marca
1951 1. w powiecie gryfickim powstato pig¢tnascie spétdzielni
produkcyjnych. Partia jednmak ze wzglgdu na naduzycia nie
chciala uznal tego ,sukcesn” za wilasny. Czlonkowie najwyz-
szych wiladz partyjnych Swiadomi byli mozliwych skutkéw
nacisku, jaki wywierali na aparat nizszego szczebla w sprawie
kolektywizacji. Stefan Staszewski, wiceminister rolnictwa do

* Tamze.

®K. Kozlowski, dz. cyt., s. 337.
#D. Jarosz, Fakty, byly..., s. 77.
K. Koztowski, dz. cyt., 5. 101-102.
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wrzeSnia 1955 r., przytacza taki obiegowy sad: Chiop chee
wyglodzi¢ mmsto, dobrowolnze nie odda i trzeba tego chivpa
zmusié, by sprzedat padistwi®. Ci, kibrzy nie wykonywali wy-
znaczanych im dostaw, trafiali do wiezieri. Tego typu ostre
Srodki stosowane szeroko wobec chlopéw tylko wzmacnialy
wolg oporu.

Rozméwcea Torafiskiej powiedzial: Uznawatem io za siusz-
ne, poniewaz odpowiadato to zasadom naszef polityki. Te same
zasady kazaly poblazaC tym, kiGrzy dopuszczali sig przestepstw
podczas akeji kolektywizacji i jednoczesnie karaé¢ winnych
naduzy¢ w jednym z powiatow, ktdry zostal raczej przypadko-
wo wybrany, bardziej ku przestrodze niz z szacunku dla prawo-
rzadnosci.

Moze wiasnie w tak niejasnym, pelnym sprzecznosci poste-
powaniu i w mglistych dyrektywach kryla si¢ tajemnica dialek-
tyczna walki klasowej. By¢é moze posiadi ja tow. Blacha,
II sekretarz KP w Ziotoryi, kt6ry ukul takg zasadeg kolektyw1za-
cji: DOGIAC, PRZYGIAC, lecz NIE PRZEGIACY.

Biuro Polityczne zajelo sig naduzyciami w Gryficach, podjeto
odpowiednig uchwale, kibra nazywala to, co si¢ tam zdarzylo,
jaskrawym pogwatceniem mewzruszonej zasady dobrowolnosci
przystepowania do spoldzielni®®. Mimo to trzy lata pozniej
W powiecie ziotoryjskim o Jednym z chiopbw w urzgdzie gmin-
nym wydano opini¢ tresci nastepujacej: Odmawia chiopéw od
spotdzielczoci produkcyjne] twierdzqc, Ze to nie jest przymuso-
we. Ocena ta przyczynita si¢ do skazania tego rolnika, Feliksa
Michutki, przez sad, ktéry podkreslit jeszcze, ze oskarzony
utrudnia prace akiywu w kierunku dobrowolnosca w utrzymaniu
sie chiopstwa w gospodarce uspotecznionej™.

Szeregi partii

Terenowe wiadze partyjne skladaty sie z ludzi o niskim wy-
ksztalceniv. Grodzifiski, I sekretarz KP w Gryficach, ukonczyt

27, Toraniska, Oni, Warszawa 1989, s. 360-361.

» AAN, PZPR, 237 VII - 2742, k. 121, podkr. - BK.
®AAN, PZPR, 237 V — 4, k. 29,

FAAN, PZPR, 237 VII - 2742, k. 59-61.
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cztery klasy szkoly podstawowej, a madto roczng szkole par-
tyjng w Fodzi. Majcherek mial wyksztalcenie podstawowe.
Muszyfiski, szef PUBP, byl absolwentem Centralnej Szkoty
Bezpieczefistwa Publicznego. Grosinger uczyl si¢ w dwuletniej
szkole partyjnej przy KC.

Wrykorzystywanie ludzi marginesu spolecznego, nie majacych
wiele do stracenia, do zadaf specjainych przez wladze w ustro-
jach opresywnych, ma dluga tradycje. Wladze komunistyczne
Polski postugiwaly sie tego typu brygadami jeszcze diugo.
Wyklady Towarzystwa Kurséw Naukowych byly ngkane najs-
ciami bojéwek (rzekomo Socjalistycznego Zwigzku Studentow
Polskich), a w marcu 1979 r. doszlo przy tym do pobicia oséb
znajdujacych si¢ w mieszkaniu Jacka Kuronia.

W celu dopetnienia szkice profilu intelektualno-moralnego
dziataczy partii skupi¢ sig teraz na przewodniczacych spot-
dzielni chlopskich, ktdérzy z czionkami wiladz powiatowych
tworzyli ukiady intereséw i zobowiazaf. Rolnicy skarzyli sie:
Zona moja poszta do kancelaryi podpisa¢ kwit, a Przewodniczg-
cy Szydio Jan chciat jq zgwalcic (.. ) juz byla w cigzy dwa
miesigce, a po tem zajsciu 1o jest za trzy dni wypopychat mojg
zong 1 wyzwat od kwrwéw®. Inny list zawieral taki portret:
Zatozycielem spoldzielni | jej przewodniczgcym jest Michat
Godzina. Jest on powszechnie znany jako zlodziej i pijak., Po .
waojnie kradi konie. Nie byt karany bo wspdlpracowat z UB.
Pije z mzlzqantamz i pracownikami KP. (...} sprzedal niedawno
ha lewo” 4 swinie spéidzielni sqsiadom na wesela™

Takimi ludZmi postugiwala si¢ partia w dziele uspoidZielcza—
nia wsi, a w razie naduzy¢ ich wiasnie karala, oszczgdzajace ich
mocodawcow ze szczebla wojewddzkiego czy tez centralnego.

Reakcja
Echa sprawy gryfickiej rozeszly si¢ po kraju z chwila opubli-

kowania odpowiedniej uchwaly BP, czyli w maju 1951 r.

=D. Jarosz, Fakty, kidre..., s. 34.
®Tamze, s. 50.



314 Bartosz Kaliski

Pierwszym widocznym znakiem zmiany postawy aparatu tere-
nowego bylo raptowne zmniejszenie si¢ liczby zakladanych
spotdzielni. W lutym 1951 r. zaloZzono ich ogdélem 231,
w marcu 312, miesiac pdzniej 144, ale za to w maju nie po-
wstala ani jedna, w czerwcu 36, w lipcu i sierpniu w sumie 9,
we wrzeSniu 13, w nastgpnym miesiacu jedna. W listopadzie
rozwigzano 21 spdldzielni. Nazwa Gryfice stala sie obiegowa,
okreélano niay wszelkie naduZzycia majace zwigzek z polityka
wobec chlopow.

Uchwala BP pietnowala niezwykle ostro to, co stalo sie
w Gryficach. Zarzucata dzialaczom KP nieumiejetnodé odréz-
nienia kulaka od dredniaka, czyli rozpoznania we wiasciwy
sposob wroga klasowego. Skrytykowano KW. Dokument ob-
wieszczal: Teoryjki, ktére pokutowaly w Szczeciriskim KW (...)
glosily bowiem, Ze ,, nie ma wypaczen, ale nie ma i zboza” ~ co
miafo oznaczad, Ze moina do%us’cic‘ si¢ wypaczed linii polity-
czne} partii, byleby zboZe bylo™.

Partia odzegnywala sie od dzialafi ludzi, twierdzono, Zze nie
wystepowali oni w imieniu partii. Staszewski wspominat:
I doszto do skandalu. Bierut grzmiaf. Biuro Polityczne wkro-
czyto, uchwate podjeto, ale system przymusowych dostaw pozo-
stasg taki sam, metody teZ te same, tylko juz nie tak drastycz-
ne”.

Bierut uznat swa wypowiedZ w tej sprawie za wazna i dlate-
go kazal ja zanotowad, co na ogdt podczas lposiedzeﬁ BP sie nie
zdarzalo, Oto godny uwagi fragment: NaleZy przestrzec przed
jednym niebezpieczeristwem, ktére moie grozié towarzyszom
w Szczecinie, ze wyrzekng sie walki klasowej (...). Gdybysmy
doszli do takiego wniosku, Ze w powiecie gryfickim nie ma
kutaka, doszlibyS§my do blednego stanowiska, ale to jest niestu-
szne, wrog dziala i zaostrza walke przeciw wladzy ludowej (...).
Wrég dziatat rekami naszych towarzyszy {Jm’tyjnych (...). BP
chce, by organizacja szczecifiska zrozumiata swe bledy, silniej,
mocniej prowadzita walkg klasowgq; wierze, Ze fowarzysze wy-
ciggng wlasciwe wnioski®.

*AAN, PZPR, 237 V - 4, k. 29-31.
*T. Torafiska, dz. cyt., s. 362.
¥K. Kozlowski, dz. cyt., 5. 163-164,
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Slowa powyzsze poddajy si¢ co najmniej dwojakiej interpre-
tacji. Sa znakomitym przykladem komunikatéw, na jakich opie-
ral swe dzialanie aparat. Przekazy takie, tylko pozornie jedno-
znaczne, umozliwiaty lokalnym organizacjom partyjnym doko-
nywanie natychmiastowych zmian kierunkéw aktywnosci
i szybkie przystosowanie si¢ do aktualnej sytuacji politycznej.
Dzigki temu mozna bylo zawsze udowodnic, ze trzymano sie
linii partii, gdyz ta pozostawala zasadniczo niejasna. Takie
podejscie pozwalale nadto minimalizowaé bledy przez wska-
zanie ogbinie ,stusznego kierunku”, jaki akurat obrano. Partia
zatem rezerwowata sobie mozliwo$¢ popeiniania bledéw (wina
za nie spadata zawsze na mniej uSwiadomionych czlonkéw
PZFR), a jednoczesnie wykluczaga mozliwos¢ podwazenia jej
programu w calosci.

Uchwala BP wywarla piorunujace wrazenie, partia wpadla
w swoisty bezruch. Kierownictwo starato si¢ temu zapobiec. Juz
w lipcu 1951 r., na odprawie sekretarzy KW, Roman Zambrow-
ski méwik: Te nastroje, kidre si¢ gdzieniegdzie pojawiajg po
uchwale gryfickiej, ze lepiej nie dociggad niz przekroczyé, na-
stroje odzegnywania si¢ od wszelkiego przymus wobec kutaka
~ 5q to fatszywe, szkodliwe nastroje®. Na odprawie w KW
w Koszalinie padly te stowa: Falszywe w dos¢ licznych ogni-
wach wladzy interpretowanie Uchwaly Gryfickiej powodowato
odretwienie, nastroje liberalizmu i stanowilo pozywke dla opor-
tunistycznych nastrojow ugody z kulakiem, lekliwosé w stosunku
do sankcji®®. Aktyw otrzymat kolejny sygnat — nie nalezy
powierzchownie odbieraé tre§ci uchwaty Biura Politycznego. Na
tejze odprawie 1 sekretarz z Kolobrzegu przyznawal samokryty-
cznie: Prokuratura malo wigczata sie do akcfi, nie stosowala
sankcji karnych, bojgc sie przegieé®.

Oczywiscie tekst uchwaly stal si¢ znany szerokim rzeszom
ludnodci wiejskiej. Aparat konstatowal: Chiopi fle zrozumieli
uchwate Agryﬁ'ckq i nie wierzyli, ze muszq zobowiqzania i plany
wykonac™.

¥D. Jarosz, Polityka wiadz..., s. 5.
®AAN, PZPR, 237 VII - 996, k. 1.
*Tamie, k. 74.
“Tamze, k. 79.
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Czlonkowie partii na naradach pos§wigconych sprawom kolek-
tywizacji starali si¢ znalez¢ przyczyny wypaczed. Krupisski —

I sekretarz KP w Zlotoryi — tak komentowal fakt naruszenia
dobrowolnosm przy zakiadaniu spoldzielni w jednej z gmin
pow1atu Ja podejrzewam Ze dziala tam podziemna organiza-
c;a Specyfika regionu szczecifiskiego miala tlumaczy¢ nad-
uzycia gryfickie: Naplywat tutaj na;bardzzej wrogi element,
zwabiony konszachtami z zagranicg™.

Partia zatem zdecydowame odcinata si¢ od kikowosci, kacy-
kowstwa i awanturnictwa®. Mocno podkre§lano, ze s one
jawnie sprzeczne z jej programem. Jednoczesnie partia napomi-
na, aby jej czlonkowie nie stracili bojowego ducha i zaangazo-
wania w przemiane gospodarki wiejskiej. Nadgorliwi wykonaw-
cy polecefi byli usuwani z jej szeregéw i pietnowani jako od-
stgpcy. Karano ich nie tyle za przekroczenie prawa, ile raczej za
nieumiejetnos¢ dostosowania si¢ do enigmatycznych, wielozna-
cznych dyrektyw odgérnych.

Kolektywizacja rolnictwa przebiegata, zgodnie z teza Stalina,
w warunkach zaostrzajacej si¢ walki klasowej. Mobilizacja
musiata by¢ peina, w zwigzku z tym wszystkie organizacje
i instytucje peini¢ musialy stuzebng wobec PZPR funkcjg. Par-
tia potrzebowata ludzi bez reszty jej oddanych. Takich znajdo-
wata na dole drabiny spolecznej i ich faworyzowata. Potgpiata
wprawdzie popetniane przez nich wypaczenia, ale wyelimino-
waC ich nie mogta, gdyz wynikaly one z logiki rzadzenia

w totalitarnym pafistwie.

BARTOSZ KALISKI, ur. 1977, student Kolegium Migdzywydziatowych Indywi-
dualnych Studidw Humanistycznych UW.
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Jozef Baniak

Dlaczego ksieza w Polsce
rezygnuja z kap%anstwa"

(dokoficzenie)”

Swieckie powody i przyczyny rezygnacji kaplafiskiej

Czy na odejscie ksigzy z kaplafistwa wplywaja takze czynniki
typowo Swieckie? Jaki t\]est faktyczny zakres ich oddzialywania
na zycie ksigzy w paratii i we wspolnocie zakonnej? Czy od-
dziatuja one na Zycie ksigzy samodzielnie, czy tez dopiero
wespol z czynnikami rehgunyml‘? Jak czesto doprowadzajg one
do rezygnacji ksigzy z kaplanstwa?

Na te pytania odpowiem w dalszej analizie, powolujac sie na
wypowiedzi badanych ksu@z Wypowiedzi ich grupuje tabela 2.

Ksigza sq zwyklymi ludzml cho¢ wyréznionymi spolecznie
przez Swigcenia kaplanskie. To ich religijne wyrdznienie kato-
licy swieccy na ogét akceptuja. Z tej racji ksigza maja takze
wiasne zycie osobiste, prywatne, o charakterze swrecklm Nie-
ktérzy ksigza angazujg si¢ szerzej i bezposrednio w $wieckie
plaszczyzny zycia swoich parafian, a kiedy indziej znéw sami
prébuja zy¢€ i postepowad na co dzieil analogicznie jak $wieccy
mezezyzni. To nasladownictwo swieckich nie pozostaje obo-
jetne dla stabilnosci i trwalosci zycia ksiedza w kaplafistwie,
zwiaszcza ksigdza zakonnego. Wrecz przeciwnie, Swiecki styl
zycia licznych ksigzy, jak 1 wiele mnych czynnikow sSwieckich
utrudniaja wielu ksigzom wierno$¢ powolaniu kapladskiemu
1 wywolujg kryzys ich tozsamosci kaptaiiskiej. O takich wiasnie
powodach mowili mi badani ksigza. Powody te, choé tu sg
analizowane odr¢bnie, czgsto s3 mocno zwigzane z powodami
religijnymi czy koscielnymi. W praktyce trudno jest é) strzec je
w peini samodzielnie i bezproblemowo.

" Pierwszq czg$é artykuhu J. Baniaka opublikewalismy w ,,PP* nr 5/2000 (red.).
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Tabela 2. Swieckie powody i przyczyny rezygnacji
z kaplafistwa wskazane przebadanych eks-ksiezy

Powody i przyczyny rezygnacji Ks. Ks. Ks. razem
Z kaptanstwa diecezjalni | zakonni

Liczba % | Liczba % Liczba %

Pragnienie wlasnego matzenstwa 162 866 77 77,0 239 832
i potomstwa (rodziny)

Nazbyt poufale kontakty z kobie- 156 834 74 740 230 80,1
tami w parafii lub w innych okoli-
cznosciach

Brak osobistych predyspozycji do 144 77,0 62 62,0 206 717
Zycia w samotnosci i bezZennosci

Materializm praktyczny i wygod- 138 73,8 61 61,0 199 693
nictwo zyciowe

Liberalne podej$cie do katolickich 126 67,4 59 59,0 185 644
norm etycznych i meralnych

Laicki styl i tryb Zycia na co 128 68,4 56 56,0 184 64,1
dzieft
Pogofi za pienigdzem i wysoka 117 626 53 53,0 170 59,2

stopa zamozno$ci (Zycie w Juksu-
sie)

Pijafistwo lub alkeholizm 119 63,6 47 470 166 578

Kryzys sensu zycia zwiazany 113 604 49 490 162 564
z kaplafstwem, zalamanie psycho-
nerwowe

Zaangazowanie w sprawy polity- 106 56,7 38 380 144 502
czne oraz $wieckie poza stanem
duchownym

RozPad malzedstwa wiasnych 78 41,7 28 28,0 106 36,9
rodzicow, ostre konflikty z ro-
dzenstwem

Konflikty z komunistycznymi 66 353 23 230 89 31,0
wladzami politycznymi i milicja

obywatelska

Inne czynniki swieckie 41 219 18 180 59 205

Srednia 107 572 46 46,0 153 53,3
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Tesknota za wiasnym matzenistwem i rodzing

Z tabeli 2 dowiadujemy sig, iz tgsknota za wilasnym malzea-
stwem z kochana kobiets i za wlasng rodzina, to najczeSciej
wskazywany przez badanych ksigzy swiecki powdd ich rezyg-
nacji kaplanskiej. Z powodem tym faczy si¢ pragnienie trwatych
wiezi emocjonalnych i seksualnych z wybrana kobieta, Te dwa
powody wskazaly az 4/5 badanych ksigzy diecezjalnych i 3/4
ksigzy zakounnych, ktérzy porzucili kaplafistwo. Oni wszyscy,
jak zaznaczyl, nie mieli predyspozycji do trwalego zycia
w celibacie, w cigglej izolacji od kobiety i poza wlasna rodzina.
Z tego powedu bardzo wezesnie zainteresowall sie kobietami,
nierzadko wiasnymi uczennicami z katechizacji czy innymi pa-
rafiankami, z ktérymi pdZniej nawiazywali zaréwno trwate
wigzi emocjonalne (zakochiwali sig w nich), jak i wigzi seksual-
ne. Kontakty te wymagaly od nich, jak zaznaczyli, prowadzenia
zycia codziennego w laickim stylu, a zarazem ,maskowania”
swego kaplafistwa w takim zakresie, w jakim bylo to konieczne
lub mozliwe. Ten laicki styl zycia wyrazal si¢ w ich materializ-
mie praktycznym, w ciaglej pogoni za pienigdzem, w zadaniu
od wiernych wysokich ptat za postugi religijne, w wygodni-
ctwie zyciowym, w konsumpcjonizmie. Te zachowania ujawnily
3/4 badanych ksiezy.

Zamozno$¢ i materializm praktyczny

Wysoki poziom zamoznosci licznych ksigzy, zwiaszcza diece-
zjalnych, to $wiecki czynnik, ktéry sprzyja czgsto rezygnacji
ksigzy z kaplafistwa. W badanej tu grupie wskazaly go az 3/5
ksigzy diecezjalnych i zakonnych. Ksigza ci, dysponujac boga-
tymi Srodkami pienigznymi, wieloscig i roznorodnosmq débr
materialnych, zapominali niejednokrotnie o wlasnym ubdstwie
kaplafiskim i o biedzie swoich licznych parafian, a jednoczeénie
dobra te wykorzystywali Swiadomie wylgcznie dla wlasnych
celow prywatnych. Nierzadko celem tym bylo ich ukryte zycie
z kobietg czy troska o wiasne potomstwo. O tej sytuacji badani
ksi¢za mowili mi z zazenowaniem, jednak czuli si¢ rozgrzesze-
ni, poniewaz los wlasnej ,rodziny” byt dla nich wazniejszy,
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anizeli potrzeby parafian. Za prace w parafii otrzymywali pie-
nigdze, kidre przeznaczali Swiadomie na te wlasnie cele, bez
obawy, ze postgpuja zle. Problem w tym, iz ten ich punkt wi-
dzenia czgsto kwestionowali parafianie i jednoczesnie ujawnlall
wiasne stanowisko w tej sprawie. Niemoralno§¢ i rozrzutno$é
finansowa byly postrzegane jako tak ,cigzki grzech” tych ksie-
Zy, iz Swieccy nie byli w stanie wybaczy€ im tego. Badani
ksigza znali te odczucia ludzi, lecz tylko nieliczni traktowali je
serio i probowali wczuwad siq w polozenie i trud kazdej osoby,
zwlaszcza biednej i pozbawionej statych srodkéw do zycia.

Budzet czasu wolnego ksiezy

Innym Swieckim czynnikiem sprzyjajacym odchodzeniu ksie-
zy katolickich od wiernodci swemu powotaniu kaplariskiemn
jest budzet ich czasu wolnego. Czynnik ten fyczy sig Scisle
z ich zamoznoécia i z ich kontaktami z kobietami. Wielu ksigzy
ma zbyt wiele wolnego czasu i t¢ nadwyzke wykorzystuje na
cele blahe i egoistyczne. KsieZa ci najczesciej przeznaczali czas
wolny na wiasne trwale kontakty z kobietami, na wyjazdy poza
parafie, na realizacj¢ swoich potrzeb nczuciowych, na diuzsze
wycieczki, natomiast tylko sporadycznie przeznaczali ten czas
na cele zwigzane z pracy duszpastersky czy tez na wlasne do-
ksztalcanie zawodowe. Niektdrzy ksigza zaznaczali, ze duZo
wolnego czasu zyskali dzigki Swieckim katechetom, ktdrzy
w znacznym stopniu odcigzyli ich od nauczania religii dzieci
i miodziezy. Jednakze nawet ci, ktdrzy sami katechizowali mio-
dziez, tak ukladali grafik swoich czynnosci duszpasterskich, iz
wygospodarowywali duzg jego czgSC dla wlasnych potrzeb.

Naduzywanie alkoholu

Duzy odsetek badanych ksiezy, zwlaszcza diecezjalnych,
naduzywatl od dawna alkoholu. Powodem, jaki wskazywali oni
najczedciej, byla che¢é ucieczki od wihasnych klopotéw zycio-
wych i probleméw kaptafskich oraz ch¢é zlagodzenia wyrzutow
sumienia. Problemem byt celibat i samotnos¢ zycia kaplanskie-
go, brak osoby kochanej i kochajacej, brak wiasnej rodziny. Pili
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wiec, jak sami mowia, Zeby zagluszyC samotnosC, poczucie
bezsensu Zycia, problemy zwigzane z podwdéjnym Zyciem mo-
ralnym itp. Wielu z nich pilo juz ,,zawodowo”, z byle powodu,
czesto w towarzystwie osob $wieckich, nie v§wiadamiajac sobie
w tym momencie, ze gorszg ludzi swoim postepowaniem. Zapo-
minali wtedy o swoim kaplaiisiwie. Kiedy juz trzeZwieli, popa-
dali w przygnebienie, zatamywali si¢ psychicznie 1 wstydzili si¢
swego zachowania, a nawet nie chcieli pokazywac si¢ w koscie-
le. Wiedzieli doskonale o tym, 2e choC Swieccy nie powiedza
im tego wprost, to we wiasnych Srodowiskach plotkujs na ich
temat i surowo oceniaja ich postgpowanie. Niektorym zdarzalo
su; czesto, iZ w stanie upojenia Sprawowah swoje postugi reli-
gijne, liczac zarazem ,po cichu” na tolerancje wiernych,
zwlaszcza z okazji Slubow lub innych uroczystosci rodzinnych
parafian. Alkoholizm doprowadzil wielu z nich do zalamania
psychonerwowego, do utraty wiary w sens i cel swego kaplafi-
stwa, a w konsekwencji — do porzucenia kaplafstwa. Niemal
wszyscy badani, starsi i miodzi, stwierdzali otwarcie, ze alkoho-
lizm ,,trawi” od lat Srodowisko ksi¢Zy, zabierajac sens ich zyciu
kaplanskiemu i osobistemu.

Uleglos¢ Swieckiej wladzy politycznej

Niektorzy badani ksieza angazowali sie osobiscie w sprawy
polityczne i Swieckie ignorujgc fakt, iz s osobami duchowny-
mi. Takie ich postgpowanie mniepokoito wladze panstwowe,
a jednoczes$nie, co wazne, bylo ostro krytykowane przez katoli-
kow Swieckich, ktérzy cheg, zeby ksigza zajmowali sie wylgcz-
nie sprawami religijnymi, kultem w parafii, wychowaniem
religinym dzieci i miodziezy, religijnoscig w1ernych natomiast
unikali wigczania si¢ w sprawy p()hty(,zm:1 Angazujac sig¢
politycznie i krytykujac publicznie sysiem i znaczenie wiadzy
socjalistycznej w Polsce 1 w innych krajach, niemal 1/3 bada-

“Por. §. Baniak, Autorytet Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce na tle przemian
ustrojowych w $wietle wynikow badan x lar 1984-1994, ,Przeglad Religioznawczy”,
ar 1/1997, s, 165-181.
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nych ksiezy narazila si¢ na przesladowania polityczne i kiopoty
zyciowe. Trudnodci te zalamywaly i rujnowaly ich system war-
tosci i plany Zyciowe, uniemoziiwialy im aktywno$€ zawodowa,
a nierzadko doprowadzaly do rezygnacji kaplafiskiej. KsigZa ci
bardzo czgsto, jak sami relacjonowali, byli przesladowani przez
policje polityczna i funkcjonariuszy partyjnych PZPR. Czesto
byli zmuszani do kolaboracji z laickim systemem politycznym
przeciwko Kosciolowi katolickiemu i jego wladzy. Odmowa
takiej wspotpracy przysparzata im wiele klopotéw i trudnosci
zyciowych. Niektérzy zaangazowali si¢ we wroga Kosciotowi
dziatalno§¢ dwoch organizacji parachrzescijafiskich - Stowarzy-
szenia PAX i Chrzescijaiiskiego Stowarzyszenia Spolecznege.
W ocenie licznych respondentow, zwlaszcza tych, ktérzy ,nale-
zeli” do tych organizacji, przyczynily sie one wydatnie do zde-
zintegrowania Srodowiska kaptafdskiego w Polsce, do zdemorali-
zowania wielu kaplanéw, zwlaszcza miodych i stabo doswiad-
czonych w zwalczaniu trudnosci pojawiajacych sig¢ w zyciu
kaptafiskim i w pracy duszpasterskiej w parafii, finansowaty ich
»Szkolenie” ideologiczne i aktywno§¢ duszpasterska, oczekujac
w zamian lojalnosci 1 wspdlpracy w réznych sferach Zycia
_publicznego. Ksieza ci popadali w ten sposéb w kolizje z pra-
wem kanonicznym i z wladza koscielna, narazajac si¢ przy tym
na ostre konflikty sumienia. O tych zdarzeniach i problemach
wspominali niechetnie i z bdlem, widzac w nich zarazem zlo
moralne wyrzadzone KoSciotowi i religii. Organizacjom tym
przypisuja oni wiasne zlaicyzowanie i niemoralny tryb Zycia,
pijafistwo i kontakty z kobietami, a takze wilasng rezygnacje
z kaplafistwa.

Klopoty w rodzinie macierzystej

Okoto 1/5 badanych ksiezy wskazala jeszcze inne powody
wiasnej rezygnacji z kaplafistwa. Sg to mianowicie trudnosci
zyciowe wiasnych rodzicow, w tym rozpad ich malzefistwa czy
tez klopoty malzefiskie i rodzinne swego rodzefistwa. Trudnosci
te sprawiaty im jako kaptanom wiele bélu, a niekiedy wywolaly
kryzys ich powolania i utratg wiary w sens i cel wiasnej dzialal-
nosci kaplafiskiej w parafii albo w zakonie. Wartosci religijne
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i moraine gloszone ludziom w kosciele nie znajdowaly zastoso-
wania w ich najblizszym Srodowisku rodzinnym, w Zzyciu ich
rodzicow, braci i siéstr. Fakty te zatamywaty ich 1 zmuszaly do
rewizji wiasnego powotlania kaptafskiego, W efekcie wstydzili
si¢ wlasnych rodzin, ich klopotéw rodzinnych, wad moralnych
i krytyki ze strony swoich kolegéw ksiezy 1 §wieckich. Takie
postawy sprzyjaly ich decyzji odejscia z kaplanstwa

Z badan tu przedstawionych wynika, ze czynniki Swieckie
ulatwily czy wrecz wywolaly rezygnacje z postugi kaptafskie]
u 57,2% ksigzy diecezjalnych 1 u 46% ksigzy zakonnych,
a ogblem u 54% badanej grupy. Chociaz odsetki te sa nieco
mniejsze od odsetkéw ksiezy preferujgcych wyraznie rol¢ czyn-
nikéw religijnych i koScielnych, to bez watpienia i one odegraty
istotng role w procesie odchodzenia badanych ksiezy zonatych
ze stuzby kaplanskiej w KoSciele — w parafiach i we wspéino-
tach zakonnych.

Podsumowanie

Wyniki badafl prowadza do wniosku, iz wiernosé¢ powolaniu
kaplafiskiemu jest problemem zfoZzonym i zadaniem trudnym dla
kazdego ksigdza diecezjalnego i zakonnego. Dochowanie te]
wiernosci nie jest bynajmniej sprawa prosta, a sprzeniewierze-
nie si¢ jej prowadzi do kryzysu tozsamosci kaplanskiej ksiedza,
do kryzysu samego kaplanstwa w wymiarze religijnym, ducho-
wym 1 aksjologicznym. Proces ten wystapit w zyciu kaptariskim
badanych ksiezy. Kryzys tozsamosci kapladskiej doprowadzit
ich do rezygnacji z kaplafistwa. Jednakze sam 6w kryzys wy-
wolato wiele r6znych czynnikéw, zaréwno natury religijoej, jak
1 nmatury $wieckiej. Rolg szczegdlng wszakze odegraty tu, zda-
niem badanych ksigzy, dwa powody — przymusowa bezzenno$¢
i korespondujgcy z nig brak predyspozycji do zycia w celibacie
u wigkszoSci ksigzy, a zarazem pragnienie mito§ci kobiety
w malZefstwie i rodzinie czy milosci ojcowskiej. Kryzys zycia
religijnego i konflikty z wtadza koscielng takze majag duze zna-
czenie dla odchodzenia ksiezy z kapladstwa. Wprawdzie
w sytuacji kazdego badanego kaplana rolg decydujgcg odegrat
Jeden z analizowanych powodow, niemniej ostateczne odejscie



324 Jozef Baniak

z Kaplafistwa dochodzito do skutku pod wplywem wielu innych
czynnikéw. Nastgpowalo ono w wiekszosci przypadkéw po
dlugiej refleksji 1 po wyczerpaniu niemal wszystkich szans
ratowania powotania kaptanskiego. Jednej przeszkody nie mogt
zaden z badanych ksiezy pokonac. Przeszkoda ta jest celibat.
Ksigza ci, gdyby mogli zawrze¢ zwigzek maltzenski, to w 90%
przypadkéw powréciliby chetnie do stuzby kaplaniskiej w Kos-
ciele. Wsrdd rezygnujacych z kapladstwa sg w wigkszosci ksie-
za miodzi, ktorzy pracowali w duszpasterstwie nie dluzej niz
10 lat (ponad 1/2). W grupie tej sg ksieza diecezjalni (535,6%)
i ksieza zakonni (45,4%). Ksieza ci to mlodzi meZzczyzni, do-
biegajacy granicy 35-40 lat zycia, dojrzali psychicznie i emo-
CJonaInle 2 jednoczesnie odczuwajacy swoisty pustke w swoim
zycin osobistym, pustke egzystencjalna, ktérej nie zdolato wy-
peinié kaplanstwo celibatyczne. Pustke te wywolata, jak sami
moéwili, samomos$¢ spowodowana celibatem. Wtedy tez postano-
wili nadaé swemu Zyciu inny wymiar, inny sens 1 cel, albo tez
odmienny kierunek, i rezygnowali z kaptafistwa. Podobng zmia-
ne dostrzcgamy u pozostatych respondentdw, starszych wiekiem
meZczyzn 1 zarazem bardziej doSwiadczonych duszpastersko
kaplanéw, Jednak w ich sytuacji rezygnacja z kaplafistwa prze-
biegata w sposob bardziej skomplikowany, bardziej dramatycz-
ny niz u ksiezy z krotszym stazem kaplafdstwa.

Wiekszo$¢ badanych ksigzy nie zatowala wiasnej rezygnacji
kaplafiskiej i uwazata ja za trafng i sluszna, a takze korzystna
z wielu powoddéw dla siebie. Ksigza ci nie odczuwali takze
wyrzutéw sumienia, a samej rezygnacji nie postrzegali jako
zdrady swego powolania kaplafiskiego.

JOZEF BANIAK, nr 1948, dr hab., socjolog i filozof religii, uprawia takze
teologie pastoralng, wyktadowca na Wydziale Teologicznym UAM w Pozna-
niu. Autor ksigZek ,Obraz kaptana w $wiadomodci katolikdw Swieckich”
(1994), ,Dynamika powolad kaplaiskich w Polsce w latach 1900-19947
{1997). Mieszka w Kaliszu.
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KLARA SIELICKA

Wazgbrza

wzgbrza w dalekim kraju s cieple i ufne
ich skoéra barwy sierpnia oddycha niebem i chmurami
ktore tutaj blizej i wyraZniej dotykajg powiek

ze wzgdrz w dalekim kraju mozna ustysze€ wiatr

i bicie cerkiewnych dzwonéw

ktorych melodia dprzylatuje na skrzydiach bocianich
wprost do gniazd naszych rak

wzglirza w dalekim kraju czesto rodzy tecze

by wedle podait mogla on napi¢ si¢ wody

i odda¢ gar$¢ swoich barw trawom

stojacym na strazy sfoiica i snu dawnego boga -
milczeniem prosimy go o faskg drogi powrotne]

Noc [

lubita wychodzi€ na dach swojego domu

i patrze¢ na niebo

drabing wyciagala nocy

bo zywita podejrzenie 1z ludzie

nie znajdg zrozumienia dla jej namietnosci
— wieczna kanonada kanonow —

nie wierzyla w cztowieka na ksigZzycu
ale wierzyta w sam ksiezyc —

z troska obserwowala ciemne plamy
na jego starczej skorze

gwiazdy troche jg irytowaly

a troche wzruszaly — rozkojarzone ale i rozkoszne
byta prawie pewna ze chyboczg na galeziach
ogromnego drzewa

ktérego ciemny piefi rodzi sig o zmierzchu
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wiedziala tez ze chmury nocy $piewaja
izypomma{o jej to Spiew delfinéw
jaki ustyszala kiedys w telewizji

— wi¢c dzief musiat by< lgdem

a noc wielkim oceanem

z rafami gwiazdozbioréw wrakami sond kosmicznych
i wysokg falg snow

ktora zabierata ja porannym przyplywem

Wies

byla to wie§ na kresach piaszczyste] ziemi

u granicy nieba - fodzi o wydluZzonych i kanciastych zaglach

idealnie biatych chmur

przygarbione zlgknione domy zaciskaly mocne niegdys

ramiona pociemniatych bierwion z reumatycznymi nadgarstkami
fweglow

i zanosily si¢ suchym kaszlem stracanego z dachdéw gontu

mieszkat tn czlowiek ktdry postanowit zbudowaé piec
chociaz nie byl zdunem i calego siebie oddawat uF eglej glinie
byla kobieta ktdra pragneta nlozyé opowies¢ o dawnych
[dziejach
ale nie umiala pisa¢ wiec $piewala kolejne rozdzialy
w trzecim domu stara Sija gromadzila ikony monastyrska Swieta
[wode ziota
i kazdego wieczoru rozogniala twarz okna woskowa Swieczka
wierzac ze won miodu daje spokdj zmartym

zima wies rozwijala skrzydia okiennic i odlatywata w sen ~
dopierc wiosng wedrowcy mogli natrafi€ na warkocze jej drog
pukali wtedy do drzwi wszystkich domdw ale tylko jeszcze

[w trzech z nich
nie zamieszkat ciemny i milczacy ptak porzucenia
zbierali sig razem przy niedokoficzonym piecu
stuchajgc niewyspiewanej do kofica piesni
i palgc wieczny modlitewny ogiefi

patrzyli jak blekitna struzka nieba podchodzi pod prog
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PATRYCJIA PATYKOWSKA

Boje sie

bardzo si¢ boje ze
Ariadpa nie da mi nici
i nie wyjde z labiryntu
stang

oko w oko

z Minotaurem

bardzo si¢ boje ze

Giordano Bruno zmieni zdanie
i nie splonie na stosie
przezyje jak Dedal

bardzo si¢ bojg ze

moge nie zdazyd

opowiedzieC ci ¢ moim strachu
i stan¢ sie pijaczka

grajaca na kieliszkach

* ok %

niebo nisko

zawisto

- pomy$latam -

jakby chciato ogrzaé ziemie

niebo nisko
zawislo
moze zmeczyio si¢ bigkitem
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niebo nisko

zawisto

dotykato moich wloséw

4 ja

— glupia —

myslatam Ze to twoja reka

znak zielonej biedronki
pani Ewie

na projekcie swego grobu
narysowatla zielong biedronke
(nie lubita czerwonego koloru)

zielone biedronki
fatwo gubia sie w trawie —
mowita —

KiARA SIELICKA, ur. 1978, studentka Einologii i Antropologii Kulturowej
UW, debiut ksizzkowy ,Poemat dla bliskiej osoby” (1997). Mieszka
w Warszawie.

PATRYCIA PATYKOWSKA, ur. 1982, uczennica LO. Mieszka w Kobylee
k/Warszawy.
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Andrij Szkrabjuk

Jutrznia Jerozolimska

Zaczyna¢ si¢ to bedzie w glebokiej jeszcze, gluche) nocy. O tej
porze, kiedy po przebudzeniu wszystko wydaje sie nam jakby nierze-
czywiste 1 mijakie W naszym sennym zamroczenin. JesteSmy wtedy
jeszcze pelni glosow 1 rozméw w nas samych, postrzegamy nasz stary -
stél, kredens w kuchni i wiszgce w szafie ubrania jako rzeczy dziwnie
przycichle i milczace, istniejace gdzie§ w niedosiegltych dla nas sfe-
rach pokomego uspienia i oddalenia. Naprawde budzi¢ sie zaczniemy
dopiero w drodze do cerkwi, migdzy $nigcym cof scbie szumem
drzew, nocnym niebem i zaczajonym w bezruchu, wzbierajacym
w nas ocZzekiwaniem uroczystosci. O tej wiasnie porze, w dni pradaw-
ne, obchodzila mmry Jerozolimy pierwsza straz nocna — Ot strdiy
ttrennija do ndszczy, ot strdzy vitrennija da upowdjet Izrdjil na Hos-
poda — i my zaczniemy najsmutniejsze, ale teZ najglebiej pograzone
w cichym spokoju tego teologicznego smutku naboZefistwo liturgicz-
nego roku bizantyjskiego, bohostuzénije Wielkiej Soboty — Jutrznig
Nadgrobna, na prawostawnym Wschodzie stowiafiskim zwana z da-
wien dawna Jutrznig Jerozolimskg'.

Zaczniemy celebracje Swictej zaloby, wytworzymy u siebie kilku-
godzinng Jerozolim¢, by w niej wyspiewad nasz wielki liturgiczny
tren, teskniej niz stroze poranku, bardziej niz stréze poranku...

Noc oczekuje nas za drzwiami, kiedy je otwieramy i stoimy jesz-
cze chwile przed nig twarza w twarz, wdychajac nocne zapachy,
szumy i szelesty, zamarszy przed tym pierwszym krokiem w wil-
gotna wicsenna ciemnosé, gotowy nas pochlonac 1 gdzies zgubié na
swych bezwiednie blakajacych sie drogach i Sciezkach. Drzwi,

'Cytaty biblijne wzigle sg z wydania: Biblia, to jest Pismo Swigte Starego | Nowe-
go Testamentu, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijoe, 1975, Cytaty cerkiew-
noslowiaiiskie podane s3 wedlug ukraifiskiej wersji wymowy tego jezyka. Wszystkie
pochodza z wydaii ksiag liturgicznych w Grottaferracie pod Rzymem. Przekladu
wybranych tropariondw i stychier na jgzyk polski dokonal autor eseju (z wyjatkiem
troparionu Nobliwy Jozef w przekladzie ks. dra Aleksego Znoski}. Terminologia
cerkiewna i liturgiczna ~ wedle wydania: ks. dr Aleksy Znosko, Maly stownik wyra-
zow starocerkiewnostowiaiiskich i terminologii cerliewno-teclogicznej, Chrzescijaniska
Akademia Teologiczna, Warszawa 1983,
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otwarte w noc, drzwi, otwarte w nows podroz otoczone latorogia
winng — zawsze tak zatrzymuje si¢ przed wami, zawsze rozmyslam
chwile o dnis nowym i o nowym do$wiadczeniu, o tym, co mnie
czeka za wasza lagodna otwartodcia. Za soba mam noc, zaciszne
pohukiwanie pieca, przyjazne skrzypienie starej podiogi i dostrzegal-
nych jakims széstym zmyslem dobrych duchéw ciemmosci, kraZacych
w moim dziecifistwie pod sufitem i ulatujgcych z pierwszym brza-
skiem w zapajeczony kacik nad piecem. Przed soba mam zawsze was,
moje dobre stare drzwi, zawsze widze swiat szeroki najpierw w wa-
szym dobrotliwym obramieniu, zawsze bedziecie dla muie zamy$le-
niem i modlitwg przed drogg.

Po zawitodciach mniediugie) nocnej wedréwki jestem w naszej
cetkwi drewnianej. Kryje sie w lesie, jest jak gdyby wyniesiona
ponad fomot i zgielk naszego miasta, schowana przez Boga miedzy
wzgdrza wielkiego miejskiego lasu. Mamy rzeczywisdcie swéj piekny
i ogromny miejski las, nie wiemy, jakim cudem si¢ uchronit od znisz-
czenia prawie w §rodkn miasta, wlasciwie tuz obok tumultu §rédmies-
cia — i mamy w tym blogoslawionym lesie przepigkna cerkiewke,
mate arcydzietko architektury drewnianej i rzeZby. Jest przedziwnie
odmienna od ducha calego miasta, nie miesci si¢ w jego renesanso-
wym, barokowym i zreszty bardzo wiedesiskim charakterze, nie mog-
faby w nim istnie¢ bez owego uchronionego i chroniacego ja lasu,
kiGrego jest sercem i niespodziewanym dziwem. Doglebnie stowiaii-
ska, wiejska i gorska, po jakims czasie nagle przypomina ogladajace-
mu pagede — zupelnie po buddyjsku trzy jej wieZe pigtrzy si¢ tagod-
nie pigcioma daszkowymi Kondygnacjami ku malym kopulkom
uwieficzonym nieoczekiwanie chrzescijafiskimi krzyzami. Albo —
karawelg, gotows do odplycia ku swej szcze§liwe]j Palestynie.

Waydu w dom twdj, poldonitisia ko chrdmu swiaidmu twojenti...

We wnetrzu tego domku Pariskiego jest teraz podwdjnie mroczno
od niklych plomykéw lampadek przy ledwo widocznych obliczach
ikon. Swiece i $wiatta zablysna dopiero po szesciopsalmie i ektenii
pokoju, przy $piewie hymmu Boh Hospdd' i jawysia nam - Pan jest
Bogiem, On nas oswieca (Ps 118, 27). Mrok ten stoi przed mami
spokojnie z otwarlymi oczyma o nieprzeniknicnej czerni, niby pogra-
Zony w rozwaZaniach nad sobg samym. Prawie zupelnie ciemne sg
okienka ikon — przezrocza nadrzeczywistosci.

Przed $witem Wielkiej Soboty wchodzimy w inny juz ryim, inny
oddech przezywania Strastnego Tygodnia. Jak gdyby odplyneliSmy
juz gdzie§ daleko od burzliwego i straszliwego Wielkiego Piatku na
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glebokie wody rozmyé$lania o tym, co si¢ wydarzylo, o palagcym ognin
tajemnicy Meki Pafiskiej, strasznym ogniu dziatania Pafiskiego, kt6re-
go odblask przyswiecac¢ bedzie naszym spokejnym i niebiafisko smut-
nym pogrzebowym $piewom. Przyszedlszy tutaj, w ciemnos¢ i cieplo
milczace] jeszeze cerkwi — odglosy niezliczonych minionych nabo-
zefistw uwiezly w drewnie $cian i ikonostasu — czekamy pierwszego
lekkiego otwarcia diakoriskich drzwi, swigtobliwego szelestu czarnych
rjas, brzeczenia kadzielnic, obwieszczajacego poczatek bohoshuzénija,
pierwszej zlocistej aklamacji — $wietlistego wozhtasu, rozcinajacego
mrok i wzlatujacego wysoko ponad czerfi i niemote Spiacego gdzies
gleboko w dole $wiata swym uskrzydlonym i niedosigglym zakoficze-
niem — ...0 na wieki wiekow ...i wo wiky wikow ... ke is tius ednas ton
E0nON.

Na samym srodku cerkwi zloci sie w ciemnosci ozdobnymi obrze-
Zami calun — $wieta plaszczanica z wizerunkiem zlozenia do grobu
Chrystusa 1 otaczajacych jego cialo Bogurodzicy i Apostoléw. Beda
go przez cala jutrznie otaczaé i okadza ksi¢Za i diakoni, beda go
calowaé wierni, bedzie on oSpiewywany dwoma chérami $piewakéw,
prawym i lewym klirosem.

Musimy przygotowad ksiegi. Niektdre nabozZefistwa potrzebuja ich
duzo, wymagaja od lektora umiejgtnosci np. szybkiego przelatywania
od psalmu w czasostowie do kanonu w oktoichu i potem do tropario-
nu W minei, przy czym wszystkie trzy melodie — tzw. hlasy albo tony
— beds rézne. Zmienia¢ hlas nalezy calkiem niespostrzezenie, z zu-
pelna jak gdyby iekkoscia, bez najmniejszej cezury. Zreszta, lektorzy
szczyca sig ta umiejetnoscia, z luboscia obkladaja si¢ ogromnymi
ksiegami i drobnymi modlitewniczkami, domnie tkwia miedzy nimi
jak zydowscy talmudyéci — i, podobnie jak oni, po nabozeiistwie
moga godzinami roztrzasac rozliczne kwestie tonacyjno-horologiczne.

Ksiegi hymnéw o tak dZwigcznych nazwach - Anthologion, Irmo-
logion, Mineja, Oktoich, Maty i Duzy Czasostéw, Kwiecisty Triod —
jakimz cudem bylyscie dla mnie w dziecifistwie, jakZe mnie przycia-
gatyscie swa tajemniczodcia i niepojetoscia, jakiegoz wysitku zadalys-
cie, zebym moégt was zglebi¢! Z jakaz miloscia uczylem sie waszego
niebiafisko szorstkiego jezyka, bmac przez nieskoficzone twarde
znaki, rozkraczone jery i daszkowate jatie! Trzymam wasze pi¢kno na
jezyku, cudowne litery i stowa, dotykam ustami w pocatunku — pisze-
széstwowaw Izrdjil.. proziabdjaj trawid skotom... jiko strily twojd
Unzosza wo MmnL..

Stoimy w ciemnej cerkwi, lagodnie ujeci ciepltym drewnem w tym
Swietym pudelku — i ofo piynie pierwsza chwala przenajs$wietszej,
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jednoistotnej, Zywoiworczej i nierozdzielnej Tréjcy. Czytam szescio-
psalm Przemierzam w przySpieszonej recytac_]l wielkie obszary uZa-
ladi i boledci — Panie, jak liczni sq wrogowie moi, jak wielu powstaje
przeciwko mnie — podziwiam w mysli ten starostowianiski poczatek
Psalmu 63, ktéry niepodobna przetlumaczyé, chyba e — Boze, Boze
mdj, do ciebie jutrzniefe — ogromme, grozne fale nasuwsajg sic z Bo-
Zego morza — I wsia woiny twojd nawél jesy na mia — ale tam dalej
wznoszy si¢ zbawienne, niedosigzne wysokoSci — jak wysoko jest
niebo nad ziemiq, tak wielka jest dobroé jego.

Po szeéciopsalmie (Ps 3, 38, 63, 88, 103 i 143) i po ektenii pokoju
w $wiecgcej sig juz cerkwi splewamy WSZyscy gléwny tropation
}erozohmskre] Jutrzni (wyhaftowany réwniez na obrzezach calunu),
poswiccony troskliwodci §w. Jozefa 7 Arymatei:

Nobliwy Jozef,

zdigwszy z drzewa przeczyste cialo twoje,
catunem czystym owingi,

wonnosciami okryt

[ w grobie nowym zlozyl.

1 od razu zaspiewuje Neporoczni, trzon tej shuzby — 176 nadgrob-
nych trenéw, przywiazanych do tyluz wersetéw najdiuzszego w Pis-
mie Swictym Psalmu 119, Zaspiewem sa staroslowiafiskie slowa
pierwszego wersetn: Blazénni nepordczniji w put’ — Blogostawieni ci,
ktorzy Zyjq nienagannie, kidrzy postepujq wedhug zakonu Pana. Treny
53 podzielone na trzy dzialy, tzw. stacje, rozgraniczone kadzeniami
i krétkimi ekteniami, strofy w kazdej nastepnej stacji sa krétsze
i bardziej zwigzle. Przed kazda stacja podaje sie inny wzér melodii,
do tego wzonu frzeba blyskawicznie dostosowaé liczbe sylab w strofie
i ciagle zmieniajace sie akcenty. Dlatego konieczny jest podzial na
dwa chéry-klirosy. W czasie, gdy $piewa przeciwlegty kliros, mozna
przyjrze¢ si¢ nastepnej zwrotce i skonstruowal w mysli jej melo-
dyczng linde. Totez Spiewanie starych napiewéw zawsze jest w cerkwi
swoiscie twércze, wymaga bowiem od tego, kto bierze udziat w $pie-
wie, skupianej uwagi — uwagi duchowej, ,feologicznej” i muzycznej.
Kto chociaz raz wplatal swdj glos w owg tkanke cerkiewnego $piewn,
zawsze bedzie do niego wracat, zostal juz bowiem sam wpleciony
przez anioldw w niewidzialna liturgie, ktdra celebruje si¢ zawsze.

Siedzimy na dlugich fawkach przy haftowanym grobie Parskim,
$piewamy na przemian wersety psalmu o milosci do zakonn BoZzego
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i nad wyraz pickne treny pogrzebowe — swietni rycerze spiewu, dwa
rabinackie pélkola, przespiewujace si¢ nawzajem w glebi przedswitu.
Jestesmy tu wszyscy: starzy dziadkowie, mruczacy ghichowatymi
i zgrzytliwymi basami, mlode niewiasty, kierujace nasza poboznosé
ku ciaglemu docenianiu pickna BoZego swiata, mate dzieci, patrzace
na wszystko rezszerzonymi oczami, po ktorych widaé, ze nic z dzi-
siejszego misterium nie zostanie zapomniane, ze to w nich przetrwa.
Spiewamy treny Bogu zmarlemu.

Zywocie, jaize umierasz?

jakze i w grobie przebywasz?
Smierci za§ krélestwo obalasz

i z piekia zmarlych przywracasz.

Zstapienie do pickiel musiato by¢ wydarzeniem poza wszelka sfera
czasu; czas istnieje tylko tutaj dia nas, tylko w naszym doswiadczenin
ziemskim oddziela on poszczegdlne smierci minutami, godzinami,
dniami, dziesigtkami lat.

Tys wydal rozkazy swoje,

Aby ich pilnie strzezono.

Miary ziemi polozytes

i w matym mieszkasz,

Jezusie Wszechkrolu, grobie dzis,

Ty, kiory z grobdw zmarlych podnosisz.

Empiryczna §mieré Weiclonego Boga réwniez odbyla si¢ — z ziem-
skiego punktu widzenia — w pewnym momencie naszego czasu,
o pewnej godzinie i porze, w pewnej epoce historycznej; ale przecieZ
kazda Smieré jest juz koiicem czasu, kazda $mieré jest przej$ciem
poza czas, i dlatego tam, po tej drugiej, nieziemskiej, stronie bytu,
$mierci juz nie s3 oddzielone od siebie zadnymi interwalami.

Raduje si¢ z drogi, kiéry wskazuja mi ustawy twojc,

Jak 7z wiclkiego bogactwa.

I do grobu zaszedles,

i od piersi, Chryste, ojcowskich
bynajmniej sie nie odigezyles -

o jest dziwne i chwalebne zarazem.
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Wszystkie $mierci, ktére byly, sa i bgda, niezliczone Smierci czlo-
wiecze, zwierzgce i roSlinne, Smierci rzeczy, uczué i przywigzan,
kazde ginace w niepamigci odejécie kogokolwiek i czegokolwiek na
7awsze, na wieki.

Ckaz dobro¢ stludze swemu,

Abym zyl i przestrzegat slowa twego!

Ten, ktory ziemie utrzymuje w dloni,
usmiercony ciafem,

pod ziemiq dzi§ jest utrzymywany,

zmartych wybawiajgc z piekielnego utrzymania.

Tam, poza sfera czasu, w tych wszechogarniajacvch ciemnogciach
nieczasu — sg wladciwie jedna jedyna $miercia.

Jestem goéciem na ziemi,

Nie ukrywaj przede mng przykazaii swoich!

Jak swieca na swieczniku,

dzisiaj Cialo Boze

pod ziemig jak pod korzec sig kryje

i odpedza przebywajqcq w piekle ciemnosc.

I swoja $miercia Chrystus wszed! w e jedyna wszechémierd, lecz nie
zdotala ona go wchiongé, gdyz bylo to wejscie Boga, ktory przyszedi
po to, by mocna dlonia wyrwaé jej te wszystkie umarle istnienia.
Dusza moja przylgnela do prochu,
Ozyw muie wedhig stowa twego.

Na ziemi¢ zszedles,

Zeby zbawié Adama,

I na ziemi nie znalaziszy jego, Wiadco,
nawet do piekia zstqpites szukajgey.

Przeto kazda Smierc bedzie spotkaniem z Bogiem, ktéry w nig zstapil
— w swej milujgcej §wiatlosci — Zeby wyciggnaé reke do Adama —
kazdego zmarfego.

Opowiedzialem ci losy moje, a Ty wystuchales mmie;

Naucz mnie ustaw twoich!
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Wsirzgsnela sie strachem, Stowie, cata ziemia,
i jutrzenka promienie skryta,

widzgc w ziemi ukryte

najjasniejsze twe Swiatio,

Jutrznia Jerozolimska to wyspiewany obraz, slowésna ikdna zstg-
pienia do piekiel, teologiczny placz” nad przeraZajaca otchlania
Strastéj Hospédnich, jutrznia zaloby, nieskoficzone lamentacje na
ogromnej réwninie Psalmu 119, piesii o tajemnicy Hdspoda, ktéry
kiedy$ przez szes¢ dni tworzyl niebo i ziemig, 2 w dniv siédmym
odpoczat, i oto teraz znowu, dokonawszy dziela zbawienia, zszedt
w odpoczynek najglebszy. -

Daj mi rozum, abym zachowal zakon twéj

I przestrzegal go calym sercem!

Duchowe zastepy
widzqc ciebie wyciqgnietego dla nas, mariwego,
przerazajq sie i zastaniajg skrzydiami, Zbawco.

Jutrznio, poranne westchnienie przed Bogiem w obecnosci mnd-
stwa lagodnych plomykéw, hozy wieficze Bozego dnia, bizantyjski
diamencie, ktéry swiecisz nam z wersetéw czasostowa, uskrzydlony
$piewie, kidry roz$wietlasz twarze madrym uniesieniem, cichy su-
mienny bdlu, kidry ujawniasz wszelka nieprawosé w sercu, tesknoto,
ktora plyniesz w cyrylicznych brzegach...

Spelnij sludze twemu obietnice swoja,

Dana tym, kiérzy sie ciebie boja!

Jak lew, Zbawca,

usnqwszy ciafem,

niby Iwigtko miode sie podnosisz,
odlozywszy starc$é clelesng.

Swiattos¢ i madrosé twoja, jutrznio — w zdziwionych oczach mate-
go Wasylka, ktéry przyglada sic wszystkiemu z zachwytem i pyta
marng, kiedy dzi§ zaczng Spiewaé ptaszki.

Dusza moja teskni do zbawienia twojego,

Oczekuje stowa twojego.
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Placz najswietszy przyjdicie zaspiewamy
Chrystusowi zmartemu,

Jjak ongis Niewiasty Myrofory,

aby$my i Raduj sie! ustyszeli z nimi.

Jasniejesz Swiatlem niegasngcym, switom neweczérnim, brzgczysz
kadzielnicami, pocieszasz wonnosciami, wijesz si¢ zlota drogg psal-
modii ku spelnieniv w Boskiej Liturgii.

Widzialem koniec wszelkiej rzeczy,

Lecz przykazanie twoje trwa najdiuze;.

Zachodzisz pod ziemie, Zbawco, Slovice prawdy,
przeto Ksiezyc — twoja Rodzicielka — zalami niknie,
widoku twego pozbawiana.

Swieci mezowie i nauczyciele, Andrzeju Kretefiski i Janie Damas-
cefiski, uczycie miloSci blizniego w orientalnych wywijaiicach wa-
szyck troparionéw i kanondéw, prowadzicie ku boskiej prostocie
wzdhiz meandréw irmoséw i trojpiesni, wyraziliScie niezmierna grze-
sznos¢ i tesknote ludzka w zawitej linii neumatycznego $piewn, przy-
niesliscie kiedy$ w nasze wiosenne sniegi wasze Swiefliste julrznie.

Slowo twoje jest pochodnia nogom moim

I $wiattoscig Sciezkom moim.

Piekna w sobie, Stowie, przedtem nie miafes,
ani widoku, gdy cierpiales,

ale zmartwychwstawszy blaskiem zajasniates,
upickszywszy ludzi boskimi zorzami.

Zocisty i wonny Wschodzie, ojczyzno $wietnosci i kadzidta, przy-
chodzisz do prostoty i skrommnosci Pana ze swymi obfitymi darami,
obdarzasz go przepigknymi szaty, o ktére Zolnierze nieprawosci beda
rzucaé losy.

Blisko s ci, ktérzy przesladuja muie zlosliwie,

Oddalili sie od zakonu twojego.

Smier¢ smiercig Ty usmiercasz, Boze moj,
boskg mocq twojg.
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Obdarzasz i nas, duchowy Wschodzie, picknem i glgbia obrzeddéw,
obfitoscia Spiewdw, kidre sg jak modlitewne winc, obdaizasz nas
wonnym niebem na ziemi, zechciale$ bowiem przynies$¢ w nasz kraj
od Boga troche nieznanych koloréw i zapachéw.

Prawda jest trescia stowa twego

1 na wieki trwa sprawiedliwyy wyrok.

Swiartosci oczu moich, najstodsze me dziecie,
Jakze w grobie teraz sie ukrywasz?

Niebiafiski Wschodzie, rzezbiona przez Boga bramo krélewska,
zawsze bedziesz niewidzialnie otwarty dla kazdego, kto jak dziecko
wejdzie w twe ogrody 1 ujrzy twych przeswietnych diakonéw, spiewa-
jacych w uroczystym pochodzie Chrystds woskrése iz mértwych,
Chrystus powstal z martwych, Christés anésti ek nekron.

Wyczekuje zbawienia twego, Panie,

I petni¢ przykazania twoje.

Powstah, Litosciwy,
z czelusci piekielnych podnoszqcy nas.

Po ostatniej krétkiej strofie nadgrobnych piesni od razu zaczyna si¢
hymin ,,Anielski sob6r”, ktéry jest w swym rytmie jak porywczy bieg
niewiast z wonno§ciami do grobu, jak blyskawiczna wiedé o zmar-
twychwstaniu:

Blogostawiony Ty, Panie, naucz mi¢ ustaw twoich!

Anielski sob6r sie zdziwil,

widzqe, Jak zostate$ poczytany za zmartego,
Jak rwierdze Smieré zburzyles

i z sobq Adama wydiwigngies,

[ z plekta wszystko uwolnites.

Od tego momentu, zbliZajac si¢ powoli ku koficowi jutrzni (aczkol-
wiek jest jeszcze przed nami caly tzw. Kanen, psalmy pochwalne ze
stychierami i trzy czytania z Pisma Swigtego), coraz bardziej odczu-
wamy oscylowanie wyspiewywanych tekstéw miedzy juz” i ,jeszcze
nie”’: juz zablysta wies¢ o powstaniu z martwych, juz nabrzmiewa
rados¢, ale wcigZ jeszeze wracamy do nadgrobnych lamenfacji, do
placzu Matki i do przeraZzenia anictéw:
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Przerzily sig chory anielskie, patrzqe, jak Siedzqcy w piersiach
Ojca w grabie zostalf zlozony, jak martwy, Niesmiertelny, ktdrego
zastepy anielskie otaczajq | chwalg wraz ze zmarlymi w piekle jako
Stworzyciela i Pana.

Cdczytawszy Psalm 51 — pokutna cezurg migdzy dwoma zalewami
(w Wielkim Podcie z dziewigcin) piedni, z kidrych kazda jest nawia-
zaniem do pewnej pie$ni biblijnej, np. pierwsza — do piesni [zraelitow
po przejsciu przez Morze Czerwone (2 M 15,1-19), trzecia — do po-
chwalnej modlitwy Anny (,,Weseli si¢ serce moje w Panu”, 1 Sam
2,1-10), szésta — do modlitwy Jonasza we wnetrznosciach ryby (Jon
2,3-10), siédma i 6sma — do zwycieskjej pieéni trzech mezow judz-
kich, Szadracha, Meszacha i Abed-Nego, we wnetrzu rozpalonego
pieca (Dn 3,26-88), dziewiata — do pie$ni Bogurodzicy (Ek 1,46-55).
Wiec kazda z tych piesni opisnje przejScie, w kazdej jest wyspiewy-
wane jakie§ przekroczenie egzystencjalnej granicy, przelomowe dla
zycia spotkanie z czynem Bozym. Dzi§, w Wielka Sobote, widzimy,
jak ogromma fala morska pokrywa przedladujacego Izraelitéw gnebi-
ciela-faraona, by o wicle wiekéw péZnicj , dzieci” zbawionych mogly
skryé swepo Zbawiciela pod ziemia; widzimy, jak ten, ktéry kiedys
zawlestt calq ziemie na wodach bez opory, sam wisi na miejscu
kazni; oto Pan wychodzi z piekla, jak Jonasz, ktory wyszed? ze zwie-
rzecia jak z komnaty, bo piekto krélnje, ale nie wiekuje nad rodzajem
ludzkim. Ostatnia, dziewiata piesn, kidrej melodia, jedna z najpiek-
niejszych i najsmutniejszych w kazdym prawoslawnym Kraju, rdzni
si¢ od poprzednich, jest cicha prosba: Ne ryddj mené, Mity, zridszczy
wo hrobi — Nie placz za mng, Matko, widzqc w grobie Syna, ktérego
w donie poczetas. Za cziery miesiace znowu przyjdziemy na Jutrznic
Jerozolimska, tylko bedzie to tym razem pogrzeb Bogurodzicy, sierp-
niowe odzwierciedlenie Wielkanocy — ciche Uspénije.

Nastepujgce po Kanonie psalmy pochwalne (148, 149 i 150),
z wplecionymi w nich stychierami, sa juz w pelni przepojone pa-
schalng radoscig. Wprawdzie znowu opowiadamy $piewnie w stychie-
rach — w pewnym anagogicznym nawrocie — o tym, jak przyszedt
Jozef z Arymatei do Pitata prosi¢ ciata Jezusowego, Zywot wszyst-
kich: daj mi tego wedrownego, ktory nie ma gdzie glowy przychylié...
— ale rozbrzmiewajgce przedtem $wietliscie i zwycigsko Chwalite, jak
réwniez Wielka Doksologia, ostaini z rozleglych jutrzennych hym-
néw, zupelnie zmieniaja nastréj naboZefistwa. Koficza jutrzni¢ trzy
czytania z Pisma Swigtego — o wskrzeszeniu wyschtych kosci (Ez
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37), o starym kwasie i nowym zaczynie (1 Kor 5), o zapieczgtowaniu
grobu (Mt 27,62-66) — i przewlekle, juz calkiem wielkanocne, Alle-
luja, wiejace bezkresnymi melizmatami jak poteZny, obfily wiatr,
ozywcze ichnienie w pustyni. Przyjd?, ozywcze fchnienie, z czterech
stron i tchnij na tych zabitych, a oZyjq...

Zawsze w Wielka Sobote bylo slofice. Nie pamietam, Zeby ten
dzien byl kiedykolwiek pochmumy. Przy ostatnich ekteniach, zamy-
kajacych jutrznie, jest juz w pelni sfonecznie. Wyszedlszy z podwdj-
nie zlocistej teraz cerkwi, wynurzywszy sie w rozkwilajgey wiosne,
odejde parg krokéw droga miedzy starymi drzewami, spojrze jeszcze
raz na smukie daszkowe wiezyczki w pelnym sloficu, potem péjde
powoli wéréd szumiacych drzew, wéréd zycia drzew, chroniacych
w sloficu swoja prawde.

Sejny, listopad 1998 1.

ANDRIJ SZKRABJUK, ur. 1569, studiowat histori¢ na Uniwersytecie Lwowskim
i filozofie na KUL-u, pisarz, filozof i thumacz, autor pelnego ukrainskiego
przektadu ,,Sklepéw cynamonowych”™ 1 ,,Sanatorium Pod Klepsydra™ Brunona
Schuiza, Mieszka we Lwowie.
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Krzysztof Renik

Chanaty Srodkowej Azj

Posowiecka Azja Srodkowa przezywa czas glgbokiej transformacii.
Transformacja ta znajduje swoj wyraz zaréwno w dziataniach, ktérych
efektem jest budowanie mlodych padstwowosci, jak i w transforma-
cjach politycznych, gospodarczych i spolecznych charakterystycznych
dia calego regionu. Rozpad Zwigzku Sowieckiego zaowocowal po-
wstaniem w fej czedei $wiata pieciv niepodleglych paristw: Kazachsta-
i, Kirgistanu, Tadzykistanu, Turkmenistanu i Uzbekistanu, W wielu
aspektach droga rozwojowa tych krajéw jest obecnie podcbna,
a nawet tozsama, w wielu innych r6Zni si¢ od sicbie zdecydowanie.
Co zatem Igczy ich drogi rozwoju po upadku komunizmu i po rozpa-
dzie Zwigzku Sowieckiego, a co dzieli?

Dekada niepodleglosci

Poczatkiem przemian, kidrych efektem bylo powstanic niepodleg-
tych padstw w Azji srodkowej stala sie pieriestrojka i glasnost, czyli
polityka zapoczatkowana przez Michaita Gorbaczowa w polowie lat
osiemdziesigtych. Stosunkowo szybko w warunkach pieriestrojki
i glasnosti daly o sobie zna¢ dazenia narodowosciowe i niepodleglos-
ciowe ludéw tworzacych isiniejacy jeszcze wowczas Zwiazek Sowie-
cki. Thunione przez okres istnienia Sowietéw dazenia od$rodkowe
ujawnily sie z chwila zapoczatkowania niesmiatych eksperymentow
z demokratyzacja i liberalizacja Zycia publicznego w Zwiazku Sowie-
ckim. Szybko ckazalo sie, ze budowanie spoleczenstwa sowieckiego,
w kidrym uczucia narodowe mialy zanikngé, bylo iluzja i zakoficzylo
sie niepowodzeniem. Narody Azji Srodkowej opowiedzialy si¢ zdecy-
dowanie za suwerennosciag. Wiosna 1991 1. parlamenty, woéwczas
jeszcze rady najwyzsze, wszystkich pieciu bylych republik sowieckich
proklamowaty niepodleglosc.

Obserwator azjatyckiej sceny politycznej nie moze nie zapytad,
w jakim stopniu owo dazenie do niepodlegloici bylo rzeczywistym
dazeniem Kazachéw, Uzbekdw, Tadzykéw, Turkmendw i Kirgizéw,
a w jakim — bylo motywowane checiag utrzymania whadzy przez
dawne elity polityczne, tyle Ze w innych juz warunkach geopolitycz-
nych. Ludzie bedacy wowczas u wiadzy zdawali sobie bowiem spra-
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we, 7e istnienie Zwigzku Sowieckiego w jego dwcezesnym ksztalcie
nie jest juz mozliwe. Syslem si¢ wyczerpatl i trzeba bylo poszukaé
nowego. To szukanie nowego modelu wcale nie musialo oznaczaé
oddania wladzy. I, jak dzi§ widaé, nie oznaczato.

Korzenie wspélczesnych elit polityczaych krajéw posowieckiej
Azji srodkowej sa w gruncie rzeczy wspodlne. Sa nimi komunistyczne
parlie poszczegblnych repeblik sowieckich. Najwyrazniej widaé to
w przypadku polityczoych rodowedéw prezydentdw pafistw Azji
Srodkowe].

Zacznijmy od najwiekszego z krajéw tej czesci kontynentu azjaty-
ckiego — od Kazachstanu. Nursultan Nazarbajew, prezydent miodego
pafistwa kazachskiego, byt przez dlugie lata dzialaczem komunistycz-
nej partii sowieckiego Kazachstanu. Byt dzialaczem na tyle aktyw-
nym, ¢ w koficowym okresie istnienia imperium sowieckiego awan-
sowal na pierwszego sekretarza komumistycznej partii Kazachstann,
stajyc si¢ de facto moskiewskim namiestnikiem w swej ojczyZnie. Jak
widad, nie przeszkodzilo mu to stac sie pierwszym prezydentein nie-
podleglego Kazachstanu. Komunistyczne i partyjne Korzenie prezy-
denta zaowocowaly, rzecz jasna, wejsciem do elit polityczaych nie-
podleglego pafistwa jego partyinych sojusznikéw z czaséw sowie-
ckich. Tak wicge, bez ryzyka duzego bledn, mozna uznaé, iz wspéi-
czesne rzadzace clity polityczne Kazachstanu, to w przewaZajgcej
mierze dawne elity partyjnej nomenklatury czaséw sowicckich.

Wedle zupelnie podobnego scenariusza przebiegaly wydarzenia
w niedalekim Turkmenistanie. Korzenie polityczne Saparmurada
Nijazowa, prezydeata tego kraju, nie odbiegaja w istocie od rodowo-
déw innych politykéw wspédlczesnej Azji srodkowej. Poczatkowo byt
on szeregowym czlonkiem partii, potem stopniowo awansowal
w aparacie parlyjnym. Byl, jak widaé, pojetnym uczniem sowieckiego
systemu zarzadzania, skoro doszedi az do komitetu centralnego komu-
nistycznej partii Turkmenii, a w biurze politycznym tego komitetn
osiggnal pozycje pierwszego sekretarza, czyli gldwnego administra-
tora koraunistycznej Turkmenii. Pieriestrojka, rozpad sowieckiego
imperium, zaskoczyly pierwszego sekretarza. Ale na krStko. Szybko
okazalo sig, Ze czerwone sztandary moina zastapi€ zielonymi —
i rzadzi¢ dalej. W 1990 r. Nijazow zostal prezydentern Turkmenista-
mu. Wraz z nim elite polityczna kraju stanowia nadal jego dawni
sojusznicy z turkmeiiskiego politbiura.

Nic inaczej dzialo si¢ w Uzbekistanie. Cbecny prezydent tego
kraju, Islam Karimow, przeszed! podobna droge, jak jego koledzy-
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-prezydenci z Kazachstanu i Turkmenistanu. Ten byly elektryk byl
rzecz jasna, dziataczem partii komunistycznej. Zaczynal od stanowi-
ska zwyklego aparatczyka, z czasem osiagal coraz wyzsze szczeble
w partyjnej karierze, by zakoficzyé t¢ droge w randze pierwszego
sekretarza komumnistycznej partii sowieckiego Uzbekistanu. A kiedy
upadl Zwigzek Sowiecki stal sie, dzieki swym towarzyszom z Rady
Najwyizszej, zdominowanej przez komunistéw, pierwszym prezyden-
tem niepodlegtego paristwa Uzbekdéw. Nie powinno zatem dziwié, ze
w rzgdzacych Uzbekistanem elitach aZ roi si¢ od dawnych dzialaczy
partii komunistycznych.

Nieco inna byla droga na szczyty wiladzy obecnego prezydenta
Kirgistanu Askara Akajewa. Sposrod Srodkowoazjatyckich prezyden-
téw, Akajew wyréznia si¢ swoja przeszlodcia. Nie w tym sensie, Zeby
nie nalezal do komunistycznej partii ZSRR. Oczywiscie nalezal, tyle
Ze nie peinil w niej Zadnych odpowiedzialnych funkcji. Byt fizykiem
jadrowym i znaczna cze$¢ swego zycia spedzil w dawnym Leningra-
dzie zajmujgc si¢ przede wszystkim pracg naukowa. Kiedy w 1991 r.
wybuchia kirgiska niepodleglos¢ i kiedy zwasnione klany byty o krok
od powaznego konfliktu w kwestii wyboru prezydenta, Askar Akajew
pojawil sig na politycznej scenie mlodego pafistwa. Byt do przyjecia
dla wszystkich i przytlaczajaca wigkszodcig gloséw wybrano go na
prezydenta. Swoja funkeje pefni juz drugg kadencje.

Warto zwidci¢ uwage na ten wlasnie fakt — pelnienie funkcji pre-
zydenta przez kilka kadencji. To tak’e cecha charakierystyczna dla
prezydentur w tej czesci Azji. Za pomoca rdznych metod wiadcy
czterech krajow sSrodkowe] Azji zapewniaja sobie ciagle trwanie
u stern rzadéw. Sa to albo niekonstylucyjne referenda, uchwalane
przez zaleine od urzedu prezydenckiego parlamenty, w wyniku kté-
rych kadencje sa przedluzane, albo przedterminowe wybory, w kio-
rych nie sq przestrzegane zadne standardy obowiaznjgce przy demo-
kratycznych procedurach wyborczych, albo wreszcie otrzymywanie od
marionetkowego parlament dozywotniego mandatu prezydenckiego,
co zapewnil sobie w stycznin tego roku prezydent Turkmenistanu,
Saparmurad Turkmenbaszi Nijazow.

W tym skrdconym wyliczeniu zabraklo pigtego paiistwa regionu,
czyli Tadzykistanz. Nieprzypadkowo. Poczatkowo scenariusz przej-
mowania wiadzy wygladal w tym paiisiwie podobnie, jak w czterech
pozostatych. Po zatamaniu sig sierpniowego puczu Janajewa w Mo-
skwie we wrzesniu 1991 r. Tadzykistan oglasza niepodleglo$¢. Komu-
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nistyczna partia sowieckiego Tadzykistanu zmienia przymiotnik , ko-
mumstyczna”, na ,socjalistyczna”, wygrywa wybory z braku kenku-
rencji i na stanowisko prezydenta wybiera Rachmana Nabijewa, daw-
nego pierwszego sekrefarza komunistycznej partii sowieckiego Tadzy-
kistanu. Sielanka trwa jedynie rok. Silne nastroje proislamskie, wasnie
pomiedzy klanami, kontakty z afgariskimi mudzaheddinami sprawiaja,
ze w Duszanbe dochodzi do protestéw, a Nabijew zostaje zmuszony
wiosna 1992 r. do oddania wladzy. Od tego czasu zaczyna sic
w Tadzykistanie czas wajny domowej i niestabilnych rzadéw. Sy-
tuacja Tadzykistanu jest w tej chwili zupelnie inna anizeli pozosta-
tych pafistw posowieckiej Azji Srodkowej. Jest to bowiem Kkraj
w stanie wojny, w kidrej jedna ze stron jest takze Federacja Rosyjska.

Z powyiszego zestawienia atwo mozna by wyciagnaé wniosek, Ze
nmiepodleglosé kmjow Azji $rodkowej jest w wigkszym stopmin zashu-
ga dawnej nomenklatury pariyjnej, kiéra w decydujacych momentach
rozpadu Zwigzkn Sowieckiego opowiedziala si¢ za niepodlegloscia,
anizeli efektem niepodlegloSciowych daZed Kazachéw, Kirgizéw,
Tadzykéw, Turkmendéw czy wreszcie Uzbekéw. Przy dokladniejszej
analizie wydaje si¢ jednak, Zze byloby to uproszczenie zbyt daleko
idace. Niepodleglosciowe daZenia tych naroddw dawaly o sobie znaé
przez caly okres istnienia Zwiazku Sowieckiego, a w okresie pierie-
strojki zaowocowaly ujawnieniem si¢ ruchéw spolecznych na rzecz
demokratyzacji; w Tadzykistanie réwnieZ na rzecz renesansu islam-
skiego — i whagnie niepodlegioéci. Wystarczy w tym miejscu wymie-
ni¢ takie ruchy, jak tadZycks partie odrodzenia islamskiego, uzbecki
ruch Birlik (Jednosc¢), stworzony przez uzbeckich intelekinalistow, czy
milionowe poparcie dla kazachskiego ruchu Nevada-Semipalatyfisk,
domagajacego si¢ zapizestania wybuchéw jadrowych na poligonie
w Semipalatyfisku w pélnocnym Kazachstanie. Tego typu aktywnos$¢
przygotowywala grunt pod mniepodleglosé pafistw Azji srodkowej
i pod ich wyzwolenie spod dyktatn Moskwy. Dlaczege wszakze dzi-
siaj, u schylku dekady niepodleglosci, niewiele o nich shychaé,
a Srodkowoazjatycey wladey bez trudu preediuzajg swoje prezyden-
ckie kadencje w sposob odbiegajacy, zdaniem miedzynarodowych
organizacji monitorujacych przestrzeganie prawidet demokratycznych,
od uznanych w $wiecie standardéw demokracji? Aby odpowiedzied
na to pytanie trzeba skierowaé uwage na sposéb, w jaki budowane s3
te mlode pafistwowosci oraz na zasi¢g oddzialywania instytucji de-
mokntycznych w tych krajach.



344 Krzysztof Renik

Demokracja deklarowana

Gdy siegniemy do oficjalnych dokumentéw ktéregokolwiek z milo-
dych paiistw Azji Srodkowej natychmiast dowiemy sig, Ze paristwo to
jest panstwem demokratycznym, pragnacym budowaé gospodarke
wolnorynkows. Dowiemy si¢ takze, Ze pafistwa te podpisuja niemal
wszelkie konwencje dotyczace swobéd demokratycznych, a ich akces
do Organizacji Bezpieczefistwa i Wspéipracy w Europie éwiadczy
o glebokim zaangazowaniu w proces budowania wolnego i demokra-
tycznego Swiata. Celem potwierdzenia tych wszystkich informacji
przywoluje sie fakt istnienia podzialu viadzy: na wiadze ustawodaw-
czg — we wszystkich tych paristwach sg parlamenty, wiadze wyko-
nawcza — istnieja w tych krajach urz¢dujace rzady, oraz sadownicza —
sady sa, wedle tych informacji, niezawiste.

Zatrzymajmy si¢ przez moment na wladzy ustawodawczej. Parla-
menty, te konieczne do istnienia kazdej demokracji instytucje, rze-
czywiscie istnieja w posowieckich paifistwach Azji §rodkowej. Maja
nawet swe siedziby w gmachach nad wyraz okazatych. Przykladem
moze byé chocby Astana, nowa stolica Kazachstanu, gdzie gmach
parlamentu jest pieknym przykladem nowoczesnej architektury nawia-
jacej do miejscowych tradycji architektonicznych. Podobnie jest
i w Aszchabadzie, stolicy Turkmenistanu, gdzie budowany wilasnie
gmach parlamentu bedzie z pewnoscig architektoniczna ozdoba mia-
sta. Tyle Zze dla demokracji istotne jest nie to, jak wygladaja gmachy
patlamentéw, tylko to, co dzieje si¢ w tych gmachach. Slowem
istotne jest to, jaka jest jako$¢ parlamentarnego Zycia polilycznego.

I tutaj zaczynaja sie klopoty. Pafistwa posowieckiej Azji Srodkowej
nie wytworzyly przez ostatnie dziesigc lat Zadnego realnie istniejgce-
go systemu partii politycznych. Partii, ktdre reprezentuja rézne pro-
gramy wyborcze, kidre zabiegaja o konkretne elektoraty, ktére wresz-
cie konkurujg pomiedzy soby w Zycin publicznym. Przedstawiciele
$rodkowoazjatyckiego Zycia publicznego pytani o to, jakic pattic
polityczne dzialaja w ich parlamentach, nie kryjs zaklopotania,
a wlasciwie zdziwienia. Partyjne zréZnicowanie sceny politycznej jest
tutaj nieZnane, a partie opozycyjue nie istnieja. W kazdym razie nie
pojawiaja sie w tulejszych parlamentach. Zadaniem $rodkowoazjaty-
ckich parlamentarzystéw jest bowiem wylacznic akceptowanie poli-
tyki wytyczanej przez prezydenta, podobnie jak zadaniem rzadu jest
realizowanie tej polityki. Czy w takich warunkach mozZna méwic
o budowaniu demokracji i tworzenin instytucji demokratycznych
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w zyciu publicznym? Oczywistym naduzyciem byloby twierdzenie, Ze
tak.

Piotr Iwaszkiewicz, dyplomata polski pracujacy w misji OBWE
w Aszchabadzie, stolicy Turkmenistanu, méwil mi w lipcu ubieglego
roku: Kios, ko przyjedzie z Europy i przyvjrzy sie temu, co tu sie¢
dzieje — demokracjq tego nie nazwie. I bedzie mial racje. Strona
turlaneriska mowi w takich wypadkach, takie ustami swego prezvden-
ta, o Srodkowoazjatyckiej drodze do demokracji. Od europejskiej
drogi do demokracji droga Srodkowoazjatycka rézni si¢ w sposéb
zasadniczy. Nie przypomina ona demokracji starego kontyneniu, no,
moze poza dekoracjami. Warto w tym miejsch zauwazyé, ze i z deko-
racjami nie jest najlepiej. W przypadku Turkmenistanu ma tego pelng
§wiadomosé cytowany powyzej przedstawiciel OBWE: Sprawami,
kidre budzg nasz niepokd), [ z ktérymi przynajmniej na razie trudno
Jest sie nam przebié do swiadomosci tutejszych elit rzqdzqcych, sq
sprawy zwiqzane z precedurami wyborczymi. Turkmefiska ordynacja
wyborcza pozostawia wiele do zyczenia. W Turkmenistanie nie istnieje
niezaleina prasa, nie Istnicjq partiec polityczne, a poza tym nie
istniejq rzeczywiscie niezalezne organizacje pozarzqdowe.

Scharakteryzowana w ten sposdh rzeczywistosé spoteczno-politycz-
na Turkmenistanu nie odbiega specjalttie od stamu, z jakim obserwator
srodkowoazjatyckich krajéw spotyka sie w innych regionach tego
obszaru. Sposéb budowania i dziatania instytucji demokratycznych
jest bowiem we wszystkich paiisiwach posowieckiej Azji $rodkowej
podobny, czyli praktycznie nieobecny. W Kazachstanie na przyklad,
jak twierdzi Nurbulat Masanow, profesor antropologii kulturowej
z Ahmaty i jednoczesnie przedstawiciel zupetie niewidocznej w tym
pafistwie opozycji, pamuje systemn patronacko-kliencki. Najwyzszym
patronem jest prezydent. Jego klienci to polityezna i gospodarcza elita
kraju. Ale i oni s3 patronami dla klientéw wywodzgcych sie z niz-
szych szezebli zarzadzania. I tak drabina ta schodzi az na sam dél
hierarchii spotecznej. Tak $cisle powigzana ze sobg struktura zalez-
nosci patronacko-klienckich wykaznje =zadziwiajaca Zywotnosé.
I oczywiscie nic ma w tej strukturze miejsca na tworzenie instytucji
demokratycznych i budowanie demokratycznych procedur.

Z podobna sytuacja spotkal sie mozna takze w Kirgistanie
i w Uzbekistanie. Dekoracyjny charakter wszystkich instytucji typu
demokratycznego jest tam uderzajgcy. Niedawne wybory prezyden-
ckie w Uzbekistanie oraz wybory parlamentarne w Kirgistanie s3 tego
Swietnym potwierdzeniem. Szczegllnie interesujgcy jest pod tym
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wzgledem przypadek Kirgistann, Obserwatorzy sSrodkowoazjatyckiej
sceny politycznej przez dlugi czas uwazali prezydenta tego kraju za
jedynego, prodemokratycznego przywddce w posowieckiej Azji §rod-
kowej. Akajew byl zwolennikiem reform rynkowych i daleko posu-
nietej liberalizacji gospodarki. Z pewno$cia takiej wlasnie polityce
Kirgizi zawdzigczaja rozwdj malych inicjatyw gospodarczych, mozli-
wos¢ swobodnego handlu bazarowego, wreszcie préby odchodzenia
od ceitralnie sterowanej gospodarki. A takze obecnosé zagranicznego
kapitatu, szczegdlnie w zakladach zajmmjacych sie wydobywaniem
cennych metali kolorowych. Prezydent Akajew doprowadzit takze do
zamkmiecia jednego z waZnych poligonéw dawnej armit sowieckiej
ulokowanego na wodach jeziora Issyk-kul, gdzie przez dziesi¢ciolecia
testowano brofi podwodna, giéwnie torpedy. Pierwsza polowa lat 90.
zapowiadala zdecydowana przemiang Kirgistanu. Stalo si¢ jednak
inaczej.

W dmgiej polowie lat 90. trudno juz moéwié o kontynuacji tej
drogi. Kirgistan zostal co prawda w 1998 r. przyjety do Migdzyna-
rodowe] Organizacji Handlu, ale w dziedzinie budowania gospodarki
wolnorynkowej nastapilo istotne spowolnienie przemian, W kontak-
tach gospodarczych zaczyna si¢ ponowne zacie$nianie wiczi Z Rosja.
Do tego wszystkiego dochodzi konflikt prezydenta z parlamentem
oraz ograniczenie procesu demokratyzacji pafistwa. Znika na przykiad
opozycyjna prasa, a w mediach elektronicznych trudno szukac przeja-
wéw jakiejkolwiek krytyki poczynai prezydenta. W marcu tego roku
dochodzi do demonstracji dziataczy opozycyjnych protestujacych
przeciw wynikom przeprowadzonych nieco wczesniej wyboréw parla-
mentarnych, ktore zdaniem obserwatoréw srodkowoazjatyckiego
Zycia politycznego nie mialy nic wspélnego z zachowaniem standar-
déw demokratycznych. Demonstracje te zostaly rozpedzone przez
policje. Askar Akajew zaczyna podaza¢ droga wytyczona przez trijke
pozostatych chanéw Azji srodkowej. Chociaz by¢ moze ciggle jeszcze
zastuguje na miano chana samoograniczajacego sie.

Czy korzenie takiego wiasnie, nadal autorytarnego, sposobu spra-
wowania wladzy w krajach Azji srodkowowschodniej, tkwig wylacz-
nie w tradycji rzadzenia, znanej w tej czedei dwiata od stuleci? Czy
nawiazuja do tradycyjnego systemu rzadzenia, systemu, ktéry w swej
zdegenerowanej formie obowiazywat takze w latach istnienia Zwigzku
Sowieckiego?

Rzecz jasna, nie mozna lekcewazy¢ rodzimej tradycji 1 historyczne-
go dziedzictwa, takze dziedzictwa sposobu sprawowania wiadzy. Ma
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ono przemozny wplyw takze na to, co dzieje si¢ wspdlczesnie. W tej
czescl Azji mato kto przejmowal sig europejskimi, czy tez amerykai-
skimi, pomystami na budcwanie spoleczeiistw demokratycznych.
Silna wladza jednostki byla tu zawsze W cenie, a kult wodza odgry-
wal istotng role w ksztaltowaniu zycia publicznego. Budujac swdj
zloty posag, obracajacy sie wokél wiasnej osi na postumencie wyso-
kosci kilkudziesieciu metréw, prezydent Turkmenistanu wpisuje sie
doskonale w tradycyjne wyobrazenie tutejszego przywédcy narodu...
Na dodatek, kreowanie elit politycznych wigzalo sie sciSle z zaleZznos-
clami plemiennymi i klanowymi, ktére to zaleznosci w tej czesci
naszego globu od zawsze odgrywaly istotna role w budowania struk-
tur zycia politycznego i zbiorowego. Mimo swego partyjnego rodo-
wodu prezydent Kazachstanu wywodzi si¢ ze spolecznosci, z ktdrej
tradycyjnie zawsze pochodzili kazachscy chanowie... W tej czedci
Azji od wiekow isinialo zapotrzebowanie na chanéw i rzady twardej
reki.

¢ Wydaje sie wszakze, ze kontynuowanie autorytarmego systemu
rzadzenia nowo powstalymi panistwami w Azji srodkowej ma, oprocz
przedsowieckiej oraz sowieckie) tradyciji sprawowania wiladzy, takze
i inne korzenie. Korzeniami tymi jest, jak si¢ wydaje, takze sytuacja
gospodarcza mlodych pafistw Agzji centralnej. RdéwnieZ ona nie
sprzyja budowaniu prawdziwie demokratycznych spoteczefistw w tej
czedct swiata,

Gospedarezy cud nie nadchodzi

W swoja niepodleglosé spoleczefistwa paristwa Azji $rodkowej
wchodzily z nadziejag na poprawe byt ekonomicznego. Samodziel-
nos¢ miala przyniesé racjonalizacie gospodarki, lepsze wykorzystanie
bogactw naturalnych, produkcji przemystowej i rolnej. Wydawalo sie,
ze uwolnienie gospodarki z gorsetu centralnego sterowania bedzie
sprzyjalo jej dynamicznemu rozwojowi. Wywodzace sie z dawnej
nomenklatury elity polityczne jakby zapomnialy przy tym, ze dziedzi-
ctwo okresu sowieckiego w dziedzinie gospodarczej nie bedzie fatwe
do przezwyciezenia. Oczekiwania szybko okazaly sie wicksze od
realnych mozliwodci.

W okresie sowieckim Azja centraina byla traktowana jako zaplecze
surowcowe dla catego Zwigzku Sowieckiego. Rozwijano tu sektory
wydobywize, tworzono system przemyslowy, ktéry zostal powiazany
tyloma nitkami z reszty imperium, iz jego samodzielne funkcjonowa-



348 Krzysztof Renik

nie bylo jezeli nie niemozliwe, to z cala pewnodcig bardzo utrudnio-
ne. Zasada sowieckiej polityki gospodarczej w Azji Srodkowej bylo
wywozenie z tego obszam surowcow i przerabianie ich zupelnie gdzie
indziej. Dotyczylo to réwniez gospodarki rolnej, ktdrej podstawa
byly — w Kazachstanie uprawy zbéZ, natomiast w Turkmenistanie
i w Uzbekistanie uprawy bawelny. Nie budowano na terenie tych
déwezesnych republik zwigzkowych zakladdéw przetwodrezych, przy-
dzielajac im jedynie role dostawcow surowcdw.

Wraz z odzyskaniem niepodleglodci, kiedy wiezy z rosyjskim
centim zaczely si¢ rozluZniaé, kraje te stancly przed trudnym do
rozwiazania problemem, co zrobié ze swoimi przemystami surowco-
wymi, co zrobi¢ z rolnictwem, ktérego organizacja zupelnie nie przy-
stawata do nowych realiéw.

Znakomitym przykladem probleméw z posowieckim rolnictwem
jest sytuacja, w jakiej znalazta sie dawna gospodarka pokolchozowa
w Kazachstanie. W latach wladzy sowieckiej Kazachstan, szczegdlnic
potnocny Kazachstan, byt bowiem spichlerzem dla ogrommej czeéci
bytego ZSRR. Ogromne arealy uprawy zboz byly uprawiane nie na
potrzeby luednosci Kazachstann, ale na potrzeby catego Zwigzku So-
wieckiego. Oplacalno$¢ tej produkcji byla watpliwa, ale ludzie
w kazachskich kolchozach i sowchozach mieli prace, mieli poczucie
stabilizacji. Wraz z powstaniem niepodleglego Kazachstanu zaczeto
ogranicza¢ produkcje¢ zbdz. Ludzie w kolchozach i sowchozach traca
prace, a kotchoiniane wsie przedstawiaja zwykle obraz nedzy i rozpa-
czy. Brakuje dostownie wszystkiego, a energia elekiryczna dociera do
nich przez dwie-trzy godziny na dobe. Nie dlatego, ze jej brakuje,
tylko dlatego, 2e kolchozy i sowchozy nie maja czym za nia placic.
Rozgoryczeni ludzie pokazuja lezace odlogiem pola i zadaja dramaty-
czne pytanmie — dlaczego? Przeciez przyjdzie giéd, gdy nie bedziemy
uprawiali tych pol.

Jednakze na pytanie o to, czy w sklepach brakuje pieczywa, maki,
preetworéw zbozowych, najczesciej pada odpowiedZ — nie  brakuje.
W niepodleglym Kazachstanie okazalo si¢, Zze produkcja zbdz na
terenie republiki byla zbyt wysoka, jak na potrzeby niepodlegiego
Kazachstanu. A do tego byla jeszcze dotowana. Mlodego pafisiwa nie
sta¢ na takie dotacje, a eksport pozostaje w sferze marzen, bo niby
kio ma kupowa¢ kazachskie zboza? Nie s3 one najwyzszej jakosci,
nadprodukeja zb6z na §wiecie jest faktem, a ewentualny odbiorca,
czyli Federacja Rosyjska, albo nie bardzo ma czym zaplaci¢, albo
woli kupié¢ brakujace tony zbdz gdzie indziej. Takze dlatego, Ze Fede-
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racja Rosyjska wcale nie jest zainteresowana dynamicznym rozwojem
kazachskiej gospodarki...

Z podobmna sytuacja boryka si¢ Uzbekistan, tylko Ze w jego przy-
padku chodzi o uprawy bawelny. W czasach sowieckich ogromne
zbiory bawelny byly wywozone z Uzbekistanu, a takie z sasiednicgo
Tadzykistanu, do fabryk polozonych na terenie Rosji. Teraz wspdlpra-
ca z Rosjy zostala rozluZniona z podobnych, jak w przypadku Ka-
zachstanu, powodéw i oba pafistwa nie bardzo wiedza, co zrobi¢ ze
swymi monokulturowymi vprawami. Rzecz jasna, sytuacja ta odbija
sig iiekorzystnie na poloZenin ludnosci wiejskiej.

Dwa z nowo powstalych krajéw: Kazachstan i Turkmenistan, li-
czyly poza tym na pieniadze pochodzace z eksportu ropy nafiowe)
i gazu ziemnego. Dla prezydenta Turkmenistanu, Saparmurada Nija-
zowa, bylo zupelnie oczywisle, ze jego pafistwo w krdtkim czasie
stanie si¢ drugim Kuowejtem. Zasoby gazn oraz ropy znajdujace sie
w basenie Morza Kaspijskiego naleza do najbogatszych na Swiecie.
Zainteresowanie zlozami okazywane przez wielkie, zachodnie koncer-
ny petrochemiczne pozwalalo ufag, iz po rozpoznaniu tych zasobéw
szybko nadejdzie czas ich intensywnej eksploatacji. Wraz z nig
przyjda pieniadze i dobrobyt. Ciagle jednak tak si¢ nie dzieje. Powo-
déw jest kilka.

Po pierwsze, wspdlczesny swiat nie przezywa braku tych surow-
céw, a2 na swistowych rynkach utrzymuje sie ich niewielka nadpro-
dukcja. Po drugie, koncerny zachodnie zainteresowane sg tymi zloza-
mi, ale widza w nich raczej rezerwy strategiczne, a nie obszary, na
ktérych juz obecnie rozpecznie sig wydobycie. Po trzecie, nie bardzo
jest jak przesylac te surowcee z terenu Turkmenisianu oraz sasiedniego
Kazachstanu, kidry réwniez liczyl na pieniadze pochodzace z eksploa-
tacji zt6z kaspijskich i zagh;bia tengizkiego. Cala dotychczasowa sie¢
gazociagow 1 ropocmgow jest w tym rejonie siecig posowiecks, ktdra
prowadzi na ziemie Federacji Rosyjskiej, do rosyjskich zakladéw
petrochemicznych. Budowa nowych sieci przesvlowych omijajacych
terytorium Rosji, kiéra nie jest zainteresowana tranzytem turkmerfi-
skich czy kazachskich surowcéw w obawie przed konkurencjy dla
gazn i ropy 2z Syberii, jest ogrommie kosziowna. Niestabilnosé
w rejonie Kaukazu, a takze w Afganistanie, stawia pod znakiem za-
pytania budowe nowych linii przesylowych takze z powoddw polity-
cznych. Tak wiec, nadzieje na szybka eksploatacje 216z kdspljSkICh
nie bardzo majq szanse na realizacje. To oczyw1§01e sprawia, Ze sy-
tuacja gospodarcza pafistw Azji Srodkowej staje sie coraz trudniejsza.
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I to jest wlasnie kolejny powdd coraz bardziej widocznego w tam-
tym rejonie $wiata autorytaryzmu rzadzacej elity. W obawie przed
utrata wiadzy, spowodowans gospodarczy niestabilnodcia oraz trud-
no$ciami codziennego Zycia, elity polityczne miodych pafdistw Azji
centralnej ograniczaja swobody demokratyczne, iworza system
o charakterze totalitarnym, buduja kult wodza. W ich przekonauiu
bowiem jedymie rzady twardej reki pozwola zachowaé odzyskana
niedawno niepodieglosc, a kult wodza bedzie gwarantowal spoistosé
spoteczefistw, kidre, jak twierdzg miejscowi obserwatorzy sceny poli-
tycznej, byly przyzwyczajone od wiekéw do zycia pod rzadami des-
potycznych chandw.

KRZYSZTOF RENIK, ur. 1952, polonista, antropolog kultury. Od 1992 1, dzien-
nikarz Polskiego Radia. Mieszka w Warszawie.
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Niepodlegtos¢ jest cenna

Z dr. Markiem Gaweckim, ambasadorem Polski
w Kazachstanie, rozmawia w Almaty Krzysztof Renik

— Obserwatorzy spolecznej sceny Kazachstanu czesto operujg
pojgciem trzech Zuzow: miodszego, Sredniego i starszego. Co fo 3q
Zuzy?

— Zuzy sa to ugmpowania ponadplemienne, czesto jednak —
i mylnie — nazywane plemionami. W ramach kazdego Zuzu istnieje
kilka plemion, kiore z kolei dziela si¢ na wielkie rody. Jest to pewien
fenomen spoleczny na ziemiach Kazachstanu, ktéry przetrwal okres
sowiecki, 1 ktory funkcjonowal w czasach sowieckich. Swiadomo$¢
przynaleznosci do okreSlonego Zuzu jest dla Kazachéw pierwszym
elementem samoidentyfikacji. Kazach, zapytany o to, kim jest, powie
albo z jakiego jest rodu, albe z jakiego Zzuzu. Dopiero péZniej dowie-
my sig, ze jest Kazachem.

Ugrupowania zuzowe zwiazane sy takze z terylorium, chociaz
zwiazki te bywaja do$¢ ptynne. W duiych miastach, na przyklad,
przemieszanie Zuzowe jest dosc silne. Daje si¢ to odczué szezegdlnie
w Aimaty. Ale nawet i tu mafo jest Kazachéw, kiérzy nie znaliby
swej przynaleZnosci Juzowe;j.

- A czy wiréd Kazachow jest rowniez ludnoic pozazuzowa?

— Tak, jest jeszcze grupa ludnosci o nazwie ,,biala kodé”. W §wia-
domosci tutejszej sa to potomkowie proroka Mahometa — okreslani
mianem hodza, oraz potomkowie Czyngis Chana. Jest to elita Zycia
publicznego. Elita ta jest ponad hierarchia uzowa I jest otoczona
najwickszym prestizem spolecznym.

W strukturze etnicznej Kazachéw istnieje pewna gradacja. Na
przyklad starszy iz jest zuzem, ktéry z reguly sprawowal wladze.
Mimo Ze jest on najmniejszy, to z nicgo wlasnic wywodzita sie naj-
wigksza liczba chanéw. Z zuzu Sredniego wywodzili si¢ z kolei ludzie
uwazani za dobrych gospodarzy, rolnikéw, pasterzy. Zuz mtodszy, to
spotecznos¢ najbardziej wojownicza, z niego wywodzili si¢ kazachscy
waojownicy.
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— W jaki sposcb struktury Zuzowe przezyly okres sowiecki? Czy
w okresie sowieckim iuzy zachowaly swoje tradycyjne role w strukiu-
rze spotecznej Kazachow?

— Tak, mimo Ze propaganda sowiecka i etnografia sowiecka mé-
wity, ze takie przezytki, jak zuzy — zostaly zlikwidowane badZ wy-
parie przez model powstajacego spoleczefistwa sowieckiego. Ale juz
nawet na szczeblu republikariskim przynaleznosé zuzowa byla czyms$
istotnym. Co wigcej, byla respektowana przez wladze. Jezeli, na przy-
klad, pierwszy sckretarz partii malezal do starszego mzm, to otaczal
si¢ ludZmi ze swojego rodu lub ze swojego Zzuzu. Struktura Fuzowa
znana byla decydentom moskiewskim. W ramach powszechnej zasady
divide et impera, kidra w Zwiazku Sowieckim byta realizowana nie-
mal perfekeyjnie, nazpaczano najwyizszych urzednikéw w zgodzie
z tradycyjnymi zaleZmodciami zuzowymi: badZ wspierajac wybranego
ludzmi z jego Zuzn, badZ tez tworzac wokdt niego otoczenie z mmzow
konkurencyjnych. To byly takie elementy antropologii stosowane].
Zaleznosci te funkcjonowaly od najwyzszych szczebli, czyli pierwsze-
go sekretarza republikariskiej partii, az po struktury administracji
{erenowej.

— Czy elity zuzowe wypracowaly wiasnq strategie wchodzenia
w struktury wladzy sowieckiej?

— Nie mam na to pytanie gotowej i wyczerpujacej odpowiedzi.
Sadze wszakze, Ze taka sirategia zostala przez elity Zuzowe stworzo-
na. Autorytety Zuzowe wilgczaly sie w system funkcjonowania pas-
stwa komunistycznego. T to wceale nie bylo oceniane w sposdb jedno-
znacznie pejoratywny. Nawet dzisiaj, gdy Kazachstan jest pansiwem
niepodleglym i odcina sie mocno od kommunistycznej przesziosa,
dzialalno$¢ w strukinrach pafstwa sowieckiego oraz wszelkie gratyfi-
kacje bedace nastepstwem tej dziatalnosci sa powodem do dumy
i zadowolenia z dawnej aktywnosci.

— W jaki sposcb ksztaltowaly sie i ksztaltujq wspdiczesne elity
wiadzy w Kazachstanie? Czy zaleznosci zuzowe odgrywajq, podobnie
Jjak w czasach sowieckich, istotng role w ksztaltowaniu sie tych elit?

-— Tak. Jest pewna kontynuacja. Whadze w niepodleglym Kazach-
stanie przejeta dawna elita partyjna. W jakim$ stopniu byla ona elita
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znzowy, Nazarbajew pochodzi wprawdzie ze starszego iz, ale
nie z najwazniejszego rodu. Ma jednak wsparcie Zuzowe. Jednak wraz
z przechodzeniem Kazachstanu na iory gospodarki rynkowej tworza
sie nowe elity, ktére juz nie zawsze daja pierwszenistwo zaleznodciom
mzowym. Do wickszego znaczenia dochodzy przedstawiciele Srednie-
go i miodszego Zuzu. Méwi sig, Ze niekidre ugrupowania rodowe
z tych zuzéw w wigkszym stopniu niZ inne rody panuja nad przemy-
stern nafiowym, inne za$ nad przemystem metalurgicznym. Tak wiec,
takiego czystego podzialu zbudowanego na zaleznoéciach zuzowych
juz nie ma. Tak zwani nowi Kazachowie czgsto pochodzy z posled-
niejszych rodéw nie najwazniejszego Zuzu. Swoje znaczenie osiagaja
dzieki przedsigbiorczosci i dosé specyficznemu procesowi prywatyza-
¢ji, a nie dzigki bezposrednio dzialajacym zalezno$ciom Zuzowym.
Majgc pieniadze konkuruja z tymi, ktérzy osiagneli swe pozycje
wylacznie dzigki przynaleznosci rodowe;.

— Przemiany gospodarcze Kazachstanu, zwrot ku gospodarczemu
liberalizmowi, mogq zachwiaé tradycyjng strukturg zuzowq?

--- Tak, mogg nig zachwia¢. Ona nie bedzie w nowej sytuacji od-
grywala juZ takiej roli, jaka odgrywala w sposéb podskdrny, nieofi-
cjalny, w spoleczefistwie sowieckim, czy jaka odgrywata w pierw-
szych latach niepodlegio$ci Kazachstanu, Z drugiej wszakze stromy
jest ona tak mocno zakorzeniona w my§leniu kazdego Kazacha, Ze
$wiadomosé, z kim ma si¢ do czynienia, jest bardzo istotna. I ten
element szybko nie zaginie. Nalomiast rola tradycji zZuzowej w two-
rzenin wspotczesnych elit paistwowych, politycznych, gospodarczych
bedzie, sadze — malala.

— Waznym elementem ksztaltowania zycia publicznego w tej czesci
globu byla w przeszio§ci tradycja religijna, islam. Czy w tej chwili
islam ksztattuje w Karzachstanie obraz ycia publicznego?

— Obecnie mozna dopierc mowic o tworzenin Zycia religijnego
w Kazachstanie. Tereny Kazachstanu zostaty zislamizowane péZno, to
jest przeciez dopiero XIX w. Elity rodowe byly co prawda zislamizo-
wane wezesniej i posiadaly pewna wiedze religijng, natomiast $wiado-
mosé religijna wéréd przecietnych koczownikéw kazachskich byla
powierzchowna. Nie byla glebsza od wiedzy religijnej Tataréw
w Polsce. Wiadomo, Ze jest sie wyznawcy islamu, ale juz glebszej
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wiedzy brakuje. Tutaj, na przykiad, nawet przedstawiciel elity akade-
mickiej Atmaty ma problem z okresleniem, czy w Kazachsianie funk-
cjonuje islam nurtu sunnickiego czy szyickiego.

Kazachowie sa sunnitami, ale w tej chwili $wiadomosé islamsks
buduje sie tu, prawdg powiedziawszy, na nowo, od podstaw. Nato-
miast bardzo liczne sa w islamie Kazachdw elementy wierzedl przed-
muzuimafiskich, bardzo typowe dla spoleczesistw koczowniczych. To
s3 elementy tradycji szamaiiskich. One przetrwaly i zostaly wlyczene
w ludowy, lokalny islam stepéw Kazachstanu. Dzisiaj bardzo trudno
odejs¢ tutejszym muzulmanom od tych tradycji.

— Czy tego typu spuScizna muzubmariska sprzyja budowaniu
w Kazachstanie padistwa islamskiego, sprzyja rozwojowi muzutmar-
skiego fundamentalizmu?

- Tutaj nie ma gruntu dla fundamentalizmu islamskiego, nie ma
gruntu dla religijpego ekstremizmu. To, co proponuja muzulmarskie
nurty Tundamentalistyczne, choéby odrzucanie kultu przodkéw, jest
nie do pogodzenia 7 tradycja stepowa Kazachéw, gdzie kult przod-
kéw byt zawsze elementem bardzo silnym. Osobiscie, nie widze tu
SZANs na sZerszy 10zwoj wahabizmu na przykiad, czy innych nuntéw
fundamentalistycznych.

-— Jakg role moze odegraé islam w budowaniu wspélczesnej pari-
stwowodci Kazachstanu? Czy moze byé spoiwem tej paristwowosci?

— Niewatpliwie tak. Kazde mlode pafistwo potrzebuje elementow,
ktdre identylikuja obywatela z tym pafistwem. Islam jest postrzegany
przez tutejsze wladze jako jeden z tych elementéw, ktéry spaja spole-
czefistwo, 1 kidry jest elementem samoidentyfikacji. Moze by¢ nawet
uwazany za element wazniejszy anizeli przynalezno$¢ zuzowa, Przy-
nalezno$§¢ Zuzowa moZe by¢ bowiem elementem dezintegrujacym
pafistwo, islam natomiast jest czynnikiem integrujacym.

- Ale Kazachowie to przeciez okoto pieddziesieciu procent spole-
czefistwa Kazachstanu. Pozostata czeSé to, mowige dos¢ nieprecyzyj-
nie, ludnosé rosyjskojezyczna. Czvm dla tej ludnosci bedzie odradza-
jacy sie islam?
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— Mysle, Ze nie bedzie zagrozeniem. Trzeba przyznad, e polityka
religijna Kazachstanu jest dosc liberalna. Nie preferuje sie tu specjal-
nie islamu. Pozostawia si¢ swobode praktyk religijnych innym wyzna-
niom. Zwlaszcza wyznaniom chrzecijariskim. Kosciot katolicki roz-
wija- sic w Kazachstanie bardzo dynamicznie i czgsto spotyka sie
z wyrazng pomocy wladz. Zaréwno na szczeblu najwyZzszym, jak i na
szczeblu lokalnym. W ostainich latach powstalo w Kazachstanie
kilkadziesigt koSciotdw i czesto byly one budowane ze $rodkdéw kol-
chozowych. Istnieje tv potrzeba zapelnienia prézni dochowej po okre-
sie sowieckim i wladze uwazaja, 17 te wielkie religie, ktdrych wy-
mawcy tu mieszkaja, moga te proznie zapelnic. Sadze, ze idealy
chrzedcijafistwa nie sa odlegle od ideatdw islamu i stad ta toleran-
cja.

— W jakim stopniu ludnosé rosyjskojezyczne akceptuje panstwo-
wos¢ kazechskq i identyfikuje sie z nig?

— Szczegdélowych badan na ten temat nie znam. Rosjanom naleza-
cyin do tej grupy trudno jest pogodzié sie z nowa sytuacja.
Trudno zreszig pogodzi¢ sie z nia i Polakom, i Koreariczykom.
Trudno tym spolecznosciom zaakceptowad fakt, ze rola rdzennej
ludnodci tych ziem, czyli Kazachéw wzrosla, Ze rozwija sig kazachski
jezvk, Ze jest wymagana znajomos¢ tego jezyka jako jezyka panstwo-
wego. Trzeba pamigtad, ze przez wiele dziesigcioleci w zyciu
publicznym dominowali na tych ziemiach Rosjanie. I z tym godzili
sie wowczas wszyscy. Byli Rosjanie i jakby w opozycji do nich byli
wszyscy inni. Teraz jedna nacja z tych innych i niegdys sobie
réwnych, czyli Kazachowie, doszla do wiladzy. Trudno sie z tym
pogodzi¢ Polakom, Niemcom, Koreaficzykom, 2 najtrudniej Ro-
sjanom.

— Czy Rosjanie w Kazachstanie majq swindomoié, ze znaleZli sig
dzisiaj w podobnej sytuacfi, w jakiej byli kilkadziesigt lai temu Brytyj-
czycy, gdy rozpadato si¢ imperium, nad ktdrym nigdy nie zachodzito
storice?

- Nie, Niestety imperium sowieckie nie potrafito si¢ znalei¢ tak
elegancko, jak znaleZli si¢ Brytyjczycy zegnajac sie ze swoja mocar-
stwowodcig. Tutaj te konwulsje sa zdecydowanie silniejsze.
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— Czy te konwulsje widziane z perspektywy Almaty mogq zagrozié
miodej paristwowosci Kazachstanu?

— Nie sadze. Dla miejscowych elit politycznych wartosé tej pan-
stwowosci i niepodleglodci jest zbyt cenna. Nie zpadzam sie z tymi
politologami, ktérzy w miodych krajach Azji §rodkowej widza jedy-
nie forme przejsciowe] pafistwowosci.
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EDUKACTA
DIA WSZYSTKICH

Wizja
lidera ekumenicznego
XXT wieku

Seminarium

» Ecumenical leadership:
Patterns and Possibifities
in the 21" Century”

Instytut Ekvmeniczny Bossey
w Céligny kolo Genewy,
24 - 31 marca 2000

W seminarium na temat: ,Prze-
wodnictwo  ekumeniczne: modele
i mozliwodci w XXI wieku” bralo
ndziat 23 przedsiawicieli rézmych
Koécioléw chrzedcijafiskich repre-
zentujgcych niemal wszystkie konty-
penty $wiata. Zaproszono ofimiu
prelegentéw, gléwnie reprezentujg-
cych kentynent europejski. Program
seminarium byl bardzo napigty:
kazdego dnia po $niadaniu, o godz.
8.45, miata miejsce wspdlna poranna
modlitwa w  kaplicy, po czym
z przerwari na kawe i lunch odby-
waty sie kolejne sesje i prelekeje,
ktére trwaly az do godz. 18.00.
Jedynie w niedziele 26 marca bylo
wigcej czasn, a uroczyste nabozZed-
stwo zostalo odprawione o godz.
1030 w kaplicy — jego punktem

kulminacyjnym byla dluga homilia.
Nabozefstwu przewodniczyla miejs-
cowa pastorka Kodciola ewange-
licko-reformowanego.  Natomiast
w poniedzialek 27 marca po potud-
niv uczestnicy seminarium zwiedzili
siedzibe Swiatowej Rady Koscioléw
w Genewie.

Spodrdd 23 uczestnikow semina-
rium az 17 oséb reprezeniowalo
Koscioty protestanckie. Przybyly
3 onsoby z Kosciola ewangelicko-
-reformowanego: $§wiccka studentka
teologii z Wegier, pastorka z Holan-
dii i pastor z Zambii. Przybyio réw-
niez trzech reprezentantéw Koéciola
Zjednoczonego Kodciota Chrystusa:
dwoch pastoréw z Zambii 1 Zim-
babwe oraz jedna osoba gwiecka
z Wysp Salomona. Kosciél ewange-
licko-augsburski reprezentowaty
dwie osoby: studentka teologii
z Niemiec przygotowuijgea sie do
pracy jako pastorka oraz jeden pas-
tor. Réwniez Kofcidt ewangeliczny
repreZentowaly 2 osoby: pastor
z Syrii oraz $wiecka osoba z Kame-
runu, Koscidt prezbiterianski repre-
zentowal pastor z Korei Pid., Kos-
ciét Chrystusa — osoba Swiecka
z Nikaragui, profetyczny Kodci6l
Pana — pastorka z Nigeri, Kosciol
metodystéw — pastor z Malezji,
Koscidt baptystdw - osoba $wiccka
Zz Birmy. Ponadto przybyla jedna
protestantka z Indonezji oraz asy-
stent biskupa Czeskiego Kosciola
Husyckiego. Natomiast Kosciot
prawostawny reprezentowaty dwie
osoby: kaptan z Ugandy (patriarchat
aleksandryiski) oraz $wiecki Rumun
obywatelstwa czeskiego pracujgcy
w kurii metropolity Pragi. Koéciét
rzymskokatolicki reprezentowaly
4 osoby: Swiecki student teologii
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protestanckiej z Czech, kleryk-kar-
melita bosy z Francji oraz dwdch
przedstawicieli Instytutu Ekumenicz-
nego KUL: o. Bazyli Mosionck,
karmelita bosy, oraz autor niniejsze-
go sprawozdania. 24 i 25 marca
uczestnicy seminarivin  poznawali
sicbie nawzajem, méwili o swoich
zaangazowaniach  ekumenicznych
oraz o swych oczekiwaniach zwigza-
nych z tym seminarium.

26 marca przybyl pierwszy prele-
gent, dr Gert Riippell, luteranin
z Finlandii, staly wspolpracownik
przy Swiatowej Radzie Koscioldw
(SRK), ktéry wyglosit swdj odezyt
na temat historii ruchu ekumeniczne-
go, koncentrujgc sig raczej na prze-
szlodci niz na aktualnych zagadnie-
niach ekumenicznych. Nast¢pnego
dnia odbyla si¢ prelekcja pt. ,Ko-
biety w ruchu ¢kumenicznym” wy-
gloszona przez Nicole Fischer, pro-
testantke ze Szwajcarii. Poruszyla
ona sprawe dyskryminacii i przemo-
cy wobec kobiet. Nie omieszkata
réwnieZ poruszy¢ kwestii ordynacii
kobiet na duchownych w Koéciolach
protestanckich. Nastepnie pastor
Kosciota baptystéw z Wielkie) Bry-
tanii Simon Oxley, wsp6ipracownik
SRK, wyglosil referat nt. ,Edukacja
w ruchu ekumenicznym”. Skeoncen-
trowat si¢ na niepokojgcym dyso-
nansie pomiedzy tym, co proponuje
SRK, a tym, co prezentujg Koscioly
czlonkowskie SRK. Wskazal, ze
recepcja postanowiefi SRK w po-
szczegGinych Kosciotach pozostawia
wiele do zyczenia. Prelegent docenit
istnienie w Koéciolach protestan-
ckich tzw., szkélek niedzielnych,
kitdre powstaly przede wszystkim
z tego powodu, Ze W niedzielne
popotudnie dzieci z nudéw zaklGeaty

spokdj na ulicach. Wskazal réwniez,
7e studia teologiczne same w sobie
powinny byé ekumeniczne w przeci-
wicrfistwie do studidw na temat
ekumenizimu. We wiorek 28 marca
przybyt na seminarium sekretarz
generalny SRK, pastor Kosciola
ewangelicznego z Niemiec, Konrad
Raiser, ktéry wyglosit prelekcje nt.
ruchu ekumenicznego z perspektywy
sekretarza generalnego SRK. Mowil
m.in. o zjawisku globalizacji. W tym
kontekscie powiedzial, Ze w ostat-
nim czasie Koéciét metodystéw
Republiki Tubale (na Pacyfiku)
liczacy 10 tys. wiemych zapragnal
staé sie czlonkiem SRK, a czionko-
stwo w SRK wymaga, by Kosciét
liczyt co najmniej 25 tys, cztonkdw.
Problem polega jednak na tym, Ze
Republika Tubalu liczy nieco ponad
10 tys. obywateli tak, Ze¢ wrgcz
mozZna powiedzieé, ze Koscidl meto-
dystéw w tym kraju jest Kosciolem
narodowym. Dlatege postanowiono
zrobié wyjatek i w ten sposéb Kos-
ciét metodysiéw Republiki Tubalu
stal si¢ czlonkiem SRK. Sckretarz
generalny SRK podjat téwniez za-
gadniecnie stosunku nardd—panistwo,
dystansujgc sig¢ od wszelkich form
nacjonalizmu i kosmopolityzmu.
Nastgpnym prelegentermn tego dnia
byt ks. dr [oan Sauca z Rurnuriskie-
go Kosciola Prawustawnego. Przed-
stawit on prawostawny punkt widze-
nia na istniejace obecnie stosunki
migdzy  Kosciolami. Powiedziat
o zaangazowaniu Koicioldw prawo-
slawnych w dzielo ekumenizmu.
Podkreslit nicodzownos¢ dokonania
dekulturacji Koscioléw prawoslaw-
iych. Chodzi o to, aby prawostawne
Kofcioly lokalne nic wigzaly sig
SciSle z jedng narodowoscig czy
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koltura, ale 2Zeby byly bardziej
otwarte na uniwersalizmn Koéciola.
W przeciwnym razie bowiem lo-
kalne zwyczaje danege Kosciola
prawostawnego urastajs do rangi
dogmatu. W kwestii  stosunkdw
miedzy prawoslawnymi a grekokato-
likamni podkreslit, ze Kosciét rzym-
skokatolicki winien pomée KoScio-
towi greckokatolickiemu we wdroze-
niu postanowied II Soboru Watykan-
skiego. W ten sposéb Kodciét gre-
ckokatolicki mbglby stad sig bardziej
otwarty na dialog ekumeniczny
z Kosciolemn prawostawnym. Nalezy
réwniez, zdaniem prelegenta, przy-
pomina¢ Koéciolowi greckokatoli-
ckiemu o jego wschodnich korze-
niach, ktdrych  mniejednokrotnie
cztonkowie tego Kosciola sig wsty-
dzg. Ostatni prelegent tego dnia,
prof. Faitala Talapusi, pastor Kon-
gregacjonalnego KoSciota Chrzesci-
jaiskiego z Samoa, mdwit na temat
edukacji w Instytucic Ekumenicz-
nym w Bossey, o mozliwosciach
vzyskania stopnia magisira bgdZ
dokiora  teologii  ekumenicznej
w lym instytucie. W $rode, 29 mar-
ca, pierwsza prelekeje wyglosit
pastor Kofciola  ewangelicznego
z Niemiec dr Martin Robra nf.
»Sprawiedliwodé, pokdj i integracja
stworzenia”, Poruszal on zagadnie-
nia wspilczesnej teologii ekologii.
Kolejny prelegent, prof. dr Julio de
Santa, reprezentujacy Koiciél meto-
dystéw z Urugwaju méwil na temat
globalizacji oraz  solidarnosci
w szerokim tego stowa znaczeniu.
Nawigzal nawet do zwiazku zawo-
dowego ,,Solidarno$¢”, ktéry ponie-
kad doprowadzil do obalenia syste-
mu totalitammego w Europie Srodko-
wo-Wschodniei, Wskaza} réwniez na

glebokie znaczenie stowa ,sprawied-
liwogé™, ktore Scifle jest zwigzane
z greckim slowem ,elecmosyne”
wystepujgeym w Biblii — skowo to
przeszio rowniez do innych jezykdw
nowozytnych  (angielskie stowo
»alms” czy francuskie ,aumdne”).
Poruszyt on réwnicz kwestig wspdt-
zaleznofc] KoSciotéw i pafistw oraz
Koscioléw i zwigzkow zawodowych.
Zastanawial si¢ takZe, czy jako
chrze§cijanie winni$my wciaz pod-
kre$laé nasza solidarmno$€ z ubogimi.
Zadal ponadto inne, bardzo istotne,
pytanie wzywajace Koscioly do
rachunku sumienia: czy Kosciolom
nie zale?y bardziej na przetrwaniu
jako imstytucji niz na refleksji, jak
dzi§ glosi¢ Ewangelie. Prof. dr Julio
de Santa, méwigc =z sympatig
o katolickich teologach wyzwolenia,
zacylowal jednego z nich, ktéremu
Kosciot rzymskokatolicki zakazal
nauczaé tego rodzaju teologii: Jest
bardzo dobrze byé pokornym, ale
nie jest bardzo dobrze byé¢ upoka-
rzanym. W koricu prof. dr Julio de
Santa podjat refleksje nt. polityczne]
ekonomii Ducha Swigtego. Kolej-
nym i ostatnim juz prelegentem byl
Melaku Kifle, czlonek wschodniego
Koiciola  etiopskiego. Mowit on
o istotnych problemnach  Afryki.
Jednym z nich jest rozprzestrzeniajg-
cy sig wirus HIV oraz wysoki pro-
cent ludnodci chorujgcej na AIDS.
Innym problemem jest mentalno$é
postkolonialna Afrykeficzykdw: za-
miast rozwigzywac swoje problemy
migdzy soba, politycy afrykafiscy
przyzwyczaili sig¢ trakiowaé Francje
czy Wielksa Brylanig¢ jako pafistwa
rozjemcze.

Giéwnym tematern dyskusji bylo
zagadnienie §wigcenia kobiet. Przed-
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stawiciele Koscioléw protestanckich
zapytali katolikéw 1 prawostawnych,
dlaczego nie cheg Swigeié kobiet, na
¢o ci odpowicdzieli, ze jest to sprze-
czne z Tradycja Kosciota. Ponadto,
powiedzieli katolicy, naleZzaloby
zapytaé, czy w ogdle Koscidt rzym-
skokatolicki moze $wigcié kobiety.
Pojawia sie bowiem problem, czy
zakaz wySwigcania kobiet wynika
z prawa Bozego czy tylko z prawa
kodcielnego. Z kolei, strona katoli-
cka zapytala strong protestancka, czy

wszystkie Kosdcioly protestanckie
wyswiecajg kobiety. Protestanci
przyznali, ze mnie. Skoro jednak

protestanci akcentuja jedynie po-
wszechne kaplanstwo wiernych, to
wedhzg tej feologii nie ma zadnych
podstaw ku temw, aby wyswigcad
kobiety na duchownych. W tym
kontekscie strona katolicka zapytata,
dlaczego mimo to nie wszyscy pro-
testanci godza sic na $wiecenia
kobiet. Protestanci odpowiedzieli, Ze
w obecnym czasie istniejg nadai
pewne bariery psychologiczne czy
socjologiczne co do wyS§wigcania
kobiet na duchownych. Strona kato-
licka zapytala zatem protestantdw,
czy nie jest tak, ze kieruja si¢ oni
tutaj swego rodzaju tradycjs, na co
protestanci nic nie odpowiedzicli.
W ten sposéb zakoniczyta si¢ dysku-
sja na temat &wiecenia kobiet.
Innym dyskotowanym tematem
byio zagadnienie odpowiedzialnodei
za ruch ekumeniczny. Zadano sobie
pytanie, czy za eckumenizm odpo-
wiedzialni sg tylko biskupi i teolo-
dzy, czy moze wszyscy chrzedcija-
nie. Ponadio zastanawiano si¢ nad
7naczeniem i sensownofcia Tygod-
nia Modlitw o Jedno$é Chrzescijan.
Zauwazono przy tej okazji, e im

mniej informacji, tym wigee]j niepo-
rozamiefl. Co do odpowiedzialnodci
za ckumenizm uczesinicy semina-
rivm podkreshli, ze wszyscy chrzes-
cijanie sy odpowiedzialni za przy-
wrdcenie jednodci, choé w sposéb
szczegdlny odpowiedzialnodé za to
ponoszg zwierzchnicy Kodcioléw
oraz teologowie.

Seminarium bylo bardzo owocne,
zwiaszcza dla  katolikdéw, ktorzy
stanowili tutaj mniejszod¢ i byli
wrecz zmuszem do wshichania sig
W racje protestantdw,

Marek Blaza 57

sztuka

MAGIA ORIENTU

Wojna i pokdj
Skarby sztuki tureckiej
ze zbioréw polskich
od XV do XIX w.

Muzeom Sztuki Tureckiej

i Islamu w Stanibule,
czerwiec — pazdziernik 1999
Muzeum Narodowe

w Warszawie,

uty — maj 2000

Qgromma liczba obiekiow sziki
i kultury materialnej, jaka trafita do
Polski z obszaru Imperium Osman-
skiego w ciagu pieciuset lat wzajem-
nych  kontaktéw migdzy  wie-
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kami XV a XX, drogg handlowsg
i w wyniku wojen, wywarla prze-
mozZny wplyw na orientalny 1ys
naszej kultury. Zapotrzebowanie na
wyroby tureckie i perskie bylo tak
duze, ¢ wytwarzano je wedhg
orientalnych wzoréw w polskich
manufakturach. Tkaniny na ubiory
1 stroje liturgiczne, wyroby gotowe,
jak kobierce, makaty, kontusze,
zupany, delie, pasy kontuszowe,
brofi bjata i paloa, rzedy Kofiskie,
wyroby z ceramiki i szkla az do
kofica XVIII w, konkurowaly skute-
cznie z importami zachodnimi lub
produktami w stylu zachodnim
wykonywanymi w kraju. Wzgledu
patriotyczne przesydzily, ze oriental-
nego pochodzenia narodowy siIdj
polski noszony byl ostentacyjnie
w micktéryvch regionach keaju pod
zaborami az do kofica XIX w.
WezeSnie zaczgto je  gromadzié
w kolekcjach prywatnych. Spora ich
liczba trafita w XVII w. do skarb-
céw kodcielnych i klasztornych jako
wota. W wiekach XIX i XX naply-
nely one z rak prywatnych do zbio-
row muzealnych, archiwéw 1 biblio-
tek. Dzieki temu w Polsce zacho-
walo si¢ lurecczyzny wigeej niZ
w innych krajach poza Turcja,
a niektdére wyroby, jak np. paradne
namioty zgromadzone i wystawione
na Zamku Krdlewskim na Wawelu
i w Muzeum XX. Crartoryskich
w Krakowie nic maja sobie réwnych
w Swiecie. Mieli wigc w czym wy-
bieraé organizatorzy omawianej
wystawy ze strony polskicj, z Ta-
deuszem Majdg = MN w Warszawie,
oraz tureckiej — w  osobie pani
Nazan Olger, dyrektorki Muzeum
Sztuki Tureckiej i Islamu w Stambu-
le, penetrujacy magazyny naszych

muzedw, W Stambule ez imiala
wystawa swoja premiere,

Pierwsze kontakty dyplomatyczne
miedzy Rzeczpospolity a Imperium
Osmanskim zostalty nawigzane na
poczatku XV w. za czas6w Jagielly.
Te pokojowe préby, po Smierci
kréla, miweczyla ryzykowna wypra-
wa podjeta przez jego dwudziestolet-
niego syna Wiadystawa Wameficzy-
ka, kréla Polski 1 Wegier, na zajete
przez Turkéw Baltkany. Przegrana
bitwa pod Warng i émieré niedo-
§wiadezonego mlodziutkiego kréla
na polu walki przechylily szalg
zwyciestwa na rzecz Turcji w tym
pierwszym  starciu = dwu  poteg
o réwnym wiedy potencjale militar-
nym. Do dalszych star¢ nie doszio
i przez blisko 200 lat, wyjgwszy
krotka wojng w 1524 1. na tle kon-
fliktu z podiegtymi Turcji Tatarami,
trwal pokdj. Gwarantowaly go po-
czgwszy od 1489 r, traktaty dobrego
sgsiedztwa, 1zw. listy przymierne,
wymieniane wielokrotnie miedzy
obiema stronami. Niektére z tych
tureckich arcydziet kaligrafii pokaza-
no na wystawie,

Wiek XVII przynidst grofne dia
Polski zmiany. W 1620 r. wybuchta
wojna zakoficzona pod Cecorg kle-
sky wojsk polskich i §miercig hei-
mana Stanisfawa Zétkiewskiego na
polu bitwy. Do 1673 1. pigciokrotnie
Polacy ruszali na wojny z Tuicjg
1 dopiero wyprawa Sobieskiego pod
Wiedefi w 1683 r., gdzie krd! na
czele sprzymierzonych wojsk krajow
europejskich  odnidst zwycigstwo,
polozyla kres ckspansji tureckiej.
Traktat kartowicki z 1699 r. zamyka
stulecie zmagan wojennych polsko-
-tureckich, otwiera znéw ere kontak-
6w pokojowych. Okazaly si¢ one ze
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sttony tureckiej wyjatkowo przyjaz-
ne w ciezkim dla Polakéw okresie
rozbiordw, ktdérych jak wiadomo,
Turcja nigdy nie uznata. W ciggu
XIX w. udzielata ona azyli i pomo-
cy rzeszom polskich powstaficéw po
kolejnych nieudanych zrywach wol-
nosciowych. W drugiej polowie
wicku pojawiajs sie teZz nad Bosfo-
rem coraz czegSciej polscy artysci
malarze budzacy zainteresowanie
1 otrzymujacy zaméwienia na obrazy
takze z krggdw zblizonych do dwo-
ru. Spora czesé ich prac: egzotycz-
nych scen rodzajowych, widokdw
miast, scen batalistycznych, znalazia
si¢ potem w kraju i pokazana zostala
na wystawie.

Jej trzon tworzyly duej klasy
artystycznej tkaniny: kobierce ture-
ckie i perskie, trzy cale namioty
i plot duZego namiotu sultariskiego,
makaty, pasy kontuszowe oraz duza
liczba niezwykle w Polsce populat-
nych jastykéw — haftowanych zlotg
1 srebrna nicig oraz jedwabiem du-
zych paradnych poszewek na podu-
chy. Do najokazalszych eksponatdw
nalezaly szaty litorgiczne sporzadza-
ne z tureckich tkanin w kraju i tu
haftowane m.in. kapa z 2 pol
XVI w., wh. Muzeum Archidiecezji
Warszawskiej, ornat i dalmatyka
z XVII w. z tychze zbioréw, kolum-~
ny ornatéw z XVII w., wi. MN
w Krakowie, haftowane antepedium
oftarzowe z  tkaniny tureckiej
Zz XVII w., wl. Muzeum Archidie-
cezji Poznaniskiej.

Do najbardziej atrakcyjnych
eksponatéw nalezaty militaria, nie-
rzadko prawdziwe dzieta sztuki
jubilerskiej, wykonane z uZyciem
szlachetnych metali i1 kamieni,
w tymn gléwnie turkuséw. Te ostat-

nie wyroby wykonywano dia celéw
reprezentacyjnych. Mniej efektowne,
choé nie pozbawione estetycznych
waloréw artysiycznego rzemiosta,
byly przedmioty stanowiace wyposa-
Zenie wojownikdw: szable, jatagany,
Zbroje, tarcze 1 strzeltby, hki
i strzaly w ozdobnych kolczanach
oraz rzadki egzemplarz podrecznej
butli ze skdry zdobionej z 2 pol.
XVl w.,, wt. MN w Warszawie,
jeden z trzech zachowanych do dzis
na $wiecie.

Najwicksza liczba obrazow na
wystawie pochodzita z XIX w.,
kiedy do Turcji zaczegli licznic na-
ptywaé malarze z Europy, w tym
z Polski, w poszukiwaniu modnych,
egzotycznych tematéw. Niektdrzy
z nich, jak np. Stanistaw Chlebow-
ski (1835-1884), zwrdcili na sicbic
uwage samego sultana i otrzymali
od niego zamdwienia na obrazy.
W latach 18641876 powstala wick-
szo§¢ prac Chlebowskiego o tematy-
ce rodzajowej i batalistycznej. Poka-
zano takze obrazy o podobne) terna-
tyce takich malarzy, jak Kazimierz
Zwan, Waclaw Pawliszak, Jozef
Brandt, Jan Ciaglitiski oraz slynne
pldtno Jana Matejki ,Utopiona
w Bosforze”, echo krajoznawczej
Wyprawy mistrza wraz z zong Teo-
dorg do Stambulu w 1883 r.

Przechowywane z pietyzmem
% pokolenia na pokolenie w polskich
rodzinach magnackich i szlacheckich
dzieta sztuki tureckie] traktowane
byly zawsze jako istoma cze$ naro-
dowej spuscizny. Kunsztern wykona-
nia, barwnodcig i blaskiem zaspoka-
jaly sarmackie gusta i upodobanie
do splendoru. Z wigkszoscig tych
przedmiotéw czas obszedt sig lagod-
nie nadajac ich pierwotnie pstrym
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barwom szlachetng patyne. Jesli
tylko, pomimo tylu zawieruch wo-
jennych, udalo si¢ je ocalié.

Krystyna Paluch-Staszkiel

film ]

OBUDZIC W SOBIE BESTIE

Podziemny krqg
(Fight Club)

USA, 1999

rezyseria — David Fincher,
wyk.: Brad Pitt,

Edward Norton,

Helena Bonham Carter i inni
140 min,, Syrena

Wspdlezesna  cywilizacjach  za-
chodnia obok podziwu nad jej
sprawnodcia techniczng coraz czes-
cigj budzi tak?e przeraZzenie. Tym,
co powoduje narastajace niepokaje,
jest  postgpujgea standaryzacja”
ludzi, kidrzy, wiloczeni w ramy
nastawionej na efektywno$¢ i maso-
wos¢ spolecznej machiny, nie potra-
fia odnaleié w dzisiejszym $wiecie
niezbednej przestrzeni  swobodnej
ekspresji, 2 iym samym — miejsca na
swoja indywidualnodé. W nurcie tej
problematyki, kiéra dawno juz wy-
szla poza sale akademickie i wkro-
czyla w Swiat popularnej kultury,
nalezy umiedcié Podziemny krgg”
Davida Finchera, twdrcy mrocznych
filméw ,,Gra” i ,Siedem”™. Rezyser

z zelarng  konsekwencjy rozwija
podjete w nich watki, ktére ukazuja,
w sposdh  doS¢  Kontrowersyjny,
upadek, jakiego dozmaje ludzkie
zycie w cywilizacji.

Bohater ,Gry”, (pochionigty
praca zawodowa bajecznie bogaty
biznesmen) w swoje czterdzieste
urodziny zostaje wciggnigty przez
niesfornego brata w diaboliczng gre,
ktéra ma stanowié dla niego rodzaj
zbawczej Kkatharsis. Czlonkowie
tajemnniczego  kiubu, zebrawszy
o bohaterze odpowiednio duzo infor-
macji, starajg si¢ pozbawil go
wszelkiego rodzaju zabezpieczef,
jakimi dysponuje wspolczesny czlo-
wiek. Przez wydobywanie z jego
psychiki dawnych traumatycznych
doznatt, niszcza jego wewnglrzny
spokdj bedacy gwarantem stabilnej
egzystencji. Z drugiej strony, pozba-
wiaja go majatku i doprowadzajg do
sytuacji, w ktérej] musi walczyé
0 wiasne przetrwanie. Aby tg walke
wygraé, bohater nie moze kierowaé
si¢ wpojonymi przez kulturg norma-
mi i zasadami. Wprowadzajgc chaos
w jego wewnetrzny i zewnetrzny
swiat zmuszajg go, by kierowal sie
najbardzicj podstawowymi instynkta-
1 Niczym zaszeznte Zwierze.

W, Podziemnym krggu” tez
mamy do czynienia z podobnie
pojetg  katharsis. Tylko, o ile po-
przednio stanowila ona ekstrawagan-
cka ,rozrywke” bogaczy, o tyle
staje si¢ zjawiskiem o wymiarze
spofecznym. Bezimienny Narrator
(Edward Norton), i jego przyjaciel
Tyler Durden (Brad Pitt) odkrywaja
nowa, nieznang przedtem przyjem-
nos$¢ — brutalng i bezwzgledng walke
na pigéci. O dziwo, szybka znajduja
nadladowcéw i wkrétce w calym
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kraju tworzg sig ,podziemne kregi”,
ktére na miejsce walk wybierajg
opuszczone piwnice. Zrodlem przy-
jemnosci stajg sie dla nich nie tyle —
jak w boksie czy zapasach — wspdl-
zawodnictwo 1 pragnienie zwycie-
stwa, lecz odczucie bélu 1 danie
upustu hamowanej i kanalizowane;
przez cywilizowany $wiat agresji.
Dlatego tez nawet zmaltretowane
ofiary tych walk zdaja sig dostepo-
waé radodci 1 autentycrmego szczes-
cla. Z czasem W glowie anarchisty-
cznege Durdena rodzi sig plan
»Chaos”, ktérego celem jest wyzwo-
Ienie z cywilizacyjnych ockowdw juz
nie tylko wybranych, lecz calego
spoleczedstwa...

Trzeba przyznaé, ze ,Podziemny
krgg” jest filmem zrealizowanym
perfekcyjnie. Praca kamery, ofwiet-
lenie oraz sceneria piwnic i przemy-
stowej dzielnicy, w ktdrej znajduje
sig dom Durdena, znakomicie oddajg
klimat psychopatycznej $wiadomosci
bohatera. Problem jednak w tym, ze
tego, co tu si¢ dzieje, nie moZna po
prostu ,,wzigé w nawias” i potrakfo-
wadé tylko i wylacznie jako opisu
wyimaginowanego wybryku chorcej
$wiadomosci. Dzialanie psychopaty-
cznego mordercy z filmu ,Siedem”,
ktéry zabija ludzi wedhig znanych
7 katechizmu grzechéw gléwnych,
mozna ostatecznie zredukowaé do
jednostkowego  glosu  sprzeciwu
wobec zdemoralizowanej cywiliza-
cji, gdyz jego dziatanie pozostaje
jednak w pewnej mierze izolowane.
W ,Podziemnym krggu” Durden
swoimm przyktadem zjednuje sobie
calg rzesze S$lepo zapatrzonych
w niego ludzi. Tym samym delikat-
nie zarysowana teza z ,Gry” zostaje
obecnie uogdlniona. Najlepiej mozna

ja wyrazi€¢ cytujac Chucka Palahniu-
ka, autora ksigzki, ktdra stala sig
podstawyg  scenariusza.  Zgodnie
Z jego slowami wszyscy jestedmy
zwierzetami, ktdre  zapomniody
o radofciach wynikajgcych z bycia
zwierzeciem. Zyjemy w aierealnym
Swiecie i nie mamy pojecia, ile mo-
Zemy wytrzymaé, bo nigdy nie staje-
my w obliczu wyzrwania czy priby.

Czesto biologistyczne potrakio-
wanie cziowieka, jakie akazuje film
Finchera, wraz z sugerowana kon-
cepcia szezedcia, to kraricowy przy-
ktad zwatpienia we wszystko -
nihitizm absolutny, przekraczajgcy
dotychczasowe najbardziej pesymi-
styczne wizje czlowieczefistwa. Jesli
bowiem niejednokrotnic wskazywa-
no, zc jeste$émy zwierzetami i mo-
wiono homo homint lupus, to wzna-
wano jednoczesnie, zc formy Zycia
spotecznego sg swego rodzaju suk-
cesem, gdyz przezwycigzajg nasza
wredng naturg. A nawet jesli przyj-
mowane, Ze W samej swej istocie
czlowiek jest zly, to pozostawiano
nadzieje, 7e sztuka czy religijnosé
pozwalajg czlowiekowi zyé whbrew
wlasnej istocie.

Tymczasem U Finchera wszystko
to, co zawsze widziano jako typowo
hadzkie osiagniecie, niezaleznie od
tego, czy postrzegano je jako zged-
ne, czy teZ jako niezgodne z naj-
ghebszg ludzks naturs, zostaje ukaza-
ne jako zagrozenie dla spontaniczne-
go 1 autentycznego bycia czlowie-
kiem. Idealem staje sig¢ ,zezwierze-
cenie”, czyli sprowadzenie istoty
ludzkiej do najprostszych i najbar-
dziej pierwotnych instynkeow.

Twoércy ,Podziemnego kregu”
majy 1acje, Ze wspdlczesna cywiliza-
cja zachodnia zabija indywidualnosé
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i spontaniczno$é. Jednak bynaj-
mniej nie wynika z tego tak suge-
stywnie podsunigia teza, kira pato~
logic wynosi do poziotnu normy,
a z degenerata czyni hominem-men-
suram. W tym ujeciv film Finchera
nalezy uznac zz gleboko antyhuma-
nistyczny. Nie zmienia tego zaska-
kujaca (nic wigeej nie zdradzg), lecz
niejednoznaczna ideowo koficowa
partia filmu. W Swietle ukazanych
zdarzeft mozna ja bowiem interpre-
towat jako zwyklg stabos¢ bohatera,
ktdry nie podotal wlasnej misji...
Jan Priewski

ksigzki ]

NIEMOC ,DOMOWA”

Janusz Krasinski
Niemoc

Proszynski i S-ka,
Warszawa 1999, s. 512

Janusz Krasifiski napisal jedng
z najwazniejszych powiesci PRL-u;
nie dodajg spodzicwanego tw:
»0 PRL-u", uwazajac nie tyle, ze
ksigzka ta mogla, a nawet powirna
by¢ napisana w latach przedhizajace-
go si¢ beznadziejnie tirwania po-
przednie} formacji ustrojowe;, ale Ze
wynika ona z doswiadczed | obser-
wacji kogos Zyjacego tam i wiedy,
wchodzi w sedno obchodzgcych nas
w tamtym czasie (a mniej teraz)

spordéw ideowych — ktdre toczyly sig
oczywifcie na ogd! w nieoficjalnych,
w koficu konspiracyjnych, okolicz-
nosciach — Ze jest zatemn podporzad-
kowana racjom i kryteriom dyskursu
z naszego punktu widzenia w jakiejs
mierze juz historycznego. Narrator
z calg swa intencjonalng wolg kon-
centruje si¢ na zadaniu prawdziwego
odtworzenia specyficznego klimatu,
charakteru epoki, & zwlaszcza wnik-
nigcia w tre$C i psychodramg mie-
dzyludzkich zwigzkéw w ramach
odgdmie narzuconego i mato kogo
juz wtedy przekonujgcego systemu
polityczno-spolecznego; raczej nie
prébuje pokusi¢ si¢ o spojrzenie na
przedmiot z teraZniejsze] perspekty-
wy, uwzgledniajgoej zatem postep
obiektywnej wiedzy o polskich
fatach pieédziesiatych i szedédziesia-
tych i pdiniejsze wihasne do§wiad-
czenia, nie dazy do sporzadzenia
uniwersalnej syntezy czy diagnozy
przedmiotu swoich literackich docie-
kan. Wnikliwg autoanalize narratora-
-bohatera, podporzadkowang wszak-
ze wyzwaniom i ktopotom éwczes-
nego czasu, a  przeprowadzang
z pieczotowitogcig, realistyczng
trosky o wrecz nivanse psychologi-
cznych interakcji, wspiera w po-
wiesci celny przeglad i rozbiér
zachowah i1 postaw Polakéw wple-
cionych w swoisty zhiorowy ,obled”
(jak go =zwal literacki réwiesnik
Krasinskiego  Jerzy  Krizysztod)
cZasu.

Przede wszystkim jest to jednak
testowanie, zglebianie samego sie-
bie, badanie zakresu i dommiemane-
go sposobu swojego uczestnictwa
w zbiorowym samooszustwie, kryty-
czne, ale 1 wyrozumiate sondowanie
stopnia swej politycznej spolegli-
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wosct, ukiadnosci, $rodowiskowej
grzecznosci (pisze, Ze wyrozumiate,
bo na ekshibicjonistyczng bezkom-
promisowod wobec siebie w podob-
nych okolicznodciach psycho-spoie-
cznych umiejs sie zdobyé tylko
samotne ,wilki” dwudziestowieczne]
wspdlnoty spolecznej — jak Hesse,
Génet czy Bernhard, u nas chyba
malo kto, na pewno nie np. Andrze-
jewski czy K. Brandys). Wielkiej,
symbolicznej wymowy w powieci
nabiera scena publicznej inicjacji
debiutujacego nieco wezesniej na
tamach prestizowych czasopism
utalentowanego prozaika Szymona
Bolesty — na forom zjazdu pisarzy
w Lublinie, w ktdrym  zreszlg
uczestniczy! w nie odbiegajacej zbyt
od powiesciowej roli Janusz Krasif-
ski (o reprezentatywno$ci postaci
Bolesty, bohatera calej trylogi,
wobec persony autora pisalem
w 1998 r. na tamach ,PP” oma-
wiajac dwa poprzednie tomy ,lirylo-
gii”  Krasifiskiege). Podretuszo-
wana lagodnym dowcipem wylewna
szczero$t niedawno wypuszczonego
ze stalinowskich kazamatéw wcho-
dzqcego na trybune zjazdows i wy-
glaszajacego swy filipikg Bolesty,
gtoSnego (takze za sprawa swoim
wigziennych przezy¢) debiutanta,
staje si¢ niespodziewanie panaceum
tagodzacym ostre napigcia politycz-
nej dyskusji na zjeZdzie pomigdzy
wyrywajgcymi si¢ do glosu pupilka-
mi g melicznymu oponentami wia-
dzy; Boleste ponosi impuls szczeros-
ci, a sala wypelniona kwiatem Ow-
czesnej literatury z zapartym tchem
czeka na regkcie taskawie patronujg-
cemnu imprezie za stolem prezydial-
nym despoly -- i niespodziewany
taskawy smiech Gomulki zaskarbia

méwcy sympalie jego dotychczaso-
wych adwersarzy, a agentom syste-
mu da sygnal, ze o dusze Bolesty
warto zabiegaé. [ ,Niemoc” zdaje
sprawe m.in. Z procederu tych zabie-
gbéw w czasie kontynuacji zlagodzo-
nego dopustu Lhadby domowej”,
uczciwie analizejac  postgpowanie
otoczonegoe  przez  dysponentow
wladzy, cenzordw, redaktordw, to
sekowanego, to  kokictowsnego
autora pafistwa PRL-owskiego.
Ksigzka, jak juz nadmienialem,
stanowi trzecia czesé pisanej przez
wiele lat swoiste] intencjonalnej
opowieSci  wysnute] z wihasnego
Zycia pisarza, ktdrego los nie
oszczedzal, ktéry spedzit dhugie
najlepsze lata swej miododci — jako
dominiemany szpieg amervkanski —
w zbiorowych celach i karcerach
bierutowskich wigziefi, O ile
w dwdch pierwszych tomach su-
miennoéé autorska, dokumentalna
wiernos< pamigei odwolujgca sig do
wymowy samych faktéw daje anga-
Zujace naszg wrazliwosé i wyobraz-
nig rezultaty — takZe ze wzgledu na
wcigz skapg znajomos$é konkretdw
i realidw epoki bierutowskiej przed-
stawionych w literackich opracowa-
niach tematu — o tyle w Niemocy”
zdaje sie ona stanowié juz niewy-
starczajgcy wehikut tresci; uczeiwos-
ci, rzetelno$ci relacji wymaga sig
przede wszystkim od reportazu bgdZ
dokumentu historycznego, ksiazka
Krasiiskiego chee by¢ jednak przede
wszystkimn powiedcig — kidrej war-
sztat rzadzi sig swoimi prawami
i dopuszcza najbardzie] wyratino-
wang iluzjg, byle odpowiednio umo-
tywowang. Janusz Krasifiski poszu-
kujac swego ,utracomego” — tym
razem w duZej mierze straconego
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nie z whasnej winy ani woli — crzasu
pragniec nam podsungé pod oczy
calos¢, summe swoich dosdwiadezed
i przezy¢ w okresie szukania dla
siebie miejsca na ziemi po wyjsciu
7za bramg wigzienna i unikmigciu
najgorszego  (ktore  czailo  si¢
w najblizszej odleglodei); pieczoto-
wicie przeglada w pamieci przezro-
cza pierwszych dni wolnosci Bole-
sty, pierwsze kroki skierowane do
przyjaciél ,zza muréw” i ich rodzin,
§ledzi tydziedi za tygodniem oswa-
jania si¢ bohatera z nowa rola
w zyciu, jego pierwsze erotyczne
ol$nienia, niepewne kontakty z Inny-
mi, potem miesiagc za miesigcem
powolnego zakorzeniania si¢ w -
skorumpowanej przez system
wspdlnocie pisarzy i redaktoréw
pism, coraz bardziej po chwili odde-
chu w 1956 r. poddawanych koniroli
cenzury i sekretarzy. Ten dykiat
sumienia, autorski postulat jak naj-
doktadniejszego, rzetelnego odwzo-
rowania przeszlo$ci bylego uczest-
nika czasu niemocy domowej”
wywiera z uplywem akcji fabularnej
niekoniecznie dobry wplyw na jej
koherentny 1 atrakcyjoy z punktu
widzenia czytelnika przebieg, arty-
styczng jakodé, pod koniec wrgez
nuzy swoim wszystkoizinem, owym
dgzeniem do skompilowania ,,calos-
ciowego” zwierciadla loséw Szymo-
na Bolesty, Wartko i zZywo, z barw-
nie skre§lonymi charakterami postaci
(Krasifiski jest jednym z niewielu
zyjacych pisarzy, kidrzy potrafia
~wodzié” narracje w stylu wielkich
epikéw) biegnie relacja z epizodu
pobym bohatera w sanatorium dla
rekonwalescentow, gruZlikdow, sa-
mych wybranyck z aparatu 1 komite-
tow — jest to jeden z motywiw

kupowania Bolesty przez wladze; ale
juz, na przykiad, rozdzial zatytulo-
wany  sprawiedliwie  ,Reportaz
z uboju” jest w istocie dosé tuzin-
kowym realistycznym reportazem
z uboju, zdajacym sprawe z charak-
tera zajed i zainteresowan probujace-
go swych sil w dziennikarce Bolesty
— czyli dlugiem splaconym pamieci. -
Watek dotyczacy Czerwca 1956
w Poznaniv jest jednym z najbar-
dziej celnie i dramatycznie przedsta-
wionych literackich $wiadectw tych
wydarzel w literaturze — ale wolal-
bym, zeby znalazl sie on w osobnej
ksigzce Krasiiskiego. Pozbicrane
pdzniej segmenfy narracji, poszcze-
gdlne wycinki rzeczywistodci spole-
cznej i obyczajowej PRL-u, ktdre
faczy postaé bohatera, nie ukladaja
si¢ wigc w owe pozadane, spdjne
zwierciadlo zbiorowego. losu, raczej
stajy si¢ antologiy fabul obrazujs-
cych przygody myslacego cziowieka
w padstwie bezmy$lnosci 1 ukiado-
woscl. :

Mieczystaw Orski

I MUZYKA BYWA MISJA...

Jurate Trilupaitiene

Jezuitu Muzikine
veikla Lietuvoje

Wyd. Muzika, Vilnius 1995,
ss. 221

Dzieje polityczne Polski i Litwy
doczekaly sie w ostatnich latach
kilku rzetelnych opracowail. Gorzej,
gdy. chodzi o badanie wspdloych
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korzeni i dokonafi. Dlatego z cieka-
woScig i zainteresowaniem przyja-
tem prace J. Trilupaitiene, zna-
nej muzykologom m.in. z donie-
siefi na temat Adama z Wagrowca.
W 1995 r. naktadem wydawniclwa
Muzika ukazala si¢ praca poswigco-
na dzialalno$ci jezvitéw w XVI-
-XVHI w. na Litwie, a Sci§lej — ich
aktywnosci muzycznej w tym okre-
sie. J. Trilupaitiene pisata w oparciu
o zachowane materiaty i istniejgca
literaturg. Bogate 1 jeszeze do kofica
nie spenetrowane archiwa przynosza
duzo konkretnych danych, poszerza-
jacych naszg wiedze i ukazujacych
jak wspdlne sg nasze losy 1 jak
niewskazane jest dzielenie -~ ,to
nasze a to wasze”. JuZ omawiany
przeze mnie na Jamach ,Muzyki”
reprint  ksigzek M. Mazwida
(A. Jazdon, Zapomniane irédla do
dziejéw piesni polskiej, w: Muzy-
ka”, nr 1/1996, 5. 71-81) pokazal, z¢
wigcej nas laczy niz dzieli. Przyjecie
przez Litwe chrzedcijaristwa spowo-
dowalo, iz kraj ten dostal sig
w orbitg pafistw europejskich,
zwigzanych wspding religia 1 kul-
turg.

Ksigzka J. Trilupaitiene nie po-
wstata oczywiscie w prézni. Dotych-
czasowy stan badaf po obu stronach
granic autorka przedstawia we wste-
pie, przechodzac nastepnie do wa-
runkéw politycznych i kulturowych,
jakie panowaly woéwczas na Litwie.
Pierwszym osrodkom misyjnym,
muzyce kodcielne] z tamtych czaséw
i percepcji przyjmowanych takie
z Polski piesni po$wigcony jest
wstep 1 pierwszy rozdzial. Nalezy
pamigtaé, Ze whasnie na iych tere-
nach silnie rozwijala si¢ reformacja.
Jej narodowy charakier spowodowat

rozwdj piSmiennictwa w jezyku
ojczystym. Autorka omawia dziatal-
nos¢ A. Kulwiecia, J. Zablockiego
i M. Mazwida. Wskazuje przyczyny,
dla ktérych sprowadzono te wiasnie
jezuitéw, mieszkajacych w  pobli-
skim Braniewie. Biskupi wilefiscy
uwazali, Ze tylko ich dziatalnosé, ich
poziom intelektualny sg w stanie
przeciwstawié sig reformacyi.
Qczywiscie ani jezuici, ani prote-
stanci nie orgapizowali Zycia muzy-
cznego od zera. Swiadomie wyko-
rzystywali istniejaca tradycje muzy-
czng. W rozdziale poswigconym
muzyce chrzedcijariskiej autorka
amawia jej rozwdj od czasdw chrztu
Litwy (1386}, sporo miejsca poswieg-
cajac poczatkom dziatalnoSci kos-
ciola i zakonu bernardynéw, kidrzy
plerwsi rozpoczeli misje na tych
terenach.  Zakonnicy  pochodzili
gléwnie z Polski i wnosili tradycjg
muzyczng oparts gtéwnie na chorale
gregoriafiskimm. Trudno, oczywiscie,
w tym przypadku pominaé postal
Whadystawa z Gielniowa. Przez
krotki okres (1498-1501) przebywat
w Wilnie H. Fink, dziatat C. Bazy-
lik. M. Mazwid cpracowujgc ,Ges-
mes...” (Gesmes Chriksczoniskas
gedomus bassniczosu per Aduenta ir
Kaledas ik Gramniczu, Krolewiec
1566, cz. 2. Gesmes Chriksczoniskas
gedomas bassniczosu per Welikas ir
Sekminias ik Aduenta, Krdlewiec
1570, /wspomniane prace to Spiew-
niki zawierajgce piesnl na rok kos-
cielny/) czerpal m.in. z tradycji
polskich pieéni koscielnych.
W rozwoju muzyki koscielnej wy-
réinia Trilupaitiene dwa etapy:
1. Silny wplyw polskiej muzyki
koscielnej; 2. Po oslabieniv reforma-
¢ji, wiekszy wplyw muzyki z za-
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chodnicj Europy, zwigzanej z Rzy-
mern.

Szczegding rolg odgrywat zalozo-
ny przez jezuitéw Uniwersytet Wi-
leriski. Wirdd innych nauk rozwijala
si¢ lcoria muzyki. Duze znaczenic
mialy badania prowadzone przez
matematyka A. Milewskicgo. Duig
popularnosciy cieszyly sig na Litwie
poglady A. Kirchnera. Ich gorgeym
zwolennikiem byl m.ia. J. Bosgrave.
Osobny rozdziat podwigcita Trilupai-
tiene na omdwicnic powszechne)
edukacji muzycznej, ktérej podda-
wani byli vczniowie w bursach czy
studenci na uniwersytecie.

Jezuici bardzo duzg wagg przy-
wigzywali do tworzemia nowych
piesni i wiclokrotnic byli animatora-
mi ich powstania. Szczegdlng troske
przywigzywali tez do drukowania
pieni i utwordw  liturgicznych.
Pierwszy w jezyku polskim — zawie-
rajgcy 28 piesni — $piewnik katolicki
przygotowat jezuvita W. Bartoszew-
ski. 190 uiwordw zawicral $piewnik
S.M. Stawoczyiskiego, przethuma-
czony na jezyk litewski z jeryka
polskiego 1 taciiskiego. W obszer-
nym rozdziale omawia auiorka
wszystkie dostgpne jej w oryginale
czy reprincie druki, w miare
szezegdlowo omawiajac ich zawar-
tose.

Muzyka uprawiana byla nic tylko
w kosciotach. Jezuici kultywowali ja
w bursach i w akademii, gdzie ka-
pela powslala w polowie XVII w.
Zachowane inwentarze muzykalidw
czy instrumentdéw Swiadczy o boga-
tym i wszechstronnym reperivarze.
Ich dziatalnodé jest bogato udoku-
mentowana, znane sj nazwiska
poszczegdlnych dyrektordw zespoiu,
kapelmistrzow, muzykow. Swiadczy

to o kontaktach zespoldéw z Warsza-
wa i Kopenhaga.

Szezegldlnic duzo micjsca podwig-
cifa autorka dziatainosci teatréw
szkolnych i udziatlowi muzyki
w innych uwroczystodciach. Jezuici
duza wagg przywigzywali do przed-
stawiefi szkolnych. Temal ten juz
w przesziodci wzbudzal zaintereso-
wanie innych avtordw 1 znalazi
odzwierciedlenie w licznych publi-
kacjach (m.in. J. Poplatek, Siudia
z dziejéw jezuickiego teatru szkol-
negoe w  Polsee, Wroctaw 1957;
J. Lewafiski, Muzyka w dramatach
szkolnych na wschodnich ziemiach

dawnej Rzeczypospolitej. Polsko-
-rosyjskie miscellanea  muzyczne,
Krakéw 1967; J. Okon, Dramar

i featr szkolny jezuitéw w Polsce
wickw  XVIL..., Krakéw 1970).
I. Trilupaitiene dokladnie omawia
rozwé)  widowisk  muzycznych,
udzial jezvitéw w nich, a takze
méwi o udziale zespolGw muzycz-
nych zwigzanych z zakonnikami
w  Swieckich przedstawieniach
1 uroczystoSciach, Wladnic na ich
przyktadzie widaé, jak mocno kul-
tura muzyczna Litwy ulegata wply-
wom europejskim, czerpiac réwniez
z rodzime] tradycji. Obok przedsta-
wiefi znanych z innych oérodkéw
jezuickich nie brakuje przyktadéw
miejscowej twirczodci. Duza role
w ksztattowaniu dramatu muzyce-
nego odegrata ,Poetica Practica”
i prace teoretyczne Sarbijeviusa.
Teatr odgrywal w tym czasie istolng
role w ksztahowanin §wiadomodci,
komentowaniu wydarzei. Nieodlacz-
ng czgécig przedstawien teatralnych
i baletowych byla muzyka. Kapela
systematycimie uczestniczyta row-
niez w innych wydarzeniach o cha-
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ralterze  liturgiczno-dewocyjnym.
W rozdziale zatytulowanym ,,Wido-
wiska parateatralne” autorka charak-

teryzuje udzial muzyki w procesji

Bozego Ciala oraz dorocznym, bar-
dzo uroczyscie obchodzonym, od-
puicie ku czei $w. Katarzyny —
patronki nauki, i $§w. Kotrynosa.
Oczywiscie, w ksigzce - mimo iz
jest podwiecona jezuitorn - nie
moglo zabraknaé rodziny Radziwil-
6w 1 innych magnatéw, ktdrzy
aktywnie uczestniczyli w Zyciu
muzycznym. Czesto stali oni po
przeciwnej stronie barykady, ale
czesto réwniez jeznici doswiadczali
daobrodziejstw ich mecenatu. Wielo-
krotnie spotykamy na tamach ksigzki
wzmianki o wielkich postaciach
z naszej wspdlnej historii.

Osobny  rozdzial  poSwiecila
J. Trilupaitiene bicgrafiom kompo-
zytorow, ktérych nazwiska najczes-
ciej spotykamy na famach archiwa-
liow. I ku mojemu zaskoczeniu — bo
spodziewalem si¢ raczej informacji
o znakomitodciach lokalnych, mniej
u nas znanych — najwigce] micjsca
autorka podwigcila postaciom zna-
nym w poiskie] i rosyjskiej muzyko-
logii. Postacie J. Branta, M. Krecz-
mera i Sz. Berenta kojarzymy racze)
z historig muzyki polskiej. Wielo-
krotnie jednak — zwlaszcza M. Kre-
czmer — przebywali oni w Wilnie
i ich muzyka byla tam czgsto wyko-
nywana. M.P. Dylecki urodzit sig
w Kijowie, zmart w Moskwie.
Ksztalcit  si¢  przypuszczalnie
w Warszawie 1 wiele wskazuje na
to, iz znal muzyke polska. Przeby-
wal réwniez w Wilnie, gdzie wydat
w 1675 1. polsky wersje (zaginiona)
swojej popularnej ,,Gramatyki Mu-
zyczme;j”.

Dwa ostatnie, bardzo krétkie,
rozdzialy sg powierzchownym omé-
wieniem dwéch rekopiséw ze zbio-
10w Litewskiej Biblioteki Narodowej
im. M. Mazwida. Pierwszy z nich
przynosi informacje o rekopisie
z Kroz i dzialalno$ci dwéch kompo-
zytordw: Adama z  Wagrowca
i V. Bertolusiego, Pozbawiony
incipitdtw muzycznych tekst, jest
rozszerzona wersjg artykoh JI. Trilu-
paitiene  znanego z ,Muzyki”
{(J. Trilupaitiene, Nieznany XVIi-
-wieczny rekopis z Kroz, wi ,Muzy-
ka”, nr 1/1993, s. 97-102). Nieco
wiece] miejsca pofwigcita autorka
tym tazem postaci V. Bertolusiego,
Ostatni, bardzo krétki, rozdziat
przynosi  interesujgcs  informacjg
o XVII-wiecznej tabulaturze organo-
wej z Braniewa. Byla ona wlasno$-
cig Jakuba Apfella, studiujgcego
w kolegium jezuitéw w Braniewie,
a nastepnie przebywajycego w klasz-
torze cystersow w Oliwie. Wedhuig
autorki tabulatura zostala przywie-
ziona do Wilna z Braniewa przez
ktérego§ z muzykéw jezuickich.
Liczaca 330 stron tabulatura za-
wiera wiwory m.in.: O. Di Lasso,
H.L. Haslera, Q. Vecci, L. Viadany,
D. Cato i A. Stabilo. Calo$¢ jest
zapisana notacja miemiecka. Trans-
krypcje 10 anonimowych utworbw
znalezé mozna w indeksie. Przypis
odsyla nas do obszerniejszego mate-
rishu opublikowanego w ,Menoty-
rze” nr 1/1995.

Oprécz  wspomnianych wyzZej
transkrypeji,  autorka  umiescila
utwory znane z wydai polskich
(Brant, Kreczmer), a takze kompo-
zycje Bertolusiego 1 kilka innych,
krétkich, anonimowych utwordw.
Uzupehieniem tekstu sg ilvstracje
umieszczone na koricu ksigzki.
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OtrzymaliSmy interesujycy ksigz-
ke o naszych wspélnych dziejach.
W znaczny sposOb rozszerza ona
naszg wiedzg o dziafalnodci muzycz-
nej jezuitéw. Pozytecrne wydaje sig
przettumaczenie jej na jezyk polski.
Byé moie, zapoczatkowatoby to
podjeciem szerszych badafi na temat
muzycznej dzialalnosci  jezuitéw
takZe w Polsce.

Barierg przy czytaniu ksigzki jest
oczywiscie jezyk. Dolgczone stresz-
czenie w jezyku angielskim jest
tylko ogdlnym omdéwieniem zawar-
todci ksigzki. Brakuje szczegdlow,
danych, ktére mozemy poznaé do-
piero przy uwaznej lekturze calosci.
Stownik jest niezb¢dny. I okazuje
sie, ze nadal brakuje porzadnych
opracowari. Ten, z ktdrego Korzysta-
lem zawiera tylko 50000 sléw
i brakuje w nim termindw muzycz-
nych. Pewnym utrudnicniem dia
czytelnika nie znajgcego jezyka
Iitewskiego, a szukajgcego polskich
kompozytoréw, jest podsnie ich
nazwisk w litewskim brzmieniu.
Duzo czasu uplynglo nim przyzwy-
czailem sig, ze Viljamas Berdas to
W. Bird, Brantas Jonas to Jan Brant,
a Zygmuntas Sveikovskis to Zyg-
munt Szweykowski.

Daleki od wszelkich narodowos-
ciowych kwestil, a nawet obojetny
wobec nich, wychowany w duchu
tolerancji, ze zdziwieniem stuchatem
moich interlokutoréw, z ktérymi
prowadzilem rozmowy na temat
ksigzki. Urodzeni przed wojna,
cze¢sto na kresach, odbierali jg zupel-
nie inaczej. Nie przypuszczalem
nigdy, Ze badania muzykologiczne
mogg byé odbierane z innego punktu
widzenia, przez pryzmat ,swojej
malej ojczyzny”. Nauczyly mnie te

ToZIOWY, Ze nawet sztuka moze byé
w tym przypadku drazliwy spraws,
Ze rozmowy na jej temat same by-
wajg nie lada sztuka,

Andrzej Jazdon

OSWIECONY BISKUP

Teresa Kostkiewiczowa
Studia o Krasickim

Instytut Badan Literackich,
Warszawa 1997, ss. 227

Rodzime polskie OSwiecenie
wlasciwie zawsze byle wolne od
antychrzeScijafiskiej fobii. Od szkol-
nych lat wiemy, ze najwybitniejsi
jego przedstawiciele to  biskupi,
prataci, zakomnicy - pijarzy, jak
Stanistaw Konarski, a nawet jezuici,
Francuska antyklerykalna, a nawet
antychrze§cijafiska, wersja wicku
§wiatel zostata poddana lagodunej
»polonizacji”. Jednym z najwdzigcz-
niejszych przykladéw tej swoistej
inkulturacji idei o§wieceniowych jest
posta najwybitniejszego przedstawi-
ciela polskiego O$wiecenis, biskupa
Ignacego Krasickiego.

Trudno sig dziwié, iz pisano
o nim wiele: o twércy tym napisano
juz niemal duiq biblioteke, pisze
w slowie wstepnym do swoich ,.Stu-
didw o Krasickim” prof. Teresa
Kostkiewiczowa. A jednak tych
siedem esejéw — niektére z nich
byly juz wczesniej drukowane --
wpisuje zycie i twdrczoé autora
~Monachomachii” we wspdlczesny
refleksje krytycznoliteracka, pokazu-
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jac jego zaskakujgeg aktovalnos$c i nie
7ZawWsze zauwazang madrodé,

Najciekawsze wydajs mi  sig
uwag o jezyku i to nie tylko poety-
ckim. Oto, jakby od niechcenia
rzucona, uwaga o niebezpieczefi-
stwie manipulacji slownej: przedsta-
wigjgc Iudzi, kidrzy poshigujg sie
mowg jako narzedziem spolecznego
porozimiewania, poeta formuluje
rownie: spostrzeienia na temat
natury jexyka, a takie — peo raz
plerwszy chyba w naszej tradycji
poetyckiej — sygnalizuje niebezpie-
czefstwe naduiywania tego narze-
dzia, bezbromnego wobec réfnego
rodzaju manipulacji (5. 133).

Albo uwaga o jezyku niejednoli-
tym poetycko, czerpigeym z 1dznych
frédel: Byt on tym poetq, kto’ry
przywrocd poezji moiliwosé mowie-
nia zroznicowanego i siegania do
roinych Zrodel jezykowej ekspresji.
Podezas gdy Naruszewicz potrafil
utrzymywaé swoje wiersze przede
wszystkim w wysokie] tonacji retory-
czrego zadziwienia, a Karpmskz
najlepiej  wyraiat intencje tworcze
w ebre¢bie pofocznego jezyka mowio-
nego — Krasicki z powodzeniem
przywracat poezji wielorakie rejestry
lud:zkie] mowy. Warto zacytowad
dalszy fragment tego interesujgcego
wywodu: Daostrzegt | wykorzystal
szanse bogactwa i réznorodnosci jej
tondw, odrzucit wylgczno$é pompa-
tycznego stylu wysokiego i udostep-
nil wypowiedzi poetyckiej calg sze-
rokg palete zabarwier: od Zartu,
parodii, skupionej reﬂeks‘jz, po au-
tentyczng wzniosiodé, ironie I sar-
kazm (s. 219).

Pisanie Teresy Kostkiewiczowej
o wybitnym przedstawiciely Ofwie-
cenia jest przyktadem rzadkiej sztuki

odrzucania, a moZe raczej dyskretne~
20 ukrywania, ogromnego warsztato
erudycyjnego. Uczona ,mieszka”
niejako w wiclowymiarowej refleks;ji
humanistyczoej 1 dlatego nie musi
jei ma kazdym kroku przywolywad.
Ze swoboda, ale i zwigZle, nazywa
ona roznorodne tradycje  obecne
w wierszu ,SzczeSliwosé™: Litera-
ckim { mySlowym kontekstem takich
wierszy jest z jednej strony poetyka
refleksyjnej,  filozoficzno-moralnej
ody, z drugiej za§ — tradycja hora-
gjaniska, widoczna nie tylko w stro-
fice i toku zda#d, ale przede wszysi-
kim w tak zramiennej postawie,
w ktdrej stoicka idea umiary wibo-
gaca sie inspiracjg eiyki chrzeci-
janskiej —  heroicznej  radoici
w egraniczeniu (s. 73).

Skoro juz o poezji i wierszach
mowa, moze warto zwrdcié nwagg
na, niedostatecznie dostrzegana,
osobista tonacje niektdrych z nich,
ot choéby:

O najmilsza osobroici,

Ty§ jest Zrédtem szezeslhiwosci,

Ty mnie wzmagasz, ty mnie zdobisz,
Ty mnie fu myslom sposobisz,

W tobie rozkesz moja cata,
Bogdajes nie ustawala.

Zaskakujgcy ton u poety ofwiece-
niowego, kojarzonege  przeciez
Zwykle z postawg dystansu, Zartu,
a nawet zgryzliwe] ironii. W wier-
szach skierowanych de bliskich
poecie  0s0b  znajdujemy  wiarg
w cziowieka, nieczestg np. u uzna-
wanego za pokrewnego Krasickiemu
twdorce La Rochefoucaulda: W firy-
kach Krasickiego ponad ironiczne
napiecia i tony sarkazmu wybija sie
bowiem mqdry, choé trudny spokdj
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trzeiwego mysliciela. Zachowane POETA
zostaje wiara, Ze criowiekow: dany £ POLUDNIOWYCH STOKOW
Jest przywilej i salysfakcja dostrzeze- " BESKIDU SLASKIEGO
nig i uSwiadomicnia sobie, w po-

znawczym akcle rozumu, isioly wias- Wilhelm Przeczek
nej natury i ograniczef egrystencjl.

Przeswiadczenie o jest podstawo- Maie nocne
wym gwarantem spokoju ludzkicgo, mOdlltwy

pozwalajgcym  cziowiekowi  znosié
wlasng trudng, ale rezpoznawalng
sytuacje (s. 82).

Kostkiewiczowa daje tez wiasng
propozycje odezytania  powiesci
Krasickiego ,Mikolaja Doswiad-
czyfiskiego przypadki”, ktéra nie
tylko stata si¢ punktem wyjscia do
heznyeh nadladowann wérdd rodzi-
mych twércéw, ale byla tez thima-
czona na jezyk niemiecki, francuski
i rosyjski. Mial ksigze biskup wiasne
zdanie o ludziach epoki, umial tez
celnie ocenia¢ dwezesng produkeje
piSmicnniczy. Jest godne wwagi, Ze
jego zdanie o epoce rozumu wcale
nic bylo eniuzjastyczne, wrgez prae-
ciwnie, z bezlitosng przenikliwogcia
obnazat jego ghipote. Oto, co pisat
w liscie do Kajetana Ghiogiottisgo
wystanym 17 wrzeSnia 1789 1.
z Heilsberga: Dzieki tak zwanel
filozofii naszego stulecia, najghip-
szego ze wszystkich, wydani jestedmy
na pastwe wszelkich nieszezes$é, a na
domiar rlego wypowiadamy o sobie
nawzajem ivle bredni, Ze nasze
wnuki [ prawnuki, czytajge historie
osiemnastege  wieku powgqlpiewaé
bedg w  prawdziwesé wydarzeA
(s. 153).

Jaki wigc byl ten wiek Swiatel,
jesli tak pisal o nim jego najwybit-
niejszy w Polsce przedstawiciel?
Eseje prof. Teresy Kostkiewiczowej
stawiaja réwniez to pytanie.

Stanistaw Obirek ST

Wpisane w Beskid

Tlustracje: Kazimierz Mrozek
Wyd. Macierzy

Ziemi Cieszynskiej,

Cieszyn 1996, ss. 83

Zamieszkaly na Zaolziu prozaik
i poeta Wilhelm Przeczek prezento-
wal si¢ juz czytelnikom zamieszka-
lym na pélnoc od Beskidéw i oso-
bifcie (w 1975 r. zdobyl I nagrede
w ogolnopolskim konkursie ,,War-
szawska Jesien Poezji” za poemat
»Psalterz  Beskidzki”™), i w druku
{w 1994 r. opublikowano w Warsza-
wie Jego oryginalny lom prozatorski
»~Kazinkowe granie™). Nasza kryty-
ka, zajeta giéwnie rdznorakimi
cchami literackimi transformacji
ustrojowej, nie opisala tego zjawiska
{(a wiasciwie go nawet nie odnoto-
wala). JuZ zupelnie nie zavwazony
pozostal tom  poezji, wydany
w cztery lata pdzniej, a do zrozu-
mienia pisarstiwa Przeczka majgey
znaczenie podstawowe. Jesli bowiem
pierwszy jego czlon — owe ,nocne
madlitwy” - zawiera wiersze
z pierwsze} potowy lat 90., drugi —
»~Wpisany w Beskid” — jest swoistym
miniwyborem  litykéw  inspirowa-
nych zaréwno pejzazem ojczysiej
Zziemi poely, jak i szczegdlnymi,
historycznymi i wspdlczesnymi,
dodwiadczeniami odkiadajacymi sie
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w $wiadomosdci ludzi z beskidzkiego
pogranicza.

Nie tu miejsce na charakteryzo-
wanie ich skomplikowanych, nickie-
dy dramatycznie powiklanych, lo-
séw; ograniczg sig do siwierdzenia,
ze zardbwno polski, jak i czeski
zywiol etniczny bywat skianiany do
obronnego zamykania si¢ w swej
tozsamosci, okre§lanej niejako prze-
ciw zywiotowi ,obcemu”. Na tym
tle postawa Przeczka uderza swa
humanistyczng, zwracajgcy sie prze-
ciw plemiennym kompleksom otwar-
tofcia. Jej wyrazem najpelniejszym
wydaje si¢ wiersz ,Zlota korona”
(przytoczony w zawartym w tomie
~Male nocne modlitwy” postowiu
Aleksandry Humel):

W ojczyinie mojego serca kraizy
{zloty

w ojczyvinie mojego ciala krqzy
[korona (...}

moja ojezyzra jest jedna

zlota korona

szumigce drzewa stow

serce jest blizsze zlotu

ciato koronie

cierntowej

nie jestem wyrachowany

zaplacitem za to.

Wspomniana tu proza — swoisly
portret zmarlego przyjaciela, zapo-
wiadajacego sie na oryginalnego
poete — dostarcza arcyciekawego
materialu do badania problematyki
intelektualnej, jaka Zzyly wybitne
umystowosci 1 osobowosci formu-
jace sig w tym pograniczu, na po-
hidniowych stokach Beskidu Sly-
skiego. W najwickszym skrocie
mozna powiedzieé, ze lekiury boha-
tera tytulowego, Kazinka (Cesare

Pavese, Heinrich von Kleist, Gaston
Bachelard, Julien Green i ioni),
powinny stanowi¢ podstawowy
kanon edukacyjny ‘$wiattego Euro-
pejezyka. Dla bohatera tej ksigzki
kanon ten staje si¢ podstawa wiary,
i# (jak glosi tytu} jednego z rozdzia-
tow) Jeszcze wszyscy nie spodleli™.
Ale Smieré kladzie kres jego poszu-
kiwaniom — i jego marzeniv ¢ samo-
realizacji artystycznej. Narrator —
wiodgcy z Kazinkiern mieustajgce
dialogi o sensie Zycia — zostaje
sam.

I jakby w tym wlasnie punkcie
rozpoczyna sie konfesyjna poezja
Wilhelma Przeczka. Tom, kibry jest
bezpodrednim przedmiotem tej noty,
daje wyraz swoistemu ,fozdwojeniv
w sobie” poety. Wiersze dawniejsze
~ te ,wpisanc w Beskid” — sg Swia-
dectwem poszukiwaii pokrewnych
awangardowe]j potrzebie kondensacji
stowa, $mialej metaforyzacji jezyka
poetyckiego. Ale nie jest to epigofi-
skie dreptanie szlakami utartymi
przez — nieodlegla geograficmic —
awangarde krakowsks, ani Zadna
nng szkote poetycks. Tonacja arty-
styczna wierszy Przeczka jest —
chciatoby si¢ powiedzie¢ — ,samo-
swoja”, tak jak kiedy$ w peini wlas-
ny byt klimat artystyczny i brzmie-
nie poetyckie poezji Jozefa Czecho-
wicza czy - bliZszego Przeczkowi
pod wieloma wzglgdami — Stani-
stawa Ciesielczuka.

Cykl ,male nocne modlitwy”,
pbiniejszy i spokojniejszy w artysty-
cznej tonacji, jest W pewnym sensie
aktem wyrzeczenia artystycznego.
Wyrzeczenia — ale nie zuboZenia.
Jedli by szukaé dlan powinowactw
i paranteli poetyckich, zwrécitbym
wzick ku liryce Leopolda Staffa
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7 okresu tuZz powojennego, z silniej-
szym uwypukieniern pierwiastka
religijnego. Trudno tu oprzeé sie
przypuszczeniu, Ze to uproszczenie
formuly wypowiedzi poetyckiej
Przeczka wigze sie z utrata partnera
do dialogéw nie ograniczanych
ubozszymi horyzontami intelektual-
nymi i bardziej onie$mielong wrazli-

woscig artystyczng  otoczenia,
w ktérym poecie przyszio Zyd
i tworzy€.

Najcenniejsze tedy W jego

Suspokojeniu” artystycznym wydaja
sie tony duchowego poglebicnia
1 ,wnikniecia w siebie”, takie jak
wyznanie (z wiersza ,Pozwolite$ mi
Panie™):

prosze spraw leraz z faski swojef
zebym pojednal sig z niepokojem
ktorym mnie $wiat naznaczyl
panie

niech stowe znowu stowe znaczy

To Tuwimowskie odniesienie (do
manego fragmentu ,Kwiatdéw pol-
skich™: Lecz nade wszystko stowom
naszymn | Zmienionym chylrze przez
kretaczy [ Jedyno$é  przywroé
it prawdziwosé: | Niech prawo zaw-
sze praweo znaczy | A sprawiedli-
wos¢ — sprawiedliwo$é) jest nie
tylko  znamieniem ghebokiego po-
krewiciistiwa lgczacegoe Przecika
z polsks tradycja poetycks, ale takze
vzasadnieniem tonu glgbokiego prze-
konania o wilasnej racji poetyckiej,
wyartykulowanego z powsciagliwa
godnosicig  etyczng i estetyczng
w wierszu ,Dzigkuje panie™

oW oezekivaniu Swiadkéw zbyt
[wymownie niemych
plerwszy wiersz z brzegu

[najdonosnief krzyczy

Drzickuje panie taskawy za $wiaty
ktére mi Zycie w zyciu przemieszato
i moglem znowu w bruzdy stowa

[trafié
niby w mglawice znaczef
[nieskoficzenie bialy.

Waclaw Sadkowski

. LOGIKA
A MYSLENIE POTOCZNE

Teresa Hotéwka

Biedy, spory,
argumenty.

Szkice z logiki stosowanej

Wydzial Filozofii i Socjologii
UW, Warszawa 1998, ss. 112

Niewielka rozmiarami ksigZeczka
Teresy Hotowki zaskakuje przede
wszystkim dlatego, ze stanowi rzad-
kie w literaturze przedmioiu zjawi-
sko, ktérego niezwykio$é polega na
prostej konstatacji, iz stan wiedzy
logicznej oraz kondycja samej logiki
pozostawiajy, whbrew pozorom, wiele
do Zyczenia. Juz same okre§lenie
dyscypliny jako ,logika stosowana”
budzi¢ moze powazne zaniepokoje-
nie adherentow logiki czystej, nale-
z3cej do matematyki, a wige progra-
mowo lekcewazacej swoje zwigzki
z mySleniem potocznyim.

Tymczasem autorka ,Bledow,
sporéw, argumentdw” niespodziewa-
nie stwierdza, Ze nie jest wcale
jasne, czy ludzie mysls w sposdb
logiceny, e wszelkim argumentom
za lub przeciw tezie o ,logiczmodcl”
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potocznego myslenia przeciwstawic
mozna rdéwnie mocne argumenty
przeciwne. Albo Indzie myéla po-
prawnic — zaslanzwia si¢ autorka —
i wtedy logikéw udzielajacych
podrecznikowych porad ,logiczne-
£0” mySlenia musi ogamgé zazeno-
wanie, albo tez ludzie mysly niepo-
prawnie i wiedy zazenowanie logi-
kéw powinna wezbudzi¢ ich niepo-
radnos¢ w formulowanin wskazé-
wek, jak nalezy bledéw w my$lenin
unika¢, Z pewnodciy jednak ludzie
mysla, a ich my$lenie pozostaje
w okreSlonym  stosunku (popraw-
nodci lub niepoprawnoéci) do tego,
o czym méwig logicy. Zwigzek
miedzy logika a mysleniem potocz-
nymn obiera sobie zatem autorka za
przedmiot swego opracowania, zas
o jej odwadze §wiadczy wiasnie dw
specyficzny rachunek sumienia, jaki
czyni w imieniu logiki.

Celem ksigzki T. Holéwki nie
jest udzielenie definitywnych odpo-
wiedzi na pytanie o istote potocmme-
go mySlenia. Autorka dazy do zary-
sowania rzeczywistych sklionnodci
potocznego myslenia do nieprze-
strzegania (lub przestrzegania) zasad
poprawnego wnioskowania, z dru-
giej za$ stara si¢ rozpozna intelek-
talne samopoczucie logikéw opo-
wiadajacych si¢ za lub przeciw
poprawnosci tego myslenia.

Tak wigc przedmiotem zaintere-
sowania T. Holdéwki jest obecnoét
zasad poprawnego wnioskowania
w potocznym mys$leniu. Zrozumiale
jest wige, ze najpierw przyglada sie
ona podrecznikom logiki, uprawiajac
cod, co nazwal moina Swoistym
wpodrecznikoznawstwem”, Poniewaz
jednak podreczniki te odzwiercied-
laja jedynic to, co wiedzg ich aufo-

rzy, ci za§ wiedzg rzeczywiicie
niewiele, autorka jest zmuszona
kontynuowaé poszukiwania wszg-
dzie, gdzie to tylko mozliwe. To
oryginalne ,podrgcznikoznawstwo”
ma jeszcze t¢ zalete, Zze pozwala
przezwycigzyé pewien szkodliwy
mit powstaly za sprawg tych wlasnie
podrecznikéw. Podrgcznik ma bo-
wiem te specyficzng ceche, iz obce
jest mu sokratejskie wyznanie wiem,
Ze nic nie wiem, a3 Z Tacji tego, 7e
z zalozenia skierowany jest do od-
biorcy, kidry rzeczywiscie — tyle ze
w innym sensie — wie, 1z 0 logice
nic nie wie, wywoluje w tym od-
biorcy prze$wiadczenie, iz jakiekol-
wick powgtpiewanie w podreczniko-
we prawdy zakrawaloby na $wieto-
kradztwo. Zastanawiajac sig wige
nad problemem, ktdéry z podrgczni-
kami logiki nie ma z pewnoscia nic
wspdlnego, autorka przy okazji
wySwiadcza przystuge tym wszyst-
kim, ktérych mnikt wczeénicj nie
uprzedzit, 12 nawet logika ma swoje
nic rozwiazane problemy.

Kwestia stosunku autoréw podre-
cznikow  legiki do rommowania
potocznego zajmuje autorke zapew-
ne dlatego, ze autorzy usilnie starajg
sig wzbogacié swe wywody przykla-
dami rozumowan, ktére maja wygla-
da¢ na zaczerpnigte z Zycia. Tym-
czasern przyklady bledéw wniosko-
warnia, jak stusznie zauwaza autorka,
nie zdotalyby zwiedé nawet kilkulet-
niego dziecka. Sprawa wygladalaby
prosto, gdyby podreczniki logiki
w ogole nie zawieraly przykladéw
rzeczywistych wnioskowan, gdyz
wdwczas nie narazafoby potencjalne-
go czytelnika na podejrzenie, iz
logika ma cokolwiek wspélnege
z potocznym myS$leniem. Jezeli
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jednak autorzy ci (T. Hotdwka oma-
wia tu zaréwno podreczniki polskie,
jak i anglojezyczne) uwazajg za
stosowne przestrzegal przed wnios-
kowaniami blednymi, to jednak
w pewicil sposGb sugerujg zwigzek
omawianej przez siebie logiki
z mySleniern potocznym.

Ta bezradnosé logikéw wobec
konkretdéw staje si¢ przedmiotemn
osobnych dociekart zakorczonych
koukluzjs, iz o myélenin praktycz-
nym wiadomo dotychczas, z punkty
widzenia logiki, bardzo niewiele.
Nie znajdujac w istniejacej literatu-
rze zachecajacych badal w tej dzie-
dzinie T. Holéwka postuluje stwo-
rzenie samodzielnej nauki o blgdrie,
czego§ w rodzaju ,bledologii”, ktéra
staralaby si¢ odnaleZé lub zbudowal
pomost miedzy logiks jako nauky
normatywng a jej potocznymi ,reali-
zacjamij”. Owa bledologia uprawiana
dotychczas w podrecznikach raczej
marginainie i bardziej z poczucia
obowigzku oraz autorskiej sumien-
nodci, niz z przekonania o autenty-
cznej potrzebie oddzielnej analizy
blgdéw, stanowi dla autorki przed-
miot oddzielnych badai. Pomewaz
wyniki tych badaft nie napawaja
optymizmem, T. Holdwka nie
szezegdzi  krytycznych wwag pod
adresem tego, co do tej pory na
obszarze teorli rozumowania potocz-
nego dokonano.

Mimo Ze poszczeglne rozdziaty
~Bledéw, spordw, argumentdw™ sg
podwigcone doéé réZznorodnej prob-
lematyce — od analizy blgdéw poto-
cznego wnioskowania poczawszy,
przez praktyczne sposcby argumen-
towania, na logiczne] prawomoc-
noéci stereotypdw skoficzywszy — to
jednak wszystkie je lgczy pewna

wspdlna wigZ przewodnia, tj. uwik-
lanie rozwazan w dwie, nie zawsze
przystajace do siebie, dziedziny:
czysta logike z jednej strony, i prak-
tyczne myslenie ~ z drugiej. Doko-
nujge pobieinego przegladu réZnych
sytuacji, w ktérych praktyczne mys-
lenie moze wykaza¢ sig swym umi-
towaniem logicznej poprawnoéci,
autorka za kazdym razem zauwaza,
Ze na dobrg sprawg nic nie jest
w badanej przez nig dziedzinie do
korica pewne.

Nie s3 wiec pewne wyniki ekspe-~
rymentéw, ktérych autorzy z praw-
dziwyg  Schadenfreude wyciagaja
wnioski, jakoby potoczne my$lenie
podgzato drogami, kidre jezell majg
cokolwiek wspdlnego z logika, to
tylko przypadkowo. Podawane przez
autorke uzasadnienia niewystarczal-
nosci tego typu wnioskéw brzmia
rownie przekonujaco, jak przylacza-
ne przez nia argumenty falszywosci
wnioskéw przeciwnych. W odrdz-
nieniv od autoréw wielu podreczni-
kéw oraz eksperymentatordw, ktdrzy
»0dkryli”, iz my$limy poprawnie
(lub ze nie myslimy poeprawnie)
T. Holéwka poprzestaje na zasianin
w umyslach czyielnikdéw intelektual-
nego niepokoju o te, czy aby na
pewno sg oni w swym mySleniu
racjonalni,

Trudnesci napotykaja tez
préby usytuowania pracy T. Holow-
ki w obrebie starych, solidnych
nauk: logiki, filozofii, teorii myéle-
nia, teorii komunikacji czy moze
psychologii. Autorka porusza si¢ na
pograniczv  kilku dyscyplin. Inter-
dyscyplinarno$é ta nie oznacza, iZ
ksigzka jest eklektycznym zlepkiem
opinii, jakie na temat praktycznego
myslenia wyglaszajg réine nauki.
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Poszukiwanie przez autorke odpo-
wiedzi na nurtujgce jag pytanie
w mieszance luZno powigzanych ze
soby dyscyplin, $wiadczy o samo-
dzielnodci docickai i $wiezogci
spojrzenia.

Wypada wreszcie zauwazyé, iz
poruyszana przez T. Holowke tematy-
ka, wbrew sklonnosciom autoréw
wielu podrecznikéw, nie jest sprawg
marginalng i w stosunku do proble-
méw ,czystej” logiki drugoplanowa.
Wystarczy  jednoznacenie  zadad
sobie pytanie, czy ludzie mysly
zgodnie z prawami logiki, czy tez
nie, by zauwazyt, iz od odpowiedzi
na to pytanie bedzie zalezeé rozwia-
zanie najbardziej istotnych dla
wspbilczesnej filozofii probleméw.
Jezeli okazaloby sie, iz my$limy
inaczej niz nakazujy to zasady po-
prawnego wnioskowania, to, po
pierwsze, naleZaloby odpowiedzie¢
na pytanie, w jaki sposéb, w takim
razie, my$limy, i jak to si¢ dzieje, ze
w ogéle jesteSmy w stanie cokol-
wick wymySli€, a po dmgie -
w powaznych farapatach znalaztyby
si¢ takie dziedziny, jak etyka, ktdra
zaklada przeciez racjonalnogé istot.
Juz chotby z tego wzgledu, jasne
wykazanie, Ze o praktycznym my$le-
niv nic pewnege nie da si¢ powie-
dzie€, przesadza o doniostoSci pracy
T. Hotowki.

»Bledy, spory, argumenty” spel-
niajg dwa najwazniejsze warunki,
jakie powinien spemia¢ tekst filozo-
ficzny. Pokazuja jasno stan wiedzy
(wlasciwie stan niewiedzy) o myéle-
nin rzeczywistym, oraz pokazuja,
dlaczego ten stan jest tak malo
zadowalajacy.

Wojciech Stomski

Z HISTORIT
KATOLICYZMU W GRUZJI

Tymon Tytus Chmielecki
Gruziriski katolicyzm
w XIX i na poczgtku

XX wieku w Swietle
archiwdéw
watykafiskich

Wyd. Uniwersytetn
im. M. Kopernika w Toruniu,
Torask, 1998, ss. 402

Na naszym rynku wydawniczym
ukazata sig niedawno wyjatkowej
wartodci  publikacja, godna ze
wszech miar  zainteresowania
wszystkich tych, kidrych ciekawi
historia Kosciota katolickiego. Publi-
kacja tg jest praca Tymoma Tytusa
Chmieleckiego, pt. ,,Gruzifiski kato-
licyzm w XIX i na poczatku XX
wieku w $wietle archiwdw watykail-
skich”, wydana staraniem Uniwersy-
tetn  im. Mikolaja Kopernika
w Toruniu w 1998 1., w niewiellim
niestety nakladzie 400 egzemplarzy.
Dzieje chrzeScijafstwa gruzinskiego
w oglle, a niewielkie] gruzifskiej
spotecznodci  katolickiej  (ktérej
istnienie swego czasu usilowano
nawet zupelnie, za sprawa Ornian,
zakwestionowac) zwlaszcza — 1o
problematyka dotad niemal nieobec-
na w polskiej historiegrafii, stabo
[oZpozNana zreszty takie poza Pol-
ska. U nas marginainie zajeli si¢ nig
jedynie B, Kumor i A. Furier, na
Zachodzie za$§ wyr6zni¢ nalezaloby
jedynie prace dwdch uczonych —
Wiocha P. Liciniego i francuskiego
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asumpcionisty, ks. R. Janina. Naj-
wybitniejszym  gruzifiskim bada-
czem  dziejdw  chrzedcijafistwa
w swej ojczyZnie, uwzgledniajacym
szczegolnic historig wspdlnoty kato-
lickiej, byl katolicki duchowny
Michal Tarnaraszwili (1858-1911),
znany na zachodzie Europy jako
Michel Tamarati, autor wydanej
w Rzymie w 1910 r. (w jez. francu-
skim) fundamentalnej pracy pt.
#L'Eglise géorgienne des origines
jusqu'a  nos  jours”.  Oprécz
niego warto nadmienié jeszcze
o M. Tarchniszwilim 1 Z. Cziczina-
dze. Autor prezentowanej prZez nas
pracy obszernie wykorzystuje zwia-
szcza jedno z opracowan tego ostat-
nicgo {,Koscidl katolikéw w Gru-
zji”, Fyflis 1903), ktére zreszig na
uzytek wlasnych badad przettuma-
czyl byl z jezyka gruziniskiego na
polski.

W ksigzce Tymona Tytusa
Chmieleckiego, oprdcz znmakoinitej
znajomosci dotychezasowego stanu
badaii nad analizowanym problemem
i spozytkowania w zasadzie calej
wartoéciowe] literatury przedmiotu
(dostgpnej glownie w jezykach za-
chodnicenropejskich,  gruzifiskim
i rosyjskim), szczegélnie cenne jest
opatcie naukowych docickan na sze-
rokigj bazie Zrddlowe). Autor ze
mmawstwem  wykorzystuje  liczne
archiwalne Zrodia watykaiskie (facz-
nie z trudno dostepnymi) z Archi-
wum Historycznego Sekcji Sekreta-
riatu Stanu do Spraw Stosunkdw
z Pafistwami, Archiwum Kongrega-
cji Propagandy Wiary, Archiwum
Pontificiurn  Collegivm  Urbanum
oraz z Tajnego Archiwum Watykari-
skiego. Nadto przebadat on kilka

zespoléw archiwalidw z tyfliskiego
Archiwum  Kodciola §w. Piotra
i Pawla oraz liczne 7rédia drukowa-
ne, ktérych edycji dokonano w fa-
tach  1853-1919 w Saratowie
i w Odessie. Godny podkreslenia
jest tez fakt &wietnej znajomosci
gruzifiskich, i w ogdle zakaunkaskich,
realiéw przez autora, ktéry przez
trzy lata (1995-1997) przebywatl na
Zakaukaziu jako attaché, a nastepnie
pierwszy sekretarz nuncjatury apo-
stolskiej w  Gruzji, w Armenii
i w Azerbejdzanie, 1 ktdry miat
sposobno$é poznawac postsowiecky
rzeczywistosé tego regionu pracujac
1 bokn kard. Francesco Colasuono
i msgr. Jeana Paula Gobela.
»Gruzidski katolicyzm...”, bedgc
praca o© charakterze naukowym,
cechuje  si¢ klarownodcig kompo-
zycji 1 jasnosciy wywoddw meryto-
rycznych.  Przedstawia  fachowo
i w zsyntetyzowanych formach
historyczne tlo gruzifiskiej pafistwo-
wosc i gruziiiskiego chrzedcijafistwa
— niejako tytulem wstepu. Podobnie
zostaje dokonany historyczny prze-
glad stosunkdéw Gruzji ze Siolicy
Apostolska 1 dziejéw misji kaioli-
ckich w Gruzji do kofica XVIII w.
Potem w wyczerpujacy sposdb zo-
staje przyblizona i zanalizowana
historia misji kapucyiiskich w Gruzji
w pierwszej polowie XIX w. (maja-
cych nawet przez pewien czas zycz-
liwe wsparcie w osobie prawostaw-
nego egrarchy gruzidiskiego Warla-
ma Eristawiego, piastujacego 1t
godnos¢ w latach 1811-1817). Ko-
lejno sg omawiane w dalszej czgsci
pracy: losy katolikéw obrzgdku
facifiskiego w Gruzji po wydaleniu
kapucynéw, zabiegi Rzymu o resty-
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tuowanie misji na ziemiach gruzinf-
skich i o uregulowania konkordato-
we, a takZe — organizacja struktu-
ralna Kodciola rzymskokatolickiego
w Gruzji w ramach diecezji tyra-
spolskiej (1848--1919) oraz proble-
my katolicyzmu gruzifiskiego pod
jurysdykejg  tyraspolskich  hierar-
chéw. Indeksy, tabele, wykazy du-
chownych katolickich pracujacych
w Gruzji w omawianym okresie —
przyczyniaja si¢ dedatkowe do pel-
niejszego poznania mapy i struktury
osobowe]  gruziiskiego KoSciota,
ltéry, oprécz rdzennych Gruzindw,
tworzyli takZze duchowni i $wieccy:
Ormianie, Polacy i Niemcy oraz,
mniej licznie ~ Rosjanie i przedsta-
wiciele innych narodowosci.

Reasurnujac — fakt pojawienia sig
w Polsce ksigzki tak kompetentnie
i wszechstronnie cmawiajgee]j intere-
sujacg 1 micznang blizej problematy-
ke histori katolicyzimu gruzifskiego,
nalezy uznaé za rzeczywiscie donio-
sty. Praca Tymona Tytusa Chmiele-
ckiego nie tylko ma szanse spehnic
swe zadanie w krggach odbiorcéw,
do ktérych adresowana  jest na
pierwszym miejscu  (spolecznosé
akademicka, inicligencjs katolicka).
Moze ona réwnieZ zostaé zauwazona
i doceniona przez innych czytelni-
kéw, zainteresowanych przeszlodcig
i teraZniejszodciag Kodciela na zie-
miach postsowieckiego Wschodu,
z ktorym tak bardzo, i tak tragicznie,
zwigzane byly w dwudziestym stule-
ciu losy tysiecy Polakéw.

Istotnym faktem jest rdwniez tfo,
7e studium na temat gruzidskiego
katalicyzmu pofawito sig na pétkach
naszych ksiggam i biblictek akurat
teraz, gdy po niedawnej wizycie

Ojca Swigtego w Gruzji mozna
adnotowaé w Polsce wzrost zaintere-
sowania Gruzja i tamtejszym chrzes-
cijafistwem, od wiekéw walczacym
z wpltywami wojujgcego islamu,

Wojciech Szczepanski

W KREGU MITOW,
HEROSOW, RYTOW
I GESTOW

Michal Mastowski
Gest, symbol

i rytuaty
polskiego
teatru romantycziego

Wyd. Naunkowe PWN,
Warszawa 1998, ss. 400

Obszerna, wielowatkowa ksigzka
Michata Mastowskiego ,,Gest, sym-
bol i rytualy polskiego teatru roman-
tycznego” jest pierwszg probg kom-
pleksowe] antropologiczne;j refleksji
o arcydramatach romantycznych, ich
bohaterach, historiozofii oraz
o wchodzacych z nimi w téZne
relacje mitach, sterectypach, symbo-
lach, gestach i rytuatach, ktére zfo-
tylty sig na paradygmat polskiej
kultury. Praca ta jest lakie szeroko
zakrojong dyskusja z dotychezaso-
Wymi, czgsto uznawanymi za oczy-
wiste, powtarzanymi sadami o pol-
skim romantyzmie oraz interpreta-
cjami ,Dziadow™ Adama Mickiewi-
czZa, ,Kordiana” Juliusza Slowackie-
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go i ,Nie-Boskiej komedii” Zyg-
munta Krasifiskiego. Maslowski
w swojej ksigZzee przekracza granice
metodologiczne i czasowe, ujawnia
tak?e wiasne lektury z réimych
drziedzin:  antropologii, filozofii,
socjologii, historii, teologii oraz
z obszarv analizy tworczosci Mic-
kiewicza, Stowackiego 1 Krasinskie-
go. Roéznorodnodt poruszanych fe-
matéw, wiclowgtkowos¢, dygresyj-
nosé, ktdra czasami mozZe sprawial
wraZenie, iz autor zamierza daé
kompendium wiedzy o omawianych
utworach i ich  opracowaniach
(szczegdlnic w rozdziatach poswie-
conych: ,Dziadom”, ,Kordianowi”
i ,MNie-Boskiej komedii™), wyniks ze
sformutowanego na wstepie zatoze-
nia: Nalezy budowaé pomost miedzy
dziedzinami, ktére mogq dostarczyé
nowyeh narzedzi analizy. {...) Po-
most ten winien polqczyé aniropolo-
gie, etnologie, psychoanalize, lingwi-
styke ¢ hermeneutyke z historig idei,
literatury i teatru. Pomost laki trud-
ny jest do zhudowania od razu,
bowiem zlgezn poszczegblnych seg-
mentéw winny byé szczegdinie pre-
cyzyjne. Ale integracia wiedzy wy-
daje sig jednym z podsiawowych
probleméw zatomizowanej Swiado-
moci naszej cywilizacji: komieczna
jest, by dotrzeé do podstawowych,
glebinowych warstw dzieta, ktorych
wage trudno jest przecenié (s. 13-
-14).

I)’raca Mastowskiego ma charakter
interdyscyplinarny, igczy w sobie
réme dziedziny wiedzy i metodolo-
gie. Zwazywszy za$, Ze przedmio-
tem naukowej refleksji staly sie
dziela, ktére poddawane s3 nieustsn-
nym nauvkowym i artystyczoym

reinterpretacjom na gruncie literatu-
rozmawsiwa i leatry, jest zrozumia-
te, ze ksigzka nie nalezy do lektur
fatwych, tym bardzie; Ze autor
operuje pojeciami ,gest”, ,rytual”,
Hheros”, ,symbol” w maczeniach
przyjetych na gruncie antropologii
kulturowej, czesto jeszcze niedo-
okreflonych precyzyjnie, ale — co
oczywiste — odbiegajacych od ich
potocznego rozumienia. Wystepujs-
¢y w tytele termin ,teatr romantycz-
ny” odsyla czytelnika nie tylko do
okreslonej estetyki 1 poetyki sztuki
teatru oraz dramatu. Mastowski
rozszerza pojecie teatru w sposdb,
ktéry przywodzi na my$l zaréwno
rozpowszechniong przez Shakespea-
re’a tefleksje: Swiat jest teatrem,
aktorami ludzie [ Kiorzy kolefno
wchodzg i znikajq (¢ L. Ulrich), jak
i jej nankowe rozwinigcie na gruncie
socjologii i antropologii, np. w pra-
cach E. Goffmana: Dyskurs tworzy
dzialanie, ale i sam sig z dzidlania
tworzy. Uchwycié §wiat w momen-
cie, gdy ludzkie dziatanie, akcja,
stajg sig struklurq, znaczgcym za-
chowaniem, SwiadomoSciq | gdzie
gra objawia si¢ jako model rzeczy-
wistosc, fto zobaczyé zycie jake
spektakl. To takie prébowaé symbo-
lizacyi  zrozumienia tego, co nie jest
jeszeze znaczqee, zwerbalizowane,
a co jest czystym Stawaniem sie.
Oznacza to wreszcie zrozumieé Swiat
nie jako pozdr i nie jako system,
a jako proces.

Trzej poecy, o kidrych mowa,
sprébowali zamkngé w dramatycznej
strukiurze  historyczng przemiane
ich $wiata, ktéra — zwigzana z wy-
ksztafcajgcq si¢ nowoczesnoicig —
byvla mutacjg Swiata w ogdle, Sta-
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rali sig nalei jej sens, bad? na-
rzucic jej sens taki, kisry bylby
JednocresSnie wskazdwkq dziatania. ..
(s. 12).

Kierunek analizy antropologicznej
wyznaczyly — przyjete jako kloczo-
we — pojecia symbolu i symbolicz-
nego tadu, herosa (bohatera kulturo-
wego), gesty, ideologii (rozumianej
jako kulturowy obraz $wiata) 1 ry-
tuahi, Odwolujac si¢ m.in. do prac
Ricoeura Mastowski uzmat za ceche
wspélng omawianych dramatow do-
minacje struktury i sekwencji mitu
hercicmego. W micie heroicznym —
stwierdza autor - bardze wazne sg
przejScia bohatera, jego zachowa-
nig: gesty. Kodyfikujq one bowiem
dia wspélnoty kulturowej zachowa-
ain  ludidde, |, Gesty”, zwlaszcza
historycznie nowe,  spontanicznie
rodzqce si¢ w jakich§ okolicznos-
cinch — same w sobie nic nie zna-
czq, moina jedynie okreSlic ich
funkcje. O ile gesty fizjologiczne
(mikrogesty), czy tet gesty codzien-
ne, spontaniczne lub skonwencjona-
lizowane wchodzg w sklad réznych
metasystemow dobrego wychowania,
o tyle gesty angazujqce osobowosi,
gesty elyczne (metagesty), zyskujg
sens w odniesteniv wiasnie do meta-
jezvka kulturowego mitu iflub sytua-
¢ji rytualnej (s. 17). Rytual stal sie
pojeciem nadrzednym wobec rozwa-
zafi 0 ,Dziadach”, w ktdrych trans-
formacja rytuatn od obrzedu folklo-
rystyczaego, przez rytual literacki,
do rytuatu teatralnego jest — zdaniem
autora pracy — podstawowy zasads,
wedlug ktdrej fonstruowana jest
oryginalna  formuia  zbiorowe),
wspdlczesne] inicjacj, stawiajgcej
podstawy autonomicznego i dynami-

cznego nowoczesnego Swiatopogladu
{s. 83). Gest stanowi centralne za-
gaclnienie podjete] analizy antropolo-
gicznej Kordiana”, choé — whrew
tytutowi tej czefci pracy — rdwnie
wicle miejsca zajmujy problem
herosa oraz komentarz historyczny
i historycznoliteracki do dramatu
Stowackiego. Autor dokonal tu
szerokiej, kontekstualnej interpretacji
skoku Kordiana przez bagnety jako
gestu symbolicznege wobec Ludu,
w fmie Ludu i dla Ludu, w ktGrym
zbiegajg sig toisamos$é indywidual-
na, toisamo$¢ narodowa i mysl
o mozliwym tadzie moralnym Swiata
(s. 151). Pojgcie symbolu wyzna-
czylo kierunck interpretacji ,Nie-
-Boskiej komedii”, Symbol bowiem
— W opinii autora — odpowiada iu
bqd? tradycji, bgd? nowej rzeczywi-
stofci rozpoznanej zbiorowo jako
Sens; ma charakter paradygmatu.
Obszernie tez omdwione zostaly
kwestie zwigzane z lunkcjg rytéw
religijnych, spotecznych i fantastycz-
nych wystepujacych w  dramacie
Krasifiskiego oraz z kolejng realiza-
cja mitu herosz (heroicznego sche-
matu). Wnikliwa analiza dramatu,
jego symboliki, konstrukeji, loséw
gléwnych bohateréw, wizji eschato-
logicanych 1 metafizycznego plani
kregu ostatecznel  rzeczywistosci
prowadzi do wniosku, iz Ani Hen-
ryk, ani Pankracy nie prrekroczg
stanu , zycia dla siebie” - heroizmu
poganskiego (s. 183), a jedynym
rzeczywistym Herosem jest Chrys-
tus. Istota heroizmu ludzkiego pole-
ga wige na stuzbie Herosow: wiekow
i Ludzko$ci — Chrystusowi, Wystyli-
zowany jest On w finale na rycerza.
Krzyz jest bronig duchowg, kiora
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w odroznieniu od innych, oslatecinie
zawsze zwycigza (s. 188).
Frzeprowadzone analizy i inter-
pretacje znalazly swoje podsumowa-
nie i rozwiniecie w bardzo interesu-
jacej V czedei pracy zatytulowane)
Lleatr uczestnictwa”. Maslowski
proponuje w niej m.in., aby stoso-
wane dotychczas terminy: ,,polski
dramat romantyczny”, ,polski tzatr
romantyczny” czy ,dramat metafizy-
czny”, zastapi€ mianem ,polski
dramat eschatologiczny”. Zdaniem
badacza, to nie problematyka naro-
dowa jest najwaZniejszym czynni-
kKiem lgczagcym romantyczne arcy-
dramaty, ale najwainiejsre wydaje
si¢  prredstawienie  problematyki
dojrzewania [ przemian jednosthi
oraz loséw wspblnoty narodowef
w  eschatologicznej perspekiywie,
umozliwiajgeej zbiorowe odzyskanie
poczucia Sensu. Dopiero bowiem
perspektywa eschatologiczna deter-
minuje, { to w sposob absolumy,
warto§é zachowah I czynow i po-
zwala odbudowad zbiorowq wigl.
Jest ona obecna w sposob oczywisty
w ,,Dziadach” i w ,Nie-Boskiej
komedit”, a w ,Kordianie”, choé
uryta, mozliwa do odeyfrowania
w symbolach [ wizjach, znajduje
jednak réwniez bezposredni wyraz
w koRcowych wersach , Przygotowa-
nia” (gdyz reszta jest politycznym
pamfletem), Ze wzgledu na tg specy-
ficzng strukturg profetyczng, kiora
pozwolila  Polakom na uzyskanie
autonomii duchowej mimo  zaniku
instytucji politycznych [, zdrady”
instytucjonalnego Kofciota (s. 227-
-228). Wlasnie strukturg eschatoiogi-
czng uwaza auvtor za podstawowy

wyznacznik jednosci ideologicznej,
rytualne; i symbolicznej omawianych
dzie} {s. 241), co uwydatniajg takze
pedjete rozwaZania o strukturach:
dramatycznej, gestycznej, werbalnej,
rytualiej i symboliczne;.

Dazac do rekonstrukcji. gigbokich
strukiur antropologicznych drama-
téw, autor wielokrotnie przywoluje
konwencjg i estetyke teatru romanty-
cznego. Szkoda, Ze tylko bardzo
ogilnie wspomina o teatralnych
dziejach omawianych utworéw, kon-
cenfrujac si¢ raczej na dramatach
jako pewnych projekiach estetycz-
nych, czy prajektach realizacji. Nie
ulega watpliwosci, iz te trzy dramaty
ustanowily w tealrze symboliczng
przesirzed theatrum mundi Historlii,
preesirzen, kidrej czas byt organizo-
wany dzieki mozliwej dziatalnosci
czlowieka, dochodzqcego poprzez
przejicia polityczne do  kosmicznej
{ metafizycznej $wiadomoSci uniwer-
salnej odpowiedzialno$ci i solidar-
nofci  (s. 249-250).  Natomiast
stwierdzenie, Ze ryfualne, inicjacyjne
bagactwo ,,Dziadéw” nie bylo, jak
sie wydaje, w peini wykorzystane
(i W autor W przypisic wspomina
tylko inscenizacje Jerzege Grotow-
skiego /1961/ i Konrada Swinat-
skiego /1974/) skiania do polemiki.
wDziady” w inscenizacji litewskiego
rezysera Jonasa Vaitkwsa (1990),
Jerzego Grzegorzewskiego (1995)
telewizyjna realizacja Jana Englerta
{1997), czy wreszcie film ,,Opo-
wiesé o »Dziadach« Adama Mickie-
wicza — Lawa” Tadensza Konwi-
ckiego (1989) wpisujg sie w historie
przeksztalcen i obecnosci rytuahy,
prezentujg kolejne warianty sche-
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maty przejécia  herosa, dokonujg
swoiste] re- i dekonstrukgji struktury
symbolicznej towarzyszacej realiza-
cji modelu przejécia. Lektura pracy
udwiadamia takZe, co jest cenne,
potrzebe powrotu do najwazniej-
szych, teatralnych redalizacji ,Dzia-
dow”, Kordiana”, Nie-Boskiej
komedii” i podjgcia préby ich od-
czytania z perspektywy antropologi-
cznej, uwzgledniajacej te tropy
interpretacyjne,  jakie wskazuje
w swojej pracy Maslowski. Zaly-
czona wkladka z ilustracjami wybra-
nymi przez Krystyng Duniec inicjuje
takg refleksje.

Ostatnig cze$€ ksigzki (,Wiara
i historia™} po§wigcil autor zagadnie-
niom zwigzanym z postaws, a wias-
ciwie przemianamni postawy religij-
nej Mickiewicza. Przeprowadzona
rekonstrokcja teologii implicite wpi-
sanej w ,,Dziady” pozwolita w peini
ukazaé fakt, iz Mickiewiczowska
mysl religijna miata charakter nowa-
torski. Autor ,Ksiag narodu i piel-
grzymstwa polskiego™ byl prekurso-
rem nurtu veligijnodci i zaangazowa-
nia KoSciota w sprawy publiczne.
W obrone interesu zbiorowego ,, lu-
dow”  przeciw polityce ,, tronéw”
(s. 266). (...) Okazale si¢, ze wpisa-
na w dzieta poetyckie my$l tworzy
system, model o duzej sile perswa-
zyjnej. W perspelitywie wspdlczesnej
moiemy tez siwierdzié, ie wbrew
wszelkim zarzutom pochodzgeym tak
z epoki powstania dziela, jak z obec-
nego okresu — nie tylko system éw
w swoich najistotniejszych zrebach
nie byl heretycki ani sekciarski, ale
okazal sie dzielem pionierskim,
Cdwolujgc sig do podstawowych

dogmatéw i odniesiel wiary chrzes-
cijaniskiej proponuje on nowy jej
model - wiary wcielgjgcej si¢
i dynamicznej. Zasadniczy akcent
zostat poloiony na wymiarze wspdl-
notowym i historyczaym religh, jak
tez na postawie dziejowego heroiz-
mu zhiorowego; jego wyrorem byia
idea ewangelizacji polityki. Bariera
miedzy Zyciem duchowym (i elycz-
nym) jednostki a zyciem zbiorowym
zostada obalona, a fundamentem
systemu stal si¢ dynamizm rozwoju
osobowosci poprzez zaangaiowanie
w sprawy zycia zbiorowego, w tym
réwniez na poziomie parlameniar-
nym. Mikrokosmos stawapia  si¢
czlowieka jest tu podstawg makro-
kosmosu  stawania  sie  $wiala
(s. 340).

Nie sposab tu wymienié szerokie-
go zakresu podejmowanych preez
Mastowskiego analiz i sformulowa-
nych na ich podstawie wmioskéw,
Lista tematdw, a takZe opinii i inter-
pretacji, z ktérymi polemizuje byla-
by dfuga. 1 nie wielos¢ poruszanych
zagadniefi stanowi o wartodei blisko
400-stronicowe] rozprawy, kidrej
meandryczno§l rozwazail i kategory-
cznoéé sadéw mogy czasem lrochg
nuzyd, ale tez moga by€ wyzwaniem
intelektualnym dla cziowieka. Kom-
pleksowos¢ ujgcia problemow, wyra-
Ziste, wsparte TZeczowg argumenta-
cjg ukazanie ponadczasowego, opar-
tego na uniwersalnych modelach
i schematach, charakteru tradycji
romantycznej, ciaglosci kultury i jej
paradygmatéw — to walory tej nowa-
torskiej pracy, kidrej swoistym pod-
sumnowaniem sg niezwykle trafnie
dobrane przez Duniec sugestywne
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ilustracje. Zamieszczone we wkiadce
fotografie obrazuja zardwno droge
analizy 1 interprefacji, jakg autor
poprowadzit swoich czytenikéw, jak
1 wnioski zawarte w zakoficzeniu,
w ktorym m.in. czytamy: Religia,
kultura, polityka. Trzy podstawowe
dziedziny zycia zbiorowego Polakéw,
trzy kluczowe pojecia otwierajgce
Iub zamykajqce okno na nowoczesny
Swiat, na wlasng wizjie ,europej-
skosct”, na poczucie sensu indywi-
dualnego iycia. Wszystkie trzy sq
silnie zdeterminowane przez roman-
tyzm I specjalnie przez poiski teatr
romantyczny. Wiainie , teatr”, a nie
dramat, poniewai wymiar rytualny
sceniczne] wizji autoréw okazal sig
niezwykle wazny, ba, decydujgcy
o znaczeniach i antropologicznej sile
oddzialywania polskiego, romantycz-
nego ,, dramatu eschatologicznego”,
i to mimo péinych, dopiero XX-
-wiecznych  realizacji scenicznych
{s. 359). (...) Heroiczny paradygmat
romatycznego bohatera jest (...}
ciggle akialny jako model osobo-
woscl dynamicznej, rozwijajgcej sig
zgodnie ze strukturg zhiorowych
warto$ci [ zapewniajgeej ich realiza-
gje w §wiecie poprzez indywidualne
welelenie. Stowem nie autorytarny
wizgd dusz”, lecz rozwédj osobo-
woscl L zwigzany z nim rozwdj §wia-
domosci prowadzgc do sensu, mogg
ustanowi¢ nowq metafizycing 0§
Swiata (s. 362). Ksigzka Mastow-
skiego nie jest pierwsza pracg, ktdra
dowodzi  trwalo$ci  romantycznej
tradycji, jej roli w tworzeniu para-
dygmatu naszej kultury, wskazuje na
uniwersalne tresci arcydramatéw, ale
jest pierwszym tak kompleksowym,

dokonanym z antropologicznej per-
spekiywy, interdyscyplinarnym
dyskursem,

Mirostawa Kozlowska




przeglad
388 powszechny 8'2000

Z zycia Kosciola

Kosciot rzymskokatolicki
prosi o przebaczenie

2 marca bi. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zaprezentowata
dokument pt. ,,Pamie¢ i pojednanie: Kosciot i winy przeszlosci”. Na-
tomijast 12 marca br. w I niedziele Wielkiego Postu Roku Jubileuszo-
wego podczas mszy $w. w Bazylice §w. Piotra Jan Pawel Il wraz
z przetoZonymi dykasterii prosili o przebaczenie grzechéw przesziych
i obecnych popelnionych przez synow Kosciola.

Dekument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej

Dokument ,,Pamieé i pojednanie: Kosciét i winy przeszlosci” przed
ukazaniem sie zostal zaakceptowany przez prefekia Kongregacji
Nauld Wiary, kard. Josepha Ratzingera, kt6ry jest réwnicz przewodni-
czgeym Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. W jej sklad wchodzi
30 teologdw z calego $wiata. Komisja ta stanowi gremium doradcze
Stolicy Apostolskiej w podstawowych sprawach wiary. Jedynym pol-
skim czlonkiem Komisfi jest ks. Tomasz Weclawski, dziekan Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu A, Mickiewicza w Poznaniu,

Autorzy dokumentu podkreslaja, Ze w stosunku do Zydéw ze stro-
ny chrzedcijan konieczny jest szczegdlny rachunek sumienia. Wrogosé
i mieufnos¢ chrzescijan wobec Zydow jest bolesnym faktem historycz-
nym. Cho¢ autorzy dokumentu zdecydowanie dystansuja sie od twier-
dzenia, ze Koscidl rzymskokatolicki miat realny wplyw na anlysemi-
cka polityke narodowego socjalizmu, to jednak zadajg sobie pytanie,
czy przesladowanie Zydéw nie zostalo utatwione przez antyzydowskie
nastawienie niektérych chrzescijan. Z drugiej strony, w dokumencie
podkreslono réwniez, ze bardzo wielu chrzescijan pomagalo Zydom,
ryzykujac npawet wlasne Zyciem. Dokument wzywa takze do jed-
nosci w Kosciele. Nawiazujac do papieskiego listu ,,Tertio Millenio
adveniente”, zauwazono stosowanie metod niegodnych chrzeScijan:
brak tolerancii czy przemoc w siuzbie prawdy. Przyznano, Ze Kosciét
w ciagu wiekéw stosowal formy ewangelizacji niezgodne z du-
chem Ewangelii. Antorzy dokumentu ubolewaja, ze Ewangelia byla
niekiedy szerzona bez poszanowania sumienia tych, kiérym gloszono
Dobra Nowing. Nie szanowano tez kulturalnych wartosci ewangelizo-
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wanych lndéw. Na odrzucenie zaslugujq wszelkie formy przemocy
stosowanej w walce z bledami. Antorzy dokumentu podkreflili réw-
niez, ze choé¢ podmiot odpowiedzialno§ci wygasa wraz ze $miercia
jednostki, to obiektywna odpowiedzialno$¢ trwa w historii, poniewaz
Ay czyn w swoim destrultywnym oddziatywaniu zyje nadal i obeigza
pamicé historyczng kolejnych pokolefi. Autorzy dokumentu stwierdzili
dalej, ze prosba o przebaczenie win jest prdéba przezwyciezenia
w swiadomoscl indywidualnej i zbiorowej wszelkich form resentymen-
tow i przemocy, ktére w spadku pozostawita przesziosé. Poglebiona
ocena historyczno-teologiczna moze przyczynic si¢ do odnowy dziata-
nia moralnego. Przykladem moze tu by¢ zniesienie wszystkich eksko-
munik. Totez autorzy dokumentu podkreélaja, ze wolny od potepieri
i serdeczny rachunek sumienia nalezy tylko powitaé z radosciq. Tego
aktu nie nale2y jednak utozsamiaé z domaganiem si¢ wycofania badZ
relatywizowania wczeéniejszvch wypowiedzi Urzedu Nauczycielskie-
go jako konsekwencji prosby o przebaczenie. Autorzy dokumentu
wskaznja, ze adresatem wszelkich préséb o przebaczeme jest jedynie
sam Bog, a chrzescijanie moga tylko prosi¢ o wybaczenie biedow.
Ponadto w dokumencie zaapelowano przeciwko znieksztatcaniu obra-
zu historit Kosciota i ukazywaniu jej jedynie jako , chronique scan-
daleuse” oraz przeciwko ukazywaniu bez kovica negatywnego wize-
runku Kofciola czy postawie cigglego samooskarzania. Miedzynaro-
dowa Komisja Teologiczna zaprasza do dialogu; #ylko w oparciu
o badania historyczne mozna bedzie przeszkodzié tworzeniu mitow.

Jan Pawetl II ¢ rachunku sumienia Kosciola

Tuz w liscie | Tertio Millenio adveniente” (1994) Jan Pawel II
méwi o ewangelicziej motywaciji wyznania win. Nastepnie w 1994 r.
papiez przestal kardynalom dokument pro memoria, w ktérym po raz
pierwszy w sposéb wyrainy pojawila sie idea rachunku sumienia na
koniec tysiqclecia. Papiez napisal, ze kiedy dobiega kresu drugie
tysigclecie chrzescijanstwa, trzeba, aby takze Kosciot z whasnej inicja-
tywy zrewidowal mroczne aspekty swojej historii, ocemajgc Je
w swietle zasad Ewangelii. Réwniez w bulli oglaszajace] Wielki
Jubileusz ,,Incarnationis Mysterium” (1998) papiez nawiazuje do tego
tematu, Jan Pawet II podczas swojego pontyfikatu w ponad stu swo-
ich tekstach wskazywatl na odejscie chrzescijan od Ewangelii: pierw-
SZy raz papieZ poruszyt ten temat w listopadzie 1979 r., kiedy méwit
o krzywdach uczynionych Galileuszowi. Jan Pawet I nawigzuje tutaj
w pewien sposéb do swojego poprzednika, Pawla VI, ktéry we wrzes-
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nin 1963 r. prosit o przebaczenie chrzescijan-niekatolikéw podczas
otwarcia drugiej sesji II Soboru Watykariskiego. Z drugiej strony, jest
to osobista decyzja Jana Pawla II, ktéra zmienia wizerunek papiestwa.
Luigi Accatoli, wybitny watykanista, twierdzi wrecz, ze papieska
inicjatywa rachunku sumienia i prosby o przebaczenie mogla sie
zidci¢ dzigki polskiemm pochodzeniu Jana Pawla I, kiéry w przeci-
wiefistwie do papiezy-Wlochow nie jest skrepowany kurialng trady-
¢jq.

Dzienn Przebaczenia

Dnia 12 marca br., w 1 niedziele Wielkiego Postu w Bazylice
$w. Piolra podczas mszy §w. sprawowanej pod przewodnictwem pa-
pieza Jana Pawla Il zostala odméwiona specjalna modlitwa z okazji
Dnia  Przebaczenia. Miala ona charakter siedmiokrotnej proshy
o przebaczenie win popeinionych przez katolikéw. Na poczatku tej
modlitwy papiez prosit Boga o to, aby wejrzat na skruche swojego
ludn pokomie wyznajacego swoje winy, i aby okazat mu swoje mito-
sierdzie. Nastgpnie po krétkiej modlitwie w milczenin odméwiono
siedem modlitw majgcych charakter wyznania win. Kazda modlitwa
skladata si¢ z dwdch czgsci na podobiefistwo modlitwy powszechnej
odmawianej w Kosciele rzymskokatolickim w Wielki Piatek: najpierw
jeden z biskupéw formutowal konkretna prosbe o uznanie grzechéw,
po czym nasigpowala krétka modlitwa w ciszy. Nastepnie po kazdej
prosbie papieZ odmawial oracje. Pierwsza prosbe — o ogdlne wyzna-
nie win, przedstawit kard. Bernardin Gantin, dziekan Kolegium Kar-
dynalskiego. Prosil on Ducha Swigtego, aby natchngt wierzacych do
wyznania przechow i skruchy oraz o dokonanie oczyszczenta pamieci.
Druga prosbe przedstawil kard. Joseph Ratzinger, kidry modlit sie
o wyznanie win popelnionych w shuzbie prawdy. Prosit on, aby ludzie
Kosciola uznali, ze w imie wiary i moralnosci postugiwali sie czasem
metodami nieewangelicznymi, choé w shusznym dqzeniu do obrony
prawdy. W trzeciej prosbie kard. Roger Etchegaray, przewodniczacy
Glownego Komiletu Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 prosit o wyzna-
nie grzechdw, kidre naruszyty jednosc Ciala Chrystusa. Modli} si¢ on,
aby uznanie grzechdw, kiore rozerwaly jedno§é Ciata Chrystusa
i zranily braterskq mitoS¢, utorowalc droge ku pojednaniuv i wspdino-
cie wszystkich chrzedcijan. Czwartg prosbe przedstawit kard. Edward
1. Cassidy, przewodniczacy Papieskiej Rady Popierania Jednodci
Chrzescijan. Modlit si¢ on o wyznanie win popelnionych w stosunku
do Izraela, aby pamietajgc o cierpieniach, jakich zaznat Izrael
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w ciqgu dziejéw, chrzeScijanie umieli uznaé grzechy popelnione prze-
ciw Narodowi Przymierza, Kard. Francis Arinze, przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Dialogn Miedzyreligijnego prosil w pigtej modlit-
wie 0 wyznanie win popetnionych przez czyny przeciw milosci, po-
kojowi, prawom narodéw, godnodci kubtur i religii. Modlit sie, aby
chrzes$cijanie umieli zatowad za stowa | czyny, kore podyktowata im
nieraz pycha, nienawiS¢, iqdza panowania nad innymi, niecheé do
wyznaweow innych religii | do stabszych grup spotecznych, takich jak
imigranci i Cyganie. W szdstej modlitwie abp Stephen Fomio Hamao,
przewodniczacy Papieskiej Rady Duszpasterstwa Migrantéw 1 Podrdz-
nych prosit o wyznanie grzechéw godzacych w godnos¢ kobiety
I jednos¢ rodzaju ludzkiego. Modlit sie on za kobiety tak czesto poni-
Zane | dyskryminowane oraz za to, aby chrzedcijanie uznali, Ze
istniejq formy biernego przyzwolenia na takie niegodne posigpowanie.
Abp Prangois Xavier Nguyen Van Thuan, przewodniczacy Papieskiej
Rady ,Justitia et Pax” w siddmej modlitwie prosil ¢ wyznanie win
w dziedzinie podstawowych praw czlowieka. Modlil si¢ za wszysrkich
ludzi na $wiecle, 2wlaszcza za niepefnoletnie ofiary przemocy, za
ubogich, odepchnietych, ostatnich, a takze za najbardziej bezbron-
nych, za dzieci nienarodzone, zabijane w fonie matki, a nawet wyko-
rzystywane do badari eksperymentalnych przez ludzi, kiorzy naduzyli
mozliwosci, jakie stwarza technologia, i sprzeniewicrzyli sie celom
pauki. Na koicu papiez prosit milosiemego Ojca o odpuszezenie
grzechow przez Chrystusa, Sedziego zywych t umartych.

Marek Blaza SF
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Prenumerata roczna 55 USD, lub réwnowartos¢ w innej walucie, takze w ziotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka poczta zwykla. Doptata
roczna Za wysytke poczty lotniczg wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka | Azja —
18 USD, Australia — 37 USD.

Wptaty dewizowe i zlotdwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokol Wspélczesnosci
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zt. Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 z}. Poza prenumeratg 4,50 z}, Koszty przesytki pokrywa Wydawnictwo
WAM.

Wotlat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego podajac imig,
nazwisko i dokladny adres abonenta z dopiskiem Wokal WspélezesnoSei, na
konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul, Kopernika 26,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD, hub rdwnowartodé w innej walucie, takze w ziotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczty zwykia. Doplata
roczna za wysylke poczia lotniczg wynosi: Eoropa — 3 USD, Ameryka i Azja —
6 USD, Australia — 12 USD,

Wplaty dewizowe | zlotdwkowe na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy rdwniez czeki. W przypadku
oplacenia prenumeraty droga przelewu bankowege % zagranicy prosimy
o przestanie osobrej informacji o dokonanej wptacie z dopiskiem Wokét Wspol-
czesnofel wraz z doktadnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, wul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, tel. (012) 429-18-88 w. 335,



