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Zadaniem wyzszych seminaridow duchowsnych, oprdcz zapewnienia stosownego

wyksztalcenia, jest stworzenie takich warunkéw, aby mlodzi ludzie przez lata

formacji stawali si¢ mgzami BoZzymi. Aby nie tylko opowiadali o Bogu to,

czego si¢ nauczyli, lecz réwniez o Bogu $wiadezyli,

Jozef Baniak

Dlaczego ksieza w Polsce rezygnuja z kaptanstwa? (I) 158

Ksigdz, jak kazdy inny cziowick, potrzebuje zrozumicnia, pomocy i mitosci

tylko dla siebie. Jesli nie otrzyma ich we wiasnym $rodowisku duchownym,

bedzie ich szukat w srodowisku swieckim, Tak postapili whasnie badani ksigza,

co w efekcie zniechgeito ich do pozostawania w kaplafistwie.

Trzeba patrzeé na Chrystusa, a nie na Swiat 176

Z profesorem Nicholasem Lobkowiczem w imieniv redakeji ,Przegladun Po-

wszechnego” rozmawiajy Grzegorz Dobroczyifiski 8 i Jerzy Wocial.

Christian van Nispen SJ

Wspolczesnost i tradycja w islamie 187

Istotne jest zaréwno poznanic zapoczatkowanych w islamie proceséw ewolucyj-

nych oraz ich konsekwengji, jak i wejscie z islamem w uczciwy i jasny dialog.

My, chrzedcijanie, mamy wiele rzeczy cennych, ktérymi mozemy si¢ podzielié,

mozemy réwniez odkryé drogi realnej wspdlpracy w celu budowania wspélnego

spoleczeristwa,

Danuta Tum
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Zofia Zarebianka
Matka Boska Czestochowska
we wspdiczesne poezji pelskiej

Wszystkim piszacym o Maryi Pannie Jasnogdrskie] poetom, Zardwno uznanym,
jak i pieznanym, groza te same arlystyczoe nicbezpicczefistwa — patosu, widr-
nosci, powielania zastanych wzorcéw. Tylko niewielu twércow uniknglo tych
niebezpieczedstw. Spodrdd nich jednym z pajbardziej oryginalnych jest ksiadz
Jan Twardowski.

Mirostaw Paciuszkiewicz SJ

Karo! Wojtyla o Andrzeju Boboli

Aundrzej Bobola ponidst $mieré meczeniskq. Ale przecicz zamgezono réwniez
wielu innych. T nie stawia sig ich obok wielkosci rzgdu Skargi ezy Zélkiewskie-
go. A tymczasem w sziuce Karola Wojtyly ci dwaj z ogromnym szacunkiem
odnosza sig do chlopca przeczuwajac, Zze ma on wielkq w tef ziemi speinic spra-
we.

Zbigniew Kubacki ST

Milos¢ jest pierwsza ‘ _

To nie cierpienie ani §mieré jest Zrédiem Bozego akiu stworczego, ale Boza
miteéé. MoZma powiedzied, Ze Bég, ktéry w Jezusie Chrystusie odwiceznic
kocha kazdego czlowieka, nie chce by¢ Bogiem bez czlowieka.

Stanistaw Obirek ST

Biazen Pana Boga

Dziedzictwo i cigzar Shoah trwaja. Cigza one tym, ktdrzy przezyli i pospiesznie
ucickli z miejsca zbrodni, ale cigzy tez tym, ktérzy byli jej milczacymi swiadka-
mi.

Magdalena Mielcarek

Wedrowna ewangelizacja

Misje Indowe o, Pedro de Calatayud w XVilI-wiecznej Hiszpanii
Przyczyna stawy i Zrédlo skutecznosci wedrownych misjonarzy sg zagadnieniem
intrygujacym wspélezesnego badacza. Dabrym abszarem dla analizy tego zjawi-
ska jest Hiszpania w XVIII w. Przezywata ona wtedy .ztoty wiek” misji ludo-
wych.
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Principes nouveaux de formation de futurs prétres 145
La mission des grands séminaires, outre 'instruction appropriée & assarer aux
séminaristes, est ¢’instaurer les conditions de maniére & faire devenir au fil des
années de formation, des hommes de Dicu. Afin que, non seulement ils disent
i propos de Dieu ce qu’ils ont appris, mais aussi qu’ils témoignent de Lui.
Jozef Baniak
Purquoi les prétres en Pologne
renoncent-iis an sacerdoce? (1) 158
Comme tout autre étre humain, le prétre a besoin d'éire compris, aidé et aimé.
8i ce besoin n’est pas satisfait dans son milieu ecclésiastique, il en recherchera
la satisfaction dans le milieu laic. C’est ce qu’ont fait les prétres étudiés,
découragés du sacerdoce.
il faut regarder le Christ et nen Ie monde 176
Entretien avec le Pr, Nicholas Lobkowicz, recueilli par Grzegorz Dobroczysiski
et Jeizy Wocial.

Nous n’avons pas I'idée ce que fera Putin, novs ne savons pas ce gui arri-
vera dans "ancienne Yougoslavie. En méme temps nous observons unc grande
crise de la foi chrétienne dans toute I’Europe. Nous igaorons si c’est une béné-
diction ou vne catastrophe.
Christian van Nispen SJ
Le présent et la tradition dans Pislam 187

Ce qui est essentiel ¢’est aussi bien apprendre & connaitre les processus d’évolu-
tion qui se sont engagés dans |’islam, que d’entrer en un dialogue loyal et franc
avec lui. Nous les chrétiens, nous avons bien des choses précieuses que nous
pouvons partager avec les autres; nous pouvons aussi trouver des voies d’une
coopération pour I’édification d*une société commune.
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Notre Dame de Czestochowa

dans la poésie polonaise contemporaine 200

Tous les poétes, reconus ou inconnus qui chantent la Vierge Noire de Jasna
Gora, risquent les mémes écueils: donner dans le pathos, se faire I’écho des
autres, muftiplicr les poncifs, Seuls quelgues rares auteurs on su les éviter, L'un
des plus originaux c’est 1’abbé Jan Twardowski.

Mirostaw Paciuszkiewicz SJ
Saint André Bobola va par Karol Wojtyta 215

Saint André Bobola est mort en martyt, mais il n’était pas seul. Et pourtant, on
ne réserve pas aux auires martyrs le plus haut rang dévolu au grand prédicateur
de I'époque — Piotr Skarga ou au grand connétable Stanistiw Zotkiewski. Or,
dans la pitce de Karol Wojiyla, ces deux grands hommes font preuve d’un
grand respect pour le jeune homme, ern pressentant en lut sa haule vocalion.

Zbigniew Kubacki SJ
La charité est premiére 224

Ce n’est ni la souffrance ni la mort qui est 3 la source de I'acte divin de la
Création, mais bien la Charité divine. On peut dire que Dicu qui, dans Jésus-
-Christ aime depuis toujours chaque homme, ne veut pas &tre un Dieu sans
I’homme.

Stanistaw Obirek 87
Le bouffon de Dien 229

L héritage et lc poids de la Shoah perdurent. Ils pésent & ceux qui ont survécu
et ont fuj promptement le lieu du crime, mais pésent aussi d ceux qui en étaient
les témoins muets,
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Missions populaires de Pedro de Calatayud

an XVIII® siécle en Espagne 233

La cause de la notoriété et la source de 1’efficacité des missionnaires itinéranis
somt un probléme qui intriguent le chercheur d’aujourd'hwi. L’Espagne du
XVIO® siécle offre un champ favorable 4 "analyse de ce phénoméne. Cétait
I, ige d’or” des missions populaires.
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ks. Krzysztof Pawlina

Nowe zasady
formacji przyszlych kaptanow

Wprowadzenie

Wyzsze uczelnie maja wlasciwy sobie charakter, program
studidw, status i reguly zycia. Wszystko to ma na celu rozwdj
miodego czlowieka 1 zapewnienie mu mozliwosci zdobycia
stosownej wiedzy w wybranym przez niego kierunku.

Podobnie dzieje sig 1 w wyzszych seminariach duchownych.
Ale niezupelnie tak samo.

Do seminarinm przychedzg miodzi ludzie, ktorzy nie tylko
maja zdoby¢ kompetentng wiedzg, potrzebna w postudze dusz-
pasterskiej. Przychodza do seminarium ludzie, kitérych powoluje
Pan Jezus, aby petnili Jego zbawcze dzieto. I tu nie wystarczy
posiadaé tylko wiedze. Zadaniem wiec wyzszych seminariéw
duchownych, oprécz zapewnienia stosownego wyksztalcenia,
jest stworzenie takich warunkéw, aby ci miodzi ludzie przez
lata formacji stawali si¢ m¢zami Bozymi. Aby nie tylko opo-
wiadali o Bogu to, czego sig nauczyli, ale réwniez o Bogu
Swiadczyli. Wyzsze seminarium duchowne jest wyzszg uczelnia,
ale uczelnig specyficzna, bo studiowanie odbywa sie przy biur-
ku, w sazlach wykladowych i na kigczkach.

Wyizsze seminarium jako uczelnia ma swoje zasady zycia
i wlasciwy sobie program studiéw. Przez wiele lat przygotowy-
wano reforme studium w wyzszych seminariach duchownych
w Polsce. Prace te dobiegly kofica i zaowocowaty nowym pro-
gramem formacji przyszlych kaplanw.

OdpowiedzZ na pytanie, jak nalezy formowac przysziych kap-
fandéw w zmlenlajqcych si¢ warunkach, bedzie przedmiotem
ainiejszych rozwazai,
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Geneza powstania zasad formacji kaplanskiej

26 sierpnia 1999 r., w uroczystos¢ NajSwigtszej Maryi Panny
Czestochowskiej, Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego
zatwierdzita nowy program formacji polskich kaplanéw.
W 1996 r. nowe ,Ratio studiorum”™ otrzymata Hiszpania,
w 1998 - Francja, w 1999 — Szwecja.

Nowe ,Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia” ma swoja
historig. Nie jest ono tez pierwszym dokumentem po I Soborze
Watykanskim, ustalajgcym w Polsce sposéb przygotowsania
kandydatéw do kaplanistwa. '

Dekret II Soboru Watykariskiego o formacji kaplaiskiej
»-Optatam totius” podal ogélne zasady formacji kaplafskie]
i zlecit poszczegdlnym Konferencjom Episkopatéw opracowanie
konkretnych zasad dla ich krajow. Sprawa nie byfa fatwa. Wiele
krajéw napotkalo wiele probleméw przy tworzeniu systemu
edukacji 1 formacji w wyzszych seminariach duchownych.
Oczekiwano konkretniejszych wskazai ze strony Stolicy Apo-
stolskiej. Dlatepgo tez Kongregacja ds, Wychowania Katolickie-
go podata w 1977 r. ,Ratio fundamentalis institutionis sacerdo-
talis”, ktére mialo postuzyé jako model, a zarazem wskazanie
do opracowantia zasad formacji w poszczegdlnych krajach.

W Polsce, po II Soborze Wdtykdnsklm pierwsze ,Ratio
studiorum™ dld wyzszych seminariéw duchownych zostato opra-
cowane w 1970 r. Ono to sluzylo przez szes¢ lat jako system
formacyjno-edukacyjny w wyzszych seminariach duchownych.
Po ukazaniu si¢ ,Ratio institutionis sacerdotalis” w 1977 r.,
Konferencja Episkopatu Polski, uzupetniajac i aktualizujac

»Ratio studiorum”, przedstawita dokument do zatwierdzenia
Kongregacp ds Wychowama Katolickiego. Stato si¢ to 10 listo-
pada 1977 1.}

Gdy w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, ogloszonym

25 stycznia 1984 1., rozdziat obejmujacy wychowanie i dyscyp-

1R, Jaworski, Problemy metodyki nauczania w seminariach duchownych w per-
spektywie nowego , Ratio Studiorum”, ,Ateneum Kaphiiskic” 537-538(1998}131,
s, 242-244,
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ling w seminariach oraz formacje kaplafiska otrzymal nowy
ukiad, nastapifa potrzeba nowelizacji zasad formacji kdp%anskle]
Dlatego tez Kodcidt otrzymat w 1985 1. nowe, a raczej uzupet-
nione ,,Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis”.

Przetom lat 1989-1990 przyniést Polsce wielkie zmiany
spoleczne, polityczne i kulturowe. Mialy one duze znaczenie dla
zycia Kosciofa i poshugiwania duszpasterzy. W tym kontekscie
zrodzila si¢ pilna potrzeba zrewidowania dotychczasowych form
ksztalcenia duchownych. Poniewaz na 1990 r. zapowiedziany
zostat Synod Biskupéw, ktéry miat by¢ poswiecony formacii
kaptanskiej, zaniechano prac nad nowym projektem formac)i
w polskich seminariach.

W 1992 r. ukazal si¢ posynodalny dokument — adhortacja
»Pastores dabo vobis”. Stat si¢ on podstawa do prac nad
nowym dokumentem reguolujgcym formacje ksigzy w Polsce.
Ale nie byla to jedyna inspiracja do pracy. W roku akademi-
ckim 1991/1992 w polskich seminariach duchownych miafa
miejsce wizytacja apostolska. Jej owocem byly wskazania prze-
kazane rektorom wyzszych seminariéw duchownych na specjal-
nej konferencji zorganizowanej w Czestochowie 2 kwietnia
1993 r. Gbecny na tym spotkaniu prefekt Kongregacji ds. Wy—
chowanta Katolickiego kardynal Pio Laghi wystapil z wyraz-
nym wskazaniem dotyczqcym reformy ,,Ratio institutionis sacer-
dotalis pro Polonia™?

Trwajace juz wtedy prace pozwolily na opracowanie w krot-
kim czasie projektu nowego dokumentu. Projekt ten, przedysku-
towany i poprawiony, otrzymal wreszcie wersje ostateczng. Po
kilku latach pracy Konferencji Rektoréw i powolanego do tego
specjalnego zespotu, Koscidét w Polsce otrzymal v progu trze-
ciego tysiaclecia nowy dokument ksztalcenia i formaciji du-
chownych.

Struktura nowego ,,Ratio institutionis pro Polonia”
Nowe zasady formacji kaplafiskie] w Polsce skladajg sie

z dwoch uzupelniajacych i przenikajacych sig czesci. Pierwsza

*Tamze.
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stanowi ,Ratio institutionis sacerdotalis”, drugg =za$ ,Ratio
studiorum”.

»Ratio institutionis”, zbudowane z ofmiu rozdzialow, daje
integralna wizj¢ formacji kaptanéw. Rozpoczyna od powofas,
a koficzy na sposobach formacji oséb odpowiedzialnych za
seminaria duchowne.

Rozdzial pierwszy zatytulowany ,Powolania kaplanskie
w Polsce™ omawia duszpasterstwo powolaniowe w Kosciele. Na
bazie analizy zmieniajgcej sie sytuacji spoleczno-kulturowej
w Polsce, dokument przypomina potrzebg rozwijunia i aktuali-
zowania dziatad na rzecz powotad. Zgodnie z dokumentem,
fundamentem wszelkich dzialafi duszpasterskich jest modlitwa:
Kosciét, modlgc sie o powolania, sklada pokorne wyznanie
wiary, ze sq one darem Boga i Ze sq niezbedne dia jego Zycia
i misji (RL, 18). W modlitwe o powolania winny wlaczy¢ sie
nie tylko pojedyncze osoby, ale i cate wspélnoty koscielne.

W rozdziale drugim, , Towarzyszenie powolaniu”, zostalo
ponownie przypomniane, ze za powolania odpowiedzialny jest
caty Kosciét. Dokument podkresla, ze powolanie moze obum-
rze€, jesli nie trafi na podatny grunt. Dlatego trzeba nie tylko
budzi¢ powolania, ale i pomagac¢ w dojrzewanin. Temun proceso-
wi winna pomagac cata wspoinota koscielna.

Na pierwszym miejscu odpowiedzialno$¢ za powolania spo-
czywa na biskupie diecezjalnym. Szczegélng odpowiedzialnosé
za narodziny i dojrzewanie powotai kaptafiskich ma réwniez
rodzina chrzescijasiska. Troska o powolania kaptanskie powinna
staé sig udzialem wszystkich kaptanéw oraz swieckich chrzedci-
Jjan.

Dokument obarcza szczegdlng odpowiedzialnodciy za krze-
wienie powolai katechetéw, nauczycieli, wychowawcdw, ani-
matoréw duszpasterstwa mlodziezy, czlonkéw koscielnych grup,
ruchéw i stowarzyszef miodziezowych, a takze alumnow wyz-
szych i nizszych seminariéw duchownych.

Odpowiedzi na pytanie, kim jest kaptan, zawiera rozdzial
trzeci — ,,Tozsamo$¢ kapladska”. W nim znajduje si¢ wyjasnie-
nie natury i misji kaptana. Ostatecznie, tozsamoS$¢ kaplafiska ma
swoje Zrodlo w zyciu Trdjey Przenajswigtszej. Tozsamosé kap-
fafiska wyraza si¢ jednak w sakramentalnym i ontologicznym
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uczestnictwie w jedynym kaplaristwie Chrystusa. Kapladstwo
stuzebne pochodzi od Chrystusa i stanowi kontynuacj¢ kaplafi-
stwa Jego samego, Jedynego i Najwyzszego Kaplana. Przez
namaszczenie w sakramencie kaptafistwa Duch Swigty upodab-
nia kaptana do Jezusa Chrystusa.

Z wigzi taczacej kaplana z Chrystusem wynika relacja kapla-
na do Kosciota. Kaptan, reprezentujagc Chrystusa, pelni swoj
urzad nie tylko w Kosciele, lecz rowniez wobec Kosciota.
Celem zycia i dzialania kaplana jest gloszenie Ewangelii §wiatu
i budowanie Kosciola w imieniu i w zastgpstwie Chrystusa —
Glowy 1 Pasterza.

W pelnieniu tego rodzaju zadai niezastapiona jest rola wyz-
szych seminariéw duchownych. Rozdzial czwarty, zatytutowa-
ny ,Wyzsze Seminaria Duchowne”, okresla seminarium jako
podstawowe doswiadczenie Zycia Kosciota, kontynuacje wspol-
noty Apostoldow zgromadzonych wokdl Jezusa;, wspdlnote wy-
chowawczg w drodze, umozliwiajgc alumnom przeZycie do-
Swiadczenia formacji, jakg Chrystus dat Dwunastu; wspélnote,
ktéra jest tak zespolona glebokg przyjaZniq i mitosicig, Ze mozna
jq uznaé za prawdziwgq, szcze$liwg rodzing; wspélnote prawdzi-
wie koscielng, Zyjgcqg duchem wspélnoty Dwunastu ucznidow
Chrystusa (por. PDV ar 60).

Seminarium powinno by¢ dla kazdego, kto zmierza do kap-
lafstwa, przede wszystkim uprzywilejowanym miejscem spotka-
nia z Jezusem 1 cigglego w nim przebywania. Aby mdc stwo-
rzy¢ tego rodzaju warunki do formacji przyszlych kaplandw,
potrzebna jest okreSlona struktura, ktorej oméwienie znajduje
si¢ w rozdziale pigtym — ,,Struktura seminarium duchownego”.

Odpowiedzialny za seminarium jest biskup diecezji. On to
okre§la wszystko, co jest konieczne lub wskazane do nalezytego
kierownictwa 1 rozwoju seminarium.

Wspdlnota wychowawcza seminarium jest skupiona wokét
osOb odpowiedzialnych za formacje: rektora, wicerektora, pre-
fektéw, ojca duchownego, dyrektora ekonomicznego i wykia-
dowcow,

Cafosciowy program formacji seminaryjnej zawiera rozdziat
szdsty — ,,Rodzaje | zasady formacji seminaryjnej”.

Fundamentem formaciji przysziego kaplana jest jego formacja
jako czlowieka. Kaplan powinien reprezentowaé osobowosé
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zrébwnowazong, silna, wolng i zdolng dZwigaé cigzary duszpa-
sterskiej odpowiedzialnosci. W celu uksztaltowania takiej 0so-
bowosci nalezy zwrdciC uwage na formacje do dojrzatodci uczu-
ciowej, ksztattowanie dojrzatej wolnosci oraz sumienia moralne-
go.

Formacja ludzka znajduje dopeinienie w formacji duchowe;.
Chodzi w niej o umacnianie wigzi z Jezusem Chrystusem, do
ktérego kaptan upodabnia sig przez $wigcenia. Aby to umozli-
wi¢, formacja seminaryjna oferuje Srodki uSwigcone i wyprobo-
wane wielowiekows tradycja. Ponadto zaleca sig, aby kandyda-
tow do kaplafistwa wprowadzi€¢ w zrozumienie i realizacjg rad
ewangelicznych: postuszefistwa, czystosci w celibacie i ubd-
stwa,

Integralng czes$C formacji stanowi formacja intelektualna. Ona
to ma zagwarantowal seminarzystom poznanie w sposob orga-
niczny wszystkich prawd wiary chrzescijafiskiej.

Celem catej formacji kaplaiiskiej jest formacja pastoralna. Ma
ona uksztaltowal pasterzy fudu Bozego. Dlatego z refleksja
teologiczng powinny i§¢ w parze rdzne praktyki duszpasterskie
alumnéw.

Ostatnie dwa rozdzialy dokumentu poswiecone sa formacji
statej kaplanéw oraz formacji formatoréw.

Po zakoficzenin seminarium, ksi¢za nadal majg obowigzek
troszczyé sie o swoje powotanie. Za§ ksigza zajmujacy si¢
formacja seminaryjna sa zobowigzani do doskonalenia pedago-
gicznego, duchowego 1 ludzkiego.

Druga czes¢ ,Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia”
stanowi ,,Ratio studiorum”. Zawiera ono ogdlne zaloZenia stn-
diéw filozoficzno-teologicznych, ich strukture formalng oraz
program dydaktyczny. ,Ratio”, podajac wykaz wszystkich
przedmiotéw, okresla jednocze$nie podstawowe zagadnienia,
kibre nalezy poruszyc w wykladach oraz obowigzujgcy liczbg
godzin wyktadowych’®.

} Zasady formacyi kaplaiiskiej w Polsce, Czgstochowa 1999, 5. 31-134; R. Selejdak,
»Ratio Institutionis Sacerdotalis pro Polonia” — nowym programem formacji polskich
kaptandw, ,Niedziela”, 208(1999)43, 5. 14-15.
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,Nowosci” w formacji pfzyszlych kaptanow

Po co w ogdle reforma w seminariach i w jakich kierunkach
ma ona pdjsc?

Zmiany w formacji seminaryjnej sa odpowiedzia na signum
temporis. Wyzwanie czasu ma dwa oblicza. Pierwsze dotyczy
tych, ktorym begdzie gloszona Ewangelia. Drugie, odnosi si¢ do
kandydatow przychodzacych do seminarium.

Adresatem dziatafl duszpasterskich jest dzi§ czlowiek postmo-
dernizmu. Bywa czgsto, ze cziowiek wspdlczesny, uwazajac, ze
zna chrze$cijafistwo, przestaje sig nim jednak interesowad.
Trudno mu zatrzymacd si¢ w ciszy, trwaé w refleksji i otworzyé
si¢ na tajemnicg. Relatywizuje prawdg, a czgsto nawet klamie.
Przezywa swoistg schizofrenig z powodu separacji zycia publi-
CZnego i prywatnego. Do pracy wsrdd ludzi o takiej mental-
nosci potrzeba ksiezy odpowiednio przygotowanych intelektual-
nie nie tylko od strony tresciowej, ale takze metodycznej.

Istnieje wigc potrzeba adekwatnego przygotowania kaplanow
do konfrontacji z problemami wspélczesne] cywilizacji. Signum
temporis to takze miody czlowiek wstgpujacy do seminarium.
Kandydaci wstepujacy do seminarium sg niejednokrotnie stabo
przygotowani od strony kulturowej, intelektualnej i religijnej.
Przynoszg oni ze soba cate dziedzictwo wspdiczesnej kultury:
tesknote za absolutng wolnodcig, zbuntowanie, chaos w Swiecie
wartosci, nieuregulowana emocjonalno$¢, wewnetrzny niepoké;.
Pochodza niejednokrotnie z rodzin rozbitych, rodzin alkoholi-
kéw, samotnych matek. Cho¢ sg miodzi, sg juz niekiedy giebo-
ko zranieni. Majg tez inne do$wiadczenia Koéciola niz kandy-
daci przychodzacy do seminarium przed laty. Wielu z nich ma
doéwiadczenie kontaktu z réznymi grupami i ruchami religijny-

. Jest to nowe pokolenie. Nie znaczy, ze gorsze, ale na
pewno inne’,
- Dlatego w procesie formacyjnym potrzeba zmian uwzglednia-
jacych kondycj¢ miodego pokolenia i oczekiwania wiernych.

Co wigc jest tym novum w formacji przysztych pokolei?

‘R. Jaworski, Problemy metodyki nauczania. .., dz. cyt, s. 246-248.
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Studia w wyZszych seminariach duchownych trwaja szes¢ lat.
Od wielu lat trwata dyskusja, czy nie nalezaloby studidw semi-
naryjnych wydhizy¢. Myslano o roku wstepnym przed rozpo-
czgciem seminarium. Mialoby to na celu wyrownanie poziomu
intelektualnego kandydatow oraz przygotowanie do studidw
filozoficznych i teologicznych. Troska ta znalazla swoje miejsce
w nowym ,,Ratio institutionis pro Polonia™.

W celu zaradzenia wspomnianym trudnosciom zalecono
wprowadzenie okresu propedeutycznego. Czas trwania tego
okresu zalezy od tego, jacy sg to kandydaci i co sobg reprezen-
tuja. Po rozeznaniu blskup diecezji wiaz z wychowawcami
okresla, czy ma on trwac jeden rok, czy dwa miesiace. Moze
tez postanowic, ze na pierwszym roku studiéw beda dodatkowe
zajgcia wprowadzajace 1 uzupelniajace. W praktyce proponuje
si¢ organizowanie kurséw wstepnych oraz wprowadzenie okres-
lonych zaje¢ na roku pierwszym studidw teologicznych. ,Ratio”
nazywa tego rodzaju zajecia wprowadzeniem w chrzescijarnstwo.
Uwzglednia ono cztery zagadnienia: wprowadzenie w prawdy
wiary, w celebracje misterium chrzedcijaiskiego, w chrzescijan-
skie Zycie moralne oraz w modlitwe.

Zaqua tego typu maja na celu pomoc w zrozumieniu znacze-
nia wiary, w poglebieniu Zycia modlitewnego, w rozpoznaniu
powotania i w do§wiadczeniu bogactwa Kosciota®.

Giéwne zmiany dotyczq jednak sposobu i metody studidw.

Celem nauczania teologii systematyczne;j jest to, aby przyszly
ksigdz przyswoit sobie calo$¢ nauki Kosciota w Zakresie wiary
i obyczajéw. W nauczaniu nie chodzi tylko o zdobycie 1 prze-
chowywanie wiedzy otrzymanej w przeszlosci, ale o wyksztal-
cenie umiejetnosci rozwijania jej w przyszlosci. Inspiracja do
permanentne] refleksji wydaje si¢ najwazniejszym celem progra-
mu formacji intelektualnej. Przez wiele Iat najbardziej rozpo-
wszechniong forma nauczania byly wyktady. Cho¢ spetniaja one
kluczowa role w formacji intelektualnej, usituje si¢ dzisiaj za-
stosowal inne metody majace na celu przetamanie biernoSci

*T. Weclawski, Wprowadzenie chrzescijanslkie dla klervkow. Uwagi dydaktyczno-
-metodyczne, Atenevm Kaptanskie”, dz. cyt., 5. 264-268.
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studenta. W miejsce nauczania tradycyjnego, charakteryzujacego
sig przekazywaniem wiadomosci encyklopedycznych do opano-
wania pami¢ciowego, zamierza si¢ wprowadzic¢ formy aktywiza-
cji poznawczej studentéw. Majg one na celu przygotowanie
studentéw do samodzielnego poznawania faktéw, zdobywania
umiejetnosci, rozwigzywania probleméw i praktycznego zasto-
sowania zdobytej wiedzy.

Tego rodzaju studiom maja poméc przede wszystkim Cwicze-
nia. Podstawowa warto§¢ ¢wiczen polega na tym, ze, w prze-
ciwienstwie do wyktadu, stwarzajg one warunki biezacej kon-
troli stopnia przyswojenia materiatu wyktadowego. Zasadniczo
w trakcie éwiczed nie podaje si¢ calkiem nowych wiadomosci,
lecz dqiy do ich pog{e;bienia wyrobienia umiejetnosct postugi-
wania si¢ treSciami pokrewnyml do wskazania zastosowaﬁ
praktycznych i powiazai z mnym1 dziedzinami wiedzy®.

Wsrdd wielu zadan, jakie éwiczenia maja spetnié, wymienia
sig trzy.

Pierwsze to weryfikacja recepcji wyktadu. Drugie zadanie to
pogiebienie wykladu przez lekturg, a przez to wdrazanie do
metodycznego 1 tworczego korzystania z literatury przedmiotu.
Trzecie zadanie Ewiczefi dotyczy stworzenia mozliwoSci prakty-
cznego wykorzystania nabytych wiadomosci. W teologii syste-
matycznej dotyczy to przede wszystkim wyrobienia umiejet-
noéci prezenciji tresci wiary, dyskusji, odpierania zarzutéw kie-
rowanych przeciwko rozmaitym punktom nauki chrzescijafiskie]
oraz wykorzystania zdobytej wiedzy w katechezie i homiliach.

Cwiczenia moga odgrywac wazng rolg w formacji intelektual-
nej, duszpasterskiej, a nawet duchowej. Cwiczenia ksztaltuja
umiejetnoS¢ dyskutowania, bezstronnej i wnikliwe] analizy
pogladéw innych niz wiasne, poddawania wilasnych pogladéw
krytyce i zwracania uwagj bardzie) na to, co sig¢ méwi, niz
na to, kto 1 jak moéwi. Nade wszystko Ewiczenia pomagaja
w ksztaltowaniu twoérczej postawy intelektualnej. Ze wzgledu na

“H. Seweryniak, Dydakiyka teclogii systematycznej w seminarium duchownym,
~Collectanea Theologica™, 68(1998)4, s. 89-91.
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wdrozeniowy i poglgbiajacy charakter éwiczefi powinny one
byé prowadzone w niewielkich grupach’.

Innym sposobem uaktywnienia studentéw sa konwersatoria.
Ta forma dydaktyczna polega na analizowaniu probleméw
naukowych i dyskutowaniu ich w matych grupach pod kierun-
kiem profesora.

Niemate znaczenie w trybie studidéw w wyzszych seminariach
duchownych beda mialy wyklady fakultatywne. Klerycy beda
mogli wybra¢ z zaprezentowanych im wykladow te, ktdre uwa-
Zaja za przydatne czy interesujgce. Podobnie ma si¢ sprawa
z wykladami monograficznymi. Ich wyb6r nalezy do studentdw
W ]gorozumlemu z profesorem, u ktérego pisze si¢ pracg nauko-
wa .

Tego rodzaju zajgcia dydaktyczne stawiaja przed zarzadem
seminarium wymog przemyslenia nie tylko reformy studiéw, ale
w ogoble zmiany prowadzenia formacji w seminarium.

Uwzgledniajac zmieniajace sig warunki, w ktorych Kosciét
realizuje swojg misjg, ,Ratio institutionis pro Polonia™ ostatni
rok studiéw widzi jako rok pastoralny. Chodzi o to, aby po
pieciu latach studiéw filozoficzno-teologicznych nauczyé stu-
dentdw uzywania zdobytej wiedzy do przekazywania prawd
objawionych w spos6b zrozumialy dla wiernych. Na széstym
roku studiéw potrzeba takich warsztatéw teologiczno-pastoral-
nych, ktére pomoga studentom przetozyé jezyk teologiczny na
jezyk egzystencjalny.

Szasty, a wigc ostatni, rok w seminarium ma na celu robienie
pewnej syntezy i uczenie si¢ umiej¢tnosci postugi w konkretnej
1zeczywistoSci oraz rozwiazywania problemdéw, z ktérymi za
kilka miesigcy do miodych kaptanéw przyjda ludzie.

»Ratio” przewiduje w catym cyklu formacyjnym okreslone
praktyki pastoralne, ale pomimo to ostatni rok specjalnie jest
temu poswigcony.

»Ratio studiorum” stawia na odpowiedzialno$¢ studentéw.
Dojrzewanie do odpowiedzialnosci wymaga zaufania i dania
mozliwosci wyborow.,

"H. Seweryniak, Dydaktvka teologii.. ., dz. cyt, 5. 94-98.
*Tamze.
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W tego rodzaju formacji wychowawca jest postrzegany jako
ten, kto asystuje modemu cztowiekowi w procesie dojrzewania.
Profesor ma pemic rolg mistrza. Mistrz to ten, kto nie tylko ma
wiedz¢ przedmiotows i kompetencje zawodowe, ale takze
§wiadezy o tym, co méwi. Jest otwarty i ciagle poszukujacy,
chetnie podejmuje kontakt ze studentem i wraz z nim uczy sig¢
stosowac zdobyta wiedzg w rozmaitych sytuacjach, ktore niesie
zycie®,

Normalnie wraz z zakoriczeniem studidw seminaryjnych
koficzy sie pewien etap i rozpoczyna nowy, jakim jest postuga
kaplaiistwa. Ogdlnie rzecz biorac, formacja seminaryjna byla
nastawiona na przygotowanie do kaplafdstwa. Choé gléwne
zatozenie nie podlega zmianie, nowe , Ratio” ustawia formacje
seminaryjng w perspektywie formacp statej.

Formacja seminaryjna jest pojmowana integralnie z formacja
permanentng,. Formaqa permanentna nie jest etapem oderwa-
nym od seminaryjnej, lecz ma by¢ kontynuacjg tego, co zapo-
czatkowalo si¢ w seminarium. Formacja permanentna zostala
ukazana jako szczyt, ktéry ustawia i ozywia caly proces forma-
cyjny w seminarium. Jest ona pewnego rodzaju novum, ktére
nalezy uwzgl@dmc w procesie dydaktycznym i wychowawczym
w seminariach'®

Szanse i zagrozenia

Jedng z trudniejszych spraw, jakie wiazg si¢ z wprowadze-
niem ,Ratio studiorum”, jest okreslenie tematéw wchodzacych
w sklad danej dyscypliny, ich uszeregowanie, korelacja z inny-
mi dyscyplinami oraz usunigcie powtdrzeii. ,,Ratio” zmniejszylo
liczbe godzin w niektdrych dziedzinach teologicznych na ko-
rzysS¢ Ewiczefi, konwersacji, monograféw. Budzi to watpliwosé
1 obawy, czy uda si¢ wylozy¢ w ciagu roku wszystko to, co

* Tamze, s, 84-86.

YV, Gambio, La formacione permanente del sacerdotale nell’esertazione a pas-
torale ,, Pasiores dabo vobis” w: Dimensioni della formazione presibiterale. Prospet-
tive dopo il Sinodo del '90 e la , Pastores dabo vobis”, Torino 1993, 5. 359-387,
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wykladano do tej pory. Jest to istotne pytanie o integralnosc
doktryny wiary przekazywanej w toku studiéw seminaryjnych.

Odpow1edz na to pytame nalezy jednak ostatecznie do profe-
soréw. Nowe ,Ratio” podaje miejsce poszczegblnych kwestit
teologicznych w wykladach kursorycznych. Istnieje wigc po-
trzeba przeorganizowania traktatéw i zagadnien tak, aby méc
przedlozy¢ studentom to, co nalezy do danego przedmiotu. Co.
wigce], trzeba niekiedy podzieli¢ dotychczas wykladany materiat
na zagadnienia wykladane, material przerabiany podczas éwi-
czefi czy wreszcie zagadnienia opracowywane samodzielnie
przez studentow. Wszystko to wymaga $cislej wspdlpracy wy-
kladowcow z tymi, ktorzy bedg prowadzié Ewiczenia.

Novum, jakim sg ¢wiczenia, nastrgcza troche; problemow
1 lgkéw o to, jak je prowadzic. Wydaje si¢, ze nie wszyscy,
kt6rzy sa dobrymi wykladowcami, bedg potrafili poradzi¢ sobie
z nowa sprawg w dydaktyce seminaryjnej, jaka sa ¢wiczenia.
Niech wigc robig to, co potrafia, a do prowadzenia ¢wiczen
potrzeba nowej kadry, ktéra sama bedac na studiach poznafa
mechanizm ich prowadzenia.

Poszerzenie kadry profesorskiej o tyle tez jest konieczne, ze
éwiczenia powinny by€ realizowane w matych grupach. Dlatego
nasi pracownicy naukowi moga stanaé przy prowadzacych dane
przedmioty jako asystenci.

Nowe ,Ratio” zlikwidowalo niektére przedmioty badz uczy-
nito je fakultatywnymi. Wsrod profesorébw istnieje obawa
o zubozenie formacji do kaplafistwa o aspekty kulturowe
i humanistyczne. Nakiada to na kadre seminaryjng odpowie-
dzialno§¢ za dobdr wykladéw fakultatywnych i organizowanie
r0znego rodzaju spotkafi, celem poszerzenia horyzontéw myslo-
wych 1 budzenia zainteresowan.

Wrydaje sie, ze najsilniejsza strong ,Ratio institutionis pro
Polonia” jest formacja intelektualna. Podany zostat konkretny
program nauczania na poszczegolnych latach. Zostal tez podany
sposéb realizacii tego programu.

Podobnie ma si¢ sprawa z formacja pastoralna. Gorzej przed-
stawia si¢ sprawa formacji duchowej i ludzkiej. Co prawda
»Ratio” podaje ogélna wizje tej formacii, ale brakuje w niej
srodkéw 1 metod realizacji. Dla przykfadu — duzo uwagi po-
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$wieca sie wychowaniu do wolnosci. Ale jak to czyni€? Jak
godzi¢ wolnos¢ z dyscypling w seminariach? Duzo uwagi zwra-
ca si¢ na formacje ludzka, ale jak ja prowadzi¢?

Nie ma Zadnego integralnego programu wychowawczego. Jest
to zapewne mankament i szansa. Zmusza to wychowawcow
poszczegolnych seminaridow do wypracowania autorskich prog-
raméw wychowawczych dla konkretnych kandydatow.

Cho¢ wiele rzeczy jest wspdlnych, to jednak kazde semina-
rium ma swojg specyfike, okreSlong ze wzgledu na region,
tradycje czy tez rdznicg w mentalnosci. Uwzgledniajac kon-
kretne potrzeby, mozliwosci studentéw i majac nowe ,,Ratio”,
nalezy nie tylko wprowadzi¢ ,,Ratio studiorum”, ale i zreformo-
wal caly proces wychowawczy. Tylko integralna koncepcja
moze przyczynic sie do uformowania odpowiedzialnych i §wie-
tych kaplandw.

Zakoniczenie

Wprowadzajae nowy program formacyjny nalezy mie¢ Swia-
domosé, ze to sam Bog jest pierwszym Formatorem. Jezeli za$
zostajg podjete zmiany detychczasowego modelu formacii, to
dzieje sie tak tylko dlatego, Ze Koscidl nas do tego zobowiazu-
je. I na to pelecenie Kosciola odpowiedzialni za formacj¢ semi-
naryjng odpowiadaja — tak. Wiadomo, Ze ten program forma-
cyjny nie moze by¢ narzucony. On ma by¢é wiasnosdcia wszyst-
kich odpowiedziainych za formacje przysziych kaptanéw. Prze-
konanie o stusznosci tego, co si¢ robi, daje gwarancje wlasciwe-
go przebiegu formacji. W innym przypadku formacja bedzie
bardziej szkodzi¢ niz pomagaé w rozwoju i ksztattowaniu przy-
sziych kaplandéw. Dlatego wzajemna otwarto$¢ na uwagi, wska-
zania, rady w realizacji nowych =zasad formacji kaplanskie)
w Paolsce wydaje si¢ jak naibardziej wskazana.

KS. KRZYSZTOF PAWLINA, ur. 1959, dr hab., specjalista w zakresie teologii
pastoralnej, rekior Wyzszego Metropolitalnego Seminarium Duchownego
w Warszawie. autor m.in. ,.Nowa ewangelizacja 1 jej realizacja w Polsce po
1989 r.” (1996), ,Polska mlodziei przetomn wiekdw” (1999) oraz ksigzek
i artykuléw na temat duszpasterstwa mlodziezy. Mieszka w Warszawie.
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Jozef Baniak

Dlaczego ksieza w Polsce
rezygnuja z kaplanstwa? o

Wstep

Problem prezentowany w tym artykule jest zloZzony i uwarun-
kowany wieloma czynnikami. Wprawdzie sedno problemu sta-
nowi rezygnacja z kap{anstwa jedndkze 0dp0w1edz na pytanie
o powody tej rezygnacji wymaga wyjasnienia istoty powolania
kaptanskiego 1 istoty kaplafistwa hierarchicznego. W obu tych
kwestiach dotykamy specyficznych predyspozycji mt;zczyzny do
kapladstwa, specyfiki samego zawodu kaplaiiskiego, jak réw-
niez powoddw odchodzenia niektérych ksigzy z kaplajistwa
i ich powrotu do zycia Swieckiego. Aby zrozumie¢ powody
i motywy rezygnaciji z kap}anstwa trzeba wwaznie przesledzi¢
osobisty drogg ,bylych” ksigzy do kaplasistwa.

U podstaw mojej analizy lezg diugoletnie badania socjologi-
czne wirdd okreslone) grupy ksiezy, ktérzy porzucili kaptafi-
stwo i powrdcili do zycia swieckiego zenigc sig¢ 1 zakladajac
rodziny. Badaria te przeprowadzifem po raz pierwszy w Polsce,
nie dysponujac zadnymi wzorcami metodologicznymi ani pod-
stawami teoretycznymi. Badania przeprowadzilem z pomoca
wieloproblemowego kwestionariusza ankiety 1 metod dostgp-
nych socjologii, w tym metody soncazu diagnostycznego. Kwe-
stionariusz zawieral pytania obejmujace cale zycie ksigdza —od
okresu  przedseminaryjnego, przez formacje kaplafiskq
w seminarium duchownym i Zycie kaplanskie w parafii lub we
wspélnocie zakonnej, a koficzac na motywach odejScia ze stanu
duchownego i powrotu do stanu laickiego. Badania te majg
charakter ogdlnopolski i zostaly zrealizowane w dwdch roéznych
terminach — w latach 1986—1989 1 1991-1994, o czym zadecy-
dowaly rézne czynniki, w tym trudnos¢ dotarcia do responden-
tow i specyfika badanego zjawiska. Nawigzalem wtedy kontakt
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z 319 ,bylymi” ksigzmi diecezjalnymi i zakonnymi: w pierw-
szym terminie z 215 i w drugim ze 104. W badaniach wzielo
ndzial 287 ksiezy, czyli 89,9% préby kontaktowej, a pozostali
(32 osoby = 10,1%) nie zechcieli w nich z wielu réznych po-
woddw uczestniczyé. Wsréd badanych bylo 187 kaplanéw
diecezjalnych (62,0%) i 100 kaplanéw zakonnych (38,0%).
Wszyscy oni pracowalt w 15 diecezjach (wedlug dawnego
podziatu) i w 18 zakonach. Réznili si¢ wiekiem, stazem kaplan-
stwa, poziomem i typem wyksztalcenia Swieckiego, funkcjg
sprawowana w parafii i w zakonie, poziomem zaangazowania
religijnego, pochodzeniem spolecznym i sSrodowiskowym. Te
cechy mialy bezposredni zwigzek z ich zyciem kapfafiskim
i z odejSciem ze stanu duchownego.

Dlaczego owi ksieza zrezygnowali z kaplanstwa, ktore wezes-
niej sami wybrali i byli w nim przez wiele lat peinigc w Kos-
ciele réznorodne zadania i funkcje — w parafiach lub we wspol-
notach zakonnych? Jakie sg zasadnicze powody i przyczyny lub
uwarunkowania tej ich rezygnacji? Czy przyczyng jest brak
powotania kaplatiskiego lub zmiana w osobistej hierarchii war-
tosci, czy tez moze celibat? Jaka potrzebe zaspokajalo i jaka
wartoscig bylo dla nich kaplafstwo i zwigzane z nim zadania?
Czy rezygnacja z kaplanstwa stuzebnego oznacza w kazdym
przypadku »wymazanie” ze §wiadomosci ksiedza swoistej ,,cha-
ryzmy” kaplafistwa, ktére -- w ujgciu teologicznym — stanowi
istote kap&anstwa roznlch je od innych zawoddw? Dlaczego
zatem to swoiste wyrdznienie nie wystarcza niektérym ksigzom
i porzucaja kaplaistwo powracajac do zycia sSwieckiego? Byé
moze, iz w toku zycia kaplanskiego w parafii czy w zakonie,
zmienili oni dotychczasowa hierarchig wiasnych potrzeb i war-
tosci, lokujac kapladstwo na miejscu innym, mniej waznym dla
siebie. ByC moze, iz role i warto§¢ kaptanstwa poswiecili na
rzecz miloSci matzenskiej, ojcowskiej i rodzinnej, nie mogac
by¢ ksiezmi Zonatymi i legalnie speiniajagcymi zadania kaplad-
skie w Kosciele, ze wzgledu na obowiazkowy celibat. Byé
moze, iz wezesniejszy wybor kaplafistwa celibatycznego uznali
za istotng pomytke Zyciows, kiorg postanowili naprawic rezyg-
nujac z zawodu ksigdza. By¢ moze, utracili poczucie, ze ich
kaptafistwo ma sens i cel.
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Pytan takich, zwigzanych ze zjawiskiem rezygracji z kaptas-
stwa, jest znacznie wigcej. Pytania te wiaza si¢ z trudnym prob-
lemem ktéry w pewnym zakresie zostanie wy_]asmony w tej
pracy. Pomocna tu bedzie stosowna ,baza teoretyczna” i zasady
metodologlczne Ta bazg jest teoria ludzkich potrzeb i teoria
wartosci'. Teoria ta opiera si¢ na zasadach oczywistych bezpo-
Srednio: kazdy cztowiek ma okreSlone potrzeby — réznego ro-
dzaju i charakteru. Zaspokajajac swoje potrzeby, czlowiek po-
dejmuje rozne dzialania, wykonuje rdézne zadania, odgrywa
rozne role zyciowe, majac na wzgledzie dobro wiasne i dobro
innych ludzi. Taka potrzeba moze byé réwniez kaplafistwo
i zycie zakonne. Jednakze potrzeby mozna weryfikowad i zmie-
niaé, zaspokajaé lub zrezygnowal z ich zaspokojenia, z mysla
choc¢by o osiggnigciu innych wartosci lub o zaspokojeniu innej
potrzeby. Sytuacja taka moze mie€¢ miejsce w Zyciu ksigdza
1 osoby zakonnej. Zatem potrzeba jest pewnym stanem psy-
chicznym czltowieka powodujacym jego aktywnosé skierowana
na zdobycie okreslonych wartosci. Stan ten obejmuje takze
zmiang aktywnosSci w kierunku realizacji innej potrzeby, dotad
nie znanej. W zyciu ksigdza katolickiego taka sytuacja zmiany
potrzeb jest realna. Rezygnacja z kaplanistwa, jako wolny wybér
1 decyzja, moze oznaczaé zmian¢ struktury potrzeb i zmiang
hierarchii wartodci. Jaka warto§¢ ma kaplanstwo dla ksigzy,
ktérzy juz je porzmcili? Jaka potrzebg zaspokajato ono w ich
zyciu osobistym?

Teoria potrzeb pozwala wigc doktadniej okreslic i glebiej
zrozumie¢ problem powotania kaphafiskiego i jego uwarunko-
wafi, a takze problem wartodci kaptaistwa i porzucania go
przez niektérych ksiezy w celu osiagniecia innych wartosci
lub zaspokojenia innych potrzeb, bgdacych w kolizji z ry-
gorami kaplanstwa celibatycznego. Teoria ta faczy sig¢ Scisle
z okreslong hierarchia wartosci, ktre maja istotne znaczenie dla
ludzi, nadaja sens ich zyciu i ktére ludzie starajg sig¢, niekiedy

17ob. K. Zagérski, Psychologicne aspekty potrzeb ludziich, ,Studia Socjologicz-
ne”, nr 2/1966, s. 57-73; P. Taras, Spoleczne uwarankowania i motywy wstgpienia do
zakonnego seminarium duchownego, Poznaf — Warszawa 1972, s. 30-35.
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usilnie, osu;gna‘c i zatrzymac J|ak najdiuzej. Dla kaplana taki-
mi warto$ciami winny byc wartodci religijne, z kaplafistwem na
czele. Jednakze wartosé kaplafistwa ma u swych podstaw war-
tos¢ religii i role, jaka religia odgrywa w zyciu ludzi. W religii
katolickiej Najwyzszym Kaplanem jest Jezus Chrystus, a wszys-
cy ksieza uczestnicza jedynie w tym Jego kaplafistwie. Z war-
tosci religii wynika zatem warto$¢ i potrzeba kaplafistwa stuzeb-
nego, najpierw dla ludzi wierzacych, a p6Zniej dla kandydata na
kaplana, badZ juz czynnego kaplana. Potrzeba kap’(dmtwa jest
wigc potrzebg pochodng wobec potrzeb 1 wartoScl religijnych,
na ktdre istnieje szerokie zapotrzebowanie spoleczne. Zakres
potrzeby kaplanstwa jest waski i ekskluzywny. Sprawowanie
kaplafistwa wymaga koncesji spolecznej. Zatem nie ma ono
charakteru indywidualnego. Mezczyzna nie wybiera kaplafistwa
dla siebie samego, lecz dla innych ludzi i dla Boga, aczkolwiek
przyjete kaplafdstwo zaspokaja takze jego wlasne potrzeby —
religijne i §wieckie. Mozna wigc zapytaé, czy wszyscy badani
ksieza zonaci mieli konieczng wiedzg religijng dotyczaca kap-
faristwa celibatycznego w momencie jego wyboru? Czy rezyg-
nacja z kaplafistwa oznacza brak tej wiedzy i zwyklg naiwnosc,
ktérej konsekwencjq sq kltopoty w ich zyciu kaplanskim 1 osobi-
stym? Czy ci ksigza wybrali kap%anstwo rozwaznie, w oparciu
0 istotne motywacje i znajomos¢ wilasnych potrzeb religijnych
i egzystencjalnych, jesli po jakims okresie zrezygnowali z za-
wodu ksiedza i powrdcili do zycia $wieckiego? By< moze,
iz u podstaw ich decyzji dotyczace] kaplafistwa legty potrzeby
skiécone wzajem wtedy zbyt stabo im znane i malo zrozumia-
te. Byé moze, iz wtedy jeszcze zbyt stabo odczuwali, albo juz
zdazyli sthumi¢ w sobie potrzebe mitosci do kobiety, potrzebe
mitosci matzefiskiej, ojcowskiej i rodzinnej, a jednoczesnie
falszywie pojmowali i interpretowali mito§¢ Boga. Byé moze,
iz wowczas ich hierarchia wartosci i dazed zZyciowych byla
naiwna, slabo umotywowana, pozbawiona silnych podstaw
egzystencjalnych i religijnych. By¢ moze, iz dopiero w poZniej-
szym okresie zycia, choCby w seminarium duchownym, w zako-
nie lub w kaplanistwie, stali si¢ oni me;zczyznami w petni doj-
rzatymi i odpowiedzialnymi, ktdrzy odczuli zaréwno osobisty
samotnosé, jak i potrzebg posiadania swojej rodziny, potrzebe
realizacji mitosci matzefiskiej 1 ojcowskie).
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W dalszej analizie skoncentruje sie wylacznie na tych powo-
dach rezygnacji z kaplardstwa, ktdre wskazali moi respondenci,
lokujgc je na stosownym miejscu w przyjetej klasyfikaciji. Po-
wody te ukazg w tabeli zbiorczej, dzielac je na dwa ogolne typy
— religijne 1 §wieckie. Badani ksieza mogli wskazaé dowolng
liczbg tych powodéw, dlatego tez wskazniki procentowe ich
deklaracji i wyboréw sg zréznicowane, czyli nie sumujg sie
w stu procentach. Zatem Zrodlern wiedzy o zasadniczych
i poSrednich powodach rezygnacii z kaplafistwa sg sami badani
kaplani, ktdrzy przez wiele lat byli ksigzmi diecezjalnymi
i zakonnymi.

Religijne przyczyny i powody rezygnacji kaptanskiej

Badani ksigza wskazali na kilkanascie réznych powodéw
i przyczyn o charakterze religijnym i koscielnym, pod wplywem
ktérych przezyli ostry kryzys whasnego powolania kaptafiskiego,
a w efekcie zrezygnowali z kaplafistwa i powrdcili do stanu
Swieckiego. Z podobnych powodéw, w ich rozeznaniu, zrezyg-
nowali z kaplaristwa takze inni ksigza, w tym ich przyjaciele
i znajomi, czy tez dawni koledzy z seminarium duchownego.
Powody wskazane w tabeli I badani ksigza sami uznali za naj-
istotniejsze dla wiasnej rezygnacji z kaplanistwa.

Tabela 1. Religijne i koscielne powody 1 przyczyny
rezygnacji z kaptaiistwa wskazane przez badanych eks-ksiezy

Powody i przyczyny rezygnacji Ks. Ks. Ks. razem
z kaplaistwa diecezjalni | zakonni

Liczba % | Liczba % | Liczba %
Kryzys kaplafistwa celibatycznego 162 86,6 76 76,0 238 83,0

Trwate wigzi z kobietami — tama- 158 84,5 78 78,0 236 822
nie $lubu czystoSci seksualne)

Brak regularnej spowiedzi wlas- 141 754 69 69,0 210 732
nej, konflikty sumienia
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Zaniedbywanie brewiarza i mod- 136 72,77 66 66,0 202 704
titwy indywidunalnej

Negatywna ocena wlasnej rofi 124 66,3 57 57,0 181 63,1
kapfanskie) w Kosciele i w spoie-
czefistwie

Przesadna teatralizacja kultu reli- 122 65,2 358 58,0 180 62,7
gijnego, zanikanie jego sakral-

noéci

Kryzys wiary religijnej i zanikanie 119 63,6 60 60,0 179 624
poboznosci kaptanskiej na co

dzien

Watpienie w zapotrzebowanie 120 64,1 32 52,0 172 599
ludzi na postugi religijne kaptana

Ostre konflikty z kurig biskupig 118 63,1 53 53,0 171 596
lub z wladzami zakonnymi

Liberalne podejicie ksiezy do 97 51,9 62 62,0 159 554
kazan i homilii niedzielnych

i Swigtecznych

Krytyczna ocena obecnego mo- 104 55,6 351 51,0 155 540

delu duszpasterstwa parafialnego

Trudnodci w pracy katechetycznej 105 36,1 46 46,0 151 526
z dzie¢mi i miodzieza

Wyrainy brak powolania kaplafi- 107 57,2 38 38,0 145 50,5
skiego lub zarazem powolania

zakannego

Spadek autorytetu ksigZy w spole- 109 58,3 34 34,0 143 498
czefistwie

Kryzys solidarno$ci i samopomo- %4 50,3 44 44,0 138 481
¢y w Srodowisku kaptafiskim
(i zakonnym)

Ostre i otwarte konflikty ksigZy 88 47,0 38 38,0 126 440
z wiernymi W parafii

Utrata wiary w realng obecno$¢ 77 41,2 33 33,0 .110 383
Jezysa Bucharystycznego w Kog-

ciele

Inne powody i preyczyny religijne 38 203 16 160 54 188
Srednia 113 604 52 520 165 575
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Celibat a kaptafistwo

Na pierwszym miejscu znajdujg si¢ dwie grupy powoddw
i przyczyn o charakterze religijnym, ktére staty si¢ Zrodiem
watpliwosci u badanych ksiezy co do sensu postugi kaplanskiej
w Kosciele, a nastgpnie doprowadzity ich do rezygnacji z kap-
tafistwa. Do pierwszej grupy ponad 4/5 respondentow zahczylo
problemy zwiazane wprost z celibatem 1 samotnosqu a do
drugiej grupy problemy zwigzane z wlasng wiara i poboznoscia.
Dominujacy wigc odsetek zardwno ksigzy diecezjalnych, jak
i ksigzy zakonnych stwierdzil, ze podifozem ich rezygnacji
z kaplafistwa stal si¢ ostry kryzys sensu kaptaristwa celibatycz-
nego. Kryzys ten nasilal si¢ w ich zyciu kapladskim w parafii
1 we wspdlnocie zakonnej, choé jego poczatek dostrzegali sami
na réznych etapach swego kapladstwa. Okolo 1/5 przyznala
otwarcie, ze kryzys idei kaplanstwa rozpoczat si¢ u nich juz
w seminarium duchownym. Jednak wtedy zabrakto im odwagi,
aby odejs¢, Blad swéj rozpoznali pézniej, po kilku lub nawet po
kilkunastu latach stazn kaptanskiego i dopiero wdéweczas, do-
$wiadczeni wieloma dramatycznymi niepowodzeniami w Zyciu
kaplaiskim (i zakonnym), postanowili opuscié szeregi ducho-
wiefistwa i powrdcié do zycia §wieckiego. Kaplafstwo celibaty-
czne okazalo si¢ dla nich ,zadaniem” nie do udZwigniecia, tru-
dem, ktory znacznie przerastal ich mozliwosci psychoemocjo-
nalne i ukazywal brak w ich osobowosci jakichkolwiek
szczegllnych predyspozycji do zycia w dozgonne] bezzennosci
i samotnosci. Idea kaptanskiej stuzby blizniemu w Kosciele,
laczaca si¢ z petnym oddaniem wlasnej osoby, stracila swa za-
sadnos¢ i realno$¢ w sytuacji dla nich typowej. Silniejsza od
niej okazala si¢ idea trwalej wiezi emocjonalnej i fizycznej
z kobieta w malzefistwie, ktérej dotad im brakowalo jako ksie-
zom zobllgowanym przez Kosciot do bezzennosci. W kon-
sekwencji, jak sami wy]asn1ajq, Juz wkrétce po ob]qcm parafn
a niekiedy znacznie péZniej, zorientowali sig, iz beda mieli

*Por. M. Rondet, Celibat ewangeliczny we wspdlczesnym $wiecie, Warszawa 1995,
8. 41-55.
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trudnodci z dochowaniem dozgonnej wiernosci §lubowi czy-
stofci seksuvalnej i unikaniem zwigzkéw emocjonalnych i se-
ksualnych z kobietami., Watpliwos¢ ta umacniata si¢ z czasem,
poniewaz zardwno Srodowisko parafialne, jak i rézne okolicz-
noSci duszpasterstwa zakonmnego, dawaly im wszystkim wiele
okazji do nawigzywania i utrwalania istniejgcych juz zwigz-
kéw i wiezi z kobietami. Czesto same kobiety prowokowaty
i intensyfikowaly okazje do takich spotkad, zachecajac ksigzy
do wigzania sie z nimi. Sam zawdd ksigdza celibatycznego wy-
raznie sprzyja, cho¢ wydaje si¢ to paradoksalne, tamantu Shubu
czystosci seksualnej, ktéry alumn sklada w dniu Swiecen kap-
fanskich publicznie przed biskupem.

Kobiety liczniej niz mezczyZzni, zwlaszcza zaprzyjaznione
z ksigzmi, nie akceptuja celibatu i samotnosci duchownych,
zwlaszcza wtedy, kiedy widza, iz réwniez sami ksigza majq
kiopoty z wiasnym powolaniem kaplafiskim i1 z wiernoscia
Slubowi czystosci, W takich sytuacjach traktuja one, jak stwier-
dzaja sami respondenci, zaprzyjaznionych kaplanéw jako kan-
dydatéw na swoich trwalych partneréw seksualnych, czy tez na
mezow. Przez wlasna aktywnos¢, w ocenie badanych, ulatwiajy
ksiezom decyzje i dzialania prowadzgce ich wprost do rezygna-
¢ji z kaplafistwa [ do malZzenstwa z soba. Warto tu dodad, Ze ci
wladnie ksieza, zanim ostatecznie zrezygnowali z kaplaistwa
i oZenili si¢ z wybranymi wtedy kobietami, wcze$niej zyli
z nimi przez rozny okres w zwigzkach kohabitanckich okazjo-
nalnych, albo pelnych?® czy tez w zwigzkach konkubenckich®.
Jesli w tym pierwszym przypadku (kohabitacja) faczyta ksiezy
z kobietami jedynie silna wigZ erotyczno-seksualna, to w zwigz-
kach konkubenckich niektére kobiety byly juz matkami ich

*Zob. A. Kwak, Niezameina kohabitacja jako zjawisko spoteczne, Studia Socjolo-
giczpe”, nr 3-4/1995, 5. §41-156; taz, Nonmarital cohabitation-in Law and public
opinion in Poland, ,Jnternational Journal of Law, Policy and the Family”, nr 1/1996,
5. 17-26; R.R. Rindfuss, A. Van den Heeuvel, Cohabitation: Precursor mariage or
alternative to being single? ,Population and Development Review”, nr 16/1990,
s. 703-726,

‘Zob. A Szlezak, Konhubinat w swictle prawa paiistw kapitalistycznych, Studia
Prawnicze”, nr 2/1987, s. 8-19.
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dzieci. Czasowos¢ obu typéw wiezi byta rézna, a jednak trwal-
sze byly z reguly zwigzki konkubenckie. Po rezygnacji z kap-
lafistwa zwiazki te czgsto przeradzaly si¢ za obopllna zgoda
w trwate wspélnoty malzensko-rodzinne. Niektérzy badani k51§-
za utrzymywali wiezi seksualne w zwigzkach konsensualnych’
z kilkoma kobietami podczas swego kaplafistwa, 0 czym one
zazwyczaj nie wiedzialy. Niekiedy zwigzki takie, zwlaszcza
wiedy, kiedy ich owocem bylo juz dziecko, przeradzaly sie
w zwiazki konkubenckie, trwalsze i dajace silniejsze poczucie
stabilnodci i bezpieczefistwa obojgu partnerom. PoZniej zwigzki
te, z reguly pod emocjonalng i psychiczng presja kobiety, byty
formalizowane w zwigzki matzenskie. Wowczas ksigdz porzucal
kaplafistwo i odchodzit do stanu Swieckiego, zawieszany
w wykonywaniu zadan kaplanskich przez wiadze kodcielne.
Matzefistwo takie miato w wigkszosci przypadkow charakier
cywilny, Swiecki, utrudniajac zarazem zycie religijne ksigdzu
i jego zonie. Tylko nieliczni spo$rdd respondentéw pojednali sig
z Koéciotem, w wyniku czego odzyskali przywileje religijne
katolikéw $wieckich i mogli przyjmowac sakramenty. Decyzja
o takim pojednaniu nalezala w kazdym przypadku do Kosciola,
a zamteresowany ksiagdz musiatl wiele lat o nia zabiega, pro-
sz4C papieza i biskupa o przememcme siebie do stanu Swieckie-
go. Zatem celibat i zwigzana z nim samotnos¢ doprowadzily
dominujgcy odsetek badanych ksi¢zy do rezygnacji z kaplari-
stwa. Wszyscy oni stwierdzili otwarcie, iz jako mgzczyZni nie
mieli predyspozycji do trwalego Zzycia bez kobiety, dzieci
i rodziny. Wybodr celibatu uznali za gtéwny blad w swoim zy-
ciu, chociaz potwierdzili zarazem autentyczno$C swego powola-
nia kaptanskiego.

Wiara religijna a kaplafistwo
Na drugim miejscu, jako istotne powody rezygnacji z kaptaii-

stwa, badani ksieza wskazali trudnosci osobiste z wiarg i poboz-

SZob. K. Slany, Zwigzki konsensualne — nowa forma matiedstw, ,Problemy
Rodziny”, nr 3/1990, s. 28-32.
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noscia kaplaniska. O tych powodach méwita 1/3 badanych ksie-
zy diecezjalnych i zakonnych, a sg to w szczegélnosci kryzysy
wiary, kryzysy $wiatopogladowe i kryzysy w zyciu modlitew-
nym ksigdza. Ksigza przezywajgcy Ow kryzys, jak i zlgczony
z nim kryzys egzystencjalny, czgsto zaniedbujg wlasng poboz-
no$é, wlasng modlitwe, a nierzadko zupeie przestajy sie mod-
li¢ osobiscie, w prywatnosci swego zycia kaplafiskiego, zarzu-
caja takze brewiarz, nie kl¢kajg i nie modla si¢ przed Taberna-
kulum w kosciele, przerywaja codzienna medytacje teologiczna,
odrzucajy modlitwe rézaficowy. Szybcie) niz sami moga przewi-
dzieé, zaczynajg wtedy prowadzié typowo laicki styl Zycia,
w ktérym dokonali sami gruntownej zmiany w dotychczasowej,
kaplariskiej hierarchii wartosci i znaczen. Wiasne problemy
chcg sami rozwiazywac, a nie powierzaja ich juz Bogu, ani tez
nie proszg o pomoc Matki Bozej w ich rozwiazywaniu. Proble-
mem najtrudniejszym dla nich, jak stwierdzaja, staje si¢ teraz
wiasna spowiedZ kaplanska. Wiqkszoéé z nich zaniedbywala
spowiedZ regularng, niekiedy przez diugi okres, inni z kolei juz
zwatpili zupetnie w potrzebg | sens spowiedzi, i dlatego zanie-
chali zupeinie t¢ praktyke religijna.

Lekcewazenie obowigzkow duszpasterskich

Plytko$é wiary i powierzchownos$é religijnosci laczyla sie
scifle z ich podej$ciem do zadasi duszpasterskich. W podejsciu
tym bylo widoczne wyraZnie zniechgcenie, lekcewazenie i pod-
wazanie sensu wiasnych zobowiazan wzgledem parafian. Celeb-
rowane przez nich nabozenstwa, zwlaszcza msza $w., odzna-
czaly si¢ rutyng zawodows, byly pozbawicne elementarnej
poboznosci i refleksji teologicznej i mistycznej, jak i splendoru
liturgicznego. Sami badani ksigza mdéwili mi, iz zaniedbywali
niemal regularnie swoje obowigzki duszpasterskle lekcewazyli
systematycznie uwagi wiernych dotyczace tej kwestii, uwazajgc
ich za ,potulne owieczki”, ktdre winny jedynie pokornie stu-
cha¢ ich wskazaf i wyjasniefi moralnych. W szczegdlnosci zas
zaniedbywali oni spowiedZ penitentéw. Milodsi ksigza szli do
konfesjonatu na ogét wtedy, kiedy — jak mi mdéwili ~ proboszcz
nakazatl im to zadanie. Czynili to jednak z niechecig, bez wiary
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w sens i cel spowiedzi. Wykonywali jedynie, jak zaznaczaja,
polecenie ,szefa”, ale bez przekonania o potrzebie tej czynnosci
religijne;j.

W analizie patologicznych zachowan duszpasterskich tych
ksigzy nie mozna pominaC ich stosunku do ofiary mszy Sw.
Ponad 2/5 badanych ksigzy diecezjalnych i okoto 1/3 ksiezy
zakonnych celebrujac msze $§w. nie wierzyla osobiScie w praw-
dziwos¢ (sens) transubstancjacji, czyli odrzucali oni praktycznie
realng obecnoé¢ Chr 6ystusa Eucharystycznego w Kosciele
w hostii konsekrowanej’. Z wyjasnief respondentéw wynika, iz
celebrowane wtedy przez nich nabozefistwa religijne spetniaty
wylacznie funkcje teatralno-religijng, przybierajac raz forme
radogn(, a innym razem forme¢ dramatyczng i smutng. Czyn-
nodci religijne wykonywali dlatego, jak zaznaczaja, iz wechodzity
one w zakres ich obowigzkow zawodowych, wykonywanie kio-
rych gwaranmtowato im Srodki do Zycia codziennego. Niestety,
w celebracji tej zabrakto cechy najistotniejszej — wiary religijnej
i poboznosci kaptanskiej. Brak ten zauwazali szybko wierni,
ktérzy uczestniczyli w mszy $w. lub w innych nabozefistwach
religijnych. Zauwazali oni bez trudu, ze ksigdz nie modli sig,
lecz jedynie ,odprawia” SWOj3 msz¢, ze recytuje z pamigci
poszczegolne wersety modlitewne, skladajace si¢ na ryt mszy,
nawet nie spogladajagc do mszatu i nie pozorujac swej poboz-
nosci czy skupienia. Czynno$¢ t¢ wykonywat z rutyna zawodo-
w3, bez zastanawiania sig nad jej istota, bez refleksji, nie zwa-
zajac przy tym na odczucia, potrzeby i oczekiwania religijne
i duchowe wiernych. Badani ksigza byli swiadomi, jak zazna-
czali, w pelni swych wykroczeni liturgicznych, wiedzieli row-
niez, ze podchodzili po laicku do swych czynnosci pastoral-
nych Jednak nie potrafili przeciwstawic sig¢ wlasnemu nastawie-
niu, lecz tkwili w tej postawie nadal i w ten sposob kontynuo-
wali swe dzialania az do momentu zalamania psychicznego,
czyli do decyzji porzucenia stanu kaplafdskiego. Wspominane
zaniedbania duszpasterskie, lekcewazenie warunkéw teologicz-
nych kultu w parafii, przyczynilo si¢ istotnie do odejscia wieln

¢Por. M. Turian, Tozsamosé kaplana, Krakéw 1996, s. 45-55.



Dlaczego ksigza w Polsce rezygnujq z kaplovistwa? . 169

sposrod nich z kaplafistwa, w polaczeniu z innymi jeszcze po-
wodami rezygnacji.

Lekcewazenie pracy katechetycznej z mlodziezg

Wielu badanych ksiezy lekcewazylo takze wlasng prace kate-
chetyczng z dzieémi i miodziezg szkolng. Nie lubili oni ani tej
pracy, ani same) miodzieZy, poniewaz nie mieli w sobie powo-
fania nauczycielskiego, wyrazajacego si¢ w umilowaniu i zyczli-
wosci wobec miodziezy. Niektorych ksig¢zy katecheza denerwo-
watla, gdyz nie umieli prowadzi¢ dialogu z mlodziezy, bali sig
pytan stawianych przez swych uczniéw, nie byli przygotowani
metodycznie i merytorycznie do odpowiedzi na problemy nurtu-
jace i niepokojace mlodziez uczestniczacy w katechizacji. Bali
si¢ takze uwag krytycznych i ocen surowych ze strony
wiasnych wychowankow ktorzy mieli wlasny model katechezy
i wzér osobowy katechety’. Z kolei jeszcze inni badani ksigza
wykorzystywali katecheze jako okolicznes¢ do nawiazywania
kontaktdw osobistych ze swymi uczennicami ze szkdt Srednich
lub pomaturalnych, jesli prowadzili duszpasterstwo akademi-
ckie. Kontakty te przeradzaly si¢ cz¢sto w obopdlny zazylosc
i wigz emocjonalng, a niekiedy ksigdz i jego uczennica stawali
si¢ trwalymi kochankami czy kohabitantami w zwigzku trwatym
lub przejiciowym. W badanej grupie okolo 28% ksiezy ozenifo
si¢ potem z wiasnymi wychowankami, z ktérymi zapoznali si¢
w tych wilasnie okolicznosciach, i z ktdrymi utrzymywali na-
stepnie w miare trwale, regularne wigzi emocjonalne i seksual-
ne. Bywalo i tak, ze cigza panny przyspieszata kolejnos¢ zda-
rzen w zyciu ksigdza-katechety i prowadzila go wprost do re-
zygnacji z kaplafistwa i do zawarcia z nig zwigzku malzedskie-
go. Zdarzenia te opisywali sami badani ksigza, upatrujac
w lekcewazenin katechezy lub w wykorzystywaniu jej do
celow osobistych, giéwny powdd swej rezygnacji kaplanskiej.

"Zoh. 1. Baniak, Katecheza w szkole w ocenie mlodziezy i rodzicéw, ,,\W drodze”,
nr 10/1995, s. 77-87; tenze, Katecheta widziany oczami miodziezy katechizowancy,
»Katecheta”, nr 4/1996, s, 212-217.
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Brak powolania kaplanskiego

Ponad 1/2 badanych ksi¢zy diecezjalnych oraz ponad 1/3
ksigzy zakonnych za giéwny powdd wiasnej rezygnacji z kap-
lafistwa podaje brak powolania kaplafiskiego, 2 niekiedy takze
powolania zakonnego. W ich sytuacji brak ten byl wyrazny
1 zauwazalny ponad wszelky watpliwosC. Pod presja réznych
czynnikow zewngtrznych, najczesciej pozareligijnych, wstapili
wezesnie) do seminarium duchownego, ukonczyh studia i for-
macje kaplatiskg 1 przyjeli Swigcenia kaphafiskie®. lnni, powat-
piewali jeszcze w tym czasie we wlasne predyspozyqe do za-
wodu ksiedza, badz do Zycia kaplanskiego we wspdlnocie za-
konnej, a mimo to przyjeli Swigcenia kaplaniskie, zostali kapla-
nami diecezjalnymi lub zakonnymi. Dopiero trudnosci Zycia
ksigdza w parafii i w zakonie, zwlaszcza trudnosci wynikajace
z bezzennosci, kazaly im spojrzeC wprost, krytycznie i zdecydo-
wanie na blad, jaki popelnili zostajqc kaptanami. Bledu tego nie
mogli juz naprawi€, a jedynym rozwiazaniem ich problemu
byla, jak sami zaznaczali, rezygnacja z kaplafistwa i powrét do
zycia wirdd ludzi swieckich. Badani ksi¢za dodawali czgsto, ze
zardwno w czasach ich mlodosci, jak i obecnie wielu miodych
chiopcow nie potrafi rozpoznaé poprawnie znakdw powolania
kaplafiskiego, a mimo tej niepewnosci i niewiedzy wstgpuja oni
do seminariéw duchownych i zostaja ksigzmi. W konsekwencji,
szybko rozczarowujy si¢ do kapladstwa, nie potrafiag sprostac
wymaganiom bezZennosci, lamig warunki Zycia kaptafistwa
celibatycznego i odchodza ze stanu duchownego.

Wadliwy odbiér roli i autorytetu kaptana w Kosciele

Inna grupa religijnych powoddéw i przyczyn rezygnacji
z kaptafistwa, ktére sami respondenci uznali za giéwne i1 naj-
wazniejsze, obejmuje bezposrednio ich osobiste wadliwe po-
dejscie do roli kaplafiskiej i do autorytetu ksiedza w Kosciele

*Por. P. Tatas, Spoleczne uwarunkowania i motywy wstapienia do zakonnego
seminarium duchownego, dz. cyt., s. 24-26.



Diaczego ksigia w Polsce rezygnujq z kaplaristwa? 171

i w spoleczefistwie. Zmiany w spoteczefistwie i w kraju przy-
czyniaja si¢ do przemiany nastawienia ludzi do religii, Kosciola
1 kleru. Czgsto zmiany te prowadzg do nastawienia negatywne-
go i krytycznego, wytykajacego wady w funkcjonowaniu Kog-
ciota 1 ksigzy w spoleczenstwie. Nastawienia te wywolujg stan
frustracji i zniechgcenia u wielu ksigzy w relacjach z wiernymi.
O tych wilasnie uwarunkowaniach, jako istotnych dla swej re-
zygnaciji z kaplafistwa, méwily az 3/5 badanych ksiezy diece-
zjalnych i ponad 1/2 ksigzy zakonnych. W czym wyrazalo si¢
to krytyczne nastawienie badanych ksigzy do wiasnego kaptlain-
stwa? Z wypowiedzi ich wynika, iz nastawienie to wyrazalo sig
przede wszystkim w zdecydowanie negatywne] samoocen;e
wlasnej roli kapladskiej w Kosciele i w spoleczefistwie®, Praca
duszpasterska w parafii, dlugi okres pobytu w réznych Srodowi-
skach spolecznych i zawodowych, postawy katolikow Swieckich
wobec kleru i Kosciofa, krytyczne nastawienie ludzi do wspdl-
noty parafialnej i do obowiazkéw ksiezy wplywaly ujemnie na
samopoczucie badanych ksigzy jako kaplanéw w tych Srodowi-
skach. Pod wplywem nasilajacej si¢ fali krytyki ze strony kato-
likéw Swieckich ksigza ci zaczeli powatpiewal w niezbednosé
wiasnej rolt w Kosciele, w zapotrzebowanie na swoje postugi
religijne i sakramentalne w parafii i w innych okolicznosciach
duszpasterskich, we wiasne posrednictwo religijno-duchowe
migdzy Bogiem i ludZmi wierzacymi. Sami wigc podwazali
zasadnos¢ swojej misji 1 kierowniczej roli w Kosciele, jak
1 konieczno$¢ wlasnych kompetencji kaptafiskich, wynlkajqcych
ze Swigcent prezbiteratu. Obserwujac malejacy frekwencje wier-
nych na mszy, w spowiedzi i komunii $w., stabnacy ich wigz
z parafia i z kaplanami, badani ksigza utwierdzali sig, jak teraz
wspominaja, w swych watpliwosciach 1 w krytycznym spojrze-
niu na wiasng role kaplanska w parafii. Takie nastawienie ufat-
wiato im podjecie decyzji dotyczgcej rezygnacji z kaptanstwa.
Nuda, znieche¢cenie zawodowe, samotnosé, zle samopoczucie
w parafii lub w zakonie, konflikty na plebanii i w klasztorze,

‘Zob, W. Goddijn, Rola kaptuna w Kosciele | w spoleczedstwie, ,Zpak”,
nr 18/1965, 5. 5-7.
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deformowaly czesto ich spojrzenie na role kaplana i prestiz
kaptafistwa, sktanialy do patrzenia po §wiecku na kaplafistwo.
Nierzadko takze zachgcaly do preferencii wartosci niereligijnych
i do szukania stycznoSci z kobietami. Tam mozna bylo, ich
zdaniem, odnaleZ¢ sens Zycia, poczucie bezpieczefistwa, milosci
i empatii, jako wartosci, ktorych zabraklo im w kapladstwie
i w samotnosci. Model kaptana i wzdr roli kaplaiiskiej wynie-
sione z formacji seminaryjnej zostaly zweryfikowane negatyw-
nie w rzeczywistosci paratialnej i Swieckiej, zniechecajyc ostate-
cznie badanych ksiezy do wiernosci swemu powolaniu i do
dalszego stuzenia swymi kompetencjami kapladskimi Iu-
dziom™. Wywotaty one kryzys tozsamosci kaplanskiej, zmiang
w hierarchii potrzeb i1 wartosci, eliminujac z niej bezpowrotnie
kaphlafistwo celibatyczne.

Odrzucenie obecnego modelu kaptana i duszpasterstwa

Wiele zastrzeZzefi wysuneli badani ksigza pod adresem obec-
nego modelu kaplana' i modelu duszpasterstwa ogdlnego
i specjalistycznego. Model ten, w ocenie 1/2 respondentéw, ma
wiele wad i bledéw, odznacza si¢ autorytaryzmem i arbitralnym
podejsciem ksigzy do oséb Swieckich i ich roli w Kosciele,
przeakcentowywaniem roli kaptanéw w parafil i przesadnym
wlaczaniem sig (wtrgcaniem) ksigzy w prywatne zycie ludzi,
zwlaszcza matzenstw i rodzin. Model ten jest takze schematycz-
ny, nie daje kaptanom szansy na innowacyjnos¢ w pracy dusz-
pasterskiej, a zarazem narzuca im postawy i zachowania konser-
watywne wobec Swieckich. Idealne zalozenmia tego modelu,
preferujacego usilnie niektdre, czgsto nierealne, zalety kaplana,
zniechgcaly ich, jak zaznaczali, do ciaglej i wielostronnej pracy
nad ulepszaniem wiasnej osobowosci kaptafiskiej.

Krytykujac 6w model kaplana, badani ksigza proponowali
zarazem wiasne zmiany w strukturze jego zadain i cech osobo-

®Zob. I. Baniak, Obraz kaplana w sSwiadomosci kalolikéw §wieckich, Poznail
1994, s, 148-154. )

“Tenze, Model kaptana w swiadomosci katolikdw Swieckich, ,Cztowick i Swia-
topoglad”, nr 8/1988, s. 75-82.
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wych®. Niemal wszyscy domagali sig radykalnych zmian
w formacji seminaryjnej i zakonnej klerykow. Gruntownej
przemianie musi ulec, ich zdaniem, formacja celibatyczna
i rodzinna alumnéw, spojrzenie Kosciota na seksualno$é czio-
wieka, na mozliwos¢ zycia malzerskiego i rodzinnego ksigzy,
na umozliwienie zonatym mezczyznom przyjmowania Swigcei
kaptafiskich. Obecna formacja seksuvalna i celibatyczna alum-
now i ksiezy jest, w ich ocenie, karykaturalna i Smieszna, anty-
matzenska i antyrodzinna, antykobieca i antyseksualna, a zara-
zem przesadnie akcentuje rtole 1 znaczenie kaplafistwa
w zyciu ludzi i w zyciu samych ksigzy. Ten stan rzeczy winien
ulec zmianie, dodawali ci ksieza, jesli Koscidl zamierza wycho-
wywadé kler nowoczesnie, czyli z uwzglednieniem potrzeb reli-
gijnych i duchowych dzisiejszych ludzi wierzyeych, jak i ludzi
znajdujacych sie w oddaleniu od Boga z wlasnej woli 1 z oso-
bistego wyboru. Zdaniem tych ksi¢zy, Koscidt powinien wzigé
pod uwagg takze postulaty kaplendw i alumnéw dotyczace tych
spraw 1 problemdw poniewaz sg one zasadne i obicktywne.
W ich modehu kaptana nie ma miejsca na obowiazkowa bezzen-
no$¢ i na rezygnacje ksiezy z malzedstwa i rodziny, Obecny,
oparty na celibacie, model kaptana parafislnego i zakonnego
przyczynit si¢ wprost do odejScia badanych ksiezy z kaplari-
stwa,

Autorytarna polityka wladzy keoScielnej wobec ksiezy

W odczucin 3/5 badanych ksiezy waznym powodem ich,
a takze innych ksigzy, rezygnacji z kaptafistwa jest autorytarna
polityka kadrowa kurii biskupich. Polityka ta wywoluje w pro-
stej relacji konflikty ksieZy z kurig diecezjalng lub z kurig pro-
wincjalng danego zakonu. Konflikty takie sa czeste, a u ich
podioza dostrzegaja badani wiele réznych powoddw i przyczyn.
Zwierzchnie wladze koScielne (biskup lub prowincjat) ingeruja
przesadnie w Zycie osobiste i zawodowe ksiezy, zwlaszcza

ZPor. C. Podleski, Model prezbitera diecezjalnego w opinii ksigty i klerviiw,
+Collectanea Theologica”, nr 51/1981, z. 3, s. 140-145.
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wtedy, kiedy ksigdz lamie zasady i normy dotyczgce stanu
duchownego. Ingerencja ta jest zasadna, zdaniem wiekszosci
respondentdw, jesli ksigdz postepuje niemoralnie, gorszge Swie-
ckich, zwlaszcza dzieci i mlodziez. Sankcje wladzy winny byé
jednak proporcjonalne do winy zaciggnietej przez ksiedza,
a czesto dzieje si¢ odwrotnie. Niektorzy ksigza stwierdzali
otwarcie, iz nierzadko wing za taki strukturalny konflikt ponosi
wiladza koscielna, a nie kaptani. Ksigza ci wskazywali na
swoista patologie w{adzy w Kosciele, na cheé przetozonych do
»f¢cznego sterowania” losem podwiadnych ksigzy, patologie,
ktdra nie dajac szansy kaptanom do samoobrony i do wyrazania
wilasnego punktu widzenia w danej sprawie, jest zrod’fem kon-
fliktu i zalamania psychicznego licznych ksigzy". Czgstym
powodem tego konfliktu s moralne problemy ksugzy, zwigzane
bezposrednio z celibatem i z postuszedstwem biskupowi. Te
wiladnie konflikty, wespdl z innymi czynnikami, doprowadzily
prawie 3/5 badanych ksigzy do rezygnacji z kaplanstwa i do
powrotu ich do struktur §wieckich.

Kryzys solidarnoéci i samopomocy wsrod ksiezy

Blisko 1/2 badanych ksiezy wskazala na wyrainy kryzys
solidarnoSci i samopomocy wsrdd duchowiefistwa jako na
istotny powdd odchodzenia licznych ksiezy z kaplafistwa. Kry-
zys ten jest widoczny najwyrazniej w trudnych sytuacjach zy-
ciowych kaplanéw, w momentach ich zalamania psychicznego,
nerwowego, moralnego i egzystencjalnego, czyli wtedy, kiedy
ksiadz przezywa osobiscie dramatyczne chwile w swoim zyciu,
we wiasnym kapladstwie, i nie moze liczyé na zrozumienie
i pomoc od innych kaplanéw w parafii, dekanacie czy tez we
wlasnej, zintegrowane] wspélnocie zakonnej. Znalaziszy sig
w waznej potrzebie, majac nadziej¢ na realne wsparcie innych
wspotbraci w kaplafistwie, liczac na wyciagniets diofi kaplana-
-przyjaciela, w rzeczywistosci czgsto pozostaje sam z wlasnym
problemem, w sytuacji bez wyjscia. Bywaja sytuacje w zyciu

“Por. ). Mariafiski, Zyé parafiq, Wroctaw 1987, 5. 185-220.
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ksiedza, stwierdzali respondenci, kiedy w trudnych dla siebie
chwilach i problemach zyciowych, chocby zwigzanych z samot-
noscia i celibatem, inni ksigZa, nie majacy takich probleméw,
odsuwaja si¢ od niego {(edwracajq sie plecami do niego), uni-
kaja stycznosci z nim, zrywajg dotychczasowe wigzi, wstydza
si¢ kontaktéw z nim i doradzajg mu, zeby sam rozwigzat swoje
problemy | zalagodzil Kopoty, ktérych sam sobie przysporzyt.
Bezduszne to stanowisko, postawa zarozumialosci, nieczulosci
i braku elementarnej mitosci blizniego, zatamywaty tych ksigzy,
ktérzy oczekiwali wsparcia, zrozumienia 1 zyczliwosci od
wspdibraci w kaplaistwie. W konsekwencji, szukali oni pomo-
¢y, jak sami zaznaczajg, u oséb swieckich, co odsuwalo ich od
duchowienistwa i zachgcalo do powrotu do zycia Swieckiego.
Pomoc taka ksigza uzyskiwali czesto u kobiet spotykanych
w parafii lub w innych okolicznosciach. Kobiety te pdzniej
stawaly sie ,powiernicami” problemdéw Zyciowych tych ksigzy,
rozumiaty ich kiopoty, konflikty z biskupem, odgadywaly szyb-
ko ich pragnienia, potrzebe milosci | bezpieczenstwa, dbaly
o ich samopoczucie i silne poczucie swej mgskosci, stawaly sig
ich prezyjactétkami, kochankami, konkubinami, a pdZniej takze
zonami. Ksiadz, jak kazdy inny czlowiek potrzebuje na state
Zyczliwosci, zrozumienia, pomocy, serdecznosci i mifosci tylko
dla siebie. Jesli nie otrzyma tych warto$ci we wilasnym $rodo-
wisku duchownym, bedzie chcial uvzyskalé je w Srodowisku
swieckim. Tak postapili wlasnie badani ksigza, co w rzeczywi-
stosci zniechgcilo ich do pozostawania w kaplafistwie, a jedno-
czesnie zachecilo do stania si¢ pa nowo osobami Swieckimi.
Religijne i koscielne powody i przyczyny rezygnacji z kap-
fafistwa, jako zasadnicze, wskazalo ogblem az 61% badanych
ksiezy diecezjalnych, oraz 52% ksiezy zakonnych, a lacznie
58% ich zbiorowosci. Te dane pokazujg wagg i skalg problemu,
a zarazem uwrazliwiaja na zlozonosC sytuacji Zyciowej i kap-
fadskiej kazdego ksiedza katolickiego.
cdn.

JOZEF BANIAK, ur. 1948, dr hab., socjolog i filozof religii, uprawia takze
teologic pastoralng, wykiadowca na Wydziale Teologicznym UAM w Pozns-
niu. Autor ksigzek ,Obraz kaplana w $wiadomodci katolikéw Swieckich”
(1994), ,Dynamika powolafi kaplafiskich w Polsce w latach 1900-1994"
(1997). Mieszka w Kaliszu.
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Trzeba patrzec na Chrystusa,
a nie na Swiat

Z profesorem Nicholasem Lobkowiczem
w imieniu redakeji ,,Przegladu Powszechnego”
rozmawiaja Grzegorz Dobroczyfiski SJ i Jerzy Wocial

— Doswiadczenie pariskiego Zycia to w jakim$ sensie do-
Swiadczenie ludzi calej Ewropy. Obejmuje ono czasy bardzo
ciekawe, ale zarazem bardzo trudne. Czy czasy, w ktérych przy-
szlo nam 2yé, uwaza Pan za czasy blogostawieristwa, czy raczej
przekleristwa?

— Niech mi bedzie wolno powiedzie¢ najpierw jedno.
Jezeli o nas chodzi, o nas, ktérzy przyglqdalismy si¢ jak komu-
nizm upada mamy gh;bokle poczucie, ze to byl cud. Nikt z nas
nie moze poszczycic sig, ze prchdewa{ szybki upadek komu-
nizmu. Nikt nie moégt sadzi€, ze zdarzy sig to wczesniej niz za
sto czy dwiescie lat. 1 nikt z nas nie byl przygotowany na prob-
lemy, jakie pojawia sie wraz z upadkiem tege systemu.
W obecnym czasie mamy rzeczywiscie wiele problemow, ale
mie ujmowatbym tego ani w kategoriach katastrofy, ani
szczegblnego blogostawienistwa. Czas ten na pewno mniesie
z sobg wiele problemow poIitycznych. Stany Zjednoczone
osiggnely to, ze komunizm upadl, Zze nie istnieje juz zelazna
kurtyna. Jednakze teraz ta przeogromna potgga polityczna nie
ma jasno okreSlonego celu i nie wie, co jest jej zadaniem.
Z politycznego punktu widzenia jest to czas pelen niebezpie-
czefistw. Nie mamy pojecia, co uczyni Putin, nie wiemy, co si¢
wydarzy w byle] Jugostawii. Rdwnoczesnie obserwujemy
ogromny kryzys wiary chrzescijafiskiej w catej Europie. Nie
wiemy, czy jest to blogostawiefistwo, czy katastrofa. By¢ moze,
wyniknie z tego co§ dobrego. Ale rzeczywiScie obserwujemy
dzisiaj duze zaniepokojenie, zamieszanie.
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— Czy nie uwaza Pan, Ze ta sytuacja jest efektem braku wizji
zaréwno intelektualnej, jak i politycznej, rowniez ze strony
Kosciota?

— I tak i nie. Czlowiek, ktéry posiada wizjg, moze by¢ nie-
bezpieczny. WeZmy np. Hitlera, czy Stalina. Oba) mieli wizje.
Jest to sprawa ambiwalentna. Mysl(;, ze gléwnym problemem
jest jakos¢ wizji. Nie mozna pomija pytania: jaka to ma by¢
wizja? Zorganizowatem kiedys, bodaj w 1967 r., w Stanach
Zjednoczonych konferencje na temat marksizmu. Jednym
z zaproszonych gosci byl pewien komunista, juz w tamtym
czasie przesladowany. Kiedy ktéregos wieczoru spotkalismy sie
przy whisky, powiedzial mi: ,,Panie Lobkowicz, jestem strasznie
przerazony komunizmem, jednak boj¢ si¢ nie tyle partii, ile
samego okresu komunizmu. Bedzie to okrutnie smutny czas,
w ktdorym wszystkie problemy beda rozwigzane. Zapanuje pot-
worna nuda”.

Politycy maja najczgsciej wizj¢ pokoju i wolnego rynku. To
prawda, sg to wazne zagadnienia, ale trzeba przeciez pomysle¢
o problemach, z ktérymi borykamy si¢ dzisiaj, np. jaki jest
wplyw Internetu na umysly dzieci czy na umysly politykéw,
jakie zagrozenie ten wplyw niesie z sobg. Isinieje powazny
problem ubéstwa w Europie wschodniej, a takze potudniowe;j.
Nikt nie wie, jak si¢ z nim uporaé. Mdéwimy o zjednoczeniu
réznych panstw Europy, méwimy o Europie regiondéw, ale nikt
nie wie, co to konkretnie oznacza. Jest niezbedna nie tylko
jakas ogdlna wizja, ale takze taka wizja, ktéra uwzgledni wiele
konkretnych szczegétéw, ktora pozwoli podjaé problemy, jakie
Europa aktualnie przezywa. Trzeba zobaczyé, kim byli ludzie,
ktorzy mieli wizjg po drugiej wojnie Swiatowej, kim byli Schu-
man i Adenauer. W tamtym czasie nietrudno bylo o wizjg,
poniewaz chodzito o odbudowe zniszczonego przez nazizm
Swiata.

Jaki rodzaj wizji powinni mie¢ politycy? Powinni mie€ usta-
lone pryncypia, przekonania. Pan Putin ma wizj¢ — chce odbu-
dowac potege Rosji. Ani pan Blair, ani pan Schroeder, ani pan
Clinton wizji nie maja. Jesli idzie o wizje pohtycznq, bytbym
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tutaj ostrozny: niesie ona z sobg wiele niebezpieczedstw i prob-
leméw.

— A co dzigje sie z filozofami, teologami, myslicielami
chrzescijanskimi? Dlaczego oni nie przemawiajq pelnym glo-
sem?

— Oczywiscie chrzedcijanin ma wizje. Powinien mied wizje
réwniez w wymiarze politycznym. A jej zadaniem jest odpo-
wiedZ na pytanie: jak pozyskaé Europe dla Chrystusa. Nato-
miast nie powinna ona zawieral obietnicy, ze wszystko bedzie
dobrze i wszyscy beds szczesliwi, jezeli wszyscy stang sig
katolikami. Czy my, chrzescijanie, mamy wizje, czy jesteSmy
postuszni Panu? To nie jest takie proste. Joachim z Fiore miat
wizjg, ale okazata si¢ ona katastrofa, ktérej konsekwencje wido-
czne 53 do dzisiaj. Pierwszy artykui, jaki kiedykolwick napisa-
fem, dotyczyl pana Piaseckiego. Wykazuje w nim, ze pan Piase-
cki, twierdzac, Ze czas komunizmu jest czasem Ducha Swigte-
g0, starat sie reinterpretowaé Joachima z Fiore. To bardzo dziw-
na wizja. Doprawdy, niechgtnie méwi¢ o wizjach, jestem wobec
nich podejrzliwy.

— Jezeli chodzi o przyszio§¢ Europy i przyszto$¢ nas, chrzes-
cijan, w Europie, czy ostatni synod biskupow uwaZa Pan za
wazne wydarzenie? Czy w Pana opinii synod ten moZe byé
Zrédiem inspiracji?

— Tak i nie. Tak, poniewaz bardzo imponujgcy jest widok
dwustu biskupéw z calej Europy dyskutujacych ze sobg. Stale
mam do czynienia z nieortodoksyjnymi teologami, wobec tego
bytem pod wielkim wrazeniem tych biskupéw, ktdrzy sg orto-
doksyjni. Ale czy mieli oni jaka$ wizjg pod wzgledem ewange-
licznym nows? Nie sagdzg. Myslg, Ze biskupt jasno widzg obec-
ny kryzys w Kosciele. Ale to nie zaowocowalo zadnymi kon-
kretnymi propozycjami. WeZmy na przyktad sakrament pojed-
nania. Biskupi podkre§lali zanik praktyki spowiedzi — ludzie nie
korzystajg juz z sakramentn pojednania. I jest to przejaw kryzy-
su nie tylko po stronie wiernych, ale takze po stronie kapiandw.
Wielokrotnie méwiono o tym, ze do tozsamo$ci kaplana nalezy
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stuchanie spowiedzi. Ale Zaden z biskupéw nie mial pomystu
na to, jak z powrotem przyciagnaé ludzi do konfesjonatu. Staba
strong tego synodu jest to, Ze nikt rzetelnie nie przeanalizowat
i nie opisal tego kryzysu, ktory jest niewatpliwie kryzysem
wiary, odwagi w dawaniu Swiadectwa, kryzysem tradycymych
chrzeScijanskich cndt. Prawie nikt nie zapytal, co jest jego
powodem.

A powody sg bardzo rézne i dotrze¢ do nich nie jest latwo.
Byloby jednak wielkim bledem méwié tu tylko o apostazji. To
zbyt duZe uproszczenie. NauczyliSmy sig mowit o Bogu
w sposéb naturalny 1 w sposéb naturalny kierowaé do Niego
nasze pragnienia. Obecnie w sposéb drastyczny odkrywamy, ze
wiekszo$§¢ naszych wspdlczesnych nie ma tego desiderium
naturale. Najpierw trzeba zapytaC, co si¢ stalo, 2 potem mozna
sobie zadal pytanie o rodzaje zmian. W sposéb oczywisty bo-
wiem zyjemy w czasie, kiedy ludzie czuja, Zze moga zyC bez
Boga.

— Czy nie sgdzi Pan, Ze kryzys wiary jest réwnoczesnie
kryzysem czfowieczedstwa?

— Zdecydowanie, tak. Utrata relacji z Transcendencja powo-
duje kryzys czlowieka w samym jego istnieniu. Ale powstaje
pytanie: jakie sa powody, ze do tego doszio? Sw. Pawet wedru-
Jjac po Turcji i Europie nauczat spoleczenstwa glgboko religijne,
a jego oredziem bylo: Bog, ktdry jest miloscia, wyzwolil cig.
Dzisiaj nauczamy ludzi, ktérzy sa kompletnie zsekularyzowa-
ni...

— Ktdérzy nie potrzebujg Boga...

— Tak, oczywiscie. Ale dlaczego? To jest dla mnie zasadni-
cze pytanie. | mozna wskaza¢ tu rozmaite czynniki: wplyw
réznych myslicieli, zmiany w strukturach spolecznych, utrata
realnego wplywu Kosciola i ko$cioldw na spoleczefistwo. Zasta-
nawiam si¢, co jest powodem, ze ludzie koncentrujg sie na
szczgsciu  doczesnym. Ludzie zyja calkiem niezle, nawet
w Polsce. Zyja; duzo lepiej niz w XIX w., kiedy obszaréw ubd-
stwa bylo wigcej. Dzisiaj ludzie korzysta]q ze §rodkéw medycz-
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nych, gdy sa chorzy, i nikt nie wierzy, ze kiedy$ umrze. Kazdy
szuka swoich codziennych przyjemnosci. Upraszczajac mozna
powiedzied, ze ogromna role odgrywa dzi§ konsumpcjonizm.

Kiedys podczas konferencji, siedzacy obok muaie Jacek Woz-
niakowski nachylit sie do mnie i powiedzial: Mikolaju, ta ide-
alna sytuvacja, o ktérej moOwisz, moze odnosic si¢ tylko do
obozu koncentracyjnego. Wiem, o co mu chodzito: kiedy sytua-
cja jest bardzo trudna i powoduje wielkie cierpienie to ludzie —
podobnie jak w Starym Testamencie ~ z desperacjg zwracaja sie
do Boga, mimo iz Go nie znajg. Kiedy jednak ludziom powodzi
sie, zupelie o Bogu zapomma Jq W Starym Testamencie
z problemem tym spotykamy si¢ nieustannie.

— Tutaj trudno zgodzié sie z Panem., Mozna dzisial zaobser-
wowaé na ogromng skale zjawisko powrotu do religii, ale jest
to religia w rodzaju religijnosci nomadycznej, np, magia. Przy-
chodzi tw na my§l to, co dziato sie w krajach zachodnich
w czasie zaémienia storica 1999 r. Podobne zjawivka towarzy-
sz przezywaniu korica naszego wieku, czy przezywaniu nadejs—
cia roku 2000. Z Internetu wiadomo o istnienin ruchow pogari-
skich w Stanach Zjednoczonych. Co mogq i co powinni w tej
sytuac;z uczynié leozofow:e teolodzy, Koscioty? Czy te zjawiska
nie niosq z sobg pewnej szansy?

— Tak, naturalnie, jest w tym pewna szansa, ale bardzo
trudno ja wykorzysta. Zjawiska tego rodzaju dostrzegl byl juz
Max Weber, ktory stwierdzil, ze Swiat stal si¢ tak trzezwy, ze
ludzie potrzebuja i szukaja tego, co magiczne. Te tendencje
trudno rozwaza¢ jako jaka$ szans¢. Poza tym oni w gruncie
rzeczy nie wierza w te sily magiczne, w te bozki. To jest zu-
pelnie inna wiara niz wiara Grekéw czy Rzymian. Ci byli rze-
czywiscie przekonani o tym, ze kazdemu zjawisku ziemskiemu,
krzakowi czy rzece, odpowiada jakies bdstwo. Grecy i Rzymia-
nie byli naprawdg gle;boko przekonani, ze nieustannie majq do
czynienia z bogami. Czy jednak Amerykanin, ktory mowi
o bozkach poganskich, albo ludzie zwiazani z New Age wigza
swoje zaangazowanie ze zbawieniem? Nie wiem. Trudno po-
wiedzieé. Ale to prawda, ze chodzi tn o powrdt pewnych boz-
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kéw. Jezeli teraz pdjdziemy do tych neopogan i powiemy im:
nie, nie macie racji, jest tylko jeden Bog; prawdopodobnie
powiedza: c6z za nudy! Przeciez to wilaSnie odrzuciliSmy. Dla-
czego oredzie 0 Bogu jedynym, o ktérym my jako Koscidt,
z jego nudnymi rytuatami, styszymy, dlaczego wilasnie ono
miatoby by¢ odpowiedzig? Poniewaz chrzescijaistwo jest bar-
dzo racjonalne 1 antymagiczne w swojej istocie. Orgdzie Kos-
ciola mowi w istocie o najglgbszych tajemnicach wszechswiata.

Chrzedcijafistwo w swoje| historii, zawsze zwalczalo wszelkie
zabobony, wszelkie pseudomagiczne wyobrazenia i przekony-
walo, ze istnieje cod, co w sposdb absolutny przekracza ten
Swiat, a co jednoczesnie catkowicie nalezy do tego Swiata.
W tej perspektywie musimy szuka¢ szans.

— Wréémy jeszeze do synodu biskupow Europy. Pojawila si¢
tam idea, zglaszana nie tylko przez biskupdw, ale takie przez
inne osoby, Zze powinna nasigpi¢ pewna wymiana daréw pomie-
dzy Wschodem i Zachodem. Ma Pan szczegdlny punkt widzenia,
gdy chodzi o te sprawy, poniewaz jest Pan czlowiekiem zaréw-
no Wschodu, jak i Zachodu. Co sqdzi Pan o tej idei, gdzie
mogloby rozpoczql sie jej urzeczywistnianie?

— Okres obecny jest czasem dialogu, w ktérym chrzescijanie
w sposOb szczegdlny pragng przezwycigzenia podzialdw spole-
cznych. Kosciét prawceslawny nie rozwingl w sobie takiego
stopnia trzezwosci, jaki wystgpuje w Kosciele katolickim.
W tym jest jego slabos¢, ale tez sia: w znacznie wyZszym
stopniu zachowal poczucie misterium. | wlasnie tego swoistego
napiecia mozemy sie od Kosciola prawoslawnego nauczyc.
Roéwnoczesnie problemem tego Kodciota jest to, Ze nie rozwinal
zadnych racjonalnych sposobéw komunikowania sig ze Swiatem
wokot. Nie ma on Zadnych doktryn (z wyjatkiem teologicz-
nych), zadnego dorobku w zakresie nauczania spolecznego.
Trzeba natomiast podkresli¢ gléwne przestanie Kosciota prawo-
stawnego: ,Panie zmituj si¢ nad nami”. Poniewaz w nim jest
prawdziwa szansa. Jedyna drogg, zeby cziowiek Zachodu odkry!
na nowo twarz Boga, jest uSwiadomienie sobie, ze Bog gotow
jest uczyni¢ dla nas wszystko: zestal swojego Syna, kidry ofia-
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rowal si¢ za nas dla naszego zbawienia 1 ktdry pragnie
wszystko nam przebaczy€. Problem jednak w tym, Ze wsrdd
tych, ktdizy w to uwierzg, wielu powie: dobrze, skoro On
wszystko chece i moze mi wybaczyé, to moge robié wszystko,
co mi si¢ podoba...

Misericordia Dei jest tym jedynym oredziem, ktdre warto
zachowac 1 rozglaszac. Bog jest tym kims, kto naprawde moze
ci pomdc, kogo stale szukasz, To On jest twoim Ojcem i Mat-
ka, to On akceptuje ciebie w sposéb catkowity. Ale oredzie to
nie jest zaproszeniem do tego, zeby czynié, co sig komu Zywnie
podoba. Ci, ktérzy stracili to desiderium naturale Dei, nie sa
szcze§liwi, stale czuja sig niepewnie, cierpia, bojq sie katastrof.
Mam tutaj zabawny przyklad. Kiedy§ w niemieckiej telewizji
dyskutowatem zazarcie z pewnyra dominikaninem. Bylo to
wkrotce po zakonczeniu II Soboru Watykasskiego, a wigec byt
to okres pewnego zametu. Powiedzialem woéwczas, Ze sprawg
najwazniejsza jest modlitwa. M6 rozméwea wyznal mam
wielkie trudno$ci z modlitwg, z Wy]qtklem sytuacji, kiedy je-
stem w samolocie. Wtedy tak sie bojeg, ze modlitwa przychodzi
mi fatwo.

Obawiam si¢, ze to nie jest wystarczajgca odpowiedz.

— A co moina powiedzieé¢ o wschodnich i zachodnich wspaél-
notach katolickich i o wymianie migdzy nimi?

— Owszem, istnieje bardzo zywa wymiana. Mam tn na my$li
czeste wizyty polskich kaplandw u nas w Niemczech, nie
mozna tu tez nie wspomnieé o finansowej pomocy, jakiej Za-
chod udziela srodkowej i wschodniej Europie. Natomiast nie
zauwazylem, jak dotad, zbyt wielkiej wymiany duchowej. Moim
zdaniem, jest to jeden z powoddw rozczarowania, jakie przezy-
wa Jan Pawel II. Kiedy komunizm upadl, Ojciec Swigty zdecy-
dowanie mial poczucie, ze Kosci6t, ktéry wiele doswiadczyt
w tym okresie, bedzie mial wiele do zaofiarowania Kosciclowi
na Zachodzie. Zawsze podziwialiSmy Kosciét za to, ze zacho-
wal swoje cenne wartoSci 1 za to, ze niestrudzenie 0 nie wal-
czyl, ze wiele wycierpial. My§le, ze jest cos, czego ludzie,
przynajmniej niektdrzy, nauczyli si¢ od Kosciola z okresu ko-
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munizmu, a mianowicie, ze w mormentach krytycznych mozemy
wspdipracowac z ludzmi, ktérzy mysla inaczej niz my. Mialo to
miejsce w Czechostowacii i w czasach ,,Solidarnosci” w Polsce.
Wtedy nie mialo znaczenia, czy kto§ jest katolikiem, czy nie
jest. I byl to rzeczywiscie przyklad solidarnodci ludzi o zupelnie
réznych przekonaniach. Yaczyl ich wspllny cel: pokonac
wspolnego wroga. Inna sprawa, ze kiedy wspdlny wrdég zniknat,
urwala si¢ réwniez wspdtpraca. Tak czy inaczej, jest to buduja-
cy 1 wazny przyklad wspdtpracy ludzi dobrej woli. Cczywiscie,
czasami jest trudno rozeznad, kto ma dobrg wolg, & kto jej nie
ma, ale wiasnie ta wspélpraca ludzi dobrej woli wyraZnie do-
szk do glosu przez kilkanascie ostatnich lat komunizmu, wyraz-
niej niz gdziekolwiek na Zachodzie. Pamigtam, a nie sa to
odlegle czasy, jak slawny kardynat Doepfner odmowit poswie-
cenia mostu razem z biskupem protestanckim, a przeciez konse-
kracja mostu nie jest zadnym wielkim aktem liturgicznym.

Réwnoczesnie, na zachodzie Europy, zwlaszcza w Niemczech
daje si¢ zauwazy¢ dazenie do ponownego zjednoczenia Koscio-
fa. Jest ono wyrazem niestychanie silnego pragnienia. Pragnie-
nie to jest tak silne, e ludzie chca zjednoczenia nawet bez
rozwigzywania kwestii teologicznych. Uwazam, ze to bardzo
niebezpieczny kierunek. Widze wielu zaréwno katolikow, jak
i protestantéw, ktorzy nie majg najmniejszego pojecia, dlaczego
nie mogg uczestniczy¢ we wspoélnocie stolu eucharystycznego.
Jest to wyrazna oznaka niecierpliwo$ci. Natomiast sam takt
istnienia takiego silnego pragnienia jest bardzo cenny. Réwno-
czesnie, po obu stronach — zaréwno katolickiej, jak i protestan-
ckiej — wylania sig pewnego rodzaju peknigeie, jak przyjeto to
okreslac, na 1ew1ce; i prawxa;, chociaz nie jest to w peini ade-
kwatne ujecie. W innym ujeciu, w Kosciele rysuje si¢ ostatnio
podzial na liberaléw i ludzi, powiedzmy, w konserwatywnym
sensie religijnych. Widzg to szczegdlnie wyraznie w Niem-
czech. Niektérym katolikom fatwiej jest porozumie€ si¢ z nie-
ktorymi frakcjami protestantéw niz katolikow.

— Co w takim razie jest bardziej niebezpieczne, czy takie
rozmyte chrzeScijanistwo, czy moze chrzeScijaristwo typu funda-
mentalistycznego?
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-— Trzeba by zapytaé, co oznacza ,fundamentalizm”. Funda-
mentalizm stat si¢ pewnego rodzaju batem; jesli chce sie kogos
zdyskredytowad, nazywa si¢ go natychmiast fundamentalists.
Nie chciatbym tu méwié o fundamentalizmie jako takim. Mamy
wprawdzie 16znego rodzaju przyklady amerykaiskich sekt typu
fundamentalistycznego, ale nie sadzg, zeby$Smy mieli do czynie-
nia z problemem fundamentalizmu na wigksza skale. Proble-
mem jest raczej to, czy staramy sie, wcigz na nowo, odkrywaé
wolg Boza, czy tez perspektywy $wiata stajg si¢ tak wazne, ze
Koscidt zaczyna przyjmowac je jako podstawy wiasnego funk-
cjonowania. Bardzo -dobrym przykladem jest tutaj feminizm.
Feminizm ma pewne racje i nie jest calkowicie bledny, ale staje
sig tak silny, ze przeradza si¢ w walke pewnej grupy paf, ktdre
nie pytaja, czy ich praﬂmeme jest zgodne z wola Boz, ale
mowig: my chcemy osiggnac pewne cele. Mozna to ujaé jeszcze
inaczej. Trzeba mianowicie zapytaé: w jaki sposéb moge do-
wiedzied sig, co jest wolg Bozg? Sa pewne przekonania, posta-
wy, zasady, ktdrych Kosciét nie moze si¢ wyrzec bez zdrady
depozytu wiary. Mozna p6jS€ bardzo daleko, ale sa pewne
granice, ktérych Kosciél nie moze przekroczy€. Dla przykladu:
w obecnym stanie rzeczy protestanci i katolicy nie moga przy-
stepowac wspdlnie do stolu Pafskiego. Jezeli rzeczywiscie
zjednocza si¢ we wspdlnym przekonaniu, Ze to, co spozywajq
jest rzeczywistym Cialem i rzeczywistg Krwig Chrystusa, wow-
czas moze, moze... Ale uwazam, ze Kosciét i Ojciec Swigty
maja racje nieustannie podkreflajac, ze nie moze by¢ jednosci
Kosciola poza prawda. Z jednej strony mozna caly czas powta-
rzaé: to nie jest takie wazZne, to nie jest takie istotne, ale
z drugiej strony moze okazal sig, ze pewne uzgodnienia sg
istotne (chodzi tutaj o komisje dyskusyjne, o pewne rozmowy,
ktére tocza si¢ migdzy protestantami i katolikami). Decydujace
jest ostatecznie pytanie nie o to, co chcemy my ludzie po swo-
jemu zrobi€, ale czego Bdg chee, co On chee osiggnad. Przeciez
Bog cierpi z powodu tego rozdarcia i podzialu i zdecydowanie
pragme nasze] wspdlpracy. Nawet jezeli st6t Pafiski bedziemy
rozwazal jako ostateczny wyraz jednosci, to jednak wspdlne
przystapienie do stolu Paiskiego, bez trwania we wspdlnocie
wiary, wydaje sig pozbawione sensu.
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Okreslenie ,fundamentalizm” nie bardzo mi sig¢ podoba. To
rodzaj zwrotu stosowanego do tych, ktorych sig nie lubi lub nie
akceptuje w Kosciele.

— Wspomniat Pan o tych katolikach, ktorym blizsi prote-
stanci niz niektorzy inni katolicy. Czy mogthby Pan blizej okres-
li¢ zasade tej bliskoSci?

— Podstawg, te] bliskosci jest to, Zze katolicy poznaja glebie
wiary protestantow, a z kolei protestanci odkrywaja niektore
tradycje katolickie, ktérym si¢ dotyd zdecydowanie sprzeciwiali.
Znam np. protestantéw, kt6rzy nauczyli si¢ modlitwy rézanco-
wej. Sg wielkie réznice u podstaw, dotyczace zasad zupelnie
podstawowych, ale tez istnicje ogromna bliskos¢, ktéra rodzi si¢
ze wspblnej pokory wobec Boga, wobec Chrystusa, wobec
Kosciota. Gdy jednak, z drugiej strony, spojrzymy na Kosciél
w Hamburgu, ktéry na biskupa obrat kobiete... To bardzo mita
osoba, ale teologicznie nie reprezentuje soba nic szczegdlnego.

Najwazniejszym zadaniem Kosciola jest obecnie budowanie
pomostéw. Jego zadaniem jest takze podejmowanie préb zrozu-
mienia drugiej strony, czasem bardziej zsekularyzowanej,
a nawet reprezentujacej stanowisko zupetnie lewicowe. Pragne
bardzo mocno podkreslic, ze zadaniem Kosciotla w d$wiecie
wspolczesnym jest budowanie pomostéw. Nie sadzeg, Zeby rzu-
canie oskarzefi — jak to bywato w zwyczaju KoSciola — wnosito
co§ dobrego. Natomiast musimy nauczyé si¢ stuchaé siebie
nawzajem i musimy prébowac rozumieé si¢ tak dobrze, jak to
tylko mozliwe, bez popadania w relatywizm, co wcale nie jest
latwe. To jest wlasnie pewnego rodzaju wizja, o ktorej méwilis-
my. Jfak mozna to osiagngC? Chociazby przez nowy rodzaj
filozofii religii, kt6ry rozwija sig¢ w Stanach Zjednoczonych.
W filozofii tej jest widoczne dazenie do tego, zeby sie wzajem-
nie zrozumieé. Chrzescijafistwo nie jest tam traktowane w spo-
s6b uprzywilejowany, a uwzgledniany jest wkiad kazdej religii.
Jak mozemy nasze dzieci uczy¢ tolerancji, zrozumienia innych
ludzi i milodci, nie uczac ich jednoczesnie obyczaju uwzgled-
nienia tego, w co kto§ wierzy? Istotne jest jednak, jak to robic.
Jedna z trudno$ci, z jakimi boryka si¢ Jan Pawet 1] jest, moim
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zdaniem, niezrozumienie, poniewaz ilekro¢ méwi: ,,Nie, tak by¢
nie moze”, i oczekuje od biskupéw postuszenstwa, podnoszg si¢
glosy: ,,C6z za konserwatysta, sztywno trzymajacy sig idiotycz-
nych zasad”. Przykladem tej sytuacji jest liberalizacja ustawo-
dawstwa aborcyjnego w Niemczech. A rdéwnocze$nie nigdy
wczesnie] nie bylo papieza bardziej otwartego na dialog z inny-
mi religiami.

Mysle, Ze obecne tendencje zmuszajy papieza do radykali-
zmu, Musimy patrzeé na Chrystusa, a nie na $wiat. Gdyby
papiez ugigl si¢ pod presjy tych tendencji wowczas zaprze-
czylby depozytom wiary. Tego rodzaju niebezpieczenstwo
pojawito si¢ po l Soborze Watykadskim. Kiedy Jan XXIII
powiedzial: ,,Potrzebujemy aggiornamento”, wsréd biskupdw,
a zwlaszcza wérdd doradcéw, pojawily sie glosy, ze Koscidt
musi dostosowal sig do wspdlczesnego Swiata. A przeciez
zasadnicze przestanie soborowe mdwilo: musimy spojrzec gle-
biej, musimy siggnal w glab naszej wiary. Nie mozna sugero-
wal si¢ tym, co mowi swiat. Nie chodzi oczywiscie o to, aby
catkowicie odwracaé sig od $wiata. Mozna przeciez patrze€ na
$wiat konstruktywnie. Mozna — i trzeba — dostrzegaé w nim
znaki od$wiezajace nasza pamiec o tradycji, o tym, co nalezy
do naszej wiary.

NICHOLAS LOBKOWICZ, ur. 1931, doktor filozofii, gléwne dziedziny zaintere-
sowail: filozofia religii, {ilozofia polityki, filozofia kultury, ale takze klasycz-
na problematyka filozofii, dyrektor Instytutu Badafi nad Krajami Europy
Srodkowej i Wschodniej Uniwersytetu Katolickiego w Eichstitt. Autor m.in.
ksigzek: ,Theory and Practice From Aristotle to Marx” (1967), ,,Czas kryzy—
su, czas przefomu” (1996). Mieszka w Warszawie,
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Wspolczesnosc i tradycja
w islamie’

Islam jest rzeczywisto§cig bardzie] ztoZong niz si¢ to zazwy-
czaj wydaje i niz stowa pozwalaja wyrazi€. Jest to rzeczywi-
stos¢ w procesie petnej ewolucji. Niedawna podréz do Indone-
231 najwiekszego kraju muzulmarskiego na swiecie, pozwolifa
mi uSwiadomiC sobie to w sposéb szczeglnie zywy. W tej
dziedzinie obawiam si¢ pewnych uproszczen i definicji, ktére
zamykaja islam w sztywnych formutach. Dlatego byloby preten-
sja nazbyt wygdrowang kusi€ sig o syntetyczne przedstawienie
na kilku stronach relacji migdzy wspoiczesnoscia 1 tradyciy
w islamie. Poprzestane na wskazaniu kilku istotnych punktéw,

Niemuzuimanie bardzo czesto sadza, ze islam, mimo iz ko-
rzysta z niektérych zdobyczy wspéiczesnosci, szczegdlnie
w dziedzinie technologii, odrzuca jednak wspdlczesnosé jako
proces kulturowy. Sg o tym jeszcze bardziej przekonani, gdy
chodzi o islamism (,,islamisme”), tzn. caly system, ktéry dgzy
do urzeczywistnienia ideatu spoteczenstwa opartego na wartos-
ciach islamskich. W tym schemacie my$lenia racje, ktdre sie
przedstawia, by wyjasni¢ odrzucenie wspélczesnodci przez
islam, mozna stresci¢ w nastgpujacych punktach: 1) Podczas
gdy wspdlezesno§é Swiadomie skierowana jest ku przysztosci,
islam bylby zwrdcony ku przesziosci, czyniac z ,,umma” glo-
balny model dla spoleczefistwa i hamujac w ten sposéb twar-
czos¢ oraz przeszkadzajac utworzeniu nowych i zréznicowanych
modeli. 2} Podczas gdy roztéznienie pomiedzy wladza religijng
1 whdzy polityczng — a mawet ogélniej: pomigdzy religia
i dziedzing polityki — jest jednym z ,,miejsc” charakteryzujacych

" Artykut Ch. van Nispena SY, Modernité et tradition: ot en est Islam?, ukazat
sig w , Etudes”, Octobre 1999, s. 361-371 (red.).
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wspolczesnos, islam mialby to rozrdznienie odrzucaé. 3) Po-
dobnie, islam — a jeszcze bardziej islamizm — mialby odrzucaé
niektdre wartosci zasadnicze dla czaséw obecnych, jak szacunek
dla odmiennosci, wolnosci indywidualnej (szczegélnie wolnosci
religijnej), demokraciji, praw czlowieka, catkowitej emancypaciji
kobiety. 4) Wreszcie, islam miatby odrzucaé rozum krytyczny,
zwlaszcza w analizie tekstow Swigtych, uniemozliwiajac w ten
sposOb odnowiony stosunek do tych tekstow.

Powyzsze, do$¢ rozpowszechnione, rozumienie islamu za-
wiera réwniez pewne teorie na temat szoku kultur. Osobiscie
sgdze, ze nie wyraza ono rzeczywistosci, ze jest redukcjonisty-
czne, a wobec tego niesprawiedliwe i niebezpieczne. Zarazem
Jednak pozwala dostrzec istotne i delikatne kwestie, wokot
ktérych tocza si¢ dyskusje i poszukiwania wewnatrz samego
islamu.

Poza islamem arabskim

Cheiatbym podkre$lic znaczenie poszukiwan i réznorodnosci
wewnatrz samego islamu wraz ze wszystkimi debatami i kon-
fliktami, jakie z nimi mogg si¢ wigza. Mozna przekonaé sie
o tym na kilku przykladach islamu tradycyjnego, islamizmu
oraz islamu wyznawanego przez niektdrych intelektualistow.

Jesli chodzi o islam tradycyjny to Swiadomie biorg przykiad
spoza islamu arabskiego — przykiad pochodzacy z niedawnego
odkrycia, jakiego dokonatem podczas wizyty w Indonezji. Wy-
daje sig, ze islam niearabski moze staé si¢ Zrédlem inspiracji
dla islamu arabskiego. Indonezja wraz z ponad 200 milionami
mieszkaficow (z czego 115 milionéw zamieszkuje tylko wyspe
Jawg), wcigz w swojej wiekszosci pozostaje krajem rolniczym.
Istniejg w nim dwie wielkie organizacje muzulmarskie. Naj-
wicksza, reprezentujgca wiasnie ten wiejski islam, nazywa si¢
Nahdatul Ulama. Liczy okoto 30 milionéw czionkéw. To od
tego ruchu zalezna jest wickszo$E tzw. pesantrens (szkot religij-
nych z internatami, ktdre Zyjy w zadziwiajgcej symbiozie
z wioska, w ktorej si¢ znajduja). Liczba ich wynosi okolo
10000. Kazda pesantrena formalnie zaleZy od szejka (ktdrego
nazywa si¢ ,kiyai”; a kiedy jest to kobieta to ,niyai”). Uczniéw
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przyciaga charyzmat danego kiyaia. W zalozenin szkoly te 54
dos¢ tradycyjne, nakierowane na studiowanie ,z6ltych ksiag”
(kitab kuning”), to znmaczy klasycznych autoréw prawa
shafl’ite”.

Otéz niektdrzy spoSréd kiyaiséw uczynili z tych pesan-
irens ofrodki formacyjoe. Zrobili 1o albo przez wprowadze-
nie formacji intelektualnej w dziedzinie rolnictwa, albo rozwija-
j4c to, co sami nazywajq kontekstualizacjy. W ten sposob nastg-
puje HIC_]dkO od wewnatrz poszerzeme sensu pojecia ,figh”: od
sensu ,nauka i refleksja prawna” ku pojeciu bardziej globalne-
mu: ,teologia moralna i spoteczna”. Tak oto jeden z kiyai-
séw, K.H. Muhammad Ahmad Mahfudz, ktérego spotkatem,
prébuje opracowac to, co sam nazywa po indonezyjsku ,fikh
sosial” (po arabsku ,figh igtimai™). Celem jest wigczenie
w pewien rodzaj teologti praktycznej problemow, ktdre napoty-
ka si¢ w konkretnym spoteczedstwie. Cale tradycyjne myslenie
znajduje sie¢ w pelnej ewolucji, ktérej nikt si¢ nie obawia. Zna-
czna liczba absolwentdéw owych pesantrens koniynuuje studia
w Islamskich narodowych akademiach religijnych, a nastepnie
kontynuuja oni swoje islamskie studia specjalistyczne na Zacho-
dzie, w Europie i w Ameryce (zwlaszcza na Uniwersytecie
McGill w Moatrealu).

W islamie Swiata arabskiego

Wydaje si¢, ze nie ma wielu odpowiednikéw tego zjawiska
w islamie tradycyjnym Swiata arabskiego. Ci, ktorzy angazujg
si¢ w typ wspotczesnego myslenia, predzej czy pézniej koficzy
poza isiamem tradycyjnym i w konflikcie z nim. Niektérzy
jednak podejmujy probg wypracowania nowoczesne_} refleksji
wewnatrz mySlenia tradycyjnego, aby nie staC sig ,samotnymi
rycerzami”. Przykladem jest tu Libijczyk Aref’Ali al Nayed,
ktory zrobit doktorat z hermeneutyki na Uniwersytecie McGill,
przez rok studiowal duchowo§¢ chrzescijariska na Uniwersytecie
Gregoriafiskim w Rzymie i obecnie przedstawia si¢ jako ,Sy-
nita, Malikita, Ash’arte’a, Shadhilite’a”. Przykiad ten pozwala
na stwierdzenie, ze tradycyjny islam moze by¢ miejscem, gdzie
dokonuje si¢ tworcza ewolucja w kierunku zblizenia miedzy
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tradycja a wspdlczesnoscia, nawet jesli instytucje islamu trady-
cyjnego w §wiecie arabskim (szczegélnie I°Azhar) opieraja sie
temu procesowi, Owszem, doceniajg one wszelkie mozliwosci,
jakie oferuje wspélczesna nowoczesna technologia, ale odrzu-
caja jakakolwiek mozliwosC kwestionowania wiasnych wartosci
przez te wartosci, ktére owg technologie wyprodukowatly. Pod-
kresla to stusznie egipski muzudmanin Nabil ‘Abd-al Fattah.

W ruchu islamistycznym

Drugi kierunek ewolucji dotyczy samego ruchu islamistycz-
nego. Termin ,islamistyczny” nie okre§la jedynie zjawiska
ekstremizmu lub terroryzmu. Najbardziej znanym ruchem
islamizmu jest ruch Braci Muzotmandw zalozony w 1928 r.
w Ismailiyya przez Hasana al-Banna’a (zm. 1949). Ruch Braci
Muzulmanéw z Egiptu przez filiacje i organizacje rozprze-
strzenit si¢ w réznych krajach $wiata arabskiego, a nawet poza
jego granicami. Powstala migdzynarodowa organizacja Braci
Muzutmanéw. Nastepnie zrodzity sig, szczegdlnie w latach 70.,
ruchy bardziej radykalne, z ktérych niektore staly sig terrorysty-
czne, jak Gama’a Islamiyya lub Gihad oraz imne. Niemniej
wokot Braci Muzolmandéw mozna znaleZé wielka rozpietosc
indywidualnodci islamskich, zwlaszcza intelektualistow. Nie-
ktore ruchy islamistyczne pochodza z Indii, jak np. Tabligh.
W koncu, w ostatnich latach w Egipcie, dos¢ znaczna grupa
miodych Brdm czgsto posiadajagcych dos¢ wysokie kompetencje
naukowe, oddzmlﬂa sie¢ od organizacji celem zalozZenia nowej
partii Hizb al Wasad, ktdrej czlonkami mogliby by¢ takze
chrzeScijanie. Caly ten ruch islamistyczny przedstawia dosc
duzag roznorodnos¢ tendencji i opcji. Ewolucje rzeczywiscie
w nim zachodzg. Nie s3 to bowiem jedynie taktyczne akomoda-
cje, lecz sa one wynikiem $wiadomosci pewnego wyzwania
plynacego ze wspblczesnego Swiata. Wyraza sig to przez po-
wazng refleksje, dialog i otwartos¢.

Z pewnoscig nie nalezy by¢ naiwnym i trzeba dostrzegac caly
strategie walki o wiadzg w szerokim sektorze ruchu islamistycz-
nego. Byloby jednak powaznym bledem zredukowanie ruchu
islamistycznego jedynie do tego aspektu. U swoich poczatkow
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ruch Braci Muzulmanéw byl najskuteczniejszym Srodkiem
oporu wobec kolonizacji zachodniej. Gromadzit on wokét siebie
ludzi inteligentnych, uczciwych i otwartych. Dzisiaj stwierdzam,
ze dia niektdrych opcja islaministyczna nie oznacza zwrotu ku
przesziosci, ani zamkniecia si¢ w sobie samym. Dla nich shari’a
nie oznacza projektu spoteczefistwa zamknigtego i ciasnego,
lecz oznacza pewna grup¢ zasad, ktorych winno trzymadé sie
dane spoleczesistwo, by by sprawiedliwe. Zreszta, ich zdaniem,
wszelki projekt spoleczefistwa winien by¢ od nowa przemyslany
na kazdym etapie historii.

Zapoczatkowane procesy ewolucji

W tym miejscu chcialbym w sposéb szczegdlny wspomnieé
Muhammada Salima al-Awa’ego. Jego mysl zatacza coraz to
szersze kregi. Wobec stanowiska aktvalnego przywddcy Braci
Muzutmanéw napisat on w artykule opublikowanym w duzym
dzienniku, ze wedhig prawa muzuimanskiego nie mozna jedynie
mowié o jakiej§ ,ochronie” (,,dhimma”) dla niemuzulmanéw.
Jego zdaniem, bez wchodzenia w szczeg6ly, jedyny mozliwy do
zaakceptowania statut, jaki winien im przyslugiwaé, jest to
statut ,,wsp6lobywateli” (,,muwantana”). Projekt spoleczefstwa
islamskiego oraz aplikacja shari’a to przede wszystkim odrzuce-
nie spoleczenstwa bez warto$ci i bez systemu transcendentnego
ugruntowania tych wartoSci. W powszechnym odczuciu spote-
czefistwo zachodnie zagubilo to odniesienie do transcendencji
popadajac w ten sposéb w relatywizm, a nawet w nihilizm.
Podczas Jedne} z dyskusp jeden z moich islamskich rozméwcow
pow1ed21a1 Ze gotow jest zamienié okreslenie ,,Pr0]ekt islam-
ski” na ,projekt wiary” (,,mashru imani”). Moi rozméwcy by-
waja tez mile zaskoczeni, kiedy odkrywaja spoleczne nauczanie
Kosciola i czesto stwierdzajg, iZ odnajduja w nim cze$é ich
wilasnych przemysled. W Egipcie mozna spotkaé wielu przed-
stawicieli tej tendencji. Miatem okazje uczestniczyé w wielu
tego typu otwartych i wolnych od uprzedzei dyskusjach.

W tym kontekscie zacytuje jeszcze Tariga Ramadana, wnuka
Hasana al-Banana ze strony matki i syna Saida Ramadana.
Tariq urodzil si¢ w Genewie. Bedac narodowosci szwajcarskiej
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jest profesorem literatury francuskiej i filozofii zachodniej
w jednym z lice6w genewskich, Przez wiele lat byl tez aktyw-
nym czlonkiem miedzynarodowej organizacji Braci Muzulma-
néw. Napisal wiele ksiazek, w ktérych bardzo jasno stawia
“problem islamu i wspélczesno$ci. Szczegdlnie godna vwagi jest
jego ksiazka: ,Islam, la face-a-face des civilisations: Quel
projet, pour quelle modernit€?” (Lyon 1995). Porusza w niej
prawie wszystkie kwestie dotyczace relacji porm@dzy islamem
a wspblczesnoscig. Pokazuje, iz islam moze przyjqc obecna
rzeczywistos¢ Swiata zachodniego 1 jednoczesnie wnies¢ do niej
swoj wilasny wkiad.

Nie chodzi tu o to, aby omijaé problemy i dwuznacznosci
islamistycznego projektu spoteczefistwa (wlasciwie nalezaloby
powiedzied:  projektdw islamistycznych). Chodzi natomiast
o odkrycie, ze ten rodzaj projektdw niekoniecznie wigze sie
z fundamentalnym odrzuceniem wspblczesnosci 1 wartosci
Swiata zachodniego. Dlatego jest istotne zaréwno poznanie
zapoczqtkowanych proceséw ewolucyjnych oraz ich implikacji,
Jak 1 wejScie w uczciwy i jasmy dialog. Mamy wiele rzeczy
cennych, ktorymi mozemy sig¢ podzieli¢, mozemy réwniez od-
kry¢ drogi realnej wspétpracy w celu budowania wspSlnego
spoleczefistwa,

Rozum krytyczny i Koran

Trzeci kierunek ewolucji, dostrzegalny u niektdrych intelek-
tualistow, dotyczy rozumu krytycznego i jego zastosowania do
tekstow Swigtych. W wickszej czedci Swiata arabskiego nadal
istnieje rozdzial pomigdzy funkcjonowaniem rozumn w dziedzi-
nach naukowych (nauki Sciste lub nauki humanistyczne) i jego
funkcjonowaniem w dziedzinie religijnej. Nadal wielu nie widzi
tu Zadnego problemu i podkresla, Ze od samych swoich poczat-
kéw (juz w Koranie) islam zacheca do uzywania rozumu. Nie
zdaja sobie oni jednak dostatecznie sprawy z tego, Zze rozum,
o ktérym méwi Koran, nie jest tym samym rozumem, o ktérym
méwig wspdlczesne nauki. Poza tym, nie zapominajmy, ze ten
sam problem utrzymuje si¢ takze w $wiecie chrzeScijafiskim.
Nadto, Koran nie jest dla muzulmanéw tym samym, czym jest
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Biblia dla chrzescijan. Jest on bardziej tym, czym dla chrzesci-
jan jest Chrystus. Wszystko, co dotyczy Koranu, bezposrednio
dotyka serca islamu. Wszelka zatem krytyczna postawa ze
strony niemuzulmandéw jest natychmiast odbierana jako nieched,
czy wrecz nienawi$¢, wobec islamu. Natomiast, gdy postawe te
ujawnia muzuhnanin, jest ona traktowana jako najwyzszy sto-
piefi zdrady. Jest zatem zrozumiale, ze jeszcze stosunkowo
nieliczni sg ci, ktérzy widzg w podejsciu krytycznym do Kora-
nu dobrodziejstwo dla islamu, a nawet konieczny warunek jego
dalszego rozwoju.

Niemniej, takze i tutaj nastepuje pewna ewolucja. Nawet jesli
liczba tych, ktdérzy podejmuja wysitek badad krytycznych jest
jeszcze niewielka, sam fakt, ze tacy ludzie istnieja, wskazuje, iz
mozliwo$¢ krytycznego podejscia istnieje. Ponadto, co tez istot-
ne, nawet tam, gdzie Iudzie ci staja si¢ oni ofiarami wyrokow,
ich opinie znajduja oddzwick w szerszych gremiach. Zacytuje
tu dwa przyktady. Oto Pakistaficzyk Fazlur Rahman (zmarly
w 1966) w swojej ksigzce ,Islam” (New York, 1966) przeczy
istnieniu jakiejkolwiek sprzecznosci miedzy charakterem boskim
i charakterem ludzkim Koranu. W ten sposéb moze on powie-
dziec, ze Koran jest catkowicie Stowem BoZzym i — w zwykiym
tego stowa znaczeniu - catkowicie stowem Mahometa (s. 27).
Fazlur Rahman, ktéry musiat emigrowac¢ do Chicago, jest jesz-
cze stabo znany w §wiecie arabskim, natomiast wydaje si¢ dos$¢
dobrze znany na poludniu i na poludniowym wschodzie Azji.

Drugim przykladem jest Egipcjanin Nasr Hamid Abu Zayd
takze zyjacy na uchodzstwie, aktualnie w Lejdzie. On réwniez
podkresla rozréznienie miedzy naturg boska Koranu i jego
naturg ludzks wskazujac, ze jedynie ta ostatnia moze by¢ pod-
dana krytyce naukowej. Pozwala to widzie¢ w Koranie zjawisko
kulturowe zwiazane z okreSlonym kontekstem, ktére w przebie-
gu historii moze by¢ zrozumiane wlasciwie jedynie w dialekty-
cznym stosunku z coraz to nowymi kulturowymi kontekstami;
co wyklucza jedyne i absolutne rozumienie Koranu.

Stad pochodzi krytyka religijnego dyskursu muzuimanskiego,
ktéry — zapominajgc o powyzszej prawdzie lub ignorujac ja —
»usztywnif” swoje pozycje, czgsto uzasadniajac za ich pomo-
cg naduzycie wladzy oraz ekstremizm. Ot6z, jesli z jednej stro-
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ny uwzgledni si¢ to, Zze ataki na Nasra Hamida Abu Zayda
byly sztucznie prowokowane, to z drugiej sirony zaskakuje
liczba jego zwolennikéw oraz liczba debat, jakie przez przynaj-
mniej dwa lata toczyly sie wokét jego osoby. Obok myslicieli
takich, jak Fazlur Rahman i Nasr Abu Zayd, takze inni wyka-
zujg ducha krytycznego wobec Koranu, jednak niekoniecznie
w intencii stuZenia islamowi. Natomiast interesujace w dwoéch
cytowanych przypadkach jest wlasnie to, ze zaréwno jeden jak
i drugi szczerze pragna sluzyC islamowi. Takich ludzi bedzie
COoraz wiecej.

Aczkolwiek obecnie ewolucja w tym Kkierunku jest bardzo
staba, jednak wskazuj¢ na nia, gdyz pokazuje ona mozliwosci,
jakie istnieja wewnatrz samego islamu. Jak pokazuje chrzesci-
jafistwo, podobne stanowiska moga prowadzié do bolesnych
kryzyséw, jednak wydaje sig, ze islam jest w stanie przejsc
ponad nimi. Nalezaloby jeszcze powiedzie¢ o tych naukowcach
muzutmanskich, ktérzy sami dokonujg gruntownej analizy r6z-
nych postaw islamu wobec wspdlczesnosci. W Egipcie jest to
przypadek Nabila ‘Abd-al Fattaha.

Z tego, co zostalo juz powiedziane mozemy wskazaC na
kilka ,,miejsc”, gdzie wewnatrz islamu toczy si¢ debata wokét
pytania o relacje pomiedzy wspolczesnoscia i tradycja. (...)

Powszechno$é i to, co specyficzne

Pierwsze ,,miejsce” debaty dotyczy takich pojec, jak uniwer-
salizm i pluralizm. W jakiej mierze i w jaki sposdb islam moze
przyjaé pluralizm kulturowy oraz jak moze zrealizowaé uniwer-
salizm, ktdry nie bylby uniformizmem? Czy mozliwe jest utrzy-
manie jedno$ci wiary przy wielosci jej modeli? Z pytaniem tym
wigze sig status jezyka 1 islamu arabskiego. Jak muzutmanie
moga przyja¢ pewien dystans pomigdzy ich wiara religijng
i jezykiem arabskim, desakralizacj¢ tego ]gzyka a co za tym
idzie dystans pomigdzy jezykiem Koranu i Zywym jezykiem
arabskim, bez uznania owej desakralizacji za zbezczeszczenie?
Czy jest do przyjgcia, by islam arabski nie miat koniecziie
wym1aru _normatywnego, i by islam mégl zachowac swojq rze-
czywistos¢. w wieloSci kultur arabskich? Czy do przyjecia jest
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np. to, by islam egipski miat prawo do swojej specyfiki, réznej
od islamu Arabii Saudyjskiej? Ta réznorodnos¢ istnieje w prak-
tyce, natomiast co do jej prawomocnosci toczg sig dyskusje.
W tej wihadnie sprawie islam, taki jak na Jawie w Indonezji,
moze odegra¢ wazna role, gdyz jest to islam, ktéry — jak mi si¢
wydaje — dokonal powaZnego dzieta inkulturacji.

Drugim ,miejscem” debaty wydaje si¢ ,czas zaloZenia™ oraz
status Swietych tekstow. Co winno by¢ uznane za boskie? Co —
za ludzkie? Jaki jest zwigzek pomigdzy jednym i drugim?
W konsekwengcji, jaki rodzaj normatywnosci nadany jest Swig-
tym tekstom i czasowi zalozenia, a jaki rodzaj historycznosci
moze im by¢ przypisany? Jaki w tym wzgledzie jest zwigzek
pomiedzy litera a duchem? Bliski temu ,,miejscu” jest zwigzek
pomiedzy tym, co nazywa si¢ aql i nagl, pomigdzy rozumem
ludzkim i tym, co odnosi sie do objawienia. Jaki sposéb uzycia
rozumu krytycznego jest do zaakceptowania w zglebianiu da-
nych objawienia?

Autonomia i jej granice

Kolejnym ,,miejscem” debaty jest problem autonomii i hete-
ronomii. W jakiej mierze i w jaki sposéb czlowiekowi przy-
znaje sie autonomie? W jakich dziedzinach? Jakie granice nale-
zy tej autonomii wyznaczyc? Pytanie zwiazane z prawami czlo-
wieka znajduje si¢ w tej samej perspektywie: czy prawa te,
ustanowione przeciez i sformutowane poza religia muzutmariska
i przez niemuzutmandw, s mozliwe do przyjgcia? Czy s ja-
kies§ granice tej akceptacji? Czy nalezy uwazad, iz istnieje
sprzecznosc pomigdzy prawami czlowieka a prawem Bozym?
Czy mozna zaakceptowaC wolnoS¢ religijng nieograniczona —
i w imi¢ czego? Czy mozna zaakceptowal prawo do zmiany
religii, lub prawo do braku jakiejkolwiek identyfikacji religijnej,
z racji godnosci i wolnosci sumienia? Wiaze si¢ z tym pytanie
o relacje z innym, z kim$ rdznym ode mnie: niemuzulmaninem
i innym muzulmaninem. W jakiej mierze mozna mu przyznaé
petna réwnosé praw, jako jednostce i jako cztonkowi wspdlno-
ty? (...) Dodajmy jeszcze pytanie dotyczace statusu Kobiety:
czy mozna jej przyznac catkowita réwnos$¢ praw, i w jaki spo-
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sob? Czy to, co zostato zdefiniowane w tek§cie zalozycielskim,
podlega reinterpretacii, czy tez nie? Kto§ zauwazyl, Ze nie ma
w tym nic dziwnego, ze pytanie to nabralo znaczenia, gdyz pod
pewnymi wzgledami kobieta jest uwaZana za symbol tozsa-
moéci muzutmarniskie;.

Drogi wspolczesnosci

Ostatnim ,,miejscem” debaty wydaje mi si¢ pytanie o defini-
cje wspdlczesnodci. Jak nalezy ja zdefiniowac w odniesieniu do
wspoblnoty muzutmariskiej, czy raczej — do wspdélnot muzutman-
skich? W jakim stopniu wspofczesnos¢ wiaze sig z Zachodem?
Czy dostep do wspdlczesnosci koniecznie oznacza upodobnienie
si¢ do Zachodu, a jesli tak, to w jakim stopniu? Mozna powie-
dzie¢, ze sto lat temu reformatorzy muzulmariscy pragngli
»zZmodernizowa¢ islam”, podczas gdy dzisiaj niektorzy pragna
»zislamizowaé wspbiczesnosc”. Jesli to prawda, nalezy zoba-
czyé, jaka tre§¢ mozna nadac takiej islamizacji. Ponad wyraze-
niem ,islamizacja  wspélczesnodci” istnieja wspdlne troski,
ktdre, by¢ moze, umozliwia nawigzanie dialogu: pytanie o sens,
o transcendencje, o wartoSci, 0 absolut, o relatywnos¢; nie
méwiac juz o innych pytaniach, jak: co robi¢, by modernizacja
nie stata si¢ alienacja? Co oznacza wspdlczesno$¢ dia spote-
czefistw, ktore przezyly histori¢ diametralnie 16zng od historii
Europy i Ameryki Pénocne)?

Praktycznie rzecz biorac, te wszystkie ,miejsca” majg sens
rowniez dla chrzescijan. Znaczna liczba chrzescijan Bliskiego
Wschodn zyje w tej samej kulturze oraz stawia sobie te same
pytania. Dlaczego okreslitem te wszystkie ,miejsca debaty”
w formie pytan? Poniewaz mozna od muzulmanéw ustyszed
réznorodne odpowiedzi, nawet jesli niektore opcje nadal wyraz-
nie dominuja.

Chciatem pokaza€, jak bardzo r6znorodna jest problematyka
wspolczesnodci i tradycji v muzulmanéw, a takze to, ze znaj-
duje si¢ ona w procesie ewolucji. Wskazalem na owa ewolucje
oraz na niektdre ,miejsca” sporne, aby pokazaé, w jaki sposob
mozemy nawigza¢ z muzutmanami dyskusj¢. Chodzi o to, abys-
my nie byli jedynie pelnymi respektu widzami, lecz abySmy
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podjeli uczciwag i gleboka wymiang zdad, gdyz stawka jest
wspOlne budowanie ludzkiej spolecznoSci. W analizie tej do-
tknalem gléwnie nurtdéw mysélenia. Z jednej strony dlatego, ze
myslenie pozwala w sposéb dos€ precyzyjny uchwycié to, co
si¢ dzieje. Z drugiej za$ strony, poniewaz myslenie, nawet
najskromniejsze, wplywa na przyszios¢ i ksztaltuje jg. Nalezalo-
by tu dodal jeszcze analizy z zakresu socjologii religii, by
zobaczyf, w jaki sposéb ludzie zyja tymi réznymi wartosciami
oraz konfrontacje tych wartoSci. Analiza ta pozwolitaby na
dopelnienie obrazn rzeczywistosci peinej paradokséw. Religia
moze jedynie wtedy pomdc ludziom, kiedy przekroczy poziom
ideologii. Jedynie wowczas staje sie ona silg Zywej wiary
w Boga i pozwala zy¢é w nadziei.

tHum. Zbigniew Kubacki SJ

CHRISTIAN VAN NISPEN SJ, ur. 1938, specjalista w zakresie kultury i teologii
islamu. Mieszka w Kairze,
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Zofia Zarebianka

Matka Boska ngstochowska
we wspéiczesnej poezji polskiej

Ta, co od ponad szescit wiekéw broni Jasnej Géry, towarzyszy
polsklemu narodowi w burzliwych dziejach, towarzyszy mu réwniez
— 0 oczywiste — przez sziukg, takze sztuke stowa, bo niemoZliwe
bylo, by pelniona przez Nig wyjatkowa i w naszej h15t0m i w losach
pojedynczych ludzi rola, nie znalazla odzwierciedlenia na gruncie
sztuki, bedacej niemal zawsze wyrazem duchowego Zycia jednostek
i spoteczno§c1 Rownoczesnie jednak wilasnie w tej wyjatkowosci
kulta Maryi Jasnogdrskiej, w wyjatkowym znaczeniu tego swigtego
wizerunku w Zyciu narodu kryje sie¢ — paradoksalnie — ogromne nie-
bezpieczefistwe artystyczne, szczegdlna podatnosé na stereotypizacje
i widmosé. Nie bez znaczenmia dla tego stanu rzeczy pozosiaje —
Z jednej strony — tragizm naszej historii, powtarzalnos¢ klesk, wojen,
strat, zaboréw, zaleZznosci od obcych, tego wszystkiego, co stanowi
o niepowtarzalnym dramatyzmie i heroizmie polskiego losu, z drugiej
za§, Wplyw tworczodci romantykéw - Mickiewicza, Stowackiego,
Norwida i Krasifiskiego — na wytworzenie si¢ pewnego wzorca moé-
wienia o sprawach narodowych (i religijnych), wzorca niestychanie
trwatego, zakedowanego poniekad w zbiorowej pamieci i umacniaja-
cego si¢ na skutek powtarzalnych w wymiarze dlugiego trwania oko-
licznosci historycznych.

fluz o juz pokoleniom

Jestes lekiem, rosq, manng!
Il smutkom, ilu cieniom
Gwiazdg stajesz sie zaranng!
Przez posepny ciqg stuleci
Twdj, jak storice, obraz Swieci!

" Tekst ten, w skréconej wersji, zostat wygtoszony na Jasnej Gérze podezas sesji
HJasna Géra w dwudziestolecin pontyfikata Jana Pawta 117, 27-28 maja 1999 r. (red.).

!Por. m.in. nastgpujace utwory: A. Mickiewicz, Inwokacja do Pana Tadeusza,
J. Stowacki, Bogarodzico, Hymn, Krélestwo moje, 7. Krasifiski, Psalm dobrej woli,
Krélowa Polski, Modlitwa, C.K. Norwid, Maryje, Pani anioléw, Czgstochowskie
wiersze zamieszezone W Panno Swigta, co Jasnej bronisz Goéry (antologia w oprac,
Stefana Rozeja ZP), Pallotinum 1982, 5. 51-58.
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— zachwycal si¢ na poczatku wiekn Wikfor Gomulicki’, a w tym
samym maiej wiecej czasie wiérowal mu Wladystaw Belza™:

— Poklon Ci w sercu | w wierze
Bogarodzico Dziewico,

Co, jak ct barscy rycerze
Szablg zorane masz lico!

W zwierciadle tez ich pancerzy
Twarz Twoja $niada odbija,
Twe imig hastem do boju
Bogarodzica Maryja!

Wybuch drugiej wojny $wiatowej ozywil tego typu, dobrze zako-
rzenione w naszej literaturze, przedstawienia Maryi, w kiorych Sciste
zespolenie watku religijnego i narodowego, patriotycznego, czy —
czesto — bojowego, wysuwa si¢ na pierwszy plan. Powtarza taki wzo-
rzec IHakowiczéwna, gdy tworzy zarliwe sirofy ,Wiersza na czes¢
Matki Boskiej Czgstochowskiej”, w ktdrym na §wiadkow wiernosci
swego pokolenia przywoluje tych, ktorzy w czasach szwedzkiego
potopu zapisali si¢ bohaterstwem w obronie muréw jasnogorskich —
Czarnieckiego i Kordeckiego:

Z wiernoscig Czarnieckiego, z Kordeckiego sercem planqcym
pojdziemy do naszej Matki, my dzieci Jej milosé czujgce (...)"

Podobny model powtérzy poctka w utworze ,,Do Matki Boskiej
ukrytej”*, napisanym zaraz na poczatku wojny, na wiesé o schowaniu
obrazu przez pavlinéw, by nie dostat sie w rece najezdZcy. Wiersz ten
jest o tyle interesujacy, ze wprowadza ciekawe (inna sprawa, czy
udane!} poréwnanie Maryi do Persefony, raczej niespotykane w liryce
polskiej. Maryja Jasnogdrska jako Hetmanka Polakdw, Opiekunka
1 Matka zohierzy, sierot wojennych i tulaczy pojawia si¢ zaréwno
w okupacyjnej twérczosci krajewej, jak i emigracyjnej np. u Lechonia
w bardzo znanym tekscie ,,Matka Boska Czgstochowska™, czy Marii

*Por. wiersz Czgstochowska, cyt. za: Panno $wigta..., dz. cyt., s. 77.
'Por. Poklon Bogurodzicy, tamze, 5. 75.

‘Por. Wiersz na czes¢ Matla Boskicj Czestochowskief, tamze, s, 87.
*Pot. Do Maiki Boskiej Ukrytej, tamze, s. 91.

‘Por. tamze, s. 95.
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Pawlikowskiej-Jasnorzewskiej, w krdtkim wierszu ,Niebo =za nie-
bem”, w kibrym Maryja Czestochowska staje si¢ znakiem nieba
1 jego wyobrazeniem:

Wiasciwe NIEBO, to otchtari — rak czarna,
lecz i tak dobra, jak twarz Czestochowskiej ...

Wzgledna stalo$é poetyckich wizerunkéw Matki Bozej Czesto-
chowskiej wigzaé tez nalezaloby ze zjawiskiem, analizowanym Erzez
Rudolfa Otto w jego fundamentalnej pracy religioznawczej pt. ,,Swie-
08¢, zjawiskiem polegajacym na operowaniu ograniczona liczba
stosunikowo podobnych do siebie okreSlefi przy opisie do§wiadczenia
religijnego. MoZna przypuszcza, Ze ta zauwazona przez Otta podat-
no$¢ na uzywanie przy relacjonowaniu przezy¢ religijnych utartych
zwrotdw i obrazdw ma zwigzek z trudnosciami w werbalizowaniu
doznan trudno wyrazalnych, bardzo — z natury rzeczy — osobistych.
Choedzié wige tu moze o dwie sprawy.

Po pierwsze — o obawe podmictu méwiacego przed catkowita
niekomunikatywnoscia, przed niezrozumieniem przez adresata istoty
nadawanego przekazu, a takze — zapewne — o towarzyszgca mowigce-
mn cbawe przed oSmieszeniem si¢ w oczach rozméwcy. W tej sytua-
cji ,ucieczka” w zastane koleiny stowne zabezpiecza podwdjny inte-
res mowigcego — zapewnia mu wzgledna przynajmniej komunikatyw-
nos¢ 1 chromi przed zaliczeniem w szeregi niezréwnowazonych psy-
chicznie. Po drugie, nieadekwatno$§é — w poczuciu podmiotn doswiad-
czenia religijnego — ziemskich poje¢ do opisu rzeczywistosci wymy-
kajacej si¢ nazywaniu, wymusza niejako z koniecznosci posluzenie
sig zastanymi, a wigc zarazem jako§ sprawdzonymi, Srodkami wy-
razi.

Wskazane zjawisko moZna — jak sie wydaje — dostrzec takie
w sferze jezyka poetyckiego, gdy ten pragnie wyrazi¢ cos z tajemnicy
ludzkiego spotkania z sacrum, Bogiem, Matky Najswiegtsza, wszyst-
kim, co w danej kulturze identyfikowane jest jako absolutne, niepoje-
te, inne. Powtarzalno$¢ uje€ — w przypadku postaci Maryi Jasnogér-
skiej — moze byé takze spowodowana zaréwno swego rodzaju onie-
$mieleniem wobec ,Swietego tematu”, jak i trosky o nalezyte ,dosto-

"Por. tamze, s. 92.
"Por. R. Otto, Swictosé. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa,
Wroctaw 1993, s. 71-77 oraz 88-97.
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Jenstwo”, kidrego mial strzec styl wysoki. Tak, na przykiad, méwi sig¢
o Maryi odzmnej anielskimi, srebrzystymi pidry (u J6zefa Nikodema
Klosowskiego)®, albo o puklerzu, tarczy oraz o nlebleskiej Bramie
nadziei, jak chocby u s. Nuili Westfalcmczowny

To bardzo charakterystyczne, Ze poezja dwudmestowieczna stosnje
w odniesienin do Matki Boskiej Czestochowskiej niemal wylacznie
idiom kenwencjonalny, mowe odSwigtng w duzym stopnm odwoluja-
ca sig do literackiej tradycji i wykorzystujaeej jg zarowno w zakresie
nzywanej leksyki, jak i sposobéw ukszialtowania motywu oraz prefe-
rencji genologicznych. Wszystkie wymienione czynniki majg wpiyw
na pewng statycznos¢ poetyckiego wizerunku Maryi Czestochowskiej,
do czego tez — mozna preypuszezaé — przyczyniaja sig zrytualizowa-
nie obrzeddw liturgicznych, no$nos¢ i powszechna zZnajomos¢ najbar-
dziej popularnych modlitw, piesni i nabozefistw maryjnych oraz spe-
cyfika polskiej poboznosci maryjnej, zakladajaca eksplomacje kilku
przewodnich watkéw, gléwnie o charakterze religijno-narodowym.
Stosunkowo czeste wiec beda wyobraZzenia utoZsamiajace Maryje
i Polske, oraz takie, w kidrych bardzo mocno podkreéla sit; kalt Kré-
lowej Polski. Nlekledy powraca w tekstach, pojawiajaca sie juz
w okresie romantyzmu prosba o bratersiwo narodéw stowiafiskich.
Wydaje si¢ znamienne, iz watek ten powrécit w okresie Solidarnosci,
na przelomie lat 1980/81. Autorem jednego z takich wierszy jest
Jerzy Zagorski'’. A sam utwor godzien jest przytoczenia, z uwagi na
Zastosowany basniowy czas, nadajacy prosbic walor uniwersalnego
RLawsze”:

Matko Jasnogorska, Twoja wieia z rézowym Swiatlem nocy,
za dnia odbijajqca storice, widzi daleko,

Za siddmgq gorq, siddmg granicq, za siddma rzekq,

Kioras Kosciota Matkq, Polski Krélowg,

Z bliznami na twarzy, napetii mifoécig nieudolne stowo,
Rozszerz serca, nie zeby rozszerzad granice,

*Por. LN. Klosowski, Litania do Matle Bosej Crestochowskiej, w: Panno Swie-
ta..., dz. cyt,, 5. 98,

“Por. N. Westfalewiczowna, Matka Boska Zwycigska w roku 1944, Czestochow-
skief Pawi w holdzie, tamze, s. 136-137,

“Por. np. Z. Krasifiski, Modlitwa, tamie, 5. 57, W. Syrokomla, Do Nujéwietszej
Maryi Panny Krdlowej, tamze, s. 68.

®Por. J. Zagérski, Matko Jasnogdrska, tamze, s. 104,
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Rozszerz serca, azeby podawaé prawice.

ze snu dziejowego zbud?Z nas, Daj Litwinom,
Rosjanom, Ukrairicom oddech przyrodzony,
Bialorusinom godnosc (...)

Wiersz ten takze dlatego wart jest osobnej wzmianki, ze — jako
jeden z nielicznych — powstal w bezposrednie] reakcfi na pieswsza
papieska pielgrzymke do kraju, w roku 1979.

Zwraca w1@c uwage zdecydowana przewaga tekstow, w kidrych
walek maryjny jest zespolony z historia zbiorowosci 1 ma wymiar
spoleczny, odnoszacy si¢ do calej wspdluoty, najczescie] — wspélnoty
narodowej. Teksty odwolujace sig do indywidualnych doswiadczed
osobistych stanowia rzadko$¢ w ogdinej liczbie uiworéw z motywem
Czamnej Madonny.

Wszystko to doprowadza do sytwacji, w kiérej mimo wzglednej
obfitosei tekstéw poetyckich poswigconych Pani  Jasnogérskiej,
w wigkszoéci nie da si¢ odnaleZé ani poglebionej teologii, ani
szezegblnych wartosci artystycznych. Istotne i wzbogacajace rozsze-
rzenic motywu wprowadza przelom solidarnodciowy. Z tego czasu
pochodzi kilka interesu ;qcych utworéw, a wsréd nick ,Litania” Wa-
clawa Chabrowskiego™, w kidrej do tradycyjnych, utrzymanych
w wysokim style metafor okreslajacych Maryje, dodane zostaly epi-
tety mieszczace w sobie najnowsze doswiadczenie historyczne:

Zmieszana, shuchajgca bluZnierczych stow,
Emigrujgca, Zywa, pelna serca,

ratujgea, Co mozing, WIruszojgee.
Zstepujgea do kopaln | hutnicza,

oblezona w czasie wojny I w czasie pokoju,
wioskowa, migjska, fabryczna -

(...)

Maryja w tym wierszu dzieli przezycia i los setek polskich kobiet,
staje sie blizsza, bardziej powszednia, lrdluje tez juz nie tylko
z wysokosci swego czestochowskiego tronu, lecz zstepuje do hui,
kopals, fabryk, do strajknjacych (o czym w wierszu sig nie méwi
wprost, ale co dla kazdego pamigtajacego tamte gorace lata fest zn-
pelie czytelne), stajgc sie wiclkim wyznaniem wiary i symbolem

®Por. W. Chabrowski, Litania, tamze, s. 141,
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najszlacheiniejszych wartodci, w imi¢ ktérych podjeto robotnicze
protesty. Ciemnolicq pielggniarkqg godnosci, mocq solidarnych
w pogromie szatana nazywa Maryje Jasnogérska Jan Pach, w wierszu
o charaklerystycznym tytule ,,Modlitwa do Matki Boskiej Przebudze-
nia”", przywolujacym bez niedoméwiefl realia rzeczywistosci histo-
ryczno-spalecznej roku 1980.

Siostro wydziedziczonych pod prad plyvngeych
rozbitkow kiorzy mieli odwage sie obudzi¢
mocy solidarnych w pogromie szatana
Spleciona w rézaniec strajkujqcych serc
wedrujgea przez stocznie fabryki § miasta

rﬁ't'uj nas od przyjaciot bez twarzy
i od nas samych.

Obok wykorzystywania waznych watkéw historycznych w wier-
szach z postacia Maryi Czgstochowskiej, stosunkowo czesto mozna
spotkaé odwolania do dziejéw samego obrazu. Niekiedy wigc legenda
o dalekiej drodze ikony na Jasna Gére staje sie punktem wyjscia do
jakiej$ ogdlniejszej refleksji, odnoszacej si¢ do pozadanych postaw
etycznych i spotecznych:

Mutko Boska ciemnolica
Przybyia z dalekich stron
spraw by nikt tu nie byl obcy
kazdy Zeby miat tu dom

— prosi liryczny bohater w utworze Wiktora Woroszylskiego'. His-
toria obrazu ujeta bywa czasem w forme¢ swoistego apokryfu albo
opowiesci hagiograficznej; zastosowala taki chwyt Deotyma w styli-
zowanym poetyckim opowiadaniu ,,Km(;?na Slgska i Krélowa Pol-
ska”%, a blizej naszych dni — i nieco inaczej — Jerzy ZagGrski
w wierszu |, Jasnogérska”’, bedacym skrzyzowaniem legendarnej
opowiesci o ikonic z medytacyjnym tokiem religijno-moralnej reflek-
sji, nie wykraczajacej zreszta poza obiegowe skojarzenia:

“Por. 1. Pach, Modlitwa do Maiki Boskiej Przebudzenia, tamze, s. 148.

5 Por. W. Woroszylski, inc. Matko Boska ciemnolica, tamze, s. 150.

*Por. J. Luszezewska (Deotyma), Ksigina Slgska i Krélowa Polska, tamze, s. 69.
YPor. I. Zagbrski, Jasnogdrska, tamze, s. 103,
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Podchwycong Wschodowi
Na Slgsk, na Zachod widzt ksigze.
Osiadla na Jasnej Gorze.

Elementem inspirujacym poetycka kreacje stawal sie takze swoisty
Holklor”, zwiazany nieodlacznie z kazdym miejscem pielgrzymko-
wym. Ta réinobarwna ludowa pobozno$§¢ mas, wytwarzajaca swoje
wiasne tradycje parazeligijnego obyczaju, podchwycona zostala przez
wielu twércéw, a przeniesiona w wysokie rejony literatury urastala
nieraz do rangi samodzielnego tematu poetyckiego. Tego rodzaju
rozwigzania znaleZ¢ mozna migdzy innymi w Waclawa Oszajcy
w wierszu 7 pielgrzymka ™%, u Czestawa Ryszki w ,Litanii Czesto-
chowskiej™”, czy wreszcie u starszego od nich Witolda Dabrowskie-
go w , Reportazu™®, stylizowanym na dziadowska piesfi odpustowa:

Na srebrnym feretronie,
na pozfocistym tronie

w koronie i w robronie
Maryja Panna wiada

w z dyjamentow koronie.

W zakresie wplywu tradycji literackiej, zwlaszeza tradycii Mickie-
wiczowskiej warto odnotowaé kariere pochodzacego z Inwokacji do
»Pana Tadeusza” wezwania Panno Swieta, co Jasne] bronisz Czesto-
chowy, kidre péZniejsi tworcy z upodobaniem parafrazowali lub
wrecz wplatali w tkanke wiasnych tekstéw. Tak dzialo si¢ zaréwno
w tekslach poeléw réwiesnych Mickiewiczowi, np. @ Wiadystawa
Syrokomli, wykorzystujagcego w wierszu ,,Do Najswietszej Maryi
Panny Krolowej”” nie tylko Mickiewiczowski obraz, ale nawet me-
tryczny tok, nasladujacy wyraZnie ,,Pana Tadeusza™:

Panno waic;ta, co Jasnej bronisz Czestochowy

I w Ostrej swiecisz Bramie nad Litwinow glowy:
Owdzie nasza Krolowa, owdzie nasza Ksieina.

Polgcz serca dwdch krajow, niech za wspoinym zlaniem
Rycerzami Twoimi jak niegdvs zostaniem.

“Por. W, Oszajca, Z pielgrzymkg, tamze, 5. 145,

¥Por. Cz. Ryszka, Litania Czestochowska, tamze, s. 143,
®Por. W. Dabrowski, Reportaz, tamze, s. 138.

" Zob. przypis or 11.
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Taki sam chwyt powtdrzy np. Konstanty Cwierk w pochodzacej
z 1944 r.  Modlitwie wigZnia”®. Przy okazji nalezy odnotowaé, Ze
wéréd tworcéw strof poswigconych Maryi Pannie z Jasnej Gory sto-
sunkowo duZzo miejsca przypada antorom zupelnie nieznanym
w historii literatury polskiej.

Wszystkim jednak piszgcym o Niej, uznanym poetom i nieznanym
plewcom, groza te same arlysiyczne niebezpieczefistwa — patosu,
braku oryginalno$ci, powielania zastanych wzorcow. Niebezpie-
czefistw tych niewicln tylko szezesliwie unikneto.

Omadwione powyzej teksty nawigzywaly do doSwiadczenia zbioro-
wego, wiele z nich nabieralo przez to okazjonalnych senséw okolicz-
nosciowych, powstajac bezposrednio pod wplywem jakiego$ wydarze-
niz. Dopiero niejako ponad tym konkrefnym sensem okolicznoscio-
wym nadbudowywaty si¢ zwykle znaczenia szersze, zazwyczaj pa-
triotyczne lub historiozoficzne, rzadziej teclogiczne, antropologicz-
ne czy filozoficzne. Wszystkie tez prawie utwory wykorzystywaty
znaczenie Maryi w dziejach Polski, ksztaltujac motyw w kategoriach
narodowych, bardziej moze nawet niz religijnych. Co réwniez charak-
terystyczne, w zadnym z dotychezas analizowanych wierszy nie poja-
wity sie odwolania do Chrystusa. Owszem, jako szczegél ikonografi-
czny, obecne byto w niektérych przedstawieniach Maryi Dziecigtko,
jednak bez zachowania chrystologicznej réwnowagi. W tym zakresie
mozZzna stwierdzi€, Zze poezja jest tu Swietnym odzwierciedleniem
charakteru polskiej maryjnosci ludowej, zapominajacej czesto o Jezu-
sie i traktujacej Maryje jako samoistng ,boginie”, odbierajaca czesé
nalezna Bogu.

Wrydaje sig, ze we wspélczesnej polskiej poezji autorem najbardziej
oryginalnych, a zarazem najglebszych od strony teologicznej, tekstow
poswieconych Najéwietszej Maryi Pannie z Jasnej Gdry, jest ksigdz
Jan Twardowski. Ze wzgledu na artyzm czy po prostu — pigkno, sile
uczucia i glebi¢ zwracaja takze uwage wiersze o Matce Boizej Ceesto-
chowskiej autorstwa niezyjacych juz $wietnych poetéw wspdlczes-
nych — Amny Kamiefiskiej oraz ksigdza Janusza Pasierba™. Nie uj-
mujac niczego wierszom ich autorstwa trzeba jednak podkresli¢ staly

ZPor, K. Cwierk, Modlitwa wigénia, tamze, s. 116.

“Mowa o wierszach: A. Kamiefiska, Piesd jasnogérska, tamie, s. 121 oraz
L. Pasierb, Nocq, kiedy oglgdam obraz, tamZe, s. 151. Nie poddaje ich tu jednak
odrgbnej analizie, gdyz w zakresie sposobu uksztaltowania postaci Matki Bozej ope-
rujy one oméwionymi juz wezedniej skojarzeniami.
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obecnos¢ motywn Matki Bozej Czestochowskiej n Jana Twardowskie-
go. Matka Boza Czestochowska jest — moZna powiedzie¢ — jednym
Z powracajqcych tematow hrycznych Jjego tworczosci, od plerwszych
powojennych wierszy az po ostatnie dni.

Maryine wiersze ksiedza Jana Twardowskiego uderzaja czytelnika
prostota i prywatnoscia. Podmiot méwigcy wypowiada sie we wias-
nym imieniu, nie jest reprezentantem ani Zadnej grupy spolecznej, ani
narodu; jest pojedynczym crlowiekiem przychodzacym do Matki
Bozej z osobistymi problemami. Okresla (o, jak sie wydaje, funda-
mentalng réznice pomigdzy tonem i calym uksztaltowaniem wiersza
u Twardowskiego a utworami pozostalych, oméwionych przez nas
autoréw, wprowadzajacych badZ to podmiot zbiorowy, liryezne ,,my”,
bad? tez Wypowiadajqcych si¢ w pierwszej osobie, jednak w imieniu
jakiejs wspdlnoty, wyrazajac zbiorowe przezycia, doswiadczenia
spoieczne i historyczne, nadzieje, pragnienia i 0p1n1e Odmiennie ~
,Ja” lityezne uw ks. Twardowskiego, kidre najczesciej daje sie tatwo
zidentyfikowa¢ jako glos samego poety (do wyjatkow naleZy w tej
twdrczosci liryka roli), nie ma zbicrowego ,,my”. Nadaje to liryce
Twardowskiego charakter kameralny, ciszony i modlitewny.

Kolejna zasadnicza r6éznica dotyczy sposobu przedstawienia przez
ksigdza Twardowskiego postaci Maryi. Przede wszystkim -- trzeba tu
zauwazy¢ uwewnetrzoienie kultu, ktéry sprawuje sig¢ nie tyle w kapia-
cej zlotem kaplicy, ile w sercu. Prawdziwie wazny jest tez u niego
nie tyle fizyczny wizerenek Matki Bozej, ile Jej 2ywy obraz, wyryty
i wcig? ksztaltowany przez modlitwe w sercach tych wszystkich,
ki6érzy do Niej przychodza. Na zadnym obrazie nie jest do siebie
weale podobna. Te obrazy zastaniajq mi Jq. Modlita si¢ do Marki
Boskiej bez obrazu, bo miala Jg w swoich oczach iywq — napisze
Twardowski w krociutkim rozwazaniu zatytulowanym ,Cud wo-
dy”, powracajac do intuic 7}1 sformulowanych we wczesnym wierszu

,»O szukanin Matki Bozej”™:

Znam na pamieé jasnogorskie rysy,
ostrobramskie, wilefskie srebro —
wiem po ciemku, gdzie twarz Twoja § koral,

#*Por. I. Twardowski, Cud wody, w: tegoz, Milczysz ze mnq, Poznai 1996, s. 103.
Jezeli nie podano inaczej wszystkie cytaty z wierszy Twardowskiego wedlug tego
wydania,

*Tamze, s. 125.
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gdzie Twa rana, Dziecigtko | berlo
rekq farby sukni odgadne —

Zote ramy, lipowe drewno —

lecz dopiero gdzies za swym obrazem
Zywa jestes | milczysz ze mng.

Uciekam od obrazkowych ikon — takie slowa kaze w jednym
z wierszy”® wypowiedzie¢ Twardowski Matce Bozej. Nie chodzi mu
przy tym, bynajmniej, o zapoznanie czy pomniejszenie roli cudowne;j
ikony jasnogdskiej, lecz o ndwiadomienie niebezpieczeristwa swoistej
idolatrii, pewnej formy balwochwalstwa polegajacego na oddawaniu
naboznej czci nie Osobie, kidry obraz wyobraza, lecz samemu, mate-
nalnemm przedmiotowi. W catej niemal poezji Twardowskiego widaé
staranie, by o, co zewngtrzne, stuzylo pomoca w widzeniu sercem.
Bo ono, w mys$l tej poczji, zawsze pozostaje najwazniejsze: Wystarczy
kochaé, stuchaé i obejmowad, brzmi konkluzja wiersza , Niewidoma
dziewczynka””, jednego z najpigkniejszych tekstéw poety o Matce
Bozej. Bohaterka wiersza, tytalowa niewidoma dziewczynka, ilustruje
sytuacje kazdego wierzacego, oczekujacego ,,po ciemku” wypelnienia
sie nadziei zZlozonej w sercn i odsioniecia — by uzyé¢ sidéw Lieberta —
ciemnego sensu wszechrzeczy. Istota postawy niewidomef dziewczynki
wobec Boga jest zawierzenie, bezwarunkowa zgoda na posuwanie si¢
w wierze krok za krokiem, majac za przewodnika tylko mitosé.
W wierszu tym réwniez Matka Boska jest niewidoma, czyli doskonale
ufna, zawierzajaca bez reszty Pamn Bogu. Réwniez i w tym wierszu
zarysowuje sie wspommniane wyzej przekonanie, ze Maryja jest obecna
nie tyle ,w obrazie” czy ,przez” obmaz, ile ,poza” obrazem, ktdry
stanowi jedynie Jej znak. Wprost méwi o tym Twardowski w krétkim
poetyckim rozwazaniv homiletycznym ,Matka™ Dzieki znakom wi-
dzinlnym odgadujemy to, co niewidzialne, Bég chce, Zeby whasnie
obraz Matki Bozej Czestochowskiej — ten, a nie inny — budzit w nas
najwickszq swiadomosé Jej obecnosci®.

Twardowski nie boi si¢ perdwnaé Matki Bozej do... Kopciuszka:
Na obrazie 2{;asnogérsia'm wyglada jak Kopciuszek, ktory zasmolit sie
popiolem...”, nie po to, by epatowaé czytelnika niezwyktoscia uje-

*Por. ). Twardowski, Uciekam, tamze, 5. 93.

“Por. tenze, Niewidoma dziewczynka, tamze, s. 127,
®Por. tenze, Matka, tamze, 5. 130,

¥ Por. tenze, Ostatnia w kolejce, tamze, s. 159.



210 Zafia Zarghbianka

cia, lecz — azeby tym mocniej podkresli¢ Jej pokore i oddanie Bogu
jako ,stuzebnicy Parskiej”. Nawiasem moéwiagc, wyjaénijmy, gdyby
komus — mimo wszystko — takie pordwnanie wydalo si¢ gorszace czy
niestesowne, i2 Kopciuszek w poetyckim Swiecie ksiedza Jana to
postaé niestychanic pozytywna, wrecz ,$wieta”, podobnie jak ,S$wie-
ta” jest u niego dziewczynka z zapatkami... Poréwnanie takie przy-
nosi zdecydowane odéwieZenie motywu, stanowi catkowite zaprzecze-
nie napuszonej, pelnej namaszczenia wzniostosci, z jaka polska poezja
lubi wypowiada€ si¢ o Swigtych osobach. Podobnie jak ubranie Matki
Najéwictsze] w okulary i szarg bluzke w kropki zielone i sprang
chustke na glowe zamiast w zlotogléw i korong. Wszystko u Twar-
dowskiego przybliza Matke Boza, pokazuje, ze byla czlowiekiem,
a wigc Jej Swietos¢ moze by¢ dla nas droga:

O, corko Swietej Anny z najzywszych obrazéw
tak ludzka, ze nie bylas dorostq od razu

wzdycha bohater wiersza ,,Tak ludzka”. Réwniez macierzyfistwo
Maryi wobec wszystkich ludzi nabiera u Twardowskiego cech kon-
kretnych, a ,,odwzniodlenie” ma dobitnie przekaza¢ prawde o po-
wszechnosci tego macierzynstwa:

()
tvlko ja, zwyczajnie, jak mama
musze mieé czas na wszystko

i dla wszystkich

rozmy$la Matka Boska w wierszu pod znamiennym tytutem ,Matka
dla wszystkich™!. W wierszach Jana Twardowskiego Maryja jest
wzorem pokory i prostoty, jest ta, ktéra zajmuje ostatnie miejsce:
Ostatnia w kolejce. (...) Krdlowa Polski jest w jasnogdrskim klaszio-
rze, ale nie w bazylice Krzyia Parskiego, a w bocznej kaplicy. Tak
jakby kqtem mieszkala na Jasnej Gorze. (...) Nie bdjmy ste ostatniego
migjsca w zyciu, kiedy nas zepchng, odsung. Tam jest Krélowa ze
swiattem, z lampq, ktéra ptonie’. Albo w innym fragmencie: Spro-

*Por. tenze, Tak ludzka, tamze, s, 15.
* Por. tenze, Matka dla wszystkich, tamze, s. 147.
®Por. przypis nr 29.
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bujmy zgubi¢ to ,,ja”, jak Matka Najswigtsza (...) Byfa tak pokeorna,
e nasze serca muszq wydobywaé 1q z ukrycia (...)°.

Zarazem Maryja wskazuje na Syna i do Niego prowadzi. Chrysto-
logiczny aspekt maryjnych wierszy Twardowskiego odréznia je zde-
cydowanie od wigkszosci polskich wierszy z motywem Matki Bozej
(nie tylko - Czestochowskiej), nadaje im teologiczna glebie i wiasci-
way perspektywe duchowa. Maryja hodigitria, wskazujaca na Syna, to
przeciez, nie Zapominajmy, Maryja z jasnogérskiego obrazu... Istnieje
tez w tworczosci ksiedza Jana Twardowskiego specyficzny watek,
wynikajacy z kaplaiiskiego statusu lirycznego ,,ja”. Otéz kaplafistwo
W tej poezii jest powierzone szczegdlnej opiece Maryi, i to wlasnie —
Maryi Czestochowskiej:

Przynosze Matko na Jasng Gore
kaptaristwo moje
Stanglem w samym kqcie kaplicy
boje si¢ podejsé

Wez me kaplaristwo na rece teraz

jak Syna swego

Niechaj zaswieci Swigte [ czyste w kaplicy
a mnie niech zdepcq butami zivmi pginicy.
Tak w wierszn ,,Rekolekeje™, modli si¢ liryczny bohater, kidrego
wolno nam utozsamié¢ z autorem. Kapladstwo oddane Maryi i za-
patrzone w Nia, to Raplaistwo prawdziwie shizebne, pokorne, ciche,
W tym samym wierszu pada wszak wyznanie, w ktérym daje sie
ustysze ton zawstydzenia:

Nie w {ozach ojcow

z twarzq na wale klasztornym spatem
Ksigzyc jak czapla

wciqz chodzif po mnie srebrnym hejnatem

A W innym znanym utworze®, takze uirzymanym w konwencji
modlitewnej, pojawia si¢ nastepujaca prosba:

BPor. I. Twardowski, Pokorna, tamze, s. 25.
*Por. tenze, Rekolekcfe, tamze, s. 87.
*Por. tenZe, Matko Najswigisza daj mi, tamze, 5. 148.
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Matko Najswietsza daj me
serce czyste i proste

w kosciele zimnym chuchaé
tuli¢ zmarznigtq hostie.

Wsréd liczoych przedstawiei Matki Bozej Czestochowskic)
w tworczosci Jana Twardowskiego na uwage zashguje wizernek
nakreslony w ,,Litanii Polskiej™. Ct6z wbrew utartemu poetyckie-
mu portretowi, na ktérym Pani Jasnogdrska wystepuje jake Krdlowa
Polski, Opiekunka i Oredowniczka narodu, inwokacja do niej w ,Li-
tanii Polskiej” wzywa Maryje jak najbardziej prywatna, jako opiekun-
ke Indzkiego szczeécia mlodych zawierajacych malzenstwo:

Co Jasnej bronisz Czestochowy —
tgezy zakochanych
szczeScia obrgcezkami — mod! sie za ngmi.

Cechy laczone zwykie z Madonng z Jasnej Gory, przypisuje sie
w ,,Litanii Polskiej” Matce Bozej z warszawskiego wizerunku z ulicy
Piwne;j:

Pocieszen petna —

W Warszawie na Piwnej —

Tvs na Staréwce przekhita mieczami —
modl sie za nami

i dalej w tym samym wierszu:
Ciemna Cudzoziemko przy latarniach
z Dzieciqtkiem na prawym reku,
chronigca Warszawe nocami — modl sie za nami.
To przeniesienie wydaje si¢ znamienne. WyraZnie chodzito poecie
o rozbicie pewnego stereotypu, a wigc nie — co oczywisle — 0 pomi-

¥ Por. tenze, Litania Polska, tamze, 5. 119-120,
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niecie czy pozbawienie Maryi roli przypisywanej Jej w dznejach Pol-
ski, lecz — przez wyposaZenie Pani Czestochowskiej w inne niz
Zzwykle atrybuty, o podkreslenie duchowego bogactwa, zapoznawane-
go niekiedy przez uIegarue obiegowym, najbardziej popularmnym sche-
matom myslenia religijnego.

Niezaleznie jednak od wszelkich innowacji wprowadzonych przez
Jana Twardowskiego w przedstawienie Maryi, w najistotniejszych
sensach religijnych pozostaje on calkowicie zgodny z przesianiem
ewangelicznym oraz z teologiczng wymows czgstochowskiej ikony.
Wprowadzenie za§ elementéw innowacyjnych, w tym humoru, nie
tylko wplywa na sfere estetyczna wierszy, ma wiec nie tylko waine
znaczenie arystyczne, ale przyczynia sic w decydujacy sposdéb do
no$nosci przekazu freci zawartych w Ewangelii, ma zatem niebaga-
telne znaczenic kerygmatyczne.

Dokonany przeglad wybranych dwudziestowiecznych tekstow
poetyckich z motywem Matki Bozej Czestochowskiej pozwala na
sformulowanie kilku — ostroinych — wnioskéw. OstroZznosé jest tu
podyktowana swiadomoscia selektywnosci w doborze trudno dostep-
nego i z reguly rozproszonego materiafu. Juz jednak na podstawie
uwzglednionych w niniejszym opracowanin Zrédet moznpa stwierdzi¢
stosunkowo wysoka czestotliwodé wysicpowania tego motywu
w wicrszach wspdlczesnych poetéw, przy jednoczesnym stosunkowo
niewielkim jego zrézmicowaniu. Ponadio daje si¢ zauwazyé silue
cigzenie ku ujeciom skonwencionalizowanym, zaréwno pod wzgle-
dem uksztaltowania samego motywu, jak i stosowanej interpretacji
religijnej. To samo odnosi sig takze do sfery gatunkowej tekstow,
ograniczonej — w zdecydowanej przewadze utworéw — do form poety-
ckiej modlitwy, parafraz piesni, litanii i hymnow oraz form apokryfi-
czno-legendarnych, niekiedy z zastosowaniem stylizacji biblijnych.
Nowg jako$¢ poetycka przynosi obfita tworczo§é maryjna ksiedza
Jana Twardowskiego, dlatego wlasnie jego tekstom poswigcono —
proporcjonalnie — wigcej uwagi, Nowes¢ polega tu po pierwsze na
odpateiycznicnin sposobu méwienia o Maryi, na wprowadzeniu do
wicrszy o Niej elementéw powszedniej codziennosci, na powrocie do
bogactwa ewangelicznych senséw odnoszacych sie do Matki Chrystu-
sowej, na wyeksponowaniu aspektu chrystologicznego, pomijanego
prze7 wickszo$é piszacych wiersze maryjne, wreszcie ~ na wprowa-
dzeniu do utwordw cieplego humoru, niejednokrotnie zabarwionego
lekka ironia wobec nadetej pompatycznosci wiclu koscielnych przed-
siewzied, przede wszystkim kaznodziejskich i artystycznych. Zakoiicz-
my wierszem, kitéry doskonale ilusiruje powyzszy watek:
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Chodzq naokoto mnie na wysokich obcasach metafor
cieniutkimi fzami piszczq na moich obrazach

przynoszg na wyciggnietych dloniach liryke jak kurczaka
potem nawet na maszynie do pisania klekajq oczami
Prosze o proze

(

sebym nie marzla w antologii wierszy o sobie”.

ZOFIA ZAREBIANKA, dr hab., historyk literatury, krytyk literacki, poetka,
pracuje w Katedrze Literatury XX wieku Instytutn Filologii Polskiej UJ.
Autorka m.in. ksigzek: ,Poezja wymiarem sacrum™ {1992), ,,Zakorzenienia
Anny Kamiefiskiej” (1997) oraz toméw wierszy: ,,Cztowiek rosnie w ciszy”
(1992), ,,Wyrwane z przestrzeni” (1996). Mieszka w Krakowie.

¥ Por, tenie, Panno Swieta..., dz. cyt., s. 92. Zob. tez m in. nastepujace wiersze:
Postanowienie, tamZe, s. 91, Nic mnie nie zatamalo, tamie, s. 90, Prosba, lamze,
3. 142, Rézia, tamzZe, 5. 39.
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Karol Wojtyla o Andrzeju Boboli

Dwudziestolatek ¢ swoim rowiesnike

Po raz pierwszy pisal o nin, gdy nie skoriczyl jeszcze dwudziestu
lat — przed Wielkanoca 1940 r. Od kilku miesigcy irwata jedna
Z najstraszliwszych wojen: druga swiatowa. Ta okolicznosé niewatpli-
wie zadecydowala o wyborze bohaterdw nitodzieficzych utworéw.
Powstaly witedy dwa dmmaty: ,Hiob. Drama ze Starego Testamentu™
oraz ,Jeremiasz. Drama narodowe we trzech dzialach”. W tym ostat-
nim - jakby we wspomnieniu, w wyobraZni Ojca Piotrz — wysiepuja
»Widy”: Jeremiasz, jego uczen Baruch, krél judzki Joakim i kilka
innych postaci. A na innym planie — Brat Andrzej, Ojciec Piotr,
Hetman Stanislaw ze Zdtkwi oraz: Sigismundus NI Rex, Bogowie
ziemscy, Starsi narodu, Rycerz-Zwiastun i Muichowie, na dwie lawy
podzieleni.

Brata Andrzeja tak przedstawia autor: Cllopie zaledwie, miodzie-
niaszek, jeszcze obidczyn nie dostqpit, zaledwie widaé w nowicjacie’,
Andrzej Bobola — on to bowiem znalaz! si¢ wéréd bohateréw dramy
~ poprosit o przyjecie do Towarzystwa Jezusowego 31 lipca 1611 1.,
a2 w dziesie¢ dm péZniej otrzymal suknie zakonng i rozpoczal nowi-
cjat. Tak wigc te dwie daty powinny okresla¢ czas akeji. Ale autor
skorzystal z pewnej licencji i przenidst akcje z udziatem Brata And-
rzeja na ,Niedziele Kwieina”, palmows, Brat Andrzej mial wiedy
niespeina dwadzieScia lat, a wiec akurat tyle, ile autor omawianej
trzyaktéwki. Ten fakt pozwala sie domys§laé, ze mbody Karol Wojtyla
miat szczegolne poczucie wspoinoty z Andrzejem, Ze bohater-réwies-
nik stanowit jego porte-parole.

Przedstawmy jeszcze dwie inne postacie wystepujace w urworze.
Ojciec Piotr, to oczywiscie Piotr Skarga Paweski, jezuita, kaznodzieja
nadworny Zygmunta I, teolog, pisarz, autor miedzy innymi ,,Zywo-
t6w16 1§§ri§tyc " i ,JKazafi sejmowych”. Urodzony w 1536, zmart
W I.

‘Karol Wojtyla, Jeremiasz. Drama narodowe we trzech dziatach, w: tegoz, Poezje
i dramaty, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1998, s. 405.
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Hetman Stanistaw ze Zétkwi, a wiec Zotkiewski, od 1588 r. byt
hetmanem polnym koronnym, a od 1618 r. — hetmanem wielkim
koronnym i kanclerzem wielkim koronnym. Uczestniczyl w wojnach
z Moskwa, Szwecjg, Tatarami i Turkami. Urodzony w 1547 lub
1550 r., poleglt w bitwie z Tatarami pod Cecora w 1620 r.

Ci dwaj, Ojciec Piotr i Hetman, s3 szczegdlnie zatroskani o los
ojczyzny — zagrozonej przez wrogéw zewnetrznych, ale takie przez
prywate, niezgode, niesprawiedliwo$éé { rdzne inne wystepki. Ojciec
Piotr, w swoim kazaniu sejmowym, wygltoszonym wobec kréla Zyg-
munta I i wiclu moznych, z bélem méwil o matce-ojczyZnie: —
Nierzqdem stoi! — Tak! Nierzqdem stoi! Po czym dodal, ze grzechami
stoi i grzechami padnie®. Ale méwil takze o sposobie ratowania:

Modlitwe mojg w trwodze gadam,
modlitwy mojef wystuchajcie:
Niechze sie milos¢ w was zaprawia
ku waszym ziomkom, waszej braciej —
i ku tej Matce, tej namilszef.

Po tym wystapieniu w sejmie Cjciec Piotr i Hetman zawarli przy-
mierze:

Takiesmy §wiete stawili przymierze.
Razem pdjdziemy — Znak weimiem na farcze -

W tym wiasnie momencie pojawia si¢ Brat Andrzej. Ojciec Piotr
oswiadcza: Co$ do mnie przeze# mowi Par’. Co?

Miodzieniec przekazuje wybitnym mezom z wiosennych fozin
dwoje palm®. Jest przeciez Niedziela Kwielna. Wtedy sedziwy jezuita
wypowiada znamienne stowa:

Bracie Andrzeju — méwi Pan,
przez was powiada w tg niedziele —
Pan moéwi we mnie. — Bracie, wam
. . . O [ 7
wielkq w tej ziemi speini¢ sprawe’.

*Tamze, s. 387.
*Tamze, s. 391.
‘ Tamze, 5. 404.
*Tamze, s. 406,
*Tamze.
"Tamze.
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Potem Ojciec Piotr prosi Brata o otwarcie ksiegi, w kidrej sg pro-

‘rokow mowy®. Pelen szczegilnego przeczucia zwraca si¢ do Hetma-
na:

Heimanie, slyszycie — swiety psalm;
prorvocka rézdika nam zakwita.
Hetmanie — uirzym, kedy droga®. —

Brat Andrzej czyta, jakby méwil od sicbie:

— I potargajq me cialo na czesci,
i poplugawiq, podepcq i splamiq;
— Lecz Pan mnuie miedzy narody poswieci,
ciato im wyrwie i obroni Aniof".

Dalej nastepuja strofy zapowiadajace meczefistwo i zwyciestwo,
jakby spelnienie tego proroctwa: Pan mnie migdzy narody poswiect.
Poswigcit Pan. Byla beatyfikacja 30 paZdziernika 1833 r., byia kano-
nizacja 17 kwietnia 1938 r., w uroczysto§¢ Zmartwychwstania Parfi-
skiego. A péZniej triumfalny wiazd do Polski i obecno$é trumny
Andrzeja Boboli na Wawelu, czego swiadkiem byt Karol Wojtyia.
Powiedzial o tym podczas audiencji w Watykanie pielgrzymom
z parafii Sw. Andrzeja Boboli w dniu 23 wrzesnia 1998 r.

A oto, jak koriczy sie w dramie epizod z Bratem Andrzejem:

(Rzedem, jak trdjca — idg wraz,

popod sklepienia zdqzajq

Hetman, sedziwy Qjciec, brat —

a palmy w reku majg — —

jak ksigza w Kwietnq Niedzielg —

jak ksieza we Wielki Tydziest —

od kaplicy, od chdréw organ spotesnif psalm. )"

Andrzej Bobola, chiopie zaledwie, miodzieniaszek, w towarzystwie
znakomitych mez6éw z naszej historii. Nawet, gdy si¢ weZmie pod
uwage cale zycie Andrzeja Boboli, moina dostrzec przesade, gdy

*Tamze, s. 407.

’ Tamze.

¥ Tamze, s. 407-408,
"Tamze, s. 410.
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chodzi o zestawienie bohateréw w drugim akcie dramy. Gdziez tam
sie rownal Andrzejowi z Ojcem Piotrem i Hetmanem Stanistawem
z Lotkwi! Juz choéby krdtka prezentacja w niniejszym opracowanit
dwoéch wielkich mezéw, wskazuje na ich ogrommne zaslugi wobec
ojczyzny. A Bobola byt jednym z wielu, chcialoby sie powiedziec
szeregowych, zakonnikéw. Posylano go z placéwki na placéwke. Nie
glosil kazafi w obecnosci kréla i sejmowych znakomitosci, nie wygry-
wal waznych bitew. Owszem, najlepiej cznt si¢ wéréd biedoty wilesi-
skiej czy poleskiej. Ponidst $§mier¢ mgczefiskg — to prawda. Ale prze-
ciez bestialsko zameczono wielu innych. | nie stawia sie ich obok
wielkosci rzedn Skargi czy Zotkiewskiego. A tymczasem w sztuce
Karola Wojtyly ci dwaj wspaniali z ogromnym szacunkiem odnosza
si¢ do chlopca, przeczuwajac, Zze on ma wielkg w tej ziemi spelnié
sprawe...

Co$ przedziwnego dzieje sie po $mierci Boboli. Autor dramy
uwzglednia te perspektywe. Najmiodszy z tréjki bohateréw przejmuje
niejako zadania od starszych. Oni w sposdb szczegdlny trudzili si¢ za
zycia dla dobra ojczyzny, on dziata po $mierci.

Gdy ojciec Alojzy Korzeniewski w 1819 r.,, w klasztorze dominika-
néw w Wilnie, modlit sie do stugi Bozego Andrzeja Bobeli, przy-
pomnial mu jego wczesniejsze proroctwa dotyczace odrodzenia Pol-
ski. Z tego wynika, ze sprawa mepodleglosci kraju bardzo zajmowala
naszego Rodaka, bedacego juz w niebie. Nic wigc dziwnego, ze
W ﬂamigtnym sierpniu 1920 r. — w obliczu ogromnego zagrozenia nie
tylko naszego kraju, ale i Europy - wlasnie jego relikwie wraz
z relikwiami blog. Wiadystawa, patrona Warszawy, niesiono w pro-
cesji ma ulicach stolicy.

Po swojej $mierci Andrzej Bobola osiggnal znacznie wigcej niz
Ojciec Piotr i Hetman Zétkiewski, §wigtobliwi meZowie, On juz od
dawna odbiera holdy jako blogostawiony i $wiety i rzeczywiscie
wielkq w tej ziemi spelnia sprawe.

Jeszcze raz w twérczosci Karola Wojtyly wrdcilo imig Andrzej,
zapewne takze przez sympati¢ dla bohatera dramy pt. ,Jeremiasz”.
Autor medytaciji ,,Przed sklepem jubilera” byl dwukrotnie starszy niz
autor ,Jeremiasza”. Mial czterdziedci lat i byl juz biskupem. Jego
.Medytacja o sakramencie matzefistwa przechodzaca chwilami
w dramat” — w osobach Andrzeja i jego narzeczonej a pé7niej zony,
Teresy — w piekny spos6b wyraza sugestie autora, jak powinna wy-
glada¢ mitosé dwojga, ktdra nigdy nie ustaje™.

21 Kor 13,8.
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A gdzie przebywal i co robil Andrzej Bobola, gdy mial czterdziesci
lat? Byt od dziewieciu lat kaplanem, po uroczystych Slubach zakon-
nych. Petnil funkcje przeloZzonego w domu zakonnym w Bobrujsku
nad Berezyng. W kosciele parafialnym Sw. Piotra pracowal przede
wszystkim jako spowiednik i kaznodzieja.

Swojej pamigci 0 Andrzeju Boboli 1 swojemu  uznaniu dla niego
w inny jeszcze sposdb dal wyraz Karol Wojlyla, mianowicie w wybo-
rze pseudoniméw. Przynajmniej od 1950 r. publikowat teksty jako
Andrzej Jawiefi albo pod kryptonimem A.J. W péZniejszych latach,
juz jake biskup i kardynal, poshigiwat si¢ dwoma imionami — Stani-
staw Andrzej craz nazwiskiem Gruda. Znamienne jest to potaczenie
imion.

Wiele razy méwil arcybiskup Wojtyla o swoim $wietym poprzed-
niku na stolicy krakowskiej. Ponadto poswiecit mu utwér zatytulowa-
ny ,.Stanistaw”, jeden z pézZniejszych, umieszczony na koficu pierw-
szej czedel ksigzki ,,Poezje i dramaty” Napisal w tym wierszu:

Pragne opisaé moj Kosciot w czlowteku,
ktéremu nadano imi¢ Stanistaw®.

A nieco dalej powiérzyt:

Pragne opisac¢ Kosciol w imieniu, ktérym naréd
ponownie zostal ochrzczony
chrztem krwi..

I nazwal sie Stanistawem. Zatrzymat wszakZe imie Andrzej, takze
naznaczone krwig. Jezeli dojdzie do tego, ze Andrzej Bobola zostanie
zaliczony do grona gldwnych patronéw Polski, owo zestawienie
imion Stanistaw Andrzej mozna bedzie wzna¢ za prorocze.

QOijciec §Wigty ] §wi¢;tym

Przy réinych okazjach Karol Wojtyla juz jako papiez wspominal
Andrzeja Bobole, choé nie tak czesto jak §w. Wojciecha i §w. Stani-
stawa, biskupéw i meczennikéw. Czynit to z reguly podczas spotkan
z rodakami. W tym opracowaniu zapewne nie wszystkie wzmianki

K. Wojtyla, Stanistaw, w: tegoz, Poezje i dramaty, dz. cyt., s. 119.
“Tamze.
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uwzglednie, mimo ze w poszukiwanin hasla , Andrzej Bobola” poma-
gal komputer.

Najpierw przypomng audiencje dla Polakdw, 11 paZdziernika
1982 1., z okazji kanonizacji Maksymiliana Mani Kolbego w auli
Pawla VI Powiedzial wiedy Jan Pawel L. Kanonizacje synow lub
corek polskiej ziemi mialy zawsze swojg historyczrg wymowe nie
tylko w Rzymie, ale nade wszystko w Polsce. Wiemy, jakim wydarze-
niem byla na tle Polski piastowskiej XIII stulecia kanonizacja
Sw. Stamistawa. Jest jeszcze posrdd nas dosé sporo oséb, kidre -
podobnie jak jo — pamigtajq ostatniq ,,polskq” kanonizacje $w. And-
rzeja Boboli w 1938 roki. Do tego milenijnego ciggu dochza sig
dzisiaj postaé rowa, memkfa postaé na miare stulecia i epoki®.

Wspomnpial wi¢c papiez éw. Andrzeja Bobolg, obok dw. Stamsia—
wa, biskupa.

Bardziej wymowna byla wzmianka o Andrzeju Boboli fuz po gléw-
nych patronach Polski. W Gorzowie Wielkopolskim, dnia 2 czerwca
1997 1., w homilii podczas liturgii stowa Ojciec Swiety méwik: Polscy
Bracia Meczennicy, kiorych dzisiaj wspominamy, sw. Wojciech,
Sw. Stanistaw, sw. Andrzej Bobola, sw. Maksymilian Kolbe, meczen-
nicy wszystkich czasow, wszyscy oni Swiadczq o prymacie sumienia
i o jJego mezmszczalnej godnodci, o prymac:e ducha nad ciatem,
o prymacie wiecznosci nad doczesnoscig™.

Szczegdlng wymowe miato takze WLZeSnlejsze wspomnicnic, mia-
nowicie dnia 7 maja 1997 ., podczas audiencji generalnej dla miesz-
kaficow Warszawy. Z okazji obchodéw czterechsetlecia stolecznosci
Warszawy przybyla do Rzymu kilkusetoscbowa pielgrzymka, repre-
zentujaca mieszkancow stolicy. Podezas audiencji wreczonp papiezo-
wi dyplom honorowego obywatela miasta. Wiedy Qjciec Swigty po-
wiedzial: Nie sposob zrozumieé Warszawy bez blogostawionego Wia-
dystawa z Gielniowa, bez tylu zastufonych dla Kosciola i narodu
postact zwiqzanych z waszym miastem, bez waszych koscioléw, nad
kiorymi goruje katedra Swigtego Jana Chizciciela. Przeciez to wias-
nie do Warszawy trafily po stuleciach relikwie sw. Andrzeja EBoboli,
jedynego $wietego dwudziestolecia Polski niepodiegtef”.

Ponadto wspomniat Ojciec Swiety Andrzeja Bobole w Bialymsto-
ku, dnia 5 czerwca 1991 r., w przeméwieniu wygloszonym z okazji

¥ L'Osservatore Romano™, wydanie polskie, nr 9/1982, s. 8.
. “Jezus, wezoraj, dzi§ i na wieki, przemdwienia z pielgrzymid apostolskiej Ojea
Swigtego do Polski w 1997 r. KAI Wydawnictwo Apostolicum, Zabki 1997, s. 56.

¥ L’Ossetvatore Romano”, wydanie polskie, nr 6/1996, s. 46.
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otwarcia Synodu Diecezjalnego, i w Sandomierzu, 12 czerwca
1999 r., w homilii podczas mszy $wietej.

Najwigcej jednak uwagi poswiecit papiez §w. Andrzejowi w prze-
méwienit do polskich pielgrzymdéw, doia 29 maja 1988 r. Podczas
specjalnej andiencji nawigzal do jubileuszu pigcédziesieciolecia kano-
nizacji §w. Andrzeja. Polaczyl sie duchowo z obchodami tej rocznicy
w Polsce, ki6ra $wigtowano szczego]nie uroczyscie zarowno w gronie
Towarzystwa Jezusowego, ojcdw jezuitow, z udziatem generatfa zako-
nu, jak tez ze strony Episkopatu Polski'®. Episkopat oglosit wtedy
specjalny list upamigtniajacy t¢ rocznice.

Podczas spotkama z grupg rodakow QOjciec Swu;ty omoéwit naj-
pierw zyciotys Swigtego i dzieje jego kultn, a potem nawiazal do
pamictnego rokue 1938: Ta rocznica pozostaje dla mnie szczegdinie
wymowna. W roku 1938 bylem naocznym swiadkiem powrotu meczen-
ntka do Ojczvzny. Albowiem jego trumna, jego relikwie wracaly do
Polski poprzez rdine miasta, miedzy innymi przez Krakow, zanim
dotarly do Warszawy I pami@c tego spotkania ze $wierym mgczenni—
kiem pozostaje dla mnie niezatarta. Kiedy zapoznatem si¢ z jego
zyc:orysem z okolicznosciami jego Smierci oraz z losami posmtermy‘
mi, jeszcze bardziej pf:zejrzystv stat sie dla mnie ten znak, jakim jest
$wiety Andrzej Bobola®.

Znamienne s rozwazania papieza na temat znaku, jakim dla Swiata
jest sw. Andrzei Bobola: jest on znakiem naszej historii, ale tez zna-
kiem danym na przyszlo$é, Najpierw znakiem historii: Jego Zycie
symbolizuje jaki§ wielki okres dziejéw Polski, Polski unijnef, Rzeczpo-
spolitej trzech narodow, Polski, w lktdref wraz z uniq znalazly sie
takze dwie odmiany chrzescijaristwa: chrzes’czjaﬁsﬂvo taciviskie—rzym-
skie i chrzescijaristwo wschodnie, zardwno w formie prawostawne,
Jak tez i w form:e karolickiej, to znaczy Koscidt unicki. To wszystko
nalezy do naszej historii, do historii narodu, do historii Kosciota®.

Po tych uwagach dotyczacych przeszlosci Ojeiec Swiety dodak: Ale
Swiery Andrzej Bobola jest nie tylko szczegdlnym, jekby powiedzied
syntetyczriym znakiem naszej historii, przede wszystkim w wieku XVII,
w trudnym wieku XVIL. Swiety Andrzej jest rownoczesnie jakims zna-
kiem prorockim. Jezeli uswiadomimy sobie, 2e po odkryciu jego relik-
wil, jego ciala, ktdre pozostawato mimo wszysiko nie naruszone, przy

¥ L Osservatore Romano™, wydanie polskie, nr 5/1988, 5. 56.
® Tamze.
* Tamze.
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tym ciele, joko przy znaku danym od Boga, skupili sie wierzqcy, za-
réwno katolicy, jak i prawostawni [ wspolnie otaczali go czcig, to
moina w tym widziec takze i jakqs$ zapowied? spotkania si¢ chrzesci-
Jan z Zachodu i ze Wschodu, zapowied? tego dojrzatego owocu zjed-
noczenia chrzescijan, wysitku ekumenicznego, ktory Koscidt podej-
muje razem z odlgczonymi naszymi braémi, rozkgezonymi od nas
braémi chrzescijanami, zwlaszcza od czasu Soboru Watykafiskiego IT.
Tak wige postaé ta pozostaje bardzo wymowna. Bég pozwolit Swicte-
mu Andrzejowi staé si¢ znakiem, znakiem nie tylko spraw przesziych,
ale takze i spraw, na kidre czekamy, do kidrych sig przygotowujemy,
znakiem nie tviko rego, co dzielilo i dzieli, a dzielifo az do smierci
meczefiskiej, ale takie tego, co ma polqezyé. Koscidt w uroczystosé
Swietego Andrzeja Boboli modli si¢ wlasnie o to zjednoczenie chrzes-
cijan, o to, aieby ,byli jedno, tak jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie”™.

Do tego przemdéwienia, wkrétce po jego wygloszeniu, nawigzalis-
my w modlitwie zredagowanej wedlig mysh Jana Pawla 11, kiory
odmawiamy przez lata w Sankfuarinm Sw. Andrzeja Boboli w War-
szawie, jako modlitwe o wzrasianie chizedcijaiistwa w Europie
Wschodniej. Rok Maryjny, wspomniany w niej, to rok 1987/1988.

A oto tekst modlitwy: Boze, dobry Ojcze, Jan Pawel Il powierzyt
Matce Twojego Syna w sposob szczegdlny narody, kidre w roku Ma-
ryjnym obchodzily szdste stulecie i milenium przyjecia Ewangelii.
Wsrod tych narodow pracowal kiedy$ Twdj stuga, Andrzej Bobola.
Potem jego kult jednoczyt zarowno katolikow, jak i prawostawnych.
Niech nasz kresowy Meczennik bedzie znakiem prorockim, znakiem
nie tylko tego, co dzielito i dzieli, ale takie tego, co ma polgczyé.
Niech Apostot Polski, Litwy | Rusi przyczynia si¢ do nieustannego
wzrastania chrzescijafistwa na wschodzie Europy. Prosimy o 1o przez
Chrystusa Pana naszego. Amen.

Przytoczona modlitwa ma szczegélng wymowse, gdy si¢ ja odma-
wia w Sanktuarium Sw. Andrzeja Boboli, w poblizu integralnych
relikwii naszego Meczennika i obrazu Henryka Musialowicza, ki6ry
ukazuje spetanego Andrzeja Bobole i postacie trzech anioléw symbo-
lizujgcych Polske, Litwe i Rus.

Nalezy jeszcze wrdci¢ do papieskiego przemoéwienia. Na uwage
zashiguje fakt, ze Jan Pawel II, ki6ry zdecydowanic opowiada si¢ za
ekumenizmem, za jednoczeniem chizescijan, nie przemilcza tego, co
nas 16znito i jeszcze rézni; nie zapomina, ze chrzeScijaiistwo wschod-

?Tamze.
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nie istniejc w formie prawostawnej i w formie katolickiej, jako Kos-
ci6l unicki. Taka wlasnie jest nasza historia, historia narodu i historiz
Kosciola.

Wielkim nieporozumieniem i anachronizmem byloby oskarzanie
$w. Andrzeia, Ze pracowat zarowno wsrod katolikéw cbrzadku lacin-
skiego i wschodniego, jak i wSréd prawostawnych. Nieporozumienie
byloby jeszcze wicksze i wybitnie antyekumeniczne, gdyby Meczen-
nika — 7a jego heroicZng prace — stawialo si¢ dzisiaj na lawie oskar-
zonych. W przypadku §w. Andrzeja nalezy przede wszystkim przypo-
minaé, jak to przy jego ciele skupiali si¢ ludzie wierzgcy w Chrystusa
— katolicy i prawostawni. Swigty Meczennik byl dla nich znakiem
danym od Boga. Oby to wspélne do§wiadczenie stanowilo zapowiedz
spotkania sie chrzescijan z Zachodu i ze Wschodu.

Warto zauwazyd, Ze pewne wyraZenie Zawarte w przemowieniu do
rodakéw o $w. Andrzeju Boboli, wrocito niejako w liscie apostolskim
»Tlertio millennio adveniente”. Fod koniec drugiej czesci tego listu
Ojciec Swiety napisal: PosSrdd najbardziej zarliwych blagahi w tef
nadzwyczajnej godzinie dziejow, kiedy zbliza sie nowe tysigclecie,
Kodciol prosi Pana, aby wzrastala fednos§¢ miedzy wszystkimi chrzes-
cifanami rozmaitych wyznah, az do osiggniecia pefnej komunit. Wyra-
Zam gorqce Zyczenie, aby Jubileusz stal sie okazjg do owocnej wspol-
pracy w celu odkrycia tego, co nas tgczy, a co z pewnosciq jest wiek-
sze od tego, co nas jeszcze dzieli™.

Niech danina krwi §w. Andrzeja Boboli w jak najwiekszej mierze
przyczyni si¢ do realizacji tego Zyczenia.

MIROSEAW PACIUSZKIEWICZ SJ, ur. 1931, polonista, dr teologii, prowadzi
duszpasterstwo oséb zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych. Autor m.in.
ksigzek ,Siabo$¢ i moc” (1996), ,Drogi powrotu” (1999). Mieszka w War-
sZawie.

?List apostolski Tertio millennio adveniente Qjca Swigtego Tana Pawla II do
biskupéw, duchowiefistwa i wiernych w zwigzkn z przygotowaniem Jubileuszu Roku
2000, or 16.
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MiloS¢ jest pierwsza

w opubhkowanym w kwietniowym numerze ,Przegladu Powszech-
nego” artykule M.K. Byrski wyrazil przekonanie, Zze glowna przyczy-
ng braku postepéw w ewangehzacp Indii byt brak wiréd chrzescz]an
dostatecznej wiedzy o hinduizmie i w rezultacie brak wspilnego jezy-
ka z hinduizmem. Dalej autor stwierdza, iz objawienie wedyjskie
o mece Czlowieka — Pana Stworzert (Puruszy-PradZapatiego), kidry na
poczgthki czasu poddal si¢ Smierci w zarze wlasnego umartwienia po
to, by Swiat mogt istnie¢ wydaje sie dotyczyc oﬁary Ojca, poza cza-
sem czy racze] na jego poczqiku — a wigc fef samej ofiary, ktdra
zostala zlozona w czasie na Golgocie. Skoro tak, i skoro wedle wiary
chrzedcijafiskiej Chrystus jest wspélistoiny Ojen, to, pisze autor:
Sklonny byibym rozumieé ofiare Chrystusa jako powtdrzenie w ludz-
kiej historii tamtej ofiary, m.in. wiasnie po to, by daé dowdd czlowie-
kowi, Ze nie tylko radosé, ale rownies cierpienie jest atrybutem bos-
koscz

Celem tego eseju nie jest dyskutowanie wedyjskiego objawienia,
ale rozwazenic w perspekiywie objawienia chrzescijasiskiego tez
profesora Byrskiego w kwestii inkulturacji chrzescijatistwa w kulturze
1 religii hinduskiej. Oto jego tezy, jak ja je rozumiem:

1. Akt stworzenia jest aktem mgki, umartw1cn1a i ofiary Stworcy,
czyli tu: Pracziowieka — Pana Stworzefi’. Ten akt stworzenia jest
aktem $mierci (i zmartwychwstania) Stwércy’.

"Wigcej na temat stworzenia wedlug wedyjskiego objawienia w hymnie Rygweda
o prapoczatku wszechrzeczy pisze MK, Byrski w artykule Ecce Homo czyli dialog
z hinduizmem o $mierci Boga, w: Czlowiek — Nauka — Wiara. Materialy sympozjum
dla uczczenia jubileuszu 2000ecia chrreicijafistwa, pod redakeja Yacka J. Jadackiego
i Krzysztofa Wéjtowicza, Warszawa, Uniwersytet Warszawski 1999, s. 89-97. Dalsze
cytaty w przypisach pochodza z tego artykutu,

’Cala ta dzialalno$t stwércza Pracziowieka — bytu pierwszego — dokonuje sig
Lpoprzez §mieré na ottarzu oftarnym”, s. 93.

’,,»Ofiara to Praczlowiek, bo to Pracztowiek ja sklada i gdy ja sk’fada, ma on
wtedy miare Praczlowicka. Dlatego ofiara to Praczlowiek«. Jesli tak, to 6w Praczio-
wiek Jako offara umiera i zmartwychwstaje. Liturgia ofiary wedyjskiej w1§c uobecnia
$mier€ i zmartwychwstanie Pracziowieka — Pana Stworzefi. Smierc - poniewaz jeden
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2. Tak pojety akt stworczy jest tez aktem mitosci jako ofiara mitos-
ci, l:o poczatkiem aktu siwdrczego bylo to, Ze Praczlowiek sie umito-
watl®,

3. Ofiara Chrystusa jest powtdrzeniem w lndzkicj historii pierwot-
nej ofiary Stwércy.

4. Cierpienie jest atrybutem Boga.

Akt stworzenia jako akt mifosci Boga do ludzi
i Swiata w Jezusie Chrystusie

W nr. 280 Katechizmu Kosciota Katolickiego czytamy: misterium
Chrystusa jest decydujqcym $wiatlem oswiecajgcym tajemnice stwo-
rzenig. Zas w nr. 291 Katechizmn dodaje, Nowy Testament objawia, ze
Bog stworzyt wszystko przez odwieczne Stowo, przez swojego umilo-
wanego Syna. Po czym nastepuje cytat chrystologicznego hymnu
z Listu do Kolosan: W Nim zostalo wszystko stworzone: ito, co
w niebiosach, i to, co na ziemi (...) Wszystko przez Niego i dia Niego
zostalo stworzone. On Jest przed wszystkim § wszystho w Nim ma
istnienie (Kol 1,16-17). W Liscie do Efezjan natomiast, kt6ry nic jest
cytowany przez Katechizm Kosciota Katolickiego, czytamy: W Nim
(w Chrystusie — Z.K.) bowiem (Bég — Z.K.) wybrat nas przed zatoze-
niem Swiata, abysmy byli swieci | nieskalani przed Jego obliczem.
Z mitosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synow przez
Jezusa Chrystusa (...) (Ef 1,4-5).

Te dwa hymny chrystelogiczne wyraZnie podkreslaja, ze w cen-
trum chrzedcijafiskiej refleksji na temat aktu stworzenia i Stworcy
znajduje sig osoba Jezusa Chrystusa, a $ciflej — przekonanie, Ze Bég
objawil sie w Nim w spossb definitywny i ostateczny, oraz Ze wyda-

byt poprzez smieré staje si¢ wieloscia. Zmartwychwstznie — poniewaz jego Smierc nie
moze mie i nie ma wymiaru absolutnego. Mozupa wigc powiedziet, ze w stworczym
akcie ofizmym Pracziowiek — Pan Stworzefi — zwycigZa $mierc, Ktdra pozostaje nic-
unikniona, ale tylko cezury migdzy absolutnym i wymiernym aspektem jednego bytu”
(tamze).

‘ Praczlowiek — Pan Stworzei wedlug egzegezy i zgodnie Z rygorystycznym
monizmem indyjskim byt jeden, bez drugiego — byl sam. Milosé, ktéra si¢ w nim
poczeta, mogla byé nakierowana na niego samego, bowiem nikogo innego poza nim
nie bylo. Tak wigc Pracziowiek SIE umitowal, co — ze wzgledu na charakter zjawiska,
jakim jest mito§e, ktéra najpeiniej moze si¢ zrealizowaé jedynie w relacji podmiot
milujacy i przedmiot milowany - doprowadzito do jege samopodzialn”, 5. 91-92.
Byski precyzuje, Ze ,rzecz si¢ dzieje poza czasem i przestrzeniz”, s. 92,
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rzenie paschalne Jego $mierci i zmartwychwstania jest ostatecznym
i normatywnym kryterium méwienia o Bogu, réwniez o Bogu Stwor-
cy. W tej perspektywie, hymn z Listu do Efezjan wskazuje, 7e zasad-
nicZa racjg stworzenia $wiata przez Boga jest Jego milo§é: Z mitosci
przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synow. To nie cierpienie
zatem, ani §mier¢ jest Zrodlem Bozego aktu stwérczego, ale Boza
mito§¢ — miloéé Boga Ojca do ludzi w Jezusie Chrystusie, Jego Synu.
A poniewaz miltosé polega na istnieniu dla drugiego do tego stopnia,
ze osoba kochajaca nie chece istnie¢ bez osoby ukochanej, dlatego
moZna powiedzieé, ze Bég, kidry w Jezusie Chrystusie odwiecznie
kocha kazdego cztowieka, nie chee by¢ Bogiem bez czlowieka.

Nie znaczy to wcale, ze milos¢ Boga, ktdra jest istota Jego bycia,
jest niepodatna na cierpienie. Kiedy $w. Jan stwierdzil, 7e istota bycia
Boga jest Milosé — Bog jest mifoscig (1 J 4,16) — to musial mieé¢ na
uwadze objawienie si¢ Boga w Jezusie ukrzyiowanym, cierpiacym
i umierajacym. To wia$nie kontemplacja tajemnicy ktzyZa nasungta
mu stowa: Tak bowiem Bog umifowat swiat, Ze Syna swego Jednoro-
dzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingt. ale mial Zycie
wieczne (J 3,16). Nie pisze jednak, ze Bég zbawit $wiat przez samo
cierpienie, lecz ze zbawil swiat przez milosé, ktéra nie cofnela sie
przed cierpieniem i $miercia na krzyzn. Nalezy zatem wnosi¢, iz
atrybutem Boga nie jest cierpienie, ale milo$é — milosé, ktdra nie leka
sig cierpienia i §mierci, bo ma w sobie moc ich przemiany w Zycie
wieczne. Tak wlasnie wszechmocna milo$¢ Boga objawila sig
w wydarzeniu paschalnym. Ta sama mito$¢ jest przyczyng stworzenia.
Dopiero w tej perspektywie moZna powiedzieC, Ze stwércza mitosé
Boga jest zdolna cierpieé. Jak bowiem pokazuje krzyz Chrystusa, ta
milo§¢ — Zrédlo naszego stworzenia i zbawienia — nie jest jedynie
mocg niepodatnego na cierpienie demiurga, ale jest moca kochajacego
Boga, ktory nie tylko moze stworzy¢ z niczego, ale takze i cierpied,
by przez cierpienie i Smier¢ zada¢ smierc¢ samej Smierci, i w ten spo-
sob dokona¢ nowege stworzenia. W Smierci I zmartwychwstanin
Jezusa Bog objawil sie jako Ten, ktdry oiywia umardych i to, co nie
istnieje, powotuje do istniemia (Rz 4,17). Na krzyzu Jezusa Bog bie-
rze na sicbic $mierd, ktéra jest przeznaczeniem kazdego czlowicka, by
przemieni¢ jag w zycie dla wszystkich ludzi. Dlatego Jezus, kiéry po
zmartwychwstaniu zostal uznany najpierw za Pierworodnego sposrod
umartych (Kol 1,18) i dla tych samych racji zostal nastgpnie uznany
za Pierworodnego wobec wszystkiego stworzenia, w ktorym wszystko
zostato stworzone (Kol 1,15), objawia, Zze czlowiek zostal stworzony
przez Boga i dla Boga w bezinteresownym akcie milosci, bo takim
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tez aktem bylto dane przezei zbawienie. Akt stworzenia, rozwazany
w perspekiywie paschalnego misterium zbawienia jawi si¢ zatem jako
akt mitogci Boga do dwiata. KrzyZ Jezusa objawia takze, Ze Bog
w swej stwérczej mitofei jest gotéw przyjmowad cierpienie, by
$mieré przemiemi¢ w Zycie wieczne. Ale nie znaczy to, Ze cierpienie
jest Zrédiem i przyczyng stworzenia.

Tak wiec, w §wietle objawienia chrzescijaniskiego, nie jest tak, by
akt stworzenia byl pierwotnie, lub przede wszystkim, akiem mcki,
umartwienia i ofiary Stwércy. Jest on natomiast aktem bezinteresow-
nej i odwiecznej mitoéci Boga. To prawda, ze jest to milos¢ podaina
na cierpienie, milo§é, ktdra cierpiala, i nadal cierpi, na krzyzu. Roz-
wazajac misterium zbawienia w Jezusie Chrystusie Orygenes pisze:
Pierwej cierpia, a poiniej zsigpit i objawit sig. Czym Jest 1o cierpie-
nie, kidre dla nas cierpiato? Jest to cterp;eme mifosci (,,Hormha in
Ezechiclem”, 6,6)°. Niemniej, to nie cierpienie jest pierwsze, ale
mitosé — jako bycie Boga dla czlowieka.

Nie zgodzitbym si¢ tez z teza, ze ofiara Chrystusa jest powtdrze-
miem w ludzkiej historii pierwotnej ofiary Stwoércy. Powiedziatbym
raczej, Ze jest ona objawieniem i wypelnieniem pierwotnej milosci
Stwércy do stworzenia, kidra to milos¢ istnieje odwiecznie w relacji
Ojca de Syna w Duchu Swigtym. Jak bowiem podkreslaja Ojcowie
Kosciota (ap. §éw. Ireneusz z Lyonu) zbawienie w Jezusie Chrystusie,
rozumiane jako nrowe stworzenie, nie jest powtdérzeniem pierwszego
stworzenia, ale jego wypelnieniem, jego rekapitulacja, ktdrej zamyst
Jest obecny juz w pierwszym stworzeniu.

Wreszcie, co do czwarte] tezy dotyczqce_] cierpienia Boga, zgodle—
bym si¢, ze Bog jest zdolny cierpiec. Niecierpigtliwos¢ Boga pojmo-
wana w oderwaniuv od objawienia przedstawia Go jako kogos§ nam
obcego i odleglego, a przeciez Bog objawienia biblijnego, ktdre
w Jezusie Chrysiusie znajduje swdj szczyt i pelnie, jest Bogiem bli-
skim, Bogiem z nami i dla nas. Jak zatem Bég moéglby nas kochac
i jednoczesnie nie wspélcierpied, kiedy Jezus cierpial i umieral na
Jrzyzu oraz kiedy my cierpimy i nmieramy? Czy do istoty milosci nie
nalezy te, Ze jest ona zdolna wspdlcierpied? Tu zgadzam sie
7z MLK. Byrskim, ze przyjecie zgodnie z Soborem Nicejskim, ze Jezus
Chrystus jest wspdlistotny (homoousios) Ojcu, oznacza, 7e cierpienie
Jezusa z Nazaretu na krzyiu bylo cierpieniem Syna BoZego i wspdl-

*Tiumaczenie z laciay Zaréwno tego, jak i nasteprego fragmentu homilii Oryge~
nesa moje ~ Z.K.
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cierpieniem Ojca — jednym stowem: cierpieniem Boga. Mdwi to Ory-
genes w dalszym ciagn cytowanej homilii: Czyz nie jest prawdq, iz
sam Ojciec, Bog wsrech$wiata, ,, pelen wyrozumiatosci, milosierdzia”
i fitosci, w jakis sposob cierpi? Albo, czyz nie pamietasz o tym, Ze
kiedy zajmuje sie On sprawami ludzkimi, to doswiadcza ludzkiego
cierpienia? Wzigt bowiem na siebie Pan, twdj Bdg, twoje postepowa-
nie, tak jak ojciec bierze na siebie sprawy swego syna. Big zatem
bierze na siebie nasz sposéb postepowania, tak jak Syn Bozy bierze
na siebie nasze cierpienia. Sam Ojciec nie jest niecierpietliwy. Gdy
cztowiek modli si¢ do Ojca, On zas okazuje zmitowanie 1 wspdtcierpi,
doswiadcza cierpienia mifoéci, rezygnuje niejako z wielkosci wlasnej
natury, i ze wzgledu na nas bierze na siebie ludzkie cierpienia (tam-
7e 6,6).

Glos profesora Byrskiego, sam w sobie wazny i ciekawy, ponownie
sklonif mnie do =zastanowienia sig nad istota chrzescijadiskiej mysli
o Bogu Stwdrcy. Jej punktem wyjscia i ostatecznym kryterium jest
misterium Jezusa Chrystusa, kit6ére objawia nam Boga jako mitosé
(por. J 4,16), odwieczna milos¢ Ojca do Syna w Duchu Swigiym. Akt
stworzenia jest aktem mitodci, bo MiloS¢ jest najkrtszym, a zarazem
najpelniejszym imieniem Stworzyciela nieba i ziemi.

ZBIGNIEW KUBACKI SI, ur. 1962, doktor teologii, wykladowca teologii dog-
matycznej na Papieskim Wrydziale Teologicznym, seksja ,Bobolanum”
w Warszawie. Mieszka w Warszawie.
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Blazen Pana Boga

W Muzeum Holocaustt w Waszyngtonie najbardziej wstrzasajace
wrazenie robi zrekonstruowane mieszkanie zwyczajnej zydowskiej
rodziny, ze szczebiotem dochodzacym z dziecinnego pokoju, z odglo-
sami z kuchni, z nakrytym stolem, a2 moze z pozostawionymi resztka-
mi obiadu...

Z wszystkim innym zdaZyliSmy sie oswoif. Z wielce uczonymi
rozwazamiami nad tym, jak to w ogéle bylo mozliwe, z dokladnymi
obliczeniami, ile ofiar i jakiej narodowosc: w danym obozie zginglo.
Mysle zwlaszeza o dwu autorach — D. Goldhagenie i jego ,,Gorliwych
katach Hitlera” i o P. Novicku opisujgcym brak reakcji Zydéw amery-
kanskick na tragedic Shoah rozgrywajaca si¢ w Europie Srodkowej
i Wschodniej.

Wspomniatem o zrekonstruowanym domu, w ki6rym zamarlo Zy-
cie. Podobne wrazenie robi film R. Begniniego ,,Zycie jest piekne”,
Nie sposéb zapomnieé¢ szeroko otwartych oczu dziecka, kidre mitosé
ojca uchronita nie tylko przed fmiercia, ale i przed rozpaczg. Tak
bylo wczedniej z czerwonym plaszezykiem dziewcrynki 7 innego
stynnego filmu — ,Lista Schindlera” S. Spielberga — ki6ry przykul
uwage wlasnie swoja czerwienia wybijajaca sie z beznadziejnej sza-
rosci plaszowskiego getta.

Podobne wrazenie wywoluja ksiazki o tematyce Holocaustu -
szaros¢, mnogosc i przez to anonimowos¢ tragedii setek tysiecy ro-
dzin Zydowskich. ,Koi Pana Boga” Wilhelma Dichtera to rtodzaj
fotograficznego zapisu przezycia. Niemal filmowa precyzja pozwala
cofnaé sie do czaséw pierwszej wojny Swiatowej. Historia jednej
Z wielu rodzin zydowskich. Wiasciwie nie ma w niej nic szczegdlne-
go. Poznajemy iypowe Zycie prowincjonalnego miasieczka. Czas
pomyslny i nicpomyélny, snkces ckonomiczny, ale i klgski, mitosé
1 niendacznictwo zyciowe, nawet cwaniactwo... I oczy dziecka, kidre
rozglada si¢ ciekawie i coraz mmiej rozumie. Przestrzefi Zyciowa
kurczy si¢ coraz bardziej. Pokdj, 16zko, miejsce pod f6zkiem, podda-
sze, studnia. Jesli ktog znalazl t¢ kurczacy si¢ przestrzei, nalezal do
szezesliweow. Bylo ich coraz mniej.

Cud przezycia to z jednej strony cud laficuszka ludzkiej zyczliwos-
ci, solidamosci i przezwyciezonego leku, ale to réwniez §lad ludzkiej
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przemyélnosci, sprytu i woli przezycia. R6znie mozna na Shoah pa-
trzed, réZnje mozna o nim pisa¢. Mozna tez po prostu trwaé w mil-
czenin. Dziedzictwo, a mozZe raczej — ciezar Shoah trwa i przygniata.
Dziedzictwo to cigzy tym, ktérzy przezyli i pospiesznie uciekli
z miejsca zbrodmi, ale cigzy tez tym, ktdrzy byli milczacymi $wiadka-
mi tragedii.

Przed laty Jan Blofiski pisat o godnym ubolewania Polakn patrza-
cym na getto i niezdolnym do gestn wspdlczucia i solidarnosei. Stam-
staw Musial SJ nie tak dawno temu ostrzegal przed niebezpieczefi-
stwem zapoznania grzechu antysemityzmu. Oba glosy wywotaly gora-
ca dyskusje, a wzniecone przez nia uczucia jeszcze nie wygasly, By¢
moze wlasnie te wypowiedzi i péZniejsza dyskusja sa tez zacheta, by
inaczej o tym mdéwi¢ i pisaé. MoZe jest tak, ze tragedia Shoah nie
poddaje si¢ opisowi publicystycznemn. Moze tylko literatura lub
swiadectwo sy w stanie ja pokazaé? Rzeczywiécie od Ryszarda Ka-
pusciniskiego wigcej sie dowiedzialem o bolszewickiej agresfi na
Polske 17 wrzesnia 1939 r. niz z naukowych traktatéw. Dzigki Eliaso-
wi Canettiemu zrozumialem1 wyrwe, jaka dla europejskiej kultury
stanowilo zniszczenie dziedzictwa Zyddw Europy Wschodniej i Srod-
kowej. Dzieki Wilhelmowi Dichterowi dowiadu%':; sie rownie wiele.

Prorok 1zajasz, rozwazZajac tragedie niewoli babilofiskiej, wskazy-
wal na ,,nasza wing”: pozostawanie w niewoli grzechu, batwochwal-
stwa i nienawisci, Wyznany grzech wyzwalal i oczyszczal, wyznanie
win odstanialo ukryte oblicze Najwyizszego: My wszyscy bylismy
skalani, a wszystkie nasze dobre czyny jak skrwawiona szmata. My
wszyscy opadiismy zwiedli jak liscie, a nasze winy poniosly nas jak
wicher. Nikt nie wzywal Twojego imienia, nikt sie nie zbudzil, by sie
chwycié Ciebie. Bo skrytes Twoje oblicze przed nami i oddates nas
w moc naszej winy. A jednak, Panie, Tv§ naszym Ojcem. MySmy gli-
ng, a Ty naszym tworcq. Dzietem rqk twoich jestesmy my wszyscy.
Panie, nie gniewaj sie tak bezgranicznie i mie chowaj w pamigci
ciggle naszej winy! Qto wejrzyj, prosimy: My wszyscy jestesmy Twym
ludem (Iz 64,5-8). By¢ moze, to wlasnie §wiety tekst narodu zydow-
skiego, ktéry pdZniej stal si¢ te natchnionym tekstem chrzescijan,
podpowiada mozliwe rozwigzanie: my wszyscy bylismy skalani.

My wszyscy oznacza wlasnie wszystkich — Niemcow, Polakéw,
Ukraificéw, Rosjan, ale i samych Zydow, To my wszyscy ZyliSmy
tak, jakby Boga nie bylo i dlatego to, co w nas najgorsze, doszlo do
glosu, a On nic mogt nam wskazaé drogi wyjscia, bo byliSmy glusi
na Jego glos.

Moze teraz przyszedl czas, by sobie z tego zdac sprawe i by to
wspolnie wyznac? Takg probe znajduje w pisarstwie Wilhelma Dich-
fera.
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W, Szkole bezboznikéw” znajdujemy taka oto scen¢’. Umicrajacy
Rosenthal. Jego komunistyczne poglady okazujg si¢ silniejsze niz
zblizajaca sie Smieré. Niezupelnie $wiadom swego stanu, dokonuje
osobliwych egzorcyzméw. Aby racje, kidre podtrzymuja gasnace
zycie, zachowaly swoja przekonywajaca moc, potrzebny mu jest
sfuchacz i to shuchacz miody, wrazliwy i uwazny. Krétko méwiac —
kto$, kto zagwarantuje idei nie§miertelno§¢. Umierajacy Rosenthal to
jedna z najbardziej groteskowych, a zarazem tragicznych, postaci,
jakie udato sie literaturze powolaé do zycia w ostatnich latach.

Jego stuchaczem jest Wilhelm. Tylko on potfrafi wstuchaé sig
w gasngcy betkot, tylko on potrafi odtworzyé rozsypujacy sie sens
siéw i nie dokoniczonych zdaf. Zadziwiajgce, Ze roztargnionemu
i troche zaklopotaremu niecczekiwana roly powiemika chiopakowi
przychodzi do glowy Staficzyk: Nagle pomyslatem, ze siedz¢ podob-
nie jak Stariczyk z ,, Dwudziestu czterech obrazkow z dziejow Polski”,
Pochylona glowa, wsparta podbrddkiem o piers, i zaplecione palce
u rgk. Tylko ze on miat czapke z dzwoneczkami i rozmyslat nad utratq
Smoleriska. A ja? , Biazen!”, powiedziaiby pan Rosenthal. Blazen...
No i co z tego? Bqdz co badZ, bawit az trzech krélow! Nie lada sztu-
ka! Ach, gdybym i ja tak porraﬁf"

Blaznem by¢... By¢ moze jest to klucz do calej tworczosci urodzo-
nego w 1935 r. w Boryslawiu pisarza. Przed laty Leszek Kolakowski
zastanawiat si¢ nad réznicg pomigdzy blaznem i kaplanem i tez skla-
nial si¢ ku temu pierwszemu. Dla Dichiera nie byl to problem ab-
strakcyjnego wybort zyciowego. To zaduma nad tajemnicy istnienia:
Jak to mozliwe, Zze przezyiem, jak to si¢ stalo, Zze jestem taki, jaki
Jjestemn?

Dichter dzieli sig tym pytaniem w sposéb tak przekonujacy, e
staje si¢ ono pytaniem czytelnika. Nie, to nie byla blazenada. To po
prosiu szkola przezycia.

Wréémy jednak do poczatku. Dla mnie tym poczatkiem bylo spot-
kanie z Wilhelmem Dichterem na Targach Ksigzki w Krakowie jesie-
nig ubieglego roku. Poprzednicgo dnia kupilem jego dwie ksiazki —
»Kon Pana Boga” i ,,Szkota bezboznikéw”. Czulem, ze na spotkanie
z Wilhelmem Dichterem p6js¢ musze. Whozytem koloratke (rzadko to
tobig), cheialem byé na spotkanin z zydowskim autorem jako ksigdz
katolicki.

'W. Dichter, Szkota bezboinikéw, Krakéw 1999,
*Tamze, 5. 145.
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Spotkanie prowadzil nie znany mi miody czlowiek. Potem glos
zabral Antoni Libera, przyjaciel Dichtera, pamigtajacy jego lata szkol-
ne. Na koficu méwil sam autor. Méwil glosem Sciszonym, ledwie
styszalnym. Robit wrazenie jakby chciat jak npajszybciej skoriczyc.
Zdawal si¢ méwié: tak mato przeciez mam do powiedzenia.

Zaczgly padaé pytania z sali. Zapytalem i ja: Jak przywolaé pamigé
§wiata dzi§ nieistnzejgcego, jak przerwal milczenie?...

Mijaja tygodnie, a ja wciaz siedze nad Dichterem. Czytam, wracam
do przeczytanych scen, kartkuje. ,,Opukuje” te cienkie ksigzki. Jest
w nich co$, czego nie potrafie nazwac.

W rozmowie z avtorem ,,Szkoly bezbozZnikéw” nazwalem tfo ,,cos
tajemniczego” terapeutyczna funkcja jego ksiazek. Bylem zbyt prze-
jety samym spotkaniem, by zapamie¢tac jego odpowiedz, ale chyba nie
do kofica si¢ ze mna zgadzal. Racze] widzial trudnosci; wspomnial
o skorupie nienawisci, ktérej nie sposob przebié. A jednak dla mnie,
urcdzonego w Tomaszowie Lubelskim, w cieniu Belzca — obozn
zagltady 600 000 Zydéw, pisarstwo Wilhelma Dichitera jest czyms$
terapeutycznym, bo w inny spos6b niz Jerzy Kosinski w ,,Malowa-
nym ptaku”, odmienny nawet niz Michal Glowinski w ,.Czamych
sezonach”, kaze spojrze¢ na Shoah.

Nie potrafi¢ tej odmiennosci nazwaé. By¢ mozZe jest tak, jak
w postowin do ,Konia Pana Boga” napisal Stanistaw Bararficzak:
Patrzqc oczyma Tadka (to o Borowskim ~ 8.0.), czujemy groze: , 1 ja
mogibym by¢ kims takim”. Patrzqc oczyma malego bohatera ,, Konia
Pana Boga”, czujemy groze innego rodzaju: ,,I mnie mogloby cos
takiego spotkac. Nawet gdybym byl jak to dziecko, catkowicie niewin-
ny”. Pewnie tak. Obie ksiaZki Dichtera s3 dyskretnym zaproszeniem
do przemyélenia na nowo wszystkiego. Zwlaszcza tego, o czym juz
tak bardzo dobrze wiemy. Kazz wstucha¢ sie w racje wyboréw, ucza
rozumie¢ przyczyny podtoici.

Wilhelm Dichter, od 1968 r. mieszkajacy w Bostonie, potrzebowal
wiclu lat, by przyjrze¢ si¢ strasznemu, odchodzacemu juz, wiekowi
XX. Jego spojrzenie jest uwazne, miejscami bezlitosnie uwazne.
A jednak nie pozbawione v$micchu Blazna Pana Boga. Dzi§ tego
uémiechu i uzdrawiajgcego dystansu bardzo nam potrzeba. A wiec
czytajmy i dyskutnjmy — i prébujmy zrozumieé to, co niepojete.
STANISLAW OBIREK 8J, ur. 1956, dr hab., teolog 1 historyk, redaktor naczelny
kwartalnika ,Zycie Duchowe”. Autor m.n. ,Wizja Kosciola i pasistwa
w kazaniach Piotra Skargi® (1994), ,Jezuici w Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw w latach 1564-1668" (1996). Mieszka w Krakowie.

’Tamze, s. 238,
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Magdalena Mielcarek
Wedrowna ewangelizacja

Misje ludowe o. Pedro de Calatayud
w XVIIl-wiecznej Hiszpanii

Zpnana ignacjariska maksyma: wszystko na wigkszg chwale Boga,
odzwierciedla odwieczne pragnienie Kosciola, by coraz skuteczniej
dociera¢ do $wiata z orgdziem Zbawienia i przemienia¢ go, czymiac
narzedziem ewangelizacji kazda rzecz, kazdy ludzki wynalazek.
W tym duchu, réznorodne przejawy zycia spolecznego — teatr, prasa,
telewizja, sied internetowa — mogly stopniowo stal si¢ miejscem
apostolatu.

W przypadku misji parafialnych mamy do czynienia z bardzo,
zdawaloby sig, tradycyjng forma ewangelizacji. Jednakze znakomitej
wiekszodci mlodych katolikéw — w Hiszpanii czy w Polsce — sa one
rzeczywistodcia stabo znana. Z reguly nie figuruja w bagazu doswiad-
czen religijnych mlodego pokolenia. W dobie Ewangelizacji 2000,
gdy do gloszenia Dobrej Nowiny zaangazowano najnowoczesniejsze
formy przekazu i slyszy sig¢ ja nie tylko z kosciclnej ambony, lecz
takze zaréwno od internetowych kaznodziejow ze stron www, jak i ze
sceny rockowej, wydaje sig, Zze misje ludowe traca racje bytu. Diugie
i emfatyczne kazania misyjne nie znajduja zainteresowania wsréd
dzisiejszych katolikéw (a zwlaszcza parafian z wigkszych miast).
Jedni ,protestantyzuja” i $wiadomie odrzucaja tradycyjna ludows
poboznosé. Inni narzekajg na brak czasu i pospiesznie — w niedziel-
nym lub w jeszcze rzadszym, tylko swiatecznym, rytmie — wywiazuja
sie ze swych religijnych zobowiazan, a przy tym sg doéé¢ skutecznie
uodpornjeni przez telewizje na kaznodziejska retoryks. Misjonarskic
wizje, niegdy$ moze sugestywne, dzi§ dla wielu tracg myszka.

Bledem jednak byloby sadzié, ze taka reakcja na misje Iudowe
dotyczy kazdego czasu. Przez diugie lata zaliczano je do najbardziej
efektywnych i nowoczesnych (sic!) metod ewangelizacji, cieszacych
sie popularnoscia w calej Ewropie. Ten okres niewsatpliwie minal.
Tym bardziej jednak pytanie o przyczyne slawy i Zrédio skutecznosci
wedrownych misjonarzy nurtuje wielu wspélczesnych badaczy. Wiela
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istotnych informacji moze dostarczy¢ analiza zjawiska w szczytowym
momencie jego rozwoju na konkretnie zdefiniowanym obszarze. Ob-
szarem tym moze byé Hiszpania w XVIII w. Wedlng powszechnej
opinii badaczy przezywata ona witedy ,zloty wiek” (,edad de oro”)
misji lndowych.

Dzigki takiej retrospekcii mozemy nie tylko okreslié specyfike
Ziawiska, jakim w potrydenckim Kosciele byly misje parafiaine.
Uzyskujemy takze doskonale narzedzie do badania religijnodci czlo-
wieka ancien régime’u, stajemy wobec realnej perspektywy odiworze-
niz Swiata wyobrazefi i horyzontdw wiary XVIll-wiecznych katoli-
k6w, wnikniecia w ich wrazliwosé 1 postawe wobec sacrum. Teksty
kazafi misyjnych — bedacych, jak powiedzial Hervé Martin, ,konden-
saqq kuItury uczonej i ludowej — sa bogatyml noé$nikami informacji
0 zyciu codziennym mieszkaficow nowozytnej Europy. Misje w para-
fiach byly bowiem nie tylko wydarzeniami religijnymi sensu stricto,
lecz w decydujacy spossb wplywaly na model zycia spolecznego
i rodzinnego katolikéw. Trudno przecenié role, jaka odgrywali wed-
rowni kaznodzieje w ksztaliowaniu postaw religijnych i $wiatopogla-
du w XVIIIl w. Moc i zasigg slowa gloszonego z ambony spra-
wialy, ze w krytycznych momentach historii funkcjonowate ono jake
potezna broni w walce ideologicznej i bylo czgsto uzywane w celach
niezupetnie duchowych. Oto jeden z powodéw o§wieceniowe;j krytyki
manipulacji i naduzy¢, jekich w rézaych warunkach dopuszczali si¢
kaznodzieje wykorzystu lqcy swa populamosé¢ do wlasnych celdw i do
uprawiania propagandy’. Slowem, scenariusze misji ludewych wraz
z tekstami kazan to dla wspéiczesnego badacza wazne Zrédio wiado-
mosci na ternat zachowait i mentalnosci ludzi.

Jednocze$nie sa one $wiadectwem swoistej symbiozy, zgodnego
wspdlistnienia, tradycji i nowoczesnosci w jednym zjawisku spolecz-
no-religijnym. Ujmujac problem skrétowo: tradycyjna byla tresé prze-
kazu (wizja §wiata i miejsca czlowicka w $wiecie), nowoczesny za§ —
noénik. Misjonarze dysponowali z reguly doskonaly znajomoscia
psychologii ludowej, nierzadko takze znakomitym warsztatem intelek-
tualnym (znajomosé Biblii i pism Ojcéw Kosciola), co umozliwialo
im skuteczne dotarcie do shichacza z przestaniem misyjnym, dawalo

Jednym z przyktadéw takich naduzyé byto wykorzystywanie ambon do prowa-
dzenia agitacji politycznej w Hiszpanii w czasie wojny o sukcesje (1700-1714), czy
teZ w sporze mii¢dzy dominikanami a franciszkanami o niepokalane poczgcie Najswigt-
szej Maryi Panny (stynna XVI-wieczna ,Marian war” w Sewilli).
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przystep do ukrytych zwykle pozioméw przezywania. Stowo méwio-
ne bylo tylko jednym ze srodkéw, jakie mieli do dyspozycji. Gestyku-
lacja, mimika, modulacja glosu, gwaltowne zmiany tonu wypowiedzi,
teatralne rekwizyty (czaszka, krucyfiks, korona cierniowa, powrdz na
szyi, malowidla przedstawiajace dusze potepionych, dzwoneczek
nieodmiennie kojarzony z wiatykiem niesionym do konajacych),
drobiazgowo przygotowane nocne procesje pokutne, Zarliwe akty
skruchy wywolywane przez kaznodzieje w momentach najwiekszego
napigeia, szokujace czgsto  zachowanie misjonarza’; to nieodtaczne
i specyficzne elementy kazdej misji.

Modus operandi ludowych misjonarzy wywoluje u dzisiejszych
katolikéw nieuzasadnione, moim zdaniem, poczucie winy, W opinii
wielu, metody misji sa gorszace i niezgodne z duchem Ewangelii.
Trzeba tu zaznaczyé, ze miemikiem ,,poprawnosci” misji powinna
byé¢ nie dzisiejsza, lecz dwczesna obyczajowosE I mentalnosé, z ktéra
metody te pozostawaly w calkowitej zgodzie. Mozna krytykowaé
jawne naduwzycia w interpretacji Ewangeli, wyrachowane manipulo-
wanie [udzkini odezuciami i reakejami, czy praktyke wykorzystywa-
nia ambony do celéw politycznych. Natomiast owezesna gorliwos¢
misjonarzy nie powinna wywolywac naszego oburzenia. Wiasciwie
naswietlona i zestawiona z XVIIl-wieczna obyczajowoscia oraz éw-
czesnym rozuinieniern spraw wiary i zbawienia, zyskuje logiczne —
i ewangeliczne — usprawiedliwienie.

XiX-wieczna ,Encyklopedia koScielna wg Wetzera i Weltego”
objagnia: Odbywa sie wprawdzie w Kosciele ciqgle nauczanie ludu za
posrednictwem kaptanow, na czele parafii  stojqeych, co  nazwaé
moZna ustawiczng i zwyczajng misjq; misja zas, o kidrej tu mowa, jest
nadzwyczajng, bo inni kaplani biorg w niej udzial przejmujgc na
jaki$ czas zarzqd parafii i wszystkie obowigzki pasterzowania®. Po-
czgtkéw tej praktyki trzeba szukad w X1 w, W 1215 1, w czasie
IT Soboru Laterariskiego, Ojcowie soborowi zalecili jg jako wyjatko-

*Q. Pablo Seneri, XVIl-wieczny kaznodzieja jezuicki, znany byt z tego, Ze
w czasie swoich kazafi miespodziewanie siggal po dyscypling i biczowal si¢ przed
zgromadzeniem, by wywotaé u shuchajgeych Zal za grzechy. Inny gloSny kaznodzieja,
kapucyn Fray Diego de Cidiz, w czasie swoich plomiennych i czesto bulwersujacych
kazad, w ktdrych wyrzucat wiernym ich upadki i prorokowal rychle nieszczgscia jako
karg za grzechy, nieoczekiwanie opuszczal ambong i pozostawial stuchajacych
w stanie glgbokiego przeraZenia i niepewnosci.

*M. Nowodworski, Eneyklopedia koscielna podiug teologicznej encydopedii
Wetzera i Weltego, Warszawa 1881,
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wo skuteczny sposdb reewangelizacji chrzedcijan pograzajacych sie
w niewierze i zabobonach.

Do zgromadzen najbardziej aktywnych na polu misyjnym nalezeli
w Sredniowieczu {franciszkanie i dominikanie. Wérdd najwigkszych
ludowych kaznodziejéw trzeba wymieni¢ Antoniego » Padwy, Ber-
narda ze Sieny, Wincentego Ferrera i Wincentego 4 Paulo, ktérzy
zdobyli szeroki rozglos i uznanie w Sredniowiecznej Buropie jako
niezmordowani organizatorzy masowej ewangelizacji ochrzczonych.
Ich misje nalezaly do najbardziej wyjatkowych wydarzed i mialy
niekwestionowane znaczenie dla Kosciola w Enropic. Przede wszysi-
kim byl to jedyna w swoim rodzaju forma reewangelizacji terenéw
tradycyjnie katolickich, dotknigtych kryzysem wiary i upadkiem mo-
ralnosci wskutek duszpasterskiego zaniedbania. Wizyty gorliwych
kaznodziejéw — charyzmatycznych oratoréw i aktoréw, a jednoczesnie
gleboko wierzgcych oredownikéw Dobrej Nowiny — na nowo rozbu-
dzaly gorliwo$€ parafian i shizyly wykorzenianin grzechéw i nadnzy¢,
Spektakularne procesje pokuine I ogniska, na ktorych plonely karty,
kosci do gry oraz nieprzyzwoite i heretyckie ksiazki, stanowily staly
element fowarzyszacy misjom.

Do XV w. misje ludowe byly organizowane gléwnie na terenie
Pélwyspu Apenifiskiego, poludniowej Francji 1 pdlnocnej Hiszpanii.
W czasach kontrreformacji doszio do wyraZnej ekspansji praktyki
misyjnej na pozostale kraje katolickie, co zwiazane bylo nie tylko
z reakejg katolicka na sukcesy reformacji, lecz takze z pojawienien:
sie¢ nowego Zrodla powolan misyjnych: Towarzystwa Jezusowego.
W XVII w, powstaly pierwsze jezuickie ,scenariusze” misyjne, ktéry-
mi postugiwano si¢ az do poczatkéw XIX w. Metoda siopniowo
wyparia spontanicznosé.

Eksportowana na Pélwysep Iberyjski z innych regionéw Europy
arte de misionar doczekala si¢ tam najznakomitszych kontynuatoréw
1 reformatoréw, a popularnosé ,,modelu hiszpaifiskiego” przekroczyla
w XVII w. granice Pirenejow. Stalo si¢ to gléwnie za sprawg zakon-
nikéw (kapucynow i jeznitéw), ktdrzy poswigcili si¢ masowej ewan-
gelizacji 1 pracowali nad ndeskonalaniem i rozpowszechnianiem prak-
tyki misyjnej. Kapucyni: Agunstin de Granada, José de Caravantes
oraz kontrowersyjny Diego de Cddiz, a wérdd jezuitdw: ojciec Jer6ni-
mo Lépez, Tirso Gonzilez, Jerdnime Dutari i Pedro de Calatayud
nalezeli do najbardziej aktywnych hiszpanskich misjonarzy ludowych
w XV i XVIII stuleciu.

Wypedzenie jeznitéw z Hiszpanii (1766) stato sie jedna z przyczyn
zalamania tej praktyki. Oswieceniowe reformy gabinetu Karola III,
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wymierzone przeciwko ludowe]j poboznosci, jeszcze bardziej oslabily
mch misyjny w Hiszpanii. Zabroniono organizowania pielgrzymek do
sanktuariow, odprawiania publicznych rézaficow poza terenem koscio-
Ia, a takze ndziatu disciplinantes (biczownikéw) w procesjach pokut-
nych, co naleZalo do specyfiki misji parafialnych. Schede¢ po wype-
dzonych jezuitach przejeli kapucyni. Niestety w niedhngim czasie,
wobec przerazajacych wieSci zza Pirenejéw, widmo Rewolucji Fran-
cuskiej zawladnelo wyobraiuig kaznodziejow 1 zdominowato ich
wystapienia. Pclityka i metna ideologia zajely miejsce tresci ewange-
licznych. Misjonarze miznowali si¢ prorokami, a z ambon, zamiast
pozadanej nanki wiary i obyczajéw, poplynetly apokaliptyczne wizje
losu Hiszpanii i Europy.

Ojciec Pedro de Calatayud (1689-1773), jezuita z Nawarry, jeden
7z najglodniejszych  kaznodziejow  ludowych Hiszpanii, dziatat
w pierwsze] polowie XVIII w. Wedrowanie bylo stalym eclementem
jego zakonmego zycia: blisko pigédziesiat lat poswigcil prakiyce mi-
syjnej. Misje o. Calataynd byty dla wielu zaniedbanych duszpastersko
regiondw Hiszpanii jedyna forma kontaktu z zywgy wiara, w innych
stawaly si¢ przestanks dla rzeczywiste] odnowy moralnej. Wyjatko-
wasé jego formacji polegata na polaczeniu pracy wykladowcey (retory-
ki, filozofii i teologil) w wiodacych kolegiach jezuickich w Valla-
dolid, Salamance i Medina del Campo z intensywna pracg duszpaster-
skq wsrod analfabetéw na glebokiej prowincji. Nawarryjeczyk byt
gleboke przekonany o szczegblnym. powolaniu Towarzystwa Jezuso-
wego do pelnienia tej poshugi: to sam Bég mianowat jezuitéw Zolnie-
rzami swej armii i przeznaczyt do walki duchowej, nawracania dusz,
stawiania czota piektu i herezjom'.

Polaczenie rozleglej wiedzy biblijnej i znajomosci psychologii
ludowej byto niewatpliwym atutem o. Calatayud. Jego kazania, dosto-
sowane do poziomu intelektualnego i duchowych mozliwosci shucha-
czy, przybieraly wielorakie formy: od gorzkich i przejimujacych jere-
miad, przez apologetyczne mowy, po porywajace akty wiary i milos-
ci. 0. Calatayud bezwzglednie pigtnowal wszelkiego rodzaju grzechy:
przekienstwa pijafistwo 1 rozwigzloéé, frymarczenie UI‘Z@daIIH nad-
uzycia os6b pelniacych funkcje publiczne, bigoteri¢ i takomstwo
duchowe. Krytykowal nieprzyzwoite stroje i niemoralne rozrywki
(tafice, gry hazardowe i komedie), a takZe coraz bardziej populame,
lecz watpliwe z moralnego punktu widzenia, operacje finansowe

*Cytaty pochodzy z dzieta Missiones y sermones, wydanego w Madrycie w 1754.
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(udzielanie oprocentowanych pozyczek niezmiennie nazywat lichwa).
Bezkomprommowoéc z jaka to czynil, przysporzyla mu za Zzycia
wiele ztej stawy’. Takze w oczach dzisiejszych badaczy o. Calatayud
nie wypada korzystnie. Na cenzurowanym s3 przede wszystkim jego
metody ewan sgehzacyjne, uwazane za — oglednie mdéwigc — malo
pedagoglczne Z jednej wigc strony, chwala wérdd braci jezuitéw
i wielkie zapewne zastugi dla krolestwa niebieskiego, a z drugiej —
krytyka metod, jakie stosowat i przestanek, od ktérych wychodzil, He
stusznosci jest zatem w jednej, a ile w drugiej postawie? Czy moze-
my okresli¢, czym o. Calatayud zashizyl sobie na miano koryfensza
wéréd XVIHI-wiecznych ewangelizatordw, a jednoczesnie wskazad, co
w jego metodach pracy duszpasterskiej moZna uznaé za chybione
i nieskuteczne? By odpowiedzied na te pytanmia, siggniemy po teksty
kazaii i ,,scenarinszy” misyjnych, zawartych w trzech tomach , Missio-
nes y sermones”™’

O planowanym priybyciu stynnego misjonarza wiedziano na dhlgic
miesigee przed jego wizyta. O. Calatayud wyznaczal datg misji przy
pomocy miejscowych hierarchéw kosmelnych Nalezalo wykluczyé
wszelkie czynniki, ktére moglyby grozi¢ zmmniejszeniem frekwencji na
naukach misyjnych i publicznych naboZzefistwach, stanowiacych inte-
gralna czedé misji. Z tego wzgledu unikano okreséw wzmozZonej
pracy na roli, okolic $wiat czy planowanych w pobliskich miejsco-
wosciach festynéw I targéw. Jezuita rozmyslnie wybierat okresy ,,po-
suchy” duchowej: im dawniej mieszkaficy nie widzieli kaznodziei,
tym lepiej; im wiecej czasu uptynelo od ostatmeJ spowiedzi general-
ne_|, tym w1fgksze owoce spodziewal sig uzyskac’. Przed rozpocze-
ciem swej postugi 0. Calatayud zwyk! przeprowadza¢ w danej okolicy
sui generis wywiad Srodowiskowy. Mial on ujawni¢ wszystkie osobli-
wosci danego miejsca oraz charakler i zwyczaje parafian, wykazac,
jakiego rodzaju trudnosci mozna si¢ spodziewac i z czyjej strony,
a ponadto okresli¢ najbardziej palace problemy moralne. Tak szczego-

*W 1765 r. mial miejsce jego najstynniejszy zatarg z radnymi w Bilbao, kidry
zakoficzyl sig wygnaniem o. Calatayud {z powodu ,padmiaru zapalu™) z prowincji
baskijskich i zakazem gloszenia misji na tych terenach.

‘Por. J. Saugnieus, Les jensénistes et le renouveau de la prédication dans UEspag-
ne de la seconde moitié de la XVIlIe siécle, Lyon, 1976, s. 327.

"Por. przypis 4.

® Jak zauwaza Nowodworski: ,,[Misje] ezesto odprawiane, powszednieja i s3 mniej
skuteczne”. Zob, Nowodworski, dz. cyt.



Wedrowna ewangelizacja 239

%owy wywiad zawieral z reguly nie tylko komentarz meteorologicz-
ny’, ale takze sprawozdanie leksykalne, ki6re ujawnialo zwyczaje
jezykowe danej spolecznosci (np. najczestsze przeklefistwa i powie-
dzonka, mdwigce wicle o charakierze i sklonnoSciach mieszkaficow).
Wszystko to mialo stuzy¢ wyposazenin misjonarza w informacje,
dzieki ktérym mdgt dostosowac swe Srodki do warunkow zewngtrz-
nych i potrzeb wiernych.

W przygotowanie misji na danym terenie zaangazowane bylo nie
tylko miejscowe duchowieiistwo, lecz takze, i przede wszystkim,
Swieccy. O. Calatayud z rozmystem korzystal z ich pomocy w prze-
konaniu, Zze takie zaangaZzowanie ma znaczenie wychowawcze dla
catej spolecznosci. Za przebieg misji odpowiadal juz nie tylko kazno-
dzieja, lecz takze zwykli parafianie (w roli informatoréw, przewodni-
kéw, porzadkowych). Kluczowe momenty misji — nocna procesja
pokutna, wyzwalajace uczucia nabozesistwo pojednania (tzw. funcidn
de enemigos) czy Humnie odbywane spowiedzi generalne — wymagaty
zaangaZowania kilkudziesigciu osdb. W przeciwnym razie, misje nie
tylko nie moglyby przynies¢ oczekiwanego skutku z powodu pamuja-
cego zamieszania, tioku i ciemnosci, lecz statyby sie Zrédlem pokus
i grzechu dla nieswiadomych, za$ dla mniej cnotliwych i swiadomie
szukajacych mocnych wrazeit — pretekstem do flirfowania pod plasz-
czykiem poboinosci. To wladnie bylo powodem troski o. Calatayud
o zaangaZowanie Swieckich parafian i jego obsesyjnej wrgcz dbatosci
o porzadek w czasie nauk I nabozZefistw. Kobieca cz¢s$é audytorium
oddzielona byla zwykle od czgsci meskiej w sposéb uniemazliwiajacy
kontakt wzrokowy, a po zakoficzenit nauk (czesto po zmroku) zgro-
madzeni rozchodzili si¢ do doméw gropami wedhig $cisle ustalonego
porzadku pod eskorty porzadkowych wyposazonych w pochodnie.
W newralgicznym momencie — podczas procesfi nocnej — nalezalo
wzméc czujnosé. Mimo ze udzial kobiet w pochodzie byl surowo
zabroniony, o. Calatayud wielokrotnie byl zmuszony pietnowac cieka-
wos¢, ktéra wyprowadzata kobiety na ulice. Nie brakowalo réwniez
zarzutéw pod adresem mezczyzn, ktérzy nierzadko wkiadali pokutny
Stl‘O_] z czystej préznosci i checi przypodobania sie swym wybran-
kom™.

* Procesje pokutne bedgee czgdcia skladowq misji, czy same nauki misyjne, odby-
wajace si¢ z reguly pod golym nicbem, wymagaty sprzyjajgcej aury, stad troska
kaznodziei 0 warunki zewnetrzoe.

®Zob. Calatayud, dz. cyt., 1. I, 5. 217.
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Poruszy¢ wrazliwo$é shuchaczy, wywolaé w nich poczucie winy
i skioni¢ do skruchy, tak by zapragneli powrotu do sakramentéw: oto
cele, do jakich, wedlng o. Calatayud, powinien daZzyé doskonaly mi-
sjonarz”. Ambicjg kaznodziei bylo dotarcie z przestaniem ewangeli-
cznym do jak najwiekszej liczby oséb i pobudzenie ich do podjecia
tradu odnowy moralnej i duchowej. Nie chodzito o katechizacje (byio
to zadanie duszpasterzy), lecz o rozbudzeniec poboznodci i wykorze-
nienie Zgorszenia i nalopéw panujacych w okolicy.

Punktem kulminacyjnym misji parafialnych byly spowiedzi gene-
ralne, do kiérych przygotowywaly kilkunastodniowe nauki, medyta-
cje, wspGlne modlitwy, publiczne nabozefistwa i procesje, poprzedzo-
ne zazwyczaj krétkimi rekolekcjami dla miejscowego duchowierstwa.
Sukces misji jeznita zawdzigczal w duzej mierze nie tylko doskonale
przygotowanym kilkugodzinnym kazaniom, lecz takze spektakular-
nym aktom ulicznym - poczawszy od wejscia misjonarza do oczeku-
jacej go miejscowosci.

Poczatek misji byt zaplanowany na wczesne godziny wieczorne (po
zapadnigciu zmroku) i szczegélowo przygotowany. Mial sprzyjad
wyiworzeniu wsréd mieszkaiicow atmosfery oczekiwania 1 leku, pote-
gowanego przez powltarzane w ciemnosci memento mori i, specjalnie
na te okazje dobrane, przejmujace wezwania do nawrécenia 1 pokuty
(tzw. saetillas’), wykrzykiwane przez wchodzacego w asyscie
»~wezorajszych shuchaczy” kaznodzieje i jego pomocnikéw. W scenie
nie moglo zabrakna¢ dZwigku dzwoneczka, sygnalizujgcego wage
chwili 1 bliskoé¢ Santismo, ani melodii rdZzarnca Spiewanego przez
idacy za misjonarzem, powickszajacy sie thum. Wszystko to shizyc
mialo jako ,przyneta” dla tych, ktérzy z g6ry zakladali, Ze pozostang
obserwatorami. W tych momentach misjonarzowi szczegolnie zalezalo
na ludziach, ktorzy ~ jak ewangelicany Zacheusz — nie mieli odwagi,
by przylaczy€ sie do procesji wejscia, lecz wdrapujac si¢ na sykomore
nie§wiadomie dawali znak, ze potrzebuja osobistego zaproszenia do
nawrgcenia.

Wedlug o. Calatayud, kaznodzieja byl jak pies mysliwski tropiacy
dzikq zwierzyne (czyli przywary i grzeszne sklonnosci), musial byc
przebiegly, szybki i sprawny w przygotowywaniu zasadzek, byla to
bowiem brutalna walka z ksigciem ciemmosci, w kitérej chodzito

" Tamze, t. I, 5. 23.
2Polskie thumaczenie; ,strzaly” dobrze oddaje charakter tych rymowanych, fatwo
zapadajacych w pamieé przestrSg i napomnief.
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o zbawienie cziowieka. W wizji Swiata typowej dla barokowej poboz-
nosci — a dla jezuickiej szczegéinie — obecnoéé zlych duchéw, czyha-
jacych na ludzks zgube, nalezata do zjawisk nmiekwestionowanych.
Wymagato to od misjonarza przyjecia paternalistycznego i stanow-
czego stosunku wobec bezbronnych, zagubionych na pustyni pelnej
skorpiondw i wezy dzieci Bozych. Na ,miekky religijnos¢” nie bylo
miejsca.

Do podstawowych tematéw kazarfi misyjnych nalezaly rzeczy osta-
teczne: $mieré, sad, pieklo, niebo, Wrazliwoé¢ XVIlI-wieczna byla
wcigz wrazliwoscig epoki baroku, w kt6rej grozenie Bogiem-Sedzig,
ostatecznym rczrachunkiem i kara piekielny okazywale si¢ daleko
bardziej skuteczne niz gioszenie milosci Bozej i przebaczenia grze-
chéw — choé, oczywiscie, i o tym byla mowa. Wbrew pozorom nie
przeszkadzalo to ksztaltowaniu si¢ specyficznej dla hiszpanskiego
katolicyzmu formy traktowania Boga, charakteryzujacej sig bezpo-
$redniodcia, poufaloscia i czuloscig. Ich §lady sa widoczne do dzis
w hiszpafiskich kosciolach™. Boég, kiérego obraz malowal o. Cala-
tayud, byl przede wszystkim Bogiem-Stwérca i Bogiem-Sedzig, ktdre-
go nalezalo przeblagac z serca podjeta pokuty. Wezwani do niej byli
wszyscy, tacznie z dzie€¢mi, a misje stwarzaly dla niej idealne warun-
ki'*. Ich stalym elementem byly bowiem nie tylko procesje pokutne,
kladgce nacisk na umanwienie fizyczne, lecz takze zarliwe akty skru-
chy i niezwykle naboZefistwa pojednania, prowadzace dhugoletnich
wrogdw do zgedy.

Obok eschatologii, najwiecej miejsca w czasie trwania misji po-
$wiecano zwykle moralnogci, pojmujac obyczaje jako podwaline
wiary, a DOBRE obyczaje — jako warunek pokoju, porzadku i pomysl-
nosci’®. Kazania misyjne pozwalaja stwierdzi¢, ze w pierwszej polo-
wie XVII w. ludzie grzeszyli przede wszystkim w sferze moralnosci,
duzo rzadziej natomiast — w sferze wiary. Potwierdzaja to takze pod-
reczniki dia spowiednikéw czy dokumenty Inkwizycji, straznika orto-

®Chodzi w np. o nader swobodne zachowanie wiernych w czasie liturgii, o roz-
powszechnienie sie w Hiszpanii paraliturgicznych form poboZnogci, ktadacych nacisk
na przezywanie uczuciowe, czy tez zwyczaj watrakeyjniania obchoddéw Swiat religij-
nych tancami, swieckimi piosenkami, sztucznymi ogniami, itp.

“Dziec odgrywaly niezmiernle istotng role w procesjach, w cZasie kiérych prosity
o przebaczenie grzechéw swoich rodzicow, Przebierano je na te okazje w stréj nazare-
nos: biala lub amarantowa tunika, krzyZz na ramionach lub na szyi, korona cierniowa
na glowie. Efekt byt zazwyczaj wstrzasajacy.

¥Por. M. Nowodworski, dz. eyt., s. 402.



242 Magdalena Mielcarek

doksji w Krolestwie Hiszpanii. Z akt inkwizycyjnych dowiadujemy
si¢ miedzy innymi, ze wickszo$¢ skazanych to oskarZeni nie o bledy
doktrynaine, lecz wiasnie o zlorzeczenia, przeklefistwa, cudzoldsiwo
i Ziodziejstwo,

O. Calatayud wickszoS§¢ uwagi poswigcal grzechom ciata, widzac
w nich Zrédlo innych grzechéw, a w samym ciele — instrument grze-
chu, physis walczace przeciw psyche. Poskromieniu tego wierzgajqce-
go rumaka miala shuzyé w codziennym zyciu asceza', natomiast
w czasie irwania misji o. Calatayud przychodzit wiemym w sukurs
z wicloma metodami, dos$¢ szokujacymi dla wspolczesnej wrazli-
wosci. Jedna z nich byl tzw. funcién contra los juramenios, czyli
nabozefistwo wymierzone przeciwko powszechnej sklonnosci do przy-
sigpania i przeklinania, w trakcie kiGrego w drastyceny sposéb ,kara-
no” jezyk: uczesinicy nabozedistwa klgkali i lizali ziemie w akcie
ZadoS€uczynienia. Nie dos¢ na tym - by owoce misji byly trwale,
Jjezuita uzyskiwat gwarancje wspdtpracy od dzieci (sicl), kidre obiecy-
waly sta¢ na strazy czystosci jezyka doroslych. Stosowaly one
okrzyk: Vivg Jesus, mueran los juramentos! Besa la tierral (Niech
zyje Jezus! Precz z przysieganiem! Caluj ziemig!) Kazdorazowo, gdy
styszaly przeklefistwo lub przysigge. Od biografa o. Calatayud wiemy,
ze %zieci niezwykle starannie i owocnie wywiazywaly sie ze swej
roh’,

Wsrdd typowo jezuickich metod, kontynuowanych i udoskonalo-
nych przez o. Calatayud, trzeba wymieni¢ tzw. asalto general (,atak
generalny™), bedacy rodzajem nieoczekiwanej i niezwykle dramatycz-
nej suplikacji w czasie procesji pokutnej (na ktdra, jak wiadomo,
przychodzita zawsze do$¢ duza grupa zwyklych gapiow i kpiarzy),
pized ex promptu wystawionym NajSwigtszym Sakramentem. Zasko-
czenie bylo z reguly tak duze, ze nawet najbardziej zatwardziali grze-
sznicy spontanicznie przylaczali si¢ do wspdlnotowego aktu skruchy.

Innym, dos¢ kontrowersyjnym z dzisiejszego punktu widzenia,
charakterystycznym skladnikiem misji o. Calatayud bylo przeklinanie
tych, ktorzy swiadomie odmawiali przebaczenia swoim krzywdzicie-

*RézZnorodnost ascezy zewnetrznej byla bardzo typowa dla tamtej epoki. Do
najpopularniejszych umartwien nalezaly posty, biczowanie, noszenie wlosiennicy, pasa
z pokrzyw, kamykéw w butach czy teZ spanic na golej ziemi. Por. K. Gérski, Zarys
dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 222

"Por. 0. C. Gémez Rodeles, Vida del célebre misionero P.Pedro de Calatayud de
la Compania de Jestis, Madrid 1882.
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lem, zachowujac w sercu uraze czy chec zemsty, lub nie chcieli sie
pogodzié w gronie rodziny, znajomych czy sasiadéw. Ojciec misjo-
narz powolywal sie ra exempla i teksty zaczerpnigte ze Starego Te-
stamentu, ktére w jego mniemaniu usprawiedliwialy te drastyczna
metode. Mozna by mu zarzucié kultywowanie praw Starego Przymie-
rza i odejscie od przestania Ewangelii. Trzeba jednak zaznaczyé, ze
dla 6wezesnego rozumienia spraw wiary i zbawienia, o ktére nalezato
zabiega¢ wszelkimi mozliwymi srodkami, przeklinanie grzesznikéw
nie stanowifo powodu do oburzenia czy zgorszenia. Zaréwno dla
misjonarza, jak i dla uczestnikéw tego swoistego egzorcyzmu byt on
jednogznacznym wyraZzem troski o zycie wieczne sasiada, kuzyna czy
pracodawcy. Trzeba réwniez pamietad, Ze najczesciej przywolywany-
mi przymiotami Boga byly: Zelazna konsekwencja 1 sprawiedliwosé
(za dobre wynagradza, a za zle karze), kiSre nie pozwalaly pozosta-
wad obojetnym na postgpowarie wspalbraci.

Po okolo dwudziestu dniach nauk misyjnych, medytacji, nabo-
zefistw 1 procesji, po odbyciu spowiedzi generalnej i przyjeciu Ko-
munii $wietej, mieszkaicy miasteczka zegoali misjonarza. W dalszej
drodze z reguly towarzyszyla mu grupa najgorliwszych shichaczy
i pokutnikéw, budzgcych sumienia w kolejnych miejscowosciach, do
jakich zmierzal z poslaga o. Calatayud. Pized jego wyjazdem miesz-
Kaficy solennie obiecywali trwaé¢ w podjetych postanowieniach, dbaé
o 2ycie sakramentalne i tad moralny w swoich rodzinach.

Duchowe owoce misji sg niezwykle trudne do uchwycenia. Rzu-
caly si¢ w oczy zmiany innego rodzaju: zgoda migdzy nieprzyjacisl-
mi, spokéj na drogach, poblogostawione malZefistwa w miejsce daw-
nych zwigzkéw niesakramentalnych, zawieszanie dziatalno$ci teatréw
i zamykanie doméw publicznych. Niestety, rezultaty misji okazywaly
si¢ czesto krotkotrwalte. Po wyjeZdzie kaznodziei emocje opadaty,
a zycie miasteczek powcli i niepostrzeZenie wracalo na swoje dawne
tory, wracano do nalogéw, grzesznych przyzwyczajefi i naduzyc.
O podjetyeh zobowiazaniach przypominal krzyz misyjny, stojacy
przed kosciolem, lecz trudno byio odiworzy¢ klimat entuzjazmu
1 gorliwo$ci z czasow minionej wizyty. W licznych parafiach konty-
IOWano praktykc; odprawiania wspolnych nabozenstw (Spiewany
rézaniec o §wicie, nabozefistwo do Najswietszego Serca Jezusowego),
bujnie rozwijala sie dziatalno$¢ wielorakich bractw religijnych, lecz
w wielu wypadkach za zewnetrzng poboznoscia kryla su; owierz-
chowno$¢ i niekonsekwencja w przestrzeganiu przykazan®™, Czesto

®7ob. Calatayud, dz. cyt., t. III, s. XXIV,
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dopiero przy okazji mastepnych misji parafialnych (czyli po uplywie
kilkn czy kilkunastu Jat) ludzie na nowo podejmowali staranie, by
ozywié uspiong wrazliwosé religijna, naprawic¢ krzywdy, ktdre wyrza-
dzili i samemu wybaczy¢, zerwa¢ z nalogami, powrécié do modlitwy
i petni sakramentéw.

Mozna zapytaé¢ w tym migjscu: czy wobec tego misje mialy jakis
sens? Czy marzenie o. Calatayud o ustanowienin krélestwa Bozego
na ziemi nie bylo nierealistyczne? Czy tez moze problem lezy
w blednych metodach, jakie stosowal? Z pism jezuity jasno wynika,
ze podstawowym pragnieniem, ktére kierowalo go na drogi 1 bezdro-
7a Hiszpanii, bylo pragnienie uczynienia z niej miasta Bozego, angu-
styfiskiego civitas Dei. Wynika z nich takze, Ze o. Calatayud byt
$wiadomy ulotnosci owocéw swej pracy, i 2e w pokorze akceptowat
swg bezradnos¢ wobec wpisanej w ludzka nature slabosci, ktéra kaze
ludziom wracaé do starych przyzwyczajef i grzechéw. Mimo to nie
przestat odwiedzaé parafii. W czym wige thwi tajemnica prawie pi@é—
dziesigciv lat postugi, tajemnica niegasnacego zapaln zaréwno
o. Calatayud, jak i jego poprzednikéw i nastt;pcow'? Gdzie lezy sekret
powodzcma jego dzieta ,Missiones y sermones”, z kidrego nezyli sig
arte de misionar kolejni ludowi misjonarze? Pyta]qc szerzej: dlaczego,
skoro owoce ewangelizacji sa tak nietrwale, bez ustanku glosi sie
Stowo Boze?

Na te pytania nie ma naukowej odpowiedzi. Odpowiedzia moze
by¢ tylko taka oto refleksja teologiczna: dwa tysigce lat chrzescijari-
stwa pokazuje, Ze wezwanie idécie i glofcie nie stracilo nic ze swej
mocy i aktualnosci. Metody, jak widac, moga by<¢ rézne: dostosowane
do poziomu duchowego konkretnych ludzi, zalezne od mozliwosci
ewangelizatora, mniej lub bardziej trafne. Same w sobie nie maja
mocy cudotwérczej: nie gwarantujg trwalego nawrdcenia czlowieka,
sa jedynie niedoskonalymi narzgdziami. Mogg natomiast — i na tym
polega wartos¢ réznorodnych form ewangelizacji - pomdc czlowie-
kowl dojs¢ do cudu Spotkania. Cudu, kidry musi dokonaé sig w jego
sercu. Dlatego ziarno Slowa Bozego nie moze przesta¢ padac na
ziemie.

MAGDALENA MIFLCAREK, ur. 1974, absolwentka Katedry Iberystyki Uniwer-
sytetu Warszawskiego, pracownik O$rodka Badad nad Tradycjg Antyczng
UW. Mieszka w Warszawie.
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ks. Marek Wéjcik
Wspotczesne ornaty

Galeria Mariacka
Katolickiego Stowarzyszenia
»Civitas Christiana”

w Gdansku,

oty — marzec Z000 1.

Pierwszy pokaz zaprojektowa-
nych przez ks. Marka Wéjcika orna-
6w odbyt si¢ w listopadzie ub.r.
w Wryzszym Seminarivm duchow-
nym w Radomiu 1 zostal zadedyko-
wany biskupowi seniorowi diecezji
radomskiej Edwardowi Materskie-
mu. Tytol wystawy: ,Szata 2000.
Naucz sie dziwié w kodciele...”,
zawierajgcy — cytat Z  Wwiersza
ks. Jana Twardowskiego, wprowa-
dzal z miejsca w nobliwy status
szaty liturgicznej element poetyckiej
licencji.

Nowe ornaty zaproponowane
przez ks. Wéjcika, wzbudzily duze
zainteresowanie 1 poruszerie
w kofciele oraz w mediach.
W przclamaniu opordw czesci star-
szego pokeolenia wiemnych duze
maczenie miata aprobata ks. bisku-
pa, ktary zgodzil sig przyjad jeden
z ornatéw w darze i odprawil w nim
mszg §w. Bo miodym spodobaty sie
od razu. 33 to bowiem szaty rados-
ne, lekkie, bardzo kolorowe i nie-

konwencjonalne. Sz 1akze czytelne
w swajej symbolice i to nawet, jak
plakaty, z duozej odleglodci, co
w obszernych wngtrzach nowych
$wigtyi nie jest bez zmaczenia, Sa
réinorodne, dostosowane kolorem
i symbolicznymi elementami zdo-
bien do $wigt kalendarza liturgiczne-
go.
Kinomani pamigtajacy ekscentry-
czna scene pokazu mody kofcielnej
w filmie ,,Rzym” Felliniego i sposéb
prezentacji strojéw o0sdb duchow-
nych mogli przekonat¢ si¢ mna
wspomnianej i tu omawianej wysta-
wie gdafiskiej, e ujmujace prostotg
ornaty ks. Wojcika niewiele maja
wspllnego z pomystami wioskiego
wizjonera kina.

Jak wszystkie klasycmme typy
ornatu, aktualnie bedace w uzyciu
albo znane 7z kolekcji muzealnych,
zakonnych czy ko$cielnych, réwniez
te nowe skladajg sig z wydiuzopego
prostokgta materialu zloZonego na
pél, z wycigtym otworem na gloweg
wykoficzonym laméwkg lub, naj-
czedciej, stdjka z przodu wywiniety
i przechodzgca na plecach w szczat-
kows formg kaptura. To relikt kap-
tura antycznej paenuli — podréznego
plaszcza w ksztalcie poncha lub
peleryny, wkladanego przez glowe,
noszonego w staroZytnym Rzymie
a potern we wezesnodredniowiecznej
Europie przez pasterzy, zolierzy
1 podréznikéw.  Wykonywany
z szorstkiej welny lob wyprawionej
skéry siegal do kolan i nadgarstkow.,
W funkeji wierzchniej szaty liturgi-
cznej wktadanej na tunike przyjat sie
w IV w. najpierw w kosciele bizan-
tyiiskim a p6Zniej w lacifiskim.

Szyty byt z coraz kosztowniej-
szych  materialéw i  zdobiony
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emblematami wycinanymi Z innych
materiatéw, naszywanymi w f[ormie
aplikacii, a takze haftami bezposred-
nio wykonywanymi mna tkaninie
omatu nicig welniang, jedwabng,
srebrng lub zlota, a nawet drogimi
kamieniami 1 perlami. W XII w.
pojawia sig na cale)] wysokoscl
ormnatu motyw krzyza lacifiskiego,
czasem 7e skoSnymi w gore ramio-
nami. Okolo 1400 1. krzyz zostaje
zastgpiony szerokim pasem zwanym
kolomng, z haftem o motywach
roélinnych lub, gdy jest podzielony
na kwatery, ze scenami figuralnymi
z Biblii albo z Zywotéw Swigtych.

Rozmiary ornatéw w ciagu wie-
kéw ulegaly zmianie. Dhugos¢ wed-
rowala od kolan w dél do kostek
a szerokos$¢ od nadgarstka do lokcei
i stawéw barkowych np. w oma-
tach barokowych. Wszystkie te
historyczne odmiany pojawiajg sig
takZe obecnie, choé preferowana jest
raczej dlugost i szerokosC maksy-
malna. Te preferuje takze ks. Woj-
cik.

Nowescia w jego ommatach sg
natomiast materialty — odmienne od
pozitocistych lam i cigzkich broka-
téw. Sz to tkaniny bawelniane,
Iniane, jedwabme, gladkic lub
w drobne paski, biale i kolorowe,
najezesciej pastelowe, a takze su-
kienkowe w kwiaty. Te ostatnie sg
wykorzystywane na kolumny lub
w postaci aplikacji naszywanych na
calej  powierzchni  neutralnych
w kolorze szat: np. w szatach uZy-
wanych podczas nabozefistw majo-
wych. W jednym z ornatéw wielka-
nocnych aplikacje w ksztalcie baje-
cznie barwnych pisanek wielkosci
dioni, wycietych z ludowych pasia-
kéw, zostaly rozmieszczone na
jasnym tle w dolnej czesci szaty.

Tkaniny r1dinej grubodci s3
uzyte jednowarstwowo i pozbawione
usztywniajgcych podszewek, co
przydaje ornatom lekkosci. Dét szat,
zamknigty szerokim lukiem, przy
zastosowaniu grubszych materialéw
wykoriczony jest krdtkimi fredzlami
w kolorze Kontrastowym, z reguly
zgodnym z kolorem uZytym w emb-
lematach,

Unikalny charakter maja dwa
ornaty biate zdobione elementami
pochodzenia hebrajskiego. Pierwszy
z nich ma naszyte po bokach czamne
pasy i przypomina tales — modlitew-
na chustg zydowska, ktora w $rod-
kowym polu ma naszyty hebrajski
tekst dotyczgey Chrysiusa. Na dru-
gim napis: ,JEZUS”, zloZony z liter
stylizowanych na hebrajskie zostat
umieszczony w gdrnej czedel ornatu
nad ptomykami menory -- siedmiora-
miennego Swiecznika, w kidrego
uchwyt jest wpisany grecki krzyzyk.
Taki sam umieszczony zostal na
stdjee pod szyja. Cala wolng czgéé
szaty zdobig symboliczne plomienie
Ducha Swietego. Podobiedstwo do
talesu w tym ornacie zostalo zazna-
czone przez wykoficzenie brzegéw
po bokach lamdwka czarng, a doto
fredzlami takiego samego koloru.

Miarg zainteresowania niektérych
tutejszych  ksigzy  oryginalnymi
eksponatami w Gdaisku byto wypo-
Zyczanie ich z wystawy w celu
odprawiania w nich naboZedstw
w kodciotach nowych dzielnic. Po
mszy, oczywiscie, wracaly na wysta-
we.

O samym twdrcy nowoczesnych
ormatéw czytamy w miniaturowyrm
folderze, ktdrego tekst jest autorstwa
ks. Dariusza Zbigniewa Skroka.
Ks. Wojclk ma 37 lat. Swigcenia
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kaplafiskie otrzymat w 1986 r. Zwig-
zany jest z parafig $w. Barttomieja
w Opocznie, gdzie uczy w tamitej-
szym LO. Zajmuje si¢ animacjy
zycia kulturalnego wérdd mlodziezy.
Pisze wiersze, komponuje piosenkd,
maluje, projektuje ormaty — szyte
przez jego matke i Zaprzyjaimione
krawcowe. Lubi muzyke rockowa,
Tine Turner, choral gregorianski, ale
i opere, balet, szybka jazde na rowe-
rze i motocykle. Tyle folder oddany
do druku w polowie paZdziernika
ub. r. W styczniu tego roku spora
czg$¢ zawartych w nim danych
zdezaktualizowala si¢. Kierujaca
Galerig Mariacky Monika Wilkofiska
poinformowata mnie, ze w styczniu
2000 r. ks. Wéjcik zostal mianowa-
ny proboszczem we wsi Gasawa
Rzgdowa k. Szydlowca.

Krystyna Paluch-Staszkiel

CACKO Z DZIURKA

Teatr Narodowy w Warszawie

Szkota zon

Moliera

przeklad — Tadeusz Zeleniski
(Boy)

muzyka — Maciej Malecki
scenografia —

Andrzej Krentz Majewski
rezyseria — jan Englert
premiiera 2 marca 2000 r.

Ubrani w kostiomy aktorzy,
odtwarzajacy potem Molierowskie
postaci, pojawiajg si¢ na podescie
ustawionym przed scena i zaczynaja
stroi¢ imstrumenty: skrzypce, gitary,
wiolonczelg, klarnet, klawesyn. Po
chwili lekko wbiega dyrygent —
Arnolf - Jan Englert. Wita sig
z muzykami, ceremonialnie klania
widowni, wreszcie wznosi rgce, by
da¢ znak, ze koncert czas zaczaé.
Wiedy nagle zza kulis wychodzi
zazywna jejmo$é i gloSno stukajac
obcasami przemierza niespiesznie
sceng; skarcona spojrzeniami zes-
pote ucieka i w koficu muzyka roz-
brzmiewa. Po uwerturze zaczyna sie
akcja ,Szkoly Zzon”, ale instrumenty
zostaja na podedcie; w trakcie przed-
stawienia aktorzy tez graja (oraz
Spiewajy), mimkoncert pointuje
réwniez spektakl.

Chwyt 6w, poza tym, ze wzbudza
wyrazny zachwyt widowni dla nie-
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spodziewanych wmiejgtnosci akto-
réw, dobitnie podkre§la antyiluzjoni-
styczny charakter widowiska; nie
Zycie to, powiada publicznodel rezy-
ser, lecz teatr, teatralna zabawa.
Rozgrywa si¢ ona w dekoracjach
dalekich od weryzmu, begdacych
pastiszem starych wzorcdw sceno-
graficznych. Wykonawecy  takze
unikajg realizmu, ale trudno méwié
o aktorskiej jednorodnoéci stylisty-
czmej spektakln, Para shuzgcych
(Emilian Kaminski i Beata Sciba-
kéwna) przypomina postaci z com-
media deli’arte, amant Horacy (Mar-
cin Przybylski) podskakuje jak Piot-
ru§ Pan z Disneyowskiej kreskéwki,
Ojciec Horacego i Rejent, obaj grani
przez znakomitego zazwyczaj aktora
Jerzego Lapifiskiego, to bardzo

schematycznie odtworzone figury
z francuskiej farsy.
W przypadkv ,Szkoly Zon”,

o randze przedstawienia decyduje
glownie akior grajacy  Arnolfa,
tym bardziej ze resztg postaci
Molier naszkicowat dosé pobieznie.
Amolf to rola pickielme trudna,
ten adstreczajgcy i komiczny jedno-
czesnie tyran domowego chowu,
zatosny, chof groiny dokiryner —
kocha naprawde 1 naprawde cierpi
z powodu gesi, kidrg, jak Pigmalion
Galatee, uksztaltowal. Widownia jest
$wiadkiem jego ostatecznego upoko-
rzenia i kleski, za§ objawione
w tych scenmach kruche, bezbronne
wigcez, czlowieczefistwo  postaci
ostro kontrastuje z charakierem
figury, ktérej przedsigwziecia wezes-
niej si¢ ogladato.

Jan Englert, jako Arnolf odstre-
czajgey, wlasciwie odstrgczajacy nie
jest, wydaje si¢ raczej nijakim rezo-
nerem, jezel Smieszy, to dzigki

tekstowi, nie za§ budowie roli.
Mozna by sadzié, Ze przez wick-
szos¢ przedstawienia jedymie roz-
grzewa sie czekajgc na najwainiej-
sze dlail sceny koficowe, te, w ktd-
rych w pelni ujawnia si¢ meka Ar-
nolfa. W tych sekwencjach Englert
przydeptuje klawisz do dechy; gra
juz nie postaé z Moliera, ale zgota
z tragedii Szckspira. Ten rodzaj
tragizinu stanowi dysonans, bardziej
detonuje niZz porusza. W dodatku, na
mak, ze juz mie o ,tyjater” chodzi,
lecz o prawde namigtnosci, Englert,
jako zalamany Arnolf, siada na
podiodze, Sciaga peruke, kaftan,
a takze — nie bardzo wiadomo, dla-
czego — pantofle, i boso, zgarbiony,
odchodzi za kulisy. Za chwile jed-
nak wrdci, obuty, by podyrygowaé
finalng muzyka.

Przedstawienie wyrainic zostalo
pomyélane jako wdzigezna zabawa,
podczas kidrej silnym, zaskakujacym
akordem mial rozbrzmie€ dramat
Arnolfa. Inaczej moéwigc — spektakl
zaprojektowano jsko przyjemne tlo
dla wielkiego aktorskiego popisu.
Spektakl-cacko jednak jest mocno
niedoskonaly, skiada si¢ w przewa-
Zajgcej mierze z licznych meczacych
gierek wykonawczych, za§ wielka
rola protagonisty nie powstala.

Przykro to pisaé, ale spektakl
w Narodowym mocno irytuje; wig-
cej nawet pretensji niz do Englerta-
-wykonawcy ma si¢ do Englerta-
rezysera. Za to przede wszystkim,
ze nie zaufat Zywotnogci wybranego
tekstu i, uznawszy, ze sztuke trzeba
zgalwanizowaé, poozdabial jg insce-
nizacyjoymi kokardkami, po Gom-
browiczowsku mdéwigc — upupit.

Taka galwanizacja mie jest prze-
ciez ideg nowa. W latach trzydzie-
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stych pisal Antoni Stonirnski: Me-
fiera w Polsce zaringt Zelwerowicz.
Wigor, pesje, temperament molie-
rowski roziapil Zelwerowicz w styli-
2acjach, korowodach, pantomimach,
smaczkach teatralnych i gierkach.
Aleksander Zelwerowicz byl wybit-
nym czlowiekiem teatru, ale opinig
Stonimskiego dotyczacs jego Molie-
rowskich przedstawiefl potwierdzato
wielu krytykdéw miedzywojennych;
szkoda, Zze na tg whasnie tradycje
zapatrzy} si¢ Jan Englert.

Joanna Godlewska

HISTORIA LYNCHA

Prosta historia
(The straight story)

USA, 1999

rezyseria — David Lynch
wyk.: Rickard Farnsworth,
Sissy Spacek,

Harry Dean Stanton

111 min.

Nie lubi¢ Davida Lyncha, Jako$
nie potrafi¢ zaakceptowad tych — tak
dzisiaj modnych — hiperrealistycez-
nych perwersji. Wszystkie te hiper-
emocje, hiperckruciefistwo, hiper-
scks, hiperblaga, ta stylistyczna
zonglerka, galimatias konwencji,
dzikie kolory, halucynogenna narra-

¢ja, psychodeliczne ujecia, te przery-
sowania, przejaskrawienia, zapozy-
czenia, caly ten hiperkicz — powo-
dujg v mnie hiperoczoplys i hiper-
niesmak. Prosze nasza hiperepoke
o wybaczenie mi tego hanicbnego
braku przystosowania. Poza wstrza-
sajacym ,Czlowiekiem stoniem”,
ktéry sprawil mi bél na miar¢ praw-
dziwie wielkiej sztuki, obeprzane
przeze mnie ,kultowe” filmy Lyncha
odcauiam  jako  powierzchownie
dokuczliwe, cof jak estetyczna wy-
sypka. I oto nagle stal sig cud! Cud
zarwno  kinematograficzny, jak
i psychologiczny. David Lynch
najwyrafniej uéwiadomit sobie, Ze
optymalng relacja na szaleristwo
naszych czaséw i ,dzikodé serca”
wspblczesnego §wiata niekoniccziie
jest nurzanie si¢ w chaosie, dekon-
strukcja, karykaturyzowanie, hiper-
bolizowanie, przesiiewanie 1 absur-
dalizacja, 2Ze moima spojrze¢ na
dwiat inaczej i zobaczyé catkiem co
innego.

»Prosta historia” stanowi ogrom-
ne zaskoczenie, zaréwno ze strony
Lyncha, jak i dzisiejszego kina
w ogble. Lynch nie tylko zastgpit
krzywe zwierciadlo krysztalowym
lustremn, ale ukazal dokladng odwrot-
no$¢ swojej dotychczasowe] wizji
§wiata. Wszystkie dziwadia i drasty-
cznosci znikaja, jakby s$wiatu odjeto
nagle w cudowny sposdb przedro-
stek hiper-, odstaniajac w ten sposéb
spokdj, prostote i zwyczajno$.
I nieoczekiwanic okazuje sig, ze ten
anachroniczny ,,zwyldy Swiat” wcigz
istnieje i w dodatku jest znacznie
bardziej interesujacy, poruszajgcy
1 przejmujacy niz jego najniesatno-
witsza, najbardziej brawurowo wy-
koncypowana parodia.
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»FTOsta historia” zaiste nie mog-
taby by€ prostsza. Siedemdziesiecio-
irzyletni  Alvin  Straight (nomen
omen — stad tytul  oryginalu
wStraight Story”, ktdry znaczy za-
réwno ,Prosta historia”, jak i ,His-
toria Straighta”) otrzymuje wiado-
modé, ze jego brat Lyle — z kidrym
lata temu zerwat wszelkie stosunki
— miat wylew. Alvin, choé sam
ma powaime kopoty ze zdrowiem,
a z powodu béléw reumatycznych
ledwo sig rusza, postanawia wybrac
si¢ do brata i pojednal sie z nim
przed  Smiercig. Alvin mieszka
w micjscowosci Laurens w stanie
Towa, za§ Lyle w Mount Zion
w Wisconsin. Z powodu stabego
wzroku Alvin nie ma prawa jazdy,
totez jedyny &rodek lokomocji,
jakim dysponuje, to malutki trakto-
rek do koszenia trawnika. I Alvin
Straight decyduje sie pojechat do
brata kosiarka do trawy. Ani przera-
zenie cérki Rosie (wspaniala Sissy
Spacek), ani docinki kumpli od kart
i piwa nie sg w stanie odwies¢ Al-
vina od powzietego postanowienia.
Nie zraza si¢ nawet wtedy, pdy jego
stara kosiarka marki Rehds psuje sie
po paru kilometrach i Alvin wraz
Z mieszczesng rmaszyng i pieczolo-
wicie przysposobiona do dhugiej
drogi przyczepa zostaje niechlubnie
odwieziony pod dom pikapem.
Alvin kupuje kolejna uzywang ko-
siarke (tym razem to zielony John
Deer) i raz jeszcze wyrusza w dro-
ge. A my telepierny si¢ wraz z nim,
z Laurens przez lowe, na drugg
strong Missisipi i dalej w glgb Wis-
consin az do Mount Zion.

Trudno o mniej sensacyjng fabu-
te. Narracja toczy sig powolnie,
nawet jak na film drogi, bo przeciez

najgorszy gruchot wyprzedzi na
szosie kosiarkg do trawy. A jednak
Sledzimy podréZz Alvina Straighta
z zapartym tchem. Niesamowite sg
te okrzyki i westchnienia widowni,
gdy w kosiarce wysiadaja hamuice
na skutek przecigzenia i zbytniege
spadku drogi 1 Alvin pedzi w dbt
Zbocza na teb na szyje, gdy silnik
sig przegrzewa, gdy pojawia sig
obawa, ze Alvinowi zabraknie pie-
niedzy, albo ze zmylit drogg. Réw-
niez spotkania Alvina z przypadko-
wymi lidZmi na szlaku wywohija
Zywe uczucia i glebokie wzruszenie.
Poznajemy przy okazji kawal nietat-
wego Zycia Alvina i jego rodziny.
Napbardziej dramatyczne =zdarzenia
wspomina on bez egzaltacji czy
goryczy, a jeSli juz udziela rad,
to bez mnachalnego moralizowania.
[ wcigz stykamy sig z bezintere-
sowng ludzks zyczliwoscia. Kino nie
mogloby byé chyba mniej ,atrakeyj-
ne” i bardziej ozywcze.

»Prosta historia” to opowie§é
o czlowieku, o jego sile 1 slabodci,
o miedzyludzkich wigziach i o tym,
Ze pie ma nic waznjejszego niz
zwyczajne zycie. I Ze to zwyczajne
Zycie nie jest takie zmowu zwyczaj~
ne. Nie bez znaczenia jest fakt, e
»Prosta historia” zostalza oparta na
rzeczywistodci, realizatorzy zadedy-
kowali zresztg film — zmarernu juz
— prawdziwemu Alvinowi Straighto-
wi. Sam rezyser powiedziak Od
razu weiggnela mnie historia podré-
zy tego crlowieka, ktéry wiezie ze
sobg cale zycie. To najprosisza
fabuta, jakq kiedykolwick nekrect-
tem. (...) Sq w , Prostej historii”
wspaniate elementy. Jest facel
prawdziwa  indywidualne$é, ktory
drinta ze szlacheinych pobudek,
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borykajgc sie z przeciwno$ciami
losu. On naprawde jest kims i sqdze,
2e ludzie bedg cheieli zobaczyé na
ckranie i przezyé te podrdi razem
z nim. Faktycnie, ,Prostg historig”
oglada si¢ wlasciwie jak dokument —~
Alvin Stright jedzie swoja kosiarka
przez Swiat, a my po prostu podg¥a-
my Zza nim, odpowiednio spowalnia-
jac rytm naszego Zycia, by nie stra-
cié go z oczu. Qczywiscie wiemy,
#e to jedynie paradokument, kreacje
aktorskie takZe sg bardzo istotne —
Alvina Straighta poznajemy przez
Richarda Farmnswortha (kidry otrzy-
mat za swoja role nominacje do
Oskara) — podobmie jak wspanials
muzyka Angelo Badalamentiego,
statego kompozytora Lyncha. Zresz-
13, najzajadlejsi przeciwnicy Davida
Lyncha musza przyznaé, ze jest on
mistrzem, je§li chodzi o dobér akto-
réw i dobér muzyki do swoich
filméw. A w przypadkue ,Prostej
historii” okazuje si¢ réwmiez mi-

strzem  prostej »Przezroczystej”
nartacji.
Oczywiscie Lynch nie bylby

soba, gdyby nie odcisnat na kliszy
makej ,lynchowskiej” pieczatki.
W pewnym momencie do ,Prostej
historii” przenika postad i atmosfera
jego uiwordw w tonacji hiper. Mam
na mysli pojawienie sig rozhistryzo-
wanej kobiety, ktéra mija Alvina
w dzikim pedzie, by za morment
zahamowaé z piskiem opon, niestety
7a pdino, bo juz zabita, kolejnego
W swoim zyciu 1 na tej samej szosie,
jelenia. Ten jeleft ex machina i ta
kobicta ze swoja paranciczna opo-
wiescig, kifrg wyrzuca z siebie jak
Z katapulty, to jedyne w ,Prosiej
historii” elementy lynchowskiego
hiperswiata, co podkresla jeszcze

prawdziwodé 1 prostote Swiata
Straighta. Aczkolwiek te rezyserska
sztuczke mozna chyba rdwniez
interpretowaé nie tyle jako skontra-
stowanie dwdch wizji $wiata, ile
raczej jako przewrotne zasugero-
wanie ich réwnoleglosci. Tym bar-
dziej #e prawdziwa scena-dziwolgg
nastgpuje zaraz potem: oto Alvin
zajada vpieczonego w ognisku jele-
nia ,,z wypadku”, a wokét niego stoi
stade nieruchomych, jakby wypcha-
nych rogaczy. Lynch zdaje sig
mowié przez te sceng: Tak, tak, to
nie pomyika, to je nakrecitem ten
film. Ale w koricu podkpiwa prze-
ciez w ten sposdb z samego siebie,
a nie z reszty §wiata, a autoironia
moze byl réwnieZ oznaks dojrza-
to$ci. Zreszta, w ogdlnym rozra-
chunku préimoéé i sklonno$é do
blagi to wybaczalne Judzkie stabos-
ci. Nie ulega tez watpliwosci, ze
»Prosta historia” to zaréwno historia
Straighta, jak i historia Lyncha
(o czym do kofica filmu przypomina
poroze lynchowskiego jelenia, przy-
mocowane przez Straighta do plan-
deki przyczepy). I obu mezczyznom
nalezy si¢ najwyzsze uznanie.
Katarzyna Biefkowska
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POWROT
DO ,KRAINY CUDOWNOSCI”

Andrzej Stasink

Jak

zostatem pisarzem
(proba autobiografii
intelektualnej)

Wyd. Czarne, Czarne 1998,
ss. 126

Ta ,proba autobiografii intelek-
fualnej™ pisarza, ktdéry od blisko
dziesigeiu lal fascynuje 1 prowokuje
polska apini¢ czytelniczg (podzielo-
na: od gloséw uwielbienia po odru-
chy oburzenia), nie jest najnowszg
pozycja w jego dorobku; pdiniej od
niej wyszlo mocno, moim zdaniem,
przecenione przez wigkszos¢ keyty-
ki, wykalkulowane na potrzeby
rynku, wydane we wilasnym wydaw-
nictwie Stasiuka ,Dziewie€”. Sam
z zainteresowaniem 1 spora saty-
sfakcjg wrocilem po lekturze dzie-
wigtej do Gsmej ksigzki Stasiuka,
kidra — mniej ,Zaprogramowana”
i przystosowana do potrzeb marke-
tingan —~ ,wylala” sic autorowi
z pidra w ciggu zaledwie dwéch
tygodni roku 1998, Stawia ona przed
oczy w calej swojej ,jaskrawosci”
(jakby rzekt Stachura) taki problem
Stasiuka, z jakim boryka sig on od
lat mlodosci po dzied dzisiejszy,
czyli problemr Stasivka z samym
soba.

Pilni lektorzy i wielbiciele talentu
pisarza biorgc do reki wyznanie ,Jak
zostalem pisarzem” z akcenfern na
wintelektualny”  wymiar  autobio-
grafii pragnegliby zapewne uzyskad
z pierwszej reki wiadomoscl o tym,
co pisarz robil, Zeby zostaé pisa-
rzem; tymczasem dowiedzg si¢ tu
racZej o tym, co on robil, zeby nim
nie zostat — a robit w tym celn
wiece], niz moze podpowiedzied
wyobraZnia czytelnika kilku autobio-
grafii  outsideréw czasu PRL-u
razem wzigtych: we wczesnej mio-
dodci poznawal warszawskie Sciezki
pijaczkéw alpag, shichat Janis Jop-
lin, Wysockiego i Zanny Biczew-
skiej, czytal Cortizara jak wszyscy
1 Bakunina jak mato kto, nienawidzit
kapitalizmu (choé Lenin to byl tez
belkot), jeidzit bez biletu tramwaja-
mi pa Warszawie i pociggami po
Polsce, krétko pracowat w Fabryce
Mebli Artystycznych i potem, po-
dobnie bez sukcesu, w innych fir-
mach, byt drwalem w gérach, ale
tylko do trzeciej wyplaty, stuchal
Lennona i czytal Géneta, jeidzit
w Bieszczady, Tatry i nad mozze, po
czym nad morze, w Tatry 1 Biesz-
czady, w przerwach migdzy balanga-
mi w stolicy, nastgpnie krotko prze-
céwiczony w polskiej armii wybrat
tuz przed uptywem terminu rezerwy
wolnos¢ 1 kilkakrotnie sig ,,chlastal”,
7zeby unikngé kary za dezercie,
a kiedy Zadna z prob samobdjstwa
si¢ nie powiodla, o mato naprawde
nie skonczyl z sobg, wreszcie za-
puszkowany na dobre, poznat specy-
fike najtwardszych polskich zakia-
ddw zamknietych w czasie najbar-
dziej nieprzyjaznym nawel dla wigé-
nidéw, czyli w stanie wojennym, ale
jako wiezienny twardziel, polski
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macho nie dal si¢ zlamaé i odma-
wiajac udzialu w éwiczeniach aresz-
tantéw  wojskowych wyszedt na
czolo buntu w kolejnym miejscu
izolacji, wskutek czego zasiedlit na
diaiszy czas pomieszczenie dwa na
czlery z jedny pryczg za ,murami
Hebronu™; g gdy wreszcie znalazt
si¢ na zewnatrz, niespodziewanie dla
siebie zosial przyjety jako meczen-
nik za ,Solidarno§¢™ i bardziej
z kolezefiskich niz ideowych wzgle-
déw wozil przez jaki§ czas bibuly
konspiracyjne... W tym okresie
wyrywkowo przeze mnie sireszczo-
nej ,autobiografii intelektuvalnej”
(w ktérej, co jes7cze taz zaznaczam,
epitet 0 jej intelektualizmie trzeba
potraktowal jako Lkolejng infryge
piszacego, ktry wigcej uwagi po-
dwigca spisowi alkoholi i muzykow
towarzyszgcych  jego  rozwojowi
psychofizycznemu  niz  mistrzom
duchowym i wszelkim naukom
pobieranym publicznie i prywalnie),
czyli w latach po stanie wojennym,
spore gremium Xkolezefiskie i opic-
kuricze czuwalo nad tym, zeby Sta-
sink rozpoznal w sobie swoje rze-
czywiste powolanie i uaktywnit
talent — nie znajduwjac zreszty z po-
czgtkn u Srodowiskowege macho
i miloSnika kontemplowania zZycia
I goraco zroziumieila i entuzjazmu.
On by wolat graf, bo prawic
wszyscy na czym$ wiedy grali, micl
po kanciapach 7e trzy perkusje
i inne instrumenty, jakie byly, takie
byly, ale jak si¢ rozkrecilo, to sty-
chaé bylo ai pod Uniwersamem
w godzinach szczytu, a on mie grat
na niczvm, bo sig nie nauczyf,
w zwigzku z czym mu smuyino: Ja
nie gratem na niczym. Jak si¢ duzo
czyia, 1o z granig ricl.. nie puisial-

bym pisaé tych wszystkich ksigzek.
Zawsze podziwialem rokendrolow-
cow, Nigdy nie podziwialem pisa-
rzy... nigdy nie chciatem by¢ taki
Jak na przykiad Ignacy Kraszewski...
Zawsze chcialem mieé swdj zespdof.
Nigdy nie chciafem mieé zespolu
redakcyjnego...

Tez kocham muzyke, ale chetniej
wyobraZam sobie Stasiuka piszacego
niz grajgeego; dlatego cieszg sig, Ze
w pewnym przelomowym momencie
Zycia ulegt on jednak namowom
pizyjacidl widzgcych w nim przysz-
lego mistrza pidra i po kolejnej
upojnej nocy zakonczonej kolejnym
finalem w celi, tym razem malo
atrakeyjnym (...skuli mnie z jakim$
cholernym bandziorem, ktéry bez
przerwy ublizal wladzy... fruwaliSmy
peo Scignach. Nie chcialo im sig¢ nas
rozkuwaé. Rami¢ sprawiedliwesci
zaiste jest Slepe), a potem po réwnie
feralnym dmiu, w kiérym podczas
dobierania si¢ do réz za wysokim
plotern, z ktérego spadt i zlamat
sobie zebro, po czym zostal pogry-
ziony przez rottweilera, postanowit
na jaki$ czas daé sobie uwrlop od
sicbie z kolesiami i zajal sig rzeczy-
wistodcia, kidra jest pelna znakow,
ko irzeba umieé je odczytywaé.
Pierwsze zapisy literackie szly nad
podziw gladko i sprawnie, aie ze
spodziewanym przez autora skui-
kiem, czyli bez skutku. Uniwersalny
zakréj, beckettowskie potraklowanic
tematn wigziennego i poetycki jezyk
przy autentyzmie réZnych obscendw
spowodowaly odrzucenie debivtan-
ckich ,,Muréw Hebronu” (wychodza-
cych od osobistych perypetii autora
w wigzieniach PRL-u} nawet przez
wydawcdw drugiego obiegn, ktéezy
chetniej drukowali byle grafomanig
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pigtnujacy konkretne przejawy zla
»junty” stanu wojennego. Ksigzka
ukazata sig po jakim$ czasie nakla-
dem egrotycznego Wydawnictwa
Glodnych Duchéw, przypadkowo
wpadia tez w moje rgee 1 bedac
wiedy w zdecydowsanej mniejszodci
opintodawcOw  pozwolitem  sobie
zwrdcié uwage na jej szczegdlne
wartoSci 1 zapowied? oryginalnego
talentu literackiego; potem nieraz
musialem bronié tej opinii, ciesze
sig, ze dzisiaj nie musze — kiedy po
wielu Swietnych pozycjach (,Bialy
kruk”, ,Opowiesci galicyjskie™)
ukazuje sie zdecydowanie slabsza
Dziewied” uzyskujgc dziesiatki
pozytywnych recenzji i miniszkicéw
na tamach kilkudziesigciu czasopism
kulturalnych. W autobiografii ,Jak
zostalern pisarzem” warto zwrocié
uwage na jeszcze jeden aspekt: jest
to trafiona”, wnikliwa kronika
duchowa i obyczajowa ostatniego,
mozna rzec, pokolenia PRL-u, poko-
lenia siraconego, przezywajgcego
jakby na marginesie Zycia publicme-
g0, spolecznego swe wzloty i upadki
miodos$ci — kidrg Stasiuk wspomina
z nostalgia: Polowa lat osiemdzie-
sigtych to byta kraina cudownoSci...
Wpadalo sie¢ do kogos na chwile
i wychodzilo rano. Sprobujcie wyko-
naé cos takiego dzisigj. Tak. Ostat-
nie szcze$liwe pokolenie.

Mieczystaw Orski

Ksiqski
) DROGI
WILENSKICH KOLUMBOW

J. Zdzistaw Szyteyko
Okolice przesztosci

Czytelnik, Warszawa 1997,
ss. 221

O wydarzeniach I wojny Swiato-
wej na ziemiach polskich napisano
ksigzek bez liku, 2 mimo to pozo-
stalo jeszcze wiele bialych plam”.
Po przelomie 1989 r. i powstaniu
nieograniczonych mozliwosci publi-
kacji wspomnied bylych Zzoinierzy
Polski Podziemnej wydawalo sig, Ze
§wiadomo$é historyczna Polakéw po
latach komunistycznych klamstw
osiggnie poziom pozwalajacy na
dokonywanie wlaSciwych osgdéw
przesziosci. Tak sig jednak nie stato
i wielu mlodych ludzi w Polsce wie
tyle o II wojnie $wiatowej, ile do-
wiedzialo sig z pokazywanych
w telewizji seriali ,,Czterej pancerni”™
i ,Kapitan Klos”. W tej sytuacji
ksigzki, ktére odslaniajg prawdziwe
oblicze ,wyzwolenia” Polski przez
Sowietdw i rzeczywiste poczatki
wiadzy ludowej, zasluguig na uwage
i reklame.

J. Zdzistaw Szyleyko, urodzony
w Grodnie, byl w latach Il wojny
Swiatowe] Zolnierzem Armii Krajo-
wej | uczestnikiem operacji ,,Ostra
Brama”, ktéra doprowadzila do
oswobodzenia Wilna. Warto przypo-
minaé o tym fakcie, gdyz whrew
klamstwom komunistycznej propa-
gendy, nie tylko Armia Sowiecka
i Lndowe Wojsko Polskie, ale takze
Zolnierze Armii Krajowej w ramach
akcji  ,Burza” brali czynny udziat
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w wyzwoleniu wielu polskich miast
i wiosek spod niemieckiej okupacii.

Koniec wojny nie przynidst wol-
nofci, lecz, jak pisze autor, poczatek
Hhiebezpiecznego pokoju”. Szyleyko
byl swiadkiem jak wojska sowieckie
wyposazene W amerykafiski sprzet
i tony ,swinnej tuszonki” likwido-
waly oddziatly AK. Na wyzwolonych
terenach pojawita sig tez ludowa
-whadza, ktdra rozpoczgla wprowa-
dzanie nowych porzadkéw. Rychlo
okazalo sig, Ze nie ma w nim
miejsca na Zolnierzy Polski Pod-
ziemnej. Powszechnie stosowano
taktyke kija 1 marchewki. Chok
represji, starano sig stwarzal wraie-
nie, z¢ dla kazdego jest miejsce
w nowej rzeczywistosci. Wedhig
zapewniefi Jerzego Sztachelskiego,
wowcezas  wojewody  lubelskiego,
przed wojng lekarza i komunisty
z Wilna, Stalin powiedzial mu, e
Polska komunistyczna miewarta jest
dla niego ami kopiejki. Komunisci
polscy chcieli wigc rzekomo sami
budowaé ,uczciwy™ socjalizm i po-
szukiwali mlodych, zdolnych ludzi.

Z zaciskajgcej sig petii bylo nie-
wiele drég wyjscia. Jedng z nich
byla walczaca nadal Warszawa,
ktéra niczym plongca lampa przycia-
gala do siebie zdesperowanych Zol-
nierzy. Jeszcze nie wiedzieli, ze
stolica skazana byla na zagiadg
i przez Niemecdw, i przez Rosjan,
ktérzy wstrzymywali sig z pomoca
dla ginacego miasta. Do stolicy
zdaZat réwniez Szyleyko. Aby zaka-
muflowaé si¢ przed komunistyczng
wladzg wstgpil, tak jak wielu jego
kolegéw, do czotdwki przyfrontowej
PCK, niosgcej pomoc ludnodci cy-
wilnej w zniszczonej przez Niem-
cdw Warszawie. Ksigzka Szyleyki

dotyczy krétkiego, bo niespelna
dwuletniego  {1944-1946) okresu
wspGlpracy z tg instytucjy.

Niektdre przygody AK-owcéw az
si¢ proszg o filmowy scenariusz,
o miebo lepszy od sfingowanych
wyczynbéw sowieckiego agenta Klo-
sa. Wrazenie robig dokonania kapi-
tana Jana Kosowicza, ,,Ciborskiego”,
oficera odznaczonego Virtuti Militari
za akcje wywiadowcze na Wscho-
dzie. Po rozwigzaniu AK byl do-
woidca grupy specjalnej, liczacej
okolo dwudziestu ludzi, ktérej zada-
niem byla ochrona szefa Delegatury
Sit Zbrojnych, ptk. Jana Rzepeckie-
go. Legitymujac si¢ podrobionymi
papierami, wystgpowali w mundu-
rach jednostki specjalnej Sztabu
Generalnego LWP i kwaterowali
w najlepsze w Warszawic. Smiala
akcja Kosowicza uchronita we
wrzesniu 1945 r. przed aresztowa-
niem Rezepeckiego, wéwczas szefa
nowej organizacji Podziemia ,Wol-
noS¢ i Niezawislo$é”, po ktdrego
jechat juz specjalny oddzial UB.

W latach 1944-1945 $wiaty Pod-
ziemia i ludowej wiadzy nie mialy
jeszcze wyraZnych granic. Obieg
informacji byl dwustronny. Z jednej
strony UB penetrowalo Podziemie,
Z drugiej ludzie konspiracji lub jej
sympatycy, pracujacy w strukturach
aparatu  bezpieczefistwa 1 milicji
ostrzegali innych przed zagroZzeniem.,
Na kartach ksigzki Szyleyki nie brak
takich postaci, jak plutonowy Witek
Z gdanskiej milicji, czy panna Mania
Z komisariatu w Warszawie, a ich
prosta ludzka zyczliwo$¢ nie pozwa-
lala na catkowite zamrozenie dusz-
nej atmosfery tamtych lat.

Nadchodzil nieublaganie czas
nowej wiladzy. Nastaly chwile dra-
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matycznych wybordw. Niektdrzy nie
cheieli sig pogodzi¢ z nowy rzeczy-
wistodcia, wierzyli w nows wojng,
w pomoc Zachodu, i podejmowali
nierdwng walke. Inni, pamigtajgc
o ukladach jahtaiskich, nie mieli
zhudzen i dostrzegali bezskutecznosé
dalszych zmagaii z umacniajacym
sig coraz bardziej komunistycznym
systemem. Do tej ostatniej grupy
nalezal autor ksigiki, ktéry pomat
na WileiiszczyZnie prawdziwe obli-
cze nowego ,sojusznika” i ,nowej
wladzy”. Na decyzje o wyjeidzie
z kraju na stale wplywala nie tylko

niecheé wobec nowego systemu
politycznego. W gre wchodzily
réwniez kwestie etycme: Tu

w kraju, taka czy inna forma walki
z przytlaczajgcq agenturg nie ma
Zadnych szans. Pozostajqc wybieram
biernosé  lub wspélprace. Tym,
ktérym nie odpowiadalo ani jedno,
ani drugie, nie pozostawalo nic
innego jak wyjazd. Podejmowali
wigc proby ucieczki na Zachéd
przez jeszcze niezbyt szczelng grani-
ce. Szyleyko dzieli si¢ z czytelni-
kami wspomnieniami z dwéch ta-
kich wypraw: pierwszej, gdy zagro-
Fony areszlowaniem  wyjechat
Zz kraju, szukajac swojego ojca,
plk. Szyleyki, Zolnierza Wrzednia
1939 r., i drugiej, gdy powrdcit do
krajn po matke i siostrg, a potem
szczeSliwie przedostat sig do strefy
amerykafiskiej, jak najdalej od ,nie-
ludzkiej ziemni”.

Szyleyko po skoriczenin studidw
w Anglii pracowal w latach 1952-
-1972 w Rozgloéni Polskiej Radia
Wolna Europa w Monachium. Jak
na ironi¢ rozmawial ze swoim po-
tencjalnym przesladowca {gdyby nie
zdecydowal si¢ na ucieczke), wice-

dyrektorem X Departamentu Mini-
sterstwa Bezpieczefistwa Publiczne-
go, ptk. Jozefem Swiatlo, ktéry
w 1953 r. uciekt na Zachdd.

Wielu zomierzy AK, kidrzy pozo-
stali w kraju, spotykal czesto
okrutny los. Aresztowani przez UB,
doznawali okruciefistw bezlitosnych
przestuchan, w ktérych prym wiedli
tacy specjalisci, jak Swiatio, Rézafi-
ski, Feigin czy Humer, wyrokow
kapturowych sgdow szafujacych karg
S$mierci. Ci, ktérzy przezyli, wycho-
dzili dopiero po 19536 r., najczeSciej
ze zrujnowanym zdrowiem. Ich
oprawcy do dzisiaj chodzg bezkarnie
po ulicach, szydzac z swoich ofiar
i wymiaru sprawiedliwodci, a wdra-
zane przeciw nim procesy tocza sig
w $limaczym tempie.

Szyteyko dedykuje swoja ksiazke
zolmierzom Armii Krajowej, z Kre-
séw, z partyzantki, z powojennego
Podziemia - Zzywym 1 wmarlym.
W czasach strasznego kataklizmu,
kiedy kraj przechodzil spod jednego
knuta pod drugi, nie reszli z obranej
przez siebie drogi mimo Ze nie
mogli liczyé na wygrang ani marzyé
o zwycigstwie. Autor usprawiedliwia
wielu za wybdr blgdne) drogi, gdyz
nie ich sprawa bylo przewidywanie
biego historii. Pozostali wierni przy-
sigdze, nie ogladajac si¢ na konsek-
wencje, i przez to stali sig moralnym
drogowskazem wirdd powodzi ktam-
stwa I fajdactwa. Zgodzié sig moina
réwniez z inng teza autora, ¢ to
dzigki niczlomnej postawie wiely
zolierzy AK zakieltkowalo w kraju
ziarno opozycji przeciw obcej agen-
turze, ktdrg jednak — dodajmy -
pokonaé do kofica jest bardzo trud-
no.

Jerzy Gaul
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Z 2vcia Kosciola

Powstaje ,,Charta Oecumenica”
dla Europy

Wspolny komitet Konferencji Kosciolow Europejskich (KEK)
Z siedziba w Genewie oraz katolickiej Rady Konferencji Episkopatéw
Europy (CCEE) z siedziba w St. Gallen zredagowal w lipcu 1999 r.
projekt ,Karty ekumeniczrej” (,,Charta Oecumenica”) wspélpracy
miedzy Kosciolami w Europie, kidry w jezyku polskim ukazat sie
w miesieczniku religijno-spolecznym ,Jednota” (1/2000, s. 14-17).
Przewodniczacy KEK metropolita Jérémie Caligiorgis oraz przewod-
niczagcy CCEE kard. Miroslav Vik przedstawiajac 6w projekt, zwrécili
si¢ z apelem do Koécioléw Europy, aby przysylaly swoje propozycje
i nwag dotyczace zredagowanego juz projektu ,,Charta Oecumenica™.
Szczeg6lnie chodzi o ustosunkowanie sie Koscioléw do nastepujacych
pytail: W jakiej mierze projekt ter: mogiby zostaé przyjety przez wasz
Kosciél? Czy mépiby poshizyc jake zacheia i apel do poglebienia
zycia ekumenicznego oraz do zwickszenia wspolodpowiedzialnosci
Kosciotéw za Burope? Auntorzy projektu prosza réwniez, aby Koscioly
zwricily uwage na te zaangaZowania, ktére nie zostaly wymienione
w dokumencie. Pytaja takZe, czy dokument ten moZe mieé praktyczng
warto$é w Srodowisku lokalnym oraz na plaszczyZznie ogélnoeuropej-
skiej, Wszelkie uwagi dotyczace , Charta Oecumenica” beda przyjmo-
wane do 1 wrzesnia br. Po uplywie tego terminu grupa robocza doko-
na redakcji ostatecznej wersji tekstu , Karty ekumeniczne}” tak, aby
na poczatku 2001 r. zostala ona przedstawiona wspdlnemu komiteto-
wi KEK i CCEE. Jezeli nic bedzie zastrzezed do ostatecznej wersji,
wéwczas przewodniczacy KEK i CCEE podpisza ja po Wielkanocy
2001 r. Obaj przewodniczacy dodaja, ze nie bedzie to jednak zakon-
czenie catego procesu, lecz dopiero jego wiasciwy poczqtek. Mamy
nadzieje, ?e ,,Charta Oecumenica” zostanie przyjeta przez wszysikie
Koscioly jako deklaracja ich zobowigzywania do wzajemnego pojed-
nania oraz zZe stuzyé bedzie wspdlnemu $wiadectwu { stuibie na rzecz
pokoju i sprawiedliwosci w cale] Europie. W ten sposéb ,,Charta
Cecumenica” moZe staé sie wzorcem, wedlug kiérego Koscioly mogq
oceniaé swojq dziatalnosé, rozwdj wzajemnych relacji oraz wspdine
Swiadectwo na rzecz Ewangelii pojednania.
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Geneza powsiania projekin ,Karty ekumenicznej”

Podczas drugiego Zgromadzenia Ekumenicznego, kidre mialto
miejsce w Grazu (Austria) w 1997 1., zalecono Kosciolom opracowa-
nie wspdlnego dokumentu zawierajgcego podstawowe obowigzki
i prawa ekumeniczne. Chodzilo tutaj o sformulowanie takich zasad,
2eby mdc odréznié dzialaino$€ prozelicka od swiadectwa chrzescijani-
skicgo oraz postawg fundamentalistyczna od postawy prawdziwej
wiemnosci wobec wiary. Zdaniem uczestnikéw Zgromadzenia Ekume-
nicznego w Grazn takie wspélne uzgodnienie mogloby pomdc ksztat-
towaé stosunki miedzy Kosciotami wiekszo$ciowymi i mniejszosciowy-
mi w duchu efumenicznym. (...} Trudna sytuacja, w kidrej z powodu
roznych okolicznosci znajduje si¢ obecnie wspdinota ekumeniczna,
domaga si¢ podjecia $wiadomych przeciwdzigtan. Konieczne wydaje
sie pielegnowanie ekumenicznej kultury wspétycia i wspdlpracy orez
stworzenie postawy do tego zobowiqzujqcej. W lutym 1998 r. wspélny
komitet KEK i CCEE, obradujgc w Rzymie, ustalit procedure, na
mocy kidrej mégt powstal poézniej projekt ,Karty ekumenicznej”.
W paZdziernikn 1998 1. w Cartigny k. Genewy mieszana grupa robo-
cza KEK i CCEE opracowala pierwszy projekt, kidry zostal nast¢pnie
zmodyfikowany w koficu kwietnia 1999 r. w Graza. Ta wlasnie wer-
sja zostala przeslana do KoSciokéw Europy wraz z odezwa przewodni-
czacych KEK i CCEE o przestudiowanie tego projektu i przyslanie
swoich propozycji i uwag.

Tresé ,, Karty ekumenicznej”

1. SaM BOG WZYWA NAS DO JEDNOSCI Pierwsza czes$¢ ,,Charta
Cecumenica” rozpoczyna sie od fragmentu z Ewangelii $w. Jana: Aby
wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja w Tobie, aby i oni
w nas jedno byli, aby swiat uwierzyt ze Ty mnie posiates (J 17,21).
HRarta ekumeniczna” wskazuje najpierw, ze jako nasladowcy Chrys-
tusa jesteSmy wezwani do jednoSci v wierze, okazywania mifosci
Bogu i blizniemu oraz do przekazywania nadziei na spetnienie
w Bogu, a w centrum wszelkich poczynafi ekumenicznych ma znajdo-
wat sie Ewangelia Chrystusowa. W tym kontekscie dokument ten
przypormina, ze wszystkie Koscioty taczy nicejsko-konstantynopolitasi-
skie wyznanie wiary uzgodnione na I Soborze Konstantynopolitafi-
skim w 381 r. Nastepnie Koscioly zobowigzuja si¢ do wspéinego
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§wiadczenia i zwiastowania zbawczych czynéw Jezusa, a2 zwhaszcza
Jego $mierci i zmartwychwstania, kiére stanowia nadzieje dla ludz-
kosci. Koscioly zobowigzuja si¢ réwniez do ukazywania swej jed-
nosci w wierze i chrzcie mocy Ducha Swigtego.

II. KU WIDZIALNES WSPOLNOCIE KOSCIOLGW W EUROPIE. Druga
czeéé  ,Karty ekuvmenicznej” rozpoczyna si¢ od sléw wyjetych
z Ewangelii §w. Jana: Po tym wszyscy poznajq, Zefcie ucznigmi moi-
mi, jesli mitos¢ wzajemng mieé bedziecie (J 13,35). Nastepnie autorzy
dokumentu wskazuja, ze ekumenia w Europie rozpoczyna si¢ dla
chrzescijan odnowq serc oraz gotowosciq do pokuty i nawrdcenia.
Przez podzialy swiadectwo chizedcijan zostalo naraZone na brak
wiarygodnosci. Natomiast ruch eknumeniczny moze dokona¢ przetama-
nia tych podzialéw. Dlatego Koscioly zobowigznja si¢ do proszenia
o wzajemne wybaczenie w duchu Ewangelii, do zwalczania uvprze-
dzefi, poznawania duchowej tradycji innych wyznafi chrzescijafiskich,
a takze wspierania edukacji teclogiczno-ekumenicznej. Dokument
wskazuje ponadto na ogromne znaczenie wspdlnej modlitwy, kidra
stanowi wrecz serce ekumenii. ,Karta ekumeniczna” zobowigzuje
Koscioly do wzajemnej modlitwy o siebie nawzajem oraz do organi-
zowania wspdlnych nabozefistw. Dokument zwraca uwagg na nieod-
zowno$¢ wspdlnego sSwiadectwa wiary wszystkich chrzescijan,
zwlaszcza w obecnej dobie sekularyzacji i dechrystianizacji, kidre
stanowig powazny problem w Europie wchodzacej w XXI w. Aby
jednak wspdélnie swiadczyé o Chrystusie, jest nieodzowne wzajemne
zaufanie oraz migdzykoscielne konsultacje. Zwrécono przy tej okazji
uwage nz to, aby odréznia¢ wspdlnoty koscielne od sekt. W duchn
tych postancwiefi Koscioly odzegnuja si¢ od prozelityzmu, przymusu
fizycznego, psychiczrego czy moralnego w celach prozelickich. Nato-
miast bardzo pozadana bylaby wspdlna konsultacja dotyczaca misji
i ewangelizacji w Europie. Autorzy , Karty ekumenicznej” podkreslaja
1owRieZ, Ze nie istnieje Zadna alternatywa dla dialogn ekumenicznego:
nasza faktycznie istniejqca jednosé w Chrystusie ma fundamentalne
znaczenie w konfrontacji z naszymi réznymi stanowiskami teclogiczny-
mi i etycznymi. (...) Teologiczne uzasadnienie wspdlnoty koscielnej
jest bowiem moilive tylko w zgodnosci z fundamentalnymi prawdami
wiary. Dlatego trzeba sumiennie i nieprzerwanie kontynuowaé dialogi
na réinych plaszezyznach 2vcia koscieinego. Dlatego Koscioly zobo-
wigznja si¢ do rozpowszechniania rezultaiéw dialogéw teologicznych,
ktére Koscioly prowadza migdzy soba. Zwrécono réwniez uwage,
zcby nie przerywaé dialogu w przypadku kontrowersji, zwlaszcza
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w kwestiach etycznych, z powodu kidrych grozithy rozpad wspdéinoty
ekumenicznej.

HI. SEUZBA EKUMENIL W trzeciej czesei ,,Karty ekumenicznej” na
poczatku padaja slowa z Ewangelii sw. Mateusza: Blogostawieni
pokdj czyniqey, albowiem oni synami Bozymi bedyg nazwani (Mt 5,9).
MNastepnie autorzy dokumentu pisza, Ze az do osiggnigcia petnej
wspolnoty koscielnej chcemy wspdlnie dziakad we wszystkich spra-
wach, chyba Ze glebokie réinice przekonari zmuszq naes do pdjscia
odrebnq drogq. Zasada ta ma odnosi¢ sie do wszystkich dziedzin
Zycia koscielnego w Europie. W zwiazks z tym nalezy umacniaé
wspdétprace KEK i CCEE, a takze zabiega¢ o rozwigzywanie konflik-
tow mic¢dzykoscielnych, m.in. bronigc praw Koscioléw mniejszodcio-
wych oraz dbajac o to, aby kazdy Kosciét mial dostep do zycia publi-
cznego w swoim kraju. Dalej ,Karta ekumeniczna” podkreéla, Ze
Koscioly opowiadajq sie za jednoscig Europy. Nie chodzi tu jedynie
o wymiar polityczno-ckonomiczny jednosci, ale chodzi o zachowanie
duszy Europy oraz o propagowanie takich wartodci, jak sprawiedli-
wos¢, wolnosé, tolerancja, wspétuczestnictwo i solidarnosé. Koscioly
dalekie sa jednak od zanegowania réznorodnosci kulturowej, etnicznej
czy religijnej, kidra stanowi bogactwo Kkontynentu europejskiego.
Zobowiazano si¢ réwniez do zachowania réwnowagi w stosunkach
paﬁstwo—Koécioly, odrzucajgc tak infegryzm, jak i nadmiemns ingeren-
cje pafistwa w sprawy religijne. Ponadto zauwaZono, Ze Koscioly
w Europie s3 réwniez odpowiedzialne za caty ludzkos¢, a zwlaszcza
za biednych obywateli krajéw Trzeciego Swiata. Koscioly popieraja
ustrGj demokratyczny w pafistwach europejskich, odrzucajac jedno-
czesnie wszelkie formy nacjonalizmu i ekskluzywizmu., Wezwano
réwniez do wspierania mniejszoéci narodowych oraz do otwartosci
wobec cudzoziemcéw szukajacych azylu w krajach europejskich.
Zaapelowano ¢ réwnouprawnienie kobiet we wszystkich dziedzinach
zycia, a takze o ochrong rodziny zwlaszcza przed przemoca. Zwréco-
no uwage na zachowanie naturalnego srodowiska w trosce o wszyst-
kie stworzenia oraz o przyszie pokolenia ludzi. Pod koniec, autorzy
~Karty ekumenicznej” wskazuja, Ze szczegdlna wspdlnota tqczy nas
z ludem Izraela, kiory jest trwale wybrany przez Boga, Ludem Przy-
mierza i obietnic, z ktdrego wyszedt Jezis Chrystus. Z naszymi bracmi
wyznajgcymi wiare zydowskq modlimy si¢ wspdinie do Boga Abraha-
ma, lzaaka i Jakuba. Ubolewamy z powodu wszelkich przejawiw
nienawisci, przeSladowart | manifestowania antysemityzmu, proszqc
Boga o przebaczenie i pojednanie. Ponadto dodano, iz z szacunkiem
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wychodzimy na spotkanie muzutmanom I wyznawcom innych religii,
starajgc sig o wzajemne zrozumienie. Dlatego Koscioly zobowigznjy
si¢ do uznania prawa Kkazdego czlowieka do poszukiwania prawdy.
»Charta Oecumenica” koficzy sie stowami listu §w. Pawla Apcstola
do Rzymian: A Bdg nadziei niechaj was napelni wszelkq radosciq
i pokojem w wierze, abyscie obfitowali w nadzieje przez moc Ducha
Swietego (Rz 15,13).

Marek Blaza ST






