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Maria Krzysziof Byrski
Dlaczego?

Wraz z ostatnia pielgrzymka Ojca Swigtego do Indii powrdcilo niepokojace dla
chrzescijan pytanie: dlaczego hindusi zdajg sie zupelnie nie zainteresowani tym,
co — jak wierzymy — ma im do powiedzenia Jezus z Nazaretu, ktdrego uwaza-
my za Chrystusa?

Andrzej Lam
Poetycka ojezyzna Eichendorffa

Tajemniczy zwigzek Eichendorffa z ojezysta kraing od dawna intrygowat bada-
czy, kazal bowiem weciaz od nowa rozpatrywad relacje, jaka istnicje w sztuce
migdzy jednostkowym, zakorzentonym w realiach zycia, doswiadczeniem,
a symboliczng projekejg uniwersalng,

Demokracji trzeba sie uczyé

Z postem Arturem Plokszto, polskim deputowanym do patrlamentu Litwy, czion-
kiem komisji finanséw, rozmawia Krzysziof Renik.

Passtwo pelskie przykiada duze znaczenie do poloZenia mniejszosci polskiej na
Litwie, natomiast Litwa chcialaby widzic¢ w Polsce przede wszystkim adwokata
i pomost na swej drodze do Europy.

Poparcie przyjdzie wiosng

Z postem Litewskiej Partii Konserwatywnej Zygmuntem Mackiewiczem, czlon-
kiem komisji spraw zagranicznych litewskiego parfamentu, rozmawia Krzysztof
Renik.

Polacy nie s wroge nastawieni do integracji, ale tez nie s3 jej entuzjastami.
Opini¢ polska ksztaftuje tu, migdzy innymi, ta cz¢$é polskajezycznej prasy,
ktérej redakiorzy wywodzg si¢ z aparatu partyjnego komunisiyczoej Litwy.
Trudno spodriewaé sig, by o ludzie stali sie nagle entuzjastami integracji
z Unig Europejska.

Edytorial z ,,La Civilta Caitolica”

Dojrzatoi¢ i Smierc wiary

16 paidziernika 1999

Do osiggnigcia wiary dojrzatej jest konicczne przejicie od wiary tradycyjnej’
do wiary ,osobistej”. To przejicie wymaga prawdziwego nawrdcenia, ono za§
zaklada véwiadomienie sobie, czego wiara wymaga w wymiarze intelektualnym,
w wymiarze wolnosci, w wymiarze powszedniego Zycia.

I}

Polemiki, dopowiedzenia, listy
Co naprawde¢ powiedzial patriarcha?

70

76

86

91

96

109




Spis tresci 7

Sesje — Sympozja

Zbigniew Kubacki SJ: Edukacja dla wszystkich 112

{Konferencja regionalna ,Education For All” dla Europy | Ameryki Pémocnej
w Warszawie, w dniach od & do 8 lutego 2000 1.)

Sztuka

Krystyna Paluch-Staszkiel: Niepokoje artysty koiica wieku 115
(Edward Roguszczak, ,Ceramika” Muzeum Narodowe w Gdanskn, oddzial sztuki
wspdlczesnej — Patac Opatéw w Oliwie, listopad 1992 — luty 2000)

Teatr

Joanna Godlewska: Nowy teatr warszawski 118

(Collegium Nobilivm w Warszawie, ,,Dwaj panowic z Werony Williama Shakes-
peare’a”, przekiad ~ Stapistaw Barafczak, muzyka — Michal Litwiniec, rezyseria —
Piotr Cieplak, premiera w styezniu 2000)

Film

Jan Pniewski: O fatszu (przeciw moralistom) 120

(;Jakub klamca”, rezyseriz — Peter Kassovile, ,Pocigg Zycia”, rezyseria — Radu Mi-
haileanu)

Ksiazki

Mieczyslaw Orski: ,Psia” dola 123
(Grzegorz Strumyk, ,Azy”)

Jacek Bolewski 8J: Opowiedz sie... 125
{(Antoni Matuszkiewicz, ,,Dochodzenie™)

Jakub Mach: Jak zy¢, aby byé czlowiekiem 127
{Martin Buber, ,,Gog i Magog. Kronika chasydzka™)

Z zycia KoS§ciota: Jubileuszowy ekumenizm (Marek Blaza ST) 130



przeglad

8 powszechny 4’2000

Sommaire

Marek Blaza 8T
Le sacrement du sacerdoce royal

Les théologies catholique et orthodoxe de la Confirmattion, au lieu de s’affron-
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Entretien avec M. Artur Plokszlo, député polonais au parlement lituanien, mem-
bre de la commission des finances. Porpos recueillis par Krzysziof Renik.
L*Etat polonais attache un grande importance i la situation de la minorité po-
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Marek Blaza ST

Sakrament
krélewskiego kaplanstwa

Kiedy w latach osiemdziesigtych Migdzynarodowa Komisja
Mieszana do dialogu teclogicznego migdzy Kosciotem rzymsko-
katolickim 1 Ko§ciolem prawoslawnym zaczela zajmowal sig
teologia i praktyka udzielania sakramentéw inicjacji chrzescijani-
skiej (chrztu, bierzmowania i Bucharystii) w obydwu Koscio-
fach, nic wowczas nie wskazywalo na to, Ze temat ten wywo}a
burzliwg dyskusj¢ migdzy teologami smstrzanych Kosciotow'.
Najpierw odwolano si¢ do praktyki Kosciota pierwszych wie-
kéw, kiedy to w Wigilie Wielkanocng katechumeni, po dlugim
okresie przygotowawczym (nawet Kilkuletnim), przyjmowali
chrzest, ktérego udzielal im albo biskup w otoczeniu prezbite-
row, diakonéw 1 diakonis, albo sam prezbiter w asyscie diako-
néw 1 diakenis. Po chrzcie, nowo ochrzczonym udzielano od
razu kolejnego sakramentu inicjacji chrzescijaniskiej zwanego na
Zachodzie bierzmowaniem {,confirmatio™), a na Wschodzie
chryzmacja (,chrismatio™). Na Zachodzie udzielal tego sakra-
mentu biskup, a na Wschodzie pod nieobecnos¢ biskupa udzie-
lat go prezbiter. Sakramentu tego udzielano nakladajac rgce na
przyjmujacego lub namaszczajac go olejem zwanym $wigtym
krzyzmem (chryzmem), albo wykonujac obie te czynnosci.
Nastepnie nowo ochrzczeni 1 bierzmowani uczestniczyli
w Bucharystii, podczas ktdrej przyjmowali pierwsza Komunie
§w. pod dwiema postaciami W starozytnym Kosciele udzielano

tylko dorostym, ale takze dzieciom.

"Temu zagadnieniu wiele miejsca poswigcit ks. prof. W. Hryntewicz OMI
w ksiaZee pt, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-1993, War-
szawa 1993, s. 135-140; 156-158; 177-179; 196-197.
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Fo przeanalizowaniu praktyki udziel:mid bakrament(')w
katoliccy i prawostawni we wspolnym uzgodrieniu zaaprobowa-
nym w Bari (1987) stwierdzili, iz model ten pozostaje ideatem
dla obydwu KoScioléw, poniewaz odpowiada on mozliwie juk
najdoktadniej przyswajaniu tradycji biblijnej i apostolskief
bedqgcej dzietem pierwotnych Kosciolow chrzeScijanskich, ktore
Zyly w peinej wspdlnocie ze sobg. Praktyka udzielania chrztu,
bierzmowania 1 pierwszej Komunii $w. podczas jednego Uert;-
du w duzej mierze zachowata sie we wschodnim chrzescijan-
stwie, gdzie sakramentdw tych zwykle udziela prezbiter. Nato-
miast na Zachodzie co najmniej od IV w. udzielanie sakramentu
bierzmowania jest zarezerwowane dla biskupa, w wyniku czego
sakramenty chrzescijasiskiej inicjacji zostaly od siebie oddzielo-
ne w czasie, poniewaz otrzymanie sakramentn bierzmowania
jest, w tej sytuacji, znacznie utrudnione zwilaszeza we wspdlno-
tach oddalonych od siedziby biskupa. W ten sposob na Zacho-
dzie wytworzyla si¢ praktyka dopuszczania ochrzczonych,
a jeszcze nie bierzmowanych, do przyjmowania Eucharystii
1 innych sakramentéw. Te praktyke teolodzy Kosciola prawo-
stawnego odczytali jako pomniejszenic znaczenia sakramentu
bierzmowania w Kosciele rzymskokatolickim. Co wigcej, teolo-
gowie prawoslawni podkreslili, ze czlowiek ochrzczony, a jesz-
cze nie bierzmowany, nie jest w petni chrzescijaninem i dlatego
nie jest zdolny do pelnego uczestnictwa w Eucharystii. Dlatego
nie moze by¢ on dopuszczony do stolu eucharystycznego zanim
nie przyjmie sakramentu bierzmowania, zwanego takze na
Wschodzie sakramentern krolewskiego kapladstwa, na mocy
ktorego chrzescijanin uczestniczy w powszechnym kaplasistwie
Chrystusowym. Dlatego tez w uzgodnieniu z Bari czytamy, ze
w pewnych Kosciotach faciriskich ze wzgledéw pastorainych
(np. aby lepiej przygotowaé majgcych  przyjaé bierzmowanie
u progu wieku milodziericzego), stopniowo rozpowszechnit si¢
zwyczaj dopuszczania do pierwsze] Eucharystii ochrzczonych,

*Wiara, sakramenty i jednosé Kosciola (WSJK), nr 46, w: W. Hryniewicz OMI,
dz. cyt., s. 45-55.
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kiorzy jeszcze nie otrzymali bierzmowania; tym niemniej, wyty-
czne dyscyplinarne, przypominajgce tradycyjny porzqgdek sakra-
mentow inicjacji chrzeScijariskiej, (tj. chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia — M.B.), nigdy nie zostaly odwotane. Ta inwersja
budzi zrozumiate zarzuty Iub zastrzezenia zaréwno u prawo-
stawnych, jak i u rzymskokatolikow, wzywa do poglebionej
refleksji teologicznej i pastorainej, gdyZz praktyka duszpasterska
nie powinna zapominaé o sensie tradycji pierwotnej oraz jej
doktrynalnej doniostosci (WSIK, nr 51). A zatem teolodzy
prawoslawni nie maja zasadniczo zastrzezei do ftego, ze
w Kosciele rzymskokatolickim sakramentow inicjacji chrzesci-
janskiej nie udziela sie podczas jednego obrzgdu liturgicznego,
jak w Kosciele prawostawnym. ZastrzeZenie dotyczy natomiast
kolejnosci udzielania tych sakramentéw w Kosciele rzymsko-
katolickim, gdzie powszechnie przyjeta sie  kolejnos¢
chrzest—Eucharystia—bierzmowanie, zamiast kolejnosci
chrzest-bierzmowanie-Eucharystia praktykowanej niezmiennie
na Wschodzie. Na pierwszy rzut oka z pewnoscia trudno jest
katolikowi uznal te réznice w kwestii kolejnosci udzielania
sakramentOw inicjacji chrzescijafiskiej za istotna. Z drugiej
strony rzetelne zajecie sig tym zagadnieniem stwarza mozliwosé
dokladniejszego zaznajomienia si¢ z teologlq bierzmowania
w Kosciele prawoslawnym, co moze stac si¢ pomocne w podje-
ciu glebszej refleksjl na temat bierzmowania jako sakramentu
krolewskiego kapladstwa w Kosciele rzymskokatolickim.

Kroélewskie kaptanstwo Ludu Bozego
Nowego Testamentu’®

Aby lepiej zrozumied teclogie sakramentu bierzmowania
w Kosciele prawostawnym, najpierw nalezy podjac reﬂeksj@
nad samym sformulowaniem ,krdlewskie kap}anstwo ktére
stanowi niejako klucz do teologii laikatu réwniez w Kosciele

K. Romanivk, A. Jankowski 0SB, Kaplahsiwo w Pismic Swigtym Nowego
Testamentu, Krakéw 1994, s. 101-144; P. Evdokimov, Prawostawie, Watszawa 1964,
5. 312-313.
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rzymskokatolickim®. O krélewskim kapladstwie Ludu Bozego
Nowego Testamentn pisze $w. Piotr Apostol: Wy zas jestescie
wybranym plemieniem, krdlewskim kaplafistwem, narodem §wie-
tym, ludem [Bogu) na wilasnodé przeznaczonym (1 P 2,9; por.
Ap 1,6; 510). Umieszczone tutaj sformulowanie ,krélewskie
kaplafistwo™ (,basileion hierdteuma™) zostalo przejete z tekstu
greckiego Starego Testamentu (Septuaginty) z Ksiegi Wyjicia
(19,6). Niestety, grecki tekst Starego Testamentu nie oddaje
w tym miejscu adekwatnie tekstu hebrajskiego, w ktérym wy-
stepuje sformulowanie ,mamlekét kohanim” tlumaczone jako
<krolestwo kaplanéw” w znaczeniu ,krélestwo posiadajace
kaptanow” lub ,,nardd teokratycznie rzadzony przez kaplanéw™.
A zatem w Starym Testamencie trudno moéwié o kaplafistwie
powszechnym, bo jedynie pokolenie Lewiego, do ktdrego réw-
niez nalezg Mojzesz i Aaron, sprawuje czynnosci kaplafiskie
(por. Wj 4,14; 6,16-20; 28,1; Pwt 10,8). Totez w Starym Testa-
mencie kaplafistwo powszechne jest obietnicy, kidrg urzeczy-
wistni€¢ moze jedynie Mesjasz bedacy jednocze$nie kaplanem
i krélem na wzor Melchizedeka (Ps 110,4). Dlatego rowniez
kr6l Saul (1 Sm 13,9-12), Dawid (2 Sm 6,13 n.} i OZjde
(2 Krn 26,16-20) prze]awmh checi do sprawowania czynnosci
kaphmsklch Natomiast przez Krew Jezusa Lud Bozy Nowego
Testamentu, czyli Kosciol, stal si¢ krélewskim kaplafistwem
rozumianym jako swego rodzaju korporacja kaptanska (,hie-
riteurna”), ktdrej Krélem i Kaplanem jednoczesnie jest wiasnie
Jezus, ktory jest Chrystusem (,,Christos”), czyli Namaszczonym.
O ile bowiem w Starym Testamencie namaszczano wylgcznie
kroldw, kaptandéw i prorokow, o tyle w KosSciele wszyscy sa
namaszczeni dzigki Chrystusowi, o czym wspomina $w. Pawet:
Tym zas, ktory umacnia nas wespét z wami w Chrystusie
(Christon) i ktéry nas namascit (chrisas), jest Bég. On tez wy-
cisngl na nas pieczeé (sphragisamenos} i zostawil zadatek
Ducha w sercach naszych (2 Kor 1,21-22). Rowniez $w. Jan

‘Por, Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolske Christifideles laici, Wroclaw 1985,
nr 13-14, s. 25.31; Konstytucja Dogmatycina o Kosciele (Lumen gentium), or 10-
-14; Dekret o postudze i Zyciu kaplanéw (Presbyterorum ordinis), ur 2.
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wskazujagc na to, Ze wszyscy wierni maja namaszczenie od
Swigtego (1 1 2,20), mowi dalej, ze co do was, to namaszcze-
nie’, ktére otrzymaliScie od Niego, trwa w was i nie potrzebu-
jecie pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namaszczenie poucza
was o wszystkim (1 J 2,27). Komentatorzy tego tekstu zgodnie
twierdza, ze tym namaszczeniem jest tutaj Duch Swigty.
A zatem powyzsze teksty z Nowego Testamentu wskazujg na
to, Ze chodzi tutaj o namaszczenie, ktdrego dokonuje sam Bég,
udz1e1ajqc chrzescijanom swojego Ducha i wyciskajac na nich
swoja pieczed (,sphragis”). Warto réwniez zauwazyc, ze termi-
nologia, jaka postugujg sie tutaj Sw. Pawet i $w. Jan, jest Scisle
zwiazana z teologia sakramentu bierzmowania. Réwniez Ewan-
gelie wedlug sw. Mateusza 1 Marka (Mt 26,27; Mk 14,23)
wskazuja na to, ze wszyscy czlonkowie Kosciola uczestniczg
w kaplafiskim gedcie ofiarniczym Chrystusa, poniewaz wszyscy
oni maja spozywac Jego Krew Przymierza. Biorac zatem pod
uwage teologi¢ pism Nowego Testamentu nie mozna w Kos-
ciele przeciwstawial oséb §wieckich osobom duchownym, tak
jakby ci pierwsi nie otrzymali Zadne] konsekracji i byli profana-
mi w przeciwiefistwie do wySwigconych czlonkdéw hierarchii
koscielnej. Dlatego wielu teologéw prawostawnych podkreslato,
ze w Kosciele w ogéle nie ma oséb swieckich (,,biotikoi”),
poniewaz przez przyjecie sakramentu chrztu i bierzmowania
chrzeécijanin staje si¢ czlonkiem Ludu Bozego, czyli laikiem.
W tym kontekscie, konsekrowanych laikow mozna przeciwsta-
wi¢ nie-konsekrowanym Swieckim (,profaneis”), czyhi tym,
ktorzy sg nie-ludem (1 P 2,10), tzn. nie sg cztonkami KoSciota.
A zatem stowo ,Swiecki” ma tu znaczenie pejoratywne ozna-
czajace czlowieka ,ze Swiata”, Zyjacego ,po Swiatowemu”,
natomiast slowo ,laik” rozumiane jest tutaj jako zaszczytny
tytei oznaczajgcy czlonka Ludu Bozego (,laos Theou™)
uczestmczqcego w krolew%}um (,basileion”)} kaptaistwie (,,hie-
riteuma”) Chrystusa’.

*W wigkszogcl greckich rekopiséw uZyte jest tutaj stowo ,chrisma”, natomiast
w pojedynczych rekopisach z V-VI w. pojawia si¢ tutaj stowe ,charisma”,

‘K. Staniecki, Postugiwanie ludu Boiego. Studium z zakresu nowszej rosyjskiej
teologii prawostawnej, Opole 1996, s, 22; 24.
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Od Kosciola anarchicznego
do Kosciota hierarchicznego?

Donioste znaczenie krélewskiego kaplasistwa calego Ludu
BoZzego ujawnia si¢ w sposob najdoskonalszy podczas sprawo-
wania Eucharystii. Tylko ten bowiem, kto jest czlonkiem Ludu
Bozego, moze uczestniczyé w Eucharystii. Dobitnie wskazuje
na to chociazby opis udzielania sakramentu bierzmowania
w dziele ,,O hierarchii koscielnej” Pseudo-Dionizego Areopagity
(V-VI w.3: A [biskup], uzywajgc rajbardzicf umacniajqeego
bosktego balsamu, czyni znak krzyZa na czole neoﬁty i ozna]mza
mu, Ze jest godnym uczestnictwa w przenaj$wieiszym misterium
Eucharystii (11, 7). Pojawia si¢ jednak tutaj pytanie, czy na
mocy przyjetych sakramentéw chrztu i bierzmowania laik
uczestniczy w Eucharystii jako koncelebrans, a jezeli tak, to jak
nalezatoby to roznmiec? OdpowiedZ na to pytanie wcale nie jest
fatwa. Trudno na przyklad wykaza¢ na podstawie dialogu pro-
wadzonego miedzy celebransem a wiernymi podczas Euchary-
stii, ze laicy koncelebruja z wySwigconym kaplanem. Nie
mozna rowniez méwi€ o laikach, ze koncelebruja oni Euchary-
stic z kaplanem, tak jak kaplani (prezbiterzy) koncelebrujg ja
z biskupem, bo przeciez i biskup, 1 prezbiter sami moga spra-
wowal Eucharysti¢. Z drugiej strony, na podstawie $wiadectw
pierwszych wiekdw chrzescijafistwa nie mozna wykluczyé, ze
Eucharystie mogli sprawowac takze chrzescijanie, ktdrzy nie
przyjel swiecefi kapladskich. Dotyczy to zwlaszcza pierwszego
wieku chrzescijafistwa, kiedy przewazala idea kaplanstwa po-
wszechnego. Watek ten rozwingl m.in. rosyjski teolog prawo-
stawny ks. Sergiusz Bulgakow (1871-1944), ktéry wrecz twier-
dzil, ze Pismo Swigte nic nie méwi o Kodciele hierarchicznym,
a Eucharystie w pierwszych wiekach chrzescijanstwa sprawo-
wali nie tylko biskupi i kaplani (prezbiterzy), ale réwniez
wspomniani w Nowym Testamencie prorocy (Dz 11,27; 13,1;
15,32; 21,10; 1 Kor 12,28; 14,3-4) i ewangelisci (Dz 21,8;
Ef 4,11; 2 Tm 4,5). Faktycznie na podstawie niektorych zrédet
(por. Dz 13,1-2; ,Didache” 9,10, 14,1; 15,2; 1 Clem. 44,4-6)
mozna by wnioskowal, ze w Kosciele pierwszych wiekow
zdarzalo sie, ze przy sprawowaniu Eucharystii przewodniczyli
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charyzmatycy, prorocy czy nauczymele (,,dldaskalm”) Nato-
miast Tertulian zarzucit montanistom’, ze pozwalali oni laikom
celebrowaé Eucharystie bez uzasadmonej przyczyny, co moglo-
by oznaczad, ze dopuszczal on mozliwosé, aby w naglej potrze-
bie laik przewodniczyl Eucharystii. Z kolei w ,, Tradycji Apo-
stolskiej” Hipoiita Rzymskiego (ok. 170~235), gdzie jest mowa
o wyS$wigcaniu diakondw, prezbiterow i biskupdw, znajduje sig
rowniez taka uwaga: JezZeli wyznawca nosit kajdany dla imienia
Pariskiego, nie nalezy na niego nakiadad rqk dla diakonaru czy
prezbiteratu, przystuguje mu bowiem godnosé prezbiteratu mocq
jego wyznania. Jezeli zas$ jest Swiecony na biskupa, trzeba wio-
2y¢ na niego rece (8). A zatem wychodzacy z wigzienia ,,wy-
znawca” byl uwazany za chrzescijanina posiadajacego charyz-
mat kaplanstwa hierarchicznego, ktore otrzymal moca Ducha
Swigtego, ale bez wkiadania rak. Co wigcej, taki nie wySwif;co-
ny prezbiter miat prawo przewodmczyc Eucharystii na réwni
z prezbiterem wyswieconym®. Na podstawie powyzszych swia-
dectw mozna by odnieS¢ wrazenie, Ze w pierwszych wiekach
chrzescijafistwa Kos$ciot mial naturg nie tyle hierarchiczna, ile
raczej anarchiczna. Mozna z tego réwniez wyciagnaé wniosek,
ze teologowie tak prawoslawni jak i katoliccy, na czele z Sei-
giuszem Bulgakowem, powolujac sie na powyzsze Swiadectwa,
maja zamiar podwazy¢ sensownos¢ istnienia hierarchii w Kos-
ciele, traktujac jg jako wymyst ludzki, na korzySC bujnie rozwi-
Jajacego si¢ zycia charyzmatycznego opartego na kaplafistwie
powszechnym wiernych. W ten sposéb teologowie ci zrobiliby
gleboki ukion w strone teologii protestanckiej, a zwiaszcza

"Ruch montanisiéw zostat zatoZzony przez Montana, nawrSconego kaptana pogasi-
skiege w IT w. we Frygii (dzisiejsza Turcja). Sam Montan preepowiadat konice swiata,
a jego zwolennicy, do kidrych przylaczyt si¢ ok. 207 r. réwniez Tertulian, praktyko-
wali bardzo ascetyczne Zycie. Ruch ten odznaczal sie réwniez pogardg dla hicrarchii
koscielnej oraz swobodnym vdziclaniem sakramentéw. Nauki monlanisléw zostaty
potgpione na synodach lokalnych, a 1 Sobdr Konstantynopelitafiski (381) nakazat
ponownic chrzcié montanistéw powracajacych do Kosciola (kan. 7), poniewaz udzie-
lali oni chrztu w imig¢ Ojca i Syna, i Montana, ktéry uwazat siebie za weiclenie Ducha
Swigtego.

*W. Iryniewicz OMI, Hermenentyka w dialogu. Szkice tenlogiczno-ekumeniczne,
Opole 1998, 5. 258-259; K. Staniecki, dz. cyt, s. 30; 69.
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nurtu zielono$wiatkowego. W teologii protestanckiej przyjmuje
sie bowiem, ze na poczatkn w Kosciele panowata ,,charyzmaty-
czna anarchia”, natomiast ustanowienie hierarchii zakoficzylo
Ow okres charyzmatyczny Kosciola. A zatem teologia protestan-
cka czestokro¢ przeciwstawiala sobie dwa wymiary istniejace
w Kosciele: charyzmatyczny, ktéry pochodzi od Boga oraz
hierarchiczny, ktory zostat ustanowiony przez ludzi.

Z kolei rumufiski teolog prawoslawny ks. Ene Braniste, pro-
bujac pogodzié ze sobg wymiar charyzmatyczny i hierarchiczny
w Kosciele pierwszych wiekow, twierdzi, ze wszyscy wzmian-
kowani w Nowym Testamencie prorocy, ewangelisci i nauczy-
ciele nalezeli do hierarchii koscielnej, co miatyby potwierdzac
m.in. §wiadectwa zawarte w Dziejach Apostolskich (13,1-4;
19,5-6). Wedlug niego, charyzmaty, o ktérych mowa w Nowym
Testamencie istnialy wewnatrz struktury hierarchicznej. Diatego
na mocy modlitwy odmawianej podczas §wigcen biskup, prezbi-
ter i diakon stajg sie w jakiej§ mierze charyzmatykami. Braniste
uwaza zatem, Ze element charyzmatyczny jest regulowany
i konstytuowany przez tradycje i sukcesje apostolska’. Jednak-
ze w §wietle tej koncepcji wydaje sig, ze charyzmat nie moze
istnie¢ poza hierarchia. Czyzby zatem laik (jako nie nalezacy do
hierarchii) nie mégt otrzymaé charyzmatu prorockiego czy
nauczycielskiego? Aby odpowiedzie€ na to pytanie, najstosow-
niej bedzie ponownie odnie$C sig do teologii Sergiusza Butga-
kowa, ktory wprawdzie twierdzil, 2¢ Pismo Swigte nic nie
moéwi o hierarchii w Koéciele, jednakze sam bynajmniej jej nie
odrzucit. Co wiecej, twierdzit, ze hierarchia jest zgodna z za-
miarem Bozym, i ze stanowi ona ,kregostup” Kosciola, tzn. ze
obejmuje nie tylko cze$é Kosciota (tzn. duchownych), ale caty
Kosciét od géry do dotu. A zatem, wedlug Bulgakowa, hierar-
chia sklada sie nie z trzech, ale czterech stopni: biskupstwa,
prezbiteratu, diakonatu i laikatu. Natomiast elementem {aczacym
wszystkie cztery stopnie hierarchiczne jest krolewskie kaplan-
stwo udzielane w sakramencie bierzmowania, ktory, zdaniem
Bulgakowa, istnial wcze$niej niz sakrament kaplafistwa. Juz

°E. Branigte, Liturgica generalid, Bucuresti 1993, s. 92-93.
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Pseudo-Dionizy Areopagita w dziele ,,O hierarchii koscielnej”
mowit o frzech stopniach hierarchicznych w Kosciele, jakimi sa
sakramenty, duchowienstwo i laicy. Mozna by zatem na tej
podstawie wyciggnaé waiosek, ze poza Kosciolem nie ma hie-
rarchii (,taksis™), bo juz na mocy sakramentu bierzimowania
chrzescijanin do niej nalezy oraz wzyskuje zdolnos¢ do otrzyma-
nia konkretnego charyzmatu w Kosciele. Warto przy tej okazji
Zzwroci¢ téwniez uwage na Scisly zwiazek istniejacy pomigdzy
Duchem Swigtym, sakramentem bierzmowania (,,chrismatio™)
i charyzmatem. To wilasnie dzigki temu zwigzkowi charyzmaty-
cy w Kodciele dziatajg godnie i w odpowiednim porzadku
(,taksis™), do czego nawolywatl juz sw. Pawet (1 Kor 14,40).
Réwniez samo stowo Koscidt (,,Ekklésia”) oznacza zebranie
Ludu Bozego, ktére ma charakter jak najbardziej zorganizowa-
ay, czyh hierarchiczny. A zatem Kosciél zbierajacy sig na Eu-
charystii nigdy nie byl przypadkowym zbiegowiskiem czy thu-
mem. Juz od II w. gwarantem porzadku w Kosciele lokalnym
byl przewodniczacy Eucharystii biskup, ktérego postuga po-
twierdzala i chronila ide¢ powszechnego kaplafistwa laikdw.
Dlatego rosyjski teolog prawostawny ks. Mikolaj Afanasjew
(1893-1966) twierdzil, ze o ile wszyscy chrzescijanie (tak du-
chowni, jak i laicy) posiadajg charyzmat kaplafistwa, o tyle nie
wszyscy posiadaja charyzmat przewodniczenia. Takie rozumie-
nie powszechnego kaplafistwa wiernych panowsalo az do czasu,
kiedy biskup zaczal zezwala¢ prezbiterom na to, Zeby mogli oni
przewodniczyé Eucharystii w jego zastepstwie. Odtad zaczeto
coraz bardziej dowartosciowywad kap}anstwo prezbiterow,
podwazajac jednoczesnie kaplafistwo wiernych'®. W ten spo-
s6b powstawal w Kosciele coraz wigkszy rozdzw;qk pomiedzy
wyswieconymi duchownymi a nie-wy§wigconymi wiernymi,
a z biegiem czasu slowo ,.kapian” (,sacerdos”) zaczglo przyshu-
giwaC przede wszystkim prezbiterowi, poniewaz to on zwykle
sprawowat Eucharysti¢, w ktdrej zreszta niekoniecznie musial
uczestniczyC hud — lud byt bowiem traktowany jako element
przygodny czy wrecz zbedny. Z kolei funkcja biskupa stata sie
gléwnie funkcjg administracyjng.

YK. Staniecki, dz. cyt., 5. 30-33; 47; 77; 84.
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Bierzmowanie jako Swiecenia laikatu

Mikolaj Afanasjew zauwazyl, ze juz od czaséw aposiolskich
obrzed nalozenia rak przez biskupa byt Scisle zwiazany z sakra-
mentem chrztu. Co wigcej, w modlitwie odmawianej pizez
biskupa nakiadajgcego rtgce podezas obrzgdow chrzcielnych
p()]dwm sig greckie stowo ,leitourgein™!, ktdre wystepuje
rowniez w modlitwie odmawmnej podczas wyswu;camd bisku-
pa. Na tej podstawie mozna wyciggnaé wniosek, Ze zardwno
biskup, jak i laik sg liturgami (,leitourgoi”) w Kosciele. Jak
zaznaczyl Paul Evdokimov, zar6wno laicy, jak i duchowni sa
réwnoprawnymi czlonkami Ludu Bozego, natomiast wewnatrz
tej rédwnosci istnieje zréznicowanie charyzmatow. Wedlug niego
rdznica miedzy duchownym i laikiem jest tylko funkcjonalna,
a nie ontologiczna. W sposéb dobitny $wiadczy o tym obrzgd
dokonywany podczas $wigceil biskupich w Kosciele prawostaw-
nym, kiedy to jeden z biskupdw zanosi do Boga prosby
w formie litanijnej (,ektenia”), tak jak zwykle czyni to diakon
podczas nabozefstw. Natomiast pozostali biskupi po kazdej
prosbie zanoszz biagalne Kyrie eleison, tak jak to zwykle czyni
lud. Obrzgd ten przypomina wszvstkim, Ze tak biskupi, jak
i laicy posiadaja to samo krélewskie kaplafstwo, a zatem jako
czlonkowie Ciala Chrystusowego, czyli Kosciola, s3 sobie réw-
ni, poniewaz jedynym Kaplanem w sensie scistym jest Chrys-
tus. Natomiast wszyscy inni sg jedynie kaplanami przez uczest-
nictwo, sposrdd ktorych jedni sa powotani na biskupdw, inni na
prezbiteréw, jeszcze inni na diakondw, a pozostali na laikow.
Dlatego Evdokimov podkreslit, ze istnieje tylko jedno §wigcenie
dokonane przez wiozenie rak i pomazanie, ktdrym jest bierzmo-
wanie rozumiane jako sakrament krilewskiego kaplafistwa.
Taka teologia sakramentu bierzmowania odrzuca zaréwno anty-
hierarchiczny egalitaryzm, jak i podziat cztonkéw KoSciota na
wys§wigconych duchownych (,ieromenois”) i niewyswigconych
wiernych (,profaneis”)”. Teologia prawoslawna nie traktuje

®Slowo ,.leitourgein” oznacza tutaj ,petnié publiczna stuzbe Bozy™.
2p, Bvdokimov, dz. cyt., 5. 184-185; K. Staniecki, dz. cyt., s, 22.
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rOwniez bierzmowania jako umocnienia chrztu {,,confirmatio”),
bo chrzest sam z sisbie jest pelen mocy, dzigki czemu jest
sakramentem. Z drugiej strony prawoslawna nauka dotyczaca
sakramentu bierzmowania boryka si¢ z powaznym problemem:
skoro bowiem bierzmowanie jest tutaj uwazane za Swig¢cenia
laikatu, to czy nie powinno by¢ tak, ze prawo do udzielania
tego sakramentu ma jedynie biskup? Na Wschodzie stosunkowo
szybko zezwolono prezbiterom na udzielanie bierzmowania po
to, aby wszystkie trzy sakramenty inicjacji chrzescijanskiej byty
udzielane podczas jednego obrzedu. Z drugiej strony trzeba
przyznad, ze po dzi§ dziefd zachowatfa sie ,,posrednia obecnosé”
biskupa przy sprawowaniu sakramentu bierzmowania, poniewaz
prezbiter udzielajacy tego sakramentu namaszcza nowo
ochrzczonego olejem (chryzmem) zawsze poswigconym przez
biskupa. Zaniknal jednak istotny obrzed natozenia rak na glowe
nowo ochrzczonego, gdyz gest ten jest na Wschodzie zarezer-
wowany dla biskupa. Obecnie aluzje do nalozenia rgk zacho-
waly si¢ jedynie w modtitwach towarzyszacych udzielaniu tego
sakramentu. Innym obrzedem, ktory wskazywal, Ze sakrament
bierzmowania na Wschodzie jest uwazany za Swigcenia laikatu
bylo wioZenie bialej szaty przez neofitg. Obrzed ten przypomina
wkiadanie przez nowo wyswieconego duchownego szat liturgi-
czaych stosownych dla jego stopnia $wigced. Innym zwycza-
jem, ktdry isiniat niegdyS na Wschodzie, bylo wnoszenie nowo
ochrzczonego dziecka plci meskiej przed udzieleniem bierzmo-
wania do prezbitertum przez Krdlewskie Drzwi i trzykrotne
obnoszenie go dokola oltarza, tak jak po dzis dzien na Wscho-
dzie trzykrotnie oprowadza si¢ kandydata wokol oltarza przed
udzieleniem Swiecefi diakonatu, prezbiteratu i biskupstwa. Za-
chowal si¢ natomiast na Wschodzie obrzed postrzyzyn (tonsury)
dokonywany po udzieleniu sakramentu bierzmowania, ktdry jest
znakiem przyjecia w poczet kaplanow™.

Natomiast w chrzescijanstwie zachodnim podkresla sig, ze juz
na mocy sakramentu chrztu chrzescijanin uczestniczy w kaplai-

BAC. Calivas, Zycie sakramentalne, w: Prawoslawie. Swiatto wiary i zdrdj
do$wigdczenia, Lublin 1999, 5. 181-185; K. Staniecki, dz. cyt., 5. 22-27.



22 Marek Blaza 57

stwie Chrystusa zwanym réwniez kaplafistwem chrzcielnym™.
Z drugiej strony, do integralnych obrzedéw towarzyszacych
udzielaniu tego sakramentu w KoSciele rzymskokatolickim
nalezy namaszczenie olejem krzyzma, ktére nie ma jednak
charakteru sakramentalnego i moZze by dokonane nie tylko
przez prezbitera, ale nawet przez diakona. Samego namaszcze-
nia dokonuje sig w milczeniu na szczycie glowy, a nie na czole
nowo ochrzczonego. Jednakze przed samym namaszczeniem
duchowny odmawia modlitwe, w ktdrej jest mowa o tym, Ze to
sam Chrystus namaszcza chrzescijan, aby wiaczeni w Lod Bozy
wytrwali w jednosci z Nim — Kaptanem, Prorokiem i Krélem,
na zycie wieczne. A zatem mogloby si¢ wydawaé, ze w Kos-
ciele rzymskokatolickim sakramentalny chrzest wraz z niesakra-
mentalnym namaszczeniem stanowig integralng caloS¢ oraz
udzielaja chrzescijaninowi laski uczestniczenia w powszechnym
kaplanstwie Chrystusa w tym samym stopuiu, jak udzielane
podczas jednego obrzedu sakramenty chrztu i bierzmowania
w Kosciele prawostawnym®. Dlatego w Kosciele rzymskoka-
tolickim bierzmowanie nie jest postrzegane jako sakrament
krélewskiego kaplafstwa, a tym bardziej jako Swigcenia laikatu.
Z drugiej jednak strony zastanawia fakt, ze skoro w teologii
katolickiej bierzmowania nie nazywa si¢ §wigceniami laikatu, to
dlaczego w Kosciele rzymskokatolickim zachodzi tak duze
podobieiistwo w udzielaniu sakramentéw bierzmowania 1 kap-
faristwa? Nie chodzi tutaj tylko o osobg biskupa, ktory z zasady
udziela obydwu tych sakramentéw, ale rowniez o sposob ich
udzielania. Wladciwy obrzgd udzielania sakramentow bierzmo-
wania i kaplafistwa rozpoczyna si¢ w chwili, kiedy to kaplan
prosi biskupa o udzielenie jednego z powyzszych sakramentdow,

“Pot. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 784; 871; 897, 901; 1120; 1141; 1273;
1657.

W Kosciele prawoslawnym, jeZeli z waznych powoddw osoba zostala ochrzezona
przez diakona lub laika, wdéwczas powinna niezwlocznie udaé si¢ do prezbitera,
aby udzielil jej bierzmowania. Podobnie, w Kodcicle rzymskokatolickim, jezeli
w nagtym przypadku dziecko zostalo waZnie ochrzezone przez laika badi nawet osobe
nieochrzezong, wéwezas nalezy niezwlocznie przyprowadzié to dziecko do kodciota,
aby kaplan badi diakon odprawil obrzedy dopelniajace, w tym dokoenal namaszczenia
olejem krzyzma.
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zargczajac, ze kandydaci sg odpowiednio przygotowani, po
czym nastepuje dialog biskupa z kandydatami, w ktérym ci
ostatni wyrazaja ched przyjecia sakramentu, Zanim biskup
udzieli sakramentéw bierzmowania badz kaplaistwa, wzywa on
wiernych do modlitwy, aby na kandydatow splynely dary
Ducha Swigtego: za kandydatéw do bierzmowania lud zanosi
cicha modlitwe, a za kandydatow do kapfanstwa lud modli sig
stfowami litanii do Wszystkich Swigtych. Nastepnie przy udzie-
laniu sakramentu bierzmowania biskup i prezbiterzy nakiadaja
rece na kandydatow, a sam biskup zanosi modlitwe o udziele-
nie im daréw Ducha Swigtego. Natomiast podczas udziela-
nia sakramentu kaplafistwa biskup naklada w ciszy rece na
kandydatéw'®. Po nalozeniu gk biskup odmawia modlitwe
konsekracyjna wilasciwg dla danego stopnia Swiecen. O ile
wlozenie rak i modlitwa konsekracyjna jest najistotniejszym
elementem sakramentu kaptanstwa, o tyle w sakramencie bierz-
mowania takim elementern jest dopiero namaszczenie dokonane
przez biskupa na czole kandydata wraz ze stowami: Przyjmij
mamig daru Ducha Swietego. Natomiast gdy biskup wyswigca
prezbiteréw, namaszcza on dlonie nowo wyswieconym, aby
uswigcali oni lud i skladali Bogu ofiarg. Wlasciwy obrzed
udzielania sakramentn bierzmowania wiefczy pozdrowienie
biskupa: Pokéj z tobg oraz odpowiedZ przyjmujacego sakra- -
ment: [ z duchem twoim. Podobnie po udzieleniu sakramentu
kaptafistwa biskup wymienia pocatunek pokoju z nowo wyswie-
conymi. To zestawienie podobiefistw w udzielaniv sakramentdw
bierzmowania i kaplafistwa wskazywaltoby zatem na to, ze
bierzmowanie powinno byé uznane réwniez w Kosciele rzym-
skokatolickim za 5w1e;cema laikatu, a to oznaczaloby w prakty-
ce, ze sakrament ten winien by¢ jednak udzielany przed przyjg-
ciem pierwszej Komunii §w. Z drugiej strony powstaje takze
pytanie, czy Kosci6l prawostawny, chcac byc konsekwentny
W swoim nauczaniu na temat bierzmowania jako $wigceii laika-

¥Podezas obrzgdu dwiecen biskupich zwykle trzech biskupdw naklada rece na
kandydata. Przy §wigceniach prezhiteratu najpicrw sam biskup, a po nim prezbiterzy
w ciszy nakladaja rece na kandydatéw, a podezas dwigeen diakonatw sam biskup
naktada rece na kandydatw.
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tu, nie powinien zarezerwowal udzielania tego sakramentu
biskupowi" Czyiby zatem jedynym wyjSciem z sytuacjl mial
byc powrdt obydwu Koscioléw do siarozytnej praktyki udziela-
nia wszystkich trzech sakramentow inicjacji chrzeScijaiiskiej
przez biskupaz i to najlepiej wylacznie w Wigilie Wielkanocna?

Co dalej z sakramentem bierzmowania?"

W zwigzku z tym, ze w obecnym czasie ani w Kogciele
rzymskokatolickim, ani w Kosciele prawostawnym praktycznie
nie zachowal si¢ starozytny model udzielania sakramentéw
inicjacji chrzescijafiskiej, teologowie obydwn Koscioléw posta-
nowili znalez¢ nowy, wspdlny model udzielania tych sakramen-
tow. Najpierw przypomniano, ze w Kosciele faciviskim, po
chrzcie udzielanym poczqwszy od wieku rozeznania, obecnie
nastepuje zazwyczaj bierzmowanie i uczestnictwo w Eucharystii
(WSIJK 51). Aby teologowie prawoslawni mogli zapoznaé si¢
z ty praktyka udzielania sakramentéw inicjacji chrzedcijanskiej,
w ich obecnosci 31 maja 1986 r. w Bari podczas mszy Sw.
koncelebrowanej abp M. Magrassi udzielit szesciorgu dzieciom
w wieku 7-10 lat sakramentdéw chrztu, bierzmowania i Eucha-
rystii. Tego modelu nie mozna jednak stosowaé powszechnie,
poniewaz wigzatoby si¢ to z odkladaniem chrztu az do wieku
rozeznania, a przeciez przyjecie tego sakramentu jest konieczne
do zbawienia. Dlatego dla Kosciola rzymskokatolickiego roz-
patrzono tez inny model, ktéry wydaje si¢ optymalny. Wedlug
tego modelu sakramentu chrztu udzielano by niemowlgtom,
a sakramentu bierzmowania i Eucharystii — w wieku rozeznania.
W bardzo wielu parafiach rzymskich zachowat si¢ zwyczaj,
wedlug ktérego biskup udzielal bierzmowania w sobotg wieczo-
rem poza BEucharystia, a w niedziele podczas mszy $w. nowo
bierzmowanym udzielano pierwszej Komunii Sw. Zapropono-
wano tez inny model, w ktérym prezbiter w Kodciele rzymsko-
katolickim udzielatby sakramentéw chrztu i bierzmowania pod-

"W, Hryniewicz OM]I, Koscioly siostrzane, dz. cyt., s. 138-139; 157; 178-179;
197.
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czas jednego obrzgdu, a dotychczasowy sakrament bierzmowa-
nia udzielany przez biskupa zostalby zdegradowany do takiej
rangi, jaka ma wsporniane wyzej namaszczenie olejem krzyz-
ma po chrzcie. To niesakramentalne namaszczenie dokonywane
przez biskupa oznaczaloby poSwigcenie chrzescijanina na stuzbe
Chrystusowi oraz wijczenie go w apostolska misje Kosciota.
Ten model budzi jednak powazne zastrzezenia. Takie bowiem
namaszczenie znacznie ostabiloby wigZ biskupa z sakramentem
bierzmowania, ktérej Koscid! rzymskokatolicki tak bardzo bro-
nil przez wieki. Ponadto takie niesakramentalne namaszczenie
(w dodatku zastrzezone tylko dla biskupa!) nic istotnego nie
mogloby juz wniedé w proces inicjacji chrzescijaniskiej 1 wrgcz
statoby si¢ czczym obrzedem. Rozpatrujac powyzsze modele,
teologowie obydwu Koscioléw zauwazyli, Ze obecna praktyka
udzielania sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej w Kosciele
rzymskokatolickim nie mozZe ulec zmianie bez powaznych racji
i odpowiedniego przygotowania. Z drugiej strony padta propo-
zycja dopuszczenia réznorodnosci praktyk udzielania tych sak-
ramentdw w obrgbie Kosciola rzymskokatolickiego. Na taka
mozliwoS¢ wskazuja juz dzi§ katolickie Koscioly wschodnie,
ktdre udzielaja sakramentow inicjacji chrzescijaniskiej wedlug
swoich zwyczajow. W praktyce nalezaloby zatem pozwolic
konferencjom biskupdw na to, aby same podjety odpowiednie
decyzje dotyczace ustalenia wiasnej praktyki udzielania sakra-
mentow inicjacji chrzescijafiskiej. Jednakze teologowie katoliccy
zaznaczyli, ze istniejg jeszcze trudnosci ma drodze do urzeczy-
wistnienia tego projektu, ktdry jest jednak godny przestudiowa-
nia it przemys$lenia. Z kolei teologowie obydwu Kosciotow
z zadowoleniem stwierdzili, ze dzigki temu, ze obecnie w Kos-
ciele rzymskokatolickim sakramentow bierzmowania i Euchary-
stii udziela si¢ osobom uzywajacym rozumu, istnieje katecheza
przygotowujaca do przyjecia tych sakramentéw. Z kolei takiej
katechezy brak w KosSciele prawostawnym, gdzie sakramenty
micjacji chrzescijariskiej sa z zasady udzielane niemowlgciu
podczas jednego obrzgdu. Strona prawostawna ponadto przyzna-
fa, ze w niektérych KoSciotach prawostawnych sakramenty
chrztu i bierzmowania sy udzielane poza Eucharystia, tak ze
Eucharystia jest udzielana w poézniejszym czasie.
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Teclogowie katoliccy i prawoslawni zgodnie orzekli, Zze choé
obydwa Koscioly r6zni praktyka udzielania sakramentéw inicja-
cji chrzeScijafiskiej, to jednak KoScioty te zachowuja nadal
pierwotng nauke o tych sakramentach oraz nauczaja o we-
wnetrznej jednodci chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Nato-
miast 16znice migdzy praktyky wschodnig i zachodnia powsta-
waly juz w I tysigclecin Kosciota nie podzielonego. Dlatego
teologowie obydwu Koscioldéw uznali pluralizm  liturgiczny
potwierdzony juz przez Synod Focjafiski' (879-880), kt6ry
odbyl sie w Konstantynopolu: Kazda stolica zachowa dawne
zwyczaje swojej tradycji: KoSciél rzymski zachowa zwyczaje
sobie wlasciwe, Kosciot konstantynopolitariski swoje, podobnie
zresztg inne stolice Wschodu (kan. 1) (WSJK 53). W tym kon-
tekScie katolicka i prawostawna teologia bierzmowania nie
powinny sta wobec siebie w opozycii, ale powinny si¢ uzupel-
nia¢, bo ich Zrodiem jest starozytna praktyka udzielania chrztuy,
bierzmowania i Eucharystii podczas jednego obrzedu przez
biskupa w Wigilic Wielkanocna.

MAREK BLAZA SJ, ur. 1970, doktorant Zaktadu Teologii Ekumenicznej KUL,
staly wspdélpracownik ,,Przeglydu Powszechnego™. Mieszka w Lublinie.

®Synod Focjafiski przywrécit jedno$é miedzy patriarchg Focjuszem a papiezem
Janem VIIL; do XI w. na Zachodzie synod ten byt uznawany za VI Sobdr Powszech-
ny, jednak po reformie gregoriafiskiej uznano za VIII Sobdr Powszechny Synod
Ignacjaniski (869-870).
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Karl Lehimann

Jaki Konsensus osiagnieto?

Gdyby lepiej przyjrzano sig sformutowaniom, wyrazajacym
sposéb ustalenia tego tekstn, mozna byloby uniknac niejednego
sporu wokdt ,, Wspodlnego Oswiadcezenia” dotyczacego doktryny
o usprawiedliwieniu, ktére zostanie podpisane w Augsburgu
31 pazdziernika 1999 1. Od dawna uzywa si¢ pojgcia ,konsen-
sus” na oznaczenie wysiltkéw stuzacych porozumieniv oraz na
oznaczenie procesu zblizenia sie partnerdw, ktdérzy oddalili sig
od siebie, a teraz ponownie probuja si¢ zblizy¢. Tym samym
ma si¢ na mySli to, co stowo to oznacza w historii jgzyka:
zgodnosé, ugode, porozumienie. Oczywiscie, w gre wchodzi tu
bardzo szerokie spektrum znaczeniowe. Niekiedy ma si¢ tu na
my$li zmierzanie ku wielkiej jednomy$lnosci. Innym razem sa
to tylko elementy procesu porozumienia. PoniewaZz zawsze
chodzi przy tym o dialog, trzeba wigc nicustannie miec na
my$li réwniez dzialanie zmierzajace do takiej zgody. Konsensus
obejmuje przy tym osiagnigcie teologicznej zgody, ktéra nieko-
niecznie wszelkie réznice zawiesza, ale te, ktdre istniejg fakty-
cznie, tak dalece przezwycigza, Zze nie stanowig juz one przesz-
kody do powstania, badz odbudowy wspoInoty koscielne;j.

Jest zrozumiale, Ze niektdérzy ludzie dochodza do przekona-
nia, ze taki konsensus zawsze jest ztym kompromisem, wyzby-
ciem si¢ wiasnych cech toizsamosci i wyrazem indyferentyzmu.
Dlatego tez trzeba zwr6ci¢ uwage na inne, pokrewne, pojecia.
Mowi si¢ mianowicie o konwergencjach”. Tym samym ma sie
na mysli proces, ktory wychodzi od ,rozbieznoSci zdan”
w doktrynie — a wigc od rozbiezno§ci zasadniczej — i z mierza
do konsensusu, ktory nie jest jeszcze w pelni osiagniety. Kon-
wergencje sa wigc wzajemnymi daznosciami ku sobie, daznos-
ciami, ktére wprawdzie nie osiggnely jeszcze swego celu, ale
bez watpienia zblizajg si¢ do niego (w odrdznieniu od ,dywer-
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gencji”, pod ktérym to stowem rozumie si¢ tendencje zmierza-
jace w przeciwnych kierunkach).

Dla tego rodzaju i sposobu osiagania mniej lub bardziej ogdl-
nej jedno$ci w Kosciele, uzywa si¢ niekiedy stowa ,,ekumenia
konsensusu”. Nie wolno jednak przeoczy¢ faktu, Ze slowo to
jest obcigzone znaczenmiem nieco negatywnym, poniewaz za
jego pomocy insynuuje sie, Zze na tej drodze mozna usungé
wszelkie réznice. Podejrzewa si¢ przy tym niebezpieczenstwo
utraty tozsamosci wiasnego stanowiska oraz wyrzeczenia sie
konkretnego dziedzictwa kosdcielnego. Przede wszystkim jednak
wchodza tu w gre obawy, ze zostana wprowadzone takie for-
muly kompromisowe, ktore jedynie ukrywaja istniejace roznice
1 wskutek tego rodzaju dwuznacznosci udajg jednos$é, w rzeczy-
wistosci nie bedaca zadna jednoscia.

Wszystko to jest zrozumiaty troska, ktdra palezy potraktowaé
powaznie. Praca ekomeniczna wymaga najwyzszej kompetencii
teologiczne], jasnosci pojeciowej oraz pelnej szacunku wrazli-
wosci. Jednak I tu obowiyzuje stara madro$¢, ze naduzycie,
ktore w te] dziedzinie jest realnie mozliwe, nie uniewazpia
dobrego i owocnego postugiwania si¢ ta metoda (,,abusus non
tollit usum”™).

Dlatego tez sprawsg wazng jest dostrzezenie, iz osiagnigte
stadium konsensusu nie oznacza jednoSci. Na drodze ku jed-
noSci wazng przeslanka jest zblizenie teologiczne, jednakze
koscielnej jednoSci nie mozna stworzyé wylacznie za jego
pomoca. W procesie jednoczenia konsensus stanowi raczej
forme wstepng pelnej 1 widzialnej wspolnoty. Osiggniety kon-
sensus musi najpierw zosta¢ wprowadzeny do wspélnoty. Dlate-
go tez méwimy o koniecznej recepcji, ktora osiagniete ekume-
niczne zrozumienie i wyniki podejmuje, przejmuje i realizuje na
wszystkich plaszczyznach zycia Kosciola. Jest to odrebny ka-
mien probierczy urzeczywistniania osiagnigte) zgodnosci teolo-
giczne). Wiadnie tu rodza sie najwicksze trudnosci. Dopicro na
tej drodze dokonuje sig urzedowe i oficjaine uznanie osiagniete-
go konsensusu.

Przyjmujac to zalozenie, trzeba bardzo starannie czytad
»Wspdlne oSwiadczenie”. Jego tekst jest zupelnie jasny.
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wKonsensus odnosnie do spraw zasadniczych”

W tekscie wyczuwa sig, ze wielkg radoscig bylo znalezienie
centralnego, i dlatego tez czgsto powtarzanego, sformulowania.
Brzmi ono, iz osiagnigto konsensus co do prawd zasadniczych
doktryny o usprawiedliwieniu (por. art. 5; 13; 40). Wszyscy
jednoznacznie opowiadaja si¢ za stowem ,,konsensus Pojecie
to okresla si¢ blizej dwoma elementami.

Po pierwsze chodzi o ,,prawdy zasadnicze”. Pojecie to nalezy
rozwazyC z dwoch punktow widzenia. Nie ogloszono pelnego
konsensusu np. co do przedstawienia cale; doktryny O uspra-
wiedliwienin, ale — czego nie wolno przeoczy€ — istnieje kon-
sensus dotyczqcy podstaw i istotnych przekonafi zawartych we
wspolnym oSwiadczeniu. Tym samym jest sprawa jasna, Ze ta
zgodnos§é nie zostaje uniewazniona, mimo iz nadal istniejg
roznice. Swiadomie jednak nie sformulowano ,konsensusu co
do TYCH prawd zasadniczych”, ale w spos6éb mniej konkretny
powiedziano o ,konsensusie co do prawd zasadniczych”. Mozna
by bylo podaé jeszcze inne prawdy zasadnicze, co do kibrych
konsensus nie jest pewny, albo jeszcze nie jest pewny. Trzeba
tu jednak przyjaé, iz to, co powiedziano wczesniej, nie traci
przez to swej waznoscl. Ow stan rzeczy opisuje si¢ na rozne
sposoby np. wysoki stopieft wzajemnego nastuwienia i wspdlnej
oceny, wspdlne rozumienie naszego usprawiedliwienta.

Istniejace jeszcze réznice sa wyraznie nazwane po imieniu.
Wspdlne ofwiadczenie nie zawiera wszystkiego, o czym w kaz-
dym z KoScioléw uczy sie na temat usprawiedliwienia. Pokazuje
ono, Ze odmienne procesy rozwoju nie stanowiq juz podstawy
do potepient (art. 5). Réine procesy rozwoju wyrazone w po-
szczegdlnych wypowiedziach s z tym (=konsensus co do prawd
za“»admczyc,h) do pogodzenia (art. 14). Istniejg wiec pytanla
majgce rozng wage, ktore wymagajq dalszego wyjasniania,
ale panuje przekonanie, Zz osiggnigle wspdlne porozumienie
stanowi nosng podstawe dla tego rodzaju wyjasniania (art. 42).

Roéznice istniejace w konsensusie

Wspomniane sprawy tmaja doniosle konsekwencje i to na
wielu plaszczyznach. W doktrynie o usprawiedliwieniu i nie
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tylko w niej, istnieja otwarte pytania, ale nie maja juz one cha-
rakteru ,dzielagcego Koscioly”™. Moga one oczywiScie miel
donioste znaczenie, ale nie przeszkadzaja temu, ze osiagana jest
wicksza jednos¢ Koscioléw. Tym samym staje si¢ jasne, ze —
jak moéwia eksperci od ekumenizmu — isthieje ,zr0Zznicowany
konsensus”. Dopuszcza on, by w obrebie tego, co wspdlne,
istnialy uprawnione réznice. ByC¢ moze, nalezaloby raczej
moOwic o zréznicowanin. Jest oczywiste, Ze rozmiary tych réznic
nie sa jeszcze wyjasnione w sposdb wystarczajycy.

Jedpak, w jaki sposdb jest mozliwa tego rodzaju podstawowa
wsp6lnosé przy istniejacych réznicach, bez ulegania jakiemus
falszywemu kompromisowi? Pytanie to mnalezy potraktowal
powaznie. Przeciez z powodu tych rézaic ludzie poprzednich
stuleci, ktorzy w kazdym z Koscioléw byli naszymi przodkami,
nierzadko oddawali Zycie, tracili majatek oraz opuszczali swdj
kraj i udawali si¢ na wygnanie. Réznice sa ciaglym upomnie-
niem, zeby Koscioty nie staly si¢ recydywistami. W kazdym
razie nie chodzi o to, azeby wezesniejszy wybor wiary oglaszac
za niewazny. J ednak dzieki dzisiejszemu egzegetyczno- -history-
cznemu i hermeneutyczno-teologicznemu poznaniu mozna go
nieco pelniej zrozumie¢ — bez jakiejkolwiek chelpliwosci
i medrkowania. Mozemy lepie) poznaé, Ze nickiedy w ostrej
walce nie rozumiano sig, méwiono obok siebie i znieksztalcano
stanowisko przeciwnika. Nie jest Zadna manipulacja, jesli dzi§
tego rodzaju deformacje mozna przedstawi¢ w sposéb przeko-
nywajacy. Dlatego tez nie wykazunjemy wyniostosci nad Sw-
czesnymi wyborami. W kazdym razie istnieje prawdziwa mozli-
wos¢ zlagodzenia stanowisk.

Poza tym, ze zdumieniem odkrywa sig, ze poszczegdlni part-
nerzy i strony nie zawsze moéwia tym samym jezykiem. Istnieja
zréznicowane §wiaty pojeé, inne dojscia oraz rézne sposoby
zblizania si¢ do prawdy o usprawiedliwieniu. Dotyczy to takich
istotnych poje¢ jak: gizech, pozadliwo$¢, pewnosc zbawienia
oraz zastugi czyli uczynki. Dzisiaj w sposob pewmejszy moze-
my w niektérych przypadkach poznad, iz te rdzne mozliwosci
rozumienia nie wykluczajg si¢ w sposob absolutny, ale moga
sie czasem uzupelniaé. W bezposredniej sytuacji walki byc
moze nie bylo to dostatecznie wyrazne. Bardzo duzo badan
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prowadzonych w ciagu ostatnich dziesigcioleci pokazuje
W sposob nie budzacy watpliwosci, Ze istnieje tak wielka ob-
cos¢, iz zasiepla i uniemozliwia zrozumienie,

Rozumiem, Ze osoby, ktére wysoko cenia swe koscielno-
-konfesyjne pochodzenie i mitujg dziedzictwo wyplywajace
z wiary, 53 na tym punkcie sceptyczne. Maja one wraZenie, ze
z przekazanymi tekstami obchodzono si¢ w sposéb samowolny
i manipulowano nimi, czynigc to z grobowg ming. Kto sam od
wewnatrz nie zna tej formy starannej, historycznej pracy, temu
z pewnoscig trudniej jest zgodzi€ sie na tego rodzaju wyniki
badan. Tu i tam pojawiaja sie twierdzenia, ktérych potem nie da
sie utrzymaé. Redukowanie wszystkiego tylko do réznych form
jezvka 1 my$lenia byloby zbyt proste. Istnieja tresciowe aspekty,
ktdre zawierajg réznice, i ktorym nie da sig zaprzeczy¢ (art. 18-
-38; 43). Nickiedy nie wiemy dokladnie, jak gleboko zakorze-
niona jest okreslona réznica i jakq rozpi¢to$¢ majg te rozbiez-
nosci, takze w swym oddzialywaniu na spokrewnione prawdy
wiary.

Skromnos¢ wnioskow

Dotychezasowe badania 1 wspélne os$wiadczenie, ktére im
zawdziecza swe istnienie, sg zasadniczo skromne. Osgdza sie
nieobiektywna prawde wezesniejszych decyzji nauczycielskich,
ale stawia si¢ pytanie, czy dzisiejsi partnerzy dotkniect s3 tam-
tymi potepieniami. Stwierdza sig: Potepienia Soboru Tryden-
ckiego nie dotyczq przedstawionej w tym oswiadczeniu doktryny
Kosciotow luteraniskich. Zarzuty zawarte w pismach wyznania
luterariskiego, nie dotyczq przedstawionej w tym oswiadczeniu
doktryny Kosciota rzymsko-katolickiego (art. 41).

»Wspdlne oficjalne o§wiadczenie Swiatowego zwiazku lute-
raiskiego oraz Kodciota katolickiego”, ktére zostato opubliko-
wane w maju 1999 r. i ma byé podpisane 31 pazdziernika
1999 1. uzywa podobnych sformulowan: Stwierdza si¢ jasno, ze
wezeSniefsze wzajemne potepienia dokiryny partnerow dialogu
nie majq mocy, jak to zostalo przedioione we wspdinym
os$wiadczeniu (art. 2).
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W tym rozumienin wspolue oSwiadczenie wedle przekonania
stron, dla wyjadnienia pytai wcigZz jeszcze otwariych stanowi
»nos$ng baze”. Przy koficu dokumentn formufa streszczajaca
jeszcze raz w sposob przekonywajacy pokazuje, ze istniejace
réznice dlatego s3 noSne, poniewaz same w sobie nie stanowia
zamknigcia procesu dialogu, ale moga by¢ catkowicie wciag-
nigte w proces osiagania konsensusu.

Diatego tez luterasiskie i rzymskokatolickie przedstawienie
rozwoju wiary - w usprawiedliwienie sq w swej roinorodnosci
wzajemnie na siebie otwarte [ nie niweczq konsensusu co do
prawd podstawowych (ast. 40).

W tym rozumieniu sama deklaracja ma podwdéjny cel, a mia-
nowicie to, ze wykazuje ona zgodno$¢ co do zasadniczych
prawd doktryny o usprawiedliwieniu oraz ze wzajemne potg-
pienia, ktore miaty miejsce w XVI w. nie dotycza dzisiejszych
partnerdéw. Dochodzi wige do zgodnosci w sferze doktryny przy
réwnoczesnym pozbawieniu mocy 6wczesnych potepiefi. To
pozbawienie mocy nie jest mozliwe bez zgodnosci doktrynalnej.
Jedno wymaga drugiego i nie moze byc od siebie oddzielone.
W wielu miejscach jest to przedstawione szczegdlowo jesli
chodzi o tres¢, jednak teraz nie bedziemy tego blizey omawiac.

yZroznicowany konsensus” i jedno$¢ Kosciota

»Lroznicowany konsensus” mozliwy jest ostatecznie tylko
wtedy, gdy wigze 519 Z nim okreslony model jednosci Kosciofa.
Nie da sig utrzymaC przekonania, ze konsensus pod kazdym
wzgledem musi byé od razn catkowity. Wowczas nie byloby
miejsca na rozne sposoby dochodzenia do prawdy, na inne
wzorce jezykowe oraz rdzne formy myslenia. W takim przypad-
ku datoby sie zaakceptowaé tylko jeden typ wypowiedzi teolo-
gicznych. Oznaczaloby to w koficu podporzadkowanie jednego
partnera drugiemu i byloby koficem prawdziwego ekumenizmu
teologicznego. Nie mozna takze przechodzié obok obojetnego
na wszystko pluralizmu biegnacych niezaleznie od siebie pogla-
déw np. odnosnie do usprawiedliwienia, poniewaz tym samym
porzucifoby sie szukanie jednoSci. Model ,zréinicowanego
konsensusu” wynika z przekonania, ze jednos$¢ Kosciota zawsze
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jest ,jednoscia w wielosci”, w ktdrej istnieje wigzaca, podsta-
wowa wspolnosé, dopuszczajaca rozZnice, o ile nie zagrazaja one
wspdlnosci fundamentalne;.

Oczywiscie nie ma jeszcze wystarczajgcego konsensusu co do
dokiadniejszego modelu takiej ,jednoSci w rdznorodnosci”.
Mozna go odnaleZé tylko nie wprost, we wspdlnym oswiadcze-
niu. W kKoficu chodzi tu przeciez o kryteria jednosci. Jednak
w sferze tych pytaii nie ma wystarczajacej zgodnosci. Lutera-
nizm w oparciu o tradycj¢ swego wyznania (por. ,Confessio
Augustana”, art. 7; 28) postrzega urzad tylko w drugorzednym
przyporzadkowaniu do kryteriéw jednosci. Jak dlugo w tef
dziedzinie nie nastapia dalsze wyjasSnienia, to nawet pigkne
powiedzenie o ,,pojednanej réznorodnosci” pozostanie wielozna-
czne.

W tym momencie trzeba blizej rozstrzygnal, w _]dklm sensie
doktryna o usprawiedliwieniu Jest kryterium, ktérego nie moina
sig wyrzec, a Kiore calg nauke i praktyke Kosciota ustawicznie
pragnie ukierunkowywaé na Chrystusa (art. 18). Dokiadniejsze
okreslenie tego podstawowego przekonania luteranizmu, ze
doktryna o usprawiedliwieniu stanowi zasadniczy, krytyczny
Srodek korygujacy rozumienie nauki o Kosciele, o jego jednos-
ci, 0 urzedzie i 0 sakramentach, musi byé nadal poszukiwane
w odnowionym dialogu z teologig katolicky. Odnosnie do tego
punktu ciagle stoimy u poczatkéw.

Wracajac do poczatku wykiadu, rozwazania te pokazuja, ze
znalezienie konsensusu, bez wzgledu na sposéb dochodzenia
don — nawet jesli istnieje duza zgodnos$é — nie stwarza jeszcze
wspélnoty Kosciotéw. ,Przetozenie” konsensusu na wspélnote
wymaga jeszcze bardzo wielu pojedynczych krokéw. Nie jest to
Jjakim§ sztucznym przediuzaniem podziatu, jak to podejizewajy
osoby stojgce z zewnatrz. Tylko te kroki, jesli beda solidnie
przebyte, zapewnig trwala recepcje.

Jednak nie wolno niedocenia¢ ogromnego znaczenia wspolne-
go oSwiadczenia. Przeciez jgdro wszelkich sporéw pomigdzy
reformacija, a Kosciolem katolickim, tkwi w sporze o uspra-
wiedliwienie {por. art. 1). Tu sprawa zapetla sie. Dlatego trzeba
zdecydowanie uznaé, ze ,Wspdlne oSwiadczenie” stanowi zde-
cydowany krok ku przezwyciezeniu podziatu Kosciota (art. 44).
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Bez takiego ,konsensusu co do prawd zasadniczych” nie moze
miel miejsca jakiekolwiek porozumienie w otwartych jeszcze
pytaniach o sakramenty, o Koscidl, o urzad duchowy, czy
o czeS¢ Swietych i Maryi. Jesli jednak w tym miejscu znale-
ziono taki konsensus co do prawd zasadniczych doktryny
o usprawiedliwieniu, to wolno zakladal, ze pytania, ktdre wy-
magaja jeszcze dalszego wyjaSnienia (por art. 43), moga byC
w koficu doprowadzone z pomocg Ducha Bozego do odpowie-
dzi niosgce] pojednanie.

Witym tkwi jedyna w swym rodzaju szansa wspélnego
ofwiadczenia dotyczacego nauki o usprawiedliwieniu i podpisa-
nia go w Swigto reformaciji roku 1999. Tym samym na rozpo-
czynajace si¢ trzecie tysiaclecie, a mdéwiac dokiadniej na
XXI w., moglaby zostaé otwarta nowa karta w stosunkach
pomiedzy luteranizmem a Kosciolem katolickim.

thum. Jerzy Zakrzewski ST

KARIL. LEHMANN, ur. 1936, biskup Moguncji, profesor teologit dogimatycznej
i ekumnenicznej, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Niemiec. Mieszka
w Mogunciji.
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Karol Karski

Postep w dialogu
katolicko-luteranskim

Przedstawiciele Kosciota rzymskokatolickiego i Swiatowej
Federacji Luteraiskiej podpisali 31 pazdziernika 1999 r.
w Augsburgu ,,Wspodlng deklaracje w sprawie nauki o uspra-
wicdliwieniu™'. Symboliczng wymowe miala zaréwno data, jak
i miejsce, w ktorym przedstawiciele obu stron oswiadczyli, ze
trwajacy od 480 lat spér o to, w jaki sposéb czlowiek osigga
zbawienie, zostal zakoficzony. Przypomnijmy, ze 31 pazdzier-
nika 1517 r. Marcin Luter (1483-1546) oglosit 95 tez przeciw
praktyce odpustéw, ktdére zapoczgtkowaly ruch reformacyjny,
natomiast w Augsburgu zwolennicy Reformacji przedlozyli
cesarzowi Karolowt V w 1530 1. wyznanie wiary, ktére wkrotce
potem, jako Konfesja Augsburska, zyskalo range najwazniejszej
ksiggi wyznaniowe] luteranizmu. Wyjatkowos¢ wydarzenia,
jakie w 1999 r. miato miejsce w Augsburgu, polega przede
wszystkim na tym, ze oto po raz pierwszy oficjalni przedstawi-
cicle Watykanu (przewodniczacy 1 sekretarz Papieskiej Rady
ds. Jednosci Chrzescijan) podpisali porozumienie doktrynalne
z reprezentantami innej tradyciji koscielnej.

Reformacja, zwlaszcza jej nurt luteradiski, nadata nauce
o usprawiedliwieniu centralna range¢. Powiadano, Ze nauka ta,
dotyczaca drogi zbawienia, opiera si¢ na trojakim fundamencie:
1) na lasce; 2) wylacznie na Chrystusie (,propter Christum™);
3) na wierze (,,per fidem™).

Nauke o usprawiedliwieniu ujat najlapidarniej artykol IV
Konfesji Augsburskiej: Ludzie nie mogq by¢ usprawiedliwieni

‘Polski przekfad w: ,Studia 1 Dokumenty Ekumeniczne” (= SIiDE), ur 2/1997,
s. 67-79,
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przed Bogiem wilasnymi sifami, zasfugami lub uczynkamz lecz
bywajq usprawiedliwieni darmo dla Chrystusa przez wiare®.

Spér luteradsko-katolicki w XVI stuleciu koncentrowsal si¢
glownie wokol trzech kwestii. Po pierwsze, katolicy zarzucali
luteranom, ze przez podkreslanie wylacznosci taski sankcjonujg
catkowitg bierno$¢ czlowieka w procesie zbawienia. Z kolei
luteranie twierdzili, ze katolicy dopuszczaja mozliwose wspoi—
dziatania cziowieka w tym procesie (tzw. synergizm).

Po drugie, katollcy zarzucali luteranom, ze odzegnujy sie od
idei zap}aty, mimo takich Swiadectw blblljnych _]dk Lk 6,35:
dobrze czyficie (...), a bedzie obfita nagroda wasza’. Luterame
natomiast mieli za zie katolikom, Ze zaplata jest rozumiana
przez nich nie jako zaplata za laskq, lecz jako zaplata za nalez-
nosc; powotywali si¢ tufaj na apostola Pawia, ktéry krytykowat
to bledne rozumienie zaplaty: A gdy kto spefnia uczynki, zaplaty
zq nie nie uwaza za taske, lecz za nalenosé (Rz 4,4 n.).

Po trzecie, strona katolicka zarzucala luteranom, Zze zadowa-
laja si¢ wiarg jako gruntem realnym, pomijaja natomiast dobre
uczynki jako grunt poznawczy zbawienia. Ci ostatni zarzucali
z kolei katolikom, ze przywigzujg nadmierne znaczenie do dob-
rych uczynkéw w procesie zbawienia. W rzeczywistosct jedni
i drudzy rozumieli wiarg jako podstawe i Zrédlo wszelkiego
usprawiedliwienia, jedynie inaczej rozkladali akcenty.

Studiujac uwaznie luterafiskie ksiggi wyznaniowe, pisma
Latra i uchwaty Soboru Trydenckiego mozemy si¢ przekonad,
ze rGznice pogladéw w przytoczonych wyzej kwestiach nie byly
wlhasciwie tak wiclkie. To, ze obie strony nie mogly dojsé do
porozumienia, wynikalo raczej z emocji. A tam, gdzie s3 emo-
cje, racjonalne argumenty z trudem trafiaja. Rdznice w interpre-
tacji drogi zbawczej poglebily si¢ pdzniej — po obu stronach
pierwotne poglady ulegly pewnemmu wypaczeniu.

Nieki6rzy teologowie luterafiscy XX wieku zaczeli dostrzegal
jednak pewien deficyt w klasycznym, XVI-wiecznym stanowi-

*Cyt. za: Konfesja Augsburska (nowy przektad), Warszawa 1970, 5. 13.
*Ten i inne cylaty biblijne za: Biblia 1o jest Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu, Brytyjskic i Zagraniczne Towarzystwo Biblijue, Warszawa 1975,
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sku luterafiskim. Zaczgli wige podkreslaé, ze zbawienie odbywa
sig wprawdzie przez taske Boza, ale nie bez udziatu czlowieka.
Na przykiad u Rudolfa Bultmanna (1884-1976) przelomowg
role odgrywa ludzka decyzja*. £aska Jest boskim darem nieza-
leznym od ludzkiej zastugi, ale przeciez zaleinym od ludzkie 5]
gotowosct przyjecia go — twierdzit Paul Tillich (1886- 1965)

Z kolei Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) zarzucat luteranom, ze
przez podkreslanie biernego charakteru faski uczynili ja taniq
taskqg (moge robic co chee, bo i tak mnie taska Boza obejmuje).
Jego zdaniem trzeba przeciez naSladowaé Chrystusa, a to juz
jest czyn”.

Z kolei w teologii rzymskokatolickiej, jeszcze przed IT Sobo-
rem Watykaiiskim, obecne byly wypowiedzi w reformacyjnym
znaczenin. Np. Hans Kiing (ur. 1928) w swojej rozprawie dok-
torskiej stwierdzal: Zaden uczynek, rakze uczynek mifosci, nie
usprawiedliwia czltowieka, lecz tylko wiara, zaufanie, poddanie
sie Bogu, aczkolwiek usprawiedliwiajagca wiara jest dla niego
zawsze Zywq wiarg’

Kontakty migdzy katolikami i luteranami, nawigzane po prze-
szlo czterowiekowe] przerwie z okazji II Soboru Watykanskiego
(1962-1965), doprowadzity do utworzenia w 1967 r. przez
Swiatowg Federacje ILuteradska 1 watykanski Sekretariat
ds. Jednosci Chrze$cijan Mi¢dzynarodowej Komisji Studiow,
ktére) zlecono opracowanie tematu ,Ewangelia a Koscidl”.
Z raportu, opublikowanego w 1971 1. wynikalo, iz czlonkom
komisji udato si¢ osiagna¢ godng uwagi zgodnos¢ stanowisk
przede wszystkim co do tego, ze Ewangelia powinna stanowic
norme i kryterium dalszego dzialania. Doszlo do zblizenia po-
gladow na takie zagadnienia, jako Pismo i Tradycja, rozumienie
usprawiedliwienia, zadanie Kosciola we wspéiczesnym Swiecie.
Katoliccy czlonkowie komisji zwroécili sig w sprawozdaniu do
swych wladz zwierzchnich, by powaznie zbadaly sprawe¢ uzna-

‘R. Bultmann, Glauben und Verstehen 1, Tibingen 1964 (5 wyd.), s, 297 n.
*P. Tillich, Gesammelte Werke, t. 3, Stuttgart 1965, s. 53.
‘D. Bonhoeffer, Nasladowanie, Poznan 1997, 5. 9 n.

"H. Kiing, Rechifertigung, Die Lehre Karl Barths und eine katholische Besinnung,
Einsicdeln 1960, s. 246; 250,
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nia luterafiskiego urzedu duchownego. Luteranie nie wykluczali,
ze urzad papieza moze by¢ widzialng oznaka jednosci Kosciola
przy zatozeniu, ze zostanie on — drogg teologicznej reinierpreta-
cji i praktycznej zmiany SW€] struktury — podporzgdkowany
prymatowi Ewangelii (nr 66)°. Autorzy sprawozdania zwrdcili
si¢ do autorytetéw koscielnych o oficjalne zezwolenie na inter-
komuni¢ podczas szczegllnych okazji, np. podczas spotkai
ekumenicznych lub zawierania maizedstw mieszanych,

W raporcie ,,Ewangelia a Kodci6l”, podsumowujacym pierw-
sza fazg dialogn katolicko-luteraﬂskiego na plaszczyznie $wiato-
wej, zostal wyraZnie zaznaczony problem usprawiedliwienia:
Dzis wystepuje w interpretacji usprawiedliwienia daleko idgca
zgodnosé poglgdoéw. Przy omawianiu problemu usprawiedliwie-
nia réwniez katoliccy teologowie podkresiajq, ze boski dar
zbawienia nie jest dla wierzqcego xwigzany z adnymi warunka-
mi, mfanowzonymz przez ludzi. Teoiugow:e luterariscy podkreb-
la)q, iz wydarzenie usprawiedliwienia nie ogranicza si¢ do
indywidualnego odpuszczenia grzechow i widzq w nim nie tylko
czysto zewnetrme usprawiedliwienie grzesznika. Oznacza ono
raczej to, iZ przeniesiona zostaje na grzesznika zrealizowana
w wydarzeniu C'hrystusowym boska sprawiedliwo$é, jako ogar-
niajgca go rzeczywzstosc i przez to nastepuje ugruntowanie
nowego zycia wierzqcych (nr 26)°,

Rezultatem drugiej fazy rozméw, obejmujacej lata 1973-
-1984, byly cztery dokumenty problemowe i dwa okolicznoscio-
we. Dokumenty problemowe dotyc:*y{y nastgpujacych kwestii:
-Wieczerza Panska” (1978)"°, ,Drogi do wspélnoty”
(1980)", ,Urzad duchowny w Kosciele” (1981)" i ,Jednos¢
przed nami. Modele, formy 1 fazy katolicko- luteransklej wspol-
noty koscielne;” (1984)

*Cyt. za polskim przektadem: Ewangelia a Kosciét, czyli tzw. ,Raport = Malty”,
w: S.C. Napidrkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem. Ogdlnokosicielny dialog
katolicko-Iuteranski, cze$é I: lata 1965-1981, Lublin 1985, s. 135.

‘Tamze, 5. 123 n.

®Polski przektad: tamze, 5. 141-167.

"Polski przektad: tamze, s. 169-200.

“Polski przekiad: SiDE, nr 1/1987, s. 41-69.

PPolski preektad: SiDE, nr 2/1993, s. 31-78.
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Dokumentem okoliczno$ciowym byl tekst pt. ,Wszyscy
pod jednym Chrystusem” (1980), opublikowany w zwigzku
z 450. rocznicy ogloszenia Konfesji Augsburskiej. Z tej okazji
przedstawiciele obu stron stwierdzili, ze Konfesja zmierzata do
odnowy 6wczesnego Kosciola, a nie do tworzenia nowego; ze
ksiega ta wskazuje stusznie na Jezusa Chrystusa jako na Zywe
centrum naszej wiary; a takze, ze odnowa wspolczesnego kato-
licyzmu spowodowala, iz zarzuty Konfesji Augsburskiej prze-
ciw roZznym praktykom w Kosciele péZnego Sredniowiecza staty
sig bezprzedmiotowe™,

Piecsetna rocznica urodzin Marcina Lutra w 1983 r. sklonita
cztonkéw komisji do opublikowania dokumentu po§wieconego
reformatorowi wittenberskiemu. Zostat on w nim okreslony jako
Swiadek Ewangelii, nauczyciel wiary i herold odnowy duchowej.
Dokument zwraca uwagg, ze obie strony odchodza od swoich
dotychczasowych, tradycyjnych, uksztattowanych przez niegdy-
siejsze polemiki i tendencyjnych wobrazefi o Lutrze, Koscioly
luterariskie zdaja sobie dzisiaj sprawe, ze niektore aspekty jego
dziatalnodci, jak pisma polemiczne przeciw Zydom, nie w pelni
stuszna krytyka papiestwa, anabaptystoéw 1 wojny chlopskiej,
mialy negatywne nastgpstwa®.

Trzecia faza migdzynarodowych rozméw katolicko-luteraii-
skich, ktora rozpoczgla sig wiosng 1986 r., zakonczyla si¢ we
wrzesniu 1993 r. opublikowaniem obszernego raportu koficowe-
go pt. ,Kosciét i usprawiedliwienie. Rozumienie Kosciota
w sSwietle nauki o usprawiedliwieniu”'®, Podtytul moze wzbu-
dzi¢ wrazenie, jakoby dominujaca rolg odgrywala tutaj specyfi-
czna problematyka luterafiska. W rzeczywistodci chodzito
o implikacje eklezjologiczne reformatorskiej nauki o usprawied-
liwieniu, o nauk¢ o usprawiedliwieniu jako kryterium eklezjolo-
gii i o to, aby vzyskany konsens w nauce o usprawiedliwieniu
utrzymac i potwierdzi€ takze w kwestii rozumienia Kosciola.
Konsens w nauce o usprawiedliwieniu, do jakiego doszli lutera-

"Polski przekiad w: S.C. Napibrkowski, Wszyscy pod jednym..., s. 199-205.
“Polski przekfad: SiDE, nr 4/1983, 5. 74-79.
¥Polski przekiad: SiDE, nr 2/1995, 5. 43-138.



40 Karol Karski

nie i katolicy, scharakteryzowano trafnie jako konsens zréznico-
wany, O oznacza, ze nie osiagnigto jednolitej formy. Raport
koficowy powiada Konsens w nauce o usprawiedliwienin —
nawet gdy jest zrozmcowany musi sie potwierdzi¢ pod wzgle-
dem eklezjologicznym (nr 2)".

Problem uspraw1ed11w1ema stal si¢ przedmiotem glebokiej
refleksji nie tylko w dialogu na plaszczyznie Swiatowe], lecz
réwniez w rozmowach odbywajacych sig na szczeblu krajo-
wym. Szczegdlng rangg zyskaly dwa dokumenty: raport ,,Uspra-
wiedliwienie przez wiare” (1983)"® Grupy katolicko-luterani-
skiej ds. dialogu w USA oraz studivm ,,Czy potgplenla doktry-
nalne maja charakter rozlamowo-koscielny” (1986) Ekumeni-
cznej grupy teclogdw ewangelickich i katolickich w Niemczech.
W oparciu 0 oba dokumenty oraz raport kodcowy trzeciej fazy
migdzynarodowych rozméw katolicko-luterariskich powstat tekst
»Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”,
przygotowany przez Sw1atowq Federaqg- Luteransky i Papleskq
Rade ds. Jednosci Chrzescijan™. Jej ostateczny projekt z lute-
go 1997 r. dostarczono odpowiednim gremiom koscielnym.

Dokument sklada sig ze sfowa wstepnego oraz nastepujgcych
rozdzialéw (podzielonych na paragrafy): 1. ,Biblijne oredzie
o usprawiedliwienin”; 2. ,Nauka o usprawiedliwieniu jako
problem ekumeniczny”; 3. ,,Wspélne rozumienie usprawiedli-
wienia”; 4. ,Rozwinigcie wspdlnego rozumienia usprawiedliwie-
nia”; 5. ,Znaczenie i zasigg osiagnietego konsensu”. )

Rozdzial 4., najobszerniejszy, dzieli si¢ na siedem podroz-
dzialéw: ,,niemoc i grzech cztowieka w obliczu usprawiedliwie-
nia”; ,,uspraw1ed11w1en1e jako przebaczenie grzechow i uczyme—
nie sprawiedliwym™; ,,uspraw1edhw1en1e przez wiarg 1 z faski”;
»grzesznoéé usprawiedliwionego”; ,,zakon i Ewangelia™; ,,pew—
no§¢ zbawienia”; ,,dobre uczynki usprawiedliwionego”.

"Tamze, s. 48.

® Justification by Faith: Lutherans and Catholics in Dialogue VII, Minreapolis
1685,

YK. Lehmann, W. Pannenberg (1ed.), Lehrverurteilungen-kirchentrennend? 1. 1:
Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute, Freiburg
— Gottingen 1986.

P Por. preypis 1.
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W stowie wstgpnym ,,WspéSlnej deklaracji” znalazlo si¢ naste-
pujace stwierdzenie: deklaracja chce wkazad, Ze na podstawie
dialogu Koscioly luteraniskie i KoSciot rzymskokatolicki sq teraz
w stanie reprezentowad wspdine rozumienie naszego usprawied-
liwienia przez Bozq laske w wierze w Jezusa Chrystusa, Nie
zawiera ona wszystkiego, co w kazdym Kosciele naucza si¢ na
temat usprawiedliwienia; stanowi jednak konsens w podstawo-
wych prawdach nauki o usprawiedliwieniu oraz ukazuje, ze
istniejgce nadal rézne podejscia nie 54 Ijuz‘ powodem do formu-
towania potepier doktrynalnych (nr 5)°.

Rozdzial 2. zwraca uwagg, Ze przeciwstawna intepretacja
i przeciwstawne zastosowanie oredzia biblijnego o usprawiedli-
wieniv byvly w XVI stuleciu powodem podziatn Kosciola za-
chodniego, co znalazlo tez swoje odbicie w potepieniach dok-
trynalnych. Po I Soborze Watykanskim, dzieki impulsom
w dziedzinie biblistyki, historii teologii i dogmatdw, uzyskanym
w dialogu ekumenicznym, nastapitlo wyrazne zbliZzenie pogla-
déw w nauce o usprawiedliwieniu, rak ze w tej ,, Wspélnej de-
klaracji” mozna sformulowal konsens w podstawowych praw-
dach dotyczqcych tej nauki, konsens, w kiérego Swietle odpo-
wiednie potepienia dokirynalne XVI stulecia nie dotyczq dzisiej-
szego partnera (nr 13)2.

W rozdziale 3. ,,Wspdlna deklaracja” cytuje sfowa z doku-
mentu drugiej fazy dialogu (,,Wszyscy pod jednym Chrystu-
sem” nr 14): Wspdlnie wyznajemy: Tylko z laski i w wierze
w zbawcze dziatanie Chrystusa, a nie na podstawie naszych
zastug zostajemy przyjeci przez Boga [ otrzymujemy Ducha
Swietego, kibry odnawia nasze serca, uzdalnia nas i wzywu do
dobrych uczynkéw (nr 15)°.

Luteranie i katolicy widza w nauce o usprawiedliwieniu
niecodzowne kryterium, ktdre caly nauke i praktyke Kosciota
chce skupiaC nieustannie wokot Chrystusa, z tym, Ze pierwsi
podkreslajq jedyne w swoim rodzaju znaczenie tego kryterium,

“Tamze, s. 68 1.
2Tamze, s. 71.

ZTamze.
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drudzy zas czujq si¢ zobligowani do przestrzegania wielu kryte-
riow. Niemniej jednak jedni i drudzy wzmnajq za swo; wspéiny
cel wyznawanie we wszystkim Chrystusa (nr 18)

W rozdziale 5., podsumowujacym wezeéniejsza analize, po-
wiada sig, Zze w éwietle konsensu w podstawowych prawdach
dotyczacych nauki o usprawiedliwieniu roznice, ktore nadal
istnieja, sq roznicami dopuszczalnymi. Dotycza one jezyka,
teologicznej formy i odmiennego rozlozenia akcentéw. W kon-
sekwencjl potepienia doktrynalne XVI stulecia jawia sie
w nowym Swietle. Dokument czyni zastrzezenia, ze stwierdze-
nia te nie naruszaja powagi tych potf;pieﬁ Zachowujq one dla
nas znaczenie pozytecznych ostrzezef, krore winnismy braé pod
uwage w doktrynie i praktyce (nr 42)

W konkluzji podkresla sig, ze osiggni¢ty konsens musi zna-
lez¢ odbicie i potwierdzenie w Zzyciu i doktrynie Kosciotéw.
W tym kontekscie wymienia sig _kwestie roznej rangi, ktore
wymagajg dalszego wyjasnienia. Dotyczg one migdzy innymi
relacji migdzy Stowem Bozym & nauky koscielna, jak rowniez
nauki o Kosciele, jego autorytetu, jednosci, urzedu i sakramen-
tow, wreqzme rf:lac_|1 migdzy usprawiedliwieniem a etyka spole-
czng (nr 43)%.

W pierwszym kwartale 1997 1. wladze zwierzchnie Swiato-
wej Federacji Luterafiskiej postanowily przestaé projekt
»Wspdlnej deklaracji” Kosciotom czlonkowskim, proszac je
0 zajecie stanowiska. KoScioly miaty przede wszystkim poinfor-
mowac, ze akceptuja wnioski koficowe dotyczace fundamental-
nego znaczenia naszego usprawiedliwienia w Chrystusie. Miaty
odpowiedzie¢ na pytanie, czy w $wietle istniejagcego konsensu
réznice, ktére nadal istnieja, sg roznicami dopuszczalnymi?
Chodzi tu o réznice, ktére dotycza jezyka, teologicznej formy
i odmiennego roztozenia akcentéw w rozumieniu usprawiedli-
wienia. Poza tym pytano, czy moga potwierdzi€, ze potgpienia
doktrynalne, zawarte w luterafiskich ksiggach wyznaniowych,

*Tamze, s. 72.
BTamze, s. 78.
*Tamze, s. 79.
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nie dotyczg nauvki Koscicla rzymskokatolickiego przedlozonej
w tej deklaracji? Analogicznie strona katolicka miata potwier-
dzi¢, Ze potepienia Soboru Trydenckiego nie doty(,zq nauki
Kosciotéw luterafiskich przediozonej w tej deklaracji”’.

Koscioty czlonkowskie SFL poproszono, aby do 1 maja
1998 r. nadestaly swoje odpowiedzi. Ich oceng mial zajac sie
luterafiski  Instytut Badafi Ekumenicznych w  Strasburgu.
W dalszej kolejnodci Rada SFL, najwyzszy jej organ w okresie
mi¢dzy zgromadzeniami ogdlnymi, miata zdecydowaé, czy
w Swiatowe] Federacji Luterafiskie) istnieje ogdlny konsens, na
ktérego podstawie dokument moze zostal oficjalnie przyjety.
Dalszy plan wygiladal nastepujaco: jesli Rada SFL zaaprobuje
»Wspélng deklaracj” — a Kosciét rzymskokatolicki uczyni to
samo — wowczas podczas wspdlnej uroczystosci nastapi podpi-
sanie tego waznego dokumcntu ekumenicznego przez reprezen-
tantéw obu Kosciotsw?. .

Dalszy rozwdj wydarzen wygladat nastgpujaco: Rada Swiato-
wej Federacji Luterafiskiej na posiedzenin w Genewie w dniu
16 czerwca 1998 r. postanowila, po szczegé}owej debacie,
przyjac jednomyslnie ,,Wspdlng deklaracjg”. Za podstawe postu-
zyly jej odpowiedzi 89 Koscioléw, reprezentujacych 95%
wszystkich luteran zrzeszonych w SFL. 80 Kosciolow opowie-
dziafo si¢ za przyjeciem , Wspdlnej deklaracji”, 5 Kosciotéw
odrzucito j J4; natomiast cztery odpowiedzi byly trudne do zinter-
pretowania“.

Pozytywna odpowiedZ Synodu Kosciola Ewangelicko-Augs-
burskiego (luteranskiego) w Polsce z 19 kwietnia 1998 r. miala
nastgpujace brzmienie:

Synod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, po zapoznaniu
sie z dokumentem ., Wspdina deklaracja w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu”, wypracowanym przez Swiatowg Federa-
cje Luteranskg i Papzeskcg Rade do Spraw Jednosci Chrzescijan,
pozytywnie przyjmuje stwierdzenia dokumentu, mowigce, Ze

?Tamze, s. 78.
*LWB heute, marzec 1998,
®Polski przeklad uchwaty SFL w: SiDE, nr 2/1998, 5. 65-73.
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pomiedzy luteranami a katolikami isinieje konsens w podstawo-
wych prawdach dotyczqcych nauki o usprawiedliwieniu. Podzie-
Iamy opini¢ auwtoréw dokumentu, Ze w $wietle tego konsensu
rozZnice, kidre nadal istniejg, 5q roznicami dopuszczalnymi.

Aprobujemy stwierdzenie, iz potepienia zawarte w luterari-
skich ksiegach wyznamowych nie dotyczq nauki Kosciota Rzym-
skokatolickiego przediozonej w tej deklaracji.

Wyrazamy nadzieje, ze ,, Wspdlna deklaracja” majdzie szero-
kg percepcje w mysleniu teologicznym i koScielnej praxis oraz
dostarczy impulsow do dalszej wspotpracy i zblizenia miedzy
katolikami a luteranami®,

Odpowiedz Watykanu, wypracowana wspélnie przez Kongre«

gacje Nauki Wiary i Pagleskq Rade ds. Jednoseci Chrzescijan’,
a ogloszona 25 czerwca™ 1998 r., zostala przyjgta z rozczaro-
waniem w wielu Srodowiskach luterafiskich. Aprobata dla
»Wspolnej deklaracji” zostata obwarowana powaznymi zastrze-
zeniami. Strona katolicka zgadzala sig¢ wprawdzie ze stwierdze-
niem, Ze w podstawowych prawdach dotvezgcych nauki
o usprawiedliwieniu istnieje konsens. Dodawala jednak, Ze nie
jest to jeszcze takie zblizenie, przy ktdrym zanika kazda rézni-
ca. Nie da si¢ takZe znie$¢ calkowicie istniejacych od stuleci
potepiefi doktrynalnych. OdpowiedZ zawierata stwierdzenia, Ze
w dalszym ciggu istniejg pewne trudnosdci co do rozumienia
grzesznodci usprawiedliwionego, nauki o usprawiedliwieniu
jako kryterium dla zycia i praktyki Kosciola, przyjmowania
faski oraz wspoldziatania z nia, a takze znaczenia dobrych
uczynkoéw.

Partner katolicki podkreslat w swojej odpowiedzi to, co stro-
na luterafiska zawsze kwestionowata, mianowicie ze zycie wie-
czne jest zaréwno {faskq jak i zaplatg, kiérej Bég udziela za
dobre uczynki i zastugi. Groznym elementem w odpowiedzi

®Cyt. za: ,Zwiastun”, nr 9 z 10 maja 1998.

¥ Polski przeklad Odpowiedzi Kosciola Katolickiego na , Wspolng  deklaracje”™
w: SiDE, nr 2/1998, s. 74-78.

#Niektére srodowiska luterafiskie zwracaly uwagg, Ze odpowiedZ Watykanu
nastapita doktadnie w 466. rocznicg ogloszenia Konfesji Augsburskief.
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watykafiskiej bylo jeszcze to, ze w spos6b zupelnie nieupraw-
niony kwestionowata w jakiej§ mierze autorytet konsensu lute-
rafiskiego, osiagnigtego przez wypowiedzi synodéw, tj. najwyz-
sze luterariskie gremia koScielne.

Niepomys$ina odpowiedz Watykanu wywolala konsternacje
nie tylko w srodowiskach luteranskich, lecz takze w kregach
ekumenistow katolickich. Wiele 0séb zadawalo sobie pytanie:
Co dalej z dialogiem katolicko-luteranskim? Czy podejmowane
wysitki majg sens? Stan éwcezesnych nastrejéw ujeto najdobit-
niej Oswiadczenie przewodniczacego Zwigzku Ewangelickiego
w Niemczech, prof. Hansa-Martina Bartha z Marburga, znanego
ekumenisty:

» Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”
w obecnym ksztafcie spalita na panewce, Czlonkom rzymskiej
Kongregacji Nauki Wiary i Rady ds. Jednosci ChrzeScijan byla
ona najwidoczniej zbyvt ewangelicka. Nie mogli zaakceptowad,
Ze chrzeScijanin przed Bogiem jest zarazem sprawiedlivy
i grzeszny. ,, Trudno” im si¢ pogodzi¢ z wypowiedziq, Ze poglgd
ten nie jest objety anatemq (potgpieniem dokrrynalnym) Soboru
w Trydencie. Uwazajq, Ze muszq si¢ trzymac zaréwno idei
»wspdtdzigtania™, jak i takich pojed, jak , zaplata” i ,zastuga”.
Powotujg siec (w przypisach) wylgcznie na sformutowania try-
denckie. Wszystko jak dawniej — druga potowa XVI stulecia fest
zmowu w petni obecna.

Zadne stowa biskupie lub innych os6b nie sq w stanie mnie
zwie§é 1 odwrdcié uwage od tego ekumenicznego niepowodzenia
najwyzszej rangi. Nie moge zrozumiel, dlaczego mamy tu mieé
do czynienia z ,, waznym ekumenicznym krokiem”. Nie wystarczy
powiedzieé, Zze w ,, podstawowych prawdach” znaleziono kon-
sens; na tym etapie bylo sie juz w czasach Trydentu, tyle 2e nie
wypowtiadano tego tymi stowami. Uroczyste podpisanie ,, Wspél-
nej deklaracji” byloby przeto, w Swietle przedioZonej nam od-
powiedzi, ekumeniczng farsq.

Wielu chizescijan, teologéw i nieteologow, parafii i grup
zaangaZowalo sie Intensywnie na rzecz przyjecia deklaracji
przez synody luterariskie, do grona tego nalezal takie Zwiqzek
Ewangelicki t Instytut Badai Konfesyjnych. Tym wieksze jest
teraz rozczarowanie. Rzeczq najbardziej rozczarowujgcq jest,



48 Karol Karski

oczywiscie, obok odrzucenia nauki o usprawiedliwieniu, sformu-
towanej we , Wspélnej deklaracji”, punkt 6 ,Usci§leri”. Naj-
pierw wypowiadana jest pochwala pod adresem Swiatowej
Federacji Luteraniskiej, ze podjeta wysitki na rzecz osiggniecia
we wiasnych szeregach ,magnus consensus”. Potem jednak
powiada sie, iz pozostaje , pytanie, jaki jest faktyczny autorytet
takiego konsensu synodalnego, dzisiaj a takzie w przysziosc,
W Zyciu i nauce wspélnoty luterafiskiej”. Instanc;e rzymskie
majgc Swiadomos$é, Ze nie bedg w stanie przyznaé jakiegokol-
wiek autorytetu aynodom Kosciolow Iuterariskich, przyglqdaly
sig, jak SFL z calym zaangazowaniem podjegia w skali Swiatowej
siarania o akceptac;cg » Wspdinej deklaraqz Czy takie postepo-
wanie da si¢ inaczej zinterpreiowac niz jako {mowigc po $wie-
cku}) nie fair i (mowigc w jezyku Zycia duchowego) bardzo
niebraterskie? Jaki autorytet w obrebie Kosciolow luterariskich
Rzym moglhy uznad, skoro protestanci nie majq urzedu papie-
skiego, a w swoich synodach podporzqdkowujq sic wytqcznie
autorytetowi Stowa Bozego? Zgodnie z logikq zaprezentowang
w odpowiedzi rzymskiej, nie ma mozliwosci sporzqdzenia wigiq-
cych wspdlnych deklaracfi przez Rzym i ,,wspdlnote luteran-
skq”, i to , dzisigj a takZie w przysziosci”.

Nowe perspektywy otworzyl list przewodniczacego Papie-
skiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan do sekretarza generalnego
Swiatowe] Federacji Luteraiiskiej z 30 lipca 1998 1., wyjasniajg-
cy, jak nalezy rozumiel stanowisko rzymskokatolickie. Wydaje
sig — pisal kard. Edward Cassidy — iz po§wiecono bardzo mato
uwagi waznemu rozréznieniu, jakie czyni ,,Odpowiedz” Kos-
ciofa katolickiego miedzy ,OSwiadczeniem”, a nastgpujacymi
po nim ,,Usci§leniami”. Tylko ,,O§wiadczenie” winno uchodzil
$cisle za odpowiedf: na pytanie podniesione przez ,,Wspélng
deklaracje”, a odpowiedz ta jest jasna i calkiem jednoznaczna:
istnieje konsens w podstawowych prawdach dotyczgcych nauki
o usprawiedliwieniu™.

W wyniku dalszych intensywnych konsultacji, trwajacych
wiele miesiecy, kard. Edward Cassidy poinformowal w maju

®Cyt. za: SIDE, nr 2/1998, 5. 83 n.
HTamze, s. 84 nn.
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1999 1. ks. Ishmaela Noko, sckretarza generalnego SFL, ze
Stolica Apostolska wyraza gotowosé zaakceptowanla ,,Wspolnej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu™. %_ Obie stro-
ny uzupelnity Jq ,,Oflqalnym wspélnym oswnadczemem
i objasnieniami umieszczonymi w krétkim ~Aneksie”®. Doku-
ment ten kard. Cassidy 1 ks. Noko przedstawili publu,znle
11 czerwca 1999 1. Kolejnym aktem bylo uroczyste podpisanie
go w Augshurgu w Swieto Reformacji (31 pazdziernika)
1999 r.

Pierwsze dwa punkty ,,Oficjalnego wspélnego oswiadczenia”
maja nastepujace brzmienie:

1. Swiatowa Federacja Luterariska i Kosciét Katolicki, na
podstawie porozumienia osiggnictego we ,, Wspéinej deklaracji
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu” (WD), os$wiadczajq
wspdélnie: ,,Z wywodow przedioZonych w niniejszej Deklaracji
wynika, ze miedzy Iuteranami i katolikami istnieje konsens
w podstawowych prawduch dotyczqcych nauki o usprawiedli-
wieniu” (WD 40). Swiatowa Federacja Luterariska | Kosciof
Katolicki, na podstawie tego porozumienia o$wiadczajg wspol-
nie: ,, Potepienia Soboru Trydenckiego nie dotyczqg nauki Kos-
cioléw luterarskich przediozonej w tej Deklaracji. Potepienia
luterasiskich ksigg wyznaniowych nie dotyczg nauki Kosciola
Rzymskokatolickiego przediozonej w tej deklaracji” (WD 41).

2. W nawigzaniu do ,,Uchwaly” Rady Swiatowej Federacji
Luterariskiej z 16 czerwca 1998, ,, Odpowiedzi” Kosciota Kato-
lickiego z 25 czerwca 1998, jak i zapytai przediozonych przez
obie strony, zalqczony ,,Aneks” objasnia bliZej konsens, jaki
zostat osiggnigty we ,, Wspdinej dekiaracji”. Stwierdza sig
w nim, Ze dawne wzajemne polepienia doktrynalne nie dotyczq
nauki partnera dialogu, przedioZonej w tym dokumencie.

»Oficjalne wspdlne oswiadczenie” koficzy si¢ nastepujaca
konkluzja: Skiadajqc podpis pod tym aktem Koscicét Katolicki
i Swiatowa Federacja Luterariska potwierdzajyg, Ze akceptujg
w cato$ci ,, Wspding deklaracje w sprawie nauki o usprawiedli-
wieniu”.

¥ .Lutheran World Information”, nr 5-6/1999.
* Polski przektad w: SiDE, nr 2/1999.
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Fakt zaakceptowania ,,Wspdinej deklaracji w sprawie mnauki
o usprawiedliwieniu™ nie zastuguje jednak na miano wydarzenia
przetomowego lub epokowego, gdyz nie wiaze si¢ on z zadng
konkretna zmiang we wzajemnych relacjach katolicko-luteran-
skich. ,,Wspélna dek]aracja” jest raczej dokumentem ,,0czysz-
czajgcym przedpole”, przygotowujacym zasadnicza debate,
ktora obie strony musza dopiero podjaé. ,Oficjalne wspSlne
oSwiadczenie” podpisane w Augsburgu w punkcie 3. powiada:

Obaj partnerzy dialogu zobowigzujg sie do kontynuowania
[ poglebiania siudidw nad podstawami biblijnymi nauki
o usprawiedliwieniu. Poza tym bedq dgiyli do osiggniecia szer-
s5zego wspdinego rozumienia nauki o usprawiedliwieniu, wykra-
cza}qcego poza ustalenia zawarte we , Wspolne] deklaracji”
i w zafgczonvm ,, Aneksie”. Na bazie osiggnietego konsensu
szczegoinie niezbedny jest dalszy dialog dotyczgcy tych kwestii,
o ktorych ,, Wspélna deklaracja™ mowi, ze wymagajq blizszego
wyjasnienia (WD 43); celem, do kidrego si¢ zmierza, jest osigg-
nigcie petlnej wspoinoty koscielnej, jednosci w rozmorodnosci,
w ktorej réZnice nadal istniejgce bedq ze sobq ,, pojednane”,
tracqc moc wywolywania podziatow. Luteranie i katolicy bedg
kontynuowad swe wysilki, kierujgc si¢ duchem ekumenizmu;
w oparciu o wspélne Swiadectwo bedg starall sie objasniac
nauke o usprawiedliwieniu w jezyku zrozumiatym dla wspél-
czesnego czlowieka, w _,v(;zyku uwzgledniajgcym  indywidualne
i spoteczne wymogi naszej epoki.

Nigdy dotad, w zadnym dokumencie z dialogéw dwustron-
nych prowadzonych przez Kosci6l rzymskokatolicki, cel nie
zostat tak jasno wstalony. Pefna wspéinota koscielna oznacza
przeciez, ze luteranie i katolicy wzajemnie bgda si¢ zapraszal
do Stotu Pafiskiego, ze uznaja wzajemnie swoje urzedy kosciel-
ne. Ale tu jawi si¢ pytanie, na ile Kosciét katolicki bedzie
gotdw pdjs¢ konsekwentnie ta droga? Koscioly luterariskie
deklarujy juz dzisiaj, Zze uznaja Kosciot rzymskokatolicki za
Kosciot Jezusa Chrystusa w pelnym znaczeniv tego stowa.
Jednoczesnie oczekuja, ze w taki sam sposob beda posirzegane
przez Kosciét rzymskokatolicki. Zgodnie z ty deklaracjy lutera-
nie byliby gotowi do podpisania juz teraz ze strong katolickg
porozumienia 0 wzajemnym dopuszczaniu wiernych do Stotu
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Pafiskiego. Taka goscinnos¢ eucharystyczng praktykuje sie
w niektorych krajach od paru lat ze starokatolikami. ToteZ po
stronie luterafiskiej wielu powaznych ludzi dato WYTaz 10zczaro-
waniu, ze Wraz z przyjgciem ,,Wspdinej deklaracji” nie wprowa-
dzono przynajmniej wspélnoty komunijne;.

Z punktu widzenia Kosciola rzymskokatolickiego nie jest to
jednak mozliwe. Zgodnie z doktryna katolicka, sprawowanie
sakramentu Wieczerzy Pafiskiej i urzad sg ze soba Scisle powig-
zane. Eucharystic moze sprawowacl tylko kaplan wyswigcony
przez biskupa bedacego w posiadaniu sukcesji apostolskiej.
Sukcesja w przekazywaniu urzedu biskupiege w KosSciotach
luteraniskich nie przechowszla si¢ (czes¢ Kosciotow skandynaw-
skich twierdzi, ze jg posiada, trudno jednak powiedzied, na ile
Kosciét rzymskokatohckl ja uznaje). Dla Kosciolow luterari-
skich podstawowe znaczenie ma wyznawanie wspdlnej wiary,
natomniast takie kwestie, jak sukcesja apostolska zaliczajg do
adiafora. Dominuje 0pinia: przez ponad cztery wieki egzystowa-
HSmy bez sukcesji i urzedu biskupiego — i jakos sobie radzilis-
my. Koscioty luterariskie nie maja poczucia, jakoby ich ekle-
zjalnos$¢ byla niZszego rzedu niz eklezjalnosé Kosciola rzym-
skokatolickiego lub Kosciolow prawostawnych.

Niemniej jednak pozostaje faktem, ze z punktu widzenia
rzymskokatolickiego Koscioly Huterafdskie nie sa Kosciotami,
lecz wspdlnotami eklezjalnymi, a luterariska Wieczerza Panska
nie jest sakramentem w pelnym tego stowa znaczeniu, gdyz nie
jest sprawowana przez kaptanéw wyswieconych przez biskupéw
bedacych w posiadaniu sukcesji apostolskiej. Totez przyszie
porozumienie juterafisko-katolickie w tych kwestiach przysporzy
wiele trndnosci.

Z réznych stron wypowiadano obawy, czy ,, Wspdlna deklara-
cja”, dotyczaca przeciez problemoéw teologicznych, ktérymi zylo
sredniowiecze, zostanie zrozumiana przez wspolczesnego czlo-
wieka. Z wiasnego doswiadczenia moge powiedzied, ze sa to
obawy uzasadnione. Nie tylko ludzie swieccy, lecz takze stu-
denci teologii maja problemy z przyswojeniem subtelnosci
teologicznych, w jakie wyposaZzona jest nauka o wsprawiedli-
wieniu. Naszym zadaniem, jako teologdw, jest wyrazanie tej
nauki w jezykun zrozumialym dla wspélczesnego czlowieka,
a jednoczesnie zwracanie uwagi na to, ze mamy tu do czynienia
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z kwestig o zasadniczym znaczeniu dla egzystencji chrzescijan-
skiej. Wszak chodzi tu o nasze zbawienie, o to, czy Bog mnie
przyjmie jako swoje dziecko. Zyjemy w $wiecie, w ktorym
nastgpuje ogromna alienacja. Czlowiek czuje si¢ czeste samot-
ny, odtracony przez drugiego cziowieka. I ta Swiadomosc org-
dzia zbawienia — ze BoOg mnie zaakceptowal takim, jakim
jestem, i przyjal w czynie zbawczym Jezusa Chrystusa — moze
by¢ dla wspotczesnego czlowieka ogromnym pocieszeniem.
Jezeli w stosunkach migdzyludzkich jestem nieakceptowany,
moja warto$¢ zostaje potw1erdzona, skoro Bog mnie przyjmuje.
We ,Wspdlnej deklaracji” brakuje trochg wyakcentowania,
dlaczego kwestia usprawiedliwienia jest tak wazna.

Dia wspdtpracy obu Koscioléw w Polsce ,,Wspolna deklara-
cja” moze miec istotne znaczenie psychologiczne. Przecigtnemu
katolikowi fakt, Ze na tak wysokim szczeblu podpisano porozu-
mienie, moze watwial otwarcie si¢ na ewangelikéw. Z kolei
przecietny luteranin moze bedzie mmeJ podejrzhww spogladat
na katolickiego partnera. MozZe réwniez to porozumienie za-
checi do wspdlpracy tych, ktdrzy dotychczas trzymali sig
z boku.

KARCL KARSKI, ur. 1940, prof. dr hab., kicrownik Katedry Ekumeniczmu
w Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Autor m.in. ksig-
zek: ,Teologia protestancka XX w.” (1971), ,Dazenia ckumeniczne we
wspdtczesnym $wiecie” (1986). Mieszka w Warszawie.
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Dariusz Kowalczyk SJ

W drodze ku calej prawdzie
o usprawiedliwieniu

Po ogloszenin 31 pazdziernika 1999 r. ,Wspdlnej Deklaracji
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, moéwiono o wielkim
przetomie w dialogu luterarisko-katolickim, o ,,milowym kroku”
w drodze ku jednodci, a nawet o akcie ,rewolucyjnym”. Cho-
ciaz tego rodzaju entuzjastyczne reakcje zdecydowanie przewa-
zaty, to daty sie réowniez ustysze¢ zasadniczo przeciwstawne
wypowiedzi — formulowane przede wszystkim z pozycji le-
tebrystycznych — jak chociazby te, ktére mozna znaleZé
w Internecie: Kazdy, kto dysponuje elementarng wiedzq na
temat réznicy pomiedzy doktryng katolickqg a luterariskim nau-
czaniem o usprawiedliwieniu natychmiast spostrzeZe — czytamy
na jednej ze stron internetowych — Ze osiggniecie owego wspoi-
nego rozumienia jest niemoiliwe. Te dwie doktryny sq sobie
diametralnie przeciwne. Tymczasem pomimo oczywistej bezcelo-
wofci tego przedsiewziecia, ekumeniczne dyskusje i analizy
ciggnely sie przez ponad 30 lat. Ich ostatni produkt, ,, Deklara-
cja wspblna”, jest mieszaning niespdjnosci, nielogicznosci
i dwuznacznosci'. Poprzestafimy na odnotowaniu istnienia tego
rodzaju negatywnych opinii o Iuterafisko-katolickim porozumie-
niu w sprawie usprawiedliwienia. Jesli za§ chodzi o wypowiedzi
entuzjastyczne, to myslg, Ze wigza si¢ One raczej z samay ce-
lebracja wydarzenia niz realnym znaczeniem ,,Wspdinej Dekla-
racji”. Sadze, ze tego rodzaju dokument po prostu juz dawno
nalezato wypracowaé i podpisad, i trzeba sie cieszyd, Ze wresz-
cie do tego doszlo, ale bez popadania w ekumeniczng egzalta-
cjg. Warto ponadto popatrze¢ na luterafisko-katolickie porozu-

'Stropa  internctowa: wWww.piusx.org.pl/ew/27/27pkLhtml  (jest to fragment
z artykulw ), Vennari, Papiez Jan Pawel Il popiera porozumienie luteransko-katolickie,
w: Zawsze Wiemi”, nr 27 /AI-1V/ 1999).
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mienie w szerszej perspektywie wydarzenia faski, ktéra w isto-
cie oznacza mitos¢ tréjjedynego Boga do czlowieka.

Pomigdzy taska Boga a wolnoscia czkowieka

Biblia opowiada o historii zbawienia ukazujac dziatanie Boga
oraz dzialanie cztowieka, za ktére on — jako istota wolna — jest
odpowiedzialny. Nawrdé nas, Panie, do Ciebie wrécimy — czy-
tamy w ,Lamentacjach” (5,21). Prorok Jeremiasz za$§ wota:
Spraw, bym powrdcit, a wiedy powroce, bo jestes Panem, Bo-
giem moim (Jer 31,18b). Z drugie] jednak strony, znajdujemy
w Pismie Swigtym takie oto wypowiedzi: Nawrdécie si¢ do
mnie — wyrocznia Pana Zastepow - a Ja nawrdce sie do was —
mowi Pan Zastepéw (Za 1,3); Wréé, Izraelu, do Pana Boga
twojego, upadles bowiem przez wlasng wing (Oz 14,2}, Stary
Testament zestawia zatem dziatanie Boga z dzialaniem czlowie-
ka nie widzac zadnej sprzecznosci pomigdzy Bozg faska a wol-
noscig osoby Indzkiej. Tak samo czyni §w. Pawel, ktory z jed-
nej strony wzywa do dzialania: zabiegajcie o wilasne zbawienie
z bojazniq i drzeniem (Flp 2,12), a zaraz potem wskazuje 12
jest w was sprawcq i chcenza [ dzza{ama zgoa’me z Jego wolg
(Fip 2,13). Pawel Apostol nie tlumaczy jednak jak ta niesprze-
cznos$¢ pomigdzy odpowiedzialnoscig czlowieka za swe zbawie-
nie a darmo dana laskg Boga jest mozliwa. Historia biblijna
okazuje si¢ w catosci dzielem Boga i w catoSci dzielem czto-
wieka.

To zakorzenione w Pi§mie Swietym napigcie pomigdzy taska
a wolnoscig znalazio swéj wyraz w slynnym i wazkim dla
historii Kosciota sporze pomigdzy Pelagiuszem a sw. Augusty-
nem. Ten pierwszy podkreslat dobro¢ ludzkiej natury oraz
wskazywal, ze otrzymana w akcie stworzenia wolnos¢ daje
cztowiekowi realng mozliwo$¢ wybierania pomiedzy dobrem
a zlem, a w konsekwencji szanse¢ Zycia bez grzechu i osigg-
nigcie — dzieki jego dobrym uczynkom — Zycia wiecznego.
Grzech pierworodny mialby — wedlug Pelagiusza — polegac
jedynie na ztym przykladzie pierwszych rodzicow. Laska Boza
bylaby za§ jedynie pouczeniem przez objawione czlowiekowi
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prawo oraz dobrym przykladem i obietnica, danymi nam
w Jezusie Chrystusie, a nie czym$ (kims) przemieniajacym
cztowieka od wewnatrz i uzdalniajgcym do przyjecia daru zba-
wienia. Augustyn stanowczo sprzeciwial sig tego IOdZdJu wizji
chrzedcijaristwa. Doswiadczyt on we wiasnym zyciu, ze gdyby
nie wewnetrzna moc faski Bozej, to na nic zdalyby si¢ jego
wysitki woli, Dlatego autor ,,Wyznait” czgsto odwotywat si¢ do
Pierwszego Listu do Koryntian: C6z masz, czego$ bys nie otrzy-
mat? A jeslis otrzymal, to czemu si¢ chelpisz, tak jakby$ nie
otrzymat? (4,7). Laska - podkresla Augustyn — nie jest jedynie
zewnetrzng pomocy, ale wewngtrznym swiattem, darem Ducha
Swigtego, fundujacym nowa forme wolnosci. Oceniajac spor
pomigdzy augustynizmem a pelagianizmem Kosciél stanat po
stronie biskupa Hippony. W 418 1. Synod w Kartaginie potepit
pelagianizm, potwierdzajac koniecznoS$C wewngtrznej faski nie
tylko w celu odpuszczenia grzechéw, ale réwniez ich niepopel-
niania: Je§li kio§ iwierdzi: Dlatego otrzymujemy faske uspra-
wiedliwienia, aby$my mogli z jej pomocq tarwiej wykonywaé o,
co mamy nakazane, jak gdybysmy bez daru faski, niefatwo
wprawdzie, lecz jednak mogli spelnia¢ BoZe przykazania —
niech bedzie wylgczony ze spolecznosci wiernvch. Pan Jezus
bowiem (...) nie powiedzial: ,Beze manie trudniej wam Jest
uczynic”, ale ,,Beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie” (] 15,5)
(»Breviarium fidei”, VII, 3). Sto lat péZniej, w 529 r. Synod
w Orange — w opozycji do tzw. semipelagianizmu — podkreslit,
ze ant poczatek wiary, ani wytrwanie w niej, nie dokonuje si¢
dzigki naturalnym zdolnosciom i wysitkom czlowieka, lecz jest
dzielem Ducha Swigtego: Jesli ktos mwierdzi, ze taska Boza
mozZe by¢ udzielona na prosbe i Ze za$ nie sama {laska sprawia,
iz 0 niq prosimy, ten sprzeciwia si¢ prorokowi lzajaszowi oraz
Apostolowi mowigeym tak samo: ,, ZnaleZli mnie ci, ktérzy mnie
nie szukali. Objawitem sie tym, kiorzy nie pyitali o mnie”
(Iz 65,1; Rz 10,20). (...) JeSli ktos§ twierdzi, ze jak wzrost, tak
i poczgtek wiary i sama ched wierzenia — dzieki ktdrej wierzymy
w Tego, co usprawiedliwia grzesznika (...) dzieje si¢ nie z daru
taski, 1. przez natchnienie Ducha Swietego (...), lecz mamy to
w sposéb naturalny, ten sprzeciwia sie apostolskiej nauce,
skoro Sw. Pawel mowi: , A ufamy, Ze ten, kidry rozpoczgt
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w was dobrq sprawe, dokona jej az do dnia Jezusa Chrystusa”
(Fip 1,6) (,,Breviarium fidei”, VII, 18.20).

Kolejnym waznym krokiem w sporze o taske bylo nauczanie
Tomasza z Akwinu (zm. 1274). Odwotlujac si¢ do pojeé wypra-
cowanych przez filozofi¢ arystotelesowska, §w. Tomasz méwit
o tasce jako trwalej jakoSci, dyspozyciji, ,habitus”, czyli nowe;]
formie wlanej w dusze, ktéra vzdalnia czlowieka do dziatai
zorientowanych na cele nadprzyrodzone. Faska bytaby nowa
naturg, w ktorej sg zakorzenione cnoty wlane: wiara, nadzieja
i milo§¢, stanowiace z kolei fundament ludzkich aktéw zorien-
towanych na nadprzyrodzony cel czlowieka, czyli na samego
Boga. W Tomaszowym sposobie mdwienia o lasce krytycy
dostrzegli niebezpieczenstwo reifikacji. Na czym ono polega?
0Ot6z niektdrzy twierdza, ze sw. Tomasz uzywajac slowa fa-
ska” ma przede wszystkim na mysli faske stworzona, czyli co$
(jakosé, forma, ,habitus”), co byloby stworzonym — obecnym
w czlowieku — skutkiem dzialania Boga. Stgd zarzut, iz laska
zostaje uprzedmiotowiona, czyli zredukowana do rangi rzeczy,
ktdra raz darowana czlowiekowi, znajduje si¢ w jego dyspozy-
cji. Tymczasem nalezaloby - jak twierdzi wielu autoréw —
widzie¢ w tasce przede wszystkim obecno$¢ samego Boga,
ktéry wchodzi w osobowa, bezposrednia relacje z cziowiekiem.
Tak rozumiana taska nie jest czyms, czym czlowiek mogiby
manipulowac, albo przez co sam bylby manipulowany, ale jest
po prostu budowana w wolnosci relacjs z trzema Osobami
Boskimi. Piszac o tomistycznej koncepcji taski J. Tischner
zauwaza: Zastosowane do opisu laski pojecia pochodzq z ogdl-
nej teorii bytu, czyli ontologii. Opisujq tam strukture rzeczy
zaplgtanych we wzajemne relacje przyczynowe. Przeniesione ze
Swiata zewnelrznego na wewnetrzmy Swiat cziowieka, , uprzed-
miotawiajg” 1 ,,reifikujg” ten swiat, Jedno wiqze sie z drugim,
jedno drugie pocigga. Zmuszajg nas do tego, abySmy mySleli
o dzialaniu taski, tak jak myslimy o dziataniu przyczyny. (...)
Ontologizowanie Jest , kauzalizowaniem”™, a ., kauzalizacja™ jest
w gruncie rzeczy ,fatalizacjq”. Réznica polega jedynie na tym,
ze ,zte fatum” Edypa zmienia sie w ,,dobre fatum” optymisty
Arystotelesa. Nic wiec dziwnego, e po takim zabiegu ,, ontolo-
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gzzac;: ocaleme wolnosci czlowieka nastreczy kolosalne trud-
nosci..

Byé moze, krytyka tomizmu nie jest w gruncie rzeczy kryty-
ka Tomasza z Akwinu, ale poZniejszej scholastyki, odwolnjace)
sie w sposéb plytki, wrecz prymitywny, do analiz autora ,,Sumy
teologicznej”. Marcin Luter rzec mozna, nie mial szczeicia,
gdyz przyszto mu zyé w okresie wielkiego upadku i zepsucia
teologii, 1 stad jego oburzenie: Uwazam za wigce] niz zdumie-
wajqce Jjak nasi uczeni mogq bezczelnie twierdzié, Ze Arystote-
les nie ]e.st sprzeczny z prawdq katolickq. Opmla ta znalazia
piZniej swoj wyraz w iezie 50., wygloszonej przez doktora
Lutra w 1517 r.: Caly Arysroteles ma sie tak do teologii jak
cieft do $wiatta. Luter jednak nie znat w istocie Tomaszowej
recepcji Arystotelesa; gruntownie studiowat tylko W. Ockhama
i G. Biela, a wigc nominalistéw, ktorych wielu wspélczesnych
teologéw obcigza odpowiedzialnoscia za dekadencje katolickiej
nauki o fasce. Dlatego niektorzy twierdzg, iz nie wiadomo, czy
Luter w ogéle spotkat sig z prawowity samoswiadomoscig Kos-
ciola®. Zreszta, to nie arystotelesowsko-tomistyczna koncepcja
faski, ale naduzycia w praktykach koscielnych, szczegbinie
w szafowaniu odpustami, znajduja si¢ u Zrodia protestu Lutra.

Wiosng 1517 r. niejaki Johann Tetzel rozpoczat dziatalnosé
jako kaznodzieja odpustowy w sasiadujycej z Wittenberga Bran-
denburgii. Jego nauczanic bylo proste, ale przekonywajace:
Zabiegajcie wszyscy o zbawienie waszych dusz. Szukajcie Pana
dopdki handlarz odpustami jest blisko. Czy nie styszycie glosu
waszych zmartych rodzicéw, innych ludzi, kidrzy tam krzyczg
i mowig. Zmitujcie sie, zmitujcie sie nade mng, wy, przyjaciele
moi... Cierpimy ci¢zkie kary i meki, z ktérych mozZecie nas
wybawzc niewielkq jaimuzing, a jednak nie chcecze Omwérzcie
uszy, bo ojciec krzyczy do syna, matka do cérki’. Nic dziwne-

*J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka, Krakéw 1998, s. 158-159,

*Zob. A. Skowronek, Pokuta w Ksiggach Symbolicznych Luteranizmu, w: ,Ate-
neum Kaplariskie™, nr 411 (1977), s. 73.

*Cyt za HLA. Oberman, Marcin Luter. Czfowiek miedzy Bogiem o diablem, Gdarisk
1996, 5, 145-146.
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go, ze wittenberczycy thumnie $ciggali, by stuchaé plomiennego
kaznodziei, a nastgpnie placi¢ odpowiednie sumy pieniedzy
w nadziei uwolnienia dusz czySécowych. Niektorzy z nich
spowiadali si¢ potem u Lutra, ktéty ze zgroza stuchat opowiesci
o praktykach odpustowych. 31 pazdziernika 1517 r. przybit —
w odruchu §wietego oburzenia oraz troski o wiernych — swoje
zredagowane po lacinie tezy do drzwi koSciota zamkowego
w Wittenberdze. 66. teza glosita: Skarby odpustowe sq sieciami,
w kidre obecnie towig mamone ludzkg. W tamtym czasie Luter
w ogole nie myslal o wypowiedzeniu postuszeristwa papiezowi.
Swiadczy o tym chociazby fakt, ze po ogloszeniu swoich 95 tez
zwrocit si¢ on do arcybiskupa Moguncji Albrechta z prosby
o usunigcie naduzy¢ odpustowych. I gdyby ten uznat oczywiste
~ z dzisiejszego punktu widzenia — racje Lutra, to byl moze
cata sprawa zakoficzylaby sig po prostu jakas reforma koscielnej
praktyki duszpasterskiej. Niestety, Albrecht przedstawil cala
sprawe Rzymowi i to w taki sposéb, jak gdyby Luter rzeczy-
wiscie podkopywal fundamenty hierarchicznej struktury Kos-
ciota i autorytetu Ojca Swigtego. Dalej konflikt potoczyt sig na
zasadzie eskalacji oskarzedi 1 wzrastajgcego zacietrzewienia
obydwu stron. 3 stycznia 1521 r. Luter zostaje ekskomunikowa-
ny. Umiera w 1546 1., a wigc w czasie, kiedy rozpoczynat sie
Sobér Trydencki, ktéry w ,Dekrecie o usprawiedliwienin” m.in.
naucza: Jesli kto§ twierdzi, Ze czlowiek moze byé usprawiedli-
wiony przed Bogiem przez swoje czyny dokonywane albo situmi
natury ludzkiej, albo dzieki nauce Prawa, lecz bez faski Bozej
poprzez Chrystusa Jezusa — niech bedzie wylqczony ze spotecz-
nosci wiernych (,,Breviarinm fidei”, VII, 77).

A. Harnack (zm. 1930) wyrazit przekonanie, Zze gdyby ten
glos Kosciota zabrzmiat kilkadziesiat lat wczeéniej, to Reforma-
cja potoczytaby si¢ w zupelnie innym kierunku, a moze nawet
w ogole by do niej nie doszlo. W trzydziesci lat po przybiciu
przez Lutra tez na drzwiach kosciola w Wittenberdze, kiedy
z obydwu stron padlo wiele ostrych stwierdzef, bylo juz za
pézno, by rozpoczaé spokojny dialog. Ponadto w polemice
nawigzywano raczej do obiegowych opinii niz do zrédiowych
tekstow. W dyspozycjit ojcéw Soboru Trydenckiego byly prze-
waznie katalogi herezji, a nie oryginalne dziela Lutra. Totez
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stuszne jest pytanie, czy potgpienia doktrynalne Soboru Tryden-
ckiego odnosily sig rzeczywiScie do nauki reformatoréw,
a takze — z drugiej strony — czy potepienia znajdujyce sig
w luteradiskich ksiggach wyznaniowych méwity o prawdziwe]
nauce Kodciola rzymskokatolickiego. Trudno dzi§ cofnaé sie
do XVI w. i jednoznacznie odpowiedzie¢ na to pytanie. Glow-
nym problemem okazalo si¢ znowu — tak jak za czasow Augu-
styna i1 Pelagiusza — pogodzenie darmowosci Bozej taski
z wolnoscig czlowieka. Tyle ze, paradoksalnie, moze si¢ wyda-
waé, iZ tym razem myS$lenie Rzymu byto raczej ,pelagiafskie”,
a nauczanie reformatordw ,augustianskie”. Strona katolicka
obawiata si¢ bowiem, ze protestancka doktryna o usprawiedli-
wieniu przekresla wolnos$¢ czlowieka, a w konsekwencii jego
zdolno$¢ do skutecznego wysitku w czynieniu dobra zastuguja-
cego na nagrode¢. Strona luterafiska natomiast zZywita podejrze-
nie, iz nauczanie katolickie glosi pelne pychy samozbawienie
czlowieka przez dobre uczynki, przekre§lajac w ten sposdb sens
zbawczej Meki Jezusa Chrystusa. Pomimo Ze obawy te s3
nadal obecne w ilonie chrzedcijafistwa, ekumeniczny dialog
ostatnich dziesiecioleci umozliwil podpisanie ,,Wspdlnego ofi-
cjalnego oSwiadezenia Swiatowej Federacji Luteranskiej i Kos-
ciota Katolickiego™, ktdre potwierdza w calosci ,,Wspdlng De-
klaracje w sprawic nauki o usprawiedliwieniu”. W oswiadcze-
niu (or 1) czytamy: ...miedzy luteranami a katolikami istnieje
konsensus w  podstawowych prawdach dotyczgcych nauki
o usprawiedliwieniu. Na podstawie tego konsensusu Swiatowa
Federacja Luterariska i Koscist Katolicki oswiadczajq, e pote-
pienia Soboru Trydenckiego nie dotyczg nauki KoSciotéw Lute-
ranskich przedioZonej w tej Deklaracji. Potepienia luterasiskich
ksigg wyznaniowych nie dotyczg nauki Kosciota Rzymskokatoli-
ckiego przedfoionej w tej Deklaracji. Co z tego wszystkiego
wynika dla konkretnie przezywanej wiary katolikdw i lute-
ran?

W poszukiwaniu ozywczego powiewu...

Entuzjastyczne stwierdzenia o przelomowym znaczeniu lute-
rafisko-katolickiej ,Wspélnej Deklaracji w sprawie nauki
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o usprawiedliwieniu” uwazam — jak juz zauwazylem — za prze-
sadzone. Wydaje si¢ bowiem, ze w odczuciu znakomitej wiek-
szosci wiernych Kosciofa katolickiego oraz Kosciolow luteran-
skich nauka o usprawiedliwieniu juz od dawna nie byla powo-
dem braku jednosci. Mozna oczywiscie powiedzied, ze dowodzi
to tylko nieznajomosci podstaw wiasnej wiary u ,zwyczajnych”
luteran i katolikéw, gdy tymczasem teolodzy z tatwoscia
dostrzegali zasadnicze réznice i jedynie dzigki ich wysitkom
oraz madroSci mozliwe bylo osiagnigcie konsensusu. Warto
przy tym zauwazyC, ze wielu teologéw nawet po przyjeciu
»WspéGlnej Deklarac)i” wciaz zglasza zastrzezenia i1 formuhuje
subtelne obawy. Dla niektorych katolikéw dokument ten zdaje
si¢ przede wszystkim przejawem niebezpieczefistiwa ,prote-
stantyzacji Kosciola katolickiego”. Z drugiej strony grupa
254 niemieckich profesoréw teologii ewangelickiej wyrazita
obawe, iz niektdre przyjete wspélnie stormutowania podwazajy
luterafiska nauke o usprawiedliwieniu. W tym kontekscie, zna-
mienna jest wypowiedZ pracownika Instytutu Studiéw Ekumeni-
cznych w Strasburgu, T. Dietera: Dyskusja wokot ,, Wspoinej
Deklaracji” bardzo zacigiyta na stosunku Koscioléw luteran-
skich spoza Niemiec do teologii niemieckiej. KoScioly te coraz
czefciej odnoszq wrazenie, ze w Niemczech nie traktowano
powaznie istnienia poza tym krajem Kosciotow i tzw. teologi
lutemmkzej ( ) Coraz czesciej Zqdaja, by je traktowano po-
waznie, i nie Zyczq sobie by¢ stale pouczane Jprzez zawsze-
—wszystko lepiej-wiedzqcych teologéw z Niemiec’. A zatem byé
moze jest tak, ze porozumienie co do nauki o usprawiedliwieniu
dowodzi, iz po raz kolejny zmyst wiary u szeregowych chrzes-
cijan wyprzedzil dociekliwe rozwazania teologow.

Ponadto ,,Wsp6lna deklaracja” dotyczy sformutowan zakorze-
nionych w teologii §redniowiecznej. Wspdlczesny za$ czlowiek
nie zawsze umie doceni¢ doniosto§¢ XVI-wiecznych dywagacji
teologicznych. Z mojego dosSwiadczenia wynika, ze dotyczy to
réwniez studentéw teologii. Jako wyktadowca traktatu o tasce

ST. Dieter, Swigto Reformacji 1999 w Augsburgu dniem radosci dla chrzescijan,
w: ,Jednota”, nr 1/2000, 5. 8.
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moglem zauwazyé, Ze podstawowa trudnoS€ w przyswojeniu
sobie istoty luteransko-katolickich sporéw polega wlasnie na
intuicyjnym przekonaniu, Zze obydwie strony kldcily sie ,nie
wiadomo, o co...” Co wigcej, wydaje mi sig, ze podzialy, odno-
SZORE zazwyczq do katolikéw i luteran, przebiegajs dzisiaj
pomigdzy samymi katolikami i — by¢ moze — samyml luterana-
mi. Z moich kontaktéw duszpasterskich wynika, ze wsrdd kato-
likéw mozna spotkaC ,,pelagian” (tych najczesciej), ,.protestan-
tow” i ,katolikow wiasciwych” (tych chyba najrzadziej). R6zne
formalne i nieformalne grupy w Kosciele katolickim rdzniy sig
pomigdzy soby rozumieniem (znajduje to wyraz w modlitwie
1 w katechezie), takich pojec, jak taska, grzech, uczynki. Na
przyklad wspélnoty neokatechumenalne niejednokrotnie byly
oskarzane o ,skrzywienie”, a nawet ,herezje protestancka”, i to
tylko dlatego, Zze podkresla si¢ w nich bardzo mocno, iz bez
faski nie mozemy zy¢ Ewangelia, poniewaz sama Ewangelia
jest laska, a nie prawem, ktére domaga si¢ od nas nadludzkich
wysitkow. Shuchalem kledys katechezy, w czasie ktorej pod-
kreslono wielokrotnie, iz sami z siebie nie jesteSmy w stanie
zachowaé dziesigciu przykazan Po katechezie pewien ksiadz
zrobil wielkg awanture twierdzac, ze oto styszeliSmy herezje
protestancka, bo przeciez rozumny Bég nie mégt daé przyka-
zaf, jesli bytyby one niemozliwe do wypetnienia przez obdaro-
wanego wolnoscia wyboru czlowicka. Zdecydowana wigkszosé
shuchaczy-katolikdw nie zgodzita si¢ jednak z zarzutami katoli-
ckiego ksiedza.

Powyzsza sytuacja pokazuje, ze to nie jest tak, iz dzisiaj
katolicy maja swojg jasno i ostatecznie okreqlonq koncepcje
faski, a Juteranie swoja, i chodzi ]edyme 0 to, aby te koncepcje
JdkOS uzgodnié, czyli znaleZ€ zréznicowany konsensus. Wszys-
cy musimy otwieraC sig na Ducha, ktory prowadzi nas do calej
prawdy, w tym — do fundamentalnej prawdy o usprawiedliwie-
niu przez Chrystusa (i tylko przez Niego) oraz w Duchu Swie-
tym, ktoéry odnawia nasze serca, vzdalnia nas i wzywa do dob-
rych uczynkéw (por. ,,Wspdlna Deklaracja”, 15). W tej perspek-
tywie trzeba powiedzieé, ze katolicko-luteraiiski dialog o uspra-
wiedliwieniv nie moze ograniczaC si¢ do wyjasniania trudnosci
XVI-wiecznych sporéw, ale musi otwierac si¢ na nowe perspek-
tywy rozumienia wydarzenia taski. Nie oznacza to w zadnej
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mierze lekcewaZenia tradycji i historii, na ktére skladajs sie
przeciez dramatyczne i heroiczne wybory ludzi bronigcych
swojego rozumienia Boskiej prawdy. Chodzi natomiast o poszu-
kiwanie — we wspdlnym otwieranin si¢ na Ducha Swigtego —
koncepcjl pozwalajacych zobaczyl glebsza jedno$é tego, co
kiedy$ zdawalo sig dzielié.

Od czaséw Augustyna problem relacji pomiedzy taska Boza
a wolnoscia czlowieka stawiano w zlej perspektywie: albo Bég,
albo czlowiek. Widziano Boga i czlowieka jako dwie przyczy-
nowosci, ktore muszg znajdowaé sie w opozycji. Tymczasem
Biblia méwi o Bogu, ktéry jest Osobg i jako taki stanowi prze-
strzefi dla czlowieka i jego $wiata, wzbudza wolnosé i wyzwala
ku niej, a tym samym umozliwia rzeczywistq wspoiprace, co
wigce]: pozwala sig zapytywal i wzywac przez wolnos¢ czto-
wieka. Przez wieki $cieraly si¢ — jak zauwazyli§my —~ dwa po-
glqdy z jednej strony, zepsutg grzechem pierworodnym wol-
nos¢ ludzka widziano w opozycji do wolnosci Boga (monoener-
gizm), co w gruncie rzeczy prowadzilo do umniejszenia, jesli
nie zanegowania ludzkiej wolnosci; z drugiej za$ strony, mé-
wiono o wspolpracy pomigdzy czlowiekiem a Bogiem (syner-
gizm), ale niejednokrotnie w taki sposob, jak gdyby byli to
dwaj rownorzedni parinerzy, co z kolei zdawalo sie naruszal
suwerennos¢ Boga. Uwiklany w ontologie oraz przyczynowo-
-skutkowy schemat rozumienia $wiata jezyk Sredniowiecznej
teologii taski nie mogt sobie poradzi€ z tym problemem. Dlate-
go potrzeba bardziej biblijnych, historycznych, a przede wszyst-
kim personalistycznych opiséw wydarzenia taski. Ten nowy
jezyk pozwala ukazaé wolno$¢ czlowicka nie obok Boga, ani
tez wbrew Niemu, ale jako rzeczywistos¢ znajdujaca si¢ w Bo-
gu (energizm). Laska i wolno$¢ czlowieka warunkujg sig¢ wza-
Jemnle (w Bogu), tak jak warunkujg si¢ wzajem dar milosci
i przyjecie go w sposéb wolny. Nie ma sensu pytac sig tutaj
o przyczyne i skutek, ale trzeba ukazywac odwieczng korelacje:
bycie otwartym na mito$é umodiwia milowanie, a z drugiej
strony milowanie pozwala otworzy¢ si¢ na milosc. Innymi
sfowy: im wigcej Boga (objawionego w Chrystusie), tym wigce]
czlowieka, 1 odwrotnie; im wiecej faski Bozej, tym Wle;cej wol-
nosci czlowmka i odwrotnle We ,,Wspdlnej deklaracji™ troche
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brakuje takie] ozywiajgcej, jednoczgcej perspektywy, ktéra
ukazywa}aby wspdlczesnemu czlowiekows, ze za subtelnym1
rozroznieniami sprzed wiekéw chodzi  rzeczywiScie o cof
waznego, a mianowicie o autentyzm jego osobowego spotkania
z milujacym Bogiem.

Obok personalistycznego, odwolujacego si¢ do relacji osoby
ludzkiej z Osobami Boskimi, sposobu méwienia o rzeczywi-
stodci faski, inna nowa perspektywa jest zewngtrzno-spoleczny
aspekt faski. Od Augustyna teologia podkreslala bowiem tzw.
faske wewnetrzng, ktéra od wewnatrz oczyszcza i podnosi czto-
wieka. Takie spojrzenie na laske prowadzilo niekiedy do zagu-
bienia zewnetrznego, ti. miedzyludzkiego wymiaru taski. Nie
jest ona bowiem jedynie czyms§ (kim§) w czlowieku, ale row-
niez czyms (kim§) pomiedzy ludZmi. Laska jest rzeczywistoscig,
ktdra chce wyrazac sie nie tyle w jakims indywidvalistycznym
poczuciu bycia usprawiedliwionym, ile w relacjach z innym
ludZmi, a nawet w szeroko pojetych relacjach spotecznych.
Musimy wige pytad, jaki jest zwigzek naszego rozumienia
1 przezywania wydarzenia faski z nasza wrazliwo$cig na innych
ludzi. Aby pozna¢ Boga i Jego faske, trzeba dziataé, tak jak On
dziata. Wystepowaé w obronie ucisnionego i ubogiego (...). Czy
nie znaczy to znaé Mnie — wyrocznia Pana — czytamy w Ksie-
dze Jeremiasza (22,16).

Inng perspektywa mogaca ozywié i uwspélczesnic dialog
o usprawiedliwieniu przez laske jest perspektywa eschatologi-
czna. Przypomina nam ona o tym, ze wszystkie sformutowania
chrzescijanskiej wiary maja o tyle sens, o ile prowadza nas ku
przysziosci w Bogu. Innymi slowy, zrozumienie wiary jest
nieodlaczne od eschatologicznej nadziei osoby wierzgcej. Gdy
przyjdzie to, co jest doskonate, miknie to, co jest tylko czeScio-
we (1 Kor 13,10) — ta Pawifowa perspektywa jest nieodzowna
w naszym mdwieniu o tasce. Usprawiedliwienie trzeba widzieé
w perspektywie bezposredniego ogladania Boga (,,visio beatifi-
ca”), ktore jest celem i spenieniem czlowieka. Bdg stal sie
cztowiekiem, aby czliowiek stat sie Bogiem — powtarzali Ojcowie
Kosciofa. I niewatpliwie ta perspektywa przebdstwienia czio-
wieka — tak droga chrzescijanom Wschodu — moze poméc
luteranom i katolikom w pelniejszym odnalezieniu jednosci.
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Ku pelniejszej jednosei...

Komentatorzy ,,Wspdlne] Deklaracji” Wyraza_]q nadzieje, ze
jest ona dobrym przygotowaniem do rozméw na tematy o wiele
trudniejsze. Chodzi przede wszystkim o wzajemne uznanie
pelnej eklezjalnosci oraz mozliwo$¢ wzajemnego zapraszania
si¢ do Eucharystycznego Stolu. Sa to problemy tak bardzo
ziozone, ze gdyby nie wiara w moc Ducha Swigtego, to naleza-
loby stwierdzi€, iz jest to po prostu niemozliwe. Chciatbym
jednak zwr6ciC tutaj uwage na aspekt, o ktorym raczej nie
moéwiono w kontekScie , Wspdlnej Deklaracji”, a mianowicie na
luteransko-katolicki dialog o pokucie i Sp0w1ed21 Sob6r Try-
dencki obok nauki o usprawiedliwieniu wylozyl rowniez nauke
o sakramencie pokuty, wypowiadajac sig niejednokrotnie — choé
nie wprost — przeciw Lutrowi. Z drugiej stromy, reformatorzy
tez w nie najlepszym s$wietle przedstawiali nauke ,papistow”
o pokucie; przy czym trzeba zauwazyc, ze nie jest prawda — jak
mysli wielu katolikbw — iz Luter odrzucil prywatng (tajn';)
spowiedz sakramentalng. Sam spowiadat si¢ do kofica Zycia,
a przeciwko krytykom spowiedzi pisak Tajnej spowiedzi nie
pozwole sobie nikomu odebral i nie oddalbym jej za skarby
catego swiata; albowiem znam moc [ pocieche, jakiej mi udzie-
lala. O tym, do czego zdolna jest tajna Spowiedé, nie wie nikt
jak tylko ten, kio musi sig czesto zmagac i walczyé z diablem.
Dawno byfbym pokonany i uduszony przez diabla, gdyby nie
utrzymywata mnie spowied?’. Melanchton za$ podkresiat, ze
w ko§ciolach reformatoréw wielu ludzi spowzada sie nie tylko
raz w roku lecz czesto, porrzebuje absolucji i Swigtego sakra-
menty’. Ostatecznie jednak, pomimo wysitkéw zachowania
spowiedzi indywidualnej, zanikla ona w Kosciolach luterafiskich
okofo 1800 r. Obecmie jednak mozna dostrzec u luteran
pragnienie powrotu do tej formy spowiedzi. Z drugiej strony,
w Koéciele katolickim pojawiaja si¢ glosy dowartosciowania

‘Cyt za A. Skowronek, Pokuta w Ksiegach Symbolicznych luteranizmu, w: ,Ate-
neum Kaptafiskie”, nr 411/1977, 5. 69-70.

"Tamze, s. 74.
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wspélnotowego 1 ogélnego sprawowania sakramentu pokuty,
wilasnie na wzér wspdiczesnych protestantow,

Cz.T. Wéjcik podejmujac powyzsza kwestie pisala, ze zafoze-
nia dokirynalne luteranizmu, ktore ostatecznie doprowadzity do
zaniku spowiedzi indywidualnej, sq gleboko niezgodne z katoli-
cyzimem. Stawia to pod znakiem zapytania semq moliwosé
nasladowania luterasiskiej dyscypliny pokutnej w Kosciele kato-
lickim®. Te sprzeczne z katolicyzmem zalozenia doktrynalne to
przede wszystkim — wedtug autorki — nauka o vsprawiedliwie-
niv. Jesli jednazk rozumienie spowiedzi w nauce luteranskiej
wyptywa z nauki 0 czlowieku 1 jego usprawiedliwieniu przez
wiarg w Chrystusie, to fakt przyjecia ,,Wspolnej deklaracji”
rzuca na caly problem nowe Swiatlo. Skoro bowiem okazato sig,
ze mozliwe jest porozumienie w sprawie usprawiedliwienia, to
by¢ moze, uda sig zblizy¢ stanowiska w sprawie pokuty i spo-
wiedzi indywidualnej. Trzeba zywiC nadzieje, Ze ,,Wspdlna
Deklaracja” ckaze si¢ waznym przyczynkiem do, z jednej stro-
ny, odnowienia u ewangelikéw spowiedzi prywatnej oraz trak-
towania jej jako sakramentu, z drugiej zas strony, dowartoscio-
wania u katolikbw innych, niz znana powszechnie spowiedz
indywidualna, form odpuszczenia grzechow. Wystarczy wspom-
nie€ tutaj o przewidzianych przez nowe ,,Ordo paenitentiae”
nabozefistwach pokutnych oraz obrzedzie pojednania wielu
penitentow z ogélnat spowiedzig 1 rozgrzeszeniem. Warto tez
przypomnied, ze istnieje w1ele — niekoniecznie sakramentalnych
— drog Bozego przebaczema Kosciét naucza o przebaczajacej
mocy Komunii §wigtej. Inna drogg darowania win powszednich
jest mito§¢, o ktérej czytamy w PiSmie Swigtym, ze zakrywa
wiele grzechow (1 P 4,8). Odpuszczenie grzechow nastepuje tez
dzigki przepowiadaniu Dobrej Nowiny. Dlatego dawniej kaplan
po przeczytaniu Ewangelii méwit szeptem: Niech stowa Ewan-
gelll zgladzq nasze grzechy. Jeszcze inne — przekazane nam

*Cz.T. Wéjcik, Spowieds w luteraniskich Ksiegach Symbolicznych, w: , Ateneum
Kaptariskic™, nr 412/1977, s. 249,

*Zob. 1. Majewski, Spowieds to nie wszystho, w: ,,Zycie Duchowe™, nr 21{7)/2000,
5. 38-48,
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przez tradycje — drogi darowania grzechéw powszednich to:
codzienna pokuta w nasladowaniu Jezusa, tzw. spowiedZ wobec
§wieckich, czy tez spowiedZ pojednawcza wobec osoby, ktorej
wyrzadzito sie jakie§ zlo. Dialog ekumeniczny z protestantami,
w tym ,, Wspdlna Deklaracja”, moze pomdc katolikom w odkry-
ciu tych i innych sposobéw przebaczenia naszych grzechdw.

Powyzsze — ogblne z konieczno$ci — uwagi s3 jedynie zary-
sowaniem pewnych perspektyw, ktére warto dojrze¢ w konteks-
cie ,,Wspdlnej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwie-
niu”. I trzeba podkreshic, ze uwagi te bylyby tylko czczg gada-
ning, gdyby nie wiara w moc arcykaplanskiej modlitwy Jezusa:
...aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby [ oni stanowili w Nas jedno, aby Swiat uwierzyl,
zes Ty Mnie postat (J 17,21).

DaARIUSZ KOWALCZYK SJ, ur, 1963, doktor teologii, wykiadowca teologii
dogmatycomej i fundamentalnej w Papieskim Wydziale Teologicznym, sekcja
~Bobolanum”, w Warszawie. Autor m.in. ksigzki ,La personalitd in Dio”
(1999}, Mieszka w Warszawic.
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JOSEPH VON EICHENDORFF
Z cyklu: Wspomnienie miodoSci
1

By o straconym niebie snué wspomnienia,
O serce bija lekkie fale wiosny,

Rado$ci wieczne] przeczucie nieSmiale.
Wy letnich nocy tajemne $wiecenia,
Poranna zorzo, wieczorny pozarze,

Pytacie: gdzie tez bol i radoS¢ byly,

Co serce mrocza wraz i rozéwietlaja?

I jakiz cud sprawiacie dawnym ranom,

Ze w §wiatto plynie krew z otwartej Zyly!
O szczesny czasie niebieskich blekitow,
Mitosci tak zarliwej, nieodpartej,

Ze ciagle chciala kleczeé przed Jedyng!
Laskawie w chwale przecudownych majow
Swdj welon unosita, by otworem stato

Dla oczu niebo, widok w kraj daleki.

Ja stalem cicho, ptacz mnie chwytal rzewny;
W jej jasnym wzroku byta sama czystosé:
To byla rozkosz, com oplakat z razu,

A waobec cichych, czystych tych obrazéw
To nie jest bdl, ukochaé tak te milos¢!

4

Juz wiele wiosen przeszio, przeminetlo,

Gdy brzmialy wkolo przecudowne piesni,

I gwiazdy wedrowaly kolowrotem wiecznym,
W ogromnym nawet bdlu ziotem dzwigczac.
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1 oto tysiac glosOw w dali zaspiewato,
Jak gdyby mnie wotali bracia szczgéni,
Od nowa czulem smutek niegdysiejszy,
Jak gdys spojrzala na mnie wtedy, Panno.

Tak bylo, jakby$ cicho wzrok podniosia
I wyciagneta ku mnie Twe ramiona tesknie,
I czula b6l, cos mi go slodko zada¢ cheiata.

W objeciu cieplo blogie mnie ogarnia,
I Zzycie mnie przenika zlocistym promieniem,
Ach, obym wiecznie przy Twym sercu zostal!

7

Tak méwi owczarz, ktéry rankiem pasie:

»Za siédma gdra, rzeka ona mieszka!”

Lecz pocatunkiem rany leczy¢ chetna,

Gdy w ciszy blask wieczorny z wolna gasnie.

Czy znéw o §wicie ziemia stanie w krasie,
Czy nocy slowik gwiazdom piesi zaspiewa,
Wciaz moja mitos¢ lubej jest daleka,

Co wiosng szvka mnie i stroni razem. —

Lecz stysze mowe przecudownych gloséw:
.»le perly, ktore w placzu rzewnym lejesz,
Troskliwie ona w koficu zwiaze wszystkie

I tym faficuchem stodkim cig owinie,
Pociggnie ku swym ustom, sktoni serce —
Nie ztamie niebo niebieskich wyrokéw.”

8

Gdy state$ tak samotny na brzegu urwiska,
Na dole ptaki przedziwnie Spiewaly

I rogi w dali gdzie§ oblednie brzmiaty,
Jak gdyby tam plakala za toby ojczyzna.
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Gdzie byles, gdy wolala ta jedna, ta Twoja?
Czy cig nie wzywa bdl ochoty nieodparty
Innepo czasu, co przemingt dawno,

By na zawsze cig¢ jasnoS¢ przyjela zielona?

Niebieskie géry w oddali si¢ pigtrzy,
[ tuk przymierza od ich szczytow Sciegu
Biegnie jak most w daleki kraj nieznany.

I gwiazdy krazy w gdrze zlocisty obrecza,
Kraina w dole huczy mrocznymi falami —
Dlaczego zwlekasz na nieznanym brzegu?

9

Dziewczyna si¢ odwraca, dasa gniewnie,

I dal w czarownych $wiattach zaraz gasnie.
Ustaje taniec — trzeZwy staje nagle,
Muzyka mnie samego zostawia niewiernie.

A wtedy otchlant mowi: moj juz jestes;

I w do! mnie ciggnie szalg olowiane] wagi,
Z kamiennych twarzy niemo na mnie patrzy,
I w kamief krysztalowy si¢ zamienia serce.

A potem jakby pilo z cierpienia spragnione,
Ze wspomnien, ktore zatart czas pospieszny,
| ruszy€ sie nie moze, cate skute mrozem.

I skamieniala milczy bdlu fala,
Lecz gdyby para oczu ja ogrzala,
Jak chetnie krysztat w potok lez sig¢ zmieni.
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Joseph von Eichendorff

Katechizim mysliwski

Céz z tego lasu mie€ pragniecie,
Jezeli biedna ludzka piers

Nie umie sie orzezwiC w lesie,
Gdy ranna zorza blaski §le?

I po cé6z wam u boku rogi,
Gdy rogu sens nieznany wam,
Gdy was nie ngcg le$ne drogi,
I tylko z géry dmiecie tak!

Radosci nie upolujecie,
Choébyscie caly zeszli bor;
Zoladek pusty i zmegczenie —
Ach, dosy¢ mam tych lowdw juz!

Krawiecki raczej weZcie tokiel

Lub stawcie w kuchni wielki gar!

W niedziele przed domowym progiem
Niech wam Zzoneczka po tbie da!

Zwierzatka zasi¢: jeles, fanie,

Co tylko ma w zieleni dom,
Niech pierzcha na dalekie granie,
I niech wy$mieje durnidw zlot.

Lecz gdy nadejdzie cny mys$liwy
I z rzeskim licem zadmie w rdg,
Nie minie fani los zdradliwy,
Radosnej $mierci czeka juz.

Do tej mysliwskiej wigc ochoty
Kochankéw skorych wzywam rad,
Nie tych, co leja rzewne §lozy —
Tych, ktérych cieszy taki zwiad!
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Mym skarbem jest krélowa w lesie,
Dmg zatem w rdg, w mysliwski 16g!
Juz ona mnie wystucha chetnie,

I nie zmarnuje si¢ moj trud!

thum, Andrzej Lam

JOSEPH VON EICHENDORFF, ur. 1788 w Eubowicach (kolo Raciborza),
7. 1857 w Nysie, wybitny poeta niemieckiego romantyzmu, autor arcydzieta
nowelistyki romantycznej ,Z zycia nicponia”. Do stéw jego wierszy tworzyli
cykle piesni wybitni kompozytorzy, m.in, Robert Schumann, Feliks
Mendelssohn, Hugo Wolf. Obszerny wybdr peezji Eichendorffa w polskim
przekladzie A. Lama vkazat si¢ w 1997 1.
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Maria Krzysztof Byrski

Dlaczego?

Wraz z ostatnig pielgrzymka Ojca Swietego do Indii powrdeito,
kioryz to juz raz z rzedu, niepokojace dla chrzescijan pytanie: dlacze-
go hindusi zdajy si¢ zupelnie nie zainteresowani tym, co — jak wie-
rzymy — ma im do powiedzenia Jezus z Nazarelu, ki6rego nwazamy
za Chrystusa? Chot jest malo prawdopodobne, Ze to Sw. Tomasz
Apostot byt pierwszy, kitéry zaniést Dobra Nowine do Indii, to jest
niewatpliwe, Ze cztery wieki pdZniej byla oma tam juz znana.
Mimo to, tylke niewielki procent micszkadcow Indii {ok. 28 milio-
now) jest chrzescijanami. Tymczasem Furopie wystarczylo mniej
wiccej jedno millenium do tego, by znakomita wigkszosé jej miesz-
kaificéw uvznala chrzescijafistwo za swoja religic, w przekonaniu, Ze
naucza ona jedynej prawdy objawione] przez Boga wcielonego
w osobie Jezusa. Dlaczego wiec Wszechmocny — pytaig chrzedcijanie
— nie znajduje sposobu na dotarcie do $wiadomosci tak wielu ludzi
w Indiach?

Krzysztof Renik na tych tamach sprébowal daé odpowiedZ na to
pytanie, wskazujac m.in. na tradycyjny, kastowy i hierarchiczny
porzadek spoleczny oraz na przywileje ekonomiczne warstw wyz-
szych, ktérym — jego zdaniem — zagraza chrystianizacja najubozszych
warstw ludnosci. To sprawia, zc napotyka ona opdr w Indiach.
Musze powiedzied, iz wlasnie w Swietle doswiadczen europejskich, te
argumenty mnie nic przekonuja. Niewatpliwie, tu i dwdzie moze
dochodzi¢ do koufliktu intereséw lub do przeciwstawiania sie wysil-
kowl misyjnecmu chrzescijan w imie obrony tradycyjnych wartosci
hindvskich, zreszts odrobine starszych niZz te, na ktdre powolad si¢
moga polscy tradycjonalisci katoliccy przeciwstawiajacy si¢ zdecydo-
wanie dziatalno§ci misji neohinduskich w naszym kraju. Niemnicj
przeto, podobne przeciez opory i trudnodci napotykato chrzescijan-
stwo 1 w Europie. Tu takze bylo czgsto wyzwaniem i zagrozeniem dla
panujacych porzadkéw, a przesladowania, jakich ofiara padali chrzes-
cijanie, powinny byly skutecznie zniecheci¢ europeijskich pogan do
chrystianizacji. Tak jednak sig nie stalo. W rezultacie chrze§cijafistwo
uzyskalo dominnjaca pozycje na naszym subkontynencic Azji. Inna
sprawa, 7¢ niestety niejednokrotnie w prakiyce zaprzecza ono sobie
samemy, Zapominajge o tym lub inierpretujac opacznie to, co stanowi
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isiote jego misji. Ciggle wiec dreczace nas ,dlaczego?” pozostaje bez
przekonujace} odpowiedzi.

Wlasng probe dania odpowiedzi na to pytanie, jako chrzescijanin,
zaczalbym od stwierdzenia, e skoro do chrystianizacji Indii nie
doszio, mimo iz Bég, byé moze, poslal tam swojego apostola,
a potem na pewno §w. Franciszka Ksawerego czy Roberto de Nobilie-
go, to widocznie musial On mie¢ swoje powody po temu, by tymcza-
sem ich wysitek pozostal, przynajmniej w naszych oczach, malo
owocny. Moze to zbytnia $miatos¢ prébowaé docieka¢ racji wyrokéw
boskich. Niemmiej przeto skoro Bdg — jak wierzymy — wzywa nas
i zacheca do unstawicznego dociekania prawdy i bodaj dlatego obda- .
rzy} nas rozomem, to nie bgdzie grzechem, jesli sprébujemy zastano-
wil sie, co moglo — przynajmmniej jak dotad — stanowié zasadnicza
przyczyne braku posiepow w ewangelizacji Indii? Ot6éz, w moim
rozumueniu, 7asadnicza przyczyna byl brak wsréd chrzescijan dostate-
cznej wiedzy o hinduizmie i w rezultacie brak wspdlnego jezyka
z hindusami. Bardzo trafniec zauwazyl to znany wspolczesny pisarz
indyjski Nirmal Verma: ... tyrady misjonarzy chrzeScijariskich przeciw
stqrozytnym zwyczajom hinduskim nie zdolaly sprowokowad zadnej
reakcyi ze stromy tradycyjnych panditdow. Byli oni (misjonarze —
M.K.B.) pe prosmu traktowani jek ile poinformowane osoby z ze-
wngtrz. Obrazlive epitety, ktdre stosowali wobec bogow hinduskich,
takie jak: ,, portwarna Kali, skandaliczny Siwalinga, niepowazny Gana-
pati [ rozpustny Kryszna”, byly przyimowane z rozbawieniem raczef
niz z gniewem’. Dla kazdego bowiem $wiadomego wyznawcy hin-
duizmu, a do takich niewatpliwie naleza wspomniani tradycyjmi pan-
dici, czyli uczeni, jest najzupelniej jasne, Ze te i podobne oceny
wynikaja z zupelnej niewiedzy, jesli chodzi o wiasciwy charakter
bogéw hindwizmu, kidrzy — wedle , Rygwedy” - nalezy do stworzone-
go §wiata. A ponadto sa zoo- lub antropomorficznymi symbolami
rdznych przejawow MOCY Jedynego, Iub teZ réznymi wyobrazeniami
Jego samego, majgcymi tylko ulatwic koncentracje na tym, co niewy-
obrazalne. Powtorzyé wiec wypada ponownie, Ze brak wspdlnego
Jezyka stanowil i nadal jeszeze stanowi zasadnicza przeszkode na
drodze do jakiejkolwick préby poglebione) wymiany mysli. Trudno
Zreszty wierzacemu chrzescijaninowi w tym stanie rzeczy nie doszuki-
wac sie glebszych zamiaréw Opatrznosei, w ktérej planach najwido-
czniej hinduizm w swojej wlagciwej postaci ma jeszcze jakas wazna
role do odegrania.

‘India and Europe: some reflections on self and the other, w: ,Kavita Asia
Anuual”, Bharat Bhavan, Bhopal 1990, s. 68.
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Drugim, niepomiernie wazniejszym, powodem brake mozliwosc
porozumiewania si¢ jest doS¢ powszechne wsréd chrzescijan prze-
$wiadczenie o tym, Ze skoro Chrystus jest jedynym Bogiem, to praw-
da jest tylko to, co pochodzi od Jego historycznego wcielenia w Jezu-
sa Zz Nazaretu. Paradoksalnie rzecz wjmujac, niejako widme ,,pogafi-
stwo” chrzedcijan polega na swego rodzaju ,balwochwalczym™ sio-
sunku do osoby Pana Jezusa z pominigciem Jego absoluinego wy-
miaru obecnego zawsze, wszedzie i we wszystkim — réwniez w hin-
duizmie. Pisze o tym Raymond Panikkar w swej ksigzce pt. ,, The
Unknow Christ of Hinduism” (London 1964). Tymczasem On mowi
wyraznie: Jam jest prawdq i zyciem. Skoro tak, to kazde ziamo praw-
dy znalezione gdziekolwiek i kKaZzde Zycie jest z Boga, w ktdrego
wierzymy. Zreszia przypomnijmy poczatek Listu do Hebrajczykow
(1,1): Wielokrotnie i na réine sposoby przemawial niegdys Bég do
ojcow przez prorokéw, a w tych ostateczaych dniach przemdwit do
nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem wszystkiclt rzeczy, przez
Niego tez stworzyt wszechswial. Ten [Syn], kidry jest odDlaskiem Jego
chwaly i odbiciem Jego istoty podirzymuje wszystko stowem swejf
potegl... Nieumiejetnosé dostrzezenia tego, 7e Bog przemawial row-
niez do prorokéw hinduizmu, i ze Jego Syn jest dziedzicemn wszyst-
kich rzeczy i podirzymuje wszystko stowem swej potegi, sprawia, e
wielu chrzescijan jest Swigcie przekonanych o tym, iz ma wszystko
do zaofiarowania 1 nic do wzigcia, bez wzgledu na stopien rozwoju
duchowego whasnego 1 wiasnej wspdlnoty. Takie przekonanie daje
w rezullacie postawe, kitéra wyklucza dialog. Postawe bogacza rzn-
cajacego jalmuzne zebrakowi, ktérego on, bogacz, nigdy by nie za-
prosit do wspélnego stotu. A w dodatku postawe catkowitego braku
zZainteresowania tym, co ma do powiedzenia 6w domniemany Zebrak,
by¢ moze bardziej zaawansowany duchowo, niz wspomniany bogacz.
Zreszta mozemy by¢ bodaj pewni, ze przypowies¢ o uchu igielnym
odnosi sie w réwnym stopniu do débr materialnych, jak i do przeko-
nania o posiadaniu monopoln na prawde.

Z tego wynika w sposéb dos¢ oczywisty, iz zadaniem chrzescija-
nina jest dociekanie prawdy i szukanie wspélnego jezyka wszedzie,
ze wszystkimi i zawsze. Jedynym warunkiem, jak sadze, jest dobra
wola porozumienia po obu stronach. Hindusi, wbrew niektérym opi-
niom, chetnie dziels si¢ swoja wizja prawdy i swoim jej roZumie-
niem. Moglem si¢ o tym przekonaé osobidcie. Niestety jednak, s3 oni
nawet bardziej od chrzescijan przekonani o samowystarczalnosci
whasnych sposobéw dochodzenia do prawdy. Bogiem a prawda, nie
spotkatem jeszcze hindusa, ktéry by szukat prawdy o rzeczywistosci
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poza drogami, ktérymi wedrowali ku niej jego przodkowie. Bardzo
trafnie ujat to Jerzy Braun w swej rozprawie pi. ,Fkumenizm”, pi-
szac: ... hinduizm — podobnie jak katolicyzm — wytworzyl wlasny od-
wieczny porzqdek doktrynalny (...) dajgcy odpowied? na wszystkie
pytania, dotvezqee istofy bytu { sensu Zycia Iudzkiego, daje (on —
M.K.B.) Indiom duchowq integralnos¢ [ samowystarczalnosc, nieprze-
nikniong dla systeméw obeych®.

Mimo to, hindnizm do dzi$ nie do korica rozwiazal dylemat, przed
kidrym niegdy€ stanal Budda. Czasem moZna odnie$¢ wraZenie, Ze
w hinduizmie nie ma pelnej swiadomosci tego problemu. Chodzi
mianowicie o sens cierpienia. Budda uznat cierpienie za najwazniej-
szy problem ludzkiej egzystencji i wskazat jego Zrodto, shusznic -
1 w zgodzie z tradycja — dopatrujac si¢ tego Zrddla w pragnieniu. Stad
buddyjska nauka ¢ przezwyciezaniu pragnienia na drodze umiarkowa-
nej ascezy, praktykowane) w regule klasztornej. Wspotczesny hin-
duizm natomiast daje tylko czgsciowe wytlumaczenie tego problemu,
uznajac cierpienie za konsekwencje niewlasciwego postgpowania
w poprzednich Zzywotach, nie thumaczac przekonujaco logiki jego
istnienia i nie wpistjac go nijak w rzeczywisto$¢ boska, kidrej przy-
miotami sg jedynie byt-prawda, swiadomos$¢ i rados¢ {,sad — ¢it —
ANANADA™). Co ciekawe, w tym swoim przeswiadczeniu, wspotczes-
ny hinduizm zapomina catkowicie o mgce Czlowieka-Pana Stworzed
(.,Purnszy-Prad7apatiego”), kidry na poczatkn czasu poddal sie
§mierci w Zarze wlasnego umariwienia po to, by $wiat moglt istnied,
a o czym méwi wedyjskie Objawienie. To Objawienie w dodatku
oznajmia, ze to wszystko siato sig za sprawa milosci (,.kama™) -
przyczyny byt w niebycie, ktéra objela to Jedno, tozsame z owym
Cztowiekiem — Panem Siworzefi.

Katolicy wierza, ze Chrystus jest wspdlistotny Ojcu. Konsekwent-
nie, ofiara jaka zlozy} z siebie Chrystus musi byé w réwnym stopniu
i ofiara Ojca. Wydaje sie, ze Objawienie wedyjskie dotyczy wlasnic
ofiary Ojca, poza czasem czy raczej na jego poczatku — a wiec tej
samej ofiary, ktdra zostata zlozona w czasie na Golgocie. Sklonny
bylbym rozumieé ofiarg Chrystusa jako powtdrzenie w ludzkiej histo-
rii tamtej ofiary, m.in. whasniz po to, by da¢ dowdd czlowiekowi, ze
nie tylko radosé, ale réwniez cierpienie jest atrybutem boskosci. Jest
takze cena, jakg tak czlowiek, jak i Bdg placy za urzeczywistnienie
milosci.

*London 1968, s. 38.
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Jedli tak, to jest najzupelniej zrozumiale, ze Bég udaremnil wysitki
wszystkich tych, ktérzy proponowali hindnsom catkowite odrzucenie
ich wlasnej tradycji duchowej i zaakceptowanie stanu swiadomosci
proponowanego przez chrzeScijan, w gruncie rzeczy bardziej oddalo-
nego od prawdy objawionej w Jezusie Chrystusie niz ich wiasny.
NajwyraZniej sama wiedza o historycznym fakcie wecieleniz nie jest
w oczach Boga wystarczajaca kwalifikacja do sznkania ,,oikoumenc”
z hindujzmem. Bo przeciez, gdyby bylo inaczej, Indie dawno przyje-
tyby chrzescijafistwo. A nawet tak otwarta postawa jak ta, ktdra re-
prezentowat jezuita Roberto de Nobili, okazala si¢ przedwczesna
i sukcesy jego ewangelizacji zostaly przekreslone przez hierarchéw
z Goa, dla kiérych wazniejsze okazaty si¢ kulturowe aspekty chrzes-
cijaiistwa niz jego istota.

W rezultacie cheiatbym zaproponowaé nastepujacy hipoteze. Otéz
na przelomie er najwidoczniej Bog ocenit duchows dojrzalos¢ CALES
(1) lndzkosci, jako wystarczajaca do tego, by dokonaé ostatecznego
odsiomgcm prawdy, uzupelniajac jej obraz HISTORYCZNYM dowodem
na swdj udzial w c1erplen1u 1 na moc odkupicielsky tego c1erplema
Dalej, realizujgc swoj plan jednego pasterza i jednej owezami, wybral
Europe i Europejczykéw jako tych, ktérzy — dzigki szczegdlnym
cechom habitalu — mieli najwicksze dane po temu, by wypracowaé
taki model cywilizacyjny, ktéry miatby szanse dostarczy¢ uniwersal-
nego paradygmatu dla calego Swiata, pomimo Ze dojrzatos¢ duchowa
Europejczykow byl duzo mnicj zaawansowana niz Azjatéw, Ci dru-
dzy bowiem nie mieli do zaproponowania uniwersalnego modelu
cyw1llzacyjneg0 Obecnie dalsza realizacja tego planu zdaje si¢ zale-
zeft od o‘nqgnu;ma przez chrzescijan, w szeregach ktdrych znaleZli sig
juz teraz réwniez nie-Europejezycy, takiego stopnia rozumienia praw-
dy objawionej w Jezusie, ki6ry pozwoli nam wilasciwie odczytac to,
co Bég méwi do naszych braci wyznajacych inne religie i wzbogacic
o to nasze wlasne rozumienie Boga. Przyjmujac jako dar od nich to,
czym Bog obdarowal wyznawcow innych religii, uzyskamy prawo do
ofiatowania wyznawcom innych religii daru, ktéry mySmy od Boga
dostali w postaci Dobrej Nowiny o powtdrzenin w historii ofiary
Czlowieka — Pana Stworzefl i mozZe lepiej w tej chwili nie wyobrazaé
sobie, jak ma wygladaé ziemski ksztalt jednego, Swigtego i apostol-
skiego Kofciola, w ktéry wierzymy, bowiem Bdg moze zgotowac
nam jeszcze niejedna niespodzianke.

Sadze, ze mniej wigeej tak nalezy interpretowac to, co Jan Pawel II
zawart w swej encyklice ,,Fides et ratio” (nr 72) piszac, Ze nie nalezy
rezygnowac¢ z nawiazywania dialogu z innymi filozofiami niz grecka,
i ze wéréd nich szczegdlne miejsce zajmnje mysl indyjska. Zadaniem
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dzistejszych chrzeicijan, zwilaszeza w Indiach, jest wydobycie z tego
bogatego dziedzictwa elementéw zgodnych z ich wiarg, aby mogly
one wzbogacié my$l chrzeicijariskq.

Jerzy Braun w przytoczone] juz wyzej rozprawie pyla, czy Azja
dojrzata do tego, aby przyja¢ Chrystusa? (s. 37). Jest to z gruni
bledne postawienic sprawy. Zapyta nalezy przede wszystkim, czy
chrzescijanie dojrzeli juz do tego, by odnaleZ¢ owego ,nieznanepo
Chrystusa hinduizmu” i by poméc hindusom Go dojrze€ i zaakcepto-
wac,

Nalezy bowiem spojrzeé prawdzie w oczy. Oto do$€ prymitywna
Europa — z wyjatkiem niewielkiej greckiej enklawy — zostaje pobu-
dzona do zycia duchowego za sprawa Azji, na kt6érej zachodnich
rubiezach pojawia si¢ Nauczyciel, ktry swym zyciem i nauka odpo-
wiada na dr@czqce od tvsqca Z géry lat AZ_](_:, lub przynajmmej jei
sporg cz¢sE, pytania. Ta Azja jednak Go nie rozpoznaje. Tymczasem
Europejczycy lylez szczerze, co mezbyt subtelnie, przyjmuja
chrzcscqanstwo Niewielka wage przywupu;a do tego, 7e Chrystus
powiedzial, 17 J ego krélestwo nie jest z tego Swiata 1 z wielkim nakla-
dem sit, Srodkéw i okruciefistwa staraja sie, bardzo dostownie rozu-
miejac dictum o jednym pasterzu i jednej owczarni, wprowadzié to
krélestwo ma tym $wiecie, z zatosnymi jednak najczesciej rezultatami.
Na paszg obrone trzeba powiedziec, ze w trakcie tych réznych prob,
dojrzewaliémy duchowo i mimo tak spektakularnych zaprzeczefi
samej istoty nauki Chrystusa, jak nasze liczne wojny, rzezie, pogromy
i mordy, mamy bodaj coraz lepsza swiadomosé naszej wlasnej niedo-
skonatosei, a dzigki nowoczesnej nauce — coraz lepsze narzedzia, by
lepiej rozomie€ innych. W trakcie tych zmagaf, jak to juz wczesniej
wspommnialem, wytworzyliSmy, dzigki rozwojowi nauki, paradygmaty
cywilizacyjne, ktore wydaja sie na tyle uniwersalne, Zze $wiat bez
wiekszych oporéw je przyjmuje. Rozpoczyna si¢ proces globalizacyi,
ktory w rezultacie walki miedzy jego zwolennikami i przeciwnikami
— walki przypominajacej mityczne zapasy indyjskich bogéw 1 demiur-
g6w — moze doprowadzi¢ do narodzin modelu prawdziwie uniwersal-
nego, ale tylko wiedy, gdy wszystkie cywilizacje bedg miaty poczucie
wspoltworzenia go z elementow prawdy w nich objawionej. Jesli —
jak wierzymy — Jezus z Nazatetu jest pelnia tej prawdy, to o rezultat
mozemy by¢ spokojni, byle bySmy tylko ,,chcieli cheie¢”,

MARIA KRZYSZTOF BYRSKI, ur. 1937, indolog, prof. dr hab., dyrektor Insty-
tutu Orientalistycznege UW, auter m.in. ,,Concept of Ancient Indian Theatre”™
(1974), przektadu ,Manusmryti” i ,,Kamasutry” (1933), ,.Methodology of the
analysis of Sanskrit Drama” (1997). Mieszka w Warszawie,
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Andrzej Lam

Poetycka ojczyzna Eichendorffa

Tajemniczy, wrecz mistyczny, trudny do opisania zwiazek Eichen-
dorffa z ojczystg kraina od dawna intrygowat badaczy, kazal bowiem
ciagle od nowa rozpatrywac relacje, jaka istnieje w sztuce miedzy
jednostkowym, zakorzenionym w realiach 7ycia, do§wiadczeniem
a symboliczng projekcja uniwersalna. Na przemian tez albo wyolbrzy-
miano regionalnos¢ i autobiograficznosé tej poezji, albo nadmiernie
abstrahowano od jej naturalnego podioZza. W jednej ze swoich po-
wiesci pisarz umiescit wyznanie, rozwijajace znang maksyme Goethe-
go: Cudowna piesh kryje sie w szumie drzew naszych ojczystych gor.
Gdziekolwiek jestes, dopada cig weigz od nowa, czy to przez omwarte
okna, czy we $nie. Zadnego jeszcze poety nie opuscita jego ojczvzna.
Kto chee wiasciwie zrozumied poete, musi poznaé jego ojczyzne; w jej
cichych zakqtkach drzemie tajemny ton, ktory brzmi porem we wszyst-
kich jego ksiqzkach jako niewypowiedziana tesknota'. Tak lez powie-
dziat o nim, jakby w $lad za tymi stowami, Teodor Adorno: Eichen-
dorfl nie jest poeta ojezyzny, lecz tgsknoty za ojczyzna.

Zauwazmy, jak niezwykle jest to stwierdzenie: Zadnego poety nie
opuscita jego ojczyzna — mie pocta, bez wzgledu na okolicznodci,
pozosiaje wiemy ojczyZnie, lecz to ona nigdy nie porzuca swojego
syna. Jest jego losem, kidremu poeta musi si¢ poddac, aby przeksztal-
cié go w sposéb nadajacy istnieniu sens. Kiedy bowiem zabraknie
ojezyzny realnej i w serce wkrada sig cierpienie, co spotkato Eichen-
dorffa do§é wczesnie, staje si¢ ona glosem wewnetrznym, nieodpar-
tym zobowigzaniem, domagajacym si¢ wytyczenia calej dalszej drogi
Zycia, aZ po nieskoficzonos¢. Tak tez ustala sie w jego poezji stosu-
nek miedzy prowadzgcs czlowieka transcendentna sila i odpowiedzia
na wezwanie, getowoscia odnajdywania w sobie ojczyzny zawsze tej
samej i zawsze odmienionej. Jak we wczesnym ,Pozegnaniu”
(,,Abschied”) z lubowickim lasem: Lecz kiedys w srodku Zycia / Po-
wagi twojej moc { Podiwignie samotnika, | Me serce miode weigz
i w péZnym wicrszu ,,Na pelnym morzn” (,,Auf offener See™): Niebo

'Przeklad wo: HLA. Kriiget, Der junge Fichendorff. Ein Beitrag zur Geschichte
dey Romantik, Oppeln 1898, Verlag von Georg Maske, s. 1.



Poetycka ojczyzna Eichendorffa 77

nade mnq i niebo pode mng, | Jak mata moja fodka wérod tej dali! /
Mgj los ziozylem w pewnym reku Boga, | Niech bijg sztormy, niesmra-
szna mi trwogal”

Eichendorffa zawsze pociagata wedréwka, odkrywanie nieznanych
miejsc i krain — niekoniecznie egzotycznych, takze w najblizezym
otoczenit, w zasiggu krajoznawczej wycieczki. Byl to powszechny
obyczaj studenckiej miodziezy, v $laskiego poety podniesiony niemal
do rangi obrzedu. Jest wiele wierszy temu pragnieniu poswigconych,
wéréd ktdrych najbardziej moZe wymowny jest ten pochodzacy
z 1808 r., a wiec z czasu rozstania sie z Heidelbergiem, podrézy do
ParyZza i Wiednia i powrotu do Lubowic — , Mlodzieficza tesknota”
(.Jugendsehnen”). Nosil on pierwotnie, jak przypomina Ryszard Kin-
cel w ksiazeczce o Fichendorffie, tytul ,,An der Oder™. Nie jedyny
to przypadek, kiedy obecne poczatkowo w tytule lnb w podtytule
slaskie toponimy (sporoe ich zachowalo sie w berlifiskim zbiorze spus-
cizny pisarza) zostaty potem na uzytek wydania ksiazkowego usunie-
te, co zgodne thimaczono niechecia pisarza do kwalifikowania go
jako poety regionu, choé moze wigksza role odgrywato przeswiadcze-
nie, ze glebi doznah zwigzanych z ziemia rodzinng nie da si¢ wyrazic
powszechnie nzywanymi nazwami. Eichendorff pozostawal bowicm
wiemny jej realiom. W wymienionym wierszu miody chtopiec palrzy
na plynace rzeka statki (latwo wyobrazié¢ sobie ten widok w przeswi-
cie drzew fubowickiego parku), buduje wlasny stateczek (w czym
moze pomagal mu towarzysz jego dziecifstwa i miodosci, przemysiny
majsterkowicz, wikary Pawel Ciupke), spoglada na dalekie géry {do-
powiedzmy: zarys Beskidéw) i z nadzicja lnzuje ling, aby samotnie
zeglowad do dalekiego, nieznanego celu. Ilez takich wezwani do wed-
rowki w nieznane, kiedy nastaje wiosna i niebo rézowi sig switem,
zawiera poezja Eichendorffa! Swiat ma by¢ niespodzianks, podatny
na zaklecie, na dotyk czarodziejskiej r6zdzki. Wiadnie tak dzieje sie
w te] poezji: Swial nie jest gotowy, spoza powierzchni przeswituja
glebokic znaczenia, nicczytelny szum staje si¢ piesnia. Dlatego nazy-
wano obrazy tej poezji emblematami, choé wiasciwiej byloby okreslié
Jje mianem archetypowych. Jest to doznanie o charakterze mistycznym

! Przcktady {te i wigkszo$é eytowanych w dalszym ciggu) autora z: J. von Eichen-
dorff, Poezje — Gedichte. Z Zycia nicponia, Warszawa — Opole 1997. Wedhug: tegoz,
Werke, Miinchen — Wien 1982,

’R. Kincel, Josepk von Eichendorff, wielki poeta spod Raciberza, Katowice 1991,
s, 20-21.
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nawet wtedy, kiedy motywy religijne nic sa bezposrednio obecne,
a liczne w dorobku Eichendorffa wiersze modlitewne, skupione
w dziale , Wiersze duchowne” (,Geistliche Gedichte™), réwniez to
poswiadczaja, poniewaz nie wszystkie sg religijne w blizszym znacze-
niu stowa. Podobnie dopatrywano si¢ w (¢j poezji facznodci miedzy
mitoscia ziemsks i duchowa — obie majg wymiar sakralny, w rados-
nym uniesieniu i w odczucin niedostgpnosci.

W liscie z czerweca 1809 1. do przyjaciela, grafa Ottona Heinricha
von Loeben, poeta pisal: Chee wyznad, ze motm pierwszym utworom
nie brak tej picknej niewinnosci, duszy wszelkiej poezji. Ta stodka
piesi Maryi to nie byl tendencja, to byt kwiat, ktory wystrzelit ku
nicbu z mifosci, wiosny, wspomnienia i hadziei, krétko méwige, ze
wszystkiego, co bylo mi drogie na ziemi. Ale ta moja pierwsza milosé
{ ta zywa religia Zycia zostata wkrotce zakfdcona, poniewa?z zwiedzio-
ny na manowce przez panujgcq ideg religi, jgtem swiadomie dqzyé
do ubdstwa wyrzeczen. Nie wazylem sie juz tego, co odczuwalem, co
kochatem i o czym myslatem, oddawad bezposredmo w wewm;trznej
istocie, lecz staratem sig, zdradzajqc pierwotng wolnosé, czyni¢ moje
wolne podniety nosnikami okreslonych idet [ tak diugo postugiwaé sie
uogdlnieniami, az sie one dla mnie samego 1 dla innych staly nieczy-
telne, a cala moja istora, raz oderwana od prawdziwego Zycia, bez
Jakiejkolwiek tresci i ironizujgc siebie samq, rozproszyvia sie na cziery
wiatry’. Widoczne jest w lym wyznanitt zniecierpliwienie idealizu-
jaca abstrakcja, cheé odswieZenia réwniez religijnych doznafi przez
odczytywanie tajemmych znakéw natury, a nie tylko pisma i tradycji.
Uniwersalizacja polegala wige na tworzeniu figur egzystencjalnych,
ktérych Zrédlem bylo niewymienne doswiadczenie jednostkowe. Taki
tez charakter mialo modelowanie sensu zycia zaleznie od wieku, tak
czesto W tej poezji ewokowanego: dziecifistwo formuje wyobraZnig
basniowa i buduje obraz nieskalanej swigtosci, miodos¢ wzywa do
ekspansji w §wiat, zaszczepia porywy milosne i kaZe ubdsiwiac ko-
chang osobe, dojrzalosci towarzyszy kleska utraty, restytucja ojczyzny
duchowe] na mocy wspomnienia i projekcji, staros¢ uwyrazZnia per-
spekiywe eschatologiczng, taczy bdl oslatecznego rozstania z nadziejg

‘Przeklad wg: Briefe von Freiherrn Joseph von Eichendorff, hrsg. vor Wilhelm
Kosch, Regensburg 1910, 5. 4-5. Nie jest wigc pewne, czy racje ma Paul Stdcklein,
przypisujac zjednoczenie sig doznan religijnych i §wieckich dopiero wptywowi Gérresa
w Heidelbergu: ,Poczatkowo oba przezycia pierwotne, religijne i §wieckie, byty
osobnymi §wiatami” (Joseph von Eichendorff, mit Selbstzeugnissen und Bilddokumen-
ten, Rowohit 1988, 5. 65).
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na Znalezienic domu i wiecznej wiosny pe drugiej stronie istnienia®.

Te ostatnig faze poswiadczaja poine, ogloszone po $mierci pisarza,
wiersze ,,SpoZniony wedrowiec” (,,Der verspitele Wanderer”) i ,,Sta-
10s¢” (,,Das Alter”):

Jakze tagodng starosé sig zdawala:
Poczekay chwile, zniknie Snieg na dachach,
I przez noc jedng odmieni si¢ aura.

Do okna stuka postaniec radosny,
Wychodzisz na dwdr — lecz juz nie powracasz,
Bo przyszia wiosng, kiéra si¢ nie koriczy.

Tak wigc oddalenie sie od ojezyzny moze wynikaé z potrzeby badZ
wrecz wewnetrznego nakazu wedrowania, 1 wiedy — nie zamykajac
drogi powrotu do odmicnionego wprawdzie, ale tego samego domu —
jest wbudowane w ludzka egzystencje jako warunek osiggniecia petni
Zycia, inaczej jednak sig sprawa przedstawia, kiedy ojczyzne zabiera
jaki§ zewnetrzny kataklizin. Poczucie zagroZenia pojawilo sig
u Eichendorffa juz jake pigcioletmiego chlopea: w notatkach do za-
mierzonego poematu , Bilderbuch aus meiner Jugend” zamiescil sce-
ne, jak to przybywa konno od Raciborza oficer z wiadomoscia
o straceniv Ludwika XVI: Ja zas patrzytem na Kar, Faty (tak nazy-
wano Beskidy) jakby w przeczuciu nowych czasow®. Od wybuchu
rewolucji francuskiej — jak §wiadcezy chociazby praca Eichendorffa
o zycin szlachty w kofcu XVIII wicku — narastala u wrazliwszych
jednostek $wiadomos€, Zze na miejsce szlacheckoSci urodzenia musi

*Podobnie ujprje motyw wedréwki ks. M. Worbs: ,To, ze liryczne postaci
Eichendorffa bardzo czgsto, niemal wawsze sy w drodze, bierze si¢ z mocnego prze-
$wiadczenia, Ze czlowiek na ziemi nigdzie nie jest u siebie, Ze wszedzie tutaj jest
obeym, i Ze wlasciwie na ziemskim padole nie ma prawdziwego domu” (,, Und meine
Seele spannle weit thre Fliigel aus”. Ein religidses Portrit von Joseph von Eichen-
dorff, Opole 1999, s. 118).

‘W innym fragmencie scena z wiadomoscig o straceniu francuskiego kréla umiesz-
czona zostala w Toszku, z wyposaZeniem wrgez symboliczaym: ,,Tu zapewne podczas
uroczystej kolacji w wielkiej sali, gdzie dawne czasy (babka) Scierajg sig z nowoczes-
nymi zapatrywaniami, podczas gdy na dworze przeciaga burza, nadchodzi nagle
wiadomes¢ o straceniu Ludwika XVI. Tragiczne wrazenic w nocnej burzy. Przetaczaja
sig przmoty. W zamku zapada niesamowita cisza. Ale mnie przejeta trwoga, kiedy
pafrzytem na §wiat przez tuki okien™ (cyt. wg: H.A. Kriger, dz. cyt, 5. 141). Nawet
jezell to jest stylizacja, a nie wspomnienie, ma ona zapewne podkiad autentyczny.
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wstapi¢ szlacheckos$¢ ducha. Wojny napoleoriskie, choé ranity niemie-
ckie uczucia patriotyczne, §wiadomosé te utwierdzaly, a ostateczna
utrata rodzinnego majatkn Eichendorfféw spowodowana byla nie-
umiejgtnoscia dostosowania gospodarki szlacheckiej do nowych wa-
runkow. Eichendorff na prézne staral si¢ o posade na obszarze mu
bliskim, tzn. dawnege habsburskiego Slaska albo — najchetniej -
w Wiedniw; jak podaje Ryszard Kincel, kandydowal tez na stanowi-
sko starosly pszezyiiskiego, 1 mozna tylko snué przypuszczenia, jak
wyg!gda}aby Jjego dalsza tworczosdé, gdyby pozostal w otoczeniu Sla-
skim’. Nie miat jednak wyboru, zostal urzedunikiem pruskim (lecz
znéw znalazl sie w §rodowisku niemiecko-polskim, w Gdansku, gdzie
vkoficzyt nowele ,,Z zycia nicponia™), i utrata blizszej ojczyzny, do
kidrej juz nigdy nie wrécil, byla odtad trwaly zadra w jego
Sercu.

Zanim jednak to si¢ slalo, zaczal w tym samym czasie, kiedy po-
wstate , Mlodziedcza tesknota”, pisa¢ wiersze, ktére zlozyly sie
z czasem na cykl zatytulowany , Wspomnienie mlodogci” (,,Jugendan-
dacht™), sktadajacy sig z jednego wiersza monostroficznego, jednego
dwuzwrotkowego i o$miu sonetéw. Datowane sg one na lata 1808-
-1810, wyszly wiec spod pidra dwudziestolatka, ale tak wczesnie dru-
kowane byly w czasopi$mie tylko dwa, pozostale dopiero w wydaniu
poezji z 1837 r. Cykl ten zwraca uwage nie tyle swoja ranga artysty-
czng, bo inne wiersze z lego czasu bywajs doskonalsze, ile skupic-
niem charaklerystycznych takZe dla péZniejszej twirczosci motywow,
choé przeciez powstal w czasie, kiedy majatek rodzinny nie byt jesz-
cze powaznie zagrozony. A jednak juz wiedy zachwyl tyczy sig ze
smuikiem utraty 1 niespelnienia, z melancholia i nostalgia. Swiat jest
tak niewymownie piekny, ze nietrwalo$C olsnienia jest bolesna, na-
znaczona dramatem przemijania: By ¢ straconym mpiebie snué wspom-
nienia, / O serce bijq lekkie fale wiosny — tak zaczyna si¢ pierwszy
wiersz, mowa tez jest o starych ranach, rozerwanych i krwawigcych
na nowo, o refleksie picrwszej gwaltowne) mitosci, uklekniecia przed
ukochang w akcie holdu. W dalszych czesciach cyklu (ogloszonych
w 1808 r.) wraz z pamig¢ciowym nawrotem serdecznych piesni i bez-
troskich czaséw dziecifistwa pojawia si¢ przezierajaca przez ten barw-
ny swiat spoza zwiewnego welonn postaé Dziewicy; kolejny sonet
nosit w pierwodruku tytuf ,,An Maria” i jeszcze wyrazniej, w modli-
tewnym westchnienin, formulowat te sprzeczne, jakby zakorzenione
w tradycji §laskiego mistycznego baroku, doznania: rados¢ objawie-
nia, stodka wzajemnosé boskosci i czlowieczeristwa, a zarazem bol

'R. Kincel, dz. cyt., 5. 19,
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niespelnicnia, poniewa? najwyzsze pickno moze by€ zaledwie prze-
czuciem innego, doskonaiszego byt

Tak bylo, jakby$ cicho wzrok podniosta,
I wyciggneta ku mnie Twe ramiona tesknie,
I czuta bol, cos mi go stodko zadaé cheiata.

W objeciu cieplo blogie mnie ogarnia,
I Zycie mnie przenika ziocistym promieniem,
Ach, obym wiecznie przy Twym sercu zosta#!

I zaraz potem nastepuje sonet z miloScia wzorcowo romantyczna:
rankiem skowronki wzywaja do wedrdwki, stowiki zanosza sie $pie-
wem w zarolach, rodzg sie mysH o $mierci kochankéw wéréd tych
stodkich tonéw, nie moze si¢ spelni¢ gorace pragnienie, aby dziew-
czyna uplotia dla obojga wiefice z kwiatéw... Kolejny sonet umiesz-
cza wybranke za gérami i lasami, ale $wita nadzieja, ze perly lez
zwigZze ona w sznur, ktéry polaczy w koficu czekajaca na wyrok
niebios pare: Was Himmel schlofl, mag nichr der Himmel brechen
(Nie zlamie niebo niebieskich wyrokow). Nie ma jednak wiersza,
ktéry by celniej wyrazal t¢ rozterke niZz sonet nastepny, jakby kores-
pondujacy z malarstwem Caspara Davida Friedricha (chocby z obra-
zem ,Wedrowiec nad morzem mgly”, o dziesigé lal péZniejszym):
miodzieniec staje na urwisku skalnym, 2 dotu dochodzi $piew ptakéw,
w dali rozbrzmiewajy rogi, jak placz ojczyzny po stracie syna {odtad
juz rog mysliwski zawsze bedzie sig w poez)i Eichendorffa odzywal
skarga, wolaniem ku utraconej krainie, bedzie wige prawdziwym ,,Des
Knaben Wunderhom”: Wars niemals da, als rief die Eine, Deine?
Gdzie byles, gdv wolala ta jedna, ta Twoja?). W dali rysuja si¢ gra-
natowe gory, ze szczyldw rorzciaga si¢ tuk przymierza, most ku nie-
znanym krainom, obracajy si¢ gwiazdy, z doln dobiega burzliwy
szum, zapewne rzeki, i sonet koficzy sig pytaniem: dlaczego jeszcze
zwlekasz? — czyli obecnym w najlepszych wierszach Eichendorffa,
w liryce drugoosobowej, zawieszeniem odpowiedzi: mozna bezpiecz-
nie przejs¢ po luku (tym rozwieszonym po potopie, z ,,Genesis” 9,13;
£nk mdj poloZe na oblokuch, i bedzie znakiem przymierza miedzy mng
a miedzy ziemiq®) albo rzucié sie w przepasé, jezeli bélu nie da sie
wytrzymad,

Ten wiersz nie jest juz tylko przykladna realizacja romantycznego
sonetu, kitdry wpisuje si¢ do sztambucha — brzmi w nim autentyczna

*Przektad ks, Jakuba Wujka.
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rozierka, poniewaz ojczyzna juz wtedy objawia si¢ jako utracona (Jak
gdyby tam plakata za tobq ojczyzna). W kolejnym sonecie gasng
swiatla, ustaje nagle taniec i przepas¢ zawlaszcza zdumionego bie-
siadnika (jestes juz mdj), ciagnie w dél, zamienia mu serce w Krystali-
czny kamieni, zastyga tez fala smutkn, ale unieruchomiony posag nie
przestaje marzy¢ o tym, aby gormce spojrzenie zamienito zmrozona
fale w potok fez. Dodajmy, ze motyw przerwanego tafica powrécit
w péZniejszym o pare lat wierszu ,Wybor” (,Wahl™): zamiast tance-
rzy kraza gwiazdy, do tafica $piewa las, w martwej pustce trwa ocze-
kiwanie na §wit, ale zanim to nastapi, szemrze strumien, krzyczg
stowiki, 1 wyrywa si¢ z serca okrzyk: Ja zostaé chee przy tobie! /
Chee twoim byé kochankiem! 1 wreszcie sonet koficowy (Przez Zycie
si¢ skradajq ziowrogie godziny...} staje sie wyshichana modlitwa:
podczas pisania, ktére ma oddalié lek, niemoc i bél, amolowie krusza
wiezy i pojawia sig §wiatlo uciszajgce skarge.

Znamienne, Ze motyw umartwienia, jako koniecznego warunku
zmartwychwstania w przemienionej postaci, pojawia sig u Eichen-
dorffa tak wczednie i rownolegle ze szczesliwymu zargczynami, kto-
rych echo pobrzmiewa moZe w wierszu ,.Noc wiosenna” (,,Friihlings-
nacht™), péZniejszej czgsci ,,Liederkreis” Schumanna, z najrado$niej-
szym, dobitnie brzmiacym, podszepnigtym zgodnie przez ksigZyc,
gwiazdy, szumiacy gaj i oszalale stowiki pies$niowym finalem: Ste ist
Deine, sie ist dein! Ale nienchwytnoéé mitosci, tak jak nieuchwytnosé
ojczyzny, przedmiotu najwiekszego ukochania, jest nie do przezwy-
cigzenia, olénienie tylko na chwile objawia sie jako zloty dcieg, aby
zaraz znikna¢ (zakoriczenie cykiu , Wehmut”). W dwa lata po ,,Nocy
wiosennej” ukazuje si¢ drukiem wiersz ,, Trudny wybor” (,,Schlimme
Wah]”): zbliZa sie czas godéw, wybranka ma zamek, park i jezioro,
powoz juz pedzi przez las, ale po skatach przemyka wrdzka, czesze
#lote wiosy 1 §le spieszacemu kawalerowi gorace spojrzenie, kidre
jesli ...nie spali ci¢ na popiol: | Jedi zdrowo, nigdy nie bytes poetq!
Spelnienie nigdy nie jest ostaleczne, cel umyka i niespodziewanie
ukazuje sie gdzie indziej. Metaforyczna tego figura jest wiersz
,»Olbrzymi” (,,Die Riesen”): silacze szturmuja zamek, z ktorego rozle-
ga sie spiew dziewczyny, i kiedy po wielu trudach wdzieraja si¢ na
szczyt, zamek znika, a fudzaca tecza wykwita w innym miejscu. Ucie-
lednia sie tu archetyp nieosiagalnodci, utrwalony w tradycji motywem
poszukiwari §wigtego Graala (ktdry wyjatkowo daje sie odnaleZé wy-
braficowi sposréd wybraficéw), a powracajacy w podobnej postaci
w Lesmianowskiej ,,Dziewczynie”: Dwunastu braci, wierzqe w sny,
zbadato mur od marzert strony... Podobnie wymykajq sie cele zycia:
spoérod dwéch towarzyszy (,,Die zwei Gesellen”) jeden zatozyl rodzi-
ng, uprawiat role i kolysat dzieciagtko, drugi stracit swoja 16dZ, zwa-
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biony $piewem syren, zostal rozbitkiem, i poeta jednakowo placze
nad ich losem. Pizysian ziemska pozostaje nienazwana.

Jednym z najwczesniejszych wierszy Fichendor[fa, kiéry mozna
7zwiaza¢ z konkreinym $laskim pejzazem, jest ,Poranek” (,,Der Mor-
gen”), kidry powstal pod wrazeniem widoku ze Slgzy., W swoim
dzienniczku 16-letni gimnazjalista zanotowal pod datg 21 i 22 maja
1804 r. przebieg wycieczki do Sobdtki, skad nocy przyszlo wyruszyc
na wspmaczk@ (moze dalekim refleksem lej wyprawy byl wiersz
»lesknota” z , Piesni wedrownych”, osnuty na podobnym motywie),
aby o wpot do czwartej znaleZ¢ sie na szczycie i obserwowad wschdd
storica’. Wiersz, zaczynajacy si¢ od stéw Sei mir gegmﬂr o Morgen-
sonne! opisuje wylaniajacy si¢ 7 mgiel porannych swiat — pola, wsie
i miasto (fatwo domysli¢ si¢ w nim Swidnicy), i kulmmujc w zach-
wycie pierwoinym S$wiatlem dnia, kidre ma unies¢ obserwalora do
niebieskiej ojczyzny: jeszcze ]cdno potwierdzenie mistycznego, od
samego poczgtku, charakteru tego pojecia. Wtedy teZ zaczat si¢ juz
rysowaé topos ,bycia wolanym”: teskni nie tylko poeta do swojej
duchowej ojczyzny, ale slyszy wciaz jej glos, jej teskne wezwanie.
Najwyraznicj stychaé te glosy w nie opublikowanym za Zycia poety
(przewidzianym poczatkowo do noweli , Dichter und ihre Gesellen™),
dedykowanym bratu wierszu ,,Ojczyzna” (,,Die Heimat”) z incipitem:
Pamictasz jeszcze zamek na cichej wyzynie?...: wola rég, szumi las
I w szumie tym jest nienazwany bdl (ein unnenbar Weh), przecha-
dzajaca si¢ po ogrodzie dziewczyna budzi czarodziejskie dzwieki,
Spiewaja kwiaty } drzewa, szemrza sirumienie, a ten lajemniczy Splew
dopada 1 wzywa braci w kazdej chwili (podobna fraza pojawila sie
w wierszu ,,Do mojego brata” z cyklu ,,Poglosy”™: Pamigtasz jeszcze
ogréd... ). Motyw tesknoty wzmocniony jest czesto pragnieniem po-
siadania skrzydel, na wzor znanej $laskiej piesni ludowej, ale moze
tez nie bez wplywu wiersza z ,,Cudownego rogu chlopca™: Wernn ich
ein Voglein wdr... lnnym, rozstawionym dzieki muzyce Mendelssoh-
na, wierszem ojczyZnianym jest ,,Pozegnanie” (,,Abschied”} z budzaca
dreszcz archetypows fraza: O Tdler weit, 0 Hohen, / O schiner, gril-
ner Wald, ki6ry po Smierci poeiy drukowany byl z komenlarzem:
Piesn powstata w zamkowym parku, ulubionym miejscu Eichendorffa,
przed odjazdem do Wiednia, dokqd poeta udal si¢ wraz z bratem
w pazdzierniku 1810. Wczesna wersja tego wiersza nosila tytut , Zaje-
czy ogrod” (,,Hasengarten™), od nazwy czesci tubowickiego parku,
przechodzacego na stoku wzgérza w pejzaz naturalny, a wyjgtkowe

*1. von Eichendorff, Schlesische Tagebiicher, hrgs. v, A. Riemen, Berlin 1988,
5. 85-86.
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Znaczenie wersji ostatecznej polega na tym, ze w las wpisane jest to
(da steht im Wald geschrieben) stowo poréwnywalne ranga ze slo-
wem Swietej ksiegi, zas rolg poety jest jego wlasciwe odczytanie. Od
zwyklych $miertelnikéw odréinia si¢ poeta tym, Ze umie stuchaé.

Tak mozna by tropi¢ liczne moiywy, ktdre maja odniesienia realne,
nawet gdy zostaty one zatarte albo byly przeznaczoune do rozpoznania
jedynie w najblizszym kregu. Przywolamy wigc jeszcze tylko parg:
antynomie strzyzomej i wolnej natury w wierszu , Ksiaze Rokoko”
nasungt zapewne kontrast miedzy zywoplotowa aleja, prowadzacy od
lubowickiego palacu do zajeczego ogrodu, a swobodnie rm,nqcyml
malowniczymi drzewami; ,.Jarmark™ to imaginacyjny powrét do Raci-
borza (bo wlagnie tam jeZdzilo sic na jarmarki}, w ktérym nikt juz
poety nie zna, gdzies w thumie miga dawna kochanka i tyiko wiatr
gwizdze po uliczkach; ,,Ostatni powrdt” (,Letzte Heimkehr™) przed-
stawia zjawicnic si¢ 1 progn ojczystego domu, zasypanego teraz Stie-
giem, skad aniol prowadzi przybysza do nicbieskiej ojczyzny. Gdyby
wzig¢ na serio wyznanie poety o zamkn w Toszku z , Bilderbuch aus
meiner Jugend”: To jest zamek, o ktdrym czgsto spiewalem, gdzie elfy
taviczq na lesnej polanie ( sarny sie pasq w Swietle ksa@zyca 0 wy-
padaloby whasnie tu lokalizowaé elfy, ktére zapraszaja na bal w wier-
szu o takimz tytule, i inne dziwy ksi¢zycowych nocy. Ale podczas
gdy wystepuja w poezji Eichendortfa zwigzare z jego biografia
Haile, Saala, Gibichenstein, Ren i1 Gdaiisk, a takze Rzym, Tyber
i Wezuwiusz — prézno w niej szukac, jak juz stwierdziliSmy, nazw
miejscowych ziemi slaskiej, ktdra nigdy nie przestala wola¢ do pisa-
rza, ale kidra stawala sie stopmiowo miejscem ruin, rodzinnych gro-
boéw, innych drzew 1 obcych ludzi. Wiersze poswigcone temu dozna-
nin zawieraja charakierystyczne sprzecznodcy, jak ,Daremny gniew”
(,, Vergebener Arger”): poeta wyobraZa sobie, Ze stoi przed zmursza-
tym domem dziecifistwa i grobami bliskich, gniewaja go panoszace
sic W tym smetnym pejzazu miode pedy, ale nadchodzi wiosenny
poranck i §wiat jaénieje od nowa. W cyklu ,,Poglosy” wysniony dom,
z padajacymi platkami kwiecia wéréd wiosennej zieleni, po przebu-
dzeniu zamienia sie w obcg kraine, platki kwiatow sg krysztatkami
lodun, okolica jest biala od éniegu, a wlosy od starosci. Wiasnie to
rozdarcie miedzy milodcig i gorycza, miedzy tonacjy epilanicsny
i elegijng brzmi w cyklu , Liederkreis” Schumanna, otwartym piesnig
..Na obczyZnie” (,,In der Fremde”) w ktdrej od strony ojczyzay nad-
ciggaja chmury wsréd czerwonych blyskawic, wszysey bliscy umarli
i wkréice bedzie szumial juz tylko las niebianski.

"H.A. Kriger, dz. cyt., 5. 141,
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Spdér 1oczy si¢ jeszcze o to, czy miyn wodny ze siynnej romancy
»Pekniety pierscionek” {,,[2as zerbrochene Ringlein”), kidra powstata
okolo 1810 r., mozna umiesci¢ w stronach rodzinnych pisarza, czy
w okolicach Heidelbergu, a zaszczyt ten chcialy pozyskaé teZ mlyny
saskie, pomorskie, morawskie i inne §laskie, m. in. w Toszku. Ro-
manca przedstawia rozpacz mlodziesica, ktéremu nie dochowata wier-
nos$ci pigkna miynarzowna. Eichendorif byl wiedy fortunmym narze-
czonym i gdyby miato chodzi¢ o jego wlasne przeZzycia, to chyba
z wczesniejsze] mtodosci. A w okolicy Lubowic nie brakowalo mty-
néw wodnych; w samej BrzeZnicy byly — jak podal Kriiger ~ dwa:
Marklowskiego przy drodze do Lubowic i Kiszki ,,Na Wygonic” (tak
nazywano mala dolinke). Nie mozna wige zlekcewaZzyC zanotowanej
przez Krijgera opowiesci starego nauczyciela Jézefa Onderki z Raci-
borza, wedle ktérej Eichendorff podczas lesnych spacerdow zatrzymy-
wal sic w miynie lezacym w dolince Na Wygonie u miynarza Kubitty
(Kublty !} i chetnie si¢ odSwiczal szklanka mleka z rak jego powabnej
corki''. Dzisiejsze istnicnie tego m}Xna nad strugg plynaca z Czer-
wigcic do Odry, potw:crdzﬁ' Kincel™. Spotkama te musialy zostawié
trwaty Slad w pamieci pisarza, skorc w powiesci ,,Ahnung und Ge-
genwart” znajduja si¢ az dwie sceny ze zjawiskowa dziewczyna
w miynie wodnym: w pierwszej mieszkanke ogamia tajemny dreszcz
na widok przybysza, w drugiej miyn jest opuszczony i kolo juz sie
nie obraca, a wsrdd debow pojawia si¢ dziewezyna 7 jakby znajoma
twarzq, niby archetypowy obraz, $piewa ,Peknicty pierScionek”
i znika w lesie., W roku pubhkac_]] wicrsza (1813) jego autor, nadal
trwajac w stanie narzeczefiskim, nie mdgl byc podclﬂewany o jakas
nowa werteriade (bohater romancy nie chcial juz dluzej zyé), ale
feden szczegot go zdradzal: dajacy si¢ ciagle styszeé szum miyi-
skiego kofa. Tylko Eichendorffowi bez przerwy szumialy lasy i po-
toki, $piewaly stowiki i skowronki, graly mysliwskie rogi, dzwonity
dzwony, szeptala cod noc, i zawsze byly to glosy ze Slaska.

ANDRZEJ LAM, ur. 1929, kierownik Zakladu Literatury Polskiej XX w. na
Wrydziale Polonistyki UW, autor prac podwigconych literaturze, zwlaszcza
peezjii XX w. (,,Polska awangarda poctycka”, 1969, ,Kolumbowie i wspdt-
czedni”, 1972, ,Lupus in fabula™ 1988) 1 przekladow poetycku_h z laciny
(,,Dzwia wszystkie” Horacego, 1992) i niemieckiego (m.in. ,Piedfi o Nibelun-
gach”, 1995,  Minnesang”, 1997, poczje Goethego, 1995, Eichendorffa,
1997). Mieszka w Warszawie.

L Tamze, 5. 79.
“R. Kineel, dz. cyt., 5. 30
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Demokraciji trzeba sie uczyé

7 postem Arturem Plokszto,

polskim deputowanym do parlamentu Litwy,
czionkiem komisji finansow,

rozmawia Krzysztof Renik

— Co dla spoteczenistwa litewskiego oznacza zaproszenie Litwy do
regocjacji na temar czlonkostwa w Unii Europejskiej?

— To wydarzenie ma z pewnosciy duze znaczenie dla panstwa
litewskiego, a tym samym i dla obywateli Republiki Litewskiej. Nato-
miast przez opini¢ publiczng wydarzenie to zostalo przyjete dogé
chlodno. Gazety po§wigcily temu jedynie krétkie wzmianki.

— Czy to oznacza, e mieszkaricy Litwy nie widzg sensu infegracji
europejskie], nie widzg w niej swojej szansy?

— Na Litwie jest w tej chwili gleboki kryvzys gospodarczy, jest
kryzys finanséw publicznych. Wszyscy obywatele maja tego swiado-
mosé. Spoleczeristwo Republiki Litewskiej interesuje przede wszyst-
kim rozwigzanie tego kryzysu. Natomiast Unia Furopejska coraz
czesciej jest kojarzona na Litwie z niepopularnymi wstawami, z pod-
wyzkami cen, z wickszymi akcyzami, czyli z takimi dziataniami
wladz, kidre nie wywoluja aprobaty spoleczefistwa. Dzicje si¢ tak,
poniewaz wprowadzajac jakakolwiek niepopulams reforme wiadze
méwia: To jest wymdg Unii Europejskiej. Mysle, ze wlasnie 7z tego
powodn w sondazach przeprowadzonych w grudnin 1999 1. liczba
oséb niechetnych wstapienin Litwy do Unii byla po raz pierwszy
wieksza anizeli liczba zwolennikéw integracji z Unig.

— W takim razie, gdzie spoleczeristwo litewskie lokuje swoje sym-
patie polityezne i gospodarcze? Czy chee budowad paristwowosc nie-
zwiqzang wspélpracq z zadnym ugrupowaniem, czy fei te sympatie
wracajq sie, na przvktad, w strone Rosji lub szerzej — Wspdlnoty
Niepodleglych Pafistw?

— Jezeli rozmawiamy o elitach politycznych to orientacja jest
jednoznaczna: Unia Europejska i NATOQ. Natomiast spoleczefistwo
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W swojej masie raczej sie nad tym nie zastanawia. Takiej jednoznacz-
nej orientacji w spoleczeristwie po prostu nie ma. To znaczy, jest
jedna orientacja: wszyscy chcieliby zy¢ lepiej.

— A jaki typ gospodarki zdaniem spoleczedistwa litewskiego moze
zapewnic to lepsze Zycie?

— OdpowiedZ jest w tym wypadku jednoznaczna. Na Litwie nie
ma przeciwnikéw gospodarki rynkowej. Mimo lo, kiedy nie tak
dawno przeprowadzano sondaz i pytano, czy ludziom Zyje sig¢ lepiej
teraz, czy tez zylo im sig lepiej w czasach socjalizmu, to w wiek-
szo$ci odpowiadali, Ze lepiej bylo w czasach socjalizmu. Natomiast,
gdy pytano, czy ludzie chca powrom do tamtych czaséw, to odpo-
wiedZ byla jednoznaczna — nie!

— Czy rzeczywiscie w socjaliznie Zyto sie tm lepiej? Czy wynik
tego sondazu nie pokazuje zjawiska, kidre moina okreslic jako ideali-
zacje prresziosci?

— Ludzie odpowiadaja w ten sposdb biorgc pod uwage wylacznie
sitc nabyweza swoich zarobkdw. Nie ukrywajmy — za czaséw sowie-
ckich ta sila byla wyZzsza. Ale sila nabywcza zarobkéw ludnodci 1o
tylko jeden z elementéw ksztalujacych jako$¢ Zycia. Analiza tych
innych elementéw wskazuje, ze powrotu do tamtych czaséw nikt tu
nie chee. Syinacja, o kidrej mowimy, jest typowa sytuacja okresu
przejiciowego, w ktérym spoleczefistwo zbiedniato.

— Gdzie thwiq przyczyny ebecnego kryzysu gospodarczego | finan-
sewego panisiwa litewskiego? Czy nie jest tak, ze gldwng przvezyng
Jest zatamanie sie rosyjskiego rubla w sierpniu 1998 r.?

— Mysle, Ze stan gospodarki litewskiej jest w 50% pochodna
krachu gospodarczego Rosji. Kryzys rosyjski wywolal kryzysy
w gospodarkach innych krajow. Ale pozostale 50%, to jest wynik
niedostosowania litewskiej polityki gospodarczej do realiéw. Rzad
uznal, ze kryzys rosyjski nie wplynie na gospodarkg Litwy i dzialal
tak, jakby tego kryzysu w Rosji nie bylo. Z tego wlasnie powodu
wedhig danych instytutu gospodarki rok 1999 Litwa zakonczyia spad-
kiem produktu narodowego o 2,1%.

— Czy sqdzi pan, ze kryzys rosyjski takze w roku 2000 bedzie tak
istotnie wplywat na wyniki gospodareze Litwy?
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— Litewskie przedsigbiorstwa znalazly si¢ w rzeczywiscie drama-
tycznej sytuacji. Zalamanie si¢ rynku rosyjskiego sprawito, Ze zaklady
przemyslowe szukaja teraz gwaltownie innych mozZliwosci sprzedazy
swojej produkcji. To, byé moze, nawet jest pozytywny efekt rosyj-
skiego kryzysu. Ale tak czy inaczej, gospodarka litewska pozostanie
jeszeze diugo zalezna od rynkm rosyjskiego. Poza tym, powiedzmy
otwarcie — gospodarka zachodnia teZ jest zalezna od rynku rosyjskie-
go. Tak wige, dopiero ozywicnie na rynku rosyjskim pociggnie za
soba oZzywienie gospodarki litewskiej. Ozywienie na rynkach zachod-
nich réwniez moZe pomdc gospodarce litewskie]. W rzeczywistodei
bowiem stan gospodarki litewskiej i litewskiego rynku bardziej zalezy
od stanu gospodarki i stanu rynku w regionie, aniZeli od wewneirz-
nych probleméw Litwy. Republika Litewska jest malym pafistwem.

— Czy elity polityczne i gospodarcze Litwy majq jakqs strategiczng
wizfe rozwoju i litewskiej gospodarki?

— To, co dzieje sie¢ w tej chwili, to jest polityka opanowywania
kryzysu. To nie jest polityka, ktéra moze by¢ fundamentem przyspie-
sZzonego TozZwoju w przysziosci. I tak bedzie w najblizszym czasie,
poniewaz w roku 2000 odbedy si¢ na Litwie wybory i nie sadzg, by
obecny rzad odwazyl sig na jakies radykalne kroki.

— Przewiduje pan gospodarczq stagnacje na Litwie?

— Zdecydowanie tak. JesteSmy w okresie recesji i ta recesja be-
dzie z pewnoscia trwala przez caly rok 2000. Moze tuz przed wybora-
mi rzgd sprébuje wywotac jakies ozywienie gospodarcze za plequzc
uzyskane z drugiej fazy prywatyzacji telekomunikacji litewskiej.

— Jakie miejsce w gospodarce litewskie] zajmuje wspdlpraca gos-
podarcza z Polskq?

— Polska jest rzeczywiscie strategicznym partnerem paristwa litew-
skiego, ale jest przede wszystkim partnerem politycznym. Gdy idzie
natomiast o obroty handlowe, o obecnogé kapitatu polskiego na Lit-
wie, to Polska nie zajmuje wysokiego miejsca. WyraZnie w tej chwili
widaé, Zze nastgpila stagnacja stosunkéw gospodarczych z Polska,
utworzono, co prawda, wiele wspélnych instytucyi, ale dziatalnos¢
tych instytucji pozostawia wiele do zyczenia. Teraz trzeba sprawic, by
te instytucje rzeczywiscic zaczety dziataé. To zresziy do$¢ normalne —
latwiej powola¢ do zycia mstytuqe trudniej wypelni¢ tredcig ich
dziatania. Trzeba zreszta wyraZnie powiedziec, Ze oczekiwania obu
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paiistw sa rozne. Pafistwo polskie, na przyklad, przyklada duze zna-
czente do poloZenia mniejszoéci polskiej na Litwie, natomiast Litwa
checiataby widzie¢ w Polsce przede wszystkim adwekata i pomost na
swej drodze do Europy.

Z tego powodu Litwa w obustronnych kontaktach akcentuje przede
wszystkim fe fematyke, strona polska problematyke mmniejszosci naro-
dowych. Co, nawiasem mdwigc, na Litwie zaczyna wywolywad
pewne rozdraZnienie.

— Ale przedstawiciele mriejszo$ci polskiej na Litwie dosé czesto
oskarzajq polskie elity polityczne, iZ ignorujq polozenie polskiej dias-
pory w Republice Lurewskiej i interesujq si¢ wiasnie tym, czym chcia-
taby zajmowac si¢ strona litewska, czyli problematykq europepkq
przede wszystkim.

— Z mojego punktu widzenia paiistwo polskie rzeczywiscie duzo
robi w kwestii polskiej muniejszosci na Litwie, Natomiast to, 0 czym
pan mowi, to juz zalezy od tego, z kim sposrdd polskiej mniejszosci
na Litwie si¢ rozmawia. Zupclnie inne opinic ustyszy pan od rolni-
kow, ktérzy sa w tej chwili na krawedzi bankructwa, a zupelnie inne
od przedsicbiorcow, ktérzy rozwijaja swe interesy i cheieliby te inte-
resy rozwija¢ jeszcze szybciej.

— Wspomniaf pan o niewielkiej obecnosci polskiego kapiralu na
Litwie. Czv sqdzi pan, e polska mriejszosc¢ na Litwie moze skorzystaé
z obecnosci polskiego kapitatu w padsiwie litewskim?

— Oczywiscie sa tu firmy, w ktorych pracuja Polacy, ktérych
dyrektorami sg Polacy, ktérych wiasdcicielami sg Polacy. Te firmy,
daja sobie jakos rade. Polacy mieszkajacy na Litwie maja mozliwosci
uzyskania zatrudnienia w fakich firmach. 7 drugiej wszakze strony
widaé juz teraz wyraZnie, Ze sam fakt bycia Polakiem nie wystarcza,
by w takiej firmie uzyska¢ zatrudnienie. Polskie firmy, ktdre sie tu
pojawiaja nawiazuja kontakty z fachowcami bez wzgledu na narodo-
wosC. Wrypgrywaja ci, ktérzy sg lepiej do pracy przygotowani.
W takiej sytuacii Polacy z Litwy, jako grupa generalnie slabiej wy-
kszialcona, nie maja juz gwarancji, Ze obecnos¢ polskiej firmy, czy
polskiego kapitatu da im wigksze mozliwosci.

— Nalezy pan do Polakow uczestriczqeyeh w Zyciu elit politycz-
nych Litwy. Jak mdgthy pan scharaktervzowaé te polskie elity polity-
czre na Litwie?
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— W tej chwili jest czterech Polakdw w litewskim sejmie. Trudno
méwic o polskiej grupie. Jest jeden konserwatysta, jeden przedstawi-
ciel partii pracy i dwdch przedstawicieli Akcji Wyborczej Polakdw na
Litwie. Wydaje mi si¢, Ze obecno§¢ Polakéw w Zyciu politycznym
Litwy jest dod¢ zbilansowana. Maja oni swoich reprezentantéw
w najwiekszych litewskich ngrupowaniach politycznych, maja réw-
nie? reprezentantéw okregi zamieszkane w wickszosci przez Polakéw.
Oczywiscie, lepiej by sie dzialo, gdyby w zyciu polityczaym Litwy
byto wiece] Polakow. W tej chwili jest ich zdecydowanie za mato.

— Dluaczego tak sig dzieje?

— Tyla jest polskich przedstawicieli w sejmie, ilu Polakdéw przy-
chodzi na wybory. Polacy na Litwie s3 niestety bardziej pasywni
politycenie, anizeli inne czescl litewskiego spoleczefistwa.

-~ Nie chce pan powiedzie¢ nic bardzief optymistycznego?

— Oczywidcie, ze powiem. Mam po prostu nadzieje, ze taki stan
rzeczy nie bedzie trwal dlugo. Prosze nie zapominad, Zze i pafstwo
litewskie powstalo niedawno. Udziatu w 2yciu politycznym, korzysta-
nia z demokracji trzeba si¢ nanczyé.

KRZYSZTOF RENIK, ur. 1952, polonista, antropolog kultury. Od 1992 r. dzien-
nikarz Polskiego Radia. Mieszka w Warszawie,
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Poparcie przyjdzie wiosna

Z postem Litewskiej Partii Konserwatywnej
Zygmuntem Mackiewiczem, cztonkiem komisji
spraw zagranicznych litewskiego parlamentu,
rozmawia Krzysztof Renik

— Jak spotfeczeristwo litewskie przyjelo fakt zaproszenia Litwy do
negocjacji w sprawie cztonkostwa w Unii Enropejskiej?

— Musze powiedzicd, ze dosé obojetnie. MoZe dlatego, 7e czekano
na to zaproszenie juz od paru lai. Wczesniej cale spoleczefistwo bylo
zmobilizowane w dazeniu do integracji z Unig. Teraz, gdy Litwa jest
juz zaproszona do negocjacji, sytuacja gospodarcza kmju jest gorsza
niz par¢ lat temu. Dlatego w kregach politycznych zamiast entizjaz-
mu jest realizm, natomiast spoleczeristwo wyczekuje, jakie beda tego
wszystkiego rezuliaty.

— Czy wsrdd elit politycznych Litwy panuje jednomysinosé co do
tego, Ze imtegracja z Europg to dla Republiki Litewskiej korzvsiny
wybdr?

— Tak. Wszysikie glowne prady polityczne nie majy co do lego
watpliwoéci. Mamy trzy zasadnicze priorytety polityczne: dobre sto-
sunki z sgsiadami, wejscie do NATO i integracja z Unia Europejska.
Natomiast sy oczywiscie ugrupowania spoza gtéwnych nurtéw zycia
politycznego Litwy i w$r6d nich sa na przyklad eurosceptycy, kt6rzy
powiadaja, Ze infegracja bylaby dla naszego kraju niekorzystna. Oni
utozsamiaja globalizacje z Uniag Europejska. A przeciez to nie to
sama.

— Wspomniat pan o dobrych stosunkach z sqsiadami. Czy ksztatto-
waniu takich dobrych stosunkéw stuzq publikacje, w ktérych o zie-
miach lezgcych na terytorium Polski, Bialorusi i Rosji mowi sie jako
o ziemiach etnicznie litewskich i fymczasowo okupowanych? Taki
kalendarz pojawit sie na poczqtku tego roku na Litwie.

— Kalendarz zostal wydany przez prywatne wydawnictwo. Wladze
litewskie nie majg z t3 publikacja nic wspélnego. O ile wiem, sprawg
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Zainteresowala si¢ prokuratura, a czynniki oficjalne Litwy, takze
rzgdowe, wyrazily pelna dezaprobatg wobec takich publikacji. Sadze,
ze stosunkowo latwo byloby wskazat osrodki zainteresowane takimi
publikacjami. To oczywiscie $rodowiska zainteresowane pogorsze-
niem stosunkéw Litwy z sgsiadami, przede wszystkim z Polska. Mam
nadzieje, ze Polacy zdaja sobie sprawe z tego, kto moZe by¢ zaintere-
sowany w destabilizowaniu litewsko-polskiej wspélpracy i litewsko-
-polskicgo dobrego sasiedziwa,

~— Mdwil pan o euroscepivkach. Jaki jest stopien ich oddziatvwa-
nia na litewskq opinie publiczng?

— Wydaje mi sig, Ze to oddzialywanie jest dos¢ szerokie, ale nie
jest jednoczesnie glebokie. Oznacza to, ze ten eurosceptycyzin jest
bardzo powierzchowny, nie jest przemyslany. Reprezentacja euroscep-
tykdw jest w litewskim sejmie bardzc nieliczna. Nie ma 2adnego
zorganizowanego ugrupowania, sa jedynic pojedynczy postowie.

— Wedlug najnowszych sondazy mniej anizeli potowa litewskiego
spoleczenistwa popiera integracje Litwy z Unig. Czy sqdzi pan, Ze ten
spadek poparcia dlg idei integracyjnych bedzie na Litwie tendencjq
stalq?

— Obawiam, sig, Ze tak. Bedze si¢ tak dzialo az do momentu
podjecia przez Litwe powaznych negocjacji na temat integracii.
Wiedy spoleczenstwo bedzie sig¢ moglo rzeczywiscie dowiedzied,
jakie wyrzeczenia beda konieczne, ale teZ i na jakic korzy$ci mozemy
liczyé, Przedstawiajac te dwie strony bedziemy mogli przekonywad
spoleczefistwo, Ze warto sie integrowaé z Unia. | wéwcezas, jak sadze,
poparcie dla czlonkostwa Litwy w Unii si¢ zwigkszy.

— Sgdzqc z obecnych sondaZy spofeczerisiwo litewskie w integracji
z Unig widzi wigce] zagrozen anizeli korzysci.

— To oziebienie stosunku spoleczeiistwa litewskiege do Unii ma
swoje bardzo przyziemne i racjonalne powody. Jest zima, (rzeba
wydawaé wiecej picniedzy na ogrzewanie, na jedzenie, na ubranie.
Zima nastroje spoleczne zawsze sa gorsze. Poczekajmy na wiosng,
poczekajmy na poczatek pertraktacji. Wiedy przekonamy sig, ile
pieniedzy wplynie na potrzeby dostosowawcze i wtedy bedziemy
mogh Iudziom pokazaé nasza sytuacje na tle sytuacji chocby Bialoru-
si, Ukrainy, takze Rosji. Przeciez tam, w Rosji, trudno spodziewac sie
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szybkiej poprawy gospodarki. A Rosja, czy Zwiazek Sowiecki, ciagle
sg jeszcze dla wielu naszych obywateli punktem odniesienia. Ludzie
moéwiy: przy socjalizmie zyliSmy dobrze. Tylko trzeba ich zapytaé:
kiedy? Jedynie w koficowych latach istnienia Zwiazku Sowieckiego,
kiedy ropa byla droga i cata gospodarka sowiecka opierala si¢ na jej
eksporcie. Tylko 7e to trwalo przez kilka, mozZe kilkanascie lat. Trze-
ba to ludziom przypominaé.

— Kryzys finansowy i gospodarczy, kiéry w tej chwili dotyka Lit-
we, jest w duzym stopniu pochodnqg kryzysu rosyjskiego. Wydawaloby
sie logiczne, iz w takief syiuacji spoleczefistwo litewskie bedzie chet-
niej zwracato sie w sirone Unii Europejskiej, anizeli w strong Rosji.
A jednak tak nie jest. Dlaczego?

— Dla krajéw zachodnich paristwa baltyckie sy jedynie punktem
wyjécia do kontaktédw z Rosjg. Dla wszystkich Rosja jest waznym
rynkiem zbytu. Dla panistw baltyckich takze. Trudno zreszlg sobie
wyobrazi¢, bysmy z nasza produkcja mogli wejs¢ na rynki zachodnic.
Dla takich krajow, jak Litwa, Rosja pozostanie naturaloym partnerem
handlowym. Naszym rynkiem bgda ziemie przed Uralem i za Uralem.
Spoleczenistwo litewskie doskonale zdaje sobie z tege sprawe. Cho-
claz by¢ moze nie do korica zdaje sobie sprawe, Ze tego lypu sytuacja
moze doprowadzi¢ do uzaleznienia kraju od Rosji. Przyktad rafinerii
w MazZejkach wyraZnie pokazuje, Jaklego typu naciski moze wywiecraé
Rosja.

— Te naciski mogg ograniczad bezpieczenistwo gospodarcze Litwy,
a co za iym idzie takte suwerennosé kraju. Czy Litwa ma juz alterna-
ywne #rodia zaopatrzenia, choéby w rope naftowg?

— Tak, powstala taka mozliwosé. WybndowaliSmy w tym cclu
terminal naftowy w Klajpedzie. Tylko Ze ropa importowana spoza
Rosji jest droZsza. Z drugiej wszakze strony jej jakoS¢ jest lepsza,
a przy dobrych technologiach mozna z takiej samej ilosci surowca
nzyskad wiece] wysoko przetworzonych produkiéw. Litwa ma takie
mozliwodci, a przejecie przez amerykafska spétke wiekszosci akcji
rafinerii w Mazejkach, co tak bardzo zirytowalo koncerny rosyjskie,
moze w tym jeszeze pomde. Z pewnoscia obecnos¢ Amerykanéw
w Mazejkach bedzie dobrze sluzyla Litwie.

— Czy przewiduje pan, Ze pomiedzy trzema krajami baftyckimi,
Litwg, Lotwq i Estoniq, aspirujgcymi do czlonkostwa w Unii Europej-
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skiej rozwinie si¢ wspdipraca w kwestii integracji? Czy tez odwroinie
— kaide z paristw bedzie cheiato rywalizowaé z sgsiadem?

— Sa deklaracje na temat takiej wspdtpracy. Te deklaracje staly sie
glosnicjsze z chwila zaproszenia do negocjacji Litwy i Lotwy. Prosze
pamigtaé, ze Estonia zostala zaproszona wczedniej. Niestety pojawia
si¢ teZ elemenl rywalizacji, a nawet cheé swoistego przywddziwa
wsrod iréjki pafistw baltyckich. Lotwa na przykiad powiada, Ze jest
bardziej przygotowana do czlonkostwa w Unii anizeli sasiedzi. Bar-
dzicj nawet aniZzeli Estonia. Politycy lotewscy wymieniaja nawet datc
wstapienia — ma to by¢ rok 2003. Sadze, ze chodzi w tym przypadku
o efekt propagandowy na uzytek whisnego spoleczeiistwa.

Mam nadzieje, Ze zwycigzy duch wspélpracy i od deklasacji uda
si¢ nam przej$¢ do konkretnych dzialafi. Tym bardziej #e Enropa
postrzega kraje baltyckie, jako calosé, jako jeden region.

— Liczy pan bardziej na wspdiprace, a nie na rywalizacje?

— Polityk musi si¢ liczy¢ z kazdy syluacjy. Zreszig, sy powody
obiektywne, dla ktérych ta wspdipraca moze byé utmdniona. Na
przykiad Estonia i Lotwa nalezg do World Trade Organization, Litwa
nie, poniewaZz obawia si¢ globalizacji i absolutnie wolnego rynku.
Owszem, wolny rynek, ale nieco regulowany.

— Jak Polacy mieszkajqcy na Litwie postrzegajq litewskie dqienie
do integracji z Unig Europejskq?

— Polacy nie sg wrogo nastawieni do integracji, ale tez nie sa jej
entuzjastami. Opinie polska ksztaltuje tu, miedzy innymi, ta czgsc
polskojezycznej prasy, kt6rej redaktorzy wywodzg sie w prostej linii
7 aparatu partyjnego komunistycznej Litwy. Trudno spodziewa¢ sie,
by ci ludzie, z mentalnoscia wyniesiona z komitetéw partyjnych,
dawni propagandysci sowieckiego paiistwa, stali sie nagie entuzjasta-
mi integracji z Unia Europejska. Mysle wszakze, Zze problemu z nuzy-
skaniem poparcia polskiej diaspory dla integracji z Unia nie bedzie.
Przeciez to wiasnie Unia Europejska jest i moze by¢ w przysziosci
odirutky przeciw nacjonalizmowi, szowinizmowi czy nawet faszyz-
MOWi

— Uwaza pan, ze integracja europejska moie pomdc mniejszos-
ciom zamieszkujgcym kraje baltyckie, w tvm takze polskiej mniejszosci
na Litwie?
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— Tak, w bardzo duzym stopniu. Cho¢by sprawa pomocy finanso-
wej. Unia wspomaga swoimi funduszami regiony majace wieksze
trudnosci. Gdyby stalo si¢ tak, Ze regiony zamieszkiwane w wiek-
szosci przez Polakdw okazg sie zacofane w stosunku do innych regio-
néw, to Polacy moga liczy¢ na unijne pieniadze. Weale tego Polakom
nie zyczg, bo cheiatbym, Zeby umieli sobiec dawa¢ rade sami, ale
gdyby juz do fego doszio, to mozna llczyc na unijny pomoc. Poza
tym, prawa unijne otaczaja ochrona mniejszodci narodowe. To takie
powinno byé dla Polakéw na Litwie istotne.
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Edytorial z ,,La Civilta Cattolica”
DojrzatosS¢ 1 Smier€ wiary
16 pazdziernika 1999 r.

Dar wiary, ktérege Bdg udziela chrzescijaninowi w momencie
chrztu, moze przynies¢ dwojaki rezultat; moze wzrastaé az do osigg-
niecia dojrzatosci 1 w ten sposib wydawad owoce w postaci autenly-
cznego Zycia chrzeicijafiskiego, moze tez zatrzymad si¢ W rozwoju,
wegetowad przez pewien czas nie dajac owocdw, by nastepnie ostab-
na¢ i umrzeé. Tak wiec wiara osiaga dojrzato$¢ albo umiera, wzrasta
do swej petuni albo slabnie az do zupelnege zaniku,

Rozwdj wiary co do zakresu, intensywnosci i aktywnosci prowadzi
ja do dojrzatosci. Czym jest 1 na czym polega dojrzatosé wiary?

Sama w sobie — czyli jako dar Bozy — wiara jest pelna i dojrzala
juz od momentu, gdy Bég wlewa ja przez chrzest; natomiast od
strony przyjmujgcego ja ducha ludzkiego wiara jest zarodkiem
w ochrzczonym dziecku i czyms$ jeszcze niedoskonatym u osoby
dorosiej przyjmujacej chrzest. Istnieje faktycznie stadium ,,dziecigce”
wiary, o kiérym mozZemy moéwié u dzieci i nastolatkéw przyjmujs-
cych chrzest, ale ktére §w. Pawel odnosi takze do chrzescijan 2 Efezu,
gdy zacheca ich, by nie byli juz dzie¢mi, ale by stali sie dojrzalymi
w wierze 1 poznamu Chrystusa. Bég — powiada §w, Pawel — ustano-
wit jednych apostolami, innych prorokany, pasterzami i nauczyciela-
mi, aby$my doszli wszyscy razem do jednosci wiary i pelnego pozna-
nia Syna Bozego, do czowicka doskonadlego, do miary wielkosci
wedlug Peini Chrystusa. Chodzi o to, abySmy juz nie byii dziecmi,
kedrymi miotajq fale | porusza kazdy powiew nauki, aag skutek oszu-
stwa ze strony ludzi 1 przebieglo$ci w sprowadzaniu na manowce
fatszu (Ef 4,13-14). Piszge potem do chrzescijan w Koryncie, dodaje:
Bracia, nie bgdscie dzieémi w swoim mysleniu, lecz badécie jak me-
mowleta, gdy chodzi o rzeczy zte. W myslach waszych badicie dojrza-
i1 (1 Kor 14,20).

W mysli $éw. Pawla wiara ,dorosta” i dojrzala to taka wiara, kidra
nie zraza sig w obliczu kierowanych do niej zastrzezeil czy napotyka-
nych trudnosci, wiara, ktéra przede wszystkim nie ulega kazdemu
powiewowi nauki ludzkiej, ale pozostaje mocno zaKotwiczona
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w Ewangelii Chrystusa, jest przenikliwa i czujna w odpieraniu intryg
bledu, takze wtedy, gdy ukrywa sie on pod plaszczem prawdy.

W praktyce wiara moze by¢ dziecinna i niedojrzala na bardzo
wiele sposobéw. Dziecinna 1 niedojrzala jest wiara, ktdra nie laczy
w jedna calo$¢ zycia wierzacego i nie oSwietla go swym Swiatlem
i moca, lecz pozostaje oderwana, bez zwigzku z reszta egzysiencji
i bez realnego na nia wplywu. W ten sposéb wierzacy prowadzi
{jakby) podwdéine Zycie: jedno — religijne, ograniczone — w najlep-
szym wypadku — do mszy §w. niedzielnej i odméwienia jakiej$ mod-
litwy, i drugie — $wieckie, ktore (w sumie) jest jego ,prawdziwym”
zyciem. Dziecinna i niedojrzala jest wiara, kidra ogranicza si¢ jedynie
do suchej praktyki religijnej, zachowywania przykazan Bozych
i zaleceii Koéciola, plyngca raczej z poczucia obowigzku czy strachu
przed Bogiem i jego karami, niZz z mitosci do Boga, z checi podoba-
nia si¢ mu i zjednoczenia z nim. Dziecinna i niedojrzala jest wiara,
ktora zamyka sie w sobie i nic otwiera si¢ na dzialalno$é dobroczyn-
na 1 apostolat, czyli taka, ktéra nie czuje potrzeby przejawiania sie
w dzielach mitosierdza i udzielania sig innym.

Tak wiec, jest dziecinna i niedojrzata taka wiara, kidra pozostaje
bezmyshnym 1 fideistycznym przyjmowaniem tego, co mdwi Kosciot,
bez wysilku wnikania — na ile to mozliwe — oraz krytycznej refleksi,
po to, by dojsC do oscbistego przekonania, by przyjmowang od Kos-
ciola wiarg uczyni¢ ,,wlasna”, Ciekawe, Ze nickidérzy wierzacy wprost
unikaja krytycznej refleksji nad wlasna wiarag z obawy przed popad-
nigciem w zwgtpicnic w obliczu trudnosci 1 narazeniem sie w ten
sposéb na kryzys wiary Inb wrecz jej utratg. Tak jakby wiara byla
gniazdem os, od ktdérego lepiej trzymac sie z dala! Na marginesie
wypada dodaé, Ze krytyczne poglebicnie zaktada pewna formacije
intelektualng niedostepna dla wielu oséb, ktére jednak posiadaja gle-
boka wiare.

Czego zalem wymaga sie od wiary dojrzalej? Przede wszystkim
wymaga sie przejécia od wiary, ktéra nazwaliSmy ,tradycyjng” {wie-
rzymy, bo zostalismy wychowani w rodzinie Ieb §rodowisku chrzesdei-
janskim), do wiary ,,0s0bistej”. To przejécie wymaga prawdziwego
nawrécenia, tak ze chrzescijanin dorosty i dojrzaty jest zawsze kims
snawrdconym”, To nawrécenie zaklada vswiadomienie sobie, czego
wiara wymaga NA PLASZCZYZNIE INTELEKTUALNEY: przyjecia ,,miste-
rium”, czyli prawd, ktére przekraczaja ludzki umyst i wymykaja sie
intelektowi; NA PEASZCZYZNIE WOLNOSCI: darowania whasnej wolnosci
Chrystusowi i rezygnacji z poszukiwania zbawienia w samym sobie
Iub w innych religiach, gdyz Chrystus jest jedynym Zbawicielem



o8 FEdytorial z ,ILa Civilta Cattolica”

Iudzi; NA PLASZCZYZNIE ZYCIOWEN: zobowigzania si¢ do Zycia ,po
chrzedcijafisku” i wkraczania — jak pisze $w. Pawel — w nowe Zycie,
bedac umartym dla grzechu, ale zyiac dla Boga w Chrystusie Jezusie
(por. Rz 6,4.11).

Na czym w prakiyce polega to ,nowe zycie”? Przede wszystkim
polega na ,umieraniu dla grzechu”: Niechze wiec grzech nie kréluje
w waszym Smiertelnym ciele, poddajgc was swoim pozgdliwosciom.
Nie oddawajcie tez czlonkéw waszych jako bro# nieprawosci na
stuzbe grzechowi, ale oddajcie sig na shuzbe Bogu jako ci, kidrzy ze
Smierci przeszili do Zycia, | cztonki wasze oddajcie jako brow spra-
wiedliwosci na stuzbe Bogu (Rz 6,12- 13). Polega tez ma czymemu
wiary normg i giéwng zasada Jednoczgcq i mspzru];;cq whasne Zycie.
Innymi slowy, chodzi o péjscie za Chrystusem, stanie sie Jego ucz-
niem, a zatem przyjecie sposobu mysSlenia i skali wartosci Chrystusa,
przyjecie mentalnosci ewangelicznej przy jednoczesnej rezygnacii
7 wlasnych schematéw patrzenia i sadzenia, kidre s najczescie]
wSwiatowe”, lub — jak powiedzialby §w. Pawel — , cielesne”, czyli nie
poddane wplywowi Ducha Swietego, ktdry jest Duchem Jezusa Dia-
tego powiedzieli$my, ze chrzescijanin dorosly i dojrzaly jest kims
Hhawréconym”. Czym faktycznie jest tak radykalna przemiana inte-
lektu i serca wierzacego, jes§li nie ,nawrdceniem” (metanoia),
w sensie wskazywanym przez Jezusa, kidry rozpoczynajac swa posho-
ge oglasza: Czas sie wypelnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracaj-
cie sig (metanoeite) i wierzcie w Ewangelie (Mk 1,15).

Dojrzala wiara jest wigc owocem nawrdcenia, czyli osobistego,
wolnego i odpowiedzialnego — a zatem po Indzku dojrzatego — wybo-
ru Chrystusa. Z tego wzgledu nie opiera si¢ juZz ona na socjologicz-
nych nwarunkowaniach wiary, ale jest niezaleZzna od srodowiska, czy
to sprzyjajacego czy tez wrogiego, w ktérym przychodzi zy¢ wierza-
cemu. Przede wszystkim na dojrzaty wiare nie maja wplywu przeloine
uczucia i zmienne stany ducha osoby wierzqcej, ami zadne wsirzasy
czy psychiczne zawirowania, ktére moZe napotkac na drodze swego
Zycia.

Faktycznie nie nalezy do rzadkich przypadek, gdy wiara jest $cisle
powiazana z nieustannie zmieniajacymi si¢ stanami ducha 1 uczucia-
mi. Dzi§ dana osoba wierzy, bo ,,czuje” piekno wiary, jakiejs ceremo-
nii religijnej czy spotkania modlitewnego, bo ,,czuje” bliskos¢ Boga,
bo przezyla doswiadczenie religijne, ktére ja porazilo i zafascynowa-
1o; ale nastepnego dnia, gdy te uczucia znikaja lub stabna, ta sama
osoba juz nie wierzy lub wydaje si¢ jej, Ze nie wierzy, W szczegdl-
nosci czeste sa przypadki oséb, kidre dotknigte jakims nieszczesciem
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— nienleczalna choroby, $miercia ukochanej osoby, powaznym kryzy-
sem finansowym, rozpadem malzefistwa — Zwracaja sie przeciw Bogu
1 mie chea juz wierzyé, Podobnie, nierzadkie sg przypadki oséb, ktére
doikniete skandalicznym, a czasem po prostu draZzniacym i niezrecz-
nym zachowaniem kaplana czuja, ze ich wiara chwieje sie i stabnie,
porzucaja Kosciét — moze juz na zawsze — nie chcae mieé wiecej do
czynienia 2 zadnymi ksiezmi. WyraZnie w takich przypadkach chodzi
o osoby, ktérych wiara nie jest dojrzata, lecz infantylna i tradycyjna,

Inna cecha wiary dojrzalej i osobistej jest Jej moc oswiecajaca
i jednoczaca. Rzeczywiscic, jest ona zdolna oswiecié wierzacego
pozwalajac mu odkryé, iz w jego Zyciu — choéby najbardziej burzli-
wym i ponurym — spelnia si¢ Bozy plan, ktdry jest zawsze planem
milodci 1 zbawienia; pozwalajagc mu odkryc pmede wszystkim to, Ze
straszliwa tajernnica lndzkiego cierpienia i $mierci znajduje swe wy-
jasnienie w krzyZzu i zmartwychwstaniu Jezusa. Poza tym, dojrzala
wiara nadaje Zyciu wierzacego spéjnosé, pokazujac, jak w Chrystusie
jednocza si¢ wartogei ponadezasowe i ludzkie, 1 jak od Chrystusa
otrzymuja one pelni¢ znaczenia; jak — bez bolesnych i dreczacych
rozdaré - mozna sta¢ si¢ pelnym czlowiekiem, zaangaZowanym
w tworzenie swiafa bardziej ludzkiego i sprawiedliwego, bedac jedno-
czesnie w pelni chrzescijaninem.

Trzecia cechy dojrzalej wiary jest fo, Ze jest oma ,przezywana”
a nie tylko ,praktykowana”. Faktycznie ,praktyka religijna” moie
kry¢é w sobie wiele nieporozomien. Mozna praktykowad, by inni nas
widzieli i vwazali za dobrych chrzescijan 1 osoby uczciwe: bardzo
wymowny jest przypadek pewnego deputowanego (do parlamentu
wioskiego), kt6ry odwiedzajac poszczegélne miejscowodci swego
okreggu wyborczego na poludniu kraju, udawal si¢ na pierwszym
miejscn do kosciola, by ostentacyjnie przystapié do Komunii -
w ciagu jednego duia poirafil przyjaé Ciato Chrystusa tadnych parg
razy. Mozna praktykowaé ze wzgledu na tradycje, lub dlatego, ze
»zawsze si¢ lak robilo”, akty religijne spelnianc sa wiedy jedynie
zewngtrznie, bez rzeczywistego wewnetrznego udziatu. Jedynie gdy
wiara jest ~przezywana”, prakiyka religijna nabywa pednej wartosci
1 znaczenia: akty rehgl]ne s3 z jednej strony ,znakami” wiary,
az druglej - czqu ja snlmejszq i czystsza. Wiara zaczyna wéwczas
promieniowaé na ot0c7eme dotykajgc ludzkich serc, nawet jesli oso-
ba, ktdéra ,,przezywa” swa wiarg, nie my$li o tym, lub nie zdaje sobie
Z tego sprawy. Wiara ,przezywana” jest wiarg zaraZliwa. -

Istnieje jeszcze jedna cecha dojrzatej wiary, kidra zashugnje na
uwypuklenie: chodzi o jej ,.otwarcie” na dialog i konfrontacje, bez
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obawy przed krytyka i wyrazami sprzeciwu, chodzi o otwarcie wiary
na $wiat i jego warto$ci, ktére jest ona zdolna przyjmowad, oczysz-
czajac 1 uzupelniajac nanczaniem Ewangelii, 2 zarazem jasno ukazu-
jac dwuznaczno$ci, braki i ograniczenia — owoce grzechu, ktdremu
ciagle jeszcze Swiat jest poddany, ale ktéry przez $mieré i zmarwych-
wstanie Chrystusa zostal pokonany i pozbawiony swego $miercionos-
nego ,,oicienia” {por. 1 Kor 15,56}

Z reguly wiara nie dochodzi do pelnej dojrzalodcei i nie staje sie
»dorosla”, jesli nie przechodzi przez proby, ,Juszenia”., Wiara doj-
rzala jest wiec wiarag ,,wyprébowana”, przesiang przez geste sito po-
kus. Bog faktycznie wystawia wiare na wiele préb. W ten sposdb
prébowat wiarg Abrama, 2adajac ofiary z Izaaka, syna obictunicy. On
to wbrew nadziei uwierzyt nadziei (Rz 4,18): w ten sposéb przeszedt
przez probe 1 okazat sie wiernym {1 Mch 2,52). Podobnic Bég wysta-
wial na prébe wiare wszystkich wielkich postaci Starcgo Testamentu.
List do Hebrajczykéw w rozdziale 11. przedstawia poruszajacy obraz
prob, jakic nasi ojcowie w wierze musieli pokonaé, by pozostaé wier-
nymi Bogu. O najwiekszym z nich, Mojieszu, méwi sic, Ze przez
wiare opufcit Egipt, nie ulgkiszy sig gniewu krélewskiego; wynrwal
Jjakby na oczy widziat Niewidzialnego (Hbr 11,27). Nicktdrzy podda-
wani byli prébie mgeczefisiwa za wiare: Jedni ponie§li katusze, nie
przyvigwszy uwolnienia, aby otrzymaé lepsze zmariwychwstanie. Inni
zas$ doznali zelzyweosci i biczowania, a nadio kajdan i wigzienia. Ka-
mienowana ich, przerzynano pitq, przebijano mieczem (Hbr 11,35-37).

Ale dlaczego Bég ,,prébuje” wiarg? By uczynié ja bardziej autenty-
czna, by zwiekszy¢ jej wartos¢ — odpowiada Pierwszy List sw. Piotra
(1,6-7): Dlatego radujcie sig, cho¢ teraz musicie doznad troche
smutku z powodu réznorodnych doswiadezest (en  poikilois peiras-
mois). Przez to wartos¢ (to dokimion) waszej wiary okaze si¢ o wiele
cennlejsza od zniszczalnego zlota, kiore przeciez probuje sie w ogniu,
na stawe, chwale 1 cze$é przy objawieniu Jezusa Chrystusa. Tak wiec
czas ludzkiego Zycia jest czasem préby wiary. Nadaje jej to jakby
charaktert ,nocnego”. Rzeczywiscie, wierzy¢ o kroczyé przez noc,
w oczekiwaniu na jutrzenke Zycia wiccznego: a jest to noc diuga,
o$wietlona jedynie Slowem Bozym, prawdziwy lampa, A&zéra $wieci
w cilemnym miejscy, az dziehi zaswita, o gwiazda poranna wzejdzie
w waszych sercach (2 P 1,19).

Préby wiary sy dwojakiego rodzaju: chrzescijanin moze by¢ podda-
ny prébie Z POWODU WIARY lub tez W RAMACH (SAMEJ) WIARY.

Wystawienie na probe Z POWODU WIARY polega na przes§ladowa-
niu, ktére moze doprowadzi¢ do meczesistwa. Jest to pormalna sytua-
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cja kazdego chrzeScijanina: wszystkich, kidrzy cheq 2yé zboinie
w Chrystusie Jezusie, spotkajq przesladowania — jak powiedziane jest
w Drugim Liscie do Tymoteusza (3,12). Juz Jezus przypominal
swoim uczniom: Miejcie si¢ na baczrosci przed ludimi! Bedg was
wydawaé sqdom §© w swych synagogach bedq was biczowad. Nawet
przed namiestnikéw i krélow bedg was wodzi¢ z mego powodu (...).
Bedziecie w nienawisci u wszystkich z powodu mego  imienia
(Mt 10,17-18.22). Ale okrutne przesladowania i krwawe meczefistwo
to nie wszysitko. W dzsiejszym $wiecie, ktdry jest zdecydowanie
wrogi wobec Chrysiusa, Kosciola i ducha Ewangelii, chrzescijanin
z powodu wyznawanej wiary napotyka dosé czgsto opozycje milezyca
i ukiyia, lecz nie mniej bolesna i upokarzajaca od jawnych i okrut-
nych przeSladowafi: utiudnia si¢ wierzacemu awans na liczgce sig¢
stanowiska i funkcje, spycha sie go na margines spoteczefistwa, przc-
szkadza w rozwoju. Wiara staje si¢ w ten sposéb powaznym uposle-
dzeniem na drodze do sukcesu zawodowego, w osiagganiu kolejnych
stopni zwyczajnej karery. Przybiera wdwcezas ma sile pokusa, by
przynajmniej vkry¢ i zakamuflowaé wiarg — jesli nie odrzuci¢ catko-
wicie — lub by p6j$é na jaki§ kompromis. Wydaje si¢, Zze z tym whas-
nie mamy do czynienia dzisiaj, na przykiad w praktyce ,podwdjnej
przynaleznosci” do Kosciola i do masonerii. Dlatego Ze, jesli nie
sktada sie przysiegi masonskiei, czesto nie mozna liczy¢é na otrzyma-
nie wysokiego — nieraz i mniej wysokiego — stanowiska w pewnych
scktorach Zycia publicznego, jak (w przypadku Wioch) sily zbrojne,
shuzby porzadkowe, szkolnictwo wyzsze, finanse i tak dalej, niektorzy
katolicy nawiedzaja z jednakows gorliwoscia kosSciotly i loZze masosi-
skie, kn wielkiemu zadowoleniu masonerii. Rzeczywiscie, w dzisiej-
szym $wiecie chrzescijanin do$¢ szybko zdaje sobie sprawe, ze
wsZystko jest przeciw niemu i diatego, by pozosta¢ wiermnym Jezusowi
Chrystusowi i nie sktaniaé sig ku kompromisom, mnsi zgodzic¢ sie na
Lutrate” wlasnego zycia dla Ewangelii: a w praktyce — na zahamowa-
nie kariery zawodowej albo zepchniecie na margines.

Jesli jednak mozna byé doSwiadczanym z powodu wiary przez
przesladowanie olwarle lub ukryte, mozna fakZe by¢ doswiadczanym
W RAMACH SAMEJ WIARY. Czasem faktycznie osob¢ wierzacy, nawet
zarliwic, opanowuja natretne, dreczace watpliwoSci co do najbardziej
podstawowych prawd wiary chrzescijanskiej, takich jak istnienie
Boga, tajemnica Tréjcy Swigtej, bostwo Chrystusa, zmariwychwsta-
nie, obecnos¢ Chrystusa w Encharystii, zycie wieczne. Doswiadcza
ona strasznego uczucia, jakby grunt wiary usuwal sic jej spod ndg:
pewnos$¢ wiary, ktéra czesto fowarzyszyla jej w glebokich przezy-
ciach duchowych, teraz kruszy si¢ i roztapia w ciemna i przytlaczaja-
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ca chmurg. Na koniec, ma ona wraZenie, Ze W jej duszy zapadajg
ciemno$ci. Wdwezas pyta, czy nie jest tak, Ze jej Zycie jako osoby
wwrzaccej bylo Jedyme jakqs iluzja, 1rozpac7]1wa proba chwytania
cieni, i czy nie maja racji ci wlasnie, ktérzy nic wierza: s3 bowiem
tak liczni i tak pewni sicbic w niewierze, tak przekonani do swego
laicyzmu racjonalistycznego i do przeswiadczenia, Zze jedynym Zrdd-
fem prawdy jest nauka, Ze narzuca sie mysl, iz wierzacy jest biednym
fantasta, ktéry wciaz jeszcze wierzy w bajki! Osobe taka moze prze-
de wszystkim poruszy¢ fakt, iz postep naukowy wydaje sie podawad
w waipliwosC¢ a nawet obala¢ pewne prawdy wiary chrzescijafiskicj,
takie jak istnienie w czlowicku duszy, gizech pierworodny, stworze-
nie $wiata (istnienie $wiata mialoby by¢é dzielem przypadky, a jego
rozwéj — owocem zupelnic przypadkowego procesu ewolucyjnego,
nie ukierunkowanego na zaden cel przez Boga stwdérce).

Co wigcej, do watpliwodci intelektualnych dotacza sig dodé czgsto
stan apatii i duchowej oschlodci, ktdéry wyjatkowo utrudnia modlitwe
i rodzi bolesne poczucie, ze méwi¢ do Boga to méwié jak do Sciany,
gdyz wydaje sie, Zze z drgicj strony nikt nie odpowiada lub po prostu
nikogo tam nie ma. Doprawdy, dia osoby wierzacej nie ma nic bar-
dziej dreczacego niz to straszliwe ,milczenie Boga”: wkracza ona
wdéwezas w najglebsze clemnosci ,nocy” wiary. Jednak, wbrew pozo-
rom, w tej nocy chrzedcijanin nie jest sam: Bdg — nawet jesli on Go
nie ,,czuje” — jest z nim, by oczyscic¢ jego wiare. Czlowiek rzeczywis-
cie nic moze zjednoczy¢ si¢ z Bogiem w inny sposob, jak tylko przez
wiare: przez wiare czystq, w ogotoceniu ducha, jak pisze $w. Jan od
Krzyza. Otéz wiara nie jest ,,czysta”, jesli nic jest oczyszezona przez
Boga w doswiadezeniu ,,nocy” ducha. Wynika stqd jasno — czytamy
u $w. Jana od Krzyza — ze dusza, aby dojsé w tym zyciu do zjedno-
czenia z Bogiem { do bezposredniego z Nim obcowania, wmusi zjedno-
czyé sie z lq ciemna.fciq, w kidrej, jak mowi Salomon, obiecal Bog
przebvwa Dusza powinna opierajgc si¢ tylko nu samej wicrze
i przez niq wznoszgc sie do Boga (solo estribando en pura fe y su-
biendo por ella a Dios), wej§¢ w owe ciemnosci wewngtrzne, korymi
jest ogolocenie duchowe (desnudez espiritual) ze wszysikich rzeczy tak
zmystowych jak i duchowych®.

1Sw. Jan od Krzyza, Dziela. Tom 1. Droga na Gérg Karmel, Noc ciemna, Krakéw
1975, 5, 145.
*Tamze, s. 112,
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Oczyszezenie wiary, bedace najbardziej odpowiednim srodkiem
prowadzacym do zjednoczenma z Bogiem, jest wige celem, ktory Bog
zamierzyl poddajgc wierzacego — nawel najgorliwszego i najbardziej
Mu drogiego — probie ,,nocy” duchowej, atakom watpliwosci i we-
wnetrznemu strapieniu. Jest to droga, kidrg Bég zwykle wybiera dla
swych §wigtych, powolywanych na najwyisze szezyty Swigtodc
chrzescijafiskiej. Wiadomo na przyklad, ze §w. Wincenty 4 Paulo
przez cztery lata zmagal sie z dreczacymi go watpliwosciami,
a §w. Teresa od Dzieciatka Jezus przezyla ostatnie lata swego zycia
w stanie straszliwego strapienia duchowego.

Ale jest jeszeze jedna préba wiary, kidrej dzisiejszy chrzescijanin
dos$wiadcza ze szczegdlnym niepokojem: stanowi ja triumf zla i Indz-
kiej niegodziwosci, kidre wydaja sie niezwycigZone I niepowstrzyma-
ne, triumf ateizmu, niewiary i obojetnosci religijnej w swiecie wspét-
czesnym. Nie tylko wiara chrzescijariska traci grunt, zwlaszeza wsréd
mlodziezy i dorostych; nie tylko praktyka religijna =zmmiejsza sie
z roku na rok; nie tylko wielu chrzescijan porzuca chrzescijafistwo,
by przylaczy¢ si¢ do innych religii, sekt i osobliwych ruchéw religij-
nych, czgsto skazonych trywialnymi przesadami i magia, absurdalny-
mi wierzeniami oraz niemoralnymi czy wigcz satanistycznymi obrze-
dami; nic tylko moralnos¢ chrzescijafiska jest uznawana za cof przy-
tlaczajacego i aliennjgcego, nie tylko jest ona odrzucana jako nieludz-
ka i pogardzana jako archaiczna i nieaktualna, jako wrég wolnosci
i godnosci czlowieka. Ale dzisiejszy ateizm, vzbrojony w potege
rozumu pragmatycznego oraz zdobycze nauki i techniki, chce stwo-
1zy¢ Swiat bez Boga 1 pokazad wierzagcym, Ze jest w slanie stworzyd
swiat lepszy, sprawiedliwszy, bardziej ludzki — whagnie dlatego, ze
bez Boga 1 przeciw Bogu; chee pokazad wierzacym, Zze ich wiara
w Boga i Chrystusa oraz ich moralno§é sa radykalna przeszkoda na
drodze do wyzwolenia czlowieka z jego bolaczek i Ze dopdki beda
wierzy¢ w Boga i Chrystusa, dopéty nie beda mogli uczestniczyé jako
protagonisci w budowie , krélestwa czlowieka”. Nie wejda wigc na
szlak wielkiej przygody, ktéra od zarania stanowila cel nowoczesnego
Swiata i kidrej Kosciél — jak twierdza ateiSci — surowo 1 uparcie sie
sprzeciwia przez walke z nowymi zdobyczami wolnosci oraz sprzeciw
wobec posigpu naukowego.

Tak wigc wspdlczesny ateizm, racjonalistyczny i scjentystyczay,
jest radykalnym wyzwamem dia wiary. Chrzescijanin do$wiadcza
Z calgy mocg tego wyzwania, gdyz widzac kolejne gloSne sukcesy
ateizmn - nawet jesk ten sam ateizm zmierza do nie mniej glonych
i strasznych kigsk — musi czesto stwierdzié, po ludzku rzecz bioryc,
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niepowodzenie Ewangelii, jej niezdolno$é do weielania si¢ w historig,
przeksztalcania jej i niejako fermentowania, a to z powodu niedociag-
nig€, lenistwa i zdrad chrzescijan, ktdrzy powolani do tego, by byé
sola ziemi i SwiatloScia $wiata, zbyt czesto stajy sie bez smaku lub
kryja lampe wiary pod korcem lenistwa 1 lekn.

Rzeczywiscie, wiara chrzescijariska jest dzi$ poddana bardzo ciez-
kiej prébie. Chrzescijanin we wspdlczesnym swiecie jest powolany do
»Wytrwania w wierze”, réwniez placac za to znalezieniem sie po
stronie przegrywajacej, jednak w pewnosci — kidra jest pewnoscia
wiary! — ze tylko kto wytrwa do kofica, ten bedzie zbawiony
(Mt 10,22).

Sam fakt posiadania wiary nie daje wierzacemn gwarancji, Ze
nigdy on wiary nie utraci. Istotnie, wiara moze ulec zanikowi, moze
uinrze¢ w sercu wierzacego, W Pierwszym Liscie do Tymotensza jest
mowa o dwoch chrzescijanach — Hymenajosie i Aleksandrze — ktorzy
ulegli rozbiciu we wierze (1 Tm 1,19), oraz o innych, kidrzy przez
niepohamowang 2adze pieniadza (korzeniem wszelkiego zia jest chei-
wos¢ pieniedzy!) zablgkali si¢ z dala od wiary (1 Tm 6,10). Ale dla-
czego mozna straci¢ wiare? Otdz po prostu dlatego, Ze jest ona zaw-
sze zwiazana z ludzka wolnosciy, 2 poniewaz ta ostatmia jest staba
i zmienna, moze si¢ zdarzyé, ze wierzacy — nawet przez wiele lat —
zaniecha podtrzymywania swej wiary.

W rzeczywistodcl cztowiek nie jest, i nie moze byé, przykuty do
wiary laficuchem, gdyz wiara jest zwigzkiem miedzy osobami: miedzy
wierzacym i Chrystusem. Oté2 wieZ miedzyosobowa, o ile jest praw-
dziwa i gleboka, jest zawsze wolna. Tym bardziej ze Chrystus stawia
przed wierzacym wysokie i bolesne wymagania: zada, by przekraczal
swdj intelekt, tak by mégt przyja¢ objawiane mu ,misterium”, Zada
od niego wyrzeczenia s1§ wlasnej woli, upodobar i planéw na przy-
sztosé, tak by mogl przyjac wole Bozq (i Bozy plan co do jego oso-
by) by mdégl zy¢ zgodnie z Ewangeliy. Czlowiek moze wiec odmo-
wi¢ przyjecia takich wymagafi, uznajac je za wygdrowane i zbyt
ciezkie.

Ale jak dochodzi si¢ do utraty i §mierci wiary? Jak mozna otwarcie
proklamowa¢ swoja niewiare lub zyé¢ w taki sposéb, jakby wiara nie
miata juz zadnego znaczenia ani wplywu na Zzycie?

Do utraty i Smierci wiary dochodzi sie¢ dwiema drogami. Przede
wszystkim, wiara zanika i umiera przez brak pokammu. Jak wiadomo,
pokarm dla wiary stanowi modlitwa i sakramenty, dlatego, kto sie nie
modli ani mnie uczesiniczy regularnie w sprawowaniu Eucharystii
1 sakramentu pojednania, ten naraza si¢ na ryzyko unizaty wiary. Ale
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wiara slabnie i umiera réwniez z powodu grzechu, gdy ten przestaje
by¢ ,aktem”, po ktérym natychmiast ma miejsce skrucha i prosba do
Boga o przebaczenie, a staje si¢ ,,stanem grzechu”, w kidrym Zyje sig
dlugo bez proszenia Boga o przebaczenie i bez przystepowania do
spowiedzi. OczywiScie grzech ciezki moze wspélistnie¢ z wiarg:
Sobér Trydencki potepit tych, kidrzy twierdziliby, Ze réwnoczesnie
z wiratg faski przez grzech traci sie takie [ wiare, ze wiara, kfory
pozostaje, nie jest prawdziwg wiarg, jako Ze nie jest Zywa, Ze fen, kio
ma wiare bez mitosci, nie jest juz chrzescijaninenr’. Jednakze grzech,
pozbawiajac dusze milogci, do kidrej wiara w sposeb naturalny dazy
jako do swej ,formy”, czyli swego spetnienia i doskonatodci, uderza
posrednio rowniez w wiare.

Rzeczywiscie, wierze grzesznika brakuje zycia: istnieje ona w nim,
ale nie jest ,zywa”, Dlatego u osoby Zyjacej w grzechu wiara znaj-
duje si¢ w sytuacji nienormalnej i pelnej sprzecznosci: nienormalnej,
bo normalnie wiara jest Zywa; peitnej sprzecznosci, bo z jednej strony,
jako wiara, zaklada wieZz z Bogiem, mdwienie Bogu ,tak”, z drugicj
strony, jako wiara wspdlistniejaca z grzechem, zaklada odrzucenie,
méwienie Bogn ,nie”. Sytuacja nienormalna i sprzeczna, Kidra
zwykle nie moze trwaé diugo 1 moze znaleZ€ ujscie w zupetnej ulra-
cie wiary, czyli apostazji, lub daleko posunigtej oboj¢inosci religijnej
prowadzacej do calkowitego wykluczenia Boga z wlasnego Zycia,
z wlasnych mysli i serca.

Bywa, Ze utrata wiary nastgpuje niemal bezwiednie, czyli bez wy-
raznic zamierzonego i $wiadomego jej odrzucenia. W przypadkn
$wiadomego odstepstwa od wiary nalezaloby méwic o apostaziji, lub
tez herezji, jeSli wierzacy nie odrzuca calej wiary chrzescijafiskiej,
lecz tylko jedna lub kilka spos$ndd prawd wiary. Jak ta sytuacja przed-
stawia si¢ dzisiaj?

Dzisiaj, apostazja — czyli Swiadome 1 dobrowolne porzucenie
chrzedcijafistwa — dotyczy oscb, ktére otwarcie wyznaja swoja niewia-
e, choé wczesniej osobicie wierzyly w Chrystusa w Kosciele. Nie
nalezy uwznawaé za odstgpeéw tych, ktdrzy, cho¢ nawet zostali
ochrzczeni, cho¢ przyjeli sakrament Bucharystii i bierzmowania, nie
otrzymali jednak odpowiedniego wychowania do wiary i dlatego nie
doszli nigdy do osobistego aktu wiary, zyjac zaréwno w miodosci, jak
i wieka dojrzalym daleko od Boga i Kosciota: s to po prostu niewie-

'Sesja szdsta, Carones de iustificatione, kan. 28; por. Breviarium fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznai 1988, s, 330,
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rzacy, a czasem zdeklarowani ateisci, jak to bywes w przypadku ,lai-
kéw?, kidrzy nierzadko lubiy dokonywa¢ publicznego wyznania ateiz-
mu, chociaZ nikt ich o to nie prosi. Z przypadkan‘u apostazji maniy
do czynienia u tych, ktérzy bedac wezesniej wierzacymi, porzucajg
Swiadomie chrzeScijatistwo, by przylaczyd si¢ do zwolennikéw racjo-
nalizmn laickiego Iub religii niechwzescijafiskich, czy tez sekl i ru-
chéw religijnych przeciwnych lub obcych chrzescijafistwu. W iym
ostatnitn przypadkn nalezy jednak wystrzegaé sie uogélnied, gdyz
moze si¢ zdarzyé, ze osoby szczerze wierzace stajg sie ,,praktykujacy-
mi” buddystami lob hinduistami mie odchodzae od chrzescijagisiwa,
nawet jesli obiektywnie moze wydawac si¢ trudne, jesli nie memozk-
we, laczenie ,prakiyki” buddyjskiej z wiarg (i prakiyka) chrzescijasi-
ska.

Mdéwiac o herezji nalezy podkreslié, Ze w rzeczywistosci nie
wszyscy chizescijanie wyznaja chrzescijafistwo calosciowo, przyjmu-
jac wszystkie prawdy wiary 1 moralnosci, o ktéryeh naucza Koscidl.
Wielu chrzeScijan mimo tego, ze chce pozostaé chize$cijanami, doko-
nuje selekcji prawd wiary i moralnosci, akceptujgc niektdre z npich,
a odrzucajac povzostale. Rzeczywiscie, w dzisiejszym $wiccie, gdzie
z jednej strony cdpowiednie wychowanie do wiary jest trudne i nie-
czeslo spotykane, a z drugiej strony panuje subiektywizm, zgodnie
z ktérym kazdy mysli, co chee, i kieruje si¢ wlasnymi upodobaniami
i preferencjami, staje si¢ zrozumiate, w jaki sposéb mozna przyjmo-
wac tylko niektére prawdy wiary, odrzucajac inne, bez $wiademosci,
Ze popelnia sie tym samym grzech herezji. Tak wiec, wérdd dzisiej-
szych chrzedcijan jest wiele heretykéw ,materialnych”, ale bardzo
malo lub wcale, heretykéw , formalnych”. Istotnie, herezja ,.formalna”
wymaga $wiadomego negowania jednej z prawd, ktorych Koscidl
nancza jako objawionych przez Boga i stanowiacych czesé Tradycji
apostolskiej, a przede wszystkim wymaga ,upore” w negowanin
takiej prawdy, co w praktyce rzadko ma miejsce. Chodzi jednak
o bardzo powazna sytvacje, ki6ra prowadzi do kruszemiz wiary
chrzedcijafiskiej i — co gorsza — do zepchnigcia jej na margines.

W kazdym razie nalezy podkreslic, iz nie ma obiektywnie uzasad-
nionych motywéw porzucenia wiary i popadnigcia w apostazje czy
formalna herezjo. Dlatego zardwno apostazja, jak i formalna herezja
wigza si¢ z cigzka wing. Co jest korzeniem tak powaznych grzechéw
przeciw wierze? Z jednej strony pycha, kidra prowadzi cziowieka do
stwierdzenia, Ze to on jest Zrédlem i norma prawdy, dobra i sprawied-
liwosci, Ze nie potrzebuje Boga i Jego laski, by czynié dobro i by si¢
zbawié. Istotnie, pycha stoi na przeszkodzie, by poddac whasny rozum
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prawdzie objawione] przez Boga i oploszonej przez Kosciét, czyli by
by¢ postusznym wierze (por. Rz 1,5); przede wszystkim, stoi ona na
przeszkodzie pokomemu przyjeciu zbawienia, ktére moze pochodzi¢
jedynie od Chrystusa, a nie od siebie samego. Sw. Augustyn mowigc
o judejczykach, kKiérzy nie mogh wierzy(, stwierdza: Ci, ktdrzy sq tak
pyszni, ze sqdzq (lam superbe sapiunt), iz tak wiele sitom swej woli
muszq przyznawad, ze zaprzeczajq, aby do dobrego fycia byta konie-
czra pomoc Boza, nie mogg wierzyé w Chrystusa (non possunt
credere in Christum)®.

Z dmgiej strony, korzenie grzechéw przeciwko wierze tkwia
w nicpohamowanym i obsesyjnym dazZeniu do bogactwa, korzystania
7 zycia i przyjemmosci seksualnych, Réwniez $w. Augustyn w jednym
ze swoich kazail do ludu Hippony stwierdza, Ze oko, ktérym mozemy
zobaczy¢ Boga — i uwierzyé - to oko serca. Nie powinno sig go
naraza¢ na podraznienia 1 zranienia, gdyz podobnie jak oko ciala, gdy
jest chore, ncieka od Swiatla, dla ktérego zostato stworzone, podobnie
i oko serca niepokojone i ranione (sauciatus) ucieka od swiatla spra-
wiedliwosci, ani nie odwaza si¢ go kontemplowad, ani nie jest do
tego zdolne (nec valet). Dlatego cady nasz wysitek w tym Zyciu powi-
nien Dby¢ skierowany na nleczenie oka serca, tak by zobaczyé Boga,
A co przeszkadza oku serca zobaczy¢ Boga? Sw. Augusiyn odpowia-
da: Chciwosd, skgpstwo, niesprawiedliwosé, pozqdliwos$é mgci, zamy-
ka i oflepia oko serca®.

Tak wigc formalna apostazja, formalna herezja, niewiara wyznawa-
na $wiadomie i dobrowoinie wiaza si¢ zawsze z powazng wina, gdyz
pociagaja za soba odrzucenie dam wiary, a takze laski zbawienia,
kidra jest nierozerwalnie zwigzana z wyznaniemn wiary. Oznacza to,
7e dobrowolna utrata wiary oraz ,zatwardzialo$¢” w niewierze nara-
zaja na powazne niebezpieczefistwo wieczne zbawienie. Stad bierze
si¢ dramatyczny charakter wutraty wiary [ uporczywej odmowy —
w wypadku zagubicnia sie i narazenia wlasnej wiary na katastrofe —
by pokomie wréci€é i na mowo uwierzyé, przyjmujac zaproszenie
Jezusa i Kosciola. Tym bardziej ze temu, kto oglasza swoje odstep-
stwo od wiary katolickiej, przystuguje dzi§ poklask i zadowolenie
tych wszystkich — a nie jest ich malo — ktérzy sprzeciwiajg si¢ wicrze

‘In Toh., tr. 53, 10 (PL 34-35, 1773). $w. Augustyn, Homilie na Ewangelic
{ Pierwszy list $w. Jana. Cze$¢ druge, Pisma Starechrzescijariskich Pisarzy. Tom XV,
Warszawa 1977, 5. 78.

*Serme 88, vr 5-6, PL 38, 542.
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chrzescijafiskiej i Zywia w stosunku do Kosciola uczucia antypatii,
a czasem nawet glebokiej nienawifci. Z pewnosciz nie ulatwia to
powrotu do wiary.

Ale jesli cztowiek porzuca Boga, zaslepiajac si¢ dobrowolnic
w niewierze, Bog nie pozostawia czlowieka w jego zaslepienin. Dla-
tego réwniez wiedy, gdy, odrzucajac dar Boga, czlowiek traci wiare,
Bég zawsze zabiega, by skloni¢ go do powrotu do wiary. Nie nalezy
zatem nigdy traci¢ nadziei co do zbawienia nawet tego, kto z wias-
nej winy stracil wiare, Chrystus nie przestaje poszukiwaé zablakanej
owcy, gdyz przyszed! na Swiat — i dziala dzis w historii ludzkiej — po
to, by ocali¢ zagubionych. Albowiem Syn Czlowieczy przyszedt szukad
i zbawié to, co zginelo (Lk 19,10).

Hum, Kazimierz Faron SJ
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Co naprawde
powiedziat patriarcha?

W ostatnim czasie wiele kontrowersji wzbudzita wypowiedZ pat-
rarchy ekumenicznego Konstantynopola Bartlomieja 1, ktéry na
konferencji prasowej w Sejmie 25 stycznia br. mial powiedziel, ze
Kodcidl greckokarolicki stanowi glowng przeszkode w dialogu katoli-
cko-prawostawnym oraz jest sztucznym tworem powolanym do istnie-
niq w imig prozelityzmu. Przedstawiciele Kosciota greckokatolickiego
ze zdumieniem przyjeli t¢ wypowiedZ patriarchy. Nie zdziwiliby sie
zapewne, gdyby w ten sposéb o ich Kosciele wypowiedzial sie pa-
triarcha moskicwski. Natomiast patriarcha Konstantynopola jak dotad
czynnie popicrat dialog prawostawno-greckokatolicki, choéby przez
to, ze udzielit blogostawieristwa swoim delegatom na wejdcie do tzw,
Grupy Studyjnej Kodciola Kijowskiego, w skiad ktorej wchodzg
przedsiawiciele patriarchatu Konstantynopola i Ukraifiskiego Kosciola
Greckokatolickiego, majacej na celu doprowadzenie obydwu Kogcio-
16w do pelnej jednosci eklezjalnej. Dlatego wypowiedZ patriarchy
Zostata poddana mocnej krytyce w Srodowiskach tak greckokatoli-
ckich, jak i rzymskokatolickich. Natomiast ks. Henryk Paprocki,
rzecznik prasowy Kodciota prawoslawnego w Polsce, powiedzial, ze
jak dotad nikt nie przedstawit Zadnego sensownego rozwiazania kwe-
stii unii. Z kolei bp wroctawsko-gdariski obrzadku greckokatolickiego
Wlodzimierz Juszczak powiedzial, ze jest juz przyzwyczajony do
lego, ze chrzescijanie prawostawni nazywajg Koscié! greckokatolicki
HSziucznym tworem”. Z Zalem przyznaje on jednak, Zze réwniez nie-
kiorzy katolicy w ten sposéb wyrazaja si¢ o Kosciele greckokatoli-
ckim. Jednakze 6w ,sztuczny twér” istnieje juz ponad 400 lat, pod-
kresla bp Juszczak. Przedstawiciele Kosciota greckokatolickiego czg-
stokroé wskazuja rowniez, ze jak dotad nic lepszego od unii jako
drogi ku pelnej jednosci nie zaistniato pomiedzy Kosciotem rzymsko-
katolickim i Kodciotem prawostawnym. Dlatego tez Koscidl grecko-
katolicki nie moze zosta poswigcony na oltarzu jednos$ci w imie
ekumenizmu.
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Kontrowersje, jakie wywolala wypowied? patriarchy Konstantyno-
pola w polskich mediach, wnet dotarly do Fanaru’, skad nadeszio
sprostowanie wypowiedzi patriarchy Barttomieja 1. Fanar o$wiadczyl,
7e patriarcha méwit o unii (a nie Kosciele greckokatolickim) jako
sztucznym tworze powolanym do istnienia w imi¢ prozelityzmu.
Ponadto, wedhig odwiadezenia Fanara, samo sfonmmowanie ,sztuezny
twor” nie mialo znaczenia pejoratywnego. Pafriarcha, kiéry podczas
konferencji prasowej w Sejmie méwil w jezyku nowogreckim, miat
powiedzieé o unii, Zze jest ona ,technité dimiourgima”, co faktycznie
mogloby byé przettumaczone jako ,sztuczny twor’. JednakZe stowo
Hechnitd” nie ma w jezyku nowogreckim znaczenia negatywnego
w przeciwicfistwie do stowa ,,plastiké”, ktére wskazywatoby wreez na
twor fatszywy czy podrobiony. Co wigeej, nowogreckie ,technitd
dimiourgima™ zostalo przetlumaczone na jezyk angielski jako ,an
artificial phenomenon”, czyli ,,sztuczne zjawisko”, a nie jako ,a fake
phenomenon”, czyli , falszywe” badZ ,,podrobione zjawisko”. A zatem
na podstawie oswiadczenia Fanam, patriarcha powiedzial, ze upia jest
sziucznvin tworem (lub zjawiskiem) powo%anym do istnicnia w imie
prozelityzmu, gdzie stowo ,,sztuczny” nie ma znaczenia negatywnego.
Tak czy inaczej wypowiedZ patriarchy koliduje z odwiadczeniem
zawartym w dokumencie z Balamand (1993) pt. . Unialyzm, meto-
da unijna przeszlodei, a obecne poszukiwania pelnej wspolnoty”,
w ktérym teclogowie katolicy i prawoslawni wspdlnie unzpali, Ze
dziatalnosé duszpasterska KoSciota katolickiego, tak facifiskiego, jak
i wschodniego, nie ma na celu nakfaniania wiernych do przechodze-
nia z jednego Kosciofa do drugiego, czyli nie zmmierza do prozelityzmu
wsrdd prawostawnych (nr 22). Uzgodniono réwniez, ze jesli chodzi
o wschodnie Koscioly katolickie, jest rzeczq jasng, Ze majq one, jako
czes¢ wspolnoty katolickie], prawo do isinienia i dziatania, aby zaspo-
kaja¢ duchowe potrzeby wiernych (nr 3). Rownoc7csme teologowie
katohccy i prawoslawm odrzucili uniatyzm?® jako metode poszukiwa-
nia jednosci, poniewaz jest przeciwna wspoinej fradycji naszych Kos-
ciotow (ur 2). Dokument z Balamand z 1993 1. jest ostatnim wspél-
nym uzgodnieniem dokonanym przez teologdw katolickich i prawo-

!Fanar to dzielnica Stambuty, w ktérej znajduje si¢ siedziba patriarchy ekumenicz-
nego Konstantynopola.

*Uniatyzm jest tutaj rozumiany jako forma prozelityzmu polegajaca na zawarciu
unii przez nicktére wspdlnoty Kosciota prawostawnego ze Stolicy Rzymska w celu
nawrécenia calego Kosciola prawoslawnego na wiarg katolicks.
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stawnych. A zatem od 7 lat trwa impas w dialogu, istnieja wszakze
duze szanse, ze dialog ten zostanie wznowiony w lipcu br.
w Baltimore (USA). Oby sie jednak nie okazalo, Ze jedno niefortunne
zdanie wypowiedziane przez pairiarche Konstantynopola w Polsce,
stanie na przeszkodzie kontynuowaniu dialogu teologicznego miedzy
Kosciolem rzymskokatolickim i Kosciolem prawoslawnym.

Marek Blaza 57
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EDUKACJA
DLA WSZYSTKICH

Konferencja
regionalna
Education For All”
dia Europy

i Ameryki Pélnocnej

Warszawa, 6 — 8 II 2000 r.

Z inicjatywy pigciuv migdzynaro-
dowych organizacji: ~ UNESCO,
UNDP, UNICEF, UNFPA i Banku
Swiatowego, spotkali sic w Warsza-
wie  przedstawiciele 39 rzadbw
Europy i Ameryki Pdlnocnej oraz
organizacji mi¢gdzynarodowych poza-
rzgdowych na regionalnym spotka-
niu poSwigconym edukacji podsta-
wowej (,basic education”). Jej
celem byla ewalvacja dokonart w tej
dziedzinie w ostatnich dziesigciu
latach od Konferencjt Jomtien (Taj-
landia) oraz przygotowanie regional-
nej deklaracji na $wiatows Konfe-
rencj¢ na temat Edukacii dla
Wszystkich, ktéra w dniach 23-26
kwietnia tego roku odbgdzie si¢
w Dakarze (Senegal).

W 1990 r. w Jomtien odbyla sie
pierwsza Swiatowz Konlerencja
poswiecona Edukacji dla Wszyst-
kich. W odniesieniu do ,,Powszech-
nej Deklaracji Praw Czlowicka” (art.
26}, ktéra okresla, iz kazdy czlowiek

ma prawo do edukacji, stwierdzono
wéwczas, 12 kazdy kraj winien od-
powiedzied na podstawowe potrzeby
edukacyjne. Dokument z Jomtien
poddaje, iZ w 1990 r. bylo na §wie-
cie 100 miliondw dzieci, w tym
60 miliondw dziewczat, ktére nie
miaty dostepu do szkoty podstawo-
wej; ponad 900 milionéw dorostych,
w tym dwie {rzecic kobiet, kibrzy
nie potrafili pisaé ani czyta¢. Mimo
wysitkdw  podjetych w  ostatnich
10 latach 1 — jak poinformowat
przewodniczgcy Banku Swiatowego
— okoto 2 miliarddéw dolardw wyda-
nych na rzecz edukacji preez ig
jedna instytucje, sytuacja na $wiecie
niewiele si¢ poprawila, a w niekio-
rych krajach Afryki wrecz si¢ pogor-
szyla.

Konferencja w Warszawie byla
poswiecona edukacji podstawaowej
w Europie i w Ameryce Péhmocne;.
Zauwazono, iZ w regionie tym Dek-
laracja z Jomiien nie zawsze byla
whadciwie zrozumiana. Uwazano
bowiem, Ze nas omna mic dotyczy,
gdyz w naszym rcgionie, generalie
rzecz ujmujgc, 100% dzicci wozgsz-
cza do szkoty. W dokumencie koi-
cowym warszawskiej konferencii
stwierdza sie, Ze zakres edukacji
podstawowej nalezy okreslic nie
tylko pod wzgledem obowigzkowego
okresu uczeszezania do szkoly, ale
takZze pod wzgledem poziomu wie-~
dzy i zdolnodci, jakie szkola po-
winna dawaé. Edukacja podstawowa
winna przyczyniaé sig do rozwojn
osobowego, do samodzielnosci inte-
lektualnej, powinna  umozliwic
wkroczenie w zycie zawodowe oraz
aktywne uczestnictwo w zyciu spo-
lecznym pafistwa demokratycznego,

Pierwszy dziei  Konferencji
w Warszawie byl podwi¢cony przed-
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stawjeniu dwdéch syntetycznych ra-
portdw: o sytuacji edukacji podsta-
wowe] w  Europie Zachodniej
i w Ameryce Pélnocnej oraz o sy-
tuacji edukacji podstawowej w Euro-
pie Centralnej i Wschodniej. JFesli
chodzi o ocene edukacji w Europie
Centralnej i Wschodniej w ostatnich
dziesieciu  latach raport wskazal,
iz sytmacja si¢ nie polepszyla,
a w wielu przypadkach ulegia po-
gorszeniu. Podkreslano takie sprawy
jak: zmniejszenie Srodkéw finanso-
wych na edukacje; zle wynagradza-
nie nauczycieli 1 obniZenie sig sta-
tutu spolecznego nauczyciela w spo-
feczenistwie; pogorszenie sig warun-
kéw pracy nauczycieli i stabe wypo-
sazenic szkol, np. w Kompulery,
wzrastajgca nierdwno$é w doslgpie
do dobrej edukacji migdzy ludimi
biednymi i bogatymi oraz miedzy
$rodowiskiem miejskim i wiejskira.

Ten stan rzeczy potwierdzil po
czedei  polski  minister  edukacii,
Mirostaw Handke, W swoim wystg-
pieniu inauguracyjnym zaakcentoviat
on nicktére z gidwnych przyczyn
mobilizujgcych polski 1zqd do refor-
my edukacji. Wérdd nich wymienit
brak mozliwoéci dostosowania obec-
nego stanu edukacyinego do rodzaju
1 rozmiaru przemian gospodarczych,
spolecznych 1 kultuwrowych, kryzys
roli edukacyjnej szkely wynikajacy
z przeakcentowania przekazu wiado-
mosct i niedowartosciowania roz-
woju umiejetnosci i osobowosci craz
brak réwnego dostepu do edukacji
na wszystkich jej poziomach.
W  swoim wysigpieniu minisier
Handke wskazal na nieréwnosici
istniejace pomigdzy Judnosciy wiej-
ska a miejskg w dostepie do eduka-
cji. Minister méwil, iz 35% doroslej
ludnodci z obszarbw miejskich

osiggnelo  wykszialcenie  $rednie,
podczas gdy na terenach wiejskich
wskaznik ten wynosi 15%. 10% lud-
nofci  mieszkajagcej w miastach
i miasteczkach ukoficzylo studia
wyZsze, natomiast w przypadku
rejonéw wiejskich jest to poniZej
2%. Okolo jedna frzecia ludnosc
wiejskiej do 24. roku Zycia jest
w Polsce bezroboina. Okolo 52%
polskich rolnikéw ukoficzylo jedynie
szkole podstawows. Wedhig mi-
nistra Handkego, zardwno liczba, jak
i poziom szkdt wiejskich sa niedo-
stateczne. Podobna, a niekiedy
duio gorsza sytuacja, zachodzi
w innych krajach Europy Centralnej
i Wschodniej, np. w Rosji czy na
Ukrainie. Jest  znamnienne, Ze
w dokumencie koficowym konfe-
rencji warszawskie] wsrod dzieci
»Wylaczonych” (,excluded”) z pod-
stawowe] edukacji, obok dzieci
majdujacych si¢ na vlicy, dziewczy-
nek, mniejszoSci emicznych, dzieci
zarazonych wirusern HIV lub cho-
rych na AIDS i dziect upoSledzo-
nych, wymienia sie dzieci wiejskie.

Jesli chodzi o sytuacjg edukacii
podstawawej w Europie Zachodniej
1 Ameryce Péhocnej, to podkreslo-
no powszechny dostgp do wyksztal-
cenia podstawawego i Sredniego
oraz fakt, iz Srodki przeznaczone
w krajach tego regionu na edukacjg
nie przestawaly wzrastaé. Problemy,
na jakie zwrdcono uwage to: witdrny
analfabetyzm w $rodowiskach tzw.
czwartego Swiata, czyli ludzi
najbiedniejszych w krajach wysoko
uprzemystowionych; walka z prze-
mocg w szkolach; edukacja ciagla
przez cale zycie.

Podczas trzydniowych  obrad
w sesjach plenarnych i w szeSciu
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grupach, potozono akcent na nasie-
pujgce istotne kwestie: 1. Znaczenie
i rola rodziny, Wielokrotnie podczas
obrad, jak i w raportach z pracy
w grupach, podkre§lano zasadnicza
role rodziny w edukacji  dzieci.
Méwiono, iz edukacyjna rola ro-
dziny winna byé rozumiana nie
jako  alternatywa wobec nauczania
w szkole, ale winna by pojmowana
w catoSciowej, holistycznej (termin,
ktéry byl czesto uzywany) wizji
edukacji. Niektdrzy zwracali uwage,
Ze role rodziny nalezy wjmowad
w  perspekiywie  pomocniczo$ci
i komplementarno$ci. Wskazywano
takze, iZ pafistwo winno wspomagaé
edukacyjng role rodziny przez poli-
tyke prorodzinng. Podkre§lano, Ze
edukacja dziecka zaczyna sie
2 chwily jego narodzenia (nicktérzy
méwili, ze juz przed jego narodze-
niem). Wskazywano, Ze pierwszym
opiekuncm dziecka jest matka, kto-
rej prawa winny byé zabezpieczone,
oraz ze efckiywna polityka eduka-
cyjna driecka musi mieé wymiar
caloSciowy, oparty na perspektywie
miedzysektorialnej, 1 mwsi braé pod
uwage potrzeby kobiety, rodziny
1 wspllnoty. 2. Partnerstwo. To
kolejne pojecie, ktére czesto poja-
wialo si¢ zardéwno w przemoéwie-
niach, jak i w dokumencie kofico-
wym Konferencji. Podkre$lano, Ze
jesli z jednej strony obowigzkiem
paristwa -jest zapewnienie wszyst-
kim rownego dostepu do edukacji,
to z dingiej strony, nie jest ono
jedynym podmiotemn edukacyjnym.
Wskazywano na partnerskg wspdt-
prace miedzy szkois, rodzing, wspdl-
nota, spoleczefistwern cywilnym,
czyli instytucjami pozarzgdowymi
o charakterze wyznaniowym lub

POZaWYyZnaniowyrn, instytucjami
pafistwowymi i autorytetami polity-
cznymi. 3. Historia, kultura, wartos-
ci, religia, jezyk, tradycja. Dokument
koficowy podkreéla, ze edukacja nie
moze byé odcieta od takich korzeni
jak: historia, kultura, wartodci, reli-
gia, jezyk, tradycja. S3 one istot-
nymi rzeczywistofciami, na ktdre
wskazuje wielu mieszkaficow Euro-
py i Ameryki. Owo odnicsienie do
korzeni jest istotne w perspektywie
procesu globalizacji i rozwoju no-
wych  technologii, ktdre bedac
wielka szansa dla wspdlczesnego
§wiata niosa w sobie takze zagroze-
nie utraty wlasnej toZzsamosci naro-
dowej. 4. Sytuacja finansowa i statut
spoteczny mnauczyciela. Wskazujac
na centralna role  nauczycicla
w nauczaniu dzieci i opracowywaniu
programéw edukacyjnych, stwier-
dzono jednoczeSnie jego staby sy-
tuacje finansows i obniZenie sig
statusu  spolecznego, szczegdlnie
w  krajach Europy Centralnej
i Wschadniej. 5. Selidarnosé. Doku-
ment koiicowy warszawsliej konfe-
rencji mdwi o potrzebie solidarnosci
migdzy zardwno Wschoderr i Za-
chodem, jak i Pdinocy i Poludnicm.
W podsumowaniu koficowym rapor-
tow poszczegblnych grup zostaly
zacytowane slowa Ojea Swietego,
ktory 10 stycznia 2000 1. w przemo-
wieniu do korpusu dyplomatycznego
wyrazit Zyczenie, by wiek XXI,
bedge wickiemn globalizacji, byt
takze wiekiem solidarno$ci migdzy-
narodowej. Autor raporty dodal
Obysmy mogli sig do tego przyczy-
ni¢. W tym duchu zostalo zredago-
wane ostatnie zdanie propozycji
dokumentu koricowego, kidre
brzmiato: Zapraszamy nasze rzgdy,
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aby podczas Konferencji w Dakarze,
zobowigzaly sie do poswiecenia na
migdzynarodowg pomoc na rzecz
edukacji  podstawowe]  okreslonej
procentowo czeSct ich wewnetrznych
wydatkéw na edvkacje. Niestety,
zdanie to wzbudzilo najwicksze
kontrowersje. Przedstawiciele Kana-
dy 1 USA wnioskowali o jego calko-
wite wykreglenie. Niemcy, Francuzi
1 Szwajcarzy przedstawili propozycje
Zmiany tego zdania na inne, mo-
wigce w spostb bardziej ogdlny
o koniecznosci pomocy finansowej
ze strony krajéw bogatych wobec
krajéw biednych. Jak widaé, zapew-
ne nie wszystko, ale jednak bhardzo
wiele zalezy od pieniedzy.
Konferencja w Warszawie byla
jedna z szesciu konferencii regional-
nych przygotowujacych $wiatowsg
Konferencje w Dakarze.

Zbigniew Kubacki SJ

sztuka |

NIEPOGKOJE
ARTYSTY KONCA WIEKU

Edward Roguszczak
Ceramika

Muzeum Narodowe w Gdaiisku,
oddziat sztuki wspolczesnej —
Patac Opatéw w Oliwie,
listopad 1999 r. — futy 2000 r.

Wystawa monograficzna Bdwarda
Roguszczaka (1927-1997) byla
hotdem gdatiskiego Srodowiska dla
rzezbiarza ceramika o mig¢dzynaro-
dowym rozglosie, ktdrego dziatal-
nosé  artystyczna,  organizatorska
i pedagogiczna odegrata wielka role
w uksztaltowaniu sie tutejszego
odrodka ceramicznego,  jednego
z dwu, obok wroclawskiego, najbar-
dziej preznych w kraju, po drugie)
wojnie §wiatowej.

Urodzit sie  w  Siedleminie
w Pomasiskiem. Po wojnie odbyl
przyspieszong ntauke w szkolach
Srednich w Ostrowie Wielkopolskim
1 w Poznaniv. Tam tei rozpoczat
studia w 1947 r. na wydziale malar-
stwa architektonicznego PWSSP
U znanego malarza Stanistawa Teys-
seyre’a. W 1951 1. zdecydowal sie
przenies¢ na ostatni, dyplomowy rok
do Gdafiska, wraz ze swoim profe-
sorem, kiéremu  zaoferowano
w gdariskie] PWSSP posade rekiora.
Ped koniec nastgpnego roku uzy-
skuje dyplom i rozpoczyna samo-
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dzielng dzialalnoS¢ artystyczng od
projektowania i wykonywania ele-
mentéw dekoracyjnych przeznaczo-
nych na fasady kamieniczek wzno-
szonego z ruin wojennych historycz-
nego Srddmiedcia Gdariska.

Zapleczem zespolu  plastykow
zatrudnionych przy ocdbudowie stare-
go miasta Gdafska byly zaklady
ceramiczne w Kadynach, gdzie pod
kicrunkiem prof. Hanny Zulawskiej
modelowane w glinie i wypalano
clementy architekfoniczne zdobigce
kamieniczki przy vl. Dlugiej, ele-
menty $ciany ceramicznej Gdynia
Gléwna, dekoracje Domu Rybaka
we Wiadyslawowie. Udzial Rogusz-
czaka w ich powstaniu byl znaczny.
Projektowat medaliony, plaskorzez-
by i ryte w mokrym tynku kompo-
zycje figuralne tzw. sgraffiti stylizo-
wane na renesansowe, zdradzajgce
doskonale opanowanie warsziatu,
oraz wrazliwos¢ kolorysiyczng. Te
same walory cechujg takzZe jego
prace ,studyjne” pokazywane na
pierwszych wystawach ogdlnopol-
skich, w jakich wziag}l udzial.

Jaz na poczatkn 1970 r. zaliczany
byt do czolowki polskich plastykéw
ceramikdw, a prace jego pokazywa-
no na wystawach wspdlczesnej
sztuki polskiej za granicg. W 1969 1.
za prace wyslane na konkurs do
Faenzy we Wloszech otrzymat pre-
stizowg nagrode tamtejszego Lions
Clubu. W tym manym w Europie
od kilkuset lat ofrodku wystawial
pdiniej wielokrotnie, a w 1980 1.
otrzymal za swoje prace Zloty
Medal. Inne sukcesy zagraniczne lo
m.in. Dyplom Honorowy przyznany
mu w Pradze w 1962 r., zakup prac
z wystawy w Wilnie w 1971: do
tamiejszego Muzeum oraz do Ermi-

tazu w dwczesnym Leningradzie,
I Nagroda za zcstaw prac ma wysta-
wie w Gualdo Tadino we Wioszech
w 1982 1., zakup pracy do Galerii
Narodowe] w Melbourne z wystawy
w Canberze w 1988 r., Zioty Medal
na wystawie w Monachium 1994,
zakup rzeZb do Muzeum Wspétczes-
nej Sztuki Ceramicznej KERAMION
w riejscowoscl Frechen w Niem-
czech w 1995 1.

Od lat 60. zaczely gromadzié
jego prace takze polskie = muzea:
w Olsztynic 1 Watbrzychu oraz
Muzea Narodowe w Gdalisku, War-
szawie, Wroclawiv, Szczecinic
i Pomaniu. Dzigki temu twdrcy
wystawy retrospektywne] prac Ro-
guszczaka w Gdafiskn: jej kurator
Woaojciech Zmorzyfiski we wspdlpra-
cy z Januszem Wasowiczem oraz
z pomoca rodziny artysty, zdolali
zgromadzi¢ wybor najlepszych prac,
kiére zostaly w kraju, z wszystkich
okresdw jego twdrczoscl.

Nieodlycznym elementem bio-
grafii  artystyczne] Roguszczaka
byla, obok jego tworczosci, pasja
organizatorska, gromadzenie kole-
gow 1 przyjacidl wokét idei o spote-
cznym charakterze. Najpierw byla to
idea zdobienia historycznej architek-
tury trwatymi i odpomymi na dziata-
nia atmosferyczne plaskorzeZbami
ceramicznymi. W polowie Jat 70,
wymyslii  hasto:  ,Ceramika dla
Ostedli”. Stala za nim nadzieja na
humanizacjg przestrzeni mieszkalnej
wznoszonych z wielkiej piyty bloko-
wisk w dzielnicach na obrzeiu
Gdariska: Zabiance, Zaspie, w Piec-
kach-Migowic. Aby si¢ dostaC do
kiesy jedynego wtedy, paristwowego,
sponsora, trzeba bylo mie¢ haslo.
Sprawg nagloénila prasa. Dzigki
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temu zatrudnienic znalazlo wielu
artystow ceramikdw, a nicodlegle
Kadyny staly sie w kraju stawne.
Zaczely one bowiem $ciggac arty-
stéw z calej Polski na letnie plenery
reezbiarskie, a od 1970 r. takze
rzesbiarzy z zagranicy. Wystawa
poplenerowa urzadzona w jesieni
tego roku dala poczatek miedzynaro-
dowej imprezie pod nazwa Triennale
Ceramiki w Sopocie. Na tym pierw-
szym Triennale rzeZby ceramicime
Edwarda Roguszczaka zdobyly Zioty
Medal. W tym samym roku zapro-
szono artystg na czlonka Miedzyna-
rodowe} Akademii Ceramiki dziala-
jacej w ramach UNESCO.

Na wystawie w Gdaiisku naj-
wczesniejszg grupe prac Roguszcza-
ka stanowity wazony i patery cera-
miczne, zdobione barwnymi szidi-
wami o nazwach wskazujgcych na
7Zrddto  inspiracyi  ich  ksztatm
i motywdéw zdobpiczych. Byly to
m.in. wazony ,Butla” i ,Kamied”,
z 1960 r., wi. MN we Wroclawiu,
scria wazondéw duzych w ksztalcie
przepotowionego  kawalka  pnia
o nazwie ,Polanc”, 1967, wi. Mu-
zeum w Olsztynie, oraz seria pater
okraglych lub kwadratowych (e
drugie z wyodrgbnionym i zdobio-
nym polem okraglym) o nazwach:
»Tarcza z rybami”, 1969, wi. MN
we Wroclawiu, ,,Znak”™ z wypukla
dekotacja geometryczng, 1971, wi
MN w Gdarisku.

Prof. Irena Huml omawiajac we
wsigpie do ,Katalogu™ wystawy
Zycle 1 twolrczo$¢ Roguszezaka
zwraca uwage na jedng z gléwnych
cech artystdw ceramikéw ofrodka
gdanskiego, w tym jej lidera,
a mianowicie dbato$é o réwnorzedne
traktowanie artystycznej i technolo-

gicznej strony prac. Ich wysoki
poziom  artystyczny  przesadzit
o pozycji, jaka przez dziesieciolecia
zajmowali arty$ci gdafiscy w kon-
frontacji z twirczoscig artystow
innych krajéw. Mozliwos§é takiej
wymiany propozycji zaowocowala
wytworzeniem si¢  uniwersalnego
jezyka plastycznego. Ujawniajg go
prace Roguszezaka juz w latach 70.,
w pracach komponowanych z modu-
16w okreSlanych jako ,Tablice™ albo
»Bramy” w ksztalcie odrzwi zabudo-
wanych azurowo plycinami dekora-
cyjnymi, a zwiaszcza w cyklach
zgeometryzowanych rzezb z serii
»Ziemia” i ,Obiekty”, w celu odrdz-
nienia od siebie zaopatrywanych
kolejnymi cyframi rzymskimi.
Wykonywane z gliny szamolowej
poddanej wypatowi  w wysokich
temperaturach, nieszkliwione, o skali
barw cgraniczonej do koloru terra-
koty, kremowe) bieli oraz czerni,
zestawiane sg czasem w obrebie
jednej pracy réwncczesnie. Tak jest
w przypadku rzeZb z serii ,Ziemia”
w ktérych terakotowe, kwadratowe
okienka-ramy wypekiaja kompozy-
cje ceramiczne w barwach kontrasto-
wych zlozone z elementéw czasem
rozpoznawalnych np. wyprezonej
ryby, pochylonych wiatrem traw.
Irena Huml dopatruje sic w tym
zespole prac prredstawienia symbo-
licznych obrazéw Ziemi jakby $cis-
nietej ramami fudzkich dzialas.
Jeszeze bardziej surowy efekt
nieszkliwionych powierzchni, w tym
wypadku grafitowo czamych, uzy-
skal artysta w serii zatytulowanej
»Obiekty”, Kszialtem przypominajg
prostopadtodciany  pelne, nacigte
skosnie i wypelnione odiupanymi
piatami kamienia lub wydrazone,
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przyponiinajyce spekane czy zweglo-
ne belki lub tojemnicze szkatuly
nieregularnie wytlobione, z ktérych
miejscami wyplywa lawa... Emanuje
z nich sita, ktora gleboko porusza —
tak pisata o nich Mireile Mazin,
teoretyk i keytyk sztuki z Uniwersy-
ety w Reims, zaproszona w 1991 r,
do udziatu w jury V Migdzynarodo-
wego Triennale Ceramiki w Sopo-
cie. Przyznalo ono Roguszezakowi
Zioty Medal za wystawiong wtedy
seri¢ ,,Obiektdw”. Nad serig ta,
przypominajgcg belki ze spalonych
miast, pracowat do kofica zycia.
Wystawa ceramiki Edwarda Ro-
guszczaka, zaliczanego do najwybit-
nicjszych wspdlczesnych rzeZbiarzy
polskich, czynna byla w bocznym
skrzydle Palacu Opatéw w Oliwie
w tym samym czasie, w ktérym
gléwng cze$é budynku zajmowata
wielka wystawa sztuki polskiej
przetomu XIX i XX w. oraz sziuki
korica naszego stulecia {omdwione
w poprzednim numerze ,PP") jako
jedyna prezentacja indywidualna.
Jedynym mankamentem Kkoncepcji
plastycznej tej wystawy, autorstwa
Hanny Blaszkowskiej-Gregor, byla
ciasnota, brak odejscia od prac,
zhytnie ich zageszczenie na malej
powierzchni. Dla rzeZb o tak wiel-
kim natezeniu emocjenalnym odpo-
wiednio dobrana przestrzed jest
niezbedna do pelnego ich odbioru.

Krystyna Paluch-Staszkiel

NOWY TEATR WARSZAWSKT

Collegium Nobilium
w Warszawie

Dwaj panowie
z Werony
Williama Shakespeare’a

przekdad — Stanistaw Barancezak
muzyka - Michal Litwiniec
rezyseria — Piotr Cieplak
premiera w stycznin 2000 r.

Swiezo wybudowana scena war-
szawskie] Akademii  Tealralnej
miesci sie pa Miodowej tuz obok
uczelni — W tym samym miejscu,
w ktérym w 1740 1. pijar Stanistaw
Konarski zatozyt konwikt dla dzieci
z arystokratycznych rodzin, Colle-
gium Nobilium. Bylo to kolegivm
»postepowe”, miato wiasny teatr
szkolny; teatry takie byly wéwczas
w modzie, a rywalizowaly ze sobg
w tej mierze zakony pijaréw wiaSnie
i jezuitéw (ku satysfakcji , PP~
wsponng, Ze jezuici mieli o kilka-
dziesiat scen wiecej).

Dzisiejsze Collegivm Nobilium —~
teatrzyk funkcjonalny, na chiodnawy
nute elegancki — powstato po latach
zabiegdw i wysitkéw. Przez dziesig-
ciolecia przedstawienia szkolne,
dyplomowe, pokazywanc w cias-
nych salach uczeini, publicznosé
byla zazwyczaj, jak to si¢ w teairze
méwi, rodzima, niewield pojawialo
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sig widzdw z ulicy. Przeciwnicy
takiego stanu rzeczy twierdzili, e
nagle wyjscie z tej cieplej, przyjaz-
nej kolyski wprost w prawdziwe
teatralne Zycie to szok dla miodych
aktordw, Ze powinni mieé oni szanse
jak najszybciej przej$¢ wstepna
przynajmniej zaprawe, o Znaczy
zetkmaé sig z publicznoscia z kasy,
wysigpi¢ w otoczeniu mniej oblaska-
wionym niZ uczelniane pomieszeze-
nia.

Na razie publicznosé teatru aka-
demickiego stanowia przede wszyst-
kim widzowic z pokolenia wyko-
nawcedw, czyli Iudzie nadajacy na
tych samyeh falach, co miodzi akto-
rzy — a to niewatpliwie jest okolicz-
no§é adeptom sprzyjajaca. Taka
whagnie publiczno$é, szczelnie wy-
pelniajaca salg, Zywiolowo reago-
wata w trakcie dyplomowege wido-
wiska ,,Dwaj panowie z Werony”
w rezyserii Piotra Cieplaka.

Scenografia, zapewne w duzej
mierze dla oszezednodcl, jest skrom-
na: pusta czama scena z oknem
i dwojgiem drzwi, z tych usytuowa-
nych centralnie sgezy si¢ Kolorowe
$wiatlo. Kostiumy (przygotowane
w Studivmn Techniki Teatralnej) sz
wspolczesne 1 do$é wyraziste, ale
nie absorbujg przesadnie uwagi
widza. Rekwizyty pojawiajg sic
sporadycznie: krzesto — dom Julii,
wdzek inwalidzki, na ktdrym jeZdzi
Ksigze Mediolanu, pies na kétkach
nalezacy do shizacego Proteusza.
Wszystko jest tak pomyS$lane, by na
plan pierwszy wysungli sie akiorzy.

Najswobodniej zachowujg si¢ na
scenie ci wykonawcey, kibrzy zdaiyli
juz  wystapié w  profesjonalnym
teatrze: Lukasz Garlicki  (Billy
w Kalece 7z Inishmaan™ w Teatrze

Powszechnym) w roli Turia, ,niero-
zumnego rywala  Walentyna”,
i Krzysztof Szczerbifiski (Kola
w ,Czwarte] siostrze”, takzZe
w Powszechnym) grajacy Chybcika,
skomicznego shuge Walentyna™;
komediowe swoje sekwencje wyko-
nujg oni z prawdziwg werwg, wy-
zbyta jednak szarzy. Momenty
z lekka minoderyjne zdarzaly sig
natomiast Grzegorzowi Maleckiernu,
w roli Piskorza, ,komicmego shigi
Proteusza™; lojalnie musze jednak
zaznaczy€, Ze to on wladnie budzit
najwickszy aplauz widowni. Trud-
niejsze zadanie przypadlo aktorom,
ktérzy w tej mrocznej komedii za-
grali postaci na poly zabawne, na
poly dramatyczne. kLukasz Simlat
jako Proteusz, najpierw wesoly,
zakochany miodzieniec, musi nagle
przemienié sie w podlego zdrajce,
oszalalego z namiemodci do uko-
chanej przyjaciela. Szekspir dosé,
trzeba powiedzieé, niedbale uzasad-
nit te metamorfoze 1 chol Simlat
robil, co mdgl, nie udalo mu sie
scali€ obu wcieleft swojego bohate-
ra; stworzyl niezle zbudowane, ale
osobne postaci. Podobnie Anna
Sroka jako Juliz — poczatkowo roz-
kapryszona, rozpieszczona panienka,
z kidrej zdrada Proteusza wydobywa
dojrzala, zdeterminowang kobiete —
takZe zagrala dwie rdine bohaterki.

Rezyser wyraZnie solidnie popra-
cowal z aktorami i nie ma w przed-
stawieniu rdl irytujaco chybionych,
wszystkie sg co najmniej poprawne
albo moze — poprawnosé to odsirg-
czajgce stowo — sprawne.

Cieplak poskracal bardzo te peha
nickonsekwencji, nieréwna sztuke
i udalo mu si¢ wykroi¢ z niej his-
tori¢ raczej wiarygodna {(oczywiscie
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w sensi¢ emocjonainym}, ktfrej tok
z przejeciem i uwagg ledzita mioda
widownia. Nie dal sobie tylko rady
Z finatem. ,Dwa panowie z Wero-
ny” koficza si¢ naglym, niczym
nieusprawiedliwionym happy endem,
zupetnic jakby Szekspir mudzil sig
ta sztuka i za wszelks ceng postano-
wil natychmiast daé sobie z niy
spokdj. Owa pospieszna wolta robi
wrazenie doprawdy groteskowe:
falszywy przyjaciel, wiarolomny
kochanek, donosicie]l 1 nicledwie
gwalciciel Proteusz, zdemaskowany
wreszcie, pigciowersowg tyradka
uzyskuje przebaczenie druha i reke
zdradzonej kochanki. Nonszalancjg
psychologiczng tekstu tej sekwencji
tworcy spektaklu w Collegium usito-
wali zatuszowad ekspresjy — Ze niby
bohaterowie wprawdzie méwig krét-
ko, ale za to czujg silnie. Jednakie
ani czolganie si¢ po podiodze, ani
krzyki nic tu nie pomogty; finat to
najstabsza scena spektaklu.

Ciekawa jestem, jak potocza sie
losy tego najmlodszego polskiego
teatry. Czy Collegivom Nobiliom
bedzie pemié tylko role swoistef
trampoliny, pozwalajace] mozliwie
elastycznie i bezboleSnie odbif sie
absolwentom od  rzeczywistosci
studenckiej? Czy bedzie to scena
szkolna, promocyjna, prezentnjaca
miodych  aktordw  ewentualnym
przyszlym pracodawcom ~ czy tez
stanie sie Collegium teatrem rywali-
Zujgcym  z teaframi ,dorostymi”,
obleganym przez widzéw 1éinych
stanéw? Ba, dobre pytania.

Joanna Godlewska

O FAESZU
(PRZECIW MORALISTOM)

Jakub klamca
(Jakob the Liar)

USA, 1599

rezyseria — Peter Kassovitz,
wyk.: Robin Williams,
Alan Arkin, Bob Ealaban,
Liev Schreiber i inni,

126 min., Syrena

Pocigg zycia

(Train de vie)

Francja, 1998

rezyseria — Radu Mihaileanu,
wyk.: Lionel Abelanski, Rufus,
Clement Harari, Michel Muller,
Agathe de Ia Fontaine,

101 min., Tantra

W ciggu niedlugiego czasu na
ekranach naszych kin pojawily sig
trzy filmy, ktdre mniezbyt trafnie
okreslono misnem ,komedii o zagla-
dzie”. Po ,Zycie jest piekne” Ra-
berto Begniniego (Katarzyna Bicii-
kowska — ,PP”, 7-8/1999) przyszia
kolej na nastepme: ,Pocigg Zycia”
Radu Mihaileanu i1 ,Jakub kiainca”
Petera Kassovitza.

Filmy podejmujace komediowo
temat zaglady budza duZze opory
wirdd widzow, przyzwyczajonych
do  patetyczno-martyrologicznego
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prezentowania tej problematyki, jak
réwniez wérdéd samych tworcow.,
Robin Williams tak wspomina swoja
reakcje na pierwszg lekturg scenariv-
sza  Jakuba Kamcy”™: Poczqthowo
prébowalem go (rezysera — JP.)
przekonad, ze pewnych rzeczy nie
mozemy zrobié, a on mowit mi
Zebym nie miat poczucia winy. Frze-
komywat mnie, *ebym nie bal si¢
komedii. Nie trzeba ba¢ si¢ komedii,
bo jej celem nie jest pomniejszenie,
ani tym bardzie] wykpiwanie tego,
co sie wowezas wydarzylo. Przeciw-
nie. Wiasnie dzicki duzej dawce
humory, we wszystkich wspomnia-
nych filmach — jesli spojrzed na to
nieuprzedzonym okiem — groza
tarntego czasu zostaje uwydatniona,
a los wigzionych i brutalnie mordo-
wanych staje si¢ bardziej tragiczny.

Jest jeszcze jeden aspekt podej-
mowanego zagadnienia. W gettach
i obozach nie cierpialy posagi, ani
megczennicy Zz  urodzenia, lecz
zwykli, Zywi ludzie z krwi i kodc,
a humor shizy pokazaniu ich wilaénie
takimi. Janos Gasztony, kidremu
dane bylo przezy¢ Hollocaust,
a ktéry zagral w tym samym filmie
co Robin Williams, cheac uspokoic
sumienie kolegi z planu opowiadat
mu, jak ludzie zmuszeni do stania
dzien i noc w szpalerze opowiadali
sobie dowcipy, Zeby nie zasnaé.
A wicc moze sama prawda tamtego
czasu domaga sic niekiedy takiej
konwencji, na jakg zdecydowali sig
twarey tych filmow?

Wymienione obrazy taczy jeszcze
jedna kwestia, a jest nig rola falszu,
ktéry w rdinych postaciach jest
niezbgdny do  Zycia, zwlaszcza
w sytuacjach kraficowych.

Akcja Jakuba klamey” rozgrywa
si¢ w gettcie, gdzie nikt juz nie Zywi

nadziei na przezZycie i WsZyscy cze-
kaja na swoj tragicziy komec. Ci,
kiérzy nie moga mie$é ciaglego
odwlekania cigzacego na nich wyro-
ku $mierci decydujg sig na sarmmobdj-
stwo. Pewnego dnia Jakob Heym
(Robin Williams) odestany na poste-
runek, przypadkiem, slyszy serwis
mformacyjny radia niemieckiego,
z ktérego dowiaduje sie, ze Niemcy
ponic§i  kileske w  miejscowodci
oddalonej tylko o 400 kilometréw
od miasta. Zaslyszang wiadomoscia
dzieli sie szybko z towarzyszami
niedoli. W getcie rozchodzi sig
wieéé, ze Heym ma radio, a im
bardziej ten zaprzecza, tym bardziej
WSZyscy sa przekonani, Ze tak wias-
nie jest. Od tego momentu Heym,
nieustannie pytany o Rowiny, wy-
my$la coraz bardziej absurdalne
doniesienia z przebiegu walk mna
froncie. Rezultat jego kiamstw jest
zaskakujacy: nie tylko ludzie prze-
staja popelniad samobdjstwa, ale
Zycie w getcie nabiera nowej ja-
kosci.

»Pociag Zycia” z kolei, to absur-
dalna, wpadajgca miejscami w bla-
zenadg badn o zyjgcych w malej
wiosce Zydach, ktérzy na wiesé
o masowych wywdzkach swoich ro-
dakéw z pobliskich miejscowodci
w niewiadomym kierunku, postana-
wiaja sami sie deportowad przez
ogarnigty wojng Europe do... Pale-
styny. Zakupujg, w celu wyremonto-
wania, zdezelowane wagony kolejo-
we, pakuja si¢ i wyznaczaja sposréd
sicbie tych, kidrzy jako Niemcy
majg  eskortowaé  pozostatych.
Wkrétce wyrusza w droge, nie
umieszczony w Zadnym rozkladzie,
pocigg-widmo wiozacy ludzi do
wolnoéci... Whrew pozorom, nie
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jest to historia catkowicie wymyslo-
na, co bynajmniej nie znaczy, Ze
wydarzyta si¢ naprawde. Jednak
faktem jest, Ze opowie$¢ taka kra-
7yla w czasie wojny wirdd Zydow,
a zatern funkcjonowala po trosze
tak, jak podnoszace na duchu wiado-
mosci Jakuba Heyma, po trosze jak
baéfi, zeby nie powiedzieé — mnit.

I wreszcie ,Zycie jest pigkne” —
historia ojca, kifry trafia z synem do
obozu koncentracyjnego. Aby chro-
ni¢ kilkuletnie dziecko przed bru-
talng rzeczywistoscig, przedslawia
mu cale obozowe Zycie jako wspa-
niatg zabawe, w ktérej chodzi o to,
by zdobyé jak majwiecej punktSw.
Wygrana za$, ktdra wszyscy chca
zdoby¢, jest czolg.

Trzy opowicsci o zbawiennej
funkeji falszu i trzy formy niepraw-
dy: klamstwo, bas$i (wzglednie mit)
i kfamstwo pedagogiczne.

Zacznijmy od tego ostatniego.

Ojciec jest $wiadom, Ze brulalna
tzeczywisto§¢  wojny  przekracza
mozliwosci psychiki matego dzie-
cka. Wytwarza zatern wokdét niego
ostone utkang z falszu. Wszystkie
akty desperacji wspélwieZnidw
przedstawia jako element gry: omi
chcg go przestraszyé (za pokazy-
wanie strachu sa punkty karne), bo
cheg wygral. Gdy Niemcy wybieraja
dzieci do komory gazowe), Humaczy
mu, e musi sig vkry¢, bo kolejnym
etapern rozgrywki jest gra w chowa-
nego. Chlopiec, chociaz zmgczony,
nie boi si¢, nie wpada w panike ani
W rozpacz, co pozwala mu zachowy-
wal sie racjonalnie i przetrwaé
najbardzie] miebezpieczne sytuacije.
Do korica nie jest §wiadom przeraza-
jacej prawdy,

Inna jest juz sytuacja w przypad-
ku fatszu, jakim jest basi. Upodleni

ludzie, chociaz — w przeciwiefistwie
do chtopca — zdajg sobie znakomicie
sprawe 7 tego, co sie dzieje, potrze-
bujg pewnej uhudy, pewnej we-
whetrzne] przestrzeni, w ktdrej moga
ukfadaé rzeczywistodé wedlug swych
najskrytszych Zyczen, nie liczac sie
z realizimem. Tu mozna schowat sig
i znaleZl site, zeby przetrwaé. Mog-
o, lub moze, by¢ inaczej. Stad tez
moze pltynaé sita do podjecia dziata-
nia w realnym $wiecie.

Wreszele  mieszkaficy — getta,
w ktdrym znajduje sie Jakub. Ta
sytuacia najdobitnicj pokazuje, jak
bardzo potrzebne bywa klamstwo.
Mieszkaricdw getta, podobnie jak
male dziecko, przerasta gehenna
zaglady, stracili nadzieje, popehiaja
samobdjstwa, bo juz sg tak wypale-
ni, Ze nie ma w nich miejsca na
fantazje basni niosacej utopie. Shi-
chaja relacji Jakuba nie jako bajki,
lecz jak Zr4dla informacji o prawdzi-
wym Swiecie, I chociaz wiadoroscl
te 53 co najmniej dziwne, probujg je
tak interpretowaé, by zmieécily sie
w ich wiasnej racjonalnogci. Tylko
Profesor wie, ze sa klamstwem, ale
usilnie namawia, by je kontynuowaé,
bo sg niezbe¢dne do Zycia.

Prawda niewgtpliwie jest jedng
z najwickszych wartodcl, ktérych
naiezy broni¢ i ktdére sg absolutnie
podstawowe dla ludzkie] egzystencji.
Niejednokrotnie jednak — i to nie
tylko w sytuacjach tak drastycznych
jak przedstawione w prezentowa-
nych filreach, lecz w zwyklym co-
dziennym Zyciu — jest zbyt trudna
dla przecigtnego, nie zawsze zdolne-
2o do heroizmu, cztowieka. Wtedy
prawda zabija, a jedynym lekar-
stwem moze okaza¢ sig falsz
w formie uludy, basni badZ umie-



Ksigzki

123

jetnie podanego klamstwa, ktére
daje nadziej¢. Dobrze mieé czasami

przy sobie Jakuba — klamce...

Jean Priewski

»PSIA” DOLA

Grzegorz Strumyk
£zy

Wydawnictwo W.AB.,
Warszawa 1999, ss. 134

Chodza po ulicach, wygrzebuja
z lezgeych na nich stert Smieci pety,
szukajg wszelkich mozliwosci prze-
zycia kolejnego trudnego dnia,
a wieczorein wracajg do opuszczo-
nego magazynu, w ktérym ktod
znajomy obiecal mu prace strdza od
wiosny, kiedy tylko ruszy przewi-
dziana w tym miejscu hurtownia —
na razie jest to dla nich nieocenione
mieszkanie pod dachem, zagospoda-
rowane materacami, kocami i inny-
mi znaleziskami przywleczonymi ze
Smictnikéw, On ma czterdziestke
z hakiem 1 przyzwyczad sig od
niepamigtnych dlan czaséw do zycia
w samommoSci i na kredyt, ona
o dwadzieécia lat miodsza przybis-
kala si¢ podczas jednej z jego miej-
skich wedrowek i fazi z nim, a jak
si¢ nie da {(Peo ce tak za mnq iozisz,
przeciez ja nie Zyje), 10 za nim, bo
nie ma innego wyjscia, ona réwniez

niewiele pamieta albo nie przyznaje
sie do swojej pamieci i nie wiado-
mo dlaczego los zrobit z nigj cho-
dzacg kupe lachmandéw., On nie
moze, ale i tak naprawde nie chce
j&i sie pozbyé, tak jak innego przy-
bledy, psa Faceta. Ona lazac z nim
albo za nim prawie nigdy nie méwi,
a to, o czym nie mowl, widaé po
niej, Najwiece] czasu spedzajg jed-
nak lezac, czy to w swoim barfogu,
czy migdzy zaroflami, bo leZenie
zapewnia jedyne chwile szczedli-
wego blogostanu: Tym  lezeniem
miwié, wspoinym miejscem, zamyka-
niem oczi, wmruczemem, CosS przy-
jemnie trawié, szpik kostny, od kts-
rego pies zadowolony zoasypia mie-
dzy nimi, grzeje ich. Wchianiaé
cieplo... Nic nie ma do uratowania
w zyciu, pora my§lami, jak najdiu-
zej, Wedrdwka po lezeniv — w mies-
cie, a raczej jego ruinach (kazde
miasto to ruina) — odbywa sig na-
przdd po ftrasie publicznych dostep-
nych luksusowych toalet w urze-
dach, do ktérych ona wélizguje sig
mylac straze ochromiarskie (kiedys
wyprowadzono jq fak psa), a potem
wiedzie ku punktowi docelowemu
Opieki, gdzie co jaki§ czas — przy
dobrym zbiegu rdZnych czynnikdw
i odgrywaniu przed Opieka teatru
jednego aktora — on mozZe liczyé na
pewng ilo§¢ bonéw do baru ,Ry$™;
niestety nigdy nie udaje sie tych
bondw ani w Opiece, ani w barze,
ani wirdd innych meneli wymienié
na upragniony gotdwke, ktdra jak
wiadomo zapewnia wolnosé | poczu-
cie godnos$ci. Wigc raz ni stad ni
zowad go ,trafia”, kiedy chodzi
Z tymi bonami w dloniach i nie
myslge nawet o pustym od dwdch
dni Zzotadku chee sobie zapewnié
bodaj na chwilg zycia odrobing tej
godnosci, wyrywa sie wiec sam
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z magazynu, chodzi przez jeden
dziefi osobno, wlasnymi drogami, po
CZym opanowuje go gorycz asto-
refleksji: Czterdziesci lut mija, a ja
nie mam gdzie mieszkaé, jeszcze
minie drugle czierdzieSci i nic sie
nie zmieni {...) Czasem {latwie
wyobrazié sobie wlasng S$mieré niz
dalsze zycie — jak widad, glod
i podfa sytuacja nie powstrzyruja
go przed wyglaszaniern radrych
sentencji. Ona cierpliwie czeka
w bartogu, a kiedy mu przejdzie —
bo mu przechodzi, kiedy jakim$
cudem udajc mu si¢ sprzeda mna
ulicy pare bonéw do ,Rysia” —
wtedy historia tej krytycznej w ich
pozyciu préby koficzy sie happy
endem: moga juz dokonaé zakupu
tanicj butelki wina, a po konsumpcji
zapewnié sobie rozkosz kapieli
w miejskiej faZni, i to w dodatku
gratis dzigki nieoczekiwanej taska-
wosci  jej zarzadey, JTaSniutkiego
Pana, w ktdrym wzbudzaja odruch
litodci.

I taka to nieoczekiwang, przery-
wajgcag tre§¢ w do$¢ dowolnej
chwili, koda Kkonczy si¢ opowiesc
o kilkn dntach miejskiej odysei
dwéch pofaczonych wspdlna niedoly
odpadkéw wspdlczesnego spoteczen-
stwa — jakic dzi§ mogag sprawiad
wszystkim  nam  pewien klopot
samym swoim widokiem za najbliz-
szym rogiem. Autor zapewne przejat
si¢ kiedy$ takim wlicnym obraz-
kiem i postanowil wnikngé w jego
tre¢, starajgc si¢ nie przekraczad
swoich kompetencji chiodnego ob-
serwatora 1 Swiadka, czyli nie obu-
dowywaé go nadmicrnym aparatemn
narracyjue) wszechwiedzy, emocjo-
nalnego bagaZu itp, a po prostu
preedstawié w miare obiektywny,
oszcezgdny, behawioralny zapis do-
mniemanege wycinka 2zycia pary

tachmaniarzy., Zamiar mteresujacy,
niebanalny, cho¢ (o czym za chwilg)
nie potrzasajacy nowosci kwiatem,
a nadto nie do keofica wykonany
zgodnie  z planem; smuta fa
i smetna opowiesé inkrustowana jest
np. nie zawsze znoSnymi interwata-
mi  odautorskich  filozoficznych
twicrdzei dotyczacych mizerii losu
ludzkiego w warunkach cywilizacji
kofca XX w., bywa uzupeinians
dowodami osdb postronnych, wypo-
wiadajacych sie podobnie w becket-
towskich monologach o niedorzecz-
nosSci przymusu zycia. Takich jak
matka  gléwnego  mieszczgsnika,
niewiele mniej, jak si¢ okazuje,
nieszczesna: Mdj syn mnie nie rozu-
mie. Jest san bezsilny w rekach
rlych ludzi. Ja tu jui nie mam nic do
powzedzema i tylke Bdg moie jo
zmienié, Na ludzi nie luzg (..}
Cigzkie dni, ktére wlokg sig w nie-
skodiczonosé... Stracilam  wszystho
{...) Dzi$ juz nie mam nic... Jak na
dobra sprawe nie znamy powoddw
~psiej” doli pary bohaterdw, tak tez
trudno z lamentéw slarszej pani
wyprowadzi¢ jakies wnioski — dla-
czego to i ona podlega tak notorycz-
nemu malitretowaniu przez los. Przy-
chodzi tu na mys$l tradycyjny dowdd
egzystencjalizmn;  przynajmniej
kojarzacy sie z egzystencjalistyczng
doktryna {wiatopoglad narratora
powiedci dodatkowo zostaje pod-
kre§lony naturalistyczng tendencia
zauwazalng w opisie i komentowa-
niv $wiata. Z takimi psychodramami
dna Judzkiego miewalidmy juz nie-
raz do czynienia w literaturze; nie
chee ta wytykaé Strumykowi kon-
kretnych koneksji {to nb. najlepsza
w jego krétkim  dotychczasowym
dorobku  ksigzka), ale generalnie
sadze, Ze slaé go na bardziej orygi-
nalne pisanie. Autor Jez” wigzany
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byl do niedawna zc szkolg fzw.
rewolucji  artystyczno-jezykowej;
teraz pokazal, ze specjalnic (na
szczebcie dla swej twdrczosel) nie
aspiruje do miana takiego ,rewolu-
cjonisty”, ale 7e nieobce s3 mm
narzedzia tradycyjnej prozy nawet
naturalistycznej, z pewnym akcen-
tem uwzgledniajacym tez techniki
tzw. malego realizmu.

Mieczysiaw Orski

OPOWIEDZ SIE...

Antoni Matuszkiewicz
Dochodzenie

Wyd. Atena, Swidnica 1998,
ss. 228

Zabawiam si¢ stowami? Zbawiam
si¢ — stowami? Przez Slowo...7 Tak
otwierarn si¢ na dochodzenie do
prawdy, kiérg pobudzilo we mnic
wPochodzenic”, zbidr opowicsci
§laskiego twérey rodem ze Lwowa.
Antoni Matuszkiewicz opublikowat
juz wicle zbioréw poezji, dwie
sztuki  teatralne (w ,Dialogu™),
jeszcze wigcej nadal czeka na publi-
kacje, jak autor daje do zrozumie-
nia... Takze ,.Dochodzenie”, moze
sig myle, nie zostalo naleZzycie doce-

nione. Trudno byto znalei je
w ksiegarniach, ale wystarczylo

zobaczy¢ okladke, by poczué: ofo
niezwykta ksigzka! Zdobi ja zdjecie,
bardzo realistyczne, zarazem odreal-
nione czy wskazujace rzeczywistosé
ukryty. Dopiero po chwili, wpatrujac
sig W obnazong posta 1 trzymany
przez nig Swietlisty pret, ujrzeé
mozna takze skupione spojrzenie tej
postaci. Podobnie dziata zawarto$é
ksigZzki. Bije z niej $wiatlo, ktére

czytelnik dostrzeze jedynie w sku-
pieniu.

Ksigzka jest $wiadectwem glebo-
kiego dodwiadczenia, zréznicowane-
go, zmierzajacego ku jednosci. Na
czym polega ,dochodzenie”, ktére
nadaje sens catosci zebranych opo-
wiesci? Z jednej strony narrator
opowiada, wcielajac sic w rozmaite
postaci, fragmenty wziete z Zycia,
Czytelnik odnosi wraZenie, ze wiele
z apisanych zdarzefi istotnie — zda-
rzylo sie... Zatem autor ,,dochodzi™
tego, ¢o wazne, Sledzgc uwaZnie,
cierpliwie wystuchujac osoby, ktére
spolyka, nawet przeprowadzajac
»Sledziwo™, gdy prawda kryje sie
glebiej. O to bowiem idzie mu naj-
bardziej — o dochodzenie do prawdy.
Prowadzy do niej liczne tropy, cza-
sami takZc wiodace po manowcach.
Autentyczne dodwiadczenia przepla-
13jg si¢ z ezoterycznymi, dziwnymi.
Zawsze porusza czytelnika rzetel-
noi¢ i dokladno$é opisu. Czasami
sens odslania sie w pojedynczym
dos$wiadczeniu, czasami wymowne
staje si¢ dopiero polgczenie kilku
wrazel. 1 to wskazuje kierunek,
uwrazliwia na  szokanie sensu
w calodci — w przejsciu czy przeni-
kaniu si¢ pomiedzy poszczegdlnymi
fragmentami. Jednak o ile szczegdly
przemawiajg prawie zawsze, trudniej
nickiedy dosirzec sens ich powigza-
nia. Tu namator Zzostawia pewng
wolnosé czytelnikowi — pozwala mu
majdowaé rezonans z osobistym
dodwiadczeniem. Odslania sie to
przy kolejnej lekturze. Za pierw-
sZym razem trudno np. pojaé poja-
wiajgce sig ni stad, ni zowad stwier-
dzenie: To jest gramica pomigdzy
Godami o Wielkg Nocg (s. 56).
Dopiero pdZniej okazuje sig, 7e jest



126

to odpowiedZ na pytanie, kidre
pojawia si¢ — p6Zniei: Czym w takim
razie jest Smieré? (s. 71). Na takie
polaczenie narrator przygotowal
czytelnika weczedniejsza uwaga: Jest
odpowied?. Zawczasy, wezedniej od
najpierwszej kwesiii (s. 67). Wpraw-
dzie w bezposrednim kontek$cie
chodzi o relacje calo$ci stworzenia
do Nieba, jednak obejimje to réw-
niez czastkowe relacje i1 kwestie.
Zreszlg od tego zaczyna si¢ takie
caly tom: od Boga, kidry w stworze-
nit  jest ponad wszystko — we
wszystkim. A zatem Kto§ ukazujacy
granicg ,pomigdzy Godami a Wielkg
Nocg” jest jui po stropie Godéw
Baranka, postrzegajac w tej perspek-
tywie cafo$¢ naszego $wiata, do
kiérego wszelako nadal nalezy Noc
i ciemne do§wiadczenie Smierci.

To tylke jeden przykiad ,docho-
dzenia” prowadzacego do prawdy —
wezeéniej autora, za$ jego §ladem
i czytelnika, zwlaszcza takiego,
ktéry w opowiesciach Matuszkicwi-
cza styszy rezonowanie wlasnego
wnglrza... Szezegdlng  warlodcia
w opisanej wielodci doSwiadezed
jest ich otwarcie sig na dopehienie
chrzedcijaniskie — dyskretne, a przez
to wywierajgce glebsze wrazenie.
Moima sig domyslad, Ze autor opo-
wiada o wilasnych poszukiwaniach
i poSwiadcza, Ze kto szuka, ten
znajduje, w pelni sig otwiera — na
prawde... Znamienne jest od tej
strony  ,Zaproszenie”, centralne
poniekad opowiadanie. Zawiera
propozycje udziatn w stpotkaniu
{ewentualnie spotkaniach} o charak-
terze medytacyjnym. Celem ich jest
zharmonizowanie  swojej  istoty
z Bogiem, a jednoczesnie oddanie
Mu czci w innym czlowieku (s. 88).

Ksigihi
Przedstawiona dalej propozycia
wskazuje medytacying droge

w bardzo trafny, prawdziwy sposdb.
Wida¢, ze Matuszkiewicz odkryt
oscbifcie te droge i sam moZe shu-
2y¢ jako przewodnik. Istotnie, krit-
kie wprowadzenie z jego strony o
makomite vademecum, gedne pole-
cenia wszystkim interesujgcym sig
duchowodcia, Kkiéra prawdziwie
wciela sig w Zycie i je dopelnia.
Trudno w  krdtkim  omdwicniu
wskaza¢ bogactwo ,Dochodzenia®™.
Liczy si¢ nie tyle tredel, kidre zatem
pomijam, ile sposdb ich podania -
czgsto z ust oséb  przypadkowo
spotkanych, wedrowcéw czy zmeg-
czonych droga tutaczy. Do mnie
przemdéwil i sposéb, w jaki ksigzka
poswiadcza przejscie — miedzy ma-
teriatern autobiograficznym a rézny-
mi formami narracji, méwiac inaczej
— migdzy prawds zdarzefi a proza,
w ktore] owa prawda dochodzi” do
glosu. To jeszcze jeden clement
integrujacego wszystko ,dochodze-
nia”. Czlowick opowiada — nie tylko
o sobie, lecz i siebie, dochodzgc
dzigki opowiesci do prawdy. Tak
oto, tropige jej $lady w swoim 2Zy-
ciu, najpelniej opowiada si¢ za mnig,
za jej moZliwg do znalezienia real-
noscia. Czytelnik wyczuwa poznaw-
czg pasj¢ narratora — zaréwno wobec
fakidw, jak i znaczenia w nich ukry-
tego. Poza stowami kryje sig Slowo,
prawdziwie zbawiajace. Proza wydo-
bywa prawdg. Warto snué, a takze
czytat opowieSci tege rodzaju,
$wiadczg bowiem o poszakiwaniu
Stowa w osobistym Zyciu, wzywaja
czytelnika: Opowiedz sie...

Jacek Bolewski ST
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3 JAK ZYC,  sie nie nalezy tu rozumieé naukowe;
ABY BYC CZLOWIEKIEM  pracy systematyzujacej dorobek

Martin Buber
Gog i Magog.
Kronika chasydzka

przelozyt i wstepem opairzyl
Jan Garewicz

Wydawnictwe Naukowe PWN,
Warszawa 1999, ss. 271

Pickna ksigzka. Madra. ,,Gog
i Magog. Kronika chasydzka” Mar-
tina Bubera z caly pewnoScia nie
jest tym, co zwykliSmy uwazal za
ksigzke filozoficzng. Niemnicj filo-
zofia jest tu obecna zdecydowanie
bardziej niz w wigkszogci tych, pisa-
nych w XX w., pozycji, kidre, bez
wahania, vznajemy za filozoficzne.
Co wigcej, jest 1 obecna madroéc,

Tradycjs chasydzka byla cbecna
w mys$li Bubera niema) od samego
poczgtku jego wedrdwki w $wiecie.
Pierwszy raz prawdopodobnie ze-
tkngt si¢ z nig, gdy miesz-
kat u swojego dziadka we Lwowie.
Jak sam pisze w postowiu do ksigz-
ki: We wrazliwym wieku chiopiecym
wywarla na mnie wplyw atmosfera
chasydyzmu (5. 236). Fascynacja ta
data poczatek badaniom, ktére uczy-
nity tego filozofa wybitnym mmawcy
chasydyzmu. Dla samego Martina
Bubera, jak s3adzg, najwazniejsze
bylo odnajdywanic w tradycji cha-
sydzkiej prawdy o $wiecie — nieza-
przeczalny jest wplyw chasydyzmu
na jego filozofig.

»Gog 1 Magog™ nalezg do tych
dzict Bubera, w kt6rych autor Zmaga
si¢ z chasydyzmem. Przecz zmaganie

chasyddw, ale raczej probg przeka-
zania ich ducha. Probe podjety przez
zaproszenie czytelnika w krag opo-
wiedci chasydzkich. Polski czytelnik
miat juz okazj¢ zapoznad sig z nale-
zacymi do tego nurtu twdrczosci
filozofa ,Opowiesciami chasydzki-
mi” — pierwszg wydana w Polsce
ksigzZkq Martina  Bubera, oraz
z niewielkg ksigzeczky ,Droga czlo-
wieka wedhug nauczania chasydéw”.

Jaka forme przyjmuje to zmaga-
nie? Autor zdecydowal si¢ na tytul
JKronika chasydzka”. Jednak skarb-
nica jezyka pclskiego zdaje sig nam
podsuwac trafniejsze okreflenie —
gaweda. Buberowa gaweda chasydz-
ka jest przede wszystkim silnie
zakorzeniona w fakiach historycz-
nych. Wszystkie najistotniejsze
wydarzenia opisywane w ksigz-
ce mialy miejsce naprawdg.
Podstaws opowiesci sy przekazywa-
ne z pokolenia na pokolenie podania
o cadykach (przywddey gmin cha-
sydzkich) zebrane przez Bubera
w trakcie jego badaf. Jednak ksiaz-
ka nje jest zbiorem anegdot — stano-
wi ona calo§é. Autor lgczy wydarze-
ma w jcdng opowiesé — tam gdzie
brakuje tredci przckazanej, stara sig
sam odpowiedziel na pytanie, co sig
stalo, Powstata w ten sposdb gaweda
jest tak fascynujaca, a jednoczednie
opowiedziana tak pieknym i barw-
nym jezykiem, iz trudno nam uwie-
rzy¢ w jej historycznose.

Rzecz dzieje sie w czasach wojen
napoleoiiskich, Obserwujemy reakcje
$rodowiska zydowskiego ma femo-
men Bonapartego i spory, kidre
toczyly sig wokdt tej sprawy.
Z jednej strony mamy tych cady-
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kéw, ktérzy uznaja w Napoleonie
Goga z kraju Magoga — wystannika
zha, kedry, wedtug zapowiedzi Pis-
ma, ma zapanowal nad Swiatem
zanim przybedzie Mesjasz 1 nastgpi
odkupienie narodu wybranego. Wie-
rzac, iz zwycigstwo zia jest koniecz-
ne dla pdiniejszego triumfu dobra,
usilujg za pomocy dziatad magicz-
nych, Kabaly praktycznej, wspomoc
zwycicstwo Napoleona. Napotykajg
sprzeciw  innych,  ktérzy, jak
Swicty Zyd, badZz Maggid z Kozie-
nic, jedyng droge, na ktérej mozna
przySpieszyé przyjicie Mesjasza,
widzg w przemienieniu samego
siebie i éwiata. Bo przeciez Bdg
chee, by zbawienie bylo zbhawieniem
przez nas samych (3. 81). Wiedza,
ze aby Mesjasz przyszedl, musi byé
dla Niego miejsce. Na pytanie, pdzie
nalezy 1o miejsce przygotowad,
Maggid z XKozienic odpowiada:
Ulica. Dom. Serce (5. 61).

To wszystko jednak, cho¢ pozor-
nie stanowi gléwny temat opowiefci,
wydaje sie tak odlegle, Zze aZ nie-
tealne. Bo tez, zamim zauwazymy
narastajacy spér i zaczniemy domys-
la¢ sig, jak straszliwe moga by¢ dla
glownych aktor6w konsekwencije
Zmnagan, ktdre przyszio im toczyé na
szczytach  metafizyki, musimy
wpierw sta¢ si¢ chasydami. Podaza-
nty wige do Lublina i odnajdujemy
dom Widzacego, aby przylaczyt sie
do grona jego uczniéw. Nie jest to
latwe, bowiem w iym celu wola
nauczyciela i wola ucznia muszg
spotkal si¢ w pél drogi. Bedziemy
uczestniczyé we wspdlnych posit-
kach i modlitwach. Wystuchamy
opowiedzianych przez innych histo-
rit pamietajac, e wiasnie wtedy,
kiedy z pozorv méwia o sprawach

najmniej  istotnych, rozmawiajg
0 sprawach najistotniejszych.

Jezeli zechcemy t pozostad,
musimy si¢ wicle nauczyé, choé
wladciwie tego, czego beds od nas
wymagaé, nie mozZna sie nauczyé.
Raczej trzeba prébowaé to dostrzec,
odnalezé. Pamieta, 7e Swictosé jest
wszedzie dokola nas, ze dwiat — dar
Boga — jest swiety. Bedziemy wszak
podréd tych, ktdrzy: O sprawach
wzniostych méwill jak o czyms, co
wydarzylo si¢ w poblizu, a o zdarze-
niach ziemskich 1k, jokby byly
uthane z niebiariskicj materii (s. 59).
Musimy odnalezé¢ w sobie prawdzi-
wg Zarliwo$C. Inaczej nie bedzie
miat dla nas litofci nasz nauczyciel
— Widzgcy, ktory bynajmniej sie
z tym nie kryl, ze zarliwy przeciwnik
drogi chasydzkiej blizszy jest jego
sercu niz lemi jef zwolennik (s. 8).

Chasydzi beda prébowali nauczyc
nas szacunku dla tego, kim jeste§-
my, bo postawiono ras i, na dole,
i nie godzi si¢ nam opuszczac poste-
runku (s. 42). Musimy dostrzec sens
naszego czlowieczefistwa | byé
nikim innym jak czlowiekiem, nikim
innymn, jak sobg — tylke z tego, jak
bylidmy sobg, zostanicmy rozliczeni.
Nie trzeba byé czyms wigcej ni2
czlowiekiem i niczym jeno cziowie-
kiem — zwyktym crlowiekiem, zwyk-
fym zydem (5. 178). To nie s3 male
wymagania, to sg bardzo duze wy-
magania, Na granicy naszej wytrzy-
malodci —~ wszak byé Zydem, to
trudne (s. 29).

W nasze czlowieczefistwo niero-
zerwalnie wpisana jest walnoSé.
Musimy jej bromnié, jezeli chcemy
pozostaé sobg. Musimy jej bromic,
poniewaz Bog jest Bogiem wolnos-
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ci. Zdradzam go, gdy pozwalam sie
zmusié (s. 44).

Poniewaz kazdy z pas jest jedy-
nym i niepowtarzalnym czlowiekiemn
i wlagnie tym — sobg — ma pozostaé,
nie ma dwdch ludzi, ktdrzy mogliby
trafi¢ do Boga t3 sama droga. Cézi fo
byiby za Bég, gdyby stuivlo mu sig
tylko jedng drogq? (s. 26). Kazdy
sam musi wydeptaé swoja Sciezkg
do Boga — nikt tego nie zrobi za
nas.

Jest jednak jedno wskazanie,
ktdre obowigzuje kazdego: szalesi-
stwem jest kaida mysl, ktora odwo-
dzi cig od stuzenia zywym (s. 198) —
olu, jak pisze Buber — esencja nau-
czania Przysuchy (jednego z ofrod-
kéw chasydzkich). Kazdy z nas
musi rozstrzygnaé, czy moze odpo-
wicdzic¢: Ja na pytanie: Kie potrafi
cddawaé sig naprawde Stwércy, lecz
nie lak, 7e odwraca sie od Jego
stworzehi, lecz przeciwnie, ie swe
oddante Jemu spelnia wobec nich?
(s. 110} Drugi czlowick nie jest
érodkiemn do celu. Jest sensem na-
szego istnienia, to on pozwala nam
byé; mam obcowaé z ludimi swo-
bodnie i ber jakichkolwick w sercu
zamystow (s. 106} moéwi rabbi Bu-
nam, medry rabbi Bunam. To wska-
zanie doskonale wspblgra z filozofig
dialogu Martina Bubera, ki6ra
w ,,Gogn 1 Magogu” przejawia sig
nie w postaci rozprawy filozoficznej,
ale w tym, jak chasyd odnosi si¢ do
drugiego czlowieka.

Chasydzi to przede wszystkim
wspdlnoty — gminy - skupione
woko! charyzmatycznych przywod-
céw — cadykéw. Objecie przywidz-
twa w gminie nie jest kwestia wybo-
réw ani dziedzicznofci. Cadykiem
po prostu si¢ jest. Nic na to nie

mozna poradzi€ i nic tez na to nie
moze poradzi¢ Jud. Chociaz nie
chee tworzy¢ gminy, gmina tworzy
sig sama wokd! niego: Gmina nie
powstaje z woll jednego cziowieka,
lecz na skutek tego, Ze on jest
(s. 118). Gmina jako wspdlnota jest
podstawowg formg egzystencii czlo-
wicka. Jest zapowiedza wielkie]
gminy wszystkich po  przyjicin
Mesjasza. Wszystko co si¢ dzieje,
dzieje sig W Zninie — nie moina
niczego urzeczywistnié w Swiecie,
jesli  nie urzeczywistmiono tego
w gminie (s. 196). Buber powrécei do
chasydzkiego puj¢cia gminy w swej
pdinej filozofii, kiedy pojawig sig
u niego akecenty socjologiczne.

»Gog i Magog” jest zatem trakia-
tem filozoficznym, ale w nowym,
chasydzkim wlasnie, sensie. Jest
wskazaniem jak zyé, aby byé czio-
wickiem. Kro oczekuje ode mnie
jakiejs nauki bedgce] czym innym niz
swego rodzaju wskazaniem, zawsze
sig zawtedzie (s. 237) pisze Buber
w postowin. Wyprawa w kraine
chasyddw, jaka nam proponuje, jest
wyprawg w kraing madrofci. Gdy
idziemy nakre§long przez Bubera
iciezks, droge ofwiecajg nam szla-
chetne karmnienie my$li. Chwilami
jest ich tak duzo, ze az trzeba rados-
nie przymruzyé oczy. Cholbysmy
nie wiem jak uciekali, to i tak cze$é
owego blaske musimy wchionad
w siebie. Potem juz nie uda nam sie
go pozbyé. Czytajac ,,Goga i Mago-
ga” mozemy odnale?é zapommniane
uczucie, ze jesteSmy ,tutaj”, a prze-
CieZ , fulaj” jest miejscem, gdzie
staje sie cud (s. 27).

Jakub Mach
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Z ?veia Kosciola

Jubileuszowy ekumenizm

W kontcksécie Wiclkiego Jubileuszu Roku 2000, w styczniu br.
cdbyly si¢ trzy donioste wydarzenia ekumeniczne. 7 stycznia br.,
w uroczysto$¢ Marodzenia Panskiego (wedlug kalendarza juliadskie-
go), podczas Eucharystii sprawowanej przez hierarchéw prawostaw-
nych w Betlejem zostalo odczytane ,Oredzie zwierzchnikéw Kogcio-
1ow prawostawnych z okazji rozpoczecia uroczystosci jubileuszowych
2000 lat od Wcielenia Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Z kolei od
22 do 25 stycznia br. na zaproszenie marszatka Sejmu RP Macieja
Plazyriskiego przebywat w Polsce (juz po raz drugi) honorowy
zwierzchnik Kosciota prawostawnego, patriarcha ekumeniczny Kon-
stantynopola Bartlomiej I Natomiast 23 stycznia br. 7 Koscioléw
chrzescijariskich w Polsce podpisale deklaracje o wspilnym uznaniu
sakramentu chrziu.

Oredzie zwierzchnikow Koscioléw prawostawnych

W dniach od 4-8 stycznia br. odbylo sie historyczne spotkanie
zwierzchnikdw  Jokalnych Kosciotéw prawostawnych. Przybylo
6 patriarchéw na czele z patriarchg ekumenicznym Konstantynopola
Bartlomiejem I oraz 4 metropolitéw Kosdcioldéw auniokefalicznych,
wérod ktérych byl réwniez metropolita warszawski 1 calej Polski
Sawa. Podczas Eucharystii sprawowanej w uroczysto§é Narodzenia
Paiiskiego (7 stycznia) zostalo odczytane ,Oredzie zwierzchnikéw
Koécioléw prawoslawnych z okazji rozpoczecia wroczystosci jubilen-
szowych 2000 lat od Wcielenia Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Jest
ono skierowane najpierw do wszystkich wierzacych w Chrystusa na
catym §wiecie (1). Oregdzie przypomina o donioslosci Weielenia i jego
znaczeniu dla uswiecenia historii [ swiata oraz przeobrazenia ich
w Krélestwo Boze (III). Nastgpnie zwierzchnicy Koscioldw prawo-
stawnych dziekuja za 2 tysigce lat bytnosci Kosciola, kidry istnieje
mimo przesladowail zgodnie z zapowiedzia, Ze bramy piekielne go
nie przemogg (Mt 16,18). Autorzy oredzia przypominaja jednak
i o grzesznosci czlonkéw Kosciola, tak owczarni jak i pasterzy, kto-
zy niejednokrotnie przez polemiki i krytyki ramili Przenaj$wigtsze-
go Zalozyciela i Jego Swigte Cialo, jakim jest Koscidt. Najiragicz-
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mejszym wyrazem takzego wydarzemia byt spowodowany g%owme
egotzmem i wieloma innymi stebosciami ludzkimi, podzial Swiagta
chrzescijariskiego, wobec kidrego nie moga pozostaé obojetni wszyscy,
ktdrzy mitujq Koscidl, przede wszystkim za$ ustanowieni przez Boga
straznicy fego jednosci — biskupi (II1). Zdaniem autoréw oredzia le-
karstwem na zagojenie tej wciaz krwawigcej rany moze by¢ nieustan-
na modlitwa, ciggle starania i wytrwala praca. Zwierzchnicy Koscio-
16w prawostawnych zaapelowali réwniez o pokdj, wezwali narody do
wspolpracy na rzecz zakorczenia wojen oraz do roxwiqzania wszel-
kimi Srodkami pokojowvmi istniejgcveh pomiedzy nimi rdinic. (...)
Wiedzeni takim duchem — méwia autorzy oredzia — kierujemy nasze
stowa do wszystkich innych wielkich religii, w szczegdlnosci do mono-
teistyczinych religii judaizmu i islamu, wyrazajqc goiowos¢ do budo-
wania z nimi dodatkowych form dialogu w celu pokojowego wspitist-
nienia wszystkich narodéw (VIL). Jednoczesnie pO[f;piﬁj(; nietoleran-
cje i fanatyzm religijny. Autorzy oredzia zwracaja réwuie?, szczegding
uwage wszystkim wrerzaccym w Chrystusa na pojawienie sie nowego
typu idolatrii, wyrazajacej sie ubdstwianiem przemocy, pieniadza
i namietnosci, Ta idolatria stanowi zagroZenie dla milodci, wolnosci
i wyjatkowosci osoby ludzkiej (IX). Nastepnie zwierzchnicy Koscio-
6w prawostawnych oswiadczaja: Pragniemy osqdzi¢ praktykowanie
przez piekeore wyznamia i grupy religijne prozelityzmu w tych miejs-
cach, gdzie od wickow opieke duszpasterskq sprawuje Prawostawiy
Kosciot Chrystusowy. (...) Mamy nadzieje, iz wyznania te i grupy
religine okaZzq poszanowanie dla kanonicznych praw, wolnosci
i prawdy kaidego oddzielnego Kosciola prawostawnego (X). Dalej
autorzy oredzia z wielka radescia aprobuja postep nauki zmierzajacy
do podniesienia jakosci Zycia czlowieka oraz do wyzwolenia go
z choréb. Z drugiej strony Kosciot (...) pragnie podkreslié niebezpie-
czeristwa, kiore istniejq w skrajnych przypadkach ingerencji czfowieka
w zasadniczq budowe i skfad organiczny materialu genetvcznego istot
2ywych, jak réwnier Swiadome przyczynianie sig do zachwiania réw-
nowagi Srodowiska naturalnego (XI). Autorzy orgdzia apelujy réw-
niez o poszanowame wolnosci i niepowtarzalnosci osoby ludzkiej,
a takZe o zapewnicmie opieki duszpasterskiej nad ustanowmnq przez
Boga instytucja rodziny. W oredziun poruszono réwniez problemy
natury spolecznej, takie jak bezrobocie, gléd, handel Zyciem ludzkim,
wzrost zainteresowania pseudoreligiami i réZnorakimi ideologiami,
stosowanie narkotykéw itd. Ustosunkowujac sie do procesu tworzenia
sie roznych wspdlnot miedzynarodowych, autorzy oredzia podkreslaja,
ze w ewolucji tych dqzehi powinna by¢ brana pod uwage swoboda
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woli zainteresowanych naroddw, aby procesy fte nie byly narzucone
przemocq czy tez bez ich zgody i wiedzy (XI). Nastepnie zwierzchnicy
Kosciotéw prawostawnych wskazuja, ze Zrédlem dobrej woli tego
oredzia jednosci, milosci, pokoju jest wydarzenie Betlejem, Micjsca
Swigtego. Dlatego teZ kazdy chrzeScijanin powinien w czystosci serca,
pokorze i metanot przyjgé to niebiariskie oredzie za zasadg nowego
tysigelecia. (...) Jednoczesnie pokladamy nadziefe, z modlitwyq | wia-
rq, iz w nowe fysigclecie wszyscy wejdziemy odrodzeni przez Swietego
Ducha (XII) — pisza autorzy oredzia.

Patriarcha Konstantynopola w Polsce

W dniach 22-25 stycznia br. przebywal w Polsce na zaproszenie
marszatka Sejmu RP Macieja Plazyfiskiego patriarcha ckumeniczny
Konstantynopola Bartlomiej I. Byla fo juz jego druga wizyta w Pols-
ce, pierwsza miala miejsce 15 miesigcy wezesniej. W pierwszym dniu
pobytu patriarcha spotkat si¢ z przedstawicielami Polskiej Rady Eku-
menicznej oraz z kard. Jézefem Glempem. Nastepnego dnia, w nie-
dziele, patriarcha odprawil uroczysty Eucharystic wraz z dzicsiecioma
hicrarchami w katedrze Narodzenia Bogurodzicy we Wroctawiu. Po
Liturgii spotkal si¢ z wladzami miejskimi i wojew6dzkimi. W trzecim
dniu pobym patriarcha zlozyl wieniec przy Grobie Nieznanego Zot-
nierza, po czym spotkal sie z prezydentem RP Aleksandrem Kwas-
niewskim i premierem Jerzym Buzkiem. W godzinach popotudnio-
wych patriarcha nawiedzil monastyr w Jablecznej, polozony nad Bu-
giem, na granicy z Bialorusia i odprawil tam krétkie naboZefistwo.
Nastepnie udat sie do Bialej Podlaskiej, gdzie w miejscowej cerkwi
wraz z metropolita warszawskim i calej Polski Sawa pizewodniczyl
keétkiemu nabozefistwu, na ktérym bvioc obecne licznie przybyle
miejscowe duchowieiistwo prawoslawne, whadze lokaine, a takZe
przedstawiciele Kosciola rzymskokatolicliego na czele z metropolita
Iubelskim abpem J6zefem Zycifiskim oraz bpem siedleckim Janem
Wiktorem Nowakiem. Byli réwnicZz obecni przedstawiciele Instytutu
Ekumenicznego KUL-u oraz duchowni innych wyznari. W ostatnim
dniu wizyty patriarcha wyglosit przemdwienic w sali kolummowej
Sejmu skierowane do polskich parlamentarzysidw, Tematem przewod-
nim przeméwienia byl stosunek Kosciola prawostawnego do wyzwaii
stawianych przez wspdiczesny $wiat. Pytany o relacje migdzy Koscio-
lem rzymskokatolickim a Kosciolem prawostawnym, patriarcha
siwierdzil, ze sg one rozpatrywane na dwoch plaszczyznach: pierw-
szej, dogmatycznej, gdzie nic zostala jeszcze osiagnieta jednosé oraz
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drugiej, dotyczacej wspolpracy w roznych dziedzinach. Patriarcha
wskazal réwniez, Zze proces jednoczenia si¢ obu KoSciolow bedzie
trwval przez pokolenia, poniewaz doktryna katolicka znacznie rézni sie
od prawostawnej. Kosciél rzymskokatolicki ustanowil bowiem nowe
dogmaty i praktyki koscielne, a do tego stworzy! Kosciél greckokato-
licki, ktdry, zdaniem patriarchy, zatruwa stosunki miedzy obydwoma
Kesciotami i stanowi glowna przeszkode w dialogu katolicko-prawo-
stawnym. Patriarcha stwierdzil, Ze unia jest sztucznym tworem, powo-
lanyin do istnienia w imi¢ prozelityzmu. Zwracajac si¢ do kard. Jé-
7efa Glempa patriarcha powiedzial, ze Ko$cidl rzymskokatolicki, jako
najbardziej liczaey si¢ w Polsce, jest odpowiedzialny réwniez za
Koscidt prawostawny.

Deklaracja o wspélnym uznaniu chrzin

23 stycznia br, w ewangelicko-augsburskim kosciele sw. Trdjcy
w Warszawic zostala podpisana ,Deklaracja Koscioléw chrzescijan-
skich w Polsce o wspélnym uznaniu sakramentu chrztu”. Deklaracje
podpisywali kolejno przedstawiciele siedmiu nastgpujgcych Koscio-
¥¢w:  ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-metodystycznego,
ewangelicko-reformowanego, katolickiego, polskokatolickiego, staro-
katolickiego mariawitéw oraz Polskiego Autokefalicznego Kosciola
prawoslawnego. Koécioty-sygnatariusze dzieknjac Trdjjedynemu Bogu
(...) za dwa tvsigce lat Nowego Przymierza | za ponad tysiqe lat
chrzescyjaristwa na ziemiach polskich, (...) z radoscig uznajq [ po-
twierdzajq swojq postuge poprzez chrzest, kidrego udziela si¢ w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. W ostainim zdaniu deklaracji nizej
podpisane Koscioly uroczyicie uznajq waznosé chrzu $wietego udzie-
lonego przez duchownego tych Koscioléw. Deklaracji tej nie podpisal
Kosci6t chrzescijan baptystéw, mimo Ze naleZzy on do Polskiej Rady
Ekumenicznej, m.in. ze wzgledu na niemozZno$é zaakceptowania
praktyki chrziu niemowlat.

Marek Blaza 37



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 71,50 zt. Za pierwsze pdétrocze 39,00 zt. Cena  jednego
egzemplarza W prenumeracie wynosi 6,50 zt. Poza prenumeraty 8,00 zi. Koszty
przesviki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Wptlat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego podajac imieg,
nazwisko i doktadny adres abonenta, na konta:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 2¢,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

PREKUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD, lub réwnowarto§é w innej walucie, takze w ztotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczta zwykla. Doplata
roczna za wysytke poczig lotnicza wynosi: Furopa - 9 USD, Ameryka i Azja
18 USD, Australia — 37 USD.

Whptaty dewizowe i zlotéwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladn
Powszechnego” — Wokél WspéltczesnoSci
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zt. Cena jednego cgzemplarza w prenuneracie
4,00 zi. Poza prenumerata 4,50 2. Kosziy przesytki pokrywa Wydawnictwo
WAM.

Whplat nalezy dokonywac na blankiccie przekazun bankowego podajge imig,
nazwisko i doktadny adres abonenta z dopiskietn Wokdl Wspélezesnoscei, na
konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakdéw, nr r-ku: 10501445-1242272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD, lub réwnowarto$¢ w innej walucie, takze w ztotych,
Cena jednego egzemplarza wynosi 5 USD. Wysylka pocrta zwykia. Doplata
roczna za wysytkg poczta lotnicza wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja —
6 USD, Australia - 12 USD.

Wptlaty dewizowe i zlotdwkowe na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Od prenumeratoréw zagramicznych przyjmujemy rowniez czeki. W przypadku
optacenia prenumeraty droga przelewu bankowego z =zagranicy prosimy
o przestanie osobnej informacji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokdt Wspot-
czesnoéct wraz z dokladnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawniciwo WAM, Prenuvmerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, tel. (012) 429-18-88 w. 335,



