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Edytorial z ,,La Civilta Cattolica”

Narodziny i rozwdj wiary
2 pazdziernika 1999 r.

Wiara nie jest jakim$ pojeciem abstrakcyjnym, ale zywa
rzeczywistoScig. Wiara sama w sobie nie istnieje, ale istnieje
wierzacy, ktdry zyje w tej szczegllnej postawie ducha zwane]
wiarg. Oczywi§cie mozna rozwazaé¢ samo pojecie wiary, jej
cechy charakterystyczne, trudnoSci i motywy, ale zawsze
w odniesieniu do osoby wierzacej. Dlatego, jak kazda Zywa
rzeczywistosé, wiara zyje swoim Zzyciem: rodzi sig, rozwija,
wzrasta, dojrzewa i przynosi owoce; albo tez nie udaje si¢ jej
wzsastad i rozwijac, slabnie, popada w kryzys i umiera. Rzeczy-
wiscie, sg wierzacy, ktorych wiara umacnia sig i staje sig plod-
na, ale s3 tez wierzacy, ktorych wiara poczatkowo jest pewna
i niezachwiana, by potem — w niesprzyjajacych okolicznosciach
czy z ich wiasnej zlej woli — oslabngC 1 zanikna¢. Niemal bez-
wiednie stajg sig oni niewierzacymi. Zaczynajq watpi¢ w pod-
stawowe prawdy wiary, nie wiedzq juz, czy wierza, czy nie
wierza, lub czuja si¢ zupelnie obojetni w kwestiach wiary. Tak
wiec wiara rodzi sie, umacaia 1 wzrasta — lub tez slabnie
i umiera. Jak dokonuje sie ten dwoisty proces 1 na ile odpowie-
dzialno§¢ za jego przebieg ponosi sam wierzacy?

Mdwiac o rodzeniu si¢ wiary wypada podkreslié, Zze nie nale-
zy ona do podstawowych cech natury ludzkiej, nawet jesli
wpisana jest w nia pewna predyspozycja czy otwarcie na wiare
wyrazajace si¢ w ,,pragnienin Boga”, ktére w sposéb konstytu-
tywny nalezy do czlowieka jako ,bytu religijnego”. W rzeczy-
wistosci — jak wiadomo - wiara jest calkowicie darmowym
darem Bozym, nie wynikajacym z potrzeb natury ludzkiej, ale
danym przez Boga w akcie szczerej hojnosci; tym bardziej,
wiara nie jest owocem rozwazaf intelektualnych czy wysitku
wolnej woli czlowieka. Wiara jest laska, ktérej Bog udziela
lndziom, majac na uwadze zbawienie, ktdrego pragnie dla
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wszystkich, gdyz bez wiary nikt zbawiC si¢ nie moze. Wiara
rodzi si¢ przez taske — ale w jaki sposob sig rodzi?

Wiara rodzi sig¢ w czlowieku przez wylanie w jego duszy
statej dyspozyciji do wiary, do spelniania tego aktu z wewngtrz-
na radodcia: rodzi sie wigc przez wewnetrzne poruszenie Ducha
Swigtego sklaniajace do przylgniecia sercem i1 rozumem do
samoobjawiajacego si¢ Boga. Kiedy nastgpuje wylanie tej ,sta-
tej dyspozycji” do wiary (,habitus fidei”)? Nalezy rozpatrzyé
dwa przypadki.

W przypadku dziecka chrzczonego ,w wierze Kosciota”,
ktdry Jest reprezentowany przez rodzicow, chrzestnych 1 Wspol—
notg uczestmczch w rycie chrzcielnym, ,.cnota™ wiary — wraz
z ,cnotami” nadziei i miloSci — przelana nan zostaje w momen-
cie chrztu, sakramentu inicjacji chrzescijanskie]. Wiara zatem
nie jako akt, ale jako habitus, jako dyspozycja osoby do spel-
niania osobistego aktu wiary, gdy bedzie ona do niego zdolna,
przelana jest na dziecko w sakramencie chrztu. W ten sposéb
otrzymuje ono w darze od Boga faske¢ uswiecajaca, ktdra czyni
Je dzieckiem Bozym, bratem Jezusa 1 czlonkiem Kodciofa,
a jednoczesnie przyjmuje ,,cnote” wiary, czyli zdolnoéé spemia-
nia aktu wiary z fatwoscia i radoscia, gdy tylko osiagnie pewna
dojrzalos¢ umystows. Oczywiscie wiara w dziecku jest w stanie
zarodkowym — powinna si¢ rozwina¢ w toku wychowania
chrzedcijafiskiego pod okiem rodzicéw i chrzestnych, ktorych
rola nie ogranicza si¢ do funkcji czysto dekoracyjnej, ale —
wrecz przeciwnie — zobowigzuje do troski, by dziecko w wieku
rozumnym moglo speinia¢ osobisty akt wiary, poglebiajac go
jeszeze z biegiem lat.

Odmienny jest przypadek dorostego, ktdry si¢ nawraca prze-
chodzac od niewiary do wiary. Wylanie daru wiary nastepuje
w nim jeszcze przed chrztem. Jest pod wplywem {aski wiary
juz wtedy, gdy staje przed problemem wiary i podejmuje refle-
ksje, gdy rozpoczyna proces zastanawiania sig, czy przyjac, czy
tez odrzucié depozyt wiary proponowany mu przez Koscidl.
W catym tym procesie, ktdry zostanie uwieficzony badZ prosby
o chrzest, badZ odrzuceniem chrzescijafistwa, towarzysza czio-
wiekowi specjalne aski stymulujgce go, by uwierzyl i przezwy-
ciezyt watpliwosci czy zastrzezenia, ktdre spotyka na swej



Edytorial z ,,La Cwilia Cattolica” 275

drodze. Innymi slowy, kazdy kyok na drodze wiary stawiany
jest pod wplywem faski Ducha Swigtego, ktory oSwieca umyst,
porusza woleg, nigdy jednak nie naruszajgc wolnosci cztowieka,
nawet bowiem ten, kto znajduje si¢ pod wplywem taski wiary —
moze ja odrzucié.

Na czym polega dzialanie tej taski, ktora poprzedza nawrdce-
nie i prowadzi do chrztu? Przede wszystkim na oswieceniu
ducha, dzicki ktéremu cztowiek czuje si¢ grzesznikiem — osa-
czonym przez zio, niezdolnym do uwolnienia si¢ o wiasnych
sifach, goraco pragnacym przebaczenia. Laska wyczula na ,,zna-
ki” Bozej obecnosci w $wiecie, ktére sa zarazem znakami wia-
rygodnodci chrzedcijanstwa. Laska w koncn przyciaga czlowie-
ka do osoby Jezusa Chrystusa.

Tak wigc w przypadku osoby doroslej dar wiary poprzedza
chrzest, tak Ze otrzymujac go, juz posiada ona wiarg, chocby
nawet w stadium zarodkowym. Tym niemniej, to wlasnie
w sakramencie chrztu katechumen otrzymuje peini¢ daru wiary
— symbolem tego jest zapalona swieca, ktéry otrzymuje od
szafarza chrztuw wraz ze stowami: Przyjmij Swiatto Chrystusa.
Nie przez przypadek pierwsi chrzescijanie nazywali chrzest
~oSwieceniem”, a ten, kto go otrzymywal, stawat si¢ ,,oSwieco-
ny” (Rz 6,4; 10,32). W ten sposéb chrzest doskonali dar wiary.
Dlatego wiara i chrzest ida ze sobq w parze: Kto uwierzy
I (podkresl. aut. ~ red.) przyjmie chizest, bgdzie zbawiony
(Mk 16,16). Sw. Pawet laczy S$ciSle wiarg 1 chrzest, gdy
pisze do Galatow (3,26-27): Wszyscy bowiem dzigki tej wierze
Jjestescie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy,
ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie
w Chrystusa. Rzeczywiscie jest si¢ dzieckiem Bozym zlgczo-
nym z Jezusern Chrystusem w Jego Kodciele, gdy gestowi
wiary czlowieka (,Wierzg”) odpowiada zbawczy gest Chrystusa
speiniany w Kosciele i przez Kosciot (,,Ja ciebie chrzcz@”)

Warto tu podkresli¢ jeden wazny fakt: habitus wiary w swej
istocie jest taki sam dla wszystkich ochrzczonych, ale moze byé
udzielony w rGznej mierze. W swoich darach i taskach Bog jest
W najwyzszvm stopoiu wolny i pewnym osobom, przeznaczo-
nym do wielkiej misji dla dobra calego Kosciota, udziela daru
wiary w mierze wyjatkowo obfitej. Wyjasniatoby to wczesna
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dojrzatos¢ chrzescijafiskg pewnych Swietych, ktorzy juz w dzie-
cifistwie odznaczali si¢ nadzwyczaj gieboka, zywa wiarg. Wy-
starczy wspomnied §w. Joanng Franciszke Frémyot de Chantal
czy §w. Terese od Dzieciatka Jezus.

Wiara jako Zzywa rzeczywisto§¢ musi by¢ pielegnowana
i odzywiana, by mogla si¢ rozwingé i wzrosnac. Gdy tego bra-
kuje, slabnie i umiera. Co jest pozywieniem dla wiary i co
powoduje jej wzrost? Przede wszystkim modlitwa: Bdg, ktory
jest u poczatkéw wiary, jest takze tym, ktéry prowadzi ja do
doskonatosci. Dlatego Koscidét modli sig: Wszechmoggcy, wiecz-
ny BozZe, pomndz w nas wiare, nadzieje i milosé (Kolekta
z 30. niedzieli zwykiej). Kolejnym pokarmem wiary jest trud
oczybzczanid serca z grzechu, poniewaz to wlasnie ,stan grze-
chu” wraz z oddaleniem sie od Boga, ktére za soba pociaga,
najbardzw] ostabia wiare w sercu w1erzqceg0 az do catkowitego
jej zagasniecia. Wreszcie uczestnictwo w sakramentach, przede
wszystkim w Eucharystii, kt6ra jest ,,wielka tajemnica wiary”,
oraz stale sluchanie Slowa Bozego i medytacja nad nim
w Kosciele jako wspolnocie wierzacej, ktora wspiera chrzesci-
janina na jego drodze wiary, czgsto pustynnej i mroczne;.

Ale nie powinniSmy pomniejszaé znaczenia, jakie dla wzrostu
wiary maja z jednej strony uczynki mitosierdzia, z drugiej —
szczegblne do$wiadczenie Boga mozliwe, na przykiad, w ciszy
domu rekolekcyjnego. Poruszajac t¢ kwestie wypada zauwazyc,
ze w takim Swiecie jak nasz, gdzie zyje si¢ wciaz ,na zewnatrz
siebie”, w potrzasku tysigca rzeczy do zrobienia, w ogluszaja-
cym halasie i szumie informacyjnym, gdzie coraz trudnie) jest
»Wejs¢ w siebie” i podjac refleksje nad wielkimi zagadnieniami
egzystencji — wéréd ktbrych centralne miejsce zajmuje Bog
i wiara — bardzo trudno _]eSt I‘OZW]JdC wlasng wiarg, jesli nie
pielegnuje si¢ pewnego minimum Zzycia wewngtrznego, jesli nie
uczestniczy sm; w jakiej$ formie wyciszenia rekolekcyjnego.

Rozwdj wiary dokonuje si¢ na trzech plaszczyznach: pozna-
nia, mifosci i dzialania. Wiara potrzebuje rozwoju na plaszczyz-
nie poznania, by da¢ chrzedcijaninowi dokladniejsza i bardziej
pogtebiong znajomo$é prawdy katolickiej. W rzeczywistoscl
przedmiot wiary chrzescijafiskiej jest bardzo obszerny i dos¢
zlozony, czy to od strony SciSle dogmatycznej, czy tez teologi-
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cznej, egzegetycznej, filozoficznej, historycznej lub naukowej.
Ochrzezony, kifry nie wzrasta w poznawaniu swojej wiary,
Z natury rzeczy naraza na niebezpieczenistwo same jej podsta-
wy. A to z dwéch przyczyn.

Po pierwsze: rozwoj wiary powm]en i8¢ w parze z rozwojem
tudzkim i kulturowym. Jesli rzeczyw:sc:e chrzescijanin rozwija
sig na pidszczyzme kulturowej i zawodowej, ale w kwestii
poznania wiary poprzestaje na podstawowych wiadomosciach
zdobytych na katechezie przygotownjgcej do pierwszej Komunii
i bierzmowania, jego wiara znajduje si¢ w powaznym niebez-
pieczenstwie. Bedzie jg traktowal jak pigkng bajke dla dzieci,
ktorej cziowiek dorosty 1 wyksztatcony nie moze bra€ na serio.
Dilatego chrzescijanin, ktéry — nabywajac z wiekiem pewna
kulture — nie wysilit si¢, by zdoby¢ dojrzalsza znajomosc wiary,
bardzo latwo ja porzuci lub zaliczy w poczet mitych wspomnien
z dziecimstwa, pozbawiajac ja tym samym wplywu na swe do-
roste zycie.

Po drugie: wiara chrzescijafiska poddana jest dzi§ gwattow-
nym atakom ze wszystkich niemal kierunkéw - ze strony filo-
zofii, nauk &cistych 1 humanistycznych, norm etycznych wspii-
czesnego spoleczenstwa, doktryn ekomomicznych, ze strony
religii niechrzescijanskich i ze strony chrzescijan niekatolikdw.
Podwazane sa wszystkie je} podstawowe prawdy: istnienie
Boga, boskosé, wcielenie i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa,
moralno$¢ seksualna, malzeiiska i rodzinna, nauka o zyciu wie-
cznym (niebo 1 pieklo). Ataki te poddaja wiarg silnym wstrza-
som lub rodza powazne watpliwosci zwiaszcza u tych chrzesci-
jan, ktérzy, nie rozumiejgc zasadniczych elementéw chrzesci-
jafistwa, nie sg w stanie odpowiedzie¢ na zarzuty stawiane
wierze.

Juz od trzech stuleci — poczgwszy od osiemnastowiecznego
Oswiecenia — wiara chrzescijafiska jest atakowana wcigz nowy-
mi argumentami, cho¢ czgsto chodzi tu faktycznie o stare argu-
menty przybrane jedynie w nowe szaty; ale réwniez od trzech
wiekow rozwija si¢ w Kosciele pewna linia obrony wiary kato-
lickiej, wystarcza_]qco skuteczna, pomagajqca chrzescijaninowi
przyznal ostatecznie racje wlasnej wierze, a takze pozostaé
mocnym w wierze i odpierac ataki przecxwmkow Chrzescijanin
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nie moze ,,pozosta¢ mocnym w wierze”, jesli nie stara si¢ jej
pozna€ na miarg swojego rozwoju kulturowego.

Dlatego zwlaszcza w naszych czasach niezwykle aktualnym
pozostaje pouczenie §w. Augustyna: Intellige ut credas. Mozna
by je przettumaczy¢ w ten sposob: Czyn wszelkie starania, bys
przez poglebione studium ZROZUMIAE na wskro$ twoje chrzesci-
jafistwo, bys odkry! site motywdw wiary-godnosci, by§ zobaczyl
Swiatlo rzucane przezefi na twoje Zycie, twa prace i na twoje
problemy, by$ poczul gleboky spéjnosc i pigkno chrzescijan-
stwa, tak by tw0j AKT WIARY byt petniejszy, dojrzalszy i bar-
dziej osobisty, by byl mniej zalezny od zewnetrznych uwarun-
kowaii socjologicznych i psychologicznych, by byl bardziej
TWOI, by byl bardziej radosny i przez to prom:emugcy na tych,
z ktérymi sig stykasz, wobec ktdrych jeste§ zobowigzany dawac
$wiadectwo swojej wierze.

Chrzescijanin jednak nie moze doj$¢ do lepszego poznania
swej wiary, jesli nie bedzie nia zyl, czyli nie bedzie spetniat
aktéw wiary. Sw. Augustyn zauwaza, ze miedzy ,rozumem”
i ,wiarg” zachodzi wspdlzaleznos¢: ,rozum” pornaga ,,wierzyc¢”,
ale tez ,uwierzenie” pomaga ,tozumowi’. Dlatego mowi
w swoim komentarzu do Ewangelii §w. Jana: Chcesz pojgé?
Wierz (...). Nagrodq bowiem za wiare Jest pojmowanie. A wiec
nie szukaj zrozumienia, abys wierzyl, ale wierz, Zeby$ zrozumiat
{Intelligere vis? Crede (...). Intellectus enim merces est fidei.
Ergo noli quaerere intelligere wt credas, sed crede ut intelli-
gas) a w innym miejscu konkluduje: Zrozum, aby$ uwierzyi,
i uwierz, aby$ zrozumiatl (Ergo intellige ut credas, crede wt
u'u‘el'i’;g.:m)2 Praktyka wiary oraz rozumno$¢ wiary powinny i$¢
w parze 1 pomagac sobie wzajemnie.

Rozwdj wiary na plaszczyZnie poznania winien prowadzic
chrzescijanina do glebszego zrozumienia tajemnicy Chrystusa:
o$wiecony laska wiary powinien widzie¢, ze Chrystus to rze-

‘In Ioh., tr. 29,6 (PL 34-35, 1.660). §w. Augustyn, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy list $w. Jana. Czg$é pierwsza, thum. o. Wiladystaw Szoldrski, ks. Wojciech
Kania (Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy, Tom XV}, Warszawa 1977, s. 401.

*Ep. 120 (PL 33, 453).
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czywiScie Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczqtek i Koniec
{Ap 22,13) historii ludzkiej, Ze cala rzeczywisto$¢ na mim
opiera swa ,,trwato$¢” 1 wszystko zostato stworzone przez Niego
i dia Niego (Kol 1,16). Przede wszystkim powinien si¢ nauczy¢
oceniaC ludzkie realia z punktu widzenia Chrystusa i Jego
Ewangelii, w §wietle rzucanym na nie przez samego Chrystusa,
ktére czgstc pozostaje w niezgodzie ze Swiattem rzucanym
przez ludzki rozum, nie uzdrowiony z grzechu i nie uszlachet-
niony przez faske. Innymi stowy, powinien przyjac ,mentalnosc
chrzedcijafska”, czyli sposéb czucia i sadzenia zgodnie ze skalg
wartoS§ci proponowang przez Ewangelie.

Przez ten wzrost wiara staje sie madrosScia, ale ,,quroéciq
Bozy” (,,Theou sophia™) przeuiwstawionq »madrosci Swiata”
ktora jest ,,glupstwem u Boga” (,moria para 0 Thed”) (1 Kor
3,19), 1 przeciwstawiony ,madrosci ciata” (,sophia sarkiké”)
(2 Kor 1 ,12), ktdra jest Smiercig. Wiara staje si¢ rozeznawaniem
tego, co pochodzi od Ducha Bozego, i tego, co pochodzi od
sclata”, czyli od czlowieka nie poruszonego dziataniem Ducha
Swigtego, a wiec niezdolnego do rozpoznawania rzeczy wiasci-
wych Duchowi. Zatem przez wzrost wiary na plaszczyZnie
rozumu chrzedcijanin staje si¢ czlowiekiem ,,duchowym?”, czlo-
wiekiem ,,madrym”, obdarzonym ,duchowym zrozumieniem”
i zdolnym do posigpowania w sposéh godny Pana, w petni Mu
si¢ podobajgc, wydajgc owoce wszelkich dobrych  czynéw
i rosnqc przez glebsze poznanie Boga (Kol 1,9-10). W ten
sposOb wiara staje sie duchem madrosci i objawzema w gleb-
szym poznaniu (,en epigndsei”) Boga I Jego planu zbawienia,
realizowanego w osobie Jezusa Chrystusa. Staje si¢ wiec cu-
downym przenikaniem tajemnicy Bozej i tworzy pewna ,zgod-
no$¢ natury” z rzeczami Boskimi i co za tym 1dzie rozsmako-
wanie i upodobanie w tajemnicach wiary. Zauwaza §w. Tomasz
z Akwinu: Mgdrosé-sapientia — jako dar Ducha Swietego —
tqczy si¢ z pewnym smakiem, czy zapachem (saporem quemdam
comportat)”. W ten sposéb wiara staje sie trwalsza 1 pewniej-
sza.

-

*Summa Theol., 2-2, qu. 45, a. 2 ad 1. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna.
Tom 16. Milo&é, thim. ks. Andrzej Glazewski, Lordon 1967, s. 290.
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Wiara ,,madro$ciowa” jest darem Ducha Swictego, ale wyma-
ga tez wspotdzialania osoby wierzacej. Faktycznie Duch Swigty
ndziela jej tenm, kto wyirwale czyta i z miloScia rozwaza
Stowo Boze: Przez zbawcze bowiem stowo rodzi sie wiara
w sercach miewierzqcych, a w sercach wierzqcych rozwija —
stwierdza II Sobdr Watykadiski (,,Presbyterorum Ordinis”, 4).
W innym dokumencie czytamy: Sobdr swiety ustinie i szczegol-
nie upomina wszystkich wiernych, a zwilaszcza czionkéw zako-
now, by przez czeste czytanie Pisma swigtego nabywali ,,wznio-
stego poznania Jezusa Chrystusa” (Flp 3,8) »Nieznajomosé
Pisma swi@tego jest nieznajomoscig Chrystusa” (§w. Hieronim).
Niech wigc chetnie do $wigtego tekstu przystepujq czy to przez
swietq Liturgie, przepelniong Bozymi stowami, czy przez poboz-
ng lekture (...). Niech jednak o tym pamietajq, ze modlitwa
towarzyszyé powinna czytaniu Fisma Swietego, by ono bylo
rozmowq miedzy Bogiem a cziowiekiem. GdyZ ,,do Niego prze-
mawiamy, gdy sie modlimy, a Jego stuchamy, gdy czytamy
boskie wypowwdzz ” (SW Ambrozy) (»Dei Verbum?”, 25).

Wiara moze i powinna wzrastaC nie tylko na plaszczyzme
rozumu, a wigc co do zakresu, ale rowniez na plaszczyzZnie woli
— co do intensywno$ci. Gdy w Nowym Testamencie mowa jest
0 wzroScie wiary, rozumie si¢ go jako wzrost na plaszczyznie
poznania. Tak wigc §w. Pawel modli si¢ za Filipian, by ich
mito§¢ doskonalita si¢ coraz bard:iej i bardziej w glebszym
pozaniu t wszelkim wyczuciu dla oceny tego, co lepsze
(Flp 1,9-10) — a za Efezjan modli si¢, by Chrystus zamieszkal
przez wiare w ich sercach, aby w mitosci wkorzenieni i ugrun-
towani, wraz ze wszystkimi Swigtymi zdotali ogarngé¢ duchem,
czym jest Szeroko§é, Diugosé, Wysoko$é i Glgbokosé, i poznal
mitos¢ Chrystusa, przewyZszajgcq wszelkq wiedz¢ (Ef 3,17-19).
Z kolei Drugi List §w. Piotra (3,18) zacheca chrzescijan, by
wzrastali w fasce i poznaniu Pana naszego i Zbawiciela, Jezusa
Chrystusa.

Jednakze wzrost wiary na plaszczyZnie poznania, w dochu
Nowepo Testamentu, nie miatby Zadnej wartosci, gdyby nie
towarzyszyl mu wzrost na plaszczyznie milosci, czyli gdyby
wiara nie zwiekszala si¢ co do intensywnosci, zywosci 1 glgbi,
albo — jak méwi §w. Tomasz — co do gotowosci, gorliwosci
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i zaufania (propter maiorem promptitudinem seu devotionem vel
conf denrtam) Rzeczywiscie wzrost atektywny, na plasz-
czyznie mito$ci, wyraza sig w wigkszej ,,gotowosci” 1 spontani-
cznosci (naturalnoéci moéna by powiedzieé) w wierze; wyraza
sig. w wigkszym ,poSwigceniu” dla spraw wiary — nie tylko
w checi uwierzenia z wigkszym jeszcze przekonaniem, ale takze
w ukochaniu wiary oraz uczuciu radosci i uniesienia wobec
prawd wiary; wyraza si¢ W wigksze] ,ufnosci”, ze jesteSmy
w prawdzie, ze nie oszukujemy si¢ wiasng wiarg, majac oparcie
w bezpiecznej i silnej kotwicy duszy (Hbr 6,1

Chrzescijanin czuje si¢ zatem, jak Sw. Pdwe% zdobyty przez
Chrystusa Jezusa (Flp 3,12), pewny, ze milosé Chrystusa do
niego nigdy nie zawiedzie: wie, kim jest ten, w kiSrego uwie-
tzyl 1 ktéremu powierzyl wlaan egzystencje, dlatego doswiad-
cza wielkiej radosci 1 pokoju w wierze. Ten afektywny wzrost
wiary jest dzielem faski, udzielane) zwykle modlgcym sig
1 uczestniczacym w sakramentach, z Encharystia na czele. Dla-
tego bogate zycie sakramentalne i modlitewne jest koniecznym
warunkiem wzrostu wiary na plaszezyznie mitosci.

Jesli chodzi o wzrost wiary co do zakresu, nalezy zauwazyc,
ze dotyczy on nie tylko poszczegdlnych chrzeScijan, ale ca-
lego Kosciota jako wspdlnoty chrzescijatiskiej wszgzepione)
w Chrystusa, ozywianej 1 prowadzonej przez Ducha Swigtego.
Czy to przez stuchanie Stowa Bozego 1 medytacje nad nim, czy
dzieki $wiattu Ducha Swigtego, ktdre pozwala przenikaé coraz
glebiej niezglebione bogactwo (Ef 3,8) tajemnicy Chrystusa
1 glebokosci Boga samego (1 Kor 2 10) czy dzigki udzielanym
przez Ducha Swigtego ,,darom” madrosci i pojmowania rzeczy
boskich, czy tez przez przezywanie z glg¢boks miloscia tajem-
nicy chrzeécijaﬁstwa — Koscidl z biegiem lat wzrasta w zrozu-
mieniu wiary. Tak wigc na przestrzeni stuleci nastgpowal
w Kosciele rozwéj dogmatéw potwierdzony w sposdb nie-
omyiny przez sobory lub przez nauczanie papiezy ex cathedra.

Nie chodzito o wynalezienie ,nowych” dogmatow, ktdre
mialyby byC narzucone wierze chrze$cijan. Tak sig¢ po prostu

*Summa Theol., 2-%, qu. 5, a. 4, Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa teclogiczra.
Tom 135. Wiara i nadzieja, tum. o. Pius Belch OP, London 1966, s. 85.
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stalo, ze Koéci6t pod natchnieniem Ducha Swigtego — ktdrego
zadaniem jest prowadzenie go przez wieki do cafej prawdy
(J 16,13} — dzieki pewnego rodzaju ,infuicii duchowej”
(»sensus fidelinm™) odkryl w depozycie wiary (,depositum
fidei”) przekazanym mu przez Apostoléw nowe prawdy w nim
zawarte lub Zywotnie z nim zwiazane, i podal je do wierzenia
chrzeScijanom, lI Sob6r Watykainski stwierdza: Koscidt z bie-
giem wiekow dqzy stale do pelni prawdy Bozej, az wypeinig sig
w nim stowa Boze (,Dei Verbum”, 8). Wiara posiada swoj
wewnetrzny dynamizm, ktory wyrdza si¢ wlasnie w rozwoju
dogmatbw.

Nalezy takze podkreslic, Zze rozwdj wiary co do intensyw-
nosci dotyczy przede wszystkim stalosci przekonai i wiernoéci
im az po najwieksze poswxqceme facznie z offarg zycia. Me-
czenstwo za wiarg jest najwyzsza i najdoskonalszg formg mi-
todci i przylgnigcia do Chrystusa. Oto dlaczego juz od zarania
chrzeécijafistwa pierwszymi chrze$cijanami czczonymi i wzywa-
nymi jako wstawiennicy u Boga byli wlasnie mgczennicy za
wiare.

Rozw6j wiary co do intensywnosci dotyczy jej wolnosci.
W przypadku dzieci, mlodziezy, oséb niedojrzatych w swym
chrzedcijaistwie, wiara jest warunkowana przez rodzicow, wy-
chowawcow, kolegéw i — ogdlnie moéwiac —~ przez Srodowisko.
Czyli ciagle chodzi tu o wiare ,tradycyjna”, ktorg sie¢ wyznaje,
bo pochodzi sie z rodziny chrzescijafiskiej lub Zyje si¢ w pew-
nym Srodowisku, czy nalezy do jakiegos stowarzyszenia katoli-
ckiego. Wierzy si¢ poczatkowo nie tyle z osobistego wyboru,
ile z wyborn wiary dokonanego przez innych.

Wiara staje sig aktem pelnej wolrosci, gdy przechodzi si¢ od
wiary ,tradycyjnej” (ktora tym niemniej jest wiarg prawdziwa)
do wiary ,,0s0bistej” — czyli wtedy, gdy wierzacy przez osobiste
studium nabywa lepsze, szersze i glebsze zrozumienie wiary
chrzescijafiskiej oraz wkracza przez korzystanie z sakramentéw
i osobista modlitwe w glebsze zjednoczenie z Bogiem. Wow-
czas wierzacy ,Spolecznie” moze spetnia¢ akt wiary ,,0s0bis-
cie”, a wigc w sposdb catkowicie wolny. OczywiScie wiara
»0sobista” zanurza glebiej w tajemnicy Kosciola, tak ze wierza-
cy nie pozwoli wytrgcié sie z rdwnowagi przez stabosci i bola-
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czki swoich duszpasterzy, lecz podejmie dziafania na rzecz
wickszej §wietoéci dzieci Kodciota, a wigc samego Kosciota,
ktéry jest Swiety i zarazem ciggle potrzebujgcy oczyszczenia
(,Lumen gentium”, &).

Wewnetrzny dynamizm wiasciwy wierze nie tylko prowadzi
ja do rozwoju dogmatycznego, ale takze stymuluje na drodze
dzialania. Jak zauwaza §w. Pawel, wiara, kt6ra zbawia to ta,
ktora dziata przez mitosé¢ (Ga 5,6). Faktyczme wiara, ktdra nie
wyraza si¢ w uczynkach milosierdzia, jest martwa. W LiScie
$w. Jakuba Apostota (2,14-17) czytamy: Jaki z tego pozy-
tek, bracia moi, skoro kto§ bedzie utrzymywad, Ze wierzy, a nie
bedzie spetniat uczynkdéw? Czy sama wiara zdota go zbawié?
Jesli na przykiad brat lub siostra nie majg odzienia lub brak im
codziennego chieba, a ktos z was powie im: , Idicie w pokoju,
ogrzejcie sic i najedzcte do syta!” — a nie dacie im tego, czego
koniecznie potrzebujq dla ciala — to na co sie to przyda? Tak
tez I wiara, jesli nie bylaby polgczona z uczynkami, martwa jest
sama w sobie. 1 dodaje (Jk 2,26): Tak jak cialo bez ducha jest
martwe, tak teZ jest martwa wiara bez uczynkéw. W komenta-
rzu do Ewangelii $w. Jana sw. Tomasz pisze krétko: Kto
doskonale uczy sie stow [Chrystusa), przechodzi prosto do
czyn)o;w (Qui perfecte verba discit, venit ad rectam operatio-
nem)”.

Ale co pocigga za soba ten wzrost wiary na plaszczyZnie
dzialania? Przede wszystkim rodzi on — jak to podkresla List
Sw. Jakuba Apostola — pewne zaangazowanie w dzialania
charytatywne, czynng milo§é wobec bliznich, szczegdlnie wobec
ubogich. Nastgpnie wiara oSwieca i kieruje catym zyciem
1 dzialalnoscig chrzescuamna stajac si¢ normg jego sgdow,
ostateczng racjg jego decyzji i jakby atmosterq, w ktorej przezy-
wa on caty swa aktywnosc, Inaczej méwigc, wzrost wiary na
plaszczyZnie dzialania prowadzi chrzescijanina do zycia wiara,
do kierowania si¢ wiara w swym zyciu intelektualnym i zawo-
dowym, w sposobie traktowania innych, w sposobie oceny
wielkich i malych wydarzen historii ludzkogci.

*In Evang. S. Johannis commentaria, cap. VI, lect. 5, n. 5.
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Mozemy wigc mowié o wierze pelnej i autentycznej wiedy,
gdy staje sie¢ ona ,wiarg przezywana”. Przezywana przede
wszystkim w niedzielnej celebracji eucharystyczne] — najwyz-
szej formie prakiykowania wiary chrzeScijafiskiej. Dlatego tatwo
zrozumied, jak absurdalne sa stwierdzenia niektorych katolikéw
podajacych sig za ,wierzacych, ale nie praktykujacych”. Tak
naprawde ma tu miejsce ,sprzecznosé pojec”: nie ma ,zywej”
wiary bez praktyki chrzescijafiskiej. Wiara niepraktykujacego
jest wiarg szczatkows, to znaczy mizerng pozostatoscig wiary
podobng do plomyka, ktory tli sig, péki silniejszy podmuch
wiatru nie zgasi go do reszty. Najczesciej chodzi tu o wiare
przejeta od rodziny czy Srodowiska, ktdrej zabrakio Jedndk
»0sobistego™ przylgni¢cia wyrazonego stowem: ,,Wierzeg
Wiara jest wowczas zjawiskiem natury »kulturowej” raczej niz
Steligijne” (Jestern Wiochem, WIBC jestem katolikiem!). Stad
biora si¢ niejasnosci w ankietach socjologicznych, zgodnie
z ktorymi ponad 80% Wilochéw to katolicy”, podczas gdy
badania praktyk religijnych wykazujg 20-30-procentowe w nich
uczestnictwo.

Jednakze z punktu widzenia duszpasterskiego bigdem byloby
lekcewazenie nawet tej wiary szczatkowej. MoZze ono bowiem
przyczynié si¢ do jej zagasnigcia, gdyz — jakkolwiek watha
1 dajaca mato Swiatta — jest ona zawsze iskra zdolng rozpali€
wielki ogief, jest zalazkiem, ktdry mozna pielegnowac, az sta-
nie si¢ wiarg ,zywg”. Poniewaz wiara dotyka ostatecznego
przeznaczenia czlowieka — bez wiary nie mozna si¢ zbawi -
nie nalezy nigdy traci¢ nadziei, ze kazdy cztowiek pod wszech-
poteznym wplywem faski Bozej dojdzie do spetnienia osobiste-
go aktu wiary. W reku Boga nawet wiara szczatkowa moze staé
si¢ drogg prowadzaca osobg do stwierdzenia: , Tak, wierz¢™.

tum. Kazimierz Faron SJ
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Zbigniew Kubacki SJ

Teologia religii
i ewangelizacja w Indiach

W ostatniej encyklice ,,Fides et Ratio” Jan Pawet 11 poswigca
jeden numer problemowi inkulturacji Ewangelii na kontynencie
azjatyckim, szczegblnie w Indiach. Papiez pisze: Faks, ze misja
ewangelizacyjna napotkata najpierw na swojej drodze filozofie
greckq, nie oznacza bynajmniej, iZ naleZy odrzucié wszelkie
kontakty z innymi szkotami mysilenia. Dzisiaj, w miare jak
Ewangelia dociera do obszaréw kulturowych pozostajgcych do
tej pory poza zasi¢giem oddziatywania chrzescijaristwa, nowe
zadania otwierajq sie przed inkulturacjq. Nasze pokoieme staje
wobec podobnych problemow, jakim musiaf sprostaé KoSciol
pierwszych wiekéw. Mysie tu przede wszystkim o krajach
Wschodu, niezwykle bogatych w bardzo dawne tradycje reli-
gijne i filozoficzne, Szczegdine miejsce wsréd nich zajmujg
Indie. (...) Zadaniem dzisiejszych chrzescijan, zwlaszcza
w Indiach, jest wydobycie z tego bogatego dziedzictwa elemen-
téw zgodnych z ich wiarq, aby mogly one wzbogaci¢ mysl
chrzeScijariskg (n. 72).

Podczas audiencji generalnej 21 kwietnia 1999 r. papiez
wskazujac na waznos¢ dialogu migdzyreligijnego w perspekiy-
wie trzeciego tysiaclecia, powiedziat: W minionych latach nie-
ktorzy dialogowi z ludzmi innych religii przeciwstawiali przepo-
wiadanie jako pierwszorzedny obowiqzek zbawczej misji Kos-
ciota. W rzeczywistosci dialog miedzyreligijny jest integralng
czescig ewangelizacyjnej misji KoSciota (zob. KAI, kwiecien
1999).

Natomiast podczas ostatniej wizyty w Indiach (5-7 listopada
1999) papiez przypomnial o ziarnach prawdy obecnych w in-
nych religiach. Ponownie wezwal chrzescijan do odkrywania
i zglebiania w dialogn miedzyreligijnym tych wymiaréw praw-
dy, ktéra wszystkich laczy. Przypomnial jednoczesnie, iz jako
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chrzescijanie nie mozemy zrezygnowal z gloszenia Jezusa
Chrystusa jako powszechnego Zbawiciela wszystkich ludzi.

Te papieskie uwagi, przynajmniej posrednio, odnoszg si¢ do
aktualnych debat teologicznych. Dotycza one dwéch istotnych
punktéw: po pierwsze, rozumienia jedyno§ci Jezusa Chrystusa
1 Jego zbawczego dziela w planie Bozym; po drugie, rozumie-
nia roli innych religii w planie Bozym oraz misji ewangeliza-
cyjnej Kosciota.

W niniejszym artykule chciatbym poruszyé te dwie kwestie,
przedstawiajac pozycje dwoch teologdow, ktorzy reprezentujac
postawy okreslane jako ,,otwarte” na dizlog migdzyreligijny, do
ktérego wzywa sam Ojciec Swiety, jednocze$nie zachowuja
istotne elementy doktryny chrzescijanskiej. Tymi teologami sg:
Michel Amaladoss i Jacques Dupuis. Obydwaj sg jezuitami.
Pierwszy jest jezuitgy indyjskim, od lat wykladajacym teologic
na Wydziale Teologicznym w New Delhi, uznawanym obecnie
za jednego z najbardziej twérczych i cemonych teologéw indyj-
skich. Drugi jest Belgiem — przebywat ponad 30 lat w Indiach
jako misjonarz i wykladowca teologii, nastepnie wykladat teolo-
gie na Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie, obecnie jest na
emeryturze. W 1997 r. opublikowal ksigzke ,, Toward a Chris-
tian Theology of Religious Pluralism™, ktdra stata si¢ przedmio-
tem wielu dyskusji i kontrowersji, takze na poziomie watykafi-
skiej Kongregaciji do spraw Wiary.

Zaczng od M. Amaladossa, gdyz jego refleksje jako teologa
sq §cifle zwiazane z jego odczuciamti jako obywatela Indii.

MICHEL AMALADOSS

W 1975 r. Amaladoss opublikowal artykut pod znamiennym
tytulem ,Kim jestem? katolik-Hindus™'. Od samego poczatku
autor podkresla, iz dialogiczne napiecie istnieje nie tylko po-
mi¢dzy nim, Hindusem-katolikiem, a innym Hindusem ~ wy-
znawcy hinduizmu, ale Zze napi¢cie to istnieje w nim samym.
Jako chrzescijanin zintegrowalem wewnetrznie pewne wartoscl,

'Artykut ten ukazat si¢ we francuskim periodyku ,Christus”, nr 86/1973, 5. 159-
-171. {Thumaczenia cytatéw z dziet obcojezycznych 53 moje — Z.K.).
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lecz jako Hindus takze zintegrowatem wewnetrznie inne sposoby
myslenia i wartosci, kiére pochodzq z jezyka, kt6érym mowie,
z kultury, w ktdrej Zyje, z warto$ci zachowanych przez spote-
czefisiwo, ktrego jestem czlonkiem, ze sposobu Zycia, jaki
przyigtem i z relacji z wyznawcami innych religii. W ten sposob
istnicje w samej mojej osobie napiecie, ktore stawia problem
tozsamosci; spoteczeristwo wieloreligijne, w kidrym Zyje, nie-
ustannie podirzymuje to napiecie w mojej Swiadomosci®,
W takiej to perspektywie Amaladoss uprawia chrzescijafiskg
teologie religii. Pierwszy problem, jaki podejmuje on w cytowa-
nym artykule, dotyczy oceny innych religii w chrzedcijasskiej
perspektywie planu Bozego.

Inne religie jako ,,drogi zbawienia”

Amaladoss zgadza si¢ z opinig tych teologdw, ktérych zda-
niem czlonkowie innych religii sa zbawieni w religii, ktdrg
wyznaja, a nie MIMO niej. Innymi slowy, zbawcze dzialanie
Boga wobec wyznaweow innych religii nie dokonuje sig mimo
wyznawanych przez nich religii, ale w nich i przez nie. Ozna-
cza to, iz religie te sq ,, drogami zbawienia” dla milionéw ludzi,
ktorzy je prakiykujq i nie znajq niczego innego®. A czym one
sy dla chrzescijan? Czy dla chrzescijan, szczegdlnie tych Zyja-
cych w Indiach, religie te réwniez majg sens pozytywny? Zda-
niem jezuity indyjskiego religie te moga wzbogacié takze
chrze§cijan w poznawaniu tajemnicy Boga. Amaladoss pisze:
W radosnym dynamizmie tanczqcego Sziwy, w delikatnym
wdzieku Kriszny grajgcego na flecie, w emocjonalnej giebi
postawy bhakti, w wewnetrznej sile advaita, (...) odkrywam
aspelkty tajemnicy BoZej, ktérymi uwiodta i do ktdrych przyzwy-
czaita mnie tradycja chrzescijanska. W bogatej prawdzie pism
hinduskich dostrzegam autentyczng droge Ducha, kiéry prowa-
dzi mnie do Prawdy doskonatej...” Jest to pozytywna postawa,

*Famze, 5. 160.
*Tamze, s. 163.
*Tamaze, s. 165.
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ktéra w duchu Ojcéw Kosciota dostizega w innych tradycjach -
religijnych rozsiane ,ziarna Logosu™.

Po co jednak — pytaja niektdrzy — chrzescijaninowi te ,ziarna
Logosu”, skoro w swojej wlasnej religii znalez¢ on moze pelne
Jego objawienie? Amaladoss odpowiada: ...skoro Bog objawit
sie w innych religiach i skoro te objawienia lub spotkania po-
miedzy rzeczywistosciq Boskq a rzeczywistoicig ludzkq dokonaty
sie w ich symbolach religijnych, to jak mogg byé mi one obojet-
ne? (...) Czy objawienie Boga w Chrystusie czyni zbytecznym
Jego objawienie sig przez takich prorokdw jak [zajasz i Jere-
miasz? (...} Czy te wczesSniejsze objawienia nie majq dia mnie
dzisiaj zadnego sensu Lpo tym, jak Bog ., doskonale” objawit si¢
w Jezusie Chrystusie’. Dla Amaladossa religijne tradycie Indii
stanowia takze objawienie — moze nie doskonale, ale realne —
Stowa Bozego; objawienie, ktére ma sens takZze dla wspédtczes-
nych chrzescijan.

Rola i miejsce Jezusa Chrystusa

Jak w tej perspektywie rozumiel miejsce i znaczenie Jezusa
Chrystusa? — oto kolejne pytanie (doktrynalnie najwazniejsze!),
na ktére takze odpowiada Amaladoss. Pisze: Stwierdzam naj-
pierw, 2e Chrystus zajmuje centralne miejsce w planie, jaki Bog
przewidzial dla Swiata. Dla mnie jest to fakt zapowiedziany
w Prologu do Ewangelii wediug Jana [ w pierwszym rozdziale
Listu do Efezjan, gdzie Pawel odkrywa swojq wizje planu BoZe-
go. Wszystko zostato uczynione w Chrystusze przez Niego, dia
Niego i to w Nim caly wszechs§wiat zostanie pojednany i zjedno-
czony. Tajemnica ta zostata definitywnie objawiona i zrealizo-
wana w Jezusie Chrystusie. Stowie, ktére stato si¢ ciatem,
szczegolnie w misterium paschalnym Jego Smierci i zmartwych-
wstania. Kosciot jest sakramentem tego misterium w tym Swie-
cie. Jako chrzescijanin wierny swojej wierze zobowiqzany
jestem to wyznaé. Niemniej — dodaje Amaladoss — stwierdzenie
to nie mowi wszystkiego, co mogloby by¢ powiedziane na temat

*Tamze, 5. 166-167.



Teologia religii i ewangelizacja w Indiach 288

konkreinego sposobu, w jaki plan Boly realizuje si¢ w Swiecie,
szczegdlnie w tym, co dotyczy struktur i instytucjl 5ymbolzcz-
nych, dzigki kiérym plan ten sig dokonu]e

Ten diugi cytat streszcza istote pozycji doktrynalnej jezuity
indyjskiego, ktora w ciggu lat niewiele si¢ zmienMa. Jak
z niego wynika, autor nie kwestionuje jedynosci Jezusa Chrys-
tusa w zbawczym planie Bozym, ani powszechnosci Jego zbaw-
czego dziela. W innym miejscu, w 1986 1., Amaladoss pisze:
Podczas gdy jestem catkowicie gotow odejsé od eklezjocentryz-
mu, uwaziam, ze przeciwsmwianie teocentryzmu i chrystocentry-
zmu prowadzi do mezrozumzema naszej wiary w Tréjce
i wJezusa Chryslusa A w1993 r.: W chrysiologii czesto
przytacza si¢ problem jedynoSci Chrystusa. Niektorzy probujq
mowié o ,, teocentryzinie”, kiory uczynitby z Chrystusa jednego
z wielu poSrednikow. Niemniej, wiekszo$¢ indyjskich reologdw
utrzymuje, Ze chrystocentryzm jest istotnym elementem wiary
chrzeicijariskiej. Osobiscie nie widze, jak moina bytoby mysleé
inaczej”.

Jaka ewangelizacja?

Trzyma]qc sie perspektywy chrystocentryczne] oraz postrze—
gajac inne religie jako ,drogi zbawienia” dla ich wyznawcéw,
Amaladoss pyta dalej o sposoby ewangehzacp w Indiach. Wy-
szczegdlnia dwie wizje ewangehza(:p Pierwsza z nich stawia
sobie za cel budowg Kosciola. Do jej istoty nalezy gloszenie
Ewangelii i nawracanie. Inne rodzaje aktywnosci, jak edukacja,
praca socjalna z ubogimi oraz na rzecz ubogich i pomoc medy-
czna, czy dialog migdzyreligijny, sa posrednimi Srodkami, by
osiggnaC zamierzony cel.

Druga koncepcija jest tozsama z ta, ktéra promuje Federacja
Konferencji Episkopatéw Azji. Widzi ona ewangelizacje jako

‘Tamze, 5. 169.

"M. Amaladoss, Dialog nad Mission: Conflict or Convergence?, w: ,Vidyajyti”,
luty 1986, s. 76.

*Tenze, Théologie indienne, w: ,Ewmdes”, marzec 1993, s. 347-348.

*Zob. tenie, Etre chrétien en fnde, w: ,Biudes”, maj 1998, s. 639-640.
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zadanie Kosciota lokalnego wcielonego w okreslony lud, Zyja-
cego w dialogn z biednymi, z otaczajacg go kulturq i mnyml
religiami. Kluczowyrm _pojeciami S3 tw: ,wcielenie” 1 ,dialog”.
»Weielenie” dotyczy misji, ,,dialog” za$ jest przedstawiony jako
jedyny Srodek jej realizacji. W te] perspektywie dialog z bied-
nymi, z kulturg, a przede wszystkim dialog miedzyreligijny, sg
postrzegane jako istotne elementy misji ewangelizacyjnej Kos-
ciofa. Innymi slowy, dialog nie jest ani dodatkiem, ani pierw-
szym krokiem misji ewangelizacyjnej, lecz jest w1dznany sam
w sobie jako akt ewangelizacyjny.

Dialog bowiem jest rzeczywisto$cia, ktéra od wewnatrz prze-
miania jego partnerdw i otwiera ich na rzeczywistod¢ krélestwa
Bozego, ktorego Kosciél ma by¢ symbolem i stuga. Innymi
stowy, ewangelizacja w duchu dialogu jest prowadzona nie
w perspektywie eklezjocentrycznej, lecz regnocentrycznej. Do
jej istoty nalezy realizacja wartosci krdlestwa Bozego: pokoju,
sprawiedliwosci, wspélnoty, harmonii. W tej perspektywie
chrzescijanie wspélpracujg z wyznawcami innych religii oraz ze
wszystkimi ludzmi dobrej woli, gdyz wartosci krolestwa sg
wartodciami ogdlnoludzkimi. Ewangehzowac to przede wszyst-
kim przyczyniaC si¢ do wzrostu krélestwa Bozego na ziemi,
a istotnym jego czynnikiem jest humanizacja Swiata, w ktérym
Zyjemy.

JACQUES DUPUIS

J. Dupuis jest obecnie jednym z najbardziej znanych teolo-
gdéw Kkatolickich zajmujacych sig teologig religii i dialogiem
miedzyreligijnym. W latach 1948-1984 przebywal w Indiach
jako misjonarz, gdzie przez ponad 25 lat wykladal teologie
dogmatyczng. Do tej tez dziedziny naleza jego najwazniejsze
ksiazki, w ktdrych sg podjete istotne zagadnienia dla chrzesci-
jafiskiej teologil religii.

Jezus Chrystus
Jjako powszechny Zbawiciel wszystkich ludzi

W ksigizce ,Jésus-Christ & la rencontre des religions”,
J. Dupuis poSwigca dwa rozdzialy problemowi rozumienia
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Jezusa Chrystusa jako powszechnego Zbawiciela wszystkich
ludzi'. Dyskutuje w nich przede wszystkim z teoriami przed-
staw1c1eh pluralistycznej teologii religii. Tak wiec Panikkarowi,
ktéry ma tendencj¢ nie tylko do rozrézniania, ale wrecz do
oddzielania Chrystusa kosmicznego od Jezusa hlstorycznego
teolog belgijski daje nastgpujacq odpowiedz: Jest absolutnq
prawdg, iz Chrystus jest menshastoryczny Nzemmej jest to Je-
zus, ktory przez rzeczywzstq tmnsformaqq swojej zmartwych-
wstatej ludzkiej egzystencyi, stat sie Chrystusem transhistorycz-
nym, Zatem, tak jak Jezus jest Chrystusem, nie ma Chrystusa,
ktory nie bythy Jezusem — zmartwychwstalym, przemienionym,
i jako taki, transhistorycznym. Dupuis precyzuje dalej: Nie
moina pojmowac Jezusa jako niedoskonale objawienie w czasie
Chrystusa, ktory by Go transcendowal. Przeciwnie, nalezy po-
wiedzieé, Ze Jezus historyczny jest Chrystusem transhistorycz-
nym. (...) { jest to nierozwiqzywalna tajemnica Jezusa Chrystu-
sa, kiory fest obecny zardwno w chrzeScijaristwie, jak i w in-
nych religiach. Dupuis koficzy zdaniem, ktdre jednoznacznie
wskazuje, ze rozumie on Jeznsa Chrystusa jako powszechnego
Zbawiciela wszystkich ludzi, nie tylko chrzescijan: To w Nim
[Jezmie Chrystusie -ZK.]i przez Niego nie tylko chrzescija-
me, ale réwniez inni spotykajq i otrzymujq misterium zbawie-
nia'

w dalszej czesci Dupuis porusza kolejny problem chrystolo-
giczny dotyczacy synostwa Jezusa. Autor wspomina chrystolo-
giczne tezy J. Hicka, ktérego zdaniem Boze synostwo Jezusa
winno by¢ rozumiane nie w sensie ontologicznym, ale w sensie
funkcjonalnym czy metaforycznym. Wynikiem ,odmitologizo-
wania” klasycznej, ontologicznej, perspektywy, bedzie, zdaniem
Hicka, przejScie, w teologii religii, z perspektywy chrystocen-
trycznej do perspektywy teocentryczne). Zas dalsza konsekwen-

¥Zob, ), Dupuis, Jésus-Christ & la rencontre des religions, Desclée, Paris 1989,
s, 229-268.

“"Wigeej na temat chrystologii Panikkara zob, Z, Kubacki, Spdr migdzy Bogiem
a Jezusem, w: ,Przeglad Powszechny”, or 6/1999, s. 314-315,

#1. Dupuis, Jésus-Christ & la rencontre des religions, dz. cyt., s. 242.
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cjy bedzie uznanie, ze Jezus Chrystus nie jest konstytutywny
dla zbawienia wszystkich ludzi, ani normatywny dla wszelkie]
relacji migdzy Bogiem a czlowieckiem. Dupuis przeciwstawia sig
réwniez i tej pozycji. Pisze on: ...wiara chrzeScijasiska w zaden
sposob nie pozwala na zredukowanie synostwa Bozego Jezusa
Chrystusa do synostwa ,, metaforvcznego”. To o synostwie onto-
logicznym jest mowa. Naley je rozumieC w sensie dostownym,
rawet jesli jest oczywiste, e pojecie zrodzenia jest po;egczem
analogicznym, ktore w Bogu realizuje si¢ w sposob wybztny

Co do pojmowania Bozego synostwa, jak 1 roli oraz miejsca
Jezusa Chrystusa w zbawczym planie Bozym, Dupuis podtrzy-
muje, ogdlnie rzecz biorac, swoje poglady z 1989 r. w najnow-
szej, kontrowersyjnej, ksigzce ,, Toward a Christian Theology of
Religious Pluralism”.

Napisatem ,,0g6lnie rzecz biorac”, gdyz istnieja w niej pewne
dwuznaczne sformulowania. Tym niemniej, istnieje w niej wy-
starczajaca liczba sformutowan jednoznacznych, ktére ukazujg
gléwng mysl autora w kwestii jedynosci I uniwersalno$ci osoby
Jezusa Chrystusa i Jego zbawczego dzieta. Pisze on: ...chrzesci-
Jjarniskie roszczenie co do Jezusa Chrystusa, tak jak sie je rozu-
mie tradycyjnie, wcigz jest aktualne: wiara w Jezusa Chrystusa
nie polega na prostym przekonaniu, Ze jest On ,dia mnie”
drogg zbawienia. Oznacza ona wiazg ze Swiat i ludzkos¢ znaj-
dujq zbawienie w Nim i przez Niego". Autor potwierdza takze
wcezedniejsze tezy, iz cho¢ wolno konkretnego Jezusa od Chrys-
tusa uniwersalnego rozrézniaé, to jednak nie wolno ich od
siebie oddzielal. Chrystus uniwersalny, oddzielony od konkret-
nego Jezusa, nie byiby jui Chrystusem objawienia chrzescyan-
skiego®. Caly, liczacy prawie 40 stron, rozdzial po§wiecony
zagadnleniom chrystologicznym w kontekscie pluralistycznej
teologii religii jezuita belgijski konczy nastgpujacym stwier-
dzeniem: ,,Jedyno$é” i , uniwersalno$§¢” Jezusa Chrystusa nie

B Tamze, 5. 264,

“Y. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Cerf, Paris
1997, 5. 444,

ETamze, s. 451
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sg ani absolume, ani relaiywne Powiedzielismy, Ze byty ,, kon-
stytutywne % w tej mierze, w jakiej wydarzenie-Chrysius wy-
wiera uniwersalny wplyw: w Nim Bdg zrealizowal zbawienie
uniwersaine, Zmartwychwstate cziowieczernstwo Chrystusa za-
pewnia nierozlgczna Jednos¢ Boga z rodzajem ludzkim"’
Powiedziel zatem mozna, iz nawet w tej kontrowersyjnej
ksiazce J. Dupuis utrzymuje, iz Jezus Chrystus jest powszech-
nym Zbawicielem wszystkich ludzi. Kolejne istotne pytanie,
jakie teolog belgijskl podejmuje w swojej ksigzce, dotyczy
»drog zbawienia” craz roli Kosciota w dziele ewangelizacii.

Inne religie jako ,,drogi zbawienia”

Istnieja dwa pytania. Pierwsze: czy z chrzescijafiskiego
punktu widzenia winniSmy twierdzi€, 12 poszczegdlne religie sg
jedynie i przede wszystkim ,sposobami” i ,drogami”, na kto-
rych ludzie szukali i szukaja Boga, czy tez przeciwnie — mozna
i nalezy powiedziel, Ze sa one przede wszystkim ,,sposobami”
i ,drogami”, na ktoérych sam Bog szuka czlowieka i zmierza ku
niemu? Drugie pytanie dotyczy relacji pomigdzy Kosciolem
a krélestwemn Bozym oraz sposobu obecnosci Kodciola w dziele
ewangelizacji: czy krolestwo Boze jest identyczne z Kosciolem
pielgrzymujacym, czy tez reprezentuje ono SZersza rzeczywi-
sto$¢ przekraczajacy granice Kosciola instytucjonainego? Czy
krolestwo Boze jest identyczne z Kosciolem w jego — Kosciola
— eschatologicznej petni, czy tez reprezentuje ono szerszj rze-
czywistos¢, przekraczajycy granice takze Kosciota? Co oznacza
ewangelizacyjna misja Kogciota w kontekscie mnych religii?

Po uprzedniej doktadnej analizie dokumentow Kosciota
w paragrafie zatytulowanym ,,Wspol-czlonkowie i wspét-bu-

¥ Konstytutywne znaczy, ze dla wiary chrzescijadskiej — wedtug zbawczego planu
Boga wobec ludzkosci — misteriuma paschalne Smierci i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa posiada sens uniwersalny: misterium paschalne przypieczetowuje pomigdzy
Bogiem a rodzajem ludzkim wigZ tacznodci, ktdra nigdy nie bedzie mogha by¢ ztama-
na; tworzy uprzywilejowany kanal, przez ktory Bég wybral podzielenie swego Boskic-
eo zycia z ludZmi”. Tamze, s. 463.

TTamze, s. 460.
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downiczy krélestwa Bozego™® Dupuis pisze: Uniwersalnodé

krélestwa Bozego polega na tym: chrzescijanie i ,,inni” dzielg
e samq tajemnice zbawienia w Jezusie Chrystusie, mimo Ze
tajemnica ta dosiega ich na rozne sposoby. Uznanie, Ze krole-
stwo Boze w historii nie jest ograniczone do wymiaréw Koscio-
ta, ale obejmuje wymiary §wiata, nie jest bez znaczenia lub bez
konsekwencji dla chrzeScijariskiej teologii religii (s. 522).

W tym stwierdzeniu sa podkres$lone dwie perspektywy, ktore
Dupuis w swojej teologii religii stara si¢ utrzymac jednoczesnie.
Sa to: perspektywa chrystocentryczna 1 perspektywa regnocen-
tryczna. Cytowany fragment mowi jasno, ze zbawienie wszyst-
kich ludzi jest w Jezusie Chrystusie. Jest to sens pierwszego
zdania. Dlatego — jak juz powiedzialem — nie mozna oskarzaé
Dupuis’a, Zze odrzucit on chrystocentryzm i zastapit go teocen-
tryzmem. Jednak przy zdecydowanej afirmacji chrystocentryz-
mu opowiada sig on jednoznaczaie za regnocentryzmem. Du-
puis odwotluje si¢ tu do ,,Redemtoris missio” (nr 20) podkresla-
jqc ze perspektywy regnocentrycznd i chrystocentryczna, za-
miast sie wykluczad, wzajemnie sie uzupelniaja. Dlaczego?
Poniewaz krolestwo BoZe, ktérego czlonkami sa w historii
chrzescijanie i przedstawiciele innych religii, nie jest jakim$
blizej nie okreslonym krélestwem, ale jest krélestwem zapoczat-
kowanym przez Boga w Jezusie Chrystusie i majgcym wzrastal
pod Jego panowaniem. Innymi slowy, nie jest to krolestwo poza
Jezusem Chrystusem, czy tez bez Niego, lecz jest to krblestwo,
ktére Bég realizuje przez Niego i w Nim. To wyraZnie stwier-
dziwszy, Dupuis dodaje: Wyznawcy innych wiar religijnych,
kiérzy dostrzegajq wezwanie Boze w swej wiasnef tradycji i na
to wezwanie odpowiadajq przez uczciwe praktykowanie tef
tradycfi, stajq si¢ prawdziwie — nawet nie zdajgc sobie z tego
sprawy — aktywnymi czlonkami krélestwa (s. 523).

Czy zatem mozna powiedziec, ze inne tradycje religijne przy-
czyniajg si¢ do budowy krélestwa Bozego na $wiecie? Odpo-

¥ Zob. I, Dupnis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religiewx, dz. cyt,
. 522-525. W dalszej czesci tekstu numety stron podawape w nawiasach odnoszg si¢
do tej ksigzki.



Teologia religii i ewangelizacja w Indiach 295

wiedz Dupuis’a jest jedno:maczna: oczywiscie tak! Jej uzasad-
nienie jest nastgpujace: ...osobiste Zycie religijne adeptow in-
nych tradycji nie moZze w rzeczyw:slosa byé oddzielone od
tradycji religijnej, do kidrej oni nalezg i przez ktdrg ich zycie
religijne sie wyraZa. Skoro zatem — jak to nalezy stwierdzié —
ich odpowiedz na wezwanie Boze konkretyzuje sie i jest pod-
trzymywana przez obiektywne elementy, ktére tworzq te tradycje
religijne, jak np. $wicte Pisma i ich prakiyki ,,sakramentalne”,
to nalezy takie uznaé, Ze owe tradycje zawierajq ,,nadprzyro-
dzone elementy laski” dla ich wyznawcow (Rahner). Odpowia-
dajqc na te elementy faski wyznawcy innych religii majdujq
zbawienie | stajq si¢ cztonkami krolestwa Bozego w historii,
Wynika z tego, Ze tradycje religijne przyczyniajq sie w tajemni-
czy sposob do budowy krélestwa Bozego posrod ich wyznawcow
I w Swiecie (s. 524).

Glownym przeslaniem jest tu stwierdzenie, Zze inne tradycje
religijne mogg by¢ najpierw dla ich wyznawcedéw, ale takze i dla
Swiata catego ,,posrednikami” czy tez ,drogami” Bozej zbaw-
czej laski, kidra jest faskg Boga w Jezusie Chrystusie. Oznacza
to, ze poza Kosciotem istnieja takze inne ,kanaly” przeplywu
Bozej taski danej w Jezusie Chrystusie calemu Swiatu. Tu rodzi
sie kolejne pytanie: jak zatem rozumiel nieodzownos¢ Kosciota
dla zbawienia §wiata?

o znaczy ,,nieodzownos¢ Kosciota”?

Swoje rozumienie nieodzownosci i powszechno$ci Kosciota
Dupuis zaczyna od wyeliminowania dwoch skrajnosci. Pierwsza
stawialaby nieodzownoS¢ i powszechnos¢ Kosciola na tym
samym poziomie co nieodzowno$¢ i powszechno$¢ Jezusa
Chrystusa. Druga zmniejszataby je, redukujac funkcje i dziata-
nie Kosciota do zbawienia jedynie jego wlasnych czlonkéw. Jak
zatem rozumie ¢ nieodzowno$¢ i powszechno$¢ Dupuis? Je-
zuita belgijski odpowiada na to pytanie wprowadzajac rozréz-
nienie pomiedzy ,przynaleznoscia” do Kosciola a ,,posredni-
ctwem”™ Kosciota.

Autor odwotnje si¢ tu do rozréznienia wprowadzonego przez
»Lumen gentium™ pomiedzy ,przynaleznoscia” do Kosciola,
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a ,orientacja” ku KoSciolowi. Tak wiec jego zdaniem, wediug
Soboru, cztonkowie innych tradycji religiinych mogq byé zba-
wieni przez Jezusa Chrystusa bez przynaleienia — w ten czy
inny sposob — do Kosciota (s. 529). Poniewaz jednak pragng
oni zbawienia, a petnia Srodkéw zbawienia znajduje sie w Kos-
ciele, sg oni, posrednio ,,zorientowani” ku Kosciolowi.

Co do rozumienia ,posrednictwa Kosciola” w zbawieniu
niechrzeScijan Dupuis precyzuje najpierw teologiczne rozumie-
nie mediacji. Powolujac si¢ na Rahnera i na Congara dokonuje
rozroznienia pomigdzy ,,powszechnym posrednictwem w sensie
Scistym” 1 ,poSrednictwem zastgpczym” rdzpego rodzajuw.
Pierwsze z nich to poSrednictwo Jezusa Chrystusa. Oznacza
ono, ze zmartwychwstale czlowieczefistwo Chrystusa jest dia
wszystkich ludzi konieczng drogg zbawienia. Jesli chodzi zag
0 ,pofrednictwo zastgpcze” Kosciola, to modli si¢ on
i wstawia u Boga za wszystkich ludzi, aby wszystkim zostata
dana zbawcza faska w Jezusie Chrystusie. Nie mozna jednak
méwié tu (...) o ,,posrednictwie” w sensie Scistym i teologicz-
nym (s. 531).

Kosciét jako sakrament krolestwa Bozego

Powréémy do pytania o relacje, jaka istnieje w historii po-
miedzy krélestwem Bozym a Kosciolem. Odpowiadajac na to
zasadnicze pytanie Dupuis zaczyna od przypomnienia klasycz-
nego w teologii sakramentalnej rozréznienia pomigdzy znakiem
(,signe”) a rzecza, na ktérg znak wskazuje (,,chose signifiée”).
Nastepnie pisze: Jak zaktada nauka o sakramentach Bog nie
jest podporzgdkowany sakramentom (Deus non alligatur sacra-
mentis). Oznacza to, Ze mozna osiggngé rzeczywistosé krolestwa
Bosego bez przejscia przez sakramenty Kosciota i bez przyna-
leznosci do jego ciata. ,,Inni” mogq takie by¢ czionkami krile-
stwa Bozego bez przynaleznosci do Kosciota i bez uczestnicze-
nia w jego posrednictwie, Tym niemniej KoSciét jest zamierzo-
nym przez Boga skutecznym makiem (,signe efficace’ ") obec-
nosci w §wiecie i w historii rzeczywistosci krolestwa BoZego.
Ma on o tym $wiadczyé i byé tego Swiadomy (s. 536). Oznacza
to, ze w planic Bozym rolg Kosciola jako sakramentu/znaku
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istniejgcego w Swiecie 1 w historii jest $wiadczenie o tym, ze
Bog ustanowit krélestwo Boze w Jezusie Chrystusie.

Krolestwo Boze i eschatologia

Ostatnie pytanie poruszone przez Dupuis’a dotyczy relac)i
miedzy rzeczywistoscig historyczng krolestwa Bozego a jego
eschdtologlcznq peinia. Zdaniem jezuity belgijskiego na koficu
czasw, kiedy wszystko si¢ wypeini, sakramentalna funkcja
Kosciota zniknie. Oznacza to, ze czionkowie innych religii,
kiérzy nie bedac cztonkami Kosciota przynalezeli do krélestwa
Bozego w historii §wiata, mogq na koricu czaséw uczestniczyé
w peini krolestwa bez koniecznosci przylgezenia sie w ostatnim
momencie do ,, Kesciota eschatologicznego™ (s. 541). Jedynie to
ostatnie sformulowanie moze budzi€ pewne zastrzezenia. Jesli
bowiem Kosciét eschatologiczny to Mistyczne Cialo Chrystusa,
ktérego glowg jest On sam, to jak jest mozliwe, aby zbawieni
niechrzescijanic byli nadal poza takim Kosciolem? W tym
duchu prawdopodobnie argumentowal K. Rahner, kiedy méwit
o ,,chrzeécijdndch dnonimowych” Rozréznienia te, cho¢ wazne,
nie s3 jednak, jak sie wydaje, ndpstotmejsze

W perspektywie Dupuls a najistotniejsze wydajq sie dwie
tezy: po pierwsze to, ze inne religie — by¢ moze nie w sposéb
doskonaly, niemniej realny — sa ,drogami”, ktdrymi do ich
wyznawcOw 1 do ludzkoSci calego §wiata p{ynie Boza taska
bedaca zbawczg tasky Jezusa Chrystusa; a po drugie, ze Kosciét
jest zamierzonvm przez Boga skutecznym znakiem obecnosci
krolestwa Bozego w Swiecie. W tej podwdjnej perspektywie
rozwaza Dupuis istot¢ misji ewangelizacyjne] Kosciola w kon-
tekscie innych religii, powolujgc sie podobnie jak Amaladoss,
na dokumenty Federacji Konferencji Episkopatow Aziji.

ZBIGNIEW KUBACKI SJ, ur. 1962, dr wologii, wykladowca teologii w Papie-
skim Wydziale Teologicznym, sekcji ,Bobolanum”, w Warszawie, Mieszka
w Warszawie.
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Dziefi pogrzebu Stalina -
dzwonic€ czy nie dzwonic?

5 marca 1953 r. o godzinie 21.50 czasu moskiewskiego zmar}
Jozef Wissaricnowicz Stalin, jeden ze wspditworcow, a od
niemal cwier¢ wieku jedynowladca najpotezniejszej tyranii
czaséw nowozytnych. atmosferg tamtych wydarzen najpetniej
oddaje cytat Zrédlowy: Moskwa, széstego rano Radio rozpoczy-
na nadawanie swego programu diugim, posepnym biciem
w bebny i hymnem narodowym, po czym rozlega si¢ glos Le-
wiatana: Do wszystkich czlonkéw partii! Do wszystkich robotni-
kiw ZSRR! Serce Jézefa Wissarionowicza Stalina, towarzysza
broni Lenina, genialnego kontynuatora jego dziela, przemkhwe-
go wodza i wychowawcy komunistycznej partii i narodu sowie-
ckiego,  przestato bi¢'. Dzied pogrzebu ogloszony zostal
w ZSRR i wszystklch krajach obozu komunistycznego dniem
zaloby narodowej’.

Na pogrzebie Stalina, ktéry odbyt si¢ 9 marca 1953 r.
G. Malenkow pozegnal Nauczyc;ela i Wodza, a L. Beria zalecil
wzmdc czujnosé przed wrogiem kiasowym. Natomiast W. Molo-
tow zapowiedzial, ze stawa wielkich czynéw Stalina 2y¢ bedzie
wiecznie. Na czele polskiej delegacji (zlozonej w calosci
z cztonkéw PZPR) stanat ,,najwierniejszy” uczen Stalina, Bole-
staw Bierut. Kierownictwo polskiej partii komunistyczne]
w specjalnym oSwiadczeniv stwierdzito, iz cafa postgpowa
ludzkos¢ z nmajwiekszym bolem przyjeta tragiczng wiadomosé
o zgonie Najwigkszego czlowieka naszych czasow . Po powro-
cie z Moskwy Bierut jeszcze raz dobitnie zapewnil: Najglebsze

'G. Bortoli, Smier¢ Stalina, Wrochaw 1989, 5. 116-117.

*Najnowsza Historia Polski 1918-1986, cz. 1l 1945-1956, Warszawa 1989,
5. 668-669.

* Nowe Drogi”, nr 4/1953.



Dziert pogrzebu Staling — dzwonié czy nie dzwonié? 289

skupienie uczué mitodci i czci objelo serca setek milionéw lu-
dzi... Sifa ta ogarniajgca caly $wiat jest wszechpoteina, nie-
Smiertelna i niepokonana®.

Tymczasem w catym kraju zwolywano réznego rodzaju oko-
liczno§ciowe masowki i wiece, na ktorych przescigano sig
w paroksyzmach uwielbienia dla chorgzego pokoju i wodza mas
pracujgcych calego $wiata. Zebrania partyjne najczesciej 10zpo-
czynaty si¢ od takich oto deklaracji: Nasza partia i caly nardd
przezywajq glebokg 2a£obeg po stracie najlepszego naszego
przyjaciela. Przed przyst@memem do obrad uczcijmy pamigé
towarzysza Stalina minutowq ciszg’. Po czym nastgpowaly
stosowne o§wiadczenia. Przywoédce ZSRR okreslano najczescie]
mianami: Budowniczy Swiata, Wielki jezykoznawca, Pierwszy
filozof, Czotowy ideolog partii, Najlepszy gospodarz. Co wigce],
propaganda komunistyczna od poczatku szerzyla kult Stalina,
zainicjowany i tworzony przez niego samego w ZSRR. Row-
niez w Polsce podjeto podobne dziatania. Dla przykiadu, Rada
Panistwa w uchwale z 7 marca 1953 1. podjeta decyzjg o zmia-
nie nazwy Katowice na Stalinogréd. Ponadto, budowanemu
przez Rosjan w Warszawie na wzor radziecki Patacowi Kultury
i Nauki nadano imig¢ Stalina. Natomiast przed patacem postano-
wiono umiesci¢ pomnik dla Chorqzego Swiatowego Pokoju.

Szeroko nagitasniana przez propagande akcja sktadania ,,wyra-
z6w czolobitnosci”, gidwnie przez instancje partyjne, nie omi-
nela tzw. socrealistycznej literatury. Autorzy panegirykéw (nale-
zeli do nich réwniez czolowi polscy literaci) usitowali ukazaé
historyczng wielkosé ,swojego” bohatera, a zarazem wyrazic
wiasny podziw i wdzigczno$¢ dla niego. Ponadto, starano sie
stworzyC mu poetycki posag, a takZe wyrazi¢ rzekomo szla-
chetne i ludzkie rysy jego postawy. Panegiryki te sprawiaty
wrazenie konkursu o charakterze krasomdwczym. Przypadek
Stalina wymagat szczegllnej pomystowosci. Byl on bowiem
postacia okryts gleboky i mroczna tajemnica, postacia znang
whasciwie tylko z portretéw. Totez dedykowane mu wiersze

‘Tamze,
*A. Braun, Czlowiek, ,Poezja”, 1986 nr 1/2, s. 13-14.
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1 poematy najcz¢Sciej niewiele méwily o jego osobowosc,
natomiast tworzyly legend¢. Kszitaltowany wizerunek miat za-
wiera¢ cechy pozytywne i wznioste. To wlagnie Stalin mial byé
dawcg nadziei i otuchy, a takze wodzem i mozgiem rewolucji,
ktory kieruje calym socjalistycznym Swiatem. W ten wilasnie
spos6b m.in. ujmowala rzecz literatura socrealistyczna. Tak tez
rysowal postaC Stalina czolowy jej przedstawiciel, W. Broniew-
ski, w wierszu ,Sfowo o Stalinie”. Jeszcze w 1950 1. pisat on
w tonacji rymowanek:

Ped=zi pocigg historii,

Blyska stulecie — semafor.
Rewolucji nie trzeba glorii,
Nie trzeba szumnych metafor.
Potrzebny jest Maszynista
Ktorym jest On:

Towarzysz, wodz, komunista —
Stalin — sfowo jak dzwon!®

Z kolei ,,W monologu imaginacyjnym” skierowanym wprost
do Wodza inny poeta literatury socrealistycznej, A. Wazyk, tak
pisat:

Jozefie Wissarionowiczu — pozwdl — to jest nasze
Nie tylko Twoje Swieto.

Twoje Zycie nie jest , prywatne”,

Zyciorys Twdj to ,, Kurs WKP(b)”

Ty mysl swq catg przelates w Partie,
Chiopsko-robotniczy Zar komunisty

I rzekom nowy bieg wyznacza stowo Twe’.

Prasa partyjno-rzadowa otrzymala rowniez specjalne zalece-
nia i wytyczne. Wsrdd nich do najwazniejszych mozna zaliczyC
obligatoryjny obowigzek zamieszczenia na amach prasy sto-

¢ Z. Jarosifiski, Literatura lat 1945-]975, Warszawa 1996, s. 74.73,
'A. Wazyk, Monolog imaginacyjny, ,Poezja”, 1986 nr 1/2, s. 13-14.
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sownych nekrologow, peswigconych zyciu i dziatalnos$ci Wiel-
kiego Wodza. Wszystkie niemal gazety przescigaly sie wiec
w gloryfikacji jego Wielkosci 1 Geniuszu. Osobliwym wyjatkiem
okazata si¢ redakcja katolickiego , Tygodnika Powszechnego”,
ktéra odméwila zamieszczenia na pierwszej stronie tygodnika
wzmianki o ,Zyciu i dziatalnogci Stalina”., W konsekwencp
czasopismo to zostalo zawieszone, a nastgpnie przekazane
PAX-owi.

Na poczatka 1953 r. autonomia Kosciota stawata si¢ coraz
bardziej ograniczona. Tym bardziej ze wydany 9 lutego 1953 1.
dekret o ,obsadzenin duchownych stanowisk koscielnych” po-
zwalat komunistom niemal catkowicie kontrolowaé catoksztalt
zagadnienn duszpasterskich, a przede wszystkim - decydowad
o obsadzie personainej we wszystkich placowkach parafialnych.
W tym konteksScie, problem postaw duchowienstwa 1 hierarchii
koscielnej wobec pogrzebu Stalina musial by uwarunkowany
przez roznorodne czynniki o charakterze obiektywnym i subiek-
tywnym. Na skutek odgérnych (partyjno-rzadowych) dyrektyw,
kurie diecezjalne zostaly zobowigzane do spowodowania, aby
w podlegtych parafiach w dniu 9 marca w godzinach 13-13.30
zostaty uruchomione dzwony we wszystkich kosciotach. Ducho-
wiefistwo znalazlo sig wigc w trudnej i bezprecedensowej sytua-
¢jl. Analiza sprawozdafl i materialdw archiwalnych (w zespole
UDsW w Warszawie) zdaje si¢ sugerowad, ze zaréwno biskupi,
jak tez i szerokie kregi duchowiefistwa w zdecydowanej wigk-
szoSci wykonaly to zadanie. Nalezy bowiem zaznaczyc, ze
nierzadkie byly wypadki omijania, a nawet jawnego bojkotowa-
nia caftej tej narzuconej akcji. W praktyce, oznaczato to m.in.
dzialania ksiezy, ktore polegaly na skracaniu czasu dzwonienia.
Poza tym, wg opinii wielu ksigzy, zarzadzenia z kurii docieraly
do parafii ze znacznym opéZnieniem. Z kolei, wg opinii wiadz
panstwowych wiekszos¢ duchownych potwierdzita pozytywny
stosunek do zaleced wiadz. Jak bowiem czytamy w jednym ze
sprawozdan: Akcja uruchomienia dzwondw na ogdt miata prze-
bieg pomysiny i zadawalajqcy (...) Kler w wigkszo§ci pozytyw-
nie byt ustosunkowany do tego zarzqdzenia (...} Ksigza podczas
kampanii wyraZali gleboki Zal i smutek (...) Niektorzy ksi¢za
mowili wregcz: |, Jestem wdzigczny rzgdowi za to, Ze pomyslal



02 Janusz Stefantak

o tym, Zeby duchowiedstwo wzielo udzial w wuroczystosciach
pogrzebowych. Tak sformutowane ,,pozytywne” wypowiedzi
ksiezy szczegdlnie eksponowano w srodkach przekazu, aby
uzyskaé pozytywny odbiér w oczach opinii publicznej. Z dru-
giej strony, takie postawy stawiano za wzér innym $rodowi-
skom katolickim. Wedlug za$§ ,,zgodne]” oceny sporzqdzanej
przez wickszosC referatow wyznaniowych tylko znikoma cz¢s¢
reakcy;ne; czesci kleru zachowala sie w sposéb niegodny
i wrogi (np. zamykame kosciotow, odmowa dzwonienia, skraca-
nie czasu dzwonienia). Zdarzaiy sig takze przypadki postaw
biernych i wyczekujqcych Jednakze mialy byl to przypadki
rzadkie i odosobnione®.

Wrydaje si¢ jednak, ze pomimo tych ,,optymistycznych” ocen,
postawy duchowiefistwa wobec omawianej akcji nie byly zdecy-
dowanie pozytywne. Wrecz przeciwnie, czgsto ksieza wykazy-
wali postawe niezdecydowang bgdz nawet wrogg. Natomiast
czgste przypadki postaw biernych wsrod ksigzy, moga sugero-
wac nastawienie lojalne wobec kurii. Bardzo znamienna i wrgcz
odosobniona wydaje sig¢ postawa ks. K. Laposza. Ksigdz
ten mianowany przez wladze ordynariuszem wroctawskim,
wystat bowiem 7 marca 1953 1. do B. Bieruta list z wyrazami
wspotczucia. Oto fragment tej depeszy: £qczgc sie z rzqdem
i calym narodem polskim w giebokim smutku po stracie Wiel-
kiego Wodza Naroddw mitujgcych pokdj © przyjaciela Polski
Generalissimusa Jozefa Stalina przesylamy w imieniu kaptanéw
wyrazy wspdtezucia®.

Dla przykladu podaje kilka typowych postaw wsréd ducho-
wiefistwa z kilku wojewddztw. Podstawe Zrodlowa niniejszego
opracowania stanowiq materialy sprawozdawcze w Archiwum
UDsW w AAN w Warszawie. W szczegélnoSci bgdg to raporty
sporzgdzone przez prezydia WRN przesylane nastgpnie do
centrali, czyli Urzedu do Spraw Wyznaih w Warszawie. Tres¢

AAN, Spuscizna A. Bidy, Informacja w sprawie Polski w Watykanie 1952-1993,
sygn. 484-12, Sprawozdanic z postaw duchowieristwa w dniu pogrzebu Stalina, (z 24
HI 1953).

*AAN, KC PZPR - Sekretariat kler katolicki 1949~-1953, sygn. 237-V-167, List
ordynariusza wroclawskiego do B. Bieruta (z 7 11 1953 1.},
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tych materiatéw dotyczy naturalnie réwniez przebiegu rozméw
lokalnych wiadz z biskupami diecezjalnymi. Ponadto, odzwier-
ciedla ona sam przebieg akcji bicia w dzwony. O tym, jak akcja
ta byla wazna dla wiadz pafistwowych, $wiadczy¢ moze m.in.
zawarto§¢ zrédtowa teczek personalnych zakladanych dla ksig-
zy. Zawieraja one np. ,karty ewidencyjne”, w ktorych jest
pytanie o postawe duchownego w czasie pogrzebu Stalina.
Wystawiano ja naturalnie w referatach wyznaniowych, przy
prezydiach WRN. Na przyklad, w prezydium WRN w Kielcach
odbyla si¢ rozmowa z bpem sandomierskim. Wedhig bpa Lor-
ka: Biskupi osobiscie nie sprzeciwiajq sie wydaniu zarzqdzenia
o biciu dzwonéw. Uzaleiniajq to jednak od decyzji episkopatu.
Postawa biskupéw w tym wzgledzie nie byla jednolita. Na
przyklad kielecki wikarivsz generalny wydal w przeddziedi
pogrzebu podleglym ksigzom polecenie o biciu dzwondw.
Z kolei wspomniany bp ordynariusz kielecki Lorek byt nieobec-
ny podczas akcji bicta w dzwony. Ogélem w woj. kieleckim na
74 koscioléw nie stwierdzono przypadkéw bojkotu. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze w wielu przypadkach ksi¢za wykazywali
oznaki wahania, watpliwosci czy tez jawnej niecheci. Czesto
»dla Swigtego spokoju” ksigza zdecydowali sig¢ dzwonié
z obawy przed konsekwencjami administracyjnymi®.

Kuria krakowska o akcji dzwonienia zostala powiadomiona
dopiero 9 marca. Dopiero woéwczas zostaly uruchomione
w kosciotach dzwony. Generalnie ksi¢za mieli tam wykazywac
poparcie dla partyjnych zaleceri. W sasiedniej diecezji tarnow-
skie] ogélem na 238 Swiatyn dzwoniono w 228. Jednakze
w pow. brodnickim kilku ksiezy wykazywalo wahanie. Ponadto:
w Nowym Sgczu na 66 koscioléw dzwoniono w 63, w Nowym
Targu na 8 kosciolow nie dzwoniono w jednym, a w Tarnowie

PAAN, UDsW, sygn. 37/216, Pismo prezydium WRN w Kielcach do UDsW
w Warszawie {z 12 TII 1953 r.). Wiréd wielu dokumentéw: Sprawozdanic z rozmowy
w prexydium WRN w Kielcach z bp Sonikiem. Zob. tei: tamze, sygn. 18/325, Sprawoz-
danie z rozmowy w prezydium WRN w Kielcach z bp J. Lorkiem (z 27 V 1953 1).
Wobec biskupa kierowano zarzuty: ,Diecezja sandomierska nie realizuje porozumie-
nia”. Zob. tez i por.: UDsW, sygn. 84/92, s. 1-262 (Dane personalne i charakterystyka
ksiezy w woj. kieleckim).
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na 42 $wiatyfi nie dzwoniono w trzech'. Mialy miejsce réw-
niez nagle zmiany decyzji przez niektérych ksigzy. Na przykiad
dziekan w Bochni negatywnie ustosunkowat siz w czasie po-
grzebu (...) po czym wydat ksiezom polecenie, aby dznwonili.
Gdzie indziej, w Cigzkowicach proboszcz w czasie pogrzebu
oswiadczyt grupie aktywistéw: Bede dzwonil ale w przysztosci
w podobnej sytuacfi nie wykonam tego bez zgody biskupa. Po-
dobne watpliwos$ct mial mie¢ proboszcz ckocimski. Nie miat
ich natomiast dziekan uscimski, ktéry wystat depesze kondolen-
cyjna do ambasadora ZSRR'.

W woj. bydgoskim ksigza — jak czytamy w jednym ze spra-
wozdafh — bez oporu poparli i uczcili $mieré Stalina. Na przy-
klad w Inowroctawiu (podobnie i w Tucholi) jedynie dwdch
ksigzy odmowito. Natomiast we Wloclawku na 64 Swiatyi
dzwontono w 59, a w Mogilnie na 33 koscioly w 5 nie dzwo-
niono. W samej Bydgoszczy (takze 1 w Toruniu} wruchomiono
dzwony we wszystkich kosciolach".

Wedlug raportdow opracowanych przez prezydium WRN
w Szczecinie zarzadzenia o biciu dzwondw do poszczegdlnych
parafii dochodzity z op6znieniem. Takze i w tym wojewddztwie
stwierdzono, iz stosunek ksieZy do tej akcji jest na ogoét pozy-
tywny. Jedynie niewielka cze§¢ duchowienstwa miala wykazy-
wac postawe bierng lub wyczekujgcg. Na przyklad ¢ ksigzy
w woj. szczecifiskim w ogole nie dzwonilo zachowujgc wrogi
stosunek do wiadzy. Ksieza ci jako gléwny powdd wskazywali
brak zarzgdzenia kurii. 1 tu réwniez zdarzaly si¢ przypadki
»haglej” zmiany postawy (niekt6rzy ksi¢za dzwonili dopiero po
Hrozmowie” z dzickanem). Skala zjawiska musiala by¢ powaz-
na, gdyz dyrektor UDsW w Warszawie — w piSmie do prezy-
dium WRN w Szczecinie — wnosit o ukaranie wrogich ksiezy.

T AAN, UDsW, sygn. 37/220, Sprawozdanie prezydium WRN w Krakowie do
UDsW w Warszawie {z 30 III 1953 r.). Rzecz dotyczy postawy duchowieiistwa wobec
pogrzebu Stalina w woj. krakowskim i tarnowskim.

ZAAN, UDsW, sygn. 84/95, s. 1-188, teczka: Dane personalne i charakterystyka
ksigzy w woj. krakowskim w latach 1950-1956.

P AAN, UDsW, sypn. 37/214, teczka: Rozmowy z ksieimi w prawie oddania
holdéw Stalinowi, Pismo prezydium WRN w Bydgoszczy do UDsW w Warszawie (z 10
I 1953 1.).
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Dotyczylo to rzecz jasna tych ksigzy, ktdrzy nie dzwonili
w kosciotach".

Kuria dleceqalna w Lublinie analogicznie, jak i w innych
wojewodztwach, wydala polecenie uruchomienia dzwondéw ze
znacznym opdznieniem. I tutaj wg oficjalnych danych nie bylo
sprzeciwéw i wrogich wystgpieri. Notowano jednak sporadyczne
przypadki bojkotu akcji (np. w Zamosciu, Biatej Podlaskiej,
Betzycach i Kijanach). W te} ostatniej miejscowosci jeden
z ksiezy w wyznaczonym terminie zamkngl kosciot i schowal
sie. Z kolei w Fajstawicach w kosciele parafialnym dzwonif
aktyw miodziezy z ZMP. Tamtejszy dziekan nie wyrazil zgody,
aby ksigza brali udzial w tej akcji. Ponadto jeszcze w kilkn
innych miejscowosciach (np. w Rokitnie, Hrubieszowie i Wa-
wolnicy) uruchomionce dzwony dopiero po interwencji lokal-
nych wiadz administracyjnych. W jednym z kosciolow w Pula-
wach podczas kazania jeden z ksigzy powiedzial m.in.: Stalin
nic dla religii nie zrobii, to nie powinno si¢ dzwoni¢, Jednakze
po namysle zmienil zdanie [ kazal dzwonié. Gdzie indziej
w Karczmiskach, w czasie odbywania rekolekcji wielkopost-
nych prowadzacy je ksigdz powiedzial m.in.: Stalin byt wielki
jak krél, a jednak wmart i choé nie wierzyl, kazali mu bié
w dzwony. Natomiast w Bialej Podlaskiej doszlc na plebanii do
incydentu, podczas ktdrego bito kijami w portret Stalina, usifu-
Jjgc 8o spali¢®. Skala i zakres tych ,antyparistwowych” wysta-
piedl ksiezy mogly by znaczne, gdyz w piSmie dyrektora
UDsW w Warszawie do prezydium WRN w Lublinie czytamy:
Niegodne zachowanie si¢ niektérych duchownych w woj. lubel-
skim (...) UDsW w Warszawie prosi o nie uwzglednianie tych

kszqzy w pierwszej fazie do zlozenia przysiegi na wiernosé
PRL

¥ AAN, UDsW, sygn. 37/220, teczka: Rozmowa z ksigimi... w woj. szczectiiskim,
Pismo prezydium WRN w Szczecinie do UDsW w Warszawie (z 28 111 1953 r.). Zob.
tez: Pismo dyrektora UDsW do przewodniczgcego prezydium WRN w Szczecinie (z 11
IV 1953 1.). Rzecz dotyczyla ,wyciagnigcia konsekwenciji wobec ksigzy wrogich”.

" AAN, UDsW, sygn. 37/221, teczka: Rozmowy z ksigimi w woj. lubelskim, Pismo
prezydium WRN w Lublinie do UDsW w Warszawie (z 9 Il 1953 1) w sprawie
wuczezenia pamieci Stalina”™.

“Tamze, Pismo dyrektora UDsW w Warszawie od prezydium WRN w Lublinie
(z11TV 1853 1.).
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Do ambasadora ZSRR w Warszawie codziennie naptywaty
tysiace wiernopoddanczych w tonie depesz i listow kondolen-
cyjnych. Na uwage zashiguje zwlaszcza prosba grupy ,katoli-
k6w postepowych” do ambasadora o audiencie. Excelencjo!
W imieniu katolikow polskich, kidrzy przy zachowaniu swojej
odrebnosci $wiatopoglqdowej biorq udziat w pracy Frontu
Narodowego i ruchu Obroficow Pokoju pragniemy, aby zechciat
nas Pan przyjgé".

W wygloszonym w Warszawie referacie — dla instruktorow
resortu propagandy — E. Ochab powt6rzyl raz jeszcze: Stalin nie
Zyje, ale Zyje jego nieSmiertelne dzielo (...) Sprawa Stalina
zwycigzy (.. ) W kraju, w ktérym na czele partii robotniczej stoi
wierny uczen Staling, Wielki Budowniczy Polski Ludowej™,

Wojewddzkie Urzc;dy Bezpieczefistwa systematycznie noto-
waly — w swoich raportach dziennych — najdrobniejsze nieraz
wydarzenia. Czesto byly to kontrowersyjne 1 niesprawdzone
pogtoski o charakterze alarmistycznym, rozpowszechniane
wérdd ludnosci. Na przykltad w raporcie datowanym na
23 marca 1953 r., nadestanym z WUBP w Lublinie do MBP
w Warszawie, czytamy m.in.: Nofuje sig wrogie przypadkz
dziatalnosci i wypowiedzi ksigZy w zwiqzku z chorobq i Smiercig
Stalina; Niebezpieczefistwo przyspieszonego wybuchu wojny;
Wszystko zmierza do zrobienia z Polski 18 republiki®.

Réwniez i propaganda komunistyczna, giéwnie na tamach
prasy partyjno-rzadowej, usilnie 1 konsekwentnie szerzyla

¥ Centralne Archiwum Stowarzyszenia PAX, sygn. V-1-9, List Srodowiska PAX
i KIDK. do ambasady ZSRR w Warszawie (z 6 111 1953 r.). Zob, tez: ,, Trybuna Ludu”
1953 r. z 13 Y or 72 (List grupy dzielaczy katolickich do Bieruta. Podpisali m.in.:
D. Horodyiski, J. Kolendo, K. Bubieiski, B. Piasecki, A. Micewski, Z. Przetakiewicz
i L. Czuj).

“AAN, KC PRZR, sygn. 237-VII[-206, Wydzial Propagandy i Agitacji
19501953, referat E. Ochaba (z 14 TII 1953 1.},

¥ Centralne Archiwum Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji. Gabinet
Ministra, Ministerstwo Bezpieczefistwa Publicznego, sygn. 571, Dodatek do biuletynu
z 13 111 1953 1, Zob. tez; Archiwum Pafdstwowe w Lublinie {(APL), Referat Organiza-
¢ji Masowych (ROM), sygn. 51-VI-733, Sprawozdanie sytuacyjne referatu wyznanio-
wego przy prezydivm WRN w Lublinie za I kwartaf 1933 r. Jak czytamy w tym
raporcie: ,W dniu pogreebu Stalina kler ustosunkowal si¢ na 0gdt pozytywnie do akeji
bicia w dzwony”.
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w okresie PRL kult Stalina. Te wszystkie uroczystodci pogrze-
bowe osiggnety apogeum podczas VIII plenum KC PZPR. Od-
byio sig to posiedzenie w dnin 28 marca 1953 r. W calosci bylo
poswiecone uczczeniu pamieci Stalina. Po dhigim referacie
Bieruta mialy miejsce liczne pelne uwielbienia wystapienia
dziafaczy aparatu w’radzy, w tym i sekretarzy z wojewddzkich
instancji partyjnych®.

Smier sow1eck1ego dyktatora zainicjowata okres walki o ster
rzadow w ZSRR, co oddziatywalo tez na wszystkie kraje zalez-
ne od Moskwy. Wkrétce nastapity dalsze represje i ograniczenia
wobec Kosciota. Wyrazem tych tendencji w Polsce stanie sig¢
aresztowanie Prymasa Tysiaclecia Stefana Wyszyiskiego we
wrze§niu 1953 1.2

JANUSZ STEFANIAK, ur. 19534, dr nauk humanistycznych, historyk. Nauczyciel
historii i WOS. Mieszka w Swidniku.

® APL, ROM, dz. cyt., Sprawozdanie x VIIl plenum KC PZPR (z 28 111 1953 r.).
* AAN, UDsW, sygn. 138/32, teczka: Internowante ks, Prymasa Kard, Wyszyrskie-
go w 1953 r.
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Kosciol w Niemczech
wobec liberalizacji .
prawa ¢ aborcji dokenczenie)

Interwencja Stolicy Apostolskiej

Stolica Apostolska zdecydowala si¢ na interwencj¢ dotyczacy
miejsca i roli poradni katolickich wobec zmiany ustawy o abor-
cji w Niemczech. Najwidoczniej ranga problemu jest na tyle
wysoka, iz nie mozna jedynie mowié o wewnetrme] sprawie
Kodciota lokalnego.

List Ojca Swietego z 21 wrzesnia 1995

List ten byl pierwszym oficjalnym sygnalem zaniepokojenia
Rzymu losem katolickich poradni dia kobiet cigzarnych
w Niemczech po zmianie ustawy aborcyjnej. Papiez stwierdza
w nim jednoznacznie, iz nowa niemiecka vstawa aborcyjna stoi
w kluczowych punktach w otwartej sprzecznosci z Ewangelig
zycia. Kto na podstawie tej ustawy dokonuje cbowigzkowego
poradnictwa, popada — moze nawet wbrew whasne) woli —
w podstawowa sprzecznoS¢ miedzy ochrong Zycia nienarodzo-
nego, a umozliwieniem nickaralnej prawem aborcji. Dlatego
trzeba, zdaniem Ojca Swietego, dokonaé¢ weryfikacji roli, jaka
w Swietle zmiany § 218 pelnia koscielne poradnie. Wprawdzie
papiez nie wzywa jednoznacznie do wycofania sig Kosciota
z pafistwowego systemu poradnictwa, ale jednoczesnie zdecydo-
wanie podkre§la, iz Kosciél nie moze bra¢ w jakiejkolwiek
formie wspdlodpowiedzialnodci za dokonywanie aborcji.

" Pierwsza czes artykutu M. Machinka opublikewaliémy w ,,PP” nr 2/2000 (red.).
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Na zebraniu plenarnym w dniach 25-28 wrzeSnia 1995 r.
w Fuldzie biskupi niemieccy po burzliwej dyskusji zdecydowali
o pozostaniu poradni katolickich w pafstwowej siect poradni
dla kobiet cigzamych, co jednak nie mialo oznaczaé pogodzenia
si¢ z obowiazujgcym prawem aborcyjnym. Jedynie arcybiskup
Fuldy Johannes Dyba, dla ktorego wydawane przez poradnie
zaswiadczenia stanowiy licencje na zabijanie, wydal zarzadze-
nie, iz katolickie poradmie jego diecezji nie beda wydawaly
takich o$wiadczen, co oznacza wycofanie si¢ z pafistwowego
systemu poradnictwa. Wprawdzie katolickie poradnie w archi-
diecezji Fulda nadal prowadza poradnictwo dla kobiet cigzar-
nych, jednak w ogdlnej liczbie pacjentek, jak twierdza krytycy
decyzji arcybiskupa Dyby, drastycznie zmniejszyla si¢ liczba
kobiet niezdecydowanych, a wigc kobiet nalezacych do tej
grupy, w ktdrej istnieje jeszcze szansa uratowania dziecka.
Wiasnie konieczno§¢ uzyskania potwierdzenia zmusza niejako
kobiety do udania si¢ do poradni, gdzie rozmowa moze wply-
naé na zmiang decyzji. Zwolennicy pozostania w pafistwowym
systemie poradnictwa argurentowali, iz wiagnie ta grupa kobijet
w przypadku wycofania si¢ z sieci pafstwowych poradni zna-
lazlaby si¢ poza zasiegiem Kosciota.

Drugi list Ojca Qwigtego xz 11 styeznia 1998

Nadejscie kolejnego listu papieza poprzedzila w Niemczech
prawdziwa wojna propagandowa. Juz na kilka dni przed opubli-
kowaniem tresci listu mass media krytykowaty nie tylko strong
merytoryczng papieskiej ingerencji (przeczuwajac niejako tresc
listu, ale nie znajgc jej), lecz takze sam jej fakt, ktdry niektére
Srodki masowego przekazu uznaty za medopuszczalne wtracanie
sig w wewngtrzne sprawy KoSciota niemieckiego. Ton i tresé
niektOrych relacji prasowych i telewizyjnych skrytykowal prze-
wodniczacy Konferencji Episkopatu Niemiec, biskup Karl Leh-
mann, przedstawiajac tresé papieskiego postania oraz decyzje
Konferencji Episkopatu.

W swoim drugim liScie papiez podkresla koniecznosé wyczu-
lenia sumief przez jednoznaczne S$wiadectwo Kosciota
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w kwestii ochrony Zycia nienarodzonego®. OCjciec Swiety
przyznaje, ze problem roli katolickiego poradnictwa w Swietle
obowigzujacej ustawy o aborcji jest skomplikowany i trudny do
rozwigzania. Mimo iz jego list ma by¢ rozumiany raczej jako
naglgca prosba do biskupéw o rozwigzanie tej kwestii, to jed-
nak papiez podkre§la, iz czyni to jako Swiadomy swej odpowie-
dzialnosci najwyzszy pasterz Kosciola. Papiez jednoznacznie
popiera starania KoSciola, aby wykorzysta¢ prawne mozliwosci
i dzialaC zar6wno w celu ocalenia dzieci nienarodzonych, jak
i na rzecz pomocy kobietom cigzarnym w sytuacjach konflikto-
wych. Dziekuje on takze za wszystkie podejmowane w tym
kierunku wysitki. Mimo jednak, iz wediug wytycznych niemie-
ckich biskupéw poradnictwo w poradniach katolickich jedno-
znacznie skierowane jest na ocalenie Zycia nienarodzonego, to
wydawane poSwiadczenia zachowujg swdj podwdjny charakter
i stuza nie tylko za potwierdzenie odbycia porady, ale takze za
dokument umozliwiajacy dokonanie niekaralne) aborcji. Skut-
kiem tego katolickie doradczynie sa, wbhrew wlasnej woli, wia-
czone w system prawny prowadzacy do niekaralnej aborcji.

Papiez nie podaje gotowych rozwigzai, lecz zdaje sig¢ udzie-
la¢ biskupom niemieckim swego rodzaju ,kapitalu zaufania”,
umozliwiajacego im podj¢cie dziatadi we wilasnym zakresm
Zobowiazuje on jednak biskupéw do szukania drog umozliwia-
jacych zintensyfikowanie poradnictwa dla kobiet ci¢zarnych,
jednak pod warunkiem iz katolickie poradnie mie bgds wigce)
wydawaty takich potwierdzen, ktére moga byC uzyte do prze-
prowadzenia niekaralnej aborcji. Papiez przyznaje, iz zadanie to
jest bardzo trudne, ufa jednak, ze znalezienie takich drég jest
mozliwe.

Relacjonujac  obrady plenarnego posiedzenia biskupow

Lehmann ofwiadczyl, iz biskupi niemieccy odpowiedza

pozytywme na prosbg papieza, powolujac specjalng grupg robo-
cza w celu rozwiazania tego problemu. Na wagg, ale 1 trudnosé,

YDas offentliche Gewissen scharfen. Der Brief des Papstes an die deutschen
Bischdfe zur Schwangerenkonfliktberatung, w: Frankfurter Allgemeine Zeitung”
z 2811998, s. 11
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problemu moze wskazywac fakt, iz grupa robocza potrzebowala
ponad roku, aby w konicu przedstawi€ swoje wnioski zgroma-
dzeniu plenarnemu biskupéw w dniach 22-25 lutego 1999 r.

Konferencja przyjela wprawdzie wiekszoscig glosow wotum
0 pozostaniu poradni koscielnych w strukturach paiistwowych
oraz o zastapieniu pisemnego potwierdzenia szerokim Planem
Poradnictwa i Pomocy, zawierajgcym m.in. pisemne przyrzecze-
nie pomocy w razie, gdy kobieta zdecyduje si¢ na urodzenie
dziecka. Cz¢s€ biskupéw jednak uwazata, ze nowy rozszerzony
Plan Poradnictwa i Pomocy nie w peini odpowiada intencii
Ojca Swigtego. Pismem z 12 marca 1999 r. biskup K. Leh-
mann przedstawil Ojcu Swigtemu wyniki obrad i glosowania
biskupdw.

Trzeci List Ojca §wiqtego z 3 czerwca 1999

List ten jest swego rodzaju odpowiedzia na przedstawione
Ojcu Swigternu wyniki wielomiesigcznych konsnitacji i poszuki-
wall grupy roboczej. W liScie tym papiez kilkakrotnie dzigkuje
biskupom niemieckim za manifestacj¢ jednosci ze Stolica Apo-
stolska przez wyrazenie zdecydowanej woli rozwigzania tej
kwestii w duchun papieskiej prosby, jak réwniez =za wielki
wkiad pracy w poszukiwaniu mozliwych drég bardziej zdecydo-
wanego S$wiadectwa na rzecz obrony menarodzonych
W wielu miejscach listu papiez zwraca sie rOwniez z goracym
podzigkowaniem do wszystkich ludzi w Niemczech, ktérzy
w jakikolwiek sposOb shuzg Zyciu W szczegblnie cieplych
sfowach papiez dzigkuje pracownicom poradni, ktdre niejako na
pierwsze] linii frontu angazuja si¢ w obrong zycia nienarodzo-
nych. Wobec przedstawionych mu propozycji zajmuje papiez
jasne stanowisko. Z trzech przedstawionych propozycji Ojciec
Swigty wskazuje na pierwszg, jako najbardziej zblizong do jego
intencji. Poniewaz druga 1 trzecia propozycja pozostajg w decy-
dujagcym punkcie, mianowicie, jesli chodzi o zaswiadczenie

PTekst listu pt.: Um der Kiarheit unseres Zcugnisses willen publikuje ,Frankfurter
Allgemeine Zeitung” z 22 VI 1999, s. 6.
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o zasiggnigciu porady, niejasne, papiez je odrzuca. Rozszerzony
Plan Poradnictwa i Pomocy posiada, zdaniem papieza, wiele
elementéw skierowanych zaréwno ku pomocy kobiecie znajdu-
jacej sie w trudnej sytuacji, jak i ku obronie zycia. Przede
wszystkim sygnatem wiasciwego kierunku jest wiazace przyrze-
czenie konkretnej pomocy dla kobiet, ktére zdecyduja si¢ odsta-
pi€ od zamiaru aborcji. Mimo _]ednak ze pisemny dokument
potwierdzajacy fakt skorzystania z porady otrzymal w ramach
nowego planu biskupéw niewatpliwie nows jakos$é przez to, ze
poradnia jednoznacznie potwierdza wole ocalenia Zycia, jak tez
proponuje caly pakiet §rodkéw pomocy, to jednak o moralnej
ocenie tego dokumentu zadecyduje dopiero to, czy mimo tych
zmian bedzie on nadal umozliwial legalne dokonanie aborcji.
Gdyby tak bylo, stwierdza Ojciec Swiety, ten nowy doknment
w tym decydunjacym punkcie nie réznilby si¢ od dotychczaso-
wego, a to staloby w sprzecznosci nie tylko z jego intencja, lecz
rowniez z zapewnieniem Rady Episkopatu Niemiec, iz speln
ona prosbg papieza, jaka wyrazil on w swoim pierwszym liscie.
Aby moralna 1 prawna kwalifikacja tego dokumentu nie budzita
watpliwoscl, i aby nie mégh on juz by¢ uzyty do niekaralnego
przeprowadzenia aborcji, papiez prosi o zamieszczenie na koiicu
dokumentu zdania, ktérego tekst sam podaje: To potwierdzenie
nie moe byC uiyte do przeprowadzenia nie podlegajqcego
karze przerwania cigZy. Kosciél wyrazi przez to, iz w tym
jednym punkcie nie moze iS¢ droga wyznaczona przez prawo-
dawce. Ta jednoznaczna deklaracja, zdaniem papieza, zmieni
rowniez sytuacje personelu katolickich poradni, kt6ry, wbrew
swej woli, zostal zaprzegniety w system dopuszczajacy legalna
aborcje. Z listu Ojca Swietego wynika jasno, iz jest on przeciw
jakiejkolwiek formie wspotudziatu Kosciota w legalnej aborcji.

Rada Stata Biskupéw Niemieckich na swoim posiedzeniu
22 czerwca 1999 1. zdecydowala si¢ na przyjgcie papieskiego
wotum i na zaopatrzeme potw:erdzemd o zasu;gmg(‘,lu porady
w wymagane przez papieza zdanie. Jednoczesnie jednak wyra-
zita nadziejg na pozostanie w pafistwowe] sieci poradnictwa.
Chociaz biskup K. Lehmann stwierdzil, iz taka decyzja, zgodnie
z zapewnieniem apostolskiego nuncjusza w Niemczech, arcy-
biskupa Lajolo, znajdzie poparcie papieza, wielu komentatoréw
podawato to w watpliwosE.
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Reakcja panstwa wobec takiego stanowiska Kosciola mogla
by¢ rézna. Nawet najwigksi optymisci nie oczekiwali, iz prawo-
dawca zmieni obowiazujgca ustawe o aborc)i tak, aby poradnie
katolickie, nawet po zaprzestaniu wydawania pisemnego po-
twicrdzenia, stanowigcego niejako ,przepustk¢” do przeprowa-
dzenia legalnej aborcji, byly w dalszym ciagu akceptowa*‘ie
(a to oznacza tez — w ogromnej mierze finansowane) jako czesS¢
pafistwowo uznapego poradnictwa.

Oczekiwano raczej, iz pafistwo utrzyma obowigzujaca usta-
we¢ o aborcji. W tym wypadku ,nowe” (zaopatrzone w ,,papie-
ska” klauzulg) potwierdzenia koscielne moglyby zostaé uznane
za nie spetiajace wymogoéw ustawy panstwowej. Doprowadzi-
foby to wprawdzie do utraty pafstwowych subwencii, ale Kos-
ci6ét mégiby nadal wydawac swoje ,,nowe” potwierdzenia. Byl
jeszcze jedna mozliwosé i niestety wlasnie ta urzeczywistnita
sig. Prawodawca mégt niejako ,zignorowac” dodana do po-
twierdzenia ,klauzule”, nie przypisujac jej zadnego znaczenia
prawnego, a traktujac ja jako swego rodzaju ,koloryt” katoli-
ckich poradni. W takiej sytuacji potwierdzenia katolickich po-
radni nie przestaty stanowic¢ podstawy do dokonania nie karanej
prawem aborcji. ,Niemozliwo$€” dokonania aborcji na podsta-
wie pisemnego potwierdzenia kdtOlleIEJ poradni uznano za
swego rodzaju ,niemozliwo$C moralng”, apel do sumiefi, nie
majacy jednak Zadnych prawnych konsekwencp

Nic wige dziwnego, Ze ostatnia decyzja blskupow wywolala
mieszane reakcje oraz krytyke prasy, ktora stwierdzita, iz wyda-
wanie ,nowych” potwierdzed, z jednoczesnym pragnieniem
pozostania w systemie poradnictwa, zgodnym z ustawg aborcyj-
ng, jest rozwiazaniem nieszczerym i fikcyjnym®™. Z jednej
strony stara si¢ ono wywola wrazenie zgodnosci z papieskim
zyczeniem, ale w efekcie nie zmienia niczego w podstawowej

% Zob. komentarz do oéwiadczenia biskupa Karla Lehmana w: Kirche heute”,
ar 7-8/1999, s. &.

2Jest tu pewna gra slow. WyraZenie ,Scheinldsung” moze jednoczeénie byé
przetiumaczone jako ,rozwigzanie pozorne”, jak teZ jako ,rozwigzanie za pomocg
pisemmego potwierdzenia”., Zob. strong tytulows czasopisma ,Kirche heute”
nr 7-8/1999, pdzie umieszczono zdanie ,.Der Kampf um den »Schein«™.
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kwestii wspotdziatania Kosciota w realizacji ustawy aborcyjnej.
Zyczeniem papieza nie byfo naturalnie, jak twierdzili niektérzy
komentatorzy, wywieranie nacisku na padstwowe ustawodaw-
stwo, a jedynie doprowadzenie do tego, iz koscielne potwier-
dzenie porady utraci przypisywang mu przez prawo jakos¢
i przestame by¢é dokumentem, umozliwiajacym legaina abor-
cjg”.

List kardynatéw Ratzingera i Sodano

Reakeja Stolicy Apostolskiej na taki rozwdj wypadkéw nie
dala na siebie dtugo czekac. Kolejny list z Rzymu, ki6ry dato-
wany jest na 21 IX 1999 r. podpisany jest tym razem nie przez
Ojca Swigtego, lecz przez kard. Josepha Ratzingera, prefekta
Kongregacji ds. Doktryny Wiary oraz kard. Angelo Sedano,
sekretarza stanu Jego Swiatobliwosci. ByC moze nie przypad-
kowo ci dwaj akurat dostojnicy koscielni zostali wybrani, po-
niewaz wedlug nie potwierdzonych komentarzy prasowych,
ktore jednak byly bardzo intensywnie rozpowszechniane
w niemieckiej prasie, to wlasnie Ratzinger i Sodano mieli zajal
wobec tego konfliktu diametralnie rézne stanowiska: podczas
gdy kard. Ratzinger mial byé zdecydowanym przeciwnikiem
pozostania poradni koscielnych w pafistwowej sieci poradni za
ceng dalszego wystawiania pisemnych potwierdzen, kard. Soda-
no mial by¢ zwolennikiem rozwigzania kompromisowego,
umozliwiajacego Kofciolowi pozostanie w systemie pafistwowe-
go poradnictwa. Sygnatanusze listu zakomunikowali biskupom
wytyczne Ojca Swu;tego

List stwierdza jasno, ze tolerowanie faktu, iz prawodawca
ignoruje wprowadzona do pisemnego potwierdzenia porady
klauzule (Dokument ten nie moze by¢ uzyty do przeprowadzenia
niekaralnej aborcji), nie odpowiada intencji Ojca Swietego.
Decydujacym dla calej sprawy jest nie tylko tekst koscielnego

B Zob. felieton C. Geyera w: ,Frankfurter Allgemeine Zeitung” z 1 VII 1999.

" Tekst listu pt. Alles Doppeldeutige meiden zamieszcza ,Frankfurier Allgemeine
Zeitung™ z 21 IX 1999, 5. 7.



Koscidt w Niemczech wobec liberalizacji prawa o aborcji 315

potwierdzenia faktu porady, ale to, czy potwierdzenie to nadal
spelnia zamierzong przez ustawe aborcyjng funkcje. Jego funk-
cja nie moze sie¢ jedynie ogramicza¢ do moralnego apelu, aby
nie naduzyé go w celu przeprowadzenia legalnej aborcii, lecz
powinien on przez to utraci¢ swojg prawng kwalifikacje. Dlate-
go pozostanie Kosciola w pafistwowym systemie poradnictwa
za cen¢ wydawania wymaganych ustawa potwierdzefi jest nie-
mozliwe. Jednoczesnie list przyznaje, iz problem jest delikatny
1 kompleksowy, co sprawilo, 2e proces szukania rozwigzan
trwat tak diugo. List wyraza tez uznanie dla wszystkich, ktérzy
pragneli rozwiazaé powstaty problem zgodnie z intencja papie-
7a, a jednocze$nie tak, aby kodcielne poradnie mogty dotrzeé do
jak najwiekszej liczby kobiet cigzarnych, takze tych, kt6re skia-
niaja sie w strone aborcji. List koficzy sie prosba o jednomysine
zaakceptowanie przez episkopat papieskiej decyzji, co pomoze
zminimalizowa¢ negatywna polemike.

W opublikowanym 23 wrzeénia 1999 r. o§wiadczeniu Konfe-
rencji Episkopatu Niemiec czgSC biskupéw zadeklarowala cheé
zaprzestama wydawania potwierdzen przez koscielne porad-
nie”. Kilkunastu biskupéw jednak zapowiedziato odlozenie
decyzﬁ do czasu osobistego kontaktu z Ojcem Swigtym z racji
wizyty ad limina, majycej odby¢ sig w listopadzie 1999 r. Bis-
kupi pragng jeszcze raz osobiscie przedstawié papiezowi swoje
argumenty”™, podkre§lajac, iz dzieki pracy katolickich poradni
w ramach panstwowego systemu co najmniej 5 000 kobiet
cigzarnych rocznie zmienia w wyniku porady zdanie i decyduje

“Zob. opublikowane w Internecie Erkldrung der Deutschen Bischofskonferenz bei
der Herbst-Vollversammlung 1999 zur kiinfigen Gestaltung der katholischen Schwan-
gerschafiskonfliktberatung. Niektére metropolie, jak np. wszystkie siedem diecezji
bawarskich, wyrazilo cheé wspélnege wycofania si¢ z pafistwowege systemu poradni-
ctwa, nie sprecyzowano jednak, kiedy to nastapi. Zob. ,Augsburger Allgemeine
Zeitung” 2 dnia 30 IX 1999, s. 5. Niektorzy biskupi, jak np. arcybiskup Degenhardt
z Paderborn czy tez biskup Schlembach z diecezji Speyer podjeli decyzje o zaprzesta-
niv wydawania potwierdzeft przez poradnie katolickie na terenie ich diecezji z dniem
31 XII 1999, Zob. ,Frankfurter Allgemeine Zeitung” z 24 XI 1998, s. 6.

¥ Zob, Zwalf Bischife schreiben dem Papst, w: ,Frankfurter Allgemeine Zeitung”
27 X 1999, s, 1,
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si¢ urodzi¢ dziecko. Oznacza to, ze dzigki pracy_ katohcklch
poradni udaje si¢ uratowaé rocznie ok 5 000 dzieci”.

Jednoczesnie Centralny Komitet Katolikow Niemieckich
w wyraznej opozycji do decyzji papieza postanowﬂr powolaé
fundacjg, ktorej nadano nazwe ,,Donum Vitae”®. Fundacja ta
miataby przejgé koscielne poradnie, aby te, jako ,niezalezne”
od oficjalnych czynnikéw koscielnych, a wiec, wedlug zatozy-
cieli fundacji, niezalezne wobec biskupdw, mogly nadal prowa-
dzi¢ dzialalno$¢ w ramach wstawy o aborcji wydajac poswiad-
czenia. Napigcia, ktore od lat obcigZzaja stosunki episkopatn
z organizacjami Swieckich, zdajs sie osiaga¢ punkt kulmina-
cyjny 1 moga, jak si¢ obawia arcybiskup Fuldy, Johannes Dyba,
doprowadzw do rozbicia jednosci i utworzenia paralelnego
Kosciota®.

Jak oczeklwano, w czasie wizyty ad limina biskupi niemieccy
nie zdolali skloni€ papieza do zmiany stanowiska. Odpowiada-
jac ma przedstawione mu pisemnie w trakcie wizyty biskupow
zastrzezenia wraz z zapytaniem, czy istnieje mozliwoscé, iz
w poszczegblnych diecezjach sprawa ta zostanie rozwigzana
w odmienny sposéb, Jan Pawel II skierowal 20 listopada
1999 r. krotki fist do przewodniczgcego Konferency Episkopatu
Niemiec, biskupa K. Lehmana. Papiez podkresla w nim, iz
byloby bardze bZkOdllWG dla Koéciola, gdyby w lonie _]ednego
episkopatu przngto w te] tak istotne] sprawie dwie zasadniczo
rozche si¢ opcje. Jak podkresla papiez, nie oznacza to jednak,
iz poszczegdlne diecezje musza zreorganizowal swoj system

" Niemiecki Caritas opublikowal 11 stycznia 1999 statystyke wedlug ktérej
z 20 097 kobiet, kidre zglosity si¢ w 1997 r. do poradni katolickich, noszac sig
z zamiarem dokonania aborcji, 5 000 zdecydowalo si¢ po poradzie na przyigeic
dziecka. Zob. ,Frankfurter Allgemeine Zeitung” z 24 XI 1998, s. 6.

#Zob. informacje o nowej fundacji ,,Donum Vitae” w wywiadzie z prezydentem
Centralnego Komitetu Katolikéw Niemieckich, Hansem Joachimem Meyerem, pt. Da
miissen wir durch w: ,Der Spiegel” z 4 X 1999,

®Zob. List abpa Dyby opublikowany w KNA, Akt. Dieast, Inland z 29 IX 1999.
Poniewaz jednak wypowiedz Dyba sformutowana byla w bardzo cstrym tonie, spot-
kala sig z réwnie ostra krytyka, nawet ze strony innych biskupéw. Zob. Kardinal
Wetter wirft Dyba Vergiftung des Klimas vor, w:  Frankfurter Allgemeine Zeitung”
2z 30 IX 1999, s. 1.
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poradnictwa w tym samym czasie. Kazda diecezja moze ustali¢
wiasny harmonogram przebudowy swoich poradni. Papiez ape-
luje jeszcze raz, aby biskupi jednak jednomy$lnie postanowili
zaprzestal wydawania potwmrdzen, koniecznych do dokonania
niekaralnej prawem aborcji®’.

Taks tez ostateczna decyzje podjgta Rada Stata Konfe-
rencji Episkopatu Niemiec na zebraniu 23 listopada 1999 1.
w Wiirzburgu. Dwudziestu siedmiu biskupdw diecezjalaych
zebranych na posiedzenin podjeto decyzje, iz do kofica 2000 r.
wszystkie poradnie katolickie w Niemczech maja zaprzestac
wydawania potwierdzel wymaganych przez chowiazujaca usta-
we 0 aborcji. Decyzje podjeto jednak niejednomysinie. Biskupi
Franz Kamphaus (Limburg), Leopold Nowak (Magdeburg) oraz
Josef Spital (Trewir) oSwiadczyli, iz majy zamiar mimo tej
decyzji utrzymac dotychczasowa praktyke w swoich dlecc:ZJach
jezeli nie znajdy przekonujacej alternatywy, umozliwiajacej im
qkuteczne poradnictwo kobiet cigzarnych w sytuacjach konflik-
towych®’.

Konsekwencje

Nie sposob nie dostrzec niezwyklego zagmatwania sytuaciji
powstalej wokoél katolickich poradni dla kobiet cigzarnych.
Zapewne dlatego ton interwencji Stolicy Apostolskiej byt tak
bardzo wywazony. Podkre§hi¢ trzeba fakt, iz powstaly problem
nie jest problemem Kosciota, lecz problemem niesprawiedliwe-
go prawa pafstwowego, przy czym pafstwo zdaje sie nie do-
strzegal wewngtrzne] sprzecznosci swojego ustawodawstwa.
Abstrahujac od podstawowe] sprzecznosci miedzy usankcjono-
waniem nickaralnej prawern aborcji (§ 218), a Ustawa Zasadni-
cza, zapewniajgcy kazdemu czlowiekowi nienaruszalne prawo
do zycia jako wartoS¢ najwyzsza (art. 2, ustep 2}, podkreslic
nalezy, iz uzyta w § 218 figura argumentacyjna czynu sprzecz-

¥Tekst listu zostal przedrukowany w: ,Frankfurter Allgemeine Zeitung” z 24 XI
1998, 5. 6.

L Tamze, s. 1.
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nego z prawem, ale niekaralnego (,rechtswidrig aber straffrei”)
jest wysoce problematyczna. Nowa ustawa aborcyjna jest nie do
pogodzenia z konstytucyjnym obowiazkiem panistwa do zagwa-
rantowania ochrony zycia kazdego obywatela, Niektérzy wska-
Zuja tez stusznie, iz Sad Konstytucyjny zobowigzat prawodawce
do obserwowania skutkéw wejécia w zycie nowej ustawy aboz-
cyjnej i jej korekty w razie, gdyby okazato sie, iz nie chroni
ona w dostatecznym stopniu poczgtego zycia. Jak wskazujg
statystyki, liczba zarejestrowanych aborcji po wprowadzentu
nowej ustawy aborcyjne}] w zastraszajacym stopnin wzrasta.
Podczas gdy w 1996 1. liczba aborcji wynosita 97 973,
w 1997 r. wzrosla ona do ok. 130 000, czyli o ok. 30%.
W latach przed nowelizaqq) prawa aborcyjnego notowano co
roku spadkowa tendencje™. Ponadto mnoza sie glosy, iz
przez faktyczng legalizacje aborcji w przypadku indykacji kry-
minologicznej i medycznej, jak i przez wigczenie indykacji
embriopatologicznej w szeroko rozumiana indykacje medyczna,
legalnej aborcji mozna dokonywaé w miektorych przypadkach
nie tylko az do 22. tygodnia ciazy, lecz praktycznie az do mo-
mentu porodu™,

W catym tym sporze podkresli¢ nalezy fakt, iz obie strony,
zardwno zwolennicy, jak 1 przeciwnicy pozostania poradni
koscielnych w systemie pafistwowym, sg catkowicie zgodni co
do etycznej oceny aborcji: jest ona i pozostanie zawsze dla obu
stron moralnie niedopuszczalna zbrodnia. Debaty nie tocza sie
wokot tej kwestii fundamentalnej, lecz wokol stanowiska Kos-
ciota wobec faktu, iz koScielne poradnictwo stato sig czgScig
niesprawiedliwego prawa pafistwowego.,

W teologicznej dyskusji wokot moralnej kwalifikacji pisem-
nego potwierdzenia dokonane] porady, wsréd innych uzasadnien
odwolywano sig¢ takze do dwdch tradycyjnych moralno-teologi-

2 7ob. Die Statistik der Schwangerschaftsabbriiche weist einen erheblichen Anstieg
auf, w: JFrankfurter Allgemeine Zeitung” z 24 I 1997, s. 5.

*® Dotychczasowa indykacja embriopatologiczna przewidywata mozliwos¢ dokona-
nia abercji do 22. tygodnia po poczgciu. Wiyczona do indykacji medycznej nmozliwia
ona dokonanie aborcji az do momentu porodu. Zob, st der Bundesregierung be-
kannt... ?, w: , Kirche heute” nr 7-8/1996, s. 19.
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cznych figur argumentacyjnych. Pierwsza z nich to actio cum
duplici effectu (czyn z podwéjnym, jednoczesnie ziym i dob-
rym, skutkiem). Wedlug tej figury argumentacyjnej dozwolone
jest tolerowanie zlego skutku jakiego§ czynu (czyli w tym wy-
padku wystawienie zaswiadczenia niezbednego do przeprowa-
dzenia niekaralnej aborciji), jezeli jest to nierozerwalnie potaczo-
ne z mozliwo$cia uzyskania proporcjonalnego dobra (tutaj oca-
lenia zycia jakiej$ liczbie nienarodzonych}. Tradycja moralno-
-teologiczna podaje cztery warunki tolerowania mniejszego zia:
wola dziatajacego musi byC skierowana na moralnie dobry
skutek, ten dobry skutek musi czasowo wyprzedzaé zaistnienie
zlego skutku, musi istnie¢ proporcjonalnie wazny powéd dziala-
nia oraz oba skutki, zly i dobry, muszg byC ze soba nierozer-
walnie powigzane™. Aby zatem nie dopusci¢ do powstania
wigkszego zia, Jaklm, zgodnie z argumentacjg zwolennikdw
obecnego rozwiazania, bylaby rezygnacja z mozliwosci dotarcia
do wielu kobiet cigzarnych, zdecydowanych na aborcje
i w konsekwencji — z ocalenia zycia niektérych nienarodzonych,
nalezy pogodzié si¢ ze zfem mniejszym (,,minus malum”), jakim
jest wydawanie pisemnych potwierdzen mogacych stuzyé do
dokonania bezprawnej aborcjt.

Zastosowanie tej figury argumentacyjnej w tym konkretnym
przypadku jest o tyle problematyczne, iz zycie i godnos¢ poje-
dynczego czlowieka nie dadzaz sie kwantytatywnie ,przeliczy¢”
i porownaé. Bledem bylby sad, wedtug ktérego aktywne wspét-
dziatanie w zabiciu kilku o0s6b jest moralnie lepsze, anizeli
aktywne wspétdzialanie w zabicin kilkunastu®.

Czy chodzi tu jednak rzeczywiscie o aktywne wspOtdziata-
nie? Aby odpowiedzieC na to pytanie, stosuje si¢ inng moralno-
-teologiczna figure argumentacyjng, mianowicie cooperatio ad
malum (,wspoldzialanie w zt”). Zwolennicy pozostania
w pafistwowym systemie poradnictwa, czyli dalszego wydawa-

¥ Zob. F. Scholz, Wege, Umwege, Auswege der Moraltheologie, Miinchen 1976,
5. 79 n.

B Zob tez C. Breuer, Person von Anfang an? Der Mensch aus der Retorte und die
Frage nach dem Beginn des menschiichen Lebens, Paderborn — Miinchen — Wien —
Ziirich 1995, 5. 124 ma.
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nia poswiadczef koniecznych do przeprowadzania niekaralnej
aborcji, uznaja fakt wydania takiego zaswiadczenia przez porad-
ni¢ katolicka nie jako moralnie niedopuszczalne wspdéldziatanie
formalne w grzechu cudzym (,,cooperatic formalis™), polegajace
na przyzwoleniu woli oraz aktywne wspdidziatanie w czynieniu
7ha, lecz jako moralnie dozwolone wspdldziatanie materialne
(,cooperatio materialis”), polegajace na tolerowaniu zfa z pro-
porcjonalnego powodu, jednak bez aktywnego wspdétudziain
i bez przyzwolenia woli. Pisemne potwierdzenie porady byloby
w pierwszym przypadku faktycznie udzieleniem licencji na
zabijanie, w drugim za$ jedynie dokumentem potwierdzajagcym
poradg, wykorzystanym potem do przeprowadzenia niekaralnej
aborcji. Problem jednak polega na tym, iz poswiadczenie to
zawiera w sobie oba aspekty jednoczesnie 1 whasnie dlatego
jest, jak to okreslit papiez, moralnie dwuznaczne®. Niekidrzy
podkreslaja, i2 nie sposéb zakwalifikowad dokumentu wydane-
go przez poradnig tylko jako potwierdzenia faktu porady, skoro
nie shuzy on i nie moze by¢ vzyty do niczego innego, jak tylko
do umozliwienia legalnej aborcji.

Weréd komentarzy prasy niemieckie] przewazaja glosy, opo-
wiadajace si¢ za pozostaniem Kosciola w pafstwowej sieci
poradni, tzn. za dalszym wydawaniem przez koscielne poradnie
pisemnych potwierdzen niezbednych do dokonania niekaralnej
aborcji. Podobne glosy pojawiaja sig w gronie teologéw moral-
noSci.  Niektorzy dostrzegajy wprawdzie powagg problemu
i zadajy sobie pytanie, czy wobec tak powaznych uchybien
w obowxqzujqcym prawie aborcyjnym oraz wobec niebezpiecz-
nej erozji podstawowych przekonan. i warto$ci moralnych
w spoleczefistwie, Koscidl nie powinien w sposéb jednoznaczny
zaprotestowal i w ten sposb przeciwstawiC etos oparty na
Ewangelii prébom stworzema etosu opartego na negowaniu
podstawowych wartosci®’. Jednak nawet takie wypowiedzi

*Por. J. Piegsa, Der Mensch — das moralische Lebewesen, tom WI, Wahrheit und
Treue. Die Wirde menschlichen Lebens, das Lebensvecht und der Lebensschulz.
Geschlechilichkeit als Gabe und Aufgabe, St. Ottilien 1998, s. 240 n. Zob. tamze, tom
L, Fundamentale Fragen der Moraltheclogie, s. 35 n.

Zob. ¥. Romelt, Freiheil, die mehr ist als Willkir, dz. cyt, s. 167, przyp. 129.
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koficzg sig konkluzjq, iz poradnie koscielne powinny pozostaC
W systerme panstwowym, a to w mysl argumentu, iz w obecne 33']
sytuacji nie ma nadziei na zmiang obowigzujacego prawa™.
Rezygnujgc z pafistwowo uznanego poradnictwa cigzarnych
Kosciét pozostawitby miejsce takim poradpiom, ktdre przez
Jedynie formaing poradg ograniczajacy si¢ do wydama zaSwiad-
czenia na zgdanie, umozhwnaiyby legalng aborcje™. Ponadto
pojawia sie niebezpieczefistwo, iz Kosci6l zostanie posqdzony
o umywanie rak w sytuacji, w ktdrej powinien pomagac kobie-
tom znajdujacym si¢ w sytuacji konfliktowej. Jest to wprawdzie
zarzut absurdalny, gdyz Ko$cidl nie ma zamiaru zaprzestac
poradnictwa, a jedynie nie chce czynic tego w ramach pafistwo-
wego :{yqtemu ktéry jest uwiktany w faktyczng legalizacj@
aborcji®. Niebezpieczefistwo to jednak zauwazyt réwniez Oj-
ciec Sw1gty, stwierdzajac w swoim drugim liScie do biskupéw
niemieckim, iz dochodzace dofi glosy obroficow Zycia domaga-
jace si¢ rezygnacji Kosciola ze wspélpracy z pafistwowym
systemem poradniciwa traktuje rownie powaznie, jak te glosy,
kiore przestrzegaja przed pozostawieniem kobiet ciezarnych
wmsytuacjach konfliktowych bez pomocy koscielnych porad-
ni

Wszystko wskazuje jednak, i2 w wigkszosci niemieckich
diecezji poradnie koscielne beda dzialaé poza systemem pan-
stwowym, a wig¢c beda réwniez pozbawione pafistwowych sub-
wencji. Zwolennicy takiego rozwiazania wskazuja, iz nie mozna
Lskutecznosci” takich poradni mierzy€ liczba pacjentek zasi¢cga-
jacych porady. Zaswiadczenie poradni katolickiej jest przez
wiele pacjentek traktowane jako rodzaj ,koscieinego pozwole-

* Musimy ratowaé to, co da sig uratowad” twicrdzi jeden z najbardziej zagorza-
tvch zwolennikéw pozostania poradni koscielnych w padstwowym systemie poradni-
ctwa, biskup Limburga, Franz Kamphaus. Zob. Wir reften, was zu relten ist,
w: , Milnchner Merkur” z 25 XI 1999, s. 2.

¥ Zob. tenze, Editorial, w: Theologie der Gegenwart” nr 38/1995, s. 241.

“Zob. J. Piegsa, Der Mensch — das moralische Lebewesen, dz. cyt, tom HI,
5. 243 1.

“Zob. Das éffentliche Gewissen schirfen. Der Brief des Papsies an die deutschen
Bischéfe zur Schwangerenkonfliktheratung, dz. cyt, s. 11.
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nia” na dokonanie aborcji, co dodatkowo moze zagliszyC glos
sumienia. Wedlug szacunkowych danych v 80% kobiet zglasza-
jacych sie do poradni stwierdzi¢ mozna istnienie wielkiej presji
partnera lub bliskiego otoczenia, aby poddafa si¢ zabiegowi
przerwania cigzy®.

Niektorzy obserwatorzy wskazujg jeszcze na jeden fakt, mia-
nowicie na wzrost napigcia migdzy padstwem a KoSciotem
w Niemczech, w zwiazku z tym konfliktem. Dobre do tej pory
stosunki miedzy pafistwem a Kosciolem byly wprawdzie dia
Kosciota niezwykle korzystne, takze ze wzgledéw finansowych,
ale jednoczeSnie spowodowaly wzrost zaleznosci Kosciota od
pafistwa. Wzrost napigcia w tych stosunkach spowodowany byl
coraz wigksza rozbieznoscia miedzy podstawowymi wartosciami
Ewangelii, a mentalnoscig zlaicyzowanego spoleczedstwa, na
ktérej bazuje coraz bardziej liberalne ustawodawstwo. Byé
moze ten najnowszy konflikt zapoczatkuje radykalna zmiane
w stosunkach Koscidl ~ paiistwo w Niemczech. Wielu obawia
sig, iz ten konflikt moze przynie$¢ zalamanie sie wielu struktur
koscielnych oraz tych instytucji prowadzonych przez Kosciot,
ktore opieraja sie na pafistwowych dotacjach. Inni twierdza
jednak, iz jest to poczatek uwalniania Kosciota od watpliwych
sojuszy ograniczajgcych swobode gloszenia Ewangelii w pore
i nie w pore.

MARIAN MACHINEK MSF, ur. 1960, dr hab., kierownik Katedry Teologii
Moralnej i Duchowosci Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego. Mieszka
w Olsztynie.

®70b. J. Rémelt, Fretheis, die mehr ist als Willliir, dz. cyt,, s. 168, przyp. 132.
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MACIEJ CISEO

Natretny cud

Maszyny pozadajace zawracanie biegu rzek utopie raje
Lunaparki kolonie karne klasztory idealne

Nie ustajemy w pomyslach

Raduje si¢ duch artysta

Lecz Ty Boze jestes najwigkszym artysta i poeta
Stworzyles swiat z niczego

Ranigc pustke do krwi

I wlat si¢ w prézni¢ ogiefl a w serca zywych istot
Lek uwielbienie i Zadza

Ta ziemia od konca do kofca

Jest jak natretny cud

Zwatpienie

Przeszkadza mi w radosnej liturgii siebie

Czy Ty Wszechmogacy bywasz niewierzacy

A je§li tak czy wtedy zaraz $wiat sie koficzy?

L S S

Bezwstyd oddania pierwotny placz

Sluzéwka z c1en1utk1e_] szyby za ktorg plywajg ryby krwi

Kocham twéj zapach smak zapachu jego widok i nuty

Zachodzi stofice wespdtotwarty z oknem lotny z powietrzem
zamykam oczy i wnikam wprost do twej duszy

W samego Boga wierze niedowierzajaco

A tobie pragne uwierzyC wiernie

Bez ciebie jestem bolem niezbawionych komdrek
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Wyzernj sie duszo
Jak noz z chowanym ostrzem chodzi czyjs niczyj cziowiek
Jechato na mnie mostem miasto wielkie i nieruchome

Zamyslenie chmur w wodzie lustro w poprzek natury
a jego dalszy cigg w mojej glowie

Myslenie przeinaczanie stwarzanie rzeczy po raz wtory
na obraz 1 podobiefistwo wiasne

Dalekie falowanie dzwony koscielne wzgdrza styszalne

Jak brzmi pytanie
jezeli wszechswiat jest odpowiedzig?

I teraz wyzeruyj si¢ juz moja duszo
Przed kazdym nowym porachunkiem
umyst powinien by¢ wyzerowany

Nieruzchomy ruch

Powszechny sen jawy niezmienno§¢ zmiany

Lustro co wydycha nieprawdopodobne metafory
Gestniejace w ciala miasta iskry bogdéw i fotony

A ich odbiciem sa znow zwierciadla druga strona Swiatla
Nieruchome sg tylko formy ruchu
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Wszystko

Moze tylko matka ziemia kocha nas bezgranicznie,

Gotowa zawsze przytuli¢ nawet nasze rozkladajace si¢ zwloki.

Zdradzatem cig¢ ziemio z nadprzyrodzonymi ztudzeniami,

Z muzyka nieziemskich sfer, z miastami, w ktérych czlowiek

Wytrwarza swojs uiomna nieSmiertelnosc.

Zawsze jednak styszalem twdj cichy szept, sprzyjatas mi,

Czekalas, Zyzna na dolinach, pickna i straszna w wysokich
[gbrach.

Matko, kochanko, oddychalem toba, pitem mleko oblokéw,

Milosng §line potokéw. Ciebie szukalem

W ciatach, spojrzeniach, glosach ludzi: nie znalaztem.

A ty mnie przyciagalas ramionami, nie pozwalata$ upas¢

Wzwyz, w czarne niebo, zuzel gwiazd. Ziemio,

Pulsujesz we mnie swym ognistym rdzeniem, sercem.

Ty jedna umiesz kocha€ bez granic,

A ja zawsze pragnalem wszystkiego, i ani o male nic

Mniej, niz wiasnie tego: wszystkiego!
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Quaestiones
Adam Zak ST

Inkulturacja wiary
w procesie polskich przemian®

Polskie spoleczefistwo wraz z innymi spoleczedstwami bylego
bloku wschodniego, przezywa gwaltowne przemiany w niemalze
wszystkich sferach Zycia. Istniejace odniesienia — réwniez te miedzy
wiara a kultura — traca swg dotychczasows zrozumialosé, a takze, jak
sig zdaje, swe znaczenie. Przed przelomem istnialo wiele czynnikéw,
ktére ulatwiaty spotkanie Ewangelii z kultura. W sposob scisty wig-
zalo si¢ to z rolq Kosciola katolickiego w spoleczenstwie polskim.
W szerokim sensie rola ta miala chara]- iter polityczno-religijny i cze-
sto opisywano }a za pomocy pojecia sita spoleczna”.

1. Jako ,sita spoleczna” Koscidt katolicki mdgt przejmowaé roz-
maite spolecznie wazne funkcje. Jedna z nich byla ochrona niezalez-
nej kultory, kiéra w totalitarnym pafistwie wiele ucierpiala z powodu
ogromunych ograniczen. Pelnienie tej ochronuej funkcji doprowadzito
do zblizenia pomigdzy Kosciolem katolickim a twdrcami kultury,
Powstal klimat wzajemnego zaufania. Chrzescijaiski obraz $wiata
i czlowieka miat ogromny site przyciagania. Chrzescijaniskie rozummie-
nie Zycia 1 warto§ci ryczaltem ukazywalo sig jako alternatywa do tego
wszystkiego, co probowalo narzuci¢ parstwo. Przykladowo, Jan
Pawet Il podczas swej trzeciej pielgrzymki do Polski, 13 czerwca
1987 r., mogl stwierdzié: Slyszy sig, Ze w ostainich latach ludzie
kultury, tworcy i arty$ci w Polsce, odnaletli w stopniu przedtem nie-
znanym lqcznosé z Kosciotem (...) Raduje sie, ie intelekiualiSci, ar-
tvsci, ludzie kultury znajdujq w Kosciele przestrzeri wolnosci, ktérej
nierar brakuje im gdzie indziej. I, Ze dzieki temu odkrywajq istote
i rzeczywistos¢ duchowq Kosciola, hkitdrq przediem widzieli jakby

" Tekst niniejszy zostat wygloszony 29 V 1999 r. podczas sympozjum nt. Procesy
transformacyjne w Kojciele katolickim w Polsce w okresie postkomunistyczrnym
zorganizowancgo ptzez Uniwersytet w Osnabriick oraz Wydziat Filozoficzny TJ
w Krakowie (red.).
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z zewngtrz. Powodem radoSci papieza nie byl wzrost Swieckiego
znaczenia Kosciola i jego wplyw6w w spoleczefistwie, ale to, co to
odkrycie {gcznosci z Koéciolem oznacza, a mianowicie, iz ludzie
kultury odnaleZli si¢ w zasiggu oddziatywania fajemnicy paschalnej
Chrystusa, w zasiegu owej ,,mitosci, ktérq do korica umitowat”, g)
w zasiegu Eucharystii, kidra jest sakramentem tej wiasnie mitosci'.

Zblizenie z Kodciotem stworzy%o wiec wyjatkowa sposobnos¢ do
spotkania i dialogu pomi¢dzy wiarg i kulturg.

2. Czy wyniklo z tego co§ wigcej niz tylko sposobnosc? Czy
w ciagu lat oporu spotkanie to przyniosto owoce?

Na te pytania trudno odpowiedzieé, poniewaz z gruntu zmienita si¢
sytuacja wszystkich stron tego dialogu. Tajemnicze dzielo laski
w sercach ludzkich jest trudno dostgpne dla zewnetrznego obserwa-
tora. Z pewnoscig zagubil sie wczeSniejszy klimat zaufania. Ze
wszystkich  stron wyczuwalne jest dos¢ glebokie rozczarowanie
i nieufnosé, ktére pozwalaja domniemywad, iz w owych latach oporu
spotkanie migdzy wiarg i kulturg nie osiagnelo w bardzo wielu przy-
padkach jakosci prawdziwego dialogu, albo jego skutki jeszcze sig nie
ujawnily. Wydaje si¢, ze spotkanie nie wywarto wpltywu na postawy
jego uczesinikow. Ufam — méwit papiez w cytowanym juz przemo-
wieniu — ze Kosciot polski odpowie w peini na zaufanie tych ludzi,
przychodzgeyeh nieraz z dalcka, i znajdzie jezyk, kxdry trafi do ich
umystéw i serc®. Zdaje sie, ze nadzieje papieza nie spenily sie.
A przynajmniej nie w takiej mierze, Zze mdéglby na tym skorzystaé
spoleczny klimat. 14 lutego 1998 r., a wigc dziesi¢€ i pdl roku péZ-
niej, w przeméwieniu do trzeciej grupy polskich biskupéw, kidrzy
przybyli do Rzymu, ad limina Apostolorum, Jan Pawet II stwierdzit,
powolujac si¢ na cytowane dopiero co stowa: Zadanie fo jest nadal
aktualne, pomewaz nadszedt czas, azeby owa wieZ przyniosta oczeki-
wane owoce’. W ostatnich latach Kosciét w publicznych wypowm-
dziach rzadko znajdowat jezyk, ktéry przemawialby do serca i rozu-
mu. Czesto wolal raczej postugiwat si¢ jezykiem walki, ktéry zwigza-
ny byl z jego dawng, polityczna rolg. W pewnej czesci katolickiej

‘Jan Pawet 11, Preeméwieme do przedsiawicieli $wiata kultury zgromadzomych
w kofciele Swigtego Krzyza (Warszawa, 13 V1 1987), w: Jan Pawet 11, Pielgrzymka do
Ojfczyzny. 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997. Przemdwienia, homilie, Krakéw 1997,
s, 535-533.

*Tamze, s. 533,

? L’ Osservatore Romano”, wyd. pol., nr 3(201) 1998, s. 45.
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publicystyki i w wielu przemowieniach, ktére nastepnie byly powie-
lane przez media, opis stanu faktycznego brzmial raczej jak meldunek
Z pola bitwy. Jako preykiad tego gatunku mozna przytoczyc ksiazke
J.M. Jackowskiego ,.Bitwa o Polske”. Réwniez ,Nasz dziennik” oraz
publicystyka Radic Maryja zdaja si¢ dawad pierwszefistwo temm
gatunkowi. Niekt6rzy biskupi réwnieZ opisujg rzeczywistosé w kate-
goriach walki. Zdaje sig, Ze wola walki uzyskala pierwszefistwo przed
wola porozumienia sie. Wskutek tego powstalo wrazenie, iz Koscist
chee wypetniaé, lub przynajmniej zabezpieczy¢ swe religijne posltan-
nictwo za pomocy politycznych Srodkéw npacisku. Jezyk Kosciola
byt nacechowany kategoriami walki bedacymi po czesci dziedzictwem
konfliktéw Koéciola z nowozytnoscia. Przedstawiciele Kosciota zda-
wali si¢ nie bra¢ pod uwage tego, ze w wyniku Soboru Kosciét
okreslit swoja lozsamo$é nie w duchu walki, ale w duchu dialogu.
Nicuswiadomicne dziedzictwo roli narznconej przez komunislyczna
dialekiyke, aby by¢ sita negacji, jak réwnieZ pamie€ o polemicznym
sposobie przedsoborowych spordéw i nowozytnoscia, zdaja sie
silnicjsze od recepcji dialogicznego ducha Soboru i stosunkowo
mocno okreslaja koscielng §wiadomos$¢é w Polsce. Ta opinia znajduje,
wedlug mnie, potwierdzenie w niektérych wypowiedziach, jakie Oj-
ciec Swiety wyglosil na temal recepcji Soboru, w ciagu kilku miesig-
cy miedzy 1997 a 1998 r. Znamienne jest to, Ze papiez W prZemoéwie-
nit do polskich biskupdéw postawil im zadanie uczenia si¢ Soboru:
Trzeba koniecznie czerpad wiedze o nim od znawcdw rdinych dziedzin
nauk koscielnych i Swieckich, zglebiajgc jego tresé, zwlaszcza na
poziomie konferencji biskupdw, by =z kolei przekazywaé je kapfanom
i wiernym w formie czystej, zrozumialej oraz ulatwiajgcej rozwigzy-
wanie ich probleméw osobistych | spolecznych, ltdre pojawiajq sig
w codziennym zyciu'.

Sobor nie jest dla papieza jakims epizodem, w kidrym swdj pocza-
tek maja wszystkie trudno$ci, ale nie dajgcym si¢ omingé punktem
odniesienia takie dla $wiadomosci Kosciola w Polsce: Na progu
wielkiego jubileuszu roku 2000 trzeba sig zastanowid takie nad pyla-
niem, w jakiej mierze nauczenie soborowe znalazlo odzwierciedlenie
w dziatalnosci Kosciota na polskiej ziemi, w jego instytucjach i stylu
duszpasterstwa. Wielki jubileusz zobowigzuje nad do rachunku sumie-
nia nad , przvjeciem nauki soboru — tego wielkiego daru Ducha,

*Jan Pawet 11, Oredzie do Konferencyi Episkapatu Polski (Krakow, 8 VI 1597)
w: dz. cyt., 5. 979.
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ofi iarowanego Kosciotowi u schylku drugiego rysigclecia” (por.
TMA 36)°. Te stowa papieza s zrozumiate tylko na tle slabej recep-
cii Soborn przez Kosciét w Polsce.

Réwniez o wiel: ludziach kultury mozna powiedzied, ze bezkryty-
cznie nawigzujs do obaw i uprzedzes z innych epok, oraz ze ignorujg
posoborowy proces odnowy w fonie Kosciola powszechnego. Mozna
jednak réwniez powiedzied, ze Koscidl, swym jezykiem i publicznymi
wystgpieniami, niestety potwierdzit antykoscicine uprzedzenia i obraz
bojowej, autorylamej, zainteresowancj wiadza i przywilejami instytu-
cji.

Jesli pytamy o przy czyny fege stanu, o trzeba zgodzié sie z diag-
noza polskich biskupéw®, kiorzy wskazali na obawy wobec wolnosci
zwigzane z negatywnymi zjawiskami w demokracji oraz 2z kulturo-
wym ploralizmem. Obawy le zdaja sic mie¢ swe zakorzenienie
w do§wiadczeniu zla, ktdre nie znajduje przeciwwagi w chrzescijati-
skiej nadziei. Jesli jezyk Soborn, dwadzicscia lat po straszliwe] woj-
nie, jest znakiem tego, ze Duch Bozy przywraca nadzieje, to jezyk
walki stosowany przez wierzacych jest znakiem braku nadziei i zavfa-
nia do Pana dziejéw.

Takze po drugiej stronie jest wyczowalny lek pized przewaga
Kosciola. Po obu stronach lek zdaje si¢ nierzadko odpowiedzialny za
wyst¢pujaca werbaina agresywno$c. Procesy transformacyjne konfron-
tujz ludzi z ogromna liczba nowych zjawisk, ktérych ocena i uporzad-
kowanic przekraczaja ich mozliwosct. W swym dazeniv ke wolnosci
ludzie za stabo sg wspierani zaréwno przez Koscidl jak i przez kultu-
r¢. Zamiast tego sa czgste konfrontowani z przerazajacymi wizjami
i czuja si¢ pozostawieni samym sobie. Szerzacy si¢ lek jest choroby
Zzaréwno wiary, jak i kultury. Na tym podiozu wyrastajg ideologiczne
wersje rozumenia wiary i kullury.

3, W trudnosciach, jakie Kosciét w Polsce, w osebach wielu swo-
ich przedstawicieli, ma ze swym stosunkiem wobec $wiata, wobec
kultury, czy wreszcie wobec procesu europejskiego zjednoczenia,
znajduig odzwierciedlenie jego wlasne niepewnoscl i stabosci, kidre
prowadza do lego, Ze wiara 1 kullura staja sie sobie wzajemnie obce.
Fakt, Ze te nicpewnosci i stabosci sg zrozumiale, jest stabg pociechs.

*Przeméwienie do drugiej grupy polskich biskupéw wygloszone 2 II 1998 r.,
»L'Osservatore Romano”, wyd. pol., 3 (201), 1998,

*Orgdzie biskupdw polskich o polrzebie dialogu i tolerancyi w warunkach budowy
demokracji z paZdziernika 1995 r., w: ,PP” nr 45/1995, s. 10-11.



330 Adam Zak ST

A jednak nalezy wykazaé wiele zrozumienia. Przeciez paradoks tkwi
w tym, Ze cnooty i sposoby my$lenia, kidre pozwolily Koscictowi
w sposéb wiarygodny wypelni¢ jego role jako glosiciela wiary
i obroficy niezaleznej kultury w warunkach totalitaryzmu, okazuja si¢
obecnie przeszkodg zaréwno w odnalezieniu samego siebie, jak
i W wypracowaniu nowego stosunku do $wiata i kultury. Nie wolno
przy tym zapominaé, Ze niedostateczna recepcja Soboru, whsnie
w odniesienin do dialogu z kulturowo-pluralistycznym swiatem, byla
miedzy innymi skutkiem tego, Ze owocne spotkanie z najwazniejszy-
mi wewnatrz katolickimi dyskusjami i procesami rozwoju zostalo sily
przerwane na dziesigciolecia, a pdZniej — mniej wigeej od lat 70. —
bylo nadal moeno utrudnione. Fakt ten utrudnial zrozumienie posobo-
rowego rozwoju Kofciola w §wiecie.

4. ,Przymierze” kultury z KoS§ciolem, o ktérym byla mowa na
poczatku, zrodzile sie pod naciskiem polityki i stanowilo pewien
rodzaj obrony przeciw totalnemm upolitycznienin Zycia, a réwnoczes-
nie przeciw niemozliwosci wolnych dzialad obywatelskich. Przestrzeii
wolnosci, ktérg zaproponowatl Kosciot, byla przestrzeniq zastepcza dla
normalnego zycia kulturalnego i politycznego. Wiara i kulira de
facto weszly w quasi-polityczne przymierze, tzn. w prZymierze
o funkeji antytotalitarnej. Wprawdzie nie bylo to niczym nowym dla
polskich stosunk6w, jedli weZmie sie pod uwage, w jaki sposéb po-
dobne przymierze funkcjonowalo jako wyznacznik narodowej nieza-
leznoéci. Nowe bylo natomiast totalitarne roszczenie przeciwnika,
wobec kiérego tylko absoluiny sprzeciw mdgt zapewnié ochrong
1 umocni¢ nadziej¢. Spowodowalo to jednak miedzy innymi ostabie-
nie eschatologicznego wymiaru wiary na korzys¢ jej politycznej,
ziemskiej funkcji. Uwazam, Ze zarysowujace sie w Polsce pekniecia
w stosunkach miedzy wiara i kultura sa znakiem tego, Zze kultura nie
jest zainteresowana wiarg pozbawiong wymiaru eschatologicznego.
Kultura szuka antidotim na redukowanie jej samej do pelityki, jednak
nie moze go znaleZ¢ w wierze upolitycznionej. W spotkaniu z upoli-
tyczniona, wojownicza wiara kultura nie znajduje widoku na transcen-
dencje, na ,,otwarle niebo”, ale jedynie swe wlasne splaszczenie redu-
kuje do narzedzia walki o wiadze. Bez wiary kultura pozostaje bez-
bronna i bezowocna. Z kolei wiara musi zrezygnowac z checi zbudo-
wania sobie pohtyczme chronionego gniazda i ponownie musi uczyc
sie modlitwy: wspomozeme nasze w imieniu Pana.

5. Dialog migdzy wiarg a kultura wymaga, aby zaréwno wiara, jak
i kultura byly zdolne do dialogu. Zdolnosé¢ do dialogu moZzna rozpo-
7maé po tym, w jaki sposéb dialog funkcjomuje wewngtrz wiary
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i wewnatrz kultury. Jesli chodzi o krag wiary, to zdolnos¢ do dialogu,
jak sie zdaje, jest niewielka. Fronty usztywnily si¢ i dialog wewnatrz-
koscielny trwa prakiycznie tylko wérdd jednakowo myslacych. Dzieje
si¢ tak z powodéw w przewaZajacej mierze politycznych, ale réwniez
z przyczyn, kidre sa zakorzenione w pojmowaniu przez Kosciél wlas-
nej roli pochodzacym z epoki oporu. Dla niektérych wierzacych roz-
mowa 7 katelikami o odmiennych pogladach politycznych, bliska jest
zdradzie, c6Z dopiero méwi¢ o ofwarciu na $wiat niekatolicki i nie-
chrzescijanski.

Podobne zamknigcie daje si¢ dostrzec takze w kregu kultury. Po
obu stropach najtrudniej jest ludziom Srodka. A jednak, wiladnie od
wytrwatoscl ludzi srodka zalezy w Polsce przyszio$¢ dialogn miedzy
wiarg a kultura. Dialog wewnatrzkoscielny otrzymal istotny impuls ze
strony polskich biskupéw jesienig 1995 r., w wymienionym wyzej
oredziu o dizlogu i tolerancji. W migdzyczasie, réwniez papicz
w swych przemdwicniach do polskich biskupdw, ktérzy z poczatkiem
1998 r. byli obecni w RzZymie ad limina, zaakcentowal sprawy, ktdre
maja ogromne znaczenie dla wewngtrzkosScielnego i wewngirzspolecz-
nego dialogu.

6. Jedna jeszcze sprawa zdaje si¢ mie€¢ w polskiej sytuacji wielkie
#znaczenie dla stosunku migedzy wiarg i kultura. Chodzi o kszialcenie
katolickiego duchowieristwa. Nie chodzi tylko o przekazywane tresci,
ale raczej o to, iz to ksztalcenie prawie wszedzie dokonuje si¢
w zamknictych zakladach navkowych, w ktérych kandydaci do kap-
taristwa majg styczno$¢ tylko ze soba, a w niewielkim slopniu ze
studentami $wieckimi (a nawel ze stndenlami czy studentkami teclo-
git), 1 w ktorych nie maja kontakin z tym wiclobarwnym swiatem
kultury, whasciwym uniwersytetowi. Ten tryb ksztalcenia powoduje
zanik wrazliwodci na spotkanie wiary i kultury. Jesli to si¢ nie zmie-
ni, to wilasnie kaplani beda odpowiedzialni za poglebianie si¢ wza-
jemnej obcosci wiary i kultury, a tym samym — za wzmacnianie nega-
tywnej strony procesu sekularyzacji. Zdaje sie¢, iz to zamkni¢te ksztal-
cenie Kosciél uwaza za korzystne. Wolno watpié, czy stworzenie
leologicznych fakultetéw przy uniwersytetach pafistwowych bedzie tu
W stanie co§ zmieni¢, jak diugo beda utrzymane wyodrebnione proce-
sy nauczania dla kandydaléw do kaplanstwa i jak dlugo nie zostanie
otwarty jakis interdyscyplinarny dostgp do probleméw wspétczesnej
kultury i spoleczefistwa. Wyktadana w Polsce teologia w duzej mierze
poshiguje sie statycznymi pojeciami scholastyki, ktorych punktem
odniesienia jest doswiadczenie uporzadkowanej christianitas, a nie
$wiat, ktéry poddany jest przemoznym procesom transformaciji. Nie
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dziwi wigc, Ze obraz Swiata, ktdry wyziera z Kazaf i publikacji jest
obrazem nostalgii, a nie obrazem Swiata przyszlosci.

7. W jaki sposob mozZna naprawi¢ nadwyrezone stosunki pomiedzy
wiara a kultura? Co wiara moZe w tej sprawie zrobié?

Wydaje sie, ze istoiny wkiad, jakiego moZna sig spodziewad ze
strony wiary, polega na przezwyciczaniu leku. Wierzacy chrzescijanie
winni poddaé si¢ dzialanin slow Jezusa: Nie lekajcie siz. Dopiero
wiedy wiara mo?e byé do$wiadczana i dalej przekazywana, jako
nowina radosna i zachecajaca do wolnosci. Zachgta do wolnosci nie
moze by¢ pogrzebana w jakiej§ wolnoSciowej retoryce, ale powinna
przybrac postaé pelnego szacunku przekazu skarbéw madrodci i norm
zyciowych, ktére w sposdb istotny moga dopomdc zaréwno w roz-
wigzywaniu probleméw codziennodci, jak i w zmniejszanin nie-
potrzebnego cierpienia.

Poniewaz upolitycznienie wiary przenosi nadziej¢ eschatologiczng
w ten $wiat, dlatego tez trzeba umacnia¢ mitos¢ spoleczna pojeta jako
zaangazowanie ofiar niesprawiedliwosci oraz uprawiaé polityke
w dialogu ze wszystkimi silami spolecznymi, zapobiegaé niesprawied-
liwodci. Tym samym zapobiegatoby sie pokusie instrumentalizacji
Kosciola przez partie polityczne oraz pokusie politycznego zabezpie-
czenia postannictwa Kosciota.

Chrzescijanistwa nie da sie zredukowac¢ ani do etyki, ani do kon-
kretnej solidarnosci, kidéma osigga swdj kounieczny, polityczny wymiar
wraz z odrzuceniem niesprawiedliwosci i wojny oraz z utrzymaniem
warunkéw dla rozkwitu wolnosci. Chrzescijafistwa nie da sie réwniez
zredukowaé do doktryny. Jest ono droga — drogg ku Zywemu Bogy,
ktéry spotyka nas w Chrysiusie, kiéry pociesza nas i nmacnta
w Duchu Swietym, kidry z milodcia czeka na nas tam, ku czemu
tesknota czlowieka zmierza tylko po omacku. Dlatego tez nauczanie
wiary powinno mie¢ charakier prowadzenia ku doSwiadczenin wiary,
azeby ludzie w wolnosci kierowali swe zycie ku Bogu. W spotkaniu
z kulturg wklad wiary polega na odstanianiu horyzontu nadziei, ktéry
sprawia, iz sama kultura staje si¢ oknem otwartym na wiecznosc.

Ten rodzaj inkulturacji cluzescijanskiej wiary réwniez w Polsce
w istocie stoi dopiero przed nami.

thim. Jerzy Zakrzewski ST

ADAM ZaK SI, ur. 1950 1., dr filozofii, pfow'mcja} Prowincji Potudniowej
Towarzystwa Jezusowego.
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Joanna Chadamik

Feminizm czy kobieco$¢?

Niewatpliwie zyjemy w epoce przelomowej. Jej ostatnie dz;esm;cm—
lecia byly okresem prawdziwej zmlany naszego spoleczensiwa, réw-
niez zmiany kondycji kobiety. Ta zmiana otworzyla kobiecie drzwi
do tego, co bylo wczesniej niedostepre i w wielu dziedzinach moze
ona wreszcie pokazaé swa pelng wanos¢. Jednak to, ze wyzwolenie
nie rozwigzato jej prawdziwych probleméw i jesli nawet zewnetrznie
kobieta dzisiaj wykazuje wieksza inicjatywe i bardziej panuje nad
swym wlasnym Zzyciem, to czgsto jest to jedynie zewneirzna strona,
za ktdra kryje sie gleboki niepokdj.

W przekonaniu ¢ koniecznoSci uwolnienia si¢ od dominacji mez-
czyzn, kobieta przng_:ia schematy meskie ze szkodq dla swej kobie-
cosci, odcma]acc sie tym samym od g%ebl swej natuxy W ten sposéb
stala si¢ ona jeszcze bardziej samotna i bezbronna’.

‘We wspdlczesnym Swiecie zachwiana jest rdwnowaga rdél. Kobieta
nie wie, kim wiasciwie jest, i dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek, poja-
wia sie problem jej tozsamodci i1 misji. (Jednoczesnie mdwi sie wiele
o kryzysie meskosci, kryzysie ojcostwa we wspolczesnym spoleczefi-
stwie).

Jak zrozumicé zatem t¢ zadziwiajaca, w istocie prorocza, deklara-
Uj(gq, ktéra znajdujemy w oredziu koficowym II Soboru Watykariskie-

0?7

Przvchodzi czas, nadszedt czas, gdy nastepuje wypelnienie powola-
nia kobiety, gdy zyskuje ona wplyw, promieniowanie i wiadze, do
Jakich nigdy dotgd nie doszia. Wiasnie dlatego w momencie, gdy
ludzko$¢ przeiywa tak gruntowiy przem:ang, kobzety prZeszqkmgte
ewangelicenym duchem mogq niezmiernie pomdc ludzkosel, by hie
upadia.

W tym okresie glebokiej przemiany naszego czlowieczenstwa ko-
bieta ma wiodgca role do speinienia; rolg shuzaca nie pognebieniu
mezczyzny, lecz przeciwnie — jego podbudowaniu, podniesieniu jego

. Croissanl, Kobieta. Kaplafistwo serca, Poznah 1998, s, 11.
*Oredzie Soboru do kobiet, 8 grudnia 1965.
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godnodci, uczynieniu go nowym cztowickiem — w celu podniesienia
calej ludzkosci.

Dzi$ kobicta znalazla sie w ,Jaskawym czasie”, podjeta wyzwanie
odkrywania Swiata, zycia, sicbic. Swiadczy o tym chodby zapoczatko-
wana w naszym stuleciu 1 ciggle sig rozwijajaca, leologia femimsty-
czna.

Feminizm

W Polsce, jak twierdzi Agnieszka Graff, feminizm sie nie sprzeda-
j¢. Rynek za to wchhlania jak gabka kolejne przeklady ksigiek
o plci, kidre przechodzq wprost do rozwazan postfeministycznych,
czyli prawdziwej réznicy miedzy meiczyzng a kobietq. Lecz zaintere-
sowanic nim jest wszedzie zauwazame. I to zainteresowanie mgz-
czyzn! Chege kupic ksigzke Kazimicrza Sleczki ,,Feminizm”, w ksig-
gami od stojagcego obok mezczyzny uslyszalam taki oto komentarz:
Ta ksiqika powinna mieé inny tytul. Feminizm — Historia obledu!

O czym to $wiadczy? Dlaczego stowo | feminizm” dziata jak przy-
slowiowa czerwona plachta na byka? Mozce nie budzi ono w nas
entuzjazmu, wigcej — wywoluje zle skojarzenia, bo jest gléwnie koja-
1zone Z ciasnym dogmatyzmem, amoralizmein, nastawieniem proabor-
cyjnym, ,psuciem” rodziny, itd. Dlatego jest konieczne pewne upo-
rzqdkowamc problemu po to, by choé sprobowaé dostizec Zrddla,
rozwaj i konsekwencje tego poteznego ruchu, jakim jest feminizm.

Ruch ten powstat w Ameryce i wkroczyf do historii w polowie
ubieglego stulecia. U swych poczatkéw, w latach szedédziesiatych,
zajmowal sig wieloma sprawami, w tym takze prozaiczaymi, starymi
jak $wiat, kwestiami zyciowymi. Cho¢ domaganie si¢ prawa do gloso-
wania, posiadania majatku, dostepu do ksztalcenia itp., czyli walka
o zréwnanic praw kobiet z prawami mezczyzn, nie wydaje si¢ dzisiaj
zadaniem wygdérowanym ani sprzecznym ze sprawiedliwosdcia spole-
czng, proces fen trwal dziesiatki lat i wymagal od kobiet duzej deter-
minacji. Po definitywnym uzyskaniu prawa do gtosowania w 1520 r.
pozostata kwestia wprowadzenia réwnouprawnienia do praktyki zycia
publicznego.

Ten picrwszy ruch kobiet juz nie istnieje, lecz niewaipliwic jego
sukcesem jest fakt, Ze dzisiejsze kobiety postrzegaja odmiennie siebie
1 swoje zycie. Zycie wielu z nich jesi bogatsze 1 pelniejsze, dzigki

} Niebezpieczne zwigzhi, JRes Publica Nowa”, nr 9/1997.
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ustanowienit nowych praw i odstonigciu nowych perspektyw, dzieki
zmianom obyczajéw na rynku pracy oraz wzbogaceniu mozliwosci
dzialania. Dlatego nie wolno zapominaé o tym, jak wiele zawdziecza-
my kobietom, ktére torowaly droge calemu rachowi kobiecemu.

Radykalny feminizm ,,nowej fali”

Stary, ,oficjalny feminizm” lat siedemdziesiatych vbieglego stule-
cia, w miarg posuwania si¢ naprzod zboczyl nieco ze swej drogi.
W ostatnich dziesigcioleciach do glosu doszedl bardzo agresywny,
radykalny feminizm ,,nowe;j fali”. Dzi§ problem polega na tym, Ze ten
nurt feminizmu poszed! tak daleko, Ze stracit wi¢Z z milionami ko-
biet, o kidrych interesy miat sie rzekomo upomina¢. Stat sie elitarny,
psendonaukowy, fanatyczny, spolecznie szkodliwy, w najlepszym
przypadku §miechu wart,

Niekt6rzy twierdzg, ze tak pojmowany feminizm — podobnie jak
marksizm — ma jedny npaczelny zasadg i tlhumaczy nig dostownie
wszZystko™. Zaeadq ta jest ucisk kobiet. Chociaz dzisiaj radykalne
feministki wyraZnie traca na populamodci, krytykowane za propago-
wanie feministycznej ideologii, to zdazyly juz w tysiacach mtodych
kobiet wyrebié przekonanie, Zze s ofiarami, oraz wywolaé w nich
stuszny gniew wobec agresorow, czyli frustracje i nienawisé,

Kobiety sg pouczane, ze dotychczasowy stan nauki jest wytworem
meskiej cheei dominowania. Krytyce podlega wigc zdominowana
przez mezczyzn historia wojen i polilyki, krytykuje sie patriarchalne
aspekty tradycji judeochrzescijafiskicj, wielkg literature i sztuke. Fe-
ministki nie maja takZe zZrozumienia dla tzw. kobiecosci, poniewaz
uwazaja ja za pulapke, ktéma odwraca uwage kobiet od dzialan na
drodze do uzyskania wladzy i niezalenogci.

Radykalne feministki uwazaja malZedstwo za jedna z najpowaz-
niejszych komplikacji zycia, wigzgcs si¢ z reguly z degradacja kobie-
ty, a przynajimniej ze Zmniejszeniem jej szans Zycmwych W najskraj-
me}szej wersji feministki twierdza, ze malzefistwo jest pulapks zasta-
wiong przez mezZzczyzn na Kobiety w celu ich eksploatowania. Dlaiego
teZ kobiety beda wolne dopiero wiedy, gdy zaniechane zostanie
wspolzycie z mezczyznami, jest cno bowiem gwaltem. Wyzwolenie
kobiet nie nastapi tak dlugo, jak dluigo trwaé beda zwiazki hetero-
seksualne.

'Y, Petry-Mroczkowska, Sprzeciw wobec Wielkiej Siostry, ,Wiez”, nr 1/1998, s. 55.
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Program ten nie jest wylacznie zbiorem hasel, lecz staje si¢ 1zeczy-
wistodcia. Swiadezy o tym, na przykiad to, Ze spora liczba kobiet
decyduje si¢ na macierzyfistwo bez wiazania si¢ malZenstwem.
W 1991 r. w Stanach Zjednoczonych jedno dziecko na czworo uro-
dzila samotna matka. Rodzina jest ,zwierzgciem na wymarcin”. Rady-
kalne feministki daja przez to, po raz kolejny, do zrozumienia, Ze
potrzeby kobiet nie sa do pogodzenia 7 potrzebami rodzin i dzicci.

W Polsce feminizm jest rozumiany jako jeszcze jedna plaszczyzna
walki i zagroZenia i 1o w sferze rodziny. Na podstawie skrajnosci
powsial stereotyp feministki, ktéra powinna byé¢ lesbijka albo co
najmniej osoba rozwiazla, powinna nienawidzi¢ mezczyzn, dzieci,
rodziny, domu i wszystkiego, co wigze sie z tradycia. Powinna wal-
czyé z Kofciolem 1 religia.

Samotno$é w zamian za wyzwolenie z poddatistwa

Bunt kobiet udat si¢ znakomicie i po kilku dziesiecioleciach mozna
dokonaé bilansn. Plusem jest wyksztatcenie, samodzielnose, moZli-
wos¢ realizacji zawodowe), zajmowanie kierowniczych stanowisk,
latanie w kosmos i jazda na traktorze. Kobiety nie muszg siedzie¢
w kuchni, wychowywaé dzieci i chodzi¢ do kosciola. Kobiety juz nic
nie muszy, chyba Ze czego$ bardzo chea!

Mogloby sie wydawaé, Ze po tylu wiekach uposledzenia powinny
by¢ wreszcie szczesliwe, gdyz nie grozi im dominacja agresywnego
samca, a one same s3 kowalami wlasnego losu. Zwyciestwo ma jed-
nak takze gorzki smak. Wolno§¢ przyniosta nowe cierpienie, nieznane
dotad w rodzinie wielopokoleniowej, grupie, klanie, spolecznosci
sasiedzkiej i lokalnej. Jest nim samotnosc. Wolnosé od me¢zezyzny,
ale i samotnoéé bez mezczyzny, wolnos¢ od obowigzkéw wobec
dzieci, ale i samotnoé¢ bez dziecl. Wolnod¢ od rodziny, ale i koniecz-
noi¢ borykania sie w pojedynke ze wszystkimi problemami, kidre
spadaja na jedns kobiete.

Czy rzeczywiscie samotnos¢ jest lepsza niZ rola kaptanki ogniska
domowego?” Na to pytanie trudno odpowiedzieé, zwlaszcza dlatego,
ze w imieniu widkniarek, rolniczek i robotnic, pracujacych przy tas-
mie na nocnej zmianie, odpowiadaja dziennikarki, artystki 1 kobiety
pracujace naukowo, ktére maja prace cickawa i tworcza, a przy tym
niezbyt meczaca fizycznie. W sondazach dotyczacych dyskryminacji
zawodowej czy zarobkowej kobiet, biora udzial kobiety pracujace.

’ A, Petrowa-Wasilewicz, Niedobrze kobiecie byé samej, ,,Wiez", nr 1/1998, s. 41.
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Bezrobotne i sfrustrowane, te, kidre pod blahym preteksiem sa zwal-
niane z pracy, nie moglyby przeciez odpowiedziec na pytanie o sto-
sunki panujice w miejscu pracy.

Propagand?le 7e niezaleznos¢ kobiet jest wielka zdobycza, Ze
wspaniale jest realizowacC si¢ w pracy zawodowej, ze daje to kobie-
tom poczucie niczaleZnoSci od mezZzczyzny, zadaje klam ogromne
powodzenie powiastek z serii Harlequin. Na catym $wiecie co miesiac
rozchodzi si¢ kilkadziesigt milionéw egzemplarzy tych tandetnych
romanséw, kupowanych chylkiem i czytanych vkradkiem. Wystarczy
przejrzed kilka z nich, by zorientowad sig, Ze powiastki te zaspokajaj
tesknote do milodci, bezpieczeistwa i gniazda rodzinpego. Po raz
pierwszy istniaf w jej Zvciu kios, na kim mogla by sie oprzeé, kto
bylby silniejszy od niej — oto przykladowa ,melodia™ z tych opowia-
stek, majaca moc uzdrawiajaca i wyciskajaca wiele lez...

Zmienita sie syluacja kobiet, ale nie zmienila sig ich tesknota za
»domowym ogniskiem”. Ogniskiem, ktérego nie cheiaty podsycaé
swa ofiara. Po wielt potrzebnych i spektakulamych zwycigstwach
feminizm utkngt w slepej uliczce. Kobieta zostala sama, nie jest jej
z tym dobrze, ukrywa sig, ale po cichu kupuje Harlequina, w ktérym
znajduje mezczyzne swych marzen — typowego seksiste, kidry ja
molestuje, napastliwego, wladczego 1 aroganckiego osobnika. Nie
dosé, ze zaleca sig on zgodnie z ,przepisami”, to jeszcze odsuwa
kirzesto kobiecie, przepuszeza ja przodem i zamyka drzwi, obchodzac
samochéd. Na dodatek chce mieé dzieci, chol respekiuje przy tym
potrzeby samorealizacji swojej ukochanej. Na zakonczenle ZaWsZe
ciagnie ja do oltarza, a to sie czytelniczkom podoba®.

Kobiety wpadly we wlasne sidla. Gdyby jednak myslaly logicznie,
jak zauwaza Janusz Korwin-Mikke, to demonstrowalyby pod zajezd-
niami krzyczac: ,Precz z oglupiajacg praca w tramwaju!l Chcemny
mieé odpowiedzialne i godne prawdziwej kobiety zajecie przy prowa-
dzeniu domu i wychowywaniu dzieci!” Bo przeciez umyst dziecka
jest o wiele bardziej skomplikowany niZ najnowoczesuiejszy kompu-
ter! Dlatego kobieta kochajgea prace twdrczq i odpowiedzialng po-
dejmie sig trudnej pracy prowadzenia domu [ wychowania dzieci
(oraz, dyskretnie, i meza...). Natomiast kobiety bez polotu i wyobraz-
ni, nie umtejqce sobie radzi¢ z trudnymi problemami, sq niestety
wyrzucane z Zycia i spychane na boczny tor: siedzq za biurkiem
I wigdng...

¢ A, Petrowa-Wasilewicz, dz. cyt., s. 42.
"], Korwin-Mikke, Kobieta pracujgca, ,Najwyzszy czas”, nr 11/1999.
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Konflikt mi¢dzy niezmiennym pragnieniem milosci i korzystania
z wolnosci bez ograniczefi doprowadzit do kryzysu — feminizm zna-
lazt si¢ w impasie.

»otarszy mezczyzna® z Watykanu

Czy mozZna zatem wczyni€ krok do przodu i dostrzec nowy, bar-
dziej realistyczay, a mniej ideologiczny feminizm?

W chwili gdy sytuacja feminizmu skomplikowata si¢, niespodzie-
wanie glos zabral papiez: W dziele ksztaliowania nowej kultury sprzy-
Jejgcej Zyciu, kobiety majg do odegrania role wyjgrtkowq: majg siaé
sig promotorkami ,,nowego feminizmu”, ktéry nie ulega pokusie nas-
ladowarmia modeli ,,maskulinizmu”, ale wmie rozpoznaé [ wyrazié¢
autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przefawach zZycia spolecz-
nego, dzialajgc na rzecz przezwyciezenia wszelkich form dyskryming-
cji, przemocy it wyzysku (,Evangelium vitae”, nr 99). W lidcie apo-
stolskim o godnosci i powolaniu kobiety ,Mulieris dignitatem”
stwierdzil zas... Nasze czasy oczekujq na objawienie sie owego , ge-
niuszu” kobiety, kiory zagwarantuje wrazliwos$é na czlowieka w kaz-
dej sywacji: dilatego, ze jest czlowiekiem! [ dlatego, ze , najwigksza
Jest mitosé”,

Stowa i postawa Jana Pawla 11 daja kobietom nadzieje na ksztalto-
wanic kultury sprzyjajacej zyciw. Papic, opréez przeciwstawiania si¢
dyskryminacji kobiel, méwi o autentycznym geniuszu kobiety i wno-
s1, by byl on wyrazany we wszystkich przejawach Zycia spolecznego.

Nalezy wigc zaczaé wstuchiwaé si¢ w to, co kobiety maja do po-
wiedzenia o swoich potrzebach i dazeniach, a nie wmawia¢ im, co
powinny lub czego nie powinny cheied. Kazdy nowy feminizm musi
raczej tyczyé niz dzielic, traktowaé mezczyzn i kobiety jako partne-
réw, a nie przeciwnikéw, w poszukiwaniu lepszych drég mitoscl
i pracy. Nowy feminizm powinien uzna¢, ze losy mezczyzn, kobiet
i dzieci, tak bogatych jak i ubogich, s3 na stale splecione ze soba. Nie
moze on ulegac pokusie nasladowania modelv ,maskulinizmu”. Cy-
wilizacji milosci nie da si¢ bowiem zbudowaé w pojedynke. Najwick-
szym bledem ze strony kobiet bylaby préba budowania tej cywilizacji
samotnie, Zgodnie 7 dotychczasowym, ale ziym przyzwyczajeniem.
Podstawowym celem feminizmun powinien byé zatem rzeczywisty
wysitck wspicrania rozwoju dzieci, kobiet i meZczyzn w ramach
nowej kultury zycia. Kobiety maja w tym budowaniu szczegélnie
wazna role do odegrania, ale nie zrobig tego, jezeli nie wlacza si¢
w to zadanie mezczyZni. Wszyscy razem poczuwamy sie do obowiqzku
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gloszenia Ewangelii Zycia, celebrowania jef w liturgii i w calym Zyciu
oraz shiZzenia jej poprzez rézne inicjatywy i za posrednictwem struk-
tur, kidre majg by¢ dla niej oparciem i narzedziem promocji {,,Evan-
gelinm vitae”, nr 79).

Pierwsze dwadziedcia lat pontyfikatu Jana Pawla 11 moZna opisaé
jako czas wcigZz wzrastajacego znaczenia ,kwestii kobiecej” dla Ko§-
ciola. Mozna fo zaobserwowal zardwno w postawie papieza, jak
i w jege nauczanin, Jam Pawel 11 okazuje sie konlynuatorem
Jana XXII, kiéry jako pierwszy papiez pozylywnic ocenil promocje
kobiet w §wiecie wspodlczesnym — dostrzegajagc w tym procesie znak
czasu (encyklika ,Pacem in terris”, 1963 r.) oraz Pawla VI, ktdry
w 1970 1. po raz pierwszy w historii nadal godnos$é Doktora Kosciola
dwom kobietom: Teresie Wielkiej 1 Katarzynie ze Sieny. W 1997 r.
do tych wybitnych kobiet dolgczyla trzecia — uwznana za Doktora
Kosciota przez jana Pawta Il - dwigla Teresa od Dzicciatka Jezus.
Wszystko to zadziwia tym bardziej, gdy siegniemy siedemdziesiat lat
wstecz, kiedy Pius X1 zaliczyl emancypacje kobiet do grzechdw prze-
ciw wiernodei matzefiskicj®.

Jan Pawet I, podazajac Sladami swych poprzednikéw, odwazZnie
wkracza na nowe drogi. Jest pierwszym papiezem, ktory tematyce
kobiecej poswigcil oddzielny dokument — list apostolski ,Muliernis
dignitatem” o godnodci i powolaniu kobiety, wydany w 1988 r.
z okazji Rokn Maryjnego. To nie jest jedyne Swiadectwo jego zaan-
gazowania. W 1995 r. wydany zostal z okazji Swiatowej Konferencji
ONZ ktora odbyla sig¢ w Pekinie, ,List do kobiet” calego Swiata. S3
to nie tylko wazne dokumenty papieskic o kobiccie 1 do kobiet, ale
jednoczesnie symboliznja one istotne watki ,kobiecego” nauczania
Jana Pawla IL

Jan Pawel I nakreslit program dzialai dla nowych feministek.
Zrobit to w chwili, gdy feminizm znalazt sie w impasie — nuity rady-
kalne si¢ ,wypality” badZ skompromitowaly, stracily impet i sile
oddzialywania. Gdy kleska stata si¢ widoczna, a lekarstwo okazalo sie
groZniejsze od choroby, ,starszy mezczyzna” z Watykanu, jak okres-
lifa go jedna z polskich feministek, rzucit feministkom kolo ratunko-
we podsuwajac nowa formule. PapieZ nie twierdzi, ze ten ruch powi-
nien skoficzy¢ na Smietnikn historii. Przeciwnie, chee wlaé wen nowa
tres§¢, dlatego zarysowal program dziatania — kobiety po uzyskaniu

*E. Adamiak, Trzy listy, ,Tygodnik Powszechny”, nr 3/1997 oraz Milczgea obec-
nofd, Warszawa 1999, s. 158,
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nowych mozliwosci samorealizacji, po odkryciu swego niepowtarzal-
nego bogactwa, winny we wspélczesnym Swiecie uwrazliwiaé
w kazdej sytnacji na czlowicka po prostu dlatego, 2e¢ jest czlowie-
kiem, niezaleznie od warunkoéw, przydatnodci czy czyjej§ wygody.
Powinny ksztattowaé , kulture sprzyjajaca zyciu”. Nie powinny ulegad
pokusie nasiadowania modeli maskulinizmu. Kobiety powinny wal-
czy¢, ale o zycie, o solidarno$é, budowaé pomosty i cywilizacje mi-
fosci. Powinny dziataé na rzecz przezwycieZamia wszelkich form
dyskryminacji, przemocy i wyzysku. Powinny dostrzec, iz nadszedi
dla nich dobry czas. Nowy feminizm powinien zachecaéd, a nie odpy-
chaé!

Nie jest dobrze, by kobieta byia sama...

W owej powszechnej mobilizacji przy budowaniu cywilizacji mi-
losci kazdy cziowiek ma do odegrania wazng role. Meiczyzna tez.
Moze tym razem bedzie odwrotnie niz w przypowiesci biblijnej
i megzczyzna bedzie dany kobiecie jake pomoc, zdajac si¢ na jej intui-
cje i wrazliwosé, gdyz bezcenna jest kobieca akceptacja wszystkiego,
co istnieje, tylko dlatego, Ze zaistnialo. Zle byloby kobiecie samej,
w swym dziele powinna znaleZ¢é pomeocnika...

Nie wiadomo, jaki dokiadnie miatby byc wdzial meZzczyzny w tym
dziele. Dotad nie powstata jeszcze encyklika poswiccona jego god-
nosci i misji, cho¢ niewqtpliwie bytaby mu cna duza pomocy. Wspél-
czefnie réwniez mgzczyzna jest zagubiony i ‘;amotny, stoi przed nim
nowe zadanie: nowd Swiadomos¢ kobiet pomaga rowniez mezczyznom
poddaé rewizji swoje schematy myslowe, sposéb rozumienia samych
siebie i swojego miejsca w historii, organizacji Zycia spotecznego,
polityeznego, gospodarczego, religijnego i koscielnego (,,Vita consec-
rata”, nr 57).

Jedno jest pewne: Ze mezczyzna i kobieta w budowie cywilizacji
mitodci beda musieli znaleZ¢ nowa formnle wspdlpracy i wspdinoty,
w ktérej kobiety juz nie beds upoSledzone, mezczyZni nie beda juz
nad nimi panowac i bedg akceptowad mozliwosé rozwiniccia niewies-
cich talentéw i realizacji zawodowej.

Mezczyzna powinien kobiecie towarzyszyé, powinni oni byé
Znowu razem, staé sie jednoscig we dwojgu. Tylko na nowo odnale-
zione przymierze kobiety i megzczyzny moZe uratowac $wiat przed

*A. Petrowa-Wasilewicz, dz. cyt., s. 44.
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cywilizacig $mierci. Jest to wspdlne wezwanie dla mezczyzny i kobie-
ty. Jan Pawel II pisze, ze odniesienie Chrystusa do kobiet potwierdza
i przvbliza w Duchu Swigtym prawde o ,,réwnosci” obojga — mei-
czyzny i kobiety. Trzeba mowié o zasadniczym ,,réwnouprawnieniu”:
skoro oboje, kobiera tak samo jak meiczyzna, sq stworzeni na obraz
i podobienstwo Boga, zatem oboje sq tez podatni w réwnej mierze na
udzielanie si¢ Bozej prawdy i midosci w Duchu Swigtym. Oboje tez
doznajg jego zhawezych i uswizcajgcych , nawiedzed” (, Muliers
dignitatem”, nr 16).

Nowy feminizm Jana Pawla II jest ocaleniem dla osobowej giebi
kobiety. Odkrywajac Bozy zamyst wobec mgizczyzny i kobiety, Jan
Pawel I kresli fascynujaca antropologie teologiczna, w ktdrej jest
micjsce na duchowy wymiar plciowesci, analize jezyka ciata i kom-
plementarno$é mezczyzny i kobiety. Osobowe zjednoczenie dwojga
os6b nie niweluje podmiotowosci kobiety i mezczyzny. Staja sie sobg
tym bardziej, im pewniej przekraczaja granicg samotnosci, a w mi-
fosci oblubieficzej dopetniaja sie wzajemnie'®,

Nowy feminizm Jana Pawla Il nie sprzedaje ,geniuszu” kobiety za
niska cene. Papie? jest Swiadom, ze kobieta placi za swdj geniusz
ceng wysoka ~ mierzadko graniczacg z meczefistwem. Mezczyzna
powinien nie tylko dostrzegad i szanowaé ten geniusz, ale wziaé za
niego odpowiedzialnos¢. Kultura zycia potrzebuje wsparcia. Mcz-
czyZni musza wzigé na swoje barki odpowiedzialnos¢ za tworzenie
kultury zycia.

Czas taskawy

Dzis kobiety maja wigcej mozliwosci niz kiedykolwiek — nie tylko
rozwijania swoich uzdolniefi, ale tez odgrywania 16l zasadniczych dla
zachowania i ksztaltowania kultury. Z punkie widzenia kobiet nie jest
aZ tak Zle! Fran Hogan okresla ten moment dziejowy jako czas faska-
wy'!. Kobiety obdarzone sa swoistym ,geniuszem kobiecym”, kire-
go nasz podzielony Swiat potrzebuje teraz bardziej niz kiedykolwiek.

Gdybysmy dzisiaj spojrzeli wokolo, dostizeglibyémy kobiety od-
wazne, kidre wychowuja dzieci w domu pomimo rozlicznych przeci-

1. Mroczkowski, Nowy feminizm w nauczaniv Jana Pawka I, ,WieZ”, nr 1/1998,
s, 17,

UF. Hogan, przewodniczaca Stowarzyszeniz Kobiet na Rzecz Zycia, por:
M.A. Gledon, Spojrzenie na nowy feminizm, ,\Wiez”, nr 1/1998, s. 78.
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wienistw; kobiety, kidre odwaznie angazuja sie w zycie Kosciola
i podejmujg wezwanie, jakie kieruje do nich Ojciec Swigty. Bo jesli
potaczymy list do laikatu (adhortacje ,,Christifideles laici”) i ,List do
kobiet”, o wezwanie Jana Pawla II bedzie brzmialo mniej wigcej tak:
»Drogie kobiety, wiem, e jesteScie zajele, ale znéw bedziecie mu-
sialy ocali¢ nasza cywilizacje. Jeszcze raz”.

Kobiety nie przemilczaly takiego wyzwania. Mary Ann Gledon,
ktéra byla papieskim wyslannikiem na opanowana przez feministki,
gléwnie amerykanskie, Swiatowa Konferencje do Spraw Kobiet
w 1995 1. w Pekinie, w sytacji, gdy wszystkie niemal proponowane
dokumenty kladly nacisk na prawo kobiety do aborcii, 2 o matien-
stwie méwily wylacznie w konlekécie wykorzystywania kobiety,
przemdéwila za prawem kobiet do ofwiaty, pomocy w opiece nad
dzieé¢mi, prywatnogci. Gdy feministki konsekwentnic unikaly stowa
»~Todzina”, zasiepujgc je terminem ,gospodarstwo domowe”, ona
kladla nacisk na znaczenie rodziny.

Sila kobiet plynie z bycia w relacjach z innymi. Papiez tez zwraca
na o uwage przez odwolywanie si¢ do filozofii dialogu i spotkania.
W swiecie zatomizowanym i nacechowanym bratalnoscia kobiety
moga wprowadzi¢ nowa jJakosé relacji miedzyludzkich, Istota mySle-
nia feministycznego polega za$ na iym, Ze to kobiety same checa
odkrywaé swa rol¢, Oby jak najlepiej wykorzystaty ten dla siebie czas
taskawy.

Kobieta w Kosciele

Kobiety nigdy bezposrednio nie zajmowaty sig teclogia chrzesci-
jafiska. W Kosciotach tradyeyjnych kobieta zajmuje wciaz to samo
ntiejsce: cichej, pokornej shuzebnicy, ktéra shucha glosu mezczyzny
{ojca, meza, ksiedza...}. Jest to tak oczywiste i normalne, ze nikogo
juz nie dziwi czesty fakt, iz liturgia — gdy zabraknie ministrantéw —
staje sie ,teatrem” jednego aktora, przy wszystkich zajetych, przede
wszystkim przez kobiety, miejscach na ,widowni”,

Teologia feministyczna w Polsce spotyka sig z powszechna nieche-
cig. Najczedeiej kojarzy sie ona bowiem z ruchem feministycznym,
a ten mch — wedlug obiegowych sgdéw — jesl inspirowany ptzez
znudzone bezczynnoscig przedstawicielki plei pigknej, ktérym dobro-
byt materialny poprzewracal w glowie. Dowodem tego ma by¢ m.in.
walka feministek ze wszystkim, co meskie, a wige takZe ze stosowa-
niem zaimka ,,0On” na okrcslenie Boga oraz z ,,meska” symbolika
religijng, Oto argument, ktdrym najczesciej postugnja sie przeciwnicy
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teologii feministycznej. Jest ona trakitowana z duZa ostroZnoscia
i podejrzliwoscia.

Rozwija si¢ jednak refleksja kobiet, ktére nie poprzestaja na ncze-
niu sie szkolne) teologii, lecz tworza whasng — teologie feministyczng,
w trosce o to, aby oficjalny glos Matki — Kodciola, nie brzmial wyla-
cznie meskim tonem®.

Podobnje, temal postugi i miejsca kobiet w Kosciele nie jest
w Polsce dobrze znany, ani tez populamny; jest to temat wrecz drazli-
wy. Dobra ilustracjy moze tu byé, raz jeszcze, obraz mszy Swigtej
sprawowanej w polskich §wiatyniach. Wigkszos¢ wiemnych stanowia
kobiety, jednak posréd aktywnych wczestnikéw liturgii trudno je
spotka¢. Ofiarg oltarza sprawwje kaptan, stuzbe ottarza — ministranci,
rzadko moZna ustysze€ glos kobiety posréd wyglaszanych medlitw.
To codzienno$é naszego Kosciola, to dla wielu z nas oczywistosé.
Czy nie jest to aby Koscidél kobiet, ktérymi kieruja mezczyZni?

Na kornferencji w Josefstal w maju 1998 r. dotyczacej roli kobiety
i meZzczyzuy w rzeczywistosci koscielnej i spotecznej stwierdzono, ze
w Kodciele réwnicz mozna zaobserwowaé fakt dyskryminacji czlo-
wieka, w tym przypadku ze wzgledu na pleé. Traltowano kobiete
jako istote niiszej kategorii, z reguly to mezezyZni bowiem mieli
monopol na przewodzenie we wspdlnotach chrzegcijasiskich. Model
ten znajdowal doskonale potwierdzenie w tezie, iz mezZczyzna jest
obrazem Boga, a kobieta — obrazem meZczyzny. Swoista hierarchia
bytowa: Bég — mezczyzna — kobieta, Taka pozycja kobiety w Kos-
ciele nie dawala jej szams na rozwdj osobowosciowy, nie byla ona
nawet w stanie wykorzysta¢ swych Iudzkich i kobiecych dardw. Nie
byla nawet $§wiadoma posiadania niektérych z mich! Dlatego tak
wazne wydaja si¢c stowa ,Listu do kobiet” Jana Pawla IT z 1995 r.:
Jesli, zwlaszeza w okreSlonyeh kontekstach historycznych, obiektywng
odpowiedzialno$é (za dyskryminacje kobiet — J.C.} poriesli rowniez
liczni synowie Kosciota, szczerze nad tym ubolewant. Niech to ubole-
wanie stapie si¢ w calym KoSciele bodicem do odnowy wiernosci
wobec ducha Ewangelii, ktdora wlasnie w odniesieniu do fwestii wyz-
walenia kobiet spod wszelkich form ucisku i dominacji, glosi zawsze
aktualne oredzie plynqee z postawy samego Chrystusa,

Dzisiaj w Kosciele w Polsce kobiety maja zagwarantowang mozi-
wos¢ studiowania teologii, z roku na rok przybywa nam mtodych
absolwentek wydzialdw , krélowe] nauk”, mamy tez kobiety z dokio-
ratami. Niestety, frzeba mie¢ duzo uporu i wewnetrznej sity, by wy-

PE. Adamiak, < co chodzi w teclogii feministyczne?, Wigz”, nr 1/1993, s, 68.
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trwaé w oczekiwaniu na stosowny moment, kiedy ,.co$” stanie sic
mozliwe. To ,co§” jest w oczywisty sposGb dostepne dla ksiezy,
tmdniej dla $wieckich mgZczyzn, a dla kobiet praktycznie niedostep-
ne. Jedna z kolezanek — jak cpowiada Elzbieta Adamiak — rozpoczy-
najac studia doktoranckie z teologii, ustyszata od swojego biskupa:
Gdvby pani byla przynajmniej mezczyzng, to moglaby pani wykiadaéd
w seminarium.

Jan Pawel 11 zag, w adhortacji o $wieckich pisze: W bardziej specy-
ficznej dziedzinie ewangelizacji i katechezy naleiy energiczniej popie-
raé szczegdlng rolg kobiety w przekazywaniu wiary (...), takze po-
przez studia, badania naukowe [ nauczanie teologii (,,Christifideles
laici”, nr 51).

Teologia feministyczna dzi§ ,,zyje”, rozwija si¢ i ma przed sobg
ciagle nowe perspektywy. Nowy feminizm przywrécil kobictom ich
godnosé! Nowe tysiaclecie stoi przed nimi otworem!

Wydaje sig jednak iz najwicksze niebezpieczenstwo wiaZe si¢
Z brakiem dialogu mgZczyzn-teologéw z teologiy feministyczng (bra-
kiem dialogu w ogdle: brakiem dialogu mezczyzn i kobiet, brakiem
dialogu w matzedistwach i rodzinach), co powoduje rozwdj dyskusji
~wewnetrznych”; a réZnorodno$¢ wypracowanych w tych dyskusjach
stanowisk utrudnia wejscie w ten dialog, Chodzi zas o to, bySmy byli
Kodciolem — wiarygodnym zmakiem wspdlnoty kobiet i mezczyzn
jako réwnorzednych partneréw, Kosciolem odkrywajgcym dary Ducha
Swigtego takze w teologicznej tworczoscl kobiet, 1 dary te przyjmuja-
cym. ...xie ma juz meiczvzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie
kims jednym w Chrystusie (Ga 3,27-28).

JOANNA CHADAMIK, ur. 1974, studentka Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go, sekcji ,Bobolanum™ w Warszawie. Mieszka w Skierniewicach.

BZ Nosowski (red.), Nowy etap feminizmu czy powrdt da irédet stworzenia?,
WigZ", nr 1/1998, 5. 20-39.



przeglgd
powszechny 3'2000 345

Ryszard Matuszewski

,INie od razu
Krakow zapomniany...”

*

O Miriam Akavii i jej ksiazkach

W Jerczolimie, na wzgdrzu Yad Vashem, siedz¢ w niewielkiej
salce wraz z gronem polskich pedagogéw przybylych do Izraela na
konferencje Towarzystwa fmienia Janusza Korczaka. Jest grudzien
roku 1998. T oto w pewnej chwili pojawia sie i wita nas drobna,
szczupla, pelna niewypowiedzianego uroku Miriam. Wicm, ile ma lat,
nie moge o niej napisad ,;mtoda”, choc okreslenie to cifnie mi si¢ pod
pitro, tak mlodzieficzy i pelen dziewczgcego wdzieku jest jej
u$miech. To pisarka izraelska i - w jakims$ sensic — takze polska,
Miriam Akavia. Juz wczoraj spotkala nas na lotnisku i obecnoscia
swg rozjasniac bedzie nasz pobyt tutaj az do chwili, gdy nasz samolot
wzbije sic zndw nad blgkitne wody Morza Srédziemnego, by nas
zawie$C z powrotem do Polski.

Znam ja od lat kilkunastu: w czasie jednej ze swoich kolejnych
wizyt w Polsce odwiedzila mdj dom i nie umiem dzis powiedzied, jak
to sie stalo, ale niemal natychmiast powigzaty nas nici przyjaZni. To
whasnie jej zawdzigezam zaproszenie do Izraela. Slysze do dzi§ wypo-
wicdziane przez nig na wzgorzu Yad Vashem stowa: Nie od razu
Krakdw zapomniany...

Ta trawestacja znanego polskiego przystowia: Nie od razu Krakdw
zhudowany, brzmi w jej ustach szczegdinie przejmujaco. Po przeczy-
taniu ksigzek Miriam — ,Mojej winnicy”, ,Jesieni mlodosci” i opo-
wiadat ze zbioru ,Cena” — wiem, Ze tego rodzinnego Krakowa,
z ktoérymm 1acza ja wspomnienia tak wielorakie, najpickniejsze i naj-
bardziej bolesne, ni¢ zapomni nigdy. W zakoriczenin opowiadania
~Krakowskie dziecifistwo” pisze:

" Tekst niniejszy jest przedmows do tomu opowiadaf Miriam Akavii, kidry ukaie
sig nakladem poznafiskiego wydawnictwa Zysk i Ska {(red.).
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Nie ma nas w Krakowie i nie ma nas w innych miastach Polski.
Zniknelismy stqd na zawsze — opuszczony, zameczony nardd.

Tamta dziewczynka, kiéra wehianiata w siebie aimosjere i pigkno
Krakowa i spragniona byla wrazeh — zostala prawie ze zabita.

A reka, kadra kresli teraz te stowa, nalezy do innej osoby, do ko-
gos, komu danym bylo z tef marnej, ocalalej czqsteczki rozpoczgé
inne Zycie.

To inne zycie, im bardziej wzbudza we mnie poczucie przynale:-
nosci t im bardziej zwraca mi niejakq pewnost siebie — tym bardziej
dyktuje: nie zapomnieé. Niczego nie zapomnieé.

Z ksigzek Miriam Akavii czytelnik polski, nawet taki jak ja, to
znaczy bardzo siary, pamietajacy dobize lata przed 1T wojna swiatowsy
i epoka Zaglady, dowiaduje si¢ bardzo wiele o ludziach, ktérych
miodos$¢ przebiegala réwnolegle do jego whasnej i ktérzy wzrastali
cZesciowo w tej samej, co on, kulturze, choé¢ zarazem zyli i w kregn
kultury innej, o ktorej my, éwczesni miodzi Polacy, wiedzieliSmy
bardzo malo: wlasciwie nie wiedzieli§my prawie nic.

W migdzywojennej Warszawie moje dziecinstwo uplywalo w dziel-
nicy, w ktérej ludnosé zydowska Zyla zmieszana — chyba jako$ pit na
pol — z polsky. Wedrowny handlarz zydowsk1 byt codziennym gos-
ciem na moim podwérku przy ulicy Zlotej, a jego wolanie: Handel!
Handel! Stare rzeeeeczy kupuje! dobiegato moich uszn réwnoczesnie
z ghuchym stukiem desek zrzucanych na rozciagajacy sie przed moimi
oknami plac skladowy kupca drzewnego, kidrym byl Zyd w czarnym
chatacie, gladzacy diuga, ciemng brode.

Pani Katazyno, cy to prawda, ze Zydzi to nasi najgorsi wrogowie?
— pytatem czteroletni wiozaca mmnie tramwajem przyjaciotke moich
rodzicéw, wyraZnie sploszong tym moim niewczesnym pytaniem, bo
sgsiadami naszymi w owym tramwaju byli miedzy innymi takze 2y-
dowscy mieszkaficy naszej dzielnicy.

Nie umiem dzi§ odpowiedzieé sobie na pytanie, od kogo czterolet-
nie dziecko poslyszalo wiéwczas tak wyraziscie sformulowany osad,
sygnalizujacy, Zze antysemicka ideologia zwolennikéw Romana
Dmowskiego zdazyla juz w latach mego wczesnego dziccifistwa prze-
saczy< sig w umysty Polakéw, i to zapewne najczedciej ludzi prymi-
tywnych, widzacych $wiat w kategoriach ,,my — oni”, ludzi podainych
na wszelkie nastroje ksenofobiczne.

Na szczescie wychowywalem sie w domu $wiattym, pod czula
opicka mojej matki, ktéra — przerazona bredniami zatruwajgeymi
umyst jej dziecka — thumaczyla mi cierpliwie, ale i stanowczo, ze
wspoimieszkajaca z nami ludno$é zydowska to zadni ,,wrogowie”,
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lecz ludzie tacy sami jak my, ludzie, ktérym naleZy si¢ tylez szacun-
ku, co innym. A czasem i wspélczucia, bo — tak jak i my, Polacy,
niektSrzy z nich s3 szczesliwi, a inni nie, jedni bogaci a inni biedni,
co zreszly sam moglem wlasnym okiem oceni¢, wzrastajac w dziel-
nicy pelnej ubogich zydowskich sklepikow 1 warsziaiGw.

W gimmazjum, w wieku lat trzynaste, spotkalem rdwiednika,
z ktérym rozomielismy si¢ tak dobrze, e nietrudno mi bylo to nznaé
7a urzeczywistnienie wieloleiniego marzenia mego dziecifistwa: mia-
fem ,prawdziwego przyjaciela”! I wilasnie ten méj przyjaciel wyznat
mi wkrétce, Ze jest wprawdzie ochrzczony (nie wiem, czy w przeciw-
nym wypadku przyjeto by go do pafistwowego gimnazjum), ale jego
rodzice sa Zydami. Piec lai wspélnych w gimnazjum, okres naszego
najintensywniejszego intelektualnego dojrzewania, potem wspdlue
studia na uniwersytecie i wspélne zainteresowania, umocnity t¢ przy-
jazn, ktora przetrwala cale nasze dhlugie zycie.

Rodzina Janka nie przypominala rodziny Miriam, opisywanej przez
nia w ,,Moiej winnicy”. Wuj mego przyjaciela byl wybitnym fizy-
kiem, ongi$ asystentem Marie Skltodowskiej-Curie, ciotka — interesu-
jaca malarkyg. Mdj przyjaciel mial niewatpliwie pewien wplyw na
rozw0d) moich zainteresowafi, oznaczal :,ig wybitng inteligencja. Jemn
— zapewne nie bez zwigzku z profesja jego ciotki — zawdzigczalem
plerwsze wiajemniczenia w tajmkl nowoczesnego malarstwa, a moze
takze pewne sygnaly w zakresie lektur. Kiedy — jak witgkszos’é mlo-
dych Iudzi o inklinacjach literackich — zaczeliSmy, jeszcze w szkole,
pisac¢ wiersze, wiedziatem, Ze wéréd najbardziej fascynujacych mnie
poetdow sa tacy, jak Tuwim czy LeSmian, ktérym antysemiccy oblg-
kaficy wytykaja zydowskie pochodzenie i wrecz odmawiaja prawa do
reprezentowania polskicj literatury. Md6j stosunek do polskiego anty-
semityzmu byl zdecydowanie wrogi, czemu mialem niejednokrotnie
okazje dawaé wyraz, czasem nawet w sposob mlodziericzo impulsyw-
ny i bezkompromisowy.

A jednak sklamalbym, gdybym powiedzial, Zze moja wiedza o lud-
nosci Zydowskiej w Polsce byla duza, czy choéby tylko dostateczna.
Owszem, zdawalem sobie sprawe, ze zasymilowana lub asymilujaca
si¢ inteligencja zydowska jest cienka warstewka, poza kldra istnieje
inny, zamkniety swiat Zydéw postugujacych si¢ jezykiem yidish,
w duzej czesei gleboko przywiazanych do swojej religii i religijnej
ortodoksji. Ze wsréd zydowskiej mlodziezy pewne wplywy ma ruch
syjonistyczny, a w kregach Zzydowskiej biedoly niemale nadzieje
wzbudza ideologia komunmyc:ma Nie wyobrazalem sobie natomiast,
jak gleboka przepas¢ dzieli owych tak bliskich mi poetéw, drukuja-
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cych w ,Wiadomosciach Literackich” czy ,Skamandrze”, a takze
czytajacych e pisma infeligeniéw Zydowskiego pochodzenia, adwoka-
tow czy lekarzy, od milionowych rzesz polskich Zyddw, z ktorymi
6w swiat asymilujacej si¢ inteligencji miat rownic nikle zwigzki, jak
cale polskie Srodowisko tzw. inteligencii postgpowej, nirzymujice
kontakt i zawierajace przyjaZmie tylko z tymi Zydami, kidrzy byl
otwarci na Polske i jej kulfure. Nasza wiara, 2e w Polsce migdzywo-
jennej istniaty szanse tfrwalego, harmonijnego wspéltrycia Polakéw
i Zydéw nie tylke w kregach kuituralnych elit, ale takie w $wiecie
sprzecznych intereséw i ckonomicznych antagonizméw, byla niewat-
pliwic wiarg naiwna,

Wiasciwie dopiero w wiele lat po woinie, czytajac powiesé Isaaca
Bashevisa Singera pt. ,,Sosza”, ktdrej akcja foczy si¢ w micdzywojen-
nej Warszawie, zrozumialem na czym polegala przepasc dzielaca dwa
Zyjace na tej samej ziemi narody. Bohater tej powiesci Zyje w $rodo-
wisku zydowskim tak caltkowicie zamknietym, zc nawet takie, wykli-
nane prze; naszych antysemitdw popularne postaci pisarzy, jak
Tuwim czy Stonimski, nawel owe ,Wiadomosci Literackie”, kidre —
wedhig naszych endekéw — mialy nas zazydzad, dla Singerowskiego
bohatera w ogdle nie istnieja w warszawskim krajobrazie tamtej epo-
li. Nie styszal tez on oczywiscie o doktorze Januszu Korczaku, jego
ksiazkach oraz ideach wychowawczych. Anloni Slonimski opowiada}
o znanym zydowskim pisarzu, Szalomic Aszu, kiory wyznat mu Kie-
dys, 2e do czternastego roku Zycia nie mial pojecia o tym, iz w jego
radzinnym Kutnie 2yja — obok Zydéw — jacy$ inmi ludzie, kiérzy nie
s Zydami...

Ksiazki Miriam Akavii otworzyly mi oczy na kraficowo odmienne
zjawisko. Jej opowiesé o wlasnej, krakowskicj rodzinie u§wiadomita
mi, 7e w bylym zaborze austriackim, dzielnicy korzysiajscej na prze-
lomie XIX i XX w. z najwiekszych swobdd polilycznych, zydowska
Ilasa $rednia mogla — zwlaszcza w samym Krakowic — Zy¢, rdwno-
legle i harmon:jnie, lradycjami dwu kuitur — polskiej i zydowskiej.
We wstgpie do , Mojej winnicy” autorka jej pisze: Zycie krakowskich
Zydow roznilo sie od Zycia Zydow w Warszawie i w innych miastach
Polski, a tym bardziej od Zycia Zydow w matych miasteczkach i wios-
kach. W Krakowie Zony brodatych i pejsatych chasydzkich Zydow,
ubierajgcych sie w czarne chaiaty, mowily doskonale po polsiu,
uczyly sie francuskiego, odwiedzaly muzea i galerie sztuki, a ich
dzieci chodzity do polskich szkét. Rysujac w samym tekscie ,,Mojej
winnicy” obraz stosunkéw we wiasnej rodzinie, wspomina, Ze np. jej
brat Izio uczeszcze do szkoly $w. Wojciecha, a po lekcji chodzi do
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chederu. Sytuacja — mam wrazenie — w miedzywojennej Warszawie
niewyobrazalna, bo postanie chlopca przez rodzicow do polskiej
szkoly bylo jednak akiem wyboru. | nawetl w tej samej Galicji, jezeli
7a 7réodlowy mozna uznaé przekaz Juliana Stryjkowskiego w jego
~olosach w ciemno$ci”, wybor jednej z dwu kultur byl nieunikniony
i preebiegal czesto bardzo dramatycznie. Opisywane przez Akavie
zycie Zydoéw w orbicie dwu kultur nie bylo zreszty zadna regula.
Czasem tendencje asymilacyjne wiodly i na tamtym terenie do zacie-
rania wlasnego rodowodu i nie przyznawania si¢ do Zydostwa, co
oczywiscie stanowito tez jeden z ubccznych efektéw antysemityzmu
w polskin: spoleczenstwie. Przed wojna moglo 10 zrazi¢ i $mieszyé
(patrz ,Murzyn warszawski” Slonimskiego), ale czasy hitlerowskie
pokazaly, Ze t takie reakcje nalezy usprawiedliwiaé: rodzil je instynkt
samoobronny.

W krakowskiej mlodosci Miriam, mlodosci uplywajacej w kregu
dwdch kultur, zydowskiej i polskiej, kryly sig jednak juz przed wojng
okresfone zagroZenia. Ta symbioza dwdch kultur byla w znacznym
stopniu pozorna. Swiadczy o tym wzajemna obcosé Zydéw i Pola-
kéw, przejawiajaca si¢ chocby w takim drebnym z pozoru fakcie, Ze
pie¢ zydowskich dziewczynek, chodzacych do polskiej szkoty, trzy-
mato sie w klasie oddzielnie, stanowigc grupke odseparowang od ich
polskich kolezanek. Skutki tego podzialu daly o sobie dramatycznie
zna¢ juz na poczatku niemieckiej okupacji, kiedy hitlerowcy wydali
rozporzadzenie zabraniajace tym zydowskim dziewczynkom chodzié
do polskicj szkoly. Nikt nie oponowai — skarzy si¢ Miriam — niks
nawer nie podszedt do mnie, zeby sie pozeghad...

To, ze Mirtam Akavia po 1ych upokorzeniach it pe gehennie, jakg
przeszha po7niej w getcie i obozach, postanowita do Polski nie wracad
1 rozpoczal zycie od nowa na ziemi [zracla, jest dla kazdego czytel-
nika jej ksinzek, kazdego rozmyslajacego o jej losach, decyzja
w petni Zrozumiala i godna szacunku. Dyktowato ja poczucie honoru,
przebudzona narodowa §wiadomos¢ i duma z tego, 7Ze stanela w jed-
nym szeregu z budowniczymi wlasnego, zydowskiego parfistwa.

Z afirmacji jej postawy nic wynika jednak dla nas, a wigc tych
Polakéw, kidrym zawsze obcy byt antysemityzm, niemozliwos$é wy-
obrazenia sobie, ze los malej Ani mégl potoczyé si¢ inaczej. Osobis-
cie nie musze sobie tego nawet wyobrazaé: wystarczy mi zdaé sobie
sprawe 7 identycznosci sytuacji malej Ani (na bohaterke o tym imie-
niu przeniosta Miram Akavia whasne losy) z sytuacgq, ktérej bylem
sam $wiadkiem i uczestnikiem. Ania zglosila sie we Lwowie, po
opuszczenin getta, na gazetowy anons do polskiej rodziny, potrzebu-
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jacej opiekunki do dziecka, i po jednym dniu ustyszala, Ze pracodaw-
cy bojg sie ja zatrudnia€, gdyz zorientowali sie, Ze jest Zydéwka. Ten
wiasnie fakt spowodowat jej powrdt do getta i uczestnictwo w zbioro-
wym umieraniu w hitlerowskich obozach, w ktdrych cudem udate jej
sie przezy¢. W tym samym mniej wigce] czasie, jesienia 1942 r.,
zatrudniliSmy z Zong jako opiekunkg naszej nowo narodzonej coreczki
osobe w tej samej sytuacji. 1 tez nazajutrz po jej wprowadzenit: si¢ do
nas zorientowaliSmy sig, Ze jest osobg ukrywajacy sig ze wzglegdu na
pochodzenie. PostanowiliSmy nie daC jej do poznania, Ze o tym
wiemy i cho¢ nasza Elzunia nie uniknela péZniej aresztowania i obo-
zu, nie laczylo sie to z jej pochodzeniem, o kidrym hitlerowcy nie
wiedzieli. Wysylali§my jej z Zong do obozu paczki i listy. Przezyia,
ukoiiczyla po wojnie studia w Polsce, wyszla za maz za polskiego
kolege 1 mieszka w Polsce do dzi$. Uwaza si¢ za Polke.

Wystepujacy w niektérych kolach zydowskich negatywny stosunck
do asymilacji nie ma moim zdaniem podstaw. Po wiekach mieszkania
w Polsce asymilacja powinna by¢ traktowana jako rzecz normalna.
Oczywidcie nie modgt jej nic zahamowaé taki uklad stosunkdéw, jaki
powstat w Polsce na przetomie XIX i XX w.: niezdolnos¢ do wchio-
nigcia pizez spoleczeiistwo polskie tak duzej i tak wyizolowanej
Z niego mnicjszosci. Pamigtajmy o destabilizujagcym czynniku, jakim
byt wywolany pizez antysemicka polityke caratu naplyw Zydow
z Rosji. W prawdziwie wolnym spoleczefistwie kazderon cziowickowi
winna by¢ pozostawiona swoboda decyzji o tym, do jakiej wspolnoty
sie poczuwa 1 gdzie pragnie zamieszkiwad, niezaleznie od pochodze-
nia 1 koloru skéry. Czyz mégibym mie¢ pretensje do mego urodzone-
2o i zamieszkalego w Anglii wnuka, Zze — cho¢ ma polskich rodzicéw
~ Angli¢ uwaza za swoja ojczyzng, a — nasigknawszy angielszczyzna
w szkole i na studiach — po angielsku formutuje swoje mysli? Moze
osobidcie wolatbym, aby bylo inaczej, ale moje pragnienia naleza
w lym wypadku tylko do mnie i nie mogg odgrywaé, gdy chodzi
o jego odczucia i decyzje, zadnej roli.

Otwarcie sig¢ na rozumienic postaw innych ludzi i na zrozumienie
ich przezyc¢ wydaje si¢ jednym z giéwnych atrybutéw czlowieczen-
stwa 1 ludzkiej godnosci. Dlatego za podyktowane bardzo szczegGlny-
mi warunkami uwazam rowniez i to, co przezyla Miriam i wielu
ocalonych z Zaglady Zydéw, kiedy po wojnie preybyli do Izracla,
gdzie nikt z ich dawaiej tam osiadtych rodakéw nie chciat shachaé
o ich cierpieniach, majac im za zle, ze — jak woéwczas to formulo-
wano — szli na Smieré jak barany, bez oporu. Trzeba bylo nie tyiko
nie zdawac sobie absolntnie sprawy z rodzaju i z nasilenia hitlerow-
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skiej przemocy, ale takze nie mie¢ za grosz wyobiaZni, by z takim
miezrozumieniem odnosi¢ si¢ do losu cudem ocalonych wihasnych
ziomkéw. Ci zag musieli i to tez wytrzymad.

Na szezeScie czasy te dawno minely 1 w dzisiejszym Izraeln nie
tylko meczefistwo ofiar Zaglady od dawna stalo si¢ przedmiotem
najglebszej czci, ale i stosunek do réZnych wyboréw zyciowych drég
stal sig o wiele bardziej tolerancyjny. I cho¢ odrodzeny jezyk hebraj-
ski stat sie — w wyniku §wiadomej decyzji spoleczeristwa, dumnego,
iz zyje i rozwija sie na ziemi swoich przodkéw — fundamentem naro-
dowej tozsamosci, nikt juz rde wykiina jezyka yidish, jak to bylo
jeszeze przed éwierdwieczem. Weiaz istnieje tez w Izraelu — malejaca
co prawda, ale nadal aktywna — gripka pisarzy Zydowskich z Polski,
piszaca w polskim jezyku oraz grono czytelnikéw polskich ksigzek.
Odwiedzana przez owych polskich Zydéw, znakomicie zaopatrzona
ksiggamia Edimunda Neusteina pozostaje weiaz jeszcze wzruszajacym
dowodem zZywej pamicci grona lzraelczykdow o ich zakorzenicniu
w polskiej kulturze. Dowodern tego zakorzenienia jest zreszta takze
tworczoséé wielu pisarzy, tworzacych w jezyku hebrajskim, wérdd nich
— wiaénie twoérczodd Miriam Akavii.

Miriam Akavia debintowala jako pisarka dopiero w trzydziesci lat
po przybyciu do Izraela. Nietatwo bylo — wyznaje — przej$é z jezyvka
polskiego na hebrajski, a po hebrajsku pisa¢ o klimacie polskim,
polskiej przyrodzie, polskich porach roku, o polskich miastach
i wsiach, o gorskich rzekach 1 gestych lasach, o zapachach grzybow
po deszczu i o zapachach bzu...

Juz to jedno zdanie pisarki, zacytowane przez dra Natana Grossa
we wstepie do zbiorw jej opowiadad ,,Cena”, pozwala zrozumied,
pojaé sercem, jak glebokie bylo zakorzenienie Miriam w polskosci.

Warto jednak dodaé, Ze wiekszos¢ piszacych o podobnych, trauma-
tycznych przezyciach musiato dhugo przetrawiaé to, co ich spotkalo,
nim chwycili za pidro. Wychodzgee w Polsce ksiaiki o Zagladzie
Zydow i ocaleniu z Zaglady, pisane dzis juz przez pokolenie ,,dzieci
Holocanstu”, wyrosly z nasion pamigei 1 wrazliwodci dlugo zimuja-
cych przed zakietkowaniem. Mysle tu i o ,,Czarnych sezonach” Mi-
chala Giowmskwgo 1 0 ksiazkach Hanny Krall czy W1lhelma Dichte-
ra. Nawet najwczesniejsze z nich, jak ,,Zydowska wojna” Henryka
Grynberga, powstaly dopiero w dwadziescia lat po opisywanych wy-
darzeniach, co zreszta w wypadku tego autora, zwazywszy jego wick,
oznaczalo debint wyjatkowo wczesny.

Mysle, ze Mirlam Akavii w momencie jej pisarskiego stariu pale-
zaly si¢ — jak mato komu - te sfowa zachety, jakimi obdarzyt jg
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dr Elie Wiesel, profesor uniwersytetu w Bostonie i laureat pokojowej
Nagrody Nobla w 1986 r. W swoim stowie wstepnym do pierwszego
polskiego wydania jej ,Jesieni mlodogci” pisal on, nadajac swoim
stfowom formeg listu do autorki:

Droga Miriam,

w tymn tygodniu wricitem z Twojego miasta. Ze $wiata Twojego utra-
conego dzieciiistwa. Wrécitem z Krakowa. Znalaziem tam Twoich
najblizszych, Twoich uwkochanych. Wprawdzie prawie wszyscy onl
zostali zgladzeni, jednak widziatem ich. W ich domach, na ulicach,
w sklepach. Rozmawiali o wojnie i pokoju, o religii i o interesach.
Sledzilem ich troski w nadziei, Ze sig jeszcze uratujg, zanim dosiegnie
ich miecz w reku brutalnego wroga. Myslalem mote jednak... Moze
stanie si¢ cud i niektdrzy, zmeczeni, cho¢ jeszcze tacy miodzi, prze-
frwajq te ,jesieft miodosci” (...) Moke niektérzy zdqzq dotrzed do
Ziemi Obiecanej nie poprzez Piekfo. Dziwne ogarnelo mnie uczucie:
wokdét mnie Krakow, a ja spaceruje po stronicach Twoich ksigzek.
Dobrq bytas Przewodniczkq, Droga Miriam. Dzieki Tobie stowa za-
mienialy si¢ w Zywe postaci.

Elie Wiesela cieszyly zapowiedzi ukazania si¢ ksiazek Miram
Akavii w Polsce: To waine — pisal. — Niechaj ludzie pamietajg
i o takiej Polsce, ktdrej juz nie ma (...) Niech Iludzie wiedzq, Ze
Polska byla tez kraing innego dziecinistwa i Szabasowach Swiec.

Przewidywania Elie Wiesela sie sprawdzity. Ksiazki Miriam Akavii
trafity do wspélczesnego polskiego czytelnika i opowiedzialy mu
o tym wszystkim, co powinien na podjety w nich temat wiedzie¢, co
powinno dotrzeé do $wiadomosci wszystkich przysziych pokolen
Polakéw. Czy na tyle, aby zroznmialy wszystko, czego — jak stwier-
dza sama Miriam Akavia — nie zrozumie nikt, kto sam tego nie prze-
zy1? Catej otchlani zla, przez ktére przeszly uiedoszle ofiary Holo-
caustu? Jezeli istnieje szansa, Ze ta gorzka prawda dotrze do mich
choéby w drobnej czastce, to juz dosé, by za Elie Wiesclem powie-
dzie¢ o tych ksigzkach, Ze s $wiadectwem wiclkiej wagi. I Ze — jako
takie — wejda do trwatego kanonu dziet literatury — zaréwne Izraela,
jak Polski.
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Krzysztof Renik
R . *
Papiez w Indiach (dokosczenie)

Pierwsze tysigclecie bylo okresem krzewienia chrzescijansiwa
w Europie, w drugim tysiacleciu gléwnym polem chrystianizacji byly
obie Ameryki 1 Afryka. W trzecim tysiacleciv, ciezar dzialalnosgci
ewangelizacyjnej Kosciola przeniesie si¢ na kontynent azjatycki.
Takze na ziemie indyjskie. Tak brzmialo jedno z przeslafi papieskicj
wizyty w listopadzie 1999 r. w New Delhi — stolicy Indii. Nie mozna
w tym miejscu nie zapytaé, jak to si¢ stalo, Zze mimo wiclowiekowej
obecnoéci chrzescijafistwa w Indiach, 1 w ogdle w Azji, poczynilo
ono tam stosunkowo male postepy? Dlaczego chrzescijanie w Azji
stanowia w gruncie rzeczy zdecydowana mniejszosc?

Trudna chrystianizacja

Zmarly w 1848 1. arcybiskup Dubois, wybitny znawca Indii,
antor interesujacego opracowania ,Hindu manners, customs and cere-
monies”’, zwracal uwage na slabe postepy w ewangellzacp ziem
subkontynentu indyjskiego oraz na ogromne trudnosci w pracy dusz-
pasterskiej w Indiach. Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy widziat
w braku wlagciwego §wiadectwa plynacego ze strony Europejczykéw-
-chrzescijan. W religijnoSci Azji, szczegSlnie w religijnosci Indii,
zawsze bardzo wazne bylo doswiadczenie wiary. Wiedza religijna,
spekulacje teologiczne i filozoficzne — maja oczywidcie, swoje istotne
miejsce w systemach swiatopogladowych Azjatéw, ale sytuacja,
w kidre) brakuje osobistego $wiadeciwa wiary, jest dla mieszkaicow
kontynentu azjatyckiego trudna do zaakceptowania. Trafnos¢ sadu
abbe Dubois potwierdzaja wspotczesne dokumenty Kosciota. W omé-
wieniu prac Synodu Biskup6w poswigconego Azjl indyjscy hierarcho-
wie mowig wyraZnie: w Azji ewangelizacja jest w wigkszym stopmu
kwestia doSwiadczenia wiary, niz kweslig dogmatyki i teologii®. Do
Indzi Azji, by¢ moze w wigkszym stopnin amzZeli do innych miesz-

" Pierwsza czedt artykutu K. Renika opublikowali$my w ,,PP” nr 2/2000 (red.).
' Abbe J.A. Dubois, Hindu manners, customs and ceremonies, New Delhi 1983,

*Por, The Astan Synod, w mat. publikowanych na stronie internetowej Episkopatu
Indii pod adresem www.jesus2000india.org.
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kanicow naszego globu, bardziej przemawia §wiadectwo wiary, anizeli
jel mauczanie,

Oczywiscie, thumaczenie niewielkich postepéw chrystianizacji Indii
wylgcznie biakiem Swiadectwa wiary u Europejezykow jest miewy-
starczajace. Kto wie, czy nie wazniejszym powodem trudnosci, na
ktére natrafiali i natrafiajg do dzisiaj w Indiach ludzie prowadzqcy tu
dzialalno$¢ ewangelizacyjna, sy glebokie korzenie duchowosci 1 reli-
gijnosci indyjskiej. Malo jest bowiem na $wiecie obszaréw, na kid-
rych reflekspa religijna 1 duchowa byla i jest tak mocno obecna
w zycia rdzennych mieszkafncow, Chrzescijafistwo, ktére przyszio do
Indii blisko dwa tysigce lat temu, nie przyszlo przeciez do spoleczeri-
stwa jalowego pod wzgledem duchowym lub religijnym. Wielkie reli-
gie A7ji mialy juz wéwcezas mocno ugruntowane miejsce w zyciu du-
chowym ludnosci subkontynentu, a myslenie kategoriami religijnymi
stworzylo bogaty i1 wielce zlozony system filozoficzny i teologiczny.

Na wielkie tradycje azjatyckiej, takze indyjskiej duchowosci, Jan
Pawet I zwracal uwage wielokrotnie podczas swego pobytn w New
Delhi. Wystarczy chocby przywolal pierwsze oficjalne wystapienie
z 6 listopada w delhijskiej katedrze pw. Naj$wietszego Serca Pana
Jezusa: Jako pielgrzym skiadam hotd kontynentowi, kiory je.sf kolebkg
wielkich tradycji religijnych i starozytnych cywilizacji’. Podobne
stowa znajdziemy w homilii wygloszonej w niedziele, 7 listopada,
podczas papieskie] mszy S$wicte] celebrowanej na stadionie Ja-
wahrlala Nehru: Jest znamienne, ze ten dokument (adhortacja apostol-
ska , Kosciol w Azji” — przyp. aut.)) zostat podpisany i ogloszony
w Indiach, kidre sq domem wielu starodawnych azjatyckich luliur,
religii i tradycji duchowych’®.

Paradoksalnie, ta starozytnos¢ i glebokie zakorzenienie religijnosci,
duchowej reﬂeks;l oraz tradycyjnej dla tych obszaréw duchowosci,
byly i sa najbardziej zasadniczym powodem, dla kiérego chr7esc1jan~
stwo ciggle ma trudnosci z rozprzestrzenieniern si¢ na wiekszg skale
nad Gangesem. Buddyzm, hinduizm, dZajnizm, sikkhizm - to
wszystko religie i systemy doskonalenia duchowego, wobec kidrych
chrzescijafistwo - jezeli nie jest rzeczywiScie poglebione — staje bez-
radne. W gruncie rzeczy wiasnie na obszarze Indii chrzescijafisiwo,
chyba po raz pierwszy w swych dziejach zetknelo sie z tak rozwinie-
tymi i tak bardzo glebokimi systemami religijnymi. Zwraca na to
uwage takze arcybiskup Delhi 1 przewodniczaey Konferencji Episko-
patu Indii, abp Alan de Lastic: Nigdzie poza Indiami chrzescijanisiwo

*Przeméwienie w |. ang., ttum. aut.
}- ang.,
*Przemdwicnie w j. ang., hum. aut.
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nie spotkafo sie z tak licznymi i tak rozwinigtymi systemami religijny-
mi. Hinduizm, diajnizm, buddyzm — wszystkie te religie juZ istmafy,
gdy przyszio tu chrzescijaristwo. Trzeba bylo sobie ciggle odpowiadaé
na pytanie, czym rreczywiicie jest chrzescijanstwo, dlaczego przyszlis-
my takze i na t¢ ziemie przepowiadac Chrystusa. W moim przekona-
RiM najwicksze wyzwanie kryfe sie w tym, {2 wszystkie te religie zawie-
rajg w sobie wiele prawdy. Te prawdy takie przyciagajg ludzi i dla-
tego rozwdj chrzescijasistwa w Indiach nie jest tak poteiny, jak choé-
by w Europie. Mysle, Ze powinnismy odkrywad takze w tych religiach
prawde, dobro, piekno it umied te wartoscl przyswajaé rowniez sobie,
nte gubige rzecz jasna wilasnej tozsamodscl. Jezell bedziemy umieli to
robié, to oznaczadé to bgdzte glebokie | prawdziwe zakorzenienie
chrzescijaristwa w Indiach’.

Z calg pewnoscia zauwazyl to takze Jan Pawel I, gdy na podsta-
wie materialéw przygotowanych przez ojcow Synodu Biskupow po-
Swicconego Azji pisat adhortacje apostolska ,,Kosciét w Azji”. Ludzie
Azji sq dumni ze swych wartosci religijnych i kulirowych, taktch jak
zamifowanie do spokoju I kontemplacj, prostota, harmonia, niezale?-
nosé sqdow, nieched do przemocy, duch pracy, dyscyplina, skromnosé
Zycia, pragnienie nauki i poszukiwai filozoficznych. Ludzie Azji kulty-
wijq takie wartosci, jak szacunek dla Zycia, wspélczucie dla wszyst-
kich istot Zyjgcych, wspotiycie z naturq, szacunek dia rodzicow, star-
szych I przodkéw, wysoko rozwinigty sens Zycia we wspéinocie.
W szczegolno.scz podirzymujq znaczenie rodziny, kidra jest frédtem
sty Zyciowej. Azjact sq znani ze swego ducha religijnej tolerancji
i pokojowego wspotiycia z innymi®. Na uwage zashiguja takze 7 pew-
noscig te olo stowa papieza: Kosciot musi by¢ orwarty na nowe
[ mespodzxewane drogi, dzigki ktdrym oblicze Jezusa moze byé obecne
wAZji.

Wracajac do postawionegoe wezesniej pytania o przyezyny stabych
postepow ewangelizacji Indii nalezy powiedzieé, 12 dwa zasadnicze
powody zostaly juz zasygnalizowane. Pierwszy, to stabos¢ $wiade-
clwa chrzescijan, drugi, to trudnosci w prowadzeniu dialogu z rozwi-
nitymi i gleboko zakorzenionymi systemami religijnymi tej czesci
naszego globn. Rzeczywiste proby prowadzenia dialogu pojawily sie
stosunkowo niedawno. Prekursorskie préby Roberto de Nobilego,

*Z rozmowy z abp Alanem de Lastic przeprowadzonej w dniv 13 X1 1999 r. przez
autora,

*Por. Syathesis of the Asian Synod Document, ,Ecclesia in Asia” {Chruch in
Asia), Communication and Information Bureau, Catholic Archdiocese of Delhi.

"Tamze.
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jezuity dzialajacego w Indiach na przelomie XVI i XVI w., nie zys-
kaly w latach poZpiejszych wielu nasladowcow.

Natychmiast, rzecz jasna, pojawia si¢ pytanic, jak ow miedzyreli-
gijny dialog ma, czy miatby, wygladac przy istniejacych przeciez
roznicach i przy zalozemu ze 7adna ze stron nie wyrzeka sig wlasne)
tozsamosci? Gdzie moze dojsé do spotkania chrzescijafistwa z innymi
wielkimi religiarni Wschodu? Warto jeszcze raz wrécic do stéw arcy-
biskupa New Delhi, Alana de Lastic: Pierwszym miejscem spotkania
maze byé modlitwa. Tu nie bedzie probleméw. Drugim miejscem spot-
kania mogg by¢ te prawdy, kidre akceptujq obie strony. Na przyvkiad
Jundamentalne przekonanie, ze Bog jest jeden, cho¢ w hinduizmie
nazywany jest wieloma imionami i przejawia si¢ wielorako. Trzecim
miejscem spotkania moze by¢ przestrzef mifosci. Milo$¢ postuguje sie
Jezvkiem uniwersalnym®.

Czy tego typu dialog moZe przyczyni¢ si¢ do silniejszej cbecnoSci
chrzescijafistwa w Indiach? Mysle, Ze za wezednie jeszeze na formu-
towanic jednoznacznej odpowiedzi.

Bez wrzgledu wszakze na to, Jak bedzie ten dialog przebiegal
w przysziosci, dzisiaj istotne jest pytanie o stosunki pomiedzy chrzes-
cijafiska mniejszoscig w Indiach a hinduistyczng wickszo$c1a miesz-
karicdw tego kraju. Przed listopadowa wizyta Jana Pawla IT w New
Dethi $wiatowe srodki spolecznego przekazu donosity o napigciach
pomigdzy obiema wspélnotami, o protestach skierowanych przecciw
wizycie papieza w Indiach. Pojawialo si¢ takze 2zgdanic, by Jan
Pawel Il przeprosil Hinduséw za wyrzadzone im, zdaniem autorow
zadania, przez chrzeScijan niegodziwosci i okruciefistwa. Cho-
dzifo gidwnie o dziatainosé ewangelizacyjng prowadzona w XVI
i XVII stuleciu przez Portugalczykéw w Goa, a takze w poludnio-
wych Indiach. Pojawialy si¢ zadania, by réwniez wspélczesni wy-
znawcy chrzescijafistwa zaprzestali w Indiach dziatalnodci misyjnej.
Czy w trakcie wizyty doszio do eskalacji tych Zadaii i protestow?

Polityczne irédia kontestacji

Wiadze indyjskie traktowaty pobyt papieza w New Delhi, jak wi-
zyte glowy paifistwa watykariskiego. Ochrona wszystklch miejsc,
w ktérych odbywaly si¢ papieskie celebracje i spotkania byla, co
oczywiste, starannie przygotowana. Do zadnych przykrych niespo-
dzianek nie doszlo. Wizyta przebiegla spokojnie. Ale warto mieé

*Z tozmowy z abp Alanem de Lastic, mat. cyt.
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§wiadomosé, 7e pobyt papieza w New Delhi przebiegt w sposob
niezakldcony nie tylko dlatego, ze dopiinowaly tego duze sity indyj-
skiej policji. W trakcie wizyty okazalo sig, Ze poparcie spoteczne dla
skrajnie nacjonalistycznych i fundamentalistycznych ugrupowan orga-
nizujacych wezesniejsze protesty bylo w rzeczywistosal niewielkie.
Mimo to, warto zastanowiC sig, gdzie tkwily, a pewnie i tkwig obec-
nie, korzenie tamtych protestow. 1 czy mozna mdwic¢ o konflikcie
chrzescijafisko-hinduistycznym we wspdiczesnych Indiach.

Odpowiadajgc na tak sformulowane pytanie przewodniczacy Epi-
skopatu Indii méwi: W Indiach nie ma konfliknu pomiedzy chrzefcija-
nami i hinduistami. To jest falszujgee indyjskq rzeczywisto$¢ uogdol-
nienie. Hinduisci, joko wspdlnota, nigdy nie wystepowali przeciw
chrzesicijanom. I mysle, ze nigdy sie to w przyszioéci nie zdarzy. Hin-
dusi sq bardzo tolerancyjni, rozumiefg innych, okazijg im szacunek.
Konflikt istnicje jedynie pomiedzy niewiclkg grupq fanatykéw nazwij-
my ich fundamentalistami, i chrzescijonami’. Oczywidcie Zaden ob-
serwator indyjskiej sceny publicznej nie moze nie zauwazyd, iz
w ostatnich latach dochodzito do atakéw na chrzedcijan. W picopubli-
kowanym tekécie przewodniczacy Konferencji Episkopatu Indii nie
zawahat sie napisa¢: W minionym roku bylismy prawdopodobnie
Swiadkami wiekszej liczby aktow przemocy skierowanych przeciw
wspolnocie chrzescijaniskiej w Indiach, anizeli w ciggu calego pieé-
dziesigciolecia  indyjskiej niepodleglosci'®, Rzeczywiscie, liczby
i dane przekazywane przez amerykafiska organizacje Human Rights
Watch s3 alarmujace. Od chwili, gdy wladze w Indiach zdobyla In-
dyjska Partia Ludowa (BJP), a stalo si¢ to w roku 1996, doszlo
w Indiach do ponad stu trzydziestu atakéw na mniejszosci chrzesci-
jafiskie. Niektore z nich mialy charakier szczegélnie okrutny — mor-
dowano kaptandw, pwalcono zakonnice, dewastowano micjsca kullu,
Nawet w Delhi, w tydziefi po listopadowej wizycie papieza, nieziden-
tyfikowana bojéwka rozbita zgromadzenie chrzescijan w trakcie czy-
tan biblijnych. Zniszczono egzemplarze Pisma Swicicgo, sprofanowa-
0o krzyz.

Gdzie zatem lezy korzenie tych atakéw, jeZeli jest prawda, iz nie
istnieje generalny konflikt pomiedzy chrzescijanami i hindwistami,
a opisywane ataki na wspdlnoty chrzescijarfiskie sa jedynie dzielem
nielicznych fanatykdw i fundamentalistycznych hinduistow?

* Tamze.
YAbp Alan de Lasiic, fndia today: The vesponse of the Christian community,
niepublikowany maszynopis, 1999.
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Grupy atakujace chrzescijan twierdza, Ze wraz z postepami ewan-
gelizacji Indie traca swoja tozsamosé, rozbita zostaje spojuosé indyj-
skiego narodu, a porzadek Zzycia spolecznego i kulturowego uksztatto-
wany przez wieki na fundamentach hinduizmu jest zagrozony. Sto-
wem, w gre wchodzi lek przed przeszczepianiem na grunt indyjski
systemu religijnego absolutnie obcego, mozna powiedzieé cudzoziem-
skiego, kiory oderwie Hinduséw od ich historii, tradycji i kultury.
Zwolennicy takiej postawy nie cheg zauwazy¢ prawie dwutysigcleiniej
obecnosci chrzescijan w Indiach 1 upatruja poczatkéw indyjskiego
chrzescijafistwa wylacznie w XVI-wiecznej dziatalnosci Portugalczy-
kéw. Zapominaja, Zze wschodnie chrzedcijasistwo, znane w pofudnio-
wych Indiach, zakorzenito si¢ w tej czgsci kraju bardzo dobrze
i trudno uwazaé je za tradycje obca, importowana na site z Europy.

Kolejny postulat owych halasliwych i czesto dziatajacych wbrew
indyjskie] konstytucji grup, to zadanie zakazu dzialalnosci ewangeli-
zacyjnej 1 oskarzanie chrzescijan o nawracanie Hinduséw sity. Trudno
sobie oczywiscie wyobrazi¢, w jaki sposéb chrzescijariscy, czy tylko
katoliccy, misjonarze mieliby sila chrystianizowaé¢ Hinduséw. Zreszta,
jak stusznie podkreslaja dokumenty publikowane przez Konferencje
Episkopatu Indii sam termin ,nawracanie sita” zawiera w sobie we-
wnetrzng sprzeczno$¢'', Zmiana religii, konwersja, musi byé bowiem
dobrowolnym aktem kaZzdego czlowieka. Przyjecie wiary pod presja
nie ma nic wspolnego z misja ewangelizacyjng. Biskupi indyjscy
mocno akcentujg, ze problem konwersji, kidry tak silnie uwypuklaja
hinduscy fundamentalisci, o kidrym w kontekscie stosenkdw migdzy-
religijnych tak chetnie donoszg swiatowe Srodki przekazu, w rzeczy-
wistosci nie dotyczy stosunkéw mi¢dzywyznaniowych. Sprawa kon-
wersji jest bowiem kwestig podstawowych praw i swobdd czlowicka.
Przekonanie to znalazlo bardzo mocny wyraz w przemdwieniu Jana
Pawla II wygloszonym w New Delhi podczas spotkania z przywoddca-
mi innych religii: Zadne paristwo, zadna grupa spoleczna nie ma
prawa do kontrolowania w sposéb berposredni, czy tez posredni
przekonan religijnyeh pojedynczego czlowieka. (...) Jednostka ludzka
must byé uznawana jako ktos, kto ma prawo nawet zmieni¢ wyznanie,
Jezeli Zqda tego od niego jego sumiente’. Tak wicc papieskie nau-
czanic w New Delhi bardzo wyraZnie podkresla, iz wiasnie ludzkie,
wrazliwe | ukszialtowane sumienie, jest ta instancja, kira wskazuje
czlowiekowi wybdr drogi rozweju duchowego. OczywiScie w sytua-

“Pot. The Real Face of Christians and Christianity, w mat, publikowanych na
stronie internetowej Episkopatu Indii pod adresem www.jesus2000india.org,

“Przeméwicnic z 7 X1 1999 r., w j. ang., thum. aut.
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cji, w ktorej religia jest identyfikowana z przynaleznoscia do okreslo-
nego narodu, czy tez, gdy dochodzi do identylikacji narodu z okreslo-
nym wyznaniem, realizacja takiego wskazania natrafia na przeszkody.
Dla fundamentalistycznie nastawionych Hinduséw identyfikacja naro-
dowosci ,Hindus” z religia ,hinduizm” jest bowiem czyms$§ absolut-
nie podstawowym. Na marginesie warto moZe zauwazyc¢, ze tego typn
identyfikacja nie jest wylycznie specjalnodcia Hinduséw. Znamy ja
takze z niektérych pafistw Europy. Moze zreszta nie powinno nas to
dziwi¢ — wszyscy jestesmy przeciez indoeuropejczykami, co warto
moze przypomnied tym wszystkim, ktérzy sadza, ze tak bardzo rézni-
my sie od mieszkaficéw subkontynentu indyjskiego...

Z drogicj wszakZe strony, nie moina nie zauwaZy¢, iZ rozwdj
chrzedcijafistwa w Indiach moze prowadzi¢ i niejednokrotnic prowa-
dzi do radykalnej zmiany $wiadomosei spolecznej. Chrzescijanistwo
uczy bowiem, iz wszyscy jestesmy réwni wobec Boga. Nie — Bogu,
ale wobec Boga. Pociaga Lo za sobg okreslone skutki takze w sferze
zycia publicznego i spolecznego. To, Ze prawdy te nie zawsze byly
wcielane w Zycie przez wyznawcdw Chrystusa, 1o odrgbna kwestia.
Hinduizm natomiast naucza, iz ludzie nie sa réwni. Nieréwnogé jest
konsekwencja poprzednich weieleft w haficuchu reinkarmacyjnym. Ja-
kos$¢ obecnego zycia danego czlowieka jest taka, na jaks ten czlowiek
zapracowat sobie w poprzednim wcieleniu. Ten poglad dostarcza pro-
stego uzasadnienia hierarchizacji zycia spolecznego. Sa po prostu
lepicj i gorzej urodzeni, lepsi i gorsi, ci ktérzy ma%'i prawo wykorzy-
stywaé 1 ci, kidrych wolno wykorzystywac. Z sankcja i przyzwole-
niem Boga. W takiej sytuacji chrze$cijafistwo ze swojg wizja réw-
nosci osob ludzkich jawi ste na gruncie indyjskim niczym religia re-
wolucyjna, przynoszaca ludziom réwnosé, braterstwo i sprawiedli-
WOSC.

Czy wobec tego chodzi o to, Zze chrzedcijatistwo podminowuje sy-
stem kastowy, ktdry chod nie znajduje oparcia w obowiazujacej w In-
diach konstytucji, to w codziennym Zzyciu funkcjonuje i - szczegélnie
na terenach wiejskich — nadal organizuje zycie lokalnych wspdlrot?
Nic tylko. Arcybiskup Alan de Lastic nie waha sie powiedzieé: Jest
to konfliki, u kicrego podfoia leig sprawy spoleczne i polityezne.
Nauka spoteczna KoSciola prowadzi do zmiany sytuacji, struktury
spotecznej. To z kolei moze ograniczaé wiadze polityczng niektorych
elit indyjskich. Tworzy sie zatem swoistq zastone dymng wolajge, ze
chrzecijanie cheq oderwaé wszystkich Hinduséw od hinduizmu. Sen-
tyment religijny, przywiqzanie do hinduskiej tradvcji jest wykorzysty-
wane do celow o charakierze politycznym®.

#Z rozmowy z abp Alanem de Lastic, mat. cyt.
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W tym miejscu mozna sprébowaé blizej okreslié, czym jest io
spoleczne i polityczne podloze, na kiSrym dochodzi do akt6éw agresji
przeciw chrzescijanom. Wspdlczesna praca ewangelizacyjna chrzesc-
jatiskich misjonarzy ogmskuje si¢ przede wszystkim na grupach lud-
noSci najuboiszej oraz Iudnosci plemiennej. Wejscie we wspdlinote
chrzescijafisky uswiadamia tym ludziom, ze ich los wcale nie jest
zdetermnowany urodzeniem, Ze nie moZna im — plemieficom do
niedawna jeszcZe uprawiajacym gospodarke zbieracko-towiecka albo
zarowo-odiogowe rolnictwo —~ zabierac lasow i ziemi pod plantacje,
Zc maja oni prawo — gwaranfowane zreszta przez indyjsks konstytucje
— do réwnego z innymi uczestnictwa w Zyciu publicznym. Ale §wia-
domosc tego, to tylko jeden z elemeniéw przemiany mentalnej tych
ludz. Bedac czlonkami wspdinoty chrzescijaniskiej zyskuja oni opar-
cic w tej spolecznodei. W obronie ich praw moze leraz stanaé dobrze
zorganizowana wspdélnota. Syluacja taka zagraza dotychczasowemu,
sprzecznemu z konstylucja, a jednoczesnie tolerowansmu przez wha-

ze prowincjonalne, porzadkowi spolecznemu zblizonemu do porzad-
ku teudalnego. Ta nowsa sytuacja zagraza oczywiScie opartemu na
eksploatacji najubozszych i pozakastowych mieszkaficow Indii syste-
mowi ekonomicznemu, kidry w swej zdegenerowane] formie ma
sankcje w systemie zaleZnodci kastowych. Nic zatem dziwnego, Ze
wsréd miliarda Hinduséw znajduja si¢ fundamentalisci, kidrzy pragna
postawi¢ tame dzialalnosci ewangelizacyjnej i misyjnej KosSciolow
chrzescijaiskich. Widza w tym bowiem szanse na utrzymanic tej
religijnie motywowanej nieréwnosci ludzi, a tym samym — na zacho-
wanie porzadku gospodarczego zbudowanego na zasadach, w gruncie
rzeczy, fendalnych.

Warto w tym miejscu jeszcze dodad — zwracajg na 10 uwa%g doku-
menty Episkopatu Indii opublikowane przed wizyta Jana Pawla Il
w New Delhi — iz chrystianizacja ludnosci plemiennej Indii nie ozna-
¢za odrywania tych ludzi od hinduizmu, a tym bardziej nie oznacza
prozelityzmu. Indyiscy plemieficy nie wyznawali tradycyjnie hindui-
zmu, ich religiy byl animizm i szamanizm. Przyjmujac zatem, na
przykiad hinduizm, dokonnja takiej samej konwersji, jak wiedy gdy
przechodza na chrzescijafistwo. Dlatego tez sugestie, Ze chrze$cijanie
odrywajg ludno$€ plemicnna od hinduizmu, czyli religii, ktéra hindus-
cy fundamentaliSci uwazaja za narodowa religie Indii, wydaja sig
bezzasadne.

W czasie swego pobytu w New Delhi papiez kilkakrotnie apelowal,
zaréwno w_koniekscie indyjskim, jak i w kontekicie ogélnoazjaty-
ckim, o solidarno§é z najubozszymi. Trzeba wyraZnie powiedziec, 7e
dzialalno$é charytatywna, a takze dziatalno§é opiekuiicza, prowadze-
nic szpitali, doméw opieki, o§rodkéw dla chorych nieuleczalnie, to
wazny element obecnodci chrzescijan w Indiach. Podobnie, jak szkol-
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nictwo. W ponad dwudziestn tysigcach instytucji edukacyjnych pro-
wadzonych przez Kosciét katohcki w Indiach uczy sie blisko dziesigé
milionéw ucznidw. Dziewiecdziesiat pigé procent korzystajacych
z ushug tych placowek edukacyjnych to niechrzescijanie. Podobnie
jest, gdy chodzi o ludnosé korzystajacg z koscielnej dziatalnosci opie-
kunicze) 1 charyialywnej. Zdecydowana joj wiekszos¢ to niechrzescija-
aic'’, Kto wie, czy fo nie jesi wiasnie najlepszy dowdd na glebokie
zakorzenienie chrzescijatistwa w zyciu zbiorow}ym Indii.

Dlaczego wiasnic New Delhi wybrane zostalo na miejsce oglosze-
nia adhortacji apostolskiej ,,Kosciot w Azji”? Wydaje sig, ze zawa-
Zyla na tym wielka tradycja duchowa Indil, do kiérej w czasie listo-
gjadowego pobyiv w Delhi Jan Pawet I odwotywal sie parokrotnie.

ie mniejsze znaczZenie ma, jak si¢ wydaje, takze indyjska tradycja
tolerancji 1 umiejeinoéci prowadzenia dialogu w kwesliach ducho-
wych. Obserwatorzy tej wizyly koncenirujgc sie na poprzedzajacych
przyjazd papieza protestach 1 demonstracjach zapominali, Ze te kilkn-
dziesieciocsobowe, 8 w najlepszym wypadku kulkusetosobowe wysta-
Eieuia, maja miejsce w kraju liczacym ponad miliard mieszkarcéw,

raju wielkosci niemal Europy. Fakt, Ze wlasnic w Indiach ogloszona
zostala adhortacja ,,Kosciéi w Azji”, adbortacja poswigcajaca wiele
uwagi sprawie dialogu miedzy religiami §wiadezy, w moim przekona-
piu, bardzo wyraZzuie o tym, iz Watykan wwaza Indie za wazne
centrum azjaiyckiej tradycji duchowej 1 religijnej, a jednoczednie
docenia hinduska tolerancje i hinduska wole dialogu o prawach du-
chowych., Byé moze takze dlatego fermun papieskich odwiedzin
w Delhi zbiegt si¢ z czasem sSwigtowania przez Hinduséw Diwali,
fwieta Swiatla. Do symboliki §wiatla nawigzywaly sreszlg czytania
wykorzystane podczas papieskiej mszy Sw. na stadionie Nehm,
a 1 sain papie? pozdrawial kitkakrotnie Hindusdw z okazji ich wiel-
kiego $wigta.

W trakcie wizyiy jedna ze znanych agencji donosila: Swoim pry-
jazdem do Indii'w okresic Diwali Papiez dolat oliwy do ognia®.
Czytalem te stowa w Delhi i cheialem wdwcezas zapytad ich autora,
o jaki ogiefh mu chodzi. Jezeli o ogied miedzyreligijnej wasni — to
wylit si¢ gruntownie. Jezeh o ogich radosci wynikajacy ze §wietowa-
nia przez Hinduséw Diwali, 2 przez katolikéw wizyly Jana Pawia II -
to miat racje.

KRrzYSZTOT RENIK, ur. 1952, polonista, antropolog kultury. Od 1992 r.
dziennikarz Polskiego Radia. Micszka w Warszawie,

“Por. abp Alar de Lastic, India today..., dz. cyt.
PPor. serwis §wiatowy agencji Reutera z dn. 6 X1 1999
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sesje - sympozja |

NOWA EWANGELIZACJA
U PROGU
TRZECIEGO TYSIACLECIA

Sesja w Seminarium
Ksiezy Pallotynéw

Czarow Mazowiecki,
20-21 12000 r.

Dwa dni: 201 21 stycznia 2000 r.
w  Seminarivm Ksigzy Pallotynéw
w Ozarowie Mazowieckim byty
przygladaniem sie rozwojowi idet
nowej ewangelizacji w Polsce oraz
okazjg do uczczenia 150. rocznicy
$mierci oraz 30. rocznicy beatyfika-
cji zalozyciela Ksigzy Pallotyndw —
dw. Wincentego Pallottiego.

Lud Bozy zostal okreflony poje-
ciem stuzby i NIEKTORZY z tej wspdl-
noty sq powolywani, a to powolanie
oznacza postawe tylko i wylgcznie —
WIEKSZEJ SLUZBY, czyli wigkszego
pazbycia  sie  siebie - miwil
bp Edward Dajczak, znany jako
wspOltworca akeji ewangelizacyine;
»Przystanek Jezos”., Ci mlodzi Iu-
dzie, bedgey daleko od Kesciola,
odbierali sprawe bardzo poprawnie:
Jezeli to jest biskup, to len biskup
powinien mieé wigcej milofci, niz
kazdy inny. Tam sie czulo wspaniaty
Kosciét. Ja jeszeze nigdy mie czidem
si¢ tak biskupem, jak tam. Nie bylo
zadnych specjalnych gestow, Zadnej
czolobitnoiei, fadnych ceremoniy,

a ja czutem si¢ tam npiesamowicie —
biskupem, a razem - Kosciolem.
Méwca ukazujac cechy wspdlezes-
nego odbiorcy Ewangelii, zwracat
uwage na potrzebe nowych metod
w jej gloszeniu, szczegdlnie akcen-
tujac potrzebe Swiadectwa. Kiedy
chodzitem po placu, iak, w fej sutan-
nie, z krzyzem, i obok mnie szedl
miody kieryk, kiory zaledwie dostal
sutanng parg miesigcy tewu, to legf
miodziezy rie obchodzilo 1, e ja
Jestem biskupem. Ten z nas, ktory
mial wigcej mitofei byl dla nich
waziniejszy.

Franciszek Mickiewicz w od-
czycie ,Apostolstwo u §w. Wincen-
tego Pallottiego a nowa cwangeliza-
cja” zauwazyl: Nie trzeba nawet zbyt
glebokiej iek:ury pism Pallottiego,
aby stwierdzil, Ze idea nowef ewan-
gelizacji jest mu bardzo  bliska,
a nawet zhajduje si¢ ona w SAMym
centrum jego nauki | zadah zalozo-
nego przez miego Dzieta Apostolsiwa
Kaiolickiego. Przyczyn zaloZenia te]
wspdlnoty nalezy szukaé w mysli
Pallottiego, ktéra jest jasna i prosta:
Bég zbawit wszystkich bez wyiqthu.
Caly 5wial potrzebuje Boga. Ale
zarazem caly $wial, @ w nim wszyscy
fudzie sq w jaki§ sposéb dotknigci
kryzysem wiary | mifoSci, Dlarego
tez wszyscy ludzie powinni poczué
si¢ odpowiedzialni za dobro I za
zhawienie swoje i swoich bliznich.
Na powszechnoSé potrzeb nalezy
odpowiedzieé powszechnoscig dzia-
fania. Zaskakujaco aktnalne sg roz-
wazania Pallotiiego. Jego pragnienie
zaangaZzowania wsgystkich wiernych
w gloszenie Ewangelii docenit
w pelni dopiero Il Sobdr Watykafi-
ski, w czasie kidrego Palloiti zostal
kanonizowany.
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O potrzebie ewangelizacji w se-
minariach duchownych méwit Miro-
staw Cholewa - ojciec duchowny
w seminarium diecezjalnym w War-
szawiec. M. Cholewa nalezy do
grupy oséb, duchownych i $wie-
ckich, ktérzy przeprowadzaja reko-
lekcje ewangelizacyjne w semina-
riach. W pgrupie tej dziala réw-
niez Mirostaw Nowosielski, ktéry
w drugim dniv sympozjuin opisat
sposob jej dzialania. M. Nowosielski
podkredlit, Ze osobom duchownym
ewangelizacja jest potrzebna dlatego,
7e naszg wiara czesto pozostaje na
poziomie glowy. Tymczasem ewan-
gelizacja polega na tym, aby zejsé
od poziom glowy do poziomu serca
(...) Najtrudnief jest nawricié ksigiy
i klerykow. Ale to zrozumiote —
jeste$my  najbardziej oporni,  bo
jesteSmy  najbardziej  atakowani
przez szatana.

Przemystaw Kompi zajmuje sig
tzw. trudng miodzicza. Jego plebania
stala si¢ domem dla tej miodziezy.
Kiedy pierwszy raz szediem do po-
prawczaka — wspomina ks. Przemy-
slaw — specjalnie zatotylem sutanne,
Wyzywali mnie, przeklinali. Moina
bylo si¢ nasluchaé wszystkiego, co
tylko na Kosciét moina powiedzied.
Nie moglem sig¢ jednak obrazié, Tak
mnie wilasnie sprawdzali. Ja z nimi
Jjednak zaczgtem rozmawiaé, jakbym
tego nigdy nie styszal, lak, jakby to
byli dla mnie bardzo wazni ludzie.
To spowodowalo, ¢ sie od razu
otwierali. A kiedy ram bylem trzeci
czy czwarly raz, przychodzili do
mnie,  Zeby porozmawiaé (..
W rozmowach, jezeli si¢ odpowied-
nio posiawi pytanie, czesto wychodzi
na jaw, ie to Zycie nie jest takie
szezeslive, Jak o tym miowig publicz-

nie, Czuyjq sie odrzuceni, bezsilni,
nie widzq sensu takiego Zycia. Tu
jest potrzebna nasza wspdipraca, by
ich znéw wyciggngl z tego zycia, bo
powrét jest nieraz dla nich niemoz-
liwy.

Wojciech Zubkowicz SAC
Tomasz Kalisz SAC

CODEX CALIXTINUS

Festiwal
Krakow 2000

15 stycznia — inauguracja festi-
walu Krakdw 2000. Uroczystodci dla
ludu rozpoczynmajg si¢ na rynku
okolo godziny 15.00. Dla ludu -
bowiem wczesnie] w sali  Rady
Miasta odbyla sig ceremonia przeka-
zania Krakowowi tytulu europejskie;
stolicy kultury, podczas ktdrej kar-
dynat Franciszek Macharski odczytat
list od QOjca Swictego. Skoro dia
ludu, wigc i ja, jako cze$é ludu,
raznym krokiem podgZzam owego
mroznego popoludnia w kierunku
plyty krakowskiego rynku.

Widzéw jest jeszcze niewietn —
péiniej zrobi si¢ znacznie tlocamiej.
Na scenie ustawionej na rogu Su-
kiennic -~ od strony kosciola
§w, Wojciecha - znajduje sie juz
Leszek Wéjtowicz z Piwnicy pod
Baranami, ktéremu przypadia rola



364

Sztuka

prowadzgcego. Na razie nie zauwa-
zam pozostalych scen ustawionych
wok6t Sukiennic — na nich zreszta
nic sie jeszcze nie dzieje. Tymcza-
sem tutaj, i owszem. Juz S$piewa
Przemystaw Bramny z kabaretu
Loch Camelot. Za chwilg Elzbieta
Towarnicka wykona ari¢ skompono-
wana przez Jana Kantego Pawluskie-
wicza. Na scenic pojawia si¢ Bra-
ctwo Lutni z Dworu na Wysokiej
pod wodzg Antoniego Pilcha — wi-
tajg si¢ z nami pickng renesansowsy
piesnia.

Thum zdgzyt juz zgestnied, gdy
na Rynek wkroczyl oczekiwany
pochdd. Oto oZywiona rzezba Wa-
clawa Szymanowskiego ,Pochédd na
Wawel”, z tym, ze krélowie, zamiast
na Wawel, przybyli na Rymek
z wawelskiego wzgdrza. Towarzyszg
im: muzyka skomponowana przez
Jana Kantego PawluSkiewicza i od-
tworzone diwieki dzwonu Zygmun-
ta, Krélowic =zajeli nalezne im
miejsce na scenie.

Pora na przemdwienia, ale nimi
nie bedziemy sie zajmowat. Oto
gléwni bohaterowie spektaklu zni-
kaja z naszych oczu, by udaé sie
w kierunku kolejnej sceny. W tg
sama strong usituje si¢ przemiesz-
¢zaé tham — wraz z nim i ja. Idzie
nam to, co zrozumiale, znacznie
mmniej sprawnie niZ artystom. Chér
cos$ $piewa — chyba ,,Przychodzimy,
odchodzimy”, hymmn. (drugi po ,Ba-
ranach...” Dymnego) Piwnicy pod
Baranami. Jestern juz blizej — to
wlasnie aktorzy z Piwnicy pod Bara-
nami, teraz juz na pewno, $piewaja
»Dezyderata” — ten utwdr whadciwie
tez moze uchodzié za hymn Piw-
nicy.

Jednak scena znéw raplownie
pustoszeje — pozostaje na nigj jedy-

nie smutny klown. Akcja spektakhn
przenosi sie w nowe miejsce, Do
trzeciej ze scen nie uda mi si¢ do-
trze¢ na czas. Slysze tylko diwicki
walca z ,Umarlej klasy” Kantora,
a gdy przepycham si¢ w koficu
w poblize sceny, mogg zobaczyl
opuszczong scenografic z jego
»Niech sczezng artySci”, Zdezorien-
towany thum rozglada sie na wszyst-
kie strony, a przeciez wystarczy
tylko przebié sie przez Sukiennice —
po drugiej stronie rynku zaczyna si¢
kolejny spektakl.

Udaje sig w strong placy Maria-
ckiego. Muszg uskoczyé, by uniknaé
stratowania przez groZnie wygladaia-
cego rycerza. Rycerz jest potgzne)
postury, ma ostre wejrzenie i czarne,
dhugie, poskrecane brodziske. Nazy-
wa sig Wlodzimicrz Brodecki i jest
aktorem Teatru Ludowego z Nowgj
Huty. To wianie =zespét Teatru
Ludowego pod wodza  dyrektora
Fedorowicza urzadzil na placu Ma-
riackim  Sredniowieczny  jarmark.
Centralnym punktern jest tu scena,
na ktérej na przemian taficza pary
w kostiumach z epoki i s4 odgry-
wane sceny z historii grodu. Uwagg
zwracall zwlaszcza krakowianie
wygrazajacy Stodicem i Ziemig Mi-
kotajowi Kopernikowi. Na jarmarku
mozna bylo dosta¢ kubek grzafica
galicyjskiego. Udale mi sie tez
schwycié jedng z trzech ostalnich
pajd chleba ze smaicem (smalec byt
7za ,co laska” wigc i rozszed! sig
w mgnieniv oka).

MG obraz rzeczywistoSci doznat
silnego wstrzgsu, gdy ze Sredniowie-
cznego jarmarku trafitem w sam
$rodek pokazu Swiatel laserowych,
ktéry wiasnie odbywat si¢ na Ryn-
ku. Szybko poszediem w strong
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Malego Rynku, gdzie spodziewalem
siec znalezé¢ szopke prowansalsks.
Niestety, po szopce zostala tylko
sterta gruzu, bowiem akurat tego
dnia zostala ona przez organizatoréw
rozebrana, Zawiedziony, postanowi-
lem troche odpocza przed tym, co
mialo dziaé si¢ wieczorem.

Wszystko, o czym napisalem,
dotyczy przesziodci. Ot6z dalsza
czesé tej relacji jest nie tylko zapi-
sem moich wrazed, ale i zachgty do
nczestnictwa w tym, co ma sig sta
w przysziodei.

25 lipca (w dniu $w. Jakuba),
w krakowskim kofciele §w. Katarzy-
ny, odbedzie sie  kompletna
Xli-wieczna  liturgia na  dzied
Sw, Jakuba, Liturgie te odtworzyl,
na podstawie znajdujgcego  sic
w Santiago de Compostela zbioru
zwanego Codex Calixtinus, polski
muzykolog Maciej Kazifiski. Zbiér
zawiera leksly zwigzane z kultem
Swiclego. Otdz prawykonanie od-
byto sie wiagnie 15 stycznia 2000 r.,
w kodciele Swietej Trdjcy oo. domi-
nikanéw.

Jose Matia Diaz Femandez, kano-
nik i kustosz Katedry w Santiago de
Compostela, jako wyraz wdzigez-
nosci wobec Polakow za iniciatywe
i zrealizowanie tego przedsigwzigcia
przywidzl dar od Katedry w Santia-
go de Compostela dla Katedry Wa-
welskiej, ktdry zfoZyl na rece bisku-
pa Nycza. Ten dar to faksimile
Codex Calixtinus — rgcznie wykona-
ne dokdadne Kopie oryginafu zacho-
wijgce wszysikie mozliwe do zacho-
wania jego cechy (mn.in. dziury).

W picknym wuaetrzu  kodciola
stychaé ciche symery - kolejni
z zaproszonych godci zajmujg miejs-
ca. Sy przedstawiciele wladz pas-

stwa — marszatkowie Sejmu i Se-
natu oraz przedstawiciele premicra
1 prezydenta, W nawach bocznych
gromadza sie czlonkowie Chéru
Filharmonii Krakowskie] w czarnych
pelerynach, gbruje nad nimi pot¢Zna
sylwetka Macieja Kazifiskiego, Czas
rozpoczynac,

Od strony wejScia rozlega sig
§piew. Do kosciola wkraczaja solidci
ubrani w bizantyjskie stroje liturgi-
czne. Powoli przesuwaja sig nawg
gtowng w kierunku olarza. Spiew
przychodzi do nas stopniowo, potgz-
nieje, a po chwill wypelnia kodcidt
catkowicie. Slyszymy hymn na
czedé Sw. Jakuba z powracajaca
fraza [uiget dies. Szodstka solistow
w zlotych szatach jest juz przy
oftarzu, konfrastujg z nimi ubrani na
czarno chérzyscei, ktérzy znajdujg sie
za nimi. Liturgia trwa. Teraz czas na
Ewangelie (Mk 3,13-17) | psalm.
Whetrze kofciola wypelnia piekna
melodia Kyrie — az nie do wiary, e
pochodzi ona z XH w.

To nie jest koncert. Kazifski
odnalazt dokladny opis XIl-wiecznej
liturgii 1 to ona wiadnie odbywa sie
teraz. Rola kazdego z aktordw jest
doktadnie ckreSlona — ich usytuowa-
pie zmienia si¢ przez caly czas
zgodnie 7z zapisem w Codex Calixti-
ftus, Stowo ,aktorzy™ nie jest tu na
miejscu, be tez i to, co sie dzieje,
nie jest spektaklem. Byc moze ci
z obecnych, kidrzy choé raz uczest-
niczyli w Festiwalu Muzyki Dawnej
— Piedn Naszych Korzeni, w Jarosta-
wiu, mogl spodziewad sie czego$
podobnego. Dla pozostatych, jest to
wprowadzenie w nowy $wiat — chod
przeciez nie nowy, bo pozostajacy
przez caly czas w podskérnych
warstwach kujtury, a teraz, dzieki
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tym oto artystom, wydobyty na jaw
i ukazany nam.

Liturgia trwa okole pdhorej go-
dziny, cho¢ frudno jej dramaturgie
okre§laé w kategoriach czasu. Od
strony oltarza rusza S$piewajaca
procesja, ktéra dochodzae do wejs-
cia dzieli sig i wraca nawami bocz-
nymi, aby znikngé za oHarzem.
Jednoczednie przy oftarzu trwa dia-
log miedzy lektorem i kantorem.
Z zakrystii dobiega $piew odchodza-
cych artystéw. Koniec.

Codex Calixtinus bedzie wykony-
wany kolejno w szedctu z dziewigcin
enropejskich miast kultury: w Rej-
Idaviku (29 kwietnia), Santiago de
Compostela (10 maja), Krakowie
(25 lipca), Pradze (26 wrzednia),
Helsinkach (5 listopada), Bolonii
{14 Listopada). Szczegdlny charakter
bedg mialy dwa wykonaniz. Pierw-
sze — w Krakowie, kiére odbedzie
sic 25 lipca, w dniu $w. Jakuba.
Drugie — w Santiago de Compostela,
gdzie wystapi, zgodnie z zapisem
w Codex Calixtinus, 64 §picwakow
(byt moze jest to zwijzane Z sym-
bolika 64 ucznidw rozestanych
w §wiat).

Samn Codex Calixtinus jest kom-
pilacja  zwigzanych z kultem
dw. Jakoba tekstdw z XII w., a takze
wezedniejszych. Kompilacji tej do-
konal prawdopodobnie pewien fran-
ciszkanin  z Cluny ok. polowy
XII w. Codex sklada si¢ z pigciu
ksigg. Dodatek do ksiegd V za-
wiera hymny i pieSni poSwigcone
$w. Jakubowi oraz muzyke. Znajduja
sie tam jedne z najstarszych utwo-
réw  polifonicznych  odkrytych
w Europie. Odkrycie dokonane
przez Macieja Kazifiskiego polegalo
natomias! ma  Zrekonstruowaniu

pelnej liturgii na dziefi §w. Jakuba
na podstawie zapisow w I ksiedze
Cedex Calixtinus. Jak twierdzi sam
autor tego przedsigwzigcia, nie-
zwykle pomocne w pracy nad od-
tworzeniem muzyki i prawidtowego
sposobu  jej wykonywania byly
wyniki badait nad muzyks bizantyj-
sk uzyskane podczas ekspedycji do
Egiptu (badania nad tradycjg koptyj-
skq). Maciej Kazidski podkresla
réwniez, ze teksty liturgiczne Co-
dexu, zawierajace podréd facinskiego
tekstu stowa w jezyku greckim
i hebrajskim, sa wymownym $§wia-
dectwem irdjfrédlowodci chrzesei-
Janiskiej kultury Europy.

Warto nadmienié, 1z powstanie
Codexu bylo odpowiedzig na ogrom-
ne zapotrzebowanie, jakie pojawilo
sig w XI i XII w., w zwigzku
z rosrgcy rolg Santiago de Compo-
stela jako miejsca pielgrzymek.
Miasto stato sie jednym z trzech
gléwnych miejsc pielgrzymek obok
Rzymu i Ziemi Swietej — corocznie
przybywalo tu ponad 200 000 {udzi,
a w Latach Swigtych (czyli tych,
w  ktérych 25 lipca — dzied
$w. Jakuba — przypadal w nicdzieie)
liczba pielgrzyméw dochodzilta do
500 000 tysigey. Znakiem charakie-
rystycznym pielgrzyméw do grobu
apostola byla muszla przytwicrdzo-
na do kapelusza. Dlatego $rednio-
wieczne wizerunki, takze te, ktére
znajdujg si¢ w Polsce, przedstawiaja
Sw. Jakuba najczeScic] W stoju
pielgrzyma i w kapeluszu z muszla.
Warto  pamigtaé, ze w liturgii,
w kiérej dane nam bylo uczestni-
czyé, brali udzial ludzie, ktbrzy
w tym celu przemicrzali calg Burope
w wielotygodniowych wyprawach
przez peten niebezpieczefstw szlak.
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Kult §w. Jakuba byl w owym
czasie rozwiniety 1 w Polsce. Swiad-
cza o tym pozostale do naszych
czasdw koscioly $w. Fakuba. Kroniki
w Santiago de Compostela odnoto-
waly, iz w 1579 r. pielgrzymowali
iam Jerzy i Stanistaw Radziwitfowie,
a w 1611 r. — Jakub Sobieski, ojciec
pézniejszego krdla Polski Jana [I1.
Do Santiago de Compostela piel-
grzymowat réwniez Jan Pawel IL

Chociaz  inicjatywa  projekiu
Codex Calixtinus wyszla z Polski, to
ojczyzng bioracych w nim udzial
Spiewakdw jest cala Europa. Sred-
niowieczny $piew laczy w jedno
artystdw pochodzacych z réimych
krajow. Zresztg Srodowisko badaczy
i wykonawcédw muzyki dawnej jost
spolecznogcia miedzynarodowy, dla
kiérej granice dawno przestaty mieé
jakiekolwick znaczenie. To wlasnie
w takich naprawde paneuropejskich
przedsiewzieciach, a nie w eklekty-
cznych 1 sztucznych pomystach,
przejawia sie autentyczny sens festi-
walu 2000 lat curopejskiej kaltury —
kultury tak starej jak chrzedcijedi-
stwo, kedre poucza nas o jednosci
I harmonii $wiata. Zapewne arty-
stom, ktérzy przypominajg najpick-
niejsze perly chrzedcijafiskie] trady-
cji, tatwiej to zrozumieé anizeli tym,
ktérzy o swoich korzeniach pamigtaé
nie chesg.

Jakub Mach

MODERNIZM
I POSTMGDERNIZM
W POLSCE

Sztuka

dwdéch czasow.
Okoto 1900.
O nas dzisiaj

Muzeum Narodowe w Gdahsku,
lisiopad 1999 ~
styczen 2000

Pomyst zderzenia ze soba sztuki
przetomuv XIX i XX w. ze sztuka
kofica naszego stulecia, poréwnanie
kondycji sztuk plastycznych oddzie-
lonych stuleciem, dal poczatek
omawianej tu wystawie. Pomyst ten
zostal zrealizowany przez Oddzial
Sztuki Wspdlczesnej Muzeum Naro-
dowego w Gdafisku we wspdlpracy
z Muzeum Narodowym w Krako-
wie. Przygolowania 1 opracowania
sztuki modernizmu podjela sie Ste-
fania Krzysztofowicz-Kozakowska
z krakowskiege MN. Autorka pro-
jektu cajosci, w tym czgsci poswig-
cone) sztuce najnowszej byla Maria
Galecka, kustosz MN w Gdafsku.

Na ckspozycje sztuki Mlodej
Polski zlozyly si¢ eksponaty wypo-
Zyczone z 14 muwzedw z lerenu
calego kraju oraz z kolekeji wiasnej
MNG. Ekspozycje sztuki wspblczes-
nej utworzyly prace pozyskane
w wyniku ogélnopolskiego konkursu
rozpisanego przez muzeun gdariskie
w1993 1. oraz prace arlystow
o uznanym dorobku zaproszonych
imiennie do udziahi w wystawie.

Istotnym uzupehtieniern ambitne-
go przedsiewzigcia stal sie ,Kata-
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log™ zawierajacy précz not biografi-
cznych artystéw 1 barwnych repro-
dukcji ich prac (co najmmniej po
jednej kazdego autora) takie zbidr
esejéw o sztuce obu okresdw napisa-
nych przez wymienione wyzej au-
torki oraz Bozeng Kowalska, Grazy-
ne Szczedniak 1 Iwone Zictkiewicz.
Esej Stefanii Krzysztofowicz-Koza-
kowskiej poswigcony byt ,,Dekaden-
tom, pesymistom i neoromantykorn”
polskiego fin de siécle™n. Pozostale
— fenomenowi sztuki kofica naszego
stulecia, trudnej, i — co tn kryé —
niekochanej przez masowego od-
biorce.

Rozmieszczona w salach parteru
Palacu Opatéw w Oliwie sztuka
modernizmn  reprezentowana byfa
wylgeznie przez malarzy i uzupel-
niona nielicznymi pracami graficz-
nymi. Opréez tak znanych nazwisk
jak Olga Boznariska, Jozef Chel-
moiiski, Julian Fatat, Jacek Mal-
czewski, Jézef Pankiewicz, Ferdy-
nand Ruszczyc, Jan Stanislawski,
Wiadystaw  Slewiniski, Wojciech
Weiss, Leon Wyczdotkowski 1 Stani-
slaw Woyspianski, znalazly sig tu
prace mniejszych ranga, ale nie-
zmiernie interesujacych folklorystéw
i pejzazystdéw, a nawet malo zna-
nych i niedawno dolaczonych do
kanonu epoki: Leona Kaufmanna,
Stanistawa Podgorskiego, Stanistawa
Bohusza-Siestrzeficewicza czy Kazi-
mierza Wasilkowskiego, wzbogaca-
jacych obraz tego niezwyklego
w sztuce polskiej okresu, bogatego
w wielkie talenty.

Odrodkiern  ozywionej dzialal-
no§ci artystycznej kofica XIX w.
w Polsce byt Krakéw, gléwne, obok
Lwowa, miasto Galicji cieszacej si¢
wérdd trzech zabordw najwigkszymi
swobodami. A byl to czas niematego

fermentu w sztuce §wiatowej. Punk-
tami odniesienia dla przemieszezajg-
cych sig po FBuropie artysiéw
z Polski byly Paryz, Monachium,
Berlin, Wieden, Petersburg. W zna-
komitych uczelniach artystycznych
tych miast Polacy ksztalcili sie lub
koticzyli edukacje plastyczng rozpo-
czety w Krakowie lnb w Warszawie,
sprawdzali sie na tamtejszym rynkn
sztuki, nierzadko osiedlali si¢ na
dluzej tub na stale. Stamtad tez
obsylali swoimi pracami wystawy
krajowe, ufrzymujac w ten sposdbh
staly fgcznos$c z micjscem pochodze-
nia. Jezeli zachowali narodows
odrgbnosé, to przypisaé to nalezy
bardziej poczuciu przynaleimodci do
wielkiej palskiej tradycji romantycz-
nej, anizeli szumnie manifestowanej
miodci do rodzinnego kraju.

Pokolenie modernistéw konczy
w zasadzie rozdzial dziejow sztuki
europejskiej zorientowanej na antyk
grecki 1 rzymski w dgzeniu do pigk-
na. Na poczatku wicku XX nastgpilo
zalamanie. Fakty i daty sa nicubla-
gane. Rok 1904 to data skrzyknigcia
sie fowistdw na pierwsza wspdlng
wystawe w Paryzu. Rok pdZniej ich
malarstwo okrzyknigto manifestacja
wdzikich zwierzat™. Maurycy Via-
minck, jeden z zatozycieli grupy
addat istotg tej rewolty w slowach:
Barwy staly si¢ dla nas fadunkiem
dynamitu. Wybuch dotknat nie tylke
kolor, ale i forme. Juz w 1907 r.
grupa si¢ rozpadta, ale impuls nada-
ny sztuce europejskie] wywolaf efekt
domina, ktdry trwa przez caly wiek
dwudziesty az do dzi§ i nabiera
przyspicszenia.

Anarchiczny stosunek do regui
kompozycji 1 zeslawiania barw,
zarzucenie perspektywy renesanso-
wej, zakwestionowanie wszelkich
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notm i wartodcl estetycanych, wpro-
wadzenie do dziela sztuki elemen-
ww obeych, gotowych, (juz przez
kubistéw w picrwszej dekadzie
wieku), arbitralne przedsta-
wianie {moze raczej podstawianie)
elementdw gotowych, seryjnie pro-
dukowanych, jako dziel sziuki
(stynne ,ready-mades” Duchampa;
w 1917 r. wystawil orn muszlg klo-
zetowy z podpisem ,Fontanna™) to
kolejne etapy wpadania na siebie
(ckreslenie J.F. Lyotarda) kolejuych
pokoledl twércéw rzucajacych sobie
wyzwanie, przescigajacych  sig
w pomystach na szokowanie od-
biorey.

Czy pod koniec wicku mamy do
czynienia wylgcznie z  repetycjy
kolejnych awangard, jak chcg nie-
ktérzy badacze (np. Rosalin Krauss)
czy tez 'z prrejawami dziwactwa,
reklamowego lepu i czczego widow!-
ska, jak chce A. Huyssen? Czy
moze sygnalizowana i ewokowang
przez arlystdw powszechna zmiang
wrazliwosci spowodowang gwaltow-
nym rozwojermm  cywilizacyjnym
i wzrostem tempa zycia?

Wystawa sztuki polskiej koiica
naszego stulecia pokazana w Gdaf-
sku stanowi rodzaj raportu w igj
sprawie. Braklo na niej kilku na-
zwisk artystdw  majglosnieiszych
{m.n. Abakanowicz, Lebensieina,
Opalki). Czoléwke reprezentowali
m.n.: Jan Berdyszak, Jerzy Bere§,
Edward Dwurnik, Jerzy Krechowicz,
Bugeniusz Get-Stankiewicz, Franci-
szek Starowieyski, Jacek Walto§
oraz duza grupa artystéw, kidrych
prace wyloniono droga konkursu.

Pierwsza nagrode przyznano na
nim Tamarze Berdowskiej za ,Insta-
facje” z 1999 r. Sklada si¢ na nig
kilkadziesiat celuloidowych IKlisz

zawieszonych pionowoe na stelazu
Z narysowanymi na nich tuszem
kwadratami r62znej ale kontrolowanej
wiclkodal, ktére dzigki zhdzeniuv
optycznemu i poruszaniu sig klisz za
najlzejszym ruchem powietrza dajg
efekt ozywania dwu figur podob-
nych do ryb w plastikowym ,akwa-
rium”. Do tego typu przedstawier
nalezaly takZe instalacje Roberta
Kaji, Matgorzaty B, Dunaj i Toma-
sza Sobisza. Zdecydowana wigk-
szo&¢ stanowily obrazy.

Korzystajac z niepisanego prawa
kazdego widza do zalozenia sobie
wlasnego muzeun wyobraZni umies-
citabym w nim dwie prace: Tadeu-
sza Wiktora ,JIkong dla Stanistawa”
z 1999 r. araz Jerzego Puciaty ,M&j
wiek XX” z tegoz roku. Obraz Wik-
tora to przyklad abstrakcyjnego
potraktowania tematu sacrum ograni-
czony do plasko przedstawionego
ostrego fulku w Kolorze czerwieni na
ugrowym lile niczym ogiefi ptomie-
nia u gory rozzarzonego do biatosdci.
Obraz Puciaty to asfaltami i szaros-
ciami namalowany prostokat wypef-
niony znakiem krzyza z wpisanym
wen {czytelnym jednak dopiero po
uwazniejszym przyjrzeniv si¢ mu)}
Obliczem podobnym do  znanego
2z Catunu Turydskicgo. S3 to nie-
walpliwie dzieta sztuki wspdiczes-
nej, operujgce jezykiem metafory,
skrétu. Nie moglyby  powstad
w Zzadnej innej epoce. ,Méj wiek”
Jerzego Puciaty jawi mi sig jako
epitafivrn  dla minionego stulecia
wojen i ich ofiar. ,Ikona™ Tadeusza
Wiktora za$, wysokim plomieniem
gotyckiego uku podobnego do wa-
skiej bramy, zdaje si¢ oczom wska-
zywal kierunck w gore.

Krystyna Paluch-Staszkiel
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WALKA Z DEMONEM

FEuropa (Europa)

Dania — Francja — Niemcy —
Szwecja, 1991

reZyseria — Lars von Trier
wyk.: Jean-Mare Barr,
Barbara Sukowa, Udo Kier,
Ernst-Hugo Jiregard,

Erik Mork i inni

113 min., Gutek Film

Fakt, e film ten powstal
w 1991 r. ma swojg wymowe. Nie-
dawno dopiero zostal zburzony mur
berlifiski dzielacy Europg na dwa
zantagonizowane  obozy. Przed
Starym Kontynentem, ktory zachiys-
nat sie §wiezo odzyskana wolnoscia,
otwieraja sig zawrotne perspektywy
zjednoczeniowe, W ,Europie™ Lars
von Trier powraca do innego przelo-
mowegoe momentu W historii  tej
czedei $wiata. Pozwala to na budo-
wanie mniej lub bardziej uzasadnio-
nych analogii vmozliwiajacych lep-
sze zrozumienie aktualne] sytuacji.

Niemcy, rok 1945, Po zakoficze-
nin wojny do Frankfurtu przyjezdia
z Ameryki Leopold Kessler (Jean-
-Marc Barr), syn niemieckiego emi-
granta. Nigdy nie byt w rodzinnym
kraju ojca; teraz pragnie, chocby
tylko w nieznacznym stopniu, przy-
czyni¢ sig do jego odbudowy.
Dzieki protekeji stryja (Emst-Hugo
Jiregard), ktéry nigdy nie wybaczyt

bratu zdrady, jaka bylo opuszczenie
ojczyzny, otrzynmje pracg w firmie
kolejowej ,Zentropa” jako pomocnik
konduktora wagonu sypialnego. Jego
oczami obserwujemy Zniszczone
Niemcy, denazyfikacje przeprowa-
dzang przez amerykafiskie wiadze
okupacyjne, a takze akcje Werwolfu,
ktéry mie mozZe pogodzié sig z upad-
kiem germatiskiego imperium.

Jednak sama fabuta, pelna przery-
sowafi, nieprawdopodobiefistw i ab-
surdéw, choé niezwykle klarowna,
nie jest tu najwazniejsza. Kadry
budowane z nakladanych na siebie
zdjeé, deformacje obrazu, roine
punkty widzenia kamery oraz poety-
ka zblizona do ekspresjonizmu naka-
zujg szukanie innych obszaréw
znaczeil 1 odsytajg gdzie§ poza sensy
dostowne i to, co z nich mogloby
bezposrednio wynikaé. A wigc nie
jest to film o zlamanej niemieckicj
duszy, kidra lamentuje nad zglisz-
czami zrujnowanego kraju i nad
upokarzonym naredem. Albo nie
tylko o tym.

Klamra spinajacy caly opowiedé
jest glos zza kadru (Max von Sy-
dow); nic jest to jednak zwykly
narrator prowadzgcy widza przez
ukazywang na ekranie historig. To
glos hipnotyzera, ktéry prowadzi
bohatera przez ukazang w filmie
czg$é jego Zycia. Kiedy powiem
dziesiet bedziesz w Europie. Wydaje
sig, Ze wiladnie to zasugerowanie
hipnotycznego transu, podczas kidre-
o wnika si¢ w najglebsze poklady
psychiki, aby wydoby¢ ukryte, lecz
niejednokrotnie decydujgce mechani-
zmy dziataf, ma decydujace znacze-
nie dla uchwycenia sensu catodci
dzieta.

Leo, choé wychowat sig w Ame-
ryce, ina w sobie zaszczepiong przez
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ojea EUROPE. To ona sprawia, 7e
odczuwa wigZz z krajem, ktérego
nigdy nie widzial, 1 wzbudza w nim
ched uczestniczenia w losie jego
narodu. Po przybyciu na miejsce
okazuje si¢ jednak, Ze w byt
matym stopniu jest Europejczykiem.
Nie stuzy co prawda, gdyz nie
cheiat stuzyé, w okupacyjnych jed-
nostkach, lecz zbyt jest odlegly od
tego, co si¢ dzieje, by uzmano go za
swojego, Jest inny, gdyz jest uboz-
57y o do§wiadczenie gehenny wojny.
Us$wiadamia mu fo jego ukochana
Katherina (Barbara Sukowa): Oni
przeiyli wojne — mordowali i zdra-
dzali setki razy, by zachowaé Zycie.
Jego efemeryczny zywot z gory
skazany jest na kleske.

OczywiScie Leo nie jest jedyng
postacig, ktdra przegrywa. Taki sam
los spotyka nowo mianowanego
burmistrza, Kathering, jej ojca
i wiclu innych. Jednak jego klgska
jest najbardziej dramatyczna — cheial
pozostaé neuiralny, podczas gdy
tamel  angazowali si¢ w ramach
istniejgcych podzialdw 1 wiedzieli
o co walczg 1 co ryzykujs.

Lubie chaos — moéwi rezyser —
otaczam go wrecz kultem. Chaos jest
dla mnie poczgtkiem wszystkiego.
Z niego narodzilo sie Zycie. Lecz
chaos ukazany w filmie nie jest
bezksztattng magma, z ktdrej moze
sie wszystko wylonié, a uzyte przez
narratora-hipnotyzera okreslenie
Niemcy Roku Zerowego jest wielce
przekorne i tylko po czesci prawdzi-
we. Bo czyz mozliwa Jest opcja
zerowa: ,,Buropa Roku Zerowego™?
Zewnetrznie  niewstpliwie  tak,
Moina zakoriczyC wojng, poburzyé
dzielgce kontynent mury i na tym
koniec. Az tyle i tylko tyle. Ale

pozostaje czlowick, Europejczyk,
uwikiany w dotychczasowe ideolo-
gie i podziaty, warunkujace najgleb-
sze struktury jego myslenia i dziata-
nia. Jego dwiadomosé i podéwiado-
moSC nie ulegajg wyzerowaniu, To
wladnie ze wzgledu na nie, na to
cale obcigZzenie dramatyczng prze-
sztoicig, Leo nie rozumie swoich
rodakdw, gdyz tylke polowicznie
jest wspdidziedzicem EUROPY.

Ludzie otaczajgcy Leo majy
glebokg niecheé do kenfrontowania
swojego myslenia z rzeczywisiosciy,
CO jest ZaZnaczone przez znamienny
szczegdt. Wszystkie niemalZze okna
83 szczelnie zaslaniane, a wygla-
danie przez nie jest uznawane za
zachowanie wysoce niewlasciwe.
Jesli za$ juz sig przez nie patrzy to
po to, Zeby zobaczy¢ to, co sig chee
zobaczyé, A zatem bohaterowic
+Buropy” tobig wszystko, aby nie
przekroczyC dziedzictwa, ktdrym sg
obcigzeni. Demon Europy panuje
niepodzielnie.

Dla Duriczyka Larsa von Triera
Niemcy, potezny sasiad z poludnia,
jest synonimem czy Kwintesencja
EuropY. Oczywiscie trudne sig
z tym zgodzi¢. Natomiast trudno
odméwié mu racji, gdy podkresla, ze
historia wspdiczesna (oczywiscie
rozumiana odpowiednio szeroko) to
dzieje konfliktéw i wojen wywola-
nych przez ideologie i nacjonalizmy,
z ktérych dziedzictwem trudno upo-
ra¢ sig po dzi$ dzied, a ktdrych
demony nie przestajs krazyé po
Europie. Czy moze muszg odejsé
pokolenia ,,skazone”, jak sugerujy
finatlowe sceny filmu, aby uleczyé
sytuacje, czy {eZ racj¢ Ina narrator-
-hipnotyzer, ktéry moéwi (przytaczam
z pamigci): Wyplyniesz, na szerokie



372

Ksigzla

wody Oceanu, w ktérym odbya sig
niebieskie niebo, lecz obrazy Europy
nigdy cie nie opuszezq?

Lars von Trier funduje nam
wspanialy i doglebnie poruszajgcy
seans hipnotyczny, ktéry wydobywa
na $wiatlo dzienne mroczne strony
naszej radycji, aby powiedzieé: tacy
Jjestesmy. Moze to pierwszy krok,
aby zamieni¢ przckletistwo skostnia-
fej w nas i powodujgcej nami -
niejednokrotnic bezwiednie — histo-
rii, w bogactwo, z ktirege $wiado-
mie si¢ czerpie 1 kidre jest blogosla-
wicfistwem.

Jan Pniewski

ksigzki

JA TO KTOS INNY
Anna Piwkowska
Tylko trzy drogi

Biblioteka
»Magazynu Literackiego”,
Warszawa 2000, ss. 61

-Wigjemnniczenie w los dokonuje
sig w wierszach Anny Piwkowskiej
— réwniez wedlug jej wlasnego
rozpoznania — gléwnie przez
formg. Nie ona jedna korzysta
W poezji wspllczesne] 2z wiersza
zrytmizowanego i rymowanego dla
nadania egzystencjalnym intuicjom
i metafizycmym rozterkom uswieco-
nego tradycja kszitatiu. Piwkowska

tobi to  jednak konsekwenmie,
moina by rzec — uparcie, ad po-
czatku swojej ponad dziesiecioletnief
twérczoéei, podezas gdy niektdrzy
starsi i milodsi od niej poeci zaska-
kujg formalng zmiennoscia. Isimicje,
wiadomo, klasyczny nurt w polskicj
poezji i — poczawszy od Skamandry-
téw a skoficzywszy na Jarostawie
Marku Rymkiewiczu, Baraficzaku
{w ostatnich latach) i paru poetach
najmiodszych — wielu rymotwdrcow
z wicksza Iub mniejsza powaga
i udatnosScig posluguje sic u nas
regularnym  wierszem, tak e nie
trzeba wcale odwotail do poezji
rosyjskiej, jak robia to komentatorzy
poezji Anny Piwkowskiej i ona
sama w swoich autorskich wypowie-
dziach. Jest wszakie pewien rys
w twdrczej ekspansji A. Piwkow-
skiej, ktory kaZe zastanowié sig nad
celem jej zabiegdw formalnych
i cena, jaka poetka placi za wiasne
przywigzanie do konkretnej tradycji.
Chodzi mi zaréwno o jej artystyczng
samowiedze, jak i o zdecydowang
elastycznosé towarzyszges jej od lat
w zmaganiach z rygorami wybranej
estetykKi.

W wywiadzie udzielonym ,Ma-
gazynowi Literackiemu™ z okazji
uvkazania si¢ zbioru ,Tylko trzy
drogi” Piwkowska powoluje si¢ na
stowa Josipa Brodskiego ze wstepu
do tomu wierszy Tomasa Venclovy
SRozmowa w zimie™: wszystko
wskazuje na lo, ze majgey si¢ skon-
czyé za 10 lat wiek dwudziesty, dal
sobie rade ze wszystkimi dziedzinami
sziuki z wyjgtkiem poezji i ze czlo-
wieka nieuprzedzonege razi widok
tej gory cial, ktora urodzita mysz
wiersza biafego i ie tradycyjnym
w negatywnym, ale bynajmnie] nie
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jedynym sensie czymi poete nie
forma lecz tresé.

Pomijajyc fakt, ze wiek dwudzie-
sty nie uporal si¢ bynajmniej catko-
wicie z kwestig komunikatywnoéci,
mowigc najogdlniej, w innych dzie-
dzinach sztuki, bo i w plastyce,
i w muzyce nic wszystko jest takie
oczywiste zardwno w sensie percep-
cji zbiorowej, jak i poszezegdlnych
koncepeji estetycznych, trzeba do
diagnozy Brodskiego dodaé uzupel-
niajgce zastrzezenic. Pocta nietrady-
cyjny, a wiec nowoczesny czy no-
watorski, to mianowicie ten, ktdry
swojy energla tworcza ksztahtuje
w sposdh  réwnie odpowiedzialny
i forme, i tre$¢ wlasnego dziela.
Wypada rownicZ powola¢ sig {u na
lckcewazone dzi§, zdarza sie, pojgcie
talentu, iskry Bozej czy nawiedzenia
przez wyzsze, nadprzyrodzone moce,
aby doj$t do Jadu z definicjy dosko-
natosci w sztuce. Nie pisze o tym
bez powodu, albowicm Anna Piw-
kowska ma wiladnie owo o087
— dar Bozy? tajemniczy duchowy
azymut? wewnetrzny zmyst harmo-
nii? — co czyni z jej wierszy strawe
tylez powabng w formie, ile pozyte-
czng w tredci. Jej wiersz posiada
bowiem t¢ zcwnetrzng plynnodé,
zwiewnos¢, lekkoSé czy przejrzy-
stod€, dzieki ktdrej forma staje sig
niezauwazalna, a tred¢ w sposdh
nienamnolny, mnieprzesadny zoslaje
swypuklona.

Gentalna formula Norwida, by
odpowiednie daé rreczy slowo,
weigz [unkcjonuje na gruncie liryki
jako podstawowy i niezbywalny
warunck kazdej poetyki. Swiadoma
tej zasady komponuje Piwkowska
swoje wiersze wcale nie wylgcznie
wedlug wzordw tradycyjuych. Sa

w tomie ,,Tylko trzy drogi” utwory
o budowie ,wolnej”, sq regularne
Hfymozgloskowce” 1 sa takie —
szczegdlnie przeze muie wyrdiniane
— w ktdrych naskérkowa niby-regu-
larnod¢, a nawet opozycja waobec
narzucajacych sig¢ w ,naturainy”
sposdb rymow i jednostajnoéci ryt-
micznej, stopniowo, w trakcie budo-
wania ulwory, przeradza sie, dapiero
w rymowany wiersz. Przyldadem
moze byt ,Niebieski sweter”, piek-
ny liryk mifosny, napisany co praw-
da jedenastozgloskowcem, lamanym
wszakze przez czgste i nagle w swej
dynamicznej koniecznodci przerzut-
nie. Pierwsze dwie ,zwrotki” sg
catkiem bez rymdéw, potem natural-
na, chociaz zakamuflowana budowa
zwrotkowa zalamuje sig, rytm we-
whnglrzwersowy nabiera przyspiesze-
nia, uniezaleznia sig od tresci, czy
raczej przez treéé tutaj dominuvjgca
zostaje zaktocony. Raz po raz poja-
wiajg sie wspdldiwiccznosel na
korficu werséw i wreszcie z powodzi
mysli i obrazéw, z uczuciowego
wandante” przechodzacego posrodku
wiersza W narastajace allegretto”
wylania sie ostamia zwrotka z regu-
larnymi rymami ufrzymana najwy-
razpicj w  tempie  moderato
canlabile”™. Oto poczgtek i koniec
utworu:

Co mi po tobie zostanie? te miasia
o szarym $wicie i o bialym
[zmierzchu.
Male kawiarnie, grajek na ulicy,
bilet do metra, daleka melodia. (...)
Niebieski sweter. Zapach mokrej
[weiny.
Astry na stole i cienie na trawie.
Co migdzy nami niemoiliwe prawie.
Kroki przebrzmiafe w podcieniach
[katedry,
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Niebieski sweler tei sie w proch
[rozpadnie
i nie zostanie nawet Scieg na Sciegu.
Poplyng oczka jak strumyki $niegu
kiedy je odwilz rozpuszcza
[dokiadnie.
Przyznam sie, Ze ten wiersz,
Z jego przewrotng, emocjonalnie
napiety 1 celowo zmienng melodig,
a takze kilka innych wierszy z no-
wego zbioru A. Piwkowskie] czyta-
tam z wielka satysfakcja i czym$
w rodzaju duchowej solidarnodci, bo
w ten wladnie sposdh pojmuje zgod-
ne$¢ czy przystawalno$¢ tresci
i formy w poezji. Nie jako zestaw
przypadkowych fraz bez wewnetrz-
nej linii melodycznej i takZze nie
jako natrgtnie rymowang imitacje
czy stylizacje. Poezje Piwkowskiej
czytam wiec na ogol bez wewnetrz-
nego dyskomfortu, bez tego Zachuig-
cia sie na zbymig formalng uklad-
no§é czy po prostu wtérnosé. Kilka
nieregularnych wierszy z nowego
zhioru poetki dowodzi réwniez jej
umiejetno$el pisania przekonujacych
w treci i formie wwordw poza
rygorami wybranymi przez nig jako
wzdr wiersza doskonatego. I wlagnie
formalna réznorodnosé powoduje, Ze
nowa ksigzka Piwkowskiej nie
drazni monotonig, nie nuzy i nic
pozostawia czytelnika obojemym na
problemy i obsesje poetki. ,Tylko
trzy drogi” 1o poetycka suita na
temat Zycia i przemijania, mitodci
i samotnodci, pojedynczosei 1 zlozo-
nofci  zwigzkéw miedzyludzkich,
Tak jak w poprzednich zbicrach
pojawiaja sie tu ol ,inmi”, aby
poetka konfrontujae ich losy z wias-
nym zyciem mogla skonstatowad:
Mozna byé Medeqg, Jokastq, Klitem-
nestrg, wilasciwie kazdg. | Mieé

w sobie kazdg i kaidg od siebie
oddalaé. | Przed kaidq uciekaé, Zeby
potem  kaidg osobno doganiaé, |
Z tq skazq przychodzi sic na swial.
I nosi w sobie | czasem do kodca
nie odkrytg, podstepnie uSpiong |
pewnosé wlasrego losu.

Piwkowska przypatruje sie cu-
dzym istnieniom, zapisywanym od
wiekdw na kartach literatury i sztu-
ki, cudzym namietnofciom i trage~
diom, prowadzona jakby przez ar-
chetypiczny .Jungowski cied”. Wie,
ze bedac sobg ~ indywidualng, nie-
powtarzalng, jedyng — jest jedno-
czednie jedng z wielu 1 jest tym
bardziej samotna, im wigcej istnier
stanowi tlo dia jej whasnego istnie-
nia. Ale - paradoksalnic — poetka
uczestniczac w tym misterium zbio-
rowej przypadiodci istnienia, nurza-
jac sie w cudzym bdlu, cierpiac ,za
miliony”, ocala jednoczesnie w so-
bie co§ z pojedynczodci wlasnego
losu i losu tych, z kirymi si¢ uloz-
samia. Bedac medium, przez kibre
wypowiadajg sig inni, staje sie — za
prawyg poetyckiej magii ~ nie tylko
filozoficznym ,nikim”, ale tez Bo-
skim ,kazdym”, symboliczna OSOBA,
ktéra roztapiajac sic w niepojelym
§wiecic mijakodcl i zmiemnosci,
zachawuje  jednocze$nie  nierni-
szczalng tajemnice wiasnej duszy.
Czas i przestrzen wystepujg w poczji
Piwkowskicj nic tylko jako otoczka,
kontekst czy kosmiczny i mityczny
parawan, lecz przede wszystkim
jako wspdlezynnik indywidualnosci,
wyrdinik osobowy, znak realnosci
§wiata potwierdzajacy owa pewno$é
wlasnego losu.

Paradoksalno$é tozsamosci boha-
tera liryeznego tej poezji polega tez
na zderzeniu wyznawanej preez
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Piwkowska zasady niepoznawalnos-
ci, nienazywalno$ci $wiata z konkre-
ten przeZywajgce] t¢ poznawczy
niemoznodé osoby i z jej uwikla-
niem w wielodé, nieskoiiczonodé
rzeczy 1 zdarzen. To nienazwane we
mnie jest niezmienne — moéwi Piw-
kowska. A takze: Chee wszystkiego
co trudne do nazwania. Do wiedzy
o sobje i $wiecie dochodzi zatem
poctka przez trud pokonywania
niepoznawalnego, a dokonuje tego
najwyraZniej przez samg inten-
sywno$ wiasnej pasji poznawczej.
Wedlug poetki $wiat istnieje odbity
po wielokroé w naszych oczach,
abySmy 1 my mijajac go dawali si¢
dostrzec niejasnym pejzazom. To, co
nicpoznawalne, bedgc najbardzic;
pozadanym, zyskuje walor nieunik-
nionosSci, a kazda pewnoS$é nie-
uchronnie wigze sie z poczuciem
dramatu istiienia. Ukochany nazwa-
ny jest w jednym z wierszy najbliz-
szym obcym, a ogréd oliwny staje
sig miejscem przed$miertnej udreki
nie  tylko  Chrystusa. Wiersz
»W Getsemani” koficzy sig stowami:
jaka$ ciemnoS$é przykryla nam dro-
ge [ wszysey dzis jesteSmy w Geise-
mani.

Kody psychologiczne, kulturowe,
religijne, powracajgce w tej poezji,
majg odniesienia do losu konkret-
nych oséb, ale z wzgledn na swj
uniwersalno§¢ przenosza poszcze-
gdlne obrazy w wymiar ponadjed-
nostkowy. I tu zamyka si¢ koto
poetyckich  tropéw Piwkowskiej:
czerpige z subiektywnych obszardw
emoch przekracza ona Zrodla wiedzy
indywidualnej komponujac pojemns
Ksigge Madrosci wspélng wewnglrz-
nemu  dofwiadczeniu wszystkich
ludzi. Moina mieé stabg wiare

i dostaé tak wiele — méwi poetka
w wierszu ,Wielkanoc” i jest to
wyznanie, ktdre potwierdza sens
poszukiwafi — czynionych 2z pozoru
na oflep — zbiorowe] tozsamosci
w jednostkowym ludzkim losie. I na
odwrét. Cena, jaka placi Piwkowska
za odwage bycia jednoczesnie sobg
i nie-soba, istoty niepowtarzalng
w wymawaniu siebie 1 stylizatorky,
jest pewna nieostro$ jezvkowa
niektdrych wierszy (na  przyklad
w cyklu ,Sonetéw™), ale tez adres
czytelniczy jej ksigzek staje sig
w ten sposdb niewatpliwie dla niej
korzysiny. Kazdy, niezaleinie od
gustdw 1 preferencji stylistycznych
majdzie w utworach Piwkowskiej
co$ specjalnie dla siebie, Jedno jest
pewne: autorka ,Skazy” nigdy nie
schodzi ponizej poziomwu artystycz-
nege, poza kiérym zaczyna si¢ poe-
tycki banat.

Adriana Szymanska

BOHATER NASZYCH CZASOW

Leon Pawlik
Celina

Swiat Ksiazki, Warszawa 1999,
ss. 174

Celina to nie imig, a ksigzka to
nic romans, czego moina by sig
spodziewad po tytule pozycji Paw-
lika (i oczekiwaniach bywalcow
polskich ksiggarii). ,,Celina” to, jak
si¢  okazuje dzigki skrupulatnym
objadnieniom narratora i lekiurze
wierszy jednego z gléwnych bohate-
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16w ksigzki, rosyjskiego poety Ed-
munda  Jodkowskiego: nowizna,
ogromny obszar ziemi, kidrq naleiy
zaorai, by wydala plony. A ten ugdr
to — jak sam rozumiem intencje
twércy tej oryginalnej ksigiki:
zbioru wspomniert, notatek wyrwa-
nych z kart przesziodcl, eseju prze-
chodzacego niekiedy w felieton,
a nawet onirycznych wstawek
1 wszystko to w jednym, jak to dzi§
81¢ zwie, sylwicznym strumieniu
narracji — wigc 6w ugér to dosirze-
gany przez narratora niewidzialuy,
symboliczny Iad, zalegajacy od
wiekdw migdzy dwoma sasiadujacy-
mi z sobg narodowo$ciami, polska
i rosyjska, czyli miedzy dwoma

spoleczefistwami polaczonymi -
1 podziclonymi - wigzami dzie-
jowych  zaszlodcl, uwilkdanymi

w sploty skomplikowanych zalez-
nosci zbiorowej psychologii, w am-
biwalencje poczucia  braterstwa
i glebokich resentymentéw, wzajem-
nego cntuzjazmu wczuciowego i nie-
nawisci.

Ksigzka Pawlika nie jest jednak
— «czego mozna by oczekiwac
w zwiazku z powyZszym wprowa-
dzeniem — rozprawg naukowy czy
trakiatemn  publicystycznym, mnie
zamierza si¢ teZ na vogdlnienia czy
diagnozy; daje wyraz osobistym
przekonaniom i obserwacjom autora,
jest préba restrospektywnego zapisu
wlasnej, intymnej-rodzinnej-towarzy-
skie] biografii, zapisu Idadgcego
nacisk wiasnie na udzial tematu czy
raczej problemu -- powiedzmy naj-
ogdlniej — rosyjskiego” w 1ej bio-
grafii. I na doniosto$¢ tego problemu
nie tylko w perspektywie Zyciorysu
narralora, porte parcle aulora -
intelektualisty, amatora sztuki Zyja-

cego w poblizu  Srodowisk  twér-
czych, chof nie twércy z profesji
czy wewnetrznego wyboru, raczej
enfuzjasty takiego zajecia duchowe-
go. Zagadka, czy misterium, zjawi-
ska ,rosyjskiego”, muiej badZ bar-
dziej uSwiadomione, przenikalo do
glebi, & w kazdym razic powinno
przenika¢ dusze  wspdlczesnego
inteligenta polskiego; narrator ,,Celi-
ny” nie mdgt i nie bardzo moze sig
upora z tym wyzwaniem, stanowig-
cym istotny wytek duchowy jego
ponad czterdziestu lat spedzonych
w PRL-u. Uwaza, Ze to wyzwanie
czeka wcigZz na przemyélenie i prze-
dyskutowanie, ze nadto bezkolizyj-
nie 1 bezradnie przechodzi si¢ nad
nim w naszej mysli i polemikach do
porzadku, ewentualnie odfajkowujac
problem finezyjnymi stereotypami
(zreszta wypoazyczonymi z rosyjskiej
myéli) w rodzaju ,homo sovieticus”
i feeriami dywagacji wokdl tego
hasta i podobnych. Trop pochtania-
jacego uwage narratora  dyskursu
poddajg juz same tytuly poszczegdl-
nych rozdzialdw ksigzki, przekornie
pointujace tresé: ,,Wajna i pokd;”,
»Martwe dusze”, ,Jak hartowala sig
stal”, ,Mistrz i Maigorzata”, ,,Opo-
wics¢ o prawdziwym czlowieku™,
w~Samotny bialy Zagiel” itd.

Kwestia wymiaru, jakosci, cha-
rakteru, tajnego wplywu mentalnej,
konktatorskiej obecnosci (nadobec-
nosel) ICH w $wiadomoscl przeciet-
nego polskiego inteligenta — cbywa-
tela PRL-v jesl nadal do zwazenia,
analizy, oceny... Bo niby to — po
pierwszej powojennej fazie bezpo-
Sredniej NKWD-owskie] ingerencji
w rozwdj polskiego pafistwa i spole-
czefistwa — ONI znikngh z naszego
bezposredniego horyzoniu egzysten-
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cjalno-spolecmego, ale przecie:
jednak zawsze BYLY, przeciez to
ICH — czesto wyolbrzymiana przez
naszych rodzimych nieudacznikéw
polityconych, wykorzystywana jako
narzgdzie — rola nadawala przez
dhugie lata zasadniczy Kkierunek
obicrany przez naszg nawe pafistwo-
wa, Imiala czesto poraZzajgey, chot
niejawny wplyw na wspdlne 1 indy-
widualne losy polskiej inteligencji...

»Celina” jest czynionym z takie-
go punktu wyjécia, z 1akich podstaw
poznawczych oryginalnym, oczywis-
cie literackim, rachunkiem duszy
piszacego — $wiadomego, Ze Zycie
przyszlo mu spedzié¢ w niewyeznwal-
nej, ale istniejgcej realnie zaleznosci
od Rosjan. Jedli ta dziejowa, spekia-
kularna zaleznos$é byla zlem, okrop-
nym faturn, to owa realna, konkretna
okazywala si¢ nawel przyjazra.
Kazdy bodaj Polak, ktdry przeiyi
potwiecze, ma jakiego§ swojego
plerwszego Rosjanina; kiedy narrator
dochodzi: Gdzie pamigé zapisoala
mojego  pierwszege  Rosjanina?,
znajduje go przy stele biesiadnym
dziecifistwa, pijacego serdecznie
z ojcem wdédke, radosng wédke
waolnoscl, w chwilach kiedy to wias-
nie armia marszatka Koniewa wyko-
nala zbawienny manewr ocalajacy
Krakéw (akcja ksigzld dzieje sig
w  Krakowie). Ten ,pierwszy”
wbrew zlowieszczym zapowiedziom
»Makbetowskich™ ciotek nie wyglg-
da weale na mordercg, przeciwiie,
budzi sympati¢ — ale sympatie mio-
dego uczestnika 6wczesnej wyob-
razni zbiorowej budzi, juz nieco
poZnief, takZe sam generalissimus,
czy racze] utkany na uzytek mio-
dych zapaleficow idei mit osobo-
wosci Soso, ktdry podobnie fascyno-
wal na drugim kodicn Polski,

w Gdaiisku, innego malego entuzja-
stg, Dohatera ,Krotkiej historii pew-
nego zartu” Stefana Chwina. Czyz
nie przejmowalidmy sie tez np.
losami Timura i jege druZyny?
Oczywiscie, jak w kazdej polskie)
rodzinie, w najblizszym otoczeniu
bohatera  ,,Celiny”  nastgpowala
z wolna polaryzacja stanowisk
i pogladéw, przy czym zawsze
istnial jaki§ Tejrezjasz, czyli wujek
Zotzikowski z uchem przytknigtym
do zaghiszanej Wolnej Europy.
W tamtych latach duzo zalezato
wszakze od tego otoczenia: moglem
staé sie podiczem do  przyjecia
wszelkich nowych idei, z tak czysig
duszq... - zauwaZa narrator, oddajac
réwnoczeénie hold swojemu ojcu,
kidry wujawnit sie¢ jako byly
Al-owiec whrew przestrogom ro-
dziny, troche wycierpial, ale nie
zrealizawal si¢ wobec niego Zzaden
czarny scenariusz: nie zabili go
Nicmcy ani péiniej Rosjanie, sam
sig zabil spalajgc ogrommne ilosci
papierosow.

Ze spectrum narracyjnego ksigzki
Pawlika wylania sie ambiwalentny
obraz reprezentantéw  Imperium,
z jednej strony wcielajgcych upor-
czywie w Zycie swa ideg systermnows
jeszeze dhlugo po ,odwilzy” paZ-
dziernikowej: A wiec jednak byl
Niewidoczni, ale stale obecni, jak
krasnoludki (...) Musielismy chodzi¢
na zebrania, pochody, akcje, manife-
stacje...; Z drugiej strony — innych,
fascynujacych swa rosyjska dusza,
mitologiczng egzotyka 1 barwna
psychologia. Jak przede wszystkim
wspommiana na poczgtku pickna,
auteniyczna postal rosyjskiego poe-
ty, syna polskich zestaficdw, dysy-
denta, a w latach 90. walczacego
o demokracje i sprawiedliwosé



378

Ksigzhi

=

redaktora ,Literaturnych Nowosti
Edmunda Jodkowskiego, zabitego
w 1994 1, zapewne przez polityczng
mafig, ktéremm Pawlik poswieca
ostatnie -~ nostalgiczne — rozdziaty
swej ksiazki. Cala ona jest zreszia
przepojona swoista nostalgia, we-
wngtrznym  zalem i bélem duszy
kogos, kto spedzit zycie - w przeci-
wiefistwie do swojego rosyjskiego
przyjaciela z Iat 90. -- ,obok”, czyli
zachowujac si¢ przyzwoicie, ale
i stronigc od wszelkiego politycz-
nego i spolecZnego zaangazowania.
Nie wsiadajac do ,tramwaju”, ktéry
w symbolicznym watku ksigzki
prowadzg Gomutka 1 Gierek, ale tez
nie wyskakujac z niego, a tym bar-
dziej nic stajgc na torach.

Mieczystaw Orski

KATECHIZM PO POLSKU

Katechizm
dla dorostych

Polska adaptacja
Katechizmu Kosciota
Katolickiego opracowana
na zlecenie i zatwierdzona
przez Komisje Episkopatu
Polski ds. Wychowania
Katolickiego

Wydawnictwo WAM,
Krakow 1999, ss. 304

Ukazanie sie w 1992 1. nowe-
go Katechizimu Kojciola Katolickie-
go stato sic waznym wydarzeniem

w zyciu Koiciota, oczekiwanym juz
od zakoficzenia II Soboru Watykas-
skiego. Ojciec Swicty Jan Pawet II
w Konstytucji Apostolskiej ,Fidei
depositum”, oglaszajacej publikacje
Katechizmu, pisze do pasterzy Kos-
ciola, by przyigli go w duchu jed-
nosci i gorliwie sig nim postugiwali,
pelnige swojq misje gloszenia wiary
i wzywajge do Zycia zgodnrego
z Ewangelig. Jednoczesnie wskazuje
papiez, 7e Katechizm jest antentycz-
nym punktem odniesienia w przeka-
zywaniu nauki  katolickiej, ma
wspiera¢  daZenia  ekumeniczne,
a w sposéb szczegdlny ma sta sig
zachetq { pomocg do opracewywania
nowych  katechizméw  lokalnych,
preystosowanych  do  roinorakich
Srodowisk ¢ kuliur, a jednoczesnie
dbajgeych o zachowanie jednosci
wiary araz o wierno$é nauce katoli-
ckiej.

Przynaglenie papicza znalazio
szybki oddZwiek w mnaszym kraju,
czego wyrazem jest ,Katechizm dla
darostych”, czyli polska adaptacja
Katechizmu Koscicla Katolickiego.
O opracowanie takiego katechizmu
Komisja Episkopatu Polski poprosila
zespdt kierowany przez ks. prof.
Jana Charytafiskiego SJ, wykladow-
cg na Papieskim Wydziale Teologi-
cznym sekcja ,Bobolanum” w War-
szawie, autora wielu prac w zakresie
dydaktyki katechetycznej.

JKatechizm dla dorostych” jest
wykladnig trefci depozytu wiary
Kojciota powszechnego, 7e
szezegdlnym uwzglednieniem sytua-
cji kulturowej naszegoe kraju. Podej-
mujac ghéwne =zagadnienia wiary,
wskazuje zarazem na koniecznos
podjecia refleksji nad sytuacjg Kos-
ciola polskiego w okresie glebokich
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przemian  spoleczno-gospodarczych
na przestrzeni ostatnich kilku lat.

Zachowany zostaje uklad Kate-
chizmu Koéciota Katolickiego, ktéry
dzieli zagadnienia na cztery gliéwne
czefcl: wyznanie wiary; liturgia
gwieta, ze szczegdlnym uwypukle-
niem sakramentow; zasady chrzesci-
jafiskiego Zycia przedstawione na
bazie przykazaf oraz modlitwa
chrzescijaiska.

Pierwsza czg$é stanowi rozwaza-
nia na temat wyznania wiary. Czlo-
wick, stworzenie Boze, ma wpisane
w swy strukiurg pragnienie Boga,
otwarto§¢ na dzialanie istoty wyz-
szej. Bég objawia sie czlowiekowi,
przedstawia mu swdj zamyst i zbaw-
czy plan, czlowiek za§ ze swej stro-
ny winien daé odpowiedZ Stworcy.
W naszym kraju, naznaczonym
znamieniem komunizmu i totalitary-
zmvu, wiara byla prawdziwym darcm,
pilnie strzezonym przez Koscidt
katolicki oraz polskie rodziny nie-
sktonne do ulegtodei wobec materja-
listycznego  $wiatopogiadu. Kate-
chizm  podkred§la, e obecnie,
w dobie ptzemian spoteczno-gospo-
darczych, kwestia wiary w Boga
nabiera innego zabarwienia. Isinieje
niebezpieczefisiwo zawezZania katoli-
cyzmti jedynie do muréw kosciola,
natomiast nie wyciaga sig wnioskdw
plynacych z przynaleznoci do
wspdlnoty katolickiej. Wielu ludzi,
uznajacych siebie za katolikéw
praktykujgcych, nie potrafi opowie-
dzieé o Bogw, kidrego wyznajg,
wskazujgc jedynie na jstote Najwyz-
sza, ktdra z nasza rzeczywistoScia
ma niewiele wspilnego.

Druga czedé, zatytulowana ,Ce-
lebracja Misterium Chrzescijafiskie-
go”, jest podwigcona zagadnieniom

liturgii 1 sakramentéw. Zardwno
sprawowanie liturgii, jak i uczestni-
ctwo w zyciu sakramentalnym Kos-
ciola ftraci obecnie na warlosci.
Wigle si¢ to ze wzroslem konsurn-
pcyjnego stylu Zycia, zabieganiem
i zagubieniem ludzi w nawale pro-
peonowanych trefcl, a takze z bra-
kiem zrozumienia znakéw liturgicz-
nych i sakramentalnych, ktére poj-
mowane s3 W sposéb magiczny,
a w konsekwencji stajg si¢ niepo-
trzebne. Dla wiele ludzi w naszym
kraju udzial w liturgii ma charakter
wytgcznie formalnego obowiazku,
Niepokoi fakt oddzielania Euchary-
stii od codziennego zycia craz zawe-
Zanie udzialu w liturgii jedynie do
indywidualnego przezywania, c¢o
przejawia sie w braku poczucia
wigzi ze wspllnotg oraz obojet-
nodcia na potrzeby otaczajacych
ludzi. Dlatego istnicje potrzeba
wychowania chrzedcijan do glebsze-
go przezywania liturgii, lepszego
roumienia  makoéw, wickszego
zaangazowania W przygotowanie
czynnosci liturgicznych oraz bardzie]
$wiadomego 1 czeslszego przyjmo-
wania sakramentdw, ktdre udwigeaja
naszg codzienno$E i otwierajg nas na
dzialanie Boga.

Trzecia czgdé podejmuje kwestie
moralne zwigzane z naszym konkret-
nym zyciem. Poczynajge od zagad-
nieii bardziej indywidualnych, jak
wolnosé i odpowiedzialnodé, sumie-
nie, szczeScie, moralnosé  uczud,
grzech, dochodzimy  do kwestii
wiadzy, sprawiedliwodci spoleczne;j,
dobra wspdlnego czy prawa moral-
nego. Zasady ludzkiego postepowa-
nia wylozono na podslawie przyka-
zafi. Nalezy zauwazyé, Ze zakres
spraw zwigzanych z konkretnym
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przykazaniem moze okazal sig
o wicle szerszy niz zwykhismy sg-
dzi¢. Znajdziemy tu wicle odpowie-
dzi na nurtujgce nas pytania zwigza-
ne z naszg konkretna sytuacjg zycio-
wa, zaréwno w naszej relacji do
Boga (pierwsze trzy przykazania)
jak 1 w stosunku do bliZniego (przy-
kazania od czwartego do dziesiate-
go). Nie jest to wykladnia typu
»CZyA 1o, nie czyil tego”, lecz ukaza-
nie przykazafi w Swietle prawa mi-
todci Boga i1 bliZniego, gdyZ w tym
prawie przejawia si¢ pedagogia
Boza.

Na szczegélng wwage zashiguje
tlumaczenie przykazania siédmego,
ktére nabiera mnowego znaczenia
w dobie przemian w naszym kraju.
Trzeba zastanowit sie nad naszym
stosunkiem do ddébr tego S$wiata
w sytuacji, gdy jedni bardzo szybko
si¢ bogacy, @ inni coraz bardziej
ubozejg. Katechizm wskazuje na
konieczno$é zwrécenia uwagi na
nicbezpieczenistwo, jakie  niesie
z sobg bezwzgledny kapitalizm,
gdzie wiasny interes przedklada sig
nad dobro wspélne. Poszanowanic
osAb 1 débr oraz integralnosci stwo-
rzefi, jak réwniez sprawiedliwosc
i solidamo$é migdzy narodami czy
mito$é ubogich, stanowiy gwarancje
zycia, w ktérym nie zysk, lecz mi-
fosé Boga i bliZniego staje si¢ war-
todcig najwyzszy.

Ostatnia, czwarta cze¢8€, poswie-
cona jest modlitwic chrzesdcijadiskiej,
ktéra staje sie odpowiedzig cziowie-
ka na BoZe pragnienie. Znajdujemy
tu omdwienie poszczegdlnych rodza-
jow  modlitwy, wskazanie drég
i przewodnikow, form modlitwy,
a takze trudnodci zwigzanych z wy-
trwatym jej praktykowaniem, ktdre

jest trwaniem w mitodcl. Szczegdline
miejsce zajmuje rnodlitwa ,,Ojcze
nasz”, ktérej nauczyl nas Jezus.
Mimo zZe jest ona sireszczeniem
catej Ewangelii, nie zawsze Swiado-
mi jesteSmy glebi tresci w niej za-
wartych. Poglebienie rozumienza tej
modlitwy wydaje sig¢ konieczne,
zwlaszcza Ze odmawiamy ja co-
dziennie i jesteSmy naraZeni na
popadniecie w rutyne, co w konsek-
wencji prowadzi jedynie do mecha-
nicznego wypowiadania formulki,
»Katechizm dla dorostych™ to
ksigzka bardzo przydatna dla kazde-
go, kto pragnie zapoznaé sig blizc)
z nauka katolicka i poglebié swoje
rozumienie gidwnych tre$ci wiary.
Nie mozZe jej zabrakng¢ nie tylko we
wspdlnotach parafialnych, grupach
modlitewnych, neokatechumenacie,
wspdlnotach Zycia chrzescijafiskie-
go, ale 1 w kazdym chrzedcijafiskim
domu., Lektura ,Katechizmu dla
doroslych”™ moze staé sic kanwy do
przygotowania modlitwy, konferen-
cji, pomaga takie w znalezieniu
odpowiedzi na pytania, kiére rodzg
si¢ w nas W zwigzku z zaistnieniem
w naszym kraju nowej sytuacj
kulturowej, gdzie trudno odréznié
dobro od zla, zachowal osobowosd
chrzedcijanina czy przyja€ wladciwa
postawg wobec pigtrzacych sie trad-
nodcl 1 narastajgcego  relatywizmu
moralnego. Katechizm demaskuje
wszelkiego rodzaju falszywe ,,nacia-
ganie” nauczania katolickiege do
wlasnych potrzeb, wskazuje na
pojawiajgce si¢ wspdlczesnic zagro-
zenia wiary przedstawiajac jedno-
czefnie — jasno i wyraZnie — pozy-
tywna tre$¢ oredzia zbawczego.
Bardzo  dokladne, 126CZOWe
i przystepne opracowanie tematéw
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jest ogromna =zaleta katechizrnu.
Przejrzysty uklad tredci, wyrafne
oddzielenic poszczegélnych czedc
oraz wyrdznienie w ramkach naj-
istotniejszych prawd, pomaga czytel-
nikowi w latwym i samodzielnym
poshigiwaniu sie ksigZka.

Nie pozostaje nic innego, jak
zacheci¢ wszystkich do siggania po
wikatechizm dla dorostych” i do
rozwazania zawartych w nim prawd
wiary, by Boze orgdzie o zbawieniu
dotarto do kazdego z nas.

Krzysztof Biel 57

NA MIARE SWEGO CZASU

ks. Waldemar Chrostowski
Dialog
w cieniu Auschwitz

» Vocatio”, Warszawa 1999,
ss, 271

Kolejna ksiazka ks. Waldemara
Chrostowskiege stanowi kontynuacje
»Rozmdéw o dialogn” tegoz autora
wydanych w 1996 r. (por. ,PP”
12/1996, s. 375 mn.). Podobnie jak
tamta dotyczy dialogu polsko-zy-
dowskiego 1 katolicko-judaistyczne-
go w Polsce i jest zbiorem wywia-
déw, ktoérych ks. W. Chrostowski
udzielit prasie polskiej I zagranicz-
nej, indagowany (miedzy kwietniem
1996 a majem 1998) przez dzienni-
karzy jako wspdlprzewodniczacy
Polskiej Rady Chrzescijan 1 Zydow,
dyrektor Instytutu Dialogu Katoli-
cko-Judaistycznego oraz czlonek
Rady Muzeum w O$wiecimiu. Tu

podobiedstwa micdzy ksigzkami sig
koficzg, a zaczynajg réimice w pre-
zentowanym przez nie obrazie dialo-
gu. Rémice tak wielkie, jak te
migdzy dniem a nocz badZ kwitng-
cym rozwojerk a niemal zupeinym
upadkiem.

Dialog chrzescijansko-zydowski,
oficjalnie zapoczgtkowany w Polsce
w 1986 r. powolaniem Podkomisji
Episkopatu do Dialogu z Judaiz-
mem, do kofica lat 80, konstytuowat
sig i preznie rozwijal, Powstawaly
odpowiednie formalne gremia, Kof-
ci6t publikowat oficjalne dokumen-
ty, rosta liczba publikacji i relac
(takze w $wieckich mediach) towa-
1zyszacych  wystgpieniom  Jana
Pawla II, poczgwszy od papieskicj
wizyty w rzymskiej Synagodze
Wickszej (kwiecienl 1986). Do pule-
wy lat 90. — choé nie bez pewnych
tar¢, cheiatoby sie powiedzied natu-
ralnych — w kraju odbywaly sig
spotkania i konferencje, Swczesna
ATK organizowata miedzynarodowe
sympozja nt. ,Koscidl a Zydzi
i judaizm”, zydowscy rabini z Ame-
ryki godcinnie wykladali w polskich
seminariach duchownych, zas polscy
ksieza pojawiali sie na zydowskiej
uczelni w Chicago, w Oswigcimiu
powstato Centrum Dialogu i Modlit-
wy, PRChiZ przyznawala corocznie
tytut Cziowieka Dialogn, ukazywaty
sie  sctki publikacji religijnych
i teologicznych. To tylko niekidre
osiggnigcia tamtych lat.

Pierwszg clemny smugg, ktdra
pojawila sig na tym jasnym obrazie,
byta ciagnaca sig latami sprawa
siedziby karmelitanek oSwigcim-
skich. Kweslia ta ujawnila rozmaite
wizje rzeczywisto§ci w  rdZnych
srodowiskach, ftarcia 1 animozje,
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réznice w oczekiwaniach, Gdy jed-
nak wiosng 1993 r. zakonnice prze-
niosty sie do nowego klasztorw,
wydawalo sig, Ze problem zostat
szezelliwie rozwigzany.

Auschwitz jednak rzucal Zlowrogi
ciedl. Wszystkie osiggnigcia oraz
zahamowania i przestkody w kon-
taktach polsko- oraz chrzescijaisko-
-zydowskich w Polsce pozostajg
w Scistym zwigzku z rzeczywisloscig
i symbolikg Auschwitz — pisze autor
we , Wprowadzeniu” (3. 29). Wiosig
1996 r. pojawila sic glosna (nie
tylko w kraju) ,sprawa supermarke-
tn”. W lipcu tego roku Elie Wiesel
zazgdal usunigcia znakdw krzyza
z fterent bylego KL Auschwitz
i jego sasiedztwa, twierdzac, iz
krzyz w tym miejscu jest ,obelgg”
dla Zydéw. Na poczatku 1998 r.
rozpoczgt sig konflikt dotyczacy
tzw. krzyZza papieskiego usyluowa-
nego na ,Zwirowisku” przed budyn-
kiem Starego Teatru... Stafo sie
jasne, Ze problemem Jesx nie tylko
dialog Kosciola z Zydami i judaiz-
mem, lecz — moie nawel jeszcze
bardziej — wewngirzkatolicki ,, dialog
o dialog” (s. 29). Srodowiska, po-
glady i oczekiwania spolaryzowaly
sig ostatecznie, za$§ dotychczasowa
formuta dialogu wyczerpata sie.

Prezentowana ksigika stanowi
szezegdlows, ,goracy” dokumentacje
wydarzefi famtego okresu, wyZej
tylko pobieinie  wymienionych.
Z chronologicznie ulozonych roz-
mdw dziennikarzy z autorem wyla-
nia si¢ obraz podobny do inmych
czastkowych opiséw rzeczywistosci
polskiej w drugiej polowie lat 90.
Oto jednomy$Inodc 1 zwartosé oporu
i walki dekady poprzedniej oraz
euforia odzyskane] niezawistodci

i budowania ,,wspdinego domu” po
roku 1989 musiata ustapi€ nowym
podziatom i zréznicowaniom, ktdre
nareszcie mogty oficjalnie zaistmied.
Niestety — zardowno w dialogu mig-
dzy religiami 1 narodami, jak tez
w gospodarce czy  administracji
paiistwowej — w procesie tym, prze-
ciez naturainym, coraz wyrainiej
wida¢ dominacje koniunkturalizmu
i prywaty. Postep w zblizeniu Kos-
ciota z Zydami i ich religig - pisze
ks. W, Chrostowski — nasigpi tylko
wiedy, gdy nezeiwy [ szczery dialog,
w kidrym sq wyrazane i szanowane
racje 1 wrazliwos¢ obu stron, bedzie
prowadzony w prawdzie { pelnym
Swietle. Bez tego nawigzywane kon-
takty, zwlaszeza poufne i obliczone
na koniunkturalne korzysci, bedg
dostarczaty ciggle nowych powodow
do rywalizacji { sporéw, byé moie
bardziej zapalnych i brzemiennych
w skutki niz te, ktére dawaly o sobie
znaé przed nawigzaniem dialogu
(s. 32). Wydaje si¢, Ze to wywazone
podsumowanie mozna odnicéé ogdl-
niej — do polskiego czasu teraZniej-
szego. Warto tef przypomniet, Ze
ks. W, Chrostowski w lutym 1998 1.
ustgpit z PRChiZ.

Diagnoza spoleczna drugiej polo-
wy lat 90. wylaniajaca sie z ksigzki
wyraznie wskazuje na chorobe, Ba,
wydaje sig, Ze 1 autor, tkwigc w oku
cyklonu, ulega niekiedy przemoincj
rzeczywistosci — np. Zbyt uporczywe
wskazywanie na pewne Srodowiska
prowadzi przewaznic tylko do jalo-
wego odbijania pileczki. Prognoza
jednak nie musi by¢ pesymistyczna,
skoro jest program. Przytocze wigc
na zakoficzenie stowa Manfreda
Deselaersa (ur. 1955) z Diisseldorfu,
ksiedza katolickiego, ktéry w latach
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70. przebywalt w Jerozolimie z akcijg
Znak Pokuty-Stuzby na rzecz Poko-
ju, za§ w 1989 r. przybyt do Polski
Z misjg dobrej woli i pracuje obec-
nie w odwiccimskim Centrum Dialo~
gu, W 1998 1. zostat vhonorowany
tytulern Czlowieka Dialogu. Pétrocz-
nikowi ,Magom” (nr 2/1998, s. 8)
udzielit z tej okazji wywiadn pod
mamiennym  tylulem ,Musimy
vezyé sie zyé 7 rana, ktdrg jest
dla nas Auschwitz...” Wypowiada
W nim m.in. te proste stowa: Nej-
trudniejsze jest zawsze to, co sig
wigie ze sferq emocjonalng. (...)
Niemcy czujq sie zagrozeni cigglym
przypominaniem ch winy, Zydzi ~
mozliwoiciq zapomnienia lub schry-
stinnizowania pamigci o Auschwitz,
Polacy natomiast bojq sie judaizacji
i zeSwiecczenia tef pamieci I zarzu-
tow wspotwiny. Auschwitz jest jak
otwarta rana... Nie ma recepty na

wyleczenie.  Poirzebujemy  wiele
cierpliwosci... (s. 6, 7).

1 dalej: Wazne jest dia
mnie przeiywanie  wspilisinienia

Auschwitz [ normalnego Zycia. Przy-
pomina mi to, Ze chodzi tutaf
o Zycie, nie o Smierc.

Oby wilagnie zycie bylo nowym
signumn terporis.

Maria Magdalena Matusiak

PROSTOWANIE
LUDZKICH LOSOW

Mirostaw Paciuszkiewicz SJ
Drogi powrotu

Wyd. Apostolicum, Zabki 1999,
ss. 360

~DOrogi powrotu”™ to juz piagta
ksigzka Miroslawa Paciuszkiewicza
SJ poswigcona problematyce ludzi
zyjacych w zwiazkach niesakramen-
talnych, Tym razem, jak wyjadnia
autor we wstepie, jest to ksigzka na
zamowienie (s. 5). Powsiala na
skutek zywego zainteresowania tg
tematyka, co sprawilo, Ze naklady
poprzednich tytuléw szybko wyczer-
paly sig. Jak sie ckazuje, problem
ponownych, zawieranych po rozwo-
dzie cywilnym, zwigzkdw, dotyka
W Znacznym stopniu takie osoby
wierzace, katolikdw. Nowoscig jest
poszerzony adres ksigzki, Ki6ra
dedykowana jest rdwniez osobom
Zyigcym w separacji i rozwiedzio-
nym samotnym. Ksiglka porusza
problemy wszystkich, ktérzy prze-
Zyli dramat rozpadu malZedstwa
i szukajg swojego miejsca w Kos-
ciele. Jej dodatkowym walorermn,
obok tekstow autorstwa M. Paciusz-
kiewicza, sg $wiadectwa o0s0b
z trzech grup, ktdre tworza aktualnie
duszpasterstwo rozwiedzionych przy
parafii §w. Andrzeja Boboli w War-
szawie.

Swoists tajemnicy jest odpowiedz
na pytanie, jak to sie dzieje, e
milosé, to co najpickniejsze i najbar-
dziej naturalne w Zyciu ludzkim, jest
zarazem tak trudne? Dlaczego mez-
czyzna i kobieta, ktérzy zdecydowali
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si¢ polaczyt swoje zycia w jedno,
dochodzg w pewnym momencie do
wniosku, ze jedynym wyjdciem
Z zaistnialej skomplikowanej sytuacji
matzefiskiej wydaje si¢ rozejScie? Po
o$min latach nieszczeslivego zwigz-
ku z doroblkiem dwdjki dzieci — pisze
Anna — zdecydowalam sig, co mam
robié, Trzeba zakoriczyé to makien-
stwo, ktére pedzi ku katestrofie,
Dzieci rosng [ rozumiejg na swdj
wilasny sposéb wszystko, co sig
wokot nich dzigje. Ja juz nie mog-
fam pairze¢ na swoje i ich nie-
szezescie. (...) To byt jui najwyészy
czas, teby jeszcze zachowaé swojq
godno$é 1 nie ponizaé dluzej siebie
i dzieci (s. 288). Kazdy rozwdd czy
separacja jest osobistym dramatem,
fiaskiem nie zrealizowanej do kofica
mitodci, ktérg uroczyécie slubowato
si¢ drugiej osobie. W tej sytuacji
wielu, mimo rozpadu wspélnoty
matzefiskiej, decyduje sie na docho-
wanie wiernofci przysiedze zlozonej
przed oltarzem, biorac na siebie
nierzadko caly trud  zwigzany
z wychowaniem dzieci. Wiara
w sens mitosci vmocnionej przykla-
dem Chrystusa i laska sakramen-
talna, pomaga wytrwal 1 pokonaé
trudnodci samotnego zycia. Dzisiaj
jestem wdzigczna Panu Bogu za
wszystkie doSwiadczenia, Ich owo-
cem jest lrzeiwoSé mojego meia
i moje dojrzewanie w wierze. Jestem
wecigz w drodze. Dziei po dniu
I wierzg, ie jeszcze wiele mam do
adkrycia i bardzo wiele do zyskanin
— zwierza si¢ rozwiedziona Barbara
(s. 286). Wiemno§¢ owocuje nierzad-
ko takze nowymi relacjami rodzin-
nymi: Chee jeszcze dodaé — koficzy
swoje  4wiadectwo  wspomniana
Anna - ze w migdzycrasie unormo-

waly sig relacje dzieci z cjcem. {...)
Takze moje kontakty z mezem przy-
braty charakier przyjacielsko-serde-
czny. Jest to taki uktad rodzinny na
odleglolé, ale z korzySciq dla dzieci.
Znaja go w jego ojcowskicj roli,
czego wezeSnie] mm brakowalo
{s. 292). Sytacja rozwiedzionych
samotnych czy Zyjgcych w separacji
jest mniej skomplikowana od strony
koscielnej, z reguly nie majg oni
przeszkéd  w o przystgpowamu  do
sakrammentow, Jest ona jednak trud-
nicjsza od strony psychologicznej,
spolecznej a takze czgsto 1 material-
nej. Problem stanowi przebaczenie
wspbimatzonkowi, gotowosé do
pojednania, samotne wychowywanie
dzieci bad# separacja od nich, oraz
znalezienie motywacji do dochowa-
nia wiernosci. Dlatego duzy pomocy
moga okazal si¢ grupy wsparcia.
Autor opisuje geneze takich grup za
granicy, a takZe pisze o grupie war-
szawskiej, powstalej w marcu
1999 r. w ramach prowadzonego
przez niego duszpasterstwa.

Mimo Chrystusowych stéw zobo-
wigzujacych do wiernodci, lgk przed
samotnoscig, niespodziewane uczu-
cie, potrzeba stabilnodci, okazuja sie
niekiedy silniejsze niz Swiadomosc
konsekwencji wynikajacych z zawar-
cia kelejnego, juz tylko cywilnego
zwigzku przez osobe ochrzczona.
Jednak z biegiem lat takie warto$ci
jak wiara, Kodciét 1 sakramenty,
zaczynajg by postrzegane w innej
perspektywie. Blisko§é  drugiego
crlowieka, dom, dzieci okazujg sig
nie wystarczajgee. Zaczyna ,,czegos”

"brakowaé, rodzi si¢ tgsknota za

wczyms  wigcej”.  Paradoksalnie,
zwigzek niesakrarmnentalny moze
zaowocowal przebudzeniem religij-
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nym. Nie oznacza to oczywiicie
pochwatly dla grzechu, ale $wiadezy
o potgdze Boga, ktfry mocen jest
wyprowadzi¢ dobro nawet z sytvacji
obiektywnie zlej i pisze prosto na
krzywych limach drég ludzkich. Te
dziwng BoZa pedagogi¢ oddaje tytut
jednego z rozwazan: ,Blogostawiona
wina w rdznych odmianach” (s. 35).
Znajezienie si¢ w grupie oséb
z podobnymi problemami, Zyczhiwie
nastawieni ksigza, wszystko to stwa-
Tza szansg ponownego odkrycia
Boga i chrzedcijaiistwa: Wyrainie
dostrzegiam przyjarng twarz Kos-
ciofa (8. 229), Innymi oczami widze
teraz  Boga... (3. 238) - takich
i innych sléw uzywajg Zyjgcy
w  zwigzkach niesakramentalnych
moéwigc o swoim aktualnym przezy-
waniu wiary. Nie zawsze jednak
odnalezieniu drogi do Kosciola
towarzyszy peina rtado§é i pokdj.
Pojawiaja sie nowe rozterki i dyle-
maty. Rodzice moi — pisze mloda
kobieta — uwaiajq, Ze powinnam do
kofica zycia byé samoing matkg
{mam dwie cérki). Rozwazali nawel,
czy nie zabraé mi dzieci ,,bo one nie
mogq patrzef na cof TAKIEGO”,
Zadnego meiczyzny, oprécz mojego
sakramentalnego meza, mnie cheg
znaé. (...) bardzo cierpig, ie nie
potrafiq zaakceptowaé mojego poste-
powania — nie chodzi mi 0 pochwa-
lenie, ale o jakqs cholby akceptacje.
Oni sig mnie wstydzg, wiem o tym.
(...) najwainiejsze, ze sq przedsta-
wiciele Kosciola, ktérzy utwierdzajg
nas w przekonaniy, Ze nie JesteSmy
wyklect, na marginesie (5. 248).
Podstawowym  pytaniem, jakie
zadaja Zyjacy w zwigzkach niesakra-
mentalnych, jest pytanie o mozli-
woSC€ przystepowania do spowiedzi

i Komunii swietej. Warunki, ktérych
spelnienie otwieratoby drogg do
sakramentéw  sformutowal papiez
Jan Pawel Il w adhortacji apostol-
skiej o rodzinie ,Familiaris consor-
tio” z 1981 r. Autor omawia je
w pari miejscach ksigzki. Jednak
ich spelmienic nie dla wszystkich
wydaje si¢ mozliwe. Sprawa staje
sie szczegblnie skomplikowana, gdy
jedna stroma jest gotowa sprostad
wszystkim wymaganiom, a druga
nie czuje si¢ jeszeze na silach.
Rodzi sie powazny dylemat: sakra-
menty za ceng rburzenia czesto
kruchego, spokoju  rodzinnego?
Przeciez sy dzieci, kidre moga na
tym ucierpiec? Czy tego chce Bég?
Okazuje sig, #e mie wszystko
w zyciu daje sic latwo ,wyprosto-
wad”. Niemoino$é przystepowania
do sakrarnentdw nie oznacza jednak
braku wszelkiej wiezi z Bogiem,
ktdry nigdy nie wycofuje sie z mi-
fosci do cziowieks. Gdy nie jest
mozliwa droga ,normaina” w dgZe-
niu do Niego, nalezy szukaé innych
drég, zawsze w ramach tego samego
Kosciofa. Najwazniejsze by nie
stangé w miejscu, nie zrezygnowad,
nie zwatpit, Bdg jest Bogiem rzeczy
niemozliwych (por. £k 1,37) i cze-
sto, Z biegiem lat, to, co kiedys
wydawalo sig niemozliwe, staje sig
mozliwe dzieki Jego fasce. O tych
innych, ,poza”, czy ,parasakramen-
talnych” formach zycia chrzescijafi-
skiego autor réwniez pisze w swoich
rozwazaniach.

Ksigzka M. Paciuszkiewicza
ukazuje nie tylko drogi powrotu
ludzi do Boga, ale jest takie wy-
mownym $wiadectwem, w jaki
sposob crzlowiek — uZywajge stow
Jana Pawla I1 — staje sie plerwszq
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i podstawowq dragg Kosciota (,Re-
demptor hominis™ nr 14}, Mysl
o zainicjowanis nowego duszpaster-
stwa, jak wspomina autor w roz-
dziale zatytulowanym , Trzecie po-
wolanie”, nie zrodzita sig przy biur-
ku. Oscby zainteresowane same
zglosity si¢ do kancelarii parafialnej
“zachgcone slowami papieza, ki6ry
w dokumencie ,Familiaris consor-
tio” (nr 84) zaapelowat do Kosciola
o roztoczenie opieki nad rozwiedzio-
nymi. (...} w tamic wrzeSniowe po-
potudnie 1987 roku podjglem reka-
wice rzucong mi przez pare nie-
sakrameniaing — wspomina autor
(3. 17). Nie przypuszczatem — konty-
nuije — Ze ju raczynala sig nowa
przygoda, kitérej nie bralem pod
uwage w jokimkolwick swoim plano-
waniu w ciggu trzydziestu irzech lot
kaplaiistwa (s. 11). A po wyjazdo-
wym. dniu skupienia, kt6ry zorgani-
zowat, wyznaje: Przedziwne byly
Swiadeciwa tych ludzi, Po ich wysiu-
chaniu, powtarzalem za Chrystusem:
»Nie widzriatem tak wielkiej wiary
w Izraelu” (s. 13). (...) To bylo
niezwykle radosne i zarazem bolesne
dia mnie doSwiadczenie (s. 13).

»DTogi powrotu” stanowig swoje-
go rodzaju przewodnik dla oséb,
ktére przeiyly rozpad malZeiistwa
i pragng odbudowaé swojy wigZ
z Bogiem i Kofciolem. Zawiera on
drogowskazy plynace tak z oficjal-
nych wypowiedzi Kodciola, jak
i Z osobistych przemyslesi, dofwiad-
czeh i poszukiwan autora.

Lektura ksigzki nie przynosi
jednak gotowych i latwych rozwig-
zah. Zardwno jej autor, jak i wspél-
bohaterowie, krérzy zamiescili swoje
$wiadectwa, mimo bogatego osobi-
stego doSwiadczenia, pokazuja, Ze

sami wcigZ 54 w drodze”, ktdra nie
tyle osiggnela swoj kres, ile odstania
sig w miarg kroczenia po niej.
»Swoisty paradoks” (s. 23), ,Inny
spos6b kochania™ (s. 42), ,Poshi-
szefistwo nie  wyklucza  pytad”
(s. 78}, to niektdre z tytuléw rozwa-
Zad w pehi oddajace ich klimat.

Praca w duszpastersiwie — pisze
Maria — uczy szukania drég do Pana
pomimo  isiniejgcej  przeszkody,
w sposéb, ktory sama musze wypra-
cowaé i odkryé, To stalo sig nie-
prawdopodobnie wciggajqcq przygo-
dq. Wszystko musze jako$ rrozumied
od Srodka — na to trzeba czasu
(s. 229-230).

Waojciech Nowak ST
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Z zveia Kosciota

Celebracja
Wielkiego Jubileuszu Odkupienia
w Rzymie

W wigili¢ Bozego Narodzenia 1999 r. Jan Pawel I otworzyt Drzwi
Swu;le w Bazylice §w. Piotra w Rzymie, by w ten sposéb zamauguro-
wad Wielki Jubileusz Odkupienia Roku 2000. Wéwczas papiez po-
wicdzial, ze przez Chrystusa, jedvng Swigtq bramg¢ do Ojeca, kidrej
obrazem sq te Drzwi przez nas przekraczane, wchodzimy w nowe
tysigelecie, zakorwiczent w Jego zbawczym Stowie. Rozpalone zostajq
na nowe lampy wiary, z radosnym Spiewem w naszych sercach i na
naszych wustach. Juz bowiem w liscie apostolskim ,Tertic millenio
adveniente” z 10 lisiopada 1994 r. papiez zapowiadajac wydarzenie
Wielkiego Jubileuszu, pisal m.in.,, 2e Drzwi Swigte Jubileuszii Roku
2000 powinny byé symbolicznie wigksze niz poprzednio, poniewai
ludzkosé, gdy dotrze do tej przelomowef daty, pozostawi za sobq nie
tylko kolejny wiek, ale tysigclecie. Jest zalem rzeczq shiszng, by Kos-
ciét przeszedt przez nie z jasng sSwiadomosciq tego, co przeiyt
w ciggu ostanich dziesigciu wiekow. Nie moze on przekroczyé progu
nowego tvsigclecia, nie przynaglajqe swoich synéw do oczyszczenia
sie przez pokute z bledow, niewternodci, niekonsekwencji i zaniedban.

Otwarcie Drzwi Swigtych w Bazylice §w. Piotra

O godzinie 23 w wigilic BoZego Narodzenia ub.r. wymszyla uro-
czysta procesja w strone przedsionka (narteksu) Bazyliki sw. Piotra,
gdzie Jan Pawel IT dokonal otwarcia Drzwi Swietych po prawej stro-
nie narteksu. Najpicrw Zostal odczytany fragment z Ewangelii wedlug
Sw. tfukasza, w ktérym Jezus przypomina stowa proroka Izajasza:
Oglaszajcie rok laski od Pana. Naslgpnie papiez modlit si¢ m.in. tymi
slowami: Wefrzyj Dobry Panie na nas, ktorzy w te jasniejgeq noc
otwieramy uroczyScie Drzwi Swiete | radosnie rozpoczynamy Rok
Wielkiego Jubifeuszu, Rok Tobie poswigcony, Rok taski i prawdziwej
wolnosct, pojednania i pokoju. W trakcie tej uroczystosci wspomnia-
no réwniez o synodach biskupéw réznych kontynentéw, ktére odby-
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waly sic w Rzymie w ciggn ostatnich kilkn lat. Ponadto wierni
z kazdego kontynentu w sposéb czynny przyczynili si¢ do uswietnie-
nia uroczysto§ci otwarcia Drzwi Swigtych: mlode kobiety z Azji
t Oceanii udekorowaly Drzwi girlandami kwiatéw i obsypaly aro-
matycznymi platkami kwiatow i stodkosciami. Po uroczystym podnie-
sieniu Ewangeliarza przez papieZa Afrykafczycy zagrali na rogach
wykonanych z kosci stoniowej. W ten sposéb chcieli podkreslié,
ze slowo jubileusz” pochodzi od hebrajskiego slowa ,x6g”. MNato-
miast Europejezycy i Amerykanie zanieSli procesjonalnie swiece az
do oftarza w Bazylice. Przed rozpoczeciem Pasterki Ojciec Swigty,
$piewajac, oglosil rozpoczecie Roku Swigtego.

Drzwi Swiete dla Bazyliki sw. Piotra ufundowali szwajcarscy kato-
licy wkrétce po zakoficzeniu II wojny $wiatowej. Papiez Pius X1I
poswiecil je i otworzyl w wigilie BoZego Narodzenia 1949 r., rozpo-
czynajac w {en sposéb Rok Swiety 1950, Drzwi zostaly wykonane
pizez rzefbiarza Vito Consortiego. Sa ozdobione 16 scenami
biblijnymi opowiadajacymi o odkupieniu i przebaczeniu ze szczegdl-
nym uwzglednieniem ewangelicznych przypowiesci o milosierdzin
Bozym. Wedhig teologéw i liturgistéw Drzwi Swigte symbolizuja
samego Chrystusa, poniewaz jesli ktos wejdzie przeze Mnie, bedzie
zbawiony, we;dzte i wyjdzie, i znajdzie paszg (J 10,9). Drzwi Swigte
przedstawiaja rdwniez serce czlowieka wierzacego, kidre winno by¢
otwarte na Chrystusa. Tradycja otwierania Drzwi Swietych w Bazy-
lice $w. Piotra w Rzymie na rozpoczecie Roku Jubileuszowego sigga
roku 1499, kiedy po raz pierwszy uczynil to na Boze Narodzenie
papiez Aleksander Vi.

Z Chrystusem w trzecie tysigclecie

Podczas Pasterki w Bazylice §w. Piotra stanowigcej cz¢$¢ ceremo-
nii inauguracji Wielkiego Jubileuszu papicz modlil si¢ do Chrystusa
tymi stowami: Na progu trzeciego tysigclecia Koscidt pozdrawia Cie-
bie, Synu Bozy, kiéry przyszedles na $wiat, aby zwyciezyé §mierc,
a na zycie ludzkie rzucic¢ Swiatto przez Ewangelig. Kosciot wita Cie-
bie [ razem z Tobq chce wkroczyc w trzecie tysiqclecie. Nastepnie
Ojciec Swu;ty podkreslil, iz jestesmy Swiadkami mitoSci, kiora tqezy
wieczno$é z Historig. To dzisiaj otwiera si¢ czas Wielkiego Jubileu-
szu, czas nadziei. (...) U stop Weielonego skladamy radosci i troski,
tzy i nadzieje. Tylko w Chrystusie nowy czlowiek, tajemnica bytu ludz-
kiego, znajduje prawdziwe swiatlo. W tym kounteksécie Jan Pawet II
prosit, aby Chrystus stal sie dla wszystkich ludzi bramg, ktéra wpro-
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wadza w lajemnice Ojca. Prosit rowniez, aby nikf nie byl wykluczony
z Jego mitosiernego | petnego Pokoju objecia.

W przemdwieniu przed biogostawienstwem Urbi et Orbi 25 grud-
nia ub.r. papiez przypomnial, ze Chrystus przychodzi, aby podarowaé
nam Ewangelie zycia, przez co posrednio nawiazal do napisanej przez
siebie encykliki ,,Evangelium vitae”, w kidrej] wskazuje na niepo-
kojace wzrastanie kulfury smierci, na kidra lekarstwem jest wiasnie
Ewangelia Zycia. Dlatego tez Ojciec Swigty zaznaczyl podcezas tegoz
przeméwienia, ze Chrystus, Ksiaze Pokoju weywa nas, bysmy zanie-
chal merozumnych konfliktow zbrojnych, bysmy wyrzek[t sie przemo-
¢y i nienawisci, kiore naznaczyly znamieniem Smierci ludzi, narody
i kontynenty.

Otwarcie Drzwi Swietych w Bazylice $w. Jana na Lateranie

. W uroczystos¢ Bozego Narodzenia Jan Pawcl Il otworzyl Drzwi
Swigte w Bazylice $w, Jana na Lateranie, tytulamym kosciele biskupa
Rzymu. Po otwarciu Drzwi papicz przewodniczyl uroczystym niesz-
porom. W uroczystosci tej wzielo udzial wielu mieszkaficow Rzymu,
a takze obecni byl przedstawiciele innych wyznan chrzescijafiskich,
w tym ormiasiski patriarcha Konstantynopola. Podczas celebrowania
nieszporéw Ojciec Swicly zwrécit si¢ do wiernych Kosciola Rzymu:
Dzis Pan odwiedze Ciebie, by ofworzvé przed Tobgq ten rok laski
i mifosierdzia. Wzrastaj w wierze i misyjnvm zaangazowapiu: takie
Jest podstawowe dziedzictwo apostotow Piotra { Pawla. Papiez zache-
cit tez rzymian do okazania religijnecgo zaangazowania 1 do duiua
przykladu Zywej wiary podczas kolejnych wiclkich spotkan Roku
Jubileuszowego: Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego,
Swiatowego Dnia Miodych oraz Swiatowego Spotkania Rodzin. Jan
Pawet Il przypomniatl rowniez, ze w Bazylice éw. Jana na Lateranie
zoslala  w og6le zapoczatkowana tradycja lat jubileuszowych:

w 1300 r. papiez Bonifacy VIII po raz plerwszy otworzyt w tej wlas-
nie squiym Rok Swiely, a w 1433 r. papiez Marcin V oiworzyl po
raz pierwszy Drzwi Swigte.

Marek Blaza ST



Warunki prenumeraty ,,Przegladu Powszechnego”
na rok 2066

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata toczna 71,50 zb, Za pierwsze polrocze 39,00 zt. Cena jednego
egZemplarza w prenwmeracie wynosi 6,50 zI. Poza prenumeraty 8,00 zt. Koszty
przesylki pokrywa Wydawnictwo WAM,

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekazu bankowego podajac imie,
nazwisko i dokladny adres abonenta, na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884,

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD, tub réwnowartos¢ w innej walucie, takze w ziotych.
Cena jednego egremplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczta zwykla. Doptlata
roczna za wysylke poczta lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja —
18 USD, Australia — 37 USD.

Whptlaty dewizowe i zletéwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakdw, nr r-ku: 10501445-1202272884,

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokdl Wspdtczesnosci
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 zt, Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 zh. Poza prenumeraty 4,50 zt. Koszty przesylki pokrywa Wydawnictwo
WAM.

Wplat nalezy dokonywaé na blankiecie przekaz bankowego podajsc imie,
nazwisko i dokladny adres abonenta z dopiskiem Wokal Wspélezesno$ei, na
konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakdw, BSK SA O/Krakaow, nr r-ke: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD, lub rownowartosc w innej walucie, takze w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynost 5 USD. Wysylka poczty zwykla. Doplata
roczna za wysytke poczta lotnicza wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja —
6 USD, Australia — 12 USD.

Wplaty dewizowe i zloidwkowe na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884,

Od prenumeratordw zagranicznych przyjmujemy réwniez czeki. W przypadku
optacenia prenumeraty drogaz przelewu bankowego z zagranicy prosimy
o przestanie osobaej informacji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokdét Wspdot-
czesnodci wraz z dokladnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo WAM, Prenvmerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, tel. (012) 429-18-88 w. 335,



