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Fhilip Ear! Steele
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Zbigniew Kubacki SJ
Wierzy¢ — w jakiego Boga?

Kiedys moj znajomy z Francp praktyku;qcy katolik, zapyta}
mnpie, dlaczego nie mozemy, jako chrzescijanie, wierzyé
w reinkamaci¢. Innym razem, podczas mego krotkiego pobytu
w Indiach, zaszokowala mnie wypowiedz takze praktykujgcego
i zaangazowanego katolika, ktdry stwierdzil, ze wierzy tak samo
w boga Sziwe, jak w Jezusa Chrystusa. A nie praktykuje on
jednoczesnie hinduizmu i chrzescijafistwa jedynie dlatego, Ze
jest to niemozliwe praktycznie. Ostatnio w Polsce spotkalem
innego praktykujacego katolika, kiGry, zainteresowany pewng
sekts, byl zaskoczony, gdy dowiedzial si¢, Ze istnieje zasadni-
cza niezgodno$¢ pomigdzy chrzescijafisky koncepcja Boga oso-
bowego, a koncepcja Boga uzpawanego w owe] sekcie za bez-
osobowg Energie. Wydaje mi sie, ze wskazane przypadki sg
w jakim§ stopniu symptomatyczne dla wspétczesnej mentalnos-
ci, ktéra - wbrew potocznemun mniemaniu — przyjmuje
wiare w Boga. Ale w jakiego Boga?

»Pielgrzym” i ,,konwertyta”

Jak zauwaza J.-L. Schlegel', oslabienie wagi tradycji chrzes-
cijafiskiej w kulturze zachodniej przy jednoczesnym pojawieniu
si¢ na starym kontynencie innych religii wiata oraz religii
z gruntu indywidualistycznych, jak ezoteryzm, astrologia
i spitytyzm, zainteresowanie religiarni bedacymi mieszankg
madrosci azjatyckiej i wspdlczesnej psychologii, zainteresowa-
nie sektami oraz fenomen globalizacji ekonomicznej i technolo-
gicznej, moze doprowadzi¢ do Zle rozumianej tolerancji (scepty-
czny relatywizm) t synkretyzmu religijnego (kazdy tworzy

'Zob. I.-L. Schlegel, La foi confrontée & Uindividualisme, w: ,Croire
atjourd’hui”, nr 76, 15/1999, s, 20-23.
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swoja wiasng religie). W tym wszystkim ani przekaz wiary, ani
sama wiara w Boga Jezusa Chrystusa nie sg czyms$ oczywistym.

W kontekScie duzego zagubienia oraz dominujacego agnosty-
cyzmu dwie postawy wiary wydajg si¢ przewaza. W swoim
eseju J.-L. Schlegel wyrdznia dwie figury nowych wierzacych
chrzescijan: jednych nazywa ,pielgrzymami”, drugich ,konwer-
tytami”. Obydwie przeciwstawiaja sig obrazowl tradycjonalnego
wierzacego i praktykujqcego Ten bowiem pojmuje swoje
uczestnictwo w zyciu Kodciota, zwlaszcza swoje praktykl reli-
gijne (przynajmniej w katolicyzmie) jako obowiazkowe i regu-
larne w czasie i przestrzeni (parafia). Koscidt jest organizmem
ustanawiajagcym reguly tego uczestnictwa i tych praktyk. Nawet
jesli taki tradycyjny wierzacy nie zawsze praktykuje, to jednak
ma ,w glowie” ten wlaSnie obowigzkowy model. ,Pielgrzy-
mem” bedzie za$ tem wierzacy, ktory wprawdzie uwaza siebie
za czionka Kosciola, ale rezerwnje dla siebie prawo samodziel-
nego decydowania o czasie i miejscu swojej praktyki — z prefe-
rencja dla wydarzefi nadzwyczajnych, jak np. Migdzynarodowe
Dni Milodziezy lub inne podobne zgromadzenia wybiegajace
ponad to, co jest normalne i rutynowe. W tych zgromadzeniach
moze on jeszcze przezywal wiarg na swoj wlasny sposéb. Jesli
chodzi o ,konwertytéw”, sa to ludzie, ktérzy zrywaja ze swoja
przeszlodcia — przeszioscia poza Kosciolem, poza religia, czy
tez przeszio$cig zwigzang z inng religia, lub przeszioscia, gdzie
wszelka praktyka religijna jeszcze w dziecifistwie zostala porzu-
cona, a do ktdrej obecnie sig powraca.

,, Tmacz” i ,,wyznawca”

Analize i rozréznienia proponowane przez Schlegla oceniam
jako bardzo trafne, cho¢ z pewnoScig nie ttumaczone catosci
zlozonego fenomenu religijnego na Zachodzie. Do rozréznienia
zaproponowanego przez Schlegla, ktére, nawiasem mow1qc
czerpie on od socjologa religii Daniela Hervieu-Léger’, mozna

*D. Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti, Paris 1599,
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by dodac kelejne rozréznienie charakteryzujace postawy wspol-
czesnych chrzeScijan — rozréznienie ,tulacza™ i ,,wyznawcy”.

»lulaczem™ bedzie ten chrzescijanin, ktory, choé uwaza
siebie za czlonka Kosciola, tworzy sobie wlasng religie ,.chrzes-
cijafiskg” z jej prawdami wiary. Podchodzi on bezkrytycznie do
innych religii biorac z nich to, co mu pasuje. Zwykle ma stabg
wiedzg religijna. Réwnie? jego doswiadczenie wiary jest stabo
ugruntowane. Jest to osoba, ktdra, choé chodzi do Kosciota, to.
niekoniecznie wierzy, ze Jezus jest Bogiem wspdlistotnym
Ojcu, natomiast bez trudu przyjmuje wiarg w ,reinkarnacje”.
A poniewaz zyje w §wiecie duzego przepitywu informacji (takze
religijnych) i fatwego dostepu do nich, dlatego ,tula si¢” od
jednej religii do drugiej wybierajac z kazdej to, co jej pasuje.
Owego tulania sie nie traktuje ona oczywiscie jako czego$
negatywnego, lecz przeciwnie — jako co$, co ja wzbogaca.

Jesli chodzi o ,,wyznawce”, to nie musi to by¢ wspomniany
wyze] ,konwertyta”. MozZe nim by takZe chrzescijanin trady-
cyjny, dla ktdrego wiara chrzescijafiska polega na zgigbianiu
prawdy o Bogu objawionym w Jezusie Chrystusie. Nie tworzy
on sobie religii, lccz intelektualnie i egzystencjalnie angazuje
Si¢ W ,,Wlarg 0jcodw”, starajap sig ja zglebiC, czynige jg coraz
bardziej SWO_]q osoblstq wiarg.

Temu rozréznieniu socjologicznemu odpowiadajy dwie kon-
cepcje Boga. Dla ,tulacza” Bég jest jakas trudngy do zdefinio-
wania ,,ostateczng Rzeczywistodcia”, ktérej doswiadczyé mozna
w kazdej religii, ktorej jednak Zadna religia ~ takze chrzescijari-
stwo — definitywnie nie okregla. Dlatego warto pielgrzymowac
po innych religiach, by zobaczy¢, co inni méwia, co proponuja,
czego doSwiadczaja i jak obecnosé tej Rzeczywistosci przezy-
wajy. Dla ,,wyznawcy” natomiast, cho Bog takze jest ostatecz-
na Rzeczywistoscia, niemniej jest to Rzeczywisto$C Scisle zwia-
zana z Objawieniem w osobie Jezusa Chrystusa.

Bég ,,tutacza”

Przyk%édem koncepcji Boga odpowiadajace] mentalnosci
wspoOiczesnego ,tulacza™ jest koncepcja Boga J. Hicka. Hick
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moéwi bowiem o Bogu jako o Duchu Bozym (,,Divine Spirit”),
o Absolucie (,,Absoluty™), o nieskoriczonej BozZej Rzeczywistosci
(»infinite Divine Reality™), lub o ostatecznej Rzeczywistosci
(,,Ultimate Reality”), ktora jest obecna we wszystkich religiach.
To, ze ta Rzeczywistos¢ jest rozumiana przez jednych jako Bég
osobowy, a przez innych jako Rzeczywistos¢ nieosobowa, jest,
zdaniem Hicka, jedynie historyczng, kulturalnq i psychologiczna
adaptacja owej w sumie nieokreslonej 1 niewypowiedzianej
Rzeczywistosci’, ktéra transcenduje mozliwosci ludzkiego ro-
Zunmu.

Jak zaznacza J. Dupuis®, w swoich ostatnich ksiazkach Hick
rezygnuje nawet z nazywanld owej ostatecznej Rzeczywistosci
Boglem ndzdech ja po prostu Rzeczywistoscia w sobie, ktora
istnieje poza i ponad zardwno koncepcja Boga religii monotei-
stycznych jako osoby (,persona”), jak 1 jego koncepcija nieoso-
bowa (,impersona™) innych religii. Innymi slowy, Rzeczywi-
sto§¢ sama w sobie jest niewyrazalna i pozostaje ponad wszelki-
mi Jej objawieniami w réznych religiach §wiata.

Na szczegOlne podkreslenie zastuguje fakt, ze we wszystkich
tych rozréznieniach 1 afirmacjach odnos$nie do Boga Hick
okresla siebie jako teologa chrzedcijafiskiego. Jest to mozliwe,
gdyz — jego zdaniem — réwniez z chrzedcijariskiego punktu
widzenia BOg jest najpierw Rzeczywistoscig niepojgty 1 niewy-
powiedziang. W jego koncepcji Bog objawiony w Jezusie
Chrystusie nie jest normatywnym i definitywnym objawieniem
Boga samego w sobie. Rzeczywistoi¢ sama w sobie jest ponad
wszelkim historycznym — takze Jezusowym — jej objawieniem.
Dlatego wszelkie préby okreslenia Boga w kategoriach religij-
nych sa w ostatecznym rozrachunku relatywne i nieadekwatne,
a wobec tego réwnouprawnione. Hick odréznia Boga jako osta-
teczny Rzeczywisto$¢ sama w sobie, ktéra w swojej glebi nie
moze byé ani do$wiadczona, ani tym bardziej zrozumiana
i wypowiedziana, od Boga jako jedynie na sposéb iudzki ~

*Zob. 3. Hick, God and the Universe of Faiths, New York 1973, s. 139.
*Zob. J. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris
1697, s. 390-393.
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a wiec ograniczony i nieadekwatny — doswiadczonego, zrozu-
mianego, czczonego i okreslonego,

Hick broni si¢ przed uznaniem jego pozycji za absolutnie
relatywistyczng. Stawia on bowiem pytanie: jak stwierdzi€, iz
jakas konkretna religia objawia ostateczng Rzeczywisto$C lepiej
niz pozostate? Jedynym kryterium oceny — odpowiada — mogty-
by byC etyczne zaangaZowanie i struktura soteriologiczna. Hick
jednak wierzy, iz wszystkie wigksze religie Swiata dzielg ten
sam wspllny etyczny ideal i t¢ samq strukture soteriologiczng,
gdyz wszystkie dazg do polepszenia ludzkiej egzystencji, do jej
wyzwo]ema i zbawienia. One wszystkie wzywaja swoich wy-
znawcOw do przekroczenia wiasnego egoizmu, by zy¢ dla in-
nych 1 w jednosci z Rzeczywistosciy. Zatem odpowiedZ na
pytanie, czy jakas religia lepiej od innych wyraza owa Rzeczy-
wisto$§¢ jest tu, na ziemi, niemozliwa. Poznamy jg dopiero po
$mierci, na koficu historil.

Jednoczesnie Hick wzywa wszystkie religie do dialogy,
ktdrego celem bylaby, z jednej strony, wspélpraca w humaniza-
cji wspolczesnego nam swiata, a z drugiej ~ poglebienie swego
wlasnego rozumienia owej ostatecznej Rzeczywistosci. Zdaniem
Hicka bowiem to, co obecnie wydaje nam si¢ sprzeczne
w wymiarze eschatologicznym, okaze si¢ komplementarne. To,
co mozemy powiedzieC obecnie na temat ostatecznej Rzeczyw1-
stodci nie jest typu albo-albo, lecz typu jedno i drugie’.
W ostatecznym bowiem rozrachunku okaze sig, iz rézni bogo-
wie, czczeni przez wyznawcéw roznych religii, sg objawieniami
owej jednej i tej samej niewypowiedzianej ostatecznej Rzeczy-
wistosci.

Innymi stowy, nie nalezy absolutyzowaé obecnych réznic
i niezgodnosci pomigdzy religijnymi koncepcjami Boga, gdyz
s¢ one jedynie wyrazem réZnych sposobéw przyjmowania przez
fudzi r6znych spoiecznoscn 1 kultur objawiajgce] Sle; im ostatecz-
nej Rzeczywistodci. To, ze owa Rzeczywistos¢ jawi sie chrzes-
cijanom jako Bdg Trc’)jjedyny, a w hinduizmie jako Brahman,
nie oznacza, ze jedna z tych religii sie¢ myli, a druga ma racje.

*Cyt. za: P. Knitter, Non Other Name?, London 1935, 5. 148-149,
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Obie sa wzgledem siebie komplementarne, gdyz ostateczna
Rzeczywisto$¢ sama w sobie jest niepoznawalna i niewypowie-
dziana i zadna z religii nie moze pretendowac do bycia depozy-
tariuszka pelnego objawienia Boga w sobie samym. Zdaniem
Hicka, we wszystkich religiach prawde te najlepiej rozumieja
mistycy. Podkres§lajg oni bowiem zasadnicze rozréznienie po-
migdzy obrazami Boga teologii { kultu religijnego, a niewypo-
wiedziana i transcendentns ostateczng Rzeczywistoscia sama
w sobie.

Konsekwencja takiego rozumowania jest stwierdzenie, Ze
wszystkie wielkie religie Swiata oferuja rozne drogi pojmowania
i wyrazania w teologii, w kulcie i w sposobie zycia dos$wiad-
czenia owej jednej, ostateczne] i niewypowiedzianej Rzeczywi-
stoSci. Za$ w tej mierze, w iakiej kazda z nich wzywa do re-
spektowania autentycznych wartosci etycznych, do odwrdcenia
si¢ od naturalnego egoizmu i zwrécenia si¢ ku Transcendencji
oraz ku miltosci blizniego, kazda jest religia autentyczna.

Jak juz wspomnialem, postawa taka odpowiada mentalnosci
wspélczesnego ,,tulacza”. Po pierwsze, dostarcza ona jakiego$
usprawiedliwienia jego nieznajomodci objawienia chrzescijafi-
skiego, z ktérym on si¢ mimo wszystko identyfikuje (przeciez
Bég jest ostateczng Rzeczywistoicig, ktdrej w pelni wyrazic
niepodobna). Po drugie, takie wyobrazenie chrzescijanskiego
Boga pozwala mu bez trudu zaakceptowac koncepcie Boga
w innych religiach (nikt bowiem do korica nie posiada prawdy
o Bogu i wszyscy po czesci ja posiadajy). Zapewne ,tutacz” nie
oddalby zycia za wiarg w_Jezusa Chrystusa jako ostateczne
i normatywne objawienie Boga oraz jako jedynego Pana i Zba-
wiciela. Nie dlatego, iz jest on mniej odwazny niz meczennicy
z plerwszych wiekdw chrzescijafistwa, ale dlatego, ze nie jest
o tych prawdach do kofica przekonany. Dlaczego inne religie
nie moglyby mie swoich wlasnych zbawicieli 1 posrednikéw
jedynej Bozej zbawczej taski? Czy wspomniane prawdy wiary
nie s3 wyrazem niezdrowej hegemonii chrzescijafstwa z wie-
k6w ubieglych? czy rzeczywiscie naleza one do istoty chrzesci-
jafistwa? Diaczego — pyta réwniez ,tulacz” — bedac chrzedci-
janinem nie moge wierzyC w reinkarnacje? Datoby mi to szanse¢
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nowego zycia na ziemi, z ktérym wiaze przeciez cale moje
szczedcie.

Koncepcja Boga jako niewypowiedzianej ostatecznej Rzeczy-
wistosci samej w sobie pozwala na bezkolizyjne przyjecie wielu
prawd religijnych, tradycyjnie nieakceptowanych przez chrzesci-
Janstwo.

Przyjmujac jakie§ ,prawdy wiary” (np. reinkamacjg) obecne
na rynku idei (np. w Internecie), ,tulacz” nie patrzy ani na
catosc doktryny religii wyznajace]j t¢ prawde (buddyzm, hin-
duizm)®, ani na doktryne religii, z ktdra czuje si¢ zwiazany,
i ktéra takq prawde¢ zdecydowanie odrzuca (np. chrzeécijani-
stwo). Po prostu bierze to, co mu odpowiada. Poniewaz Bég
stulacza™ jest przede wszystkim Bogiem nieznanym i niewypo-
wiedzianym, poniewaz jest On bezimienna Transcendencja,
dlatego wszelkie Jego (Jej) okreSlenia — zaréwno filozoficzne
jak i religijne — sg dla niego (jak to podkresia Hick) komple-
mentarne i z natury rzeczy nie maja — i mie¢ nie powinny! —
definitywnego ani normatywnego charaktern. Dlatego owg
sprzeczno$¢ nalezy traktowal jako sprzecznosC pozorng. Posta-
wa ta charakteryzuje si¢ daleko idgcy akceptacig wobec innych
religii — ich teologii, ich praktyk kultycznych oraz systeméw
etycznych: wszedzie 1 we wszystkim istnieje dobro i nalezy
z tego korzystal.

Zanim podejmg probe krytycznego ustosunkowania sig¢ do tej
postawy, przyjrze si¢ drugiej z wyszczegdlnionych koncepcii
Boga.

Bog ,, wyznawcy”’

Mottem jego zycia moglyby byc stowa Jezusa wzywajace do
nawrdcenia: Nawraca;c:e si¢ [ wierzcie w Ewangelie! (Mk
1,15). Zas wierzyé w Ewangelig to przede wszystkim odkrywac
1 poglebiaé swojg wiare w Boga objawionego w osobie Jezusa

*Dia zachodniego ,tutacza” bowiem — w przeciwnosci do wyznawcy hinduizmu
i buddyzmu, ktorzy daza do wyzwolenia si¢ z cykin reinkarnacji ~ reinkarnacja jest
czym$ dobrym i pozytywnym.
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Chrystusa. Francuski teolog J. Moingt méwi tu o rowosci Boga
chrzeécijan, ,,Wyznawca” chce zglebiaé t¢ nowosé. Dla niego
bowiem tozsamoS¢ Boga jest Scifle zwigzana z tozsamodcia
tego czlowieka, ktérym jest Jezus z Nazaretu. W przeciwief-
stwie do ,tulacza”, ,wyznawca” nigdy nie oddziela Boga od
Jezusa Chrystusa. Dla niego bowiem nie jest mozliwe poznanie
jednego bez drugiego. Owa wigZz stanowi paradygmat jego
rozumienia Boga jako ostatecznej Rzeczywistosci w sobie sa-
mej. Jest to paradygmat Scisle chrystologiczny.

Innymi stowy, wiara w Jezusa Chrystusa nie jest jakim$
dodatkiem do wiary w Boga, lecz jest wiara w Boga samego —
wiarg w Boga, ktory w Jezusie objawit si¢ jako Ojciec, Syn
i Duch Swigty. Pyta bowiem ,wyznawca”: czy mozna wierzyC
w Objawienie chrzescijanskie zachowujac jednoczesnie przeko-
nanie (,tulacza”), ze w Objawieniu tym nie spotykamy Boga
takim, jaki jest On sam w sobie, ale jedynie takim, jakim
wydaje si¢ by¢? I daje odpowiedZ jednoznaczna: nie! Dla niego
bowiem Bég Tréjjedyny nie jest jednym sposréd wielu czastko-
wych ~Objawief” ostatecznej Rzeczywistodci, kidra w sobie
samej pozostaje niepoznawalna, ale jest to objawienie si¢ osta-
teczne] Rzeczywistosci samej w sobie w osobie tego wlasnie
Czlowieka. Objawienie Boga w Jezusie Chrystusie ukazuje nam
»bycie” Boga w sobie samym.

»Wyznawca” wierzy, ze Bég nie tylko objawil sie Jezusowi,
ale Ze ostatecznic i normatywnie objawit si¢ w Jezusie. Dlate-
g0 uprawiana przez niego teologia jest przede wszystkim teolo-
gig wcielenia Boga w Jezusie Chrystusie. Wcielenie jest tu
rozumiane w Scistym zwiazku z tajemnicg krzyza. To bowiem
na krzyzu Bdg najpetniej objawil swojg moc 1 quroec Pisze
o tym $§w. Pawel w 1 Kor 1,18-2,5, i ,,wyznawca” jest przeko-
nany, ze Apostol Narodéw ma rach Na krzyzu bowiem —
rozumianym jako wypelnienie ta]emmcy Weielenia — Bog naJ—
pelniej objawit swoje ,bycie-dla-nas”, swoje ,,bycie-z-nami”
jako odwiecznie skierowane ku nam i zatroskane © nas (por.
Rz 8,31). Diatego tez ,,wyznawca” stwierdza, iz tym, co najle-
piej wyraza boskosé Boga jest Jego ,czlowieczenstwo™, rozu-
miane jako Boza pro-egzystencja objawiona w pro-egzystenciji
Jezusa Chrystusa.
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Oznacza to, ze historia Jezusa Chrystusa nalezy do wiecz-
nosci Boga i jest objawieniem w czasie Jego odwiecznego bycia
dia nas. Egzegeta francuski, J.-N. Aletti, nazywa to strukturg
Jezusochrystologiczng 1 stwierdza, ze jest ona konstytutywnym
elementem nowotestamentowego mowienia 0 Bogu. Choé samo
sformulowanie nie jest najzgrabniejsze, to jednak dobitnie pod-
kresla, ze tym, co stanowi istote nowotestamentowego mdwie-
nia 0 Bogu, jest osoba Jezusa Chrystusa — nie Chrystusa od-
dzielonego. od Jezusa, lecz Chrystusa jako tego oto czlowieka,
Jezusa z Nazaretu.

Wszelkie swoje okreslenia Boga jako ostatecznej Rzeczywi-
stodci ,,w sobie samey” ,wyznawca” czerpie z Jego identyfikacji
z Jezusem Chrystusem. Taka jest, w jego przekonaniu, specy-
fika chrzedcijatiskiego mdéwienia o Bogu. Taka jest specyfika,
ktorg znajduje on zaréwno w nowotestamentowym mdiwieniu
o Bogu, jak i w tradycji pierwszych wiekéw chrzescijafistwa.
Dla Ojeéw Kosciola I i III w. podwdjny skandal ciala i krzyza
Chrystusa stanowit podstawowe kryterium ich méwienia o Bogu
w polemice z zydami, poganamii gnostykami. Na poczatku
I w. Tertulian pisat: Coz jest bardziej niegodnego Boga, czego
nalezy sie bardziej wstydzi¢: urodzin Boga czy Jego Smierci?
Niesienia ciata czy niesienia krzyZa? (...) Syn BoZy zostal
ukrzyiowany; nie wstydze sie tego, poniewaz nalezy sie wsty-
dzié. Syn BoZy umarf; jest to wiarygodne, poniewaZ jest to
niedorzeczne, Pog}zebany, zmartwychwstat; jest to pewne, po-
niewaz niemozliwe’.

Takze dla wielu wspdlczesnych teologdw, z ktoryrm, bardZIe_]
lub mmiej, utozsamia sig¢ ,wyznawca”, krzyz Chrystusa stanowi
miejsce par excellence chrze$cijadskiego mdwienia o Bogu.
W przeciwienstwie do klasycznej doktryny trynitarnej, tacy
teologowie, jak J. Moltmann, E. Jingel, J. Moingt, poddaja
wszelkie mowienie o Bogu weryfikacji plynace] z krzyza
Chrystusowego. W teologii tradycyjnej to, ze Bdg stat sie czio-
wiekiem bylo wydarzeniem, kiore w niczym nie determinowalo

"Tertullien, La chair du Christ, V, 1-4, t. 1, Paris 1975, s. 227 i 229.
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trynitarmego bycia Boga, mimo Ze dokiryna trynitarna zrodzita
sie z odpowiedzialnej refleksji nad wydarzeniem Wcielenia,
Mozna byto pojmowaé Boga jako Boga, bez pojmowania ukrzy-
Zowanego jako Boga. Smieré Jezusa dotyczyfa pojecia Boskosci,
natury Boskiej, w réwnie matym stopniu, jak Zycie tego cztowie-
ka bylo interesujgce dla pojecia istoty Bozej®. Dla teologbw
skupionych wokot L teologii krzyza” objawienie Boga w Jezusie
Chrystusie ma warto$¢ ostateczng i definitywna i stanowi norme
wszelkiego innego — zaréwno filozoficznego, jak i religijnego —
mowienia 0 Bogn. Oznacza to, iz nie moze byé gdzies obok lub
kiedys w przyszlosci jakiego$§ innego, dodatkowego objawienia,
ktére — niekoniecznie zaprzeczajac temu, co zostalo objawione
w Jezusie Chrystusie — odstoniloby nowe i dodatkowe oblicza
tajemnicy Boga jako owej ostatecznej Rzeczywisto§ci w sobie
samej. Nie moze tez by¢ innego Zbawiciela poza jedynym
Zbawicielem wszystkich ludzi — czlowiekiem, Jezusem Chrystu-
sem.

»Wyznawca” wierzy — bo takie informacje czerpie z nau-
czania Nowego Testamentu i z Tradycji Kosciota — ze w Jezu-
sie Bog objawit si¢ ostatecznie i definitywnie. Wierzy w praw-
de stéw Jezusa: Filipie, kto Mnie widzial, widziat i Ojca
(J 14,9). Nie znaczy to wcale, ze dla , konwertyty” Bog prze-
staje by¢ Tajemnicg i Ze znaczenie objawienia zakoficzonego
w Jezusie Chrystusie zostalo w pelni pojete 1 wyrazone w teo-
logii Nowego Testamentu czy w teologii pierwszych Soboréw
ekumenicznych. Stanie si¢ to dopiero, kiedy zobaczymy Boga
twarza w twarz (zob. 1 J 3,1-2). Niemniej, ,wyznawca” jest
przekonany — i takie jest jego roszczenie! — Ze definitywne
1 ostateczne objawienie si¢ Boga jako tej ostatecznej Rzeczywi-
stoéci ,,samej w sobie” nastagpito w Jezusie Chrystusie oraz ze
historia Jezusa nalezy do wiecznosci Boga samego. Innymi
slowy, wierzy on, iz chrzescijaiiska doktryna o samoudzielanin
i 0 samowyrazaniu sie¢ Boga w osobie tego Czlowieka, ktdrym
jest Jezus z Nazaretu, jest normatywnym, konstytutywnym

®E. Jingel, Dieu mystére du Monde, t. 1, Paris 1983, s. 34.
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i definitywnym Kkryterium wszelkiego rozumienia ostatecznej
Rzeczywistosci ,,w sobie samej”.

Dialeg i fundament

Dotychczasowe uwagi rodzq nastgpujace pytama Czy ,tu-
facz” w swojej otwartosci na inne religie jest rzeczywiscie
czlowiekiem dialogu miedzyreligijnego? Z drugiej strony — czy
opisana postawa ,wyznawcy”, dla ktérego fundamentern wiary
jest Jezus Chrystus, musi prowadzi¢ do fundamentalizrnu
chrzescijanskiego?

Zacznijmy od pierwszego pytania: czy ,tulacz” w swojej
otwartosci na inne religie jest naprawde czlowiekiem dialogu
mi¢dzyreligijnego? Niekoniecznie, poniewaz nie wszyscy ,,tula-
cze” sy tak bardzo zaangazowani w dialog miedzyreligijny, jak
1. Hick. Nalezaloby nawet stwierdzic, Ze Hick w tym sensie jest
Sutaczem™ nietypowym. W imig niewypowiedzianej ostatecznej
Rzeczywistosci wzywa on wyznawcow wszystkich religii do
dialogu, ktdrego istotnym elementem jest wspdlpraca na rzecz
humanizacji Swiata. Poniewaz jest to jednak w sumie Rzeczywi-
stos¢ nieznana i niewypowiedziana, dlatego imperatyw etyczne-
go zaangazowania jest dla niego wynikiem bardziej jego subiek-
tywnego doSwiadczenia Tego, co niedoswiadezalne oraz pozna-
nia Tego, co niepoznawalne, anizeli prawda objawiajacej mu sie
tejze RzeczywistoSci same] w sobie. Generalnie jednak ,tulacz”
nie prowadzi dialogu, bo w imi¢ jakiej prawdy miatby to robic?
W jego mniemaniu prawda jest niewyrazalna. W omodwieniu
encykliki ,Fides et Ratio” D. Kowalczyk pisze, ze warunkiem
mozliwosci dialogu jest (...) realna, a nie tylko pozorna, roz-
nica pomzqdzy poszczegoinymi stanowiskami’. Dla ,,tulacza
taka réznica nie istnieje. A zatem, o czym dialogowac? I po co?

Perspektywa ,wyznawcy” jest inna. DPla niego imperatyw
etyczny jest jednoczednie imperatywem teologicznym. Wierzac,
1z Bog objawil si¢ ostatecznie i definitywnie w osobie czlowie-

*D. Kowalceyk, Cé2 majg wspslnege Jerozolima, Ateny i Indie?, w: ,Przegld
Powszechny”, ar 2/1999, s. 139
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ka, Jezusa z Nazaretu, ,wyznawca” tym bardzw] uwaza ze
Im%osc Boga jest nieoddzielna od mitosci blizniego™. Tu przy-
kazanie mitosci blizniego nie jest jedynie wyrazem Jaskawosci
odleglego, transcendentnego i w sumie meznanego Boga, ale sg
to stowa Boga, ktéry z miosci do nas stal si¢ jednym z nas.
Boga, o ktorym ,,wyznawcy” moga powiedzieé, ze widzieli Go
whasnymi oczami, dotykali wiasnymi r¢kami (por. 1 J, 1-3).
Czyz moze by g%t;bsza motywacja na rzecz dialogu mu;dzyreh-
gijnego rozumianego najpierw i przede wszystkim jako wezwa-

nie do wspdlnej pracy na rzecz humanizacji Swiata? Wszystko,
co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili (Mt 25,40). Zatem ,wyznawca” nie musi by¢
przeciwny dialogowi miedzyreligijnemu. Wrecz przeciwne, jego
koncepcija Boga zobowigzuje go wrgez, by taki dialog prowa-
dzic.

Odpowiedzmy teraz na drugie pytanie: czy musi by¢ funda-
mentalista? Jesli bycie chrzedcijafiskim fundamentalista oznacza
to, co mowi Sw. Pawel: Fundamentu bowiem niki nie moze
potozyé innego, jak ten, kidry jest polozony, a ktorym jest Jezus
Chrystus (1. Kor 3,11) — to mysle, :ze powinien starac si¢ nim
byé. Czy jednak jest to fundamentalizm?

Natomiast jeshi fundamentalizm oznacza kurczowe zwigzanie
si¢ z jaka$ doktryng, kultem, literg prawa, to ,wyznawca” nie
tylko nie musi, lecz nawet nie powinien by¢ fundamentalista,
Dla przykiadu, jego wiara w calkowite i ostateczne objawienie
sie¢ Boga samego w osobie Jezusa Chrystusa jako Boga Trdjje-
dynego, wcale nie wyklucza mozliwosci dyskusji na temat
konceptualnego wyrazenia tej prawdy wiary w taki sposéb, by
stata si¢ bardziej zrozumiata — a w konsekwencji fatwiejsza do
przyjecia — dla wyznawcedw innych religii. Tacy wielcy teologo-
wie jak K. Barth i K. Rahner twierdza nawet, iz w mowieniu
o Bogu Tréjjedynym nie jest konicczme moéwienie o ,trzech
osobach”. Poniewaz — ich zdaniem -- we wspélczesne| kulturze

PNie twierdze, ze dla fulacza®™ mitosé bliZzniego nie wyplywa z jego doswiad-
czenia ostatecznej Rzeczywistofci. Twierdze natomiast, iz dla ,wyznawcy”
mito$é ta wyptywa bezposrednio z jego koncepeji Bogs, bo dla niego stowa Jezusa
Z Mt 25,31-40 s3 stowami Boga samego.
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pojecie osoby stalo 3165 jeszcze bardziej niz niegdys problematy-
czne, wolg oni mowic raczej o trzech sposobach bycia (Barth)
i 0 treech roznych sposobach istnienia (Rahner) Boga anizeli
o trzech osobach Boskich. Niemniej ich teologie sg ciggle mé-
wieniem o Bogu, ktdry objawia siebie samego jako Ojciec
(,,Abba”} w osobie Jezusa Chrystusa, w swoim Logosie, i daje
nam Ducha Swigtego. Jest to ciggle mowienie o Bogu, ktory
jest z nami do tego stopnia, Ze przybywa do nas w swoim Synu
Jednorodzonym, aby zy¢ wsrdd nas, jako jeden z nas, i ktéry
moca Ducha Swietego zamieszkat w naszych sercach.

Dla ,,wyznawcy” zatem wiara w Jezusa Chrystusa jako osta-
teczne i definitywne objawienie Boga oraz jako jedynego
I powszechnego Zbawiciela stanowi fundament jego teologii.
Innymi stowy, dia niego wiara w Jezusa Chrystusa nie polega
jedynie na pokladaniu ufnosci w Nim, by w ten sposéb znaleZé
swoje osobiste zbawienie. Dla niego wiara w Jezusa Chrystusa
jako Zbawiciela znaczy co$ wigcej, oznacza bowiem wiarg, ze
w Nim cala ludzko$¢ w czasie i przestrzeni zostala zbawiona.
Zbawienie jest jedynie w Jezusie Chrystusie. Nie oznacza to
jednak, ze ,wyznawca” fundamentalistycznie zaweza dzialanie
tego zbawienia tylko do chrzescijafistwa. Nie tylko bowiem nie
wprowadza on takiego zawgzenia, ale wrecz przeciwnie — uzna-
Je, iz to zbawienie, kidre chrze$cijanie otrzymuja przez posred-
nictwo Kosciola — gloszone Slowo 1 sprawowane sakramenty,
wyznawcy innych religii otrzymuja (moze w sposéb niepelny
1 niedoskonaty, niemniej jednak realny) przez posrednictwo ich
wiasnych tradycji religijnych — przez to wszystko, co w nich
jest dobre, co wyraza wartoSci Ewangelii Chrystusowe;.

Uznanie to rozni sie jednak od relatywistycznej postawy
»tutacza”, ktéry ze wzgledu na wiasna koncepcje Boga i wyni-
kajgcg z niej koncepejg tolerancji przyjmuje, Ze obok Jezusa
Chrystusa istniejg inni zbawiciele dla wyznawcéw religii nie-
chrzescijanskich.

Duch Swiety

»lulacz” moze zarzuciC¢ ,wyznawcy”, Ze jego mowienie
o Bogu (jego teologia) jest za bardzo chrystocentryczne, a za
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mato pneumatologiczne. Prawda jest, iz takie ryzyko istnieje.
Prawda jest réwniez to, Zze perspektywa pneumatologicza po-
zwala pozytywniej i glebiej spojrze¢ na inne religie i ruchy
duchowe. Duch Swigty jest obecny i dziala nie tylko w jednost-
kach, ale takie w calych spoleczefistwach, kulturach i religiach
$wiata. Uznanie tego stanowi dobra podstawg do uznania in-
nych religii za ,,drogi” objawiajace Boga i prowadzgce do Nie-
go. Jednak, o jakim Duchu Swigtym jest tu mowa? Czyz nie od
tym, ktéry od Ojca i Syna pochodzi? Czyz nie o tym, ktérego
Hans Urs von Balthasar nazwal egzegerq Chrystusa? Zatem
Duch Swigty obecny i dzialajacy w innych kulturach i religiach
nie objawia nam innegoe Boga i innych zbawicieli. Jest On nam
dany w celu zglebienia ta}emnlcy Objawienia w osobie Jezusa
Chrystusa — do jej ,,zglebiania”, a nie ,dorzucania” dodatko-
wych informacii.

Nie chodzi zatem o to, by tworzyC sobie wilasng religig, bo
ostateczna Rzeczywistosci i tak jest ponad naszym sposobem
mowienia. Chodzi natomiast o to, by przez wiermno$¢ wlasnej
tradycji — wierno$¢, ktéra jako rzeczywistosC zywa i dynamicz-
na, jest przeciwna postawom furdamentalistycznym — oraz,
solidny dialog migdzyreligijny zglgbia¢ tajemnicg Boga, ktory
jest obecny i dziala réwniez w innych religiach oraz kulturach,
1 ktéry ostatecznie objawit si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Duch
Swigty po to nam bowiem zostal dany — do zglebiania tego
ostatecznego i normatywnego Objawienia.

Reasumnjac: doswiadczenia coraz wigkszego pluralizmu
religijnego, atmosfery sceptycyzmu i agnostycyzmu oraz feno-
menu globalizacji stanowia wyzwanie dla wspdlczesnego
chrzedcijanina, dla jego wiary w Boga i jego obrazu Boga.
Moga one prowadzi¢ albo do dalece posunigtego relatywizmu
w~dogmatycznego” (poniewaz o Bogu nic definitywnego nie
moge powiedzie€, zatem wszystkie sposoby méwienia o Bogu
sg — takze z chrzescijafiskiego punktu widzenia ~ rownoupraw-
nione), albo do poglbienia wiasne] wiary w Boga Jezusa
Chrystusa. Pierwsza postawe okreslitem jako postawe ,,tulacza”,
druga - jako postawe ,wyznawcy”.

Pragnalem jednocze$nie zaznaczy€, e wspélczesny ,wy-
znawca” nie musi by¢ fundamentalisty ekskluzywistycznie poj-
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mujagcym zbawienie w Jezusie Chrystusie i zamknigtym na
wszelki dialog mi¢dzyreligijny. W tych wszystkich wymiarach
mozZe on by¢ czlowiekiem otwartym i czlowiekiem dialogu bez
jednoczesnego negowania swego najglebszego przekonania, ze
Bég normatywnie 1 definitywnie objawit si¢ jako Rzeczywisto§¢
sama w sobie w Jezusie Chrystusie oraz ze Jezus Chrystus jest
jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi. Jesli z jednej strony
wyzwania wspoiczesnej cywilizacji stanowig zagrozenie dla
tradycyjnej wiary w Boga chrzescijan, to z drugiej - mogg one
stanowiC takze zachete do jej poglebienia. ‘ .
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Kosciol w Niemczech
wobec liberalizacji
prawa o aborcji ()

Poradnie malzesiskie i rodzinne, zajmujace si¢ migdzy innymi
réwniez poradnictwem dla kobiet w przypadku nieplanowanej
ciazy, tworza w Niemczech szeroko rozbudowang siec. Ich pro-
fil zalezy naturalnie od finansujgcych je instytucji. Szerokie
spektrum siega od poradni jednostronnie podkreslajacych ,,pra-
wo kobiety do wlasnego brzucha”, ktérym to hastem legitymuja
si¢ zwolennicy przerywania ciazy, az po poradnie katolickie,
stajace jednoznacznie w obronie Zycia. Wydaje sig, iz wsrod
wielu budzacych kontrowersje tematéw teologicznych, zdecydo-
wana wola obrony zycia poczgtego byla do tej pory wspolnym
mianownikiem, faczacym niemieckich katolikow ponad wszyst-
kimi réznicami pogladéw. Trwajaca obecnie ostra kontrowersja
zwigzana z ingerencjg Stolicy Apostolskiej w sprawie miejsca
i roli katolickich poradni w pafistwowym systemie poradnictwa,
zdaje si¢ wystawiaé t¢ jednoS¢ na niezwykle cigzka probe.
Poniewaz polski czytelnik nie ma, byé moze, wyczerpujacych
informacji na ten temat, warto przypomnie¢ histori¢ i kulisy
tego konfliktu.

Niemieckie prawo o aborcji
przed zjednoczeniem Niemiec

Podczas gdy ustawa aborcyjna w bytej] NRD dopuszczala
legalno$¢ aborcji w pierwszym trzech miesigcach cig?zy bez
wielkich ograniczen', zachodnioniemieckie prawo bylo w tym

"W ustawodawstwie NRD prawo dziecka nienarodzonego do ochrony zycia nie
znalazio Zadnego odbicia. Jezeli aboreja dokonana byla w legalnie pracujacym gabine-
cie ginekologicznym w pierwszych 12 tygodniach po poczeciu, nie podiegata ona zad-
nym sankcjom. Zob. D Seeber, Der gesamideutsche Streit wm den § 218, Anmer-
kungen zum geltenden Recht wnd zu moglichen Winftigen Regelungen, w: ,Herder
Korrespondenz”, nr 44/1990, s. 411-416,
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punkcie bardziej restrykcyjne. Obowigzujacy w Niemczech od
roku 1871 kodeks karny nie przewidywal Zadnego wypadku
dozwolonej aborcji. Reforma prawodawstawa niemieckiego
dotyczacego (czedciowej) legalizacji aborcji sigga roku 1927,
kiedy to wprowadzono do kodeksu karnego tzw. indykacje
medyczng, tzn. mozliwos¢ nickaralnej prawem aborcji w przy-
padku zagrozenia zdrowia i Zzycia ciezarnej, okreslajac ten przy-
padek jako ponadprawny stan zagrozemia (,iibergesetzlicher
Notstand™). Nastgpne dziesigciolecia byly nacechowany daze-
niem do rozszerzenia prawnie niekaralnej aborcji poza medycz-
ng indvkacje. Decydujgcym impulsem bylo zlagodzenie praktyki
sadowniczej. Podczas gdy zgodnie z szacunkami na poczatku
lat siedemdziesigtych dokonywano w RFN rocznie od 75 000
do 300 000 zabiegéw przerwania ciazy, liczba skazanych za ten
¢zyn nie przekraczata 100 do 200 oséb rocznie.

Droga do powstania ustawodawstwa aborcyjnego w Niem-
czech, lezacego u podstaw obecnie obowigzujacej ustawy abor-
cyjnej jest nacechowana licznymi konfliktami migdzy legislaturg
a Sadem Konstytucyjunym, co moze s$wiadczyé o powaznych
zastrzezeniach i niepewnoSci w dziedzinie etycznej kwalifikacji
aborcji®. Sad Konstytucyjay (,,Bundesverfassungsgericht”) de-
cyzja z 25 lutego 1975 r. odrzucit probe wprowadzenia
w Niemczech ustawy umozliwiajacej niekaralng aborcje
w pierwszych trzech miesigcach cigzy, podjeta i przeglosowang
w parlamencie (w 1974 r.) przez koalicjge SPD/FDP. Uzasad-
niajac swoja decyzje Sad podkreslil, iz uzyte w projekcie
ustawy okreSlenie ,przerwanie cigzy” nie moze zmieni¢ faktu,
iz chodzi tu o zabdjstwo. Podkreslono réwniez, iz prawo ko-

*Zob. C. Roxin, Entwicklung und Stand der gesetdichen Regelung des Schwanger-
schafisabbruches, w: F. Bockle (wyd.), Schwangerschaftsabbruch als individuelles und
gesellschaftliches Problem, ,Schriften der Katholischen Akademie in Bayern”, ar 102,
Diisseldorf 1981, 5. 13-34.

*Zob 1. Romelt, Freihelt, die mehr ist als Willkiir. Christliche Ethik in zwischen-
menschlicher Beziehung, Lebensgestaltung, Krankheit und Tod, w: Handbuch der
Moraltheologie, lom 2, Regensburg 1997, 5. 154-161.
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blety do samodecydowama nie przewyzsza prawa do ochrony
Zycia pocze;tego .

W czerwcu 1976 1. dokonano w Republice Federalnej nowe-
lizacji § 218 kodeksu karnego (,,Strafgesetzbuch”), dotyczacego
aborcji. Punktem wyjscia ustawy jest generalne prawo plodu do
ochrony Zycia oraz zwigzana z tym prawem generalna karalno$¢
przerwania ciagzy. Znowelizowana ustawa przewidywata nieka-
ralnos¢ aborcji jedynie w przypadku zaistnienia czterech indy-
kacji: medycznej (zagrozemie zdrowia kobiety), eugenicznej
(powaina deformacja plodu), kryminologicznej (w przypadku
ciagzy powstale] w wyniku gwaltu) oraz socjalnej (w przypadku
cigzkie] sytuac_}l kobiety cigzarnej)’. Ta ostatnia 1ndykac1a WY-
wolala najwigce] glosdw krytycznych i stafa sie pézniej faktycz-
nie uzasadnieniem okoto 80% wszystkich aborcji dokonanych
w Niemczech. Umozliwiala ona bowiem dokonanie aborcji
z powodu np. pragmema zachowania przez kobiete dotychcza—
sowego standardu zycia czy tez kariery zawodowej Ustawa
przewidywata ponadto obowigzek poddania sie poradzie lekar-
skiej co najmniej trzy dni przed dokonaniem aborcji. Celem tej
porady miato by¢ wyjasnienie, czy faktycznie zachodzi jedna
z indykacji przewidzianych ustawa oraz czy konflikt nie moze
byé inaczej rozwiazany jak tylko przez aborcje. Przez fakt, iz
aborcje dokonane na podstawie tych indykacji byly finansowa-
ne przez kasy chorych, niejako wszyscy placacy skladki byli
zmuszeni do ich wspolfinansowania. Z tych tez powoddw Kon-
ferencja Episkopatu Niemiec potepita nowelizacje § 218 jako

‘P. Hoffacker, B. Steinschulte, P.-J. Fietz, M. Brinsa (ted.), Auf Leben und Tod.
Abtreibung in der Diskussion, Bergisch Gladbach 1991, 5. 362-370. W tym wyroku
Sad Najwyzszy dokonal jednakZe ograniczenia pojgcia Zycia ludzkiego, uzmajyc, iz
Zycie ludzkie zaczyna sie na pewno od 14. dnia po poczeciu. Takie pojecic Zycia
ludzkiego sprawia, iz §rodki wezesnoporonne nie sy kwalifikowane jako przerwanie
cigzy.

*Zob. G. Dotzauer, Arztliche Ethik und Recht, w: R. Gross, H. H. Hilger (wyd.},
Arztliche Ethik, Stutigart 1978, s. 31-68.

*Zaob. R. Beckmann {m.in.), Abtreibung in der Diskussion. Fiinfzig Behauptungen
und ihre Widerlegung, Krefeld 1991, s, 124.
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krok w tyl w rozwoju moralnej i prawnej $wiadomosci naro-
du’, jak tez zabronia dokonywania aborcji ma podstawie tej
ustawy w katolickich szpitalach.

Jedynie indykacja witalna (zagrozenie zycia matki i dziecka)
moglaby zdaniem niektdrych moralistow uzasadnia¢ dokonanie
niekaralnej prawem aborcji, chod, jak zgodnie podkreslono we
wspélnym od$wiadczeniu Rady Kosciota %wangelickiego
w Niemczech oraz Komisji Episkopatu Niemiec, nie oznacza to,
ze dokonanie aborcji w tych [;lrzypadkach jest tez moralnie
usprawiedliwione®. Z wydanych przez biskup6w niemieckich
w 1976 1. zalecen dla lekarzy mozna wywnioskowac, iz
w przypadkach szczegdlnych, gdy trzeba dokonaé wyboru mie-
dzy grozbg utraty zycia zaréwno dziecka, jak i matki, a mozli-
wosci uratowania przynajmnie} jednego zycia, decyzja lekarza
bedzie respektowana’. Giéwnym zamiarem dzialajacego lekarza
nie byloby w takim przypadku pragnienie pozbawienia Zycia
dziecka, lecz ratowanie zyciza mozliwego do uratowania w sy-
tvacji konfliktowej, ktora nie powstata z winy czlowieka. Cho-
ciaz w takich przypadkach wypowiedzi biskupdéw wskazywaly
na pewne okolicznosci tagodzace, to jednak byly one dalekie od
ustanowienia zasady, iz w sytuacji konfliktowej Zycie matki
stanowi warto$¢ wyzsza niz zycie dziecka. _

Upadek Muru Berliriskiego i zjednoczenie Niemiec stworzylo
koniecznosé ujednolicenia prawa aborcyjnego. Od poczatke
bylo jasne, ze wobec faktu, iz spoleczefisiwo tzw. nowych
krajéw zwigzkowych (NRD) jest w znaczacej czesci zsekulary-
zowane, bardzo trudno bgdzie utrzymaé zachodnioniemiecks
ustawe aborcying. Jednoczesnie w kontrakcie zjednoczeniowym

“Zob. Pastorales Wort der Deutschen Bischdfe (7.05.1976) zur Novelierung des
§ 218 51GB, w:  Jlerder Korrespondenz™, nr 30/1976, s. 462-466. _

*Erklirung des Rates der Evangelischen Kirche in Dewschland und der Dentschen
Bischofskonferenz  zur Anderung des § 218 SIGB (26.11.1973), w: ,Kirchliches
Amtsblatt fiir die Didzese Mainz™, nr 2/1974, 5. 5-6. Urzad Nauczycielski Kodciola nie
uznaje zadnego przypadku, w kitérym aborcja moglaby byé z punktn widzenia ctyki
obiektywnie dopuszczalna, Zob. E. Schockenhoff, Ethik des Lebens. Ein theologischer
Grundriff, Mainz 1993, s. 323.

*Zob, Die Deutschen Bischife. Zur Novelicrung des § 218, Pastorales Wort.
Empfehlungen fir Arzte und medizinische Krifte in Krankenhéusern, w: Herder
Korrespondenz™, nr 30/1976, s. 466-467.
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migdzy NRD i RFN z 1990 r. zaznaczono, iz do 1992 r. obo-
wigzujacy § 218 zostanie poddany nowelizacji, majacej zapew-
ni¢ lepsza ochrong zycia poczgtego jak réwniez konstytucyjnie
zagwarantowang pomoc kobietom cigzarnym w sytwacjach
konfliktowych.

Nowe prawo aborcyjne

25 czerwca 1992 r. niemiecki Parlament uchwalil wiekszodcig
gloséw ustawe, zastepujgcy dotychczaaowy tekst § 218, a prze-
widujaca wprowadzenie w miejscu dotychczasowych mdykaql
model czasowy (niekaralno$¢ aborcji w pierwszych trzech mie-
sigcach po poczeciu z uprzednim obowigzkowym poddaniem sig
poradzie). Model ten pozostawia decyzje o dokonaniu aborcji
jedynie w gestii ciezarnej, stawiajac niejako prawo kobiety do
samostanowienia ponad prawem dziecka poczgtego do ochrony
zycia. Nie spos6b bylo nie dostrzec w tym modelu zasadniczej
sprzecznosci ze wspomnianym wyzej wyrokiem Sadu Konstytu-
cyjnego z roku 1975, poniewaz prawo kobiety do samostano-
wienia zostalo pryncypialnie vznane za wyzsze niz prawo dzie-
cka do zycia.

Nowy § 218 rozpoczyna si¢ deklaracja, iz przerwanie cigzy
jest karalne (,stratbar”). Juz jednak kolejne ustepy ustawy
precyzuja warunki, pod kidrymi aborcja nie jest sprzeczna
z prawem (,,nicht rechtswidrig”), czyli przestaje byC karalna.
Ma to miejsce wtedy, gdy od poczgeia uplynelo nie wigcej niz
dwanascie tygodni, gdy kobieta si¢ tego domaga oraz gdy po-
siada ona poswiadczenie zasiggniecia porady w zatwierdzonej
przez paistwo poradni, przy czym rozmowa w poradni powinna
mie¢ miejsce co najmniej trzy dni przed dokonaniem zabiegu,
aby kobieta miata czas na dokonanie wyboru. Biskup Lehmann
stwierdzil jasno, ze mamy tu do czynienia z karykatura roli,
jaka ma spelniaé obowigzkowa porada.

W wyniku interwencji wielu instytucji, migdzy innym rzadu
Bawarii, w Sadzie Konstytucyjnym dokonano powaznych zmian
w tekscie ustawy. Zgodnie z wyrokiem Sadu Konstytucyjnego
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z 28 maja 1993 r." okreslenie aborcji dokonanej pod przewi-
dzianymi w § 218 warunkami jako niesprzecznej z prawem
{.nicht rechtswidrig”) jest niedopuszczalne, gdyz oznaczaloby
to, 1z aborcja w takich przypadkach jest dozwolona. Aborcja
pozostaje generalnie sprzeczna z prawem (,rechtswidrig”),
jednak pod pewnymi warunkami prawodawca moze odstapic od
wymierzenia kary. W takich wypadkach aborcja staje sie nieka-
ralna {,straffrei”)"". W ten spos6b Sad Konstytucyjny uznal, iz
obowiazek urodzenia poczgtego dziecka nie moze by¢ dowolnie
interpretowany przez rodzicoéw, lecz stanowi czesé zagwaranto-
wanego konstytucja obowiazku padstwa do ochrony zycia.
Wyrok Sada Konstytucyjnego podkresla réwniez, iz sprzecz-
nosé aborcji z prawem nie wynika z przesianek religijnych, lecz
stanowi czeS¢ spotecznego konsensu, na ktérym bazuje konsty-
tucja. Jednoczednie jednak wyrok ten stwierdza, iz jezeli usta-
wodawca pragnie odstgpi¢ od wymierzenia kary, musi zadbac
w inny sposob o zagwarantowanie ochrony zycia. Takim innym
sposobem miala by¢ proba pozyskania kobiety cigzarnej jako
»Sprzymierzefnczyni” w ochronie zycia przez ukierunkowane na
ochrong zycia obowiazkowe poradnictwo, poprzedzajace doko-
nanie aborcji'™.

Jednoczesnie wyrok Sadu Konstytucyjnego okresla, iz rozmo-
wa z kobiety cigzarng w ramach przewidzianej ustawa porady
powinna wprawdzie przebiega¢ na korzys¢ nienarodzonego
zycia, ale jednoczeénie powinna by¢ otwarta na wszystkie opcje
(,ergebnisoffen”) 1 nie powinna poddawal kobiety cigzarnej
jakiejkolwiek presji. I chol cel porady zostat w 1995 r.
jeszcze raz sprecyzowany i okre§lony jako ochrona nienarodzo-
nego zycia, ktére wobec prawa kobiety do samostanowienia
zawsze posiada wiasne prawo do Zycia, to jednak postulat
otwartosci porady zostal utrzymany®.

¥Zob. Das Urteil zu § 218 SIGB — in Wortlaut und Kommentar, w: JKritv”
(wydanie specjalne), ur 76/1993, s. 9-115.

WZob. Rechtswidrig, aber straffref. Zum Abireibungsurteil des Bundesverfassungs-
gerichis von 28. Mai 1993, w: Herder Korrespondenz”, nr 47/1993, 5. 339-344.

¥ Zob. E. Schockenhoff, Ethik des Lebens, dz. cyt., 5. 326-328.
B Tamze, s. 326.
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Parlament niemiecki nadat ostateczny ksztalt nowej ustawie
aborcyjnej 29 czerwca 1995 1. (,,Schwangeren- und Familienhil-
feiinderungsgesetz”), uwzgledniajac korekty wynikajace z wy-
roku Sadu Konstytucyjnego z 1993 r., wykorzystujac jednak
jednoczesnie pole manewru, ktdre wyrok ten pozostawit
w odniesieniu do prawnej kwalifikacji aborcji w pewnych przy-
padkach. Ustawa uznaje zatem aborcjg jako niesprzeczny z pra-
wem w przypadku zaistnienia nast¢pujacych indykacji: krymi-
nologicznej (ciaza powstala w wyniku gwatltu), medycznej (nie-
bezpieczenstwo dla zdrowia i Zycia kobiety cigzarnej), w ktora
wlaczono réwniez indykacje embriopatologiczng (dawna indy-
kacja eugemczna — niebezpieczefistwo nieodwracalnego uszko-
dzenia plodu)™. W przypadku zaistnienia tej ostatniej indyka-
cji ustaje obowwpek poddania si¢ obowiazkowj poradzie, a czas
dokonania prawnie dozwolonej aborcji wydiuza si¢ praktycznie
az do momentu porodu.

Sytuacja KoScicla wobec zmiany ustawy o aborcji

Nowa ustawa aborcyjna postawila Kosciét katolicki w Niem-
czech w bardzo trudnej sytuacji. Jeszcze przed wejSciem
w zycie nowej wersji ustawy aborcyjnej Przewodniczacy Konfe-
rencji Episkopatu Niemiec, biskup Karl Lehmann, zapowiedziat,
iz promulgowanie takiej wersji § 218 uniemozliwi poradniom
katolickim wydawanie poswiadczefi udzielenia porady kobietom
cigzarnym. KoSciét miatby prowadzi¢ nadal swoje poradme
lecz nie w ramach pafistwowego systemn poradructwa Kato-
lickie poradnle zosta%y zalozone wiladnie po to, aby moc skute-
cznie ratowaé Zycie, pomagajac jednoczesnie kobietom, kidre
zaszly w niechciang ciaze. Wsréd wszystkich 1686 poradm dla
kobiet cigzarnych, dzmh_]qcych w Niemczech znajduje sig
264 katolickich poradni’®, co stanowi nie tylko powazny pro-

“Zob, J. Romelt, Freiheit, die mehr ist als Willkiir, dz. cyt, s. 160.

®Zob. § 218: nach der Parlamentarischen Entscheichung, w: ,Herder Korrespon-
denz™, nr 46/1992, s, 248-248,

“Liczby sa podanc za bivletynem ,Katholische Nachrichten Agentur”
z 23 1X 1599, '



Koscidt w Niemczech wobec liberalizacji prawa o aborcji 187

cent ogdlnej ich liczby, ale takze alternatywe dla poradnictwa
pafistwowego, czesto zainteresowanego jedynie w ,pomocy”
kobiecie, a nie w ratowaniu zycia nienarodzonego. Nowa usta-
wa uczynita jednak poradnie katolickie czgSciy systemun, przy-
zwalajacego na niekaralne, a wigc legalne dokonywanie aborcji.
Whbrew wiasnej woli Koscidt stal sig, jak to ckreslit R. Spae-
mann, wspélnikiem organizacji aborcyjnej’.

Nic wigc dziwnego, ze wiele Srodowisk katolickich wyrazilo
ostry sprzeciw wobec ustawy tak razaco sprzecznej z konstytu-
cyjnym obowigzkiem paifistwa do ochrony zycia, nazywajac
nowy system pasistwowq maszynerig zabijania®™. Szczegélnie
ostrej krytyce zostal poddany fakt, iz w zwiazku z nows ustawa
aborcyjng prawodawca zobowiazuje rzady krajéw zwigzkowych
do zapewnienia sieci oS§rodkéw dokonujacych aborcji, aby
kazda kobieta, pragngca poddac sig¢ temu zabiegowi, nie musiafa
spotykac sie ze zbyt wielkimi trudnoS$ciami i kosztami, wynika-
Jacymi z odleglosci do najblizsze) kliniki aborcyjnej.

“Zob. R. Spaemann, Verantwortung fiir die Ungeborenen, w: ,Schriftenreihe
Juristen-Vereinigung Lebensrecht” nr 8, Kéln 1991, s. 13-30.

®Zoh. C. Yager, Einsatz fiir die ungeborenen Kinder. Nach der Neuregelung des.
§ 218, w: ,Kirche heute”, nr 11/1995, s 17-20. W specjaloym memorandum
77 parlamentarzystéw postawito rzgdowi caly katalog pytad, bazujac na obowigzkn
rzadu oceny konsekwencji zastosowania nowego prawa aborcyjnego. Zob, Ist der
Bundesregierung bekannt... ?, w: ,Kirche heute”, nr 7/8/1996, s. 19-21 oraz ,Kirche
heute”, nr 9/1996, s. 31-34.
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Nowe stare wytyczne

Na przekér interesom kraju @ whrew nastro-
jom uspokojenia wiréd wierzgeych, kierownictwo
Kosciola usituje ponownie rozniecié w spoleczeri-
stwie wash religijng, rozpalié fanatyzm i sziucz-
nie przeciwstawic Koscid? i religie katolickg
ustrojowi demokracji ludowej i polityce naszej
partii.

(List KC PZPR do egzekutyw KW, KI' i KM z 29
lipca 1938 r.)

Wiosng 1957 1. przejciowa poprawa stosunkéw miedzy
partig a KosSciolem miafa si¢ ku koncowi. Pozytywne przemiany
polityczne w kraju bedace konsekwencjs Pazdziernika 1956 r.
nie mialy trwalego charakteru. Wycofanie si¢ Zwiazku Radzie-
ckiego z polityki dalszej demokratyzacji systemu musialo do-
prowadzi€¢ do politycznego regresu takze w Polsce. Naciskt szly
zreszta nie tylko z ZSRR. Presje wywieraly takze inne panstwa
»oloku socjalistycznego”, te zwlaszcza, w ktdrych system stali-
nowski przetrwal bez powazniejszepo uszczerbkuy, jak chociazby
NRD, Czechostowacja czy Bulgaria. Przywddey partyjni tych
panstw trakiowali to, co dzialo si¢ w Polsce, a pdzniej na Weg-
rzech, jako ,rewizjonizm”, czy wrecz kontrrewolucje. Wpraw-
dzie Polska nie cofneta si¢ nigdy do metod sprawowania rza-
déw typowych dla lat 1949-1956, ale procesy demokratyzacyjne
wyraznie stably, co w polityce partii wobec Kosciota katolickie-
go dato si¢ zauwazyé chyba najszybciej, wczesniej nawet niz
w dziedzinie polityki kulturalnej.

Wydaje sig, ze istotng cezurg stanowito tu IX Plenum KC
PZPR, obradujace w dniach 15-19 maja 1957 r., a zwlaszcza
wygloszony na nim referat Wiladystawa Gomuiki ,Wezlowe
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problemy polityki partii”'. Wiodacq teza referatu bylo rozpra-
wienie st¢ z obydwoma frakcjami partyjnymi: dogmatykami
i rewizjonistami, przy czym — jak wiadomo — rewizjonistow
uznal Gomutka za bez poréwnania wigksze zagrozenie dla partii
i socjalizmu, niz dogmatykéw. Gomulka personalnie zaatakowat
Leszka Kolakowskiego, Romana Zimanda i Wiktora Woroszyl-
skiego jako glosicieli koncepcii rewizjonistycznych. Sympatycy
rewizjonizmu w kierownictwie partyjnym zostali po Plenum
odsunigci na boczny tor. Dogmatycy przetrwali i z biegiem
czasu zaczeli odgrywaé coraz powazniejsza role w polskim
zyciu politycznym.

W referacie plenarnym Gomutka wiele uwagi poswiecit Kos-
ciolowi 1 sprawom Swiatopogladowym. Mocno wyeksponowat
starg tezg, ze PZPR opiera si¢ na naukowym Swiatopogladzie
dialektycznego materializmu i tym samym swiatopoglad ideali-
styczny jest jej obcy. A przeciez — mowit dalej — poszlismy na
porozumienie z Kosciotem katolickim, a nawet zgodziliSmy sie
na nauczanie religii w szkolach. Pod tym wzgledem zaistniaf
u nas stap rzeczy, kiérego nie ma nie iylko w innych krajach
socjalistycznych, ale nawet w takich krajach kapitalistycznych
Jjak Francja lub Stany Zjednoczone. Jasne, Ze ten stan rzeczy
nie odpowiada $wiatopoglgdowi naszej partii. Partia nasza nie
moze jednak nigdy zamykaé oczu na Zadng rzeczywisto$é. (...)
Partia nasza wychodzi z zalozenia, ze Swiatopogigd idealistycz-
ny bedzie dlugo istnial, obok $wiatopoglgdu materialistycznego.
Diugo tez istnie¢ bedq obok siebie wierzqcy i niewierzgcy,
Koscidl i socjalizm, wladza ludowa i hierarchia koscielna. Jest
to niewgtpliwe. Z tego tez‘_powinnis’my wyciggac wnioski — i to
nie tylko my, ale i Koscidt.

Zdaniem Gomuiki partia zrozumiala zasady wspdlistnienia,
pogodzita si¢ z nimi, ale nie zamierza rezygnowaé z walki
ideologicznej (chociaz konfliktéw wolataby uniknac). Nie

'W. Gomutka, Wezlowe problemy polityki partii. Referat wygloszony na
IX Plenum KC 15 V 1957, Uchwaly IX Plenum KC,, Warszawa 1957, 5. 127; takze
«Nowe Drogi”, nr 61957, s. 3-57 oraz tegoi, O naszef partii, Warszawa 1969,
5. 271 nn. :

W, Gomutka, O naszej parti, dz. cyt., 5. 299.



170 Barbara Fijatkowska

przeszikadzamy — mowil Gomulka -- aby w sprawach wiary
Koscidt kroczyt swojq doktrynalng rzymskqg drogq. Koscict tez
winien uwzglednial i1 uznawaé fakt, e Polska zmienita swdj
dawny ustrdj spoteczny, Ze buduje socjalizm. W sprawach Zy-
wotnie dotyczqeych interesow Polski Ludowej i jej narodu
cheielibyS§my, aby KoSciét razem z nami kroczyt polskg drogg.
Od tego zalezec bedzie w duze] mierze dfugofalowe ksztaftowa-
nie si¢ stosunkéw miedzy parstwem a Kosciofem®. Trudno nie
dostrzec arogancji w tej wypowiedzi. Partia miala najmniej
prawa do pouczania Kosciola, co to znaczy polska droga.

W duchu IX Plenum toczyly si¢ obrady Biura Politycznego
30 maja 1957 1. Jak podaje protokd! tego posiedzenia, czionko-
wie BP zapoznali si¢ z materialami dotyczacymi postulatéw
wysiwanych przez kler (w epoce Gomutki znacznie czedciej niz
nazwy ,Kosciét” czy ,,duchowienstwo” uzywano nazwy ,kler”
— B.F.) stowarzyszenia Caritas, otwarcia nowych koscioléw
i kaplic, wydania nowych pism Kkatolickich.

Biuro Polityczne postanowito:

1. Zleci¢ Urzgdowi do Spraw Wyznan przedstawienie dokfad-
nych danych o stanie Caritas, ale na razie {do powrotu z Rzymu
Prymasa — B.F.) Zadnych zmian dotyczacych administracji
Caritas nie dokonywac.

2. Spowodowa¢ spotkanie premiera Jozefa Cyrankiewicza
1 Wiadystawa Gomuiki z kardynalem Wyszyfiskim i na spotka—
niu tym wysungé propozyqe; zawarcia konkordatu z Rzymem

Kardynat Wyszynski wyjechcﬁ z Polski do Rzymu 6 maja,
a wrécil 19 czerwca 1957 1. Przebieg tej wizyty miat istotne
znaczenie dla przyszlych relacji miedzy kierownictwem partyj-
nym a Kosciolem w Poisce. Prymas we wszystkich swoich
oficjalnych rzymskich rozmowach i wystapieniach staral sig
przede wszystkim o stworzenie wrazenia peinej jednosci Epis-

*Tamze, 5. 300.

‘Protokét nr 163 posiedzenia Biura Politycznego w dniu 30 maja 1957 1.
AAN/PZPR/V/S0, 5. 50,

*Pobyt Prymasa w Rzymie szczegélowo analizuje P. Raina w: Kardynal Wyszyfi-
ski. Czasy Prymasowskie 1956-1961 (3), Warszawa 1994, s. 46-72,
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kopatu Polski we wszystkich istotnych dla Kosciota sprawach.
Wiedziat, ze dla przysziosci KoSciota w Polsce proby dokony-
wania jakichkolwiek ,rozliczed” z przesziodcia, zwlaszcza na
gruncie watykafiskim, bylyby powaznym bledem. W prywatnej
rozmowie z Jerzym Zawieyskim Prymas powiedzial, ze trud-
nosci w kontaktach z watykafiskimi dostojnikami wynikaja
przede wszystkim z ich schematycznego podejscia do komuniz-
mu, podczas gdy — zdaniem Prymasa — linig podziatu nie prze-
biega przez Swiat komunistyczny i niekomunistyczny, lecz przez
materializm i Sceptycyzm oraz przez glebokie dgzenie do prze-
budowy zycia®.

Wyijadnienia i argumenty Prymasa mialy niewatpliwie istotny
wplyw na przelamanie wielu schematéw myslowych i na czed-
ciowe przynajmniej zrozumienie dalekowzrocznej strategii
i taktyki dzialania Kosciola w Polsce powojenne]. Zegnajac
Prymasa 13 czerwca 1957 r. Pius X1I wyrazil przekonanie, Ze
Polska pozostanie katolicka. Zadeklarowat takze pelne zaufanie
zarowno do niego samego, jak i do biskupéw polskich. Co do
ewentualnego nawiazania oficjalnych stosunkéw z polskim
rzadem Pius X1 uznal, ze tonkordat z rzgdem komunistycznym
moze by¢ Zle zrozumiany w innych krajach, moze by¢ zachetq
do swobody kom[unistow]. A przeciez komunizm tak niszczy
moralnosé i religijnoSc tych naroa‘éw Co byloby, gdyby Stolica
Sw. poszta na ugode z komunizmem’. Wobec takiego stanowi-
ska Prymas wrécil do starej koncepcji z lat czterdziestych wy-
stania przez Watykan do Warszawy swojego obserwatora, co
o niczym by nie przesadzalo, g informowaloby Stolice Sw.
o tym, jak komunizm wygloda w prakivee®. Mozna zrozumieé,
2e po licznych rozmowach przeprowadzonych w Rzymie Pry-
masowi bardzo zalezato na pelnym poinformowaniu Watykanu
o rzeczywistym poloZenin Koéciota w Polsce.

¢}. Zawieyski, Linie porozumienia (fragmenty dziennika z 21 VI 1957), ,JKierunki”,
20 T 1984, 5. 12.

"Cyt. za: P. Raina, Kardynat Wyszyiski (3), dz. cyt,, s. 65.

* Tamize.
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Niestety nie ndato si¢ Prymasowi zatatwié ostatecznie sprawy
organizacji Kosciola na Ziemiach Zachodnich i Pdéinocnych.
Stolica Apostolska trwala na stanowiskn, ze do czasu podpisa-
nia traktatu pokojowego z Niemcami wszystko musi pozostad
tak, jak jest. Nie pomogta bardzo przekonywajaca argumentacja
Prymasa w rozmowie przeprowadzonej 14 czerwca z abp. Anto-
nio Samore, ani w ostatniej rozmowie przeprowadzone]
15 czerwca z mons. Domenico Tardinim, o ktdrej pézniej Pry-
mas napisal, ze trwala péttorej godziny i bardzo mnie xmeczy-
ta’.

Kierownictwo partyjne i pafistwowe w PRL negatywnie oce-
nito efekty wizyty Prymasa w Stolicy Apostolskiej. Wskazuje
na to m.in. dyskusja w toku obrad Komisji Wspdlnej 26 czerw-
ca 1957 r1. Przebieg rzymskiej wizyty Prymasa referowatl
bp Zygmunt Choromanski. Zenon Kliszko byl wyraZnie roz-
czarowany wstrzemiegzliwoScia strony watykanskiej i jej nieche-
cig do zblizenia migdzy Kosciolem a komunistyczng (cho¢ —
zgodnie z jej deklaracjami — zdemokratyzowana) wladza ludo-
wa. W jednej z notatek Urzedu do Spraw Wyznai czytamy:
Rzuca si¢ w oczy usztywnienie postawy Episkopatu ,,po powro-
cie z Watykanu”. Niewgtpliwie Watykan zalecal ,, ostroZniejszq”
i mniej samodzielng postawe. W informacjach z zagranicy stale
przewija si¢ uwaga o obawie Watykanu, azeby kosciét w Polsce
nie zajgt pozycji ,, kosSciota narodowego”. Episkopat chce prze-
konaé¢ Watvkan, Ze nie grozi niebezpieczerisiwo takiego odsepa-
rowania sie. Zaostrzenie stosunkow, przynajmniej w pewnym
stopniu, jest poZgdane przez Watykan. Harmonizuje ono z wcigz

*Tamze, s. 68; po §micrci Tardiniego w 1961 1. kardynat Wyszyiski tak o nim
napisak: By} czlowiekiem tcudnym. Niejedno cierpienie mi zadal. Zawazyt cigzko nad
wieloma decyzjami, ktore z woli Piusa XII mogtyby zapas¢ ma korzysé Polski. Nie
rozumial sytuacji Polski. Byl zbytnio owladnigty koncepgja »dwoéch obozdéw« Nie
liczyt sig z tym, ze Ko$ciét jest nie tylko sily polityczng, ale przede wszystkim -
religijng. Zc nawet w sytuacji trudnej politycznie Kodcidt ztobt wiasng droge, jak
w Polsce. Polska psuta mu prosty koncepcje podziatu Swiata na dwa obozy, Byt
przekonany, ze Episkopat Polski wspdipracuje z »komunge. Nie widzial tego, ze
Episkopat broni chrzescijadstwa w Polsce, jak ongid bronit go Sobieski pod Wied-
nient”,



Nowe stare wytyczne 173

obowigzujgeq uchwatq $w. Officium z roku 1949 zakazujgcq
wszelkiej wspdtpracy z komunistami®®,

Autor (autorzy?) notatki nie pisza, ze poCzZawszy od maja
1957 1. zaznaczylo si¢ wyrazne ,usztywnienie” postawy partii
wobec Kosciotla. Popazdziernikowa demokratyzacja, zlagodzenie
walki z polskim katolicyzmem, mialy swoich zdeklarowanych
przeciwnikéw. Tendencja do zaostrzenia metod postgpowania
wobec religii i Koéciota zarysowala si¢ bardzo wyraZnie na
posiedzeniu Biura Politycznego w dniu 28 czerwca i wkrotce
zaczeta wygrywal z rozwigzaniami ,,odwilzowymi”. Na posie-
dzeniu BP wysiuchano m.in. informacji zatytulowanej ,, Wytycz-
ne stanowiska partii w sprawie stosunkéw miedzy pafistwem
a kosciolem” (dalej nazywanej ,, Wytycznymi” — B.F.) autorstwa
Jerzego Sztachelskiego (ministra bez teki, pelnomocnika Rzadu
ds. stosunkéw z Kosciotem i kierownika Urzedu do Spraw
Wyznai) i Wiladystawa Bierikowskiego (ministra o§wiaty). Ten
blisko pigédziesigciostronicowy dokument godny jest doklad-
niejszej analizy, bowiem wplynat on zasadniczo na dlugofalows
strategie Biura Politycznego KC wobec religii i Kosciofa,

Opracowanie Biefikowskiego i Sztachelskiego zaczyna sig¢ od
znamiennego stwierdzenia: Nieodwracalnym procesem wystepu-
jgcym we wszystkich cywilizowanych spoleczefistwach w zakre-
ste wierzefi religijnych jest proces laicyzacji, zobojetnienia
religijnego. Nie rozwzja sie on rownomiernie, wystgpujq W nim
zahamowania, réwniez przejfciowe fale wzrostu wierzesi religij-
nych'. Partia wracala do starych marksistowsko-leninowskich
schematéw w kwestii roli 1 miejsca religii w Zyciu spoleczei-
stwa. Rzecz jasna, nie moglo obejs¢ sig bez obowiazkowe]
samokrytyki za bledy popelione w polityce wyznaniowe]
w latach stalinizmu. Poniewaz bledy te — jak w pol roku po
Pazdzierniku 56 uznaty wladze partyjne — daly (...} oZywienie

“Luty 1957 (pomylka, tre§é notatki wyraZnie wskazuje na poczatek 1958 r. —
B.F.), Warszawa, Notatka Urzgdu do Spraw Wyznati: zaostszenie stosunkéw w ostat-
nim okresie, w: P. Raina, Kosciét katolicki a pasistwo w Swietle dokumentow 1945-
-1989, t. 1, lata 1943-1959, Poznaii 1994, 5. 589.

"[Whadystaw Biefikowski, Jerzy Sztachelski], Wytyczne stanowisks partii
w sprawie stosunkéw miedzy panstwem a kosciolem. Zalgcznik do punktu 2 protokétu
ar 171 z posiedzenia Biura Politycznego 28 czerwca 1957, AAN/PZPR/V/22, s. 60.
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Zycia religijnego i wzrost fanatyzmu w pewnych, niemalych
zresztq Srodowiskach wiernych'?, PZPR postanowila zdecydo-
wanie przeciwstawiC si¢ temu zjawisku.

Partia nie widziala potrzeby weryfikacji zasadniczego celu
polityki wobec religii i Kosciota w Polsce, jakim byta socjali-
styczna laicyzacja, a de facto ateizacja spoleczenstwa. Bledy —
Jjak uznano — polegaly przede wszystkim na tym, ze stosowano
dosé liczne ograniczenia swobody wykonywania kuliu religijne-
go przy pomocy metod administracyjnych, co (...) podsycato
polityczne nastroje opozycyjne w stosunku do wiadzy ludowej.
Nie doceniano jednocze$nie zloZonosci zjawisk wierzeri religij-
nych w naszym kraju i ich specyficznych korzeni. Nie dostrzega-
no, Ze wiele tradycji religijnych zwigzanych jest z obyczajami
w Zyciu rodzinnym i spotecznym, z tradycjami narodowym: ip.
Pospiech, z jakim usitowano usungé te zwyczajowe nawarsiwie-
nig, nieraz bardzo niewinne, poglebiat rozdrainienie w $rodo-
wiskach znacznie szerszych niz rzeczywiscie wierzqcych. Nie
doceniano mozliwosci adaptacji szeregu zwyczajow noszqgcych
charakter wprawdzie religijny, ale wyrainie w Zveiu ulegajg-
cych procesowi laicyzacji. (...) Nie dostrzegano, Ze szereg
ograniczen dziafalnosci kleru i kosSciofa bylo odczuwane przez
§rqg0wiska wiernych, jako ograniczenie ich swobody religif-
nej”.

JW »Wytycznych” cytowano opinie, ze religijno$¢ Polakow
jest przewaznie powierzchowna, prymitywna, 1| Zze nie ma ona
istotnego wplywn na moralnosC spoleczeristwa. Narod jest jako-
by bardziej zwigzany 2 Kosciolem niz z religig, co sprawia ze
Kosciot ma duze moiliwosci mobilizacyjne w spoteczeristwie™.

T amie.

¥ Tamze.

“Tamze, s 61; Istotnie, opinie o mato intelektualnym, powierzchownym charakte-
rze religijnosci wigkszosci Polakéw byty dos¢ powszechne, takZe w kregach polskiej
inteligeneji katelickiej. W Centre Catholiques des Intellectuels Francaise w Paryzu,
w maju 1957 1. Stanistaw Stomma mdwil: ,,...walka z presjg antyreligijng utrwalata
katolicyzm tradycyjny. Nie nasigpowal wige dedukeyjnie przepowiadany proces
rozpadu tego §rodowiska tradycyjnie wyznaniowego. Natontiast biegh proces dynami-
zacji. To jest stan, z jakim weszlismy w PaZdziernik. Byl to stan petryfikacji religij-
noéct statycznej przy réwnoczesnie powolnym i elitarnym procesie tworzenia sig
ofrodkéw dynamicznych™, S. Stomma, Katolicyzm polski w chwili obecnef, ,Znak™,
Krakow, Hpiec — sierpied 1957, or 37-38, s. 106-125.
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Jedynym sposobem na zmniejszenie tej wiezi wiernych z Kos-
ciotlem jest dalszy rozw0) procesu laicyzacji spoleczefistwa.

Bientkowski i Sztachelski nakre§hili caly plan dziatania w tym
zakresie,

Po pierwsze zalecali, aby unika¢ i doprowadzi¢ do usuniecia
wszelkich zadraznieri w spofeczeristwie na tle veligifnym, czego
warunkiem ma byé zapewnienie obywatelom zupelnej swobody
w wyznawaniu kultu religijnego i rozbudzenie w spoleczefistwie
atmosfery tolerancji zaréwno dla wierzgcych, jak i dla niewie-
rzacych.

Po drugie, nalezy wszelkimi sposobami ogranicza¢ oddzialy-
wanie i wplywy Koscicla. W tym celu jest konieczne konsek-
wentne przeprowadzenie zasady rozdziatu Kosciola od pafistwa
i ograniczanie mozliwosci dziatania Kosciola. Trzeba prowadzic
pozytywng dzialalno$¢ majgcq na celu wypieranie wp wow
koSciota oraz rozwingé prace ateistyczng wewngirz Partii”.

Po trzecie wreszcie, uznano za niezbgdne uzyskanie lolalnej
postawy Kosciola wobec parfstwa, gdyz tylko wtedy bedzie
mozliwe autentyczne wspdlistnienie.

Rozwinigcie tych wiodgcych tez stanowi niepowtarzalny wzor
dialektycznego myslenia i partyjnego makiawelizmu. Tak wiec,
aby zapewni obywatelowi poczucie zupelnej swobody w wy-
znawaniu kultu religijnego, trzeba przede wszystkim ustali€
niezbedne granice swobody tegoz kultu (swoboda kultu tak, ale
tylko w kosciotach; uroczystoici koscielne tak, ale tylko trady-
cyjne i publiczne; $lub koscielny tak, ale poprzedzony Slubem
cywilnym; organizacje przykoscmlne tak, ale pod warunkiem
spetnienia warunkéw wymaganych w stosunku do wszystkich
organizacji spolecznych; budownictwo sakralne tak, ale réwno-
czednie ograniczal przydzial materialow budowlanych i stawiad
trudnosci natury technicznej; wydawnictwa dewocyjne tak, ale
tylko wydawane przez wydawnictwa katolickie bliskich nam
politycznie ugrupowari (np. Ars Christiana czy PAX).

Autorzy ,,Wytycznych” §wiadomi byli, ze walka Swiatopog-
ladowa, walka o wplywy wychowawcze bedzie stwarzafa bar-

Y Wytyczne..., s, 62.
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dzo liczne okazje do zadrazniefi. Pisali: Kosciotowi zalezy na
napieciu, na tarciach, gdyz mogg one by¢ przez kier wykorzy-
stywane. Wiedzieli, ze pewne zadraZnienia s3 nie do unikniecia,
jednakze — ich zdaniem — remedium na to byla obowigzkowa
tolerancja, przestrzegana zaréwno w szeregach partii, jak
i w srodowiskach katolickich. A jezeli kto§ nie bedzie chciat
przestrzegaé zasad tolerancji — W wypadkach koniecznych wia-
dze administracyjne, a przede wszystkim prokuratura winny
siega¢ do wykorzystania sankcji karnych, jakie daje dekret
o ochronie wolnosci sumienia®®,

Wedhig ,,Wytycznych” w 1957 r. w Polsce bylo okoto
12 tys. ksigzy, 6 tys. zakonnikéw i 27 tys. zakonnic. Kraj byt
podzielony na 5934 parafie, 20 diecezji i 5 metropolii. Koscidt
dazy¢ miatl do osiggniecia normy: jeden ksigdz na tysigc miesz-
kafncow. W Wytycznych” pisano: nie widzimy mozliwosci
i dlatego nie przewidujemy adminisrracyjn%go ureguiowania
doplywu i ksztatcenia nowych kadr kleru". Widziano nato-
miast mozliwos¢ uderzenia w baze materialng KosSciota. Zaleca-
no, aby przystapi¢ do uregulowania sytuacji prawnej majatku
kwestionowanego przez Koscidf, przy czym wskazane jest
kierowac si¢ wytyczng, ze nie naleZy zwigkszac bazy material-
nej kosciola 1 zdecydowanie prreciwstawié [sie] Zgdaniom
zwroty majqtku kosciofowi, co lekkomysinie czynig niektore
resorty. Zdaniem autoréw ,,Wrytycznych” wylania sie tu -~
zwilaszcza gdy chodzi o Ziemie Zachodnie i Pélnocne — mozii-
woS¢ uzyskania powaznego elementu do przetargéw [ wyzyska-
niizs go w regulowaniu calosci zagadniehi majqtkowych koscio-
ta”™.

*Tamie, s. 64.

TTamze, s. 65. _

®Tamze, 5. 66; ,Mozna bedzie przekazad na wiasnosé, zarbwoo kosciolowi
katolickiemu, jak i innym zwigzkom wyznaniowym obiekty sakralnc, oraz te obiekty
mieszkalne, ktdre od dhuZszego czasu sg uzytkowane przez kosciét (np. plebanie wraz
z zabudowaniami gospodarczymi itp.), przy jednoczesnym utrzymaniu przez padstwo
innych obiekiéw zajetych na cele spoteczne i gospodarcze, a stanowiacych whasnodé
kofciota” - sugernjg Wyityczne.



Nowe stare wytyczne 177

Autorzy , Wytycznych” szczegélowo przeanalizowali sprawe
wydawnictw katolickich, wychodzac z zaloZenia, Ze nie mozna
religijnych wydawnictw katolickich traktowal jako jednego
z elementéw kultu religijnego oraz ze nie mogqgc liczy¢é na
lojalnosé kleru, nie wolno réwniez dopuscié do powstania sa-
modzielnej bazy drukarskiej. NaleiZy tu z calq konsekwencjg
przestrzegaé zasady, Ze drukarnie mogqg by¢ jedynie i wylgcznie
w posiadaniu paristwa. Dopuszczono wprawdzie mozliwosé
pozwolenia na wydawanie stricte dewocyjnych pism diecezjal-
nych, 2le juz odnoénie do ,,Rycerza Niepokalane)” zajeto stano-
wisko zdecydowanie negatywne ze wzgledu na tradycje i obli-
cze tego pisma w przesztofci. Co do wznowienia jezuickiego
~Przegladu Powszechnego” uznano, ze ze wzgledu na mualy
naktad i elitarny chm akier jest [ono] do rozwazenia jako
element przetargu’®.

Sporo uwagi poswigcono w ,, Wytycznych” pozytywnym dzia-
faniom na rzecz ograniczenia wplywdéw Kosciota. Zalecano:
konsekwentng laicyzacje szkoly (giownie przez staly wzrost
hczby szkél bez nauczania religii); rozszerzenie wplywoéw orga-
nizacji miodziezowych z komunistyczng kadrg instruktorska;
rozwdj wydawnictw o charakterze $wiatopogladowym, oczywis-
cie laickich; szersze wykorzystanie Srodkéw masowego przeka-
zu (glownie prasy, radia i czasopism popularnonaukowych) do
utrwalania materialistycznego poglgdu na $wiat; wypieranie
wplywow koscielnych w dziedzinie Zycia kulturalnego, turysty-
ki, rozrywek, sportu itd.; stworzenie dla Kosciola konkurencji
w dziedzinie, w ktdrej jest niemal monopolista, tzn. w zakresie
pracy charytatywnej”.

W ,Wytycznych” uznano takze, ze konieczne jest szybkie
ozywienie istniejacej przy Wydziale Propagandy KC PZPR
komisji do spraw propagandy ateistycznej 1 spotecznego ruchu
ateistycznego. Zwiazki ateistyczne istniaty w Polsce do 1950 r.,
po czym zostaly rozwigzane. Stalinizm w walce z KosSciotem
nie potrzebowal juz wtedy wsparcia ,0sobistych nieprzyjaciot

¥Tamze, 5. 67-69.
®Tamze, 5. 70-71.
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Pana Boga”. W 1957 r. znown uznano za stuszne i potrzebne
istnienie organizacji ateistycznych, ktére mogg pobudzaé do
racjonalistycznego i krytycznego myslenia, propagowaé argu-
menty przeciw religli, skupic nie tylko czionkow partii, lecz
osiggngé réwniez pewnq liczbe zwolennikow bezpartyjnych.
Partia nie wyzbyla si¢ jednak obawy przed niebezpieczefistwem
zeslizgniecia sie tych zwiqzkdw na tory sekciarskie, nie wierzyla
tez w szeroki zasigg ich oddziatywania spolecznego. Uznala
natomiast, Zze nalezy umozliwi¢ zorganizowanie powainego,
naukowego osrodka relzgzoznawczego najlepiej przy Uniwersy-
tecie Warszawskim i obarczyé obowigzkiem pomocy i opieki
Ministra Szkét Wyzszych?.

Sporo uwagi autorzy ,,Wytycznych” poswigcili zagadnieniom
etyki i moralnosci laickiej, a2 zwlaszcza poziomowi §wiadomosci
czlonkéw partii w zakresie wierzedi religijnych. Przyjmowali
oni, ze duza cz¢s¢ czlonkéw PZPR to ludzie wierzacy. Dlatego
tez dyskusja na tematy Swiatopogladowe — glosili — musi sig¢
rozpoczal w szeregach samej partii. W stosunku do wierzacych
cztonkéw partii podtrzymano stare stanowisko: Nie robié
kwestii z powodu wierzen czlonka partii, jesli wiemy, Ze jest on
bojowym, oddanym, zwiqzanym z naszg partiq czlowiekiem.
Nalezy natomiast zdecydowanie usuwaé z partii aktywistéw
klerykalnych (...), a przy skreslaniu nieaktywnych, w gruncie
rzeczy nie zwiqzanych z nami i obcych trzeba uwzgledniaé
réwniez i sprawe stosunku do religii®.

Najbardziej krytycznie odniesiono sie w ,,Wytycznych” do
relacji migdzy pafstwem a KoSciolem. Uznano, ze od poczatku
istnienia Polski Ludowej koscidt i kler w ogromne) wigkszosci
zajmowali wroga pozycje wobec nowego ustroju, partii i wila-
dzy ludowej. Co wigcej, wsréd kleru panowalo jakoby po-
wszechne uczucie zawodu, ze Polska zostala wyzwolona przez
Armie Radziecka, a nie przez pafistwa zachodnie. Kler oczeki-
wat upadku wladzy ludowej, popieral Mikolajczyka, sympatyzo-
wal z bandami — glosily ,,Wytyczne”. Uchwata Swigtego Ofi-

“Tamze, 5. 72.
“Tamze, 5. 74.
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cjum z 1949 1. sprawila, ze wsréd polskich ksigzy dominujaca
byla postawa: Zadnych rozméw i Zadnej wspétpracy z komuni-
stami. Ostra walka administracyjna z KoSciolem po 1950 r.
utrwalila te postawe 1 dopiero VII Plenum KC PZPR stworzylo
sprzyjajace warunki do rozwinigcia dzialalnosci Kosciota.

Tak — w ogromnym skrécie — PZPR postrzegata dotychczaso-
we relacje miedzy socjalistycznym panstwem a KosSciotem.
Nadto uznano, ze kler stara si¢ w petni wykorzystaC dla siebie
to poparcie, jakie okazal wiadzy ludowej w wyborach. Stgd
Zqdania_jego stale rosng. Wyramie réwniez zarysowuje sie
tendencja do zaostrzania sporow. Kler widzi, ze zalezy Aam nda
odprezeniu, a wiec liczy na nasze ustgpstwa® — ubolewali
autorzy ,, Wytycznych”.

Zdaniem autoréw ,,Wytycznych” dla Kosciola najwazniejsze
byly sprawy: zwrotu Kosciotowi Caritasu; zatozenia nowych
czasopism dewocyjnych 1 zwiekszenia nakladu istniejacych;
zwrotu obiektow koscielnych, przejetych przy réznych okazjach
przez pafstwo; zwrotu zabytkowych obiektéw muzealnych
sztuki sakralnej. Sugerowano, aby tymi sprawami w pierwszej
kolejnosu zajeta sie Komisja Wspolna ktora jako organ wypra-
cowywania platformy porozumienia i wspdtistnienia oraz biezq-
cej pracy nad regulowaniem spraw fomych powinna byé
uwazana jako organ dlugofaiowe) pracy”.

Z punktu widzenia interesdw partii szczegdlnie pozzdane
bylo rozbijanie jednosci duchowienstwa. Dlatego ,Wytyczne”
nie mogly pomingé stosunku Episkopatu do tzw. ksiezy
patriotéw, czy — jak to czesto akre§lano — ksigzy pozytywnych
lub postgpowych (ktdrych liczbg szacowano na tysiac), skupio-
nych wokét PAX-u, ZBoWiD-u czy Komitetéw Frontu Naro-
dowego. W 1957 1. partia stwierdzita: Obecnie jestesmy Swiad-
kami systematycznej akcji zmierzajqcej do dyskryminacji tych
ksiezy. Cze$¢ z nich stracita prace w ogdle, czesé zostata prze-
sunieta na gorsze parafie. Nie wszystkie kurie stosujqg jednako-
wq taktyke. Najostrzej stosowane sq represje we Wroclawiu, na

2 Tamze, 5. 75.
*Tamze, s. 77.
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Sigsku i w Olsziyriskiem. Kieruje tq ak c;zgjusuwania ksigZy pozy-
tywnych osobiscie Prymas Wyszynsk Autorzy ,,Wytycz-
nych” z Zzalem przyznali, Ze nie ma w Polsce warunkéw do
dalszego organizowania si¢ ksigzy postgpowych.

Partia obawiala sie szerszego udzialu duchowiesistwa w pracy
instytucji spolecznych i gospodarczych, a przede wszystkim
w organizacjach miodziezowych, do ktdrych kategorycznie
zakazano dopuszcza¢ ksigezy. Odrgbne zagadnienie stanowity
§wieckie organizacje katolickie. W okresie stalinowskim po-
zyskiwanie przez partie Srodowisk katolickich realizowane bylo
giownie na gruncie koncepcji teoretycznych, wypracowanych
przez PAX Piaseckiego. Jak wiadomo jego dzialaino§é byia
elementem ostrej walki prowadzonej z Kosciotem o ogranicze-
nie jego wplywow wsrod katolikéw. Partii zalezalo na stworze-
nin ruchu, ktéry by przy zachowanin swiatopogladu katolickie-
go przyjmowal marksistowski program spoleczny i gospodar-
czy. Celem bylo przeciwstawienie hierarchii ko$cielnej, uznane;j

za ostojg reakcji, mozliwie licznych ksigzy 1 wiernych, ktérym
wInawiano, ze reprezentuja sily postepu w Kosciele.

Autorzy ,,Wytycznych” uznali, e w zaistnialej sytuacji poli-
tyczne] zadaniem Katolickiego ruchu spoteczno-postepowego
powinno byé ksztattowanie pozytywnej postawy katolikow wobec
paristwa ludowego i budownictwa socjalistycznego Powinien on
dostarczaé dodatkowych motywow tej postawy. Ruch ten powi-
nien wskazywaé mozliwosci istnienia katolicyzmu w warunkach
socjalizmu i to tym pelniejszego i swobodniejszego, im bardziej
konsekwentna bedzie postawa_ Srodowiska katolickiego wobec
budownictwa Soc;almycznego

Godna uwagi jest partyjna charakterystyka ugrupowan katoli-
kéw Swieckich, ktdre przetrwaty 1956 r., badz uksztattowaly si¢
w okresie popazdziernikowym,

PAX uznano za w bardzo powaznym stopniu wyizolowany ze
Srodowiska katolickiego, na co zlozyly si¢: negatywna postawa
polskiej hierarchii, potgpienie przez Watykan, ostre ataki pol-

“Tamze, s. 80.
*Tamze, s. 83.
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skiej prasy w okresie ,odwilzy”, wreszcie niefortunne wystapie-
nia prasowe Bolestawa Piaseckiego. Dlatego przyjeto, ze mozli-
wosci oddzialywania PAX-u na Srodowiska katolickie sa nader
skromne. Sita3 PAX-u byly natomiast sprawnie funkcjonujace
organizacje terenowe i ich przybuddwki, rozbudowana dziatal-
nos¢ gospodarcza (dajaca PAX-owi doskonata kondycje finan-
sowg), wreszcie bardzo dobrze funkcjonujgce wydawnictwo,
wydajace m.in. jedyny dziennik katolicki w Polsce oraz duza
czeS¢ ukazuwjacych sig czasopism religijnych. W tej sytuacji
partia uznafa PAX za organizacj¢ kadrowg o minimalnych
wptywach spotecznych. .

Oprécz PAX-u dostrzezono grupe Frankowskiego — dysyden-
tow z PAX-u. Jest to grupa, a nie organizacja. Grupa nieliczna,
rowniez bez wiekszych wplywow. (...) Stosunki miedzy PAX-em
a Frankowskim ukiadajq si¢ jak najgorze], co jeszcze bardzigj
ostabia obie grupy” — pisano w ,,Wytycznych”.

Za jedyng autentycznie katolicka — zdaniem partyjnych funk-
cjonariuszy — Episkopat vznawal grupe Zawieyskiego, czyh
Znak. W ocenie partyjnej byla to grupa politycznie niejednolita
z dominujgcymi konserwatywnymi tendencjami. W Srodowisku
tym zastuguje na uwage mala grupka istniejgca przy Znaku
z Mazowieckim i Zablockim na czele. Jest to kilkunastoosobowa
grupa, ktora wyszta znacznie wczesniej nii Frankowski
z PAX-u. Oswiadcza ona, Ze atmosfera polityczna grupy Fran-
kowskiego nie zadawala jej, ze czujq sie lewicq katolickg™. Te
ostatniy grupe autorzy ,, Wytycznych” uznali za godna specjalnej
uwagi. Partia okazala takze duZe zainteresowanie rozwijajacym
sie od pazdziernika 1956 r. ruchem klubdw katolickich, ktérych
wedle danych MSW dzialaé miato w 1957 1. okolo stu. Zwraca-
no uwage na fakt, ze Srodowiska te przewiduja poza pracg
istotnie klubowq, jak odczyty, dyskusje itp. dziatalnosé oswiato-
wo-wychowawczg, imprezy kulturalno-artystyczne, prace spole-
czng, przy czym szczegdlrie jest propagowana pomoc dla re-
patriantdw. Cheq réwnieZ prowadzié dziatalnosé gospodarczg.

YTamze, s. 86.
*Tamie.
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Roéwniez podkre§la sie zadania wobec miodziez"y, »ktora po
rozwigzaniu ZMP nie wie co ze sobg zrobi¢”. W niektorych
oSrodkach h:emrchm koScielna bierze czynny udzial w organi-
zowaniu klubéw®. To budzilo niepokdj partii. Autorzy ,,Wyty-
cznych” oswmdczyll bez ostonek, ze partia nie jest zaintereso-
wana w jednosci $rodowiska katohcklego i Ze pie powinna
rezygnowaC z zadnej istniejacej grupy katolickiej, zwtaszcza
gdy deklaruje ona lojalnoS¢, a tym bardziej lewicowosc.
W Zzadnym natomiast wypadku nie chciano dopuscié do powsta-
nia jednolitej, masowej organizaciji katolikéw s§wieckich.

W ,,Wytycznych” nie pominigto tez sprawy Urzedu do Spraw
Wyznail. W zaistnialej sytuacji uznano, ze wymaga on wzmoc-
nienia kadrowego. Za niezbedne uznano stworzenie kilkuosobo-
wej komoérki przeznaczonej do pracy koncepcyjnej. W przeko-
naniu autoréw ,,Wytycznych” aparat terenowy Urzedu byt naj-
bardziej atakowany przez Eplskopat pray czym przede wszysi-
kim sq atakowani najlepiej zorientowani, majgcy najlepsze
kontakty z klerem Natomiast najstabsi, najgorzej pracujgcy nie
budzq zastrzezen™

Czlonkowie Blura Politycznego otrzymali takze przejrzyste
(co nie znaczy rzetelne) zestawienie korzysci, jakie Koscidl
uzyskat w okresie po wyborach w styczniu 1957 r. i1 przykia-
déw braku ducha porozumienia i lojalnosci ze strony Episko-

atu.
d Do kategorii  korzysci partia zaliczyla: rehabilitacje
ks. bp. Czestawa Kaczmarka 1 zgode na jego powrét do Kielc;
zniesienie powiatowych referatéw wyznaniowych; zminimalizo-
wanie podatkéw, oplat ubezpieczeniowych i oplat za lokale;
przyznanie emerytur zakonnicom, ktore przepracowaly wymaga-
ny okres w zaktadach przejetych poZniej przez panstwo; przeka-
zanie Ko$ciolowl, Oltarza Wita Stwosza oraz ponad 500 zabyt-
kéw sztuki sakralnej; wymiane dewiz naplywajacych z zagra-
nicy dla Kosciota wedlug najbardziej uprzywilejowanej stawki
(po 95 zt za dolar), co wiasciwie oznacza dotowanie Kosciota,

*Tamze, s. 87.
*Tamze, 5. 89.



Nowe stare wytyczne 183

zyczliwy dla Kosciola okdlnik regulujacy publiczne uroczy-
stosci koscielne; wydawanie zezwoleh na wyjazdy zagraniczne
dla dostojnikéw zakonnych, udajacych si¢ do swoich wiadz lub
na zjazdy; powolanie do Zycia znacznej liczby klubéw katoli-
ckich, w tym i studenckich, mimo niedopetnienia przez nie
obowigzku zgloszenia i legalizacii.

Mozna powiedzie¢, Zze przywrocenie katolikom czgsci (bo
przeciez nie wszystkich) praw naleznych obywatelowi w wol-
nym pafistwie partia traktowala jako szczegélny przywilej
i wyraz dobrej woli ze strony wladzy ludowej, tym bardziej ze
Episkopat zachowywatl si¢ jakoby wobec wladzy nielojalnie,
czego dowodem mialy by¢ na przyklad sprzeczne z zawartym
porozumieniem — wedlug opinii partyjnej — instrukclie biskupa
Kominka w sprawie nauczania religii w szkolach™; patrono-
wanie przez duchowienstwo akcji zawieszania w szkotach krzy-
zy i wprowadzanie modlitw przed i po lekcjach; rozestanie
przez Kuri¢ Biskupia w Gdafisku elaboratu do wszystkich pro-
boszczOw pt. ,,Kosciét a komunizm”, zakazujacego jakiejkol-
wiek wspolpracy 1 porozumiefi z komunistami; wygloszenie
ogromnie napastliwego kazania przez ordynariusza olsztynskie-
go — ks. bp. Tomasza Wilczyfiskiego®™; poinformowanie pro-

" Bp Kominek pisal do duchowiefistwa diecezji wroctawskiej:. ,,Nalety staraé sig
by nauka religii zostala umieszczona w siatce godzin przedmiotdw Swieckich. Gdzie
by kierownictwo Szkoly mimo to usitowalo przerzucié pauke religii na czas po lek-
cjach szkolnych, wtedy trzeba zrezygnowaé z nauczania w szkole i nauke prowadzié
nadal w kodciotach lub salach katechetycznych — a rodzicdw o powedach takicgo
kroku powiadomsc.(...) Racja jest ia, Ze nauka religii po tekcjach bytaby malo wydaj-
n3, a nawet moglaby zdezorganizowaé nasz dotychczasowy dorobek™, Zatacznik Nr 1
do protokéhu nr 171 posiedzenia Biura Politycznego w dnin 28 czerwea 1957 1.
AANPZPR/V/22, 5. 108.

“Bp Tomasz Wilczydski nalezat do .mniepokornych” przedstawicieli hieraschii
koscielnej, jak zreszty wiclu kaplandw Swezesnej diccezji warmifiskiej. Kazanie,
o kiérym mowa, zostato wygloszone podezas biskupiej wizytacji kanonicznej w Kwi-
dzyniu. Bp Wilczyfiski z ubolewaniem powiedzial do wiernych, 2e w Kwidzyniu aZ
37 rodzin nie ma $tubu ko$cielnego, co lokalne whadze potraktowaty jako pogwatcenie
pizez biskupa artykulu 3 dekretu z 5 sierpnia 1945 r. AAN/UdSW/56/186 — 56/225;
Patrz takze: 3 V 1957, Olsziyn. Przewodniczacy Prezydiom Wojewddekiej Rady
Narodowej w Olsziynie do Kurii Biskupiei Diecczji Warmidskicj. Pismo infermuje
o kazamiach zakonnych ksigzy diecezji warmifiskiej ,,w ktdrych przebijaja akcenty
antypailstwowe wywolujace niepozgdane naslroje wsréd spoleczedstwa tutcjszego
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boszczéw przez bp. Franciszka Jedwabskiego o powstaniu we
Francji Komitetu Pomocy Ofiarom Wypadkéw Poznafiskich
i zamiar wykorzystania tej pomocy dla ofiar tragedii czerwca
1956 r.; zorganizowanie diecezjalnych komitetéw pomocy re-
patriantom, niezalegalizowanych, konkurujacych i ~ zdaniem
partyjnych urzednikéw — zaklécajacych dziatalnosé Ogdlnopol-
skiego Komitetu Pomocy Repatriantom, w ktdrym przeciez
zasiada przedstawiciel kleru; dzialanie metoda faktow dokona-
nych przy zajmowaniu lokaléw na kaplice 1 na mieszkania dla
ksiezy; nieliczenie si¢ z wymogami nowego, korzystnego prze-
ciez dla Kosciola dekrety o obsadzaniu stanowisk kosciel-
nych®; wreszcie (to chyba najbardziej denerwowato wiadze
partyjne) niezrnoSny ton uZywany w stosunkach z wiladzami
paristwowymi, szczegdinie w korespondencji®®, Prawda, ze wy-
laczno$€ na niezno$ny ton mieli dotychczas tylko urzednicy
partyjni i pafstwowi.

Ostatecznie Biuro Polityczne przyjglo wigkszo$C sugestii,
zawartych w ,Wytycznych” autorstwa Bienkowskiego 1 Sztu-
chelskiego. Postanowiono nie zwracaé KoSciolowt Caritasu,
a celem okazania dobre] woli zrezygnowad z udzialu we wia-
dzach tej organizacji oséb, ktdre sq trudne do przyjecia dla
wladz koScielnych oraz dokooptowac do tych wiadz na szczeblu
wojewodzkim delegatow kuril. Postanowiono tez wysunaé pro-
jekt utworzenia Komitetu Wspdipracy z Polonia Zagraniczna,
w ktérym znaleZliby si¢ przedstawiciele Episkopatu, a takze

wojewddztwa™, a takZe ,akcenty macjonalizmu i antysemityzmu oraz niewkaiciwe
zwroty skierowane pod adresem Kierownikéw Partii i Rzadu Polskiej Rzeczypospolitej
Ludowej”. Nadto redemptocysta — ojciec Marian Pierozyfiski — ,w kazaniu zaatakowat
komunistéw, zolnierzy armii radzieckiej oraz obecne wschodnie i pdinocne granice
PRL”, AAN/UdSW/50/297, patrz takze: Notatka stuzbowa z rozmowy przeprowadzo-
nej w dn. 6 VIIL 57 r. z ks. biskupem Kurii Warminskiej ks. Tomaszem Wilczyii-
skim przez Przewodniczacego Prezydium WRN w  Gdansku tow. Jézefa Wotka,
AAN/UASW/50/257 [b.p.].

® Analiza trudnofci w realizowaniu postanowiefi Dekretu z dnia 31 XIT 1936 r.
przez. poszezegdlne wojewodztwa i diecezje sporzadzona ma podstawie zestawicnia
statystycznego, obejmujgocego okres od 1 [ 1957 r. do 1 IX 1958 r. AAN/UJSW/56/-
878, 5. 15-19.

*Wytyezne..., 5. 107.
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rozwingl pozytywna pracg: charytatywna w takich organizacjach
$wieckich, jak PCK i in.?

Co sig tyczy wydawnictw katolickich podtrzymano teze ,,Wy-
tycznych”, ze drukarnie mogg by¢ tylko pafstwowe i nie bgda
udzielane Zzadne zezwolenia na druk ani osobom prywatnym,
ani organizacjom kodcielnym. Ewentualne dostawy papieru
z zagranicy na rzecz Kosciola pozwolono wykorzystaé na
zwigkszenie nakladu czasopism katolickich, takich jak ,Prze-
wodnik Katolicki”. Z punktn widzenia polityki narodowoscio-
wej wyrazono zgode na wydawanie religijnych pism diecezjal-
nych na OpolszczyZnie i na Mazurach. Postanowiono tez udzie-
li¢ zezwolenia na wydawanie (w matym nakfadzie) nowego
pisma dla lewego skrzydia kiubu Zawieyskiego {czyli dla grupy
Mazowieckiego — BF.)*,

W kwestii klubow i organizacji katolickich uznano, z&e mozna
wyrazi¢ zgode dla 6 — 7 klubéw w wiekszych miastach, a na-
stepnie mniej wigce] przez rok obserwowal ich dzialalnosc.
Dopiero potem miafa zostac podjeta decyzja co do zwigkszenia
lub zmniejszenia ich liczby. Kluby zobowiazane byly do dzia-
talnosci Scisie dyskusyjnej, nie wolno im bylo tworzyé Zadnych
filii ani organizacji terenowych, a dzialalnos¢ swg mialy opieraé
na wzorcowym statucie. Biuro Polityczne KC PZPR wyrazito
tez zgode na zatwierdzenie statutu organizacji inicjowanej przez
Jana Frankowskiego z zaznaczeniem, Zze powinna to by¢ organi-
zacja niewielka, z bardzo ograniczona liczbg kél terenowych.
Wyrazono tez pelne poparcie dla rozwoju dzialzlnosci gospo-
darczej, rozwijanej przez PAX, uzupetniajgc je enigmatycznym
zapisem, ze podatki i inne obcigzenia, jak réwniez uprawnienia
tych przedsiebiorstw nie powinny polegaé na nieuzasadnionych

uprzywilejowaniach, ani na utrudnianiu dzigtalnosci® .

*Protokdt nr 171 z posiedzenia Biura Politycznego w dniu 28 czerwca 1957 r.
Obecni tow. Cyrankiewicz, Gomutka, Jedrychowski, Morawski, Zambrowski, Zawadz-
ki. Podczas omawiania stosunkéw migdzy pafstwem a Kodciolem takZe: tow. Szta-
chelski, Biefikowski i sekretarz KC Kliszko, AAN/PZPR/V/50, s. 68.

“Tamze, 5. 69.

“Tamie, s. 70.
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Gdy chodzi o sprawy szkolnictwa, za najwazniejsze i najpil-
niejsze zadanie Biuro Polityczne uznato wprowadzenie w zycie
— i to w jak najszerszym zakresie — zasady, Zze nauczanie religii
odbywa sie przed lekcjami lub po lekcjach (okazato sie wiec,
ze okGlnik bpa Kominka z grudnia 1956 r., majacy przeciwdzia-
faé takim praktykom, byl jak najbardziej uzasadniony ).
BP wyrazito tez pelne poparcie dla zakladania szkét laickich
z zaznaczeniem, aby nie stosowal nacisku i przymusu w tej
dziedzinie. Zgodzono sig¢ na zakladanie przedszkoli prywatnych,
ale nie zakonnych. Postanowiono tez nie zwigkszal liczby
istniejacych szkot zakonnych 16znych szezebli, a gdzie sig¢ da —

zamykac je.
Na koniec Biuro Polityczne KC PZPR polecifo autorom
»Wytycznych” — Jerzemu Sztachelskiemm i Wiadystawowi

Biefikowskiemu — przygotowacé na pismie do rozestania sekreta-
rzom Komitetéw Wojewddzkich PZPR informacj¢ na temat
biezacej problematyki stosunkéw miedzy pafistwem a Koscio-
fem.

Tym samym dobrze znany (choé nieco odmienny w stylu)
konfrontacyjny charakter polityki wobec religii i Kosciofa zostat
przez partig przywrbcony zaledwie pét roku po Pazdzierniku
’56. Roznica tkwila w metodach dziatania. Celem nadrzednym
byla nadal socjalistyczna laicyzacja spoleczefstwa, zwiaszcza
miodego pokolenia.
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Jubileusze )
w Starym Testamencie (aokosiczenie)

Rok jubileuszowy

W dcistym zwiazku z rokiem szabatowym pozostaje w Sta-
rym Testamencie rok jubileuszowy. Dotyczace go rozporzadze-
nia stanowia odzwierciedlenie przeplsow dotyczacych roku
szabatowego. Trwajy jednak dyskusje”, z jakiego okresu one
pochodza. Przyjmuje si¢, ze poczatki roku jubileuszowego nale-
zy umie$ci¢ w czasach wygnania babilofiskiego (587-539 przed
Chr.), badz w okresie niedtugo po wygnaniu. Ta druga mozli-
wos¢ jest mato prawdopodobna, zwazywszy ze na aluzje do
roku jubileuszowego natrafiamy w Ksigdze Ezechiela 46,17.

Rozporzgdzenia odnoszgce sig do roku jubileuszowego poja-
wiajg sig w tzw. Kodeksie Swigtosci (Kpt 17-26), w kiorym
wystgpuja one wsrdd przepiséw dotyczacych roku szabatowego
Najpierw sg tam podane zasady regulujgce czas sw;gtowama
jubilewszu: Policzysz sobie siedem lat szabatowych, to jest sie-
dem razy po siedem lat, tak ze czas siedmiu lat szabatowych
bedzie obejmowal czterdziesci dziewieé lat. Dziesigtego dnia,
sitédmego miesiqca zatrgbisz w rég. W Dniu Przeblagania za-
trgbicie w rog w calej wasze] ziemi. Bedziecie Swieci¢ pieédzie-
sigty rok, oznajmijcie wyzwolenie (hebr. ,deror”) w kraju dia
wszystkich jego mieszkarcow. Bgdzze to dla was Jubzleusz (hebr.
»yobel™) — kazdy z was powrdci do swej wiasnoSci i kazdy
powréci do swego rodu. Caly ten rok pigédziesigty bedzie dla
was rokiem jubileuszowym (hebr. ,,yobel”) — nie bedziecie siad,
nie bedziecie 2q¢é tego, co urosnie, nie bedziecie zbieraé nieob-

"Picrwszg czgdé wykladu ks. W, Chrostowskiego opublikowalismy w ,,PP”,
ne 1/2000 (red.).
©Szerzej zob. R. De Vaux, Ancient Israel, dz. cyt., s. 176.
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cietych winogron, bo te bedzie dla was jubileusz, to bedzie dia
was rzecz Swieta. Wolno wam jednak bedzie jesé to, co urosnie
na polu (Kpt 25,8-12).

Czestotliwos< Swietowania roku jubileuszowego jest zwigzana
z cyfra siedem. W nastepnym roku po cyklu siedmiu peinych
lat szabatowych, przypadajacych co siedem lat, to znaczy
w roku pigcdziesiatym, ma byC obchodzony jubileusz (hebr.
»yobel”) badz rok jubileuszowy. Liczba siedem miata w biblij-
nym lzraelu znaczenie symboliczne I oznaczala pelnie oraz
doskonato§é™. Tym wieksza wymowe miaty jej wielokrotnos-
ci, a wiec siedem razy siedem, a takZe siedemdziesiat (W} 24,1;
Ir 25,12; 29,10; Dn 9,2; por. Bk 10,1-12) i siedemdziesiat sie-
dem (Mt 18,21-22). Ta sama struktura myS$lenia, ktéra lezy
u podstaw obliczania czasu obchodéw roku jubilenszowego,
wystf;pu]e w odniesieniu do jednego z trzech najwigkszych
$wiat, a mianowicie Swu;ta Tygodni upamigtniajgcego  dar
Prawa na Synaju. Obchodzono je w dzien po siedmin peinych
tygodniach liczonych od Paschy, stad inna jego nazwa — Dzied
Pieédziesiatnicy (Kpt 23,15-22). Rok jubilenszowy przypada na
kazdy pietdziesiaty rok, co pozwala sig latwo przeniesC takze
wobec dziesigtnego systernu rachuby czasu i Swigtowaé w jed-
nym stuleciu dwa jubileusze.

Poczatek roku jubileuszowego, tak samo jak roku szabatowe-
go, przypada w Yom Kippur, czyli Dziedl Przeblagania, obcho-
dzony w dziesigtym dnin po jesiennym Nowym Roku. Tego
dnia dokonuje si¢ przeblaganie Boga za grzechy i wystepki
arcykapfana i catego Izraela popetnione w minionym roku oraz
aczyszezenie Swiatyni i oftarza tak, aby w nowym roku mozna
byto godnie i owocnie sprawowac kult (Kpl 16,1-34; 23,26-32;
Lb 29,7-11)". Jest to zarazem dziefi postu i powstrzymania si¢
od wszelkle] pracy. Swigteczny odpoczynek ma wlatwic indywi-
dualny i zbiorowy rachunek sumienia, skruche oraz wolg napra-
wy popetnionych wystepkow. Dzien Przebiagania kieruje mysli
i serca wierzacych ku Bogu, od ktérego czlowiek dostepuje

“Zob. hasto Liczby, w; Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. §71-673,
BZwigtle na ten temat zob. Dzies Przeblagania, w: tamze, s, 224,
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przebaczenia swoich win i moze rozpoczal nowe Zycie. Skoro
tak, to rozpoczynany w Yom Kippur rok jubileuszowy ma
wyrazne podglebie teologiczne, a nawet teomorficzne. [zraelici
powinni obwieSci€ wyzwolenie wszystkich mieszkaficow, ponie-
waz sami uzyskali niegdys od Boga dar wolnosci, a teraz doste-
puja od Niego darowania wszystkich swoich win. Ta etyka
nasladowania Boga stanowi wazny skiadnik, a nawet warunek
wlasciwego przezywania jubileuszu.

Znakiem rozpoczecia reku jubilenszowego byt dzwigk szafa-
ru, specjalnego rytualnego rogu, ktéry powinien byC styszany
~w calej wasze) ziemi”. Hebrajski rzeczownik ,,yobel”, uzywany
na okreSlenie jubilenszu, pochodzi od wyrazu oznaczajacego
rég barani. Donosny dzwigk rogu wprowadza Swiateczna atmo-
sfere, zapowiada ,czasy $wigte”, a wsrdéd nich cotygodniowy
szabat. Poczgtek jubileuszu ma wigc charakter liturgiczny.
Wprawdzie nie ma mowy o rozbudowanych ceremoniach, lecz
dzwick szafaru wprawia Izraelitéw w podniosty nastréj, a takze,
podobnie jak w odniesieniu do szabatu i1 roku szabatowego,
sprzyja powszechnemu charakterowi uroczystych obchoddéw.
Znajduje w nich wyraz solidarno$é wszystkich cztonkéw narodu
BozZzego wybrania, zakorzeniona w pamigci o jego poczatkach,
oraz ich wspélne zobowigzanie do przestrzegania warunkow
zawartego z Bogiem przymierza.

Rozporzadzenia dotyczace roku jubileuszowego sg bardziej
rozbudowane niz te, ktére odnoszg sig do roku szabatowego.
Najwazniejszym przestaniem jest ,wyzwolenie w kraju dla
wszystkich jego mieszkadcdw”, co oznacza powszechng eman-
cypacje tych lJudzi, ktérych polozenie z rdéznych wzglf;déw
wymaga gruntownej odmiany, to znaczy wyzwolenia'. Rze-
czownik ,,wyzwolenie” (hebr. ,deror”) wystepuje tez kilkakrot-
nie w ksiegach prorockich (zob. Jr 34,8.15.17; Ez 46,17
Iz 61,1). Pierwotnie oznaczal on wyzwolenie ekonomiczne
i spoteczne, czyli obdarzenie niewolnikéw wolnosciy, lecz

“R. North, deror, w: Theological Dictionary of the Old Testament, Vol. 111, Grand
Rapids, Mi. 1983, s, 265-269.
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w nauczaniu prorokéw nastapilo uduchowienie jego sensu’
W tekscie Ksiggi Jeremiasza, przytoczonym wczesniej, po_]awm
si¢ on w kontekscie nawiazania do roku szabatowego 1 oznacza
petne wyzwolenie wszystkich niewolnikéw. W Ksiedze Eze-
chiela wystepuje w aluzji do roku jubileuszowego: Kiedy [wiad-
ca] chce podarowaé cos ze swego dziedzictwa jednemu ze
swych stug, to winno to naleze¢ do niego az do chwili jego
wyzwolenia (hebr ,,ad sznat haderor”, ,,do roku wyzwolenia”™),
a potem ma wroci¢ do wiadcy (Ez 46,17). Chodzi o wyzwolenie
niewolnikéw dokonywane przy sposobnosci roku jubileuszowe-
go, gdy ich sytuacja zmienia si¢ do tego stopnia, iz przestajac
byé n1ew01mkam1 traca nabyte wczesniej przywileje dotyczace
wihasnosci’®

Rok Jublleuszowy ma zatem przede wszystkim wymiar spofe-
czny i sthuzy przywrdceniu zachwianej sprawiedliwosci miedzy
cztonkami narodu Bozego wybrania. Lecz i tutaj, tak samo jak
w przypadku roku szabatowego, pojfawia si¢ wezwanie do prze-
strzegania ,Szabatu ziemi”: ...nie bedziecie siaé, nie bedziecie
2qé tego, co urosnie, nie bgdziecie zbieraé nieobcigtych wino-
gron, bo io bedzie dla was jubileusz, to bedzie dla was rzecz
swieta (Kpt 25,11-12). Solidarnos¢ migdzyiudzka idzie w parze
z solidarnoScia z calym stworzemiem. Nalezy troszczy€ sig
o prawidlowe wigzi spoleczne, a zarazem dokladac starad
o prawidlowe ,wigzi” z ziemia, ktoéra utrzymuje ludzi przy
zyciu,

Nastgpnie w Ksiedze Kap{ansklej czytamy: W tym roku jubi-
leuszowym kazdy powrdci do swojej wiasnosci. Kzedy wiec
bedziecie sprzedawaé co blifniemu albo kupowaé cos od bliz-
niego, nie wyrzqdzajcie krzywdy jeden drugiemu. Ale odpowied-
nio do liczby lat, ktére uptynely od jubileuszu, bedziesz kupowat
od bli‘niego, a on sprzeda tobie odpowiednio do liczby lat
plonéw. Im wigcej lat pozostanie do jubileuszu, tym wigkszq
cene zaplacisz, im mniej lat pozostanie, tym mniejszq ceng

"Na temat mezopotamskiego zaplecza tego pojecia zob. 1. Tewy, The Biblical
Institution of Deror in the Light of Akkadian Documents, Erezt-Israel 5/1958, 5. 21-31.
¥ Szczegdly tamze, s. 268.
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zaplacisz, bo ilo§¢ plonéw on sprzedaje. Nie bedziecie wyrzg-
dzaé krzywdy jeden drugiemu, Bedziesz si¢ bat Boga twego, bo
ja jestem Pan, Bég wasz (25,13-17). W roku jubileuszowym
kazdy Izraelita wchodzil na nowo w posiadanie ojcowizny,
ktérg wczesniej sprzedat badZ utracil popadajgc w niewole.
Jeszcze raz potwierdza sig, ze ziemia nalezy do Boga 1 z tego
wzgledu nie mozna jej bezpowrotnie utracié. Znamienne, ze
pamieC o roku jubileuszowym powinna towarzyszy¢ [zraelitom
przez wszystkie pozostale lata, tak by wiedzieli, ile czasu uply-
neto od poprzedniego oraz ile zostalo od nastgpnego jubileuszu.
Wazny skladnik tej pamigci stanowi troska o unikanie wyrza-
dzania jakiejkolwiek krzywdy, widoczna w tym, ze oszacowanie
wilasnosci przeprowadzano w oparcin 0 uwzglednienie liczby
plondw, jakie pozostawaly jeszcze do roku jubileuszowego,
w ktérym ziemia musiata wrdci¢c do swojego wiasciciela.
Wszystkie te rozporzadzenia staty na strazy sprawiedliwosci
spotecznej, ktérej gwarantem byt sam Bog. Poniewaz to On
wyprowadzit Izraelitow z Egiptu, ,,domu niewoli”, zatem Zaden
Izraelita mnie mogt pozostawal niewolnikiem na zawsze.
W nadziei czekajagcego go wybawienia powinien byl rozpozna-
wat skuteczno$¢ Bozej obecnosci i opieki, moca ktorej caly
naréd zostat wyzwolony z ucisku.

Po rozporzadzentach, ktore jeszcze raz nawiazujy do roku
szabatowego (Kpt 25,18-22), nastepuja prawa, ktére uzupeiniaja
i konkretyzuja wymagania zwigzane z rokiem szabatowym
i jubileuszowym. Dotyczy one wykupu wilasno$ci gruntowej
(ww. 23-28), sprzedazy doméw (ww. 20-34), pomocy dla ubo-
gich rodakéw (ww. 35-38), niewolnikéw Izraelitow (ww. 39-
-43), obeych niewolnikéw (ww. 44-46) oraz sytuacji, gdy lzrae-
lici staja si¢ niewolnikami u obcych (ww. 47-55). Wszystkie
majg na wzgledzie przywracanie zachwianej badz zaniedbanej
sprawiedliwosci spolecznej. Ich wymowa jest jednoznaczna:

..ziemia, grunt, pole sq wiasnoScig Boga. Zajmujqcy 1¢ ziemie
ludzie sq tylko jej wieczystymi dzierzawcami. Niki nie moze
definitywnie sprzedaé ziemi. Niki nie moze definitywnie ziemi od
kogo$ nabyé. W roku jubileuszowym ~ joweljaar” — kazdy
grunt, ktory w okresie poprzedzajgcym zmienit swego posiada-
cza, powraca do swoich pierwotnych ,, wiascicieli”. Kazdy
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powraca do swojego dziedzictwa®. Nieco dalej, w Kpt 27,16-
-25, zostaly podane szczegllowe przepisy regulujqce zasady
szacowania wilasnoSci gruntowe] dziedzicznej i gruntdw kupio-
nych z uwzglednieniem perspektywy roku jubileuszowego.
Podobna regulacja pojawia sig w Lb 36,4, w odniesieniu do
dziedzictwa kobiet zameznych, ktére w roku jubileuszowym
przechodzi na wiasnos¢ pokolenia, do ktorego kobiety weszly
przez malzenstwo.

Skoro obchody roku jubileuszowego sa przewidziane na rok
nastepujacy po siedmiu pelnych latach szabatowych, zatem
Izraelici Swietowali wowczas dwa kolejne lata: szabatowy
i {Ublleuszowy W zwigzku z tym wylaniaja si¢ spore trudnos-

Wyglada bowiem na to, ze przez dwa kolejne lata — sza-
batowy 1 jubileuszowy — nie mogh oni obsiewac swoich pdl ani
zbiera¢ z nich plonéw, podobnie jak nie mogli korzystaé
z winnic i ogrodéw. W kazdym pigédziesigtym roku ziemia
albo wiasnos¢ miaty powrdci¢ do poprzedniego wlasciciela badz
jego spadkobiercow. Ale gdyby przeszly one w nowe rgce tuz
po roku jubileuszowym, prawie pét wieku nalezalyby do kogos
innego, a zatem ich zwrot wydaje si¢ wrgcz niemozliwy.
W roku jubileuszowym nie bylo tez w gruncie rzeczy potrzeby
uwalniania niewolnikéw, bo przeciez wszyscy powinni byl
otrzymaé wolnoéé w poprzedzajacym go roku szabatowym.
Z tych wzgledéw nalezy przypuszczad, ze rozporzadzenia doty-
czace roku jubileuszowego po prostu nie byly wdrazane
w zycie. W zadnej z ksiag hlstoryc znych Starego Testamentu,
przedstawiajacych dzieje i zycie blhhjnego Izraela, nie ma do
nich aluzji. W cytowanym wczesniej fragmencie Ksu;gl Nehe-
miasza jest bowiem mowa o roku szabatowym, nie ma nato-
miast Zadnej wzmianki o roku jubileuszowym.

Wskutek gruntownej transformacji zycia zydowskiego, zapo-
czgtkowanej przez rabinéw w drugiej potowie I w. po Chr.
w odpowiedzi na zaistnienie i okrzepniecie chrzeScijafistwa,
biblijne przepisy dotyczgce roku szabatowego i jubileuszowego

®S.Ph. De Vries, Obrzedy i symbole Zydow, Krakéw 1999, s, 327
2R. De Vaux, Ancient Israel, dz. cyt, s. 175-176,
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zostaly gruntownie zreinterpretowane. Stalo si¢ tak réwmiez
dlatego, ze Zydzi nie mogli ich przestrzega¢, gdyz nie mieszkali
juz we whasnej ziemi. Tym niemniej pamie€ o nich trwala, zas
w Talmudzie po§wigcono im traktat ,,Szeviit”. Nowa sytuacja,
poréwnywalna z czasami biblijnymi, zaistniata dopiero po
utworzeniu w 1948 r. panistwa Izrael. O mieszkajacych tam
ortodoksyjnych Zydach mdwi sie, Ze przestrzegajq biblijnego
prdwoddwstwa Ale w historii wspolczesnego pafistwa Izrael
mozna bylo dotqd obchodzi€ tylko jeden rok jubileuszowy 1 nie
wyglada na to, by dotyczace go rozporzgdzenia biblijne zostaty
rzeczywiscie wdrozone w zycie.

Prophetia futuri

W czasach biblijnych rok szabatowy i rok jubileuszowy byly
obchodzone _]edyme przez najgorliwsze grupy 1 Srodowiska.
Pamie¢ o nich i ich przestrzeganie, jak wskazuja przykiady
z czasOw Sedecjasza, Nehemiasza i Judy Machabeusza, odzy-
wala zwlaszcza w okresach wielkich napigc i kryzyséw narodo-
wo-religijnych. Mimo to byla ona stale zywa, bo z pokolenia na
pokolenie przepisywano teksty z odno$nymi rozporzadzeniami,
czytano je, rozwazano i objasSniano. Nawet jezeli lzraelici ich
nie zachowywali, traktowali je jako godny staran ideal, o kto-
rymm nie wolno bylo zapomnieé. Zatem przepisy dotyczace
jubileuszy nie tyle odzwierciedialy rzeczywistos¢, ile raczej
mialy jq ksztaltowac. Wiagnie na tym wyramstym ukierunkowa-
niu ku przysziodci, ktéra stale trzeba zmienia€ na lepsze, pole-
gal profetyczny wymiar starotestamentowych jubileuszy.

Zasadniczym aspektem wymiaru profetycznego stalo sig
postgpujace uduchowienie idei jubileuszow. Mozna je zaobser-
wowal juz w Biblii Hebrajskiej, w ktorej — jak widzieliSmy —
10k szabatowy i rok jubileuszowy sg postrzegane jako okolicz-
nos¢ sprzyjajgca radykalne; napraw1e niewlasciwej sytuacji
ekonomiczne] f spolecznej oraz przywréceniu zachwianej badz

2 Zob. hasto Sabbatical year, w: D. Coln-Sherbok, The Blackwell Dictionary of
Judaica, Oxford 1992, s, 469.
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utraconej sprawiedliwosdci. Przede wszystkim chodzi o spra-
wiedliwos¢ spoleczng, lecz o motywacji religijnej i teologicznej:
nie wolno dopuszcza¢ do zniewolenia ani go tolerowac, skoro
caly nardd zostal wyswobodzony z Egiptu i obdarzony darem
wolnoSci. Liturgiczne przezywanie epopei Wyjscia odbywato
si¢ w corocznych obchodach Swigta Paschy, dzigki ktérym
kazde kolejne pokolenie Izraelitow przezywato na nowo to,
czego doswiadczyli ojcowie. W uroczystym $wietowaniu Pas-
chy wszyscy Izraelici byli sobie réwni, zatem sytuacja zniewo-
lenia badZ krzywdzacego uzaleznienia od siebie innych wspdt-
braci byla postrzegana jako razaca krzywda i wymagajaca na-
prawy niesprawiedliwos¢.

To wspodlodczuwanie i wrazliwo$¢ na niedole wspdtbraci
poglebily sie w kontekScie wygnania babilodskiego, gdy
w VI w. wygnaficy z Judy 1 Jerozolimy znowu doswiadczyii
zniewolenia i ucisku. Gdy po kilkudziesigciu latach wygnanie
zakoniczylo sie, nowych ryséw nabraly tez zapatrywania zwiaza-
ne z rokiem jubileuszowym: chodzi o kazde wyzwolenie,
a przede wszystkim to najglebiej pojete — jako wyzwolenie
z niewoli zepsucia, zta 1 grzechu. W trzeciej czgsci Ksiggi 1za-
jasza wyraznie wida¢ 6w duchowy wymiar wyzwolenia:

Duch Pana Boga nade mnq, bo Pan mnie namascii,

Postat mnie, by glosi¢ dobrg nowine ubogim,

by opatrywaé rany serc zlamanych,

by zapowiadaé wyzwolenie (hebr. ,deror”) jedicom i wigZniom
[swobode;

aby obwieszczal rok faski Parskief, i dziei pomsty naszego

[(Boga;
aby pocieszaé wszystkich zasmuconych (1z 61,1-2).

Dominuje tu element teo]ongny, wigzacy si¢ z nadziejami
mesjafiskimi biblijnego Izraela®, za$§ hebr. ,deror” odnosi sig
nie do niewolnikéw, lecz do j Jenoow i wszystkich ucisnionych.

®Na temat nadziei i zapowiedzi mesjadskich zob. syntetycznie W. Chrostowski,
Bibliny Yerael — dzieje i religia, Gniezno 1998, s. 149-164.
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TakZe wtedy, gdy rok jubileuszowy pozostawal bardziej
w sferze idei niz rzeczywistoSci, wzglad na niego sprzyjat za-
chowaniu i przywracanin réwnosci miedzy wszystkimi [zraelita-
mi. Korzystali z tego ludzie ubodzy i biedni, pozbawieni wlas-
nosci badz nawet wolnosci osobistej. Nawet jezeli ich potozZenie
doraZnie nie zmienialo si¢ w radykalny sposob, zaréwno oni jak
1 ich rodacy, od ktorych byli uzaleZnieni, wiedzieli przynaj-
mniej, ze moze i powinno by¢ inaczej. Pamied o jubileuszach
zawierala donioste przeslanie, Ze polozenie biednych zashiguje
na wspoiczucie, odmiang i pomoce. Z kolei mozni i bogaci sly-
szeli wezwania do solidarnego otwarcia si¢ na potrzeby bied-
nych. Dzigki temu istniejgce wowczas dysproporcje spoleczne
1 ekonomiczne byly postrzegane tak, jak powinny, to znaczy
jako sytuacja niewlasciwa 1 wymagajaca zmiany. Rozwarstwie-
nie spoleczne nie przekreslalo wigc podstawowe]j rownosci
wszystkich lzraelitéw wobec Boga oraz wobec siebie nawza-
jem. Biedni, cierpigc niedostatek i brak wolnosci osobistej,
mogli - powolujac si¢ na wolg Boga — nieustannie upominal
si¢ o0 nalezne im prawa. Zakladalo to réwniez koniecznosé¢
sprawowarnia sprawiedliwej wiladzy w_kraju. Obow1qzk1em
1zadzacych byio wspieranie ,,ubogiego, sieroty i wdowy”, czyli
tych, ktérzy byli najstabsi i zdani na innych. Odpowwdzmlnosc
za realizacje tego zadania spoczywala na przywddcach politycz-
nych i religijnych zobowigzanych do trwalej wiernosci Prawn
Bozemu. Réwniez w tej dziedzinie widoczny jest ukierunkowa-
ny na przyszio§¢ wymiar profetyczny:

O Boze, przekaZz swoj sqd krolowi

i Twojq sprawiedliwosé synowi krolewskiemu,

Niech sqdzi sprawiedliwie Twoj lud

i ubogich Twoich — zgodnie z Prawem!

Niech géry przyniosq ludowi pokdj, a wzgdrza ~
[sprawiedliwosC.

Otoczy opiekq ucisnionych z ludu, ratowaé bedzie dzieci

[ubogich,

a zetrze ciemieZyciela (...).

Wyzwoli bowiem wolajgcego biedaka

i ubogiego, i bezbronnego.
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Zmituje sie nad nedzarzem i biedakiem

i ocali zycie ubogich:

uwolni ich Zycie od krzywdy i ucisku,

a krew ich cenna bedzie w jego oczach (Ps 72/71/, 1-4, 12-14).

Naprawianie krzywd i niesprawiedliwosct stanowilo przede
wszystkim zadanie sedzidw. Zaniedbujac te obowiazki, sprze-
niewierzali si¢ swojemu powolaniu oraz temu, czego Bég od
nich oczekiwal:

Dokqdze bedziecie sqdzi¢ niegodziwie

i trzymaé strone wystepnych?

Ujmijcie sie za sierotq i ucisnionym,

wymierzcie sprawiedliwos¢ nieszczgsliwemu i ubogiemu!
Uwolnijcie uciSnionego i nedzarza,

wyrwijcie go z reki wystepnych (Ps §2,2-4).

Nie wolno wigc zwlekaé z przywracaniem sprawiedliwosci
i naprawa krzywd, bo zawsze jest to pilne zadanie na dzisiaj.
Mimo to w takich wezwaniach przejawia sie wolanie o spra-
wiedliwos¢ skierowane ku przysziosci, przede wszystkim tej,
jaka zamierzyl i urzeczywistni Bog, w czym znajduje wyraz
wiasciwy dla Starego Testamentu dynamizm mesjafiski. Wynika
z tego, ze nadzieje mesjafiskie karmity si¢ pamigcia o jubileu-
szach oraz ksztaltowaty te pamieé. Nalezy si¢ slusznie domys-
laé, ze szczegblnie sprzyjajacg okolicznosc stanowita liturgia.
Teksty ksiag Swigtych byly wtedy czytane, rozwazane i komen-
towane, a jezeli codzienna rzeczywisto$¢ pozostawala w razgce;
niezgodzie z nimi, podawane obja$nienia tym bardziej byly
zorientowane ku przysziodci zamierzonej przez Boga. Zaden
tekst biblijny regulujgcy poszczegélne aspekty jubileuszu nie
poszedt w zapomnienie. Co wiecej, z kazdym w1qzano nadzieje
na zaprowadzenie przez Boga nowego porzadku, za$ liturgia te
nadzieje podtrzymywala, wyrazata i ozywiata.

Idealizacja jubileuszy jest tez widoczna w Septuagincie, czyli
Biblii Greckiej, na ktora skladaja si¢ greckie przeklady ksiag
§wietych napisanych po hebrajsku i aramejsku oraz ksiggi, ktore
pierwotnie powstaty badZ zachowaly sie w jezyku greckim.
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Septuaginta, opracowana w. Aleksandrii migdzy polowsa 11
a polowa I w. przed Chr., byla dzielem judaizmu hellemstycz—
nego. Przekiadu dokonah Zyd21 dla Zydéw, aby wyrazié i bu-
dowaé ich wiare®. Jest to wiec w pelnym tego stowa znacze-
niu Biblia Grecka majgca whsng tozsamosé, odczytywana
niegdys w syndgogach objasniana i komentowana a takze
przyjeta przez Kosciol apostolski i obficie wykorzystywana
przez autoréw Nowego Testamentn. Odzwierciedla ona postep
teologiczny, jaki dokonatl sig i zostat usankcjonowany w biblij-
nym lzraeln w ostatnich wiekach ery przedchrzescijanskiej.
A poniewaz zawarte w niej idee i koncepcje teologiczne znala-
zly si¢ w Nowym Testamencie, mozna stusznie powiedziel, ze
stanowi ona bezcenna ,,praeparatio Evangelica™.

Biblia Grecka powstata w diasporze zyvdowskiej w Egipcie,
a wigc w Srodowisku pod wieloma wzgledami odmiennym od
judaizmu palestyfiskiego. Tamtejsi Zydzi nie mogli przestrzegal
wszystkich przepisow Prawa, poniewaz zyli w otoczeniu pogan-
skim i byli od niego mocno zalezni. Nie mogli tez sobie po-
zwoli¢, nawet gdyby bardzo tego chcieli, na $wigtowanie roku
szabatowego badZ jubileuszowego. A przeciez i oni postugiwali
sie tekstem ksigg $wietych, w ktérym znajdowali odpowiednie
regulacje. W ich sytuacji tez wymagaly one komentarza, reinter-
pretacji 1 aktvalizacji dostosowanej do konkretnego potozenia
1 warunkéw. Olbrzymia pomoca byla wtedy zasada hermeneuty-
czna, zgodnie z ktorg jeden trudny tekst Pisma Swietego musiat
by¢ czytany 1 objasniany w Swietle calej Biblii. Na jej podsta-
wie teksty Piecioksiggu objasniano przez pryzmat oredzia za-
wartego w ksiggach prorockich i madro§ciowych, dzieki czemu
zyskiwaly one nowa zywotnos< i znaczenie. Co sig tyczy jubi-
leuszow, rzeczywistos¢ pokazywala, ze teksty Piecioksiegu nie
byly wdrazane w zZycie. A przeciez musialy one mie¢ gleboki
sens, za$ ich przeslanie nie moglo si¢ zdezaktualizowaé. Skoro
tak, ich sens stawal sig widoczny wilasnie dzigki odwotywaniu
si¢ do nauczania prorokéw.

“Szerzej tamze, s. 114-130.
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We wszystkich szesciu przypadkach, gdy w ksi@gach proro-
ckich wystgpuje hebr. ,deror”, czyli ,,wyzwolenie w Septua-
gincie jest ono thumaczone jako ,aphesis”, ,,(:oclpuszczeme”24
Zgodnie z tym holistycznym pojmowaniem Biblii réwniez tekst
Kpt 25,10 jest ttumaczony przez pryzmat orgdzia Jeremiasza,
Ezechiela i Izajasza, a wigc wystgpujace w nim hebr. ,deror”
zostalo przetlumaczone przez ,aphesis”. Skoro greckie ,,odpusz-
czenie” wyraza tre$¢ hebrajskiego stowa ,jubileusz”, zatem
najwazniejszym celem jubileuszu jest powszechne darowanie,
odpuszczenie. W innych przypadkach hebr. rzeczownik ,,deror”,
zwigzany z rokiem szabatowym i jubileuszowym, jest w Biblii
Greckie] tlumaczony w sensie ekonomicznym | spolecznym,
jako ,eleutheria”, czyli ,,wyzwolenie”, ,,wolnos¢”. W starotesta-
mentowym pojmowaniu i przezywaniu norm prawnych dotycza-
cych jubileuszéw widaé znamienna bicgunowos$e: z jednej stro-
ny stanowig one fundament rozwijajace| si¢ wrazliwosci spole-
cznej, ktdra zostanie podjeta 1 rozwinigta w Nowym Testamen-
cie, natomiast z drugiej — chodzi o perspektywe idealna, ktéra
jako ,prophetia futuri”, czyli proroctwo przyszlosci, staje sig
coraz wyrazniej zapowiedzig radykalnie nowego wyzwolenia.
Ma ono polegac na darowaniu, odpuszczenin wszelkich dtugdw
i win, a zatem liczy si¢ nie tylko wrazliwos$¢ spoteczna i ekono-
miczna, lecz i perspektywa gleboko duchowa. Takiego po-
wszechnego darowania badz odpuszczenia moze dokonac tylko
obiecany przez Boga Mesjasz.

Starotestamentowa tradycja jubilenszéw znalazla wypelnienie
w zyciu 1 nauczaniu Jezusa Chrystusa. Na samym poczatku
dziatalnosci publicznej udat si¢ On do synagogi w swoim ro-
dzinnym miescie Nazarecie, gdzie powstal, aby czytaé: Podano
Mu ksiege proroka lzajasza. Rozwingwszy ksigge, natrafit na
miejsce, gdzie bylo napisane:

»Duch Panski spoczywa na Mnie,

poniewaz Mnie namascit i postat Mnie,
abym ubogim nidést dobrg nowine,

®¥R. North, deror, dz. cyt., 5. 267.
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wigZniom glosit wolno$é, a niewidomym przejrzenie,
abym ucisnionych odsytat wolnymi,
abym obwoltywat rok taski od Pana” (Lk 4,17-19).

W Liscie Apostolskim ,Tertio Millenio Adveniente”, wyda-
nym w zwigzkn z przygotowaniami do obchodéw Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawet 1l napisal: Stowa Proroka
odnosity sie do Mesjasza. ,,Dzi§ spelnily si¢ te slowa Pisma,
ktérescie styszeli (Lk 4,21) — powiedziat Jezus, dajgc poznaé, Ze
to On jest tym zapowiedzianym przez Proroka Mesjaszem, Ze
wraz z Nim rozpoczgt sie , czas” szczegolnie upragniony. Nad-
szedt czas zbawienia, , petnia czasu”. WSZYSTKIE JUBILEUSZE
ODNOSZA, SIE PONIEKAD DO TEGO ,,CZASU”, ODNOSZA SIE DO
MESIANSKIES MISIT CHRYSTUSA. To On przybyt jako ,,namaszczo-
ny Duchem Swietym”, jako ,postany od QOjca”. To On glosi
ubogim Dobrq Nowine, przynosi wolno§¢ tym, ktérzy sq jej
pozbawieni, wyzwala ucisnionych, a niewidomym przywraca
wzrok (por. Mt 11,4-5; £k 7,22). W ten sposéb Chrystus urze-
czywistnia ,,rok laski od Pana”, ogfaszajgc go nie tylko sto-
wem, ale przede wszystkim swymi czynami. Jubileusz, czyli ,, rok
taski od Pana”, jest CHARAKTERYSTYCZNA CECHA DZIAFALNOSCI
JEzUSA, a nie tylko chronologicznym okreSleniem trwania tef
dziatalnosci (,, Tertio Millenio Adveniente”, nr 11).

Znamienne, ze szczegdlne miejsce dokonanej przez Jezusa
uroczystej proklamacji wypelnienia sig¢ starotestamentowej tra-
dycii jubileuszéw stanowi liturgia. Wlagnie podczas niej Jezus
czyta I autorytatywnie objasnia tekst z Ksiegi lzajasza o ,,obwo-
tywaniu roku faski od Pana”. Ten liturgiczny aspekt tradycji
jubileuszdw zachowuje aktualno§é. W Lidcie ,,Tertio Millenio
Adveniente™ czytamy: Jubileusz jest dla Kosciota takim wiasnie
»rokiem taski”, rokiem odpuszczenia grzechéw, a takze kar za
grzechy, rokiem pojednania pomiedzy zwasnionymi, rokiem
wielorakich nawrécen, rokiem pokuty sakramentainej i poza-
sakramentalnej (nr 14).
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BARBARA GRUSZKA-ZYCH

kiasztor kontemplacyjny (Stary Sacz)

rozmownice w klasztorze sidstr klarysek sg trzy
olbrzymie kaplice jadalne ze stotami posrodku

a przy kazdym siedzi swiegta Kinga

jedna zamyslona z obrazu kanonizacyjnego

druga przerazona Matejki nie zacheca do positku

dlatego obok przygotowano pokéj do spania

zeby od lgku uciec w objecia poscieli

za gestymi kratami przez ktére wida¢ albo jedno oko

albo wargi albo splecione dlonie nigdy cala postad
przechodzi poruszajac sie w zwolnionym filmie

moje] Zrenicy bo klatki krat znieksztalcaja tez ruchy
siostra Salomea widzg¢ z niej w calosci tylko miody gtos
przez waski otwdr takie metalowe drzwiczki piecyka
przesuwa do mnie tace zastawiong talerzami i garnkarni
unoszacy si¢ po obu stronach para z goracych ztemniakéw
metafizycznym tchnieniem doczesnosci

oblokiem z ktérego méwia rgce siostry

zdzierajgcej tajemnice ziemistej skorki

woda obmywajaca ofiarne bulwy ogiel gazowego piecyka
zmltgkczajapy ich wnetrza tak w sam raz abym mogla posili¢
moj przyzwyczajony do regularnej kontemplacji pokarmow
zotadek tylko w tym doréwnuje systematycznoscia
siostrom przestrzegajacym ustalonych godzin modlitwy
oddzielonej od Boga kratami koniecznego jedzenta

“II nagroda w Konkursie Poetyckim im. Z. Herberta ,,0 1iS¢ konwalii” w 1999 r.
w Toruniu (red.).
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sliwki

kupilam ostatniego sierpnia ciemne $hiwki

stodkie od slofica granatowe pszczoty

rozlazace si¢ w przeZroczysiej siatce

lapatam je pojedynczo i wkladalam do ust

wilgotne wargi uchylonego migzszu

dotykaly mojego jezyka szepczac ostatnie stowa
tryskajacy sokiem akt strzelisty miazdZzonego owocu
obecanego ostatkiem sit tak jak vczepione

rzucanej przez wiatr kartki nekrologu

nazwisko znajomego zatrzymane na moich pétbutach
sze$Cdziesiat trzy lata na odartym skrzydle papieru
jutro zostanie pochowany na cmentarzu parafialnym
pod rozlozystymi gruszami i §liwami ktérym co roku
przycinaja konary bo zaslonityby cale niebo nie pozwalajac
duszom przedostad si¢ w gdre on tez dbal o porzadek
ukladat wlasne zycie jak réwno rabane kawatki drewna
zwykle o tej porze kazdego roku wyjezdzat samotnie
fowil ryby spat na dworze przestawat sie denerwowad
ze caly jego czas splonie kiedy$ nie ogrzewajac nikogo
zrywal §liwki do wiklinowych koszéw i dowozil

w nich do domu czarne mieso lata skladane w stojach
zamknigtych bialg pieczgciq cukru dzis trzeba jg zerwad
zeby odczytac szyfr jego palcdw jutro

ziozg je w ziemi ja tez wrzuce w mq grube pestki
pofaldowane wewnetrzne oczy owocow

moze wySledzg jego zmieniong w cieniu twarz
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0% %

podatam tacie ciasto obsypane orzechami ziemnymi

na stot spad! jeden z nich slodki okruszek calosci
przecinek w zdaniu o kremie polewie i rodzynkach

a takze odpoczynku po obiedzie uczcie podniebienia
czasie darowanym na zabawe jezyka z zebami

zamiast stéw jedzenie po kawatku dopelnianie siebie
Swiatem upieczonym na blasze w czworobocznej formie
uniesionym przez tate do ust w pokornym gescie komunii

md) tata mogi wreszcie
porozmawiaé z profesorem
teologii Uniwersytetu w Louvain
o sadzie ostatecznym

na pytanie jakim w niebie
bedziemy méwili jezykiem
profesor znajacy ich osiem
odpowiedziat Zze polskim

a niebo to wszystko

co na ziemi niedopowiedziane
i zamilkt

a tata zbierajacy dowody

na istnienie Boga zdziwil sie
ze nie dostanie ani jednego
dokumentu wiecej

do swojej wigzane]j teczki
ktdra opudcita dwa
plocienne wasy tasiemek
przestajac wierzyl w sens
przechowywania tajemnicy
za papierowymni §cianami
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ksigdz profesor przyznaje sie¢ do pisania wierszy

ksiadz z rekami porosni¢tymi ciemnymi wloskami
§ladem po malpie psujacym szlachetny obraz

od pieédziesieciu lat poslubiony Panu Bogu

zachowat smukla sylwetke niebrzemienne) shuzebnicy
pod czarng sukienks ukrywajacej palce nég uda pepek
ktére niekiedy budza si¢ niespokojnie stowami wiersza
powstajacego na powaznej stronie egzegezy Nowego
Testamentu a moze to najdostowniejszy wyktad
ludzkiej miloSci zdanie wyciagajace po omacku wargi
nieSmiale zloZzone do pocatowania Dalszego Ciagu
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Krzysztof Renik
Papiez w Indiach o

Przygotowaniom do wizyty Jana Pawla II w Indiach, wizyty, ki6ra
odbyla si¢ w dniach od 5 do 8 listopada 1999 r., towarzyszyl pewien
niepokdj. Naplywajace z Indii informacje sugerowaiy, iz w trakcie
papieskiej pielgrzymki mozna bedzie spodziewad sie protestéw, de-
monstracji, ze przebieg wizyty apostolskiej zostanie zakldcony przez
radykalnie nacjonalistyczne ugrupowania hinduistyczne. Jeszcze na
dlugo przed rozpoczgciem pobytu papieza w Indiach organizacje ie
glosno i halasliwie zapowiadaly, iz protesty odbeda sig bez wzgledu
na stosunek wladz pafistwowych do papieza. A trzeba od razy powie-
dzie¢, ze wiladze paiistwowe Indii raktowaly wizyte Ojca Swu;tego
w New Delhi jako wizyte patistwowa, jako wizyte glowy paristwa
watykanskiego.

Wbrew tym wszystkim niepokojom czterodniowy pobyt Jana
Pawla II na ziemi indyjskicj przebiegat bez zakidceid. Papiez zostatl
preyiety w New Delhi godnie, mozna nawel powiedzieé — zyczliwie,
cho¢ bez nadmicmego entuzjazmu, chocby takiego, jaki towarzyszy
wizytom papieskim w krajach, gdzie chrzedcijafistwo ma znacznic
mlodsze korzenie anizeli w Indiach.

Dla obserwatora papieskie] wizyly wazna wydaje sie przede
wszystkim odpowied? na trzy zasadnicze pytania. Po pierwsze, jakie
przyczyny sprawily 1 sprawiaja nadal, ze wspdlnoty chrzescijapskie
w Indiach, mimo blisko dwutysiacletniej tradycji, ciagle stanowig
w tym kraju mniejszo§¢ zamurzona, nawet nie w morzu, ale w oceanie
hinduizmu? Po drugie, co sprawia, ze w okresie ostatnich kitku lat
nasility siec w Indiach akty niechgci, a nawet terroru, skicrowane
przeciw chrzescijanom? Po trzecie, co sprawilo, Ze nie baczac na owo
mniejszoSciowe usytuowanie chrzescijafistwa w Indiach oraz na zlo-
zong tkanke stosunkdéw chrzeScijansko-hinduistycznych, Walykan za
miejsce ogloszenia adhortacji apostolskiej ,,Kosciét w Azji”, adhorta-
¢ji bedgeej podsumowaniem obrad Synodu Biskupéw poswieconego
Azji, obral wlagnie Indie, a $cislej New Delhi, stolicg tego kraju? [ do
tego jeszcze, dlaczego ogloszenie tej adhortacji odbylo si¢ w przed-
dzien najwigkszego Swicta hinduistycznego kalendarza liturgicznego,
w przeddziedi festiwalu $wiatla, czyli uroczystosci Diwali? Nicedo-
patrzenie watykanskiej dyplomacji, czy posuniecie swiadome i glebo-
ko przemyslane?
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Chrzescijjafistwo czaséw apostolskich

W relacjach z ostatniego pobytu Jana Pawla I w Indiach rzadko
mozna bylo znaleZ¢ wzmiznke o tym, ze chrzescijafistwo w tym kraju
siega czasow apostolskich. Jakos dziwnie jednomyslnie obserwatorzy
tej wizyty nawigzywali przede wszystkim do misji portugalskich
w Goa z poczatku XV1-stalecia, kidre przyniosty Indiom katolicyzm
obrzadku lacifiskiego, A przeciez w tamtym okresic istmaly juz od
kilkunastu wiekdw dobrze zakorzenione wepélnoty katolickie obrzad-
kéw wschodnich na poludniu Indii, dokiadaiej — w dzisiejszym stanie
Kerala na wybrzezu malabarskim. Upatrywanie korzeni chrzescijafi-
stwa w Indiach w dzialalno$ci klern portugalskiego z okresn XVI w,
$wiadczy o dalece europocenitycznym postrzeganiu tego wszystkiego,
co dalo poczatek gminom chrzedcijafiskim pa ziemiach subkontynentu
indyjskiego. W rzeczywistosci bowiem korzeni indyjskiego chrzesci-
Jafistwa nalezy szukaé na Bliskim Wschodzie, a nie w Europie. Indie
poznalty Ewangeli¢ nie za posSrednictwem Europy. Znaly ja Znacznie
wezeénie] dzieki bezposredniemu przekazowi plyngcemu z ziem Bli-
skiego Wschodu.

Historycy nie sa zgodni co do daty powstania pierwszych gmin
chrzedcijanskich w poludniowych Indiach. Wedhug jednych Dobry
Nowing przynidst do Indii $éw. Tomasz Aposiot w 52 r. po Chrys-
tusjie. Wedle innych Zrddet, poczatku pierwszych gmin chrzedcijai-
skich na Malabarze nalezy szuka¢ w IV w. po Chrystusie, kiedy to za
posrednictwem czlowicka réwniez imieniem Tomasz, ale bedacego
kupcem z Bliskiego Wschodu, mieszkasicy pohidniowego wybrzeza
subkomtynentu indyjskiego dowiedzieli sic o dzialalnosci i orgdziu
Mistrza z Nazaretn. Rzecz jasna, wspélczeéni chrzedcijanie z pohud-
niowych Indii chetniej wywodza swe korzenie z dzialalnosci apostol-
skiej $w. Tomasza, aniZeli z przekazu przyniesionego przez
Tomasza kupca. Dla historykéw, ustalenie rzeczywistych poczatkéw
indyjskiego chrzescijafistwa jest z pewnoscia zadaniem fascynujacym,
publicyscie wystarczy stwierdzenie, Zze Ewangelia jest znana na zie-
miach subkontynentu indyjskiego od blisko dwdch tysigcleci.

Z tego wynika oczywidcie, 12 chrzefcijafistiwo w Indiach nie jest
wylacznie efektem dzialalnodci eurcpejskich misjonarzy z Portugalii,
czy innych krajow naszego kontynentu. Wiecej nawet — Jjego poczatki
nie s3 w najmniejszym stopniu zwiazane z europejskim modelem
cywilizacyjnym. Pierwotne poludniowo-indyjskie chrzescijanistwo ma
rodowod azjatycki, a blizsza jego znajomos¢ porwala wyraZnie do-
strzec, ze katolicyzm obrzadkéw wschodnich jest w poludniowych
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Indiach gleboko wiopiony w tradycyjna tkanke indyjskiego modelu
cywilizacyjnego tych obszaréw,

Wschodni, a $cislej wschodniosyryjski, charakler chrzescijaiistwa
w poludniowych Indiach oraz Scisle zwiazki cluzeseijan indyjskich
z os$rodkami mysli nestoriafiskiej i jakobickiej mialy si¢ po latach
potozy¢ smutnym cieniem na fosach gmin chrzescijafiskich w Kerali.
Zanim to jednak nastapilo, chrzeicijasistwo na poludnin Indii rozwi-
jalo si¢ intensywnie, powstawaly coraz liczniej koScioly i kaplice.
Wedle miejscowej tradycji siedem pierwszych budynkéw sakealnych
zbudowano za sprawa sw. Tomasza Apostota, Dzisiaj nie ma juz
na fo Zzadnych $wiadectw archeologicznych. Trudno si¢ temu dziwic.
Tropikalny klimat Malabamu nie sprzyja trwalosci murowanych bu-
dowli. Kosmas Indikopleustes, mnich z géry Synaj, polwierdzz jednak
wswej ,Topografii chrzescijafiskiej” (520-523) istnienie w Kerali
budowli koscielnych juz w VI w, Co ciekawe, twircy tych budowli
nie nasladowali rzymskiej lub bliskowschodniej architektury sakralnej,
mimo ze kontakiy z Bliskim Wschodem byly nader ozywione. Miejs-
cowi budowniczowie adaptowali do potrzeb kultu chrzescijatiskiego
wzory hinduistycznej architektury sakralnej. Byly to zatem budowle
§wiadomie nawigzujace do tradycji miejscowych. Nie byly wzniesione
wedle wzoréw przeniesionych sziucznie z pozaindyjskiege kregu
kulturowego. O tym, jak silne byly zwiazki tej architektury z miejsco-
wa tradycja, najlepiej $wiadczy faki, iz Vasco da Gama przybywszy
na poczgtku XVI w. do Kerali pomylil hinduistyczng $wiatynie bogini
Kali z miejscowym kosciolem.

Wraz ze wzrastajacy liczebnie spolecznodcia chrzeseijariska, wraz
z coraz wigksza liczba koscioléw 1 chrzescijasiskich budowli sakral-
nych wzmastato take znaczenie ckonomiczne i polityczne wspélnoty
chrzesdcijaiiskiej. OczywiScie chrzescijanie, zaréwno ci, kidrzy przy-
byli z Bliskiego Wschodu, jak i ludno$é miejscowa, ktora przyjela
nowa wiare, znaleZli sie poza tradycyjnym systemem kastowym regu-
lujagcym w sposdb szczegdlnie rygorystyczny zycie spoleczne pohad-
nia Indii. Mimo to czlonkowie spolecznosci chrzescijafiskiej znajduja-
cej si¢ poza systemem kastowym uzyskali stosunkowo szybko wazne
miejsce w zycin spolecznym Kerali, a wlasciwie owych licznych
ksigstw tworzgcych miegdys to, co dzisiaj stanowi stan Kerala.
O waznym miejsca chrzescijan w 2yciu publicznym poludnia Indi
w pierwszym tysiaclecin $wiadczg przywileje, ktdre wspdlnota fa
otrzymywata od miejscowych wiadcéw. Poludniowoindyjscy chrzesci-
janie mogli, na przyklad, wykorzystywaC w koscielnej prakiyce litur-
gicznej przedmioty, ktérych uzycie zarezerwowane bylo do sprawo-
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wania obrzadkéw religijnych w Swiatyniach hinduistycznych. Za
zgoda miejscowych wiadcdw przedmioty te: parasole, pidropusze,
wachlarze z pawich pidr, ozdobne miotetki wykonane z sierSci hima-
lajskich jakéw, a takze hinduskie $wigtynne instrumenty muzyczne,
jak bebny, gongi, piszczalki — mogly by¢ uzywane w obrzedowych
praktykach chrzescijan. Swiadczy to zreszta nie tylko o Znaczeniu
wspolnoty chrzedcijaniskiej w Zycin publicznym poludniowych Indii
w lamtym okresie, ale takZe o daleko posunigtej inkulturacji wschod-
niego chrzedctjafistwa w poludniowych Indiach.

Trzeba w tym miejscu wyraZnie podkresli€, Zze do czasu przybycia
do Indii Poringalczykéw wspdinoty chrzescijasiskie zdazyly sie na
trwate usadowié w krajobrazie Zycia spolecznego Kerali. Chrzedcija-
nie potozyli, na przyklad, ogromne zashigi w rozwoju miast lezacych
na Malabarze. Zorganizowani w bractwa handlowe byli gléwnymi
animatorami handlu z krajami Bliskiego Wschodu, kidry w duzym
stopmiu przyczynial sie do urbanizacji Kerali, a takze do rozwoju
miejscowej gospodarki rolnej i plantacyjnej. Jedaym z najwazniej-
szych Zrédet dochodu chrzescijan przez wicle stuleci pierwszego
tysiaclecia byl handel pieprzem. Co ciekawe, dia Sredniowiecznej
Europy istnienie gmin chizescijafiskich w potudniowych Indiach nie
bylo tajemnica. O udziale chrzescijan w zycin publicznym pohudnio-
wych Indii dowiadywatla si¢ ona z zapiskow dwczesnych Zzeglarzy
i podréznikéw. Istnienie gmin chrzescijafiskich na iych, tak przeciez
odleglych od kontynentu ewropejskicgo, obszarach bylo wdéwcezas
nwazane za naturalne i nie zaskakiwalo przybywajgcych tam co jakis
czas Europejczykow.

Dzisiejsza niepamieé o potudniowoindyjskim, wschodnim, chrzes-
cijafistwie jest, powtérzmy to raz jeszcze, przejawem daleko posunie-
tego enropocenlryzmu. Jest jednoczesnie zubozeniem barwnej tradycji
indyjskiego chrzescijasistwa.

Gdy polityka miesza sie z ewangelizacja

W demonsiracjach, kiére odbywaly sie na kilkanascie dni przed
przybyciem Jana Pawla II do New Delhi skrajnie nacjonalistyczne
ugrupowania hinduistyczne zadaly od papieza przeprosin za - jak
twierdzily — przymusowe i niekiedy okrutne w przeszlogci nawracanie
Hinduséw na chrzescijaistwo. Zadania te dotyczyly czaséw, w ktd-
rych do Indii przybyli Portugalczycy i podjeli w Goa na poczatku
XVI w., oprocz dziatalnosci kolonizacyjnej, takze prace ewangeliza-
cyjng -- zardwno w tym rejonie, jak i dalej na poludnie, na obszarze
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Malabaru. Czy Zadania te byly zasadne? Czy zostaly sformulowane
pod whasciwym adresem? Czy byly podyktowane troska o wyjasnie-
nie w duchu dialogn trudnych momentéw wspdlnej historii? Czy
moze raczej podsuwala je biezaca koniunktusa polityczna?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania nie od rzeczy bedzie choé¢ kilkoma
kreskami zarysowa¢ XVI-wieczne dzieje portugalskiej i lacinskiej
obecnoéci na ziemiach subkontynentu indyjskiego.

Przybyli do Indii na przetomie XV i XVI w. Portugalczycy szybko
zdobyli dominacje nad ziemiami subkontysentu indyjskiego lezacymi
na zachodnim wybrzezu, wlasnie w Goa i na Malabarze. Ten pierw-
szy obszar miat sie sta¢ wkrdtce szczegdinie silnym bastionem portu-
galskicj obecnoci w Indiach. Jego zdobycie w 1510 r. przez Al-
fonso de Albuquerque bylo ogromnym zwycigstwem Europejczykdw.
Opis zdobywania Goa autorstwa  Albuquerquego - zamieszczony
w lscie do portugalskiego kréla — przedstawia klasyczny przyklad
krwawego i okmtnego dziatania europejskich kolonizatorow na tere-
nie Indil. Dzialania portugalskich zdobywcdéw z pewnoScia nie przy-
nosza chluby europejskiemu modelowi cywilizacyjnemu, nie przyno-
szg takze chluby europejskim chrzescijanom, ktérzy w podboju tym
brali udziat.

W krétkim czasie po tamtych wydarzeniach Portugalczycy postano-
wili zaspokoi¢ w Indiach swe ambicje imperialne. Obejmowaly one
stopniowy podbdj calych poludniowo-zachodnich obszaréw subkonty-
nentu oraz ksztaltowanie ich na modie europejsks. Tu wiadnie thwi
geneza tragicznych dla indyijskich chrzescijan wydarzen. Pozoslajjc
przez cale lata bez bezposredniej {acznosci z Rzymem i papiestwem,
nie zdawali sobie oni sprawy, jak wielkie réZnice dziels ich Koscidt
od Kosciola rzymskiego. Wywodzili sie przeciez z Kosciota wschod-
niosyryjskiego i ich zwyczaje religijne, ich liturgia réZnily si¢ znacz-
nie do tego, z czym przybywali do Indii Portugalczycy. Nestoriatiska
tradycja Koéciota w Indiach rzucata na indyjskich chrzescijan podej-
rzenie o herezje. I choé mozna przypuszczaé, ze dla przeciginego
wyznawcy chrzescijafistwa w dwczesnych Indiach spory teologiczne
na temat natury Chrystusa nie byly problemem najbardziej istotnym,
to wihasnie to zagadnienie wplynglo na niech¢tny, a polem wrogi
stosunek katolikéw portugalskich do chrzescijafistwa indyjskiego. Dla
Portugalczykéw miejscowi chrzescijanie byli pe prostu heretykami,
ktorych nalezalo ponownie nawrdcié. Przybysze z Europy nie umicli
zrozumie¢ specyfiki chrzescijafistwa wschodniego, nie potrafili do-
strzec tkwigcych w nim warto$ci, nie umieli wreszcie zauwazyc, ze
chrzescijaiistwo w Indiach zapuscito juz bardzo gleboko korze-
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nie. Portugalezycy byli dzieémi wiasnej epoki — epoki skmjnie euro-
pocentrycznej. Tak rozpoczal sie dramatyczny proces latynizacji Kos-
ciota indyjskiego. Proces, w wyniku ktdrego doszlo do tragicznych
roztaméw w obrgbie jednolitej do tego czasu wspdlnoty chrzescijan
indyjskich.

Poczytek tym rozlamom dal synod w Diamper zwolany przez arcy-
biskupa Goa, Aleksego de Menezis w 1599 1. Synod w Diamper
rozpoczal wielowiekowy proces latynizacji Kosciota w Indiach. Jego
uchwaly mialy upowszechni¢ na ziemiach subkontynentu rzymski
model katolicyzmu. Jedyny, jaki byli w stanie zaakceptowac Portugal-
czycy i portugalski kler tamtych czaséw. Z punktu widzenia Portugal-
czykow synod zakonczyl sig sukcesem. Potepiono bledne poglady
Nestoriusza, wprowadzono obowiazek celibatu, zgodzono sig¢ na bez-
warunkowe poshiszeristwo Stolicy Apostolskiej, uznano prawo inkwi-
zycil do dzialania w Indiach, a takze spalono wigckszo$¢ starych pism
koscielnych, w ktérych moghy sie kryé tresci heretyckie.

Sila tradyciji okazala sie jednak znacznie silniejsza anizeli wszelkie
dekrety synodalne. Nie mogac si¢ pogodzic z utraty wlasnej - prawie,
4 moze i ponad, tysiacletniej — tradvcji religijnej, chrzescijanie potud-
niowych Indii zaczeli sig buntowaé przeciw wiladzy Rzymu oraz
swemu nowemu zwierzchnikowi, kiérym miat by¢ na meocy odpo-
wiedniej bulli papieskiej arcybiskup Goa. Sytuacje komplikowat fakt,
iz Watykan jeszcze w 1493 r. dal krélowi portugalskiemu zezwole-
nie na prowadzenic m.in. w Indiach misji patronackiej, czyli zaleznej
bezposrednio od kréla. W ten sposéb Rzym pozbawil sie peilnego
wplywu na dzialalno$¢ masyjng prowadzong przez duchownych
z Portugalii na obszarze subkontynentu indyjskiego.

Mimeo dazenia do unifikacji indyjskiego chrzedcijasistwa Portugal-
czycy nie byli w stanie zapobiec roztamom. Od poczatku XV w.
wiréd chrzedcijan poldniowych Indii dochodzi coraz czesciej do
podziatéw. Opis tego rozdziatu dziejow chrzedcijafistwa w Indiach
mdagtby rozwinaé sie w catkiem pokazny szkic. Szkic taki bylby
§wiadectwem, iz Europejczycy zamiast chrystianizowaé Indie, niesé
mieszkajagecym tam lidziom Ewangelig, chcieli przede wszystkim
europeizowa ziemie subkontynentu, a pragnienie politycznych pod-
bojéw i politycznej dominacp przystaniato rzeczywista dzialalnosé
ewangelizacyjna. Wraz bowiem z upadkiem kolonialnej potegi portu-
galskiej, na ziemig indyjska zaczeli przybywaé Holendrzy, a nastepnie
Anglicy. Takze i oni przynosili ze soba tradycje chrzedcijaiisky —
oczywifcie gléwnie protestancks. Niesnaski i nieporozumienia,
a lakze 1 rywalizacje pomiedzy chrzescijanami przybywajacymi
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z Europy ostabialy dzialalnoéé ewangelizacyjna. Powstawaly nowe
Koscioly i zwigzki wyznaniowe o rodowodzie chrzescijaniskim.
Wipdlczesna mozaika indyjskiego chrzedcijatistwa, jego wspdlczesne
podzialy, to bolesny spadek po latach europejskiej penctracji ziem
subkontynentu indyjskiego.

Chrzescijafistwo w poludniowych Indiach, przede wszystkim
w Kerali, jest kontynuacja prakiycznie wszystkich wplywoéw chrzesci-
janskich, kidre podczas dwdch tysiacleci zaznaczyly sie w Indiach. Sa
tam zatem wspdlnoty nalezace do rodziny Koscioléw protestanckich,
sa wspélnoty anglikariskie (na przykdad bardzo akiywny Koscict
Poludniowych Indii), sg Koscioly wschodnie nie pozostajace w tgcz-
nosci z Rzymem (na przyklad Malankarski Syryjski Koscidt Prawo-
stawny, Koscidl Syryjski Mar Thoma z Malabaru), sa wspdlnoty
chrzeicijan fradycji wschodniej uznajgce zwierzchnictwo Stolicy
Apostolskiej i pozostajace przy swej starej, wschodniej tradycii litur-
gicznej i obrzedowej (unicki Koscidt syro-malabarski i unicki Koscidt
syro-malankarski), sa wreszcie — co natiralne — wspdinoty katolickie
tradycji tactiiskiej.

Starodawne 1 burzliwe dzieje chrzesdcijaiistwa w Indiach nie znaj-
dujg Zadnego odbicia w liczebnodci wspélnot chrzescijanskich istnie-
jacych w tym kraju dzisiaj. Chrzescijanie bowiem stanowia okolo
2,8% spoleczenstwa indyjskiego, czyli okolo 28 mln w liczacym
okolo miliarda ludzi spoleczedstwie Indii. Katolikéw wszystkich
tradycji jest niecale 2%, czyli ponizej 20 min. W kategoriach europe;j-
skich to oczywifcie duzo, w zestawieniu z liczebnoscia mieszkancow
subkontynentu indyjskiego — niewiele.

Jak to si¢ stato, Ze postgpy w chrystianizacji ludéw zamieszkuja-
cych ziemie subkontynentu indyjskiego sa w gruncie rzeczy tak zni-
kome, dlaczego wiadomo$é o Chrysiusie z takim trudem deciera do
Hinduséw, dlaczego jednym z wazniejszych przestan papieskich
w New Delhi w 1999 r. bylo wolanie o to, by trzecie tysiaclecie stalo
sig tysigcleciem Chrystusa na kontynencte azjaiyckim? Czy slabym
postepomn ewangelizacji w Indiach winne sa tylko smuine podziaty
pomiedzy chrzegcijanami zyjacymi w tym kraju, czy tcz powody tego
stanu rzeczy kryja sie gdzies glebiej? Dia obserwatora wizyty apostol-
skiej Jana Pawla IT w Indiach w listopadzie 1999 r. byly to pytlania
zasadnicze.

cdrn,
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Philip Earl Steele

Oblicza Ameryki: religia —
spoteczenistwo — polityka (dokoficzenie)

Czas wreszcie na wyjasnienie terminologii. Otéz piszac ,ewange-
licy-starowiercy”, ,,iradycyjni ewangelicy” czy ,konserwatywni prote-
stanci”, mam na my$li angielski termin ,evangelical protestants”,
ktéry w jezykn polskim moze brzmieé troche jak ,,masto maglane”.
Przeciez ,,ewangelik” to inaczej ,protestant”. Stad moja pokretnosc.
Po prostu dzisiejszy protestantyzm amerykafiski dzieli si¢ na dwie
podstawowe grupy, z kiérymi protestanci w USA s$wiadomie sie utoe-
samiajg. Jedna z nich obejmuje — jak wyzej podalem — wyznania
»starego nuirtu”, wyznania, ktére od ok. 30 lat dramatycznie si¢ kur-
cza i dzig stanowia juZ tylko malo liczaca si¢ na arenie politycznej
centrolewice. Dmga to ,evangelicals”, ktérzy nie sa tozsami z funda-
mentalistami, chociaz fundamentalisci wchodza w ich skiad. ,,Evan-
gelicals”, dalej ,ewangelicy-starowiercy” (kategoria ta dotyczy bar-
dziej wiary czy wierzefi, niz pogladdw politycznych), podkreslajg
m.in. potrzebg powtdmego narodzenia doroskej osoby, nieomylnosé
Pisma Swigtego, popieraja dzialalno$¢ misyjna. Stanowia ,strategicz-
ne centrum protestantyzmu™.

W latach 80. ich najwigksza polityczng organizacja byla, jak wie-
my, The Moral Majority (Moralna WigkszoS$¢), ktora wyrosta z dusz-
pastersiwa Jerry’ego Falwella, baptysty ze stanu Virginia, pastora
Kosciota liczacego 15000 czlonkéw. W Polsce jest on bardziej znany
jako posta¢ z filmu pt. ,Skandalista Larry Flynt”. Falwell zwracal na
sichie uwage Ameryki —to juz znak czasu — przez swy role tele-
-ewangelisty”, kiérego kazania transmitowalo ponad 300 stacji
w calym kraju.

Dzisiaj mozemy juz tylko przytoczy¢ wyniki ,,sekcji zwlok” Moral-
nej Wiekszogci, ktora w 1987 r. weszla w stadium agonii. Po pierw-
sze, Moralnej Wickszodci udato si¢ udobruchaé w zasadzie tylko
innych baptystéw. Szybko zapracowawszy na wizerunek organizacji
bardzo mietolerancyjnej, nigdy nie zdobyla szerszego poparcia pozo-

"Pierwszg czg$E eseju P.E. Sieele’a opublikowali$my w ,,PP” nr 1/2000 (red.).
* Zob. Fowler i in., dz. cyt.
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statych starowiercéw. Po drmugie, nie zdolaia stworzyé organizacji typu
»Erass roots”, gdyz, podobnie jak inne ruchy populistyczne w USA,
Moralna Wigkszo$¢ z zaloZenia skupiala swojg energie na sziurmowa-
piu Waszyngtonu, na ,,palace coup”. Dlatego tak duzo halasu. Ale na
diuzsza mete taktyka ta okazala si¢ nie do ufrzymania. Po trzecie, pod
koniec drugicj kadencji Reagana kluczowi przywadcy szeroke rozu-
mianej prawicy chrzescijanskiej musieli zej§¢ z ambony — niektérzy
az do wiezienia — w wyniku skandali obyczajowych i finansowych
oraz, w jednym przypadku, powiazania z Sunem Myungiem Moonem.
Rzucilo 1o ciefi na caly ruch, o ktérym coraz czgscie) pisano nekro-
logi dalekie od chinbnych.

Jednak popularna pod koniec lat 80, teza o ,,generatach bez arinii”
niebawem miaka si¢ okazaé kolejnym przykladem poboznepo Zycee-
nia, I to takiego, ktére w USA pozbawia duzy czgsc elity mozliwosct
prawidiowego rozumienia swego narodu. Juz dawno przepowiadano
rychte zejscie religii ze sceny historii, a tymczasem nawet ludowa
poboinoesc przezywa okres rozkwity, jak o dobitnie pokazala wizyta
w Polsce w czerwcu fego roku papieza Jana Pawla Il Co wigcej,
w demokratycznym paiistwic bagatelizowanie przywigzania wiernych
do swych religii jesi niewatpliwie jednym z najmniej skutecznych
sposobow zmniejszania ich obecnos$ci w Zyciu publicznym. Zycie na
marginesic potrafi przeciez umocnié wiezi organizacyjne oraz wrecz
sama wiarg. Z drugiej strony, nieche wobsc lndzi wiary nieraz mozZe
przybiera¢ forme obsesji, na co zwrdcit uwage William Bennett,
minister edukacji w administracji Reagana: Mamy rekordowe liczby
morderstw i brutalnych przestepstw, ogromny wzrost urodzed przez
niezamezne, upadek oswiaty, rodziny roztrzaskane (...). A mimo to
cheq nam wmowid, ze nalezy baé sie ludzi poboinych.

Wrceszcie, chociaz podsyca to spory w sprawic stosunkéw paﬁstwo-
-Kodcidt i , padwéjnego obywatelstwa”, cheialbym zacytowaé dwéch
znanych Amerykanéw, gdyz ich stowa moga przypommnicé o wadze
religii w zyciu wielu fudzi w kazdym spoleczefistwie:

Obowiqzkiem kazdego czlowieka jest zlozenie holdu Stwircy (...)
Ow obowxqzek ma pierwszefisiwo — zaréwhno wzgledem kolejnosci
w czasie, jak i stopnia zobowiqzania — przed roszczeniami spolteczen-
stwa obywarelskiego — James Madison do Zgromadzenia Generalnego
stamu Virginia, 1784 r.

Katolicy na stanowiskach publicznych muszq (...) ukazaé poswigce-
nie w stuzbie pasistwa, ale stuzba Bogu musi zawsze mieé pierwszen-
stwo — John kardynal O’ Connor, arcybiskup Nowego Jorku, 1990 r.

W latach 90. grupa Scisle wspoldzm}ajqcych Ze sobg organizacji
i lobby chrzescijariskiej prawicy — juz madrej po szkodzie — zaczely
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sprawowaé wladze w Zyciu publicznym w takim stopniu jak nigdy
przedtem w historii Standéw Zjednoczonych. Fakt ich istnienia jest
malo znany, dlatego warto zapoznaé si¢ z opisem ich strukiur, celéw
i sity.

Trzon chrzescijafiskiej prawicy stanowi The Christian Coalition
(Koalicja Chrzescijafiska), jedna z najwigkszych organizacji ,grass
roots”, jaka kiedvkolwiek powstala w Ameryce. Poczatki tej organiza-
cji wigza sie z kampania prezydencka w 1988 r. pastora Pata Robert-
sona ze stanu Virginia. Robertsor, syn senatora, do dzi§ prezes Koa-
licji Chrzescijatiskiej, zaloZzyl te¢ organizacje w 1989 r., swiadom
biledéw popelnionych przez Moralna Wiekszos¢. Dlatego Koalicja od
poczatku dazyta do nawigzania strategicznego parinerstwa nie tylko
z jak najwigksza liczbg wyznaii profestanckich, ale takze z katolikami,
zydami i mormonami. Jeden ze swych pierwszych apeli Koalicia
skierowala do baptystéw i katolikéw, wsrdd ktérych Robertson
w 1988 r. cieszyl si¢ nicznacznym poparciem., OOz w czZerwcu
1990 r. w gazecie , The Washington Post” Koalicja zamjescila na
calej stronie ogloszenic ostrzegajace czionkéw Kongresu przed przy-
znaniem dotacji kontrowersvjnym artystom. W ogloszeniu czyiamy
m.in.: Moze [ przekonacie sie, ze katolicy waszvch okregdw wybor-
czych cheq, zeby ich podatki poszly na obrazy papieza oblanego
moczem ~ ALE MOZE 1 NIE!® Rozwijajaca sie wspGlpraca miedzy Kos-
ciolem katolickim a Koalicja Chrzedcijafiska (w ki6rej jest wieln
katolikow) dotyczy przede wszystkim trzech zagadniei: polityki pro-
rodzinnej, zakazu aborcjt oraz rzadowych dolacji dia szkél kosciel-
aych.

Poza tym Koalicja dokonala waznych krokéw kv pojednanin
z Afro-Amerykanami. Tu trzeba przypomnied, ze wbrew lemu, co
mogloby wynikaé z doniesien prasowych, tylko niespeina 2% Murzy-
néw w USA to wyznawcy islam. Stanowi% oni nieco mniej niz polo-
we muzuimanéw w Ameryce (ok. 40%)'". Poza tym, to nic islam
jest wyznaniem najszybciej przygarniajacym do siebie czarnych Ame-
rykanéw, lecz pentakostalizm, odlam ewangelikGw-starowiercow,
ktérego wyznawcy bywaja owladnigci przez takie ,dary Boze”, jak
glosolalia. Procent chrzescijan wéréd Afro-Amerykandw jest najwyz-
szy spoSrod wszystkich grup rasowych w USA (91,3%). Wedhg

*Zob, Wilcox, 1996,
¥Zob. Fowler i in., dz. eyt
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sondaZy, czedciej oni chodza do kofciola niZz np. biali, czgsciej tez
modlg sie.

Problem jednak w tym, Zze z powodu uwwarunkowatt historycznych
Afro-Amerykanie, chociaz konserwatywni w kwestiach moralnych, sa
przewaZnic lewicnjgey jeSli chodzi o polityke. W efekcie, czarni
ewangelicy-starowiercy (ponad 50% wszystkich czarnych) tradycyjnie
glosuja na demokratéw, a biali na republikanéw. Podziat rasowy jest
tym glebszy, ze lwia czeS¢ szeroko rozumianej chrzeScijafiskiej pra-
wicy nie stata po shisznej stronie w okresie dzialania Ruchu na rzecz
Praw Obywatelskich. Co wigcej, w 1924 1, na ogdlnokrajowym
zjeZdzie Partii Demokratycznej, fundamcntalistyczne skrzydto tejze
prawicy przyczynilo si¢ do zablokowania wniosku o potgpienie Ku-
-Klux-Klanu. Jak stwierdzit Henry Steele Commager, geograficznie
fiundamentalizm i linczowanie chodzily raczej w parze®.

Koalicja Chrzedcijafiska odniosta wiele sukceséw w budowaniu
pomosiéw migdzy biatymi a czarnymi ewangelikami-starowiercami.
Na przykiad od lat 80. Rebertson prowadzi swéj telewizyjny program
religijny ,, The 700 Club” wspdlnie z Afro-Amerykaninem Benem
Kenslowem. Afro-Amerykanie odgrywaja eksponowana rolg jako
mowcy — wraz z katolikami i Zydami — na zjazdach Kealicji.
W 1993 r. w Nowym Jorku broszurki wyborcze Koalicji rozdawali
dzialacze zashwionego Kongresu na rzecz Réwno$ci miedzy Rasami
(CORE) w afro-amerykaiiskich koécmlach a katoliccy duchowni
czynili to samo w swoich parafiach”. W po%oww lat 90. Koalicja
byta wysoko ceniona przez wielu Afro Amerykanéw za ulworzenie
fundusze na rzecz odbudowy podpalonych koscioléw czamych ewan-
gelikéw. [ jeszcze jeden przyklad z dlugiej listy: na zjezdzie
w 1995 r. koalicjanci uznali za wlasny program zestaw siedmin przy-
rzeczefi napisanych przez M.L. Kinga dia czlonkéw jego organizacji
SCLC. Wsrod nich znalazly sie m.in.: codziennie kontemplowaé
nauke i zycie Jezusa Chrystusa; zawsze pamietad, ze Ruch stara si¢
o Sprawa,edlawosc i pojednanie, a nie o zwycigstwo; okazywat uprzej-
mosé zardwno przvjacielows, jak i wrogowi. W tym wypadku Koalicja
dziala zgodnie z najlepszyml tradycjami rellgu w Ameryce: {aczy,
a nie dzieli (,,religare” znaczy: ,zlaczy<”, ,zwiazac”).

Koalicja odniosta tez pewien sukces wérdd protestantéw ,starego
nartu”, i to w duzej mierze dezieki wysitkom dyrektora naczelnego

% ,The American Mind”, 1950.
¥ Zob. Wilcox, dz. ¢yt
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w latach 1990-1997 Ralpha Reeda. Reed, prezbiterianin i doktor
historii, postugiwal sie¢ bardzo wywaZong, pluralistyczng retoryka,
czesto tlumaczace, ze me chodzi o to, by nawrdécic¢ innych na to czy
inne wyznanie, lecz o to, Zeby ludzie wiary mieli godne miejsce przy
stole, zeby mogli uczestniczy¢ na forum wraz z innymi w ustalaniu
tego, co lezy w publicznym interesie. Jego ogromna polityczna zrecz-
nos¢ — bedaca w wigkszym czy muiejszym stopain wizytowka calej
organizacji — sprawita, ze Koalicja Chrzescijafiska stala si¢ nowa
jako$eig w historii prawicy chrzedajaniskiej.

Liczgca obecnie ponad dwa miliony czlonkéw Koalicja najbardziej
energicznie dziata w okregach lokalnych i na poziomie stanowym.
Przyklada ogromna wage m.in. do wyboréw do lokalnych zarzadéw
szkolnych czy tez sejmikéw stanowych oraz do szkolenia dziataczy
i obrony wolnos$ci wyznania w sadach. Ma filie w kazdym z 50 sta-
néw oraz ponad 2000 lokalnych oddzialéw®. W wyraznym przeci-
wiefisiwic do Moralnej Wigkszoscl, kidra cieszyla si¢ poparciem
zaledwie ok. jednej piatej ewangelikéw-starowiercéw, Koalici¢ po-
piera prawie 60% tego elektoratu. Nic wiec dziwnego, ze Koalicja
stanowi feraz znaczng lub nawet najwieksza site w Pantii Republikan-
skiej w wigkszosci standw Ameryki.

Prezydent Bill Clinton dwz razy — w kwietniu 1996 r. oraz w paz-
dzierniku 1997 r. — zawetowal federalny zakaz aborcji w ostatnich
trzech miesigcach cigzy, pomimo ogromnego, ponadpartyjnego popar-
cia zakazu w Kongresie (286 za zakazem, 129 przeciw — w marcu
1996 1.) oraz przeogromnych wysitkéw przeréznych lobbies'. Jed-
nak na poziomie stanowym Koalicja Chrzescijaiska moze utrzymy-
wal, ze wmz z KoSciolem katolickim, Focus On The Family oraz
poteznym AMA, najwigkszym zrzeszeniem lekarzy w USA, przyczy-
nifa si¢ do ustanowienia podobnego zakazn w — jak dotad — 30 sta-
nach. Jest to pewna miara réwnowagi sit*.

Inna bardzo wazna organizacja ,grass roots” z chrzedcijaiskiej
prawicy to CWA — Concerned Women for America (Kobiety Przejete
Losem Amervki), zaloZzona w 1979 r. przez Beverly LaHaye jako
odpowicdZ? na feministyczna organizacje NOW. CWA, jeszcze do
dzisiaj zorganizowana wokdé! grup modlitewnych, prowadzi dzialal-
nos¢ lobbingowa na wszystkich poziomach polityki publicznej oraz -
od 1985 r. - w Waszyngtonie. Popularna audycja radiowa LaHaye
jest transmitowana przez stacje radiowe w calym kraju.

Shttp/Avww.cc.org,
" Zob. Segers, 1998.
Y hitp:/fwww.cc.org.
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CWA przedstawia swojg misje tak: Misjq Kobiet Przejetych Losem
Amervki jest obrona I promowanie wartosct biblijnych wéréd wszyst-
kich obywateli — najpierw poprzez modiitwe, nastepnie edukacje,
potem poprzez wywieranie wplywu na nasze spoleczedistwo ~ po to,
aby odwrdécié upadek wartosci moralnych w naszym narodzie'®,

Poza Ameryky organizacja NOW jest zdecydowanie szerzej znana
niz CWA. Jednak NOW ma 550 lokalnych oddziatéw i 500 tys.
czlonkéw (gléwnie — rzecz jasma — kobief'’). CWA natomiast liczy
700 tys. czlonkin® i juz w 1994 r. miata 1200 Iokalnych oddzia-
16w'. Jest to wiec najwigksza organizacja kobiet w USA. Aktyw
CWA, takze jest wiekszy od aktywn NMOW?X. Jest to zrozumiate, po-
niewaz: dzisiaj w Ameryce jest rzeczq normalng, e kobiety religijne
sq oddane komserwatywnym sprawom politycznym (...). Ponadto
kobiety sq duszg staré religifnveh konserwalysiow na poziomie lokal-
nym w takich sprawach, jak plan zajeé szkolnych, ksiegozbiory biblio-
tek czy uroczystosci publiczne (...). I te ofo starcia lokalne sq praw-
dziwym polem bitwy w politvce wyznai w USA*. Warto dodaé, 7Ze
CWA cieszy sig¢ sporym uznaniem wéréd katoliczek, czyli raz jeszcze,
podobnie jak w wypadku Koalicji Chrzescijafiskiej, mamy do czynie-
nia z powstaniem ekumeniczne], chrzescijanskiej — nie tylko prote-
stanckiej — prawicy polityczne].

Olbrzymia orgamizacja duszpasterska profesora Jfamesa Dobsona
Focus On The Family (Skoncentrujmy sie na Rodzinie) oraz jej wy-
raznie polityczne skrzydlo FRC — The Family Research Council
(Rada Badafi nad Rodzira) w dzialalnodci lobbingowej sa w niektd-
rych stanach aktywniejsze niz Koalicja. Jak wynika z nazw tych orga-
nizacji, koncenirujg si¢ one na sprawach rodziny. Andycja radiowa
Focus On The Family - trzecia co do wielkodci w USA — jest trans-
mitowana przez 4000 stacii. Kilka milionéw czytelnikéw dostaje co
miesigc publikacje Focusa, ktére nie pomijaja okazji, by odnies¢ si¢
do biezgcych spraw kulturalnych i polityki publicznej.

FRC, ktérej dyrektorem jest Gary Bauer, dawniej asystent Williama
Bennetta i doradca do spraw rodziny w Bialym Domu Ronalda
Reagana, sporzadza dla przeréznych organéw wiladzy profesjonalnc
raporty z dziedziny polityki rodzinnej. FRC zajmuje si¢ tez mobilizo-

¥ hitp:/Avww.cwa,org.

7 hilp:/fWwWW.now.org.

¥Zob. Fowler i in., dz. eyt

¥Zob. Wilcox, dz. cyt.

“Zob. Cigler, Loomis, ,JInterest Group Politics™, 4" ed., 1995.
“Zob. Fowler i in,, dz. cyt.
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waniem elektoratu i rozsyla wiasne wytyczne wyborcze do wigkszosci
wyboréw. Liczy ponad 100 tys. dzna{aczy Notabene Bauer jest
teraz jednym z kandydatéw ubiegajacych si¢ o nominacje Partii Re-
publikasiskiej w nadchodzacej kampanii prezydenckiej. Moze i zgo-
dzilby sie tez na powrét do Biatego Domu jako sekretarz w admini-
stracji George'a Busha Jr.?

W ogromnej rzeszy organizacji zwigzanych z prawica chrzescijan-
skg jest bardzo wiele takich, ktore w latach 90. wykazaly si¢ dyna-
mizmem i skutecznoscia dziatania. Wsrsd nich $3 organizacje prawni-
cze, jak Christian Legal Society, Rutherford Institute czy American
Center for Law and Justice. Sa réwniez waszyngtoniskie lobby po-
szczegélnych wyznan, a takze organizacje, kidre zawiazaly sojusz
w jednej konkretnej sprawie 23]ak np. National Right to Life, Promise
Keepers i Prison Fellowship™. Poza tym infrastrukiura szeroko rozu-
mianej prawicy chrzeécijaﬁsklej jest co najmniej imponujaca i nadal
szybko si¢ rozwija. Nie chodzi bynajmniej o same koscioly, lecz
takze o np. szybko wzrastajaca liczbe szkdl podstawowych i licedw
o profilu religijnym, ksiggarnie hteratury chrzescijafiskiej, wydawni-
ctwa i wszelkiego typu media oraz wyZsze uczelnie, gesto rozezucone
w kazdym stapie Ameryki. Wszystko to pozwala przewidywac, Ze
prawica Chlze§c1janska w zyciu publicznym USA bedzie zajmowala
eksponowane miejsce.

Jednak prawica chrzescijafiska musi liczy¢ sig z realnymi ograni-
czenmiami swoich dgzefi w wojnie migdzy kulturami. Ot6z latwo
mozna zaszufladkowac jej program jako program PRZECIW. Przectw
gejom, przeciw aborcji, przeciw pornografii, przeciw hazardowi,
alkoholowi 1td. Jest to program, ktdry niekoniecznie przycigga nawel
tych ludzi wiary, kidrzy w istocie SA przeciw aborgji czy lansowanin
homoseksualizmu w szkolach publicznych, jak w stynnym przypadku
szkolnej lektury ,Heather Has Two Moms” (,,Uczennica Heather ma
dwie mamy”). Wielu bowiem wierzacych ma prawicy chrzescijasiskiej
za zle, Ze w retoryce jej zwolennikow niegdys Swiatle i postgpowe
hasta, jak ,etyka judecchrzescijaiiska” czy ,tradycje judeochrzescijani-
skie”, brzmia szowinistycznie, ze prawica nie dziala na rzecz spra-
wiedliwosci spolecznej i ekonomicznej, oraz Ze nie dba o ludzi
z marginesu. Jednym z wyjatkéw, kidre potwierdzaja regule, jest
wyZej wymieniona organizacja Prison Fellowship, ktéra prowadzi
dzialalnos¢ duszpastersky w wieziemiach, Dzieki aktywnemu poparciu

#Zob. Wikeox, dz. cyt.
BZob. Fowler i in., dz. cyt.
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gubernatora George’a Busha Jr., Prison Fellowship najbardziej owoc-
nie dziala w wieziennictwie w Teksasie.

Poza tym istnieje pewna bardzo mata, ale w ciggu ostatniego roku
bardzo glo$na gmpa posrdd elit prawicy chrzescijanskiej, kiéra juz
nie jest sklonna do dalszego udzialu w wojnie miedzy kulturami.
Obecny wywdd takich wieloletnich dzialaczy prawicy chrzescijaniskiej
jak Panl Weyrich czy Cal Thomas i Edward Dobson (nie z rodziny
prof. Jamesa Dobscna) zaklada, iz skoro prawica nie moze zwycigzyc
w wojnie miedzy kulturami, wierni powinni w wigkszym czy mniej-
szym stopniu odlaczy¢ sig od spoteczefistwa amerykafskiego, np.
pozbyé si¢ telewizordw, uczyc swoje dzieci w domu, a nawet zakia-
da¢ whasne sady. Stowem: bojkotowad ,the culture”, jak mdwig
Z odraza — co bardziej przypomina pochodzacy z lewicy zwrot ,the
system” niz tradycyjny termin prawicy chrzedcijanskiej ,,the world”,
w znaczeniu profanum, bezboZnego swiata.

We wrzesniowym numerze najbardziej wplywowego czasopisma
ewangelikéw-starowiercéw ,,Christianity Today™ {,,Chrzescijasistwo
Dzis™) postawiono ,odszczepiencéw” pod lufe. Profesor Dobson,
Ralph Reed, Jerry Falwell i jeszcze inni, kazdy z osobna, niedwuzna-
czme potepili wezwanie do secesji. Dobson pyta retorycznie: od kiedy
bycie w muiejszosci usprawiedliwia milczenie chrzedcijan wobec zta?
Reed przywoluje przyklady z historii Ameryki: abolicjonidci, Murzyni
oraz sufrazystki musieli walczy¢ przez cale dziesigciolecia zanim
odniedli sukces. Falwell zwraca uwage na imponujace osiagniecia
prawicy chrze§cijariskiej. I wszyscy pytaja: z jakiej racji mamy odda-
wal Ameryke zorganizowanej lewicy?

Wydaje si¢ zatem, iz w dajacej si¢ przewidzied przyszlosci w Ame-
ryce nie ma mowy, nie ma szans, zeby powsial jaki$§ nowy konsensus
moralnosci. Konstelacja ludzi i organizacji bedgcych w sporze
z chrzescijaiiska prawica nie zniknie z firmamentu. Sytuacja ta moze
byé grozna, albowiem nawet pluralistyczna demokracja musi byc
czyms wigcej niz tylko zestawem przemys$lnych zasad, jak walczyc
fair. Niemniej panuje powszechna zgoda co do tego, Ze takie lobbies,
jak Koalicja Chrzescijaiiska, moga dobrze stuzy¢ demokracji amery-
kariskiej. Bo, jak powsciagliwie stwierdzit Allen Hertzke: lobbies
refigijne artykulijq wartosci wielu nie nalezqeych do elit obywateli,
a w hasiepsiwie nieco poprawiajg wypaczong istofe funkcjonowania
grup interesu.

Pruszkow, wrzesiei 1999
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Andrzej Dgbrowski ST

O lekcewazeniu 1 afirmacji ciata

Z grubsza rzecz biorac w naszym S$wiecie wyodrebnia si¢ dwie
sfery: duchows i materialng. Zatrzymujac si¢ na tej ostatniej, moéwié
mozna o zimnym ciele/materii granitu, o palacym i niezbadanym ciele
sloiica, o ciemnym ciele ziemi, o twardym ciele hipopotama, o jakze
delikatnym i watlym ciele lilii. Tutaj interesowaé nas bedzie przede
wszystkim CIALO CZEOWIEKA. Nic chyba nie intryguje i nie podnieca
nas tak bardzo, jak ludzkie cialo. Bedziemy méwi¢ o ciele ludzkim
z perspektywy wspélczesnosci. Czy zaszla jakas wewnetrzna, struktu-
ralna, przypadtoéciowa zmiana miedzy ciatem czlowieka éredniowie-
cznego i wspélczesnepo? Za Szymborska (,,Tortury”) odpowiadam:
nic sie nte zmienito.

Nic sie nie zmienifo.

Ciafo jest bolesne,

jesé musi i oddychad powietrzem, i spad,
ma cienkq skore, a iz pod niq krew (...)
Nic sie nie zmienito.

Chyba tylko maniery, ceremontle, tarce.
Ruch rqk ostaniajqcych glowe

pozostal jednak ten sam (...)

Wsrod tych pejzazy duszyczka sig snuje,
znika, powraca, zbliza sie, oddala,

sama dla siebie obca, nieuchwyitna,

raz pewna, raz niepewna swojego istnienia,
podczas gdy ciato jest i jest i jest

I nie ma sie gdzie podziad.

W lym i mie ma sie gdzie podziaé autorka wyraza zaklopotanie
i troske o cialo, kiére nie wiadomo jaki ma status, kidre pozostaje
wcigz zagadka. Jego mozliwosci i ograniczenia, niby nie zmienity sig,
a jednak swiadomosé, poglqdy i podejscie do ciata w réznych cpo-
kach historycznych byly rézne. Zmienia sig Swiat, a wraz ze §wiatem
zewnetrzna (i mie tylko!) sytuacja ciala.

Artysci i poeci przewaznie opiewali mily aspekt ludzkiego ciata,
czyli jego pigkno. W starozylnosci opiewali zwlaszcza site i urode
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ciala mlodych me¢zezyzn. Pigkno thkwi przede wszystkim w sylwetce
i skorze. Do wnetrza zwrdcono sig duzo péZniej. Choé Swiadomosc
brzydoty ludzkiego wnetrza towarzyszyla ludzkosci chyba od poczat-
ku. W sredniowieczu Odo z Ciuny powiadal: w dziurkach od nosa,
w gardle i brzuchu (...) sq tam tylko nieczystosci. A jesli nie mozemy
nawet czubkiem palca dotkngé flegmy czy katu, jak przeto mozemy
obejmowaé worek tajna. Oczywiscie popularna kultura, zwlaszcza
wizualna, zalewa nas obrazami nagoéci, epatujac mlodoscia, ghadkos-
cia, harmonis, jedmosciy, witalnoscia. Przez wiele kultor piekno bylo
postrzegane jako pizejaw sacrum, dzisiaj jest ono gldwnie towarem —
albo jedynie znakiem reklamowym. Wspdlczesna sziuka wyrazajaca
si¢ w takich formach jak: instalacja, performance, film, fotografia,
skupita sig zwlaszcza — cheialoby sie rzec: wytacznie — na kruchosci
i brzydocie ciala, czyli rzekomo na realno$ci ciala. Interesuje ja biolo-
gia, seksualno$é, umieranie oraz to, co marginalne i wypaczone, kale-
ciwo i choroba (w ten sposéb ona popada w hipematuralizm). Poza
tym dzi§ CIALO nie tylc PRZEDSTAWIA SIE, ilc UZYWA SIE CIALA
jako Srodka wyrazu; dzi$ zdecydowanie czeSciej i wiecej pod-
daje si¢ je réZnym obrébkom, eksperymentuje na nim i dziata. Nleg-
dys tworzono na plétnie, w kamieniv lub drewnie. Dzi§ tworzy si¢ na
ludzkim ciele. I nie chodzi tu tylko — na przyktad — o sztuke tatuazu,
ale o zabiegi bardziej powazne i wyrafinowane, o0 manipulacje czesto
charakteryzu_]qce su; brakiem subtelnosci, a nawel szacunku wzgl(;dem
ciala, o operacje i przeszceepy. Nurt tej sztuki, mieszczacy sig
w ramach tzw. body-artu, okredlany bywa czesio postludzkim,
tudzie? postczlowieczym (z pewnodcia od nazwy wystawy ,,Post
Human”, pokazywanej w FEuropie w latach 1992-1993, kiérej po-
mystodawcg i kuratorem byt Jeffrey Deitch). Protoplastka tego nurtu
jest francuska artystka Orlan. Poddala sie ona setii operacji plastycz-
nych, catkowicie zmieniajac sw6j wyglad zewneirzny. Przeobrazila
si¢ na obraz kobiety {archetyp urody kobiecej XXI w.), ktdrej wizeru-
nek wykonal komputer zestawiajac rozmaite wzorce: Wenery, Psyche,
Mona Lisy i wieln innych. W przysziodci zabalsamowane cialo Orlan
bedziemy mogli ogiadaé w muzeum. Artystka przekracza swojg 102sa-
mosé, przekracza granice wlasnego ciata i dowodzi, Ze to nie ono
posiada ja, lecz ze ona — catkowicie i bez reszty — wlada nim. Inny
hiszpafiski artysta Marcel di Antuncz Roca stwmzyi przerazajqce
urzadzenie, za pomoca ktorego mozna rozciggad mlgsme piersiowe,
wydinzaé nozdrza az do granic rozerwania, poszerza¢ przcmocy usta.
Po czym oddal cialo swoje w lapki i haczyki urzadzenia. Bylo co
podziwiac!
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Jak wida¢ w Swiecte estelyki 1 arlystycznych praktyk w stosunku
do ciala zaszly dzi§ powaZzne zmiany. Jezeli skupienie si¢ na brzydo-
cie mozna by jeszcze probowaé tlhumaczyé naturalng reakcja na prze-
sadny kuli pickna, to nietatwo jest znalez¢ jakie$ sensowne wytluma-
czeme dla wspomnianych pnktyk S3 one symptomem ,.czego§ wie-
cej”, ,czegos pOWﬁZIlle_]SZegO

Réwnie? rozwq) cywilizacji i pewne rozwigzamia lechnologiczne
zmieniaja pozycje 1 range ciala w §wiecie. Dzigki skomputeryzowanej
produkcji mamy dzi§ do wykonania mmiej pracy fizycznej. Zawieranie
transakcji mozliwe jest przy fizycznej nieobecnosci stron, wystarczy
komputer iub telefon komérkowy. A jednak i tutaj cialo — choé ina-
czej obecne — pelni niebagatelng rolg: wraz z reklama jest zaréwno
przedmiotem, jaki i dZwignig handlu. Mozna by dalej iS¢ tym tropem
i dokladnie zbadac role, jaka odgrywa cialo w przemianach spolecz-
no-cywilizacyjnych i jak przemiany te na nie oddziatuja. Zostawmy 10
jednak socjologom i specjalistom od teorii kultury i cywilizacji'.

Interesowac nas bedzie przede wszystkim cialo widziane oczyma
wspdlczesnych filozoféw.

Duch i materia — dwa clementy Swiata, dwa aspekty czlowieka.
Duch z wyzszych sfer, zawsze wywyzszony, podziwiany, upragniony.
Materia niczym z nizin, wy$miana i ponizona. Ludzka sklonnosé do
jednostronnosci i wulgaryzacji sprawila, Zze czlowieka — z grubsza
rzecz biorgc — definiowano dosé skrajnie: IDEALISTYCZNIE, badZ MA-
TERIALISTYCZNIE.

Dusza filozofa najwiecej gardzi ciatem i uczeka od niego — stwier-
dzit dawno temu idealista Platon. Dlaczego? Bo powolaniem filozofa
jest poznanie rzeczywistodci, poznanie tego, co W niej najbardziej
trwale i konieczne. Taka za§ rzeczywistosdcia jest rzeczywistodé idei.
Kto wiec zajmuje sie cialem i $wiatem materialnym, ten powaZnie
bladzi. Wedle Platona cialo jest wiezieniem, albo grobem duszy. Pla-
ton rozdzielit wiec dusze od ciala, zas Kartezjusz dualizm ten utwier-
dzit. Co jednmak nie znaczy, ze Platon odmawia lub nie dostrzega
potrzeb zmysiowych czlowicka — w naturze kazdej duszy czlowieka
lezy ogladanie bytow". Bywa tak, Ze mlodzieniec spotkawszy osobe
o milej powierzchownosci, zaczyna do niej zarem plongé. Chce wéw-

'Ciekawe analizy ciala z perspektywy hermeneutyki socjologicznej, w konteksécie
nowoczesno$ci, a zwlaszcza ponowoczesnofei przeprowadza 7. Bauman w: Ciafo
i przemoc w obliczu ponowoczesnosci, Toruh 1995.

*Platon, Fajdros 249F; Warszawa 1958, s. 77,
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czas nie tylko z nig rozmawiad, ale réwniez ja widzied, czué, iciskad,
catowaé | leze¢ razem blisko’. Przede wszystkim jednak powotani
jestesmy do kontaktdw duchowych, do wyzszej formy milosci. Pocig-
gaé moZe nas bowiem nie tylko cialo, ale réwniez bogactwo uczué
czy przenikliwy intelekt. Powinni€émy otworzy¢ sie przede wszystkim
na pickno duszy. Ten, kto zobaczy pigkno duszy, nie bedzie juz przy-
wigzywal takiej wagi do pigkna ciafa.

Na przeciwleglym biegunie do idealizmu (réwniez spirytualizmu)
lezy materializm. Zrodzil si¢ on w staroZytnoSci, lecz najbardziej
reprezentatywny jest chyba materializm siedemnasto- 1 osiemnasto-
wieczny, np. La Metirie’ego: jego zdaniem wszystko jest materialne —
réwniez czlowiek. Mdgiby ktos zapytad o dusze. Oté7 jest ona wihas-
nodcig ciafa. I niczym ponadio. Czastki materii poruszajac si¢ we
krwi wytwarzaja stan psychiczny. Gdy krew wolniej krazy, cialo
zasypia, gdy przestaje krazyé, ciato umiera. Konsekwencjy takiego
myslenia jest prosta konstatacja: nie ma Zadnej rzeczywisto$ci nad-
preyrodzonej. Celem cziowieka jest maksymalne korzystanie ze zmy-
stowych przyjemnodci tego §wiata, Zycie to nicustanne przechodzenie
z sypialni do jadalni, od jedrej rozkoszy do innej.

Przekraczajac idealizm

Wspdlczesnym filozofom, kidizy sa spadkobiercami myslenia pla-
toniskiego 1 kartezjaiiskiego, bardzo czesto stawia sie zarzut, ze nie
dodé¢ zajmuja sie problemem ciala. I chyba shusznie. Tym, ktéry
wspélczesnie najwigcej miejsca i uwagi poswiecit ciahy, byt Fryderyk
Nietzsche: Gardzicielom ciata chee sfowo rzec. Iz gardzg, dzieje si¢
to dlatego, iz powazajq. Bo¢ czymzie to jest, co stworzyfo powazanie,
wzgarde, wartosé i wole?*

Poglady jego sa odwazne, czasami bardzo odwazne, Sadze jednak,
7e Nietzsche wyswiadczyl chrzescijasistwu wielka przyshige. Jego
filozofia okazala sie antidotum, gqeasi-terapia, ktéra to przyczynila sie
do oczyszczenia chrzescijafistwa — i calej kultury zachodniej —
z réznych nalecialosci, znieksztalcen, blednych podejs¢ wobec ciata
i $wiata. Wedle Nietzschego powolaniem czlowieka jest zycie-w-petni
i interpretacja jako sposdb lwérczego odnoszenia si¢ do Swiata. Inter-
pretacja znaczy tu po prostu: aktywnosé, budowanie-w-S$wiccie, zycie.

*Pamze, 255E, s. 87.
*F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznan 1995, s. 29.
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Crzlowiek powinien odrzuci¢ wszystko, co odciaga go od Swiata.
Wola mocy, $wiat i cialo, idea wiecznego powroty, zvcie i twdrczosé
— to dla Nietzschego podstawowe kategorie okresSlajace czlowieka.
Duch wasz, bracia moi, oraz cnoia wasza ziemskiej niech stuzq tresci,
zas rzeczy wszelkich wartosé niech przez was na nowo nadana zosta-
nie. Przeto winniscie by¢ walczqcymi! Przeto tworczymi by¢ powin-
nisciel’ Cialo wedtug Nietzschego jest czym$ réznorodnym, boga-
tym, bardzo subtelnym, wspanialym. Wedlug praw swojej natury jest
ono zdolne do czegod, czemu jego wilasny umyst si¢ dziwi. Jest ono
wielkim rozumem, ktéry ksztattuje i ksztaltowany by¢ must. Jest wiel-
kim rozumem, bo wszelkie myélenie dazy do wcielenia, staje sie cia-
tem: To, co wcielone, jest tym, co sprawiaq, Ze cialo — a wigc Zycie
(-,der Leib” — _das Leiben™), staje si¢ trwale, pewne i state, a jedno-
czesnie jest tym, z czym si¢ juz uporaliSmy w prrzesziosci i co nas
okresla na przvszto$é — jest sokiem, z kidrego czerpiemy sily. Wciele-
nie mysli oznacza tutaj takie dopeinienie mys$lenia mysli, by stata si¢
ona od razu zasadriczq postawg wobec bytu w cafosci i by, jako taka,
z géry panowala nad kazdq pojedynczq mysiq®.

Na poziomie epistemologicznym pierwsze jest cialo. Pozwala nam
ono dotrze¢ do Zrédel, do oczywistosci pierwszej. Najpierw poznaje-
my cialo, jego potrzeby i ograniczenia. Stwierdzamy tez, Ze do cze-
go§ ono dazy, pragnie, chce, pozada. Dzialanie nasze] cielesmo$ci
wynika z chcenia, z woli bycia, z woli mocy. Cialo wskazuje na to,
co najbardzicj nasze, co w nas najbardziej prawdziwe. Dla Nietzsche-
go metafizycznie pierwsza jest wola mocy, ale ta bez Zycia i zywego
ciala nie istnieje. Cialo jest aspekiem woli mocy, a nawet czyms
wiceej — jej przejawem. Jest ono odwroing sirong waetrza, glebi, jaka
jest wola mocy. Wola mocy i cialo s3 na rowni pierwsze. Interesujacy
interprelacje Nietzscheariskiego rozumienia ciala dat w swojej ksigzce
wNietzsche, filozofia interpretacji” Michat P. Markowski. Wedle
niego cialo w Nietzschego jest wieloznaczne, moze by¢ jednoczednie
sily porzadkujaca i burzacy. Cialo u Nietzschego jest jednym z pod-
stawowych quasi-kryteriow oceny warlodci filozoficznego myslenia.
Nasze mysli rodza si¢ w bdlach. Obdarzamy je tym wszystkim, co
jest w nas z krwi, serca, ognia, przyjemnosci, namigtnoici, meki,
sumienia, losu, przeznaczenia — jak odnotowal w ,Wiedzy radosnej”
Nietzsche. Jest narzedziem krytyki ludzkiej $wiadomosci. Cialo jest

*Tamze, s. 67, 68.
‘M. Heidegger, Nietzsche, t. 1, Warszawa 1698, 5. 329-330.
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gwarantem okreflonego, subicktywnego i perspektywicznego widzenia
rZzeczywistosci. To z kolei okresla czlowieka i kaze patrze¢ na niego
jako na indywidualna i niepowtarzalng istote. Wreszcie jest ciato sily
porzadkujaca, styczng, czyli miejscem, gdzie przecinajg si¢ Swiat
chaosu 7 aparatem uproszczeniowym, Kidrym jest inlelekt,

Cialo jest — jak juz powiedzieliSmy — rzeczywistoscia niezwykle
bogats. Bogaisza, wyisza i subtelniejsza od ludzkich wigzi i spolecz-
nofci — dlatege jest dla Nietzschego podstawowym paradygmatem
kulturowym. Cialo odgrywa kluczows role w kreowaniu 1 opisywaniu
Swiata. Jest jedna z metafor interpretacyjnych — aktywne, cielesne
popedy mterpretum Swiat, A _]ednoczesme stuzy ono do opisywania
struktury i przebiegu samej interpretaciji’.

W strone fenomenologii

Dla naszych rozwazaft o ciele bardzo wazne wydaja sig szczegdto-
we analizy Edyty Stein, wybitnej my§licielki, fenomenologa, Zydéw-
ki, a pastgpnie zakonmnicy, zwlaszcza te zawarte w jej ksigzce
O zagadnieniu wczucia”, Autorka wskazuje tam na nieprzerwany
zwigzek duszy z cialem. Dusza czlowieka nie istnieje samoistnie poza
cialerm. Dusza jest w ciele i jest mocno z nim zwiazana. Sporo
miejsca autorka posSwigca rozwazaniom nad tym, jak cialo nasze kon-
stytuuje si¢. Otéz konstytuuje si¢ ono w dwojaki sposob: jako dozna-
jace wrazefi i jako zewnetrznie spostrzegane. Cialo spostrzegane ze-
wnetrznie jest fizycznym cialem (,Korper”), ale nie mogg o nim
powiedzie¢: moje, najbardziej wlasne ciato. Cialo jest moim wlasnym
cialem witedy, gdy odbieram je przez wrazZenia, jest to cialo zywe
(,,Leib”). Ostatecznie jednak cialo spostrzegane zewnetrznie i do-
Swiadczenie cielesnodel s3 nam dane W jednym i tym samym ciele.
Dalej autorka analizunje cialo w spoczynku i w ruchu, podejmuje
problem lokalizacji wrazeii zmyslowych w ciele: Rozne czedcl ciata,
ktdre m: sig wrazeniowo konstviuulq, sq rozmaicie oddalone ode
»mpie”

Jednak ze wzgledu na dnalizm mysli o cztowieku, w jaki popadia
7zachodnia metafizyka, najbardziej istotne wydaja sie refleksje, kiére
kraza wokol zwigzku duszy t ciala. E. Stein bardzo jasno i dobitnie
wskazije na wzajemne oddziatywanie i zaleZznos¢ pierwiastka psychi-

"Por. M.P. Markowski, Nietzsche, filozofia interpretucji, Krakéw 1997, s. 358-
-359,
‘E. Stein, O zagadnieniu wezucia, Krakéw 1988, 5. 63.
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cznego od cielesnego i cielesnego od psychicznego. Dlatego tez cialo
jest najlepszym instrumentem — obok zywej mowy — dzigki kidremu
wyrazamy caly swdj wewneirzny $wiat uczué: gniewn, zlosci, tesk-
noty, smutku, rado$ci, mitosci. Gniew Sciaga brwi 1 wykrzywia obli-
cze. Pozytywne zas stany, takie jak pokdj czy spelnienie odprezaja
cialo tak, ze wydaje sie onc nawet piekniejsze niz jest. Wiedy staje
sie ono bardziej harmonijne, pelne blasku t godnosci. Radosé ducha
ozywia cialo, zag smntek i ZnuZenie je oslabia. Kiedy jestem zmgczo-
ny, kiedy cierpie bdl, duch méj dretwieje, zostaje powaznie oslabiony,
a nawet sparalizowany. Horyzonty mojego ja sa zawezone. Staje sig
jakby mniej niewrazliwy na zewnetrzne pickno 1 dobro. Odbywam na
przykiad podréz wypoczynkowg — pisze Stein — wehodze w stoneczny,
uroczy krajobraz i czuje, jak w obliczu tego otoczenia , chce” mnie
owladnqgé wesoly nastrdj, ale nie moZe sie¢ pojawié, gdvi czuje sig
zmuzona | wyczerpana. ,, Tutaj bede wesola, skoro tylko wypoczne”,
Byé moze, iz ta wiedza Jest wymikiem wezesniejszego doswiadezenia.
Zawsze jednok ma ona swojg podstawe w fenomenie wzajemnego
oddziatywania |na siebie| przeiyé psychicznych i cielesnych®. Zdro-
we, wypoczete cialo ,orzeZwiajaco” wplywa na ducha. Zdrowy, ra-
dosny duch dynamizuje cialo. A to wszystko dlatego, ze czlowiek nie
sklada sie z dwéch odrebnych czegci. Pierwotnie i Zrédlowo cialo
i dusza tworza swoista jednosc.

O tej Zrédlowej jednosci ducha i ciata najwiecej i chyba najtrafniej
pisal Merleau-Ponty. Jego zdaniem dopiero nasze stulecie skutecznie
wymazalo linie dzielgeg ciato i ducha. Ta jednosé to dla Merleau-
-Ponty’ego CIALO INTERSUBIEKTYWNE, rozbudowany kiebek znaczed.
Cialo bowiem nie jest li tylko narzedziem, bardziej lub mniej skom-
plikowana maszyna, w ktorej ukrywa sie duch cztowieka. Jako system
mozliwosei ruchowych | mozliwosci percepcji nasze ciato nie jesr
przedmiotem dla jakiegos ,,my§ie™: {est ono zbiorem z'ywych ZHACZER,
zbiorem, kidry dqzy do rownowagi ®. Czlowiek patrzy i widzi poza
soba §wiat cielesny. Ale czlowiek jest nie tylko obserwatorem, jest on
réwniez obserwowany. Ot6Z cialo Indzkie mozna traktowaé jako rzecz
wérdd rzeczy, jako przedmiot, ktéry podlega tym samym prawom
logiki, co inne przedmioty materialne. Dia Merleau-Ponty’ego jednak
cialo jest przede wszystkim podmiotem myslacym i dzialajacym
(egzystencia). Kazda za$ czynnos¢ psychiczna zakiada cialo, scisle

*Tamze, s, 71-72.
M. Merleau-Ponty, Phenomenoslogie de la perception, Paris 1945, s, 179
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jest z nim zjednoczona. Przy czym — co trzeba zaznaczyé — procesy
psychiczne nie zostaly tutaj zredukowane do fizycznych. W ogdle
fizyczne — psychiczne to dystynkcja wiéma. Dla Merleaun-Ponty’ego
najwazniejszy jest poziom zZrédlowy. To przediwiadomy poziom
konstytutywny, gdzie rodzi si¢ egzystencja, ktéra widmie jawi sie
nam jako Swiadomos€ i cialo, podmiot my§lacy i podmiot dzialajacy.
Rzeczywisto$€ ta dana jest nam paradoksalnie juz na poziomie prak-
tyki Zycia, gdzie doswiadczamy moZliwosci i ograniczei wlasnego
ciala. Np. czlowiek, ktory w wypadku samochodowym traci noge,
albo ktdremu amputowano ja w celu ratowania Zzycia, budzi sig
w szpitalu i odczuwa, Ze boli go noga, ktdrej juz nie ma. To doswiad-
czenie wskazuje na szersza podstawe, gdzie Swiat jest wspdtzalezny
Z cialem. W tej perspektywie cialo i $wiat tworza jednosé: moje cialo
Jjest zrobione z tej samej thanki cielesnos$ci, co Swiat (to znaczy io, co
posirzegane) i co wiecef, (...} w tef thance clelesnosci mojego ciala
Swigt uczestniczy, (1) on jq ODZWIERCIEDLA, zachodzi na nig, a ona
zachodzi na niego™. Ale to jest juz poziom ciata przed-obicktywne-
go. Ciclesnos¢ ta nie pokrywa sie z cialem przezywanym, kiére cier-
pi, pragnie, dziala, tworzy. Istnieje przed rozréznieniem fizyczne —
psychiczne. Takie ciato ,,wybiega” w dal, si¢gga gwiazd i nie daje sie
tatwo uchwycié, streécié, okreslic.

Cialo nasze ma ogromne mozliwosci — moZe otwiera¢ nas na rze-
czywisto$é ponadnaturalna. O tych jego mozliwosciach pisal Emma-
nuel Levinas.

Okno na Transcendencje

Termin ,.filozofia” zwyklemu czlowiekowi kojarzy sie z madroscia,
z  umitowaniem madrosci”, kidra przenika byt. Perspektywe le Levi-
nas catkowicie odwraca. Dla niego filozofia jest mgdrosciq milosci,
ktéra najpetniej wyraza si¢ w odpowiedzialnosdci za bliZniego. Nie byt
jest pierwszy, ale relacja do Drugiego, wybranie i radykalna odpowie-
dzialno$¢ za Drugiego. Przed ontologia jest etyka. Ciato umozliwia
wglad i opis tego, co istotne. Cialo jest oknem na Transcendencje. T¢
wazng funkcje ciala odkrywamy w czasie spotkania z Drugim. Ale
o tym 7a chwilg.

Najpierw trzeba stwierdzié, Ze cialo jest dwuznaczne: z jednej
strony stawia opdr, ogranicza, jest przyczyna cierpied, za$§ z drugiej

M. Merleau-Ponty, Widzialne i niewidzialne, Warszawa 1996, s, 247.
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strony wyzwala, stwarza mozZliwoS$ci rozwoju, umozliwia przyjemnosé
i radodé. Mozna powiedziec, ze Levinas uprawia swoists fenomenolo-
gic namie¢tnodei, filozofi¢ erotyki. Jego zdaniem erotyka wyrywa
jednostke z zamknietego Swiata codziennosci, ktéra uptywa na budo-
waniu wlasnej tozsamosci. Erotyka otwiera nas na czysta zewnetrz-
nosé. Otwiera przed nami oszalamiajaca glebie tego, czego jeszcze
nie ma, ale co jest mozliwe, co jest przyszioscia. Ostatecznie w roz-
koszowaniu si¢, w uzywanin $wiata, czlowiek jako cialo natrafia na
ubdstwo tego, czym si¢ rozkoszuje. Istnieje bowiem mozZliwos$e za-
niku tego, co jest nam dane. To w rezultacie zdradza nietrwalogé
naszego szczescia i rodzi niepewnosé, Egzystencja pragnie, ale cialo
nie zpa takiego gestu, nie zna Zadnej aktywnosci, kiéra moglaby
zmniejszy¢ pragnienie metafizyczne. Nic, zadna pieszczota nie jest
w stanie zaspokoi¢ tego pragnienia. Tu moze poméc tylko Nieskod-
czono$é. Gdzie moina ja spotkad, kiedy mozna byé¢ jej pewnym?
W spotkaniu z Drugim. Bez-inter-esowne czuwanie i odpowiedzial-
nos¢ za Drugiego umozliwia doswiadczenie Nieskoficzonosci. Drugi,
kiéry wobec mmie jest zawsze na zewnatrz, objawiajac swoje oblicze
zmusza mnie do przekroczenia tego, co wewnetrzne, rozbija mdj
egotyzm.

Wiele mozna wyczyiaé z Indzkich oczu, z ludzkiego ciata. Jedno
jest pewne: ludzkie spojrzenie zawsze wzywa, blaga i wymaga. To
spojrzenie jest samg epifania twarzy jako twarzy. Twarz jest najbar-
dziej naga, bezbronna, narazona na niebezpicczefistwo. Twarz blaga
o pomoc. Nagosdé twarzy znajduje przediuzenie w nagogci ciala, ktére
jest slabe, zzigbnigte, ktére wstydzi sie swej nagosci. Obecnosé In-
nego zraczy wlasnie, Ze moje radosne posiadanie $wiata zostalo
zakwestionowane’, Uznaé Drugiego, to uznaé jego slabosé, nedze, to
poczué sig wybranym i odpowiedzialnym za niego. A to znaczy zyé
juz nie dla siebie, lecz dla Innego.

Wydaje sie, ze zyjemy w czasach, kiedy cialo nie jest juz traktowa-
ne przez crzlowieka -~ przynajmniej w naszej kulturze — jako jego
wrdg, jako pierwiastek anty-ludzki, jake zlo. Wiemy, Ze zarwno
catkowile oddanie si¢ cialu, jak i kompletne jego odrzucenie s
w réwnym stopniu zgubme. OdkryliSmy naturalne prawo ciala i je
respekiujemy. Przyczynila sig do tego diugowiekowa refleksja filozo-
ficzna oraz rozwoj takich nauk jak biologia, medycyna, psychologia,
a takZe — a maoZe przede wszystkim — teologia i duchowosé chrzesci-

PE. Levinas, Cafo§é i nieskoficrono$é, Warszawa 1998, s, 75.
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jafiska, w centrum ktdrej znajduje sie Chrystus, a On cialem nigdy nie
gardzit i ciatu lndzkiemn nie zlorzeczyl.

Cialo towarzyszy¢ bedzie nam tutaj na ziemi i péZniej w wiecznos-
ci. Wiecznos¢ bez ciala bylaby anomalia. A jesli byloby inaczej, jesli
po Smierci zechcq nas przemienié w zeschiy ptomyczek, kiory chodzi
po Sciezkach wiatréw — nalezy zbuntowad sie (...) Lepiej [bowiem)|
byél 3skrzypt'eniem podiogt niz przerafliwie przezroczysty doskonatos-
cig”.

B 7. Hetbert, Zeby tylko nie aniot, w: Poezje, Warszawa 1998, 5. 299.
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Stanistaw Obirek SJ

Swoista inkulturacja —
jezuici 1 sarmatyzm

Jezuici nic mieli latwej drogi do Poiski. Wprawdzie niektdrzy
biskupi, tacy jak Stanistaw Hozjusz czy jego pdZniejszy nastgpca na
biskupstwie warminiskim Marcin Kromer, czynili starania u wladz
rzymskich, by jezuitéw do Rzeczpospolitej sprowadzié, widzgc
w nich narzgdzie pomocne.i skuteczne przy wprowadzaniu w Zycie
reform Soboru Trydenckiego, lecz starania te byly raczej odosobnione
i nie znajdowaly wigkszego zrozumienia w 6wczesnym episkopacie,
o innych grupach spolecznych nie wspominajac.

Zreszta pierwsze préby kontaktéw, jakie podejmowali sami jezuici
przybywajacy do Polski w towarzysiwie legatéw papieskich, wypa-
daly zgola niepomyslnie. Najpierw Alfons Salmeron bezskuteczaie
zabiegat o audiencje u Zygmunta Augusta w 1555 r., nie udalo mu
sie tez rozwingé zadnej dzialalnosci duszpasterskiej, przeciwnie — byt
raczej niecheinie widziany. Po dwéch miesigcach, rozchorowawszy
sie, wyjechal z Wilna, narzekajac w liscie do Ignacego nie tylko na
kiepskie polskie piwo, lecz takZe na brak jakiegokolwiek zaintereso-
wania sprowadzeniem jezuitéw do Rzeczpospolitej. Jego memoriat na
blisko 10 lat opéznil przybycie jezuitéw do Polski'. Podobnie nie-
wiele wskoral kilka lat péZniej Piotr Kanizy, mimo niewaipliwego
uroku osobistego i przyjacielskich kontaktéw z wieloma Polakami,
Zreszta wspomnienie o Polsce i Polakach zachowal bardzo serdeczne
marzac o powrocie do tego kmaju: Gdyby mi przeloieni pozwolili
zostatbym najchetniej w Polsce az do smierci.

W kazdym razie, nawet jesli przyjmiemy, ze Towarzystwo Jezuso-
we zostato sprowadzone do Polski w 1564 r,, to trzeba sobie jasno
powiedzie€, iz sprowadzenie to dokonato si¢ jakby bocznymi drzwia-
mi, bo do Braniewa — miasta na samych kraiicach pdmocaych Rzecz-

'B. Natoiiski, Poczgtht i rezwdj Towarzysiwa Jezusowego w Polsce, 1564-1580,
w: I. Brodrick, Powstanie i rozwdj Towarzystwa Jezusowege, 1, 1, Krakow 1969,
s, 414-476.
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pospohtej Zresth egzystencga i tej placéwki przez kilka lat byla
wyraZnie zagrozona®.

O otwarciu domu, kolegium — o uniwersytecie nie wspominajgc —
w Krakowie, mowy by¢ nie moglo. Przyczyne nalezy upatrywac nie
tylko w konsckwentnym uporze Akademii Krakowsklej ale réwnieZ
w4braku zainleresowania miejscowego biskupa i dworu krélewskie-
go". :
Jak wigc sig to stalo, Zze juz 20 lat péZniej, po $mierci Zygmunta
Augusta i po niefortunnym epizodzie zwiazanym z Henrykiem Wale-
zym, jezuici zaczgli odgrywad tak wazng, by nie powiedzie¢ — domio-
sha, rol¢ w Zyciu nie tylko religijnym, ale i politycznym Rzeczpospo-
litej Wielu Narodéw. Dlaczego whadnie Patres Societatis Iesu okazali
si¢ tak atrakcyjnym partnerem w polityce wyznaniowej Stefana Bato-
rego i calej dynastii Wazéw, od diugiego panowania ,jezuickiego”
kréla Zygmunta III poczynajac?

Zreszta nie tylko dwér kr6lewski przejawial zainteresowanie nowo
sprowadzonym do Polski zakonem. Dos¢ szybko stali si¢ jezmici
chetnie widzianymi spowiednikami i doradcami, nie tylko zreszta
w_sprawach ducha, na dworach magnack1ch a i szlachta chetnie
oddawala im swoje latorosle na wychowanie®. Trafiali réwniez do
jezuickich kolegiéw synowie mieszczan, a nawet chlopéw — ci ostatni
z upodobaniem shichali tez misji ludowych gloszonych nie tylko
stowem polskim, ale i litewskim, totewskim i chyba réwniez ruskim
na rozlegtych obszarach Rzeczpospolite;.

Ufundowana przez Stefana Batorego w 1579 r. Akademia Wiclei-
ska stata si¢ przez najblizsze wieki prawdziwym centrum promienio-
wania kultury Zachodu, jak tes miejscem wypracowywania rodzimych
tradycji humanistycznych i §cisle naukowych — pomostem pomigdzy
Wschodem i Zachodem. ZaangaZzowanie w sprawy prawostawnego
Wschodu zaowocowato w 1596 r. zawarciem Unii Brzeskiej, kidra —

], Korewa, Z dziejéw diecezji warmisiskiej w XVI w. Geneza braniewskiego
Hostianum. Przyczynek do driejow zespolenin Warmit z Rzeczpospolitg, Poznaf 1965.

*B. Natoaski, Jezuici @ Uniwersytet Krakowski w XVI w., w: Studia z historil
fezuitéw, Krakow 1983,

*}. Paszenda, Czlery wickéw jezuitdw w Krakowie, W: tamze.

*Warto tu preywolaé lapidarng charakterystyke zakondw 1.8, Bystronia: ,,Pita wige
szlachta z bernardynami, uczyta sig ascezy u karmelitdw, ale dzieci jezuitom oddawata
i w wazniejszych wypadkach radzila si¢ u jezuitdw™, w: Dziefe obyczajéw w dawnej
Polsce. Wiek XVI-XVIII, Warszawa 1932, s. 347,
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cho¢ rézpie bywala oceniana — stala sie niewqtpliwie poczatkiem
kulmrotwérczych a nawet cywilizacyjnych, proceséw trwajacych do
dnia dzisiejszego®.

W krétkim artykule nie sposéb odpowiedzieé¢ na tak rézne i dok-
tadnych badafi wymagajace pytania, Chcemy tylko zwréci¢ uwage na
pewne procesy kulturowe, w kidre sam zakon, w sposéb mmniej czy
bardziej Swiadomy, byl uwiklany. Chodzi tu o zjawisko umownie
nazywane sarmatyzaqq polskiego katolicyzmu. Pojecie to wprowadzit
Janusz Tazbir’, kiéry chyba najwiecej uwagi poswiecit nieco parado-
ksalnej obe(,noém jezuitdw w dziejach kultury polskiej. Wiasnie ten
badacz uwaza zasygnalizowany powyzej problem za zagadnienie
szczegdlnie 1nter.‘:sujqceIg

Zdaniem Tazbira jeznici temu procesowi ulegli’, za§ ich wiasny
wklad widziatby on w teologicznym uzasadnienin uznawanej przez
ogot szlachty struktury pafistwa, strukiury, w ktdrej, jak si¢ wydaje,
jezuici z uptywem lat czuli si¢ coraz lepiej. Nie dziwi wigc, iZ ostate-
czna ocena Janusza Tazbira jest dosé jednoznaczna: W bilansie dzia-
talnosci jezuitow polskich XVII stulecia trudno nie umiescic¢ tej S -
nej prawdy, iz w ostatecznym rozrachunku ,, crerep mbaszny sarma-
rzmu wzigt wowezas gore na kulturalng ehtq zakonu'®.

Czy ta ,smutna prawda” jest rzeczywiscie juz estatecznym bilan-
sem obecnosci jezuitéw w kulturze polskiej?

‘Por. ocene A. Naumowa: ,,W wyniku zawarcia unii, ktéra w zasadzie byla serig
indywidualnych aktéw poddania si¢ wladzy papieza i zanegowania swojego statusu
sprzed tego akiu, nastapilo rozdarcie prawostawnej kultury ruskiej w aspekcie ontolo-
gicznym, soteriolegicznym i eklezjologicznym”, Przemiany w ruskiej kulturze unitow,
w:  Krakowskie Zeszyty Ukrainoznaweze”, . V-V1, 1997,

'Sarmatyzacia katolicyzmu w XVII wieku, w: Wiek XVII ~ Kontrreformacja —
Barok. Prace z historii kultury, Wroclaw 1970, s. 7-37.

*.Za bardziej zreszty interesujgey problem od ich (jezuitéw) wplywu na spote-
czenstwo uwazam problem »sarmatyzacji« czlonkdw zakonu oraz cemy, ktdra za to
vaptacit™, Jezwici miedzy Rrecipospolity a Rzymem, w: Szkice z dziejow papiestwa,
Warfizawa 1989, s. 75.

?Jezuici nie oparli sig rdwmez procesowi sarmatyzacji katolicyzmu, kiéry osiag-
ngt swe apogeum na przetomie wickéw XVII i XVIIL Termin ten rozumiem jako
dostosowywanie pojec religijnych oraz wyobrazen o przeszhosci i zagadnies eschatolo-
gicznych do ustrojowo-polityczne] struktury Rzeczpospolitej, taczenie ich z folklorem
i miejscowyq tradycjq historyczna”, farnze, s. 96.

“Tamze, 5. 127.
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Jezuici — pomiedzy obcoscia i swojskoscia

Rokoszanie, domagajac sie w 1606 r. wydalenia jezuitéw z granic
Rzeczpospolitej”!, wirod licznych powoddéw tego Zadania wskazy-
wali ich obca proweniencje i, co za tym szlo, powigzania z obcymi
mocarstwami (chodzilo o dwory Habsburgéw) oraz dzialalnosé nie-
zgodng z polska racia stann (dazenie do wzmocnienia Whadzy krélew-
skiej). Zastrzezenia i krytyczne uwagi podjal w swym dzielku , Proba
zakonu Societatis Jezu™'* Piotr Skarga. Czy istotnie jezuici byli ele-
mentem obcym?

Tak bylo z caly pewnoscia, gdy przybyli do Rzeczpospolitej
w 1564 r. Pierwsi prowincjalowic to rowniez, co zreszta zupelnie
zrozumiale, obcokrajowcy. Az do 1608 r. byli to Wiosi®. Inne
waine stanowiska w obu prowincjach -- polskiej i litewskiej — obej-
mowali rodzimi jezuici i to za wyraZng sugestia obcokrajowcdw,
ktérzy rozumieli znaczenie dumy narodowej'. Ciekawie przedstawia
si¢ tez ewolucja stanowa cztonkéw zakonu w Polsce. W pierwszych
latach zdecydowang przewage mieli mieszczanie I chiopi, szlachta
stanowila wyjatek. Prowincjal austriacki Wawrzyniec Maggio tak
pisat w 1568 r. do generata Franciszka Borgiasza: Jest rzeczq zna-
mienng, jak dziwig sie ci panowie polscy, gdy dowiedzq sie, ze jakis
szlachcic zostal jezuitg. Dwa lata pézniej tenze Maggio przyznawat
w liscie do generala, Ze przynaleznos¢ do stanu szlacheckiego stwarza
wicksze mozliwosci duszpasterskie, gdyz ruraj wynosi sig szlachectwo
ponad wszystko i uwaza za co$ niezwykiego'®, Latwo to zrozumied
jesli sobie przypomnimy, iz w dwczesnej Rzeczpospolitej nawet réz-
nice wyznaniowe i poglady polityczne byly podporzadkowane solidar-

“J. Czubek, Pisma polityczne = czasdw Rokvszu Zebrzydowskiego, t. 111, Krakéw
1916-1918,

? Krakow 1607.

BS. Obirek, Jezuici w Rzeczpospolitej obojga naroddw 1564-1668, Krakéw 1996,
s. 107.

*,Gdy w 1585 wysunigto kandydaturg Garciasa Alabiano na stanowisko reklera
Akademii Wilefiskiej, ten dobrze obeznany w stosunkach polskich Wioch dowodzit
gencratowi zakonu, Ze rektorem powinien zostaé czlowiek nie tylko wszechstronnie
wyksztatcony, ale przede wszystkim Polak, nigdy za$ cudzoziemiec”, tamze, s. 107,

¥ Archiwum Rzymskie Towarzystwa Jezusowego (ARSI), Germania 149 f. 250
(dalej w skrdcie — red.).

¥ ARSI, Germ. 151 f. 161.
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nosci stanowej'’. Zreszta, jak podkresla Dziegielewski, réznice wy-
znaniowe byly tylko jednym z czynnikow i to rzadko przesqdzajgeym
o postawach polityeznych®™. To samo mozna powiedzie¢ o stosun-
kach towarzyskich; réZnica w wierze nie miala wplywn nawel na
przyjacielskie zwiazki. Warte przypomnie¢ niezwykle znamienny
w tym wzgledzie epizod z 1629 r. z litewskiego Nieswieza; jezuici
ofiarowali hetmanowi Krzysziofowi II Radziwillowi, przywédcy kal-
winistéw, oswojonego niedZwiedzia, on zaé ze swej strony nie
szczedzil wyrazow hojnosci dla ich kolegium®™.

W kazdym razie w pierwszym i — wedlug J. Blofiskiego — najcie-
kawszym pokolenin jezuitéw®, zdecydowana przewage stanowili
plebejusze™. Stopniowo jezuici tak dalece dostosowali si¢ do stosun-
kéw panujacych wérdd polskiej szlachty, iz zaskoczeni wizylatorzy
Z Rzymu nie szczedzili ostrych i krytycznych uwwag pod ich adre-
semn~. Najpowazniejszy zarzut dotyczy sklonnodci do naduzywania
alkoholv. Tak pisat w 1638 r. generat M. Vitelleschi do obu prowin-
cjaléw, polskiego i litewskiego: PoniewaZ czesto dochodzq mnie
wiesci © naduzyciach w jedzeniu i piciu o naszych po prowingji,
przeto poleca on, cot w innych prowincjach rozporzadzil, azeby
w informacjach do urzedéw (ad gubernandum) wyraZnie zaznaczano

¥ Ofensywne przedsigwzigeia kontrreformacyjne nie byly motywem na tyle
silnym, aby mégt on sklonié dostojnikéw koscielnych do po$wigcenia swych krewnych
i przyjacidt — réZnowiercdw, a ponadto narazié¢ kraj na aiebezpieczefistwo wojny
domowej”, J. Dziggiclewski, [zba poselska w systemie wladzy w Rzeczpospolitej
w czasach Wladystawa IV, Warszawa 1992, s, 73.

*Tamze, s. 73.

¥Pisze o tym w niezwykle cickawym artykule Z dziejow folerancii religijnej na
Litwie za panowania Zygmunta III §. Seredyka: ,Tak wigc w okresie petnego przeciez
rozkwitu kontrreformacji i sporéw religijnych przywddea kalwindw litewskich otrzy-
nat od jednej z czolowych placdéwek wrogiego mu ideclogicznie obozu dary w postaci
niedzwiedzia, zurawi i §liw wegierskich wraz z zapewnieniem o codziennych modlit-
wach za jego pomy$ino§é, a sam przesylal zakonnikem w Nie§wiezu zapomogi,
zamawial v kolegialnego malarza jakis »konterfekt« oraz zgadzal sig na zakupicnie
z wiasnych funduszy dla uczaiéw zakonnych papiery, i to zdajac sobie zapewne
sprawe, 2¢ beda sig oni na nim wprawiali m.in. do swych przysztych antyheretyckich
wyslapieii”, Sprawozdania OTPN, seria A nr 10, s. 107.

2 Mikotaj S¢p Szarzyfiski a poczqiki polskiego baroku, Krakéw 1967, s. 31.

“W pierwszym okresie dzialalnodei zakonu jego czolowi szermierze to przede
wszystkim plebejusze pochodzacy sposrod miejscowej ludnodci”, §. Ohirek, Jezuici, . .,
dz. cyt., 5. 108,

78, Zateski, Jezuici w Polsce, t. 11, Lwéw 1901, s. 569-576,
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azali w tym, kidry jest proponowany ng przefozeristwo, nie dostrzezo-
no sktonnosci do biesiad i kielichéw w domu lub poza domem™.
W 1642 r. wizytator Fabrycy Banfi, kiéry w przyszlodci mial tez
petni¢ urzad prowincjata w Polsce, pisal z Rzymu ordynacje poswig-
cong ,,Wstrzemigzliwosci w napoju”. Upomnier w tym stylu spotyka-
my znacznie wiecej. Chodzito w nich nie tylko o walke z pijanistwem,
ale tez o przeciwdzialanie rozpowszechnionemu stylowi zycia. Przy-
wolajmy jeszcze list generata Caraffy z 1646 r. skierowany do rektora
Kolegium Ewowskiego: Na Zadne weale obiady u obcych nasi niech
nie chodzq, (...) Wszelkie obiady, podwieczorki u krewnych, odwie-
dziny po willach, ogrodach pariskich, surowo zabronione. (...) nalezy
uwolnié¢ sie od biesiad akademickich, wydawanych z okazji dysput
publicznych i naukowych popisow™.

Draznigce cechy charakteru polskiej szlachty zdawaly si¢ nie
oszczedzad i jezuitow. Zwracal na to uwage wizytatorowi Argentemu
juz w 1614 r. generat Akwawiwa: Zauwazono w Polsce proinosci
troche u naszych z szlacheckiego rodu, a stqd zarozumiantosé, ze przy
lada urazie szlachectwo swoje wysuwajq naprzdd, pordwnywajq
z innymi i przenoszq sie ponad innych®. Trudno sie dziwié, 7e to
szczegdlne znaczenie szlacheckiego pochodzenia w Zyciu spotecznym
sprzyjalo tendencji do upodobniania si¢ do tej klasy, co jednak réw-
nieZ spotykalo sie z reprymenda. Prowincjal Hineza w 1634 r. uponi-
nal rektordw kolegiow: Niekidrzy nasi magistrowie, nie bedge szlach-
tq, sobie i uczniom nieszlachcie ponadawali szlacheckie nazwiska (na
ski); pachnie to préinosciq — nale?y fego zakazaé i wrocié do daw-
nych nazwisk®®. Zreszty sami rektorzy zashizyli sobie na nagane
prowincjata Szczytnickiego w 1648 r. za holdowanie zgola niezakon-
nemu stylowi zycia: Za czesto i bez slusznej przyczyny wyjezdzajq
z domu w odwiedziny lub do krewnych; znaczny sumpt tozq na powo-
zy czierokonne, Spiewakow bursistdw ze sobq wozq; o sobie dobrze
pamietajg, dla drugich mniej czuli™.

Przywolane napomnicnia i reprymendy s3 wyrazem statego wysitku
przeciwdzialania ujemnym stronom obyczajowosci staropolskiej,

B Tamze, s. 571.
*Tamze, s. 572.
STamze, s. 273.
*Tamze, 5. 573.
T Tamie, 5. 574.
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ktérej jezuici, wywodzacy sie coraz liczniej ze stanu szlacheckiego,
ulegali. Warto jeszcze wspomnied o swoiste] religijnosci Rzeczpospo-
litej, ktéra w znacznym stopniu okre§lita rodzaj zaangazowaii duszpa-
sterskich Towarzystwa Jezusowego.

Przypomnijmy fragmenty anonlmowego “memorialy jezuickiego
z kofica XVI w. o mieszkaricach Krakowa: Talia sunt Polonorum et
maxime huius civitatis ingenia, quae cantu ad templum pertrahuniur
{,,Takie sa uzdolnienia Polakéw, a szczegdlmie mieszkaticow tego
miasta, ze $piew ich przyciaga do Swigtyni™), Silentium Soctetatis
nosirae este populus non potest capere (,,Milczenia naszego Towarzy-
stwa ten lud nie jest w stanie pojac”), Se populus huius civitatis non
putat praecepto Ecclesige satisfacere, nisi cantatum audiat sacrum™
(,,Ludnosé tego miasta nie sadzi, Ze zadodéuczyni nakazowi Kosciola
jezeli nie styszy swietego Spiewu”™). Nie dziwi wiec, iZ jesli w 1594 T,
general Akwawiwa zakazuje uzywania organdéw, fo juz w 1608 r.
dopuszcza ich uzycia, za§ w polowie XVII w. orklestry stajg sie ju
zjawiskiem powszechnym w kosciotach jezuickich®.

To samo dotyczy stopniowej rozbudowy ceremonii liturgicznych
wyraznie zblizajacych si¢ do pompatycznych elementdw uroczystosci
$wieckich, takich Jak bramy mumfalne rozbudowane dialogi, pocho-
dy, iluminacje i ognie sztuczne®

Klopoty z sarmatyzmem

Sarmatyzm nie przestaje ciekawié polskich badaczy i trudno sie
temu dziwié, jesli za T. Ulewiczem przyjmiemy, ze sarmatyzm to
Jedno z podstawowych, a zarazem najbardziej zlozonych pojeé z za-
kresu dziejow kultury dawnej Polski, bedgee wiaSciwie synonimem
obvczajowosci oraz duchowej i umvsiowej kulitry Rzeczpospolitej
szlacheckiej od schyHa XVI w. az po dobe rozbioréw™. Rozkwit tej

# ARSI Polonia 72. f. 5.

®1. Paszenda, Koscist sw. Barbary w Krakowie z domem zakonnym ksiesy jezui-
tow. Historta 1 architektura, Krakéw 1985.

* Nawiasem mowiac, te tendencje dotyczyly w ogdle katolicyzmu polskiego -
w przypadku fezuitéw faczylo sie to z keniecznodcia przekonania whidz rzymskich.
Kontakty z Rzymem, chocby przez udzial w Kongregacjach Generalnych, i recepcja
nastgpujaeych po nich dokumentéw to oddzielny i niezwykle ciekawy problem, ktéry
musimy tutaj pozostawié otwarty.

* Sarmatyzm, w: Literatura Polska. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1985,
t. I, s. 334,
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formacji kulturowej przypada na czas dynamicznego rozwoju zakonu
jezuitéw. Pytanie o zwigzki tego zakonu z sarmatyzmem jest wicc
uzasadnione. Znacznie trudniej na nie odpowiedzie zwazywszy, i2
znajdujemy sie u poczatkéw badart nad literatura dawng, pozostawio-
ng przez tzkich pisarzy jezuickich, jak Kacper Druzbicki, Mikolaj
Legczycki, czy nad tak intrygujacym zjawiskiem, jakim byla twoérczosé
poetycka Iozefa Baki. Zreszta rdwniez miejsce w kulturze polskiej
takich twércéw, jak Piotr Skarga, Jakub Wujek czy Franciszek Boho-
molec, nie zostato dotad zadowalajgco ukazane. To prawda, ze najpel-
niejszym wyrazem kultury sarmackiej jest w literaturze twérezosé
Waclawa Potockiego, Wespazjana Kochowskiego i Jana Chryzostoma
Paska (Ulewicz), niemniej jednak obfita iwdrczos$¢ pisarzy jezuickich
stanowi wazne jej dopelnienie. Nawet pobiezne przekartkowanie , En-
cyklopedii wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564--1995”
pozwala spodziewad sig wielu niespodzianek badawczych.

Jestem przekonany, ze klopoty z sarmatyzmem i jego zloZzonymi
zwigzkami z jezuitami dopiero si¢ zaczynaja. Udane inicjatywy r6z-
nych czasopism podejmujchqch problematyke baroku i sarmatyzmu
Zachecaja do dalszych badan™,

Wydaje sie, iz w przypadku zakonu jezuitdw i jego roli w kulturze
polskiej moZzna méwic¢ o szezegélnym rodzaju inkulturacji. Dynamicz-
ny wzrost liczebny jezuitéw, jak tez liczne powstale wdwczas kolegia
z Akademisy Wilenska na czcle, byly wyrazem trafnej odpowiedzi
duszpasterskiej na zapotrzebowanie spoleczne. W lym pierwszym
okresie mamy do czynienia z udanym przeniesieniem wzorcéw rzym-
skich, zwlaszcza szkolnictwa, do Polski. Dzialo si¢ to przy duzym
udziale obcokrajowcéw, zas jeznici polscy byl wyksztalceni przewaz-
nic w Rzymie 1 wywodzili si¢ z nizszych klas spolecznych. W nastep-
nym okresie (po rokoszu Zebrzydowskiego) mamy do czynienia
Z procesem odwrotnym. Sam zakon jemitéw poddat si¢ silnemu pro-
cesowi sarmatyzacji, tzn. jego czlonkowie wywodzacy si¢ coraz czes-
ciej z wyzszych klas spotecznych przenosili do zakonu zachowania
i styl bycia typowy dla tych klas, co budzilo powaZne zastrzezenia
kierownictwa zakonu w Rzymie.

#Ich swoistym podsumowaniem jest nr 4 kwartalnika ,Ogréd™ (20)1994.
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Antoni Bednarek

Kaznodzieje romantyczni

To wlasciwie zapomniana Karta polskiej kultury. Czesto wiedza
o przeszlogci, kojarzac wybitne postaci z wieloma czynnosciami
i zaslugami, najstabiej uwwypunkla ich dzielo oratorskie. Trafnym
przykladem moga by¢ zmartwychwstaficy. Najmniej wiadomo o ich
sZtuce wymowy 1 Zwiazanym z estetyka czasu charakterze wystapien.
Podobnie bylo z innymi kaznodziejami, ktérych niezwykle niekiedy
koneksje z literatura romantyczng sa catkowicie pogrzebane w niepa-
mieci naszego wieku.

Kaznodziejstwo oswieceniowe, wypelnione misja wielkiego morali-
zatorstwa, nauczaniem patriotycznym i obywatelskim, mniej vwagi
po$wiecalo doznaniom introspektywnym. W romantycznym orator-
stwie kodcielnym nastapil zwrot ku wnetrze czlowieka, daje sie zau-
wazyé glebsze wnikniecie w problematyke egzystencjalna, religijny
wymniar kondycji ludzkiej. Pojawil sie réwniez wspélny z literaturs,
podobnie zagospodarowywany obszar motywoéw i wyraZne pokre-
wiedstwa stylistyczne,

Cheac wlasciwie zrozumieé specyfike romantycznego kaznodziej-
stwa, trzeba je widzied na ile odnowy zycia religijnego I pol. XIX w.,
postrzegaé w kontekscie nowych jakosci, pojawiajacych sie wiedy
w obrgbie kulury Zywego slowa. A wiec dobrze bedzie pamigtaé —
migdzy innymi — o éwezesne]j refieksfi na temat przezycia religijnego
i o afirmacji postawy poszukujacej, zmierzajace] do ustawicznego
rozwoju duchowego. Nalezy tez mie¢ w polu uwagi romantyczne
odczuwanie sakralnego kontakin z reczywistoscig, wszelkiego ro-
dzaju $wiadectwa doznan tchnienia Bozej obecnosci i zwigzane z tym
wszystkim postrzeganie cziowieka we wszechswiecie. Nowa epoke,
jak wiadomo, wspiétworzyla réwniez heroizacja istnienia, wyostrzona
swiadomos¢ jego dramatyczno$ei i tajemnicy, tragizmu i wielkosci
zarazem; przekonanie, ktéremm nicodzowna byta chrzescijaiiska pew-
nos¢ nadziei. Nadto istotna jest takze — w zetknieciu z romantycznym
oratorsiwem w ogdle — wiedza o wzrastajacym wowczas znaczenin
slowa mdéwionego, specyficznej teatralizacji wypowiedzi, jej ckspresji
i rytmizacji.

Wszystko to miato swoje konsekwencje w postaci catkowitej zmia-
ny stylu, ktéry dla shuchaczy o gustach przeszlego okresn mogt byé
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zaskakujacy. Nie moze tedy dziwi¢ reakcja wiemych (co odnotowuja
pamigtnikarze) na wystapienia jednego z romantykéw ambony, kiéry
bulwersowal starcéw wileriskich, a entuzjastycznie nastrajal mlodziez
takim oto rodzajem wymowy: Nejwickszg tajemnicqg dla cziowieka
jest czlowiek. Gdy wyrokowaé zamierzamy o ludziach, nie moiZemy
byé¢ nigdy swoich wyrokdw zanadio pewni. Twarz, stowa, same po-
stepki, nie zawsze sq W wiernym obrazem. Czytanie w tych HIEROGLI-
FACH nader zawite. Do wielkiego tylko znawcy mowi zrozumiale ten
Jezyk'. 1 w innym miejscu: Zaprawde, ile razy podobnego widze lub
wyobrazam cdowieka, zdaje mi sie jak bym oglgdal jakoby istnosé
nadludzkg, jakby stawit mi sig obecny jakby gienijusz, jakby duch,
Jakby aniol, jakby widomy Bdstwa obraz, jakby widome bdstwo na
ziemi! Tak to gienijusz, to aniot, 1o jakby widomy bostwa obraz, jakby
widome bdstwo na ziemil! a przeciei to czlowiek, to prawdziwy, to
prawdziwie wielki czlowiek — i 0TOZ CZEOWIEK S To fragmenty Zatob-
nego pozegnania Jozefa Lopacinskiego i Jedrzeja Sniadeckiego przez
ks. Ludwika Trynkowskiego ~ legendama postac¢ polskiego kazno-
dziejstwa. W swoim czasie slynny w miescie Mickiewicza bohater
popowstaniowej kazalnicy, pdZmiej uczestnik spisku Konarskiego,
wigziony i lorturowany, zmarly w obledzie na zestaniu. To o nim
glosi wied¢ gminna, ze w 1831 r. w zakoriczeniv swojego kazania
z naciskiem méwil: powstaricie, powstaricie, powstaiicie, dodajgc po
chwili przyciszonym glosem... z grzechéw waszych. Amern’. Nawia-
sem mowigc, zalecajace wykrzyknienia, niby Zolnierskie dyspozycje,
byly czestym elementem dwezesnej sziuki kaznodziejskiej.

'L. Trynkowski, Mowa w czasie zalobnych modiéw... miana roku 1833, miesiqey
lwietniv 18 dria w kofciele katedralnym wilediskim, w: Mowy w czasie Zatobnych
modfow za dusze 5.p. Jozefa Laopacifiskiego szambelana | kawalera, Wilno 1835, 5. 11-
-12.

*Tenze, Na wuczcrenie Sp. Jedrzejn Snicdeckiege (Mowa pogrzebowa miana
w kosciele Sw. Jana w Wilnie przez...), w: Wspomnienie zycia $.p. Jedrzeja Sniade-
ckiego, Warszawa 1840, s, 39-40.

*Zob, M. Piwiriska, Ludwik Trynkowski, 1805-1845, w: Obraz literatury polskiej.
Literatura krajowa w okvesie romantyzmue 18311863, t, 111, Warszawa 1992, 5. 276;
autorka powoluje si¢ m.in, na Ksigge wspomniei M. Malinowskiego (Krakéw 1907,
5. 98), trafnie zauwaza tez: ,Historia literatury, zainteresowana raczej uniwersytetem —
ze wzgledu na Mickiewicza ~ nie notuje, ze w Wilnie od konca lat dwudziestych
ubiegtego wieku trwaby swego rodzaju turnieje na ambonach — a bylo to chyba bardzo
wazne dla klimatu duchowego tego miasta, dla pdZniejszych zdarzen historycznych
(-..). Nie dewotki pedzily tak po ulicach Wilna z kazania na kazanie. »Biegali« przy-
szli uczestnicy powstania, przyszli spiskowey, przyszli skazancy” (s. 275).
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Uderzajacy jest u Trynkowskiego ten doskonale ,,podstuchany”
w klimacie czasu ton natchnionej improwizacji, wielkiego monologu
scenicznego, prowadzonege w rapsodycznym nastraju. Bez przyswo-
jenia sobie tego kanonu — podobnie jak bez obycia z nowym sposao-
bem prezentacji wielkich postaci — trudno bylo tekst zaakceptowad.
Ale identyfikacja cech romantycznych to w tym przypadku takze
rozpoznanie postawy medytacyjnej, ktora w owym czasie ceniono
szczegblnie. Dumanie fo jakoby przedza z ducha cziowieczego' —
pisat poeta. Dumanc o Bogu, ojczyZnie i $mierci, przemijanin, zniko-
mosci wszystkiego, Kaznodzieje widrowali poetom, niekiedy w spo-
séb réwnie dojrzaly artystycznie: Umrzemy z pewnosciq a moZe
i wkrdtce; od smierci do Zycia nie ma powrotu, przez te bramy strasz-
liwe przechodzi si¢ raz tylko; i jak oblok spadiy na ziemie, ku niebu
sie nie podniesie, tak cziowiek zlozony w grobie, juz na ziemig nie
wrdcl. I w przejSciu tym strasznym nie mozemy mied doswiadczenia
nawei, albowiem umieraé musimy si¢ uczyé tvlko od siebie samych®.
Znéw przywolalismy kaznodzieje zapomnianego a $wietnego, styliste
o wrecz zdumiewajacej bieglosci, jednego z najlepiej wladajacych
polszczyzng juz przez romantyzm zdobytg i udoskonalona. By
mdéwea o znakomitym shichn literackim, majacym ogromng latwos¢
uchwycenia wlasciwego epoce siylu wyobrazni. Zwréémy uwage
chocby na metaforyczng sugestywnosd¢ pieknego poréwnania Zycia do
spadlego obioku — wyrazenie wszelkich niuanséw, calej subtelnosci
RUCHU tak przeciez fascynowalo poezje okresu.

A odznaczal si¢ on niebywala, rozrzutng wrecz hojnodcia OBRA-
70w, do kiérych wpodobanie — z czasem rosnace — mieli nie tylko
milosnicy literatury, ale tez wielu tworcéw pozostajacych na jej ob-
rzczach, pos$réd réZnorodnych gatunkoéw sziuki slowa. Stopniowo
jezyk literatury w pewnym sensie stawal si¢ uniwersalny, a czesto
stopicii stylistycznej identyfikacji z nig — w obiegowym przekonaniu
— dwiadczyl o wlasciwej sprawnosci stylistycznej, bywat miarg dobre-
go warszlatu pisarskiego. Jak sig zdaje, szczegdlnie ,uzaleznieni” od
niej byli wszelkiego awtoramentu czciciele i panegirycy wieszczdw,
holdownicy literatury wspéhtworzacy klimat jej adoracji. Istotne
miejsce zajmowato okoliczno$ciowe kaznodziejstwo, zwlaszcza kiero-
wane do zmariych pisarzy. Utalentowani oratorzy umieli z wielkim

'1.B. Zaleski, Korespondencja, t. 11, Lw6w 1901, s, 66.

*M. Malopolski (1820-1864), Kazania pasyjne i przygodne, Warszawa 1854,
s. 235-236.
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polotem 1 taktem wstucha¢ sig w lilerature, w romantyczny styl obra-
zowania: Gdziekolwick na szerokim Swiecie wlasna nas zapgdzi poku-
sa lub wygna dopuszczenie Boze, tam pomigdzy gromadq narodow nie
masz dla nas miejsca i miry, nikt nas nie powita, nikt nam reki nie
poda, bosmy obcy dla wszystk:ch — Poziociste ksiqieta odwrocg
oblicze | powiedzq: ,umarli” - przekupnie zlota i pychy wolajg
LUpiory” — matki zastaniajq przed nami oczy swym dzieciom i przera-
Zone powtarzajg blademi usty: wywolani wygnancy” — medrey
z liroscig chwiejq glowami | mowig: ,, szaleni”. — Wigc nam w §wiecie
nie gosci¢! Pomiedzy nimi Bég nam rie kazat rozbijaé namiotow —
ale tam gdzie mogily | krzyze, na cmeniarzach uwiericzonych cierni
zagajem, porostych piclunu murawyq, tam mieszkania nasze; bosmy
narodem po zgomnie matki, z jej Smierci diwigalo si¢ Zycie nasze —
wigce tam nasze uroczystosci I Swigta, tam si¢ zbiegajq kaplani § wier-
ni, panowie z ludu czeladkq, sedziwi starcy i pacholeta I na grobach
obchodzq biesiady duchow, swigta uroczyste, wiece narodowe. — Na
groby, bracia, na groby! Do pogrzebow! To sejmy, to biesiady, to
wesofa nasze! Niniejszy fragment sygnalizuje kilka chamakterystycz-
nych dla tego kaznodziejstwa symptomdw. Przede wszystkim po-
wiedzmy, Ze jest to kunsztownie rozbudowany wstep i jak kazde
exordiumn romantyczne odznacza sig elekiowna spektakularnoscia.
Zadziwiajaca jest jego ,dramatyczno$c”, wspoltworzona zaréwno
przez wlasciwe duchowi czasu skionnosdci jezykowe, jak i obrazotwdr-
cze. Medytdcy]na 1amentac3a zosta]e Spotegowana przez przytoczenie
gloséw ,ze swiata”, a panoramiczna wizja — jakie romantyczna —
ziemi cmentarnej mstaje sugestywnie wzmocniona hejnalowym zawo-
laniem méwigcego, kidry niby Mickiewiczowski Guslarz zwotuje
wspdétziomkéw na obrzed Dziadéw. Ta autoprojekcia kazoodziei jest
finalowym akordem wslepu i jego najmocniejszym akcenlem. Jest tez
— dodajmy - wyrazem z upodobaniem kreowanej przez dwczesne
kaznodziejstwo mnarodowej celebracji. Jego zadomowienie wiasnie
w romantycznej rytualnodci literatury jest niezwykle intensywne
i kulturowo osobliwe. Po wielekroé, w rdznych momentach oracii,
artykujowano podniostosé wspélnotowego przezycia, okazujac wyraz-
ng dbalo$é o stowne przedstawienie i wyeksponowanie poczucia

*A. Prusinowski, Mowa Zafobna na nabozesistwie za dusze Zygmunta Krasinskie-
go, miana w Poznaniu w Kolegiacie $w. Maryi Magdaleny dn. 30 marca 1859 r,
w: Mowy pogrzebowe i kazania $.p. ks. Aleksego Prusinowskiego..., Poznad 1884,
5. 279,
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bezcennej wyjgtkowosci chwili, czasu i miejsca. Tym razem przywo-
Iajmy zakoficzenie jednego z kazan (wygloszonego w paryskim kos-
ciele Wniebowziecia): A gdy Bog mifosierny tef najtkliwszef wystucha
modiitwy, skoviczy sie niewola wasza i tufactwo nasze. — Wiedy
wszystkie zakiady narodowe na ziemi wygnania zwing si¢ jak nanmioty
i z obozem tutaczym przejdq na rodzinng ziemie. — Sam tylko kosciot
polski tu zostanie. — A potomni, a tym pomniku, godnym naszej Swie-
tef sprawy napiszq te stowa: TU POLACY WYMODLILI POLSKE.
Amen’.

Rozmaite sploty kaznodziejstwa i literatury odstaniaja ciekawe pole
obserwacji i refleksji. Interesujgca jest istota tego zwiazku. Jakie jest
jego znaczenie? O co — zglebiajac sie w lekture — poszerzamy naszg
wiedze i wyobraZenie o kulturze okresu, duchowej kondycji czlowie-
ka, czy wreszcie sytvacji samej literatury? Jest to wigc okazja do
zastanowienia si¢ nad zjawiskiem integracji kulturowej, nad wspol-
brzmieniem — tak wéwezas naturalnym — obu dziedzin twdrezoscei:
zywepo slowa i konwencji pisarskich; nad symbiozg zachowan krea-
tywnych i dyskursywnych, lirveznych i teologicznych. Moze by¢ nam
réwniez dane budnjace do§wiadczenie okreslonego stylu przezywania.
Warto wniknagé w tamta wrazliwos¢ religijna, kiéra niejako przez
literaturg; dobitniej odstania swoja jakos¢. Bez watpienia dostrzezemy
idee zycia refleksyjnego, zarys postawy czlowieka czujacego i mysla-
cego zarazem, Kidry dzieki wyobraZni udoskonala swoje spotkanie
z sacrum. Trudno tez byloby nie zauwazy¢ dziewietnastowiecznego
zjawiska (stabo jeszcze rozpozmanego) swoistej mutacji literatury,
czepo przejawem byly rozmaite sposoby upodabniania si¢ do niej
roznych dziedzin twérczosci, miedzy innymi wlasnie kaznodziejstwa,
zwlaszcza narodowego i funebralnego. Dzieki tego typu zwiazkom
kaznodziejsiwo to stawalo sie po trosze literatura okolicznosciowa,
tworzgcy ciekawy (nie zawsze sobie to uswiadamiamy) i wecale po-
kaZny obszar piSmiennictwa. Ale trzeba réwniez zauwazyé jego role
wzbogacajacy zycie literackie, gdy tekst (zwlaszcza poswiecony zmar-
tym pisarzom) poruszal srodowisko, byl zapamietywany, czytywany
i komentowany, stajac sig w pewnym sensie wydarzeniem literackim.
Czytales mowe ks. Prusinowskiego na obchodzie Zatobnym dla Adama

'A. Jelowicki, Kezanie na XXVII rocznice Powstania Narodowego, miane
w Paryzu w kosciele Whichowzigein dnia 29 listopada 1858 roku, w tegoi: Kazania
o Swigtych polskich i o Krolowej Korony Polskief przez ks. Aleksandra Jelowickiego. ..,
Berlin 1852, 5. 592.
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w Poznaniu? Pyszna! dostan koniecznie® — pisat Krasiriski do Soltana
i wiadomo, ze wlasnie to poZegnanie Mickiewicza wzbudzilo wielkie
zainteresowanie pisarzy, wzbogacﬂo stawe ks. Prusinowskiego, ktdry
nazywany byt wielkopolskim Skargq’.

Romantyczae oratorstwo koécielne mialo takZe swojz moc legendo-
twireza. Wstepowaly w mit slynne oracje. Legenda towarzyszyla
zyciu 1 twdrczogel kaznodziejéw. Budowaly ja réznorodne skladniki:
mocne stowa, niekiedy drobne gesty lub spektakularne sytuacje na
ambonie, doraZna reakcja shichaczy czy konsekwencje polityczne.
Ogdlny zarys postaci najczesciej ksztaltowat sig wedlug regul litera-
ckich, waZng funkcje pelnily fakty i wydarzenia biograficzne, majace
szczegdine kwalifikacje do roli romantycznego motywu (np. uwiczie-
nie, tajemna przeszlo$é itp.). W jakZze duzym stopnin mdgl czesto
sprzyja¢ milologizacji, pieczetujacy si¢ stara tradycja, mily cpoce
wzorzec kaznodziei-wieszcza.

Z romantycznego zblizenia kaznodziejstwa i literatury wylonit sig
wyrazny kanon oratorski, zywotny i w nastepnych dziesigcioleciach.
Utrwalili go szczegélnie ,pogrobowcy” epoki, jej wierni wychowan-
kowie i czciciele. Oto Florian Oksza-Stablewski, doskonaly kazno-
dzicja i kontynuater romantycznego wzorca: W tef nocy posepnej, co
nad nig zapadla, gdvémy juz wyplakali izy nasze, wieszcze nasze
widzialy Aniotdw, co nad ziemig przelatujge placzg, — bo jej syny
zatobne krélow, chwaly swojej §wiadkéw, nie na tronach szukal, ale
w kryprach Wawelu oplakiwad muszq, bo po grobach ojcdw, co $pig
tam, kolebka stata namdu z triumfujqcym diwickiem obcej mowy
obca depce noga...'" Nie chodzi tylko o to, ze méwca przypomina
i apoteczuje wieszcz,ow Bardziej liczy sie 1o, ze jezykowo ,chwyta”
styl romantycznej wycbraZni.

Jak widaé, odtad sysiemem modelujacym kaznodziejstwo (zwlasz-
cza Okohcznoscmwe) stawala sie — obok retoryki — takze literatura.

7. Krasifiski, Listy do Adama SoMana, oprac. Z. Sudolski, Warszawa 1970,
8. 627.

* A. Brzezifiski, Mowa Zalobna na pogrzebie ks. Aleksego Prusinowskiego powie-
dziana w Grodzisku dnia 19 lutego 1872 roku przez..., Poznai 1872, s. 6.

® Mowa zalobna na pogrzebic $.p. ksigcia Augusta Sutkowskiego... 23 listopada
1882 roku powiedziana... w Rydzynie, w: Arcybiskupa Floriana Okszy-Stablewskiego
Mowy talobne..., Poznai 1912, 5. 162,
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SKARBY
KRAKOWSKICH
KLASZTOROW (II)

Zbiory
siostr prezentek

Muzeum Historyczne miasta
Krakowa, Patac Krzysztefory,
24 wrzeénia —

21 lisfopada 1999 r.

W pazdziernikn ub. roku czynne
byty w Krakowie dwie wystawy ze
zbiordéw  zakonmych:  wystawa
ss. klarysek, oméwiona w popried-
nim numerze ,,PP”, oraz cykliczna,
dsma z kolei, wystawa autorstwa
Jana Tadeusza Nowaka i Witolda
Turzy poSwigcona zbiorom ss. pre-
zentek. Dzialajgc z ramienia Mu-
zeum  Historycznego autorzy i
dotarli tym razem do przetozonych
zgromadzenia: matki Donaty (Emi-
lii) Smolen, s. Elekty (Zofii) Jamréz
i dyrektorki Liceum SS. Prezentek
s. Marioli Kulik, uzyskujac ich
pomoc W zorganizowaniu tej naj-
wieksze] prezentacji cemnych zbio-
réw pozostajacych w ich pieczy.
Pomoc merytoryczng przy pracy nad
wystawa 1 towarzyszacy jej publika-
cjq autorzy zawdzigezaja archiwistce
klasztornej s. Lucyli (Genowefie)
Fukasik.

Wystawa ta, jak i poprzednie
7 tego cykly, adresowana byl gléw-

nie — jak pisza autorzy: do miloini-
kéw naszej przesziosci oraz do
historykéw  16Znych specjalnodci.
Wystawa zachg¢ca do podjecia badani
nad tym trudno dostgpnym, malo
Znanym, a cennym, zespolem dziet
sztuki, rzemiosta artystycznego,
dokumentdéw i pamigtek.

Klasztor ss. prezentek nalezy do
mlodszej generacji zakonéw w Pols-
ce. Powstat w XVII w. | w odrdi-
nieniun od zakondw wczesniej tu
przeszczepianych z imnych krajow,
jest zakonem rodzimym. Powstat
w Krakowie, juz po utracie przezei
stolecznej roli na 1zecz Warszawy,
pozostajgcym jednak nadal duzym
skupiskiem miejskim z odwiecznymi
obszarami biedy. Zakon powstat ce-
lem roztoczenia opicki nad dziew-
czynkami z rodzin najubozszych
oraz sierotami tek stanu szlacheckie-
go  jak i miejskiego — jak czytamy
w jednym z dokumentdw klasztor-
nych — w celu religijnego ich wy-
chowania i przygotowania do zycia
przez naukg czytania, pisania, ta-
chunkéw, spiewn i zajg¢ praktycz-
nych. Ramy organizacyjue takiej
opiece nadala osoba $wiecka — Zofia
z Maciejowskich Czeska. Na ten cel
przeznaczyla  caly sw6j majatek,
sama po$wigcajac sie temu szlachet-
nemu dzieh.

Urodzila sig w 1584 r. w rodzinie
szlacheckiej. W wieku 16 lal wyszla
za dziedzica wsi Czechy i Wegrzy-
néw kolo Proszowic. Kiedy po
szeSciu latach owdowiala, przeniosla
sig na state do Krakowa, gdzie jej
ajciec miat dwie kamienice przy
ul. Szpitalnej i tu powzigla mysl
o zalozeniu instytucji wychowawczej
dla dziewczat. Jak si¢ przypuszcza,
inspiracje do tego dziela zaczerpngta
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z modeln szkdt jezuickich dla chiop-
cow. W tym czasie bowiem zaanga-
zowala si¢ w prace Bractwa Milo-
sierdzia, zalozonego w Krakowie
przez Piotra Skarge. Wspierala dzia-
talnodé Bractwa na rzecz ubogich.
Wipicrala takZe darowiznami kos-
cioty i klasztory krakowskie m.in.
Kolegium OO, Jernitdéw. Zalozonej
przez siebie fundacji nadata nazwe:
Dom Paniefiski Ofiarowania Naj-
Swigtsze] Maryi Panny - Congrega-
tio Virginum a Presentatione Beatae
Mariae Virginis. Stad popularna do
dzi§ nazwa ,prezentki”.

Na lokalizacjg fundacji oddata
obie kamienice przy ul. Szpitalnej,
ktére po splaceniu rodzefstwa
w 1621 r. staly sig jej wylaczng
wiasnoscin, Aktem darowizny wie-
czyste] przekazala je na wilasnosc
Instytutowi. W jednej z nich urzg-
dzita Kaplice p.w. Ofiarowania
NMP.

W 1633 r. uzyskala dla swej
fundacji zatwierdzenie Stolicy Apo-
stolskiej, a wkrdtce potem aprobate
krola Wiadyslawa IV. Pragngc za-
pewnié trwato$¢ instytucyi, zdecydo-
wala si¢c przeksztalci€ jg w zgroma-
dzenie zakonne na wzdr istniejacego
w Rzymie, przy koscicle §w. Eufe-
mit. Konstytucja tamtejszego zgro-
madzenia prowadzacego plactwke
wychowawczg stala si¢ wzorem
Ustawy Domu Paniefiskiego w Kra-
kowie. Zatwierdzenia reguly nie
doczekata sie — zmarla 1 kwietnia
1650 1., kiedy sprawa byla w toku.
Dopiero 10 lat pdZniej, w wyniku
starafl biskupéw krakowskich: Piotra
Gembickiego i jego nastgpey And-
rzeja Trzebickiego, papiez Aleksan-
der zezwolil na zatwierdzenie usta-
wy nowego zgromadzenia. Akt ten
nosi date 13 stycznia 1660 1.

Chaos w kraju spowoedowany
wojnymi szwedzkimi utrodmat nor-
malne funkcjonowanie klasztoru.
Okresowo zajmowaly go siostry
wizylki z Warszawy, a po nich
karmelitanki ze Lwowa zmuszone
do opuszczenia wlasnych siedzib.
Dopiero w 1698 1. sytuacjs wrdcita
do normy. Przywracajge pierwotng
fundacjg prezentek biskup krakowski
Stanistaw Szembek oglosit Formu-
larz obléczyn i profesji dla tego
zakonu.

Na poczgtku XVII w. sicdziba
sidstr przy Szpitalnej byta juz znacz-
nie zmiszozona i stawala sig za cias-
na. Siostry zdecydowaly sig wiedy
nabyé grunt przy ul. éw. Jana pod
nowe zabudowania i W miejsce
starych kamienic, nadajacych sig¢ do
rozbideki, postawié klasztor. Budo-
wy podjgl si¢ znany architekt Kkra-
kowski Kacper Bazanka. Po dobudo-
waniu drugiego pietra, na poczatku
XIX w., Kklasztor przybrat ten
ksztalt, w jakim widzimy go dzis.
W 1729 r. biskup Konstanty Felicjan
Szaniawski zatwierdzil nowg sie-
dzibe sidstr wraz z przylegajacym
do ich zabudowaid starym kodciéi-
kiem $w. Jana Chrzciciela i $w. Jana
Ewangelisty.

Dziglalnodé  ofwiatowa  siéstr
prezentek, mimo wiclu przeszkéd,
prowadzona byla przez caly wick
XI3. Pod naciskicm wiadz austria-
ckich, w 1801 1. placéwke prze-
ksztalcono w publiczng szkole pod-
stawowy dla dziewczat. W latach
1656-1671 siostry podijely sie takze
nauczania w zakresie szkoly $redniej
prowadzgce w klasztorze seminarium
nauczycielskie, Te forme ksziatcenia
prowadzily takze w latach 1927-
-1935. Az do wybuchu wojny dzia-
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fato tu zeiiskie gimnazjum i liceum.
W okresie  okupacji  zezwolono
siosirom  prowadzié  tylko szkolg
podstawows. Zamknely ja  dopiero
w 1949 r. wladze komunistyczne.
Do womentu wyzwolenia klasztor
prowadzit pofajemnie nauczanie
w zakresie szkoly $redniej. Siostry
udostepnialy takze swoje pomiesz-
czenia tajnym kompletom uniwersy-
teckim. Juz w lutym 1945 1. navka
w liceumn zostata oficjalnie wino-
wiona i jest i prowadzona do dzi§.

Najcenniejszym obiekiern sztuki
i kultu w obrgbie klasztoru jest
obraz Matki Bozej od Wykupu
Niewolnikéw, szkoly hiszpanskie;j,
przeckazany do kosciola ok. 1577 1.
przez ksigcia Stanistawa Radziwila
po jego powrocie z pielgrzymki do
Sw. Jakuba w Composielli. Ponie-
waz obraz zaslyngt cudami, umiesz-
czono go w oltarzu gléwnym i tam
znajduje sig do dziS. W naszych
czasach zyskal on wymowna nazwe
~Matki  Wolnodei”.  Domajacy
szezegblnej czel obraz zostal ukoro-
nowany w 1965 1. przez éwczesnego
arcybiskupa Krakowa Karola Woj-
tyte koronami papieskimi. Na wysta-
wie znalaza sie jego kopia oraz
towarzyszace jej: srebrne sukienki
ze zloconymi ornamentami i wize-
runkami  donatoréw, wykonane
w 1683 r., oraz para zlotych koron
zdobionych szlachetnymi kamienia-
mi, wykonana mniej wigcej w tym
samym czasie. Do ich wyrobu zo-
staly uzyte cenne precjoza darowane
jako wota przez bogatych mieszczan
krakowskich.

Z zespotu cobrazéw wykonanych
w wiekach od XVII do XIX na
szczegdlng uwage zashugiwaly m.in.
»Ofiarowanie Maryji w  $wiatyni”

(pol. XVI w.) przez donatora, rajcg
krakowskiego i sekretarza Krdlew-
skiego Janaz Pernusa zapisany pre-
zentkom w testamencie z 1677 1.
i okreslony w nim jako Rubensa
roboty. Stylistycznie blizszy szkole
Rembrandta, jest byé moze dzielem
jego  zdolnego, armsterdarnskiego
ucznia Jana Victorsa. Artystycznymi
walorami wyrdzniat si¢ takze ,Pok-
fon Trzech Kréli” (XVH w.), ze
szkoly Veronese’a, nieokre§ionych
warsziatow dwa piekne wizerunki
Matki Boskiej 2z Daziccigtkiem
z I pot. XVII w. oraz portrety sidstr
przelozonych klaszioru, w tym wy-
konany w 1793 r. na podstawie
wczesniejszego wzoru obraz z wize-
runkiem matki Zofii  Czeskiej
w stroju mniszki.

Do najeennigjszych  wyrobdw
rzemiosta artystycznego, précz wy-
miemionych koron i sukienki, naleza
cztery kielichy mszalne z XVII w.,
monstrancja promienista z 1703 r.
oraz  zespdt szat  liturgicznych
z okresu od XVII do XIX w,

Ekspozycja dokumentdw zostata
rozdzielona na dwie grupy. Na wstg-
pie pokazano najstarsze, Zwigzane
z zalozeniem instytutu i klasztoru,
wystawiane przez kolejnych biskuo-
pow  krakowskich oraz kancelarig
krélewsks m.in. Marii Ludwiki, Jana
Kazimierza, Eleonory Marii,
Augusta IT Sasa. Drugi zespdt, zwia-
zany z historig szkoly prezentek
w XIX | XX w., zamyka}l wystawe.
Zawieral on m.in. rzadkie przyktady
dawnych podrecznikdw i pomocy
szkolnych, spisy uczennic, kroniki,
§wiadectwa.

Pamigé Zofti Czeskiej, osoby
$wieckiej, ktérej dzielem zycia bylo
zaloenie zakiadu poboinego dla
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wychowania I ksziafcenia dziewczqt,
pierwszej na zierniach Polski formal-
nie zorganizowanej szkoly zefiskiej,
oraz zakonu w sluzbie te) instytucji,
czezona jest szczegdlnie w kosciele
krakowskim. W dnin 1 kwietnia
1995 r. tj. w dniu 345. rocznicy
$mierci Matki Zalozycielki, zostat
otwarty jej proces beatyfikacyjny, na
etapie diecezji zamKniety 20 listopa-
da 1997 1.

Krystyna Paluch-Staszkiel

INNY KUBUS
W INNYM LESIE

Teatr Studic w Warszawie

Kubus P.

wedtug

» Kubusia Puchatka”
i, Chatki Puchatka”

Alana Alexandra Milne’a

przeklad — Irena Tuwim
muzyka — Wojciech Waglewski
scenografia —

Andrzej Witkewski

scenariusz i rezyseria —

Piotr Cieplak

premiera 24 pazdziernika
1999 r.

Piotra Cieplaka nwazZam za jedne-
go z najzdolniejszych i najciekaw-
szych reiyserdow jego pokolenia,

czyli pokolenia, powiedzmy, miod-
szych dojrzalszych. Do$wiadczenia
ostatnich kilku lat odwiodly, 7e
Cieplak r1aczej nie powinien byc
dyrektorem teatru — nie chodzi o to,
Ze Zle warszawskim Rozmaito$ciom
szefowal, lecz o to, ze jego wlasne
przedstawienia byly w tym okresie
duzo stabsze (wigcznie z — wedle
mojej odosobnionej opinii ~ ,Histo-
rig o mifosiernej”, spektakiem, ktéry
zostal wysoko ocenicny przez wigk-
szo§¢ recenzentdw), zapewne bar-
dziej absorbowaly go obowigzki
organizacyjne. Zabraklo w éwczes-
nych przedstawieniach cech wczes-
niej dla Cieplaka charakterystycz-
nych. Bo najlepsze realizacje tego
rezysera odzmaczajg sie  szczera
zarliwoscig 1 powaznym traktowa-
niem widowni; zalezy mu na uczci-
wej rozmowie z publicznoscig, nie
za§ na pawich popisach, na mnoze-
niu efektownych, lecz plytkich sztn-
czek scenicznych.

Ostatnia jego premiera pozwala
mieé nadzieje, e Cieplak odpoczat
po dyrektorskich przygodach i wraca
do dawnej formy. ,Kubui P.”
w Studiu t¢ znow spektakl goracy,
spektakl przemyslany, choé nie
wolny od realizacyjnych bleddéw.

Las, bedacy miejscem akgji ksigz-
ki, w teatrze staje sie niezdefiniowa-
na blizej przestrzenig egzystencjalng.
Ogromna scena przez wickszos¢
czasu pogrgzona jest w imroku,
niewiele tu mebli, wyraZniejszych
akcentdw scenograficznych; zapad-
nia, Z ktérej wylazi i w ktdrej chowa
sie Klapouchy, zawieszona w gorze
potka — mieszkanie Sowy Przemad-
rzalej, wielki kredens zajmowany
przez Puchatka, stdf, przy ktérym
siaduje  Krélik, wielki czerwany
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fotel, dom Prosiaczka, jezdzacy po
scenie we wszystkich kierunkach. Te
punkty w przestrzeni to miejsca
oswojone przez bohateréw, reszta
jest tajemmicza, kuszgca i groZna
zarazem. W glebi czaja sig liczne
niebezpieczefistwa, na  przyklad
stonie. Nie wiadomo tylko na pew-
no, cxy si¢. czajg i czy to aby na
pewio stonie — te pytania przewijajg
sie jak leitmotiv przez caly spekiakl.

Zwierzaki Milne’a sg w przedsta-
wienin prowokacyjnie ludzkie, ich
zachowanije, kostiumy (bardzo dob-
re!) celnymi skrotamni tysujg charak-
terystyki postaci. Krdlik (Andrzej
Mastalerz) w pumpach, marynarce
i biatym krawacie przypomina mig-
dzywojennego falangiste, ma skfon-
nosci przywddeze 1 nienawidzi ob-
cych. Prosiaczek (Edyta Jungowska),
ubrany w anachroniczng i zniszczo-
ny rézowg sukienke dziecigey, mimo
swej bojaZzliwosci  jest radosmy,
bardzo uczuciowy, ufny. Sowa (Ire-
na Jun) w staromodne) sukni, kape-
luszu i binoklach przypomina wréz-
kg z poczciwych zeszlowiecznych
bajek 1 miemal po czarodziejsku
wladnie pokrywa sprylem swojg
doglebng 1gnorancje. To trzy najlep-
sze kreacje spektaklu, choé i pozo-
stali wykonawcy tworzg role co
najinnie]  przyzwoite;  Stanistaw
Brudny -~ azrzedliwy Klapouchy
Z pretensjami pana Jourdain, Maria
Peszek — pelen prostoty i powagi
Kubu$ P. w zbyt obszernych ogrod-
niczkach i koszulce wzorowanej na
klasycznych ilustracjach do ksigzki
Milne’a, Jarostaw Boberek jako
muskularne, troche ,szemrane”
Maleristwo w tyrolskich spodenkach,
Rafat Maékowiak w roli Tygrysa
przyrzadzonego na podobiefistwo

punkowe, czy tam innej jakiejs
subkultury, wreszcie Agata Piotrow-
ska-Mastalerz — z lekka nieprzytom-
na Mama Kangurzyca w papilotach,
z torebeczky i plecaczkiem na bius-
cie.

S3 w spektaklu sceny bardzo
zabawne, zardwno ie inscenizujgce
zdarzenia z ksiazki, jak i te, w kid-
rych Cieplak i aktorzy przekornie
interpretujg jakie niewinne z pezoru
stlowa Milne’a. Cudowna jest na
przykiad tyrada Prosiaczka zachwy-
conego niebieskimi szelkami Kréli-
ka; Jungowska przesyca ten monolo-
zek wyrafinowanym, na pét tylko
siebie §wiadomym, erotyzmem.

Ale nawet w irakcie sekwenciji
najémieszniejszych ogrom przestrze-
ni, muzyka, $wiatta sprawiaja, 7e
widz pamigta, iz oglada postaci
czasem wprawdzie  komiczne,
w istocie jednak zagubione, bez-
bronne i bezradne wobec niewiado-
mych przysztych zdarzen, nie umie-
jace rozpoznaé do Kkoiica tego
wszystkiego, co je otacza, zdolne
formutowaé wciaZz nowe zasadnicze
pytania, a niezdolne do znalezienia
sensownych odpowiedzi. Postaci
istniejgce rzeczywidcie, a zZarazem
bedgee tylko tworem wyobrazni
artysty.

Ta, ujmujgc rzecz skrétowo,
metafizycmo-egzystencjalna wymo-
wa przedstawienia jest dosiatecznie
wyrazista, wiec szkoda, Ze rezyser
postanowit swoje intencje zilustro-
wac lopatologicznie. Zupeinie nie-
potrzebny jest przewalajacy sie kilka
razy przez scene thum, spanikowany
i podniecony — w prograrmie okresko-
ny jako Krewni i Znajomi Krélika
(wykladnia: stworzenia tego Swiata
zdezorientowane i przerazone przed
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siebie bez celu pedza); niepotrzebne
53 postmowoczesne i oKropnie zna-
czace tafice postaci na poczatku
spelgaklu  (wykiadnia: pamigtaj,
widownio, Ze przedstawial bedzie-
my rzecz o dziwnoSci istnienia);
drazni finat, gdy postaci ida ku
rozéwictlonemu bialemu horyzonto-
wi, co odstonit sic w glebi — Chods-
my — Ale dokqd? — Wszystko jedno
dokgd (nie obrazg inteligenciji czytel-
nikéw formulowaniem wyktadm).

To niewatpliwe wady przedsta-
wienia, ale mimo nich ,Kubu§ P.”
zapada w pamigé, dhlugo po wyjscin
z teatri nasuwajg si¢ wspomnienia
poszezegdlnych sugestywnych obra-
z6w z tego spektaklu. Sgdze takze,
ze ,Kubus P.” moie odegrat pozy-
tywna role spoteczng. Wielbiciele
ksigzki Milne’a, ktérzy dorosh juz
jakid czas temu, nie posiadajacy
dzieci lub majgcy potomstwo wyros-
nigte, znajdujg si¢ W syinacji malo
komfortowej. Nieslabngce bowiem
przywigzanie do tej lektury moze
byé uznane za ceche infantylng,
moze nadwatlad auloryiet osoby
serio. Cieplak przygotowat dla tych
nieszczednikow  znakomite, inteli-
gentne alibi.

Joanna Godlewska

ksigzki

NOWE USTALENIA
I STARE PRZEOCZENIA

Przemystaw Czaplifiski,
Piotr Sliwinski
Literatura polska
1976—1998

Przewodnik po prozie
i poezji

Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1999 r., ss. 428

Przed rokiem 1989 zainteresowa-
ny i uwaimy czytelnik opracowar
krytycznych, eseistyki, czasopism
kulturalnych (choé w stanie wojen-
nym ograniczono ich r1dinorodng
mnogo$€) mdbgt sobie  wyrobid
w miare spdjny, usystematyzowany
~ takze chronologicznie — obraz
poiskiej literatury wspdlczesne),
Wiadomo bylo, Ze po epizodzie
»KuZnicy” i utworach pisarzy ,zara-
Zonych &miercig” obserwowang na
poligonach wojny nastapit krotki
okres dominacji prozaikdw tzw.
obrachunkéw intcligenckich, 7e
nastgpnie po kulturowej i artystycz-
nej zapadci socrealizmu doszlo do
rewizjt ,pryszczatych”, a po litera-
ckim oddechu pazdziernikows) ,0d-
wilzy” z generacjy ,Wspélczes-
noci” mieliSmy diuzszy okres
peerelowskiej stabilizacji kulturalnej,
odznaczajgey sig w poezji pieknodu-
chowstwem ,Hybryd”, a w prozie
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matym realizmem, Ze na przefomie
lat sze$édziesigtych 1 siedemdziesia-
tych oglosili swéj program reforma-
torzy Nowej Fali, po czym po epizo-
dzie Nowe] Prywatnosci w liryce
i zakorzenieniu sig nurtz zwanego
dzi§ sylwicznym w prozie nastgpila
tyriejska koda twodrczoSci stanu
wojennego. Mniej wiecej ustalone
byty hierarchie literackie tudziez
kryteria podzialéw artystyczmych:
wiadomo bylo z grubsza, jacy pisa-
rze lokuja sie na najwyZszych pigt-
rach panteonu i gdzie przebiegajs
linie demarkacy]nc miedzy dyktujg-
cymi czesto prawa rynku wartosci
oportunistami a wylgczanymi nie-
skutecznic z obiegu czytelniczego
przez wiadzg jej przeciwnikami.
Dzi§ to wszystko moZe sig przypo-
minaé jak niedorzeczny zly sen.
Szok polityczny i kulturowy roku
1989, nagle otwarcie na Zachdd
z jego zamkni¢tym czy co najmuniej
przymknietym do tej pory sezamem
ddbr szruki, zdjgcie wedzidel ograni-
czajgcych wolnod¢ mysli i sfowa —
wszystko to natychmiast zatrzeslo
budowang cierpliwie przez lata
konstrukejg  teoretyczno-krytyczng
ujmujaeg w karby porzadku litera-
turg pisang w PRL-u, zakwestliono-
wajo ustalenia i warto$¢ podreczni-
kowej wiedzy o nowej litcraturze,
sprawiedliwie zepchngto w  mgle
niepamiect upiory przesziodci (kogo
dzis obchodzi, kto dzi§ pamigta
twirczo§¢ autoryletu Owczesnego
zycia Jiterackiego 1 polityki kultural-
nej Jerzego Puiramemta?), ale fez
niesprawiedliwie zostawilo w tgj
mgle wiele wybitnych dorobkow
i dziet, ktérych jedyna wada bylo to,
ze powstawaly wladnic w PRL-u.
Sadze, Zze temat calodci polskiej

literatury powojennej, nowej jej
diagnozy — po okresie pewnej dezo-
rientacji i chaosu aksjologicznego,
dominacji perspektywy politycznej
winterpretacjach, niekiedy nawet
jawnej pogardy dla tego tematu jako
calosci wykazywanej przez niektd-
rych  interpretatordw —  uro$nie
wkrdtce do roli pierwszoplanowego
zadania krytycznego i teoretycanego
polskich badaczy literatury. Coraz
wigeej zwolennikéw zyskuje zreszia
poglad, ktéremu kiedy$ dawalem
wyraz 1 na tamach ,Przegiadu Po-
wszechnego™, ze w interesujgcej nas
te  dziedzinie nie moZna mdwié
o ostrej cezurze roku 1989, Zc prze-
fom w literaturze byl niejako rozpi-
sany na lata i poetycko-prozatorska
wjesied  ludéw” rozpoczela  sig
w naszym kraju grubo przed rokiem
1989,

. Przemyslaw Czapliiski i Piotr
Shiwiriski zaliczajg sie¢ do pionierdw
wytyczajgcych te nowe szlaki po-
mawcze na odzyskiwanym dla kry-
tyki oraz miejmy nadzieje czytelni-
kéw ,lgdzie” naszej literatury dru-
giej potowy XX w. — postrzeganym
kompleksowo i integralnie; juz sama
zapowied?, e fematern analiz
i diagnoz autoréw bedzie w ich
wprzewodnikn” poezja i proza lat
1976-1998 rzuca wyzwanic tradycyj-
nym formulkom, podziatom i przy-
zwyczajeniom  czytclniczym. Do-
strzeZenie i docenienie daty 1976 1.
- jako w istocie kapitalnego dia
nowoczesnych  dziejéw  myéli
i sztuki polskiej momentu rudymen-
téw drugiego obiegn literackiego
1w ogdle podziemia intelektualnego,
inicjacji KOR-u, zatoZenia ,,Zapisu™
— stanowi istotne i godne przemysle-
nia odkrycie, nie tyle dokonane
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przez samych autoréw omawianego
tu tomu {dawano mu juz wyraz
i wczedniej), ile przez nich po raz
pierwszy  spozytkowane nigjako
»podrecznikowo” i ciekawie umoty-
wowane. PrzecieZz w gruncie rzeczy
to od roku 1976 spora czesé pisarzy
1 intelektualistéw z ulgy znajdowala
dla sicbie wreszcie wartoSciowe
plaszezyzny swobodnej artykulacji
artystycznej czy programowe) 1 nie
krgpujace media wypowiedzi - co
wplywalo na ksztalt ich drég twoér-
czych. Niezalezny obieg bowiem,
jak dowodzi Ryszard Nycz w przy-
toczonym przez auloréw ksigzki na
wslepie argumencie, riée tyiko posze-
rzyt  mozliwoesci  upowszechniania
literatury, lecz prrede wszystkim
radykalnic  zmienit e literatury
uwarunkowania oraz kryteria oceny
— Stosowanej odtqd ze wzgledu na
realng moiliwos¢ swobodnej, poza-
cenzuralnej wypowiedzi. Duza zaleta
ksigzki Czaplifiskicgo 1 Sliwiniskiego
jest dostarczenie analitycznych do-
wodéw na poparcie (e¢j wladnie tezy.
W tej sytuacji przelom roku 1989
przynidst w literaturze jedynie dal-
sze i ostatecZne konsekwencje pro-
cesdw rozwoju mysli 1 wyobraZni
twéreze] zapoczgtkowanych kilka-
naScie lat wczesniej; zamkngt do
konica dlugotrwaly rozdzial prymatu
polityki nad sztuka, etyki nad estety-
kg i funkcjonowania techniki kamuf-
lazu, mowy czopowe] W nuszej
literaturze, co spowodowato zjawi-
sko nie tyle mozZe ,zlamania piér”,
ile wtraty =zauwfania do wlasnych
warsztatdw i poetyk u wielu wybit-
nych autoréw poprzedniej doby.

W interesujacym, na ogdl glebo-
ko vmotywowanym (jednak tylko do
raku 1990 — padajace pdiniej hasta,

tytuly i nazwiska zdajg sig czesto
przypadkowe i doraZne) wywodzie
i dowodzie dyskursn tomu Czaplifi-
skicgo 1 Sliwiiskiego keytycy zdajy
sie braé¢ gore nad historykami litera-
tury, do czego mozna by nie mieé
pretensji, gdyby ksigika (nawet
swoim fizycznym projektem, wraze-
niem oktadki) nie aspirowala do
miana nie tylko ,,przewodnika”™, lecz
i podrgcznika; wiem, e autorzy
bronia sie rekami i nogami przed
taky klasyfikacjg ich ,,opowiesci
krytycznej”, ale tez wiem, Ze
w sytuacji braku na rynkuo jakiego-
kolwiek kompendium dotyczgcego
przedmiotu, ,Literatura 1976-1989~
Juz jest szeroko nabywana przez
miodziez studencka i licealna jako
podrecznik. I z tego punkin widze-
nia nie moge zgodzi¢ si¢ z wieloma
jei twierdzeniami, ocenami i opisa-
mi... Jezeh w ich pokainym dziele
majduje sie po trzy strony sgini-
stych oméwied liryki np. Wojciecha
Wencla czy niejakiego Szlosarka,
albo sporo uwagi teoretycznej po-
$wigconej np. Manueli Gretkowskiej
(i w og6le powuaine podejscie do
réznych kuriozalnych wypocin post-
maodernistycznych w rodzaju ,Sio-
stry” Saramonowicz), to nie zga-
dzam sie, zeby nic bylo nic
zgota choéby o Stawomirze Mrozku
i o wielu tuzach pecerelowskiej wy-
muszonej ,czamej dzinry™; antorzy
co prawda zarzekaja sig, Ze nie
zajmujg si¢ dramatem, ale Mroiek
to przeciez nie tylko dramat i nawet
nie tylko wybitna a przeoczona tu
proza, lecz przede wszystkim ele-
mentarny moralny, dysvdencki pat-
ronat, lo po prostu obecnodé Mrozka
W rozwajb naszej literatury po roku
1976. U Czaplifiskicgo—Sliwiriskiego
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tylko raz pada to nazwisko - jako
poprzednika watkéw podejmowa-
nych przez Edwarda Redliriskiego
w ,Szczuropolakach”; bez szkody
dla wiedzy ksiazkowej odbiorcéw
sprzewodnika”  zrezygnowatbym
raczej catkowicic z omdwieniz co
najmniej watpliwej nowej twdrczosci
Redlifiskiego. Glebokim i1 krzywdzs-
cym nie autordéw, ale czytelnikéw
z ,czystymi tabliczkami” wyksztal-
cenia estetycznego nieporozumie-
niemn sg obserwacje, jak taka: Tacy
autorzy, jok na przyklad Mieczysiaw
Jastrun, Jan Bolestaw Ozég, Ur-
szula Koziof, Julia Haeriwig, Witold
Wirpsza, Tymoteusz  Karpowicz,
kontynuujgey b domyslajgcy wiedy
(w latach osiemdziesiatych — przyp.
M.Or.) swoje prace, do dzisiaj maja-
czq w jakiej§ mgle polowicinego
zapomnienia. Zeby jeszcze nie to
»dzisiaj...” Gdyby rzeczywifcie byto
tak, jak gloszq autorzy - chol to
przeciez nieprawda (np. nawiazywa-
nie do Wirpszy glosi ze swoich
wszelkich  {rybun  poeta, ostatni
laureat Koscielskich, Adam Wie-
demann, Urszula Kozict wydaje
mniej wiecej co dwa lata i wypehnia
nie tylko swojy poezja wiodace
czasopistua i znane dzienniki itd.) —
to mogloby si¢ okazaé, Zc sami sy
niciwiadomymi saperami pIZyczy-
niajacymi sig do zalegamia tej mghy
polowiczrnego  zapommnienia... Bo
w koficu kto moze lndziom przypo-
minaé o wyparowujgcej z ich teryto-
rium poznawczego wielkich ,,shupéw
milowych” nowej liryki polskiej, jak
Jastrun czy Karpowicz — jefli nie

obdarzeni autoryietem 1 majsey
akurat ,site przebicia” medialnego
krytycy?

Mieczystaw Orski

»LOS§ CZLOWIEKA
KONSEKWENCIJA
JEGO ISTOTY”

Karol Woityla
Rozwazarnia o istocie
cztowieka

Wydawnictwo WAM,
Krakéw 1999, ss. 130

Liczba ksigzek podwigconych
osobie Ojca Swigtego Jana Pawila I
obecnych na rynku wydawniczym,
jest imponujaca. RéZnorodne 1 wie-
lojgzyczme publikacje coraz bardziej
drobiazgowo analizujg jego historig
zycia, twdrczodé i dzialalno§é. Czy
zatem mozemy powiedzied, 7Ze
mmamy do Kkofica Jana Pawia II?
Ot6z wydaje sig, ze pozostalo jesz-
cze sporo nieznanych aspektéw jego
twérczodci. Czasami o szezegdlach
z zyciorysu papiea dowiadujermny
sie z pierwszej reki, tak jak to miato
miejsce podczas tegorocznej pielg-
rzymki do ojczyzny, kiedy to gosz-
czgey w rodzinnych Wadowicach
(16 VI 1999) i bedycy w doskoria-
tym nastroju Jan Pawel H odstonit
nicznane dotychczas fakiy z lat
miodzieficzych.

Wyjatkowego rodzaju zrodlcm
uzupelniajacym wiadomodei o Janie
Pawle I jest opublikowans przez
Wydawnictwo WAM ksigzka ,Roz-
wazania o istocie czlowieka”. Ta
niewielka  objetoSciowo  ksiazka
stanowi prawdziwe wydarzenie,
albowiem zawiera zbidr konferencji
wygtoszonych przez miodego dusz-
pasicrza akademickiego ks. Karola
Wajtyle do studentdw w kosciele
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$w. Floriana w latach 1949-1950,
czyli po powrocie =ze studidw
w Rzymie i krétkim okresie pracy
Juszpasterskiej w parafii w Niego-
wici. Publikacja stanowi zapis filo-
zoficzno-teologicznych przemyslen
miodego Karola Wojtyly, a zatem
odslania zaréwno nabyts formacje,
jak 1 zainteresowania intelektualne
rozwijane nastepnie podczas Kkolej-
nych etapéw Zycia i tworczosei.

Wyb6r tematu konferencji do
studentow -~ istola czlowieka — nie
byt przypadkowy. Mdwi o tym na
poczatku rozwazaf sam ks. Karol
Wojtylta: Wybierajgc czlowieka jako
temat naszych rozwazarn, musimy od
razu blize; okreflic, Ze moina sig
zajmowal iym tematem albo pod
kgtem losu czlowieka, albo tez pod
katem jego isioty., Wybieramy 1o
drugie. Tak wiec temat dotyczqcy
istoty criowieka jest logicznie wezes-
miejszy i bardzie] podstawowy. On
tez przede wszystkim stanowi oéw
Liduczowy” widad w interpretocje
rzeczywistosci... {s. 18).

Oficjalna prezentacja ,RozwaZai
o istocie czlowieka” ks. Karola
Woijtyly — do ktérych wstep napisat
o. Tadeusz Slipko S8J — miala
miejsce 28 paidziernika 1999 r.
w Instytucje Fana Pawta 11 w Krako-
wie.

Ks. bp Kazimierz Nycz zwrécil
uwage na wymiar duszpasterski
konferencji. ChociazZ z racii filozofi-
cznego charaktern sa one trudne
w odbiorze (byty gloszone dla stu-
dentéw krakowskiej Akademii Gor-
niczo-Hutniczej), to jednak nie znie-
checity stuchaczy do wysitku §ledze-
nia tokun dociekan filozoficznych
w lawkach bocznego oftarza kos-
ciola §w. Floriana. Oznacza to, Ze

u mlodych Iudzi przewazylo prag-
nienie poznania peinej, integralnej
prawdy o czlowiceku. Tre$é ksigzki
nadal jest akmalna i sugerunje styl
prowadzenia duszpasterstw akademi-
ckich. Nie powinny one ograniczaé
si¢ jedynie do wymiarn poboinod-
ciowego i modlitewnego, lecz po-
winny podejmowaé trudne tematy
z dziedziny filozofii i teologii, czyli
dazy¢ do rozumowego przedstawie-
nia wiary. W ten sposéb duszpaster-
stwa agkademickie moga staé sig
miejscem sclidnej formacji intelek-
tualnej katolikow (czyli Fides et
Ratio™).

S. prof. Zofia Jézefa Zdybicka
zamaczyla m.n, ze konferencje
ukazuja poczatki myslenia filozofi-
czno-teologicznego przysziego pa-
picza na temat istoty czlowicka,
a zatem pozwalaja zrozumieé pdZ-
niejsze prace ks. Karola Woijtyly
(,»Osoba i czyn”, ,,Milo$¢ i odpowic-
dzialno§é™) oraz papieskie nauczanie
Jana Pawla II, zaréwno jego liczne
przeméwienia, jak i encykliki, np.
»Veritatis splendor™ i ,Fides et
Ratio”.

L2Rozwazania o istocie czlowieka”™
skladajg sig z dwdch czedei: filozofi-
cznej, obejmujacej trzy rozdzialy,
oraz teologicznej, ograniczonej do
jednego tylko rozdziatu.

Rozwazania filozoficzne ujaw-
niaja wplyw mysli §w. Tomasza
z Akwinu i philosophia perennis.
Jednak autor kenferencji nie odwo-
hoje sig wylgeznie do dziel Akwina-
ty: ksigzka zdradza zainteresowania
autora  fenomenologia  Husserla,
personalizmem i filozofiy wartodci
Maxa Schelera. Jak zwrocit uwage
prof. W. Sirézewski, cytowane przez
autora publikacje wskazujg na ich
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staranny dobdr i nadal naleza do
bardzo cennych prac naukowych.
Wszyscy mdwcy zgodnie pod-
kreslali, e chociaz konferencje
kortcza pigédziesiat lat, to jednak nic
nie stracity ze swojej Swiczosci
1 aktualnosci (mqdro$é sie nie sta-
rzeje}. Réwniez w naszych czasach,
w ktorych pomimo upadku ideologii
marksistowskicj dochodzg do glosu
rorme filozofie i ideologie ukazujace
czlowicka w sposéb czastkowy,
niepelmy, bad? wrecz w wykrzywio-
nym swietle, konferencje miodego
ks. Wojtyly stanowig doskonaly
punkt wyjicia do dyskusji na ternat
istoty czlowicka. Warto podkreslic,
ze zupelnie nowym tematem jak na
tamte czasy Dbylo podkreslenie
w ,Rozwazaniach” znaczenia kul-
tury. Temat ten rozwinie ks. Wojtyla
w pdZniejszych pracach.
Wspélezesny czytelnik konferen-
cjfi ks. Karola Wojtyly powinien
parnigtaé, Ze byly one wyglaszane
w okresie panujgcej wowczas
w Polsce dokiryny marksistowskiej
i stalinowskiego lerroru. W sytwacji
przedladowania przez wiladze komu-
nistyczne  Kojciota katolickiego
i wszelkich form dzialalno$ci dusz-
pasierskiej, autor nie wspomina
w konferencjach filozofii materiali-
styczmej (i co za tym idzie, nie
polemizuje z nig wprost}, lecz ogra-
nicza sig do pozytywnego wykiadu
antropalogii i filozofii chrzescijari-
skiej. Metoda ta - jak potwierdzajg
Zyjacy uczestnicy konferencji -
okazala sie nadzwyczaj skuteczna
w przypadku studentéw, ktdrzy
codziennie byli poddawani zabiegom
indektrynacji i zniewolenia umystu,
Chociaz ,,Rozwazania o istocie
cztowieka” ks. Karola Wojtyly po-

wstaly pét wieku temu, to jednak ze
wszech miar zastugujs na uwazng
lekture takze dzisiaj. Bez lektury
»~ROZWazafi” poznanie osoby i twér-
czofci Jana Pawla II byloby czastko-
we, umknglby nam jeden z istoi-
nych etapéw intelektuaslnego roz-
woju papieza i wainy szczegdt
z historit powojennego Kosciola
katolickiego w Polsce. Nadto ,Roz-
wazania” nie tylko pozwalaja poznaé
korzenie myéli filozoficzno-teologi-
cznych Jana Pawla II, ale stanowig
zarazem wazki i wcigz aktualny glos
w dyskusji prowadzonej na progu
I tysiaclecia na temat istoty czlo-
wieka. W tej dyskusji glos ks. Ka-
rola Woijtyly brzmi wyjatkowo do-
noénie, wskazujac na niezwykly
godnos¢ i powolanie cziowieka, Nic
wigc dziwnego — na co wskazuje
struktura ,Rozwazail” — Ze naturalng
konsekwencjy dalszych refieksji na
temat istoty czlowicka staje sig
przejicie od filozofii do teologii.

Stanisiaw Cieslak SJ
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EKOLOGICZNY
ETOS SWIATOWY

Hans Kessler (red.)
Okologisches
Weltethos

im Dialog

der Kulturen
und Religionen

Wissenschaftliche
Buchgesellschaft,
Darmstadt 1996, ss, 287

Wielkie problemy ekologiczne
staja sig obecnie zagroZeniami pla-
netarnymi. Moina je przezwycigzyé
jedynie w warunkach uniwersalnej
solidamodci ludzkodel przy zaloze-
niu dialogy miedzy kulturami. Wy-
dzial Teologii Katolickiej na Uni-
wersytecie I.W. Goethego we Frank-
furcie nad Menem zorganizowal
spotkania 1 konferencje teologdw
rdznych kultur 1 religii, czego rezul-
tatem jest omawiany tu tom, ktSrego
polski tytut mégiby brzmie¢ ,,Ekolo-
giczny etos $wiatowy w dialogu
kultur i religii”. Tom sklada sie
z 17 artykuléw, z ktérych najwaz-
niejszy  wydaje sig  autorstwa
H. Kesslera ,,Zarys problemu: stosu-
nek do natary i nowoczesnoici
a problem ckologicznego  etosu
Swiatowego”, a takze artykut kofico-
wy W poszukiwaniu planetarnego
ekoetosu. Pozytki z dialogu interkul-
turowego”.

Kenieczna staje si¢ krytyczna
ocena dotychczasowego paradyg-
matu nowoczesnosci, obiektywistycz-
no-instrumeltalno-redukcjonistyczne-

go w podejsciu do przyrody (s. 5).
Pojawito sig ono w okresie Renesan-
su, zostalo wjete programowo
w XVII w. (Bacon, Karlezjusz)
i wprowadzone do prakiyki spote-
czne] w XVILXIX w. (kapitalisty-
czry system gospodarczy, industria-
lizacja, sukcesy nauk przyrodniczych
i technologii). W XX w. paradygmat
ten stat si¢ dominujacy. Jest to
szczegblnie widoczne w naukach
przyrodniczych i technice, ekonomii
i stylu Zycia. Wspélczesna gospo-
darka pozostaje pod naciskiem nie-

ograniczonej ekspansji  iloSciowej
i krotkookresowe]  optymalizacji
whasnych korzysci. Ekonomiczny

podsystem  spoteczeristwa usamo-
dzielnit si¢ i jest ukierunkowany na
perfeksjonizm 1 ekspansje. Nastapity
takze zasadnicze zmiany w stylu
Zycia, a konsumpcia wydaje sig
WyrowHaniem  uiraconego  sensu
i oparcin wobec zagubionych wiezi
religijnych t spofecznych (s. 11},

Wedlug H. Kesslera abstrakeyjny
uniwersalizm oparty na ogdlnym
etosie ludzkodel {(w postaci minitma
moralia) nie moze byl podstawa
rozwigzywania realnych problemdéw
spatecznych., Pojawia sig problem
skarzystania z tradycji kulturowo-
-religijnych. Aby ludzko$é mogla
przetrwal, musi si¢ porczumied
1 vuzgednié wspéinie minimalne
standardy etyczne.

W poszczegdlnych  artykutach
omawiane] ksigzki porusza sig
wazne problemy procesu ksziaftowa-
nia etosu Swiatawego., U. Berner
odrzuca jako uproszczong lezg
o winie chrzescijafistwa za kryzys
ekologiczny. Wedlug R. Panikkara
dla przetrwania czfowieka i przyrody
potrzebna jest ekozofia, czyli inter-
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kulturowa madro§é Ziemi. Obecny
kryzys polega na iym, ze dzisiejsze
podstawy kulturowe nie s ani uza-
sadnione, ani trwale. MoZze nas
jednak uratowaé zasadnicza transfor-
macja, kiéra bytaby nowym do-
§wiadczeniem teologicznym, antro-
pocenirycanym 1 kosmiczuym (do-
Swiadczenie kosmoteandryczne).
Ochrone przyrody i miejsca czltowie-
ka moima rozpatrywaé z punktu
widzenia réznych kultur: indyjskicj
(F. Willted), do§wiadczenia afrykan-
skich kobiet (W. Maathai), ducho-
wodci afrykariskiej (B. Buja), islam-
skiej etyki przyrody (F. Kandil),
perspektywy buddyjsko-feministycz-
nej (A. Ogoshi) i wielu innych.

B. Irrgang uwaza, ze Swiatowym
ctosemn  ekologicznym moZze byé
ckologicznie zorientowany huma-
nizim. Etos ten obejmuje specyficzna
formeg zycia, istotne postawy spole-
czne 1 praktyczng racjonalnosc.
Chodzi o wysoks ocene osoby nzu-
pelniony zasada réwnego traktowa-
nmia  wszystkich poszkodowanych
w  poréwnywalnych  warunkach.
Zobowigzuje to do uwzglednienia
przyszlych pokolef, organizméw
zywych na podstawie ich miejsca
w ewolucji i w koficu przyrody jako
podstawowege warunku istnienia
humanizmu. W dziataniach wobec
przyrody konieczne jest podkreslenie
takich regut, jak ogdlne uwzglednia-
nie skutkdw okreSlonych dziatan
(reguta odpowiedzialnosci), nieszke-
dzenie, preferencje najbezpieczniej-
szych dziatafi w powigzaniu z regulg
nieszkodzenia.

H. Hohmann podejmuje wazny
probiem znaczenia mi¢dzynarodowe-
go prawa ekologicznego. W jego
ujeciu  dopierc rozwd] odpowie-

dzialnej $wiadomosci spolecznej
mozie doprowadzi¢ do rozwoju mig-
dzynarodowego prawa Srodowiska.
Obecnie istnieja juz wiazace normy
w zakresie ochrony wody, gleby
{facznie z ochrong przyrody i ochro-
ng gatunkoéw, a takZe utylizacjg
odpaddw), powietrza i atmosfery,
a takze reguly dotyczace wspéinej
odpowiedzialnodci oraz kooperacji
regionalnej lub globalnej. Deklaracja
Sztokholmska (1972), Karta Ziemi
(1982) i Deklaracja z Rio (1992)
zawieraja obok regul prawnych
takze pewne zasady etyczne, stwier-
dzajac, ze czlowiek jest zarzadcgy
zagrozonej przyrody, ma prawo do
ochrony §rodowiska, jest zobowigza-
ny do ochrony przyszitych pokoles;
ze ochrona Srodowiska stanowi
integralny skfadnik kazdej polityki
rozwaojowej, zaé ekosystemy powin-
ny byé chronione, aby zachowad
mozliwie optymalny standard trwalef
produkgji biologicznej itd.

W  podsumowaniu H. Kessler
przypomina, e rozwojowi kultury
towarzyszylo wykorzystywanie
przyrody. Wiele kultur jednak —
zwlaszcza w ekstremalnych warun-
kach - rozwinglo sposdb Zycia,
w ktérym przyroda nie jest trakio-
wana jako wrdg, ale symbolicznie
i dialogowo. Wypowiedzi poszcze-
gblnych teologdéw 1 przedstawicieli
réinych kultur koncentrowaly sig
wokdt skutkéw  dotychczasowego
rozwoju i obecnej sytuacji globalnej
gospodarki, wzmocnienia wspdlnot
lokalnych i powigzania ich inicja-
tyw, koniecznych zmian w krajach

zamoznych. NajwaZniejsze przy
ocertie etosu Swiatowega jego nie-
dualistyczne rozumicnie $wiata,

porozumienie co do podstawowych
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postaw etycznych, pluralizin form
etosn jako Zrédio etosu $wiatowego,
planetarny etos ekologiczny 1 mig-
dzynarodowe prawe Srodowiskowe.
Prawe  miedzynarodowe  tworzy
formalne ramy kooperacji, a etos
Swiatowy — jego podstawe duchowa.

Eugeniusz KoSmicki

LEKCJA WSPOLNEJ TERAPIT

Waldemar Michalski
Lekcja
wspolnego jezyka

Norbertinvm, Lublin 1999,
ss. 97

Jak po wojnie Milosz tomem
Wierszy »Ocalenie”, uderzajac
W tony poezji romantycznej, opo-
wiadat si¢ za Zyciem 1 zachecat do
spojrzenia w przyszlosé, a Barafi-
czak {polski marzec) wraz z krakow-
skg grupy ,Teraz” budzil ze snu
i wzywal pokolenie milodych do
dziatania i ,,nieufnodci”, tak obecnie,
na nadchodzgce czasy, cos$ waimego
do powijedzenia ma m.in. Waldemar
Michalski.

Ten lubelski poeta, rodem
7z kreséw wschodnich, absolwent
KUL-owskiej polonistyki, nalezgcy
do pokolenia Stachury, spdZnit sie
ze swym debiutanckim ,Pejzazem
tdzawym”. Dhugo jeszeze kolejnymi
tomikami mowit glosem $ciszonym,
mato styszalnym. W Srodowisku
literackimm Lublina by} jednak stale
obecny. Rozmawial, zachecat, doda-
wal ufnosci —  wierzyl w o swoje

i poezji zwyciestwo. Obecnie, gdy
dominujg  sprawy  gospodarcze,
a spoleczeristwem poniekad rzadzi
pienigdz, Michalski — bedac jednym
7 redaktordéw kwartalnika ,Akcent”
~nadal wskazuje na poezje i wielkie
nadzieje wigZe z literaturg. Dostrze-
gajac antagonizmy (np. pornicdzy
lubelskim ZIP i SPP), stara sig je
przezwycigzaC, widzgc podzialy,
usihuje przez ,podanie reki” przejsé
ponad, w rywalizacji stara si¢ zwr6-
ci¢ uwagg na drugiego i jemu ustg-
pi¢ miejsca. Nie dzieli w zasadzie
ludzi na wierzgcych 1 nie wierzg-
cych, na tych, ktdrzy przynalezs do
Kosciola i jego wrogéw. Oft, raceej
méwi: wszyscyS$my dzieémi jednego
Boga, réine nasze drog, ale zbliza
nas podobna, ta dalsza, perspekty-
wa...
Obecnie W. Michalski bardzicj
powsciagliwy, ale i dynamiczny,
odchodzac od dawnej, nieco senty-
menialnej tgsknoty za bezposred-
niodcig uczud, przyjmuje rzeczywi-
sto§¢ w jej zrdZnicowaniu i nie
niszezge tege bogactwa, usifuje
Z jego istiienia uczyni¢ sile napgdo-
wa. Nie méwi, ,porozuncie si¢”, ale
wciclajac sie w  role nauczyciela,
w poetycki sposdb prowadzi lekcje
wspélnego jezyka.

W tomie o takim tytule (siddmym
juz z kolei) W. Michalski dZzwiga sie
jakby z gruzowiska, m.n. po prze-
bytej chorobie. Wiersz rozpoczyna-
jacy zbiorek koficzy strofy: W litanii
dopisuje stowa: | blogostawiona
niech bedzie | nagroda i kara — /
iylko glos znajomy [ skysze: , jestem,
ktary jestem” | zacznij liczyé dni od
nowa (,Nagroda i kara™). Dostrzega
i wskaznje istnienie znakéw na
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drodze, przyznaje si¢ do bogatego
dos$wiadczenia: pitem — palilem -
ogladatem sie [ co jest za mu§linows
firankq — dotykatem | co pod klu-
czemt — widziglem (,Znak na dro-
dze™). Po tym przechodzi do wyzna-
nia: kocham zyé! [ jak kot waleriane.
O zyciu mawi, iz jest jaka$ formg
tafica, spalania sig, oczyszezania:
taficz mnie tancz [ co sig spala [/
ogniem Zyje... (zakoficzenie liryku
~MNanka wspdlnego jezyka™). Wszys-
cy§my — moima dopowiedzieé —
chorzy i dlatego poddani zbiorowej
terapil. Jednego boli reka, drugiego
noga, tamtego serce, jesZcze inmego
z¢by; jeden drugiemu pomocny,
jeden drugiemu moze shuzyé za
lustro, za wode do obmycia, za bicz
do vmartwienia, a takZe — za ramig
do wsparcia.

Zbiorek pt. ,lekcja wspdinego
jezyka” mozna odczytaé na jeszcze
innym, glebszym poziomie — jako
lekeje, ktéra otrzymujemy od zycia,
od jego Tworcy i Rezysera. W tym
sensie tg nauke spalania, oczyszcza-
nia przez doSwiadczenie choroby,
cierpienis, przechodzi podmiot wier-
szy 1 autor wielu wzruszajacych
szpitalno-sanatoryjnych lirykéw. Jest
o lekcja przezywania ludzkiej sta-
bodci, nedzy, nieporozumienia, in-
nodci. Autor tomu widzi jg jako
droge do lepszego zrozumienia
siebie i innych, deo pokory.

W jednej ze strof kodczacego
tom liryku ,Suplikacje naleczow-
skie” podmiot prosi o dalsze istnie-
nie juz nie dlatego, Ze lubi zyé, ale
po to, by zobaczyé przyjaciél i by
dokesiczyé, co ledwo zaczglem:
Boze, Ojcze mdj, nie wolaj mnie
jeszeze [ do siebie — porwdl dokon-

czyé [ co ledwo zaczglem ~ ndodym
poetom | podpowiedzieé stowo — nad
szpaltq | ,Akcentu” zobaczyé przy-
jeciotl.

Tadeusz P, Polanowski




przeglad
258 powszechny 2'2000

Z 2vcia Kosciola

Obchody Roku Jubileuszowego
w Polsce

W dniach 25-26 listopada 1999 r. na 302. zebraniu Konferencji
Episkopatu Polski jednym z gléwnych tematdw poruszanym przez
biskupéw byly obchody Roku Jubileuszowego w naszym kraju. Spe-
cyfika roku 2000 w Polsce powinna polegaé pa tym, Ze obchody
Wielkiego Jubileuszn Zbawicnia bgda Scisle powiazane z celebracja
1000-lecia chrzedcijafistwa w Polsce. Otwarcie Roku Fubileuszowego
w Polsce nastapito, tak jak i na calym $wiecie, 25 grudnia ub.r.
W tych dniach odbylo sig réwniez Europejskie Spotkanie Mlodych
w Warszawie zorganizowane przez ekumeniczna wspolnote z Taizé.
Istotne cele zwiazane z obchodami Roku Jubileuszowego dla Kosciota
w Polsce sa $cile zwiazane z nauczaniem Jana Pawla I zawartym
w Liscie Apostolskim . Tertic Millenio Adveniente”: odpowienie
wiary w Boga w Trdjcy Swietej Jedynego, odnowienie wiary
w Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela $wiata, odnowienie
wiary w Kodcidl, spojrzenie w prawdzie na minione tysigc lat dziejéw
Kosciola oraz rachunek sumienia za niewiernosci ludzi Kosciota.

Celebracja Misterium Zbawienia

Kalendarz obchodéw Roku Jubileuszowego Scisle jest zwiazany
z celebracja wydarzed roku liturgicznego. Jan Pawel II osobiscie
bedzie celebrowaé wszystkie sakramernty i zaprasza do tego wszyst-
kich braci w biskupstwie. Tak wigc Niedziela Chrztu Padskiego
(9 stycznia br.) jest okazja do uroczystego udzielania chrztu. W Dmiu
Chorych (11 lutego br.) bedzie udzielany uroczyscie sakrament na-
maszczenia chorych, po czym przy kosciolach katedralnych chorzy
i niepetnosprawni  spotkaja si¢ ze swymi biskupami na agapie.
W Srode Popiclcowa oraz w Wielki Piatek bedzie okazja do ce-
Iebracji sakramentu pojednania, a w Wigili¢ Paschalng (22 kwietnia
br.) bedzie ckazja do uroczystej celebracii sakramentéw wtajemnicze-
nia udzielanych osobom dorostym. Konferencja Episkopatu Polski
zalecita, aby w okresie catego Wielkiego Postu wszyscy biskupi dy-
mrowali w konfesjonatach w swoich katedrach. 14 maja br. ma byc
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uroczyicie obchodzony Dzied Modlitw o Powotania w duchu dziek-
czynienia za ustanowienie sakramentu kaptafistwa. Réwniez w ramach
tradycyjnej pielgrzymki rodzin na Jasng Godre ma odbyc¢ sie ce-
lebracja odnowienia sakramentu malZefistwa, Natomiast w dniach
18-25 czerwca br. w Rzymie odbedzie si¢ Miedzynarodowy Kongres
Eucharystyczny. W zwiagzku z tym zaleca sig, aby w Polsce organizo-
waé wowcezas Dni Eucharystyczne we wszystkich diecezjach polskich.
Punktem kulminacyjnym tych Dni Eucharystycznych ma sie staé
Uroczysto$c Bozego Ciala.

Akecenty ekumeniczne

Tydzienn Modlitw o Jedno$é ChrzeScijan (18-25 styeznia br.) jest
celebrowany bardzo uroczyscie we wszystkich diecezjach polskich.
Jest on okazja do Licznych miedzywyznaniowych nabozefistw 1 spot-
kani, ktére maja wprowadzi¢ chrzescijan w trzecie tysiaclecie jeli nie
w pelni zjednoczonych, to chociaz mniej podzielonych. Nade
wszystko ma temu poshuzyé uroczysto$é Zwiastowania Pafiskiego
(25 marca br.), kiedy to prawda o Wocieleniu polaczy wszystkich
chrzescijan. W Bialymstoku woczystos¢ Zwiastowania Pafiskiego
bedzie obchodzona wraz z prawostawnymi chrzescijanami, a w Biel-
sku-Bialej wraz z Kosciolami reformacji, a zwlaszcza z Kosciolem
ewangelicko-augsburskim, ktéry na Slasku Cieszydiskim jest Koscio- -
tem wigkszoSciowym. Réwniez charakler ekumeniczny bedzie miata
wigilia Zestania Ducha Swigtego (10 czerwea br.) Wowczas to tysigee
miodych przybedzie na blonia nad jeziorem Lednica, gdzie wraz
Z prymasem Polski kard. Jézefem Glempem oraz abpem Henrykiem
Muszyiskim i innymi biskupami miodzi symbolicznie przekrocza
Bram¢ Trzeciego Tysiaclecia. Innym doniostym akcentem ekumenicz-
nym jest ,Przestanie polskich Koscioléw do Koscioldw Europy”,
w kidrym Koscioly zrzeszone w Polskiej Radzie Ekumecnicznej
i Koscidt rzymskokatolicki uznaja wzajemnie wazno$é chrztu udziela-
nego w ich Kosciolach. W zwigzku z tym abp Muszyfiski powiedzial,
ze skoro wzajemnie uznajemy chrzest, kiory jest podstawq wszystkiego
w Kosciele, to chrzeScijaristwo w trzecim tysigcleciu ma przysztosé,
Trzeba tylko, zebySmy byli wiarvgodnymi Swiadkami Chrystusa.

Spotkania miedzyreligijne

W ramach obchodu Wielkiego Jubileuszu bedzie réwniez miejsce
na dialog migdzyreligijny. Tak wiec dziefi 17 stycznia br. jest specjal-
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nym dniem poswigconym dialogowi chrzescijaisko-zydowskiemu,
Natomiast jesienig br. w Lublinie odbedzie si¢ spotkanie modlitewne
z udziatem przedstawicieli réznych religii. To spotkanie nawiazuje do
chlubnych tradycji Lublina. Jest to bowiem miasto spotkania i pojed-
nania r6znych kultur i narodéw. Jednakie w histori¢ Lublina wpisana
jest rowniez tragedia Majdanka. Dlatego tez na to jesienne spotkanie
zostali zaproszeni przedstawiciele 30 narodéw $wiata, kiérych czlon-
kowie poniesli $mieré meczefiska na Majdanku. To wydarzenie zosta-
nie polaczone z nadaniem przez KUL tytuléw doktora honoris causa
wybitnym intelektualistom oraz osobom zashizonym dla pojednania
i dialogu. Beda to przedstawiciele réznych narodéw, wyznai i religii.

Tysiaclecie obecnosci Kosciota hierarchicznego w Polsce

W roku 1000 zostala utworzona na terenach Polski pierwsza metro-
polia w GnieZnie, a takze biskupstwa w Krakowie, Wroctawiu, Koto-
brzegu i Poznanin. W zwigzku z tym na 12 marca br. zaplanowano
w GnieZnie spotkanie oraz naboZefistwo ekumeniczne z udzialem
9 prezydentéw paiistw europejskich zwigzanych z zyciem i misja
§w. Wojciecha: Polski, Niemiec, Czech, Wegier, Ukrainy, Litwy,
Stowacji, Whoch i Frangji. Zaproszenia do gléw tych pafistw zostaly
wyslane — odpowiedZ przyszta dotychczas jedynie od prezydenta
Francji, 1 jest to odpowiedZ odmowna. Natomiast celem wyzej
wspomnianego nabozefistwa ekumenicznego jest ukazanie bogactwa
liturgii prawoslawnej, katolickiej i protestanckiej. NaboZefistwo to ma
by¢ ponadto sprawowane w taki sposéb, aby uwzglednione zostaly
jezyki obecnych na spotkaniu prezydentéw panstw. Natomiast
w dniach 27-30 kwietnia br. ma odby¢ si¢ uroczysta celebracja rocz-
nicy Synodu GnieZniefiskiego 1 ustanowienia Metropolii Gnieznieni-
skiej u grobu §w. Wojciecha. W uroczystosciach tych weZmie udzial
caly Episkopat Polski. Rowniez w poszczegdlnych historycznych
metropoliach odbeda si¢ uroczystosci jubileuszowe: w maju w Krako-
wie, w czerwcn we Wroclawiu i Poznaniu oraz w paZdzierniku
w Kolobrzegu.

Miedzynarodowy Kongres Kultury Chrzescijanskiej

W dniach 15-17 wrzesnia br. w Lublinie odbedzie si¢ Migdzynaro-
dowy Kongres Kultury Chrzescijafiskicj, kitérego organizatorem ze
strony polskiej jest metropolita lubelski abp Jézefl Zycifiski. W kong-
resie tym ma wzig¢ udzial ok.1000 gosci z kraju i z zagranicy. Wsréd
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wybitnych gosci maja znaleZ¢ si¢ m.in. kard. Paul Poupard, przewod-
niczacy Papieskiej Rady Kultury, prof. Leszek Kolakowski, rosyjski
intelektualista Siergiej Awierincew, rezyserzy Andrzeif Wajda i Krzy-
sztof Zanussi, znany pisarz t dziennikarz Ryszard Kapuscifiski oraz
abp Pragi kard. Miroslav VIk. Podczas tego Kongresu zostana poru-
szone m.in. takie zagadnienia jak godnos¢ czlowieka w perspektywie
Odwigcimia i Kolymy, rewolucja mformatyczna dokonywana przez
Intemet, , katolicki rock” czy poprawnos¢ polityczna. Abp Zycmskl
zapowiada, ze w Kongresie bedg rowniez uczestniczy¢ ludzie z réz-
nych Srodowisk — od katolickiej ,Wiezi” po ,,Gazete Wyborcza™,

»Dni polskie” w Rzymie

W dniach 6-7 lipca br. w Rzymie przewidywane sa tzw. polskie
dni. 6 lipca o godz. 10.00 Jan Pawet II spotka si¢ z polskimi pielg-
rzymami na Placu §w. Piotm, na Kidrym wieczorem po mszy sw.,
zoslanie odprawione naboZefistwo eucharystyczne, ktdre uwiericzy
procesja z Najswietszym Sakramentem. Natomiast 7 lipca s3 planowa-
ne ,,polskie” msze w rzymskich bazylikach wickszych, kiorym maja
przewodniczy¢ nasi kardynalowie. W Koloseum polscy pielgrzymi
wezmg udziat w Drodze Krzyzowej poigczonej z odnowieniem naro-
dowych przyrzeczen wiernosci krzyzowi i Ewangelii. Wstepnie prze-
widuje sie, ze na ,dni polskic” do Rzymu przybedzie okoto 70-80
tys. Polakow, czyli niemal cztery razy wiecej niZz na uroczystodci
zwiazane z 20-leciem pontyfikatu Jana Pawta I w 1998 1.

Marek Blaza SJ



Warunki prenuineraty »Przegladu Powszechnego”
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 71,50 zt. Za pierwsze pdlrocze 39,00 zt. Cema jednego
egzemplarza w prenumeracie wynosi 6,50 zi. Poza prenumeratz 8,00 zt. Koszty
przesylki pokrywa Wydawnictwo WAM.

Wptat nalezy dokonywa¢ na blankiecie przekazu bankowego podajac imig,
nazwisko i doktadny adres abonenta, na konto:

Wydawniciwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 16501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 55 USD, lub réwnowarto$¢ w innej walucie, takie w zlotych.
Cena jednego egzemplarza wynosi § USD. Wysylka poczta zwykls. Doplata
roczna ga wysytke poczty lotnicza wynosi: Europa — 9 USD, Ameryka i Azja —
18 USD, Australia — 37 USD.

Whpiaty dewizowe i ziotdwkowe na konto:
Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakoéw, nr r-ku: 18501445-1202272884.

Warunki prenumeraty kwartalnika ,,Przegladu
Powszechnego” — Wokol Wspélczesnosci
na rok 2000

PRENUMERATA KRAJOWA

Prenumerata roczna 16,00 2. Cena jednego egzemplarza w prenumeracie
4,00 zi. Poza prenumeraty 4,50 z. Koszty przesytki pokrywa Wydawnictwo
WAM.

Wplat nalezy dokonywal na blankiecie przekazu bankowego podajac imie,
nazwisko i doktadny adres abonenta 7z dopiskiem Wokdt Wspélczesnosci, na
konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, wul. Kopernika 26,
31-501 Krakéw, BSK SA O/Krakdw, or r-ku: 10501445-1202272884.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata roczna 20 USD, lub rdwnowarlo$¢ w innej walucie, takze w ziotych.
Cena jednege egzemplarza wynosi 5 USD. Wysytka poczty zwykla. Doplaia
roczna za wysytke pocztg lotnicza wynosi: Europa — 3 USD, Ameryka i Azja ~
6 USD, Australia — 12 USD.

Whptaty dewizowe i zlotdwkowe na konto:

Wydawnictwo WAM, Prenumerata Czasopism, wul. Kopernika 2§,
31-301 Krakow, BSK SA O/Krakéw, nr r-ku: 10501445-1202272884.

Od prenumeratoréw zagranicznych przyjmujemy réwniez czeki. W przypadku
opfacenia prenumeraty drogq przelewu bankowego z zagranicy prosimy
o przestanie osobnej informacji o dokonanej wplacie z dopiskiem Wokdt Wspét-
czesno$cl wraz z doktadnym adresem abonenta, pod adresem:

Wydawnictwo WAM, Prenomerata Czasopism, ul. Kopernika 26,
31-501 Krakow, tel. (012) 429-18-88 w. 335.



