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Krélowa Saby udale sig do Jerozolimy... 283

Zbigniew Kubacki ST

Bég, ktory jest dla nas 285

Misterium jest przedmiotem Objawienia i adresowane jest do wiary czlowieka.

Jest to rzeczywistosé, kidrg czlowiek w wierze zglebia, by czerpaé z niej sile

i dwiatto dla swego Zycia. (...) Za$ najwigkszym misterim, jakie objawia nam

Chrystus, jest misterium Boga. Czy mozZna je poznaé w sposéb pelny i wyczer-

pujacy? Na pewno nie! Ale wcale fo nas, chrzedcijan, nie zwalnia z tego, by

podejmowad takie proby.

Jan Kieniewicz

Dziedzictwo kresowe we wspolczesnej Polsce 301

Dziedzictwo to Zywa cz¢dé pamigei. Zarazem jednak to takZe owa zaznaczona

przestrzen, na co dzied nie odwiedzana, ale w ktérej czasem znajdujemy skarb,

ktory wynosimy do naszej wspdlezesnosei, czynige zefi jaki§ istotny fragment

naszej tozsamosci. Skarby zwykliSmy chroni¢. Wydaje si¢ jednak, Ze dla

dziedzictwa wazne jest réwnieZ niezagubienie przesztogci, takZe tej nie pamigta-

nej.

Nicholas Lobkowicz

Quid est tempus!

Interpretacje naszego pojmowania czasu

od presckratykéw do Augustyna 311

Wydaje sig, Ze przed Augustynem zaden chrze$cijafiski autor nie postawit sobic

pytania, czym jest czas. Nieliczni wsréd pich wyksztalceni filozofowie mieli

prawdopodebnie przed oczyma poglady neoplatonikéw, ale od kornica II w. bez

ich pogladu na to, w jakim sposdb czas pochodzilby od Boga, tak jak cale

stworzenie. Nie jest to zdumiewajace, poniewaZ pytanie o to, czym jest czas,

jest subtelnym pytaniem filozofieznym.

Ryszard Zajgczkowski

Pius IX i polscy pisarze 326

Fius IX to jeden z nielicznych biskupéw Rzymu, ktdrego pontyfikat Zywo
zajmowal twércdw polskiej literatury. Ich stosunck do niego byl jednak wyraiz-
nie zréznicowany: od prawdziwego uwielbienia i kornego oddania do buntu
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i sprzeciwu. Dia pisarzy polskich osoba Piusa IX byla powodem fascynacii badz
krytyki, nigdy jednak obojetnosei.

Sergiusz Sterna-Wachowiok

Wiersze 341
Christopher Garbowski

sZycie jest piekne”

— czyli Boze Narodzenie po amerykafisku 343
Zaréwno w Stanach Zjednoczonych, jak i w Polsce, przy okazji swiat Bozego
Narodzenia styszymy w kazaniach, Ze musimy pozwoli¢, aby Chrystus narodzit

si¢ w naszych sercach. W swojej przypowiesci ,Zycie jest pigkne™ Frank Capra
uswiadamia nam, e ~ aby to si¢ stalo — najpierw musimy duchowo zmartwych-
wstad,

ks, Alfons Skowronek

Polskie koledy i pastoralki o aniotach 349
Anielskie szopki w Polsce tym wyrézniajg sig od wszelkich innych, ,zagranice-
nvch™, Ze sq po prostu polskie, to znaczy do prawdziwej historii narodzenia
Jezusa majy stosunck zgola micfrasobliwy i sentymentalny. (...) W polskich
jasetkach Jezus przyszedt na $wiat w mroZng grudniowy noc, a Bellejem

lezy w Polsce.

Jerzy Gaul )

Paktowanie z diablem (dokoficzenie)

Wokét porozumicnia Kodciola katolickiego

z wiadzami komunistycznymi w 1950 r, 358

Wtadze komunistyczne nie ustawaly w represjach przeciw Kosciolowi, przekra-
czajac wszelkie dopuszczalne granice (...) Kto zna dobrze tamte czasy, wie, Ze
miato to charakter ztowrdzebny.

Sesie — Sympozja
Leszek Gotebiewski SJ, Krzysztof Dorosz SJ:
Czas 1 odpowiedzialno$¢ 366

(Sympozjum zorganizowane przez Duszpasiersiwo Akademickie vo. Jezuitdw i Uni-

wersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu — Torud 9 - 12 X 2000)
Jacek Wrobel 51: Centrum Ksztatcenia 368

(Otwarcie Europejskiego Centrum dla Komunikacji § Kultury w Warszawie, 18 —

2000)
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(George Weigel, . Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II")
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(¥an Kios, ,JJohn Henry Newman i filozofia™)
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une réalité que I"homme approfondit dans sa foi pour en puiser la force ef la
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de Dieu. Peut-on apprendre 4 le connaitre dans sa plénitude? Certainement pas!
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Jan Kientewicz
Lz patrimoine des anciencs confins
Est en Pologne d’aujourd’hui 301

Le patrimoine c’est la partie vivante de la mémoire, mais en méme temps aussi
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Quid est tempus!
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se mouvaient vraisemblablement dans I’enceinte des idées propres aux néo-
platoniciens, mais depuis la fin du II" siécle sans tenir compte de Jeur point de
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Krélowa Saby ("Az€b) udala si¢ do Jerozolimy, aby stuchaé
madro$ci Salomona.

A takie byly okolicznosci jej przybycia.

Pewien kuplec przybyl do Etiopii 1 zakupil za zloto 1 srebro
wiele wonnoSci, ociosanego drewna, kosztownodci 1 klejnotéw
dla Salomona.

Krélowa Saby wezwala owego kupca i wypytywala go
o dziela Salomona. Opowiedziat jej wszystko o jego madrosci,
jak urzadzony jest jego dwdr, o jego potedze i bogactwie.

Kiedy to uslyszala, jej serce rozgorzalo mi{oéciq (do Salomo-
na), i zapragnela go zobaczy<. Rzekla do kupca: ,,Gdy bedziesz
wracal do swego kraju, nie ociagaj sie, lecz wracaj prqdko aby
mnie poprowadzi¢, gdyz udam si¢ do twego pana”. Odpowie-
dzial jej: ,,Niech tak si¢ stanie”. | data kupcowi wiele srebra
i postata Salomonowi wiele drogocennych kamient i wszystkie-
go, czego brakuje w Jerozolimie.

Kiedy kupiec powrdcit do swego kraju, przekazat Salomono-
wi wiadomo$é od krélowe) Saby i zlozyt przed nim wszystkie
dary, jakie mu przysiala.

Niediugo potem (Salomon) postat kupca z duzy iloscia sreb-
ra, aby je ofiarowat krélowej Saby. Gdy przybyl do niej, wypy-
tywata go ponownie o slawg (Salomona). A on jeszcze lepiej
opisywal potege krélestwa Salomona oraz to, co dotyczy jego
panowania.

Krélowa Saby opuscita swoj kraj wraz z wielka rzesza towa-
rzyszy, tak ze bylo z nig pigCset dziewic, ktdre jechaty na wiel-
bladach i mulach. I przybyla do Jerozolimy, podczas gdy kupiec
ja prowadzit.

Kiedy Salomon dowiedziat si¢ o jej przybyciu, wyszed! na
spotkanie z radoscig i weselem. | wyznaczyt jej specjalne
miejsce i przydzielil pigkny dom. I zarzadzil dla niej jako
pokarm chleb 1 wino, a takze woly, owce, konie i ludzi,
1 wszystko, czego nie da si¢ wymienic, na kazdy dzied, dopdki
nie powrdci do swego kraju.

Pewnego dnia krél zaprosit ja do swego stohu, przygotowal
dla niej ozdobng sofe, posadzit ja po swojej prawicy i okryl
woalem, tak aby nie widziala wszystkich zasiadajacych za sto-
fem, wszyscy zas mogli ja ogladaé.
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Salomon przywolal do stolu swoich zarzadcdw, a takze
wszystkich, ktorzy byli odpowiedzialni za orez, za wachlarze
i kwiaty. Jedli oni na biesiadzie wraz z krélem. A on jadl wraz
z krlowy Saby pokarmy wyborne i pyszne, ktérych nie ma
w jej kraju. I dat jej medykamenta, gdy byla juz najedzona.
I dawatl jej do picia wode zmieszang z miodem t stare wino, az
si¢ napita.

A kiedy krélowa Saby ujrzala przyozdobienie jego domu,
jego chwatle i urzadzenie wszystkiego, byla wielce zadziwiona.
I powiedziata do kréla: ,Twoja stawa, 0 ktorej styszatam jesz-
cze w moim kraju, jest zbyt mata. To, co dzisiaj ujrzalam, jest
dziesie€ razy wigksze od tego, co styszalam”.

A kiedy biesiadnicy si¢ rozeszii, rzekla do kréla: ,,Pozwd] mi
odejs¢ 1 udac si¢ na spoczynek do moich posiadlosci”. Salomon
rzekl do niej: ,,Itaczego cheesz odjechac nocg? Odpocznij tutaj
i zostafl az do jutra”. Odpowiedziata mu: ,Jesli ja zamieszkam
z toba, ufam, Ze nie naruszysz mnie, gdyz jestem dziewica,
a moje krolowanie bedzie unicestwicne, jesli ja nie pozostang
w dziewictwie”.

ttum. Rafat Zarzeczny SJ

Tekst pochodzi z rekopisu etiopskiego numer 3 z kolekeji ML.E. Delorme.
Opisuje podréz krdlowej Saby do Jerozolimy i jej spotkanie z Salomonem.
Opowiesé rozwija tekst z 1 Krl 10,1-13 (par.). Tradycja etiopska wywodzi
dynastie cesarska Etiopii od syna Saby poczetego z Salomona, jednak niniej-
sza opowiesc koficzy sie deklaracja krélowe) o pozostaniu w dziewictwie.

RAFAL ZARZECZNY SJ , ur. 1969. Doktorant z patrologii na UKSW w Warsza-
wie. Interesuje si¢ m.in. rozwojem teologii Kofciola pierwomego (BT w.)
oraz pismiennictwermn koptyjskim, etiopskim i syryjskim.
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Zbigniew Kubacki SJ

Baég, ktory jest dla nas

Najwickszg tajemnica Boga chrzescijan jest Jego bycie
z nami 1 dla nas. Misterium Boga objawione w Jezusie Chrys-
tusie zawarte jest przede wszystkim w Jego pro-egzystencji, co
$w. Jan wyraza w zdaniu: Bég jest mitoscig (1 J 4,16). W je-
zyku biblijnym, jak i w jezyku Kosciota, ,,misterinm” oznacza
cof innego niz zagadka, ukazujaca napotkany przez cztowieka
problem. Rozum ludzki boryka sig z nim, az dojdzie ostatecznie
do rozwiazania zagadki. Misterium jest przedmiotem Objawie-
nia i adresowane jest do wiary czlowieka. Jest to rzeczywistosc,
ktéra cztowiek w wierze zglgbia, by czerpac z niej site i $wiatlo
dla swego zycia. W LiScie do Kolosan S$w. Pawel zachgca
chrzedcijan do glebszego poznania misterium Boga przez Chrys-
tusa (por. Kol 2,2). W Nim wszystkie skarby mqdrosci i wiedzy
sq wkryte (Kol 2,3). Zas najwiekszym misterium, jakie objawia
nam Chrystus, jest misterium Boga.

Czy mozna je poznaé w sposéb pelny i1 wyczerpujacy? Na
pewno nie! Ale wcale to nas, chrzescijan, nie zwalnia z tego,
by podejmowac takie préby. W IV w. biskup Jerozolimy, Cyryl,
pisat: MoZe mi ktos powie, ze skoro misterium Boga Jest nie-
poznawalne, to dlaczego ty nauczasz to, co do niego sie odno-
si? Czy pod pretekstem, zZe jestem niezdolny do wypicia calej
rzeki, mam si¢ pozbawiaé skromnego pobrania z niej tyle, ile mi
potrzeba? Czy pod pretekstem, ze konstytucja moich oczu za-
brania mi objecia calego sloiica, nie bede juz go ogladat na
tyle, na ile moje potrzeby mnie do tego przynaglajg? Albo jesz-
cze, czy cheesz, abym, znalazlszy sie w wielkim ogrodzie, pod
pretekstem, Ze nie moge zje§¢ wszystkich owocéw w nim sig¢
majdujgcych, wyszedt z niego glodny? Wielbie i stawie Tego,
kidry nas uczynit, gdyz taki jest Bozy rozkaz: ., Niech wszystko
stworzenie wielbi Pana”. Wielbié Pana, a nie wyttumaczyé Go
— taki jest moj aktualny cel. Wiem dobrze, ze nie zdotam wielbié
godnie, mysle jednak, iz nalezy przynajmniej podjgé to pobozne
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dzieto. Pan Jezus bowiem usprawiedliwia mojg stabosé, kiedy
mowi: ,,Boga nikt nigdy nie widzial”.

Oto perspektywa, w jakiej chciatbym umiejscowid te rozwa-
zania. Bo chol Boga niki migdy nie widziaf, to jednak - jak
pisze w tym samym zdaniu $w. Jan — Jednorodzony Syn, ktory
jest w fonie Ojca, o Nim pouczyt (J 1,18). To powiedziawszy,
$w. Yan z pewnoscia nie twierdzi, ze Bog byl wczedniej abso-
lutnie nieznany. Stwarzajac Swiat — bedacy pierwsza ksiggy
Objawienia — Bog zasial w nim ziarna swojej chwaly, ktére
moga doprowadzié czlowieka do poznania Go jako Stworcy
wszystkich rzeczy (por. Rz 1,19-20). Objawiajac si¢ Izraclowi
1 wigzac sie z nim przymierzem, Bdg objawil si¢ jako kon-
kretna Osoba, ktéra okresla siebie sama przez relacje do ludzi —
jako Bdg Abrahama, lzaaka 1 Jakuba. Niemniej objawienie
misterium Boga w Jezusie Chrystusie przynosi naszemu pozna-
niu (do§wiadczeniu) radykalne novum.

Misterium Boga w Starym Testamencie

W odréznieniu od Boga deistéw 1 filozoféw Boég Starego
Przymierza jest Bogiem, ktory do tego stopnia wigze sig ze
Swiatern 1 z wybranym przez siebie narodem, iz obok imienia
Jestem, ktéry Jestem (W] 3,14) nazywa siebie: Bogiem Abraha-
ma, Izaaka i Jakuba (por. Wj 3,15), czyli okresla swom toZsa-
mos$é przez relacje do ludzi, do narodu wybranego'. Jest tym,
ktory lnd wybrany wywr,odl z ziemi egipskiej (W) 20,2,
Kpt 11,45; Pwt 5,6; 6,21). Najbardzie} pierwotne Zydowskie
wyznanie wiaty w Boga, wypowiadane podczas liturgii, dotyczy

"Zdantem W. Hryniewicza definicji Boga ,Jestem, kidry jestem” nie naleiy
rozumieé w Kategoriach metafizycznej koncepcji Boga, fecz w kategoriach biblijnego
obrazu Boga jake Boga dla nas. Pisze on: ,JIstniejg podstawy ku temu, aby stawny
i trudny tekst (Wj 3,14): »Jestem, kt6ry jestem« thimaczy¢é w inny spostb: »Bede,
ktérym bede«, »Jestem, ktéry oto bedzie« dla was, Bég okresla tu siebie poprzez czyn
skicrowany ku cziowiekowi i dla jego dobra, OdpowiedZ na pytanie: kim jestem?
zobaczysz w moich czynach. Glebig tredci zawarty w objawieniu tego imienia moZna
by sparafrazowat przy pomoey kilku zdan. Bede z wami, wiecznie bliski, jako Bég
wskazujacy droge, towarzyszacy wam”, W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei, Opole
1989, s. 33.
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Jego zbawczego dzialania w historii Izraela (por. Pwt 26,5-11).
Wspomina ono, jak Izraelici znalezli si¢ w niewoli egipskiej;
jak Egipcjanie Zle ich traktowali, gnebiac 1 nakladajac na nich
roboty przymusowe; jak Bég wyshichat wolait § wyprowadzit
ich z Egiptn; oraz jak zaprowadzil ich do Ziemi Obiecanej, do
kraju plyngcego mlekiem i miodem. Kiedy pytamy o obraz
Boga, kidry przebija z tego pierwotnego wyznania wiary, to
nalezy odpowiedziec, ze nie jest to Bog oddalony od czlowieka
w niedostepne] swigtosci, lecz przeciwnie, jest to Bég osobowy,
kiorego dotyka los narodu wybranego. Jest Bogiem, ktory widzi
jego nedze 1 uciemigzenie, kiory styszy jego wolanie 1 odpowia-
da na nie, wyprowadzajac go z niewoli. Nie jest to Bég prze-
ciwny cz%owiekowi, ale dla niego. Bog historii. Bég przymierza.

Stary Testament podkresia ten wlasnie aspekt Boga obecnego
i dziatajacego w historii. Jego dzialanie nie jest interwencjoni-
styczne, nie liczace sig z czlowiekiem. Bog respektuje wolnosé
czlowieka, mimo niewiernosci i1 zdrady ze strony lndu wybrane-
go On raz zawartego przymierza nigdy nie zrywa. Przez patriar-
chéw 1 prorokéw Bég nieustannie ponawia zerwane przymierze,
okazujac wybranemu narodowi wiermnos¢, milo$¢, swoje bycie
dla niego. Owo bycie Boga dla narodu wybranego bardzo pigk-
nie streszcza Katechizm Kosciola Katolickiego w nr. 218-219,
ktére warto tu przytoczyé w catosci wraz z przypisami cytatéw
biblijnych: W ciggu swej historii Izrael mdégt odkryé, ze Bog
miat tylko jeden powéd, aby mu sie objawi¢ [ wybraé go spo-
§rod wszystkich luddw, by byt Jego ludem; tym powodem byia
Jego darmowa mitos$¢ (por. Pwt 4,37; 7,8; 10,15). Dzieki proro-
kom zrozumiat tez Izrael, ze Bég z mitosci nie przestat go zba-
wiaé (por. Iz 43,1-7) oraz przebaczalé mu jego niewiernosci
i grzechy (por. Oz 2). Milo$¢ Boga do {zraela jest poréwnana
do mitosci ojca do syna (por. Oz 11,1). Ta Boza mitosé¢ jest
mocniejsza niz mifo§¢ matki do dzieci (por. Iz 49,14-15). Bog
mituje swoj lud bardziej niz oblubieniec swojg oblubienice
(por. 1z 62,4-5); milo$¢ ta bedzie zwyciezaé najwieksze niewier-
nosci (por. Ez 16; Oz 11).

Katechizm stwierdza, ze milo$¢ ta posunie si¢ az do udziele-
nia najwiekszego daru ~ daru Syna przez Ojca. Stwierdzenie to
jednak przekracza perspektywe Starego Testamentn, o czym
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Swiadczy uzyty cytat pochodzacy z Ewangelii $w. Jana (J 3,16).
Podkresla on aspekt wypelnienia i nowosci zarazem w objawie-
nin Boga w Jezusie Chrystusie wzglgdem tego wszystkiego, co
Bog juz objawil o sobie samym w Starym Testamencie. Ten
krétki i schematyczny opis misterium Boga w Starym Testa-
mencie pokazuje, Zze jest to Bdg historii, Bog zatroskany
o naréd wybrany, zatroskany o kazdego cztowieka 1 istniejacy ~
nie z musu, lecz z bezinteresownej milosci — dla niego. Jak sig
lituje ojciec nad synami, tak Pan sie lituje nad tymi, co sie Go
bojg (Ps 103,13). Takiego tez Boga ~ zatroskanego o czlowieka
i istniejacego dla niego — objawia nam Jezus przez swe Zycie
i nauczanie.

Misterium Boga w nauczaniu Jezusa:
Przypowieél o robotnikach w winnicy (Mt 20, 1-15)°

Egzegeci wyrdzniajg dwie czg¢éci w te] przypowiesci: pierw-
sza obejmuje w. 1-7, druga 8-15. W pierwszej cze$ci mowa jest
o postawie gospodarza wobec robotnikéw zatrudnionych
w 16znych porach dnia. Gdy chodzi o pierwsza grupe, to w ich
przypadku mozZna méwi€ o bardzo dokladnym kontrakcie
0 pracg. Wszystko w nim jest jasne: czas pracy — jeden dzien,
i wynagrodzenie — jeden denar. Robotnicy ci oraz stuchacze
przypowiesci wiedzg, jakie wynagrodzenie czeka ich na koniec
dnia. Nast¢pnej grupie zatrudnionych gospodarz nie przedsta-
wia tak precyzyjnego kontraktu o prace. Stwierdza jedynie: co
bedzie stuszne, dam wam. Robotnicy za$ godza sie na takie
warunki. Powtarza si¢ to, gdy chodzi o robotnikéw zatrudnia-
nych o godzinie trzeciej, szdstej i dziewiatej. Zatrudnionym
o godzinie jedenastej powiedziano tylko: /dZcie i wy do winni-
cy! Egzegeci podkreslaja, Zze jesli chodzi o to ostatnie wyjécie
gospodarza, to z punktu widzenia realizmu jest ono mato praw-
dopodobne, bo ktéry gospodarz zatrudniatby kogos tylko na

*W omdwieniu fej przypowiesci opicram si¢ na J. Schlosser, Le Dieu de Jésus.
Etude exégétique, Paris 1987, 5. 214-233, Przytaczane w tekscie cytaty pochodza z tej

pozycji.
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jedna godzing. Zatem sam fakt, ze gospodarz z przypowiesci
wyszedt szukaé robotnikéw na jedna godzing, wskazuje na jego
dobroé.

Druga czeS$¢ przypowiesci rozpoczyna sie w w. 8. 1 pelna jest
zaskakujacych stwierdzen. Po pierwsze, zaskakujacy jest juz
sam fakt, ze gdy nadszed! czas wyplaty, gospodarz rozpoczyna
od robotnikéw pracujacych najkrocej, a koficzy na tych, ktdrzy
sig trudzili caty dzied. Drugim jeszcze wigkszym zaskoczeniem
jest to, Zze robotnicy zatrudnieni o godzinie jedenastej otrzymali
za swa prace po denarze, czyli wynagrodzenie za caly dzien
pracy. Postawa gospodarza burzy poczucie podstawowe] zasady
sprawiedliwosci. Poczucie to jest jeszcze bardzie) nadwergzone,
gdy pierwsi zatrudnieni otrzymuja tyle samo, ile ostatni. Zasko-
czeni sg nie tylko robotnicy, ktdrzy pracowali caly dzied, ale
zaskoczony jest takze shichacz przypowiesci. Niesprawiedli-
wos¢ te wypominaja gospodarzowi robotnicy zatrudnieni jako
pierwsi. Na czym polega niesprawiedliwosé gospodarza? Nie
zachowat on te] podstawowe]j zasady, iz wynagrodzenie winno
odpowiadaé wykonanej pracy. Nie tyle dal za malo tym robot-
nikom, ktérzy zostali zatrudnieni jako pierwsi, ale dat za duzo
tym, ktdrych zatrudnit jako ostatnich.

W odpowiedzi gospodarz odnosi si¢ do kierowanych pod
jego adresem zarzutow. Najpierw (w. 13-14a) wskazuje, ze nie
uczynit krzywdy tym, z ktérymi umowil si¢ o denara, gdyz
otrzymali oni swoja zaplate. Nastgpnie (w. 14b-15) gospodarz
uznaje, iz kodcia niezgody migdzy nim i robotnikami zatrudnio-
nymli jako pierwsi jest wynagrodzenie dane pozostatym robot-
nikom, szczegdlnie tym ostatnim. Stawia on jednak dwa retory-
czne pytania: Czy mi nie wolno uczynié ze swoim, co cheg? Czy
na to zlym okiem patrzysz, ze ja jestem dobry? W ten sposob
gospodarz rodci sobie prawo do dzialania w sposdb wolny
i niezalezny od przyjetych konwenansow. Prawa tego nie moze
byé pozbawiony, jesli respektuje podjete zobowigzania. Istota
jego wypowiedzi lezy jednak w ostatnim retorycznym pytaniu.
Motywacja jego dziatania wobec wszystkich robomikow jest
bowiem dobroc. Jego postawa ukazuje réwniez, ze robotnicy
zatrudnieni na poczatku dnia nie kierowali si¢ poczuciem spra-
wiedliwosci, ale przede wszystkim zazdroscig. Poniewaz zarzut
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ten przedstawiony jest w formie pytania, dlatego, zdaniem
J. Schlossera, nie chodzi w nim o oskarZenie robotnikéw, ale
Jest to wezwanie, by si¢ nawréeili, zmienili swoj punkt widze-
nia. Taka jest treSC opowiedzianej przez Jezusa przypowiesci.
Zapytajmy teraz o jej sens teologlczny

Jest to oczywiscie przypowiesc, ktora opowiada o Bogu, za$
centralnymi w niej pojeciami sg ,sprawiedliwos¢” 1 ,,dobro¢”.
Przypowies¢ wskazuje, ze to przede wszystkim dobro¢ charak-
teryzuje postawg gospodarza, dobroé, ktéra — nie przeczac
zasadzie ,jaka praca, takie wynagrodzenie” — przekracza wysko
rozumiang sprawiedliwos¢. Naszkicowany w niej obraz Boga to
Bdg niewypowiedzianej dobroci. Taka jest pointa tej przypo-
wiesci. Jednak, zdaniem wspomnianego francuskiego egzegety,
jest ona niewystarczajaca. Nalezy pdjs¢ dalej, wskazujac na
historyczne zakorzenienie tej przypowiesci w postawie samego
Jezusa.

Kim byli konkretni adresaci przypowiesci Jezusa? Jakie prze-
stanie pragnal On im przekazac? Odpowiedzi na te pytania nie
sg fatwe. Niemniej, zdaniem Schlossera, przypowiesC te Jezus
kieruje przede wszystkim do tych wszystkich, ktérzy w Jego
czasach uwazali si¢ za ,sprawiedliwych” lzraelitéw, zdaniem
kiérych religijna gorliwosS¢ 1 wypelnianie Prawa pozwalaly im
na lekcewazenie grzesznikéw i dawaly zapewnienie Bozej na-
grody. W ich oczach Bég byl przede wszystkim Bogiem spra-
wiedliwym, a ich teologia byla gléwnie teologiy zastugi.
Schlosser w ten sposéb charakteryzuje dominujacy w czasach
Jezusa teologie zydowska: Skoro Bég dal Prawo, to pe to, by
Izraelici mogli zdobyé zastugi; Skoro Bog dat Izraelowz Prawo,
to po to, by Izraelict mogli otrzyma¢ wynagrodzenie, Bez Prawa
nie ma zastugi, a bez zastugi nie ma wynagrodzenia. Sam Bdg
chciat tego systemu i sie go trzyma (s. 229). Nietrudno si¢
domysli¢, ze w kontekscie takiej teologii przypowieS¢ Jezusa
miata charakter wywrotowy, bo burzyla zydowskie pojmowanie
Boga i Bozej sprawiedliwosci. Schlosser pisze: Bdg, kory
dziata tak jak gospodarz z przypowiesci, nie respektujgc zasady
réwnosci miedzy pracq a wynagrodzeniem, hojnie wynagradza-
jgc tych, ktérzy zrobili niewiele — taki Bég moze jedynie zdezo-
rientowaé ludzi, ktérzy mysleli w kategoriach wyzej opisanych.
Dla nich jest to ,, Bog niebezpieczny i niepokojqcy” (s. 229).
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Takiego wiasnie Boga glosit Jezus w swoich przypowiesciach
i ukazywal swoim postepowaniem. W oczach poboznego Zyda
niepokojace bylo postepowanie Jezusa wobec jawnogrzeszni-
kow, czemu daje wyraz obecne w Ewangelii okreslenie Go jako
zarloka i pijaka, przyjaciela celnikéw 1 grzesznikéw (por.
kk 7,34). Bardziej precyzyjnie, niepokojace i wywrotowe byto
to, iz Jezus usprawiedliwial swoja postawe wobec grzesznikow,
przywoiujqc autorytet samego Boga. Jest to Bég, ktory przecho-
dzi ]gonad nauczaniem dominujgcego nurtu teologil Zydow-
skiej’.

Ostatni aspekt godny podkreslenia dotyczy dwoch ostatnich
retorycznych pytafi postawionych przez gospodarza w przypo-
wiesci. Schlosser podkresla, 1z przez te pytania Jezus zwraca sig
do tych, ktorych postawe 1 teologie w te] przypowiesci krytyku-
je- Pytania te sa swego rodzaju zaproszeniem, by si¢ nawrocil,
by zmienili swoje wyobrazenie 0 Bogu i Bozej spraw1edhwosc1
a takze spojrzenie na ludzi grzesznych oraz mniej pobozaych od
nich. Jego teologia przedstawia Boga jednostronnie dobrego,
catkowicie istniejacego dla czlowieka, nawet — a w pewnym
sensie przede wszystkim — dla najwiekszych grzesznikow
1 zloczyncow.,

Misterium Boga objawione w Jezusie Chrystusie ~
doSwiadczenie apostolow: Bog jest mitoscig (1 J 4,16)

Bycie Boga dla nas objawil nam Jezus w swoim nauczaniu
w _przypowlesciach, w modlitwie Abba, Ojcze!, w postawie
pelnej synowskiego zaufania i zawierzenia wobec Boga. Wyda-
rzenie zmartwychwstania, w kiérym ukazal si¢ jako zasiadajgcy
po prawicy Ojca, zyjacy na wieki | wstawiajacy si¢ za nami,

wpiynglo takze ma koncepcje Boga pierwszych chrzescuan
Odtad dla ludzi Nowego Testamentu Bdg Abrahama, Izaaka
i Jakuba staje sig — a dokladniej powiedziec nalezy: objawia to,
kim od zawsze jest — Bogiem Ojcem Pana naszego Jema
Chrystusa (2 Kor 1,3). Objawienie to ma charakter wypetnienia

*Schiosser podkresla jednoczesnie, ze zaréwno w Starym Testamencie, jak
i w samej tradycji Zydowskiej istnialy takie teologie, ktdre potwierdzaly nauczanie
i postawe Jezusa. .
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(por. Mt 5,17) tego wszystkiego, co Bég juz wczesniej objawit
o sobie samym w dziele stworzenia i w historii przymierza
z narodem wybranym. Jezus jest ostatecznym i definitywnym
stowem o misterium Boga, gdyz w swojej Osobie jest On Slo-
wem, ktére bylo u Boga i ktére bylo Bogiem (zob. J 1,1}
Autor Listu do Hebrajczykéw wyraza o w taki sposOb: Wielo-
krotnie i na rézne sposoby przemawiai niegdys Bog do ojcow
przez prorokow, a w tych ostatecznyckh dniach przemdéwit do nas
przez Syna (Hbr 1,1-2).

To, co charskteryzuje objawienie Boga w Jezusie Chrystu-
sie, to fakt, Ze ma ono charakter zbawczy. Innymi stowy, nie
jest to abstrakcyina informacja na temat Boga i Jego atrybutdw,
ale prawda dotyczaca zZycia cziowieka i jego zbawienia. Bdg
ludzi Nowego Testamentu jest Bogiem Ojcem, ktéry mocy
Ducha Swigtego wskrzesit Jezusa z martwych i vczynil to DLA
NAS i dla naszego zbawienia. I nie ma w Zadnym innym zbawie-
nia, gdyZ nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia,
w ktorym moglibysmy by¢ zbawieni (Dz 4,12).

Ludzie Nowego Testamentu glosza zatem Boga jako dobrego
i zatroskanego o kazdego czlowieka, jako naszego Zbawiciela.
Do wiedzy tej nie doszli oni droga metafizycznych rozwazai
nad $wiatem, ale jest ona wynikiem ich osobistego doswiadcze-
nia Boga w Jezusie Chrystusie. Mysmy poznali i uwierzyli mi-
to§ci, jakg Bdg ma ku nam (1 § 4,16). Najistotniejszym do-
$wiadczeniem ludzi Nowego Testamentu bylo to, ze Bog ojcdw,
Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba, w swoim Synu Jjednorodzo-
nym, w sposéb catkowicie wolny wezwal ludzi do wspdlnoty,
ktora jest dzieleniem Jego intymnego Zycia. Innymi stowy, owo
»oycie Boga dla nas” mie jest rezultatem Zadnej koniecznosci
naturalnej czy jakiejkolwiek innej, ale wyrazem Jego bezintere-
sownej mitosci, ktorej petnia objawiona zostala w tajemnicy
zycia 1 Smierci Jezusa Chrystusa. Sw, Jan wyrazit to doSwiad-
czenie stowami: Bdg jest mitoscig (1 1 4,16).

Idac $ladem wybitnego teologa XX w., Karla Rahnera®, spré-
bujmy okreskié, jaki jest teologiczny sens tych sidéw. Po pierw-

*Zob. K. Rahuer, Dieu dans le Nouvenu Testament. La signification du mot
wTheos”, w: Ecrits théalogiques, t. 1, DDB, Paris 1959, 5. 13-111. Przytaczane dalej
cytaty odnosié si¢ bedg do tej pozycjt.
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sze, stwierdzenie, 2e Bog jest miloscia, oznacza wolny akt Boga
dokonany w Jezusie Chrystusie. Rahner pisze: Nie chodzi fu
o wiasciwo$¢ BoZq, ale o wydarzenie — wydarzenie Nowego
Tesiamentu w Chrystusie (s. 77). Milo§¢ Boza to nie abstrak-
cyjna informacja o jakim$ - moze nawet i najwazZniejszym —
atrybucie Boga, ale to historyczne wydarzenie Wcielenia: Tak
Bog umilowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, miat zycie wieczne (J 3,16). Po dru-
gie, stwierdzenie, ze Bbg jest miloscig, oznacza, ze czlowieko-
wi, kiérego kocha, Bég catkowicie i bez Zadnych ograniczer
komunikuje swoje najbardziej intymne Zycie (tamze). W tym
punkcie Nowy Testament wypelnia jeszcze niejasne stwierdze-
niz Starego.

Rahner uwaza, ze te dwa aspekty najlepiej charakteryzujg
mito§¢ Boga do czlowieka, ktora jest mifoscig autentycznie
osobowg. Co to znaczy? Negatywnie oznacza to, ze relacja
miloS§ci Boga do kazdego czlowieka nie jest relacjg czysto ze-
wngtrzng. Pozytywnie za$§ oznacza, ze tak, jak w kazdej auten-
tycznej relacji mitosci osobowej, gdzie osoba, kidra kocha,
wyzbywa si¢ siebie samej i w tym, co jest w niej najbardziej
intymne, otwiera si¢ na drugg osobe, w podobny sposéb Bég
kocha kazdego czlowieka. Definitywnie i ostatecznie objawione
to zostalo w Jezusie Chrystusie.

Kiedy w Liscie do Filipian $w. Pawel pisze o Wcieleniu,
przedstawia je jako akt kenotyczny, w ktdrym Jezus Chrystus,
bgdac na réwni z Bogiem, ogataca samego siebie i przyjmuje
postac shugi, i czyni to dla naszego zbawienia (por. Flp 2,6-11).
W taki wiasnie sposéb milo§¢ Boza w pelni zostala nam obja-
wiona. Polega ona na wprowadzeniu czlowieka w intymne
zycie Boga w Trdjcy Jedynego. Dlatego wydarzenie Jezusa
Chrystusa jest wydarzeniem centralnym w catej historii zbawie-
nia jako historn relacji milo$ci osobowej Boga do ludzkosci.
Innymi stowy, wydarzenie to nie jest jedynie przykiadem -
najpiekniejszym, ale tylko przykladem — Bozej mitosci do czlo-
wieka, Rahner pisze: Przez calosé¢ swoich wolnych interwencji
w historii zbawienia Bdg z gory pragngt tego wydarzenia;
zatem catos¢ BoZych interwencji zalezy od tej jedynej decyzi
Boga,; w koricu wolna decyzja Boga, ktorej celem jest wprowa-
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dzenie cztowieka w intymng wspdlnote osobowq z Bogiem, stata
sie absolutnie nieodwolalna | bezwarunkowa jedynie przez
interwencje Boga w Chrystusie (s. 78).

Zatem dla ludzi Nowego Testamentu wydarzenie Jezusa
Chrystusa jest centralnym wydarzeniem catej historii zbawienia
— wydarzeniem, ku ktéremu cata historia zmierza i w ktérym
znajduje swojq petnie i sens. Cytowane wyzej stowa Rahnera sg
bardzo silne teologicznie. Oznaczajg one bowiem, ze petnia —
pelnia zbawienia czlowieka, pelnia jego szczeécia, pelnia jego
relacji z Bogiem — jest w Jezusie Chrystusie i dokonuje sie
przez Niego. Na potwierdzenie tego Rahner przytacza kilka
cytatobw z Nowego Testamentu (Rz 10,4; Mk 1,15; J 3,16;
Rz 8,31) i konkluduje stwierdzeniem: Mitosé Boga prawdziwie
objawila sie¢ w tym §wiecie dopiero w Chrystusie. To w Nim po
raz pierwszy rzeczywiscie milo$¢ zostala zobiektywizowana (zob.
Rz 5,8), i to przez te¢ realng obecnosé w S$wiecie mitos¢ sie
objawita. W ten sposéb decydujqcy akt zostat uczyniony i nic
nie bedzie juz moglo prowadzi¢ ponad to. (...) juz nic nie be-
dzie w stanie podwazy¢ tego definitywnego wydarzenia mitosci
Boga do nas (s. 79).

W Chrystusie bowiem Bég Ojciec tak dalece stal sie dla nas,
ze dal nam swego Syna Jednorodzonego, ktdry stal si¢ jednym
z nas. Dat nam rowniez Ducha Swigtego. Wspdinota milosci,
jaka powstazje migdzy Bogiem a czlowiekiem, dokonuje sie
wilasnie moca Ducha. Przez Niego Bdég Ojciec obdarza nas
mitoScia, kt6rg odwiecznie kocha kazdego czlowieka w mifosci
do swego Syna, Jezusa Chrystusa. Poznajemy, Ze my trwamy
w Nim, a On w ngs, bo udzielii nam ze swego Ducha
(1 J 4,13). To Duch Swigty wprowadza czlowieka we wspdl-
notg z Bogiem, to takze On wprowadza nas w intymne pozna-
nie Boga. Duch Swigty jest realizacja osobistej milodci Ojca
i Syna do nas, W Nim Ojciec i Syn dajg nam udzial w tym, co
jest w Bogu najbardziej intymne — w Jego trynitarnym zyciu.
To przez Ducha Swigtego jesteSmy dzieémi Bozymi. Zatem w
Jezusie Chrystusie Bog Ojciec daje nam samego siebie, wy-
razajac w ten sposob swojg bezgraniczng milo$¢ do kazdego
czlowieka, a moca Ducha Swigtego wprowadza nas we wsp6l-
note zycia Trdjcy 1 w intymne poznanie Boga jako milosci.
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Dlatego Rahner stwierdza, ze dla ludzi Nowego Testamentu
nasza sytuacja dzieci Bozych bezposrednio zaleZy od wydarze-
nia Chrystusowego oraz od tego, Ze w Chrystusie Bdg daje
siebie samego w sposéb wolny i jedyny. Jesli Nowy Testament
o$wiadcza: ,,Bég jest mitoScig”, to nie czyni tego, by stwierdzié
cof§ o istocie BoZej lub by powiedzie¢ cos, co byloby gdzie
indziej] samo w sobie ewidentne, ale by wyrazi¢ zawarto$é do-
Swiadczenia Boga, doswiadczenia jedynego, definitywnego i nie
do podwazenia, jakiego czlowiek — | jedynie czlowiek — do-
Swiadcza w Chrystusie: Bég dal siebie samego i bez Zadnej
rezerwy cztowiekowi (s. 80). Czyz nie oznacza to, Ze istoty
misterium Boga objawionego w Chrystusie jest Jego catkowite
bycie dla nas?

Zatrzymajmy si¢ jeszcze na chwile przy cytowanym wyzej
tekscie. Podkresla on centralne miejsce Chrystusa w chrzesci-
jafnskim poznaniu i rozumieniu Boga. Wiara ludzi Nowego
Testamentu nie jest wiara w Boga po prostu, ale w Boga obja-
wionego w Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym. Nowotesta-
mentowe stwierdzenie, ze Bog jest miloscia, jest wyrazem do-
$wiadczenia Boga w Jezusie Chrystusie, a nie wyrazem ludekie-
go myslenia na temat istoty Boga. Innymi stowy, ludzie Nowe-
go Testamentu nie doszli do tego stwierdzenia droga abstrakcyj-
nych refleksji, ale stwierdzenie to wyplywa z ich bezposrednie-
go doswiadczenia Boga w Czlowicku z Nazaretu. Trescia zas
tego doswiadczenia jest to, ze Bog dal siebie samego i bez
zadnej rezerwy czlowiekowi — jest to doswiadczenie Boga jako
Boga dla nas (zob. Rz 8,31). '

Misterium Boga
w dyskursie Kosciola przeciwko gnostykom

Jedna z pierwszych herezji, jakie zrodzily si¢ wewnatrz
chrzedcijaistwa, byla GNOZA. Gnostycy chrzescijafiscy — wsr6d
ktoérych najwybitniejszymi przedstawicielami w II w. byli Wa-
lentyn 1 Marcjon — glosili istnienie dwdch réznych bogdw.
Odrzucali Boga Stwdrcg, o ktdrym moéwil Stary Testament,
a ktéry w ich opinii byl Bogiem ztym, zazdrosnym, za bardzo
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znanym oraz zbyt bliskim ludziom. Odrzuciwszy Boga Stwérce
i Boga Przymierza, gnostycy wyznawali wiar¢ w ,innego” Boga
— Boga ,dobrego”, dawniej nieznanego i teraz objawionego
przez Jezusa w Nowym Testamencie. Ten ,dobry” i niczym
nieskalany Boég istnial ponad Bogiem Stwdrcg wszystkich rze-
czy, ktérego gnostycy nazywali Demiurgiem. Marcjon twierdzit,
iz peten mitosci Ojciec Jezusa nie moze by¢ Bogiem mscicie-
lem ze Starego Testamentu. Dlatego chrze§cijanie winni cdrzu-
ci€ tego Boga, jak i caly Stary Testament. Walentyn chcial
Boga, ktdry jest transcendentny, ponad nami, w niczym nie
splamiony naszz ludzka historia. Boga, ktéry nie ma Zadnych
uczué.

Gnostyckie odrzucenie Boga jako Stwdércy nie wynika jednak
z Ewangelit, lecz z filozoficznej koncepcji Boga: Boga nie-
zmiennego, mniecierpietliwego, ktéremu czysta transcendencja
zabrania wszelkiego kontaktu ze $wiatem — $wiatem, ktéry
w opinii gnostykOow jest skazany na zio i kodcows destrukcje.
Wybor takiego Boga zwalniat Chrysiusa ze zbawienia wszyst-
kiego, co bylo materialne oraz czynit zbytecznym i bezuzytecz-
nym prawdziwe Weielenie. Gnostycyzm byl herezjg usitujaca
wytyczyc granice; migdzy Bogiem i §wiatem. Bdg nie moze
mizyé sig do sw;ata Nie moze zajmowaé sie¢ ludZmi. Nie ;esr
Bogiem filantropem®. Przestrzen dzielaca Go od stworzefi jest
niepokonalna nawet dla Niego samego.

Chrystologiczng odmiana gnozy byl DOKETYZM. Jego zwo-
lennicy glosili, ze Chrystus mial tylko ciato pozorne. Stowo
Boze nie przyjelo prawdziwie naszego ludzkiego ciala, ale
jedynie jego zewngtrzng powierzchownos¢. W ten sposob doke-
tyzm przeczyl rzeczywistosci dziel dokomanych przez Syna
Bozego w Jego ciele, przede wszystkim Jege narodzeniu
i $mierci na krzyzu. Chrystus, jako byt duchowy, mogt przyby¢
w ciele jedynie jako duch posiadajacy cialo pozorne. Wszyst-
kim koncepcjom chrystologicznym towarzyszyt negatywny
stosunek do ciata. Ciato Indzkie nie moze by¢ ani odkupicne,

*J. Kulisz S}, A. Mostowska-Baliszewska, Spér o Jezusa Chrystusa w ciggu
wiekdw, Warszawa 1998, s. 101.
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ani zbawione. Odkupienie i zbawienie dotyczy wylacznie same;]
duszy.

Jak bylo to mozliwe - pytamy — Ze doketyzm pojawil sig
wsrdd chrzedcijan w tak niedligim czasie po wydarzenin
$mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa? By odpowiedzie€
na to pytanie, nalezy zrozumieé szok, jaki wsréd niektérych
chrzeécijan wywolala afirmacija, ze ten oto Chrystus, ktéry teraz
siedzi w chwale po prawicy Boga Ojca i ktory jest na réwni
z Bogiem, mégt kiedys zyc w rzeczyw:stym ciele hudzkim, a co
za tym idzie rzeczyw1501e cierpieC, a nawet dosw1adczyc
$mierci. Pytano zatem: Czy rzeczywiScie posiadal On takie
samo cialo jak ty i ja? A moze byt to jedynie zewngtrzny wy-
glad, tak bySmy mogli Go widzieC i slysze€? Jak bowiem jest
mozliwe, by Bog stat sig¢ rzeczywiscie czlowiekiem, ze sig
narodzit z kobiety, cierpiat i zakofczyt swoje Zycie na krzyzu?
Dla rozumu ludzkiego bylo to szokujace, dlatego doketysSci
odpowiadali, Ze jest to niemozliwe, bo niegodne Boga. W ten
sposob cheieli uchroni¢ Boga od skandalu ciala 1 krzyza Chrys-
tusa. Jak wida¢, podstawg doketyzmu jako herezji chrystologi-
cznej jest pewna koncepcja Boga, czyli teologia.

Bronigc zbawczego charakteru Smierci Jezusa Chrystusa,
Ojcowie Kosciola jednoczesnie bronili innego obrazu Boga.
W centrum ich refleksji teologiczno-chrystologicznej znajdowat
si¢ skandal ciata i krzyza Chrystusa jako misterium objawienia
Boga samego. W przeciwienstwie do doketystéw i innych gnos-
tykéw I i IIl w. nie starajg si¢ ukry¢ Smierci Jezusa. Caly
swon teologie budujg na tym centralnym wyddrzemu interpre-
tujac je w perspektywie zmartwychwstama i wniebowstapienia.
Ich zdaniem wniebowstapienie bez Smierci wystarczyloby, by
przekonac nas, ze Chrystus jest Bogiem, ale nie wystarczytoby,
aby przekona¢ nas do wiary w Niego jako ,Boga, ktory nas
zbawia” — ktory jest Bogiem dla nas.

Owa walka Kosciota w II'i IIl w. przeciwko gnostykom
dotyczy wszystkich chrzescijan po dzis dziesi. To W tym okresie
bowiem powstaja pierwsze redakcje ,regut wiary”, ktore przy-
czynia si¢ do powstania tego, co dzi§ nazywamy Symbolem
Apostolskim. Sw. Ireneusz przytacza jedng z pierwotnych
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formul, gdzie jest mowa o wierze w jednego Boga, Ojca
Wszechmogqcego SMOrzyczela nieba i ziemi, i morza i wszyst-
kiego, co w nim ]est Tertulian, kolej 0y wielki teolog walczacy
z gnostykami, powie: Nasza wiara za$ zostala ujeta w pewng
regute (...) Wyznajemy mianowicie, Ze jeden tylko jest Bog,
Stworca Swiata’. Komentujac te dwa wyznania, francuski teo-
log, B. Sesboiié, stwierdza: W tym wspomnieniu Boga
Stwércy mozna (...) rozpoznaé ostrze antygnostyckie: otdéz Bog
wyznawany  przez chrzescijan ;est Bogiem Stworzyczelem
o kirym mowi Stary Testament, a nie jakims innym Bogiem®.
W swoim ,,Adversus haereses” Ireneusz z Lyonu pisze: Dobrze
bedzie zaczqc (tg ksiege) od najwainiejszego rozdziatu, tj. od
Boga Budowniczego, ktéry stworzyl niebo i ziemie i wszystko,
co w nich jest, ktéremu oni (gnostycy) bluinigc, twierdzq, Ze
jest on owocem Histeremy (niedostatku), oraz okazaé, Ze ani
porad nim, ani po nim nie ma niczego, I Ze nie pobudzony
przez nikogo, lecz na podstawie wfamego wyroku [ dobrowolnie
wszystko stworzyl, albowiem on sam jest Bogiem, sam Panem,
sam Siworcq, sam Ojcem, sam wszystko ogarnia i udziela
wszystkiemu tego, ze istnieje’,

Te slowa $w. Ireneusza, jak 1| inne wyznania wiary pierwot-
nego Kosciofa, Jednoznaczme wskazuja na opcje teologiczna,
ktéra zostala wybrana. Jest to odrzucenie Boga obcego historii
i bez historii, a wyb6r Boga obecnego w historii; Boga, ktéry
wigze si¢ z ]udzkoscm, ktéry pracuje na rzecz czlowieka we
stworzeniu i w historii przymierza, i ktdry ostatecznie w Jezusie
Chrystusie staje si¢ jednym z nas, by w ten sposdb objawic
swoje bycie dla nas. Nie jest to Bég odlegty, ale bliski. Ten
Bog, ktbry kieruje historig dia doprowadzenia jej do zbawienia,

*Sw. Irencusz, Adversus haereses, 1, 10,1; w: A. Bober, Antologia patrystyezna,
Krakdéw 1966, s. 30; cyt. za B. Sesboiié S3, J. Woliiski, Bdg zbawieria, Historia
dogmatow, t. 1, Krakdw 1999, 5. 97.

"Tertulian, Preskrypcja przeciwko heretykom, XIII, w: M. Michalski, Antologia
Literatury patrystycznej, Warszawa 1976 1 1982, s. 221, cyl. za B. Sesbolié SJ,
J. Wolifiski, dz. cyL, s. 97.

* Tamze.

*Sw. Irencusz, dz. cyt, s. 34,



Bdg, kidry jest dla nas 299

jednoczesnie jg znosi, wzigwszy na siebie zadanie stania sig
cztowiekiem, w opozycji do tamtego Boga, ktéry chowa sie
i odmawia przyjecia odpowiedzialno$ci za Swiat i jego cierpie-
nia®®. Jest to Boég Stwoérca, ktéry jest jednoczesnie Ojcem
Jezusa Chrystusa 1 naszym Ojcem. W obronie takiego Boga —
Boga dla nas — staneli w kontrowersji z gnostykami Ojcowie
Kosciota w II i I w.

Najwicksze misterium

Krétka i — silg rzeczy — wybidrcza lektura niektérych tekstow
Starego i Nowego Testamentu, jak i dyskusji KoSciota pierw-
szych wiekéw z gnoza chrzescijafiska prowadzi do przekonania,
ze bycie Boga dla nas stanowi zasadniczy rys biblijnej i chrzes-
cijafiskiej koncepcji Boga.

Juz w Starym Testamencie Bog jawi sig¢ jako Ten, ktory
okre§la swoja tozsamo$¢ przez relacje z ludzmi jako Bdg
Abrahama, [zaaka i Jakuba. Nie jest to Bég przeciwny czlowie-
kowi, ale dla niego. Bég historii i przymierza. O byciu Boga
dla nas — Boga jako swego i naszego Ojca — nauczat Zbawiciel
w licznych przypowiesciach. W analizowanej przypowiesci
o robotnikach w winnicy (zob. Mt 20,1-15} bycie Boga dla nas
objawia sig przede wszystkim w Jego dobroci. I odwrotnie, owa
bezgraniczna i bezinteresowna dobro¢ Boga objawia Jego row-
nie bezinteresowne i bezgraniczne bycie dla nas. Sw. Jan ewan-
gelista wyrazil to misterium Boga stowami: Bdg jest mitoscig
(1 J 4,16). Karl Rahner, ktérego §ladem poszediem w analizie
tego zdania, stwierdza, iz mito$€ Boga to historyczne wydarze-
nie Wcielenia oraz komunikowanie cziowiekowi, calkowicie
i bez zadnych ograniczef,, swego najbardziej intymnego Zycia.

Ten biblijny obraz Boga zostat zakwestionowany przez gnos-
tykéw chrzescijafiskich. Choc stawali oni w obronie ,,dobrego
Boga”, to jednak zamykali Go w absolutnej transcendencji jako
istniejacego wylacznie w sobie samym i dla siebie samego.

“B. Seshoiié SJ, J. Wolifiski, dz. cyt., s. 146.
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Granica oddzielajaca Boga od Swiata byla Scisle strzezona. Bog
gnostykéw nie byt Bogiem dla nas. Przeciwko takiej koncepcji
wystapili Ojcowie Kosciofa II 1 III w. Powstate w tym okresie
pierwsze symbole wiary mowia o wierze w Boga Stworce jako
Boga dla nas,

Owo DLA NAS zawiera najistotniejsza prawde o Bogu obja-
wienia biblijnego. Jeden z teologdw pisze: Nie ma powodu
zastarnawiaé sie w nieskoriczono$é, czym jest Bég sam w sobie
albo co robit przed stworzeniem S$wiaia. Od zawsze byt tym,
ktory chciat byé ,dla nas”, by¢ takim, jakim nam sie objawit
w obu Testamentach. To okreslenie ,, dla nas” jest zasadnicze:
w koricu bez niego nie moglibysmy w ogéle nijak wyobrazié
sobie Boga. Bdg, kidry jest DLA NAS do tego stopnia, Ze przybyt
Zyé WSROD NAS, W JEDNYM Z NAS, by ostatecznie zamieszkaé
W NAS WSZYSTKICH, oto Bég w Tréjcy — Qjciec, Syn i Duch'..

ZBIGNIEW KUBACKI SJ, ur. 1962, dr teologii, wykladowca w Papieskim
Wydziale Teologicznym, sekcja .Bobolanum” w Warszawie. Mieszka
w Warszawie,

1, Moingt, Bég chrzescijan, w: Najpickniejsza historin Boga, Warszawa 1998,
5. 123,
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Jan Kieniewicz

Dziedzictwo kresowe
we wspolczesnej Polsce

Ze sceny schodzi ostatnie pokolenie z osobistym doswiadcze-
niem Kresdéw, w tej sytuacji dziedzictwo nalezy traktowac do-
stownie. Jest to coS realnie istmiejacego, nie podlegajacego
zmianie, a jedynie lepszemu czy gorszemu rozpoznaniu. Dzie-
dzictwo mozemy poznaé lub zapoznad, przyjac badz odrzucic,
odnalez¢ jakie$ zagubione czgsci lub stracic to, co bylo dosigp-
ne, ale nie mamy szans, by je zmienié. Intenclq mojg jest zatem
okreslenie raczej charaktery niz zawartosci dziedzictwa kreso-
wego, a nastgpnie pytanie o rolg, jaka wspdiczesnie ma do
odegrania. Jest to refleksja osobista historyka, a nie efekt socjo-
logicznego rozpoznania

Dziedzictwo to nie jest grdcmrma Imiejsce zasnuie pajeczyna,
w ktérym grzebiemy bez wyraznego celu, odkrywajac czasem
rzeczy wzruszajace, ale juz mato przydatne Tym okresleniem
postuguje sie w celu uzmyslowienia, ze nie wszystko, co sig¢
tyczy Kreséw, mozna potraktowal jako dziedzictwo. Istnieje
zbidr Swiadectw o Kresach, zbiér ogromny, ktérego powigksza-
nie i zachowanie jest zadaniem narodowych archiwariuszy.
Mysle, ze jest to oczywiste: istnieja zabytki materialne lub ich
§lady, swiadectwa utrwalone zapisem, istnieje pami¢c. W do-
datku nie jest fatwe, a moze nawet nie jest celowe, oddzielanie
tego, co sie tyczy Kresow, od caloSci materii i informacji wy-
tworzonych przez pamigé pokolefi Polakéw. To materia, w kt6-
tej pracuje historyk. Dziedzictwo jednak jest tg czeScig prze-
szlodci, ktora przez pokolenia byta wybierana i uzywana jako
tworzywo do budowania tozsamosci indywidualnej 1 zbiorowe;.
Jako cos niezbednego do istnienia. Kazde pokolenie jednak,
kazdy z nas, ustosunkowuje si¢ do tego przekazu, by nastgpnie
wybiera¢ i formowac to, co uznamy za wiasne.
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Dziedzictwo kresowe jest wiec w znakomitej czeéci niemate-
rialne. To bowiem, co z dorobku pokoleil jeszcze fizycznie
istnieje, ma dla nas znaczenie przede wszystkim jako element
pobudzajacy wyobraznig, jako przyjety czy wybrany przekaz
mformacyjny kreuigcy emoc;e Jacek Kolbuszewski w swojej
opowieSci przypomnial, ze pojch Kreséw ma w naszej kultu-
rze zaledwie sto pieédziesiat lat’. Rzeczywistoéé objeta tym
pojeciem jest nie tylko terytorium, ale przede wszystkim kultu-
13, 1 jako taka jest duzo starsza. Nazwanie rzeczywisto$ci bylo
SciSle zwigzane z funkcja obronna. Kresy odwolywaly sie do
mitu antermnurale i do okolicznosci walki o zachowanie polskie-
go stanu posiadania po rozbiorach. Ta sytuacja bardzo silnie
wplywala na formowanie si¢ emocjonalnej zawartosci pojecia
Kreséw. Wszystko to nalezy naturalnie do dziedzictwa, takze
ztudzenia. Ale pelia dziedzictwa kresowego nie zamyka sig
w przestrzeni kilku ostatnich generacji. Trzeba zauwazy¢, ze do
tegoz dziedzictwa nalezy E)rzestrzen europejskiego pogranicza
z okresu I Rzeczypospolitej~.

Co zatem ze wspomniefi, spudcizny literackiej, loséw ludz-
kich zapisanych w archiwach, tworéw rak i umystu przeszlych
pokolen, nalezy do dziedzictwa kresowego? Dlaczego wydaje
si¢ potrzebne wyodrebnienie tej wlasnie partii dziedzictwa?
W moim odczuciu dziedzictwem w Scistlym tego stowa znacze-
niu jest to wszystko, co chcemy pamigtaé. Jednym stowem to,
co przyjeliSmy, lub co gotowi jestesSmy przyjaé, z calego zbiorn
nalezacego do przeszto§ci’. Zalezy mi na podkresleniu, ze
w tym, co pozwala nam identyfikowac si¢ jako nardd, dzigki
czemu mozemy by¢ Polakami, tkwia elementy zwiazane w spo-
s6b oczywisty lub posredni z dziedzictwem kresowym. Mozna
to uja¢ w ten sposob, ze te dwa zbiory w czesci na siebie za-
chodzg, a zakres wspdlnoty jest indywidualnie zmienny. Nie

'1. Kolbuszewski, Kresy, Wroctaw 1995.

*Por, J. Kieniewicz, Polska granica Evropy, ,Przeglad Powszechny”, nr 7-8/1990,
s. 9-16.

*Por. Barwy i smaki Kreséw, w: J. Kieniewicz, Spotkania Wschodu, Gdanisk 1999,
5. 120-151.
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wszyscy sa tego $wiadomi, nie kazdy chce te wiasnie czastke
przyjac.

Dziedzictwo zatem to Zywa cze$¢ pamigci. Zarazem jednak to
takze owa zagracona przestrzen, na co dzied nie odwiedzana,
ale w ktérej czasem znajdujemy skarb, ktéry wynosimy do
naszej wspé{czesnoéci czyniae zefi jakis istotny fragment naszej
tozsamosci. Skarby zwykllsmy chroni¢. Wydaje si¢ jednak, ze
dla dziedzictwa wazne jest rOwniez niezagubienie przesziosci,
takze tej nie pamigtanej.

Istnieje wprawdzie Ministerstwo Dziedzictwa Narodowego,
ale nie jest to najlepszy pomyst w tej sprawie. Muzea, bibliote-
ki, archiwa, skanseny i wszelkie inne formy zachowywama
Sladow przesziosm to czes¢ pracy, ktOra mozna traktowal jako
obowiazek, ale nie tworzg one dziedzictwa. W moim odczuciu
zaliczam do tego pojecia nie tylko to, co jakby wprost zostalo
mi [egowane w rodzinie. Dziedzictwem moge uczynié tez to, co
wybrane, o dziedzictwo jako§ mam prawo sie upomnied,
w jakim$ zakresie dochodzi¢ swoich praw. Podstawy tych rosz-
czefl nie sa prawne, ale tez nie nalezy ich lekcewazyC okresle-
niem ,,sentymentalne”.

Dziedzictwo kresowe bowiem bardzo tatwo sprowadzié do
folkloru. Nie cheg sig pastwi¢ nad tym zjawiskiem, poniewaz
potrzeba sentymentalnych wzruszefi jest oczywista. Nie musze
natomiast podkreslal, Zze igranie z sentymentami jest niebezpie-
czne. Dlatego obok festiwali piosenki kresowej potrzeba okazji
do glebszej refleksji.

Jeszcze raz podkres§lam, wybér nalezy do nas. Dlatego nie
oSmielam si¢ wyszczegdlniaé zjawisk, ktére nalezy uznaé za
dziedzictwo. Niewykluczone, ze w swiadomosci Polakéw obec-
ny jest przede wszystkim stereotyp Kreséw oraz zwigzane
z nimi stereotypy etniczne. Istotne moze by¢ to, ze staja sie one
regulatorami naszych wrazefi. Wedrowka w przeszlo$é w poszu-
kiwaniu skarbow powinna stawal sie dla nas przezyciem
oczyszczajacym od negatywnego oddzialywania stereotypu.

Nie zajmuje si¢ wigc stereotypem Kresdéw, choé byloby to
zadanie pilne. Pisze si¢ jednak duZzo na ten temat i to stwarza
nadzieje, ze bedziemy umieli go rozpoznawaé. Nie chodzi bo-
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wiem o to, by go zwalczaé. Warto raczej zadbaé o to, by wizje
Kreséw jako przestrzeni magicznej, jako mitu 1 archetypu, prze-
trwaty odejscie swych tworcéw. Literatura i sztuka utrwalily te
postawy, ktére nazywa si¢ efektem pogranicza, i w ten sposéb
umozliwiona zostata kontynuacja®.

Dziedzictwo kresowe zatem, to najpierw to wszystko zwigza-
ne z Kresami, co kazdy z nas znadeJe W SWQ] pamigci, a uwaza
7a czgst swojej tozsamosci. Nastepnie za§ do dziedzictwa kre-
sowego zaliczam to, co z przeszio$ci §wiadomie zechcemy
wybral, by wlaczy¢ do naszej tozsamosci, do naszego sposobu
okreslenia si¢ ,,w jestestwie swoim”.

Sa dwie sprawy zwigzane z dziedzictwem kresowym we
wspoiczesnej Polsce, ktére wymagaja moim zdaniem szczegdl-
nej uwagi. To nostalgia i martyrologia. Nostalgia przemija wraz
z odchodzacym pokoleniem urodzonych na Kresach, ale pozo-
staje zapis wspomniefi, do ktérych kazdy moze siggal. Pozo-
staje zwlaszcza to, co nazwano literaturg kresowa, czyli tym
przetworzeniem artystycznym, w ktérym nie tylko tresc, ale
i forma zw:qza%v sig ze szczegblnym oddziatywaniem kulturo-
wym Kreséw'. To kwestia emocji i refleksji wywolywanych
przez skojarzenia, to Lwow it Wilno, ktére byly kolebks na-
szych rodzicéw czy dziadkéw. Jakze inaczej reaguje si¢ na te
stowa dzi§ i przed pélwiekiem! Po wojnie bowiem utrata obu
miast byla symbolem zniewolenia dla wszystkich, nawet gdy
zakladali, ze wymuszona zmiana okaze si¢ dla Polski korzystna.
Dzisiaj wielu Polakom te emocje i1 dramaty wydajg si¢ bar-
dzo odlegle i wrecz niezrozumiale. JestesSmy $wiadkami zrézni-
cowania postaw wobec Kresow uwarunkowanego czasem
i miejscem urodzenia. PrzekreSlenie Jatty w 1991 1. nie zmie-
ntlo historii, ale vlatwilo jej zrozumienie. Jecha¢ do Wilna czy
Lwowa moZemy tak, jak niektérzy wedruja do Wroctawia

“Por. znakomite przedstawienie problematyki w szkicu L. Witkowskiego, Boga-
ctwo Kreséw — Migdzy pograniczem kultury a kulturg pogranicza, w: E. Czaplejewicz
1 E. Kasperski (red.), Kresy w literaturze. Twirey dwudziestowieczni, Warszawa 1996,
5. 74-90.

*E. Czaplejewicz, Czym jest literatura kresowa, w: tamze, 5. 7-73,
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i Gdaiiska. Z tym ze przez pigtdziesiat lat zrobiono wiele, by
nostalgia, by pamie¢ o kresowych korzeniach nie zostaly prze-
kazane nasteprym pokoleniom. Tak bylo i nie ma co narzekac.
Trzeba jednak przypomniec, ze emocje 1 uczucia zwigzane
z Kresami pozostaja niezbywalng czqsc:zg polsklego losu. Pa-
mi¢l t¢ nastepnym pokolemum trzeba wrocic’,

Zarazem w tej pamigci tkwi obraz tragicznych przezy<, cigzy
krew obustronnie przelana. Mgczefistwa Polakéw na Wschodzie
nie wolno zapomnie€. Trzeba jednak ten dramat przezwyciezyc.
W dziedzictwie miesci si¢ krzywda wyrzadzona kiedys i klam-
stwo gloszone przez lata. W tym samym jednak dziedzictwie
odnajdujemy takie zio wyrzqdzone innym. Ten wielki problem,
ciggnacy sig przez dzieje Polski od czterech stuleci, nalezaloby
uwolni¢ od refleksji nad geopolitycznym po‘}ozemem Innymi
stowy, nie traktowaC martyrologii jako argumentu, jako monety
przetargowe]. Nie sugeruje weale, ze dla dobrosgsiedzkiej zgody
nalezy si¢ wyrzec pamigei i zamkn';c oczy na to, co sig dzieje
zlego. Wrecz przeciwnie. W miare jak odchodzi pokolenie
$wiadkow, tym bardziej potrzebna jest nam prawda o wydarze-
niach. Poczynajac od wojen polsko-kozackich, a na wolyiskiej
eksterminacji t Akcji ,,Wista” koficzac. Ta potizeba prawdy
wynika z niebezpieczefistwa utrwalania si¢ stereotypéw pozba-
wionych jakiejkolwiek szansy na korekte ze strony wlasnego
doswiadczenia.

Gdy rozwazamy ten aspekt dziedzictwa kresowego, powinnis-
my zgodzi¢ sig na istnienie odrgbnych pamigci. Polacy
i Ukraincy Zyja z osobnymi bagaZami przeszlosci, cho¢ zdawa-
foby si¢, ze maja wspolng historig. Tymczasem, choc zigczeni
przez dzieje, chcemy mieC wlasne historie. Trzeba tez zgodzic
si¢ z oczywistoscia, ze nasza mala ojczyzna nie nalezy wylgcz-
nie do nas. Dopuszczenie do uznania nie tylko odrgbnej pamig-
cl, ale takze do wspdlnoty prawa do mifosci ziemi rodzinnej, sq

‘Norman Davies ze stuszng emfazg deklarowal na otwarcie konferencji poswieco-
nej Kresom w Lille, 5-7 V 1987: ,Przed prawie pigddziesigcioma laty zostata znisz-
czona cywilizacja Kresow. Oto éwiat miniony, swiat bezpowroinie utracony. Do nas
nalezy, by nie zostal zapomniany”, Un monde boulversé, w: D. Beauvois (red.), Les
Confins de ancienne Pologne. Ukraine. Lituanie. Bidlorussie. XVI-XX" siécles, Lille
1988, s 17.
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to bardzo trudne, ale i niezbedne kroki’. Co wiecej, na drodze
do uznania tej prawdy nie nalezy si¢ spodziewac wzajemnosci.
Czy raczej ta wzajemnoSC nie moze warunkowac naszego poste-
powania. Tym bardziej dzi§, gdy Kreséw juz nie ma, a ziemie
kresowe sy poza granicami Polski.

W stosunkn do tych dwu aspekiéw dziedzictwa kresowego
trzeba wysunaé postulat uwolnienia od nienawisci. Jest zna-
mienne, ze sentymentalno-nostalgiczna idealizacja Kresdw
ksztaltuje wrazene jakiej§ przestrzeni idyllicznej. Natomiast
zapis wydarzei urasta do symbolu piekla®. Razem zdajy sie
tworzy¢ trudne do wytrzymania napigcie, ktore staje si¢ pozyw-
ka nienawisci. Im bardziej podkreslamy wyjatkowosé doswiad-
czenia pogranicznego wiasnie w zakresie ksztattowania stosun-
kow migdzyludzkich, tym usilniej powinnismy badaé fenomen
rozpalania si¢ nienawifci na terenach kresowych.

Uwolnienie pamigci od cigzaru nienawisci jest tylez trudniej-
sze, ze nie przynosi nam satysfakcji wlasnej wielkoSci zwigza-
nej z aktem przebaczenia. W dziedzictwie kresowym zawarte sa
losy Polakéw i Ukraificdw, dzieje stosunkdéw miedzy réznymi
wyznaniami i narodowosciami. Znakomita wigkszo§¢ tych,
ktérzy ucierpieli lub zadali cierpienie, juz nie zyje. Dla potom-
nych gesty przebaczenia nie rozwigzuja niczego, poniewaz zto
kryje si¢ w pamigci. Nie cate zto ujawniajace si¢ w stosunkach
miedzy ludZmi, ale jego znaczaca czg$¢. Zapomnienie, wyparcie
z pamigci tego, co nadal bolesne, takze nie jest wyjSciem. Przy-
jecie dziedzictwa wymaga zapewne zrozumienia, a wigc pozna-
nia prawdy, nastgpnie za§ wysitku przezwycigzenia nienawisci.
To uwolnienie pamigci od cigzaru nienawisci stwarza szanse
przetworzenia odziedziczonych skarbéw w bogactwo naszej
tozsamosci, w budulec europejskiej obecnosci na Wschodzie.

Chodzi mi mnie tylko o historyczne odwotania do przeszlosci
z XIX i XX w., 0 obraz powiesciowy czy malarski dawniej-
szych epok chwaty. Nie si¢gajac do bardzo zamierzchtych cza-
séw, od XIV w. rosta Polska na osi prowadzicej od Lublina

“Pisalem o tym zupelnie niedawno, J. Kieniewicz, Polska-Ukraina: dialog
w strefie pogranicza, Przeglad Powszechny”, nr 10/1996, s. 65-73.

*O tej dwoisto§e postaw, szczegdlnie w twirczodel literackiej, zob, D. Sapa,
Miedzy polskq wyspq a vkraitfiskim morzem, Krakéw 1998,
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i Lwowa w kierunku Morza Czarnego. Na tej osi rozbudowata
sig Rzeczpospolita  Obojga Narodow. Rosta daleko bardziej
W efekcw proceséw kolonizacji 1 asymilacji niz aneksji lub
podbo_]u Zyzne ziemie Rusi Halickiej, stawne bogactwem
Podole i WolyA, przyciagaly osadnikéw wszelkiej narodowosci,
tym bardziej ze w efekcie najazdéw mongolskich i walk we-
wnetrznych byly bardzo wyludnione. Réwnolegle do polskosci
przyciagal mieszkaiicow tych ziem model wolnoSciowy, otwie-
rajacy przed posiadaczami perspektywy nieskrepowanego roz-
woju. Ten trwajacy stulecia proces, polegajacy na wliczeniu
ziem ruskich w obreb cywilizacji europejskiej, nast¢powat
w przestrzeni mazywanej pograniczem cywilizacji. Polska za-
wdzigcza mu ogromnie wiele, cho¢ byloby bledem sprowadzac
polsko$¢ wylacznie do tego, co urodzilo sig w Wielkim Ksigst-
wie Litewskim i pohwdniowych wojewodztwach Korony. Sarma-
tyzm jednak byiby nie do pomyslenia bez bogactwa spotkan
z Orientem w sytuacji wiasnie pogranicznej. Przypomng, ze
byia to rzeczywisto$¢ dynamiczna, aktywna, a nie tylko obron-

. Jest nam potrzebna prawda nie tylko o czasach, gdy po-
wstawa%o pojecie Kreséw, ale i o poprzedzajacych trzech czy
czterech stuleciach,

Dziedzictwo kresowe dzisiaj jest bardzo silnie zaznmaczone
poczuciem Kkleski, syndromem postaw obronnych. Nie nalezy
tego deprecjonowac. Warto zdawac sobie sprawg z konsekwen-
c_|1 Z tej racji trzeba przypomniec, ze proces ustqpowama pola
eliminacji cywilizacji europejskiej na Wschodzie, sigga czaséw
przedrozbiorowych. Co wigeej, nalezy patrze€ nai nie tylko
z perspektywy ,kresowych stanic”, ale z szerszej, a trudniejsze]
perspektywy przegranej rywa]xzacp o stworzenie Europy
Wschodnie'.

*N. Jakowenko, Historia Ukrainy od czaséw najdewniejszych do kefica XVIII
wieku, Lublin 2000, rozdz. III. Por. H. Litwin, Katolicyzacja szlachty ruskie] a procesy
asymilacyjne na Ukrainie w latach 1569-1648, w: M. Bogucka (red.), Triumfy { poraz-
k. Studia z dziejow kultury polskiej XVI-XVIIl w., Warszawa 1989, s. 48-73.

"Odsylam tu przede wszystkim do prac T. Chrzanowskiego, Wedréwki po Sarma-
cji europejskief, Krakéw 1988,

“Por. J. Kieniewicz, Czy Europa Wschodnia jest moiliwa?, ,Arcapa™, nr 29
(5/1999), 5. 54-67.
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Czym jest wige dzis dziedzictwo kresowe? Nie zaprzeczajac
nikomu prawa do okreslenia tego na wiasny sposdb, uwazam,
ze jest to przede wszystkim potencjat do odkrycia, zobowiaza-
nie wobec przesztych pokoled i szansa na nowy polski projekt
ksztattowania wspélnej przyszlosci. Jednym stowem, szansa dla
polskosct i1 perspektywa dla europejskosci. Co wigc widzg
w tym dziedzictwie? Przede wszystkim przyklad samodzielnos-
ci, odwagi, otwartoSci w podejmowaniu wyzwas, w stawianin
czota przeciwno$ciom. Dalej dluga, a zapoznawana tradycje
otwartosci 1 tolerancji. Nam si¢ historia polskiego pogranicza
kojarzy z ,Ogniem i mieczem”, gdzie, wydaje sie, nie ma
miejsca dla tolerancji. Patrze jednak inaczej. Tamte czasy to byl
najpierw i bardzo diugo konflikt domowy, w kt6rym skupity sie
liczne bledy wlasnie zaprzeczajace tolerancji. Dopiero z czasem
stat si¢ konfromtacja odrebnych projektéw dziejowych, ktdre
cheialy si¢ urzeczywistniaé na tym samym terytorium. Ale ten
tragiczny konflikt nie przekresla podstaw Rzeczypospolitej jako
panstwa ludzi wolnych, a dzigki temu godzacych sig na rozréz-
nienie w wierze. Miecz i ogien nie byly jedynymi narzgdziami
polityki prowadzonej w Rzeczypospolitej. Asymilacja nie ozna-
czala przeciez tylko wyparcia si¢ korzeni czy zdrady przysztych
mozliwoscl. Dzw_]e polskich Tatar6w moga tu byc wymownym
przykladem'. Myslac o prawdzie, cheg WIerzyc W Sensownosc
konfrontacji odrqbnych wersji tych proceséw. Minimum porozu-
mienia wymaga przyjgcia przez spierajace si¢ strony wzajemne-
go prawa do historii i uczciwosci w ustalaniu faktow.

Wreszcie chee podkreslic ogromne znaczenie doSwiadczenia
Kreséw avant la lettre w zakresie spotkania z obcymi cywiliza-
cjami. Bylo to w dziejach Europy jedno z najciekawszych do-
Swiadczefi SPOTKANIA. Jego efektem jest nasza kultura. Dzie-
dzictwo kresowe to takze wydobycie tego do§wiadczenia, ktore
dzi§ zysknje zupetnie nowy wymiar. Mozna w nim zauwazyc
role Rzeczypospolitej w powstrzymywaniu postepdw tureckich,

" AB. Zakrzewski, O asymilacji Tatardw w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII w.,
w: Triumfy i poraiki, s. 76-96.
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warto zwrocic uwage na Kategorie¢ ludzi wyrostych 2 tego do-
§wiadczenia®™.

Jakie za§ miejsce zajmuje to dziedzictwo we wspolczesnej
Polsce? Oficjalnie wydaje si¢ zepchnigte na margines. Prywat-
nie zbyt czesto zamyka sig we wzruszeniach. Nie zajmuje sig
diagnozowaniem stanu 1ZeCzy, choC sadzg, ze ani programy
szkolne, ani polityka pafistwa nie umiejy znalez& w tym dzie-
dzictwie ozywczych tresci, Uwazam to za fatalny blad. Mdéwiac
o miejscu, kieruje sie raczej ku mozliwodciom na przyszlose.
Poddaje pod rozwage ten dla mnie oczywisty fakt: Kreséw juz
nie ma od pélwiecza, natomiast dziedzictwo czeka na spadko-
biercéw. W dziedzictwie podjetym widze szans¢ na okreslenie
naszej przysziosci w obliczu tak wielu jej wyzwai. To szansa
okreslenia si¢ w Europie, stworzenia platformy wspéldziatania
z sasiadami i perspektywa odwrdcenia fatalnego dla Polski
syndromu zagrozenia ekspansja rosyjska.

To, co dla nas jest oryginalne i swojskie z dorobku pograni-
cza, jest tez czescig dziedzictwa dla innych. Swiat ten bowiem
nie dawal si¢ podrzielic wedle pochodzenia czy wyznania.
Okredlenie ,gente Rutenus, natione Polonus” jest wilasciwie
interpretacja do$¢ skomplikowanej sytuacji, w ktorej swiado-
mosc wspolnoty narodowej uzyskiwano wraz z europejskoscia
w przyznaniu sig do polskosci. Problem powstawat, gdy ta
definicja przestawaia wystarczac, a w konsekwencji musiala
zrodzi¢ sprzeciw'. Mozna si¢ naturalnie zastanawiaé nad
przyczynami, ktére zablokowaly proces wigzania Rusi z Korona
na podobiefistwo unii polsko-litewskiej. Trzeba jednak zauwa-
za€, ze uSwiadomienie wspdlnoty ruskiej bylo logicznym na-
st@pstwem wejscia w qug cywilizacji europejskiej. Nie nalezy
ustawaC w powtarzanin, ze niezdolno$¢ znalezienia rozwiazania
w XVII w. skoficzyla sig katastrofy nie tylko dla Polski, ale
i dla Ukrainy.

Gdy dzi$ mowa o dziedzictwie kresowym, na pierwszym
planie pojawia si¢ kwestia ukladania stosunkéw z sgsiadami. To

“Zob. J. Tazbit, Glossa do kultury sarmackiej, w: tenze, Szlaki kultury polskie,
Warszawa 1986, s. 56-65.

*Por. D. Sapa, dz. cyt, 5. 209.
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na pewno bardzo istotne zagadnienie, ale nie wolno mu podpo-
rzadkowywac spraw fundamentalnych. Kwestie dziedzictwa nie
nadajg si¢ do uzgodnie. Uwolnienie od nienawisci jest nam
potrzebne bez wzgledu na konsekwencje dla stosunkéw
z Ukraificami, Litwinami czy Rosjanami. Prawda jest nam nie-
zbgdna do wyzwolenia. Zarazem zas zwrot ku dziedzictwu
otwicra nam oczy na to, ze w Europie ]estesmy od poczatkn,
a byhsmy najbardzm] wtedy, gdy traktowali$my te przynalez-
no$¢ jako oczywistos¢. W dziedzictwie kresowym, w pamigci
pogranicza, znajdujemy wlasnie to zdecydowane przekonanie
o whsnej wartodci i naturalno$¢ cywilizacyjnej identyfikacji.
Inaczej to wygladato za dni chwaly 1 Rzeczypospolitej, a Ina-
czej, gdy zabrakio wlasnego pafstwa. Ale obrona polskosdci na
Kresach powinna by¢ ukazywana takze jako czedé¢ walki
o Europe i nie mozna dla doraznych kalkulacji zamykaé oczu
na ten aspekt dziejéw. Dlatego nieodzowne jest poszukiwanie
prawdy o losach uvkraifiskich i htewsklch w tym czasie. Bywa
to bolesne, ale jest uzdrawquce Nasz projekt na przyszios¢
to bezpleczenstwo i dobrobyt Polakow Myla sie ci, ktdrzy
sadzg, Zze mozna na to kupic licencjg. Nasza lepsza przyszioéé
to europejskoS¢, rozumiana jako pelnoprawne uczestnictwo
w dialogu cywilizacyjnym. Bez tego nie powioda si¢ wysitki
podnoszenia naszego standardu zyciowego. Tylko dla tej racji
moze byé oplacalne takie czy inne dostosowanie. Nalezy jednak
aozumied, Ze na uczestnictwo we wspdlnocie europejskie]
mamy szanse tylko jako narod, jako wspo!nota 0 wyraziScie
zarysowanej tozsarmosci. Naszq tozsamos¢ musimy formowad
bez wstydu i komplekséw, odwaznie i z fantazja. Wzorcow do
tego dostarcza nam dziedzictwo kresowe.

JAN KIENIEWICZ, ur. 1938, historyk, prof. dr hab. Pracownik Osrodka Badafi
nad Tradycjy Antyczng w Polsce 1 Europie Srodkowo-Wschodnicj Uniwersy-
tete Warszawskiego. Avtor m.in. ksigzek: ,Historia Indii” (1985), .,Od eks-
pansji do dominacji” (1986), ,,Spotkania Wschodu™ (1999).

“Diatego najwyzszg oceng trzeba przyznad¢ wysitkowi badawczemu Daniela
Beauvois, na szczeScie dostrzeganemu przez polski §wiat akademicki.
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Nicholas Lobkowicz

Quid est tempus?

Interpretacje naszego pojmowania czasu
od presokratykéw do Augustyna

)]

W jedenastej ksigdze swych ,Wyznaf” sw. Augustyn pisze:
Quid est ergo tempus? Si nemo ex me quaerat scio, st quaerenti
expliare velim nescio (Czymze wiec jest czas? JesSli nikt mnie
o to nie pyta, wiem. JeSli pytajgcemu usituje wythumaczy¢, nie
wiem)'. Augustyn, oczywiscie, znal rozliczne teorie na temat
istoty czasun, ktére powstaty w zachodniej cywilizacji az do
poczatku V w. po Chr. W rozdziatach 12-21 ,,De civitate Dei”
zadat sobie nawet trud rozgraniczenia chrzescijafiskiego rozu-
mienia czasu od poganskich wyobrazed o nim. Chodzi mu m.in.
0 niepowtarzalnos¢ historii, ale tez np. o to, w jaki sposéb
winniSmy- wyrazi¢ to, ze przed stworzeniem Swiata czas nie
istnial. Nie przeszkodzilo mu to jednak w wyznaniu swej bez-
radnoéci co do tego, czym wladciwie jest czas. Przezywamy go,
lub w kazdym razie sadzimy, ze go przezywamy (w koncu
postugujemy sie stale takimi stowami, jak: ,bylo”, ,jest”, ,be-
dzie™), ale zdaje si¢ on naleze¢ do danych, ktére pojeciowo sg
ledwo uchwytne.

Ponadtc juz presokratycy widzieli, ze kiedy rozprawia si¢
o czasie, tatwo popasé w sprzecznosci: Czy czas ma swdj po-
czatek, czy tez jest wieczny? W pierwszym przypadku powstaje
pytanie, c6z moglo istnie¢ ,przed” czasem? W drugim zas
popada sig w klopot przedstawiania czasu jako wlasciwosci

'Poniewaz artykut ten nie jest napisany dla kolegéw po fachu, diatego, pomijajac
nieliczne wyjatki, rezygnuje z podawania przypisdéw — N.L.
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bogdéw lub nawet Boga, ktérzy przeciez powinni istnieé ,,poza”
czasem. Czy jest on czym§ obiektywnym, z czym spotykamy
si¢ tak jak z rzeczami, czy tez jest tylko wymiarem naszego
rozuimienia Swiata? JeSli przyjmiemy to ostatnie, to w jaki spo-
sOb istnieje w rzeczywistosci ,przedtem” i ,,potem”? Jesli praw-
dg jest to pierwsze, to na czym mialby on wiasciwie polegaé?
Istnieje tylko byt istniejacy i jego wlasciwosci, ale czas, a whas-
ciwie czasowos¢, zdaje sig¢ w pewien sposéb poprzedzal
wszelki byt istniejacy, o ktérym mamy jakie§ doswiadczenie.
Jak si¢ ma stosunek czasu do przestrzeni? Myél, iz przestrzefi
i czas tworza kontinuum i dlatego tez czas moglby by¢ pojmo-
wany jako pewnego rodzaju ,czwarty wymiar’, zostata przed-
stawiona doptero w 1908 r. przez fizyka Hermanna Minkow-
skiego. Natomiast fakt, Ze przestrzenn i czas s fenomenami
spokrewnionymi, przeczuwali juz presokratycy. Wyobrazenie 1o
nasuwato si¢ juz chocby dlatego, ze obydwie rzeczywistosci
»T0ZCiggajy sie”. PrzesziosE i przysztos zawsze byly rozumiane
w analogii do ,,za mna” i ,,przede mna”. Dwa z czterech para-
doksow, za pomoca ktdrych Zenon z Elei, uczeil Parmenidesa,
w potowie V w. przed Chr. probowal udowodni¢ niemozliwos¢
ruchu, czyh niezmienno$€, odnosza si¢ réwnoczesnie do czasu
i przestrzeni, ktore sg nieskonczenie podzielne, wskutek czego
niemozliwe jest wyodrebnienie odcinka w obrebie skofczonego
czasu — bo kazdy z nich moze by¢ dzielony od nowa. Dlatego
tez Achilles, choéby biegt nie wiadomo jak szybko, nigdy nie
przescignie z6twia.

Najstarsze greckie wyobrazenie czasu upatrywato w nim
pewnego rodzaju praboéstwa. Fakt, Ze bdstwo o imieniu Kronos
albo Chronos przedstawiano w Grecji jako wieloglowego weza
ze skrzydlami, pozwala przypuszczal, ze wyobraZenie to bylo
pochodzenia asyryjskiego lub Dbabilofiskiego. Zachowany
w madryckim Prado przerazajacy obraz Franciszka Goyi ,,Kro-
nos pozerajacy swe dzieci” nawigzuje do tej mitologicznej
tradycji, o ktdrej wiemy z fragmentu ksiegi Perekydesa z Syros,
autora troche mlodszego od Talesa z Miletu. Oczywiscie, toczy
sie uczony spor w kwestii, czy Kronos byl rzeczywidcie Chro-
nosem (a wiec czasem), w kazdym jednak razie jest nieprawdo-
podobne, aby w tym kontekscie czas rozumiano jako co$ ab-
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strakcyjnego. Anaksymander z Miletu, prawdopodobnie réwniez
réwiesnik Talesa, mowi, Ze czas karze niesprawiedliwo$é, co
sugeruje mysl, iz sprawiedliwoS¢ na koficu zwyciezy, nawet
gdyby miato si¢ to dokonac tylko w retrospektywnym osadzie
potomnych.

Czas staje si¢ tematem mys$li Zachodu dopiero dzieki obu
eleatom, Parmenidesowi i Zenonowi, ktérzy zyli przynajmniej
jedno, a prawdopodobnie trzy pokolenia po Talesie. Jak wiado-
mo, Parmenides moéwi o tym, co istnieje. Wewnatrz tego bytu
istniejacego, jak stwierdza, nie istnieja ani zmiana, ani préz-
nia, ani czas; czas i czasowo$¢ sa ziudzeniarai. Nie jest spra-
wa jasna, o czym wilasciwie mowi Parmenides: o bycie istnieja-
cym, a wigc 0 pewnego 1odzaju bostwie 4 la Spinoza, czy tez
o calosci, rozumiane] jakc suma wszystkiego, co istnieje.
Filozofia grecka, az po Arystotelesa i dalej, jest nacechowana
sporem z owym stapowiskiem negujacym zmiang i czas, a co
wigcej — negujgeym ostatecznie wszelkie roznice poza tg, jaka
1stme_|e miedzy bytem i niebytem. Przy tej okazji wolno oczy-
wiscie powiedziel, ze argumenty Parmenidesa w sposéb decy-
dujacy ukszialtowaty zachodni sposéb méwienia o Bogu, Wed-
fug Parmenidesa, to, co istnieje, nie ma ani przeszl‘os’ci, ani
przysziosci, innymi sfowy — jest niczym nieograniczone TERAZ,
a wiegc nie powstalo KIEDYS i nie przemija. Wladnie to ma na
mysli Auguestyn, gdy méwi o Bogu, Zze Jego wiekuisto$C jest
HUNC aeternum praesens, wiecznym, terazniejszym TERAZ.

Jednak nie jest to rzeczywisto$€, ktdra przezywamy z dnia na
dzied. Stwierdzenie, ze wszelkie ,przedtem” i ,potem” jest
tylko utuda, zbyt wyrazZnie przeczy naszemu doswiadczeniu, by
bylo mozliwe do przyjecia przez filozofa. W koficu, jak napisat
kiedys Arystoteles, zadanie, wobec jakiego stoimy, polega na
tym, by ratowal zjawiska, a wigc — by wyjasniaé, dlaczego
rzeczywistos¢ jest taka, jak jej doswiadczamy, badZ dlaczego
doswmdczamy jej w taki sposdb, jakq zdaje si¢ byc. Czas
Jistnieje”, a pytamem pozostaje OCZyWISCIC to, czym on jest.
Nawet jesll przyjmiemy, ze BOg jest poza wszelkim czasem, to
my, na tym Swiecle, poza czasem nie jesteSmy.

Dzi§ niektorzy filozofowie, przynajmniej ci, ktorzy zaliczajs
sig do tradycji ,analitycznej”, uznaliby, ze pytanie Augustyna:
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co 1o jest czas?, kibre przez stulecia zajmowalo myslicieli, jest
»fatszywie postawione”. Tak np. australijski filozef J.J.C. Smart
w opublikowanej w 1967 r. ,Encyclopedia of Philosophy”
prébuje wykazal pod haslem ,czas”, ze wilasnie najwazniej-
szych pojeC zdefiniowaé nie mozna. W takich przypadkach
mozemy tylko wyjasnié, w jaki sposéb postugujemy si¢ danym
stowem. Podaje on za przyklad stowo ,diugosc™: mozemy
wszystko czyni¢, aby wyjasni to, co mamy przed oczyma,
kiedy postugujemy si¢ tym pojeciem, ale nie ma dlafd adekwat-
nej definicji. Porostawmy na boku pytanie, w jakiej mierze 6w
zarzut jest stuszny. Zawsze mozna wysunaé zarzut, iz przezy-
wamy czas nieustannie, podczas gdy ,,dlugosé” w gruncie rze-
czy jest tylko rzeczownikiem od siowa ,dlugi”, i mozemy
stwierdzié, choé nie na podstawie jednoznacznych kryteriéw, co
jest diugie, a co nie. Gdy w jezyku codziennym ,dlugosc”
wywodzi sie od ,,dlugi”, to je§li chodzi o czas, sprawa ma si¢
dokiadnie odwrotnie: ,,czasowy” jest pochodng ,,czasu”.

Badz co badZz, rozwazanie Smarta wyjasnia, dlaczego dla
filozoféw bardzo wczesnie stalo sig jasne, ze czas nie jest fata-
morgana, ale nie jest réwniez czyms$, co istnieje niezaleznie od
naszej $wiadomosci. Juz Arystoteles widzial to bardzo dokfad-
nie. W nawigzaniu do Archytasa z Tarentu, ktéry byl réwiesni-
kiem Platona (korespondowali ze soba), odpowiedzi na pytanie
»kiedy?” zalicza on do dziesigcin sposobdw, dzigki kidrym
mozemy ,,0sadzac” rzeczywisto$C (to jest pierwotnym znacze-
niem greckiego stowa ,kategoria™). Jednak czas nie jest dla
niego samoistng rzeczywistodcig. Takimi rzeczywisto$ciami sa,
w jego przekonaniu, poszezegdlne ,substancje”, a wigc np. ten
kon i ten czlowiek. Dla niego ,w przeciwienstwie do Archytasa,
czas nie jest nawet taka wiasciwoscia jak dlugo$¢, kolor lub
stosunek, ale taka, ktGra pozwala nam na wyznaczenie kolej-
nosci odcinkéw zmiany lub ruchu. W czwartej ksigdze , Fizyki”
stwierdza: Czas jest znamieniem ruchu, a ruch znamieniem
czasu. Osobliwie brzmi, gdy Arystoteles nazywa czas ,arntmos”,
liczby. Jednak to, co ma na mysli, jest w pewnym stopniu jas-
ne: podobnie jak podczas ruchu jakiego§ przedmiotu moZzemy
odroznié odcinki, jakie on przebywa (,stad dotad”, ,stamtad
dotad™), mozemy réwniez obliczyC: ,przedtem byl tu”, ,teraz
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jest tam”, ,pbZniej bedzie tu”. Czas nie jest liczbg, za pomocq
ktorej liczymy, ale liczbg wyliczanych rzeczy, i to w ten sposob,
Ze to, co dzieje sig przediem lub potem, zawsze jest czyms roz-
nym, poniewaz rézne sq momenty ,teraz”. Sto koni i stu ludzi
stanowig te samy liczbe, ale wyliczone rzeczy sq rdzne, miano-
wicie konie i ludzie (220 b 9-12).

Oczywiscie rozwazania te nie wyjasniaja, co mamy na mysli,
gdy mOowimy, ze tu stofice juz wzeszio, podczas gdy tam do-
piero wschodzi. Aby czas stal si¢ zrozumialy, musi istnieé
miara czasu wspélna wszystkim zmianom. Dla Arystotelesa,
podobnie jak w ogdle dla Grekéw, miarg ta jest obrot gwiazd.
Te ostatnie Arystoteles uwaza za poruszonych poruszycieli,
wszelki rodzaj zmiany ostatecznie powodowany jest przez ich
ruch po ckregu nie tylke regularny, ale takZze nieprzemijalny,
ktéry jest miarg, na podstawie ktdrej ,liczymy”™ czas.

Czas jest wigc ,liczba” (by¢ moze nalezatoby w sposéb bar-
dziej zrozumiaiy powiedzieé »odliczaniem”) ruchu wedlug
»przedtem” i ,potem”. Bez przemiany i ruchu czas nie istnialby.
A poniewaz sposob przemiany, jakg Arystoteles ma przed oczy-
ma, a mianowicie powstawanie i przemijanie oraz ich analogie
w sferze przypadlo$ciowej, istnieja tylko w $wiecie material-
nym, to czas jest znamieniem naszego $wiata. Kiedy mniema-
my, iz przezywamy czas, to jest tak tylko dlatego, ze jako zywe
istoty jesteSmy czeScia tego Swiata. Czyste duchy, zaréwno te
bedace w ruchu, jak i pierwszy nieporuszony poruszyciel, znaja
czas w tej mierze, w jakie] maja wiedze o naszym Swiecie. Nie
doswiadczajg one samych siebie jako czegos nigdy nie rozpo-
czgtego 1 nigdy nie przemijajacego, lecz jako cos ,bezczasowe-
go”. Mimo wszystko, nawet gdy czas zdaje si¢ prawie niczym,
wymiarem tego, co zmienne, to nie jest on dla Arystotelesa —
jak jest w pewien sposéb dla Kanta — czyms czysto subiektyw-
nym. Jesli moZe istniec ruch bez duszy, to to samo dotyczy
czasu. Przeszto$c i przysztos¢ sq w ruchu, a mowiqc doktadniej,
poniewai MOGA zostaé policzone, stanowiq czas. Czas, ktory
odliczamy, ma fundamentum in re, ktéry jest czyms wigcej niz
tylko ruchem, nawet jesli jest z nim zwigzany w sposéb niero-
zerwalny.

Jesli nie bylby wyobrazalny calkowity bezruch, ktérego nikt
nie dostrzega, to czy ex post mozna byloby powwdztec ze
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istnieje $rodek owego bezruchu? Jak wiadomo, Arystoteles tak
dalece byl analitykiem rzeczywistoSci doswiadczalnej, ze nie
moégt mysle€ o tego rodzaju przypadku. W kazdym razie spo-
sréd wielu zarzutdw, ktére sam sobie stawia, tego nie rozwaza.
ByC moze rozwazali go inni, jak prawdopodobnie Archytas,
ktory — jak mozemy to znaleZ¢ w neoplatofiskim komentarzu
z VI w. po Chr. — juz przed Arystotelesem opisywat czas jako
»aritmos”, pojmowat ge jednak jako pewien rodzaj emanacji
duszy Swiata, kt6ra poprzedza wszystkie szczegdlowe rzeczywi-
stosci. Co§ podobnego sugerowat réwniez Platon. W, Timaio-
sie”, jego jedynym dialogu, ktéry zajmowal sie problemami
kosmologicznymi, stwierdza sig, Ze czas okreslamy jako poste-
pujqce w liczbach wiekuiste odbicie wiecznosci, ktorg stworzy?
Demiurg, dozwalajgc na powstanie dni i nocy, miesiecy i lat
{37 d-e). Chociaz szkola perypatetyczna, ktéra odrzucata to, co
Platon nazywal ideami, opisywala czas jako co§ catkowicie
wewnatrzswiatowego, to dla platonikéw nie byl on rzeczywista
ideg, ale czyms, co z ponadzmystowego Swiata rownoczesnie
znajduje si¢ w tym $wiecie, dostgpnym dla zmystow. Trudnosc,
z ktérg musieli walczyé platonicy, byla nastepujaca: w jaki
spos6b moze istnie¢ ruchome odbicie tego, co nieporuszone,
wiekuiste. Natomiast perypatetycy musieli walczye ze
szczegdlng drobiazgowoscia arystotelesowskiej interpretacii. Pot
wieku po Arystotelesie perypatetyk Straton prébowal opisal
czas nie jako liczbe ruchu, ale Jako kontinuum, ktére towarzy-
szy wszelkim czynmoSciom 1 ruchom: czas jest wielkoscig,
w obrebie kidref rozgrywajq si¢ te zjawiska (np. zmiana dnia
i nocy) Tym samyrm zbliza si¢ on do platofiskiego wyobrazenia,
nie biorae oczywiscie pod uwagg jego metafizycznych implika-
cjl. Wydaje si¢ takze, iz oszczedzil sobie trudu przemyslenia,
jak moéglby umiesci€ tego rodzaju wielkoS¢ w arystotelesow-
skim systemie kategorii. Neopiatonicy natomiast prébowali
przedstawi¢ czas jako podobizng bezczasowego ruchu po okre-
gu, ktdry znamionuje to, co duchowe. Podobnie jak byty ducho-
we mogy ,,powracac” do samych siebie (typowo neoplatoriskie
ujecie tego, co zwiemy refleksja, ktdrej szybkie dziatanie mozna
Sledzi¢ jeszcze u Tomasza z Akwinu, por. np. CG 1V, 11), to
czas jest, by tak rzec, rozwinietym ruchem kolowym w sferze
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materialnej i przedluza w Swiecie to, co stanowi istote tego, co
duchowe, istotg nous (por. ,,Enn.” Iil, 7, 11-12). Takie pojmo-
wanie odzwierciedla proces rozwoju, ktdry jest znamienny dla
drogi prowadzacej od Platona do neoplatonikéw (Plotyn, Porfi-
riusz, Proklos). Z platoiiskiego pafistwa idei tworzy sie we-
wnetrzne zycie inteligentnej istoty, z ktdrej wyplywaja (przez
dusze Swiata) wszystkie rzeczywistosci, a kazda wskazuje na
§lady absolutu. Czas jest odleglym odbiciem wewngtrznego
zycia Istoty prawdziwie bytujacej. Od Arystotelesa problem stat
sie dla filozoféw prostszy dlatego, ze zasadniczo rozumieli oni
czas jako co§ ustawicznego. Wieczno$¢ i czasowosé nie byly
dla nich przeciwienistwem, ale dialektyczna jednoscia. Zasugero-
wat to juz Platon: bezczasowej nieskoficzonosci tego, co rozum-
ne, odpowiada, jako odbicie, nieskoficzonos$¢ czasu.

Wydaje sie, ze stoicy nie rozwingli dalszej teorii o istocie
czasu. Zamiast tego intensywnie zajmowali si¢ ,wyobraze-
niem”, ktore wedle — dzi$ bardzo spornego — twierdzenia ucznia
Arystotelesa, Teofrasta, znane bylo wigkszosci filozoféw grec-
kich juz od czasdéw Anaksymandra: mianowicie wyobrazeniem
o ,wielkim roku” Jub ,wiecznym powrocie tego samego”,
w formie, w jakie] pézniej zajmowalo ono WNietzschego, dia
ktorego byto ono ilustracjy catkowitego bezsensu wszystkiego,
co si¢ dzieje, calej historii (Nietzsche juz przed matura przeczy-
tat wszystkie dziela greckie, ktdre zostaty opublikowane okolo
1850 r.). Zasadnicza mysl byla nastepujaca: W okresowych
cyklach ginie caly Swiat i powstaje nowy, w ktérym powtarza
si¢ wszystko, co wydarzyto sie w minionym Swiecie, przy czym
liczba owych nast¢pujgcych po sobie swiatéw ]est nieskoficzo-
na. Co do dlugosci trwania poszczegdlnych swiatéw, kidre
probowano obliczac wedle obrotow gwiazd (nowy Swiat mlaiby
zaczynac si¢, gdy pojawiala sie ta sama konstelacja), sprawa
byta sporna. Obliczenia podawaly cokresy od kilku tysiecy do
trzech i p6l miliona lat, np. jedni podaja, ze Heraklit méwil
o 18 tys. lat, podczas gdy inni antyczni autorzy sadza, iz tylko
o 10,8 tys. lat. Jest znamienne, ze trzezwo myslacy Arystoteles
nie bral udzialu w tego rodzaju obliczeniach. Jest on pierwszym
greckim myslicielem, ktéry niedwuznacznie reprezentuje stano-
wisko, iz nasz Swiat nigdy sie nie rozpoczatl i nigdy nie przemi-
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nie, a wigc jest wieczny zardwno a parte ante, jak i a parte
post (279 b, 4 nn.). Natomiast stoicy przytaczyh sie do teorii
o pozarze §wiata, o ktorej mniemali, Ze swymi poczatkami siega
Heraklita: w regularnych okresach, tak twierdzili, Swiat ginie
w pozerajacym wszystko ogniu, aby nast@pme w catkowicie
niezmienionym kolejnym S$wiecie zaczynac od poczqtku Cos
podobnego twierdzili pitagorejczycy. Eudemos uczedl Arybtote—
lesa, pyta: Czy pztagore]czycy majq s%usznos‘c mowigc, Ze
wszystko jeszcze raz powrocz i ja znéw bede siedziat przed
wami z kijem w reku i cos wam wykiadat? Wszelako owo pier-
wotne kosmologiczne wyobrazenie, ktérego zrédia i wieku
doktadnie nie znamy (prawdopodobnie powstato w Indiach),
uzyskato w Stoi wyraznie religijny akcent: skoro do dziatania
Logosu przynalezy w prSOb konieczny prawidtowo$¢ zgodna
Z rozumem, 10 nie mozna Si¢ dopatrzyc w jaki spoaob
miatby 1 mdéglby on w kazdym nowym Swiecie tworzyé cos
innego. Dlatego tez wieln stoikéw nie widziato w ,,wiecznym
powrocie”, tak jak Nietzsche, znamienia bezsensu, ale czcili ten
wieczny powr0Ot 1 przekadali na wymyslane przez siebie mity.
Znowu bedzie istnial Sokrates, znowu poSlubi swa Ksantype,
ktora bedzie mu utrudniaé Zycie, a na koficu znowu wypije
kielich cykuty. Stanie si¢ tak dlatego, mniemali stoicy (prawie
podobnie jak w XIX w. Laplace), iz Bég moze przewidzie
wszystko, co sig stanie. Pewien blizej nieznany stoik stusznie
postawil pytanie, w jaki sposéb mozna w ogdle méwic o plura-
lizmie podobnych pod kazdym wzglgdem Swiatéw. Stoicy od-
powiadali na nie ustepstwem, Ze np. kolor wloséw niektdrych
ludzi moze byc inny.

Wszystkie te teorie byly bliskie Augustynowi, cho¢ trudno
stwierdzié, jak dalece, jesli chodzi o szczegdty. W pewnym
stopnin znat on grecki, byl réwniez obeznany z tacifskimi
tlumaczeniami platonskiego ,, Timaiosa” oraz z pismami Plotyna
i Porfiriusza. Znatl bardzo dobrze swego cicerone (t]. Arystotele-
sa), ktdry z kolei w Atenach i na Rodos poznal wszystkie filo-
zoficzne szkoly greckie. Wydaje sie, ze Augustyn poznal teksty
Arystotelesa i pisma perypatetykdw w niewielkim stopniu.
Rzymianie cenili wprawdzie — dzi§ zachowane tylko fragmenta-
rycznie — dialogi Arystotelesa, jednak nie byli zainteresowani
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wynikami jego nauczycielskiej dziatalnosci (corpus Aristoteli-
cum sklada si¢ przede wszystkim z manuskryptow wykladow).
Oczywidcie, Augustyn mniej interesowat si¢ licznymi szczego-
fami filozofii antycznej niz tym, by w sporze z filozofami
wyartykutowaé w sposdb racjonalny, tak jak to bylo mozliwe,
teologiczny punkt widzenia chrze$cijan. Mniej interesowato go
(mimo bardzo subtelnych refleksji zawartych w ,Wyznaniach”)
pytanie — czym jest czas, niZ wiele innych problemow, ktére
narzucaly si¢ chrzescijaninowi w zwigzku z rozumieniem czasu
przez pogan.

Najwazniejszy problem przedstawiato rozumienie wiecznego
$wiata, niezaleznie od tego, czy wieczny jest tylko ten Swiat,
ktéry znamy oraz czy podobne lub te same $wiaty powtarzaja
sie wiecznie. Tylko jednemu Ojcu Kosciota, a mianowicie Ory-
genesowi, przyszio na mysl, ze $wiat moglby byé wprawdzie
stworzony, jednak co do czasu nieskofczony (,0 zasadach” II,
2,10). Orygenes ktorego Augustyn oczywiscie nie znal, wie-
dzial, Ze ujecie to nie jest podzielane przez innych chrzescgan
uzasadnial je wszakze argumentem, ze dobro¢ Boga nigdy nie
moze pozostawaé bezczynna, wskutek czego stworzenie Swiata
nie moglo rozpoczal sig w jakims okreslonym punkcie czaso-
wym. W sredniowieczu podjal ten motyw Tomasz, ale w spo-
s0b, ktdéry pozniej chetnie byl pomijany nawet przez jego zwo-
lennikéw. Poniewaz Tomasz pojmuje dowody na istnienie Boga
jako przestanki wiary (preambulae), a czasowy poczatek stwo-
rzenia jest prawda wiary, przyjmuje on w ,Contra gentiles”
dowdd na istnienie Boga ex motu (ktory uwazal za najbar-
dziej przekonujacy), przy zalozeniu, ze §wiat zawsze istnial. Dla
Tomasza nie dlatego Bog jest nieporuszonym poruszycielem ze
Jest Pxerwszym przed nastaniem czasow ale dlatego, ze bez
Niego ruch nie méglby w og6le zaistnied”.

"Przy tym wychodzi on oczywiScie 2 zaloZzenia, Ze jest to RUCH, kiéry wymaga
wyjasnienia. Natomiast w §wiecie Newtona wyjagnienia potrzebuje nie ruch, ale —
obok jego poczgtku i kofica — zmiana jego kierunku i predkosci (np. przyspieszenie).
Nigdzie nie natknglem sig na probg odpowiedniego przeformutowania dowodu ex
molu zawartego w ,,Contra gentiles™.
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Podobnie jak wszyscy Ojcowie Kosciota, réwniez Augustyn
zaktada, Zze stworzenie musiato mieé poczatek, a wiec istnialo
cos tak1eg0 jak ,przed czasem”, co samo czasem nie jest.
Wprawdzie pojecie stworzenia nie byto w czasach antyku cal-
kowicie obce, jednak stwdrca, np. w ,, Timaiosie”, zawsze byl
Tozumiany Jako demiurg, mlstrz z powodu ktorego zaklada sig
co$ juz istniejgcego i dlatego wiecznego, 1 to nie tylko materig,
kiéra on ksztahu]e ale réwnie? idee, wedlug ktdrych ja ksztal-
tuje. Mysl, ze Bog, jak twierdzi si¢ w Credo, stworzyl wszelkie
byty widzialne i niewidzialne, bez zaktadania czegokolwiek,
byla bliska Zydom, ale nie Grekom. Mialo to swl] wyraz rOw-
niez terminologiczny greckie slowa okreéldjqce ,,stwércg”
i ,stworzenie” oznaczaly poczatkowo ,sprawee” i ,zatozenie™
(np mlasta) Z drugiej strony juz tacy fllozofow1e jak  Epikur,
a plzniej inni, zapytywali autora , Timaiosa”, dlaczego wiasci-
wie budowmczy $wiata miatby nagle powstau aby go stworzyé.
Chrzescijanscy mysliciele musieli wigc borykaé sie z dwoma
zwiazanymi ze sobg problemami: po pierwsze, czym bylo
»przed” swiatem razem z jego stworzonym czasem, a po drugie,
dlaczego Swiat zaczal istnie€¢ wraz z czasem — obydwa przy
zatozeniu, ze Bog, jako niezmienny, zasadniczo istnieje poza
czasem. Tego rodzaju pytania uzyskajg odpowiedZz dopiero
w Sredniowieczu, ktore rozwinelo semantyke o tak wielkiej
subtelnosci, ktorej do dzi§ nie jesteSmy w stanie doréwnaé (modj
czcigodny nanczyciel, Bochefski, wyraZnie zwracal na to
uwage w swej poteznej ,,Historii logiki formalnei”). W istocie
tak daleko wybiega ona naprzéd, Ze musimy przyznad, iz
w tego rodzaju przypadkach nasz jezyk nie nadaje sie do tego,
by adekwatnie wyrazi¢ to, co ma si¢ na mysli (juz chocby
problematyczne jest ,ex nihilo” — jak gdyby ,nic” bylo mate-
riatem, z ktérego Bég co$ czyni). Te stabos¢ naszego jezyka da
sie wyjasniC tym, ze wszystkie nasze pojecia sa ,,wyabstrahowa-
ne” z naszego doswiadczenia zmyslowego. Dlatego w tego
rodzaju przypadkach moZemy wprawdzie powiedziec, czego
Z pewnoscia NIE MAMY na mySli, ale tylko niewyraznie prze-
czuwamy, co nasze slowa prawdziwie chcg wyrazié. Jak pisze
Arystoteles w drugiej ksiedze ,Metafizyki”, nasz rozum tak sie
ma do najistotniejszych rzeczywistodcl, jak oko nietoperza do
Swiatla dziennego...
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Pierwsi chrzescijafiscy autorzy, ktérzy byli zainteresowani
problemami filozoficznymi, mieli klopoty z dokonywaniem
wybory, jekie wypowiedzi pogan moga zostaC wigczone
w myslenie chrzescijan, a jakie nie. Jeszcze przy koicu dru-
giego wieku Ojcowie Kosciota, tacy jak Justyn, Atenagoras,
a byé moze (jest to sprawa sporna) i Klemens Aleksandryjski
w nawiazaniu do platofskiego , Timaiosa” uwazali, iz da sig
zatozyé, ze Bog w swym akcie stworzenia postuguje sie ,nie-
uksztaltowana materia”, i w ogdle nie zastanawiali si¢ nad tym,
skad mogtaby ona pochodzi¢ i czy jest wieczna, jak Bdg.
Dopiero uczef Justyna, Tacjan, ktéry pogardzat filozofia i dlate-
go w oczach wspdlczesnych mu uchodzit za barbarzynce (przy
koncu swego Zycia zwréeil sie nawet ku gnostykom i uwazal
malzefistwo, podobnie jak i spozywanie miesa i wina, za
grzech), stwierdza jasno, bez Zadnej watpliwasci, ze Bog stwo-
1zyl takze materie. Co najmniej od tego momentu stato sig dla
chrzescijan jasne, Ze rowniez czas jest Jego dzielem. Przeciez
tylko w sferze tego, co zmienne, a co do tego byli wowczas
zgodni wszyscy filozofowie — chrzescijanie oraz niechrzescija-
nie — moze istnieC czas, a tylko to, co materialne, jest zmienne.
Ze stwierdzeniem obowigzujacym wierzacych, w $cistym tego
stowa znaczeniu, spotykamy sig dopiero w liScie Leona Wiel-
kiego z 447 r., w kidrym papiez przypomina pewnemu hiszpafi-
skiemu biskupowi m.in. o tym, ze poza Trdjcg Swigta nie
istnieje nic, co w swym najglebszym poczatku nie byloby stwo-
rzone z niczego {ex exordio sui) (DS, 285), Juz Augustyn wie
dokladnie, ze sam czas jest dzielem Boga: Bo i ktoZ inny jest
stworzycielem czasow niz Ten, kto stworzyt byty, ktérych ruchy
powodujq uplyw czasu? (,,De civitate Dei” XII, 26).

A przeciez, jesli chodzi o czas, obraz $wiata chrzeScijanina
zawiera co$ wiecej niz tylko stwierdzenie, iz czas rozpoczat sig
dopiero z — zreszty SciSle rzecz biorgc jednorazowym ~ aktem
stworzenia, Czas i historia maja kierunek, dlatego tez maja
sens. Juz Zydzi wiedzieli, do czego dazy historia; oczekiwali
oni Mesjasza. Dla chrzescijan Mesjasz juz przybyl: Boski Lo-
gos stat sic konkretnym czlowiekiem w okre§lonym czasie,
w okreslonym miejscu. Tym samym historia ludzkosci rozpadia
sie na dwie czesSci: na czas, w ktérym Bdg wychowywal swéj
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lud, Zydéw, za posrednictwem patriarchéw i prorokéw, oraz na
czas od ukazania si¢ Chrystusa az do Jego powidrnego przyjs-
cia. Historia, jak to péZniej bgdzie twierdzit Hegel, ma nie tylko
»08”, wokoét ktérej sig krec, ale takze cel, poniewaz jest ona,
jak pisze Ireneusz, wustanowieniem zbawienia. Tak zwany List
Barnaby, ktdry mégt by¢ napisany w latach siedemdziesigtych
pierwszego stulecia, dzieli historig, w nawiagzaniu do osmiu dni
stworzenia, na sze$¢ tysiacletnich odcinkdéw (stworzenie
i ,dziefl Boga” leza wprawdzie przed i po historii, ale same nie
s3, badZ juz nie beda, zwigzane z czasem). Tym samym list 6w
— obok Apokalipsy sw. Jana — staje si¢ jednym z najstarszych
Zrodel; opierajg sie na nim wszyscy milenarySci, ktorzy
nastepnie w_XII w. przez kalabryjskiego opata cysterskiego,
Joachuna z Fiore, zyskaja potezny impuls si¢gajacy az po nasza
epoke®. Oczywiscie Augustyn przestrzegal przed tego rodzaju
konkretnymi prébami datowania historii. Choé réwniez on
w ,,0O Panstwie Bozym” méwi o szedciu stopniach dojrzewania
ludzkosci, aetates generationum, to nie ulega pokusie datowania
powrotu Chrystusa. Frustra igitur annos, qui remanent huic
saeculo, computare ac definire conamur. Prézno wiec usitujemy
obliczaé czy oznaczad liczbe lat, w ciggu korych ma jeszeze
trwaé ten Swiat (XVII, 53).

Wydaje sig, ze przed Augustynem Zaden chrzescijaiiski autor
nie postawil sobie pytania, czym wiasciwie jest czas. Nieliczni
wsrod nich wyksztatceni filozoficznie mieli prawdopodobnie
przed oczyma poglady neoplatonikéw, ale od kofica II w. bez
ich pogladu na to, w jaki sposob czas pochodzilby od Boga, tak
jak cale stworzenie. Nie jest to zdumiewajace, poniewaz pytanie
0 to, czym jest czas, jest subtelnym pytaniem filozoficznym,
bez wigkszego znaczenia dla wiary czy teologii, a najpilnie)sza
sprawg wezesnych Ojcéw Kosciola byly sprawy pastoralne,
rzadko za$ systematyczno-filozoficzne. OczywiScie nie oznacza
to, ze chrzeScijanic nie zwracali uwagi na uplyw czasu.
W pierwszych dwéch, trzech generacjach spodziewali sig, ze

*Por. H. de Lubac, La postérité spirituelle de Joachim de Fiore, Paris 1981.
Réwniez Pax Bolestawa Piaseckiego poshuzyt sie Joachimowym podzialem historii:
komunizm odpowiada epoce Pucha Swigtego.
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sami przezyja powrot Pana. Wiasnie to wszystkiemu, co robili,
dodawato nie tylko powagi, ale réwniez nieznanej poganom
Lnaglej potrzeby”. Wielu z nich moglo mysle¢ podobnie jak
Piotr w swym Drugim Liscie (zob. 2 P 3,12), w ktérym mowi,
ze nie powinno sig tylko wyczekiwaC na przyjScie dnia Bozego,
ale ze nalezy staraC sig przy3p1eszyc jego przyjicie. Miejsce to
mozna zreszty przetiumaczyC réwniez tak, jakby postgpowanie
chrzescijan moglo przyspieszy¢ nadejscie Pana co odp0w1ada-
toby zydowskim wyobrazeniom. Martin Buber pokazat, ze
niektdrzy chasydzcy rabini jeszcze w XIX w, wspierali Napo-
leona, cho¢ zanadto go nie lubili, poniewaz spodziewali sig, Ze
jego gwalty przyspieszg przyjScie Mesjasza.

Stosunek chrzescijan do czasu ulegl zmianie, gdy przestano
czeka¢ na rychly powrét Chrystusa. Z pewnoscig przejeli oni
niektdre normy postgpowania, ktore glosili stoicy, np. moralista
Seneka, ot, chocby ze czas zycia cztowieka jest krotki i nie
powinni§my go trwoni¢ na niepotrzebne czynnosci, badz leni-
stwo. Poganie jednak nic a nic nie rozumieli z ,,petni czasu”,
o ktérej mdéwig Listy do Galatéw i Efezjan (4,4; 1,10), i ktore
to pojecie w I w. wyraznie podchwycit Ireneusz z Lyonu
w 31 rozdziale swego pisma ,,Dowdd prawdziwosci nauki apo-
stolskiej” — pismo to znamy tylko w armefiskim thumaczeniu,
ktére przypadkowo znzleziono w 1907 1. Grekom nigdy nie
przyszioby do glowy, Zze pojecie ,kairos”, wiasciwego punktu
czasowego lub dogodnego momentu (stowo to w Nowym Testa-
mencie wyste;pu_]e prawie 80 razy), z cala powaga mogloby
odnosi¢ si¢ rowniez do dzialania Bogd Boski Logos nieprzy-
padkowo stal si¢ czlowiekiem wiasnie w takim momencie cza-
sowym, od ktdrego rozpoczyna sie liczenie czasu w kulturach
uksztaltowanych przez chrzescijaistwo. Czas osiagnal swa

'Z pewnoseia kairos bogdw istnial w milach, w kiérych bogowie czgsto prowadzili
nadmiernie rozwigzle Zycie, z czego wySmiewat si¢ juz w VI w. przed Chr. presokra-
tyk Ksenofanes, gdy méwil, iz krowy i konie prawdopodobnie opisatyby swych bogéw
jako krowy i konie. Jednak zaden wyksztalcony Grek czy Rzymianin juz od dawna nie
bral na serio tego rodzaju mitéw. To wlasnie skianialo poganskich autoréw do uwa-
zamia chrzedcijan za Smiesznych: ich wiara przypominala ludziom wyksztateonym
niedorzeczne mity ludowe. Pomyélmy np. o platoniku Celsusie, # kiérym musial wie§é
spdr Orygenes.
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pelnie, dojrzal do Jego przyjScia. Wiasnie dlatego chrzescijanie
zaczgli wkrotce na nowo odczytywad Stary Testament. Kazda,
nawet najmuniejsza wskazéwka dotyczaca tego przyjscia i jego
okolicznosci pozwalata im wyczuwaé, jak pieczotowicie Bog
przygotowywal ludzi na swe wcielenie. Bezczelnie ironiczne
pytanie Epikura, dlaczego demiurg mialby powstaé itd.
{(p. wyzej), stracito jakiekolwiek znaczenie. Bog ,0d zawsze”
chcial stworzyC §wiat, a w nim obrazowi siebie samego zechcial
powierzyC pelne troski panowanie. To, ze 6w zamiar miat On
powzial i urzeczywistniC ,,przed” aktem stworzenia, bylo myl-
nym wnioskiem, poniewaz sam czas jest Jego stworzeniem.
Kiedy jednak urzeczywistnil swdj wiecznie trwajacy zamyst
stania si¢ czlowiekiem, wkroczyl w §wiat zwigzany z czasem,
jak tez od poczitku czaséw przygotowat na to swe najwazniej-
sze stworzenie, nie doSwiadczajac samemu w najmniejszym
stopniu ,,przed” i ,,po”. Cho¢ Bdg, sam bedac poza wszelkim
czasem, od jego poczatku dziatal w stworzonym przez siebie
czasie, to z perspektywy tego Swiata réwnoczesnie czekat, az
nadeszla ,pelnia czasu™. Natomiast Nowy Testament byt dla
chrzescijan $wiadectwem tego, Zze wprawdzie jeszcze wiele
mogloby si¢ wydarzyC, ale z jednej strony Pan kosmosu od
teraz na zawsze begdzie im towarzyszyl, a z drugiej strony —
i przede wszystkim o to chodzi — jedyne rzeczywiscie rozstrzy-
gajace wydarzenie w historii juz zostalo ,spetnione”. Wpraw-
dzie Bog jest poza wszelky czasowosdcia, ale przez Jezusa
Chrystusa wkroczyt w histori¢ ludzi i tym samym zapoczgtko-
wat calkowicie nowa epokg, owo ebjawienie 0 Nowym Przymie-
rzu wiekuistego dziedzictwa, jak jest to wyrazone w jednym
z mniejszych pism Augustyna. W swych wyktadach o Ewan-

*Mozna pytaé, co whasciwie oznacza zwrol kiedy czasy si¢ dopemily”. Przed
kilkema laty w ,,Przegladzie Powszechnym™ nr 12/1997, s. 322 nn., Stanishaw
Opiela SJ podjal to pytanie. RéZnica wzgledem pojecia ,kairos” jest jasna: ,odpo-
wicdni moment” moke si¢ powtarzaé, natomiast pefnia czasu” jest czyms, scisle
biorge, niepowtarzalnym (nawet jesli, tak jak to czyni Opiela, pojecie to przenosi sig
na cztowieka). Nie moggc tego udowodnié, przypuszezam, ze byl to zwrot zapozy-
czony przez neotestamentalnych autordw z ich jezyka ojczystego, by¢ moZe w analogii
do zwrotu, ktétego uzywa sig, gdy cigzarna kobieta rodzi: ,kiedy nadszed! jej czas...”
Stowa, przynajmnicj z grubsza, nasuwajy kazdemu przewidywalny koniec jakiego$
okresu czasowego.
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gelii Jana, biskup Hippony idzie nawet tak daleko, iz powiada,
ze Chrystus cheial nas uwolnié¢ od czasw: Uwolnieni od czasu
winnisSmy dotrzeé ku tej wiecznosci, w ktorej nie istnieje czas.
Czy cos takiego moglby napisaé réwnieZ poganin, np. gleboko
religijni neoplatonicy, jak Plotyn czy Proklos? Z pewnoscig nie.
Sadziliby, iz do takiej bliskosci z Bogiem moglibySmy dotrzeé
wylgcznie dzigki temu, 2e rozplyniemy sie w Nim, a tym
samyin przestaniemy byc soba, albo tez postrzegdhby dystans
pomu;dzy Bogiem i czlowiekiem jako nieprzezwycigzalny, tak
ze widzieli czlowieka jake byt czasowy nawet na tamtym $wie-
cie, o ile na serio w niego wierzyli. Oczywiscie znaczniejsi
starozytni mysliciele na ogé% ni¢ odwazali si¢ méwi¢ o tym,
czynili to sporadycznie tylko w formie mltycznej, co stanie si¢
z nami po $mierci cielesne d} Prosty lud i rozne pogafiskie religie
misteryjne pozostajace pod wplywem wyobraze pochodzacych
z Azji (np. orficy) byli przekonani o osobowej nieSmiertelnosci
ludzi. Natomiast nie byli o tym przekonani filozofowie ani
Zydzi do ostatpich dwdch i pol stulecia przed Chr. Jak to
przedstawit C.S. Lewis w swej ostatniej powiesci ,, Till we have
faces”, pod niejednym wzgledem pogariska wiara ludowa bliz-
sza byla przekonaniom chrzescijafskim niz o§wiecona madrosé
filozoféw antycznych, nawet jesli poZniej niektérzy chrzesci-
janscy mysllclele sadzili, iz Platon musial Otrzvmac Lprywatne
objawienie”, a neoplatonicy, jak choéby Proklos wkrotce po
Augustynie zaczc;h wbudowywaé w swe systemy pewne mysli
chrzesdcijan. By¢ moze pochwata Chrystusa dotyczaca mafych
(Mt 18,10} odnosi si¢ rowniez do pogan, nawet jesh tak malo
przypada to do gustu nam, filozofom chrzescijafiskim.

thum. Jerzy Zakrzewski ST

WNICHOLAS LOBKOWICZ, ur. 1931, dr filozofii. Gléwne dziedziny zaintereso-
wania: filozofia religii, polityki, kuhtury. Dyrektor Instytutu Badan nad Kraja-
mi Buropy Srodkowej 1 Wschodniej Uniwersytetu Katolickiego w Eichstitt.
Autor m.in. ksigzek: ,, Theory and Practice From Aristotle to Marx™ (1967),
»(CZas Kryzysu, czas przetomu™ (1996). Mieszka w Warszawie.

*Na jego temat por. wspaniale dzielo W. Baierwaltesa, Proklos — Grundzige
seiner Metaphysik, Frankfurt 1965,
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Ryszard Zajgczkowski
Pius IX i polscy pisarze

Pius IX, ktérego pontyfikat przypadi na lata 1846-1878,
uchodzi mewqt]phww za najbardziej ,,polskiego” biskupa Rzy—
mu, jakiego do czaséw Jana Pawla II znata historia Kosciofa.
Z%ozyio si¢ na to kilka przyczyn. Do g%ownyc,h nalezy zaliczy¢
chocby dobrg znajomos¢ przez papieza dziejéw Polski i szacu-
nek dla niej jako przedmurza przeciw zaborom blqdow czy
tez czeste, nacechowane troska o pozbawiony panstwowosci
naréd polski kontakty z duZa grupa polonii rzymskiej i spotka-
nia z Polakami plelgrzymujgcymi do Wiecznego Miasta. Cieka-
wym przyczynkiem do portretu Piusa IX moga by¢ opinie, jakie
na jego temat wyszly od luminarzy 6wczesnej polskiej kultury.

Jedna z pierwszych interesujacych wzmianek na temat papie-
za pochodzi od ZYGMUNTA KRASINSKIEGO (1812-1856), ktory
niejednokrotnie przebywal w Rzymie. Pisarz tak oto komento-
wai wyblr nowego papieza: PapieZ wmari, papiez jest. Konkla-
wa 24 godzin tylko trwata, przykiad zdaje mi sie jedyny w dzie-
jach: Pius IX (Mastai-Fereiti, kardynal) nastgpit. W przepo-
wiedni Swietego Malachiasza nosi on imie ,Crux ex Cruce”.
Jam zawsze my$lat z tego powodu, ze to bedzie Polak®.

16 czerwca 1846 r., a wiec szesC dni po wyborze Piusa IX,
Krasiniski przywital nowego papieza wierszem (Przepasana

'Sg to stowa z okdlnika Invito sacre z 31 VIII 1863 r., w ktérym z polecenia
papieza zarzadzono modlitwy w intencji Polski. Tekst dokumentu w jezyku polskim
znajduje sie w pracy O. Beiersdorf (oprac.), Papiestwo wobec sprawy polskiej w latach
1772-1864. Wybdr Zrodel, Wroclaw 1960, s. 234-237.

’List do Jerzego Lubomirskicgo z 26 VII 1846 r., w: Z. Krasidski, Listy do
Jerzego Luborirskiego, Warszawa 1965, s. 424, Dokladnie formuia facifiska powinna
brzmieé ,crux de cruce”, Krasifiski nawigzywat tu do okrelenia Piusa IX z proroctwa
przypisywanego arcybiskupowi irlandzkiemu Sw. Malachiaszowi (1094-1143) Prophe-
tia de Summis Pontificibus, W ktérym zawart on 112 symbolicznych okreslen papiezy,
poczynajac od Celestyna VI (1143--1144).
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dotg szarfg...)’, w ktérym glosit przekonanie, ze modly nowe-
go rzymskiego biskupa pomogg Polsce uzyskac¢ wolnosc, Obu
wypowiedziom nie sposéb odmoéwi¢ niemal profetycznego
wydzwigku. Kladac akcent na wielki trud postannictwa nowego
biskupa Rzymu i jego przywiazanie do Polski, Krasifiski bardzo
trafnie uchwycil charakter rozpoczynajacego sig pontyfikatu.
7. papiestwem 1 Namiestnikiem Chrystusa pisarz wiazat tez
nadzieje na majace dokonac si¢ w Swiecie odrodzenie religijne.
15 maja 1847 1. tak pisal z kolei do Stanistawa Egberta Koz-
miana: W koricu koricéw historia rodu ludzkiego poczeta od
teokracji i zdgza ku teokracji; papiestwo jest jednym z ksztattoéw
teokracji. Ostateczna teokracja, kiéra $wiat ogarnie, moZe nie-
zupeinie bedzie nosita ksztalt papiestwa dzisiejszego, ale ostate-
czny ksztalt rozwoju ludzkosci bedzie teokracjg! i to podobng
do rzymskie] dzisiejszef, w tym znaczeniu, Ze ten sam pierwia-
stek religijny bedzie i Swieckich rzeczy rzqdzicielem, natchnie-
niem, SwigtoSciq. Pius tej ery ostammie] jest poczqtkiem, jest
wskazem, jest wyjawicielem na polu faktow! Aniot $wietlany
ponad otchtaniami! Ja go takim widze wcigz!*

Czas zdawat sig potwierdzac te przewidywania. Parg miesigcy
poznie] pisarz nie omieszkal zauwazyé pozytywnych zmian,
ktore zaczely sie dokonywal za sprawa nowego papieza:
W Rzymie pieknie sie dzieje. Nie tylko legacje, ale i cate Wio-
chy trzesq sie od ducha Piusowego. Po Wioszech zacznie sig
trzg§é i $wiat, bo wszystko zogniwione z sobq ra dni naszych’.

Narastanie w Wiecznym Miescie daze niepodleglosciowych
1 atmosfery rewolucyjnej spowodowalo, ze Krasinski zredago-
wal do papieza specjalne pismo ,Memoire au pape Pie 1X”
opatrzone data 1 stycznia 1848 r. (cho€ przypuszczalnie napisa-
ne dopiero w potowie lutego). W memoriale tym zwracat
uwage na dwa bardzo istotne pogwalcenia zasad chrzescijaf-

*J. Czubek (oprac.), Pisma Zygmunta Krastiskiego. Wydanie Jubileuszowe,
Krakéw - Warszawa 1912, t 5, s. 213-214,

*Z. Krasiiski, Listy do Kofmiandw, Warszawa 1977, s. 147.
*List do B. Trentowskiego z 14 IX 1847 v, w: Z. Kmasiiski, Listy do Cieszkow-
sldego, Jaroszyriskiego, Trentowskego, Warszawa 1988, t. 2, 5. 108.
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skich w polityce: rozbiory Polski oraz rewolucje francuska.
Twierdzit, ze odrodzenie ludzkosci mozliwe jest tylko przez
przekreélenie decyzji rozbiorowych, poniewaz od jej [izn. Pol-
ski] powtdérnego ukazania si¢ w Swiecie zalezy dzis na Wscho-
dzie postep, na Zachodzie ratunek cywzhzacp Pisarz apelowal,
aby Ojciec SWLf;ty zabral glos w imieniu zniewolonego przez
zaborcow narodu, a w celu zaskarbienia sobie zavfania Polakow
aby powolal do swego wojska polskiego generala. quama
zmian w zarzadzaniu Padstwem Koscielnym i nasilajace sig
dazenia do jednodci Wioch utwierdzaly Krasifskiego w przeko-
naniy, 7ze Koscioi katolicki przezywa bardzo powazny, byé
moze nieodwracalnie glgboki kryzys. Pisarz postrzegal papieza
jako czlowieka ogromnej wiary oraz niezmaconego spokoju.
Zarazem w jego otwartosci i dobroci dopatrywal sie zapowiedzi
cierpie, ktore miechybnie spadajy na ludzi wielkiego serca:
Pius ukochany przez lud, serce wielkie, dobra Zqdajqgce i dobro
dajqce Waesz, Jak takie serca koviczg w dziejach? — na Iazyzu,
niemniej ich idea zwycieza! Lecz one same pekajq pod nie-
wdzigcznodciq ludzi udarowanych i ubfogostawzonych Taki
i jego komiec! ,,Utinam sim falsus vates”

Najblizsze miesigce mialy potwierdzié Siusznoéé tych obaw.
W Panstwie Koscielnym coraz bardziej dawaty sig¢ styszec glosy
wzywajace do reform polityczaych oraz zjednoczenia Wioch.
Dwa wydarzenia spotkaly si¢ wowczas ze szczegblnym od-
dzwiekiem: alokucja ,,Non semel” z 29 kwietnia 1848 r. ogla-
szajaca neutralnosé papieza wobec wojny z Austrig oraz zorga-
nizowana przez radykaléw 16 listopada wielka demonstracja
przed Kwirynalem. Interwencja zbrojna przeciw katolickiemu
mocarstwu w Imi¢ zjednoczenia Wiloch byla dla Pivsa IX —
zaréwno jako glowy Kosciola, juk tez Padsiwa Ko§cielnego —
zupelnie nie do przyjecia. Pius IX poprzestal na wydaniu dwéch
odezw (1 i 3 maja), w ktérych sprzeciwial si¢ kontynuowaniu
dzialafi wojennych oraz podbojom Lombardii i Wenecji przez
Austrie. W istocie papiez znalazt sie¢ w bardzo trudnej sytuacji,

‘Pisma Zygmunia Krasifskiego, 1.7, s. 514,
"List do S.E. XKoZroiana z 25 1 1848 ., w: Listy do KoZmianéw, s. 206-207.
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pragnal bowiem rzeczy piemozliwej: neutralnoSci miedzy
Austrig i sitami dgzacymi do zjednoczenia Italii. Od czasu swej
kwietniowej alokucji utracit popularmnosé¢ wsrod patriotycznie
nastawionych Wiochdéw, co w polgczeniu z kryzysem gospodar-
czym w Paiisiwie Koscielnym wzmacniato niepokoje spoteczne.
Opor papieza przed udzialem w konflikcie zbrojnym jak i jego
wyjazd do Gaety wobec nasilajacych sig rozruchow spotkaly sie
z krytykg Krasifiskiego. Poeta miat za zle Piusowi IX jego
postepowanie podczas demonstracji fudowych. W liscie
z 18 grudnia 1848 r. do generata Wiadyslawa Zamoyskiego tak
komentowat decyzje papieza: Dwie ciezkie pomyiki popeinit
Pius IX (...) 29 kwietnia nie usigpit glosowi narodu, 16 no-
vembra ustgpit za$ wrzaskowi motiochu (...) Ach! Wiadystawie,
straszna to byla godzina, a nie dlatego, Ze ci wiciekli, niewdzie-
czni poliszynelowie — Robespierry strzelali do dzieci patucu
(...} ale diatego, Ze z pokoi swych arcykaptan z krucyfiksem
w reku, w majestar dwudziestu wiekéw ubrany, nie wysigpil do
nich, nie ?tanqi przed tq bramq podpalong i nie rzekf, Jegkf;
wzrnoszgc w gore ku Bogu swemu: ,, Nie, w imieniu Boga, nie”
Trzeba byfo iak czynié, nie da¢ tej godzinie ulecie¢ bez zwycu;—
stwa nad tym thumem, albo materialnego, albo moralnego.

Pierwsze by sie zdarzyto, gdyby tHum ten pod majestatem
woli, zastepczyni Bozej upadi na kolana, drugie, gdyby rozpie-
kielniony do reszty, byt strzelit do pana [ kaplana swego [ obalit
go; wtedy trup ten papieski bylby tryumfatorem i z niego by
zmartwychwstato papiestwo! (...) Aniof stodyczy nie umiat byé
archaniclem mocy!

W wydarzeniach z 1848 r. Krasinski dopatrywal si¢ upadku
prestizu papiestwa. Jego zarzuty (oczywiScie przesadzone) nie
zmieniaja jednak faktu, ze zawsze byl goracym zwolennikiem
Piusa IX i niejednokrotnie deklarowal gotowoS¢ zbrojnego
oporu w sytuacjt powaznego zagrozenia pozycji wladcy Rzymu.
Pisarz podejmowat tez préby ukazywania papiezowi drég wyjs-
cia z kryzysu. Za podrednictwem hrabiego Ludwika Mastai,
synowca Piusa IX, sugerowal na przyklad zwolanie soboru

“Jeneral Zamoyski 1803-1868, . V: 1847-1852, Poznafi 1914, 5. 191-192.
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powszechnego, aby w ten spos6b podnieéé autorytet papiestwa
i uratowal swiat, gdyz — jak pisat — z zaémieniem [papiestwaq]
péjdzie rozktad Spofeczenstwa ludzkiego®. Ojciec Swiety doce-
nial oddanie Krasifiskiego. W nocy z 29 na 30 kwietnia przyjal
go na audiencji prywatnej, a na wieS¢ o Smiertelnej chorobie
poety odprawil msze¢ w jego intencji.

Od stycznia 1847 do stycznia 1849 r. w Rzymie znalazl sie
réwniez CYPRIAN NORWID (1821-1833). W duzej mierze zain-
spirowany przez Krasifiskiego, stat si¢ jednym z najgorliwszych
zwolennikéw Piusa IX, ktérego traktowal ze szczegdlng estyma.
Pozbawiony przez rzad carski obywatelstwa polskiego, pisat
0 sobie w jednym z listéw: Jestem obywatelem rzymsk:m — CIViS
romanus sum — wladca Rzymu jest moim monarchq™. Podob-
nie jak Krasifiski Norwid byl naocznym $wiadkiem wydqrzen
w Rzymie w 1848 r. i uwazal papieza za wsp(’)}czesnego €wif;-
tego — czi0w1eka serca wielkiego, ktdry nie moze mch sie
z Ka[warzq Uznanie i podziw poety dla Nastgpcy sw. Piotra
wynikaly byc moze z osobistego spotkania z papiezem. W maju
1848 r. Pius IX przyjgt bowiem Norwida na audiencji w Kwiry-
nale, udzielajac jemu i pigCdziesigeiu wskazanym przez mego
osobom odpustu zupelnego na godzing $mierci. Parg dni poz-
niej, w li§cie do gen. Jana Skrzyneckiego, pisarz zanotowat
zwiezlg 1 uymujacy charakterystyke Piusa IX: W tych dniach sie
przedstawitem Papiezowi, Jest to wielki XIX-o wieku czlowiek.
UMIE CIERPIEC. Prosty, anielsko dobry, tagodny bardzo, ale

* Pisma Zygmunia Krasiiskiego, 1. 7, s. 525,

*List do Joanny Kuczydskiej z kofica 1862 r., w: C. Norwid, Pisma wszystkie,
Warszawa 1971-1976, t. 9, 5. 64. Przypisywanie sobie obywatelstwa tzymskiego przez
pozbawionych pafistwa Polakéw nic bylo wdéwezas odosobnione. Gdy w marcu
1848 r. zaszlo podejrzenie, Ze niektdrzy Polacy przebywajacy w Rzymic moga byé
przcciwnikami Piusa IX, delegacja polska udala sie do irybuna rzymskiege Angelo
Brunettiege, zwanego Cicernacchio. Zygmunt Krasifiski powiedzial wtedy w imicniu
Polakéw: ,E non dimenticate che in qualunque occasione, noi polacchi siamo pronti
a difendere Pio IX, che lui e nostro unmico sovrano in guestc mondo — non dimenti-
cate” {,,Nie zapominajcie, ze w kazdym wypadku my, Polacy, jesteSmy gotowi bronic¢
Piusa IX, bo on jest jedynym naszym wladeg na tym $wiecie”). Zob. Z. Krasinski,
Listy do Delfiny Potockiej, Warszawa 1978, t. 3, s. 732.

A Zarysy z Rzymu, w: Pisma wszystkie, t. 7, 5. 15.
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w gfgbi zdaje sie by¢ hartu ogromnego, porginego sumienia i —
co ]est jeszcze szczegélmejsze przy prostocie pmw:e niemow-
lecej jest w zatoczeniu ust, i w stowie, [ w spojrzeniu niekiedy,
pewien odcieni finezji wfoskzej

Nie jest do kofica jasne, czym poeta zastizyl sobie na za-
szczyt widzenia z papiezem. Wiadomo zas, ze 16 listopada
1848 r., podczas manifestacji przed Kwirynalem, wraz z grupa
okoto 70 karabinierdw i kilku czlonkéw Guardia Nobile stanat
w gotowosci do obrony papieza. Niebawem, krotko przed wy-
jazdem do Gaety, Pius IX wystosowal do Norwida list z po-
dziekowaniem.

W przeciwiefistwie do Krasifiskiego Norwid z uznaniem
méwit o talencie politycznym papieza. Chwalil sposéb sprawo-
wania przez niego wladzy w Panstwie Koscielnym, umiejgtne
godzenie réznych interesow i zrozumienie potrzeb czasow.

Komentujac po latach wydarzenia z okresu Wiosny Ludow
w Rzymie, autor ,Vade-mecum” wysoko oceniat decyzje
Piusa IX, zestawiajac je ze zr¢cznymi dziataniami Daniela
O’Connela, przywédey katolikéw irlandzkich, ktéry w 1847 1.
potrafit nie dopusci¢ do wzburzenia na skutek klgsk glodu
w Irlandii: A gdyby tamtego owego nie robit byl O’Connel
i Papiez, to rok 1848 nie bylby tym, czym byi, ale bytby abomi-
natio-desolationis! To tacy wlasSnie mezowie proroczo-przedsie-
bierajqgcy naprzéd, zbawiajg — a nie zandarmy! Gdyby Papiez
i O’Connel nie UMORALNILI ZAMACHOW POSTEPU I WOLNOSCI, to
rok 1848, mimo swoich barykad (dziecifisiwo!} nie pozosiawil-
by: zniesienia kary Smierci za przewinienia polityczne; zniesie-
nia pieinowania; wiezienia za dtugi; niewoli Murzynéw i bzczo—
wania na koloniach- fmncuskzch etc..., etc..., etc..., etc...

Poeta napisal tez trzy wiersze na cze$¢ papieza: ,,Do wiadcy
Rzymu” (1861), ,Encyklika oblezonego”™ (1867) oraz ,Na
smetne wiesci z Watykanu™ (1878). Pierwszy utwor byl wyra-
zem rtadosci i wdzigeznoscei pisarza za kolejny list Piusa 1X do
Norwida, w ktérym papiez dzigkowal za oryginalny dar poety

®List do Jana Skrzyneckiego z poczatku maja 1848 r., Pisma wszystkie, t. 8, 5. 63.
®List do Bronistawa Zaleskicgo z maja 1870 r., tamze, t. @, 5. 456,
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pa Swigtopietrze zbierane w 1860 r. z mysla o potrzebach armii
papieskiej walczacej z ruchami rewolucyjnymi w Pafistwie
Koscielnym oraz z wojskami Piemontu, dazacymi do aneksj
posiadlosci papieskich 1 ostatecznego zjednoczenia Wihoch.
Wiersz ten jest nie tylko apologlq wspanialej przesziosci
i chrzedcijafiskiej tradycji Rzymu, ale réwniez pochwaty
Piusa 1X nazwanego tu Parskim-oblokiem. W papiezu pisarz
widzial bowiem znak obecno$ci Bozej w Swiecie i symbol
najwyzszych wartosci, ktére wbrew wszystkim zakusom wro-
gdéw Kosciofa i niedowiarstwu katolikéw zostang ocalcne.

Powodem napisania drugiego utworu bylo wydanie encykliki
»Levate” (22 X 1867) wzywajacej do modidw za Rzym zagro-
zony przez zblizajace si¢ wojska Garibaldiego i za Kosciot
w Polsce poddany uvciskowi carskiemu. Poeta pisal m.in.:

Ktoz jest TEN POLAK, kto?... co — zrodzony na obcej ziemi
I z obcq w Zytach krwiq — dlorimi ku niebu drigcemi

Za Polskq modly Sle... i imie jej wymawia?...

— Kto? Ten monarcha, kto?... co w obleZonej stoficy,

Gdy mury miasta drzg... sam i pogodno-licy,

Na polskg pomni krew i o nig jeszcze si¢ zastawia?

—~ To Ty, o! Starcze, Ty, jeden bez win i trwég,

To Ty, na globie Sam, jak w niebiesiech Bog,
To Ty, — trzech koron Pan... kidremu krew I wiek,
I szturm... i buni... i grot, jakkolwick piersi ucela,
Nie znaczq nic — — sq — jako éwiek

W dtoni Zmartwychwstatego Zbawiciela™.

PostaC papieza poddana jest w tym wierszu (jak i w poprzed-
nim) wyraznej sakralizacji. Wydaje sig, ze wplywy ultramontasi-
skie nie omingly Norwida, ktory ogromnie idealizowat osobg
i poczynania Piusa IX. W przypadku pisarza mozna jednak

“Tamze, t. 2, 5. 179.
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moéwiC o bardziej racjonalnych korzeniach takiej postawy. Nie
wynikata ona gléwnie z poddania si¢ ogélnej atmosterze panu-
jacej w wielu kregach koscielnych (Norwid byt zbyt krytyczny,
by dac si¢ poniesc obiegowym sadom), ani z osobistego podzi-
wu i przywigzania do papieza. Byla raczej sposobem przeciw-
stawienia sig ogllnej zapasci moralnej i nihilizmowi; forma
obrony nie tyle samego papieza, ile raczej wartosci, ktére on
ucsabia wobec zagrozenia ze strony ateistycznie i antykos’cielnie
nastawionych radykalnych liberaléw. We wrze$niu 1862 r.,
w licie do Konstancji Gérskiej, Norwid pisat: Dyplomatg nie
jestem i, kiedy zdanie moje o rzeczach historii objawiam, za-
pewne nie idzie mi glownie o bawetne, opium albo herbate, ale
idzie mi gléwnie o tres¢ gtéwnq. Jakoz nie ukrywam tego weale,
2e OBSTAWANIE PRZY DYNASTII CHINSKIET W AZJl, A LEKCEWAZENIE
PRAW PAPIESKICH W EUROPIE wyglgda zupetnie tak, jakby Pani
kazuta spowiednikowi swojeinu czekal za drzwiami, dlatego ze
sie przyjmuje w salonie na pierwszym miejscu Roberta-Houdin,
albo Home’a, albo kupca zabawek. Nzc Zego wszysikiego nie
rozumiem albo mam honor nie rozumieé®

Ostatni ze wspomnianych wierszy Norwidla ma charakter
wyraznie panegiryczny. Zawiera skondensowane curriculum
vitae Piusa IX 1 hold dla jego osoby. Bohater utworu ukazany
jest tu przede wszystkim jako MgZ doskonaly, kidry — chod
przegral jako polityk — przerdst swych przeciwnikow hartem
ducha i madrodcig.

W pogladach Norwida mozna dopatrzy¢ sie chwilami duZego
podobiefistwa do modnej wéwczas (aczkolwiek nicortodoksyj-
nej) doktryny populizmu mundldhstyczneoo gloszonej chocby
przez Josepha de Maistre’a (1763-1821), ks. Hugo Félicité
Roberta de Lamennais’go (1782-1854) czy Wiadystawa Solow-
jowa (1853-1900), zgodnie z kidra papiez ma chdryzrnat do-
czesnego przywodztwa w Swiecie 1 tylko on moze stanaé na
czele powszechnego zjednoczenia ludzkosci. W papiezu widzial
Norwid nie tylko polityka, ale przede wszystkim przywddce
duchowego, najwyzszy autorytet moralny, majacy do odegrania

“Tamze, t. 9, 5. 55-56.
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szczegolng role w duchowe) regeneracji $wiata. W dyskusji
o roli biskupa Rzymu w Kosciele skfaniat sie ku tym, ktérzy
byli za umocnieniem prymatu Nastgpcy Sw. Piotra. Bronil row-
niez prawa papieza do wiasnego parstwa, wystepujac przeciw
ruchom rewolucyjnym na Pélwyspie Apenifiskim oraz antypa-
pieskim silom na arenie migdzynarodowej. Ultramontafiskie
nastawienie pisarza przejawialo si¢ tez niekiedy w nadmiernej
idealizacji papieza czy wrgez w przypisywaniu mu cech bo-
skich. Norwid nie umiat (a moze nie _cheial) dostrzec bledéw
Piusa IX (takich jak chocby opieranie si¢ ma obcej pomocy
wojskowe] oraz represje wobec uczestnikéw rewolucji w Pai-
stwie Koscielnym w 1848 1), co moze bylo podyktowane
obawa przed stawaniem w jednym chérze z antyklerykalnie
nastawionymi politykami.

W lutym 1848 r. przybyl do Wiecznego Miasta ApaM Mic-
KIEWICZ (1798-1855). Jego przyjazd mial dwa cele. Pierwszym
bylo zorganizowanie legionu polskiego, ktéry z blogostawien-
stwem papieskim miat wyruszy¢ na wojne z Austriz. Pisarz
chcial w ten sposdb zrealizowad marzenie polskich emigrantdw,
aby w zreformowanym i umocnionym wojskowo Rzymie przy-
gotowaé przysz}q insurekcje w Polsce. Drugim jego celem byla
chgé wyjasnienia swych stosunkéw z Kosciotem nadszarpnig-
tych z powodu trwajace] od paru lat dziatalnoSci poety w pary-
skiej sekcie Andrzeja Towiafiskiego. Formalne pojednanie
z Kosciolem zdawalo si¢ Mickiewiczowi niezbgdne przed podje-
ciem akcji polzgfcznej inaczej zarzut sekciarstwa cigiyiby mu
jak koda u nogi'®. W listach z okresu pobytu w Rzymie (do
10 kwietnia) Mickiewicz nie wspomina o Piusie IX. Wiadomo
Jednak ze 5 i 25 marca zostal przyjety na audiencjach u papie-

. O drugim ze spotkani zachowato sie kilka relacji. Jego

*S. Kieniewicz, Legion Mickiewicza 18481849, Warszawa 1957, s. 40.

QO pierwszej audiencji zachowalo sie tylko kilka wzmianek Jedna pochodzi od
Norwida, ktéry opisuje, jak Mickiewicz, obarczony kilkuletnia dzialalnoscig w sekcie
Andrzeja Towiafiskiego, stanat po raz pierwszy przed papiezem: ,Nie od rzeczy tu
bedzie, jezeli przypomneg, ze Jego Swigtobliwosé Pius IX papiez, kiedy przyjmowat
Mickiewicza, a poeta uklakiszy odezwal sig: »Oto jestem syn marnotrawny« (»Ecco
mi il figlivol prodigo«), odpowiedzial: »Syn najukochaiiszy! « (»Figlivol carissimo!«)”.
C. Notwid, O Juliuszu Stowackim, w: Pisma wszysthie, t. 6, 5. 419.
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uczestnicy przybyli bowiem, aby oficjalnie prosi¢ o utworzenie
legionu polskiego w armii papieskiej (nabdr ochotnikéw do niej
rozpoczyt sig 23 marca). W zamierzeniu Mickiewicza legion
m1a1 by¢ nie tylko formacjy zbrojna, ale zalazkiem nowej Pol-
ski'®, a tworz%cy g0 zolnierze nie zacu;znyml ochotnikami, ale
krzyzowcaml . Elite legionu mieli stanowic¢ czionkowie pary-
skiej sekty Mickiewicza. Pisarz, bedac giéwnym mowey sied-
mioosobowe] delegaciji, zabrat glos Jjako reprezentant narodu
pozbawionego parfistwowosci oraz ludéw, ktére staty sie ofiara-
mi tyranii. Przemawiat tak glosno i gwaltownie, ze papiez kil-
kakrotnie go uspokaja% Poeta mowit o ogdinej spmwie ludow,
7] rewoluc]z, o tym, ze pap;ez na czele ludéw stangd powzmen
bo inaczej krew si¢ poleje i za nig bedzie odpowiedzialny™.

Wyktadat Ojcu $w., Ze przyszta nowa epoka ducha. Upominat
go, aby w niej spelnit obowiqzek swdoj. Wspominat i o Polsce —
a w koricu chwyciwszy Ojca Sw. za reke, wstrzgsnqgt nig gwat-
townie [ zawrzasngl: ,, Wiedz, Ze duch bozy jest dzisiaj w blu-
zach paryskiego Iudu”.

Weedy Ojciec $w., z niezréwnang powagg i stodyczq rzekd do
Mickiewicza: ,, Nie zapommaj, mity mo; synu, do kogo mowisz”,
Umilkd Mickiewicz i cofngt sie nieco™

Po wystapieniu innych czionkéw delegacji glos zabrat papiez,
ktéry skrytykowal rozwody, ucisk ludu i ciemigZenie unitéw
w dawnej Polsce. Jednoczesnie Pius [X wyraznie podkreslit, Zze
Jednak spodziewa sie dla Polski milosierdzia BozZego, jeSli
szczerze wréct do czystej wiary, do czystych obyczajow i do
synowskiego postuszeristwa Kosciotowi $w. 1 dodat: Takiej tylko
Polsce i takim Polakom blogostawig! Ostatnie stowa papieza
stanowily nawiazanie do dos¢ radykalnej i zaprawionej sekciar-

¥S. Pigofl, Pundamenty idecwe Legionu, w: Zawsze o Nim. Studia i odczyty
o Mickiewiczu, Krakéw 1960, s. 226.

®J. Ruszkowski, Adam Mickiewicz i romantyczna krucjata. Studium romantyczne-
go millenaryzmy, Wroclaw 1996, s. 230.

“Notatka Ludwika Orpiszewskiego, w: P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia
Zmartwychwstania Paniskiego, Krakéw 1896, t. 4, s, 197,

# List Aleksandra Jefowickiego z 29 marca 1848 r. do gen. Jana Skrzyncckiego,
tamze, s. 187.
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ska ideologia wypowiedzi Mickiewicza. Poeta mial na to wy-
krzyknqc Na takg Polske i na takg wiernos¢ przysiegamy
wszyscy!” Na koniec rozmawianc na temat utworzenia legionu
polskiego. Na ten temat papieZ nic wyratnego nie powiedziaf,
pytat, do czego ta Eegia iz kimma siq bié, bo on nikomu wojny
nie wydaje, nie mogt ueg tylko oprzel Rzymzanom chcqcym ¢
w pomoc braciom swoim w Lombardii i nie odméwil im blogo-
stawieristwa™, Na temat szczeg6iéw polecit rozmawiaé z pra-
fatem Giovannim Corbolim.

Sprawa legionu stala si¢ w najblizszych dniach zywo dysku-
towana w gronie emigrantéw polskich przebywajacych w Rzy-
mie. Przebudzenie ruchu wolnosciowego na Pétwyspie Apenifi-
skim rodzilo bowiem nadzieje na uformowanie zawigzkow
formacji zbrojnej, ktora pow:qkszajqc si¢ 0 Polakéw i innych
Stowian, emigrantow oraz jeficow i zbitegbw z armii austria-
ckiej, miata wyruszyC na pomoc Lombardii w wojnie z Austria,
a w konsekwenciji oddaé¢ wazne ushugi sprawie krajowej. Na
poczytku chodzito gléwnie o to, aby znaleZé odpowiedniego
dowdédee oraz uzyskaé blogostawienstwo papieskie. Mickiewicz
ostro oponowal przeciw postawieniu na czele oddzialu gen.
Wiadystawa Zamoyskiego, reprezentanta Kkonserwatywnego
odlamu polskiej emigracji, i sam postanowit obja¢ komende.
29 marca pod jego rozkazami znalazlo si¢ trzynastu mlodych
Polakéw, giéwnie studentéw przebywajacych w Rzymie. Ideo-
wym zapleczem tej grupy — spisanym przez Mickiewicza
w dziesieciu punktach ,Skladzie zasad” — stala si¢ potgpiona
przez papieza ideologia towiaficzykéw. Zwolennicy legionu
viundowali jego sztandar, z ktérym obok choragwi klubdw
i kawiarfi miejskich wzieli ndziat w procesji ku czci Sw. And-
rzeja, poprowadzonej przez papieza z okazjt odnalezienia skra-
dzionych w Rzymie relikwii apostota. Na koniec tych uroczy-
stosci przedstawili swéj sztandar do ogdlnego blogoslawiefi-
stwa. W odpowiedzi na to papiez polecit oswiadczyC, ze nie
moze poblogostawié sztandarowi polskiemu ani zgodziC si¢ na

ZTamze.
2 Z. Sudolski, Mickiewicz. Opowiesé biograficzna, Warszawa 1995, s. 671.
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udzial obcego oddzialu w swym wojsku, niemniej blogostawi
dzielnych Polakow i zZyczy im wszelkich pomysinosci. Prawie
jednoczesnie, 17 kwietnia 1848 r., wnidst na indeks tomy
~-1. Bglise officielle et le Messianisme” oraz ,L’Eglise et le
Messie”, tj. francoskie wydanie z 1845 r. dwdch ostatnich kur-
séw wykladéw Mickiewicza w College de France zaprawionych
ideologia towianistyczng.

Od 15 marca 1849 do 22 kwietnia 1850 r. Mickiewicz byl
jednym z czotowych publicystow wydawanego w Paryzu lewi-
cowego dziennika ,Tribune des Peuples”™ W 117 numerze
pisma z 29 wrzesnia 1850 r. zamiescit artykul poswiecony
Piusowi IX, w ktérym nie kryi rozezarowania polityks papieza:
niedostatecznymi reformami w Rzymie, niechgcia do zjednocze-
nia Wloch i opieraniem swej wiadzy na obcej interwencji zbroj-
nej. Uwazal, ze Pius IX zmarnowal niepowtarzalna szanse, aby
stangC na czele krucjaty przeciw Austrii, ze zawi6dl jako przv-
wodca duchowy i Swiecki. Gdy 8 grudnia 1854 r. Pius IX ogla-
szal dogmat o Niepckalanym Poczeciu NajSwigtsze] Maryi
Panny, Mickiewicz (wedlug zapisu jego sekretarza Armanda
Lévy’ego) miat to skomentowaé w nastepujacy sposéh: Prawda
to, ale do czego to ma stuyé dzisiaj? Gdyby papie? zaczgl byl
od oswiadczenia, co nalezy uczynic, aby ccali¢ narody, dusze
Iudzkic bylyby wiecej sklonne zrozumieé to i temu wierzyé®.

Krytyczna opinia o Piusie 1X jako polityku nigdy nie opus-
cita Mickiewicza, tak samo zreszty jak przekonanie o jego
szczegblnej poboznosci®.

Ostatnim autorem, ktSrego opinie o Piusie IX warto w tym
miejscu przypomnieé, byl JULIUSZ SLOWACKI (1809-1849).
W okresie Wiosny Ludéw poeta przebywal w Paryzu. Wiado-
mo$¢ o wyjezdzie papieia do Gaety stata si¢ dla niego pobudka
do napisania (w polowie grudnia 1848 r.) do$¢ niezwyklego
wiersza ,,Posrod niesnaskéw — Pan Bég uderza...”:

*Tamze, s. 829,
*'lamze, s. 775.



338 Ryszard Zajgczkowski

Posrod niesnaskéw — Pan Bég uderza
W ogromny dzwon

Dla Stowiariskiego oto Papieza
Otwarty tron

Ten przed mieczami tak nie uciecze
Jako ten Wioch,

On $mialo jak Bég pdjdzie na miecze,
Swiat mu — to proch

()

Wszelkq z ran $wiata wyrzuci zgnito$é
Robactwo - gad,

Zdrowie przyniesie — rozpali mitosé
I zbawi $wiat,

Whetrza koscioléw on powymiata
Oczysci sied

Boga pokaze w twérczosci $wiata
Jasno jak dzier™.

Ten dhugi, szes¢dziesigciowersowy utwor, czg¢sto przywoly-
wany w zwigzku z pontyfikatem obecnego papieza, jest w isto-
cie tekstem antypapieskim. Stowacki byl bowiem przekonany
o definitywnym kryzysie papiestwa. Pobrzmiewaja tu poglady
teozofow i okultystéw na rewolucje z 1789 r. jako poczatek
nowej epoki i zmierzchu Kosciota rzymskiego, po ktérym na-
stanie nowy Kosciél niosacy odrodzenie religijne i spoleczne.
Utwor nalezy do grupy poetyckich proroctw, zapowiadajacych
w patetycznym tonie przyszie losy Polski i Swiata. Na wiesé
o opuszczeniu Rzymu przez Piusa IX Stowacki bynajmniej nie
protestowal, widzac w tym szansg tryumfu prawd21wych ducho-
wych wartoéci. Sugerujgc tchérzostwo Piusa IX?, kreslit Jed-
nocze$nie wizerunek przysziego stowiafskiego papleza - mgz-

#]. Stowacki, Dzista wszystkie, Wroclaw 1960, & 12, s. 277-278.
W istocie papiez byl zmuszony do opuszezenia Rzymu w 1848 r, gdyz grozilo
mu uwigzienie.
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nego przewodnika narodéw 1 odnowiciela Kodciola, majacego
nadziemsks sile tworcza, ktdrego pojawieniu sie towarzyszy
kosmiczna wizja odradzajgcego sie wszechSwiata. Istotne
w wierszu jest to, ze nowy Papiez Stowiariski to Ludowy brat...,
by¢ moze nawet Polak, gdyz poeta wlasnie rodakom przypisy-
wal role odnowicieli zycia moralnego w Swiecie. Utwdr jest
osadzony mocno w systemie mySlowym pisarza — jak w so-
czewce skupia wiekszo$¢ jego idei metafizycznych i historycz-
nych z okresu mistycznego. Wydarzenia historyczne poddane sg
w wierszu wyraZnej sakralizacji. Stowianski papiez to, zgodnie
z filozofig poety, wcielony duch, ktdry zaprowadzi na ziemi
nowy lad — jest to nowy rozsiewca globalnych sii.

Wyznanie Stanistawa Ebgerta KoZmiana w liscie do Zofii
KoZmianowej, iz Krasifiski C“g’ zajety Rzymem [ papieiem, stgd
czesto o papieiu rozmawiamy™, mozna by réwnie dobrze od-
nies¢ do innych luminarzy polskiego romantyzmu. Pius IX to
jeden z nielicznych biskupdéw Rzymu, ktérego pontyfikat zywo
zajmowat czolowych tworcéw polskiej kultury, Ich stosunek do
niego byt jednak wyraZnie zréznicowany: od prawdziwego
uwielbienia i kornego oddania do buntu i sprzeciwu. Dla pisa-
rzy polskich osoba Piusa IX byla powodem fascynacji bgdz
krytyki, nigdy jednak obojetnosci. Jak Swiadczg ich listy
i wspomnienia, poczynania papieza spotykaty si¢ zawsze z zain-
teresowaniem 1 ozywiona wymiang zdai. Nikt z wybitnych
polskich pisarzy nie kwestionowal wyjatkowej poboznosci czy
wrecz §wigtoscl papieza (dotyczy to zwlaszeza tych, ktérzy go
osobiscie poznali). Jego poczynania polityczne w Paiistwie
Koscielnym i w stosunkach miedzynarodowych spotykaly si¢
jednak z bardzo zréznicowang reakcja. Zdecydowanie odmienng
ocene polityki papieskiej formutowali chocby Mickiewicz
i Norwid. Gdy dowddca polskiego legionu w Rzymie zwgtpit
w papiestwo jako site dzietotwdrczg®, jego miodszy przyjaciel
zarzucal mu, ze chcial Korab Piotrowy zastqpi¢ balonem steru
Jjeszcze nie majgcym’™.

BZ. Krasifski, Listy do KoZmiandw, s. 552,
® A. Witkowska, Mickiewicz — stowo i czyn, Warszawa 1983, s. 271
#C. Norwid, dz. cyt, t. 6, 5. 457.
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Nalezy tez pamietal, ze postawy prezentowane przez Mickie-
wicza, Stowackiego, Krasinskiego czy Norwida odzwierciedlajg
stosunek polskich elit wobec papieza. Inne opinie o Piusie IX
panowaty w szerokich kregach spoleczeistwa, ktdre niemal bez
zastrzezen darzylo go ogromnym szacunkiem i przywiazaniem.
Dia wielu Polakdw papiez stanowil wzor wiary 1 mestwa. Przy
t6znych okazjach stano do niego zbiorowe adresy i wiele pry-
watnych listow. Biurko papieza zapelnity tez dokumenty
o wydarzeniach w Polsce. Do$¢ powszechne bylo przy tym
przekonanie o jego $wigtosci, a tym samym skutecznosci blogo-
stawiedstwa 1 modlitwy w réznych intencjach. Pius IX hojnie
odwzajemnial wszystkie wyrazy szacunku i przywiazania. Nie-
jednokrotnie podkreslat, ze wéréd narodow Swiata szczegllna
mitoScia darzy naréd polski i codziennie si¢ za niego modli.
Bardzo wielu Polakéw przyjal na audiencjach oraz zaszczycit
osobistymi listarni. Niekiedy spieszyl tez z pomoca finansowg
miastom i grupom os6éb dotknigtych kataklizmami 1 bieda (np.
dla mieszkancéw Miechowa spalonego przez Rosjan podczas
powstania styczniowego lub dla ksiezy unickich wypedzonych
z diecezji chetmskiej do Galicji). Wspominat o winach narodu
polskiego, ale wielokrotnie dodawat tez ducha i budzil wiare
w odzyskanie przez Polske niepodlegtosci. Choé potepil mesja-
nistyczne poglady Mickiewicza, to jednak, jak opowiadano po
audiencji udzielonej polskiej delegacji z poety na czele, miatl
powiedzieé, ze jeszcze nie spotkal czlowieka z takgq wiarg.
Pod koniec zycia papiez zdawal si¢ wierzy¢ w szczegdlne po-
stannictwo Polakéw wéréd innych narodéw. Gdy wigc Cyprian
Norwid w wierszu ,,Encyklika oblezonego” pisat, ze Pius IX to
Polak, cho¢ zrodzony na obcej ziemi | I z obcq w Zylach krwig,
dawat wyraz przekonaniu podzielanemu przez miliony swoich
rodakow.

RYSZARD ZAJACZROWSKI, ur. 1961, dr, adiunkt w Katedrze Teorii Literatury
KUL, wsp6lpracownik wielu pism polskich i zagranicznych, m.in. ,Ultimate
Reality and Meaning” w Toronto. Autor ksigiki: ,Glos prawdy i suinienia.
Kosciél w pismach Norwida™ (1998 — praca doktorska). Mieszka w Lublinie.

"S. Pigofi (optac.), Adama Mickiewicza wspomnienia { mysli, Warszawa 1553,
5. 263.
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SERGIUSZ STERNA-WACHOWIAK

Papierowy lampion
Biance

Po gorach, dolinach idzie dziecko z lampionem. Swiatelko
[watle
peiga w ciemnosciach, nie znika. Okrecik ptomyka roztropny i
[ufny
chybocze si¢, nie tonie.

Nie ma drogi. Bezdroze. Nie tunel, labirynt, nie sen. Czers
czarna, rozcapierzona. Lewy bucik, dziurawy, stapa nad rzeka
bezbrzezna. Prawy bucik, niezasznurowany, stapa nad huczacy
przepadcia. GOry bez szczytow, doliny bezdenne, struchlale
wszelkie stworzenie. Ponad $mieszng welniang czapeczka
z niebiesko-biatym pomponem trg si¢ mtynskie kota powietrza,
blyskaja brzozy korong w dot stracane. Roi si¢ ziemia,
[powietrze
t woda. Poza kregiem $wiatla.

Dziecko nie patrzy pod nogi, nad glowe, nie watpi. Patrzy

w zywe serduszko papierowego lampionu, marszczy czolo,
zatroskane, gdy plomyczek drzy, ostania rekq. Mocniej Sciska
drazek. Niesie Swiatlo w klatce przed soba.

Idzie skaczac po gorach, przeskakujac pagdrki.

Slady

Pomigdzy horyzontem a lustrem. Tyle tylko, ile zdota uniesc
malefika piastka dziecka. Wstazka. Siedem ziarnek piasku.
[Zasuszone
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skrzydetko owadu. Niewiele wiecej. Czarna aksamitka,
[pamigtka
niedojrzale) mito§ci. Siedem wzgdrz nigdy nie poznanego
[ miasta. I
martwe ciatko jelonka, znalezione w trawie — pierwsze widzenie
rzeczy ostatecznej. Bo nie przemija poblysk rzeki dalekiej w
[dolinie
i zmarszczka na skérze kamienia. 1 nie minglo
minione

2 Xi1 1987

PiesSn o rozy
do ,,Krdlowej Sniegu” Hansa Christiana Andersena

Stoneczko réza ztota, skrzydito $wiatka i dzwon —
rdéza $nieg, r6za oblok, rdza aniot i tron.

Czlowiek réza czerwona, serce listeczek krwi -
rdza {za, réza jawa, r6za kamiefi co Sni.

Dzieciatko biata réza, peretka, cicho sza —
oblok, krew, aniol, kamief, wedruigca dusza.

Réze rosng w ogrodzie wiosna, latem, zimg -
stofice wschodzi, zachodzi, dziecko idzie dolina

17 XI 1994

SERGIUSZ STERNA-WACHOWIAK, ur. 1953, absolwent filologii poiskiej
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniv; poeta, prozaik, eseista,
krytyk literacki, thumacz. Wspdlpracownik wielu czasopism literackich, autor
wielu toméw poezji, esejéw i szkicéw craz m.in. powiesci ,Kopiejeczka”
(1979) i antologii dwudziestowiecznej poezji polskiej wydanej w Hamburgu
»Polnische Lyrik aus hundert Jahren” (1997).
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Christopher Garbowski

LZycie jest pickne”,
czyli Boze Narodzenie
po amerykansku

Gdy nadchodza $wigta BoZzego Narodzenia, w niemalze kazdym
zakatku Stanéw Zjednoczonych siedzacy przed telewizorami Amery-
kanie ogladaja liczace sobie ponad pigcdziesiat lat klasyczne dzieto
kina hollywoodzkiego ,It’s a Wonderfol Life” (,,Zycie jest pigkne™).
Niezupehnic obce polskicmu widzowi — w Stanach jest prawdziwym
fenomenem. Nieco dziwnie wyglada ten czamo-bialy film, przerywa-
ny co pigtnascie lub dwadziegcia minut coraz to jaskrawszymi rekla-
mami. Wielce wymowny jest wlasnie ten kontrast -- blichtr terazniej-
szodci z jednej sirony, a najglebsze wartodci artystyczne z drugiej.
Sam fakt, Ze obecnie widzowie chetniej ogladaja ,,Zycie jest pigkne”
zamiast banalnych i sentymentalnych $wiatecznych filmow, Swiadczy
chyba o zapotrzebowaniu na szieke o gl¢bszym przeslaniv w tym
wyjatkowym okresie rokn.

.Zycie jest piekne” powstal rok po zakoficzeniv Il wojny Swiato-
wej. Twdrca niebanalnych komedii z wczedniejszych lat, reZyser
Frank Capra odczuwai, Ze po wojnie juz nie moze robi¢ takich sa-
mych filméw jak dawniej. Réwniez nie bez znaczenia jest fakt, ze
gdy krecit ten film, mial nareszcie catkowita kontrole artystyczna nad
jego produkcja. Z jednej strony zamierzal nakreci¢ obraz o najgleb-
szych prawdach ludzkiego bytn, z drugiej chcial pokrzepié serca
zmgczonych wojng Amerykanow. W tej — rzeklbym — ,Boskiej Ko-
medii” Capry widzowic dostrzegli jednak przewage nieublagamego
piekla codziennych trosk gidwnego bohatera. Byfo to gorzka pigntka
do polknigcia w owym czasie, i dopiero paredziesigt lat péZnie) wi-
dzowie na dobre wrdcili do filmu, i to juZz na ekranie o wiele mniej-
SZym.

W trakcie wojny Capra nakrecil | Preludium wojny”, stynna serig
dokumentalng dla armii amerykatisldej. Miala ona na celu wyjasnienie
zwykiym zohierzom, dlaczego walcza przeciwko tak oddalonym
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wrogom. Walka ta byla tak psychicznie wyczerpujaca dla narodu, ze
nic dziwnego, iz gléwne pytanie, kidre przenika ,,Zycie jest pickne”,
to: Po co zyjemy? Gdy film si¢ zaczyna, slyszymy glosy modlitw
przyjaciol oraz rodziny giéwnego bohatera, od ktérych dowiadujemy
sig, 7e s3 gleboko ¢ niege zatroskani. Kamera unosi sie ku niebiosom
i zatrzymuje na kilkn gwiazdach. Slyszymy dyskusje niebiafiskich
gloséw, kidre poiwierdzaja, iz George’a Baileya dzieli godzina od
préby samobdjstwa.

Pizez wiele lat George i jego rodzina, choé nie biedujg jak na owe
€zasy, nie moga osiagngé mic wigcej, Zyjac W malym miasteczku.
Kasa spékiziclcza, ktérg — mimo aspiracji do cickawszej kariery
w innym Srodowisku — prowadzi George, wymaga calej jego zarad-
nosci i nie pozwala na popelnianie Zadnych bledéw. Wihasnie gdy
nastgpi koniec wojny, szczescie odwraca si¢ od George’a i jego wuj,
a jednocze$nie wspoinik, gubi pokaZng sume pieniedzy, co oznacza
bankructwo kasy oraz grozi wyrokiem wieziennym jednemu z partne-
réw. George zalamuje sig, a poniewaz sytuacja wydaje si¢ bez wyjs-
cia, kieruje sie w strong mostu nad reeka, aby skofezyC z tym naj-
wspanialszym darem Boga dla Inudzi, jak to okreSlaja nicbiafiskie
glosy. W nieco komiczny sposéb zostaje wybrany aniol stréz, ktéry
ma zapobiec samobdjezemu krokowi. W trakcie godzinnej sekwencji
Clarence, bo tak si¢ nazywa aniol — chyba nd_]slynme]s7y ekranowy
przedstawiciel tego gatunkn — dowiaduje sie o zycin George’a
i o tym, jak doszedl do tak desperackiego stanu. Jesli potraktujemy
»Lycie jest piekne” jako swego rodzaju wspéiczesng ,,Boska Kome-
dig”, to Clarence odgrywa niejako role Wergiliusza po amerykasisku,
bardziej przypominajacego Marka Twaina, ktdrego ,,Przygody Toma
Sawyera” nosi ze soba'.

Uzywajac do$¢ prostego chwytu, Clarence ocala Zycie George’a.
Bohater chce akurat skoczyé z mostu, gdy dostrzega ludzka postac
wolajaca o pomoc. Ratujac Clarence’a — ktéry oczywiscie celowo
skoczyl do wody — George ostyga w swojej desperacji, ktéra mogla
doprowadzi¢ go do samobdjstwa. Nadal jednak nie widzi sensu Zycia,

Aby przekona¢ George’a 0 warlosci jego istnienia, Clarence bierze
go za stowo, gdy ten narzeka: Lepiej by bylo, abym nigdy sie nie
narodzit. Jest to poczatek kitkunastu styonych i kunsztownych minut
ekranowych. Clarence zyskuje moc od swojego ,szefa”, i spelnia

!Byé moze nieprzypadkowo imi¢ Clarence nawet brzmi podobnie do Clemmens —
prawdziwego nazwiska Twaina.
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zyczenie niedowierzajgeego crlowicka. George wchodzi do $wiata,
niby mu znanego, lecz pozbawionego wszelkich sladéw jego dzialal-
nosci.

Cata dotychczasowa fabuda ulega odwrdceniu. Dramatyczaym
momentem jest odkrycie przez George’a grobu mlodszego brata,
ktérego w rzeczywistosci ocalil w dziecifistwie, za§ w nowej wersji
zycia nie bylo go. Co wiecej, cale miasteczko Bedford Falls przemie-
nione zostaje w Pottersville (nazwane tak, bo znajduje si¢ we wladzy
polentata Pottera, ktéry mysli jedynie o zysku). Jest to sekwencja
nieco przypominajaca inferno — nie to wyobrazone, lecz takie, kidre
jeste$my w stanie sami sobie stworzy¢ na ziemi. Znamienne, Ze
George uczynit niezwykle duzo dobrego w Zyciu, a przy okazji tej
wizji, pod przewodnictwem nieco komicznego Wergiliusza, ma okazje
przekonaé sie, jak swiat by wygladal bez jego wkiadu.

Lecz zestawienic §wiata pozytywnego, ktéry George tak bardzo
wspomdgl, z negalywnym, kidry poznaje w tejze wizji, byloby zbyt
prostym moraliletem. Capra czyni z filmu co§ wigcsj. Wydaje mi sig,
7e nie bez znaczenia jest pewna modlitwa, kidra widz styszy na po-
czatku filmn. Jednym z ostatnich ludzi, ktéry spolyka sie z Geor-
zc’em, Zanim ten skieruje sie w strone mostu, jest wloski wiadciciel
knajpy (Capra sam byl wloskim imigrantem). Na poczatkua filmu to
jego glos styszymy, gdy odmawia modlitwe: Jozefie, Mario i Jezusie.
Pomdzicie mojemu koledze, panu Baileyowi.

W swojej autobiografii ,,Frank Capra: The Name above the Title”
{1971) rezyser stwierdzil, ze po wojnie chcial krecié filmy, kidre
ndowadniatyby zwyklym lndziom, iz Bég ich kocha. Modlitwe Wlo-
cha mozna by uznaé za pewien etniczny koloryt — pewnie tezyser
chcial, aby przecigtny widz tak to odebral, nie chcac niczego narzucac
Amerykanom o réznych §wiatopogladach — lecz moze fo réwniez by¢é
wskazdwka o wiele glebszego watku. Zwlaszcza jesli weZmiemy pod
uwage obecno$é w filmie, na réznych plaszczyznach, i Jozefa, i Ma-
i, 1 — jak przypuszczam — Jezusa. Jézef to imie wyZszego aniola,
ktéry przygotownje Clarence’a do jego zadania, Maria to Zona giéw-
nego bohatera. Jezusa nie ma przez wiekszos$¢ filmu, poniewaz akcja
toczy sie w Wigilie, 1 jeszcze sie nie narodzit. W koncu jednak rodzi
si¢ w osobie George’a®. Koleda, ktéra wszyscy $piewaja przy zakori-

*Ciekawostkg pod tym wzgledem jest fakt, ze wykrzyknik By George!” (dost.
~MNa Jerzego!™} to po angielsku fagodniejsza wersja: ,Jezu!™
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czenin filmu, zawiera w sobie zwrotke o iym, jak Chrystus przyszedi,
abysmy wszyscy si¢ po raz drgi narodzili.

W ,Widzenin nad Zatoka San Francisco” Czestaw Milosz, zastana-
wiajac sie nad katolicyzmem, zauwazyl, ze religijne dogmaty znajduja
inny wymiar w wyobraZni ludzkiej: Syn, a obok niego Matka, matka
odwieczna, zawsze bolejqca nad cierpieniem swego dziecka, opiekun-
ka, oredowniczka — i tak dogmat Trdjcy mepostrzezeme przeplywa
w wyobmzm w inny, niesformulowany dogmat, Trdjey Ojea, Maiki
i Syna’.

Moim zdaniem w ,,Zycw Jest pigkne” wpisane w film postaci Joze-
fa, Marii i Jeznsa majy, oczywiscie w dosé niklym wymiarze, co§
z tej symboliki Tréjcy w polaczeniu ze Swieta Rodzing. Na przyklad,
tak jak jego imiennik w Ewangelii, Jozef rzadko sig pojawia. I choé
nie da sig go poréwna¢ z Bogiem Ojcem, to wlasnie on jako najwyz-
szy aniol wysyla Clarence’a z misja ocalenia George’a. Jozef to ow-
niez klucz do odkrycia alter ego twdérey filmu. Ta postaé wciela wiare
Capry w to, Ze rezyser ma obowiazek dotykaé wazkich spraw nmurtujg-
cych widzow, takich jak kluczowe pytanie: Po co Zyjemy?

W jaki sposéb Mary Hatch Bailey przypomina Marie z Ewangelii?
Na pierwszy rzut oka Mary wydaje sie dos¢ konwencjonalng bohater-
kg, ktéra wychodzi za maz i poswieca sie domowi. Lecz w kluczo-
wym momencie to ona wiasnie pomaga George’owi ocalié prowadzo-
na przez niego kase spoldzielcza, w chwili gdy mali ciulacze panikuja
na poczatku kryzysu pod koniec lat dwudziestych. Ci ostatni chcieliby
odebra¢ oszczednosci z kasy, w obawie przed jej bankmuctwem.
George rozpaczliwie stara sig ich przekonad, 7e w ten sposéb zrujnuja
kase, kidra jest ich wspdlng wiasnoscig { zapewnia im wlasne miesz-
kanja, w ktore pienigdze kasy sa zainwestowane, Jednak slowa te nie
zadowalaja ludzi, a jedyna gotéwka, jaka bohater dysponuje, to wias-
ne oszZczednosci oraz pieniadze otrzymane z okazji Slubu, ktore miaty
zostaé przeznaczene na miesiac miodowy. Dopiero Mary znajduje
wyjscie z patowej sytuacji, ofiarowujac pieniadze, do ktérych miata
moralne prawo pierwszefistwa, po to, aby klienci mogli wykorzystad
je na najbardziej konieczne potrzeby. Tak jak jej imienniczka na
weselu w Kanie Galilejskiej, Mary olwiera droge dalszemu dzialaniu
taski.

Lecz Mary to przede wszystkim uosobienie mitosci, kiéra wyczuwa
ukryly potencjal w drugim cztowicku. Zna ona George'a lepiej, niz

*Cz. Milosz, Widzenie nad Zatokg San Francisco, Krakéw 1989, s. 72.
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on zna samego siebie. George stale zywi przekonanie, ze szczgsicie
mozna znale#¢ gdzie indziej, a to, co aktualnie robi, czyni jedynie
Z poczucia obowiazku. Mary nie sprzeciwia si¢ marzeniom, jakie
zywi George, niektérym bardzo chwalebnym, np. mozliwosci uzyska-
nia wyzszego wyksztalcenia, na co nie mégt sobie pozwolié, jako ze
musial przeja¢ obowiazki prowadzenia kasy po zmarlym ojecu. Whas-
nic Mary, ktéra sama uzyskala wyZsze wyksztalcenie, spostrzega
w George’n jakas glebie, kidrej nie majg jego bardziej uprzywilejo-
wani réwieénicy. Lecz jest to glebia w pewnym stopniu jedynie po-
tencjalna: cod sie w nim jeszcze nie narodzito, co czyni go podatnym
m.in. na depresje, ktdra osigga szczyl w scenie na moscie. Choé film
skupia sie na roli Clarence’a w ocalenin George’a, réwnie wazna jest
nieustanna wiara Mary w potencjat meza.

Zanim przejdziemy do postaci George’s, nalezy rozwaZy¢ znacze-
nie nieco mnigj powaznie traktowanego przedwojennego filmu Capry.
Jeden z najbardziej egzotycznych filméw rezysera to ,,Lost Horizons”
z 1936 r., opowieS¢ o raju utraconym. Ten skomplikowany film ma
podwdjne dno. Na pozor wydaje sie dotyczy¢ archetypicznego marze-
nia czlowieka o powrocie do raju, przedstawionego w gléwnej czesci
fabuty pod postaciag basniowego Tybetu. Lecz tak naprawde film stara
si¢ odpowiedzicd na pytanie, dlaczego, jesH — na zdrowy rozsadek —
wydaje sie ono dos¢ proste do osiggniecia, czesto odrzucamy szczgs-
cie, gdy znajduje si¢ w naszym zasiggu. W tej opowiesci podwdjng
nature ludzka symboliznja dwie postaci: czlowieka, kitdry poirafi
poznaé szczescie, gdy jest mu darowane, oraz jego brata, Kiéry nie
dowierza w cfiarowany mu dar, a wrecz ucieka od niego, pociqgajqc
za soba tego pierwszego. Natomiast w ,,Zycie jest pigkne” George
ucielesnia ob1e postaci w formie jednego, w pelni rozwinigtego boha-
tera.

Analizujgc doglebnie posta¢ George'a — bodaj naﬂepszq kreaqe;
w karierze Jamesa Stewarta — Leland Poague zauwaza, Ze jego naj-
wigkszym przeciwnikiem nie jest bezwzgledny potentat Mr. Potter,
ktéry tak przeszkadza mu w prowadzeniu kasy lecz on sam, gdy
sobie nie uSwiadamia, czego naprawdg pragnic®. George ciagle ma-
wia, ze bylby szcze;shwy gdzie indziej. Powtarza, ze najchetniej opus-
citby miasteczko Bedford Falls. Widzowi nawet udziela sie jego nie-
zadowolenie oraz poczucie niemoznosci spelnienia marzei, wynikaja-
ce najczeSciej z tego, Ze pomaga innym, czgsto wlasnym kosztem.

L. Poague, Another Frank Capra, Cambridge 1994, s. 208-222.
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Niejeden krytyk uwaza np., Ze fo nie prawdziwa milo§é, lecz brak
zdecydowania w odpowiedniej chwili spowodowaly, iz niby wbrew
wilasnej woli George Zeni si¢ z Mary, czyl poddaje sie konwencjom.
Zaiste bohater walczy z wlasnymi uczuciami do Mary, $wiadomy
tego, ze malZefisiwo uniemozliwi mu wyprowadzenie si¢ z rzekomo
Znienawidzonego przez siebie miasteczka.

Lecz subtelne sugestic wskazuja, Ze to, czego George nie mdwi,
ma czgsto wigksze znaczenie niz jego wielokrotnie powiarzane litanie
o wiasnych marzeniach. Tak naprawde kocha on bliZnich. A w tym
koszmamym piekle, przez ktdre aniol stréz mu pozwolil przejsé,
a w ktérym jego bliscy go nie poznaja (pamigtamy, Ze w tej wizji
nigdy si¢ nie narodzil), czuje prawdziwa udreke 1 w kodcu blaga
o powrdt do ,swojego” zycia z wszelkimi problemami. Co do tego
ostatniego, krytycy zwracaja uwage na fakt, Ze w pizysziosci zycie
prawdopodobnie nie bedzie dla niego latwe — np. Potter wydaje sie
silniejszy przy zakoficzeniu filmm niz na samym poczatku.

Final ,Zycie jest piekne” to jedno z najbardziej wzruszajacych
zakoriczenn w dziejach filmu hollywoodzkiego. George, ktéry wraca
do swoich bliskich, zgromadzonych, aby go wspieraé w kryzysie
zardwna finansowo, jak i duchowo, io zupelnie inny cziowiek.
W pewnym sensie Capra pozwala nam zrozumied, jak bliskc zwiaza-
ne sg ze sobg dwa wielkie §wigta chrzedcijafiskie: Boze Narodzenie
i Wielkanoc.

Zaréwno w Stanach Zjednoczonych, jak i w Polsce, przy okazji
niemal kazdych Swiat Bozego Narodzema styszymy w kazaniach, Ze
musimy pozwolié, aby Chrystus naredzil si¢ w naszych sercach.
W swojej przypowiesct ,,Zycie jest pigkne” Frank Capra u$wiadamia
nam, ze aby to sie stalo, najpierw musimy duchowo zmartwychwstac.

CHRISTOPHER GARBOWSKI, ur. 1955, dr literatury brytyjskiej, adiunki
w Katedrze Anglistyki UMCS w Lublinie. Wspétpracownik wielu czasopism,
auter m.in. ksigzki ,,Krzysztof Kie§lowski - Decalog Series” (1996). Mieszka
w Lublinie.
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Polskie pastoratki i koledy
o aniotach”

Uzyte w tytule stowa ,pastoratki” i , koledy” s3 pojeciami wielo-
nacznymi. Pastoratka moze byé najpierw pedit pasierska o watkach
kolgdowych albo tez odrebny utwdr wokalno-instrumentalny tematy-
cznie zwigzany z Bozym Naredzeniem; moze to byé i widowisko
scenicZne o tejze tematyce, w tym sensie méwimy o graniu, $piewa-
niu czy wystawianiu pastoralki. Pomijamy tu literacka skale znaczen,
ktérej przedmiotem jest sielankowe, idylliczne Zycie pasterzy lub
wieéniakéw. Podobnie ma sie sprawa z ,,koleda”. Jest to bozonarodze-
niowa pieéfi religijna, a oprocz tego ludowy obrzed odwiedzania
doméw, zwykle przez chlopedw, polaczony ze $piewaniem koled,
inscenizowaniem widowisk i skladaniem Zyczed w celu uzyskania
poczestunku i datkéw; koleda nazywane sz wreszcie wizyty ksiezy
duszpasterzy w mieszkaniach parafian, réwniez polaczone ze zbiera-
niem pienieznych ofiar. Ponad to wszystko w;,'mjenia(’: nalezaloby
jasefka, szopki, betlejki, ,.herody”, kantyczki itp.

Anielskie szopki w Polsce tym wyrézniaja si¢ od wszelkich innych,
nZagramicznych”, ze sg po prostu POLSKIE, to znaczy: do prawdziwej
historii narodzenia Jezusa maja stosunek zgola niefrasobliwy 1 senty-
mentalny. Naszym rodzimym jaselkom nikt nie wmdwi, e Pan naro-
dzil si¢ w Palestynie, w betlejemskiej stajuni, do ktérej podazaja jacys
hebrajscy péinadzy pasterze. W polskich jasetkach wszystko to nie-
prawda. Jezus przyszed! na $wiat w mroZna wigilijna noc, Betlejem
lezy w Polsce, gdzies w Krakowskiem, w Proszowskiem czy na San-
domierszczyZnie, a z dachu uboZuchnej strzechy zwisajz grube sople
lodu. U szopy nie tlocza si¢ zwolani przez aniota 2ydowscy pasterze,
zadne Izraecle i lzmaele w wielbladzich skdrach, ale Kuby, Macki,
Bartki, | niosg z soba, na co bylo ich staé: ten karg, ¢w kozg, szewc
buciki dla Dziecigtka, ciesla dla Niego na zabawke kizyzyk, kowal
miotek i gwoZdziki do pomocy w stolarskim warsztacie Jozefa. Te

" Fragment ksiqzkd Aniolowie sq wiréd nas. Fascynacje — dociekania — wierzenia,
ktéra ukaze sig w wyd. ,,\Wiez” w 2001 r.
M. Szymczak (red.), Stownik jezyka poiskiego, t. 1-1L, Warszawa 1978, 1988.
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swojsks scenerig zamyka pochéd Trzech Kréléw strojnych a polskich
oczywiscie, w orszaku sarmackiej szlachty i rubaszuych szlagondw.
Uboga to szopka i odpowiednio tez przystrojona w biedne piesni
i kantyczki, w rymy ubrana najlichsze, ale polskie. Sam Pan Bdg
moze by¢ przebrany na sposcéh polski, z dlugim siwowlosym wasem
wdjta albo jakiegoé kaszielana. Adam Mickiewicz w swych wykla-
dach literatury polskiej powie z dumg, ze Zaden nardd na swiecie nie
moze poszczycié sig takim zbiorem jak nasze kantyczki. Z tych koled
naiwnych i w lichy rym po prostu ubranych mozna by stworzy¢ dzielo
wielkie, samodzielne, obraz Bozego Narodzenia polskiego, dzielo
takie, Ze nie tylko chiop, ale zdaje si¢ kaidy czutby sie gleboko wzru-
szony. Prawdziwy poeta utworem takim mogthy przemowié do wszyst-
kich warstw narodu i poruszyé najglebsze poklady uczué polskich
i ludzkich.

Zywym przykladem takiej wiasnie szopki jest misterium religijno-
-narodowe ,,Betlejem polskie” Lucjana Rydla, wystawiane po dzig
dziei na naszych scenach. Jézef Szczypka, krytvk literacki, pisze
o tej Spiewogrze: jest to przede wszystkim sztuka, w kidre] nawei
rzeczy BozZe zdajq sie dziaé wedle przedziwnych rytmow polskich;
niewiarygodnie prosta, bezpretensjonalna sztuka bedgca projekcjg
naszej mitologii narodowej, naszych olsnieni, zgryvzol, upokorze#i, na-
szych kompleksow, naszego optymizmu [ weiqz niezgastych marzefi
o wielkosel. Czy?z mozna zapomniel o tef porywajqcej bajce? Koloro-
we dzieto Rydla Jjest nawet na planie historyczno-literackim zdumie-
wajqeo waznym ogniwem migdzy bogobojnymi widowiskami srednio-
wiecza a wspllczesnymi szopkami polityczaymi czy wigilijnymi Spie-
wogrami Brylla. Ale nie o tym gidwnie mySlimy, obcujqc z dzietem,
ktére bylo kochane przez kilka pokoleft Polakow I zawsze przypra-
wialo je o radosny skurcz gardia, kiedy chor Spiewat na zakoriczenie:

»Podnies rgczke, Boze Dziecie,
Blogostaw Ojczyzne milg —

W zdrowiu ducha, meinym bycie.
Wspieraj jej sity Swq silq,
D2wignij © okryj jg chwalg
Miedzy wolnymi ludami...””

*Dodajmy, w sporym nawiasie, Ze przez wszystkie zwrotki tej bodaj najpigkniej-
szej polskiej koledy do siéw Franciszka Karpifiskiego przewija si¢ glebia myslenia
teologicznego o Weieleniu. Piesii operuje bowiem wspaniale swiatlocieniami, a raczej
przeciwstawieniami, kit6re w fachowym jezyku teologicznym zwa sig ,wymiang
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Istotnie, ,,Betlejem” Rydla zastuguje na miano ,teatru wojujacego”
w najpiekniejszym, pokojowym tego stowa znaczeniu. O prostym, nie
prostackim, ludowym stylu ,Betlejem” $wiadczy taki fragment ze
wstepnych intermediéw tego widowiska. Sceng ofwiera oredzie
aniota:

Nie bdj sie, nie bgj, Macku, pastuszia,
Jakes ty, takom ja u Boga stuzkag.
Zwiastujed wesole lata,

Ze sig wam Zbawiciel Swiata

W Betlejem narodzit, tak stawnym miescie,
Wiec Jego czym predzej przywitaé biezeie!

Potem za$ rozwija si¢ nastepujacy dialog:

Weno! Weno! Stokce $wieck,
Jakies wojsko z nieba leci,
Zdaje mi sie, Ze Spiewajq,
Ogniem ziemie zapalajg,

MACIEK: Stachu!

STACH: A cego?

MACIEK: Gwaltu!

S7AcH: Co zlego?

MACIEK: Nie zleé io, tvlko gdzies wdzieczine gz‘osy.
STacH: To wyskoc!

MACIER: Ach, wierz mi, bo w ogniu sq niebiosy!
StacnH: Ogrzef sie!

orzekan”, to znaczy, ze autor koledy o Nowonarodzonym wypowiada sig w Bos-
ko-ludzkich kontrastach, jak: Bdg sie rodzi, moc truchleje... Niechrzescijanin mogtby
tu pytaé: Co to za Bdg, ktéry si¢ rodzi, moc i potega, ktdre truchlejy itp. Jest to nasz
Bozo-ludzki sposéb moéwienia o Bogn. W Wielki Piatek nie zawahamy si¢ przed
jeszeze glebszymi stwierdzeniami: Bég umarl, Boga zlozono w grobie itp. Warto
w tym aspekcie kontrastéw przeczytaé kolejne strofy naszej koledy, zaczynajgeej sie
od $miatych stéw: ,Bdg si¢ rodzi, moc truchleje, / Pan Niebioséw obnaZzony, / Ogieft
krzepnie, blask ciemnieje, / Ma granice Nieskoficzony, / Wzgardzony, okryty chwaly
/ Smicrtelny Krdl nad wiekami: / A Slowo Cialem si¢ stalo, / 1 mieszkalo migdzy
nami”,
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MAciIEK: Zart na strone!
STACH: Czy prawda?
Maciex: Widzisz fone?

Nie trzeba pewnie przypominaé, Ze polskie jaselka, koledy, szopki
(zwlaszcza stawetna szopka krakowska; nie jest rozstrzygnicta prze-
mita dyskusja wokdl wiekowego sporu: czy ojczyzng polskiej szopki
jest Krakdw czy Warszawa), kantyczki maja u nas swa diugg historie.
Popularyzowane jeszcze w okresie Sredniowtecza przez [ranciszkandw
(szopki sa koncepcja $Sw. Franciszka z AsyZu), pierwoinie sprowa-
dzaly si¢ do wystawiania w koSciotach figurek boZonarodzeniowych,
przed kidrymi fudzie modlili sie, $piewali wlasnie owe koledy-kanty-
czki, tulili Jezusa i przynosili Mu najprzerdznicjsze dary. Z biegiem
czasn do znieruchomiatych figurek dolaczaty sie grupy aktordw,
a oprécz Spiewanych kantyczek zaczely sie pojawiad coraz bardzie)
pomystowe i kunsztowne dialogi misteryjne. Misteria te trzymaly sie
§cidle 1 sztywno przekazu ewangelijno-apokeyficznego, ktéry to sche-
mat rychlo zaczgto jednak ubogacaé o elementy rodzime, swobodniej
rozbudowujac zwlaszcza motywy pasterskie. Rowniez i jezyk nie
stronil od dosadnosci, a nawet pewnej rubasznosci. Ten nader populi-
styczny obrét rzeczy odbiegal od przyjetych kanondéw i nie zawsze
przypadat do smaku duchowienstwu, ktore poczelo przepedzad ze
§wigtyn Bartkéw 1 Mackdow, i Wojtkdw, co ruch jaselek, tcraz uwol-
niony od wszelkich kanondw, jeszecze bardziej wzbogacilo o nowe
pomysly i w efekcie sprawilo, ze szopki urosly do rangi znakomitej
sztuki ludowej i nie tylko. Pamigtamy czasy Polski Ludowej, kiedy to
nawet rezim komunistyczny nie wyzbyl sie zwyczaju wystawiania na
ekranach telewizji rokrocznie swojej szopki — szopki politycznej.
Nazwa ,szopka” weszha juz i do jezyka ulicy, ustysze€ moZna up:
,»Nie 16b mi tu szopek!”

Wracajac do pastoralek wprowadzanych na sceny wielkich teatréw,
obok ,,Betlejem” Rydla plasuje sig ,,Pastoratka” Leona Schillera, kidra
wystawiona zostala po raz pierwszy na scenie Teatru Polskiego
w Warszawie w 1919 1. Konstrukcja widowiska poszia w Slady
szopki krakowskiej, rozwijajac akcje na dwdch pigtrach 1 w bocznych
wiezycach. Schiller sam konkretyzuje rezyserskie wskazdéwki, np.
w odniesieniu do sceny nawicdzenia Maryi przez archaniola: Czesé
Srodkowa tryptyku przedstawia komnatke N.M. Panny. Dekoracja
winna wzorowad si¢ na najbardziej prymitywnych kompozyciach
religijnych. Zaleca si¢ nasladowaé podhalariskie malowidla na szkle
lub za wzdr niech postuzq stalle Kosciota Mariackiego w Krakowie,
Stréj M.P. albo Scisle tradycyjny, przekarany przez malarstwo baro-
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kowe, albo tez w odrdznienin od innych, stylizowanych na motywach
szuki ludowej, mégthy lgezyé w sobie mode szlacheckg XVIII stulecia
z tradyejq religijng, jak to widzimy w jaselkach tvnieckich. Jedyny
sprzet w komnacie stanowi klecznik, na ktorym roziozony modlitewnik.
Maryja podczas Spiewn zatopiona w modiach. W ponizszych frag-
mentach dialogu archaniola Gabriela z Maryja (sceny 7 do 9) widz
podziwia ewangelijne [ sakralno-liturgiczne $rodki wyrazu, pigkne
i trafne metafory, a wszystko owiane duchem prostej poboznosci.

CHORAL
Archaniot Gabryel z nieba wysokiego
Postan bvt do Panny z rzqdzenia Boskiego,
Ta w miescie zydowskiem, w Nazaret mieszkala,
A Josepha meza poslubionego miala.

Imie Jej Muaria, od wiekéw przejrzana,
Iz porodzi¢ miata niebieskiego Pana,
Kitéryby mocq swq moc szatariskq zgladzi,
A wybrane swoje do nieba doprowadzit.

ARCHANIOE GABRYEL
Bqd? pozdrowiona, Maria,
Niepokalana lilija!

U domku Twego podwoi
Dziewositeb, dziewosieh stoi!

MARIA
Céz za weselne wolanie
Maci psalterza czytanie?
Idécie inedy, o swaty,
GdejdZcie od mojej chaty!

ARCHANIOE GABRYEL
Zdrowa badZ, Panno Maria,
Peina lask wdzieczna lilijal

Pan z Tobg juz od stworzenia,
Nie lekaj sie pozdrowienia.
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MARIA
Jakozes wszedt tu, Panie,
~ Zamknioneé bylo mieszkanie?...

ARCHANIOE GABRYEL
Nie bdj sig, nie bdj, Maria,
Archaniol Gabryel wszak ci ja,
Ze swadibq i zwiastowaniem
Przybywam przed dnia $witaniem.

MARIA
Stawasz, Panie, Panie, w promidlach zlocistszych niz zorze,
Ze oczy me olsnely | wieice sie trwoze,

ARCHANIOF. GABRYEL
Nie lekaj sie, Maria, faskis dostgpila,
Bogu Wszechmoggcemu jestes bardzo mita.
Stysz, nie byla takowa od wiekéw nowina:
Oto poczniesz w Zywocie swym I zrodzisz Syna,
A dasz mu imie: Jezus, Pan to bedzie wielki,
Kitdrego Synem Bozym nardd nazwie wszelki.
Tak ¢i w niebiesiech Tréjca Swieta uradzila
Zdrowas bgdi, o Maria, Panno Bogu mita!

" MARIA
A jakoz sie to stanie, gdy ja meZa nie znam?
W mojej crocie panieriskie] trwaé bede jako trwam.

ARCHANIOE GABRYEL
Rozmierz pola beznasienne,
Spytaj, jak zostaly plenne,
Jak nie siane, ani zryte
Zniwo zrodzily obfite!
Ziemia wszystka panna byla,
Gdy jg Stworcy moc zacmita,
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Cud nad cudy w tem sie zdarza,

Bdg na nowo Swiat przetwarza.

Duch Swiety z wielkiej mitosci
Sprawi fo tobie w czystosci.

MARIA
Melodyjna promienno$¢ splywa w mojq dusze...
O silo niepojeta, juz ulec ci musze...

ARCHANIOL GABRYEL
Poczniesz, Panienko, Syna przez Ducha Swietego,
A moc ciebie ogarnie Boga Wszechmocnego,
A 1o zas$, co sig z ciebie narodzi Swigtego,
Wszystka ziemia za Zbawce chwalié bedzie swego.

MARIA
Owom stuzka Pana mego,
Starn sie wediug stowa Twego!

ARCHANIOE. GABRYEL
Zdrowa bgdZ, Maria Panna,
Laskis Ty petna, jak zadna,
Niewiast Ty jeste§ ozdobg,
Pan z Tobg, Maria, Pan z Tobq.

CHORAL ,
Z porady Tréjcy Swigtej
Rzekt Aniot do Panny Marvyi:

Zdrowa badz, taskis petna,
Pan z Tobq jeszcze zdawna.

Duch Swiety zaraz zstapit

I ciato parnieriskie obronil,

Przybytek Panny czystej,
Matuchny Jezusowey.
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Posrod ogromnej liczby koled ludowych $piewanych po domach,
a przede wszysikim przez przerdinych kolednikéw i ,herodéw”,
dzwigeza motywy swobodne, nieskrepowane, czasem i nieco swawol-
ne, z koScielna wiara i teologia niewiele juz majace wspdlnego.
W §laskim bozonarodzeniowym modlitewniku i $piewniku , Pastoratki
czyli piesni na Boze Narodzenie™ znajdziemy mméstwo przyktadéw
kantyczek nie nadajacych si¢ do unzytku koécielnego. Sa to czesto
wielozwrotkowe piosenki, w ktorych dusza uciesznie moze si¢ wy-
Spiewac. Dawniej, tu i tam pewnie jeszcze i dzisiaj, istnieje na Gor-
nym Slasku zwyczaj wypelniania godzin miedzy spozyta wieczerza
wigilijng a pdjéciem na pasterke wspdlnym Spiewaniem koled. Bywa,
ze w jednym mieszkanin zbierajg sie mieszkaricy calej kamienicy na
koledowe, radosne nocne czuwanie. Odnotujmy pewne ciekawostki
z tego repertuane, ze skocznej piesni ,,Hola, hola...”:

Hola, hola, pasterze z pola! { Pdjdécie przywitaé Pana, padajcie na
kolana, | Oddajcie Mu swe dary, serc uprzefmych ofiary, / Godzien
tego Panigiko, to male pacholgtko, | Ktdre nam sie zjawito, aby ludzi
zbawilo, [ Anieli Mu Spiewajq, ze Pan wielki znaé dajg, | PdjdZ i ty
wprzod Gryzoniu, I ty za nim Cyconiw, [ I ty takze Hautulo i ty za
nim Mikulo, | Walaszku, Kubaszku zagrajcie, / Stanaszku, Wojtaszku
dudajeie, | Of dyna, of dyna, of dyna, | Niech Zyje Pan Jezus Dzie-
cina.

W ostatniej zwrotce ludowy antor beztrosko potknie si¢ o chrzesci-
jaiiskie Credo, gdy zaspiewa o lasce, ktdra naby¢ mozna za pieniadze:

Hola, chlopy, dulej z tej szopy! | Przyjechali Kralowie, wara, wara
bratkowie, | Umiknijcie sie paniczom, niechaj skarby wyliczom, /
I pieniqdze i zloto, bo przyjechali po to: By Boga nawiedzili, taske
Jego kupili, |/ Ustgpze Skoczylasie, zeby$ nie byt w halaste, [ Zaden
z nas niech sie nie wadzi, bo nas kaiq bi¢ czeladzi, | Banasin, Gala-
siu zagrajcie, Bartosie, Pakosie dudajcie: | Of dyna, of dyna...

A kt6z nie wlaczylby sie w zbytkowns pastoratke o czternastu
zwrotkach:

Przy onej dolinie w judzkicj krainie, /| Pasalismy owce w gestej
krzewinie, | Ale¢ z predka Aniotowie krzyczq, bieicie pastuszkowie /
Do Betlejem! | Hej do Betlejem. ..

*Petny tytut: Pastoralki czyli piesni na Boie Narodzenie oraz réine naboiefstwa
i modlitwy, zebrat ks, pratat Wawrzyniec Pucher, proboszez pickarski, W. Piekary
1930.
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Ja siedzqc na budzie z wielkiego strachu, [ Upadiem na ziemie
z samego dachu, | Kidrzy byli tam Anieli, ze mnie si¢ zaraz nasmieli,
{ Do rozpuku! |/ Hej do rozpulas.

Diwigali¢ mie wszyscy owi Anieli, [ Az mi skolatali koZle w kobieli,
[ Wstan nieboze, Bég pomoze, wstan Michale, ale, ale, bok mnie boli,
{ Hej bok mnie boli.

Po zlozenin daréw i muzykowaniu przed Dzieciatkiem, ktéremu —
jak méwi kolgda — samemu chciatoby si¢ zataficzye przy dZwickach
chlopskiej kapeli, pastoratka koriczy si¢ przymilnie a melancholij-
nie:

Potem sie Dziecieciu na sen zbierato, | Zebysmy juz poszli, rgczkg
kiwalo, / IdZze Tomku, idZ Michale, / IdZ tv Kuba i ty Janie, /| Do
swej frzody...

Jakie Cie odejdziem Pociecho pasza, | W tak okrutne mrozy, idge
do lasa, / Nie wyzyniesz nas Ty Panie, mite nam z Tobg mieszkanie, /
W tef tu szopie! | Hej w Twej szopie. Amen.

Nicporadne s3 czesto te lndowe rymy, co jednak dodaje im pewne-
go uroku. Jedna z dhugich pastoralek prosty rymotwoérca konczy tak:

Amen zawolat z nich gospedarz, | Calej owczarni pierwszy irzo-
darz, | Ustanicie, ustanicie, ustanicie, [ Bogu pokton oddajcie, oddujcie,
| Péty, péty, péty, poty | Zakoriczcie, zakoriczcie, [ Niech Jezus bedzie,
bedzie, bedzie [ 1 Pochwalon w koledzie. | Amen.

ALFONS JOZEF SKOWRONEK, ksigdz, ur. 1928, specjalizuje si¢ w zakresie
teologii ekumenicznej, emerytowany profesor Uniwersyteiu Kardynalia Stefa-
na Wyszynskiego. Autor m.in. ksigzek: ,,Z Kosciolem w trzecie tysigclecie”
{(1999), ,Koscioty chrzescijafiskie na niemieckojezycznym obszarze Europy
Zachoduicj™ (2000). Mieszka w Otwocku.
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Jerzy Gaul

Paktowanie z diabtem (dokoficzenie)

Wokét porozumienia KoSciota katolickiego
z whadzami kKomunistycznymi w 1950 r.

Walka o zachowanie Kosciola

Porozumienie podpisane 14 kwietnia 1950 r. stalo si¢ odtad argu-
mentem w reku episkopatu w walce o prawa Kosciola. Byl to argu-
ment jedyny, gdyZ rzad nie liczy! si¢ juz z konstytucjs, zerwat kon-
kordat, nie uznawal Kodeksu Prawa Kanonicznego. Koscidt uzyskiwat
na piSmie konkretne zobowiazania rzadu. Zapewnial on nauczanie
religii w szkolach, zobowigzywal sie nie przeszkadzaé w praktykach
religijnych uczniéw poza szkola, zapewnial dalsze istnienie szkdl
katolickich, a nawet godzit sic pa korzystanie przez nie z prawa pafi-
stwowego. Gwarantowano dziatalno$¢ Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego 1 stowarzyszen religijnych. Zapewniono prawa Kosciola
do prowadzenia dzialalnosci charytatywnej, dobroczynnej i katechety-
cznej. Obiecywano nie stawia¢ przeszkod w kulcie publicznym,
w tradycyjnych pielgrzgmkach i procesjach. Obiecano uregulowanie
spraw duszpasterstwa wojskowego oraz opieke w wigzieniach i szpi-
talach. Rzad gwarantowal takze swobode dzialalnodci zakondw.

Wryszyfiski, pomimo wiclkiego ryzyka, podjat wyzwanie, aby od-
wlec rozprawe z Kosciolem, ktdra toczono w pafistwach sasieduich.
Jesli przyjmiemy, ze ostateczng rozprawe udalo sie odwlec na 3,5
roku, a wigc do momentu aresztowania prymasa, (o zdaniem niekio-
rych warto bylo podjaé ryzyko paktowania z komunistami®. Po-
wszechnie tez przyjmgje sie, ze formalny bilans porozumienia by}
korzystny dla Kosciola™.

*B. Fijatkowska dz. cyt., 5. 94 i cytowana tam literatura.
% A. Micewski, dz. cyt., s. 64.
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Zawarte porozumienie spotkato sie z krytyka, zwlaszeza niektérych
kél emigracyjnych. Pisarz Jozel Mackiewicz zarzucal episkopatowi
Polski, ze zrzekajac si¢ opozycji politycznej, co bylo zgodne 2 jego
deklarowanym poslannictwem o niemieszaniu si¢ do polityki, zrzekl
sig ideowe] opozycji w ogdle, a za Srodek dalszej walki o interesy
i prawa Kosciola obrat polityke kompromisow, usigpstw i szukania
modus vivendi z partia komunistyczna, nazywajac ja zreszta normai-
nie panstwem 1 rzqdem. W przypadku Mackiewicza, oskarzanego nie-
jednokrotnie o wspélprace z Litwinami, a nawet z Niemcami w Jatach
II wojny $wiatowej, jego ortodoksyjne stanowisko moze wywolaé
zdziwienie, a zarazem stanowi¢ dowdd, jak trudno _]est zachowa¢é
obicktywizm tam, gdzie nie wchodzi w gre wlasna osoba®

W Wat;kamc poczatkowo przyjeto podpisanie porozumlema
z oporami”. Szczegdlne zaniepokojenie przejawiat kard. Domenico
Tardini, watykanskx sekretarz stanu. Na  Zyczenie prymasa ze spe-
cjalna misja wyjasniajaca, przed oficjalnym ogloszeniem porozumie-
nia, wyjechal do Wioch kard. Adam Sapicha. Trzeba wszakze pod-
kreshc, 7ze Walykan nie zajgt w tej sprawie oficjalnego stanowiska,
a do W1zyty kard. Wyszyniskiego w Rzymie doszlo dopiero 4 kwietnia
1951 r

Dla komunistéw umowa z episkopatem stanowila tylko jeden
z etapéw planowanej rozprawy z Kosciotem, czego dowiodty wkrotce
daisze poczynama Ponownie rozkrecono spirale represji. Miedzy
innymi we wrzesnin 1931 r. przed Wojskowym Sadem Rejonowym
w Warszawie toczyl sie proces przeciwko dwom ksiezom z zakonu
jezuitéw — Tomaszowi Rostworowskiemu i Stanistawowi Nawrockie-
mu, oskarzonym o wrogq dziatalnosé przeciwko Polsce, zimierzajgeq
do obalenia wiadzy ludowej i wspélprace z wywiademn amerykanskxm
obaj zostali skazani na kary po 12 lat wieziénia®.

Gdy 24 listopada 1952 r. ogloszono nazwiska nowych kardynatéw,
wirdd ktérych znalazl si¢ réwniez prymas Polski, nastapila bezprzy-
ktadna i histeryczna reakcja prasy rezimowej, Wedlug , Trybuny
Ludu” kapelusz kardynalski dla Wyszyriskiego miat byé wyrazem
uznania Watykamu dla szkodliwych, godzqcych w dobro narodu
I parstwa polskiego praktyvk episkopatu i zachetq na drodze pigtrze-

“W. Bolecki (J. Malewski), Wyrok na Jézefa Mackiewicza, Londyn 1991,

BG. Weigel, Stateczna ewolucja. Koscidt sprzeciwu a upadek komunizmu, Poznat
1995, s. 154-155.

#P. Raina, dz. cyt., & I, 5. 197.
*B. Fijatkowska, dz. cyt., s. 124.
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nla przeszkod w realizacji polityki naszege paristwa. Nominacja ta
stanowié teZ miala wyraz uznania za uprawiang przez ks. prymasa
polityke wybielania Watykanu i popierania jego linii politycznej oraz
umocni¢ _pozycje ks. arcybiskupa Wtszynskiegog a przez to i umochié
pozycje Watykanu w jego antypoiskiej politvce™.

Na co sta¢ bylo komunistéw, poswiadczaja ich stowa i czyny. Na
posiedzeniu Biura Politycznego w dniach 8-10 czerwca 1953 1. Bie-
rat oswiadczyl, ze w Polsce reakcyiny kler dziala ofensywnie, wy-
wierajgc wptyw na wielomilionowe masy i nawet na szeregi partyjne,
na kobiety i miodziez szkolng, na wies. Kier unaktywni 1 usprawnit
swe metody lacznosci z masami, przejawia bardzo elastyczng taktyke
w walce nie tylko z ideologia, ale i nstrojem socjalistycznym. Bierut
uznal kler za ofrodek centralizacji wszystkich wrogich sil, kidre wraz
z kulactwem organizujag skryty opdr przeciwko przebudowie socjali-
stycznej na wsi, i usprawniajg metody zamaskowanej dywersji na
wieln odcinkach Zycia (absencja w przemysle, w PGR-ach, sabotaz
w produkcji itp.). Zdaniem Bieruta na froncie antykoscielnym takze
partia nie stangfa na wysokoacn zadania, nie wylaczajac towarzyszy
z Biuna Politycznego”.

W konsekwencji odgérnych dyrektyw partyjnych doszlo do no-
wych represji. Tego, jak niewielkie bylo pole manewrs, dowodzi
odwiadczenie episkopatu z grudnia 1952 r., w kiérym, wobec ewi-
dentnych falszywych oskarzed wysuni¢tych przeciw pracownikom
Kurii Krakowskicj o przestepstwa walutowe i udzial w dzialalnosci
wrogiej interesom PRL, zdobyi si¢ on tylko na komunikat, odZzegnu-
jac si¢ od dziatafd vznanych przez wladze komunistyczne za nicle-
galne i wrogie. Stwierdzono w nim, 7e udzial katolikéw, a tym bar-
dziej duchowieiisiwa w akcji podziemne} 1 w dywersji gospedarczej
jest nie tylko sprzeczny z dobrem narodu, ale réwaiez szkodliwy dla
dziatalnosci Kosciola katolickiego w Polsce. Odzegnano si¢ rowniez
od obcej propagandy, usilujace] uczyni¢ Kosciét w Polsce tferenem
i narzedziem politycznej dziatalnosci antyparistwowej™.

Bywaja sytuacje niezwykle, kiedy trudno znalez¢ ideaine rozwiaza-
nie. Pulapka ,mmicjszego zfa” kusi, lecz za nia czyha niebezpieczed-
Stwo paktowama z diablem. N;ektorzv wspélcezesni zwolennicy teorii
Hmniejszego zta” siaraja si¢ za jej pomoca usprawiedliwi¢ wszelkie
zaniechama, pie yozumiejgc, Ze bez dochowania wicrnosei pewnym

¥ P. Raina, dz. cyt., 1. 2: Losy wigzienne, s. 47.
"B. Fijatkowska, dz. cyt., s. 131-132.
*P, Raina, dz. cyi, 1. 2, 5. 47.
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Zzasadom 1 wartodciom taktyka ta prowadzié¢ moze tylko do kleski,
a za taka musi uchodzié¢ zlo czynione drugiemu czlowickowi. Ci,
kiGrzy przystepuja do ukladow z przeciwnikiem, musza wyznaczy¢
sobie nieprzekraczalna granice. Dopdéki ona istnieje, wybor ,,mniejsze-
go zla” jest vozwiazamiem taklyczmym, mozliwym do przyjecia
w sytuacji zagrozenia. Jesli nie ma granicy ustepstw, ostatecznym
efektem jest kapitulacja i przejécie catkowite na pozycje przeciwnika.

Zdarza si¢ w praktyce, Ze maz stanu, zdajac sobie w pedni sprawe
Z powagi sytnacyi, podejmuje gre z przeciwnikiem, nawet jesli zwia-
zany jest z tym daleko idacy kompromis. Co innego jednak, jesli
ceyni tak wytacznie z pobudek taktycenych, w peni $wiadomy nie-
przekraczalnych granic, nawet jeSh oznaczad to moze dla nicgo utratg
wolnesci i diugoletnie wigzienie lub jeszcze gorsza perspektywe.
Takg drogg szedl w latach I wojny Swiatowej Jozef Pilsudski, przed-
stawiciel obozu niepodleglto$ciowego, poczatkowo zwolennik orienta-
cji na mocarstwa centralne. PéZniej jednak, po klgsce carskiej Rosji,
zerwal wspélprace z Austro-Wegrami | Niemcami 1 uwigziony zostal
ostatecznie przez Niemcow w Magdeburgu.

»NoRIt possumus”

Na podobng droge wkroczyt réwniez prymas Polski. Postawa kard.
Wyszyiiskiego w okresie po podpisanin porozumienia zastuguje na
podkreslenie, gdyZ podwiadcza, Zze prymas nie zamierzal ani na jote
odej$é od drogich mn zasad i wartosci. Nie ograniczat sie zatem do
biernego ogladania wypadkéw, lecz swoimi dzialaniami dawal §wia-
dectwo prawdzie, Przeciwstawiajac sie rozbijanin Kosciola przez
wksiezy-patriotéw”, ukarat ekskomunika najaktywnicjszych dziataczy.
Spotkato to tych ksipzy, ktérzy czynnie przyczynili si¢ do uchwaly
Prezydium Gléwnej Komisji Ksiezy przy ZBoWiD z dnia 30 stycz-
nia, godzacej w dobre imi¢ episkopatu, kurii biskupich i seminarigw
duchownych; oglosili w piSmie ,Ksiadz i Obywate]” w styczniu
1953 r, ze zarzad Kosciola w Polsce winien znaleZé sie w rekach
kaplanéw, co stanowito zamach na wolnodé wiadzy hierarchicznej,
zaleznej od glowy Kosciola; brali udziat w delegacjach do kurii bis-
kupich i usitowali narzucié whadzy koscielnej uchwaly Okregowych
Komisji Ksiezy przy ZBoWiD. Podobno tylke jeden z nich uznal
swoj biad i napisaf list do Ojca Swigtego z prosby ¢ pojednanie
z Kosciotem™.

#B. Fijetkowska, dz. cyt, s. §27.
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W kazaniu w 1952 1. prymas pocieszal wiernych, wypowiadajac
prorocze slowa: Podniescie glowy wasze, albowiem zbliza si¢ zbawie-
nie wasze. Chocby ludzko$¢ zmarnowala cate pét wieku na zio i nie-
nawisé, to zrodzi sie z tego takie pragnienie prawdy, Ze zrehabilituje-
my wszelkq prawde, zrehabilitujemy dobro, zrehabilitujemy serce, aby
si¢ stato jak serce niemowlecia Bozego. Pytal, w imig jakich upraw-
nief wladze nad sprawami czysto religijnymi mozna by poddaé wia-
dzy pafistwowej, z natury swej obejmujacej rzeczy wylscznie $wie-
ckie, ziemskie 1 doczesne, jeSli na dodatek wladza ta opiera sie na
ideclogii materialisiycznej i antyreligijnej, a do Kosciota odnosi sie
z bezwzgledng niszczycielska wrogoscia. Uwazal, Zze niestosownosé
tego rodzaju zaleinoSci rozumic kazdy czlowiek, chocéby i niewie-
rzacy. Deklarowal, ze Koscidl szanuje osobiste poglady i przekonania
wszystkich ludzi, rowniez i przekonania jego obecnych przeciwnikéw,
kidrych chizedcijanom nie godzi sie nienawidzic. Domagal sie atoli,
aby tym samym szacunkiem cieszyly si¢ przekonania i poglady reli-
gijne katolikow polskich, dzieci zwlaszcza i mlodziezy. Prymas przy-
pominat: Uczymy, Ze nalezy oddad, co jest od Cezara, Cezarowz, aco
Bozego, Bogu! Ale gdy Cezar siada na oltarzu, to mowimy krétko: nie
wolno! Poniewaz whadze partyjne nie przestrzegaly tej zasady, dlate-
go to Kosciot, jak niegdys przed wiekami, tak i w OjczyZnie naszej
przez Biskupdw swoich musi bronié [ bronié bedzie — nawer do odda-
nia wilasnej krwi — wolnosé¢ kaplaristwa Chrystusowego, bo ta obrona
oznacza obrong welnosci Waszego sumienia, bo ta obrona oznacza
zarazem obrone glebin kultury ducha. W imi¢ dobra narodu domagat
sie od przywdédeéw obozu marksiblowskicgo aby zechcieli poddaé
1ewizji zasady bezwzglt;dne] nicnawifci i ostracyzmu wobec religii,
Kosciola i Boga™.

Whadze komunistyczne nie ustawaty w represjach przeciw Koscio-
Yowi, przekraczajac wszelkie dopuszczalne granice, m.in. wydajgc
dekret o obsadzaniu stanowisk kodcielnych. W tej sprawie, mimo
zastraszenia, Kodciol nie moégt milcze¢ z pryncypialnych wzgledéw.
W uchwalonym 8 maja 1953 r. na Konferencji Episkopatu Lscie do
rzadu, ktéry przeszedt do historii pod nazwy ,,Non possemus”,
o$wiadczono: Nie uchylamy sie od przyjecia pod rozwage motywow
i przediozeri Rzqdu, ale w obsadzaniu stanowisk koscielnych kierowaé
sie musimy prawem Bozvm i koScielnvm, powolujgc na nie tylko tych
kaplandw, kedrych w sumieniu uznajemy za odpowiednich i godnych.

*P. Raina, dz. cyt,, t. 2, 5. 72-77.
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Tai¢ natomiast trudno, jak mato na te stanowiska, zwlaszeza powaz-
niejsze i bardzief odpowiednie, nadajq sie ci, kiorzy ulegli zewnerrz-
nej politycznej presji i dali si¢ uzyé za narzedzie dywersji w Kosciele.
Kaplani ci nikie tylko dajq gwarancje, Ze jako przedstawiciele Kos-
ciola broni¢ bedq ofiarnie i niezachwianie zasad i praw dia Kosciola
najbardzief istomych [ Bozyeh. A gdvby sie zdarzyé mialo, ze czynniki
zewnetrzne bedg nam uniemoiliwialy powo}ywame na stanowisko
duchowne ludzi wlasciwych i komperemnych jestesmy zdecydowani
nie obsadzaé ich wcale, niz oddawaé religijne rzqdy dusz w rece
niegodne. Kto by edwaiyt sie przvigé jakiekolwiek stanowisko kos-
cielne skqdingd, wiedzied powinien, ze popada tym samym w cietky
kare ko:.ue[nej klgtwy. Rzeczy Bozych na oftarzach Cezara skiadaé
nam nie wolno. NON POSSUMUS!.

Memorial ,,Non possummus” komunisci uznali za przesigkniety nie-
nawiscia i wrogoscia wobec Polski Ludowej i oskarzyli Koscict
o wszelkie mozliwe grzechy z antyradzieckoscia na czele. Kto zna
dobrze tamfe czasy, wie, ze mialo 1o charakter ztowrdZzebny.

W tej sytuacji truedno sig dziwié, Ze zdecydowano sie 25 wrzesnia
1953 r. na aresztowanie prymasa. W oficjalnym komunikacie, peinym
przeklaman 1 przemilczeni, argumentowano, ze prymas wielokrotnie
naduzywal piastowanych przez siebie funkcji koscielnych do lamania
zasad porozumienia, prowadzenia akcji podburzajacej i jatrzenia,
sprzyjajacego wrogiej dzialalnosci, co miato byé szezegélnie szkodli-
we w oblicza zakuséw na nienaruszalno$¢ PRL. W zwiazku z tym
rzad w trosce o pelng normalizacje stosunkdw miedzy wladzami
pafistwowymi a hierarchig koscielny zakazal Wyszysiskiemu 2ykony-
wania funkcji zwigzanych i z jego stanowiskami koscielnymi™.

Po aresztowanin prymasa wihadze komunistyczne latwo wywarly
odpowiednis presje na Komisje Episkopatu. Jej uczestnicy zgodzili
si¢, aby funkcje przewodniczacego powierzyé — zgodnie z poparts
grozba sugestia ostawionej Julii Brystigerowej z MBP — biskupowi
t6dzkiemu Michalowi Klepaczowi. GroZba represji poskutkowala
i zaraz po aresztowaniu prymasa na nadzwyczajnej Konferencji Ple-
narnej episkopat uchwalit stosowna deklaracjg, kidma spehiata wszyst-
kie Zadania wiadz. Znalazly si¢ w niej potepienie sfabrykowanych
faktéw ujawnionych w procesie bp. Czestawa Kaczmarka oraz takie

*Tamze, s. 72-73.
"B, Fijatkowska, dz. cyt., 5. 141-144.
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sformutowania, jakby pisane pod dyktando partyjnych propagandzi-
stow: Episkopat nie bedzie tolerowat wioraczania przez kogokolwiek
z duchowiefistwa na droge szkodzenia ojezyinie | bedzie stosowal
wobec innych odpowiednie sankcje zgodnie z prawem kanoniczrym.
Episkopat rowniez przeciwstawia si¢ wigzaniv religii 1 Kosciola
z egoistycznymi celami polityeznymi wrogich Polsce kot zagranicz-
nyvch, kidre cheialyby naduzywad uczué religijnych dia rozgrywek
politycznych. Z cata stanowczoscia wystapiono teZ przeciw politycz-
nej postawie i akcii pewnego odiamu hierarchii i duzej czgdci kleru
niemieckiego, kidrzy sq jedrnym z motoréw antypolskiej i rewizjonisty-
czngj dziatalnosci, powolujqce sie przy tym nawet na autorytet Stolicy
Apostolskiej. Episkopat potepiat dalej tworzenie i dzialanie os$rodkéw
dywersyjnych przeciw paistwn, odgradzat sie od atmosfery sprzyjaja-
cej takiej dzialalnosci i uwazal, Zze winna ona ulec zasadniczej zmia-
nie. Dzialalnos¢ miedzynarodowyeh kol dgzgcych do rozpetania
nowej wojny, wymaga od wszystkich skierowania wysitkow zaréwno
intelektualnych, jak [ moralnych w kerunku zabezpieczenia pokoju
I umacniania sify i odpornodel Polski. Jedynym postulatem wysunie-
tym z wlasnej inicjatywy przez episkopat bylo zwrécenie sie do rza-
du, aby ks. arcybiskup Wyszyriski mogt zamieszkaé w jednym z klasz-
torow. W odpowiedzi wladze cyniczme ofwiadczyly, Ze bylo troska
rzadu, aby zagwarantowane przez konstytucje prawa i obowiazki
obywatelskie w zakreste swobdd religijnych i wolnosci sumienia byly
w pelni przestrzegane przez wszystkie instytucje i wszystkich obywa-
teli. Wiadze paiistwowe, stojac na gruncie zasad porozumienia z dnia
14 kwietnia 1950 r. i vwzgledniajac deklaracje episkopatu z dnia
28 wrzegnia 1953 r., mialy Zyczliwie ustosunkowywaé si¢ do postula-
téw hierarchii kodcielnej, sadzac, ze wniesic ona realny wkiad do
umacniania jednosci i zwartosci spoteczesistwa™.

Aby w pelni odda¢ atmosfere tamtych czaséw, jakZe jui egzotycz-
aych dla miodych Polakéw Zyjacych na progu nowego wicku, trudno
si¢ powstrzymacé przed przytoczeniem konkluzji, pochodzacej z mate-
natow Sledztwa wytoczonego prymasowi: Zachowanie si¢ [ postawa
Wyszyriskiego juz po jego aresztowaniu - pisano § grudnia 1953 1. —
wskazuje, Ze nie tylko nie zrozumiat on, i7 swojq wrogq dziatalnoscig
i wystugiwaniem sie politycznym kotom waitykariskim przyniost duze
szkody interesom Paristwa i narodu Polskiego, ale przeciwnie — trwa
w dalszym ciggu w zdecydowanym uporze i wrogoici do Polski Ludo-

*P. Raina, dz. cyt, . 2, 5. 9899,
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wej I nawet , nie uznaje™ prawa wladz paristwowych do usuniecia go
z zajmowanego stanowiska™. W stwierdzeniu tym zdumiewa arogan-
cia dyktatorskiej wladzy, Swiecie przekonanej, ze jej partykularne
interesy s3 interesami pafstwa i narcdu, i jej oburzenie, ze pojawié
si¢ moze kto$, nie uznajacy jej prawa do bezprawia.

£ * *

Za wspélprace z diablem zawsze placi sie ceng, chociaz w przy-
padku kard. Wyszynskiego rachunek byl wyjatkowo skromny. Do
takiej sytuacji doszlo w czasie sierpniowych strajkéw 1980 r, Wiadze
panstwowe staraly sie za wszelka cene, aby przedstawi¢ Wyszynskie-
mu swoje na$wietlenie rozgrywajacych sie wydaizef, Za posredni-
ciwem Stanistawa Kani doszlo 25 sierpnia do spotkania z Edwardem
Gierkiem w Klarysewie. Intencjy wladz bylo zapewne wywarcie pew-
nej presji ma prymasa, Zapewne liczono na jego poparcie, chociaz
kard. Wyszyniski mial pdZniej powiedzie¢, ze Gierek go o nic nie
prosit®.

Kazanie wygloszone 26 sierpnia na Jasnej Gérze, wedlug kons-
pekiu przygolowanego wczesnie] preez prymasa, wykorzystaka telewi-
Zja pafistvowa, kontrolowana w pelm przez komunistéw, podajac
wieczorem wybidrezo te fragmenty homilil, w ktérych kardynal na-
wotywal do zachowania spokoju, przestrzegania prawa i porzadku, co
spodobale sie zaniepokojone; wladzy. Materiat filmowy wywolal
irytacje widzéw, strajkujacych i samego prymasa. Nie ulega watpli-
woscl, ze intencje prymasa byly szlachetne i nie bylo w nich
nic z koniunkieralizmu. Z jego ust padly jednak stowa, Ktére mijaly
sic z oczekiwaniami spolecznymi. Braly si¢ one z dodwiadczen pry-
masa z wieloletnich zmagaf z komunizmem. Czasy sic jednak zmie-
nily, 2 duch nowych czaséw nie mial juz tyle cierplhiwosc co dawaiej.

JERZY GAUL, ur. 1948, historyk, pracownik Archiwum Gléwnego Akt Daw-
nych (oddzial: Akta Porozbiorowe). Autor m.in. ksigzki: ,Kancelaria General-
negoe Gubernatorstiwa  Wojskowego w Lublinie 1915-19187 (1998). Mieszka
w Warszawie.

*Tamze, 5. 138,

" Gierek w nerwach, Bp Alojzy Orszulik dla KAI, ,Gazeta Wyborcza™, 26-27 VIII
2000.
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CZAS I ODPOWIEDZIALNOSC

Sympozjum
zorganizowane przez

Duszpasterstwo
Akademickie

Ojcéw Jezuitow

i Uniwersytet
Mikotaja Kopernika
w Toruniu

Torun 9 —12 X 2000 r.

W ramach sympozjum, odbywaja-
cego sie przez cztery dni na kilku
wydziatach uniwersytetu wypowia-
dali sig specjalisci z rdznych dzie-
dzin: fizycy, filozofowie, badacze
literatury, ekonomi$ci i etycy.
Orwicrajagc  sympozjum,  rektor
UMK, prof. Jan Kopcewicz, powie-
dzial, Ze problematyka czasu, po-
strzegana z punki: widzenia réznych
dyscyplin, stwarza mozliwosé refle-
ksji nie tylko nad sama natura czasu,
ale takZe nad odpowiedzialnoscis ze
strony badaczy.

Jako pierwsi zabrali glos fizycy.
Problematyke czasu we wspolczes-
nych teoriach fizycznych przedstawit
prof. Andrzej Kossakowski z Toru-
nia. Jak zauwazyl, po odkryciu
teorii wzglednoSci nie mozma méwié

o czasie, nie uwzgledniajgc prze-
strzeni. Po odkryciu Einsteina poje-
cie czasu jest nieodizcznie zwigzane
Z pojeciem  przesirzeni, dlatego
w fizyce méwi sig o czasoprze-
strzent, Teoria wzglednodei wyelimi-
nowala ostatecznie ideg absolutnego
czasu. Prof. Michal Tempczyk
z Warszawy staral si¢ odpowiedzieé
ne pytanie, czy czas filozofa jest
tym samym co czas fizyka. Filozof
palrzy ma czas inacze] niz fizyk -
podkreslat prof. Tempezyk., — Fizyk
chee zbadaé wlafciwoscl  czasu,
filozof zas pyta o jego nature.

Prof. Jadwiga Mizifiska z Lublina
prébowata nakredlic typ osobowosci
postmodernistycznej.  Starala  sie
odnie$¢ go do idealnegoe wzorca,
mmajdujacego sie — jej zdaniem —
w starozytnej my$li greckiej. Tam
naczelng zasadg bylo Zycie wedhig
miary i harmonii. Natomiast czlo-
wiek Zyjacy w epoce postmodemi-
stycznej zatraca szacunek dla tajem-
nicy. Chorobg postmodernistyczng
stalo si¢ zwichniecie czasu 1 $cis-
nigcie przestrzeni wewnetrznej —
zauwazyla. Z kolei ks. prof. Jan
Andrzej] Kloczowski OP z Krakowa
mdwit o odpowiedzialnodci filozofa
za nowg epoke kultury. Odpowie-
dzialnosé rozumie jako postepowa-
nie pedagoga proponujacego mysli
i zachowania, ktére uczynityby
dziatanie ludzi mmief  harnieb-
nym. Filozof odwolywal si¢ do
dodwiadczefi XX w., takich jak np.
wojny $wiatowe., A. Kiloczowski
wezwal do tworzenia uniwersalnego
Jezyka, ktory umozliwitby porozu-
mienie migdzy ludZmi na bazie
podstawowych wartodci moralnych.

Nastepny dziefl nalezal do litera-
turozmawcdw. Ks. dr Antoni Dunaj-
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ski z Pelplina skupil uwage na ,,Cza-
sie dziejow w literackiej teologii
Cypriana Kamila Norwida”. Jak
zauwazyl, w pismach Norwida
stowo  ,czas” przybiera szeroki
wachlarz znaczefl. Poeta wiaZe czas
z wieczno$cia, a wraz 2 tym Z obec-
noscig Boga w historii. Stowo Weie-
lone, Chrystus, to of i §rodek ludz-
kich dziejéw. Na uwage — zdaniem
ks, Dunajskiego — zashignje chrysto-
logiczny i eschatologiczny aspekt
Norwidowskiego myS$lenia: weiele-
nie 1 zmartwychwstanie Chrystusa to
punkt zwroiny w wypelianiu sig
czaséw, Z Kkolel prof. Andrzej Stoff
z Torunia méwil o ,Literaturze
i do§wiadczaniu czasu”. W literatu-
rze mozna znaleZé réime sposoby
do$wiadczania  czasu.  Literatura
zawiera swoiste Swiadectwa postrze-
gania $wiata przez czlowieka Zyjgce-
go w réinych epokach. Zauwazajac
zrmiany czasw, literatura opisuje
rézne dofwiadczenia, kidre skiadajg
sie¢ na ludzkie Zycie. Szczegdlnie
interesujgcym S$wiadectwem takiego
przezywania czasu jest literatura
wspdlczesna, pokazujaca problemy,
z Ilktérymi boryka sie czlowiek
XX w,

Ostatniego dnia sympozjum za-
brali glos ckonomiscl. Prof. Janusz
Meller z Torunia skupit si¢ na ,Ra-
cjonalizacji czasu, czyli odpowie-
dzialnym  zarzadzaniv = czasem”.
Obecne czasy w Polsce moina opi-
saf jako czas zmian, kiory charakte-
tyzuje sie m.in. radrabianiem stra-
conego czasu. Czas jest zasobem,
kapitatem, ktSry naleZy racjonalnie
wykorzystywaé. Prof. Meller podal
takze zasady racjonalnego (ekonomi-
cznego) zarzadzania wlasnym cza-
sem: wewnglrzne  przekonanie

o szczegdlnej wartosci czasu oraz
samokontrola; ustalanie priorytetéw
w podejmowaniv zadafi i ich selek-
cja; planowanie czynnosci i ustalanie
czasu przewidzianego na wykonanie
kolejnych zadafl; dobra organizacja
wykonywania zadann  (kolejnosé,
stanowisko pracy. koncentracja);
wysoka jakos¢ pracy 1 jej efektdw;
unikanie ,przerywaczy” w pracy
oraz ,pochlaniaczy”™ czasu.

Prof. Anjela Dylus z Warszawy
méwita o ,Czasie pracy i czasie
wolnym w ramach globalnej gospo-
darki v progu XXI w.” Jak zauwa-
Zyla, w naszych czasach wytworzyl
sie znaczny rozziew pomigdzy cza-
sem Zycia a czasem pracy. Prof,
Dylus ma jednak nadzieje, Ze
W nowym  spoleczefisiwie pracy
XXI w, bedzie stopniowo nastgpo-
walo przezwycigZenie tej dycholo-
mii. Czas pracy, czas wolny, czas
dla rodziny beda sie stopniowo
»Zrastaty”. W spoleczefistwie jutra
bedzie wazrastala takZe rola czasu
obywatelskiego, prognozowala pani
profesor.

Toruiiskiemnu sympozjum przysh-
chiwato si¢ z =zainteresowaniem
okoto 500 osdb: pracownikdw nau-
kowych, studentéw, zaproszomych
gosci.  Dyskusje po  wykiadach
umozliwiaty wymiane i konfrontacje
r6znych spojrzefi na czas i odpowie-
dzialno$¢, ktdre sg — w jakim$ sen-
sie — wspdlne wszystkim. Wiasnie ta
r6znorodnod¢ wzbogacita, jak sadze,
wszystkich uczestnikéw toruriskich
»konfrontacji”, ktére z pewnoScig
nalezy kontynuowad.

Na  zakoficzenie sympozjum
w kodciele jeznitdw odbyla sig vro-
czysta celebracja eucharystyczna,
ktorej przewodniczyl ks. bp Jozef
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Szamocki. W ten sposdb uczezono
Jubileusz Srodowisk Akademickich
Torunia. Ks. biskup, kierujge swdj
glos do Swiata akademickiego, na-
wigzat do postaci §w. Pawla, czlo-
wieka na swoje czasy wyksztalcone-
go, ktéry w poszukiwaniu prawdy
o czlowieku i o Bogu tgczyt zasady
racjonalnego myslenia z poznaniem
przez wiare. Dla $w. Pawta wiara
w Jezusa Chrystusa stala sie Swiat-
tem odwiecajacym rozom w dazeniu
do najwyzszej Prawdy. Nauka
1 wiedza prowadzié nas beds do
fragmentaryczne] prawdy i niepelne-
go sensu, jedli zabraknie im konte-
kstu wiary — podkreslit bp Szamo-
cki. Liturgia zostala ufwietniona
wystepemn  Chéru  Akademickiego
UMK pod dyrckejg Bozeny Jankow-
skiej. Wykonujac arcydzieta muzyki
sakralnej, chér stworzyl nie tylko
klimat modlitwy, ale i dostarczyl
uczestnikom liturgii wielu przezyé
estetyczaych 1 duchowych zarazetmn.

Leszek Gotebiewski 57
Krzysztof Dorosz 8

CENTRUM KSZTALCENIA

Otwarcie
Europejskiego
Centrum

dla Komunikacji
i Kultury

w Warszawie

8 — 20 X 2000 r.

Jedenajcic lat historii wolnego
pafistwa i Jubileusz 2000 r. to dobra
okazja, a nawet — chcialoby sig
powiedzie¢ — najwyiszy czas, by
wzmacnié struktury elit chrzedcijah-
skich w Polsce i innych krajach
Europy Srodkowej i Wschodniej.
Zdecydowanym krokiem w te strone
ma by¢ otwarcie nowego Centrum
ksztalcenia. W Domu Zakonnym
Jemuitéw w  Warszawie-Falenicy
alazio swy siedzibg Buropejskie
Centrum dla Komunikacji i Kultury
(ECCC ~ European Center for Cotn-
munication and Cultur). Jest to
instytut dziatajgcy w ramach sekeji
»Bobolanum” Papieskiego Wydziatn
Teologicznego w Warszawie, Jest on
ukierunkowany na edukacje réznych
$rodowisk zaangazowanych w Zycie
publiczne rédimych krajéw Europy,
zwlaszcza  Europy  Srodkowej
1 Wschodnigj.

Uroczystodel otwarcia rozpoczely
si¢ 18 X 2000 r. Funkcje gospodarza
penit o. Andrzej Koprowski SJ,
przetozony Prowincji Wielkopolsko-
-Mazowieckiej Towarzystwa Jezuso-
wego. Poswigeenia obiektu dokonat
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ordynariusz Diecezji Warszawsko-
-Praskiej, na terenie ktérej znajduje
sig¢ Dom Zakonny Jezuitéw, bp Ka-
zimierz Romanink. Obecni byli:
przewodniczgey Konferencii Episko-
patu  Polski, kard. Jézef Glemp,
prymas Polski; nuncjusz apostolski,
abp Joézef Kowalczyk i bp Piotr
Libera, sekretarz generalny Konfe-
renciji Episkopatu Polski.

20 pafdziernika w Falenicy spot-
kali sie przedstawiciele migdzynaro-
dowych organizacji medialnych,
m.in. Jim McDonnel z Catholic
Communication Center w Londynie;
Gabriel Nissim OP, szef ,,Grupy
Roboczej UNDA/WACC do kontak-
16w z instytucjami medialnymni
Komisji Europejskiej i Rady Euro-
py”; Tobias Karcher SJ z Heinrich
Pesch Hans w Ludwigshafen; Sophie
A. Jannusch z Catholic Media Con-
cil w Aachen. Byli tez przedstawi-
ciele njemieckich instytucji katoli-
ckich zwigzanych z COMECE, Kon-
ferencjs Episkopatéw Europy. Stro-
ig  zainteresowanych wspdlpracy
reprezentowali: bp  Jan  Chrapek,
kurator ECCC z ramienia Komisji
do spraw Medidw Kenferencji
Episkopatéw Europy, gospodarze
Centrum i przedstawiciele migdzyna-
rodowych instylueji zaproszonych do
wspdtpracy w ksztaltowaniu chrzes-
cijaiiskiej loZsamogci elit  Zycia
publicznego. Byly to: Vyssi Od-
borna Skola Publicistiky w Pradze,
Centro  Aleti w  Olomuficu, In-
stytut Wschéd-Zachéd w Koszycach,
Heinrich Pesch Haus-Ausbildung-
zentrum w  Luodwigshafen, Dom
Spotkail Angelusa Silesiusa we
Wroctawiu, Theotokos w Gliwicach
i fundacja IDEE w Warszawie.
Gosdciemn honorowyin byl minister

Jan Kulakowski, Gléwny Negocjator
w Sprawie Czionkostwa Polski
w Unii Evropejskiej.

W przemobwieniu inauguracyjnym
Eugen Hillengass SJ zwrécil uwage
na  doniostod¢ nowej sytuacp,
w ktorej dochodzi do wspdipracy
strukturalnej 1 merytoryczne) réz-
nych ofrodkdéw na rzecz ksztalcenia
1 rozwoju w Europie, szczegélnie po
jej wschodniej stronie. Kluczows
role w powstaniu Centrum odegraly
wieloletnie kontakty i wspdlpraca
os6b duchownych i $wieckich. Prio-
ryletowym  seKtorem  jezuickiego
Centrum ma byé formacja dzienni-
karzy. I juz podczas inawguracji
zaproszeni godcie mogli zobaczyd
efekty pierwszego, a raczej ,zZerowe-
go” kursu przeprowadzonego w Fa-
lenicy w dniach od 24 IX do 20 X.
»Tramning”™ ten zgromadzit 20
dziennikarzy, w wigkszodci z Rosji,
takze z Ukrainy, Litwy i Lotwy oraz
z Czech 1 Wegier. Przewaznie byly
to osoby zaangazowane w lokalne
media ko$cielne. Dyrektorem kursu
i odpowiedzialnym za sekcje dzien-
nikarska w ECCC jest Grzegorz
Dobroczyiiski S we wspdlpracy
z Maciejem Drygasem z Collegium
Civitas w Warszawie. Kursy dzien-
nikarskie sa przeznaczome = dla
uczestnikdw z catej Buropy. Polowe
miejsc przemacza si¢ dla oséb z jej
czgéci wschodniej, 1 po 25% dla
dziennikarzy z Polski 1 krajéw Unii
Europejskie]. Kursy majg byé skie-
rowane przede wszystkim do oséh
Juz zwigzanych z mediami, glownie
lokalnymi, a poszukujacych dosko-
nalenia swojego warsziatu — w profi-
lach dziennikarstwa telewizyjnego,
radiowego i prasy. Centrum chce
spetniaé oczekiwania dziennikarzy
profesjonalnych, realizujacych swoj
zawéd w  dochu  etyki i wartodci
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chrzescijafiskich. Dlatego duzy
akcent w dzialalnoSei tej sekeji
kladzie sig na wspdlprace i kontakty
z instytucjami pokrewnymi, jak
Instytut Deziennikarstwa Uniwersy-
tetu Warszawskiego, Redakcja Prog-
ramdw Katolickich Pelskiego Radia
1 TV oraz Katholische Medienakade-
mie w Niemczech.

Obok problematyki medialnej
ECCC podejmuje inicjatywy rézno-
rakiej shizby spolecznej, jak infor-
macja o procesach integracji Polski
z Unig Eurcopejska czy organizo-
wanie seminaniéw 1 spotkan  dla
grodowisk intelektualnych i osdb
zaangazowanych w sprawy publicz-
ne, a takze organizacje pozarzadowe.
Pomocy w realizacji tego celu beda
dodwiadczenia Buropejskiego Biura
Informacji 1 Inicjatyw Europejskich
OCIPE, ktare od 9 lat dziata
w Warszawie, 2 obecnie odpowiada
za profil spoleczny falenickiego
Centrum. To wiaénie OCIPE wiele
lat temu zainicjowalo kursy dla
dziennikarzy mediéw lokalnych,
a w listopadzie tego rokw, wraz
z Tundacjg IDEE, zorganizowalo
Pierwszy Kongres Niezaleznej Prasy
Lokalnej. Oprécz dziatalnosc: infor-
macyjnej — jak wydawanie ,,Biulety-
nu OCIPE” i ,,EUROPE infos”, oraz
we wspdipracy z ,Przegladem Po-
wszechnym” wydawanie serii ,,Wo-
kot Wspdlczesnodci” - celem
Centrum jest wspomaganie aktyw-
nosci 1 spolecznej stuzby w Koscie-
le. PaZdziernik 1 listopad 2000 1.
zaowocowaly wydarzeniami zwigza-
nymi z tg problematyka: Europejskie
Spotkanie Wspdinot Zycia Chrzedci-
jariskiego oraz Jezuicki Apostolat
Spoleczny, kiéry zgromadzit euro-
peiskich jezuitdéw zaangazowanych
w sprawy edukacji i réznorakiej
pomocy potrzebujacym (mniejszo§-

ciom naradowym, uchodzcom, wigZ-
niom).

Kolejnym zadaniem ECCC jest
formacja nauczycieli i oséb zwigza-
nych z edukacjs. Bedzie to konty-
nuacja dzialalno$ci w Polsce, zapo-
czatkowanej przez International
Jesnit Education Leadership Project
for Central and Eastern Europe,
prowadzony przez Vincenta Dumi-
nuca 8J, Thomasa Roach SJ i Woj-
ciecha Zmudzifiskiego SJ w Rzymie,
przy wspdhudziale Arrupe Centrum —
Szkoly Liderdéw Chrzescijatiskich
z Gdyni. Celem projektu jest organi-
zowanie kurséw poswigconych me-
todom aktywizijgcym w nauczaniu,
sesji o integracji wysitkéw wycho-
wawczych rtodziny i szkoly oraz
przeciwdziatanie patologiom dotyka-
jacym §rodowiska szkolne (narkoma-
nia i sekty).

Celem dzialalnosci jezuickiego,
warszawskiego Centrum jest zaréw-
no formacja profesjonaina, jak tez
solidna  formacja  chrzeScijanska
dojrzalych osobowosci ludzi $wie-
ckich, zaangazowanych w sprawy
spoleczne w swoich krajach, a zara-
2em 0séb, kidre wzajemnie sie zndajq
imegg byé dla siebie oparciem
(z przemdwienia inauguracyjnego
o. A. Koprowskiego SJ). Nowo-
czesne wyposazenie oSrodka oraz
jego usytuowanie z pewnoscig beda
sprzyjaC realizacji  postawionych
celéw. Ale i nie tylko temu, ponie-
waZ Europejskie Centrum dla Ko-
munikacji 1 Kultury powstato dzigki
wapélnym wysitkom ludzi Kosciota
dla budowania wszelkiego dobrego
dzieta.

Jacek Wrobel S
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WAWEL 10060 - 2000

Kultura artystyczna
dworu krolewskiego
i katedry

Zamek Krolewski na Wawelu,
maj — lipiec 2000

Katedra krakowska
— biskupia,
krolewska, narodowa

Muzeum Katedralne
na Wawelu,
maj — lipiec 2000

Skarby archidiecezji
krakowskiej

Muzeum Archidiecezjalne

w Krakowie,

maj — wrzesieni 2000

Tryptyk wymienionych wystaw
miaf na celu pokazanie najcenniej-
szych obiektéw sztuki i pamigtek

zwigzanych z istnieniem na Wawelu
oérodka wladzy pafistwowej 1 kos-

cielnej, z realnym i symbolicznym
ich wspdtistnieniem, ktre prze-
trwato wszystkie dziejowe burze, nie
wylaczajac okreséw kryzysu pafi-
stwowosci, a nawet utraty niepod-
leglodci. Swiadectwa tych zwigzkdw
to eksponaty ze zbioréw wlasnych
i wypozZyczone z kodciotdw 1 klasz-
tordw dawnej diecezji krakowskiej,
z kolekeji pafistwowych i koSciel-
nych w kraju, a w kilkunastu przy-
padkach takZe z zagranicy.

Przyblizajgc widzom istotne watki
z artystyczne] prrzesziosci Wawelu —
jak czytamy we wstgpie do wspdine-
go dla dwu pierwszych wystaw
Katalogu  autorstwa  Magdaleny
Piwockiej, Krzysztofa J. Czyzew-
skiego i Dariusza Nowackiego -
zgromadzone na wystawach prred-
mioly majg stanowié dopelnienic
odSwietnie  wyposazonego  zamku
i odnowionej katedry. Ich dopel-
nienie stanowity takze obiekty poka-
zane w Muzeum Archidiecezjalnym
polozonym u stép Wawelu, Wicle
z nich to dary kréléw i biskupdw
krakowskich dla $wigtyd Krakowsa
i ko3ciotow diecezji.

Na pierwszg z wymienionych
wystaw mozna si¢ bylo dostaé, prze-
chodzac przez komnaty zamkowe na
II pigtro skrzydla zachodniego.
Wprowadzeniem do nigj byta gropa
wspédlczesnych ,,Gléw wawelskich”
dhita  Xaweregoe Dunikowskiego,
nawiazujagcych do renesansowych
rze#b z kasetondw stropu Sali Posel-
skiej, w intencji autordw wystawy
symbolicznie Iaczaca wiek XX
z epokg sprzed rozbioréw. Obiekty
w pierwszej sali to gléwnie ele-
menty najstarszych budowli wawel-
skich, ktdre w wyniku ciaglej prze-
budowy i rozbudowy wzgdrza ulegly
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7burzeniu. Dzicki prowadzonym
systeratycznie od stn lat z géra
pracom wykopaliskowym zostaly
one odzyskane. Byly to mu.in. ro-
mariskie ptyty z dekoracja plecion-
kowg z pol. XI w. oraz fragmenty
baldachimu z czerwonego marmuru
i wapienia wykonanego w warsz-
tacie Wits Stwosza na przelomie XV
i XVI w. Znalazly si¢ tv takze wy-
sokiej Kklasy artystycznej rzezby,
pochodzace z gotyckich i renesanso-
wych oftarzy w katedrze rozcbra-
nych w XVIII w. alabastrowe
reliefy ze scenami pasyjnymi
z XV w., importowane z Anglii
rzeZby anioléw z tabernakuium diuta
Jana Marii Padovana z lat 1533-
1536, figura $w. Antoniego z daw-
nego oltarza w mauzoleum rodu
Kmitéw w  kaledrze, wykonana
przez mistrza M.S. w 1558 1.

W wyniku wojen i grabiezy funk-
cia katedry krakowskie] jako miejsca
koronacji kréléw mogla zostaé uka-
zana w sposdb nader skromny. Po-
czet krolow tu  koronowanych
otwiera w 1320 r. Wladystaw Lokie-
tek. Ostatnia koronacja miala tu
miejsce w 1734 1. i tylko t¢ repre-
zentowaly  autentycme  regalia
z polskich zbioréw: korona, berlo
i jabtko Marii Jozefy, zony Augu-
sta Il Sasa, wykonane w DreZnie
przez Jana Chrystiana Kohlera,
Wraz z korong krbla, obecnie wypo-
fyczong na wystawg do Standw
Zjednoczonych, nale?s one do zbio-
row MN w Warszawic. Do zespolu
koronacyjnego na wystawie krakow-
skiej nalezaly takZe: blekitny plaszcz
krdla podbity gronosiajami oraz
miecz VZyty w czasie koronacji na
Wawelu w zastgpstwie Szczerbea.
Zespol ten uzupetnialy szaty liturgi-

czne ufundowane przez krdla Sasa
dla katedry oraz dwa gobeliny
z zestawu zdobigcego wnetrza ka-
tedry w czasie szczegolnie uroczy-
stych swigl koScielnych i pafistwo-
wych.

W kolejnej sali pokazano czgsé
dawnego, bogatego wyposaZenia
Kaplicy Zygmuntowskiej [undacji
Zygmunta I, ktéra stata si¢ mauzo-
leum grobowym ostatnich Jagiello-
néw — starego kréa i jego dzieci:
Zygmunta Augusla i Anny Jagiellon-
ki. Zbudowana i ozdobiona przez
rzeZbiarzy wioskich pod kierunkiem
Bartolemea Berrecciego w latach
1519-1533, w nastgpnych latach
byta wyposazona m.in. w srebrny
oltarz-pentaptyk ze scenarmni z Zycia
Marii 1 malowanym przez Georga
Pencza cyklem pasyjnym oraz pre-
dellg ze sceng ,Wjuzdn Chrystusa
do Jerozolimy”, w pare srebraych
$wiecznikéw wykonanych w Norym-
berdze, bogaty zestaw naczyfi i szat
liturgicznych oraz obrazéw. Cenne
byly takZe dary ostatnich Jagiello-
néw dla katedry: anicpendia oftarzo-
we, ornaty zdobionc najczescic)
herbami  krdlewskimi, obrusy oha-
r7O0Ws,

Q prestizu rodéw pamujgcych
w Europie $§wiadczyly ich pokre-
wiefistwa. W okresie renesansu ich
wyrazem slaly sig galerie portretowe
na zamkach. Porlrely kolekcjonowa-
no drogg wymiany, obdarowujac sig
wzajemnie. Przyklady wizerunkow
oficjalnych na wystawie to portrety
Anny Jagiellonki i Stefana Batorego
pedzla wybitnego malarza Marcina
Kobera, i poriret krdlowej w stroju
koronacyjnym. Do kameralnych,
prywatnych wizerunkéw nalezaly
mane cykle przedstawiajace czlon-
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kéw rodziny Jagiellondw pedzla
kukasza Cranacha z ok. 1555 r. oraz
rodziny Wazéw z ok. 1598 r.
z warsztatu Marcina Kobera wypo-
ZycZony z Monachium.

Urodg strojow dworskich podno-
sity klejnoty. Niewiele ich ocalalo
w polskich zbiorach. Tym cennicjsze
byly pa wystawie nieliczne ich
przyklady: bursztynowa zawieszka
u zlotege laficucha nalezgca do
Anny Jagiellonki i misterny zloty
taricuch zdobiony barwnymi emalia-
mi wydobyty, tak jak poprzedni
cksponat, z trumien, oraz zioty
fadcuch  Katarzyny  Jagiellonki
z kunsziownej roboty zawieszkg —
dzielo  norymberskiego  ziotnika
Nicolausa Nonarta z 1546 r. wypo-
zyczony ze skarbca  katedry
w Uppsali. Skromng ilodciowo ko-
lekcje bizuterii vzupekniaty przykla-
dy srebrnych naczyn stotowych oraz
wybitne dzieta sztuki platnerskiej:
dziecigca zbroja Zygmunia Augusta
z ok. 1533 r., wypozyczona z Buda-
pesztu, oraz poélzbroja Mikolaja
Radziwilta ,Czarnego”, szwagra
kréla, wykonana ok. 1555 r., wypo-
zyczona z Wiednia.

Do charakierystycznego wyposa-
Zenia zamkow nalezaly tkaniny
ozdobne na ciany komnat, W polo-
wie XVI w. Zygmunt August zamg-
wil w Brukseli caly komplet takich
tkanin do zamku. Na Wawelu znaj-
duje si¢ obecnie 136 arraséw. Zdo-
big one stalg ekspozycje. Na wysta-
wg w skrzydle zachodnim wypozy-
czono amras z serii krélewskiej ze
sceng figuralng ,Upadek moralny
ludzkosci™ z Zamku Krdlewskiego
w Warszawie oraz rzadki przyvkiad
tapiserii arkadowej z Rijksmuseum
w Amsterdamie.

Wystawg na zamku zarnykal
zestaw dziel sztuki gotyckiei, kidre
opuscilty Wawe] przed wiekami
w wyniku kupowania na ich miejsce
nowych dziel. Obrazy i szaty lturgi-
czne przekazywano do kosciolow
parafialnych i1 zakonnych Krakowa
i rozleglej diecezji krakowskiej,
gdzie sporej ich liczbie udalo si¢
przetrwac. Do  najéwietniejszych
przyktadéw nalezaly: dwa boczne
skrzydla  wryptyku  przechowane
w kodciele $w. Krzyza w Krakowie,
a pochodzace ze zburzonej kolegiaty
$w. Mikofaja na Wawely, dzielo
mistrza Jerzego z lat 1517-1518,
gotyckie obrazy tablicowe z Muszy-
ny 1 Zborowka oraz ornat z haftami
figuralnymi z ok. 1350 r., import
francuski, pierwotnie wlasnos§é ka-
tedry na Waweln, skad trafil naj-
pierw do kosciota w Rzgowie,
potem w Kurozwekach, a obecnie
znajduje si¢ w zbiorach Muzeum
Archidiecezji Lodzkiej. Do nielicz-
nych dziet sztuki i rzemiosta artysty-
cznego okresn Sredniowiecza, kidre
nie opudcilty Wawelu, nalezat ornat
z ,Ukrzyzowaniem” z 1I pot. XV w.
uzywany w katedrze do dzi
w czasie liturgii Wielkicgo Pigtku.

Znaczenie kavedry wawelskicj,
ktéra od 1000 r. pelni nieprzerwanie
funkcje giownego koiciota diecezji
krakowskiej (od 1925 1. archidiece-
zji), wzrastalo w ciggu wiekéw wraz
Ze wzrostem znaczenia Krakowa
Jjako stolicy ksiestwa i pafistwa. Ale
bywato 1 odwrotnie. Wrystarczy
przypomnied role kultu §w. Stanista-
wa i jego kanomizacji w 1253 1.
w powstaniu idei  zjednoczenia
rozbitych dzielnic i wznowienia
krolestwa. Trwajgcg ponad 150 lat
rywalizacje dzielnic o pierwszenistwo
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wygral ostatecznic Krakéw, m.in.
dzigki walecznodci Wiadystawa
Eokietka. Swiadectwem poparcia
miejscowego Kosciola byla korona-
cja Lokietka w katedrze krakowskiej
i jego pochéwek w podziemiach
katedry w 1333 1. Zapoczatkowaly
one trwajgca tu cate wieki tradycie
koronacji polskich kréléw oraz
nekropolii krdlewskiej. W tej ostat-
niej roli, tj. jako miejsca pochéwku
bohateréw narodowych i duchowych
przywédcow, znalazia sie katedra
w XIX i XX w. W jej podziemiach
spoczeli: Putaski, Kodciuszko, Mic-
kiewicz, Slowacki, Pilsudski, Sikor-
ski.

Wystawa w Muzeum Katedral-
nym przenosi nas w aurg pamigtek
po krdlach i wybimych Polakach.
Kryterium artystyczne w  doborze
eksponatéw odgrywalo tu rolg dru-
gorzedng. Na wstepie znalazlo sig
najstarsze palskie insygnium whadzy
— Widcznia Sw. Maurycego wrgczo-
na Boleslawowi Chrobremu przez
cesarza Ottona IIl w czasie zjazdu
gnieznienskiego w1000 r. oraz
regalia grobowe kr6léw spoczywajy-
cych w podziemiach katedry, kté-
rych trumny otwierano w  XIX
i XX w. Zespd ten uzupeinila ko-
tona polowa Kazimierza Wielkiego
osadzona na helmie, odnaleziona
w Sandomierzu w 1910 r. w trakcie
robét ziemnych. W pewnym sensie
do tegali6w nalezy takze krzyz
z pary ziotych, zdobionych perfami
i drogimi karieniami koron-diade-
méw. Korony te, przyklady wyrafi-
nowanej kultury artystycznej euro-
pejskiego Sredniowiecza, datowane
na potowe XII w., nalezaty do
krakowskiej pary ksigZecej: Bole-
stawa Wstydliwego i Kingi, ktéra po

§mierci meza w 1279 r. przekazala
je do katedry z poleceniem sporzg-
dzenia z nich krzyza.

Dopiero po 200 latach dokonano
przerébki, w wyniku ktérej diadem
ksigznej rozczlonkowano i uwlozono
na belce pionowej. Obronng rgka
wyszedt z tej operacji diadem ksig-
cia rozciggnicty na belce poziomej.
Zapewne dzigki tej brutalnej operacji
na kruchych arcydzielach ocalaly
one jako obiekt szczegblnie troskli-
wie zabezpicczany przed licznymi
grabiezami skarbca katedry w cza-
sach wojen szwedzkich w XVII w,
oraz rekwizycji ze strony Austrii
w wyniku rozbioréw kraju. Pastwg
ich padlo setki bezcennych naczyfi
liturgicznych i relikwiarzy fundowa-
nych do katedry przez krélow
i biskupdw. Ta czgst, kidra ocalala,
oraz szaty liturgicene z 16Znych
epok dajg wyobrazenie o splendorze
nahoZenstw w katedrze.

Wezeénie tez stala si¢ ona skarb-
nicg pamigtek i wot. Do najcennigj-
szych na wystawie nalezato wotum
kréla Jana I Sobieskiego w postaci
strzernienia Kara Mustafy, zloZone
w katedrze po wiktorii wiederiskiej.
Do najnowszych — medal Pokojowej
Nagrody Nobla dla Lecha Walesy
i medal ,Solidarnosci”,

Trzecia z wymienionych wystaw,
na kiérej zgromadzono eksponaty
z blisko stu kodciotéw, klasztoréw
i archiwdw archidiecezji krakow-
skiej, oméwiona zostanie w nastgp-
nym numerze.

Krystyna Paluch-Staszkiel
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GRY PANTOMIMICZINE

Wroclawski Teatr Pantomimy
Tragiczne gry

Na podstawie sztuki
Ferdinanda Brucknera
»Der Tod einer Puppe”

opracowanie, rezyseria,
choreografia —

Henrvk Tomaszewski
scenografia —

Kazimierz Wisniak
opracowanie

materialn muzycznego —
Bogustaw Klimsa
premiera 11 grudnia 1999
{spektakl zaprezentowany
podczas

Warszawskich Spotkan
Teatralnych,

wrzesien — paZdziernik 2000)

Przed wojpng wystawiono w Pols-
ce dwie sztuki Ferdinanda Bruckne-
ra, »ElZbicte, krélows Anglii”
i yPrzestgpcow”; péniej, o ile
wiem, teairy o nim zapomniaty. Nie
tylko ftcatry zreszta. Ten zmnarly
w 1958 r. pisarz austriacki nie nale-
zy do ulubiencéw historykéw sztuki
i kultury, nic sadze takze, by mial
w Polsce dzisiejszej chof garstke
czytelnikéw. A jednak jego nie zna-

nym u nas dramatem (,Der Tod
einer Puppe”™) zainteresowal sig
Henryk Tomaszewski. Jednak to nie
walory literackie tej sztuki zafrapo-
waly Tomaszewskiego, lecz sam
zarys akcji, symboliczna opowiesé
o rzeczywistodci wyzbytej istotnych
uczul pozytywnych. Dramat stal sig

kanwa  dwudziestego czwartego
programu  wroclawskiego  Teatru
Pantormimy.

Bohaterkami , Tragicznych gier”
s3 dwic kobiety. Sparalizowana
Zona (Anna Nabiatkowska) troskli-
wego, lecz dalekiego od niej emo-
cjonalnic Meza (Marek Oleksy)
beznadzicinie tkwi w wozkn inwa-
lidzkim, za cale towarzysiwo majac
jedynie wiernego sthuzacego (Mariusz
Sikorski). Wytworna Narzeczona
(Katarzyna Lewandowska) zajeta
jest  wylacznie  pielegnowaniem
swoje) urody i ochrong miodosci,
namiginy Narzeczony (Jerzy Reter-
ski) postrzegany jest przez nig gléw-
nie jako niszczyciel jej starannic
ulozonych wlosdw i wymySlncgo
makijazu.

Losy bohaterek rozgtywajq si¢ na
ile lat 30., w $wiecic ludzi zajetych
gorgczkowym zagluszanicm niepo-
kojéw, przeczué nadciagajacej kata-
strofy. Bogaci pasjonujg sie rewiamni
mody, ktérymi dyryguje uwodziciel-
ski 1 demoniczny Dyktator Mody
(Zdzistaw Zalczinski), lumpenprole-
tariat w knajpie na przedmiesciv
szaleje w charlestonie, zmystowych
tangach i zacicklych bojkach. Mimo
Ze temperamenta graja, Swiat sceni-
czny tchnie emocjonalnym chlodem
— milo§é zostala zastapiona zadzs,
kaprysem, samouwielbieniem.

Enklaws uczué cieplejszych jest
tylko pokd] Zony — gdv nie ma
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w nim Meza {a zazwyczaj go nie
ma), jest za§ Stuzgcy. Probuje on
zabawié sparalizowana, opiekuje si¢
nig jak dzieckiem, wreszcie sprowa-
dza do niej Uzdrowiciela (Lukasz
Jurkowski) — Zona odzyskuje wiadze
nad swoim cialem. Wszystko zdaje
si¢ zmierzaé ku dobremu, bo i Na-
rzeczony, ktéry znuzony egoceniryz-
mem Narzeczonej, porzucit ja,
w kottcu do niej wraca.

W $wiecie bez milodci nie
istniejg jednak szczgSliwe zakoticze-
nia. Idaca do §hibu Narzeczona,
przejeta tylko swojg vroda, zamienia
sie w manekin, ktérego jedynym
zadaniem jest prezentacja strojow.
Mgz po powrocie do domu wpedza
Zone z powrotermn w paraliz sifg
swojej niemawiSci — mégl mosi€ ja
w charakterze mebla, nie zniesie jej
jako czlowieka. Swiat , Tragicznych
gier” mnie toleruje podmiotowosci,
Iudzie albo sami sie jej wyrzekaja,
albo zostaje im ona odebrana.
W finale thum, zalegajgcy scene, jak
jeden maz poddaje sie mocy diwie-
kéw wojennego marsza.

Przedstawicnie jest niebywale
sprawne, aktorzy TFomaszewskiego
grajg swoimi cialami wirtuozerskie
koncerty — wszyscy, od protagoni-
stéw po wykonawcdw rél drugo-
i trzecioplanowych. Sg w przedsta-
wieniu fragmenty porazajace, a za-
razem wyrafinowane estetyczoie.
Taka wlagnie jest scena w knajpie,
do kidrej przychodzi porzucona
Narzeczona, by maleZé sobie ko-
chanka na jedna noc; do szalonego,
brutalnego, niemal zwierzgcego
tafica porywa jg Wiasciciel Lokalu
(Aleksander Sobiszewski). Toma-
szewski 1 wykonawcy wykorzystuja
w tej sekwenciji poetyke kiczu, pod-

kreélaja wszystkie charakterystyczne
Jej cechy, a jednoczesnie przez sile
dramatyczng i precyzje wykonania,
nadajg jej rysy pickna, niemal
wzniostosci. Wstrzasajaca jest scena,
w ktdrej Maz z powrotem doprowa-
dza Zone do paralizu, nienawifcia
operuje jak skalpelem i na oczach
widzdw cialo bronigeej si¢ rozpacz-
liwie kobiety metodycznie, niemal
centymetr po centymetrze, ponownie
jest witracane w wyniszczajacy bez-
wiad,

Sekwencji poruszajacych emocje
widza nie ma jednak w tym spek-
taklu zbyt wiele, przewaZnie jest on
zimny jak $wiat, ktdry opisuje.
Zazwyczaj dzieta Tomaszewskiego
sy pelne pasji, konfrofowanej, lecz
niezwykle silnej, wystarczy chocby
przypomnieé zeszloroczny ,Traktat
o marionetkach” w Teatrze Narodo-
wym (pisatam o ,Traktacie” na tych
tammach). Tym razem dyrektor wro-
clawskiej Pantomimy dal spektakl
o niZszej temperatorze, spektakl,
ktéry wielu widzdw i recenzentéw
z lego m.in. powodu rozczarowal.

Czy slusznie? , Tragiczne gry” to
przedstawienie znakomite od strony
rzemieslniczej, z dwiema poruszajg-
cymi scenami, ktére zapadaja glebo-
ko w pamigé. Tylko tyle. Albo moZe
az tyle?

Joanna Godlewsku
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HIMALAJE -
DZIECINSTWO SWIATA

Himalaje —
dziecifistwo wodza
(Himalaya — Ienfance

d’un chef)

Francja/

Wielka Brytania/Szwajearia
1999, 104 min.

rezyseria: Eric Valli;
wystepuja: Thilen Lhondup,
Lhapka Tsamchoe,

Gurgon Kyap, Karma Tensing,
Nyima Lama

W dniach 5-16 paZdziernika
odbyt sig 16. juz Warszawski Mig-
dzynarodowy Festiwal Filmowy. Po
raz kolejny polscy widzowie mieli
okazje obejrzeé blisko sto najnow-
szych filmow z calego &wiata. Za-
prezentowano zardwne filmy fabu-
larne, jak i dekumentalne; obrazy
polskich debiutantéw (w tym etindy
studentdw Iodzkiej szkoly filmowej),
dziela twércéw europejskich, ktére
zdobyly nagrody Europejskiej Aka-
demii Filmowej, oraz kilkadziesiat
wybitnych filmdéw (na ogdt obsypa-
nych nagrodami na prestizowych
festiwalach filmowych) sktadajacych
si¢ na wspGlczesng panorame kina
gwiatowego. Dodatkowa  gratke

stanowit w tym roku przeglad fil-
méw Otara Iosselianiego, Swistowe]j
stawy rezysera gruziniskiego.

Podczas warszawskiego festiwalu
publiczno$¢  jesl jedynym jurorem
i ona wybiera najlepszy film festi-
waln. W tym toku zostaly nim
»Cedry pod éniegiem™ australijskie-
go tezysera Scotta Hicksa (autora
stynnego ,Blasku” z 1996 r.), ja
jednak napisze o innym filmie, ktéry
wywarl na mnie (i nie tylko) ogrom-
ne wrazenie, Chodzi o film ,Hima-
laje - dziecinstwo wodza”,

Film jest debiutern fabularnym
Erica Valli, rezysera, fotografa,
pisarza i podroznika. Valli zrealizo-
wal dwa filmy dokumentalne ,Chas-
seurs de miel” {,Lowcy miodu” -
1988) i ,Chasseurs des tenebres”
(,Lowcy ciemnosci” — 1990), ktore
zdobyly vznanie krytyki i publicz-
nocl oraz liczne nagrody na mig-
dzynarodowych festiwalach (takze
nominacjg do Oskara w kategorii
najlepszy  krétkometrazowy film
dokumentalny). Film ,Himalaje -
dziecinistwo wodza” rOwniez zostal
doceniony; otrzymal nominacie do
Oskara "99 jako najlepszy film
nieangielskojezyczny oraz dwa Ce-

‘zary — za najlepsze zdjecia i najlep-

sza muzyke.

Filmowa opowie$¢ rozgrywa sig
w samym sercu Himalajow, na
wysokosci 53000 m n.p.am. Mieszkafi-
cy tybetanskicj wioski Dolpo zZyja
z wydobywania soli, ktrg wymie-
niajg na uprawiane w dolinach zbo-
Ze. Ich wlasna, jalowa ziemia przy-
nosi plon, ktdry starcza zaledwie na
parg miesigey, Zycie wioski toczy
si¢ w odwiecznym 1ylmie przepraw
karawan jakéw przez gbry. Jedna
karawana jedzie po sol i przywozi ja
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do wioski, nastgpna wyrusza z cen-
nym fadunkiem w doliny, by wrdcié
ze zbozem. Termin kaidej wyprawy
wyzZnacza starszyzna wioski wedhug
precyzyjnych obliczefi i magicznego
rytuatu. To odpowiedzialne zadanie,
tylko w ten sposob karawana ma
szans¢ przej§é przez gdry bezpiecz-
nie, nie narazajgc si¢ na gniew groz-
nych duchéw czy zalamanie pogody.
Lecz oto wraca karawana z solg. Na
czele karawany stoi miody Karma,
gdyz wddz Dolpo zgingt podczas
przeprawy. Cala wioska oplakuje
jego Smieré. Jednak podczas gdy
wickszo$¢ mieszkaficow Dolpo —
w tym rdwniez Pema, mjoda Zona
zmarlego, i jego maly synek -
2 pokorg przyjmuje wyrok losu, jego
ojciec, stary wddz Tinle, oskarza
Karme¢ o $mieré syna. W wiosce
dochodzi do roztamu. Karma bun-
tuje si¢ i wraz z przychylnymi mu
miodymi mezezyznami decyduje sig
poprowadzié w doliny karawane
z sola przed rytvalng datg wymar-
szu. Tymczasem Tinle, odmawiajac
uznania Karmy za nowego wodza,
postanawia sam poprowadzié kara-
wang. Wyrusza w kilka dni po Kar-
mie, dokladnie o wyznaczonej przez
starszyzme porze, a towatzyszy mu
starcy Dolpo, Pema i jej synek, oraz
mtodszy syn Tinle, kaplan z buddyj-
skicj Swiagtyni, bez zadnego do-
$wiadczenia w cigzkich himalajskich
wedrowkach.

Akcja filmu — choé toczy sie
niespiesznie w takt ocigzalych kro-
kéw jakdéw — staje sie teraz prawdzi-
wie sensacyjna. W zapierajgcej dech
himalajskie] scenerii dochodzi do
podwéjnego pojedynku: z  jednej
strony jest to odwiecany konflikt
pokoled, rywalizacja miedzy dwoma
wodzami — miodym, zbuntowanym,

SH0WoczZesnym” i starym, szanuja-
cym tradycje i doskonale znajacym
jei egzystencjalng wage, a z drugiej
— Smiertelna  walka czlowieka
7 nienjarzmiong potggg natury. Nie-
bezpieczedstwo zagraza zar6wno
karawanie Karmy, ktory zlekcewazyl
Swicte zalecenia rady wioski, jak
i karawanie Tinle, ktéry cheac dogo-
nié Karme, wybral krdtsza 1 znacz-
nie trudniejszg droge, rzucajac przy
tym wyzwanie i slabosciom swoich
ludzi, i czajacym sig na $ciezce nad
przepascia ziymn duchom gér.

~Himalaje — dziecifistwo wodza™
to przedstawiona z niezwyldg pro-
stotg 1 sugestywnoscig epicka opo-
wies¢ o starym jak $wiat pokolenio-
wym sporze, o chiopigeym dojrze-
waniu (tytulowym bohaterem filmu
jest wnuczek Tinle i przyszly widz
Dolpo, ktéry po stracie ojca, pod-
czas swojej pierwszej himalajskiej
przeprawy mimo miodego wieku
mus! staé sig mezezyzna), o milosc
(dosé powiedzied, ze Karma i mloda
wdowa Pema byli towarzyszami
dziecigcych zabaw) i o mitycznej,
odradzajacej roli podrézy. Sam
rezyser okreSlit swdj film jako tybe-
taiski western, uniwersalng, ponad-
czasowq sage, mowigeq o umitowa-
niu wiadzy, dumie i edwadze. Trud-
no byloby dzig zrealizowadé taki film
w zachodnich realiach. Western, ze
wszystkimi swoimi ,meskimi” war-
todeiami 1 problemami od dawna juz
uchodzi za gatunek ,naiwny”. Poza
owym umitowaniem wiladzy” za-
chodnia cywilizacja zdaje sie skute-
cznie rugowat takie cechy, jak doma
(w innym rozumieniu niz jakze
powszechna duma neurotyczna),
odwaga (w odréznieniu od ryzykan-
ciwa 1 brawury), szacunek dla trady-
cji, natury i bogéw (Boga) czy...
dojrzewanie.
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Swiat tybetafiskiej wioski, bez
picniedzy 1 gonitwy za sukcesem,
fwiat, w ktérym kazdego dnia
z uporem walczy sig o Zycie,
w ktérym skiada si¢ bogom ofiary,
shucha sig¢ tego, co mdwig gwiazdy
i wrzucona do ognia sbl, & freski
w buddyjskiej $wigtyni same decy-
duja o tym, kiedy cheg zostaé ukort-
czone, to dla nas $wiat mityczny,
utracony. To Swiat, z ktérego dawno
juz wyroSliSmy”, i dlatego tak
trudno nam teraz dorosnaé.

Klarownos¢ i wyrazistodé narra-
cji, wspaniafa ,tybetafiska” muzyka
Bruna Coulais oraz niewiarygodna
zmystowodé scenerii (w jednej ze
scen kamienie obsuwajgce sig pod
kopytami jakéw wala si¢ widzom
prosto na glowy — chapeau bas dla
operatoréw i dZwickowedw) spra-
wiajg, Ze film Erica Valli dziala na
widza wrecz hipnotycznic. Po pro-
jekeji wysztam (myS$le, Zze nie ja
jedna) na warszawskie ulice w stanie
zupehnego oszofomienia. Spotkatam
sig natomiast z opinig, ze w filmie
bylo ,za malo gbr”. Ale tez — jak
sagdzg — realizatorom (choé — jak
méwil Valli — auvtentycznosé byla
dla nich niezwykle waima, a pisanie
scenariusza odbywalo sie w §cislej
wspllpracy z tybetafiskimi akterami
— w wickszoSci zreszly naturszczy-
kami) nie chodzilo o nakrecenie
egzotycznej impresji, lecz raczej
uniwersalnej basni o dziecifstwie
§wiata, Za§ konkretne himalajskie
realia, przy jednoczesnym braku
okre§lenia  historycznego  czasu,
pozwalajg pam wierzyé, e byl
moze nie utraciliSmy na zawsze tej
krainy niewinno$ci, a jedynie zbo-
czylismy troche z drogi.

Katarzyna Biefkowska

ksigzki

» W IMIE
NIEZNANE] CALOSCT”

Kazimierz Nowosielski
Znikliwa

odwiecznos$é¢

Wyd. Oskar, Gdansk 1999,
ss. 62

Poeci przynaleza do  swego

miejsca i czasu. Gdyby im odebraé
kraj lat dziecinnych, gdyby ich
odciaé od czasu milodosci, czasu
ksztaltowania sig uczué i wykluwa-
nia pojed o Swiecle, miewiele by’
zostalo z ich wzniostych odkryd,
Z ich zakleé i mitéw tworzonych na
kanwie konkreinych doSwiadczen
i doznah. Kochanowski bez czar-
noleskiej lipy, Mickiewicz bez
Niemna, Le$mian ber nadilzarskicj
taki, Milosz bez doliny Issy nie
byliby sobs, a wiec piewcami
1 mitologistami konkretnego pejzaza,
konkretnege Zrédla mitodci, mad-
rodci 1 tesknoty.

Kazimierz Nowosielski przynale-
2y jako poeta przede wszystkim do
swojej kaszubskiej wsi, do miejsca
swego urodzenia i miejsca $mierci
rodzicéw. Jego pamieé i wyobraZnia,
ukszialtowane na  kontemplacji
sprzgtéw  domu, rodlin i zwierzat
najblizszego otoczenia, w kolejnym
tomie wierszy powracajq uparcie do
poczatkdw wiasnej edukacji uczucio-
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wej, do naturalnych nauczycieli
dziecifiistwa, W ,,Znikliwej odwiecz-
nosci” moze bardziej niz w poprzed-
nich zbiorach - ,,Uparte oddychanie™
{-PP”, nr 9/1990), ,Najblizsza dal”,
#~Wilga i deszcz” (,PP”, nr 5/1994),
»Z ksiegi dar6w” (,PP”, nr 6/1597)
— przekonuje ten ton zadumy nad
byterm  wywiedzionym — wprost
Z miejsca, gdzie wiejska izba z obra-
zem Matki Boskiej Bolesnej | macie-
rzanka przy plocie i kogut piejgcy
po kurzej robocie (...} Czarnoziem-
ne kolowroty wiatr deszez | zapach
pieczonego chleba krew.

Nowosielski zawsze wrazliwy na
szczegdl, urastajgey w jego wizji
z jednostkowego tu i teraz” do
mistycznego kontinuum, w nowych
wierszach zdecydowanie przekracza
w adoracji POJEDYNCZEGO swoje
wlasne granice mifosnego poznania
w imie nieznanej CAroScl. Tak jak
zawsze buduje swdj swiat z postrze-
ganych zmysiowo elementéw 1 — jak
zawsze przekraczajge zmysfowosc
w kieronku sakralno$ci — wkracza
W rzeczywistodé wiecznoici, towa-
rzyszy mu wszakZe jagniejsza niz
dotychczas §wiadomosé celn. Czy to
jego wilasna dojrzalodé, czy Smieré
matki, kidrej umieraniu — jak sam
pisze z Zalem - nie towarzyszyl,
a moze kumulujgca sig Zyciowa
mgdroéé, wszystko to sprawia, Ze
z wierszy Nowosielskiego wylania
sic teraz w calej pelni dw duch
‘Catosci, ktfry przedtem tylko mus-
kat przestrzen jego liryki.

Juz na poczgtku zbioru, w wier-
szu ,Przeczucie” pojawia sig wio-
dgca idea poetyckiej mysli ,,Znikli-
wej odwiecznosci™:

Jakaz to rzeczywistos$é
stale wyjawia

co niezasiuzone:

Sciezke wirad krzewdw
zdziczale] porzeczki
nocng burzq omyte niebo
korong blaskéw

kiedy wschodzi slofice
ponad klonami

nagly czulosé

dla spraw zapomnianych
kszialt liscin brzozowego
poczatek i koniec

milosé

w fym co zalgjone: jasnosé
i jednafé

Nowosielski kodyfikuje  miejako
w tym wierszu zasadnicze przeslanie
swojej poezji. A wigc dzigkczynie-
nie za dar istnienia, za pickno §wia-
ta, czulos¢ i milosé dla spraw za-
pomnianych 1 1ego co zatajone,
albowiem przez taki wiasnie stosu-
nek do rzeczywistoci wjawnia sig
jei jasno$é i jedno$é. Pragnienie
uchwycenia Catosci w pojedynczos-
ci, w okruchach i blyskach rzeczy,
oprosmienia nowe wiersze Naowosiel-
skiego Swiatlern tajemmiczej, wy-
tesknionej nieoczywistosci. Nieoczy-
wistodcia jest milo$¢ do najblizszego
otoczenia, ale takZe poczucie w nim
harmonii i piekna. Wiersz ,,Za bra-
mg” przynosi rozmy$lanie nad istotg
bycia 1 przemijania, aie teZ nad rolg
radosnego zachwyh: w tym i tamtym.
Zycin. Pytanie, czy pigkno rozjasni
chol jedng linijke tego nieznanego
wcigZz, innego Swiata, ma swojj
WZIUsSZzajjcy motywacje w przypom-
nieniu wierzby z dziecidstwa, doj-
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rzewajacych wisni i ojca siadajgcego
po pracy przy siole z kwartq samo-
gonks 1 kubkiem kawy zboiowej.

To pigkno rzeczy tego S$wiata
ksztaltuje naszg wizje wiecznosci.
Wie to kazdy poeta: najbardziej
przejmujgey obraz tej prawdy przed-
stawil Le$mian w wierszu ,,Urszula
Kochanowska”, Nowosielski, przy-
wolujge w swoich utworach postacie
zmartych rodzicéw i przedmioty
z ich najblizszego otoczenia, opo-
wiada sig za tym samym porzadkiem
uczué. Co prawda — dla niepoznaki
— zaktdéca niekicdy pewno§¢ obja-
wiefl, méwigc: Odblask rzeczy wie-
cznych | CZASEM (podkr. moje —
A. 8z.) dostrzegamy [ juz tu [ i teraz
— —, jednak — gdyby usungé owo
»CZasem” — pozostaje 1o, co najwaz-
nigjsze. Chodzi bowiem o 0 — jak
wiemy nie tylko od poetdw, lecz
przede wszystlim mistykdw 1 dwie-
tych — Ze jedli nie nauczymy sie
dostrzegad wiecznosdci w naszymi ,tu
iteraz”, nie cdnajdziemy jej nigdy
i mnigdzie. K. Nowosielski jest
mistrzem w mnoZeniv bytdw indy-
widualnych, we wskazywaniv piekna
w szczegdlach codziennodci, takich
jak srebrzysta nitka §liny u krowtego
pyska; teczujgce muchy | przy pryz-
mie gnoju czy skowronek trafinjgcy
na Slad oSplewanego [ w przesziym
roku | nieba, bowiem to sam Bég
schodzqey | do czlowicka nie ogro-
mem nieba | ale rzeczq — pozornie
maty potwierdza w {en sposdb swojg
Obecnosé wirdd stworzen.

T¢ samg Obecno§é nazywa No-
wosielski takze inaczej: Znak nie-
zwyczajnodcl | na zwyczajnym -
swiatlo — — / Drzwi do wiecznodcr |
na zardzewiafych zawiasach. To
konkluzja z wiersza ,Na strychu”.

Calodé, inaczej WSZYSTKO w jedno-
chwilowym zwyciestwie, a wiec To
co na chwile [ wynosi cie ponad
Smieré — oto cel walki. Walka
o ocalenie nie toczy sie tu w imie
jakiej§ posmiertnej chwaly, anoni-
mowej nicémiertelnosci, ale w imie
momentu, ktéry — utrwalony ~ daje
Swiadectwo  wiecznosci. Sztuka,
pisarstwo — maja w tym procesie od
Zawsze swOj niebagatelny udziat
1 poeta jest tego $wiadom. Od
dawna zafascynowany malarstwem,
sztukg ksztaltv i barwy, i tu daje
Nowosielski wyraz tej fascynacii.
Wiersze poSwiecone malarstwu Jana
Cybisa i twdrczodci gdadskiego
artysty — Ryszarda Stryjca — przeno-
sza nas w &wial zamkniety na pidt-
nie i papierze, czyli w Zyciodajng
diwigcznosé koloréw. Cud urzeczy-
wistrien dziejacy sie tutaj to réwniez
sposdb  bezpodrednie}]  apoteozy
§wiata natury, to poruszone kregi |
chwilowego [ na wiecznym.
Nowaosielski zawsze umiat odkry-
wal glebig tej innej rzeczywistosci
w przesirzeni obrazu, teraz t¢ ana-
lize nieoczywistodci przenosi w wy-
miar wlasnych dziatad, w wymiar
sfowa, W wicrszu ,,Czytaé” doko-
nuje alchemicznego zabiegu,
w ktérym — niewidzialne — odnowia
przymierze [ ze Swiatlem twojef
dioni z karthq = rzgdkami liter |
ktére prowadzg gdzie krew [ jeszeze
clepta — dawno umarlych. Slowo
staje si¢ dla pocty Zrédlem dociekad
metafizycznych, bo to wiadnie przez
akty czytania i pisania v§wiadamia-
my sobie najglebiej nasze zwigzki
Z bytem wiecznym. Nasza ducho-
wos¢ poszukuje miary najpierw
w $wiecie empirli, a dopiero potem |
preychodzg ksigiki i otwieramy je /
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zdumieni ze byly | nim wypowiedzie-
lismy $wiat. Kazdy z nas przezyl to
zdumienie, to najwyzsze oldnicnie
w chwili odkrycia pobratymstwa
7 tymi, kidrzy zapisali — dawno,
przed wiekami lub niedawno, przed-
wczoraj — 1o samo, co i nam pizy-
szlo do glowy w Zzmudnym zglebia-
niu tajemnicy istnienia. Nasze bez-
posredanie epifanie, potwierdzajac sig
w epifaniach cudzych, vwiarygod-
niaja istnienie rzeczywistodci nad-
przyrodzone;j.

I sylabizujemy
to co si¢ staje — i co zatracone
i o co przyjdzie za rzedu liter
zza kubka na stole
zza kelejnego Swiin
spoza stowa
koniec
(»Ksigzki™)

Wreszcie w  wierszu  ,,Slowo™
poeta nazywa wprost swoje najtaj-
niejsze zamiary: wuchwycié nieosiq-
galne | wypowiadajgc — najblizsze.
To bezposrednie wyznanie wiary
w moc stowa. Kazdy artysta, jesli
ma ambicjg wypowiedzenia sicbie
ponad oczywisto§¢ zycia, dochodzi
predzej czy pdiniej do prawdy prize-
kraczajacej prég powszedniego
do$wiadczenia. 1 u$wiadamia sobie
¢ c¢udowna prawidlowoS¢, ie
Zeschly lisé wierzbowy [ rozcierany
w palcach — pachnie [ — jakby nieco
diuzej - jeshi | go nazwaé, Nazywa-
nie nie otwiera bram wiecznodci, ale
chwile doznawang z caly $wiado-
modcig jej skoficzonosci przenosi
w te magiczng sfer¢ nicoczywistosci,
gdzie zaczyna si¢ inny $wiat. Tak
oto Droga ktérg idz [ stale w niepo-

znanym ma szans¢ stac si¢ drogg ku
ostatecznemu poznaniu.

Konkluzja tego tomu jest wiasnie
jej poznawcze memento. Wiersz
»w drodze” zadedykowany Zyg-
muntowi Kubiakowi méwi o trudzie
codziennych spelniefi, o miatkowa-
niu  rozpaczy i  niepewnodci,
o0 ciemnym $wietle przeznaczen.
Frzywoluje obraz $lepego Edypa
i w jego uvsta whklada zdanie, kidre
jest 1 wyrazem ponadczasowej mad-
roéci, 1 Znakiemn nadgziei dia tych,
ktérzy przyjda po nas: Tylko przez
mitos¢ (...} Swiat nie moze si¢ sko#i-
czyé. Droga poety jest tulaczky
przer Swiat  zwatpieri, bleddw
1 porazek, ale jest takze laska ohro-
ny przed nicofcig, a jedno takie
zdanie wypowiedziane z mocg praw-
dy transcendentnej, potwierdzajace)
nieprzemijajacy aktualnodé Dobrej
Nowiny, moze ocalié¢ nie tylko poe-
te, ale 1 jego czytelnikéw. Albowiem
nikt nigdy nie wymy$lit prawdy
bardziej krzepigcej i bardziej pew-
nej.- 1 za nig to wladnie kryje sig
owa upragniona niepojeta Calos¢, do
ktérej tak wszyscy tesknimy.

Adrigna Szymafiska
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NACHTMUSIK

Artur Daniel Liskowacki
Eine kleine

Wyd. 13 Mug,
Szczecin 2000, ss, 230

W pierwszej dekadzic wolnej
Polski literatura nasza, nadrabiajac
dhugoletnie  zaniedbania, rehabili-
towata temat — najogélniej méwiac
— niemiecki. Ca prawds, ci
i owi dzisiejsi obroficy bonora £p.
PRL-u utrzymuja, ze po roku 1936,
a zwlaszeza po 1970, moina w nim
byle juz zazyé sporej swobody,
réwniez swobody stowa, ale wszys-
cy, ktérzy w tamtych czasach mieli
wiecej niz dwa albo dwanadcie lat,
z pewnofcig pamigtajy, ze do tema-
tow oblozonych szezegSlnymi res-
wrykcjami  cenzury zaliczaly sig
sprawy i tredci niemieckie; i jak nie
mozna bylo pisaé wiedy Zle o Rosja-
nach, tak mnie moina bylo dobrze
o Niemcach. Pamielam, ile kiopotéw
miat Komel Filipowicz przed i po
opublikowaniu powiesci o jednym
zwyklym, poczciwym sasiedzie zza
zachodnicj miedzy i na ile bezprzyk-
fadnych atakoéw ze strony publicy-
stéw bronigcych czci polskiej armii
i cnoty polskiego partyzanta narazal
si¢ Tadeusz Rozewicz, publikujgcy
opowiadania i dramaty, z ktérych
wynikalo, ze walczgcy po obu stro-
nach frontu II wojny Swiatowe] sg
podobnymi, poddanymi takim sa-
mym prawomn bytu, cierpigcymi na
podobne dolegliwoSci i miotanymi
podobnymi emocjami ludZmi. Na
przykladzie owej odlozonej ad acta

w dyskursie ideowym i fikcji litera-
ckiej materii — obwarowanej Scistym
regulaminem zapiséw i zastrzezefi
{w dodatku dzielacym postaé Niem-
ca w hteraturze na tego z NRD
i tamtego z RFN), wigc skorumpo-
wanej politycznie, na ogél po prostu
nic do ruszenia w sensowny spo-
séb — widaé, ile dotkliwych szkdod
w $wiadomosci historycznej, mental-
nodci narodowej i literaturze naro-
bila monokulturs polityczna, kidrej
podiegalismy.

W obrebie problematyki, w ogdle
przedmiot:  Niemicc 1 Niemcow
{oczywidcic podejmowanego  we
wspOlczesnym  kontckscie) socrea-
lizm w Polsce trwal a2 do poZnych
lat 80., skorzystal zreszig na tym
w koficéwee PRL-u w §rednio litera-
cko dobrych, ale wprowadzajacych
wylom w regolamin  zapiséw,
a takze w kanony uprzedzed i re-
sentymentéw, swoich powiedciach
Andrzej Szczypiorski, szczegdlnie
jako autor glosnego ,Poczatku”.
Pdiniej biate plamy wzajemnych
stosunkow  etmicznych  Polakéw
i Niemcéw na ziemiach gldwnie
Pomorza i Slgska, a takZe walck
przywracania pamicci  historyczne)
na terytoriach nalezacych niegdy$ do
Niemiec badZ Prus czy Awvstrii oka-
zaly sie szansg literacka i zarazem
iluminacjy wyobrazni dla  wielu
debijutantéw bad? niedawnych debiu-
tantdw w prozie lat 90. - dla Stefa-
na Chwina (,Hanemann” i in),
Pawla Huellego (m.in. ,,Opowiada-
nia na czas przeprowadzki”), Marka
Jastrzebca-Mosakowskiego ~ (,Slady
pa piaske™) z Gdanska, Feliksa
Netza (,Urodzony w Swigto Zmar-
tych™) z Katowic, Stanistawa Bienia-
sza  (,Niedaleko  Konigsallee”
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z Zabrza, Olgi Tokarczuk (,E.E.*)
spod Watbrzycha i innych autoréw,
Temat niemiecki, podobnie jak
zydowski, zaczal byl szansy na
wyjdcie poza polskie oplotki czytel-
nicze, a ostainio zdopingowany
przez okazje nadchodzgcych Targdw
we Frankfurcie doprowadza juz
nawet niekiedy do niezbyl szczesli-
wych efektdw literackich.

»Eine kleine™, powiesé utalento-
wanego, a niezbyt w kraju docenia-
nego z powodu odleglodci swego
gabinetu twérczego od centrum,
szczecifiskiego  prozaika  Artura
Darniela Liskowackiego (zwracalem
kiedy$ wwage na jego debiut ,Dzikie
koty”, potern autor wydal m.in.
»~Cukiemnice pani Kirsch”) nalezy na
szczgicie do udanych efekiow li-
terackich. Co od razu zaznaczg, bo
jako uznanemn i ,gwarantowanemu”
dziehi prozy bede cheial podwigeié
bardziej krytyczng uwage. Jest to
niewatpliwie jedno z najuczciwiej,
najsumnienniej 1 dobrze jesli idzie
o stosowny warsziat literacki sporza-
dzonych swiadectw artystycznych
loséw bylej ludnosci niemieckiej na
tzw. Ziemiach Odzyskanych; ksiaz-
ka, po ktérej rzeczywiscie widad, 12
54 to ziemie odzyskane nie tylko
herociczng zashugay Armii Czerwonej
1 towarzyszgeych jej putkdw pol-
skich, ale i ziemie odzyskane po
nicopisanej gehennie, zbiorowym
dramacie wigkszej czeSci ludnodci
(na ogét w przekonaniu autora Bogu
ducha winnej) zasiedlajacej przed
szaleficzy wojng Hitlera to teryto-
riumn. Jest to chyba pierwsza ksiazka
{polska, nie niemiecka), ktéra z taks
troska o wiernoé¢ historycznym
faktorn i tak szeroka paleta konkret-
nych przykladéw, wigc i wiarygod-

noécia, przedstawia w miar¢ komp-
leksowy literacki opis martyrologii
ludzkiej po drugicj stronie frontu
i zarazem etniczno-politycznej barie-
ry; sumiennie, bez patosu czy eksta-
zy, nickiedy niemal w frybie opo-
wieSci z rodzaju tzw. malego
realizmu (do ktdrego kicdy$ dopisy-
walem pierwsze préby literackie
Liskowackiego), a kiedy indziej
niemal dokumnentarnie — cho¢ wnika-
jac z inwencja w indywidualng
mentatnosé i duchowos¢ bohateréw
— dokumentuje autor koszmar Zycia
ludzi, ktérych losy tgczyly sig
w mniej lub bardziej bezposredni
spostb z jednym miejscem: funkcjo-
nujgeym w Szcezecinie Niemieckim
Domem Kultury idinienia PrzyjaZni
Polsko-Niemieckiej, kontynuujgcym
przez pewien czas dziedzictwo by-
fego Kulturhaus w fym samym
budynku. Ludzi — raczej ludzkich
wrakéw, a co najmniej rozbitkéw
Zyciowych, takich jak znaleziony
przez troskliwych opiekunéw sierota
niemiecki Heini, o ktérym nawet nie
wiadomo, ile ma Jat i dla kidrego sig
szuka jakiego$ micjsca w koegzystu-
jacym (do czasu wysiedlen) spole-
czefistwie polsko-niemicckim, jak
pastor Voss, ktéry mal osobiscie
Dietricha Bonhoeffera i1 przezyl
najgorsze  okropiefisiwa, a  ktdry
cieszy si¢ teraz ze swego powolania
i zawodu: Céz to za wiga, byé dzi-
siaj sam. Bez rodziny, a zwlaszcza
bez dziecl..., jak inni wspdipracow-
nicy przewodniczacego Hummela
7z Domu Kultury, Lipke, Kugel,
Bonkowsky, dr Thimm, Peters,
ktérzy czgsto cudem przeszli preez
CZerwone morze wojny, zZ czego na
0gdt — po tragediach swoich rodzin
lub bliskich albo po swoich przejs-
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clach — nie tylko sie nie ciesza, ale
zaslanawiajg sig, jak zy¢ dalej, albo
- jak dr Thimm — nievrniej¢tnie pro-
bujg odej$¢ z tego Swiata na wiasne
zyczenie. A nparrator usiluje nie
tytko wezué si¢ w ich polozenie, ale
jekby intencjonalnie znaleié sig
wérdd nich, podréd postaci rekreo-
wanego — w tym Szczeciuie, z kid-
rym jest zwiazany od urodzemia —
czasu; i nickiedy nie omieszka pod-
kreslié swojej osobistej roli w tym
restytuowanym w fikcji fragmencie
dziejébw Pomorza i Szczecina, np.
prébujac si¢ odnalezé¢ u boku Thim-
ma 1 Bonkowskiego: Prawde md-
wiqc, obaj wyglydajq jak przebie-
radcy, vw'fgc nietrudno mi  sobie
wyr;br azi¢ @tzmqq, w ktorej to mo]e
s_po]rzeme s!qd zZmienia sig w spoj-
rzenie tam [ wiedy, a ja, personifika-
¢ja narratora, stoje sobie spokoinie,
ja stoje, staé mnie, abym sial, jestem
u siebie, to oni ide (...) I czuje
satysfakcie, le samg, jakg czujg ci,
kidrzy stojq tam wilasnie i patrzq na
nich. ..

Doceniajyc te stralegie narralora,
jego wole oddania calej prawdy
1 tylko prawdy historycznej, wnik-
 nigeia w barwy, zapachy i nastroje
por roku tamego dwiata, nic potrafie
jednak chetnie 1 z namictnodcia
zanurzyé sie w  lekiurze Eine
kieine”. Moze dlatego, ze mam za
sobg catg biblioteke lektur oddaja-
cych prawde  |historyczng  pol-
skie] martyrologii wojenne], tego
koszmarn, ktéry nam zafundowali
jednak sofusznicy powiesciowych
rozbitkdw Liskowackiego... Ponadio
powies¢ — pisana techniky segmenta-
cji, mozna rzec: albumows (kidra
z wielkim powodzeniem zainicjowak
Piotr Szewc w ,Zagladzie™), uklada-

jaca anegdotg 7 sekwencji epizodow
oczywistej chyba tylko dla narratora
— przysparza coraz  wickszych
probleméw czytelniczych w miarg
weglchiania sig w tre§é fabuly. Nar-
rator z postmodernistyczng dezyn-
wolturg miesza w kadzi 1ych epizo-
déw, przerzuca nas w wehikule
czasu co kilka stron z 1953 1. do np.
1936, a zaraz znéw do 1945, mani-
puluje pasjansem bohateréw, kiern-
jac sie impulsami ich pamigci
i wyobraZni, i mimo Ze segmenty
narracjl organizowane s wokét osi
biografii jednej postact (a jest ich
w ksigice na przemian kilkanadcie),
to czesto trudno po prostu zoriento-
waé sig, czy jestedmy jeszcze
w nazistowskich Niemczech, czy juz
w komunistycznej Polsce... Jedna
z najcickawszych, ale i najtrudniej-
szych w lekturze powiesci roku
2000,

Mieczystaw Orski

OPOWIESC O PROROKU

George Weigel
Swiadek nadziei,

Biografia papieza
Jana Pawta II

przel. Maria Tarnowska i in.,
Wyd. Znak, Krakdw 2000,
ss. 1151

Do najbardziej frapujacych po-
staci Pisma Swigtego nalezg proro-
cy, kiérzy swoim nauczaniem i Zy-
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ciem przekazywali Slowo Boga
skierowane do ludu wybranego,
mimo Zze czesto bylo to sprzeczne
z oczekiwaniami spoleczmodci czy
ludzi sprawujgcych wiladzg. Eliasz
musiat uciekat przed krélowy Jeza-
bel, ktéra za wszelka ceng chciala
go zabié za to, ze przypominal
o wiernoici Jahwe i nauczat, by
odrzuci¢ bozki. Jeremiasz wzywal
mieszkaficéw Jerozolimy, aby sie
nawrécili, i przepowiadal zagladg
miasta, za co zamkneli go w pustej
cysternie na wode, TakZe chrzesci-
jafistiwo mialo swoich prorokdw,
ktérymi byli najezgscie) Swiged, jak
np. Benedykt, Franciszek, Tereska
od Dziecigtka Jezus czy Brat Albert.
Prorokiem naszych czasdéw jest Jan
Pawel 11, ktérego amerykanski filo-
zof 1 publicysta George Weigel
nazywa w swojej biografii Swiad-
kiem nadziei. To okreslenie bardzo
trafnie oddaje charakter pontyfikate
obecnego papieza, jak réwniez cale
wezedniejsze Zycie Karola Wojtyly,
Jeszeze  jake students, kaplana
i biskupa Krakowa.

W picrwszym rozdziale ksigzki
autor wskazuje na niezwykle miejsce
i czas narodzin Karola Wojtyly,
kidry przyszedt na Swial w kraju
majdujacym si¢ na skrzyZowaniu
rémych cywilizacii, zaledwie dwa
lata po odzyskaniu niepodieglosci.
Wrychowywal si¢ w malym miaste-
czku, gdzie przyjaznil si¢ m.in.
z synem zwierzchnika miejscowej
gminy zydowskiej. PéZniej zajmo-
wal si¢ teatrem, sportem, lecz takze
miat bardzo glghokie Zycie religijne.
Wiszystkie te okolicznodci stanowily
przygolowanie do wielkiego zadania,
jakie postawil przed nim Bég. Nie-
zwylda cecha ksiazlki Weigla jest 1o,

Ze opisujac kolejne lata zycia i dzia-
talnos$ci Jana Pawta II, widzi w nich
ciag nieprzypadkowych zdarzed,
przez ktdre przemawia Bog. Amery-
kaiiski filozof robi to bardzo delikat-
nie, lecz jednoznacznie. W Zadnej
partii  ksigzki nie ma cienia ideo-
iogii ani opisywania faktéw wedlug
wczeéniej przyjetych zaloze. Wreez
przeciwnie, to wiasnie wnikliwe
przeSledzenie kolei Zycia Karola
Wojlyly, jego mysli i dzialalnosei
prowadzi do wniosku, Ze jest on
prorokiem naszych czasdw, Kktory
pod koniec XX w. stal sie bodaj
jedynym  autoryietern moralnym
1 sumieniem $wiata. Weigel, opisu-
iac historie Jana Pawtla II, wskazuje
posrednio, Ze moZzemy patize¢ na
trzecie tysigclecie z nadziejy, gdyz
jest ono w reku Boga.

Biografia piéra amerykafiskiego
mysliciela jest dzietem niczwyklym,
gdyz opiera si¢ na relacjach ludzi,
ktorzy ma réinych ctapach zZycia
zetkneli si¢ z Karolem Wojtyla.
‘Weigel stara si¢ bardzo rzetelnie
opisaé kazdy fragment biografii,
podkreslajae szczegdlnie te momen-
ty, kibre pdiniej mialy zwigzek
z istotnymi problemami pontyfikatu.
Stosunkowo duzo miejsca poSwieca
miodzieficzemu  okresowi  Zycia
swojego bohatera, a takze pierw-
szym do$wiadczeniom duszpaster-
skim, ktére pozwolily przysziemu
papiezowi na nowo odczytac znacze-
nie iudzkiej ptciowosci, co zaowoco-
walo cyklem katechez ,Mezczyzng
i niewiastg”, ktore Weigel nazywa
bombg teclogiczng z opéinionym
zaplonemn. Natomiast  znajormnosé
dziecifistwa i lat szkolnych Jana
Pawla II pozwala lepiej zrozumieé
jego stosunek do Zydow i do judaiz-
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mu. Takie péZniejszy  sukces
medialny latwiej wyjasnié, pamieta-
jac o jego pasji teatrainej w okresie
gimnazjalnym oraz pierwszych lat
studidw,

Czytajac kolejne rozdzialy ksigz-
ki, wyraZnie widac, jak posecze-
gdlne wydarzenia z zycia papicia
taczg si¢ ze soba w sposdb nieprzy-
padkowy. Od poczatku byl on oso-
bowoscia nieprzeciging. Jako student
wyrdznial sie pilnoscia, ale i kole-
zefiskodcig, jako miody kaptan prag-
nieniem bezpodrednicj pracy z ludz-
mii glebokim zZyciem duchowym.
Byl takze niekonwencjonalnym bis-
kupem, ktéry nie dbal o zewnetrzna
strone swojej postugi, lecz caly swdj
czas po$wiccal modlitwie, pracy
akademickiej i duszpasterskim spot-
kaniom z ludZmi. Nawet dzi§ moze
zaskakiwac opis, jak ks. Karol Woj-
tyla dostal wezwanie do kard. Ste-
fana Wyszynskiego, ktéry zakomu-
nikowal mu, ze otrzymat nominacje
biskupia. Mlody kaplan pojechat do
Warszawy wprost z oboz kajako-
wego z przyjacidtmi, na stacji kole-
jowej zatozyl sutanng i natychimiast
po wizycie u prymasa wrdcit nad
jeziora. To tylko jeden przyktad
nickonwencjonalnogci Karola Wojty-
ly, z ktbrej byl znany w swoim
okresie krakowskim, i ktérg zabral
do Rzymu, kiedy kardynalowie
wybrali go Nastepca $w. Piotra.

Opis pontyfikatu Jana Pawla II
w wykonanin Weigla to fascynujacy
przewodnik po problemach wspii-
czesnego Kodciola i $wiata. Autor
wspaniale kresli na kolejnych stro-
nach globalng perspektywe spraw,
z kidrymi spotkal sie papiez-Polak.
Teologia wyzwolenia, kidra stano-
wila bodaj najbardziej palacy kwe-

stie Amervki Eacifiskiej, brak wol-
nosci religijnej w krajach komuni-
stycznych, posoborowy chaos w kra-
Jach Europy Zachodniej, reforma
prawa  kanonicznego, Zmiany
w  struktwze Kurii  Rzymskiej
i wicle innych spraw, kiére czesto
przechodzg niezauwazone  przez
dziennikarzy, a ktdre musiat podjad
papiez. Wielu czytelnikdw z duzym
zainteresowaniem bgdzie zapewne
§ledzic watek dyplomacji watykani-
skiej w c¢zasic pontyfikatu Jana
Pawla II. Weigel opisuje np. kulisy
napietej sytuac)i w relacjach miedzy
Chile i Argentyng na przelomie
1978/1979 r., kttra dzieki mediacii
Stolicy Apostolskiej zakoficzyla sig
pekojowo. Dla polskich czytelnikéw
szczegdlne znaczenie majg rozdzialy
opisujace  Zaangazowanie papieZa
w sprawy polskie, m.in. jego oso-
bisty list do Leonida Breiniewa
z grudnia 1980 r., w kidrym zwraca
si¢ z prosby o zeniechanie planowa-
nej interweneji zbrojnej. Bardzo
obszernie jest takze opisana historia
nawigzania stosunkéw dyplomatycz-
nych migdzy Siolicg Apostolska
4 Lzraclem, co stanowilo przetom we
wzajemnych relacjach i podstawe do
dalszych rozméw i bardziej owocne-
go dialogn chrzescijarisko-zydow-
skiego. Osobny watek stanowis
stosunki Stolicy Apostolskiej
z krajami Dalekiego Wschodu,
a zwiaszcza z Chinarni. Jan Pawet 11
jeszeze w 1983 1. napisal prywatny
list do Deng Xiaopinga, w kiérym
zwracal si¢ z propozycja nawigzania
dialogu. Szes¢ lat pdiniej podczas
wizyly w Seulu przemawial przez
radio do mieszkaicéw Korei Pétnoc-
nej. Na kolejnych stronach Weigel
powraca do zainteresowania Jana
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Pawta 1T sprawami Dalekiego
Wschodu, kidre w latach 90. zaowo-
cowalo nawigzanicm  slosunkdw

dyplomatycznych z Kambodza, na-
tomiast nie powiodly sig wysitki
nawiazania stosunkéw dyplomatycz-
nych i uregulowania sytuacji Kos-
ciola w Wietnamie i Chinach.

Ksigika jest takZe doskonalym
wprowadzeniem do pism Jana
Pawla M. Autor pokazuje &cisty
zwigzek tworczosci Karola Wojtyly
Z jego zyciem. Zainteresowania
dzietarni $w. Jana od Krzyza, na
podstawie ktdrych Ojciec Swigty
pisal dokiorat, 1 duchowoscig karme-
litafisky zmajdujs odzwierciedlenie
w calym nauczaniu papieskim, wi-
dad to zwlaszcza w teologii krzyza,
kiéra zajmuje w nim centralpe
miegjsce. Takic gleboka, indywi-
dualna modlitwa papieza stanowi
odbicie karmelitafiskiej szkoly Zycia
duchowego. Weigel z wielkg erudy-
¢jg pisze o kolejnych encyklikach
i adhortacjach, wyjasniajac przy
okazji kontekst ich powstania.
Dzigki temu mozna zobaczyé, ze
dokummenty te odpowiadajg sytuacji
w Kodciele i §wiecie oraz stanowig
twérczy odpowiedZ papieza na naj-
bardziej palace problemy.

Jezyk i sposéh pisania, jakim
poshuguje si¢ autor, sprawia, ze
biografia papieska jest dostgpna dla
kazdego. Nawet czlowiek nie obe-
znany z Kodciofem katolickim znaj-
dzie w niej wythumaczenie zagad-
niedt 1 spraw, ktorych nie zna, np.
krétkie wyjadnienie zasad 1 historii
wyboru papieza czy  Znaczenia
i struktury synodu biskupéw. Takze
dla znawcéw tematv ksiazka jest
doskonalg i gruntowng synteza pon-
tyfikatu Jana Pawla II. Sadze, Ze

wspdicze$nie nie ma publikacji,
kidra pozwalalaby lepiej zrozumieé
wspdlczesny Kosciét i zmiany, jakie
w nim zachodza. Chyba zaden inny
autor piszacy o Ojcu Swigtym nie
przedstawil tak gruntownej syntezy
Jego iycia 1 twdrczodci, i nikt inny
nie wskazaf, jak daleke idace mogg
by¢ ich implikacje dla Kodciota
i calego chrze§cijafistwa. Ksigzka
jest trudna w odbiorze, chofby
z racji swojej objetofei, jednak jej
lektora stanowi intelektualng i du-
chowsy przygode oraz daje poczucie
stuchania stéw proroka, ktéry ob-
wieszcza poczatek epoki nadziei po
okrutnym  wieku totalitaryzmow,
a jednoczeSnie przestrzega przed
wejdciem w Slepg uliczke cywilizacii
bez Chrysiusa,

Na koniec stowa uznania nalezy
sig thimaczom i redakiorom wersji
polskiej oraz Wydawnictwu Znak,
ktérzy w bardzo ke6tkim czasie
przygotowali  wspatialy 1 staran-
ny przeklad, Warto takze podkres-
lié drobiazgowe badania przez auto-
ra polskiego kontekstu Zycia Karola
Waijtyly. Nieczesto u autoréw za-
chodnich mozna spotkad taks rzetel-
nod¢ i obicktywnod€ w pisaniu
o sprawach polskich, jakie prezen-
tuje Weigel. Trud, jaki podjal, za-
owocowal  wspanialym  dzietem,
ktdre stanowi fundamentalng lektore
do zrozumienia pontyfikatu i osoby
Jana Pawta II.

FPiotr Samerek
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KARDYNAL NEWMAN
NA NOWO ODERYWANY

Jan Klos
John Henry Newman
i filozofia

Lublin 1999

John  Henry Newman jest
Znany przede wszystkim jako naj-
mamienitszy konwertyta z anglika-
nizmu na katolicyzm oraz sutor
dwéch  koncepeji, ktére przybraly
realne ksztalty w paszyin stuleciu:
idei rozwoju dokiryny chrzedcijad-
skiej oraz idei katolickiego umiwer-
sytetu. Idea rozwoju doktrynalnego,
kidrej istota zawicrala sig¢ w spo-
stizezeniu, Ze niezmicnne prawdy
wiary na przestrzeni dziejéw Kos-
ciola moga sig wyraZza za pomocy
odmiennych form i instylucji, nie
tracac przy tym swojej tozsamodci,
odegrata w obradach II Soboru
Watykaiiskiego tak doniosla roleg, Ze
Ojcowie Soboru mawiali o Newma-
nie:  miewidzialny  rzeczoznawca
(peritus) — miapem tym okreSlano
teologéw, kidrzy tworzyli zrgby
konstytucyi i dekretéw Vaticanum II.
Sam Pawe! V1 powiedzial wtedy
o autorZe ,Apologii pro vita sua™
Newman ukazuje sig nam jake ge-
nialny prekursor, ktdrego nauki
rzucajqg drogocenne Swiatlo na dzi-
sigjszy  Kosciol. Jego osobowosé
pocigga nas i otacra jakims czarem.
Méwige o sobie, méwi réwnoczeinie
o nas. Przemawia do calego czlo-
wigka, do ducha | serca.

Newman przez dhugi czas byl
najzupelniej ignorowany w frodowi-

sku akademickich filozoféw. Tym-
czasemn ogdlny kizsrunek rozwoju tej
dyscypliny pod koniee XX w. stwo-
rzyl odpowiednie to do rehabilitacji
Newmana jako filozofa. Szczegdlnie
wazine jest w tymn kontekscie zata-
manie sie bezkrytycznej wiary
w niepodwazalno$¢  dotychczaso-
wego paradygmatu poznania racjo-
nalnego i podanie w  waipliwosé
wystarczalno$ci zakfadanych kryte-
ridw uzasadniania. Wtlasnie na te,
niemozliwe juz dzi§ do ukrycia,
ograniczenia ludzkiej racjonalnoSci
wskazywal Newman, przeciwstawia-
jgc sic arbitralnie wstanowionemu
0SWieceniowemu WZorcowi poznaiia
rozumnego, w kitérego Swietle wiara
religina, szczegdlnie za§ wiara
w Boga Abrahama, Izaaka { Jakuba,
wydawala sig czlowiekowi mysla-
cemu nie do zaakceptowania.

Na przestrzeni stu lat, ktére uply-
nely od $mierci kardynata, ukazato
sie w naszym kraju zaledwie kilka
artykuléw poswigconych jego filozo-
fii. Tym wickszg rados sprawil
mitodnikom Newmana dr Jan Klos,
podejmuiac probe cafodciowe)j pre-
zentacji jego filozoficznych pogla-
déw. Nakreslit przy tym szerokie tlo
historyczno-ideowe, w  Kitdrym zro-
dzity sie émijate propozycje aulora
Lldei uniwersytetu”. Ukazanie histo-
rycznych uwarunkowati tworczosci
Newmana jest dla wspdlczesnego
czytelnika szczegdlnie cenne, dlate-
go Ze to whadnie w XVILi XVill w,,
w czasach Kartezjusza, Locke’a
i Hume'a, nalezy szuka¢ Zrodel
wspdltczesnego agnostycyzmu. Na-
wigzajac do tytuhu filmu Ingmara
Bergmana o narodzinach nazizmu,
mozna powiedzied, ze wprawne oko
moglo  dostrzec juz w pismach
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wymienionych  autoréw, niczym
w jaju weza”, pbiniejszy ostry
konflikt miedzy nauky a wiarg.

Newman, kidéry przezyl niemal
cale XIX stulecis, byl $wiadkiem
kulminacji tych racjonalistycznych
tendencji, ktére wytworzyly ezlowie-
ka rozszcrepionego. Czlowiek ,mo-
dernizmu” byl opgtany ideg absolut-
nego prymatu rozumu, ktéry miat
niepodzielnie panowaé nad sfers
emocjonalng, wolitywng, imagina-
tywna. Radykalne przeciwstawienie
racji rozumu racjom serca (Pascal)
utrudniate odkrywanie obrazu czlo-
wicka zintegrowanego, wewnetrznie
scalonego. Czlowiek uginajacy sie
pod jarzmem rozumu stawal sie
ziemig jalowq (T.S. Eliot). Rozum
Locke’a nie pozwalal czlowickowi
zaakceptowal Zadnej prawdy, kidrej
nie potrafit dostatecznie wzasadnic.
Jego religia stala sie zbiorem kilku
suchych tez, ktére w zaden sposéb
nie wyrazaly idei Boga Zywego.
Rozum Hume'a byl juz catkowicie
niezdolny do spostrzegania jakich-
kolwiek §ladéw  Transcendencji,
zardwno w §wiecie, jak 1 w Judzkim
winetrzu. Najwyzszg wartoScig stata
sic  wiemnos¢ nakazom (swoiscie
pojmowanego) rozumu, intelektualna
uczeiwost, kidra wistocie odgra-
dzala czlowieka od zycia, zamykajac
go w sterylnej przesirzeni rzekomej
racjontalnodci. (Ten stan miat chyba
na mysli Wittgenstein, gdy pisal
Madrosé jest szara - Zycie jest
wielebarwne.)

Newman podjal prébe wydobycia
cziowieka z okowdw jego wilasnego
rozumu. Przeciwstawial si¢ przy tym
wszetkiej jednostronnosej. Odrzuca-
jac ideg ,czystego rozumu”, nie miat
bynajmniej zamiaru rzucad  sig

w ciemnosci irracjonalnej wiary.
Jego episternologia jest w istocic
oZiotym Srodkiem™ miedzy skrajnos-
ciami: skrajnym  racjonalizimem
1 (konsekwentnie) naturalizmem
Z jednej strony a wszelkimi fideiz-
mami i irracjonalizmami z drugiej.
Walno podejrzewad, ze gdyby New-
man mbgl si¢ przyjrzed irracjonali-
styczmym (I pesymistycznym) ten-

dencjom  wspdlezesnej  kultury,
okre§lanym  niejasnym  mianem
postmodernizimu, vuznalby je za

skrajng reakcje na wspdlczesna sobie
wiare w nieograniczone moZliwosci
lndzkiego rozumu. Ot, wahadlo
w swoim nataralnym biegu odchy-
lite si¢ w przeciwnym kicrunku,
Taka swoista retorsja miata miejsce
juz za Zycia autora ,Apologii pro
vita sua”, przybierajgc posta popu-
larnege w kotach  protestanckich
{w ktorych Newman wyrdst?) fideiz-
mu, wedle ktdrego wiara religijna
nie zawiera Zadnego $cisle racjonal-
nego komponentu. Dosé nieoczeki-
wanie taka przesadna deprecjacja
rozumu, pomyslana jako wyraz
catkowitego  zawicrzenia Boguy,
otwiera dzi§ szerokie pole religij-
nosci typu a la carte, ktdra czerpie
swg Zywotnoét z idei przejmowa-
nych w sposdb nieskrgpowany
z bardze odmiennych tradycii religij-
nych, ktdrych ljczenie w jednym
»daniu” jest dla racjonalisty dowo-
dem catkowitej utraty zdrowego
rozsgdku i zapowiada rychly nie-
strawno$é.

Jednym z tytuldw do chwaly
autora ,Jdei uniwersytetu” jest wias-
nie wskazanie na antropelogiczoe
konsekwencje filozefii, wyekspono-
wanie odslonictego przezed obrazu
czlowieka integralnego, chrzescijafi-
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skiego humanisty, ktéry nie zaprze-
cza swojej racjonalnodci, nie odrzu-
ca ,daru rozuru”, ale dostrzega calg
wielowymiarowos¢ 1 bogactwo ludz-
kiego bytu. Czlowiek Newmana, tak
samo jak cziowiek racjonalisty,
szuka pewnos$ci i na niej chee
oprzed swoje dzialanie. Jednak New-
man dostrzegl, 7e wewngtrznej pew-
nodci (certitude), kidra moglaby si¢
stat moralna podstawg ludzkiej
aktywnodci w $wiecie, nie moZna
oprzet jedynie na argumentach
logicznych, o ktdrych moina powie-
dzie¢, 7ze ich cechg jest pewnod¢
(certainty). Jest to nicmoiliwe z tej
prostej przyczyny, ze zbidr zdafl
pewnych (w sensic logicznym) jest
miezmiernie maty w pordwnaniu ze
zbioremm zdan, ktérych przyjecie jest
konieczne, by mozna byio podejmo-
wal npawet podstawowe decyzje,
a c6z dopiero prowadzic Zycie
godne istoty ludzkiej, w ktérym jest
miggsce jesli juz nie na religie, to
choéby na estetyke czy etyke.
Jednym z najbardziej doniostych
odkryé Newmana, antycypujgcym
wspdiczesne tendencje w naukach
zajmujgcych sig ludzkim poznaniem
jest niewatpliwie wskazanie na cze$-
cdowo nie§wiadomy”  charakter
poznania. Juz nie tylko psychologia
nawigzujgca do Freuda, ale takze
przezywajgce swoj rozkwit interdys-
cyphname nauki kognitywne poka-
7uj3, 7€ procesy poznawcze wymy-
kajg si¢ spod komtroli ludzkiego
rozomu i woli. Czlowiek nie jest
podmiotem, ktéry poshluguje sic
rozumem jak porgcznym narzedziem
— tak jak przypuszczali filozofowie
epoki O$wiecenia. Totez i wiara
religijna czerpie swe ozywcze soki
nie tylko z racjonalnych argumen-

16w, ale w znacznie wiekszym stop-
niu z otchlani ludzkiej psychiki
i ludzkiej duszy. Newman wyrazit e
prawde o ludzkiej kendycji w roz-
réznieniu  poznania  formalnego
{eksplikatywnego) i mieformalnego
(implikatywnego). To  pierwsze
jedynie w pewnym stopniu wydoby-
wa 1 analizoje to, co osigga drugi
typ poznania. W rzeczywistosci
bardzo wiecle infurmacyi, determinu-
jacych nasze decyzje i okredlajacych
nasz stosunek do $wiata, nawet nie
jesteSmy w stanie powiedzied, jak
wiele, pozostaje niedostgpoych dla
analitycznego rozumu. Nasze pojecia
— jak powie Jan Kios — sg jak ryby,
ktére akurat udalo nam sie¢ zltowié.
Szalefistwem byloby jednak sadzié,
Ze ta garstka ryb w naszej sicci
slanowi ¢ istocie calego oceanu.
Zakladamy znacznie wigcej, niz
zdolamy do kofica pojaé i udowod-
ni¢, bo jesteSmy osobami, nie za$
czystym intelektem.

Autor zwraca uwage na analogie
miedzy Newmanowskim podzialern
na rozum mnplikatywny i eksplika-
tywny a interpretacjg rozrOZnienia
migdzy umystem i rozumem prezen-
towang przez Jana Pawla II w ,Fi-
des et ratio”. Umyst Zyje i niejako
oddycha swym wewnetrznym zy-
ciem. Totez odpowied? czlowieka na
odkryts prawdg nie polega jedynie
na uchwyceniu wniosku w faficuchu
rozumowati, w ktorym kazdy ko-
lejny krok jest logicznym nastgp-
stwem poprzedniego. OdpowiedZ na
prawde wyraza si¢ przede wszystkim
w przyjeciu postawy otwarcia calej
osoby. Takie ujecie racjonalnoci
zaklada doniosty role ludzkiej wol-
nodci, gdyz czlowiek nigdy nie jest
do korica zdeterminowany przez
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przediozone mu wnioski. A im dana
dziedzina pommania jest egzysten-
cjalnie istolniejsza, tym wicksza jest
wolnosé, bo tez wnioski sa mniej
wpewne”. Totez w horyzoncie wiary
cziowiek jest najbardziej wolny,
zdolny do peinej akceptacji lub
catkowitego odrzucenia przedmiotu
poznania, ktéry przed nim staje
i dornaga sig odpowiedzi.

Ten stan rzeczy wyjasnia, jak to
si¢ dzieje, ze prawdy i przekonania,
ktére dla kogof sy najpewniejszymni
z pewnych (Newman napisal o swo-
im glebokim doswiadezeniu nawrd-
cenia, Ze jego pewnost co do auten-
tycznodci tego przezycia byla wigk-
sza niz pewnoS¢ tego, Ze ma rgce
i nogi), dla kogos innege sa jedynie
martwy litera albo wreez miezrozu-
mialym betkotem, ktéry mozna
wyjasnié jedynie w kategoriach
zaburzenia psychicznege. Newrnan
pomaga zrozumieé, dlaczego czio-
wieka latwiej pokonad (za pomoca
argumientéw), niz przekonaé. Jest tak
dlatego, #e za granicg ludzkiego
ratio rozeigga sig rozlegly obszar
fides, nawet jesli owa fides nie
przyjmuje postaci explicite religij-
nej. .

Newmanowska filozofia z jej
krytyky skrajnego racjonalizmu byla
pomy$lana jako przeciwstawicnie sig
pewnym tendencjom dziewigtnasto-
wiecznej teclogii  anglikafskiej
(Newman okreslal je mianem libera-
fizmue, jednak ten termin ma v niego
znaczenie swoiste, rézne od obiego-
wego), w ktdrej odwolujaca si¢ do
prymatu rozumu mefodologia zagra-
zala calkowitym wyrugowaniem
duchowodci z refleksji teologicznej.
W tym wzgledzie wicle uwag New-
mana zashiguje na zainteresowanie

takzz 1 dzi§ — na co zwraca uwage
Kios. Lektura ksigzki dr. Kilosa
sklania jednak do konstatacji, Ze
tego, ¢o najbardziej uniwersalne
i ponadczasowe w newmanowskicj
filozefii, nalezy szukaé w jego an-
tropologii, w kidrej stawia na nowy
sposdb pytanie o to, kim jest czlo-
wick, 1 podejmuje prébe odpowiedzi
wolnej od wproszezen, redukcjo-
niziny, a nade wszystko wolnej od
intelektualnej  ciasnoty, wolnej
od fundamentalistycznych  lgkow
pro- cey antyreligijnych.

Autor pracy w przekonywajacy
sposdb przedstawia Newmana jako
jednego z tych myélicieli, ktérzy, jak
wezesniej Kierkegaard, docieraja do
nas e swym genialnie odkrywcezym
przestaniem ze znacznym opdZnie-
niem. Dopiero dystans kilku pokolef
i zachodzaca w tym czasie ewolucja
filozofii pozwala dostrzec ich dale-
kowzrocznodé i glebig. My jestesmy
wlasnie tymi norwidowskimi péZry-
mi waikam, ktérzy mogg $wiado-
mie zaczerpnad z oZywezego rodha
twdrczodei kard. Newmana i spoj-
rzed nie tylko na pickno jego obrazu
czlowieka, lecz takize spojrzed
z innej perspektywy na nasze wiasne
czlowieczerfistwo. Przemyslenia au-
tora ,ldei uniwersytetu™ zdajg sie
z czasemn zyskiwal na wartosci.

Jarnusz Salamon SF
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HISTORIA PO JEZUICKU

Kazimierz Puchowski
Edukacja historyczna
w jezuickich
kolegiach
Rzeczypospolitej
15651773

Wyd. Uniwersytetu Gdanskiego,
Gdansk 1999, ss. 327

Rozprawa Kazimierza  Pu-
chowskiego posSwigcona nauczaniu
historii w kolegiach jezuickich Rze-
czypospalitej od momentu przybycia
tego zakomu do Polski do jego ke-
saty w 1773 1. jest dobrym przykla-
dem polytkéw plynacych ze studic-
wania historii, a zwlaszcza koniecz-
noSci pisania o tychZze pozytkach.
Jak napisal w recenzji przywotanej
na skrzydelku ksiazki prof. Stani-
staw  Litak, Jest to praca bardzo
erudycyjra i oparta na Zrédtach
czeste nie znanych wezeSniejszym
historykom. Owa erudycyjnoié moze
ksigZzce nie przysporzyt wieln ¢zy-
telnikéw. Siggng do niej glownie
historycy wychowania. A szkoda,
gdyz ksigzka nie tyle komplikuje
widzenie przesziosci edukacyjnej
specjalistom (juz dawno odeszlismy
od czamo-biatego obrazu wychowa-
nia jezuickiego), ile przede wszyst-
kim uderza w stereolypy gleboko
zakorzenione w potoczoym mysle-
niu, majace swe Zddlo w literaturze
antyjeznickicj i w podpieszinych
osadach Hugona Kolataja.

Autor podzielit studium na pigé
czedci, z kiérych cztery omawiajg

nauczanie historii w porzadku chro-
nologicznym, za$§ ostatni — rolg
teatru jezuickiego w popularyzacji
historii nie tylko Swigtej i starozyt-
nej, ale rowniez tej rodzimej. Juz
we wstepie Puchowski przedstawia
Zrddla, na jakich s1§ op'm‘ Podstawe
materialowg ninigjszej rozprawy
stanowily zachowane teksty rekopis-
mienne i drukowane, cz¢sto po raz
pierwszy wprowadzane do obiegu
nawkowego. Przedmioiem analizy
i interpretacji byly zwlaszcza kolejne
ordynacje studiéw 1 komemtarze,
programy nauczania i zarzqdzemia
prowincjalow, memoriady, epistolo-
grafia, skrypty i liczne drukowane
reforyki,  lektury wykorzystywane
w nanczanm histori, katalogi [ in-
wentarze bibliotek oraz prywainych
ksiggozbioréw profesorow i uczniow,
programy teairu szkolnego, sprawo-
zdania z publicznych egzaminéw
uczniowskich, zeszyty wychowankéw,
czasopisma I pamietniki. Wykorzy-
stano takie kroniki poszczegblnych
kolegiow (s. 9). Nader obfita to
baza, rezuliat zamierzony przekony-
wajgco udokumentowany: W niniej-
szej ksigzce autor staral sig przed-
stawié nauczanie historii w placéw-
kach tego zakonu na tle wybranych
szkdt katolickich [ réinowierczych
dwezesnej Europy. Wskazanie po-
wiqzah z tymi oSrodiami umozliwifo
wyeksponowanie oryginalnych, ro-
dzimych dokonah w zakresie te
edukacji, a takze zaprezentowanie
jej poziomu w nowym Swietle i szer-
szym kontekscie (s. 14).

Mozemy wskazaé 1ylko nije-
ktdre elementy zmudnego procesu
laczenia Zrédet w spdjny obraz
Jjezuickiej edukacji historycimej, pod
kiérej) adresem {zwlaszcza dostalo
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sig shlynnej ,Ratio Studiorum”, por.
s. 277: Zalotenia Ratio Studiorum
z 1599 roku skierowaly jednak
szkofe na tory ezysto formalne) autor
kresli réwniez wiele uwag krytycz-
nych. Ogélna ocena szkolnictwa
XVIl-wiecznego w lepszym Swietle
stawia szkolnictwo  protestanckie:
W XVII wieku placéwki protestan-
ckie swymi rozwigzaniami organiza-
cyjurymi i roinorodnofciq tematyki
lekeyjnef znacznie wyprzedzily kole-
gia jezuickie i pozostate szkoly kato-
lickie w Rzeczypospolitej (s. 102).
Warto wszakie przywolaé fragment
nekrologu jednego z majwybitniej-
szych historykéw jezuickich z tegoz
XVII w., Wojciecha Wijuka Kojato-
wicza (1609-1677), kiéry zawiera
pochwale nie tylko okolicznosciows:
Ale przede wszystkim opracowal
historig swojego narodu, kiérq za-
wart w dwéch cze$ciach, a napisat
takg metodq, kidra przyczynila sie
do podniesienia szinki historycznej
na wyiszy poziom naukowy I dostar-
czaln miodzieiy studinjgcej wymowe
niemalq pomoc do ksztalcenia sig
w stylu, Pragngt bowiem, by mio-
dziez nie tylko znala dzieje swego
narodu, ale zeby tei nie byla nie-
okrzesana w dziedzinie literatury
{s. 86). Szkolnictwo w czasach
saskich w swietle Zrodet okazuje si¢
nader interesujyce: Najwieksze prze-
miany w szkotach jezuickich Rzeczy-
pospolitej dokonaty si¢ w czasach
saskich.  Humanistyczny — model
kszialcenia ewoluowal w  kierunku
encyklopedyczaym.  Wprowadzono
nowe przedmioty i unowoczeiniono
dotychczasowe. Znacznie poszerzono
role jezyka ojczystego. Silniej wyeks-
ponowano tez spoleczng  funkcje
szkoly, jej stosumek do narodu

I paistwa. Powstaly wrorcowe pla-
cowki zakonu — konwikty i kolegin
szlacheckie (s. 143).

Stosunkowo dobrze znamy wkiad
jezuitdw 1 eks-jezuitéw w dzielo
Komisji Edukacji Narodowej: Grze-
gorz Piramowicz, jej dhugoletni
sekretarz, Adam Naruszewicz, Fran-
ciszek Bohomolec to nazwiska
mmane nawet absolwentowi szkoly
§redniej. Mniej zZnama jest postac
Karcla Wyrwicza (1717-1793),
ktérego nawet niechetny jezuitom
Hugo Kollgtaj cenit, tak o nim pi-
szac: Nalezy jednak wspomniel
ks. Wyrwicza, ktory jakoztkolwiek
liczonym byé moie miedzy erudytow
prawnych przez gruntownq umiejel-
nosé nmauk politycznych, historyi
krajowej i powszechne/ (s. 184).
Tenze Wyrwicz z dumg podkreSlal
osiagnigcia  warszawskiego Colle-
givm Nobiliuvm: Z kidrychkolwick
ma stewe nouk dobrze oswiecona
Furopa, le w Itym zaszczepione
domu pracq profesoréw, niemal
wszystkich od killkunastu lat uczqg-
cych, utrzymujq sie. Bez chiuby po-
dobno, nie masz w calej Europie
w tym rodzaju domu, kiéry by i roz-
maitosclg, t pofytecznosciq tutejszy
przewyiszat (s. 194). Puchowski
dodaje, i7 analiza Zrédel potwierdza
wysoki poziom nauczania w jezui-
ckich kolegiach w czasach o$wisce-
nia, ktére wcale nie bylo wtdme
wobec wzorcéw  zachodnich., Wy-
starczy przywolaé opinig historio-
grafii francuskiej, ktorg Wyrwicz
ocenial nader krytycznie: Dziejopiso-
wie francuscy nigdy naganiemi nie
byli o zbymig pilno§é i dokladne
historii pisante oraz wwaine ych
rzeczy, ktore piszq § przywodzg,
roztrzqénienic. Dzi§ jeszcze szkod-
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liwszy naukom biorq zwyczaj, wiele
pisaé nie siarqjqc sig dobrze pisaé,
downym ksiggom nowy ksztalt dow-
cipnic dawai, gladkosciq  stylu
uwdzigczaé, prrypuszczajgc nawet
do sweich pism pomytki (s. 208).
Uwag  podobnych jest wiele
w ksigzce Puchowskiego, czasem sa
to epizody mimochedem wspom-
niane, a rzucajgce wiele $wiatla na
slosupki na przyklad pomiedzy
jezuitami 1 pijarami, ktérzy nie tylko
ze sobg rywalizowali. Of, chotby
taki przykiad wspdlnego przedsig-
wzigeia wydawniczego: We wsiepie
do ,Uwag pelitycznych na cziery
monarchie pierwsze”, z francuskiego
prrefozonych na jezyk polski prrez
uczniéw  pyarskich, a wydanych
w 1772 roku przez jezuitow w Lubli-
nie, mapisano, fe studiowanie ftej
publikacjt wskaze czytelnikowi ,Jak
ma ratowaé Wolno$é, jak ma bronié
Wiare” {s. 245).

Miarg  samodzielnodci  oceny
przesztosci Kosciota przez history-
kow jezuickich niech bedzie frag-
ment wydanego ostatnio w Biblio-
tece Narodowej przez Z. Liberg
dramatu  Adama  Naruszewicza
»Owido hrabia Blezu”, ktory Pu-
chowski przywohije w swojej roz-
prawie:

Céz2 to sq bowiem wast
[Chrzescijanie? Oto
Zgraja niepowiciggniona srogich
{najeinikow,
Zdziercow cudzef chudoby, praw
[Boskich i Iudzkich
Zuchwalych gwalcicieli, ktorzy pod
[pozorem,

Ze w poslubionej niebu pragng
[dotrwaé wierze,
A w rzeczy samef z piekiem
[zawarszy przymierze
Burzg pokdj na $wiecie, rwg nasze
[dostatki
A z nas [ dzieci naszych krwawe
[czyniq jatki (s. 272-273).

Warto siegngé do ksigzki Kazi-
mierza Puchowskiego réwniez po to,
by  zrobi¢ uZyleczng powtdrke
Z historii literatury polskiej. Poza
tym elegancka szata graficzna znanej
serii. Wydawnictwa Uniwersytetu
Gdairiskiego czyni lekturg nie tylko
pozyteczng, ale i nader przyjemna,
za$ celnie dobranych 46 ilustracji
ulatwia przypomnienie edytorskiego
dorobku Patres Societatis Tesu.

Stanistaw Obirek 5T
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Z zvcia Kosciola

Ponowna rejestracja jezuitow
w Rosji

Po wejscin w Zycie prawa wyznaniowego z 1997 r. dyskryminuja-
cego tzw. religie nietradycyjne, wieln wierzylo, ze Trybunai Konsty-
tucyjny Federacji Rosyjskiej uzna je za niezgodne z konstytucja
i normami prawa miedzynarodowego. Sedziowie, zasiadajacy w tym
trybunale, sa przeciez wybiinymi specjalistami, co dawalo nadzicjc,
Ze zauwaza razacqy sprzecznoSé migdzy tymi dwoma unormowaniami.
Owszem, w tym czasie Trybunal Konstytucyjny przyjal dwa postano-
wienia, ale odnosily si¢ one do dwu konkretnych kwestii i nie miaty
na celu interprefacji, ani tym bardziej kwestionowania prawa.

Pierwsze postanowienie z 23 listopada 1999 r. dotyczyvlo skargi
Zielonoswigtkowcow z Chakasji i Swiadkéw Jehowy z Jarostawia.
Zostali oni zarcjestrowani w 1992 r., mimo 7e nie speliali wymagan
27 art., czyli 15-letniego okresu istnienia na teremic obecne) Rosji.
Prokuratura ostrzegala te grupy wyznaniowe, Ze ich dzialalno$é reli-
gijna i spoleczna jest niclegalna.

Drugie postanowienie z 13 kwietnia 2000 1. dotyczylo skargi jezui-
16w, ktorym Ministerstiwo Sprawiedliwosci odméwilo przerejestrowa-
nia, powohijac si¢ na to, Ze Towarzystwo Jezusowe nie ma prawa
rozwija¢ swoich zakonnych struktur w Rosji, oraz na to, ze przetozo-
nym jezniidw jest obcokrajowiec.

Trybunat Konstytucyjny, stosujac kruczki formalnoprawne, ob-
szedt istniejace prawo i rozstrzygnat sprawe jezuitéw na ich korzysé.
Jednoczesnie uchylil sie od wyrazenia opinii, a tym bardziej zanego-
wania niesprawiedliwego prawa. Trzeba powiedzied, 7e to rozstrzyg-
nigcie zadowolilo oczywiScie zainteresowane strony, jak tez zabloko-
walo Ministerstwu Sprawiedliwodci dalsza mozliwos¢ utrudniania
przerejestrowari. Od tej chwili organa wymiaru sprawiedliwosci nie
mogly juz jawnic stosowac prawa z 1997 r.

Obawiajac sie wszakze, Ze jego orzeczenia zostana przyjele jako
Zbyt tolerancyjne, Trybunat orzekt, ze padstwo, w okreslonych okoli-
cznosciach, ma prawo nie dopusci¢ do rejestracji sekt i zakaza¢ im
dzialalno$ci misjonarskiej. Takie postawienie sprawy daje funkcjona-
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riuszom pafstwowym mozliwosé dowolnege fraktowania zwiazkéw
religijnych, a w konkretnych (rosyjskich) warunkach stwarza niebez-
pieczefistiwo naruszania praw i swobdd religijnych. To dyskrymina-
cyjne prawo jest jednym z elemeniéw konsekweninej polityki pafi-
stwa. Jak widad, tej polityce Trybunal Konstytucyjny nie zamierza sig
przeciwstawiac.

W sprawach, jakie wnicgli Zielonoswigtkowcy i jezuici do Trybu-
natu Konstytucyjnego, ich petnomocnikiem byla mec. Galina Krylowa
z Moskwy, reprezentujaca w sadach wiele innych organizacji religij-
nych.

12 wizesnia 2000 r. zakon jezuitéw - pelna nazwa: Niezaleiny
Region Rosyjski Towarzystwa Jezusowego — jednak przerejestrowano.
Historia tege wydarzenia nie byla prosta. Najpierw prébowano pod-
daé¢ Towarzystwo Jezusowe probie prokmustowege loza, jakim jest
prawo z 1997 r. ,,0 wolnosci sumienia i wolno$ci wyznania”. Nie bez
znaczenia w tej sprawie jest réwniez nieprzychylna postawa, jaka
czasami Zzywia do jezuitéw inne wyznania.

Zacznijmy jednak od poczatku. Nie baczac na fakt, Ze historia
pobytu jezuitéw w Rosji liczy juz ponad 200 lat i Ze zostali oni
zarejestrowani juz w 1992 r., Ministersiwo Sprawiedliwodci, na pod-
stawie prawa 7 1990 r. ,, O wolnosci wyznania w Rosyjskiej Federa-
cyjnej Socjalistycznej Republice Radzieckie]” odmdwilo przercjestro-
wania. Trzeba powiedzieé, ze zgodnie z dyskryminacyjnym prawem
z 1997 r., Ministerstwo Sprawiedliwosci mialo ku temu podstawy.
Jezuitom zarzuecono, Ze stara, kanoniczna struktura zakonu, uksztaho-
wana 500 lat terou, zmuszajgcea ludzi do Zycia w stylu wojskowo-
-koszarowym zadng miara nie odpowiada temu ,,nowoczesnemu pra-
wu” z 1997 1., ktére promuje wolnos§é oparta na réznorodnosci.

Wedlng prawa dziesieciu obywateli Rosji, mieszkadcéw jednej
miejscowosci, moZe zalozy¢ lokalng organizacje religijna. Natomiast
chcac zatozy¢ organizacje krajowa, potrzeba, zeby wérdd tych dziesie-
ciu mieszkaficéw danego ferenu byto przynajmniej trzech Rosjan.

Na czele zakonu stal wtedy. 0. Stanislaw Opiela. Na dodatek stowo
LTosyjski” przyshugiwalo jedynie organizacjom legalnie istniejacym na
ferenie Rosji wiecej niz 50 lat, a wiec powinno by¢ usuniete z nazwy
jednostki organizacyjnej zakonu. Jezuici na préZno przedstawiali
w Ministerstwie Sprawiedliwosci historyczae dokumenty w rodzaju
listéw rosyjskich caréw czy tez kodeksu praw imperium rosyjskiego.
Ministerstwo twardo obstawalo przy znowelizowanym prawie.

Mozliwoscl rejestracji zakonu staly si¢ bardzo nikle, a wlasciwie
zadne:
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— mozna bylo prébowac zarejestrowaé zakon jako przedstawiciel-
stwo ogélnoswiatowego Towarzystwa Jezusowego, ale wiedy pozba-
wiono by si¢ prawa dzialalnosci naleznego organizacjom religijnym
na mocy art. 13;

— moZna bylo zrezygnowad z kanoniczmej struktury, ale wiedy
jezuici w Rosji wylaczyliby sig z calosci Towarzystwa Jezusowego
i z Kosciota katolickiego;

— mozna tez bylo wyzbyé si¢ praw majatkowych, nabytych przez
rejestracje w 1992 r., jak tez osobowosci prawnej, ale réwnaloby sic
to poltozeniu kresu dzialalnosci Niezaleznego Rosyjskiego Regionu
Towarzystwa Jezusowego.

Nie pozostawalo wigc nic innego, jak wnie$¢ sprawe do Trybunatu
Konstymcyjnego, powolujac sie na sprzecznosé¢ prawa z 1997 r.
z konstytucja 1 prawem mi¢dzynarodowym. Tak teZ uczyniono latem
1999 r. Trybunat Konstytucyjny nie mdgh rozpatrzeé odwolania zlozo-
nego przez jeznitéw, bo wezesniejsza rejestracja  Swiadkdéw Jehowy
i Zielonodwigtkowcow przeszkadzata w zanegowaniu legaluodel prze-
piséw prawa jako catosci.

W ten sposéb Trybunat bardzo clegancko wykrecil si¢ z trudnego
poloZenia. Z jednej strony decyzja z 24 listopada 1999 1. uznal prawo
z 1997 1. za zZgodne z konstytucja, a z drugiej strony zakwestionowat
nickorzystne decyzje podjete na mocy tego prawa, a odnoszace sie do
juz uprzednio zarejestrowanych orgam7aq1 religijnych.

W grudniu 1999 r., powolujac sie na sprzecznosé, jaka zachodzi
mi¢dzy prawem z 1997 1. a konstytucja Federacji Rosyjskiej oraz
prawem miedzynarodowym, jezuici odwolali sie do Trybunalu Kon-
stytucyjnego. Sekretariat, jakby prawa zakonu nie zostaly naruszone,
powiadomit jezuitdw, ze ich skarga nie bedzie rozpatrywana. Nie
Zzgadzajac sie z takim traktowaniem, jezuici nalegali, by Trybunal
Konstytucyjny rozpatrzyl ich zaZalenie ma posiedzeniu plenarnym.
W efekcie 13 kwietnia 2000 r. oczekiwania zakonu zostaly spetnione,
mimo e, kolejny zreszta raz, Trybunal nie nazwal obowiazujgcego
w tym wzgledzie prawa niekonstytucyjnym. Bez wiagciwej podstawy
prawnej, sedziowie Trybunalu Konstytucyjnego przyznali wicc mie-
dzynarodowe]j organizacji religijnej, jaka jest Towarzystwo Jezusowe,
prawo zakladania placowek zakonnych kiernjgcych sie¢ wlasnym,
wewngirznym prawem, jak feZ prawo uZywania w nazwie stowa ,,ro-
syjski”.

Moglo sie wigc wydawaé, Ze po takiej decyzji Trybupatu jezuici
Zosiang wreszcie przerejestrowani. Jednak Ministerstwo Sprawiedli-
wosci, powolujae sic na fakl, ze przelozonym jezuitéw jest obywate]
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obcego pailistwa, nie majacy karty stalego pobytu, az dwa razy odmoé-
wito rozpatrzenia prosby zakonu w omawianej sprawie. Aby nie po-
glebia¢ konfliktu, o. Stanistawa Opiele zastapit o. Jerzy Karpiiiski,
obywatel polski, ale majacy karte stalego pobytu. Co prawda mozna
bylo nadal ma drodze sadowej dobijaé sig przerejestrowania
z 0. 8. Opiela jako przelozonym NiezaleZnego Regiomn T, ale
w tym czasie nastapily juz zmiany w obsadzie funkcji przetozenskich.
0. S. Opiela skupit si¢ na pracy w Kolegium $w. Tomasza, gdzie
pelni funkcje dziekana.

Przerejestrowanie jeznitéw naleZy wiec ocenié jako waZne osiag-
nigcie w walce o przestrzeganic demokratycznych norm prawnych
w Rosji, gdzie dalcko do prawdziwego réwnouprawnienia wszystkich
religii. Stalo si¢ to mozliwe dzieki wytrwale) obronie przez zakon
prawa do kierowania si¢ wlasnym prawem zakonnyn i kanonicznym,
Jak 1ez dzigki profesjonalizmowi mec. Galiny Krylowej.

Mozna mie¢ nadzieje, Ze casus jezuildw przyniesie réwniez pozy-
iek innym wyznaniom. Hierarchiczna i kanoniczna strukiura, obywa-
telstwo ghéwnego pﬂek)zoncgo wewnetrzne zasady Zycia religijnej
organizacji sa przeciez zbyt cenne, by jo naraza¢ na szwank w celu
uzyskania rejesiracji czy przerejestrowania.

Redakcja

ChrzeScijanstwo w Rumunii

Po rewoluciji w 1989 r. chrzedcijafistwe w Rumunii zaczelo wycho-
dzi¢ z podziemia i odradzaé si¢ tak, ze w chwili obeenej znaczna
wiekszos¢ obywateli rumursiskich przyznaje sie do wiary w Chrystusa.
Na ponad 22 min obywateli Rumunii okoto 80% przyznaje sig¢ do
wiary prawoslawnej, kiora jest scisle zwiazana z tradycjy i kultura
Rumunii. Na czele Rumufiskiego Kosciota Prawostawnego stoi pa-
triarcha Teoktyst {Aripasu), ktéry zostal wybrany na ten urzad
9 listopada 1986 r. Koscidl prawostawny w Rumunii jest Kogciolem
autokefalicznym, tzn. nic podlega Zzadnej zwierzchniej wiadzy znajdu-
jacej si¢ poza teryvtorinm Rumunii. Co wigeej, po Rosji jest to naj-
wiekszy co do liczby wierzacych patriarchat prawostawny. Jest on tez
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najbardziej otwarty ckumenicznie spostéd wszystkich patriarchatéw
prawostawnych. Patriarchat rumuiiski bowiem jak dotad jedyny zapro-
sit papieza Jana Pawla [l do odbycia pielgrzymki na swoim teryto-
rism, Jest to réwniez jedyny patriarchat, kidry prowadzi oficjalny
dialog z Kodciolem greckokatolickim w Rumunii, ktéry obchodzil
w tym roku 300-lecie swojego istnienia. W ostatnim dziesigcioleciu
Koscidl greckokatlolicki zaczal odradza¢ sig, a po wyjécin z podzie-
mia ma on zamiar odzyskaé dobra kodcielne, kidre w czasach
kommunistycznych zostaly przekazane Kosciolowi prawoslawnemu.
W zwiazku z tym Kosciét greckokatolicki i Koscigt prawostawny
powolaly specjalna komisje zajmujgca si¢ dobrami koscielnymi, kiére
niegdys nalezaly do KoSciota greckokatolickiego, a obecnie nalezs do
Kosciola prawostawnego. W wyniku podjetych rozméw KosceiGt pra-
wostawny przekazal niekidre cerkwie Kosciolowi greckokatolickicmu,
Koscidl greckokatolicki ma obecnie swoja hicrarchie, na czele kidrej
stoi metropolita Alba Iulia (rezydujacy w Blaj) Lucian Muregan.
Jednakze nadal Koscidt ten boryka sig 7z wieloma problemami, ktdre
powstaly w wyniku jego delegalizacji w 1948 1. i przejscia duchow-
nych i wiernych greckokatolickich do podzicmia. Pierwszym prob-
lemem jest niewystarczajaca liczba $wiatyi. Niektdre zostaly przeka-
zane Keosciotowi greckokatolickiemu przez Koscidl prawostawny,
o niekidre toczg sig nadal procesy sadowe, inne wreszcie sg budo-
wane przez samych wicrnych. Bywa jednak i tak, 7e naboZeiistwa
odprawia sic w wynajgtych salach, a takze w micszkaniach prywat-
nych. Innym problemem Kosciola greckokatolickiego jest brak du-
chownych. Kaptlani, ktérzy pracowali w Kosciele podziemnym, sa
juz czgstokroé w podesziym wiekn. Sg wéréd nich réwniez tacy,
kiGrzy nie odprawiajy nabozedistw publicznic (up. w cerkwi), 2 jedy-
nie w domach, Réwnie? w zwiazku z tym zauwaza sic dosy¢ duzy
plrralizm Liturgiczny w Kosciele greckokatolickim. Na przyklad
w (ni powszednie czesto sprawuje si¢ Eucharystic na chicbie przas-
nym (jak w Koscicle rzymskokatolickim). W Kosciele podziemnym
bowiem liturgia ulegla znacznemu uproszczeniu (np. brak $piewu
i kadzidta). Oprécz uproszezed w samej liturgii Kosciot greckeokato-
licki celowo postugnje sie innymi slowami w liturgii niz Koscict
prawostawny. I tak o ile w Kosciele prawostaswnym w liturgii uzywa
sie raczej stéw pochoedzenia stowiariskicgo, o tyle w Koéciele grecko-
katolickim uzywa si¢ stéw pochodzenia romafiskiego. Dlatego np.
w liturgii prawoslawnej Duch Swiety to Sfintul Duh, a w liturgii
greckokatolickiej Sfintul Spirit.

Natomiast Koscicl rzymskokatolicki w Rumunii utozsamiany jest
pizede wszystkim Z narcdem wegierskim, poniewaZ? w Transylwanii
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Znaczna wickszos¢ katolikdw obrzadke lacifiskiege to  Wegrzy.
Z kolei w pozostalych regionach Rumunii czlonkami Kosciola rzym-
skokatolickiego sa Rumumni. JednakZe ze wzgledu na panujacy
w Rumunii stereotyp, Zze Rwnun jest prawostawny, a Wegier Katolik,
nawet ci Rumuni sa utoZzsamiani z narodem wegierskim. W Transyl-
wanii nabozefistwa w Kosciele rzymskokatolickim sa odprawiane
w jezyku wegierskim, natomiast poza Transylwania w jezyku remud-
skim, przy czym podczas liturgii wzywa sie lam terminologii bardziej
slowiafiskicj niZz romaiiskie}, tak jak w Kosciele prawoslawnym. Na
terviorium Rumnaii zamieszkuja rdwniez Niemcy wyznania rzymsko-
katolickiego {iaja oni swojego biskupa), jak réwniez wspdinoty
Niemcdéw wyznania ewangelicko-augsburskiego oraz Wegrzy wyzna-
nia ewangelicko-reformowanego. Ponadto w pélnocno-wschodniej
Rumunii zamieszkuje mniejszos¢ polska wyznania rzymskokatolickie-
go, dla ktdrej nabozefistwa s odprawiane po polsku, a takze mniej-
szo$¢ ukrairiska, ktéra utozsamia si¢ w wickszosci z Kosciolem gre-
ckokatolickim. Oprocz tych grup zamieszkuje tam ludnos¢ bulgarska,
serbska, stowacka, Cyganie 1 inni. Ta réZnorodnos¢ kulturowa 1 wy-
Znaniowa staje sie z pewnoscia wyzwaniem dla wszystkich chrzeéci-
jan. Z drugiej strony specyfika rumuriskiego prawostawia sprzyja
dialogowi ekumenicznemu, poniewaz Rumuiiski Kosciét Prawoslawny
dzieki swoim historyeznym uwarunkowaniom rézni si¢ od prawosla-
wia greckiego reprezenlowanego przez pairiarchaty Konstantynopola,
Aleksandrii, Antiochii, Jerozolimy oraz arcybiskupstwa Cypru i Aten,
cho¢ sposéb sprawowania liturgii przez Rumunéw z pewnoscia jest
blizszy Grekom niz prawostawnym Slowianom. Rumusiskie prawosta-
wie w ciagu wiekdw bronilo si¢ bowiem pized procesem stowianiza-
cji (slawonizacji) fak jezyka rumwiskiego jak i obrzadku bizantyj-
sko-rumunskiego. Diatego tez rumudskie prawoslawie moZna by
nazwal lacifiskim prawostawiem, bo nawigzuje ono do spuicizny
imperium rzymskiego. 1 tak np. styl budowania $wiglyii prawoslaw-
nych nawigzuje do stylu bazylikowego, 2 rumwiskie stowo , Bisericd”
oZnacza zardwno cerkiew jak i koscidh

Po ubieglorocznej wizycic papieza Jana Pawla IT w Rumunii pa-
triarcha Teoktyst ustyszal wiele krytycznych uwag ze strony innych
Kodcioldw prawostawitych. Jednakze dzieki swojej niezaleznosci, nie
bedac ani Grekiem, ani Slowianinem, Wiclce Blogostawiony Teoktyst
jako jedyny prawoslawny ,lacifiski patriarcha” mégl sobie pozwolié
na zaproszenic do odwiedzenia Rumunii , stowiatiskiego papieza™...

Marek Blaza ST
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