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Dwér Artusa, Rynek Staromiejski 6, 87-100 Torui z dopiskiem
na kopercie Konkurs Poetycki.
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Pickno zbawi Swiat

Po opublikowaniu ,Listu do artystow” chcialoby sie powie-
dzieC: inaczej by¢ nie moglo, tak si¢ musialo staé. Jesli bowiem
w encyklikach ,Laborem exercens” i ,Sollicitudo rei socialis”
papiez zajat si¢ dobrem, jakim jest ludzka praca, w encyklice
»Fides et ratio” — dobrem, jakim jest nauka, filozofia i teologia,
to nie dziwi, Ze i na sztuke, czyli takie dobro, jakim jest piekno,
tez przyszia kolej.

Jan Pawel 11 pisze: Nikt bardziej niz prawdziwy artysta nie
jest skionny uznaé wlasnej ograniczonosci i potwierdzi¢ shusz-
nosci stow Swietego Pawla, wedlug kiorego ,,Bog (...) nie mie-
szka w Swigtyniach zbudowanych rekq ludzkq (...) nie powin-
nismy sqdzié, ze Béstwo Jest podobne do ziota albo do srebra,
albo do kamienia, wytworu rgk [ mysli czlowieka (por.
Dz 17,24.29).

Wychodzac od tych stéw, trzeba by powiedzieé ze prawdzi-
wy artysta to ten, kto w imig¢ zaréwno SWO_}B_] egzysiencjalne]
niemezliwosci, _]ak i pozostatych ludzi, nie tylko nie dopuszcza
do powstawania wszelkich obrazéw Boga — malarskich, jak tez
stownych 1 muzycznych, czyli doméw Bozych, ale te juz Stwo-
rzone, zastane, burzy.

W skrajnym przypadku takie wiasnie rozumienie wypowiedzi
§w., Pawla prowadzilo i prowadzi do ,walk obrazoburczych”
Echo owego zgorszenia widzialng strong pigkna mozna jeszcze
dzisiaj ustysze¢. Czy jednak jedynie takie rozumienie tych stow
jest uprawomocnione? Sobdr w Nicei w 787 r. uznat jednak
dopuszczalnos$c¢ (...) wizerunkow i ich kultu, przez co stat sie
wydarzeniem historycznym nie tylko dla wiary, ale takie dia
samej kultury. Dzigki temu dzisiaj, gdy czesé spoleczenstwa
wydaje sie zobojginiala na wiare, sztuka religijna nie przestaje
sie rozwijac. Mozna zatem powiedzied, ze od Boga najtrudniej
oderwac sztuke. Mozna tez zasadnie twierdzié, ze wiasnie tam,
gdzie, jak si¢ czasami sadzi, nie ma miejsca ani dla Boga, ani
tym bardziej na wiarg pojmowang jako odpowiedZ na Boze
wezwanie do mitosci, wlasnie tam zarowno Bég, jak i wiara
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zyja. Jak daleky przeszliSmy droge! Papiez kieruje swéj list do
poetdw, pisarzy, malarzy, rzezbiarzy, architektéw, muzykow,
aktoréw. Przeciez niedawno jeszcze tych ostatnich, aktoréw-
-kuglarzy, nie chowano w poSwigconej ziemi. O nich wszyst-
kich Ojciec Swiety mowi, Zze sa artystami, gdyz dostrzegli
w sobie ,,Boza iskre” powolania.

Pickno jest kuczem tajemnicy i wezwaniem transcendencji.,
Zachegca czlowieka, aby poznal smak Zycia i umiaf marzyé
o przysztosci. Dlatego piekno rzeczy stworzonych nie moze
przynie$¢ mu zaspokojenia i budzi owq wtajong tesknote za
Bogiem, ktorg swiety Augustyn, rozmifowany w pieknie, umiat
wyrazi¢ w niezrownanych stowach: ,,Pofno Cie umitowatem,
Piginosci tak dawna a tak nowa, pdino Cie umitowatem”.
Warto wstuchad si¢ w te gorzkie stowa, zwlaszcza teraz, dzisiaj,
gdy przebudowujemy nasz dom i zastanawiamy si¢ nad rola
kultury w nim. W dokumencie powolujqcym Papieskg Radg ds.
Kultury ijec Swu;ty napisat: ...wiara, ktdra nie staje sug
kulturg, jest wiarq nie w pelni przythq, nie w catosci przemys-
lang, nie przeiytq wiernie. Zas w ,Liscie do artystéw” Jan
Pawel 11 pisze, ze pickno wzbudza zachwyt, ten za$ staje sig¢
Zrédlem owego entuzjazmu ,,do pracy”, o ktérym méwi Norwid.
Bzicki temu entuzjazmowi ludzko$é po kazdym upadku bedzie
mogta wcigz diwigaé si¢ 1 zmartwychwstawaé, W tym wiasnie
Sensie powiedziano z proroczg intuicjq, Ze ,piekno zbawi
Swiat”,

Motywem przewodnim tegorocznej pielgrzymki jest slowo-
-obraz: ,,Bog jest miloscig™. ,,List do artystéw” jest wprowadze-
niem w tajemnice tego, co si¢ wydarzy w czerwcowe dni za-
é6wno w Kosciele, ktdry jest w Polsce, jak tez w samej Polsce.
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Wprowadzi¢ KoSciol
w trzecie tysiaclecie...

Listy Komisji Episkopatu ds. Wizyty Jana Pawla 11
w Polsce

W 1997 r. w Gorzowie Wielkopolskim Jan Pawet II wypo-
wiedzial pamietne stowa: ...podczas konklawe, po wyborze,
Kardynat Prymas, Kardynal Tysigclecia powiedziat do mnie:
»Masz teraz wprowadzi¢ Kosciol w trzecie tysigclecie”. (...)
Ale, moi drodzy, lat mi przybywa. Wiec macie blagaé na klecz-
kach Pana Boga, azebym temu zadaniu sprostal. W tym mo-
mencie rozlegt sig przed kosciolem Bract Polskich Meczenni-
kow okrzyk: Pomozemy, co Ojciec Sw:@ty skomentowat: Ten
okrzyk jest mi znany, ale moZe tym razem bedzie lepiej.

Jednym z elementédw wspdélnego wysitku, aby tym razem byio
lepiej, byly comiesigezne listy, jakie Komisja Episkopatu
ds. Wizyty Apostolskiej Jana Pawia I wystosowywala do wier-
nych, poczawszy od listopada ubiegtego roku’. Ich celem bylo
dostarczenie materialu inspirujacego do refleksji przed czerwco-
wy, wizyta Ojca Swigtego w Polsce, a zarazem przed obchodami
Jubileuszu Roku 2000. W listach tych znajdujemy réznorodng
problematyke: od proby chrystologiczno-eklezjologicznego
poglebienia wiary oraz odpowiedzi na pytanie o sens odkupie-
nia, przez spoleczno-kulturowy wymiar Jubileuszu Odkupienia,
az po zaproszenie do osobistego, opartego na uformowanym
sumieniu, przezycia tego szczegdlnego dla Kosciola czasu.

'Listy te s3 dostgpne m.in. w Internecie: www.kal pl/piclgrzymka99/dokumen-
ty.html.


http://www.kai.pl/pielgrzymka99/dokumen-
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Wigilia Jubileuszu Odkupienia — czas na refleksje

Czerwcowa wizyta Jana Pawla Il w Polsce zbiega si¢ z ostat-
nim okresem przygotowail do Jubileuszu Roku 2000. Ojciec
Swigty, przybywajac do nas w wigilie Trzeciego Tysiaclecia,
wprowadza Kosci6t w Poisce w Jubileusz Odkupienia.

Perspektywa przelomu tysigcleci towarzyszyla Janowi Pawlo-
wi I od poczatku jego pontyfikatu. 20 lat temu, w swojej
pierwszej encyklice Ojciec Swigty napisal: ...czas, w ktdérym
Bog w swoich tajemniczych zamiarach powzerzyl {...) postuge
powszechng zwiqzang ze Stolicq $w. Piotra w Rzymie, ogromnie
sie juz przyblizyt do roku dwuiysiecznego. Trudno jeszcze w tej
chwili powiedzied, co bedzie oznaczat 6w rok na zegarze dzie-
jow ludzkosci (...). Dla KoSciota, dla Ludu Bozego, ktéry —
chociaz nieréwnomiernie — rozprzestrzenit si¢ juz jednak na
calg ziemie az po jej krakce, bedzie to rok wielkiego Jubileuszu
(,,Redemptor hominis”, nr 1). Na istote obchodéw tego Jubileu-
szu wskazuje juz sam tytul cytowanej encykliki: jest nig tajem-
nica Jezusz Chrystusa Odkupiciela czlowieka. A skoro tak, to
trescia Jubileuszu Roku 2000 jest rowniez tajemnica czlowieka,
ktérego nie mozna — jak méwit papiez w 1979 r. na placu Zwy-
cigstwa — do korica zrozumieé bez Chrystusa. A raczej: cziowiek
nie moze siebie sam do korica zrozumie¢ bez Chrystusa.

Dobra Nowina o zbawieniu w Chrystusie — czytamy w pierw-
szym z serii wspomnianych listow — stawia przed kazdym czlo-
wiekiem, nie tylko chrzeScijaninem, pytanie, na kiére warto
uczciwie odpowiedzieé: Kim byt i kim jest Ten, ktorego prawie
dwa mzlmrdy istot rozummnych, zamteszkujcgcych planete Ziemie,
uwaza za Odkupiciela catego Wszechswiata?* Stowa ,odkupie-
nie”, ,,Odkupiciel” mogg by¢ — i de facto niejednokrotnie sg —
opacznie rozumiane. Najczgstsze skrzywienie sensu Smierci
i zmartwychwstania Chrystusa polega na takim ich przedstawie-
niv, jak gdyby chodzilo tutaj o udobruchanie zagniewanego
i srogiego Boga Ojca, ktéry domaga si¢ krwawej zaplaty za

?List Komisji Episkopatn ds. Wizyly Apostolskiej Ojca Swigtego Jana Pawla 11
w Polsce w 1999 r., Tajemnica Zbawienia (Jubileusz Roku Odkupienia), listopad 1998,
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wyrzadzone mu zniewagi, by dopiero potem okazaé swa laske.
Tymczasem Nowy Testament wielokrotnie pokazuje, ze Bog
nigdy nie przestal nas kochac, tyle ze w sytuacji grzechu czlo-
wieka mitosé Boza objawia si¢ jako mitosierdzie (por. ,Dives
in misericordia™): Byli§my potomsiwem z natury zastugujqcym
na gniew (...) a Bog, bedqgc bogaty w milosierdzie, przez wielkq
swq mitos¢, jakqg nas umitowal (...) przywrdcit nas do Zycia
(Ef 2,3-5).

Kluczem do zrozumienia odkupienia jest wiec prawda, ktora
stala si¢ haslem czerwcowej wizyty Ojca Swigtego w Polsce:
Bég jest Mitoscig (1 1 4,8). W sytuacji ludzkiego grzechu mi-
to$¢ Boza nie polega na tym, ze BoOg po prostu nie zwaza na
grzech. Rzeczywistos¢ grzechu nie jest bowiem jakims ze-
wngtriznym przekroczeniem narzouconego czlowiekowi prawa,
ale czyms, co niszezy cziowieka jako osobe. Kochajacy Bog nie
udaje, ze nie widzi grzechu, ale w wydarzeniu krzyza i zstapie-
nia do piekiet bierze na siebie jego skutki, aby osoba ludzka
mogta doj§¢ do petni SWego powolania. Bog wybawia cztowie-
ka przez konkretne wejScie w ludzki dramat niemocy i winy.
To nieodwolalne — objawione w krzyzu i zmartwychwstamu -
trwanie mitesci Boga pomimo je} odrzucenia (grzechu) Jjest tym,
co nazywamy odkupieniem: Bog okazufe nam swojq milosc (...)
przez to, ze Chrystus umart za nas, gdy§my byli jeszcze grzesz-
nikami (Rz 5,8). Chrystus wyznaie na krzyzu mitos¢ do czlo-
wieka, a réwnoczesnie objawia i daje czlowiekowi zycw wiecz-
ne, albow1em zmartwychwstaje. Wiasnie to przezwyciezenie zla
_ stwierdza Jan Pawet II — nazywa sie Odkupieniem (,,Tertio
millennio adveniente”, nr 7).

Dzielo Odkupienia nie zostalo ograniczone przez Boga do
jakiejs waskiej grupy wybranych, zle odnosi sig do kazdego
czlowieka: Bég bowiem pragnie — stwierdza Pawel Apostol —
by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy
(1 Tm 2,4). Do tej prawdy nawigzuje II Sobdr Watykafiski:
Kodcict (...) wierzy, Ze Chrystus, ktory za wszystkich umart
i zmartwychwstat, moze cztowiekowi przez Ducha swego udzie-
fié Swiatta i sit, aby zdolny byl odpowiedzie¢ najwyiszemu
swemu powolaniu (,Gaudium et spes”, nr 10). Sobér wczy
ponadto, ze do Ludu Bozego powofani sq wszyscy ludzie
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i w réiny sposob do niego nalezq lub sq przyporzqdkowani,
zaréwno wierni katolicy, jak inni wierzqcy w Chrystusa, jak
wreszcie wszyscy w ogdle ludzie, z taski Bozej powolani do
zbawienia (,Lumen gentium”, nr 13). Te oficjalne wypowiedzi
Kodciola — przytoczone w listopadowym liScie biskupdw —
wyrazajy wiarg i nadzieje, ze Bdg moze udzielié swojej laski
odkupienia kazdemu cziow:ekow: rawet jesli ten nie na[ezy
jurydycznie do Kosciota®. Trzeba tu oczywiicie dodaé, ze
kazda laska zbawienia jest faska Chrystusows i jako taka wiqie
w gleboki i tajemniczy sposéb z Kodciolem, ktorego glowa jest
wlasnie Chrystus.

Tajemnica Jezusa Chrystusa — doSwiadczanego i gloszonego
od dwoch tysiecy lat przez Kosciét — domaga sie wcigz, by ja
na nowo odkrywac i wyrazaé. Pod Cezarea Filipowa Jezus
zadat swoim uczniom podwdine pytanie: Za kogo uwazajg mnie
ludzie? (...) A wy za kogo mnie uwazacie? (Mk 8,27.29). To
pytanie staje przed kazdym pokoleniem wierzacych, réwniez
przed pokoleniem wchodzacym w trzecie tysiaclecie. Wykorzy-
Stajmy zatem — wzywaja biskupi — podarowany nam przez Boga
czas Jubileuszu oraz obecno$¢ i nauczanie Jana Pawla I, aby
oz'ym‘;ic’ i poglebié nasze rozumienie osoby [ misji Jezusa Chrys-
tusa’.

A wy za kogo mnie uwazacie?

Vittorio Messori zadal Janowi Pawlowi Il nastepujace pyta-
nie: Dlaczego Jezus nie mégiby byé tylko qurcem Jjak Sokra-
tes? Albo prorokiem jak Mahomet? Albo teZ oSwieconym jak
Budda? Jak podtrzymac niestychang prawde, ze ten Zyd skaza-
ny na Smieré w dalekiej, ghuchej rzymsktej prowincji jest Synem
Bozym, tej samej natury, co Ojciec? Pytanie to jest bardzo

*Tamze.

*List Komisji Episkopatu ds. Wizyty Apostolskiej Ojca Swigtego Jana Pawla 1I
w Polsce w 1999 1., Ku poglebionemu rozumieniu tajemnicy Jezusa Chrystusa, gru-
dzieni 1998.

iJan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 50.
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aktualne, gdyz wielu ludzi odnosi si¢ wielkim szacunkiem
i podziwem do postaci Jezusa, ale nie umie uzna¢ w Nim praw-
dziwego Boga, Zbawiciela §wiata, Co wigcej, wiara Kosciota
w Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego nie przestaje by¢ zgor-
szeniem i szalefistwem.

Ojciec Swigty podkresla, ze przy wszystkich punktach zbiez-
nych Chrystus nie jest podobny ani do Mahometa, ani do So-
kratesa, ani do Buddy. Jezus jest bezwzglednie oryginalny, jest
jedyny i niepowtarzalny. Caly Swiat czlowieczy, cale dzieje
ludzkos;m jedynie w Nim znajdujg swoj petny wyraz przed
Bogiem®. Dlatego nalezy odrzucié koncepcje ktore wychodza
z zalozenia, Ze prawda objawia si¢ w réwnej mierze w réznych
doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych (por LFides et
ratio”, nr 5). Z drugiej strony nie mozna zapominac, ze kazda
wyrazona przez czlowieka prawda jest zawsze tylko etapem
drogi ku owej pelnej prawdzie, kidra zostanie ukazana w ostate-
cznym objawieniu Bozym (,,Fides et ratio”, nr 2). To napiecie
pomigdzy absolutnym .i czastkowym charakterem prawdy wy-
nika z faktu — na co zwracaja uwage biskupi w swoim liscie —
ze prawda, cho¢ wyrazalna w ludzkich stowach, ostatecznie nie
polega na poprawnosci twierdzen, ale jest prawda osobowa: Ja
jestem drogq i prawdyg, i Zyciem (J 14,6) — powiedziat Jezus.

Zadnej osoby nie mozna sprowadzié do sumy twierdzefi na
jej temat. Tym bardziej tajemnicy drugiej Osoby Trojcy Swig-
tej, ktora sfala sie¢ cialem, nie mozna ujal raz na zawsze
w sformulowaniach dogmatycznych. Dlatego od dwoch tysiecy
lat trwa modlitwa 1 refleksja pokolefi chrzescijan, ktérzy ukazy-
wali r0zne aspekty tajemnicy Chrystusa. W grudniowym liscie
biskupi wskazujg na trzy perspektywy chrystologiczne, z kto-
rych plerwsza to perspektywa kosmiczna. W ,,Tertio millennio
adveniente” czytamy: Fakt, ze Stowo przedwieczne przyjelo
w petni czasu kondycje stworzenia, nadaje wydarzeniu betlejem-
skiemu sprzed dwoch tysiecy lat szczegblne znaczenie kosmicz-
ne. Dzieki Stowu §wiat stworzen jawi sie jako kosmos, to znaczy
jako wszechswiat uporzgdkowany. I to Stowo, wcielajgc sie,

‘Por. tamze, s. 50-52.
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odnawia kosmiczny tad stworzenia (nr 3). A zatem poznawanie
Swiata stworzonego z jego ewolucyjng tizyczno-biologiczng
natura nie pozostaje bez zwiazku z tajemnica Ciata Chrystuso-
wego.

Inna perspektywe podejmowania refleksji o Jezusie mozna
nazwac antropologiczna. Wychodzi ona bowiem od czlowicka,
a $cifle od powiazania tajemnicy osoby ludzkiej z tajemnica
Jezusa z Nazaretu. Spotykajgc Chrystusa, kazdy czlowiek od-
krywa tajemnice wilasnego zycia. Nie ma zatem — podkreslaja
biskupi — Zadnej opozycji ani rywalizacji pomiedzy tym, co
Boskie, i tym, co ludzkie. Wreez przeciwnie, im bardziej oiwie-
ramy Sie na Boga, tym bardztej rozumiemy samych siebie oraz
mnych ludzi, i na odwrdt’. Mozna powiedzied, Ze autentyczna
wiara w Jezusa Chrystusa jest szczytem humanizmu.

Trzecia perspektywa méwienia o wcieleniu jest perspektywa
historyczna, Kazdy czlowiek zyje przeciez w konkretnej sytna-
cji spoleczno-historycznej. Bog powoluje nas nie osobno, ale
razem, to znaczy we wspdlnocie i przez wspdlnote. Zbawcze]
misji Jezusa nie mozna wigc ogranicza¢ do indywidunalnych
loséw cztowieka, ale trzeba ja odnosi¢ do wspdlnoty pokolexi.
Skoro jednak dzieje ludzi niestety sa wcigz naznaczone liczny-
mi konfliktami i niedopuszczalnymi nierdwnosciami spoleczny-
mi, to przepowiadanie Dobrej Nowiny o Jezusie musi si¢ faczyé
z zaangazowaniem na rzecz sprawiedliwosci i pokoju. To zaan-
gazowanie jest kluczowym aspektem przygotowai i obchodéw
jubileuszu (por. ,, Tertio millennio adveniente”, nr 51).

Jezus — tak, Kosciét — tak

Poglebione, odpowiadajace wymogom naszego czasu rozu-
mienie tajemnicy Jezusa Chrystusa nie jest mozliwe w inny
sposob, jak tylko w Duchu Swietym. To, co dokonato sie za
Jego sprawg, moze tez tylko za Jego sprawq wylonié sie z pa-
mieci Kosciota (,Dominum et vivificantem”, nr 51). Szczegdlng
szansa, by ponownie zaczerpnaé z pamieci Kosciola powszech-

"Ku poglebionemu rozumieniu tajemnicy Jezusa Chrystusa, dz. cyt.
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nego, jest czas Jubileuszu Roku 2000 i wizyta biskupa Rzymu
w Polsce.

W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na modny dzis slo-
gan: Jezus — tuk, Kosciét — nie. W stycznigwym Liscie KOmlS_]l
Episkopatu ds. Wizyty Apostolskie] Ojca Swietego czytamy, ze
slogan ten jest w swej istocie niezgodg na konkret i realizm
Weielenia, i jako taki jest sam w sobie sprzeczny. Niezgoda na
Koscist jest bowiem niezgodq na to, Ze wszechmogqcey i trans-
cendentny Bog chce nas zbawié nie inaczej jak poprzez wejscie
w ludzkg rzeczywistos¢, w ktérej — obok dobra i pickna — nie
brak przeciez zia, stabosci i glupoty®. Je§li zatem gorszymy sie
konkretnoscia Ewangelu jeSli pytamy, dlaczego Koscidl? to
najpierw zapytajmy, dlaczego Jezus z Nazaretu? dlaczego wias-
nie On, narodzony 2000 lat temu w Betlejem? Zobaczymy
wiwezas, ze Bog, ktory stat sig jednym z nas, by nas przekonac
o swoje] szalonej mitosci, musiat cos wybrac a wybral to, co
chciat. Konkretne wspolnoty diecezjalne sa konsekwencjg histo-
rii zbawienia, ktdra nie bylaby nasza, ludzka historig, gdyby nie
byla konkretna az do bélu Krzyza. Ta konkretnos¢ jest trudna
od samego poczatku: zdrajea Judasz, tchorzostwo Piotra, wy-
padki kazirodztwa we wspélnotach chrzescijan w Korynme
papieze gorszgcy swoim postepowaniem, wojny religijne. Bog
jednak chee tego Kosciota; obiccat przeciez, ze bramy piekielne
go nie przemogq (Mt 16 18) a zatem odnawia go, wzywa do
pokuty 1 nawrdcenia.

Dlatego u progu trzeciego tysiaclecia chrzescijafistwa Jan
Pawel II méwi — na co wskazuja polscy biskupi — o zmaku
oczyszczenia pamieci. Rok Swiety jest — podkresla papiez —
wezwaniem do nawrdcenia, ktore polega m.in. na stanigciu
w prawdzie. Musimy przyznac ze choC z jednej strony historia
Kosciota jest historia Swigtosci, nierzadko wyrazajacej sig przez
meczefistwo, to z drugiej odnotowuje niemato fakiéw, ktdre
z chrzescijaiskiego punktu widzenia stanowiq anty$wiadectwo
(»,Incarnationis mysterium”, nr 11). To uznanie popelnianych
przez czlonkéw Kosciola grzechow, ktore prawdopodobnie nie

*List Komisji Episkopatu ds. Wizyty Apostolskiej Ojca Swietego Jana Pawla I
w Polsce w 1999 r., Misja Kosciota Roku 2000, styczed 1999,
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pozwolily dotrzeé Duchowi Swigtemu do wielu Indzkich serc,
nie powinno przekresla¢ dumy z przynaleznosci do Kosciota
i poczucia godnodci bycia chrzescijaninem. Przy czym patrzmy
raczej na samych siebie — stwierdzajy autorzy listu — riz na
innych, ktérych postawy — z racji oddalenia w czasie i prze-
strzeni — nie zawsze dajq sie sprawiedliwie ocenié w $wietle
naszych wspotczesnych kryteriéw. Nie bijmy sie w cudze piersi,
ale ze Swiadomoscig, ze diwigamy ciezar win i bledéw tych, co
byli przed nami, starajmy si¢ otworzyé na Bozq taske, by sta-
waé sie prawdziwymi $§wiadkami Ewangelii dla wspdiczesnego
pokolenia’.

Kosciol stapajacy po ziemi

Swiadczy¢ o Ewangelii mozna tylko tu i teraz, to znaczy
w konkretnej sytuacji spoteczno-kulturowej. Kosciél, jesli chce
wypelni¢c swa misjg, musi wcigz odwolywal si¢ do swych
(trans)historycznych Zrédetl (Paschy Chrystusa) i ostatecznych
celow (powtdrnego przyjScia Chrystusa). JednoczeSnie dojrza-
to$¢ wiary objawia si¢ w szczegdlnym uobecnianiu rzeczywi-
stosci nadprzyrodzonej w historycznej doczesnoici. W tym
senste Koscidl, nie przestajagc by¢ wspdlnota mistyczng, zako-
rzeniong w Chrystusie Zmartwychwstalym, jest tez realng
wspllnota ludzi wyznajgcych Chrystusa jako swego Pana
i Zbawiciela, dzielacych wraz z innymi dole i niedole tego
§wiata 1 traktujacych te obecnosé w §wiecie jako misje i powo-
fanie. W ten sposéb historia ludzka wpisuje si¢ w historie zba-
wienia, obie staja sig jednoscig. To jednoczesne uwiklanie
w nadprzyrodzonosé i doczesnos¢ jest dla dojrzalego chrzescija-
nina zawsze wyzwaniem: jak byé ,obywatelem nieba”, spedza-
jac czas na obczyZnie, ktorg jest ziemia (por. 1 P 1,17)? Pytanie
to staje takze przed wspolczesnym pokoleniem chrzescijan.

List po§wiecony spolecznemu wymiarowi Jubileuszu Odku-
pienia'® zostal opracowany wedtug klasycznego tréjpodziatu:

*TamzZe.
©ist Komisji Episkopatu ds. Wizyty Apostolskicj Ojca Swigtego Jana Pawta Il
w Polsce w 1999 1, Spoleczny wymiar Jubileuszu Odkupienta, huty 1999,
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prawda — dobro — pigkno. Pierwsza grupa zagadnief (,,prawda’ )
objeta sfer¢ indywidualnej i zbiotowe} ,samo$wiadomo$ci”

chrzescijanina naszych czaséw w odniesieniu do fundamental-
nych prawd antropologii chrzescijafiskiej. Biskupi przypominaja
tu przede wszystkim owe antropologiczne (antropocentryczne)
wyznaczniki powstawania i funkcjonowania wszelkich instytucji
i praw spotecznych. U progu roku 2000 — czytamy w liScie —
musimy na nowo przypominaé sobie, Ze podmiotem wszelkich
udoskonaleri systemowych jest Zywy cziowiek | wspélnota przez
niego tworzona (...). Odnowienie wizji cziowieka jako dziecka
Bozego powinno pomagac w stanowieniu sprawiediiwego prawa
i w jego egzekwowaniu''. Ta wizja istnienia i dzialania instytu-
cji publicznych zostala najpierw odniesiona do centralnych
wladz pafistwowych. Ich rola wpisuje si¢ w dynamike wyzna-
czana przez dwie zasady: pomocniczosci i solidarnosci.
W epoce, gdy pierwsza z powyzszych zasad znalazia trwale
miejsce w retoryce politycznej, autorzy listu podkreslajg drugy
z nich, bedaca warunkiem sine qua non istnienia jakiejkolwiek
wspdlnoty politycznej. Biskupi ostrzegaja przede wszystkim
przed oderwaniem si¢ zycia politycznego od rzeczywistych
probleméw narodu i pozostaniem na poziomie walki czy konku-
rencji wplywowych grup nacisku. Jest to wyrazna aluzja do
znanych zjawisk poruszajacych co jaki§ czas polska opinig
publiczna, a nie znajdujacych nalezytego finatu zgodnego
z powszechnym poczuciem sprawiedliwosci. Konsekwencja
tych zjawisk jest utrwalanie si¢ rozmaitych patologii Zycia
publicznego godzace w poczucie narodowej solidarno$ci i bez-
pieczefistwa, a tym samym w wiarygodnosé i skuteczno$é sa-
mego panstwa.

Fundamentalne dla wspdlnoty cywilizacyjnej poczucie soli-
darno$ct narodowej ma konsekwencje skierowane z jednej stro-
ny ad intra (wspélnoty lokalne i regionalne, ,male ojczyzny™),
z drugiej zas ad extra (solidarnos¢ migdzynarodowa). Autorzy
listu wskazuja tu na szczegélma odpowiedzialnosé naszego
kraju. Wydaje sie, Ze Polska, ktéra od roku 1989 stanowi de
facto pomost pomiedzy Wschodem i Zachodem posiada w tym

Tamze.
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wzgledzie szczegoing role do spetmienia i tak teZ postrzegana
Jest przez migdzynarodowq opinig publiczng. Cieszqg wigc wy-
sz{kx, dokonywane tak przez przedsiawicieli polskich wiadz, jak

i spoteczne organizacje pozarzqdowe (w tym takze organizacje
koScielne), by owa odpowiedzialno$é za miedzynarodowq wspol-
notg majdowata jak najbardziej konkretny wyraz".

Druga czeS¢ lutowego listu komisji (,dobro”) podejmuje
zagadnienia zwijzane z rozmaitymi wartociami (dobrami)
w zyciu narodu. Dobrem, ktrego wartos¢ doceniajg chyba
wszyscy, jest zycie gospodarcze Autorzy listu przypominaja, ze
poczatkiem kofica systemu komunistycznego byle wlasnie nie-
wydolnos$¢ gospodarcza polgczona z niszezeniem godnosci
1 wolnosci czlowieka. Obalenie totalitaryzmu rozpoczglo czas
przemian gospodarczych w naszej czesci Swiata. Polska w dzie-
dzinie reform ekonomicznych stanowi swoisty wzér w miedzyna-
rodowej opinii publicznej i rzeczywiscie pozytywne skutki prze-
mian pozwalajg na optymistyczne spojrzenie w przysztosé. Za
wszelkie dobro, jakiego polski narod doswiadczyt w okresie
ostatnich dziesigciu lat nalezy si¢ wdzigcznos¢ Bogu i ludziom,
korzy swo;e zdolnosci © wysitek poSwiecili stuzbie dobra publi-
cznego™.

Po tej konkluzji komisja Episkopatu Polski przechodzi do
zadafi, jakie stoja przed naszym krajem. Wymienia wciaz nie
rozwigzane problemy: bezrobocie oraz zuboZenie wielu grup
spofecznych i zawodowych, grupowe konflikty interesow, nie-
pokojace przenikanie si¢ sfer polityki i biznesu, przestgpczoS
gospodarcza. Mimo tych licznych bolaczek blskupl przypoini-
najg o koniecznosci zrdwnowazonego rozwoju gospodarczego,
wilasnie ze wzgledu na losy polskich reform. Konsumizm i nie-
uporzqdkowane dgzenie do ekonomicznego sukcesu niszczy
wiezi miedzyludzkie oraz degeneruje tkankg spoteczng, podcina-
Jjac w swych skutkach samgq mozliwos¢ dalszego gospodarczego
postepu. Musimy pamigtac, iz znaczna czeS¢ przemian w lej
dziedzinie dokonuje si¢ w naszym kraju kosztem roSngeego
zadtuzenia, kicre bedq sptacaé nadchodzgce pokelenia.

Tamze.
® Tamze.
“Tamze.
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Druga warto$cig (dobrem) Zycia publicznego jest wiadza,
szczegblnie udzial wszystkich obywateli w sprawowaniu jej
dzieki demokratycznemu systemowi politycznemu. Niestety,
i w tej dziedzinie pozostaje sporo do zrobienia: ...martwi¢ musi
dos§é niski prestiz spoteczny polskich elit politycznych i, w kon-
sekwencji, staby autorytet wiadzy paristwowe]. Ponurym cieniem
ktadzie sie na terafniejszosci wciqz nie rozliczona przesztosé
totalitarnego systemu. Aktualnym pozostaje wiec postulat oczy-
szczenia i uzdrowienia polakiego Zycia publicznego odnowienia
wizerunku urzednika paristwowego, przywrocema naleinego
poszanowania dia prawa i prawowitej wladzy".

Ostatnia cz¢s¢ lutowego listu Komisji EplSkOpdtu ds. Wizyty
Apostolskiej Ojca Swigtego (,,pigkno™) traktuje o symboliczno-
-duchowej sferze zZycia spolecznego i stanowi pomost do na-
stepnego {marcowego) listu po§wigconego kulturowemu wymia-
rowi Jubileuszu Odkupienia. Autorzy dokumentu przytaczajg
stowa Jana Pawla II na temat kultury zawarte w encyklice
»~Centesimus annus”, gdzie papiez wskazuje na zaleznoS¢ kultu-
ry od stopnia zaangazowania w jej tworzenie wszystkich zdol-
nosci ludzkich. Wizja kultury zaproponowana przez Jana
Pawta Il niech bedzie propozycjg takze i dla naszej kultury
narodowej, szczegolnie u progu nowego tysigclecia, kiedy to,
jak sie spodziewamy, Polska bedzie miata szczegblng okazje
uczestniczenia i poniekqd wspdtdecydowania o przyszio$ci Fu-
ropy. Chodzi tu przede wszystkim o polski wkitad w integracje
europejskq oraz o nasze uczestnictwo w strukturach bezpieczeri-
stwa migdzynarodowego. Oby nadchodzqce lata pozwolily naro-
dowi polskiemu skutecznie przetamad serzeg dramatycznych do-
$wiadczeri ostatnich wiekéw i dziesieciolect™,

Marcowy hst Komisji Episkopatu ds. leyty Apostolskle_]
Ojca Swn;tego podejmme giéwnie watek — tak bardzo zywy
w nauczaniu papieza — ewangelizacji kultory, Zazwyczaj koja-

“Tamze.

*Tamze.

"List Komisji Episkopatu ds. Wizyty Apostolskiej Ojca Swigtege Jana Pawla II
w Polsce w 1999 r., Kulturowy wymiar Jubileuszu Odkupienia, marzec 1999,
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1zy si¢ on z problemem prezentacji oredzia ewangelicznego
kulturom uksztaltowanym przez pozachrzescijafiskie doswiad-
czenie historyczne. Tymczasem wedlug autordéw listu nalezy ten
problem odnies¢ jak najpowazniej pro domo sua. Chodzi prze-
ciez o to, by przepowiadanie Ewangelii dotykalo szrc i umystow
coraz te nowych pokolen. Nie bedzie to zas mozliwe, jeSli ewan-
gelizacja nie zostawi trwalego $ladu w kulturze danego miejsca
{ czasu. Chrzescijaiistwo nie moze istnie¢ poza kulturg, ale
z drugiej strony kultura porrzebuje dzi§ bardziej niz kiedykol-
wiek chrzeScijanskiego onga'zza Poczatkiem tak powstawania,
jak i degenerowania sig¢ kultury jest jezyk (mowa), ktorym
ludzie przekazuja informacie i wartosci. Naduzycie jezyka (in-
strumentalizacja mowy) w celu manipulacji czlowiekiem moze
spowodowaé powstanie swoistej pseudokultury, gdzie rzeczywi-
ste wartosci i prawdy zostaja zastapione namiastkami albo prze-
ciwiefistwami. Szczegdlnie groZna dla kultury jest utrata Swia-
domosci sacrum i transcendencji. Utrata poczucia tego, co
naprawdg Boskie, nie przybiera zatem formy jakiegos oswieco-
nego raqonahzmu, ale wrecz przeciwnie, owocuje uaecqu
w irracjonalizm. Kultura i wiara potrzebujq siebie nawzajem,
by mogly obronic sig przed ideologicznq mampulach Kultura
bez wiasciwego wierze otwarcia sie na wymiar Boski jest bez-
bronna wobec nachalnej i chciwej pseudokultury, wiara zas bez
wcielenia sie w kulture jest czyms powzerzchownym i ulotnym,
podatnyin na upo[ztycm;enze (...) Pamt@mjmy tez, ze chrzesci-
janstwo — choé nie moze rozwijaé si¢ bez kultury — to jednak
nitleg daje si¢ zredukowaé do bycia jednym z aspektow tej kultu-
.

Druga czes¢ listu podejmuje wazny (i ostatnio mocno dysku-
towany w niektdrych srodowiskach) watek zachowania polskie]
tozsamosci kulturowej w obliczu takich zjawisk, jak integracja
europejska czy globalizacja (powstawanie tzw, kultury uniwer-
salnej). Tzw. wchodzenie do Europy nie tylko nie zaklfada po-
rzucenia polskosci i katolickosci, ale musi si¢ wigzac — jesli ma

*Tamze.
¥ Tamze.
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byé udane — z coraz glebszym odkrywaniem naszej uksztattowa-
nej przez chrzescijaristwo narodowej i pasistwowej tozsamosci.
(...) Ten, kio odcina si¢ od wiasnej kultury narodowej, pozba-
wia si¢ punkiu odniesienia koniecznego, by zrozumieé kulture
w jej uniwersalnym i ponadnarodowym wymiarze. A z drugiej
strony, uniwersalno$¢ kultury nie jest jakqs samoistng jakoScig,
ale zstme;e i wyraza sie wilasnie poprzez kultury i jezyki naro-
dowe™.

B1qkup1 przypominaja, ze problematyka kultury wymyka sig
kategoriom ekonomicznym 1 rynkowym. Wyrazajg nadmejq, ze
reformy spoleczne (zwlaszcza reforma administracji 1 szkolni-
ciwa) beda mialy pozytywny wplyw na rozwdj i upowszechnia-
nie kultury narodowej. Postulujg tez odnow¢ przymierza pomig-
dzy kulturq a wiara w dziele integracji narodu pomimo istnieja-
cych r6znic politycznych.

W ostatniej czeSci dokumentu autorzy podejmuja problem
srodkdw spofecznego przekazu. Rozwdj nowoczesnych medidw
niesie ze soba nowe szanse zwigzane z szybkim przekazem
informacji, ale 1 ryzyko spolecznej alienacji odbiorcéw. Ponadto
pozorna mnogo$¢ propozycji medialnych nie zawsze gwarantuje
pluralizm pogladdw czy r1zetelnos¢ informacji. Komisja Episko-
patu przypomina tytul papieskiego listu na $wiatowy Dzied
Srodkéw Spotecznego Przekazu z 1984 r., postulujac, by media
stanowily swoisty pomost pomiedzy wiarg i kulturg. Okazjg do
stworzenia takiego pomostu bedzie zblizajaca si¢ pielgrzymka
Jana Pawtla 11 do Polski.

Wotlanie o Irdzt sumienia

Spoleczno-kolturowy wymiar chrzescijafistwa pozostanie
jednak sloganem, jesli zabraknie ludzi, ktdrzy podejma osobista
odpowiedzialno$¢ za to, co sie dzieje wokét nich. Miejscem,
w ktorym czlowiek moze uSwiadomié sobie t¢ odpowiedzial-
nosé, jest sumienie. Stad wolanie o ludzi sumienia: Nasza Oj-
czyzna — mowil papiez cztery lata temu — stoi dzisiaj przed

*Tamze.
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wieloma trudnymi problemami spotecznymi, gospodarczymi,
takZe politycznymi. Trzeba je rozwiqzywaé mqdrze i wytrwale.
(...) Diatego Polska wota dzisiaj nade wszystko o ludzi sumie-
nia (homilia w czasie mszy §w. odprawionej na wzgdrzu Kapli-
cowka, 22 V 1995). A byé czlowiekiem sumienia, to znaczy
przede wszystkim wymagac od siebie, podnosic si¢ z upadkow,
nie zamykaC oczu na potrzeby bliznich, to znaczy angazowad
si¢ w dobro i pomnaza je w sobie 1 wokot siebie.

W naszym zyciu spolecznym dostrzegamy wiele mepokOJq—
cych zjawisk: egoizm, pazernos¢, stosowanie pomowien
i oszczerstw jako metody walki polityczne). Podjeta preebudo-
wa kraju potrzebuje tymczasem ludzi uczciwych i odwaznych,
umiejacych stuchal glosu dobrze uformowanego sumienia,
nawet _]eslz jest on mieraz trudny i wymagajacy. Biskupi pod-
kreslaja, ze bez takich ludzi, ludzi sumienia, spoleczne poparcie
dia elit pohtycznych wyrazone podczas wybomw przemieni si¢
w gniew, fruslrac;g i poczucie bycia oszukanym, co z kolei moze
utorowat drog¢ gospodarczo-spolecznej demagogii®.

Ludzi sumienia potrzebuje Europa, ktéra doswmdczy{a W tym
stuleciu gwattow zadawanych w imie totalitarnych ideologii,
a obecnie jest Swiadkiem barbarzynskiego Indobdjstwa w Koso-
wie. Te dramatyczne wydarzenia pozwalaja nam dostrzec, iz
przyszly ksztalt wspdtistnienia narodéw europejskich zalezy od
wrazliwosci sumiedl tworzgcych te historyczno-geograficzng
wspélnotq zwang Europa. W obliczu Jubileuszu Roku 2000
powinni§émy zrobi¢ rachunek sumienia, pytajac si¢ o to, ¢o
wywohijg w nas takie stowa, jak: komumzm faszyzm, rasizm.
Jakie sg nasze kryteria oceny rzeczywistosci spo*eczno politycz-
nej? Czy nie stosujemy, w zalezno$ci od naszych nieracjonal-
nych nastawied, réznych kryteriéw do oceny tak samo odrazaja-
cych ideologii i wydarzed?

Bez osobistego dos$wiadczenia Boga, ktéry daje si¢ spotkac
wlasnie w sumieniu, tym najtajniejszym sanktvarium czlowieka,

A List Komisji Episkopatu ds. Wizyty Apostolskiej Ojca Swigtego Jana Pawla II
w Polsce w 1999 1., Sumienie jako osobisty wymiar Jubileuszu Odkupienia, kwieciefi
1999,
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nie jest tez mozliwa wiara, ktdra bylaby zdolna odpowiedziec
na wyzwania przelomu tysiacleci. W dzisiejszych czasach nie
wystarcza bowiem wiara oparta na zewngtrznej tradycji przeka-
zywanej przez starszych: czlowiek wierzacy albo bedzie misty-
kiem, czyli czlowiekiem sumienia, w ktGrym przebywa sam
z Bogiem, albo go w ogéle nie bedzie. Jest to szczegdlnie
wazne — podkreslajg auvtorzy kwietniowego listu — w obliczu
takzch zjawisk, jak: relatywizm naduzywajqcy pOJfgc;a toleran-
cji”, obo]gtnosc religijna, konsumpcyjny syl Zycia. Z drugief
strony nie brak zachowaii — pretendujqcych do bycia wyrazem
wolnosci — a o§mieszajgcych i wyszydzajqcych to, co dla ludzi
wierzqcych stanowi Swieto$§é. W takich sytuacjach chrzescijanin
nie bedzie wmial odpowiednio zareagowaé bez dobrze uformo-
wanego sumienia. Nie chodzi o to, by szukaé wrogdw, ale by
wobec niezrozumienia, a nawet przes!adowan byc zawsze goto-
wym do uzasadnienia tej nadziei, kiéra w nas jest™,

Tej nadziei potrzebuje cziowiek wchodzacy w XXI wiek. Bez
niej pozostaje niewolnikiem lgku przed soba samym, przed
innymi fudZmi, przed $wiatem. Dlatego nadchodzacy wiek
bedzie —stw1erdza Jan Pawetl 11 — wiekiem religii, albo go
w ogdle nie bedzie®. To ,byé albo nie byc” jest wyzwaniem
dla kazdego, kto chee razem z Janem Pawlem II wprowadzaé
Koscidl w trzecie tysigclecie.

ZTamze.
B Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., s. 166,
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Czy Polacy shluchaja papieza?

Tozsamosé

Pierwsza pielgrzymka Jana Pawla 1l do Polski (2-9 VI 1979)
z perspektywy czasu wydaje si¢ najwazniejsza ze wszystkich
dotychczasowych wizyt papieskich, zaréwno dla Kosciota
w Polsce, jak i dla Kosciofa powszechnego. Ojciec Swiety,
przypominajac w czasie ostatniej wizyty homili¢ wygloszong
3 VI 1979 1. w GniezZnie, dal tym samym do zrozumienia, Ze
programem obecnego pontyfikatu jest jedno$¢ chrzescijan
w perspektywie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000: Dzisigj, po
osiemnastu latach, wypadatoby wrici¢é do tamtej homilii gnieZ-
nieniskiej, kidra stata sie (...) programem pontyfikatu. Przede
wszystkim jednak byta ona pokornym odczytywaniem zamierzed
Bozych zwigzanych z ostatnim 25-leciem naszego tysigclecia’.

Ponadto warto podkresli¢ fakt, ze jeden z filaréw papieskiego
nauczania, jakim jest nowa ewangelizacja, po raz pierwszy
zostal ukazany w Krakowie-Nowe] Hucie: Kiedy postawiono
opodal tego miejsca nowy drewniany krzyz, byto to juz w okre-
sie Mileniwm. OtrzymaliSmy znak, ze na progu nowego Tysiqc-
lecia — w te nowe czasy i nowe warunki — wchodzi na nowo
Ewangelia. Rozpoczeta sie ,nowa ewangelizacja”, jak gdyby
druga, a przeciez ta sama co pierwsza. (...) Dzigkujemy dzisiaj
przy krzyzu mogilskim, a zarazem przy nowohuckim, za ten
»Howy poczgtek ewangelizacji”®. Temat nowej ewangelizacji

'"Wszystkie przeméwienia i homilie papieskie wedtug: Jan Pawel 1N, Pielgrzymki
do Ojczyzny (1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997). Przeméwienia, homilie, Krakow
1997. Tu: Homilia w czasie Mszy $w. edprawionej na placu przed katedrg, Gniczno,
3 VI 1997, dz. cyt, s. 910.

*Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej przed opactwem OO. Cysierséw
w Mogile, Krakéw-Nowa Huta, 9 VI 1979, dz. cyt., 5. 187.
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ma podstawowe znaczenie, gdyz w tym duchu zostaly napisane
nastepnie encykliki, adhortaqe i listy apostolskie’.

Trzecim znaczacym elementem pielgrzymki papieskiej
z 1979 r. byla homilia podczas mszy $w. odprawionej w War-
szawie na pl. Zwyciestwa. Jan Pawet I zakoniczyl przeméwie-
nie modlitwy: Ja syn polskiej ziemi, a zarazem ja: Jan Pawel Il
papiez, wolam z calej glebi tego tysiqclecia, wotam w przed-
dzieri §wigta Zestania, wotam wraz z wami wszystkimi: Niech
zstqpi Duch T wffﬂ Niech zstgpi Duch Twdoj! I odnowi oblicze
ziemi. Tej ziemi!

Pierwsza pielgrzymka Ojca Swu;tego do Polski stuzyla prze-
de wszystkim odnowienin fozsamosci koScielno-nmarodowej
Polakéw. Szlak wizyty widdl przez najwazniejsze miejsca histo-
rii i kultury Polski: Gniezno, Krakow, Czestochowe-Jasng Gore,
Warszawe. Papiez szczegdlnie podkreslat role Swietych patro-
néw narodu: Wojciecha i Stanistawa Biskupa (900-lecie mg-
czefistwa) oraz Matki Bozej Jasnogorskiej. Sytuacja polityczna
narodu znajdujacego si¢ pod rzadami totalitaryzmu komunisty-
cznego nie stala w centrum orgdzia biskupa Rzymu, poniewaz
najwazniejsza dla niego byla odnowa duchowo-moralna Pola-
kow.

Ikona jasnogorska

Gléwnym motywem pielgrzymki Jana Pawla II do Polski
w 1983 r. bylo 600-16616 obecnosci ikony Matki Bozej w klasz-
torze stnogorshm Papiez wskazal Jasng Gore, gdzie od
wielu lat ma miejsce stata, szczegélna ewangelizacja, dzieki
czemu chrzescijafstwo polskie nosi pewien rys macierzyfski.
Zdaniem Ojca Swigtego ewangelizacja jasnogérska charaktery-
zuje sie réwniez troska o wolno§é narodu. Swiadczy o tym

*Por. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacia w Polsce po 1989 roku,
Warszawa 1995, s. 34-36.

*Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Placu Zwycigstwa, Warszawa, 2 VI
1979, dz. cyt., 5. 25.

*Por. Przemawienie powitalne na lotnisku Okecie, Warszawa, 16 VI 1983, dz. cyt.,
5. 213,
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nawiazywanie do czaséw potopu szwedzkiego, §lubéw Jana
Kazimierza, Konstytucji 3 Maja, jak tez do§wiadczef IT wojny
swiatowej, az do Wielkie] Nowenny z okresu milenium chrztu
Polski. Dzi¢ki temu z Matka Bozay Czestochowska wiaze sie
tytel Krolowej Polski®. Kilkanascie lat pézniej Jan Pawet II
powie o sanktuarium jasnogdwskim: Wiele razy powtarzatem, ze
Jasna Géra to sanktuarium naroduy, konfesjonat i oltarz, Jest to
miejsce duchowej przemiany, odnowy Zycia Polakéw. Niech
takim na zawsze pozostanie’.

Wizyta papieska w Polsce wypadia w Jubileuszowym Roku
Odkupienia. Jan Pawet II w przemdwieniu do Konferencji Epis-
kopatu Polski w 1983 r. tak skomentowal te zbieznos¢: ...pol-
ska inspiracja maryjna spotyka si¢ z perspektywg chrystologicz-
nq. Oto polski, ojczysty jubileusz jasnogdrski przechodzi niejako
w Rok Odkupienia: nadzwyczajny jubileusz KoSciola powszech-
nego, Jubileusz ten jest za$ jak gdyby zatrzymaniem sie, przy-
stamgiem Kosciota w drodze do roku 2000 od przyjscia Odkupi-
ciela’.

Druga pielgrzymka Ojca Swietego odbyla si¢ w trudnym
okresie dla Polski — od 13 XII 1981 r. trwal stan wojenny.
Ojciec Swigty przypominal wigc, ze do zwycigstwa narodu
prowadza zwycigstwa osobiste poszczegdlnych ludzi nad tym
wszystkim, co krgpuje wolng wolg i czyni jg poddang ztu. Zwy-
ciestwo takie oznacza Zycie w prawdzie, prawosé sumienia,
mitosé blizniego, zdolnos¢ przebaczania, rozwdj duchowy nasze-
go czlowieczeristwa. Jan Pawet 1l przyznat racje dazeniu narodu
do wigkszej wolnosci. Przypomnial, ze wolnos¢ bgdzie okupio-
na trudem. Papiez nie uzalal si¢ nad Polska. Docenial cierpie-
nie, ale jako drogg realizacji celu proponowal Zmudng prace
organiczna: ...narod nade wszystko musi 2yé o wilasnych sitach
i rozwijaé si¢ o wlasnych sitach. Sam musi odnosi¢ to zwycie-

*Por. Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory, Czgsto-
chowa, 1% VI 1983, dz. cyt., 5. 272-275.
"Homilia w czasie liturgii sfowa, Czgstochowa, 4 VI 1997, dz. cyt, s. 938.

* Przemowienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czgstochowa, 19 VI 1983, dz.
oyt., s. 292,
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stwo, ktére OpatrznoS¢ Boza zadaje mu na iym etapie dziejow.
Wszyscy zdajemy sobie sprawe z tego, 2e nie chodzi o zwycie-
stwo militarne (...) ale o 2wycigstwo natury moralnej’.

Dopelnieniem wymiaru maryjnego pielgrzymki bylo ukazanie
dwoéch Polakéw: §w. Maksymiliana Kolbego oraz prymasa
Stefana Wyszyfiskiego, wielkich czcicieli Matki Bozej.

Eucharystia

Centralna osig trzecie] wizyty Jana Pawla II w Polsce
w 1987 r. byt Il Krajowy Kongres Eucharystyczny, ktéry wed-
lug Ojca Swigtego miat stanowi¢ okazje do poglebienia ducho-
wodci eucharystycznej Kosciola w Polsce oraz odkrycia zwiaz-
kéw Eucharystii ze wszystkimi plaszczyznami zycia chrzescija-
nina, zwlaszcza z zyciem rodzinnym i pracg. Wedlug papleza
serce Kosciota bije rytmem eucharystycznym®™. Ponadto paplez
zwrdcit uwage na specyfike polskiego Koqcmia mowiac
0 1,I,Jr;o.i’skf:'e.,r' drodze” do Eucharystii prowadzgcej przez Mary-
g -

Szczegdlne miejsce w nauczaniu papieskim podczas pielgrzy-
mek zajmowala rodzina. Jan Pawel Il upatrywal w 2drowej
rodzinie najskuteczniejszej drogi w odrodzeniu spoleczefistw
i postawe wszelkich innych wspélnot. II Krajowy Kongres
Eucharystyczny przypomniat zwiazek sakramentu matzefistwa
z Eucharystia, gdyz ludzka mitosé¢ ,az do Smierci” musi sig
gleboko zapatrzy¢é w te mitosé, jakq Chrystus do kovica ich
wmitowat. Musi te Chrystusowg mitosé pomek?d uczynié¢ swojg,
aby sprostaé trefciom malieriskiej przysiegi'. Nauczanie od-

" Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Stadionie Dziesigciolecia, Warszawa,
17 VI 1983, 5. 236-239.

P Przeméwienie do zakennic Hauzurowych zgromadzonych w katedrze, Warszawa,
8 VI 1987, dz. cyt., 5. 375.

® Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w koiciele Wszystkich Swigtych na
rozpoczecie Il Krajowego Kongresu Eucharystycznego, Warszawa, 8 VI 1987, dz. cyt.,
5. 388,

uHorsnlilia w czasie Mszy $w. odprawionef dla rodzin, Szezecin, 11 VI 1987, dz.
cyt,, s, 451.
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noszace sie do rodziny Ojciec Swiety bedzie rozwijat podczas
pielgrzymki w 1991 r.

Waznym etapem trzeciej wizyty w Polsce bylo spotkanie
papieza z mlodzieza w Gdafisku na Westerplatte. Jan Pawel II,
przytaczajac ewangeliczny przyklad bogatego mlodziefica (por.
Mk 10,17-22) wskazal zagrozenia, jakim moze podlegaé miody
czlowiek, a jednoczesnie przedstawil §rodek zaradczy w postaci
Eucharystii. Papiez méwil o grzechu i pokusie relatywizmu,
ktore niszczq najglebsze pragnienie mlodziezy, jakim jest osobi-
ste szczt;sme Dlatego w _nawigzaniu do dramatycznej historii
wrzesnia 1939 r. O]Clec Swu;ty wezwat mh)dych dby nie dali
sobie wydrze ani teZz sami nie wyzbywali sig prawosci sumief
1 serc, ktore dla kazdego sa osobistym Westerplatte. Jednakze
tym, co zapewni sfffg obrony, ,,0osobistym Westerplatte”, bedzie
moc Eucharystii®. Eucharystia, przypomnial milodziezy Jan
Pawet I w Krakowie, otwierz przed czlowiekiem perspektywe
wolnosci, daje cziowickowi swladomosc z¢ jest mitowany
niepojeta i nieogarniona miloscia™.

Szczegblnym zagadnieniem, ktére poruszat papiez w 1987 r.,
byl wymiar spoteczny Eucharystii. Papiez nawiazywat do en-
cykliki poSwieconej ludzkiej pracy ,Laborem exercens”
z 1981 1., w ktdrej, méwiac o ewangelii pracy, postulowat
prace nad pracq. Przede wszystkim Jan Pawel II zwracal
uwage na personalistyczny wymiar pracy: praca — lo znaczy
cziowiek; cziowiek pracujgcy. Z tego wzgledu na prace nie
mozna odpowiedzie¢ jedynie sama zaplata, choby najsprawied-
liwsza. Czlowiek jako osoba jest wspéltworcy dziela, a nie
tylko wykonawca. Z tego wzglgdu ma réwniez prawo do stano-
wienia 0 swym miejscu pracy oraz ma prawo do pracowniczej
samorzqdnoscx czego wyrazem sq m. in, ,niezalezne | samo-
rzqdne” zwiqzki zawodowe™. Homilia wygloszona na Zaspie

BPor. Homilia w czasie Liturgii slowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na
Westerplatte, Gdafisk, 12 VI 1987, dz. cyt., s. 476-483.
YPor. Slowo do mlodziezy zgromadzome] przed siedzibg arcybiskupa, Krakéw,
10 VI 1987, dz. cyt, s. 446-449.
" PHomilia w czasie Mszy $w. odprawionej dla fwiata pracy, Gdafisk-Zaspa, 12 VI
1987, dz. cyt., s, 493.
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stanowi jedno z najwazniejszych przemowien papieskich, gdyz
byla poparciem dla ruchu spofecznego ,,Solidarnos¢”, a przede
wszystkim uznaniem solidarnosci za chrzescijafiski model zycia
spolecznego 1 sposob rozwiazywania konfliktow spoleczno-
-politycznych. W nawigzaniu do ewangelii pracy Jan Pawel II
powiedzial, Ze ma ona zakorzenienie chrytologiczne. Chrystus
pisal ewangelie pracy zyc1em i nauczaniem. Chodzi nie tylko
o to, aby lepiej i wygodniej zy¢, ale i o to, by kazdy mégt jak
najlepiej rozwinaé wlasne zdolnosci i wypelnié powolanie zy-
ciowe otrzymane od Boga. Jedyme w takiej perspektywie
mozna odnalez¢ sens pracy zawodowej'™,

Zwigzek pracy i Eucharystii zdaniem Ojca Swigtego najjas-
niej uwidocznia si¢ podczas blogoslawienistwa daréw podczas
mszy §w. W ofiare Chrystusa zostaje wtedy wlgczony owoc
ludzkiej pracy: chieb i wino, ktdre nastf;pme stajy sl pokarmem
zbawienia 1 napojem duchowym 7. Dopelnieniem nauczania
eucharystycznego podczas trzeciej plelgrzymkl byla homilia na
zakoficzenie II Krajowego Kongresu Eucharystycznego w War-
szawie 1 beatyfikacja bpa Michata Kozala, mgczennika z Da-
chau. Papiez przypomnial, ze Eucharystia, najpelniej wyrazajgc
Boza mifos¢ do korica, jest sakramentem Bozego umilowania
czlowieka i ludzka odpowiedzia, tez do kofica, na t¢ mitosc.
O istnieniu takiej mitosci zaswiadczaja wiasnie meczennicy.

Z dzisiejszej perspektywy widaé, Ze trzecia pielgrzymka Jana
Pawla II do Polski w 1987 r. stanowila antycypacje pielgrzymki
z 1997 r., ktérej pierwszym etapem byt 46. Migdzynarodowy
Kongres Eucharystyczny we Wroclawiu, Ponadto nauczanie
papieskie z 1987 1. w Zzadnej mierze nie zdezaktnalizowato sig
i obie pielgrzymki mozna traktowa¢ integralnie. Trzecia wizyta
Ojca Swigtego w ojczyZnie niosta ze soba powiew wolnosci,
szczegdlnie mocno odczuwany podczas odwiedzin Tréjmiasta,
jednakze nikt nie byl w stanie przewidzie¢ swoistej rewolucji,
ktora dokonala si¢ juz w dwa lata pdzniej, w 1989 r. Kolejna

“Por. Przemdwienie do widkniarek z Eédzkich Zakladéw Przemysty Bawelianego
» Untontex”, £6dz, 13 VI 1987, dz. cyt,, s. 524-525.
YPor, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej dla §wiata pracy, dz. cyt., 5. 495.
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glelgrzymkd papieska w 1991 1. odbyla si¢ w calkowicie innej
olsce, chol spoleczefistwo i Kosci6t wniosty w nowe czasy
wiele z tego, co jak mniemano, powinno bylo naleze¢ do prze-
szlosci.

Wolnosc

Wydarzenia, kibre nastapily po 1989 r. wykazaly, ze Kosciot
polski nie w pelni ,,odroblit papieskie lekCJe czy tez rekolekcje
z lat 1979, 1983, 1987, lub odrobit je na kolanie. Kosciét mie
miat w{asuwego "sobie miejsca w spoleczefistwie demokratycz-
nym i liberalnym. Nowa sytuacja odslonifa pewne stabosci
Kosciota, o ktérych sadzono, ze istnieja one jedynie na Zacho-
dzie. Z przykrosmq nalezy tez stwierdzi€, iz Kosciél polski dat
sig wciggnac w swoisty ,,zimng wojne rehgljnq gdzie glow-
nym obszarem napigc bylta obecno$¢ Kosciola w Zyciu politycz-
nym. Trzeba przyznaé, Ze (szczegélnie w latach 1989-1993)
trwala w Polsce walka o wplywy swiatopogladowe, polityczne
czy ekonomiczne. Kodci6l nie potrafit sie w tym odnalezé,
Zatem Jan Pawetl II przyjezdzat do Kosciola i narodu nie radza-
cych sobie z wyproszona na pl. Zwyciestwa w 1979 1. wolnos-
cid. :
istotnie, motywem przewodnim papieskiej pielgrzymki
w 1991 r. byla wolno$C osobista, narodowa i koscielna. Qjciec
Swigty przeprowadzit wtedy ,polska egzegeze” Dekaloguy,
w kolejnych miastach wyja$niajac poszczegolne przykazania.

Na czas upragnionej wolnosci Jan Pawel II ,podarowal”
Kosciolowi polskiemu o. Rafata Chylifiskiege OFMConv.,
kiorego beatyfikowat 9 czerwca w Warszawie. Bi. Rafat Chy-
lifiski 2yt w czasach | Rzeczypmgohtej (1694-1741), w okresie
saskiej ,,zlote] wolnosci”. Ojciec Swigty poréwnal beatyfikowa-
nego zakonnika do Rejtana, kiéry podobnie jak éw poset, tyle
ze Na inny sposob, przeciwstawiat si¢ zadufaniu, bezmySInosci,
konsumizmowi, okazujac mitosierdzie biednym, ob_lqtym epide-
mig, itp. Wydaje sig, Ze papiez mie bez powodu 1}glrcmi Polakéw,
by zastanowili si¢ nad wymowa tej beatyfikacji™.

BPot. Homilia w czasie Mszy Sw. beatyfikacyjnej ojca Rafala Chylinskiege,
Warszawa, 9 VI 1991, dz. cyt,, s. 753-754.
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Jan Pawet II wiele miejsca podczas pielgrzymki w 1991 r.
poswigcit rodzinie, a stosunek pafistwa do dzieci poczetych
nazwal probierzem autentycznej wolnosci wskazal (Kieloe
Radom). Do tej sprawy papiez powréci w 1997 r. W czasie
nawiedzenia Sanktuarium $w. Jozefa w Kaliszu®. Ojciec
Swiety méwit w Kielcach w 1991 r., iz podstawq prawdziwej
mitosci do dziecka jest prawdziwa mitosé miedzy matzonkami,
zas podstawg mitosci matzeriskiej, jak i rodzicielskiej jest
oparcie w Bogu — BoZe ojcosiwo. Natomiast proby prawnego
usankcjonowania zabijania dzieci nie narodzonych w Polsce
papiez nazwat fikcjg wolnosci, ktéra rzekomo cztowieka wyzwa-
la, a wlasciwie go zniewala i znieprawia. Z te ego trzeba zrobié
rachunek sumienia u progu IIl Rzeczpospolitej.

Pielgrzymka 1991 r. ustawiala Koscidt polski w perspektywie
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 oraz zwrdcita uwage na laikat
i jego role w Kodciele i spoleczefistwie (Warszawa, Olsztyn).
8 VI 1991 r. Ojciec Swigty otworzyl w Warszawie II Ogdlno-
polski Synod Plenarny. W zamyéle papieskim prace synodalne
mialy niejako ,malozyC si¢” na jui obranq lini¢ duszpasterska
polezgaja‘cq na caloroczaym rozwazaniu jednego z sakramen-
tow

Naw1qzujqc do zachodzacych w Polsce zmian, biskup Rzymu
dostrzegt jako znak czasu wzrastajacy liczbg osob swieckich
studiujacych teologie, co powinno si¢ przyczyni¢ do wigkszego
uwspolnotowwma polskich parafii wcigz grzeszacych anonimo-
woscig 1 klerykalizacjy. Ojciec Swigty w zwigzku z tym docenit
nowy styl, jaki wnoszg do Kosciola ruchy Cechuje si¢ on ra-
doscig z wiary, czynnym udziatem w zyciu parafii, zaangazowa-
niem apostolskim oraz plebsza wrazliwoscig charytatywna.
Papiez jednoczesnie zaznaczyl, ze w nowych warunkach po

“Por. Homilia w czasie Mszy $w. odprawione] przed sanktuarium $w. Jozefa,
Kalisz, 4 VI 1997, dz. cyt., 5. 925-632,

® Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na lomisku w Mastowie, Kielce, 3 VI
1991, dz. cyt., 5. 617.

?Por. Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w bazylice Najswictszego Serca

Jezusa na rozpoczecie Il Ogdlnopolskiego Synodu Plenarnege, Warszawa, 8 VI 1991,
dz. cyt., s. 723-727,



290 Waldemar Aramowicz SF

przelomie 1989 1. nalezy staraé si¢ o zachowanie tego, co dob-
re, a zarazem szukaé tego, co lepsze i glebsze®.

Swoistym ,,dopowiedzeniem” czerwcowej wizyty byt czterod-
niowy pobyt papieza w Polsce w sierpniu 1991 r. z racji
V1 Swiatowego Dnia Mlodziezy odbywajycego sie na Jasnej
Gorze (14-15 sierpnia). Podczas tego krotkiego pobytu Jan
Pawet IT beatyfikowat w Krakowie Aniele Salawe oraz spotkal
si¢ z teologami na Jasnej Gorze obradujacymi tam w ramach
Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej.

Krzyz

Korzystajac z pobytu w Czechach, Ojciec Swiety na kilka
godzin odwiedzil ziemig bielsko-zywiecks. Nawiazujac do ka-
nonizacji bl. Jana Sarkandra w Olomuiicu (21 V 1995), biskup
Rzymu zwrécit uwage na Swiadectwo krzyza oraz mgczefistwa.
W Skoczowie Jan Pawel I przypomniatl, iz $wiadectwo me-
czefistwa jest zawsze wyzwaniem dla chrze§cijan, prowokuje,
zmusza do zastanowienia, poniewaz nie mozna przejs¢ obojet-
nie obok czlowieka, ktéry woli odda¢ zycie niz sprzeniewierzy¢
si¢ wlasnemu sumieniu. Swiadectwo wiernosci wilasnemu su-
mieniu ma wedlug QOjca Swigtego szczegdlne znaczenie dla
chrzescijan w Polsce poddawanych prébie sumied w trakcie
przemian ustrojowych i kulturowych, gdyz kladzie trwate fun-
damenty pod nowy lad spoleczny.

Ze §wiadectwem meczefistwa w sposOb szczegdlny jest po-
wigzana tajemnica krzyza — znak zbawienia i jednoczesnie
znaku cierpienia. Jan Pawetl 11 przypomnial w Skoczowie swe
dwie wczesSniejsze homilie: z krakowskich Bloni wygloszong
w 1979 r. na temat krzyZa oraz z gdadskiej Zaspy z 1987 r.,
wskazujac na role sumienia troszczacego si¢ o dobro wspdlne.
Zdaniem papieza obydwie homilie zachowaly aktualnosc
w polowie lat dziewigtdziesiatych, kiedy Polska kladla funda-
menty pod wolny i suwerenny byt po latach totalitaryzmu.

ZPot. Homilia w exzasie liturgii stowa skierowana do przedstawicieli laikatu,
Olsztyn, 6 VI 1991, dz. cyt., s. 674-680.
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Dlatego Ojciec Swiety ponownie wezwat do doglebnego naro-
dowego rachunku sumienia i zapytak: Dokqd idziemy? W kidrq
strong podgzajq supienia na tym wielkim wirazu o;czyste] histo-
rii, kiedy decyduje sie przyszly kszialt Rzeczpospolitej”.

Tertio millennio adveniente

Rok 1997. Jan Pawel IT w liScie apostolskim ,, Tertio millen-
nio adveniente” przedstawia program przygotowan Kosciota do
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, ktérego centralnym punktem
ma by¢é refleksja nad osoba Syna Bozego (por. TMA, 40-43).
Patrzac na poszczegdlne etapy tej pielgrzymki: 46, Migdzynaro-
dowy Kongres Eucharystyczny we Wroclawiu, 1000. rocznice
megczenstwa Sw. Wojciecha oraz 600-lecie Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Jagiellofiskiego w Krakowie, mozna powie-
dzie¢, ze stanowi ona ,polski komentarz” do listu ,, Tertio mil-
lennio adveniente”, a jednoczeSnie wprowadza Kosciol w drugi
rok — poswiecony Duchowy Swigtemu — przygotowan do Wiel-
kiego Jubileuszu (por. TMA, 44-48).

Z uwagi na wymiar eucharystyczny (kongresy eucharystycz-
ne) pielgrzymka Jana Pawla II do Poiski w 1997 r. stanowila
kontynuacje i dopetnienie trzeciej wizyty z 1987 r. W 1997 r.
Ojciec Swigty, nawiazujac do 46. Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego, duzo miejsca poswigcit wymiarow: spolecz-
nemu Eucharystii. Jan Pawel II zaznaczyl, ze palacym proble-
mem, ktdry domaga si¢ szybkiego rozwigzania, jest problem
bezrobocia. Papiez, méwigc o reorganizacji i prywatyzacji
przedsigbiorstw pafistwowych, takze rolniczych, stwierdzil, ze
jest to proces niezbedny, cho€ jednoczesnie bolesny dla wielu
ludzi, poniewaz wraz z utratg pracy wiele rodzin pograzylo si¢
w rzeczywmtcj nedzy. Problem szerokiego bezrobocia rzutuje
1éwniez na atmosferg Zycia spotecznego. Ojciec Swigty zauwa-
za apati¢ zyciowy u ludzi mlodych, ktérzy nie widzg sensu
nauki i studiéw, przez co pogryzajq si¢ w beznadziejnosci.
Papiez zauwaza, ze ten problem jeszcze bolesniej przezywajg

= Homilia w czasie Mszy $w. adprawionej na wzgérzu ,Kaplicowka”, Skoczéw,
22 V 1995, dz. cyt., s. 841-847.
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ludzie w $rednim i starszym wieku, kt6rzy z wielkim trudem
przystosowuja si¢ do nowych warunkéw zycia i pracy.

W tym Kkontekscie Ojciec Swiety zacheca, aby tworzenie
nowych miejsc pracy stalo sie wspolczesng formg ewangelizaciji
dokonywang przez chrzescijan dysponujacych odpowiednimi
Srodkami materialnymi. Papiez zachgca do przedsiebiorczosci
i w}?zaczoéci ekonomicznej, zwlaszcza w spolecznodciach lokal-
nych™.

Nastgpnym motywem odwiedzin Polski byla 1000. rocznica
meczefiskiej §mierci $w. Wojciecha. Jan Pawel iI wskazal Ko§-
ciotowi polskiemu $w. Wojciecha jako patrona przygotowan
Kogciola i Europy do Wielkiego Jubileuszu®.

Sw. Wojciech jako patron jednoSci europejskiej zostat
szczegblnie wyeksponowany przez Jana Pawla Il z okazji spot-
kania siedmiu prezydentéw krajow Europy Srodkowo-Wschod-
niej. Nawiazujac do zjazdu gniezZniefiskiego w 1000 r., Ojciec
Swiety dobitnie przypomnial, ze Europa, jesli nie chce stracié
swe] tozsamos$ci, musi byé wierna chrzeicijafiskim korze-
niom™.

Budowanie jednosci Europy wedlug Jana Pawla II powinno
przebiegaé na réznych poziomach, jednakze zawsze tak, aby
w zaden sposOb nie zostala naruszona godnoSC osobowa poje-
dynczego czlowieka. A poniewaz zjednoczenic bedzie procesem
diugotrwalym, wymagajacym poSwieceti, Ojciec Swiety powie-
1za je Sw. Wojciechowi®.

Czy nadal bedziemy kiaskaé?

W latach dziewigédziesiatych utarto si¢ w Polsce przekonanie
o braku czy tez niedostatecznie uwaznej percepcjl nauczania

*Pot. Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na dawnym radzieckim lotnisku
wojskowym, Legnica, 2 V1 1997, dz. cyt., s. 894-893.

® Por. Homilia w czasie Mszy sw. odprawionef na placu przed katedrq, Gniezno,
3 VI 1997, dz. cyt, s. 912,

# Por. Przemowienie potegnalne na lotnisku w Balicach, Krakéw, 10 VI 1997, dz.
cyt, s. 1008.

?Por. H. Juros, Proeuropejska wizja Jana Pawla Il miejsce Kosciota w zjedno-
czonef Europie, w: F. Kampka (red.), Ziarno czynu. Refleksje po V Pielgrzymce Jana
Pawla II do Ojczyzny, Krakéw 1998, s. 169,
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papieskiego®. By¢ moze jest ono echem swoistego wyrzutu
sumienia polskiego Kosciola. Jan Pawel IT zacheca Kosci6l
w Polsce do zaangazowania na rzecz ubogich, mimo ze —
a moze wlasnie dlatego — sam Kos$ciét boryka si¢ z trudnoscia-
mi natury materialnej. Podczas wszystkich podrézy apostolskich
do Polski papiez apelowal o Zycie zgodne z charyzmatem
swego powolania. Zadaniem kaplanéw powinno by¢ vczynienie
z ewangelizacji Swiadectwa zycia. Dla instytutow zycia konsek-
rowanego nadszedt czas powrotu do wlasnego charyzmatu,
a przed swieckimi stoi zadanie éwiadomggo wziecia odpowie-
dzialnosci za zycie KoSciola i pafstwa®. Powyzsze zadania
powinny sta¢ sic przedmiotem rachunku sumienia Ko$ciota
w Polsce przed pielgrzymka 1999 r. i jednoczesnie przed Wiel-
kim Jubileuszem.

Zob, Praestarimy mu Kaskaé, racmijmy go stucha¢ (dyskusja redakcyjna),
+PP” nr 5/1997, 5. 139-153,

? Powinno zastanawia¢, ze podczas wszystkich pielgrzymek do Polski Jan Pawel I
zawsze zwracal si¢ do dwu grup zawodowych, rolnikéw i shuzby zdrowia, i akcentujac
specyfike ich pracy, domagat si¢ szybkich reform tych dziedzin.
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Bogustaw Jasiriski

Filozoficzna glosa
do , Fides et ratio”

Jako czlowiek czynnie uprawiajgcy filozofi¢ nie moglem
przejs¢ mimo ostatniej encykliki Jana Pawla II, wszak traktuje
ona w duzej mierze o filozofii. Ale czy naprawde jest o czym
mowic? Innymi stowy, czy rzeczywiscie filozofia stata si¢ nagle
czyms$ tak waznym, aby sam papiez, nastepca Piotra, musiat jej
poswigcal osobng encyklike? Odpowiedz na to pytanie od razu
stawia nas w samym centrum problemu, nad ktérym Jan
Pawel II si¢ tu pochyla. Oczywiscie, nie idzie tylko o filozofieg
— ta jest przejawem czego§ znacznie bardziej fundamentalnego,
czegos, co wyciska pigtno na naszej cywilizacji. Chodzi o ro-
zum, 0 jego kulturowe i spoleczne przejawy. A to z kolei od
razu diagnozuje kondycje naszego <$wiata. Dlatego papiez
moéwi... Bo rzeczywiscie jest o czym.

Panuje zdroworozsadkowe przekonanie, iz tam, gdzie dziata
rozum, wiara nie ma dostgpu. Prébowano oba te pojecia wreez
antagonizowadé, wysnwajac jako argument konflikty miedzy
Hracjonalnymi” mezami uczonymi i ich odkryciami (wszyscy
znamy casus Galileusza, Bruna, nawet Kopernika) a racjami
»ortodoksyjne]” wiary (prawdy objawrone) I oto pierwsze zdu-
mienie: papiez zaczyna nie od w1ary, jak mogioby sig¢ wydawac,
lecz wlasnie od rozumu, broniac jego autonomii 1 podkre§lajac
role, jak petni.

Od pierwszego zdziwienia §wiatem przez filozoficzne docie-
kanie az do prawidel wiedzy — wszedzie dziata rozum. Jakze
wigc mozna watpi¢ w jego role i znaczenie? Przeciwnie — po-
wiada papiez — trzeba nieustannie podkre§la wage rozumu
1 czyni€ wszystko, by ta przyrodzona funkcja ludzkiego umysiu
si¢ rozwijata. Jan Pawet Il ani razu nie wspomina o konflikcie
migdzy rozumem a wiara. Odwrotnie — rozum pomaga zrozu-
mieé fenomen wiary. Argumentacja jest prosta i oczywista. Sa
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dwa porzadki poznania: przez wiare i przez rozum, Pierwszy
prowadzi do Prawdy Objawionej, drugi do prawdy naturalnej.
Oba jednak sa zakorzenione w Absolucie 1 dlatego nie tylko nie
wykluczaja si¢, ale wrgcz uzupelniaja. Dwie strony tego samego
— jedna droga do Boga. Dlatego filozofia — paradoksalnie —
pomaga zrozumiec wiarg. Nie ma zatem rywalizacji migdzy
rozumem a w1arq Tak méwi papiez. Zdarza]q 519 Jednak »WY-
padki przy pracy” rozumu: Pozytywne osiggniecia nie powinny
jednak przestaniaé faktu, Ze tenze rozum, skupiony jednostron-
nie na poszukiwaniu wiedzy o cztowieku jako podmiocie, wydaje
sie zapominaé, iz powotaniem cztowieka jest dgzenie do praw-
dy, kidra przekracza jego samego. Bez odniesienia do niej
kazdy zdany jest na samowele ludzkiego osqdu, a jego istnienie
Jjako osoby oceniane jest wylgcznie wedlug kryteriow pragmaty-
cznych, opartych zasadniczo na wiedzy dos$wiadczalnej, pod
wplywem blednego przeswiadczenia, 2e wszystko powinno byé
podporzgdkowane technice. Rezultat jest taki, e — zamiast
wyrazaé jak najlepiej dgzenie do prawdy — rozum chyli sie ku
samemu sobie pod brzemieniem tak rozleglej wiedzy, przez co
z dnia na dzien staje sie coraz bardziej niezdolny do skierowa-
nia uwagi ku wyzszej rzeczywistoSci i nie Smie siegngé po
prawde bytu. Nowoczesna filozofia zapomniata, Ze to byt winien
stanowic¢ przedmiot jej badan, i skupita si¢ na poznaniu ludz-
kim. Zamiast wykorzystywal zdolnosé cziowieka do poznania
prawdy, woli podkresiad jego ograniczenia oraz uwarunkowa-
nia, jakim podlega (FR, nr 5). Wtedy rodzi si¢ samowola ludz-
kiego osqdu i pokusa instrumentalnego traktowania nie tylko
drugiego czowieka, ale takze calego $wiata. Tak dziala rozum,
ktdry zatracii busolg ku Absolutowi.

Papiez zwraca uwagg na wazne, pozytywne funkcje rozumu.
To dzigki rzetelnie pojgtej racjonalnosci w ogéle mozliwy jest
dialog pemiedzy kulturami i religiami. Rozum w takim ujeciu
staje si¢ jakby matryca jezykows umozliwiajacg porozumienie
sic. A takZe wzajemnie rozumienie si¢. Nie mozna go zatem
deprecjonowal, lecz trzeba ksztalcié, jak ksztalci sie narzedzie
stuzace celom, ktére je przewyzsza. Tu takze wychodzi owa
szczegolna rola filozofii na takie] wlasnie racjonalnoSci oparte;].
Czy rzeczywiscie jednak filozofie wspdlczesna li tylko do takiej
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funkcji da sie sprowadzi¢? Czy przypadkiem filozofia dzisiejsza
nie roéci sobie dodatkowych funkeji i wartosci?

Jest FILOZOFIA i jest MADROSC. W swym pierwotnym sensie —
i zgodnie z etymologiczna rekonstrukch znaczenia — ,filozofia”
to tyle, co ,umitowanie madrosci”. Jednak na drodze diugiego
rozw0_|u przekroczyla ona w pewnym momencie granice mad-
rosci i stata si¢ wiedzg. To znaczy — zaczeta formutowaé prawa
ogdlne, z ktorych mozna bylo na mocy wezesniej ustalonych
regul wnioskowania dedukowac prawa szczegélowe. Mozna tez
powiedzie¢, ze dialektyka wznoszenia sig¢ od szczegéhui do
ogétu niejako dopelnita si¢ - filozofia wraz z osiggnieciem
poziomu wiedzy stworzyla nowa drogg wnioskowania, tym
razem od ogétu do szczegdhi. W ten oto sposéb w filozofii
coraz mniej byto madrodci, a coraz wiecej wiedzy — ta ewolucja
przebiega od sofia do logos.

U Arystotelesa spotykamy podobne rozrdznienia: wiedza
(episteme) formuluje sady prowadzgce w rozumowanin od
ogblu do szczegdly, madro$é natomiast (phronesis) sady od
szczegétu do ogdlu. Po pewnym czasie ,szczegdl” ow, czyli
inaczej sam przedmiot poznania filozofii, nie tylko zszedi na
drugi plan dociekafi, ale wrecz okazat si¢ czyms konstruowal-
nym przez teorig, co dowodnie wykazywaly dzieje filozofii
najnowszej. W ten sposéb filozofia domkngla miejake swoj
obszar dzialaf. O ile wiedza — zrekapitulujemy nasz wywdod —
usituje odnalezé w Zyciu praktycznym to, co wezesniej zatozyla,
o tyle madros$¢ przez doswiadczenie praktyczne dochodzi do
prawd ogolnych. Filozofia wi¢c stworzyla swa wiasng, autono-
miczng nature, ktdra rzadzi si¢ sobie wlasciwymi prawami i ma
tylko sobie wlsciwe jakosci.

Jest PRAWDA 1 jest FAELSZ — t¢ regule logiki dwuwartoSciowej
cala niemal filozofia nowozytna zakladala jako oczywisty. Cos
nie moze by¢ zarazem prawdziwe i falszywe. Dalej: nie mozna
czego$ definiowaé przez to samo — to takze bylo i jest dla filo-
zofii oczywiste, Jesli P=P, to zarazem nie moze by¢ PNP. Tych
oczywistosci nie sposéb podawaé w watpliwosC i filozofia je
akceptowala. Ale zauwazmy, jakie konsekwencje ptyng z tych
prostych twierdzefi. Obawiam sig, Ze nie tak catkiem oczywiste.
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Zgodnie z wymogami logiki dwuwartoSciowej, na ktdrej wlas-
nie filozofia jest oparta, podstawa kazdej tezy filozoficznej
powinna byC teza przeciwna, tzn. nie-filozoficzna. Nie mozna
przeciez definiowac tego samego przez to samo. W przeciwnym
przypadku pierwotna teza filozoficzna nie bedzie nalezycie
uzasadniona. Chyba tylko przez tautologi¢, na zasadzie: biale
jest bialym, tak jest tak, a nie Ze nie-filozofia jest filozofia.
Inaczej: teza taka bedzie czysto deklaratywna (jeSli A, to... A).
Filozofia wspolczesna rzeczywiscie jest deklaratywna, albowiem
w calodci jest oparta na wskazanej przed chwilg tautologii.
Innymi stowy, nie ma Zadnego logicznego przejScia — a takiego
przeciez sama filozofia zada — od niewiedzy do wiedzy, od nie-
-filozofii do filozofii. Filozofia wspdlczesna jest wigc skazana
na to, ze musi si¢ thumaczyé sama przez sie. Czymze wigc jest?
Jest chociazby wyrazem osobowosci samego filozofa. Ale jest
takze — i przede wszystklm — swoistym $wiatem pojg¢, kategorii
i metod. Jest to Swiat bez watpienia ur0]0ny 1 pozorny, zaklesz-
czony w stowach. Filozofia jest — powtérzmy to raz jeszcze —
oparta na tautologii. Nie ma filozofii po wyeliminowaniu tauto-
logicznosci myslenia. Czy jest to zresztg mozliwe?

Jest NATURA i jest KULTURA. W naszym S$wiecie jest coraz
wigcej kultury, a coraz mniej natury. Zyjemy bowiem w Swiecie
zreprodukowanym — czlowiek, co jest wynikiem jego pychy,
stworzyl wokél siebie nature zreprodukowana, ktérej materia
cho¢ jakoSciowo inna od pierwotnej jest utkana na réwnie
wtwardych” zasadach. Jest tez na tyle gesta i nieprzezroczysta,
ze uniemozliwia autentyczny dialog z natury pierwotna.

Od Galileusza za synonim badan naukowych przytho r0Zu-
mie¢ tylko badania tych proceséw i zjawisk, ktére potrafimy
zreprodukowaé. Dzi§ nauki przyrodnicze niemalze zaniechaly
reprodukcji przedmiotéw badan (tj. proceséw natury), lecz
wrecz przedmioty takie same tworza i traktujg jako naturalne,

Nasz $wiat w ten sposéb staje si¢ zamknigty, a wszystkie
reguly, jakie sami w nim ustanawiamy, sa przypadkowe, albo-
wiem sa tylko kwestia umowy. Nie usilujemy nawet odnalezé
owe] zagubionej koniecznosci, ktéra przewija sie¢ w istnieniu
cztowieka. KoniecznoS¢ ta zarazem okreslataby miejsce, ktére
zajmujemy 1 w ktorym si¢ zadomawiamy.
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Zreprodukowana natura rozwija si¢ juz wedhig swoich pra-
widlowosci. I tak cziowiek, cho¢ wyemancypowal si¢ z natury
pierwotnej, popadt w niewole natury zreprodukowanej, ktérej —
jak na ironi¢ — sam jest calkowitym tworca. Czy filozofia
wspolczesna moze pokazac kierunek drugiej emancypacji czlo-
wieka, emancypacji od niego samego, a Scislej od jego wytwo-
réw, ktére nim zawladnely? Pewnym wyrazem tych tendencji
jest obecny w mniej nurt demistyfikujacy, kidrego wyrazem sg
zarOwno badania wspolczesnych marksistéw nad tzw. §wiado-
mosciy fatszywy (ideologia), jak i badania fenomenologéw nad
tzw. nastawieniem naturalnym (ogotem naszych mnieman
o Swiecie), wreszcie egzystencjalistdw nad zyciem nieautentycz-
nym oraz psychoanalitykéw nad struktura naszych nieuswiada-
mianych popgdéw (id). Filozofia wspoiczesna odkryla bowiem
i to jest jej najwazniejsze odkrycie — samg siebie, tzn. to, Ze nie
prowadzi dialogu z jaka$ wyimaginowana natura, lecz monolog
sama ze sobg. Tak oto odkryla onma wlasny obszar istnienia,
swoja rzeczywistosC. Wszystkie rewolucje zatem, ktdrych doko-
nywala, nie przekraczaly jej wiasnych granic, ktére zarazem sa
granicami jej mySlenia pojgciowego. Jest to odkrycie wazne,
albowiem umozliwia wlasnie demistyfikujacy opis rzeczywi-
stoSci czlowieka. A zatem: Czy jest dziS mozliwe porzucenie
regul myslenia pojeciowego i co za tym idzie logicznego wy-
razu mysli, jakim byla zazwyczaj Teoria? Krotko méwiac,
pytanie brzmi: Czy jest mozliwa mowa poza jezykiem? Oto
dramatyczny problemy, przed ktdrym stangla filozofia kofica
XX w. Czy zatem pozostaje nam tylko milczenie? A moze racj¢
mial ten, kto zalecat filozofom tylko kiwanie palcem w bucie?

Hans Georg Gadamer stwierdzil, ze filozofia to méwienie
i rozmowa. Filozofia jednym stowem ,,pracuje” calkowicie na
poziomie natury zreprodukowanej, nie wykraczajac poza ten
poziom. Chociaz odwoluje si¢ do swiata ludzkiego doswiadcze-
nia, to jednak — dopiero filozofia XX w. zacz¢la zdawaé sobie
z tego sprawe — dodwiadczenie to jest w przewazajacej czesci
KREOWANE przez nig sama lub tez przez nauke i technike,
w mniejsze] za$ czesci tylko JEST. MoZzemy tu takze powolaé
si¢ na ostatnia nie publikowana pracg Husserla, gdzie problem
ten réwniez staje w formie niemalze testamentu filozofa, a takze
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na rozwazania Heideggera o technice. W wersji nowoczesnej
wystepuia one takZze w pracach Jacques’a Lacana, dla ktérego
wrastanie czlowieka w spoleczenstwo jest réwnoznaczne
z partycypacja w symbolicznym jezyku kultury, tak ze z czasem
struktury owego jezyka zaczynaja ksztaltowaé osobowosé
i psychike jednostki. Istot¢ czlowieka mozna zatem zapisad
alfabetem jezyka kultury. Ale przeciez ,jezyk” 6w zawsze
znieksztalca sama wypowiedZ i margines tego znieksztalcenia
winna bada¢ whasnie filozofia, odstaniajac jednoczes$nie sfere
podswiadomosci. Lacan krytykuje takze racjonalizm filozoficz-
ny i kartezjanizm, nazywajac te kierunki cenzorami ludzkiej
swiadomosci, albowiem nie dopuszczaly one spontanicznej i nie
kontrolowanej regutami rozumu ekspresii. Czymze zatem jest
dla Lacana historia wspodlczesnego cztowieka? Jest — odpowiada
— historia poszukiwania sicbie w gaszczu cywilizacji.

Jak widac, niektorzy przyna mniej filozofowie wspélczesni sg
przekonani, ze opisana wyzej skrotowo natura zreprodukowana
— ta przyrodzona czlowiekowi przestrzen speiniania jego zycia —
nie jest byna_]mmeJ ani rdCJonalna choé stworzona przez czlo-
wieka w imi¢ rozumu, ani bezpieczna, chol stworzona takze
w imig zapewnienia bezpleczenstwa Rzadzi nia przypadek,
ktéry nazwano Losem. I cho¢ jest utkana z senséw, ktore czlo-
wick nadal naturze pierwotnej, to jednak sama zachowuje si¢
tak, jakby byla pozbawiona jakiegokolwiek sensu. Dalej: choé
jest stworzona z pewnego ukladu wartosci, sama wartosci
depcze i obraca w antywartosci. Choé jest tworem $wiadomosci,
nie da si¢ juz ogarnaé Swiadomoscig. ChoC powstata jako Sro-
dek do sterowania pewnymi procesami zachodzacymi miedzy
czlowiekiem a naturg pierwotna, sama nie da si¢ juz sterowac
zadnymi dyrektywami ani modlitwa o lepsze jutro, ani tez decy-
zjami skrajnie racjonalnymi.

Filozofia jest produktem natury zreprodukowanej; produktem
czasu ironii — czlowiek stworzyt system tlumaczacy 1 racjonali-
zujacy naturg, system, ktory sam stal si¢ naturg zreprodukowa-
na. Proces ten jest wielkim etapem w rozwoju gatunku ludzkie-
go, w jego ewolucji i filozofia korica XX w. musi go opisac.

Jest DOBRO i jest ZLO. Powtdrzmy raz jeszcze: Zyjemy pogra-
zeni calkowicie w naturze zreprodukowanej. Nie ma zadnej
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innej mozliwosci — to jedyny nasz Swiat, nie wiadomo tylke czy
najlepszy z mozliwych, jak chciat Leibniz.

Innym — obok wyzej wspomnianych — aspektem natury zre-
produkowanej jest to, Ze mamy w niej, w jej gramcach ZAWSZE
do czynienta z sensem sensu, wartoScig wartoSci 1 znaczeniem
znaczenia. Nasze mySlenie i wszelka dziatalno$é teoretyczna
maja wiadnie taka strukturg — strukture podwdjnego widzenia.
O ile zazwyczaj czlowiek we wezedniejszych stadiach rozwoju
pytal si¢ natury pierwotne] TYLKO o sens, TYLKO o wartosé
1 TYLKO o znaczenie tego lub innego zjawiska, tamtego lub
owego przedmiotu, faktu czy osoby, o tyle teraz pyta o sens
tamtego sensu, wario$¢ tamtej wartosci i znaczenie tamtego
znaczenia. Tak jak Zyjemy w epoce panowania natury zreprodu-
kowanej, tak tez Zyjemy w epoce panowania wiedzy o wiedzy.
WspominaliSmy juz o tym mimochodem przy okazji okreslania
prawdziwego cbszaru istnienia filozofii wspdliczesnej. Wartosci,
wedtug kiérych zyjemy, w coraz wiekszym stopniu staja si¢
odbiciem odbicia — sztuczne inng sztucznoscig. Mowige o sen-
sie zycia, sztucznym, poshugujemy sig sztucznie — bez zadnego
zwigzku z istnieniem samym, albowiem zostalo ono skutecznie
zakryte natura zreprodukowana, jej swoisty materia, rdwniez
gesta 1 bezwzgledng jak pierwotna., Coraz mniej patrzymy na
samo istnienie, jego ethos, ktoéry pogrzebaliSmy gleboko pod
kolejnymi nawarstwieniami natury zreprodukowane)j, a coraz
wigce] na tradycyjme, myslowe ujecia samego istnienia. To
wiladnie one staly sig dla nas rzeczywistoScia podstawowsg.
Coraz mniej jest samej rzeczywistoici, a w coraz wigkszym
stopniu obcujemy z jej zapoSredniczeniami, jej ujgciami myslo-
wymi — to jest i to sig stalo miara postepu. Postgp dzis to wzra-
stajace zaposredniczenie natury.

Czlowiek wspélczesny stal sie wige obcy naturze i obcy
sobie — stal si¢ w glebokim i podstawowym sensie tego stowa
istnieniem nieautentycznym. Istnienie to zerwalo calkowicie
relacje z calym bytem. Czlowiek przestal wiec rozmawial ze
Swiatem go otaczajacym, a zaczat tworzyé coraz bardziej ab-
strakcyjny nie koficzaey sig monolog z samym soba. Caly Swiat
zewngtrzny zaczat byC pojmowany wylacznie funkcjonalnie ~
jako instrumentarium zdobywania panowania nad wszechSwia-
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tem. Tak rdst mit pioniera 1 zdobywcy natury — czlowieka vfne-
go we wilasne moce. Caly Swiat zostal przeksztalcony w impe-
rium §rodkéw, ktérymi czlowiek wspdlczesny owingl si¢ ni-
czym kokonem. Wprost proporcjonalnie do tego topniato wy-
idealizowane przez filozofow imperium celow (Kant) ~ nikogo
(nawet Boga) i niczego nie jesteSmy dzis w stanie pojac jako
cel sam w sobie, lecz wylgcznie jako Srodek ku czemus, Swiat
wybrat te droge i kroczy po niej. Podobnie czlowiek stal si¢ dla
drugiego czlowieka tylko drodkiem, a nie celem. Ma to okres-
lone konsekwencje praktyczne, bynajmniej nie tylko teoretycz-
no-filozoficzne. Doszli§my do tego, ze wartoéci wszelkich tylko
UCZYMY S1E (przychodza one do nas z zewnatrz), lecz ich nie
DOSWIADCZAMY (bo nie ma juz Zadnego wngtrza) — nie Zyjemy
tymi wartoS§ciami i nie odnajdujemy ich w samym istnieniu.

Jest MILOSC i jest GWALT. O pierwszej mowi sig coraz trudniej
i coraz wstydhwwj Drugi za$ jest az nadto oczywisty, dlatego
wystepuje pod réznymi formami I réznymi pojeciami: zaczyna-
jac od rodziny i szkoly, a koficzac na pafistwie i polityce Swia-
towej.

Réwnocze$nie z procesem reprodukowania natury pierwotnej
i z kurczeniem sie imperium celéw na rzecz imperium Srodkéw
mamy do czynienia ze znacznym rozwojem techniki zniewala-
nia i rzadzenia, ktore stwarzajg nowoczesne formy pafistwowos-
ci. To takze swoisty wynalazek XX w. i filozofia nie moze
przejS¢ obok niego. Ludzie zaczgli panowaé nad ludZzmi tak, jak
wczesniej zapanowali nad rzeczami. Stosunki migdzyludzkie
zastgpiono relacjami rzeczowymi i instytucjonalnymi — bo tak
jest latwiej nimi sterowaé. Max Weber stwierdza wprost — pan-
stwo ma monopol na site.

Mozemy zadawaé coraz mniej pytad, bo czlowiek naszego
wieku ogluszony ilodciq informacji i brakiem jednoznacznych
kryteriow wyboru migdzy nimi przestal zadawal pytania. Ma
nature monoclogows. Potakujaca.

Jest madro$€ i jest filozofia, jest prawda i jest falsz, jest
natura i jest kultura, jest dobro i jest zlo — wybijerajmy: biate
albo czarne, zycie albo $mieré, swiatlo albo ciemnosé. Wybie-
rajmy, poki jeszcze mozna wybieral, bo moze kto§ inny za nas
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wybraé. A wybierajac — trzeba mysle¢. Obawiam sig, Ze nie
tylko... filozoficznie. Albowiem przestanki tych wybordw prze-
rastaja sama filozofie.

Nie jest zatem przypadkiem, ze rozum i filozofia staly sig
bohaterami ostatniej encykliki papieza. Sprébujmy ostro zaryso-
wac problem, bo zaiste jest o czym moéwic. Najpierw nieco
akademickie rozréznienie: nie ma tozsamosci miedzy pojeciem
rozumu a pojgciem filozofii. Pierwsze jest szersze od drugiego.
Oznacza to, ze istnieja takie manifestacje rozumu, ktdre z pew-
noscia nie s3 filozotia. Tropilem je w swojej ksxqzce pt. n,Zagu-
biony ethos”, probujac dociec Zrédet tak pojmowanego rozumu.

Rozum nowoiytny zrodzit si¢ w wyniku podwdjnej samo-
emancypacji: i wobec natury, i wobec rzeczywistosci transcen-
dentnej. W ten sposéb zyskat ,,tozsamos§¢” — nasycajac sie soba,
Mozna to przesledzié, nie tylko analizujac teksty filozoféw
statozytnych (zwlaszcza np. sofistow, ktdrzy wiasnie z wyeman-
Cypowanego rozumu uczynili sztandar swoich wystapief), ale
takze ewoluqq tragedii greckiej: od mitycznego jeszcze Ajschy-
losa do juz literata Eurypidesa. Nie micjsce tu jednak na tak
szczegbtowe rozwazania. Teza moja jest taka: rozum (w tym
szerokim, nie tylke filozoficznym sensie) staf sie architektem
calej naszej cywilizacji. Jego funkcjonowanie polegalo na stop-
niowej destrukcji wertykalnej osi wartosci (spinajacej niebo
z ziemig) i zakotwiczeniu calej logiki zycia w osi wartosci
horyzontalnych, dla ktérych rozum stat si¢ jedynym prawodaw-
cg. To jest wiadnie przestrzei wlagciwego dramatu dzisiejszego
czlowieka. Dramatu, ktéry rozgrywa si¢ na wysokosci oczu
czlowieka wspélczesnego — oczu skierowanych na drugiego. Tu
»~wymy$la sig” prawo, wartodci, moralnos¢, takze wzorce sztuki,
nauke... Proces ten jest wspdlbiezny z destrukcja, erozja odnie-
siefi wertykalnych. Ten wyemancypowany rozum zaczal jednak
siebie samego unicestwiac. Skoro czlowiek wspdlczesny posta-
wit sig w roli pioniera i zdobywcy calej natury, to wydawalo
sie, ze moze jej dyktowaé wiasne prawa. Faust, ogarnigty zadza
poznania, w finale méwi, ze jest wiadny zrobic wszystko, nawet
osuszyé blota nadmorskie i wybudowal na nich koscidl,
w ktOrym bedzie si¢ czcito tylko jednego boga — rozum. Nie
zapominajmy jednak, od czego rozpoczela si¢ kariera Fausta, na
jakim dokumencie ztozyl podpis... Zaiste, rozwdj naszej cywili-
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zacji ma nickiedy co§ z dusznej atmosfery faustowskiej. Bynaj-
mnjej nie ujarzmiliSmy natury, a wprost przeciwnie — wyglada
na to, ze petla zaciSnigta wokol wlasnej glowy, z jej wszech-
w%ddnym rozumem, zaciska si¢ coraz bardziej. Chyba rzeczy-
wiScie nadszedl moment, aby o tym glosno mowié. Nie zajmu-
jemy bowiem szczeg6lnie wyréznionego miejsca w porzadku
natury, lecz jesteSmy jej elementem, poddanym takim samym
prawom jak wszystkie pozostale elementy. Na nic si¢ zdadzg
nasze manifesty, ze nature najpierw ujarzmiliSmy, a potem
zaczeliSmy jej przewodzi€. Jakikolwiek bunt wobec deszczu,
kiedy tak samo spada na biednych i bogatych, brzydkich i pi¢k-
nych, biatych i czarnych, jest réwnie bezsensowny jak nasze
myélenie o lataniu ptakéw, poniewaz w niczym to nie zmieni
trasy ich lotu. Nie oznacza to jednak, ze nie nalezy prébowaé
zrozumied tego deszczu i latania ptakéw. Ale to juz jest inna
funkcja rozumu. Tu ci$nie si¢ slowo, kidrego od dawna nie
vzywamy — ,pokora”. Trzeba do tej pokory dojrze¢ — moze
wiladnie przejscie przez brame kolejnego tysiaclecia bedzie
przekroczeniem owego progu, za ktérym i to stowo si¢ odnaj-
dzie.

Na zakofczenie tego watku moich rozwazan cheiatbym po-
stawi€ pytanie naczelne, ktére niejako warunkuje rozwazania
o rozumie: Jak jest dzi§ mozliwe odbudowanie tej wertykalnej
osi wartosci? Nie jest to pytanie, na ktére mozna odpowiedziec
jednym zdaniem, niech wiec drazni swojg otwartoécig...

Przejdzmy teraz do drugiej kwestii, to znaczy filozofiil. Po-
wiedzialem wczesnie), ze podstawa kazdej tezy filozoficznej —
zgodnie z wymogami logiki dwuwarto$ciowej, na ktdrej wszak
filozofia jest oparta — powinna by¢ teza dokladnie przeciwna,
a wigc nie-filozoficzna, inaczej bowiem ta pierwotna teza filo-
zoficzna nie begdzie uzasadniona (chyba Ze przez tautologie),
czyli pozostanie czysto deklaratywna (na zasadzie: ,jesh
A, to... A”). I rzeczywiscie filozofia wspdlczesna w tym sensie
jest dek]aratywna, albowiem nie ma logicznego przejScia

*Swéj stosunek do tego problemu wylozylem w moim Hauptwerku, tj. Tezach
o ethosofil, gdzie pokazalem, ze filozofia rozumiana jako pewien paradygmat my$lenia
~Wyczerpala sig”.
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(a takiego wiasnie nicjako implicite zada sama filozofia) od nie-
-wiedzy do wiedzy, od nie-filozofii do filozofii. Zatem filozofia
wspolczesna thumaczy sig sama przez sig i dlatego jest skazana
na deklaratywnos¢. Dlaczego tak si¢ stalo? Poniewaz filozofig
ta rzqdzi wyzwolony rozum, ktdry nie dopuszeza Zadnych racji,
ktore nie 53 racjami jego samego. Z tego powodu rozwazania
filozoficzre stracily jakakolwiek sankcje ontologiczng, a staly
si¢ czysto slowng gra (fllOZOfla = méwienie i rozmowa). Jed-
nym stowem, filozofia ,,pracuje” nie na poziomie bytu (czymze
jest dzisiaj filozofia bytu?), lecz na poziomie swoistej metasfery
istnienta, jaka jest jezyk oraz gra pojeciowa. Zadaje sie tylko
takie pytanid na kiore jest mozliwa odpowiedz. Wspdlczesne
spory filozoficzne sy w przewazajyce} mierze nierozstrzygaine,
dibowmm rozgrywajq si¢ w owe] metasferze czgsto ,tecretycz-
nej”, a przewaza nie to stanowisko, kitére jest — powiedzmy,
przepraszam za siowo — ,,prawdziwe”, lecz to, ktore prezento-
wane jest z wigksza asercja i maestria argumentacji. Spory te sa
zatem wewnetrzna sprawa samych filozoféw. Monada ta trwa,
lecz sig nie rozwija i dlatego uwazam, ze mozna méwié o ,wy-
czerpaniu si¢” filozofii. Trzeba zatem powrdcié do takiego
myslenia, ktore pozwoli skruszyé skorupg samowyjasniajacych
sig problemdw filozoficznych i dotrze¢ do absolutnej koniecz-
nosci samego istnienia. Albo jeszcze prosciej: jesli rzeczywidcie
rozdano karty do gry na stole, to co sig stanie, kiedy od tego
stolu odejdziemy? Wierz¢ w to, ze natrafimy na krajobraz
o wiele ciekawszy 1 o wiele bardziej prawdziwy niz te, czego
do$wiadczamy, grajac i licytujac si¢ pojeciami, kategoriami
i wymySlonymi rozumowaniari filozoficznymi. Podréz skoii-
czona, droga przed nami — chciatoby si¢ rzec za poeta.

Potrzeba nam nie tylko nowege pojmowania rozumu, ale
i nowego sensu dla samej filozofii. Kazda proba, ktora shuzy
rzetelnemu zrozumieniu tych kategorii, wigze si¢ z analiza stanu
naszej cywilizacji. Dzieje si¢ bowiem tak, ze pojmowanie rozu-
mu zostaje sprzegniete ze wszystkimi formami zycia w spolecz-
nosci i dlatego jest to tak wazne i istotne dla nas dzis. Refleksja
nad — zdawac by sie moglo — ,abstrakcyjnym” problemem jest
w gruncie rzeczy czym$ jak najbardziej realnym, albowiem
odstania architektonik¢ naszego zycia.
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Zbigniew Kubacki ST
Spor miedzy Bogiem a Jezusem
Wokét teologii religii

Od kilkndziesieciu lat tzw. teologia religii staje si¢ istotng
dziedzing refleksji teologicznej. W ostatnich latach proces ten
przybral na zmaczenin i z pewnoscig jest to pole, na ktérym
w przyszioécel jeszcze wiele si¢ wydarzy. Zyjemy w epoce mon-
dializacji, co wpiywa réwniez na relacje miedzy religiami.
Dialog migdzyreligijny jest zatem wyzwanijemn skierowanym
pod adresem teologii chrzescijafiskiej. Nie jest dzi§ mozliwe
uprawianie teologii chrzescijafiskiej bez powaznego wziecia pod
uwage fenomenu spotkania religii i pytafi, jakie ono stawia
naszej wierze w Jezusa Chrystusa i Jego Koscidl: Czy Jezus
Chrystus jest powszechnym i jedynym Zbawicielem, czy tez
buddysci sa zbawieni przez Buddg, hinduisci przez boga Sziwe
lub Wisznu, a Zydzi przez Prawo? Czy inne religie sa dla ich
wyznawcéw drogg zbawienia, a ich prorocy i bogowie posred-
nikami Bozej taski zbawczej? Czy Koscidt chrzescijaniski jest
konieczny, skoro taska Boza obejmuje wszystkich ludzi? Na te
i inne pytania szczegdlnie od czasu II Soboru Watykafiskiego
prébuje odpowiedzie¢ chrzescijaniska teologia religii. Jak sie
mozemy domy$laé, odpowiedzi si¢ 16znia i to zasadniczo.
W ich centrum znajduje si¢ ROZUMIENIE OSOBY | ZBAWCZEGO
DZIEEA JEZUSA CHRYSTUSA, ROLI KOSCIOEA I KONCEPCIA BOGA.
Eklezjologia wyplywa z tej czy innej koncepcji chrystologicznej
i opiera si¢ na niej. Funkcja i misja KoSciota wyplywaja ze
zrozumienia funkcji i misji Chrystusa. Dlatego — Przynajmniej
na poziomie systematycznej refleksji teologicznej' — rozumie-

‘Istnieje jeszcze poziom praktycznego dzialania. Z pewnoscig jest on waZniejszy
od teoretyeznych rozwazan teologicznych, niemniej i samo dzialanie odwoluje sig do
tej czy innej koncepeji teologicznej.
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nie osoby 1 misji Jezusa Chrystusa jest newralgicznym punktem
roznych perspektyw chrzescijafiskiej teologii religii. Jeszcze
bardziej zasadnicze sa wigzi i zaleinodci pomiedzy chrysto-
-logig i feo-logia.

Wiekszos¢ wspélczesnych teologéw zajmujacych sie teologia
religii wyrdznia w niej trzy zasadnicze perspektywy: EKLEZJO-
CENTRYCZNA, CHRYSTOCENTRYCZNA 1 TEOCENTRYCZNA, ktorym
odpowiadaja odpowiednio trzy zasadnicze pozycje teologiczne:
EKSKLUZYWNA, INKLUZYWNA [ PLURALISTYCZNA. Przestawiajac
aktuaing debate w teologii religii, belgijski jezuita Jacques Du-
puis moéwi o podwdjnej zmianie ,paradygmatu™. Pierwsza
zmiana to przejicie od eklezjocentryzmu do chrystocentryzmu.
Druga zmiana to przejécie od chrystocentryzmu do teocentryz-
mu i w konsekwencji z pozycji inkluzywnej na pozycje plurali-
styczng. Zmiana paradygmatu oznacza zmiang zasad rozumienia
oraz zmiang generalnych Kluczy interpretacji rzeczywistosci.
Innymi stowy zmiana ta to co§ wigcej niz zmiana ,modelu”
teologicznego. Modele majg charakter opisowy i istnienie jedne-
go niekoniecznie wyklucza istnienie innego. Paradygmaty prze-
ciwnie, przeciwstawiaja si¢ i wzajemnie wykluczaja. Mowigc
zatem o trzech paradygmatach w teologii religii i o przejSciach
od jednego do drugiego, méwi sig o koncepcjach teologicznych,
ktdre sg przeciwstawne i wykluczajg sie.

Celem tego artykutu jest przede wszystkim prezentacja naj-
istotniejszych cech wymienionych trzech zasadniczych paradyg-
matéw w teologii religii. Chodzi bardziej o ich przedstawienie
niz krytyke.

Eklezjocentryzm i paradygmat eksluzywistyczny

Charakterystycznym obrazem tego, czym jest eklezjocentryzm
i teologia ekskluzywistyczna, jest sztywna 1 radykalna interpre-
tacja aksjomatu ,extra Ecclesiam nulla salutis” (,,poza Koscio-
fem nie ma zbawienia™). Aksjomat ten ma Zrédla w teologii

*3. Dupuis, Vers une théologie chrérienne du pluralisme religiewr, Paris 1997,
s. 271-306.
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niektérych Ojcéw Kosciola. Jest przypisywany §w. Cyprianowi.
Dla niego, jak i dla cze¢sci Ojcdw, oznaczal, Ze nie tylko ,,poga-
ie”, ale takze Zydzi, a nawet sami chrzescijanie, ktérzy odhy-
czyli si¢ od Kosciola wskutek schizmy Iub herezji, s3 pozba-
wieni zbawienia, gdyz odlgczenie si¢ w sposéb swiadomy od
Kosciota oznacza cdigczenie si¢ od Chrystusa Zbawiciela®.
Historia i mterpretacla tego aksjomatu jest dluga i bardzo skom-
plikowana W ogromnym skricie i uproszczenin mozna po-
wiedzie¢, iz w ciagu calej jego historii funkcjonowaly prawie
jednoczesnie dwie interpretacje: pierwsza wigzala si¢ z bardzo
szeroko pojety definicja Kosciola, umozliwiajac w ten sposdb
mozliwos¢ zbawienia ludzi innych wyznai i religii. Druga inter-
pretacja, z jej wyskim rozumieniem Kosciota Chrystusowego,
z duza latwosciay skazywala na potepienie wszystkich, ktorzy
nie przynalezeli oficjalnie do Kosciola chrzescijafiskiego. Ta
ostatnia interpretacja zostala w Kosciele katolickim uznana za
biedna przez Piusa XIil w encyklice ,Mystici corporis™ (1943)
i w odnoszacym si¢ do tej encykliki i niejako ja interpretujacym
liscie Swietego Oficjum z 1949 r. adresowanym do arcybiskupa
Bostonu, w ktérym Swigte Oficjum zaprzecza rygorystycznej
interpretacji  aksjomatu amerykadskiego jezuity, Leonarda
Feeneya. Zdaniem tego jezuity, aby konkretny czlowiek moglh
zostaé zbawiony, potrzebna jest oficjalna przynalezno$é do
Kosciola lub przynajmniej jednoznaczne pragnienie wstgpienia
do niego. Jezus jest posrednikiem Bozej laski i zbawicielem
jedynie dla tych, ktérzy wyraznie i jednoznacznie {explicite-
ment) przyjeli Go jako Zbawiciela w Kosciele chrzescqansklm
Najczgsciej przytaczane fragmenty Nowego Testamentu maja-
ce potwierdzi€ pozycje ekskluzywistyczna to szczegdlnie taczo-
ne i interpretowane chrystologiczne afirmacje o jedynosci
i powszechnosci zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, typu: [ nie
ma w Zadnym innym zbawienia, gdyz nie danoc ludziom pod
niebem Zadnego innego imienia, w ktorym moglibysmy byé

3Zob. 1. Kracik, Zbawienie w Kosciele poszerzonych granic, PP”, ur 1/1999,
s. 16-17.
“Zob. J. Dupuis, dz. cyt., 5. 131-194.
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zbawieni (Dz_4,12) ...beze Mnie nic nie mozecie uczynic
(J 155) - z aflrmaqaml ekleZJologlcznyml typu: Jesli kios nie
rarodzi si¢ z wody i Ducha, nie moze wejs¢ do krélestwa Boze-
go (I 3,5); lub: Jezeli nie b@dzzecze spozywali Ciata Syna Czlo-
wieczego [ nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli
Zycia w sobie (J 6,53).

W obecnej teologii katolickiej nurt ekskluzywistyczny jest
marginalny. Jest on natomiast nieco silniejszy w teologii prote-
stanckiej. NajczeSciej cytowanym jego przedstawicielem jest
Hendrick Kraemer’, opierajgcy teologie religii na jednostronnej
lekturze teologii dialektycznej Karla Bartha, a zwlaszcza jego
interpretacji religii. W slynnym 17. paragrafle »Dogmatyki”
Barth krytykuje religi¢ i przeciwstawia jy wierze w Boga obja-
w10neg0 w Jezusie Chrystusie. Bardzo Uproszczona 1nterpreta-
cja® tego tekstu prowad21 do stwierdzenia, ze poniewaz praw-
dziwe poznanie Boga jest mozliwe Jedynle w Jezusie Chrystu-
sie, nalezy twierdziC, iz bogowie innych religii to idole, ich
wyznawcy sa balwochwalcami, za§ praktykowane przez nich
religie sq dzielem szatama. Zaaplikowanie takiej radykalnej
interpretacji rozumienia ,,religii” do teologii religii nieublagalnie
prowadzi do perspektywy eklezjocentrycznej 1 do teologii eks-
kluzywistycznej. Zdaniem Kraemera zbawienie w Jezusie
Chrystusie jest wylgcznie — tzn. ekskluzywnie — obiecane oso-
bom wyznajacym wiarg w Jeznsa Chrystusa w Kosciele chrzes-
cijafiskim. Zgodnie z powyzZsza pozycja nalezy wnioskowac, iz
nie ma w swiecie Bozej taski poza Kosciotem.

Chrystocentryzm i paradygmat inkluzywistyczny

Szczegdinie od czasn [ Soboru Watykanskiego postawa
chrystocentryczna i zwiazana z nig teologia inkluzywistyczna

*H. Kracmer, The Christian Message in a non-Christian World, London 1946;
tenze, Why Christianity of All Religions? London 1962,

*Moim zdaniem nieuczciwe jest laczenie Bartha z tendencjy ekskluzywistyczng.
Barthowi bowiem nie chodzi o przeciwstawienie chrzescijafistwa innym religiom, ale
o przeciwstawienie religii ~ takze chrzedcijafstwa jako religii — wierze w Boga obja-
wionego w Jezusie Chrystusie.
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staty si¢ oficjalng pozycjg Kosciola katolickiego i generalnie
podzielang opinia wigkszoSci chrzescijan, takze protesiantéw.
Jest to pozycja reprezentowana réwniez przez wigkszos¢ teolo-
gow katolickich, posrod ktérych jednym z pionierdw byt Karl
Rahrer ze swojg teologia anonimowego chrzescijanina. Mimo
ze czlowiek moze by¢ zbawiony jedynie przez Boza laske¢ ofia-
rowang w Jezusie Chrystusie, faska ta jest ofiarowana wszyst-
kim Iludziom, nawet tym, ktérzy nigdy nie styszeli o Jezusie
z Nazaretu, Jak w perspektywie ekskiuzywistycznej, takze tu
podkrefla sig, ze istnieje jedna ekonomia zbawienia i ze Jezus
Chrystus jest powszechnym i jedynym Zbawicielem wszystkich
ludzi. Jedynie On i tylko On jest KONSTYTUTYWNA, PRZYCZYNA
ZBAWIENIA. To ostatnie sformutowanie jest bardzo istotne.
Oznacza, ze Jezus Chrystus jest absolutnym, ostatecznym, nie-
przekraczalnym, powszechnym, eschatologicznym i definityw-
nym posrednikiem Bozej laski zbawcze). Innymi slowy, ozna-
cza, ze poza Nim nie ma zbawienia oraz ze zbawienie wszyst-
kich ludzi dokonalo si¢ przez wcielenie, Zycie, §mier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa, odwiecznego Syna Bozego.

Zasadniczym tekstern Nowego Testamentu, do ktérego odwo-
lujg sie przedstawiciele tej opcji, sq slowa sw. Pawla z Pierw-
szego Listu do Tymoteusza: Jest 1o bowiem rzecz dobra i mita
w oczach Zbawiciela naszego, Boga, kidry pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy. Albowiem
jeden jest Bog, jeden tez pofrednik miedzy Bogiem a ludimi,
cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydat siebie samego na okup za
wszystkich jako $wiadectwo we wiasciwym czasie (1 Tm 2,3-6).
W tym samym duchu Rahner napisal: Bég pragnie zbawienia
kazdego czlowieka i to zbawienie chciane przez Boga jest zba-
wieniem nabytym przez Chrystusa’.

W odréznieniu jednak od perspektywy ekskluzywistyczne]
owa wiara w Jezusa jako jedynego Posrednika i Zbawiciela nie
jest ograniczona do ekskluzywistycznej przynaleznosci religijnej
i konfesyjnej. Przejscie zatem od ekskluzywizmu do inkluzy-
wizmu oznacza jasne rozréznienie roli Jezusa Chrystusa i roli

"K. Rahoer, The christian of the Future, New York 1967, s, 122.
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Kosciola w zbawieniu czlowieka. Nie mozna stawiaé Kosciota
na tej samej plaszczyZnie ani przypisywaé mu tej samej roli
w zbawieniu kazdego czlowieka jaka ma Jezus Chrystus.

W konstytucji duszpasterskie] o Kosciele w §wiecie wspdl-
czesnym Sob6r podkresla, ze kazdy chrzedcijanin otrzymuje
zbawienie przez wiaczenie w tajemnice §mierci i zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa. Nastepnie stwierdza: Skoro bowiem
za wszystkich umart Chrystus i1 skoro ostateczne powofanie
czlowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy
uznaé, te Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwosé dojécia
w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w itej paschalnej
tajemnicy (KDK, nr 22). Jest to perspektywa chrystocentryczna
dotyczaca mozliwo$ci indywidualnego zbawienia niechrzescijan.
Jesli natomiast chodzi o stosunek Soboru do innych tradycji
religijnych, to jego postawa jest mniej jednoznaczna. Z jednej
strony bowiem Sobor uznaje w innych tradycjach religijnych
obecnosé pozytywnych wartosci, z druglej jednak uznanie fo nie
prowadzi do jasnego stwierdzenia, Zze inne tradycje religijne —
w te] mierze, w jakie] sg zwigzane z tajemnica paschalng Chrys-
tusa — s3 dla ich czlonkéw i wyznawcow drogami zbawienia,
wkanalami”, przez ktére plynie do nich zbawcza taska Jezusa
Chrystusa. Sobér temu oficjalnie nie przeczy, jednak i nie po-
twierdza tego.

Co do roli Kosciola, to w konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele Sobdr podkresla, iz Kosciél wyplywa z tajemnicy Jezusa
Chrystusa, bedac Jego sakramentem: Kosciot jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrmego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego
(KK, nr 1). Jak jednak rozumieé owa sakramentalng role Kos-
ciota w §wiecie w kontekscie dialogu migdzyreligijnego i teolo-
gii religii? Takze w tym punkcie stanowisko Soboru nie jest
jednoznaczne. Jesli bowiem jest oczywiste, Zze dla Soboru czlo-
wiek moze byC zbawiony, nie nalezac oficjalnie do Kosciota
chrzescijafiskiego, mniej jasne jest to, czy Koscidt winien byé
uwazany za konstytutywnego posrcdmkd (constitutve mediator),
zbawcze]j faski Boga, czy nie. Innymi stowy, chodzi o odpo-
wiedZ na nastgpujace pytanie: Czy zbawcza faska Jezusa Chrys-
tusa dociera do niechrzeScijan jedynie przez Koscidl, czy takze
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przez inne ,kanaly”, np. przez inne religie? W przypadku odpo-
wiedzi, ze ,jedynie przez Koscidl”, zamiast tradycyjnego aksjo-
matu ,poza Kosciolem nie ma zbawienia”, nalezatoby przyjqé
za prawdziwy aksjomat ,bez Kosciota nie ma zbawienia™, Co
znaczyloby, ze gdyby nie bylo Kosciola w $§wiecie, nie byloby
tez zbawienia w Swiecie. Innymi stowy, w perspektywie tej,
catkowicie uznajac rozréznienie roli Jezusa Chrystusa i roli
Kosciota w zbawieniu czlowieka, utrzymuje si¢ konieczna role
Kosciota — rozumiang jako sakrament — dla zbawienia wszyst-
kich ludzi®.

Nie wszyscy przedstawiciele teologn 1nkluzyw1stycznej po-
dzielaja to stanowisko. Ci ostatni® utrzymuja, ze Kosciét, bedgc
uprzywilejowanym posrednikiem zbawczej taski Jezusa Chrys—
tusa, nie powinien by¢ uwazany za KONSTYTUTYWNY, {zn. za
koniecznego i niezbednego posSrednika tej faski. Pozytywnie zas
podkreslajg oni, iz inne religie mogg — w pewnym stopniu! —
by¢ uwazane za ,kanaly” zbawczej laski Jezusa Chrystusa.
Uwypuklajac teologie Ducha Swigtego i pojecie Krélestwa
Bozego — bez odrywania ich od perspektywy chrystocentrycznej
~ przedstawiciele tej opcji podkreslaja, ze Krdlestwo Boze jest
rzeczywistoéciq 10ZCiagajacy si¢ poza granice Kosciola. Dlatego
mozna uzna¢, iz inne religie mogg si¢ takze przyczynia do
wzrostu tego Krélestwa tu, na ziemi.

Teocentryzm i paradygmat pluralistyczny

Przejscie od chrystocentryzmu do teocentryzmmu oraz od teo-
logii inkluzywistycznej do teologii pluralistyczne]j stanowi giéw-
ne wyzwanie dla wspélczesnej teologii religii. Trudnosé przed-
stawicieli nurtu pluralistycznego mozna by wyrazi¢ w nastgpu-
Jacym pytaniu: Jak wydarzenie Jezusa Chrystusa, historycznie

?Jako przedstawicieli tef opcji wymienia sig m.in. H. de Lubaca i K. Rahnera.

’Do mich, mysle, moznra zaliczyé m.in. J. Dupuis. Zob. jego artykut Dialog mig-
dzyreligijny w dobie pluralizmu, ,PP” /1997, s. 33-43; ,PP” 5/1997, 5. 183-193.
Autor preferuje pojecie Krélestwa Bozego (nie Kosciota). Niemniej jasno podkresl, iZ
petspekiywa remiocentryczna nie wyklucza, a wreez przeciwnie zaklada perspektywe
chrystocentryczna.
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1 spolecznie oraz kulturowo zdeterminowane, moze — z punktu
widzenia teologii chrzescijariskiej — by¢ uwazane za konstytu-
tywne dla zbawienia wszystkich fudzi 1 w catej historii ludzko§-
ci? Ich zdaniem jest to niemozliwe, gdyz zbawienie musi byé
wieczne i powszechne, podczas gdy wydarzenie Jezusa Chrystu-
sa bylo historycznie i spolecznie oraz kulturowo zdetermino-
warne.

Dlatego tam, gdzie chrystocentryzm podkresla, Ze Jezus
Chrystus jest jednoczesnie ostatecznym i doskonatym objawie-
niem Boga oraz jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi, per-
spektywa teocentryczna w miejsce Jeznsa Chrystusa stawia
Boga. To nie Jezus Chrystus jest w centrum, ale BSg. To nie
Jezus Chrystus zbawia, ale sam Bég. Jezus natomiast jest jedy-
nie ,przedstawicielem”, »reprezentantem” owej zbawczej taski
Bog;a Konsekwencia tego jest uznanie przynajmniej MOZLIWOS-

innych dr6ég zbawienia i innych posrednikéw migdzy
Boglem a ludZmi. Rézne religie, posrdd ktérych jedna jest
chrzescijafistwo, reprezentujg rozne drogi cztowieka do Boga.
Wszystkie majg taka samg warto§¢ i waznos¢. Innymi stowy
Jezus Chrystus moze by¢ przez chrzescijan vznany za JEDYNE-
GO posrednika migdzy Bogiem a ludzmi i jedynego Zbawiciela.
Jednak nie moze by¢ On uznany za JEDYNEGO it UNIWERSALNE-
GO, w sensie POWSZECHNEGO, Posrednika i Zbawiciela, tzn.
posrednika i zbawiciela nie tylko dla chrzescijan, ale takze dla
zydéw, buddystéw, hinduistow, agnostykow, dla ludzi wszyst-
kich kultur i religii wszystkich czasow.

W centrum przejscia z paradygmatu chrystocentryczaego do
paradygmatu teocentrycznego 1 debaty, jaka ono wywotalo,
znajduja si¢ zatem dwa istotne i powigzane ze soby zagadnie-
nia. Pierwsze dotyczy tozsamosci Boga: Kim jest Bog? Czy
mozna powiedzieC — za przedstawicielami tzw. teologii krzyza —
ze w Jezusie z Nazaretu vkrzyzowanym pod Poncjuszem Pita-
tem Bog objawil si¢ w sposéb DEFINITYWNY I ABSOLUTNY, tak
ze ten oto czlowiek (Pannenberg) jest autodeterminacjy Boga

PJest to pozycja amerykafskiego teologa, S. Ogdena. Nie twierdzi or, Ze istniejy
inni zbawiciele i po§rednicy zbawczej laski poza Jezusem Chrystusem, dopuszcza
jednak taka mozliwosc,
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jako Boga, Jego bycia, istoty i atrybutdw? Drugic zagadnienie
dotyczy rozumienia tozsamosci osoby i misji Jezusa z Nazaretu:
Czy TYLKO Jezus jest Chrystusem, czy tez Chrystus jest WIECEI
niz Jezusem? Czy jest On JEDYNYM I UNIWERSALNYM Posredni-
kiem i Zbawca wszystkich ludzi, czy tez oprdcz niego istnieja
inni posrednicy 1 zbawcy?

Do gléwnych przedstawicieli radykalnej tendencji pluralisty-
cznej mozna zliczyé takich teologdw, jak: angielski filozof
i teolog protestancki John Hick, indyjski teolog katolicki Ray-
munde Panikkar, indyjski teolog protestancki Stanley Samartha,
amerykaniski teolog katolicki Paul Knitter oraz amerykarski
teolog protestancki Schubert Ogden. W omdwieniu ogranicze
sie do przedstawienia giéwnych pogladow chrystologicznych
tezech pierwszych teologow.

John Hick reprezentuje jedna z najbardziej radykalnych
i kontrowersyjnych tendencji w teologii pluralistycznej i jest jej
prekursorem. To od niego pochodzi sformu%owane w1973 r.
wezwanie do rewoluc]1 kopernikafiskiej'"' w chrystologii, kt6ra
ma polegaé na przej$ciu z paradygmatu chrystocentrycznego do
paradygmatu teocentrycznego. Rewolucja proponowana przez
Kopernika zasadzala si¢ na odkryciu, ze to nie Slofice krgzy
woko6t Ziemi, ale Ziemia wokdt Slofica. Rewolucja w teologil,
jaka proponuje Hick, to radykalna zmlana spojrzenia na inne
religie 1 na ich relacj¢ do chrzescganstwa W ujgciu klasycz-
nej teologii, stwierdza Hick, inne religie quzy{y wokét chrzes-
cijafdstwa jak przed Kopemikiem Storice krazyto wokdél Ziemi.
W ujgciu teclogii pluralistyczne] wszystkie tradycje religijne,
z chrzeScijafistwem wiacznie, kraza wokdt Boga, ktéry jako
jedyny znajduje si¢ w centrum. Proponowana w tym punkcie
przez Hicka zmiana jest bardziej krytykq teologii ekskluzywi—
stycznej niz inkluzywistycznej. Hick jednak nie zatrzymuje si¢
na tym stwierdzeniu, gdyz proponowana wczesniej zmiana

“ 0 owej rewolucji kopernikafiskie] w chrystologii Hick pisze najpierw w God and
the Universe of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion, 1.ondon 1973; nastepnic
w: God Has Many Names: Britain’s New Religious Pluralism, London 1980, 5. 1.5,

“Zob. J. Hick, God and the Universe of Faiths, dz. cyt., s, 131; God Has Many
Names, dz. cyt., 5. 5-6.
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pociaga nastepna, a mianowicie, ze nie tylko chrzedcijanstwo
Jako religia winno zejS¢ z centrum na orbitg, ale réwniez sam
Jezus Chrystus. Innymi slowy, zdaniem Hicka radykalna kryty-
ka eklezjocentryzmu i jego aksjomatu ,extra Ecclesiam nulla
salutis” nie moze si¢ zatrzymadé na tezach teologii inkluzywisty-
cznej, lecz musi 1§¢ dalej, tzn. postawié w centrum Boga
1 uzna¢ Jezusa Chrystusa za jedna z wielu manifestacji Boga
1 jednego sposrdd licznych posrednikéw zbawezej taski Boga.

Dla niego — stwierdza Dupuis — wszelkie wysitki przedsie-
wzigie przez znaczng liczhe wspdiczesnych teologow — zwiasz-
cza katolickich — w celu rozwinigcia w teologii religii chrysto-
centryzmu inkluzywnego i otwartego, kidry zestawia z jednej
strony, ,, konstytutywne” znaczenie wydarzenia Jezusa Chrystusa
dla zbawienia ludzkosci, i z drugiej strony, wartosé innych
tradycji religijnych jako reprezentujqcych interwencje Boga
w historii kultur ludzkos$ci i posiadajgcych ,,elementy faski”
i zbawienia dla ich czlonkéw: te wszystkie wysitki sq pozosta-
wione na boku, jako niegodne uwagi®. Innymi slowy, mimo
ze w tej czy innej ksigzee Hick podkresla, iz katolicka chrysto-
logia inkluzywna stanowi swego rodzaju ,,psychologiczny po-
most” migdzy niemozliwa do przyjecia teologia ekskluzywisty-
czng a najwiasciwszg jego zdaniem teologia pluralistyczna, to
jednak w ostatecznym rozrachunku, zdaniem Hicka, wszelka
chrystologia inkluzywistyczna prowadzi donikad. Dlatego jedy-
na godna uwagi teologia jest teocentryczna teologia pluralisty-
czna, gdyz tylko ona, relatywizujac definitywnos¢ objawienia
Boga w Jezusie Chrystusie oraz to, ze jest On uniwersalnym
Zbawicielem calej ludzkosci, pozwala na prawdziwy partnerski
dialog migdzyreligijny.

Jesh chodzi o chrystologig, to Raymundo Panikkar jest znany
przede wszystkim ze szczegdlnego rozumienia wiezi mi¢dzy
Jezusem historycznym a Chrystusem wiary. Chodzi tu o jego
ksigzke ,,Nieznany Chrystus hinduizmu”'. Celem indyjskiego

®1. Dupuis, Jésus-Christ a la rencotre des religions, dz. cyt., s. 138.

¥Ma oma dwa wydania, kidre wskazujg na zasadnicza zmiang w chrystelogii
Panikkara. Zob. R. Panikkar, The Unknown Christ of Hinduism, London 1964; tenze,
The Unknown Christ of Hinduwism: Towards an Ecumenical Christophany, Revised and
Enlarged Edition, New York 1981.
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teologa wyrazonym w tej ksiazce jest zblizenie i spotkanie
hinduizmu i chrzescijafistwa. Zdaniem autora spotkanie to doko-
nuje si¢ w Chrystusie, ktory nie jest wylagczng wlasnoscig
chrzescijan, lecz w sposéb ukryty znajduje si¢ takze w hinduiz-
mie. Panikkar nie zatrzymuje si¢ jednak na tym stwierdzeniu.
Ot6z kiedy méwi o vkrytym Chrystusie hinduizmu, wcale nie
chodzi mu o Jezusa z Nazaretu wyznawanego przez chrzescijan
jako Chrystusa. Dla niego bowiem, jesli prawdziwe jest stwier-
dzenie, ze ,Jezus jest Chrystusem”, stwierdzenie odwrotne,
a mianowicie, ze ,,Chrystus jest Jezusem”, jest fatszywe. Oto co
pisze: ...chciatem pokazaé w tej ksigzce, ze nawet jesli chrze§-
cyjanin wierzy, iz stwierdzenie ,,Jezus jest Chrystusem” jest
czym$ wigcej niz abstrakcyjnym stwierdzeniem, a mianowicie
}est wyznaniem wzary, to zdanie to nie jest identyczne ze zda-
niem ,,Chrystus jest Jezusem”. W podobny sposéb utrzymuje, ze
stwierdzenie ,, Chrystus jest Panem” nie moze by¢ tak po prostu
odwrécone™.

W opinii Panikkara zatem Chrystus oznacza WIECEI niz Jezus
i Pan jest wigcej niz Chrystus. Dla niego Chrystus, ktérego
chrzescijanie spotykajg w Jezusie, oznacza nieznang Rzeczywi-
stosé, Tajemnice, ktora przycigga takze wszystkich innych ludzi
i jest nazywana wieloma imionami. Dlatego Panikkar twierdzi,
iz owa ostateczna RzeczywistoSé, ktorg chrzescijanie nazywajg
Chrystusem, moze takze by¢ nazwana Rama, Kriszna, Iszwara
czy Purusza. Kazde imie jest jej nows manifestacjg i wyraza na
swoj sposOb niepodzielng Tajemnicg. Przypomnijmy, iz zasadni-
czym punktem w tej argumentacji jest oddzielenie Chrystusa od
Jezusa z Nazaretu.

Nieco inna jest argumentacija chrystologiczna kolejnego teolo-
ga indyjskiego, Stanleya Samartha. W swojej ostatniej ksiazce,
,.}eden Chrystus — wiele religil. Ku zrewidowanej chrystolo-

s 16

gii”", by wytlumaczy¢ chrystologiczne kwestie dotyczace toz-

“Tenze, The Unknown Christ of Hinduism: Towards an Ecumenical Christophany,
dz. cyt, 5. 14.

*8.]. Samartha, One Christ — Many Religions. Toward a Revised Christology,
Maryknoll 1991.
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samos$ci Jezusa, wprowadza on subtelne rozréznienie pomiedzy
takimi pojeciami, jak ,bog” (,.deity”) a ,,boskosc” (,divinity”).
Jego zdaniem Jezus jako Syn Bozy jest boski (divinity). Nie
jest on jednak Bogiem (deity). Samartha wzywa do zakwestio-
nowania tradycyjnego wyznamnia ,Jezus jest Bogiem”, gdyz —
jego zdaniem — nie respektuje ono obecnego w Nowym Testa-
mencie rozréznienia pomiedzy Jezusem a Bogiem. Co innego
jest — pisze — powiedzied, ze Jezus z Nazareiu jest boski (divine)
a co innego jest powiedzied, iz Jezus z Nazaretu jest Bogiem
(God)"’. Samartha powoluje si¢ tu na §wiadectwo Ewangelii
1 egzegeze Nowego Testamentu.

Przeszkodg jest dla niego takze koncepcja Boga. Autor wie,
bo sam o tym pisze, ze zagadnienie Boga i zagadnienie Jezusa
Chrystusa sq Scisle polgczone®. Jednak uwaza on, ze domagaé
sie, by Bég, Stworca calej ludzkosci, byt tozsamy (identical)
z Jezusem z Nazaretu, lub by Jezus z Nazaretu byt ontologicznie
wspot-réwny (co-equal) z Bogiem Stworcq, jest nie tylko prze-
kroczeniem oczywisto$ci Nowego Testamentu, ale takze odcie-
ciem si¢ od wszelkiej rozmowy z sqsiadami innych wiar. Zauwa-
Zenie tego w Zaden sposob nie oznacza zanegowania boskosci
Chrystusa®. Chodzi tu oczywiscie o ,,boskosé” w sensie ,,divi-
nity”. Na potwierdzenie swej tezy Sarnartha cytuje amerykaf-
skiego teologa, P. Knittera: Bég obecny w Jezusie jest samym
Bogiem. To jednak nie ozmacza, ze Jezus w swoim wlasnym
istnieniu jest identyczny z Bogiem, ktdry jest w Nim obecny.

Poniewaz Jezus z Nazaretu nie jest tozsamy z Bogiem oraz
poniewaz nie jest On autodeterminacja Boga jako Boga, skupie-
nie si¢ na Chrystusie (chrystocentryzm) nie moze byC — takze
z chrzescijafiskiego punktu widzenia — jedynym sposobem mys-
lenia Boga. Jezus Chrystus nie moze tez by¢ jedynym i uniwer-
salnym Zbawicielem wszystkich ludzi. Chrystologia, ktdra
twierdzi, ze Bég objawit sie w celu odkupienia ludzkosci JEDY-
NIE (only) w Jezusie z Nazaretu, oraz e owa objawiajgca

" Tamie, s. 118.
®Tamie, s. 92.
®Tamze, s. 119,
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i odkupiajgca aktywnosé Boga miata miejsce TYLKO JEDEN RAZ
! NA ZAWSZE (once-for-alll w I wieku — ryzykuje wejicie
w sprzeczno$¢ z inng linig zydowskiej i chrzescijanskiej teologil,
zgodnie z ktdrg Bog jest Bogiem mitosci i sprawiedliwosci jako
ten, kiory stwarza, podirzymuje i odkupia cafe stworzenie. (...)
Jesli jesi prawdq, Ze zgodnie z najstarszq tradycjg Nowego
Testamentu Jezus Chrystus zawsze odsyta do Boga i Ze w fen
sposob On sam jest teocentryczny lub skoncentrowany na Bogu
(God centered), wéwczas jedynym sposobem bycia skoncentro-
wanym na Chrystusie jest bycie skoncentrowanym na Bogu.
Niemniej w Swiecie pluralizmu religijnego bycie skoncentrowa-
nym na Chrystusie nie jest jedynym sposobem bycia skoncentro-
wanym na Bogu™.

Dla teologa indyjskiego jest to tym bardziej prawdziwe, Ze
pojmuje on Boga przede wszystkim jako RzeczywistosC nie-
zgigbiony 1 niepoznawalng. Bog jest Tajemnicy. Oznacza to, iz
przyjecie wiary, ze Bog objawil si¢ w Jezusie, wcale nie wyma-
ga stwierdzenia, iz Jezus determinuje bycie Boga jako Boga.
W takim przypadku stwierdzenia, Ze ,,Brakman Jjest sat-cit-
-ananda” i ,Bog jest tréjjedyny, Ojciec, Syn i Duch Swiety”
mogqg byé mterpretowane Jako dwie odpowiedzi na t¢ samq
Tajemmcq w dwéch réinych kulturach. Jedno okresleme nie
moze byl uzyte po to, by interpretowac drugie”. Poniewaz
Bog jest mepozndwalny i niepojety, twierdza mektorzy, dlatego
Jego objawienie w Jezusie Chrystume wcale nie wyklocza
innych Jego objawien. A to, ze dla chrzescijan Jezus Chrystus
jest jedynym posrednikiem miq;dzy Bogiem i fudzmi, wcale nie
wyklucza istnienia innych Bozych posrednikéw ani innych drég
do Boga jako ostatecznej Rzeczywistosci.

¥ ok

Jak zaznaczylem na wsigpie, w centrum wspomnianych
zmian paradygmatu oraz dyskusji z nimi zwiazanych znajduje

P Tamsze, 5. 92-93.
ATamze, s. 83.
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sie teologiczne rozumienie osoby i zbawczego dziela Jezusa
Chrystusa, roli 1 misji Kosciota, oraz koncepcji Boga. Wiele
powaznych watpliwosci mozna mie¢ co do niektérych skrajnych
tez przedstawiciell pluralistyczne] tendencji w chrzedcijafiskiej
teologii religii. Jednak moja intencjg w tym artykule nie jest
dyskutowanie omawianych ujec, lecz przedstawienie ich. By¢
moze w przyszlosci bede mial okazje do krytycznego ustosun-
kowania si¢ wobec nich. Dyskusja bowiem dotyczaca chrzesci-
janskiej teclogii religii zostata zaledwie otwarta 1 nawet jesli
w Polsce nie dotyka ona nas w sposdb bezpoSredni, warto ja
uwaznie §ledzi¢, gdyz idzie w niej o istotne prawdy wiary
chrzeScijafiskiej. :
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BISERA ALIKADIC

Zdrowas Mario

Pustka wlecze sig ulicami.
Dzuma w zamszowych butach.
Lato.

Ktos jeszcze zyje

kto$ zyje...

Maria Wagner
farmaceutka

prawie biegnie.
Przechyla glowg

podnosi oczy.

Spuszcza glowe

przygina plecy.
Powietrze drzy a ona
granaty klnie przez zgby.
Tam czyha snajper

ona dokads spieszy...
Kanister niesie.

Wody nie ma.

Ona przyjmuje los taki...
Woko6t drzy ziemia. Na drzewa
glodne zlatujg sig ptaki.
Mari¢ Wagner

z urodzenia Stowenke

z mitosci Bosniaczke
zong matke i1 babke
ludzka powinnos¢ czeka:
choremu podac lekarstwo
i jesli tylko mozna
uratowac cziowieka.
Zdrowa§ Mario

mogla$ tego uniknal

ale zostalas.
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Maric Wagner
faski wielkiej petna
w powinnosci
wspaniafa...

Plonacy wiezowiec

Chcecie bym pieknie

opisata te¢ groze

w wierszu wymijajacym
wieloznacznym?

O nie, ja krzyczg krzycze
tak jak plonie wiezowiec
posrodku miasta

a plomiefi niebo lize.

Jezeli cheecie

jesli s wam potrzebne
symbole, metafory:
wiezowiec to istota

z setka, bijacych serc
Wiezowiec jest jak ul

w ktorym palg si¢ pszczoty

i oczy pelne fez

i meble | wspomnienia

i sumienie SUMIENIE
Panowie i mordercy

na koniec dwudziestego wiekn
w sercu Europy

zgotowano dantejskie pieklo
Na zgliszczach po tym pozarze
zludzen juz nie ma

ogréd zmieniono w popidt
pusta spalona ziemia

Jesli po calym tym zlu
pozostatam poetka,

bdl jest Zrodiem natchnienia.
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VLADIMIR SREBROV

L N

Do obozdéw wchodziliSmy
jak w puste strony Swiata
Nigdy tyle liter

nie zéfcito sie

pod bosdniackim niebem

I nigdy tyle nocy

nie uciekalo znad rzeki

Z laséw jeszcze kapia
uchodZcy

Potokom towarzyszg znaki
poscigéw z psami

Nigdy tyle dzieci

nie pelzato po celach

Twarza do sciany

€O 1410

staliSmy w szeregu z deszczem
lub nad granatem wytrzeszczali oczy
poZno

W noc jeszcze

Na por¢ Czerwonego Krzyza
czekaliSmy zdrowi czy chorzy
aby zapachéw serca

glosowi imionom przysporzyc
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Prawo do rehabilitacji
Wyjezdzaja Zydzi nasi

Zabierajg swoja wiare
zabierajg Talmud

zabieraja Torg

i Hagade z Sarajewa

buty hiszpadskich przodkéw
i srebrny klucz od Arki

Patrzg ludzie

jak w darze dla Morza Martwego
pakujg cief miasta

bez ogrodéw bez parkéw

Wyjezdzaja Zydzi nasi

Zabierajg plomien menory
zabieraja kadysz

i blogostawienistwa

i rabina uroczyste kroki

i duszg z tego miejsca stracel

Mowig ludzie

wojna nawet mréwki nie oszczgdzi

a Chrystus bardzo si¢ zasmuci

gdy znéw ich ujrzy pod Sciang Placzu
Wyjezdzaja Zydzi nasi

Zostajemy sam na sam z zaglada

Wszystkie wiersze na ss. 319-322
przefoivia Danuta Cirlié-Straszyfiska
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Krystyna Paluch-Staszkiel

O swigtej Kindze,
ksigznej krakowskiej,
klarysce sgdeckiej

.kiedy nie moglismy juz zgota wynaleid Srodkow, skqd by rycer-
stwu naszemu zwvezajny wyptacic¢ zold, wiedy przerzeczona, czcigod-
na i przestawna ksieina Pani, matzonka nasza najukocharisza, widzgc
nas w tak cigzkim frasunku, pobudzona niewymownym i nieomylnym
wspdlczuciem gorgcej mitoSci swojej, jakq zawsze afektom naszym
wzajemnie odpowiadala, litujqe sie w glebl duszy, ofiarowala po
kilkakrotnie pienigdze posagu swego ku wyplacie Zoldu pomientionego.

Zacytowane zdanie pochodzi z dokumentu wystawionego 2 III
1257 r. przez ksiecia Bolestawa Wstydliwego, wladce dzielnicy kra-
kowskiej i sandomierskiej. Urckliwa dwornos¢ kancelaryjnej laciny
{(tu w tlumaczenin K. Szajnochy), w kiérej pobrzmiewa echo lektury
poezji trubadurdw, zostala zastosowana do aktu hojnej darowizny na
rzecz ksieznej Kingi. Wage aktn wsparli swoimi podpisami dwaj
ksiazeta piastowscy: Ziemowit mazowiecki i Kazimierz kujawski,
kuzyni ksigcia, oraz dygnitarze jego dzielnic. Brak podpisu moznego
biskupa krakowskiego Prandoty wyjasnia ksigze¢ w tekscie: darowizng
czyni on na proSbe biskupa.

Trescia dokomentu jest przekazanie w zarzad osobisty ksieznej
calego obszaru ziemi sadeckiej, graniczacej od poludnia z Wegrami,
z grodem kasztelariskim Saczem w widlach Dunajca i Popradu, poto-
zonym na prastarym szlaku handlowym i wojennym. Z poladnia
Europy prowadzil on przez Polske nad Baltyk, a powyzej Sacza na
lewo w kierunku Krakowa, na prawo zas — Rusi. W my$l tego nada-
nia Kinga przejela wszystkie dotychczasowe uprawnienia i preywileje
Bolestawa, w tym swobod¢ samodzielnego prowadzenia akcji osadni-
czej, przenoszenia istniejacych osad i grodow na nowe prawo (magde-
burskie), jak réwniez zakladania nowych wsi i miast na surowym
korzeniu.

Odtad, az do $mierci ksigcia w 1279 1., bedzie ona wystgpowad
w podwdjnej roli pani ziemi sadeckiej i ksi¢znej krakowskiej, wspél-
rzadzacej Malopolska wraz z Bolestawem.
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Wystawienie dokumenta przypada na okres wzglednego spokoju,
pomigdzy dwoma rujnujagcymi najazdami tatarskimi (1241, 1259).
Pierwszy przezyli jako dzieci pod opieka Grzymistawy, chronigc sie
to tu, to tam, najdiuzej na Morawach, w klasztorze w Welehradzie,
gdzie najazd nie dotart. Wrdci¢ nie mieli gdzie. Po usigpieniu Tata-
6w wuj Konrad Mazowiecki zajat Krakow. Doplero w 1243 r, wspél-
nyrui sitami druzyny biskupa Prandoty i czg$ci moznych pandéw kra-
kowskich z Gryfitami na czele udalo si¢ przepedzié zbrojnych Konra-
da i osadzi¢ na tronie Bolestawa. Walki z Konradem trwaly az do
jego $mierci w 1247 r. Teraz dopiero nadszedt czas na zawarcie mal-
zefistwa. Kinga osiagnela 14. rok zycia wymagany prawem. Doklad-
nej daty ich slubu nie znamy.

Zapewne tuz przedtem udala sie na Wegry po wiano i blogosta-
wiefistwo rodzicéw. Oddana na dwdr Grzymislawy w 1239 r., jako
piccioletnie dziecko, dejrzewala w nowym otoczeniu, a chocby naj-
bardziej przyjaznym, przeciez musialo by¢ jej ciezko, wrecz strasznie.
Niepewnos< losu, jaka dzielifa z calym dworem, przesgdzila zapewne
o glebokiej religijno$cl i ofiamosci 1 wplynela na decyzje przekonania
miodego ksigcia do zycia w celibacie. Czy radzila si¢ rodzicéw, spo-
wiednika? Nie wicmy. Procz znacznej sumy pieniedzy, z ktdrych
potem kilkakrotnie pozyczala me2Zowi spore kwoty na wojsko, przy-
wiozia klejnoty, w iym pare ziotych diademéw misternej, weneckiej
moze roboty, wysadzanych szlachetnymi kamieniami i perlami.
Cudem dotrwaly do naszych czaséw. Kiedy po Smierci m¢za opusz-
czala Krakéw, zlozyha je w darze katedrze w celu sporzadzenia z nich
krzyza. Wymowny dar.

Obeceny wyglad zawdzigeza on zlotnikowi krakowskiemu z II polo-
wy XV w,, ktéry z polecenia kréla Kazimierza Jagielloficzyka przy-
twierdzil rozprostowane obrecze diademéw do drewniancgo krzyza
obitege zlota blachy. U jego podstawy umiescil trzy male tarcze:
z orlem kréla Kazimierza, a nizej z herbami biskupa krakowskiego
Jana Rzeszowskiego i kapituly krakowskiej. Zadziwia nagle zaintere-
sowanie wladcy i duchowienstwa stolicy darem zloZzonym katedrze
dwiescie lat wezesniej. Da si¢ to wyjasni¢ tylko poruszeniem, jakie
wywolal na dworze sam Jan Dlugesz. W 1474 1. ukoriczyl prace nad
nowym zywotem Kingi napisanym na pro$be klarysek starosadeckich.
Zapoznawszy si¢ z jej pierwszym ,,Zywotem”, ukoficzonym w 1329 r.
i zatytufowanym ,,Vita sanctae Kyngac ducissae Cracoviensis”, prze-
chowanymi po niej pamiatkami i dziejami jej kultu w tym mah)pol-
skim o$rodku pytniczym, doszed! do przekonania, ze powinien uczy-
ni¢ wszysiko, aby doprowadzi¢ do jej kanonizacji. Nabozna elokwen-
cja 1 literacka swada, 7 jaka przelozyl maloméwng lacing franciszkari-
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skiego autora pierwszej ,,Vita” na wlasna w dziele ,,Vita beatae Kune-
gundis”, zrobila wielkie wrazenie. Wicksze i juz nieprzerwane zainte-
resowanic wywolal przeklad tego dzieta na jezyk polski dokenany
przez Przeclawa Mojeckiego, wydany drukiem w 1617 r. Postacia
Kingi zainteresowali si¢ wybitni kaznodzieje jezuviccy, takZze Piotr
Skarga. W 1629 r. wszczely zostal proces beatyfikacyjny Kingi.

Zakoiiczyl si¢ dopiero w 1690 r. na interwencje krdla Jan III So-
bieskiego. Moze dzieki tak dlugim staraniom i zwloce kolejne ksienie
zdazyly konwent sadecki generalnie przebudowac i nada¢ mu ksziah,
ktéry widzimy obecnie. Dalsze starania w Rzymie doprowadzily do
przyznania Kindze tytulu patronki Polski i Litwy w 1715 r. W 1753 r.
rozpoczeio starania o kanonizacje. Dokona jej nastgpca §w. Stanisia-
wa 1 bpa Jana Prandoty, powolany na Stolice Piotrowa.

Biskupowi Prandocie przypadla w udziale rola meza opatrznoscio-
wego w zyciu ksiecia Boleslawa. Podpis przyszlego biskupa pojawia
si¢ po raz pierwszy w 1228 r. na dokumencie, kiory wyszedt z kan-
celarii ksigznej Grzymistawy w Sandomierzu. Przedstawiciel potezne-
go rodu Odrowgzéw awansowal szybko, Juz pod koniec lat trzydzie-
stych wystepuje v boku biskupa krakowskicgo Wistawa i z jego ra-
mienia poshuje na czele delegacyi panéw krakowskich u kréla wegier-
skiego Beli IV w zabiegach o reke pigcioletniej Kingi dla dwunasto-
letniego Bolestawa. Krdl bolat z powodu nierdwnosci tego zwiazku,
ale zgodzil sie w nadziei na pomoc pdélnocnego ksigzatka w walce
z Tatarami. Po zajeciu przez nich ksi¢stw riskich stanowili realne
zagrozenie dla Wegier. Z takich samych wzgledéw wydal dwie inne
corki za lokalnych wiadcow: Jolante za Bolestawa kaliskiego a Kon-
stancje za Lwa halickiego. Rachuby go zawiodly. Pas urodzajnych,
zaludnionych ziem od Halicza przez Malopolske i Slask az po Leg-
nice zostal prewencyjnie zniszczony przez jeden z dwdch zagondw
tatarskich, kidre wyznaczyly sobie spotkanie na Wegrzech - giéwnym
celu ich pierwszej lupieZczej wyprawy do krajéw Europy lfaciriskiej.

15 TII 1242 1. umiera biskup Wislaw. Kapitula, wstrzagnicta roz-
miarami zniszczen, jakie pozostawili po sobie Tatarzy w diecezji
krakowskiej, wybiera jednoglosnie na jego mastepce Jana Prandote.
Byt to czlowiek na trudne czasy. Zdaniem prof. Jozefa Mitkowskiego
mdgl zdobyé wyksztalcenie za granicy, w Bolonii lub Paryzu. JezZeli
we Wloszech, w latach dwudziestych (urodzit si¢ ok. 1200 r.), to
musial sie tam zetkngé z ruchem franciszkafiskim, kidry potem
w Polsce tak usilnie popieral, co réwniez zblizyto go do ksiecia Bole-
slawa, hojnego darczyrczy franciszkanéw w Kmakowie, Korczynie,
Zawichogcie, Sandomierzu, Skale.
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Najwiekszg zashuga bpa Prandoty dla Kosciola krakowskiego,
a wkréice takze calej Polski, bylo doprowadzenie do szybkiego
skutku kanonizacji $w. Stamslawa 17 IX 1253 r. w Asyzu. Uroczy-
stodci w katedrze krakowskiej mialy micjsce 8 maja nastepnego roku.
Z wyniesieniem biskupa-meczennika na oltarze historycy wigza poja-
wienie si¢ w Srodowiskn krakowskim idei zjednocmniowej rozdartego
krélestwa. Po raz p1erwszy zostala ona ,na piSmie” wyrazona w ,,Zy-
wocie wigkszym Sw, Stanistawa” z okolo 1260 r. Ale dazenie do
jednosci wyrazal juz sam zjazd ksiazat piastowskich w czasie uroczy-
stosci kanonizacyjnych w Krakowie w 1254 r., cho¢ poczatkowo
Piastowicze do kuliu tego Swigtego odnosili si¢ niechetnie. Mediewi-
sta Marian Plezia widzi w gronie przedstawicieli dynastii jedyng
czcicielke Swigtego — mlodziutky Kinge. Précz kmkowskie] pary
panujacej przybylo ich zreszta tylko czterech: Wihadystaw opolski,
Ziemowit mazowiecki, Przemystaw I wielkopolski i Kazimierz kujaw-
ski. Zadziwiajacym zbiegiem okolicznosci dwaj ostatni z nich to
przyszli ojcowie pierwszych polskich Krélow po okresie rozbicia
dzielnicowego: Przemystawa II i Wiadyslawa P.okietka. Najstarszy
syn Kazimierza — Leszek Czarny, ktdry jako czternastolatek mdgl by¢
na zjezdzie obecny, zostanie wybrany na sukcesora Bolestawa i Kin-
gi. Stanie si¢ to dopiero w 1271 r., po Smierci bpa Prandoty (1266)
1 wbrew woli jego nastepcy, bpa Pawla z Przemankowa.

Przyrzeczenie zycia w celibacie, wspéina zgoda na wyrzeczenie sie
potomstwa i sukcesji, jak przekagzala tradycja, wyszla od ksieZnej
Kingi. Nie by} to akt wyrzeczenia wyjatkowy w tym czasie. W Euro-
pie chrzescijafiskiej w XII1 w. przyktadow podobnej ofiary w rodzi-
nach panujacych bylo wiele. Takze w mnajblizszej rodzinie ksiccia.
Jedyna jego siostra Salomea, Zoma krdla halickiego Kolomana,
z ktérym zyli w czystosci, po jego Smierci w bitwie z Tatarami na
terenie Wegier wrdcila na dwdr Grzymistawy, kiedy tylko stalo si¢ to
mozliwe. Pigkna, wyksztatlcona, pobozna, miala podobno wielki
wplyw na miodszag o pokolenie Kinge. Kinga miala lat 11, kiedy
Bolestaw ufundowal swojej siostrze klasztor Klarysek w Zawichoscie
i ze wzgledu na nicbezpieczne poltozenie blisko granicy jego ksigstwa
przeniést w poblize Krakowa, do Skaly i jeszcze hojniej uposazyt.
Stalo si¢ to w 1258 r., kiedy ksmlzg: byl juz whascicielem najwigksze-
go w kraju przedsu;bmrstwa — Zupy solnej w Bochni.

Odkrycia soli kamiennej dokonano w irakcie poglebiania studm
z solanks. Doszto do tego pod koniec lat czterdziestych X1l w. Stone
#16dia wystepuja na calym Podkarpaciu az pe Rus. W rejonie Bochni
i Wieliczki archeolodzy natrafili na urzgdzenia shizace do wywarzania
soli ze stonych Zrédel pochodzacych z czasow prehistorycznych.
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W paristwie pierwszych Piastéw przynosily one wiadcom spore do-
chody. Nieznana byla natomiast w Polsce metoda wydobycia jej
w postaci bryt zalegajacych pod ziemia, wymagajgca kopania szyb6w.
W tym celu Boleslaw wezwal cysterséw, kiérzy w dobrach macierzy-
stego klasztoru w Morimond we Francji kopali s6l. W 1249 r. przy-
znal cystersom wielki przywilej ,wolnosdci gérniczej” ze Scisle okres-
lonym podziatem dochodéw ze sprzedazy wydobytej przez nich soli.
W 1251 r. wiadomos¢ o odkryciu odnotowaly wszystkie polskie kro-
niki i roczniki.

Pickna legenda o sprowadzeniu soli do Polski przez ksiezne Kinge
dotyczy Sredniowiecznego zwyczaju wrzucania przez wladcg — wias-
ciciela wszystkich kopalin na swym teryterium — pierScienia do nowo
wybitego szybu na znak ,,zaslubin” zZe spoczywajacymi w ziemi skar-
bami: rudami metali, sola. Czy Kinga byla obecna przy podobnej
praktyce w Bochni, kledy gomik wyciagnal na powierzchni¢ pierwszy
kosz z brytami so]l pomiedzy ktérymi zal$nit piersciefi przedtem tam
wrzucony? Nie jest takZze pewne, czy byla fundatorka kosciola para-
fialnego w mies$ci Bochni lokowanym w 1253 r., a wige na cztery lata
przed lokacja Krakowa, ale tradycja z jej imieniem wiaze powstanie
tu koéciola.

Organizacja podkrakowskich Zup solnych, usprawnienia handiu
sola na terenie ksiestwa i poza jego granicami, a pod koniec Zycia
Bolestawa ich radykalna reforma na najblizsze sto lat zabezpieczyly
dochody z nich ksigcin i jego nastepcom. Kolejnej dokonat dopiero
Kazimierz Wielki. Az do XVIII w. bylo to najwicksze w Polsce
przedsigbiorstwo, zatrudniajace setki gérmikéw i pomocnikéw. Czynne
Jjest po dziefi dzisiejszy. W Srodowisku tym wytworzyla sie orygi-
nalna kuitura i obyczaje. Tu najwczesniej poza Saczem odnotowano
przejawy kultu Kingi. Stad do jej grobu w Starym Saczu szly zbioro-
we pielgrzymki w intencji ngaszenia wielkich pozaréw w kopalniach:
bochefiskie) w 1441 r. i wielickiej w 1644,

Imie Kinga lub Kunegunda nadawano szybom, szybikom miedzy-
poziomowym, chodnikom. Ku jej czci w kodciotach obydwu miast
wznoszono oftarze przed oficjalnym zatwierdzeniem jej kultu, a pod
ziemig kuto w soli kaplice. Najokazalsza z nich, w kopalni W]e]lele_],
wykutz blisko sto metrdw pod ziemia, ozdoblona rzezbami i plasko-
rzeZbami z soli (dzielo tutejszych gémikéw) zalozona w 1896 r., wraz
z calg kopalnia uruochomiong pod koniec lat osiemdziesiatych XTI w.
oraz z Krakowem zostala wpisana na liste Swiatowego dziedzictwa
kultury UNESCO. Chodzi o Krakéw w obrgbie dzisiejszych Plant —
zalozenie urbanistyczne od czaséw jego lokacji w 1257 r. w zasadzie
nie zZmienione.
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Rzady Kingi i Boleslawa nalezaly do najroztropniejszych w naszej
historii. Jesli si¢ weZmie pod uwage dwa rujnnjace najazdy tatarskie
2a Zycia ksigcia i trzeci z przefomu 1289/90, ktdry przeezyla Kinga,
konieczno$é kilkakrotnego stawiania czola pretendentom do fronu
krakowskiego, zadziwia ilos¢ i trafnos¢ ich dokomai. Nalezaly do
nich darowizny na rzecz kosciola. W dziele przemian memtalnosci
bardzo powierzchownie jeszcze schrystianizowanego spoleczefistwa
byly to mwestycje i na czasie, i skierowane w przyszios¢, Wigzaly si¢
z podstawowym nauczaniem prawd wiary i dorazna pomocs i opieka
nad najbiedniejszymi. Wiadomosci o osobistych dzietach milosierdzia
Kingi sg gesto rozsiane w jej pierwszym zywocie. WiaZe on jej postu-

ge chorym, z konkretnymi miejscami i osobami, kiére trudno byloby
wymy$li¢. Takim miejscem w Krakowie byl szpital przy istniejacym
do dzi§ kodciele §w. KrzyZza na placu §w. Ducha. Takie konwent
klarysek, w ktérym potrzebujacy szukali pomocy.

Najwazniejsze fundacje pary ksiaZece] i kazdego z nich z osobna
to koscioly parafialne, koscioly i klasztory franciszkaiiskie meskie
i zefiskie w Nowym Korezynie, Zawichoscie, Sandomierzu, Bochni,
Skale, Krakowie. Tu najwiecej lozyli na katedrg. Osobistej fundacji
ksigcia jest tn koscidt kanonikéw regularnych sw. Marka. Wiele kos-
ciolow 1 klasztoréw, m.in. w Mogile, otrzymalo naczynia i szaty
liturgiczne.

Chronologicznie ostatnia i najwigckszg fandacjy osobista Kingi
byly dwa klasztory wraz z kosciolami w Sgczu: franciszkafiski
pw. §w, Stanislawa z zabudowaniami na 30 zakonnikéw oraz klarysek
pw. §w. Klary (w XIV w. zmieniony na $w. Tréjcy i sw. Klary)
z zabudowaniami na 100 zakonnic. Do jej zatozema doszlo po
$mierci ksiecia, kt6éry zmart w Krakowie 7 XII 1279 r. Trzy dni p6Z-
niej pochowano go w kosciele OO. Franciszkanow, gdzie spoczywata
juz od 1268 r. jego siostra Salomea. Kinga wyjechata do Sacza po
przekazaniu rzadu dzielnicy Leszkowi Czamemu.

Prawie rok trwaly spory z sukcesorem o rozmiary odprawy wdo-
wiej wykrojonej dla niej z ziemi sadeckiej. Staneto na tym, Ze zalrzy-
ma Sacz i 28 okohcznych wsi wraz z rzekanti, miynami, sadzawkami
i przyleglosciami wsiom owym z dawna przynaleznymi. Dyplom w tej
sprawie polecit ksigze sporzadzic w paZdziemnike 1280 r. Sprawa
musiata by¢ juz jednak ustnie uzgodniona, bo ksigzna juz 6 lipca tego
roku wystawia wiasny dokument fundacyjny, w kidrym ten swoj
majatek w calo$ci zapisuje klaryskom. W 1283 r. papiez Marcin 1V
wydat dekret zatwierdzajacy fundacie.

Sacz przeksztakca si¢ w plac budowy. Koscioly wznoszono z cegly,
budynki mieszkalne z drewna. Sprawy organizacyjne zajmowaly jej
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czas tak szczelnie, ze wstapienie do klasztoru byla zmuszona przesu-
pac w czasie.

Na poczatku grudnia 1287 r. przezyla trzeci najazd mongolski.
Wraz z siedemdziesiecioma klaryskami schronila sie w warownym
zamku w Pieninach, I tym razem celem najazdu byly Wegry, a wias-
ciwie podbdj zachodniej Europy z polaczonymi silami ksigcia wegier-
skiego Whadystawa, ktérego udalo sie im zwerbowaé. Ta préba sie
nie udata. Juz po drodze, w Malopolsce, przegrywali potyczki i bitwy
z rycerstwem polskim. Nie zdobyli dobrze obwarowanych miast:
Sandomierza i Krakowa. Silny opdr stawito rycerstwo wegierskie nie
podporzadkowane ksiecin. Przez Sacz wracali Tatarzy po raz pierw-
szy pobici. Miasta i zbudowanego juz konwentu klarysek nie spalili.

W lutym 1288 1. ksiezna z mniszkami wrdcila do domu. W tym
roku rozpoczeta nowicjat jako zwykla muiszka ped regulg Swigtego
Franciszka obowiqzana do stuzby Bozej, jak podpisuje sie odtad na
nielicznych dokumentach. Sprawy §wieckie konwentu zlozyla w rece
ksigznej Gryfiny, owdowialej w 1288 r. Zony Leszka Czarnego.
Sluby zakonne zloZzyla na r¢ce bpa Pawla 24 IV 1289 r. Zmarla
24 VI 1292 r. po dziesieciomiesiecznej obloznej chorobie. Zostala
pochowana pod posadzks kosciola Sw. Klary.

Na rok przed $mierciy Krakéw zajal Wactaw I czeski. Na
szezescie Kinga nie dozyla zamachu tego krdla na Sacz. Pomyst byt
podstepny. W odleglodci okolo dwudziestn kilometréw na pdinoc
Waclaw zalozyl nowe miasto, ktéremn przyznal konkurencyjne przy-
wilcje. Stare miasto Sacz mialo na jego rzecz utracic¢ nie tylko mie-
szczan, ale i nazwe, a nawetl konwent. Odtad zaczely si¢ pojawiac
nazwy Stary 1 Nowy Sacz. Stary Sgcz zreszta powoli znéw zaczal sie
zaludniaé¢. Klaryski nie opuscily grobu Kingi, do kidrego pielgrzym
zaczgli naptywac na wies¢ o cudach i faskach uproszonych za jej
przyczyna. .

Jeslt pierwszy ,,Zywol” Kingi i spis cudéw z lat 1217-1229 zosiat
napisany na prosbe klarysek sadeckich z my$la o rozpoczeciu procesu
kanonizacyjnego, a na to wskazuje jego forma, to zabiegi te nie mialy
wtedy szans powodzenia. Polska wkroczyla w okres walk zjednocze-
niowych i scalania ziem, a papiestwo w okres ,niewoli” w dalekim
Awinionie i roztamu. Konwent przezywa okres stabilizacji i rozsadne-
go gospodarowania. W wyniku obrotu ziemis i dokupywania nowych
wsi dominium klarysek podwaja z czasem stan posiadania. Dochody
przeznacza si¢ na bogate wyposazenie kosciolow.

Pod wieloma wzgledami byl to konwent wyjgtkowy. Od poczatku
osiadaty w nim kobiety wyksztalcone, obyte w §wiecie, o rozbudzo-
nych potrzebach duchowych — ksiczne wdowy: Kinga, Jolanta, Kata-
rzyna, Gryfina, cérki rycerstwa malopolskiego i mieszczan, takze
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z rodzin kolonistéw niemieckich. Choé obcego pochodzenia, byly
wiyte w jezyk polski. Szczegdlnie to wazne w odniesieniu do Kingi,
gdyz z jej osoba wiaze sie powstanie pierwszych przekladéw frag-
meniéw Pisma Swictego na jezyk polski. Najprawdopodobniej duzych
partii psalméw. Kierjac sie intuicja raczej niz wnikliwymi badaniami
znakomity uczony Aleksander Bruckner twierdzil, 7e w kregu Kingi
mogla dDOWStaé piesii ,Bogurodzica”. Jej autora widzial w osobie
spowiednika ksiginej (a przedtem takZze spowiednika Bolestawa),
franciszkanina Boguchwala. Wobec gremialnego protestu lingwistéw
wycofat si¢ z tej idei, ale po kilkudziesi¢eiu latach badaf znéw wraca
sie w jej poblize.

Wydaje sig, Ze nie przebadano dotad franciszkafiskiege tropu tej
piesni. Trudno wrgcz wyobrazi¢ sobie, by polskie klaryski nie odma-
wialy oficjum o Mece Paiiskiej, modlitwy godzin, z kidrych kazdy
blok psalméw poprzedza ta sama antyfona zaczynajaca sig od sidw:
Swigia Maryjo dziewico. | dalej: Matko najswietszego Pana naszego
Jezusa Chrystusa (...) Mddl si¢ za rami... (thum. K. AmboZkiewicza
OFMCap). Nabozefistwo to zostalo uwlozone przez §w. Franciszka dla
$w. Klary. Przez rece $w. Agnieszki czeskicj i Salomei moglo ono
trafi¢ do rak Kingi. Z klasztorn w Skale przeciez pochodzily pierwsze
klaryski sadeckie. Nie ma w antyfonie $w. Franciszka tak charaktery-
stycznej w ,Bogurodzicy” postaci posrednika , krzcziczela” (r¢kopis
krakowski z 1407 r), Jana Chrzciciela. Z najstarszego Zrddla,
z pierwszej ,,Vita” wiemy gednak, 7ze Kinga miala do niego
szczegblne nabozeristwo. Wsréd wielu czczonych przez nig swietych
Jan Chrzciciel jest wymieniany tuz pe Matce Boskiej, a w opisie
wizji jaka Kinga miala przed $miercia, Jan Chrzciciel otwiera poczet
§wietych zapraszajacych ja do nieba.

Nie wydaje si¢ nieprawdopodobne powstanie tak wyszukanej pod
wzgledem formy jezykowe] i muzycznej piesni ﬁka jest ,.Bogurodzi-
ca” (czasowo bliska powstaniu stynnej ,,Gaude Mater Polonia™ autor-
stwa krakowskiego dominikanina Wincentego) w Srodowisku francisz-
kafiskim w Saczu. Byl to bowiem o$rodek pod wieloma wzgledami
wyjatkowy. W 1975 r. dokonano iu odkrycia manuskrypte najstarsze-
go zachowanego w Polsce zapisu kompozycji wieloglosewej datowa-
nej na XII w. - Omnia beneficia”, Ten czteroglosowy konduktus,
zdaniem muzykologa, Ewy Obuiskiej, nic znany na Zachodzie, po-
twierdza znajomosS¢ regul stylistycznych paryskiej szkoly Notre
Dame, w tym czasie najwyzej rozwinietego osrodka muzycznego
w dziedzinie wczesnej polifonii.

Na koniec anegdota, W plebiscycie Polskiego Radia Bis, skierowa-
nym giéwnie do mlodziezy, ,Bogurodzica” zajela w marcu pierwsze
miejsce na ,,wszech§wiatowej liscie przebojéw tysiaclecia”. To jest to,
o ¢o moglo chodzi¢ §w, Kindze,
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Philip Earl Steele

Chrzcielne zrédlo

Drodzy miodzi przyjaciele! Wszyst-
kich was obejmuje sercem i pozdra-
wiam. Stoicie na polach lednickich
Jakby u Zrodet chrzcielnych Polski.

Jan Pawet 11 do miodziezy, 2 VI 1997

Na szlaku z Poznania do Gniezna, przy wiosce Lednogora, z pla-
skiego, bezdrzewnego i nostalgicznego krajobrazu wylania si¢ wqskie
[ diugie na 7 km Jezioro zwane Lednicq. W jego poludniowej czesci
trzy wyspy wynurzajq si¢ z powierzchni wod. Najwieksza z nich, wiel-
kosSci 7 hektarow, nosi nazwg Ostrow Lednicki’. Tymi stowy Kle-
mentyna Zurowska zaczyna monografi¢ przedstawiajacg wyniki badar
przeprowadzonych tam w latach 1987-1990 pod jej kierownictwem
przez zespét naukowcéw: Teres¢ Rodzifiskg-Chorazy, Adama Biedro-
nia, Mateusza Lastowieckiego, Tomasza Weclawowicza i Jacka Wrze-
sifiskiego. Na podstawie tychze badan Zofia Kurnatowska stwierdza:
...0t02 wydaje sig, ze (...) zagadka [tajemniczych ruin na wyspie]
znalazta przekonujgce wyjasnienie’.

Z lotu ptaka zarysy Ostrowa Lednickiego przypominaja gruszke
z ogonkiem. Dokola calej wyspy rosng kepy drzew i krzakéw. Od
wschodu dzieli wyspe od wybrzeza jakies 200 m, od zachodu dwa
razy tyle. Drewniane mosty zbudowane w 963 r.* polaczyly po oby-
dwu stronach we¢2sza, péinocng czesé z ladem i tym samym z trasa
laczaca Gmiezno z Poznaniem. W poludniowo-zachodniej zas czesci
WYyspy wznosi si¢ pierscieri poteinych drewniano-ziemnych waléw
wezesnopiastowskiego grodu (...) Wewnqtrz grodu, po jego stronie
potudniowej, widniejq dzis calkowicie uporzqdkowane ruiny zespotu
budowli kamiennych, usytuowanych wzdhz osi wschdéd — zachéd®,

‘K. Zorowska (red.), Ostrow Lednicki: U progu chrzescijaristwa w Polsce, Krakow
1993, s L

*Tamze, 5. XV,

*Tamize, przypis 620, s. 228,

‘Tamze, s. 1.
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Zespot éw sklada sig z duzej dwuczionowej budowli oraz sasiadujacej
z nig mniejszej, jednonawowej, mocno zdewastowancj.

& * *

Od XII stulecia ostréw® na Jeziorze Lednickim $nit gleboki, nie-
przerwany sen. Jego sekrely ponownie ujrzano dopiero w potowie
zeszlego wieku, dzigki czemu ruiny na Ostrowie Lednickim sg jedny-
mi z mel:cznych kidre prezentijg mezakiéconq plerwothg dyspozycje
budowli pochodzqcej z doby przedromanskief®. Pierwsza monografia
o Ostrowie Lednickim, dzicto Madana Sokolowskiego, zostala opubli-
kowana w 1876 1. Od niej zaczelo si¢ powolne odkrywanie tajemnic
wyspy, znéw podjete w latach 1932-1935, potem przez hitlerowcdw
w czasie okupacji, nastepnie w latach 1948-1953, z ktérych to badad
powstata druga monografia, raz jeszcze w latach 1961-1966 i wresz-
cie w latach 1987-1990.

Landrat (czyli starosta) gnieZniefiski w latach czterdziestych
XIX w., von Grevenitz, ktdrego zaangazowanie w ratowanie zabytku
zwrdcilo uwage naukowcdw na wyspe, byl zdania, Ze ruiny sy pozo-
stalosciami piastowskiego zamku, w ktérym Bolestaw Chrobry goscit
Ottona III na pamietnym zjeZdzic w 1000 r. M. Sokotowski z kolei
nznai Mieszka 1 za fundatora budowli i datowat ja na poczatek jego
panowania. W nastepnych latach, do czasu prac zespolu K. Zurow-
skiej, opinie o charakterze ruin byly zréZznicowane. Gerard Labuda
w 1988 r. twierdzil, Ze sam przedmiot analizy zmajduje sie dopiero
w toku dyskusji, a zabytki lednickie sa zwiqzane kulturowo z Bizan-
cjum I z Rusig, ze budowla jednonawowa to chyba lawra, ze Soko-
towski mylit sig w datowaniu relikiéw na pierwsze lata rzqddéw Mie-
szka I, Ze poprawnie nalezy datowaé [je] na pierwsze dziesigciolecia
XTI wieku oraz e geneze budowli 1 pochodzenie zabythow grecko-
-ruskich mozna 2wigzaé ze zwycieskq wyprawq Boleslawa Chrobrego
na Kijéw w roku 1018’. Dopiero odkrycie dokonane w 1988 r. oraz
W nastepnym zmienilo catkowicie perspektywe badawczg Ostrowa
Lednickiego i rozpoczelo zupefme nowy rozdzial siudiow nad archi-
tekiurg w grodzie na wyspie®. Istotnie, wszystkie wnioski G. Labudy

*Staropolskie stowo ,,0strdw™ oznacza wysp rzeczng lub jeziorna.

‘Z korespondencji z Ph.E.S., 28 VI 1997,

'G. Labuda, Studia nad poczqthami pasistwa polskiego, Poznan 1988, t. 1, s. 448.
*K. Zurowska (red.), dz. cyt, 5. 2.
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okazaly si¢ calkowicie blgdne. Uczeni stangli przed prawdziwa zagad-
ka. Na dodatek z okresu przed XV w., kiedy to Jan Dhugosz na-
pomknat o wyspie i jej ruinach, nie ma swiadectw pisanych o Ostro-
wie Lednickim. Ani Gall Anonim, ani Thietmar, ani Mistrz Wincenty,
ani nikt inny ani sfowa nie wspomniat o wyspie na jeziorze Lednica.

Budowla na wyspie ma niecate 42 m dlugosci i skfada sie z dwun
czeSci. Wieksza, prostokatna, tzw. budowla podluzpa, ma szerokosé
14 m 1 dlugos¢ 31 m. Druga czes¢, zwana budowla centralng, przypo-
mina rotunde i 1gczy sie bezposrednio ze wschodnia partiy budowli
podluznej. Ma okolo 10,5 m zardwno na osi wschdd — zachdd, jak
1 na osi pétnoc — pohidnie. Mozna odczytaé [fef| forme jako krzyz
grecki z potkolistg apsydg (...} We wnetrzu (...) usytuowane sq cen-
fralnie cztery filary’. W 1962 r. w trakcie wykonywania badafi arche-
ologiczno-architektonicznych w budowli cenfralnej A. Nowak, od-
krywca budowli jednonawowej na majdanie grodziska, odslonil jej
najstarsza posadzke wraz z odcinkiem tukowatej krawedzi, ktora
w dokumentacji nazwat lavabo?'® Dalszej ecksploracji jednak nie
przeprowadzono. Latem 1988 1., w drugim roku badaf, uczeni skupili
sie m.in. na wnetrzu owej budowli centralnej. T. Rodzifiska-Choryzy
wspomina: ...przez caly czas badaft miatam Swiadomosé, Ze przy
lokalnych , ukladach”, mozliwosciach finansowych i ocieZalosci
wszechobecnej biurckracji nie moina niczego zostawic¢ na poiniej, bo
okaze sie, ze nastepne badania zostang przeprowadzone za sto lat.
Uparla sie zatem: ...musze doj§¢ przyczyny niezgodnosci przebiegu
muréw naziemnych z rzekomymi fundamentami. Zgodnie zresziq
z nauke, jakq wyniostam ze szkoly profesorow Kalinowskiego i Zu-
rowskiej oraz ze znanym porzekadiem, Ze diabel thwi w  szczegi-
tach™. Tak wiec jej ,,przemozna ciekawos$¢” doprowadzila w ciagu
dwdch dni w czerwcu 1988 r. do donioslego odkrycia w pohidniowej
partii budowli centralnej. Odnalazlszy lukowata krawedZ opisana
przez Nowaka, czionkowie zespolu szli dalej wzdhuz nicj i odstonili
zaglebienie, ktore jesli patrze¢ na nie z gdry, przypomina puchar; jego
brzeg obejmuje dwa pobliskie filary.

Uczestniczyt w tej pracy specjalizujgcy si¢ wowezas w topografii
Ostrows Lednickiego J. Wrzesinski. Pamigta on, ze po odstoni¢cin

*Tamze, s. 73.

¥Stowo ,tavabo” {dosk. ,umyje™), znane z mszy odprawianej po facinie, kojarzy
si¢ z momentem, gdy ksigdz myje rece (zob. Ps 26,6).

“Z korespondencji z Ph.E.S., 21 VI 1996.
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wglebienia T. Rodzifiska-Chorgzy odwolala K. Zurowska na bok
i przez pewien czas obydwie panie rozmawiaty ze soba cicho, lecz
z wyraZnym ozywieniem. Po paru minutach T. Rodzifiska-Chorazy
wrdcita i wsmiechnigta zapytala: Stuchajcie! Czyz nie jest to basen
chrzcielny ? Rok pézniej, latem 1989 r., doszto do odkrycia w analo-
gicznej partii péinocnej czesci budowli centralnej drugiego basenu
o takim samym planie jak poludniowy. T. Rodzifiska-Chorazy pisze:
Odsloniecie [basenow chrzcielnych] rzucilo (...) zupelmie nowe
Swiatlo (1) na funkcje tego pomieszezenia, (2) na jego zwiqzek z bu-
dynkiem podhuznym i (3) okres uzytkowania™.

Odnosnie do punktu 1. autorzy ,,U progu chrzescijaristwa w Pols-
ce” przedstawiaja nastepujace argumenty za tym, Ze odnalezione
pomieszczenia pelnily funkcje baptysterium:

— material poréwnawczy nie jest sprzeczny i pozwala uznaé zaghe-
bienia w posadzce za wglebne baseny chrzcielne;

— tak rozlegle struktury, Scisle zwigzane z fundamentami [ fazy,
pozwalaja stwierdzié, ze baseny byly pierwotnym elementem wyposa-
zenia budowli;

—ani forma architektoniczna, ani lokacja w ramach zespohy, ani
stosunek basenéw do architektury nie wykluczaja mozliwodci inter-
pretacji budowli centralnej jako BAPTYSTERIUM, przeciwnie, elementy
te pozostaja w zgodzie z ogdlnymi zasadami obowiazujacymi w Euro-
pie od IV w.;

— wglebne baseny chrzcielne wystepuja w Europie do okolo
1000 r., po tej dacie przyjmujac formy naziemne, ergo powstanie
baptysterium lednickiego nalezy umieszcza¢ w I polowie X w., to
jest od poczatku chrzeScijanistwa w Polsce do okoto 1000 r.;

— nie sy znane autonomiczne baptysteria wzniesione w X w, Trady-
cja osobnych baptysteriéw wygasta na terenie cesarstwa karolinskiego
1 ottofiskiego, byla jednak nadal podtrzymywana az do XIII w.
w Italii;

- pod wzgledem formy budowla centralna na Ostrowie Lednickim
nawiazuje do kilku typow krzyzowych budowli centralnych z I tysiac-
lecia, z przewaga elementéw o penezie poludniowej, a konkretnie
pdinccno-wloskiej;

— uwzgiedniajac powyzsze punkty, nalezy stwierdzi€, ze zabyfek
lednicki jest w chwili obecnej jedynym znanym autonomicznym bap-

BK. Zurowska (red.), dz. cyt., 5. 79.
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tystenum wzniesionym na péinoc od Alp, pochodzacym z II polowy
X w!

W innym miejscu T. Rodzifiska-Chorgzy thumaczy, Ze nalezy uznaé
budowle centralng za baptysterium, poniewa? powierzchnia basendw
za]muje ponad 1/3 powaerzchm catosci i prakiyczme wyklucza obejfs-
cle jako miejsce poruszania si¢ oraz e nie znane sq jak dotqd kaplice
patacowe z tak rozleglymi wglebnymi basenami chrzcielnymi (...)
Drugim czynnikiem, dla nas, historykéw sztuki, decydujgcym fest
klasa artystyczna budowli. Ten element, calkowicie nieczytelny dia
wigkszosci archeologdw, nie jest réwniez powainie trakiowany przez
historykow. Potrzeba do tego bowiem specyficznej wyobrazni prze-
strzennej | dobrej znajomosci archztekmryf jakg wznoszono w IX
i X wieku w krajach poza limesem rzymskim**.

Co do punktu 2., czyli budowli podiuznej, nowe spojrzenie na nia
takze jest zaskakujqce, poniewaz w $wietle omawianych badan trzeba
ja uznaé nie za palac ksiaZ¢cy, lecz za DOM BISKUPL Te teze uzasad-
niaja nastgpujace argumenty:

— budowla centralna jest baptysterium z II polowy X w., jak do-
wiedziono wyzej, dlatego:

— budowla podileina z nim organicznie zwigzana moze pochodzi¢
tylko z tego samego czasu;

— forma budowli podtuznej na Ostrowie Lednickim nawigzuje do
styln péZnoantycznych willi wiejskich, znanych w Europie zachod-
niej, potudniowej i srodkowej. Inspirowaly one czgéé karolifiskich
i oftoniskich budowli patacowych. Trudno jednak na mzie wskaza¢ na
bezposredni pierwowzér zaloZenia lednickiego;

—budowla podluina zwigzana z baplysterium w Swietle analogii
moze pelni¢ jedynie funkcje palacu biskupiego;

—koncepcja baptysterium pofjczonego z eplscoplum nalezy do
tradycji srodzmnmomorsklej, przede wszystkim wloskiej®®.

Nierozlacznie zwiazana z twierdzeniem, Ze na Ostrowie Lednickim
mamy do cZyniemia z baptysterium i patacem biskupim, jest nowa
interpretacfa funkcji budowli jednonawowej. Otz uzupetnia ona sktad
ZESPOLU BISKUPIEGO. Powolam si¢ na K. Zurowska i T. Rodzifiska-
-Chorazy:

PK. Zurowska, T. Rodzifiska-Chotazy, Osiréw Lednicki ~ cayli dla kogo zagadka?
~Kwartalnik Historyczny”, ar 2/1997.

*Z korespondencji z Ph.E.S., 21 VI 1996,

=K. Zurowska, T. Rodziriska-Chorazy, dz. cyt
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- budowla jednonawowa jest kosciolem;

— poniewaz jego fundamenty sa analogiczne do fundamentéw fazy
I budowli dwuczlonowej, mozna przypuszczaé, Ze powslaly réwno-
czesnie,

— obecnosé kosciola w poblizn baptysterium byla uwarunkowana
liturgig chrztu dorosiych;

— rezydencja biskupia w grodzie na wyspie wskazuje na mozliwosé
peinienia przez koscist funkcji katedralnej;

— baptysterium, kosciél i palac biskupi to przyklad klasycznego
zespotu biskupiego, kiéry wystepowal w Europie pofudniowej, §rod-
kowej i zachodniej do czasow Karolifiskich, W basenie Morza Sréd-
ziemnege zwyczaj fen trwat do XIII w.;

— ZABUDOWA OSTROWA LEDN[CKIFGO JEST PRZYKLADEM SROD-
ZIEMNOMORSKIEGO ZESPOLU EPISKOPALNEGO™,

S¢k w tym, ze wraz Z przyjeciem do wiadomosci, iz na Ostrowie
Lednickim zbudowano zespét biskupi, popadamy w ostry Kkonilikt
Z historiografia Kosciola w Polsce, wedlug ktOI‘C] pierwszej biskup-
stwo powstato w Poznaniu w 968 r., nastepnie zas, w 1000 1., erygo-
wano arcybiskupstwo w Guieinie oraz biskupstwa w Kolobrzegu,
Krakowie i Wroctawin. T. Rodzifiska-Chorazy moéwi, Ze wnioski
z badan przeprowadzonych w latach 1987-1990 ogranicza sie jedynie
do dostarczenia historykom nowego #rddta, jakim sq relikty na Ostro-
wie Lednickim. Osobny problem to czy historycy bedq cheieli i umieli
z tego Zrodla skorzystaé (...) Mamy |wszak] zdecydowany rozdiwick
miedzy zapisem zrédfou{ym materm[nym i artystycznym. A skoro tak,
to nalezy przewartoSciowad dorychczasowe dane i zinieni¢ punkt
widzenia. Nie wszyscy sq do tego zdolni".

Wreszcie punkt 3. Aby zrozwmiec, dlaczegn Ostréw Lednicki ucho-
dzit nwagi kronikarzy i historykéw az do wzmianki Jana Diugosza
z XV w., nalezy zaczaé¢ od ustalenia, kiedy i w jakim celu oraz pod
czyim pdtronatem stworzono zespél  biskupi. Czyh jak to wyrazit
A. Biedrofi, od datowania i okolicznosci fundacyi®. Biedron pisze
w ,,U progu chrzescijafistwa w Polsce”, ze chociaz materiat archeolo-
giczny z zasady nie da sig precyzw’nie datowaé: [w] przypadiu bu-
dowli na wyspie wskazuje on na drugg pofowe X w. (...) Najwymow-
niejszym zatem daiownikiem sg dwa baseny chrzczelne oraz przede
wszystkim funkcja catego Zespotu®,

*Zob.; tamze.

Tz korespondencii z Fh.E.S., 21 VI 1996.
¥K. Zurowska (red.), dz. cyt., 5. 227.

P Tamze, s. 227.
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Jak juz powiedziano, pod wzgledem architekionicznym sama f{orma
basenéw pozwala datowa¢ kamienne struktury na Ostrowie Lednickim
nic péZniej niz na X w. Z16dla pisemne tez wyznaczaja granice na
1000 r., kiedy to za Boleslawa Chrobrego erygowano nowe biskup-
stwa. Po tym roku zaloZenie na jeziorze Lednica biskupstwa z tak
wyeksponowang funkcja baptysterialna, gdy nieopodal wyspy znajdo-
walo sie nowe arcybiskupsiwo w GnicZnie oraz biskupstwo w Pozna-
niu, nie miatoby sensu, réwniez inwestycyjnego.

Najwcze$niejszg data, ktdra fatwo ustalié, jest 966 r., kiedy Miesz-
ko I zostal ochrzezony. Od razu trzeba stwierdzié, 966 r. jest bardziej
prawdopodobny niz 1000 r. Nalezy takZze wykluczy¢ pierwsze lata
panowauia Bolestawa Chrobrego, kidry objat tron po 992 r., m.in.
dlatego zc gdvby role fundatora lednickiego zespolu biskupiego przy-
pisac [jemu), budowle te musxalyby powsmc zapewne w jednym
z biskupstw erygowanych przezei w r. 1 000%°,

Nastepnie ze wzgledu na o, iz udzielanie chrztu bylo nadrzedny
funkcjs biskupsiwa na Ostmwie Lednickim, moZna twierdzié, ze
misyjny charakter tego zespolu jest niepodwazalny. Mozna wiec
wyciac z okresu 966-992, jeszeze osiem lat i ograniczyé go do lat
966-984. Albowiem potrzeba budowy baptysterium na wyspie wraz
z kompleksem towarzyszqeych mu budynkow bylaby w okresie pontyfi-
katu Ungera (984—1014) trudna do zrozumienia i zapewne nie isinia-
ta. Nastgpca Jordana nie zakladat KoSciota w Polsce na surowym
korzenin, lecz przejmowat w 984 r. liczqce juz co najmniej 20 lat
dzielo misyjne swego poprzednika®. lesteSmy zalem whasnie w okre-
sie panowania Mieszka [ i pontyfikatu Jordana.

A, Biedron twierdzi zatem, Ze episkopalny program architektonicz-
ny budowli na wyspie, a zwlaszcza wymowne zespolenie baptyste-
rium z budyrkiem o charakierze mieszkalnym wskazuja, iz zespot ten
zostal wzniesiony dla duchownego ,,w randze” biskupa. Odpowiednie
warunki do przeprowadzenia slosownych prac budowlanych mogla
stworzy<¢ jedynie osoba bedaca promotorem misji chrzescijasiskich na
tercnie Polski, a réwnocze$nie moznowlades, do kidrego nalezat grod
mi¢dzy Poznaniem a Gnieznem. BEZ WAITIENIA TA POSTACIA MOGE
BYC TYLKO KSIAZE MIESZKO I. Duchownym za$, dla ktérego fundowat
on kamienne budowle, mégt by¢ Jordan — biskup rozpoczynajacy
dzicto chrystianizacji Polan. Jego tez nalezy uznaé za uzytkownika

“Tamze.
*Tamze, 5. 228.
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i gtéwnego wlasciciela zespotu na Ostrowie Lednickim. Podporzadko-
wanie tych zabudowaii funkcji chrzcielnej pozwala sadzi¢, ze ich
budowa nastgpila raczej w najwczedniejszej fazie pobytu tego du-
chownego w Polsce, ktory to pobyt POZOSTAWAE W SCISLYM ZWIAZKU
Z CHRZTEM MIESZKA™.

Poglad, ze baptysterium na Ostrowie Lednickim zbudowano wias-
nie po to, by ochrzci¢ ksigcia Polan, Mieszka I, na jego terytorium,
podzwlayg réwniez inni badacze. Marek Konopka Osrodek Dokumen-
tacji Zabytkéw w Warszawie: Wyniki baduri (...) wigzq [Ostrow
Lednicki)] Scisle z chrztem Mieszka | jego najblizszych wspdipracowni-
kow™. Lech Kalinowski, tworca mediewistycznej szkoly historii sztu-
ki na Uniwersytecie Jaglellonsklm Ostrow Lednicki ukazije (...)
wilasciwg kolebke chrzescijafistwa w Polsce®. Tadeusz Chrzanowski,
historyk sziuki zwigzany z UJ, KUL i PAN: baseny chrzcielne
w baptysterium na Ostrowie Lednickim to najpraw, 25poc;lo.iju'e.,r' mate-
rialne Swiadectwo chrztu Mieszka | jego druzyny=. K. Zurowska,
UJ, kierownik badas prowadzonych w latach 1987-1990: W perspek-
tywie polskiej zabytek ten rysuje sie jako najstarszy znany relikt
chrzescijariskiej architektury Polan oraz jako PAMIETNE MIEJSCE
CHRZTU, HISTORYCZNY DOKUMENT POCZATKOW POLSKIE] CYWILIZACHI
CHRZESCIJANSKIES I ZACHODMEJ

Warto i trzeba wspomrie¢ o }eszcze jednej podporze datowania
zespohy biskupiege na rok 966: wymienione juz drewniane mosty
oraz 16dZ zaladowana kamieniami. Jak pamig¢tamy, mosty zostaly
zbudowane w 963 1., po tej dacie trudno sobie wyobrazic jakakolwiek
potrzebe przeworenia kamieni droga wodna. A jednak z dna jeziora
wydobyto 16d%, kt6ra najwyraZniej zatonela pod cieZarem tadunku.
Zatem znalezisko to dobitnie $wiadczy, Ze prace kamieniarskie rozpo-
czely sig juz przed 963 1.

Dajmy A. Biedroniowi ostatnie slowo w tej sprawie: Zupeinie
prawdopodobne wydaje sig, ze inauguracja zespolu budowli na wys-
pie nastqpita podczas uroczystosci Wielkanocnych albo, co moze jest
mme_; przekonjqee, w przeddzien Zielonveh Swigtek roku parskiego

2Zo0b.: tamze, s. 228.

®K. Zurowska (red.), dz. cyt., 5. XVI,

*Tamze, 5. IX.

#T. Chrzanowski, Sztuka w Polsce Piastéw i Jagiellonéw, Warszawa 1993, 5. 14,
%K. Zurowska {red.), dz cyt., 5. XVI. Podke. moje.

? Tamze, s. 230,
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Na koniec garsé refleksji.

Primo, budowle Ostrowa Lednickiego sg pierwszymi jak dotad
Zznanymi kamiennymi strukturami stworzonymi przez Polan.

Po drugie, nalezy podkresli¢, ze nie ma innego miejsca-kandydata
na miejsce chrztu Mieszka 1, ktére podwazaloby roszczenia Ostrowa
Lednickiego. Pomyst z lat szes€dziesiatych ogloszony przez J. Dowia-
ta, wedle ktérego Mieszka ochrzczono na obczyZnie, w Ratyzbonie,
jest traktowany dzisiaj jako najmniej prawdopodobny. Nastgpnie to,
co w latach p1@cd21es:qtych nazwano basenem chrzcwhlym z katedry
poziafiskiej, jest W rzeczywistoSci mieszadtem do zaprawy>".

Po trzecic, kamienne strukiury na Ostrowie Lednickim r2caja
nowe swiatto na role Czechow. Teze, 7e Mieszko przyjat chrzest
»Z czeskich rak™ nalezy odrzucié 1 to z trzech powoddéw: Czesi, nie
majac wlasnego biskupstwa do 973 r., mic mogli prowadzi¢ akcji
misyjnych; zblizenie Mieszka do Czechdw mialo zerwaé sojusz cze-
cho-wielecki, a nie wprowadzi¢ chizescijafistwo wéréd Polan; Miesz-
ko nawigzal kontakty bezposrednio z Rzymem papieza Jana XII.

Obecnie mozemy dodaé jeszcze inny, czwarty argument. W archi-
tekturze Ostrowa Lednickiege brak (...) wszelkich sladow wpi!ywow
owczesnej architektury czeskiej czy potudniowoniemieckiej™. Jak
wielokrotnie powtarzaja autorzy ,,U progu chrzescijadstwa w Polsce”,
proweniencja architektury na Ostrowie Lednickim jest najblizsza
pdlnocnej Italii, dlatego tez w metryce budowii wy wyspy pobrzmiewa
echo odr¢bnosci biskupa [Jordana] i zony Mieszka I'".

Przy czwartej refleksji czas w koficu na zacytowanie wzmianki
Jana Dlugosza; jak to mozliwe, Ze nie zapisana wiedza zostala wlasci-
wie przechowana i wiernie przekazywana z pokolenia na pokolenie az
przez piecset lat? Lednica, znaczne jezioro w Wielkopolsce, polozone
kolo miasteczka Pobiedzisk, nie matq majgce na sobie wyspe, na
ktorej jak starzy wspominajq raczej, anizeli przekazujg pismem, byla
ongis uﬁmdowana gnieZmenska katedra metropolitalna (co teZ ruiny
i szczqrki murdw potwierdzajg) z biegiem za$ czasu dla trudnosci
dostepu przeniesiona do Gniezna®. Jak pisze A. Biedron, odrzuca-

®Zob. T. Rodzifiska-Chorazy, Kilka uwag w sprawie sporu o funkcji domniema-
nych mis chrzcielnych w Poznanju i Wislicy, Kwartalnik Historyczny”, or 1/1996.

*K. Zurowska (red.), dz. cyt., 5. 229.

*Tamze,

*]. Dhugosz, Ksigga 1. Chorografia.
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Jac tylko metropolitalng range Ostrowa Lednickiego, z calg pewnos-
ciqg powiedzied trzeba, Ze tu, a nie w Gniefnie czy Poznaniu, znajdo-
wala sig najwainiejsza siedziba pierwszego biskupa Polski®.

Po piate, autorzy monografii ,,U progn chrzescijafistwa w Polsce”
wydanej w 1993 r. dowiedli, ze architektura budowli na Ostrowie
Lednickim pochodzi z basenu srédziemnomorskiego i wigZze sie naj-
bardziej z pélnocnymi Wiochami. Mimo to nie mogli wymienié zad-
nego tamtejszego kosciola czy patacu jako modeln budowli na Ledni-
cy. A oto diuzszy fragment listu, ktéry dostalem w stycznin 1997 r.
ed T. Rodzifiskiej-Chorazy: Ostatnio nasz Instytut zakupil najnowszq
literature w Paryzu, Posrod zamowionych ksiqzek znalazla sie jedna
(...} pod redakcjq Noela Duval, najwainiejszej persony we francu-
skiej archeologii I tysiqclecia. W tomie tym [jest] krotki artykut regoz
Noela Duval, omawiajqcy wykopaliska w miejscowosci Pianotolli-
-Caldarello na Korsyce. W tym samym czasie, kiedy my kopalismy na
Lednicy, tam kopala pani Geneviéve Morachini-Mazel odstaniajqc
baptysterium i koscict (...) z przelomu IV i V wieku. Ot6z baptyste-
rium ma plan rownoramiennego krzyza z apsydg od wschodu. Co
wiecej, w jego ramienin poinocnym odsfonieto basen chrzcielny koli-
sty (...) @ symetrycznie w ramieniu pofudniowym -- pozostatosci (...)
ktore odkrywcezyni interpretuje jako relilt drugiego basenu chrzcielne-
go. Badacze ci majg dokladnie te same problemy co my: catkowity
brak irédef pisanych, koniecznos$é postawienia hipotezy na temat
Istniejqcego w tym miejscu osrodka biskuplego, kiory pochodzit
z okresu chrystianizacji wyspy, ale na tyle krétko rrwal, ze nie pozo-
stawit §ladow w Zrédlach (...) NajwyraZniej my nie znaliSmy badan
pani Mazel, a ona nie zna naszych. Teraz mozemy juz spac nieco
spokojnie - ani Lednica, ani Caldarello nie sq wymystami naukow-
cow, ani nie sq unikatowymi dziwolggami (...} By¢ moze okaze sig, Ze
Korsyka [ Polska majg jeszcze co§ wspdlnego oprécz Napoleona.
Oczywiscie nie oznacza to, Ze np. uwazam Jordana za Korsykariczyka,
chodzi przede wszystkim o to, e dotychczasowy brak bezposrednich
aralogii dla Lednicy (...) jest tylko wynikiem obecnego niepetnego
stanu badai [ naszej wiedzy na ten temat .

#K. Zurowska (red.), dz. cyt,, 5. 230.
*Z korespondencji z PL.ES., 51 1997.
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Boze Cialo w swiatlocieniu...

...,Dmgiego Przyjscia”. Tyt wchodzacy — doslownie! — w tekst
tych rozwazafi odwoluje si¢ bezposrednio do dwdch utworéw: opo-
wiadania Gustawa Herlinga-Grudzifiskiego i wiersza W.B. Yeatsa,
ktérego fragment poshuzyt pisarzowi jako motto’. Ja z kolei wycho-
dze od tegoz opowiadania, by postugujac sie jego perspektywa, spoj-
rze¢ od innej strony na tajemnice BoZego Ciala. To jasne, Ze najwig-
cej odskania sie w $wietle Objawienia. Jednak i $wiatto sztuki moze
by¢ pomocne, chod u jej adeptow trzeba wyraZniej rozréznié $wiatlo
i ciefi. Oto dlaczego zapowiadam od razu, ze Boze Cialo pojawi sie
m w Swiaftocieniu...

Inspiracja pisarza

Zaczynam od impulsu, ktéry dal poczatek opowiadaniu. Herling
ujawnil go w swych antobiograficznych, zarazem interpretujgcych
jego dzielo ,Rozmowach w Dragonei™”. Wspomniat tu W. Boleckie-
mu, ze do ,,Drugiego Przyjscia” zainspirowata go ,lnwokacja” papie-
za Innocentego NI ,,0 nedzy istnienia ludzkiego”, Rzeczywidcie,
w opowiadaniu zostaly przytoczone jej obszerne fragmenty, powtd-
rzone pod Kkoniec w przejmujacym wezwaniu: Biada wam, biada,
biada, Zatosne matki, kiére wydafyscie na swiat tak nieszczesnych
synow. Uderzal Herlinga rozpaczliwy ton, ktéry znaczyl dla niego, jak
dodat w rozmowie, ze Koscidt patrzy na swiat niestychanie pesymi-
stycznie. Z dalszych sléw mogloby wynikad, iz pisarz ogranicza ten
o0sad do Kosdciola Sredniowiecznego, choé¢ uogdlnia zarazem swg
ocene, dodajac, ze ,Inwokacja” wyraZala zasadnicze spojrzenie
chrzescijaristwa na swiat i na cziowieka. To pierwsza niejasnosé
rzucajaca ciefi na opowies$é. Owszem, odpowiada ona wlasnej wizji

‘Por. G. Herling-Grudzifiski, Opowiadania zebrane, Poznad 1991, s. 130-146.
Pisarz umieszcza tu motto W j. angielskim i w przektadzie P. Mayewskiego. Por.
takze: W.B. Yeats, Poezje wybrane, Warszawa 1987, s. 99, gdzie Drugie preyjicie jest
przelozone przez S. Baraficzaka.

*Por. G. Herling-Grudzidski, W. Bolecki, Rozmowy w Dragonei, Warszawa 1997.
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$wiata Herlinga-Grudzifiskiego, ki6ra sam okresla jako manichejska.
Czy jednak odpowiada to zasadniczemu spojrzeniu chizescijaiistwa?

~Inwokacja” byla pierwszqg iskierkq zainteresowania pisarza dla
tego tematu, w ktérym — jak dodaje dalej — chodzilo gidwnie ¢ jedng
sprawe — o ogrommne szkody, jakie wyrzqdzaly rozmaite fanatyzmy
religijne. To jest temat tego opowiadania. Zaczyna si¢ ono od opisu
zarazy, dzumy, i wywolanego przez nia strachun, przechodzac do pro-
cesji ﬂagelanlow biczownikéw usthijacych przez drastyczng pokutg
przygotowac si¢ na Drugie Przyjscie. Bo rozmiar apokaliptycznych
nieszczesé nasuwal mysl o kodicn czaséw i sadzie zwiazanym z po-
nownym przyjéciem Chrystusa. Przytoczony jako motio fragment
HDmgiego Przyjscia” Yeatsa dorzucal: Najlepsi tracq wiare a naj-
gorsi [ Pafajg wielkim ogniem namigtnosci. To potaczenie znalazlo
si¢ takze w opowiedci Herlinga. Brak wiary zostat ukazany na przy-
kladzie kaplana, ktdry przestal wierzyé w obecno§¢ Chrystusa
w Eucharystii, za$ wielki ogieri namigtnosci przejawil sie w odrzuce-
niu niedowiarka, najpierw ckrutnie umeczonego, nasiepnie spalone-
go... Na tym tle pisarz opisnje cud eucharystyczny w Bolsenie, au-
tentyczne wydarzenie, ktére doprowadzito do ustanowienia w Kos-
ciele uroczystosci Bozego Ciala.

Zanim odtworze wizje Herlinga, wspomng o jeszcze jednej inspira-
cji jego ,,Drugiego Przyjscia™. Jest to stynny fragment ,,Braci Karama-
Zzow”, co do ktérego polski pisarz w swych ,,Rozmowach” zauwaza:
A w zakoriczeniu wprowadzam obraz, ktdrego pomyst zaczerpnaglem
Z ,,Legendy o Wielkim Inkwizytorze”, ale u mnie wystepuje postad nie
Inkwizytora, tytko milczqcego Chrystusa ~ tego, kiory stucha Inkwizy-
tora w legendzie Dostofewskiego. Herling przyznaje dalej, ze réwniez
tytul opowiedci ma zwiazek z owa legendg. ., Drugie Przyjécie” wziclo
sie stad, ze w opowiesci Chrystus przychodzi po vaz drugi. To jest tez
zapozyczone przeze mnie od Dostojewskiego. Wizja rosyjskiego pisa-
rza pozwolita Herlingowi przyblizy€ i to, co sam uwazat za wazne:
Chodzito mi o kontrast miedzy naukq Chrystusa i tym, czym stat si¢
Koscidl roymskokatolicki w rozwoju historycznym. Kosciot natadowa-
ny histeriq, fanatyzmem, przesladowaniami, cudami, ktore tak zalecal
Wielki Inkwizytor. Bo w koricu ten cud w Bolsenie to byl cud, ktory
do dzisiaj jest czczony, poniewaz dzigki cudowi w Bolsenie ustanowio-
no Corpus Domini, Boze Cialo.

Powyzsze zdania zdradzaja co najmniej ambiwalening ocene encha-
rystycznego cudu. Zobaczymy, ze zostalo to rozwini¢te w opowicsci,
wihasnie w duchu wizji Dostojewskiego. Z gbry musz¢ tu zauwazyc
kolejng niejasnos$¢ wizji samego Herlinga. Cenne intuicje teologiczne,
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przekazane w szacie peinej arltyzmu, mieszajy si¢ w niej z innymi
watkami, stabymi nie tylko teologicznie, lecz i artystycznie. Zaczne
od tego, co debre — bo to lepsze...

Cenne intuicje

Przechodze do cudownego zdarzenia, ktore pisarz ozywil, czerpiac
z historyczaych Zrodel, ale tez ubogacajac je wlasna wizja. Bezpo-
$redmim tlem eucharystycznego cudu jest w opowiadanin wydarzenie
stanowiace jakby ciemny znak, odwrotnos¢ cudu. Heiling opisuje
kaplana z Bolseny, kiéry watpil w obecnos$¢ Chrystusa w Eucharystii.
Zostal za to skazany na pregierz, a gdy kare przezyl, umieszczono go
w klatce na wiezy w pobliskim Orvieto, gdzie skonal. Opis jego meki
przywodzi na mysl meke Jezusa, jak gdyby pisarz cheial ukazaé, e
przesladowanie pelne okrucierisiwa staje sie przesladowaniem Chrys-
tusa takze wtedy, gdy dokonuje si¢ pod haslem wiary — przeciwko jej
oponentom... Gdy po $mierci nieszczeénik zostat spalony, pozostat po
nim §lad, opisany znowu tak, ze czytelnik musi mysle¢ o Chrystusie:
nicktérzy szukali w palenisku resztek odszczepierica z Bolseny. Nie
pozostate po nim nic procz niedostrzegalnej dla oka {zy zelaznej —
stopionego na kulke krzyiyka.

Powyzsza wizja stanowi pierwsze przyblizenie do tajemnicy BozZe-
go Ciata. To prawda, jest ono w szczegolny sposéb obecne w Eucha-
rystii. Jednak apostot Pawel ujrzal i ukazal wigcej. Gdy jeszcze jako
faryzensz Szawet przesladowal chrzescijan, ustyszal pod Damaszkiem,
olsniony Swiatlodcia z nieba, glos, ktéry mowit: , Szawle, Szawle,
diaczego Mnie przesladujesz?” A nastepnie tajemnicza Osoba wyjas-
nita: Ja jestem Jezus, ktdrego ty przesladujesz (Dz 9,4 n.). Na tym
fundamentalnym doswiadczenin, poczatku nowej drogi, Pawel oparl
teologiczng wizje Kosciola jako Ciala Chrystusa (por. Kol 1,24).
Wynika to wszakze 2 olénienia, ktére wskazywalo, Ze przesladowanie
czlonkéw Kosciola rani samego Jezusa... Polski pisarz idzie jeszcze
dalej, ale mozna z nim si¢ zgodzié: Chrystus cierpi takze w tych
czlonkach swego Bozego Ciala, ktorym zadaje si¢ bél w Jego imie.
Wiecej, w kazdym przesladowanym czlowieku jest umeczony Ten,
ktéry w swoim krzyzu przyciaga wszystkich — bez wyjatku - do
siebie (por. J 12,32).

W opowiesci Herlinga znajdujemy dodatkowe tropy w tym kierun-
ku. WaZna jest autentyczna postac papieza Urbana IV. Pisarz chciat
go przedstawié jako mgdrego papieza, to znaczy takiego, kiéry nawet
bedgce juz w agonii doskonale wie, ku czemu to wszystko idzie. Zna-
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kiem jego madrosci moze by¢ sen, w ktérym antor opowiadania jesz-
cze raz odslania glebszy wymiar opisanej uprzednio meki kaplana-
-odszczepienica. Papiez widzac go, mime iz $nige miaf poczucie snu,
krzykngl, by okazano milosierdzie nieszczesnemu. Nikt nie dostvszal
jego krzyku. Nikt z wyjqtkiem skazarica: nie bylo teraz w tych oczach
strachu, a bezkrwiste wargi wyszeptaly z trudem jedno stowo. Z dal-
szego ciggu opowiesci wynika, ze bylo to stowo ,pragne” — to samo,
ktére wypowiedzial umijerajacy Chrystus... A zatem nowy znak, ze
On wlasnie cierpial w owym nieszczesniku.

Dalej sprawy si¢ komplikuja. Gleboka dotad infuicja zaczyna za-
wodzié pisarza... Pojawiajq si¢ elementy krytyczne, problematyczne.

Problematyka cudu

Trudno rozrézni€ elementy prawdy i fikcji w opisie cudu euchary-
stycznego - zarowno w koscielnych Zrédlach, na ktérych Herling sie
opieral, jak i w jego wiasnej wizji. Pewne jest to, ze cudowny znak
zostal dany czeskiemm kaplanowi Piotrowi pielgrzymujacemu do
Rzymu w 1263 1. Zanim dotarl on do grobu apostola, swego patrona,
zalrzymat si¢c w Bolsenie u grobu $w. Krystyny. Gdy sprawowat
Najswigtsza Ofiarg w krypcie mieszczacej relikwie §wigtej meczenni-
cy, podczas Komunii oniemiat. Trzymana w palcach hostia — pize-
mieniona posta¢ Ciata Chrystusa — zaczela wydzielaé Krew, ktdra
pozostawila na korporale €lad, zarys twarzy UkrzyZowanego. Wiesé
o cudzie rozniosta sig blyskawicznie, dotarta takie do papieza
Urbana IV, przebywajacego wtedy w pobliskim Orvieto. Po zbadaniu
wiarygodnosci wydarzenia zarzadzit on w 1264 r., by celem wyraze-
nia i wzmocnienia wiary w Eucharystie Kosciél obchodzit uroczy-
stos¢ Bozego Ciala.

Pisarz ukazuje cudowne zdarzenie na ile niewiary w Eucharystie,
ktéra wspomnianego wczesniej kaplana z Bolseny kosztowala zycie.
Herling opisuje Najéwietsza Ofiare, sprawowang p6Zniej w tym
samym miejscu przez czeskiego pielgrzyma: Msza ciggnela si¢ wolno,
bylo co§ dztwnego i wrézebnego w powietrzu krypty, Bog wazyl czy
ma przemowié glosem cudu w miejscu, gdzie byt tak diugo obrazany.
Tu wolno mam przyjaé, w Swietle wczesniejszych uwag, Ze Boza
obraza byl nie tylko nieszczesny kaptan-odszczepieniec, ale i ci, ki6-
rzy go zamgczyli. Warto przytoczyé i dalszy ciag opisu mszy czeskie-
go pielgrzyma: Zaledwie trzy dni temu dokonano uroczyscie rekonsek-
racji oftarza, a przecie: 1vlu widzge dostojnikéw Kosciola, samego
biskupa Orvieto celebrujgcego msze, Bég wybrat wowezas milczenie.
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Moze cheial sie objawié w palcach nie ozdobionych piericieniami?
Moze zwiastuna swego Drugiego PrzyjScia umysinie upatrzyt sobie
w ubogim i ufnvm pielgrzymie zdgzajgcym zza gor i morz do Jego
ziemskiej stolicy? Dosé ze w momencie Komunii ptatek Hostii zamie-
nit sie w palcach nieznajomego w Boze Cialo i poczagl broczyé krwig.

Zauwazmy najpierw, iz ostainie stowa nie sy teologicznie $cisle,
Juz uprzednio bowiem, podczas przeistoczenia, Hostia zamienita sig
w Boze Cialo, jak w eucharystycznym cudzie kazdej mszy $wictej.
Nowoé¢ znaku wyrazila sie natomiast w iym, Ze owo BoZe Cialo
podezas Komunii wydzielito z siebie krew — jeszcze wyraZniej ukazu-
jac uobecniona tutaj Ofiare. Dysonans teologiczny w opowiadaniu
pocigga za soby dalsze. Wszystkie poswiadczaja ten sam brak, czyli
brakujace zrozumienie tajemnicy Bozego Ciafa.

Powréémy do postaci Urbana IV. Kolejnym znakicm mgdrodci,
ktora mu przypisuje pisarz, jest ostroznosé w obliczu cudu. Jednak jej
uzasadnienie pochodzi od Herlinga. Wkiada on w usta papieza zdanie
wypowiedziane przez Piusa XII wobec belgijskiego kaptana, ktory
przekazal mu swoje porazajgce Swiadectwo z ,innego Swiata” sowie-
ckich obozdw pracy. Papiez odpowiedzial: Bdg wie, Ze fo jest praw-
da. Ja zas, Jego namiestnik na ziemi, zakazuje wam jg rozglaszaé.
Interpretacja papieskiej wypowiedzi jest trudna; nie pedejmuje jej
tutaj. Zwracam uwage tylko na to, ze wypowiedzi tej nie przystugnje
meomylnosé, skoro nie wehodzi w gre wazna prawda religijna. Tym-
czasem w wstach Urbana IV zdanie nabiera nowego sensu. Jak
w przypadku papieza z XX w. chodzito o prawde w odniesieniu do
faktow ,Swieckiej” historii, tak u Sredniowiecznego mnastepcy
§w. Piotra kwestia dotyczy znaku samego Boga. To, Ze Herling pizez
swoje przypisanie wypowiedzi Urbanowi przenosi problem na poziom
prawdy religijnef, oznacza w opowiesci pierwszych uklon w strone
wizji Dostojewskiego, przyjecie perspektywy ,Legendy”, w kidrej
zarzuca sie Kosciolowi rzymskokatolickiemu, ze przeciwstawil sie —
sichie! - prawdzie samego Jezusa Chrystusa. Dla rosyjskiego pisarza
bylo nie do pomyslenia, by w rzymskim Kosciele postrzegac Chrysin-
sowe Cialo. Stad idea ,Legendy” z ,.Braci Karamazow”, ze moze On
stanaé ,,obok” Kosciola... Natomiast polski pisarz jakby sie wahal.
Gdy przypisuje Urbanowi ched utajenia cudu, przyznaje mu madrosé,
ktéta doskonale wie, ku czemu to wszystko idzie. Méwiac o tym
w ,Rozmowach”, Herling dodaje, ze wedlug niego Sredniowieczny
papiez byt wyraZnie przestraszony. Wiedziat bowiem, co ten cud ozna-
cza — ponowne Sciganie hereiykow, stosy oskarieri o profanowanie
Hostli, wszystkie te straszne rzeczy, kidre sq czesciq historii Kosciota.



346 Jacek Bolewski I

Czy jednak uznanie papieza za madrego pozwala widzie¢ jego mad-
ro$¢ i w tym, Ze sprzeciwia si¢ on uznanemu przez siebie cudowi,
znakowi samego Boga? Wtedy Urban, uznany za sprzeciwiajgcego sie
Chrystusowi, stalby si¢ obrazem Amntychrysta... Herling, kidry pod-
kresla w , Rozmowach”, Ze jego wizja papieza nie jest hisioryczna,
lecz zostala stworzona ze wzgleddw literackich, niec posuwa sig w (e
perspektywie tak daleko jak Dostojewski, Znacznie skrajniejszy
w swym obrazie Kosciola rzymskiego. Polski plsarz liczy sie w koficu
z historyczag prawda o Urbanie IV, kidry preeciez uznat cud za Bozy
znak do tego stopnia, ze zarzqdzﬂ odtad uroczystos¢ Bozego Ciala.
Dlatego mimo wszystko papiez ,Drugiego Przyjscia” nie jest Anly-
chrystem!

Namiestnik Chrystusa?

Ambiwalentna postawa Herlinga wobec Urbana przejawia sie
w literackiej wersji w dodatkowy sposéb. WidzieliSmy, ze znakiem
preypisane] papiezowi madrosci mégt by¢ sen faczacy postaé umeczo-
nego kaptana z Ukrzyzowanym. Ogniwem polaczenia bylo stowo
»pragne”. Po przebudzeniu papiez powidrzyt je dwukrotnie na glos
i zdawato mu sie, Ze w ten sposob wynidst w zacisnigtef piesci grudke
ziemi z tamtego brzegu ciemnosci. Kluczowe stowo powraca W opo-
wiedci jeszeze kilka razy. W kompozycji Herlinga zostalo to rozwi-
nigte w sposib o wiele bardziej misterny, aluzyjny niz w mojej rela-
cfi, pod tym wegledem uproszczonej. Bo w opowiesci slowo jest
poczatkowo nie nazwane i moZna je rozpoznaé dopierc poZniej,
w koniekécie meki Chrystusa, czytanej przez umierajacego papicza.
Herling ukazuje, jak oslablony choroba Urban, dochodzac w ewange-
licznym tekscie do tego mlcjsca meki, stukngt w stowo ,,Pragmg az
zakonnik odgadt jego mysl § podat mu wode. Ale wargi, zamiast
przyigngé do brzegu naczynia, powidrzyly dwuakrotnie , Pragne”,
a reka na karcie Ksiegi zacisnely sie w piesé, jukby bala sie wypuscié
I zgubié¢ 1o jedyne stowo zndw - jak przed rokiem - wyniesione ze
smu. Nastgpila pierwsza utrata przytomnosei, a po trzech dniach ago-
nii papiez skonal.

Pickny, bogaty w symbolike opis jest otwarty na te same cenne
intuicje, kidre znaleZlismy juz w spojrzeniu Herlinga na Zamgczonego
kaptana — bolesny znak tajemnicy Bozego Ciala, w kt6rym sam
Chrystus Lierpl gdy zada]e si¢ bdl czlonkom Kosciola. W tej per-
spektywie mozZna SpO_}I‘ZCC i na umierajgcego papieza, wiagnie w swej
magdrosci jednoczacego si¢ z Chrystusem — w  Jego mece. Wiecej,
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w opowieSci Herlinga koniec Urbana stanowi teologiczne i artysty-
czne dopelnienie loséw innych, ukazanych wczesniej postaci. Takze
tajemnica Bozego Ciala dopelnia si¢ w Smierci tego wyrdZnionego
czionka KoSciota, ktérego nazywa si¢ namiestnikiem Chrystusa. Jed-
nak pisarz — ograniczony w pojmowaniu BoZego Ciala — daje swej
opowiedci mniej gleboki final i sens.

Uderzajacy jest komentarz autora z jego ,Rozméw” o slowie
~pragne” w ustach papieza. Herling przeciwslawia je stown Chrystu-
sa, gdyz On wypowiedziat swoje ,,pragng” na krzyzu w innym znacze-
niu. Pisarz nie méwi jasno, jakie bylo to znaczenie, natomiast o pa-
piezu dodaje, Ze jego ostatnie stowo znaczy catkiem zwyczajnie prag-
nienie, czyli taknienie. Po prostu siedziat przy nim mnich i do gasng-
cych warg przytkngt mu cos do picia. 'W tym miejscu trudno sig
oprze¢ wrazeniu, ze autor splaszcza we wlasnej interpretacji to, co
w opowiadanin bylo przedstawione glebiej... Ulega on jeszcze raz
owe) ambiwalentnej tendencji do przeciwstawiania madro$ci papieza
Chrystusowi, do naktadania na swoja wizje koncepcji Dostojewskie-
go. W tym duchu faktycznie dopisuje do swego opowiadania finat
rodem z ,Legendy”.

Zanim przejde do fipahlu, zatrzymam sig jeszcze przy okresleniu
papieZa jako namiesinika Chrystusa. W opowiesci ten papieski tytul
pojawia si¢ tylko raz, w ustach samego Urbana, chociaZz — jak pamig-
tamy — cata wypowiedZ pochodzita od Piusa XII. Charakterystyczne,
ze ten sam iytel zostal péiniej uzyly przez niemieckiego pisarza,
kiéry swa sztuke poswiecong papiezowi JI wojny swiatowej nazwat
LNamiestnik”. Okreglenie znaczylo w tradycji, Ze papiez stoi jakby na
miejscu Chrystusa, z Jego woli speiniajac w Kodciele najwyisza
wladzg. We wspdlczesnej teologii szuka si¢ jednak innych okresled
do wyraZenia tradycy_]nej prawdy. Nazywa si¢ papicZa raczej nast(;pcq
$w. Piotra w jego funkcji przewodzema wspdlnocie Dwunastu i cale-
mu Kosciotowi. Jedli pojmujemy koscielna wspélnote jako Cialo
Chrystusa, to On sam pozostaje Glowa, kidrej Zzaden inny czlonek nie
moze zastapi€. Od innej strony patrzic, nalezy wszakze dopowie-
dzie¢, ze w zastepstwic Chrystusa dziala kazdy kaplan, zwlaszcza
wiedy, pdy sprawwje Ofiare eucharysivezng i sklada jg Bogu w imie-
it catego ludu (KK 10). Warto zauwazy¢, ze tam, gdzie polski prze-
kiad dokumentu soborowego méwi o dziataniu w zastepstwie Chrystu-
sa, lacifiski oryginal méwi: in persona Christi, co najlepiej byloby
przetozy¢ obecnie: ,w osobie Chrystusa”, czyli mie tyle ,zamiast”
Niego, lecz w najglebszej jednesci osobowej z Nim. Eucharystia jest
whasnie sakmmentalnym znakiem tej jednosci — w Bozym Ciele,
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w ktérym wszyscy czlonkowie Kosciola jednocza sie z Chirystusem
jako jedyna Glowsa.

Finat opowiadania

Jaki jest obraz koficzaey ,Drugie Przyjscie”, kidrego pomyst Her-
ling zaczerpnat z ,,Legendy o Wielkim Inwizytorze”? W opowiadaniu
poprzedzajg go rézne wersje legend o kodicu czeskiego p:elgrzyma
pierwszego Swiadka cudu eucharystycznego. Dalej pisarz odwoluje sie
do ,Legendy o sprofanowanej Hostii”, cyklu obrazéw Uccella, ktdre-
mu — dodajmy — péZniej posvwe;cﬂ nowe op()Wladame ,,Legenda
o nawréconym pustelniku™. Na tym tle nastgpuje koniec, kiéry przy-
taczam w calosct: Oczekiwano Drugiego Przyjscia i zanoszqc modiy
do nieba palono Zydow i heretykéw, palono Zydow i heretykow
i zanoszgqe modly do nieba oczekiwano Drugiego Przyjscia. Ten,
ktorego oczekiwano, przyszedt, gdy dogorywaly juz resziki nadziei.
Schyliwszy si¢ nad popiclanmi po $wiezo spalonych, napisat w nich
palcem po dwakro¢ — smutny i zamyslony — jedno stowo, po czvm
rozkrzyzowat szeroko ramiona, jakby Go powtdrnie przybito do Drze-
wa. Legendy milczg, jakie to bylo stowo.

W swych ,,Rozmowach” Herling wyznal: Nad tym ostatnim frag-
mentem dluge pracowafem. A wezeSniej sam go skomentowal: Ten,
ktdrego oczekiwano, prryszedl. I o jest to Drugie Przyjscie. Jest tez
bardzo wazine zdanie, ze on rozkrzyzowal szeroko ramiona po napisa-
niv npa piasku tajemniczego stowa, czyli jak gdyby powtdrnie zostal
ukrzyzowany. I to jest tez Drugie Przyjicie. Rozméwea mu widruje:
I drugie Ukrzyzowanie...

Pomyst takiego zakoficzenia rzeczywiscie wybiega poza wizjg
Dostojewskicgo. Rosyjski pisarz nie posuwa sig tak daleko jak polski,
kiéry swoja wizje laczy z ,,Dmgim Przyjsciem” Chrystusa. Doslojew-
ski wyraZnie zaznacza, przez usta opowiadajacego legende Iwana, Ze
oczywiscie, nie bylo to owo przyjscie, owo przyjscie obiecane u kresu
czasow...” U Herlinga brakuje tego rozréznienia. W jego wizji
Chrystus przychodzi jakby na koncu, jednak... takZe nie do kofica.
Co 1o znaczy? Nie dopowicdziany koniec jest po prostu staby teolo-
gicznie i artystycznie.

*Por. weekendowy dodatek do ,Rzeczypospolitej”, ,Plus Minus”, 4-5 X 1997
*F. Dostojewski, Bracia Karamazow, Warszawa 1978, t. I, s. 301.
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Slaboéé¢ opowiesci od strony teologiczne]j odstonita sie w dotych-
czasowych uwagach. Ogranicze si¢ do jeszcze jednej, zwigzane] wlas-
nie z koficem. Przynosi on nie tyle kulminacje opowiadania, ile doda-
tek oslabiajagcy wymowe wezesniejszej wizji. Tak, oznacza to brak
zroznmienia dla tajemnicy Bozego Ciala. Swiadomos¢ autora jakby
sig rozdwajala. Z jednej strony pokazat uprzednio blisko$é Chrystusa
w r6znych postaciach Jego cierpicnia, kidre zawsze ma wymiar cie-
lesny. Wszelkie znoszenie tego cierpienia przybliza dopehienie Jego
tajemnicy — jest udziatem w Ofierze Chrystusa przez Cialo, zaréwno
w Eucharystii, jak i w Kosciele. W obu wymiarach jednego misterium
dokonuje si¢ przychodzenie Pana, by dopelni€ si¢ w Jego chwale,
ktéra na koficu bez reszty sig objawi. Tak dlugo bowiem koscielna
Bucharystia jest gloszeniem $mierci Pana, az przyvjdzie (1 Kor 11,26).
W 1ej perspektywie zatem ostateczne przyjScie Chrystusa jest dopet-
nienictn wezedniejszego wzrastania Jego Ciala. Tymczasem Herling,
otwarty czesciowo na te wizje, przechodzi w koficu na druga strong,
catkiem przeciwna. Tutaj Chrystus, oddzielony od swego Ciala —
koscielnej Communio — przybiera fikeyjne cialo w legendarnej szacie,
jeszcze bardziej problematycznej niz u Dostojewskiego.

Takze od strony artystycznej final opowiadania trudno uznaé za
przekonywajacy. Przytoczony fragment zostal przez pisarza wyodreb-
niony sposrod legend przypommnianych wczesniej. Tymczasem ostatnie
zdanie nawiazuje znowu do legend, jak gdyby wlasnie z nich pocho-
dzilo wyobrazenie takiej postaci przychodzacege Chrysiusa — poza
dodaniem jednego szczegéhn: jakie stowo wtedy wypowiedzial. Oczy-
wigcie, jak to widaé¢ w ,Rozmowach”, pisarz mysli tu jeszcze raz
o stowie ,pragne”. Po wszystkich wczedniejszych aluzjach do tego
stowa koricowa sugestia przestaje by¢ enigmatyczna, staje sie raczej
arlystycznym najrectwenn, aluzjz, ktorej ,,gruba subtelnos¢” przywodzi
na mysl niemieckie ,skinienie sztachets” (,,Wink mit dem Zaun-
pfahl”). Chrystus ,,obok” Ciatla swego Kosciola czy jakby z jego
pominieciem jest postacia podobnie blada jak ceniony przez wielu —
nie pojrauje dlaczege — Jezus z ,Mistrza i Malgorzaty” Bulhakowa...

Prawda Bozego Ciala

Nie sposéb doradzaé pisarzowi, jak powinien zakorniczy¢ swoje
opcwiadanie, by stalo si¢ ono prawdziwsze, jeszcze Zywsze... Po-
wroémy raczej do teologicznej refleksji 0 Bozym Ciele. Jego zwigzek
z wydarzeniem, okreslanym jako Drugie Przyjscie Chrystusa, jest
istotny, cho¢ inaczej, niz to sobie wyobraza Herling. Przytoczone
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sformulowanie jest o tyle sensowne, Ze prébuje wyrazi¢ réznice mie-
dzy pierwszym przyjSciem Chrystusa we wcieleniu, gdzie bdstwo
pozostawalo w ukryciu, a dopelnieniem na koficu dziejéw, gdy
przyjécie Pana stanie sie dla wszystkich oczywiste... Jednak okresle-
nie kofica jego ,dmgiego” przyjécia moze sprawia¢ wrazenie, jak
gdyby wczesniej Chrystus pozostawal w $wiecie nieobecny. Tymcza-
sem — jak widzieliSmy — jest On obecny w $wiecie pod wieloma
postaciami swego Ciala. Dlatego na koficu nie nastapi ,powrét” nie-
obecnego, lecz dopelni si¢ jego obecnosé, o kidrej On sam powiedziat
uczniom po swoim zmartwychwstanin: Ot jak JESTEM z wami przez
WSZYSTKIE dni, az do skoriczenia $wiata (Mt 28,20). Wtedy dopelni si¢
takze Jego Cialo w $wiecie, ktére przez wieki — w miare jednosci
z Chrystusem — nieustannie przyczynia sobie wzrostu dla budowania
siebie w mifosel (Ef 4,16).

Polski pisarz jest uczulony na grzesznosé obecna w Kofcicle. Ko-
menfujac w ,,Rozmowach” korficowe milczenie Chrystusa, piszacego
Palcem po spopielonych resztkach ludzkich cial, Herling wyjasnial:
Chodzilo mi o kontrast miedzy naukq Chrystusa i tym, czym stal si¢
Koscidl rzymskokatolicki w rozwoju historycznym. Koscidt natadowa-
ny histerig, fanatyzmem, przesladowaniami, cudami... Tu przerywam,
by nie powtarzaé reszty, ktdry takZe juz cytowalem. Ambiwalentna
postawa pisarza przejawia si¢ jeszcze raz w jego przeciwstawieniu
Chrystusa i Kosciola. Z jednej strony ,nauka” Jezusa, Z drugiej kos-
cielna rzeczywistosé. Ale po kt6rej stronie staje sam auior, gdy pod-
kreéla pesymizm ,Inwokacji” Innocentego III, widzac w niej zasadni-
cze spofrzenie chrzeScijaiistwa na Swiat [ na cziowieka? Czy staje po
stronie Chrystusa, kidrego Dobra Nowina nie jest przeciez ,,nauka”
pesymizmu? Jezus u Herlinga to przede wszystkim Ukrzyzowany —
do korica ,smutny” — bez korica... Tutaj zatrzymuje si¢ pisarz i jego
wizja Chrysiusa, Brakuje miejsca na tajemnice Jego Ciala, ktérego
rzeczywistos¢ OBECNIE mozna przyjac tylko wiedy, gdy przyjmuje sig
FAKT zmartwychwstlania. Jedynie w Swietle tej ostatnicj prawdy grze-
sznosé, ktéra — wydawaé by sie moglo — juz wczesnie] niweczyla
cialo ziemskiego Jezusa, nie zdola zniszczyc i Jego Ciala, jakim jest
wspélnota Kosciola. Wprawdzie wiele jest w nim grzesznych elemen-
téw, gdyz jego czlonkami sa ludzie nadal ulegajacy ztu. Jednak
w swej istocie — jakoc Ciato Chrystusa — KoScidt pozostaje zarazem
$wiety, jak o nim wyznajemy w Credo: jeden, $wiety, powszechny,
apostolski. Nie przypadkiem §wietosé Kosciota nalezy do wyznania
WIARY. Znaczy to, Ze nie jest ona widoczna, zreszta podobnie jak
jednos$é, nicustannie rozdzierana... Tylko wierzacy moga przyjad
prawde Bozego Ciala w Kosciele.
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Prawda objawia sig w Swietle, ktére jednak w naszym swiecie
pozostawia takZe cied. Przypomina o tym ostatnia Ewangelia w Prolo-
gu o Slowie, kidre jako swiattoSé w ciemnosci swieci, wyjasniajac
dalej: A sqd polega na tym, ze Swiatlo przyszio na $wiat, lecz ludzie
umitowali bardziej ciemno$é gnizeli Swiatio: bo zle byly ich uczynk
(J 1,5; 3,19). Ten sad nie dotyczy jedynic ,S$wiata” poza KoSciolem,
ale dosigga tez grzesznosci, ktdéra wewngtrznie rani Boze Cialo.
tatwo jest dostrzegaé zlo w innych — winnych... Trudniej — w sobie,
gdyz ta posta¢ prawdy jest trudniejsza do przyjecia. Jednak ostatnie
slowo prawdy jest jeszcze inne. Mozna je réznie formuwlowaé. Tym
razem odwolam sie¢ do koficowego akapitu, ktéry w ,Pamigtuiku
wiejskiego proboszcza” G. Bernanosa pochodzi z narracji tytutowej
postaci: Nienawidzic siebie jest Fatwiej, niz sie zdaje. Laskq jest za-
pomnieé siebie. Ale gdvby wszelka pycha w nas umarla, najwyiszq
taskq byloby kochaé pokornie samego siebie jak kazdy z umeczonych
czlonkow Jezusa Chrystusa®. Tak — olo pelna prawda Bozego Ciala
w kazdym z nas.

*G. Bernanos, Pamiginik wiejskiege proboszeza, Warszawa 1991, s. 238,
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Piet van Breemen SJ

Rachunek sumienia’

W oslatnich dziesigcioleciach jestesmy §wiadkamt zdumiewajacego
rozkwitu Ignacjafiskich Cwiczeft Duchownych (...). PoniewaZ rachu-
nck sumienia jest wlasciwie ich streszczeniem, nic dziwnego, Ze
ponowne odkrycie Cwiczefi prowadzi réwniez do zainteresowania
rachunkiem sumienia. Kladzie si¢ przy lym nacisk na rdzne aspekty
zagadnienia. Z przeszlosci chyba najlepiej znany jest akcent moralny
rachunku sumienia, ktéry sugernje sama nazwa tej formy modlitwy,
W takim ujeciu idzie przede wszystkim o to, by szukaé¢ swoich niedo-
skonalosci, bleddéw 1 grzechéw, zalowad za nie oraz je przezwycigzad.
W ten sposéb praktykowaly te modlitwe cate pokolenia.

George Aschenbrenner SJ opublikowat w 1979 r. tekst, w ktérym
wyzwala si¢ z morzalizmu i przekracza go. Znamienne, Ze dal on
artykulowi nieco inny tytul; zamiast bowiem powszechnie przyjetego
terminn ,examen of conscience” (,,rachunek sumienia™), zatytulowat
go ,Consciousness Examen” (,Badanie §wiadomosci”). W krétkim
czasie artykul ten stal si¢ pozycja klasyczna, ktora silnie cddzialywala
przede wszysikim w strefie anglojezycznej. (...)

W 1978 r. Willi Lambert SJ wprowadzil ndang nazwe dla rachunkn
sumienia: ,,modlitwa mitujacej uwagi”, koncentrujac sig¢ w ten sposob
na innym aspekcie zagadnienia®, W jego ujecin idzie przede wszyst-
kim o to, by odkrywaé slady Boga w codziennej rzeczywistosci lub
po prostu wyrobi¢ sobie postawe znajdywania Go we wszystkich
rzeczach, W ten sposéb rachunek sumienia staje si¢ modlitwg pomoc-
ng w kontemplacji w akiywnym 2Zyciu - zZgodnie z tym, co Nadal
powicdzial o Ignacym.

XXXI Kongregacja Generalna Towarzysiwa Jezusowego (1974-
—1975) zaakcentowala w tym sposobie modlitwy przede wszystkim
moment rozeznawanta duchowego, kidre powinno charakteryzowaé
nasze zycie wspdlnotowe i apostolskie, aby z dnia na dziet lepiej

" Gewissenserforschung. Zwei Notizen zu einer ignatianischen, w: ,Geist und
Leben”, or 4/1992, s. 258-269. Ski6ty w tekscie pochodza od redakcji.

! Reviev for Religious”, nr 31/1972, s. 14-21.

* Korrespondenz zus Spiritualitit der Exerzitien”, or 28/1978, nr 38.
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czyniono to, czego oczekuje od nas Bog i aby temu wszystkiemu przy-
$wiecala nasza czysta intencfa (KG 32, nr 238).

W tradycji ignacjafiskiej rachunek sumienia zajmuje pozng istot-
ng. W ksigzeczee Cwiczeri Jest on pierwszym duchownym éwicze-
niem, ktére zostalo wymienione (CD 1) i dokladnie wyjasnione
(CD 32-43). Jak wiadomo, byla to dla Ignacego najwazniejsza obok
mszy §w. forma modlitwy. Scholastykem zaleca ja w Konstytucjach
dwa razy dziennie. Znaczenie rachunku sumienia w ciagu stuleci
ciggle na nowo podkreslaly oﬁcjalne dokumenty Towarzystwa Jezuso-
Wego. Sw1adczy to réwniez, ze modlitwa ta Jest wazna, ale i trudna.
W rzeczywislosci bowiem jest modlitwa — pomimo niekwestionowa-
nej wagi — najszybeiej przez nas zaniedbywana nie tylko z powodu
nattoku pracy i braku czasu, lecz bardziej dlatego, Ze pizezywamy
i odbieramy ja jako bezowocna. (...) Prawdziwym problemem nie jest
jednak to, Zze rachunek sumienia jest sam w sobie nieskuteczny, lecz
raczej to, ze sposob, w jaki wigkszosC ludzi go prakiykuje, okazuje
sie bezowocny.

Mysle, ze sa dwa gldwne powody takiego stanu rzeczy.

Pierwszy z nich: modlacy kontroluje siebie samego wedhig ogdl-
nych norm, jak przy rachunku sumienia przed spowiedzig prowadzo-
nym wedlug schematu z ksigzeczki. Tymczasem Ignacemu chodzilo
znacznie bardzie] o wlagciwa kazdej osobie indywidualnosé, ktdrej
nie moZna objaé ogdlnymi schematami.

Drugi btad to zbyinia koncentracja na sobie samym i swoim zacho-
waniu, szczegdlnie za$ na grzesznosdci. Ignacy natomiast w central-
nym miejscu umieszcza Boga i prébuje odkryé, jak udziela sie On
w naszych wewnglrznych poruszeniach pozwalajac w ten sposob
czlowiekowi odnaleZé sie i wyzwoli¢ z egotycznego nastawienia.

Znamienny w zwigzku 2z tym jest artykul ktory opublikowat
w 1956 r. monachijski psychlalra Albert Gorres’. Wymienit w nim te
same trudno$ci: Rzeczywistosé swiata i rzeczywistod§é siowa Bozego
Scierajq sie w ludzkiej swiadomosci. ,,Examen conscientiae” znaczy
rez: ,, badanie $wiadomosci”. Dlatego nabierajq tak wielkiego znacze-
nia motiones animae — poruszenia duszy, kidrymi cztowiek reaguje na
rzeczywisto$é. Refleksja nad whasnymi przeiyciami, kidrej uczy nas
Sw. Ignacy, nie jest jednak krqzeniem wokot wiasnego ja. Jest catko-
wicie teocentrycznym zoriemtowaniem na Boga, na to, jak On dziala

*Uber die Gewissenserforschung nach der Weise des hl. Ignatius von Loyola,
»0eist und Leben”, or 28/1956, s. 283-289, tu cyt. s. 287, 284.
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w wewnetrznych poruszeniach, jak si¢ udziela i jak moze by¢ znale-
ziony, tak w rzeczach wewnetrzinych, jak i we wszysikich innych. Po
dmgie: Wdzigeznos$é jako sens egzystencji i jako racja egzystencyi jest
prakiycznie stosowana w Cwiczeniach do réinych wymiaréw rzeczy-
wistosci. Zdanie to dotyczy réwniez rachunku sumienia, ki6ry takze
Albert Gorres odebrat jako Cwiczenia Duchowne w miniaturze,

Poruszenia wewnetrzne

Rachunek sumienia nie jest kursem samodoskonalenia, lecz nauks
coraz lepszego odnajdywania Boga we wszystkich rzeczach. Nie jest
psychologiczng ani etyczna samoobserwacj, lecz préba stania sie
wrazliwym na dzialajacego w nas Ducha i na udzielajgcego si¢ nam
Pana. Chodzi o wymiar egzystencji, ktdrym jest wiara.

W rachunku sumienia czlowiek ciagle poszukuje Boga jako naj-
glebszej przyczyny swojej istoty. Do tych poszukiwan angaiuje nie
tylko umysl, ale przede wszystkim serce. Czlowiek w swoich odczu-
ciach usiluje pozostawal w ciaglym kontakcie ze Zrédlem. Pewne
chiriskie przystowie méwi: Czlowiek co dzieri doproewadza do porzqd-
ku wlosy. Czemu nie czyni tego ze swym sercem?

Rachunek sumienia jest pomocny w przezwycigzanin alienac)i
i iluzji oraz w wigkszym zintegrowaniu zycia. W tym ¢wiczenin
modlitewnym chodzi o to, by pozwolié rzeczywistosci dojs¢ do glosu
i uczyni¢ ja owocng dla krélestwa Bozego. W centrum znajduje si¢
Boza milo$é do nas oraz lo, w jaki sposob sie ona objawila w kon-
kretnych do§wiadczeniach dnia czy polowy dnia.

Bra¢ swoje doswiadczenia na serio oznacza przede wszystkim
umie¢ je zauwazy¢. Ale tu napolykamy trudnosci. Trudno upora si¢
z wraZeniami, ktére w wielkiej liczbie bombarduja nas za posredni-
ctwem wspélczesnych §rodkéw spolecznego komunikowania. Do tego
dochodzi szybkie tempo Zzycia i pracy, ktdre nie pozostawia zbyt duzo
czasu wolnego. Nie bez znaczenia jest tez wewngtrzna tendencja do
wypierania wszystkiego, co nam nie pasuje, lub co okreslamy jako
10 nie wypada”. '

Wspomniany juz A. Gorres pisze w jednym ze swych p6Zniejszych
artykulow: Jeszeze dzis ludzie ze $rodowisk katolickich sq bardzo
skrepowani 1 zalgknieni, gdy w ramach leczenia psychoterapeutyczne-
go wzywa si¢ ich do poddania si¢ wolnemu od uprzedzest samopo-
strzeganiu oraz do otwartego przyznania sie do takich subteinych
poruszeri, jak: wrogo$é, zazdros¢ oraz niecheé do sfery sacrum.
U teologow i osob zakonnych ta niezdolnosé [ niecheé do wolnego od
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uprzedzeni postrzegania siebie osigga czesto stopiefi zadziwiajqcy. Nie
cheq oni i nie sq w stanie wiedzieé, co rzeczywiscie w nich samych
zachodzi. Otwarte | swobodne postrzeganie siebie, nie jako swiadoma
refleksia i samopoznanie, lecz przede wszystkim jako gotowosé do
dopuszczenia wewnetrznego Swiata do glosu, jest wiec lakze podstawq
kontaktu emocjonalnego z bliznimi oraz zrozumienia ich. Kazde wy-
alienowanie [ unikanie kontaktu szkodzi relacjom miedzyludzlim®,

Zdumiewajaco aktnalna jest uwaga, kidra Jan Filip Roothan SJ
umiescit w swoim #lumaczenin Cwiczen Duchownych z 1835 r. przy
»Regulach o rozeznawanin duchéw” (CD 313): Jest godne uwagl, ze
reguly te nie stuzq jedynie poznaniu czy rozeznaniu poruszen ducho-
wych, lecz takie do ich odczucia i spostrzetenia. Jakze wielu jest
takich, ktorzy nawet nie odczuwajq poruszeri wiasnef duszy, tzn. nie
spostrzegajg ich, nie zauwazajq! Reguly przyczyniajq sie w znacznym
stopniu do tego, abySmy darzyli uwagq wszystko to, co dzieje sie
w naszym wnetrzu®. Ignacy mial szczegdlny dar dostrzegania swoich
wewnetrznych odezuc i doswiadczenl oraz refleksji nad nimi. Bylo to
PIZYCZyng procesu jego nawrdcenia na tozu bolesci w Loyoli. Rachu-
nek samienia stosme i umacnia te wlaénie umiejetnosci, a co dzis
Zndw zaczyna mieé znaczenie.

Uczucia wypierane szkodza bardziej niz te, ktérych jeste$my swia-
domi. Pozwdlmy im wzrosnaé i opieraymy si¢ pokusie szacowania ich
i klasyfikacji. Wazne jest, by ich od razu nie oceniaé jako dobrych
lab ztych, lecz po prostu pozwoli¢ na ich obecnosé. Nie mozemy ich
wybieré, ale gdy juz je rozpoznamy i zaakceptujemy, mozemy zade-
cydowaé, co z nimi zrobi¢. Uczucia s sila napedowsa naszego Zycia.
Sa dla czlowieka tym, czym wiatr dla todzi Zaglowej. (...} Prawdzi-
wym Zeglarzem jest ten, kio bez wzgledu na kierunek wiatru potrafi
trzyma¢ kurs. (...) Wsluchiwanie si¢ we wiasne uczucia jest jedng
z form autentycznosci i samoakceptacji. Thumienie uczué nie jest am
anlentyczne, ani uczciwe. Moze uczyni¢ zycie bladym, pustym
i pozbawionym radoéci, a przez to réwniez malo przekonywajacym.
Moze tez byc tak, ze wszystko 1o, co sttumione, spietizy si¢ i wyla-
duje w nie dajqcej sie¢ opanowa¢ eksplozp (...

‘A, Gétres, Pathologie des katholishen Christentums, w: Handbuch der Pastoral-
theolugie, t, I, cz. 1. Freiburg 1966, 5. 303 n.

*1. Roothaan 8J, Die Geistlichen Ubungen des hil. Ignatius nach der spanischen
Urschrift, Regensburg 1855, 5. 304 n. 1 wyd. fac. — 1835. ZwrGcenie uwagi na cytaty
w tej i poprzedniej uwadze zawdzigezam L. Zodrowowi, Prinzip und Fundament,
,Oeist und Leben”, nr 58/1985, s. 188 n.
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Istotnym skladnikiem derostodci jest umiejetno$é zycia ze swymi
uczuciami i napi¢ciami. Dopierc gdy jeste$my §wiadomi tego, co sie
w nas dzieje, moZemy decydowaéd, co uczyni¢ ze swymi poruszenia-
mi. Mozemy im odda¢ naleine miejsce, pizejrzeé je i odkiyé, skad
pochodza. Taki proces wewngtrznego oSwiecenia wymaga cierpliwos-
ci, zaufania i uwagi. Przestrzefi do tego wszysikiego siwarza nam
wiasnie rachunek sumienia. Pomdc moga zupeinie proste pytania.
Wazne jesi przy tyim, ze nie zairzymujemy sie na sobie, lecz przeno-
simy si¢ na plaszczyzng¢ odczuwania dziatamia Bozego oraz swojej
odpowiedzi, reakcji na nie. MoglibySmy postawi¢ takie pytania: Jak
si¢ czuje¢ w sensie fizycznym? Jak sie ma moja glowa, Zoladek, serce?
Jakich nastrojéw i nczué, nadziei i oporéw dofwiadczam od wczoraj?
Ktére z nich wzigly gdre? Jak si¢ z nimi obchodzitem? Z ktdrymi
ludimi wszedlem w blizsze relacje? Wobec ktdrych odczuwalem
napiecia? Co sprawilo mi radosé? Czy zanwazalem male radosci
powszedniego dnia? Za co mogg byé szczegolnie wdzigezny? Co
pozwalalo mi mysle¢ o Bogu? W czym odkiywam Go teraz? To
wszystko zawiera Ignacjafiskie pytanie: Kitdre uczucia pizyniosly
pomnoienie wiary, nadziet [ mitosci i wszelkiej radosci wewnetrznej,
ktéra wzywa i pocigga do rzeczy niebieskich i do wiasciwego dobra
i zbawienia wiasmej duszy, dajgc jej odpocznienie | uspokojenie
w Stwércy i Panu swoim (CD 316)°. W taki sam sposGb mozna py-
taé, ktére poruszenia wywoluja raczej ciemnosé i wewnelrzne zamie-
szanie w duszy oraz pociagaja do rzeczy niskich i przyziemnych, do
niewiary, beznadzici, braku mitosci (por. CD 317). W jezyku Pawlo-
wym moZna pytaé, co prowadzi do pomnozenia i zubozenia owocéw
Ducha, takich jak milo$é, radosé, pokdij, cierpliwosé, uprzejmosé,
dobro¢, wiernosé, tagodnose, opanowanie (Ga 5,22).

Takim kompasem postogiwal sie $w. Ignacy. Dla tego crlowieka,
ktérego najgltebszym pragnieniem byto szukante woli Bozej, znalezie-
nie jej i postepowanie wedtug niej, uczucia skicrowanego ku Bogu
serca byly decydujace. Zakladal przy tym wysoki stopiei samozapar-
cia i pokory. Na tej podstawie uwazal za mozliwe rozeznanie miedzy
poruszeniami dobrymi a ich przeciwiefistwem. Oslatecznie przecie? to
jedne i drugie znajdujg si¢ bardzie] we mnic niz w rzZeczach czy ja-
kiejs sytuacji.

Czesiotliwos¢ rachunku sumienia moze by¢ rézna. Raz dziennie —
i 1o najlepiej przed poloZeniem si¢ spaé¢ — to naturalny rytm.

‘Cyt. za: Cwiczenia Duchowne, w: §w. Ignacy Loyola, Pisma wybrane, L 2,
Krakéw 1969,
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Sw. Ignacy wspominal w Cwiczeniach posrednio (CD 25-26, por.
CD 43), a w Konstytucjach bezpo§rednio (nr 342, 344), o dwukrot-
nym rachunke w ciagn dnia. Czas jego okreslal zawsze jako kwad-
rans. Raz jeszcze ukazuje mam, jak wazZna byla dlai reflcksja nad
wlasnym do$wiadczeniem, ciagle odnajdywanie w nich obecnosci
Bozej i Bozego prowadzenia oraz umacnianie si¢ W tej postawie, aby
towarzyszyla nam ona przez caly dzief.

Postawa wdzigcznosci

Rachunek sumienia ma diuga, siegajaca starozytnosci historie.
Zwhaszcza steicy byli pod tym wzgledem bardzo konsekwentni. Sene-
ka pisal prawie lirycznie: CzyZ jest co$ pickniejszego niz zwyczaj
poddawania catego dnia badaniu! Jakiz sen nastepuje po nim, jak jest
spokojny, gleboki i swobodny, gdy duch zostal pochwalony i byt siro-
fowany; gdy stat sie wlasnym szpiegiem [ fajemniczym cenzorem
obyczajow. Korzystam wigc 2 tego Srodka i kazdego dnia reprezentujg
swoje sprawy przed mym sgdem. Gdy $wiece juz pogasng, ¢ moja
zona — bedqc przyzwyczajona do mego zachowania — milczy, wiedy
badam moj caly dzien, sprawdzam 1 waze swe slowa [ czyny, nie
zatajajgce i nie pomijajge niczego’.

Pewne formy rachunku sumienia znajdziemy rowniez w starozyi-
nych Indiach i w islamie. Do chrzescijafistwa dotarl on jednak przede
wszystkim od stoik6w za poSrednictwem Ojcdw pustyni. Po epoce
przesladowadi, czyli po edykcie Konstantyna, zaczal odgrywac wazng
rolg, ktéra z czasem wzrastata. W $redniowieczu upowszechnit sie
szeroko przede wszystkim wsréd cysterséw, zakonéw zebrzacych,
a p67nie] takZze w devotic moderna, pdzie udostepniono go réwniez
swieckim.

Ignacy przejat wiec rachunek sumienia z diugiej tradycji, kidra
w Cwiczeniach Duchownych (CD 43) sformutowal w pieciu dobrze
ram znanych punktach: dziekowa¢ Bogu; prosi¢ Go o poznanie grze-
chéw; zadaé od siebie zdania sprawy; prosi¢ Boga o przebaczenie;
postanowic poprawe. Chociaz Ignacy przejal tradycje, polozyl jednak
wlasny akecent, umiejscawiajac cale postepowanie w perspektywie
wdzigcznosci. (...) Wielokrotnie w swym zyciu dawal wyraz tej
wdzigeznosci. (...) Akeentujac role wdziecznosci, Ignacy stanat wy-
raZnie w nurcie tradycji judeochrzescijanskiej. W Talmudzie znajduje-

"De Fra 111, 36,2-3; cyt. za: Dictionnaire de Spiritualité IV, 1793,
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my nastepujaca sentencje: Kro uzywa dobr tego swiata bez uprzednie-
go odméwienia nad nimi modlitwy blogostawieristwa lub dzigkczynie-
nia, dopuszcza sie nieszczerosci, lub profanuje cos Swigtego. Slowa te
odpowiadajq poczatkowi Psalmu 24: Do Pana nalezy ziemia i to, co
Jg napelnia. Tylko przez modlitwg chwalebny cztowiek otrzymuje
prawo dysponowania dobrami tege Swiafa. (...) Ortodoksyjni Zydzi
modla si¢ trzy razy dziennie w ten sposéb: Dziekujemy Ci za Twoje
znaki, ktore sq z nami kazdego dnia, za cuda Twoje kazdej chwili.

Takze w tradycji chrzescijafiskiej wdzieczno§é odgrywa istotna
role. Od niepamigtnych czaséw wigkszos¢ naszych prefacji rozpoczy-
na si¢ od sléw: Zaprawdg godne to i sprawiedliwe, Tobie, Panie,
Ojcze Swiety, Wszechmoggcy Wieczny Boze zawsze i wszedzie dzigko-
waé. Nasza modlitwa osigga kulminacje w Eucharystii. Stowe to,
pochodzenia greckiego, oznacza ,,wyrazaé dzigkczynienie”. Maodlimy
sie w niej zawsze: Dzigki skfadajmy Panu, Bogu naszemu, a czasem
rowniez: Chwalimy Cie i dzigkujemy Ci, bo wielka jest Twoja chwata.

Wdzigcznos¢ moze byé opisana jako przezycie oswobadzajacej,
wychodzacej poza siebie zaleznosci. (...) Normalnie dorosly czZlowiek
uznaje jasno swa ,zalezno$c”, umie z nig Zy€ i potrafi preyznaé, co
zawdziecza innym,

Wdzigeznos$¢ oznacza wigzanie rzeczy z ich Zrédlem. W ten sposdb
mozna dotrze¢ do podioza rzeczy i odnaleZ¢ Boga we wszystkim.
Dojrzata wdzigcznos¢ pomaga w zajgciu wlasciwej postawy wobec
Zrodla wszelkiego dobra — Boga, 1 sluZzenia Mu. Ignacy nazywa to
w  Cwiczeniach ,,Uporzadkowaniem wlasnego Zycia” (CD 21),
a w koficowej medytacji formuluje nastepujaco: ...prosic o we-
wnetrzne poznanie tyle i tak wielkich dobr otrzym.anych od Boga,
abym w peint przejety wdzigcznosciq mogt we wszystkim mitowac jego
Boski Majestat i shuzyé Mu (CD 233) Do tej proéby nawiazuje bez-
posrednio poczatek rachunkn sumienia; ona tworzy atmosfere,
w kt6rej powinien sie dokonac.

Wdzigczno$E niesie zaufanie. Gdy cos jest mi podarowane przez
kogos, do kogo nie mam zaufania, nic moge si¢ tym naprawde cie-
szy€ i by¢ rzeczywiscie Wdafgczny Poniewaz uznanie ,,zaleznosci”
jest istotnym skladmikiem wdzecznosci, moge by<¢ wdzigezny tylko
w stosunku do cziowieka, ktéremu ufam na tyle, by méc by¢ oden
»Zaleznym”. Do wdziecznosci nalezy tez to, Ze pozwalam komu$
wejsé w moje 2ycie. Byé moze to wlasnie oznacza stare stowo ,,pre-
7ent”, sugeryjace, ze dawca jest wladnie obecny w moim zyciv®. To

*Gra stéw w jezyku niemieckim: ,Prisent” — ,prezent”, ,Prisent” — ,obccnosc™
(przyp. thumn.).
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wszystko suponuje, ze dawca ofiarowal wraz z darem co$§ z siebie
samego, a odbiorca odebral dar z wielka nwagg. Brak szacunku
z jednej lub drugiej strony byloby fatalny.

Cziowiek wierzgcy moze wszystko p:zezywac jako dar, w ktérym
obecny jest Dawca: moze przyjmowac w taki sposéb przedmioty,
sytuacje, ludzi — to wszystko zZawiera pewne bogactwo oraz tajemmni-
ce, kiora na Niego wskaznje. Ale czlowiek moze tez uzywaé wszysi-
kiego w Zycin jako tylko rzeczy, uprzedmiotowiajac i patrzac przez
pryzmat przydatnosci. W duzej mierze zalezy to od jego postawy, od
tego, czym mu si¢ wydaja te rzeczy. Moze stangé wobec nich z pew-
nym zdumieniem i sZacunkiem odstaniajacym tajemnice i tozpoznaja-
cym Innego. Ale moze tez oderwac je od korzeni i zredukowac do
wymiaru przedmiotowosci. Dopiero we wdzigcznosci rzeczy uzyskuja
rzeczywisle miejsce, 11 stajy si¢ naprawde pickne. Dopiero wdzigez-
nosé daje im szanse pelnego bycia soba. Dlatego uwazam, iz mozemy
moéwic o wdziecznosci jako o bardzo realistycznej postawie zyciowej.

Czlowiek niewdzieczny redukuje rzeczywistoéc 1 splaszeza ja.

Jak potrzebujemy czasu Zaloby, by przeboleé straty, tak potrzebuje-
my wdziecznosci, aby przyjecé 1o, co pozytywne i odkryé bogactwo
obdarowania. Podzigkowanie udoskopala dar. Bez niego réwnieZ
modlitwa nie moze si¢ do koiica urzeczywistnic.

Wdzigcznosc daje 2ycin glebie 1 perspektywe. Sprawia, e rzeczy-
wisto$é staje sie jasna 1 przezroczysta. Dzigki niej w czlowieku i jego
§wiecie rozposciera si¢ harmonia.

Wdziecznosé (...) zaklada pewnos€ siebie oraz wladciwie rozumia-
ne przekenanie o wlasnej wartoéci, a zarazem jest altruistyczna, skie-
rowana ka innym. Egocentryzm jest jej gléwnym wrogiem. Kto jest
ciggle skoncentrowany na swoich korzysciach oraz nieustannie zabie-
gao sw0]e nigdy nie stanie si¢ czlowiekiem wdzigcznym. Niewdzie-
cznoscig jest otwieranie si¢ na dar przy zapominaniu o dawcy. Jesli
jestem wdzigczny, to nie stawiam siebie w centrum wszystkich rze-
czy, nie przyjmuj¢ wszystkiego jako oczywiste, lecz jako pochodzace
od Boga.

Wdzigcznos¢ rozjasnia i rozéwietla moja $wiadomosé. Nie tylko
nie zaprzecza, lecz pozwala wszystkiemu dochodzi€ naleznych praw.
Nie pomniejsza rowniez odbiorcy, a wigc nie utoZsamiajmy jej
7 kompleksem nizszosci. Anthony de Mello S} pisze: Jest nie do
pomyslenia, ze ktos moglby by¢ w tym samym czasie wdzigczny
i nieszczeshiwy®. Gdy ktos jest zakorzeniony w postawie wdziecznos-

* Anthony de Mello 8J, Dass ich sehe, Freiburg 1985, s. 26.
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ci, nie trzeba przejawia¢ wielkiej troski o jego zdrowie wewnetrzne
i duchowe. Maryja Matka Jezusa jest tego wspanialym wzorem.
W swoim Magnificat méwi o wielkich rzeczach, kidre zostaly jej
uczynione — méwi bez faiszywej skromnos$ci; zostaly uczynione przez
Wszechmocnego — to takize wie doskonale. Zywa jest w Niej silna
samoswiadomosSC i jednoczesnie glebokie poznanie Boga. W swej
wdzigcznosci wychwala Zrédio wszelkiego dobra, ktérego dostapita
i od ktdrego wszystko pochodzi.

Wdzigezno$¢ wymaga pewnego dystansu. (...) Wdziecznosé zabez-
piecza przed tym, co chee sie nam narzucié. Za poSrednictwem
wdzigcznosci tworze pewien dystans, ki6ry chroni mnie od ,,zgniece-
nia” przez dar. {...)

Dla czlowieka niewdziecznego wszystko jest ciezarem i obowigz-
kiem, przymusem i koniecznogcia, udrekg i nieszczeSciem. Wdzigcz-
nofé tworzy przesirzefi i wyzwala. Blogoslawieni czystego serca,
albowiem oni Boga oglgdaé bedq (Mt 5,8). Dla niepodzielonego serca
wszystko jest przejrzyste. Tak czlowiek odkrywa stojaca za wszystki-
mi rzeczami tajeranice: mitos¢ Niebieskiego Ojca. (...)

W pierwszym rozdziale Ewangelii wedtng §w. Eukasza Maryja
Spiewa Magnificat, swéj hymn wdziqcznoéci. Tuz przediem, w tym
samym rozdziale powiedziaia Hiat”, Kto nie ma odwagi, by sie po-
$wigci¢, ten nie moZe byd prawdziwie wdzigczny. Oddanie sig
i wdzigcznodé pozostajg w relacji wzajemnej wymiany — umachiaja
sig wzajemnie. To samo przezywamy w Eucharystii ~ jest ona §wig-
tem wdzigcznosci, Ona tez zawiera dar nas samych.

Ostatecznie wdzigcznosé oznacza odwzajemnienie uczué wobec tej
Milosci, ktdra nas nkochata. Otwiera nas tez na wszystko, co jest do
wykonania - bez matodusznosci i zarozumialstwa.

Lacinski zwrot ,gratias agere” — ,czymé dzigki”, uwidocznia, Ze
widzigcznosE nie jest niezobowigzujaca pasywnoscia. Ona sprawia, ze
dar staje si¢ zadaniem. Uczy nas nie tylko dziata¢ dla Boga, ale tez
wykonywaé dziela BoZe. Abysmy byli w stanie rozpozna¢ te réZnice,
Ignacy Loyola uczy nas przystuchiwania si¢ swemu sercu w biblij-
nym znaczenis tego slowa.

Perspektywy na przyszlosé

(...) Kto uwaznie shucha swego serca i probuje zachowaC w zycin
postawe wdziecznosci, napotyka nie tylko rzeczy dobre i pigkne. Jest
takze rzeczywistos¢ zta obecnego wokol nas i w nas samych. Nie-
przyjaciel (Mt 13,28) nadal sieje chwasty. Zlo zarysownje si¢ jeszcze
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wyrazpie) na tle wdziecznodei. Wlasnie gdy powinniSmy pozwolié
Bozym darom $wieci¢ pelnym blaskiem naszej wdzigcznodci, wigk-
szym cieniem okazuja si¢ nasze naduzycia. Takze na to musimy
zwracaC uwage. Potrzebujemy taski Bozej i sily Ducha Swigtego, aby
stawi¢ czolo przeciwnodciom. Nie musimy specjalnie poszukiwad zla,
lecz powinni$my uczciwie przyjaé je do wiadomosci i zobaczyé.
Wtedy mozemy dostapié faski skruchy, nie jako przygnebiajacego
pesymizmu, lecz jako zdrowego, wyzwolonego 1 radosnego Zycia na
mocy udzielonego przebaczenia. Za taska Boza podejmiemy tez po-
prawe. Niniejszy artykul nie obejmmuje jednak tej problematyki.

To wszystke, co zostato powiedziane o stuchaniu poruszei wlasne-
go serca i o zyciu we wdzigcznodcl, miato umozliwié bardziej trady-
cyjny rachunek sumienia.

thum. Robert Danieluk ST
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Z. niedzieli na niedzielg

X niedziela zwykla

Ozeasz nie ma cienia watpliwosci — przyjscie Boga jest pewne jak
to, ze po nocy przychodzi dzied, a po zimie wiosna. Na Boga Biblii
nie trzeba czekaé, wygladaé Go, zapraszaé, czy upraszaé, aby pozo-
sial. On nie moZe nie by¢, a Jego bycic opisujemy jednym stowem:
Jest.

Bagu tak Zyjacemu, wszechobecnemn, mozna by jednak postawic
zarzut uprawiania terroryzmu. Zwlaszeza wiedy gdy Go postrzegamy
jedynic jako sedzicgo. Ale nie Jezusowi. On sie nie narzuca. Nikogo
nie zniewala, nawet cudami. Jego obeenosé czlowick odkrywa wiedy,
gdy zapragnic popairzeé dalej, niz widza oczy, serce i amysht Dzieki
takiej umiejetnosci zly czas naszego Zycia — zalamanie, kryzys — slaje
sie szczesliwg chwily. Zostawiamy nmierajaca przeszio$c 1 idziemy ku
LOWEITL.

XI niedziela zwykta

A oto imiona dwunastu apostoléw: pierwszy Szymorn, zwany Piot-
rem, i brat jego Andrzej, nastepnie w tym pierwszym spisie episko-
patu mastgpuja imiona pozostiatych jego czlonkéw i na koficu Juda
Iskariota, ten, kidry Go zdradzit. Jesli dzisiaj méwimy, Zze chrzedci-
jafistwo przezywa powazne zatamanie, lo trzeba réwniez mdwic, ze
iak samo bylc na poczatku. Przeciez w chwili najtrudniejszej préby
dla Chrystusa, a wige glowy ciala, jakim jest Koscidl, to cialo,
w osobach pierwszego papieza i biskupdw, z wyjatkiem najmiodsze-
go, odrzucito swoja glowe. Pod krzyZzem zostaly tylko kobiely i dzie-
ci, a pierwszymi, ktorzy do nich dotacza, beda uczony i bogacz. Na
szczeScie, rOWnieZ nasze, nic na tym Koniec. CI sami apostolowie, na
swoj sposcb rdwnicz Juda Iskariota, po dzis dziei o niczym innym
nie opowiadaja, jak tylko o tamtym wydarzenin. Na Golgocie, Gérze
Wypelnienia Przymierza, zobaczyli i ustyszeli, co Bog dla nich uczy-
nit: Chrystus umarf za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami.

X1I niedzicla zwykia

Dzisiaj moze to si¢ wydawal dziwne, ale od samych poczatkéw
swego zaistnienia czlowiek, owszem, lekat si¢ Smicrci, nie dlatego
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jednak, ze widzial w niej swoj ostateczny koniec. Lek przed Smiercig
byl zwiazany z troska o Zycie, a nie z jego przemijaniem. Czlowiek
bal si¢ tego, ktdry disz¢ i ciato moze zatracié w piekle, a nie ze
Smieré¢ go unicestwi. Dopiero gdy czlowiek zamkngl swd] rozum
w dwiecie poznania naukowego, méwienie o Kims§, dla kogo jednak
jestesmy wazniejsi od wrdbli, stalo sig czcza gadaning, jesli nie zwo-
dzeniem mas ludzkich.

7 dusza ludzka, z ludzkim bladzeniem i grzeszeniem sprawa ma
si¢ inaczej — przynajmniej na razie — niz z najdoskonalszym kompute-
rem. Czlowiek najbardziej zniszczony, calkowicie rozprogramowany,
a nawel fizycznie zdekompletowany ma jednak moc zaprzeczania
sobic samemu, réwniez temu, co przezywal jako szczescie lub nie-
szczgicie. Warte zatem wciaz przypominaé slowa Pawla Apostola, Ze
tam, gdzie szaleje Smier¢, jeszcze obficiej sptywa laska, czyli zycie.

XIII niedziela zwykla

Czy mozna kochaé Boga bardziej niz rodzicéw, dzieci, narsd?
Oczywiscie mozna, ale z tego wcale nie wynika, Zc jest sie wiedy
cziowiekiem glebsze] wiary. Przeciwnie, wystarczy przesiedzi¢ zycio-
rysy skazanych za ludobéjstwo, by si¢ przekonac, ze byli oni wycho-
wywaini w domach religijnych, réwniez w rodzinach Kkatolickich,
a jedpak nie uchronilo to tych ludzi przed stoczeniem si¢ w tak wiel-
kie zlo, a nawet stalo si¢ tego przyczyna. Dlatego méwiac o milosci
do Boga, Chrystus méwi jednoczesnie o milosci do ludzi. Z tego
oczywiScie nie wynika, ze czlowieka mozna kocha¢ tak, jak si¢ kocha
Boga, a Boga jak czlowieka. Ludzka milo$C jest przeciez zawsze
ulomna i oczekiwa¢ od kogos, ze cbdarzy nas miloscia na miare
Boga, byloby balwochwalstwem. Takiej milogci nie mozna od drugic-
go czlowicka oczekiwal. Natomiast na taka milod¢ trzeba w sobic
szukaé miejsca. Apostolowie Piotr 1 Pawel przez swoje meczenistwo
zareczaja nam, ze czlowick potrafi kochaé jak Bog.

X[V niedziela zwykia
Biblia, katechizm, teologia, nieprzeliczone ksigzki — jak to

wszystko przeczyta€, przestudiowaé, zapamigtad? Na dodatek trzeba
by cho¢ troche poznaé przynajmnicj podstawowe §wiete ksiegi innych
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religii, skoro i w nich Duch Swigty objawia prawd¢ o Bogu.
Wszystko to prawda, ale prawdg jest réwniez, ze wszystkie Swigte
pisma i dziela teologiczne méwia o czym$ mniczmiernie prostym,
mozZna by powiedzie¢ zwyczajnym, codziennym, maluczkim. Nie
wigkszym od ziarnka gorczycy. Te wielkie dziela i arcydzieta méwig
przeciez o wierze, cZyli o zaufanin czlowicka wzgledem Boga, a jesli
chodzi o chrzescijan, cziowiekowi, ktOry ku naszemu zaskoczeniu
i wstydowi, jak tez tym wiekszej radosdci, okazat sie Bogiem.

Nic w tym dziwnego, Ze aby to wydarzenie opisad, trzeba bylo az
tylu ksiag, tylu obrazéw, rzesb, tak wiele muzyki. Przeciez my nie
potrafimy opisa¢ mitosci ludzkiej, c6z dopiero Bozej.

Wactaw Oszajca SJ
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TRAKTAT W TEATRZE

Teatr Narodowy
w Warszawie
{(Scena przy Wierzbowej)

Traktat

o marionetkach
Heinricha von Kleista

przeklad — Ryszard Ziobro
muzyka — Zbigniew Karnecki
scenografia —

Kazimierz WiSniak
scenarinsz, rezyseria

i choreografia —

Henryk Tomaszewski
premiera 9 IV 1999 r.

Od wieln lat nie miatam okazji
ogladaé  zadnego przedstawienia
Henryka Tomaszewskiego — artysty,
ktory jest juz zywa legenda polskie-
go teatru. Byl uczniem Iwo Galla,
wielkiego reZysera i scenografa,
oraz znakomitego tancerza, Feliksa
Parnella. Wroclawski Teatr Panto-
mimy zaloZony przez Tomaszew-
skiego pierwsze przedstawienie dat
w 1956 1. 1 od razu zdobyl rozglos.
Twérczod€ Tomaszewskiego ewolu-
owala w miarg uplywu lat, insceni-
zator fen nieustannie szukal nowych
form, dazyl najpierw do stworzenia
teatru, w ktdrym ruch aktora budo-
walby $wiaty, przekazywal wszelkie
stany i namigtnoéci ludzkie, stal sig
Srodkiem przewyiszajgcym stowo

sita wyrazu; stowem Tomaszewski
nie poshigiwal sig na scenie przez
lata. Stopniowo jednak zaczal praco-
wal, W miarg uplywu czasu coraz
intensywniej, takze w ,normalnych”
teatrach dramatycznych, nie tylko
w Polsce, ale i zagranicg, gdzie -
niestety, bo ze szkoda dla polskiej
widowni ~ powstaje wigcej jego
przedstawied, a jego zespdt wyste-
puje czesciej niz w kraju.

Tomaszewski przy kazdym nie-
mal spektaklu proponuje widzom
forme¢ nowa, odmienng, zaskakujaca,
a réwnoczeénie jego przedstawienia
majg sporo cech wspdlnych, naleza
do tych dziet sztuki, ktérych autora
rozpoznaje si¢ od razu. Tak jest
i w przypadku ostatniej premiery
Tomaszewskiego ,, Trakiatu o maric-
netkach”.

Na niewielkiej scenie przy Wierz-
bowej zostal ustawiony maty teat-
rzyk marionetek z zielong aksamitng
kurtynka, obok parkowa tawka,
1zezba — mlody chlopiec wyjmujgcy
sobiec cieri ze stopy; i rzezba,
i flawka sg pokryte zielonkawg paty-
na. Kurtynka rozsuwa sig, ukazujagc
nicbo i chmury, na ich tle zaczyna
taficzy¢ lalka w bialej zwiewnej
sukience. Pojawia si¢ Pan C. odzia-
ny w dworski strdj, w peruce.
Z zachwytem przyglada sie¢ ruchom
lalki, probuje je nafladowaé, efekt
jest dosyC zalosny. Nadchodzi Pan
K., mlodszy, nie tak gigtko wyrali-
nowany jak Pan C. Rozpoczyna sig
dyskurs, inkrustowany scenami
baletowe-pantomimicznymi z  Zy-
wyri tancerzami : lalka, przetykany
zilustrowanymi wspomnieniami roz-

méwcdw, ktore stuzg jake argu-
menty w dyskusji.
O czym jest tla rozmowa?

O s7tuce tafica marionetek 1 sziuce
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tafica czlowieka. O nieskoficzonych
mozliwosciach  kierowania lalky
i ograniczonych — kierowania czlo-
wiekiem. O istocie pigkna. O stwo-
rzeniu, grzechu  pierworodnym
1 upadku cziowicka; wpadek sprowa-
dzita nad  $wiadomo$é, zdobycie
poczucia wlasnej tozsamo$ci — ktérej
nigdy przeciez nie jest do koiica
pewien, ktérej w mozole i trudzie
wciagz poszukuje. O dramatycznych
skutkach opuszczenia przez czlowie-
ka raju niewinnosci, o tym, Ze ma-
rionetka, jako twér $wiadomosci
pozbawiony, ciagle w raju owym
przebywua. O ,ostatnim rozdziale
z dziejéw éwiata” — szansie cziowie-
czego powiotu do stanu niewinnoéci.
Generalnie — o tym, czy cziowiek
$wiadomy swego istnienia, splamio-
ny dreczacy refleksja egzystencjalng,
jest od marionetki wyzszy, czy tez
to ona nad nim géruje.

To nie jest taka sobie dworska
potyczka, lecz walka niemal na
$mieré i zycie pomiedzy cynicznym,
madrym, przewrotnym Wwrogiem
czlowieka $wiadomego a naiwnym
nieco, pelnym zaru obrofica wiasne-
g0, grzesznego 1 niedoskonatego,
gatunku, Krzysztof Wakulifiski jako
Pan C. jest wyitwomy, przewrotny,
trochg sarkastyczny, troche gniewny,
ale nigdy nie traci nad sobg panowa-
nia. Pan K. Tukasza Lewandowskie-
go to watpiacy, to wymykajacy sig
spod wladzy sugestywnego przeciw-
nika, toczy rozpaczliwy bdj o swojg
wiare w warto$é cziowieczefistwa.

Spektakl trwa zaledwie pigédzie-
sigt minut, stgd niezwykla jego
intensywno$¢, nie emocji nawet — bo
arcyzajmujacy i burzliwy traktat
Kleista, pelen zaskakujacych spo-
strzezefi, zostal ujety w uporzadko-

wang, zdyscyplinowany, moima by
1zec, zracjonalizowang forme ze-
wnetrzng ~ ale napiecia my§lowego,
efekiu estetycznego. Sa w tym
przedstawieniu sceny gleboko zapa-
dajace w pamigé, zardwno gdy
chodzi o sckwencje z aktorami czy
mimarmi, jak i z lalka.

Stwarzanie czlowieka — stwarza-
nie marionetki; poszczegblne czesci
ciata kukietki budzg sig powoli do
Zycia. Porusza sig najpierw jakby
mimo woli, kierowana niezwalczo-
nym impulsem, potem w jej ruchach
pojawia sie zdumienie, ciekawosé
samej siebie i $wiata dookolnego.
Magiczny realizm gestéw lalki po-
woduje, Ze widzowi wydaje sic
WIECZ, iZ marionetka gra takZe twa-
1Z3, wyrazem oczu, Zze dysponuje
calym bogactwem mimiki czlo-
wicka.

Mord na cudzej tozsamosci. Na
sceng whiega pdinagi tancerz,
dawny przyjaciel Pana K., wywola-
ny w jego wspomnieniu. Efeb, za-
chwycony sobg, zastyga w identycz-
nej pozie jak wyrzeZbiony chlopiec,
kiéry wyimuje cierii ze stopy. Jest
pickny — ale oto Pan K. niszczy jego
pewnosl siebie, zaprzecza urodzie
stanowiacej dla chlopca racjg bytu,
swoj punkt widzenia narzuca jako
jedyny wiasciwy. Po tej Gombrowi-
czowskiej z ducha prowokacii chto-
piec fizycznie brzydnie, staje sig
$mieszny, nie umie odnaleZé tamtej
pozy, ktorg kiedy§ przyjmowal
z bezrwicdnym wdziekiem zwierzg-
cia. Albo marionetki.

Ten spektakl jest okrutny, chot
Kleist-Tomaszewski zaprawiaja go
takzc akcentami groteskowo komicz-
nymi (jak pomystowy, Smieszny
i poruszajgcy pojedynek Pana C.
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z Malpg; w spektaklu, ki6ry oglada-
fam, t¢ role gral znakomicic Ale-
ksander Sobiszewski), Nie daje
réwniez jednoznaczne] odpowiedzi
na zadawane pytania; w finale uka-
zuje sig w ramie featrzyku wielka
diod i przecina sznurki — marioneika
zamiera w bezruchu, nieruchomieja
takZe wszyscy aktorzy i mimowie.
Dyskurs nie zostal zakoriczony,
przerwanc go. Rozstrzygnieé moze
by¢ tyle, ilu widzéw.

Joanna Godlewska

ORFEUSZ I EURYDYKA

Miedzy piekiem
a niebem
(What dreams may come)

USA, 1998

rezyseria — Vincent Ward
wyk.: Robin Williams,
Cuba Goeding JR,
Annabella Sciorra,

106 min., UIP-ITL

Film Vincenta Warda wpisuje sig
w dlugs, bo siggajacy staroZytnej
Mezopotamii, tradycje opowicsci
o bohaterach podrézujacych po
tamtym $wiecie. Jednak tym razem
to nie jeden z zyjacych decyduje sig
na taka karkolomng wyprawe, lecz
azmarly, ktéry choé znalazi sie

w raju, nie jest szczgéliwy, bo nie
ma z nim jego wkochanej zony.

Chris (wspaniala rola Robina
Williamsa) 1 Annie {Annabella
Sciorra) pomali si¢ podezas wakacji
w Europie. Wzajemnie soby oczaro-
wani i zakochani w sobie szaleficzo
natychiniast si¢ pobrali. Mieli cdrkg
i syna 1 wydawalo si¢ im, Ze s3
najszczesliwszymi fudZmi pod sfon-
cem. T¢ idyllg przerwal nagle iragi-
czny wypadek, ktéry =zabral im
dzieci. Gdy po dlugim czasie udato
im si¢ cdbudowac namiastkg dawne-
go Zycia, potrgcony przez samochdd
zginat Chris,

Cboje nie mogy micéé roziaki,
ona szaleje z rozpaczy, on gotéw by
zrezygnowad z raju, byle tylko byé
razem z nig. Pobyt w raju jest dla
niego tym bolesniejszy, 2e jest mate-
rializacja obrazu Annie, przed ktd-
rym niejednokrotnie stawali razem
1 wyobrazali sobie, Ze wlasnie
w takiej okolicy, jakg przedstawia
namalowany pejzaz, bedg mieé dom,
w ktdrym sie razem zestarzeja. Gdy
Chris dowiaduje sie, zz¢ Annie po-
pehita samobdjstwo i 7e teraz bedy
rozdzieleni na zawsze, przemienia
si¢ w Orfeusza, ktory zstgpuje po
swojg Burydyke w czelusci piekiel.

Film Warda imponuje rozmachem
1 zaangazowanymi Srodkami majacy-
mi przedstawié widzom obraz za-
Swiatdéw. Warlo zwrdcié uwage,
Jjest skonstruowany na wzor obrazéw
malarskich — obrazy dzieki techni-
kom komputerowym nabicraja troj-
wymiarowosci, a zdjgcia nabierajg
cech malarskich. Dla twéreéw efek-
téw wizualnych szczegdlna inspira-
cfq byly prace Moneta i van Gogha,
a takze XIX-wieczmego malarza
romantycznego Caspara Davida
Friedricha. Ten wspanialy, bajeczny
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dwiat staje si¢ idealng sceng snucia
opowie$ci o wiernej, nie znajacej
przeszkdd, nigdy nie poddajacej sig
milosci, ktéra zdolna jest pokonaé
piekio.

W filmie Warda mamy do czy-
nienia z zabawsg tradycyjnymi ele-
mentami i watkami kulturowymi,
Reinkarnacja, ktéra zaréwno w tra-
dycyjnych kulturach Wschodu, jak
i w kulturze evropejskiej zawsze
byla procesemn majacym shuzyé —
w zaloZeniu — stopniowemu oczysz-
czaniu si¢ duszy w drodze do dosko-
natodci, a wige do ufod)zyskania
peini, tutaj nic jest dostgpna potepio-
nym, jest natomiast przywilejem
zbawionych, ktérzy moga sie po-
widrnie narodzié, by pobawié sig
Zyciem (to kolejny amerykarniski {ilm
po ,Miecdcie Anioldw” Silberlinga
t ,Joe Blacku” Bresta ukazijacy
Zycie ziemskie jako ovstatecznie
lepsze od Zycia na tamtym §wiecic —
co znowu stanowi przewartoSciowa-
nie ugruntowanego dhuga tradycjg
my$lenia). Elementem zabawy jest
takZze zmiana wygladu eterycznego
ciata w stosunky do ciala ziemskie-
go, co sprawia, Ze Chris, kiéry swo-
jego wygladu mnie zmieni}, nikogo
nie rozpoznaje, badZ rozpoznaje
blednie.

»Migdzy picklern a niebem”
zawiera takze wiele intuicji zbiez-
nych z rozmaitymi dociekaniami
religijnymi, ktére moga byé bardzo
inspirujace. Jedng z nich jest mys$l,
ze kazdy trafia po Smierci do rze-
czywistoécl, ktéra jest ksztaltowana
3 mmiarg jego wyobraZni — a zatem
im doskonalsze i bogatsze wnetize,
tym wspanialsza nowa rZeczywi-
5t0§¢. Jednoczesnie nie jest ona dana
w swoim ksztalcie raz na zawsze —
moina ja dowolnie modelowaé na

miar¢ swoich pragniefi. A zatem
swoje mebo — lub pieklo — nosimy
juz dzisiaj w sobie. Ciekawe jest
takze przedstawione rozumienie
pickla samobdjcédw, kiére ma pole-
gac na tym, Ze czlowiek tam trafia-
jacy mie zdaje sobie sprawy z tego,
ze Juz nie Zyje, a zatem problem,
z ktdrym si¢ borykat i kiéry sprowo-
kowatl go do odebrania sobie zycia,
nadal pozostaje nie rozstrzygniety,
nadal jest nieznoinym cigZarem,
ktérego nie sposdb sie pozbyé,

Producentern  ,Miedzy piekiem
a niebem” jest firma Metafilmics,
stawiajaca sobie za cel — co juz jest
ukryte w jej nazwie - poruszanie
tematéw metafizyczuych w filmie,
Niestety, wspanialos¢ efckiow tech-
niki filmowej i komputerowej, oraz
sama historia wzruszajgcej mitosci,
zapowiadang  glebie  zakrywaja
1 spychaja na dalszy plan — a szko-

a.

Jan Priewski

MADAME MEMORY

Krystyna Kofta
Ztodziejka pamieci

W.A.B., Warszawa 1998, ss. 366

wZiodziejka pamigci” ukazafa sig
réwno w dziesie lat po ,Pawilonie
matych drapiezcow” (na ktdra to
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ksigzke prébowalem notabene
zwrdcl wowezas uwage czytelnikow
»PP”) — jednej z majlepszych po-
wieSci autorki i zarazem jednej
z najciekawszych ksigZzek tamtego
czasu, kidéry pamigtamy jako nie-
chlubny 1 przygnebiajacy okres
ostatecznego upadku PRL-v. ,Pawi-
lon” - w niektérych Srodowiskach —
zdawaloby sig implicite wyrazal
panujacy wiedy stan przygnebienia
i zbiorowej juz schizofrenii spole-
cznej. W $wiecie przedstawionym
tego utworu — wnikajacym intencjo-
nalnic w obraz generalnej, éwezes-
nej degrengolady — bardzo Zle czuja
Si¢ WSZysCy jego uczestnicy, zarow-
no ci, ktérzy pragna jak najmniej-
szym kosztem ustepstw funkcjono-
waé w oficjalno-partyjnym nurcie
biezgcego Zycia, jak 1 ci, ktérzy
schodzg do podziemia politycznego,
czy nawiazujy kontakty z wydawni-
ciwami drugiego obiegu, a takZe
osoby decydujace sie na emigracje.
Oczywicie najgorzej czuje sig fa,
kidrej oczyma postrzegamy te kaleky
rzeczywistod¢, bohaterka powiesci
Bogumila Wegner, ktora mimo
miodego wieku, poloru intelektual-
nego i aspiracji twirczych (zajmuje
sie thumaczeniami tekstdw litera-
ckich z jezyka niemieckiego) jest juz
MOcho Zgaszona przez Zycie, sfru-
strowana 1 podlega okresowym na-
padom nerwicowym. Podrdz narra-
tora w glab jaZni bohaterki przebie-
ga niejako na dwéch ,planach™
pierwszy odpowiada aktualnym da-
zeniom Bogumily do wyrwania si¢
z obreczy osaczajacego ja kregu
egzystencjalnego i §rodowiskowego,
a drugi schodzac w  przeszlosé,
w dorzecza pamigci, zawiera in-
tencje wykrycia i wyeliminowania

przyczyn, ktore doprowadzily do
niespelnienia bohaterki, zmarnowa-
nia jej talentéw (w przekonanin
samej Bogumily)} i w ogdle poten-
cjatu witalnego.

Czytelnik  ,Pawilonu malych
drapiezcéw” bez trudu rozpozna
w bohaterce ,Zlodziejki pamigci”
starszg o kilkanascie lat i dojrzalsza
o do$wiadczenia tych lat — bogatych
w historyczne fakty, nastgpstwa
polskiej metamorfozy ustrojowej —
Bogumite Wegner (zreszta wystepu-
jaca tu pod tym nazwiskiem), nadal
nieZle strustrowana, zmgczona udre-
ka bytu i podlegajacg atakom juz nie
nerwic, a psychozy (pojawiajace] sie
tu wszakze, o dziwo, w przysigpniej-
szej dla organizinu i jego toleranciji
na takie ataki formie Madame De-
presji) i réwniez jak kiedy$ pasjonu-
jaca sie najmocniej dzicjami wlasne-
go osobniczege razwoju, ktéry wy-
kreowat taka wiasng posta¢ — i na
forum publicmym, i w wymiarze
indywidualnym — na jakg nie ma
wewnetrznej zgody  wiascicielki
kreacji... A jednak jest to juz inna
Bogumita, dojrzalsza, spokojniejsza,
mniej zbuntowana i bardziej wyro-
zumiala wobec ludzkiego zniepra-
wienia 1 oglipienia — jak inny
jest tez ksztalt fabulamy powiesci
1 w ogéle jej klimat. Przede wszyst-
kim $wiat zewnetrzny stracit ostrosé
1 arbitralnos¢ swych konturéw, prze-
stal byé akompaniamentem $£wiata
duchowego, wyraza go czy nawet
by skonkretyzowana sublimacja
fatalnych przeczué¢ i ponurych na-
strojéw podmiotu narracji. Znikngli
z jego horyzontéw wszelcy ,mali
drapiezcy”, ktérzy w dawnym pejza-
Zu spotecznym kumulowali trucizny
zniewolenia, znieprawienia systemo-
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wego czy w skrajnych wypadkach
jakiej§ polskiej formacji homo so-
vieticus. W ,Pawilonic” miedzyludz-
ka rzeczywislosé genecralnic nabie-
rata cech drapieznodci, agresywnos-
ci, ztych nawykdw transmitowanych
z forum publicznego na sfery pry-
watnofci; np. bezwzgledny sedzra,
wyshugujacy sig nadgorliwie w pro-
cesach politycznych, okazywal sie
prywatnie réwniez homme fatal i na
domiar zlege zboczericem seksual-
nym,

Widoczna zmiana punktu widze-
nia 1 plaszczyzny obserwacii zjawisk
spolecznych oraz ich oddziatywania
na sferg psychiki wynika w strategii
narratorskiej ,Ztodziejki pamieci™
jednak nie tyle z sarych przemian
zewnetrznej rzeczywistodci, czyli
z proceséw zachodzgcych niejako
»Za oknem” gabinetu obserwacyjne-
go narrators, ile jest pochodna zmia-
ny nastawienia do $wiata, w ogdle
meiamorfozy  samej nabierajacej
doswiadczenia zyciowego Bogumily.
Z wiekiem i wyzbywahiem si¢ ma-
ksymalistycznych  dazeit wobec
siebie oraz roszezefi wobec otocze-
nia Bogumila wychodzi z kokonu
swej kontestacyjnej postawy, zatraca
impet pietnowania obserwowanego
na kazdym kroku zla, takie impuls
samooskarzycielski; zdaje sig, Ze
gubi przy tym (co przecicz wszyst-
kim przechodzacym swoja ,smuge
cienia” sie zdarza) przyjmujac
z cigglym bélem glowy i Swiado-
moscig rezygnacji warunki umowy
spofecznej nowej, komercjalizowancj
rzeczywistofci.  Aczkolwiek nie-
Zmiennie czuje si¢ osamotniona
i wyobcowana miedzy ludzmi, malo
zaradna w nowej rzeczywistofei —
interesdw, pienigdza, elektronicz-

nych gadzetéw, wywiadéw, tantiem
{zajmuje sig teraz praca lileracka,
choé mowu mniej z wewnetrznych
polrzeb, a bardzicj z powodu zamd-
wiefl rynku medialnego) i weiaz jest
malo zaradna w kontaktach interper-
sonalnych, w zasadzie poddajac
sig lu narzucanym jej wyzwaniom
i przypadkorn; i choé wcigz popada
w depresje, to jednak mniej niz
kiedy$ obciagza za swoje nieko-
rzystne 1 smutne poloZenie prawa
rzgdzace $rodowiskiem, do ktérego
trafila, a takZze mniejsze ma preten-
sjc do owego Drugiego (z nauk
L évinasa), nawet kiedy jest on mez-
czyzng — dos¢ nonszalancko i po-
gardliwie w powiesci portretowanym
jako Jego CielesnosC. Takze nie tak
bezwzglednie, bez oslonek, do psy-
chicznego kresu rozlicza si¢ z samag
sobyg.

Pamie¢ w poprzednim weieleniu
literackim Bogunmity Wegner byla
instrumentem drapieznego (by jesz-
cze raz odwolad sie do lego cpitetu),
nie przebierajacego W §rodkach
rachunku sumienia — wlasnego
i zbiorowego, czyli chorej §wiado-
mosci spolecznej i jej kalekich indy-
widualnych projekcji; obecnie w to-
lerancyjnej i juz nawet kokicleryjnie
nazwanej formie Madame Memory
staje si¢ narzedziem mniej tenden-
cyjnych, a bardziej nostalgicznych
reminiscencji, suweniréw z prze-
szhodci, w ktdrej wyrazistoda nabie-
rajg zupelnie inne niz niegdy$ przy-
wolywane obrazy. Podstawowym
probierzem rekonesansu ku pejza-
zom dziecifistwa staje si¢ obecnie
polsko-niemieckie pochodzenie bo-
haterki, dostarczajgee fonych niz
kiedy$ powodéw do analiz i preteks-
téw do kontynuacji strumienia psy-
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chologicznie i obyczajowo barwnych
epizodéw dziecifistwa; kolo 1ézka
bohaterki pojawiaja si¢ juz nie
upiory  funkcjonariuszy  systemu
stalinowskiego, tylko duchy babki
Schénmyth i matki Anieli, komentu-
jace z nieukontentowaniem jej oby-
czajowsg i erotyczna swobodg,

Nie tylko przywolywany Swiat
nabiera lagodniejszych, anegdotycz-
nych, jak nadmienitern — nostalgicz-
nych konturdw; réwniez teraZniej-
sZof¢ traci ksztalt wspdlczesnego
polskiego Halloween na co dzien.
Diagnozy spoleczne i recenzje psy-
chologiczne narratora gubig swa
bardziej ekspresywna kiedy$, emo-
cjonalng, choé i czgsto tendencyijng
motywacje — chyba ze szkoda dla tej
prozy. Postaci, wyzbywajace sip
psychicznego kalectwa, zaprzepasz-
czajag tez wyrazisto$é duchowa, sile
ekspresji. Czeste spotkania ,pierw-
szego stopnia™ z bylymi bohaterami,
czyli dawnymi znajomymi odnoto-
wanymi kiedy$ juz w prozie Kofty,
przypominajg raczej cieply, nostalgi-
czny rodzajowy reportazyk literacki
(up. wizyly Bogumily w domu nie
poznajacych jej réwiesnic dziecii-
stwa czy rozmowa przy kawie
z Mala Pachngcea, czy przypomnie-
nie dajgcej kiedy$ podniete do
Swietnego opowiadania navczycielki
francuskiego  Madame Gri-Gri).
Réwniez modelowo-fabularne (jak
zaprogramowane do  scenariusza
telewizyjnego) stajg sie niektore
walki, np. bawigcy na wyjezdzie
stuzbowym w USA maz bohaterki
jest nieistotnym i banalnym akcen-
tem akcji, a nowy — kolejny z wielu
— partner erotyczny Bogumily, kie-
rowca mercedesa nalezgey do jakiej§
tajernniczej spotki, a moZe mafi,

jest mdlym, bezbarwnym, nawet
schematycznym odbiciem dla watku
wewnetrznego pasowania sig z sobg
bohaterki; nic dziwnego ze wiado-
modé o jego Smierci w wypadku
(by¢ moze mafijnym) przyjmujemy
bez wrazenia — i trudno uznaé ten
epized za kulminacj¢ akcjl powies-
ciowej, ktéra zaraz potem sie kof-
czy 1 zostawia nas nadal z pytania-
mi, jakie na poczgtku prébowat
postawié narrator powiesci.

Mieczystaw Orski

PODRECZNIK WIARY

Wolfgang Beinert (red.)
Podrecznik
teologii
dogmatycznej
Traktat I:

Wolfgang Beinert
Teologiczna
teoria poznania

Traktat V:

Gerhard Ludwig Miiller
Chrystologia — nauka
o Jezusie Chrystusie

Wydawnictwo ,M”,
Krakéw 1998, ss. 352 i 509

Poszukiwania duchowe idg rézny-
mi drogami. Wezmy takiego dwo-
rzanina krélowej egipskiej Kandaki,
kiorego spotkal na swej drodze
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diakon Filip, jak to opisujg Daziecje
Apostolskie. Dworzanin 6w, niewgt-
pliwie czlek poboiny, czy tei po-
boznodci  szczerze  posznkujacy,
czytal w podrézy ksiege proroka
Izajasza. Serce mu roslo, ale proste
pytanie Filipa wjawnilo zasadniczy
problem: Czy rozumiesz, co czy-
tasz? OdpowiedZ: JakZe moge zrozu-
mieé, jesli mi nikt nie wyjasni?

Filip zaczal wyjasniaé dworzani-
nowi sens stéw Pisma Swigtego,
wprowadzil go w tajemnice wiary
chrzescijafiskiej, wreszcie ochrzcit.
Na to wyglada, ze jest to jeden
Z pierwszych odnotowanych w histo-
rii przypadkéw wykladu egzepgetycz-
no-teologicznego, ktéry ma  na
celu wyjadnienie, zinterpretowanie,
a wigc ukazanie sensu sléw Pisina,
sensu freéci wiary. Bez tej teologii
sens Pisma, sens wiary, sens Zycia
duchowego pozostaje  zamkuigty,
Patrzymy, ale nie widzimy, shicha-
my, ale nie styszymy — nie dlatego,
ze brak nam wiary czy dobrych
chgci — ale zrozumienia. Bog i Jego
zbawcze dzjalanie pozostaja czym$
niejasnym, zawiklanym, dziwnym —
nie staje przed nami tajernnica, ale
zagadka, czasem wrgcz mit. Jezeli
wigc zadajemy sobie pytanie, czy
wazniejsze dla dzisiejszej religij-
nosci Polakéw jest zgtebianie teolo-
gicznych zawilosci, czy raczej po-
glebianie 2ycia duchowego lub pod-
noszenje jako§ci zycia moralnego,
trzeba przyznaé, Ze bez poglebienia
teologicznego, bez zasadniczego
rozumienia tresci wiary trudno wy-
ciagaé z niej praktyczne konsckwen-
cje w zyciu indywidualnyimn 1 zbioro-
wym.

Dlatego nalezy z duzg radodcia
powitad inicjatywe Wydawnictwa

»M”, by w kilku tomach udostgpnié
polskiemu czytelnikowi mniemiecki
podrecznik teologii  dagmatycznej,
w ktorym w jedenastu traktatach
zostala przedstawiona tres¢ gldw-
nych praw wiary chrzedcijaiskiej.
Oczywiscie, nie jest to opracowanie
popularne, stawiajace sobie za cel
podanie takich czy innych praktycz-
nych implikacji poszczegolnych
stwierdzen Credo czy normatywnych
wypowiedzi Urzgdu Nauczycielskie-
go Kosciota. Podrecznik jest podre-
cznikicm, musi spelnia¢ okreslone
rygory, do ktorych ocbok systematy-
cznosci wykladu nalezg pewnic
techniczny jezyk i swoiste ,nieemo-
cjonalne” prezentowanie rozimaitych
zagadniefi. Niemniej, daleki bylbym
od wyciggania z tego wniosku, Ze
podrecznika czytaé sie nie da, a co
najwyZej mozna z niego robié uczo-
ne notatki...

Pierwszy tom, antorstwa samego
redakiora calej serii, W. Beineita,
jest poswigcony feologicznej teorii
poznania. Ten wslepny traktal zaj-
muje si¢ przede wszystkim wyjas-
nieniem, czym jest dogmat, a na-
stepnie nmiejscowieniem zjawiska,
jakim jest teologia w ogble, w ca-
foSci  ludzkiego  do$wiadczenia,
jakim jest wiara. Autor zaczyna od
postawienia pytania, czym jest wiara
i jakie jest jej znaczenie dla ludzkie-
g0 pojmowania §wiats, pyta o zrddio
wiary chrzedcijanina i jego odpo-
wiedZ,

Jednakze najwazniejszy czesc
tego tomu zajmuje obszemny rozdzial
posSwiecony instytucjom Swiadeczg-
cym o wierze. Bemnert méwi tu
o Tradycji, o przekazie wiary -
a wiec o gloszeniu. ,Instytucje”
majg czasem rzeczywiscie oblicze
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sformalizawanej struktury, jaka jest
Urzyd Nauczycielski. Jednak przede
wszystkim chodzi o Pismo Swigte,
Tradycje Kosciola, a takze teologdw
i wszystkich wierzacych. Teologicz-
na teoria poznania okazuje si¢ proba
opisu przekazywania wiary w Kos-
clele, proby uchwyccenia roli, jaka
w przekazie pelnig biskupi i zwykli
wierzacy.

Problemy omawiane na kartach
tego tomu podrgcznika s3 réwmie
stare, jak stara jest systematyczna
teologia. Trzeba jednak przyznaé, ze
tym, co odréznia zarys Beinerta od
podobnych opracowarl jest po pierw-
sze przystepnodé 1 przejrzystosc,
a po wilre umiej¢tnosc takiego
przedstawienia wzajemnych relacji
migdzy poszczegllnymi instancja-
mi”, ze podstawowe pytanie, jakie
musimy zada¢ na poczgtku upra-
wiania teologii: dlaczege wiasciwie
mozemy powiedzieé cof o Bogu? —
znajduje jasng i zwartg odpowiedzZ.
Wiara w objawiajgcego si¢ Boga,
wiara przekazywana w PiSmie Swig-
tym, wiara przekazana przez aposto-
16w 1 ich nastgpcdw, wiara wyjas-
niana przez teologdw, przezywana
i 7zadwiadezona przez chrzedeijan
wszystkich wiekéw — to nie ,leoria
poznania”, lecz Zycie w Swictle
Ducha Swigtego, ktdry poucza Kos-
cié! zdaZajacy do domu Qjca.

Traktat piaty, auforstwa
G.L. Miillera, jest poSwigcony chry-
stologii, a wigc nauce o Jezusie
Chrystusie. Jezyk jest tu trudniejszy,
wymaga wigksze] uwagi, wejscia
w §wiat pojed i mysli autora. Miiiler
postuguje sie bowiem metody trans-
cendentalng, korzystajacg z dodé
specyficznego aparatu pojeciowego,
cho¢ trzeba przyznaé, ze dalcko 1u
do trudnodci, jakie sie wigZg z lek-

turg dziel najbardziej znanego
z reprezentantow tej teologii -~ Karla
Rahnera. Wykorzystanie tej metody
jest nieptzypadkowe, autor vznaje ja
bowiem za najlepsze narzedzie do
przedstawienia  antropologicznego
wymiaru chrysiologii.

Punktem wyjécia jest cziowiek,
jego pragnienie zhawienia i poszuki-
wanie Tego, ktéry moze mu udzieli¢
zbawienia. Szukajac Boga 1 Jego
zbawczego dzialania, cztowick pyta
o sposéb realizacji zbawienia,
o moiliwoé¢ spotkania z kim§, kto
statby sig posrednikiem migdzy nim
a Bogiem - reprezentujge ludz-
kos¢ wobec Stwércy 1 Stworcg
waobec poszukujacych Go stworzen.
W centrum wykladu staje  tym
samym Jezus z Nazaretu,

Osoba Jezusa, pytania: kim jest
Jezus? jakie ma znaczenie dla $wiata
i ludzi? (s. 496) — sy podstawowym,
wrgcz jedynym tematem tego ob-
szernego opracowania.  Czytajac
podrgcznik Millera, mimo (a moze
dzigki?) calej jego naukowodci,
nieustannie spotykamy si¢ z Jezusem
takim, jakiego ukazali nam ewange-
hidci, w jakiego wierzyli autorzy
listéw 1 innych pism Nowego Testa-
mentu. Nie przytlacza aparat nauko-
wy, wielo§¢ sprzecznych opinii,
wypowiedzi najprzerdzniejszych au-
toryietéw. Tym samym ,,Chrystolo-
gia” Miillera jest rzeczywiScie
CHRYSTOLOGIA, 2 nie historig dysku-
sji wokdt Jezusa, choé i tej w podre-
czniku zabraknaé nie moglo.

Do najcenniejszych elementéw
ksigzki Miillera zaliczytbym konsek-
wentne ukazywanie Jezusa jako
prawdziwego czlowieka — myslace-
go, pragngcego, modlacego sig,
czlowieka o prawdziwej, otwartej
historii Zycia, ktéry moze to zycie
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ofiarowaé¢ Bogn w wolnodci, a nie
na zasadzie jakiej ponurej predeter-
minacji, na mocy ktdrej jego losy
bylyby tylke niewolniczo rea-
lizowanym heteronomicznym sce-
nariuszem napisanym w  zaSwia-
tach. Chrystocentryzm ten jest wido-
czny rowniez w konsekweninym
ukazywaniu wszystkich szczegdlo-
wych zagadniei chrystologicznych,
a w szczegllnodei calej soteriologii
przez pryzmat osoby Chrystusa,
dzicki czemu tre€¢ wiary chrzedci-
jafiskiej jawi sie rzeczywiscie jako
preylgniecie do Zywej oscby Jezusa
i przyjecie dzieta dokonanego przez
Niego w swiecie.

Czy ,,Podrecznik” pomaga zrozu-
mie¢ to, w co wierzymy? Czy po-
maga wierzyé? Tak — i to chyba
najlepsza recenzja, jaka mozna uho-
norowal autoréw, ktérzy za cel
stawiaja sobie wyjagnianie wiary.
Oby takich podrecznikéw pojawiato
si¢c jak najwigcej.

Tomasz Grodecki

DRAMAT NADZIET

Hans Urs von Balthasar
Czy wolno

mieé nadzieje,

zZe wWszyscy

bedq zbawieni?
Bibles, Tarnéw 1298, ss. 217
Wspblczesna filozofia okresla

criowieka jako istote dramatyczna,
€o oznacza, e uczesimiczy on

w dramacie, ktérego nature opisuje
napigcie  towarzyszace wyborowi
dobra lub zia. Wybdr dobra bowiem
niesie ze sobg obietnice ocalenia
czlowieka, wybdér zla natomiast
odmawia mu racji istnienia. Obiet-
nica opiera si¢ na nadziei pozwalajg-
cej wierzyé, Ze dramat zakonczy sig
osiggnigciem dobra. Uzywajac jezy-
ka teologicznego, mozemy powic-
dzieé, ze dramat ten dotyczy rzeczy
ostatecznych, ktdrymi sa zbawicnic
lub potepienie czlowicka. Taka
alternatywa zmusza czlowieka do
powaznej refleksji nad wiasnym
Zyciem oglagdanym z perspektywy
jego korica, to jest mozliwosci zba-
wienia lub potepienia. Alternatywa
ta nie moze jednak a priori wyklu-
czy¢ jako nieuzasadnionego pytania
Balthasara: Czy wolno mieé nadzie-
J¢, Ze wszyscy bedg zbawieni?

Sam tytut sugernje, Ze w centrum
zainteresowania Balthasara znajduje
si¢ chrzedcijafiska nadzieja, kibra
jego zdaniem, daje podstawy do
méwienia o MOZLIWOSCI zbawienia
wszystkich ludzi. Szwajcarski teolog
opiera te nadzigje na wypowiedziach
Nowego Testamentu, ktéry z jednej
strony jednoznacznie méwi o pole-
picniu, z drugicj za$ o BoZej woli
zbawienia wszystkich ludzi. Rozwa-
#anie tych tekstéw pozwala na na-
stepuwjaca konkluzje: skoro Sedzia
jest Zbawicielem wszystkich, wdow-
czas madzieja przewaia nad lekiem.
Nadzieja znajduje podstawe zaréwno
w uniwersalizmie Bozej milosci, jak
i powszechnosci edkupienia. Wypo-
wiedzi Pisma Swigtego zdanicm
Balthasara daja prowo mieé nadzieje
dla wszystkich ludzi. Pewnoici zdo-
byé sie nie da, ale nadzieje moina
uzasadnic,
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Stwierdzenie to ukazuje sposéb
podejicia Balthasara do omawianego
problemu. Odréinia on wiedzg od
pewnogci. Nadzieja weale nie ozna-
cza przekreslenia realnej mozliwosci
wiraty zbawienia. Tym samym mé-
wienie o nadziei powinno jednoczes-
nie, w zgodzie z Pismem Swigtym
i caly Tradycja Kosciola, ukazywaéd
pieklo jako realne i zawsze mozliwe.
Poglad tenm pedziela  réwniez
K. Rahner: w przepowiadaniu ralezy
obok wyrainego podkreslania piekla
jako MOZLIWOSCT trwalego sprzeciwu
réwnie wyrainie zachecaé do pefne-
go nadziei i ufnodci oddawania sie
nleskoficzonermit mitosierdziu Boga.

Jedli chodzi o wprowadzone
przez Balthasara rozdznienie mig-
dzy wiedzg a pewnoscig, na uwage
zashugnje trzeci rozdzial, przedsta-
wiajgcy rozumienie kwestii sadu
w historii Kodciota. Autor zestawia
poglady dwoch czolowych myéli-
cieli chrzeScijafistwa: Qrygenesa
i $w. Augustyna. Orygenesowi przy-
pisuje si¢ powszechnie, skadinad
nieshusznie ~ jak wykazuje Balthasar
— twierdzenia na temat apokatastazy,
czyli pogladu dopuszczajgcego moz-
liwodé zbawienia wszystkich ludzi,
nie wylaczajac z tego grona réwniez
diabta. W rzeczywistodci Orygenes
dopuszezal jedynie nadzieje zbawie-
nia wszystkich ludzi, opierajgc jg na
ufnodei W ostateczoe zwycigstwo
Bozej mitoéei. Poglad ten jednak nie
zostal migdy przez niego sformuto-
wany jako ostateczne rozwigzanie,
lecz wylgcznie jako hipoteza robo-
cza, pobudzajgca do dalszych pytan
i poszukiwania innych rozwigzan.
Na uwage zashuguje podejscie Ory-
genesa, kiory zdajac sobie sprawe

z wagi problemu, nie chee niczego
definiowad, lecz raczej zbadaé
i oméwié problem. Diatego jego
poszukiwaniorm, obok idei obiekty-
wizmu naukowego, przy$wieca po-
stawa madrosci, leku t ostroznosci.

Przeciwne stanowisko reprezen-
tuje §w. Augusiyn. Szwajcarski
teolog zalicza go do tych, ktérzy pe
prostu WIEDZA, jaki bedzie wynik
Boskiego sgdu. Tak wigc realna
mozliwo§€ piekla, o kidrej naucza
Pismo Swigte, zostala zamieniona
przez Aupustyna w informacj¢ na
ternat wyniku Bozega sadu czekaja-
cego Judzkosé. Balthasar nie po-
dziela tej pewnodci, dystansujac sig
zdecydowanie do rozwazafi Augu-
styna.

Powstaje zatem pytanie o rzeczy-
wisto§¢ pickla. Wedlug Balthasara
moéwienie © nadzici zbawicnia dla
wszystkich ludzi nie oznacza bagate-
lizowania czy catkowitego odrmce-
nia przeciwnej mozliwosci, jaka jest
polgpienie, Z g rzeczywistoscia
zawsze trzeba sig liczy¢, Nie przyj-
muje on jednak opinii, jakoby Bég
mial by¢ twdrca pickla. Jest ono
wwynikiem” dobrowolnego zamknig-
cia si¢ czlowieka na Boga i Chrystu-
sa. Dlatego orgdzie chrzedcijafiskie
trzeba odnosié  bezposrednio o
siebie, a nie pod adresem kogo$
innego: ty mozesz byl tym, ktory
zamyka si¢ w absolutnej, Smieriel-
nej, ostatecznej samotnofci |, nie”
wypowiedzianego Bogu.

Z prawda o pickle laczy sie
prawda dotyczaca sadu. Sad, o kid-
rym mowi symbol wiary, powinien
byé odczytywany w §wietle nauki
o lasce, podobnie jak odczytywalo
go pierwotne chrzedcijafistwo. Waw-
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czas sad lgczy si¢ z nadzieja odnaj-
dujacy podstawg w mitosci, ktéra
nie znosi sprawiedliwosci, lecz jest
jej nadmiarem. Mitodé bedgca nad-
miarem sprawiedliwodci przewyzsza
wszelkie prawo. Dlatege czlowieko-
wi nie pozostaje nic innego, jak
zawierzyé siebie catkowicie tukiej
mitosci. Taka perspektywa pozwala
Balthasarowi na wyraZenie przeko-
nania, iZ r2eczq najpowasniejszq,
jaka istnieje, jesi nie karzgca spro-
wiedliwo$é Boga, ale Jego mitosé.
Niepojeta milo$¢ Boga lezy u pod-
staw chrzescijafiskiej nadziei, ktéra
opierajgc si¢ na pokorze i modlitwie,
stanowi  przeciwiefistwo  pychy
i zuchwatosci. Mito§¢ bowiem, jak
naucza Sw. Pawel we wszystkim
poktada nadzieje.

W tym miejscu dotykamy tajem-
nicy nadziei, ktdra znajduje sig
w centrum refleksyi Balthasara.
Analiza nadziei rzuca nowe $wiatlo
na kwesti moZliwoSci zbawienia
wszystkich ludzi. Autentyczna na-
dzicja obejmuje wszystkich. Na-
dzieja tract wszelki sens i wszelkg
moc, jeieli nie zawiera wypowiedzi
niny wszyscy”, , wszyscy razem”.
Tym samym nadzieja na zbawienie
najpierw odnosi sie do wszystkich,
nasigpnie odnosi si¢ do mnie, o ile
jestem z nimi zlgczony. Wyklucza
jakiekolwiek indywidualistyczne jej
postrzeganie, przesuwajgc akcent na
wymiar  wspélnotowy.  Nadzieja
pozwala czlowickowi Zywil wiarg
w mozliwoSE ocalenia. Taka bezgra-
niczna nadzieja jest po chrzescijan-
sku nie tylko dozwolona, ale réwniez
nakazana (s. 189). Nie znosi ona
wprawdzie dramatycznodci wyraza-
jacej sie w mozliwosci wiecznego

potepienia, stanowi jednak podstawe
mozliwoéci powszechnego odkupie-
nia. Dlatego, zdaniem Balthasara,
ko liczy sie z motliwofcig nawet
JEDNEGO  pofepionego na wieki,
oprécz siebie samego, ten nie mose
chyba kochaé bez zastrzezen.

Ksigzka Balthasara nie daje jed-
noznacznej odpowiedzi na pylanie,
czy wszyscy beda zbawieni. Teolog
vnika zajipowania W te] kwestii
stanowiska sedziego, ktdry wie
wszystko, a tym samym ma pew-
no§¢ co do ostalecznych loséw
ludzkoS$ci. Jednak wiara w nicogra-
niczona Boia milod¢ oraz w po-
wszechno$¢ Chrystusowego odkupie-
nia stanowi podstawe chrzescijan-
skie} nadziei na zbawienie wszyst-
kich. Przyjmujgc realng mozliwosé
wiecznego poi¢pienia, zaden teolog
ani cziowiek wierzgcy nie moze
przejé€ obojetnie wobec pytafi posta-
wionych przez Balthasara: Jak czujg
sig zbawieni, jezell widzq kogo§ ze
swoich braci i sidstr smazgcych sig
w piekle? oraz: Czy Bég nie kocha
juz potepionych, za kiérych prreciez
umart Jego Syn?

Dariusz Gardockt 57
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NA DROGACH
DO UNIFORMIZACJI

Marc Ferro
Historia kolonizacji

przel, Michal Czajka
Yolumen, Bellena,
Warszawa 1997, ss. 444

Wspticzeénie postrzegamy Swiat
jako globalng wioskg, w ktfrej
wszyscy prawie wszystko o sobie
wiedzg i dobrze sig znaja. Nawet
jezeli nie jest tak do koica, to bez
watpienia mozemy méwic o §wisto-
wej uniformizacji, kidra przejawia
sie w podobnym slylu ubierania,
podobnej architekturze, czy choéby
W tym, z¢ premiery poszczegdlnych
filméw odbywajg si¢ na calyin Swie-
cie niemal w tym samym czasie.
Oczywiscie do catkowite] standardy-
zacji jeszcze daleko, niemniej proces
ten nigdy dotad nie osiagnal jeszcze
takich rozmiaréw jak obecnie. Na
ten stan rzeczy sklada sig wiele
czymnikéw, a jednym z nich jest bez
watpienia kolonizacja, ktéra zna-
cznie przyczynila sie do wymiany
kulturowej, ludnosciowej, jezykowej.
Zjawisko to sklada sig z wieh
aspektéw, nieraz bardzo trudnych do
jednoznacznej oceny. Polakom kolo-
nizacja kojarzy sie najczedciej
2 historia i $wiadomodcig isinienia
dominiéw kolonialnych, francuskie-
go, angielskiego czy hiszpaniskiego.
Czy jednak nasza historia nie za-
wiera  elementdw  kolonialnych?
A jak nazwal osiedlanie si¢ naszych
rodakéw w XV czy XVI w. na kre-
sach wschodnich? Z drugiej strony
rdzennie polskie ziemie byly do-

tknigte kolonizacjg niemiecks. Kolo-
nizacja bowiem oznacza nie tylko
opanowanie terytorivm zamorskiego,
moZe dokonywaé sie na sgsiednich
ziemiach. Przykladem najwiekszego
kolonizatora, po dzi§ dzief zacho-
Wujgcego swojg imperialng pozycie
w Swiecie, jest Rosja, kidra od wie-
kéw penetrowala ziemie na wschdd
od Uralu, stopniowo wigczajac je
pod swoje panowanie.

Zrozonoséé kolonizacji w sposéb
bardzo interesujacy ukazuje ksigzka
francuskiego historyka, Marca Ferro,
ktéry stara sig opisaé przyczyny tego
fenomenu, jege rozwdj, rézne prze-
jawy i skutki, do kiérych nalezy
réwniez wspdlczesna uvniformizacja.
Autor postawil sobie ambitne zada-
nie, aby przedstawié historig koloni-
zacji nie tylke jako historig¢ podbo-
jow europejskich, a pdZniej walk
kolonii o niepodlegloss, lecz takze
wskazaé, e Kkolonizacja stanowi
domeng innych paristw, czego przy-
kladem moze by¢ kolonizacja ture-
cka czy japoriska.

Takie podejScie zakladato wyjscie
poza chronologiczny schemat przed-
stawiania europejskiej ekspansji na
pozostale kontynenty, kiéry jednako-
woz pozostaje kregostupem ksiazki.
Aufor synietycznie zaprezentowat
historig obecnoédci europejskiej na
innych kontynemltach w pierwszej
cze$ci dziela i moima by odniesé
wraZenie, 7e jest to koniec jej opisu.
Jednak ostatnie rozdzialy dosyé
szezegdtowo opisuja rozpad wielkich
imperidw kolonialnych oraz powsta-
nie nowych pafistw afrykaiiskich
i azjatyckich. Srodkowa cze$€ ksigz-
ki, chyba najcickawsza, dotyczy
spoleczefistw kolonialnych w ciagu
wickéw, Autor przedstawia ich
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powstawanie oraz rozwdj poczucia
odr¢bnodei w stosunku do rodakéw
w metropalil, jak cholby w przypad-
lu kolonistdw hiszpafiskich w Ame-
ryce ¢zy holenderskich w Afryce
Poludniowej. W proces tworzenia
sig¢ nowych spoleczefistw wpisane
bylo rownicz wymieszanie sig Indian
Z Bialymi w Ameryce czy W mniej-
SZym stopriu z tubylcarmi na innych
kontynentach. Obecno$¢ Mulatow
i Metysdw w keloniach byta Swiade-
ctwem powsfawania nowej toZsa-
mosdci, gdyz nie byli oni bezpodred-
nio czlonkami spotecrmodei lokal-
nych ani naplywowych, stanowili
zatem osobng grupe spoleczny. Wraz
z rogwojemn kolonii wzrastala réw-
niez liczba niewolnikdw zatrudnia-
nych przez kolonistow na planta-
cjach. Pociggnelo to za soba handel
niewolnikami, ktéry przyczynit sie
do znacznego wymieszania Judnosei,
zwlaszcza w obydwu Amerykach.
Wezrost liczby czarnych niewolnikéw
sprawial, Ze stawali oni si¢ odrebna
silg takze polityczna, czego przykla-
dem moze byé powstanie niezalez-
nego pafstwa — Haiti, w ktérym
sprawowali wiadze.

Duzg zalety ksigzki jest fakt, ze
porusza bardzo wiele zagadniefi
zwigzanych z kolonizacjy oraz
zwraca uwage na cechy charaktery-
styczne poszczegbluych krajéw, co
abala takZe pewne stereotypy. Przy-
kiadem tego jest chodby przypadek
Australii, ktérg zaczeto kolonizowac,
wysylajac tam skazanych w metro-
polii. Tak powstal mit Australii
tworzonej przez  kryminalistéw,
Jednak w praktyce, jak wykazuje
Ferro, ludzie ci byli drobnymi prze-
stepcami  majgcymi na  sumienin

drebne kradzieze, ktbrzy cheieli
stworzyé  w  Newej  Poludniowef
Walii kraine sprawiedliwosci, ktorg
nie potrafita byt ich dawna ejczyzna
{s. 160-161). Niestety, ludzie ktérzy
cheieli stworzyé moze lepsze spote-
czefistwo podréd imigrantéw, nie
mieli szacunkn dla aborygenow,
ktérzy podzielili los Indian w Ame-
ryce Pdmocne;j.

‘Warto réwnieZ zwrdcié uwage, 7e
autor wigczyl do swojej ksigzki
watek rosyjski, ukazujac jege zlozo-
noé¢ i konsckwencje. Rosja bowiem
wiaczyla si¢ w praces kolonizacji na
samym poczatku. Roezpoczete okoto
1465 r., w momencie gdy Portugal-
czycy mijali  Zatoke Gwinejskq,
posuwanie si¢ handlu rosyjskiego no
wschéd bylo odtgd nieprzerwane.
Skadingd to wlasnie migdzy 1466
i 1472 r. Rosjanin Nikitin dotart do
Indii, Posuwano sie naprzod od
rzeki do rzeki, budujgc forty, jakkol-
wiek z poczathu carowie wyrazali
zasirzezenia, Ob [ Irtysz zostaly
osiggniete w1585 r, Jenisej
w 1628, Amur t Kolyma w 1640 r.
Jakuck zostat zbudowany w 1632 r,
— wczelniej  niz Montreal -
a w 1649 r. rosjanie dotarli do
Kamczatki (s. 59-60).

Przy okazji lektury na temat
Rosji ujawnia si¢ jednak pewna
stabos¢ ksigZki. Autor pisze bardzo
wiele o nowych spolecznosciach
w Ameryce czy Auslralii, lecz nie
wspomina o tym, Ze Syberia przez
lata byla miejscem zsylek dla wigz-
niéw politycznych, zwlaszcza Pola-
kéw, kiorzy w XIX w. znacznie
przyczynili sie do tworzenia tam
europejskiej kultury i mieli realny
wkiad w budowg tamtejszej cywili-
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zacjl. Wyrainie bardziej interesuje
go rozwdj i upadek kolonializmu
francuskiego, ze szczegdlnym pod-
kreslendemn historii  Algierii, ktérej
poswieca wiele miejsca, niz wiasnie
rosyjskiego czy hiszpafiskiego. O ile
jeszeze w tym drugim przypadku
dosyé duzo pisze o rozwoju 1 sto-
sunkach spolecznych w koloniach,
o tyle zaledwie wspomina o powsta-
niv niepodleglych pafistw w Amery-
ce Facinskiej. W tym kontekécie
takze bardzo pobleznie traktuje
powstanie w XIX w. kolonializmu
amerykafiskiego. Brak  rdwniez
wzmianki o probach wlgczenia sig
w proces kolonizacji Wioch pod
kKoniec ubieglego stulecia. Natomiast
bardzo dokfadnie opisane jest po-
wstanie i rozpad francoskiego
dominiurn w Indochinach. Oczy-
wiscie zachowanie wiasciwych pro-
porcji  w  przypadku  opisywania
historii tak wiely krajéw jest nie-
zwykle trudne, jednak mimo
wszystko czyteinika polskiego ude-
rza nieproporcjonalnie szeroko opi-
sana sytuacja w koloniach francu-
skich czy nawet brytyjskich kosztem
innych. Jest to jednak wynik patrze-
nia na historie z perspektywy fran-
cuskiej. i
Szkoda rowniez, ze autor jedynie
wspaming o watku religijnym i dzia-
falnodci  misjonarzy w  koloniach,
gdyz wiasnie cz¢sto religia decydo-
wala o takim, a nie innym charakte-
rze  kolonii. Cickawe jest np.,
0 czym autor nie wspomina, Ze
Hiszpanie jako jedyni tak szybko
zakiadali uniwersylety w swoich
koloniach. Ich kolonmizacja miata
charakter bardziej integralny i nie
ograniczata si¢ jedynic do handlu

1 dominacji politycznej, co charakte-
ryzowato kraje protestanckie w XVI,
XVIL i XVIII w.

Ksigzka Ferro jest warta lektury,
zwlaszcza w Polsce, gdyz pokazuje
perspektywe historycznag, kidra wlas-
ciwic jest nam obca. Pozwala prze-
§ledzi¢ ztozone losy kolonii, ktérych
bieg uksztaltowat wspdlczesng mapg
polityczng $wiata.

Piotr Samerek ST
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List z Afryki

Mpunde Mission
Kabwe, Zambia
Wielkanoc 1999

Drogi QOjcze!

Zasyhjgc Wam me najserdeczniejsze Zyczenia Prawdziwie Rados-
nego Alleluja, chce Was zapewnié o statej o Was pamieci mimo tak
nieregularnej, a czesto przedawnionej korespondencji, za co ze skru-
cha Was przepraszam, ale tez prosz¢ o wyrozumienie i przebaczenie.

Nie macie pojecia, co mi to kardynalstwo klopotu narobito: lawina
listow, telegramow, e-mailéw, od roku kupy zaleglej korespondencii
na stole, na 16zku, pod ¥67kiem, na podiodze, a mdj Proboszez nalega
na porzadek i higicng (nawet telewizja nam to przypomina, bo szerzy
si¢ cholera), a ja najwyzej Ulice Gléwna w moim pokoju od czasu do
czasu zamiesé moge, a od §wigta nawet Plac Wolnosci.

Odbija sig to bardzo bolesnie na moich obowigzkach na Misji. Nie
przygotowuje nalezycie kazafi, nauk dla sidstr, nawet dla ministran-
tow, a denerwuje sie, jak ciagle do mnie pukaja. A pukaja bez korica,
bo klopotéw maja mndsiwo.

Przede wszystkim nedza, dziadostwo i gléd, od poczatku grudnia
zwlaszcza ten gléd! Pora deszczowa nie byla zeszlego roku zbyt zia,
ale wieln zaraz po zbiorach z pél sprzedalo za wicle, bo cheicli pic-
niadze, a ceny byly najniZzsze. A teraz gloduja, u nas przednéwek, jak
maja jeszeze jakies pienigdze, to placy ceng podwojona. Wielu jednak
pieniedzy nie ma, nie moga posta¢ dzieci do szkoly (mawet podstawo-
wejl), jak zachorujq, nie moga by¢ przyjeci do kliniki, a tym bardziej
kupi¢ lekarstwa, nie moga nawet kupi¢ kukurydzy, bo dwa razy droz-
SZa niZ ta, co sprzedali. Chodzg zatem po buszu za jakimi$§ korzenja-
mi, a czasem jedzg dynie z lisémi dyni. A czesto przychodzy na
Misje 1 pukaja, dwa mzy przyszedt chiopak: Czwariy dziefi nie do-
statem nic do z;edzema inni — Ze poszczg od dwdch czy trzech dai.
Trudno im przypominaé, ze mamy teraz wielki post, a przecie bfogo-
stawieni ubodzy, trzeba przez brzuch do serca przemowid. Klopot
Z tym, Zc jak si¢ jednenmmu cof da, to zaraz po wioskach si¢ rozchodzi,



Z zycia Kosciota 381

2e na Misji jest dojna krowa, zaczyna si¢ pukanina. Qj, kusi czlowie-
ka, by jakis bank obrabowad, a my ich uczymy, ze Bog zakazuje
kradziezy, no i {a policja, kitéra tam stoi! Dzigki Bogu nadchodzi co$
niecos, ale biednych nie braknie. Mamy 5% milioneréw, 20% takich,
co koniec z koficem jako$ wiaza, reszta dziaduje.

Modle sig za Was, a mddlcic sig za te tak krzywdzaco sadzona
Afryke.

Wasz w Chrystusie Panu

=)
1 Adam kard. Koziowiecki SJ



KWARTAINIK.
YCIE DUCHOW

omaga peIme] poznac Boga i smb;

a;e C1 okaz;@ spotkama 7 c1ekawym1 Iudz

_ozmod' nyml 1 zakochanyml W Bogu

W numerzc 1em1m miins

o dLChQ”m * Wa rhol V»CLc[A L

i Mt)dhtwa miodvch . (ﬁ?y Pan: Bog moze bw,
i to S2Mo. szscmc ¢ O ksigzkach Pau!a Austera i Tr)ma Stopparda
P ank;eme nf, zyc1a duchow«:go wypowuda Tddu.lbéd Boruly, o
Mrchaia Giowmskwge, Danuty Michatowskiej, Bohdana Pacle;a, S
. Marka Sl\warmcklego, ]adw1g1 Zyimskm; e

= Cena 1 egzr w sprzed: az‘y =800 zI, W prenuméracm 720072t

renumeraty foez nej 28,002k pofroczned k4,00,
numerat¢ prwy;mulemy priez. caﬁ mk
ide} pnkr:ywa Wydawhietwo WAM: (tel: 012
renumetate mozna zrealizowad dokoriujae: Wpiatj, g
) Wvdawmcmo WAM; Prenurmerata Czasopism,ul. Kopernika. 26, 31 301 Krakow, .
: BSK SA oﬂKRAKOW nr raLh 10501445 = 12022?2884 i




