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Jacek Bolewski SJ

Przebudzenie do nowego zycia

Zbud? sie, o Spigcy, i powstait z martwych, a zaja$nieje ci
Chrystus (Ef 5,14). Apostot zacytowat sfowa hymnu liturgiczne-
go, by przypomnieé Efezjanom o nowym Zyciu, na ktére otwo-
rzyli si¢ przez chrzest. Owo zycie jest udzialem w zmartwych-
wstaniu Jezusa do tego stopnia, ze rdwniez dla chrzescijan ich
osobiste zmartwychwstanie juz si¢ rozpoczeto. Stad wniosek:
Jesliscie wiec razem z Chrystusem powstali z martwych, szukaj-
cie lego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajgc po
prawicy Boga (Kol 3,1). W duchu tej zachety poszukajmy ukry-
tego sensu prawdy o zmartwychwstaniu,

Trudnosci z obrazami

Nie brakuje chrzeScijan, ktérzy wyznajg swoje trudnosci
z prawds wiary. Na przyklad A. Michnik stwierdza: Czujg sie
chrzescz]amnem, ktory nie wierzy we wlasne zmartwychwsta-
nie'. Trudnosci dotyczg przede wszystkim wyobrazenia osobi-
stego uczestnictwa w zmartwychwstaniu, kwestii jego cielesnos-
ci, zakresu, zwigzku z obecnym Zyciem — w%as.nym oraz in-
nych... Przeszkadzajg potoczne obrazy przyjmowane przez
WIerzqcych w przekonanin ze naleza one do istoty wiary. Nie-
porozumienie co do wyobrazefl jest zreszty wspdlne dla obu
stron. Takze ci, ktorzy odrzucaja zmartwychwstanie, winni
postawié sobie pytanie, czy nie utozsamiajy istoty prawdy z jej
obrazowymi przedstawieniami. Czy s3 $wiadomi, ze samo poje-
cie zmartwychwstania jest obrazem?

Zacznijmy zatem od pojecia. ,Zmartwychwstanie” wskazuje
spowstanie” z martwych kogo§, kto przez SmierC ,spoczat”,

' A. Michnik, 1. Tischner, J. Zakowski, Migdzy Panem a Plebanem, Krakow 1995,
8. 515.
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polegl, a po zloZeniu w stanie ,,martwym” do grobu w koficu
z niego ,powstal”, wyszedl, Méwimy takze o ,wskrzeszeniu”
umartych. Eaczacy sie z nim obraz jest nieco inny, ogdlniejszy;
sugeruje nie ,powstanie”, lecz ponowne udzielenie zycia.
Zwyklo sie wskazywac roznice miedzy ,wskrzeszeniami”, ja-
kich dokonywal Jezus za swego zycia, a ,,zmartwychwstaniem”,
ktérego On sam doznal po Smierci. Zauwaza si¢, z&¢ W pierw-
szym przypadku chodzilo o przywrécenie zmartych do Zzycia
w sposdb, ktéry nie uwalniat od Smierci catkowicie, ale przesu-
wat ja do ponownego ,,przezycia” w przysztodci, Jedynie zmar-
twychwstanie moglo udzieli¢ nowego zycia, wolnego juz na
zawsze od Smierci.

To rozréznienie, chol uzasadnione, nie jest wcale jasne
w Swietle naszych potocznych przekfadéw Nowego Testamentu.
Decydujace wydarzenie zwiazane z Chrystusem moze tm byl
okreslone mianem zaréwno wskrzeszenia, jak i zmartwychwsta-
nia. W Dziejach Apostolskich Piotr i apostotowie nauczajy: Bog
naszych ojcow wskrzesit Jezusa (Dz 5,30). Podobne wyrazenie
powtarza si¢ w Dziejach wielokrotnie 1 podkresla inicjatywe
Ojca jako Tego, ktéry dokonat wskrzeszenia swego wcielonego
Syna, zmarlego jako czlowieka. Jednak w pozostatych pismach
Nowego Testamentu moéwi si¢ raczej o Jego ,,zmartwychwsta-
niu®, czyli tak, jak gdyby wiazato si¢ ono z dzialaniem samego
Jezusa. Najstarsze Swiadectwo, przekazane w jednym z Listow
$w. Pawla, ktdry sam je przejal z wczesniejszej tradycji, méwi
w polskim przekiadzie Biblii Tysiaclecia o Chrystusie, e zmar-
twychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem (1 Kor 15,4).

Do ostatniego §wiadectwa jeszcze powrOcimy. Na razie za-
uwazmy, ze powyzszy przekfad jest nie tylko potoczny, lecz
i... pobiezny. Wyjasnienie zarzutu prowadzi w glab samej
problematyki zmartwychwstania. Musimy najpierw przejsc
przez bariere jezyka — od polskiego do greckiego, w ktbrym
powstaly nowotestamentowe pisma. Wtedy mozna spostrzec:
tam, gdzie przytoczone teksty moéwia w polskim przekladzie
o wskrzeszeniu albo zmartwychwstaniu Jezusa, greckie wypo-
wiedzi uzywajg tego samego stowa (od czasownika ,egeiro”),
raz w formie czynnej (,egeiren” — ,wskrzesil”), raz w biernej
(segégertai” — ,zostat wskrzeszony”). Zatem oryginalne Swiade-
ctwo wspomina w obn wypadkach o wskrzeszeniu Jezusa, by
podkre§lic w nim dzialanie Ojca.
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Ale w tekscie greckim mozna znalezé dodatkowe rozroznie-
nie. Obok wspomnianego ,wskrzesic” pojawia si¢ czasownik
»podniesé” (,,anistémi”), takze w stronie czynnej i biernej. Poto-
cznie-pobiezny przeklad polski znowu to zaciera. Tam, gdzie
w Biblii Tysiaclecia czytamy o Jezusie, ze Bdg wskrzesit Go
(Dz 2,24), nalezaloby bardziej konsekwentnie przetozyé: Bog
podniost (,anestésen”) Go. To samo greckie slowo pojawia si¢
tez w stronie biernej, kiedy sam Jezus zapowiada, ze ,zostanie
podniesiony” (,anastésetai” — kk 18,33), lub gdy jest mowa
0 Jego dokonmanym juz ,podniesieniu” (Lk 24,46; J 20,9).
Owszem, uzycie strony biernej moze réwniez w }t;zyku grecklm
przyja¢ znaczenie czynne. W tym sensie ,,podniesienie” Jezusa
wolno pojmowaé jako Jego ,wiasne” powstanie — ,,zmartwych-
wstanie”. Jednak i wtedy nalezy pamigtac, zgodnie z pierwotny-
mi wyrazeniami, Zze to wydarzenie oznacza ZAWSZE przede
wszystkim dziatanie Ojca. Zauwazmy ponadto, Ze nazwanie go
podniesieniem pozwala wyrazi¢ lepiej fakt, iz istota i dopetnie-
niem ,zmartwychwstania” jest wywyzszenie Jezusa, zwane Jego
wniebowstapieniem.

Widzimy, jak liczne i r6Zne s obrazy, ktorymi ludzki jezyk
probuje sig zblizyC do tajemnicy ,zmartwychwstania” Jezusa.
Skoro juz weszliSmy na t¢ drogg, nie wolno sig zatrzymac
u poczatku. Jedynie decydujac si¢ na trud dalszej wedrowki,
mozemy liczy¢é na wiecej — na glgbszy wglad w misterium
wiary.

Przebudzenie — powstanie

Przypomnijmy wezwanie z poczatku: Zbud? sig, o Spigey,
i powstari z martwych, a zajasnieje ci Chrystus (Ef 5,14). Obec-
nic mozemy zauwazyC, ze w pojawiajacych sig tu ,nakazach”
kryja si¢ oba slowa-klucze: ,egeiré” i ,,anistémi”. Odstania sig
zarazem ich wieloznaczno§é. Zanim bowiem zostaly one zasto-
sowane jako obrazy wskrzeszenia umarlych, miaty najpierw
ogdlniejsze znaczenie w Zyciu codziennym.

~Egeird” znaczylo najpierw ,zbudzi¢” ze snu (Mt 8,25),
dalej: ,,podzwignac” lezacego, co w przypadku chorego moglo
wyrazaé jego uzdrowienie (Jk 5,15). Czasownik mégl sig odno-
si¢ takze do budvnkéw, oznaczajac ich ,wzniesienie”. W kaz-
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dym przypadku krylo sig mozliwe odniesienie do wskrzeszenia
- jako ,,przebudzenia” ze snu §mierci, ,podZwignigcia” z grobu,
czy ,wzniesienia” do nowego zycia. Ewangelista Jan, najgleb-
szy teolog i subtelny stylista, wykorzystal nawet owy wielos¢
znaczen, by wskazac¢ nieporozumienia wokot stéw Jezusa. Na
przyklad w Jego zapowiedzi zburzenia $wiatyni, ktérg On
w trzech dniach , wzniesie” {,,egerd” — 2,19}, umilowany uczefi
dostrzega przepowiednig spehlionz; wtedy, gdy Jezus ,zostat
wzniesiony” z martwych (,€gerthé” — 2,22). Podobne nieporo-
zumienie odzywa sie w zwiagzku z Lazarzem, o ktérym Chrys-
tus moéwi: zamqi, lecz idg, aby go obudzi (11,11). Wpraw-
dzie ,,obudzeme zostalo tu wyrazone innym stowem (,,eksypni-
s0”), jednak widzimy dalej, ze ,zaSnigcie” Eazarza nie oznacza
zwyktego snu, jak zrozumieli Jezusa uczmiowie, lecz $mieré
(11,13), a ,obudzenie” zostalo opisane jako ,powstanie” (,,ana-
stésetai” — 11,23; por. 11,24.25).

Ostatnie sformulowanie, gdzie zamiast ,.egeir6” pojawio si¢
»anistémi”, moze $wiadczyé o zamiennym uzywaniu obu siéw,
ale w taki sposob, Zze wydarzenie zwigzane z fazarzem zastu-
guje raczej na miano ,zmartwychwstania” (,anastasis”) niz
,,wskrzeszema” (egersis”)! Daje to do myélenia tym bardziej
ze w poOzniejszym komentarzu ewangelista uzywa egeird”
{12,1.9.17). Jednak nie zatrzymujemy si¢ w tym miejscu, szuka-
jac dalej sensu »anistémi”, Oprédcz zblizonych do ,egeird” zna-
czef ,,podzw1gmf;cm i wzniesienia”, mozna wskazaé ,posta-
wienie” czy ,,powstame To ostatnie wystepuje z dodatkiem
»Z martwych”, ale i bez niego. Apostol Pawel moze zatem
glosi¢ Ewangelic o ,Jezusie i powstanin” (,,anastasis”
Dz 17,18), wywolujac wiréd Ateniczykéw dodatkowe nieporo-
zumienie, jakoby glosil ,nowych bogow™, gdyz ,anastasis”
brzmialo jak nowe imig Zeriskie, ktore pdZniej w chrzescijafi-
stwie faktycznie sig przyjeto: AHdStaZJa

Czy nie zaszlismy w tych rozwazaniach stownych za daleko?
Nie bedy one daremne, jesli zapamigtamy przynajmmej tyle:
rozréznienie jozykowe w Nowym Testamencie wigze sig
z dwoma wyrazeniami, ktérym odpowiadaja dwa obrazy — tak
§mierci, jak i jej przezwycigzenia. Obraz ,,przebudzenia” zakia-
da, ze $mieré byla rodzajem ,snu”, z ktérego Bog przez Chrys-
tusa wyprowadza czlowieka do nowego zycia. Natomiast obraz

>
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~powstania” czy ,wzniesienia” wiaze si¢ z wyobrazeniem
$mierci jako stanu ,,upadku” czy ,poniZenia”, z ktdrego wyba-
wienie przychodzi znowu dzigki Jezusowi. Aby zatem glebie]
pojaé zmartwychwstanie w obu jego aspektach — przebudzenia
1 wzniesienia do nowego zycia — trzeba dokladniej rozwazy¢
obrazy zwigzane z samg Smiercig.

Obrazy przysziego zycia

Zacznijmy od obrazu, ktéry moze najbardziej sie utrwalil
w naszej chrzeScijanskiej poboznosci. Najczgscie] modlimy sig
za zmarlych stowami: Wieczny odpoczynek racz im daé, Pa-
nie... Nasuwa sig uwaga: Czy w tym ,,wiecznym” odpoczynkun
pozostaje miejsce na ,zaki6cenie”, jakim jest ,przebudzenie”
zwiazane ze zmartwychwstaniem? Jesli myslimy o zmarlych jak
o duszach, ktore juz obecnie moga byC szczesliwe, ogladajac
Boga twarzq w twarz, to czy potrzeba im do szczedcia czegos
wiecej, chocby polaczenia si¢ z ciatem?

Przypomnijmy, co méwi o §mierci Stary Testament®. Utrwa-
lit sig stereotyp, ktéry widzi specyfike biblijnej wizji w tym, Zze
smier¢ jest skutkiem grzechu. Istotnie, istnieja takie wypowiedzi
(np. Syr 25,24). Nawiazujg do opowiesci o pierwszym grzechu,
cho¢ ona sama nie jest pod tym wzgledem jednoznaczna.
Z jednej strony pojawia si¢ w nie) mityczny obraz drzewa Zy-
cia, ktérego owoce moglyby zapewni¢ cziowiekowi nie§miertel-
no$¢, gdyby nie zostal wypgdzony z raju przez Boga
(Rdz 3,22). Z drugiej strony opowies¢ ukazuje, Ze sam grzech
sprawia utrate rajn — zmienia bowiem czlowieka i jego spojrze-
niec na Swiat, wprowadzajgc lek, wstyd, negatywna oceng tego,
co wezesniej mozna bylo vznaé za naturalne, np. prace, w kto-
re] owocem grzechu jest zwiazany z nig trud, a nie ona sama
(por. Rdz 2,15 i 3,17.19). Podobnie skutkiem grzechu jest nie
tyle Smier¢ (jako naturalny powrét ,.do ziemi” czlowieka, ktdry
z niej powstatl), ale lek przed nig (por. Hbr 2,15). Biblijna opo-
wiesC ukazuje ponadto, ze §mieré zapowiedziana wyraznie jako

*Pisalem o tym uprzednio w: Pocagtek i $mieré cziowieka w Starym Testamencie,
Horyzonty Wiary™, nr 5/1990, s, 19-33.
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kara za grzech oznacza gwaltowny koniec zycia (Rdz 2,17 —
doslownie: ,,zostaniesz usmiercony”). Potwierdza to spenienie
zapowiedzi w bratobdjstwie dokonanym przez Kaina na Ablu,
Z grzechem wiazZe si¢ taka Smieré, ktdra nagle, nieoczekiwanie
przecina zycie, nie taka, ktéra je dopetnia, gdy czlowiek odcho-
dzi syt zycia (Rdz 25,8).

Obie strony starotestamentowej oceny Smierci dochodzy do
glosu w obrazach ,stanun”, kiéry po niej nastgpuje. Z jedne;
strony spojrzenie negatywne znajduje potwierdzenie w obrazie
Szeolu, ktory jest odpowiednikiem greckiego Hadesu, W tej
ciemne] krainie zmarli wilasciwie nie istnieja, sg ,.cieniami”,
pozbawionymi nie tylko zycia, ale oddalonymi od jego Zrédla —
Boga. Chwata Boza jest zyjacy czlowiek, nie zmarly. Wyraza to
modlitewne wyznanie: To nie umarli chwalg Pana, nikt z tych,
kidrzy zstepujqg do Szeolu, lecz my blogostawimy Pana odigd
i az na wieki (Ps 115,17 n.; por. Koh 9,4 n.). Jednak z drugiej
strony wizja stanu po §mierci nie potrzebuje ciemnego wyobra-
zenia Szeolu. O zmarlych mozna wyznac spokojnie, ze dofa-
czyli do swoich przodkéw, a w greckim thumaczeniu Starego
Testamentu (Septuaginty) ich spoczynek jest okreslany jako sen
(Rdz 47,30; Pwt 31,16). P6zZniej pojawia si¢ pewnos<, ze po-
wrét do przodkéw oznacza w istocie powrdt do Boga. Wspdl-
nota z Nim, przezywana dzicki modlitwie, nie moze sig skofi-
czyl przez Smieré: Gdy jestem z Tobg, nie cieszy mnig ziemia.
Niszczeje moje cialo i serce, Bog jest opokg mego serca i mym
udziatern na wieki (Ps 73,25 n.).

W tych ostatnich stowach cala nadzieja ,,przyszlego zycia”
opiera si¢ na wspélnocie z Bogiem zapoczatkowanej w obec-
nym zyciu. W doSwiadczenin ,jestem z Tobg” zawiera sig
wszystko i nie sa potrzebne dodatkowe wyobrazenia co do
»przysztosci” tej wspdlnoty. Wystarcza pewnos¢, ze czlowieko-
wi niczego nie zabraknie, skoro w $mierci nie oczekuje go
zaden Szeol, tylko sam Bdég. Jednak ci, ktérzy wczesniey uzy-
wali obrazu ,,podziemnej krainy §mierci”, jakby odcinajacej od
Boga, musza si¢ odwolaé do kolejnego obrazu ,wyrwania™
z niej, by wyrazi¢ wiarg w ostateczna wspolnote z Panem.
W tym sensie starotestamentowa nadzieja moze sig tez wyrazic
w stowach: Dlatego sig cieszy moje serce, dusza sie raduje,
a cialo moje bedzie spoczywaé z ufnoscig, bo nie pozostawisz
mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz, by wierny Tobie zaznat
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grobu. Ukazesz mi Sciezke Zycia, peinie radosci u Ciebie, rozko-
sze na wieki po Twojej prawicy (Ps 16,9-11).

Obrazowe stowa pokazmja, ze wyrwanie z Szeolu faczy sie
z wyobrazeniem zmartwychwstania. Psalm mowi o nim posred-
nio, faczac opuszczenie podziemnej krainy z uwolnieniem od
grobu. Sw. Piotr odniést te stowa do zmartwychwstania Jezusa,
odwolujac sie do Jego pustego grobu (Dz 2,24-31). Zanim
jednak oméwimy $wiadectwo Nowego Testamentu, wskazmy
Jeszcze pozostale wyobrazenia Starego.

Wyrazne wypowiedzi o zmartwychwstaniu znajdujemy
w apokaliptycznych obrazach kofica §wiata. Oto najwymowniej-
szy przykiad: Wielu zas, co posneli w prochu ziemi, zbudzi sie:
Jedni do zycia wiecznego, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odra-
zie (Dn 12,2). Tlem tego wyobrazenia jest nie tyle Szeol, ile
sen zwigzany ze sm1erc1q Obraz snu wskazule ze umar}y nie
jest tylko ,cieniem”, ale kims$, kto jednak moze zostaC przebu-
dzony. Nie mozemy tych wyobraieﬁ traktowac zbyt dostownie,
gdyz s4 one mieostre, nie dopowiedziane do kofica. Nie nalezy
tez nakladaé na nie zbyt szybko greckiego pojecia duszy nie-
Smiertelnej, wyobrazajac sobie, ze zmartwychwstame bedzie
dolgczeniem ciata do duszy, ktéra ~wczesniej” czekala na nie
w Szeolu... Zydowskie obrazy koficowego przebudzenia czio-
wieka do nowego zycia zakladajy raczej, ze bedzie to nowe
stworzenie. Swiadczy o tym opis meczefistwa siedmiu braci
w czasach powstania machabejskiego. Odwaznie oddajg oni
zycie, gdyz wierza, ze Bog wskrzesi 1 oZywi ich do Zycia wiecz-
nego (2 Mch 7,9). A matka tak ich umacnia: Stwdrca $wiata
bowiem, kiory uksztattowat czlowieka i wynalazt poczgtek
wszechrzeczy, w swojej litoSci ponownie odda wam (chnienie
i zycie (7,23). Wskaznjac ponadto, ze Bog stworzyt wszystko
»Z Diczego”, méwi najmlodszemu z synéw: Nie obawiaj sie¢
tego oprawcy, ale bgdz godny braci swoich i przyjmij §mieré,
?713}5%1 n)z czasie zmilowania odnalazla cie razem z braémi

n

Zmartwychwstanie jako nowe stworzeme bedzie zatem po-
dobne do stworzenia ,z niczego” w tym sensie, ze zostanie
w nim przezwycigzona Smiertelna ,,nicos¢”. W obrazie odzywa
sig znowu negatywna ocena $mierci, ktora wplyngla wczesniej
na pirzyjgcie obrazn Szeolu jako swoistego unicestwienia
(w postaci ,cienia”) czlowieka. Takze Nowy Testament odwo-
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uje si¢ do tych obrazéw. Ale nie brakuje tu réwniez echa dru-
giego nurtu, w ktdrym ,,przyszie zycie” w Bogu nie potrzebuje
obrazu Szeolu, a wobec tego i zmartwychwstanie jawi si¢
w innej perspektywie.

Jezus i zmartwychwstanie

Przechodzac do Nowego Testamentu, rozpocznijmy od wypo-
wiedzi Jezusa, ktdrg mozna uznaé za ,,dowdd” prawdy o zmar-
twychwstaniu na podstawie Starego Testamentu. W odpowiedzi
na zarzut saduceuszéw negujacych t¢ prawde, gdyz nie mogli
jej znalezé w Pigcioksiegu Mojzesza, Jezus argumentuje: Co za$
dotyczy umarlych, Ze zmariwychwstang, czyz nie czytaliscie
w ksigdze MojZesza, tam gdzie mowa ,,O krzaku”, jak Bog
powiedziat do niego: ,Ja jestem Bég Abrahama, Bég Izaaka
i Bog Jakuba”. Nie jest On Bogiem umartych, lecz Zywych.
JesteScie w wielkim bledzie (Mk 12,26 n.).

Argument jest zdumzewajqco prosty, a przez to wilasnie wiel-
ki*. Skoro Bég jest Bogiem Zzywych, to rowniez ci, ktorzy
wchodza niejako do samej Jego istoty (Imienia), zachowujq
zycie, chociaz umarli. Zauwazajac, ze Jezus pragnie wykazac
nie ,zycie wieczne” zmartych, lecz ,,zmartwychwstanie”, mozna
znalezé w Jego stowach wskazowke: ci, ktérzy zyja w Bogu,
Juz maja udzial w zmartwychwstaniu. Jezus faczy zatem w swej
argumentac]l oba wspomniane nurty starotestamentowych wyob-
razefi. Podejmuje obraz Psalmu 73, wedhlug ktorego SmierC nie
przerywa wspolnoty z Bogiem, ale dopetlnia ja tak, Ze niczego
juz czlowiekowi nie brakuje. Zarazem faczy tg wizjq Ze zmar-
twychwstaniem, kiérego idea pojawita si¢ poczatkowo w innym
kontekscie. Jezus ukazuje catosciowg wizje: skoro w posmlert-
nej wspdlnocie z Bogiem dana bedzie cztowiekowi pelnia Zycia,
to nie moze w niej zabraknac takze nowej, zmartwychwstalej
cielesnosci, gdyz do istoty czlowieczefistwa naleZy jednosc
duszy i ciala.

*J. Ratzinger, Smieré i Zycie wieczne, Warszawa 1986, 5. 132, Ponizsze rozwazania
przedstawilem czedciowo w: Ciala zmartwychwstanie, ,Tygodnik Powszechny”,
nr 15/1998.
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Zadziwiajacy argument Jezusa zaklada, ze juz wspdlnota
z Bogiem dopetniona przez $mier¢ implikuje zmartwychwstanie
— przebudzenie do nowego Zycia, w ktérym uczestniczy caly
cztowiek. Decydujacym Swiadectwem o tej prawdzie stalo sie
Jego PRZEISCIE — przez §mieré do nowego zycia. Powréémy do
najstarszego Swiadectwa o Jego zmartwychwstaniu. Dokonalo
si¢ ono frzeciego dnia, zgodnie z Pismem (1 Kor 15,4) i wigzato
si¢ ze zjawieniami Chrystusa, nie tylko w ludzkiej postaci, jak
to opisuja Ewangelie, ale tez w Swiatlosci z nieba, jak ukazuja
Dzieje Apostolskie w przypadku Szawla-Pawla (Dz 9,3), ktory
sam uwazatl swe doSwiadczenie za ostatnie ze zjawien Zmar-
twychwstatego (1 Kor 15,8).

Réznorodnosé zjawied oraz postaci przyjmowanych przez
Zmartwychwstatego $wiadczy o tym, ze nalezy rozrézni¢ sama
Jego nowa cielesno$¢ i jej ukazywanie si¢ w réznych formach
uwzgledniajacych mozliwosci poznawcze pierwszych Swiadkow.
Nowa cielesnoSC jest ze swej istoty niewidzialna, ,duchowa™,
jak moéwi §w. Pawel (1 Kor 15,44). Wlasnie ze wzgledu na
istotng niewidzialno§¢ nowej rzeczywistosci Zmartwychwstatego
nie mozna bylo widzie€ jej poczatku. Wyrazenie o zmartwych-
wstaniu: trzeciego dnia, zgodnie z Pismem, nie wskaznje do-
kladnego momentu przetomu, lecz opisuje go symbotlicznie, jak
to czynit juz Stary Testament. Na przyktad prorok zapowiadat
odmiang losu narodu, méwiac o Bogu: Po dwu dniach przy-
wréci nam Zycie, a dnia trzeciego nas dZwignie i 2vé bedziemy
w Jego obecnosci (Oz 6,2 — ,,dzwignie” mozna tez przethuma-
czyC ,wskrzesi”, gdyz w greckim teksScie pojawia sig forma
znanego juz nam ,anistémi”!). Takze Ewangelie opisuja wyda-
rzenia ,trzeciego dnia” nie tak, jak gdyby Jezus wlasnie ,,wte-
dy” zmartwychwstal, lecz pokazujg tylko, ze owego dnia zostal
odkryty Jego pusty gréb i zaczely si¢ zjawienia. Czy mozna
zatem okreslic ,moment” zmartwychwstania Jezuvsa? Najbar-
dziej tajemnicze jest pod tym wzglgdem $wiadectwo o Jego
$mierci w Ewangelii Mateusza.

Przebudzenie w Smierci
Co si¢ dokonato w momencie, gdy Jezus wyziongt ducha?

Wtedy zastona przybytku rozdarta sie na dwoje z géry na dot;
ziemia zadrZala i skaly zaczely pekal. Groby sie otworzyly
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i wiele ciat Swigtych, ktérzy umarli (dostownie: ,posneli”! —
1.B.), powstalo, I wyszediszy z grobéw po Jego zmarrwychwsta-
niv, weszli oni do Miasta Swietego i ukazali sie wielu
(Mt 27,51-53).

Opis vkazuje, ze juz Smieré Jezusa zapoczatkowala zmar-
twychwstanie. Najpierw ,,widac” to w zwiazku z przebudzeniem
starotestamentowych postaci. Jednak nalezy uwzglednié obrazo-
wy charakter opisu, gdyz inaczej uwiklamy si¢ w trudnosci
zgola humorystyczne, np. prébujac obie wyobraziC owych zmar-
twychwstatych, jak chowaja si¢ w otwartych grobach, by nie
zjawiC si¢ w Jerozolimie wczedniej od zmartwychwstatego
Chrystusa... Nie obrazy sg istotne, lecz prawda, ktdra wyrazaja:
PrzejScie zapoczatkowane przez smieré Jezusa oznacza nie
tylko Jego osobiste zmartwychwstanie, ale jest poczatkiem
procesu zapowiadanego w Starym Testamencie na czasy ostate-
czne. O tej jednosSci zmartwychwstania Chrystusa oraz innych,
ktérzy juz go dostapili, Swiadczy tez argument Pawta, ktéry
stwierdza po prostu: Je§li nie ma zmartwychwstania, to i Chry-
stus nie zmartwychwstat (1 Kor 15,13).

Skoro $mier¢ Jezusa rozpoczyna ,powstanie” innych umar-
lych, to jeszcze glebiej musi ona implikowaé Jego zmartwych-
wstanie. Aby to zobaczyé, musimy rozwazy¢ ukryty element
ewangelicznego obrazu Jego Smierci. Na tle przywolanych
przez nas wczesniej biblijnych wyobrazeni o Szeolu obraz wyjs-
cia zmarlych z grobéw oznacza wyrwanie ich z krainy $mierci.
Taki ,efekt” $mierci Jezusa oznacza, ze On sam zstapil do
Szeolu. Moéwige dokladniej, w tej mierze, w jakiej $mier¢ byla
pojmowana jako zejScie zmartych do Szeolu, nie bylo innej
mozliwo§ci wyrazenia, iz Jezus prawdziwie zmarl. Jednak
w Jego przypadku zejScie do Szeolu oznacza zarazem, Ze
wszedt do niego nie tylko czlowiek czy jego ,cied”, lecz doko-
nal tego zjednoczony z nim istotowo odw1eczny Syn Bozy.
W tym wiadnie sensie $w. Piotr mdgl oznajmié o Smierci
Chrystusa, ze niemoziiwe bylo, aby ona panowata nad Nim
(Dz 2,24), powolujac si¢ dodatkowo na przytoczony juz
Psalm 16.

Sam Jezus uzyl w odniesieniu do swojej $mierci obrazu
Szeolu, gdy méwit o sobie jako znaku Jonasza: Albowiem jak
Jonasz byt trzy dni i trzy noce we wnetrznoSciach wielkiej ryby,
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tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w fonie ziemi
(Mt 12,40). Nie musimy powtarzacC, iz czasowe okreSlenie ma
tu charakter symboliczny, podobnie jako fono ziemi, jeszcze
jeden obraz Szeolu. Istotne jest raczej, Ze taka interpretacja
znaku Jonasza pojawia si¢ wiasnie u Mateusza, ktérego opis
$mierci Jezusa wyraZnie zaktada Jego zejscie do Szeolu. Co to
znaczy? Wejécie Syna Bozego ,w Smieré” odmienia ja ,od
razu”, skoro jest On istotowo zlaczony z Ojcem i Duchem
Swigtym — zrodlemn zycia. Ten ,natychmiastowy” efekt Smierci
Jezusa zostat ukazany przez Mateusza w obrazie wyprowadze-
nia z Szeolu innych zmarlych. Dopiero pézniej mozna bylo
zobaczy¢ fundament tego wyjscia w PrzejSciu samego Chrystu-
sa, ktére dokonalo si¢ w S$mierci, a objawito dalej w konkret-
nych wydarzeniach — odkryciu pustego grobu i do§wiadczeniu
zjawienl Zmartwychwstatego.

Jaki jest sens tych nielatwych, przyznajmy, rozwazai? Ele-
menty obrazowe, ktére staraliSmy si¢ rozrézni€, maja diuga
tradycje. Pojawily sig juz w Starym Testamencie, a w Nowym
zostaly zastosowane do opisu centralnego wydarzema - Przejs-
cia Jezusa przez $mier¢ do pelni Zycia. Opis jest nieuchronnie
obrazowy. Problem w tym, by obrazy nie przestonily istotne]
prawdy. Widzimy obecnie wyraZniej, Ze réwniez nazwanie
centralnego wydarzenia zmartwychwstaniem odwoluje si¢ do
obrazéw, chocby tych zwiazanych z Szeolem. Gdyby prawda
o Przejsciu Jezusa sprowadzala si¢ do tego, ze jako ,zmar-
twychwstanie” wskazuje ono, iz $Smieré nie jest koficem, lecz
poczatkiem nowego zycia catego cztowieka w Bogu, nie byloby
to wilasciwie niczym nowym w poréwnaniu ze Starym Testa-
mentem. Nowe byloby najwyzej stwierdzenie, ze to, czego
biblijni autorzy oczekiwali od przysztosci, juz sig zaczeto. Jed-
nak i ta nowos¢ bylaby relatywna. Odnositaby si¢ jedynie do
tego nurtu w Starym Testamencie, ktéry ocenial $mier¢ nega-
tywnie, laczac jg z grzechem i z obrazem Szeolu. Natomiast
w nuicie, gdzie wierzqcy juz w Smierci mial nadziej¢ na peing
wspolnotq z Bogiem, niczego nie brakowalo, przynajmnie;
w wymiarze jednostkowym. Moze zatem istotnej nowosci
Przejscia Jezusa nalezy szukaé gdzie indziej?

W tym miejscu pozostawmy pytanie bez odpowiedzi. Naleza-
loby dokladniej rozwazyé sens Szeolu wiasnie w tacznosci
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z grzechem, czyli nie tylko jako ,krainy $mierci”, lecz w dodat-
kowym znaczeniu, w jakim wyznanie wiary méwi o zstapieniu
Chrystusa do piekiel. Czemu do ,piekiet”, a nie do ,,piekla”?
Warto zanwazyé, ze w jezyku angielskim nie ma tego rozréz-
nienia, tak ze réwniez w Katechizmie Kosciola Katolickiego
czytamy o Jezusie, Ze zstqpit do piekla (descended into hell —
KKK 631). Rozwazenie tej kwestii wymagaloby diuzszego
studium! A na razie zatrzymajmy sig.

WyszliSmy od stéw, do ktorych jeszcze raz powracamy:
Zbud? sie, o Spigcy, | powstar z martwych, a zajasnieje ci
Chrystus (Ef 5,14). Czy przedstawione tu refleksje mogg pomde
w przebudzeniu, ktére poza obrazami pozwala dostrzec istote
prawdy? Gdyby reakcjg na nie miato by¢ oburzenie, byloby to
zrozumiale w Swietle pytania Norwida: Czy Spigcego moina
przebudzic GRZECZNIE? Poeta zaczal w ten sposob swoje ,,Mil-
czenie™®, Sens odpowiedzi — przeczqcej — jest taki, Zze nawet
najtagodniejszy sposéb obudzenia Spigcego wyrywa go ze
Swiata snu, przenoszac jednym ruchem w. rzeczywistoSc
I w oczywistofc inng. Nie moina przeto z oczywistosici jedne]
przerzucaé nikogo w drugqg sposobem GRZECZNYM. A zatem
i w kwestii zmartwychwstania ,,przerzucenie” si¢ z oczywistych
na pozor obrazéw do rzeczywistosci, ktora sig kryje za nimi,
moze si¢ wiaza€ z szokiem. Ale kto unika rewizji swych oczy-
wistoSci za Zycia, ten przynajmniej w $§mierci bedzie musiat od
nich odej$¢ — w ostatecznym przejsciu od obrazéw zycia wiecz-
nego do niego samego. Bo wizja rzeczywistosci, ktéra nas
czeka, przekracza wszelkie wyobrazenie, skoro zgodnie ze
$wiadectwem apostola ani oko nie widzialo, ani ucho nie siy-
szalo, ani serce czlowieka nie zdotato pojgé, jak wielkie rzeczy
przygotowat Bog tym, ktorzy Go mitujg (1 Kor 2,9). Czy zatem
pozostaje milczenie? Na razie...

" *CK. Norwid, Pisma wszystkie, t. 6, Proza. Czesé pierwsza, Warszawa 1971,
s. 221. Stad i nastepny cytat.
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Odwieczna nadzieja na zycie

Obrzadek pogrzebowy, zbiér praktyk zwiazanych ze Smiercig
i cialem zmarlego, nalezy do uniwersalnych zachowan wiasci-
wych wszystkim spoleczno$ciom ludzkim juz od starszej epoki
kamienia — paleolitu. Wspdlng cecha jest nieuchronnos¢ faktu
$mierci, komecznos$é pozbycia si¢ zwlok, naturalny lek i odraza
wobec trupa, a z drugiej strony troska o los zmarlego jako
wyraz uczué zywicnych do niego za zycia, a przede wszystkim
przekonanie, ze $mieré¢ biologiczna wcale nie jest koficem
aktywnosci czlowieka. We wszystkich kulturach i cywilizacjach,
zar6wno pradziejowych, historycznych, jak i wspolczesnych,
istnieje wiara w zycie pozagrobowe, sa jakie§ koncepcije za-
$wiatGw r6zniace si¢ niewatpliwie stopniem subtelnosci wyraza-
nia i szczegolami obrazu.

Zwyczaj chowania zmarlych pojawia si¢ juz u poczatkow
ludzko$ci. Znamy pochéwki neandertalczykéw., Wsrod nich
warto przywolaé szczegdlnie piekny i przemawiajacy do wyob-
razni pochowek odkryty w jaskini Shanidar w gorach Zagros.
Zmarlg, jak wykazala analiza palynologiczna, zasypano kwiata-
mi, wérod ktérych byly hiacynty i tulipany. Z tej samej jaskini
pochodzi inny pochowek budzacy wielkie zainteresowanie
1 w pewnym sensie przelamujacy nasze schematyczne wyobra-
zenia o zyciu tamtych ludzi. Jest to pochéwek starszego (na
owczesne standardy wiekowe) mezczyzny, o wyraznym ka-
lectwie fizycznym — brak jednej reki, znieksztalcenia chyba
reumatyczne. Osobnik ten z pewnoscia nie mogh polowa¢ ani
walczyC, zapewne tez z trudem wykonywal inne prace, 2 mimo
to dozyl poznego wieku. Musial wiec by¢ na utrzymaniu grupy,
kto$ sig o niego troszczyl. Zapewne nie byl zwyklym czlowie-
kiem — moze byl szamanem? Okaleczenie fizyczne w wielu
kulturach bylo uwazane za pomoc w nawiazywaniu kontaktu
z innym Swiatem. Pigkna literacka probe ozywienia tych postaci
dala amerykafiska pisarka Jean Auel w powiesci ,,Klan niedz-
wiedzia jaskiniowego™.
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Zmarlych niekiedy ukladano na boku, z podkurczonymi no-
gami, w pozycji embriona, posypywano ochra lub hematytem
0 intensywnie czerwonym kolorze, co zapewne miato symbo-
lizowa¢ powtorne narodziny. Wyposazano ich w ozdoby, cza-
sem brofi i narzedzia — zapewne w przekonaniu Ze beds im
potrzebne w przyszlym Zyciu. Taki zwyczaj chowania zmartych
trwal bardzo dhugo.

Zwyczaj grzebania zmarlych dowodzi istnienia systemu wie-
rzefi, przede wszystkim wiary w  Zycie pozagrobowe. Czy
mozna jednak probowac je odtworzyé? Zewnetrzne manifestacje
wierzei mogg by¢ rézne, ale pod powierzchnig zréznicowanych
form, na poziomie strukmr ukrytych, mozna odnalezg istotne
analogie Ty istotng analoglq, generalnq zasada zaswiatéw jest
przeciwstawienie temu §wiatu”, odwrdcenie wszelkiego po-
rzadku. Archaiczne uniwersum jcst rozdzielone na ,ten Swiat”
i ytamten Swiat”, co mozna przeformulowal na parg pojec:
zycie — §mieré, i tym ideom przypisac dalsze kategorie szczego-
towe, stanowigce ich symboliczne, pojgciowe czy semiotyczne
reprezentacje. W kategoriach przestrzeni sg to opozycje: gora —
dét, przdd - tyl, prawo — lewo, w kategoriach czasu: przeszios¢
- przysz%osc ruchu: prawoskretny — lewoskretny, a takze kate-
gorie: swéj — obey, uzyteczny — bezuzyteczny, caty — zniszczo-
ny, pelny — pusty itd. Znajduje to wyraz na cmentarzyskach
zakladanych na ogét na obszarze poza swojska ekumeng, na
ziemi opuszczonej, nieuzytkowej, jatowej, traktowanej jako
dostgpna czes¢ tamtego Swiata. Domena zniszczenia jest wyra-
zana przez uszkodzenie, niekompletno$¢ — do zaswiatow nalezy
to, co zniszczone, pozbawione Zycia, np. w niektérych kulturach
srodkowoeuropejskich barbaricum okoto przelomu er wyposaze-
nie grobow stanowia potluczone naczynia gliniane, pogiete
miecze czy groty, przedmioty zniszczone w ogniu stosu.

Oczywiscie nie wszystkie dziatania we wszystkich katego-
riach opozycji zycie — Smier byly zawsze podejmowane. Na
obrzed pogrzebu skladalo si¢ tylko kilka z tych czynnosci.
Reguly jest, ze pogrzeby oséb o wyzszej pozycji spolecznej

1.8, Wasilewski, ...pe Smierci wedrowadé, ,,Teksty™, nr 3/1979, s. 101
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odznaczajy sie wieksza starannoScia, wieksza iloscia i réznorod-
no$cia zabiegow. Nie ma sztywnych i wszedzie obowiazujacych
norm. Wszelki obrzed polega na tym, by stan zaistniaty natural-
nie wyrazi¢ kulturowo, przelozywszy go na jezyvk symboli.
Rézne sg jednak sposoby tego wyrazania®. W starozytnym
Egipcie wielkg wage przywigzywano do zachowania ciala, stad
mumifikowanie, zabezpieczanie zwlok, za§ w starozytnej GrEC_]l
(1 wielu innych obszarach) zmartych palono na stosach, wierzac,
ze w ten sposéb zostaje uwolniona dusza.

Koniec epoki kamienia przynosi zmiang¢ obrzadku pogrzebo-
wego. W epoce brazu w calej Europie powszechny staje sig
zwyczaj palenia zmartych. By moze wigze sig to ze zmiang
w wierzeniach, inna koncepcj duszy. Cialo trzeba spali¢, aby
uwolnic dusz::,? A moze ogien mial oczysci€ zmarfego? Nieste-
ty, jesteSmy skazani na domysty. Spalone szczatki zmarlego
skladano wraz z wyposazeniem albo bezposrednio do jamy
grobowe], albo do specjalnego naczynia — popielnicy — i w tym
naczyniu skfadano do grobu. Jako popielnice uzywane byly na
ogbt naczynia specjalnie przygotowywane do tego celu.
W pierwszych wiekach po Chrystusie na ziemiach polskich,
czyli na obszarze archeologicznej kultury przeworskiej, jako
popielnice sthuzyly pickne, bogato zdobione, ISnigco czarne
~wazy” o bardzo zlej jakoSci. Niewatpliwie byly one wytwarza-
ne wylacznie do celow sepulkralnych, gdyz absolutnie nie
nadawaty si¢ do normalnego uzytku, jak znane z kultury wspoi-
czesnej tekturowe buty dla nieboszczykéw.

Szczegdlnie ciekawe formy popielnic pojawiaja si¢ juz
w epoce zelaza, w kulturze pomorskiej, ktorej ludnos¢ zajmo-
wala duza czes¢ ziem polskich od V do 1l w. przed Chr. Na-
czynia te, wykonywane specjalnie do celéw pogrzebowych,

*Nalezy réwniez pamigta¢ o réznych poziomach interpretacii tego samego zacho-
wania, 1p. wspomn.ianego niszczenia przedmiotéw. Odpowiedi: ,brof nalezy znisz-
czyé, zeby zmarly nie mdgl szkodzi€”, to interpretacja najprostsza na majniZszym
poziomie. Bardziej subtelne jest przckonanie, Ze przedmiot musi ,jumrzec” wraz ze
swoim wlhagcicielem, niz stuzyé mu w zaswiatach. Najglebsza interpretacja tego
7wyczaju zawiera przekonanie, Ze w za$wiatach wszystko jest odwrdcone, rzeczy
Zniszczone, niekompleine naleza do zaswiatéw. Zapewne osoby dokonujace pogrzebu,
wypelniajace obrzgdy, nie zawsze s3 Swiadome wszystkich pozioméw interpretacii.
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majg w gornej czesci plastyczny wizerunek ludzkiej twarzy,
czasern zaznaczone sg ozdoby szyi, np. naszyjniki lub kolczyki
w plastycznie wymodelowanych uszach. Pozwala to stwierdzié,
ze moda na noszenie kilku kolczykéw w wielokroinie przekiu-
tych uszach byfa znana juz w tak odleglej epoce. Duze zr6zni-
cowanie tych wyobrazen moze sugerowac, ze sa fo lepiej lub
gorzej oddane, w zaleznosSci od talentu artysty, portrety zmar-
lych. Na brzuscu popielnic s3 niekiedy przedstawiane sceny
figuralne, czasem parracyjne, co interpretuje si¢ jako przedsta-
wienie jakich§ mitéw. Inna, nieco rzadsza forma popielnicy
wystepujaca w tym samym czasie to tzw. popielnica domkowa,
cho¢ wiasciwie nie przedstawia ona domu, lecz spichlerz zbozo-
wy. Zmarly Jest wiec przechowywany Jak zboze w spichrzu,
Zasiew nowego zycia”.

Obrzadek inhumacyjny, chowanie zmartych nie spalonych
wraca na nasze ziemie wraz z przybyciem Celtéw w III w.
przed Chr. Nie zostaje jednak powszechnmie przyjgty. Przez caly
okres przedrzymski i wptywdw rzymskich, a wi¢c wieki wokot
przetomu er, na ziemiach Srodkowej Europy dominuje obrzadek
ciatopalny, cho€ ludnosE niektérych kultur chowa swoich zmar-
tych nie spalonych. Od Celtéw zostal zapozyczony zwyczaj,
nieznany kulturze tuzyckiej ani pomorskiej, wyposazania zmar-
tych w brofi, ktérq rytualnie niszczonmo, i narzgdzia pracy.
Nadal podstawowym wyposaZeniem grobowym sg, czgSci stroju
i ozdoby, a takze naczynia gliniane, ktére mogly zawierac je-
dzenie przydatne w drodze w zaSwiaty. Szczatki kosci zwierzat
i ptakdéw znajdywane w grobach interpretuje si¢ na ogoét jako
pozostatodci daréw Zywnosci®,

Nietatwo jest rekonstruowal zwyczaje grzebalne, jeszcze
trudniej wierzenia. W pierwszych wiekach po Chrystusie na

*Interesujgce jest, Ze popielnice twarzowe i domkowe s3 znmane z tego czasu
z Italii, gdzic sa wiazane z Etruskami; do dzi§ nie rozstrzygnigto problemu, czy
popielnice ze Srodkowej Europy sa zapozyczeniem z kregu cywilizacji Srédziemnomor-
skiej, czy tez powstaty niezaleznie.

‘Kosciom plakéw znajdywanym w grobach przypisuje si¢ niekiedy funkcje
magiczne, gdyz w wielu kulturach ptaki sy przewodnikami do krainy zmartych. Jakims
refleksem tych wierzefi w kulturze ludowej jest przekonanie, ze wolanie sowy Iub
puszczyka przepowiada rychla Smieré.
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cmentarzyskach ludnoSci gockiej zamieszkujacej wschodnie
Pomorze, prawobrzeine Mazowsze i Podlasie, spotykamy za-
- rowno pochéwki ciatopalne, jak i inhumacyjne. W wyposazeniu
groboéw uderza brak broni i przedmiotéw zelaznych, np. narze-
dzi, przy jednoczesnym nieraz bardzo bogatym wyposazeniu
w ozdoby 1 czgdci stroju. Zapewne istnial jaki§ kultowy zakaz,
rodzaj tabu na Zelazo, moze brofi. Brak broni to réwnieZ cecha
charakterystyczna bardzo bogatych, wspaniale wyposazonych
w ozdoby ze szlachetnych kruszcow i importowane luksusowe
naczynia tzw. grobdéw ksigZzecych, znanych w tym czasie na
terenie calego europejskiego barbaricum. Interpretacja tego
zwyczaju wcigz nie jest jasna. Czy byly to pochéwki kaplandw,
nie wojownikéw, a moze, przeciwnie wodzdw, ktorych pozycja
byla juz tak silna, Ze nie musiano jej podkreélaé przez wlozenie
broni do grobu?

W cesarstwie rzymskim spotykamy zaréwno zwyczaj palenia
zmartych, jak i sktadania do grobn zwiok nie spalonych. Mimo
licznych zZrédet pisanych pozwalajgcych do§é szezegdlowo
rekonstruowaé wierzenia i obyczaje starozytnych Rzymian, nie
udato sig¢ znalezé klucza, wedtug kidrego stosowano te obrzad-
ki. Najbardziej prawdopodobne wydaje si¢, ze po prostu decy-
dowata tradycja danego rodu.

Ciekawym, choc tragicznym dowodem przekonania o ogrom-
nym znaczeniu rodzaju obrzadku pogrzebowego dla Zycia poza-
grobowego jest historia nieszcze$liwego kréla Inkéw, Atahual-
py. Pojmany przez hiszpanskich konkwistadorow i skazany na
$mieré, jako heretyk (raczej poganin) przez spalenie na stosie,
mimo zaplacenia niewiarygodnie cennego okupu w zlocie,
zdecydowa{ sig przyjaé chrzeScijafistwo, aby zachowal nie
swoje zycie, lecz ciato od spalenia. Chrzescijaiistwo bowiem od
poczatku wraz z wiarg w zmartwychwstanie ciata opowiadato
si¢ raczej za obrzadkiem inhumacyjnym. Wprowadzanie chrzes-
cijafistwa w $rodkowej i péinocnej Enropie wigzato sie rowniez
z naciskami na zmiang¢ sposobu chowania zmarlych. Zar6wno
stowianie, jak i Skandynawowie w X w. stosowali obrzgdek
cialopalenia. Przyjecie chrztu przez wiadcg, uczynienie chrzesci-
janstwa religia pafstwowa, pociagato za soba surowe zakazy
prakiyk poganskich, w tym réwniez palenia zmarlych. Liczne
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dowody archeologiczne pokazuja, ze przywiazanie do starych
praktyk trwalo mimo trudnosci diugo po oficjalnej chrystianiza-
cji kraju.

Optdcz réznic pomiedzy obrzadkami pogrzebowymi istnieja
tez réznice wewnatrz jednego obrzagdku stosowanego przez te
samg grupg ludzi. MozZna uchwyci¢ dwa rodzaje norm posigpo-
wania: normy uniwersalne, obowigzujace wszystkich, wynikaja-
ce z systemu wierzefi, oraz normy indywidualne i grupowe,
determinowane w1ck1em picia, rodzajem dziatalnodci 1 pozycja
spoteczng zmartego, a takze rodzajem $mierci. ZrGznicowanie
ze wzgledu na pleC wyraza sig¢ czasem réznymi miejscami po-
chéwkéw, na osobnych cmentarzyskach dla kobiet i mgzczyzn,
czasem w pozycji szkieletu (na wznak, na boku) lub orientacji
grobu (glowa na wschéd lub na zachod) Trudno powiedzie¢ na
tej podstawie, czy przewidywano dla nich inne miejsce w za-
$wiatach. Czgsto pochéwki dzieci, zwlaszcza najmlodszych,
roznia sie od pochowkéw oséb dorostych. Przyczyng chowania
dzieci wedlug innego rytualu moze by¢ przekonanie ¢ istnieniu
kilkn rodzajow dusz, zwlaszcza koncepcji dwoch dusz: osobni-
czej 1 rodowej. Badania etnograficzne wykazuja, ze w wielu
spotecznosciach panuje przekonanie, iz dzieci do pewnego
wieku majg tylko duszg rodows. Wiek pozyskania duszy osob-
niczej Jest r6zny w réznych kulturach. Wiaze sig jednak
z osiagnigciem pewnego poziomu rozwoju biologicznego 1 roz-
woju SwiadomoSci. Dzieci zmarle przed osiggnieciem progu
pozyskania duszy osobmiczej sa chowane wedlug innego rytua-
tu, Pogrzeby tych dzieci nie s3 odprowadzeniem duszy do
Swiata dolnego, na bezpowrotny pobyt s3 natomiast jej odejs-
ciem do §wiata gérnego, skad moze znéw powrdei na ziemig”.
Dlatego czgsto formg pogrzebu bywa celowe gubienie; np.
podczas jazdy konnej, chowanie na rozstajach, w miejscach,
skad szczegolnie fatwa jest droga w zaSwiaty.

Inng oprécz plci 1 wieku przyczyng zréznicowania rodzaju
pochdwka moze by¢ rodzaj $mierci. Podstawa zastosowania
odmiennego rytwalu moze byé wszelka Smieré nienaturaina,
gwaltowna. Osobnicy zmarli ,,zfa” Smiercig sg zawsze najbar-

*1.8. Wasilewski, dz. cyt, s. 102,
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dziej podejrzani o ch¢é szkodzenia zywym. Ich §mieré stano-
wila zaklGcenie normalnego porzadku $wiata. Przyczyny zakls-
cenia 1 przyszly los zmarlych sg niepewne, odmienne niz
u ,normalnych” ludzi. Dlatego nalezy stosowaC odmienny ry-
tuat i szczegdlne Srodki ostroznosci, np. specjalne ulozenie
zwlok, krggi magiczne czy wbicie w Sciang grobu ostrego na-
rz@dzm np. grotu wibczni’.

Zdumiewajace praktyki pogrzebowe zaobserwowano na
cmentarzyskach z IIHIT w. po Chr. w poludniowo-wschodniej
Polsce’. Niektére szkielety znajdowano w stanie niekomplet-
nym, intencjonalnie pozbawione jaki§ czgsci. Pochéwki z ob-
cigtg glowa polozong u stop to jeszcze stosunkowo czgsto spo-
tykana praktyka, interpretowana jako zabezpieczenie przeciwko
wampirom. Jak jednak wytlumaczy¢ sytuacje, gdy zachowana
jest czaszka i szkielet od miednicy w dét w normalnym porzad-
ku anatomicznym, a w miejscu klatki piersiowej umieszczono
kosci zeber krowy? Albo gréb, w ktdrym czg§C zwlok zostata
palona i dolozona p6Zniej do grobu, gdzie znajdowaly si¢ juz
czesci szkieletu? Innym zadziwiajacym odkryciem byl gréb
dziewczynki, ktorej dolozono trzecia noge od innego szkieletu.
Wszystkie te zabiegi, tak wstrzasajace z naszego punktu widze-
nia, mogly by¢ w pojeciu owych ludzi wcale nie tak dramatycz-
ne. Wszystkie miaty zapewne glebokie uzasadnienie w wierze-
niach i koncepcjach, ktdrych niestety nie potrafimy zrekonstruo-
waé. Z tego samego cmentarzyska w Mastomeczu w Kotlinie
Hrubieszowskiej pochodzi gréb, w ktérym w normalnej jamie
grobowej znaleziono szkielet labgdzia wyposaZzony w caly typo-
wy zestaw 0zd6b i czeSci stroju miodej dziewczynki. Czyzby
basdnie o ksieZniczkach zamienionych w fabedzie, tak powszech-
ne w calej kulturze europejskiej, mialy korzenie w jaki$ odleg-
tych wierzeniach?

*Z pierwszych wiekéw po Chr. z Pomorza, a wige z terenéw tzw. kultury wielbar-
skiej, czyli historycznego plemienia Gotéw, znane sa groby, w ktdrych zmarly zostal
przebity drewnianym kotkiem. Tak dawng metryke ma ten typowy zabieg antywampi-
ryczny.

"A. Kokowski, Zagadnienie pochéwlkéw czgstkowych w grupie mastomeckiej,
w: Wierzenia przedchrzefcijefiskie na ziemiach polskich, Gdafsk 1993, s. 188-124.
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W niektérych kulturach zycie pozagrobowe jest tak scistym
odzwierciedleniem zycia ziemskiego, ze grobowce sg urzadzane
jak domy, mieszkania wyposazane we wszystkie sprzety i po-
trzebne przedmioty, jedzenie, a takze stuzbg. Czasami sg to
wrecz ofiary z ludzi, byé moze, cho¢ nie wiemy tego na pewno,
dobrowolne, czasami, jak w starozytnym Egipcie ofiary symbo-
liczne w postaci figurek stuzby, tzw, uszepti. Takie groby maja
wielkie znaczenie dla archeologéw, gdyz ~— paradoksalnie —
pozwalajg na odtworzemie Zycia codziennego. Najbogatsze,
najlepie] wyposazone s3 przede wszystkim pochéwki wiadcéw.
najwspanialsze przyklady to grobowce faraonéw egipskich, ich
urzgdnikéw i arystokracji. Nagromadzone bogactwo przyciagalo
rabusiéw, chciwos¢ zwycigzala nawet lek przed §wietokradczym
czynem i mozliwymi karami. Ogromna wigkszo$¢ krolewskich
grobow w Egipcie, mimo przemys$inych zabezpieczefi i straszlhi-
wych klatw zapisywanych celem odstraszenia rabusiow (kt6rzy
pewnie i tak nie umiell czytac), zostala zrabowana juz w staro-
zytnosci. Dlatego tak wielkie znaczenie i tak ogromna sensacjg
wzbudzito odkrycie grobowca Tutanchamona. Sploszeni rabusie
nie dotarli do najwazniejszej komory kryjacej sarkofag zmarle-
go. Jeszcze mniej szczescia mieli zlodzieje prébujacy obrabo-
wac kurhan w Ryzanéwce na Ukrainie. Zaledwie 30 c¢m, czyli
dwa sztychy lopaty, dzielily wkop rabunkowy od stropu komory
grobowej. Dzigki temu udalo si¢ w nienaruszonym stanie od-
kryé pochéwek moze ostatniego whadcy scytyjskiego na stepach
Ukrainy. To zupelinie nowe (z lat 1995-1996), sensacyjne od-
krycie polskiego archeologa pozwala dzigki bardzo precyzyjnym
i starannie przeprowadzonym badaniom wykopaliskowym zre-
konstruowac wiele elementéw Zzycia codziennego arystokracji
scytyjskiej’. Wnetrze komory grobowej bylo urzadzone jak
wnetrze mleszkalne, z kotlami do gotowania 1 zastawa stotowa,
Zostawiono nawet zarzacy si¢ ogiefi, by umozliwiC rozpalenie
ognia na po$miertnym biwaku. W jednym kotle znajdowal si¢
udziec kofiski, w drugim baranina, w misie obok bdb i dziki
czosnek. Na $cianach ozdobionych tkaninami wisiata brof, przy
zwlokach wiladcy lezal jego tuk i sajdak z grotami strzal. Przed

#J. Chochorowski, Ostaini wiadea Scytéw, ,Archeologia Zywa”, nr 3/1997, s. 3-11,
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wejSciem do komory, w przedsionku znaleziono szkielet
giermka petnigcego swojg wieczng straz przy zmarlym wo-
dzu, obok szkielet konia. Natomiast u stép zmarlego scytyjskie-
go ksiecia, w miejscu, gdzie powinny spoczywac zwloki wier-
nej zomy, znaleziono tylko pozostalo§¢ naszywanego zlotymi
ptytkami bardzo ozdobnego nakrycia glowy, moze welonu
$lubnego. Kim byta kobieta, ktéra odwazyla sig zlamad obyczaj
1 symboliczna ofiara zastapiC ofiarg z Zzycia? Jakie byly dalsze
jej losy? Czy objela panowanie po mezu? Zmarla zapewne kilka
lat pozniej 1 je) grob, tez bardzo bogato wyposazony, zostat
wkopany w kurhan, pod ktérym spoczywaly szczatki jej meza.
Tak wspaniale odkrycia nie zdarzajg si¢ jednak czgsto.

Odkrywane groby czasem pozwalaja nam na uchwycenie
historii na gorgco, dostrzezenie za rytualami i materialnymi
reliktami ludzi z ich uczuciami. Wianuszek kwiatéw na mumii
Tutanchamona, zlozony moze przez jego miodziutka matzonke,
budzi wiecej wzruszenia niz wszystko zloto i lapis-lazuli tego
bogatego groboweca.

Zlozenie do grobu jest koficowsa, ale nie konieczna formg
pogrzebu — moze by¢ poprzedzone licznymi ceremoniami
1 zabiegami magicznymi, po ktdrych zostaja najwyze] ledwo
uchwytne Slady. Pogrzeb jest ostatnim obrzedem przejscia po
narodzinach, inicjacji, malzefistwie. Zmarly zostaje wyekspedio-
wany w zaswiaty, Czy mozemy si¢ domyslaé, jak wyobrazano
sobie owe zaswiaty?

Zasadniczy podziat dychotomiczny: ten §wiat — tamten §wiat,
nie jest wlasciwie ostateczny. Czgsto mozna si¢ spotkaé z tréj-
podzialem: Swiat niebieskl, $wiat ziemski, Swiat podziemny,
z tym ze oczywiscie pierwszy i trzeci tworza razem za$wiaty.
Dla niektérych systeméw religijnych typowe byto przekonanie,
ze najbardziej szanowani, znaczacy zmarli dostaja sie¢ w poblize
béstw niebieskich, podczas gdy dusze wszystkich szeregowych
czlonkéw plemienia, niezaleznie od ich sylwetek moralnych za
zycia, schodza do podziemnej lub podwodnej krainy $mierci.
O losie duszy bardziej niz postawa za Zycia decydowat rodzaj
Smierci. Dobrym przykladem jest koncepcja zaswiatéw znana ze
Sredniowiecznych przekazéw mitologii skandynawskiej. Swiat
zmarlych dzielil si¢ na Walhalle i kraing Hel. Do Walhalli,
miejsca wiecznej uczty i Cwiczefi do walki, trafiali polegli
w boju zastuzeni wojownicy, stanowiac od tej chwili druzyne
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Odyna. Pozostalr zmarli udawali sie¢ do poaurej podwodne;j
krainy Hel’.

W n1ekt0rych kulturach starozytnych o posmiertnych losach
duszy decydowal pogrzeb, dopemienie stosownych obrzedéw.
W przekonaniu starozytnych Grekdw, jezeli zmarly nie otrzy-
mal prawidlowego pochéwku, jego dusza nie mogla odejs¢
w zaSwiaty i musiala si¢ blagkaé. Pogrzebanie zwiok byto naj-
wazniejszym, najSwigtszym obowigzkiem, zwlaszcza wobec
zmarlych z wiasnej rodziny. Stad dramat Antygony, ryzykujace;
zycie, by wypetnié ten obowigzek. W starozytnym Rzymie
r6zne grupy ludnosci tworzyly stowarzyszenia majace na celu
dbanie o pogrzeb swoich czlonkfw. Réwniez Sredniowiecze
znalo rozmaite Bractwa Dobrej Smierci, ktdre spotykaly sie
wprawdzie przy kuflu piwa, ale ktdrych statutowym obowigz-
kiem bylo zapewnienie sobie nawzajem godziwego pochowku.
Przekonanie o wielkim znaczeniu pogrzebu bylo tez obecne
w Kodciele pierwotnym. Jednym z obowiazkéw diakona bylo
dbanie o pochéwek zmartych i to nie tylko chrzescijan®.
Zreszta w katalogu uczynkéw milosiernych co do ciata wedlug
starego katechizmu jest: umartych grzebac.

Dysponujac tylko pozostaloscidmi kultury materialnej jako
jedynym zrédlem do zrozumienia Swiata przeszlosci, mimo
siggania po analogie etnograficzne czy nieliczne Zrédha pisane,
staJemy czgsto bezradni, nie mogac odtworzy¢ tego, co nalezy
do kultury duchowej, zwlaszcza tak subtelnej i nie podlegajacej
fatwej racjonalizacii, jak Swiat wierzei religijnych. Jedno jednak
jest pewne: glgbokie przekonanie o istnieniu zycia pozagrobo-
wego, niezgoda na §mierc i intuicja zmartwychwstania towarzy-
sza czlowiekowi od najdawniejszych czaséw. Swiat wierzen,
potwierdzony gléwnie przez istnienie pochowkéw, a takze
sztuka jako zdolno§¢ abstrakcyjnego myslenia sj uznawane za
nieckwestionowane dowody pelnego czlowieczenstwa na spor-
nych wczesnych etapach antropogenezy.

*8. Pickarczyk, Mitologia germariska, Warszawa 1979.

*Jedna z regul diakona méwita: ,Jezeli mieszka on w miescie nadmorskim, niech
czesto obchodzi wyhrzea, by sig przekonaé, czy nie znajdujg sig tam zwioki jakiego$
rozbitka; jesli tak, niech go ubierze i pochowa”, (A. Cholewiiiski, Chrzefcijadisiwo
ponownie odkrywane, Warszawa 1993, s. 77).
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Jacques Dupuis SJ

Dialog miedzyreligijny
w dobie pluralizmu @

Dialog miedzyreligijny nie jest czym$ nowym. Tworzace sie
chrzescijafistwo w epoce apostolskiej musiato glosié swoje
przestanie w kontekscie judaizmu, z ktérego wyroslo, jak réw-
nicz w odniesieniv do innych religii, z ktérymi sie zetknelo.
Nowo$cig natomiast jest rosngca $wiadomose, ze wspodlczesny
Swiat jest zanurzony w pluralizmie kultur i tradycji religijnych
oraz ze prawo do réznorodnosci jest powszechne. Nie ma po-
trzeby przedstawiaé rozmaitych przyczyn takiego stanu rzeczy.
S3 one dostatecznie znane i1 wynikaja w takim samym stopniu
z porzadku politycznego i ekonomicznego, jak z kontekstu
czysto ludzkiego, kulturowego czy religijnego.

Interesuje nas tutaj to, co si¢ wijze z pytaniem, czy nowa
$wiadomo$é wieloSci religii obecnych posrod nas, nam, chrzes-
cijanom, co$ méwi, gdy podejmujemy refleksj¢ nad swoja wia-
r4. Jaka postawa wobec ,innych”: muzulmanéw, hinduistéw,
buddystow oraz przedstawicieli pozostalych religii powinna
wynikaé z wiary chrzescijafiskiej? Obowiazkowa tolerancja czy
tez zyczliwe przyjecie? Arogancka zarozumialo$€ czy moze
wielkoduszne otwarcie? Prozelityzm czy dialog?

Trzeba powiedzieé, ze postawa chrzescijafistwa wobec innych
tradycji religijnych w znacznym stopniu si¢ zmienia. Nie od-
tworzymy tutaj spornych kwestii ciagnacych si¢ przez diugie
wieki historii chrzescijanstwa, w ciggu ktdrych Kosciél oficjal-
nie lub pogardliwie je odrzucal albo w najlepszym wypadku
zajmowatl wobec nich postawe lekcewazace] poblazliwosci.
Wystarczy wspomnieé, ze II Sobér Watykanski (1962-1965)

“Tekst wygloszony podczas konferencji zorganizowanej przez autora, ktéra
odbyta si¢ w Instytucie Lumen Vitae w Brukseli 4 V 1998 (przektad za: Le dialogue
interreligieux a Uheure du pluralisme, Nouvelle Revue Théologique”, nr 4/1598,
s. 544-563 — red.).
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jako pierwszy w historii soborow Kosciola wypowiedziat sie
pozytywnie ¢ innych religiach. Nie nalezy przy tym przesadzac
z liczbg pozytywnych elementéw, ktore zostaty w nich uznane
przez sobdr.

Oczywiscie, ze konkretna postawa KoSciola wzgledem innych
religii wynika z uznania w nich wartosci pozytywnych bgdz nie.
Nie nalezy si¢ zatem dziwié, Zze aktualne podjgcie tematu dialo-
gu migdzyrelijnego jest takze dla Kosciola czyms$ nowy.
Przed 1l Soborem Watykafskim w ogéle nie byio o tym mowy.
Wiadomeo skadinad, Ze encyklika Pawla VI ,Ecclesiam suam”,
opublikowana w trakcie trwania soboru (1964), byla bardzo
sinym bodzcem do podjecia dialogu. W dokumencie tym pa-
piez méwi, ze przeznaczeniem Kosciola jest kontynuowanie
dialogu zbawienia, ktéry Bég prowadzit z ludzkoscig w ciagu
wiekow. Pawel VI przedstawit cztery koncentryczne kregi tego
dialogu, z ktérych jeden obejmuje czlonkéw religii niechrzesci-
jatiskich.

Zauwazmy jednak, ze Pawel VI, zachg¢cajac do dialogu mie-
dzyreligijnego, nie wypowiedziat sig, jaka role moglby on
ewentualnie odgrywaé w ewangelizacyinej misji KoSciota. Przy-
czyng takiego stanu rzeczy jest nadal negatywna ocena wartosci
religii niechrzescijafiskich. W tym wypadku wypowiedzi sobo-
rowe niewiele si¢ réznig od tresci encykliki. Wszedzie w doku-
mentach soborowych ewangelizacyjna misja Ko§ciola pozostaje
SciSle utozsamiona z gloszeniem Jezusa Chrystusa niechrzesci-
janom. Dialog miedzyreligijny jest, za Pawlem VI, pozytywnie
zalecany w zakoficzeniu konstytucji duszpasterskiej ,,Gaudium
et spes” (nr 92), lecz nie ma mowy o tym, Ze stanowi integralng
czg$¢ misji samego Kosciola, jak na to zasluguje.

W innym miejscu pokaza}em ze znaczenie ewangelizacyjne]
misji Kosciola w latach posoborowych znacznie sig zmienilo, az
do whaczenia jako integralnych i twérczych elementw tej misji
z jednej strony promocp i wolnosci ludzkiej, a z drugiej dialogu
mle;dzyrehgl_]nego W jednym z ostatnio wydanych dokumen-
tow Sekretariatu ds. Dialogu Miedzyreligijnego ewangelizacyjna

‘Por. J. Dupuis, Le dmlogue interreligiewx dans la mission évangélisatrice de
PEglise, w: tenge, Jésus-Christ & la rencontre des religions, Paris 1991, s. 269-297.
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misja Kosciota jest przedstawiona jako jedna rzeczywistosé, lecz
ziozona i wieloptaszczyznowa, w ktorej dialog mlqdzyrehgljny
stanowi jeden z zasadniczych elementéw. Dialog ten jest opisa-
ny nastepujaco: Istniefe (...) dialog, dzieki kiéremu chrzescija-
nie spotykajgq wyznawcow innych tradycji religijnych, aby
wspolnie poszukiwaé pmwdy i wspélpracowaé w dzietach siuzq-
cych dobru wspélnemu®. Tekst ten ma wymowne znaczenie:
dialog migdzyreligijny ze strony Kosciola jest elementem ewan-
gelizacji., Chrzescijanie wraz z innymi wspllnie przemierzajg
droge w poszukiwaniu prawdy. Trzeba to sobie uSwiadomié.

Z metodologicznego punktu widzenia nalezy dodad, ze dialog
miedzyreligijny ma pierwszefistwo w stosunku do teologii plu-
ralizmu religijnego. Z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej
oraz innych tradycji religijnych jest ,dziataniem pierwotnym™
wzgledem refleksji teologicznej dotyczace] znaczenia i wartosci
religil,. Wiadomo, Ze teclogia wyzwolenia przedlozyla ortopra-
ksje nad OI‘EOdOkS_]Q Niezaleznie od niejednoznacznosci jgzyka
i niezrozumienia oznacza to, ze w kontekScie opresji i struktu-
ralnej niesprawiedliwoSci dzialanie na rzecz wyzwolenia czlo-
wieka zakorzenione w wierze powinno poprzedzaé wszelkie
rozwazania teologiczne. Dzialanie praktyczne podjete jako
pierwsze pozwoli odczytac Objawienie w zupelnie nowym
§wietle i odnalezé w nim konieczng inspiracj¢ do odnowicnego
sposobu postgpowania. Jest to kolo hermeneutyczne migdzy
tekstem i kontekstem, migdzy wydarzeniem pierwotnym i prze-
zytym doSwiadczeniem.

To samo dzieje si¢ w kontekScie pluralizmu religijnego
i perspektywie tworzenia teologii tego pluralizmu. Pierwszym
niezbednym dziataniem bedzie w tym wypadku praktyka dialo-
gu miedzyreligijnego przezyta w wierze. Wychodzac z tego
doswiadczenia, Objawienie bedzie odczytane ponownie, ale juz
w inny sposdb, co pozwoli na odnowiong oceng prawdziwego
znaczenia oraz wartosci tradycji religijnych w odniesieniu do

*Sekretariat ds. Dialogn Migdzyreligijnego, Postawa Kosciota katolickiego wobec
wyznaweéw innych religii. Refleksje i wskazéwki dotyczqee dinlogu i misji, (thom. za:
HDocumentation Catholique” 81/1984/, s. 844-849, nr 13).
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tego, co Boskie. Oznacza to, ze dialog nie jest prostg konsek-
wencja teologicznej oceny religii, lecz jg poprzedza jako waru-
nek konieczny. Teologia religii bedzie teologia hermeneutyczna,
w ktorej kontekscie i tekscie we wzajemnym dziataniu i reakcji
nastepuje spotkanie dowiadczenia rzeczywistosci i Objawienie.
Bedzie ona mie tylko ,teologia DLA dialogu”, lecz co wiecej
steologia W dialogu” lub ,,DIALOGU™,

Analogia z teologia wyzwolenia zachowuje warto$é¢ réwniez
w innym sensie. Mowi sig, Ze ,wyzwolenie” nie jest tylko
nowym pojqciem na bazie kidrego teologia moze i powinna
tworzyc swo; dyskurs. Chodzi raczej o nowy sposéb pojmowa-
nia samej teologii w kontekscie niesprawiedliwo$ci i opresji.
Oznacza to uprawianie teologii w kontekscie, co pocigga za
soba interpretacje kontekstualng calej rzeczywistosci. Ma to
znaczenie takze dla teologii religii. Tym bardziej religie nie
stanowig dla dyskursu teologicznego nowego przedmiotu. Sta-
nowia natomiast kontekst, w ktérym dokonuje si¢ refleksja
teologiczna, a wiec nadaja calodci ksztalt refleksji teologiczne;j.
Kontekstualna teologia pluralizmu teologicznego bedzie w tym
sensie teologia migdzyreligijna”.

Naszag intencja jest u§wiadomienie wzajemnej interakcji mie-
dzy dialogiem migdzyreliginym i teologia pluralizmu religijne-
go. W pierwszej czesci naszego wystqplema pragniemy poka-
zaé, ze dialog w najglgbszym znaczeniu bazuje na otwartej
teologn religii i pluralizmu, a w drugiej, Zze ze swojej strony
dialog wplywa na teologie.

Teologiczny fundament dialogu

»MISTERIUM JEDNOSCI”. Aby polozy¢ fundament pod relacje
miedzy KoSciolem a religiami niechrzeScijasiskimi soborowa
deklaracja ,,Nostra aetate” stwierdza: Jedng bowiem spotecznosé
stanowig wszystkie narody, jeden majg poczgtek, poniewaZz Bég

*Por. JA. Di Noia, The Diversity of Religions. A Christian Ferspective,
Washington 1994, 5. 127.



Dialog migdzyreligijny w dobie pluralizmu 37

sprawit, ze caly rodzaj ludzki zamieszkuje caly obszar ziemi,
jeden takze majq cel ostateczny, Boga, ktérego Opatrznosc oraz
Swiadectwo dobroci i zbawienne zamysly rozciqgajq si¢ na
wszystkich (DRN 1). Dialog opiera si¢ zatem na wspdlnocie
majace] poczatek i koniec w Bogu przez zbawienie w Jezusie
Chrystusie. Natomiast nie ma nawet wzmianki o obecnosci
i dziataniu Ducha Swigtego we wszystkich Iudziach oraz
w religiach niechrzeécijaﬁskich.

Wiadomo, Ze 11 Sobdr Watykasiski dopiero stopniowo odkry-
wal na nowo ekonomi¢ Ducha i ze owoce tego mozna znalezé
zasadniczo w konstytucji ,,Gaudium et spes”. Trzeba zatem
stwierdzié, ze sobdr bardziej dostrzegat dziatanie Ducha Swiete-
go w ziemskich aspiracjach 1 pragnieniach ludzkos$ci, takich jak
pokodj i braterstwo, praca i rozwdj, niz w pragnieniach i dziala-
niach bezposrednio religijnych.

UNIWERSALNA OBECNOSC DUCHA BOZEGO. Dopiero w teolo-
gii posoborowej zauwazono, ze Duch Bozy jest tak samo obec-
ny w zyciu religijnym ludzi wyznajacych ,inne” religie, jak
w zyciu chrzescijan 1 w Kosciele. Znaczenie takiej wizji
w umacnianiu podstaw dialogn miedzyreligijnego nie moze
umknaé naszej uwagi. Wizja ta byla przyjmowana bardzo po-
woli, nie znajdziemy Zadnego jej §ladu w nauczanin Pawla VI,
Aby zdal sobie z tego sprawe, wystarczy zauwazyc¢, ze w ad-
hortacji apostolskiej ,,Evangelii nuntiandi” (1975), ktéra podsu-
mowuje prace synodu biskupéw poSwieconego ewangelizacji
wspolczesnego Swiata, jest mowa o Duchu o tyle, o ile kieruje
On Kosciolem i jego mozliwosciami w wypelnieniu misji ewan-
gelizacyjnej (EN 75) zawierajacej sig zasadniczo w gloszeniu
Ewangelii. ,Inni” s tam wymienieni jedynie jako adresaci
ewangelizacji (EN 49), a nie jako partnerzy dialogu, o ktdrym
nie ma tam zadnej wzmianki. Zatem Pawet VI, ktéry dzigki
»Ecclesiam suam” stat si¢ ,papiezem dialogu”, zachowal mil-
czenie w tym wzgledzie.

Dostrzezenie uniwersalnej obecnosci i dziatania Ducha Boze-
go w innych tradycjach religijnych stanowi najwi¢kszy wklad
Jana Pawla II w tworzenie fundamentu teologicznego dialogu
migdzyreligijnego. Nie ma potizeby cytowaé wszystkich teks-
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6w’ Wystarczy zatrzyma¢ si¢ na ideach przewodnich. W swo-
jej pierwszej encyklice ,Redemptor hominis” (1979), papiez
zauwaza, ze zdecydowane przekonanie w wierze niechrzescijan
jest owocem Ducha Prawdy i1 pyta: A czy niejednokrotnie zdecy-
dowane przekonania w wierze wyznawcow religii pozachrzesci-
janskich — bedqgce réwniez owocem Ducha Prawdy przekracza-
jgcege w swym dzialaniu widzialny obreb Mistycznego Ciala
Chrystusa — nie mogloby wprawi¢ w zaktopotanie chrzeScijan,
tak nieraz zbyt skfonnych do powqtpiewania w prawdy objawio-
ne przez Boga i gloszone przez Koscidt (...)? (RH 6).

Nie mozna chocby krotko nie nawigzaé do przemdwienia
wygloszonego, wobec Kurii Rzymskiej 22 XiI 1986 1., dwa
miesigce po Swiatowym Dmu Modlitw o Pokd;j, ktory miat
miejsce w Asyzu 27 X 1986 r.° Papiez podjat problem funda-
mentu dialogu tak, jak to przedstawil sobér: jedno$¢ rodzaju
ludzkiego w stworzeniu i odkupieniu, a w konsekwerncji jednosé
poczatku i1 przeznaczenia w Bogu. Papiez widzi w tym miste-
rium jednosci jednoczace wszystkich ludzi niezaleznie od roz-
nic, jakie moga istnieé na skutek warunkdéw Zycia: Wszelkie
réZnice sq mniej istotne w pordwnaniu z jednoscig, kiora jest
czyms radykalnym, fundamentalnym i determinujgcym (nr 3). Co
wiecej, do misterium jednosci — fundamentu dialogn — papiez
dodaje jeszcze aktywng obecno$¢ Ducha Bozego w zyciu reli-
gijnym innych”, Stwierdza: KaZdej autentycznej modlitwie
towarzyszy wplyw Ducha Swigtego, kiory ,przyczynia sie za
nami” i ,gdy nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba”, sam
modli sig w nas ,w biaganiach, ktérych nie moina wyrazié
stowami”, jako ,,Ten, kiory przenika serca, zna zamiar Ducha”
(Rz &, 26-27) Istotme kazdg pmwdzzwq modlitwe pobudza
Duch Swzgty, ktéry w tajemniczy sposcb jest obecny w sercach
wszystkich ludzi (nr 11).

‘Obszerny wybdr tekstéw papieskich na ten temat mozna znaleZé w: J. Dupuis,
Jésus-Christ & la rencontre des religions, dz. cyt., s. 283-291. Tenze, Vers une théolo-
gie chrétienne du pluralisme religienx, coll. Cogitatio fidei 200, Paris 1997, s. 261-
-270; wersja anglojezyczna: Toward a Christian Theology of Religious Pluralism,
Maryknoll N.Y. 1997,

SPor. Jan Pawel I, To, co powinng staé sig kontynuaciq spotkania w Asyiu,
w: ,L’Osservatore Romano™, nr 11-12/1986, s, 13, 32,
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Nalezaloby obszernie zacytowac tekst encykliki ,,Dominum et
vivificantem” (1986) o Duchu Swigtym, gdzie papiez pisze na
temat teclogicznego rozwoju w szerokim zakresie idei po-
wszechnej obecnosci Ducha w ciggu cale) historii zbawienia, od
samego ;goczqtku po dzi§ dziefi, ktéra wykraczala poza granice
Kosciota®. Tutaj wystarczy przywolal jeszcze encyklike ,Re-
demptorxs missio” (1990), gdzie Jan Pawel II pisze wprost, Ze
obecno$¢ Ducha przenika nie tylko zycie religijne poszczegol-
nych Iudzi, lecz takze religie, do ktdrych nalezg. Obecnosé
i dziatanie Ducha nie dotyczq tylko jednostek, ale spoleczeistwa
I historii, narodéw, kultur, religii (RM 28).

Z tekstéw tych stopniowo wylania sig jedna doktryna: Duch
Swiety jest obecny i dziala w $wiecie, w wyznawcach innych
religii oraz w samych tradycjach rellgljnych Autentyczna mod-
litwa (nawet skierowana ku jeszcze nieznanemu Bogu), wartosci
i cnoty ludzkie, skarby madrosci ukryte w tradycjach religij-
nych, dialog i rzeczywiste spotkame miedzy ich wyznawcami
stanowig owoce aktywnej obecnosci Ducha.

POWSZECHNOSE KROLESTWA BOZEGO. Poszukujac teologicz-
nego fundamentu dialogu religijnego, trzeba réwniez podkreslié
uniwersalno$¢ Krdlestwa Bozego, do ktérego w catej pelni
nalezg wyznawcy innych religii i w ktérym maja udziat wspdl-
nie z chrzescijanami. Jedna z przedsoborowych tradycji teologi-
cznych, czyniac rozréznienie migdzy Krdlestwem Bozym obec-
nym w historii oraz jego pelnia eschatologiczna, utozsamiata to
pierwsze z Kosciolem plelgrzymujqcym Kosciot stanowit Kré-
lestwo Boze obecne w $wiecie i historii. W innym miejscu
pokazatem, ze II Sobér Watykadski w konstytucji ,Lumen
gentium” wcale nie zdystansowat sie¢ od tego utozsamienia’,
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna oraz Katechizm Kos-
ciola Katolickiego takZe nie poszly dalej. Pierwszym dokumen-
tem Magisterium Kosciola, ktéry potwierdza, choé z pewng
rezerwg, rozrOznienie miedzy Krolestwem Bozym obecnym
w historii oraz Koéciolem jest encyklika ,,Redemptoris missio”,

*Por. DV 53.
"Por. 3. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religicux, dz. cyt,
s. 501-541, zwhaszeza s. 506-511.
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gdzw znajdujemy nastqpujch wypowiedz: Prawdq jest zatem,
ze zaczqtkowana rzeczywistos¢ Krolestwa moze sig zna;dowac
réwniez poza granicami Kosciota w calej ludzkosci, o ile Zyje
ona ,,wartoSciami ewangelicznymi” i oiwiera si¢ na dziglanie
Ducha, kiory tchnie, gdzie i jak chce (RM 20). Chodzi zatem
tutaj o ostatnie odkrycie oparte na ponownym odczytaniu No-
wego Testamentu i przeslanie samego Jezusa,

Ostateczne ustanowienie panowania Bozego w Swiecie
i historii, co wyraza jezykiem symbolicznym Krélestwo Boze,
jest wiasnie powszechna obecnoscia tajemnicy zbawienia dziata-
jcej w calej ludzkosci. W niej mozna fatwo doszuka¢ si¢ kon-
sekwencji dla teologii religii i dialogu.

Wspdiczesna refleksja chrystologiczna przywrdcila warto$é
Krélestwu Bozemu jako centralnemu miejscu w przepowiadanin
Jezusa. Nie ma potrzeby specjalnie tego podkreslac, warto tylko
uwydatni¢ fakt, ze dla Jezusa Chrystusa Krélestwo, ktore Bog
w Nim ustanowit, faktycznie bylo rzeczywistoscig powszechna,
o ktérej méwimy. Trzeba zatem uwazaé, by nie odczytywad
Ewangelii w zbyt waskim znaczeniu, co dzieje si¢ spontanicz-
nie, gdy interpretujemy ,,po chrzescijafisku” stowa Jezusa na
temat Krolestwa, jego obszaru i wiary oraz koniecznych warun-
kdéw, aby do niego wejsc.

Dla samego Jezusa Krélestwo ma pierwszefistwo wzglgdem
Kosciola, kiory zalozy} po zmartwychwstaniu, aby shizyt Krole-
stwu. Zeby to zobaczyl, wystarczy przyjrzec sie postawie Jezu-
sa wobec ,,obcych”, czyli nie-Zydow, ktérych spotkat na swojej
drodze. Pomysimy o miejscu, jakie zajmujs Samarytanie —
»heretycy” — w postawach i przypowiesciach Jezusa, albo
o gestach i cudach, jakie czyni On wzglgdem obcokrajowcow
i na ich prosb¢ podczas wyprawy do Syro-Fenicji, albo tez
o wierze setnika, o kitdre] sam powiedzial, ze podobnej nie
spotkal w lzraelu (Mt 8,10). Wiara, jaka Jezus znalazl u ,,poga-
nina”, data mu okazje do ogloszenla ze wielu, ktorzy przyjda
ze wschodu i zachodu, wejdzie do Krélestwa meblesklego
(Mt 8,11-12). Wszystkie te fragmenty, jak réwniez wiele in-
nych, pokazuja, ze dla Jezusa Krolestwo Boze stanowi po-
wszechng rzeczywisto$C zbawienia, w ktdrej juz uczestnicza
wszyscy ludzie 1 wszystkie ludy niezaleznie wWyznawanej przez
siebie religti.
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To wlasnie musimy odkryé na nowo w perspektywie, ktdra
wykracza poza waski eklezjocentryzm, majgcej na celu stworze-
nie otwartej teologii religii i dialogu. Powszechnos¢ Krolestwa
zawiera si¢ w tym, ze: chrze§cijanie oraz ,inni” dzielg to samo
misterium zbawienia w Jezusie Chrystusie, nawet jesli to miste-
rium dociera do nich w rézny sposéb. Wszyscy wchodzg do
Krélestwa Bozego w historii przez wiare i nawr6cenie do Boga.
Krélestwo jest obecne w Swiecie wszgdzie tam, gdzie ,jego
wartoSci” zyja i sg prawdziwe. Teologia religii i dialogu, dziata-
jac pod patchnieniem Ducha, powinna zatem pokazaé, w jaki
sposdb ,,inni” uczestniczg w rzeczywistosci Krélestwa Bozego
w Swiecie i w historii. Wyznawcy innych religii, odpowiadajac
szczery praktyka wlasnej religii na wezwanie skierowane do
nich przez Boga, tym samym stajg si¢ w prawdzie aktywnymi
czlonkami Krélestwa, mimo ze nie sa formalnie tego $wiadomi.

Teologia dialogu mle;dzyrehgljnego przyjmuje zatem perspek-
tywe, w ktdrej centrum znajduje si¢ Krélestwo, nie marginalizu-
jac perspektywy chrystocentrycznej, poniewaz Bog ustanowil
swoje krélestwo migdzy ludZmi w Jezusie Chrystusie. Jedno
z uje¢ absolutnie nie wyklucza drugiego, wrgcz przeciwnie,
obydwie perspektywy wzajemnie odwolujag si¢ do siebie.
Wszystko to zostalo bardzo trafnie przedstawione w dokumen-
cie wydanym przez Koscioty azjatyckie, zatytulowanym »~Ewan-
gelizacja w Azji”®, ktéry warto zacytowaé futaj nieco szerzej:

»Rrolestwo Boze jest (...) powszechnie obecne i wzrasta.
Wszedzie, gdzie ludzie otwierajq sie na misterium Boskiej trans-
cendencji, w ktorej zyjg, przekraczajgc samych siebie w mifosci
i stuzbie braciom, tam rozszerza sie Krélestwo BoZe (...).
»Gdzie Bog jest przyjety, gdzie Zywe sq wartosci ewangeliczne,
gdzie czlowiek cieszy si¢ szacunkiem (...), tam wilasnie znajduje
sie Krolestwo”. We wszystkich tych sytuacjach ludzie odpowia-
dajg na darmowy dar Boga przez Chrystusa, w Duchu Swietym
I wehodzq do Krélestwa przez akt wiary (...). Chodzi tu o poka-

*Chodzi tu o konsultacj¢ teologiczng zwolana przez Biuro ds. Ewangelizacji
Federacji Konferencji Episkopatéw Azjatyckich (FABC), Hua Hin (Tajlandia), listopad
1991, Tiuvm. franc, w ,Documentation Catholigue”, 89(1992), s. 287-293. Ninicjszy
fragment jest poprawiony przez autora.
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zanie, Ze Krolestwo BoZe stanowi rzeczywisto$¢, kibra rozcigga
si¢ ponad granicami KoSciola. Jest to rzeczywisto§é zbawienia
w Jezusie Chrystusie, kidrq chrzeScijanie dzielg wspoinie
z innymi; jest to fundamentalne ,misterium jednosci”, ktére
jednoczy nas tak mocno, ze réinice wynikajgce z przynaleinosci
religijnej nie sq w stanie nas oddzielic. Rozwazane pod tym
kqtem ,, regnoceniryczne” podejscie teologii misji w zaden spo-
56b nie stanowi zagrozenia dla chrystocentrycznej perspekiywy
naszej wiary. Przeciwnie, ,, regnocentryzm” przywokije chrysto-
centryzm i odwroinie, gdyz to w Jezusie Chrystusie i przez Jego
zhawcze dzialanie Bog wustanowit swoje Krélestwo na ziemi
i w historii ludzkiej (nry 29-30).

Wyznawcy religii niechrzeScijafiskich uczestniczic w tajem-
nicy zbawienia, przynaleza zatem do Krdlestwa Bozego juz
obecnego jako rzeczywistos’é historyczna. Trzeba jeszcze zrobic
kolejny krok i powiedziec, Zze same religie maja wkiad w budo-
wantu Krélestwa Bozego w §wiecie. Nie mozna wigc oddzielad
osobistego zycia religijnego zwolennikéw innych tradycji reli-
giinych od religii, ktdra te osoby wyznaja i w ktdrej wyraza si¢
konkretnie ich zycie religijne. Jesli, jak to trzeba stwierdzi€, ich
odpowiedZ na Boze zaproszenie konkretyzuje sig i jest oparta
na obiektywnych elementach, ktdre skladajg si¢ na te tradycje,
takich jak ich ,,pisma swu;te oraz ich praktyki ,sakramentai-
ne”, to rowniez trzeba przyznac, ze same te tradycje maja nad-
przyrodzone czgstki taski’ wobec swoich wyznawcéw. Odpo-
wiadajac na te elementy laski znajduja zbawienie 1 stajg sig
obywatelami Krélestwa Bozego w historii. Wynika z tego, ze
religie niechrzedcijaiiskie na sposéb tajemniczy maja wklad
w budowanie Krdlestwa Bozego w §wiecie i posréd tych, kto-
rzy do niego naleza. Stanowig one dla swoich wyznawcow
rodzaj mediacji Krolestwa, nawet jesli trudno ja opisal teologi-
cznie w sposob bardziej precyzyjny Bez watpienia rézni sig
ona od mediacji, z jaka chrzescijanie spotykajq si¢ w Kosciele.

Wynikaja z tego wazne wnioski dotyczace dialogu mi¢dzyre-
ligijnego. Dialog zachodzi migdzy ludZmi, ktérzy juz nalezg do

°*Pot. K. Rahner, Das Christentum und die nichtchrisilichen Religionen, w: Schrif-
ten zur Theologie, 1. V, Einsiedeln 1962, s. 136-158 (143).
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Krélestwa Bozego, zalozonego w historii przez Jezusa Chrystu-
sa. Pomimo réznic zwiazanych z przynaleznoscia religijng Iu-
dzie ci pozostaja w 1acznosci duchowej w rzeczywistosci miste-
rium zbawienia, choC r6zni ich porzadek ,sakramentalny”, tzn.
sposob medlacp tego misterium. W rzeczywisto$ci jednos¢ jest
jednak baIdZIC_] istotna i niesie ze sobg wigcej konsekwenc_]l
nizeli réznice plynace ze znakow. Tutaj lezy wy]asmeme glebo-
kiej wspolnoty w Duchu, na ktdrej mozna budowac dialog
ml@dzyrellgljny, o ile bgdme szczery i autentyczny Pokazuje
to réwniez, dlaczego dialog jest dzieleniem si¢, na ktére sktada
si¢ przyjmowanie i dawanie. Chodzi zatem o zachowanie komu-
nikacji w dwdch kierunkach, tak aby nie méwi¢ o monologuy,
lecz o dialogu, gdyZ rzeczywisto$¢ Krdlestwa Bozego rozwija
si¢ we wzajemne] wymianie migdzy chrzeScijanami oraz inny-
mi. Dialog sprawia, ze ta komunia pierwotna ma charakter
bezposredni w rzeczywistosci zbawienia, ktéra jest Krdlestwo
Boze, jakie przyszlo w Jezusie dla wszystkich.

Uswiadamia nam to takZze fakt, ze chrzeScijanie i niechrzesci-
Janie sg wezwani do wspdlpego budowania Krolestwa Bozego
w $wiecie i historii. Krélestwo, ktore juz wspdlnie dziela, mogg
i powinni budowaé razem przez nawrdcenie, szerzenie wartosci
ewangelicznych az do czasu wyjécia poza historig, gdy osiggnie
ono pelnie eschatologiczna (por. ,,Gaudium et spes”, 39). Chyba
nic nie stanowi tak plebokiego fundamentu teologicznego
1 mocniejszego argumentu na rzecz dialogu migdzyreligijnego,
Jak przekonanie, ze pomlmo réznic migdzy wyznawcami roz-
nych religii sa oni wspotobywatelami Krdlestwa Bozego
i wspdlnie wedruja ku jego pelm ku nowej ludzkosci, jakg Bog
zaplanowat na koniec czaséw. Bog zaprasza wszystkjch aby
wraz z Nim uczestniczyli w budowaniu Jego Krdlestwa.

cdn.
thum. Piotr Samerek SJ

“Por. H. Le Saux {Abhishiktananda), The Depih-Dimension of Religious Dialogue,
w: ,,Vidyajyoti”, or 45/1981, 5. 202-221.
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Andrzej Lam
Mickiewicz )
jako thumacz Aniota Slazaka

Zbiér wierszowanych epigramatow, zatytulowanych ,,Zdania
i uwagi”, ktore Mickiewicz dolaczyt w pilnym trybie do druku-
jacego si¢ juz VIII tomu ,Poezji” z jesieni 1836 r., od ponad
stu lat budzi zainteresowanie badaczy. Dzieje si¢ tak zaréwno
ze wzgledu na niezwykta rolg tych rymdéw — Swiadomym aktem
36-letniego poety zamykajy poetycka tworczo$é Mickiewicza
przeznaczona do druku — jak ze wzgledu na stosunek do Zrédet
wymienionych w podtytule: ,Z dziel Jakuba Bema, Aniola
Slazaka i Se-Martina”. Obcowanie z pismami tych mistykdéw
i myslicieli religijnych rozciagato si¢ na lata: Jakubowi Bohme
poswigcit Mickiewicz w 1853 r. rozprawke, podyktowana Ar-
mandowi Levy po francusku (przetozona na polski przez Artura
Gorskiego), tlumaczyt tez mys$li Saint-Martina proza, z czego
zachowaly si¢ urywki, w tym tak istotne, jak wielokrotnie cyto-
wane wyznanie: Nie naleZatoby pisaé wierszy, tylko po zrobie-
nilf cudu jakiego, gdyz to tylko powinno by¢ przedmiotem poe-
Zji'.
’ Z trzech wymienionych przez Mickiewicza autoréw na
szczegllng uwage zashuguje Aniot Slazak, chociazby dlatego, ze
byl poetg -- i wladnie jego pelne religijnego zar i zadziwiaja-
cych paradokséw epigramaty okreslity w znmacznym stopniu
formeg wypowiedzi, jakg postuzyt sie w ,,Zdaniach 1 uwagach”
Mickiewicz. Zaintrygowalo to Wilhelma Bruchnalskiego, autora
poprzedzonego krotkim wstgpem zestawienia. Bruchnalski
zidentyfikowat jako przeklady, bardziej lub mniej wierne,
40 dystychow (na ogolng liczb¢ 121), umieszczajac obok siebie

'Stenistaw Pigod, kiéry tekst korygowal — poniewaz nie zachowal si¢ odpis
Chodiki, a Wiadystaw Mickiewicz przekazal go drukiem niestarannie — nie mdgl
pierwowozoru tej my€li odnaleZé.
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tekst Mickiewicza i jego niemiecki pierwowzor’. Powolat sie
przy tym na rozprawke swojego w tym wzgledzie poprzednika,
Lucjana Siemiefiskiego, pt. ,,Aniot Slazak” z V tomu jego
»Dziet” (1881), ktéry odnalazt takich zbieznosci 13; sposrod
nich Bruchnalski nie mogl potwierdzi€ tylko jednej, odnoszgcej
sie do sentencji ,Srodek” (oryginatu pomimo kilkakrotnego
przeglgdania ,, Pielgrzyma” nie odnalazlem — stwierdzit). Brzmi
ona: Bdg nie nad glowg mieszka, lecz w Srodku cziowieka, /
Wiec kto w gltowe zachodzi, od Boga ucieka.

Aby rozstrzygnad, czy taka podstawa istnieje, trzeba przy-
pomnie, ze Mickiewicz zamieScit w swoim zbiorze mys! bar-
dzo do tamtej podobna, zatytulowana ,,Gdzie niebo™: Do nieba
patrzysz w gore, a nie spojrzysz w siebie; | Nie znajdzie Boga,
kto go szuka tylko w niebie — 1 dla tej Bruchnalski dostrzegl
odpowiednik w dwuwierszu Slazaka: Halt an, wo lduffst du hin,
der Himmel ist in dir: | Suchst du Gott anderswo, du fehist in
fiir und fiir (I 82; Ach stdjze, dokad pgonisz, niebo jest wszak
w tobie: / Gdzie indziej szukasz Boga, wigc mijasz si¢ z nim co
dzief). Ale i §lyski poeta napisal wlasng jej parafrazg (co nie
jest u niego rzadkoscia): Christ mein, wo lduffst du hin? Der
Himmel ist in dir, | Was suchst du ihn denn erst bei eines
andern Thiir? (I 298; Chrzescijaninie, dokad gonisz? Niebo jest
wszak w tobie, / Dlaczego wigc go szukasz u drzwi cudzych
plonnie?). Nietrudno wykaza¢, 7e ,Srodek” zawiera niektére
elementy zaczerpnigte z pierwszej, inne z drugiej sentencji, i Ze
sa w nim takze motywy u Slgzaka nieobecne. Zwraca uwage
nie tylko zamiana drugiej osoby na trzecia, a zatem oddramaty-
zowanie formy, i skonkretyzowanie nieokreslonej przestrzeni
domniemanego nieba zwrotem nie nad glowg, lecz rdwniez
Zznamienne przesunigcie znaczeniowe w  drugim wersie: kto
w glowg zachodzi to oczywiscie taki czlowiek, kiéry medrkuje,
zamiast szuka¢ Boga w Srodku, czyli w sercu. Przesunigcie

*W. Bruchnalski, Zdania i uwagi Aniota Slgzaka w przektadzie Mickiewicza,
»Pamigtnik Towarzystwa Literackiego im. A. Mickiewicza™, 1889, 5. 201-211. Sg to
nastgpujgce wtwory (w Mickiewiczowskim tekScie nie numerowane): 2, 4, 12-18,
20-26, 28-36, 42, 49-51, 58, 60, 68, 76, 79, 91, 94, 98, 107, 117, 121.
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polega na tym, ze 6w czlowiek szuka Boga w dwdch przestrze-
niach: najpierw nad glows, gdzies daleko i wysoko, potem — we
wilasnej glowie, a mimo to oba te zdania polaczone sa spdjni-
kiem ,wigc”. Interferencja znaczeniowa powoduje, ze szukanie
Boga w niewlaSciwym miejscu, nad glows, utoZsamia sie
z umyslowa spekulacja, zachodzeniem w glowe. Tego za$§ nie
ma w przytoczonej podstawie. Relacja ta budzi pytanie, jak
wiernym tlumaczem Slazaka byl Mickiewicz: czy poza dyze-
niem do oddania jak najscislej mysli pierwewzoru, co da sie
stwierdzi¢ w wielu przypadkach, pozwalat sobie réwniez na
parafrazy $§wiadomie modyfikujace jego znaczenie?

Tak wigc ,,zdafi i uwag”, zidentyfikowanych jako przeklady,
jest razem 41, obecnie za§ mozna t¢ liczbg dos¢ znacznie po-
wigkszy¢, Najpierw wypada jednak ustali¢, ¢ jakim zbiorze
tekstdw jest mowa. Przechowywany w parysklm muzeum Mic-
kiewicza rgkopis brulionowy opisal Stanistaw Pigoft’. Mozna tu
znalez¢ informacje, Ze na czele rgkopisu umiescit poeta motto
z Aniola Slazaka w jezyku niemieckim: Ruh ist das hochste
Gut; und wire Gott nicht Ruh, | Ich schidsse vor Thm selbst
mein Augen beide zu (Pokdj najwyzszym dobrem, gdyby Bog
nim nie byl, / Sam bym przed nim zamkngl oczy oba wtedy),
co juz samo w sobie jest dowodem, ze czytal Slaskiego poete
w oryginale, a nie tylko za posrednictwem St. Martina. Pocho-
dzi ono z ksiggi pierwsze] ,,Pqtnika cherubifiskiego™ (49) 1 nosi
fam tytul lee Ruh ist’s hichste Gut” (Pokdj jest dobrem
najwyzszym)'. W Mickiewiczowskim tekScie drukowanym
znalazla si¢ ona na drugim miejscu i, oczywiscie, w przekla-
dzie: Pokdj jest przysziem dobrem, przysziem szczesciem mo-

St. Pigon, Autograf , Zdani i uwag” A. Mickiewicza, Wilno 1928, Rozprawy
i materialy Wydzialu I Towarzystwa Przyjaciél Nauk w Wilnie, ¢ II, z. 1.

‘Cytaty z Aniofa Slgzaka wg wydania: Des Angelus Silesius Cherubinischer
Wandersmann, Nach der Ausgabe letzter Hand von 1675 vollstindig herausgegeben
von Wilhelm Bolsche, Jena 1923; ich wersje polskie w przekladzie autora, Przyszlym
zadaniem byloby ustali¢, z jakiego wydania mégh korzystaé Mickiewicz. Swobodniej-
sze thumaczenia wybranych epigramatéw wyszly spod pidra Jozefa Jankowskiego
(Warszawa 1924), Adama Szczerbowskiego (Warszawa ~ Zamosé 1937), Bernarda
Antochewicza (Wroctaw 1992; tu jednak odstepstwa od oryginaléw sg nickiedy zbyt
dotkliwe).
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jem: | Nie chciatbym Boga, gdyby Bég nie byt pokojem — ktory
wykazuje nastepujace roznice: zamiast najwyzszego dobra jest
przyszie dobro, zamiast metaforycznego zamknigcia oczu przed
Bogiem wyrazenie niecheci wprost: Nie chciatbym Boga... — co
jest wyrazeniem dosadniejszym i jeszcze bardziej niedogmaty-
cznym. Tytul nadal poeta temu dwuwierszowi lacifiski: ,,Pax
Domini”, jeden z trzech w tym jezyku.

Drugie miejsce nie znaczy jednak, ze poeta Slaski, ktérego
w rozprawce o Jakubie Béhme nazwal Mickiewicz naszym
mistykiem, zostal zdegradowany: oto bowiem my$] pierwsza
pt. ,Rzecz zaniedbana”, dla ktdrej Bruchnalski nie odnalazt
pierwowzoru, pochodzi réwniez z pierwszej ksiegi ,,Patnika”,
z bliskiego sasiedztwa poprzednie), gdzie brzmi: Ich lieb ein
einzig Ding und weifi nicht was es ist: /| Und weil ich es nicht
weifl, drum hab ich es erkiest (43; Mituj¢ jedng rzecz, a nie
wiem, czym jest wcale: / Dlatego za$§, ze nie wiem, tym chet-
niej jg wybralem), co Mickiewicz przeklada: Jedna jest rzecz na
Swiecie godna ludzkiej pieczy;, | Ludzie o wszystkim myslg,
procz tej jednej rzeczy, zndéw zamieniajac pierwsza osobe na
trzecia, nadajac formg zagadki paradoksowi, ktéry by¢ moze
nawigzuje do formuly Tertuliana ,prorsus credibile, quia inep-
tum est” (tym bardziej w §wietle tytulu: ,Man liebt auch obn
Erkennen”; u Mickiewicza: ,,Rzecz zaniedbana™) oraz wstawia-
jac na miejsce mitodci piecze i my§lenie. Epigramat ten znalazl
si¢ na czele zbioru — jak mozna sadzi¢ — dlatego, Ze sklaniat do
mys$lenia o Bogu jako o tajemnicy. Ale i zamknigcie zbioru
takim samym epigramatem, jaki Aniol Slazak umiescil na
koficu swojej szdstej, ostatniej ksiegi, bylo réwnie wymowne.
U Slazaka brzmial on: Freund, es ist auch genug. Im Fall du
mehr willst lesen, | So geh und werde selbst die Schrifi und
selbst das Wesen (VI 263; Juz dosyé, przyjacielu. Gdy zechcesz
czytaC wigce], / To 1dZ 1 staf si¢ sam i plsmem 1 znaczeniemy);
u Mickiewicza sens zostal zachowany, ale znéw z usunlt;cwm
poufatego zwrotu do czytelnika: Jest i wigcej prawd w pismie,
lecz kio o nie pyta, | Niech sam zostanie pismem — w sobie je
wyczyta. Najwyrazniej korespondowato to z wierszem ,,Pytasz,
za co Bog trochg stawy mnie ozdobil”, zapowiadajacym porzu-
cenie poezji:
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Niechze prawde zrozumie, kto Chrystusa styszy;
Kto pragnie ziemie posigsé, niechaj siedzi w ciszy.

Pigoni ustalil, Ze w notatniku pozostato 36 zdan nie przezna-
czonych przez poete do tomu ,,Poezji”, a z kolei w druku znala-
zto si¢ 47, dla ktérych nie ma brulionowej podstawy. Poniewaz
w notatniku brak karty pierwszej i czesci karty piatej, badacz
sadzil, ze brakujace teksty wlasnie tam sig musialy znajdowad,
cho¢ z rachunku wynikato tez, ze dla wszystkich byloby to
miejsce zbyt skape. Porzadek utworéw jest zupeinie inny niz
w druku, ustali¢ wiegc tego nie sposdb, ale zwraca uwage, Ze
brakuje w brulionie m.in. 24 zblokowanych w druku tekstow
(sa to maksymy 12-35), z ktdrych wszystkie sa przekladami ze
Slazaka. Wsrod pozostatych brakujgcych jest ich co najmniej 9,
czyli Igcznie 33 na 47, i proporcja ta, wyraznie odbiegajaca od
proporcji ogdlnej, daje do mys$lenia, poniewaz Swiadczy, ze
z jakiegos powodu zostaly wycigte gléwnie te przeklady; gdyby
zas zalozy¢, ze mieScily si¢ one na poczatku notatnika, umoc-
niona by zostala hipoteza Pigonia, ze powstaly najwczeéniej.
Nie mamy jednak danych, aby podjaé watek dociekan chronolo-
gicznych.

Odkrycie wszystkich pierwowzordw nie jest tatwe, zardwno
ze wzgledu na pokazna liczbe wchodzacych w skiad ,Patnika
cherubifiskiego™ utworéw — jest ich p6ltora tysiaca z gora — jak
i dlatego, ze parafrazy bywaja czasem dos¢ odlegle. Przy tym
zas trzej przywolani w tytule pisarze obficie czerpali, co
w obrebie mysli mistyczne] bylo niemal regula, z poprzedni-
kéw; dochodzi za$ jeszcze do tej tréjki wymieniony w brulio-
nie, a pominicty w droku niemiecki filozof religijny Franz
Baader. Nic wigc dziwnego, ze ewidencja Bruchnalskiego nie
byla kompletna, a moze i w przyszlosci uda si¢ do obecnych
przyczynkow co§ jeszcze dorzuci€. Tymczasem za$ mozna
stwierdzié, Zze poza opisanymi juz epigramatami, inicjalna ,Rze-
cza zaniedbana” i ,,Srodkiem”, kilkanascie dalszych ma odnie-
sienia do ,Patnika cherubifiskiego”. Tak wiec ,,Proba™: Ween-
czas powiesz, cztowieku, Ze§ godzien zbawienia, [ Jesli zdolasz
wnij§¢ w piekto i nie czué ptomienia — podejmuje motyw wyste-
pujacy u Slgzaka najwyraznie] w maksymie: Die Holle schad’t
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mir nichts, wdr ich gleich stets in ithr; | Daf dich ihr Feuer
brennt, das lieget nur an dir (V 96; Nie zmogloby mnie pieklo,
choébym tam przebywal; / Ze jego ptomied czujesz, w tobie
jest przyczyna). Mysl ta przybrata u Mickiewicza réwniez inny
ksztalt: Grzech jest painym zywiotem: wiec kio grzechu nié ma,
[ Moze sta¢ w Srodku piekia, ogieri go nie ima.

Innego rodzaju zalezno$¢ wystepuje w dystychu ,Slowo
i cialo™: Stowo stato sie cialem, azeby na nowo [ Cialo twoje,
czlowieku, powrécito w stowo; w poréwnaniu z wierszem Slaza-
ka: Das Wort, das dich und mich und alle Dinge trigt, | Wird
wiederum von mir geiragen und gehegt (1 139; Slowo, co mnie
i ciebie i wszystkie rzeczy niesie, / Niesione i chronione przeze
mnie teraz begdzie) — my$] jest niemal identyczna, a réznice
dadza si¢ wytlumaczy¢ staraniem o wigksza wyrazisto$¢ oraz,
jak czesto, rygorami zwartej formy poetyckiej, ktore rzadke
pozwalaja na przeklad doslowny. Podobnie si¢ przedstawia
stosunek miedzy ,,Czasem dzialania”: Kto na wiecznosé¢ pracu-
je, drogo czas szacuje, | Bo kiedy czas ustanie, skoficzy sie
dzialanie — a jego jawnym pierwowzorem: Mensch, wirke, weil
du kannst, dein Heil und Seligkeit: | Das Wirken horet auf mit
Endung dieser Zeit (IV 208; Czlowieku, chciej si¢ starac o twe
zbawienie snadnie: / Zakoniczy si¢ staranie, gdy ten czas upad-
nie). I wreszcie ,,Cichos¢”: Glosniej niZli w rozmowach Bég
przemawia w ciszy, [ I kto w sercu ucichnie, zaraz go ustyszy —
ma nastepujacy odpowiednik: Go#t ist so fiber all’s, dafi man
nichts sprechen kann, | Drum betest du ihn auch mit Schweigen
besser an (240; Bég tak jest ponad wszystkim, ze méwic nic
nie trzeba, / Dlatego si¢ dofi modlisz lepiej wsréd milczenia)’.
Pojecie wymownego milczenia tak wtedy intrygowato Mickie-
wicza, ze poSwigcit mu jeszcze inny, pokrewny aforyzm
pt. .Jak stuchac?” (Kro pragnie wieczne stowo w glebi wlasnej
duszy | Sam wyraznie usfyszec, niech wprzod zamknie uszy),
ktory zreszta réwniez zostal przejety od Slazaka, i to z tej
same] ksiegi pierwszej: So du das ew’'ge Wort in dir willst

*Dodajmy, ze Pigon odnalazt pierwowzdr fej mysli Mickiewicza wsrdd aforyzméw
St. Martina, O.c, 8. 7.
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hdren sprechen, [ So muft du dich zuvor vom Horen ganz
entbrechen (85; Jezeli wieczne stowo uslyszeé pragniesz
w sobie, / To musisz przesta¢ shucha wprzody czegokolwiek).
8] Slqzaka idzie to w parze z platodiskim przec1wstaw1emem
pisma stowu: Die Schrift ist Schrift, sonst nichts. Mein Trost ist
Wesenheit | Und daf} Goit in mir spricht das Wort der Ewigkeit
(IT 137; Pismo to ledwie pismo. Pragne istotnosci / 1 aby wy-
rzekt we mnie Bdg stowo wiecznosci), i odzywa sie dalekim
echem w stynnej formule Mickiewicza: Trudniej dzieii dobrze
przezyé, niz napisaé ksiegge.

Dwa warianty tej samej my$li pojawiaja sie réwniez w obre-
bie motywu cichego czlowieka, oba z tym samym tytulem
»Blogoslawieni cisi”: O kawal ziemi ludzkie dobija sie plemie;
[ Zostari cichym, a mozesz posiesc calg ziemie, i: Wszyscy wal-
czg dla dobra; ki6z uzywac bedzie? | Blogostawiony cichy: ten
ziemie posigdzie — podobnie jak u Slyzaka, ktSry podejmuje ten
motyw dwukrotnie: Du strebst so emsiglich nach einem
Flecklein Erden: | Durch Sanftmut kénntest du der ganzen
Erbherr werden (111 100; Tak starasz si¢ gorliwie o ziemi kawa-
fek: / Przez skromno$¢ moéglby$ zasi¢ panem zostal calej),
i: Die Armuth ist ein Schatz, dem keine Schitze gleichen, [ Der
drmste Mensch im Geist hat mehr als alle Reichen (V 80; Ubo-
stwo skarbem ponad wszystkie skatby, / Czlek duchem naj-
ubozszy nad kréle bogatszy). Formula filozofii dziatania i spo-
czynkw: ,,Czy mam dziata, czy cierpiec?” BqdZ Stworcy obra-
zem / 1, jak On, w kaidej chwili dzialaj i cierp razem (,cier-
pie¢” wystgpuje th w znaczeniu ,cierpliwie znosi¢”), ma swoje
zrédio w epigramatach Slazaka: Fragst du, was Gott mehr liebt,
ihm wirken oder ruhn? | Ich sage, daf} der Mensch, wie Gott,
soll beides thun (I 217, Co Bogu milsze, pytasz, 5p0kéj czy
dzialanie? / Czlek, powiem, rzeczom obu, jak Bég, niech sig
oddaje), it Gott hat sich nie bemiiht, auch nie geruht, das merk,
| Sein Wirken ist sein Ruhn und seine Ruh sein Werk (1V 166;
Bog nigdy si¢ nie trudzit i nie spoczywal, zwaz, / Bo dzielem
mu spoczynek, spoczynkiem dzielo wraz). Do tego kregu nalezy
tez maksyma Mickiewicza o niesSmiertelnosci: Cheesz zyskaé
nieSmiertelno$¢ przez jaki czyn dzielny: | Giupi§! czy cheesz,
czy nie cheesz, bedziesz nieSmiertelny, u Slazaka: Die Ewigkeit
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ist uns so innig und gemein, | Wir woll’n gleich oder nicht, wir
miissen ewig sein (V 235; Wiecznosci zwiazek z nami tak Scisty
jest 1 silny, / Ze chcemy, czy nie chcemy, wieczni byé musi-
my). 1 wreszcie motyw przymuszania Boga do obecnosci
w cz{owwku tak dobitnie wyrazony w ,Majestacie dusz na-
szych”: Sam Bog bez wiedzy naszej nie moze nas rzucié, /
A choc rzuci, gdy zechcem, moZe do nas wrécic, réwniez da sie
odnalezé u slaskiego poety: Wo Gott mich iiber Goit nicht sollte
wollen bringen, [ So will ich ihn dazu mit blofer Liebe zwingen
(I 16; Gdyby Bdg nad Boga mnie nie zechciat dzwignaé, /
Przymusze; go do tego ma miloscia rychto)®; odwrotnoscia tego
motywu jest uzaleznienie boskich narodzin od cztowieka: Gott,
der die Welt gemacht und wieder kann zunichten, | Kann nicht
ohn meinen Will'n die Neugeburt ausrichten (Il 80; Bog, ktéry
Swiat ten stworzy! i moze go zniweczyl, / Nie moze bez mej
woli narodzin nowych §wiecic).

Swobodnle_]szych parafraz, majqcych moze inne wspdlne
zrodta, datoby si¢ odnalezé wigcej, jak motyw odpowwdzwl-
nosci za zbawienie: Gdzie kto bedzie po Smierci, za Zycia od-
gadnie: | Gdzie chylit sig za 2ycia, tam po S$mierci wpadnie,
wobec: Mensch, deine Seligkeit kannst du dir selber nehmen, /
So du dich nur dazu willst schicken und bequemen (I 20; Czlo-
wieku, twe zbawienie sam odbierasz sobie, / Skoro si¢ woké6t
tego krzatasz tak ochotnie); motyw mistrza i chém: Dobry
mistrz w takim tylko chérze Spiewaé lubi, [ Gdzie czuje, Ze glos
wiasny w harmoniji gubi, wobec: Ach daf} wir Menschen nicht,
wie dei Valdvogelein, [ Ein jeder seinen Ton mit Lust zusammen
schrein! (I 265; Ach, Ze tez my ludzie, jak lesni ptaszkowie, /
Nie chcemy $piewal razem, kazdy swg melodie!); alegoria
ztodta: O czymkolwiek rozprawa, im dluzej si¢ wiodta, [ Tym
dalsza jest od prawdy, jak woda od Zrodta, wobec: Mensch, in
dem Ursprung ist das Wasser rein und klar, | Trinkst du nich

‘Poniewaz my$l o tym, Ze Bég moze wydiwignaé czlowieka nad Boga, nie byla
dostepna potocznemu rozumieniu, zostala opatrzona komentarzem: ,Ponad wszystko,
co si¢ w Bogu rozpoznaje albo mozZna o nim pemysleé, po zaprzeczajacym ogladzie,
o ktérym szukaj u mistykéw™.
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aus dem Quell, so stehst du in Gefahr (1 119; U zdroju, czleku,
woda czysta jest i rzeSka, / Ze Zrédla gdy nie pijesz, droga
niebezpieczna); zapewne maksyma Slazaka: Das Gute kommt
aus Gott, drum ist’s auch sein allein; | Das Bos’ entsteht aus
dir: das laf du deine sein (V 230; Od Boga idzie dobro, to jego
wlasno§¢ wiec; / Zio za§ powstaje z ciebie: i przyznaj, twoje
jest), da si¢ wystucha¢ w zdaniu Mickiewicza: Skarzysz sig, Ze
kto§ z twojej wlasnosci korzysta: | Grzech, jest to jedna twoja
wiasno§¢ osobista. Réwniez motyw krzyzowej drogi: ,, Uszto
szczeScie, i préino dotgd za nim chodze!” | Nie uszio, czeka
ciebie na krzyzowej drodze, mozna odnies¢ do pierwowzorn:
Wenn dw, mein Pilger, willst in’'n Himmel dich erhohen, | So
mufit du nahe zu grad iiber’n Kreuzweg gehen (V 60; Jezeli,
moj pielgrzymie, chcesz sig wznie$é do nieba, / Krzyzows
drogg prosto i$¢ tam ci potrzeba).

Pozostaja jeszcze brulionowe epigramaty przez poetg do
druku nie przeznaczone. Tu trzy zdradzajg swoje pochodzenie
od Aniota Slazaka. Najpierw dawny, ze Sredniowiecza jeszcze
si¢ wywodzacy topos dziewicy i dziecka jako istot najmilszych
Bogu: Dwie istoty szczesliwe nawet na tym Swiecie, /| Bo zawsze
bliskie Boga: dziewica i dziecie — u Mickiewicza, i: Gott ist
nicht alles nah: die Jungfmu und das Kind, / Die zwei, die
sind’s allein, die Gott's Gespielen sind (I 296; Nie wszystko
bliskie Bogu dziewica to i dziecig, / Co Bogu ‘towarzyszg,
tylko one jedne) — u S]qzaka jeden z licznych w jego zbiorze
stawigcych dziewictwo i dzieciectwo, i jeden z dwach czynigcy
to lacznie, w tym samym dwuwierszu (ten drugi to IV 89).
Nastt;pny dotyczy relacji miedzy Bogiem, aniolami i czlowie-
kiem, i réwniez ma genealogu; Sredniowieczng w nawigzaniu do
kwestii, czy cziowiek moze byc blizszy Bogu niz aniol. Obie
sentencje Mickiewicza, zaréwno drukowana pt. ,Milczenie”:
Zaiste, mite Bogu jest aniolow pienie, /Ale daleko milsze czlo-
wieka miiczenie (u Slazaka: Die Engel singen schon: ich weif,
daf dein Gesinge, | So du nur ginzlich schweigst, dem
Héchsten besser klinge; 11 32; Anioléw pickne Spiewy: wiem,
ze twoje pienie / Gdy milczysz calkiem, zabrzmi Najwyzszemu
lepiej), jak i wybrakowana: Za co nigdy nie wsitgpi aniof w du-
sz¢ $wigtq? | Bo ona przez samego Boga jest zajetq — sa prze-
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kladami ze Slazaka, w tym drugim przypadku nawet z zacho-
waniem formy zagadki (Wie, daf kein heiliges Herz von Engeln
wird besessen? | Sie thun’s nicht, weil es Gott fir sich hat
abgemessen; V 102 — Dlaczego w serce Swigte nie wstapia
aniotowie? / Nie Smiejg wstypic, bo je Bog przeznaczyl sobie).
Tytut oryginatu wzmacnia jeszcze zagadkowosc tej mysli: ,,D]a-
czego nikt nie jest siedliskiem aniotow” (mysli Slazaka poswig-
conych relacji miedzy ludZmi i aniotami jest zreszta wiecej, np.
1T 107, IV 145). Ale trzeba tez wzigC pod uwage, Zze co
w teologii §redniowieczne] bylo rozpatrywane z caly powaga
dostowno$ci, w poezji Aniota Slazaka przybieralo postac meta-
forycznej hiperboli i pigtrzenia sprzecznosci jako figury poety-
ckiej. Mickiewicz czgsto lagodzil te efekty, kiedy np. w cytowa-
nym epigramacie o pieniu aniotéw i milczeniu cztowieka pomi-
nat oksymoron: twoj Spiew, gdy tylko catkiem milczysz, brzmi
Bogu milej.

Osobna kwestie stanowi tajemniczy ,,Glos ducha”, przenosza-
cy rados¢ z powodu stania si¢ brzemiennym z kobiety na mgz-
czyzne: Jam ciebie dziecko u Pana wyprosi... Chociaz werbal-
nego odpowiednika si¢ u Slazaka nie znajdzie, to zwraca prze-
ciez w tym zwiazku uwage epigramat ,Duchowa Maryja”,
podejmujacy znany z Bohmego motyw ponownych narodzin:
Ich muf3 Maria sein und Gott aus mir gebdren, [ Soll er mich
ewiglich der Seligkeit gewdhren (I 23; Musze sig Marig staé
i Boga rodzi¢ ze mnie, / Jesli on ma na wieki zapewni mi
zbawienie), 1 inne podobne: Ist deine Seele Magd und wie
Maria rein, | So muf sie augenblicks von Gotte schwanger sein
(Il 104; Gdy dusza twa jak panna i jak Maryja czysta, / To
stanie si¢ od Boga cigzarna natychmiast); incipit oktostychu:
Ach Freude! Gott wird Mensch und ist auch schon geboren! [
Wo da? In mir: er hat zur Mutter mich erkoren [...] (III 238;
Ach szczescie! Bog cztowiekiem, narodzit si¢ wiasnie! / Gdzie?
We mnie: zechciat oto we mnie ujrze¢ matkg); Die Seel, die
Jungfrau ist und nichts als Gott empfangt, /| Kann Gottes
schwanger sein, so oft sie dran gedenkt (IV 216; Dusza, co jest
dziewicy i tylko Boga wita, / Wraz Bogiem jest cigzarna, gdy
jej ta mysl zaswita (por. tez V 250, 252). Juz chocby z tej
perseweracji widac, ze byl to wazny topos mistykow.
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Sentencje Aniota Slazaka maja postaé dwu- rzadziej cztero-
wierszowych rymowanych trymetrdw jambicznych (aleksandry-
néw) ze Srednidwka po trzecim jambie; w ksiedze czwartej
zdarzajg si¢ r0wniez utwory 6-wersowe, a w ksiedze sziste]
jeszcze dluzsze i z bardziej kunsztownym ukladem rymdw.
Ukazaly si¢ najpierw w 1657 r. w Wiedniu, juz po tym, kiedy
syn polskiego szlachcica, doktor medycyny Johannes Scheffler,
przyjaciel biografa slynnego mistyka Jakuba Bohme, nawrdcit
si¢ na katolicyzm, przybierajac imi¢ Angelus. Przedtem przeby-
wal na dworze luterafiskiego hercoga w Olesnicy, ale nie byt
zapewne wolny od obaw, czy jego zamierzenia literackie nie
stang pod znakiem zapytania, poniewaz dopiero co zostal wyda-
ny zakaz drukn tekstéw mistycznych. Ksiazka miata tytut
»Oeistreiche Sinn- und SchiuBreime”, co mozna swobodnie
przettumaczyé jako ,Duchowne rymy epigramatyczno-alegory-
czne”; poczawszy od wydania z 1675 r. powiekszona o szdsta
ksigge catos$¢ zostala zatytutowana ,,Cherubinischer Wanders-
mann”. Autorowi z réznych zapewne powoddw zalezalo na
tym, aby jego utwory, odwolujace si¢ do tajemnej wiedzy
o Bogu (kt6ra sygnuje nazwiskami poprzednikéw, okre§lonych
jako alle dieser geheimen Gottes-Kunst Erfahrnen, wszyscy
biegli w tej tajemnej sztuce doSwiadczania Boga), odbierane
byly jako produkt twérczosci spontanicznej, a wiec jakby mniej
Zzobowigzujacej w planie systemu, skoro w przedmowie wypo-
wiedziat nastgpujace zastrzezenie: ... pefne i wyczerpujgce objas-
nienie wszystkich obecnych tu stow wymagatoby wiele miejsca
i bytoby dla czytelnika nuiqce. I bez tego nie ma wszak miary
w pisaniu ksiqg, tak Ze nicomal wiecej sie teraz pisze niz czyta.
Rymy te, traktujgce o pochodzeniu wszelkiego dobra, tak jak
napisaly si¢ autorowi, po wigkszej czesci bez wst¢pnego namy-
stu i Zmudnego medytowania, w krotkim czasie, tak Ze pierwszg
ksiege wygotowat w ciggu czterech dni, niechze takie pozosta-
ng... Jesli wierzy¢ autorowi, to na jeden dzied pracy tworczej
przypadatoby 75 takich sentencji. Niemozliwe to nie jest
i w pewnym stopniu tlumaczy obecnos¢ licznych autoparafraz
i wartantow, jakby w riczerkarze czy fudze. Takze sprzecznosci,
ktére jednak w obrebie religijnoSci mistycznej sa chlebem po-
wszednim i co do ktérych autor uznal nawet za wskazane prze-
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strzec czytelnika: Poniewaz jednak nastepujgce rymy zawierajq
niemato osobliwych paradokséw bqdZ sprzecznych sqdow, jak
réwniez bardzo wysokie, a nie kaidemu znane twierdzenia
o tajemnej Boskosci, i tak samo o zjednoczeniu si¢ z Bogiem
bqd?z z boskg Istotq, jak réwniez o boskim zréwnaniu 1 o prze-
bostwieniu lub stawaniu si¢ Bogiem, i tym podobne, a ktérym
tatwo mozna by wskutek skrotowego ujecia przypisaé zgubny
sens lub jakie$ zle mniemanie. jest rzeczq konieczng, aby za-
wezasu ci to uswiadomic,

Sposréd wszystkich tych sentencji Mickiewicz wybrat tylko
dystychy i nadat im form¢ sylabicznego trzynastozgloskowca,
a wiec — uwzgledniajac réznice wersyfikacji niemieckiej i pol-
skiej — podobng. Zachowal tez rozmaitos¢ budowy sentencji
pod wzglgdem retorycznym; obok konstatacji trzecioosobowych
(w rodzaju: Do raju drzwi otwarte, ale rzadki zdota | Przebié
si¢ przez ogniste miecze Archaniota, u Slazaka 1 132) wystgpuje
pytanie i odpowiedZ o charakterze zagadki (Czemu jest piers
anielska wigcej Bogu droga | Niz piers muchy? Bo wiecej bie-
rze w siebie Boga, u S1. 1 142), przemowa i wezwanie w dru-
giej osobie (Weenczas powiesz, cziowieku... Trzymaj ten
sznur...,uSL V 96 i I 222) i tylko dwa razy wyznanie
pierwszoosobowe (Nie chciatbym Boga.., Gdybym tyle jak
Chrystus mogt wzigé Béstwa w siebie..., n SL 1 49 i 1 128). Nie
przestrzegal jednak, jak juz wynika z dotychczasowych analiz,
repartycji wystgpujacej pod tym wzgledem w oryginale. Pomi-
nal réwniez nacechowane wybuchows emocjonalnoscia ekskla-
macje i wykladnie emblematyczne. Natomiast przedmiotowe
korelaty mysli abstrakcyjnej wykazuja przewaznie wysoki sto-
piefi odpowiedniosci, jak w dwuwierszu: Niech si¢ twa dusza
jako dolina potoly, | A wnet po niej jak rzeka przeptynie duch
boZy, u Slazaka: Mensch, wenn dein Herz ein Thal, mufi Gott
sich drein ergiefen | Und zwar so mildiglich, dafi es mufi
iiberfliefen (V 357, Gdy serce twe doling, Bég po nim si¢
rozieje / Rozrzutnie tak i hojnie, Ze tym przyptywem wzbierze),
gdzie ziagodzony zostat jedynie obraz przepelionego, jakby
kiptacego fala powodziowy serca, a tym samym paradoksalny
kontrast z dobroczynnoscia tego aktu, znoszacy sprzecznosc
migdzy rozkosza i cierpieniem. Jeden raz pozwala sobie Mic-
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kiewicz na humor godny lZzejszej muzy, moze nawet fraszki:
Wotasz do Boga: Ojcze! —~ Ojciec wnet przychodzi, | Az zamiast
dziecka chiopa duzego znachodzi — ktdrego prézno byloby sie
dopatrywac w pierwowzorze (So du den hdchsten Gott willst
deinen Vater nennen, | So muft du dich zuvor, sein Kind zu
sein, bekennen — 1 162; Gdy Boga najwyzszego ojcem nazwad
zechcesz, / To musisz najpierw uznal, Ze jesteS jego dzie-
ckiem).

»Zdania i uwagi” powstawaly zapewne od 1833 r. (tak sadzit
Pigon), razem z ostatnimi kartami ,Pana Tadeusza”, i to intry-
gowalo wieln mickiewiczologéw: po klgsce powstania listopa-
dowego, kiedy wypalil si¢ juz pozar Il czx;scn »Dziadow”
i sformulowane zostaly wskazoéwki dla emigrantéw w ,Ksie-
gach narodu po]sk:ego i pielgrzymstwa polskiego”, Mickiewicz
rozwija swojg twodrczoé¢ dwutorowo: pisze realistyczno-nostal-
giczny poemat i schodzi w glab siebie, aby pojawszy sens cier~
pienia — juz teraz w planie uniwersalnym, bez tematycznych
odniesieli do sprawy narodowej — odzyskal w procesie we-
wngtrznego doskonalenia duchowa réwnowage. Posylfam maksy-
my dla zbudowania ciebie i tomiku — napisat w liscie do Eusta-
chego Januszkiewicza z poczatku wrzesnia 1836 r. Pigofi za-
kwestionowal zresztg bezwzgledng odmiennos¢ tych dwéch
uprawianych réwnoczesnie gatunkéw, dopatrujac sie w rekopi-
sie ,,Pana Tadeusza” zdafi o charakterze gnomicznym, jak to
skreslone potem ze spowiedzi Jacka Soplicy: Tak szatan zawsze
radzi: zbrodnig leczy¢ wing, | I ze zlej drogi radzi uciekal
w glebing, co nadawaloby przynajmniej mektorym partiom
poematu charakter wielkiej przypowiesci. Juliusz Kleiner
w swoim obszernym studium o ,Zdaniach i uwagach” (ktére
miato wejs¢ w sklad III tomu Mickiewiczowskiej monografii)
poszedl podobnym tropem i dostrzegl takiez zjawiska
w III czesci ,,Dz1adow np. w wypowiedzi Ks. Piotra: Jesli kio
wiadzg cierpi, nie mow, Ze jej stucha: [ Bog czasem daje wladze

w rece zlego ducha’. Rekonstruujac poglady religijno-mistycz-

Y. Kleiner, ,Zdanin i uwagi” i fragmenty lirpld mistycznej, w: tegoz, Studia
inedita, (oprac. J. Starpawski), Lublin 1964, 5. 272-298.
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ne Mickiewicza, Kleiner opart sie w przewazajacej mierze na
przekiadach badz parafrazach Aniola Slazaka, choc nie zdotat
juz zrealizowaé zanotowanego na marginesie rekopisu rozprawy
zamiarw: Dodaé obszerny przypisek o stosunku do Silesiusa,
Boehmego i St.-Martina. Tym bardziej, w trzech zwlaszcza
omdéwionych szczegdtowo przez Kleinera przypadkach, warto t¢
relacje ustalic,

Jedyny epigramat, w ktérym przywotlane jest imi¢ Chrystusa,
»Warunek wladzy™: Gdybym tyle jak Chrystus mogt wzigé Bo-
stwa w sieble, | Zaraz statbym si¢ wladcq na ziemi i niebie,
jest prawdopodobnie kontaminacjg dwdch maksym Slgzaka:
Vermdcht ich Gott’s so viel als Chrisius zu empfangen, | Er
liefle mich dazu im Augenblick gelangen (I 128; Gdybym tyle
jak Chrystus mégt wziaé w siebie Boga, / Pozwolilby mi na to
niechybnie w mgnieniu oka), gdzie w drugim wersie wystgpuje
znaczenie odmienne, i: Christ, so du kannst ein Kind vom
ganzem Herzen werden, [ So ist das Himmelsreich schon deine
hier auf Erden (1 253; Gdybys, chrzescijaninie, stal sig z serca
dzieckiem, / Krolestwo tv na ziemi wraz posiadiby$ niebieskie)
— ale nawet polaczenie obu tych mysli nie prowadzi do wniosku
tak daleko idacego jak w Mickiewiczowskiej parafrazie, ktora
w pozadaniu boskiej wladzy przywodzi raczej na mysl Wielka
Improwizacje. Jest natomiast obecna u Aniota Slazaka teza,
uznana przez Kleinera za echo teorii gnostykéw, ze mianowicie
Chrystus wzigl w siebie ogrom Boga i ze moze do tego aspiro-
wacC rowniez czlowiek.

Epigramat Mickiewicza ,,Skad meka?”: Cierpi czlowiek, bo
stuzy sam sobie za kata: | Sam sobie robi koto I sam sie w nie
wplata — wazny w planie teodycei, poniewaz przypisujacy czto-
wiekowi odpowiedzialno$¢ za zlo, w stosunku do pierwowzoru
(Nichts ist, das dich bewegt, du selber bist das Rad, / Das aus
sich selbsten lauft und keine Ruhe hat; 1 37; Nic toba nie poru-
sza, ty jeste§ kolem sam, / Co samo z siebie biezy, spoczynku
nie ma tam) modyfikuje znaczenie oryginatu: u Slazaka czlo-
wiek jest kolem o samoczynnym napegdzie, Zrédlem wlasnego
niepokoju {ze moglo to by¢ kolo Iksjona, §wiadczy epigramat
VI 196), u Mickiewicza jest sam sobie katem, tworcg kola,
w ktdre si¢ wplata. Podkreslony wiec zostat dobitniej udziat
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whasny czlowieka w mnozeniu zta, co Slazak formulowat wielo-
krotnie i co wyraza takze oryginalny tytul: ,Niepokdj pochodzi
od ciebie”. Podobng mysl wyraza maksyma: Du selber machst
die Zeit: das Uhrwerk sind die Sinnen, | Hemmst du die Unruh
nur, so ist die Zeit von hinnen (I 189; Ty sam wytwarzasz czas:
twe zmysty sa zegarem, / Wigc gdy niepokéj wstrzymasz, i czas
tez zniknie razem), kitéra Mickiewicz oddaje, rezvgnujac
z drugiej osoby: Niepokdj jest zegarem, on czas ludziom stwa-
rza; | Kto umorzyt niepokdj, wnet i czas umarza. By¢ moze,
formuly Slazaka, Ze czlowiek wytwarza czas, Mickiewicz po-
czut sie upowazniony do sadu, ze czlowiek jest tez tworca kota,
w ktdre si¢ wplata,

Spekulacje wokét czasu, podobnie zreszta jak i przestrzeni,
nalezaly do podstawowych witajemniczedi mistyki 1 niemal
z zasady opieraly si¢ na paradoksach, jak cholby w tej zagadce,
zatytulowane) ,, Wieczno$¢ nie ma chwil”™: Czy wiecie, Zesmy
diuzej nizeli Bog 2yli? | Bég jest wieczny, a przeciez nie Zyt ani
chwili, ktdra jest rozwinigciem dwo6ch maksym Slgzaka: ,Kto
Jest starszy niz Bog” (Il 33) i ,B6g jest poza czasem” (V 90).
Pierwsza wykazuje jeszcze wigkszy stoplen komplikacji logicz-
nej: Wer in der Ewigkeir mehr lebt als einen Tag, | Derselbe
wird so alt, als Gott nicht werden mag (Kto w wiecznodci
diuiej niz dziefi jeden 2y, / Tak stat sig przez to stary, jak Bog
nie moze by¢); juz samo zalozenie, Ze w wiecznodci mozna zy¢
wedle miary czasu, jest absurdalne Druga wprowadza pojecie
chwili: Ein Augenbhck ist kurz: noch kann ich kithnlich sagen,
/ Daff Goit so lange nicht gewest vor Zeit und Tagen (Chwila
jest kréciutka: a moge r1zec to §miele, / Ze Bég tak diugo nie
zyl teraz ni przed wiekiem). Mickiewicz wyrazil ten paradoks
prosciej: skoro wieczno$¢ nie dzieli si¢ na chwile, to nie mozna
oznaczy¢ wieku Boga. Ale i cziowiek jest zdolny wzniesé sig
ponad czas i przestrzef: Ci co nad czas i miejsce swego ducha
wzbili, | Mogq czucia wiecznosci doznal w kazdej chwili,
u Slazaka: Mensch, wo du deinen Geist schwingst itber Ort und
Zeit, | So kannst du jeden Blick sein in der Ewigkeit (1 12; Gdy
ducha twego wzbijesz nad miejsce i nad czas, / Po chwili sie
w wiecznoSci znaleZé mozesz wraz) — przeklad ten nalezy do
najwierniejszych, réznica polega tylko na tym, e druga osoba
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liczby pojedynczej zostata zamieniona na trzecig osobg liczby
mnogiej.

Odzialywanie myshi Aniota $lazaka rozciaga sig réwniez na
wiersze Mickiewicza, ktére powstaly w zblizonym czasie.
Kleiner wykazal w cytowanej rozprawie, jak hcmym1 niémi 54
one powigzane ze ,Zdaniami | vwagami”, teraz zas, kiedy juz
dos$¢ dokladnie sig rysuje, co te maksymy zawdzn;czajq Schef-
flerowi, wychodzi zarazem na jaw, jakie sg miejsca wspélne
tych wierszy i ,,Patnika cherubifskiego”. 1 tak wiersz ,Brofi
mnie przed soba samym”, ponowienie tonu Wielkiej Improwi-
zacji ~ tym razem w postaci wyzywajacych pytai i z odzegna-
niem si¢ od wlasnego ,,ja”, aby tym wyraZniej wystapila syme-
tria miedzy przebdstwieniem cziowieka i ucziowieczeniem Boga
-~ juz samym swoim poczatkiem parafrazuje eksklamacijg Slaza-
ka: Mensch, hiite dich von dir! (V 144), a liczne poréwnane
z ludzkimi przymioty Boga maja odpowiedniki w ,,Patniku”,
Zwrécone ku Bogu stoneczne Zrenice korespondujg z formutami
solarnymi Slazaka w rodzaju Ich selbst muf Sonne sein...
(I 115, por. tez I 72: ,Jak ujrze¢ Boga?”); Mickiewicz przema-
wia do Boga: Nie znasz poczgtku Twego, i Korica Twojego nie
znasz, poeta Slaski méwi do stuchacza: Du fragst, wie lange
Gott gewest sei, um Berichi, | Ach, schweig: es ist so lang, er
weift es selber nicht (111 180; Chcesz wiedzied, pytasz wigc, jak
diugo Bog istnieje, / Ach, zamilcz, dlugo tak, Zze sam on tego
nie wie); zwrot: Twoja mgdro$é samego siebie nie dociecze — to
autorefleks ,,Rozmowy”: Duch z bezdeni swej wola: Bég ze
swej bezdeni | Odpowiada: obadwa réwno niezglebieni, u Sla-
zaka: Der Abgrund meines Geists ruft immer mit Geschrei [
Den Abgrund Gottes an: sag, welcher tiefer sei? (1 68; Nie-
zmiennie glo§nym krzykiem otchiai mego ducha / Otchiani
Boga wzywa: powiedz, glebsza ktéra?) — znaczy to, ze Bog jest
niepojety, ale taka sama niepojgto$C jest w nas samych, co
stanowi najglebszy istote doSwiadczenia mistycznego i zarazem
podstawe wiary; mysl, ze Bog toczy walke z szatanem w niebie
i na ziemi, a my prowadzimy walke z wlasnymi checiami,
koresponduje z maksyma: Hekroé ztg mysl w duszy dobra prze-
awycieza, | Tylekroé Swiety Michat strgca z niebios weza, 16w-
niez zaczerpnigta od Siazaka (IIT 124).
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W zblizonym czasie powstal najpotezniejszy wiersz mistycz-
ny Mickiewicza, ogloszony dopiero pie¢ lat po jego Smierci —
»Widzenie”. Poeta staje si¢- tu zarazem Swiatlem i Zrenica,
punktem i rozszerzajacym si¢ nieskofczenie kregiem, podobnie
jak w epigramatach Slazaka: Ich weiff nicht, was ich bin, ich
bin nicht, was ich weifi: [ Ein Ding und nicht ein Ding: ein
Tiipfchen und ein Kreis (1 5; Ja nie wiem sam, czym jestem, bo
nie tym, co wiem: / I rzecza, i nie rzecza: punktem, kregiem
tez); Gott ist mein Mittelpunkt, wenn ich ihn in mich schliefe: /
Mein Umkrels dann, wenn ich aus Lieb in ihn zerfliefle (111 148;
Bég mym srodkowym punktem, gdy go zamkng w sobie: /
A gdy si¢ wei rozplyng, bedzie mym obwodem); i Weil ich
das wahre Licht, so wie es ist, soll sehen, | So muf ich’s
selber sein, sonst kann es nicht geschehen (II 46; Ze Swiatlo,
Jakie jest, zobaczyé mam w istocie, / Sam muszg nim sig stad,
inaczej go nie dojrzg) — epigramat ten nosi tytut , Kto Boglem
jest, widzi Boga”. Poeta staje w Srodku siebie i przenika caly
wszech§wiat, zgodnie z rolg punktu Srodkowego wobec prze-
strzeni w mysli mistycznej, porownywalng z rolg wiecznosci
wobec czasu, i zgodnie z zaleceniem Slazaka: Setz dich in'n
Mittelpunkt, so siehst du all’s zugleich, /| Was jetzt und dann
geschieht, hier und im Himmelreich (I 183; W srodkowym
punkcie staf, obaczysz wszystko razem, / I tutaj, i w niebie-
siech, co jest i co_si¢ stanie). Sam nieruchomy, wywoluje ruch
— i znéw jak u Slazaka: Das Feu'r regt alle Ding und wird
doch nicht bewegt: | So ist das ew’ge Wort, das Alles hebt und
regt (1 198; Porusza ogiefi wszystko, sam zas w miejscu stoi: /
Tak tez i wieczne sfowo, co wzrusza i podnosi). Nawiazywat tu
Mickiewicz i do wlasnej sentencji: Medrcy prawdziwie wielcy,
jak niebieskie ciata, | Zdajq sie¢ stad, gdy kazde z nich leci
i dziala, kt6ra byla wiernym przekladem ze Slazaka: Der Weise,
welcher sich hat iiber sich gebracht, { Der ruhet, wenn er ldufft,
und wirkt, wenn er betracht (V 364; Mgdrzec, co wszystko
zdolat wydzwignaé nad siebie, / Ten dziala, gdy oglada, spo-
czywa, gdy biegnie). Trudno tez przypuscic, aby rozwinigty
w ,,Widzeniun” obraz przenikajgcych bezmiar boskiego morza
promieni sfofica powstal bez wplywu dwuwiersza Slazaka: Ich
selbst mufi Sonne sein, ich mufi mit meinen Strahlen | Das
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farbenlose Meer der ganzen Gottheit malen (1 115; Sam musze
stoficem by¢, by swymi promieniami / Malowa¢ tofi bezbarwna
morz boskosci same;j).

Trzy gléwne mysli, ktore zespalaja zbiér Mickiewicza: trzeba
wewneirznego uciszenia i pokory, a takZe zgody na cierpienie,
aby wysticha¢ Boga w sobie; Bog jest samym dobrem, a zlo na
ziemi pochodzi z niedoskonalosci czlowieka, jego chciwosci
i agresywnosci; mistrz powinien harmonizowal swoj Spiew
z glosami chéru, a zaszczepiajacy dobro w ludzkich duszach
czyn moralny stoi wyze] niz najple;kmejsza igraszka slowa
pisanego (sam stan sig¢ ptsmem) - majg swoje odpowiedniki
w ,Patniku cherubifiskim”, Trzeba jednak poczyni zastrzeze-
nie, ze przeprowadzone pordwnania nie dotycza jakosci 1 sily
poetyckiej, ktora jest u obu poetéw rozna. Maksymy Aniola
Slazaka pisane byly w uniesieniu, ktére mialo si¢ udzielal
czytelnikowi 1 porywaé go w tajemniczy wymiar boskosci,
przepeinione byly radoscia budowania odkrywczych parado-
kséw, chetnie ulegaty barokowej przesadzie i rozrzutnosci (pod
urokiem tej cudownie mistycznej sily przedstawienia byt Hegel),
a ich zakrdj perswazyjno-moralistyczny nacechowany byt Swie-
zoscig uczul zarliwego kaznodziei; w maksymach Mickiewicza
znaé pod wzgledem stylistycznym szkole elegancji Rochefou-
caulda (ktdry byl réwiesnikiem Aniola) i doswiadczenie epigra-
matyki o§wieceniowo-romantycznej. Z kolei wiersze mistyczne
Mickiewicza odrézniajy si¢ na tle poetyki baroku zaréwno
swoim natchnionym wizjonerstwem, jak i odrebnym duktem
mowy, indywidualnym rytmem, sygnaturg poetyckiego geniu-
szu. Poeta maSladujac nie naSladowal, kierowal si¢ bowiem
wlasna powinnodcia, ktorej dal wyraz w pozostawionym
w rekopisie ,,Zdafi i uwag” wyznaniu:

Jesh masz si¢ do dzieta waznego sposobié,
Pomysi wprzody, czyli cheesz i czy umiesz zrobié;
Ja, chocbym chciat i umial, jeszcze sie nie waze,
Jezeli mi powinno$¢ dziatac nie rozkaze.
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EDWARD PASEWICZ

Wyrdznienie w Konkursie Poetyckim im. Jézefa Baki SJ

* % %

to jest trudne zobaczyC na twoich ustach

ciefl 1 Swiatlo szminke i naskérek co$ co jest
nowe jednosC tych wszystkich rzeczy wybuch
chcialbym powiedzie Swiatla ale to cialo

tak w ktorym mogg odczué przyplyw morza i
smak twojej skdry i zgiecie kolana i mowe
rozrzucanych na ulicy czgSci resztek papierow

ze w smaku herbaty jest twoja nagos¢ i biel

gdy oddech zmgczony biegnie zbyt szybko stara sig
nie zauwazy¢ ze to obraz mijania

przyspieszone tempo ukryci w tak nietrwatym
powietrzu w koficu musimy zobaczy¢

ze nawet upadek zdarta skora pisk opon samochodu
dajg jedyng niesmiertelnosc

widzenia i dotyku,
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ARKADIUSZ K. WYRZYKOWSKI

Wyréznienie w Konkursie Poetyckim im. Jézefa Baki SI

Prusy

Czy potrafimy pojednac si¢

z tymi co tu mieszkali ktérych cienie krocza

za nami wszedzie patrza na r¢ce ach tutaj

zrobiliScie nowy droge te domy takie dziwne

spod tynkn na $cianie kamienicy

nagle wyglada nazwa sklepu nazwisko dobrego kowala
lub szewca data i juz jesteSmy schwytani

w potrzask sprzed pdiwiecza

Czy potrafimy pogodzi€ sig

z surowym bogiem ktéry tu mieszka pochyla sig

nad woda jezior w sosnowych lasach ktdre jeszcze sg
mrozny §wiatowid krzyZackich zamkow

imperium driad zagrzebanego

jak pompeje w pamigci i podrecznikach
niezdarzonych historii

Musimy sig tu urodzi€ i umrzec
w lekkie lodzie losu
przyjac swa wiasng zgube
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Rzut oka na wschod

Janusz Gazda

Kompleks polski

W koiicu roku 1998 r., w tygodniku ,Itogi”, w tekscie rosyjsklego
auntora znajduje nastepujace sformulowanie: Nasa sgsiedzi — Nzemcy
Jesli Rosjanin w rosyjskim czasopismie, pisze o Niemcach rasi sgsie-
dzi, nie jest to zwykle przejezyczenie. Jest to by¢ moze oznaka dzia-
lania pedswiadomodci, w ktdrej istnieje, jak istriato niemal przez dwa
stulecia, wielkie imperium rosyjskie (czy sowieckie), ktére graniczy
7 pafistwem niemieckim. By¢ mozZe w rosyjskiej wyobrazni imperial-
nej nie ma miejsca na Poiske, a przynajmniej na Polskc; w obecnych
granicach. Wszak nie tylko w ped$wiadomodéci, ale réwniez w publi-
cznych wypow1ed21ach mektérych politykéw o skrajnie szowinistycz-
nej orientacji pojawiaja si¢ sformulowania o kontecznosci powrotu
Rosji do granic sprzed I wojny Swiatowej.

Oto przyklad jeden z wielu. Poglady Aleksandra Dugina, 27-letnie-
go historyka religii i jednocze$nie lidera Partii Nacjonal-Bolszewi-
ckiej, autora wielu ksigzek, z ktérych jedna zatytulowana ,Podstawy
geopolityki” (z podtytulem: ,,Geopolilyczna przyszio$¢ Rosji™) zostata
zalecona jako podreczmik dla studeniéw w rosyjskich akademiach
wojskowych i dyplomatycznych. Dugin, uwtrzymujacy bliskie kontakty
z oficerami rosyjskiego Sztabu Generalnego, tak formuluje najwaz-
niejsze zadanie Rosji: Zjednoczyé sie z Niemcami i stworzyé poteiny
blok kontynentalny. 1 dalej: My, Rosjanie i Niemcy, rozumujemy
w pojeciach ekspansji i nigdy nie bedziemy rozumowaé inaczej. (...)
Rosja w swoim geopolitycznym oraz sekralno-geograficznym rozwoju
nie jest zainteresowana w istnieniu niepodieglego pansitwa polskiego
w Zadnej formie. Nie jest tez zainteresowana istnieniem Ukrainy. Nie
dlatego, ze nie lubimy Polakow czy Ukraisicow, ale dlatego, ze takie
sq prawa geografii sakralnej i geopolityki. Polska musi wybraé: albo
tozsamosé stowiariska, albo katolicka (...) Toisamosé nie jest waina.
Jesli Polska bedzie sie upieraé przy zachowaniu toisamosci, fo na-

'A. Szmielow, Otieczestwo, Jlogi”, 22 XII 1998.
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stawi wszystktch do siebie wrogo i po raz kolejny stanie sie strefg
konflikiu®.

Jak nas widza Rosjanie? Jak pomagaja im widzie¢ Polske rosyjskie
media? Przez dwa miesigce (grudzief, styczei) staralem si¢ przygla-
daé pod tym katem programowi rosyjskiej telewizji publicznej
(ORT — Obszczestwiennoje Russkoje Tielewidienije) i przegladac trzy
rosyjskie tygodniki (,Litieraturnaja Gazieta”, ,Moskowskije Nowosti”
i,Itogi”) oraz jeden dziennik (, Niezawisimaja Gazieta™).

Jeszcze péhtora roku temu moZna bylo spetkal réine reportaze
z Polski i analizy fenomenu rozwijajqcej sie polskiej gospodarki, teraz
tematy polskie zdarzajg si¢ rzadko i raczej nie towarzyszy im pasja
odkrywania czegos, co byloby sprzeczne z ufartymi, dos¢ czesto
falszywymi wyobrazeniami. Pojawiaja sie wigc, ]ak w grdnin
w telewizji publicznej, stare filmy (,,Ewa chce spa¢” Tadeusza
Chmielewskiego), programy dla dzieci (,,Bolek i Lolek”) albo sensa-
cyjne przygody polskiego patrioty na ustugach wywiadu sowieckiego
(kolejne odeinki powtarzanego kiéry$ juz raz z rzgdu i zawsze ciesza-
cego sie popularnodcig serialu ,,Stawka wieksza niz zycie”).

Polski motyw pojawil si¢ w prasie rosyjskiej takze z okazji przy-
Zznania w Polsce statusu uchodZcy politycznego bylemu doradcy pre-
zydenia Jelcyna — Siergiejowi Stankiewiczowi, oskarzonemu w Rosji
o przyjecie w 1992 r. tapéwki od pewnej brytyjskiej firmy za zezwo-
lenie organizacji koncertu na placu Czerwonym w Moskwie. Cytuje
sie wiec z tej okazji o§wiadczenie Ministerstwa Spraw Zagranicznych
Federacji Rosyjskiej: Brak podstaw prawnych dla decyzji wiadz pol-
skich skiania do tego, by zwqipié w ich gotowosé do uczciwef wspot-
pracy organdw praworzqdnosci obu krajow, a takZe nie wymienione-
go z nazwiska polityka: Podobne dzialania sq sprzeczne z ng)powie-
dziami oficjalnych przedstawicieli Polski o dqzemu do rozwijania
dobrosqgsiedzkich stosunkéw miedzy naszymi krajami’.

Komentarz dziennika ,Nowaja Gazieta” w sprawie Stankiewicza
jest bardziej wyrazisty i przejawia sie w nim gleboko zakorzeniona
pami¢é imperialna. Decyzje polskiego sadu komentator nazywa tam
nikczemnq zemstq bylej warszawskiej guberni za lata upokorzert do-
znanych od Rosji i dodaje: Polscy funkcjonariusze przez wiele lat

*Czekam na Iwana Groinego. Z Aleksandrem Duginem rozmawial G. Gérny,
HFronda”, or 11-12/1998, s. 133.

*Cyt. za: E. Grafczikowa, Polaki snowa zastupilis’ za Stankiewicza, ,Niezawisi-
maja Gazieta”, 11 ] 1999.
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toczyli si¢ w tlumie sobie podobnych (...) by pocafowaé Stalina,
Chruszczowa i Breiniewa. Na rozkaz Moskwy aresziowali tysigce
swoich przeciwnikéw politycznych, a nam nie cheq wydaé kryminali-
sty. W koficu dziennikarz rosyjski usprawiedliwia jednak Polakéw:
Mozna zrozumieé uczucia bylych guberni. Nacierpialy si¢®. Zastana-
wiajace, Z jakg satysfakcja autor, zamiast postugiwac sie nazwa ,,Pol-
ska”, uzywa okre§lenia byla gubernia.

Obserwujac rosyjska scenc polityczna, widzi si¢, jak Rosjanie lubia
wspomina¢, ze byli kiedy$ poteznym imperium, i w tym byé moze
szukaja rekompensaty psychicznej za obecne poczucie stabosci
i bezradnosci. Mentalnos¢ imperialna mozZe objawiaé sic réinie. Pa-
migtam, bylo to w 1989 r., w miedzyepoce, gdy cieszyliSmy sie zZwy-
ciestwem wyborczym ,Solidarnosei” 1 z nadzieja czekaliSmy na po-
wolanie ,solidarnosciowego” rzadu. W rosyjskojezycznej rozglosni
Radia Swoboda wyglaszat codzienne, 20-minutowe relacje ze swych
podrézy na gleboka rosyjska prowincje Anatol Strielanyj, pisarz, dzis
takze podpora tej radiostacji, nadajace] jednak audycje juz nie z Mo-
nachium, lecz z Pragi i Moskwy. W jednej ze swych intymnych opo-
wiesci Anatolij Strielanyj wspominal, jak noca z 12 na 13 grudnia
1981 r., wracal pociggiem wraz z gronem znajomych pisarzy z jakiejs
konferencji, ktéra odbywala sie w Kijowie. Wspominat pewnego
pisarza czuwaskiego, ktéry gramolil sie na géme 6zko, by utozy¢ sig
do snu, gdy wlhasnie przez gio$nik radiowy ogloszono, ze w Polsce
zostal wprowadzony stan wojenny, a czolowi dzialacze , Solidarnosci”
- internowani. Czuwasz znieruchomial z jedna noga juZ prawie
w podcieli i z siedzeniem wypietym na caly przedzial, odwrécil glowe
i z ulgg 'w glosie i z wyraZnym zadowoleniem powiedzial: Nareszcie
Polska jest znowu nasza!

Dlaczego temu potomkowi Bulgaréw Nadwolzafiskich, zwanych
takze Srebrnymi Hunami, tak bardzo bylo pofrzebne poczucie, Ze
Polska nalezy do mniege? Czuwaszce fo maly naréd (mniej niz 2 min
Indzi), kiéry nigdy nie mial wlasnej paiistwowosci i zyje gléwnie
w rozproszeniu, gdyz zaledwie niecala jego polowa zamieszkuje
republike czuwasks (w ktdre} 25% Indnosci stanowia zreszta Rosja-
nie), polozong nad Srodkowa Wolgs, na terytorium mmniejszym niz
polowa Holandii, ale wigkszym od obszam panstwa Izrael. I otézZ ten
maty nardd, jak i inne male narody, mdgl 1 prawdopodobnie moze
takze dzi§ realizowaé swdj sen o potedze, wtapiajac sie w wielki

‘Cyt. za: ,Zycie Warszawy”, 12 T 1999,
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organizm pafstwowy, jakim niegdy$ byl ZSRR, a obecnie jest Fede-
racja Rosyjska. Potrzebne jest do tego tylko wezesniejsze poltkniccie
bakeyla mocarstwowosci, potegi, wielkogci, Skoro méglt go wehlonaé
pisarz czuwaski, byé moze jeszcze latwiej przychodzi to Rosjanom.

* * %

W grudniowych numerach dziennika ,Niezawisimaja Gazieta”
polomca byly pomnikowe — zwigzane z pomnikami. Pojawila sie
notka’ o odstonieciu w Petersburgu pomnika Adama Mickiewicza —
popiersia na postumencie, postawionego z okazji dwusetnej rocznicy
urodzin poety — przed szkota, w ktdrej nauczanie odbywa sic w je-
zyku polskim. A takze informacja o uchwale rosyjskiej Dumy, ktéra
domaga s g od wiadz Moskwy przywrdcenia pomnika Feliksa Dzier-
zyfiskiege®. Oczywiscie, nie dlatego, ze byl Polakiem, ale dlatego, ze
miat przydomek ,zelazny Feliks” (méwiono o nim takze ,krwawy
Feliks™), ze byl szefem CzeKa, wprowadzajacej na wielky skale czer-
wony terror. 246 posléw dzisiejszego parlamentu rosyjskiego (wybra-
nego w sposGb demokratyczny) uznalo Feliksa DzierZyﬁskiego za
wzniosty symbol walki z przestepcami. Doda¢ jednak wypada, ze mer
Moskwy Jurij tuzkow oswiadczyl, iz nie poprze tej propozycii
Dumy’.

A wiec motywy polskie byly przewaznie zwiazane z postaciami
znanych na $wiecie Polakéw. W styczniv wspomniano jeszcze
0 $mierci wybitnego tworcy teatralnego i pedagoga, Jerzego Grotow-
skiego, w grudnin — o Marii Sklodowskiej-Curie (w zwigzku 2 setng
rocznica odkrycia radun). Trzeba przyznaé, Ze Zaden polski dziennik
nie zamiescit z tej okazji tak obszernego artykulu o dwukroinej lau-
reatce nagrody Nobla, jak moskiewska ,Niezawisimaja Gazieta”®.
Czytelnik matostkowy moglby zwréeié uwage, 2e w informacji
o Grotowskim w tymzZe dzienniku’ nie wspomniano, iz byl on Pola-
kiem, a prawdopodobnie jedynie koniecznosci wytlumaczenia, skad
pochodzi nazwa pierwiastka polon, zawdzieczamy stwierdzenie, Ze
Maria Sklodowska-Curie wrodzita si¢ w Polsce. Malostkowosé ta

i MNiezawisimaja Gazieta”, 17 XII 1998,
¢ Niezawisimaja Gazieta”, 3 XII 1998,
7 Niezawisimaja Gazieta”, 8 XII 1998.
* Niezawisimaja Gazieta”, 2 XII 1998,
°19 11999,
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moze okazaé sig usprawiedliwiona, gdy w pomijaniu przymiotnika
»polski” odkryjemy pewna prawidtowosé, za kiéra by¢ moze kryje sig
jaki§ kompleks nie tyle polski, ile rosyjski. Gdy w dniu Wigilii
w programie ,,Wriemia” (odpowiednik naszych , Wiadomosci”) poka-
zywano wiernych w kosciele na Malej Gruzifiskiej w Moskwie, nie
wspomniano, Ze sj to przewaznie Polacy i nie uzyto ani razn sformu-
towania , kosciél polski”, cho¢ tak go nazywaja okoliczni mieszkaricy
i choé¢ zbudowany zostal niegdys$ za polskic pienigdze.

Z jednej strony chetnie pomija sie ten przymiotnik. Z drugiej stro-
ny. dos¢ chetnie przywoluje sie wyobraZnie imperialng, podkreslajac
gubemialniany charakter paristwa, okreslonego niegdys przez sowie-
ckiego ministra spraw zagranicznych Molotowa jako bekart frakiaru
wersalskiego. W grudnin w publicznej telewizji rosyjskiej emitowano
bardzo ciekawy program o Janie Kiepurze, ale oczywiscie nie omiesz-
kano podkresli¢, ze piesniarz urodzit sie w imperium rosyjskim
{(w Sosnowcu!). Antorowi ,Dziadéw”, w zwiazku z okragla rocznicg
urodzin, byl nawet poswiecony duzy artykul w cytowanej na tym
miejscu juz kilkakrotnie ,,Gazecie”. Artykul opatrzono jednak dosé
charakterystycznym podtytulem (jakby ten podtytul mial dopiero
usprawiedliwi¢ w oczach rosyjskich czytelnikéw zamieszczenie arty-
kulu): 200 lat temu, 24 grudnia, W Ros/I (podkr. moje — J.G.} urodzit
sie Adam Mickiewicz'’. Juz nie w imperium rosyjskim, jak Kiepura,
ale w Rogji. By¢ moze ,Pan Tadeusz” powinien si¢ rozpoczynaé
slowami: ,Rosjo, ojczyzno moja...”

Wspdélczesne motywy polskie s3 niemal nieobecne. Wizyta w Mo-
skwie polskiego ministra spraw zagranicznych (komiec stycznia} zo-
stata w prasie skwitowana zaledwie drobnymi notatkami na dalszych
stronach, a dzienniki telewizyjne w ogéle jej nie zauwazyly. Nie jest
fo tylko sprawa braku zainteresowania mediéw, jest to takZze wyraz
ogdlniejszego nastawienia politycznego pomniejszajacego znaczenie
partnerstwa z zachodnim sasiadem, ¢zyli Polska. Wprawdzie przyjazd
mimnistra nie jest wizytg na najwyzszym szczebln, trudno jednak sobie
wyobrazi¢ takie milczenie np. wobec wizyty w Moskwie Joschki
Fischera, kierownika polityki zagranicznej Niemiec. Obecny rzad
Niemiec zreszta nie czyni juz kwestii przyjecia Polski do NATO
celem tak waznym, jak czynit to rzad poprzedni. Nawiasem moéwigc
informacja o oficjalnym zaproszenin Polski, Wegier i Czech do
NATO zostala caltkowicie przemilczana przez program ,,Wriemia”,

¥ Niezawisimaja Gazieta”, 24 XII 1988.
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gléwny dziennik rosyjskiej telewizji publicznej. Takie dzialania ,,in-
formacyjne” maja w sobie cos z zakle€ szamafiskich i kreowania tabu,
ktére zaklada, Zze to, czego nie widac, czego si¢ nie wspomina, nie
wypowiada — nie istnieje.

# # *

Na tym tle wyjatkiem byl artykul, ktéry ukazal sie w pierwszym
tegorocznym numerze dziennika ,Niezawisimaja Gazieta”, napisany
przez Leonida Komilowa, Znanego dziennikarza, w1eloletmeg0 kores-
pondenta |, Jzwiestii” w Polscel’. Charakterystyczny jest tytul: ,Lek-
cje polskiego”. 1 podtytul: ,,Dla(,zego oni poszli do przodu, a my
drepczemy w kryzysach”. W tekst wmontowano duzy portret Leszka
Balcerowicza opairzony podpisem: ,,ojciec” polskich reform gospo-
darczych. W pierwszej czesci artykulu autor pokazuje, jak si¢ objawia
to, ze Polacy poszli do przodu, cytujac m.in. wysokosc Sredniej pensji
1 emerytury w Polsce i przeliczajgc je na dolary (kwoty te sy kilka-
krotnie wyZzsze niz w Rosji, a w dodatku regularnie wyplacane, czego
nie mozna powiedzie¢ o Rosji, gdzie zaleglosci wyplat budzetéwki
siggajg niekiedy nawet roku, jak w przypadku nauczycieli w wieln
regionach). Autor takZe podkresla, ze rynek w Polsce nie tylko jest
nasycony wspaniatymi towarami {co dzieje sig i w Rosji), ale do
wiekszosci z nich przyvioiyt reke polski producent, a jakosé jest wy-
borna.

Kornilow odnotowuje wprawdzie (zgodnie z prawdg), zZe
1 w Polsce istniejg strajki o podiozu ekonomicznym, ze najglosniej
protestuja rolnicy, gémicy i pracownicy stuzby zdrowia, ale dodaje:
Jesli myslicie jednak, ze polska emerytka odmawia sobie przyjemnosci
rozkoszowania sig smakiem szynka czy fososta, to si¢ gleboko mylicie:
staé jg ne to nie tylko od swieta. W grudmu premier Primakow
oswiadczyt w telewizji, Ze rzqd rosyjski , bedzie zmierzat ku spotecz-
nie nakierowanej polityce gospodarczej”, A w Polsce takie ukierunko-
wanie istniale i istnieje, zaréwno przy wladzy sprawowanej przez
lewice, jak i prawice. Pojawia sie mistyczne poczucie, 2e w tym kraju
kazdy rzqd przede wszystkim kocha swdj nardd, swoich obywateli.
I boi sie ich.

Dziennikarz rosyjski szuka odpowiedzi na pytanie: dlaczego Pola-
kom si¢ udalo? I przede wszystkim sugeruje, ze Polacy majq inng

“L. Komitow, Uroki polskogo. Poczemu omi uszli wpieriod, a my topczemsia
w krizisack, Niezawisimaja Gazieta™, nr 1-2/1999,



70 Janusz Gazda

mentalnosé, nie tak bardzo rozstawali sie z ideq wlasnosci prywatnej,
skianiali sig ku wartociom Zachodu. Diatego rynek ich nie zadusit.
(...) Z pewnosciq sq i inne przyczyny sukcesu. Byé moze nalezy do
nich takze ostawiony ,, honor polski”: w sytuacjach kryzysowych Pola-
cy nabzem}q poczucia wspélnoty narodowej i w momencie wyzwole-
nig i wyjScia z obozu socjalistycznego pragneli udowodnié, te bez
ZSRR i komunistéw duzo lepze; sobie dadzq rade. Pisze dale_], ze tych
przyczyn jest Z pewnoScia sto 1 wigcej i omawia trzynascie.

Oto w skrocie niektére z nich: Balcerowicz nie pozwolit Ttknac
»funduszu  stabilizacyjnego” stworzonego przez kapitat zagraniczny,
w Polsce wprawdzie ceny wzrastaja, ale nie wprowadza sie dodatko-
wych podatkow; parlamentarzysci z mnych miast mieszkajg w War-
szawie w hotelu sejmowym, nie daje sie im, jak w Rosji, stuzbowych
mieszkali ani po 60 tvs. dolaréw na kupno mieszkania w stclicy,
w Polsce nie ma premiera do spraw spoltecznych, co wcale nie utrud-
nia reform spolecznych; przez ponad pigé lat wyrazem stabilizacii
w Rosji bylo niezmienne premierowanie Czernomyrdina, a w Polsce
postep byl wcielany w Zycie przez siedmiu premierdw; w Polsce,
a szczegllnie w Warszawie istnieje mnéstwo supermarketdw,
w Moskwie nie ma Zadnego, w Polsce zaskakuje ogdlne nastawienie:
wszystko jest dla pana Kowalskiego, a nie dla jego bogatego wujka;
W Polsce do 2001 1. przestanie si¢ doplacac do przemyshu weglowe-
go; choé nie do kovica (jak w Czechach), ale jednak w Polsce zostala
przeprowadzona dekomunizacja, w Polsce dziala Rada Polityki Pie-
nigZnej, nie prébuje si¢ tu za wszelka ceng podtrzymywac kursu zlo-
tego i nie traci na to gigantycznych sum, jak w Rosji przy podtrzy-
mywaniu sztucznego kursu rubla do dolara; polskie rezerwy walutowe
wynoszg 27 mld dol., kilkakrotnie przewyZszajac rezerwy Rosji;
w Polsce nie ma ucieczki kapitalu za granice, inwestycje zagraniczne
wykazuja staly, powazny wzrost.

Wreszcie dziennikarz rosyjski wypomina swoim rodakom, Ze nie
staraja si¢ analizowad sukceséw polskich 1 wyprowadzaé z nich cen-
nych nauk dla Rosji. Przypomina, Ze wielu rosyjskich trybundw, idac
za przykladem lideréw bialoruskich, wznosi okrzyki typu: Nie pdj-
dziemy polskq drogq!, Lekcja polska? Nie ma si¢ czego uczyé! Kofi-
czy swoj tekst tak: Moze wiasnie dlatego tak malo wiemy o doswiad-
czeniu polskim. Podobnie jak i o czeskim, estoriskim i wegierskim.
Wolimy kierowaé wzrok o wiele dalej, az za oceany — tam, gdzie
w istocie rzeczy jest catkiem inna specyfika. Byli ,bracia”, odbiwszy
si¢ 6d wspdlnego z nami dna, okazujq sig¢ dla rosyjskiego wzroku
jakby w martwej przestrzen.
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® # *

W tej mariwej przestrzeni znajduje si¢ takze niedawna polska prze-
szlosé, nawet ta, kiGra krzyzuje sie z przeszlodcia rosyjska. Dlatego
kazda préba jej ozywienia, prze$wiellenia, ogarniecia rosyjskim wzro-
kiem wydaje sie obiecujaca i godna uwagi. 19 XII 1958 r,, w sobolnie
popotudnie, rosyjska telewizja publiczna nadata program po$wiecony
wprowadzeniu stanu wojennego w Polsce (w 1981 r.). Program byt
emitowany w cyklu ,Tak bylo”, kidry jest reklamowany jako cykl
przyblizajacy widzom rosyjskim prawde o wydarzeniach z niedawnej
przeszlosci.

Juz na poczatku programu pojawila si¢ szokujgca ciekawostka.
Dwie noce spedzitem z gen. Jaruzelskim. To bylanocz Sna 6 iz 6
na 7 grudnia 1981 roku. Pisalem mu przeméwienie, ktdre zostalo
zresztq opublikowane. Pisafem ja, poniewaz jego doradca lezal pijany
~ tak opowiadal Aleksander Cypko, przedstawiony jako rosyjski
historyk i publicysta, obecnie redaktor odpowiedzialny moskiewskie-
go dziennika ,,Niezawisimaja Gazieta”. Zebrana w studiu publiczno$e,
a takze zaproszeni goScie zareagowali Smiechem na rewelacje
red. Cypki (w tym momencie kamera wyeksponowala nawet zblizenie
$miejacej si¢ Ireny Lewandowskiej, polskiej dziennikarki i ttumaczki,
bioracej udziat w programie). Obrazek rzeczywiscie jak z karykatury:
pomocnik generala {czy byl nim Wieslaw Gdrmnicki?), ktéry powinien
pisa¢ generalska mowe, lezy nieprzytomny w oparach alkoholu,
a jego obowiazki spelnia go$¢ ze wschodu. Smiech pozostal jednak
reakcja jedyng.

Nikt nie prébowat zastanowi¢ si¢, dlaczego komunistyczny dykta-
tor {generat skupial wéwczas pelni¢ whladzy: byl pierwszym sekreta-
rzem KC, premierem, ministrem obrony i gidwnodowodzacym silami
zbrojnymi), ktdry przedstawia si¢ jako polski patriota i przez niekto-
rych jest tak traktowany, w trudnej sytuacji kraju, na tydzien przed
wprowadzeniem w zycie planu zdlawienia opozycji za pomoca woj-
ska, nie ma Zadnych obiekcji, by przemdéwienie pisal mu wystannik
z sowieckiego mocarstwa. Nikt nic prébowal nawet spytaé, w jaki
sposéb 1 dlaczego sowiecki ,,publicysta” znalazt sie u generata. Pro-
wadzacy program poinformowal jedynie, Ze w owym czasie przeby-
wala w Polsce gmpa radzieckich wykladowcéw, w tym takze historyk
I publicysta Aleksander Cypko. Co to byla za grupa wykladowcow?
Dlaczego przyjechali wlasnie w tym czasie? Na turystyczna wyciecz-
ke? Czy prowadzi¢ wylkdady? Gdzie sie te wyklady odbywaly?
W szkotach podstawowych, ma politechnice, czy w wojsku lub na
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specjalnych szkoleniach ,polskiego” aktywu partyjnego? Nie szukanc
odpowiedzi na fege typu pyiania, choé byloby to z pewnoscig dla
rosyjskich telewidzéw odkrywaniem prawdy o niedawnej historii
sgstedniego kraju. Nie ma jednak pewnosci, czy takie poszukiwanie
prawdy, szczegolnie o Polsce, interesuje ostatnio rosyjskie media.

Mialo sie natomiast poczucie, ze nad glowami autoréw programu
o stanie  wojennym w Polsce unosif si¢ duch imperialnosci. Jednym
z objawéw mentalnosci impenalnej jest pommejszame Znaczenia
innych. Twdrcy programu najpierw pozwohh si¢ posmiaé z gen. Ja-
muzelskiego, ktéry przy pisanin przeméwienia zmuszony by} uciec si¢
do pomocy przedstawiciela Imperium, a nastepnie dopiero kreowali
go na bohatera. On fo bowiem stal si¢ gtéwnym pozytywnym bohate-
rem programu, dopuszczony do glosu az trzykrotnie (we wstawce
filmowej specjalnie nagranej w Warszawie na potrzeby programu).
Podkreslal wiec, ze przed podjeciem decyzji przezywal bardzo cigZzkie
dni, ale wiedzial, co bedzie, jesli nie podejmie decyzji. Najwazniej-
szym jego celem bylo to, by ten dramatyczny akt przeszed! miekko, by
nie bylo ofiar. Niech nie bedzie przelanej ani jednej kropli polskiej
krwi — mowil. A wspominajjc o tragedii w kopalni ,,Wujek”, doda-
wal: Gdyby nie stan wojenny, tej krwi polaloby sie znacznie wiecej.
Pokazywal takze dokumenty enerdowskie i czechoslowackie, z kt6-
rych wynikalo, ze tamte armie przygotowywaly swoje oddzialy do
wkroczenia do Polski. Przekonywal, ze wprowadzajac stan wojenny,
ratowal kraj.

Generat miat mozliwosé wypowiedzenia swoich racji. Natomiast ze
strony ,;solidamosciowej” nie pojawil si¢ nikt, kto zrelacjonowatby
chociazby szkedy ekonomiczne stanu wojennego i przedstawil racje
tych, kidrzy buntowali si¢ przeciw systemowi realpego socjalizmm
w Polsce. A trzeba pamigtac, Ze powazna czgséé, a moze nawet wiek-
szo$¢ spoleczefistwa rosyjskiego jest przekonana, Ze niepotrzebnie ten
system rozwalono, ze nalezalo go jedynie leczyc. Socjalizm byt chory.
Nalezato go leczyé, Z tg myslg pracowali§my — przytakiwat generat
Rosjanom o podobnych pegladach. Walesa {w zdjeciach archiwal-
nych) przypominat jedynie, Ze to on byl przywddca buntu i Ze jego
celem bylo zburzenie systemu. Pierwsze pylanie, jakie padlo w studio
do Zbigniewa Bujaka, brzmialo: Czy ro prawda, ze istniala rywaliza-
cia miedzy panem a Walesq o przywédziwo ,, Solidarnosci” i ze Wale-
sa¢ byt zazdrosny o pana popularnosé? Wigc dyskusja wkroczyia na
marginalne tory. By¢ moze zresztg byl to zabieg celowy. By¢ moze
zamierzeniem cyklu wcale nie jest poszukiwanie prawdy, lecz cod
catkiem innego (uczestnicy nastgpnego programu z tego cyklu
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w nastroju nostalgiczro-sentymentalnym wspominali, jak to wspaniale
w czasach sowieckich obchodzili $wigta Nowego Rokm w teatrze
Sowriemiennik).

By¢ moze nieprzypadkowy byl takze dobdr polskich goSci zapro-
szonych do studia. Irena Lewandowska jest swietna tlumaczka
i dziennikarks, ale jednoczesnie osoba tagodna i niezbyt zaprawiona
w ostrych polemikach. Zbigniew Bujak, szef warszawskiej ,,Solidar-
nosci” sprzed stanu wojennego, o dzisiaj poliiyk, kidremu si¢ nie
powiodlo, odsunal sie nieco w ciefi, a w dodatku ma poglady wyraz-
nie lewicowe, socjalistyczne, wigc sympatycznie witane w Rosji. Ze
strony rosyjskiej pojawili si¢ gléwnie dawni funkcjonariusze systemu
sowieckiego. Nie bylo kogos takiego, jak np. Wiadimir Bukowski czy
wspomniany juz Anatol Strielanyj. Kryiyke generala i decyzji o stanie
wojennym prébowalt podjal pisarz Wikior Jerofiejew (Jest blefem
mowienie o tym, e Jaruzelski wprowadzil stan wojenny, aby ratowad
Polske — méwit przed kamers), ale czulo sie, Z¢ jego wypowiedZ
zastata ocenzurcwana, gdyz urwala sig niemal w pot zdania.

Do studia zaproszono takze — co jest godne pochwaly — Wadima
Jankowa, Rosjanina, ktéry jako jeden z nielicznych mial odwage
w Zwigzkn Radzieckim protestowaé przeciwko zdlawieniu w Polsce
rachu solidarnoSciowego. Dzialal samotnie, napisal list do robotnikéw
radzieckich w sprawie wydarzes w Polsce i podrzucal ten list, komu
tylko mdgh. List zostal opublikowany w Wolnej Europie. Po dwoch
tygodniach Jankow zostal aresztowany. Przesiedzial w wiezieniu
cztery lata. Czyli dluzej niz dzialacze ,Solidarnosci”, ktérzy byli -
w Polsce internowani. Jego opowies¢ zestawiono z obrazkami filmo-
wymi 1 Z relacjami o miejscach internowania, ktérymi byly takZze
domy wczasowe. Igruszecznaja tiurma, skomentowal prowadzacy
program — zabawa w wigzienie — dajac telewidzom rosyjskim jeszcze
jedna satysfakcje [ namacniajac w dumnym przekonanin, ze na Swiecie
istnieje tylko jeden naréd rzeczywiscie, jak tam mdéwii, mnogostra-
dainy (doznajacy najwickszych cierpiei) ~ nardd rosyjski.

W pewym momencie, gdy mowa byla o latach 1980-1981, prowa-
dzacy zapytal, czy w Polsce byly wéwcezas nastroje antyrosyjskie
i antysowieckie. Powiedzial to takim tonem i w takim kontekscie,
jakby stwierdzenie takich nasirojéw bylo z punktu widzenia radzie-
ckiej (i rosyjskiej) racji stanu wystarczajacym powodem do interwen-
cji. Mialo si¢ wrazenie, Ze polscy goScie w studin poczuli si¢ prze-
siraszeni tonem pytania i nikt z nich nie zdobyl sie na to, by przy-
znaé, iz takie nastroje nic tylko istnialy, ale byly ze wszech miar
uzasadnione, gdyz nie kto inny, ale wlasnie Zwigzek Radziecki na
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bagnetach przyniost do Polski ustrdj, ktdry doprowadzit m.in. do
potwornego zacofania ekonomicznego kraju (a takie wyjasnienie
przydaloby sie telewidzom rosyjskim, kidrzy czesto méwia o Pola-
kach: my was oswobodili, my was kormili, odiewali, a wy okazalis'
stelko nieblagadarnymi —~ wyzwaoliliSmy was, karmiliSmy was, ubiera-
lismy, 2 wy okazaliScie nam taka niewdzigcznosc). Zamiast tego Irena
Lewandowska opowiedziata jedynie sentymentalng — skadinad zreszty
ciekawa — histori¢, jak to caty laficuszek Polakéw ukrywal podczas
stanu wojennego Rosjanina, dezertera z Armii Radzieckiej, ktéry
przyszedl do mazowieckiej ,,Solidarnosci” i powiedziat: Pomogitie, ja
nie choczu strielac w was.

Dla polskiego ogladacza program zawierai kilka ciekawostek. Nie
tylko o pijanym doradcy generala. W dalsze] czesci cylowanej na
poczatku wypowiedzi Aleksander Cypko dodawal: Bajki o tym, ze
generat byl przekonanym komunistq, pozostawcie dzieciom. Prresie-
dzielismy z nim dwie noce [ byto sporo waznych miejsc w tekscie. Np.
nidea socjalizmu”. Nie moge od tego stowa uciec, powiedziat. Musze
wypowiedzied stowo ,, socjalizm”. Dodajmy do tego stowa przymiotnik
»humanistyezny”. I objasnia: jesli uzyjemy formuty ,, socjalizm z ludz-
kg twarzq”, natychmzast skojarzy sie to z Czechostowac;q 1 powiedzq,
Ze jestem polsktm Dubczekiem...

Funkcjonariusze z czaséw Brezniewa, choé chwalili gen. Jamizel-
skiego i jego decyzje o stanie wojennym, to jednak zdobyli si¢ na
pare stwierdzedi, ktore przemawiaja raczej za tezami, ze Kreml nie
mia} zamiam wprowadzaé swoich wojsk, za tezami gloszonymi przez
dysydenta Wiadimira Bukowskiego, a nie za pogladami zwolennikéw
generala. Aleksandr Bowin, éwezesny komentator polityczny dzien-
nika ,Izwiesti}a”, wspominat o telefonie do Breiniewa kogos waZne-
go z Polski (moze samego generata): Warszawa zaczela histeryzowaé:
ratowalifcie Czechostowacje, ratowaliscie tam socjalizm, wigc teraz
pospieszcie [ nam z pomocq. (...} Brezniew zajgl wobec tego zdecydo-
wane stanowisko, bylem przy tym, bylem tego swiadkiem. Powiedzial
mniej wiecej tak: tam mqcita wodg inteligencja, a tu okazujg niezade-
wolenie roboticy. Przeciwko klasie robothiczej nigdy nie pdjdziemy.
A Gieorgij Szachnazarow, éwczesny zastgpca kierownika wydzialn
zagranicznego KC KPZR, dodawal: Poniewaz nie planowano, nie
bylo rakiego zamiaru, przeprowadzenia zadnej akcji wojskowej, cho-
ciaz do tego nawolywali | Ceancescu, i Honecker (...) konieczne bylo
stworzenie maksymalnej iluzji, ze taki zamiar istnieje. Dodajmy, Ze ta
iluzja pozwala dzi§ generatowi na tworzenie nowej iluzji na wlasny
temat.
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Dla zasadnicze] wymowy calego programu charakterysiyczne bylo
jego zakoficzenie, Ostatnig kwestia generala — jakby jego przeslaniem,
a moze takZe przestaniem autoréw programu - bylo stwierdzenie: Nie
mozina mowid, Ze tamten czas socjalizmu w Polsce byt czasem abso-
lutmego zla, a teraz nastgpila era powszechnej szczesliwosci. Natych-
miast prowadzacy zapytat gosci z Polski, czy obecnie majj poczucie
zadowolenia i czy o takg przyszlosc, jaka jest temz, wiedy walczyli,
spodziewajjc si¢ od gosci oznak rozczarowania wspdlczesna rzeczy-
wistoscig. Nie potrafil ukryé rozczarowania wlasnego, gdy od obojga
uslyszal odpowiedZ twierdzaca. Oczekiwal odpowiedzi innej, a tym-
czasermn usiyszal z ust Bujaka: Jesrem szczesliwy, Ze uczestniczylem
w tym ruchu. Nie pozostalo wiec nic innego, jak odwolaé sie do
wulicznej sondy”, kiéra ma to do siebie, ze widzom daje pozor praw-
dy, stwarzajac jednoczesnie redaktorom szerokie moZliwosci manipu-
lacyjne. Przed kamera pojawil sie wice jakis§ polski byly elektryk
(aluzja do profesji Walgsy), prawdopodobnie obecnie bezrobotny,
ktéry krzyczat oburzony: Co si¢ teraz porobilo, co to za demokracjal
Czy to ta sama ,Solidarnosé”, o kiérq walczylismy? Po nim ukazat
si¢ premier z okresu siann wojennego i ostatni pierwszy sekretarz
PZPR, Mieczystaw F. Rakowski, koficzac rzecz calg zwatpieniem:
Czy rzeczywiscie rozwalenie systemu socjalistycznego i Zwiqzku Ra-
dzieckiego okaze si¢ w przyszlosci aktem pozytecznym dla rozwaju
Swiata? Pytanie to pozosiaje dia mnie ciggle pytaniem otwartym.

Prowadzacy dodat od siebie, Zze na og6l na koficu lego typu progra-
méw stawia si¢ kropke, pointe. Ja natomiast — stwierdzil — w obec-
nej sytuacji moge jedynie postawié ogromny znak zapytania, ogromny
Jak lkula ziemska. Program wpisal si¢ wigc ogdlniejsza tendencje
mentalng widoczna w réznych przejawach Zzycia politycznego w Ro-
sji: akcentowat tesknote za dawnymi, dobrymi czasami Zwigzku Ra-
dzieckiego i budzit zwatpienie w celowo§€ dokenanych przemian.

Nam, Polakem, program ten powinien uzmystowié jedna wazna
rzecz. Jak malo w Polsce wie sie o wspélczesnej mentalnoSci rosyj-
skiej, o pogladach Rosjan, chociazby na sprawy polskie i sprawy
innych rosyjskich sasiadéw. Przez ostatnie prawie pst wieku zycie
w Polsce niemal bezposrednio zalezalo od tego, co sie dzialo tam,
w Zwiazkn Radzieckim. Zyje jeszcze wielu ludzi zwigzanych z 6w-
czesny wiadzg na Kremlu, lndzi, ktérzy mieliby nam wiele ciekawego
do powiedzenia. Dlaczego tak rzadko nasza telewizja publiczna wy-
korzysiuje mozliwo$C zarejestrowania relacji tych ludzi na temat
historii najnowszej i wzajemnych zaleznosci? Od Rosji nie da sie
daleko uciec. Moze wigc warto wiedzied, co sig tam o nas mysli.



przeglad
76 powszechny 4'99

Bogustaw Trzeciak ST
Dwa manifesty

Pomi¢dzy paZdziernikiem a grudniem 1978 1. pojawily sie w Hisz-
panii wszysﬂue niezbedne do zatwierdzenia nowej konstytucji akty
prawne'. Niedawno uplyneta wigc 20. rocznica od jej uchwalenia.

2 X 1996 r. na Uniwersytecie Papieskim Comillas w Madrycie
odbyla si¢ inauguracja roku akademickiego, podczas kidrej zostat
wygloszony wykiad na temat obecnosci katolikéw w zyciu pubhcz-
nym 1 akivalnego stanu prawa wyznaniowego w Hiszpanii®>. Oba
wydarzenia — chociaz o réznym cigzarze gatunkowym — byly wazne,
gdyz stanowily okazj¢ do podsumowaria tej dziedziny prawa i zycia
spolecznego z wszystkimi jej nastgpstwami. Jednak nie tylko z racji
roczpicowych warto sie przyjizeé, jak zostaly polraktowane te kwestie
w kraju tak bardzo — religijnie — podobnym do naszego. Warlo 1o
zrobi¢ réwniez z tego wzgledu, ze dotycza ome dziedzin ostatnio
bardzo dyskutowanych w Polsce.

Konstytncja hiszpafiska z 1978 rokn

Przede wszystkim Hiszpanie nie przespali wydarzenia, jakim byla
$mieré ge encrata Franco w 1975 1. i przyspieszyli nieSmiato rozpoczgte
reformy’. W ciagu kolejnych pieciu lat zdazyli nstanowié monarchn;
konstytucyjna, przyja¢ nowa konstytucje (1978), uzgodnif i podpisad
catkowicie nowe umowy ze Stolicg Apostolsks (1976-1979) i uchwa-
li¢ ustawe o wolnosci religijnej (1980). Fundamenty zostaly wiec
polozone do$é sprawnie i to, jak moZna sig przckonad, w sposdb
zasadniczo rézny od dotychczasowego. Jak bardzo, widaé wlasnic na
przykladzie prawa wyznaniowego.

"Nowa konstytucja zostala zaaprobowana przez parlament 31 X, ratyfikowana
przez naréd w referendum 6 Xii i sankcjonowana przez kréla przed Kortezami 27 X1
1978.

*J.M. Dz Moreno 51, ,, Catolicos en lq vida publica™. Hacia una peva estructu-
racion del Derecho Publico Eclesidstico, Madrid 1996,

*Wigcej na ten temat zob.: ). Kieniewicz, Polska i Hiszpania: przejicie, pojedna-
nie, zapomnienie, ,PP”, nr 1/1997, s. 38-49,
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W paiistwie tak tradycyjnie katolickim, jak Hiszpania, konstytucja
Zawiera uregulowania wprost odnoszice sie do fzw. kwestii wyzna-
niowych w tylko jednym artykule:

Art. 16. 1. Gwarantuje si¢ wolnosé wyznania, religit | kultu tak
indywidualnie, jak 1 wspdlnotowo, bez ograniczeri w jej manifestowa-
niu wigkszvch niz te, ktére bedg konieczne do utrzymania porzqdhu
publicznego chronionego przez prawo.

2. Nikt nie moze by¢ zmuszony do wyjawiania swojego §wiatopo-
glgdu, religii lub przekonan.

3. Zadne z wyznai nie bedzie miato charakteru paristwowego.
Wiadze publiczne uwzgledniq wierzenia religijne spoleczefistwa hisz-
paniskiego | bedg podirzymywac relacje wspdipracy z Kosciolem kate-
lickim i pozostatymi wyznaniami'.

Tylko tyle... W poréwnaniu z polskim ustawodawstwem konstytu-
cyjnym BRAKUIE: powolania si¢ na Zrédlo wartosci uniwersalnych,
sformulowania treSci wolnosci religii, zdefiniowania sposobu relacji
z Kosciotami i w ogdle odwolania si¢ do wartosci chrzescijafiskich”.
Czy wiec to, co istnieje w H1szpam1 wystarcza" Wobec rzelelnych
opracowai tego Lagadmema warto przyjrzed sig temu, co maja do
powiedzenia sami zainteresowani.

ROZDZIAE KOSCIOLA OD PANSTWA W WYDANIU HISZPANSKIM. Przede
wszystkim trzeba doceni¢ wage tak otwartych zapiséw konstytucji
hiszpafiskiej w specyficznym kontekscie paﬁstwa ktore przez wiele
poprzednich lat bylo mocno WYZNANIOWE i w kidrym poza jedyna
konstytucja z 9 XI 1931 1.7 wszystkie pozostale od poczatkéw
XIX w. deklarowaly jasno zainteresowanie konkreina religia, czyli
wyznaniowos¢ pairistwa. W obecnym systemie prawnym nikt jednak

*Tlumaczenie wiasne — B.T. W innych miejscach konstytucji, religia ~ obok
pochodzenia, rasy, plci, opinii itd. ~ pojawia sig jako powdd uniemozliwiajacy jakakol-
wiek dyskryminacje (art. 14) i element wolnosci nauczania (art. 27). Z kolei art. 20
dotyczacy rozpoznania i ochrony praw wolnosciowych wyrazania réznych idei i opinii
w twarczodel literackiej, nauczanin i informacji, nie powoluje si¢ na religie. NB. Ten
whasnie artykul przywotalo hiszpaiskie Ministerstwo Kultury, wspicrajac moralnie
w 1989 wydanie i rozpowszechnianie ksigzki S. Rushdiego Szatariskie wersety.

*Por. preambuta, art. 25 i art. 53 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 1997.

‘ Postuguije si¢ gldwnie dwoma z nich: C. Corral, J. Listl, (red), Coastitucion
y Acuerdos Iglesia-Estado. Actas del II Simposio Hispano-Aleman, Madrid 1988;
Laicidad, cooperacidn y sistema de Acuerdos. Actas del VI Congreso Interuniversita-
rio de Derecho Eclesiastico para Estudiantes, Madrid 1997.

"Obowigzywata przez ke6tki okres republikariski przed wojug domowsy 1936-1939,
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pie powinien mie¢ watpliwosci co do charakteru struktur politycz-
nych: Zadne z wyzna# nie bedzie mialo charalteru paristwowego
(art. 16 ust. 3).

Sformu%owame tej deklaracji niekt6rzy autorzy krytykuja jake
niezrgczne®. Nie istniata bowiem w Hiszpanii nigdy taka nadmierna
PANSTWOWOSC (to jest wlasnie sporne pojecie) religii, jaka zdarzata
si¢ w krajach protestanckich na péinocy Europy. Hiszpanie maja
raczej doéwiadezenie nadmiernej WYZNANIOWOSCI (obdzielania sig
przywilejami), i dlatego wlasnie nalezaloby raczej zagwarantowaé:
»Pafstwo nie jest wyznaniowe”,

Pozna tym zastosowany zapis komstytucyjny — gdzie podmiotem
zdaje si¢ wyznanie religijne — sugeruje, Ze autora Konstytucji bardzie]
interesuje wilasnie jego charakter niz idea paristwa. Wedlug podobne-
go schematu krytykuje sie réwniez sformutowanie ,,bezwyznanio-
wosc”, stawiajace panstwo wobec czynnika religijnego, zamiast bar-
dziej pokojowo wyrazi¢ zasadg SWIECKOSCI defininjgcg status pafistwa
przed samym soba.

Tak, czy inaczej, w widocznej determinacji do unowoczesnienia
prawa i réwnoczesnej trosce o UCIECZKE DO PRZODU od starych regut,
skupiono si¢ na zasadzie wolnodci religijnej. Rozdzial Kosciola od
paiistwa mdégt wigc zaistnie¢ w hiszpaiiskim porzadku konstylucyjnym
i to w sposob daleki od tresci tzw. rozdziatu wrogiego.

WSPOLPRACA. Druga wazna reguta w stosunkach wyznaniowych to
zasada wspdipracy patistwa z Kosciolem katolickim i pozostalymi
wyznaniami (art. 16 ust. 3). Tutaj znowu niektdrzy antorzy nic wyka-
zuja pelnej satysfakcji z zastosowanej formuly. Zarzut, jaki po;awm
sic w tym kontekicie, dotyczy dyskryminacji pozostalych wyznan
przez wymienienie ty]ko Kosciota katolickiego. Niewatpliwie jest on
mocno przesadzony i — co wazniejsze — nie weryfikuje si¢ w rzeczy-
wistodci. Trudno natomiast dyskutowac z faktem Zywych jeszcze
konotacji stowa ,wspédlpraca”. Chodzi tutaj o takie do$wiadczenia
najnowszej historii Hiszpanii, jak penalizacja w prawie Swieckim
nieprzestrzegania odpoczynku niedzielnego w latach czterdziestych
z jednej strony, a z drugiej — jakobinizm republikanski pierwszej
polowy lat trzydziestych i bolesne doSwiadczenia wojny domowe;
1936-1939, Jak si¢ zresziy shesznie zauwaza, te fakly mozna napra-

¢Zob. F.J. Garcia Oliva, S. Gutiérrez Acufia, R. Merello Moral, F. Rabadin
Sdnchez-Lafvente, Modelo constitucional y sistemas de Acuerdos, w: Laicidad... dz.
cyt., . 84-85.
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wié, tworzac nowa, zdrowy rzeczywistosé. Doswiadczenie pokazuje
jednak, Ze w przezwycigzaniu tego typu zaszlosci jest jeszcze duzo do
zrobienia.

DOPOWIEDZENIE. Z innych spraw istotnych dla stosunkdw wyzna-
niowych mozZna znaleZé w konstytucii z 1978 1. nastepujgce odnosni-
ki: prawo do wyrazania i rozpowszechmiania przekonain (art. 20),
prawo do wolnodci nanczania oraz prawo rodzicéw do formacji reli-
gijnej i moralnej ich dzieci (arl. 27), a takze cata czg$¢ dolyczacy
traktatéw miedzynarodowych (art. 93-96) — istotna przeciez dla sto-
sunkéw z Kosciolem katolickim.

Konstytucja hiszpafiska jest bardzo oszczedna w opisach, nie two-
rzy 7adnego katalogu zadafdi czy zobowiazaf, a lektura (zwlaszcza
preambuly) zaskakuje TECHNICZNYM charakterem i brakiem historycz-
nych oduiesiefi. To wlagnie w tym wielu widzi i czuje jej oryginal-
nos¢ i przelomowos¢, a przede wszystkim ]eJ skutecznoscé. Oczywis-
cie jak kazdy akt prawny jest uwiklana w rézne trudnodci, co jednak
nie przekresla faktu, e w dziedzinie stosunkéw wyznaniowych satys-
fakcjonuje obywateli juz od ponad dwudziestu lat. Jest jednym ze
sposobow gwarantowania wolnosci religijnych obywateli, w ktérym
skutecznie (prawnie i socjologicznie!) moZna si¢ odwolaé do funda-
mentalnych praw czlowieka.

W sirone nowej struktury publicznego prawa koscielnego

Przed rozpoczeciem nowego opisu, krétkie explicatio terminorum.
To, co zostalo powiedziane, miefci sie w ramach uregulowail ze
strony pafistwa i-— gwarantowane przez PRAWO WYZNANIOWE — jest
mozliwe do osiagnigcia w wyniku consensusu réznych opcji politycz-
nych. Z kolei Kosci6t katolicki tworzy swoje koscielne prawo publi-
czne (= KPP}, w ktérym okresla zasady swojej obecnosci w §wiecie
wspétczesnym. Tamto prawo — wyznaniowe — dotyczy rozpoznania
podmiotéw i regulacji ich wzajemnych odniesien, kompetencji, zakre-
séw wzajemnych relacji i ich konsekwencji (jest bardzo techniczne),
podczas gdy KPP moze zasugerowaé calkiem nowe kwestie. Tak
wlasnie si¢ stalo podczas wspomnianego na wstepie wykladu inaugu-
racyjnego w paZdzierniku 1996 r., trochg¢ uwagi nalezy wigc poswie-
ci¢ jego tresci.

KONTEKST. Jak powiedzial na wstgpie sam autor, temat zostal
wywolany przez niepokdj, kiéry go nurtowal od dawna. Dotyczyt on
po pierwsze nasilajacej si¢ ofensywy dazacej do zepchnigcia tego, co
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religijne, a zwlaszcza katolickie, w waskie miejsca samej tylko indy-
widualnej swiadomosci i prywatnosci. Laczy si¢ z tym drugie zmart-
wienie autora, chociaz zauwazane w calkiem innej perspektywie -
chodzi o kryzys koscielnego prawa publicznego.

J.M. Diaz Moreno zdaje sobie sprawe, ze wymiar prawny nie jest
ani najwazniejszy, ani specyficzny dla Kosciola, ale tez przypomina,
2e jest zgodny z wolq Jezusa, ma korzenie w Ewangelu i bez niego
Kosciél nie moze sie obyé, nie tracac nic ze swojej zadanej postaci
i misji. Miejsce szczegdlne zajmuja na tym obszarze regulacje odno-
szjce si¢ do tego, co na zewnqtrz a wiec do relacji migdzy Koscio-
fem i wspélnotq polityczng®, i maja niezaprzeczalny wartosé, zwlasz-
cza wobec ewangehzowama czlowieka, bedjcego jednoczeéme czlon-
kiem Kosciota i pafistwa.

Wyklad w pierwszej czgsci dotyczyl 30-letniego nauczania hisz-
paniskiej Konferencji Biskupéw na temat obecnosci katolikéw w Zyciu
publicznym — temat ciekawy i przede wszystkim obszerny, bo jako
znaczqee i wazne, zostalo zakwalifikowanych 20 dokumentéw'’,
Druga czgsé to analiza stanu obecnego koscielnego prawa publiczne-
go i obecnosei Kosciota w spoteczenstwie, CzesC trzecia nalomiast to
wytyczne dla KPP na przyszilosé. Mozna tylko dodaé, #e zadna z tych
czesci nie mie§ci sie w funkcjonujacym jeszcze stereotypic uniwersy-
teckiego wykladu - suchych 1 teoretycznych analiz.

J.M. Diaz Moreno nie tylko odkrywa dzisiejsze braki KPP, ale
podkresla trwajacy juz dluzszy czas kryzys. Zreszta nie on pierwszy:
cytowana tam wypowiedZ bylego rektora Uniwersytetu Comillas,
N. de Castro Albarrina z 1967 r. sugenije ucieczke KPP w konkor-
daty, a o dziesi¢¢ lat pdiniejsza obserwacja kard. N. Jubany’ego
dotyczy niepelnej zgodnoSci zasad i norm systemu z tre§ciami 6w-
czesnej teologii i problemami Zycia spolecznego i politycznego. Jako
powody tego stanu rZeczy wymienia si¢ m.in. niedostosowanie sie
kregostupa KPP do nowej eklezjologii II Soborn Watykafiskiego
(nieaktualno$¢ koncepcji spolecznosci doskonatych), jego charakter

*Ten klasyczny juz dzi§ zwrot na okreélenie pafistwa pochodzi z Gaudium et spes
i jest kontynuacja nauczania Pacem in terris.

“Tematy niektorych z nich: KoScidt i porzgdek doczesny w Swietle Soboru (1966),
Zasady chrzescijariskie odnosnie do awiqzkéw rawodowych (1968), Uwagi o uczestni-
ctwie w polityce (1977), Chrzescijanic wobec wybordw (1977), Instrukcja na temat
rozwodu cywilnego (1979), Kryzys ekonomiczny i odpowiedzialnosé moralna (1984),
Konstruktorzy pokoju (1986), Chrzescijanie swieccy, Kosciot w Swiecie (1992), Moral-
noi¢ i spoleczenstwo demokratyczne (1995).
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apologetyczny i cbawy w konfrontacji ze Swiatem, preferowanie
koncepcji Kodciota jako paristwa zamiast jako ludu Bozego i wspél-
noty wiernych, a w kofcn fakt pojawienia si¢ rzadéw demokratycz-
nych, z ktérymi ze wzgledn na ich pluralizm ideologiczny i religijny
nie jest juz tak tatwo porozumiewad si¢ i zawiera¢ konkordaty, jak to
bylo w przypadku monarchy absolutnego. Wszystko to powoduje
réwniez pewien skutek uboczny — redukowanie, w stosunku do dh-
giej tradyc_p, obecnosci prawa kanonicznego na swieckich wydzialach
prawa 1 traktowanie tresci prawa wyznaniowego czesto jako prze-
zytku.

ODNOWA. Analiza histori KPP wskazuje jednak na ewolucje tej
dziedziny prawa kodcielnego i odchodzenie od pozycji, ktdrych juz
nie mozna obronié, oraz porzadkowanie stosunkéw Kosciota ze
wspélnota polityczna wedhug lepiej przemyslanej i opisanej eklezjolo-
gii. Byloby wiec bledem probowac odzyskiwac koscielne prawo pub-
liczne przez powrdt do starych struktur i zasad niezgodnych z teolo-
gia II Sobom Watykafiskiego. Trzeba je raczej rozwinad i umiesci€
we whagciwym wymiarze. Beda to wige zasady: fundamentalnego pra-
wa o0soby do wolnosci religijnej (wedlug ,,Dignitatis humanae™),
zaangazowania Swieckich (,Lumen gentium” i , Apostolicam actuo-
sitatem”) oraz uwypuklenie w KPP roli i miejsca konferencji bisku-
poéw i Koécioléw partykulamych.

WOLNOSC RELIGIINA. Pierwsza of odnowy KPP ma oczywiscie
korzenie w mys$li II Soborn Watykafiskiego 1 BoZej imtuici
Jana XXIII zawartej w encyklice ,,Pacem in terris”. J.M. Dfaz Moreno
nazywa nawet Vaticanum II soborem wolnosci religijnej. Jednak
przynagla rdwnoczesnie, by to, co bylo wiedy taks palaca aktualnos-
cia, réwniez dzisiaj znalazlo koniecznie potwierdzenie. Zwiaszcza
agresywny i wojujacy fundamentalizm muzulmarfiski (choé¢ nie tylko
on) przypomina o koniecznosci wysitku budowania Swiata bardziej
sprawiedliwego 1 cywilizacji bardziej ludzkie;j.

Pochodna wolnosci religijnej w zakresie stosunkéw Koscidt —
wspdlnota polltyczna Jest §wieckos¢ pafistwa'. Tutaj znajduja miejs-
ce dwie wazne opozycje wabec dotychczasowych regut KPP (zwigza-
nia Kosciola z pafstwem oraz wyznaniowogci katolickiej), a mianowi-
cie: bezwyznaniowo$¢ religijna pafistwa jako struktury, kidre ani nie

' Odpowiedniki tego pojecia w jezyku polskim to zapewne: neutralno$é, bezstron-
nosE, laickosé. .. Tresc i kontekst wypowiedzi J.M. Diaz Moreno wystarczajgco thuma-
CZY jego Zhaczenie.
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uznaje Zadnej religii za swoja, ani te2 Zadnej nie chroni w specjalny
sposdb oraz uznanie i ochrona prawna wolnosci religijnej jako prawa
do kultu tak prywatnego, jak i wspdlnotowego wedlug wlasnych
przekonafi.

Dokiryna ta nic wynika z preferowania indyferentyzmu ani nawet
Z obnizania wartosci religii. Pafistwo jest bowiem zobowiazane do
rcZpoznania, chronienia 1 vlatwiania wyrazania wartosci ludzkich,
kitérymi w tym przypadku okazuja sie wartosei religijne osGb i wspél-
not. Strukiura ta jednak deklarje swoja niekompetencje w sadzeniu
na temat prawdy lub bledu tych przekonar i wiary.

KPP bedzie musialo znaleZé wlasciwe miejsce dla Swieckodci,
bezwyznaniowosci i neutralnosci paristwa wewnatrz doktryny katoli-
ckiej na temat wolnosci religijnej. J.M. Diaz Moreno uwaza, Zze nie
zostaly jeszcze poczynione wystarczajace postepy w tej dziedzinie,
zwlaszcza ze ciggle dokonuje sie wielokroine mieszanie tych zasad
z indyferentyzmem, kitdry przeciez nie uznaje wartosci wymiaru reli-
gijnego osoby ludzkiej. Taki indyferentyzm czgsto chee sie ukry¢ pod
zle rozumiang nentralnoscig religijna.

ZAANGAZOWANIE SWIECKICH. Yako drugi zasadniczy element odno-
wy i of nowego systemu KPP wymienia sie zaangazowanic Swie-
ckich. Na zaisinienie w konkretnym Zycin pelnych owocéw Synodu
Biskupow z 1987 r. i przede wszystkim adhortacji apostclskiej ,,Chri-
stifideles laici” Jana Pawia Il trzeba jeszcze poczekal (a czy zaowo-
cowal juz wystarczajgco powstaty ponad 20 lat wczeSniej dekret
soborowy , Apostolicam actuositatem™?). Wiele jest jeszcze do zrobie-
nia w tej materii w §wiadomosci i rzeczywistosci wobec zblizajacego
sie NOWEGO wieku. Dotyczy to zreszla SWIECKOSCI fak na zewnalrz,
jak i wewnatrz Kosciofa.

A przeciez wiele juz zrobiono, a przynajmniej isinieja solidne
fundamenty prawne w tej dziedzinie. W samym tylko Kodeksie Prawa
Kanonicznego gwarantowana jest wolnos¢ i autonomia wiernego
Swieckiego w jego dzialalnosci spolecznej i polltycznej 2, Trzy zasa-
dy majz wigc dla niego szczegdlne znaczenie: Zy& w pe%m w Swiecie;
zaangazowaé si¢ w rzeczywisto§¢ doczesna; szuka¢ w ten sposéh
mozliwosci budowania krélestwa Bozego na ziemi.

Konkretnym wymiarem tej wolnoscl jest opcja tak ad intra, czyli
w Kodciele, w kiorym powinny istnie¢ mozliwosci zdrowego pluraliz-

*Kan. 227 Kodeksu Prawa Kanonicznego (= KPK): ,,Wierni §wieccy majq prawo,
aby w zakresie spraw doczesnej spoleczno§ci przyznano im wolno§é przystugujaca
wszystkim obywatelom (...)"
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mu, jak i ad extra, gdzie katolik $wiecki ma prawo do wolnosci dzia-
fan spoleczno-politycznych w najszerszym tego stowa znaczenin. Nie
sprzeciwiaja sie temu ograniczenia, ktére ten sam przepis prawa kano-
nicznego wWyzZnacza .

JL.M. Diaz Moreno wskazuje dalej na wagg stowarzyszeii wiernych,
zwlaszcza prywatnych, i ich wplyw na obecnos$é Kosciola w Swie-
cie’*. Znajduje w tym przynajmniej dwa pozytywne czynniki. Pierw-
57y to koniec MONOPOLU na tworzenie takich zaangazowafi, a drugi —
uzupelniajgcy go — dotyczy wyczerpania si¢ zasady JEDYNE] SEUSZ-
NOSCI na réznorodne sposoby (w tym oczywiscie, co podlega té7nicy
zdaf) weielania Ewangelii w praktyke.

Jakakolwiek bylaby to dzialalno$é katolikdw $§wieckich, czy
w stowarzyszeniach koscielnych, czy — jak to sie coraz czesciej dzieje
— w czysto cywilnych, musi si¢ nig zainteresowaé KPP. Jest to bo-
wiem sfera prawna, ktdra Kosciél powinien profilowad i w kidrej
winien byé¢ dla katolikéw prawdziwym przewodnikiem, a nickatoli-
kom jawi€ sie jako punki koniecznego odniesienia. W ten sposcb
tatwiej unikngé akcentowania obrazu Kosciola {instytucjonalnego),
kitéry nalezy juz do przeszlogei.

INNE CZYNNIKI. Ze strony obecnosci instytucjonalnej Kosciola
w sferze zainieresowania KPP muszy takze zaistnie¢ — obok Stolicy
Apostolskiej i jej organdw zarzadzania — nowe podinioty: miejscowe
konferencje bisknpéw i Koscioly partykulame (pojedyncze diecezje,
jak i cale prowincje koscielne). To si¢ juz wprawdzie dzieje, ale —
zdaniem autora — wiele tn mozna jeszcze zrobi¢. J.M. Diaz Moreno
od razu zastrzega sobie aplikacje eklezjologii soborowej, a nie powrét
do przezwyciezonego juz gallikanizmu lub objaw kompleksu anty-
rzymskiego, ktory na silg i bez Zadnych racji pomniejszalby autorytet
Stolicy Apostolskiej.

PKPK, tamze: ,Korzystajac wszakze z tej wolnosci, piech zatroszcza sig o to,
azeby swoja drialalnosé przepoié duchem ewangelicznym i mieé na uwadze pauke
przedstawiong przez Nauczycielski Urzad Kosciota oraz wystrzegaé si¢ przedstawiania
w kwestiach wytpliwych swojego stanowiska jako nauki Kogciota™.

*Chodzi ttaj o dzialalnosé, ktéra reguluja kan. 298-329 KPK (kan. 321-326
o stowarzyszeniach prywatnych). Zdefiniowana jest ona w kan. 215: ,Wierni majy
prawa swobodnego zakladania stowarzyszedi i kierowania nimi dla celéw mitosci tub
poboznosci albo dla oZywiania chrze$cijafiskiego powolania w $wiecie, a tak2e odby-
wania zebrafi dla wspélnego osiggniecia tych celdw”. Stowarzyszenia prywatne przed
powstaniemn aktualnego KPK nie do kofica byly rozpoznane, a obecnie kan. 299 pre-
cyzuje spostb ich zawigzania przez umowe prywatna. Oczywiscie ich statuty musi po-
twierdzi¢ kompetentna wiadza.
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Takie postawienie zagadnienia znajduje usprawiedliwicnie nie tylko
w nauczaniu Il Soboru Watykanskiego (np. dekret ,,Christus
Dominus” o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele” i Kode-
ksie Prawa Kanonicznego (kan. 447-459), ale iez w zwyklej zasadzie
pomocniczosci. Chodzi przeciez o doskonalszg jedno$é dzialania
w pewnych sprawach, kiére przekraczajg zakres Kosciola partykular-
nego (i moga mieé znaczenie dla wspdlnoty politycznej), a z natury
nie musza by¢ koniecznie przedstawiane Stolicy Apostolskiej i przez
nig rozwigzywane. KPP powinno wiec inferesowaé zdefiniowanie
podmiotowosci prawnej Komnferencji Biskupéw w zakresie ustawo-
dawstwa cywilnego, tak jak to juZ jest na forum prawa kosciclnego.

Natomiast Koscisl partykularny, ktéry nie istnieje tylko na sposéb
Jednostki administracyjnej, ale jest nobecnieniem i przesirzeniy calos-
ci, b¢dzie si¢ spotykat na styku prawa miedzynarodowego z podobny-
mi problemami jak Koscié! powszechny. Oczywiscie nie mozna
w tym miejsc zapominaé o zupeinie odmiennesi, duchowej naturze
wladzy Kosciola na wszystkich jego poziomach™. Wiadze publiczne,
chcge podjaé sprawy bedace w kompetencji Kodciola na poziomie
diecezji lub prowincji koscielnej, nie mogs zaakceptowaé ich natury
czysto teologicznej, poniewaz wigzaloby si¢ to z ryzykiem wlaczania
struktur padstwowych w sfer¢ wiary. Nie moga tez zawiera¢ PAKTOW
jak z kazdym innym partnerem Swieckim, bo ten — Koscidt o odmien-
nej naturze — nim nie jest. W ten sposéb powstaje nowe zadanie dla
KPP, a mianowicie znalezienia takiej formy obecnosci diecezji i jed-
nostek jej podobmych w strakturach cywilnych, aby mozliwe byly
porozumieniz i uklady owocne dla calej tej wspolnoty ludzi, kiora jest
czescig Kosciola 1 panistwa.

JM. Diaz Moreno wskazuje, ze podkreslana juz wczesniej rola
konferencji biskupéw i Koscioléw partykulamnych nie tylko nie za-
ciemnia, ale whasnie potwierdza misje papieZa jako tego, ktdry pod-

B Trzeba dodaé tez nowy dokument Apostolos suos z 21V 1998 o teologicznej
i prawnej naturze konferencji biskupéw (AAS 90, 1998, or 9, 5. 641-658).

*Kosci6t katolicki ma podwdjng podmiotowosé prawa migdzynarodowego, nie
przyznawang, ale potwierdzang przez pafistwa zawieranymi traktatami. Zwigzane
z natury doczesng Kosciota powszechnepgo Pafistwo Watykan zawiera jedynie umowy
dotyczace takiego whasnie materialnego, ziemskiego funkcjonowania tego wilasnie
pafistwa-miasta. Stolica Apostolska natomiast, jako wiadza o naturze duchowej, za-
wiera konkordaty dotyczace spraw kultn, wiary i sposobdw egzekwowania prawa do
wolnosci religijnej katolikéw. Wigeej na ten temat zob.: B. Tizeciak SI, Relacje
parisiwo — Koscidl, O polskim konkordacie 93, Warszawa 1998, s. 66-71.
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trzymuje jednosé Kodciota i jego wiernos¢ Ewangelii. Dla autora jest
jednak prawdopodobne, ze udzial Stolicy Aposiolskiej w sferze dzia-
halnosci traktatowej bedzie musial by¢ mniejszy. Nie chodzi tutaj
tylko o realizacje zasady pomocniczosci, koniecznej do zblizenia sig
wladzy koscielnej do wiemych, czego wymaga jej naturainy i duszpa-
sterski cel; dopomina si¢ tego takze usprawiedliwiona autonomia:
katolikéw §wieckich, konferencji biskupéw i KoSciotéw partykular-
nych. W ten sposéb, z cala Swiadomoscig zasadniczej i koniecznej
roli papieZa jako najwyzszej wladzy, straznika wiary i jednosci, znaj-
dziemy Koscidt réwnoczesnie JEDEN (przez dzialanie papieza w tym,
co sie odnosi do wiary i moralnodci) 1 PLURALISTYCZNY, kidry
w odpowiedniej mierze uwzglednia fakt, ze Ewangelia musi urzeczy-
wistniaé sie i by¢ obecna w historii tak r6znej i Zmiennej, w jakiej
przypadio nam zy¢.

Prawo — generalnie — tworzge system podstawowych zasad, jest
odpowiedzia na realizowanie si¢ relacji migdzyludzkich w wymiarze
spolecznym. Z jednej strony ma wigc ono do rozpoznania rozmaite
prawa osoby (jako warto$¢ fundamentalng), z drugiej natomiast za-
gwarantowanie porzadku publicznego (poddanego zawsze wzglednej
ocenie). Mozliwy konilikt bgdzie wigc najczesciej dotyczyt zachwia-
nia wymaganej tu réwnowagi.

Konstylucja hiszpatiska z 1978 r. i wyklad inauguracyjny z 1996 r.
sq $wiadkami takich zmagan. Byé moze wnioski i postulaty J.M. Diaz
Morene sg w pewne) mierze dyskusyjne, jednak Zzaden z obu manife-
stéw nie powstal przypadkowo, bez namystu lub wbrew realiom.
Przeciwnie, uformowaty je wnioski z obserwaql historii i zauwazona
W niej ewoluqa pewnych zjawisk. Nie jest wigc dzisiaj stuszne lekce-
wazenie pojawiajacych si¢ przemian, gdyz moze to uniemozliwic
wlasciwg oceng rzeczywistodci i krelenie bezpiecznych drég na przy-
sztos$é. Jest nie tylko mespmwwdllwe ale nawet absurdalne spychame
religii do sfery prywatnosa sa to wolnosci i prawa, kidre powinny
by¢ rozpoznane, chronione i gwarantowane. Pafstwo, jako wspdlnota
polityczna, cho€ zréZnicowane Swiatopogladowo i mekompetentne
w sporach doktrynalnych, pozostaje plzemez wspolnotg wazng
i aktualng dla wierzacych. Ro7pozname 1 zamanifestowanie tego
przez obie strony, osoby wierzace i w strukturach prawnych, jest
poczatkiem dlugiej, ale na pewno owocnej drogi.
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Piotr Luszczykiewicz
Eros 1 agape
O milosci w poezji Romana Brandstaettera

Safo w syrakuzafiskim ogrodzie

...pisze swobodnie, postugujgc sie
wyrazami raczef prozaicznymi niz poetyckimi.,

Demetrius o Safonie w ,,De elucutione”

Fioltkowa pani
Siedzi w syrakuzariskim ogrodzie,

Modli sie o zbawienie
Od poetyckich stow.

Pragnie pisaé swobodnie.

Dlarego na jej zdaniach
Blyszczq o poranku
Krqgle krople

Prozy.

Z tego ogrodu

Po wiekach

Pozostanie tylko kilka
Galqzek.

Zadumana

Patrzy przed siebie
Czarnymi warkoczami
Dotykajgc Iiry.

I mysli:

Byleby tylko uratowala sie
Ta prozaiczna rosa

Na wierszach.

Znakomity utwér. Pelen intertekstualnej krasy i wlasnego imma-
nentnego pickna. Oto jedno zdanie wyrwane z dziets Demetriusa



Eros i agape 87

o elokucji znajduje tutaj literackie i zarazem literaturoznaweze rozwi-
nigcie. Jest miejsce na dyskretny, ale przeciez osaczony w leksyce
Safony portret poetki. Folki we wlosach, rosa o poranku, galazki
ogrodu, czarne warkocze, wreszcie lira i wiersz, ten ostatni rozpigty
mi¢cdzy modlitewnym Zarem a melancholijna zaduma. Pojawia si¢
$wielna paronomazja, ktdra jedng podmiang brzmieniowo-semantycz-
na — ,prozy” i ,yosy” — organizuje caty koncept intelektualny. Ocali¢
proze w wierszu, uchroni¢ go od poetyckich siéw to bowiem tyle, ile
uratowaé poranng rose¢, obronié jg przed wysuszajacymi promieniami.

I, rzecz jasna, Brandstaetter ma tu wiele racji. Pozycja liryki Safo-
ny wydaje si¢ w historycznym i kulturowym kontekscie greckiej sta-
rozyinodci niczwykla i paradoksalna. Pelna pasji i szczerej glebi,
a zarmzem pozbawiona nadmiemego patosu i stylistycznepo koturnu,
réZni sie od prakiyki innych eksponentéw przedrzymskiego antyku.
Grecy tamtych epok — nie liczac archegety elegii milosnej, Mimner-
mosa — 53 na ogot powdciagliwsi i bardziej sztafazowi. Biograficzne
watki réwnowazny u nich osncwa mitologii, intymna konstatacja
milosci rozpltywa sie w ogdlnej refleksji o $mierci. Jesli gdzies natra-
fimy na rys bezposredni i subiektywny, to juZ najpredzej w epigra-
mach, w ktérych jednakowoz podmictowy ladunck uczucia rozbrajany
jest na koniec dystansujacg puents.

Ale wiémy do Brandstaettera, gdyZz w jego wierszu s3 1dwniez
akcenty deprymujgce. Cto bowiem przedsiawia on poetke-mit w naj-
mniej mitycznym momencie jej zycia. Rzecz jasna, ma to by¢ kadr
w szczegbiny sposéb sprozaizowany. A wiec nie widzimy jej na Les-
bos —~ ani w rodzinnym Eresos, ani w Mitylenie, gdziec mieszka po
smierci ojca i dokad powraca ostatecznie po okresie sycylijskiej emi-
gracji. Widzimy ja wlasnie w Syrakuzach, w ktérych odnosi wielki
sukees arlystyczny i zawiera malzenstwo, przynoszace jej takze za-
bezpieczenie finamsowe. Fiolkowa pani — stateczna pani, sugeruje
Brandstaetter, mysh juz raczej o poezji i jej mocy ocalajacej anizeli
o milosci i jej sile destrukcyjnej. Posta¢ autorki , hymnu do Afrodyty”
czy ,poematu do narzeczonej” staje si¢ wigc nieoczekiwanie prete-
kstem do refleksji autotematycznych. Erato dwudziestokilkuletnie;
kobiety nie wychyla si¢ ze smugi cienia i zamiast spodziewanej
w tym miejscu ars amatoria pojawia si¢ ars poetica.

Nie tylko slodkogorzkiego Erosa Sofony spotyka laki los w poezji
Romana Brandstaetiera. W trzeciej czesci ,,Piazza Armerina”, zatytu-
tlowanej ,Komnata dziesi¢ciu dziewczat”, widzimy — wyjetego jakby
z Anakreonta — Erosa z wielobarwna pitka:
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Ciata dziewczat
Pachng rozmarynem.

Waskimi przepaskami
Ciasno sq opigte
Ich piersi i biodra.

Ta rzuca dyskiem,
A tamta bawi sie pithkq,
A inna skacze.

Ta przechadza si¢ z parasolem,
A tamia trzyma

W palcach

Palme zwycigstwa.

Jest tu lekko&C i zabawa. Nikt nikogo nie przekluwa strzaly. Wy-
daje sig, Ze to moZe by€ wstep do frywolne] mitostki, rozgrywanej
oczywista Z epigramatycznym dystansem. Ale tak sie nie dzieje, bo-
wiem dalej Brandstaetier pisze juz o tych pannach z zafrasowaniem:

Jeszcze frwajq
Na przekor
Czasowi,

Tyviko pierwsza dziewczyna
Zawstydzona

Swojg nagoscig

Znikla ze zluszczonej mozaiki,
Pozostal po nief

NiewyraZny zarys:

Zapach rozmarynu.

Zapach rozmarynu — bardziej efemerycznego depozyin Sladow
trwania niz ten uchwycony przez Brandstaettera nie mozna sobie
chyba wyobrazi¢. Caly grecki bukiet zmystéw poddany niszczyciel-
skiemu dzialaniu czasu schnie zreszta w Swiecie przedstawionym tej
poezji wyjatkowo szybko. Niekiedy nie trzeba czekaé kofica wiersza,
peniewaZ zapowiedZ unicestwienia pojawia sie juz w introdukaji, jak
chocby w ,,Pieéni mitosnej o Cleo™:
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Twoje ramiona
Sq jok galezie sykomory.

Twoje wargi
Sq jak ptaki ogniste.

Szkoda rwoich ramion,
Cleo.

Szkoda twoich warg,
Cleo.

A to jednak, w jakim$ odlamku antycznej opiyki, jest paradoks.
Bezsilny wobec czasn Eros — saficki czy anakreontyczity, o to mniej-
sza — prezentuje sie u Brandstaettera wyjatkowo marnie, nazbyt mar-
nie. A przeciez, chocby wedle kosmogoniczanego symbolizmu orfi-
ckiego, Eros byl przed niebem, ziemis i wodami pierwsza istota, kidra
nie tylko pojawila sie we wszechswiecie, ale i dala mu poczatek.
Erosowe dzieta ufundowaly rzeczywisto$¢ czasu, bez nich nie byloby
mowy o przemijaniu. Nie potrzeba nawet szuka¢ u orfikéw. Toé
i olimpijski Eros pozostaje jednym z czterech pierwszych bogéw
obok Chaosu, Gei 1 Tartaru, jest - niezaleZznie od przebrania — pier-
wotnym stwdrca, kidry zrodzii Zycie. Nawet jesli zakwestionowaé go
jako przodka, wypada mm przynajmniej przyzna¢ status demiurgiczny.
Z Hezjoda Eros to prymama moc, przecbrazona we wladze wewnatrz
i na zewnatrz czlowieka. Moc, ktéra lamie ludziom opdr koriczyn
i pokonuje rozumy bogéw. W konkluzji Platofiskiej ,,Uczty” Eros
okazuje sig bogiem, demiurgiem wiasnie. Milo$¢ w jego postaci staje
sig sity twdrcza, a tworzenie napotykaniem niesmiertelnosci. U Ary-
stotelesa, gdzie wyraZnie mamy do czynienia zZ koncepcja uniwersali-
zujaca, Eros popycha wszystko ku najwyzszym formom.

Atoli Roman Brandstaetter nie dowierza jakby temu Erosowi. By¢
moze za dobrze zna nie tylko teorie, lecz i praktyke filozoficzng
antycznej refleksji na ten temat. Wie, ze dla starozytnych sfera mitos-
nych doSwiadczefi nalezy w duzej mierze do potrzeb organizmu, ze
grecki phylon czy lacifiski sexus jest czyms$ tak oczywistym i tak
fizycznic latwym do afirmacji, Ze nie trzeba zeii robi¢ boga. Dla
Menandra, a potem na przyklad Owidiusza milo§¢ wychcdzaca poza
rozkosz, ktdra jest jej naturalnym celem, rysuje sig wrecz jako stan
chorobowy. Tymczasem Platon umieszczat rozkosz w Kategoriach
zachowad Indzi pospolitych, uznajac za przejaw bezosobowego wyla-
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dowania instynkiu, w stuzbie hodowlane] idei kanalizacji stosunkéw
mi¢dzyludzkich, Zag syntezujacy go po wiekach Plotyn zauwazal, ze
gdy milo§¢ przybiera formg daZenia do przedmiotéw skoiczonych,
a nie do jednego boskicgo absolutu, nicodwolainie traci aspekt trans-
cendentny i staje si¢ upadkiem duszy. Ale to Menander i Owidiusz sg
bardziej, by tak rzec, opiniotwoérczy. Na konsckwencje mysli Platona
i Plotyna, musimy jeszcze zaczekaé, rdwniez w tym referacie, ale
zasygnalizujmy to choé¢ cylatem z ,Winogron Antygony”, gdzie
w czasie ,,Wedréwki po jaskiniach” podmiot liryczny powiada:

(-..) zaprowadze was

Na szczyt skaly Zanaga,

Gdzie zobaczycie ryt siedzgcej kobiety.
Jej cialo jest zambmiete czystq linig,
fak bardzo uproszczong

I doskonatq,

Ze wydaje sie przestrzeniq obwiedziong
Westchnieniem.

Pomysleie (...)

Jle kszaliow przezwycigzvi w sobie
Paleolityczny artysta,

lle przestrzeni w sobie zdiawil,

Ile ruchéw w sobie uproscit,

Ile linii przekreslii,

Zanim z kigbowiska splqtanych prawd
Wysuptat te¢ jedng,

Jedyng

Prawde.

W swietle powyzszych spostrzezefi nie dziwi specjalnie, ze do
obstugi antycznej przestrzeni milosnej Brandstaetter desygnuje postaci
kojarzace sie ze sfera zupelnie innych idei. Nalezy do nich Kasandra
— jak pisze poeta w wierszu pod takim tytulem — dziewczyna, kidra
zamiast cieszy¢ sie historig przygod, sama stala si¢ przygoda historii,
gdy: ...nieopatrznie / Ujrzala boskie konie stojqce u jej snow [ Jak
1 wodopoju. Dziewczyna, ktéra bladzac w swoim niestychanym bo-
gactwie widzenia i wybom z wszelkich zjawisk strony radosci, piek-
na, mitosci uwwielbienia, wybrafa nude, jak kazdy czlowiek, [ Kidry
wigcej widzl, niz moze przeiyé i odczud.
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Do tego grona nalezy Sybilla, tak piekna w ,,Odzie kumejskiej”,
kiedy wychodzi z kapieli i narzuca na drzace cialo dziewiczy welon,
i tak okmtna, kiedy recytuje swoje dwuwiersze bez ozdéb i metafor,
ze: £zy pivng z oczu posqggow, | A kroplisty por | Wystgpuje [ Na
spizowvch czolach [ Herm. Pytanie, jakie zadaje jej podmiot, jest
publiczne i prywatne zarazem, tyczy w takim samym stopnin wspdl-
nego szczeScia cywilizacji, jak i osobistego szczescia Sybilli: Czy fedy
prowadzi droga [ Do zlotego wieku? [/ Czy na tych fodziach | Doply-
niemy | Do ujscia rzek arkadyjskich?

Do takich kobiet nalezy wreszcie Antygona, kiéra — w cylowanym
juz poemacie ,,Winogrona Antygony” — wyznaje w przedsSmierina noc
wstepnjacemu w jej loZe cieple jak Swiezy popidt Hajmonowi — Haj-
monowi cedrowemu, picknernu jak saficki wiersz:

W takq noc

Jestes dla mnie pustq studnig,
Czarodziejskq studniq
Spragnionq mojego ciaia.

W takq noc

Nic ci nie bede mowita

O Smierci,

Ale obawiam sie, Ze przez moje cialo
Wyczujesz jef obecnost,

Jak jelest wyczuwa wode

Przez wiatr wiejgcy od rzeki.

Kasandra, Sybilla, Antygona — pozbawione mitosci czy od mitosci
uwolnione? No i oczywiécie, od jakiej miloSci? Niektérzy mdwia, 7e
tak naprawde mitos¢ jest wynalazkiem XII w. — naturalnic mito§é
w nowozytnym rozumieniu tego slowa, mito$é z przeszkodami i bez
happy endu, nickiedy z nadzieja na spelnienie in morte. Starozytnosé
nic zdazyla wysublimowaé tego uczucia mimo sugestii platonskich,
a wczesne Sredniowiecze nad ars amandi przekladalo ars bellandi.
Cezar 1 Kleopatra czy péZniej Abelard i Heloiza to w tych epokach
przypadki stosunkowo odosobnione. Tymczasem nowozytnosé Zna
i wielokrotnie personifikuje i Erosa-demiurga, i Erosa-daimoniona,
potrafiacych zawladnaé¢ psychofizyczna caloscia czlowieka, Dante,
Szekspir, Molier, Goethe wykonuja w tej dziedzinie jeden z bardzicj
reprezentatywnych literackich kwartetéw. Roman Brandstaetter dos¢
metodycznie sprawdza jego brzmienie:
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Wiedy poczutem, ze dionie tej pani

Jak dionie mistrza rzeZbiq mnie od nowa
I nowe ksztatty nadajg mym mystom

Na podobieristwo dantejskiej mitosci,
Ktéra porusza i storice i gwiazdy.

— pisze w ,,0dzie do Vittori Colemny” 1 zdawaloby sie, bedzie cenié
Dantejska formute uczucia. Wszakze 6w podnosi dawny wzor platos-
ski, wedle ktérego wysubtelniona mitos¢ ziemska pozwala stopniowo,
na drodze kontemplowania coraz wyzszych form pickna, przekroczyé
granice milosci niebiaiiskiej. A tak wlasnie — transcendujac za swojs
metafizyczng przewodniczks, donng angelicata, o nicskazitelnej uro-
dzie i anieiskiej osobowosci — mezczyzna sublimuje u Dantego swoja
podmiotowes¢ i bogaci sie wewnetrznie, tak wchodzi na $ciezke
pytaii o istote inspiracji twérczej. Kiedy — u Romana Brandstaettera —
»Pani z Pescary czyta list Michala Aniola”, list niezmiernie platosniski
i jednoczes$nie dantejski w swym charakterze, wydaje si¢, Zze autor
podaje omal r¢ke Beatrycze:

Chciatbym, abys wiedziata, o pani z Pescary,

Ze nawet mistrz genialny, obrabiajqc marmur,
Nic nie zdola talentem stworzyé ponad to,

Co marmur juz w zarysie sam w sobie zawiera.
Wiedz bowiem, e materia, kidra tez jest duchem,
Diloni mistrzowskiej ksztalty wlasciwe narzuca.
Kazdy tworca jest tylko w owym zrozumieniu
Narzedziem swego dziela, o pani z Pescary.

Tego aliansu jeste$my prawie pewni, kiedy w wierszu , Beatrycze”
padaja slowa pewnego poety:

Zywot nikczemny, kiorym sig kalamy,
Odbiera rysy indywidualne (...)
Wolam cie pani, Beatrycze moja,
Przywrdé nam twarze, abysmy istniell,

Ale zakoiiczenie utworn kaze zrewidowaé nasze przypuszczenia, co
do afiomatywnych intencji podmiotu:

Poeta mowil. A przez Ponte Vecchio

Szia Beatrycze w lazurowym golfie.

Szta do modystki po nowy kapelusz.
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Eros w utworach Szekspira odczytanych przez Brandstaettera takze
nie wypada przekomujaco. Czarny czlowiek, ktéry krzyczac wybiega
z domu Desdemony w wierszn , Wenecja”, okazuje si¢ pokrzywdzo-
nym nieszczesSnikiem. Elsynor jest tez zaledwie ogrodem nieszczgscia,
w kiérym strumieni plynie jak cialo Ofelii, a biala Geriruda traci repu-
tacje, zamieniajac si¢ z matki w kochanke. Kiepska to metamorioza,
niegodna nawet starego Owidiusza. Zostawmy tabedzie Awonu. Pozo-
stanag nam przeto postaci diaboliczne, zgodnie z Zrédloslowem (dia-
-bolein) rozdarle, a zarazem symboliczne, w mys] greckiej etymologii
(sym-bolein) polaczone: Don Juan i Faust. Rozdziera je i laczy oczy-
wiscie daimnonion.

Den Juan jest jedng z najczarniejszych postaci erotycznego daimo-
niona. Wydaje si¢ antyteza wszelkich cnét zwiazanych z mitosng
sfera, albowiem poszukuje w niej rozkoszy profanacji. Dla Kierke-
gaarda — ktory jak nikt inny opisal samowiedze Don Juana w ,Dzien-
niku uwaodziciela” — to wyraziciel genialnej zmyslowosci i nie-
okielznanej energii, po prostu demon mocy, inspirewany pierwotnymi
sitami zycia. Widzi w nim rzucong w $wiat dynamiczng pustke daza-
cy do zapelnienia, styszy w jege ustach rozjuszone ,chee” pozadania.
Camus moderuje te sady, twierdzac, Ze on idzie od kobiety do ko-
biety nie z agresywnego braku milosci, ale z jej panseksualnego nad-
miara. Kocha wszystkie kobiety za kazdym razem i z jednakowym
uniesieniem. I tak jak ponawia swéj dar, tak usiluje zagarngé réwniez
cudze jestestwo. Brandstaetlerowski podmiot spotyka go w zgola
innych okelicznosdciach — na ,,Pogrzebie don Juana™:

Umarles, don Juanie, umaries.

Za trumnq idg swiadkowie twej Smierci,
Grzechy spetnione i grzechy zamierzone,
Zqdze przezyie [ 7gdze przeczute,
Falszywe przysiegi, amstwa,
Mezezyini slaniajqcy si¢ z uplywu krwi,
Kobiety o plecach ubiczowanych,

A na samym kovicu,

Jek na ostrzu szpady,

Kroczy kamienny posqg komandora
Pod reke z dong Inez,

Spowitq w 2alobny welon.

Pairzqc na jej {ze
Pragniesz zy¢ od nowa,
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Ale niestety jestes juz tylko
Bezradnym pylkiem wszech$wiata,
Ktory jest tak gleboki

Jak fza.

Spoczywasz na dnie 2y,
Don Juanie,

Nie dowiadujemy sie wiec, jaki daimonion powodowatl tym bujnym
Zyciem — widzimy jedynie, jak nikczemmne i nikle s3 po nim pamiatki.
Dor Juan pogrzebany, ,Faust zwyciczony” — bo taki jest tytul poe-
matu Brandstaettera o kolejnym diaboliczno-symbolicznym bohaterze.
Niestety, ani owa diabolicznoéé, ani symboliczonos$é nic dotyczy inte-
resuigcych nas aspektow milogei. Jedyne znaki erotycznej semiozy to
piekne damskie buciki z Boulevard des Italiens oraz midinetki z pary-
skich doméw mody, ostatnie — jak powiada Brandstaetter — Malgo-
rzaty z tragedii. A przeciez Goethe, kiory tak swietnie znal daimonio-
na wspodlczesnego czlowieka 1 byl nim zafascynowany, wyczuwatl
w tym daimonionie nie mniej zgota energii erotycznej niz jakiejkol-
wick innej sily, wiadnej panowa¢ nad lndzka naturg.

A moze zatem cof z typowych produktéw kultury najnowszej, cos
z demiurgii XX w.? Na przyklad kino ze swoimi zniewalajacymi
idolami kobiecej urody. Owszem, Roman Brandstactter uzywa — by
tak rzec — idealistycznych fotoséw kinowych, ale przykleja je jakby
na plaszczyZnie innej aksjologii. Ot6z w utworze ,,W Palermo nigdy
nie pytaj o droge” poeta nkaznje wézek z pomaraticzami, na ktérego
$cianach jaki§ sycylijski misttz namalowal sceny przedstawiajace
paladyna w walce z Saracenem o bladg ksigzniczke. Ta ksigzniczka
zwie sie Sophia Loren, a walka przebiega nastepujaco: Dziewica
mdleje. Rycerz bez namystu [ Zabija wroga. Sophia znowu mdleje, [
Ale tym razem juz tylko ze szczefcia. Nastgpny kadr w tym komiksie
jest obrazem raju — Sophia i rycerz biora Slub w katedrze, kroczac
w orszaku najwyZzszych prominentéw i przy akompaniamencic orga-
now i anieiskiego choru od $§w. Cecylii. Tu sekwencja si¢ koficzy,
a my wkraczamy w Swiat marzedi wilasciciela wozka: O czym on
marzy? On marzy o szczesciu, / Choé biedak nie wie, co szczescie
oznacza. [ A moze szczescie to Siub z Sophiq Loren? Alisci autorem
ostatecznego komentarza okazuje sie ciagnace 6w wdzek sycylijskie
zwierze, kiére chyba tez eksplikuje jakas swojg filozofi¢: Melancho-
lijnie zoktym pidropuszem [ Potrzqsa osiol, wyrzucajqc z siebie | Fan-
fare rvku. Moze to jest szczescie?
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Naturalnie, wszyscy bywamy oslami, ale nie powinno si¢ to stac
puenta tego szkicu. Wnioski, ktére wyplywaja z poczynionych analiz,
mimo wszystko mialy byé nieco inne. Widaé bowiem, ze w swoich
literackich przegladach postaci i perypetii gléwnych protagonistéw
kultury mitosnej Brandstaetter marginalizuje dwa podstawowe sposo-
by rozumienia tego uczucia. To, Ze takiej marginalizacji w wigkszym
stopnin niz scks podlega eros, jest pewnym paradoksem, choé nie
musi sie on okazaé tak ostry, jesli przyjac, Ze daimonion jest blizszy
erosowi niz libido. Brandstaetterowi chodzi jednak chyba po prostu
o zrobienie miejsca innym mozZliwosciom pojmowania milosci.
W tradycji europejskiej jest to philia, a2 wigc przyjaZi, mitos¢ brater-
ska oraz oczywiscie agape, czyli mito$¢ bedaca poswigceniem si¢ dla
dobra innych, mitos¢, ktérej pierwowzorem jest stosunek Boga do
czlowicka.

Komentatorzy tej typologii wielokrotnie podkre§laja, ze eros ratuje
seks przed samozaglada. Z kolei sam eros nie moze istried bez philia,
poniewaz atrakcyjnosé i namigtnos¢ nie sa wieczne. Philia zas nie
wymaga wprawdzie niczego procz akceptacji, ale latwo przeradza sig
w przywiazanie i przyzwyczajenie. I tu musi wkroczy¢ agape, mitos¢
bezinteresowna, troska nie liczaca na nagrode. Boskie milosierdzie,
zawierajyce element altruistycznego dawania, W chrzescijafiskich
teoriach mitosci eros ma niekiedy charakler uniesienia mistycznego,
jest poniekad symetrycznym odwréceniem agape, bo oznacza nie-
skoficzong mito§¢ czlowieka do Boga. Czy nie o tym pisze Brand-
staetter w ,,Sporze z niebem”, pochodzacym z , Pustyni”: f im Zarliv-
sza jest twoja modlitwa, | Tym wiecej modlitw poiqda | Glodne
i spragnione niebo. [/ Niebo jest zawsze nienasycone.

Trudno jest zdefiniowac Brandstaetterowska agape. Nie wydaje sig,
zeby wyraslala z neoplatofiskiej idei jednoSci z Bogiem przez odrzu-
cente ziemskich uczué. Cytowany wyzej passus byl zbyt dramatyczny,
by z dobrodziejstwem inwentarza powolywac si¢ na augustianizm czy
mistycyzm chrzedcijaniski. Poela zreszta nie przeciwstawia agape
erosowi. Gdyby tak czynil, wracalby do podzialéw w stylu Pawla
z Tarsu i w dziwnym $wietle stawial szereg swoich niezwykle pigk-
nych lirykéw matzeniskich. Na pewno jest blizszy Tomaszowi
7 Akwinu, a zwlaszcza jego koncepcji milosci zawierajacej arystotele-
sowski rys rozumienia przyjaZni. Milo§¢ w poezji Romana Brand-
staetiera nie ma — by tak to okresli¢ — komponentéw radykalnie poza-
dawczych. Dotyczy to zardwno milosci do drugiego czlowieka, ktéra
nie dazy do podporzadkowania sobie przedmiotu uczucia, jak i mi-
}osci do Boga, ktéra weale nie chee podporzadkowac sie sama bez reszty.
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Rzecz jasna — co z ulgyg wypada nam stwierdzi¢ na koniec tego
metego Z pewnoscig w wieln miejscach wywodu —~ mozna kochaé
i nie wiedzieé, czym jest mitosé. Czytamy o tym w ,Prologn” do
Brandstaetterowskiej , Piesni o moim Chrystusie”:

Mozna kochat
I nie wiedzieé, czym jest milosé,

O, Eklezjasto, krolu wedrownych namiotow,
Kitéry wiesz, ze dos§wiadczenie nie jest poznaniem.

Ale mozna rowniez wiedzieé, czym jest milos¢, i nie kochaé.
O tym z kolei poeta pisze we ,,Wniebowstgpienin”, bedacym drama-
turgiczng kulminacja jego ,,Piesni™

Stajemy sie¢ coraz chlodniejsi. Coraz mniej
Umiemy kochaé, a nasza namietnosc¢

Jest raczej nawykiem niz ogniem,

Kitdry winien nas zzeraé, a — zaprawde! —
Ma tylko ksztalt i kolor Zywioku

I nic poza tym. Pokiuci nudg

Jak szpecqcq ospg, umiemy ziewad

Nad $miercig, mifoscig, troskq i weselem,
I kazdym szczesciem. (...)

Tak jest chyba znacznie gorzej.
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Renata Rogozifiska

Cien zmartwychwstania

Obrazy Jacka Sempolifiskiego trudno zaliczyC do kategorii figura-
tywnych. W niektérych widaé zaledwie §lad postaci lub watly zarys
pejzazu sprowadzonego do ksztaltéw elementarnych, odartego ze
wszystkiego, co przypadkowe, w innych pojawiaja si¢ juz tylko poje-
dyncze, nicdbale, zawsze impulsywne maZniecia farby, kiére zdaja sie
rezultatem posépiesznego wycierania pedzla o pidtno. Sporo czerwieni
i czeini, czesto fiolely i odcienie mrocznoszare, smagane zimnym,
biatym $wiattem. Nieldedy jedynie kilka wattych kresck rozrzuconych
na brudnobialej powierzchni kartonu i ujetych w niedbale wyrysowa-
ng rame, kiedy indziej tlo zamalowane wieloma warstwami farby
o zréznicowanej, bogate} fakinrze zeskrobywanej, rytej, maltretowa-
nej. Plotno nierzadko sfalowane, pociete, porozdzierane od uderzeii
szpachli, prawie odpada z blejtramu. Od pewnego czasu artysta ma-
Iuje takze na gazetach, eksponowanych péZniej wraz z papierem, na
ktérym byly w pracowni roztozone. To w zasadzie caly asortyment
§rodkéw wyraza spotykanych w obrazach z ostatnich kilkunastu lat.
Powtarzajace sie tytuly: ,Ukrzyzowanie”, ,,Glowa ukreyzowanego”,
»Czaszka”, ,Pejzaz” pozwalaja co najwyzej poja¢ najogélniejsze,
prymarme znaczenie tych ,,obrazoburczych™ dziatan zmierzajacych do
unicestwienia malowidfa, do pozbawienia go cech tadnosci 1 zarazem
samoafirmacji. Cho€ czasy ,antysztuki”’ nie naleZa, niestety, do prze-
szloci, to postgpowanie tego rodzaju ma juz na tyle odlegly rodo-
wod, Ze nie wymaga szezegolne] odwagi. Samo w sobie jest tez wy-
zbyte oryginalnodci. MozZzna by wigc uczyni¢ artyscie zarzut wtérnos-
ci, gdyby nie bylo doskonale wiadomo, ze do istoty jego twdrczosci
nalezy kompletny brak zainteresowania tak ,,oryginalnogcia” przeka-
zn, jak i epatowaniem kogokolwiek turpistycznymi pomystami.

Niszczac zapamietale czysto malarskie powaby, twérca nie pozba-
wia przeciez swych obrazéw odwiccznej funkcji wyrazania, a prze-
ciwnie, nasyca je wreez przepastnym sensem, nietatwym do zglebie-
nia i eksplikacji Pasyjne, wanitatywne tytuly stanowug zaledwie
czefl, ktory okazuje sig gqszczem bez wyjscia i podobnie jak pradaw-
ne, jeszcze przedgreckie obrazy labiryntu zmusza do poruszania sig
ruchem wahadlowym pomiedzy strong Smiercionoscia a Zyciodajna,
koniecznym 2 niemozliwym, wiara a zwglpieniem,



o8 Renata Rogoziniska

* k%

Z pozoru przestanie czaszek i ukrzyzowaii Sempolifiskiego, ktérych
od poczatku lat sicdemdziesiatych powstaly juz dziesiatki, jest stosun-
kowo czytelne. Ich ,cierpigca”, zmaltretowana powierzchnia stanowi
malarski ekwiwalent cbrazowanej meki i mierci Chrystusa. Tak tez
bywala powszechnie interpretowana, o czym $wiadcza komentarze
krytyki towarzyszace pamigtnym wystawom organizowanym w latach
osiemdziesigtych w kosciotach, gdzie obrazy warszawskiego artysty
stuzyly zbudowaniu nastroju, uzyskiwaly doraing wykladnig, ozdabia-
Jac idee cafej wysiawy, tworzqc rodzaj repoussoiru dla innych dziel'.

Unicestwione przez oprawcdw cialo traci w nich stopniowo sub-
stancjalnosé. W ,Ukrzyzowanin” z 1973 r. jest pochlaniane przez
§wiatto, lecz rysuje si¢ jeszcze w niemalze tanecznej (7) pozie, po-
wtdrzonej nastepnie w Kilku innych obrazach, np. w ,,UkrzyZzowaniu”
powstalym trzy lata pdZniej. By moze jest ona dzielem przypadku
Iub tez, co bardziej prawdopodobne, przedstawia taniec do nieba, ten
rodzaj poruszenia, ktory wigcza Tancerza w harmonie Kosmosu
i uwainia cialo do ci¢zaru ziemskiego. O tym, Ze we wczesniejszych
ukrzyzowaniach Sempolisiskiego zawiera si¢ niekiedy sugestia zmar-
twychwstania przywolana przez tradycyjne symbole, swiadczylyby
takZze inne realizacje, jak chocby $wietlistoszare ,Ukrzyzowanie 1”7
z 1975 1. z wyobrazeniem istnej eksplozji swiatla rozpryskujacego sie
gwaltownie na wszystkie strony.

Z czasem obrazy pasyjne Sempolifiskiego stajg si¢ jednak bardziej
dramatyczre W swojej egzystencjalnosci. Rozpicta na niewidocznym
krzyzu posiaé, a wlasciwie jej coraz trudniej rozpoznawalny $lad jest
mroczny, sklebiony, wtarty w drgajaca miespokojnie powierzchnie
pldtna {,Ukrzyzowanie”, 1994). W kilku pizedstawieniach z lat dzie-
wigédziesigtych znacza go waskie, czerwone smugi i linie, niekiedy
ostre, kaleczace, innym razem wiotkie, pozbawione wewnetrznego
napigcia, sugerujace catkowity bezwlad, bezradne cpadanie (obrazy
z cyklu ,UkrzyZzowanie u sw. Anny w Kazimierzu”, 1994, 1995),
Bywa i tak, Ze pojedyncze plamki i kreski ezerwieni, rzucone w zapa-
migtanin na welne tlo 1 pozbawione jakiegokolwiek zwigzku z hudz-
kim ksztaltem, sprawiaja wraZenie nie zatartych do kofica pozosta-
losci po jakiej$ krwawej jatce (,,Glowa Ukrzyzowanego”, 1995, nie-

'A. Pieftkos, Czgsé wighszef catosci, w: Jacek Sempolifishi, Malarstwo (katalog
wyst.), Galeriz Zacheta, maj — czerwiec 1993,
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ktére obrazy z cyklu ,,.Czaszka”, 1995). Charakterystycznym moty-
wem wieln ,scen” pasyjnych jest zaslona, czesto fioletowa bad? czer-
wona z domieszka czerni, jakby przerywajaca powierzchnig obrazu
i izolujaca widza od warstw nastepnych, ktére choé obecne =3 niedo-
stepne pozrnaniu (cykl” ,Ukrzyzowanie u $w. Anny w Kazimierzn”,
1996). Wydaje sie, ze zastona, wykorzystywana nagminnie takze we
wspolczesnej sztuce religijnej 1 sakralnej jako symbol zmartwychwsta-
nia, w niepokojgcych wizjach Sempolinskiego skrywa jakas straszng
tajemnice. Sprawia wrazenie zaslony, ktdrej — jak pisal niegdys Wik-
tor Woroszylski artysta nie odwazyt sie zdjaf z tematu, przystepujqc
doti w pokorze i z drzeniem serca, [czy tez lakief] kiorq przeswietliv-

szv temat zuchwale, sam nan narzucxf, nie cheq kusié nikogo do po-
dzielenia zuchwalstwa®.

Nieobecnoé¢ badz jedynie $ladowe istnienie ciala Chrystusa nic
przynost wiec nadziei na jego rychia transformacje, nie ma nic chwa-
lebnego, tryumfalnego. Jest raczej traglcznq pustka lub jawi sig co
najwyzej jako pelen grozy i niepewnosci stan zawicszenia pomigdzy
zyciem a $miercig. Destrukcja tego, co materialne, jest wszak zupelna;
az nadio dobitnie uswiadamia nam ja zdewastowane plétno, porozry-
wane z jaka$ rozpaczliwg gwaltownosciy,.

Efekt to zaiste Zaskakujacy, jesli sie weZmie pod uwage dotycheza-
sowg tworczo$¢ i wezeSniejsze deklaracje artysty pragnacego przez
oczyszczenie prezenfowanych ksztaltéw z wszelkiej zewnetrznodel
dojs¢ do ich istoty pojmowanej w duchu platoriskim. Juz monochro-
matyczne martwe natury i pejzaZe o zgaszonych barwach, ktére malo-
wat w latach szesidziesiatych, byly sprowadzane do form elementar-
nych, do pewnych kategorii pojeciowych, w ktérych objawia sig
rzeczywistos¢ niezmienna. W ten sposdb poznanie miate wiesé od
powierzchni rzeczy do tego, co jest podstaws i przyczyng wszelkich
zijawisk. Jacek Sempolisiski jawil si¢ juz w owym czasie jako homo
religiosus spogladajacy na swiat ,,oczyma duszy”, uwrazliwiony na
jego duchowe tajemnice. Jakkolwiek zawsze byl daleki od modnego
utozsamiania tworczoSci z mistyks i absolutyzowania doswiadczed
zycia duchowego, to jednak religijnie umotywowana sktonnos¢ do
ascezy towarzyszyta mu w Zzyciu i sztuce. Wida¢ ja réwniez w ukszy-
zowaniach, coraz silniej uwalnianych od postaci, od wszystkiego, co
w niej zmyslowe i przez to niewarte uwagi. Zamiast jednak spodzie-
wanego zblizenia do ,,istoty”, ktora moze by¢ w tym przypadku jedy-

*W. Woroszylski, Poranki, wieczory, ,,WieZ”, nr 5/1978.
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nic chwalebne przejScie ze $mierci do Zycia, autor poprzestaje na
zobrazowaniu jakiej§ przerazajacej esencji wyniszczenia fizycznego
i doprowadza nas do granicy, wydawaloby sie, ostatecznej katastrofy,
poza ktbra pozostaje Niepoznawalne.

Czyz mozna jednak ukaza¢ zmartwychwstanie?

* * *

OdpowiedZ artysty na to pytanie zawiera si¢ w rozumieniu przez
niego istoty akiu twdrczego. Dla Jacka Sempolifiskiego sensem
i celem sziuki pozostaje specyficznie definiowana Forma pojeta jako
absolut, cos nieosiqgalnego. Naddatek jest ulokowany poza granicq
osiggnicé, ale mimo ze tylko przeczuty, rzuca nigjako na nie swdj
ciefi. A cied ten, 0 ile arfysta jakim$ gestem si¢ do niego odniesie
i tym samym go zaznaczy, bedzie widoczny. Forma jest wigc tym
zjawiskiem, przez kidre przebiega niejako granica absclut’. Gra
toczy sig w ciemnosci, kidra ma nig pozostaé — dodajc malarz®.

Postepujac dalej tokiem tego rozumowania i réwnoczesme przygla-
dajgc si¢ opisywanym wczesSniej obrazom, mozna dej§é do przekona-
nia, ze UKAZANIE TEGO, CO JEST KATASTROFA, ROZDARCIEM, KRESEM
JEST IEDYNA, DOSTEPNA ARTYSCIE MOZLIWOSCIA PRZEDSTAWIENIA
ZMARTWYCHWSTANIA, SYTUUJACEGO SIE PRZECIEZ POZA GRANICAMI
POZNANIA. TO, CO PRZEMIJALNE, UKRYWA W SOBIE TO, CO PONAD-
CZASOWE. CIEN NAZYWANY MROCZNYM BRATEM SWIATEA WSKAZUJE
ZAWSZE NA DRUGA, ZAGROZONA ZNISZCZENIEM STRONE ISTNIENIA.
CIENIEM ZMARTWYCHWSTANIA 1 ZYCIA WIECZNEGOQ JEST SMIERC, TAK
JAK ZIEMIA POZOSTAIE CIENIEM NIEBA.

Wielu artystom uwrazliwionym na wartodci transcendentne, daza-
cym w sztuce i przez sztuke do prawdy i pickna, ktére sg arryburami
Boga, w Nim zawarte i zawarfe tez w Stworzeniu, nie jest jednak
latwo zadowolic sie cieniem — symbolem wskazujacym i zarazem
zashaniajacym ukryty przed zmyslami tajerninice. Pozadliwosé ,nad-
datku” — sadzi Sempoliniski — prowadzgca nieuchronnie do wykrocze-
nia religijnego, moze si¢ przerodzi¢ nawet w bluZnierczq agresje
wobec Boga, dobijanie si¢ o laske, o $wiarlo przenikliwosci istoty
Boskief, o dar twérczosci mimo wszystko. Bywa, Ze prowadzi tworce

*1. Sempolitiski, Czy wierzqcy moze byé artystg, w: N, Cieslidsks (oprac.}, Sacrum
i sztuka, Krakow 1989, s. 116,
‘Tamze.
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przez réine manowce, przez skrajne znerwicowanie, wydziwaczenie,
anarchiczne nalgzenie, egotyzm (...) a czesto priez wymiszczajgeq
destrukcje czy aurolikwidacje.

Kilkakrotnie podejmowane przez Sempolifiskiego rozwazania na
temal uczucia nienasycenia, Jakle towarzyszy arty$cie w poscigu za
Prawda, kidrego mechanizm jest jakby nie do opanowama fa kidre]
w rezultacie prowadzi do wykroczenia poza sztuke, wice do niszczenia
Jej, pozwalaja poznaC Kolejna, giebsza przyczyng dokonywanej przez
malarza destrukcp whasnych obrazéw i zarazem ich sw1ad0me] aty-
estetycznosm Kaleczenie plocien, takze tych z wyobrazeniem Smier-
ci Chrystusa badZ wzgdrza zwanego Czaszks, nie jest wige li tylko
Hartystycznym” ekwiwalentem zaglady ciala, kidrej ulega réwniez
fizyczny fundament dzieta, nie shizy wylacznie uwiarygodnieniu
katastrofy i spotggowaniu jej ekspresyjnej wymowy. Jest takze,
a moze nawet przede wszystkim, akiem rozpaczy spowodowanej nie-
poradnescia Srodkéw wyrazu, bezsilnych wobec cudu zmartwychwsta-
mia i calej ukrytej natury bytu. Brug z bledu w blgd — czytamy
w jednej z odautorskich wypowiedzi. — W pewnym sensie jestem tak
osaczony bledami, ze nie potrafig si¢ z ich okowow wyrwaé inaczej
niz rzuca]qc szg z nozem na plotno. (...} Moja agresja nie ma na celu
zorganizowania materii obrazu, ma na celu zblizenie si¢ ku Formie®.

Sempolifiski przypomina nmeczonego wedrowca-bohatera anoni-
mowego drzeworytu z oketo 1530 r., ktéry glowa i reka przebija
krzywizne kosmicznego globusa, by zmaleZé si¢ naprzeciw tego, co
nicskoriczone i niezbadane. Na tym Koricza si¢ jednak analogie. Pod-
czas gdy pograZzenemu w niemym zachwycie pielgrzymowi ukazuje
si¢ olSniewajaca wiecznos¢, to przez dziurg wyszarpana w plbtnie
mozna dostrzec jedynie dobrze nam juz znany, przemijajacy i niedo-
skonaly ciefl wiecznego prawzori. Artysta Scigajac prawde nigdy nie
dotrze do celu. Jego droga musi by¢ permanenina, bez Powofama bo
;es[t ono sie zjawt, ustaé musi 2rédio i potrzeba twérczosci’, SWlado-
mos$é nieprzekraczalnosci granicy istnienia idzie w parze z wewnetrz-
nym imperatywem nieustannego wychylania si¢ poza shupy graniczne
naszej egzystencji. Kazdy obraz jest wiec préba ujawnienia metafizy-

*Tamze, s. 117, 118.

*I. Sempolitiski, wypowiedZ zamieszczona w tekscie Réinica ontologiczna. Roz-
mowa z J. Sempoliiskim, w: Z. Taranienko, Rozmowy o malarstwie, Warszawa 1987,
s. 120.

"), Sempolifiski, Czy wierzqcy moze byé artystq, dz. cyt., s. 116.
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cznej esencji $wiata i zarazem dramatycznym $wiadectwem nie-
uchronnej sprzecznosci pomiedzy duchowym a materialnym, manife-
stujacej sie w przedstawieniach ukrzyzowania i w studiach martwej
natury. Stad tez bierze sig zaskakujaca jednorodnosé stylistyczna
niektérych péZnych obrazéw Sempolisiskiego, r6Znigcych sie czesto
jedynie tytulem. Bez wzgledu na to, czy przedstawiaja one ,czaszke”,
»chleb”, ukrzyzowanie”, ,glowe”, ,pejzaz” — wszystkie wygladaja
tak samo; kazdy jest utrzymany w podobnej tonacji kolorystycznej
i malowany takim samym, powtarzanym po wielokro¢ rachem reki.

Motyw Chirystusa ukrzyzowanego, w osobie kidrego — jak wierzy-
my — zbiega si¢ wszystko to, co w niebiosach, i to, co na ziemi
(Ef 1,10) i kidry godzi wszelkie sprzecznosci, nie stal sie panaceum
na do$wiadczang bole$nie dwoistosé egzystencji. Zaglebianie sig
w prawde o Jego meczenskiej $mierci, prowadzace az do zniszczenia
substancji obrazu, podejmowane w przekonaniu Ze wlasnie w niej
kres ludzkiego Zycia jest zw;azany 7ze szczegllny wyrazistosciy
z odrodzeniem si¢ w wiecznodci, nie pomoglo w pokonaniu gramcy
pomiedzy rzeczywistoScia pozorng a prawdziwym bytem. Okazalo sig
éwnic mato skuteczne jak medytacja nad miejscem ukrzyzowania —
Golgota {(cykl ,,Czaszka™), uwazana réwnoczesnie za rajski srodek
stworzenia oraz miejsce $mierci Adama, gdzie zycie, Smieré i zmar-
twychwstanie poprzechodza nawzajem jedno w drugie — i jak uparte
penetrowanie pickna stworzenia majacego stanowi¢ odblask nieskofi-
czonodci. Kazde z tych doswiadczeii bylo na swdj sposéb doswiad-
czeniem ostatecznym, bo ujawniajacym zaréwno kres mozliwosc
poznawezych czlowieka, jak i ograniczonosé wlasnodci mediumicz-
nych sztuki. Zamiast kierowaé ku Wiecznosci odsyla nas ona z pow-
rotem do wnetrza artysty, do jego samoinego cierpienia i heroicznych
Zzmagan z wlasng bezsilnoscia.

Twdrczosé Jacka Sempoliriskiego jawi sie wiec jako zlozoma ze
sprzecznosci odzwierciedlajacych biegunowos¢é $wiata i demaskowa-
nych przez malarza z jakqs szczegdlng, masochistyczng pasja. Scieraj
sig W mej ,,pozqdhwosc naddatke™ z niemozZno$cia przekroczema
sfery tajemnicy, che¢ wnikniecia w glab przedmiotu z poczuciem
whasnej alienacji, wymogi wiary z zasadami sztuki, dazenie do samot-
nosci i ascezy z umitowaniem Zycia i ekshibicjonizmem artystycz-
nym, paralizujaca $wiadomos$é ograniczei z wéciekla spontanicznos-
cig malarskiego gestu, kreacja z destrukcja, czy wreszcie antyestelyzm
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z nieuniknionym umuzealnieniem. Wiclokrotnie juz w dziejach
chrzescijafistwa (i nie tylko) kwestionowano mozliwo$é rozumowego
dotarcia do istoty rzeczy i zarazem zobrazowania w sziuce transcen-
dencji. Prowadzilo to z reguly do niszczenia $wietych wizerunkow
oraz rezygnacji z ich tworzenia lub sklanialo artystow do zwrdcenia
oczu na naturg widzialng 1 rehabilitacji doswiadczenia zmyslowego,
Sempolifiski uparcie trwa przy niemozliwym, wierzac, Ze w sziuce
i w Zyciu nie ma innej drogi. Szfuka nie moze zajmowaé sig sprawami
mozhwymi. Gdyby sie¢ zajmowala, toby jej w ogdle nie bylo, bytaby
niepotrzebna. Do rzeczy modliwych wystarczy technika, mechanika,
hcmdel Sztuka jest niestety skazana na niemozliwos¢ ze swej defini-
cji®. Akt przyjecia i ujawniania bezsensu jest sam w sobie obdarzony
sensem, To akt wiary wyplywajqcej z przeSwiadczenia, ze uparte
dgzenie do niewidocznego, tajemmiczego celu, chol meomqgalnego
dla nikogo z zywych, pozostaje jednak jedynym i najwazniejszym
zadaniem hominis viatoris. Wedréwka do wiecznosci, zwlaszcza jesli
przebiega labiryntem sztuki, to jednak zawsze via dolorosa rozciaga-
jaca sig miedzy niepewnoscia a ryzykiem, kiérg artysta niestrudzony
pielgrzym przeby¢ musi obarczony cigzarem pychy i koniecznoscig
wykroczenia religijnego.

*Z rozmowy z J. Sempolifskim przeprowadzonej przez autora w grudniu 1996.
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Z niedzieli na niedziele

Niedziela Zmartwychwstania Pana Jezusa
(Dz 16,34-43; Kol 3,1-4; J 20,1-9)

Pomigdzy grobem a ogrodem. Pomiedzy ziemia 2 niebem. Pomie-
dzy czlowiekiem a Bogiem — $wiatle. W woni balsamu, zanoszonego
umartym o $wicie. W ciemnym uvpale czerwonego od piaskéw pu-
styni zenitu slofica. W szeptach wiatru miedzy galazkami oliwek
0 zmierzchu.

Wszystko nie na prézno. Nic na darmo. Stowo pomigdzy stowami:
wjest”. Wieczne | jest” zamiast ,bylo i bedzie” albo ,by¢ moze” czy
Hhie ma”,  Jest” na wage 2Zycia i na miarg wiecznosci.

Swieé sig, wieczna radogcl. Raduj si¢, z martwych powstate wszel-
kie zycie. Allelnja. Blogoslawiona mierzwa, kidra krzepi sie drzewo
kosci 1 krzew serca. Uwielbiony proch, z kiérego wstaje ciato i krew.

Zyje §wiatlo cierniowej korony.

Radosne alleluja gwoZdzi, miotkéw i wldczni meki.

Niedaremne ,jest” krzyza.

I1 niedziela Wielkanocy, Swieto Milosierdzia BoZego
(Dz 2,42-47; 1 P 1,3-9; J 20,19-31)

Ofiarowanie Jezusa jako milosierdzic Boga okazane czlowieckowi.
Wylanie Ducha przez Chrystusa na apostoléw jako dar rozgrzeszania,
kaplatistwa, czyli milosierdzia. Wiara tych, kidrzy nie widziel,
a uwierzyli, czyli odpowiedZ czlowicczego serca na Boze milosier-
dzie. 1 jak sie ma do tego trudna wiara niewiernego Tomasza?

Wiara, nadzicja i mito§é mozliwe sa jako wypojedynczone, indywi-
dualne, samotine miedzy czlowiekiem a Bogiem. Milosierdzie — tak
nieskoficzenie rézne od litodci — od razu pragnie zaposredniczenia,
wspolnoty, udziali. W Swiecic Boga milosierdzie jest tym, czym
wiara, nadzieja i milos¢ w §wiecie czlowieka. W milosierdziv zawiera
si¢ mito§€, nadzieja i wiara Boga w czlowieka.

Trudna wiara niewiernego Tomasza jest niezbedna w czulym,
subtelnym dramacie wiary, nadziei, milodci i milosierdzia. Tomasz
przeczuwa, ze o ile znakiem wiary, nadziei i mitosci jest Chrystus
Zmartwychwstaly, o tyle znakiem milosierdzia jest Chrystus Ukrzyzo-
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wany. Jezeli na rf;kack Jego nie zobaczq Sladu gwozdza i nie wioZe
palca mego w miejsce gwoidzi i nie wlozg reki mojej do boku Jego,
nie uwierze. 1 przeczucia nie mylg niewiemego Tomasza Didymosa.
Podnies tutaj swéj palec — odpowiada Chrystus Tomaszowi — i zo-
bacz moje rece. Podniesé reke i wiiz jq do mego boku, i nie bgdz
niedowiarkiem, lecz wierzgcym!

W subtelnym dramacie wiary, nadziei, milosci i milosierdzia
uczestniczg takze ci, ktérzy nie widzieli, a nwierzyli. Sa oni mito-
sierni na obraz i podobiefistwo Boga, w ktdérego $wiecie milosierdzie
jest tym, czym wiara, nadzieja i milo$¢ w $wiecie czlowieka.

IIT niedziela Wielkanocy
(Dz 2,14.22-28; 1 P 1,17-21; £k 24,13-35)

Modwi sie, Zze zycie jest droga, cziowiek wedrowcem. Autostrada,
polna $ciezka, slepa uliczka, szlak gérski, trasa przelotowa, bity traki,
obwodnica, Sciezka obok drogi, droga ped gérke. Zycie jest barwne,
rézne, lepsze albo gorsze, latwiejsze albo trudniejsze, krétsze albo
dluzsze. Bywa proste. Krete. Za$lepione. Ctwarte. Skryte. Pewne.
Albo na pozdr bez wyjScia. Podrézujacy drogami Zycia czlowick
bywa zaskoczony podréza czy drogami, na ktdrych sie znalazt. Widzi,
ze podréz zycia nie byla do przewidzenia, a wybdr drogi okazal sie
pochopny. Nie wiadomo, co dalej. Gdzie i§¢. Utkna¢ na rozstajach?
Przesiedzie¢ zycie pod przydroznym drzewem? Nie zdgzy¢ do celu
przed noca?

Wedrowey wiedza, jak wainy jest wiedy towarzysz podrézy.
U boku towarzysza podrézy zadpa droga nie jest tak straszna.
A nawet na bardzo pewnej i bardzo nudnej drodze — gdy si¢ wie, ze
jest przy nas towarzysz podrézy, wedrowanie od razu ma sens.

Rozpoznaé w zmartwychwstalym Chrystusie towarzysza podrézy.
tamac z Nim chleb, pi€ wine.

Dojrze¢ w Nim nie tylko towarzysza podrézy, lecz takze droge. Bo
On — jest droga.

IV niedziela Wielkanocy
(Dz 2,14.36-41; 1 P 2,20-25; J 10,1-10)

Brama, przez kidra jest wejscic i wyjScie, nie stanowi jedynej
mozliwosci dostania si¢ do miasta, zagrody, do domu. Mozna forso-
wal mury. Przeskakiwaé ploty. Widrapywac sie na oknma. Skradaé
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przez podworze. Wlazi¢ kominem. I sg takie sytuacje w Zyciu albo
w historii, ze innej rady nie ma: trzeba sforsowaé mury czy przesko-
czy< plot.

Ja jestem bramgq.

Jedno z najwigkszych i najbardziej czulych wyjawiefi Jezusa. Wejs-
cie i wyjScie jest przez brame, ja jestem bramq. Brama to wejscie
i wyjscie dla domownikéw, gosci, ludzi bez zlych czy gwaltownych
Zarniarow.

Po ¢o jak rabug przez mury? Jak zlodziej przez ploiy i podwérza?
Jak rozbdjnik przez okna? Jak Smier¢ przez komin?

Czy nie lepiej brama?

Dobro€, zaufanie, niewinnoéé — to sg znaki tego, co zwykle dzieje
si¢ przy bramie domu. Podwdrzem, oknem, kominem chce wejéé zo,
zadufanie, wina — albo gwalt, tumult, gniew.

Takze teraz Chrystus méwi: Ja jestem bramg. Pomimo Ze jest nic
tylko dobrocia, zaufaniem i niewinnoscia, lecz bywa gwaltem, tumul-
tem i gniewem.

Sergiusz Sterna-Wachowiak
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sesje - sympozja

NIE TYLKO
SPRAWY POLSKIE

Kazachstan —
Polacy — Polska

Poznan, 14 - 151 1999 r.

Organizatorami sympozjum byly
dwie instytucje: Instytut Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersy-
tetu im. Adama Mickiewicza w Poz-
naniu oraz Muzeum Instrumentéw
Muzycanych  be¢dace  oddziatem
Muzevm Narodowego w tym mies-
cie. Organizatorzy to nieprzypadko-
wi, ponicwaZ pracownicy naukowi
obu instytucji juz od 1990 r. prowa-
dzili badania nad stosunkami naro-
dowosciowymi w Kazachstanie oraz
nad Zyciemn i kondycja polskie
diaspory w tym kraju.

Organizatorzy styczniowego sym-
pozjum postanowili wszakze poka-
zal nie tylko sprawy polskie
w Kazachstanie, nie tylko proble-
my faczace Republike Kazachska
z Polskg, ale takie zarysowaé per-
spektywe nieco szersza. W tej szer-
sZe] perspektywie smalazly sie te-
maty Zwiazane z historig samego
Kazachstanu, z powstawaniem ka-
zachskiej tozsamos$ci narodowej,
a takze problematyka wspdiczesnego
Kazachstanu postrzeganego jako
pafistwo  budujace zreby miodej
pafistwowosci 1 podejmujace trud
wiclkiej transformacji spolecznej,

gospodarczej 1 politycznej, Ta
wielka transformacja, ktérej sceng
Jest wspllczesny Kazachstan, to
oczywiscie préba wyjcia z okresn
sowieckiego i zbudowania kazach-
skiej pafistwowogci na innych anizeli
sowieckie fundamentach.

Prdbg zarysowania tych wiaénie
probleméw byl pierwszy dzied po-
mafiskiego spotkania. Artur Kijas
przedstawil wyczerpujaca syntezg
dziejéw Kazachstanu — od starozyt-
nodci do czaséw wspdiczesnych.
Cezary Madry pokusit sig o nakres-
lenie przemian w §wiadomosci histo-
rycznej Kazachéw. Nie zabraklo
takze wystapiedl bardziej szczegdlo-
wych i analitycamych, jak chocby
referat Marii Kogko na temat tra-
dycji  szamaiskiej w kulturze ka-
zachskiej. Czy wszakic w kon-
tekfcie  podstawowych  tematéw
poznariskiego sympozjum, a byly
nimi problemy polskiej diaspory
w tym kraju oraz stosunku Polski do
naszych rodakéw z Kazachstanu,
warto bylo tak szczegbtowo zajmo-
wat sig samym Kazachstanem?

Wydaje sig, Ze na tak sformulo-
wane pytanie najlepiej odpowiadat
referat  wprowadzajacy Zbigniewa
Jasiewicza zatytulowany ,Polacy
w Kazachstanie; konsekwencje dla
navki, polityki i praktyki spolecz-
nej”. Jasiewicz bardzo mocno akcen-
towat fakt, iz Polacy w Kazachstanie
ni¢c zyja w spolecznej i politycznej
prozni. Sa obywatelami suwerenne-
£o paﬁstwa 1 bez znajomosci zaréw-
no procesow historycznych zwigza-
nych z powstamem tego pafistwa,
jak 1 znajomosci jego kultury i cyWI*
lizacji, a takze wspdlczesnej sytuacii

spofeczno-politycznej nie  sposdb
W rzeczowy sposéb rozmawiad
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o sytuacji naszych rodakéw w Ka-
zachstanie. Te zlozong zaleZnoic
znakomicie zreszty oddawal sam
tytul  sympozjom ,Kazachstan —
Polacy -~ Polska”. Na marginesie
warto zauwazyC, ze we wszystkich
dyskusjach prowadzonych na intere-
sujacy nas temat w Polsce pomija
sig zwykle pierwszy czion tego
tytwin, czyli Kazachstan. Tworzy to
falszywy poglad, Ze sprawa dotyczy
wylacznie Polakdw z tamtego kraju
i Polski, a paristwo kazachskie jest
tylko ttem catej sprawy. Sympozjum
w Poznaniu byio chwalebnym wyjat-
kiem od tej zasady i przekonalo, ze
bez znajomesci samego Kazachstanu
trudno  dyskutowaé o Polakach
w Kazachstanie.

Wazng czg¢Scig pierwszego dnia
obrad byl blok referatéw po§wieco-
nych roli Kosciola katolickiego
w Zyciu Kazachstanu - zardwno
w przesziosci, jak i obecnie. Mdwcy
Zwracali uwage ha wiclonarodowy
charakter  wspéinoty katolickiej
w Kazachstanie. Tworzy ja Niemcy,
Polacy, Ukraificy, ale takze Rosja-
nie, Koreaiiczycy, a nawet, nieliczni
co  prawda, Kazachowie. Koicidt
w Kazachstanie w swym zréZnico-
waniu narodowosciowymn niosgcym
rzecz jasna wiele trudno$a ma jed-
noczeénie szansg¢ manifestowania
rzeczywisiej powszechnodci Kodcio-
fa. Sformulowanie to bylo istotnym
clementem kilkv wystapieA.

Gdy mowsz o dzialalnofci kosciel-
nej, to na szczeghing uwage zash-
guja wyslapienia kaplanéw znajg-
cych zardwno katolicyzm w Kazach-
stanie, jak i polska diaspor¢ w tym
kraju, z bezposredniej pracy duszpa-
sterskiej. Szczegblnym dramatyz-
mem byio nacechowane wystgpienie

ks. Piotra Brotonia TCh, od dwdch
lat pracujacego w osadzie Ziclony
Gaj w pOlnocnym Kazachstanie,
Zdaniem tego méwcy poziom pol-
skiej diaspory w tej miejscowosci,
a szerzej takze w Kazachstanie, jest
tragicznie niski. Ludzie ci nie¢ sa
przysiosowani do zadnej pracy,
poziom ich umicjetnodci zawodo-
wych jest niezwykle niski, podat-
no$¢ na nowe modele Zycia bardze
mata, Silna jest w nich nostalgia za
Zwigzkiem Sowieckim 1 za ,dawny-
mi, dobrymi czasami”, kiedy to
0 wszystkim myslal i decydowal
mityczny koichoz. Ze stdw ks. Bro-
tonia powstal obraz kazachskich
Polakéw w duzym stopnin zsowiety-
zowanych 1 zrasyfikowanych, dla
ktérych proba odnalezienia sig
w innej rzeczywisto§ci wcale nie
bedzie prosta.

Problemom  zwigzkéw Polski
z Polakami w Kazachstanie zostal
poswigcony drugi dzied sympozjum.
W wystapieniach zastanawiano sig,
w jaki sposGb mozna dzi§ pomagaé
Polakom w Kazachstanic. Czy
pomoc ta powinna docieraé do Ka-
zachstanu i wplywal na poziom
Zycia naszych rodakéw tam, czy
moze raczej nalezy mysle¢ o Sciaga-
nin tych hudzi do Polski? Nie negu-
jac potrzeby i mozliwosci Sciggnie-
cia pewnej liczby Polakéw do kraju,
Zwracano uwage na liczne zagroze-
nia zwigzane z podjeciem masowej
akcji repatriacyjnej. Marek Kurenda
z MSWIiA wiréd najwickszych
ZagroZefl wymieniat: nie kontrolowa-
ny naplyw ludnosci z Kazachstanu,
mozliwosé oszustw przy staraniu sig
o przyjazd do Polski, powstanie
ZOTganizowane;j przestepczosci
wérdd prup przyjezdiajacych do
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Polski, zycie w rosyjskojezycznych
gettach, trudnosci z asymilacjy do
warunkéw polskich.

Podobne tresci niosty wystapienia
analizujgce kondycje rodzin, kiére
przeniosly sig juz z Kazachstanu
1 osiedlity w Polsce. Dla wigkszodci
z nich przyjazd do Polski oznaczat
pogorszenie warunkéw mieszkanio-
wych oraz obnizenie statusu zawo-
dowego. Tylko nieliczni pracuja
w swych zawodach na podobnych
jak w Kazachstanie stanowiskach.
W kilku wystapieniach podkreslano,
ze dobiegajace z Kazachstanu wola-
nie o zabranie Polakdw z tcgo kraju
do Polski jest podyktowane przede
wszystkim checig emigracji ekono-
micznej, nie za§ zwigzkami emocjo-
nalnymi i kuliurowo-cywilizacyjny-
mi z krajern nad Wislg. W tej sytva-
¢ji masowa akcja repatriacyjna byla-
by racze] masowym przyjgciem
emigrantdw ekonomicznych.

Tego typu wypowiedzi nie sg
czym$ nowym w dyskusji na temat
sytuacji Polakéw w Kazachstanie
oraz w dyskusji o ewentualnej akcji
repatriacyjnej. Z ust ekspertéw
i badaczy plynie bardzo wicle
ostrzezefi i analiz wskazujacych na
problemy zwigzane z ewentvalna
akecja repatriacyjna. Ale opinie eks-
pettéw 1 badaczy to jedno. To dru-
gie to dzialalnoéé politykéw, kidrzy
bardzo czgsto nie znajac kazachskiej
rzeczywistodcl, skladajg deklaracje
i podefmujg dzialania, za kidre
w przysziosci wcale niemalo bedzie
musiato zaplaci¢ polskie spoleczefi-
stwo. Na ten aspckt cale] sprawy
zwracano w Poznaniu uwagg wielo-
krotnie.

Krzysztof Renik

WALCZACY DUCHERM

Ernst Barlach —
artysta Pétnocy

Muzeum Narodowe w Gdansku,
211 ~28 117 199% r.

W ramach ARS BALTICA —
nieformalnege forum wspdlpracy
kulturalnej krajéw nadbattyckich,
dzialajgcego juz od 10 lat, tym
razemn zostala zorganizowana wysta-
wa wybitnego rzefbiarza, grafika
1 pisarza niernieckiego, Emsta Barla-
cha. Miala ona premierg w Kunst-
hallec w Rostocku, gdzie dokiadnie
60 lat temu, 24 X 1938 r., artysta
zmart. Po wystawie w Gdadsku
zostanie pokazana jeszcze w Helsin-
kach, w Muzeum Ernsta Barlacha
w Wedel koto Hamburga, (gdzie
artysta si¢ urodzil), a na przelomie
tego i 2000 roku w Muzeum Sztuki
w Aalborg w Danii.

Wybdr tego wspdlczesnego arty-
sty, ktéremu udalo sie wyrazic
w sztuce dylematy niemieckiej toz-
samosci, wydaje si¢ nad wyraz
trafny. Barlach wydaje si¢ szczegdl-
nie powolany na duchowego rzecz-
nika dialogn Niemcéw z sasiadami,
a wyznaczenie osobie i twdrczosci
artysty tak niezaleznego symbolicz-
nej obecnoéci na granicy mijajacego
i nadchodzacego tysigclecia ma
glebokie uzasadnienie.
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Urodzit sig 2 1 1870 1. w Wedel
w Holsztynie, w rodzinie lekarza,
jako najstarszy z czterech chtopcdw.
W wieku 2 lat przeni6s} si¢ z rodzi-
cami do Schénberg w Meklembur-
gii. Obydwa te pdinocne landy,
polozone nad Baltykiem, bedy przez
cale Zycie ojczyzng najblizszy arty-
sty. Wieclokrotnie bgdzie zmienial
migjsce pobytu, z rodzing (juz bez
ojca, ktory zmarl, kiedy Emst mia}
10 iat) i sam, kiedy po ukoficzeniu
Powszechnej Szkoly  Rzemiost
w Hamburgu w 1891 r. udal si¢ na
studia do Drezna, gdzie do 18935 r.
studiowal rzefbe w Krilewskiej
Akademii Sztuk Pigknych. W latach
18951897 dwukrotnie przebywat
w Paryin, w Académie Julian. Miat
juz wtedy za soby pierwsze préby
pisarskie i opublikowang ksiazke
»Rysowanie postaci”. Bedzie prébo-
wat tez zapusci€ korzenie w Berlinie
i innych miastach, ale ostatecznie,
w 1910 r. zdecyduje si¢ osigSé na
stale w Glistrow w Meklemburgii,
okolo 30 km na pohudnie od hanzea-
tyckiego portu Rostock nad Batbty-
kiem.

To prowincjonalne miasto z goty-
cky katedra wybral, by pracowal
w skupieniu, z dala od metropolii
i sporéw artystycznych. Zamieszkat
tu z matky i synkiem z niedoszlego
Zwigzku matzefiskiego juz w okresie
stabilizacji materialnej, kiedy po
dlugo oczekiwanych, pierwszych
sukcesach artystycmych w Berlinie
vzyskal stata pomoc finansows od
manego marszanda 1 wydawcy,
Paula Cassirera.

Wiasny jezyk plastyczny odnalazi
pb%no, niemal nagle, juz jako czlo-
wiek dojrzalty, w 36. roku Zycia.
Objawienia wlasnej formy doznat
péinym latem 1906 r., w czasie
dwumiesi¢gcznej podrézy po Rosji,

dokad udal sie na zaproszenie miod-
szego brata, Hansa, ktéry jako inzy-
nier Znalazt zatrudnienie w Charko-
wie. Odmiennosé stepowego krajob-
razu Zadmieprza, archaicznosC typow
ludzkich spotykanych na gosciticach
przecinajgeych wzgdrza 1 jary roz-
leglego terenu migdzy Bialogorodem
na pélnocy i Donieckiem na polud-
niu, chlopstwo na jarmarkach
i wedrujace przez step — budzg jego
namigtne zaciekawienije.

Typy prostych, tolstojowskich”
chiopdw 1 chlopki odziane w ubiory
o najprostszym kroju, zakulane
w chusty, o iwarzach wysmaganych
wiatrern i spalonych sloficem, zyjace
blisko ziemi, zapelniajg jego szki-
cowniki. Rysowane w sposdb repor-
terski, kresks vogdlniajaca, syntenty-
cznie. Przez wicle lat bgdg mu do-
starczaly motywéw do rzefb i ca-
tych  cykléw graficznych, ktdre
z czasem opublikuje juko ilustracje
dziennika podréizy. Juz pod koniec
1906 r. wystawia w salonie berlifi-
skiej secesji pierwsze rzezby z cyklu
rosyjskicgo: ,Slepy zebrak™ i ,Ro-
syjska Zebraczka z misks”. Pierwsza
wykonana w ceramice, druga odlana
w porcelanie. Kolejne, pokazane na
wystawie w Gdansku, to prace
z nastgpnego roku: ,Jedzacy melo-
na”, ,Zebraczka z dzieckiem”,
a z 1908 r.: ,2Lezacy chlop™, , Rosyj-
ska para zakochanych” i ,Stedzaca
dziewczyna”. Seria tych niewielkich
rzezb w brazie i porcelanie, chciato-
by si¢ powiedzie¢ gabinetowych
wymiardw, oryginalng tematyks
1 prostotg uzytych srodkéw zwrdcita
uwage krytyki i otworzyla jego
pracom renomowane salony wysta-
wiennicze Berlina, Diisseldorfu,
Kolonii. W 1909 r. zostal przyjety
na czlonka Berlifiskiej Secesji. Rok
péOznie] otrzymat stypendium artysty-
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czue na roczny pebyt w Villa Roma-
na pod Florencig.

...2adnej moiliwosci wyjicia na
§wieie powietrze — narzekat po kilku
micsigcach pobytu w  slonecznej
Italii — wszedzie mury i kultura,
weigz domy i kultura. Lasy moina
sobie zupetnie wybié z glowy (z listu
do Reinharda Pipera, 2 X1 1909).
Zdegustowany skrécil pobyt 1 wrécit
do siebie, na pomoc. Osiadt w Giist-
Tow,

To wisialo w powistrzu. Kame-
ralna, skupiona sztuka Barlacha
wypelnia sie szczekiem orgza juz
w Villa Romana, gdzie w slonecz-
Nym pejzaZu Iysuje pierwsze posta-
cie wojownikéw Odyna, postacie
z mieczami. Wkrdtce zgielkiem
orgZa i euforig wojenna wypefni sie
caty kraj. Ulegna jej i trzeZwa,
surowa Kiithe Kollwitz, i apolitycz-
ny esteta Tomasz Mann. Wszyscy sa
za wojna, W 1914 1. Barlach tworzy
swego ekspresyjnego ,Msciciela”.
I choé¢ otrzeZwienie przyszio wkrét-
ce, gdy oplakiwano tysigce ofiar,
obudzonych furii nie dato si¢ uspo-
koif. Wrypelniajg one ilustracje
Barlacha do ,Nibelungéw” jeszcze
w1923 1.

Egzysiujg cne w jego twdrczodci
obok catkowicie odmiennych w wy-
razie, tragicznych 1 skupionych
rzezb pommikowych dla ofiar wojny,
zastyglych w cierpieniu postaciach
dziewczat i starych kobiet, takich
jak ,Marznaca dziewczynka” (1916),
»Matka Ziemia” (1920), ,Placzgca
kobieta” (1923), a zwlaszcza zadzi-
wiajacy cykl rzefb w drewnie
i brazie tworzonych w aurze lektury
Jakuba Bohmego i Mistrza Eckharta.
»Czytajacy nczefl szkoly klasztornej”
(1930), ,Spiewak” (,Spiewajacy
uczeri szkoly klasztornej”; 1931),
»Czytajgcy mnisi” (1932), a zwlasz-

cza smukla, gotycka figura aniola
stojacego na wyprezonym grzbiecie
wilka, dzierzacego przed soba dhugi
miecz przytulony do policzka,
zatytulowana ,Walczgcy duchem”
(1928), Na wystawie pokazano jego
mniejsza replike wysokosci 119 cm.
Oryginal, umieszczony w kosdciele
$w, Mikolaja w  Kilonii, musiat
mieé ze 4 metry. Widaé go na fo-
tografii zamieszczonej w katalogu,
jak jest Sciggany z platformy samo-
chodu przez szeSciv meZczym
w otwartg bramg Taulow-Muzeurm,
gdzie w magazynie mial czekal na
lepsze czasy. Fotografi wykonano
20 IV 1937 1. Akcja usuwania rzezb
i pomnikéw Batlacha z miejsc pub-
licznych trwata juz wiedy od czte-
rech lat. Tuz po dojécin do wiadzy
narodowych socjalistdw  usunigio
pomuik jego diuta z katedry w Mag-
deburgu. Potem przyszia kolej na
pormnik w Giistrow. W Gdarisku
pokazano bragzowy odlew samej
glowy postaci wymodelowanej po-
dobmie jak na romaiiskich krucyfi-
ksach z bram (np. w Werden,
XI w.) To jedno z wielu zapoZyczei
XX-wiecznego artysty u wmistrzéow
dawnych. Badacze twoérczosci Barla-
cha wskazuja na konkreine przy-
klady rzeZb romaiiskich i gotyckich,
ktore go zainspirowaly, a w grafice
na ryciny Hansa Baldunga Griena,
Albrechta Altdorfera i Albrechta
Diirera.

Wydany w 1937 r. album ,Ry-
sunki Ernsta Barlacha” zamiast do
ksiggarfi trafil wraz z uduchowiong
rzezby ,Spotkanie” (1926) na osla-
wiong wystawe ,Sztuki wynaturzo-
nej” do Mopachium. W tym samym
1937 1. artysta otrzymal zakaz wy-
stawiania swoich prac i zostal wy-
kluczony z Pruskiej Akademii Szt-
ki. We wszystkich galeriach i mu-
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zeach niemieckich skenfiskowano
w sumnie 381 jego prac. W autenty-
cznic nordyckim, groteskowym,
tragicmym i aduchowionym $wietle
sztuki Ernsta Barlacha wiadcy NI
Rzeszy nie chcieli si¢ ogladaé. Wi-
dzieli sicbie w wyolbrzymionych
formach antyku greckicgo.

Artysta zmart 24 X 19381,
w klinice w Rostocku i zostal po-
chowany obok ojca ma cmentarzu
w Ratzenbergu.

Lista os6b  zaangazowanych
w powsianie tej niezwyklej wysta-
wy, na ktérg eksponaty wypozyczylo
18 muzedw i kolekcjonerSw prywat-
nych z catych Niemiec, jest tak
dhaga, 7e ogranicze si¢ tu do trud-
nych do pominigcia. Sg nimi: Jirgen
Dopellstein, Volker Probst i Heike
Stockhaus - kuratorzy wystawy
1 autorzy esejéw w  obszernym,
ilustrowanym katalogn, wydanym
m.in. takZze po poisku.

Krystyna Paluch-Staszkiel

WSROD
MARIONETEK CYWILIZACJI

Zyta Rudzka
Patac Cezarow

,Swiat Literacki®,
Tzabelin 1997, ss. 180

Powiesé ta ukazala sig polora
roku temu, ale nie wzbudzila moim
zdaniem naleZytej uwagi — podobnie

jak cala dotychczasowa twdrczosdé
Zyty Rudzkiej, ktdra zapewne nie
potrafi skrzetnie zadbaé (jak niektére
jej koleianki po pidrze) o swoj
publiczny image, a w dzisiejszych
smedialnych” czasach dobre publici-
ty autora to, jak si¢ okazuje, polowa
sukcesu, nie zawsze zreszty zashiZo-
nego. Wszystkic dotychczasowe po-
wieSci Rudzkiej - ,Biale klisze”
(1994), ,Uczty 1 glody™ (1994) oraz
1a najnowsza — cechujy si¢ orygi-
nalna koncepcja varratorsks i kon-
sekwentng stylistyks, réimiac sie
generalnie od tego, do czcgo bywa-
h$my  przyzwyczajani, czytajge
polska prozg lat 90., zwlaszcza
pierwszej polowy tej dekady. Godna
tozwazenia wydaje sie ideologia
spajajaca te ks:qdq oraz jej artysty-
cmy ,wyklad”

Bo na p:erwszy rzut oka (i oceny
niektérych recenzentéw) wszystko te
ksigzki dzieli. Bohaterowie ich
wywodzy si¢ 2 réznych drodowisk
i s  przedstawicielami rdinych
profesji, choé majg podobnie po-
gardliwy stosunek do swoich zawo-
dow i starajy si¢ zazwyczaj — bez
powodzenia — zmieni¢ swdj zyciowy
przydzial. Przede wszystkim za$
odmienna jest sceneria akcji: ,,Patac
Cezardw™ jest zlokalizowany kon-
kretnie i wiarygodnie (widac rezul-
taty osobistego rekonesansu autorki)
na wypalonym stoficem i wytrzebio-
nym duchowo przez historie kraju
przyladkowym” Pohidniowej Afryki,
Juczty i glody” rozgrywaja sic
w nowych ,dekoracjach” starozyt-
nego Rzymu, za§ ,Biale klisze”
dziejs sie w Polsce, ale w takiej,
0 ktérej mozna z czystym sumie-
niem rzec: w Polsce, czyl) wszedzie.
Zresztg we wszystkich powiesciach
konkret sceneril jest didaskaliowa-
nym dodatkiem de prowadzonego
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dyskursu i bedgeej jego wykdadni-
kiem akcji fabularnej — bowiem
w prozic Rudzkie] podstawowsy
sankcje majg generalia i idee, wy-
czuwalne za przeslong konkretdow,
a najwicksze] inspiracji iwdrczej
dostarcza autorce fundamenialne
pylanie o tre$t losu jednostki Judz-
kiej wystawionej na probe cywiliza-
cji XX w. Wspélczesny speklakl
tego losu rozgrywa sig wedlug po-
dobnego scenariusza pod rdznymi
szerokosdciami geograficamymi, choé
najwigksze st¢zenie ekspresji osigga
na nagiej — wystawionej na nisz-
czgce dzialanie slofica 1 zgnilizne
zatrutego zarazg powielrza — ziemi
przyladka  Poludniowe;  Afryki
w , Palacu Cezardw™.

Bohaterowie tego spekiakln od
poczgtku do kofica zdajg sobie spra-
we Z tego, 7e przebywaja w Swiecie
obcym, niegocinnym, spustoszo-
nym, i ta refleksja jest dominanty
ich czesto niezbormych, rozpaczli-
wych poczynasi; kiedy omawialem
poprzednie ksigzki Rudzkiej, narzu-
cato i si¢ niekiedy w sposéb oczy-
wisty pod pidro skojarzenie jej
prozy z powiefciami egzystencjali-
stow, Zwlaszcza ,Biale klisze”,
zdaje sig, majdowaty odniesienie we
wzorach francuskiej antypowiesci.
Wydaje sig, Ze trojka bohaterdw,
miedzy ktérymi rozgrywa sie drama-
tyczna akcja — Adara Kadman, Ko-
bieta i Dziewczyna — Zyje juz nie-
mal tylko z przyzwyczajenia, podda-
jac si¢ bezwolnie i prawie bez
wiasnej inicjatywy rozwojowi wy-
padkéw, w zasadzie — przypadkdw.
Duia cze$¢ odpowiedzialnosci za
fatom dopadajace tg trdjke spada na
wielkiego nieobecnego: zmarlego
samobdjczg Smiercig Adama Kadma-
na, stawnego malarza, pozostawiaja-
cego bohaterom spadek swoich nie

zalatwionych spraw. Dziewczyna
i Kobieta (opuszczona przez Kadma-
na-ojca jego kochanka) osaczaja
Adama i wplgtuja go w intryge tylez
milosng, 1le egzystencjalna; sam
bohater jak moze ucicka od ludzi
i probuje unikal wszelkich proble-
moéw - i to Kobieta, pozostawiona
na dnie rozpaczy przcz zmarlego
ojca, TZuca WwyzZwanie  Jlosowi
{w koficu przybicrajgcemu dla niej
tragiczmy  obrdt), wzbudzajac do
siebie namigtnosé syna. Ale i ona
czyni te w samotnej bezradnosci, nie
umiejac uporaé sie z zawilodciami
zycia po Smierci malarza, i Adam
nie jest wspblczesnym kandydatem
na Edypa - oboje sa bezwolnymi,
miotanymi przez Wwiry spofeczne
marionetkami XX-wiecznej cywili-
zacji.

Te psychologie dziedzicza w du-
7zej mierze bohaterowie ,Uczt
i glodéw” — wytraceni juZz w mo-
mencie, kiedy ich poznajemy, ze
swych ,,0rbit” egzystencjalnych (do
czego niewgtpliwie przyczynia sig
ich dola wygnaficéw: gléwne posta-
cie akcji to emigranci z Polski lat
stanit wojennego) i stajacy na obcej
dla nich ziemi wobec coraz trudniej-
szych zadaf Zycia, jakim nie potra-
fia sprostaé. Artur i Katarzyna,
ktérych los na krdtko tgczy, poddaja
sig niemal bezrefleksyjnie 1 bez
imicjatywy entropijnym juz dziala-
niom zbiorowo$ci spolecznej; ich
Zycie jest kszialtowane w przypad-
kowych zetknieciach z podobnytni
sobie osobnikami. Witczg sie po
miescie, razem badZ osobno, zacze-
piaja nmieznajomych, czgsto takich
jak oni outsiderow, albo sami sg
przez nich zaczepiani... Szukajg
nawzajem w sobie wsparcia, pocie-
chy czy bodaj nadziei na ozywienie
wegetacii, a 7najduja co najwyzej
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tymczasowe zajecie albo (kiedy
réznig sie plcia) przej$ciowe zaspo-
kojenie erotyczne, ktére wzmaga
potem tylko ich bytowe ,glody”. Sa
zatrwoZonynti drobinami my$lacymi,
jakby o proweniencii sartre’owskiej,
rzuconymi na wiatr dziejéw; po-
dobnymi do swych poprzednikéw
7z ,Bialych klisz” marionetkami,
poruszajgcymi sie w ograniczonej
przestrzeni miedzyludzkiej, zmusza-
jacej tylko do doraZnych zabiegéw
egzystencjalnych, pragmatycznych —
tyle zeby utrzymact sig przy zyciu.
Analogicrma mizeria wspdlczes-
nych loséw, beznadzieja wspdizycia
Z musu, rozpaczliwe osamoinienie
postaci nzyskuje w pejzazach afry-
kariskich najnowszej powiesci Rudz-
kiej najbardziej sugestywna oprawe
— z kifrej dobrodziejstw autorka
chetnie i z inwencjg poetycks korzy-
sta (malujac pidrem jakby ekspresjo-
nistyczne pejzaze z brunatng plamg
bydlecych karkiéw, oblepiong powlo-
kq z zielonych much, zidlcialg,
spalong trawe i chwiejqce si¢ od
zaru przesirzenie, W ktdrych chmary
moskitéw, much i komaréw drgajq
w swoich wrzecionach [...[ syczqce
kokony podchodzg coraz blizej...
etc., te dynamicznie rozwijane przed
naszym wzrokiem nieprzyjazne
przestrzenie staja si¢ waznym sztafa-
zem akcji fabulame;j). ROwniez w tej
powiesci mato waine dla narratora
okazuja si¢ pytania o status, Zyciory-
sy i w ogble przeszlo§é bohaterdw,
fundamentalna troska jest tu pachod-
ng kwestii: jak Zy, Zeby sig nie
poddaé. Przyjezdzajgca do Kraju
Przylagdkowege na  zaproszemie
swego kochanka Jézefina de la
Pologne - jak mozemy dommiemy-
wal, byla dziwka z Paryza — jest
w trakcie poszukiwania jakiego$
stalego miejsca zaczepienia, jakiej§

w miarg trwalej niszy byt; o tym,
ze bohaterka nie ma wigkszych
wymagan 1 ze moze to byé juz jaki-
kolwiek miejsce, Swiadczy najlepiej
fakt, ze Jézefina akceptuje w Euro-
pie miepewne zaproszeme docicra-
Jjace do niej niemal z antypoddw
cywilizacji.  Oczywidcie  szybko
czeka jg zawdd: jej kochanek, jak
si¢ okazuje, zmarl przed podji;cxem
przez nig decyzji podrozy, a na
migjsce w Afryce przybywajaca
znajduje podobne do sicbie ofiary
bytu, ktére podstepem sprowadzajg
ja z Paryza, wiazgc z jej przyjazdem
nadziej¢ na odmiane z kolei swego
Zatosnego losu na upadajgcej farmie,
dotknigtej dostowna =zarazg bydla
i opanowujgcymi cate gospodarstwo
truciznami  defetyzmu,  rozpadu.
Zycie slreszcza si¢  ostatecznie
w metaforze ,bezladnego dryfowa-
nia” cial poprzez goraczke zatrutego
powietrza.

Mieczystaw Orski

POCHWAFLA
ZDROWEGQG ROZSADKU

Bogdan Szlachta

Konserwatyzm
Z dziejow tradycji
myS$lenia o polityce

Wyd. Dante Ararat,
Krakow — Warszawa 1998,
ss. 294

W okresie powojennym zdazyli§-
my si¢ przyzwyczail do zalewu
literatury na temat socjalizmu jako
pewnej tradycji mys$lenia o pelityce
czy nawet rzeczywistoscl. Ksiazki
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i artykuly dotyczace socjalizmu byly
na ogdt watpliwej jakosci, niemniej
opracowail na fen temat powstawato
wiele i to zardwno apologetycznych,
jak tez krytycamych, tych ostatnich
Zwlaszcza po 1980 r. Réwniez mys-
lenie liberalne znalazlo w Polsce,
szczegdlnie po 1989 1., wielu zwo-
lennikéw, co odzwierciedlaja coraz
liczniejsze publikacje. Natormiast
niejako na marginesie nadal pozo-
staje w Polsce konserwatyzm, ktéry
w iradycji europejskiej stanowit
1 nadal stanowi istotny nurt my$lenia
politycznego zakorzeniony w filozo-
fii klasyczne;.

Ksiagzka Bogdana Szlachty, kra-
kowskiego historyka dokiryn polity-
cznych, wypelnia istniejgcy na rynku
polskim brak monografii po$wigco-
nej konserwatyzmowi. Celem autora
byto przywolanie zapoznanej trady-
cji, ktdra nie tyle wigze si¢ zawsze
z bezposrednim dzialaniem politycz-
nym, ile raczej stamowi pewng
szkole mys$lenia politycznego, opartg
na realistycznym spojrzeniu  na
rzeczywisto$. Konserwatyzm bo-
wiem w istocie jest nie tyle upartg
obrong przesziodci, bo w tym sensie
dzisiejszych komunistéw z tesknotg
myélacych o powrocie do zlotych lat
stalinowskich nalezajoby nazwaé
konserwatystarmi, ile raczej pewnym
zachowaniem politycznym i spotecz-
nym, ktére przedkiada prawo Boze
1 Boski porzgdek nad prawo i porzg-
dek ludeki, kieruje si¢ bardziej
sprawdzonymi zasadami niz ideg
kreowania nowych norm postgpowa-
nia, opiera sig raczej na zdrowym
rozsgdku 1 $wiadomosci stabosci
cztowieka niz na abstrakcyjnym
idealiznie majgcym zbawié Swiat.
Wymienione cechy konserwatyzmu
autor podkre$la, omawiajac poglady

kolejnych przedstawicieli tego nurtu
mysélenia o polilyce,

U podstaw myélenia konserwa-
tywnego lezy takze $wiadomo$c, ze
niemozliwe jest stworzenie idecalne-
go systemu politycznego, co wynika
z ufomnej kondyciji czlowieka. To
zalozenie prowadzito w konsekwen-
¢ji po pierwsze do krytyk wszelkich
rozwigzafl polityeznych, ktére mialy
charakter abstrakeyjny, jak chocby
kontraktualne kencepcje J. Locke’a
czy T. Hobbesa, albo idealistyczny,
jak  chotby pdZniejsze  teorie
K. Marksa i jego nasladowcéw, a po
wtore do  duZej elastycznosci
w przyjmowaniu whasnych rozwia-
zafl politycznych, ktdre réznily sig
w zaleinoSci od sywmacji, w ktdrej
powstawaty. Ta ostatnia cecha kon-
serwatyzmu obronila go przed ideo-
logizacja, Konserwatyzm niegdys
bowiem nic stat si¢ doktryng jedno-
lita, lecz mial wiele réinych odmian,
Nie byl takze whrew powszechnym
opiniom ,nadworng” teorig wuza-
sadniajgca  rzady starego ladu
w XIX w,, a raczej odwrotnie, starat
si¢ zawsze szukad rownowagl mig-
dzy wiadza a wolnoscia, sprzeciwia-
jac sie omnipotencji pafistwa, co nie
oznacza, Ze popieral ruchy rewolu-
cyjne.

Negatywny obraz konserwatyz-
mu, jaki gdzieniegdzie funkcjomuje
w SwiadomoSci spolecznej, ma
#rédla m.n. w tym, ze czgSciowo
wyrasta z krytyki rewolucji francu-
skiej i towarzyszacych jej idei. Za
ojca wspdiczesnego konserwatyzmu
uznaje si¢ E. Burke’a, kidry swoj
program polityczny wylozyt whadnie
w opozycji do wydarzei we Francji,

Jednak wspélczesny konserwa-
tyzrn nie powstal w prézni, lecz
sigga korzeniami tradycji brytyj-
skiej zwigzanej z takimi mysliciela-
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mi, jak J. Fortescue (1395-1477)
czy R. Hooker (1553-16060). P&Znie;
za8§ rozwijal sie w XVII w.

Zwrdcenie uwagi na Zrédia kon-
serwatyzmu  wspdlczesnego  albo
innymi stowy na prekonserwatyzm
jest duza zalety ksigid, gdyz po-
zwala czyielnikowi zapoznaé sig
z ideami 1 postaciami, kiére nie sg
szerzej znane. Prezentacja poczat-
kéw myéli konserwatywnej pozwala
rowniez zauwazy¢, Zze nie jesl ona
fundowana wylgcznie na krylyce
i negacji, lecz pierwotnie niesie ze
sobg tredé pozytywna.

Po pokazaniu pierwszych myshi-
cieli konserwatywnych autor ksigzki
systematycznie opisuje w porzgdku
chronologicznym  przedstawicieli
konserwatywnej tradycji myslenia
o polityce wedtug klucza geograficz-
nego, dzigki czemu czytelnik moze
szybko rozemmaé si¢ w roZnicach
miedzy mysieniem konserwatywnym
np. w Wielkiej Brytanii i w Niem-
czech. Osobne miejsce w tradycp
konserwatywnej zajmuja myéliciele
amerykafiscy. Amerykanie bowiem
nie mogli sie odwolywaé do gleboko
zakorzenionej wlasnej tradycji, ktéra
przywotywala Boski porzadek praw-
ay, a co najwyzej do poczglkow
swojej pafistwowosci, kiora wigzata
si¢ z porzadkiem stworzonym przez
nardd.

Niezwykle interesujace jest spoj-
rzenie na dziatalnos¢ polityczng
nicktérych mezdéw stanu uznawa-
nych za konserwatystow, kidrzy
jednak w pogladach i dziafaniach
wcale nie odpowiadali kanonom
konserwatywnym. Przykladem takie-
go polityka moze by¢ chocby Met-
termich, zwolennik polityki faktéw
i przeciwnik parstw narodowych.
Konserwaty$ci  krytykowali go za
»sitowe” rozwigzania w polityce, nie

liczgce si¢ z zasadami moralnymi,
za kosmopolityzm, lekcewazacy
tradycje lokalne, oraz za centralizm
1 bivrokratyzm w polityce wewngtrz-
nej. O ile wigc Metternich jako
orgdownik zachowania tadu i pokoju
w historiografii jest postrzegany
jako konscrwalysta, o lyle w kon-
frontacji z ideami konserwatywnymi
okazje sie radykalem.

Réwnic inlcresujgce sg uwagi
dotyczace np. Hegla czy Ch. Maur-
ras’a 1 M, Barres’a, w ktérych avtor
wykazuje, 7e nic mozZna wigzad tych
postaci z konserwatyzmem.

Po syntetycznym  omdwieniu
dziejéw konserwatyzmu w Europic
Zachodniej i Stanach Zjednoczonych
w XIX i XX w. awtor przedstawia
réwniez konserwatyzm polski, ktdre-
mu pof§wigca drugy czes ksigrki,
Podzial ten jest uzasadniony, gdyz
odrgbno$¢ polskiej myéli konserwa-
tywnej wynikala oczywiscie z faktu,
7z¢ Polska jako niepodlegly kraj
mikneta z mapy Europy w XIX w.
Zazwycza] okres XIX w. | walk
o odzyskanie niezale’mosci wiaze si¢
powszechnie z powstaniami narado-
wymi, ktére wydawaly si¢ jedyna
droga wlasciwego postepowania.
Z pewnym lekcewaZeniem wspo-
mina sig natomiast tych politykéw
czy dzialaczy, ktérzy odzyskania
niepodleglosci szukali nie na dro-
dze rewolucyjne), lecz ewolucyj-
nej. Mozna pos$rdd nich wymienié
A. Helcla, J. KoZmiana, P. Popicla,
H. Rzewuskiego, A. Wielopolskiego.
Zdawali sobie oni sprawe Z potrzcby
wewneirznego odrodzenia narodu
polskiego, wagi  wykszialcenia
1 wzbogacenia matetialnego. Migdzy
soba rdznili sie np. co do stopma
wspOlpracy z zaborcami i wykorzy-
stania prawnych mozliwosc wply-
wania na rzeczywistos¢ polityczng.
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Najwiecej  kontrowersji w  tym
wigledzie wywoluje do dzi§ postaé
Wielopolskiego.

O wspormnianej wyzej rdinicy
w postrzeganiu walki o niepodleg-
lo§¢ autor czyni trafng  uwagg:
O tym, Ze uirwalona w naszej histo-
riografii dychotomia: niepodleglosé
i kultywowanie tradycji frredentysty-
cinej albo  narodowa apostazja
f ugoda, jest zasadniczo bledna,
wiedzieli  konserwatySci  polowy
XIX w. Nie umnawali uleglosci ply-
ngcej z pobudek utylitarnyeh, a je-
dynie tg, kiorej wymagato przekona
nie, ze tak kaze religia i moralnosé,
ie nalety darzyé wiladze szacunkiem
z obowiqgzku sumienin, nie doznajqc
uszezerbku dla  godnoici narodu
i wlasnej, nie uginaé si¢ przed na-
larczywodiciq opinii, czynigeej nie-
przejednang  opinie dogmatem
(s. 192).

Na ziemiach polskich konserwa-
tyzm nie byl zatem bardzo popular-
ny, gdyz szedt pod prad powszech-
nych przekonafi. Przedstawiciele
tfego nurtu kierowali sig bardzicj
zdrowym rozsadkiem i pragnieniem
mozliwie najlepszego rozwoju i za-
chowania calego narodu niz emocjo-
nalnym pragnieniem odzyskania
niepodleglosc bez wzgleda na kosz-
ty, co jednak nie spotykalo sig
z duzym zrozumieniem.

Ksigzka B. Szlachty jest udang
proby panoramicznego przedstawie-
nia konserwatywnej tradycji mysle-
nia politycznego. Stanowi na rynku
polskim waing pozycig, dzigki ki6-
1ej moima zrozumied ten nurt mysle-
nia, bedacy przede wszystkim wyni-
kiem zdroworozsadkowego spojrze-
nia na rzeczywisto§¢. Duzym jej
walorem jest bogata literatura przed-
mioty, dzigki czemu czytelnik moze

wzbogaciC swojy wiedze i znaleid
wskazéwki do dalszych lektur.

Protr Samerek ST

MILLENIUM

Gearges Duby
Rok Tysigczny

przel. Malgorzata Malewicz
Volumen, Bellona
Warszawa 1997, ss. 217

Sg takie magiczne liczby, ktére
szczegdlnie przyciggaja nasza uwa-
£e, zwlaszceza wtedy, gdy wyraZajg
miarg lat, gdy opisuja uplyw czasu
bedacy jaka$ catoicig, gdy oznaczaja
kawalek Zycia, kitéry przez sama
swa diugos¢ ma byé inny od pozo-
stalych. Male rocznice sy dla nas
okazjg do malych Swigtowaii, wigk-
sze — do duzych... A co sie dzieje,
gdy w gre wehodzi tysigc lat? Czyz
uptywajgce tysigclecie nie powmno
budzi¢ skojarzenn catkiem niezwy-
czajnych?

Wszystko zaczelo si¢ od Apoka-
lipsy (rozdz. 20), gdzie czytamy
nastepujace stowa: Potem ujrzalem
aniola, zstepujqcego z nieba, kidry
mial klucz do Czeluici i wielki tan-
cuch w rece. I pochwycit Smoka,
Weia starodawnego, kidrym jest
diabel | sratam, | zwigzat go na
tysige lat. 1 wtrqctl ge do Czeluici,
i zamkngl, i pieczel nad nim poto-
Zyh by jui nie zwodzit narodsw, ai
tysige lat sig dopelni. A potem ma
byé na krétki czas uwolniony. Jak
mamy to rozumie¢? Jak sig nie
poddal pokusie szukania zaszyfro-
wanego przesiania opisujacego nasza
przysziosé?
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Trzy wersy zapisane przez wizjo-
nera z wyspy Patmos — czy byt mim
rzeczywiscie $w. Jan Bwangelista,
czy ktos inny, jakie ma wlasciwie
znaczenie? — poruszaly wyobraZnie
przez cale wieki. Znajdujemy w nich
to wszystko, co nieodmiennie przy-
ciaga ludzka ciekawosé: aniola
i szatana, przyszlo&¢ 1 koniec wszel-
kich czaséw, czelu§é i krilestwo,
szezefcie 1 potepienie, nadzieje
i przerazenie, nieokreslono$t i do-
kiadng rachube lat, symbol i konkret
— bo céz bardziej konkretnego od
liczby...? Nie mozna przej$¢ obok
takich stdw obojetnie. O obojgtnodé
tym firudniej, gdy wazmiankowane
przez Pistno Swigte tysige lat — jak
sgdzono: od wcielenia — wiasnie
zaczyna uptywaé, gdy chwila, kiedy
nowy dziefl, ktéry wstanie wraz ze
wschodem slorica, bedzie pierwszym
dniern wlanie tego naznaczonego
tyloma proroctwami rokuo tysigczne-

0.

: Co wlasciwie wiemy o 1000 1.7
Przede wszystkim to, Ze nie byl
ostatnim rokiem istnienia $&wiata.
Dla naszego kraju oznaczal wejscie
na forum migdzynarodowe, bo tak
nalezy chyba oceniaé wizytg cesarza
w Gniefnie. Jednak sam 1000 1, nie
zapisal sie w historii §wiata Zadnymi
niezwyklymi zdarzeniami. Warto
byloby zajrzeé do starych kronik, by
przekonad sig, co tez wydarzylo sig
przed tysigcem lat.

Wedrdwke po starych kronikach
zawdzigczamy Georges’owi Duby.
Postawil on sobie pytanie, czy rze-
czywiscie w 1000 r. wydarzylo sig
cos szczegilnego, Czy sam fakt, Ze
rok ten mial ten, a nie inny numer
poéréd innych podobnych do siebie
lat, sprawit, ze byl od innych od-
mienny, obfitujacy w 1zeczy nie-
zwylde, niecodzienne?

Podstawg odmalowania panoramy
JRoku  Tysigcznego” jest dla Du-
by’ego przede wszystkim kronika
Raula Glabera. Kronikarz ten nie
jest chyba szeroko znany w naszym
kraju. Jednak, jak stwierdza we
wstepie autor, nie zachowalo si¢ do
naszych dni wicle Zrddel, kidre
pozwolilyby zaznajomié sie ‘doktad-
niej z blaskami i cieniami 1000 1.
Pozostaly glownie akty prawne,
pilnie strzezeni $wiadkowie wzrasta-
nia i upadku fortun, pafistw i lokal-
nych wspdlnot. Rok tysigczny sie
ukryl — jakby ze wstydu, ze nie byt
ostatnim rokiem §wiata.

Panorama  zarysowana przez
Duby’cgo pokazuje normalne Zycie.
Mnisi  pracowicie kopiujg ksiggi
w skryptoriach, wedrujg po Swiecie
w poszukiwaniu lepszych osrodkdw
naukowych, przechodza mozolnie
cykle trywium 1 kwadrywium, by
ostatecznie spoczaé w konternplacji
wiecznej Madrodel, ogladanej oczy-
ma autoréw hiblijnych. Wszystkie
trzy stany iworzace spofeczefisiwo
Sredniowieczmej Europy oddajg sig
Zwyczajnym zajeciom — duchowiefi-
stwo uprawia rolg ducha, rycerze
walcza, chlopi siejg i zbieraja.
W powietrzu wisi jednak poczucie
czego§ nicokreslonego — zagrozenia?
przesilenia czaséw? walki Z niezna-
nymi mocami?

Oczekiwanie nowego tysigclecia,
roku tysigcznego — niezaleznie od
tego, czy liczonego od wc1elema,
czy do meki — choé nie znaj-
duje szczegdlnego odzwierciedlenia
w kronikach, przejawia sig w pew-
nym typie wrazliwosci, sklonnej
dostrzegal w rdimych wydarzeniach
zwiastuny wydarzedl rznacznie prze-
kraczajgeych to, czego ludziom dane
bylo dotychczas dofwiadczyl. Na
dwiecie pojawiaja sie ze zdwojona
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sifg herezje, wybuchaja niespotykane
kleski glodu, ktérym towarzyszg
Zbrodnie, o jakich $wiat nie styszal,
wizje $wiata duchéw uzmystawiajg
ludziom ze zdwojona sily istnienie
drugiego $wiata, ktéry przycigga
poniekad i przyzywa ludzi tej ziemi.
Ludzie adpowiadajg na te wydarze-
nia tak, jak potrafig najlepiej: na
herezje — ogniem stoséw, na giéd —
pokuty, na wizje — wzmoZong po-
boznoscig. Widzgc mmaki, nie wpa-
daja w panike, co nie oznacza, ze
nic nie robiz. Mnoza sie poboine
fundacie, rozwija si¢ akcja pokoju
Bozego, cesarz stara si¢ odbudowaé
chwale Rzymu i cesarstwa.

Wydaje sig, ze przyblizanie sig
1000 1. nie wywolywalo zbiorowej
psychozy ani paniki, kt6ra wygania-
faby z doméw rzesze ludzi celem
czynienia pokuty, ani fez porzucania
mienia, w przeswiadczeniu ze w ob-
liczu zbliZajacego sie kosica znanego
$wiata nic nie ma sensu, a najmniej
gromadzenie doczesnych débr. Re-
pertuar zwiastujgcych koniec ma-
kéw nie odbiega zbytnio od znakéw
pojawiajacych  si¢  sporadycznie
w innych okresach, jak komety,
szczegblny wrzrost aktywnosdci sit
zlego, knowania heretykéw czy
cudowne wizje. TakZe $rodki podej-
mowane, by zaradzi¢ plenigcemu sig
zhi, sg ciagle te same: stos dla here-
tyka, pogrom dla Zyda, woda $wie-
cona dla diabla...

Nic moina jednak zaprzeczyé, ze
okoto 1000 1. pewien Swiat rzeczy-
widcie si¢ koficzyl. Jak stwierdza
Duby, koficzyt si¢ pewien porzgdek
spoleczny: ostatecznie rozpadala sig
organizacja pafislwowa stworzZona
przez Karola Wielkiego i jego bar-
barzyfiskich poprzednikéw. Migdzy
Renem a Atlantykiem przestawalo
ostatecznie istniec¢ pafistwo Frankow,

powstawala slaba jeszcze i rozdrob-
niona Francja. Krdlowie wydawali
si¢ bezsilni, wladza lezala w rekach
moznych. Jednoczesnie zaczynato
powstawal mieszczafistwo, rozpo-
czynaly si¢ powoli procesy, kidre za
sto, dwiedcie lat zaowocuja powsta-
niem uniwersyietdéw, nowych form
organizacii zycia, nowych form
prowadzenia interesdw. Co§ sie
wypalalo, co§ nieSmialo tlorowato
sobie droge — pojawial sig nowy
§wiat.

‘W sytuacji nieco podobnej do
naszych przodkéw sprzed wiekow
majdujemy sig dzisiaj takze my.
Chwila, kiedy powiesimy na Scianie
kalendarz z nagléwkiem wypeknio-
nym zerami, jest coraz blizsza,
odliczamy juz nie lata, ale dni.
Czy emocje zwigzane z nadejéciem
2000 1. sy nam obce? Czy rok ten
i oznaczajgca go liczba nie budzg
w nas dreszczyku emocji? Kiedy
patrzymy na reklamy czy hasha
wyborcze, moZzemy niekiedy odniesé
wrazenic, Ze bedzie to rok wiclkiego
przefomu: skoku technicznego, cy-
wilizacyjnego, kulturalnego, spolecz-
nego.,. Wyglada to czasem tak,
jakby rzeczywifcie wraz z nadejé-
ciem 1 I 2000 r. zaczelo sie nagle
na Swiecie dziaé¢ duzo lepiej niz
kiedykolwiek wczeéniej. Gdybyz
jeszcze 2000 r. byl naprawde roce-
nicg czegokolwiek! A przeciez to
tylko efekt drobnego biedu Dionize-
go Malego, kidry, gdyby go nie
popetnil, pewnie zaginatby w po-
mroce dziejéw jako anonimowy
mnich. Zdaje si¢ — wobec odmien-
nych rachub czasu w innych krggach
kulturowych — ze 2000 r. to nic
innego, jak umowna roczmica po-
wstania cywilizacji  evropejskiej
i moZe tak naprawdg jedynie to
bedziemy Swigtowad za pare miesig-
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cy. Moze wige nie tyle waime jest,
co nam ten nowy rck i nowy wiek
przyniesie niezwyklego, ile chwila
refleksji nad wiekami, ki6re odeszly
w przeszlo§¢, a pozostawily nam —
kazdy z nich — co§, co sprawia, ze
jesteSmy tymm, kim jeste$my.

Tomasz Grodecki

W WIELKIM KSIESTWIE
LITEWSKIM
POD KONIEC XVil WIEKU

Stanistaw Niezabitowski

Dzienniki 1695-1700

oprac., przygotowal do druke
i wstepem opatrzyt

Alojzy Sajkowski
Wydawnictwe Naunkowe UAM,
Poznan 1998, ss. 375

Zainteresowani historig Polski,
a $cidlej historig Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw (i to w szczegdl-
nosci jej nurtem obyczajowym i gos-
podarczym), z pozytkiem wezmg do
reki kolejny udostgpniony szerszej
czytajace) publicznosci XVII-wiecz-
ny diariusz. Znany poznaiski histo-
1yk literatury i kultury staropolskie;,
najwybitniejszy dzi§ znawca staro-
polskiego pamiginikarstwa, prof.
Alojzy Sajkowski wydatl z rekopisu
Biblioteki Narodowej ,Dzienniki”
(tymt XIX-wieczny, oryginalnego
nie znamy) Stanistawa Niezabitow-
skiego, opatrujgc tekst diarivsza
obszernym, wyczerpujacym i znako-
micie napisanym wstepem, Stosow-
nymi indeksami, stownikami, mapa-
mi i tematycznymi wyciagami z nie
opublikowanej czgéci  pamigtnika
{zachowany rgkopis obejmuje lata
1682-1700).

Autor  ,Dziennikéw™ pochodzit
z litewsko-podlaskiej galezi starej
rodziny szlacheckiej wywodzacej sie
Zz wojewddztwa lubelskiego. Calg
swojg karer¢ zwigzal ze stuiby
radziwillowska. Przez oZenek z Ma-
rianng Mirska (z kt6ra mial wiele
dzieci) spowinowacit sig Niezabi-
towski z jedng z najstarszych i naj-
bardziej wplywowych rodzin Wiel-
kiego Ksigstwa. Po §mierci ksigcia
Bogustawa Radziwilta, konfuszego
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego,
zostal zarzgdeg rozleglych wilosci
jego cérki Ludwiki Karoliny,
a potem wnuczki Zofii. Rezydowal
w Shuicku — stolicy majetnosci Lud-
wiki Karoliny. Brat udzial w zyciu
politycznym  Wielkiego Ksigstwa
(wiclokrotnie byt deputatem do
trybunatu litewskiegp, trzast sejmi-
kiem wojewddztwa nowogrédzkie-
go). Przyjaznit sie ze Zbigniewern
Morsztynem, wybitnym poets, réw-
niez z krggn urzednikéw radziwit-
fowskich. Doszedt do znacznej for-
tuny osobistej i wyrdst na jedng
z wybitniejszych postaci swoich
czasdéw w Wielkim Ksigstwie.

Wydawca wysoke ocenia diarinsz
Niezabitowskiego: WarteSé tych
notat jest duia. fuformacja dotyczy
niby fto okregu nowogrodzkiego
I sluckiego, ale z racfi ruchlivego
Zywola Niezabitowskiego obejmujq
one bez mala caly teren Owezesnej
Litwy. Nie waham sig orzec, ie ze
Zrédet pamiginikarskich dotyczqcych
historit i obyczajow ziemi litewsko-
-bialoruskiej na schytku XVII i po-
czqtku XVIII w., sq niewgiplivie
pozyciq najcenniejszq (5. 53).

Dla dzsiejszego czytelnika-nie-
profesjonalisty niewatpliwie najcie-
kawsza jest warstwa obyczajowa
diariusza. Jak pisze Alojzy Sajkow-
ski: Suche, lakoniczne, nieraxr jed-
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nostajnic powtarzajgee sig te same
awroty o takich samych czynnos-
ciach (...} uktadajq sie w pasjontjg-
ce relacje o przygodach w podrozy,
sporach majgtkowych, traktamentach
przyjacielskich i kipmiach sefmiko-
wych, codziennych wizyiach poigda-
nych i najazdach importuncw, pro-
cesach o czary, a takie o chwilach
spedzonych nad ksigikg (skadinad
wiadomo — zachowal sig stosowny
spis — e Niezabitowski mial im-
ponujgcy, gdyZz liczacy ponad
700 wolumindéw, prywatng bibliote-
k¢ — B.W.), perypetiach przedmai-
Zefiskich corek | edukucii syndw,
nabozefstwach i pijatykech, pogrze-
bach, Slubach, szarych dniach
w dworkach stuckich i echach do-
chodzqeych z areny wielkich wyda-
rzeit politycznych powodzer i nie-
szczesé, o obronie intereséw domu
Radziwiltowskiego przy réwnoczes-
nej pamicct o wlasnef , chudobie”,
Jak w kalejdoskopie kroczg w jednej
parze olia publica el domestica,
rzeczy wielkiej i malej wagi, curiosa
obok spraw najzwyklejszych (s. 54).

Z racii  swych  obowigzkéw
i funkcji publicznych Niezabitowski
czesto jezdzif do Nowogrédka (sto-
licy wojewddztwa), Wilna, Grodna,
rzadzie] do Misiska czy Warszawy.
Przy Owczesnym stanie drég i mo-
stow nie modgt vnikngé rozlicznych
przygdd: Narew rzeke mostem prze-
bylem non sine periculo (nic bez
niebezpieczeistwa — B.W.), be woda
most na wielu miejscach popsowata,
wysoko wezbrawszy, JechaliSmy (...)
na Laski (...) Pan Bég uchowal, ie
wozy z kofimi mafo si¢ nie pozalo-
miely dla stabosci lodu itd. Chot
fizycznie wytrzymaly i dobrego
zdrowia, czasem niedomagal: Febra
z gorqczkg caly dzieft mig trapila,
com mial wyjechaé z Shucka, musia-

fem lezeé, Trzeci paroksyzm febry
z gorqczkq miatem caly dzien,
a malizonka moja itakze Zle sig miata
na zeby [ jezyk. Na z¢by calq noc
stekalem. Bledolilem si¢ [ te noc
z zgbami. Oczy mig¢ barze bolaly,
Poczgtem dla  staboieci  wrzroku
pierwszy raz okularéw zatywaé itd,

Oslabienie wzroku spowodowalo
gléwnie S$leczenie nad papierami
gospodarskimi, ale takze lektura
ksigg, o Ktdrej czesto wspomina.
Oproécz literatury lubit teatr i chetnie
uczeszczal na te widowiska teatral-
ne, ktére poddéwczas oferowala
ziemia nowogrédzka i stoleczne
Wilno: Komedyja byla w szkole
zborowej stuckiej. Komedyja jezui-
cka w zamku od potudnia do pdina
zabawiala. Byfem na dyjalogu u je-
zuitéw z $w. Jana itd, Zywy udzial
w Zyciu politycznym i towarzyskim
wigzal si¢ z koniecznofcig uczestni-
ctwa w licanych biesiadach i trakta-
mentach: Bylismy do péina weseli;
adpusé, DBoze, rozpuScie. Bylem
u jm. p. Wolodkiewicza pisarza
ziemskiego do pdina, na noc wroci-
tem do Kojdanowa; Boze, odpusé
pijanstwu prrekietermu itd. Po pijane-
mu dochodzito do rdéinych scysji
i awantur: P. Swigcickt szalejge
jm. p. Oborskq barzo lajal. P, Jas-
pers potarbowat z rana jm. p. Obor-
skiego, potem ku poludniowi zgodzili
sig¢ z sobg itd. Oczywiicie nie
wszystkie skandale 1 curiosa moima
zlozy€ na karb pijaistwa: Tego dnin
odprawié sie miato wesele jm. panny
Dubrowskiej siostrzenice mej z jm.
p. Pokorszyiiskim sedzim grodzkim
lidzkim, ale dia glupstwa pana mio-
dego nie doszio, P, Haz, na starosé
oszalawszy, oiZenif sie z miody
pannqg Buczyfiskg 1td.

Wiele smakowitych zapisdw ma
swoje Zrédlo w dziatalnosci sadowej
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pamiemikarza (do kompeiencji Nie-
zabitowskiego jako zarzadcy dobr
radziwitowskich nalezato sadowni-
ctwo nad ludnoscia plebejska wiodci
stuckich, a ponadto, jek wspomnic-
lismy, wielokrotnie byt deputatem
do trybunatu litewskiego): Anisieja
i Skutyrg, zlodziejéw, obwieszono
pod Sluckiem. Ale Skutyra, upiwszy
sie, nie ofrzeiwiony poszedt na ow
Swiat. W czym za szkodliwy pospiech
skarano  wachmistrza.  Niewiaste
z Szulakow o ezarodziejstwo spalono
za miastem stuckim. Straceno poho-
skiego chiopa Oniska, ktéry miyna-
rza pohoskiego z mosiu w rzeke
Stucz wrazucil i utopd, Osgdzifem
Sebastyjana Siemierniku poddanego
z Jelonki na garlo, ie zabil Zong
swoje — Jadwige Bryndzianke, zako-
chawszy si¢ w inne) dziewce — Ma-
rynie Turczynownie, kiorq tez wzda-
fem na gario. Za okradzenie pana
Poplawskiego z dekretn trybunal-
skiego dwéch obwieszono w Rynku,
jednego Borodzicza, drugiego Stan-
kiewicza. Ale Stankiewicz urwal sie
od szubienicy i uciekf Nad Finem,
gdy kat czynit egzekucyjq, nizej szyje
go cigl i Zyw zostal. Za co kata do
wigzienia, a wiginia ksigza do siebie
wzieli itd.

Cytowal w ten sposéb mozna by
jeszcze dtugo (az sie prosi o przylo-
czenie niejeden Kkapitalny zapis
ilustrujgcy sejmikowa dzialalnosé
Niezabitowskiego 1 szerzej Zycie
polityczne Wielkiego  Ksigstwa),
w zaden sposdb nie zastapi to jed-
nak lektury diariusza. Z powodu
objetodei zachowanej czgsci (prawie
1000 stron) wydawea nie moglh,
niestety, opublikowad wszystkiego.
Wybral zapisy z lat 1695-1700,
najciekawsze tak z punktu widzenia
wielkiej historii, jak i z perspektywy
biografii autora: Z dziewiginastu lat

ten okres wybralem Swiadomie. Sg
o przedimiertne miesigce panowa-
nia Sobieskiego, ktoremu ster rzg-
dow w istocie sie wymkngl I prze-
szedt w rece kamaryli dworskiej,
kierowanej przez Marysiertk Sobie-
skq. Dalej lata, ktore moina uznaé
za apogeum potegi politycznej Sa-
piehéw na Litwie — zamyka je po-
ratka olkienicka; lata, w kidrych po
Smierci ksiginy Ludwiki ster spraw
prawie w calosci przechodzi w rece
administratorow poradziwifowskich,
wired kiorych zdecydowanie wyra-
sia posta¢ Niezabitowskiego, potez-
nieje, karmazynigje niemal w oczach
wspofczesnych (8. 62).

Dobra powies¢ historyczna (typu
sienkiewiczowskiego)} oferuje atrak-
cyjnicjszg, efektowniejszg fabulg
i barwnigjsze opisy mz staropelsk
pamigtnik. Czytelnik (poza skrajnie
naiwnym) ma jednak caly czas Swia-
domo4é, Ze obeuje z fikcjy literacka.
Diariusz  Niezabitowskicgo  (jak
kazdy tego rodzaju tekst) gwarantuje
co$, czego nie moZe Zapewnié naj-
lepsza powiesé — psychiczny i mys-
lowy kontakt z auntentycznym czlo-
wiekiem XVII w., obcowanie z au-
tentycznymi wypadkarni, wydarze-
niami i zjawiskami, Kto sobie ten
autentyzm ceni, z przyjemnoscig
i pozytkiem siggnie po ,Dzienniki”.

Bogdan Walczak
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Z zvcia Kosciola

O prymacie papieza
i §wieceniach w Wietnamie

Jan Pawet II w encyklice ,,Ut unum sint” poSwigconej dzialalnogei
ekumenicznej zwrdcil si¢ ze szczegblnym wezwaniem do pasterzy
Kosciola i teologbéw, aby pomogli mu znaleZé takq forme sprawowa-
nia prymaty, kidra nie odrzucajgc bynajmniej istotnych elementéw tej
misji, bylaby otwarta na nowgq sytuacje (nr 95). Odpowiadajac na 1o
wezwanie, Kongregacja Nauki Wiary postanowita podja¢ poglebiong
refleksje i zorganizowala sympozjum o charakterze Scisle doktrynal-
nym na temat ,,Prymat Mastepcy Piotra”, kitdre odbylo sic w Waiyka-
nie 2-4 XII 1996 r. Akta sympozjum zostaly ostatnio opublikowane
jako uwagi Kongregacji Nauki Wiary pt. ,,Prymat Nastepcy Piotra
w tajemmicy Kosciola”. Innym donioslym wydarzeniem byto udziele-
nie za pozwoleniem wiadz parstwowych $wigcen kaplanskich dzie-
wigciu zakonnikom w Wietnamie. Ten fakt rokuje polepszemnie si¢
stosunkéw micdzy rzadem wietnamskim a Ko$ciolem rzymskokatoli-
ckim.

Prymat Nastepcy Piotra

Uwagi Kongregacji Nauki Wiary maja na celu jedynie przy-
pommnied istotne elementy katolickiej nauki o prymacie papieza, ktéry
jest z jednej strony darem Chrystusa dla Kosciola jake niezbedna
poshiga na rzecz jednosci, z drugiej strony byl i jest zabezpieczeniem
wolnosci Koscioléw partykulamych przed ingerencjami wladzy poli-
tycznej. Juz Nowy Testament, podajac liste apostoléw, zawsze podaje
na poczatku imi¢ Szymona. Dlatego juz w Kosciele pierwotnym
istniala gleboka $wiadomo$é, ze Szymon Piotr mimo swej ludzkiej
ufomnosci zostal postawiony na pierwszym miejscu wirdd Dwunastu,
Piotr jest skalg, na ktérej Chrystus zbuduje swoj Kosciol. Najstarsza
tradycja literacka i archeoclogia potwierdzaja, ze Piotr ponidst $mieré
meczZeiska w Rzymie. Miejsce jego $mierci jest §cisle zwiazane naj-
pierw z sukcesja apostolska, kidra istnieje w posludze wszystkich
biskupéw, a nastepnie z postuga jednosci, kiéra Chrystus powierzyl
Piotrowi. Dlatego Kosciol katolicki naucza, ze Biskup Rzymu, spel-
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niajac posluge prymatu w Kosciele powszechnym, jest Nastepca
Piotra; sukcesja ta uzasadnia uprzywilejowany pozycje Kodciola
rzymskiego. Biskup Rzymnu jest zatem frwafvm i widzialnym Zrédlem
i fundamentem jednosci zarowno biskupow, jak i rzeszy wiernyeh
(,Lumen gentium”, nr 23). Jego zadaniem jest shuzy¢ jednosci wiary.
Jego funkcja odpowiada woli Chrystusa. Biskup Rzymu jako Zastepca
Chrystusa jesi réwniez Glowa Kolegium Biskupéw. Kolegialnosé
biskupéw nie powinna by¢ przeciwstawiana oscbistemu sprawowaniu
prymatu papieZa ani nie powinna go pommniejszaé. Biskup Rzymu jest
zatem zZwigzany wewnetrznie z kazdym Kosciotem partykulamym, co
wyraza sig we wzajemnym przenikaniu si¢ Kosciota powszechnego
i Kosciotéw lokalnych. Episkopat i prymat pochodza z prawa Bozego.
Jednoczesnie Kodeiol katolicki jest swiadom, Ze istotna funkcje
w Kosciele starozytnym odegraly réwnieZ inne stolice apostolskie,
a zwhaszcza Aleksandria i Antiochia, ktére uwazaly si¢c za Piotrowe.
To dzi¢ki nim rozwingta si¢ w Kosciele struktura patriarchatéw.

Dalej Kongregacja Nauki Wiary zauwaza, 7e prymat papieza nale-
zy rozpatrywaé w perspektywie Ewangelii. Urzad Biskupa Rzymu nie
ma charaktem koordynujacego (prymat honorowy), ani kierowniczego
(prymat monarchiczny typu politycznege). Papiez, podobnie jak
wszyscy wierni, ma obowiazek gloszenia i wypelniania Slowa Boze-
go, a takze ma by¢ ulegly wierze katolickiej, dzigki czemu jest gwa-
rantern postuszenstwa Kosciola i moZe byé nazywany servus servo-
rmm (stngg stug). DecyZJe ktdre podejmuje, wyrazaja wole Boza.
A zatem prymat nie oznacza samowolnego podejmowania decyzji
przez Nastepce Piotra, ale bezwzgledny wiernosé Stowu BoZemu,
ktéra ma charakter meczefiski. Prymat obejmuje zatem $wiadectwo
poshuszefistwa krzyzowi.

Kongregacja Nauki Wiary zwrécita uwage réwniez na fo, 2e pry-
mat ma charakter biskupi, a papiez sprawuje go na réznych plaszczyz-
nach, czuwajgc nad gloszeniem stowa, nad sprawowaniem sakramen-
tow i liturgii, nad misjq, nad dyscypling i zyciem chrzeScijariskim
(,,;Ul unum sint”, or 94). Dlatego Biskup Rezymu jest gwarantem
uprawnionej réznorodnosc: obrzadkéw, form dyscyplinarnych i struk-
tur koscielnych na Wschodzie i na Zachodzie. Chociaz prymat ma
status wiadzy najwyzszej i nie istnieje Zadna instancja, przed kidry
Biskup Rzymu bylby prawnie zobowigzany zdawaé sprawe z przysin-
gujgcej mu wladzy rzadzenia, to jednak jego wiladza mie jest absolut-
na. Papiez ma za zadanie wstuchiwaé si¢ w glos Koscioléw, ktdry
wyraza poshige jednodci, a takze jest Scisle zwigzany z jednoscig
Kolegium Biskupéw oraz sensus fidei calego Ludu Bozego. Ta wigZ
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ma wicksza site niz jakakolwiek hipotetyczna instancja prawna, przed
ktéry papiez miatby odpowiadaé. Podkreslono réwniez wigZ kazde;
celebracji eucharystycznej z papiezem, biskupami, kaplanami, diako-
nami i catym ludem. Konkretne formy sprawowania funkcji Biskupa
Rzymm zaleza od wspotczesnych potrzeb Kosciota. Duch Swug:ty daje
poznaé te potrzeby papiezowi, ktéry odczytuje je i stara si¢ im zara-
dzi¢ wiedy, gdy uzna to za stosowne i w wybranej przez siebie for-
mie. Dlatego préba okreslenia zakresu wladzy papieza nie jest wiasci-
wa drogg dc wyodrgbnienia tego, co stanowi istole nauki wiary
o kompelencjach prymatu. Jest jednak oczywiste, Ze tylko sam papieZ
lub papiez wraz z soborem powszechnym ma wladze powiedzied
ostatnie stowo o sprawowanin swej postugi w Kosciele. Kongregacja
Nauki Wiary przypomniata, ze Koscidt odrzucit wiele pojawiajacych
sie nuriéw, kidre pomniejszaly funkcje Biskupa Rzymu w Kosciele
(np. koncyliaryzm czy gailikanizm). Z drugiej strony trzeba mieé
swiadomosc tego, ze w listorii papiestwa nie braklo ludzkich blgdéw
i powaznych nawet uchybiei: sam Piotr uznal, e jest grzesznikiem,
chot to jego Chrystus wybral, aby byl skalq. W ten sposcb zwycie-
stwo nalezy tylko do Chrystusa, a nic jest wynikiem wysitkéw ludz-
kich.

Na koficu Kongregacja Nauki Wiary zachgca wszystkich chrzesci-
jan, aby powierzyli sic Duchowi Swictemu, kidry umie obdarzy¢
rozsadkiem, moca i odwags,.

Swiecenia kaplahskie w Wietnamie

Rzad wicltnamski zezwolil, aby 18 III 1999 r., w uroczysiosé
sw, Jozefa, arcybiskup Sajgonu John Baptist Pham Ming Man wy-
swigcit dziewigciu nowych kaplanéw w katedrze pw. Najswigtszej
Maryi Panny Krélowej Pokcju w Ho Chi Minh. Kandydaci do §wie-
cefi s3 czlonkami zakonow i zgromadzen zakonnych: 2 dominikanéw,
2 jezuitow, 2 redempiorystéw, 1 franciszkanin, 1 sulpicjanin i 1 czlo-
nek miejscowego Instytutu Nazaretafiskiego. Nicktorzy ksicza pracu-
jacy w Wictnamie uwazaja, ze pozwolenie rzqdu na udzielenie $wig-
cen w tym roku jest kolejnym znakiem ostroznego wychodzenia na-
przeciw Kodciolowi rzymskokatolickiemu. Najstarszy kandydat do
swiecenn ma 68 lai, najmdodszy — 37. Rzad wietnamski rezerwuje
sobie prawo dopuszczania kandydatéw do Swigcefi, jednoczesnic
ograpiczajgc ich liczbe. Ponadto wydaje opinic o przymiotach kandy-
datéw, usianawiz ich liczbe w kazdym seminarium i ma prawo
wnie$¢ weto co do miejsca pracy seminarzystéw. Co wigcej, zakony
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1 zgromadzenia zakonne nie maja pozwolenia na przyjmowanie no-
wych kandydatéw ani tym bardziej na otwarcie nowicjatéw, chociaz
niektore zakony czy zgromadzenia zorganizowaly nieoficjalne domy
formacji. W ostatnich latach w Wietnamie swiecenia kaplasiskie,
a zwlaszcza §wigcenia zakonnikdw, byly udzielane rzadko. Diatlego na
pozwolenic ndzielenia §wigcen kaplanskich zakonnikom, ktdére odbyly
si¢ w tym roku, wielu patrzylo podejrzliwie, bo zakony i zgromadze-
nia zakonne majg charakter migdzynarodowy. Mimoe wielu przeszkéd
liczba powolafi weale nie maieje. Ograniczenia rzadu dotyczace licz-
by kandydatéw do Swiecefi tlumacza dojrzaly wiek przyjmujacych
$wigcenia. Kandydaci koficza bowiem stadia filozoficzno-teologiczne
w miodym wieku, a nasiepnie musza czekaé latami na pozwolenie
rzadn na ich wyswiecenie. Jednakze cbecnie syfuacja zmienia sie
nieco na lepsze. W ostatnim czasie read wietnamski pozwolil na
otwarcie nowego seminarium w Xun Loc. Natomiast jeden z ksigzy
pracujacych w Ho Chi Minh, nawigzujac do udzielonego pozwolenia
rzadu, powiedzial: Miejmy nadzieje, Ze rzqd bedzie pozwalat na udzie-
lanie swieceri co roki. W zeszlym roku jednak 2aden zakonnik nie
przyjal Swieceri kaplafiskich.

Marek Blaza S7



