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Wokdt encykiiki ,,Fides et ratio”

Nowa encyklika ukazuje, Zze przepasé wykopana przez fideizm it racjonalizm
migdzy wiarg i rozumem oddala od prawdy, a zatem ogranicza zaréwno do-
$wiadczenie wiary, jak i moiliwosci poszukiwan intelektualnych czlowieka.
Wiara, kidra nie dostrzega koniccznosel rozumienia samej siebie, staje sig
niezdolna do dialogu. Rozum, ktéty pozostaje flepy na do$wiadczenie wiary,
wechodzi na drogg degradacii.

ks. Alfons J, Skowronek

Charyzmat celibatn — format postugi w KoSciele 148
Wolnosé wyboru migdzy bezzennoscia a maltzedstwem — w lacznesct z przyje-

ciem §wigce kaptadskich — wyzwolitaby pewne impulsy sprzyjajace rozwojowi
osobowej dojrzatosel ksiezy. Moglaby sig prayczynic¢ do znacznego dowartos-
ciowamia bezzennego stylu Zycia. Ewentualna zmiana prawodawstwa celibatu

nic rozwigze jednak alarmujgcego braku powolan kaphaiskich na swiecie.

Marek Blaza 57

Kaplanstwo w KoSciotack wschodnich 162
Kodcioty wschodnie, frzymajac si¢ niezachwianie swych zwyczajéw i dyscypli-

ny, pokazujg nam inne oblicze kaplafistwa, kidrego Zrodlem jest Chrystus. By¢

moZe la specyfika kaplafdistwa pozwoli poglebié refleksje nad kapladistwem

w Kofciele facifiskim oraz w dialogu katolicko-protestanckim.

ks. Waldemar Chrostowski

Chrzedcijanin a Stary Testament (dekoficzenie) 175

Nie tylko Nowy Testament, ale réwniez Stary Testament ma aspekt chrystologi-
czny, ktéry rozpoznany i przyjety prowadzi ku Chrystusowi. Jegli chrzescijanie
nie znaja badz nie doceniajg Starego Testamentu, lekcewazy éw wymiar, tracac
w ten sposob czastke swej toZzsamosei.
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Kosciét wobec miedzywojennego antysemityzmu 205
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tyzmu. Pracg przerwala na poczatku 1939 r. Smier¢ Piusa XL
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Kazimierz Rogozifiski

Refleksje nad mandala cywilizacji zachodnicj
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skazani na pracg przede wszystkim w sektorze ustugowym beda skionni rzeczy-
wiscie $wiadezy¢ ustugi, zZwyczajnie — stuzyé?

Z niedzieli na niedziele (Agnieszka Bieniaszéwna,
Maciej Bieniasz)

223
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Jérusalem, Athénes et I'Inde — que peuvent-ils
avoir de commuon?

Autour de I'encyclique ,,Fides et ratio”

Ce que montre [z nouvelle encyclique c’est que lc fossé creusé entre la foi et la
raison par le fidéisme et le rationalisme, éloigne de la vérité el pariant limite
aussi bien I'expérience de la foi que les possibilités de recherches intellectuelles
de I’homune. Une foi qui cmet de voir la nécessité de se comprendre elle-méme
devient inapte au dialogue. Une raison qui reste aveugle 4 'expérience de Ia foi
emprunte le chemin de la dégradation.

137

abbé Alfons J. Skowronek

La charisme du célibat — format du ministére

dans PEglise

Une liberté de choix entre le célibat et le mariage, conjeintcment avec la
réception des Ordres, libérerait des impulsions favorables au miirissement dc la
personnalité des prétres, Elle pourrait contribuer & ajouter de la valeur 4 la vie
dans le célibat. Toutefois, un changement éventuel de Ia régle du célibat,

n’apporterait pas de solution i la rareté alarmante des vocations sacerdotales
dans le monde.

148

Marek Blaza 87 .
Le sacerdoce dans les Eglises orientales

En s'en tenant inébranlablement & leurs usages et levr discipline, les Eglises
oricatales nous montrent une autre physionomie du sacerdoce qui a pour soufce
Jésus-Christ. Il se peut que cette spécificité du sacerdoce permette d’approfondi
la rélaxion sur le sacerdoce dans I’Eglise latine, et dans le dialogue catholico-
-protestant.

162

abbé Waldemar Chrostowski
Le chrétien et ’Ancien Testament (fin)

Non seuvlement le Nouveau Testament, mais également 1" Ancien comporte un
aspect christologique qui, identifié¢ et accepté, conduit vers le Christ. Si les
chrétiens méconnaissent ou n’apprécient 3 sa juste valeur I’Ancien Testament,
ils se privent d’unc partie de leur identite.

175
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Jurgiw et sa région 213
Chaque minorité ethnique est menacée par deux maladies: le sentiment de dé-
laissement et le pigge du poste des confins.
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Dariusz Kowalczyk SJ

o6z maja wspolnego Jerozolima,
Ateny i Indie?

Wokét encykliki ,,Fides et ratio”

Ustyszawszy radosne zawolanie: Chrystus zmartwychwstall —
kto§ mogtby sceptycznie z:apytac: A skad to wiadomo? Zapyta-
ny mogltby sig zgorszyC i nazwad oponenta np. njedowiarkiem
albo (post)komumstq Moglby tez, zaskoczony takim pytaniem,
méwic co§ o wierze, ktora jest laska, a wigc dobrowolnym
darem Boga dla czlowieka. A moze wskazatby jakiS autorytet
lub odwotat sie do wlasnych doswiadczen i przezy¢ duchowych.
Mozliwe jest takze, iz ulegiby apologetycznej pasji w wynajdo-
waniu coraz to nowych DOWODOW na to, ze Jezus rzeczywiscie
zmartwya,hwstdl Stowem, nasze reakcje na czyjes powqtpiewa—
nie dotyczgce wiary, ktorq wyznajemy, s3 bardzo rézne. Nieste-
ty, nie wszystkie sa zgodne z wezwaniem Pisma Swietego:
Bygdicie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga
sie od was uzasadnienia lej nadziei, ktéra w was jest
(1 P 3,15). Rodzi si¢ tutaj pytanie: W jaki sposéb mozna uza-
sadni¢ nadziej¢ plyngca z wiary? Jakiejkolwiek odpowiedzi
by$my udzielili, kazda musi si¢ opiera¢ na jakim§ (przedjrozu-
mientu relacji pomigdzy wiarg a rozumem. Patrzac z innej,
glebsze} perspektywy, powyzsza kwestia dotyczy mozliwosci,
albo warunkéw mozliwosci, prdwdy w wierze. Ostatnia encyk—
lika Jana Pawta Il ,Fides et ratio” prezentuje — w kontekscie
wspdlczesne]j sytuacji — to, co Kosciét powiedzial na ten temat.

Czy prawda istnieje?

Pobiezne nawet przyjrzenie si¢ mentalnosci tzw. dzisiejszego
czlowieka, pozwala zauwazyC, iz zasadniczy problem relacji



138 Dariusz Kowalczyk S7

»~Wiara — rozum”™ nie dotyczy zachwiania réwnowagi pomigdzy
tymi dwiema rzeczywisto$ciami ludzkiej egzystencji, ale polega
raczej na negowanin prawdy jako takiej. Jesli bowiem wiara
i rozum sg ~ jak ukazuje juz w pierwszym zdaniu encyklika —
dwoma skrzydtami, ne kdrych duch ludzki unosi si¢ ku kon-
templacji prawdy, to warunkiem sensownosci refleksji nad
dwiarq i rozumem jest przyjmowanie co najmniej istnienia praw-
y.

W Fides et ratio” czytamy: W ostatnich czasach doszly tez
do glosu réine dokiryny prébujgce podwazyé wartosé nawet
tych prawd, o korych pewnosci cziowiek byt przekonany.
Uprawniona wielo$¢ stanowisk ustgpita miejsca bezkrytycznemu
pluralizmowi, opartemu na zalozeniu, Ze wszystkie opinie majy
réwng wartosé: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionych
przejawdw braku wiary w istnienie prawdy, obserwowanego we
wspotczesnym Swiecie (nr 5). Ten brak wiary w istnienie praw-
dy rosci sobie ponadto pretensje do bycia jedynym w pelni
tolerancyjnym swiatopogladem. Rozumowanie jest tutaj proste
(zeby nie powiedziec prostackie): trwanie przy jakims pogladzie
i bronienie go jako prawdziwego wigZe si¢ prawie zawsze
z krytycznym stosunkiem do zdania przeciwnego, a taki kryty-
cyzm jest nietolerancjy. Prawdziwa tolerancja — twierdza wspél-
czesnl prorocy political correctness — polega na traktowaniu
wszystkich poglgdéw jako réwnouprawnionych. Dotyczy to
w ich mniemaniu przede wszystkim spraw wiary. Stad czesto
powtarzany banal, 7ze wszystkie religie sa tak samo wartoscio-
we, a jesli kto§ twierdzi inaczej, to tkwi w bledzie albo nawet
w grzechu nietolerancji.

Z postawa tz wspdlbrzmia pewne koncepcje filozoliczno-
-teologiczne ze Wschodu. Odbierajq one (...) prawdzie — czyta-
my w ,Fides et ratio” — charakter absolutny, wychodzqc z zalo-
Zenia, e objawia sig¢ ona w rownej mierze w réinych doktry-
nach, nawel wzajemnie sprzecznych (nr 5). A skoro tak, to
Budda, Jezus i Mahomet sg tak samo wazni. Na uwagg, zZe
przeciez albo Jezus byl prawdziwym Bogiem i prawdziwym
czlowiekiem, albo nim nie byl, a jesli byl, to wtedy jest niewat-
pliwie nieskoficzenie bardziej godny wiary niz Budda, czlowiek
Wschodu méglby po prostu wzruszy¢ ramionami... Ewentualnie
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moglby nam opowiedzie¢ taki oto koan: Pewien mistrz zen
wzigl fopate do reki i powiedziat do swoich uczniéw: Jesli kto§
z was powie, ze trzymam w r¢ku topate, ten nie ma pojecia
o filozofii zen, a jesli kto§ stwierdzi, ze nie trzymam w reku
fopaty, wéwczas odpowiem: Jak to?! Przeciez trzymam w reku
fopate.

Takimi wia$nie paradoksalnymi opowiesciami Wschéd chce
wyrazi¢ prawde, Ze prawda jest niewyrazalna. Dlatego cztowiek
musi porzucié swoje pojecia (wyrazy), aby doswiadezy¢ praw-
dziwego oswiecenia. Ojciec Jozef Bocheniski kpit sobie zupetnie
NIETOLERANCYINIE z tego sposobu myslenia, twierdzac, ze cala
madro$§¢ Wschodu przez cztery tysigce lat nie zdolata odkry¢
tego, do czego doszedt Arystoteles, a mianowicie, ze cof nie
moze by czamne i biale w tym samym czasie i pod tym samym
wzgledem (tzw. zasada niesprzecznodci). By¢ moze o. Bochei-
ski byt troche zbyt zlosliwy wobec wschodnie) mentalnosci, bo
przeciez pomaga ona pamietad, z¢ istota prawdy nie da sig¢ ujac
w formutki. Z drugiej jednak strony odmawianie ludzkiemu
jezykowi zdolnosci wyrazania prawdy, a nie tylko czastkowych
opinii, grozi tym, Ze ludzkie poszukiwania ugrzezna na rucho-
mych piaskach powszechnego sceptycyzmu (nr 5).

Co wigcej, zatozenie, ze wszystkie opinie majg réwng war-
tos¢, jest w gruncie rzeczy wymierzone przeciwko dialogowi.
Warunkiem mozliwodci dialogu jest bowiem realna, a nie tylko
pozorna, réznica pomigdzy poszczegolnymi stanowiskami. Jesli
natomiast na wsigpie umowimy si¢ w imi¢ swoiscie pojmowa-
nej tolerancji, ze wszyscy mamy tak samo racje, to wlasciwie
dalsza rozmowa nie ma sensn... Mozemy spokojnie si¢ rozejsc,
by zasiqéé np. przed telewizorami. Dlatego encyklika przekonu-
e, iz wiara w mozliwesé poznania prawdy majqcej warto$¢
umwersalnq nie jest bynajmniej Zrodiem nietolerancji; przeciw-
nie, stanowi nieodzowny warunek szczerego I autentycinego
dialogu miedzy ludimi (ar 92).

Warto jeszeze podkreshic, ze wiara w istnienie prawdy nie
oznacza roszczenia sobie pretensji do jej posiadania w taki
sposéb, w jaki posiada sie jaki§ przedmiot. Encyklika ,Fides et
ratio” podkre§la, ze kazda odkryta prawda jest zawsze tylko
etapem drogi ku owej pefnej prawdzie, kiéra zostanie ukazana
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w ostatecznym objawieniu BoiZym: ,Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy za§ [zobaczymy] twarzg w twarz.
Teraz pornaje po czesci, wiedy zas poznam tak, jak i zostatem
pomany” (1 Kor 13,12). Ostatecznie prawda — jak glosi
chrzeScijanistwo — jest prawda osobowa; jest nig Jezus Chrystus.
Osoby natomiast, a tym samym prawdy, nie mozna zredukowaé
do poziomn posiadanego przedmiotu.

Dramat rozdziatuy miedzy wiarg a rozumem'

Je§li uznamy, ze prawda 1stme]e a w zwiazku z tym istnieje
takze blad, co z kolei sprawia, ze nie wszystkie opinie (Swiato-
poglady) maja réwng wartos¢, to mozemy wowczas postawié
problem dochodzenia do prawdy. Encyklika nawigzuje do kon-
stytucji ,,Dei Filius” I Soboru Watykanskiego z 1870 r. i stwier-
dza - jak juz zauwazyliSmy — Ze czlowiek poznaje prawdg
dzigki wierze i rozumowi: Istnieje podwdjny porzqdek poznania
rozniqey si¢ nie tylko Zrédiem, ale [ przedmiotem. Roini sig
Zrodiem, bo w pierwszym przypadku poznajemy przy_pomocy
naturalnego rozumuy, @ w drugim przy pomocy wiary. Réni sig
przedmiotem, bo oprécz prawdy, do kiorej moZe doj§é rozum
naturalny, przediozone nam sq réwniez do wierzenia tajemnice
zakryte w Bogu: nie mozna ich poznaé bez Objawienia Bozego

nr9
( Za?aadnicza kwestia nie polega jednak na przedstawieniu
rozmcy mlf;dzy w1arq a rozumem, ale na ukazaniw, iz rzeczywi-
stoSci te wzajemnie si¢ przenikajq, cho¢ kazda (...) ma wlasng
przestrzen, w ktbrej sie realizuje (nr 17). Dlatego Kosciét
zawsze odrzucat z jednej strony FIDEIZM odznaczajacy sie fun-
damentalistyczna nieufnoScia w stosunku do rozumu, a z dru-
giej strony RACIONALIZM rozszerzajacy wiadze rozumu natural-
nego na cala sfer¢ poznawczg. Racjonalizm dochodzit albo do
przypisania rozumowi zdolnosci poznania wszystkich prawd
wiary (réwniez prawdy o Trdjcy Swietej), albo — przeciwnie —

'Jest to tytut jednego z podrozdzialéw encykliki.
?Zob. Breviarium fidei, 1, 60.
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do ograniczenia sfery poznania przez wylgczenie z niej kwestii
wiary, co z kolei prowadzilo do stwierdzenia, Ze rozprawianie
o tym, co nie daje sie poznaé samym rozumem, jest pozbawio-
ne jakiegokolwiek sensu.

Jan Pawet II zauwaza, ze problemy z przesziosci powracajq,
ale w nowej postaci (nr 55). Do najbardziej niepokojacych
nalezy zwatpienie w filozofi¢ o zasi¢gu prawdziwie metafizycz-
nym, to znaczy umiejgeq wyjs¢ poza dane doswiadczalne, aby
w swoim poszukiwaniu prawdy odkryé cos absolutnego (nr 83).
Papiez zachgca wige, aby filozofowie nie stawiali sobie nazbyi
skromnych celow swojej refleksji filozoficznej (nr 56). Trzeba
zaznaczyC, ze zwatpienie w zdolno$¢ poznania prawd nieprze-
mijajacych jest wynikiem postawy zarowno fidestycznej, jak
i racjonali%tycznei Ojciec Swigty wskazuje na niebezpieczen-
stwo zwezenia perspektywy wiary, a tym samym bfery POZNaw-
czej, przez traktowanie twierdzen filozoficznych — w imig pew-
nego racjonalizmu - jako wiazacych dla badan teologicznych
(zob. nr 55). Z drugie) za$ strony w encyklice mozemy znalez
takie oto zdanie: Ze zdziwieniem i przykroscig musze stwierdzié,
Ze wielu teologéw podziela (...} brak zainteresowania filozofig
(nr 61).

»Fides et ratio” ukazuje, ze wykopana przez fideizm i ran,Jo-
nalizm przepas¢ migdzy wiara i rozumem oddala nas od praw-
dy, a tym samym ogranicza zaréwno doswiadczenie wiary, jak
i mozliwosci poszukiwar intelektualnych czlowieka. Wiara,
ktora nie dostrzega koniecznosci podejmowania wysitku rozu-
mienia samej siebie, staje sie niezdolna do dialogu, ktdry stano-
wi element ewangelizacji. Zauwazmy, Ze gdyby wiara, wyrazo-
na pierwotnie jezykiem biblijnym, nie byla zdolna do refleksji
filozoficznej, to nie byloby mozliwe jej spotkanie z dziedzi-
ctwemn mysli Grekdw, a w konsekwencji nie byloby jezyka
dzisiejsze] teologii ami wielu sformutowan dogmatycznych.
Rozum za$, ktory pozostaje Slepy na doswiadczenie wiary,
wchodzi na drogg stopniowe] degradacji: staje si¢ ,rozumem
instrumentalnym?”, pozwalajacym jedynie osiggac dorainie cele,
czerpac korzyici i sprawowacé wiadze (nr 47). Innymi stowy,
wiara bez rozumu staje si¢ pusta, tzn. pozbawiona kontaktu
z rozumieniem otaczajagcego nas S$wiata; rozum natomiast bez
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wiary jest Slepy, tzn. ograniczony poszukiwaniem doznaf
i doswiadezen, wsrdd ktorych na pierwszy plan wysuwa sie to,
co ulotne i tymczasowe. Pusta, czyli nierozumna wiara broni
same;j siebie albo przez zamknigcie sig¢ w kokonie wiasne] pseu-
dopewnosci (gnozy), albo przez calkowicie bezkrytyczne przy;j-
mowanie tego, co aktualnie modne. W Polsce nietrudno zauwa-
zy¢ obydwie postawy. Tym bardziej trzeba podkreslaé, ze za-
réwno chora podejrzliwos¢ wobec tego, co nowe, jak i superto-
lerancyjne otwarcie sie na wszystko maja to samo Zrédio: nie-
wiedzg albo bezrozumnos¢.

Ewangelia i kultura

Problem wiary 1 rozumu mozna zobaczy¢ w perspektywie
relacji migdzy kultura a Ewangelig. Chrzescijafistwo nie byloby
tym, czym jest, gdyby nie jego zdolno$¢ wejscia — jak to juz
powiedzieli§my — w nowsg, inng niz semicka, kulture. Bez moz-
liwosci tworczego spotkania z Owczesnym Swiatem basenu
Morza Srédziemnego wspdlnota chrzeécijan pozostataby jedynie
zydowska sekta. Ewangelizacja Europy, wyjscie chrzescijafistwa
daleko poza ramy judaizmu nie byloby mozliwe bez inkultura-
¢ji, czyli pozytywnego odczytania kultury Grekow 1 Rzymian.
Co wigeej, Ewangelia dociera do cztowieka jedynie za poSred-
nictwem kultury. Rozumial to juz $w, Pawel, ktdry nie unikat
rozmow z filozofami epikurejskimi i stoickimi, a punktem wyjs-
cia jego stynnej mowy na Areopagu byl fakt, ze AteAczycy
wzniesli wiele oftarzy, w tym oftarz z napisem Nieznanemu
Bogu (zob. Dz 17,16-34). Encyklika wskazuje na pionierdw
konstruktywnego dialogu z mysly filozoficzna: Sw. Justyna
(zm. ok. 167) i $w. Klemensa Aleksandryjskiego (zm. ok. 215).
Ten ostatni np. pojmowat filozofi¢ jako wstepne wprowadzenie
w wiare chrzescijafiskg i przygotowanie do Ewangelii. Jak
nickiedy bolesne i petne napie¢ moze byC to przygotowanie,
pokazuje nam szczegOlnie historia pierwszych wiekOw: nie
brakowalo przeciez synoddw, podczas ktorych szacown: biskupi
i teolodzy okladali si¢ nie tylko argumentami, ale réwniez po
prostu kijami.

I choé wydaje sig, ze dzi§ straciliSmy wiele z pierwotnego
entuzjazmu odkrywania prawdy, to Ko$ci6t nie przestaje prowa-
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dzié twérczego dialogu z kultera, Tylko w ten sposéb moze
odnajdywac¢ 1t wyrazaC to, co ma do zaoferowania, czyli Ewan-
gelie, w zmieniajgcym si¢ Swiecie. Ewangelizacja to takze spot-
kanie z kulturg kazdej epoki — powiedzial Jan Pawel Il podezas
ostatniej wizyty ad limina biskupéw polskich w Watykanie.

Z drugiej strony réwniez kultura potrzebuje do$wiadczenia
wiary. Co sie bowiem dzieje, gdy kultura traci zmyst transcen-
dencji, wyczucie tego, co Boskie? Mozna zaryzykowal twier-
dzenie, ze zostawia ona wéwczas pole pseudokulturze o magi-
cznym charakterze (ezoteryzm, okultyzm itp.). Zauwazmy, ze
réwniez w wielu dociekaniach naukowych moze sie pojawid,
a nawet dominowad element magiczny. Czymze bowiem byl
i jest magia? Chodzi w niej o dotarcie do istoty rzeczywistosci
i to w taki sposob, by ta rz;eczywmosmq manipulowaé. Czy
taka mampulaqq, zwigzang w gruncie rzeczy z mentalnoscia
magiczna, nie byloby np. klonowanie ludzi lub umozliwianie
65-letniej kobiecie zostania matka?

Kultura 1 wiara potrzebujg sig nawzajem, by mogly si¢ obro-
ni¢ przed manipulacjy ideologiczna. Kultura bez transcendencji
wiaSciwej wierze jest bezbronna wobec mentalnos$ci magicznej
i nastawionej na zysk pseudokultury; wiara za§ bez wcielenia
w kulture jest ulotna, niezdolna do uwiarygodniania same;]
siebie, a2 ponadto podatna na sekularyzacje nadziei przez polity-
ke. Jesli Europa przestanie by¢ Europa — Ze nawiaze do wypo-
wiedzi bpa J. Zycinskiego — to nie dlatego, ze kto§ przycisnie
guzik wyrzutni atomowe], ale na skutek nieustannego rownania
w dol, czynienia z przecigtnosci i miernoty ostatecznego kryte-
rium ocen i decyzji. By tak si¢ nie stalo, potrzeba, aby kultura
i Ewangelia, wiara { filozofia odbudowaly owq glebokq jednosé,
kidra uzdalpia je do dzialania zgodnego z ich naturq i respektu-
Jacego wzajemng awtonomie (nr 48). Dodajmy, ze wewnetrzna
wi¢z knltury i wiary nie istnieje w abstrakeji, tylko w ludzkich
sercach i umystach. Stad potrzeba nowych, konkretnych prze-
strzeni tworczego dialogu pomigdzy ludZmi wiary a ludZmi
kultury i nauki, co oczywidcie nie znaczy, ze s3 to dwie oddzie-
lone od siebie grupy.

Jak w pierwszych wiekach chrzedcijanstwa najwiekszym
problemem, 2 jednocze$nie szansg byla konfrontacja z kultura
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grecko-rzymsky, tak na progu trzeciego tysiaclecia, wydaje sig,
najwazniejszym wyzwaniem dla Ewangelii jest kultura azjaty-
cka. W encyklice ,Fides et ratio” Ojciec Swiety pisze: Nuasze
pokolenie staje wobec podobnych problemdw, jakim musial
sprostaé Kosciof pierwszych wiekdéw. Mysle tu przede wszystkim
o krajach Wschodu, niezwykle bogatych w bardzo dawne irady-
cje religijne i filozoficzae. Szczegdine miejsce wéréd nich zaj-
mufq Indie. (...) Zadaniem dzisiejszych chrzescijan, zwiaszcza
w Indiach, jest wydobycie z tego bogatego dziedzictwa elemen-
10w zgodnych z ich wiarg, aby mogly one wzbogaci¢ mysi
chrzescijariskq (nr 72).

Zadanie, jakie stawia papiez, nie jest fatwe i nie moze byl
realizowane bez napieé. Swiadezy o tym chociazby sprawa
hinduskiego jezuity, ojca de Mello, czy tez najnowsze kontro-
wersje wokol ksiazki belgijskiego jezuity, ktéry przez prawie
40 lat pracowat wlaSnie w Indiach, Jacques’a Dupuis. W tym
ostatnim przypadku Kongregacja Doktryny Wiary sformulowata
pewne pytania-zarzuty dotyczgce najnowszej ksiazki Dupuis
o teologit plurahzmu3 na ktére autor musi odpowicdzied
w okreslonym czasie.

Problem spotkania z mysla Wschodu polega m.in. na tym, Ze
— jak czytamy w encyklice — kiedy Koscidét styka sie po raz
pierwszy z wielkimi kulturami, nie moie wyrzec sie fego, co
zyskat dzieki inkulturacji w mysli grecko-taciiskiej (nr 72). 1 tak
np. w jezyku filozotii Wschodu brakuje wyslarczajace) koncep-
cji osoby, co prowadzi do trudnoSci w przyjecin sformulowan
chrystologiczno-trynitarnych. Wyrazenie ,Bég jest Osoba”
(ewentualnie trzema Osobami) budzi u czlowieka Wschodu
naturalny odruch sprzeciwu. Wydaje mu si¢ bowiem, ze takie
sformulowania ograniczajg nieograniczonego Boga.

Dramatyczne pytanie postawione przez Tertuliana (zm. ok.
220) C6z majg wspblnego Ateny i Jerozolima? — u poczatkéw
trzeciego tysiaclecia musi zostaé poszerzone: CéZ majg wspol-
nego Jerozolima, Ateny i Indie? Trzeba zywi¢ nadzieje, ze
coraz wieksze znaczenie ludzi z Dalekiego Wschodu w Kos-

*J. Dupuis, Toward a Christian Theology of Religious Pluralism, New York 1997,
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ciele sprawi, iz chrzeScijafnstwo lepiej zrozumie samo siebie, nie
tracac swych zydowskich i grecko-taciiskich korzeni. Nie mia-
toby zadnego sensu takie otwarcie sie chrzeScijafistwa na inng
kulturg, ktdre jednocze$nie wigzaloby sie z odrzuceniem do-
tychczasowego dziedzictwa. Ponadto nie mozna myli¢ — czyta-
my w encyklice — stusznej troski o zachowanie specyfiki i ory-
ginalnosci mysli hinduskiej z poglgdem, ze dana tradycja kultu-
rowa powinna pozostaé zamknieta w swojej odrebnosci [ umac-
niaé sie przez opozycje wobec innych tradycji, co byloby prze-
ciwstawne samej naturze ludzkiego ducha (nr 72). Z tego wy-
nika réwniez, Ze istniejg aspekty danej kultury, ktdre nie tyle
stanowia jej bogactwo, ile raczej stabos¢ i powinny zostaé
poddane oczyszczenin. Trudno przeciez upieraé sig, ze np.
system kastowy nalezy do niezbywalnych zdobyczy kultury
hinduskiej. To, co bylo zgorszeniem dla Zydow, a glupstwem
dla pogan (1 Kor 1,23), czyli Chrystus ukrzyzowany, pozosta-
nie trudnym wyzwaniem dla kazdej filozofii (zob. nr 23).

Mitos¢ prawdy — prawda mitosci

RozpoczeliSmy te rozwazania od problemu istnienia prawdy,
by potem podjac kwesti¢ relacji pomiedzy rozumem i wiarg czy
tez kulturg i Ewangelig. Ukazywali§my potrzebe odnalezienia —
wlasnie w imi¢ prawdy — jednoSci pomigdzy wiarg a refleksja
filozoficzng. Encyklika wskazuje jednak — cho¢ moim zdaniem
w sposGb niewystarczajacy — na inny jeszcze, glgbszy aspekt
fides et ratio, a mianowicie na perspektywe mitosci. Czyni to,
m.in. odwotujac sie do §w. Anzelma, ktory podkresla, ze rozum
powinien poszukiwaé tego, co miuje: im bardziej miluje, tym
ustiniej pragnie poznaé (nr 42). Filozofia zatem nie tylko jest
umitowaniem madrosci, ale réwniez, jesli nie przede wszystkim,
MADROSCIA MIEOSCI.

Czlowiek nie poszukuje jedynie prawdy abstrakcyjnej lub
uzytecznej w sensie technicznym (np. konstrukcja coraz lep-
szych komputeréw), ale chodzi mu o prawde bycia z drugim
cztowiekiem, czyli 0 madros¢ milosci. Dlatego papiez podkres-
la, ze czfowiek znajduje si¢ na drodze poszukiwania, ktdrego
ludziami sitami nie mozna zakovczyé: poszukuje prawdy oraz
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poszukuje osoby ktore] mogthy zawierzyé (nr 33). Mozna po-
wiedzied, ze ostatecznie czlowiek poszukuje prawdy osobowej,
do ktorej dochodzi si¢ nie tylko drogg rozumowania, ale takze
przez ufne zawierzenia innym osobom (nr 33).

Perspektywa mitosci pozwala lepiej zrozumie¢ jednos¢ po-
znania rozumowego (wiedzy) t wiary (zawierzenia). Zauwazmy,
ze ta wiasnie jedno§é umozliwia podejmowanie najwazniejszych
decyzji zyciowych, jak np. decyzja o malzenstwie, zalozeniu
rodziny. Mitos¢, ktéra przynagla czlowieka do wyznania: ,,Chce
by¢ z toby przez cale zycie”, nie daje si¢ zredukowad do czysto
rozumowe] kalkulacji, ale to przeciez nie znaczy, Ze jest bezro-
zumna. Co wigcej, w autentycznej relacji milosci dzieje sig tak,
ze bezwarunkowe zaufanie pozwala bardziej rozumie¢ druga
osobe, a rozumienie z kolei pozwala wzrastaé wzajemnemu
zaufaniv. Mitosé i zaufanie nie sa czym$ w opozycji do czysto
racjonalnych ocen i argumentéw: to wiasnie muosS¢ pozwala
naprawde poznac wartos¢ drugiego czlowieka i dostrzec niejako
rozumowe argumenty ,,za tym czlowiekiem”, ktore bez mitosci
s3 niezauwazalne. Te ARGUMENTY zas poglebiaja relacje mi-
Tosci.

Warto tutaj nawiazal do analiz P. Rousselota (zm. 19135),
ktéry — moim zdaniem —~ mégiby si¢ z powodzeniem znalezé
obok $w. Tomasza w encyklice ,Fides et ratio”. W swojej styn-
nej ksiazce ,Les Yeux de la foi” Rousselot stwierdza, Ze osad
wiarygodnosci (rozum) oraz akt wiary (zawierzenia) konstytuujg
jeden, niepodzielny akt: Dostrzegame wiarygodnosci { wyznanie
prawdy sq tym samym aktem®. Innymi sfowy, wiara, ktéra jest
laska, pozwala dostrzec rozumowe powody wiasnej wiarygod-
nosci, a ta wiarygodnosé z kolei ukazuje racje i sens wiary.
Przy czym tzw. argumenty za wiarg nie sa argumentami apo-
dyktycznymi (typu dowodu matematycznego). Cziowiek do-
strzega, dzigki oczom wiary, powody, by wierzyé, ale nie jest
zdeterminowany do wierzenia. To wzajemne zawezlenie wiary,
racjonalnosci i wolno$ci mozna ujagC w perspektywie mitosci,
ktéra wzbudza zdolnoS¢ poznania i czyni akt wiary aktem wol-

Zob, tlum. wh: P. Rousselot, Gli occhi deila fede. Milano 1974, s. 50.
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nym. Rousselot stwierdza: akt wiary jest racjonalny, poniewaz
dostrzezone znaki prowadza Swiadectwo porzqdku naturalnego
ku IIOWC_] prawdzie. Akt ten Jest wolny, poniewaz cz%0w1ek
moze odrzucié, jesli chee, milosé dobra nadprzyrodzonego®.

Milos¢ jest zatem aktem, w ktdrym racjonalno$é (rozum-
noéé), wiara (ufnosc) i wolnos¢ znajduja si¢ w Scistym zwigzku,
zachowujac jednocze$nie swa specytikg. Dlatego chrzescijan-
stwo nie przestaje gtosié na rozne sposoby godnosci czltowieka
powolanego do kochania i deo bycia kochanym. Ostatecznie
jednos¢ naturalnej godnosci czlowieka jako istoty rozumnej
1 wolnej oraz godnos’ci wyplywajacej z jego nadprzyrodzonego
powolama wyjasnia si¢ dopiero w tajemnicy Stowa Wcielone-
go (zob nr 60). A tajemmca Stowa, ktdre stato si¢ cialem, jest
tajemnica Mitosci. Nie mozna zatem zrozumieé relacji pomig-
dzy FIDES i RATIO bez ich odniesienia do AMOR.

*Zob. R. Latourelle, R. Fisichella (wyd.), Dizionario di Teologia Fondamentale,
Assisi 1990, 5. 219.

*Gaudiwm et spes, nr 22.
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ks. Alfons J. Skowronek

Charyzmat celibatu —
format postugi w Kosciele

W religijnej literaturze popularno-budujacej, a nieraz
1 w podnioslej] mowie niektorych dokumentéw KoSciota
(zwlaszcza w okolicznosciowych adhortacjach do kaplandw),
PRAWO celibatu bywa wznio§le nazywane peria. Jesli ktos chee,
do klejnotéw zaliczy¢ moze na réwni i sakramentalne matzefi-
stwo. Te i inne szczytne pleonazmy niczego jednak do rzeczy
nie wnosza. Wszelkie prawa, lacznie z tzw. prawem celibatu
czy prawem malzefiskim, milosci — bedacej prawdziwie ich
perfa — nie stwarzaja, jedno jedyne natomiast poruszenie mitosci
z miejsca komentuje i doskonali kazde prawo. Ponadziemskie
méwienie o celibacie w zasadzie nie jest pozbawione pigkna,
a nawet pewnej glebi: albowiem nawet zbrukana i z blota wy-
dobyta perta nigdy nig by¢ nie przestaje.

Rzeczowe okredlenie kaplaiskiego celibatu sprowadza sie
tymczasem do jakZe suchego i ,technicznego™ niemal terminu
~charyzmat”, co hteralnie przeklada su; jako DAR DANY OD
BOGA DO SLUZBY NA RZECZ DRUGICH'. Celibat jako specyficz-
ny styl pracy dla krélestwa Bozego jest Charyzmq, ktorg przyjac
i zachowa¢ mozna tylko w modlitwie prosby i dzigkczynienia.
Trzezwe te ujecia wybiegaja daleko poza i ponad kwiecisty
mowe o perle. Z gaszczu rozlicznych uzasadnien teologicznych,
jakie przez stulecia pojeciowego docierania sie celibatu przyta-
czano za jego istnieniem, wydobadZmy tu tylko kilka hasel
powtarzajacych sie najczeécie]. Dodajmy tez od razu: dzisiejszy

'Eklezjalnie poprawna definicja charyzmatéw brzmiataby: ,,Charyzmaty $3 WYZWO-
lonymi przez Ducha Swigtego darami, stuzacymi budewanin i wzrostowi Kodctola
Ciata Chrystusa. Z definicji tej wymka, ze charyzmaty nie shuzg w pierwszym rzgdzie
celom osobistego uswiecenia®. A Skowronek, Swiatla ekumenii, Warszawa 1984,
5. 284.
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kaptan, szczegolnie za§ miody adept seminarium duchownego,

akceptujac tradycyjne a czcigodne sposoby elokwencji na ten
temat, zwykl je nie tyle krytyczme »ostukiwac” na ich wspdl-
czesny przyswajalnos¢ czy nosno$c, ile wchodzié w rzeczowy
dialog z nimi. Taki dialog ma na mysli Jan Pawet II, gdy
(w innym kontekscie) w jego krag Wuf;ga — pewnie po 1Az
pierwszy w historii — nawet prawdg¢ juz zdogmatyzowany
i naklania do teologlcznych rozméw miedzywyznaniowych na
temat prymatu paplesklego Slawne powiedzenie: ,Roma locu-
ta, causa finita” — naleZzaloby zatem zmodyfikowal i zaczac
mc’)wié: »Roma locuta, causa NON finita” {,Rzym przemoéwi,
ale sprawa NIE JEST zamknigta!™). Zamkniety nie jest przeciez —
i to przede wszystkim! — trud naukowej, krytycznej analizy
samego Pisma Swigtego, ktéra wypracowata wiele uznanych
metody jego interpretacji, z historyczno-krytyczna na pierw-
szym miejscu.

Historyczne racje przemawiajace za STOSOWNOSCIA, celibatu
(a nie jego koniecznoscig) wydobywa Jan Pawel Il w swej
adhortacji do kaptanéw ,Pastores dabo vobis”, cytujac w tym
kontekscie po prostu wypowiedZz II Soboru Watykafskiego
o celibacie, iz wérdd ewangelicznych rad wyrdznia sie osobliwie
cenny dar faski Bozej, udzielany przez QOjca niektdrym ludziom,
aby mianowicie w dziewictwie czy w celibacie {tarwief niepo-
dzielnym sercem po$wiecali sie samemu tylko Bogu. Ta dosko-
nata powsciggliwo$é, zachowana ze wzgledu na krélestwo Boze,
zawsze cieszyla sie szacunkiem Kosciota jako znak i bodziec
mitosci | jako szczegolne Zrodio duchowej plodnosci w $wiecie
(nr 29). Dalej za$, poglebiajac eschatyczny wymiar celibatu,

*Papicz artykuluje to Zyczenie w osobistym $mialym pytaniu retorycznym. Odwo-
ujac sie do wygloszonej juz w 1989 zachgty, by wszyscy chrzescijafiscy pasterze
i teologowie wspdlnie jeli si¢ zastanawiaé nad wlasciwa formg sprawowania prymatu
papieskiego i stwierdziwszy nastepnie, iz ogromu tege zadania samodzielnie nie jest
w stanie wykona€, formutuje swe wielkie pytanie: ,Czy zatem realna, choé niedosko-
nata komunia, istniejaca migdzy nami, nie moglaby naktonié koscielnych zwierzchni-
kéw i ich teologéw do mawijzania ze mng braterskiego i cierpliwego dialogu na
len temat, w kidrym moglibySmy wzajemnie wystuchaé swoich racji, wystrzegajae
si¢ jatowych polemik i majgc na uwadze jedynie wol¢ Chrystusa wobec Jego Kos-
ciota (...)?" (Ut urwem sint, nr 96).
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papiez przytacza my$l z innej swej adhortacji, ,,Familiaris con-
sortio™: W dziewictwie cziowiek pozostaje w oczekiwaniu, takze
ciele§nie, na zaslubiny eschatologiczne Chrystusa z Kosciolem,
ofiarujgc sie cathowicie Kosciotowi i w nadziei, ze Chrystus
odda si¢ KoSciolowi w peini prawdy Zycia wiecznego (tamze).

W tekstach tych zawierajg si¢ istotne elementy przemawiaja-
ce za praktyka celibatu w Kosciele tacinskim. Jako dar wyroz-
niajacy si¢ wsréd ewangelicznych rad celibat jest zatem:
a) darem Bozej taski udzielanym pewnej kategorii ludzi;
b} eschatycznym znakiem peini Bozego krélestwa; ¢} motorycz-
na sily intensyfikujaca mito$¢; d) postaws ulatwiajacy pelne
oddanie si¢ Bogu.

Wymienione motywacje, ktdre wspdlczesnie staly si¢ przed-
miotem ozywionych dyskusji, zastuguja na blizsze odwietlenie.
S3 to racje Scisle teologiczne. Za celibatem zwyklo si¢ przyta-
cza¢ mnostwo innych uzasadniefl (na przykiad takich, jak:
wymog kulty(,zne_] czystosci Znany z przeplsow Starego Testd—
mentu; czystos€ ascetyczng nawigzujaca do etyki greckiego
1 rzymsklego antyku; spoleczny prestiz kleru jako stanu zwar-
tego i rézmigcego sie od §wieckich; ekonomiczny interes Kos-
ciofa dbatego o zabezpieczenie swego materialnego stanu posia-
dania; fatwiejszy sposéb sprawowania wladzy itp.)". Przyklado-
WO wyh(,zone motywacje padaja gldwnie ze strony przeciwni-
kéw celibatu. Lojalnie trzeba przyznac, ze bezZenno$¢ ksigzy
istotnie stanowi rezultat olbrzymiego splotu okolicznosci, takze
nieteologicznych, zwiazanych z realiami danej epoki historycz-
nej. Jako takie zagadnienia te nie budzg dzisiaj wiekszych emo-
cji. Na dobre patomiast wywigzata sie i trwa dyskusja wokot
teologicznych podstaw celibatu.

Celibat — charyzmat i znak
SPORECZNE TLO DZISIEISZEGO KRYZYSU. Przed zobrazowa-

niem obszaru tej interesujacej dyskusji warto bodaj na moment

*Zagadnienie to szerzej przedstawia G. Denzler, Die Geschichte des Zélibats,
Freiburg Br. 1993, 5. 60-104.
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ukazaé jej spoleczny horyzont. Dzisiejszy cz{owwk wyrasta
i zyje w klimacie, ktdry celibatowi raczej nie sprzyja’. W ano-
nimowych strukiurach wspolczesnego spoleczefstwa bezzenny
moze si¢ poczué istota zagubiona, a przynajmniej usunigty
w ciefi wartkiego biegu zycia. W tej sytuacji roSnie ranga mat-
zefistwa z obiecujaca perspektywa spolecznej oslony, partner-
skiej bliskosci 1 komunikacji. Zyjacy w malzenstwie ma
w zyciu publicznym niezaprzeczony pozycig i to niezaleznie od
liberalnych poglad6w na trwalos¢ zwiazkéw matiesskich. Celi-
batariusz natomiast swojg pozycje spoteczna dopiero musi sobie
sam wypracowaC. Powszechne wr¢cz niezrozumienie dla Zycia
w samotnosci tudziez szerzice sie wqtphwosm co do sensu
taklej egzystencji nie u}dtwqu bezzennym zycia®. Pod cignie-
niem takiego nastawienia zyjacy bezzennie kaplan moze dojs¢
do przekonania, iZ jedynym dla niego ratunkiem jest wycofanie
si¢ w raczej waskie ramy swej wspOlnoty parafialnej, ktora
jedynie — cho¢ dzisiaj tez juz nie zawsze” — rozumie i uznaje
styl jego osobistego $wiadectwa Zycia.

Zmienit sie takze stosunek dzisiejszego cziowieka do seksual-
nosci. Szeroko rozpowszechnione jest dzisiaj przekonanie, ze
bez zaakceptowania swej plciowosci czlowiek nie moze osigg-
naé zdrowe] realizacji wiasnego czlowieczenistwa. Jest to po-
glad, ktéry pozwala sie zharmonizowac z nauczaniem 11 Soboru
Watykanskiego. Dla przykiadu: o ile stary Kodeks Prawa Kano-
nicznego (1917) w kan. 1013 §1 wydawanie na $wiat potom-
stwa wysuwat jako gidwny cel matzedstwa, o tyle Vaticanum [I
Nd pierwszym miejscu wymienia mlq,dzyoz.obowo ubog,d(,djqc,e
oddanie sig sobie matzonkdw, stawiajac t¢ interperscnalng wigZ
na réwni z dobrem potomstwa {(por. KDK, nr 48).

Do tych i zapewne wieln innych cech nasze) wspélczesnosei
dochodzi moment silnego nasycenia jej erotyka, seksualizmem.
W mediach miodziez zderza si¢ z trywializacjg odnosnych norm

“Por. K. Demmer, Zumutung aus dem Ewigen, Freiburg Br. 1991, s. 12 nn.

*Zwrécenic sig dzisiaj do miodej kobicty przez ,,panna” wywola u niej co najmniej
szczere zdumienie.

‘W_ Niemczech styszalem o ,postgpowych™ parafiach, ktérych wiemni usituja
wymusit na swym proboszczy zawarcie maltZedstwa, azeby Zyl ,jak wszyscy ludzie™.
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etycznych, plciowos¢ jawi si¢ jako zrozumiata sama przez sig
i niezobowigzujaca gra i przygoda. Wprowadzane u nas do
szkdl wychowanie seksualne spotyka sie z zarzutem odzierania
tej sfery zycia z nimbu milosci i zwigzanej z nia odpowiedzial-
nosci.

W takiej atmosferze wyrasta, a potem wchodzi w mury semi-
narium duchownego kandydat do kaplafstwa. Dla adeptéow
dawniejszych pokolen droga do stanu duchownego nie byla
najezona podobnymi trudnociami. Wywodzili si¢ z rodzin
i srodowisk katolicko zwartych i 6 wysokim respekcie dla bez-
zennej formy Zzycia. Panujacy wéwczas klimat wewnatrzkos-
cielny postawy te rozwijal i konsolidowat. Poza oslong Kosciota
snula si¢ jednak tu i tam smuga cienia. Wytamanie si¢ spod
dyscypliny koscielnej bylo wéwczas sprawa niezmiernie trudna
i ryzykowna, a to, co si¢ nieraz dzialo poza stateczna fasada
koScielnego fadu, byio niewidzialne i do opinii publicznej raczej
nie docierato.

Najwicksze dzisiejsze obcigzenie dia aspiranta kaplafistwa
stwarza jednak rzucajace sie w oczy rozbijanie si¢ Zzyciowych
wigzi w malzefistwie 1 w rodzinie, zafamywanie si¢ egzystencji
bezzennie nawet wyprobowanych, 1 to zardwno wsrdd ksigzy,
jak i u zakonnikéw, ktérych styl Zycia uchodzil jeszeze do
niedawna za mniej problematyczny i latwiejszy. Zjawiska te
spowszedniaty do tego stopnia, ze juz nie budza powszechnego
zgorszenia. Mozna nawet odnie$¢ wrazenie, iz ryzyko rozpad-
niecia si¢ owych wigzi zostaje z géry wkalkulowane w powota-
nie malzefiskie i kaplaiiskie. Decydujac si¢ na matzefistwo fub
kaplafistwo, mlodzi jakby mieli zakodowang w podSwiadomosci
my$l, z¢ wiadoma ,godzina szczerosci” ma prawo wybi¢ w ich
pozniejszym zyciu’. Nikogo dzi§ nie wzrusza fakt, ze za tymi
formami zyciowego kryzysu czesto kryja sig niewyobrazalne
ludzkie dramaty i tragedie.

"W krajach zachodnich, cierpiagcych na alarmujacy brak powolad kaplardskich,
wydzialy teclogiczne sa raczej zapeinione;, w momencie podjecia ostatecznej decyzji
zostania ksiedzem studenci w wigkszosici przypadkéw zwykli si¢ wycofywaé w obliczu
perspektywy, iz ta opcja miataby ich wigzad na cate Zycte.
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I na koniec: wolnos¢, do ktérej w Polsce zbudzono nas
w samg pdélmoc wszechwiadnego totalitaryzmu, na nowo po-
zwala snué refleksje o istocie tolerancji i jej zakresie, Wyraznie]
zaczynamy sobie uswiadamiaé, Ze jadro tolerancji to nic innego
jak aktywny respekt wobec sumienia drugiego czlowieka. Jest
to wielki zew do zycia w wolnoéci, ale 1 czerwone $wiatlo
sygnalizujace okreslone zagrozenie. Tolerancja przyznaje kazde-
mu mezczyZnie 1 kobiecie prawo do ksztaltowania zycia wedle
wihasnych przekonaii; sie¢ spotecznego nacisku przestaje na tym
odcinku funkcjonowaé. Tymczasem zaczyna sig dzisiaj juz
moéwié 0 TOLERANCI REPRESYWNEJ, ktéra moze sie okazal
bardziej §mierciono$na od jawnej wrogosci. ,,Tak robig wszys-
cy!” — brzmi dewiza, dotad Zelazne prawo mody, dzi$ si¢gajaca
po wiadanie etyka. Pokdj z otoczeniem jawi sig w oczach wielu
jako warto$¢ nadrzedna w stosunku do wewngtrznego pokoju
z samym sobg. W konsekwencji topnieje odwaga Kreatywnego
protestu, decyduje natomiast niwelujacy nacisk etyki przyrzg-
dzanej na matym plomieniu, czyli stylu Zycia z dala od inspira-
cji wielkimi idealami.

Gars¢ tych luzno kreslonych spostrzezen z nowg silg uwy-
pukla nieme oczekiwanie kierowane do celibatariuszy. Stajemy
wobec zadania odnowionego profilu wspdlczesnego ksiedza,
Swiadomego gruntu, na ktérym stoi: kto za styl swego zycia
obiera bezzenno$€, musi by¢ osobowoscia wewnetrznie spdjna,
zdolng do spokojnej egzystencji w obliczu dzisiejszych strategii
poduszczen stanych przez falangi ludzi podazajacych po tzw.
latwiejszych Sciezkach zycia. Bezzenny nie moze, z Boza taska,
utraci¢ szacunku dla siebie samego, kiedy krok w krok zderza
sie z niezrozumieniem, a nawet jawnymi podejrzeniami.
W sumie mozna powiedzieC, raczej oglednie, ze na celibat
ksigzy patrzy si¢ dzisiaj z mniej lub wigcej zyczliwa obojetnos-
mq Tym usilnie] jawi si¢ wigc koniecznos¢ uwspdiczesnionych
interpretacji i uzasadnien celibatu.

Jak w tym sSwietle jawia si¢ tradycja czcigodne uzasadnienia
teologiczne celibatu? Mowa jest dzi$ o nacisku koniecznosci
nowych racji dla bezzennosci ksigzy. Od Kosciola oczekuje si¢
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odpowiedzi na pytanie, dlaczego WBREW WSZYSTKIEMU trwa
przy obowigzkowym celibacie®,

CELIBAT: DAR I ZNAK CZY HARDY WYMOG PRAWA? Wokdt
tego pytania zaczela sig¢ itrwa cala intryga sporu. Zaden
z najbardziej nieprzejednanych przeciwnikéw celibatu nigdy nie
zglaszat zarzutow przeciwko bezzennoSci pochodzacej z dobro-
wolnego wyboru ze wzgledu na krélestwo Boze. Sprzeciw sie
jednak podnosi z chwila, gdy bezzennos¢ zostaje zadekretowana
mocq paragrafu prawa koscielnego.

7 grmdnia 1965 r. Il Sobdr Watykafiski uroczyscie uchwalit
-ekret o poshudze 1 Zyciu kaplanéw”. W dokumencie tym
czytamy, ze urzg¢dowy celibat to doskonata i dozgonna po-
wiciggliwos$é, zalecana przez Chrystusa ze wzgledu na Krole-
stwo niebieskie (nr 16). Nawet niewprawne oko czytelnika
zauwazy, iz ten sam dokument juz w nastepnym akapicie owg
powsciqgliwos¢ zalecang przez Chrystusa zastapi przez prawo
natozone wszystkim majgcym otrzymac Swiecenia kaplariskie.
Soborowy tekst zaznacza przy tym wyraZnie, ze celibat nie jest
zwigzany z kapladstwem weztem koniecznosci. Powolanie do
kaplafistwa nie utozsamia si¢ zatem z powolaniem do celibatu.
Z tego tez powodu zonatych ksiezy Koscioléw wschodnich
Sobér nie traktuje jako kaplandw nizszej rangi, przeciwnie,
wszystkich, ktorzy w matzeristwie przyjeli prezbiterat, z wielkg
mitoscig zachegca, by (...) catkowicie i wielkodusznie nadal
poswiecali swoje Zycie trzodzie im powierzonej {tamze). Ojco-
wie soborowi podnosza jednak z silnym naciskiem STOSOWNOSC
celibatu. Jest on bowiem znakiem, a zarazem bodicem mitosci
pasterskiej i szczegolnym Zrédtem duchowej plodnosct w $wie-
cie (tamze). W swym dalszym wykladzie dekret odwotuje si¢
do racji wysokie] ODPOWIEDNIOSCI celibatu, jakie w trakcie
niniejszego artykuhn z lekka juz zostaly poruszone. Zadaniem
takich racji nie jest ,udowadnianie” sensownoSci celibatu.

*Taki postulat formutuje wydany przez Sckretariat Konferencji Episkopatu Nie-
misc zbiér prac nt. wspdtezesnej egzystencyi kaplafiskici w opracowaniu 20 znakomi-
tych tcologdw: Priesterliche Lebensform, Bonn 1584, 5. 133,
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Z toku soborowej myshi wynika jednak jasno, ze dekret odzeg-
nuje si¢ od jakiejkolwiek formy antyseksuvalnego afektu, jaki
znaczacy role odgrywatl pod piérem staroiytnych ojcodw 1 pisa-
rzy Kosciola; motyw ,,czystosci kultyezne]” nie wchodzi tu
w rachubq (W nawiasie zauwazmy, ze regulowana prawem
czystos¢ Jezusowi byta obca).

Kard. J. Ratzinger nie méwi niczego nowego, gdy parado-
ksalnie twierdzi, ze przymus celibatu jest tylko jeden: musi byé
przyjety w absolutnej wolnosci decyzji; nie jest to nawet celibat
»obowigzkowy”, poniewaz juz przed Swigceniami diakonatu,
a potem jeszcze przed ordynacja kaplafiska kandydat afirmuje
pod przysiega, iz na ten styl zycia godzi si¢ calkowicie dobro-
wolnie®. Ta przekonujaca na oko argumentacja nie kasuje jed-
nak obowiazujacego prawa, ktdre twardo stoi za wolnym aktem.
P. Hiinermann, nastepca Ratzingera na katedrze dogmatyki
w Tybindze, powie, Ze moralnie prawa nie usprawiedliwia i nie
umozliwia sam fakt, iz przedtem dobrowolnie zostalo zaakcep-
towane, albowiem wymienione ograniczenie (celibat) musi byé
warto$cig moralng sama w sobie, niezaleznie od motywacji
i celu, jakie do tej decyzji doprowadzily. Albowiem prawodaw-
stwo celibatu zderza sie wtedy z fundamentalnym prawem
czlowieka — Jego wolnoscia do zawarcia matzenstwa'’.

Sporo jasnosci wprowadza w to jurydyczne zagadnienie
znany dogmatyk flamandzki E.H. Schillebeeckx, wychodzac
z danych nowotestamentowych, ktdre ]qdra rzeczy nie ujmujq
w prawniczych terminach zobowigzania i nawet nie m0w1q
o jakim$ wysokim stopniu stosownosct celibatu, lecz poruszaja
si¢ po prostu na plaszczyZnie doSwiadczenia rzeczywistoéci
wyrasqucego z zapytania: Czy to, na co sig wazg, musi albo
nie musi by¢ takie? W danych biblijnych ‘wybija sig wy}qczme
element charyzmatyczny. Pismo Swigte nie kladzie nacisku ani
na niezbednos¢ wyzbycia sie czegos, ani na koniecznosé ponie-
sienia ofiary, lecz méwi o zniewalajaco-wyzwalajacej radosci
zwiazanej ze znalezieniem wielkiego skarbu. W obliczu tego

°J. Ratzinger, Salz der Erde, Stottgar 1997%, s, 211.
“Za: G, Denzler, dz. cyl., 5. 106.
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odkrycia wszystko inne schodzi z planu. Ol$niony znalazca
bezcennego klejnotu jako czysty nonsens potraktuje pytanie, czy
teraz z wszystkiego innego MUSI zrezygnowad, ze odtad ciazy
na nim PRZYMUS pdjscia tylko za odkryta superwartoscia.
O taka samg sytnacje chodzi w kwestii prawa celibatu, ktére
znajduje si¢ w stanie okreslonego napiecia z do$wiadczeniem
zycia: to, co dla konkretnej osoby Zyjacej w olénieniu bogactwa
krélestwa niebieskiego jest zrozumiale samo przez sig, przez
prawo koac:le]ne zostaje nafozone na wszystkich jako obowigzu-
jacy styl zycm

Z rozwazah tych wynika przynajmniej jeden zasadniczy
wniosek: rozwigzanie problemu nie thwi byna]mme_] W ,Zniesie-
niu”* celibatu, lecz sprowadza si¢ do zmiany prawodawstwa
regulujycego ten obszar zycia Kosciola. Wolno$¢ wyboru mie-
dzy bezzenmnoicig a malzefstwem — w lacznosci z przyjeciem
Swigcen kaplafiskich! — wyzwolilaby niektdre impulsy sprzyjaja-
ce rozwojowi osobowe;j dojrzaios’ci ksigzy. Taka swoboda wy-
boru moglaby nawet przyczymc si¢ do znacznego dowarto$cio-
wania bezzennego stylu Zycia ~ mmejsza 1los¢, a wigksza ja-
kos¢ celibatu przyjmowanego i przezywanego w ten catkowicie
nieskrepowany sposdb. A zreszty: jezeli PRAWO celibatu zasa-
dza sie na pozytywnym a zmiennym, nawet odwolalnym posta-
nowieniu koscielnego prawodawstwa — a nie pochodzi z prawa
Bozego! — moze ulec rewizji. Sytuacje t¢ zwykl przypominac
arcybiskup Mediolanu, kard. Martini.

Ewentualna zmiana prawodawstwa celibatu w zasadzie nie
rozwiaze alarmujgcego braku powolari kaplafiskich w Swiecie.
Nieodpowiedzialne byloby jednak stanowisko, Zze autentyczne
potrzeby duszpasterskie beda poswigcane w imig wzglednej
zasady. Az si¢ prosi o zacytowanie zdania Ratzingera; nazywa-
jac celibat zyciowym zwyczajem (Lebensgewohnheit), pisze:
Zadnego, nawet tak gleboko zakotwiczonego i uzasadnionego

L E.H. Schillebeeckx, Het ambts-celibaat in de branding, Bilthoven 1966, s. 94 n.
2Jest to bardzo lekkomysine sformulowanie, kiére muin. pie pozostawia miejsca na
wolny wybér celibatu dla krélestwa niebieskiego.
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Zyciowego zwyczaju Kosczota nie nalezy uznawaé za wielkosé
catkowicie absolutng".

ESCHATYCZNY ZNAK I SWIADECTWO KROLESTWA BOZEGO.
Na wyeksponowang przez Vaticanum Il bezzennosé w jej cha-
rakterze znaku zapowiadajgcego eschatyczng przyszlosé kréle-
stwa Bozego zwyklo sig¢ dzi§ znow spogladac z pewnym scepty-
cyzmem. Nie bardzo nawet wiadomo, co przez bezzennosé
nalezy $ci$le rozumieé. W Pi$mie Swigtym natrafiamy na r6zne
pojecia: powsciggliwosé, wstrzemigzliwosé, dziewictwo, bezzen-
nos¢, niezdolno$§¢ do mafzefistwa ze wzgledu na krélestwo
niebieskie. Nade wszystko jednak posiedlismy dzisiaj wigksza
swizdomos¢ prawdy, iz znakiem wieszczacym zblizanic sig
eschatonu jest (powinien by¢) kazdy wierzacy chrzescijanin,
wigcej: pod wzgledem sily wymowy tego znaku »Z0ruje” nad
Lehbatem malZzedstwo, ktore jest sakramentem, gdy celibat nim
nie jest™. Kto wie, ]ak wypadlaby ankieta przeprowadzona
wérod wspo%czesnych wiernych na temat: ,Malzefistwo i bez-
zenno$é jako formy $wiadectwa na rzecz krélestwa Bozego™?"

Motywacja celibatu w randze czytelnego znaku szkicujacego
wizje krolestwa niebieskiego jest mimo to uzasadnieniem prze-
mawiajacym i do wspélczesnego czlowieka. Ma swe oparcie
w danych biblimych. Ale i tez nie zapominajmy, ze Listy pa-
sterskic Nowego Testamentu sprawowanie urzedu w gminie
uzalezniaja od sprawdzenia si¢ kandydata w malZenstwie
1 rodzinie, a nie w zyciu bezzennym. Oto dosiowny tekst: Bi-
skup wiec powinien by¢ nienaganny, mqz jednej Zony, trzeiwy,
rozsqdny, przyzwoity, goscinny, sposobny do nauczania (...)
dobrze rzgdzgcy wlasnym domem, trzymajgcy dzieci w ulegtos-
ci, z catg godnoscig. Jesli kto§ bowiem nie umie stangé na czele

"J. Ratzinger, dz. cyt, s. 213.

“Kazdy z siedmiu sakramentéw jest znakiem prognozujacym i rzutujgcym na
eschalyczng przyszio$C. Por. A. Skowronek, Sakramenty wiary (...) w profilu ekumeni-
cznym, Whoclawek 1995-1998, t. |-V,

®Nieco starszq juz literature na ten temat por.: B. Strack, Ehe und Ehelosigkeit in
threm Zeugnis fiir das Gottesreich, w: Leben in Ehelosigkeit, Werl 1972, s. 110-116.
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wilasnego domu, jakiez bedzie sie troszezyt o Kosciol Bozy?
(1 Tm 3,2 nn.)%.

Trzezwwj myslqcego kandydata do kaptafstwa odgrywanie
roli eschatycznego znaku moze wprawic przynajmniej w pewne
zaktopotanie. Kt6z chcialby byé dla drugich znakiem i drogo-
wskazem?! Czy taka funkcja nie bylaby wyrazem nie ukrywa-
nego uroszczenia, gorszego od mentalnosci elitarnej? Czlowiek
Zywigcy o sobie skromne mmiemanie — a taka istota przede
wszystkim winien by¢ ksiadz — w ogdéle do siebie nie dopusci
ambicji tej miary. W Zzyciu bedzie wprawdzie zabiegat o réwno-
wage migdzy stowem i czynem, Swiadom zas rozziewu migdzy
idealem a rzeczywistoscig nie bedzie tej przepasci jeszcze po-
wigkszat o niewiarygodng retoryke®’.

Wysuwajac liczne niebagatelne argumenty za stosownoscia
celibatu ksiezy na réwni winni§my sie¢ liczyC z racjami przema-
wiajacymi za stosownos$cia istnienia ksiezy zonatych 1 ojcow
rodzin. Retorycznie niech zabrzmi pytanie: W jakim stopniu
kaplanski celibat pelni spolecznie dzisiaj jeszcze charakter
znaku eschatycznego swiadectwa? Sa ksieza, ktorzy szczerze
wstydzg si¢ zwigzanych z celibatem wygdd, na jakie moga
sobie pozwalaé w sposéb nie kontrolowany, o czym nawet
pomysle¢ nie moZe meZczyzna Zonaty, bez reszty poruszajacy
si¢ w sieci twardych obowigzkéw stawianych mu przez matzon-
ke i dzieci.

CELIBAT USPRAWNIA DO PEENIEJISZEGO ODDANIA SIE BogGu.
Twierdzenie o mozliwosci pelniejszego, a nawet pelnego odda-
nia si¢ Bogu, na ktére czlowiek otwiera si¢ w celibacie, moze

“Nowy Testament nie wspomina o prawie celibatu. U jego podstaw nic jest
prawo, lecz koscielny zwyczaj. Jezus méwi o niezdatnos$ci do matzefistwa dia kréle-
siwa nichieskiego (Mt 19,12), o obietnicy zycia wiecznego dla czlowieka, ktéry
opuscil swa zong (Ek 18,29), $w. Pawel wyraza Zyczenic, by moZliwie wszyscy ludzie
zyli w tym stanic co on sam (1 Kor 7,7), podkre$la ez, ze tylko niezonaty jest zdolny
do niepodzicinego oddania sig Panu (1 Kor 7,32).

" Dla analogii: do niedawna za znak zwiastujacy eschatyczng przyszlo$t uwazano
noszenie przez ksigzy stroju duchownego. Ksigdz w sutannie znikt dzisiaj na dobre
z obrazu ulicy, Najwidoczniej ksigza nie chcg petni tej roli znaku, pragng natomiast
solidaryzowaé si¢ z JudZmi o innych zawodach i zyjacymi w malzenstwie,
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si¢ przeksztalcié w wyniostosé, a nawet arogancije i deprecjacje
malzefistwa. Zyjgcy w matzefistwie nie byliby wtedy zdolni do
petni poswiecenia si¢ na stuzbe Bogu; takiemu podejrzeniu
w oczywisty sposdb przeczy wszelkie doSwiadczenie wiary.
Czy w orbicie swoistej dyskredytacji matzenstwa nie znalazl sig
Sobér Trydencki, gdy glosil: Jesli kios twierdz, Ze stan maizefi-
ski nalezy wyzej cenié niz stan dziewictwa lub celibatu i Ze nie
jest lepiej i szczestiwie] pozostawaé w dziewictwie lub celibacie
niz byé zwigzanym weztem matZeriskim — n.b.w. (BF VI 605)?
Krytyczne spojrzenie historyczne na tamte soborowe obrady
podkresla, iz Trydent byl nie tyle soborem okres$lajacym prawdy
wiary, ile warowna twierdza obrony przed naporem szerzgcych
sie wéwczas btednych teorii, w ktérych zwalczaniu dochodzito
do absolutyzacji twierdzen im przeciwnych. A poza tym: pod-
czas gdy malzedstwo jest odwzorowaniem, symbolem, czyli
znakiem miloSci miedzy Chrystusem i Kosciolem, dziewictwo
samo w sobie stanowi prébe zycia tg rzeczywisto$cia w przy-
jaZni z Bogiem i dlatego nie jest tez sakramentem. Wspdinota
milosci malzenskiej przedstawia w ,linii horyzontalne)™ to, co
milo§¢ dziewicza probuje wprost realizowac w linii wertykal-
nej”. Kontrowersja wokot wyzszoSci celibatu nad matzefistwem
jest w istocie rzeczy sporem jatowym, mozna bowiem tez gubic
si¢ w bezptodnych spekulacjach na temat wyzszosci matzefistwa
nad bezZennoscig.

Bez jakiejkolwiek przesady wolno powiedzied, ze bezzennos$¢
jako styl zycia jest §wiadomym wyborem i opowiedzeniem sig¢
7a jego FRAGMENTEM. Mdéwiac wyrazniej a dobitniej: celibat to
nic innego jak okreslona forma ubdstwa. W tym sensie bezzen-
no$¢ moze stac si¢ subtelnym i nie narzucajacym si¢ gestem
prawdziwego braterstwa. Miejsce bezzennego jest wiedy WSZg-
dzie tam, gdzie Zycie zalamuje sig, gdzie zadane rtany juz sig
moze nie zablizniaja. Celibat spontanicznie staje sie wtedy
znakiem nadziei, iz dla kazdego czlowieka jest otwarte Zycie
w godnosci. Tutaj niejako samoczynnie wyrasta znak solidar-
nosci migdzy ubogim, ktdry stal sig nim mimo woli, a ubogim
z wolnego wyboru, czyli czlowiekiem bezzennym.

W te konteksty dobrze wpisuje si¢ celibat kaptanéw. Celibat
w zadnym wypadku nie jest kategorig czysto spoteczng, ktéra
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ksigdza wigczataby w szeregi spolecznego marginesu, Jego
miejsce znajduje sig raczej w spolecznym epicentrum, kaplan
jest obecny dla wszystkich bez réznicy; swe ubéstwo rozumie
bowiem w rdzennym sensie biblijnym, jak daje temu wyraz
Jezusowe Kazanie na Gorze (Mt 3,1-12). Konkretniej: ksiedza
mozna napotka wszedzie tam, gdzie ludzie cierpig przeslado-
wanie dla sprawiedliwosci, gdzie nalezy nie$¢ pokdj 1 pojedna-
nie. Pojednanie jest tym ludzkim zadaniem, z ktérym w réznych
jego postaciach ksiedzu zawsze bedzie ,,do twarzy”. Jako glosi-
cie]l Radosnego Credzia kaptan swym stylem zycia begdzie mu-
sial unaoczniaC, ze w poplatanej Indzkiej historii na zmiane
kierunku nigdy nie jest za pdzno, ze drzwi nigdy nie zatrza-
skuja sie definitywnie. W swym celibacie-ubdstwie kaplan
urasta do roli urzgdowego gwaranta, ze historia czlowieka nigdy
nie traci charakteru obietnicy. BezZennie Zyjacy kaptan wchodzi
w bezposredni kontakt z przekreslonymi historiami zycia; zy-
skuje wziernik w dno ludzkich tragedii, w otchianie te nie spo-
glada jednak w poczuciu swej bezspornej przewagi, ktora tylko
odpycha; raczej dysponuje niepodwazalng wiedzg o ludzkiej
ulomnosci. Zreszty sam przeciez tez ciagle musi si¢ rozliczal
przed samym sobg z projektu i przygody zycia, jaka zaryzyko-
wal. Dzieki temu ma zakodowany niemal bezbl¢dnie instynkt
sytuacji konfliktogennych, ktére moga zatruc cale zycie. Kto si¢
spotyka z kaptanem, oczekuje nie tylko zrozumienia, lecz po-
nadto liczy na szczera, nieraz i bolesna wymiane stéw umozli-
wiajaca dotarcie do samych korzeni manowcow, na ktére rzu-
city go ludzkie dzieje. Bezzenny kaplan stwierdzi, i to wcale
nierzadko, 12 takze zonaty czy zamezna bywajy bezzenni przez
cale odcinki zycia oraz ze jego wlasne mlodzieficze wyobraze-
nia o malzefistwie naleza raczej do krélestwa idylli. Dokona
w ten sposéb odkrycia, ze migdzy nim a Zonatymi istnieja roz-
liczne niewidzialne wigzi'®.

W przyblizeniu celibatu do vubéstwa (czy aby nie jedynie
sensowns droga do teologicznych préb rozumienia bezzennos-
cil) kryje si¢ takze odpowiedZ na pytanie o sprawniejsza inten-

¥Por. K. Demmer, dz. cyt., s. 46 nn.
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syfikacje mitosci Boga w celibacie. Naturalnie, nie PRZEZ celi-
bat czy DZIEKI niemu; celibat stwarza jedynie szanse do auten-
tycznych i wiarygodnych spotkan z Bogiem w te) formie ewan-
gelicznego ubdstwa podejmowanego, aby postugiwal drugim.
Tutaj tez tkwi powdd bardzo duzego zainteresowania ogdlu
problematyks celibatu. W programie o szerokiej ogladalnodci
»Tok-Szok” Telewizja Polska emitowala w marcu 1998 r. mig-
dzywyznaniowa dyskusje wok6t celibatu; audycja Sciagneta
ogromng uwage telewidzéw, Autentyzm tego stylu kaplaiskiej
egzystencji lud Bozy (i ten ,mniej” Bozy) weryfikuje wlasnie
na podstawie tych i podobnych shluzebnych postaw ksiezy;
glownie w tej perspektywie zwyki tez z wyrozumieniem oce-
niaé wypadki zatamywania si¢ celibatu.

Max Thurian, zmarly przed kilku laty ,nadworny” teolog
Wspélnoty Taizé, a pod koniec zycia kaptan w Kosciele katoli-
ckim, wsrdd radosci zycia w celibacie wymienia — a pisze to
jeszeze jako ewangelik — §wiadomos< bezzennego, ze czuje sig
wiaczony 1 niesiony wielkim oblokiem Swiadkdw, ktorzy mitosé
i Zycie oddali Chrystusowi w tym stanie, a rados$¢ ta zywi sig
eschatyczna wiarg w §wietych obcowanie™. Hans Urs von Bal-
thasar, tuz przed $miercia odznaczony przez Jana Pawia Il
kardynalska purpura, pisze zas: W przysziym Kosciele ksieza
bezzenni bedg stanowili mniejszos¢. By¢ moze. Moze by¢ jednak
i tak, ze na przyktadzie niewielu rozpali sie nowa oczywistosé¢
w kwestii stusznosci § nieodzownosci tego Zycia w KoSciele.
Moze byé tak, ze bedziemy musieli przebyé okres glodu i prag-
nienia, lecz Ze ten wiasnie niedostatek wzbudzi nowe powotania
lub, lepiej powiedziawszy, zrodzi nowg wielkoduszno$é w udzie-
laniu odpowiedzi na powolania, kidrych nigdy nie brak®.

“M. Thurian, Mariage et célibar, Neuchitel 1964, s. 138.
TPor. A. Skowronek, Mafzefistwo i kaplafistwo, Wioclawek 1996, s. 241,
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Marek Blaza ST

Kapiaﬁstwo |
w KoSciotach wschodnich

Kiedy podejmujemy refleksje ekumeniczng na temat kaplasi-
stwa, mamy na mysli przede wszystkim dialog katolicko-prote-
stanckl poniewaz odrzucenie sakramentu kaplafistwa przez
protestanck]ch reformatoréw w XVI w. podzielito zachodnie
chrzescijaistwo i doprowadzito do znacznych réznic doktrynal-
nych pomigdzy nimi a KoSciolem rzymskokatolickim, ktdry
opuscili. Dlatego z perspektywy teologii katolickiej Koscioly
Reformacji, chociaz uznaja sakrament Eucharystii, jednak nie
przechowaty wlasciwej i catkowitej rzeczywistosci eucharys‘tycz—
nego misterium, gléwnie przez brak sakramentu kapfanstwa
Natormniast teologla sakramentu kaplafstwa w Kosciolach
wschodnich?, ktora jest uwazana za podobng do katolickiej,
stangta me_]ako sila rzeczy w cieniu sporu migdzy katolikami
i protestantami, poniewaz powszechnie uwaza sie, iz Koscioly
wschodnie takze maja na mocy sukcesji apostolskiej prawdziwy
sakrament kaplafistwa. Z drugiej strony nalezy réwniez pamig-
ta€, ze 1 Wschéd ma swoich ,protestantéw”. W 1666 r. grupa
wiernych pod przewodnictwem protopopa Awwakuma wystapita
przeciwko reformie ksiag liturgicznych dokonanej ma wzor
grecki przez patriarche moskiewskiego Nikona w rosyjskim
Kosciele prawoslawnym, przez co grupe t¢ nazwano staroobrzg-
dowcami. Glosili oni, iz w wyniku przeprowadzonej reformy
liturgiczne] nastgpito skazenie prawdziwej wiary i ze Kosciot
prawostawny popadl w herezje. Wérdd nich samych rozgorzal
natomiast spor dotyczacy kwestii kaplafstwa, ktory stat si¢

'Dekret 0 ekumenizmie, nr 22, w: Sobor Watykasski II, Krakéw 1967, s. 217; Jan
Pawel 11, Ut unum sing, n1 67, Czestochowa 1997, s. 101-102.

*W niniejszym artykule pod pojeciem Koscioléw wschodnich rezumiemy Kosciét
prawostawny, Kosgcioty przedchalcedoriskie, Kodcioty wyroste z tradycji nestorianskiej,
staroobrzgdowcdw oraz katolickie Koscioly wschodaie, czyli zjednoczone z Rzymem.
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przyczyng rozlamu staroobrz¢dowcéw na popowcow | bezpo-
powcéw. Popowcy utrzymywali, ze mozliwe jest zachowanie
sakramentu kaplafistwa oraz pozostalych sakramentdw, nato-
miast bezpopowcy (stanowiacy wiekszosC) uwazali, iz Swigce-
nia wedlug nowych ksiag liturgicznych sa niewazne, tak ze
wskutek wymarcia duchownych wyswigconych przed reformg
liturgiczna nie mozna juz sprawowac sakramentéw; ich miejsce
zajely praktyki poboznosciowe. Nawet chrzest, ktdrego moze
udzielic kazdy wierny, nie wszyscy bezpopowcy uwazaja za
sakrament. Natomiast w celu sprawowania Kultu bezpopowcy
wybieraja sposrod siebie osobe $wiecka zwang nastawnikiem
(nauczycielem), przed ktéra moga réwniez odby¢ spowiedz
uszna’. Mimo pewnych podobiefistw migdzy bezpopowcami
1 protestantami réznice migdzy nimi s3 istotne. Protestanci
cheieli dokonaé reformy Kosciota rzymskokatolickiego, bezpo-
powcy natomiast wystapili przeciwko reformie w Kosciele
prawostawnym. Bezpopowcy uwazaja, ze sakrament kaptafstwa
istniat w Kosciele prawoslawnym az do reformy patriarchy
Nikona (1666), protestanci natomiast wystgpujg w ogéle prze-
ciwko sakramentowi kaplafistwa. Blizszy protestantom jest
natomiast Syryjski Ko§ciol Malabarski Mar Thoma w Indiach -
choé ma on sukcesje biskupia z Kosciofa syryjsko-jakobickiego
i uznaje sakramentalne kaplaiistwo, to jednak pod wplywem
dziatalno$ci misjonarzy anglikanskich przyjat wiele nauk prote-
stanckich i od 1974 r. pozostaje w unii z Kosciotem anglikan-
skim, uznajac m.in. an%likaﬁski chrzest, Wieczerze Paiska oraz
postugiwania koscielne™.

Stopnie Swigcen

Koscioty wschodnie, podobnie jak Koscidl rzymskokatolicki,
nauczajg, iz istniejg trzy stopnie hierarchiczne kaptafistwa: bis-

H. Paprocki, Staroobrzedowey, w: Ku chrzeicijasistwy jutra, Lublin 1996, s. 156-
-162,

‘W statym kontakeic z Syryjskim Kosciofem Malabarskim Mar Thoma oraz
Kosciolem anglikadskim pozostaje réwniez Malabarski NiezaleZzny Syryjski Kosciot
Tozijur; zob. 1.S. Gajek MIC, T. Wyszomirski, Starozytne Koscioly wschodnie, w: Ku
chrzescijanstwu julra, dz. cyt., 8. 126; 8.C. Napidrkowski OFMConv, Modele jednoici,
w: tamze, s. 502.
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kup, prezbiter i diakon. Stopnie te otrzymuje sig przez udziele-
nie sakramentu sw1§cen zwanego na Zachodzie ordinatio, a na
Wschodzie chirotonig™. Na Zachodzie ordinatio oznacza wpro-
wadzenie na konkretny stopiefi hierarchiczny (ordo) w Koscie-
le%. Na Wschodzie chirotonia oznacza wiozenie rak biskupa na
wybranego potwierdzajace wybdr kandydata dokonany przez
wspolnote wiernych np. metods glosowania lub przez podnie-
sienie rak (por. Dz 6,5-6). Chirotonia jest SciSle zwiazana
z udzielaniem sakramentu $wigceil w stopniu biskupa, prezbi-
tera i diakona. Oprocz tych trzech stopni Swigceni (zwanych
wyzszymi) Kosmoly wschodnle praktykuja réwniez udzielanie
tzw. mzszych Swigcer podczab obrzqdu zwanego chirotezja”.

Chociaz istota chirotezji jest rtéwniez natoZenie rak na wybrane-
g0, nie ma ona jednak charakteru sakramentalnego. W niekto-
rych Kosciotach wschodnich chirotezja oznacza nie tylko udzie-
lanie nizszych $wiecen, ale réwniez nakladanie rak na kapta-
noéw, ktdrzy maja otrzymac jakié tytul honorowy czy urzahd (np.
ekonoma diecezji) lub zostaé przelozonym W monastyrze .

W Koséciele tacinskim obrzed s$wigcen wszystkich trzech
stopni ma miejsce podczas mszy $w. po homilii, w Kosciotach
wschodnich zas$ obrzed $wigcen na kazdy poszczegdlny stopien
ma swoje miejsce podczas sprawowania Eucharystii. W liturgii
bizantyjskiej §wiecenl diakonatu udziela si¢ dopiero po Kanonie
eucharystycznym, poniewaz diakon nie jest Swigcony do spra-
wowania Eucharystii, a jedynie do ustugiwania podczas spelnia-

el

*Stowo ,chirotonia™ pochodzi z jez. greckiego ,.cheir” — .rgka”, teiné” — rozcig-
gam”, ,rozktadam™, ,wiaze™.

‘Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1537-1538, Poznan 1994, s. 365.

"Na mocy liste apostolskiego motu proprio Ministeria guaedam Pawla VI
z 15 VI 1972 dotychczasowe niZsze Swigcenia (ordines minores} w Kosciele laciri-
skim zostaty zastgpione przez postugi (ministeria), W Kodciotach wschodnich zjedno-
czonych z Rzymem nadal istniejy niZsze swigcenia.

'Stowo ,chirotezja” pochodzi z jez. greckiego: ,cheir” — ,reka”, ,tithémi” -
HKhasé”, polozyc”, ,umieszczad”, ,stawiac”™

’Pot. E. Braniste, G. Nitoiu, G. Neda, Liturgica teoreticd, Bucuresti 1997, s. 229-
-230.
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nia $wietych czynnosci'. Dlatego po wy§wigceniu biskup wre-
cza nowo wyswigconemu diskonowi ozdobny wachlarz zwany
ripida, ktdrym wachluje on konsekrowane dary encharystyczne
az do Komunii kaplanéw. Swi¢cenia prezbiteratu majg miejsce
po przeniesieniu daréw eucharystycznych na oltarz, czyli przed
Kanonem eucharystycznym, poniewaz prezbiter jest Swiecony
przede wszystkim do sprawowania sakramentu Eucharystii.
Swigcenia biskupie maja miejsce przed czytaniem Stowa Boze-
go, poniewaz biskup jest swigcony przede wszystkim do posiugi
nauczycielskiej i pasterskiej w KoSciele.. Swigcenia niZsze,
poniewaz nic majy charakterv sakramentalnego, odbywaja sie
obecnie na Srodku Swigtyni przed rozpoczgciem Eucharystii.
Sam obrzgd sakramentu swigceii wszystkich trzech stopni jest
podobny. Rozpoczyna si¢ od przekazania kandydata w Krélew-
skich Drzwiach ikonostasu: kandydata na diakona subdiakoni
przekazujy diakonom, kandydata na prezbitera diakoni przeka-
zujg prezbiterom, a kandydata na biskupa prezbiterzy przekazu-
ja biskupom. (W liturgii bizantyjskiej $wiecenia na dany stopien
zawsze otrzymuje tylko jeden kandydat.) Nastepnie kandydat
jest trzykrotnie oprowadzany wokot ottarza i catuje jego rogi.
Wreszcie nast¢puje majistotniejszy moment Swiecefi: kandydat
klgka'!, kladgc rgce na oftarzu, a biskup nakrywa jego glowe
omoforionem' i kladzie na nim reke, wypowiadajac formute
sakramentalna. Podczas swigced biskupich, gdy wypowiadana
jest formula sakramentalna, na glowie kandydata biskupi klada
prawg reke i umieszczaja Ewangelig. Po odczytaniu przez bis-
kupa formuly sakramentalnej zgromadzeni prosza Boga o ndzie-

“Poniewaz diakon jest dwigcony jedynie do ustugiwania podezas Eucharystii, a nie
do jcj sprawowania, dlatego swigcen diakonatu moZna udzieli¢ takze poza Eucharystia,
podczas Liwrgii Uprzednio Poswigconych Dardw (Missa Pracsanctificatorom) po
przeniesieniu konsckrowanych daréw na ohtarz.

"Kandydat na diakona klgka tylko na prawe kolano, co oznacza, Z¢ Rie otrzymuje
pelni kapladistwa; kandydat na prezbitera kigka na oba kolana, ahy wskazaé, Ze jest
Swigcony na stopien wyZszy od diakona.

* Omoforion” pochodzi z jezyka greckiego: ,omos” ~ tamie”, ,fer6™ — ,noszg”.
Ma ksztalt szerokiej wstegi ozdobionej krzyzami i jest najwaZniejszg szatg liturgiczng
zarezerwowang dla biskupa. Odpowiednikiem omoforionn w Kosciele tacifskim jost
paliusz.



166 Mayek Blaza 57

lenie faski sakramentalnej, Spiewajac trzykrotne , Kyrie eleison™.
Nastgpnie biskup zdejmuje r¢ke i omoforion z nowo wysSwigco-
nego i ubiera go w szaty liturgiczne stosowne do nowego stop-
nia swu;cen Podczas tej czynnosci duchowiefistwo 1 wierni
uznaja nowo wyswieconego godnym $wiecen, wotajac Axios/"
Kanony Apostolskie nakazujy, aby raz prawidlowo przyjetych
swigcefl nie powtarza¢ pod grozba usunigcia ze stanu duchow-
nego zarGwno przygmulqcego Jak i udzielajacego drugi raz
Swigced (kdn 68)l Taka sama kara grozi za przyjecie
1 ndzielenie §wigcen za pieniadze (kan. 29). Synod w Sardyce
(343) nakazuje, aby kandydatéw na biskupéw, prezbiterdw
i diskonéw nie §wieciC pospiesznie, ale zeby przechodzili po
kolei przez wszystkie stopnie Swigcert, aby poglebié swoja
wiarg (kan. 10), poniewaz im wyzszy stopiefl Swigcef, tym
wigksze] taski udziela: w tradycji bizantyjskiej diakon nie moze
blogostawic ludu, prezbiter blogostawi lud jedng reka, a biskup
obiema, bo ten ostatni otrzymat taske pelni kaplafistwa.

Biskup szafarzem Swiecen

Juz Kanony Apostolskie nakazujg, aby biskupa sSwiecilo
dwoch lub trzech biskupéw, natomiast prezbitera, diakona
i nizszych stopniem - jeden biskup (kan. 1-2). W Kosciele
pierwotnym biskupi mieszkali nie tylko w miastach, ale i wio-
skach. Dlatego nizszych swigceni oraz diakonatu i prezbiteratu
udzielali nie tylko biskupi miejscy, ale rowniez biskupi wiejscy
zwani chorepiskopami (t6n choéron episkopoi). Poczatkowo
zaréwno wiadza biskupoéw wiejskich, jak i miejskich byla jed-

? JAxios” znaczy po giccku ,godny”. Zdarzato sie réwniez w histoni, Ze Zgroma-
dzenie wolale ,,anaxios”, tzn. hiegodny”, cheae wyrazié w ten sposob swoje niezado-
wolenie, choé nie powodowalo fo Zadnego skutku.

"W dalszej ceesci niniejszego artykulu wszystkie orzeczenia soboréw 1 synodéw
plerwszego tysiaclecia chrzescijaiistwa oraz Kanony Apostolskie sq tlumaczonc
i opracowane na podstawic: Pravila Praveslavno] Cerkyvt s tolkovanijami Nikodima,
episkopa dalmatinsko-isirijskago, Sankt-Peterburg 1911, reprint 1994, t. I-II; kazdora-
zowo podajemy w nawiasie numer kanonu; por. LN, Floca, Canoanele Bisericii
Ortodoxe, Sibiv 1992, Kanony Apostelskie sa zbiorem najstarszych przepisdw kosciel-
nych, ktérych autorstwo przypisuje si¢ apostofom.
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nakowa, ale z biegiem czasu wladza tych ostatnich wzrastata
i powoli zaczal si¢ ksztaltowaé urzad metropolity. Dlatego
synod ancyrski (314; kan. 13) i antiochefiski (341; kan. 10) nie
pozwalaja chorepiskopom Swigci¢ prezbiterow i diakondéw bez
zgody biskupa miejskiego poza okre§lonym terytorium. Nato-
miast synod w Neocezarei (kan. 14) nazywa chorepiskopiw
wspotpracownikami (sylleitourgoi} biskupa miejskiego i przy-
réwnuje ich do ewangelicznych siedemdziesigciu uczniéw (por.
Pk 10,1-12)*. Jednak z biegiem czasu urzad chorepiskopa za-
nik}, a jego miejsce w gminach wiejskich (parafiach) zajmowali
prezbiterzy. Do dzi$ jednak Koscidt syryjsko-jakobicki zacho-
wat tytut chorepiskopa, ktory przyshuguje giownemu kaplanowi
w mieécie. Prezbiter nie ma prawa udzielania sakramentu Swig-
ced, jednak II Sobdr Nicejski (787) zezwala igumenowi, czyli
przelozonemu monastyru, na wySwigcanie lektoréw, ale wyltacz-
nie w swoim monastyrze (kan. 14). Natomiast Kanony
$w. Nicefora Wyznawcy (zm. 818) zezwalaja igumenowi maja-
cemu $wiecenia prezbiteratu SwigciC w swoim monastyrze juz
nie tylko lektoréw, ale i subdiakonéw (kan. 6)"°. Nie wiadomo
jednak, na jakiej podstawie sw. Nicefor, patriarcha Konstanty-
nopola, pozwolit igumenom na $wigcenie subdiakondw, skoro
obecnie igumen moze SwieciC wylacznie lektoréw 1 to tylko
w przypadku koniecznosci. Przypuszcza sig, ze igumeni Kos-
ciota konstantynopolitanskiego otrzymali ten zaszczytny przy-
wilej za heroiczna walke z ikonoklazmem. Mimo tak wielkiego
przywileju igumen udziela jedynie nizszych Swigced (chirote-
zji), nigdy zas sakramentu Swiecen {chirotonii). Dlatego zgodnie
z tradycja Koscioly wschodnie nauczajg, ze szafarzem sakra-
mentu Swigcen jest wylacznie biskup. Réwniez promulgowany
w 1990 1. dla Kosciotéw wschodnich zjednoczonych z Rzymem
Kodeks. Kanonéw wyraznie zaznacza, iz tylko biskup waznie

¥ Zob, kanon 13 synodu ancyrskiego, kanon 14 synodu w Neocezarei i kanon 10
synodu antiochefiskiego (341); Pravila Pravoslavnoj Cerkvi... dz. cyt, L 11, 5. 13-16,
36-37, 70-71; LN. Floca, dz. cyt, s. 190, 198-199, 210.

“Wigkszo$¢ Koscioloéw wschodnich zna tylko dwa nizsze $wiecenia: leklorat
i subdiakonat. Ten ostatni w Kosciele tacidskim zaliczano do wyzszych §wigcen, chod
nie byl stopniem sakrameniu Swigced.
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udziela sakramentu §wigced". Natomiast Kodeks Prawa Kano-
nicznego obowiazujacy obecnie w Kosciele tacifiskim stwierdza,
7e szafarzem $wiecehi jest biskup konsekrowany, co nie wyklu-
cza, ze w nadzwyczajnym przypadku sakramentu Swieceni
w stopniu diakona czy nawet prezbitera mégiby udzielié prez-
biter, co zreszta sporadycznie zdarzalo si¢ w historii Kosciota
faciiskiego zgodnie z zasada, iz mozna przekazac to, co sig
samemu posiada®™. By¢ moze dlatego na Zachodzie podczas
udzielania $wigcen prezbiteratu po biskupie na glowe kandydata
wkladaja rece wszyscy zgromadzeni prezbiterzy. Na Wschodzie
taka praktyka jest nieznana®.

Prezbiterzy i diakoni

Juz Kanony Apostolskie nakazuja, aby prezbiterzy i diakoni
bez zgody biskupa nic nie czyaili (kan. 39), poniewaz ich po-
slugiwanie ma sens, jesli pozostaja w jednosci ze swoim bisku-
pem. W pierwszych wiekach wyrazem jednosci byto sprawowa-
nie Eucharystii, ktorg celebrowat biskup, koncelebrowali prezbi-
terzy, ustugiwali diakoni i uczestniczyli wierni. Poczgtkowo
prezbiterzy nie celebrowali Eucharystii, a w gminach wiejskich
czynili to chorepiskopi, czyli biskupi wiejscy. Znaczenie prezbi-
tera w KoSciele pierwotnym bylo niewielkie. Dopiero gdy za-
nikt urzad chorepiskopa, prezbiterzy otrzymali pozwolenie od
biskupa na samodzielne celebrowanie Eucharystii w parafiach.
Dlatego prezbiterzy, jezeli obecnie sprawujy sakramenty {poza
kaplaristwem), to jedynie za pozwoleniem biskupa, ktére otrzy-
muja na mocy przyjetych Swigcefl. A zatem prezbiter pozostaje
zawsze koncelebransem sakramentu, bo celebransem jest bi-
skup. W tym sensie to nie prezbiter sprawuje sakrament, ale
biskup za posrednictwem prezbitera. Dlatego chociaz w Koscio-

" Kanon 744: ,Solus Episcopus sacram ordinationem valide ministrat”. Zob. Code
of Canons of the Eastern Churches, Washington 1990, s. 366-367.

“Kanon 1012: ,Sacrae ordinationis minister est Episcopus consecratus”. Kodeks
Prawa Kanonicznego, Poznafi 1984, s. 414-415.

" {stnieje ona jednak w niektérych katolickich Kosciotach wschodnich, ktére vlegty
znacznej latynizacji.
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fach wschodnich prezbiter zwykle udziela sakramentu bierzmo-
wania, uzywa przy tym zawsze oleju poswigconego przez bi-
skupa. Gdy zas sprawuje Eucharysti¢, to dary eucharystyczne
umieszcza na antyminsie (korporale) poswigconym i podpisa-
nym przez biskupa. Aby jednak pokazac ,,zalezno$¢ eucharysty-
czny” prezbitera od biskupa, w wigkszosci Kosciotéw wschod-
nich, gdy biskup sprawuje Eucharystie, udziela Komunii $w.
koncelebrujgcym z nim prezbiterom.

We wczesnym Kosciele przed sprawowaniem Eucharystii
wierni przynosili na zgromadzenie rézne dary materialne, ktore
diakoni segregowali i porzadkowali. Przyniesione przez wier-
nych chleb 1 wino odpowiednio przygotowywali, aby pdZniej
ofiarowaé je biskupowi do sprawowania Eucharystii. Diakoni
m.in. vudzielali chrztu, Komunii $§w. wiernym oraz zarzadzali
dobrami materialnymi gminy. Ich funkcja byta Scisle zwiazana
z biskupem 1 w poréwnaniu z prezbiterami miala wicksze zna-
czenie. Dlatego zdarzaly si¢ naduzycia, o ktérych wspomina juz
I Sobdr Nicejski (325): Doszio do $wietego i wielkiego Soboru,
Ze w niektérych miejscowosciach i miastach diakoni udzielajg
prezbiterom Eucharystii, tak jak ani nie jest to przekazane przez
prawo, ani obyczaj, zeby nie majgcy wiadzy sprawowania ofia-
ry udzielali Ciata Chrystusa sprawujqcym ofiare. Takze to stato
sie wiadome, Ze nawet niektorzy diakoni przed biskupami Eu-
charystie spoZywajg, [sami jej sobie udzielajgc]. Temu wszyst-
kiemu trzeba polozyé¢ kres: i diakoni niech pozostang na swoich
miejscach, wiedzgc, Ze sq stugami biskupa i nizsi od prezbite-
réw. Niech przyjmujg Eucharystie wedtug porzqdiu po prezbite-
rach, udzielong im przez biskupa lub prezbitera, Ani tez sie-
dzie¢ wsrod prezbiterow nie dozwolono diakonom. Albowiem
nie jest to ani wedlug prawa, ani wedlug porzgdku. Jezeli wiec
ktos i po tym orzeczeniu nie zechce byé postuszny, niech prze-
stanie by¢ diakonem (kan. 18). Co ciekawe, napisania tego
orzeczenia domagali si¢ dwaj prezbiterzy rzymscy, ktérzy przy-
byli na sobér do Nicei jako legaci paptescy, gdyz to przede
wszystkim na Zachodzie dochodzito do podobnych naduzyé.
Wnet jednak w znacznej mierze pojawity si¢ one i na Wscho-
dzie. Synod w Laodycei (343) przypomina diakonom, ze sy
nizsi stopniem od prezbiteréw, ale niech si¢ ciesza szacunkiem
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subdiakonéw, ktorzy z kolei zaczgli bezprawnie wykonywad
czynnosci zastrzezone dla diakonéw (kan. 20-21). Kiedy jednak
w Cesarstwie Bizantyjskim diakoni zaczgli piastowal wysokie
urzedy przy biskupach wielkich miast, takie jak ekonom diece-
zji czy chartophylax (wikariusz generalny), znéw zaczgli sie
uwazaC za wyzszych od prezbiteréw, czemu sprzeciwit sie
Sobér Trullanski (691-692), powolujgc sie na orzeczenie 1 So-
boru Nicejskiego (325}, o ktdrym diakoni juz zapomnieli
(kan. 7). W wielu Kosciotach wschodnich diakoni byli powoty-
wari na urzad patriarchy. Wschdd zachowat réwniez instytucie
diakonatu statego. Obecnie diakoni sa pomocnikami biskupdw
i prezbiteréw. Nie odprawiajg jednak samodzielnie nabozedstw
ani nie sprawuja Sdkramentow W wyjatkowej sytuacji moga
udzielié chrztu i Komunii®. W Kosciele koptyjskim na diako-
noéw §wigci sig matych thopcow ktorzy podcezas nabozenstw
§piewaja w chorze. Natomiast w Kosciele etiopskim prezbiteréw
i diakondéw Swigci sig wlaSciwie bez ograniczen, tak ze w nie-
ktorych wioskach mieszka nawet kilku prezbiterow i1 diakonow.
Dzieje si¢ tak m.in. dlatego, ze w Kosciele etiopskim znane sg
wylacznie nabozenstwa koncelebrowane, w ktérych uczestnicza:
glowny celebrans, prezbiterzy asystujacy, diakon celebrujgcy
i diakoni asystujacy. W Kosciele etiopskim rozdziela sig zatem
faskg sakramentu $wigceii od urzedu (munus). Tylko niektorzy
prezbiterzy i diakoni wraz ze Swigceniami otrzymuja urzad
1 jurysdykcje i to oni podczas nabozenstw spetniaja funkcje
gléwnego celebransa i diakona celebrujgcego. Pozostali nie
otrzymujg zadnego urzedu, a Swiecenia przyjmujg wylacznie
w celu uzyskania laski sakramentalnej, traktujac sakrament
Swigcen jako swoista kontynuacje chrztu i bierzmowania, bo te
trzy sakramenty udzielajg nieodwolalnej faski. Tacy duchowni
nie sa zobowigzani do pelnienia czynnosci liturgicznych,
a podczas nabozefistw moga jedynie petni¢ funkcje prezbiterdw
i diakondw asystujacych. Oprécz kaplanow i diakonéw wazng

*W katolickich Kosciolach wschodnich diakon moie rozdawaé Komunig $w.,
jezeli tak postanowi jego Koscist sui juris (kan. 709 §1 Kodeksu Kanonéw Kodciotow
Wschoednich).
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rolg podczas nabozenstw odgrywaja debterzy, ktérzy petnig
w Swiatyniach funkcje psalmisty i nauczyciela®.

Diakonisy

Postuga diakonis byla znana na Wschodzie co najmniej od
X1 w., na Zachodzie za$ zanikla juz w VI w. Zachowala sig¢
jednak w Kosciele syryjsko-jakobickim i nestorianskim. Row-
niez grecki KoSciét prawoslawny w latach pigcdziesigtych na-
szego stulecia przywrdcil postuge diakonis, ale bez Swigces.
O diakonisach jest mowa juz w Listach Pawtowych (Rz 16,1-2;
1 Tm 3,i1). W ,Didaskalia Apostolorum™ (I pol. 1II w.) jest
mowa o funkcji diakonis: nie moga blogostawié ani czynié
tego, co prezbiterzy i diakoni, ale pomagaja prezbiterowi przy
chrzcie kobiet (VIII, 28). W innym miejscu (HI, 15) czytamy,
ze czasem do domdw, gdzie mieszkaja koblety, niewygodnie
jest posytac diakona, bo moze to zgorszy¢ pogan. Trzeba zatem
postac diakonise. Natomiast przy chrzcie kobiet czolo winien
namaszczaé olejem diakon, a pozostale miejsca na ciele — dia-
konisa. Ona teZ stala u drzwi Swiatyni, przez ktore przechodzity
kobiety, tak jak diakon stal przy drzwiach, przez ktére przecho-
dzili mezezyzni (11, 57). Bez diakonisy zadna kobieta nie mogta
przyj$¢ do biskupa czy diakona (II, 26). Diakonisy zajmowaty
si¢ ponadto chorymi, pomagaly przy nauczaniu katechumendw,
nawiedzaly wigZniow. Swigcenie diakonisy odbywato si¢ przez
wiozenie rak biskupa (VII, 19,20), ktory odmawial przy tym
specjalng modlitwe, a nastepnie nakladat jej na szyje orarion,
czyli stule diakonisks, ktdrg nowo wysSwigcona przewigzywata
na krzyz, tak jak noszg ja dzisiaj na Wschodzie subdiakoni.
Podczas Komunii §w. biskup wreczat jej kielich, z ktdrego
spozywata Krew Paniska, po czym sama stawiala go na oltarzu.
Z orzeczen I Soboru Nicejskiego (325; kan. 19) 1 Chalcedon-
skiego (451; kan. 15) wynika, ze diakonisy nie przyjmuja sakra-

“Por. A.S. Aliya, Historia Koscioléw Wschodnich, Warszawa 1978, s, 108, 137-
-138; J.S. Gajek MIC, T. Wyszomirski, Stareiytne Koscioly Wschodnie, w: Ku chrzes-
cijafstwi jutra, dz. cyt., s. 131.
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mentu Swigceil, a jedynie chirotezje, czyli odpowiednik niz-
szych Swigceri. Natomiast na podstawie podobiefistwa obrzedu
swigced diakondw i diakonis mozZna wyciagngé wniosek, ze
réwniez Swigcenia diakonis sa chirotonia, czyli wyzszym Swig-
ceniem i maja charakter sakramentalny®”. Diakonisy dzielity
si¢ na dwie grupy: dziewice i wdowy. Aby zosta¢ diakonisa
dziewica miata mieé 40 lat, a wdowa 60 lat. Diakonisaq nie
mogla zostaé kobieta zamegzna, a diakonisa po $wigceniach nie
mogla juz wyjs¢ za maz pod grozby popadniecia w ekskomu-
nikg¢ zaréwno jej, jak i meza. Wyjatek stanowita Zona biskupa,
ktéra po wyborze swojego meza na ten zaszczytny urzad wste-
powala do monastyru. Sobor Trullanski (691-692) mowi
o takiej kobiecie: JeZeli wydaje sie godna, niech zostanie pod-
niesiona do godnosci diakonisy (kan. 48).

Chociaz obecnie niektére Koscioly wschodnie nosza sig
z zamiarem przywrécenia postugi diakonis, to jednak zaden
z nich nie dopuszcza mozliwoséci udzielania kobietom sakra-
mentu Swiecen. Niektérzy powotlujy sie tutaj na orzeczenie
synodu w Laodycei (343), kiory postanowil, ze nie nalezy usia-
nawiaé w Kosciele tak zwanych starszych kobiet (presbyterides)
ani przewodzgcych (kan. 11). Juz w Listach Pawlowych jest
mowa o starszych kobietach (I Tm 5,2; Tt 2,3). Mimo podo-
biefistwa greckiego stowa ,presbyterides” do prezbiteréw nic
nie wskazuje na to, aby chodzilo tutaj o kobiety-prezbiterow,
ale racze) o kobiety starsze wiekiem. Podobnie uczestnikom
synodu w Laodycei chodzifo raczej albo o diakonisy w podesz-
lym wieku, albo o tzw. naddiakonisy, czyli przetozone diakonis.
Wszystko wskazuje na to, ze Kosciol pierwszego tysigclecia
w ogéle nie widziat potrzeby rozwazenia mozliwosct dopusz-
czenia kobiet do sakramentu S$wiecefi. Na Wschodzie nie wi-
dziano potrzeby poruszania tej kwestii, az do momentu gdy
protestanci zaczeli swigcic kobiety. W zwiazku z tym w 1988 r.
na wyspie Rodos odbyia si¢ konsultacja Koscioléw prawostaw-
nych na temat miejsca kobiety w Kosciele, ktorej uczestnicy

#H. Paprocki, fwigcenia diakonisy w Kosciele bizantynskim, ,Vox Patrum”,
nr 6-7/1984, s. 272-28(.
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wykluczyli mozliwos¢ udzielania Swigcen kaptadiskich kobie-
tom, odwotujac sig do przykladu Zbawiciela, tradycji i praktyki
apostolskiej. Stwierdzono rowniez, Ze kwestia ustanowienia
diakonis winna by¢ rozpatrzona oddzrelme a udzielanie swig-
ceri lektoratu i subdlakonatu kobietom to w obecnym stanie
pomyst zbyt rewolucyjny™.

Kaptaistwo a malzefistwo™

Kosciot pierwszych wiekéw dopuszczal Zzonatych mezczyzn
do stanu duchownego, poczatkowo nawet do godnosci biskupa.
Jezeli natomiast bezzenny mgzczyzna zostal duchownym, nie
mogl juz zawrzel malzefistwa pod grozbg usunigcia ze stanu
duchownego. Choé jeszcze synod w Ancyrze (314) zezwala na
matzefistwo diakonowi, jezeli ten podczas przyjmowania Swig-
cefi wyrazil pragnienie zawarcia malzeistwa (kan. 10), to juz
Sob6r Trullaniski (691-692) pod grozba usunigcia ze stanu
duchownege zakazuje zawarcia malzefstwa subdiakonom, dia-
konom i prezbiterom po $wi¢ceniach (kan. 6). Jednak z biegiem
czasu pozwolono na matzenstwo subdiakonom, poniewaz nie
przyjmuja ont sakramentu §wigced (chirotonii). Jedyme Kosciot
nestorianski zezwala na zawarcie malzefistwa diakonom i prez-
biterom po §wigceniach. Kanony Apostolskie zakazuja kandyda-
towi do $wigcefl zeni€ si¢ z wdowa, rozwodka, nierzadnica,
niewolnicy i aktorka (kan. 18), a synod w Gangrze (ok. 340)
potepia tych, ktérych uwazaja, ze Zonaty prezbiter nie jest go-
dzien przyjmowac Eucharystii (kan. 4). Natomiast najbardziej
kontrowersyjne dia Zachodu stalo si¢ orzeczenie Soborn Trul-
lanskiego (691-692), zakazujace duchownemu oddalenia Zony
pod pozorem poboznosci (kanm. 13). Juz bowiem wczesnie]
synod w Kartaginie (419) pod grozba usunigcia ze stanu du-
chownego nakazal wszystkim duchownym, od biskupa do sub-
diakona, zachowaél wstrzemiezliwos¢ wzgledem swoich zon,
aby tak zyli, jakby zon nie mieli (kan. 25; por. 1 Kor 7,29).

2 Konsultacja Koscioléw Prawostawnych na temat miejsca kobiety w Kofciele,
w: ,Biuletyn Ekumeniczny”, nr 2/1989 (70), s. 56-60,

*Por. ). Meyendorff, Ma#zerisiwo w prawesfawiu, 1ublin 1995, s, 77-85.
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Facinnicy zarzucili bowiem grekom, Zze w ten sposdb lamia
wczesniejsze postanowienia synodu w Kartaginie, a kard. Hum-
bert w Xi w. z tego powodu oskarzyl grekéw o herezje. Tym-
czasem grecy argumentowali, ze Sobdr Trullafiski potwierdzit
Jjedynie prawo zawarte w Kanonach Apostoiskich (kan. 5), ktore
Z pewnoscig jest starsze od orzeczenia synodv w Kartaginie.
Natomiast ,Dekret o postudze 1 Zyciu kaptandéw” (nr 16)
II Soboru Watykanskiego oraz encyklika  papieza Pawla VI
»O celibacie” {nr 38) uznaje postanowienia Soboru Trullafiskie-
go za obowiazujgce w Kosciolach wschodnich. Ponadto Sobor
Trullanski nakazai (kan. 14), aby prezbitera nie §wieci¢ przed
30. rokiem Zycia, a diakona przed 25. Ten nakaz, cho¢ nie jest
Juz dzisiaj przestrzegany, wskazuje, ze aby zostaé diakonem czy
kaptanem, trzeba by¢ czlowiekiem dojrzatym. Dlatego przed
przyjeciem swigcefi diakonatu kandydat podejmuje ostateczng
i dojrzaty decyzje na cale zycie: albo wstgpuje w zwigzek mal-
zefiski, albo sklada wieczyste §luby zakonme. Biskupem zas
zostaje zwykle zakonnik, choC sporadycznie zdarza sig, ze zo-
staje nim kaplan zonaty, ktérego Zona dobrowolaie wstgpuje do
monastyru. We wszystkich Kosciotach wschodnich Zonaty kan-
dydat do $wigcen musi uzyskaé zgode Zony na ich przyjecie.
Celibat jako Zycie bezZenne i poza monastyrem w wielu Kos-
ciotach wschodnich jest spotykany rzadko. Uwaza si¢ bowiem,
7e jedynie bardzo silpe, dojizale i pokorne osobowosci moga
zachowal celibat, nie Zyjgc we wspolnocie monastycznej. Kap-
fafistwo nie stoi w opozycji do matzefistwa. W liturgii bizantyj-
skiej podczas sakramentu Swigcen, gdy kandydat trzykrotnie
okraza ottarz, calujac jego rogi, $piewa si¢ te same piesni co
podczas sakramentu matzefistwa, gdy nowozeficy przewigzani
stulg kaplana trzykrotnie okrazajq ambone.

Trzymajac si¢ niezachwianie swoich zwyczajow i1 dyscypliny,
Koscioty wschodnie pokazuja nam inne oblicze tego samego
kaptafistwa, kiérego zrédlem jest Chrystus. On ustanowil ten
sakrament dla Kosciola, w ktoérym sprawuja go biskupi. Byé
moze specyfika kaplafistwa Koscioléw wschodnich roztropnie
wykorzystana pozwoli poglebi¢ refleksje nad kaplanstwem
w Kosciele taciniskim oraz w dialogu katolicko-protestanckim...
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ks. Waldemar Chrostowski

Chrzescijanin
a Stary TQStament (dokonczenie’)

Zgorszenie dla Zydoéw i glupstwo dla pogan
(1 Kor 1,23)

Wsréd probleméw, na jakie natrafia chrzescijanska lektura
Starego Testamentu, sg takie, ktérych przezwyciezenie nie jest
fatwe. Nalezy do nich fakt, ze chrzescijanin postrzega starote-
stamentowe ksiegi Swigte nie tylko jako cz¢s¢ swojej Biblii,
lecz réwniez jako owoc oraz whasno$c religii Zydowskiej. Stary
Testament jest dzietem biblijnego lzraela, odzwierciedlajagcym
jego losy, wyrostym z jego wiary i te wiarg ksztattujacym,
powstalym na dlugo przed zaistnieniem i okrzepnigciem chrzes-
cijaiistwa. Jako taki zawiera jedyne w swoim rodzaju napigcie
mesjanskie, spelnione w Jezusie Chrystusie. Dlaczego wigc
w pokoleniu Jezusa oraz w nastgpnych pokoleniach zydowskich
wigkszo$¢ tych, ktdrzy byli 1 sg karmieni Starym Testamentem,
nie uznala i nie przyjela Jezusa jako mesjasza? Skad sie wziat
i dlaczego nastapil ,,sprzeciw przygotowanych”?

Czgsto udzielana odpowiedZ nie oszczgdza Zydow, zas jej
zrgby znajdujemy w wystapieniu diakona Szczepana: ,, Twarde-
go karku i opornych serc i uszu! Wy zawsze sprzeciwiacie sie
Duchowi Swzgremu Jak ojcowie wasi, tak i wy! Ktéregoz
z prorokoéw nie przeSladowali wasi ojcowie? Pozabijali nawet
tych, ktorzy przepowiadali przyjscie Sprawiedliwego. A wyscie
Go zdradzili teraz @ zamordowali. Wy, ktdrzy otrzymaliScie
Prawo za posrednictwem aniotow, lecz nie przestrzegaliscie go
(Dz 7,51-53). Stary Testament, zwlaszcza w ksiggach proro-

" Pierwsza czgsé artykutu ks. W. Chrostowskiego opublikowalismy w ,PP”
nr 1/1999 {red.).
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ckich, zawiera mndstwo krytycznych oskarzef Izraelitow obwi-
nianych o rozmaite niewiernosci wobec Boga. Wielu chrzesci-
jan przychyla sie do poglqdu ze ta zatwardziato$¢ obrécila sie
przeciw mesjafiskiemu napigcin Starego Testamentu, wskutek
czego Jezus-Mesjasz nie zostal rozpoznany przez Zydéw,
a w koficu spotkat si¢ z ich §miercionoénym sprzeciwem. Od-
czytywane w te] perspektywie ksiegi Swigte s3 traktowane prze-
de wszystkim jako dzieje grzechu Izraelitow. Takie podejscie
rzutuje negatywnie na sposob patrzenia na Zydéw oraz na rozu-
mienie i objasnianie Starego Testamentu. Prowadzi bowiem
czasami do przekonania, ze nie warto si¢ nim zajmowac, skoro
mamy Nowy Testament, a w nim godna pochwaty i nasladowa-
nia aprobate dla zapowiadanego w Starym Testamencie Mesja-
sza.

Aby wyjasniC te¢ trudnosé, trzeba znowu podkreslic¢ absolutng
nowos¢ osoby i postannictwa Jezusa jako Mesjasza i Syna
Bozego, a takze zloZzonos< i wielowatkowosSC oczekiwai i na-
dziei mesjafiskich na przelomie ery przedchrzescijanskiej
i chrzescijanskiej. Dobrze ilustruje to znany epizod pod Cezarea
Filipows. Zaraz po pytaniu Jezusa: Za kogo LUDZIE uwazajq
Syna Crowieczego — nastgpuje drugie: A WY za kogo Mnie
uwazacie? (Mt 16,13-15). Piotr zlozyt wyznanie wiary, ktére
wyznacza podstawy i ramy chrzedcijafstwa: Ty jestes Mesjasz,
Syn Boga Zywego. Ale wkrétce ten sam Piotr sprzeciwit sie
wizjl urzeczywistnienia mesjafiskiej i Boskie] godnosci, jakg
w tzw. pierwszej zapowiedzi meki (Mt 16,21) przediozyl Jezus:
A Piotr wziglt Go na bok i poczgt robi¢ Mu wyrzuty: ,, Panie,
niech Ci¢ Bég broni! Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie!”
(w. 22). Apostol zachowuje wizerunek Mesjasza, kidry nie
przystaje do Mesjasza cierpigcego, jakiego zapowiadal Jezus.
Jego rozeznanie 1 oczekiwania nie sz wcale odmienne od tych,
ktdre zywili inni 6wczesni Zydzi. Reakcja Jezusa byla gwattow-
na: ...odwrdcit sie [ rzekt do Piotra: ,, ZejdZ mi z oczu, szatanie!
Jeste$ mi zawadg, bo nie my§lisz na sposéb Bozy, lecz na ludz-
ki!” (w. 23). Glgbokie objasnienic tego epizodu znajdujemy
w ksiazce ,Przekroczy¢ prog nadziei” Jana Pawla II: Tak wiec
Piotr nie lekat sie o Boga, ktéry stat sie czlowiekiem. NATO-
MIAST LEKAL SIE O SYNA BOZEGO JAKO CZLOWIEKA. Nie mdgi
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bowiem przyjqé, ze bedzie on biczowany i cierniem ukoronowa-
ny, i w koricu ukrzyzowany. Tego Piotr nie mogt przyjgé. Tego
sig lekal. I Chrystus za to Piotra surowo SKARCIE. Ale go NIE
ODRZUCHE’. 7, ewangelicznych opowiadad o pojmaniu, mece
i $mierci Jezusa wynika, Zze trzy lata codziennego przebywania
z Jezusem, Jego cuda i wzniosle nauczanie nie zapobiegly temu,
iz Judasz Go zdradzil, Piotr si¢ Go wyparl, natomiast pozostali
apostolowie uciekli.

Stary Testament zawiera liczne watki i motywy mesjaiiskie,
z ktérych wylania si¢ wizerunek Mesjasza jako kréla, arcy-
kaptana i proroka. W tzw. psalmach krélewskich jest wyraZznie
widoczna eschatologizacja nadziei mesjanskich, kladgca nacisk
na radykalnie nowe dzialanie Boze w przyszlosci. Prorocy zywo
malowali obrazy czaséw mesjafiskich, odznaczajacych si¢ nasta-
niem powszechnej sprdwiedliwos’ci i pokoju. Oddzielne migjsce
zajmujy Jedndk thkl MCS_]d‘iZEl cmrpla‘cego podkreslajace, iz
Jego cierpienia i $mier¢ maja warto$¢ zadoséczyniaca i zbaw-
cza. Na pierwszy plan wysuwaja si¢ cztery tzw. Piesni o Shudze
Panskim z Ksiegi [zajasza (42,1-9; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12),
a takze Psalm 22. Mimo to zapowiedzi Mesjasza cierpigcego
z trudem torowaly sobie droge do Swiadomosci Izraelitow,
ktérzy wyobrazali sobie zbawczy interwencje Bozg jako wielkie
zwycigstwo, nie dopuszczajac w tym kontekscie unizenia, cier-
pienia i upokorzenia. Takie stanowisko zajmowali réwniez
uczniowie Jezusa, nawet po zmartwychwstaniu, w ktdérym
chcieli widzie¢ punkt wyjscia takiego urzeczywistnienia mocy
Boga, jakie sobie sami wyobrazali. Zebrani na Gorze Oliwnej
na krotko przed wniebowstgpieniem zapytywali Zmartwych-
wstatego: Panie, czy w tym czasie przywrécisz krélestwo Izra-
ela? (Dz 1,6). Znali Stary Testament, byli §wiadkami zycia
i dziatalnosci Jezusa, przezyli Jego meke 1 §mieré, dodwiadczyli
tez Jego niezwyklej obecnosci mozliwej dzigki zmartwychwsta-
niu. A mimo to z nadziei mesjafiskich Starego Testamentu
wybierali to, co uwazali za godne objawienia mocy Boga.

*Przekroczyé prog nadziei. Jun Pawet I odpowiada na pytania Vittoria Messorie-
&0, Lublin 1994, 5. 28.
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Jedno z pytan, ktdre Vittorio Messori postawit Janowi Pawio-
wi {I w ksigzce ,,Przekroczy¢ prég nadziei”, brzmialo: Diaczego
Bog nie objawia sie w sposob bardziej wyratny? Diaczego nie
dostarcza namacalnych i dostepnych dla wszystkich dowodéw
swojego istnienia? Diaczego tajemnicza strategia Boga wydaje
sig przypominaé zabawg w chowanego ze siworzeniami? (...)
Czyz nie byloby rzeczq prostszq, gdyby Jego istnienie bylo
bardziej oczywiste?* Konkretyzujac to jeszcze bardziej wobec
Starego Testamentu, mozna pytac: skoro wigkszo$¢ Zydéw nie
uznata w Jezusie MBS_]aSZd i Syna Bozego, czy zapow1ed21
i proroctwa mesjariskie nie powinny by€ jeszcze wyraZniejsze
1 bardziej czytelne? Czy Stary Testament nie powinien jedno-
znacznie ukaza cierpiedl 1 losu Mesjasza? Zapewne wtedy nie
doszioby do sprzeciwu Izraelitéw lepiej przygotowanych na tak
niezwykly interwencje Boga w ludzkie dzieje.

Jan Pawet II podjgl refleksje nad tymi kwestiami. Sam fakt
wcielenia Syna Bozego stanowi dla ludzkiego rozumu prze-
ogromna trudnosé: Wypowiadam szaleristwo — powiedziat Oj-
ciec Swiety — prowokacja pochodzi od Boga samego, bo prze-
ciez On naprawde stat si¢ czowiekiem w swoim Synu i narodzit
sie z Dziewicy | wiaSnie w tym narodzeniu, a w szczegdlnoSci
poprzez meke, krzyz [ zmartwychwstanie, samoobjawienie si¢
Boga w dziejach czlowieka osiggnelo swoj zenit: objawienie sie
mewyrazalnego Boga w widzialnym czlowieczedistwie Chrystu-
sa’, Stary Testament stanowi Swiadectwo stopniowego objawia-
nia sie Boga i Jego coraz glebszej wiezi z narodem wybrania
i caly ludzkodciy. Ale nawet to nie tlumaczy wcielenia Syna
Bozego, ktdrego radykalna nowos¢ wywolala ~ i nadal wywo-
tuje — bunt i zgorszenie. Jan Pawel II kontynuuje: CZy JEDNAK
- starajmy st¢ by¢ bezstronnymi w naszym rozumowdniu — BoG
MOGE POJSC DALE] W SWOJEJ KONDESCENDENCJI, W SWYM ZBLIZA-
NIU SIE DO CZEOWIEKA, do jego ludzkiej kondycji, do jego mozli-
wosci poznawczych? Wydaje si¢, Ze poszedt najdalej, jak tylko
mogh, dalej juz iS¢ nie mégl. Poszedt w pewnym sensie za dale-
ko...! Czyz Chrystus nie stal sie , zgorszeniem dla Zydow,

‘Tamze, s. 47.
*Tamze, s. 48.
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a glupstwem dla pogan” (1 Kor 1,23)? Wiasnie przez to, Ze
Boga nazywat swoim Ojcem, Ze tego Boga tak bardzo objawial
sobg, iz czesto zaczeto odnosié wraZenie, Ze za bardzo...!
W pewnym sensie czfowiek juz nie mégi tej bliskosci wyirzymaé
i zaczeto protestowal. TEN WIELKI PROTEST NAZYWA SIE NAPRZOD
SYNAGOGA, A POTEM ISLAMEM. 1 jedni, | drudzy nie mogq przy-
jaé Boga, ktory jest tak bardzo ludzki. Protestujq: ,,To nie
przystoi Bogu”. Powinien pozostaé absolutnie transcendentny,
powinien pozostac czystym Majestatem — owszem, Majestatem
peinym mitosierdzia, ale nie aZ tak zeby sam placz% za winy
swojego stworzenia, za jego grzech®. Papiez sugeruje, Ze
W pewnym sensie czlowiek postanowit broni¢ Boga przed Nim
samym!

Na jeszcze wigksze trudnosci niz wcielenie natrafia rzeczywi-
stoS¢ Mesjasza cierpigcego. Odpowiadajac na inne, gieboko
osobiste pytanie postawxone przez V. Messoriego, Jan Pawel II
stwierdzit: Czy mozna sie dziwié, Ze nawet wyznawcom jedyne-
go Boga, ktdrego Abraham byt s’wiadkéem trudno jest przyjqé
wiare w Boga ukrzyzowanego? Uwazajq, Ze Bég moze byc tylko
polginy i wspama{y absolutnie transcendentny i piekny w swo-
Jej mocy, $wiety i nieosiggalny dla cziowieka. Bég moze byé
tylko taki! Nie moZe On byé Ojcem @ Synem, | Duchem Swzfgtym
Nie moze byé Mitoscig, kidra siebie daje, kiora siebie pozwala
widzied, styszeé [ nasladowaé jako cztowiek, kidra siebie po-
zwala krgpowad, bi¢ po twarzy i krzyzowal. To nie moZe by¢
Bég...! Tak wiec w samym Srodku wielkiej monotezszycznej
tradyc;t Jest obecne takie GEEBOKIE ROZDARCIE'.

Czytajac Stary Testament, chrzescijanin powinien by¢ $wia-
domy tych trudnosci. Starotestamentowe ksiegi Swiete wyrazajy
wiare biblijnego Izraela, narodu Bozego wybrania, w zyciodajng
obecnos¢ Boga, ktorej potwierdzeniem stata sie Jego radykalna
interwencja w osobie Jezusa Chrystusa. Ale znajomos¢ Starego
Testamentu zaledwie otwiera mozliwogci przyjecia przez czlo-
wieka perspektyw tak nicoczekiwanych i nowych. W nieprzyje-
ciu Jezusa jako Mesjasza i Pana przez wspélczesnych Mu

*Tamze, s. 49.
'Tamze, 5. 30,
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Zydow uzewnetrznia sig zreszty i egzemplifikuje cos z niewiary
mnvch ludzi, ktorzy nie potrafig przekroczyd WYZaczonego
przez Jego me;kt;, Smier¢ i zmartwychwstame »progu nadziei”.
Dotyczy to réwniez przejawdw ,niewiary chrzescijaniskiej”,
u ktérej podstaw lezy pycha i zwigzany z nig Igk przed nawro-
ceniem oraz sklonno$¢ przerzucania na mnych - W tym takze
na Zydow biblijnego wezwania do nawrdcenia®. Personifiko-
wanie w Zydzie opozycji wobec Jezusa Chrystusa jest powto-
rzeniem  postawy faryzeusza z  Jezusowej przypowmsc:
(Ek 18,9-14) i cheiplenlem sig wiasng sprawwdhwosc;q Zgle-
biajac przyczyny i okolicznosci nieprzyjecia przez Zydow Jezu-
sa jako Mesjasza i Pana, chrzescijanin powinien wigc by¢ goto-
wy do trudnego rachunku sumienia, odkrywajgcego i uznajace-
go podobng zatwardzialo$€ u siebie.

Chrzescijaniska i zydowska lektura
Starego Testamentu

A jak patrzeé na pierwszg czes¢ Biblii w kontekscie wspdt-
czesnej relighi zydowskiej, ktdra trwa i rozwija si¢ obok chrzes-
cijafistwa? Stosunki migdzy chrzescijanami a wyznawcami
judaizmu byly na ogdt zle 1 wciaz pozostaja napigte, zatem
powsqugl;wosc chrzescijan wobec Starego Testamentu wydaje
si¢ swego rodzaju cnoty chronlch chrzedcijanstwo przed jego
judaizacja badz ,zazydzeniem”. Skoro w tym, co dotyczy me-
sjafiskiej 1 Boskiej tozsamosci Jezusa, drogi chrzescijan i wy-
znawcow judaizmu definitywnie si¢ rozeszly, jaka jest rola
Starego Testamentu w kontekScie tego nabrzmialego uprzedze-
niami i stereotypami stanu rzeczy? Czy mozna z pozytkiem dla
wiary, teologii 1 poboznosci chrzescijaiiskiej korzystaé z zydow-
skiej tradycji czytania i objaSniania ksiag Swigtych?

*}.. Kamykowski, Pojednanie z Zydami a pojednanie ekumeniczne, w: P. Jaskola
(red.), Pojednanic narodow i Koscioléw, Malerialy z Sympozjum poswi¢conego proble-
matyce Il Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego — Graz 97, Opole 14.05.1997,
Opole 1997, 5. 72-74.

*M. Remaud, Chrétiens devant Israel serviteur de Dieu, Paris 1983, s. 84.
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Wedlug czesto powtarzanej i znanej formuly judaizm, chrzes-
cijafistwo 1 islam to religie Ksiegi. Na tym stwierdzenin opiera
sig postulat dialogn miedzyreligijnego, ktdry przybral na sile
zwlaszcza po Il Soborze Watykanskim. Ale uwagi rzecznikoéw
I entuzjastow dialogu czg¢sto uchodzi fakt, ze o ile zamknigta
Biblia nas taczy, o tyle otwarta i czytana ujawnia ogromne
podzialy, a nawet je poglebia. Mowigc ,,Ksif;gd” my, chrzesci-
janie, mamy na rnysh Stary Testament i juz w tym miejscu
nasze spojrzenie rézni sig od spojrzenia wyznawcéw judaizmu.
Zydzi przyjmuja bowiem Bibliec Hebrajska, czyli zbiér Tory,
Prorokéw i Pism, ktore w Kosciele katolickim sa nazywane
ksiggami protokanonicznymi. Katolicy (i prawostawni) uznaja
za normatywne takze kilka ksiag napisanych badz zachowanych
w kanonie po grecku, nazywanych wtdrnokanonicznymi. Nie
mniej brzemienny w skutki jest inny fakt. Ksiggi sSwigte wyro-
sty ze swigtej Tradycji biblijnego lzraela, ktdrej nurty cierpliwie
odkrywaja 1 opisuja uczeni starotestamentaliSci. Jednak i one
same byly czytane, obja$niane i przezywane w kontekscie Tra-
dycii, to znaczy razem z ich egzegeza, w kiorej znajdowato
wyraz zrozumienie przyjete i wsankcjonowane przez wierzg-
cych. Jeszcze w epoce przedchrzescijariskiej wylonilo sig zjawi-
sko midraszu, rozwijane w dwdch za%admczzrch osrodkach
zycia zydowsklego — synagogach i akademiach™.

Zydowska egzegeza Biblii Hebrajskiej — starozytna, p6Zniej-
sza | wspdlczesna — moze mie¢ duzg wartos¢ dla chrzescijan.
W posoborowych dokumentach Kosciota znajdujemy zachgty do
promowania dialogu Kosciola z Zydami i judaizmem, ktorego
sktadnikiem bedzie réwniez wspdlna refleksja nad Biblig.
W dokumencie Komisji Stolicy Apostolskicj ds. Stosunkéw
Religijnych z Judaizmem ,Wskazowki 1 sugestic w sprawie
wprowadzania w zycie deklaracji soborowej »Nostra aetate«
nr 47, wydanym 1 grudnia 1974 r., czytamy: NaleZy zachecaé

“W. Chrostowski, Narodziny egzegery Biblijnej — midrasz, PP 41987, 5. 56-69;
R. Rubinkiewicz, Midrasz jako zjawisko egregefyczne, Collectanea Theologica™,
nr 63(1993)3, s. 3-26; ujecie Zydowskie zob. E. Dorff, Swiat midraszu: jak Zydzi
interpretujq Pismo? ,Magom” — Biuletyn Instytutu Dialogu Katolicko-Judaistycznego,
or 21997, s, 11-22.
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specjalistéw do badaii nad problemami zwigzanymi z judaiz-
mem i Stosunkami judeo- chrzesct]anskzmz w 5zczegoln0§ci
w dziedzinie egzegezy, teologii, historii i socjologii'!. W po-
dobnym duchu zostaty sformutowane zalecenia dotyczqce czyta-
nia i objasniania Biblii zawarte w ogloszonym w 1993 r. doku-
mencie Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii
w Kosciele”. Podkresla sie tam (IC2) pozytki wynikajace
Z uwzgledniania Zydowskich tradycji interpretacyjnych oraz
dorobku zydowskich komentatoréw, gramatykéw 1 leksykogra-
fow, wspomagajace zrozumienie trudnych fragmentéw czy
wyrazefl. Korzystanie z dorobku egzegezy zydowskiej ma silny
podtekst teologiczny. Podwaza pokutujagce niekiedy wsrdd
chrzescijan przekonanie, ze Bég skonczyl z Zydami dialog
milodci, 2 zatem uznaje, ze wybranie lzraela [ przymierze Boga
z lzraelitami nie zostaly przedawnione ani anulowane i nadal
zachowuja swojy wartosc.

Nie ulega watpliwosci, ze wzglad na zydowska egzegeze
ksiag Swigtych daje korzystne rezultaty'”. Ale dla chrzescijan
0 znaczenin Starego Testamentu zadec;rc{owaia osoba 1 po-
slannictwo Jezusa Chrystusa. Wiekszos¢ Zydow nie przyjeta
Jezusa i stan ten trwa do dzisiaj. Dokumenty Kosciota, promu-
jac dialog i zachecajac do Wspoipracy mlfgdzyrellgljnej, zalecaja
zarazem wlasciwe rozeznanie i ostroznos¢. W dokumencie
Komisji Stolicy Apostolskiej ds. Stosunkéw Religijnych z Ju-
daizmem, zatytulowanym ,,Zydzi I judaizm w gloszenin Stowa
Bozego 1 katechezie Kodciola katolickiego. Wskazowki do
wlasciwego  przedstawiania tych zagadnied”, wydanym
24 czerwca 1985 r., czytamy: Jest zatem prawdq [ dobrze jest
to podkresiaé, ze Kosciol i chrze$cijanie odczytujq Stary Testa-
ment w Swietle przyj$cia Chrystusa umarfego i zmartwychwsta-
fego i Ze, z tego wzgledu, isinieje chrzescqanska lektura Starego
Testamentu, ktora niekoniecznie zbiega si¢ z lekturg Zydowskq.

", Chrostowski, R. Rubinkiewicz SDB (zebr. i oprac.), Zydzi [ judaizm
w dokumentach Kosciola [ nauczaniu Jana Pawla 1T (1965-1989), Warszawa 1990,
5. 42,

W, Chrostowski, Zydowskie tradycje interpretacyjne pomocq w zrozumieniu
Biblii, ,Collectanca Theologica”, nr 66(1996)1, s. 39-54.
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Tozsamos¢ chrzedcijarska 1 toisamo$é Zydowska muszq byé
zatem dokfadnie rozréiniane w odnosnej lekiurze Biblii. To
wszakze w niczym nie umniejsza wartosci Starego Testamentu
w Kosciele i nie przeszkadza, by chrzescijanie, ze swej Srronr\
mogli roztropnie wykorzystywac tmdyqe lektury zydowckze]
Obszerniej i bardziej szczegélowo moéwi o tym wspomniany
dokument Papieskiej Komisji Biblijnej: Bogactwo zZydowskiej
wiedzy biblijnej, poczynajac do staroiytnosci do dzisiaj, stanowi
pierwszorzedng pomoc do egzegezy obydwu Testamentéw, pod
warunkiem Ze bedzie umiejetnie wykorzysiywane. SiaroZyiny
Judaizm byt bardzo zréinicowany. Odmiana faryzejska, ktéra
z czasem przewazyta w postaci judaizmu rabinicznego, w Zad-
nym wypadku nie byla jedynq. Rozpicio$é staroiytnych tekstow
zydowskich rozcigga sie na kilka stuleci; jest zatem wazne, by
przed podjeciem jakichkolwiek poréwnaii dokonaé ich chronolo-
gicznego uporzqdkowania. Nade wszystko jednak zasadniczo
odmienny byt catosciowy model wspélnot Zydowskich i chrzesci-
jadiskich: po stronie Zydowskiej, na rozmaite sposoby, chodzi
o sprawe religii, ktora okresla narod oraz styl Zycia oparty na
objawieniu spisanym [ fradycjii ustnej; natomiast po stronie
chrzescijusiskiej chodzi o wiare¢ w Pana Jezusa, kiory umari,
zmartwychwstat i Zyje, Mesjasza oraz Syna BoZego, i to wiara
w Jego osobe gromadzi wspéinote. Te dwa odmienne punkty
wyjscia w tym, co dotyczy interpretacji Pisma tworzq dwa od-
mienne konteksty, ktére mimo wszmrktch zbieinosci i pod0~
bieristw, w gruncie rzeczy radykalnie réiniq si¢ miedzy sobg™.
Osig tej radykalnej réznicy jest osoba i misja Jezusa Chrystu-
sa. Wspolczesny judaizm nie jest prostym przedtuzeniem judai-
zmu biblijnego, ale rezultatem jego gruntownej i wszechstronnej
przebudowy rozpoczetej z koncem I w. po Chr. przez rabindéw
1 usankcjonowanej w Talmudzie. Z tego wzgledu nosi nazwe
judaizmu rabinicznego badZ talmudycznego. O ile wickszosc
Zydow z pokolenia wspdlczesnego Jezusowi Go nie przyjela,

“W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz SDB (zebr. i oprac.), Zydzi i judaizm
w dokumentach Kosciola... dz. cyt., 5. 64.
“W. Chrostowski, Zydewskie tradycje interpretacyjne... dz. cyt., s. 41-42,
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o tyle w nastgpnych pokoleniach narastal sprzeciw wobec Nie-
go. Znalazl on wyraz w klasycznych dzietach judaizmu rabini-
cznego, oraz w rdznych nurtach tradycji zydowskiej, rzadziej
spisywanych, czgSciej natomiast przekazywanych ustnie. Jak
silnie zakorzenione bywajg zydowskie uprzedzenia i niechec
wobec tego, co dla wiary chrzescijaiskiej najistotniejsze,
a mianowicie wobec rzeczywistoci i symboliki krzyza, Swiad-
czy napiecia i spory wok6t obecnoSci sidstr karmelitanek
w budynku tzw. Starego Teatru w sasiedztwie bylego obozu
zagiady KL Auschwitz-Birkenau w Oswiecimiu, a w ostatnim
okresie Zadania przeniesieniza krzyza ze zwirowiska. Jeden
z otwarcie wrogich i walczacych z Kosciotem publicystéw bez
zenady wyznal, ze Zydzi nie mogg siedzie¢ z zaloZzonymi reka-
mi ani zaklada¢ nogi na nogg, bo to im przypomina znak krzy-
za! Wprawdzie ten irracjonalny i zabobonny sprzeciw bywa
thumaczony zlymi do$wiadczeniami koegzystency chrzescijan
i wyznawcéw judaizmu, ale tak silne uprzedzenia musza tez
mieé inne przyczyny. Nie lekcewazac zatem bolesnych za-
szlosci, chrzescijanie powinni w tych sprawach zachowa¢ nie-
zbgdny krytycyzm i zdrowy rozsadek.

Przewijajacy sig w tradycp zydowskiej pierwiastek anty-
chrzescijafiski nie sprzyja ani nie ulatwia korzystania przez
chrzedcijan z bogactwa zydowskie) egzegezy Biblil. Jest bo-
wiem oczywiste, ze tak silny sprzeciw wobec Jezusa i chrzesci-
jafistwa nie pozostaje bez wplywu na zydowska lekturg Starego
Testamentu. Rozwija si¢ ona wyraZnie w opozycji do chrzesci-
janstwa, komentujac w catkowicie inny sposob wszystko, co
w Starym Testamencie moze w jakikolwiek sposéb stuzy¢ na-
Swietlenin czy uzasadnieniu wiary w Jezusa Chrystusa. Ten
proces odcinania si¢ od chrzescijafistwa rozpoczal si¢ w religii
zydowskiej bardzo wczesnie, a jego wyrazem bylo odrzucenie
Septuagmty oraz dokonana przez rabmow surowa cenzura staro-
zytnego piSmiennictwa targumlcznego Septuaginta to nte
tylko przekiad, lecz prawdziwa Biblia Grecka, opracowana

BW. Chrostowski, Literatura targumiczne a Septuaginta, ,Collectanea Theologi-
ca”, nr 63(1993)3, s. 49-68.
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migdzy potowa Il a koficem I w. przed Chr., w aleksandryj-
skim srod0w1sku zydowskim, a wiec przez Zydow i dla Zy-
déw'®. Wlasnie dlatego stata si¢ Biblig Kosciota apostolskiego,
wywodzqcego si¢ w wiekszodci z judeochrzesdcijan, oraz Biblig
autorow Nowego Testamentun, a potem Ojcéw Kosciola i pisa-
rzy wezesnochrzescijafiskich. Usankcjonowata postep teologicz-
ny, ktory si¢ dokonatl ,,pod murami Aleksandni”, umozliwiajac
jeszcze wieksze zblizenie do misterium osoby i postannictwa
Jezusa Chrystusa. Lecz wiasnie z tych wzgledow rabini stanow-
czo odrzuctli Septuaginte, dajac w 11 w. po Chr. w jej miejsce
inne thimaczenia, wyraZnie polemiczne wobec Nowego Testa-
mentu i chrzescijadstwa. To samo dotyczy aramejskich przekia-
dow ksiag swietych, czyli targuméw. Wiele z nich utrwalilo na
piSmie dawne, przedchrzescijafskie tradycje egzegetyczne,
znane i przyjmowane przez Zydow, kiore zostaly wiaczone do
Nowego Testamentu. Ale poniewaz z ich pomocg autorzy no-
wotestamentowi objasniali osobg i misje Jezusa, rabini poddali
targumy rygorystycznej obrohce, usuwajac wszelkie slady po-
krewieristwa z tre§ciami Nowego Testamentu. Podchodzac
w ten sposéb do Biblii Greckiej 1 literatury targumicznej, za-
kwestionowali wiele skladnikdow specyficznie Zydowskiego
sposobu rozumienia 1 objasniania Starego Testamentu, rezygnu-
jac z nich i skazujac je na zapomnienie. W nastqpnych stule-
ciach proces separacji obydwu wspolnot religijnych pogiebiat
sig, co odcisnglo pigtno na zydowskiej 1 chrzeScijaniskiej egze-
gezie oraz teologii. Trudnym wyzwaniem dla dialogu migdzy
Kosciolem a Zydami i judaizmem jest poruszanie tych spraw
oraz zmudne oczyszczanie przedpola dla obustronnego wyzby-
wania sie stereotypOw 1 uprzedzen, ktére uniemozliwiaja praw-
dziwe zblizenie wyznawcow obydwu religii, a przez to réwniez
skuteczna wspolprace w badaniach nad Starym Testamentem
oraz utrudniajg czytanie i obja$nianie starotestamentowych ksiag
$wietych,

®R. Le Deaut, Septuaginta — Biblia zapoznana, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,
ur 37/1984, s. 434-470; W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow. Interpretacje dziejow
Izraela w Ksiedze Ezechiela 16,20 | 23 oraz ich reinterpretacia w Septuagincie,
Warszawa 1991, 5. 197-199.
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Biblia tylko wtedy Zyje naprawde, gdy jest czytana, rozwaza-
na i komentowana. Ksiggi §wigte zostaly spisane i zachowane
oraz sa przekazywane nie dlatego, Zze stanowia pickna literature,
ale jako zywe i skuteczne stowo Boze. Spotkanie z Biblig zaw-
sze odkrywa tozsamos¢ jej odbiorcow. Czytajac Stary Testa-
ment, chrzescijanin nie przestaje byC soba; przeciwnie, jego
podejbcw i zrozumienie odstania i umacnia wiare w Jezusa
Chrystusa. Pozwala to osadzi¢ starotestamentowe ksiegi Swigte
i ich oredzie w kontekscie Nowego Testamentu oraz czcigodne)
Tradycji chrzescijanskiej. Dzieki temu wychodzi sig poza ciasng
perspektywe historyczng 1 odstania sens historii zbawienia,
ktora nadal trwa. Tak znajduje wyraz i wydaje owoce subtelna
koherencja autordw natchnionych, tekstu Swigtego i czytelnika.
Jednak to nie tylko moja chrzescijariska wiara kieruje mnie ku
Jezusowi. Réwniez sam Stary Testament, pierwsza czgs¢ Biblii,
ma niezbywalny wymiar chrystologiczny, ktéry — rozpoznany
i przyjety — prowadzi nad ku Jezusowi Chrystusowi. Jezeli
chrzescijanie nie znaja badZ nie doceniajg Starego Testamentu,
lekcewazy 6w jego chrystologiczny wymiar, a wskutek tego
traca czastke wilasnej tozsamosci.
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JACEK KRAWCZYK

Laureat IIl nagrody Konkursu Poetyckicgo im. Jozefa Baki S)

Droga do Jeruzalem

jeszcze nigdy tak mocno nie tesknil
jak teraz, gdy morze podplywa pod jego usta

nim zrozumie, ze $lady stdp na piasku wyrzezbila s6l
bedzie cheial jeszcze otworzy< stowo

lecz z horyzontu dobiegnie glos

I pozna, ze to kamied rzucony do wody

ktory byt przed stowem

1 odwrdci si¢ na drodze do Jeruzalem
aby zobaczyC zmierzch brata
czekajacego w domu

£ %k %k

przy skale wyznaczyt poczatek
Jakby szeptat do vcha: jestem
gdy zona Lota plakata juz w grudce soli

pod stopami wydmy zakwitaty niebiesko
w oddali rodzit si¢ glos

zakreslajac tuk ponad jego glowa

stofice zachodzilo wolnie]
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Jacek Krawczyk

Dom

dlaczego
budujesz dom
z poezji?

twoje okna

wciaz bedy uciekad
aty

pozostaniesz

sam

L S

ktére jest niebieskim kamieniem

ktdre jeszcze teraz stoi nagie w owocu
ktére on nie chce

ktére odpycha aby kielkowalo

u kresu swej pewnosci

jak najdalej od jego stowa

* % 0k

ziemia, ktéra dawno nie rodzita w swym lonie
i on ktory pragnie krzesac iskry z biatka

stang obok siebie

aby nagi kamien lezgcy na dnie jego oka

nie powrécit juz do jego reki

ktora jest w dole
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Swiadectwo o formacji kaptaniskiej
w dziedzinie mass mediéw

Doswiadezenie osobiste.

Juz od lat pieédziesiatych, od czasu miodosci interesowaly mmnie
owczesne §rodki spolecznego komunikowania i ich oddzialywanie na
odbiorce. Miatem podswiadome przekonanie, ze kszaltuja onc niemat
cala rzeczywisto$¢ ludzka i szeroko pojete sSrodowisko Zycia czlowie-
ka. Z tego wyniklo moje naukowe zainteresowanie ta problemaityka
od poczatkn studiéw seminaryjnych. Jednakze podstawowym moty-
wem byla dla mnie wiedy idea, Ze poznawszy mechanizmy ich od-
dzialywania od strony TRESCI PRZEKAZU, bede w sianie latwo wypra-
cowaé metode wprzegniecia ich w dzielo apostolstwa. Wydawalo sie,
ze bedzie to bardzo fatwe, gdy Kosciét uzyska dostep do mediow.

Te pierwsze intuicje 1 pragnienia nalezy dzisiaj widzie¢ w kon-
tekscie istniejacego w tamtych czasach w krajach komunistycznych
powszechnego przekonania, Ze za pomocy medidw mozna bezposred-
nio i jednoznacznie ksztaltowad poglady i zachowania odbiorcow
wedhig zalozonych celéw prepagandowych. Byt to wigec model ,,prze-
kazu bezposredniego”, znajdujacy wyraz w jezyku nazywajacym mass
media SRODKAMI MASOWEGO PRZEKAZYU. Poglad ten zreszta jest czg-
sto po dzieni dzisiejszy gleboko zakerzeniony w przekonaniach lub
podéwiadomogct ludzi Kogciota nie tylko w naszym kraju.

Wraz z postgpem badan naukowych odkrywalem fakt, 7e ,,sukces
propagandowy” dziatania na odbiorcdw zalezy nie tylko od przekazy-
wanych tresci. Jest wszakze uwarunkowany czynnikami demograficz-
nymi, spoleczaymi i kulturowymi oraz politycznymi, w kontckscie
kisrych funkcjonuje zaréwno nadawca, jak i odbiorca. Ten nurt stal
sie zasadniczym przedmiotem moich dalszych badafi nad mediami.
Ich owocem byla praca nt. ,Uwarankowania recepeji programdéw
telewizyjnych przez mlodziez”.

" Artykul ukazat sig w pismie o formagji seminaryjnej.
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Wspomniane dwa aspekty podejicia do mediéw staly si¢ podstawy
moich wykiadéw w pracy dydakiyczne] w seminarium. Bylo fo jesz-
cze przed wydaniem instrukceji Kongregacji ds. Wychowania Chrzes-
cijaniskiego w 1986 r. W czasie spotkah z seminarzystami i wyktadow
z teologii pastoralnej staralem sig przyblizyé im mechanizmy dziafa-
nia propagandowego mediéw sterowanych przez Gwczesne wladze
polityczne. Ukazywalem sposoby manipulacji opinia publiczng i sa-
mymi informacjami. Réwnoczesnie jednak uwrazliwiatemn stuchaczy
na wszystko, co warunkuje skutecznos¢ dziatania medidw. Ukazywa-
fem, jak si¢ broni¢ przed manipulacja i jak méwic o tej rzeczywi-
sto$al ludziom, do ktorych postany jest kaplan. W ramach éwiczed
praktycznych zwracalem uwage na zasady dobrego merytorycznie
i estelycznego przygotowywania materiatéw do narzedzi komuniko-
wania.

Istotng bariere stanowil problem jezyka. W Srodowisku wewnatrz-
kodcielnym, wiréd samych seminarzystéw, a takze parafian uczesz-
czajacych do kosciola dominowal jezyk ,ambonowo-cklezjalny”,
rodzaj zargonu niezmiernie odleglego od jezyka prasowego. Z dmgiej
strony natomiast jezyk mass mediow byl przesycony marksisiowska
propagandy i jej stylistyks. Obydwa typy jezyka skrajnie nie przysta-
waly do siebie. Tak wigc na tematy religijne mowilo si¢ catkowicie
odmiennym jezykiem niz ten, kiérym operowano w sprawach polity-
czno-publicznych. Mimo stosowania tych samych stéw, uzywania
jezyka polskiego, byly to dwie catkowicie odmienne mowy.

Zmiany spoleczno-polityczne w Europie Srodkowo-Wschodniej
zainicjowane w [atach osiemdziesiatych uwmozliwity Kosciolowi do-
step do medidéw, Réwnoczesnie dokonywala sig rewolucja techniczna,
takze w dziedzinie spolecznego komunikowania, narastat pluralizm
zardwno w ich sferze, jak i na szeroko pojetym obszarze kultury.
Powstawalo nowe zaplecze techniczne, szybko postepowalto zawodo-
we doksztalcanie sie dziennikarzy, wzrastala i nadal wzrasta popular-
no§¢ zawodu dziennikarza i jego atrakcyjnosé dla Judzi milodych.
Tworzyty sie media lokalne — prasa, radiofonia i telewizja. Swoistym
fenomenem staly sie w Polsce lokalne katolickie rozgiosnie radiowe,
prasa diccezjalna oraz parafialna. Koscict uzyskat tez dostep do me-
diéw publicznych oraz — w nieco mniejszym stopniu — do medidw
komercyjnych. Trzeba bylo szybko przygotowac personel, zar6wno
spodréd duchowieiistwa, jak i oséb swieckich, do {ego typu pracy.
Naglacym zadaniem stato sie takize wprowadzenie do nauczania semi-
naryjnego problematyki medialnej, zgodnie z zaleceniami instrukcji
Stolicy Apostolskiej z lat 1986 1 1992. W tym celu powstaly inicjaty-
wy, takie jak: specjalizacja dziennikarska na KUL 1 ATK, majaca za
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zadanie ksztalcenie duchownych i Swieckich do przygotowywania
programéw religijnych; analogiczna inicjatywa na papieskich wydzia-
Tach teologicznych (np. we Wroctawiu); permanentne kursy dzienni-
karskie organizowane z inicjatywy Komisji Episkopatu Polski
ds. Mediéw 1 Wydzialu Teologicznego OO. Jezuitow w Warszawie;
wprowadzenie problematyki medialnej do seminariéw duchownych
w ramach teologii pastoralnej lub katolickiej nauki spolecznej; dosko-
nalenie warsztatn osdb juz pracujacych w mediach koécielnych
w Polsce i dawnych krajach bylege Zwiazkn Radzieckiego omaz
w innych krajach bylego bloku sowieckiego. Przygotowuje si¢ kolejne
inicjatywy na tym polu, m.in. Europejska Szkote Dziennikarstwa
w ramach Centrum Edukacji Europejskiej, powierzona jezuwitom
w Warszawie.

Tak wiec lata dziewiecdziesigte staty sie w Polsce 1 innych krajach
regionu czasem odzyskiwania dostgpu programdw religijnych do
mediéw poblicznych oraz budowania wlasnych medidw. Zmusilo to
do intensywnego uczenia si¢ problematyki medialnej w aspekcie
apostolskich potrzeb Kosciola i do poznawania doswiadczen Koscio-
tow z krajéw zachodnich.

Konkretne problemy widziane okiem praktyka

Moje inlensywne uczestnictwo w opisanym procesic przemian, jak
i dokonywana systematycznie refleksja teorelyczna na tym poln,
prakiyka dydakiyczna ze Swieckimi i seminarzystami upowazniaja
mnie do zasygnalizowania nastepujacych wnioskdw.

Nalezy wczym¢ wszystko, aby biskupi i kaplani oraz katolicy
Swieccy uswiadomili sobie giebiej ogromna role nowych technologii
komunikowania i ich natury w ksztalowanin nowoczesnej cywilizacji.
Istotne jest przy tym, aby przetamali w sobie stary model my§lenia
o mediach w kategorii ,,propagandy”, kiéry jest pozostaloécia modelu
dziatania mediéw w systemie totalitamym. Pokutujace prze§wiadcze-
nie, jakoby mikrofon radiowy lub kamera telewizyjna byly po prostu
»masows ambong”, z kiérej moZzna wygtaszaé tresci w takiej samej
formie, jak czynit to kaznodzicja ludowy, musi by¢ zastapione facho-
wg wiedzg 1 stosownymi metodami podejscia do mediéw koscielnych
i $wieckich. Media, zwlaszcza elektroniczne, a obecnie mullimedia
i technologie cyfrowe funkcjonnjace w $wiecie rewolugjonizuj cate
Srodowisko czlowieka. Ksztattja inaczej niz kiedy$ wrazliwosé
i postrzeganie rzeczywistosci. Ksztaltujg wspélezesny jezyk i gra-
maiyke bezposredniego komunikowania. Skutkiem ich obecnosci jest
takze odmienne do$wiadczenie przestrzeni i czasu. Swiat dotad odlcg-
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ty, wtargnat do doméw odbiorey, oddalajac czlowieka od siebie same-
go i najblizszych. By¢ dobrze poinformowanym (ilosciowo) zastapilo
zasad¢ myslenia, wyciggania wnioskéw 1 rozuntienia procesow i zda-
rzen. Mass media inaczej tez organizuja czas. Jest on podporzadkowa-
ny ,Jaméwce” programow, a ponadto zostal zdynamizowany tempem
zmieniajacych si¢ kadréw telewizyjnych oraz minimalnym odstepem
migdzy weiSnieciem w komputerze klawisza ,enler” a przeslaniem
wiadomosci elektroniczng poczia w sieci Internet. Kogciét musi wiec
dostosowa¢ formy dzialainosci apostolskicj do nowej sytuacji, nie
zdradzajac przy tym istoty przekazu. W gruncie rzeczy nie chodzi
jednak o nowinkarstwo, lecz o waikni¢cie w to, jak nauczat Jezus
Chrystus. Czynit on to przeciez za posredmctwem przypowiesci
i obrazéw z Zycia codzicnnego, stosownie do mentalnosci swoich
sfuchaczy. Wchodzac w ich Swiat pojeé, wprowadzal w $wiat tajem-
nicy Ojca. Chodzi zaiste o wiernos¢ rozmaitym sposobom, przez jakie
Bdg przemawiat do ojeow przez prorokéw (Hbr 1,1). Koniecznym
warunkiem jest tutaj coraz glebsza znajomoscé zachodzqcych prze-
mnian, polaczona z roztropnym, ale i odwaznym wysiikiem na rzecz
twirczej obecnoscl chrzescijaistwa w nowych realiach cywilizacyjno-
-kulturowych.

Niezbedny jest powazny wysilek naukowy w osrodkach uniwersy-
teckich Kosciola na rzecz poprawnego metodologicznie i obiekiywne-
go poznania skutkéw obecno$ci wspélezesnych mediow elektronicz-
nych w szeroko pojeiym Zyciu religijnym cziowicka. Wysitkowi
badawczemu winno moim zdaniem towarzyszyé pytanie o to, fak
ksztattowad strukiury nauczania szkolno-uniwersyteckiego we wspol-
czesnym §wiecie. W tych ramach istotne jest takzZe pytanie, jak zorga-
nizowac nauczanie seminaryjne, by poszczegdlne przedmioly, a nie
tytko wydzielone fragmenty formacji, uwzglednialy nowe konteksty
cywilizacyjno-kulturowe i wynikajace z nich wyzwania. Narzucaja sie
w tym kontekscie konkretne problemy do pilnego uwzgh;dmelua
w formacji: Jak w Swiecie permanentnych przemian nauczac feorii
puznania? Czy przemiany wspélczesnych sposobéw kKomunikowania
mhedzyludzkiego majy reperkusje w zakresie problematyki etycznej
i jakie? Co wynika z tych przemian dla mauczania np. kosmologii,
ascetyki, Biblii, teologii fundamentalnej i dogmatyczne;?

Coraz pOWSzechmerm obecnos¢ medi6w elektronicznych w apo-
stolskich wysilkach Kosciola (radio, telewizja) stawia pytania z zakre-
su formacji eklezjalnej i eklezjologicznej. Zdarza si¢ bardzo czgsto, 7c
instytucje koscielnc prowadzace apostolstwo przez media lub duchow-
ni pracujacy w mediach maja problemy z zasadg dzialania Koscioh,
wedlug ktorej za autentycznosc nauczania odpowiedzialni sa biskupi.
Problem jeszcze bardziej si¢ komplikuje i wymaga przemy$lenia, gdy
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dane medium przekracza zasiegiem granice diecezji lub kraju. Kiory
biskup, jaka struktura Kosciola odpowiada wiedy, z punkmu widzenia
eklezjologii, za autentycznosé nanczania?

Ponadto zasada wyrazona przez Pawla VI, Zze wobec §wiata me-
didw Koscidt winien byé jak dom ze szkia, takze domaga si¢ refleksji
w odniesieniu do praktyki medialnej. Z jednej strony owa przejrzy-
stos¢ jest istolna dla wiarygodnosci wspolnoty cklezjalnej. Z drugiej
jednak 6w dom, z natury oraz dla dobra oséb i calej wspoinoty (m.in.
gdy chodzi o problemy zwigzane 2 przejawami ludzkiej stabosci
I grzesznosci), musi chroni¢ przestrzenie intymmosci. Wnikliwego
rozwazZania domagaja sie wiec melody i zasady ,pelityki informacyj-
nej” Kodciota. Z tym aspektem jest zwigzany kolejny problem, jak
dotad mmniej palacy w naszym kontekscie, jednakze, jak sig zdaje,
niezmiernie ostro wystepujacy w niektérych zachodnich wspélnotach
koscielnych, prowadzenia debaty wewngtrzkoScielnej i dyskusji
o Kogciele w mediach ,$wieckich”, czasem nieche¢inie nastawionych
do niego. Obawiam sie, ze wiele aklualnych probleméw dyscyplinar-
nych wewngtrz Kosciola wynika z nowej syluacji bedgcej owocem
obecnodei mediéw elektronicznych. Pamigtajmy, e pojawienie sie
druku jako narzedzia komunikowania mialo wiele imphkacji takze dla
6wczesnego Kosciota. Jestem przekonany, ze dzi$ jest podobnie.
Dlatego potrzebna jest wiaSciwa wizja formacji cklezjologicznej
wazystkich wierzacych, a duchownych w szczegdinosei.

Media elektroniczne zupelnie zmieniaja model organizacyjny
wspdlczesnych spoleczefistw, przeplyw informacji, funkcjonowanie
opinii publicznej ilp. Dlatege teZ nalezy bardzo powaznie przemyslecd
sposoby funkcjonowania strukfur organizacyjnych Kosciola, role
opinii publicznej w samym Kosciele, przepltyw informacji wewnatrz
catego Kosciota. Formacja seminaryjna winna miec i ten problem na
uwadze.

Powstajace coraz to nowe, a bardzo czesto ponadnarodowe czy
wreez ponadkontynentalne strukinry organizacyjne mediow wymagaja
zardwno przepiséw prawnych regulujacych ich funkcjonowanie bez
naruszania dobr osobistych ludzi i narodéw, jak tez znajomosci ich
funkcjonowania, kszlallowania obrazu $wiata i manipulowania opinia
publiczna. Koscidl, ze swym powszechnym, a wigc ponadnarodowym
wymiarem, moze 7 jednej strony lepiej roznmicé nature takich organi-
zacji, a z drugicj latwiej ostrzegaé je przed prébami manipulacji opi-
nig publiczna. Dlatego i ten problem sygnaliznje jako wainy w per-
spektywie formacji seminaryjnej.

Konieczne jest przemyslenie | wypracowanie wzordw wspéipracy
Kodciola z mediami publicznymi 1 komercyjnymi. Wydaje sig, ze
Kogciél w naturalny sposéb winien wspomagaé media publiczne
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w realizacji ich misji i zadadi. Media publiczne bowiem, w ramach
podstawowych zadan, jakie na nich ciaza, majy vwzgledniac¢ potrzeby
odbiorcéw wynikajace takze z ich przynaleznodci religijnej. Zarazem
gwaltowny rozwdj medidw komercyjnych, ich nastawienie gléwnie na
zysk jest niebezpieczne i wymaga obrony medidw publicznych oraz
prywatnych o charakierze spolecznym realizujacych misje zwiazana
ze shuzbg formacyjng wobec srodowisk, ktérym shuza. Zagrozenia
plynace ze strony mediéw komercyjnych winny byé posirzegane
realistycznie. Nie oznacza fo jednak, ze Kosciél ma wobec nich za-
chowa¢ dystans i pietnowaé je jako z grunte zte. NaleZy postrzegaé
dobro w nich obecne i dobro mozliwe do osiagniecia za ich pomoca.
Nie musza one by¢ obce Kosciolowi. Poznanie mechanizmdéw nimi
kierujacych, specyfiki ich jezyka zapewne MOZE daé szanse pozylyw-
nego zaangazowania oraz stworzy< przestrzenie ewangelizacji medidw
komercyjnych jako takich i ich odbioredw. Same bowiem ,,mechanijz-
my rynku” w odniesieniu do $wiata idei, informacji, publicystyki
naukowej wytwarzaja i otwieraja pole zapoirzebowania na fresci
religijne, ktére odbiorca chetnie »Kupi”, korzystajgc z mediéw komer-
cyjuych. Nieobecnos¢ Kosciola moze stworzy¢ préznig, kidrg chelnie
wypelnia (i juz wypelniaja) sekty, astrologia, magia, jezyk czystej
sensacji, fanatyzmu religijnego i fundamentalizmu oraz inne podobne
tresci i przestania. Dosé wazne jest wiec wypracowanie zasad wspot-
racy.
P Kolejna, rowmie delikatna jak wspélpraca z mediami komercyjny-
mi, kwestiag jest reklama w mediach koscielnych i uzycie reklamy
jako Srodka ewangelizacji”, reklamowanie tresci religijnych w me-
diach publicznych i komercyjnych. Wydaje si¢, ze problematyka ta
musi by¢ przemyslana przez teclogéw i uwzgledmona w formacji
seminaryjnej zgodnie z nauczaniem Kosciola (por. instrukcja Papie-
skiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Komunikowania z 1997 1.).
Niezwykle wazng sprawa, kiéra podobnie winna staé si¢ przedmio-
tem refleksji instytucyi teologicznych i na ktéra winni by¢ uczulani
kaptani, to szeroko pojeta problematyka etyczna zwigzana z funkcjo-
nowaniem medidw. Powstalo bowiem bardzo wiele pytan natury
etycznej dotyczgcej pracy dziennikarzy, ksztaltowania opinii publicz-
nej a prywatnosci osoby itp.

Whioski formacyjne
Wspomnmniane wyzej kwestie, uznane przeze mnie za wazne w dusz-

pasterskiej dziatalnosci Kosciota, dotycza zaréwno pracy duszpaster-
skiej, jak i wychowania seminaryjnego w zakresie problematyki me-



Swiadectwe o formacji kaplaiiskiej w driedzinie mass mediow 195

dialnej. Nalezy dodaé, Ze istota sprawy nie jest samo ,,przy gotowanie
dziennikarskie” ami uczenie zawodu dziennikarskiego, cho¢ dla mie-
ktérych oséb i ten aspekt jest bardzo wazny. Problematyke e nalezy
widzie¢ w aspekcie tego, co si¢ powszechnie nazywa public relations,
a co okresla zachowania 0séb, instytucji i wspdlnot w $wiecie kultury
medialnej, kidra jest ,, Areopagiem naszego wieku”. Dlatego tez prag-
ne zwricld uwage na nastgpujgce sprawy praktyczne,

Media elektroniczne ksztaltuja formg przekazu gusl odbiorcéw, ich
wyobraZnie i jezyk, dlatego kaplan musi w nauczaniu homiletyczno-
-katechetycznym oraz sprawowaniu liturgii wziac ten fakt pod uwage.
Nalezy wigc bardzo dbaé o estetyke sakralna liturgii i miejsca jej
sprawowania, w nauczaniu za§ zwracaé uwage na poshigiwanie sig
bardziej jezykiem obrazowym niz sylogistyczno-linearnym.

W ramach formacji seminaryjnej nalezy pozna¢ mechanizmy dzia-
tania wspdlczesnych medidw oraz sposoby manipulowania opinig
publiczna.

Nic nalezy baé sig kontaktow z mediami $wieckimi i taka postawe
nalezy wyrabia¢ u alumnéw. Nie JE:S[ prawda, Ze wszystkle media
i wazyscy dziennikarze sa nieprzyjazni Kosciolowi; nalezy pamigtac,
ze dobrze i ciekawie zrobiona informacja koscielna w mediach $wie-
ckich ma kapitalne znaczenic, bowicm dociera do bardzo réznych
ludzi, takze tych, ktérzy stoja z daleka od niego.

W spotkaniach z dziennikarzami nalezy mie¢ wiele wyroznmiatogci
i cierpliwodci, nawet gdy zdradzajg niekompetencje w sprawach reli-
gijnych. Jesli dziennikarz nie jest ziosliwy, nalezy mu thumaczyc
z szacunkiem dla niego i sprawy czesto najprostsze kweslie tyczace
Kosciota. Odmawiac wypowiedzi nalezy tylko wéwczas, gdy jesteSmy
pytani o sprawy, na ktérych sie nie znamy badZ nie jesteSmy w danej
kwestii ,urzedowo kompetentni” (zdarza sig, Ze media kreuja pewne
»dyzme osobowosci” 1 kuszq do wypowiadania si¢ ,na kazdy te-
mat”; najlepicj wéwczas, upr:rc]mlc unikajgc zabrania glosu, KONIECZ-
NIE wskazac osobe kompetening i zarazem taks, ktdra potrafi dobrze
wyrazi¢ iresci oraz przekazad potreebne informacje).

W mediach nalezy przemawiaé i pisa¢ jezykiem prosiym, zrozu-
miatym takze dla ludzi stojacych z dala od Kosciota; wszystko da sie
opisac lub opowicdzied prostymi slowami, bez ucickania si¢ do ,her-
metycznych koscielnie” sformulowaf.

Uezge sie przemawiaé w radin Tnb telewizji, nalezy dbac o to, by
nie przemawiaC ex cathedra; bowiem taki styl razi i odsirasza odbior-
céw. Liczy sie prostota i osobowo$¢ medialna, kidra jest owocem
bogactwa I wrazliwosci przemawiajacego — te ostatnic bezbtednie
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wychwytuje mikrofon i kamera, odslaniajgce nie tylko prawde wypo-
wiedzi, ale i prawde oraz autentyzm czlowieka.

W ramach éwiczen seminaryjnych nalezy uczy¢ alumnéw przygo-
towywania materialdw dla dziennikarzy na tematl wazniejszych wyda-
rzeit koscielnych, organizowania konferencji prasowych oraz redago-
wania notalek prasowych o zdarzeniach, w kidrych bierze si¢ udzial.

Jest bardzo wskazane, aby alumni, ktdrzy sq zainteresowani praca
lub wspélpracy z mediami, juz w czasie studidw seminaryjnych mieli
moznest odbycia prakivki w wybranej przez wychowaweow redakeii.

W ramach formacji seminaryjnej nalezaloby zorganizowac spotka-
nia z ludZmi mediéw — uczylyby one obie strony wzajemncgo shucha-
nia i dialogowania.

tium. Grzegorz Dobroczyhski ST
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Etyka reklamy

Gdy siegamy myéla 10 lat wstecz i przypominamy sobie dwezesne
przekraczanie zachodniej granicy lub podréze na potudnie albo tez
powroly Z zagranicy w polska rzeczywisto$¢, powraca silne uczucie
kontrastu mi¢dzy kolorowym Swiatem ,lamiej Europy” a szaroscia,
ponuroscig naszych miast. Koloryt ,zachodniego Swiata” byl kolory-
tem reklam: tworzyl go wystrdj witryn sklepowych, bilboardy, migot-
liwa gra neondw. Obecnie w coraz mniejszym stopnin jesteSmy $wia-
domi, jak wielka kiedy$ byla ta rozZnica i jakby mniej wyraZnie wie-
my, co w sferze czysto wizualnej bylo jej przyczyna. Po fazie nicuf-
nosci i niecheci wobec wszechobecnego przekazu reklamowego, po
nerwowych reakcjach na ,spoty” przerywajace spokojne ogladanie
programu telewizyjnego lub radlowego przecictny Polak, nawet jezeli
nadal twierdzi, ze reklamy go draznia’, przyjat ich obecnosé jako po
prostu dang. Czy zgoda na wszechobecnosd reklamy jest fozsama
# powszechnym zrozumieniem jej natury, wielowymiarowosci?

Wydaje sie, Ze akceptujac reklame, staliSmy sig jej biernymi konsu-
mentami. Problem etyki w tej dziedzinic dla wieln pozostaje odlegly.
Reklama jest — jak prawdopodobnic mniema statystyczny Kowalski --
nade wszystke sztuka naciagania klientéw na otwarcie portfeli, spraw-
noscia etycznie podejrzang, powszechnic praktykowana forma oszu-
stwa. Jednakze mie tytko przeciginy Kowalski, lecz i ludzie elit sa
podejrzliwi wobec tej sfery masowego komunikowania. Wystarczy
przywotal opory psychologiczne aktoréw przed wystgpienicm
w reklamice telewizyjnej czy radiowej. Udzial w sesji zdjeciowej tego
typu nie jest traktowany jako co§ zwyczajnego. Zysk z niego plynacy
jest w Srodowisku podejrzany. Réwnicz dla mediéw katolickich,
zwlaszeza dla radiofonii, zaakceptowanie reklamy bylo poczatkowo
wiclkim dylematem. Czy wolno ja jednak wylaczyé z refleksji etycz-

'"Wedlug badan CBOS w 1993 reklamy draznity polowe Polakéw, a2 w grudnin
1997 az 3/4. Reklamy bawia 1/4 rodakéw. Zob. B. Modrzejewska, G. Sieczkowski, Od
spotu do bilbordu, ,Rzeczpospolita. Magazyn™, nr 8(85), 26 11 1998, s. 11-15; por,
s. 12.
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nej? Na pewno nie. Jednakze tak jak bledem jest pozostawanic bier-
nym konsumentem, iak bledem byloby pospieszne wyrokowanie
o etycznosci reklamy i wydawanie sadéw bez wskazania zloZonoéci
problemu.

Media komunikowania masowego i reklama w nich obecna
jako istotny element zycia spolecznego

W nauczaniu Kosciofa na temal mass mediéw obserwujemy ewolu-
cp; od podejscia krytycznego do TZECZOWEEO Opisu i spokojnege war-
tosciowania, postrzegajqcego zaréwno elementy pozytywne, jak
i negai:ywnc2 Przykladem jest poswiccony wylacznie kwestji rekla-
my, a ogloszony rok temu dokurnem Papieskiej Rady ds. Srodkéw
Komunikowania ,,Etyka w reklamie™

Reklama istnieje dzigki mass mediom i z nich czerpie swa skutecz-
no$¢. Z kolei media, nie tylko komercyjne, lecz takze publiczne,
moga istnie¢ dzieki $rodkom finansowym za emisje reklam. Bez do-
choddw z reklamy nie da si¢ skutecznie dziafa¢ na rynku medidw.
Reklama w mediach 1 same media wywieraja wplyw na to, jak ludzie
pairza na Zycie, ksztatltuja hierarchi¢ wartosci, kryteria ocen i zacho-
waii. Pod ich wplywem konkretny czlowick podejmuje decyzje
o muniejszym badZ wickszym znaczeniu; skoro za$ chodzi o wplyw na
decyzje ludzkie, chodzi ¢ problemy ]dk najbardziej natury etyczn 4]
(ER, nr 1). Reklama ma dwojaki cel: przekonywa¢ i informowac®.
Podobnie jak kazdy inny rodzaj przekazu odzwierciedla ona realia
kulturowe, ale je zarazem ksztahuje. Gdy réwnowaga miedzy tymi
celami zostanie zachwiana i perswazja zdominuje informacje, a auo-
rzy i nadawcy uznaja sie \vy%q(:?me za kreatordow rzeczywistosci, od-
biorcy i konsumenci moga popasé w uzaleznienie od wielorakich me-
chanizméw manipulacji. Warto jednakze, majac swiadomos¢ zagro-

*Bwolucja ta przcbhicga od encvkliki Piusa XII Miranda prorsus (1957, por.
zwhaszcza nr 89), przez dekret II Soboru Watykarskiego Inter mirifica, poscborowy
dokumment Communio ef prograssio (1971, por. nr 59-62), oredzie Pawta VI na Swia-
towy Dziedi Srodkéw Spolecznege Komunikowania (1977), do ogtoszonej niedawno
instrukeji duszpasterskiej Aetatis novae (1992, nt 3).

*Dalej cyt ER (zob. ,]’Osservatore Romano. Wydanie Polskie”, nr 11/197/1997,
5. 40-46}

“ER, Z. W opracowaniach wioskich z uwagi na site perswazyjng reklamy czgsto
kojarzono ja z propagands, co az do lat 70. znajdowalo wyraz nawet w uazwacl
instylucji zajmujgcych sie kwestiami reklamy. Por. E.T. Brioschi, Efica nella pubbli-
citd. Conferme e indicazioni, ,Aggiornamenti sociali”, nr 3/1998, s. 201-214, zwlasz-
cza s. 203.
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zed, spojrzcé na pozytywny potencjal reklamy. Moze ona umacniaé
gospodark(; polityke, kulture, ale takze 2ycie moralne i religijne.

REKLAMA A GOSPODARKA. Reklama w systemie gospodarki rynko-
wej jest uzytecznym ndrzgdaem pozwa]ajqcym utrzymaé uczciwa
konkurencj¢, kidra przyczynia si¢ do rozwoju gospodarczego, a przez
to stuzy ludzkosci (ER, nr 5). Informuje ona o dostgpnosci nowych
wyrobow i ushug stusznie wwazanych za atrakcyjne, a lakze o ulep-
szeniach produktéw juz dostepnych. Pomaga to konsumentom podej-
mowaé decyzje w sposéb bardziej przemyslany, na podstawie infor-
macji, a lakze przyczynia si¢ do spadku cen, pobudza gospodarke,
rozwija produkej¢ 1 handel. Moze ponadto powodowac wzros! liczby
miejsc pracy 1 dochoddw oraz zapewnié wielu Indziom bardziej go-
dziwy, ludzki poziom Zycia. Moze ponadto ufatwic finansowanie
publikacji i programéw radiowo-telewizyjnych, w tym fakze kosciel-
myeh, kiore sq Zrédiem informacji, rozrywki I inspiracji dla narodow
catego $wiata — podkresla dokument , Etyka w reklanme”

REKLAMA A POLITYKA. Podobnie pozytywny wp}yw ma rekiama
na polityke. Jak w systemie rynkowym sprzyja jego rozwojowi, lak
Jej dzialanic W sferze politycznej polega na przeciwdzialaniu monopo-
lizacji wiadzy®. Informuje onz o nowych partiach polityczaych, ich
programach, o osobowosciach Zycia politycznego, i stwarza mozli-
wos¢ przckazywania przestania politycznego przez wszystkie strony
debaty publicznej.

REKLAMA A KULTURA. Z uwagi na wplyw reklamy na mass media
reklamodawcy moga pozytywnie wplywac na tresci tam rozpowszech-
niane, zwlaszcza wspierajac produkcje programéw o wysokich walo-
rach artyslycznych, 1ntelektualnych i moralnych, uwzgledmajacych
zainteresowania publicznosci. Ta za$ z calg pewnoscia nie wyczerpuje
swych aspiracji tylko w ogladaniu oper mydlanych i taniej produkcji
hollywoodzkiej. Reportaze, filmy dokumentalne, dobre programy roz-
rywkowe z pewnoscig moga zapecwni¢ wysoka oglydalnosé tak istolna
dla reklamodawcéw. Dochéd z reklam moze tez zapewnié finansowa-
nie programéw dla grup mmiejszosciowych, o kidrych latwo sie zapo-
mina. Reklama moZe takze uprzyjemnié¢ Zycie przez dobry humor,
wpajanie dobrego smaku, zmyshi esictycznego. Niektore reklamv
staja si¢ wrecz arcydzmlamt szinki populamej 1 taka promujq

WPLYW REKLAMY NA ZYCIE RELIGINE 1 MORALNOSC. Moze sie
zdawadl, Ze tcn aspekt zagadmienia jest najbardzicj kontrowersyjny.

*ER, nr 5. Por. E.T. Brioschi, dz. eyt., s. 209.
“ER, or 6. E.T. Brioschi, lamze,
'ER, nt 7. E.T. Brioschi, dz. eyt., s. 210-211.
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Ale przeciez instytucje spoteczne, charytalywne i wyznaniowe posiu-
gujg sie reklama, aby upowszechniaé okreslone tresci. Wystarczy
przywoldé dzialania Caritas Polskicj w ramach bozonarodzeniowej
czy wielkopostnej akeji zbierania funduszy na pomoc potrzebujacyin.
Reklama moze szerzy¢ tresci patriotyczne, wzywaé do folerancii,
altruizmu, propagowac zdrowy ekologiczny siyl zycia itp.

Whrew oczekiwaniom takze przekaz religijny moze czerpad ze sty-
listyki reklam. Oczywiscie nie chodzi o stylistyke amerykafskich
kaznodziejéw telewizyjnych. Pewne cechy jezyka reklamy - prostota
i atrakcyjnosc przekazn — moga byé normatywne” dla przekazu reli-
gijnego. Nawet Bdg unatrakeyjnia swoj przekaz — zauwaza ks, H. Se-
weryniak — przez cuda i jawienia®. Tak wiec mozna powiedzieé, Ze
aby przekazywaé wezwanie Boga, potrzeba swego rodzaju wspdlczes-
nej reklamy, zaskoczenia stowem I obrazem, obiemicy i zaproszenia,
odejscia od banaty, ,,przebicia” sprzedawcéw zhudzer’.

1deal a rzeczywistosé

Frzedstawiajgc pozytywny potencjal tkwigcy w reklamie, nie
mozna jednak popasé w naiwny optymizm. ZastrzeZenia i nieufnodé
wobec $wiata reklamy nie wynikaja z nieracjonalnych uprzedzed. Jak
kazda sfera ludzkiego zycia reklama moze ulega¢ mechanizmom za.
Jednakze zasady etyczne obowiazujace w tej dzicdzinie winny byé
respekiowane przez WIELE PODMIOTOW, aby skulek ostateczny przy-
nosit efekty dobra. Reklama sama w sobie nie jest ani dobra, ani zha.
Jej warto$€ etyczna wynika z wielu owarunkowaf. Nie (ylko cbraz,
dzwiek, slowo czy fotografia tworzace materie reklamy podlegaja
ocenie w kategoriach moralnych. Nie mozna zapomnicé o KONTEKS-
CIE, w jakim przekaz zostaje upubliczniony: czas i miejsce takze graja
istoing role. Ponadto nie do przeoczenia jest mechanizm, dzigki ktore-
mu reklama, planowo lub nie, zaczyna ,,2y¢ whsnym Zyciem”, tak ze
efekt jej oddziatywania wymyka sie niejako spod kontroli; mamy
wiwczas do czynienia z czyms$ w rodzaju ,happeningu”, za kidry nikt
nie chee bra¢ odpowiedzialno$ci, Odzegnanie sig od odpowiedzial-
nosci nie oznacza jednak, Ze ona nie istnieje. Moralno$c lub amoral-
no$é¢ reklamy jest wypadkows dzialania tych, ktdrzy reklamy zama-
wiaja, 1 tych, kidrzy je tworza, oraz tych, ktérzy je rozpowszechniaja.

*Pot. zeszyt miesigeznika ,,WigZ” po§wigconego tematowi Jak reklamowaé dobro?
Ks. H. Seweryniak, Fascynujqcy Jezus. Kilka uwag o teo-logii | reklamie, ,WigZ”,
or 7{465)1.

*Tamze, 5. 28.
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Zagrozenia kryjace sie w reklamie wiaza sie 2 silg jej oddziatywa-
nia. MoZze ona rozbudzaé fikcyjne potrzeby, zacheca¢ do nabywania
towaréw zbedaych, edbierajac ludziom Srodki na potrzeby podstawo-
we. Zdarza sig, Ze reklama apeluje do pod$wiadomosci albo wykorzy-
stuje treSei erotyczne badZ odwolnje si¢ do innych bardzo mtgmnych
sler ludzkiej psyche, uzywajac ich do celéw komerc,yjnyc,h Prze-
kaz reklamy staje sie wiwczas narzedziem upmdmmtowwma czlo-
wicka, pozbawia go godnodci, czyni towarem, zamiast pomagaé mu
racjonalnie korzysta¢ z dobr materiainych. Reklama moze pozytywnie
dzialad na gospodarke, polityke, kulture, religie i moralnosé, ale tez
moze wyzwalaé w tych dziedzinach sity destrukcji. W GOSPODARCE
moze sprzyjac poteznym finansowo monopolistor. Sprzeniewierza si¢
swe] roli, gdy pomaga ukrywac istotne {akty i zamazije informacje
o szkodliwosci niekiérych produktéw. Znane sa takZe naciski rekla-
modawcéw na nadawcow telewizyjnych bad? radiowych, zwlaszeza
komercyjnych. W skrajnych przypadkach moina méwié¢ o paradoksie,
ze nadawca sprzedaje nie tyle czas antenowy reklamodawcom, ile de
facto sprzedaje im swoja publicznos¢. Reklama moze skhania¢ do
nabywania produkiéw pod wptywem irracjonalnych motywéw (wier-
nosC marce, prestiz, seksappil). Moze lansowa¢ konsumpceyjny styl
zycia, ignomjac zasade, Ze lepiej by¢ niz mieé (ER, nr 10). Ostatecz-
nie, zamiast ksztaltowaé rynek, jest w stanie oddaé czlowieka w jego
niewole. W POLITYCE moZe takze hamowac procesy demokratyczne,
gdy np. wysoki koszt reklamy uniemozliwi dostep do niej grupom
ubozszym, mnicjszosciom, opozycji. Bywa, ze reklama stajc si¢ na-
rzedziem propagandy w najgerszym stylu, przedstawia poglady prze-
ciwnikéw w krzywym $wietle, podwaza ich reputacje, roznieca in-
stynkt agresji, wrogoéé i nieufnosé, cementuje przesady rasowe bad#
ctniczne (ER, nr 11). W sferze KULTURY mwoZe niszczy¢ wartosci
tradycyjne, lokalne na rzecz ,kultury globalne)”, masowej, moze
zagrazaC tozsamosci mniejszosci narodowych. Jest w stanie sprawid,
ze nadawcy nie beds sie imnteresowal ludimi starszymi, ubogimi,
dzie¢mi, ktérzy nie stanowia znaczacej ,sily nabywczej”’. W kon-
sckwencji moga by¢ ignorowane ich potrzeby duchowe i kalturowe.

YER, nr 9. Osobnego rozwazanie domaga si¢ problem reklamy subliminalnej,
Wprawdzie eksperyment przeprowadzony w czasie [X Ogéloopolskiego i Migdzynaro-
dowego Festiwalu Filinu Reklamowego i Reklamy (26-28 11 1998) wykazal znikome
oddziatywanie krétkich materiatéw reklamowych o takim charakterze, to jednak
w dyskusji przyznano, ze reklama subliminalna jest skutcezna w przypadku poddania
odbiorcy dtuzszemu dziataniu. Zapewne istnicjy metody i sposoby, aby te skutecznosé
osiggnaé. W kazdym jednak wypadku ma ona na celu ,ubezwlasnowolnienie” konsu-
mentéw. Zob, takze E.T. Brioschi, dz. cyt., s. 208.
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Czesto reklama ukazuje w niekorzystnym $wietle cale grupy spotecz-
ne, przedmiotowo traktuje kobiety, lekcewazy ich role matki i Zony,
krewje mode! mezczyzny ,macho”, tworzy iluzyjny obraz ludzkiej
spolecznosci (ER, nr 12). MORALNOSC I RELIGIA takze mogg by¢
zagrozone przez dzialanie reklamy. Lansuje ona czasem takie posta-
wy, jak dorobkicwiczostwo czy cheiwosé, nierzadko lakze w sposéb
ukryty lub catkicm otwarcie — pomografie. Nie mmniej niebezpieczne
jest wykorzystywanie motywéw religijnych lub poshigiwanie sie
obrazami i postawami ze sfery religijnej w celn promocji wyrobdw.
Religia bywa wiec traktowana instrumentalnie i lekcewazyco. Jest to
dziatanie szczegolnie cyniczne, bowiem godzi w najbardziej duchowa
i tntymng sierg ludzkiej egzystencji. Nie mozna takze pominaé uzy-
wania reklamy do otwarcie antyreligijnej propagandy, atakowanta
zasad moralnych gioszonych przez Koscioly i zwigzki wyznaniowe;
o ile we wspolczesnym $wiecie naruszanie ,tabu” islamu lob judaiz-
mu wywolije gwaltowne reakcje i protesty, o tyle analogiczne naru-
szanie sfery przekonai religijnych Kosciotéw chrzescijanskich czesto
bywa zaakcepiowanym przez profesjonalistéw dziedziny reklamy
elementem strategh marketingu.

Zasady reklamy etycznie dobrej

Do jakich wigc zasad mozna sie odwolaé, aby obronié ,,moralnoscn
reklamy”? Wydaje sie, ze mozna wskaza¢ przynajmniej kiika'!

PRAWDOMOWNOSC. Reklama rzadzi sie swoistymi prawami i u?,ywa
okresionego jezyka i stylistvki., Opernje pewng przesady, kidref od-
biorcy sa zreszta $wiadomi, trakinjac jei przestanie jako przenosnie.
Jednak w ramach tej stylistyki nie moze by¢ celowo klamliwa, z géry
nastawiona na manipulacje cztowiekiem ani nie moze odksztalcac
prawdy. Musi by¢ wierna prawu odbiorcy do rzetelnej informacji.

POSZANOWANIE GODNOSCI OSOBY oznacza, ze reklama winna byc
pomoca w dokonywanin odpowiedzialnych wybordw i decyzji, nie
za$ mechanizmem rozbudzania najnizszych skionnosci. Pod tym
katermn nalezy analizowaé jej tre$¢ i oddzialywanie. Ochronie przed

"FR, ar 15-17. Warlo zwréci¢ uwage na kodeksy ctyczne dotyczace reklamy.
Przypommijmy np. Kodeks telewizyjny | Kodeks radiowy 7 czerwca 1978 prayjety
przez National Association of Broadeasters w USA. Wystarczy rzut oka, aby stwier-
dzi€, jak w spoteczefistwic uznawanym za wzorcowy przyklad wolnodci stowa i rynku,
za istotne i bezdyskusyjnie obowigzujace uznaje sie zasady, ktére w naszym konteké-
cie 54 respeklowane w ograniczonym zakresie badZ weale, Por. W.L. Rivers, C. Ma-
thews, Enka srodkow przekazu, Warszawa 1995,
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dzialaniem reklamy winna podlegaé miodziez i drzieci: niedopusz-
czalne jest np. emitowanic reklam produktéw dla dzieci w powigzaniu
z programami specjalnie dla nich przygotowanymi. Wywohije to
presje dzieci na rodzicéw do nabywania wymarzonych produkidw, na
ktore rodzing moze nie stac.

ODPOWIEDZIALNOSC SPOLECZNA. Reklamodawcea i nadawca reklam
muszg by¢ Swiadomi dalekosigznych skutkéw spotecznych dzialania
reklamy. Nieopanowane pobudzenie konsumpcji moze mieé negatyw-
ne skutki dla ckologii, moZe zaklGcac integralny rozwdj cztowieka.
Ostatecznie to, co wedlug szacunku ekonomii rynku na kritka mete
Jest oplacaline i dlatego reklamowane, kiedy$ moze Zniszczyc i Srodo-
wisko i gospodarke, uvderzajac jak obosieczny miecz W ludzi biznesu.
Obowigzkiem twércéw reklam, Judzi promujacych gospodarke i na-
dawedw medidw masowych jes! dbaloS¢ o integralny, kulturowy
i duchowy rozwdj czlowieka. W odniesteniu do ostatnicgo wymiaru
reklama nabiera wartodci etycznie pozylywnej bad? negatywne;j.

WARUNKIL ZACHOWANIA ZASAD REKLAMY ETYCZNEJ. W ostatecz-
nym rozrachunku czynnikiem decydujacym o wartosci etycznej danej
reklamy jesl... czlowiek. Jego sumicnie, bogactwo osobowosc
i wrazliwosé bardzlej niz zapisane normy i pouczcma przyczynizia sie
do ctycznego ksztaftowania obrazu rzeczywistosci. Zarazem jednak
trzeba pamictad, ze dziatania ludzi na tym obszarze stanowia zlozZony
mechanizm wzajemnych relacji miedzy zleceniodawcami, fwércami
i tymi, ktorzy reklamy rozpowszechniaja oraz ich odbiorcami i konsu-
mentami. Wiele oséb zawodowo pracujacych w reklamie ma wrazliwe
sumienie i kieruje si¢ wzniostymi zasadami elycznymi, jednakZe
mechanizmy konkurencji i presja pozostatych wymicnionych grup
0s6b mogy stwarzaé silne bodZee do niewlasciwego postcpowania'
Potrzebne sa wige struktury Zewnetrzne, kidre beda stymulowad odpo-
wiedzialne praktyki reklamowe, a zzpobicgaé nicodpowiedzialnym.
Do takich struktar zewnetiznych nalezy zaliczyé (por. ER, ur 12-22

“W lutym 1997 powolano Palsky Rade Reklamy, ktdra wylonita Trybunat Arbitra-
7owy. Jest to niewatpliwie wazny krok. Jednakze znane s3 publiczinie praktyczne
problemy proceduralne i liczne napigcia zwigzane z apelacjami dotyczacymi konkret-
nych przypadkéw. Wydaje sie, 7e pozoslato do wykonania jeszcze wiele pracy, aby
mechanizmy samoobrony etycznej producentdéw i konsumentéw mogly skutecznie
zadziataé. Komentarz do problema napisato zreszta samo Zycie: 1 nagrode IX Festi-
walu w Krakowie w kategorni Polskich Filméw Reklamowych otrzymal film ©czko 1.
— reklama piwa bezalkoholowego, a juz w maju 1998 szeroko dyskutowany byl
w mediach problem dopuszczalnosdcei prawnej i moralnosei reklam o podebnym cha-
rakterze (sprzecznosé z Ustawq o wychowantu w trzeiwodci z uwagi na odbidr spote-
czny takich kampanii wlycznie z reklamg piwa).
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formulowanie odpowiednich kodekséw deontologiczaych {etycznych)
i npowszechniamie kodeksdw juz istniejacych badZ ich doskonalenie;
stosowne ustawodawstwo publiczne: nie jest zadaniem rzadzgcych
kontrolowanie przemyshs reklamy, jednakze nie moga oni, ze wzgledu
na dobro publiczne ignorowac tej sfery; istotne jest okreslenie procen-
towego udzialu reklam w czasie emisji programdéw radiowo-telewizyj-
nych, zarysowanie zasad propagowania reklam apelujacych do grup
s2czegblnie naraZonych na manipulacje (dzieci, miodziez i osoby
starsze), uregulowanie prawne reklam politycznych; krytyczne dziala-
nie mediow masowych: winny one informowaé opinie publiczng,
zgodnie ze swoja misja, o kwestiach tyczacych reklamy oraz wykony-
wat wobec tej sfery taka samg funkcje krytyczna jak wobec innych
dziedzin zycia spolecznego; zaangazowanie Kosciolow i zwigzkéw
wyznaniowych: z racji swej misji winny one w ramach programéw
duszpasterskich i wychowawezych nauczac o roli reklamy w Swiecie
wspélczesnym i zyciu wspolnot koscielnych.

Wnioski

Rynek reklamy w Polsce wcigZ jeszcze sie tworzy. Jest podatny na
Zmiany, sa wiec wielkie szanse, aby uksztaltowac go tak, aby zacho-
wal ,,Judzkie oblicze”, Wysitki na rzecz ochrony wartosei etycznych
takze na tym obszarze stanowiy element troski o integralny, humani-
tamny rozwoj cywilizacjl 1 knltury. Nie chodzi w nich o narzucanie
sztucznych regul, niezyciowych zakazéw i nakazdw, ale o dobro
czlowicka, zaspokojenie jego najgtebszych potrzeb. Sukcesem na
rynku jest sprawna reakcja na popyt, czyli na ludzka potrzebe.
W interesie ndzi biznesu winno byC zauwazenie jak najbogatsze;
skali tych potrzeb, w przeciwnym razie bgdy oni podcinali galezie, na
ktérych sami siedzg. ,,By¢ i mie¢” sg ze soby nierozdzielnie powiaza-
ne. Aby wieZ t¢ w naszych warunkach, w Polsce, zachowac 1 umoc-
ni¢, a iym samym pomoc twdrcom reklam, rekhmodawc:om nadaw-
com i konsumeniom, warto podjaé konkretne starania, takie Jak wy-
pracowanie deontologn reklamy; organizowanie wrazhwaj opinii
publicznej; organizowanie stowarzyszen konsumentdw i odbiorcow
reklam; organizowanie stowarzyszef tworcdw reklamy w obronie ich
intereséw przed komercyjna presja reklamodawcow; tworzenie sgdow
kolezeniskich dla reklamodawcdw; promowanie ,reklamy altermatyw-
nej”’; tworzenie jej oraz stwarzanie mozliwosci jej rozpowszechniania.
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Michat Horoszewicz

Kosciol wobec miedzywojennego
antysemityzmu

Wiosna 1963 r. rozpoczely sie dotad nie wygaste debaly i koniro-
wersje wokdt problemu tzw. milczenia Piusa XII, odnoszacego sie
przede wszystkim do stownej powsciagliwosci papieza wobec zaglady
Zydéw; nie nalezy tego utozsamia z nicaktywnoscig, bowiem Stolica
Apostolska 1 Koscidl czynily naprawde wiele na rzecz przesladowa-
nych. Tyle ze zabraklo czy to zdecydowanege protesiu skierowanego
do wiadz 0dp0w1edaalnych (poza dwuzdaniowym apelem z 24 V1
1944 1. do bezsilnego juz regenta Honhyego zreszig bez wymienienia
Zydow) czy tez publicznego wezwania katolikéw — i szerzej: chrzes-
cijan, a nawel ogdtu ludzi dobrej woli — do udzielania mozliwie dale-
ko posunigte] pomocy najbardziej potrzebujacym. JednakZe kon-
centmjac sie na latach 1939-1945, nazbyt skromnie uwzgledniano
migdzywojenne pozycje papiesiwa, Kosciola powszechnego oraz
episkopatow krajowych wobec umacniajacego si¢ anfysemityzmu
z gleboko wstecz siggajacym rodowodem. Praktycznie poprzestawano
na przywolaniu enigmatycznego dekretn Swigtego Oficjum z 1928 r.
oraz wyrazistych stdéw Piusa XII nicoficjalnie wypowiedzianych
w 1938 r. do pielgrzymdw belgijskich, a niekiedy prébowano dola-
czy¢ do tego encyklike ,,Mit brennender Sorge”.

Obecnie wiadomo, Ze w dmgiej polowie 1938 r. z pewnych aluzji
oraz przypuszczalnych miedyskrecji moZzna bylo wysnué mgliste do-
mnicmania o przygotowywanym dokumencie papieskim wymierzo-
nym W antysemityzm, Wszakze — mimo dwich wzmianck w dzien-
nike , New York Times” oraz jednej quasi-informacji w ksigzce ho-
lenderskiej, zatem poza zasiegiem bardziej miedzynarodowym — nie
przeszio to do szerzej pojmowanej opinii publicznej. Dopiero na
przelomie 1971/1973 r. amerykanski ,National Catholic Reporter”
oglosit trzy artykuly czastkowo ujawniajace te kwestie; wywolane
tym pewne dyskusje prasowe prowadzono najwyraZniej bez nadmier-
nego rozglosu.

Wreszcie v schylku 1995 r. ukazata si¢ publikacja ,,L’encychque
cachée de Pic XI — une occasion manguée de I’Eglise face & 1'antisé-
mitisme” (Paryz, Editions La Découverle, seria ,,L’espace de 1’histoi-
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re”, ss. 231). Benedyktyn Georges Passelecq 7 belgijskiego opactwa
Maredsous, dzialacz wojennego ruchu oporu i deportowany, wiceprze-
wodniczacy Belgtiskiej Narodowej Komisji Katolickiej do Stosunkéw
7e Swiatem Zydowskim, oraz historyk i socjelog Bemard Suchecky,
ongi§ brukselczyk, pracownik naukowy osiadly w Strasburgu, przed-
lozyli w niej rekonstrukcje genezy i loséw owej niedoszlej encykliki
~ loséw nickiedy rzeczywistych, kiedy indziej przypuszczalnych. Nie
ograniczyli si¢ wszakze do samego dokumentu encyklicznego, ale
zarysawali tez pozycje Stolicy Apostolskiej oraz centralnego aparatu
Kodciola od 1926 r. do wybuchu wojny. Zarys owej rekonstrukcji
warto chyba cokolwiek rozszerzyc.

Rzecznicy Kosciola dopuszczaja pojecie ,antyjudaizm chrzegcijaii-
ski”, natomiast ,antysemityzm” widza jako [unkcjonujacy w strefie
zewnetrznej — spolecznej, politycznej, ekonomicznej, ideologicznej —
cho¢ oczywiscie przystaja na ,antysemityzm chrzescijan” (rZecz jas-
na, niekiérych i ujmowanych jednostkowo). Wszakze kwestia ta nie
wydaje si¢ jednoznacznie 1 definitywnie rozstrzygnicta. Nie brak
powaznych autorytetéw (mediewisci Le Goff i Simon, historyk Che-
valier, rzecznik dialogu chrzescijaisko-judaistycznego Isaac) zdecydo-
wanie opowiadajacych si¢ za istnieniem ,antysemityzmu chrzescijaii-
skiego”, uksztaltowanego w kazdym razie we wezesnym Sredniowie-
czu, choé¢ moze ,aktywnego” z opéinieniem. W kazdym razie
u progu migdzywojnia Kosciét katolicki - mimo swoistego otwarcia
w formie audiencji vdzielonej 10 V 1917 r. Nahumowi Sokolowowi
z BEgzekutywy Syjonistycznej (uprzednio dziennikarzowi warszawskic-
mu) przez Benedykta XV, ktéry w ujmujacych stowach opowiedziat
si¢ za Narodowym Ogniskiem Zydéw w Palestynie — nidst caly bagaz
wielowiekowego aniyjudaizmu ze stereotypami wyobraZzeniowymi,
z akcentami  lturgicznymi (wielkopiatkowe modly ,pro perfidis lu-
daeis”) 1 z legendami ,,bogobdjczymi” oraz ,mordorytualnymi” (choé
tym ostatnim mitom wielokrotnie, juz od 1247 r., sprzeciwiala sig
Stolica Apostolska). Ostatni liturgiczny aki ,anly” 1o niefortunne
przeobrazenie — z czasem zniesione — modlitewne z 17 X 1925 1. Ale
juz w tym czasie poczal kietkowaé zamyst niebywale prekursorski,
o 40 lat wyprzedzajacy Vaticamum II, ostatecznle ukonstyiuowany
24111926«

Stowarzyszenic ,,Amici Israel”, zalozone przez Antona Van Assel-
donka, generalnego prokuratora Kongregacii Sw. Krzyza (ojcow krzy-
zowww) zwracalo sig do ksigZy o codzienng modlitwe na rzecz
konwersji Zyddw 1 o zwalczanie wrogich wobec nich wprzedzen, do
ktérych zaliczono przede wszystkim owa modliiwe wielkopigikowa,
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oskarzenia o ,bogobdjstwo”, legendy o ,,mordach rytvalnych”. Do
Stowarzyszenia wlgczylo sie az 19 kardynaléw (m.in. Kakowski
z Warszawy, Maurin z Lyonu jako pryvmas Wszcchgalu byly sckre-
tarz stanu Merry del Val, Van Rossum z ,.Propagandy” i piecin pur-
puraléw ze Swiglego OflCJum) 278 biskupow i 3000 ksiezy. Stowa-
rzyszenie kanoniczue zaprowadzono w wielu diecezjach Europy Srod-
kowej (w Polsce: Warszawa, Lwoéw, Lomza, Siedlce); dzialalo ono
nawe! w Chinach i Japonii.

WszakZze zaaprobowany przez papieza dekret Sw. Oficjum z 25
marca 1928 r. dokonat abolicji Stowarzyszenia. Caly dokument, tacz-
nic z tytwtemn, odnosit si¢ do abolicji, tyle Ze jednozdaniowo stwier-
dzono: Stolice Apostoiska, pigmujgc wszelkie nienawisci | animozje
miedzy harodami, bezapelacyjnie potepia nienawisé do ludu ongis
wybranego przez Boga — l¢ nienawis(, kiorq przy jefo sie ckreslad
mianem » antysemirvzimu ™. Tak wigc dekret zdecydowame wyslqp:l -
po raz pierwszy w Koémele' — przeciwko ,zewnetrznemu” anfysemi-
tyzmowi polityczno-spolecznemu, natomiasl zachowal whasny antyju-
daizm, nawel wzmacniajac go zniesienict ruchu przez dwa lata zwal-
czajacego wiasnie 6w anlyjudaizm,

I tak to pozostalo na przeszilo dziesie€ lat. Zajete podazaniem ku
Lhrunatnemu kenkordatowi” papicstwo nic dostrzeglo koniecznosci
wyrazenia wiosng 1933 r. sprzeciwu wobec rozpoczelego represjono-
wania [udnosei zydowskiej w III Rzeszy — a spontanicznie uczynifo to
kilku hicrarchéw francuskich. W marcu 1937 1. , . Divini Redemptoris™
zajcta pozycje potepiajace wobec komunizmu, natomiast ,,Mit bren-
nender Sorge” bronita chrzescijafistwa w Niemczech i istotnie sprzeci-
wiata sig ,,rasowosci”, wszakZze nie tylko przemilczala problem anty-
semityzmu, ale wprowadzila w art. 161 26 trzy przykre wirgty
z lradycyjnej Icksyki antyjudaistyczne;.

W obszemej przedmowie do ksiazki socjolog i historyk Kosciota
Emile Pulat przypormna 0 braku zaintcresowania kweslia zydowsks
podezas 11 wojny Swiatowej: Zaden kraj nie rzucit sie na pomoc
przesladowanym, zagrozonym Smiercig — u progu konflikiu Zydzi dia
nikogo nie stanowlili problemu. Jednakze Pins XI - zainspirowany
moze listem karmelitanki Edyty Stein z 1933 r.,, a na pewno ksigzks
o migdzyrasowej sprawiedliwosc (z 1937 r.) Amerykanina Johna
LaFarge’a SJ — wyczul, iz nalezy powiedzied przeciwstawnie: Zyvdzi
sq prawdziwie problemem. Jest to tym bardzicj znamienne, Zc papiez
popieral teologie poliltyczna umieszczajacg Christianitas — a wigc
wChrzescijansko$é” — w centrum  historii  §wiata, pod sztandarem
Chrystusa-Kréla narodéw: w owej za$ konstrukcji antyjudaizm stano-
wit czastke tradycyjna, ktérej nic nalezy dowolme odtaczaé.
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Podrézujacego po Europie LaFarge’s wezwano do Castelgandalfo,
gdzie 22 VI 1938 r. otrzymal od papieza polecenie przygotowania
przeznaczonej dla Kosciola powszechnego encykliki na temati przezen
uznany za aktualnie na]bardzw] palgcy. W zwiezlej relacu LaFarge’a
z andiencji parokrotnic wymienia si¢ rasizm, wszakze w Gwczesnym
kontekscie europejskim nalezy go sprowadmc po prostu do antysemi-
tyzmu, LaFarge byl raczej socjologiem z doskonaly znajomoscia
amerykafiskich spraw ,,czamo-bialych”, ale bardzo nikla europejskich
problemow antysemickich. Przelozony gencralny Towarzystwa Jezu-
sowego Wlodzimierz Ledéchowski przydal mu jako wspélpracowni-
kéw dwéch teologéw-jezuitdw, znawcow spolecznego nauczania
Kosciota: Francuza Desbuquois @ Niemca Gundlacha, kiory juz zazna-
czyl sie zmajomoscia problematyki antysemickiej, co prawda — jak
zauwazaja autorzy — na podobiciistwo wyebrazeniowosci eklezjalnej,
od pofowy XIX w. przydajgcej Zydom wizerunek karvkaturalnie anly-
semicki. Zespot pracowat w Paryzu — zasadniczo w najglebszej tajem-
nicy, ktdra parokrotnie naruszyl sam LaFarge (...mowi zbyr wiele —
notuja autorzy), informujac co najmniej dwéch jezuitéw amerykan-
skich.

Promulgacja takiego dokumentu papieskiego stawala si¢ coraz
pilniejsza. 14 lipca pod auspicjami w}osklego Ministerstwa Kultury
Narodowej ogioszono ,Deklaracje rasowy” proklamujaca istnienie
czystej , rasy wloskiej”, do kidrej nie przynaleza Zydzi stanowigcy
jedyna we Wioszech populacje nigdy nie zasymilowana. W dniach
15-28 lipca papieZz trzykroinie ripostowal, raz ujawniajac nowosé
pewnego , ineditum” odnoszacego si¢ do wyolbrzymianego na tylez
sposobdw nacjonalizmmu — w tych slowach Leddéchowski dostrzegt
aluzje do przygolowywanej encykliki. Przede wszystkim 6 wrzesnia,
przyjmujac pielgrzymke katolickiego radia belgijskiego, Pius XI
w zaimprowizowanym mzemoéwieniv uznal antysemityzm za ruch
odrazajgey, w kiérym my, chrzeScijanie, nie mozemy brac jakiegokol-
wiek udziafu; zaznaczyt prawo kazdcgo do podjgcm Srodkow ochrony
przed wszybt!rzm o zggraza jego prawowitym troskom — ale prze-
strzegl, nie mogac powstrzymad fez: .. .antysemityzm jest niedopusz-
czalny. Duchowo jestesmy Semitami. Wypowiedz 1a nie miata charak-
teru oficjainego — nie ogloszono jej w katolickiej prasic wloskiej.
Z zachety papieza oswiadczenie to ukazalo sie w ,,La Libre Belgique”
Z 14 wrzeSma, po trzech miesiacach w ,La Documentation Catholi-
que”. Niestety, w ksigZce nie zaznaczono, czy pracujacy w Paryzu
zespét jezuitéw poznat stowa papieskie z francusklej prasy codziennej
(ktéra zapewne zrelacjonowata to ,,na biezaco™), czy z bezpoSrednich
relacji przekazanych korespondencyjnie z Rzymu.
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W ostatniej dekadzie wrzednia LaFarge zabral jedna wersje pro-
jektu — byly trzy rekopisy: angielski, francuski i niemiecki (ponadto
niepetny facifiski) - przepisal ja na maszynic w Rzymie, wreczyt
Led6chowskiemu prawdopodobnie 26 wrzesnia i przez Paryz wrdcil
do Ameryki.

Dalszy ciag sklada sig z faktow, polfaktow, dommieman i sprzecz-
nosci. Dopiero 8 paidziemika, zatem z niemal dwutygodniows zwlo-
ka, Led6chowski wreczyt francuska wersje projekiu do ekspertyzy:
wybrany rzeczoznawca Enrico Rosa SJ dopuszezal (w slad za Gund-
lachem) antysemityzm polityczno-pafisiwowy, jesli ten srodkami
moralnymi i prawnymi przeciwstawia si¢ szkodliwym wpiywom
zydowskiej czedci spoleczenstwa w dziedzinie gospodarki, polityki,
sztuki, prasy i nauki. Rosa, powaznie chory od wielu miesiecy, zmart
26 listopada. Nie wiadomo, czy wykonat jakakolwiek ckspertyze.
W kazdym razie nie mozna ustalié¢, kiedy Leddchowski dostarczyl
papiezowi 6w projekt: moze na przetomie Iat 1938/1939, moze do-
piero okolo 2011939 r.? — a nawet czy w ogdle go dostarczyt.
Istnicje przekaz, jakoby Pius X1 wydal (ale kiedy?) pralatowi Tardi-
niemy, sekretarzowi Kongregacji Nadzwyczajnych Spraw Kosciel-
nych, polecenie przejecia projekiu od Ledéchowskiego, Wszakze od
polowy listopada 1938 r. stan zdrowia papieza szybko si¢ pogarszal:
Gundlach pisat z Rzymu do LaFarge’a w USA, iz Pius XI jest staran-
nie pilnowany — dociera dont to, co inni cheq, by wiasnie dotario;
u schytku listopada prasa amerykanska widziata papicia wrecz na
progu $mierci; na poczatku grudnia atak astmy scrcowej wylaczyt go
z normalnej pracy... Mozna wiec przypuszczad, ze 6w projekt — jesli
nawelt dotarl do papieza — nie zostal nalezycie przejrzany.

Juz w polowie pazdziemnika Gundlach w liscie do LaFarge’a niepo-
koit si¢ przewlekajyca taktyky Leddchowskiego w przekazanin pro-
jekiu papiezowi i wzywal Amerykanina do przediozemd wszystkiego
w liscie wprost do Piusa X1, od kidrego przeciez otrzymal bezposred-
nie zlecenie: LaFarge winien zaakcentowac pilnosé proponowanych
rozwigzafi. Jak wynika z nastepnego listu, LaFarge przestal taki apel
w listopadzie (za poSrednictwem delegata apostolskiego w Waszyng-
tonie).

Czy sekretarz stanu kard. Pacelli — péZnicjszy Pius X1 — mdgl nic
nie wiedzieé o projekcie? Jeden taki przekaz islnieje; autorzy ksiazki
powalpiewaja.

10 II 1939 r. zmart Pivs XI; 2 marca rozpoczal sie ponty-
fikat Piusa XII. Nowy papicz ,,odziedziczyl” — nie wiadomo, w jakim
tiybie — projekt owe) cncykliki; pewne jej fragmenty, lecz nie doty-
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czace antysemityzinu, znalazly sie w cncyklice ,,Summi pontificatus”
z 20 paZdziernika.

Na poczatku stycznia 1939 r. amerykasniski asystent przelozonego
generalnego jeznitéw dysponowal wszystkimi trzema wersjami pro-
jektu; wiosna wersje francusks i angielska przestano LaFarge’owi;
W maju niemiecki rekopis zwrécono Gundlachowi, ktdry go gdzies
zdeponowatl. Wersje bedace w archiwum LaFarge’a na szczedcie
zmikrofilmowano w 1967 r. 1 posrednio, po bardzo dlugich poszuki-
waniach, owe mikrofilmy dotarty do obu autoréw, kt6rzy jednak nie
mogli ustali¢, gdzie sa przechowywane poszczegélne wersje projekiu.
Nie potrafig tez ustali¢ przyczyn, dla ktdrych rézni cztonkowie insty-
tucji koscielnej przejawiali lak gleboka czujnosé nawet po uplywie
ponad pét wieku: czy decydowaly o tym jakies wzgledy leologiczne
lub polityczne, czy gore brata inercja adminisiracyjna? Tak wiec ich
prace stusznie okre$lono jako wkoriczone dochodzenie nad nie prze-
prowadzong encyklikq...

Ksiazka przynosi — pod tytwlem ,Jednos$é rodzaju ludzkicgo™ —
francusks wersje (krétsza, gdyz dinzsza angielska miala charakter
roboczy) jej projektu. Wysuwa on chrzedcijanska wizje jednosci ludz-
kosei w pluralizmie wspartej na réznych fundamentach, jak: wspélna
dla wszystkich natura czlowiecza, grzech pierworodny, jednoczaca
funkcja zycia na glebie ziemskiej, prawo naturalne, Koscidl, praca...
Nader aktualna okazala si¢ refleksja: Jestesmy zagroZeni nowq wojng,
ktora pociggnie masowe, jeszcze znaczniejsze, rozirwanianie zasobow
materialnych, juz rozpoczete przez wydatki zbrojeniowe — Ki6ra nie-
uchronnie burzy jednosé fizyeznego Zvcia ludzkosci. Problemy rasy
i rasizmu — vznanego za negowanie jednodci ludzkiej, osobowosci
czlowieczej 1 prawdziwych wartodei moralnych oraz religijnych, za
niszczenia struktury spolecznej — wypelniaja dziesiata czes¢ projektu;
szerzej rozpatrzono kwestie Zydéw i antysemityzmu. Z jednej strony
podkreslono, iZ antysemityzmu nie mozna w zaden sposéb pogodzic
z autentycznym duchem Kosciola katolickiego (przywolano tez pote-
piajacy fragment dekretn z 1928 r., tyle ze omylkowo przypisanego
Kongregacji Obrzeddw); nalegano na wykorzystywanie nowoczesnych
uhatwient w szerzeniu sprawiedliwosci oraz milosierdzia celem energi-
cznego potepiania antysemityzmu i rasizmu.

Z dmgiej jednak strony nawrdcono do elementow aniyjudaistycz-
nych: zaznaczono koniecznos¢ podejmowania skuteczaych posunigé
w chronteniu wiary i obyczajéw ludzi wierzgcych oraz samego spote-
czefistwa przed zgubnymi wplywami blgdu (judaistycznego); parokrot-
nie zaakcentowano u ludu zydowskiego stalq nieprzyjaéit do chrzesci-
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Jan, powodiijgcq trwate rapiccia miedzy Zydem a chrzescijaninem.
Uznano, Ze rozwiazywanie zroznicowanych sytuacji, a jakie moga by¢
uwiklani Zydzi w rozmaitych krajach, Kosciél pozostawia wladzom
zainleresowanym, byle tylko kierowano si¢ rozstizygnicciami nie
zaprzeczajacymi wymogom sprawiedliwosci oraz mifosierdzia i nic
nawiazujaeymi do antysemityzmu rasowego (okreslonego jako prymi-
tywre bledy materializmu).

Tak wigc w projckcie zawarlo wzmocnione rozwinigcie sformulo-
wac dekretu z 1928 r., réwnocze$nie przywolujac stereotypy antyjuda-
istyczne, ktore — wvdawac by si¢ moglo — przygasly juz w pierwszym
dziesigcioleciu XX w.

Gdy redakcja ,National Catholic Reporter” uvwazata, iz ogloszenic
encykliki mogloby ocali¢ Zycie setkom tysiecy, jesli nie milionom, 1o
znawca pontyfikatu pacellaiiskiego, historyk Robert Graham SJ, byl
odmicnnego zdania: jako tekst przedsoborowy, projekt pozostawatl
powaznie skazony, a poigpienic rasizinu i antysemilyzmu virzymano
w tonacji 1 teologiczne] pojeciowosci bardzo obraiZliwej dla Zydéw
wedle dzisiejszych standardéw,

Projekt encykliki nie zapowiadal radykalnego zwrotu stosunku
Kodeiola do Zyddw, jednakZe obwicszezal zupelna niezgodnos$é mig-
dzy chrzescijafistwem a rasizmem oraz antysemityzmem i potepial
poszczegdlne naruszenia praw naturaluych w odniesieniu do Zyddw.
Chocby z tego powodu nalezy ubolewaé — stwierdzajy autorzy — iz
encyklika nie powsiala.

Wszakze projekt wymagal zar6wno oczyszczenia z nawarstwiefl
antyjudaistycznych, jak tez promulgacji najpdZnicj na przetomic
1938/1939 r, ale na to ewideninie juz nie pozwalal stan zdrowia
Piusa XI. Ogloszenie przejrzanej encykliki przez jego nastepce -
teoretycznie mozliwe najwezesniej w maju 1939 r. — nie byl po
prostu realne nie tylko z uwagi na odmienng wizje polilyczng nowego
papieza, ale ze wzgledn na coraz mroczniejszy horyzont globalny:
w kotach kurialnych juz w pierwszej dekadzie maja 1939 1. trafnie
odczytywano zagrozenie Polski 1 widino sojuszu berlifisko-moskiew-
skiego (a w polowie sierpnia przewidywano rozbidr biednej Poiski
przez jej sasiadow).

U progu 11 wojny Swiatowe] doktrynalny amtyjudaizm tradycyjnie
wyznawany przez instytucje koScielng utrzymywat w pelni swq zywot-
nosé¢ normaiywng — stwierdzono w konkluzji, zaznaczajac, ze tym
samym katolicy byli nie przygotowani do stawienia skutecznego
oporu antysemitvzmowi w latach wielkiej préby.

Ksigzka Passelecqa i Suchecky’ego zawiera niemalo miejsc nie
prze$wietlonych — co jest zrozumiale z uwagi na niewyobrazalne
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trudnosci, jakie obaj autorzy napotkali w siedmioletnicj kwerendzie;
pewne ujccia moZna byloby kwestionowad. Wszakze {0 nie przeszka-
dza, by uznaé ksigzke za doniosly, inspirujaca i prébujaca wyznaczaé
szlaki nie przetarte. Pozwala ona jeduoznaczaie stwierdzié, ze zaréw-
no papieski zamyst encykliki obejmujacej potepicnie antysemityzmu,
jak tez kategoryczny nakaz profetycznie wypowiedziany 6 wrzeénia —
moze juz w poczuciu gasnacych sit fizycznych — wigczaja Piusa X1
na trwale de zespolu znaczacych ludzi Kosciola pozylywnie zapisa-
nych w zydowskiej pamigci.

Nizej podpisany przypuszcza, ze gdyby sporzadzono zestaw wa2-
nych dla Zydéw wskazai czy maksym katolickich, wdwczas obok
stéw takich jak: ...nie powinni doznawaé zadpej kroywdy w tyim, na
co majq zezwolenie {Grzegorz Wielki do biskupa sycylijskiego,
598 r.); ...jezeli uczynicie im krzywde, dotkniecie Zrenicy oka samego
Boga! (sw. Bernard z Clairvaux do krzyzowcdéw); ...w chrzescijai-
skigj faskawosci wystuchujemy twojej prosby i przyvdajemy ci tarczy
naszej opieki... {Honorinsz [T w lidcie do Tzaaka Avenveniste z Bar-
celony, 1220 r.}; ...nigdzie nie przeczytalismy, by przez Siolice Apo-
stolskq zostali zganieni za zbrodnie przypisywanq im w Polsce (fran-
ciszkanin Ganganelli - péZniejszy Klemens XIV — w raporcie defini-
tywnie odrzucajacym oskarzenie o ,mord rytualny” w bucku,
1759 1.); ...odrodzenie Izraela przez lud Izracla... (Benedykt XV do
Nahuma Sokotowa, 10 V 1917); Jam jest wasz brat, Jézef (Jan XXII
do czlonkéw United Jewish Appeal, 17 X 1960); Jestescie nasz;mt
umitowanymi bracmi i — mozng powledzied — naszymi starszymi braé-
mi {Jan Pawel II w rzymskicj Synagodze Wigkszej, 13 IV 1986) —
znajdzie sig lez dobitna vefleksja Piusa X1: Duchowe festesmy Semita-
Hi...
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Michat Jagietio

Jurgéw 1 okolice

Upaina niedziela 18 VIII 1996 r. W Jurgowie poruszenie. Swietuje-
my 450-lecic istnicnia tej pigknej wsi, poloZzonej na polskim Spiszu,
z widokiem na Tatry.

Wie§ jest zamieszkana przez Polakéw i Stowakdéw, przez tych,
ktdrzy sy z dziada pradziada Spiszakami, i przez tych, ktérzy przy-
wedrowali tu 7z glebi Polski. Organizatorem uroczystosci polaczonej
7 imdycyjnym juz przegladem tatejszych orkiestr detych jest Towa-
rzystwo Stowakéw w Polsce.

Wszystko odbywa sie zgodnie z prawem i dobrymi obyczajami;
wsrdd gosci widaé soltysa, wdjta gminy Bukowina Talrzaniska, do
ktorej nalezy Jurgdw, jest takze przedslawiciel wojewody nowosade-
ckiego 1 jestemn ja, wiceminister Kultury i sztuki zajmujacy si¢ wspie-
raniem potrzeb kulturalnych historycznych mniejszosci narodowych.

Na polanie pod lasem, nad szemrzacym strumienicin graja orkie-
stry, spicwaja chdry, publicznodé bije brawo. Rozbrzmiewa jezyk
polski i stowacki tak w przemdwieniach oficjalnych gosci, jak
1 w wykonywanych pies$niach. Wiatr lopocze flagami w barwach obn
paistw.

Staje na pachngcych zywicy deskach estrady i przekazuje pozdro-
wienia od minisira kultury i sztuki, a takze od premiera W. Cimosze-
wicza $wietnie czujacego sprawe wielokulturowosci, wielonarodo-
wasci i wielowyznaniowosci Polski. Mowie, Ze Jurgdw jest naszym
wspdlnym dobrem, 7e jest mala ojczyzna dla jego mieszkancow,
7 ktérych jedni maja wiclky ojczyzng Pelske, a drudzy lgna do Sto-
wacji, ale wszyscy jesteSmy obywalelami Rzeczypospolitej Polskiej.
Modwie tez, Zze bycie mniejszoscig to ciezar podwdjnosci, 1o czasem
cigzki krzyz do dZwigania, ale madrz podwojnosé moze byé darem
dla konkretnej osoby i pozyikiem dla paristwa zamieszkania, a takze
duchowej i narodowej macierzy.

I oto po paru tygodniach do najwyzszych wiadz Polski zaczely
nadchodzi¢ protesty. Ze zdumieniem czytalem, nie wierzac wlasnym
oczom, ze Stowacy, organizujac t¢ uroczysiosé, cheieli zagarnaé na
wilasno$¢ polski Jurgdw, ze podejrzanie wieln bylo gosci ze Slowacji,
7¢ ostentacyjnie postugiwano si¢ jezykiem slowackim, Zze Michal
Jagietto, nie od dzi$ znany ze swojcgo przesadnic cieplego stosunku
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do mniejszosci narodowych, nie dosé, Zc uczestniczyl w tej stowa-
ckiej antypolskiej awanturze, ale nawet uzywat jezyka stowackiego.

Sprawa stata sie glosna na Podtatrzu, a w micjscowym ,, Tygodniku
Podhalafiskim” rozpetata si¢ dyskusja wykraczajaca poza jurgowskie
uroczystosci'. Na domiar zlego cz¢$¢ radnych gminy Bukowina Ta-
trzafiska wydala oSwiadczenie, e gléwnym jezykiem podczas wszel-
kiego rodzaju zgromadzeil i uroczystosci publicznych na tym terenie
musi by¢ jerzyk polski, urozmaicany gwarg spiska, a nie jezyk slowa-
cki.

Oswiadczenie to, choé nie mialo Zadnej mocy prawnej, zbulwerso-
walc nie tylke miejscowych Slowakdw, ale kazdego, klo na serio
trakiuje przestrzeganie podstawowych praw mnuiejszosci narodowych,
a nalezy przeciez do nich swobodne uzywanie macierzystego jezyka,
Towarzystwo Slowakéw w Polsce zazadalo oficjalnego odwolania
owego nieszczesnego ofwiadczenia rajcéw gminnych Bukowiny Ta-
trzafiskiej. Wojewoda nowosadecki nie kwapil si¢ z zajectem twarde-
go stanowiska, méwiac, ze nic zostato tu naruszone prawo, bo prze-
ciez oSwiadczenie nie ma mocy urzedowe), a tym bardziej nie moze
znosi¢ aktéw wyzszego rzgdu, a zatem niechze Stowacy nie zadraz-
niaja miejscowych stosunkdw i nie trakhija stanowiska gminy jako
zamachu na ich tozsamosé narodows.

Prosilem wojewode, aby oficjalnie — jako przedstawiciel rzadu na
famtym terenie — napisat ojeowski list do whadz gminy o niestosow-
nodci tego fatalnego o$wiadczenia, ale moje rady pominieto milcze-
niem. Prywatnie ien i 6w dawal mi do zrozumienia, ze Zle ocemam
miejscowe nastroje, 7¢ to wiasnie ja podsycam zywotnosé stowacczy-
zny na polskim Spiszn i polskie) Orawie, przekazujac w imienin
rzadu dotacje na dezialalnoéé kalturalny Stowakdw. Tych Stowakdw
jest przeciez garstka — przckonywano mnie — przeciez powinienem
dobrze wicdzieé, Ze to sg tutejsi gdrale, Spiszacy i Orawiacy, po pro-
stu polscy gorale zbalamucent przez paru Slowakdw, kidrych ja —
$wiadomie czy bezwiednie — popicram ze szkoda dla polskiego intere-
su narodowego.

Zwiazek Polskiego Spisza w liscic do premiera zlozyt ostry protest
przeciwko omawiane] uroczystosci w Jurgowie. Forma tef imprezy
stanowi bowiem zamach na jezvk polski i toisamo$é mieszkancow

'Por. , Tygodnik Podhalafski:, nr 38-51/1996; a szczegbliie: Zwigzek Polskiego
Spisza. Zamach ne polsky racje stanu, nr 38/1996, oraz OSwiadczenie radnych
z Bukowiny Tatrzanskiej, nr 40/1996.
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Spisza, a takie uderza w polskg racje stanu. } nastepnie: Stanowczo
sprzeciwiamy si¢ rugowaniu jezyka 1 kulury poliskiej, polskiej toisa-
mosci na Spiszu pod kuratelg i przy akceptacji przedstawicieli pan-
stwa polskiego, pod pretekstem achrony rzekomej mniejszosci narodo-
wej. Znalazlo sie tam miejsce dla mnie: Michat Jagietlo wykazal, Ze
obca mu jest polska racja stanu i nie reprezentuje pogladow znacznej
wiekszosci obywateli polskich zyjgeych na polskim Spisz’.

Okazato sie, Ze ,sprawa jurgowska” jest papierkiem lakmusowym
szerszego zagadnienia, Ze kolejny raz przerabiamy lekcje, w kidrej
tematami sa: wiekszo§¢ — mniejszos¢; polski patriotyzm — poszanowa-
nie mniejszodci narodowych; zwiazek z paifistwem, kitdrego jest sie
obywatelem — zwiazek z narodowa i kulturowg macierza; prawa na-
lezne mniejszodci — uwzglednianie pogladéw wigkszosci.

Kazdej mniejszoscl zagrazaja dwie choroby. Jedna z nich nazwijmy
poczucicm osierocenia, druga zas pulapka kresowej stanicy. Choroba
sieroca to dominujace poczucie opuszezenia i skrzywdzenia, to prze-
chowywanie pamigci o krzywdach doznanych ze strony wigkszego
1 silnicjszego. Pulapka kresowej stanmicy to wyostrzony patriotyzm,
poczucie narodowej misji, potrzeba dowodzenia, Ze ta ziemia jest
nasza 1 tylko nasza, to traktowanie pogranicza jako jednego z waz-
nych centrdw swego narodu i kultury,

O tych dwdch zagroZeniach powinna pamietaé tak wickszod¢, jak
i mniejszos¢. Wiekszos¢ powinna rozumiec trudnosci psychologiczne
bycia mmniejszoSciy. Mniejszo§¢ powinna przewidywaé, Zec postawa
kresowego nieprzejednania musi powodowad podobne postawy
u nicktérych przedstawicieli wigkszosci, ktérzy zaczng dowodzié, ze
ta Ziemia jest ich i tylko ich.

Zauwazmy, ze pospolite niesnaski migdzy sasiadami w $rodowisku
jednorodnym parodowo sg zZwyczajna codzienna ludzka przypadlosdcia;
te same drobne nieporozumienia moga urasta¢ do zarzewia konfliktu
narodowosciowego, jesli rozgrywaja sie w spolecznoSci zloZonej
Z przedstawicieli dwéch narodow.

Przez Jurgow przeszli policjanci w poszukiwaniu nielegalnej broni
mysliwskiej (jurgowscy gérale znani byli ongi$ jako wielcy kKusowni-
cy) i juz powstalo podejrzenie, Ze fakiycznie mamy tu do czynienia
z n¢kaniem mmiejszodci stowackiej. Prébowatem uspokaja¢ mych
stowackich rozmdéweéw, dziataczy Towarzystwa Slowakdéw w Polsce

*List Zwiazku Polskiego Spisza do premiera W. Cimoszewicza. Zbiory wiasne
aufora.
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i ambasadora Stowacji w Warszawie, ze nic ma Zadnego dowodu na
poparcie tezy o ZzaangaZzowaniu sie polskich sit porzadkowych
w dzialania przeciwko mniejszodci stowackiej. Shuchano uprzejmie.
Czasem z uSmiechem: Pan musi mdéwié swoje, a my i tak wiemy
swoje. Przecicz to nie przypadek, Ze wiekszo$¢ skonirolowanych
zagréd nalezala do naszych rodakéw, aktywistdw naszego Stowarzy-
szenia! .

Z kolei po stronie polskiej podniosty sie glosy, Ze ,,Zivot” publi-
kuje antypolskie teksty i to — o zgrozo — za pienigdze podatnikéw, bo
jest przeciez dotowany z budzetu pafistwa. I zndw musialem si¢ tha-
maczy¢. Po pierwsze — nic jestem cenzorem ani tez politycznym
nadzorca. Po drmigie — wspieramy finansowo prase mmniejszosci naro-
dowych, naszych obywateli, bo uznaliSmy, Ze jest to naszym, Pola-
kéw, obowiazkiem wobec tych, ktdrzy sg w polskim morzu. Po trze-
cie — czasopisma ie s3 redagowane | wydawane przez same mniej-
szosci 1 to redaktorzy 1 wydawcy ponosza petna odpowiedzialnodé za
tre§é i forme zamicszezanych tam tekstow. Po czware ~ jesli ktog
uwaza, ze jaki$ tekst ma wymowe antypolska, moze dochodzié swych
racji w sadzie,

Pod podszewks slowa

Tatry i otaczajace te¢ cudowna wyspe skat réwniny to tereny typo-
wego pogranicza, gdzie trudno méwié o jakiej$ absolutnej rdzennosci
wystepujacej tu kultury, a raczej wielu kultur. Jesli mamy do czynie-
nia z wielodcia, to znaczy, Ze musimy uwzgledniaé wzajemne przeni-
kanie si¢ sposobdw bycia, obyczajow, gestdw, znakdw 1 symboli. Tak
jest w samych Tatrach i tak jest w Liptowie i na Podhalu, na Orawie
1 na Spiszu. Orawa i Spisz zostaly przedzielone granica panistwowa,
ale wcigz przechownja swoje odrebnosci regionalne.

Ma racje Henryk Rucifiski, przypominajac — a nigdy tego za duzo
— 2e na Spiszu krzyzowaly sie wplywy stowackie, polskie, niemieckie,
wegierskie, czeskie, ruskie i rumuiiskie (Wolosi) oraz cygaiiskie, Wy-
stepowaly tu wyznania katolickie, luterariskie {confessio Scespusiana),
kalwinskie, prawostawne, unickie { husyckie (bracia czescy).

Ma racje Jozef Ciagwa, piszac, ze Jurgdw, zalozony na prawie
woloskim, bytowat na kresach trzech paistw: Krdlestwa Wegierskie-

*H. Rucifiski, O zwigzkach spisko-orawsko-podhalariskich w XVII i XVII stuleciu,
w: 1.M. Roszkowski (red.), Regionalizm — regiony — Podhale. Materialy z sesji nauko-
wej (Zakopane 4-6 grudnia 1993 r.), Zakopane 1993, s. 109,
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go, Polski, Stowacji i znow Polski. Jurgowski rodak i dzisiejszy przy-
wddca Stowakéw w Polsce, omawiajac dzieje swojej wsi, nie moze
pomingé okresu tuz po zakoidczeniu 1 wojny Swiatowej, kiedy to
Czechostowacja i Polska przygotowywaly sie do plebiscytu na spor-
nych terenach Spisza, Orawy, i Czadeckiego. Szvkujgc sie do plebis-
cytu, obydwie strony wykorzystywaty szeroko rézne Srodki plebiscyto-
wej propagandy, szermujqc argumeniami historveznymi, etnograficz-
nymi, ekonomicznymi, religijnymi itp.}

Na terenach pogranicza, na kresach waina jest nie tylko tres teks-
16w dotyczacych tych terendw, ale podicksty i kontcksty. Czeslaw
Robotycki w interesujacym wywodzie pt. ,Reloryka tekstu regionali-
stycznego” pisze: Tre$é nie wyczerpuje jednak istoty tekstu. Jest on
naladowany emocjami o biegunowym charakterze, dodatnimi wobec
LSwolch” i ujemnymi wobec ,,obcych™. Ocena powyZsza odnosi si¢
do opracowania Tadeusza M. Trajdosa pt. ,,Parafia katolicka w Oraw-
ce w XVH wicku™, ale wykracza poza analize tege konkreinego
przypadku. Cz. Robolycki przytacza znang senlencjg: Fakty nie
mowiq same za siebie, zawsze kios przemawia w ich imienit.

Autor poddaje  rzelelnej, krylyczne] analizic  opracowanie
T.M. Trajdosa — jednego z najlepszych znawcdw interesujacego na
terenu — by stwierdzié: Narzucone na fakty autorskie sqdy Zyczenio-
we, kategorvezne, negatywne oceny, idealizacja postuci kstezy, buduje
bajeczno-ludowq wizje historii, w kiorej obey jest innowiercq, odzna-
cza sie tvlko zlymi cechami i negatywnymi dzialaniomi. Ale dzieki
takiej konstrukcji tekst nabiera charakierw historycznie ,, naichnione-
go”, moina go interpretowaé jako dowdd na spelniajqce sie w dzie-
jach sensy i przeznaczenia’. Oto skutki, gdy historyk, badacz prze-
szlosci, czuje si¢ zarazem obroficy kresowej placéwki swojego naro-
du. Picczolowicie zebrane fakiy sa obudowane jednoznacznie nace-
chowang reloryky, co nie pozostaje bez wplywu na odbidr czytelniczy
owego ciagu faktow.

T.M. Trajdos — o czym byla juz mowa - jes! przekopany, Ze na
Slowacji zyje okolo 63 tys. Polakéw, z kidrych najwiecej, bo

*J. Ciagwa, Dzigje i wspdlczesno$é Jurgowa 1546-1996. Dejiny a sucasnost
Jurgowa, Krakow 1996, s. 9.

*Cz. Robotycki, Retoryka tekstu regionalistycznego, w: 1.M. Roszkowski (red.), dz.
cyt., 5. 240.

‘Por. T.M. Trajdos, Parafiz katolicke w Orawce w XVIf wieku, w: Spotkania
orawskre, Krakdw 1995,

'Cz. Robotycki, dz. cyt., 5. 244, 245,
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ok. 35 tys, przyvpada na Spisz. Stale powtarza, Ze whrew urzedowym
statystykom padstwa stowackiego ludnosé polska na tym terviorium
Jest populacjq o znacznej liczebnosci. Niestety, od poltora stulecia
poddawano jq systemarycznemu wynaradawianiu.

Opracowania T.M. Trajdosa przynosza sporo cennego materiahu.
Jest to tym waZniejsze, ze w Polsce niewiele sie wie o zwiazkach
polsko-stowackich. Warto wiec powtdrzy¢ za przywolywanym histo-
rvkiem: Penetracja zywiolu polskiege na Gornych Wegrzech byla
intensywna i réznorodna, a wiqzia etniczne ludnosci matopolskiej
i wschodnio-stowackiej w Sredniowieczu ~ bezsprzeczne. W XIX w.
pojawilo si¢ wreszcie zjawisko emigracji zarobkowej do miast G6r-
nych Wegter. Obe)mowafo ono w gidwnej mierze chiopow spiskich
i orawskich, ale rowniet przybyszow z Galicji.

To prawda, ze szlachia wegierska chetnie osadzala Polakéw na
swych ziemiach lezacych pod Tatrami. Prawda, 7e polska spolecznosé
na Zamagurzn Spiskim miala zawsze charakter wiejski, rolniczy
I partnerski. Zasiedlenie tej ziemi siega XIII wieku, najlepsze wyniki
przyniost proces osadniczy w XIV-XV stulecia, pod panowaniem we-
gierskim, ale rekoma polskich oraczy.

Ma zapewne racj¢ auter, sadzac, 7e czvanikiem najbardzief niszczq-
cym polskyg swiadomosé narodowq byfo wykorzystamnie katolickiej
zarliwosci tego ludu przez politvke asymilacyjng slowackiego kleru.
Wario pamigtal, ze juz w r. 1880 wegierskie wtadze wykveslity ze
spisow narodowosciowych rubryke ,, Polacy”. Te ludnosé urzedowo
przeniesiono do kategorii ,,Stowacy”. O biernq akcepiacje tef ,, drob-
nej” zmiany postaralo si¢ stowackie duchowieristwo, z pomocq wigj-
skich nauczyciell.

Dopdéki avtor zajmuje si¢ przeszloscia, dopéty nie wzbudza moich
walpliwosci. Moja akceptacja jego wywoddw koficzy sie, gdy prze-
chodzi on do dnia dzisiejszego i gdy wyciaga wnioski z lekcji prze-
szlosci. Czy ma racje, piszac: Jak wiedomo, do Polski powrdeit jedy-
nie skrawek etnicznych ferenow polskich na Spiszu 1 Orawie? Czy
pogranicze poddaje sie lakiemu kategoryeznemu przypisywaniu tylko
do jednego narodu i jednego parstwa? Czy ksieza, motywowani naro-
dowo, nie zachowuja sig wszedzie podobnie? Czy na Litwie, Bialo-
rusi i Ukrainie nie nasigpowaty procesy polonizacyjne micjscowego
chlopsiwa, takze pod wplywem polskiego kleru?

Nikt nie ma prawa odmawiac polskosci dzisiejszym Polakom za
nasza wschodnia granica, choé czesé z nich ma litewskie, biatoruskie
czy ukrainskie korzenie. W jaki sposéb mamy przekonac potomkow
Polakéw osiadtych kiedy$ na stowackich ziemiach, a dzi§ uwazaja-
cych sie za Stowakéw, ze powinni wroci¢ do polskiego matecznika?
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Wielokrotnie rozmawiatem z mieszkaricami podiatrzafiskich wsi po
slowackiej stronie i1 pylalem, czy czujy si¢ Polakami. Odpowiadali
pickna tamiejszg gwary — juz to polskich gérali tatrzafiskich, juz to
przewaga stowacyzméw — odpowiadali, ze sa GORALAMI, co stychaé
i widaé, i 7e mieszkaja na Slowacji. Dlaczego nie dopominacie sig
o lekeje polskicgo w szkole dla waszych dzieci i waukow? — drazy-
fem. Wzruszali ramionami. A po co? Tu Zyjesz, wigc musisz znad
jezyk swego pafstwa. A miedzy soba, tu, na miejsca, porozumicwa-
my si¢ bez trudu, A pofem czytam u T.M. Trajdosa, ze ludnosci tej
odmawia si¢ prawa do uznania za polska, chociaz jej charakter etni-
czny i jezykowy okre$lity niezliczone juz badania specjalistéw pol-
skich, czeskich [ stowackich. Na rdzennych terenach jej zamieszkiwa-
nia nie ma ani jednej szkofy fub klasy z polskim jezykiem nauczania,
nie ma zadnych pism polskich. Badalem te sprawy, gdy zajmowatem
sie w Ministerstwie Kultury i Sztuki wspiemniem potrzeb kultural-
nych Pelakéw w Swiecic, a szczegdlnie u naszych sasiadow. Zbiera-
fem rzeczywiste potrzeby Polakéw na Stowacii, aby wiedzial o nich
prezydenl Aleksander Kwasniewski, gdy jechal do Jaworzyny na
spotkanic 7 prezydentem Milanem Kovacem na poczatku marca
1996 r. Mialem okazjg uczestniczy¢ w spotkaniach A. Kwasniewskic-
go z Polakami w Koszycach, podczas jego oficjalnej wizyty w Stowa-
cji w sierpniu 1997 r., ale nie styszatem skarg na miejscowe wladze,
7e nie tworza szkdét i Klas z polskim jezykiem nauczania ra rdzennych
ferenach zamieszkanych przcz naszych rodakow.

Cytowany historyk stwierdza z gorycza, Ze slowacka polityka asy-
milacyjna zrobila swoje: .. polskich z rodu I jezvka mieszkarcow tych
ziem przekonano, ze nie nalezy sie do tego przyznawad., Ludnosé
wiejskq tvch terendw wobec jej wybiine] odmiennosci nazwano |, go-
ralskq” i okreslono jako ., pograniczng galqz” narodu stowackiego®.
Nalezy ubolewad, jesli tak sig rzeczywiscie stalo. Ale dzis przyznanic
si¢ na Stowacji do polskosci nie jest okupione ciezarem trudnym do
zniesienia.

Iskierka poiskosci
Wedlug oceny Ministerstwa Spraw Zagranicznych i naszej ambasa-

dy w Bralystawie obecmic w Republice Slowackiej mieszka okolo

*T.M. Trajdos, Polacy na Stowacji, w: J.M. Roszkowski {red.), dz. cyt, s. 111,
112, 114, 116-117.
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6000 osdb pochodzenia polskiego lub Polakéw — obywateli polskich.
Wickszos¢ obywateli polskich osiadtych na Slowacji pochodzi z ubo-
gich rodzin rolniczych poludniowej Polski, giéwnic z nowosadeckice-
go. Wiele wsréd nich kobiet, ktore wyszty za Stowakow, i tych, kis-
rzy wyjechali na Slowacje w latach siedemdziesigtych i osiemdzicsia-
tych, chege poprawid swoj byt materialny.

Odrgbng grupe stanowi autochioniczna ludnosé goralska 7 rejonu
Spisza i Orawy. Mamy tam okolo tysigca oséb przyznajacych si¢ do
poiskoda i postugujacych sig. miejscowymi  dialektami. Zyja oni
w rozproszenlu i nic przejawiajg zdecydowania w domaganiu si¢ od
wihadz otwierania klas z polskim jezykiem nauczania.

Polacy i osoby polskiego pochodzenia zainteresowane polskodcia
sy zrzeszonc w Kiubie Polskim. Przy oddzialach Klubu Polskiego
w Bralyslawie i Martinic istnieja szkéiki jezyka polskiego 1 kultury
polskicj.

W listopadzie 1995 1. w wyniku wspdlaych dzialai Klubu Polskie-
go i naszej ambasady Ministerstwo Kultury Republiki Slowackie]
przyznalo dotacje na dzialalnosé redakcyjng ,,Monitora Polonijnego”.
Jest to miesigcznik spoleczno-kulturaluy majacy ambicje integrowania
Polakéw rozsianych w calej Stowacji. Miesigeznik korzysta z finanso-
wego wsparcia udzielanego przez Fundusz Kultury Pro Slovakia,

Duza popularnoscig wérdd stowackiej Polonii cieszy sie , Skierka —
gazetka codzienna Polakow w Stowacji” wydawana spolecznie przez
rodzinge Oszczeddw 7 Ziliny.

Pogranicze — konflikt i synteza kultur

Spisz i Orawa to typowe pogranicze. A pogranicze to — jak trafnie
ujmuje problem Maria Dabrowska-Partyka — konilikt i synteza kultur.
Pogranicze, pozostajqe w kregu oddzialywania wielu centréow, zawsze
bedzie z ich perspektywy — peryferig. Egzotyczng prowincjq, folklory-
siycznym skansenem, przyczotkiem bqdi przedmurzem, w zaleinosci
od tego, jaka ideologiczna moda zawtadnie Swiadomosciq centrum —
czylamy u tej autorki.

Czlowiek pogranicza jest postaciq kulturowo synkretyczng, nieza-
leznie do swoich checi | woli — powiada znawcezyni zagadnienia. —
Specyfikg pogranicza jest (...) jego polifonicznosé, policentryczna
i wielojezyczna toisamosé. Warunkiem jego istnienia, a wige réwniez
wyznacznikiem tej tozsamosci jest WSPOLZYCIE kultur, modeli cywiliza-
cyjrych i innveh struktur spotecznej egzystenci.

Pogranicze fest przesirzeniq nieustannej, przyjiaznej albo wrogiej,
konfrontacji. Tu z jednej strony wszyscy sg ,tutejsi”, ale jedni s3
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wswol”, a drudzy obcy”. Zdarzaja sie sytuacje, w kiérych obcosé
zagarnia nawet 10, €o zostalo juz oswojone diugim wspotiycient.

Jak wigc zy¢ na pograniczn, w miejscu, w ktdrym co jakis czas
wzrasta temperatora konfrontacji, a nawet wrogosci? Autorka poklada
nadzieje W SWOISKOSCL. To swojskosé sprawia, ze mieszkaricy pogra-
nicza rownoczesnie odrzucajq [ asymilujq obcosé. Pogranicze moze
niesé¢ pozytywne przestanie — moéwi M. Dabrowska-Partyka — jesli
pogodzi sig Z peryferyjnoéciq i nczynt z niej samoistna, odrgbnq war-
tosé. Tg wartoéeia moze byé dynamiczne wspdlzycie kuitur,

Dedykulg te wywody Jézefowi Ciagwie jako autorowi ,Dziejdéw
wspdlczesnodci Jurgowa”. Szannje Jozefa Ciggwe za jego latenty, ale
ubolewam, 7c piszac o swojej rodzinnej wsi pogranicznej, nie po-
swiecit nawet paru zdan tak rozumianemu pograniczu. Szkoda, Ze
autor nie napisal wprost, ze Jurgéw 1o wspdlna warto$¢ tworZona
przez miejscowych i preybyszéw, przez Slowakdw i Polakow, ze ia
wie§ EACZY nasze oba narody, e jest owocem urodzajnego podglebia
stowackiego i polskiego.

Zahje, Ze autor nie wwzglednil drazliwosci polskiego czytelnika na
pewne symboliczne wrecz daty. Jurgow przywridcony zostat Stowacji
1 wrzesnia 1939 roku. Spontaniczng radosé mieszkaricéw Jurgowa ze
zmiany granic [ wzruszajgce przywitanie wkraczajqeego oddzialu
stowackiego w I]Ska dokumentowala — rowniez w postaci zdjed —
stowacka prasa” — czytamy, nie dowierzajac. Ani stowa komenta-
1za, Zze pora byia co najmniej niestosowna. Ani stowa.

Autor skrupulatnie wylicza polskic przewiny i ma do tego prawo —
jest przeciez w zgodzie z faktami. A jednak szkoda, Ze tak malo
miejsca poswiecil poplatanym, a czesto i tragicznym losom jurgo-
wian: jedni witali z radoscia slowackic wajsko stuzace interesom
HI Rzeszy, inni w polskich mundurach stuzyli Polsce i gingli w kam-
panii wrzesniowe], a takze na innych frontach.

Poniewa? przeciwstawiam sie przerostom ,myslenia kresowego”
niekiérych moich rodakow, prosze cig, Jozefie, w mmi¢ czterdziestolet-
niej znajomosci — zawariej na Umwarsylecw Jagielloriskim i w Ta-
trach — aby$ nie traktowal Jurgowa jako kresowej stanicy stowackiej.
Jurgdw — to co$ wiecej.

Jako jeden z przywodcow Slowakow w Polsce dopominasz si¢
o naleZne wam prawa jako zasiedziale] mniejszo$ci. Szanuje to.

*M. Dybrowska-Partyka, Pogranicze — konflikt i synteza kultur, w: .M. Roszkow-
ski (red.), dz. eyt, s. 227, 229, 230, 231.
*I, Ciggwa, dz. cyt., 5. 10.
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Wzbudza jednak mdj opdr TWARDOSC twej mowy. Powiadasz, Ze
polska przyjela na sicbie mi¢dzynarodowe zobowu;z.ama w zakresie
ochrony mnicjszosci, ale Ze jest to ochrona iluzoryczna,

Twarda to mowa, Jozefie. Czy zaprzeczylby$ sobie, przypominajqc
bezsporne fakty, jak choéby pomoc finansowa z budzetu padistwa
polskiego dla miesigcznika ,,%;vot” oraz innych imicjatyw kultural-
nych Slowakéw w Polsce? Twarda to mowa. A taka ostro$é¢ nie
Sprzyja porozumieniu,

P6jdZzmy kiedys w Tatry i omdwmy spokejunie — w obliczn gér —
stowackeo-polskie sprawy, Orawy 1 Spisza nie wyhgczajqc Popatrzmy
na Tatry od strony Spisza i spdjrzmy z grani na te kraing przecigta
granica panstwowa. Powtérzmy za Antonim Krohem znana, ale wartq
preypominania prawde: Kulture Spisza wspéliworzyll ,, od zawsze”
Stowacy, Niemcy, Wegrzy, Polacy, Rusini, Zvdz, Cyganie. Réznorod-
nosé, wielonarodowos¢ byly tutaj zjawiskiem naturalnym. Zgodzimy
sig przeciez z Antomim, ze kultura Spisza jest o wiele starsza niz
myélenie o niej kategoriami narodowymi. W ciggu stuleci wqiki sto-
wackie, niemieckie, wegierskie, polskie, rusiiskie, Zydowskie i inne
splataty sic w calosé, dopeinialy si¢ wzajemnie, mieszaly ze sobq.
Tvlko nieliczne wyrwory kultury moina dzisiaj przypisaé bez zastrze-
zeri do tego czy innego narodu; znacanie czesciej niepodobna stwier-
dzié, kto co od kogo zapoivezyt,

Przyznajmy — z Zalem — racjg badaczowi, ktéry mdéwi, Zc dzisiaj
tradycje narodowe Spisza odwrdcone sq do siebie plecami. Kultura
Spisza stracita wiasnosci integrujqce. Przecawme — kazdy narcd
kocha Spisz po swo;emu w opozycji do sqsiadow',

Czy mamy sie lemu poddac¢? PéjdZmy na podgdrska polane POJED-
NANIA, usigdZzmy na wierchu ZROZUMIENIA pogranicza. ChodZzmy. Nie
zwlckajac. Nie jesteSmy przeciez miodzikami..,

" Por. tenze, Sfowacka mniejsz05¢ narodowa w Polsce w latach 19201996,
w: Z. Kurez (red.), Mniejszosci nurodowe w Polsce, Wroclaw 1997,

¥ A, Kroh w opracowaniu, Spisz — Spis — Szepes, Sejuy 1998 (tu cyt. s. 51, 58,
60), towarzyszacym wystawie pod tym samym tytutem. Wystawa byla prezentowana
w Bialej Synagodze w Sejnach (polowa 1998, a nastgpnie w Galerii Migdzynarodo-
wego Centrum Kultury w Krakowic, poczatek 1999). Komisarzem wystawy i redakto-
rem katalogu byt A. Kroh.
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Kazimierz Rogoziniski

Refleksje
nad mandalg cywilizacji zachodniej

Wraz z postgpujaca profesjonalizacja biznesu rozziew miedzy gos-
podarka a kultura poglebia si¢ coraz bardziej. Powstajaca miedzy
nimi luke wypelnia — tym chelniej — konsumpcja, sterowana i mani-
pulowana przez specjalistéw od marketingu. Wszystko wskazuje na
to, Ze nie jest to jedyna zidentyfikowana na styku Zycia spolecznego
i gospodarczego ,.czarna dziura” poznawcza. Stawiam sobie za cel
wykazanie, Ze ogarnia ouna réwnieZ i wchiania rozlegly obszar akiyw-
nosci gospodarczej czlowieka, jakim sa szeroko rozumiane ushigi.

1. Na pierwszy rzut oka wszystko jest tak, jak w nauce by¢ powin-
no. W opisie i analizach usfug dominujg interpretacje ekonomiczne
i socjologiczne. Fkonomidci graja tu zreszty pierwszoplanowe role
z oczywistych powoddw — na nich bowiem spada cigzar interpretacii
tego, czym ushugi faktycznie sg (przy oKazji moZe warto sig zastano-
wié, czy cigzace na nich poczucie odpowiedzialnosci moze stanowic
wytlumaczenie dla nie skrywanych zapedéw nzurpalorskich). W zain-
teresowaniu vshugami dotrzymujg im kroku socjologowie doceniajacy
Znaczenie wshug (scislej: substytucji uslugowej) w ksztaltowaniu sie
nowych styléw zycia czy megatrenddw konsumpcyjnych stuzacych za
podstawowa charakterystyke spoleczefistw dobrobytu. Nie musze
dodawaé, ze dorobek reprezentantéw obu dyscyplin naukowych jest
imponujacy i jak sqda; znany. Rezygnujgc nawel z pobieznej jego
charakterystyki, ogranicz¢ si¢ jedynie do przypomnienia nazwisk
Iuminarzy nauki, ktdizy zajmowali si¢ badZ nadal zajmuja sektorem
ushig: A.G, Fisher, C. Clarck, J. Fourasti¢, J. Gershuny, D. Bell,
A. Etzioni, P. Drucker; doda¢ wypada: a takze wielu imych. To
dzieki nim nie tylko lcpiej rozumiemy, czym sa ustugi we wspolczes-
nym S$wiecie, ale powinniSmy byé im wdzieczni przede wszystkim
(i po pierwsze) za opis procesu SERWICYZACII, a takzc {po widre) za
ekstrapolacje wytyczajace trajektoric przysziego rozwoju, kitre wpro-
wadzajg cywilizacje allantycka w nastepne tysiaclecie.

Bede sig staral wykazac, ze ani socjologowie, ani tym bardziej
ckonomisci nie sa $wiadomi tego, iz ich analizy nie przekraczajg
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PROGU ISTOTNOSCI; jakkolwiek zostal w mich wykorzystany bogaly
material statystyczny, to jednak caly ich dorobek sprawia wrazenie —
unikajacej konfrontacji z rzeczywistoscia ludzka — abstrakcji. Skad to
wrazenie? Poslaram si¢ wykazad, Ze rodzi sie ono wraz z zaznajomie-
niem si¢ z opisem procesu serwicyzacji, w ktérym whagnie nczestnd-
czymy. Jeszeze nie tak dawno zwyklo sie méwié: | Zachéd ma serwi-
cyzacje, my zas serwilizacje...” — co nawet brzmi dowcipnie, ale
wymaga precyzyjnego rozgraniczenia.

Kiedy w polowie lat pigédziesigtych w Stanach Zjednoczonych
liczba zatrudnionych ,,white-collars” przewyzszyla ,biue-collars” i od
tego momentu liczba , bialych kotnierzykéw™ zaczela sie systematycz-
nie powigkszaé, prébowano owe ,dysproporcje” — zauwazalne takze
w innych krajach — jako§ nazwaf¢, poszukujac dla nich nie tylko ade-
kwatnych, ale i nowych okresled. Slowo ,serwicyzacja” (,,serviction™)
stuzylo stworzeniu oczywistej opozycji w stosunkn do ,production”.
Ale mialo rdwniez komunikowaé, ze neologizm jest vzasadniony
zasadniczymi réznicami, jakie przynosi sposéb gospodarowania spo-
wodowany rosnacym Znaczeniem ustug. Charakteryzuje go: micrzony
wzrosiem zatrudnienia i udzialem w tworzonym PKB wzrost znacze-
nia ushug; uksztaltowanie sic nowej konliguracji podstawowych czyn-
nikéw wytwoérczych; zmiana stylu zycia, w ktérym samoobshuga (owo
Husfugowe spozycie naturalne) coraz bardziej traci na znaczeniu,
systematycznie wzrastajacy udzial wydatkow na ustlugi w spozyciu
ogdteny; rosnaee nzaleZnienic materialnych procesdw wytwérezych od
obshugi zapewniane] przez [irmy swiadczace ustugi profesjonalne.

Serwicyzacja jednak byla dostrzegana nie tylko w wymiarze ma-
krospolecznym czy makroekonomiczoym, ktére widziane lacznie
tworzyly zupehie nowy megatrend, ale przeniknela takze do przedsie-
biorstw, wplywajac na zmiang organizacji procesu produkcji. Zimiana
ta polegala przede wszystkim na odkryciu, 7e klienci s3 coraz mniej
zainteresowani zakupem WYLACZNIE materialuych produkiéw, niechby
nawet perfekcyjnie opakowanych, ze tylko takie wyroby finalne,
kiérym towarzysza ustugi, mogg liczyé na zainteresowanie nabyw-
céw. Ushugi zostaly wiec réwniez whudowane w wewnetrzny proces
produkcji, stajac sie piatym (obok kosziéw, jakosci, dostaw /dysirybu-
cji/ i elastycznodel) czynnikiem budowania przewagi konkurencyj-
nej'. W ten sposéb powstalo — przynajmniej poiencjaluie — cos, co
po polsku brzmi dziwnie: ushigowa fabryka (the service factory).

'R. Chase, DA, Gervin, The Service Fuclory: ¢ Future Vision, QUIS 2, 5. 91,
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Ale opisywany lu proces postepujacej serwicyzjacji najdobitniej
zostalt wyrazony w ekstrapolacji przeprowadzonej przez J. Fourastié.
Otéz, jak wiadomo, rozpoznane przez niego trendy, zrekonstruowane
na podstawic danych pochodzacych z krajéw gospodarczo najbardziej
rozwinigtych, prowadza nieuchronnie do CYWILIZACH USLUGOWEI],
ktdra po agrarnej i industrialnej nosi synonimiczne znamig: tercjarne;j.
Jak precyzyjnic oszacowal francuski ekonomista, jej prég przekrocza
te spoleczesnistwa gospodarujace, w kidrych proporcje zatrudnienia
uksztaltujy sie nastepujaco: rolniciwo (sektor I} - 10%, przemysi
(sektor II) — 10%, ustugi (sektor III) — 80%.

Dokonujgee sie w clagu prawie dwustu lat zmiany w strukiurze
zatrudniema prezentuje wykres. Bedaca jego istota inwersja struktury
zatrudnicnia tworzy nie tylko zwyczajny wykres przedstawiajacy
przebieg funkcji, ale co§ wigcej — tak to przynajmniej odczytuje — co
W swyin nie pozbawionym piekna ksztalcie tworzy MANDALE CYWILI-
ZAC) ZACHODNIE]. Wylonione dzigki poprowadzeniu trzech funkcji
sektoralnych cezury staly si¢ nastepnie podstawa periodyzacji dziejow
1 wyréznienia trzech podstawowych typdw spoleczefistw: agrarnego,
przemyslowego i postindustriainego.

Zmiany zatrudnienia w trzech sektorach gospodarki
804 —— e B0%

18% ===

1800 1950 2000

Sekior pierwszy Sektor drugi Sektor trzeci

wg. I. Fouraslic
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Skupiajac si¢ na ustugach, mozna wskaza¢ na zasadniczo odmienng
role, jaka majy one do speinienia w owych trzech typach spole-
czenistw. Wedhig obowigznjacego w ekonomii schematu interpretacyj-
nego (do kidrego prawomocnosci nie cheialbym sie w tym miejscu.
ustosunkowywaé, zglaszajac jedynie votum scparatum) szczegdlnie
intensywny rozwdj sektora ushig zostaje zapoczatkowany w spole-
czenistwie przemystowym, przechodzac przez cztery fazy, ktdre
D. Bell charakteryzuje nastepujgco:

— zanikanie tradycyjnych zawodéw ushugowych;

— w fazie intensywnej industrializacji pojawiajg si¢ przede wszyst-
kim te ushugi, kidre sa zwigzane z {ransportem, obrotem towarowym,
wspomaganiem materialnych proceséw produkceji, a takZze nowa grupa
ushig publicznych, ktdrych istnienie i f{inansowanie jest zwiazanc
z instytucja panstwa;

— faza masowej konsumpcji powoduje wzrost znaczeniz handlu
(hurt i detal), ustug tworzacych rozbudowane kanaly i systemy dys-
trybucji, rozwijaja si¢ na skale niespotykana ustugi {inansowe, ubez-
pieczeniowe, obrotu 1 obshugi nieruchomosci;

-- faza wzrostu PKB i poziomu zamozZnodci, co si¢ przejawia nic
tylko przeliczeniem wiclkodci wytworzonego PKB na glowe miesz-
karica, ale znajduje potwierdzenie w dzialaniv prawa Engla, thimacza-
cego prZyczyny powstawania funduszu swobodnej decyzji. Dzieki
coraz wyzszemu poziomowi zamoznosci sfaly pozycje w wydatRach
ludnosci zaczynaja zajmowaé poza dobrami trwalego uzytku rowniez
dobra i vstugi luksusowe. Jest to faza gwaltownego wzrostu sektora
ustug, zwlaszceza zwigzanych z  kompleksem potrzel zaspokajanych
w czasie wolnym’.

Jak widaé, zmierzamy mnieuchronnie do cywilizac)i tercjamej,
w ktorej 80% potencjatu ludzkiego zostanie zaangazowane w wytwa-
rzanie ushig, co oznacza, Zze niemal wszyscy beda sobie nawzajem
$wiadczyé ushugi, sprzedawaé juz nie tvlko hamburgery, ale wiedze.
Jak przewiduje — juz zupelnie serio — P. Drucker, w cywilizacji, ktéra
beda budowaé spoleczenstwa postkapitalistyczne, najwazniejszy Klasy
b:;daS zatrudnieni w ushigach wyrobnicy wiedzy (the knowladge wor-
kers®). Stany Zjednoczone s3 juz o krok od owego progu cywilizacyj-
nego, co pozwala stwierdzié, ze przewidywania byly tralne, ekstrapo-
lacje wiarygodne oczywistosdcia postrzeganych aktualnie tendencji.

*D. Bell, The comming Postinustrial Soctety. A venture in social forcesting, New
York 1973, zwlaszcza rozdz. 1.
*P. Drucker, Post-capitalist society, Oxford 1993, 5. 5.
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Obawiam sie jednak, ze towarzyszy im cos, co H. Arendt nazwata
efektem hipnotycznym®, ktéry neutralizuje nasz krytycyzm i usypia
zdrowy rozsgdek. Jak Cervanles jestem przekonany, Zze droga jest
wasniejsza od zajazdu, ale przyznajac mu racje — cheiatbym jednak
sig zdoby¢ na kiytyczng imaginacje, by wyobrazi€ sobie, jakic TOWA-
RZYSTWO zastana ci, kiérzy dotrg do zajazdu (a moze nalezaloby
powiedzie¢ karawanseraju, jako e w mmarc zblizania sig do celu
krajobraz staje si¢ coraz to bardziej pustynny...). Infcresuje mnic wigc
jednak nie tylko droga, jaka owe spolecznosci, a posréd nich i nasza,
maja do przebycia, ale lakze rekonstrukcja stanu docelowego, kitdry
bedzie wymagal zupelnic innego POTENCIAEU LUDZKIEGO.

II. MozZna wigce 7z duma skonstatowac: nauka zrobita swoje. Rozpo-
znafa i opisala trajekiorie, po kidrych toczylo sie i bedzie sig toczyd
zycie rozwinigtych krajéw Zachodu. Ale ogladajac w zachwycie opra-
cowang przez vezonego mandale cywilizacii atlantyckiej, coraz trud-
niej przychodzi mi uwolni¢ sic od natretnego pytania o granice jej
wiarygodnosci, o lo, ¢zy mie zostataby sfalsyfikowana, gdyby ekstra-
polacje ekonomiczno-socjologiczne poddaé gruntowniejsze) weryfika-
cji na poziomie elycznym. Inaczej wyrazajac owe watpliwosci, mozna
by je ujac tak: Czy osiagnigcie lazy cywilizacji uslugowej bedzie
oznaczal réwniez to, ze ludzie SKAZANI na pracg — przede wszystkim
w sektorze ushugowym — beda skionni rzeczywiscie SWIADCZYC ustu-
gi? prawdziwic BYC DO USLUG? zwyczajnie SLUZYC?

Pojawia sie tu swoisty paradoks interpretacyjny, poniewaz posze-
izeniu merylorycznego zakresu analiz o kontekst moralny towarzyszy
jednoczesnie redukeyjny wywod prowadzacy od sadéw opatrzonych
generalnym kwantyfikatorem, od kategorii sygnowanych czlonem
»~makro”, ku poszczegélnym indywiduom ludzkim. Przykiadem owego
redukecyjnego nastawienia moZe by¢ wigc nast¢pujaca, hastowo po-
traktowana, sekwencja: sektoralna strukfura zatrudnienia — zawody
ustugowe — ushugi profesjonalne — prace ushigowe — aktywnodé¢ —
zaangaZzowanie — $wiadczenie. Prowadzi nas ona wprost od abstrakcji
ZAPIOZIamowanego rozwoju spoteczno-gospodarczego i planowanych
restrukiuryzacji w mroczna sfer¢ zachowan i ocen moralnych. Jednak
tym, co wyrdznia ja w sposob szczegdlny, jest jej imterdyscyplinarny
charakter.

Czy moZna mie¢ pretensje do ekonomistéw i socjologdw o to, Ze
w swych przewidywaniach nic biora pod uwage moralnych warunkéw
realizacji prognez spolecznych? Pytanie retoryczne. Mozna przynaj-
mniej apomnieé si¢ o uzupelienie prognoz ekonomiczno-socjclogicz-

“H. Arendt, O przemocy, Warszawa 1998, s. 13.
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nych o refleksje etyczna. Jest to pomekqd konieczne, poniewaz wraz
Z pojawieniem sie ustug (ich) cieft nieuchronnie pada na podglebie
moralne. Uzasadnieniem tak rozszerzonego kontekstu interpretacyjne-
go niechaj bedg nastepujace, nasuwajace sie nieodparcie watpliwosci:
Czy przypadkicm mie bedzie tak, ze w nows cywilizacje ustugows
spoleczefsiwa zachodnic wniosa caly GARB wynaturzed, jakimi obro-
sty, przechodzgc kuracje intensywnej industrializacji? Czy wspomnia-
ne fabryki ustug — uznane za wzory modelowych orgamizacji gospo-
darczych przysziosci — nie wchlona i nie przemiely vstugodawcow
w anonimowy personcl? Czy nie bedzie sie ushg produkowad na
przemystowa modte - zamiast je Swiadczy¢? Czy zatrudnieni w sck-
torze tercjamym w ogéle beda zdolni do $wiadczen, czyli stuzby,
sfuzenia i poswigcei?

W pytaniach tych jest ukryty niepokoj o to, czy proces serwicyza-
¢ji nie okave ';19 jcdyn[c zewnetrznym kdmuﬂazem ktéry w zasadni-
czym ksztalcie i tresei bedzie przenicsienicm mentalnosci mduslrlainej
w rzckomo uslngowa makrostrukture. Czy nie zdarzy si¢ tak, Zze beda-
ca samorealizujacym si¢ przewidywaniem serwicyzacja zrealizuje sie
czgsciowo 1 1o w zakresie najmniej waznym, w najistotniejszym obja-
wiajgc NIESPELNIENIE oczekiwan? Czy mozna owego stanu realizacji
prognozy grozacego niespeinieniem uniknac? Pewnie tak, pod jednym
wszakZze warunkiem, 7¢ niezwlocznie podejmie si¢ wyx.llck poglebio-
nej anainy czy raczej namysfu nad konsekwencjami wynikajacymi
z wejscia w cywilizacje tercjarng. Niniejszy tekst traktuje jako skrom-
ny przyczynek inicjujacy to intelektualne — w punkcie wyjscia —
przedsiewziecie.

IIL. Wypada zacza¢ od sformulowania dwu przestanek wyjscio-
wych.

Po pierwsze, sytuacja spoteczna, w ktdrej 80% aktywnych zawodo-
wo jest zatrudnionych w uslugach, MUSI oznaczac zupelnie nowg ja-
kogé, nie tylko ospodarcza, ale 1 kulturowy, przy czym nie ma wiek-
szego znaczenia, ze czgS¢ z nich bedzie zajeta wylacznie obstuga
biznesu. Jesli ponadto “jak przewiduje P. Drucker, kapitat ludzki
(utozsamiany z wiedzg) stanie si¢ podstawowym czynnikiem wytwor-
czym, 1o bedzie to stan niepordwnywalny z zadng inng faza rozwoju
cywilizacji europejskiej. Traca wiec jakiekolwiek znaczenie analogie
7 wezesnejszymi historycznie okresami, kiedy ustugi i rzemiosto byly
— jak np. w lmperium Romanum — podstavmwym zajeciem niewolni-
kow i wyzwoleitcéw albo — jak w PRI, — zajeciem nicgodnym prole-
tariusza.

Po drugie, jednoznaczZnego rozstrzygnigeia wymaga to, jaki KLUCZ
interpretacyjny zastosujemy w interpretacji ustug. Od niego bedzie
zalezed okreslenie ich aktualnej i przyszlej roli.
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Odr¢bnos¢ sektora ustug daje si¢ zrozumie¢ jedynie dzigki
szezegblnemu rodzajowi pracy w nim wykonywanej. Zatem ws7zystko,
co sig odnosi do zmiany charakteru tej pracy, w szczegélnosci doty-
czy ushug. Tym razem ewolucja pracy doprowadzila do punktu, kiéry
7zwicZle mozna okresli€ jako KONIEC PRACY WYLACZNIE ZA PLACE. Nie
sposdb odiwarzac fu ciagu przeksziatcen, kidre zaowocowaty podob-
nym skutkiem’, ale nalezy wskazaé nie tyle zakret, ile racze} na roz-
widlenie, w jakim znalazla sie praca. Dalsze jej przeksztalcenia beda
zmierza¢ albc ku nasycanin pracy elementem ludycznym (w kresu
tego continuum pojawi sie chyba — jak u H. Hessego — co$ w rodzaju
grv szklanych paciorkéw), albo sens pracy bedzie si¢ njawnial dzicki
odkrytemu i rcalizowanemu przez prace powolaniu. W tym ostatnim
przypadku wykonuje sie prace ze wzgledu na jej spolccy'na uzytecz-
nos¢, Swiadezy sie ja niezaleznie od oczekiwail i zapewnieni adekwat-
nego ekwiwalentu {inansowego (nb. przypomina si¢ dawne, przedwo-
jenne okre$lenic stosowane w odniesienin do uslug pubhcznych,
zgodnic z ktérym ,byC na stuzbie” bylo synonimem ,pracowac”).
Powinno sie wiec bra¢ pod uwage nie tylko zmiane charakieru pracy,
ale — niejako rownolegle i adekwatnie zalozyé — zmiany w modelu
teorelycznym usihug. Symptomy zmian sa 4 ju? zresziy 7auwazalne.
W skricie je charakleryzujac, wypadaloby wskazad na przesumigcie
cigzara uwagi 7 ujecia makro {czyli ustug jako takich) na pojedyncza
ustuge; z analizy sektoraluej na jednostkowy akt swiadczenia usiug.
Dzicki tej swoistej redukcj) — mam nadzieje — fenomenologicziej
w swej genczie Swiadczenia poszezegdlnej ushigi ukazalo sic w 7u-
pelnie nowej perspektywie. Nastawienie zmicrzajace do opisu feno-
menu ushigowego $wiadczenia pozwolilo 7 kolei odkryé, ze funda-
mentalna dla tego aktu jest dia-logiczna relacja migdzy ustugodawca
a uslugobiorca. Brzemicnne w nastepsiwach 1 inspirujace okazalo sig
uSwiadomienie, ze relacja ustugowa jest — do pewnego stopnia -
skomercjalizowana {(co na tym poziomie analiz nic wywnhljc Jeszcze
pejoratywnych skojarzef) wersja insiej ,.archetypiczne)” relacji typu ja

— ty. Odkrycie, 7c relacja uqh.lgowa Jest relacja niemal symelryczna,
nalezy potraktowac jako zasadniczy wmpuls i przestanke wylaniajace-
go si¢ wiasnie 7 ushig markefingu relacyinego {relatioship marketing),
w ktérego narodziny juz czytelnikéw ,,Przegladu Powszechnego”
wtajemniczalem®.

Potwierdzenia opisywanych tu zmian mozna si¢ doszukiwac réw-
niez w wyraznym wzbogaceniu jezyka opisu, ale réwniez w uzusie

*Pisat o tym oslatnio S. Lalek, Globalizacja w Europie, ,PP”, nr 7-8/1998.
“Odczynianie marketingu, ,PP”, nr 10/1997.
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jezykowym. W mowie potocznej wtrwalit si¢ nie USLUGOWIEC, ale
ushigoDAWCA; coraz wigee] ludzi drazni niepoprawnosé sformutowa-
nia ,,produkcja ustug” bowiem wiedza oni badZz wyczuwaja, iz ushig
si¢ mie produkuje, ale swiadczy, Zc Swiadczenie jest jedmoczesnie
wystawianiemn sobie Swiadectwa przez ustugodawce, nie mowigce juz
o PRZYSWIADCZENIU charakteru jego stosunku do ustugobiorcy; ze
relacja ushlgowa moze przybraé postaé zewngtrznego komtaktn, ale
tez moze sig przeks?talcm w aulentyczne spotkanie; Ze uzywamy
okreslenia ,ustugo-dawca”, poniewaz chodzi nam o zaakcentowanie
tego, co pozostaje jedynie w domysle, Ze wykonawca uslugi rzeczy-
wiscie i autentycznie DAJE COS WIECE], czesto o wiele wiecej pond to,
co pokrywa cena ushugi.

Zaczerpnicta z fenomenologii metoda | zapoZzyczona z dialogiki
terminclogia podzialaly oZzywczo na teorig ustug, przesadzajzc tym
samym o jej interdyscyplinarnym charakterze.

Opisywane tu przekszialcenia prowadzg do coraz pelniejszego
odkrywania etycznego zakorzenienia ushig, przy czym owego odkry-
cia nie sprowadzatbym jedynie do granic dyskursu. Ukryta w jezyku
zbiorowa madros¢ podpowiada bowiem — za posrednictwemn frazeolo-
gii — ze ushugi si¢ Swiadczy, tak jak $wiadczy si¢ dobro, ale wyrzadza
krzywde. Tdac tym etymologicznym tropem, lepiej rozumiemy, dla-
czego ustugodawca, Swiadezac ushige, obdarowuje biorce dobrem.
Pomijajac skrajnic patologiczne przypadki, wykonanie ushugi jest
wyswiadczeniem dobra  nie  tylko w ckonomicznym, ale lakze
w aksjologicznym znaczeniu. Co wiecej, jest w tym wyswiadczaniu
wyraZny element obdarowywania. Ustlugodawca nie tylko sprzedaje,
ale rzeczywidcie co$ jeszcze DAJE nabywcy przez swoje zaangazowa-
nie, otwartogé, spolegliwos$é, empatie — daje jaka§ cezastke siebie.
Dlatego ez, jeshi spojrzed na relagje ushigowy przez klisze wymiany,
to widaé, Zze zwykle jest to wymiana mnieekwiwalentna — bo jak
wspomniane wyze] warto$ci wyrazié w ccnie?

1V. Ci, ki6rzy beda nasycali tredcia mgliscie rysujace sig kontury
cywﬂizaql uslugowej, juz si¢ urodzili, co wigcej, sq poddawant syste-
matycznemu ksztatceniu i ksziatowanin w §wiccic SIWOrzonym przez
nas — pokolenie dorostych. Czy przekraczajgc umowny prog dziclacy
od najwyzsmgo stadium rozwoiu cywilizacji, beda cheieli i czy beda
w stanie podolal czekajacemu wyzwaniu? Czy okaza sig na tyle
dojrzali, by zaakceptowac i pozytywnie przetworzy¢é KOMPLEKS SEU-
G1?
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Z. niedzieli na niedzielg

W liczbhie mnogiej (V niedziela zwykla, Mt 5,13-16)

Zmgczeni nieraz jestesSmy naduzywaniem okreslefi: nasz, wspélny,
spoleczny, my, razem. Chrystus, kiéry szanuje ludzka wolnosé
i kazdego indywidualnie powolinje do swego krélestwa, zbawi¢ chee
nas razem. Niemal wszystkie zalecenia Kazania na Gdrze sa sformu-
fowane w liczbie mnogiej. Ubodzy duchem, cist i przesladowani —
cieszcie sie na zaplale w niebie. BadZcie soly ziemi 1 $wiatlem $wia-
ta...

Biblisci podkreslaja wyjatkowy charakter tych symboli. Chronigca
przed zepsuciem sél zostala wybrana przez Mojzesza na jeden ze
znakdéw przymierza z Bogiem, wszystkie ofiary pokarmowe winny
by¢ nig posypanc. Wymowa ustawionego na podwyzszeniu Swiatla
nie wymaga komeniarza. Najpelniejsze znaczenie tych symboli sigga
jednak glebiej; prawdziwi uczniowie Chrystusa dlatego winni by¢ soly
i swiatlem, aby wszyscy ludzie, patrzge na ich czyny, wielbili Ojca,
krory jest w niebie.

A zwietrzala s6l na nic si¢ nic przyda.

Miec gest (VI niedziela zwykta, Mt 5,17-37)

Kiedy ktos nas powaznie skrzywdzi, bezradnie obserwujemy, jak
kurczy si¢ nasze serca, umiera wewne¢trzna wolnosé, przygniata  nie-
legalny” sad o drugim czlowieku, a ghichy smutek czy rozpacz karmi
thumione pragnienie tak sprawiedliwosci, jak 1 zemsty.

Chrystus wiedzial, Ze po drodze raz po raz bedziemy tracilt nasza
zdolnod¢ do wolnosci 1 miltodci — najcenniejszy skarb i jedyny most
laczacy nas 7 samym Siwdrca, podobieristwo Jego doskonaltosci.
Dlaiego wiasnie nie chee, bySmy zatrzymywali si¢ zaledwie na me-
chanicznym przestrzeganiu lilery prawa, bo nie ma takiej normy,
kidrej — z pozomu legalnie — nie mozna by dla wiasnej korzysci na-
giac, zhamacé Iub omingé. Chrystus glosi Nowe Prawo, odwotnjyc si¢
bezposrednio do wnetrza czlowieka, tam, gdzie rozgrywa sig rzeczy-
wista walka o sprawiedliwos¢ i pmwd(g, gdzle rodzi sie dobro lub zlo,

Stworzenie $wiata 1 jego odkupienie — przedziwny, szalony gest
Boga — jest cigglym wzywaniem naszych wnetrz do szanowania wol-
nosci wiasnej 1 innych, mitosci siebie 1 innych, do posiadania ,,gesm”,
zdolnosci odradzania si¢, przebaczania.

Nie musisz zapomnieC, Zzeby przebaczyc.

Przebacz, abys mdgl nic pamigtac.
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Tylko jeden pokion
(I miedziela wielkiego postu, Mt 4,1-11)

Juz na progn swej dzialalnoéci publicznej Jezus — w imie pelnego
zawierzenia Ojcu —~ dwukrotnie odrzuca pokuse udowodnienia (przy-
sztym uczniom? szatanowi? samemu sobie?), ze jest Synem Bozym.

Trzecia préba jest najirudniejsza: wystarczy odda¢ Przeciwnikowi
pokton, by z jero reki otrzymaé wladze nad swiatem. Od razu, bez
walki i cierpienia, takze bez zadnych ograniczefi, précz tego jednego
adoracyjnego holdu, Zbawiciel moze zatozy¢ swoje krélestwo. A czyz
nie byloby to wypelnieniem misji Mesjasza?

Nie. Bo wazne jest nife tylko osiagniecie widzialnego celu, lecz
i droga, ktdra ku niemu prowadzi. Na fundamencie nawel tego jed-
nego klamstwa nie mozna zbudowaé krélestwa prawdy. Czy nie dla-
tego Jezus wjawnil uczniom dramatyczng tajemnice swych kuszed, by
przestrzec nas przed zdaZzaniem do Zyciowych celow | na skeéty”?

Drogowskazy (11 niedziela wielkiego postu, Mt 17,1-9)

Zabral Piotra, Jakuba i Jana... Kim byli Swiadkowie ukazania
chwaly Jezusa na Taborze, ktérych imiona wymieniaja wszyscy trzej
synoptycy?

Piofr to ten, ktéremu nie cialo i krew, lecz sam Ojciec Niebieski
objawil prawd¢ o swoim Symu. To nastepca, ta droga wskazany Zba-
wicielowi przez Qjca.

Jakub, nazywany bratem Paiiskim, to wlasnie owo ciafo i krew,
czionek tej samej rodziny.

W koricu Jan, umitowany uczefi, ktéry w Wieczerniku bedzie spo-
czywaé obok Mistrza. Przyjaciel z wyboru serca.

Przez Piotra Jezus zdaje sic mowic: Nie obawiajcie si¢ wiadzy.
Realizujcie swoja wolno$é wraz z tymi, ktérych postawiono nad wami
— 7 prezydentami i ministrami, biskupami, przetozonymi.

Przez Jakuba méwi: Przyjmujcie bogaciwo naturalnych wiezi rodzi-
ny, ojczyzny, wiasnej kultury. Nie wyrzekajcie sie otrzymanych war-
todci, przez ktére Bdg prowadzi was do siebie.

Przez Jana — zreszta rodzonego brata Jakubowego — dodaje: Nie
rezygnujcie tez z praw serca. Niech ono rosnic przez przyjazn, niech
rosnie przez mitos¢; niech i ten wasz wolny wybér doczesny wciaz
przygotowuje was do ostatecznego wyboru wiecznego.

Agnieszka Bieniaszéwna
Maciej Bientasz
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SKARBY
KRAKOWSKICH

KIASZTOROW

Zbiory

OO0. Franciszkanéw-
-Reformatow

w Krakowie

Muzeum Historyczne
Miasta Krakowa,
241X ~-22 X1 1998 1.

Tym razem pa inicjatywe Mu-
zeumn Historycznego w  Krakowie
odpowiedzieli przeloZeni klasztoru
00. Reformatéw, udostgpniajac
dzieta sztuki i rzemiosta artystyczne-
go, archiwalia, starodruki, rekopisy
1 pamigtki gromadzone od momentu
powstania klasztoru. Dzigki przy-
chylnodei o. prowincjala Adama
Blachuta, o. gwardiana Nercusza
Oszajcy i dzigki pomocy o. Grzego-
rza Wisniewskiego i o. Nikodema
Gdyki w salach kamienicy ,.Krzysz-
tofory” pokazano  najcenniejsze
Zz ruchomych débr klasztoru. Ze
strony Muzeum ich opracowaniem
oraz omowieniem w zwiezlym fol-
derze zajal si¢ Janusz Tadeusz No-
wak. Autorem oprawy plastycznej
byt Witold Turdza. Ich dofwiadcze-
niu zawdzigczala wystawa, tak jak
oprzednie z tego cyklu organizowa-
ne od 1992 r., dobry poziom mery-
toryczny i atrakcyjng oprawe.

Reformaci osiedlili si¢ w Krako-
wie w 1625 r. na przedmiesciu
Garbary. Dzigki fundacji mieszczki
krakowskiej Zuzanny Amenddwny
stangt pierwszy kodciot i zabudowa-
nia klasztorne. Rychlo jednak, bo
juz w 1635 r., w czasie najazdu
Srweddw, zostaty zburzone. Bar-
dziej bezpieczna wydata sig zakonni-
kom lokalizacja nowego klasztoru
i kodciola w obrgbie muréw miej-
skich. Budowe kompleksu umozli-
wita fundacja kasztelana sanockiego
i kamienieckiego, Franciszka Szem-
beka. Gloéwnie za jege fundusze
wzniesiono kKodciét pw. $w. Kazi-
mierza Krdlewicza oraz czesé miesz-
kalng przy murach  miejskich
u zbiegu ulic Sw. Marka i Reforma-
ckiej, gdzie znajdujg sie do
dzi§, Nowy kosciél konsekrowano
w 1672 r,a wigc w 6 lat po za-
twierdzeniv fundacji.

Wystaweg w  ,Krzysztoforach”
otwieral zespdt portretdw wybitnych
osobistodci zakonu, w tym o. Ale-
ksandra z Padwy, pierwszego kormi-
sarza reformatdw w Polsce, oraz
wizerunki gléwnych fundatoréw:
Zuzanny Amendéwny i Franciszka
Szembeka. W gablotach pierwszej
sali pokazano takZe najstarsze doku-
menty zwigzane z fundacja, a mia-
nowicie potwierdzenia kidlewskie:
Zygmunta 11 Wazy z 1627r.
i Whadyslawa IV z 1641 r., odpusty
wydane w 1864 r. przez Piusa IX na
Swigto Sw. Kazimierza, trzy tomy
kronik klasztornych oraz  przed-
mioty uZywane w zakonie, m.in.
XIX-wicczng formmg do wyciskania
hostii, puszke wotacyjng z groszka-
mi do glosowania podczas wyboru
gwardiana, czy maszynki do krece-
nia szourdéw 1 sam sznur {rancisz-
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kaniski o trzech wezlach, kidre mialy
zakonnikom przypominaé trzy §luby:
ubdstwa, postuszefistwa i czystodcl.
Zwyczafne, wzruszajagce dawnosciy
przedmioty codziennosci zakonne;j.
Spodrod  dziet  sztuki  na
szczegdlng uwage w kolejnych sa-
lach zastugiwaly: gotycka figura
Matki Boskiej z  Dziecigtkiem
z okolo 1360 r., obrazy o tematyce
maryjnej z XVII w. oraz obrazy
Drogi Krzyzowe] wykonane przez
manego  malarza  krakowskicgo
Michata Stachowicza {1768-1825).
Znajdowaly si¢ one, przed zabra-
piem ich do konserwacji, na ze-
wngtrz kosciota, po drugiej stronie
ulicy, w Kapliczkach przylegajacych
do muru okalajagcego niewielki pla-
cyk. Na wystawie pokazano 8 odno-
wionych obrazéw z tego zespolu.
fnne prace tego malarza wykonane

na zlecemic ojcédw  to il
»3w.  Katarzyna” (ok. 1800),
wow,  Kazimierz” (1814) oraz
»Sw. Stanistaw” (1814). W sali

z obrazami Stachowicza znalazly sig
takZze mnieznanego autorstwa sceny
z Zycia §w. Franciszka datowane na
II polowe XVIII w,

Rzemiosto artystyczne reprezen-
towat imponujacy zespdt 14 relik-
wiarzy, m.in. §w. Kazimierza wraz
z oryginalnym futeralem, skrzynko-
wy relikwiarz  §w, Katarzyny
z 1794 1., sw. Jozelata Kuncewicza
z II polowy XVIIT w. oraz rzadkie
relikwiarze ,Kolumny Biczowania”
i yWelonu Matki Boskiej”, obydwa
z XIX w, Towarzyszyly Im inne
przykiady zlotnictwa: dwie mon-
strancje, rokokowa i klasycystyczna,
oraz 8 kielichdéw mszalnych wyko-
nanych migdzy XV a XIX w.

Bogate zbiory biblioteki klasztor-
nej przedstawiono wybidrezo. Uwa-

ge zwracat szczegdlnie cenny zbibr
archiwaliéw przejetych z  klaszio-
réw reformaidéw na dawnych zie-
miach wschodnich Rzeczypospelite):
w Rawie Ruskiej, Lwowie, Zloczo-
wic, Bukaczowcach, Sgdowe] Wi-
szni i Dederkatdéw. Starodruki rene-
sansowe  pokazano  glownie ze
wzgledu na pickne oprawy. Tu tez
znalazty si¢ ksiegi liturgicame: psal-
terz rzymski z 1680 r. i mszaly
z 1712 oraz 1752 1.

Ostatnig sale po$wigcono prezen-
tacji obrazu Pana Jezusa Milosierne-
go, ktdry w kosciele §w. Kazimierza
jest otoczony szezegllng  czcig
t uznawany za cudowny. W 1901 r,
wzniesiono dla niego przy kosciele
osobng kaplice. Na wystawie poka-
zano 3 wota spofrdd liczmych skla-
danych w kaplicy: miedzioryiniczg
ptyte z polowy XVIIT w. i odbitg od
niej grafike z przedstawieniem obra-
71, malg kopig obrazu w kapliczce
{ze zbiordéw B.M. Sosenko) oraz
dokumeni odpustowy  Piusa X
z 1907 1.

Wystawe zamyka zespd! pamia-
tek zwiazanych z dziatalnoscig refor-
matdw organizujacych piclgrzymki
do Ziemi Swigtej. W 1913 r. kra-
kowski klasztor przejal tzw. Komi-
sariat Ziemi Swigte}, ktdrego celem
byla zbidrka funduszy na virzymanie
miejsc zwigzanych z Zyciem i meka
Chrystusa oraz organizowaniem do
nich pielgrzymek z Polski. Echem
tej dziatalnosci byly pokazane na
wystawie dawnc druki, w lym
numer wydawancgo w Krakowie
miesigcznika ,Glos Ziemi Swiglej”,
tiok pieczgtny Komisariatu, krzyze
jerozolimskie 1 opaski noszone przez
patnikéw oraz fotografie grupowe.

Obiekty sztuki 1 pamigtki prze-
szlo$cl zgromadzone w tym i innych
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zakonach, przyjmowanc w darze,
zamawiane u artystdw i wykonywa-
ne na miejscu, a pokazane w wybo-
rze na kolcjnej wystawie w Muzeum
Historycznym Miasta Krakowa, nie
tylko poszerzaja naszy znajomo$é
historii Kodciola w Polsce, ale przy-
pominagja takie kulturotworezy dzia-
talno&é zakondw, o ktdrej na oght
malo si¢ wie 1 rzadko docenia.

Krystyna Paluch-Staszkiel

NA MARGINESIE  FGARZAY

Teatr Wspélczesny
w Warszawie

f.garz
Carla Goldoniego

przeklad — Joanna Waiter
muzyka — Stanistaw Radwan
scenografia ~ Jan Polewka
rezyseria i ruch sceniczny -
Giovanni Pampiglione
premiera 31 XTI 1998 r.

W eseju ,Para butdw jest warta
Szckspira® Alain Finkielkraut, po-
4rd6d  rozwazai dolyczagcych rako-
twdrczego oddziatywania postmoder-
nizmu na organizm kultury (kazdej,
nie  fylko wysokiej), méwi m.in.
o deprecjacji hierarchii ocen, o tym,
jak naduzywanie okreslen zastrzezo-
nych niegdy$ dla zjawisk najznako-

mitszych deformuje abraz Swiata,
sztuki, wartosci -~ slowo jest prze-
ciez najskuteczniejszym kreatorem.
Ulrich, musilowskt czlowiek bez
wlafawedci, definitywnie zrezvgno-
wai z wlasnych ambicji, gdy po raz
pierwszy ustyszal o GENIALNYM koniu
wyscigowym, Byf wiedy (1913) obie-
cujgeym naukowcem, nadziejq rzecz-
pospolitej umysiow. Ale po céi sie
upierac? Ulrich w swej koszarowej
miodoSct nie styszal o niczym innym,
jak tylko o keniach i kobietach, od
czego uciekl, aby staé sig kims wy-
bitnym, a kiedy teraz, po wielu wy-
sitkach ze zmiennym szczeSciem
mégt sie chyba czué bliskim osigg-
nigcia szczytu swych dgzen, powitat
go stamigd ko#, kiéry widocznie go
ubiegt.

Dzi§ twdrcy, ktdrzy starajg sie
wspigd na szczyly, spotykajaz na
wierzcholku nie jednego juz konia,
ale caly stadnine, wciagnieta tam
cudzym wysitkiem, w efekeie zgod-
nych zabiegdw Srodkéw masowego
przekazu. Stadnina to réinorodna,
obok modnej pisarki wdziecznie
cwalije po gbrach wymoczkowaty
prezenter telewizyjny, $wiezo obwo-
lany ,osobowoscig”, za§ figlamy
jezykozawca, nazywany dla wy-
gody intelektualisty,  pospohu
ze skandalizujaca piosenkareczka
vdzicla ludziom porad, jak zyé.

W teatrze, w filmie wyscigi ,ge-
nialnych koni” zdeformowaty kryte-
ria oceny jakosci aktorstwa, hicrar-
chie zewnetrzne 1 $rodowiskowe,
wykodlawily stosunek aktordw do
uprawianego przcz nich zawodu.
Zupelnie zmienit si¢ wizerunck
polskiej zbiorowosci aktorskiej; choé
teraz takzc mamy wielu wybitnych
wykonawcdéw, nie o nich jednak
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pisze si¢ i méwi, nie oni wzbudzaja
emocje, nie oni sg przedmiotem
szacunku, a choéby i zazdrofci
mniej uzdolnionych kolegéw. Jako$é
artystyczna dokonaf coraz mniej sig
liczy. Wysokie notowaiia aktora sy
dzi§ przede wszystkim kombinacjg
liczby jego 16l telewizyjnych i fil-
mowych, Srodowiskowych powiazan,
reklamy robionej mu w tzw, dawniej
przekaziorach i wreszeie niekompe-
tencji recenzentéw, Opary owych
kadzidel dziatajg paraliznjaco. Zbun-
towany poczatkowo odbiorca zaczy-
na po pewnym czasie bez protestu
przyjmowaé powtarzane wszedzie
i bez kofica pochwaly na temat
artysty, ktéry od lal dziesigciu ope-
ruje jedng mina: artysty, ktirego
umiejetnosci komediowe pelegaig na
ustawicznym stosowaniv tego same-
go kiksu glosowegop; artysty, ktéry
zdobywa laury za skonstruowanie
postaci, jaka za zbyt juZz karykatu-
ralng uznaliby kiedy$ twérecy ,Pod-
wieczorku przy mikrofonie”; artysty,
ktéry po zagraniu roli ,na bialo”
{czyli niezagraniu jej wcale) zdo-
bywa miano aktora kulturalnego
i subtelnego. Owe opary irujg
i publiczno$é, i aktoréw samych.
Wielu dojrzatych, naprawde dobrych
nicgdy$ wykonawcow, zaczyna obja-
wial rodzaj kompleksu wyzszosci
poZenionego z fatalistycznym tumi-
wisizmem. Wiedzg z caly pewnos-
¢y, Ze zagraja lepiej niz partneru-
jace im koniki, tyle ze malo kio
zwrdci ma 1o uwage. Po co wiec
maujy sig wysilaé? W rezultacie coraz
wiecej z nich stosuje ciggle te same
stare, wyprdbowane numerki. Aktor-
ska mlodziez, ktora przygigda sig
bacznie, widzi, ze prawdziwa praca
nad kolejnymi rolami, nad soba,

w ogdle si¢ nie optaca. Wystarczy
czgsto pokazywad sig w telewizji —
wszystko jedno w czym, w teletur-
niejach, reklamach, idiotycznych
programach, okreSlanych jake roz-
rywkowe czy rdwnie kretyfiskich
serialach — a za tym automatycznie
przyjdzie masowa  popularnoé,
pienigdze i tytul gwiazdy.

Inna sprawa, Ze mlodym pragng-
cym sie rozwijaé trudne znaleid
sojusznikéw, opiekendw czy prze-
wodnikiw. Niewielu juz zostalo
rezyserow, ktdrym chee sig¢ praco-
wac z aktorem, szczegdinie miodym,
na palcach mozna policzyé dyrekto-
réw, ktdrzy nie poprzestaja na do-
raznej dzialalnosci, na ,pykaniu”
kolejnych premier, ktdrzy istotnie
formujg swdj teatr — cuzyli zespdl —
my$la perspekiywicznic.

Jednym z nielicznych dzi§ teat-
réw, bgdacych prawdziwg s7kolg dla
mtodych aktoréw, pozostal warszaw-
ski Teatr Wspdlczesny. Dowiodla
tego po raz kolejny sylwestrowa pre-
miera na Mokotlowskicj 13. ,Egarz”,
ktérego wyrezyserowat Pampighione.

Wiadomo, Ze tworca ten jest
majstrem  od commedia dell’arte,
tcraz tcz zrobit spekiakl zywy, tekki,
dowcipny, kolorowy — karnawatowy
wiasnie. Jest to wdzigczne bawidei-
ko, nalezgce do gatunku przedsta-
wierl, ktére po prostu oglada sig
Z przyjemnoscis. ,tgarz” na pewno
bedzie si¢ cieszyl powodzeniem,
z purktu widzenia polityki kasowej
decyzje wystawienia tego tekslu
trzeba wigc uznaé za trafng. Jednak-
zc, jak sadze, wybdr sziuki Goldo-
niego zostal podyktowany innymi
wzgledammi. W tym przedstawieniu
graja  preede  wszystkim - miodzi
i najmfodsi czlonkowic zespotlu —
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dyrektorowi leatru, Maciejowi En-
glertowt, chodzito zapewne o to, by
zetknghi si¢ oni takZe z tym wlasdnie
rodzajem aktorstwa. Rodzajem pie-
kielnic frudnymm, bo narzucajgcym
po dykiatorsku skodyfikowang kon-
wencjg, woramach ktdrej aktor ma
OBOWIAZEX  rozSmieszy¢ widza.
ramali sohie zeby na tym zadaniu
wytrawni wykonawcy, wigkszosé
Z nich bywata przewainie zupeinie
niezabawna, inni z kolei modyfiko-
wall po swojemu zasady stylu gry
dell’arte {dotyczy to zreszty w pew-
nej micrze Krzysztofa Kowalewskie-
go, kidry wprawdzie stworzyt w tym
przedstawicniu postat przckomiczna,
ale potraktowal trochg, by tak
rzec, wymijajagco reguly gatunku).
Mtodzi wykonawcy ze Wspdlczesne-
go uczciwie zmagali si¢ z tg kon-
wencja, kazdy z nich mial przynaj-
mniej kilka moementéw, w ktérych
wzbudzal gromki §miech widowni.
Najlepiej poczuli sie w gorsecie
postaci Goldoniego Ewa Gawryluk
i Piotr Adamczyk. Gawryluk, ktdra
od szesciv bodajze sezondw gra we
Wspélczesnym, staje sic aktorka
coraz bardziej godng uwagi; po Al
z ,Tanga”, gdzie stworzyla nows
zupeinie, zaskakujgca i przckonujaca
koncepcje tej roli, pokazala si¢ teraz
w partii Colombiny, zalotnej, trochg
naiwnej, lrochg cwanej subretk
o starannie wypracowanych, urokli-
wych ptasich richach. Nowych
kobiecych talentéw komediowych
jest w palskim teatrze bardzo mato —
Gawryluk niewgtpliwie nalezy do tej
grupki wybranek Opatrznodci. Takze
Adamczyk w , Tangu” zagral znako-
micie, odnalazt odpowiedni ton
taczgey dramat z grotesks, w ,Lga-
rzu”, w tytulowej roli, byt zarazem
uwodzicielski i bardzo zabawny,

zaprezentowal sprawno$é techniczna
dojrzatego aktora. Warto wspom-
nied, ze i Gawryluk, i Adamczyk to
osoby bardze urodziwe, w dodatku
o rysach subtelnych, wyzbytych
przasnosci, wulgarnosei. W dobrym
tonie jest pomijanie kwestii urody
naszych aldoréw eleganckim milcze-
niem, co bardziej wyrafinowani
zreszty tylko brzydote uznajg za
walor prawdziwie artystyczny. Na
szczedcie ta moda, jak sie wydaje,
mija, ale elekty jcj istnicnia bedy
jeszcze dlugo widoczne,

Trzeba wigc siwierdzié, ze wy-
sitki Englerta-pedagoga  przynosza
spcklakularne tezultaly, nalezy jed-
nak doda€, ze jego milodziez jest
pajwyraZniej pelna zapalu do pracy.
Kazdy z miodych akloréw zc
Wspdlczesnege w kazdej kolejnej
roli prezentuje jakicd nowe umicjet-
nosci, nowe Srodki. Nie wszyscy
oczywifcie radzg sohie jednakowo
dobrze, sadze jednak, Ze nawet
najstabszy artysta z tego zespotu juz
wkrolce begdzie w stanie zostawié
daleko z tyh starszych o dwadzies-
cia lat kolegdéw, ktdrzy dzi§ uchodza
za czotdéwke. Jesdli narybek Englerta
nadal bedzic tak powaznie traktowat
ten zawdd, mie zrobi, rzecz jasna,
wielkiej kasy, nie bedzie zapraszany
do telewizji na rozinowy w przerwie
pomiedzy filmem akeji a konkursem
audio-tele, nie bedzie takze pytany,
co jada 1 w czym $pi. Nie zdobeds
ci miodzi popularneéci konia wyédi-
gowego — alc moze za to zdobeda
stawe,

Joanna Godlewska
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SMIERC Z LUDZKA TWARZA

Joe Black

USA
rezyseria — Martin Brest
wyk.; Antheny Hopkins,

Brad Pitt, Claire Forlani,
Marcia Gay Harden
181 min,, UIP-IT]

W wielkiej, usytuowanej poza
miastem, eleganckiej rezydenciji
amerykafiskicgo milionera Williama
Parrisha (Anthony Hopkins} trwajg
intensywne przygotowania do majg-
cego sie odbyé za kilka dni wielkie-
go przyjecia z okazji 65. urodzin
pana domu. Nad przygetowaniami
czuwajg jego cdrki: Allison (Marcia
Gay Harden) i Susan (Claire Forla-
ni). Uwagg samego jubilata zaprzyta
jednak co$ zupelnie innego — ostat-
niej nocy styszal dziwne szepty,
kiére w pierwszej chwili przypisat
sernemu przywidzeniu, lecz tajemni-
czy ghos nie zamilkt wraz z przebu-
dzeniem. Przez caly dzied Parrish
prébuje nawigzad z nim dialog, by
si¢ zorientowaé, co sig dzieje. Do-
piero wicczorem podezas rodzinnej
kolacji glos sie materializuje
w postaci miodego czlowieka (Brad
Pitt), kiory okazuje sig Smiercig
przychodzgcq po swojg ofiarg. Nie
chce jej jednak zabieraé od razu
i dlatego proponuje uklad: Patrish
pokaze jej Zycie, 4 w zamian otrzy-

ma dni, tygodnie, a moze nawet
miesigce. Od tej chwili Joe Black
(bo tak zostaje przedstawiony przcz
Parrisha najblizszym) staje sig do-
mownikiem i nicodfacznym towarzy-
szem milicnera.

Film ,,Joe Black” Martina Bresta,
rezysera pamigtnegoe ,Zapachu ko-
biety”™ na kazdej plaszczyZmie cha-
rakteryzuje pelen  profesjonalizm.
Znakomicie prowadzona gra aklor-
ska sprawia, ze kazda postaé jest tu
waZna, istnieje niejako samodzielnie,
a nie juko tlo, a jej innos¢ jest wy-
dobyta nie tylko przez dialog, lecz
takze przez subtelne pesty wyraZnie
tysujgce odrgbne, calkiem réine
osobowoscl, Szezegdlnie poruszajg-
cy jest Anthony Hopkins w roli nie
milionera-dorobkiewicza, lecz milio-
nera o arystokratycznych manierach,
ktary z godnodcia oczekuje na zapo-
wiedziany Komiec i ze spokojem
przezywa swoj dramat. Akcja, odpo-
wiednio do pozycji i osobowosci
bohatera, rozgrywa si¢ w imponuja-
cych stylowych wngtrzach, nadaja-
cych swoisty klimat filmowi. Za
scenografie jest tu odpowiedzialny
Dante  Ferreiti, wspéipracownik
Felliniego, Passoliniego, a takic
wspGltworea sukeesu ,Imicnia 1ézy”
Annauda. Opracowanie muzyczne
za§ powierzono Thomasowi Newma-
nowi.

Film WBresta, chociaZ opowiada
o §mierci, staje si¢ hymnem po-
chwalnym ku czci Zycia. Juz sam
fakt, ze nie zostaje ona upersonifiko-
wana jako starucha (z kosg lub bez)
czy duch, lecz wdiela sig w postal
miodego mezczyzny 7 kewi § kode,
jest wiele méwigey. Joe Black jest
zgdny wszelkich doznafl — od tych
najprostszych, jak delektowanie sig
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smakiem masla orzechowego, az do
niifosnych uniesiei w romansie
z Susan, cOrky Parrisha, co tego
ostatniego doprowadza do bialej
gorgezki (ukochane dziecko, przed
ktérym cale Zycie stoi otworem —
zakochane w émiercit).

Juz po raz drugi w krétkim czasie
mamy do czynienia z filmem bedg-
CYm przewrotnym peanent na czesc
sensuainej strony mnatury ludzkiej.
W filmic ,,Miasto Anioléw™ Brada
Silberlinga anioty tak bardzo za-
zdroszezg ludziom ich cielesnosci,
wszelkich  dommafi  zmystowych
(wcale nie scksualnych na pierw-
SZym miejscu), Ze gotowe s3 spree-
ciwié si¢ Bogu, ,upadl” i zaczad Zyc
ludzkim zyciem. Tutaj Joe Black
jako Thanatos bdg-duch Smierci
Jbierze urlop”™ i przyjmuje ludzks
postaé po to, by zanurzy€ sie w tym
wszystkim, co obserwowal dotgd
z zewngtrz. Jego zachlySnigcie sig
urckami Zycia jest tak wielkie, Zc
jesteSmy juz o krok od tego, Zeby
Joe Black na dobre zadomowit sie
w naszym Swiecie.

Jest zrooumiale, Ze nam, ludziom,
kidrzy znmamy tylko ziemski sposéb
egzystencji, zycie po Smierci — o ile
W nie wierzymy — moze wydawaé
sie mato atralkcyjne, bo w ogdle nie
jesteSmy w stanie go sobie wyobra-
zi¢. Ale to jeszcze nie powdd, by
przeciwstawiaé sig Zyciu pa tamtej
stronie jako z zaloZenia gorszemu
i ubozszemu i dokonywaé w ten
sposéb apoteozy czysto biologicznej
czedcl naszego Zycia, gubige gdzies
to, co od z gdrg dwich tysigey lat
zachodnia kultura ceni w istocie
ludzkie] i w czym widzi jej wiel-
kos€, czyli ducha.

Jednakze pochwala Zycia ma tutaj
jeszcze jedng, mniej kontrowersyjna
strone. Jlest nig postawa Parrisha
wobec nieuchronnie zbliZajacej si¢
$mierci. Wielki milioner i przedsig-
biorca byl przvewyczajony, ze do
niege nalezy ostatnie stowo. Joe
Black natychmiast ustanawia wiasci-
we relacje — teraz Parrish musi sig
padporzadkowaé. Twarda  lekcja
pokory i perspektywa rychiego
kofcd nie wprawiajg go W preygne-
bienie, nie wpada w rozpacz ani nie
poddaje si¢ apatii. Przeciwnie -
§wiadom, Ze pozostalo mu juz nie-
wiele czasu, stara si¢ go wykorzy-
sta¢ jak najlepicj, robige to, co
zwykle — tyle tylko, Zze moze inten-
sywrniej. INieustannie pracuje, lecz
nie po to, by do ostatniej chwili
zarabiaé pienigdze — onc nigdy nic
byly dla niego najwainiejsze.
W calym jego Zyciu najistotniejsza
byta wierno&¢ podstawowym zasa-
dom i wartodciom, kitdre wyznawal.
Na nich budowal swojg praceg, na
nich opart swoja firmg: na uczci-
wodci, rzetelnoscl, odpowiedzialnos-
ci, pracy rozumianej jako shizba
spoteczefistwu. Teraz, gdy nastal
jego czas, widzi, Ze wraz z nim
odejdg 1 jego zasady, a ich miejsce
zajmie najwyZsza zasada maksymal-
nego zysku. A zatem trzeba ich
bronié  do kofica, pomimo ze
WSZYsCy zZaczynaly sie odwracad
plecami, a najwierniejsi wspGlpra-
cownicy okazuja sig nienczeiwi. Ale
takie zycie — zgodnie z przestaniem
filmu — ma sens.

— Czy mam si¢ baé? — pyta Puar-
rish $mierci.

— Tacy ludzie jak ty nie musza.

Mogl powstaé bardzo dobry film.
Niestety twércdw zgubila cheé do-
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tarcia do masowe] publicznosci,
czyh obawa przed bardziej poglebio-
ng analizyg problemu. Sadze, ze Joe
Black™ najirafniej bgdzie mozna
okreglié mianem — prosze fachow-
cdw o wybaczenie — ambitnego kina
familijrego. Swoim poziomem tech-
nicznym, gra aktorska, a takze caly
oprawg nicwatpliwie przerasta to, co
zwyklo si¢ nazywal kinem familij-
nym. Jednakze skrajny dydaktyzm
i moralizatorstwo, a takze senty-
mentalizie, kaza go tam umiescic,
Natomias! tandctnos$é zakoriczenia,
a kounkretuie, druga jego czgSé —
ktdrego nic wypada tu zdradzaé —
dyktowana  hollywoodzka moda
przypodobania sie widzom moze nie
przypast do gustu nawet niekidrym
mifosnikom kiczu.

Jan Pniewski

ksigzki

POETKI TRZECH POKOLEN

Maria Krynska
Ksztait
chwili schwytanej

Miejski Osrodek Kultury
w Siedlcach 1998, ss. 48

Halszka Olsinska
Czym jest ten kamyk

Orthdruk, Biatystek 1998, ss. 87

Krystyna Lucja
Paluch-Staszkiel

Liryki

Wydawnictwo Mitel
Rzeszéw 1998, ss. 33

Na peryferiach wielkich wyda-
rzefi literackich, w cieniu ksigick
wybilnych poetdw, pojawiajy si¢ raz
po raz ksigZzki sutordw skromnych,
probujacych swych sit w o trudnej
s7tuce poezjowania i wydajacych
debiuty w matych, lokalnych wy-
dawnictwach. Jest to zjawisko pozy-
tywne, ze wszech muar budujice,
gdyz potrzeba wyrazania siebie
przez wiersz, przez forme artystycz-
nej ekspresji jest i stara jak Swiat,
i swg nieprzerwana aktualnodcia
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dwiadczy o gigbokiej potrzebie
czlowicka, zby dawal $wiadectwo
nie tylko whasne] cielesnodci, oparte-
mu npa malerii istnienmia  Zyciu,
lecz rawniez wiasnej wciaZ 2ywej
i weigz tajemniczej duchowosci.

Maria Kryriska mieszka w Siedl-
cach, ukoficzyta WSRP w rodzin-
nym miedcie 1 pracuje jako nauczy-
cielka. Debiutowala zbiorkiem wier-
szy wydanym takie w Siedlcach —
~Prawda ciebie kocha™ -~ w 1697 r,,
ale swym drugim zbiorkiem potwier-
dza wiarygodno$é swego statusu
poetki. Zbiorek ten ma takie wszel-
kie cechy debiutu: pierwszooscbowa
bohaterka liryczna podlega tu wyraz-
nic presji zranionych uczué, miota
sie po wlasnej psychice, szukajac
opatcia W przywolywanej nieustan-
nie milodci, poszukuje wlasnego
gosu. Przywykiam [ nie przyzwycza-
jaé sig | do tymczasowych mieszkan
{ egrodow | uczué ulotnych jak czas
~ méwi poetka, rozglgdajgc sie po
§wiccie bedgcym dla niej gldwnie
#rddiem bdlu. Najpelniejszy wyraz
znajduje zreszty Kryfiska w wier-
szach méwiacych wprosl o cierpic-
niu, takich jak ,List ze szpitala dla
psychicznie cierpigcych” i ,,0ddech
na szybie”. Sg to wiersze o samot-
nosci tak wielkiej, Ze graniczy
z pragnicniem $micrei. Swiat, kon-
tempiacja jego pickna, nie przynosi
poetce ulgi.

Tylko bardzo mioda dusza znaj-
duje zadowolenic w rozpamietywa-
niu cierpienia bez granic, bez mozi-
woscl pociechy, bez ratunku w sfo-
wie, 4 przeciez i w lej poezji poja-
wiajg si¢ obrazy, kidre odrywajs
poetke od bheznadziei egzystenci
w jasng przestrzefl wyobraZni. Kro-
ciutki wiersz z kosfica zbiorn mowi
o nadziei osiggnigcia porozumienia

z bliska osobg w poetyckim akcie
sakralizacji zwigzkéw miedzyludz-
kich:

w tle skrzydet
wyposazyé ciebie
aby$ dosiegngt
mojego nieba.

Jest w tym pytaniu i duma twdrey,
i wiata w przeistaczajagca moc poe-
zji. A samo zakofczenie bioru
zawiera zapowiedZ odmiany, doj-
rzala antycypacje stanéw, kidre,
miejmy nadziejg, pojawia si¢ W no-
wych wierszach Kryiiskiej: szfa$ tak
diugo | by u kresu | spatkaé siebie.
Pomawanic sicbic lo przeciez po-
czatek Zmudnego procesu poznawa-
nia §wiata w jego cierpieniu i rado§-
cl, w jego fascynujgcej pei. Zycz-
my miodej poetce, aby odnalazta na
swej drodze zdarzenia i uczucia
otwierajgcc  ja  takze mna rado$é
1 pigkno istnienia.

Wiersze Halszki Olsifiskiej-Tur-
czynskiej, o kidrej wydawca pisze,
ze to whasnie jej (,Halszce-Zonie"”)
dedykowane sq ksigiki Andrzeja
Turczynskiego, wyrazaja zupelnie
inng faze Iudzkich dodwiadczen
i penetrujg zupchic inne przesirze-
nic tajermnicy zwanej Zyciem. Nie
beznadziejny Zal, rozpacz, poczucie
bezsensu wszelkich dziakan, ale
dojrzata refleksja nad stanem Swiata,
takie napiccie instrumentu percepcji,
Ze wygrywd on samoistnie symfonie
istnienia — oto programowa postawa
poetki ze Stupska. Kto wie, moze
mrocziy, przesycony mistycyz-
mem 1 grozg tajemniczych ludzkich
wyboréw éwiat Andrzeja Turczyii-
skiego nic pozostat bez wplywu na
pos7ukiwania twdrcze Halszki Olsifi-
skicj, musze jednak stwierdzié z calg
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stanowczodcly, Ze adnalaziam w jej
wierszach calkiern niezaleimy, samo-
dzielna prébe dotarcia do wiasnej
prawdy, do niejednoznacznej wiedzy
o hidzkim przemmaczeniu. Juz pierw-
szy wiersz zbjoru wprowadza w ten
nastrdj napigtego skupienia, prezen-
tuje dramat istnienia rozgrywanego
w pierwszej oscbie na wielkim
ekranie $wiata: czym jest [ ten kamyk
kiorym puszczam kaczki [ staw ciem-
ny rozlany w wielkq tajemnice [ kto
taki wiedzie po chmur rzedach |
okiem tej lupy nazwanej ksigzycem /
gdy mowie jestem nie wiem czy
zostane | mleczng drogq przysziam
albo nig wyruszg [ oczy moje sg
Slepe za bielmem rozumu | rhieram
si¢ w krople eceanu ciszy. W tym
poetyckim credo poetka od razu
pozwala si¢ poznaé z calym swym
itelektualnym i  emocjonalnym
bagazem. Wiemy, Ze jest osobg
z silng pasjg poznawcza, z poczu-
ciemn dramatyzmu istnienia, ale tez
z poczuciem humoru i pragnicniem
odejicia z teatru Zycia w przestrzen
milczenia, gdzie, jak podejrzews,
dwiat Jest w pelni prawdziwy.
Poetce nie jest obcy bdl niejedno-
macznodcl 1 wzglednofci dodwiad-
czeti, a przecicz w jej propozycjach
widzenia $wiata znajdujemy praw-
dziwg godnost i glgbokg mgdrost
istoty tudzkiej skazanej do korica
Zycia na niepetne poznanie. W cyklu
wierszy  penetrujgcych  rozmaile
stany duszy, w obserwacjach ludzi
starych, a takZze zjawisk przyrody,
w przenikliwym widzeniu zwigzku
milosnego dwojga istot, objawia sig
wielki talent poetki do postrzegania
rzeczy takimi, jakie one sg, bex
kamuflazu skrzydlate] metafory, bez
zwodniczegoe Swiatlta fantazji. Jej
pordwnania sa komkretne i pozba-

wione romantycznego wdzigku, to
raczej konstatacje osoby chodzjcej
twardo po ziemi i zvjgcej bez zhu-
dzen: Zycie to czarne | pudio magika
! wrzucone do mikisera; moje sny,
wedrujq dookola Swiata | i utrwa-
lajg /| na zwojach mozgu / cierpienie
i z ktdrym mozna 2yC [ jak czfowiek,
Gorycz poetki  nic nosi wszakie
§ladéw dekonstrukeji: ona przyjmuje
Zycie z dobrodziejstwem inwentarza
1 tylko drobne odruchy buntu przeja-
wigjgee sie w jej przewrofnej styli-
styce kontestacji Swiadezg o priory-
tetach moralnych autorki. Poetka
solidaryzuje si¢ z Zywym zyciem,
z przedladowanymi narodami Euro-
Py, Z zabitym Jopats psem, zabitym
takséwkarzem, zabitym  bogiem
w czlowieku. Wiersz ,Beznadzieja™
kofczy sig ofwiadczenicm: motyl
przyszpilony [ gainie stygmat serca.

A przeciez nie uczucie stahosc
i jalowy lamenl stanowig dominante
liryczng debiutanckiego zbioru Hal-
szki Olsifiskicj. Jest niy raczej kulty-
wowany przez poetkg zmyst leatru,
dar wewngtrznego rozbawienia 1ze-
czywistoScia Swiala, kidry pozwala
poetce za zbawienny dystans i do
samej siebie, i do tegoi $wiata. Ow
dystans manifestowany i przez wy-
bieranie tematdw do wierszy, i przez
lingwistyczny chléd sytuuje poetke
nie w érodku wydarzen, ale jakby
obok czy ponad nimi. Z precyzja
fachowca, ktéry wykonuje swoja
robotg niezaleznie od okolicznosci,
Olsifiska 1zeZbi stowem przestrzefi
miedzy soba i $wiatem, pozostawia-
jac w wierszu przenikliwe $wiade-
ctwo whasnych proceséw poznaw-
czych. Z wierszy o symptomatycz-
nych tytulach ,Wiedza 17 i ,Wie-
dza I", pocezylek drugiego brzmi
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tuk: zawsze jeszcze moge | otworzyé
Jakies drewi | za kidrymi nigdy maie
nie bylo [ zewsze jeszcze moge po-
2naé te obcy osobe | kidrej doigd
nie | spotkatam w sobie. Potencjal-
nosé istnienia w réznych wymiarach
i odnajdywanie dla sicbie coraz to
inmych perspekiyw, bycie weig? inna
osaba, tworzy te niepowtarzalng aure
teatru, jaka charakieryzuje si¢ wizja
Swiata Olsifiskiej. A jest to jedno-
czesnic wizja pelna meclafizycznej
intensywnodci bytu z jego nieskori-
czong i weigz pierwolng sila razenia:
Chciatabym [ raz jeszcze [ ustyszeé
po | raz pierwszy [ stowika |/
wrone [ fwierk wrébli — wyznaje
poetka w wierszu ,Nade wszystko”,
a w wierszu ,Tesknota™ uzupehia
lo wyznanie spojrzeniem rzuconym
w przyszioS§é: mijam siebie [ za-
patrzona | w punkt | juz nie rak /
odlegly [ jak wezoraj. Tak oto czas
trwunia 1 czdas przemijania otulajg
poetke szalem liryzmu zakorzenione-
go w jej madrej, nieczutostkowej
filozofii vmilowania zycia poznawa-
nego wcigz od nowa.

Trzecia 2z prezentowanych poetek
jest w tym gronie najstarsza. Uro-
dzita si¢ w Rudzie Slaskiej, ukoi-
czyla na UJ historig sztuki, obecnie
mieszka w Gdaisku. ,Liryki” Kry-
styny Paluch sg rzeczywiscie liryka-
mi nie tylkko z nazwy. To pelne
wdzicku i delikatnosci /apisy po-
strzeganego czu{ym okicrn §wiata
nafury w _}egu niezmierzonej pick-
nodci, W nieustajgcym  objawianiu
dziejacego si¢ w kazdej chwili cudu
zycia. Adoracja $wiata przyrody
kuze poetce uczy€ si¢ od niej mad-
rofci istpiemia, jak to potwierdza
wierszem bez tytulu z  poczatku
zbioru:

Imponuje mi madrosé roslinna
dojrzeé w porg

nie czynic z dnia nocy

nie wybieraé sobie miejsca

ant troszezyl sie o to

¢zy z drewna

trumna bedzic czy skrzypce.

To i to potrzebne.

Lidcie jak wiersze.

Tak olo, w naturzlnym rylmie pér
roku, narodzin i $mierci, kontempla-
cji zjawisk przyrody i przekladania
ich na jozyk sztuki, toczy si¢ Zycie
tej liryki. Wiele wierszy ma ulotng
budowe haiku, gdzie przestrzen
obrazéw malowanych wprost z na-
tury wypelnia czysty, nie ukrywany
zachwyt jej uroda. Poetka nie ukry-
wa tez swoich mistrzow. W wicrszu
dla  Kazimiery Rlakowiczédwny
przedstawia ideat istnicnia bedgey
odwzorowaniem #ycia roSliny, kidra
jak zielony ped grochu (...) nie
napotykajgc niczego | sam wokét
siebie sie owija. | Kwiatami trzyma
si¢ nieba. Wzruszajaca prostota
poetyki Krysiyny Paluch wyraza sie
najpelniej w wierszu ,Natura obra-
zu”, w kidrym poetka formutuje
bezposrednie przestanie: Sni mi sie
powrdt | do natury obrazu | do
znakow tak prostych [ jak kola na
wodzie. 1, lrzeba przymaé, poetka
z pelnym powodzeniem realizuje to
pragnicnic. Jej wiersze sg jak hauosty
swiezego powietrza dla naszych
zmeczonych, zatrutych nadmiarern
wrazed 1 nadmiarem informacji
umystow. Warto uczyé si¢ od nigj
owej prostoty W postrzeganiu Zwigz-
kéw pomiedzy wszystkimi Zywymi
istotami, a takZze harmonii, w jakicj
samny zyje ze Swialem:

I nagle mi nieSpieszno

lagodne wiosy czeszg

taka uleglost przychodzi
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kiedy na powrdt nic sig nie wie
z przesziosci pamicta ledwie
pare dat. W drrwiach

stoi $wietlisia postaé laia.

Podzickujmy poetce za t¢ umiejet-
no§é widzenia i chwalenia odwiecz-
nego pigkna [ odwiccznej pogody
wszedzie tam, gdzie wielu z nas
zatracifo nawel zdolnosé odrdznienia
ziarna od plew.

Adriana Szymaiiska

APETYT NA SOLOWKI

Mariusz Wilk
Wilczy notes

stowo/obraz terytoria
Gdansk 1998, ss. 256

Mariusz Witk we wstepie do
swego  esejo-notatnika  wymienia
mnogoséé powodéw, kidre skusity go
do porzuccnia posady regularnego
korespondenta z Moskwy pracujjce-
go dla polskiego dziennika i osiedle-
nia si¢ przed dzicwigeciu laty na
Wyspach Solowieckich; okolicznosc
ta jest zresztg dobrze znmana od paru
lat czytelnikom paryskiej ,,Kulury™
dzigki publikowanym sysicmatycznie
na j¢j lamach ,zapiskom” auvtora
z Solowek (ktdre zreszty staty sig
podstawy opublikowanego wlasnic
tormu). Nie sposdb  przytoczyC
wszystkich powoddw, ktdre sklonily
Wilka niejako w samym Srodku
Zycia do generalnej zmiany bytowe-
go zakorzeniania 1 okredlonej kon-
centracji  zainteresowan  poznaw-
czych — w kazdym razic z jego
thimaczen 1 motywacji przebija jakas
nieziemska wrecz fascynacia Solow-

kami, w ktdrej przedsionek pragnie
oR i nas, czytelnikdw, wprowadzié,
udziclajac nam nie tylko odpowied-
nicgo kursu historii, politologii,
przyrody, psychologii, etnografii ip.
Zwigzanego z jego ziemig wybrang,
ale i prébujgc przettumaczyé na
pickne slowo jedyna w swoim rto-
dzaju urode wyhiskanego z péhnocy
rosyjskiej drogocennego kamienia,
na kidry jak diugo bys patrzyl, weigi
sig mieni. Nie mniejszg tle od
wabigcej egzotyki  klejnotu, jaki
Zicmia zaoferowats zmyslom i wy-
obrazni entuzjasty, grajg wszakie
réznego rodzaju realia i argumenty
dziejowe, 7achecajace do draZenia
lematu: wiec o, Ze Wyspy Sclowie-
ckie byly zaczacym osrodkiem
pelitycznym péinocnej Rusi i zara-
zem centrum prawoslawia, ze w so-
towieckim klaszlorze na pergami-
rach latopisdéw zapisywano przez
cafe stulecia drzieje Rusi, ze do dzi§
na Wyspy pielgrzymuja staroobrzeg-
dowcey jak muzoimanie do Mekki
i tu wiadnie wykluf sig RASKOE .
cerkwi prawostawnej, czyli mialo
miejsce wydarzenie, o kibrym Solie-
nicyn pisze, ie bylo bardziej brze-
mienne w skutki niz rewolucja bol-
szewicka. Na Wyspach Solowieckich
ulokowano wreszcie najstarszg ,tiur-
me”  polityczng 1 tutaj powstal
pierwszy pe  Rewolucji  lagier,
SEON, ktérego straszng historie
z trudnymi do ogarnigcia rozummem
szczegblami  takie  Znajdujemy
w ksigzce: ta wreszeic jak na poli-
gonie technicznym Wypr()bowywano,
wciclano w zycie réZne nowinki,
budujge np. pierwszg w Rosji elek-
trownig wodna.

Jednym stowem, Wyspy Solowie-
ckie prezentuja sie nam w interpreta-
cji autora w nadzwyczaj szerokim
spectrum, wiclkiej panoratnie daw-
nodci 1 teraZniejszosci, ckonomiki
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1 obyczajowosel, przyrody i egzotyki
ludzkiej itd., a w tym spectrum, co
podkresla Wilk, zawiera si¢ sama
esencja Rosji, Inacze] méwigc jej
dusza, rozdarta, podzielona i dzisiaj,
Jjak przed wiekami, na dwie zasadni-
cze czgsci, jedng — blichtru ze-
wnetrznego 1 pozordw, zapisang
w L formach zewnetrznych”, ktdre
pozostaty jako élady Imperium, czy
to carskiego, czy sowieckiego,
i drugg — Rus Swicty, czyli Marm-
szke o prawach niepojetych... Rus
Zywej krwi [ wiary nieskalanej.
Narracja autorska wnika i w history-
czne zaplecze pierwszej, i w ludzkie
misteriumn  drugiej; przy czym jej
duzy (czasem niespecjalnie konirolo-
wyny przez namatora) ,rozrzut”,
jei wielopoziomowosé problemowa
i wieloaspektowo$é rzutuje z pew-
noscig na ksztalt i strukture ksigzki,
ktéra w gruncie rzeczy dyskontuje
modng dzi§ poetyke sylwy litera-
ckiej. Bywa Ze nawet ze strony na
strong zmienia styl 1 nastréj gawedy,
przechodzi — nie bez wdzieku narra-
torskiego — od wykladn niemal
naukowego do lirycinej notatki, od
apokryficznej opowiedct do publicy-
styczne] dygresji, od Zywego repor-
tazu np. z ,rFybatki” do nostalgicznej
refleksji, wnikajacej w motywacje
zyciowe r1zuconych tu z rdinych
stron bylego Sojuza ,wyspiarzy”.
Autor nie podtyka nam pod oczy
swego aparatu naukowego, przemy-
ca go w gawedziarskich wytkach,
ale przeciez oczywisic jest, ze réw-
nie duZo czasu jak w swojej ,solo-
wieckiej oblastt” musiat  spedzic
w bibliotekach. W referowanin nie-
kiérych podjetych watkéw drazni nie
tyle jego besserwissersiwo, ile
pewna nie zawsze zno$na w odau-
torskich enuncjacjach forma auto-
aklamaciji — i zgadzam sig (do pew-
nego stopnia) z wyloczonymi przez

Jerzego Pilcha w saZnistej recenzji
«Wilczego notesu” na tamach ,Ty-
godnika Powszechnego™ (ktérg ostro
skontrowat w obronie ksigzki Stani-
staw Lem w ,,Odrze™) zarzutami, ze
antor pozuje przed pami na alfg
i omege tematu, prébujac przedkia-
da¢ dowody swojej przewagi mery-
torycznej 1 intuicyjnej nad innymi
badaczami ,ruskiej” duszy, autorami
diagnoz, w tym polskim tworcg
nanego ,Imperium”, Ktéremu zda-
niem krytycznego wohec tego dzieta
Wilka brakowalo crasu i clerpli-
wolci na glebsze spenetrowanie
dociekanych probleméw. A przeciez
s4 pisarze, obserwatorzy 1 diagnoscel
zycia spolecznego {do nich zalicza
s1¢ Ryszard Kapuscifiski), ktorym do
oléniewajacych odkryé poznawczych
i przykuwajgcych uwage zapisdw
literackich wystarczy krotki ejdety-
czny” biysk rzeczywistodci odstania-
jacej si¢ przed nimi nawet podczas
kilkudmowej ,Justracji™.

Jednak Pilch, zdaje si¢, przy
okazji swych denuncjacji ,wilczych
apetytow” autora zatraca umiar
w krytyce; ten notes zapiskdw z tak
egzotyczne] wcigz dla nas, chod
wydawatoby sie mnicodleglej krainy
przynosi nie tylko fascynujace ob-
serwacje i analizy specyfiki zycia
i duchowodci  Judzkiego otoczenia
autora, a lakZe sporo warto§ciowych
refleksii dziejowych, ale miejscami
l§ni w istocie jak klejnot blyskami
urodziwe] prozy. Sam poddaj¢ sie
urokowi zwlaszeza fraz pointujacych
w krotkich, niemal lirycznych ,spie-
clach™  istolg lamfcjszej natury
i obyczajowosci — chocby o kwite-
wane rytmu natury, specyliki przy-
rody: Lato na Wyspach jest kriikie
i gwallowne, jak ejakulacja. Ledwie
Sniegi  wsigkng w ziemig, zielen
strzela, w okamgnieniu, zrazu deli-
katnie, niby szmaragdowq piang
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powleka drzewa, potem wytryska
z kaidej szpary, spod glazéw mona-
styrskich Scian (...) Wszystko klebi
sie, pyli, mnozy i dzieli i pnie do
sloaca, ktore tu  latem Swiect dwa-
dzieSeta  godzin na dobeg, niczym
monstrualng  lampa.  Oczywiscie
wigcej uwagi narratorskiej zajmuje
zima: przychodzi znienacka, w paz-
dziernikn, jeszcze resztki lifei wiszg
na drzewach, a tu $niegiem wall, jok
jeczmiennyg krupq, cigzkim i lepkim,
zakrywa ziemig (...) Kiedy indziej
mrozem lapie golg grude, ia tgteje,
i szkli sig, { diwigezy. Czasem drob-
nym lodem miecie, wiatrem siecze
i rysuje na szybach kwiaty, podobne
do ostéw Diirera... Bedg czekat
z zdintcresowaniem na nastgpne
ksigzki Marinsza Wilka.
Mieczystaw Orski

SEMICKA ANALIZA
RETORYCZNA BIBLII

Roland Meynct
Czytaliscie
Sw. fukasza?
Przewodnik,
ktory prowadzi
do Spotkania

WAM, Krakéw 1998, ss. 262

Rozkwit nauk  historycznych
przypadajacy na koniec ubieglego
1 poczdtek naszego stulecia mie byt
bez znaczenia dla rozwoju egzegezy
biblijnej. Jak nigdy dotgd zwrécono
uwage na historyczne uwarunkowa-
nia autoxdw hiblijnych. Nie bez racji
wydawalo si¢ wowczas, Ze zZrozu-
mienie tekstu zalezy od odniesienia

go deo  konkretnego  kontekstu,
w jakim zyt i tworzyt dany autor.

Odkrywanic procesu  tworzenia
lekstéw  biblijnych  potwierdzilo,
nicnowe zZreszig, prLypusiczenia, zc
poszczegdlne  ksiggr  biblijne nie
zostaly stworzone przez jednego
autora. Zainteresowanic egzegetow —
wirdd ktorych niepodzielnie krélo-
wals metoda historyczno-krytyczna
— skupilo si¢ gldwnic na rckonstruk-
¢ji tekstdw pierwotnych odkrytych
na stronach Biblii oraz na identyfi-
kacji ich Zrédet i ich autordw.

Czylajac  komentarze  bedace
owacem analiz historyczno-keytycz-
nych, trudno sie oprzed wrazeniu, e
teksty biblijne w ostatecznej formie
i sens, jaki z nich wynika, przestaly
interesowad  egzegetdw  zajelych
prébami rekonstrukeji ich  historii.
Jezeli do opisu tej syluacji doda sig
aki nieprzezwycigzalnych tozbiez-
nodci w proponowanych rozwigza-
niach, nietrudno seobic wyobrazié
rozczarowanie wobec  historyczno-
-krytycznej metody  interpretacii
tekstow big:»lijnych.

Jednak kryzys egzegery zaowo-
cowal poszukiwaniem nowych me-
tod interpretacyjnych, bardzicj zwra-
cajacych uwage na oslateczng, bez-
poSrednic dostepny forme icksiow
biblijnych i na poszukiwanie ich
sensu. Jedng z nich jest semicka (lub
hcbrajska) analizs retoryczna, ktdrg
postiguje sie Roland Meynet. Nie
jest to metodu nowa, poniewaz jej
poczgtki, wraz » dziefern R. Lowtha
»De sacra poesi Hebracorum pracle-
ctiones academicae Exopii habitae”
(Oxford 1753), siegajg polowy
Xvil w. Nigdy jednak dotad nic
byla ona stosowana w sposéh syste-
matyceny.

Semicka analiza retoryczna infe-
resuje sig dprzcdc wszystkim kompo-
zycjg badanego tekstn, jego scns
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bowiem nie wynika jedynie z po-
szczegblnych stow, zdad czy akapi-
téw, ale takze z catoSci struktury,
jaka one tworzg. Kazda za$ kultura
ma wlasciwe sobie procedury kom-
pozycji tekstdw.

Sw. Lukasz poshugiwal sic greka,
piszgc  swojy Ewangelic. Jednak
zakorzeniony w kulturze hebrajskiej,
lub szerzej semickiej, najprawdopo-
dobniej nie kompenowal swojego
dzieta wedlig kanondw retoryki
klasycznej, grecko-rzymskiej. Semi-
cka analiza retoryczna wydaje sig
zatem wlasciwg metody interpretacji
trzeciej Ewangelil.

Ulepszajac  rezultaty  swoich
badaii opublikowanych w komenta-
rzu L’Evangile sclon Saind Luc”
(Paris 1988), R. Meynet oferuje
prosty i bezposredni sposéb lepsze-
go zrozumienia tekstu Ewangelii
sw, Lukasza. Aparat techniczny
analizy retorycznej jest tu zreduko-
wany do koniecznego minimum, co
czyni ksigzke dostepng dla szerokie-
go kregn czytelnikow.

Ten  przewodnik prowadzacy do
spotkania” zaczyna si¢ dosy¢ niety-
powo, bo jego pierwsze sirony za-
praszajy od razu do lektury glow-
nych perykop Ewangelii, ktore znaj-
duja sig na styku dwéeh wielkich
sekcji  podwieconych dzialalnodci
Jezusa w Galilei i podrézy do Jero-
zolimy. Dopiero z tego miejsca,
stojgc niejako na samym szczycie,
czytelnik moze z latwoscig ogarngc
kompozycje calosci Lukaszowej
Ewangelii, by potem — bez obawy
zagubienia sie — mdgl lepie} zagle-
biaé sie w poszczegdlne fragmenty.

Wszystkim zainteresowanym lek-
turg 1 interpretacja tekstdw biblij-
nych ksigzka ta moze otworzyé
nowe horyzonty, trudno bowiem
naleZé na polskim rynku ksiegar-

skim jakgkolwiek pozycie poshugu-
jaca si¢ tg metoda.
Tomasz Kot 87

POZNAC I BYC POZNANYM

Hans Urs von Balthasar
Czy Jezus nas zna?
Czy my znamy
Jezusa?

WAM, Krakéw 1998, ss. 72

Gdy myslimy o tym, Zze Bég 7na
nasze mysli i uczucia, widzi wng-
1ze, a gdy umrzemy, staniemy przed
Jego obliczem, a On osgdzi wszyst-
ko, co kiedykolwiek zrobilidmy, po-
wiedziclismy, a nawet pomyslelis-
my, czujemy sig dziwnie nieswojo.
Przenika¢ czlowieka tak doglebnie, ..
Ni¢ trzcba byé zaraz Sartrem czy
Nietzschem, by poczué lekki nie-
smak, jaki towarzyszy zwykle my$-
lomopucs}uchdmu podstuchu, nie-
ustannej kontroli czy zgola wiwisek-
cji. Jednoczesdnie trudno odrzucié g
prawde, choé nierzadko uizywamy
do$¢ popularnego Wyl:uegu polegaja-
cego na tym, Ze mOwimy o przysz-
iym sgdzie jako chwili, kiedy czlo-
wiek sam zobaczy i oceni cale sSWoje
Zycic — a wigc sami sie zZe sobg
porachujemy. Moze to 1 prawda,
ale... Ewangelie sg petne sytacji,
w ktorych Jezus przenika mysli i za-
miary zaréwno swoich wrogdw, jak
i przyjaciél. Zrajgc ich mysli (Mt
9,4), wiedzial co w czlowieku sie
fryje (J 2,25), przejrzat ich prze-
wrotnosé (Mt 22,18) — podobnych
zdan pelmo jest w Nowym Testa-
mencie. W IV w. Sw, Grzegorz
z Nyssy dowodzil nawet, ze owo
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przenikanic  wzrokiem ludzkiego
wngtrza jest najbardziej charaktery-
stycznym dziatanicm Boga i wlasnie
od niego pochodzi stowo ,,Bdg™. Co
wiec poczniemy z lg dodé nicmily
fwiadomodcia, ze kio§ przenika nas
i zna, wie, kicdy siadamy i wsta-
jemy, widzi nusze dzialanie i spo-
czynek, przenika zamysly (por.
Ps 139,1-3)7

Pierwsza cz¢$¢ odpowiedzi za-
wiera sig w refleksji, ktdrg Hans Urs
von Baithasar otwiera swojg ksigzke:
Czy Jezus nas mma? Moze lepiej
byloby ja zatytutowaé: Jak Jezus nas
zna? Czy znajomosc cziowieka jest
dla Boga, dla Jego Syna, takg wlas-
nie kosmiczng miedyskrecja, przeciw
ktérej buntowatl sig Sartre, czy tez
moZe ma ona mieco imny charakter?

Jezus Chrystus jest Bogiem weie-
lonym i ta prawda - prawda o Bo-
zym Narodzeniu — stanowi centrum
naszej wiary. Nie znaczy to, Ze inne
prawdy sa mniej prawdziwe, a jed-
nak dopiero w Swietle tej zyskujg
one whadciwe znaczenie. Wszystko,
co méwimy o Bogn, ktéry nas zna
i przenika swoaja wiedzg, staje sig
prawdg dopiero wiwczas, gdy towa-
rzyszy temu wiara, 7e Bog stal sig
cziowiekiem Sréd  wielu  ludzi,
czlowiekiem takim samym jak kazdy
z nas, prawdziwym pod wzgledem
uwczué, mysli, pragnied, nadziei —
tego wszystkicgo, co si¢ sklada na
tasze Zycie. Czy moZna poznaé
kogos lepiej, miz wuczesiniczge
w jego zyciu? W Jezusie Bog prze-
staje byé {choé wydaje sie, ze nigdy
nie byl) wszechwladnym obserwalo-
rem, czujnym dozorcy — staje si¢
kim$ stojacym obok, kim§, kto prze-
szedt przez to wszysiko, przez co
sami codziennie przechodzimy.

Czy jednak bezgrzesmo$¢ Jezusa
nie stanowi czasem przeszkody
w poznaniu ludzkiej kondycji? Bal-

thasar nie stara si¢ omingé lcj rafy.
Mozna by woczywidcie pytac, cozy
grzech przynalezy do ludzkie) natu-
ry, argumentujac, ze prawdziwszym
czlowiekiem jest kto§, kto postepuje
sprawiedliwie, Ze czlowieczeristwo,
kidre nigdy sie nie sprzeniewierzylo
Bogu i cztowiekowi — jest bardziej
wzniosle, pickniejsze, bardziej ludz-
kie. Niestety, mata stad pociecha dia
nas, potykajgcych sig tak czesto
o mniej lub bardziej powszednie
niewierno$ci.  Balthasar pokazuje
Jezusa na krzyzu, Jezusa w $mierci,
w  kidrej, jak pisze $w. Pawel,
Bog uczynit grzechem tego, kiory
nie znat grzechu (2 Kor 5,21),
w Smierci, w ktérej byl na réwni
z bogaczem (Iz 53,9), uznany za bu-
rzyciela, bluZnierce, czlowieka prze-
klgtego. Niesprawiedliwy, krzywdzg-
cy sad wspdtczesnych nie musi
jeszeze decydowad o autentycznym
poczuciu wlasnej grzesznodci — ale
1 nie o 10 chodzi. Balthasar mowt
o opuszezeniu Jezusa przez Boga,
0 poczuciu potepiclicze] samotnosci
wobec milczacego nieba — samot-
nosci, od ktorej trudno oczekiwad,
by byla tylko chwilowym etapem na
beztroskie] drodze ku wiecznej
chwale, Wierze, 7¢ gdy DBalthasar
pisze o ciemnej nocy mistykow,
przezywajacych w jakiej§ mierze
chwile podobne do tych, ktére staty
si¢ udzialern konajacego Jezusa,
opowiada poniekad 1 o wiasnym
dodwiadczeniv — poczucin opuszcze-
nia, duchowej $mierci — dodwiadeze-
niu, w ktérym sama nadzieja wydaje
si¢ kping i ponurym Zartern.

Druga cz¢$¢ odpowiedzi na nasze
pytanie pokrywa sie z druga czefcla
ksigzki von Balthasara: A my? Czy
my znamy Jezusa tak, jak On zna
nas — a wigc wchodzge w nasz los,
nasze troskl, nasze cierpienie? Pyla-
nie o naszg znajomodc Jezusa wy-



Ksigzki

249

daje si¢ nawet wazniejsze dla wiary.
Swiadomo$é ,natory” poznania ze
strony Boga pozwala spojrze¢ na
Nicgo nieco maczej, odlkayé Jego
ludzksy twarz. Ale by méc nawigzad
prawdziws i owocng relacje z dru-
gim, potrzeba poznania wzajemnego.

Wydawaé by si¢ moglo, Ze naj-
lepsza drogg do poznania Jezusa
byloby studium tcologii — lektura
powaznych dziel wielkich mistrzaw,
zapoznawanie si¢ z nauky Kosciola
i dokumentarni papieskimi, wreszcie
— a moZe przede wszystkim — czyta-
nie Ewangelii i dociekanie, kim byi
Jezus z Nazaretu. Czy jednak takic
poznanie byloby podobne do tego,
jakie stalo sie udzialem Jezusa? Czy
poznamy kogoé naprawdg, ograni-
czajac si¢ do zbierania informacji na
jego temal albo kolekejonujac opinie
Judzi, ktérzy tego kogosd znajy? Nikt
nie odpowiedziatby chyba na te
pytania twierdzgco. Podobnie teZ
Balthasar proponuje inng droge
poznawania Jezusa — droge zblizania
sie do Niego, modlitwy, wzrastania
w milodci, proszenia | otwierania sig
na Ducha Swietego. Nie jest to
droga wiedzy, ale poznania, w ktd-
rym czlowick wlgcza sie w Zycie
i los drugiego czlowicka, ktéremu
na imi¢ nasladowanie.

Ksigzki Balthasara nie zawsze sg
tatwe dia czytelnika. Nie stara si¢ on
0 uwodzenie picknem stowa, ozdob-
noscig stylu. Jednakze to, co pisze,
jest glebeko przemyélane. Mozna to
latwo stwierdzi¢, widzac chociazby
jego niecheé do tatwych odpowiedzi
na nie zawsze latwe pytania. Takie
sposdb formulowania tych odpowie-
dzi jest inny niZ czesto spotykany
w tekstach pisanych przede wszyst-
kim w celu rozwigzania jakiego$
problemu. Bdg nie jest dla Baltha-
sara problemem, ale tajemnica — nie

mozna szukaé ,sposobéw™ w obli-
czu pytan, jakic wzbudza w nas
Zyjgca osoba, niezaleinie od tego,
CZy jest to oscba Judzka, czy Boska.
Czytanie ksigzek Balthasara pozwala
dotknaé teologii opartej na modlit-
wie it nawrdceniu, teologii, ktdra
zmusza do prze-mys$lenia swoje)
relacji z Bogiem, takZze samego
my$lenia o Nim.

Ksigzka ,,Czy Jezus nas zna? Czy
my rmamy Jezusa?” jest jui pigla
pozycia W wydawane] przez Wy-
dawnictwo WAM serii  Problemy
Teologiczne, jest to takZe czwarta
z kolet — i sgdzac z zapowiedzi nie
ostatnia — ksigzka von Balthasara,
ktdra si¢ w tej serii ukazuje. Seria
ma na celu publikacyg pozycji na-
Swietlajgcych  rozmmaite  problemy
teologiczne,  kitérych  omdwienia
préZno mozna szukaé w obszernych
traktatach  teologicznych. Wybér
Balthasara na jednego z gléwnych
autordw prowadzacych czytelnikow
przez irudno$ci wiary jest bez wat-
pienia trafny. Miejmy nadzieje, ze
dane nam bgdzie przeczytal jeszcze
wiele ksigzek tego trudnego, ale
wielkiego autora.

Tomasz Grodecki

CHRYSTUS
POD KRASNYMSTAWEM

Zbigniew Wiodzimierz
Fronczek

Poprawki do portretu

Norbertinunt,
Lublin 1997, ss. 304

Mieszkancy Krasnegostawu, jak
tez podkrasnostawskich wsi: Gorz-
kowa, Orlowa, Tarnogéry, Boriczy.
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uwaziaja Sw. Marie Magdaleng za
swy krajanke. Potrafiy wskazal jej
pustelnig nad rzeczky Wlostawky.
Pod Urzgdowem 7za§ miala ponod
zamieszkiwaé matka $w. Piotra.
Dlatego w tamte strony niebieski
khucznik wiodt czesto swego Mistrza
1 Nauczyciela. Opowicéci te pamig-
1233 jeszcze nieliczni micszkadcy tej
czy innej wioski. Z pewnoscig nie
ustyszeli ich w radiu i nie wyczytali
w pguzetach. Niekidre zapisal Oskar
Kolberg, ale wicjscy bajarze, gawe-
dziarze, lokalni filozofowie i nawie-
dzericy tworzyli do nich komenlarzc,
glosy, piclrzyli metafory i opatry-
wall ludows metaforyka. Te 1 inne
ludowe sensacyjki zebrat Ilubel-
ski prozaik 1 reporter Zbigniew
W. Fronczek. Zbiér Fronczkowych
gawed, szkicow, reportazy opubliko-
wany w lomic ,Poprawki do por-
tretu” dotyczy nie tylko $wietych
(Marcina, Stanislawa, Szczepana,
czy nawet Swigtego tureckiego spod
zamojskicgo Korchowa), wedréwek
Chrystusa pod Chetmem, Krasnym-
stawem, nad rzeka Bug, alc takic
obfituje w liczne komentarze do
konlaktoéw Polakéw 2z papiezami.
W polskiej litcraturzc by! znany
i szeroko komentowany (cholby
w  ksigzee Z. Kossak-Szezuckie)
»Blogostawiona wina™) fakt wykra-
dzema przez Mikolaja Sapichg
AD. 1631 z papieskicj kaplicy
Urbana VIIT obrazu przedstawiajgoe-
go Madonne de Guadelupe. Bylo to
dzicto $w. Auguslyna, m¢ia bogo-
bojnego, apostota Brylanii, malowa-
ne na wzdr posage Madomny, kidry
mia} wyjsé spod dhuta samego Luka-
sza Ewangelisty. Polski magnat, jak
opisuje znakomita powicciopisarka,
owo umitowane pizez Urbana VIII
dzielo malarskie wykradt, a dopo-

mdgt mu w tym zakrystian papie-
skiej kaplicy nazwiskiem Corbino.
Ale wspéiczesni zlodziejowl kroni-
karze byli powsciagliwsi w ocenach
i subtelniejsi w stowach, wigc zapi-
sali, iz ich pan jedynie sposobem
poboinej kradzieiy obrazem zawiad-
ngl. Sapieha w swym rodzinnym
Kodnin nad Bugiem zadbat o odpo-
wiednig oprawe tak zdobytego wize-
tunku. Wybudowat koscidt na wzor
rzymskicj Bazyliki $w. Piotra, tam
umicdcit swa cenna zdobyez, w pod-
taskiej $wigtyni Madonng de Guade-
lupe nazwano Matky Bosky Kodet-
ska, zag sam obraz zasiynat cudami.
W 1723 1. biskup tucki Stanistaw
Rupniewski  dokonal  uroczystej
koronacji. To — rzecz jasna — lata
péZnicjsze, Sama kradziez nie mi-
neta bez echa. Papiez nawet po
spaleniu na stosic wspdlwinnego
kradziezy, owego Corbino, nie prze-
bolat straty. Bezzwlocznie wysial do
Polski nuncjusza, aby polecii Sapie-
sze oddanic wykradzionego obrazu
1 zagrabionych relikwii. W Polsce
jednak wybuchla wojns z Rosjg,
Swigtokradea pociggnal na wroga,
ale wigksze zastugi oddat chrzesci-
jadstwu nie na polach bitew, lecz
w sejmie, kiedy to w 1634 1., jak
pisze mistrz L1, Kraszewski, zerwat
scjm obradujgey nad swobodami dla
innowiercéw. Papiez potrafit docenié¢
ten gest. Przybyl wigc Sapicha
jako skruszony grzesznik do Rzymu
w 1635 r. {Kossak-Szczucka pisze,
Ze piechoty!), padt przed papiezem
na kolana, a nastgpnie rungt na
twarz. Swa postawa znowu ujgl Ojca
Swigtego, olrzymal papieskie blogo-
stawiefistwo i ojcowski pocahunek.
Ale Z. Fronczek do tcj barwnej
historii dopisuje jeszcze zdumiewa-
jaca pointe. OtdZz w swych reporicr-
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skich wedrdwkach po kraju odkryi,
iz, w kosciele w Cigzkowijcach pod
Tarnowem znajduje si¢ obraz Pana
Jezusy Mitosiernego ,JEcce Homo™,
o kiérym w starych przewodnikach
napisano, Ze tym cudownym wize-
runkiem obdarzyl ksigdza z Cigiko-
wic w1632 1. sam papiez
Urban VIII!, aby obraz Pana wspie-
ral Polakdéw przed nawaty turecks.
Komentuje wigc Fronczek przekonu-
jaco, iz skoro papiez podarowat
cudowne dzielo w 1632 r., to czyz
na podobny dar nie zdobyl si¢ rok
wezedniej? Sugeruje wige Smialo
autor ,Poprawek do portretu”, iz
mégt nie zaistnieE 6w moment za-
wladniecia  sposobem  poboine}
fradziezy, wszak Urban VIII miat
pigkny zwyczaj obdarowywania
pielgrzyméw z  dalekiej Polski sa-
kralnymi malowidtami.

Nic znajduje jednak autor odpo-
wiedzi, dlaczego do  Wojciecha
Kazimirskiego, znanego w $wiccie
XIX-wiecznego  jezykoznawcy, le-
ksykografs odznaczonegn perskim
orderern Slofica, na glebokiej Za-
mojszczyZnie  przylgaglo  miano
§wigtego tureckiego, ale ze swada
wyijadnia choéby, kim byl bohater
ludowej opowiefci spod Krasnika,
ktéry wedle ludowych gawegdziarzy
zoslat wyrzucony z  piekla. Szla-
chetka 8w, nic znany gawedziarzom
# nazwiska, schronit sig przed dole-
gliwosciami zywota w piekle, lecz
diabelskie bractwo nie ociggalo sie
Z preeprowadzeniem lustracji, inna
rzecz, iz wystarczalo im do tego
celu zwierciadlo, w ktérym odbijata
sip  czlowiccza  przeszlodc i przy-
sziod§C. Szybko wiec zorientowano
si¢, 12 tego sprytnego nieudacznika
na ziemskim padole mialy czekaé

meki gorsze od piekielnych. Tymze
nieszczesnikiem, jak zapewnia Fron-
czek ~ miat byC Erazm Otwinowski,
pocta, podrdimik, zwolennik kalwini-
Zzmu. Zycie miat cigzkie, zapoznal
sie z tureckimi i duriskimi wigzienia-
mi, przez rodakdw byl lekcewazony,
swymi utworamni nie zdobyt uznania
wirdd  wspdlczesnych, a 1 dzi§
0 jego utworach wiedza nieliczni.

Autor tych wdzigcznych gawed,
szkicdw, reportazy nie zajmuje sig
odbrazawianiem bohaterow, Swie-
tych, kréléw czy. caréw, lecz jedynie
subtelnie  retuszuje  ich  portrety,
Czyni to dowcipnie, zaskakujaco
fgczy fakty 2z pozoru blahe czy
nawet odlegte, dowartpsciowuje e
fikeja literacky i uzyskuje nieoczeki-
warne poinly, pelme wdzicku anegdo-
ty, zgrabne powiastki filozoficzne
i moralizatorskie. Czgsto potwier-
dzenie dla swych niewiarygodnych
sensacyjek zmajduje w dzielach
zacnych pamiemikarzy: K. Ko#mia-
na, A. Fredry, K. Zery, M. Matuse-
wicza, Grzymaly-Siedleckiego.

Fronczek nie chee uchodzié za
pisarza modnego, nie dba o konwen-
cje, miesza gatunki literackie, fikcje
z prawdg historycmg, ale pisze
smakowicie, soczyscie, stylem lek-
kim i przewrctnym zda sie nicfra-
sobliwym, wolnym od zbednych
wulgaryzméw i gwaryzméw pano-
szacych sie w literaturze, Swietne to
gawedy, §wietnie wpadajg w ucho,
duzg przyjemnodé mieli ci, ktorzy
w 1 Programie Polskiego Radia
wystuchali w listopadzie 1997 1.
30 gawed Fronczka w interpretacji
Krzysziofa Gosziyly.

Stanistaw Zurek
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Z Zycia Kosciota

Zgromadzenie Specjalne
Synodu Biskupéw dla Oceanit

22 XTI 1998 r. uroczysty msza §w. odprawiang przez Jana Pawla kI
w Bazylice $w. Piotra rozpoczelo sie Zgromadzenie Specjalae Synodu
Biskupdéw dla Oceanii, ktérego haslemi bylo ,Jezus Chrystus a ludy
Oceanii. Kroczy¢ Jego droga, glosié Jego prawde, 7y¢ Jego zyciem”.
W spotkaniu lym uczesiniczyly 154 osoby: kardynatowie, arcybiskupi
i biskupi Oceanii w liczbie 82, ksieza stojacy na czele diecezji (3)
oraz eksperci (14) i andytorzy (19). W obradach wzieli réwnie? udziat
kierujacy kongregacjami Kurii Rzymskicj (16). Zaproszono takze
przedstawicieli innych wyznai chrze$cijanskich: anglikanéw, lutera-
now, metodysiéw i prezbiterian. Zgromadzenie specjalne Synodu
Biskupow dla Oceanii naleZzy do serii zapowiedzianych przez papieza
w liscie aposiolskim ,Tertio millenio adveniente” (nr 39) synoddw
o charakterze kontynentalnym.

Sytuacja Kosciola w Oceanii

Na ogolna liczbe 29 min mieszkaricow Oceanii ponad 8 min slano-
wig katolicy. Nad Kodciotlem w Oceanii opieke pasterska sprawuje
83 biskupdw. Reprezentuja oni Koscidl miody, ewangelizacja Oceanii
rozpoczeta sie bowiem dopiero 200 lat temu. W sklad koscielnego
regionu Oceanii wechodzi 25 panstw polozonych na wyspach oraz
Australia. Kofciét rzymskokatolicki stanowi obecnie najwigksza
wspolnote wyznaniowy obok anglikanéw 1 protestantéw. Koscidt
w Oceanii jest podzielony na 73 diecezje i wikariaty. Obecnie wirdd
18,3 mln Australijczykéw katolicy stanowiy 29%, a w Nowej Zelandii
ponad 13%. Na mniejszych wyspach udzial katolikéw wynosi od
0,001% na Tuvalu do 100% na wyspach Wallis (niezaleZne teryto-
rum), gdzie zyje 14 tys. mieszkasicéw. Kosciot w Oceanii stoi wobec
bardzo réznych wyzwaii; do zjawisk powszechnych w krajach Oceanii
naleZza: bezrobocie, alkoholizm, przesi¢pczos¢ kryminalna, zameczysz-
czenie §rodowiska omz wyobcowanie kutturowe. W Australii i Nowej
Zelandii biskupi staraja si¢ zapobiec rozpadowi wartoSci chrzescijan-
skich w ich krajach. Katolicy podejmuja rdwniez dialog ekumeniczny
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z protestantami. W§réd tcologéw i ksigzy Australii jedni s3 nasta-
wieni modemistycznie, inni staraja si¢ o teologiczne odniesienia
w mitycznymn $wiccie aborygenow.

Preblemy Kosciola w Oceanii

24 listopada biskupi Oceanii poruszyli problem o0séb Zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych oraz wychowania dzieci w takich
zwiazkach. Bp Leonard Anthony Boyle z Nowej Zelandii zwrdcil
uwage na mata skutecznos¢ tzw. rekojmi, w kidrych katolik zawiera-
jacy zwigzek malzenski z osoby innego wyznania zobowigzuje sie do
wychowania potomstwa po katolicku. Stwierdzit on, Ze jeself rodzice
faktyczmie pragng wychowad dzieci po katolicku, to dlaczego majg
podpisywaé taki dokument? Jezeli za$§ nie majq takiego zamiary,
a pragng zawrze¢ malieristwo, to przeciez podpiszq go i tak.
Bp Boyle zauwazyl réwniez, ze najczesciej odchodzq od Kosciola
katolicy o nie uregulowanej sytuacji maitzeiiskiej. Kolejno przedmio-
tem debat biskupéw byla m.in. sekularyzacja, modemizm, rola kobiet
oniz, naduzycia seksnalne w Kosciele.

Abp Barry James Hiskey z Awustralii stwierdzil, ze w konfrontacji
z modemizmem i sekularyzacjg, w samym Kosciele istniejs dwa sta-
nowiska w tej sprawie: Jedna grupa sugerufe , zaprzyjaZnienie sie”
z modernizmem, aby Kosciol przejql pozytywne wartosci, jakie ten
nurt niesie, np. nacisk na prawa czlowieka, odrzucenie niedemokrary-
czrych rzqdow, pragnienie zwalczania ubostwa, kampanie przeciwko
terroryzmowl { torturom. Grupa ta uwaza rowniez, Zze Kosciél winien
pozwoli¢ naukowcom 1 specjalistom (np. bioetyki) osadzac, co jest
moralne, a co nie. Kigsycznym przykladem takiego podefScia jest spor
waokdt antvkoncepcji. Abp Hiskey dodal, 12 grupa ta twierdzi, e jesli
Kosciot nie pdjdzie na uktady z nurtem modernizmu, ludzie, przede
wszystkim miodziez, zaczng sie od niego oddalaé. Natomiast druga
grupe stanowig ci, krorzy nalegajq, by Koscidl sprawowat wiadze
w dziedzinie moralnosci, jesli nie chce, by wierni ulegali fatszywym
obietnicom modernizinu 1 byli sprowadzani na marowce. (...) Jesli
nie powrdci sig do nauczania tradycyinej moralnosci Kosciota, ludzie
zaczng sie od niego oddalaé, w tym przede wszystkim miodziez.

Biskup pomocniczy archidiecezji Syduey Geoffrey James Robinson
podjal z kolei kwestie naduzy¢ scksualnych, fizycznych i psychicz-
nych w Koscicle. Ten problem wedhig niego stal sie najwazniejszg
przeszkodq w przepowiadanin Ewangelti w Oceanii. (...) Ofiary nad-
uzyé i cala wspdlnota pragng, aby Koscidl uczynit wszystko, co
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w jego mocy, by nikt wigcej w przyszioici nie padat ich ofiarq. Do-
magajg sie, by zbadano wszystkie aspekty Zvcia kaplanow [ zakonni-
kow oraz wszelkie ich skionnosci do wiadzy. Domagajq sie ponadio,
aby Kosciol zmienif to wszystko, co sie moze przyczyni¢ do wzrostu
naduiyé.

Do biskupéw Oceanii zwrdcit sie rdwnie prefekt Kongregacji
Nauki Wiary kard. Joseph Ratzinger, ktéry méwit o Chrystusie —
Drodze, Prawdzie i Zyuu Stwierdzil, ze kryzys naszych spoleczeristw
i szerzenie sig kultury Smierci spowodowane sq zasadniczo nicobec-
noscig Boga, co zaczyna sie pojawial takze w Kosciotach w postaci
Jednostronnego skupiania si¢ na problemach instyiucjonalnych, Dlate-
go zasadniczq reformq bedzie odkrycie na nowo prymatu Boga. Zna-
Jomosé Jezusa I przyjazn z Jezusem to ,droga” do Zycia i komuni
z Bogiem.

Nowa Ewangelizacja ~
najwazniejsze zadanie Kosciota w Oceanii

Jan Pawel I, zwracajac si¢ do biskupdw Occanii, powiedzial, Ze
nowa ewangelizacja jest obecnie najwazniejszym zadaniem, przed
jakim stoi Kosciél w Oceanii. Nowa ewangelizacja stanowi nastepny
etap implantacji Kosciota na wyspach Oceanii. Podkreslil, ze Ewan-
gelia winna by¢ gloszona z nowym zapalem, nowymi metodami i no-
wymi $rodkami wyrazn. Wymaga to duzego wysitku w krajach, kiore
w pierwszej fazie swej histonii otrzymaly znaczna pomoc ze strony
misjonarzy z innych krajéw. Obecnie jednak Koscidl w Oceanii nie
moze tylko liczy¢ na pomoc z zewnairz. Papiez podkreslit, e pierw-
szym ewangelizatorem jest zawsze biskup, ktéry winien dbaé¢ o umoc-
nienie taski, wsp6ipracy i przyjaZzni ze swoimi kaplanami, a takze byc
ojcem, ktéry pragnie wystuchaé¢ swéj lud, przeciwstawiajac sie takim
wzorom kulturowym, jakie czynia z biskupa osobisto$C na piedestale.
Ojciec Swiety docenit rdwniez zaangazowanie oséb Swieckich oraz
ich role i znaczenie w nowej ewangelizacyi Kosciota w Oceanit.

Zgromadzenie Specjalne Synodu Biskupéw dla Oceanii zakoficzylo
sie 12 XII 1998 1.

Marek Blaza ST



