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ks. Jan Kracik

Zbawienie
w Kosciele poszerzonych granic

Najpierw méwit o Piecdziesigtnicy, z ktorej zrodzit si¢ Kos-
ciél. Potem, nawigzujac do swej encykliki ,,Dominum et vivifi-
cantem” (1986), zaprosit Srodowych patnikéw - a bylo to
12 sierpnia 1998 r. — do wyjScia poza dwa tysigce lat chrzesci-
jafistwa i spojrzenia az po horyzont Swiata. Bo dziafania Ducha
Swietego nie mozna ograniczy¢ do instytucjonalnego Srodowi-
ska Kosciola — méwil. To perspektywa nakreslona przez —
przywolang zreszta przez papieza — konstytucje¢ soborowa ,,Gau-
dium et spes”. Powiedziano w niej o whliczeniv czlowieka
w paschalng tajemnicg Chrystusa. A dotyczy to nie tylko wier-
nych chrzescijan, ale takZie wszystkich ludzi dobrej woli,
w ktdrych sercu dziala w sposéb niewidzialny ftaska. Skoro
bowiem za wszystkich umarl Chrystus i skoro ostateczne powo-
tanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to
musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwosé
dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tef pas-
chalnej tajemnicy (22).

Ktorzy szczerym sercem Boga szukaja

Wszystkim dana zostaia ta podstawowa szansa. Nie zabrakto
wigc odwolania si¢ i do ,Lumen gentium”, gdzie mowa o tych,
co choé nie przyjeli jeszcze Ewangelii, to w rozmaity sposéb
przyporzqdkowant sq do Ludu Bozego. Najpierw Zydzi, dalej:
muzulmanie, potem inni, &2drzy szukajq nieznanego Boga po
omacku. Bowiem ci, co bez wiasnej winy nie znajgc Ewangelii
Chrystusowej i KoSciota Chrystusowego, szczerym sercem jed-
nak szukajgq Boga i wolg Jego przez nakaz sumienia poznang
starajq si¢ pod wplywem faski petni¢ czynem, mogq osiggnqgc
wieczne zbawienie. Nie odmawia te: Opatrznos¢ Boza koniecz-
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nej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez wiasnej winy
w ogole nie doszli jeszcze do wyrainego poznania Boga,
a usitujg, nie bez taski BozZej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwick
bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Koscidt traktuje
jako przygotowanie do Ewangelii (16).

Za komentarz do tego ostatniego zdania mozna uznaé dalszy
fragment wspomniane] katechezy Srodowej: Mozna zatem wwa-
Zaé, ze gdziekolwiek znajdujg sig elementy prawdy, dobroci,
prawdzzwego piekna, prawdziwej mgqdrosci, gdziekolwiek czy-
nione sq wielkoduszne wysitki na rzecz zbudowania bardziej
ludzkiego i zgodnego z planem BoZym spofeczeristwa, tam jest
otwarta droga zbawienia. Jeszcze bardziej tam, gdzie ma
miejsce otwarcie si¢ na Objawienie i bezposrednie spotkanie
z Chrystusem. Nie tylko jednak wtedy, bo gdy przegigdamy
niektére zdumiewajgce stronice literatury, filozofii lub gdy
z podziwem rozkoszujemy si¢ jakims arcydzze{em sztuki quz
stuchamy fragmentow podniostej muzykz, spontanicznie uznaje-
my w Iych przejawach ludzkiego geniuszu pewne Swietlane
odbicie Ducha BoZego. Oczywiscie, podobne refleksy wystepujq
na innym poziomie w odniesieniu do tych dziatan, ktére z istoty
ludzkiej, podniesionej do porzgdku nadprzyrodzonego, czyniq
Swigtynie, w ktorej mieszka Bog. Na Swiadkow tej zapoznane;j
prawdy o Bogu zdazajacym ciagle do cziowieka wielu drogami
i o ich wzajemnych spotkaniach w dobru, prawdzie t picknie,
przywolano Tomasza z Akwinu, a takze Sw. Ireneusza. Autory-
tetem tego Ojca Kosciota z 11 w. wsparto stwierdzenie: ...nie
ma zatem adnego zakqtka stworzenia i Zadnef chwili historii,
w ktdrych by Duch Swiety nie rozwijal swojego dziatania.

Duch Swiety posréd pogan

Czynny réwniez w {1 w. nawrdcony intelektualista z Palesty-
ny, Justyn, prowadzit otwarty dialog z Zydami i poganami.
Potrafil nie tylko polemizowad, ale i uwaznie shuchac. Dziatal
w Efezie i Rzymie w okresie fermentu, gdy na obrzezach Kos-
ciola mrowily si¢ sekty i kontestujgce ngrupowania, o jakich
wspominajg Juz najmlodsze ksiegi Nowego Testamentu. Choé
czas sprzyjat ekskluzywistycznemu pojmowaniu i gloszeniu
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prawdy, w ktdrg si¢ uwierzylo, Justyn uczyl, ze Ten, ktorego
poznajemy w petni w Jego wecieleniu, przejawil sig — chod
w mniejszym stopniu, ale rzeczywidcie — w przedchrzescijafi-
skich tradycjach religijnych i filozoficznych. Zasial w nich
bowiem semina Verbi — ziarna Stowa, zarodki peinej prawdy.
Wszyscy ludzie majg swdj udzial w tym udzielaniu si¢ Logosu
i jako tacy sg na rézne sposoby ,.chrzescijanami”. Chrzescijafi-
stwo wykracza wigc poza swoje widzialne granice i istnialo
wczesnie), niz pojawito sig¢ historycznie. To jego uniwersalne
istnienie bylo niepelne, jak niezupeina byla przed wcieleniem
manifestacja Slowa. Jest ono jednak ,wrodzone umysiom”
wszystkich ludzi, dostgpne im od wiekdw, a przejawilo sig
w sposob calkowicie nowy, przyjmujac cialo.

Klemens z Aleksandrii, ktéry w owej kolebce chrzescijafi-
skiego hellenizmu jako jeden z pierwszych wigzat na przelomie
IT i [IT w. chrzescijafistwo z kulturg grecka, uwazal, ze filozofia
Grekow (a pojmowal jy jako refleksjg qurosmowq oraz trady-
cj¢ i praktyke religijng) miata wedhug zamystu Boga doprowa-
dzi¢ ludzi do Chrystusa. Nie tylko pelnila role pedagoga, przy-
gotowujacego hellefiskie umysty do przyjecia Ewangelii, ale
stuzyla wrecz za pierwsze tymczasowe przymierze, jakie zawart
Bog z tymi ludZmi. Natchnieni i kierowani przez Logos prze-
wodnicy nauczali narody (nie tylko greckie} najwazniejszych
prawd Bozych. To prowadzenie do Boga przez filozofi¢ skon-
czylo sig¢ z przyjsciem Chrystusa — po wzejéciu slonca nie
potrzeba juz lampy.

Mamy tedy u Justyna, Klemensa i Ireneusza rozrdZnienie
stadiow Objawienia i ustrojow zbawienia: obok danego Izraelo-
wi a zrealizowanego w peini w rzeczywistosci wcielenia, takze
6w porzadek Objawienia i zbawienia czasowy, niedoskonaty,
ale realny i przez Boga chciany, a obecny w refleksji teologicz-
nej, antropologicznej, w etyce i obrz¢dzie sakralnym. Pojawie-
nie si¢ Chrystusa koficzy misj¢ tego, co tymczasowe 1 niepeine.

Zamkniecie sie w arce uratowanych
Obok tego nurtu afirmacii, ukazujacego wielkodusznie boga-

ctwo ziaren prawdy i dobra, rozsianych przez Boga hojnie takze
poza widzialnymi Scianami Synagogi czy Kosciola, ptynat
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i drugi strumiefi ocen i postaw. Taki, w ktdrym szanse chrzesci-
jafistwa widziano nie tyle w budowaniuv mostdw, ile w zrywaniu
wiezi, nie w nawigzywaniu, lecz w przeciwstawianiv. Bowiem -
jak pisat Tertulian — cézZ jednak majq wspélnego Ateny z Jero-
zolimq? Koscidt z Akademiq? Heretycy z chrzescijanami? Nasza
nauka zrodzita sie z portyku Salomona, ktéry twierdzit, e Boga
nalezy szuka¢ w prostocie serca. Niech o tym pamigtajq ci,
kibrzy gloszq jakies stoickie, platoniskie czy dialektyczne chrzes-
cijanstwo!

Oto dwie przeciwstawne tendencje, ktérych stan réwnowagi
czy jego braku decydowal w duzej mierze o kondycji Kosciota
w ciagu jego dzie}éw. Linia Justyna byla blizsza intelektuali-
stom, Tertuliana — duszpasterzom i misjonarzom. Ta pierwsza
pozwalala na czg¢Sciowe choCby zrozumienie tajemnicy szerze-
nia si¢ chrzescijanstwa gléwnte wirdd pogan, 2 nie w narodzie
od wiekéw na to przygotowywanym przez Boga. Oddalata tez
zarzut nowinkarstwa religijnego. Kreowana przez reprezentan-
tow kultury hellenistycznej, szanujac jej walory przyciggaia
respektem dla tych preewangelicznych wartosci. Gotowa asymi-
lowaé wszystko, co mozna, wzbogacala przekaz kerygmatyczny
nie tylko o nowe narzedzia, ale i o odkrywane dodatkowe jego
korzenie. Wigksze tu bylo zaufanie do powszechnej faski Boga,
ktéry chce wszystkich zbawi¢ (por. 1 Tm 2,4), niz obawa
o rozmywanie granic miedzy starym a nowym, czy o0 nazbyt
stabe poczucie chrzescijariskiej odrebnosci w tym Swiecie.

Gdy od nawracanych przestano sie uczy¢

Te wyraziste granice | to poczucie innosci zapewnial nurt
spod znaku Tertuliana: tozsamos¢ budowang w sporym stopniu
na negacji. Tworzenie nowej, chrzedcijanskiej tozsamosci, wy-
magalo oczywiscie postrzegania jej w kontrascie ze stara, po-
ganska. Ze za§ o wiele trudniej budowaé, niz si¢ odcinad,
sprzyjato to zestawieniu wlasnej bieli z cudzg czernia, przyjete)
prawdy z porzuconym bledem, wiary z rozumem, Kosciola ze
Swiatem, chrzedcijanskiej nadziei z poganska beznadzieja.
Ciagle pamigtano wprawdzie, Zze nadzieja ta jest pewna od
strony Boga, a chybotliwa po stronie cztowieka, sktonnego do
grzechu do kofica swych dni. | nie zapominano tez, ze mnostwo
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ludzi za burty widzialnego Kosciota, zyjgc uczciwie, czczac
Boga wedlug zasad swej religii, kierujac sie sumieniem, ma
szanse zbawienia. Znane bylo przeciez od starozytnosci chrzes-
cijafiskiej pojecie chrztu pragnienia, ktre mozna bylo rozciag-
na¢ z katechumendw formalnych na nieswiadomych.

Kiedy wsparty przez wiadcéw Koscitt ogarnat w IV w. ogdl
mieszkancow Cesarstwa, a instytucjonalne poganstwo zaczelo
zanikaé, wazki patrystyczny temat pozabiblijnej prehistorii
chrzescijafistwa i ,,ziaren Stowa” przestal wzbudzac zaintereso-
wanie. Narzucane przez panujacych masowe chrzty ludéw
zwanych barbarzynskimi, od Frankéw w V w. po Litwindéw
w w. XIV, wakze nie sprzyjaty potraktowaniu ich dotychczaso-
wych wierzedi i prakiyk jako zaczatku tresci ewangelicznych,
w tym co dobre i prawdziwe. Nie wykorzystang powazniej
szansg wznowienia tego nurtu refleksji teologicznej stato sig
zaréwno zetkniecie si¢ z islamem, jak i odkrycie wraz z Ame-
ryka Swiata nowych religii. Uczeniu sie od nich, jak bywalo
w -V w., przeszkadzal nie tylko uformowany juz kulturowo
ksztalt chrystlamzmu ale w Europie lgk przed cigglym zagroze-
niem ze strony muzulmanéw, a w Nowym Swiecie — nadmierne
uiozsamienie chrzescijafistwa z niesiona przez nie cywilizacja,
pojmowang jako nieporéwnanie wyzsza od tubylczej.

W miar¢ dlugich wiekéw monopolu ideowego | wplywow
politycznych Sredniowiecznego Kosciota, chrzescijafistwo izolo-
wane od innych wielkich kultur i ich inspiracji, zwezalo swe
uniwersalne horyzonty, skupiajac si¢ na wiasnych prerogaty-
wach. Wyrazem tego pogubienia miar podstawowych 1 osfabie-
nia samokontroli bylo mieszanie koscielnego z boskim, stuzby
z teokracjg, jednosci z uniformizmem, nawracania z przymu-
sem, a misji z ekspansja.

Dlaczego Justyn ma znéw nastepcow?

Justyn, Klemens, Ireneusz reprezentujg wracajacy dzi§ do
fask, a dlugo zapoznany nurt Tradycji Kosciola, niezwykle
wazny dla jego przysztosci tak w II, jak 1 u schytku XX w. To,
co laczy tamte | nasze czasy, to mniejszoSciowa sytuacja
chrzescijanstwa. Wprawdzie odsetek chrzedcijan wsrod ludz-
kosci jest dzi§ wigkszy niz wodwczas, lecz przeciez jest to
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chrzescijaistwo rozbite na kilka wigkszych i mnéstwo pomniej-
szych wyznan. Przy tym rzecz nie tyle w statystyce ochrzczo-
nych, ile w odpowiedzi na pytanie: jak czg§C przyznajacych sig
do chrzescijaistwa kieruje si¢ w Zyciu rzeczywiscie zasadami
wiary, jaki Jest udzial norm ewangelicznych w kreowaniu Zycia
zbiorowego: od relacji mikrospotecznych po wielka polityke,
gospodarke i kulturg masowa?

7 drugiej przeciez strony znaczna czesé wyznawcdw wielkich
religii pozachrzescijafiskich, jak islam czy hinduizm, traktuje
wymagania swych religii znacznie powazniej niz przecu;tny
chrzescijanin. Spoisto$¢ rodziny, etyka pracy, trzezwosé, odrzu-
canie narkotykéw, szanowanie cudzej wiasnosci, samodyscyp—
lina oraz tuzin innych cnét nie stanowia monopolu wyznawcow
zadnej religii, za$ katolicy niekoniecznie s3 mistrzami w kazdej
z powyzszych dziedzin moralnosdci. Kto w takiej sytuacji jest
blizej zbawienta? Staropolscy kaznodzieje potrafili czasem,
mimo raczej karykaturalnych wyobrazed o innych religiach,
zdoby¢ si¢ w celach dydaktycznych na stawianie stuchaczom
przed oczy przykladu zachowywania norm swej religii przez
Zyda czy muzulmanina,

Gdy sSwiat stal si¢ globalna wioska, gdy ludzie wszelkich
kultur i religii zagladaja do naszych doméw przez telewizyjne
okno, w Kosciele powtarza si¢ za Biblig 1 soborem, iz Bog daje
szanse zbawienia wszystkim ludziom dobrej woli, zas wszystko,
co w nich z prawdy i dobra, to przygotowante do Ewangelii.
I wtedy ci, ktérym ciagle blizej jest do Tertuliana niz Justyna,
powiadaja: jesli wszyscy majg szanse zbawienia, to po co wi-
dzialny Kosci6t? Jesli za$ jest on niezbgdny i dla nie ochrzczo-
nych, a s z nim bezwiednie zwigzani czy do niego przyporzad-
kowani — jak uczy sobdr — takze Iudzie innych wyznai i religil,
a nawet dopiero szukajacy Boga, poprawi to wydataie statysty-
ke Kosciola, lecz pomnie)szy znaczenie widzialnych form przy-
naleznosci do niego, z sakramentami i strukturami wiacznie.

Chrzeécijanistwo anonimowe i bezwiedne?
To Karl Rahner wyciagnat prosty, radykalny i doniosly

w konsekwencjach wniosek z réwnoczesnego respektowania
obu czesci koScielnej nauki o tym, Ze wszyscy sa objeci zbaw-
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czq wola Boga i ze zbawienie to urzeczywistnia si¢ tylko przez
Kosciol. Skoro tak, to wszyscy sa jego cztonkami. Jawnymi lub
anonimowymi, ale rzeczywistymi. O ich przynaleznosci decy-
duje przyjecie w ten czy inny sposdb Objawienia, wraz z kto-
rym Bog ofiarowuje czlowiekowi nowy wymiar istnienia
w porzadku faski, a cztowiek odpowiada aktem wiary nadprzy-
rodzonej.

Sobor poszedl w tym kierunku, choé nie tak daleko. Przy-
pomniawszy, ze Chrystus zbawia w ustanowionym w tym celu
Kosciele, ktérego swiadome odrzucenie w tej roli byloby wy-
rzekaniem si¢ zbawienia, okreslit wspomniane na wstgpie stop-
nie zwigzku ludzi z Kosc1olem I tak oto najwyzsza afirmacje
oficjalng zyskat ten nurt koscielnej Tradycji, ktoéry reprezento-
wat Justyn i kilku innych Ojcow Kosciola. Sprzyjat temu nie
tylko czas wtérny dlaspory Kosciola w Swiecte, ale i przemiany
zachodzace w tymze Swiecie i nowe postrzeganie go przez
chrzescijafistwo.

Dowartosciowanie nieoficjalnych drézek i $ciezek do nieba
nie jest oczywiscie prosta eklezjalna kopia demokratycznej
réwnosci ludzi wobec prawa. Przemiany swiadomosct kosciel-
nej nie dokonujg sig jednak w oderwaniu od doswiadczen histo-
rii. Byly w niej epoki, w ktérych przywileje przystugiwaty
jedynie dobrze urodzonym, a aspiracje plebsu do wylamania sie
z ograniczajgcych barier stanowych uwazano za grzeszne.
W takich czasach, gdy wuposledzone polozenie mas wydawalo
si¢ nie tylko oczywistoscia, ale 1 wola samego Boga, nie razilo
takze zbytnio zapominanie o biblijnych i patrystycznych teks-
tach dotyczacych szams zbawienia tych, ktdrzy nie byli dobrze
urodzeni z wody i Ducha Swigtego. Zreszta, co nie bez znacze-
nia, ludzi tych czgsciej sobie wyobrazano (stereotypy) niz pa-
trzono im w oczy, zyjac w zamknietych Srodowiskach wsp6i-
wyznawcow, bez dalekich podrézy, bez skracajacych dystans
mediow. Dzi§, kiedy ludzie przemieszczaja sie¢ w pare godzin
na inny kontynent lub dzigki kamerze ogladaja z bliska tych
z antypodéw, za$ ich wrazliwose na prawa czlowieka niezalez-
nie od jego pogladdéw rosnie mimo wszystko, trudno by ten
nowy oglad obcego nie udzielal si¢ nawet teclogom. Nie mogli
oni pomija¢ cdpowiedzi wartoSciujgcych na pytania, jakie wyra-
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staja z powszechnego doswiadczenia z bliska pluralizmu kultur
i religii.

Extra Ecclesiam salus nulla

Pozostaje jeszcze przestawic krotko dlugg droge, jaka dobylo
w historil pojmowanie formuly: Poza Kosciotem nie ma zbawie-
nia. Sformulowal ja w polowie LI w. $w. Cyprian, biskup Kar-
taginy. Przekonanie, ze zbawienie zalezy od przynalezenia do
nowego Ludu Bozego, towarzyszylo oczywiscie jego czlonkom
od poczatku. Nowy Testament przypomina o tym ciggle. Ale
jest w nim i doniosly watek dotyczacy rodzaju anonimowe;j
przynaleznosci do Chrystusa, wyrazony najdobitnie] w przypo-
wiesci 0 sadzie (Mt 25,32-46). Chrystus mierzy tam odniesienie
do siebie traktowaniem drugiego cziowieka. Podkreslono reak-
cje¢ podsadnych, zdumionych teologicznym charakterem ich
relacji z drugimi — cokolwiek uczyniliscie. Poganie zyjycy wedle
sumienia tez moga otrzymaé zycie wieczne z Chrystusem,
o ktérym nie styszeli (Rz 2,6-11).

Cyprianowe: Ectra Ecclesiam salus nufla — zostato sformuto-
wane jako pastoralne napomnienie, ktdre dopiero z czasem
stanie sig¢ artykulacjg doktryny Biskup Kartagmy w polowie
HI w. polemizowal mianowicie z nowacjanami, stronnictwem
najzupelniej prawowiernych rygorystéw, zalecajacych biskupo-
wi surowos¢ wobec tych, ktorzy odstgpilt do wiary podczas
prze§ladowanl za Decjusza, a po ich ustaniu chcieli powrécié do
Ko$ciola. Nowiacjanie nie byli heretykami, by mozna im byto
przypominaé o doktrynie jako o podstawie eklezjalnej jednosci.
Cyprian wskazat im wigc inne kryterium wi¢zi koscielnej. Jest
nim nie tylko przyjecie gloszonej przez Kosciél nauki wiary,
ale poddanie si¢ jego dyscyplinie. Bunt przeciw biskupowi jest
wyrzekaniem si¢ Chrystusa. Kto naucza poza Kosciolem, nie
jest chrzescijaninem. Bowiem nie moie mieé¢ Boga za swego
Ojca ten, kto nie ma Kosciota za swg matke, gdvz poza Koicio-
tem nie ma zbawienia.

Surowe 1 autorytarme stanowisko Cypriana nie bylo wiec
skutkiem spekulacji o zbawieniu ludzkosci, lecz checi oszcze-
dzenia Kosciolowi podzialow. Wynikto nie z teoretycznej,
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wszechstronnej 1 wywazonej refleksji eklezjologicznej, lecz
stanowito narz¢dzie biezgcej polemiki, podjetej dla dyscyplinu-
jacego celu. Biskup Kartaginy spotkal si¢ nawet z ostra opozy-
cjg papieza Stefana z powodu wniosku, jaki wbrew tradycji
wyprowadzal konsekwentnie ze swego. ,extra Ecclesiam™, mia-
nowicie, iz chrzest udzielany przez heretykdw i schizmatykow
jest niewazny.

A za murami zatrata

Mistrzem Sredniowiecza w sztywnym pojmowaniu Kosciota
w roli jedynego Srodka zbawienia byt sw. Augustyn. Ludzie nie
wiaczeni do tej spolecznodci przez chrzest albo od niej odia-
czeni pojda na potepienie. Kontynuujacy mysl Augustyna Ful-
gencjusz z Ruspe pisat okolo 525 r. miarodajng na diugie wieki
1 przenikajaca do potocznej Swiadomosci wykladni¢ omawiane]
formu%y Nie nalezy wqtpié, Ze nie tylko WsZyscy pogame ale
i wszyscy Zydzi, wszyscy heretycy i schizmatycy, umierajqcy
poza Kosciolem katolickim, pdjdg w ogzen wieczny, przygotowa-
ny dla szatana i anioléw jego Jezeli nie polgczq si¢ z KoScio-
tem katolickim przed swojq Smierciq.

Wprowadzane do Kosciola tzw. barbarzysiskie ludy Europy,
germanskie, stowianskie i inne, dowiadywaty si¢ od stanych
przez wladcow misjonarzy, iz tkwity dotad w wierzeniach pro-
wadzacych wylacznie na potgpienie. Sw. Wojciech, wedlug
wspolczesnego mu ,,Zywota” piora Brunona z Kwerfurtu, zwra-
ca si¢ do Pruséw w sposdb, ktéry charakteryzuje cata epoke:
Przychodze do was, aby was wyzwoli¢ z mocy diabla i z o1-
chiani straszliwego piekia, abyscie pomali swego Stworce,
zaniechali bezboinych obrzedow, wyrzekli sie do smierci wiodg-
cych drég wraz z ich bezwstydem i abyscie obmyci w kqpieli
zhawienia stali sie chrzeScijanami. Nowa religia, aspirujac do
wyrugowania dawnej, nie zaczynala od cieniowania ocen, ale
od negacji: zastany system wierzen i praktyk jest zgubny total-
nie, w kulcie i w moralno§ci, a chrzescijafiskie pieklo pochtonie
hurtem niekatolikow.

Z ewangelicznego ,kto uwierzy i ochrzci sig”, jako warunku
zbawienia, zapamigtano przede wszystkim druga czesé, skupia-
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jac sig na sakralnym rycie, a sferg sumienia i przekonas traktu-
jac zgola symplicystycznie. Mysl Fulgencjusza z Rque WZma-
gala zapal mlsjonarzy, gotowych mmej nauczaé i wigce]
chrzcié, by ratowaé dusze od potepienia. Zarliwo$é ta zostata
pmniesiona na nowe kontynenty. Przybyli do Meksyku franci-
szkanje potrafili we dwdch ochrzcié nawet 8-14 tys. Indian
dziennie.

Misjonarski wytrych

Wielkie odkrycia  nowych $wiatdw  na  przetomie
XV 1 XVI w. poszerzyly horyzonty chrzedcijan, zmuszajgc
z czasem do przemyslenia wielu starych aksjomatow europocen-
trycznej kultury. Misjonarze odnajdywali za oceanem spolecz-
nosci ludzi cywilizowanych i dobrych, cho¢ nie ochrzczonych.
Relacje o nich musialy kiedy$ wplynac i na teologie. Sami
przeciez autorytarni chrystianizatorzy, dzialajgcy dzigki kon-
kwiscie, raczej oddalali, niz przyblizali korekte pojmowania
Cyprianowej formuly. Powtarzali, podobnie jak ich poprzednicy
nad Renem czy Warta, schemat ostrego przeciwstawiania stare-
go i nowego. Zastane bostwa uznali po prostu za kamuflaz
samego diabla, a podobienstwo inkaskich czy azteckich wierzef
i rytow do praktyk chrzeécijafiskich za przywiaszczenia i paro-
die. Demonizowanie zastanego sacrum mialo generalnie prze-
cigé wigz z przeszioscig. Karczunek niszczyt przeciez i glebe,
i szanse inkulturacii, jakze inaczej potraktowane ongi$ przez
Justyna, Klemensa, Ireneusza.

Zgodnie z poleceniem pierwszego synodu w Limie (1551)
duszpasterze mieli oznajmié tubylcom, jako to wszyscy ich
przodkowie, wszyscy ich wiadcy, znajdujq sie teraz w miejscu
cierpienia, poniewa: nie znali Boga, nie czcili Go, ale czcili
storice, kamienie i inne stworzenia. Indianom, ktorych caty
system religijno-spoleczny byl mocno zwiazany z czcig dia
przodkéw, pokazywano wielkie obrazy przedstawiajace raj, do
ktérego szli nawrdceni, i pieklo polykajace ich praojcow,
a takze tych, kidrzy trwajs w batwochwalstwie. Przerazonym
stuchaczom i widzom nie zostawiano ziudzei: Powiedzcie mi
teraz, moi synowie, ze wszystkich tych ludzi, ktorzy urodzili sie
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na tej ziemi, zanim Hiszpanie poczelt glosi¢ Swigtq Ewangelie,
ilu sie uratowalo? Il poszio do nieba? — Zaden. Hlu Inkéw
poszio do piekla? — Wszyscy! — wolat kaznodzieja. Lek o los
pogan w wieczno$ci wzmagal zarliwos¢ apostoiska np. Franci-
szka Ksawerego, ktéry na wyspach Oceanu Indyjskiego staral
si¢ ochrzcié, po zgola minimalnym przygotowaniu, jak najwie-
cej ludzi. Sam Ignacy Loyola przypominat muy, Ze chrzest wi-
nien. by¢ poprzedzony nauczaniem, a o rozkwicie Koscmla
§wiadczy bardziej jako$¢ niz liczba czlonkow!. : :

Podzieleni chrzescijanie monopolizujg niebo

Poreformacyjne rozdarcie chrzescijanistwa sprzyjalo wzajem-
nemu odmawianiu sobie prawdziwej wiary, dobrej woli i na-
dziei zbawienia. Mimo sporéw i walk wyznaniowych rosia
przeciez z czasem ws§rod katolikéw Swiadomos$E, ze kolejne
pokolenia tych, ktérych pradziadowie odeszli od Kosciota,
wychowane w nowych konfesjach, myla si¢ bez wlasnej winy.
A byly to wszak cale narody. Wplyw bezposredniego zetkniecia
z religijng innoscig na poglebienie refleksji nad szansy zbawie-
nia niekatolikéw wida¢ chocby w sporach jansenistéw, przywia-
zanych do augustynskiej teorii taski i predestynacji, z jezuitami,
z ktérych wielu znafo Chiny, Indie czy Japonig.

Przemiana pogladéw dokonywala si¢ takze w wyniku posze-
rzania kregu zwolennikéw tolerancji i praw sumienia. Idee te
zmuszaty do modyfikacji pojmowania Cyprianowego aksjomatu.
Fiasko bowiem polemik i zgorszenie konfesyjna nienawiscia
oraz wojnami prowadzonymi pod wyznaniowymi sztandarami
upewnity wielu, iz trzeba znaleZC inna niz religijna podstawe
zbiorowej zgody. Obok skiéconych chrzescijan, w duzej mierze
z tego powodu, przybywalo bowiem ludzi obojetnych, a nie
zawsze przeciez stojacych moralnie nizej od tych pierwszych.
Przyzwyczajano si¢ do pluralizmu pogladéw i postaw, rozumie-
jac coraz lepiej ich podmiotowe i historyczne uwarunkowania.

]. Delumeau, Strach w hkulturze Zachodu, XIV-XVIII w., Warszawa 1986;
C. Hollis, Historia jezuitéw, Warszawa 1974,
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Niedoceniane zastugi Oswiecenia

Oswiecenie dostrzeze w nietolerancji obraze praw czlowieka
i skutek monopolistycznego traktowania prawdy przez poszcze-
gélne konfesje, ktére rezerwuja niebo wylacznie dla swych
cztonkdw, a cala reszt¢ ludzkosci spisujg na piekielne straty.
Ludzkos¢ za§ okazala sie nie tylko starsza i liczniejsza, niz
sadzono, ale i bardziej zdecydowana rewidowac rozmaite, nawet
prastare relacje migdzy uprzywilejowanymi a wydziedziczony-
mi. Spoleczne przemiany i nowe myslenie stawaly si¢ tlem, na
ktorym stara teologia zaczynala razi¢. Stawiane przez cale wieki
pytanie: kto moze by¢ zbawiony? zaczglo ustgpowal nowemu:
w jaki sposéb ludzie dochodza do zbawienia? W tym drugim
Kosciét mogh nadal nie tylko znalezé znéw swoje miejsce, ale
i okresli¢ je w sposob petniejszy, bo zréznicowany.

Ekskluzywnie i sztywno pojmowana zasada o niemozliwosci
zbawienia poza Kosciolem przenosita si¢ poniekad i do jego
wnetrza: im ttumniej fadowano do tej arki, gwoli ratunku, nie
przygotowanych, tym czesciej pasazerowie stuchali o tym, jak
latwo wypaS¢ za burtg, czyli nie zbawié sie w Kosciele.
W miar¢ doktadniejszego rozpoznawania dawnych i biezacych
kontekstow zarowno ewangelizacji, jak 1 dechrystianizacji,
stabta pochopnos¢ w orzekaniu zlej woli u stojacych z dala od
Kosciota. Obecno$é dobrej woli stwierdzano i doceniano, uchy-
lajac dla niej coraz szerzej koScielnych podwoi. Przypominanie
trudnych do zharmonizowania obu biegunéw prawdy — o po-
trzebnym do zbawienia Kosciele i 0 Bogu zbawiajacym takze
na zewnatrz widzialnych bram koscielnych — wyrazaio troske
o ten drugi biegun, tak dlugo zaniedbywany, nie za§ cheé po-
mniejszenia podstawowej rangi pierwszego.

Préby okreslania ekwiwalentéw gotowosci wiary czy pragnie-
nia Kosciota skupialy si¢ przez dlugie wieki na jednostce.
Tylko indywidualne zachowanie wobec laski, przyjmowane} lub
odrzucanej, niezaleznie od przynaleinosci do tego czy innego
niekatolickiego wyznania czy religii, miato okreslac stosunek do
zbawienia. Diugo nie wypracowano teologicznej interpretaciji
wspdlnot religijnych — chrzescijafiskich, a tym mniej pozosta-
fych — oraz nie analizowano ich ewentualnego zwigzku z Kos-
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ciotem. Nauka o jego koniecznosci do zbawienia wkroczyla
w nowy etap, gdy katolicy i protestanc1 przekonali si¢ do dialo-
gu. Ekumenizm sprzyjat zauwazZeniu i dowarto$ciowaniu ekle-
zjalnych elementéw pozakatolickich spolecznosci chrzescn_]an—
skich.

Zaczgto tez z czasem doceniac role innych religii, podejmujac
porzucony od wiekéw trop mysli Justyna. Konieczno$é nowego
przemyslenia i zdefiniowania tych zagadnief narastala w XX w.
w miare rozwoju wielu dziedzin antropologii. Nacisk czy
pomoc ze strony tych nauk zmienily nieco samowiedze chrzes-
cijafistwa na temat wlasnej pozycji wsrdd innych religii. Skoro
bowiem zbawcza wola Boga ogarnia wszystkich, to dziala za-
rowno wewnatrz, jak i na zewnatrz sfery judeochrzescijaiiskie;.
Poza ramami szczegdlnego Objawienia nie ma prozni, a po-
wszechna historia tego samego, jedynego i nadprzyrodzonego
zbawienia jest jedna. Osiagajaca punkt kulminacyjny w Chrys-
tusie, zeSrodkowana przedtem w lzraelu, potem w Kosciele.
Prowadza do niego z wielu stron liczne schody, a wstepujacych
po nich ]est wiele razy wigcej, niz matodusznie mniemano.
Dobrze zyC w czasach, gdy w Swiadomosci chrzescijan rozbly-
sfa na nowo §wiatlem Epifanii ta wlasnie prawda.
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ChrzeScijanin
a Stary Testament @

Na Bibli¢ chrzescijafiska skladajg si¢ dwie czg¢Sci — Stary
i Nowy Testament. Trudnosci, jakie chrzescijanie maja z Biblia,
dotycza w ogromnej wigkszosci Starego Testamentn. Nowy
Testament jest dla tozsamosci chrzescijariskiej absolutnie nie-
zbedny. Nie sposéb przeciez wyobrazi¢ sobie chrzescijafistwa
bez Jezusa Chrystusa i Jego Matki Maryi, bez apostolow oraz
opartego na pismach nowotestamentowych rozeznania odnosnie
do narodzin, natury i postannictwa Kosciola. Tymczasem mozna
odnies¢ wrazenie, ze¢ ze Starym Testamentem jest inacze]. Nie-
mal od poczatku istnienia chrzescijafistwa, a dokladniej od
czasu, gdy do Kosciola weszla duZa liczba pogan, pojawialy sig
glosy, ze chrzescijafistwo mogloby sie bez Starego Testamentu
obejs¢. Rdéwniez dzisiaj, wbrew oficjalnym dokumentom kos-
cielnym i argumentom teologéw nakazujacym odcinanie si¢ od
takich zapatrywan, praktyka duszpasterska dezawuuje Stary
Testament, wskutek czego znajomo$é starotestamentowych
ksigg Swietych i §wiadomosé ich roli w chrzescijafistwie i dla
chrzescijan pozostawia wiele do zyczenia.

Czy serce nie patalo w nas,
kiedy rozmawial z nami w drodze
i Pisma nam wyjasniat? (Lk 24,32)

Podstawowa trudno$¢ chrzescijan z czytaniem i rozumieniem
Starego Testamente wynika ze sztucznego rozdzielania obydwu
cze¢Sci Biblii i traktowania ich tak, jakby byly od siebie zupeinie

"Tekst wyktadu wygtoszonego 19 X 1998 podczas uroczystej inauguracji roku
akademickiego 1998/1999 w Wyiszym Seminzrium Duchownym Diecezji Eiblaskie;.
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niezalezne. Nie brakuje chrzescijan, ktdrych znajomos¢ Biblii
ogranicza si¢ wylacznie do Nowego Testamentu. NiektSrzy
duszpasterze i1 katecheci wrecz odradzaja swoim wiernym siega-
nie po Stary Testament, przestrzegajac przed rzeczywistymi
i wylmaginowanymi trudnosciami, jakie pocigga za soba ta
lektura. Rozdzielanie obydwu czgsci Biblii uwidocznia si¢ tez
w daleko posunietej specjalizacji studiéw biblijnych, wyraza-
jacej dystans, a nawet brak wspélpracy migdzy biblistami zaj-
mujacymi sie Starym i Nowym Testamentem.

To podejscie, oddzielajace spojrzenie na Jezusa Chrystusa od
oredzia Starego Testamentu, nie rézni sie w gruncie rzeczy od
dylematow i rozterek, jakie przezywali dwaj uczniowie zmierza-
jacy w pierwszy dzien tygodnia (kk 24,1) z Jerozolimy do
Emaus. Rozmawiali oni z sobg o tym wszystkzm co sie wyda-
rzyto (w. 14). Przedmiotem ich rozmowy byla refleksja nad
zyciem Jezusa, niedawno pojmanego, niewinnie skazanego na
$mieré i ukrzyzowanego. W zestawieniu tych dwéch aspektow
~ dobrego zycia i1 wznioslego nauczania oraz losu, jaki przez
meke 1 $mierc przypadl w udziale Jezusowi ~ uczniowie widza
najwicksza trudnosc. Ich stowa: ...fo, co sie stafo z Jezusem
Nazarejczykiem, kiory by prorokiem poteinym w czynie i sfowie
wobec Boga i catego ludu (w. 19) — nawiazuja do wszystkiego,
co przezyli podczas publicznej dziatalnosci Jezusa. Ale na prze-
ciwleglym biegunie znajduje si¢ glebokie rozczarowanie: ...jak
arcykaptani i nasi przywédcy wydali Go na S$mieré i ukrzyio-
wali (w. 20). Rozmawiajac o ,sprawie Jezusa z Nazaretu™, obaj
zgodnie daja wyraz zawiedzionym nadziejom: A my$my sie
spodziewali, ze On wiasnie miat wyzwolié Izraela (w. 21). Zna-
mienne, ze uczniowie znali Stary Testament, lecz nie potrafili
polaczy€ jego tresci z tym, czego doswiadczyli, na skutek czego
wydarzenia konczace Zycie Jezusa stawaly si¢ niezrozumiale.

Rozpoznanie Nieznajomego oraz wladciwe zrozumienie osoby
i postannictwa Jezusa zalezalo od dwdch czynnikéw. Jeden to
Jezusowe objasnienie Starego Testamentu. W drodze do Emaus
to wiaSnie Jezus dokonal pierwszej po zmartwychwstaniu egze-
gezy starotestamentowych ksigg $wigtych. Surowo wyrzucal
obydwu uczniom oderwanie refleksji nad wydarzeniami meki
1 Smierci od Starego Testamentu: O nierozumni, jak nieskore sq
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wasze serca do wierzenia we wszystko, co powiedziell prorocy!
(w. 25). Mamy tu do czynienia z dajagcym wiele do mys§lenia
paradoksem, Gdybysmy postawili dwdm uczniom i ich zydow-
skim rodakom pytanie, czy potrzebujg Starego Testarmentu i czy
uznajg go za ksiege Swigta, byliby zaszokowani, bo pozytywna
odpowiedz byfa dla nich oczywista. Stary Testament byl réw-
niez Biblig Jezusa, co wielokrotnie znajdowalo wyraz w Jego
Zyciu i dzialalnosci. A mimo to uczniowie usitowali zrozumieé
sens wydarzen, ktorych stali si¢ $wiadkami, bez polegania na
Starym Testamencie albo wyblerajsc z ksu;g swigtych wylgcz-
nie to, co bylo zgodne z ich oczekiwaniami i wyobrazeniami
0 Mesjaszu. Jedno i drugie przesadzito o porazce w prawidio-
wym odczytaniu zycia i postannictwa Jezusa. Ta porazka po-
wtarzala si¢ réwniez w pdéZniejszych pokoleniach chrzescijan,
a takze pojawia si¢ dzisiaj, jezeli odrzucamy albo lekcewazymy
Stary Testament.

Jezus objadnia wydarzenia meki i §mierci w scistym zwiazku
z catym Starym Testamentem: Czyz Mesjasz nie mial tego cier-
pieé, aby wejsé do swej chwaly? I zaczynajgc od MojZesza
poprzez wszystkich prorokéw wykiadat im, co we wszystkich
Pismach odnosito sie do Niego (ww. 26-27). Bez Starego Testa-
mentu nie mozna zrozumie¢ osoby i postannictwa Jezusa Chrys-
tusa, poniewaz beda one zawieszone w prozni. Stary Testament
wskazuje Mesjasza i okresla Jego rysy. Wyjatkowosé osoby
i dzieta Jezusa z Nazaretu mozna zrozumie¢ wylacznie na tle
i w kontekscie Starego Testamentu, ktéry stanowi fundament
wysitku rozpoznawania tego, kim jest Jezus, i odkrywania sensu
tego, czego On dokonat. Stary Testament nie tylko zapowiada
Jezusa Chrystusa i do Niego prowadzi, lecz Go objasnia. Rola
Starego Testamentu we wiasciwym zrozumieniu Jezusa, na
ktérym opiera si¢ wiara w Niego, jest wyraZnie widoczna
w utrwalonych w Dziejach Apostolskich katechezach Piotra
(Dz 2,14-36 i in)) i Pawla (13,16-42 i in.). Jedne i drugie s3
skierowane do Zydéw, karmionych przez stulecia Pismem
Swietym i rozwazajacych jego tresci podczas liturgii w synago-
dze. Na szczegblne miejsce i rol¢ narodu Bozego wybrania,
poswiadczone przez Stary Testament i przez niego ksztattowa-
ne, wskazuje pierwsza katecheza Piotra skierowana do pogan
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(Dz 10,34-43). W przemOwieniu w domu setnika Korneliusza
w Cezarei Nadmorskiej Piotr, przypominajac powszechng zbaw-
cza wol¢ Boga, podkreslit: Postat [Bég] swe stowo synom
Izraela, zwiastujgc im pokdj przez Jezusa Chrystusa (w. 36).
Lekcewazac badz ignorujac Stary Testament, nigdy nie wythu-
maczymy, dlaczego Bdg stal sie czlowiekiem w tych, a nie
innych okolicznosciach, dlaczego Jezus przyszedt na Swiat jako
Zyd, a pierwszymi odbiorcami Jego oredzia oraz Swiadkami
zycia 1 dzialalnosci stali si¢ Jego zydowscy rodacy. Wielu
chrzescijan wcigz zadaje te pytania, cze$C za§ wolalaby, aby
Zbawiciel przyszed! na swiat w jakim$ innym narodzie. Wzglad
na Stary Testament jest decydujacy, gdy chodzi o rozstrzygnie-
cie tych 1 podobnych watpliwosci 1 rozterek. Pozwala bowiem
zobaczy¢, jak Bog wybral sobie jeden naréd posréd wielu oraz
jak go cierpliwie prowadzil i przygotowywal do absolutnie
wyjatkowej interwencji, ktora stato si¢ wcielenie Syna Bozego.

Jednak rozpoznanie tajemniczego Nieznajomego przez ucz-
niéw w drodze do Emaus nie dokonalo si¢ podczas objasniania
przez Niego Starego Testamentu. Rozstrzygajgce znaczenie miat
inny czynnik. Gdy zajqt z nimi miejsce u stolu, wzigl chleb,
odmowit blogostawieristwo, polamat go i dawat im. Wtedy oczy
im sie otworzyly i poznali Go, lecz On znikngt im z oczu
(ww. 30-31). Dopiero wiec tamanie chleba, czyli Eucharystia,
odstonito pelne znaczenie Jezusowej egzegezy starotestamento-
wych ksigg §wietych. Samo czytanie Starego Testamentu nie
wystarczy, aby uzna tozsamos¢ Jezusa Chrystusa i uwierzyc
w Niego. Akt wiary chrzescijanskiej jest Scisle zwiqzany
z Bucharystia, ktorg Jezus ustanowil w przeddz1en swojej meki
i Smierct. To ona pozwala Go rozpoznac i przesadza o chrysto-
logicznej lekturze Starego Testamentu. Potwierdza to takze
zakonczeme calego eplzodu Uczniowie wrdcili do Jerozolimy
i u%lyszell od aposto%ow wiesC, ze Pan rzeczywiicie zmarMych-
wstat i ukazal si¢ Szymonowi (w. 34). Wtedy: Oni rowniez
opowiadall, co ich spotkato w drodze i jak Go poznali przy
tamaniu chleba (w. 35).

Stary Testament jest ksiega trzech wielkich religii monotei-
stycznych: wyznawcéw judaizmu, chrzescijan i muzutmandw.
Ale rozumiejg go oni i objasniaja zupelnie inaczej. O chrzesci-
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janskiej lekturze Starego Testamentu przesadza uznanie i przy-
J¢cie w wierze osoby i postannictwa Jezusa jako Chrystusa {tzn.
Mesjasza) i Syna Bozego. Cztery Ewangelie kanoniczne, Dzieje
Apostolskie oraz Listy i Apokalipsa, ktérych trescia jest opo-
wiadanie o Jezusie i refleksja nad Jego tozsamoscig, skladajg
si¢ na Nowy Testament, przez co wczesniejsze ksiegi swnf;te sS4
traktowane jako Stary Testament. Wyznawey judaizmu i muzut-
manie nie uzywaja tych nazw, natomiast chrzescijan nie moga
one wprowadzaé w biad. Nie ‘chodzi bowiem o »Stary” Testa-
ment w tym znaczeniu, jakoby byt on przestarzaly i zdezaktua-
lizowany, lecz o ,,Plerwszy Testament”, ktérego pelny sens
odstania sie w »Nowym Testamencie”. Nowy Testament jest
ukryty w Starym, natomiast Stary znajduje wyjasnienie w No-
wym, co potwierdza dobrze znana w Kosciele formula wprowa-
dzona w IV w. przez Sw. Aungustyna (Novim Testamentum in
Vetere latet et in Novo Vetus patet), przypomniana w nowym
Katechizmie Kosciota Katolickiego w nauczaniu podkreslajg-
cym jednoS¢ Starego i Nowego Testamentu (KKK, 128-130).
ChrzeScijanie patrza na pierwsza czesc¢ Biblii przez pryzmat
zycia, nauczania I czyndéw, a takze meki, Smierci i zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa. Chrze§cijasiska lektura Starego Testa-
mentu jest bez reszty chrystologiczna, a nawet chrystocentrycz—
na, tzn, zogniskowana na Jezusie Chrystume Cale Pismo
Swzqte Jest jedny ksiegq, a tq jedng ksiegq jest Chrystus, ponie-
waz cate Pismo Swigte mowi o Chrystusie i cate Pismo Swigte
wypelnia si¢ w Chrystusze Kiedy chrzescijanin sigga po staro-
testamentowe ksu;gl Swigte, odslaniaja one napiecie, ktdre spra-
wia, ze cala tre$¢ jest ukierunkowana na Jezusa Chrystusa.
W trakcie lektury pojawia sie¢ charakterystyczna wzajemnosé:
z jednej strony czytamy Stary Testament przez pryzmat wiary
specyficznie chrzescijafiskiej, majgcej za przedmiot Jezusa
Chrystusa, zas z drugiej strony Stary Testament w tajemniczy
lecz skuteczny sposéb prowadzi ku Jezusowi Chrystusowi.
W naszym spojrzeniu na Stary Testament dochodzi wigec do
glosu to, co specyficznie chrzescijanskie. Czytajac Stary Testa-

"W, Chrostowski, Jak czytaé Stary Testamens? ,,PP” 3/1987, 5. 403-415,
*Hugoe od $w. Wiktora, De arce Noe, 2,8 (PL 176, 642 C) — cyt. w KKK, 134,
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ment, staje si¢ lepszym chrzescijaninem, daj¢ bowiem nowy
wyraz swojej wierze w Boska toZzsamosé i postannictwo Jezusa
jako Chrystusa i Syna Bozego oraz wydobywam jego tresci
chrystologiczne i te, bez ktorych lektura Starego Testamentu
upodobniataby si¢ np. do lektury zydowskie). Jako chrzedcijanin
staje sie jeszcze bardziej soba, za$ lektura ksiag swigtych na-
biera wymiaru $wiadectwa. Nie interesujg nas one wylacznie ani
przede wszystkim dlatego, iz ukazujg dzieje i religi¢ biblijnego
Izraela, lecz poniewaz prowadza ku Jezusowi Chrystusowi
i pozwalaja Go zrozumie¢. Dopiero w tym Swietle wybrafistwo
Izraelitéw, do ktérych Jezus przynalezat, nabiera dla chrzescija-
nina peinego sensu.

Wihasciwy kontekst czytania Starego Testamentu stanowi
wiara i zycie liturgiczne Kosciola, Jezyk, ktdrym ewangelista
Eukasz opisuje tozpoznanie Jezusa podczas famania chleba,
przypomina wyrazenia uZzyte w ewangelicznych opisach roz-
mnozenia chleba i ryb (kk 9,16) i Ostatniej Wieczerzy
(Ek 22,19). Nie bez znaczenia jest otwierajaca epizod z ucznia-
mi zmierzajgcymi do Emaus informacja, iz zdarzylo si¢ to tego
samego dnia (w. 13), czyli w pierwszy dziei tygodnia (w. 1), to
znaczy w niedziele. Niedziela jako dzied Panski chrzescijan
potwierdza i umacnia silne zwiazki miedzy zmartwychwstaniem
Jezusa Chrystusa a Eucharystia. Dzigki temu stanowi naturalny
kontekst czytania 1 objasniania calej Biblii, a zatem i Starego
Testamentu. Niedzielne czytanie Slowa Bozego podczas spra-
wowania Eucharystii powinno okreslaé i ukierunkowywac cate
chrzedcijafiskie spojrzenie na Stary Testament, a wiec kazde
sigganie po ksiggi Swiete biblijnego Izraela. Co wiecej, uprawia-
jac naukowa, czyli krytyczna egzegez¢ Starego Testamentu,
chrzescijanin, czy dokladniej chrzesdcijafiski uczony starotesta-
mentalista, nie moze odlozyé na bok swojej tozsamosci ani
zapomnie¢ o niej. Gdyby chcial tak postapié, zajmowanie sie
Starym Testamentem z perspektywy chrzescijaniskie) stracioby
racj¢ bytu. Bylaby to mniej lub bardziej zajmujaca i udana
przygoda intelektualna, a nawet duchowa, ale zatractoby sie to,
co specyficznie chrzescijanskie, a wskutek tego zostataby zapo-
znana natura i wymowa ksiag $wietych. Rozgraniczanie chrzes-
cijanskich staro- i nowotestamentalistéw tylko wtedy ma sens,
gdy odzwierciedla wlasciwe im pola badawcze. Ale bezcelowe
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bylyby wysitki badawcze, gdyby nowotestamentalista nie siggat
chetnie i czesto po Stary Testament, za$ starotestamentalista nie
uwzglednial w egzegezie ksigg Swigtych Nowego Testamentu
z jego oredziem jednoznacznie 1 dobitnie gloszacym Jezusa
Chrystusa. Wlasnie to przesadza o niezastapionej roli biblistéw
w Kosciele oraz najpeiniej uzasadnia potrzebe chrzescijafiskiej
lektury Starego Testamentu.

Stary i Nowy Testament: cigglo$¢ i nowosé

Znaczacy w opowiadaniu o uczniach zdazajacych do Emaus
jest fakt, iz Stary Testament wymagat Jezusowego objasnienia,
aby uczniowie mogli odkry¢ jego znaczenie i tresC. Poczgtko-
wo, gdy przyblizyl si¢ do nich tajemniczy Nieznajomy, oczy ich
byly niejako na uwiezi, tak ze Go nie poznali (w. 16). W trakcie
objasniania tresci Pism dyskretnie dokonywato si¢ w uczniach
cos nowego. Natomiast gdy rozpoznali Jezusa, mowili nawzajem
do siebie: ,,Czy serce nie patato w nas, kiedy rozmawiat z nami
w drodze i Pisma nam wyjasniat?” (w. 32). Ten wewng¢trzny
zar, ktbrego nie da si¢ zracjonalizowaé, byt rezultatem Jezuso-
wej egzegezy starotestamentowych ksigg Swietych.

Jezus czgsto czytal i objasniat Stary Testament za swojego
ziemskiego Zycia, rozpoczynajgc od tego publiczna dziatalno$¢
w rodzinnym Nazarecie. Po odczytaniu w synagodze fragmentu
z Ksiegi Izajasza, zwingwszy zwdj, oddat studze i usiadi; a oczy
wszystkich w synagodze byly w Nim utkwione. Poczgl wiec
mowi do nich: ,,Dzi§ speinity sie te stowa Pisma, ktére slysze-
liscie” (Lk 4,20-21). Poczatkowo przyjecie ze strony zgroma-
dzonych shichaczy bylo nader zyczliwe: A wszyscy przy§wiad-
czali Mu i dziwili sie pelnym wdzicku stowom, ktére plynely
z ust Jego (w. 22). Poniewaz znali Jezusa od dziecka, zdumieni
pytali siebie nawzajem: Czy nie jest to syn Jozefa? (w. 22),
zapewne dumni, iz to spoéréd nich wywodzi sie kto§ tak uvczo-
ny i madry. Ale zaraz potem (ww. 24-27), gdy Jezus nawiazat
do dwdch starotestamentowych epizodéw, z wdowa z czasow
Eliasza (1 Krl 17,8-24) oraz uleczeniem Naamana z tradu
w czasach Elizeusza (2 Krl 5,1-27), objasniajac je w odniesie-
niv do wihasnej osoby, usposobienie Jego stuchaczy gwattownie
si¢ zmienilo. Na te sfowa wszyscy w synagodze uniesli si¢ gnie-
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wem. Porwali Go z miejsca, wyrzucili Go z miasta [ wyprowa-
dzili az na stok gory, na ktorej ich miasto bylo zbudowane, aby
Go strgcié (w. 28-29). Wzniosta 1 pigkna nauka oraz cuda,
ktérych Jezus dokonat w Kafarnaum (Lk 4,23), nie wystarczyly,
aby uznaC Jego roszczenia mesjafiskie i rozpoznac¢ znaczenie
Starego Testamentu. We wszystkich czterech Ewangeliach
kanonicznych znajdujemy ponadto wiele innych przykladéw
objasniania przez Jezusa swojej osoby i zycia w Swietle Starego
Testamentu oraz odkrywania sensu starotestamentowych ksiag
§wietych przez pryzmat tego, czego zebrani stuchacze i widzo-
wie byli swiadkami. Jednak rzadko te wzajemne zwiazki zosta-
waly zauwazone i przyjete, czeSciej podawano je w watpliwo$c
i kwestionowano.

Epizod z dwoma uczniami w drodze do Emaus swiadczy, Ze
tym razem egzegeza Jezusa zostala w petni rozpoznana i przyje-
ta. Decydujgce dla tej zmiany okazato si¢ zmartwychwstanie.
Dwaj uczniowie, tak jak pozostali apostotowie, znali Stary
Testament, ale bylo to niewystarczajyce do odkrycia misterium
osoby i posfannictwa ich Mistrza. Dopiero dzigki egzegezie
Jezusa, podjetej po Jego zmartwychwstaniu, zrozumieli to, co
od dawna znali. Odstonila ona tozsamosé Jezusa, glgbig Jego
nauczania i sens Jego losu, a takze prawdziwe znaczenie Stare-
go Testamentu. Albowiem ile tylko obietnic Bozych, w Nim
wszystkie sq ,tak”. Dlatego tez przez Niego wypowiada si¢
nasze ,,Amen” Bogu na chwalg — czytamy w Drugim Liscie do
Koryntian (1,20). Chrzescijafiskie czytanie i objasnianie Pisma
Swietego opiera si¢ bez reszty na przyjeciu i wyznawaniu praw-
dy o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Bez tego lektura
Starego Testamentu przestaje mie¢ wymiar chrzescijadiski.

Wielu chrzedcijan, w tym takze biblistow chrzescijanskich,
z upodobaniem wyszukuje teksty starotestamentowe, ktdre
mozna traktowaé jako wyrazne zapowiedzi Jezusa Chrystusa. Sa
one okre$lane nazwa tekstow mesjaiskich. Aczkolwiek rzeczy-
wiscie istniejg teksty wyraZnie mesjafiskie, caly Stary Testament
powinien byC odczytywany w Swietle Nowego, z jego orgdziem
gloszacym mesjafiskie i Boskie postannictwo Jezusa. Z perspek-
tywy chrzescijafiskiej Zaden starotestamentowy werset nie moze
byé czytany 1 objasniany w oderwaniu od oscby i nauczania
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Jeznsa Chrystusa. Nie jest wigc tak, iZ chrzeScijanin rozczytuje
si¢ w Starym Testamencie po to, aby niejako powtarzal droge
biblijnego lzraela oraz mozolnie dochodzi¢ do Jezusa i odkry-
wal, kim On jest. Nie musimy powtarzaé¢ drogi biblijnego
Izraela, byloby to zreszta z wielu wzgledow niemoziiwe. Nasza
wiara, a w niej wzglad na tozsamos¢ Jezusa jako prawdziwego
Boga i prawdziwego czlowieka, pozwala nam lepiej zrozumieé
i dowartoSciowal historyczne i teologiczne znaczenie dziejéw
i religii biblijnego Izraela oraz jego ksigg Swietych. Czytad
irozwazaé Stary Testament powinni ci, ktbérzy wytrwale
i owocnie przyswajaja sobie oredzie Nowego Testamentu i sy
wszezepieni w Kosciol, w ktorym Nowy Testament powstat
jako wyraz i norma wiary. Stary Testament jest potrzebny Kos-
ciolowi 1 chrzescijaninowi przede wszystkim do tego, aby
z jego pomocy 1 dzieki niemu lepiej zrozumieé zasadnicza no-
wosC osoby 1 misji Jezusa Chrystusa. Jednak ta nowos¢ nie jest
zawieszona w prozmi. Jezus przyszedt na swiat i wychowat sig¢
w narodzie Bozego wybrania, w jego tradycji religijnej, zasa-
dach moralnych, obrzedach i kulcie. Wlasnie do tego utrwalone-
go przez wieki porzadku wnidést On zasadnicza nowos¢E, wyni-
kajaca z Jego tozsamosci. Bagatelizujac Stary Testament albo
ignorujac go, nie odkryjemy owej nowosci, a bez niej nie moze-
my nalezycie rozwija¢ samoswiadomosci chrzescijanskiej.
Rozpatrzmy to na jednym przykladzie. Na poczatku Ewan-
gelii wedlug $w. Mateusza znajduje si¢ rodowdd Jezusa Chrys-
tusa (Mt 1,1-18), ktérego wigkszoS€ chrzeScijan nie rozumie.
Tekst jest czytany w liturgti raz w roku, pod koniec adwentu.
Czesto mozna dostrzec zaklopotanie kaptana zmagajacego si¢
z wykazem obco brzmigcych imion; czasami zdarza sig, ze
zdesperowany opuszcza niektdre, sadzac, Zze pozostale w zupel-
nosci wystarcza. Tymczasem skoro autor pierwszej Ewangelit
kanonicznej rozpoczyna swoje dzieto wlasnie od tego rodowo-
du, tak gleboko zakorzenionego w Srodowisku Starego Testa-
mentuy, jest to dowdd, ze wszczepienie w dzieje i religi¢ biblij-
nego Izraela oraz umieszczenie Jezusa w laficuchu starotesta-
mentowych postaci jest dla niego niestychanie wazne. W w, 16
dhugi fadicuch imion meskich (Abraham byt ojcem Izaaka; Izaak
ojcem Jakuba; Jakub ojcem Judy i jego braci...} zostaje nagle
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przerwany: Jakub ojcem Jézefa, meza Maryi, z kidref narodzif
si¢ Jezus, zwany Chrystusem. Jest to nie tylkc nawiazanie do
wzmiankowanych wczeSnie] w rodowodzie czterech kobiet
(Tamar — w. 3, Rachab i Rut — w. 5, Zona Uriasza, czyli Bat-
szeba — w. 6), lecz takZe wprowadzenie nastepujycego zaraz
potem watkn dziewiczego poczecia Jezusa (1,18-25), ktdry —
przedstawiony z perspektywy Maryi — pojawia si¢ na poczatku
Ewangelit wedtug Sw. Fukasza (Ek 1,26-38). Lekcewazac to,
odrywamy Jezusa od historii i przeznaczenia narodu BoZego
wybrania, zamazujemy radykalna nowos¢ Jego osoby i misji
oraz zapoznajemy natur¢ dokonanego przez Niego zbawienia.
Powage wynikajacych z tego zagrozed powieksza fakt, Zze brak
wlaSciwego zrozumienta i traktowania Starego Testamentu, tak
mocno rzutujgcy na obchodzenie sie z Nowym Testamentem,
zakrada sie nawet do liturgii. Nie wolno przechodzié nad tym
do porzadku dziennego, albowiem ars orandi, ars credendi!
Jezus pozbawiony Starego Testamentu to Jezus pozbawiony
korzeni. Czy mozna zrozumie¢ inne wazne epizody z niemo-
wlectwa 1 dzieciistwa Jezusa bez znajomosci specyfiki Zydow-
skiej obrzedowosci karmionej Starym Testamentem? Jak zrozu-
mie¢ sens Jezusowego pielgrzymowania do Jerozolimy bez
uwzglednienia poboznosci i tradycji zwiazanych z wielkimi
swietami pielgrzymimi (Pascha, swigto Tygodni i §wieto Na-
miotow)? Czy da si¢ zrozumieé spory Jezusa z faryzeuszami
i saduceuszami, nie majac pojecia o szabacie 1 jego roli w juda-
izmie? Jak pojaé Jezusowe nauczanie, takze to wyrazone
w przypowiesciach, ignorujac jego tworzywo, czyli Stary Testa-
ment? Jak pojac sens Ostatnie] Wieczerzy, jezeli si¢ nie zna
rzeczywistoscl 1 symboliki Paschy? Takie 1 podobne przykiady
mozna mnozy¢. Zarazem jednak ukazujg one, jak dalece i gle-
boko Jezus wychodzi poza ramy wyznaczone Zzydowskim zy-
ciem religijnym, kultem i obrzedowoscia, ukazujac perspektywy
nowe, otwierajace nieznane przedtem, a nawet odrzucane mozli-
woscl. Gdy Kosciét apostolski w poczatkach istnienia i pozniej
objasniat Stary Testament inaczej, niz czynila i nadal czyni to
Synagoga, przesgdzita o tym perspektywa chrystologiczna,
a zwiaszcza rozstrzygajaca funkcja ,egzegetyczna” zmartwych-
wstania Jezusa jako klucza do chrzescijanskiego zrozumienia
i objasniania Starego Testamentu. Zmartwychwstanie, a w jego
Swietle cate wydarzenie Jezusa Chrystusa, rzucily radykalnie
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nowe Swiatlo na sens dziejow 1 religii biblijnego Izraela,
a przez to stanowia fundament wiary, postepowania i toZsa-
mosci chrzescijan.

Chrzescijafiska lektura Starego Testamentu opiera si¢ na
znamienne| biegunowosci, dobrze widocznej u samego Jezusa.
Jezus objasnia znaczenie i sens Starego Testamentu — i to jest
jedna strona prawdy. Druga zas to ta, ze Stary Testament objas-
nia znaczenie i sens zycia, dzlaialnosa nauczania, a takze meki
1 $mierci Jezusa. Nie tylko Go zapow:ada nie tylko do Niego
prowadzi, ale wiasnie Go objasnia i umozliwia Jego zrozumie-
nie. Ale ten pomocny klucz otrzymujemy wowczas, gdy
w wierze przyjmujemy Jezusa jako zapowiedzianego i wyczekl-
wanego Mesjasza | Syna Bozego. Kontynuacja owej wzajem-
nosci sg liczne obustronne zwiazki migdzy Starym i Nowym
Testamentem. Nowy Testament stanowi dopelnienie Starego,
ktory bez niego pozostawalby nie spelniony. Nie sposob oprze¢
si¢ wrazenin, ze zydowska lektura Biblii Hebrajskiej pozostaje
jakby nie dokoficzona. Z drugiej strony Stary Testament jest
podglebiem dla Nowego. Trzeba réwniez podkreslié, ze aczkol-
wiek doswiadczenie chrzedcijaiiskie pokazuje, iz mamy dostep
do Starego Testameniu przez Nowy, nie umniejsza to jednak
faktu, iz Stary ma takze warto§¢ samoising oraz wlasciwa sobie
akiualnosc i doniostosé.

Radykalna pod wieloma wzgledami nowo$¢ Zycia, nauczanta
i losu Jezusa Chrystusa podkresla zasadnicza réznice, a nawet
przetiom miedzy Starym i Nowym Testamentem. Ich charakter
1 waga staja si¢ widoczne tylko przy uwzglednieniu jednosci
Bozego planu zbawienia oraz cigglosct Starego i Nowego Testa-
mentu. Na poziomie historycznym i teologicznym ta ciaglosc
migdzy obydwoma etapami dziejow zbawienia 1 obydwiema
czesciami Biblii istnieje w Maryi 1 przez Maryje. Na ten aspekt
Je] poslannictwa zwrdcit uwage Jan Pawel II w homilii wyglo-
szonej 30 listopada 1979 1. w Efezie: Maryja staje przed nami
jako przykiad odwaznej nadziei i czynnej milosci; szla naprzéd
z nadziejq, przechodzqc z uleglg gotowosciq OD NADZIEI ZYDOW-
SKIE] DO NADZIEI CHRZESCIIANSKIEI; pelnila czyny mitosci,
przyjmujqc jej wymagania az do na]bardzzej catkowitego odda-
nia i najwiekszej ofiary.

cdn,
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To, co najwazniejsze,
nie zostalo jeszcze powiedziane

Z Zygmuntem Baumanem
rozmawia Jarostaw Naliwajko SJ

— Na poczgtku, jak w starej dobrej scholastyce, zacznijmy
od rozréznienia: postmodernizm a ponowoczesno$é. Jak to
zje$é?

— Jes¢ to trzeba w kazdym razie bez woédki; sprawy sa tak
skomplikowane, Ze bardzo trzeZwego umystu irzeba, by sig
w nich potapac. W historii inaczej niz w geometrii, obojetnie
Euklidesa czy Lobaczewskiego... Linie, ni to proste, ni to zako-
liste, czasem biegna obok siebie, czasem si¢ przetna, czasem sig
oddalq Jedna linia — to przemiana warunkéw, w jakich wypada
ludziom zyé. Dzielimy ja na odcinki — czas antyczny, srednio-
wiecze, czasy nowozytne... Druga linia — to zmienne ludzkie
widnokregi i rOwnie zmienne zamiary; jak sobie w ramach tych
widnokregéw i w tych warunkach poczynaé. Ponowoczesnosé
lezy na pierwszej linii, postmodernizm na drugiej. Rzecz
giowna w tym, Ze miejsca na pierwszej linii ludzie nie wybiera-
ja. Przypadlo im ono w losie; moga wprawclzie zamykac oczy,
tupa¢ nogami, zaklinaC ,,zgif, przepadnij”, $ni¢, aby si¢ ockngc
»W innych czasach”, ale i tak nic nie pomoze. Mlejsce na owej
drugiej linii jest za$ sprawg, jak to si¢ mowi, »obiektywnie
rzecz biorac”, wyboru — chociaz mody panujace, Zorganizowane
1 jawne lub T0Zproszone 1 dyskretne pralme mozgdw, 1 inne
presje przemozne spiskuja, by z moznodci wyboru ludzie sko-
1zysta¢ nie mogli — nie chcieli albo nie potrafili. Nie trzeba byé
postmodernista, aby zy¢ w ponowoczesnosci; a i wcale nie
wszyscy ludzie, ktérych w Swiat ponowoczesny wrzucono, sa
postmodernistami. Podobna tu relacja jak migdzy $wiatem no-
woczesnym a modernistami lub nowoczesnoscia a moderni-
zmem. Najszerzej rzecz biorac, ponowoczesnosé to ksztalt
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Swiata, w jakim si¢ Zyje, gdy postmodernizm to jeden ze
sposobéw zycia w nim. W sensie bardziej waskim, a i cistym,
pojecie postmodernizmu (jak wszystkie pojecia z ,,izmem” na
koficu) sugernje wyniesienie owego sposobu Zycia do rangi
Swiadomie obranej, przemysSlanej strategii dziatania. Najlatwiej
powiedzie¢, na czym ,postmodernizm” polega, gdy mowa
o malarzach czy pisarzach, architektach czy rezyserach. Osobis-
cie sadzg, Ze aby unikngé metliku pojeciowego, nalezaloby
méwi¢ o postmodernizmie tylko w wezZzszym znaczeniu,
a najlepiej byloby je ograniczy¢ do dziedziny kultury artystycz-
nej. Zdaje sobie jednak sprawe, Ze jest to tylko zbozne Zycze-
nie; jak wszystkie modne stowa-zawolania, i to uzywane jest
mechlujme 1 stosowane na oflep i bez troski o logike do zja-
wisk najrozmaitszych, milych sercu czy wstrgtnych, zaleznie od
upodobaii.

— Scharakteryzujmy zatem lulture ponowoczesng w jej naj-
wiekszych zagroZeniach, ale i nadziejach.

—Jak to juz powinno z tego, co poprzednio powiedzialem,
wynikngé — jestem za tym, by to pytanie rozdzieli¢ na dwie
kwestie, Po pxerweze W jakim swiecie zyjemy? Po drugle
Jakie strategie Zyciowe sg sklonni wybieraé ludzie w tym Swie-
cie zanurzeni? Wiasciwie nalezaloby o tych kwestiach rozpra-
wiaé w stylu muzyki Wagnera, w ktdrej melodie nie majj po-
czatku ani konca, a motywy uparcie z wypraw na boki powra-
caja i lekce sobie waza wszelkie granice... Jeden z moich
mistrzow, Theodor Adorno, skarzyt si¢ na liniowos¢ jezyka:
lepszy byiby do opisu rzeczywistosci nie istniejacy niestety
jezyk kolisty. Co tu powiem, bedzie wiec uproszczeniem, jak
wszystkie préby naprostowania tego, co zawile.

W 1930 r. ukazata si¢ w Wiedniu ksigzka zatytulowana ,,Das
Ungliick in der Kultur” — rychlo, bo juz w nastgpnym nakla-
dzie, przemianowana na ,,Das Unbegahen in der Kultur”. Jej
autorem byl Zygmunt Freud. Niemalze réwnoczesnie ukazala
si¢ wersja angielska; autor proponowat, by nazwaé ja ,Man’s
Discomfort in Civilization”. Jak informuje redaktor angielskiego
wydania John Strachey, autorka przekiadu foan Rivere zamie-
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rzala oddaé sens slowa ,Unbehagen” przez ,malaise”, ale
w koficu wybrala tytul, pod ktorym ksiazka miala zaslynac:
»Civilization and Its Discontents”. Pod tym teZ tytutem wyzwa-
nie ci$nigte przez Freuda potocznej samowiedzy ery nowoczes-
nej zbulwersowalo $wiadomos¢ europejska i zawazylo na sposo-
bie, w jaki do dzi§ myslimy o zamierzonych i nieprzewidzia-
nych nastgpstwach nowoczesnej przygody. (Wiemy dzis, ze to
o nowoczesnosci ksigzka Freuda powiada, chol autor wolat
postugiwaé sie terminami ,kultura” lub ,cywilizacja™; tylko
spoleczefistwo nowoczesne myslalo o sobie jako o czynnosci
HKrzewienia kultury” czy ,cywilizowania” i zachowywato sie
zgodnie z ta my$la — czego skutki Freud w ksiazce analizuje;
zwrot ,cywilizacja nowoczesna” jest w gruncie rzeczy pleonaz-
memn.

Cos) sie dzieki cywilizacji zyskuje, ale cos si¢ w zamian traci
- do tego z grubsza biorac sprowadza si¢ teza Freuda. Pod
postacig kultury” czy ,cywilizacji” nowoczesnos¢ zabiega
o piekno (,,t¢ rzecz bezuzyteczng, o jaka — jak si¢ spodziewamy
— cywilizacja zadba”), czysto$C (,,brud jakiegokolwiek rodzaju
zdaje si¢ nie do pogodzenia z cywilizacjg™) i fad (,lad to swoi-
sta sktonnos¢ kompulsywna do powtarzania, ktora z chwilg gdy
reguly zostaly raz na zawsze ustalone, decyduje o tym, co,
gdzie 1 jak trzeba robi¢, tak ze w kazdej podobnej sytuacji
ludziom zaoszczgdza sig wahail i niezdecydowania™). Piekno
(cokolwiek wywotuje wznioste przezycie harmonii i doskona-
losci formy), czysto$é i lad to rzeczy nieblahe, zdobycze nie do
pogardzenia; trudno sobie wyobrazi€, ze zgodzilibysmy sie
z nich zrezygnowaC bez oporu, wyrzutéw sumienia i kajania
si¢. Ale nie mozna si¢ tez nimi cieszy¢ bez tego, by pokaZnie
za przyjemnos¢ placié. Nic wszak nie predysponuje ludzi
»Z natury” do dbania o czysto§¢ wlasng i otoczenia i przestrze-
gania rutyny zwanej fadem (jesli tu i dwdzie takie skfonnosci
nabieraja u ludzi ,instynktownego” charakteru, jest to chyba
wiasciwosC wpojona i nabyta, wynik tresury, $lad cywilizacyj-
nego dzialania). Ludzi trzeba zmusza¢ do tego, by docenili
walory harmonii, czystosci i fadu i odnosili si¢ do nich z sza-
cunkiem. Ich swobodq stuchania sig wlasnych popedéw trzeba
porzadnie przycial. A ograniczenia, cho€ i konieczne, sa boles-
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ne; obrona przed cierpieniem powoduje nowe, swoiste dla niej
samej, cierpienia. »Cywilizacja wspiera si(; na wyrzeczeniu sie
instynktéw.” ,,Ofiary szczeglnie bolesne” — powiada Freud —
ponosi poped plciowy i instynkt agresji. ,Ped do wolnosci
kieruje si¢ wigc przeciw konkretnym formom i wymogom Cywi-
lizacji lub przeciw cywilizacji jako takiej.” Inaczej by¢ nie
moze. Radosci cywilizowanego Zywota nabyé mozna tylko
facznie z cierpieniem, zadowolenie przybywa reka w rgke
z rozgoryczeniem, a poddanie si¢ — z buntem. Cywilizacja — 6w
fad sztuczny odcisniety na bezladnym z natury ludzkim sposo-
bie bycia — jest handlem wymiennym, kompromisem wcigz
kwestionowanym i1 na nowo negocjowanym. Zasade przyjem-
nosci przycina si¢ tu do rozmiardw tego, co realistyczne,
a cywilizacyjne przepisy zakreslaja granice i dekretujy miary
realizmu. ,,Czlowiek cywilizowany rezygnuje czesciowo z szan-
sy szczeScia w imie¢ powig¢kszenia szansy bezpieczehstwa.”
Jakkolwiek by byly uzasadnione nasze nadzieje na to, ze te czy
inne specyficzne braki dzisiejszych rozwiazan da si¢ naprawic,
»Wypada nam pogodzi¢ sie z my§la, ze istnieja trudnoéei, zwig-
zane z istota cywilizacji, ktére nie poddadza si¢ zadnym refor-
matorskim zabiegom”.

O ladzie, ktéry jest chluba nowoczesnosci i kamieniem we-
gielnym wszystkich pozostalych jej zdobyczy (i tych, ktére
wystepuja otwarcie pod mianem tadu, jak i tych, ktére kryja si¢
pod pseudonimami piqkna czy czystoéci), Freud opowiada
w kategoriach ,przemocy”, ,regulacji”, ,represji” i »PIZymusu
wyrzeczenia”, Zgryzoty qpecyﬁczne dla nowoczesnosci rodzity
sig, rzec mozina, z ,nadmiaru fadu” i jego nieodlacznego towa-
rzysza — braku wolnosci. Zabezpieczenie przed trzema grozba-
ml, zaczajonymi w kruchodci ludzkiego ciala, w nieokielznanej
przyrodzie i w napastliwych sasiadach, domagalo sie ofiary
z wolnosci: najpierw ludzkiej wolnosci poszukiwania i osiaga-
nia przyjemnoSci. W ramach cywilizacji nastawionej na zapew-
nienie bezpieczenstwa, powigkszanie zasiggu wolnosci réwnalo
si¢ uszczuplaniu rozmiaréw niezadowolenia. W fonie cywiliza-
cji, ktora zdecydowaia sig powigkszacC i umacniaC bezpieczeii-
stwo kosztem ograniczenia wolnosci, rozszerzanie i gruntowanie
tadu szlo w parze ze wzrostem niezadowolenia i buntu.
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Nasze czasy sg jednak inne; zyjemy w epoce deregulacji.
»Lasada realizmu”, ktéra wedle Freuda miata przywolaé do
porzadku i trzymacé w ryzach ,zasade przyjemmnosci”, musi dzi§
broni¢ sie przed trybunalem, ktéremu przewodniczy zasada
przyjemno$ci wlasnie. Mysl, Ze ,istnieja trudnosci zwiazane
z istota cywilizacji, ktére nie poddadzs si¢ zadnym reformator-
skim zabiegom”, stracita dzi§ wiele ze swej dawnej oczywistos’-
ci. Przemoc { przymus wyrzekania si¢ popgdGw nie jawg sig juz
ludziom jako przykra koniecznosé, ktorg trzeba przyjqc z poko-
ra; sg raczej odbierane jako bezzasadna napas¢ na wolnos¢
suwerennej jednostki.

Siedemdziesiat lat po napisaniu i opublikowaniu ,,Civilization
and Its Discontents” wolnos¢ jednostkowa panuje mepodzxelme
To ona Jcst dzis wartosmq ponad wszystkie inne; wartoscia,
wedle ktorej ocenia sig walor wzglqdny wszystklch innych,
z zalozenia pommiejszych, wartosci; metrem, jakim mierzy sig
madros$é i cnote wszelkich ponad-Jednostkowych zasad 1 usta-
len. Nie znaczy to wcale, by idealy pigkna, czystosci 1 inne
wartosct, ktdre przewodzily nowoczesne] wyprawie w nieznane,
zostaly zapomniane, odtracone lub stracily cokolwiek ze swego
dawnego powabu. Dzi§ jednostka jednak poszukiwaé ich musi
i zaspokaja¢ wlasnym sumptem, mocg wlasnej woli, puszczajac
wodze wiasnym sifom zywotnym. W swej dzisiejszej ponowo-
czesnej postaci cywilizacja nowoczesna, 6w dziwaczny alche-
mik na opak, odkryla, jak si¢ zdaje, 6w przewrotny kamied
filozoficzny, ktdry Freud wykpit 1 potgpit jako szkodliwy plod
naiwnej fantazji: podjeta sig przetopienia szlachetnych metali
czystego tadu 1 uwladzonej czystoSci na powrét w surowg rudg
ludzkiego, szczerze ludzkiego, dazenia do przyjemnosci, przy-
jemnosci coraz wickszej 1 coraz bardziej przyjemnej, czyli tego
wilasnie, co Freud uznat za mrzonke, a zarazem potepit jako
zgubna w skutkach pokus¢. Niczym nie krgpowanej wolnosci
jednostki, nie tak zndéw dawno jeszcze uwazane) przez budow-
niczych fadu za przeszkodg¢ i problem do pokonania (by¢ moze
nawet gtéwny z problemodw, z jakimi budowa si¢ boryka), przy-
znaje si¢ walor gléwnego aktywu 1 zasobu w nieustajagcym
procesie samokreacji ludzkiego $wiata.

Cos$ si¢ zyskuje, co§ si¢ w zamian traci — ta stara zasada
obowigzuje dzis$ tak samo jak u poczatkéw nowoczesnej cywili-
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zacji. Tyle tylko, ze zyski i straty zamienily sie miejscami:
ludzie ponowoczesni stracili doze swego bezpieczefistwa
w zamian za przyrost wolnos$ci wyboru. Jak dawno juz zauwa-
zyl Georg Simmel, wszelka wartosé jest wartoscia o tyle tylko,
o ile celem uzyskania jej trzeba si¢ wyrzec innych wartosci.
Urck wolnosci olSniewa najbardziej wtedy, gdy wypada skiadaé
wolno$é na oltarzu bezpieczefistwa. Gdy bezpieczedstwu przy-
pada rola ofiary, wolnos$¢ traci sporo ze swego pierwotnego
blasku. Jesli nuda bezbarwnych i monotonnych dni jest udrekg
obdarzonych bezpieczetfistwem, bezsenne noce pelne koszmaréw
sg meka ludzi wolnych. W obu przypadkach pierwszg ofiarg
pada spodziewane szczgscie.

Postuchajmy raz jeszcze Freuda: ,Tak jesteSmy zrobieni, ze
tylko z kontrastu czerpad moiemy duzo zadowolenia, a bardzo
niewiele tylko ze stanu rzeczy”. A dlaczego? Bowiem ,to, co
nazywamy szczesciem (...) wynika z (najlepiej gwaltownego)
zaspokojenia w znacznym stopniu hamowanej potrzeby, a wigc
ze swej natury moze by¢ tylko zjawiskiem epizodycznym™.
Z tego to powodu wolno$§é pozbawiona bezpieczefstwa nie
zapewnia stalej dostawy szcze§cia — podobnie jak bezpieczei-
stwo wyzbyte wolnodci. Zmiana ukladu, w jakim zycie ludzkie
uplywa, rzadko kiedy — jes§li w ogdle kiedykolwiek — bywa
krokiem na drodze ku szczesliwosci; to tylko tak sie zdawal
moze w ulotnym momencie przemiany. ,Przewartosciowanie
wszystkich warto§ci” jest radosna, upojng chwily, ale wartosci
juz przewartosciowane niekoniecznie gwarantuja stan szczesli-
woScl.

Zgryzoty i cierpienia ludzi ponowoczesnych sa dolegliwoscia-
mi ludzi skazanych na wolnosé. Nasi przodkowie o wolnosc
walczyli, my jesteSmy na nig skazani. Skazala nas na nig dere-
gulaqq zwana, postepujaca w réznych krajach w réznym tem-
pie, ale wszedzie nieustgpliwa, rozbiérka wszystkich ram,
w jakie przodkowie zwykli wpisywaé swe plany zyciowe.
Wszystko jest coraz bardzie] plynne 1 tymczasowe - miejsca
pracy i posady, instytucje, ktore je niegdys gwarantowaly, za-
potrzebowanie na kwalifikacje zawodowe i um;ey;tnoscn wiedza
potrzebna do ich posiadania, reguly, jakie w zyciu poplacajg,
i czyny, jakie szkodg¢ przynosza, ubezpieczenia zbiorowe, na
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wypadek gdy poslizgnie sig noga... Nawet przeszio$¢ nie jest
dzi§ bezpieczna — co si¢ niegdy$ za cnote poczytywalo, uznane
jest za wade, winy za zalety, zasluga za grzech... Trzeba
mocno zgby zaciskaC, by trwaC przy raz obranej drodze, by
traktowac zycie jako jedng wytrwalg pielgrzymke do obranego
celu, by trase pielgrzymki zawczasu nakreslic i jej sie trzymac,

Wielu ludzi nie sta¢ na to. Kusi, by zy¢ chwila, nie myslac
zbytnio o przysziosci 1 nie rozwazajqc nastepstw dzisiejszych
czynéw; wszak i tak nie da si¢ ich przewidziec. A jest ta poku-
sa podszeptem nie diabla, ale rozumu: czlowiek rozsadny nie
zawraca sobie glowy tym, na co i tak wplywu nie ma. Zy¢
chwilg to tyle, co spodziewaC si¢ natychmiastowe) satysfakciji
i tylko nig mierzyé walory wszystkiego, co si¢ czyni. Jesli
symbolem swiata nowoczesnego byla ksiazeczka oszczednoscio-
wa — symbolem ponowoczesnego jest karta kredytowa, ktorg
w Anglii wprowadzano pod haslem ,, Take wanting out of wai-
ting” (czyli: ,Nie musisz juz zwlekal z zaspokojeniem prag-
nien’”).

Za uleganie pokusie placi sig. Tak czy owak placic trzeba —~
zycie w zderegulowanym Swiecie, rzec mozna, szkodzi zdrowiu,
gléwnie psychicznemun. Owocnje ono niepewnosciy; filozofuja-
¢y socjolog powiedziatby, e jest to ,,niepewnoS¢ ontologiczna”
— brak zaufania do trwaloSci $wiata, a w kazdym razie do
wszystkich tych elementow Swiata, wedle ktorych chciatoby sie
orientowal zyciowe decyzje. Zrédlem niepewnosci jest swiat
zderegulowany; ale uleganie pokusie ,zycia chwily” ¢ niepew-
nos¢ jeszcze poglebia i samo si¢ do plynnosci otoczenia przy-
czynia. Zaiste, supel na miar¢ gordyjskiego wezla...

Zycie w niepewnosci szarpie nerwy. Kazda decyzja jest ryzy-
kowna, a 1 nigdy nie bedzie do kofica wiadomo, czy byla stusz-
na. Co si¢ triumfem zdawalo, moze sie okazaé falszywym kro-
kiem, a uniknigcie pulapki — szansa zaprzepaszczona. Z jedna
pokusq wigze sig wigc inna, jej przeciwstawna: maizenie
o wielkim uproszczeniu, o Swiecie przejrzystym, bez wahaf
t szamotani, w ktérym jasne jest, co dobre, 2 co zle, kto dobry,
a kto zly, 1 jasne raz na zawsze. Ludzie nerwowi s3 podatni na
nastroje manichejskie. Powiada si¢ niekiedy, Ze Zycie ponowo-
czesne rozsadzaja schizofreniczne iScie tendencje.
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Jesli prawda jest, co suponowat Freud - Ze czasy nowoczesne
cierpialy na niedobdr wolnosci jednostkowej, to réwnie praw-
dziwe jest spostrzeZenie, Ze Czasy ponowoczesne cierpig na
brak jednostkowego bezpieczenistwa, Kazdy typ spoleczedistwa
musi jakie§ wartosci sklada¢ w ofierze innym. Poszukiwania
ziotego migdzy nimi Srodka nie przyniosty jak dotad przekonu-
Jacych rezultatdw. Wolnos¢ i bezpieczenistwo sa réwnie wazny-
mi wartodciami, obu cziowiekowi potrzeba i bez zadnej obejsc
si¢ nie moze. W tym trudnosé, jak je pogodzié.

—~ Co oznacza pojecie ,,schylek wieku etyki”, a co ,, nadzieje
na wiek moralnosci”?

— Znoéw w wielkim uproszczeniu: etyka stawia na postuszen-
stwo wobec regul, moralno$¢ na odpowiedzialno$¢ na czyny —
a gitownie na odpowiedzialno$¢ za nastgpstwa, jakie czyny
wiasne mogg mieé dla innych ludzi. Nowoczesna etyka zmie-
rzata do umoralnienia ludzi, ale w praktyce oddawata moral-
nosci watpliwg przystuge: promowata tendencje potgpione przez
Chrystusa jako faryzejskie, sprowadzata moralnos¢ do przestrze-
gania obrzadkdw miast do troski o innych; zdejmowala w isto-
cie odpowiedzialnosé z czlowieka, zastgpujac odpowiedzialnoéé
osobistg dyscypling wobec stanowionego przepisu. Wbrew
temu, co si¢ czesto moOwi, czasy ponowoczesne cierpig nie tyle
na brak kodeksoéw etycznych, ile na ich nadmiar; nie na brak
autorytetow, ale ich wielos¢ i nieskoordynowanie. Gdyby kto
nawet chcial by¢ konformistg i tak autorytet, ktéremu miatby
sig podporzadkowad, wybra¢ musi na wiasng odpowiedzialnos¢.
Gdzie wladz wiele, trudno od odpowiedzialnosci za wybdr
uciec, ..

W tej okolicznosci, jak sadze, zawiera si¢ szansa moralnosci.
Watla byC moze, i ryzyka pelna, ale jednak szansa. Watla jest
dlatego, ze stawia przed czlowiekiem wymagania na miarg
$wietych — zadania, jakim wigkszosci z nas, a zwlaszcza na co
dzied, trudno sprostat. A ryzyka pelna, bowiem pozostawiony
wlasnej] odpowiedzialnosci czlowiek przy najlepszych nawet
intencjach nie ma gwarancji, ze bledu nie popeini. Milos¢ wyra-
za sie, jesli jest naprawde milodcig, w trosce o dobro ukochane-
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go, ale i o jego wolnos¢, samoistnos¢, prawo do decyzji; musi
wiec, chcace nie chege, oscylowaé migdzy Scylly ,,umywania
rak™ a Charybda narzucania wiasnej woli i krepowania woli
ukochanego; obie ewentualnosci sg rownie odpychajace, a prze-
ciez nie ma bez nich, bez obu naraz prawdziwego kochania.

A jednak szansa. Bo bez podjecia odpowiedzialnodci za swa
(niezbywalng!) odpowiedzialno$¢ nie ma i byC nie moze czlo-
wieka moralnego, a sytuacja ponowoczesna wciaz na nowo,
uparcie i na kazdym kroku, cztowieka z jego odpowiedzialnos-
cig konfrontuje. Nie wystarczy to, by czlowieka lepszym uczy-
ni¢. Ale bez tego byloby jeszcze trudniej. Chcialoby sie i$¢ na
skroty, marzy sig jakis tatwiejszy sposob na rozbudzenie moral-
nego sumienia — ale ten trudny i ryzykowny sposéb jest jedyny,
nie widaé innego. Kto S$wiata moralniejszego pragnie, od tego
w swych zabiegach startowa€ musi. Zamiast wolaé: sluchajcie
si¢ ludzie przepiséw, a o reszte¢ si¢ nie martwcie”, winien napo-
minaé: ,nic cie od odpowiedzialnosci nie zwolni, przyjmij ja —
jakby to nie bylo uciazliwe”. Niewdzigczna to dla nauczyciela
moralnosci rola, wielu ucznidw radosniej przyjeloby obietnice
pozbycia sig cigzaru. Madry teolog dunski, Knut Logstrup, ujat
to, 0 co tu chodzi, zwieZle i celnie: nakaz jest o tyle moralny,
o ile nie precyzuije, co z niego wynika.

— W tej perspekiywie zastanowmy sie nad continuum: tozsa-
mos¢ czlowieka ponowoczesnego skqd i dokqd, czy po cos?

— Gdy zmiany przybieraja tempo zawrotne, pytania typu
»HKtom zacz” czy ,kim chcxaibym by¢” powracajq w zyciu ludz-
kim wielokrotnie. Nie zadaje sig ich raz w zycm tylko, u jego
zarania: trudno liczy¢ na to, by jednej tozsamosci starczylo na
Zycie cale. Przykre to, co powiem, ale jak wiadomo z teorii
ewolucji, w zmiennym Swiecie wartoSci przystosowawcze]
nabiera brak wyraznie sprofilowanego przystosowania! Wiele
aspektow tego Swiata sklada si¢ na to, by uczyni¢ tozsamosci
ludzkie ptytkimi, naskérkowymi ~ i do odwolania. Co niegdy$
miato by¢ twarda osia, wokél ktdrej obraca sig zycie cziowieka,
bardziej dzi§ przypomina opone, o ktérej wiadomo, ze co ile$
tam przebytych kilometréw wypada ja wymienié. Coraz bar-
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dziej troska o tozsamos¢ jest wypierana przez kiopot prezenta-
cji: ,jestem tym, za kogo mmie przyjmuja” - i rynek czyni co
moze, by dostarcza¢ do koloru i wyboru sukien, co to majg (jak
dtugo si¢ moda utrzyma) zdobic (wigcej: kreowac‘) cztowieka.
Urok tych sukien — zachwalany przez reklamy — na tym polega,
Ze fatwo je wdziad, latwo i zdjac.

Paradoks dzisiejszych tozsamosci na tym polega, ze nawet
i manifestowac ,przynalezno$¢ twardg i niezachwiana™ mozna
tylko postugujac sie przez rynek udostepnianymi parafernaliami
przez tenze rynek kreowanej meody, czego przykladem moga
by¢ choéby hatasliwie i buiiczucznie ,narodowi” niemieccy
skinhedzi czy francuscy punkowie...

Gdy sa tozsamosci do jednorazowego uzytku i do wymiany,
wolno$¢ wyboru ludzkiego byC moze rosnie — czlowiek wymy-
ka si¢ determmacjl przez wiasne czyny, opCJe pozostajq otwarte,
Jest druga 1 trzecia szansa. Ale tez wymiennos¢, tymezasowosé
zatozona osobowosci sklania, by postrzegaé Zycie jako nastep-
stwo luzno tylko powiqzanych ze soby epizodow: z gdry odma-
wiaC odpowiedzialnosci za konsekwencje wiasnych czynéw.
W niezmiernie popularnym na Zachodzie musicalu ,Jesus
Christ Superstar” Judasz pyta Chrystusa w przededniu Golgoty:
»Czy nie moglibySmy zaczaé od nowa?” Jest to, powiedzial-
bym, kwintesencjonalnie ponowoczesne pytanie. Gdy si¢ takie
pytanie zadaje, nie czeka si¢ na moralna odpowiedz.

— Jak sie ukiadajq losy religii w ponowoczesnosci?

— Pisatem o tym obszernie w ,Ponowoczesnych Zgryzo-
tach”. Powotatem si¢ tam na znane — i chyba najlepsze z mno-
stwa proponowanych — Leszka Kolakowskiego okreslenie religii
jako uznania niesamowystarczalnosci cztowieka. Jak wynika ze
wszystkiego, o czym moéwiliSmy dotad, w samowystarczalnosé
ludzka, dumnie przez mysl nowoczesng proklamowana, trudno
ponowoczesnym ludziom wierzy¢, a to ze wzgledu na po-
wszechng niepewnosc bytu i dojmujace przeSwiadczenie, ze los
si¢ z rak wymyka. Niemal na co dzied potrzebujg ludzie porad
i wskazéwek, co czynié; a nade wszystko fakng autorytetu,
ktoremu mogliby zaufac, i ktéremu ufajgc, mogliby przepedzié



To, co najwainiejsze, nie zostalo jeszcze powiedziane 43

upiora niepewnoéci I niewiary w sens i skutecznos¢ swych
decyzp i poczynan Gdzie popyt, tam i podaz nie omieszka sig
pojawid: na to iScie ponowoczesne ,,zapotrzebowanie spoteczne™

odpowijadajg thumy ekspertow i doradcéw wszelkiej masci,

specjalizujacych sig w poszczegolnych najbardziej trudnych do
rozwigzania, problemach zycia. Rynek oferuje, a $rodki maso-
wego przekazu reklamujg porady w kazdej dziedzinie zZycia,

w jakie] brak pewnosci szczegOlnie dreczy i doskwiera; sy
doradcey od tego, jak pisaé podania o posadg i1 oczarowal przy-
sziych szefow, jak czerpa zadowolenie z malzenstwa, jak unik-
ng¢ samotnosci, pozyskac przyjaciot i zdoby¢ powodzeme towa-
rzyskie, jak by¢ smukiym i urodziwym I w ogdle sprawial na
otoczeniu wrazenie, jakie wywrzec by si¢ pragnelo... Przezywa-
my dzi§ na $wiecie prawdziwy boom poradnictwa.

Ale, jak to sie mowi, co za duzo, to niezdrowo; a whbrew
temu, co sie moéwi, od przybytku glowa boli. Gdy specjalisidw
od doradzania wielu, gdy kazdy co innego proponuje i gdy si¢
WSZYSCY naraz nawzajem przckrzykujq, Juz sam wybdr wskazo-
wek, ktore mlalyby niepewnosci zapobiec, staje sig powodem
do niepewnosci. Jak wybra¢ migdzy autorytetami, jak odréznié
wiarygodny od ziudnego? 1 jak ze wszystkich tych wskazéwek,
odnoszacych si¢ do réznych i nie wiadomo jak powigzanych
sytuacji, skleci¢ logiczna calos§¢, co§ w rodzaju ,,0golnej for-
muly na zycie”? Z zapotrzebowania na porady i z koniecznosci
przebierania miedzy nimi wylania si¢ wigc zapotrzebowanie
wyzszego niejako pietra — zapotrzebowanie na wskazdwke,
jakich porad szukaé i jakim dawaé wiarg. To jest potrzeba
religii w ,,ponowoczesnym wydaniu”. Ludzie skazani na wybie-
ranie i na ponoszenie komsekwencji swych wyboréw lakng
wladzy przerastajacej ich wladzg sadzenia; wiadzy, jaka usung-
faby z ich zycia t¢ niepewno$¢, jakiej sami pozbyé sie nie
umieja.

W Ameryce, kraju, w ktorym ,deregulacja” warunkdéw
jednostkowego zycia poszla dalej niz gdziekolwiek indziej
1,,samodzielny wybor” stal si¢ koniecznoscia zyciows i kulturo-
wym nakazem — dziewigciu ludzi na dziesieciu deklaruje prze-
konanie o istnieniu Boga... RézZne znaczenia wkladaja Amery-
kanie w pojecie Boga, w ktérego wierza, ale jednoczy ich prag-
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nienie najwyzszego autorytetu, ktéry by zaprowadzit tad na
krzykliwym targowisku autorytetdéw ziemskich. Jak jednak
~wolni wybieracze” znaleZ¢ maja dostep do takiego ,,superauto-
rytetu”? W tym tkwi najglebszy paradoks, sprzeczno$c nie do
rozwiazania, religijnego zycia w $wiecie ponowoczesnym. ,,En-
cyklopedia religii amerykanskie]” wylicza z gérq 2100 kultéw
religijnych, z ktdrych polowa niemal pojawila sie w ciagu ostat-
nich dwudziestu lat. Jak jeden z badaczy tych zjawisk, Jeremiah
Creedon, smetnie zauwaza — ,,w czasach gdy polegamy na sobie
w ukdadaniu portfelu inwestycyjnego czy anty-rakowego rezy-
mu, dlaczego nie mielibySmy sami ukfadaé swego religijnego
credo?” Sek w tym, Ze credo wybierane i ukladane na wiasng
1¢ke nie zaspokaja tej wlasnie potrzeby, ktéra skiania Ameryka-
now do szukania Boga. Stad mnozenie si¢ kultéw, obrzadkéw
i sekt religijnych, potrzeba ufnosci wcigz nie zakotwiczona,
wcigz glodna zaspokojenia.

— Spoglgdajgc jeszcze raz na dwa poprzednie pytania, spro-
bujmy wyznaczyé granice miedzy wiarq a religiq.

— A co to whaSciwie wiara? Dla innych tak przejrzysta, jak
twierdza, roznica migdzy wiarg a wiedza mnie sprawiata —
i sprawia — potezne klopoty. Im wigcej o tym mys$le, tym bar-
dziej sadze, ze rozrdznienie to nie tyle odnosi si¢ do twierdzen
czy sposobdw ich przyjmowania za shiszne, lecz do ludzi, ktd-
rzy to rozroznienie czynia. Innymi slowy, jest ta dychotomia
Austinowym ,stwierdzeniem performatywnym” — refleksem
postulowanego stosunku spolecznego. W naszym zdominowa-
nym przez naukowa mitologie swiecie twoja wiedza jest wiara,
moja wiara jest wiedza — a zatem nie odzywaj si¢, gdy ja mo-
wig! Nawet akty wiary, jesli chca godnodé i szacunek zacho-
wacC, muszg sie w piorka wiedzy stroi€. Gdy bylem w Pana
wieku, ideclogia panujaca twierdzita, ze jest naukowa — ale
prestidigitatorstwo nie skonczylo si¢ bynajmniej ze zgonem
komunizmu (wystarczy obejrzec si¢ wokdl, by si¢ o tym prze-
konac). ,Wiara” i ,wiedza” o, jak powiadajg Anglicy, ,essen-
tially contested concepts™; ze wzgledu na wartosci, jakie sig
z nimi wiaze, r6zni ludzie t6zne przekonania pod tymi rubry-
kami inwentaryzuja.
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Ja bym wolal, gwoli uniknigcia beznadziejnych sporéw, nazy-
waé to, co si¢ w glowie kotacze, wiarowiedzs... Bo czy mozna
cokolwiek wiedzie¢ bez wiary? Czy mozna wierzyC w cos,
0 czym nie wierzy si¢, by bylo wiedza? Bez wiary kroku nie
mozna zrobi¢; pisal Eddington (a jemu w tej sprawie ufaé moz-
na), ze fizyk nie zdola przej$¢ przez drzwi — obojetnie czy do
stajni, czy do koéciota wiodgce — nie przeobraziwszy si¢ wprzo-
dy w ,zwyklego cztowieka™; a czlowiek zwykly to taki, co nie
tylko wie, ale 1 wierzy, Ze to, co wie, jest zaiste wiedzg
(a w momencie gdy zwykly cztowiek w fizyka si¢ przedzierzga,
wierzy¢ mu si¢ zakazuje...)

Dzisiejsze czasy nie sg mniej goscinne dla wiary niz wszyst-
kie inne, minione i przyszie. Sa jeno erg natloku wiar: letniosc,
chybotliwosé wiary jest pochodng tego natloku. A i tego wyni-
kiem, ze w tioku trudno mundury i plenipotencje rozréznic. Ale
potrzeba wiary od tego nie usycha. Wiara jest ratunkiem przed
niepewnoscig, a ten zndéw stan ducha jest, ze powtdrze, naj-
wieksza plaga ponowoczesnoéci; gorsza od plag egipskich,
ktore wszak lad Swiata potwierdzaly miast go podwazac!

Kolejny paradoks: wiara chce uzyskac ten stopiefi pewnosci,
jakim zasadnie czy na wyrost chetpi si¢ wiedza, chce wigc
ndowie$¢ swych racji”, odwohjac si¢ do tegoz Rozumu, ktére-
go wiedza obrala za swego patrona 1 porgczyciela. Ale czynigc
to, pozbawia sig owej ,pewnosci niezachwianej”, ktorej szuka.
Na rozumie trudno pewnos$¢ budowaé., Rozum potrafi kazdej
racji przeciwstawi¢ inna. Specjalizuje si¢ w wynajdywaniu
kontrargumentéw. Jak to Karl Popper wyluszczyt, w najlepszym
wypadku zaoferowaé moze pewnos¢ ,,do odwotania”, do chwili
gdy znajdzie si¢ dowodd jej niedowodnosci... Ganit Leszek
Kotakowski doktordw Kosciola za niedzwiedzia przystuge, jaka
wyrzadzali wierze swym poszukiwaniem ,,naukowych dowodow
na istnienie Boga”. Pytanie o racje jest koficem wiary, a nie
pierwszym krokiem ku niej.

— Dla cztowieka stojgcego z boku, ktdre miejsca sq wspéine
dia wspdlczesnej humanistyki i Kosciola katolickiego, ktére
oddalone, ale z mozliwoscig przerzucenia pomostéw, a ktore
pozostang na zawsze wzgledem siebie w dystansie, jesli takie
sq?
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— Wolnos¢ ponowoczesna to jednoczesnie szansa i zagrozenie
dla moralnosci; jak szansg podjaé, z zagrozenia odparowac? W
tej trosce, jak sadze, Kosciéd i humanistyka dzisiejsza (w
kazdym razie jej krytyczna, nie batwochwalcza czy zabawowa
czg$C) staja po tej samej stronie barykady.

Dwie sg tendencje ponowoczesne stanowigce grozbq dla
moralnoscl. Pierwszg jest rynkowa forma ,,adiaforyzacji” (wyla-
czania dziatafi ludzkich spod ocen mora}nychg uprawianej
wezesniej przez biurokracje. Drugy jest p«;d do szatkowania
zycia na zbior ,,probleméw do rozwigzania” i wdrazanie przeko-
nania, Ze na kazdy problem jest rozwigzanie (czeka na pdice
ktcregos ze sklepoéw lub wkrétce sig tam znajdzw dzigki Zmud-
nym wysitkom wynalazcéw i laborantéw) i Zze sztuka zycia
polega na znajdywaniu (i nabywaniu, rzecz jasna) whasciwych
rozwiazan. Ze spraw w swej istocie moralnych nie mozna zalat-
wi¢ wyprawg do apteki, ze to nie chemia i nie technika, lecz
ludzka odpowiedzialnos¢ za losy drugiego czlowieka jest ,$rod-
kiem na moralnos¢™, jest my§la przewodnig nauk Jana Pawia II
~ 1 teza, jakiej winna broni¢ ze wszystkich sil wspdlczesna
humanistyka, jeSli ma swe powolanie humanistyczne spelnic.
Jesli o mnie idzie, wobec wagi tego wspdlnego zadania drugo-
rzedne zdaja si¢ odmiennosci jezvka czy argumentow.

— Czym staje sie nagroda, szczegélnie nagroda Adorna, dla
filozofujgcego socjologa?

— Nie mysh sie dla nagrody, ale dlatego, ze — jak to Adorno
powiedziat — nie my§leC nie moZna. A i powiedzial takze Ador-
no, ze ,ten, kto wystawia na sprzedaz cos, na co nie ma nabyw-
céw, uosabia, chocby i wbrew woli, wolnos$¢ od wymiany band-
lowej”. Sam Adorno, jak wiadomo, t¢ wolno§é znakomicie
uciele$nial. Nagrody, jak wigkszos$¢ innych aspektdw dzistejsze-
go zycia (szczegblnie tych ,w Swietle reflektoréw”) naleza,
niestety, do sfery wymiany handlowej. Stuza giéwnie sprzedazy
ksigzek 1 plyt, biletow kinowych lub daf restauracyjnych. Co to
wszystko ma wspllnego z wartoscig my$§h? Czy mierzy sig
warto$¢ mysli liczbg i wysokoscia nagréd? Warte myslenia sq
mysli, ktére pomagajg Zyc. W:@c Jdk to sie za mojej miodosci
mowilo, nie dajmy sig zwariowad..
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—Jakie mysli towarzyszq Panu, gdy spoglgda Pan na rosngce
zainteresowanie Pana tworczosciq w kraju, kiory przed laty byt
Pan zmuszony opuscié?

— W kwestii ,zainteresowania” polegam na Pafiskie] ocenie;
jesli jest tak, jak Pan méwi, ciesze sie ogromnie. Kraj istotnie
musiatem opuscié, ale tych, co sig za celnikow przebrali, oszu-
kalem — zabralem go ze soba, wprawdzie nie w walizkach, ale
tam, gdzie zajrze¢ nie mogli. Wiec byt kraj zawsze tym partne-
rem, z ktérym uprawiatem dialog, nawet gdy byt to partner
milczacy. Mogg sie tylko cieszyC, ze przemdwit.

— Na koniec, co pozostaje jeszcze do przemyslenia?

—~ Nic z tego, co najwazniejsze, nie zostalo jeszcze powie-
dziane. I nie wiadomo, czy bedzie. Ale prébowac trzeba, poki
starczy sil.

Krakéw — Leeds, sierpiefi 1998 1.
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Kosciol wobec wyzwaii
postmodernizmu (dokosiczenie)

PRZECIW TOTALNYM ROSZCZENIOM ROZUMU NAUKOWEGO —
RYS ESTETYCZNY | ,MISTYCZNY” POSTMODERNIZMU. Jak juz
wspomnieliSmy, postmodernizm nalezy rozumieé takze jako
powstanie przeciw totalnemu roszczeniu rozumu. Postmoder-
nizm chce przelamac rzeczywisty -czy rzekomy monopol Logo-
su. Rozwijane przez Hicka pojecie ,prawda mitologiczna”
mozna interpretowal jako jedng z prob tego rodzaju. Istnieje nie
tylko prawda Logosu, istnieje takZze prawda mita, przy czym
obowiazuje stwierdzenie, 7e prawdy mitologicznej nie da si¢
przelozyé na prawde logiczng. Poréwnywalng i treciowo zwig-
zang z pojeciem prawdy mitologicznej figure spotykamy takze
w postmodernistycznej dyskusji wokdt stosunku zachodzacego
miedzy Logos a aisthesis. Haslo brzmi: my$lenie estetyczne.

Czolowe postacie filozofit postmodernistycznej, poczynajgc
od Jean-Frangois Lyotarda przez Jacquesa Derride, Michela
Foucaulta, Jeana Baudrillarda az po Gianniego Vattimo 1 Massi-
mo Cacciari, podjely trud myslenia zorientowanego estetycznie.
Przy tym pojecie estetyki w jezyku postmodernistycznym nie
ogranicza si¢ jedynie do wzroku, dotyczy nie tylko sztuki, ale
oznacza postrzeganie zmysfowe w najszerszym sensie.

Wolfgang Welsch, jeden z wiodacych przedstawicieli filozofii
postmodernistycznej w Niemczech, nastgpujaco opisuje znacze-
nie myslenia estetycznego: Kazda prawda powinna z gruntu by¢
wlasnosciqg Logosu, nie aisthesis. Wiasnie 1o nie obowiqzuje juz
w przypadku myslenia estetycznego. Przyznaje ono spostrzeze-
niv prawdziwosé o wiele bardziej Zrodiowq. Diatego jest teZ
gotowe uiscié ostatecznie takze cene niekomunikowalnosci. (...)

*Picrwszg czeéé artykulu bpa W. Kaspera opublikowalismy w ,PP” nr 12/1998
{red.).
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Istotnymi warunkamz myslenia estetycznego sq przekonanie
i oczywzstosc

Trudno mieé co§ przeciwko podkreslaniu estetycznego wy-
miaru myslenia, tym bardziej przeciw wiazgcemu sig z tym
estetycznemu kwalifikowaniu tego, co prawdziwe. Przeciwnie:
pomaga ono na powrit wyjsC z fatalnych zaciesnien wspolczes-
nego myslenia. Jednak takze tutaj - jak w przypadku pojecia
prawdy mitelogicznej — jako problematyczne _]dWl si¢ absoluty-
zowanie prawdy estetycznej wzglgdem wymagani powszechnej
komunikatywnosci, kidre jest zakorzenione w ostrym rozdziele-
niu noumenon i phainomenon. To, co si¢ tu dokonuje, to nic
innego, jak rozdzielenie prawdy fenomenalne_} i prawdy noume-
nalnej, postrzezenia i sadu logicznego.

Jezeli powszechna komunikowalno$¢ percepcji zmystowej
zostanie zaprzeczona, postrzezenie fatwo moze sig¢ zadowolic
samym soba. 1 rzeczywiScie, teza ta znajduje odpowiednik
w postmodernistycznym rozumieniu zycia, ktGre mozna w pew-
nej mierze opisac jako estetyczny stosunek do Swiata. Czlowiek
postrzega rzeczy w ich wielosci, pozwala im oddzialywac na
siebie, ocenia je na podstawie ich subiektywnej tresci przezy-
ciowej, decyduje sig mniej lub bardziej eklektycznie na to, co
mu najbardziej odpowiada, czgstuje sig a la carte, pozwala, by
migdzy wieloma postrzezeniami istnialy Sprzecznosm pomewaz
ich odniesienie do wolnej od sprzecznosci calodci jawi si¢ jako
na wskro§ bezcelowe. Tam, gdzie rzeczy ten sposdb stajg obok
siebie jako réwnoznaczne, pojawia sie duze niebezpieczefistwo,
ze wyzwanie pluralizmu i tolerancji przechodzi w obojginosé
i brak zainteresowania czymkolwiek.

Podobnym eklektyzmem odznacza si¢ nowa religijnosc, ktora
obserwujemy poczawszy od lat osiemdziesigtych. Pozytywne
wydaje si¢ w niej rozbudzone na nowo pragnienie mistyczne”,
ktore nalezy traktowac bardzo powaznie i ktére otwiera przed
chrzescijafiskim przepowiadaniem i duszpasterstwem wielkie,
choc stale zbyt malo wykorzystywane szanse. Trudno§¢ w wy-
korzystaniu tej szansy lezy jednak w tym, Zze chodzi tu o religij-

"W. Welsch, Astethisches Denken, Stutigart 1993 5. 56,
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no$¢ swobodnie dryfujaca, stronigca od wszelkiej instytucjonali-
zacji. Wobec konkretnych religii $wiatowych zajmuje ona po-
stawg estetyczng, wybiera elementy z réznych tradycji religij-
nych, kierujgc sig¢ przy tym oczekiwanym poczuciem szczescia
lub nadziejg na pomoc Zyciowa z ich strony.

Kard. Josef Ratzinger wskazat na bliski zwigzek tej religij-
nosci z ruchem New Age. Rozumie j jako §wiadomie antyra-
qonaltstycznq odpow:edz na doswiadczenie, ze , wszystko jest
wzglegdne . Mozemy ja scharakteryzowaé jako religijno$é na
wzlr patchworku, gdzie wiele rzeczy zachodzi na siebie, szwy
1 krawgdzie pozostaja nie obrobione, nie podejmuje si¢ wysilku
na rzecz ich kogmtywnego wyjasnienia 1 oczyszczenia. Jest to
religijnos¢, ktéra nie wyraza si¢ w wyznaniach w formie zdan
raczej pozostaje mglista, ogélnikows wiarg w ,,wyzsza moc”
aw konsekwencji jest nawet religia bez Boga. Johann Baptist
Metz m0w1 dlatego o pewnego rodzaju religiinym kryzysie
Boga®™.

Nie ma watpliwodci, Ze pluralistyczna teologia religii nie
optuje za taka ogdlnikowa religijnoscia. Jednoczesnie takze ona
nie jest catkiem wolna od tendencji estetyzujacych, chocby
wowczas, gdy chwali wielos¢ religii jako fascynujaca i w naj-
wyzszym stopniu cieszaca oko wielo$¢ najpiekniejszych kwia-
tow?!

Wobec takiego sposobu pdtrzema wskazuje si¢ stusznie na
dramat rozumiejgcego spotkania®™. ,Dramat” oznacza tu, e
w spotkaniv migdzy religiami traktujemy si¢ wzajemnie powaz-
nie, tak ze pozwalamy postawil réwniez samych siebie pod
znakiem zapytania. Nie jest to jednak mozliwe bez odniesienia
do kryterium prawdy, ktdre przekracza réznorodnos¢ punktow
widzenia. Aktywna tolerancja, ktdra chee byé czym$ wigcej niz

PKard. J. Ratzinger, Zur Lage von Glaube und Theologie heute, 1kaZ, nr 25/1996,
s, 365,

“1.B. Metz, Gotteskrise. Versuch zur , geistigen Situation der Zeit”, w: lenie | in,,
Diagnosen zur Zeit, Dilsseldorf 1994, s. 77.

#Por., P. Schmidt-Leukel, w: R, Schwager (wyd.), Christus allein? Der Streit um
die pluralistiche Religionstheologie, oraz replike Werbicka, tamze, s. 153 n.

ZTak Werbick, tamze.
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obojetnym wspdlistnieniem, nie postapi daleko bez pojecia
jednosci. Bo dopiero w horyzoncie takiej jednosci jest mozliwe
otwarcie 519 na pytanie ze strony innej wolnodci i jej obcosci.

Jezeli nie postrzega si¢ wielosci religii przez pryzmat mo-
deln supermarketu z wieloma rownorzednymi towarami, ale
w Swietle konkretnej biblijnej historii objawienia, to dramat
takiego wzajemnego zainteresowania staje si¢ wyrazny w calej
swej ostro$ci. Zaréwno misja prorokdéw, jak i gloszenie kiéle-
stwa Bozego przez Jezusa byly od poczatku zwiazane z wezwa-
niem do nawrécenia, z gromadzeniem ludzi i z rozeznawaniem
duchbéw. Jezus dowiddi, ze jest Objawicielem Boga nie tylko
przez swoje stowa, ale przede wszystkim przez Smiertelny kon-
flikt, jaki wywolywat, a takZe przez rozwiqzanie tego konfliktu
w swojej ofierze krzyza i we wskrzeszeniu przez swego niebie-
skiego Ojca®.

Nie mozna ujmowal spotkania chrzescijafistwa z religiami
niechrzescijafiskimi jedynie w kategoriach zaczerpnigtych
z réznych teorii $wiadomosci ani tez tylko w kategoriach dialo-
gu. Dla teclogicznej refleksji nad spotkaniem chrzescijaristwa
z religiami nieodzowne sa takZze takie pojecia, jak nawrbcenie,
decyzja, §wiadectwo, okazywanie wspdtczucia, ofiara.

Wszystko to, co zostalo dotychczas powiedziane odnosnie do
dialogu mlgdzy religiami, dotyczy w tej samej mierze dialogu
Kosciola ze wspélczesng filozofia, spoleczedstwem i kultura.
Wiara chrzescijafiska nie moze zadowolié sie w Zaden sposob
postmedernistyczng rezygnacjg z pytania o ostateczng prawde
i ostateczne, trwale obowiazujgce wartosci. Spotkanie z mental-
noscig postmodermstycz:nq wymaga raczej od chrzescijan, by
tym energiczniej stawiali pytanie o prawde, dawali swiadectwo
prawdzie uznawanej w wierze 1 angazowali si¢ W zmagania
o nig. Chrzescijafiski dialog z kulturg nigdy jeszcze nie przebie-
gal — i takze obecnie nie moze przebiega¢ — z wykluczeniem
elementu dramatyzmu. RzeczywiScie: Panujgcy model, za po-
mocq kidrego nowoczesne spoteczeristwo stara sie samo siebie
zrozumielé, model supermarketu z jego ofertq réwnorzednych

®R. Schwager (wyd.), dz. cyt., 5. 55.
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towardw, nie jest tak blogi, jak by to sugerowat idylliczny obraz
kolorowegoz radomego rynku. Ogdlnoswiatowe mechanizmy
dzm{a}q brutalnie, mnozg oﬁary, wiele spraw pokrywajq milcze-
niem. Ta konﬂzktowosc nie jest dla wiary chrzeScijariskiej ni-
czym nowym®.

Na podstaw:e tego, co zostalo dotychczas powiedziane,
mozna sformulowac drugie wyzwanie: teologia i Kosciét stoja
dzis przed wyzwaniem, by na tle sytuacji duchowe;j i religijnej
naszych czaséw zaangazowac si¢ w uczciwe spotkanie z religia-
mi niechrzescijafskimi, a takze z filozofia, spoteczedistwem
i kultura, tak aby dialog i przepowiadanie mogly by¢ do§wiad-
czane Jako dwie strony jednego postannictwa. Pytanie o prawde
nie powinno przy tym znikaé z pola widzenia. Diatego w dialo-
gu miedzy religiami nie chodzi o wzajemne zrozumienie. Cho-
dzi 0 nawrdcenie, decyzje, odnowe. Obok wymiaru poznawcze-
£0 i estetycznego wymiar etyczny réwniez domaga si¢ swoich
ptaw. Decydujacym zadaniem teologii bedzie wiec powazne
traktowanie wielosci religii i dwiatopogladéw, ale jednoczesnie
umieszczanie ich w swietle chrystologii, w horyzoncie pytania
o prawdg i poglebianie ich w ten sposdb.

Dialogu Kosciota ze swiatem 1 z religiami niechrzescijaiski-
mi nie wolno romantyzowaé czy idealizowal. Z samej istoty
rzeczy nie bedzie on przebiegal bezkonfliktowo. Musi jednak
opieraC sig na nadziei, ze powszechna i pelna realizacja jed-
nosci i pokoju, ktéry przymos} i ktorego fundamenty potozyt
Jezus Chrystus, stanie sig¢ rzeczywistosciag na koficu czasdw,
gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkich (1Kor 15,28) i ze ta
rzeczywistoS§¢ bedzie mogla by¢é antycypowana przez znaki
pojawiajace si¢ juz wewnatrz naszej historii. Gdzie tej nadziei
brak, tam takZze usilowania podejmowane ze strony réZnych
religii na rzecz jednosci traca swoj sens. Dlatego poruszymy
kolejna ceche charakterystyczna myslenia postmodernistyczne-
go:

ODRZUCENIE NADZIEI NA SPEENIENIE HISTORII — RYS NIHILI-
STYCZNY POSTMODERNIZMU. Sytuacje¢ postmodernistyczng na-

“Tamze.
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znaczyl upadek nowozytnych utopii. Nie wierzy 319 _]UZ meta-
—0pow1adamom Powage te] sytuacji widaé wyrazniej w fak-
cie, ze wielu myshmeh postmodemistycznych w decydujacych
punktach swojej argumentacji odwotluje si¢ znéw do Nietzsche-
go i Heideggera.

W szczegdlnie znamienny sposob ma to miejsce u Gianniego
Vattimo, ale takze u Derridy, Baudrillarda i innych. U tych
autordw moéwieniu o koficu modernizmu towarzyszy stale wy-
obrazenie konca historii, przy czym koniec nie oznacza po
prostu finatu, ale koniec idei historii, zniesienie sensu historii.
Baudrillard: Nie wiem, jak by moina byto obali¢ system. Sqdze,
Ze wszystko sie juz wydarzylo, Przysztos¢ juz przyszia, wszystko
juz jest obecne. Nie optaca sie marzyé czy karmié jakgs utopie
przelomu czy rewolucji. We wszystkim przetom si¢ juz dokonad.
Sqdze, ze wszystko stracilo swoje miejsce. Wszystko stracito
sens i porzqdek. Nie jest Zadng przesadq, gdy méwimy, ze
wszystko juz przeszto™. W swojej ksiazce ,Apokalypse”
Derrida stwierdza w podobny sposéb, ze nie moze zaistnied
zadna apokalipsa, poniewaz nie istnieje Zadna teraZniejszoSc,
za$ apokalipsa jest ztudnym wyobrazeniem spetnionej terazniej-
szodci. Tak wigc postmodernizm jest pojmowany jako koniec
wyobrazenia o koficu, a tym samym koniec wyobraienia
o historycznej skoficzonosci. Skorczyé z koricem — by¢ moze to
jest efekt postmodernizmu i posthistorii®®.

Wprowadzone przez Arnoida Gehlena pojecie post-historii®
odgrywa centralng role u Gianniego Vattimo. Dla Vattimo ko-
niec modernizmu oznacza pozegnanie z jego ,NOWizmem”.
Wiasnie dlatego, zgodnie z jego uy;cxem nie mozna rozumieé
postmodernizmu jako przezwycigzenia modernizmu, poniewaz
wowczas sam oznaczalby znowu co$ nowego. Cechq charakte-

#Por. cz. I artykutu,

*Der Tod der Moderne. Eine Diskussion mir Beitrag von Baudrillard, Bergfleth
u.a., Tiibingen 1983, s. 103,

“Graz 1985.

*D. Kamper, Aufklirung — was sonst? ,Merkur”, nr 436/1985, s. 540.

#Por. A. Gehien, Die Sdkularisierung des Fortschritts (1967}, w: Gesamtausgabe,
t. 7, Frankfurt 1978,
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rystyczng postmodernizmu nie jest dla niego to, co nowe, ale —
w nawigzaniu do Nietzschego — zrozumienie wiecznego po-
WIOtl tego samego, spe{nienie nihilizmu: Doskonaty nihilista to
ten, kio pojgt, Ze nihilizm jest jego (jedyng) szansq. To, co
dzisiaj ma miejsce w odniesieniu do nihilizmu, to nastepujgca
postawa. zaczynamy stawac si¢ doskonalymi nihilistami (zaczy-
namy moc si¢ nimi stac) Dla Vattimo smieré Boga, ktdra
gtosit Nietzsche, jest tozsama z przemijalnoScig ostatecznych
wartosci i przyczyn. U Nietzschego, jak wiadomao, Bog umiera
wiasnie o tyle, o ile wiedza nie must juz dociera¢ do ostatecz-
nych przyczyn, czfow:ek nie musi sig juz troszezyé o niesmier-
telng dusze itd.”’ Pozorny s$wiat staje si¢ tym samym — jak
u Nietzschego — Swiatem prawdziwym, a prawda — bajkg. Takze
podstawowa opcja posmodernistyczna na rzecz pluralizinu na-
biera u Vattimo wyraznie nihilistycznego zabarwienia: Rzeczy-
wiscie nie chodzi o to, by demaskowac i likwidowaé bledy, ale
o to, by widzie¢ je Jako Zrodio bogactwa ktore nas tworzy
i nadaje $wiatu atrakcyjnosé, kolor i byt™.

Ten nihilistyczny rys, ku ktéremu skianiat si¢ takze Hei-
degger i ktdremu torowal droge, pojawia sig nie n wszystkich
przedstawicieli postmodernizmu w tej sam sposGb 1 nie w tej
same]j mierze. Przykladowo Wolfgang Welsch zwraca sie
wprost przeciw utozsamianiu postmodernizmu i posthlstoru
Takze u Lyotarda znajdujemy bardziej pozytywne rozumienie
czasu i historii®, niz ma to miejsce w przypadku koncepciji
»pensiero diabole” u Vattimo. Mimo to mozna twierdzié, ze
myslenie postmodernistyczne widziane jako calo$¢ zdradza
wewnetrzne pokrewiefistwo z nihilizmem i ze to pokrewiefistwo
obok odrzucenia wiary w ostateczne przyczyny i ostateczne
wartosci ma szczegllnie wiele wspdlnego z rezygnacyy z na-
dziei na finat historii, a tym samym na ostateczny jej sens.

¥ Das Ende der Moderne, w: A. Gehlen, dz. cyt, 5. 23.
*Tamie, 5. 29,

# Tamie, s. 185,

W, Welsch, Unsere postmoderne Moderne, Weinheim 1987.

MTh. Freyet, Zwischen Totalitit und Unterbrechung. Theologische Anmerkung zur
Zeitauffassung von J.-F. Lyotard, w: ,Jahrbuch fir Philosophie des Forschungsinstituts
filr Philosophie”, Hannover, nr 5/1994, s. 32-54,
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Nietzsche jest wcigz aktualnym rozmowcea naszych czasow,
nawet jesli budzi groze;, jego przeslanie o powracaniu tego
samego pada dzi§ niejednokrotnie na zyzng glebe. Odrzucenie
spelnienia historii mozna znaleZ¢ nie tylko u wiodacych przed-
stawicieli awangardy filozoficznej. Wcigz na nowo wyraza si¢
w nim rozpowszechniona mentalno$¢ ,,postmodernistyczna”
(Lebensgefiihl). Nasze czasy sa naznaczone brakiem eschatolo-
gii. Wiara w spetnienie historii, sad i przebaczenie znikta dzi$
z ludzkiej $wiadomos$ci. Skutkiem utraty nadziei eschatologicz-
nych jest w naszych zachodnich spofeczenstwach silne zoriento-
wanie na doczesno§¢. W przeciwieﬁstwie do rzekomego zwo-
dzenia przez tamten $wiat” w poprzednich wnekach mozna
méwi¢ dzisiaj o zwodzeniu przez doczesnos$é®. Sensu zycia
upatruje sig w prébie wyciagnigcia z zycia tego, co najlepsze,
i jest zdumiewajace, jak wielu ludzi podejmuje wielkie wysilki,
aby zrealizowal swoje pragnienia Zyciowe 1 dazenia do
szczgdcia, niejednokrotnie wywindowane na bardzo wysoki
poziom.

Boom idei reinkarnacji wiaze sie¢ $cisle z tym postmoderni-
stycznym Lebensgefiihl. Jesli 70 czy 80 lat nie wystarcza dia
zasyokojenia aspiracji Zyciowych, nasuwa si¢ mysl o prolonga-

18% ludzi w Europle przyznaje sie¢ do wiary w reinkar-
nacje. Czgsto ignoruje sie przy tym fakt, Zze ta ,.zeuropeizowa-
na” nadzieja na reinkarnmacj¢ rézni si¢ istotnie od azjatyckiej
nauki o reinkarnacji. O ile poboiny Azjata stara si¢ wyjsc
z kregu ponownych narodzin, nastawiony na doczesno$é Euro-
pejczyk chciatby wlasnie do niego wejs¢”’. Dlatego ostatecznie
odrzuca sig jednorazowo$¢ i niepowtarzalnos¢ historii i kazdego
poszczegblnego zycia ludzkiego, a wraz z nimi egzystencjalna
powage naszej historycznej egzystenciji.

*P.M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt. Europiische Werlestudie,
Diisseldorf 1993, s. 214 n.

*Tamie, s. 242.

YW, Kasper, Reinkarnation und Christentum, w: Impulse aus der Hauplabt.
Schule und Hochschule d. Ebtm., Kbln, 2/1988, 5. 2-4.
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Postmodermstyczna likwidacja idei historii jest przestaniem
o czasie bez finatu™. Jako takie ostro zderza si¢ ono z przesla-
niem chrzescuansklm Bowiem przeslame chrzescijanskie jest
przestaniem o ,czasie z finatem”. Jak to powiedzial Johann
Baptist Metz: Chrzescijasistwo jako przestanie o biblijnym Bogu
Jest przestaniem o czasie, konkretnie — przestaniem o ograniczo-
nym czasie, o ,koficu czasu”. Nie istnieje chrzeScijariskie mo-
wienie 0 Bogu bez méwienia o czasie®

Mozna 2 tego wyciagna¢ wniosek o trzecim wyzwaniu pod
adresem chrzedcijanistwa i Kosciola: Kosciél i teologia stojg
dzi§ wobec wyzwama by w dyskusji z postmodernizmem na
nowo przywrdci¢ chrzescijaniskie rozumienie historii i czasu, to
znaczy na nowo ukazac historie jako miejsce realizacji historii
zbawienia. Teologia musi w obliczu nihilistycznego pozbawie-
nia historii sensu na nowo wnies¢ do jezyka naszych czasow
chrystologiczna i eschatologiczng perspektywe chrzescijafiskiej
nadziei.

Wskagzania teologiczne

W ostatnim rozdziale znajda si¢ pewne wskazowki teologicz-
ne, ktére wydaja sie wazne, aby sprostaé wymienionym wyzwa-
niom, ktére staja przed pami z koficem naszego tysiaclecia.
Wyzwania te idg tak gleboko i sg tak powazne, Ze musz¢ si¢
zadowoliC jedynie wskazéwkami.

Pierwsza wskazowka: Nie mozna podejmowaé konfrontacji
z my$leniem postmodernistycznym, opierajac si¢ na fundamen-
talistycznym rozumieniu wiary. Stosownie do podstawowej
reguly katolickiej teologii — fides quaerens intellectum — trzeba
podnies¢ wiarg za pomoca filozofii do poziomu wierzacego
zrozumienia. Tylko postugujac sie w teologii mysleniem filozo-
ficznym, wiara moze komunikowaé si¢ z mys$leniem naszych
czaséw. Tej odwagi myslenia i konfrontacji mysli zbyt czgsto

*1.B. Metz, Im Eigedenken fremden Leids. Zu einer Basiskategorie christlischer
Gottesrede, w: tenze | in., Gottesrede, Miinster 1996, s. 4.
*Tamze, 5. 3.
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niestety brakuje wspélczesnej teologii. W rozmowie z postmo-
dernizmem znaczenie nie do przecemema przypada przede
wszystkim adekwatnermnu do naszych czaséw odnowieniu meta-
fizyki.

Druga wskazdwka: Ostatecznej jednosci rzeczywistosci nie da
sie stwierdzié ,,od dotu”, dzigki do$wiadczeniu wznoszacego sie
myslenia filozoficznego. Mozna o niej myslec tylko w zwrocie
myS$lenia ,,od gory”, z wiary. Gdy teologia odwaza si¢ na doko-
nanie tego zwrotu, na nowo pojawia si¢ przed nig znaczenie
chrzedcijaiskiej nauki o Tréjcy Swigte;.

W nauce o Trdjcy teologia starala si¢ juz bardzo wczesnie
ogarnagé mysla jedno$¢ poczatku (wzglednie istoty) i odmien-
nos¢ trzech boskich Oséb. We wspolczesnej teologii Tréjca
jawi sig wcigz jako model pomocy do ]epszego Zrozumienia
jednosci i réznorodnosci rzeczywistosci®. Myslenie trynitarne
oznacza odrzucenie owego totalitarnego unitaryzmu, ktdry ucis-
ka do dowolnosci, a na koniec ginie w nihilizmie. Dotyczy to
zaréwno myslenia, jak i polityki, i bynajmniej nie na ostatnim
miejscu whasciwego rozumienia jednosci Kosciola w wielodci
Kosciotow lokalnych. Nie abstrakcyjny monocteizm, ale kon-
kretna trynitarna wiara w Boga jest wiec odpowiedzig na du-
chowe potrzeby naszych czaséw.

Jeszcze ostatnia wskazowka. Dotyczy ona samego centrum
wiary chrzescijaiskiej, a tym samym najostrzejszego wyzwania
teologicznego, przed jakim obecnie stoimy. Chodzi o to, by
rozumie¢ Jezusa Chrystusa jako ,,pelni¢ czasu”, to znaczy poj-
mowaé Go zardwno w Jego historycznej jednorazowosct, jak
1 w uniwersalnosci jego znaczenia i aby na nowo ukazac Jezusa
Chrystusa jako concretum universale. W zwigzku z tym mowi
si¢ nieco mylaco o roszczeniu chrzescijafistwa do absolutnosci.
Uzywajgc bardziej biblijnego jezyka, trzeba mowic o raz-na-
-zawsze i 0 eschatologicznym wymiarze wydarzenia Chrystu-

Uczyni¢ to na nowo zrozumiatym w wierze w obliczu
postmodernistycznego wyzwania jest decydujacym zadaniem

“G. Greshake, Der dreieinige Gott. Eine trinitarische Theologic, Freiburg 1997.
W, Kasper (wyd.), Absolutheir des Christentums, Freiburg 1997,
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teologii. W obliczu tego zadania stoi dzi§ chrzescijanska teolo-
gia i do niego wiasnie czg¢sto nie dorasta. .

W nawiazaniu do swiadectwa Pisma Swigtego Ojcowie Kos-
ciola podkreslali, Zze wraz z wcieleniem wiecznego Syna Boze-
go Madrosé Boza, w ktorej wszystko zostalo siworzone, wkro-
czyla w swej petni w historig, tak Zze Bég w Jezusie Chrystusie
nie tylko sam siebie objawil ostatecznie i w sposéb niemozliwy
do przewyzszenia, ale takZze ostatecznie ukazal czlowiekowi
i Swiatu, kim sami s3 i do czego sa powotani. Tak Jezus Chrys-
ts jest Alfg i Omega, poczatkiem, centrum i celem wszystkiej
r;gczywistos’.ci, osig 1 punktem zwrotnym calej historii ludzkos-
ci™.

Chrzescijafiskie rozumienie historii nie jest mitem, nie jest
takze , meta-opowiadaniem™, ale memoria passionis, przekazem
(paradosis) o $mierci i zmartwychwstanin Jezusa Chrystusa.
Rozwazal calg historie w Swietle Jezusa Chrystusa oznacza
wigc rozumied j3 nie tylko jako historie zwycigstwa, ale row-
niez, a nawet przede wszystkim, jako histori¢ cierpienia.
Chrzescuanska memoria passnoms pamigta 0 cudzym cierpieniu
i dlatego traktuje powaznie dos§wiadczenie upadku. Jednoczesnie
trzyma si¢ niewzruszenie nadziei pa ostateczne spelniente.
Chrzescijaniskie rozumienie historii stoi wigc poza dylematem
zsekularyzowanych wewngtrzhistorycznych utopii z jednej stro-
ny i nihilistycznego wyprania historii z sensu z drugiej strony.
Trzyma sic zawsze jedynie wartosci 1 zawsze jedyne] godnosci
kazdego pO]edynczego zycia ludzkiego. Chroni tc - powtarzajqc
za Pascalem - zaréwno wielko$é, jak i nedze czlowieka®. Od-
daje sprawiedliwos¢ calemu czlowiekowi.

Nasladowanie Jezusa i dazenie do ksztaltowania swego zycia
w duchu Jego mitosci jest dlatego prawdziwym spelnieniem
czlowieka. Dajac temu wiarygodne Swiadectwo, Kosciol odpo-
wiada réwniez na wyzwania postmodernizmu.

thum. Tomasz Grodecki

2 Gaudium et spes, nr 10; 45.
“Por. B. Pascal, Mysli, passim.



przeglad
powszechny 1'88

59

RoMAN HONET

Laureat II nagrody Konkursu Poetyckiego im. Jézefa Baki SJ

basin brata roberta

zaraz odjada autobusy. oczekujemy u progu
nocy, pod przerosnigtym, pomaraficzowym
nawisem ksiezyca. czekolada zgniotla sig,
przepienifa razem z owocami, roztopita

na cieptych kolanach. w oddali

bija w bebny — rosnie nad nami to Swigto
bezpowrotne, suche jak wior —

basni o krolestwach zmyslonych,
osiwiatych we $nie

fanfara dla alojzego

alojzy szukal boga

w zegarze, w jego mechanizmach, gdzie truchlejg
kosmate ciala trzmieli, owady zapalajace si¢

jak ewangelie. chodzilo o to,

moéwil, zeby w jego wnetrzu

zmartwychwstawaly ptaki, kos zlapany tamtego lata,

na pozegnanie ojca, ktéry
ukorzenial szorstkie Scierwa akacji, garbate sztolnie
ogrodu — och durny,

stary alojzy. zanurzal diod
w zegarze 1 mowil nie wiem
co. burze zeglowaly

w sirzemionach nieba, miasta otwierajace si¢ w ruchome;j
[komorze
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chmur — natchniona

historia zwierzat, brazowych

wiewidrek, ktére dawno, w krainie sera i omszatych
wisni, alojzy

mial. nocami zakwitala

jabtof. nocami alojzy

wypluwat wilgotne plachty szczeniat, sliskie cygara
umartych — to niebo

liche 1 nieposwiecone, gdzie rozpinaly sie
szczerbate aeroplany, i gdzie péZniej

stal, zmurszala pigscia

wygrazajgc mu

basi, popotudnie

dzien na wyscigach. rzeka niosgca naczynia
zamszowej farby, dziewictwo fal

oddawane przyptywom, wicéknom swiecgcych
ziol - te medaliony. a teraz

umiera lato,

suche ramiona lopianu i oset, i jego chrzaszcze
i motyle umieraja. i to

ta krwawa oberza, uczfa ciala

nagiego jak czcionka, to metne toze $mierci

i $mier¢, ledwo wyjeta z piornika
jak legenda o aeroplanach,

zatopionych we $nie,
w chwile poznie]
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Adrien Demoustier SJ

Magia i sakrament

Powiedzmy od razu: sakrament i magia angazujg te same podsta-
wowe elementy ludzkiej struktury — gesty, ktorym towarzysza gloSno
wypowiadane slowa wyjadniajace sens i majace pewna skutecznosé.
Testy wyzwalajg moe, ktora przekracza naturalne zdolnosci czlowie-
ka. W postawie magicznej moc ta pozostaje anonimowa. Nawet jesi
jest ona widziana jako boska, nie jest mocay osobows.

Gest magiczny jest oparty na wierze, Ze moca samego gestu to, co
on reprezentuje, ma spelni¢. Magia odwohije si¢ do réznych energii
dajacych si¢ zgromadzié lub zipytaé o rade. Korzysta z bogactwa
wycbraZni, ktéra pozwala istnie¢ silom laskawym nam lub szkodli-
wym, a odwolije si¢ do boskiej obecno$ci w kosmosie i w psychice,
do czego§ zewneirzrego i wewnetrznego zarazem. Bdstwo wymaga
czei 1 szacunku, W magii gest odpowidda skutkowi. Przypomina to
infantylne przekomarzanie sig, gdzie nawiazuje sie relacje ,dajacy —
dajacy”™: jesli nie zrobig tego, co posirzegam b rozumiem jako zada-
nie matki, nie bedzie mnie kochala. Postawa magiczna nigdy nie
doprowadzi do pelnego zaufania. Nie ma w niej pewnosci mitosc
drugiego, mitosci Boga dzialajacego posrdd sil kosmiczaych i psychi-
cznych.

Akt wiary sakramentalnej odwraca te perspektywe. W Jezusie
Chrystusie Bog juz dat wszystko i nieustannie siebie daje w tym, co
daje. Gest sakramentalny nie jest warunkiem uzyskania mitosci Boga,
lecz wyraza akceptacje damu. Kiedy zdobywam sie na odwage, by
wyznal grzech przed kaplanem, i slyszg jego stowa: [ ja odpuszczam
tobie grzechy, w imi¢ Ojca i Syna, | Ducha Swigtego — wiasnym
gestem wyrazam akceptaqg daru przebaczenia. MO_] gest angazZuje
wymiar spoleczny mojego cztowieczefistwa, ustanawiajac prawdmwz;
relacje z innymi. Gest ten nie jest warunkiem potrzebnym, by zmusié
Boga do dzialania. Jest on raczej znakiem mojej gotowosci przyjecia
tego, co Bag jest zawsze gotow zrobi¢ dla mnie i we mnie.

'Magie et sacrement, ,,Christus”, nr 171, lipiec 1996, ss. 309-317.
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Sprébujmy rozwinaé t¢ argumentacje, zastanawiajac si¢ najpierw
nad skutecznoscia znaku. Swg moc czerpic on ze slowa, obecnego
réwnieZz w magii, kiére nie jest jednak w niej na tyle boskie, by méc
objawi¢ Boga osobowego. Akt wiary oczekiwanej w sakramencie
rozpoznaje zaangazowanie Boga. Z drugiej strony angaZuje on doro-
stego czlowieka, kiéry jako dziecko Boze jest zdolny zweryfikowad
to, co robi.

Skutecznos¢ znaku

Katechizm Kosciola katolickiego mowi, Zze sakramenty przekazuja
taske, ktéra oznaczaja. Sy one skuteczne, poniewaz dziala w nich sam
Chrystus. Gest chrzcielny (wylanie wody) i stowa mu towarzyszace
(Ja ciebie chrzcze w imig Ojca i Syna, i Ducha Sw:etego) przypoml-
naja to, co czynil Chrystus, co kazal czynié i co czyni, gdy wierzac
W cho obecnoét, wykonujemy czynnosci rytualne. Sakramenty ozna-
czaja dzialanie Chrystusa objawione przez przypomnienie zdarzeit
i stéw Jezusa zyjacego w Palestynie dwadziescia wiekdow temu. Przy-
pominamy sobie stare definicje sakramentu typu: Sakrament jest
znakiem widzialnym i skutecznym tego, co oznacza. Kiedy wykonuje-
my gest, ktéremu towarzysza sfowa, to, co ten gest oznacza, spelnia
sig. Kiedy wykonuj¢ gesi pojednania, prosba o przebaczenie, ktdry ten
gest oznacza, staje sig skuteczna — otrzymuje przebaczenie.

Pomimo abstrakcyjnosci ta definicja sakramentu jest dokladna. Nie
precyzuje jednak tego, co jest w sakramencie skuteczne. Czy jest to
sam gest? Czy wystarczy wykonaé ckreslone czynnosci, by osiagnaé
skutek, kiéry one oznaczaja? A moze moc gesie jest moca magiczng?
Takie ukazanie sakramentu odpowiada temu, jak przedstawiamy ma-
gie. Gdy wykonam magiczna rozdzka jaki$§ ruch, wypowiadajac przy
tym odpowiednie stowa, spelnia si¢ to, co one zapowiadaja. Czy
potrzeba dodatkowego aktv wiary w stowa formmly wyjasniajacej
gest? Czy moZe raczej owa formuta odsyla nas do kogo$, kazac nam
wykona¢ okreslony gest jako znak relacji, ktéra nas z nim laczy?
Magia i sakramenl, przyznajmy to uczciwie, angazuja te same ele-
menty, chod, jak to juz powiedzicliSmy, sakrament jest odwrotnoscig
magii. Czy trzeba zakaza€ postaw magicznych, eliminujac je zupe}me
Z Naszego zyc1a sakramentalnego? Moze wyslarczy jedynie rozpoznac
je, uszanowac i pozwohc im ewoluowaé przez kolejne nawrécenia, az
do wiary obecnej w gescie sakramentalnym? Sakrament bowiem jest
owocem przemiany postaw magicznych wystepujgcych w naszym
zyciu codziennym.
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Magiaz czy moc slowa?

Spodziewamy sig czego$ cudownego, nieoczekiwanego, cieszac sie
tym, zanim sie stanie. Zdaje sie, ze to zupelnie proste. Wystarczy
wykona¢ gest, nacisnaé guzik, zaufa¢ §lepo i skrupulatnie przepisom,
wydac okreslona sume pieniedzy, by oczekiwane zdarzenie dokonalo
si¢. Zauwazmy na marginesie, Ze podobnie mozna méwic o ludziach
zachownjacych postawe magiczng wobec techniki i nauki. Wierzymy
temu, co sie nam przedstawia jako prawdy naukowe, nie pytajac o to,
jak dalece wiarygodnos¢ tych prawd zalezy od naszej wiary i umowy
migdzy naukowcami, kidrzy angazujac wiasny autorytet, uznaja dana
hipoleze za wiarygodng i naukowa.

Ufam, ale czemu? W moc gestu, ktory widze i kidry kaza mi wy-
konad?! Czy wierzymy kuszacym obietnicom reklam? Czy wierzymy
prezentacjom dobrego kupca, kidry za posrednictwem gestu i nwodza-
cych slow roztacza przed nami atrakcyjny obraz wyrobu? Tyle sie
spodziewamy, ile wierzymy obietnicy. Kupujemy te wyroby, kidre
daja si¢ ,zauwazy¢”. W razie potrzeby mozemy wycofa¢ uznanie dla
nich, nznajac je za pospolite i nie dajace nam poczucia uprzywilejo-
wania. Reklamy kaza nam wierzy¢ w ich przeshanie i przymuszajg nas
do dzialania. To, co méwia reklamy, odwraca uwage od tych, kitGrzy
mdwia. Pozwalamy si¢ przekonaé sugestywna moca obrazdw, nieza-
leznie od tego, kto je ukazuje.

Bezdyskusyjnie w stowie, ktére nam coé obiecuje lub nakazuje,
istnieje moc, ktéra przynagla do dzialania. Wezwanie: ,,Zamknij
drzwi!” prawie automatycznic wywoluje Zadany efekt, jesli osoba
zblizajaca si¢ do drzwi uslyszy je jako rozkaz lub Zyczenie, i nie
napotyka przeszkéd. Stowo identyfikuje przedmiot, jesli towarzyszy
mu odpowiednj gest: [ To jest rajskie drzewko z Japonii”. Nowicjusz
ogrodnictwa odnotowuje i zgadza si¢ mentalnic na t¢ propozycje.
Odtad kazdy krzew o tych samych cechach zewnetrznych bedzie dia
niego japonskim rajskim drzewkiem.

Stowo dziata nic tylko na skutek pojawienia si¢ mysli, to jes! wte-
dy, gdy glos na skutek ruchu krtani i warg oznajmm styszalnie pe-
wien dyskurs mentalny. Rozmowa zmienia rozméweow. Zrozumienie
wzrasta, gdy slowu towarzyszy gestykulacja. Ruch ciala, mimika,
scenografia, gra aktorska, wszystko to sprawia, Ze lepiej rozumiemy
znaczenie lego, co wypowiadajy usta, a styszg uszy. Taka wlasnie jest
liturgia — szezatkowa w znaku kizyza, kidry wykonujemy, uroczysta
podczas Eucharystii, zawierania zwiazku malzeriskiego czy swigcen
kaplanskich.
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Stowa sa wigc skuteczne: angazuja cialo w taki sposob, ze rzeczy-
wisto$¢ postrzegana przez zmysly skutecznie reprezentuje rzeczywi-
stos$¢ obecng w naszej wyobrazni. Skutecznosé ta jest wlasciwa magit
i sakramentowi. Pozostaje jedynie ustalenie rdZnicy migdzy nimi.

Bog i boskosé

Podobienistwa i réznice migdzy magia i sakramentem ujawniajg sie
szczegolnie w stowach towarzyszacych gestom. Czy sa one skuteczne
ze wzgledu na to, co oznajmiaja, czy tez dzieki temu, kto je oznaj-
mia? Czy moze nas uszczesliwi€ poshuszefistwo anonimowej boskosci
obecnej w $wiecie, czy raczej wejscie w relacje z Bogiem osobowym,
ktéry zaprasza do spotkania, do jedzenia i picia wraz z Nim tego, co
wytwarza $wiat? Prawdziwy Bég jest osobifcie obecny w swiccie
jako ten, kiéry daje. Nie jest On mocy anonimows i wszechogamiaja-
ca, w kidrej sie zatapiamy i kidra asymilujemy, spelniajgc sie w niej.
Bég osobowy, kidry objawit sie w Jezusie Chrystusie, jest kims wie-
cej niz anonimowa boskosé. -

Czlowiek postrzega istnienie boskosci w ogarniajacym go kosmo-
sie, do ktérego nalezy. To rozpoznanie jest zwiazane ze swiadomoscia
siebie. Czlowiek odkrywa bogactwo gwiata wewnetrznego, ktdry go
Zzamieszkuje, i $wiata, kidry on zamieszkuje, Swiata, kidéry go przera-
sta I ktéry sam stanowi, Boskosé jawi sie jako byt, kidry zywi 1 shuzy,
ochrania i odrzuca. Odpowiada naszym aspiracjom i1 lekom. Jesli
zdarza si¢ kiedy§ nawiagzac dialog z owa boskoscia, najczeéciej nie
jest ona rozpoznawana jako byt osobowy. Czlowiek pozostaje
w relacji z boskodcia, ze fwigtodcia rozpoznana jako sila, mityczny
dynamizm, odcisk ideologii. Méwi sie wiwczas o energii, fluidzie,
wplywie gwiazd etc. Doswiadczamy naszej Swiadomosci, samoopano-
wania i podporzadkowywania sobie $wiata jako czego$ ogarnigtego
przez ukiad sit niosacych $mier€ i Zycie. To Srodowisko nas zawiera
i dlatego nie moZzemy méwi¢ o naszym wnetrzu. Ta moc odgrywa
role wzoru matematyczaego, wewneirznego punktu odniesienia, na-
szej osi centralnej. Tym samyin narzuca si¢ jako doradca, wymusza
nasza zgode i zachowania, bez mozliwosci sprzeciwu. Procesy te nie
s§ proste, poniewaz moc jest wieloznaczna jak $mier¢ i zycie, bedsc
jednoczesnie bezlitosna i milujaca. Czlowiek mnozy prakiyki lub
poddaje si¢ biemie przeznaczemu, ogolocony przez demobilizujace
zaufanie zwiazane z paraliZznjacym lekiem.

Gesty do wykonania staja sig warunkiem otrzymania spodziewane-
go dobra. Gestom tym, poniewaz sa gestami ludzkimi, towarzyszy
stowo. Czynie to, co kaze mi lekarz lub uzdrowiciel. Wmawiam so-
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bie, Ze przyniesie to spodziewany sukces. Ustyszalem bowiem stowo
dajace obietaicg lub nadzieje nzdrowienia. Dajac temu stowu wiare,
nie odnoszg go jednak do tego, kto jest wypowiedzial.

Akt wiary

Gest religijny wyraza nadziejg. Okreglone zlo nie spelni si¢ zgod-
nie z przewidywaniami, jesli dokladnie wypelni¢ to, co mi przépisa-
no. Taka nadzieja opiera sie na wierze w skutecznosc¢ gestéw rytual-
nych. Co jest przedmiotem takiej wiary? Taki akt wiary dotyczy tego,
co mi nakazano zrobi¢, a w mniejszym stopniu tego, kio obiecal.
Taka wiara polega na wierzeniu w zespdl wyobrazen, nie na wierze-
ntu komus. Praktyki sakramentalne zachowuja charakter magiczny,
zawsze gdy wicksza uwage zwraca sig na to, co powinno by¢ wyko-
nane, niz na tego, kio wypowiada stowa, Rozgrzeszenie wedhug prze-
widzianych regul da mi przebaczenie; Komunia $w. rozumiana jako
pokarm nakarmi mnie. Postawa magiczna nie pozwala przekroczyé
ukladu ,dajacy — dajacy”: jesli to zrobie, on to zrobi. Pozostaje wat-
pliwodéé co do skuteczno$ci daru. Dotyczy ona boskiegoe dawcy.
W postawie magicznej braknje wystarczajacych powodéw usprawied-
liwiajacych koniecznosé gestu ludzkiego.

Jesli czlowiek musi co$ zrobié, aby otrzymac od Boga dar, konie-
czne jest jego osobiste zaangazowanie, gdyz Bdg angazuje sie catko-
wicie. PonlewazZ laska jest naprawdg dana przez Boga, pozostaje tylko
jeden warunek: cziowiek musi sie naprawde zaangazowac w jej przy-
jecie. Dlatego Koéciél zaprasza wicrnych do Zycia sakramentalnego.
Porwala na gesty, kidre sa stowami, i na stowa, kidre sa gestami.
W ten sposdb czlowiek akceptuje konkretnie dar Boga — mysla,
mowa i uczynkiem.

Akt sakramentalny wchtania i przekracza postawe cztowieka spon-
tanicznie magiczng wobec tajemnicy zycia. Przemienia gest magiczny
w przyjecie daru. Doprowadza ten ruch az do kosica: wiara w skute-
cznos$¢ geslu opiera sie na wierze w Tego, ktdry obiecuje i angazuje
sie¢ bezwarunkowo w obietnice. Wierze w zawsze ofiarowywane prze-
baczenie Boze i dlatego wykonuje gest sakramentu pojednania. Chee
otrzymac w pelni Jego przebaczenie, i dlatego wykonuje Iudzki gest.
Przez stowo przechodze od intencji do konkretnego dzialania.

Sakrament i przysiega

Sakrament odsyla do podwdijnej skutecznosci: wynikajacej z wiary
i wynikajacej z gestu, kidry méwi. Slowo ,sakrament” pochodzi
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z lacifiskiego ,sacramentum”, kiére ozpaczato $wietosé zaangaZowa-
nia w wojne Zolnierzy armii rzymskiej. Zaangazowanie to przybieralo
postaé przysiegi. Przysiega zobowiazuje dwie osoby wzgledem cze-
go8.

Koécidt rzymski 1T w. nie zachowal greckiego stowa ,mysterion”
(-tajemnica”). Jednoczesnie pozostawil slowo ,sakrament” ceremo-
niom wojskowym, odcinajac sie tym samym od religii zwanych mi-
steryjnymi, ktére wywieraly ogromny wplyw na spoleczensiwo.
Religie te zachecaly do wiary o wielkiej szlachetnosci, nie dajac
jednak mozliwosci spotkania Boga osobowego. Przewidywaly pewng
form¢ zmartwychwstania, zycia mocniejszego niz §mier¢, zapraszajac
do poddania si¢ jmmanentnemn procesowi ubdstwienia kosmosu
it psychiki, Nie osiggaly prawdy zawariej w slowie Indzkim, ktdre
zawsze zwraca sig do konkretnego rozméwcey, latwego do zidentyfi-
kowania przez przyimek osobowy obecny jako podmiot w zdaniu.
,Ja” zwracam sig do ,ciebie”, méwiac ci ,ty", w odpowiedzi na
stowo, ktérym sie do mnie uprzednio zwrdcites, angazujgc sie jako
podmiol. Przysiega legionistéw rzymskich miata wymiar miedzyoso-
bowy, przynajmniej implicite. Byla skierowana do wodza armii; ko-
go8, kto wydajac rozkazy, angazuje sie w to, co méwi. Swieta przy-
sigga, ,sakrament”, zobowigzywala Zohierza wobec jego towarzyszy
walki, zachecajac do solidarnosci koniecznej w czasic wojen.

Sakrament chrzescijafiski podejmuje proces personalizacji tego, co
$wiete, doprowadzafac go do samego korica. Angazuje czionkéw
Kosciola, czyniac ich wspdlzaleznymi. Dokonuje si¢ to przez uznanie
ich wyjatkowej, intymnej relacji z Jezusem Chrystusem, objawicielem
jedynego Boga, Ojca, Syna i Ducha Swigtego, przez kidrego przemna-
wia jedyme i jednoczace Stowo. Stowo to lgezy ,ja”, ,ty” 1 ,.my”,
udzieiajac si¢ w milosnej wymianie. Udzicla si¢ bez granic przez sam
fakt istnienia. Sakrament jest gestykulujgcym sfowem lub méwigcym
gestem. Jest odpowiedzia na Stowo dane, stwircze 1 skuteczne w tym,
co wypowiada. Daje przystep do Slowa Bozego. Bog zaangazowal sie
raz na zawsze. Chrysius dopelnit tego zaangazowania, objawiajac je.
Tylko od nas zaleiy nasze osobistc zaangaZzowanie. Niezaleznie od
odpowiedzi — zgody czy odmowy, Bog si¢ nie wycofa. Proponujac
swoje zbawicnie, nie przestanie ani slwarzaé, ani udziela¢ sie. Jego
darem jest przebaczenie. Sakrament widziany jako propozycja samego
Boga jest zawsze obecny w Kosciele jako oferta. Objawia nicodwra-
calnosé zaangazowania Bozego. Zaswiadcza, ze najmniej nieadekwat-
nym wyobrazeniem BoZej wszechmocy jest milosierdzie.
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Kito méwi w sakramencie?

W rytach sakramentalnych szczegélnie podkreslane jest znaczenie
gestow. Sg one zawsze przezywane we wspélnocie, a przynajmniej na
nia kieruja uwage. Znak krzyza wykonany w samotnosci jest wspdSlny
dla wszystkich. Zycie sakramentalne jest liturgiczne, jest aktem pew-
nej wspdlnoty, kidra staje si¢ cialem. Stowa sakramentalne nie doty-
cza nas jedynie jako jednostek. MoZna prowadzi¢ pewien dyskurs
wewnetrzny, w mys$lach, jednak stowo, nawet wewnelrzne, zawsze
zwraca si¢ do kogo$. Ustanawia jednostki jako czlonkdéw wspdlnoty.
Nikt nie moze moéwic¢ bez zapozyczania stéw od swojego ludu. Kto
wierzy w Boga objawionego w Jezusie Chrystusie jako Slowo, uznaje
si¢ za zdolnego do odpowiedzenia Slowu, ktére stucha, przez swoje
slowc. W zamian Slowo proponuje mu zaangaZowanie, pokazujgc za
posredniciwem wykonanego gestu, ze efektem przyjetego slowa nie
jest jedynie mysl. Slowo to jest prawdziwe, gdyz jego owocem jest
dzieto.

Zachowanie kaplana zawsze mozna zweryfikowaé. Jego gest zy-
skuje uprawomocnienie ze wzgledu na Tego, kto proponuje wykona-
nie go. Ukazuje to, co w sobie kryje, przez humanizujacy wplyw na
szerszg spolecznos¢. Sakramenty weryfikuja obietnice Chrystusa,
kiory zbudowal Koscict jake swoje Ciato. Lektor glosi Stowo Boze
w zgromadzeniv i dla zgromadzenia. Tym gestem wspdlnota pokazuje
w czynie, czym jest, i lym si¢ slaje; zgromadzeniem wierzacych
w Jezusa Chrystusa, Kosciolem Pana. Shichajac Pism, odkrywa ona
to, czego Chrystus dokonuje w kazdym i we wszystkich. O ilez bar-
dzwj, gdy g}oszeme Stowa jest potaczone z celebracjg czynu Chrystu-
sa, wydajacego $mierci swoje cialo 1 krew!

Ryt religijny, cho¢ zawsze magiczny, stajagc sie sakramentem,
uzdalnia osobe dorosty, a wigce zdolna do zaangazowania si¢, do przy-
jecia daru Boga, Ojca naszego Pana, Jezusa Chrystusa. Dar ustanawia
go solidarnym czionkiem ciala. Swiadomy wzrost solidarnosci weryfi-
kuje sakramentalng jako$¢ rytu. Magiczna struktura rytu jest wowczas
przemiefiona.

Znak krzyza czyniony spontanicznie celem uzyskania pomocy,
przed positkiem lub na poczatku modlitwy osobistej, staje sie w za-
leznosci od okolicznosci prosba o ochrone, uznaniem dobrodziejstwa
pokammu, pragnieniem osiagniecia pokoju wewnetrznego. Niezalezaie
od sytuacji tajemnica zbawienia czyni mnie sohdarnym z caly ludz-
koscig. Chleb polamany, nawet spozywany na osobnosci, pozwala mi
przezywac solidarnos¢, gdyz przyjmuje¢ siebie jako czlonka Ciala
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Chrystusa, 1 na odwrdt, jeshi wspdlnotowe praktyki liturgiczne nie
prowadz do osobistei odpowiedzialnosci, nie wychodzy poza obszar
magii.

Przyjety w prawdzie ryt liturgiczny objawia swoja skutecznosé,
zmieniajac kazdego w jego aktywnodci spolecznej. Uczestnictwo
w Zyciu sakramentalnym uzdalnia do komunii (wigzi) nie bedacej
poruszeniem instynktu stadnego. Sakrament nic obala magii, lecz
jedynie spelnia to, co pozwala jej istnieé, jednoczesnie nie nalezac do
niej. Uzdalnia on béstwo do rozpoznania Boga osobowego. Pozwala
czlowickowi osiggnaé status osoby doroslej, status svna lub corki
Boga osobowego. Pokora uznania istnienia w nas postawy magiczne)
ma co$ z ducha dziecigctwa. Nie mogac jej uniknaé ani zignorowaé,
weZmy za nia odpowiedzialnosé. BadZmy odpowiedzialni za nasze
gesty, uznajac Tego, kidry proponuje nam je i ukazuje w ten sposdb
aktualno$é swojej osobowej abecnosci przemieniajacej nas w osoby.

thum. Krzysztof Fijatkowski ST
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Gabriel Moked

O kilku hebrajskich pisarzach
w Warszawie

Jako czlowiek urodzony w Warszawie, ktdrego rodzice byli giebo-
ko zwiazani z kulturg polsks i rzadko uzywali jidysz, podczas gdy
dziadkowie i inni czlonkowie rodziny rozmawiali gléwnie w jidysz
i czytali dzienniki zydowskie, juz jako male dziecko zdawalem sobie
sprawe Z tego, ze tymi wlasnie dwoma jezykami (jidysz i polskim)
poshugujg si¢ polscy Zydzi; prawie nic nie wiedzialem o wspélczes-
nym jezyku hebrajskim. Co prawda jeden z moich wujéw, maz
siostry mamy, byl syjonista i wyjechal w 1930 r. do Palestyny, wraz
Z Zzong, rodzicami i braémi. Ale przeciez wielu warszawskich syjoni-
stow postugiwalo si¢ gléwnie jezykiem polskim i jidysz. W kazdym
razie syjonizm wujka Lejzora, nawet gdy przyjechalem do mego do
Tel Awiwu w 1946 1., jakos nie lyezyl sie w moim pojgciu z nzywa-
niem hebrajskiego i z hteraturq hebrajskg w Polsce. Jezyk Biblit wy-
dawal si¢ naturalny na terenie i na tle Palestyny (to znaczy w kraju
Izraela), ale nie w Warszawie. Dopiero po kilku latach, gdy statem si¢
krytykiem literackim i zaczalem si¢ zajmowac literatura hebrajska,
stopniowo pojalem, ze Polska, a w szczegélnosci Warszawa, byla
jednym z najwazniejszych oSrodkow nowoczesnej kultury hebrajskicj
1 zwiszanego z nig renesansu narodowego, chociaz zyvdowskie masy
w Polsce postugiwaly si¢ giéwnie _]QZylem jidysz, Mam wraZenie, Ze
ten wlasnie dynamiczny rozwdj kultury i literatury hebrajskiej
w Polsce przed 1939 r. jest dzisiaj faktem malo znanym nawet pol-
skiej elicie kulturalne;.

Nowohebrajska literaura $wiecka, kidrej poczatki wywodzg sie
z Wloch, Holandii i Niemiec XVIII w., a kidrej rozwdj nastapit
w Galicji, Kongreséwce i na Litwie, byla jeszcze w XIX w. i na
poczatku XX w. zjawiskiem wyjatkowym pod wieloma wzgledami.

"Referat odczytany na zebramiu Polskiege PEN Clubu przed publicznoscia
w Domu Literatury w Warszawie oraz w maju 1998 r. podczas Warszawskich Dni
Literatury.
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Po pierwsze, byla literatury wspodlczesna pisana jezykiem biblijnym,
a takze jezykiem Miszny, jezykiem teksidw z poczatkéw ery chrzesci-
jafiskiej. Po wiére, byla to literatura, kiéra ozywila jezyk hebrajski,
jeszeze zanim warunki Zycia w Palestynie umozliwity powszechne
uzywanie tego starozytnego jezyka. PrzecieZ pod koniec XIX w. tylko
nieliczna grupa hebraizujacych intelekinalistéw w miejscach takich,
jak Warszawa, Kijéw, Wilno, Krakéw, Odessa, czy St. Petersburg
i w setkach miasteczek, czytata, a cz¢sto nawet pisala po hebrajsku.
Z tej wlasnie warstwy wywodzili si¢ nasi gléwni poeci narodowi,
Haim Nahman Bialik i Saul Czernichowski, wybitny prozaik Uri
Nissan Gnessin i doskonaly krytyk literacki Dawid Friszman.

Po trzecie, w owych czasach wigkszodé spolecznodci zydowskie),
ktéra postugiwala si¢ hebrajskim, uwazala go za jezyk modidw
i nieprzychylnym wzrokiem patrzyta na uzywanie jezyka uwazanego
za §wigty w celach laickich.

Po czwarte, sytuacja jezyka hebrajskiego 1 literatury hebrajskiej
byla raczej paradoksalna w kontekscie stosunkdéw z literatura $wiato-
w3. Fakt, 7e pisarze hebrajscy przebywali w wielu wielkich metropo-
liach europejskich, sprawiat czgsto mylne wrazZenie, jakoby literatura
hebrajska miata jakis migdzynarodowy charakier, a nawel cieszyla si¢
migdzynarodowym uznaniem, podczas gdy faktycznie pisarze ci byli
znani jedynie we wilasnych kregach hebraistéw i w niektérych innych
srodowiskach zydowskich. Dopiero w Izraelu literatura hebrajska stata
sie normalng literaturg narodowsa, wlasnie gdy prawie przestata istnieé
w ofrodkach zydowskich na $wiecie i stracita iluzie swojej obecnodci
w gléwnych krajach sStodkowej i wschodniej Europy.

A teraz, wracajac do zarysu literatury hebrajskiej, ktora istniata
w Warszawie, sprobuje przedstawié kilka sylwetek jej tworcow, ktd-
rych dzieta w pewnym sensie symboliznja duchowa wigZ migdzy
Warszawg a Jerozolima.

Urt Nissan Gressin byt wielkim prekursorem nurtu (pod)swiado-
zanim pojawili 1 wslawili si¢ pisarze tej miary, co Joyce i Virginia
Woolf, Proust 1 Faulkner. Urodzony na Ukrainie Gnessin przybyl do
Warszawy w wieke 18 lat, w 1899 r., zaproszony przez znanego
redaktora, publicyste i dzialacza syjonistycznego, Nachuma Sokolowa,
kiéry wydawal w Warszawie znane pismo hebrajskie, ,Hacfira”
(.,Hejnal”). Sokotow zaproponowal Gnessinowi wejScie w sklad re-
dakeji tego pisma. W pdZniejszym okresie Gnessin podrézowal przez
pare lat, zatrzymujac sie i dzialajac jako pisarz hebrajski w Kijowie,
Londynie i Jerozolimie, wspélpracujac tam ze znanym egzystencjali-
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sta i ekspresjonistycznym pisarzem hebrajskim, Jézelem Haimem
Brennerem, kiry byt iez jednym z zaloZycieli syjonistycznego ruchu
socjalistycznego. Mozna powiedzie¢, Ze Gnessin i Brenner byli
dwoma dioskurami hebrajskiego modernizmu. W 1908 r. Gnessin
wrocit do Warszawy, gdzie dzialal przez pieé¢ lat, az do sSmierci
w wieku 32 lat (1913), spowodowanej chorobg serca. Gidwna czgsé
nowoczesiej prozy Gnessina powstala w Warszawie.

Warto zaznaczyC faki, ze wspolczesna poezja hebrajska rozwinela
sie przed prozg. Biblijny jezyk hebrajski byl bardziej przydatny dla
poezji niz dla prozy. Proza oczekiwata na rozwoj wspdlczesnego,
méwionego jezyka hebrajskiego o wiele bardziej niz poezja. Tymcza-
sem w latach piecddziesiatlych, szes€dziestatych i siedemdziesiatych
XIX w. Abraham Mapu pisal w Wilnie historyczne powiesci z okresu
biblijnego bardzo pieknym, lecz nieco szlucznym staroZzyinym jezy-
kiem, a w Wiednin Perec Smolenskin tworzyl antyklerykalne po-
wiesci dydakiyczne, postugujyc sie jezykiem pelnym fraz biblijnych.
Dopicro Mendele Mocher Sefarim (pseudonim Szaloma Abramowi-
cza), wielki mistrz prozy naturalistycznej, a takze fantastycznej, stwo-
rzyt nowoczesny styl w prozie hebrajskiej, jednoczac stownictwo
biblijne z bardziej prozaicznym stownictwem okresu Drugiej Swiatyni
i dzialajac jednoczednic w dziedzinic prozy w jezyku jidysz. Osiag-
niccia Mendeiego Mochera Sefariina w prozie hebrajskiej 1 jidysz
byly przyczyna obdaizenia go mianem dziadka nowoczesnej literatury
zydowskiej przez twdrcéw, krytykéw i milodnikéw dwujezykowej
kultury, Mendele opisywal gléwnie sylacje i problemy spotecznosci
zydowskiej, pokaznjac wiele postaci i antagonizméw iypowych dla
okresu caratu. Przedstawial cigzks sytuacje ekonomiczng spoleczei-
stwa Zzydowskiego i zwigzana z tym presje. Nawet gdy Mendele opi-
stje uczucia swoich bohaterdw, a takze patologie pewnych postaci,
nie odrywa ich i nie izoluje od zbiorowego obrazu spoleczeristwa.
Mendele widzi swych bohateréw gléwnie przez pryzmat naturalistycz-
ny, bedac pod wplywem rosyjskich myslicieh 1 krytykéw kultury,
takich jak Bielifski i Dobrolubow. Dramaty, jakie przezywaja bohate-
rowie Mendelego, rozgrywajg si¢ nickiedy na tle wspaniale oplsywa-
nych krajobrizdw kreséw 1 Ukrainy, lecz sa to zawsze przezycia
7zwig7ane Z bieds i wszelakimi trudno$ciami Zyciowymi.

Gnessin natomiast wyraZnie pozostawal pod wpltywem psychologi-
cznego i lirycznego realizmu Czechowa. Opierajac sie na tworczosci
Czechowa, rozwinat on hebrajski styl liryczny, kiory stawal si¢ stop-
niowo coraz bardziej eksperymentalny i awangardowy. W swojej
puenlylistycznej prozie, pedobnej do obrazéw impresjonistéw, Gnes-
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sin przekazuje obraz nurtu pod$wiadomosci pelen odczué i wrazer
znerwicowanych i wahajacych sie bohateréw wywodzacych sig ze
spauperyzowanej inieligenciji, a nie z kGt plebejskiej biedoty. Charak-
terystyczne dla twérczosci Gnessina sa tez glownie refleksje estetycz-
ne i etyezne. W omiejsce powiesci realistycznej czy naturalistycznej
Gnessin stworzyl forme dhugiej noweli lirycznej. Juz same tytuly jego
najwazniejszych czterech nowel §wiadeza o stanie ducha bohateréw
wywodzacych si¢ z inteligencji zydowskiej carskiej Rosji i zabom,
Zyjacej migdzy Warszawa, Kijowem a Polesiem. Mam na mysli no-
wele: ,,W miedzyczasie”, ,,Zanim”, ,,Na marginesie”, ,Gdzie$ obok”.
Mam nadzieje, ze twdrczo$§é Gmessina zostanie przethumaczona na
polski i moze nawet jakas ulica w Warszawie zostanie nazwana jego
HINIEHNCem.

W przeciwienistwic do Gnessina, ktéry nie urodzit sic w Warszawic
i duzo podréZzowal poza Polska, inny pisarz hebrajski, o ktérym
zaraz opowiem, urodzil si¢ i mieszkal cale zycie w Warszawie. Mam
na mysli Matitiahu Szohama, ktéry w przeciwienistwic do Gnessina
pozostawat w duzym siopniu pod wplywem literatury polskiej. Szo-
ham byl przede wszystkim S$wietnym dramaturgiem. Urodzit si¢
w 1893 r. pod nazwiskiem Polikiewicz, ktore potem zmicnit na heb-
rajskie Szoham, oznaczajace czysty, szlachetny kamieni. Ta hebrai-
zacja nazwiska byla w duzej mierze ,znakiem firmowym” tego pisa-
rza, jesli chodzi o estetyke i nieskazitelno$é jego biblijnej dramaturgii
i hebrajszczyzny. Opierajgc sig¢ na biblijnym jezyku hebrajskim, Szo-
ham stworzyl styl historycznego dramatu poetyckiego i metafizyczne-
go, pozostajacego jednak do pewnego stopnia pod wplywem dyskusji
ideclogicznych charakterystycznych dla XX w. Biblijni protagonisci
w jego dramatach oscyluja miedzy rozzarzonym ekspresjonizmem,
réznorakimi ideologiami i wspdlczesnymi pradami [ilozoficznymi.
Jego gléwne cztery dramaty, pozostajace jezykowo i konceptualnic
pod wplywem twdrczosci Stowackiego, Wyspianskiego i Staffa, to
Lerycho”, | Balaam”, ,Tyr i Jerozolima” i ,Nie czyn sobie bogéw
z zelaza”. W dramacie ,, Tyr 1 Jerozolima” Szoham przedstawil dwa
gtéwne nurty w religii narodéw semickich: politeizm Fenicjan i ,,mu-
tacje monoteistyczng” Hebrajezykéw., W dramacie ,,Nie czyi sobie
bogow z Zelaza” autor przewiduje wyraZnie apokalipse II wojny $wia-
towej 1 zaglade oraz wyraza calkowicie skrystalizowang postawe
humanistyczna i antyfaszystowska. Mityczna posta¢ Goga, zwalczajy-
cego humanistyczna i monoteistyczng ideologic Abrahama, symboli-
zuje podejécie ideologiczne usprawiedliwiajace eliminacje fizyczng
i duchowa calych naroddw w imie kultu sily. Dramat ten powstal
w 1937 r., na krétko przed $miercia autora. Szohamowi udalo si¢
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stworzy¢ sztuke biblijng na wysokim poziomie estetycznym, ale nie
w oderwaniu od semantyki i ideologii XX w. Lecz z drugiej strony,
jesli si¢ juz mowi o teraZniejszosci, o Zyjacy wsréd warszawskiego
spoleczefistwa Zzydowskiego Szoham byl jednak w pewnym sensie
odciely od mas Zydowskich semiproletariackich, czylajacych gazety
i literature w jezyku jidysz. Dodajmy, ze Szoham, stojacy w latach
trzydziestych na czele Zwigzku Pisarzy Hebrajskich w Polsce, nie byt
jednak zaangazowany w syjonistyczna dzialalnosé ideologiczng czy
polityczna. Podobnie jak wielki hebrajski krytyk literacki Dawid
Friszman, byl przede wszystkim estetykiem i semantykiem hebrajsz-
czyzny, a potem dopiero zajmowat sie mysla polityczna o przysziosei
narodu. Ostalni, piaty dramal Szohama, zatytutowany , Jezus i Maria”,
zagingl w okresie II wojny swiatowe). Tak jak inny tworca hebrajski,
prozaik Aharon Kabak (ktdry pisal m.in. o poczgtkach chrzedcijaii-
slwa 1 0 powstaniu styczniowym), takze Szoham przedstawia Chrystu-
sa jako kontynuatora wielkiej monoteistycznej tradycji hebrajskich
patriarchéw i prorokéw.

Trzecim waznym pisarzem hebrajskim tworzacym w Warszawie
byt Dawid Friszman. Friszman urodzit sie w Zgicrzu w 1859 r. Byl
najwiekszym hebrajskim krytykiem literackim na przetomie XIX
i XX w. Byl tez znanym tlumaczem (przelozyl na hebrajski Nietz-
schego, Tagorego, Byrona i Puszkina) oraz bardzo wplywowym re-
daktorem literackim. Friszman tworzyl tez proz¢ poetycka. Ale naj-
wazniejszg dziedzina jego dziatalnoSci byla krytyka literacka. Wslawil
sig juz w latach osiemdziesiatych ubieglego wieku, krytykujac naiwng
retoryke i przeideologizowanie literatury hebrajskiej w latach siedem-
dziesiatych i osiemdziesiatych. Zadat zachowania pewnych ustalonych
i powaznych kryteridw semantycznych oraz estetyczanych, Zzeby za-
pewni¢ w ten sposob literaturze hebrajskiej poziom europejski. Frisz-
man bral udziat w redagowaniu hebrajskich czasopism, pelniac czesto
funkcje redaktora naczelnego. Przed T wojna swiatowa bral nawet
udziat w probie stworzenia hebrajskiego dziennika w Warszawie
(.,Haboker”, tzn. ,Poranek’™)! Pozostawal do pewnego stopnia pod
wptywem Wyspiafskiego, Przybyszewskiego i w ogdle pod wplywem
estetycznym fin de siécle, nie przekraczajac jednak progu modermi-
zmw., Wsréd wymienionych wyzej pisarzy hebrajskich dziatajacych
w Warszawie, Gnessin najbardziej zblizyl si¢ do modernizmu XX w.
Podczas gdy w literaturze w jezyku jidysz rozwinely sie podejécia
i style modemistyczne w Polsce, w Ameryce etc., kidre si¢ bardzo
wzmocnily w latach dwudziestych i trzydziestych, literatura hebrajska,
poza paroma wyjatkami, dopiero w Palestynie zblizyla si¢ do nowo-
czesnego modernizmu.
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W tym koniekscie stosunkdw migdzy romantyzmem, symbolizmem
i modemizmem warlo zaznaczyé, Ze Szohama 1 Friszmana oraz in-
nych tworcéw hebrajskich na przelomie stuleci jednoczyla rdwniez
akceptacia pewnych podstaw estetycznych 1 semantycznych polskiej
poezji XIX-wiecznej. Obok Byrona i Heinego, Puszkina i Lermonto-
wa, znaczny wplyw wywarly na nich dzieta Mickiewicza i Stowackie-
go jako doskonaly wzdr tgczacy perfekcie estetyczna z zatozeniami
mysli narodowej I z podstawami semantyki 1 poetyki wielkiego jezy-
ka. Friszmana i Szohama faczylo tez zafascynowanie wielkim drama-
tem narodowo-metafizycznym opartym na tematach 7z  milologii
i historii biblijnej (jak np. wedréwka narodu przez pustynie dziejéw —
temat, ktSry wplynal réwniez na poczje Bialika). Ta fascynacja meta-
fizyka i semantyks narodows oraz oparcie sie na psychologii i sym-
bolice fin de siécle, zostaly polaczone w dramatach Szohama
i w innych hebrajskich utworach tej epoki z wplywem modeln poety-
cko-metafizycznego ,Dziadéw” i ,Lilli Wenedy”. Nie ulega watpli-
woscl, ze w lym kontek$cie mozna nawet méwié o osrodka neoro-
mantycznym i symbolistycznym litefatury hebrajskiej w Warszawie.

Oprécz Szchama i Friszmana powinnismy {u wspommnied, cboé na
peryferii osrodka warszawskiego, dwie inne znane postacie: Icchaka
Leiba Pereca i Micha Jozefa Berdyczewskiego. Perec jest oczywiscie
znany przede wszystkim jako twérca w jezyku zydowskim, lecz pisat
rdwnieZ po hebrajskn i sam siebie tlumaczyt na oba Jf;zykl Byt zwo-
lennikiem koegzystencji obu jezykow i sprzeciwial sie uznaniu jidysz
za jedyny jezyk narodowy Zydéw. Perec oraz mitologizujacy i pozo-
stajacy pod wplywem Nietzschego Berdyczewski odsuneli sie od
pozytywizmu cechujacego cze$¢ lferatury i krytyld  rosyjskicj
w XIX w., stajac si¢ blizsi romantyzmowi polskiemu i péZniejszym
pradom w literaturze polskiej. Nic byli tez obojetni na wplywy an
nouvean, Oscara Wilde’a i Beardsleya, chaciaz byli bardzo oddaleni
od nowoczesnego modermizmu w swoich hebrajskich (Berdyczewski)
i chasydzko-ludowych opowiadaniach (Perec) biblijnych i psychoiogi-
cznych. Dopiero na poceatku lat dwudziestych pojawil sie w Warsza-
wie (ale zyt w niej tylko parg lat) najwickszy moze awangardysta
w poezji hebrajskiej: Ur Cvi Grinberg, kiéry jednak w tej epoce byl
miodym modernista w jezyku jidysz i jeszcze nie pisal po hebrajsku.

Jeszcze dwaj znani twircy hebrajscy (chociaz nie tej samej rangi)
byli tak jak Szoham zwigzani z hebrajskim Zyciem kuliuralnym
w Warszawie. Sg to Hilel Cajtlin i Icchak Kacenelson. Hilel Cajtlin
mieszkat w Wamszawie od 1906 1. az do {ragicznej Smierci w trans-
porcic do Treblinki w 1942 r. Byl myslicielem | mistykiem religij-
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nym, ktéry staral si¢ zjednoczyé watki metafizyczne (z filozofii Spi-
nozy i innych) z zalozeniami kabalistycznymi i chasydzkimi. W jego
warszawskim domu spotykali si¢ mysliciele, literaci i miodzi intelek-
tualisci zydowscy. Cajtlin zajmowal si¢ tez przekladami aramejskich
tekstéw kabalistycznych na hebrajski.

Ostatni pisarz, ktdrego pragne tutaj wspomnied, to Icchak Kacenel-
son. Kacenelson byl poety i czlowiekiem teatru, dzialajacym przed
wojng w Warszawie i £odzi. Urodzil si¢ w 1886 1. koto Lodzi i two-
rzyl w jezyku hebrajskim i zydowskim w réwnej mierze. Z poczitku
pisal komedie z zycia burzuazji. Byt tez jednym z zaloZycieli hebraj-
skiej sieci o$wiatowej w Polsce. Jego pierwszy zbibr poezji po
hebrajsku, zatytutowany ,,Zmierzchy”, zostal wydany w Warszawie
w 1910 r. W czaste okupacji hitlerowskiej Kacenelson byl w tragi-
czny sposéb zwigzany z Warszawg, poniewaz uciekt z Lodzi do getta
warszawskiego, W 1942 1. jego zona i dwaj synowie zostali wyslani
do obozu zaglady. Kacenelson brat udziat w pierwszej probie powsta-
nia w getcie w styczniu 1943 r. Potem, wraz z trzecim synem, zdotat
opusci¢ getto i dostal sie do obozn Wilel we Francji, skad po rokn
zostal wystany wraz z synem do Auschwitz, gdzie obaj zgineli.
W gelcie warszawskim dzialat na polu edukacji i teatrun. Kacenelson
wshawit :,1(; wielkim poematem , Pieéfi o zamordowanym zydowskim
narodzie” (thumaczonym na polski przez Jerzego Ficowskiego), beda-
cym ostatnim prawie akordem literatury zydowskiej w Warszawic.

Ustosunkowalem si¢ tutaj do pisarzy hebrajskich w Warszawie,
pominaglem natomiast czasopiSmiennictwo oraz wydawnictwa. Nalezy
wspomnie¢ raz jeszeze gazetg hebrajska , Hacfira” (, Hejnal™) zalozo-
ng w Warszawie w 1862 r. przez Haima Zeliga Slonimskiego, ktdra
w 1886 r. znmany dziatacz syjonistyczny Nahum Sokolow prébowal
przekszialeic w gazete codzienny. Warszawa byla tez bardzo waznym
centrumn wydawnictw hebrajskich, poczawszy od znanego wydawni-
ctwa Sztybel, az do popularno-sensacyjnego wydawnictwa Ben-Avig-
dora.

Barbarzyiistwo hitlerowskich Niemiec polozyto kres hebrajskiemu
zycin kulturalnemu w Warszawie, kiére zginelo wraz z wiekszoscia
narodu Zydowskiego w Polsce i nie odnowito si¢ juz. Nie mozZna
jednak w zadnym razie zrozumie¢ rozwoju kultury i literatury hebraj-
skiej w Izraelu bez wkladu oSrodka kultury i literatury hebrajskicj
w Warszawie.
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Renata Rogoziiska

Dobra Nowina
w malarstwie Mariusza Mikolajka

Wystawa obmzéw Mariusza Mikolajka w Galerii u Jezuitéw (maj
1998) byla nie tylko ich pierwsza prezentacjs w Poznaniu, ale stano-
wila réwnoczesnie najobszemiejszy dotychczas pokaz tworczosci
wroclawskiega artysty, obejmujacy zardwno wczesne malarstwo
z korica lat osiemdziesigtych, jak i pldina przygolowane specjalnie na
te okazje, jeszcze dosychajace na §cianach galerii. Obrazowata wige
niemal caly droge artystyczng, rejestrowala dokonujace si¢ zmiany,
zapowiadala kolejna metamorfoze ujawniajgcs sie w najpéZniejszych
realizacjach malarskich. Korzystajac z poznaiiskicj retrospektywy,
wartc zaprezentowaé to interesujace, kilkakrotnie juz nagradzane
malarstwo w speséb bardziej calosciowy.

Przebogate kolorystycznie i fakturowo, zwykle pot¢zoe formatem
obrazy Mariusza Mikolajka, stanowigce swoiste theatrum mundi,
sceng, na ktérej rozgrywa sie odwieczny dramat §mierci 1 odkupienia,
przyjelo sie taczyé z nurtem ekspresjonizmu abstrakcyjnego, zwlasz-
cza z malarstwem szkoly nowojorskicj, okre$lanym jako action pain-
ting. Rzeczywiicie, twérczoéé wroclawskiego artysty przypominala do
niedawna obrazy akcjonistéw zywiolowoscia i dynamika malarskiego
gestu, sklebiong magma kolorystyczna, ruchliwym rytmem swiatet
1 cieni, urozmaicona struktura i intensywng chromaiyka, a niekiedy
takze specyficznym all-over — réwnorzednym traktowaniem cale)
powierzchni ptétna, ktérege kazdy centymefr jest rdwnie znaczacy
i natadowany ekspresja.

Wezesnicjsze, przypadajgce jeszcze na czas studidw cksponowanie
CZystej” materii malarskiej, oddajacej jedynie ,pejzaz wewnetrzny”
artysty, konczy si¢ jednak wprze;gchmm jej w sluzb@ tredci zwigza-
nych najpierw z wydarzemaml stanu wo;ennego i martyrologiy naro-
dows, a w dalszej kolejnosci z Biblia.

Odniesienia do realiéw lat 051emd21es1qty<.h, cho¢ nie dostowne,
wiopione w ruchliwa, wielobarwny tkanke malarska, stanowigcy
w dalszym ciggu gléwny Srodek wyrazu, sy nacechowane dramatyz-
mem i zarazem pesymizmem o zabarwieniu niemalze egzystencjali-
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stycznym. Obok cykli obrazowych naszacych znamienne tytuly: ,In-
ternowani”, ,,Gémicy”, ,,Ulice”, ,Pejzaz wojenny”, ,Noc grudniowa”,
LApokalipsa”, ale takze ,Plac Niebiarniskiego pokoju”, powstajy tez
kompozycje ukazujace sceny z obozéw zaglady, na kiérych malarz
Z typowa dla siebie spontanicznoscia daje upust emocjom zrodzonym
pod wplywem wizyty w Oswigcimin. Zaangazowana tworczosé Miko-
fajka pozostaje nadal nadzwyczaj malarska i ekspresjonistyczna,
rejestiajac nie tyle zobiektywizowana rzeczywisto$é, ile raczej wlasne
napigcia wewnetrzne wywolane jej doznaniem.

Sceneria tych obrazow, malowanych zazwyczaj akrylami, nickiedy
niemal monochromatycznych, zdominowanych przez czernie, szarosci,
spopielale zielenie i bigkity, przywodzi na mysl pos¢pne, nadrealne
wizje jakiej$ rzeczywistosci infernalnej, w kiérej ma miejsce tajemni-
czy lecz nieublagany proces destrukcji ksztaliéw organicznych, pro-
wadzacy w konsekwencji do ich calkowitego unicestwienia.

Katastroficzny nastrd) impulsywnie malowanych plécien z pogram-
cza abstrakeji i figuracji jest jednak nie tylko malarska metafora dra-
matycznych wydarzei historycznych, lecz réwnoczesnie obrazuje
gleboki kryzys duchowy samego arlysty, przetransponowany — jak na
ekspresjoniste przystalo — na srodki artystyczne o gwaltownym, choé
niekiedy dos¢ powierzchownym dziataniu.

* ® *

Eskalacja dramatycznego napic¢cia o zabarwieniu jawnie pesymisty-
cznym, kidra mozna ledzi¢ juz w obrazach nawiazujacych do wyda-
rzefl stanu wojennego, do§¢ predko (cykl ,, Apokalipsa”, 1984) znaj-
duje jednak przeciwwage w procesie nasycania przekazu artystyczne-
go sensem metafizycznym, zwiciczonym pod koniec lat osiemdziesia-
tych istng eksplozja tres$ci pasyjmych, ktére — choé w zmienionej
postaci — towarzysza arty$cie do dzis. Coraz bardziej metaforycznym
wyobraZzeniom Katastrofy materii zaczynaja towarzyszyé¢ symbole
epifanii, najczesciej za$ wizerunek krzyza lub rozpictego na nim
Chrystusa. Posta¢ Zbawiciela bywa symbolizowana przez jasniejacy
$wiatlem punkt badZ zaledwie czlekoksztaltny Slad otoczony czerwic-
niejaca poéwiata, niekiedy ,,okaleczony” struzkami farby. Usytuowana
zwykle ponad barwna, sklebiona, miejscami $wiecaca magma malar-
ska, ktéra wyrazataby tragiczny wymar doczesnodci, pozostaje 16w-
nocze$nie w integralnej z nia wiezi (,,Zgromadzenie” — 1990, ,Swit”
-1990, ,Sad” - 1991, ,Sciana” — 1991). Pierwsze kompozycje
z motywami religijnymi sq jeszcze wolne od poglebionej refleksji
teologicznej, rzadko tez sugerujy zbawczy sens Chrystusowej meki,
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a cO najwyzej nasuwajg mysl o wspdlcierpieniu Jezusa ze Swiatem.
Wprowadzenie powszechnie znanych atrybutéw meczeristwa ma ra-
czej charakter instrumentalny; wzmaga jedynie dramatyczne napigcie
w obrazie i ukiernnkowuje interpretacje piécien pozbawionych zazwy-
czaj czytelnych odniesiefi do realno$ci. Ich bohaterem jest mie tyle
Chrystus, ile wyimaginowana przez artyste rzeczywistoéé, ktorej
tragizm wyraZa si¢ przez dynamiczny uklad plam barwnych i obec-
nos¢ krzyza (,Apokalipsa”, ,Pejzaz wojenny”). Jednak w kolejnych
cyklach malarskich ukazany Zbawiciel, bezsilny, solidarny w cierpie-
niv i $mierci, w jaki§ trudny do wyjasnienia sposéb przezwycigza
wszechobecny sian katastrofy. Jest On Zridiem blasku transfigurujgce-
go mroki materii, ozywiajacego tonacje chromatyczng, wzbogacajace-
go barwne napigcia. Obrazy, zachowujac swdj zywiolowy i na poly
abstrakcyjny charakter, zaczynaja ,nabieraé¢ rumieficéw”, stajg sie
zdecydowanie zywsze w kolorze, wielobarwniejsze. Z monochromaty-
cznego, czgsto szaroniebieskiego Ha zrdZznicowanego tonalnije i walo-
I0W0, zaczZynajy si¢ wyodrebniaé plamy intensywnie nasyconego
koloru, zestawiane ze sobg bez modulacji i kladzione zamaszystymi
pociggnieciami pedzla. Mikolajek wykoirzystuje emocjonalne i zara-
zem symboliczne dzialanie kolordw dopelniajgcych sig. Gldwna rolg
zaczyna odgrywad pasyjna” czerwiefi, a takZe zielesi, oranz i blekit,
czerf oraz promieninjaca §wiatlem biel; od czasu do czasu zjawiaj
sie tez fiolety i Z6lcienie.

Sztoka Mikolajka, stanowigca niegdy$ malarski zapis doswiadcze-
nia bezsensu istnienia, zmienia si¢ niespodziewanie w religijna, zdo-
minowang przez nie koficzace sig wizje ukrzyzowania, oplakiwania,
zdjecia z krzyZza, zmartwychwstania, jak zawsze naladowane ,dzika”
ekspresja.

Od tamtej pory twdrca rozmaicie rozkiada akcenty, raz koncentrije
si¢ na wyeksponowanin kenozy Jezusa wspéicierpiacego ze swiatem,
to zndw jest pochlonigty malowzniem sSwietlistych przedstawiefi
zmartwychwstania, by nast¢pnie przej$¢ do obrazéw, w ktérych
§mier¢ i jej oslateczne przezwyciezenie splataja sie w niepodzielng
calo§é. Perspektywa eschatologiczna jest jednak obecna nawet
w najbardziej katastroficznych wyobrazeniach wydarzefi z Golgoty.
Zardwno pelne blasku ukrzyzowania, jak i liczne oplakiwania, zloZe-
nia do grobu, piety, to w istocie takZe wizje zmartwychwstania ku
gwiathy, kiére pochlania coraz wieksze obszary ,realnodci”. Z kolei
wyobrazenia ostatecznego zwyciestwa Chrystusa na S$miercia nie sa
pozbawione akcentéw dramatycznych. Wyzwolenie do wiecznosci jest
mozliwe tylko przez cierpienie. Wzlatujacy w przestworza Zbawiciel,
ukazany czesto jedynie w postaci jasniejacej smugi, uwalnia sie
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Z zawiesistej, czasami mroczno-krwawej, klebiacej sig materii, ktdra
cho¢ stopniowo rozrzedzana i nasycana swiatlem, pozostaje ciagle
niepokojaco realna (,, Zmartwychwstanie”, 1992;  Nazajuirz trzeciego
dnia”, 1995). Wszystkie te tresci nic zoslaja jednak wczesniej zapro-
gramowane, lecz, co typowe dla arlysty, realizuja siec w sposéb spon-
taniczny, czasami niemal nie kontrolowany, czemu sprzyja szybki
i silnie emocjonalny sposdb tworzenia. Zazwyczaj malarz pracuje
rownoczesnic nad kilkoma obrazami o zréZnicowane] tematyce
i rozmaitej tonacji ekspresyijnej.

Z pruntn chrzedcijaniska koncepcja cierpieniz, ujawniajaca sig
w pcini w omawianym malarstwie 7z poczatkiem lat dziewiec¢dziesia-
tych, jest wynikiem gwaltownego i glgbokiego przelomu duchowego,
ktéry dokonal si¢ w artyScie. Nawrécony na chrzedcijaristwo uwierzyl,
7c istnieje najglebszy zwigzek pomiedzy wydarzeniem krzyza a okru-
ciefistwem Swiata. Ani koszmar Hoelocaustu, ani doznawane kazdego
dnia cierpicnie nie mogg by¢ traktowane jako $wiadectwo nieobec-
nosci Boga. Wiara mowi, ze Jego wcielony Syn zostal postany
w infernalny stan zatracenia, samotnosci, poczucia nieobecnosci
Stwdrcy, aby dopelnié dzieta ocalenia. Taki jest sens kenozy Jezusa,
Jego catkowitego ponizenia. Na lym polega tajemnica Wielkiej Sobo-
ty, kiedy Chrystus wstepuje do szeolu, krélestva $mierci, by do$wiad-
czy¢ grozy ludzkicgo piekla 1 réwnoczesnic ja przezwycigzyc.

Wydaje sie, ze wlasnie tajemnica Wielkiej Soboty jest ideg prze-
wodnig bardzo wielu obrazéw Mariusza Mikotajka. Arealistyczna
forma sprawia, Ze mamy do czynienia jedynie z sugestia wielkosobot-
nich tresci wywotana $rodkami malarskimi, a tradycyjna ikonografia,
odgrywajaca w sztuce Mikolajka coraz wicksza role, jest preywolywa-
na na ogdt w sposéb aluzyjny. Znani bohaterowie pasyjnego dramatu
funkcjonuja w jego obrazach, balansujacych niekiedy na granicy
abstrakcji, jako zaledwie czlekopodobne, ekspresyjnie zdeformowane
ksztalty, kidre nasz wzrok wylawia z pewnym trudem z impulsywnie
uformowanego otoczenia.

W ostatnich latach w  twérczosci Mariusza Mikolajka zachodza
istotne zmiany, polegajace jednak nie na rezygnacji z tresci religij-
nych, lecz na odmiennym sposobie ich malarskiej artykulacji. Podej-
mowane sporadycznie juz wczesniej proby uproszczenia wypowiedzi
i redukcji Srodkéw wyrazu, a co za tym idzie wyciszenia wymowy
emocjonalnej obrazéw, charakteryzujacych si¢ do tej pory wielka
impulsywnoscia wizji artystycznej, zaowocowalty zasadniczo odmien-
nym stylem. Choé ciagle jeszcze nie do kofica okielznana mitosé do
materii malarskiej i zywiolowy temperament sprzyjaja powslawaniu
prac, w ktérych wielobarwna 1 §wietlista tkanka malarska oraz nie
pozbawiona ostentacji spontanicznosé artystyczuego gestu uzewnetrz-
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niaja napiecie psychiczne twoércy (,,Czuwanie”, ,Pod kizyzem”, ,Na
krzyzn”, 1997), to dominuja juz zdecydowanie obrazy proste, jasniej-
sze w tonacji, syntetyczue, spokojne w nastroju, sprzyjajace medyta-
i,

Trudno sobie wyobrazi¢, by Mikolajek z niepohamowanego ekstra-
wertyka przeobrazil si¢ nagle w chlodnego racjonaliste oddajacego sig
dhugim spekulacjom przed starannie zagruntowanym piétnem. Mozna
raczej domniemywac, Ze to Jego wiasna religijnosé z czasem wyci-
szyla si¢, a neoficky Zzarliwo$¢ sprzyjajaca istnej erupcji obrazéw
silnie emocjonalnych, nacechowanych dramatyzmem formy i tresci,
zastapila wiara bardziej refleksyjna, znajdujaca ujécie w twdrczoscl
odmiennego typu. Malarstwo wroctawskicgo artysty pozostaje wiec
nadal ekspresjonistyczne, jednak juz nie w znaczenmin gwaltownosci
formy, lecz w sensie specyfiki samego aktu twérczego, stanowigcego
ciagle bezposrednig i nacechowana szczero§cia projekcje wlasnych
przezyc,

Jednolite kolory s3 kladzione plasko, zwieZle, szerokimi plaszczyz-
nami, zestawianymi ze sobg bez lagodnych przejs¢. Kazda forma
zyskuje wigc na czytelnosci, choé jej zwigzek z naturg nadal pozo-
staje JuZny. Obrazy sa budowane z na poly organicznych ksztattdw,
czesto ledwie zarysowanych i hieratycznych, wokol ktérych pojawia
sie wolna przesirzefi (,,Ikona”, ,Ecce homo”, , Byles”, 1997).

W niektérych kompozycjach (nie wszystkich!) artysta rezygnuje
z barw nasyconych chromatycznie na rzecz jasnych, pastelowych,
sobtelnie zharmonizowanych. Pojawiaja si¢ duZe plaszczyzny jasnego
rézn, bladych biekitéw, bieli i rozbielonych szarodci. W takiej whasnie
tonacji jest utrzymane ,Zmartwychwstanie” z 1997 r. Nie pozostalo
w nim nic Z dawnej dynamiki wyrazajacej ekscytacje niespodziewa-
nym, zapierajacym dech w piersiach zjawiskiem, przekraczajacym
mozliwosci lndzkiej percepcji. Dematerializojace sie, niemal abstrak-
cyjne formy tchng zadziwiajacym spokofem i tagodno$cia, a unoszaca
si¢ nuta smetku, ktéra nie pozwala zapomnie¢ o niedawnym cierpic-
niu, nie prowokuje bolesnego skurczu, lecz skiania do zadumy. Nic
sie 1 nie wyrywa, nie krzyczy; wydaje si¢, Ze przedstawione posta-
cie, a whasciwie ich ideogramy, trwaja w zamysleniu nad cudem
transformacji. W podobnym duchu i tonie kolorystycznym sa utrzy-
mane ,Narodziny”, ,,Oczekiwanie” i inne, troch¢ bardziej impulsyw-
ne, bo skomponowane ze skoséw ,Zmartwychwstanie” — wszystkie
z 1997 r. Ukazana w nich rzeczywistoi¢ niewiele ma wspélnego
z otaczajacg nas realnodcia, lecz dzigki polozonym cienko, czesto
rozbiclonym 1 przesyconym Swiatlem plaszczyznom barwnym, znaj-
dujacym si¢ niekiedy wrecz na granicy widocznosci, sprawia wraZenie
przemienionej, prawie bezcielesnej. Kiedy poréwnamy ostatnie obrazy
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Z wczeSniejszymi, to okaze sie, Ze gwallownie przyspieszone l¢ino
tamiych realizacji spowalniaio i osltablo, a emocjonalnos¢ i patos
zostaly zastapione nastrojem elegijnym.

Podobna metamorfoze przeszly pejzaze, niegdy$ silnicj zwiazane
Z naturalnym krajobrazem, komponowane bardzo dynamicznie z wy-
razistych plam barwnych i utrzymane w zywych kolorach. Na ogét
bliskie abstrakcji, o wyczuwalnym napieciu i intensywnosci obrazo-
wanig, stanowity bardziej wyraz ,wibracji” psychicznej i duchowej
anizeli wizerunek konkretnego wycinka rzeczywistoscl. Stopniowo
amorficzne ksztalty, raz intensywne kolorystycznie, I$nigce, kiedy
indziej rozjasnione, prawie nicwidoczne, emancypuja si¢, zyskujac
status realnosci. Cho¢ nadal bywaja aluzyjnie zwiszane z natura,
rdwnoczesnie anlropomorfizuja sie, budzac miekiedy skojarzenia
z postaciami znanymi ze scen religijnych.

Choé¢ w ostatnich czasach Mikolajek poszerza nicco zakres tema-
téw religijnych, dotykajac réwnicz tajemnic radosnych naszej wiary,
i maluje obrazy nic zwigzanc bezposrednio z problematyka biblijna,
to tresci pasyjne ciagle majy znaczenie dominnjgce.

* * #*

Spogladajgc na twdérczosé Mikolajka z perspekiywy juz kilkunasto-
letniej zaiste nie sposdb rozsirzygnaé, ktory z etapow malarskich ma
(obiektywnie) wiekszy wartes¢ artystyczna i religijng. Podobnie jak
tredno zmierzy¢ glebic przezyé duchowych, wyrokowaé o wyZszosci
intclektu nad emocja, tresci egzystencjalnych nad metafizycznymi,
udowodni¢ przewage postawy apollifiskiej nad dionizyjskim rozpasa-
niem. Od niepamictnych czaséw wszak wiadomo, ze duch fchnie,
kedy chce, ujawniajac sie takze w najnizszych rejonach naszej egzy-
stencji, i z¢ zardwno niewystowione sacrum, jak i bél $mierci kizyzo-
wej bywaty i nadal s3 wyrazane w sztuce tak przez obfitoéc i dekora-
cyina bujnoéé ksztaltéw, jak i przez ascezg formalng, poréwnywang
niekiedy do stanu ogolocenia znamionujacego mmstykéw. Wybér
okre§loncj postawy i towarzyszacych jej Srodkéw artystycziych moze
by¢ jedynie konseckwencja indywidualnych preferencji. Jedno wszak
wiadomo. Od dtuZzszego juz czasu obrazy Mikolajka, zaréwno wcze$-
niejsze, jak 1 z lal ostatmich, maja charakter ewangeliczny. Ewangelia
oznacza za$ zwiastowanie pelni zbawienia, Dobrg Nowing. Jej dziala-
nie, dzieki uproszczeniu stylu wypowiedzi artystycznej, siaje si¢ czy-
telniejsze. Nie ukrywa sig juz za zwalami farby, nie jest kamuilowana
feeryczna gra efekiéw barwno-stnikturalno-swiellnych, lecz objawia
si¢ wprost 1 dzigki temu nabiera wigkszej mocy. A w raz z nig silniej
njawnia swéj zbawczy sens tajemnica milczera Wiclkiej Soboty.
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Eugeniusz KoSmicki

Swiatowa polityka ekologiczna

W ciggu ostatnich Jat bardzo wzrosto zainteresowanie teoretyczne
i praktyczne globalna polityka ekologiczna. Wynika to z narastania
probleméw o charakterze globalnym, a takZe z rosngcego przekona-
nia, ze¢ narodowa polityka ekologiczna przestaje wystarczaé. Problemy
srodowiska o zasiggu globalnym charakteryzuje kompleksowosé przy-
czyn i skutkéw, dlugotrwatosé oddzialywania, czesto nieodwracaline
szkody, a takZe duza liczba ,aktoréw”. Wymaga to starannego i wy-
wazonego formuowania celdw, poshugiwania sie odpowiednimi Srod-
kami i instrumentami, a takZe konsekweninego prowadzenia polityki
ekologicznej. Trzeba jednak wyraZnie stwierdzic, ze — jak dotad — nie
istnieje jeszcze w Scislym i wszechsironnym znaczeniu — $wiatowa
(globalna) polityka ekologiczna. Tworza si¢ dopiero jej zrgby.
W przyszlosci jednak globalne problemy ekologiczne beds zapewne
wsréd najwazniejszych problemow politycznych. Prébe naszkicowania
podstaw teoretycznych i giéwnych elementéw polityki ekologicznej
podjat Udo E. Simonis ze swoim zespolem naukowym z Mi¢dzynaro-
dowego Centrum Badan Spolecznych w Berlinie'.

Gléwne problemy Swiatowej polityki ekologicznej

Swiatowa polityka ekologiczna zajmuje si¢ zmianami w atmosfe-
rze, oceanach, na obszarach lgdowych, bezposrednio albo posrednio
powodowanymi dzialaniem czlowieka. W kroikiej historii globalnej
polityki ekologicznej proponowano rézne rozwigzania: listy negatyw-
e, przepisy techniczne, prawa uzytkowania, polityke cenowa, podatki

*Niniejszy tekst powstal na podstawie ksigiki: UE. Simonis (wyd.), Weltumwelt-
politik. Grundriss und Bausteine eines neuen Politikfeldes, Berlin 1996. Z, niej tez
pochodza cytaty sygnowane numerem strony. Podstawowe problemy glohaluej polityki
ekologicznej przedstawiono ponadto w pracy: U.E. Simonis, Globale Umweltpolitik.
Ansdze und Perspektiven, Mannheim — Leipzig - Wien — Ziirich 1996.
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i oplaty, certyfikaty emisyjne, stopy redukcji, zakazy produkcji®
Wedlug U.E. Simonisa do podstawowych globalnych problemow
ekologicznych zaliczamy: zmiany kiimatyczne, uszkodzenie warstwy
ozonowej, zagrozenie lasdw i réznorodnodcei genetycznej, zwigkszenie
produkcji i eksport niebezpiecznych odpadéw.

Najbardziej dyskutowane s3 niewatpliwie zmiany klimatyczne. Do
gazéw zagrazajacych klimatowi zalicza sie dwutlenek wegla, metan,
fluorochloroweglowodory, bromek metylu, tlenki azotu. Gromadzg sig
onc w atmosferze, zakl6eajac gospodarke cieplna ziemi i wywolnjac
tzw. cfckt cieplarniany. Kwestie te obejmuje ,Ramowa konwencja
kiimatyczna” przyjeta w Rio de Janeiro w 1992 r. i obowigzujacy od
1994 r. Toczy sie dyskusja ni. skutkéw zmian klimatu (zwlaszcza
topnienia lodowcéw, podnoszenia sig lustra oceanu, gwaltownych
zmian pogody i klesk zywiotowych).

" Ozon stanowi warstwe ochronng przed oddzialywaniem promienio-
wania stonecznego i kosmicznego (zwlaszcza pized promieniowaniem
ultrafiolctowym). Jej uszkodzenie niesic zagrozenie dla roslin, zwie-
rzgt i ludzi. Odpowicdnie regulacje w tych kwestiach zawieraja:
~Konwencja wiedeiriska” (1985), ,Protokét montrealski o ochronie
warstwy ozonowej” (1987), a takze poprawki do ,,Protokotu” (1990
i 1992).

Co roku zostaje zniszczonych 20,4 min ha laséw, zwiaszcza na
obszarze Amazonii. Utrata tak duzych powierzchni le$nych wynika
giownic z gwaltownego przyrostu ludnosci i zadiuzenia zagraniczne-
go. Nie ma wia2gcej prawnie konwencji o lasach. W Rio {1992)
pryjeto jedynie , Deklaracje o lasach”. Przyjeta tam , Konwencja
o roznorodnoéci biolagiczne]” weszla w zycie w 1993 1. Juz obecnie
obciazenia ekologiczne gleby 1 wéd stanowiag powazne zagroZenie dla
produkcji Zywnesci, a nawet istnicnia gatunku ludzkiego. Obszary
pustynne powickszaja si¢ obecnie rocznie o 6 min ha. Na obszarach
suchych zyje prawic miliard ludzi, a é¢wier¢ miliarda ludzi bezposred-
nio dotknely skutki rozszerzania si¢ pustyi. W 1994 r. zostata podpi-
sana ,Konwencja o zapobieganiu rozszerzania sie pustyii”. Nadal
brakuje szerszych dziatad chroniacych glebe.

*W ujeciu M. Jinicke w polityce ekologicznej mamy do czynienia ze swoistym
instrumentalizmem - ciagly dyskusja o Srodkach zamiast podejscia systemowego
obejmujacego cele, zadania i érodki. Por. M. Jinicke, Wus ist falsch an der Umwelipo-
litikdebatte 7 ,Jahrbuch Okologic™ 1997, Miinchen 1996, s. 35-46.
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Podobnie jako§¢ wody gwaltownie pogarsza sie w wyniku intensy-
fikacji i chemizacji rolnictwa, Sciekow, a 1akZe z powodu braku
sprawnych oczyszczalni i wysypisk Smieci. Konieczne jest opracowa-
nie konwencji o ochronie wod, a takze polityki cen wody oraz nowe
zdefiniowanie praw do korzyslama Z niej.

W wigkszosci krajéw uprzemystowionych istnieja juz wysypiska
odpadéw i niebezpiecznych substancji. Cz¢sto jednak przedsiebiorcy
wolg eksportowa¢ niebezpieczne odpady do krajéw Trzeciego Swiata,
a ostatnio takze do krajéw bylego ,realnego socjalizmu”. Ma temn
zapobiegac ,Konwencja bazylejska o kontroli transgranicznego prze-
mieszczania niebezpiecznych odpadéw i ich unieszkodliwiania™.

Za najwigksze osigni¢cie Swiatowej polityki ckologiczne] jest
uwazana pohtyka ochrony warstwy ozonowej. Znacznie mmc]sze
osiggniecia odnotowuje sxe; w zakresie ochrony wéd mdrz. Stosuje sie
w zasadzie dwa typy rozwiazaf: cenowe lub ilogciowe, chociaz wiele
rozwigzan nadal ma charakter gléwnie teoretyczny (up. certyfikaty).
Nie rozwigzany pozostaje problem zapobiegania zagrozeniom global-
nym, a wiekszosc podejmowanych dzialaii to dzialania przystosowaw-
cze do wystepujacych zagrozed’.

Glowne dziedziny swiatowej polityki ekologicznej

W ramach §wiatowej polityki ekologicznej zwraca si¢ szczegdlna
uwage na probiemy polityki klimatycznej, globalne zagrozenia meta-
nem i gazem rozweselajacym, koncepcje |, joint implementation” jako
potencjalny instrument globalne)j polityki klimatycznej. Podejmuje sie
tez krytyczna ocen¢ zastosowan takich instrumentéw, jak podatki
ekologiczne, ,joint implementation” i certyfikaty, globalna polityka
w zakresie ochrony réZnorodnosci biologicznej, globaina polityka
ochrony gleb, a takze problem odpadéw radioaktywnych, globalna
polityka ochrony w6d oraz ochrony mérz. Sprawcami ,efektu cieplar-
nianego” sa gléwnie kraje uprzemystowione. Zaistniate zmlany klima-
lyczne stanow1q juz zagrozenie dla ,trwalego rozwoju™”. ,Ramowa

*Szerzej por. E. Kosmicki, Crlowiek wobec proceséw globalizacjl. Pomiedzy
transnarodowq gospodarkg Swiatowq a globalnymi zagrozeniami ekologicznymi,
w: Z, Jull i W, Tulibacki (red.), Czlowiek wobec swiata, Olsztyn 1996, s. 151-166.

“Zob. E. Ko$micki, Status spolecznie zorientiowanych badas nad Srodowiskiem.
Problem koncepcji , trwatego rozwoju”, w: E. Kantowicz (red.), Ochrona Srodowiska
ra uniwersyteckich smdiack przyrodniczych, IV Ogdinopolsia Konferencia Metodycz-
na, Warszawa 1997, s, 163-172,
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konwencja klimatyczna” zaklada redukcje zanieczyszczed powietrza
oraz pomoc dla kmjéw Trzeciego Swiata. Niezbedne sg przede
wszystkim protokoly do konwenciji. Musi by¢ zlikwidowane bezpo-
srednie lub posrednie subwencjonowanie zmian klimatn (np. tania
energia). Jednoczesnie ceny energii powinny odzwierciedlad | prawde
ekologiczna™. Problematyka zmian klimatycznych powinny zaintere-
sowad si¢ instytucje migdzynarodowe (Bank Swiatowy, Miedzynaro-
dowy Fundusz Walutowy, GATT/WTO).

W przypadku globalnych zagrozed ekologicznych duza role odgry-
waja poglady naukowcdw, a przede wszystkim ukszialtowanie si¢
odpowiedniego ,konsensusu poznawczego”, Mialo to decydujace
znaczenie dla sukcesn dzialadi ma rzecz ochrony warstwy ozonu. Do
gazéw zagrazajacych klimatowi zaliczamy dwutlenek wegla (CO,),
fluorochloroweglowodory (FCKW), metan (CH,) i gaz rozweselajacy
(N,O). Obecnie udzial metanu i gazu rozweselajacego w tworzeniu
»efektu cieplarnianego” jest stosunkowo niewielki (13% i 5%). Sytna-
cja ta zmieni si¢ jednak w XXI w, Wigkszos¢ emisji metanu pochodzi
z rolnictwa (hodowla bydta, uprawa ryzu, nawozenie). Natomiast gaz
rozweselajacy powslaje gidwnie w wynikn nawozenia nawozami
azotowymi, spalania lasow tropikalnych i stepéw oraz w procesach
spalania kopalnych nosnikéw energii i w silnikach spalinowych. Nie
ma doswiadczed w ograniczaniu emisji metanu i gazu rozweselajace-
go, a w wielu krajach brakuje nawet danych statystycznych (WNP,
Chiny, India).

Stawia to pod znakiem zapytania praktyczng realizacje ,Ramowej
konwencji klimatycznej”, gdzie za gléwny cel przyjeto stabilizacje
koncentracji gazéw cieplarnianych w ammosferze na takim poziomie,
aby przeszkodzié niebezpiecznym antropogenicznym zakldceniom
systemu klimatycznego (s. 87). Obecnie do potencjalnych instrumen-
tow naleza: oplaty za emisje gazow cieplarnianych, ,,wspdlne wpro-
wadzanie” (,joint implementation”) redukcji emisji, a takze komer-
cyjne certyfikaty emisyjne. ,,Wspdlne wprowadzenie” redukcji emisji
gazéw cieplarnianych jest rozpatrywane w kontekscie stosunkéw
krajéw uprzemystowionych z pafstwami Trzeciego Swiata. Owa
redukcja moglaby sie odbywaé tam, gdzie jest najbardziej efektywna
i oplacalna ekonomicznie. Laczyloby sie¢ to z transferem nowych
technologii. Na konferencji klimatycznej w Berlinic w 1995 r. wyra-

*Por. E.U. von Weizsicker, Erdpolitik, 5. Auflage, Darmstadt 1997, rozdz. 10.
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zono zgode na rozwdj projektéw pilotazowych w zakresie ,joini
implementation” w krajach Trzeciego Swiata oraz w krajach postko-
munistycznych. DuZe problemy praktyczne wystepuja w zwiazku
Z propozycja stworzenia komercyjuych rynkéw na ceriyfikaty emi-
syjne (m.in. moniloring, przydzial certyfikatéw, dostep do rynku,
liczba podmiotéw rynkowych itp.). Niezbedne sa wregulowania praw-
ne, instytucjonalne i ekonomiczne®.

Wspdlczednie cziowiek zmienia naturalne podstawy Zycia, co wy-
woluje szybkle zmniejszenie si¢ réznorodnosci biologicznej. Biologo-
wie znaja okolo 1,75 min gatunkow organizméw, chociaz ich liczba
siega zapewne 14 mln. Pojecie réznorodnosci biologicznej pojawilo
si¢ dopiero w 1986 r. (na konferencji , National Forum on Biodiversi-
ty”), ktérej organizatorem byt znany biolog E.O. Wiison’. Pod tym
pojeciem rozumie si¢ réznorodno$é gaiunkéw, réznorodnosé genety-
czny w obrgbie gatunkéw oraz réZznorodnos$é ekosysteméw. Przyjcta
w Rio ,Konwencja o réznorodno$ci biclogicznej” zaklada utrzymanie
réznorodnosci  biologicznej, trwale wykorzystanie jej skladnikow,
sprawiedliwy podzial korzySci w wyniku korzystania z zasobdw gene-
tycznych. , RéZzrorodnosé biclogiczna™ jest godnym ochrony dobrem
publicznym, a zarazem godnym ochrony zasobem ekonomicznym
(5. 127). W konwencji zapisano przekonanie, ze ochrona biologicznej
réinorodnosci stanowi wspding froske ludzkosci, co naktada odpowie-
dzialno$é na wszystkie parstwa. Corocznie odbywajs sie konferencje
przegladowe konwenciji, rozwini¢to tez mechanizm transferu $rodkéw
finansowych, a takie utworzono sekretariat i gremia doradcze. Wiele
kontrowersji niadal wywohuje zapisany w Konwencji stosunck do bio-
technologii i inzynierii genetyczne_], gdyz Stany Zjednoczone i Japo-
nia nie chca Zadnych ograniczef prawnych w zakresie swych badan
i zastosowan. Do 1998 r. postanowiono jedynie przyjaé protokét
o transferze zmienionych genetycznie organizméw. Inna kwestia to
przyjecie wigzgcej konwencji o ochronie laséw, a takze udzial organi-
zac)l pozarzadowych i luddw tubyicevch, szezegdlnie z laséw tropi-
kainych.

*Szerze) E. KoSmicki, Globalizacia jake podstawowe wyrwanie dla ekologii
spolecznej, w: Ochrona Srodowiska na uniwersyteckich swudiach przyrodniczych.
Materialy V Ogdlnopolskiej Konferencji Metodycznej, Poznan 1997, s. 163-177.

"E.Q. Wilson (wyd.), Ende der biologischen Vielfalt, Heidelberg — Berlin — New
York 1992, s, 12,
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Wdrdd $wiatowych probleméw ekologicznych znaczaca jest utrata
zyznosci gleb, a wiele trudnych zagadnien wigze si¢ z akumulacja
szkodliwych substancji przez gleby. Wspélczesnie juz 15% po-
wierzchni ladéw uchodzi za zdegradowane przez czlowieka, a wigc
nadmierny wypas, deforestacje, nieprzystosowane rolnictwo, dzialal-
no$é przemyslows. Kompleksowe procesy degradacji gleby mozZna
opisywac jako syndromy, np. syndrom Huang-ho (zmiany w tradycyj-
nym wykorzystaniu zyznych gleb), syndrom Sahelu (nadmieme wy-
korzystanie marginalnych stanowisk), syndrom kwasnych deszczdw,
syndrom alpejski (degradacja gleb przez turystyke). Do najbardziej
znanych syndromdw globalnej degradacji gleb nalezy niewatpliwie
syndrom Jeziora Aralskiego, powstaly w wyniku bledéw w planowa-
niu dozych projektéw w rolnictwie. Obecnie istnicja juz zaczatki
globalnej polityki ochrony gleb opracowane i opisane w ,,Konwenciji
o zapobieganiu powstawanitt pustyfi”, ktéra ma Jednak przede wszyst-
kim charakter programowy i nie okresla celow operacyjnych i finan-
sowych., Wazng rolg w zapobieganiu degradacji gleb moga odegraé
zmiany w technologiach rolniczych (gospodarka rolno-lesna, kultury
mieszane, zielone nawoZenie, zastosowanie komposiéw) prowadzace
do wickszej ekologizacji rolmctwa a takZe popieranie razwoju rolni-
ciwa ekologicznego.

Obecnie w dwudziestu pigeiu krajach swiata funkcjonuja elekirow-
nie atomowe, ktdre dostarczaja prawie 5% zuZywanej na Swiecie
energii (ponad 400 elektrowni atomowych). Do te) pory nie jest roz-
wiazany problem skladowania odpaddw, ktdre sa bardzo trwale
i wyjatkowo mniebezpieczne dia wszystkich organizmow Zzywych.
Tylke niewielka ilo$¢ odpadéw radiocaktywnych pochodzi natomiast
z zastosowail medycznych. Wielkic zagrozenie stanowia takze
zamknicte elektrownie atomowe (po okoto 3040 latach pracy). Do
tej pory nie jest zmany bezpieczny sposéb skladowania odpadéw
promieniotworczych. Dostanie si¢ lych odpadéw do zywej przyrody
stanowi ogromne niebezpieczefistwo, a stosowane metody izolacji
tych odpaddw sa nadal nieskuteczne.

Przedmiotem ozywionej dyskusji staje si¢ problem globalnej ochro-
ny wod. Jest to problem aktualny przynajmmiej w 80 krajach $wiata
i dotyczy okolo 40% ludnosci $wiata. ,,Trwaly rozwdj” gospodarki
wodnej oznacza: zabezpieczenie czystej wody pitnej i do celéw sani-
tamych, na potrzeby rolnictwa i przemystu, odpowiednie zarzadzanie
zasobami wodnymi, migdzynarodowa wspétpraca. W przypadku prob-
lemdw gospodarki wodnej wystepuja dwa podstawowe zagadnienia:
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ograniczonoi¢ wdd i ich zanieczyszczenie. Wody jest iym mmniej, im
szybszy jest rozwdj gospodarczy i urbanizacja, Woda staje sie coraz
trudniej dostepna w wielu krajach Afryki i Azji. Zanicczyszczenie
wod obejmuje wigkszos¢ - wéd  powierzchniowych "1 gruntowych.
Wody sa zanieczyszczane m.in. przez sole nieorganiczne, metale,
radionuklidy, pestycydy, azotany, fosforany, kwasne deszcze, a takze
substancje organiczne i mikroorganizmy. Istnieje ogromne marnotraw-
stwo wody, szczegélnie w przemysle i rolnictwie. Obecnie trudne
mowi€ o ,,polityce ochrony wod”. Konieczne staje sie szerokie wyko-
rzyslagie instrumentéw ekonomicznych i administracyjnych (wyisze
ceny za wykorzystanie wody, odpowiedzialno$é za zanieczyszczenie
wod, rygorystyczne przestrzeganie normn jakoSciowych). Podstawowa
jest kwestia jakosci wody i prewencja przed zanieczyszczeniami.
Whadciwe zarzadzanie zasobami wodnymni coraz bardziej zalezy od
wspdélpracy migdzynarodowej, a zwlaszeza transferu wiedzy, techno-
logii i $rodkéw finansowych.

Sian mé1z i oceandw systematycznie pogarsza si¢. Do najwazniej-
szych probleméw nalezy zanieczyszczenie mérz pochodzace z ladow,
traktowanie mérz jako wysypiska odpadéw, zanieczyszczenie przez
zegluge morska, wydobycie zasobéw mineralnych, a takze nadmierne
potowy rvb prowadzace do zagrozenia wielu tradycyjnych lowisk oraz
zmiany klimatu i ,dziura ozonowa”. Okazuje sie, ze 70-80% ogdlne-
go obclazenia morz zanieczyszczenami pochodzi ze Zrédet ladowych,
transportowanych przez rzeki oraz powietrze. Dochodza obceigZzenia
Z miast portowych i przemyshe turystycznego. Aby zahamowad nara-
stajgce zanieczZyszczenie morz i oceanéw, zawarto pod patronalem
Programu Srodowiskowego ONZ (UNEP) liczne umowy regionalne.
Problem traktowania mérz i oceandw jako wysypiska odpadéw zna-
lazt si¢ w centrum uwagi spoleczefistwa w czasie Swiatowej Konfe-
rencji Ekologicznej w Sztokholmie w 1972 r. Sporzadzono wtedy
stynne ,czame” i ,szare listy” poszczegdlnych odpadéw. Dopiero
jeduak od 1996 r. wprowadzono powszechny zakaz zatapianiz odpa-
déw w morzach.

Prawie 90% handiu swiatowego padal odbywa sie droga morsks.
Szczegdine zagrozenie dla mdrz stanowia tankowce i postdj statkow
w portach. Obszary Szelfu Kontynentalnego to miejsce wydobycia
ropy naftowej i gazu ziemnego. Bardzo kontrowersyjna jest sprawa
ulylizacji starych platform wiertniczych (stawna sprawa platformy
koncernu Shella Brent-Spar). Na razie — z powodow technicznych -
nie wydobywa sie surowceéw metalicznych z dna mdrz.
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Narasta zjawisko nadmiernych polowdw ryb, a takze wielorybdw.
Jest charakterystyczne, ze prawie wszystkie kraje nadmorskie oglosity
200-milowe ,wylaczne strefy gospodarcze” (s. 209). W takim przy-
padku irzeba juz mowi¢ o prywatyzacji, wzglednie nacjonalizacji
tawic ryb. Gospodarka rybna nadal jest rabunkowa i wciaz odlegla od
Srwalego uzytkowania”. Zmiany klimatyczre i ,dziura ozonowa”
stanowia powazne niebezpieczeiistwo dla fitoplanktonu, co moze
zagrozié wszystkim kaficuchom troficznym mérz.

Ochrona morz wymaga — Jak si¢ wydaje — nowych rozwiazaf
instytucjonalnych. Potrzeba tez nowej Migdzynarodowej Konwencji
Morskiej, gdyz nadmiernie rozbudowano rozwiazania szczegolowe,
nie tworzac tadu morskiego.

Ekonomiczne i prawne problemy
§wiatowej polityki ekologicznej

Handel mi¢dzynarodowy prowadzi niewatpliwie do rozwoju gospo-
darczego. W przypadku typowej sytwacji niedoskonalej konkurencji
i przewagi oligopoli handel miedzynarodowy moze prowadzi¢ do
wyboru najnizszych standardéw ekologicznych. Zostaje wtedy znisz-
czone srodowisko, na przeciwnej szali lezy nadzieja przedsie-
biorstw na wyzszy udzial w oligopolistycznych zyskach. Trudno si¢
obecnic  zgodzi¢ z teorematem Coase’a (1960), ze przy istnieniu
doskonalych praw wlasnosdci dochodzi zawsze do efektywnej alokacji
i zachowania srodowiska. Obowiazuje on bowiem przy licznych zato-
zeniach upraszczajgcych (brak kosztéw transakcyjnych, doskonala
informacja).

Globalizacja rynkéw 1 wzraslajagcy miedzynarodowy nacisk konku-
rencji prowadza obecnie do koncepcji ,kontroli” globalizacji przez
odpowiednie standardy ekologiczne i spoleczne. Co wigcej, wysokie
standardy ekologiczne prowadza do przyspieszonych innowacji,
a konkurencyjnos$c krajowego przemyshu raczej si¢ zwigksza. Miedzy-
narodowe koncerny nie mogg juz obecnie wykorzystywa¢ swobodnie
niskich standardéw ekologicznych w krajach  Trzeciego Swiata
z powodu jednolitych technologii produkcji £ koniecznosci zachowa-
nia dobrego image’u firmy. Wspdlczesnie wydaje sie jednak niezbed-
na reforma rezimu handlowege GATT/WTO celem ochrony globalne-
go Srodowiska. Pierwotnic GATT (Ogélne Porozumicnie o Clach
i Handlu) powstalo celem liberalizacji handlu miedzynarodowego.
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Jednakze juz artykul XX GATT o ogélaych wyjatkach dopuszezal
Zastosowanic $rodkéw chronigcych zycie i zdrowie ludzi, zwierzgt
i roslin oraz majace na celu zachowanie wyczerpywalnych natural-
nych zasobdw, o ile nie prowadzi to do ukrytego ograniczenia handlu
miedzynarodowego. Natomiast w , Preambule” do WTO (Swiatowej
Organizacji Handlu) przyjeto cel ,frwalego rozwoju”, a takze powola-
no staly komitet Handel i Srodowisko. Nadal potrzebny jest konstruk-
tywny dialog pomiedzy politykg handlowq i politykq ekologiczng, co
w okresie wysokiego bezrobocia i dominacji globalnych rynkow nie
jest sprawgq tatwq (s. 240).

Prowadzenie skutecznej §wiatowej polityki ekologicznej wymaga
ograniczenia  dotychczasowej suwerennosci pafstw narodowych.
W ciggu tego stulecia debata o suwerennosci narodowej wahala sie od
przekonania o konieczno$ci absolutnej suwerennosci danego kraju nad
wszelkimi dziatamiami na swoim terytorium do sformutowania
Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, Ze klimat $wiata stanowi wspdlng
troske ldzkosci. Oznacza to m.in. Ze paiislwa przyjmujs ogranicze-
nic suwerennosci i wspoéldzialajag w ochronie klimatu. Przekopanie
o absolutnej suwerennosci nie utrzymalo sie jednak dlugo, gdyz na
poczatku naszego stulecia Stany Zjednoczone zrezygnowaly z miego
na korzy$¢ rokowai z Meksykiem i Kanadg. Na migdzynarodo-
wych konferenciach w Sztokholmie i Rio przyjeto podstawows zasa-
de, ze dzialania na terytorium okreslonych pafstw nie powinny powo-
dowa¢ zadnych szkod w Srodowisku innych pa¥istw albo obszardw
znajdujgcych sie poza granicami narodowej suwerennosci (s. 245).
Oznacza to m.in. obowigzek ostrzegania przed zagrozeniami, jesli nic
moina zapobiec okre§lonym szkodom, a takze obowiazek konsnltacji
migdzynarodowej, Do zasad prawa miedzynarodowego nalezy tez
zobowigzanie do zachowania i poprawy Srodowiska dla obecnych
i przyszlych pokolest, co znalazlo swéj wyraz w koncepeii .trwale-
go rozwoju” przyjetej w tzw. Raporcie Brundtland. Wielu autoréw
postuluje teZ podsiawowe prawo czlowieka do czystego srodo-
wiska.

Dopiero niedawno pojawila si¢ zasada wspdinef troski ludzkoscl.
Dazy sie nawet do ujmowania glebokich zniszczefi Srodowiska jake
migdzynarodowych zbrodni, obok wojny agresywnej, niewolnictwa,
ludobéjstwa. Za metody prawa miedzynarodowego uznaje si¢ posred-
nictwo, rokowania i dobre ushugi. Wprowadzenie prawa miedzynaro-
dowego w ochronie srodowiska nadal w duzym stopniu zaleZy jednak
od dobrej woli paristw. Czesto stosuje si¢ mechanizmy pozaprawse,
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podobnie jak w przypadku praw czlowieka. Parisiwa podpisujace
umowy i konwencje majg obowigzek informowania o ich wprowadze-
nin w zycie. Czgsto pojawiaja sig nowe propozycje rozwiazain instytu-
cjonalnych (Rada Bezpicczefistwa Ekologicznego ONZ), a takze
wprowadzenia wigzacego orzeczniciwa trybunaléw miedzynarodo-
wych, co jednak nie wywoluje wigkszego zainteresowania rzadow.
Obecnie znanych jest prawie 900 migdzynarodowych nmoéw z posta-
nowieniami o ochronie §rodowiska, a dokumenty w tym zakresie
liczyly juz w 1990 r. trzydzieSci toméw. Szczegblny status prawny
maja morza i Antarktyda. Morza i oceany podlegaja wyjatkowo zlo-
Zonym rezimom prawnym, kidre uksziattowaly sie dopiero w tym
stuleciu, Status Antarklydy reguluje ,Umowa o Antarktydzie”
z 1959 1. Narodowa suwerennos¢ nie obejmuje przestrzeni kosmicznej
ani ciat niebieskich., Problem ochrony przestrzeni kosmicznej wigze
sig¢ obecnie z duzy liczba obiekiéw krazacych po orbicie ziemskiej.
Na znaczeniu prawnym stracila koncepcja wspdlnego dziedzictwa
ludzkos$ci na korzysé zasady wspdlnej troski ludzkosci. Pojecie to
wystepuje — na podstawie szczegdtowych analiz — w ochronie klima-
tu, warstwy ozonowej i réznorodnosci biclogicznej. Wynika z niej
migdzynarodowy obowiazek solidarnosci, co stanowi absolutne
nowum w prawie miedzynarodowym.

Obecnie ksztaltuje si¢ ekonomiczna teoria swiatowe] polityki eko-
logicznej. Cecha migdzynarodowych problemdw ekologicznych jest
ich efekt przekraczajacy granice pafstw. Do tej pory poszczegélne
panstwa wykazuja nadal male zainteresowanie wspolpraca miedzyna-
rodowy, mawet pdy wszystkie strony odnosza okreslone korzysci
Z takiej wspolpracy. W modelach ekonomicznych przyjmuje sie cze-
sto, ze politycy w systemach demokratycznych wybieraja zachowania
maksymalizujace ich szanse wyborcze w nastgpnych wyborach, Ozna-
cza to jednak, Zze zachowania polityczne okresla nacisk wplywowych
grup interesdw. Przy rozwiazywaniu problemow ekologicznych nalezy
wyj$¢ nie tylko od stanu $rodowiska i istniejjcej wiedzy, ale takze od
mozliwosdci oddzialywania ekologicznych grup interesow, Nie mozna
jednak przecenia¢ ich znaczenia, gdyz na listach priorytetéw politycz-
nych pojawiajg si¢ czesto takie cele, jak stworzenie miejsc pracy
i ilosciowy wzrost gospodarczy. Nauki ekonomiczne natrafiaja czesto
na problemy metodologiczne przy monetaryzacji débr i szkéd ekolo-
gicznych, co utrudnia analizg kosztow i korzysci plynacych z ochrony
§rodowiska. Przy ocenie przyszlych i nieodwracalnych szkdd wyste-
puje na ogdt niepewnos€¢ w zakresie relacji przyczyn i skutkdw.
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Dotyczy to m.in. oceny potencjalaych szkéd kilimatveznych, ktére
ocenia si¢ zapewne zbyt nisko. Konieczne sie staje zmniejszenie tzw.
niepewnodci  strategicznej przez migdzynarodowe metody obsei-
wacji 1 kontroli omz rozwéj nowoczesnej wiedzy. W koncepcjach
teoretycznych ekonomii odchodzi sie obecnie od koncepcji racjonali-
zacji dziatafi na rzecz teori .ograniczonej - racjonalnoéci”. Co
wiccej, tacjonalne zachowanie sie pafistw narodowych moze latwo
prowadzi¢ do suboptymalnych rezultatéw w skali migdzynarodowej
i $wiatowej.
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Z niedzieli na niedziele

Stowo i stowa _
(Il niedziela po Narodzeniu Panskim, J 1,1-18)

Rzeczywistosé, ktdra opisuje Jan, nie miesci sie w stowach. Diate-
go forma zachowuje szacunek dla tajemnicy — rzeczywistosci Boga
i historii Zbawienia.

Czym dla nas jest stfowo? Z pewnoscig jest komunikatem: dZwie-
kiem lub znakiem, ki6ry zaledwie opisuje jakas rzeczywistosé. Ponie-
waz jesteSmy omylni, czesto mylace sa takZze nasze stowa. Warto
o tym pamietaé, gdyz i nasze stowa maja pewng moc sprawcza.

W odniesieniu do Boga Stlowe samo w sobie jest rzeczywistoscia,
polgga, kiéra realizuje nieomylnie zamierzone dziela. Jan mie bez
powodu uzywa terminu ,,Stowo” w odniesieniu do Chrystusa. Stowo
jako Obietnica, nawiazanie bezposredniego kontakiu z ludzkoscia,
wreszcie Slowe-Zbawienie. Ze sléw Jana mozemy wnioskowad, Ze
skoro na poczatku Bogiem bylo Slowo, rzeczywisto$é czlowieka
i Boga byly od zawsze w naturalny sposdb zwiazane. Ten komunikat
jest nasza $wiatloscia i nadzieja. Jeszcze zanim Siowo stalo sig cia-
fem, Bog nawiazywat z ludZmi kontakt w stowach: przez prorokéw,
przez stowa dajace prawo i normy Zycia w Dekalogu; przedstawit
nawet w slowach swoje Imie, mowigc: Jestem Kidry Jestem. Potem
Chrystus-Stowo wciclone przyszedl na $wiat, dajac nam zbawienie
i zostawiajgc swoja nauke. Mozna by pomysled, ze tak wyposazeni
w Swiatlod¢ Bozego Slowa nie zgubimy si¢ juz w ciemnosci.

Jednak Stowo ze swojej natury wymaga odpowiedzi.

Przyjal nasze winy  (Swieto Chrztu Paﬁskiego, Mt 3,13-17)

Zbyt czesto nie doceniamy chrztu. Ten dar Tréjjedynego Boga
otwiera nam bramy Jego ktSlestwa, oczyszcza nas i Iaczy we wspél-
not¢ Ciata Jego Syna. Takze dzis, ponad historycznymi podziatami
siostrzanych Koicioléw, chrzest — pierwszy i podstawowy sakrament
w zyciu chrzescijanina — jest mocnym fundamentem niewidzialnej
jednosci. Boza hojros¢ jest tak wielka, ze kazdy czlonek Kosciota
moze w potrzebie udzieli¢ tego sakramentu. Nowe zycie kazdego
z nas — zycie w Bogu — zaczyna si¢ przez chrzest.
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Chrzest w Jordanie nie miat oczy$ci¢ Tego, kidry sam przyszedi,
by zgladzi¢ grzechy Swiata. Nie miaf przyblizy¢ wiecznego krélestwa
Temu, kidry przyszedt od Ojca, by nas tam wprowadzi¢. Syn Bozy
nie tylko stal si¢ prawdziwie czlowickiem, lecz przyjat na siebie
nasze winy.

Dlatego od takiego znaku rozpoczal swoja publiczng dziatalnosc.

Brama chrztu (Il niedziela zwykia, J 1,29-34)

Nie tylke z duzej odleglosci trudno jest co$ dostrzec. Czasem nie
widzimy tego, co jest zbyt blisko.

Przybywajacych do Betanii Jan wzywal do nawrdcenia, lecz wotal
przy tym: Ja nie jestem Mesjaszem! Pokutujacych chrzcil woda Jorda-
nu, lecz jednocze$nie oglaszal nadejscie Tego, kidry chrzcié bedzie
Duchem Swigtem i ogniem. A gdy shichajacy jego napomnied wyzna-
wali swe grzechy, ukazal im zblizajacego si¢ Jezusa — Baranka, ktory
zgiadzi grzechy $wiata. I jednoznacznie stwierdzil: On jest Synem
Bozym. 3

Nie wiemy, czy inni widzieli zstepujacego na Jezusa Ducha Swie-
tegro. Czy zrozumieli sens chrztu tego ofiarnego Baranka, kidry wziat
na siebie nasze winy. To zreszty byt dopiero poczatek drogi.

Na wzgorzn Golgoty dopeinit jg drugi chrzest — juz nie wody,
a krwi. Stowa Janowe powtorzyl pod krzyzem setnik: Prawdziwie, ten
byt Synem Bozym. I jak w chrzcic Jordanu Zbawiciel przyjal nasze
grzechy, w chrzest $émierci wlaczyl nasza $mieré. AbySmy mogli mieé
udzial réwniez w Jego zmartwychwstaniu.

Jesli cheesz (I11 niedziela zwykla, Mt 4,12-23)

Nad 1ézkiem mojego dziadka wisial pokaznych rozmiaréw obraz
preedstawiajacy powotanie pierwszych dwu z grona Dwunastu. Ulrzy-
many w szarosciach i brazach, dla dziecka byt zupetnie nieatrakeyjny,
a jednak dlugo manie fascynowal. Trudno mi bylo zrozumieé, ze tak
niecieckawy epizod z Ewangelii, w dodatku podejmowany az do znu-
dzenia przez jarmarcznoodpustowych tworcéw, dla kogo§ moze byé
bardzo cenny... Do dzi$§ pamietam spokojny uémiech deziadka i stowa;
Kiedys zrozumiesz, czaym w Zyciu kazdego czfowieka jest takie zapro-
szenie,

Rozpoczety nad Jeziorem Galilejskim wybdr Dwunastu sprawit, ze
inni réwniez ustyszeli wolanie Jezusa: Jesli ko chee iS¢ za mng. Az
do dzisiaj trwa wzywanie kazdego z nas z ciemnosdci do przedziwne-
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go §wiatla i przynaglanie, abysmy si¢ tym Bozym $wiatlem dzielili
Z innymi.

Mijajace lata powoli wyciszaja dZwicki weselnego marsza nowo-
zeficow. Bledng kolorowe girlandy w prymicyjnym kosciele, Przygasa
nawet wzmszenie z powodu lodzi, zostawionej gdzie$s na brzegu.
Tylko coraz mocniej kazdy z nas czuje na sobie pelne miltosci spoj-
rzenie Chrystusa. :

Pro§my wytrwale, Zeby Zadne ufrapienia, przeciwnodci, gidd,
a nawet miecz me odlaczyly nas od tej Mitosci.

Salamalek (IV niedziela zwylkda Mt 5,1-12a)

W swiccie Wschodu blogoslawiefistwo w potocznym znaczeniu jest
prezentem. Jest to rodzaj daru, ktéry stuzy spotkaniuv z drugim czto-
wiekiem. ,,Salamalek” po arabsku o7znacza pozdrowienia 1 Zyczenia
pokoju, kierowane nie tylko do znajomych. Istoty blogostawienistwa
jest pokdj, harmonia, w kidrej znajduje si¢c czlowick wobec calej
przyrody i Stworcy. Hebrajskie stowo szalom”, ,pokd;”, oznacza
dostownie ,,by¢ nietknietym”, ,by¢ pelnym”.

Blogostawielistwo kojarzy sie takze z wizjg dobrobytu. Ewangelia
mdéwi jednak nie o sferze posiadania, lecz bycia. Chrystus przytacza
konkretne przyklady, w kidrych jesteSmy blogostawieni przez samego
Boga - a to oznacza, 7e jesteSmy obdarzeni Duchem Swietym, darem,
ktdrym jest sam Bég, ale...

Czlowiek nie powinien pozwala¢ sobie na takie przezywanie bolu,
smutku czy miesprawiedliwosci, ktére rodzi zlo i grzech; powinien
szuka¢ prawdy opartej na pokoju i sprawiedliwosci. Bedzie blogosta-
wiony, gdy sam blogostawi — gdy jego wngtrze pozostanie otwarte na
Boga i drugiego czlowieka. Juz sam ten stan jest poczatkiem obieca-
nej przez Chrystusa nagrody., Kluczem do rozumienia treci Odmiu
Blogostawiefistw moze by¢ blogoslawienstwo cichych — czyli bynaj-
maicj nie tych, kiérzy obawiaja si¢ wyrazi¢ wiasne zdanie, ale tych,
ktérzy w imie pokoju potrafia go nie forsowaé.

Pamie¢tajmy, Ze blogostawiefistwo to ostatni znak przed odejsciem
Chrystusa zostawiony Koéciolowi.

Matgorzata Bieniasz
Agnieszka Bieniasz
Mactiej Bieniasz



96

przeglad
powszechny 1'99

WOJAZE ARCYDZIEE

Rafat i Tycjan —
ksigzeta malarzy
Pokaz

dwdch arcydziet

z Florencji

Muzeum Czartoryskich
w Krakowie,

8 IX — 10 XTI 1998 r.
Zamek Kroélewski

w Warszawie,

16 X11998 - 1711399 .

Za wypozyczenic z krakowskiego
Muzeum Czartoryskich na wystawy
do Wloch obrazu Leonarda da Vinci
sDama z gronostajem” uzyczono
nam dwa obrazy z Florencji: ,.Por-
tret kobiety w welonie (La Velata)”
Rafaela z Gelerii  Palatynskiej
w Palazzo Pitti oraz ,,Wenus z Urbi-
no” Tycjana z Galerii Uffizi. Na
krotko przed wyslaniem naszej
wDamy” w salach Muzeum Cezarto-
ryskich spotkaly si¢ wszystkie trzy:
Cecylia Gallerani, nastoletnia przyja-
cidtka Lodovica  Sforzy, ksigcia
Mediolanu z lat 1483-1484; tajemnni-
cza pigkno$¢ w welonie uchodzgca
za modelke i przyjacidtke Rafaela,
namalowana okolo 1515 r.; oraz
miodziutka modelka Tycjana, Kidrg
namalowal jako boginig Wenus
w 1536 r. Przedstawicielki trzech

pokolei. Wioszek z okzesu rene-
sansu.

W Krakowie obrazy z Florencii
pokazano na bogatym tle ekspozycji
statej Muzeum Czartoryskich, to jest
obrazdw ze szkdt sienenskiej, floren-
ckiej i weneckiej (w tej ostatniej
znalazly si¢ m.in. obrazy Giovannie-
go Belliniego i Giorgiona, nauczy-
ciela i towarzysza miodego Tycja-
na), przykladéw majoliki z Faenzy
i Urbino, szkta weneckiego i rze#b
ceramicznych z pracowni della Ro-
biéw w Florencji — deziet sztuki
namigtnie kolekcjonowanych przez
co zamozniejsze domy w renesanso-
wych Wioszech., Uzupeliono je
zespolemn malych rzefb i figurek
z brazn, przewaznie kopii dziel
antycznych,  wypoiyczonych ze
zbioréw warszawskiego Muzeum
Narodowego i z Zamku Krélewskie-
go w Warszawie. Z wlasnych zbio-
r6éw dodano ponadto zespdt whoskich
akwafort, kiore od pofowy XV w,
krazyly po Europie, przyczyniajgc
sie  do rozszerzenia znajomodci
sztuki wiloskiego odrodzenia i propa-
gandy nowych idei.

W Warszawie obrazy florenckie
zostalty pokazane w komnatach
krélewskich w iScte barckowe]
oprawie teatralnic udrapowanych
tkanin, w sposéh, w jaki méghby
zaprezentowaé je dworowi mlody
ksigzg Waza, przyszly krol Wiady-
slaw IV, po powrocie z podrdzy do
Niderlandéw i Wioch, gdzie odwie-
dzat pracownie artystéw i nabywal
dzieta sztuki.

Dopelnieniem obydwu prezentaciji
w Polsce byl bogaty serwis infor-
macyjny zawicrajacy wiadomosci
o epoce, o Rafaeln i Tycjanie oraz
ich obrazach, w tym takZe o stanie
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badad mnad identyfikacja postaci
przez nich namalowanych. Bo zgody
badaczy w tej sprawie nie ma.

~Portret kobiety w welonie (La
Velata)” Rafacla przedstawia pétpo-
stad wpisang w trdjkat réwnoramien-
ny w podobny sposdb jak na staw-
nym obrazie Leonarda ,,Gioconda”,
tj. siedzaca w fotelt z ramieniem
opartym na porgezy jako podstawa
trojkata zapewniajacy statyke. Tlem
nie jest tu pejzaz jak w ,.Giocon-
dzie”, ale neutralna, glehoka czerfi,
jak w ,Damic 2z gronostajem”.
Zwrécona wostrong widza ,,Velata”
ma picknic oswictlong lewa strong
twarzy, smukla, mocna szyje i de-
kolt  podkreslony  naszyjnikiem
z bursztynéw w zlotej oprawie, nizej
hikiem wykroju koszuli, a pod biu-
stem gorsetu sukni, kidrego rozcig-
cle przytrzymuje koficem palca
smuklej dloni.

Symfonia bieli ~ tak mozna by
okresli¢ ubiér ,,Velaty”. Od szarawej
bieli welonu splywajgcego lekko
z czubka glowy po obu bokach
postaci, przez chlodng biel drobno
marszczonej koszuli, po suknie
z grubego jedwabiu w kolorze sreb-
ra, tkanego w falisty wzdr ze zloci-
stym podbiciem, zdobnej zlocistymi
tu§mami. Buflasty rekaw na pierw-
szym  planie, ktérego ruchliwe
¢ dynamiczne faldy niosq w soble
zapowied: form barokewych — jak
pisze Dorota Dec w ,Przewodniku
wyslawy” wydanym w Krakowie —
to popis wirtuozerii kolorystyczne)
Rafaela.

Obraz zostal namalowany okolo
1515 r., kiedy trzydziestoparoletni
malarz byt juz v szezytu powodzenia
po  namalowaniu pierwszej serii
freskéw  watykafiskich, ktérych

powstaniu patronrowal papiez Ju-
liusz 1I, podziwianych takie przez
jego nastepcg, Leona X, i otoczenie
obydwdéch. W tym samym czasie
powstal ,Portret mlodziefica” ucho-
dzgcy =za autoportret Rafacla -
ozdoba kolekeji Crartoryskich do
1939 r. Zagrabiony przez hitlerow-
cbéw i prawdopodobnie zniszczony
w 1945 1. w czasie wywozki do
Niemiec, zostal przypomniany
w Krakowie pusty rama, ktéra po
nim zostala, oraz XIX-wiecznym
sztychem. Niemal identyczne uklady
postaci na obu pldtnach Rafaela,
wytworna idealizacja postaci suge-
rujg istnienie wigzi emocjonalnej
migdzy nimi.

Czy 7miszczony, a moze tylko
zaginiony domniemany autoportret
Rafaela przedstawial rzeczywidcie
ksigcia malarzy, a ,Velata” — jego
rzymska modelke, Fornarine, cérke
pickarza, ktérg darzyl szczerym
uczuciem, pamigtajgc o niej w ostat-
nich godzinach zycia 1 zapisujac
w testamencie godziwe §rodki, aby
zyla przyzwoicie — jak to czytamy
u Vasariego w jego nieocenionych
~Zywotach najstawniejszych mala-
rzy, rzezbiarzy i architcktow™. Temu
kronikarzowi epoki odrodzenia za-
wdzigczamy te? to zdanie o Rafaelu:
2yt nie jak artysta, ale jak ksiqze.

Mlodziutka ,Wenus z Urbino™
Tycjana z 1538 r. trafila z rak czyn-
nego w Wenecji malarza najpierw
do kolekeji ksiazat Urbino. Stad jej
nazwa. Znalazla sie tam w wytwor-
nym towarzystwie portretow krélew-
skich i wizerunkéw papiezy pedzla
Tycjana, zanim w 1631 1. dostala sig
do zbiordw florenckich wraz z posa-
giern Vittorii della Roverc, ktéra
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wyszia za Ferdynanda I Medyceu-
sza.

I w tym przypadku malarz postu-
zy} si¢ istniejgcym wzorem. Preejgt
go od Giorgiona, o kijka lat od
siebie starszego towarzysza miodos-
¢, od ktérego wiele sie wuczyl
»~Spigeca Wenus” Giorgiona z okolo
1510 r. jest przedstawiona na tle
pejzazu.  Tycjan namalowal ja
w komnacie w naturalnej pozie
lezaca na to7m, wsparta o poduszki.
Za tlo tego Joia na pierwszym pla-
nie, zajmujgcego cala szerokosé,
obrazu stuzy ciemna zastona. Qdsu-
nigta doktadnie w polowie obrazu
ukazuje wngtrze komnaty z oknem
przedzielonym kolumna. W naroz-
niku pod $ciang, nad otwarty skrzy-
nig z ubraniami krzgtaj sie dwie
stuzgce, U stdp rudowlosej pigknosci
Spi ufnie maty piesek.

Swiadoma swego uroku Wenus
o harmonijnych ksztaltach i miodo-
wej barwic skéry, z niedbale trzy-
manym bukiecikiem 16z w r¢ce, na
ktdrej tokciu sig wspiera, na pierw-
szy rzut oka wydaje si¢ czysty iluzjg
naturalnodci. O to, miedzy innymi,
szto obydwu mistrzom pedzla Sciga-
Jjacym w swajej twérczosci doskona-
loi¢ form wypracowanych w antyku
i w sposéb nieporéwnany podpatru-
jacym nature.

Krystyna Paluch-Staszkiel

NA SERIO

Teatr Telewizii

Krol Edyp
Sofoklesa

przekiad ~

Kazimierz Morawski
rezyseria i realizacja

tv — Lace Adamik

produkeja OTV Krakow 1992
emisja — pr. 1, 23 XI 1998 r.

Listopad, sezon w petni, sypiy sie
premiery, tyle Ze literalnie nie ma
o czym pitaé. Nie ma o czym pisad,
bo nie ma o czym pomysleé. Naj-
bardziej dojmujgce wraZenie, jakie
towarzyszy mi ostaimio przy wycho-
dzenin z teatru, to uczucie pustki.
Nie, nawet nie wszystkie sg takie
zle, te nowe premiery, tu sig zdarzy
niezla rola, tam sekwencja zabawna,
gdzie indziej interesujgca scenogra-
fia. Nic z tego jednak nie wynika,
o wszystkim, co dzjato si¢ na sce-
nie, zapomina Si¢ juz w szatni.

W 1] sytuacji zelektryzowala
mnie  informacja = gazetowu, iZ
w Teatrze Telewizji ma byé powid-
rzone zrealizowane przed kilkoma
laty przedsiawienie ,JKrdla Edypa”
Sofoklesa. Nie widziatam wowczas
tego spekiaklu, wicc teraz, jak kania
dzdzu spragniona kawaltka prawdzi-
wego dramatu i prawdziwego teatruy,
postanowilamn  zasia§€ na wiasnej
kanapie przed telewizorem, zamiast
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po raz kolejny na jakim$ niewygod-
nym (z regoly) teatralnym krze§le.

Kr6la Edypa” grywa sie rzadko;
mozna sie domy$laé, dlaczego. Ta
sztuka jest zbudowana z najszlachet-
niejszego kruszcu, mimo calej swej
glebi  odmacza si¢  niczwykly
wprost, takZze szlachetng, prostotg,
w dodatku ksztalt nadat jej Sofokles,
by tak rzec, kategoryczmy albo ina-
cze] — skoficzony, zamknigty.
W ,Krélu Edypic” nie da si¢ oszuki-
wadé, wydiubaé troche zlota i zasts-
pi¢ go tombakiem, trudno figlowaé
z forma, czy ,,na nowo odczytywadé”
ten tekst. Tu trzeba shuchaé autora,
inaczej si¢ nie da. Trzeba mowic
o prawdziwych uczuciach, o auten-
tycznej mitoéei, rozpaczy, grozie
metafizycenej; tu nie da sig pomniej-
szyt albo spsychoanalizowaé tytulo-
wego bohatera, ktéry bierze peing
odpowiedzialno$¢ za swoje czyny,
mime #e nie pojmowat ich potwor-
nosci; tu trzeba wierzyé w Przezna-
czenie.

Laco Adamik zdawal sobie spra-
we z tego wszystkiego. Uznal, ze
tragedi¢ Sofoklesa najlepiej pokazad
W ascetycznym entourage’u, zamk-
pigta W oszezednym  fealralnyin
ksztalcie; Ze na tym tle wyrazidciej
zarysuje sig dramat podstawowy,
wyrazisciej takze wypadng aktorzy.
Wykonawcéw za$ dobrat najznako-
mitszych ~ Jana Frycza (Edyp),
Terese Budzisz-KrzyZanowska (Jo-
kasta}, Jerzego Trele (Kreon), Jana
Peszka (Tyrezjasz), Jerzego Nowaka
(Stuga Lajosa); Edwarda Lubaszenke
(Poslaniec z Koryntu), Tadeusza
Huka (Przewodnik Chéru),

Przedstawienie, mimo anachroni-
cznego przekladu Kazimierza Mo-
rawskiego, jest przejrzyste i klarow-

ne, rzecz zostala bardzo dobrze opo-
wiedziana, napigcie roslo w miarg
docierania do strasznego sedna,
kiedy Jokasta prébowala uniemozli-
wi€ odstonigcie prawdy, a Edyp
powoli udwiadamial sobie, w jaka
pulapke zostat uwiklany.

Swajg  drogg, mistrzowsko to
Sofokles skonstruowal. Teoretycznie
przeciez Edyp mial szanse, by sig
uratowaé — gdyby na poczgtku nie
wpadl w gniew i nie zapowiadal
$miertelnej kary dla nieznanego
jeszcze zbrodniarza, gdyby w odpo-

~wiedniej chwili ushuchal Jokasty

i zaniechat dalszego $ledztwa.
W praktyce jednak musialo sig
spelnié, co zostato przepowiedziane
—bo los Edypa =zostal na jege
1 tylko jego miarg skrojony; nie do-
konatby wszystkich tych czyndw,
gdyby mial inng nature. Kolejny to
Sofuklesa argument na rzecz istnie-
nia bogdw, wszystkie te zdarzenia
po prostu nie mogly byé spowodo-
wane przez zbieg okolicznodci —
przypadek trafia na oslep, bogowie
za$ starannie celuja.

Historia Edypa w przedstawieniu
Adamika miala wyraZny, pulsujacy
ryim, rozwijala si¢ jak choroba
z narastajgcy goraczka. Rezyser
Znakomicie rozwigzat problem chéru
— podzielit kwestie pomiedzy oby-
wateli zgromadzonych na dziedzificu
domu Kreona. Ten zabieg sprawil,
ze zdawali si¢ oni zarazem thumem
pofaczonym podobnym  sposobem
myslenia i jednoczesnic grupg ludzi
pojedynczych, indywidualnych. Stali
si¢ naturalnym echem zdarzedi, suge-
stywnym lustrem, w kiérym odbijata
si¢ tragedia Edypa.

Kazdy z wykonawcoéw mial
w spektaklu jaka$ dobrg lub bardzo
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dobrg sceng, choé przyzmam, ze
postacie  pierwszoplanowe, poza
Kreonem Treli i Tyrezjaszem Pesz-
ka, nieco mnie rozcezarowaly. Zbyt
czesto braklo im, szczegdlnie Edy-
powi i Jokascic, sily dramatycznej
tej miary, kidrej wymaga sztuka
Sofoklesa. Scena finalowa nie byl
tak sugestywna, jak powinna, jednak
bardziej chyba zawinit tu rezyser niz
Frycz. Z trafng surowosciy insceni-
zacyjng calego spektaklu w razgey
sposdb kontrastowata owa sckwencja
po samooSlepieniun Edypa, w kt6rej
Adamik kazal wymazal Fryczowi
twarz, rece 1 szale czerwona farba;
byt to efekt rodem » Grand Guigno-
lu, zupehie nie pasujacy ani do
tonacji sztuki, ani do przedstawienia.
Na szczgscie scena la nie zdofals
miweczyé pozylywnege wraZenia,
wywaotywanego przez calg insceniza-
cje.
Adamik dat najlepsze przedsta-
wienie, jakic mozna bylo urobié —
zwazywszy warunki  dyktowane
przez telewizje. Szefowie tej instytu-
cji uwazajg bowiem, Ze spektakl
Teatru Telewizji nie mozZe trwaé
diuzej niz pdltorej godziny (zdaje
sie, ze teraz majg byé jeszcze krét-
sze). Sadzg pewnic, Z¢ widZowie,
przyzwyczajeni do wideoklipdw,
wiccej by nie wylrzymali. Smicm
jednak zwrécié uwage, Ze milognicy
kultury obrazkowej stanowig zdecy-
dowany mnicjszodé wirdd widzdw
teatralnych, ghéwna ich czedé nato-
miast to ludzie nic przeliczajgcy
jakodci na metry ta$my. A tak na
marginesie, niedawno  czytalam
wywiad z reZyserem filmowym,
wspblpracujgcym  ostatnio  przy
wiclkich  ckranizacjach  npaszych
klasycznych arcydzicl, Rezyser ten

otdz przyznal, Ze staral sic maksy-
malnie skracaé wszelkie monologi,
by nie hamowaé wartkodci akciji;
napotkal jednak opdr rezysera glow-
nego i musial si¢ poddaé, po czym
ze zdurnieniem stwierdzil, Ze mono-
logi tc nikogo spodréd widzéw nie
znuzyly, przeciwnie. Moze wiec nie
docenia si¢ nawet tej wideoklipowe;j
widowni, moZe manipuluje ona ner-
wowo pilotem tylke wowczas, gdy
przerzuca si¢ z jednego filmu akcji
na drugi?

Wracajae do ,Edypa”™; manka-
roentem, najpewnicj niezawinionym
przez tworcow, jest whadnie zwiez-
to§¢ przedstawicnia. Skrdty poczy-
niono z glows, nie naruszaja osi
akeji, tyle Ze pominiecie bardziej
wstatycznych” fragmentdw sprawilo,
iz Sofokles w tej wersji zdaje sie
troch¢ jaka$ starogrecks Agathy
Christie. Na plan pierwszy wysungia
sig zagadka, zmatowiala natomiast
gradacja reakeji ludzkich w przybli-
7aniu si¢ do nicuniknionego, grada-
cja 1 wielo$¢ form cilerpienia. Za-
pewne tez stgd brala si¢ owa niedo-
skonatosé aktorskiego wyrazu, skoro
wykonawcy mieli przede wszystkim
do zagrania tekst, by fak rzec, infor-
macyjny. Niemata to usterka, jednak
mimo niej widz czuje si¢ potrakio-
wany powaznie, bo istota dramatu,
jego tragizm pozostaly, nie zaserwo-
wano nam wariacji ha temat Sofo-
klesa, lecz Sofoklesa samego.

Wypada na zakoiiczenie powie-
dziet, e owo szescioletnie przedsta-
wienie telewizyjne jest najambitniej-
szg pozycja, jaka — do te) pory —
irafila sig nam w najnowszym sezo-
nie teatralnym.

Joanna Godlewska
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DRESZCZOWIEC
DOSKONALY?

Morderstwo

doskonafe
A Perfect Murder

rezyseria — Andrew Davis
USA, 1998

Mialo byé o zupelnie innym
filmie; o lirycznej, madrej ,,Ponette™
Jacques’a Doillona, kidrg przegapi-
tamn na Festiwali Filméw Francu-
skich, a ktdra teraz znikngla z ckra-
néw tuz po premierze, zanim zd4zy-
lam ja zobaczyé., Moze jeszcze
wréci... Tymezasern w naszych Ki-
nach kréluje sensacja, niestety glow-
nie przez male .57 Oczywiscie mo-
glabym poddac si¢ modzic na Paula
Austera, braci Coen czy Quentina
Farantino, ale postanowilam prze-
ciwslawié sig presji ponowoczes-
nodcet i zamiast wnikad w zawitodci
»Lulu na moscie”, ,Big Lebowskic-
go” czy ,.Jackie Brown”, powsporni-
nac stare dobre czasy mistrza Hitch-
cocka. Znakomita okazja wydata mi
si¢ polska premiera ,Morderstwa
doskonalego” Andrew Davisa, rekla-
mowanego jako ulepszona wersja
klasycmego ,M jak morderstwo”,
mistrza suspensu wiasnie, z Grace
Kelly, Rayern Millandern i Rober-
tern Cummingsern,

»M jak morderstwo™ z 1954 r,
oparta na sztuce ieatralnej Frederi-

cka Knotta krwawa historia rodzinna
- m3z z zimng krwig planuje mor-
derstwo wiarclornnej zony, wynaj-
mujgc zabdjeg 1 szykujac sobie
niepodwazalne alibi, traf jednak
chce, ze to zona zabifa napasinika
w samoobromie (slynna scena z no-
zyczkami) | staje przed sgdem, no
i oczywiscie policja wszczyna do-
chodzenie i ciekawe czy prawda
wyjdzie na jaw... ~ uchodzi za
jeden ze slabszych filméow Hitcheo-
cka. Nawet podréd jego wielbicieli
polawialy sig glosy, Zc mistrz nie
wykorzystat calego potencjahi grozy
i nie dopracowat wszystkich mozli-
wych wytkéw i tropéw tej dramaty-
czne) historii. By¢ moze jest w tym
troch¢ racji. Hitchecock skupi sie na
eksperymentowaniu z technikg trdj-
wymiarows, poza tym zawierzyl
kameralnej, scenicznej wersji opo-
wiedci — prawie cata akcja rozgrywa
si¢ w jednym czy moze dwdch
pomieszezemiach {dom  — miejsce
zbrodni, sala, skad maz dzwoni do
zony, by ulatwié mordercy dziatanie,
chyba jeszcze posterunek policji).
Jednak nieszczeséni kontynuatorzy ~
korektorzy tradycji  Hitchcockiafi-
skiej jakby nie dostrzegli, Zc 1o
wiasnie w pewnych niedopowiedze-
niach, pewnej niejasnosci i tajemni-
czoici kryje si¢ prawdziwa groza,
Hitchecock glosil otwarcie, ze jego
jedynym celem jest dostarczenie
publicznosci solidnej dawki rozryw-
ki i... strachu. A przeciez jego [il-
mowe historie zawsze, poza mi-
strzowskim stopriowaniem napiecia,
cechowata  jaka$ nieokreSlona -~
prosze si¢ nie $mia¢ — mroczna
glebia; zwiazana z nienchronnoscia,
absurdalnoscig czy patologia zdarzen
(tak w sensie egzystencjalnym, jak
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i psychologicznym). 1 ta magiczna
formula, zwana dzi$ trikiem Hiich-
cocka -~ my, widzowie, wiemy, co
sig szykuje, a niefortunni boha-
terowie, DieSwiadomi zagroZenia,
pakuja sie prosto w nieszczedcie;
albo wiemy, co si¢ stalo, ale nie
mozemy pojac dlaczego 1 jak; albo
wiemy jak, ale nie potrafimy sig
z tym pogodzié... To takie wydawa-
foby sie prosciutkie sztuczki, ale
jakze tatwo przedobrzy¢ sprawe
1 sfuszerowaé caty suspens!

«M jak morderstwo™ doczekalo
sic w 1981 1. telewizyjnego rema-
ke'n z Christopherern  Plummerem
i Angie Dickinson w rolach gléw-
nych. Nie widzialam go i specjalnie
nie zahje. Obejrzalam natomiast
wMordersiwo doskonate” z Michae-
lem Douglasem i szalenie dzis popu-
larny miodziutka Gwyneth Paltrow
(»Siedem”, Emma”, ,Wielkie na-
dzieje”, ,Przypadkowa dziewczy-
na”), nazywusny -- nomen omen? -
nowa Grace Kelly. Obejrzalam
i... no wlasnie: nowa Grace Kelly
jest niczego sobie, ale za to Andrew
Davis nie za bardzo sobie biedaczy-
sko radzi jako nowy Alfred Hitch-
cock... Chociaz moze wynika 1o po
prostu z ugrzefniecia w ponowo-
czesnodci, od kworej tak chclatam
{maiwna!) odetchngé?

wMorderstwo doskonale” nie jest
remakiem M jak morderstwo”
w dosfownym sensie, to raczej iaka
unowoczedniona (1) i ulepszona (?)
wersja starefikiej ,niedordbki” mi-
sirza. Akcja filmu z Londynu lat 50.
zostaje  przeniesiona do Nowego
Jorku lat 90., a wszystkie postacie,
ich wzajemne relacje oraz watki
i zdarzenia zostaja przerobione pro-
porcjonalnie do owego przenicsienia.

Zona — Emily Taylor — jest §liczna,
mioda, wyksztatlcona i bogata, pra-
cuje jako thumaczka przy ONZ (wle-
da biegle rosyjskim, hiszpaiiskim
i arabskim — tyle w kazdym razie
pozwala jej zademonstrowad fabula),
maz — Steven Taylor (Douglas),
o jakie$ 30 lat starszy, to biznes-
men-milioner stojacy na granicy
bankructwa na skutek lewych intere-
séw (co sig¢ okaie w toku akcji);
wiasnie odkryl, Ze pongtma polowica
zdradza go z przystojnym, dlugo-
wlosym (i znacznie mlodszym od
niego) artysta, Davidem Shawem
{Viggo Mortensen), kidry zreszig
naprawde nazywa sie inaczej 1 weale
nie jest tym, za kogo sig podaje. No
1 Steven postanawia pozbyé sig
Emily, i to nie zazdros¢ jest gléw-
nym motywem, ale klopoty finanso-
we (a poniewaZ nic zosiala sporzz-
dzona intercyza przedslubna, Steven
odziedziczy caly pokaZny majatek
zony po jej $mierci); Steven propo-
nuje Davidowi niecodzienny inte-
res: kupa forsy za zabicie Emily,
a w razie odmowy Steven ujawni
dwiatu (a przede wszystkim Emily)
ciemng przesziod€ Davida, kidrg
odkryt sobie tylko znanymi sposoba-
mi. David niby si¢ zgadza (bo niby
nic ma innego wyjicia); Steven
Opracowuje precyzyjny i ,absolutnie
niezawodny” plan dziatania, gdzie
(podobnie jak w oryginalnej wersji)
ogromnj roie odgrywa klucz i tele-
fon; niestety (mdw tak jak
w .M jak morderstwo”, wiec chyba
nic sig nie stanie, jesli to zdradzg)
plan okazuje sie jednak zawodny
I to napastnik ginie. Nowa Grace
Kelly w odréznieniu od oryginainej
uzywa nie nozyczek, lecz nakluwa-
cza do pieczeni (pieczeii to nowy
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element, ale trudro Zong milionera
z lat 90. sadzaé do robotek rgcz-
nych; zreszig to z powodu pieczeni
Emily zostala w domu zamiast iS¢
na hamburgera — Steven specjalnie
prosit gospodynie, by przygotowala
swdj specjal na wieczdr; a i telefon
majduje si¢ w hallu przy kuchni,
4 — jak pamietamy z 1954 r. — na-
pastnik atakuje punkt 22.00, kiedy to
Emily odbiera tajemniczy telefon —
od meza, ktdry sig¢ nie odzywa, a na
drugiej linii ma Hongkong — alibi
jak ta lala}. Teraz nowa komplikacja
— trup to nie David! Wszyscy sa
rzecz jasna w szoku; Emily, bo
zahita czlowieka; Steven, bo trup
jest nie tylko mniewladciwy, ale
i zupeinie nieoczekiwany; David ze
wjego” Emily nie zyje, a potem, Ze
jednak zyje. Inspektor policji Moha-
met Karamana, giéwnie dlatego, ze
Emily S$wictnie zna arabski. No
wiladnie: mamy takie czasy, ze poli-
cja wlasciwie niewicle moze, za to
zony przestaly byE slabe i bierne;
dzielna niedoszia ofiara bierze $ledz-
two w swoje rece i... cala trojka
zaczyna prowadzié skomplikowana
gre, gdzie wszyscy wszystkich po-
dejrzewajg (zreszia stusznie), szanta-
7ujy (calkiem skutecznie), klamia
w zywe oczy, gdy trzeba, radykalnie
zmieniajg front i usilujg doprowa-
dzi¢ do ostatecznego pokonania
pozostalych dwdéch przeciwnikéw-
-partnerdw. Oj tak, w zadnym razie
nie moina powiedziel, Ze w 1gj
wersji dzietka biednego Freddiego
Knotta jakikolwiek trop czy watek
nie zostal w pelmi wykorzystany,
maksymalnie powiktany i doprowa-
dzony do samiutkiego kotica! Tylko
dziwnym trafem widz nie wicrci sig
w fotelu z wytrzeszczonymi oczam

1 wypiekan ha twarzy i nie ciekawi
sie: co bedzie dalej? co, do diaska,
bedzie dalej? wyda sig, czy sig nie
wyda? itp, tylko z ironicznym
usmieszkiem (godnym, dajmy na to,
Michaela Douglasa albo Viggo
Mortensena) zastanawia si¢: co tez
nam zafundujg w nastgpnym uje-
ci...
Realizatorzy wpadli chyba w te
samg pulapk¢ co Steven Taylor.
Chcieli byé zbyt doskonali; prze-
mysleli i dopracowali wszystko zbyt
dokladnie, starsli sie¢ przewidzie¢

i wykorzystaé zbyt  wiele...
Wszystko jest takie precyzyjne,
akuraine, bez zarzutn: garnitury

Michaela Douglasa, suknie Gwyneth
Palirow, jej akcent w  jezykach ob-
cych, nawet jej ,niedbala” fryzura,
a fe salony w apartamencie Taylo-
réw, ta oszalamiajgca pracownia
Hiednege malarza”™ Davida — na
olbrzymim strychu, gdzie$ w starym
brooklyfiskim budynku, niejeden
»Wickszy” artysta moglby tylko
marzyé o takim lokum; ta elegancija,
klasa, ten chidd, ten brak jakichkol-
wiek ,,Zywych”™ uczué! Emily spra-
wia sobie kochanka, bo maz traktuje
ja jak pickny przedmiot; David
spotyka sie z Emily, bo po prostu
Jest... Zigolakiem, od lat Zerujacym
na bogatych kobietach, za to nawet
siedzial w mamrze; Steven ozenil sig
z Bmily, bo jest mioda i atrakcyjna,
teraz chee jg zabié, bo to rozwiaze
kilka jego probleméw naraz; David
przystaje na potworna Propozycig
Stevena dla pieniedzy, z tego same-
go powodu nagrywa rozmowe Ze
Stevenem; zabdjstwo zieca kurnplo-
wi z wiezienia, wcale nie dlatego, ze
brzydzi go ,.mokra robota” albo ze
jednak kocha Emily, lecz najpraw-
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dopodobniej dla urozmaicenia fabuly
jedynie... Mordersiwo doskonale”
jest wykalkulowane w najdrobniej-
szym szczegble; sceny milosne
miedzy Emily a Davidem sg tak
tadniutkie jak w reklamie jedwabnej
pascieli, nie ma tu cienia namietno$-
ci. Nawet muzyka buduje napigcie
tak bezbigdnie, Ze przy kolejnym
przeraZliwym bum! tuz przed sceng
zablistwa  publiczno$¢  wybucha
Smiechem. Twérey ,Morderstwa
doskonatego” daja nam do zabawy
misternie skonstruowang ukiadanke,
myslac zapewne, Ze dzisiejszy widz,
ktéry widzial juz niewatpliwie
wszystko, ¢o tylko kino ma do za-
oferowania, nie potrzebuje solidnej
dawki grozy przepisywanej niegdy$
przez doktora Hitcheocka, lecz wy-
starczy mu ladnie (ba, doskonale!)
opakowane placebo. Reguly znacie,
wiec moZe zabawi was samo przesu-
wanie klockéw? A konfiguracje sg
przerdézne. Voila!

Tylko czy ,nowy Hitchcock” —
Andrew Davis (autor zreszty takich
hitéw, jak ,Eiberator” ze Stevenem
Seagalem, czy ,.Scigany” z Harriso-
nemn Fordem) naprawde sfuszerowat
robote? Moze w dzisiejszym Swiecie
nic ma miejsca na tajemnice, glebie
(choéby... najpiytsza), na jakiekol-
wiek autentyczne wczucia, niewazne
— milosne czy zbrodnicze? Moze
nasze zycie to jedna wielka kompu-
terowa gra...? W takim razie twércy
wMorderstiwa  doskonalego™  maja
zaiste niepodwazalne alibi: feler
tkwi GDZIE INDZIEL

Katarzyna Bieskowska

ksigzki

W PRUSKIE]
»ATLANTYDZIE”

Wiodzimierz Kowalewski
Powror
do Breitenheide

W.A.B., Warszawa 1998,
55, 182

Whodzimierz Kowalewski debiu-
towal przed wielu laty, w 1981 r,,
tomikiem wierszy pt. JIdg do Ciebie
spod sklepionego tuku bramy™; byt
wtedy jako student polonistyki na
Uniwersytecie Mikolaja Kopernika
7Zwigzany z toruiskim Srodowiskiem
literackim. Nastepna ksiazka pisarza
ukazala sie dopiero w 1993 1. (wy-
dana jeszcze w cyklu Biblioteki
Oddzialu ~ Bydgosko-Torufiskiego,
mime ze Kowalewski przenidst sie
do Olsztyna), i ,,Cztery opowiadania
o Smierci” byly juz tomem prozy;
prozy opartcj w duzej miefze zapew-
ne na do$wiadczeniach torufiskiej
miodoéci, prozy znamionujjce) przy
tym sprawno$é literacky i talent
narracyjny autora, ale pograZonej
do$é pokornie w tradycjach warszta-
towych polskiego realizmu, typowe-
go dla lat 60. 1 70.

~Powrdt do Breitenheide” {nomi-
nowany do nagrody Nike) sklada si¢
2 dwdch mikropowiesci. Whbrew
zamieszczonym na okladce uwagom
wydawcy nie dopatrywatbym sie
miedzy nimi wspdlzaleznosci, ciag-
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odci ideowej czy zwlaszeza tematy-
cznej; pisze sig tu, ze oba utwory
fgczy  refleksja o nieuchronnosci
prremijania, klimat melancholijnej
prowincji i przygody zagubionej
w zmieniajgeym sig $wiecie duszy,
ale przeciez o podobnych ,polgcze-
niach” moina by méwié w odniesie-
niu do prozy badZ dramatu tak od-
legtych od siebie mistrzdw pidra, jak
Iwaszkiewicz, Faulkner czy Cze-
chow i wielu innych. Méwiac bez
ogrédek, tytulowa opowiest bije pod
kazdym wzgledem na glowg pierw-
573, opatrzong tytutem ,Rude wlosy
nocy”, 1 jest jedng z piekniejszych —
sublelnych przepojonych klimatem
tajemnicy metafizycznej, podpoerzad-
kowanych niezwykiej magii miejsca
(czyli pruskiej , Atlantydy”, na kid-
rej ziemiach przebiega akcja) ~ jakie
udato mi sig ostatnio przeczytad.

Co do otwicrajace} tom prozy,
gdybym miat rozgladngé sic za
ewentualnymi antenatami namratora
i organizatora Swiata przedstawio-
nego w ,Rudych wiosach™ doszuki-
watbym sie ich w zestawie naszej
prozy ,etosu lumpowskiego™ z p6z-
nych lat 70. (ktérej kiedy§ nb. po-
Swigcitem  ksigzke). Pormajemy tu
charakterystycznego dla tego nurtu
bohatera: nievdacanika zyciowego,
zawiedzionego satelite elit artystycz-
nych, prébujgcego w  wieku lat
okolo crzterdziestu dalej rozwijaé
swojc  zainleresowania literackie
1w ogdle aspiracje kreacyjne — choé
juz bez przekonania i wewnglrznego
Zary, raczej z rutyny 1 braku innych
perspektyw. Podobnie jak artysty-
cznym lumpom” z powiesci Janusza
Andermana, Andrzeja Pastuszka,
Jozefa  Lozifiskiego, Tadeusza
Wyrwy-Krzyzafiskiego czy wielu

innych pisarzy lat 70, mic mu
w sztuce i w Zyciu nic wychodzi;
wylazi zef przy tym typowy dla
dwezesnego okresu kompleks inteli-
genta: Grzegorz jest gotowy stawic
czotlo wszelkim wyzwaniom, po-
twierdzi¢ swa gotowosc intelektual-
ng, napisaé wielks rzecz albo doko-
na¢ czego$ znaczycego — i na takie,
wcigZ nieosiggalne, wyzwania oraz
zadania przede wszystkim liczac, nie
potrafi réwnoczesnie sprostaé zwyk-
hym chowigzkom Zycia potocmego,
wyjsé z twarzg z réinych sytacii
bytowych w PRL-u lat 80. i juz
w nowej Polsce, wskutek czego
w koflcu masochistycznie zajmuje
sig tylko swym nieszczgsnym losem,
dzialajac przy tym na przekor lu-
dziom, nieraz bliskim i dobrze mu
Zyczacym, oraz znicczula obolaly
ja#f, najczeSciej (jak wymienieni
wyze] nieudacznicy lat 70.} alkoho-
lem. Miota sie catkowicie bezradnie
migdzy sprzyjajacymi rmu, mimo
roznych  wykonywanych przezen
ghipich  ,numerdw”,  kobietami:
swojg byla Zong i ukochang prag-
naca weiagnaé go (bez reakcji z jego
sirony) w nowy zwigzek, migdzy
rutynowymi zajeciami w  pracy
a od$wietnymi juz wprawkami li-
terackimi i nie umie odpowiednio
zaoponowaé nawet wowcezas, gdy
niezbyt wybitny, a dobrze zaczepio-
ny w nowej rzeczywistosci polskiej
literat z Warszawy, oplacajac go
sowitym honorarium wrgczonym bez
spisania umowy, wydaje jego po-
wies¢ (na ktdrej publikacje sam
Zresztg nigdy nie liczyl) pod swoim
nazwiskiermn. Tz osobista gehenna
bohatera jest wsparta Krytycznym
opisem Swiata, w ktérym on Zyje,
przy czym narrator czesto, chyba
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zbyt czesto siega w swych diagno-
zach po ,pomoce” natury publicy-
styczne); np. tak oto wspomina
dawny NRD: Byl 1o kraj beztroski
inscenizowanej, sklep z zabawkami,
rodzaj stalej ekspozycji calego obo-
zu, idealu zaprzyjainionych naoro-
dow, argumentu przeciw ideologicz-
nemu wrogowi z Zachodu. Tu
wszyscy mieli prace, W nie zmienialy
sig ceny (...) Miodego przybysza
z parcianej i beziroskiej Polski,
ktory nigdy przedtem nie byt za
granicq, urzekata feeria kolorowych
torebek i puszek w sklepach spozyw-
czych. W zewnetrznym obrazie NRD
niewaine bylo, ze kryjq tylko pokra-
jany salceson i wqtrobianke... itd.
Albo w czasach nam blizszych,
posrednio przykladajgc b. rzeceniko-
wi rzadu stanu wojenpego: Ktz
zglebi fenomen wodki NIE? Twoje
pliafstwo, cxlowiekn, to nie jest juz
moraina degradacja, jak za komuny,
walanie si¢ po chodniku w poszuki-
wanii drogi do domu, a potem Igpe
rzyganie (...) Dzi§ to heroiczny akt
protestu  prreciwko  losowi,  jaki
zgotowal nam miedzynarodowy ka-
pital pospotu z rodzinnym klerem. ..
Intencje NIE rozszyfrowane, nie da
sie nkeyé, ale szyfr ten nadaje sie
chyba do innej niz ta powiesciowa
filipiki...

Jedli moima méwié o podkresio-
nym przez wydawceg klimacie melan-
cholijne) prowincji [ przygody zagu-
bionej duszy, 10 chyba jednak gtéw-
nie w odniesieniu do drugiej opo-
wiedci, przenoszgcej nas w przedwo-
jenne (czyt: sprzed obu wojen)
rewiry wschodnich terendw dzisicj-
szych Mazur, a dawnej — jak to dzi§
sie widzi — ,Atlantydy” pruskicj,
gdzie narrator zlokalizowat owg

tajemnicza miejscowo$é Breitenhei-
de, ktorej nazwe juz wymawiajac,
ubyley $ciszaja glos i enigmatycznie
uchylaja si¢ do odpowiedzi przy-
jezdnych o powody tej tajemniczos-
ci. Dopiero w dniy swego wyjazdu
7z posiadiodci stynnego inalarza
Stiebla w Nieden paryski marszand
Chabot dowiaduje sig, ze w Breiten-
heide cesarz - jako wiadca padstwa
utrzymujgcego zamorskie  kolonie
i wskutek tego dorabiajacego sie
obywateli chorych na egzotyczne
choroby — oddziclit od reszty miejs-
cowoéci ledny teren ze szpitalem
i budynikami rmieszkalnymi oraz saly
koncertowg i umiescit w nim lepro-
zorium. W interpretacii narratora
trad nie jest chorobg Smiertelna
i szczegdlnie groZna, tylko powo-
duje izolacje dotknietyeh nim ludei;
orgsnizuje sie wigc m jak gdyby
nowe zycie w specjainych warun-
kach, Potgini tege $wiala sprawili,
ze Europejczyk dotknigty tradem
moze byé uwolniony od nedzy, moie
2yé w dostatku i spokoju ai do koi-
ca, poswigcié sig swoim  pasjom.
Widzial pan wcezoraj tych muzy-
kow...

Wizyta w  Nieden 1 potem
w Breitenheide wytraca skotalanego
paryskitn Zyciem, hie umiejgcego
sobie poradzié z wyzwaniami byto
i szukajacego nowych impulséw dla
§wiadormnoSci oraz podniet dla wyob-
tazni  (a przy tym porzuconego
z dnia na dziet wiadnie w Nieden
przez kochanke, jedng z najbar-
dziej wzigtych modelek francuskich
mistrz6w)} Chabota z réwnowagi
psychicznej do tego stopnia, 7e
w finale mikropowie§ci, skuszony
iluzoryczng oczywidcie wizja od-
dzielonej od stomanionego Swiata
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arkadii spokoju i samotnodci oraz
kontemplacji sztuki, stawiajgc noge
na stopniach {...) eleganckiego
pulmana, zawahat sie i wsirzymal
w pot kroku. Nie wiemy, w kidra
strong bohater wykona dalsze pél
kroku, ale narratora interesuje prze-
de wszystkim to, co si¢ dzialo kilka-
nadcie i kilkaset krokéw wczesniej,
to, co doprowadzito do jeszcze moze
mato sobie u$wiadomionej przez
bohatera jego ucieczld z bulwardw
i kawiarni Montmartre’™n — dzigki
podjgternu po zgola wariacku zapro-
szeniu na kraniec Europy i do spon-
taniczae] w poincie opowiesci, do-
konanej juz na wlasng reke, wycie-
czki do Breitenheide. Okazuje sig,
Ze jest punki, w kidrym intencje
zapraszajacego przecingjy sie 7 za-
potrzebowaniem duchowym zapro-
szonego (zreszty, spofrdéd licznych
znajomych milosnikéw sztuki zapro-
szonych przez Stiebla pod pozorem
przedstawienia im najnowszych prac
przyjezdza  jeszeze tylke dwoéch
podobnie niezgorszych dziwakow)
i o tych intencjach méwi w pociggu
tuz przed wyjazdem Chabota opie-
kujacy si¢ Stieblem (nb. naturalnie
zaatakowanym takze lepra) lekarz:
Porwalatem mu na mieszkanie
w Nieden, dopéki choroba sie nie
rozwingla, bo czlowiek ten, zanim
nienawidzil Zycie, prreiywal gorz-
kq, nieodwzgjemniong mitosé do
ludzi... Co7, teraz musi osiqi¢ na
state w Breitenheide (...) 1o raj dla
tredowatych. Dla wszystkich tr¢de-
watych. Niech pan sie zastanowi,
Chabot — dodal stanowezo. Jak
z lego mozna zrozumieé, trad
w wariancie europejskim zachowuje
cechy choroby pozomie fizycznej,
a glownie duchowej, na ktérg cier-

pieli juz m.n. gruflicy Tomasza
Manna czy Jaroslawa Iwaszkiewi-
cza; przy czym podobny kiimat no-
stalgiczny i posiew tajemnicy meta-
fizyczme) w opisie realidw Swiata
doswiadczanego bezpodrednio przez
bohater6w powodujs, Ze nie bez
kozery przypominajg si¢ przy lektu-
rze prozy Kowalewskiego wiadnie te
nazwiska. Jest to proza niestychanie
skondensowana, esencjonalna, wpro-
wadzajaca kolejne sylwetki postaci
gromadzone wokdl Nieden zwigzly-
mi, a przy tym jakZe sugestywnyni
szkicami psychologicznymi, bazu-
jaca w opisach scenerii na celnych,
synestezyjnych epifaniach — ze az
zatije, iz nie moge przytoczyc dhuz-
szych cytatdw odtwarzajacych prze-
miecszane z sobg w sloficu wonie,
smaki, Swiatla i dZwigki nie istniejg-
cej krainy, raszej Atlamtydy, jak
napisal, dedykujgc utwér Kazimie-
rzowi Brakonieckiemu, autor.

Mieczystaw Orski

SPAJAJACA NADZIEJA

Ryszard Winiarski
Uczta
marnotrawnych

Nerbertinum, Lublin 1996,
ss. 84

Trzeci tomik wierszy ks. Ry-
szarda Winiarskiego z Krasnegosta-
wu  zostal zatytulowany ,Uczta
marnofrawnych”, Nawigzuje on (jak
i wezesniejsze tomy: ,Czas powro-
tu” i ,Zrywanic masek”) do sytuacji
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opisanych w Biblii. Tytulem od-
syla do ewangelicznej przypowiesci
0 8ynu marnotrawnym.

‘Winiarski w ,,Uczcie marmotraw-
nych” ukazuje podmiot liryczny
w otoczeniu innych ludzi juz po
powrocie — na uczcie, ktdrg wypra-
wia najlepszy Oiciec. Cieszy si¢ On
z odzyskanego dziecka, bo byio ono
w duchowej $mierci, Temu dziecku
po pawrocie jest jednak potrzebny
diugi, naznaczony cierpieniem okres
leczenia, etap powolnego dochodze-
nia do ,zdrowia”. Dlatego tez uczta
marnotrawnych Winiarskiego nie
przypomina radosnego przyjecia, ale
uirzymang w ciemnej tonacji ,,sty-
pe¢”- Zdominowana zostala przygla-
daniem sig¢ sobie, Tozpamigtywaniem
rzeczywisto$c)  mimionej.  Liryki
z ,Uczty mamnotrawnych” obrazujg
trudne sytuacje cziowieka, charakte-
TyZuje je czesto spory dramatyzm
wypowiedzi. Najwicksze bodaj na-
piecie spotykamy w liryku ,,Przepra-
szam”, ktéry ukazuje krajobraz
spustoszenta po nieuporzadkowanej
mitesci:

Przepraszam

nie zdgie naprawié

kios zywcem porozdzierat
kazdy z nas inaczef fzawi
inaczej must

gdzied w sobie umrzeé

Przepraszam

ogiernt stat sig Zywiolem

miaf ogrzaé a wszystko spopielit
w intencjach byt czystym aniofem
po drodze w demona sie weielil.

W ,Uczcie  marnotrawnych”
ks. Winiarskiego (uczestnika Neoka-
techumenalnej Drogi Nawrdcenia)

nie ma tonu beznadziei. Liryki tego
zhiorku ukazujg ewangeliczne uzdra-
wiajgce spojrzenic na cztowieka. On,
bedac we wspélnocie ludu pielgrzy-
mujacego, nie jest zdany tylko na
siebie, nie musi ponosic - jak sgdzit
np. Sartre — peinej odpowiedzial-
noéci za swe czyny. Jest bowiem
Kto$, kto przebacza, sg ludzie, Jego
uczniowie, kidrzy zapominajg cza-
sem o doznawanych przypadkowo
krzywdach. Dobro procentuje, a zlo
(grzech) — jezeli mic jest zwalczane
zlem, lecz przezwyciezane dobrem —

niesie  zgode, wzmacnia mifosé
migdzy ludzmi.

Czyms, co  spaja pefen
probleméw  $wiat  przedstawiony

u ks. Winiarskiego, jest nadzieja —
pojeta w  sposéb  chrzeScijanski.
1 z wiersza o tym tytule przywolam
na koniec dwie oslatnie strofki:

a kiedy zwqipiq skruszeni

ludzie z marmuru ze stolf

ty jedna si¢ dla nich nie zmienisz
choé innej sie wezesnief oddali

a kiedy zgubi sie czlowiek
szukajqe wszysikiego po trosze

Jjak matka nic mu nie powiesz
i dasz mu ostatnie trzy grosze.

Tadeusz P. Polanowski
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KOSCIOE
WOBEC DOCZESNOSCI

Krzysztof Madel SJ

Szczypta optymizmu
Katolicka

mysl spolteczna

dla niewtajemniczonych

Biblioteka ,,Wiezi”,
Warszawa 1998, ss. 170

Myslenic o Kodciele mozna sche-
matycznie ujaé w dwoéch katego-
riach: albo jest on postrzegany jako
pewna sita polityczna, albo tez jako
organizm nadziemski. W pierwszym
przypadku Kodcidl dla wielu wystg-
puje jako niemal partia polityczna,
ktora ma na celu rzgd dusz, w dru-
gim natomiast jest czgsto tylko
oredownikiem spraw niebieskich,
ktory nie ma zadnego zwigzku
z doczesnosciy i dniem powszednim.
Tymczasem Koécidl przez wieki byl
obecny w Zyciu politycznym i spole-
cznym. To prawda, ze papieZe Sred-
niowiecza uwazali si¢ za politycz-
nych zwierzchnikéw Swiata, ale na
tamte czasy nalezy patrzeé przez
pryzmat Swczesnej  mentalnodei.
Ostatnie stulecie przyniosto wypra-
cowane przez Kodcidl stanowisko
wobec wielu zagadnien spotecznych
i politycznych, ktére nie wigZe sig
z pretensjami do objgeia rzadéw nad
§wialem, a jedynie z misjg przypo-
minania o podstawowych prawach
i obowiagzkach czlowicka w Zyciu
spolecmym. Jest ono zawarte w do-
kumentach Kodciota, ktére tworzg
zrgb katolickiej nauki spolecznej. Sg
to- dokumenty kolejnych papiezy,

poczynajac od Leona XIII, jak réw-
niez dokumenty. Schoru Watykaii-
skiego i orzeczenia dykasterii waty-
kafiskich. Obszerne zbiory dokumen-
téw czesto odstraszajg od lektury
przecietnego katolika zainteresowa-
nego spolecznym nauczaniem Kos-
ciola.

Niewiclka ksigzka Krzysziofa
Madela jest doskonalym wprowadze-
niem do katolickiej nauki spolecz-
nej. Autor bardzo przystepnie pisze
o historii nauczania spofecznego,
Hustruje bajkami niektére pojgcia,
wskazuje na praktyczne zastosowa-
nie niektorych zasad. Barwny i lekki
jezyk ksiazki sprawia, Zc czytelnik
z ciekawoscia czyls Kolejne roz-
dzialy i rzeczywiécie po zakoficzonej
lekturze bardziej optymistycznie
patrzy na $wiat.

Kolejne strony ukazujy bogata
obecnost Kosciota w historii i two-
rzeniu kultury europejskiej. Pierwsza
czesé zarysownje problem obecnasci
Kosciola w $wiecie polityki i jego
dzatalno$é az do kofdca XIX w.
Szczegdlnie interesujgcy jest roz-
dziat podwiecony prawu naturalne-
mu. Autor pokazuje je jako zasade,
kiéra uirzymuje okre$lony porzadek
w éwiecic. Przekroczenia prawa
naturalnego powodujs zamieszanie
w innych dziedzinach Zycia. Od
strony pozytywnej poznanie prawa
naturalnego i postgpowanie zgodnic
z nim daje mozZliwodé stworzenia
prawdziwego czlowieczefistwa. Jest
to doskonaly punkt do rozwazan nad
spolecznym nauczaniem Kodciofa,
ktérego celem ostatecznym jest to,
by cztowiek mdgl w pelni staé sig
czlowiekiem, by jego zycie bylo
godne i sprawiedliwe. Encykliki
papieskie poSwigcone tej icmatyce
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pie s3 wiec Zawieszone w prézni,
ale opieraja si¢ na tym podstawo-
wym zalozemu. Jezeli chcemy
w ogdle mysle¢ o sprawiedliwym
spoleczenstwie 1 uczciwych polity-
kach, to musimy zaczac od budowa-
nia czlowieczeristwa, ktdre zmierza
do Boga i na nim si¢ opiera. Naj-
wainiejszym przestaniem katolickiej
nauki spolecznej jest przypominanic
przez nig Bozego horyzontu, tego,
ze doczesny tad spoleczny ma by¢
vkierunkowany na stworzenie lu-
dziom warunkdw godziwego zycia
1 warunkéw do osiagnigcia zbawie-
nia. Im wigcej jednak bedzie ludzi
Bozych, kiérzy s3 zaangazowani
w zycie spofeczne i polityczne, tym
wigksza jest szansa na bardziej
sprawiedliwe zycie.

Druga, najobszemiejsza, czgsc
ksigzki omawia podstawowe doku-
menty katolickiej navki spoleczuej,
poczynajge od encykliki Leona XIT
HReram novarum” do encykliki Jana
Pawla II ,Centesimus annus” oraz
zasadnicze pojecia, jak np. sprawied-
liwo§é czy dobro wspdine. Autor
wpisuje tredci tych dokumentéw czy
pojg¢ w umystowod¢ i problemy
czasdw, w Kktdrych powstawaly,
i dodatkowo przedstawia fudzi,
kidrzy idec zawarte w encyklikach
wcielali w Zycie. Na przylktad szero-
ko dyskutowana przetomowa encyk-
lika ,Rerum novarum”, poruszajgca
m.in. problem wlasnodci prywatnej,
zaowocowata powstaniem w Niem-
czech szkoly solidaryzmu spoleczne-
go czy fryburskiej szkoly ordolibera-
lizmu, ktdrych idee do pewnego
stopnia realizowa} pierwszy premier
RFN Karl Frhardt. Jest to jeden
z przykiaddw  wplywu katolickiej
nauki spoleczne;j.

Autor bardzo interesujgco przed-
stawil zaangazowanie Benedykta XV
i Pinsa XIH mna rzecz pokoje
w czasie obydwu wojen $wiatowych.
Szczegblnie ciekawy jest rozdzial
poswiccony Piusowi XIH, ktdrego
postat wcigz wrzbudza Kontrowersje.
Awtor przypomina encyklike ,,Sum-
mi pontificatus” napisang w paZ-
dziemiku 1939 r., w ktdrej papiez
przypominat o  jednodci  rodzaju
hudzkiego, a takze wzywat do poma-
cy Polsce, wojne za$ oraz towarzy-
szgce jej okolicznogcei nazwat ducho-
wym [ moralnym bankructwem na-
szyeh czaséw. Licznym wystapie-
niom radiowym i kazaniom towarzy-
szyla konkretna dziatalno$é tego
papieza na rzecz ocaleniyz ludzi.
Zarzut biernodci Piusa XII wobec
wojny jest nieprawdziwy wabec
800 tys. Zydow, ktorzy uratowali sie
wlasnie dzigki jego pomocy. Czy
wzywanie do pokoju i podejmowa-
nie mediacji w rdznych konfliktach
jest dziatalnoSciy sprzeczng z misj
Kodciota, czy jest to mieszanie sig
do polityki? W sytuacii wojny, gdy
wydaje si¢, ze zho catkowicie zapa-
nowalo nad $wialern, jeden czyn
$wiety pokazuje, Zze ostalnie stowo
nalezy do dobra, co udowodnit
o. Maksymilian Kelbe. Jak pisze
0. Madel: Dzigki niemu nikt z nas
nie watpi — a jest to pewnosé jak
Serana glodowego bunkra - Ze crio-
wiek moze zachowaé swojq godnosé
nrawet na samym dnie ponizenia
i nawet najwicksze wo moie poko-
nat czystym dobrem (s. 63).

Trzecia czedéé ksigzki porusza
aktualne problemy naszego zZycia
spolecznego. Przynajinniej -niektére
moga zostal rozwigzane dezigki
zastosowaniu zasad katolickiej nauki
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spotecznej czy odwolaniv sie do
tradycyinych zasad chrzedcijaniskich.
Niezwykle ciekawe jest np. zesta-
wienie Zycia spolecznego dwoch
sasiadujgcych ze sobg miast wlo-
skich, Grosseto i Sieny. W pierw-
szym kwitie bezrobocie, jest nie-
zwykle duZy procent narkomandw
i samobdjcéw, natomiast w drugim
nie notuje si¢ zadnego z tych zja-
wisk. Dzieje sig tak dlatego, Ze
Grosseto jest stosunkowo miodym
miastem  przemysfowymn, Siena
natomiast miastem z tradycjami,
gdzie wiezi Iudzkic wypracowane
przez wieki sg niezwykle trwale.

Autor wplata w  miektére roz-
dziaty biografie spotecznikéw wy-
nicsionych na oharze za pontyfikatu
Jana Pawla II, a sy to czgsto posta-
cie u nas nieznane, jak choéby
Marcel Callo — francuski robotnik,
czy Wincenty Vilar — hiszparski
przedsigbiorca. Mozna wigc zoba-
czyé, ze byli i sa ludze, ktérzy
angaiuja si¢ w ckonomie, polityke
i dzialalno$¢ spoleczng inspirowani
zasadami chrzedcijafiskimi.

Brakuje w ksigZzce nicco szersze-
go zarysowania tla historyermego
i przedstawienia niektérych teorii
chrzedcijanskie] my$sli spolecznej
przed Leonemr XIII, a byla ona
bardzo bogata. Dlatego szkoda, ze
autor np., tak pobieznie i jednostron-
nie potraktowal zagadnienie wiadzy.
Stwierdzenie, e z punkiu widzenia
teologii wszystkie wladze sq demo-
kratyczne, to znaczy pochodzq od
fucdy (s. 110), pomija tradycje bazu-
jaca na Liscie do Rzymian (rozdz.
13), gdzie §w. Pawel wyraZnie pisze,
iz wszelka wladza pochodzi od
Boga. Te stowa stanowily w ciggu
wiekow podstawe teorii podbudowu-

jacych monarchie, kidre przeciez az
do XIX w. dominowaly na mapie
Europy.

Warto wzia¢ do reki ksigzeczke
0. Madela, aby zrozumiel jezyk
i tredci katolickie) nauki spolecznej,
a takze przyswoi¢ sobie jej podsta-
wowe pojecia. Ogromnym  atutem
ksigzki jest forma. Dzicki niej naj-
trudniejsze 1 absirakcyjne pojecia
stajg sig zrozumiale i osadzone
w rzeczywistosci. Co wigcej, autor
bardzo dobrze polaczyt tresci nau-
czania spolecznego z przeslaniem
same] Ewangehi.

Piotr Samerek 57

ZMUDNA PRACA

Ryszard Zmuda
Bibliografia
historii Kosciola
w Polsce

za lata 1982-1984

Wyd. ATK, Warszawa 1997,
cz. 1-3, ss. 1248

Jeden z profesordw nicustannie
przypominal swoim uczniom, iz
w podrecznej bibliotece moina mieé
réine ksigzki, nie moze jednak
w niej zabrakna¢ bibliografii przed-
mioctowej, Rzeczywidcie tak jest,
zwlaszcza w bibliotece podrgcznej
historyka.

Bibliograiia prezentujgca dorobek
calej dziedziny navkowej czy tez
Srodowiska naukowego ma wyjatko-
we znaczenie. Ulatwia szybkie
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odnalezienie podstawowych pozycji
analizowanego tematu. Znakomicie
umozliwia orientacje w literaturze
przedmiotn. Wreszcie pozwala na
ocene dorobku naukowego poszcze-
glinego autora lub $rodowiska nau-
kowego.

Przez diugie lata historycy paraja-
¢y sig dziejumi Kosciota polskiego
byli pozbawieni whasnej bibliografii.
Zazdroécili naukowcom niemieckim,
francuskim czy anglosaskim. Kazde
zagadnienie musieli poprzedzaé
wnikliwg kwerends bibliograficzna.
Sleczenie w katalogu przedmioto-
wym lub katalogu oschowym nigdy
nie bylo przylemnym zajeciem.
TakZe szukanie odpowiednicj Sciezki
w wykazach prac zamieszczonych
w pokrewnych pozyciach nie nale-
zalo do dzialafi twdrczych jako
powielajyce prace innych.

Jak to bywa z marzeniami, nie-
kiedy sig¢ one spelniajg. Oto od
1977 1. zespSt bibliologéw, history-
kéw Kosciota i teologbw z Akade-
mii Teologii Katolickiej w Warsza-
wie, kierowany przez ks. Hieronima
Eugeniusza Wyczawskiego OFM,
zaczat opracowywad biezgcg i retro-
spektywng bibliografie historii Kos-
ciota i katolicyzmu  polskiego.
W ciggu ostatnich 20 lat ukazalo sig
7 toméw tego dziela. Poszczegdlne
jego czedei opracowali: ks. Franci-
szek Stopniak, ks. Marian Banaszak,
Piotr Latawiec oraz Ryszard Zmuda.
Obejmowaly one pozycje, kidre sig
ukazaly pomigdzy . 1944 a 1981 r.
Tom I, skfadajgey si¢ z trzech czgs-
ci, zawicral wykaz prac z lat 1944-
-1970. Kazdy nastepny zacie$nial
zakres chronologiczny, pdyz liczha
prac z biegiem lat zwickszala sig.

Tom ostatni, siédmy z kolei,
skiadajacy si¢ z trzech czedci i obej-
mujacy lata 1982-1984, zostat opra-
cowany przez R. Zmudg. Obecny
dyrektor Biblioteki Akademii Medy-
cznej w Lodzi, znawca zagadnieft
bibliograficznych, a przede wszyst-
kim prakiyk w tej dziedzinie, po-
Swigcil tej pracy kilka lat.

Ponad 12 000 pozycji, nie liczac
recenzji, i kilka tysigcy opisow
wirdd rozpisanych prac zbiorowych.
Kilkanascie tysiecy autoréw i czaso-
pism. Calo$é prezentuje informa-
cyjny dorobek piSmienniczy w za-
kresie historii Kosciola w Polsce.
Zmuda zamiedcit w swej hibliografii
druki zwarte, wydawnictwa zbioro-
we, czasopisma, kalendarze, scric
wydawnicze, dokumenty Zycia spo-
fecznego, artykuly z czasopism,
rozprawy z prac zbiorowych i re-
cenzje  opublikowane  zaledwie
w ciggu trzech lat poczatku dzie-
wigtej dekady obecnego stulecia.

Przy doborze materialu zamiesz-
czonego w bibliografii decydujgcym
kryterium byt — jak we wstgpie pisze
autor — rok wydania drukow zwar-
tych, natomiast przy czasopismach
i innych wydawniciwach cigglych
rok, za kiéry zostaly wydane. Po-
nadto rozpisal takze dzieta wieloto-
mowe (chociazby ,Polski stownik
biograficzny”, czy ,Encyklopedie
katolicks™ 1 prace zbiorowe (by
wspomnnieé , Udziat kapelanéw woj-
skowych w drugiej wojnie $wiato-
wej” lub ,Nekrologi” duchownych
poszczegdlnych  diecezji). Tytuly
tecenzji zamiescit wowczas, Kiedy
rémity sig one od cytowanej pozy-
gji. Do tego wszystkiego Zmuda
zastosowal pelny opis rejestracyjny,
podajac opis skrécony tylko przy
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publikacjach sygpalizowanych we
wezedniejszych tomach ,,Bibliogra-
fii".

Nalezy zwrdcié uwage na olbrzy-
mia prace, jakg wykonala jedna
przeciez osoba. Trzeba bylo niekie-
dy przepisaé kilka tysiecy tytuléw
Z czasopism i periodykdw, dotrzeé
do mnie mniejszej liczby tymléw
samodzielnych  pozycji  lub  prac
zbiorowych, a nastgpnic opisal
zebrany material, posegregowac go,
wreszeie przepisaé. Cheac zachowad
jednolitoéé zapisu bibliograficznego,
autor w calosci siedmiotomowego
dzieta Bibliografii” sporzadzil opisy
bibliograficzne takie same jak w po-
przednich edycjach tego wyjatkowe-
go dziela. .

Material w tomie Zmudy obej-
muje trzy dezialy: ogdlny, historig
Kosciola katolickiego oraz historie

Kogdciotéw  akatolickich.  Dzial
ogdlny zawiera informacje o biblio-
grafiach, encyldopediach, slowni-

kach, informatorach, czasopismach,
organizacji nauki historyczno-kos-
cielnej, historii historiografii, nauk
pomocniczych  historii, bibliotekach
i muzeach kofcielnych oraz oficy-
nach wydawniczych.

Historia Kosciota katolickiego
dzieli si¢ na mnic¢jszg {(objetosciowo
oczywiscie} historie Kosciota po-
wszechnego i ogromnie rozbudowa-
ng historig Kodciota w Polsce. Ta
ostatnia zawiera dane bibliograficzne
— utozone w porzadku chronologicz-
nym - traktujace o dziejach chrzes-
cijafistwa i Kosciola na ziemiach
polskich od X w. do wspdlczesnos-
ci. Ponadro znalazty si¢ w niej infor-
macje o pracach dotyczacych eku-
menizmu, historii Polonii i emigra-
cji, misjach, historii unickiego Ko§-

ciola greckiego 1 ormianskiego,
dziejow poszczegblnych metropolii,
diecezji, parafii, zakondw i zgroma-
dzeft zakonnych, historii liturgii
1 kultu, hagiografii, szkolnictwa
koécielnego, historii teologii, religio-
mawstwa oraz sztuki kodcielnej.

Dzia} traktujaey o historii Koscio-
16w akatolickich jest mnieco skrom-
niejszy 1 zawiera pozycje odnoszace
sie do historii Kodciola starokatoli-
ckiego, Cerkwi prawostawncj, Kos-
ciokdw  protestanckich i innych
zwigzkdw wyznaniowych dzialaja-
cych na terenie Polski w dawnych
wiekach i w chwili obecne;j.

Dzieki temu otrzymali$my wspa-
nialy wglad w dzieje narodu, pan-
stwa i Kosciola polskiego. Praca
Zmudy pozwala w szybki i nieskom-
plikowany sposdb orientowaé  sig
w najnowszej (Scisle méwiac z pol
l. 80} ,produkcpi” wydawnicze)
dotyczagcej najdrobniejszych nawet
zagadniei z historii Kofciofa. A to
wszystko ulatwia poruszanic sig
w dorobku naukowym naszych his-
torykéw Kodcioda, I nie tylko, Poka-
zuje, Ze nasz dorobek w poznaniu
dziejéw ,naszego” Kodciola, ich
analiza 1 sposdb prezentacii nie
odbiega od norm europejskich. ,,Bi-
bliografia™ Ryszarda Zmudy unaocz-
nia, jak gleboko jesteSmy zakorze-
nieni w Buropie. W sensie historycz-
nym, navkowym, a takze bibliografi-
cznym.

Marek Budziarek
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DUZO HISTORII

J.L. Illanes
I.1. Saranyana

Historia teologii

Wydawnictwo M, Krakéw 1997,
ss. 558

Frangois Bécheau
Historia soborow

Wydawnictwo M, Krakéw 1993,
ss. 244

Teologia jest szczegdlng dyscyp-
ling naukowg. Jej wryjatkowosé
polega tylez na trudnodciach w opi-
sanmiv przedmiotu i metody, ile na
wymaganiach stawianych tym, kté-
rzy majy jg uprawiac. Nie wystarczy
wigc, by teolog poznal twierdzenia
skladajace si¢ na darobek teologii
i wiernie ich navczal — oczekuje sig
od niego takze §wietodci... Najwie-
ce} jeduak problemdéw teoretycznych
sprawia okreslenie, czym wiadciwie
teologia jest. Najproéciej byloby
odpowicdzieé, thumaczac po prostu
greckie stowo na nasz jezyk. Efekt
tatwy do przewidzenia: jak zoelogia
Jest nauka o zwierzetach, antropolo-
gia — o czlowieku, tak teologia jest
nauka o Bogu. Czy jednak mozna
stworzy¢ nauke, ktéra reeczywiscie
traktowalaby o Bogu — wiaénie iak,
jak zoologia o zwierzetach czy an-
ropologia o cziowicku? Wielu od-
powie, ze nie bardzo. Dla nich teo-
logia jest raczej nauks poprawnego
mowienia o Bogu, szukaniem spo-
sobu  wyrazenia w ludzkim je-

zyku niewysfowionego dodwiadcze-
nia spotkania z zZywym Bogiem.
Historia teologii bylaby wiec
dyscypling opowiadajacg, co kto$
kiedy$ powiedzial nt. Boga. Mozna
by ja jednak traktowal jeszcze ina-
czej — jako te czgst teologii, kidra
w dyskusyi z minionymi wiekami
dochodzi do wnioskéw teologicz-
nych jak najbardziej wspolczesnych.
Autorzy podrecznika historii teologi
wydanego przez Wydawnictwo ,M”
— Saranyana i Illianes (s moze IMa-
nes? — wydawnictwo umiedcito
rézne wersje tego nazwiska: mna
okladce i stronie tytulowej) — opa-
wiadyjg si¢ zasadniczo za tym dru-
gim sposobem uprawiania historii
teologii, proponujac przeglad teolo-
gow i koncepcji teologicznych od
Sredniowiecza az pe ostammie [ata
oraz pewny dyskusj¢ z ich poglada-
mi. Podrecznik jest prawdziwag ko-
palnig nazwisk, tytuldw dziet, fak-
téw biograficznych. Wydaje sie, ze
dotychczas nie mielidmy w Polsce
tak kompletnego opracowania histo-
rycziego tego rodezaju. Jednakze

zaiste  ,podrecznikowa”  obfitodd
faktaw sprawia, Ze poszczegdlni
teologowie 1 twdrcza  dyskosja

z nimi otrzymuja nicwiele miejsca.
Przedstawienie koncepeji teologicz-
nych rowniez wydaje sie bardzo
skrotowe, choé pozostaje rzetelne.
Trzeba powiedzied, Ze otrzymalidmy
raczej leksykon teologébw uporzgd-
kowany wedtlug klucza chronologi-
cznego.

Wrazenie to poteguje ifakt, ze
omdwienie epok teologicznych czy
tez pewnych kierunkéw w teologii
zajmuje bardzo niewiele migjsca.
Moie to budzic zdziwienie. Od
jakiegod czasu w historiografii do-
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minuje raczej tendencja do przedsta-
wiania historii — politycznej, gospo-
darczej, a takze historii idei, do
kt6rej historia teologii w pewnym
sensie sie zalicza — przede wszyst-
kim jako historii pewnych procesdw.
Pozwala to uchwycié koleje mysli,
drogi refleksji Kosciola nad Obja-
wieniem, ciggle wysillda kolejnych
pokolei zmierzajace do lepszego
zrozumienia Slowa Boizego. Nie
mozna odmdéwié hiszpafiskim auto-
rom starafi o przedstawicnie konte-
kstéw dyskusji, w jakich pojawialy
sie pewne twierdzenia, trzeba jednak
stwierdzi¢, Ze punkl cigikosci jest
przesunigty w kicrunku, kidry okres-
litbym jako erudycyjny.

Znaczacym minusem polskiego
wydania ,Historii teologii” jest
spora liczba blgddw pojawiajgcych
sie akurat w tych miejscach, ktére
w duzej mierze stanowia o podrg-
cznikowym charakierze danej publi-
kacji. Zbyt wiele nazwisk pozostato
w wersji hiszpaiiskiej mimo spolsz-
czonej pisowni przyigtej w naszej
literaturze, pojawiaja sig tez do&C
zaskakujyce — bo  hiszpafiskie —
transkrypeje  stéw  greckich. Ow
Hhispanocentryzin” daje sig takze
zauwazyé w ogromnej liczbie na-
zwisk teologéw hiszpafiskich. Nie-
watpliwie szkoly teologiczne dziata-
jace na P&lwyspie Iberyjskim miaty
duze znaczenie dla rozwoju tej dys-
cypliny, ,nadreprezentacja”™ Hisz-
panow  jest jednak zauwazalna.
Szczegblnie  wyrainie widaé 1o
w obszernym rozdziale poswigco-
nym teologii uprawianej w szkotach
Ameryki Lacifiskiej.

Kolejng kwestig do dyskusji s3
preyjete przez autordw ramy czaso-
we opracowania. ,Historia teclogii”

rozpoczyna si¢ wraz Z okresem
karolifiskim; ckres patrystyczny jest
jedynie krétko omdwiony we wste-
pie. Moze osgd taki wynika tylko
z upodobatt autora ninicjszej recen-
zji, ale wydaje sie, ze zdawkowe
trzy strony wyliczajace elementy
decydujgce o znaczeniu patrystyki
dla dziejéw Kosciola to stanowczo
zbyt malo. Jest 1o byé moze element
ukazjacy stabo$€ koncepcji podre-
cznika opartego na wyliczeniun waz-
nych postaci z historii teologii 1 ich
krotkim oméwieniu. Przyjgcie meto-
dy bardziej .procesowe)” pozwoli-
loby pewnie autorom oméwil takze
giowne kontrowersje okresu patry-
stycznega i jego dorebek, co nalezy
uznaé za podstawe pdimiejszych
dysput teologicznych. Pomogloby to
uniknaé wrazenia, ze teologia poja-
wia sie jako dyscyplina naukowa
dopiero z Alkuinem. Sprowadzenie
patrystyki do rangi wysitkéw dusz-
pastersko-liturgicznych jest niespra-
wiedliwe.

Byé moze wydawnictwo, decydu-
jac si¢ na publikacje tegoe dobrego —
mimo wszelkich zastrzezef — podre-
cznika, tniato zamiar uwzupeinié
wbialg plame” patrystyczng przez
wydanie ,Historii sobordw” autor-
stwa francuskiego jezuity, F. Bé-
cheau. Niestety, kto§, kto chciatby
na podstawie tej ksig?ki poszerzyc
swoje wiadomosci, moZe doznad
zawodu. O ile w przypadku ,Historii
teologil” mamy do czynienia 2 opra-
cowaniem §cidle navkowym, ,.Histo-
ria soboréw” nalezy do gatunku,
ktory moina okre$lié jako ,duszpa-
sterskie odczytanie historii”. Autor
opowiada pewna historie, stara sig to
uczyni¢ w sposdéb atrakcyjny dla
czytelnika, a takZe uczuli¢ go na
pewne duchowe aspekty opowiada-
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nia. W ten sposéb historia bardziej
zwraca si¢ do uczué niz do intelek-
tu, opiera si¢ raczej na checi popula-
ryzacji pewnych zagadniedi niZli na
pragnieniu zglebienja ich. Nie zna-
czy to bynajmnie), Ze tak opowiada-
na historia zaprzecza faktom, czy tez
ukazuje je w nicprawdziwym Swietle
— i na pewno ma swoja wartosé.

Odnoszg jednak wrazenie, 2Ze
pewien redzaj popularyzacii, polega-
jacy na usilnym duszpasterskim
wpoglebianiu” pewnych zagadoiedt
raczej je splyca. Na pewno nie jest
tatwo tak uvkazaé nieco abstrakcyjne
spory teologéw, by ich praktyczne
znaczenie dla chrzedcijanskiej co-
dziennodci bylo oczywiste. Jednak
miast biada¢ nad takimi czy innymi
zaszlodciami w historii Kosciota czy
ez niegodziwo$cig tych lub owych
ludzi lepiej chyba po prostu przed-
stawi¢ ich poczynania dokfadnie, tak
by czytelnik moégh je ocenié. Tym-
czZasem narrator dramatyceznie przed-
stawia tlo jakiegos$ konfliktu, a sto-
sunkowo mato uwagi poswieca pre-
zentacji samego konfhkiu czy jego
rozwigzania, a wigc soboru. Konia
z tzedem temu, kto na podstawie
ksigzki Bécheau opisze przebieg
Soboru Efeskiego 1 powie, co to
byla ugoda antiochenska, na ktdra
autor powola si¢ w nastepnym roz-
dziale!

Zainteresowanym historia teologii
moina Smialo  polecié  hiszpaiski
podrgcznik Saranyany i Ill(i}anesa.
Zainteresowanych podobaym kom-
pendivm na temat historii sobordw
odeslalbym raczej do zwigzlych
opracowan ks. M. Starowicyskiego
i ks. J. Dyla wydanych przez tar-
nowskie wydawnictwo ,Biblos™...

Tomasz Grodecki

POWAZNIE ZYCIE BRAC ...

Janusz K. Golifiski

Okolice trwogi
Lek w literaturze
[ kulturze

dawnej Polski

Bydgoszez 1997, ss. 272

Badania  literatury  dawnej,
szezesliwie uwolnione od  koniecz-
nofci ndowadniania czegokolwiek,
staly sig przesirzeniy szokania zrozu-
mienia tego, co bylo, by tym jasniej
widzie to, co jest. Przy czym ob-
serwujery interesujace  zjawisko
adchodzenia od jasnych podzialéw
1 rozrdinien; tekst, miczaleznie od
tego czy zapisany stylem wigzanym,
czy wolnym, jest widziany jako $lad
scnsu, zapis poszukiwan, niepoko-
jow, a niekiedy oléniedi i szczerego
zadziwienia istnieniem. Przestato ted
badaczy interesowa¢ konfesyjnc
zZrdznicowanie autordw; tak napraw-
de réznice wyznaniowe okazujy sic
niejstotne wobec glebokiego namy-
stu nad tajemnicy 1stnienia,

Najwyrazniej ten nurt badagt
reprezentujy uczeni skupieni wokoét
takich pism, jak ,,Barok” i ,Ogrod”.
Wielu z nich zaznacza swoja obcc-
no$¢ rdéwnicz w ,Przegladzie Po-
wszechnym”. Wspomnijmy chocby
Antonicgo Czyza i Aleksandra Na-
wareckiego, kidrym zawdzigczamy
przypomnienic poezji Baki, Pioira
Wilczka, ktéry przed laty dopominat
sie o uznanie dla retoryki, Piotra
Urbatiskicgo. Sposréd mistrzow tego
pokolenia polonistéw godzi  sie
wspommnieé choéby o Jamuszu Peleu,
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Alinie Nowickiej-Jezowej, Barbarze
Otwinowskiej, Jadwidze Kotarskiej.

Ksiazks ,,Okolice trwogi” dola-
czyl do tego grona Janusz K. Golin-
ski. Dolgczyt glosem samodzielnym
i zdecydowanyrm, od razu zaznacza-
jac swoja odmiennosé. Juz tytul jego
ksigzki okresla rozlegly obszar se-
mantyczny, jakby celowo ,okolica-
mi” rozszerzony. Wszak ,lrwoga” to
i strach, 1 lgk przed $miercia, ale
réwniez obawa przed grzechem
i potepieniemn, to realnie odczuwa-
ne niebezpieczefisiwo popadnigcia
w melancholie. Trwoga to réwniez
owoc fascynacji infernalnymi za-
$wiatamni, namystu nad przemijalnos-
cig 1 przypadkowoscly ludzkiego
istnienia; bywa ona rowniez reakcjyg
na jakze przerazajgce do§wiadczenie
kataklizmdéw, tych naturalnych i tych
reka czlowieka wyzwolonych.

O tym wszystkim pisalo i pisze
wielu badaczy, zaréwno w Polsce
jak i poza jej granicami. Golifiski
jest uwaznym czytelnikiem calej tej
coraz obfitszej literatury. Wiele
zawdziecza francuskiej szkole Anna-
les z jej tworcg J. le Goffem
i najbardziej zmanym w Polsce
przedstawicielem J. Delumeau, zna
ksiazki J. Huizingi, Ph. Ariésa i tylu
innych. Pozostaja one wszak w tle
jego samodzielnych poszukiwai,
Stara sig tropi¢ i odstaniaé to, co
wspdlne europejskic) kulturze, szu-
ka¢ sensu w tym, co tylko pozomie
przynalezy do poszczegllnych kra-
jéw 1 nieuwaZnemu czytelnikowi
jawi si¢ jako chaos 1 Zrbdio trwogi.

Sam autor tak okrela cel swoich
penetracjii naukowych: Celem tef
pracy nie jest rekonstruowanie dzie-
jow literatury ¢ kaltury, zaweione do
zjawisk wychodzgcych jedynie od

uczucia strachu. Dgy sie tu raczej

) do okreslenia ,, okolic trwogt”
z opzsama ujawniajqcych je zjawisk,
do wykrycia , miejsc wspélnych™
cywilizacfi zachodniej (ktérq wspoi-
tworzy takze kultura polska), a wiec
tego, co miedzy rokiem 1450 a 1750
niezaleinie od wspdirzednych geo-
graficznych bylo preeivte, a nie
zostato wprost wyznane, do uchwy-
cenia tej cywilizacji w jef fobiach
i obsesjach, by wyji¢ poza stowa
przez nig samg o sobie wypowiada-
ne (s. 14).

Owo wychodzenie poza przywo-
tywane teksty, szukanie ich ponad-
crasowego i ponad przestrzennego
wymiaru wydaje sie najambitniej-
szym i co szczegllnie wazne najbar-
dziej udanym zamyslem Golifiskie-
go. Rekonstrukcja mentalnodci czio-
wieka epoki staropolskiej zostula
przy tym dokonana nie tylko droga
przypomnienia osobowosc uznanych
i dobrze zadomowionych na Parna-
sie literatury dawnej. Tak wiec
mowa jest nie tylko o Janie Kocha-
nowskim, Sepie Szarzyfiskim, Miko-
taju Reju (tcn ostatni przypornniany
nie tylko jake kalwin i antyklerykat,
ale nade wszystko jako znakomity
mawca starozytnej psychologii),
Wactawie Potockim, o obu Morszty-
nach czy Stanistawie H. Lubomir-
skim. Gios zostaje oddany autorom
mniej znanym albo zupeinie zapom-
nianym, jak choéby Franciszek
Gniewski czy Klemens Bolestawiusz
{ciekawig przy tym ostatnim nazwi-
sku  wplywy wloskiege jezuity
G.B. Manniego), kidérych teksty
znakomicie uzupehiaja nasza wie-
dze o dawnej epoce.

Goliniski jest wyraznie zafascyno-
wany czlowiekiem renesansu, w ktd-
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tym podziwia madro$¢ plynaca ze
zgody na nieuniknione prawa Zycia:
W okresie remesansu czlowiek wie-
dzinl, e sens istnienia osiqga si¢
poprzez aprobate zastanej struktury
bytu i akceptacje temporalnych
znamion egzystenc)i. Pamietal o tym,
Ze kaide zjawisko niesie w sobie
symplomy negacjh, ktdre je zarazem
dopelniajq i wwydainiajq, ze i jego
wéwiat”  ulega  sprzecznofciom:
milodo$é kwitnie w cieniu starosci,
narodziny jednoczy sig ze $mierciq,
rado$é  graniczy z cierpieniem,
u wrot midosei czai sig samotmnofé,
madro$ci selunduje ghipota, a dob-
ru  nicodstepnic  towarzyszy  zéo.
Innymi stowy: czlowiek 6w zaczynal
rozumied isinienie poprzez rozpoznd-
nie pewnofci jege Irwania oraz
poprzez  jego podporzgdkowanie
nieuniknionej zmiennofci w czasie
{s. 82). Jednoczednie zastanawia go
fatalizm epoki baroku: ...efo obraz
Swiata pochylajgcego si¢ nad wias-
nym grobem, pogrqionego w mro-
kach melancholii, owianego tchnie-
niem Smierci, oszukanego przez
czas, uwiedzionego obludnofcig
vanitas | zmienno$cig fortuny -
obraz uobecniajgcy sympiomy prie-
silenin  dziejowego,  rejestrujgcy
prrejawy kryzysu, ferujgey negatyw-
ng oceng rzeczywistosci (s. 100),
Kimze wiec jestem, jak roz-
Swietli¢ zagadke ludzkiego bytowa-
nia? Przed tym drgczacym pytaniem
nie uciekali &wczedni mysliciele.
Patronowal im Pascal: Staropolskie
medytacje egzystencjalne i eschato-
logiczne zdominowalo pytanie wielo-
krotnie stawigne z hamletyczng
wrecz determinacjq przer reprezren-
tantéow wszystkich éwezesnych orien-
tacji  ideologicznych: ,,Kim jest

czlowiek?” ~ owa istola ¢ dwoistej
naturze, dobrowolnie pogrqZajgca
sie w $wiecie i cielesnoicr, Swiado-
mie porostajgea w stanie  marnosci
i grzechu, nieuchronnie skazana na
spotkanie ze S$mierciq i otchien
wiecznosci. Formula dualizmu psy-
chofizycznego — Zarliwie dyskutowa-
na w kotach infelekiualistéw, inwen-
cyjnie interpretowana przez artystéw
— wykluczata wigigee odpowiedzi,
a naewel manifesiacyjnie ekspono-
wata ambiwalencje problemu, wska-
zujgc ekstremalne warianty spefnie-
nia Zycia: bytowanie zniewolone
cielesnoscig [ namietnoSciami oraz
istnienie realizujqce si¢ w dgieniu
do wyzwelenia duchowego (s. 132).
Zresziy nie tylko w sobie dostrze-
gat czlowiek XVII w. sprzecznodci
1 paradoksy. Przypatrujac si¢ §wiatu,
kontemplujge jego zlozonosé, weale
nie odzyskiwal spokoju, wrecz prze-
ciwnie: Czfowiek XVII stulecin —
poddany rodzgcej sie Swiadomodici
antynomii thwigeych w samej natu-
rze rzeczy —  uiwiadomil sobie
z niezwyklq ostro$cig dysonans za-
istiady pomiedzy dwiema nieskofi-
czonosciamis mikrokosmosem swoje-
go wnetrza a makrokosmosem ola-
czajgeego  go wszechiwiata, 1 na-
tycluniast podjgl studia nad obu tymi
otchlaniami: nicofciq i nieskohiczo-
nofciq (s. 139). Whasnie w tym
niepokoju, w tych swoich poszuki-
waniach czlowiek baroku okazuje
sie kim$ bardzo nam bliskim.
Stosunek do 8mierci nie od dzis
jest  sprawdzianem  spdjnosci,
a nawet wiarygodnosci propozycji
$wiatopogladowych. W okresie
baroku réwniez prébowano zglgbié
problem Smierci, ogwoil sig z tym,
co niewniknione: Zrédef barokowej
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refleksji o Smierci nalezy wiec szu-
kaé w  nurtach Zycia duchowego
epoki: w mistycznej dokirynie irans-
cendencji, w zgnaqansk;q koncepcji
miles Ckr:.stmnus, w teotii predesty-
nacjt  jansenizmu, W rygoryzmie
wyznan prolestanckich oraz w dolo-
ryzmie i mesjanizmie sarmackiego
katolicyzmu, a nade wszystko w re-
formie  potrydenckiej prostujgcej
meandryczne Sciezki chrzeScijanistwa
(s. 175). Wiasnie IV rozdzial ,,Oko-
lic trwogi”, po$wigcony, temnatyce
§mierci, a zatytulowany ,Smierci sig
nie bal... Czlowiek wobec Kresu
istnienia”, wzmystawia, jak dalece
nasze dzisiejsze myélenie na ten
temat jest zakorzenione w epokach
dawnych i by¢ moZe az tak daleko
wcale nie odeszliSmy od naszych
sarmackich przodkéw: Cechqg cha-
rakterystyczng barokowego piSmien-
nictwa funeralnego jest wszechobec-
nosé personifikacii Smierci, kontra-
stufjgca  z  ubdstwem poglebionef
refleksji oraz z brakiem wykladu
dogmatycznego. FPrzer niewycrerpa-
nq wieloS¢ weielerr Mors literatura
funeralna XVII stulecia jest osobli-
wym lamusem, w kibrym odnaleié
moina szczqrki wszelkich wyobra-
Zen nagromadzonych przez wieki
w kulturze europejskiej. Pomieszane
¢ splgtane, podlegajq one przemw—
nie i zyskujq sarmackq toisamo$é
(s. 180).

A jednak to wiagnie w ,czarnym
karnawale” ksiedza Baki winnidmy
szukaé przezwycigzenia leku wobec
Smierci, jej gleboko chrzedcijariskie-
go ,oswojenia”. Jezuicki poeta
i misjonarz potrafit wskaza¢ swoim
sarmackim shuchaczom i czytelni-
kom perspektywy rozsadzajgce natu-
ralistyczne i mogloby sie zdawaé

nieubfagane prawa natury: Mistrzo-
wie meditatio mortis  dowodzili
i zalecali, by wierzyé, ¢ odkgd
Smieré zostala poprzez wskrzeszenie
Jezusa Chrystusa {(nalezaloby powie-
dzie¢ raczej: przez Jego zmartwych-
wstanic — S.0.) pezbawiona swego
unicestwinjgcego , ofcienia”, kaidy
chrzescijanin moze ufnie podgiaé
przez Swial, gdyz nie ma tak gleboko
upadlego czlowieczenstwa, takief
winy [ nedzy, takiego leku u kresu,
ani takiego opuszczenia, kidrych nie
ogarnglby Stworca — zawsze prze-
cierajgcy swemu stworzenin szlak
wedrowki, zwilaszcza w  godzinie
ostatecznych rozstrzygniet. Odtgd
wolno tez bylo istocie ludzkie] zakla-
daé, ze poprzez $mieré nie odchodzi
W clemno$é, pustke I nicosé, ze nie
ulegnie przeraiajqcej metamorfozie,
lecz wejdzze w nowy byt, w pelnig,
w ,, Swiatlo” calkowicie odmiennego
zZycia § Ze nig musi przy tym dokony-
waé radykalnych wyboréw, jedynie
winna daé sie wezwaé i prowadzié
(s. 211).

I jeszcze slowo o barokowym
inferno. Jego obrazy, opisy mogg
przerazaé 1 paralizowal. Zreszig
takie byto zamierzenie ich twércow.
Dzisiejszego  czytelnika  owszem
zacickawiajg, ale chyba czesciej po
prostu... $iniesza albo pozostawiajg
zupehie obojetnym. A szkoda, bot
ich gléwnym celem byl nie prze-
strach, lecz budzenie nadziei: Na
réine sposoby — przer kazania, teatr
religijny, piesni koScielne, apokryfy,
a inkze przez druk, rycing, malar-
stwo { rzetbe ~ wizje eschatologicz-
ne osaczaly cziowieka. Ich , poglyg-
dowe” przestawienia wyobrazeniami
sil sakralnych | demondw oraz cier-
pigeyeh meki grzesznikéw [ blogo-
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stawionych wybraficow, - scen po-
wstawania z grobow [ Sqdu Ostaie-
cznego fascynowaly wiernycl, Zqd-
nych opowieici o niezwykloiciach
i cudach. Sluzyly one praktyce dusz-
pasterskiej, a nade wszystko wpaja-
niu grresznemu czlowiekowi nadziei
na zbawienie i leku przed zatratq
duszy {s. 220).

Dystans czasowy pozwala dzisicj-
szemu badaczowi na dystans wobec
konfesyjnych konkretyzacji dwczes-
nych opiséw infernalnych dokony-
wanych na uZytek wiernych: Prote-
stanci wierzyli w bliskie nadejicie
korica $wiata [ Sqdu Ostatécznego,
a papieia wznawali za zapowiedzia-
nego w Janowej Apokalipsie Anty-
chrysta. Katolicy — znacznie mniej
czuli na strachy eschatologiczne -
chetnie  umieszczali w o infernalne;
otchlani prredstawicieli najrozinie)-
szych wyznah reformowanych. Obie
strony widzialy wigc w przeciwni-
kach ,agentow” szatana, sojuszni-
kow [ wystannikéw wspomagajgcych
go w sprawowaniu wladzy na ziemi
(s: 240). Czy to znaczy, Ze piekia
nie ma? A i owszem, choé Orygene-
sowska tesknmota za powrotem
wszystkich do  wiecznej szczesli-
wosci nie przestaje opuszczad
i dzisiejszych teologdw. Wszak co
zrobi¢ z ludzka wolnoscia, z dang
mu przez Boga mozliwoscig powie-
dzenia ,nie”? Odpowiedzi nie nalezy
oczekiwad od historyka literatury.

Janusz K. Golifiski swoje analizy
koticzy wyznaniem dotykajgcym nie
tylke warsdatu filologa: Rozwaza-
niom o staropolskich lekach, obse-
sjach i katastrofach patronowat
monumentalny fresk prredstawiajgey
odwieczny  dramat czlowieka-prel-
grzyma, kidry podgia przez Swiat ku

Smierci bedgeej bramg wieczhego
zbawienia Iub takiegoi potepienia.
Drgzgce $windomo$é ludzkg zagad-
nienie kresu doczesnej egzystencji -
wpisane w alegoryczne obrazy Wed-
rowca zmierzajgeego w trudzie ku
ostatecznej granicy, pongtnego a za-
razem zdradiiwego Swiata {kuszqce-
go obietnicg rozkoszy, wspanialoSci
i splendorow) oraz Smierci nieod-
steprie towarzyszgcef Kaidemu na
jego szlaku - przeobrazile sig
w dylemat  antropologiczny i egzy-
stencjalny wymierzony lylez w prze-
strzeft eschatologiczng, co w sfere
bytu horyrontalnego (s. 258).

Osobiscie bylbym sktonny wy-
snué¢ wniosek cokolwiek jasniejszy:
warto powaznie Zycie brad. Jego
Dawca nie da si¢ przedcignaé
w hojnodci, tego uczy tez teksty
dawne, choé temat omawianej pracy
nie pozwolit przywolaé ich w calej
rozcigglodci. A wigc czeka temat:
Okolice nadziei. Janusz K. Golifiski
zapewne umialby go przekonujaco
przedstawid.

Stanisiaw Obirek 57
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EUCHARYSTIA
PRZY UZYCIU PROSA

René Jaouen
L’Eucharistie

du mil

Langages

d’un peuple,
expressions de la foi

Karthala, Paris 1995, ss, 283

Wydaje sig, 2¢ liturgia euchary-
styczna sprawowana W Afryce jest
kwestiy, za pofredniciwem ktorcj
najwyraZniej wida¢ proces inkultura-
cji wyrazajcy sie W Iworzeniu
nowych rytéw i wprowadzaniv mu-
zyki 1 pieSni typowo afrykanskich.
Rozwazania inkulturacyjne doty-
czace Eucharystit si¢gaja jednak
znaczaie glebiej. Dotycza one row-
niez materii eucharystycznej (por.
1. Kochanowicz 8], ,Eucharystia bez
chleba i wina w Afryce”, ,PP”
nr 5/1997, s. 213 nn. — red.). Temat
ten podjal m.in. René Jaouen, postu-
lujgcy sprawowanie liturgii euchary-
stycznej przy uzyciu prosa. Ksigzka
jest nowym przyczynkiem do dysku-
sji teologicznej na ten temat, gdyZ
wigkszoSc artykuldw podrajmu_]qcych
to zagadnienie napisano na poczatku
fat 80. Jaouen prébuje przerwad
zasté] w  dyskusji spowodowany
glownie trudnosciami w razwigzaniu
tego problemu »Eucharystia przy
uzyciu prosa” cieszy sig prawem
pierwszej i chyba do tej pory jedy-
nej ksigzki nt. liturgii przy wzyciu
afrykaiiskiej materii eucharystyczne_]

R. Jaoven podejmuje rozwazania
inkulturacyjne w ramach tylko jed-
nej afrykanskiej religii tradycyinej.

Dia mnie czlowiekiem byl Giziga
z pélnocnego Kamerunu — pisze
w zakoficzeniu. Eucharystia przy
uzyciu prosa zamiast chleba jest
wigc postulatemn dla  spotecznosc
plemiennej, nalezgcej do grupy
kulturowey znanej w  literaturze
europejskiej pod nazwa Kirdi. Autor
szuka przede wszystkim odpowiedzi
na pytanie, w jaki sposéb Euchary-
stia, kidra jest cemtrum i szczytein
zycia chrzescijaiskiego, moze byé
przyjeta przez Iudz  zyjacych
w kulturze i religii prosa? W jaki
sposdb Gizigowie moga przejsé
z religii tradycyjnej do sprawowania
Eucharystii tak, aby zarazem to, co
najlepsze w jch kulturze i re]igii,
zostato dopetnione i przemienione
przez Chrystusa?

Proso jest mie 1ylko najbardziej
rozpowszechniong rosling uprawng
w kraju Gizigow, lecz réwniez zbho-
Zem o charakterze sakralnym. Pomi-
mo %e rozwazania dotyczy jednej
spotecznodei plemiennej (o Gizigach
i problemach inkulturacjt w Afryce
zob. tez blok materialdow w PP
7-8/1996, ss. 11-32 — red.), autor
moéwi o eywilizacji prosa rozciggaja-
cej sig w regionach sawanny, na
pohnoc i potudnie od réwnika. Afry-
kafiskie proso od zanych nam
poczatkéw historii az po dzi§ jest
podstawowym pokarmem w tej
strefie  geograficnej. Tak samo
meszty jak  najpowszechniejszym
napojem na tym obszarze jest wino
palmowe lub piwo z prosa. Upra-
wa prosa sigga odleglych czaséw,
w  ktérych ludy Czamej Afryki
przeszly od fowiectwa do rolnictwa.
Poiwierdzaja to zaréwno badania
naukowe, jak i mity. Bohaterka
jednego z mitéw jest moda ksiezni-
czka, kiéra wynalazia sposéb selek-
cjonowania ziarna, rolniciwo, kuch-
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ni¢ i nowy religie. Jest to mit
o mnarodzinach  kultury prosa.
W cigguw wickéw proso odgrywalo
niezwykle waing rolg w zyciu co-
dziennym Afrykanéw 1 w ich
dodwiadczeniach religijnych. Pozy-
wienie to slalo si¢ symbolem wska-
zujgcym na Boga gdyz, jak przypo-
minta autor, nie samym chlebem zyje
criowiek, lecz réwniez stowem tycia
i  pragnieniem  nieSmiertelnosci
(s. 139}. Szczegdlne znaczenie prosa
wywodzi si¢ z odleglych tradycji
uprawy tej rosliny i z jej charakteru
sakralnego.

Picrwsza czedC ksiazki zawiers
opis Teligii tradycyjnej Gizigéw
nazwanej kuli ngi daw — sakralna
moc prosa, Terminem »Kuli” postu-
gujg si¢ Gizigowie, méwiae o swo-
ich wierzeniach, Ndra mist kuli hay
— my, ktdrymi rzadzi kuli. .Kuli”
oznacza, jak wyjadnia autor, silg
witalng stworzong przez Bumbul-
vong (Bogn) i rozlozong przez nicgo
w calym kosmosic 1 wszystkich
bytach, od mineraléw poczawszy,
przez ludzi, az do byidw niemate-
rialnych.

Opis religii wprowadza czyiel-
nika w $wiat mitéw odczytywanych
gidwnie przez symbole : wydarzenia
Zycia codziennego. Jest to zarazem
wprowadzenie w codzicnne Zycic
Gizigdw, dla kidrych fundamentem
sy wartodci sakralne. Sakralna moc
prosa przenika wszystkie kompo-
nenty kultury, a nawet ma znaczenie
dominujace. Mity pozwalaja zrozu-
mieé postawy i ukazujg, jak Gizigo-
wie rozwmieja sens ludzkie] egzy-
stencji. Mity o oddaleniu si¢ Boga
1 o potopie mdwig o poczatku
i koficu wszystkich rzeczy, sa wige
zarazem protologiy i eschatologiy.
Tworzg dwie ,dokiryny”, kiére jak
klamry spinaja Zycie ludzk:e, opo-

wiadajg 0 pojawieniu si¢ prosa, jego
uprawie, jegn mocy  sakralnej,
i ostrzegajg przed niebezpieczefi-
stwem zaniku tej rofliny. Ryty
agrarne, sprawowane kaZdego roku
podezas $wigta zbiordw, sg me tylko
dzigkczynieniem za zbiory prosa,
lecz pozwalajy doswiadezyé kuli ngi
duw — sakralnej mocy prosa.

W drugicj i trzeciej czedei ksigzki
autor analizuje gldwne argumenty
chrystologiczne,  cklezjologiczne,
liturgiczne 1 pastoralne wysuwane
przez zwolennikdw i przeciwnikéw
Eucharystii sprawowanej jrzy uzy-
ciu prosa. Opowiedzenie si¢ za
miejscowy malerig eucharystyczng,
jako  podkreflenie  niczalemoscl
politycznej i ekonomicznej fuddw
afrykaniskich, wydaje si¢ aulorowi
dosyé f{atwe do  zapegowsnia,
Materia eucharystyczna jest nie
tytko  symbolem ckonomicznym
¥ politycznym, Jecz réwnicz filozofi-
cznym, & nade wszysiko religifnyn.
Podobnic jak kultura, wyjasnia
aulor, musi ona obejmowaé swoim
maczeniem caly rzeczywisto$¢ dane-
go ludu. Wybdr materii eucharysty-
cznej nie zalezy od je] rodzaju bota-
nicznego, lecz od znaczenia, symbo-
licznej tredci. Musi to byé ,.chleb”
sprawiedliwy i shiszny, majacy
jakies znaczenie w danej kulturze,
prawdziwy owoc pracy rak udzKich.

Teologowie czgsto przypominaja,
ze Kofcidf nie ma wladzy odno$nie
do materii eucharystycznej. Ustana-
wizjgc Eucharystie, Chrystus sam
okreslil, jakie elementy sa dla niej
istome. Jaouen zwracy jednak uwa-
g;, iz Kodciél ma obowigzek nie-
ustannej interprelacji tego, co Chrys-
tus ustanowil. Zatozyciel Kosciots
nic jest podobny do zatozycieli
innych religii, poniewaz nie pozosta-
wil pelych siruktur imstytucjonal-
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nych. Historia Kosciola przynosi
wicle przykiadéw  dostosowania
przepowiadania Ewangelii do kon-
kretnej sytuacji. Dzigki zmartwych-
wstaniu Chrystus przesiat by tylko
zalozycielem, lecz stal si¢ aktualnym
fundamentem Kosciola i sakramen-
16w, Migdzy tymi dwoma statusami
Chrystusa nie ma cigglo$ci empiry-
cznej, kidra pozwolilaby cziowieko-
wi dotrzeé bez przeszkdd do Jezusa
2z Nazaretn. Miedzy Chrystusem
zatozycielem KoSciota i Chrystusem
w nim obecnym jest wydarzenie
paschalne, ktdre moina odczytad
tylko w wierze, Jedynie po wyzna-
niu przez ucznidw wiary w zmar-
twychwstanie Chrystus stat sig fun-
damentem Kosciola, Dlatego Kos-
¢iél nie moze zapomnieé swojej roli
interpretatora w $wietle aski Zmart-
wychwstalego. Dzisiaj zyjacy Chrys-
tus ,sprawuje” swe sakramenty
w Kosciele 1 czyni to w sposéh
nicskrgpowany. Dlatego nie tylko
chleb i wino mogg wskazywad na
Zmartwychwstalego. Chrystus przy-
chodzi do Gizigéw, poszukujgc swo-
jego eucharystycznego ciala, kiére
zostalo mu tam nieswiadomie przy-
goiowane od wiekéw (s. 102). Ogra-
niczenie obecnofci Chrystusa do
nicpowtarzalnego  aktu historycz-
nego poréwnuje do zamkniecia Go
w grabie, Chrystus zmartwychwstaly
i zyjgey w swoim KoSciele wehodzi,
przez Ducha, w dinlog z kaidym
czlowickiem i uprredzajgc Koscidl,
czeka tam, dokyd Koscidl odwazy
sig pojsé (s. 102).

R. Jacuen, przebywajgcy od
1567 r. wérdd Gazigdw, podkresla
mocno fakt, iz jego refleksja teologi-
cZna jest owocem chrzescijaiiskiego
do$wiadczenia wiary misjonarza
zyjacego w kulturze prosa. Przeiy-
wanie wiary w innej kulturze wpro-

wadza w nowq przestrzen, w ktorej
niemozliwe jest powtarzanie postaw
religijnych, rytow I prrenoszenic
symboli religiinych wiasciwych dia
Zachodu, Postawn powtarzania jest
bowiem syméymmem choroby, stra-
chu i braku wiary. Inteligencja
ubogacona wiarg wie, Ze moie
i musi spotkaé Boga w inny sposdb,
Boga, kiéry objawia si¢ w konteks-
cie innej kultury (s. 9).

Powszechnie uznaje sie, pisze
Jaoucn, ze misjonarz jest czitowie-
kiem, kiory opuscit swoje Srodowi-
sko rodzinne, kulturowe i religijne,
aby glosi€ Chrystusa innym i zakla-
dac¢ Kosciél. Kosciét lokalny posyla
misjonarza poza swoje granice, ale
w tym poshmiu nie wykracza poza
granice KoSciota lacifskiego. Tym-
czasem misjonarz musi wyjS¢ poza
nie, aby glosié¢ Ewangelie tam, gdzie
ma si¢ narodzié Koscidl afrykariski
czy azjatycki. Od wiekiw Kosciot
facinski posyla swoich misjonarzy,
lecz czy naprawde pozwalo im
odej$¢? — pytla autor, nie ukrywajac
napigcia, jakie wyplywa z tak rozu-
mianego postania (s. 10}. Misjonarz,
wedlug autora, musi przypominaé
Chrystusa, Ktéry w swoim upodob-
nieniv sig do czlowicka objawit
wiarg w Ojca w centrum religii
wyznawanej przez nardd zydowski,
do ktdérego sam nalezat.

Postulat wzywania prosa w Eu-
charystii jest bardzo dyskusyjny.
Niemniej praca Jaouena jest najob-
szerniejszym zbiorem argumeniow
przemawiajacych za lub  przeciw
zastospwanin go w liturgii. Refleksje
teologiczno-pastoralne  autora s3
maczacym glosem podejmujjcym na
nowo zagadnienie  afrykanizacji
materii eucharystycznej, kidre wciaz
nalezy do najbardziej kontrowersyj-
nych zagadniefi sakramentologii.

Krzysztof Zielenda OMI
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Trzynasta encyklika

14 wrzesnia 1998 r. w §wigto PodwyZszenia Krzyza §wi(;.tego
papie2 Jan Pawel II podpisat kolejna, trzynasta juz encyklike swojego
pontyfikatu ,Fides et ratio” (,Wiara i rozum”) trakiujaca o relacji
miedzy wiarg i rozumem. Prezentacja nowej encykliki odbyla si¢
w Rzymie 15 paZdziemika 1998 r. Tego samego dnia odbyla sie
réwniez w Warszawie.

Podstawowe przestanie encykliki

Encyklika ,Fides et ratio” przedstawia i omawia relacje miedzy
wiara i rozumem oraz filozofia i teologia, o czym papiez pisze na
poczatku: Wiara i rozum sq jak dwa skrzvdia, na ktorych duch ludzki
unosi sie ku komtemplacji prawdy. Sam Bog zasiczepit w ludzkim
sercu pragnienie poznania prowdv, ktorego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajgc Go i mitujgc — mogt
dotrzeé takze do petni prawdy o sobie (nr 1). W ten sposob ukazuje
koniecznosc jednosei rozomu i wiary. Juz bowiem od poczatkiw
chrzesdcijajistwa oba te sposoby poznania zblizaly sie do siebie, czego
przykladem moga by¢ Ojcowie Wschodu i Zachodu, ktérzy nawiazy-
wali relacje ze szkolanmi filozoficznymi, nie utoZsamiajac jednak
treSci swego nauczania z systemami, do kidrych sie odwobywali
(nr 41). W $redniowieczu rozum i wiara byly juz w pelnej harmonii
ze soba. PdZniej jednak rozwdi znacznej czesci mowaiytnej mysli
flozoficznej dokonywat sie przy stopniowym oddalaniu si¢ od chrzes-
cijafiskiego Objawienia, sprowadzajgc jq nawet na pozycfe jawnie
z nim sprzeczne (ar 46).

Gléwne przyczyny powstania encykliki

Encyklika ,Fides et mtio” Zostala napisana po to, aby odpowie-
dzie¢ na palgcy problem, jakim jest szeroko dzi§ rozpowszechnione
przekonanie, Ze wiara i rozum, filozofia i teologia nie majg ze soby
nic wspolnego. Innym problemem wspdlczesnego Swiata jest gleboki
kryzys filozofii, kiory wynika z relatywizmu, wedlug ktérego prawda
obicktywna nie istnieje albo nie mozna jej poznaé. Encyklika wska-
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zuje réwniez na inna niebezpieczng konsekwencje kryzysu racjonali-
stycznego wspdlczesnego Swiata, jaka jest nihilizm, kidry znajduje
swego rodzaju potwierdzenie w straszliwym doSwiadczeniu zta, jokie
dotknelo naszq epoke (nr 91). lest on Zrddiem rozpowszechnionego
dzi§ pogladu, ze nie nalezy podejmowaé Zadnych trwalych zobowig-
zan, poniewaz wszystko jest ulotne i tymczasowe (nr 46). Dlatego
papiez pisze, Ze nihilizm nie tylko pozostaje w sprzecznosci z wymo-
gami i z (refciq Stowa Bozego, ale przede wszystkim jest zaprzecze-
niem czlowieczefisiwa czlowieka | samej jego toisamosci (nr 90),
Ponadio papiez wskazuje w encyklice na inne bledy pojawiajace sig
we wspolczesnej filozofii: eklektyzm - polegajgcy na niespdjnym
i powierzchownym wybieraniu idei z roZnych tradyciji, historyzm -
twierdzacy, Zze prawda jest zaleZna od kontekstu epoki, scjentyzm —
zaldadajacy wylycznie mozliwosé poznania naukowego, pragmatyzm
— nie uwzgledniajacy wymogéw etyki, fideizm — pogardzajacy rozu-
mem i czynigey z Pisma Swigtego jedyny miarodajny punkt odniesie-
nia. Jan Pawet II ustosunkowuje sig réwniez do postmodernizmu
dokonujacego w dzisiejszym $wiecie trwatych i istotnych przemian.
Wskazuje, ze nurty mvflowe odwolujgce sie do postmodernizmu za-
stugujg na uwage. Niektore z nich gloszq bowiem, ze epoka pewnikow
mingta bezpowroinie, a czlowiek powinten teraz nauwczyd sig zyé
w syruacji catkowirtege braku sensu, pod znakiem tymczasowosci
i przemijalnosei (nr 91), przez co s3 nacechowane nihilizmem. Papiez
przypomina jednak nauczanie Piusa XII, 7e réwniez filozofie uznane
przez Kosciét za bledne nalezy poznawaé w celu uleczenia choroby
craz dlatego, Zc nawet w. blgdnych twierdzeniach kryje sic jakies
ziarno prawdy. Papiez podkresla, Ze wiare i rozum mogq okazywaé
soble wzajemnq pomoc, odgrywajqc wobec siebie role zardwno czyn-
mika krytycznege i oczyszczajgcego, jak i bodica sktaniajqcego do
dalszych poszukiwan | refleksji (nr 100).

Harmonia wiary i rozamu

Cho¢ wiara i rozum daza do odkrycia prawdy, przyshuguje im
Jednak autonomia, bo czerpig z innych Zrédel: wiara z Objawienia,
rozum z doswiadczeri zmystowych, obserwacji i logicznej refleksji.
Wiara bez rozumu staje sig mitologia i zabobonem, skupia si¢ na
uczuciach i przezyciach, co stwarza zagroZenie, ie przestanie by¢
propozycjq uniwersalng (nr 48). Natomiast rozom odrzucajacy Obja-
wicnic sam siebie ogranicza, podazajac bocznymi drogami i podejmu-
jac ryzyko zagubienia swojego celu ostatecznego. Papiez wskazuje, ze
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rozum moze zmaleZé¢ w wierze zupelnie niezwykle Zrédlo inspiraciji,
podajac przyklady tych filozoféw z kregu kultury zachodniej
i wschodniej, kidrzy inspirowali si¢ wiara: John H. Newman, Antonic
Rosmini, Jacques Maritain, Etienne Gilson, Edyta Stein, Wiadimir
S. Solowjow, Pawel A. Florenski, Piotr J. Czaadajew, Wiadimir
N. Losski {nr 74).

Istnienie prawdy obiektywnej

Fundamentalnym przestaniem encykliki jest przekonanie o tym, ze
istnieje obiektywna i uniwersalna prawda, ktérej nie moZna ani po-
sigs¢, ani zawlaszezyé. Papiez podkre§la w encyklice, Ze takie przeko-
nanie nie ma nic wspélnego z brakiem tolerancji. Przeciwnie, istnie-
niec prawdy absoluinej jest warunkiem dialogn. Odrzucajac fideizm,
Kodciol ma za zadanie shuzy¢ prawdzie poznanej z Objawienia, kt6ra
ciagle jest pelna tajemnic 1 wymaga nieustannego poznawania. Wie-
lokroinie papiez podkresla w encyklice, ze kazdy czlowick o prawym
rozumie pragnie prawdy i moze jy poznaé. Przypomina réwniez stowa
ze swoje] wczesSniejszej encykliki ,, Veritatts splendor” mdéwigce
0 lym, ze szukanie prawdy jest obowiazkiem moralnym kazdego
cztowieka i nie wolno go zaniedbywac.

Kosciot a filozofia

Papiez podkresla réwniez, 7e Kogcidt nie utozsamia si¢ z Zadnym
konkretnym nurtem filozoficzoym (nr 49), ale moze korzystaé ze
wszystkich, jesli tylko nie s3 one przeciwne prawdom wiary, 2 po-
zwalaja glebiej w nic wniknaé. Choé encyklika ,Fides et ratio” niko-
go nie potepia, to jednak Magisterium Kosciota moze | powinno kry-
tyeznie ocenial — mocq swojego autorytetu 1 w Swietle wiary — filozo-
fie i poglqdy, kidre sprzeciwiajq sie doktrynie chrzeicijariskiej (nr 50).
Jan Pawet If wzywa w encyklice, aby wiara i filozofia odbudowaty
owq glebokq jedno$é, ktéra uzdalnia je do dziatania zgodnego z ich
naturq I respektujgcego wzajemnq autonomie. Odpowiedziqg na odwa-
ge wiary musi byé odwaga rozumu (nr 48).

Marek Blaza 87



