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Dariusz Kowalczyk ST
Z Nazaretu do Internetu

2000 lat tajemnicy Jezusa

Dwa tysiace lat temu pod Cezarea Filipowa niejaki Jezus
z Nazaretu zapytat swoich ucznidéw, za kogo uwazaja go ludzie.
Odpowiedzi byly rézne, choC zasadniczo sprowadzaty si¢ do
stwierdzenia, ze dla wielu jest On prorokiem. Mistrz zadat
wowczas drugie pytanie: A wy za kogo Mnie uwazacie? Wtedy
jeden z ucznidw zwany Piotrem odpowiedziat: Ty jestes Me-
sjasz (por. Mk 8,27-30). Te dwa pytania rozbrzmiewaj do dzis,
a odpowiedzi wciaz bywaja rézne.

Czy méj dziadek byl postacia historyczng?

Do niedawna wydawato mi sig, ze spor o Jezusa historyczne-
go — prowadzony w duchu XVIII i XIX-wiecznego racjonaliz-
mu — nalezy bezpowrotnie do przeszloSci, 1 ze co najwyzej
mozna od czasu do czasv posmiaé sie z préb wytlumaczenia
WYDARZENIA JEZUSA przedstawionych np. przez K.F. Bahrdta
(1741-1792) czy tez H.E.G. Paulusa (1761-1851). Ten pierwszy
— nie mogac 319 zgodzi¢ z wersjg ewangeliczna — twierdzit
z przekonaniem, Ze u poczatkow chrzescganstwa zna]dujemy
nie Jezusa, lecz Nikodema i Jozefa z Arymatel Ci dwaj essen-
CzZycy postanowﬂl pono¢ przeciwstawic si¢ rozpowszechnionej
wsrod ludu politycznej idei Mesjasza. W tym celu wybrali
matego chiopca, syna Maryi z Nazaretu, aby przygotowac Go
do szczegblnej misji. Wykorzystali np. pobyt dwunastoletniego
Jezusa w Jerozolimie, aby wzbudzi¢ w Nim niecheé do kapta-

‘Zob. J. Kulisz, W kregu zagadnieri | problemdw teologii fundamentalnej, Warsza-
wa 1994, 5. 63-65.
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ndéw i wstret do ofiar Swiatynnych. Jednoczesnie ukazali Jezuso-
wi wielkos¢ filozofii Sokratesa i Platona. Bahrdt rozwija swa
»lacjonalistyczna™ opowieS¢, by na koniec stwierdzié, iz Jezus
zawisnat na krzyzu, ale dzigki umiejetno$ciom medycznym
Pukasza (wspdlnika Nikodema i Jézefa) nie umart, Lukasz
przywrdcit Jezusa do zycia, aby ten mogt udawal zmartwych-
wstalego. Jednak przy grobie — zauwaza przenikliwie nasz
racjonalista — to jeszcze nie Jezus ukazat sie niewiastom (byl
bowiem bardzo oslablony) ale esseficzyk przebrany w biate
szaty. Dalej sprawa byla juz prosta. Naiwni dali si¢ nabrag, stali
si¢ chrze§cijanami i ochoczo — przynajmniej do czaséw Kon-
stantyna — plongli na arenach, S$piewajagc nabozne piesni
o Chrystusie.

Otéz bylem przekonany, ze dzi§ nikt nie podejmuje refleksji
w styln Bahrdta. MySlalem tak do czasu wziecia udzialu
w pewnej dyskusji internetowej. Kilku internautdw oznajmito:
Nam chodzi o wyjasnienie, do jakiego stopmia postaé Jezusa
historycznego (jesli taki byl) pokrywa sie z postacig znang
z Nowego Testamentu. Z kolejnych wypowiedzi mozna bylo
wysnué wniosek, iz Jezusa historycznego w ogéle nie bylo, albo
— jesli istniat ~ to jego rzeczywisty zwiazek z Jezusem ewange-
listéw jest niewielki.

Przytoczylem w skrécie wizje racjonalisty Bahrdta, by zwro-
ci¢ uwage na pewien zasadniczy problem w dyskusji o stosunku
Jezusa historycznego do Chrystusa wiary. Przekre§lenie —
w imi¢ dotarcia do Jezusa historii — tego, co o Jezusie mowila
i pisala wspolnota pierwszych chrzescijan, jest tylko pozornie
uzasadnione z metodologicznego punktu widzenia. Podejscie to
opiera si¢ bowiem na przekonaniu, Ze istniejq CZYSTE FAKTY
oraz ich INTERPRETACJA. Prawda tkwi w faktach, interpretacje
za$ sa zawsze podejrzane. Trzeba zatem podaé w watpliwos¢
interpretacje, aby dotrze¢ do czystych faktow. PO_]EIW]EI sig tuta]
pytanie o sposob, w jaki czlowiek moze poznawac rzeczywi-
stos¢. Ludzkie pozpanie jest — czy tego checemy, czy nie — za-
posredniczone przez relacje z innymi osobami; jest ono zaleZne
od naszych przedrozumiefi, od — by sig¢ odwotaé do Heideggera
— afektywnej sytuacji czlowieka. W akcie poznania nie mozemy
catkowicie odrzuci¢ wspélrzednych pojec 1 znakéw, interpretacji
i doswiadczen, ktore tworza nasz ludzki Swiat.
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Powr6émy do Jezusa. Ten, kto chcialby chwycié wrdbla
w gar§¢ i powiedzie¢: ,,Oto Jezus historyczny i zobiektywizo-
wany, dany niezaleznie od do$wiadczenia wspdlnotowej wiary,
stowem, Jezus-fakt(yczny)” — niech lepiej zajmie si¢ innymi
dociekaniami. Takiego Jezusa po prostu nie ma! W pewnym
sensie mozna powiedzieC, ze taki Jezus nigdy nie istnial. Po-
patrzmy na naszych bliskich, ktorzy odeszli... Tego, kim byli
i co zrobili, nie moZna ujaé w zobiektywizowana, raz na zawsze
dana formuie. Na przykiad mojego ukochanego dziadka znato
wielu ludzi i kazdy z nich méglby co§ o nim powiedzieé, za-
§wiadczyé o jego zyciu i $§mierci. Jesli kto$ odrzucilby te $wia-
dectwa jako watpliwe interpretacje, aby dojsé ob1ektywme do
dziadka hlstorycznego narazﬁby si¢ jedynie na Smiesznosc.
Zreszty réwniez ci, ktérzy 2yja obok nas, nie sa nam dani jako
czyste fakty, jednoznacznie okreslone przedmioty; mamy do
nich przystgp zawsze za poSrednictwem jakiegos Swiadectwa-
-interpretacji. Czy z tego wynika, Ze prawda nie istnieje? Nic
podobnego! Tyle tylko, ze dochodzimy do niej jedynie przez
tzw. kolo hermeneutyczne: wydarzenia dajg grunt interpreta-
cjom, a interpretacje oSwietlaja wydarzenia. Co wigcej, wyda-
rzenia, o ktdrych si¢ dowiadujemy, sa zawsze niesione przez
jakie§ interpretacje. O Jezusie nie wiedzielibySmy dzisia} nic,
gdyby nie ci, ktoérzy chcieli daé o nim swiadectwo. Wydarzenie
Jezusa niosta bowiem i niesie wspdinota wiernych, czyli Kos-
ciél. Ten, kto ustawia si¢ catkowicie poza wspdlnota wierza-
cych i metodycznie podaje w watpliwosé jej Swiadectwo, moze
by¢ pewien, iz — utraciwszy Jezusa wiary — do zadnego Jezusa
historycznego nie dojdzie.

Jak obiektywnie poznac¢ wlasng zone?

Wspomniani internauci zaktadali, ze Swiadectwa chrzescijan
o Jezusie nie maja zadnej wartosci, poniewaz sg Swiadectwami
wlasnie chrzeScijan, czyli ludzi, ktoérzy — zdaniem racjonalistow
— chcg mamic siebie 1 innych co do prawdziwego oblicza Jezu-
sa z Nazaretu. Skoro tak, to zachgcam do zastanowienia sie nad
nastepujacym przykiadem. Ja§ kocha Malgosie i sg malzen-
stwem od pigciu lat. Hanka nie lubi Malgosi. Staszek natomiast
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Jest caltkowicie obojetny wobec Malgosi. Jesli chcialbys sie
czego$ dowiedzie¢ o Malgosi, a nie moglby$ spotkaé sie z nig
osobiscie, to do kogo by$ sie udal? Do zakochanego meza,
Jasia, do niezyczliwej Hanki czy do obojetnego Staszka? Czyje
Swiadectwo o Matgosi byloby dla ciebie najbardziej wiarygod-
ne? Wedtug XIX-wiecznych racjonalistéw oraz moich oponen-
tow z Internetu prawdopodobnie nalezaloby sig oprzeé przede
wszystkim na opinii Staszka, potem Hanki, 2 na koncu Jasia,
gdyz ten ostatni miatby najwigcej powoddw, by zafalszowaé
obraz Malgosi. Informacje Staszka natomiast bylyby najbardziej
obiektywne, czyli godne zaufania. Jesli zatem cheecie sig do-
wiedzie¢ czegos obiektywnego o wiasnych lub cudzych Zonach,
to pytajcte sasiadéw!

Jeden z internautdw, poszukujac z entuzjazmem Jezusa histo-
rycznego, posungl si¢ nawet do stwierdzenia, ze niewiele ob-
chodza go cudze wierzenia. Warto zatem zauwazy¢, ze gdyby
nie przekazywana od dwudziestu wiekdéw wiara Kosciola, to
dzisiaj nie byloby internetowej ani Zadnej innej dyskusji o Jezu-
sie. Spér o Jezusa ma sens jedynie w odniesieniu do chrzesci-
janiskiej tradycji, ktéra ksztattuje nasz sposob myslenia, nawet
jesh dzieje si¢ to na zasadzie opozycji, czyli nieprzyjmowania
tego, co ta tradycja niesie. Jesli kto§ chcialby dyskutowal
z buddysta, muzutmaninem lub zydem o sprawach zwiazanych
z ich wiara, to punktem wyjécia musiataby by¢ ta wlasnie wia-
ra. Tymczasem w dyskusji o Jezusie nie do kofca racjonalni
racjonaliSci chca rozpoczynaé¢ od niewiary. Chrzescijanskie
Swiadectwa sa dla nich niewiarygodne, uwazaja zatem, iz trzeba
zaczerpnaé ze zrodet pozachrzescijadskich, a nawet antychrzes-
cijaiskich. Problem polega na tym, zZe takich Zrédet (pisanych
przez dwczesnych Staszkéw) jest bardzo malo, Natomiast dawni
1 wspotczesni racjonali§ci z niewiadomych powoddéw uwazaja,
ze o Jezusie powinni pisa¢ przede wszystkim poganie, a skoro
napisali tak niewiele, budzi to podejrzenia co do samego istnie-
nia Jezusa. Pisma chrzedcijan pierwszych wiekéw nie mogg
mie¢ ~ z powodu przyjetych zatozed — Zzadnej wartosci. Nie
nalezy przyjmowad §wiadectwa ewangelistdw, gdyZ jako kocha-
jacy swego Mistrza uczniowie {czyli poprzednicy Jasia) nie
mogli nie zafalszowa¢ obrazu drogiej im osoby. Nie nalezy
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wiec bra¢ na powaznie pism Ojeéw Apostolskich (I-Il w.), gdyz
takie osobistodci, jak Klemens Rzymskl czy Ignacy z Antiochii,
po przyjeciu chrztu nie mogly méwi¢ prawdy o Jezusie.
W racjonalistycznych dociekaniach nie liczy sie tez caly zastep
apologetéw z Il w., poniewaz wiasnie jako chrzeScijafiscy apo-
Jogect byli oni prawdopodobnie oszustami pierwszej klasy. Po
zanegowaniu $wiadectw pierwszych chrzescijan pozostaje jedy-
nie odwolaé si¢ do wzmianek o Jezusie, jakie znajdujemy np.
w ,Antiquitates Judaicae”, napisanych okolo 95 r. przez Jozefa
Flawiusza, lub do listow Pliniusza Miodszego do cesarza Traja-
na, w ktérych jest mowa o chrzescijanach modlacych sig do
Chrystusa Te i inne Zrédla pozachrzescijafiskie sy jednak bar-
dzo skqpe, a poza tym nicktore z nich, jak ,»lestimonium Fla-
vianum”, mogly zosta¢ sfalszowane przez chrzeScijan, a wige
Jezus historyczny wcigz pozostaje dla racjonalistéw ukryty.
Pozostaje im jedynie marzy€ o podrézy w czasie i przestrzeni,
by osobiscie sprawdzi¢ histori¢ Nauczyciela z Nazaretn,

Zapytajmy Pilata o Credo

Wyobrazmy sobie, ze jeden ze wspélczesnych racjonalistow-
-internautGw przenosi si¢ do Palestyny czaséw Jezusa Chrys-
tusa, stajac si¢ uwczestnikiem wydarzen opisanych w Ewange-
liach. U tukasza czytamy, ze kiedy kobiety przyszly od pustego
grobu do apostoléw i oznajmily, ze Jezus zmartwychwstal, ci
wzieli te rewelacje za tzw. babskie gadanie: ...sfowa te wydaly
im si¢ czczq gadaning i nie dali im wiary (Lk 24,11). Gdyby
wowcezas jaki§ racjonalista spotkal si¢ — po odbyciu podrozy
w czasie — z apostolami, to co mégiby od nich uslyszec o Jezu-
sie? Czy apostolowie opowiedzieliby o prawdziwym Jezusie
historii? Kilka dni potem, kiedy doSwiadczyli obecnosci Zmar-
twychwstatego, ich rozumienie osoby Jezusa zmienito si¢ zasad-
niczo.

Popatrzmy na inne wydarzenia ewangeliczne, ktorych uczest-
nikiem moglby si¢ stat nasz internauta. Mateusz pisze o arcy-
kaptanach, ktorzy idg do Pilata i méwia: Panie, przypomnielis-
my sobie, Ze ten oszust powiedzial jeszcze za Zycia: ,,Po trzech
dniach powstane”. Kaz wiec zabezpieczyé grob az do trzeciego
dnia, Zeby przypadkiem nie przyszli jego uczniowie, nie wy-
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kradli Go i nie powiedzieli ludowi. , Powstat z martwych”.
1 bedzie ostatnie oszustwo gorsze niz pierwsze (Mt 27,63-64).
Jesli poszukiwacze Jezusa historycznego mogliby by u Pitata
razem z uczonymi w Pi$mie, to czego by sie dowiedzieli? Ano
tego, ze Jezus to niebywatly oszust. Kiedy gréb Jezusa okazal
si¢ pusty, arcykaplani 1 starsi kazali Zolnierzom mowic, ze Jego
uczniowie przyszli w nocy i wykradli ciatlo swego Nauczyciela
(por. Mt 28,13). Ewangelista Mateusz konkluduje: I tak roznio-
sta sie ta pogloska miedzy Zydami i trwa aZ do dnia dzisiejsze-
go (Mt 28,15). Gdyby za$ nasz wedrujacy w czasie internauta
dotart do ucznidw, ktérzy powrdcili z Emaus do Jerozolimy, to
ustyszatby od nich, Ze wiasnie zjedli posilek ze Zmartwych-
wstatym.

Z tych przykladéw wynika, ze decydujacy dla poznania Jezu-
sa historycznego jest nasz stosunek do wiedci o Jego zmar-
twychwstaniu. A skoro tak, to trzeba stwierdzié, iz oddzielanie
Jezusa historii od Chrystusa wiary przypomina oddzielanie
przysiowiowych dwdch stron medalu. W Dziejach Apostolskich
znajdujemy ciekawy fragment, ktéry opowiada o tym, jak apo-
stol Pawel stanal przed sadem prokuratora Festusa, a potem
przed Herodem Agryppa II. Temu ostatniemu Festus przedsta-
wil sprawe Pawla w znamiennych slowach: Mieli [starsi Zy-
dowscy] z nim [Pawlem] tylko spory o wierzenia i o jakiegos
zmartego Jezusa, o ktérym Pawef twierdzi, ze Zyje (Dz 25,19).
WypowiedZ ta wskazuje nie tylko na male zainteresowanie
Festusa cala sprawa, ale przede wszystkim na to, Ze to od wiary
lub niewiary w Zmartwychwstalego zalezy interpretacja zycia
i dzialalnosci Jezusa. Jezus historyczny jest nierozdzielny od
Chrystusa wiary. Dlatego tez umywajacy rece Pitat nie byt
blizszy prawdy o Jezusie niz ci, ktdrzy po dwdch tysiacach lat
wyznaja w Credo: Ukrzyzowany réwniez za nas, pod Poncju-
szem Pitatem zostal umeczony 1 pogrzebany. I zmartwychwstat
trzeciegoe dnia...

Jezus korpuskularno-falowy
Popatrzmy na problem Jezusa historycznego, odnoszac sig do

dwdéch przykladéw z dziedziny fizyki. Zasada nieoznaczonosci
Heisenberga mowi, ze im bardziej precyzyjnie ustalamy pozycije
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czasteczki, tym bardziej nieokreflona jest jej predko$¢ i na
odwrét. Nieoznaczonosé nie wynika z niedoskonalosci instru-
mentéw badawczych, ale z wewnetrznych praw materii. Innymi
stowy, jesli skupiamy si¢ zbytnio na jednym aspekcie mikro-
§wiata, to tracimy z pola widzenia drugi aspekt. W konsekwen-
cji ograniczenie si¢ do jednego aspektu rzeczywistosci fafszunje
tg rzeczywisto$é. Analogicznie, jesli patrzymy uparcie w prze-
sztod¢, poszukujgc Jezusa historii, a odrzucamy Jezusa wiary, to
fatszujemy prawde o Jezusie. Wtedy tatwo ulegamy pokusie
pseudo-intelektualnych konstrukcji w stylu Bahrdta. Z drugiej
strony, jesli chcemy jedynie mowiC o naszej wierze, a negujemy
wartosc historii, w ktérej Bog konkretnie objawit sig cziowieko-
wi, to ryzyknjemy zamkniecie si¢ w catkowicie subiektywnej
sferze wiasnych odczuc i przekonan.

Problem relacji pomigdzy Jezusem historii 4 Jezusem wiary
mozna tez odnies¢ do korpuskularno-falowej teorii $wiatla. Otz
wszystkie rodzaje obiektow mikro§wiata w pewnych warunkach
eksperymentalnych odznaczajg si¢ wlasciwosciami pozwalajacy-
mi na opisanie ich jako fale. W innych natomiast warunkach te
same obiekty daja sig lepiej opisywal jako czastki. Przyjecie
dualizmu korpuskularno-falowego zakoficzylo spér o naturg
promieniowania (w tym gléwnie Swiatla). Spor ten istnial od
czaséw Newtona, ktory opisywat swiatlo jako réj czastek. Pole-
mizowal z nim Huygens, kiéry uwazal, ze Swiatlo nalezy roz-
patrywaé jako fa]q Kito§, kto dzisiaj chce badaé swiatlo, musi
w punkcie wyjscia przyjaé, ze ma ono dwoisty nature. Potem
moze si¢ koncentrowaé na jednym z dwoch aspektdw. Z praw-
da o Jezusie jest troch¢ tak jak z prawda o naturze Swiatla.
Mozemy rozrézniaé Jezusa historii 1 Chrystusa wiary, ale nie
powinnismy rozdzielaC tych dwdéch aspektéw ani negowal
jednego z nich. Punktem wyjscia w refleksji o Jezusie musi by¢
Jezus integralny (,korpuskularno-falowy”).

A wy za kogo Mnie uwazacie?
Powyisza refleksja ukazuje jedna z odpowiedzi na pytanie

spod Cezarei Filipowej: Za kogo uwazajq mnie ludzie? W pyta-
niu tym chodzi bowiem o tych, ktérzy nie uwazaja si¢ za czlon-
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kéw wspdlnoty ucznidw Jezusa 1 staraja si¢ powiedziel cos
o Nim z innego punktu widzenia niz dodwiadczenie wiary. Po
Internecie hasaja jednak nie tylko zarazeni XIX-wiecznym
racjonalizmem poszukiwacze Jezusa oddzielonego od wiary,
ktorg wzbudza w swoim Kosciele, ale takze ci, ktérzy potrafia —
bez uprzedzen — zadumad si¢ czasem nad orgdziem chrzescijafi-
skim. Kto§ zamiescit w Internecie takie oto Swiadectwo: Kiedy
wedrowatem przez centrum Wroclawia, zobaczytem namalowa-
ny przez kogos na murze ogromnymi czerwonymi literami na-
pis: ,,Jezus Zyje!” Stanglem jak wryty. Chyba po raz pierwszy
dotarta wiedy do mnie wiadomosé, Ze Jezus naprawde jest Zywy
i Ze moge Go spotkac w kazdej chwzlz

Od dwdch tysigey lat réznym ludziom dane jest to do§wiad-
czenie: Jezus powrdcil z cmentarza zywy, odnidstszy ostateczne
zwycigstwo nad Smiercia. W tym wiasnie do§wiadezeniu czlo-
wiek ma dostep do tajemnicy Jezusa we szybtkich jej wymia-
rach., Piotrowe wyrazenie te] tajemnicy: Ty ]ebtes Mesjasz, Syn
Boga zywego (Mt 16,16), zostato podjgte na rozne sposoby Nie
moglo by¢ inaczej, skoro Jezus nie daje si¢ opisa wyczerpuja-
€O Taz na zawsze, ale jest prawdziwg nowosciq, przerastajgcq
oczekiwania ludzi, 1 pozostanie nig na zawsze, przez wszystkie
kolejne epoki dziejow (,Incarnationis mysterium”, nr 1). Vittorio
Messori zadat Janowi Pawlowi I takie oto pytame Jak podrrzy-
mac niestychang prawde, ze ten Zyd skazany na Smier¢ w dale-
kiej, gluchej rzymskiej prowincji jest Synem BoZym, tej samej
natury, co Ojciec? Papiez odpowiedzial m.in.: Przy wszystkich
punktach zbieznych, Chrystus nie jest podobny ani do Mahome-
ta, ant do Sokratesa, ani do Buddy. Jest caltkowicie oryginalny
i niepowtarzalny. Oryginalnosé¢ Jezusa, na Fkiorq wskazujg
stowa Piotrowe wypowiedziane w poblzzu Cezarei lezpowej,
stanowi centrum wiary KoSciota wyr azone; w Symboli?. Sym-
bol wiary jest jednak nie tylko zwienczeniem pewnej drogi
przebytej przez wspolnote wiernych oraz wigzgeym wyrazeniem

*Zob. D. Kowalczyk, Puszukwjgc Boga w komputerze. Internetowe rekolekcje
wielkopostne, Krakéw 1998, s. 70.

#Yan Pawel II, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s, 5Q.
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wiary, ale otwiera jednoczeSnie nowe perspektywy rozumienia
tajemnicy Jezusa.

Jedna z pierwszych perspektyw rozumienia Chrystusa byfa
wiara ujgta w aspekcie kosmologicznym. W ,Tertio milennio
adveniente” {nr 3) czytamy: Fakt, Ze Sfowo Przedwieczne przy-
Jeto w peini czasu kondycje stworzenia, nadaje wydarzeniu
betlejemskiemu sprzed dwdch tysiecy lat szczegdlne znaczenie
kosmiczne. Dzieki Stowu Swiat stworzeri jawi sie jako kosmos,
to znaczy jako wszechswiat uporzgdkowany. I to Stowo, weiela-
Jgc sie, odnawia kosmiczny tad stworzenia. T¢ oparta na teks-
tach apostola Pawla wizjg rozwineli juz w II w. apologeci,
ktérzy wskazywali na zwiazek natury, historii, a nawet filozofii
i religii poganskich z boskim Logosem czy tez Bozym Tchaie-
niem. Na wszystkich tych obszarach rzeczywistosci obecne sa
bowiem logoi spermatikoi, czyli fragmenty ostatecznej przyczy-
ny kosmicznej, jedynego Logosu, kitdry w peilni objawit sig
w Jezusie Chrystusie. Interpretacj¢ kosmologiczng wydarzenia
Jezusa podjat wspélczesnie francuski jezuita, geolog i paleonto-
log, Teilhard de Chardin (1881-1955). W swoich dziefach uka-
Zuje on, ze Chrystus Objawienia moze by¢ utozsamiony z przy-
czyng (punkt Alfa} i celem (punkt Omega) ewolucji kosmiczno-
-biologicznej. Kosmogeneza 1 antropogeneza znajduja racje oraz
wypehienie w chrystogenezie. Innymi slowy, Jezus Chrystus to
ewolucja, ktdra osiggnela cel samej siebie. A zatem poznawanie
1 kontemplacja swiata stwarzanego na drodze ewolucji pozostaje
w s’cisiym zwiazkun z poznawaniem osoby Chrystusa. Z drugiej
za$ strony wcielenie 1 Eucharystia pozwalajg dostrzec w tajem-
nicy Ciata Chrystusowego dynamiczny (ewolucyjny)} proces,
w ktorym uczestniczy caly wszechswiat z jego tizyczno- blOlOgl-
czna natura. W tej perspektywie nieoczekiwanego znaczenia
nabieraja teksty Sw. Pawla: ...cale stworzenie az dotqd jeczy
i wzdycha w bolach rodzenia (Rz 8,22), lecz Bég zechciaf, aby
przez Niego znow pojednac wszystko z sobq: przez Niego — i to,
co na ziemi, i to, co w niebiosach (Kol 1,20).

Inna perspektywa rozumienia Jezusa opiera si¢ na Ilndzkim
do$wiadczeniv pozostawania otwartym na to, co nieskoficzone.
Chodzi tu 0 powiazanie tajemnicy czlowieka z tajernnica rze-
czywistoSci, na ktora ludzko$é wskazuje, uzywajac stowa
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Eggu - |

»B0g”. W Jezusie Chrystusie ten Bog wszedt w histori¢ czlo-
wieka, odstaniajagc nie tylko siebie, ale rdwniez objawiajac
czlowieka samemu sobie. Stad stynne stowa Jana Pawia II:
Czlowieka nie moina do kodca zrozumieé bez Chrystusa.
A raczej: czlowiek nie moze siebie sam do kovica zrozumieé bez
Chrystusa. Najwybitniejszym w naszym stuleciu przedstawicie-
lem tego antropologicznego (to znaczy: od strony czlowieka)
podejscia do tajemnicy Jezusa jest niemiecki teolog Karl Rah-
ner. Analizujac dynamike ludzkiego poznamia i miltosci, poka-
zuje on, ze wcielenie Boga stanowi w najwyzszym stopniu
spetnienie tego, ku czemu czlowiek — $wiadomie lub nte —
podaza. Chrystologia bylaby wigc zwieficzeniem antropologii.
Nie ma bowiem zadnej opozycji pomigdzy rzeczywistoscia
Boska a reeczywistoscig ludzka. Wrecz przeciwnie, im blizej
Boga, tym blize] czlowieka 1 na odwrdt. QOjcowie KoSciola
wyrazili t¢ prawdg w paradoksalnym sformulowaniu: Bdg staf
sie cxlowiekiem, aby czfowiek staf si¢ Bogiem. Celem natury
ludzkiej jest jej przebdstwienie, czyli wlaczenie w zycie Trojcy
Swietej, a zatem wiara w Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga
1 prawdziwego czlowieka, jest szczytem humanizmu.

Trzeci sposdb rozumienia tajemnicy Jezusa opiera si¢ na
przekonaniu, Zze nie ma sensu mowié o czlowieku 1 jego powo-
lanin bez uwzglednienia biologiczaych, ekonomicznych, spote-
cznych i historycznych uwarunkowan Zycia konkretnej osoby.
Problem znaczenia ludzkiej egzystencji jest w gruncie rzeczy
pytaniem o sens dziejéw ludzkosci. Misji Chrystusa nie mozna
ogranicza¢ do indywidualnych loséw czlowieka, ale trzeba ja
rozumieC w odniesieniu do historil nast¢pujacych po sobie
pokolef. To historyczno-spoteczne rozumienie tajemnicy Jezusa
rozwinal m.in. protestancki teolog W. Pannenberg. Jezus jawi
si¢ w jego refleksji jako antycypacja ostatecznego wypelnienia
si¢ dziejow. Innymi sfowy, w Chrystusie przeszlos¢ i teraZniej-
szo$¢ czlowieka zyskujg najpeiniejszy sens, gdyz w Nim wias-
nie — szczegblnie w Jego zmartwychwstaniu — do§wiadczamy
spetnienia przysziosci Bozej obietnicy.

W tej perspektywie mieszcza sie rozne chrystologie wyzwole-
nia, ktére poszukujg zrozumienia Jezusa tam, gdzie On sam
objawil sie najpeniej, a mianowicie posréd biednych i uciska-
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nych. Poznanie Jezusa oznacza tutaj przede wszystkim kon-
kretne uczestnictwo w Jego misji niesienia ubogim dobrej no-
winy i oglaszania wigZniom wolnoSci (zob. Lk 4,18). Subtelne
spory np. ¢ znaczenie chrzescijafistwa w postmodernizmie sa
skandalem w obliczu negdzy 1 §mierci milionéw ubogich. Jesli
indywidualne 1 wspdinotowe dzieje ludzi sy naznaczone zlem
i cierpieniem, to méwienie o Jezusie ukrzyzowanym i zmar-
twychwstatym musi sie taczyé z konkretnym zaangazowaniem
na rzecz sprawiedliwosci 1 pokoju. Dlatego w obliczu Jubileun-
szu Roku Odkupienia Jan Pawel 11 pyta: W Swietle stow Jezusa,
kiéry przyszedt, aby ., glosi¢ ubogim Ewangelie” (por. Mt 11,5;
tk 7,22), jakze nie potwierdzi¢ opcji preferencyjnej Kosciota na
rzecz ubogich i odepchnietych? (,, Tertio millennio adveniente”,
nr 51).

Tajemnica Jezusa z Nazaretu od dwdch tysigcy lat zmusza do
my$lenia i dokonywania wyboru, zachwyca, budzi sprzeciw,
wzywa do solidarnosci, ale takze wznieca spory. Jedna z dysku-
sji dotyczy relaCJl pomlqdzy Jezusem historycznym a Chrystu-
sem wiary; réwniez wérdd tych, ktérzy przyjmuja Jezusa jako
Mesjasza, trwa spdr o to, w jakim horyzoncie nalezy szukal
pelnej prawdy o Nim. U progu trzecwgo tysigclecia warto wzigé
udzial w tym, nie pozbawionym napi¢C, poszukiwaniu, chociaz-
by za pomoca Internetu.
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Slowo stalo sie ciatem...

Grom, blyskawica! | Stad sie, stato: /Matkq dziewica, |/ Bég
ciafo! Trudno jaSmiej 1 mocniej wyraziC tajemnice wcielenia.
Tak Adam Mickiewicz uvwieficzyl swéj miodzieficzy ,,Hymn na
dziefn zwiastowania N.P. Maryi”. Poeta dobrze rozpoznal, iz
wladnie wtedy - w poczgciu Jezusa — Stowo stato sie cialem.
Ale dokonato si¢ to w ukryciu; dopiero w Bozym Narodzeniu
mozna bylo ,ciato” widzie€. Objawienie Boga w ludzkich dzie-
jach potrzebuje czasu, by si¢ dopeinié — takze obecnie, w na-
szym zyciu.

Dzieje Stowa

Zacznijmy od poczatku. Zanim ustyszymy w Prologu ostat-
niej Ewangelii o wcieleniu Stowa, dochodzi do nas: W poczgtku
bylo Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem byto Stowo. Jak
refren powraca Stowo — protagonista catego hymnu. Pierwszy
wiersz nawiazuje do biblijne] wizji poczatku — stworzenia
wszystkiego przez Boskie slowo. Poza nawigzaniem mamy
dopelnienie. Najpierw dotyczy to samego poczgthku. Juz jego
starotestamentowy sens nie ogranicza si¢ do wymiaru czasowe-
go, pierwszego chronologicznie momentu, jako ze wspdtbrzmi
tn znaczenie mityczne poczatku jako ,Swigtego czasu” dziatania
Boga, jakby poza ludzkimi dziejami. Otwierajagce Prolog
w poczgtku jeszcze wyrazniej pokazuje, ze chodzi o pozaczaso-
we, odwieczne istnienie Stowa w samym Bogu — znak boskoSci
Stowa. To stanowi kolejne dopelnienie wizji Starego Testamen-
tu, gdzie stworcze stowo nie bylo tak jednoznacznie opisane
jako odrgbna, Boska rzeczywistosC. Od innej jeszcze strony
Boskie Stowo dopetnia wizji Madrosci. Juz uprzednio rozpozna-
no, ze wiasnie w Madrosci dokonalo sie cale stworzenie, w nim
za$§ objawila sie¢ ona szczegélnie w dziejach Izraela, skoro
Stwérca rozkazat jej: W Jakubie rozbij namiot (Syr 24,8). Echo
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tych stow, a zarazem ich spelnienie pojawia sig¢ w ewangelicz-
nym wyznaniu, ze Slowo stajgc si¢ cialem rozbifo namiot, czyli
— w potocznym przekladzie — zamieszkalo wirdd nas (I 1,14).

Ale juz wczeéniej, przed wcieleniem, Stowo dziatalo w Swie-
cie, skoro: Wszystko przez Nie sie stato. Prolog nie zajmuje si¢
szczegdlami stworzenia. Zakladajac, Ze wszystkie jego elementy
sa dzietem Slowa, przechodzi od razu do Zycia. Nie opisuje, jak
przejawia si¢ ono w przyrodzie, lecz skupia si¢ na cztowieku,
moéwige o Stowie: W Nim bylo Zycie, a Zycie bylo $wiatloscig
ludzi. O swiattoSci, ktOra jest wyrdznionym przejawem zycia
(Stowa) w cztowieku, styszymy wigce]j. Najpierw zostata ukaza-
na jej moc w odréznieniu od ciemnosci, ktdra jej nie pojeta.
Nast¢pnie — po stowach o Janie Chrzeicielu — znowu pojawia
su; Slowo, tak okreslone: Byla swiatio§¢ prawdziwa, ktéra
ofwieca kazdego czfowieka, gdv na swiat przychodzi.

Wypowiedz o przyjsiciu na Swiat jest otwarta na dwa znacze-
nia. Moze wskazywaé — w odréznieniu od Chrzciciela — samego
Jezusa, w ktorym Stowo przyszio na Swiat w sposob szczegdl-
ny. Jednak moze sig¢ takze odnosi¢ do przychodzenia na Swiat
kazdego czlowieka, i to w catych dziejach ludzkosci, od samege
poczatku. Ta druga interpretacja, po§wiadczona w Wulgacie,
podejmuje wczeSniejsze, ogdlne stwierdzenie o stworzeniu
wszystkiego przez Slowo, konkretyzujac je w odniesieniv do
Wszy&,tkich ludzi. Sens jest taki: ,przychodzenie” Stowa na
Swiat rozpocz¢lo sig przed przyjSciem Jezusa, przejawiajac sig
od poczatku w oswiecenin kazdego czlowieka. Podobnie
otwarte sa dalsze sformulowania. Z pewnodcia moéwig one
o ludzkich dziejach w relacji do Stowa, tzn. w reakcji na Nie —
przez przyjecie Go lub odrzucenie. Czy jednak opisane reakcje
dotycza Stowa, ktore od poczatku ofwieca kazdego czlowieka,
czy tez Odnoszq sie do Slowa wcielonego w Jezusie? Nastgpu_]q-
ce stowa sg otwarte na obie mozliwosci: Na Swiecie bylo {Sto-
wo], a Swiat stat si¢ przez Nie, lecz $wiat Go nie poznal. Przy-
szto do swojej wiasnosci, a swoi Go nie przyjeli. Owi swoi to
w kazdym razie ludzie, ktérzy juz w pochodzeniu od Stowa
byli przez Nie o§wieceni, a mimo to nie przyj¢li Go wolng
decyzjg, choCby nawet nie dotyczyla ona historycznego Jezusa,
lecz juz przed Nim odnosila sig do Stowa przychodzacego
w kazdym czlowieku.
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Otwarty jest dalej opis przyjecia Stowa: Wszystkim tym jed-
nak, ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali dzie¢mi BozZymi.
Takze te sfowa mozna odnies¢ nie tylko do ludzi przyjmujacych
Stowo weielone w Jezusie, ale i do tych, ktorzy przyjmujg Je
w kazdym czlowieku, przed Chrystusem i po Nim. Dopiero
nastepne wiersze mowia 0 samym wcieleniu.

Niezwyktoé¢ inkarnacji

Tajemnica wcielenia wychodzi z ukrycia w okresleniu, ktdre
w obecnej postaci tekstu jest odnoszone do wierzacych: ...ani
z krwi, ani z 2qdzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga sie naro-
dzili. Wyrazenie jest uderzajace, gdyz nie tylko rozréznia naro-
dzenie z Boga od ludzkiego zrodzenia, jak to czyni dalej Jezus
w rozmowie z Nikodemem, ale zgola neguje rézne elementy
ludzkiego zrodzenia. Negacje staja si¢ bardzie] zrozumiate
w odniesienin do zrodzenia Jezusa z Dziewicy. Nie wchodzac
tn w skomplikowane rozwazania, zauwazmy tylko: stowo
~KTWl” w powyzszym tekscie jest po grecku wyrazeniem
w liczbie mnogiej i w1qze sie z m1e51qczkowan1em aw odme-
sieniu do Maryi znaczy, ze poczgla Syna zanim ono nastqpﬂo
Zgadza si¢ to ze Swiadectwami Ewangelii Mateusza i Lukasza
o czasie poczgcia Jezusa — po zaShibinach, a przed wspdlnym
zamieszkaniem, ktére nastgpowato wtedy, gdy stwierdzono
u miodej matzonki przejawy dojrzalosci piciowej. Takze naj-
starsze $wiadectwa Prologu przekazane w pismach Ojcow Kos-
ciola odnosza powyzsze okreslenia do Jezusa jako zrodzonego
nie z krwi kobiecej czy ze wspdtzycia z megzezyzna, ale z Boga.
Dlatego niektre wspolczesne przekiady Pisma Swigtego, np.
Biblia Jerozolimska, przyjmuja w tym wersecie Prologu wersjg
Zwigzang z wcw]emem gdzie zrodzenie z Boga objawia sig
w dziejach Iudzkich przez dziewicze poczgcie z Maryl.

Jeszcze wyrazniej mowi o wcieleniu kolejny, najbardzie;
znany werset, ktéry juz antycypowaliSmy: Stowo stafo sie cia-

'Wiecej zob. I. Bolewski SI, Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczege i niepokala-
nego poczecia, WAM Krakow 1998, s. 246 nn., 358 nn.
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tem 1 zamieszkato wiréd nas. Uderza to, ze zamiast pelniejsze-
go, wydawaloby si¢, stwierdzenia, iz Stowo stato si¢ czlowie-
kiem, uzyte jest okreslenie o ,ciele” (sarx — caro). Dlatego
zwyklo sig méwic o wcieleniu lub inkarnacji, nie zas§ o uczio-
wieczeniu Boskiego Stowa. Co znaczy niezwykla wypowiedz?
Akcentowanie ,clata” moze najpierw rozproszyc istotng trud-
nosé, ktéra nasuwaly poprzedzajace slowa o zrodzeniu z Boga,
nie z krwi i ciata... Wczesne dzieje chrzescijafistwa po$wiad-
czaja bowiem, ze pierwotna wersja odnoszgca si¢ do Chrystusa
byla pojmowana przez gnostykéw nie tylko jako znak dziewi-
czego poczecia, lecz jako zanegowanie cielesnego pochodzenia
z Maryi! Przypuszczalnie dlatego przewazylo z czasem odnie-
sienie tych stow do wierzacych. A przeciez najstarsi Qjcowie,
jak np. Ignacy Antiocheniski, bronia dziewiczego poczecia Jezu-
sa wlasnie po to, by podkresli¢ autentyczne czlowieczefistwo
Syna Bozego, ktory prawdziwie pochodzil z ludzkiej matki.
Podobnie jest w Prologu, pierwotnie taczacym dziewicze pocze-
cie z weieleniem Syna Bozego.

Ciato, ktérym Slowo sie stalo, jest pelnym czlowieczen-
stwem, obejmujacym takze ludzka duszg. Rzeczywistose ,,ciala”
nie jest tu oddzielona czy odrozniona od duszy, lecz oznacza
catego czlowieka w szczegdlnym aspekcie: wyraza czlowieczen-
stwo w jego ziemskiej, przemijalnej postaci, ktéra faczy czlo-
wieka z wszelkim ciatem (J 17,2), nie tylko z cafg ludzkoscia,
lecz i calym ziemskim stworzeniem (Ps 136,25). W ten sposéb
centralna wypowiedz o wcieleniu Stowa w konkretnym czlowie-
ku, nie nazwanym tu jeszcze z imienia, dopelnia zaiste opisane-
go wczesniej przychodzenia Stowa na Swiat we wszystkim,
w calym stworzeniu, ktére wiaSnie od Niego pochodzi. W peini
czasu, w centrum ludzkich dziejow objawia sig, ze w Jezusie,
pojedynczej Osobie, wypelniaja si¢ dzieje calego stworzenia.
Tak objawia si¢ On jako poczatek wszystkiego, jako Boska
Osoba Stowa, ktore wiecznie byfo u Boga, i Bogiem bylo (...)
a bez Niego nic sie nie stato, co sie stato.

Niezwyklos¢ inkarnacji wyraza si¢ w polaczeniu, jednosci
obu wymiardéw: z jednej strony odwiecznego misterium Boskie-
go Stowa, kidre wszystko stwarza 1 przenika, z drugiej strony
pojedynczego Cziowicka — Ciala, w ktérym owa Boska rzeczy-
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wistos$¢ objawita si¢ az do koica, pelniej anizeli w innych, Ale
niezwykloS¢ tego potaczenia to nie paradoksalna jednosé przeci-
wiefistw, uragajaca wszelkiemu pojmowaniu. Stworca i stworze-
nie, Bog I cztowiek nie sy przeciwiefistwami nie mafacymi ze
sobg nic wspdlnego, dajqcyml si¢ pojednal najwyzej w jakiejs
dodatkowej rzeczywistosci. Hymn o weieleniu Slowa pokazuje
raczej, iz od poczatku dzieje stworzenia sq nie tylko Jego dzie-
tem, ale w nich objawia si¢ Ono coraz pelniej w swoim ,,przy-
chodzeniu” na §wiat — jako Zycie, glebiej jako $wiattos¢ oswie-
cajaca kazdego czlowieka, jeszcze bardziej wtedy, gdy czlowiek
przyjmuje to Swiatlo w swej wolnosci, w koicu najpetniej
w Maryi jako czystym czlowieku, za§ dzigki Niej w samym
Bogu Czlowieku. Migdzy Stowem a ludZmi, ktérzy sa dla
Niego swoimi, z gory istnieje powinowactwo, dopetniajace sig
wiasnie we wcieleniu. To, co przeczuwal juz Stary Testament,
widzac w czlowieku obraz Boga, wypetnia si¢ w Czlowieku,
ktory jest wyréznionym obrazem - jako Syn. W Nim mozemy
zobaczy¢ Ojca, w jedno$ci obejmujgcej Ducha Swigtego 1 jedy-
nie dzigki Niemu dajacej si¢ poznac.

Wcielenie Mitosci

Zapoczatkowane rozwazania prowadza do centrum tajemnicy.
Obejmuje ona Boga, czlowieka, caly rzeczywisto§€. Bog Czlo-
wiek objawiajacy sie w Jezusie oswietla wszystko, pozwala
pojal to, co bez Niego pozostaje niepojete. Najpierw otwiera
On pelng prawde o Bogu. Tym stwierdzeniem koficzy si¢ Pro-
log: Boga nikt nigdy nie widzial, Jednorodzony Bég, kiory jest
w fonie Ojca, [0 Nim) pouczyl. Ewangelia dalej to rozwija przez
$wiadectwo Jezusowego ucznia umitowanego, ktéry przedstawia
siebie podobnie — jako spoczywajacego na tonie Mistrza, zatem
szczegllnie Mu bliskiego, zdolnego objawi¢ prawde Syna tak,
jak On objawit ja z lona Ojca. Tajemnica wcielenia jawi si¢ tu
jako misterium mitodci, ktéra najpetniej jednoczy Boga i ludzi.

Na czym polega niezwykto$¢ objawienia milosci w Jezusie?
Dzisiaj wydaje si¢ nam oczywiste, ze Bog jest miloscig. Trudno
byloby przyja¢ innego Boga. W kazdym czlowieku istnieje
gleboka potrzeba i pragnienie bycia mitowanym, akceptowa-
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nym, a gdyby miala pozostal niezaspokojona, ludzkie zycie
stracitoby sens. Ale mozna powiedzieé, ze czlowiek, szukajac
tego zaspokojenia, oszukuje sam siebie, zwilaszcza wtedy, gdy
stwarza sobie bogdéw na swdj obraz. Owszem, ten zarzut byl
wielokrotnie powtarzany przeciwko religii, takZe chrzescijafi-
skiej. Jednak poza chrzeScijafistwem nigdzie si¢ nie pojawito
tak wyrazne, zdecydowane i jednoznaczne wyznanie, jak z ust
umilowanego ucznia Jezusa: Mysmy poznali | uwierzyli mitosci,
Jjakg Bog ma ku nam. Bég jest mitoScig: kio trwa w mzfoscz
trwa w Bogu, a Bog trwa w nim (1 J 4,16).

To wyznanie bylo dalekie od oczywistoSci. Blizsze realiow
ludzkiej sytuacji moze sig wydawaC uznanie, ze Swiatem wla-
daja sity wrogie cztowiekowi, okrutne i nie zwazajace na dobro
ludzi. Taki obraz Swiata, nie tylko cztowieka, lecz i bogéw,
wytania si¢ np. w religii greckiej. Na pewno nie milos¢ do
czlowieka jest tu gléwna cecha béstwa, nie moéwiac o tym, ze
u szczytn refleksji filozoficzne] Grekow, u Arystotelesa — Naj-
wyzsza Przyczyna wszystkiego, Pierwszy Poruszyciel, sam
nieruchomy, nie moze milowac, gdyz oznaczaloby to jego brak,
uzaleznienie od innych. Ale na szczytach greckiego ducha, jak
w Jlliadzie”, pojawiaja si¢ intuicje glebokie, cho€ nie dopowie-
dziane. Jako przyklad wspomnijmy stowa Hermesa, ktory po-
maga Priamowi w drodze do Achiliesa, Zzegnajac go tymi slo-
wami: ...feraz juz odejde, nie pokaze¢ si¢ oczom [ Achillesa.
Godne byfoby to nagany, | Gdyby bég niesmiertelny tak jawnie
kochat smierteinych...

Inaczej objawia si¢ Bog biblijny, staro- i nowotestamentowy.
Nie waha si¢ przed ujawnieniem swojej mitosci. Mitos¢ obja-
wiona w Bogu jako Jego najglebsza istota jest zarazem najwiek-
szym misterium. Od tej strony rozSwietla si¢ takze tajemnica
Tréjcy Swigtej, specyficznie chrzedcijafiska wizja Jednosm Boga.
Jesli jest On petnig mitosci, ktora obejmuje wzajemnosé, to nie
moze by¢ samotny, lecz ,musi” byé w Nim wigcej niz jedna
Osoba. Weielenie Syna moca Ducha Swietego z Ojca prowadzi

Hliada, 24, 462 nn., za: Z. Kubiak, Literatura Grekéw i Rzymian, Warszawa 1999,
s. 35,
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przez objawienie na ziemi do samego serca Boskiej tajemnicy,
dotad ukrytej w niebie. Odtad zatem niebo sie otwiera: Bog nie
tylko zstepuje na ziemig, ale przyjmujac ziemskie ciato, jedno-
czednie je przemienia, wstepujac z nim do nieba. Tak oto wcie-
lenie skupia — w jednym — caty wielo§¢ chrzescijasiskich miste-
riéw, ktore dopowiadajg to wszystko, co sie kryje w wyznaniu:
Stowo stato sie ciatem.

Konkretna postal wcielenia pozwala przeczué od poczatku
trudnosci, jakie napotka w §wiecie Stowo wcielone. Boze Naro-
dzenie Swiadczy nie tylko o przyjsciu Boskiej §wiatlosci, ale
i 0 tym, Zze ciemnos¢ jej nie pojefa. Stormulowanie jest otwarte.
Wyraza najpierw Ewangelig, Dobra Nowing, ze nie uda si¢
ciemnosciom pochwycic, ndaremnic objawienia §wiattosci. Poza
tym optymistycznym pewnikiem odstania sie jednak echo sprze-
ciwu ze strony mocy ciemnodci, do koiica nie dajacych za wy-
grang. Znakéw oporu wobec Bozego Narodzeniz jest wiele,
poczawszy od odrzucenia przez ludzi brzemiennej Matki, zmu-
szonej szukaC IIllEJSCﬂ dla Syna posidd zwierzat. Cien krzyza
moze najwyrazniejszy w rzezi niewinnych dzieci, zaciemnia
cala tajemnice weciclenia. Takze teologowie poniekad ulegh
ciemnemu spojrzeniu. Swiadcza o tym ich préby tak silnego
zlaczenia wcielenia z krzyzem, jak gdyby przyczyna wcielenia
byta wlasnie potrzeba §mierci Boga Czlowieka na krzyzu. Tym-
czasem mitosé objawiajaca sie we wcieleniu Boga jest bardziej
pierwotna, zawierajac sie w Jego istocie, ktdra stanowi udziela-
nie siebie, samoudzielanie. W tym sensie wcielenie wigze sie
§ciSle z samym stworzeniem. Stwarzajac czlowieka na swoj
obraz, Bog od poczatku planowal objawienie w nim samego
siebie przez to, ze Stowo stanie si¢ cialem. Owszem, grzech
przyczynil sie do szczegdlne] postaci weielenia — z koficem
w Smierci krzyzowej. Ale mitosC, objawiajgea si¢ przez krzyz,
odwiecznie nalezy do istoty Boga ktory przez swoje Slowo
stwarza z mitosci pragngcej dzieli¢ sie z innymi.

Milos¢ w stworzeniu

Wocielenie Boga jako centralna prawda wiary chrzescijaniskiej
pozwala poglebié nasze spojrzenie na stworzenie. Wizja po-
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czatku $wiata, ludzkosci, jak réwniez ich dziejow, jest dzisiaj
ksztattowana w duzej mierze przez nauki przyrodnicze. Naj-
wigkszy sprzeciw budzi nadal ewolucja przyrody. Nie ustaje
przekonanie, takze wsr6d chrzescijan, ze naukowe teorie ewolu-
cji sprzeciwiaja si¢ teologiczne;j prawdzne o stworzenin. Tym-
czasem obecnie sam urzad nauczania KoSciola nie widzi tu
sprzecznosa doceniajge autonomi¢ naukl, domagajqc su; jedy-
nie wlasciwego jej pojmowania, by dokladmej 10zr6znic przy-
rodniczy i teologiczny wymiar ewolucji w stworzenin Swiata”.
Zatem op6r chrzeScijan przeciw wizji ewolucyjnej daje si¢
uzasadnié nie tyle trudnoSciami natury teoretycznej, ile raczej
emocjonalna niezgoda na obraz $wiata, ktdrego brutalnos¢ wy-
daje sie nie do pogodzenia z dobrocia Stwdrcy.

Nie wystarczy ,,usprawiedliwiac” Stworce przez wskazanie na
grzech czlowieka czy pozaludzkich mocy jako domniemana
przyczyng sytuacp w ktdrej przyroda jest peina wZajemnego
pozerania sig, Smierci, walk 0 wzglgdne przezycie. Czy to
wszystko wymknelo si¢ z rak dobrego Stwaércy? Czyzby nie byl
On wszechmocny? Wprawdzie Pismo Swigte stwierdza, wlasnie
w zwigzku z konkretna postacia wcielenia, ze dla Boga nie ma
nic niemozliwego (Lk 1,37). Oznacza to jednak nie tyle dowol-
nosé, ile raczej wolno$é, ktéra wyptywa z milosci, z niej czer-
piac impuls i prawo swojego dzialania. Takze w przyrodzie
poza prawem $mierci dziala glebsze prawo zycia, ktérego mocg .
Jest milos¢, najpierw jako instynkt czy poped, a nast¢pnie coraz
pehiejsze formy, zawsze wiagzace sie z ofiara. Filozofia staro-
zytna shusznie laczyla prawa ruchu z pocigganiem mitosci —
erosa — ku coraz wyzszym postaciom. O tej mitosci méwit
Dante — kontynuujac wizje Arystotelesa — Ze porusza stosice
oraz inne gwiazdy®. Lecz v Dantego, w duchu §w. Tomasza,
miloéé poruszajgca stworzente znaczy wigcej niz tylko oddolne
pozadanie, podgzanie wzwyz; jest odpowiedzia na mitos¢ same-
go Stworcy, fundament stworzenia i jego najglebszy racje
Istnienia.

*Por. }. Bolewski 81, Mistyfikacje kreacjonizmu, ,,PP” nr 12/1997, s. 330-341,
‘W oryginale wioskim: JI’Amor che muove il sole e 'altre sleile” — ostatnie stowa
Boskief Komedil.
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Wspolczesny czlowiek widzi w przyrodzie raczej Smierc
anizeli milos¢, skupiajqc sig na czesci — tej ciemniejszej — rze-
czywmtosm zamiast otworzy¢ su; na catos¢. Prawda wcielenia
moze poméc w przezwyciezaniu jednostronnodci taczacej
z Bogiem tylko to, co jasne, dobre, fatwe do przyjecia dla czlo-
wieka. Z ludzky cielesnodcig Bog przyjat wszystko, z czym si¢
ona laczy: przemijalno$é, Smiertelnosé, grzesznosé. Odtad, jak
to rozpoznat §w. Pawel, nic juz nie zdola nas odlaczy¢ od mi-
toSci Boga, kibra jest w Chrystusie Jezusie (Rz 8,39). Dotyczy
to nie tylko ludzi, skoro przez wcielenie Syna Bég zjednoczyt
sie z wszelkim czalem calym stworzeniem. Ono takze wycze-
kuje zbawienia, zapoczatkowanego w czlowicku: Stworzenie
bowiem zostalo poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze
wzgledu na tego, ktéry je poddat — w nadziei ze réwniez i ono
zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢é w wol-
nosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8,20 n.). Ciemna czes€, ciagle
obecna w stworzeniu, jest oznaka przejécia, rodzenia si¢ nowej
rzeczywistosci, ktérej pelnia objawi si¢ w przemienionej catos-
ci, kiedy Bog bedzie wszystkim we wszystkim. Ale juz obecnie
béle rodzenia i powszechne wzdychanie stworzenia jest przenik-
nigte przez Ducha Jezusa Chrystusa, w ktorym wcielenie si¢
dopetnia.

Obecno$é cierpienia w stworzeniu pozostaje zagadka. Nie
wystarczaja proéby rozwigzania, w ktorych cata odpowiedzial-
noscig za cierpienie obcigza si¢ czlowieka i jego grzech. Prote-
stowala przeciw takiej wizji juz Ksigga Hioba. Posuwala sig
jednak za daleko, wypominajac Bogu jakby obojetno$¢ wobec
ludzkich cierpiei’. Dopiero wcielenie pokazalo, ze On sam
obarcza si¢ dola stworzenia. Milos¢, ktdra objawia Jezus, jest
na pierwszym miejscu cierpliwa, znoszaca cierpienie (por.
1 Kor 13,4.7). Zagadka cierpienia w stworzeniu rozjasnia si¢
dopiero w Bogu, ktéry je przyjmuje i znosi. Jego wszechmoc
objawia si¢ nic tak, jak bySmy chcieli — w unikaniu cierpienia.
Samo stworzenie jakby ogranicza Boga. Jak to wyrazita Simone

*Por. 1, Bolewski SJ, Kim jest Bog? I. W religiach i mistyce, ,PP” nr 10/1996,
s, 46-57.
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Weil: Bég nie jest wszechmoggcy, poniewaz jest stworcg. Stwo-
rzenie jest abdykacjg. Ale jest wszechmoggcy w tym sensie, Ze
abdykacja jest dobrowolna®. Innymi stowy, stworzenie plynace
z milosci jest wyrzeczeniem si¢ Boga, Jego wydaniem siebie na
rzecz stworzenia. Objawia to wcielenie, w ktérym Syn Bozy
stal si¢ jednym ze stworzefl, aby w ten sposob odsloni¢ odwie-
czny plan Bozej milosci przenikajacej od poczatku wszystko,
cale stworzenie.

Dopelnienie wcielenia

W tradycji chrzescijanskiej fakt, ze Bog stal sie czlowiekiem,
byl pojmowany jako wezwanie, by czlowiek stal si¢ Bogiem.
Przeznaczeniem czlowieka jest przebdstwienie, udziat w Zyciu
samego Boga. Tak bylo juz od poczatku stworzenia. Potocznie
panuje przekonanie, ze zly duch zwiédl czlowieka, obiecujac
mu, ze begdzie jak Bég... 1 ze wlasnie to roszczenie doprowa-
dzilo czlowicka do upadku. Tymczasem istota poknsy nie bylo
to pragnienie, gdyz sam Bog pragngl, by czlowiek byt jak On,
czynigc go na swoj obraz. Pokusa polegala raczej na podsunie-
ciu cziowiekowi falszywego obrazu Boga i falszywej drogi
doréwnania Mu przez znajomosé dobra i zta (Rdz 3,5). Biblijny
sens stowa ,pozna” wyraza, jak wiadomo, poznanie intymne,
wspotzycie (por. Rdz 4,1). Ztudzenie czlowicka tkwilo w tym,
ze przez wspdlzycie ze zlem wecale nie stal si¢ jak Bog, lecz
stat sig jak ten, ktéremu sie¢ poddat — zly. Dopiero Jezus objawil
prawdziwa drogg przebdstwienia — w $lad za Nim, ktéry swe]
rownosci z Bogiem nie zatrzymat dla siebie, lecz oddat
wszystko w ofierze mitoSci — az do $mierci, i to $miesci krzyzo-
we] (Flp 2,6 nn.). Wcielenie jako unizenie si¢ Boga wskazuje
droge przeboOstwienia — wywyzszenia cztowieka przez unizenie
si¢ do kofca w milosci.

Nasz najwiekszy poeta wyrazil to znown w zwartej formule
paradoksu: Stowo stato si¢ cialem, azeby na nowo /[ Ciato two-

S. Weil, Wybdr pism, Paryz 1958, s. 138.
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je, czlowieky, powrdcito w stowo’. Co to zmaczy? Chodzi
0 mjemmczq wymiang, ktora jezyk tradycji® okresla jako wy-
miane bostwa 1 czlowieczefistwa, niewidzialnego 1 widzialnego,
duchowego i cielesnego. Wed{ug Mickiewicza wymiana doko-
nuje si¢ miedzy Stowem i cialem. Powrét ciala w Stowo znaczy
zatem uznanie, Ze wilasnie ciato ma si¢ sta¢ dla czlowieka droga
do pelni - w Slowie wcielonym, w ktérym cziowieczenstwo
dopetnia si¢ w bostwie. W micjsce napigcia czy zgola dualizmu
mi¢dzy cialem i stowem otwiera sig mozliwos¢ jednosci, zgod—
nosci stowa i czynu, przezwycwgzemd tego, 0 czym poeta mowi
w inmym dwuwierszu Stowo 1 czyn”: W stowach tylko ch¢c
widzim, w dzigtaniu potege; | Trudniej dzien dobrze przezyé niz
napisacé ksiege.

Mickiewicz nie wytrzymat tego napigcia, porzucajac w koncu
stowa I wybierajac czyn. Owszem, slowa mogg zawiesé. Ale
Stowo, ktore stalo sie cialem, nie zawodzi ~- wiedzie raczej do
pelnej jednosci, ktérej objawienie zapoczatkowalo w naszym
Swiecie wcielenie. Powr6ci€ w Slowo znaczy: wejs¢ w Jego
rzeczywistos¢, pozwolic¢ si¢ jej ogarngé, aby w korncu mdc
powtdrzyC za apostolem Pawlem: Zyje — juz nie ja, lecz Chrys-
tus we mnie (por. Ga 2,20), Tak Stowo, ktére stato si¢ ciatem,
staje sie takZze moim ciatem...

“Ten 1 nast. cpigramaty Mickiewicza pochodza ze zbioru Zdamia i uwagt.
*Por. np. w Mszale Rzymskim 3. Prefacja o Boiym Narodzenin.



przeglad
powszechny 12'99 289

Waldemar Aramowicz S5J

Jubileusz Roku 2000
misja pontyfikatu Jana Pawla 11

Perspektywa 2000 r. wywoluje wiele emocji. Powracaja apo-
kaliptyczne i millenarystyczne przepowiednie. Swiat Swiecki
zgodnie z whasng logika przygotowuje sie do przywitania
XXI w. Réwnoczesnie trwaja spory o to, czy tysigclecie zakon-
czy sig 31 XII 1999 r., czy tez rok pdézniej. Zasadniczo w Swie-
cie kreowanym przez mass media brakuje glebszej refleksji nad
tq szczegdlna daty, ktéra przeciez jest pamiatka narodzenia
Jezusa Chrystusa.

Jan Pawet IT od poczatku swego pontyfikatu zwracal uwage
Kosdciola na dar uczesiniczenia w niezwyk%ym jubileuszu Wraz
z uplywem kolejnych lat pontyfikatu i zblizaniem si¢ do 2000 r.
rosto napigeie, co znajdowato wyraz w kolejnych dokumentach
i przemdwieniach Ojca Swietego. W koricu stato sie jasne, ze
Jan Pawet Il przygotowuje Kosciot do chrzescijaniskiego przezy-
cia 2000 r. Z tego wzgledu Rok 2000 stat si¢ programem oraz
kluczem hermeneutycznym obecnego pontyfikatu i stuchajac
nauczama papieskiego, trzeba to mie¢ na uwadze (TMA,
nr 23)L

Przygotowania

W 1983 r. z inicjatywy papieza obchodzono w. Kosciele
Jubileuszowy Rok Odkupienia dla uczczenia 1950. rocznicy
zbawcze] Smierci Chrystusa, zas w latach 1987-1988 Rok Ma-

‘W tekscie artykulu bede vzywal nastgpujgcych skrdtéw: TMA — Tertio millenio
adveniente; InMys — Incarnationis mysterium, DeV — Dei verbum; RHm — Redemptor
hominis, ChL ~ Christifideles laici;, BRMi — Redemptoris missio.
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ryjny (InMys, nr 6)°. Obchody te stanowity antycypacje Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000 (TMA, nr 26). Ojciec Swiety prze-
strzega, aby Kosci6l nie poprzestawal na powierzchownej re-
fleksji nad obchodzonymi rocznicami (DeV, nr 53).

Program przygotowafi jubileuszowych dla Kosciola znalazi
si¢ w liScie apostolskim ,, Tertio millennio adveniente™ z 1994 r.
Czas tego szczegdlnego adwentu miala cechowaé modlitwa,
katecheza oraz inne akcje duszpasterskie. Natomiast trzy lata
bezposrednio poprzedzajace 2000 r. zostaty poswiecone refleksii
trynitarnej, poniewaz jubileusz to rado$¢ i obchody tajemnicy
wcielenia, ale takze czas uwielbienia Bozej Trdjcy Osdb. Bog
Ojciec przez Syna objawia oblicze peine mitosierdzia, a dzigki
zeslaniu Ducha Swigtego jest obecny oraz dziala w Kosciele
i w historii (InMys, nr 3).

Papiez w bulli ,,Incarnationis mysterium”, ktora oglosit 29 X1
1998 r., obwieszcza Wielki Jubileusz Roku 2000. Bulla stanowi
podsumowanie obecnego pontyfikatu oraz kompendium 20-let-
niego nauczania papieza.

Chrystocentryzm

Jan Pawet H ukazuje Wielki Jubileusz w aspekcie dzigkczy-
nienia i uwielbienia Boga za dar m#o$ci Bozej objawionej
w wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Historia zbawienia bowiem
w Jezusie ma szczyt i najpelniejszy sens. Co wigcej, Zbawiciel
stanowi kryterium oceny rzeczywistosci (...), kidre ma zapewnic
czlowiekowi zycie coraz bardziej ludzkie (InMys, nr 1).

Juz w swojej pierwszej encyklice, ,,Redemptor hominis”, Jan
Pawet II nazwat 2000 r. czasem wielkiego jubileuszu oraz za-
znaczy? jego chrystocentryczny charakter: Odkupiciel cziowieka
Jjest oSrodkiem wszech$wiata i historii. Czas dzielacy te encyk-
like od roku jubileuszowego papiez okreslit jako okres nowego
adwentu, w ktérym Kos$ciét odnowi wiasng §wiadomosé prawdy
o wcielenin Syna Bozego (RHm, nr 1; InMys, nr 2).

*Zob. Jan Pawel I, Aperite portas Redemptori, bulla ngasiajqca Jubileusz
1950-lecia Odkupienia, Watykan 1983.
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Jubileusz Roku 2000 stanowi pamigtke roku faski od Pana
(Iz 61,1-2) ogloszonego przez Chrystusa w Nazarecie (Lk 4,
16-30). Jezus zapowiada wypeinienie zapowiedzi prorockich
o Mesjaszu i rozpoczyna sig wtedy pefnia czasu. Rok taski od
Pang — czas jubileuszu urzeczywistnia si¢ szczegdlnie w dzia-
falnosci Chrystusa, jest Jego cecha, nie zamyka si¢ w okre§lo-
nym czasie Jego dzialalnosci (TMA, nr 11).

Tozsamosé Kosciola

Jan Pawet TI dostrzega w Wielkim Jubileuszu mozliwosé
odnowy tozsamosci koScielnej za posrednictwem studium
i konkretyzacji nauki Il Soboru Watykarnskiego, poniewaz naj-
lepsze przygotowanie do Roku 2000 nie jest niczym innym jak
tylko mozliwie wiernym wcielaniem nauki Vaticanum I w Zycie
kazdego cztowieka i catego Kosciota (TMA, nr 20).

Natomiast tym, co szczegdlnie nadaje wewnetrzng moc
wspélnocie eklezjalnej, jest dzialaino$¢ misyjna i ewangelizacyj-
na, gdyz tylko Kodciél ewangelizujacy rzeczywiscie jest Kos-
ciolem. Chrzescijanie, gloszac Jezusa — Boga i czlowieka —
odzyskuja swiezo$¢ wiary i glebiej odkrywaja swe powolanie
(InMys, nr 2; TMA, nr 57).

Wynika z tego wezwanie papieza do podj¢cia nowej ewange-
lizacji w kontekscie zblizajacego si¢ trzeciego tysiaclecia
w duchu II Soboru Watykansk1ego (ChL nr 64). Ponadto Oj-
ciec Swigty w ,Redemptoris missio” zacheca Kosciét do misyj-
nosci na wzdr sw. Pawla 1 nazywa wspdlczesna cywilizacie,
kulture, polityke i ekonomi¢ nowymi areopagami (RMis, nr 37,
TMA, nr 57).

Oczyszczenie pamieci — rachunek sumienia Koscioka

Wielkim rocznicom zwykle towarzyszy rados¢ z przezytego
okresu, dokonanego dzieta, ale jest to takze czas rozrachunku,
z ktorym 1dzie w parze wybieganie w przyszto$¢ i snucie pla-
now. Dlatego szczegdlnie wazny dla Kosciota, ktdry chee dob-
rze przezyC jublleusz, jest znak oczyszczenia pamigci (InMys,
nr 11). Polega on na szczerym rachunku sumienia podjgtym
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przez KoScidt, aby uznaé blgdy chrzescijan w calej historii,
ktére w istocie byly Zrodiem anty$wiadectwa i zgorszenia
(TMA, nr 33). Przejmujgco brzmi apel Jana Pawla [i: Jako
Nastepca Piotra prosze, aby w tym roku mitosierdzia Ko$cidl,
umocniony Swigtoscig (...), uklekngt przed obliczem Boga
i blagat o przebaczenie za dawne i obecne grzechy swoich
dziect. Jednoczesnie Ojciec Swiety podkresla, 1z rado$é z Bo-
zego przebaczenia winna by¢ wigksza od poczucia winy. Dzieki
temu Wielki Jubileusz pozwoli odzyskaé Kosciolowi Oblubie-
nicy Chrystusa utracony blask. To odczucie czystego sumienia
ozywi wiare, nadzieje i milosé dla Swiadectwa i misji w nastep-
nym tysigcleciu (InMys, nr 11)%.

JEDNOSC — EKUMENIZM. Wérdd grzechéw domagajqcych si¢
szczegolnego wysitku pokuty | nawrdcenia sq szczegdinie fte,
ktore zaszkodzily jednosci, jakiej Bog pragnqgt dla swego Ludu
(TMA, nr 34).

Wielki Jubileusz niesie przeslanie jednosci miedzyreligijnej.
Dla trzech wielkich religii monoteistycznych miejsce, na ktorym
narodzit sie Chrystus, jest Ziemia Swieta. PapieZ wyraza glebo-
ka nadzieje, 1z w Jerozolimie Zydzi, chrzescijanie 1 muzuimanie
przekaza sobie pozdrowienie pokoju (InMys, nr 2).

Podstawa i plaszczyzng dialogu moze i powinien byC wza-
jemnie uznawany sakrament chrztu, na mocy ktérego chrzesci-
janie roznych konfesji stanowia jedna rodzing. Jan Pawel il
prosi, by Wielki Jubileusz chrzescijafistwa stal sie czasem we-
wngtrznego zjednoczenia z Bogiem i wzajemnej jednosci. Po-
dzialy bowiem zakldcy owa weselng uczie roku jubileuszowe-
go, do ktérej wszyscy sg zaproszeni (InMys, nr 4). Jubileusz
Roku 2000 Jan Pawel 11 nazywa wielkim, poniewaz Koscidt
pragnie ze wszystkimi dzieli¢ si¢ radoscia pojednania: z wy-
znawcami wszystkich religii, a takze niewierzacymi (lnMys
nr 6). U schytku obecnego tysigclecia Kosciot powinien zwrécic
sie z jeszcze Zarliwszym blaganiem do Ducha Swietego, pro-
szqce go o taske zjiednoczenia chrzeScijan (TMA, nr 34).

*Zob. takze: 1. Accattoli, Kiedy papiez prosi o przébaczenie. Wszysthie ,mea
culpa” Jana Pawla I, Krakéw 1999,
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CARITAS — ZNAK MILOSIERDZIA BOZEGO. Drugim przedmio-
tem koscielnego rachunku sumienia powinna staC si¢ mitos¢
spoleczna dotyczaca wszelkich przejawdw ubdstwa i niespra-
wiedliwosci (TMA, nr 51). Bulla ,Incarnationis mysterium”
ukazuje te spraweg jako szczegblnie wazna, poniewaz czynna
mitos$C blizniego otwiera czlowieka na doswiadczenie Bozego
mitosierdzia. Problem ten ma dwie plaszczyzny: indywidualng
oraz instytucjonalna. Papiez przypomina o nowych, zakamuflo-
wanych formach niewolnictwa w dzisiejszym Swiecie, jak np.
zadtuzone kraje, ktére nie maja szans na splacenie diugéw
wlasnymi §rodkami. Dlatego konieczna bedzie skuteczna wspol-
praca wszystkich religii i narodéw, majaca na celu likwidacje
wszelkich form przemocy. Realne obszary ludzkiej nedzy
(szczegllnie maiterialnej) rzucaja cief na najbogatsze panstwa.
Jest to o tyle niebezpieczne, pisze Jan Pawel II, iz skrajna
n¢dza rodzi przemoc, a takZze stanowi swoisty skandal. Jedno-
czefnic jubileusz wskazuje, aby nie traktowa¢ dobr material-
nych za nadrzedne (InMys, nr 12).

»Tertio millennio adveniente” przypomina spoleczny wymiar
starotestamentowy tradycji jubileuszowych, do ktérych zaliczal
si¢ rok szabatowy. Izrael §wigtowal kazdy kolejny siédmy rok
na wzér szabatu. Zgodnie z prawodawstwem Mojzesza nie
uprawiano wdéwczas ziemi, zwalniano niewolnikéw (Wj 23,10-
-13; Kpt 25,1-28; Pwt 15,1-6) oraz darowywano dlugi (TMA,
nr 12). Jan Pawel II zwraca uwage przede wszystkim na spole-
czny charakter roku jubileuszowego w starozytnym Izraelu.
Czas, o ktérym méwi Ksigga Kaplanska (rozdz. 25), mial przy-
wracal nadzieje biednym, a niewolnikom dawaé wolnosé. Jed-
noczesnie bogaci mieli sposobnos¢ uswiadomienia sobie row-
noSci wszystkich ludzi, bez wzgledu na stan majgtkowy czy
pozycje spoteczna (InMys, nr 12; TMA, nr 13).

Chrzescijanie powinni staé si¢ rzecznikami wszystkich ubo-
gich $wiata, proponujqc, aby Jubileusz dat sposobnos¢ do cat-
kowitej likwidacji zadtuzenia miedzynarodowego (TMA, nr 51).

Martyrium
Do konstytutywnych elementéw Wielkiego Jubileuszu Jan

Pawetl II zalicza pamieC o mgczennikach Kosciota. Mgczennicy,
ktorych nie brakowalo réwniez w XX w., §wiadcza o prawdzie
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chrzescijafiskiej initosci (InMys, nr 13). Wielki Jubileusz pro-
wadzi do ozywienia wiary i dawania chrzescijafiskiego §wiade-
ctwa. Aby to $wiadectwo bylo skuteczne, musi mu towarzyszyé
tesknota za Swigtodcig i mocne pragnienie nawrdcenia (TMA,
nr 42).

Teologia Swiadectwa o Ewangelii jest programem obecnego
pontyfikatu. Jan Pawel Il po wyborze na Stolice Piotrowy po-
wiedzial do Kosciota: Nie Igkajcie si¢! (RHm, nr 2). Papiez
przypommal iz podstawowym zadaniem chrzescijan jest dawa-
nie Swiatu Swiadectwa o Chrystusie, a najwigkszq wage¢ ma
meczenstwo. J. Navarro-Valls, komentujac to inauguracyjne
przestanie Ojca Swietego, pow1edzm{ Koscidt, ktory pokonat
strach, jest Kosciotem meczennikdw, dziewic, apostotéw, powo-
tan kaplariskich, matek pltodnych swym macierzyrisrwem, wezei-
wych pracownzkow, odwainych naukowcow, odpowiedzialnych
politykéw®. Dlatego martyrium to nie tylko przelanie krwi za
Ewangelig. Jan Pawet Il uwypukla nowy wymiar meczefistwa,
tzw. biale meczefistwo, ktérym jest zycie ludzi swieckich reali-
zujacych powotanie chrzedcijaniskie w malzefistwie (TMA,
nr 37)

Teologia znakéw jubilenszowych

Mozliwos¢ gleboko chrzedcijafiskiego przezycia Wielkiego
Jubileuszu kiyje si¢ przede wszystkim w odczytaniu symboliki
znakéw pomagajacych odkryé cztowickowi Bozg pedagogie.
Owa pedogogia ma na celuv naklonienie czlowieka do nawroce-
nia i pokuty, aby odnowil swg przyjazi z Bogiem (InMys,
nr 2).

DRrzw1 SWIETE. Odnowiony rachunkiem sumienia Koscidt
wejdzie w Wielki Jubileusz Roku 2000 (TMA, nr 33), ktéry
rozpocznie sie w noc Bozego Narodzenia 1999 r. otwarciem
w Bazylice §w. Piotra w Watykanie Drzwi Swigtych, przez

*Logika obecnego pontyfikatu. 7 Joaquin Navarto-Vallsem, dyrektorem Biura
Prasowego Stolicy Apostolskiej, o ksigZee Przekroczyé prdg nadziei rozmawia
C. Ritter, w: T. Styczeit (red.), Czytajgc ,, Przekroczyé prég nadzel”, Lublin 1995,
s. 23.
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ktore przejdzie Jan Pawel II (Koscioly lokalne rozpoczng Jubi-
leusz w Dzien Bozego Narodzenia podczas Eucharystii sprawo-
wane] przez biskupa w katedrze) (InMys, nr 6). Drzwi Swigte
symbolizujg przejscie ze stanu grzechu w stan laski, do czego
jest powolany kazdy chrzescijanin. PrzejScie przez t¢ brame
oznacza ztozenie §wiadectwa wobec Swiata. Symbol nawiazuje
do stéw Jezusa zapisanych w Ewangeli $w. Jana (10,7): Ja
jestem bramg — uczic, iz nikt nie ma dostgpu do Ojca inaczej
niz przez Syna. Papiez, przekraczajac Drzwi Swigte, ukaze
Kosciolowi 1 $§wiata Ewangeli¢ — zrodlo zycia 1 nadziei na
kolejne tysigclecie (por. InMys, nr 8).

PIELGRZYMKA to drugi znak Jubileuszu. Symbolizuje ona
kondycje czlowieka, ktérege zycie mozna pordwnaé do wed-
réwky, a takZze jest praktyka czynnej ascezy i pokuty, wyraza
czujnoéé wobec wilasne] ulomnosci i przygotowuje do we-
wnetrznej przemiany serca przez czuwanie, post i modlitwe.
W czasie jubileuszu wszyscy sg zaproszeni do pielgrzymiego
nawiedzenia miejsc §wigtych (InMys, ar 7)°.

ODPUST. Radosé kazdego Jubileuszu jest w szczegdlny sposéb
zwigzana z radosciq odpuszczenia win, radoscig nawrdcenia
(TMA, nr 32). Dlatego odpust nalezy do konstytutywnych sym-
boli jubileuszn, w ktérym objawia si¢ petnia mitosierdzia Ojca.
W zwyklych okolicznosciach Bog udziela przebaczenia w sak-
ramencie pokuty i pojednania. Natomiast faska odpustu zwiaza-
na z jubileuszem darowuje penitentowi karg doczesna za grze-
chy zgladzone juz co do winy.

Jan Pawet Il nadaje tasce odpustu takze znaczenie personali-
styczne, poniewaz odpust przybliza mozliwo$¢ doswiadczenia
catkowitego daru mitosierdzia Bozego. Jednak aby tak sie stato,
czlowiek musi rzeczywiscie podjaé trud przemiany Zycia, stop-
niowo usuwajac wewnetrzne zio. Jest to wazne, poniewaz
grzech pozostawia trwate skutki (np. w psychice, sktonnodci czy
nalogi). Odpust dotyczy tych konsekwencji (InMys, nr 9)°.

*Zob. takze: Jan Pawel II, O pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig
zbawienia, Watykan 1999.

‘ O szozegdlach uzyskania odpustu jubileuszowego zob. kard. W. Wakefield-Baum,
Rozporzqdzenia dolyczgce uzyskania odpustu fubileuszowego, Watykan 1998;
o odpustach: KKK, nr 1471 n,
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W kontekscie odpustéw papiez zwraca takze uwagg na
wspdlnotowose zycia czlowicka, ktory sam bedace grzesznikiem,
dazy zarazem do §wigto§ci razem z innymi. W tajemnicy Kos-
ciota — Mistycznego Ciata Chrystusa — zachodzi wymiana
darébw duchowych, podczas ktdrej §wieto$¢ poszezegdlnych
0s6b wspomaga innych w wigkszym stopniu, niz w analogicz-
nej sytuacji szkodzitby im grzech. Swieci ludzie pozostawiaja
pewien ,nadmiar” milosci i dobra, ktéry ogarmia i wspiera
innych. To tu bije Zrédio tajemnicy duchowego zastepstwa.
Faska Jezusa sprawia, iz cztowiek jest nie tylko odbiorcy Bo-
zych daréw, ale zostaje réwniez wlaczony w dzieto zbawienia.

Modlac si¢ o uzyskanie odpustu, pragniemy czerpal ze
~skarbca Kosciota™, zawierajacego SwietoS¢ ludzkiego zycia.
Jednoczes$nie owa wymiana duchowa powinna polegac przede
wszystkim na trosce o zbawienie innych.

Naszkicowana ,,teologia odpustu” w kontekscie Roku Jubileu-
SZOWego przypomina, iz czlowiek, uzyskujac odpust, ma swia-
domos¢ wiasnej niewystarczalnosci i niemozliwosci zbawienia
sam siebie. Rownoczesnie jest to nowe spojrzenie na prawde
o obcowaniu §wigtych (InMys, nr 10).

W Jubileuszu Rokun 2000 odkrywamy te same elementy,
papieza Bonifacego VIII w 1300 r. Kazda data kalendarzowa
zwiazana z rocznica narodzin Chrystusa stanowila okazijg, by
temu wydarzeniu nada¢ cechy religijne. Dlatego Wielki Jubi-
leusz Roku 2000 ma korzenie w poboznosci ludowe) péznego
§redniowiecza i z niej czerpie inspiracje (por. InMys, nr S)’.

Zakoficzenie

Komentujac przygotowania i ideg Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, kard. J. Ratzinger stwierdza, iz u podstaw papieskie]
celebracji 1 zwrécenia uwagl na chrzescijanisky wymowe rokun

"Por. A. Galuzzi, Obchody Roka Swietego w historii Kosciota, w: Tertio millennio
adveniente. Komentarz teologiczno-pastoralny, oprac. Rada Prezydium Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, s. 75-119,
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2000 lezy che¢c wskazania wspotczesnemu czlowiekowi tego, co
najwazniejsze: koniecznosci zbadania swego sumienia, wyzna-
nia win i podjecia osobistej odnowy. Owa gotowos$¢ do odnowy
winna polegaé na wzajemnym przebaczeniu i pojednaniu.
Giéwnym zatem celem jubileuszu jest zwrdcenie si¢ wspolczes-
nego czlowieka ku Chrystusowi, aby w Nim zyskal odnowe
duchowa®.

Boze Narodzenie 1999 r. niech bedzie dla wszystkich uroczys-
tosciq radosng i pelng blasku, zapowiedzig szczegdlnie glebo-
kiego doswiadczania taski i milosierdzia Bozego, ktore to do-
$wiadczenie trwac bedzie az do zamkniecia Roku Jubileuszowe-
go w dniu Objawienia Pana Naszego Jezusa Chrystusa, 6 stycz-
nia 2001 r. (InMys, nr 6).

*J. Ratzinger, Papiezowi zalezy na zbawieniu ludzkosci, w: Trzecie Tysigclecie™.
Biuletyn poswigcony przygetowaniom do obchoddw Wielkiego Jubileusiu, nr 1/1997,
s. 18,



przeglad
298 powszechny 12'S9

Olaf Krysowski

Ojcostwo —

Trojca kosmogoniczna

w tworczoSci genezyjskiej
Stowackiego

Inspirujace dzialanie sztuk pigknych na wyobraZnie Stowa-
ckiego to fakt, ktory jest dzisiaj odkrywany na nowo. Rafael,
Michat Aniol, Paolo Veronese, Giulio Romano, Bagnacavallo,
Jacques Callot, Michelangelo Palloni, Szymon Czechowicz
i Williamm Hogarth to postacie najceesciej wymieniane przez
badaczy poszukujacych analogii migdzy ogladanymi przez poete
dzielami plastycznymi a kompozyc]ac jego tekstow, ewentualnie
struktury stosowanych przezed srodkéw obrazowania’. Czy
jednak doznania i upodobania estetyczne Stowackiego wigza sig
wylacznie z nazwiskarni najznakomitszych malarzy zachodniego
kregu kulturowego, ktdrzy czasami zjawiali si¢ — Jak Palloni
lub Czechowicz — w Wilnie i innych duzych miastach wschod-
niego pogranicza, by uswietnia¢ architekturg sakralng kunsztem
malarskim najwyzszej klasy? Czy ponadto zwigzki tworczosci
pisarza ze sztukami wizualnymi ograniczajg si¢, jak dotychczas
sadzono, wylacznie do sfery poetyki tekstu, techniki budowania
obrazu literackiego, nie ksztaltujac w istotny sposob zawartej
w dzietach my$li?

Zastanawiajac si¢ nad zakresem inspiracji artystycznych
poety, niekiedy zapominamy ¢ specyficznym, kresowym cha-
rakterze kultury i sztuki, jaki oddziatywat na jego fantazje
w bardzo istotnym momencie — gdy si¢ wlasnie formowata. Nie
ulega watpliwosci, ze pierwsze kontakty Stowackiego z malar-

‘Por. np. A. Kowalczykowa, Sfowacki, Warszawa 1994, albo nicktore fragmenty
pracy D. Kudelskiej Juliusz Stowacki { sztuki plastyczne, Lublin 1997.
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stwem, czego historia literatury nie dostrzega, mialy zwigzek
z atmosfery wiary, w ktdrej kregu byt wychowywany. A nie
byla to w czystej postaci wiara rzymskokatolicka. Z korespon-
dencji Salomei Stowackiej-Bécu oraz z listow wujostwa Janu-
szewskich wynika, ze cala rodzina ze strony matki poety mod-
lila sie najchetniej w fawrze Poczajowskiej — cerkwi unickiej
(od 1831 prawosfawnej), bedacej jednoczesnie lokalnym
centrum kultu maryjnego®. Stowacki zatem, mimo otrzymania
chrztu w rzymskokatolickim koSciele Liceum Krzemienieckie-
go, musial w dziecifistwie i okresie m’(odzmnczym jezdzié (jak
podaje Ferdynand Hoesick — wraz z matkq) do pobllsklego
Poczajowa, gdzie w XVIII-wiecznej $wiatyni, nalezacej wow-
czas do bazylianéw, przygladatl sig szacie liturgicznej i ikono-
graficzne} dwéch zjednoczonych obrzadkéw chrzescijanskich ~
rzymskiego 1 prawoslawnego. Obok cudownego obrazu Matki
Boskiej Poczajowskiej, ktérego wspommeme wroci po latach
w ,,Beniowskim™, widziat z pewnoscia znajdujace sie we-
wngtrz IKONY. Ten osobliwy klimat religijno-artystyczny pogra-
nicza kultur towarzyszyt poecie stale, az do momentu opuszcze-
nia przezefi Litwy w lutym 1829 1. Dawat o sobie zna¢ w Krze-
miefcu i Berdyczowie, jednak chyba najbardziej w Wilnie.
Cerkiew Sw. Ducha (prawoslawne centrum litewskiej stolicy,
a w szerszej perspektywie calej Wilenszezyzny), odrestauro-
wana po pozarze w 1749 r., miescita potrdjny rokokowy ikono-
stas, wykonany — Jak zauwaza Juliusz Klos — w iScie zachod-
nim, polskim stylu®. W XIX w. odwiedzaly ja i podziwiaty
tlumy katolikéw. Prawdopodobnie byt wéréd nich réwniez

*/ob. list 8. Slowackigj-Bécu do AE Odydca z 30 V 1827 oraz list
H. i T. Januszewskich do J. Mianowskicgo z 8/20 X 1832, w: 5. Makowski, Z. Su-
dolski (red.), W kregu bliskich poety. Listy radziny Juliusza Stowackiego, Warszawa
1960, s. 252, 401-403.

'F. Hoesick, Wilno i Krzemieniec. Wraienia z dwéch wycieczek literackich pod
znakiem Stowackiego, Warszawa 1933, 5. 124,

‘Dwic Matki-Siostry, Cze¢stochowska i Poczajowska, Stowacki przedstawit
w IX pieéni Beniowskiego jako ,krélowe konajycych”, patronki polskiej ziemi znisz-
czonegj ,nieczem 1 plomieniem”. Zob. Beniowski, 1X, w. 169-336.

*Por. ). Klos, Wilno. Przewodnik krajoznawczy, Wilno 1937, s, 185,
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Stowacki. Jesli podczas pobytu w Luwrze, Watykanie, galeriach
Pitti 1 Uffizi artysta zachwycal sie dzietami mistrzéw wioskiego
renesansu, co wigcej — pozostawil w utworach wizerunki Boga
kreowane na podstawie malarskich wyobrazedi Rafaela (,,Be-
niowski”, obie redakcje listu ,Do Ludwika Norwida w brater-
stwie idei Swigtej”), wolno przypuszczaé, ze podobnych, moze
jeszcze slabo u$wiadomionych wrazeit doznawal jako chlopiec
w obliczu sztuki ikonicznej obserwowanej w Lawrze Poczajow-
skiej oraz cerkwiach Wilna, choé przezy¢ tych poczatkowo nie
konkretyzowal artystycznie. Przypuszczenie takie wydaje sig
uzasadnione tym bardziej, Zze tematyce ikony, wielokrotnie
wprowadzanej przez Slowackiego do korespondencji i utwordw
(np. do ,,Snu srebrnego Salomei” czy ,,Krola-Ducha™), zawsze
towarzyszy auta jakiej$ niewythumaczalnej czci, boskiej tajemni-
cy. Dostgp do wartosci ukrytych w cerkiewnym malowidle
przys%uguje tylko mektorym wtajemniczonym bohaterom, po-
staciom pojawiajgcym sig w tekstach jakby specjalnie po to, by
odkrywac nie walory estetyczne dziela plastycznego, lecz Objd—
wiajace sie w nim bdstwo, porzadek wszechswiata (Leon ze
»onu srebrnego Salomei”, ktory nie wpuszcza Semenki do
cerkwi ze wzgledu na znajdujace si¢ wewnatrz ,zywe” obrazy
me¢ki Chrystusowej; matka Bolestawa Smialego z ,Krdla-Du-
cha”, ktérej komnata jest petna obrazdw — Swiec — kadzidf —
i zzela [ Jakby z innego podzzemnego Swiata (...) / Z czarng
mdy;skq mwarzq Zbawiciela (XVI, 445)°.

Relacje migdzy bohaterami Stowackiego i prawoslawng ikong
noszg znamiona glebokie| prawdy o bizantyjskie] sztuce sakral-
nej, ktéra — w przeciwienstwie do lacidskiej — juz we wczes-
nym Sredniowieczu otrzymata mocna podstawe teologiczna
i zyskala wyjatkowy status religijny, autorytet poréwnywalny
z Pismem Swigtym. Zaowocowalo to kultem obrazéw, nie-
zwykle silnym w poréwnaniu ze zwyczajami liturgicznymi
innych obrzadkéw chizescijadskich, bez powodzenia zwalcza-
nym przez ikonoklastéw w VIII-IX w. W $wietle tradycji pra-

*Teksty Stowackiego (z wyjatkiem wiersza Wienczas mic zdjela wiekuista trwo-
ga...) cyt za: J. Slowacki, Dziefa wszystkie, t. 1-17, Wroclaw 1952-1975,
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wostawne]j ikona nigdy nie przedstawiata Boga, ale Go obja-
wiata | uobecniala w Swiatyni. Dlatego wierny obrzadku gre-
ckiego w zadnym wypadku nie os$mielitby sie pomysleé
o Trdjey Swigtej, Chrystusie czy Matce Boskiej w innych kate-
goriach niz te, ktore podsuwat utrwalony wielowiekows trady-
cja kanon ikonopisarski. Stowacki, wychowujac sie w strefie
oddziatywari religijnych prawostawia, z pewnoscia o tym wie-
dzial. Bizantyjski §wiat ikony to zatem, mozna rzec, drugi,
zapelnie odmienny od lacifiskiego, obszar twdrczosci plastycz-
nej, z jakim fantazja poety zderzyla sie z duzg mocq. Z pewnos-
cia obszar ten mogt go inspirowaé nie tylko do okreslonego
typu obrazowania literackiego, ale tez do refleksji filozoficznej
lub teologicznej. Czy wiec malarstwo (ikona), chocby w jakims
niewielkim stopniu, uksztaltowato mysli, idee — wizje Boga,
czlowieka lub Swiata — Pojawiaiqce sie¢ w twdrczosci Slowackie-
g0? Najszersze pole do wyjasnienia tej zagadki stwarzajy ,,gene-
zyjskie” dzieta poety, teksty z lat 1843-1849. Zbadajmy, czy
enigmatyczne, zdawaloby si¢ nieuchwytne dla interpretacji
obrazy z ostatnich utwordw artysty nie noszg przypadkowo
pietna sztuki, a poSrednio takze my$li chrzedcijanskiej zrodzonej
w fonie kultury bizantyjskiej. W tym celu przeanalizujmy jeden
z motywow rzadko omawianych, cho¢ czesto pojawiajgeych sie
w pismach Stowackiego z tego okresu — motyw Boga w Trdjcy.

Jan Tomkowskt pisze, iz tak jak wickszo$¢ mistykow i alche-
mikow Stowacki waha sie migdzy wyborem Jednosci i Trojcy,
ale ostatecznie rozwigzuje problem mniej wiecej w duchu Sabel-
liosa i Agrippy. Jednosc¢ {...) oznacza poczgtek bytowosci i cel
ostateczry. Bog mamfestujqcy swqg obecnosé, uczestniczgcy
w kreacji; zawiera sz@ w symbolu wielosci, gfowme Trojcy.
Tylko w ten sposob moze zostac nam objawzony, poniewaz Boga
w jednoSci pierwotnej, Boga ukrytego nie porrafilibySmy do-
strzec, podobnie zresztg jak Boga przysztosci, ziednoczonego
z duchami’. Rzeczywiscie w jednym z epigramatiw poeta pod-
kresla:

*). Tomkowski, Juliusz Stowacki | tradycje mistyki europejskicj, Warszawa 1984,
s. 86. .
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Boga w Tréjcy pojmuje — w moich piersiach gosci,
Mpnie stworzyt — ilem Swiety, ksztalty Jemu tworze...
Ale nikt dotgd Boga nie pojgt w jednosci,
A choé kto wmawia, Ze wierzy, nie moZe.
©(Xih, 284)

Poprzestanie na takiej interpretacji byloby zbyt wielkim uprosz-
czeniem. Fakt, iz Stowacki dostrzegal obecnos$¢ Boga w Tréjcy,
nie znaczy wecale, ze nie dazyt do uchwycenia glgbszych relacji
migdzy pojmowalng troistocig i trudna do okreslenia jednoscig
béstwa. Pozostaje takze do rozstrzygnigcia inny wazny problem,
mianowicie kwestia stosunku Boga do stworzenia oraz celu
objawiania si¢ go akurat w postaci troistej. Wyjasnienie tych
zagadnien kryje m.in. poetycki obraz Tréjcy ukazany w wierszu
»Bog duch, innego zwal nie bedziecie...” W pierwsze] strofie
utworu pojawia sie przedziwna wizja troiste) istoty boskie],
ktorej ksztatem duchowym wydaje si¢ jednosc:

Bog duch, innego zwaé nie bedziecie

- W nieszczesciu waszym, o bracia mol.
Duch Syn — objawion formg na Swiecie,

W gwiazdach — w miesigcach { w storicach stoi,
A w nim Mitosci duch — Duch Swiety,

Przemienion w roZe { w dyjamenty.
(X1, 202)

Wyobrazente to ukazuje Boga ducha, z ktdrego emanuje forma
Syn. W lonie za§ Chrystusa usytuowany zostat Mifosci duch —
Duch Swiety. Slowacki tworzy efekt wytaniania si¢ z siebie
kolejnych oséb Trdjcy. Co wigcej — w nastgpnych wersach
utworu z troistej istoty boskie] emanuja inne duchy, bgdace, jak
sugeruje zawarty w wierszu obraz, integralng czgscig bostwa:

Tym trzem... sie nasze duchy nalezq,
W tych trzech — si¢ rodzq — pracujg — palg (...)
(XIk, 202)

C6z to ma znaczyE? Taki wizerunek Trojcy Swigte) trudno
byloby znalezé zardwno w teologii, jak i ikonografii chrzesci-
jafistwa zachodniego. Katolicka oraz protestancka mys! religijna
wyraznie oddzielaja istote Boska od stworzenia, stwierdzajac
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niewgtpliwg odmiennos¢ natury kreuwjgcej od jakosci, ktdre ona
sama powotuje do- zycia. Odwieczny Ojciec — pisze Eberhard
Jingel — jako Pan bycia rozni si¢ od wszystkiego, co jest, raczej
w ten sposob, w jaki Jego ,, tak” réini sig od przedmiotu owego
»tak”. Podobna jest zreszty intencja mySlowa Tomasza
z Akwinu, kiory Boga uznaje za byt doskonaly, konieczny
i mez.ilezny (istnienie lezy w jego istocie), stworzenie zas — za
element przypadkowy i zalezny (egzystencje zawdzigcza Stwor-
cy). Wszystko, co odréznia kazde stworzenie od Stwdrcy — po-
wiada Tomasz — ustanowita mqdro$¢ Boga i podporzqdkowata -
swej dobroct. Bo dla tej dobroci Bdg, sam niestworzony, nie-
Zmienny, bezczelesny, powolat do bytu stworzenia zmienne
{ cielesne’. Czy w swietle tej koncepcji mozliwa jest jedno§é
Ojca z Synem? Tak — ale za sprawa Ducha Swu;tego dzigki
ktéremu Chrystus — wcielone Slowo — otrzymuje t¢ sama jakos¢
spirytualna co Stwoérca. Relacje t¢ precyzyjnie wyraza odrzuco-
na przez prawostawie dogmatyczna formuta Kosciota facinskie-
go — filioque, wedtug ktérej Duch Swigty wywodzi sie i od
Ojca, i od Syna, a nie od Ojca przez Syna (a Patre per Filium)
— jak pierwotnie, przed Soborem Nicejskim (325), twierdzit caly
§wiat chrzescijanski. Z'drugiej strony cielesnos¢ zbliza Chrystu-
sa do czlowieka, ktory nie jest Bogiem, kidry nawet poczqtkowo
w ogdle me Jjest, lecz must dopiero zostaé stworzony jako part-
ner Boga'. Nic dziwnego, ze wobec takiej koncepcji teologi-
cznej lkonografia zachodnioeuropejskiego kregu kulturowego
niemal zawsze przedstawiala Trojce w hierarchii wertykalne]
z Bogiem: Ojcem u gory, Duchem Swietym w Srodku i Jezu-
sem w partiach najnizszych, bliskich sferze profanum. Niekiedy
najnizej sytuowano Ducha, by Chrystus moglt by¢ ogladany
z ziemi przez Jego pryzmat

*E. Jungel, Trojjedyny Bog jako lajemnica $wiata, ,Znak", nur 2/1992,
5. 62.

*$w. Tomasz z Akwinu, Tajemnica wcielenia Stowa Boiego, w. Suma teologi-
czna, t. 24, Londyn 1962, s. 12.

¥E. Jingel, dz. cyt., 5. 65.

“Por. np. Sqd Ostateczny L. van Leydena (1526, Lejda, Stedelijk Museum) lub
Dyspute o Swigtym Sakramencie Rafaela — fresk symbolizujgey teologie (pocz.
XVI w., Watykan, Stanza della Segnatura),
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Wykreowany przez Slowackiego obraz prezentuje zupeinie
inng koncepcje Tréjcy Swigtej. Przypomina ona, co ciekawe,
jedno z najstarszych i jednoczesnie najbardziej kontrowersyj-
nych dla obrzadkn prawoslawnego wyobrazed malarskich —
ikon¢ Ojcostwa. Otieczestwo — obraz o tradycji siggajace) X1 w.
— zajmowal niegdy§ centralne miejsce w ikonostasie. Wielki
Sob6r Moskiewski w 1655 r. wykluczyl go jednak z kanonu
przedstawiefl cerkiewnych m. in. ze wzgledu na antropomorfiza-
cj¢ Boga Ojca, ktory jako zmyslowo niepoznawalne Zrodio
wszelkiego bytu zostal uznany w prawostawiu za istote bezcie-
lesna. Analogie do ikony Ojcostwa przejawiaja si¢ u Stowackie-
go na kilkn plaszczyznach znaczeniowych. Przede wszystkim
w wierszu ,,Bég duch...” identycznie zostata zarysowana struk-
tura przestrzenna. Motyw wylaniania si¢ kolejno poszczegél-
nych os6b Bozych z siebie (Duch Swiety emanuje z Ojca przez
Syna) to zalozenie teologiczne Kosciola wschodniego, ktoére
doczekalo si¢ najpelniejszego wyrazenia wlasnie w omawiane]j
ikonie. Stowacki ukazuje Boga ducha, z ktérego, zdaje sie,
emanuje duch Syn. Ojcostwo w taki wlasnie sposéb przedstawia
dwie pierwsze hipostazy, sytuujgc Emanuela na tonie (na kola-
nach) tronujacego Stwoércy — siwego, dtugowtosego, brodatego
starca, wznoszacego dlonie ku gérze w gedcie blogostawien-
stwa. Ducha Swigtego umieszcza zas$ poeta w nim — w Chrystu-
sie. Tak samo dzieje sig na Swictym wizerunku: z wnetrza
Odwiecznego Miodzieica wylania si¢ Duch w postaci golebicy.
Otrzymujemy w ten sposéb — pisze o ikonie Ojcostwa Grigori]
Krug — obraz Swietej Trojcy, w ktérym dominuje ukierunkowa-
nie do wewnqtrz, idgce w parze ze Stopmowym redukowamem
wyrazu dostojeristwa poszczegdlnych Hipostaz'. Pojawia sig
zatem swoista hierarchia koncentryczna — ale wylacznie
w sferze hipostatycznej. Zreszta mozna by sie zastanowié, czy
jest to faktycznie hierarchia, czy tylko jej wrazenie wynikajace
z powszechnego w technice wykonywania ikon stosowania
perspektywy odwréconej. Nazwa ta wskazuje, iZ punkt zbiegu
linii znajduje sie po sironie widza, a nie wewngirz kompozycyi,

. Krug, Mysli o ikonie, Bialystok 1991, s. 22-23,
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przez co koempozycia otwiera si¢ na nieskoriczono$é”. W kaz-
dym razie u Stowackiego owej faktycznej lub odczytywanej
przez teologéw redukcji dostojefistwa hipostaz moze odpowia-
da¢ sygnalizowana hierarchia form, jakie duchy kolejno przy-
wdziewaja. Droga wiedzie od bezcielesnego Ojca przez wcie-
lone Slowo — Syna, oraz Ducha ukazanego tu w postaci roz
i diamentéw, a w wielu innych utworach jako goif;bxca
w kiernnkn ksztalidw najnizszych — chociazby znanej z ,,Ge—
nezis z Ducha” skaly. W wierszu ,,B6g duch...” mozna dostrzec
takze inna, réwnolegly warstwe znaczen, jakg ujawnia symbo-
lika $wiatla. Oto duch Syn w gwiazdach — w miesigcach
i w storicach stoi, Duch Swiety promieniuje diamentowym bla-
skiem, rodzace si¢ za§ z Trojcy istoty to slovic duchowie —
w duchu wszechmocni (X1I, 202). Analogiczna swiatlo$¢ poja-
wia sie w niektérych konkretyzacjach ikony Ojcostwa. Od
wszystkich postaci bostwa bija zwrécone na zewnatrz promyki
spirytualnych mocy-energii zwanych assistemn. Podkreslaja one
duchows jedno$¢ i réwnos¢ poszczegdlnych oséb  Trojey,
a takze Jakby ~wydawaly” na Swiat nadmiar boskiego bytu. To
rodzgce 1 jednoczesnie scalajace dziatanie Swiatla jest rowniez
widoczne w wierszu ,, Wtenczas mi¢ zdjeta wiekuista trwoga...”
gdzie przenajSwietszy Syn rozksztatca Boga / W Swiatta... od
wielkiej Swigtosci najcichsze (w. 3- 4)1 Emanacja boskosci
poza Tréjce stanowi zatem nastepng ni€ sensow taczaca koncep-
cje Stowackiego z teologia obrazu Ojcostwa.

W tej wizji, kreowanej w sposob prdwdziwie malarski,
mozna wyodrebni kilka charakterystycznych rysow przewod—
nich. Otéz Trojca Swigta istnieje dla poety jako uzewngtrznienie
absolutnej Boskiej Jednosci. Duchowos¢ (Bog bucH, pucH Syn,

“0. Popova, E. Smitnova, P. Cortesi, Tkony réinych kregdw lulturowych od VI w.
po czasy wspdlczesne, Warszawa 1998, s. 17. Wyobrazenie Qjcostwa, spotykane
w kodciotach wschodnich jeszcze w XIX w., w nastgpnym stuleciu — ze wzgledu na
dewastacje lub likwidacje budynkéw cerkiewnych przez wiadze radzieckie — stafo sig
unikatem.

“Moina przywotaé np. sfowa kréciutkicgo liryku, napisanego w drugiej potowie
lat 40.: ,Duchu Swigty, golebico, zlec!” (Xili, 269).

P Cyt. za: 1. Slowacki, Raptularz 18431849, Warszawa 1996, 5. 260.
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Ducu Swiety /podkr. O. K./}, ktorej symbolem jest §wiatlo,
staje si¢ czynnikiem scalajagcym. Z mysly tg znakomicie kores-
ponduja stowa ,Listu do J. N. Rembowskiego™: O! Zbawicielu,
Tys§ rzekl: ze w Tobie jest Ojciec, a Ty w Nim jestes,
a w Duchu Swigtym razem z Ojcem jedno jestescie (XIV, 404).
Stowacki pozbawia wigc Trdjce hierarchii w aspekcie spirytual-
nym, ale pozostawia ja, jak to czynili tworcy wizerunku Ojco-
stwa — w sferze hipostatycznej, w dziedzinie formy. Nie jest to
jednak hierarchia wertykalna, oparta na opozycji Stwodrcy
1 stworzenia, odmiennosci Ojca 1 Syna. Pojawiaja si¢ natomiast
uwarunkowane etycznie réznice w dostojenstwie form przyjmo-
wanych przez poszczegblne — esencjonalnie sobie réwne ~
duchy. Duchy te nie sa przy tym jakoSciami tworzonymi przez
Boga, ale ,rodzacymi si¢” w Nim i z Niego. W efekcie po-
wstaje wspomniana juz koncentryczna hierarchia, w ktore]
Chrystus jako béstwo wciclone staje si¢ przeksziafcicielem
natur cielesnych i tworcg form z formy [ z Siebie (,List do
J.N. Rembowskiego”, XIV, 404). Tréjca Swicta przedluza sig
zatem w laicuch duchéw, wsréd ktérych jedna z najblizszych
Ojcu 1 Synowi pozycji zajmuja te, ktére wypracowaly sobie
forme ludzka. Kim sg w takim razie istoty ludzkie, a takZe inne
duchy zamieszknjace mniej lub bardziej doskonate ciala? Jako
czeSC Boéstwa sa prawdopodobnie rownoczesnie Bogami.
W liryvku ,Bog duch...” jawia si¢ jako slosic duchowie —
w duchu wszechmocni (X111, 202), w urywku za$ zaliczanym
przez edytoréw do ,,Poczatku poematu o tajemnicach genezyj-
skich” poeta pisze: W Bogu — poczeci z Boga — jak Bogowie. /
Z jednef mitoScig poruszonej chwili | Urodzito si¢ storic ogrom-
ne mrowie (XV, 103). Innym razem kosmogoniczna prawda
zostaje wyrazona wprost: jestescie bogi / Jak On (,Poczatek
poematu o tajemnicach genezyjskich”, red. odm., XV, 104).
Podobng formule wpisuje w prozaiczng redakeije listu ,,Do Lud-
wika Norwida”: synowie Boscy — Bogi jesteSmy — kazdy z nas
silny stworzyé $wiatéw tysigee... (XV, 208). To chyba jedna
z najodwazniejszych i najbardziej budujacych mysli, jakie czto-
wiek kiedykolwiek wypowiedzial wzgledem siebie i natury. Nie
przedstawm_]q jej z taka stanowczoscig nawet bliscy deifikacii
wszechSwiata mistycy niemieccy. Wediug doktryny Weigla
czlowiek stworzony zostal na obraz i podobierisiwo Boga, aby
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objawiaé go i przedstawiaé®. Stowacki wyraZnie podkresla, iz
miedzy duchami i Béstwem istnieje nie relacja podobiefistwa,
lecz absolutna tozsamos¢ ontologiczna. Co ciekawe, jest to dla
niego na tyle .istotne, ze do zamieszczonej w kilku utworach
trawestacji pierwszych sléw Ewangelii Jana, méwigcych o béd-
stwie Chrystusa, konsekwentnie wiacza mysl o boskiej naturze
cztowieka. Inspirujacy poete biblijny urywek (J 1,1.6.11-12)"
brzmi w tlumaczeniu Wujka nastgpujaco:

Na poczqtku bylo Stowo, a Slowo bylo u Boga, a Bogiem bylo
[Stowo. {...)
Byt czlowiek postany od Boga, kiéremu bylo imie Jan. (...)
Przyszedt do wlasnosci, a swol go nie przyjeli.
A Hekolwiek ich przyjeli go, dat im moc, aby si¢ stali
[synami Bozymi, tym, ktérzy wierzq w imie jego.

Wurto dla uzupelnienia zacytowal wspolczesny komentarz
egzegetyczny do przytoczonego fragmentu, przygotowany przez
katolickich teologdw biblistéw: ,, Sfowo” - druga Osoba Trdjcy
Przenajswietszej. (...) Czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym przez
taske. Droga do dziecigctwa Bozego prowadzi przez wiare
w Syna BoZego™. A wiec cziowiek nie jest, ale dopiero przez
akt wiary chrzescijaiiskiej staje si¢ dzieckiem Boga. Stowo ma
wymiar zZyciodajny. Nie rozprzestrzenia jednak treéci Boskich,
lecz posredniczy w tworzenin §wiata jako czegos zewnetrznego
wobec wlasnej, doskonale] natury. W siworzeniu — twierdzi
Tomasz z Akwinu — synostwo znajduje sie w stosunku do Boga
nie w sposch doskonaly, skoro Stworca i stworzenie nie majq
jednej natury, lecz wedhug jakiegos podobieistwa'. Kreowany
przez Stowackiego podmiot stara sie udowodnié co§ zupetnie

® A, Koyté, Mistyey, spirytualisci, alchemicy niemieccy XVI wieku, Gdafisk 1995,
8. 127

UCytaty » Pisma Swiglego: Biblia to jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu
z tactitskicgo nu jezyk polski przeloione przez JTaluba Wujka, Torufi b, t. 1-4.

®Pisma Swigte Starego i Nowego Testamentu w preektadzie z jezykdw oryginal-
nych, Poznan — Warszawa 1980, 5. 1216 (komentarz).

»Sw. Tomasz z Akwimu, O Trdjcy Sw., w: Summa teologiczna, cz. I, t. 2, Krakéw
1927, s. 57.
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przeciwnego. Najlepiej uwidaczniaja to szkice ,,Poematu
o tajemnicach genezyjskich”, wérod ktorych odnajdujemy ten
sam motyw z Pisma Swigtego przetwarzany wielokrotnie roz-
nymi sposobami. Oto kilka wybranych wariantéw: Albowiem
jako Tweoi synowie [ Bylem od wiekow w Tobie poczety | Jak
Stowo Twoje — i Aniol w Stowie (XV, 97); Panie! Ty wiesz, e
my Aniolowie, [ Wszelki Anielski rodzaj i cziowieczy, | Bylismy
w Tobie przed poczgtkiem rzeczy [ Jak Stowo Twoje — duchy
Stowa — w Stowie (XV, 98); Bo na poczqthu byt Bog — a my
duchy [ W stowie — a Stowo migszkato u Boga | 1 bylo Bo-
giem... (XV, 98); Bo na poczqtku byt duch... a my w duchu /
Jednosci ~ Duchy (...) kazdy z swego waqtku | Snujgcy jas-
no$é... (...} To na poczgtku byto, gdy w osobie | Ojca... zjawio-
ny Syn — stat w swigtym Duchu (XV, 99); Bo na poczqgtku byt
Pan — a my w Panu | Duchowie — peinia ojcowskiego fona
(XV, 100).

Nie sg to wszystkie wersje poetyckie] trawestacji tej mysh
ewangeliczne). Jednak juz na podstawie kilku wybranych frag-
mentéw mozna zauwazyé, iz obsesyjne powracanie do tego
samego watku faczy si¢ z modyfikowaniem go stale w jednym
kierunku. Uswiadomi¢ w sposob mozliwie gigboki i wymzlsty
bdstwo czlowieka, fakt, iz zaréwno on, jak i inne ,ziemskic”
duchy od zawsze stanowﬂy immanentna cz¢s§¢ Slowa — to cel,
ku ktéremu zmierzaja twdrcze wariacje autora. We wszystkich
przytoczonych fragmentach uderza uwewngtrznienie przestrzeni,
w ktdrej sytuowany jest Bog oraz wszelkie rodzace si¢ w nim
duchy. Z przedostatniego zapisu wynika, iz w osobie Ojca
objawia sie¢ Syn Slowo, ktéry réwnoczesnie stoi w Swietym
Duchu. Zas poprzednie urywki uparcie powtarzaja, ze ,my”,
ludzie lub szerzej — duchy, bylismy w Tobie, w Stowie, w du-
chu, w Panu. W kreowanym obrazie mozna zatem znowu do-
strzec strukture ,zawierania si¢”, charakterystyczng dla ikony
Ojcostwa. Tym razem faticuch emanacyjny sytuuje Chrystusa
zardwno w Ojcu, jak 1 w Duchu Swietym. Wszelkie inne byty
pozostajg jeszcze nie wylonione, istnieja jako petnia ojcowskie-
go fona. Snujy tez z siebie dziwng jasnosé. Trudno sig oprzed
skojarzeniu tej iluminacii z promieniami Bozych energii przeni-
kajacymi kazda z osOb Trdjcy z cerkiewnego malowidta. Duchy
Slowackiego jagnieja przeciez nie tylko w Slowie, ale tez
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w Ojcu i Duchu Swietym. Ich narodziny beda uzewnetrznie-
niem istoty Boga poza przedgenezyjska Ojcowsks triada. Tak
przedstawia sie jedna z kluczowych ,tajemnic genezyjskic ”
ujawnianych w szkicach ,Poematu filozoficznego”. Rodzaca
funkcja Tréjey o wzorze przypominajacym schemat graficzny
jedne] z najstarszych ikon prawostawnych i wpisana w symboli-
czny obraz boska natura czlowieka — oto ukryty szyfr pojecia
»genezis z Ducha”.

Nawiazujgc do motywoéw ikonograficznych chrzescijafistwa
wschodniego, poeta siega zarazem do skarbnicy prawoslawne]
mysli teologicznej. Jego koncepcja przypomina zwlaszcza dok-
tryng Sredmowiecznego mysliciela i Swigtego Kosciola greckie-
go, Grzegorza Palamasa, o przebbstwieniu cztowieka (theosis).
Wedlug Palamasa przebostwwme opiera si¢ na uczestnictwie
w Bozej energii objawiajacej si¢ w postaci Swiatta (promienie
assistu), gdy réwnocze$nie sama istota Boska pozostaje niepo-
znawalna. Slowacki posuwa si¢ znacznie dalej. Przyznaje du-
chom bytowanie nie tylko w ENERGIL, ale tez w ISTOCIE Bo-
skiej, nie odrézniajac od siebie tych kategorii. Mozliwosc takiej
interpretacji theosis dostrzega wspoiczesny teolog prawostawny
Georgios 1. Mantzaridis. Uwaza on, ze jezeli kto§ odrzuca roz-
réznienie pomiedzy istolq a energiq w Bogu, ten moZe (...)
widzie¢ stworzony Swiat jako blask Boskiej natury i konsekwent-
nie jako ,, jedno w istocie z Bogiem”, (...) w takim przy padku
o Siworzenie” w zaden sposob nie rozni sie od ,, zrodzenia” bgdZ
»pochodzenia”®. Dopieto w tej perspektywie mozna zrozu-
mied sygnalizowanq przez Stowackiego w wierszu ,, Wtenczas
mig zdjeta wiekuista trwoga...” role Chrystusa, ktory roz-
ksztatca (...) w $wiatta nadmiar Boskiego bytu.

Mys$l Slowackiego staje sie jeszcze blizsza teologicznym
aspektom ikony prawostawnej, gdy w perspektywie eschatologi-
cznej zaklada wchlonigcie zrodzonych w Bogu duchéw przez
pierwotng Jedno$¢. W ,Liscie do J.N. Rembowskiego” czyta-
my: Nie dziwmy sie wiecej... ze liczba ta JEDNOSC tak wielkg
wage miata w maqdrej pithagorejskiej swigtyni... od tej liczby

%G.1. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka. Nauka $wictego Grzegorza Palamasa
w swietle tradycyi prawestawnej, Lublin 1997, s, 112,
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bowiem zaczeta sie ludzkoS¢ i na niej zakoiiczy swojg prace
globowg (XIV, 406). Zadaniem czlowieka jest bowiem, jak
sadzi Uspienski, analizujac znaczenie i tres¢ ikony Chrystuso-
wego Przemienienia, zrealizowaé w sobie spéjnosé i harmonig
wszechswiata i caly wszechswmt potqgczyé z Bogiem, uczynié
zen twor Jednorodny Proponowana przez poete koncepcja
Tréjcy moze by¢ zatem rozpatrywana w odniesteniu do jednosci
i wielosci. Troistos¢ to stan zrodzony i zarazem rodzacy,
zasada, ktéra uzewngtrznia niepojmowalny, skoncentrowany
w Jednosci i przepetniony nadmiarem energii byt Bozy. Dzigki
cudownemu mechanizmowi tworczemu Tréjcy wszystkie duchy
Jjako czesci bostwa otrzymujg mozliwosc kreatywnego dziatania
w formie, w cielesnosci. Same bowiem zazgdaly ksztattow,
a jako ,bogi” realizujg w wielosci to, czego zapragnela Jednose,
z ktorej sie wylonily i do ktérej powréea.

OczywiScie mozna by uznal, ze podobiefnistwo strukturalne
obrazow literackich Slowackiego do wizerunku Ojcostwa jest
czystym przypadkiem. Istnieja jednak przestanki Swiadczyce
o bezposredniej inspiracji artysty dzietami ukraiiskiego, litew-
skiego badz rosyjskiego ikonopisarstwa. MozliwosC nawigzywa-
nia do konkretnego, wschodniochrzescijafiskiego motywu ikono-
graficznego zyskuje vzasadnienie w nigdy nie ustajacej fascyna-
cji Stowackiego kultura i sztuka, wsrod ktdrej wzrastal. Element
facifiski zgubit nas — pisal w ,Dzienniku z lat 1847-1849” —
trzeba koniecznie grecki Swiat mieé podstawg (XV, 487). Poza
tym, jak wiemy, w dziecifistwie lub we wczesnej mtodosci
poeta mial mndstwo okazji, by zetknaé si¢ z omawianym przed-
stawieniem. Nie jest wykluczone, ze wizerunek Qjcostwa ogla-
dal w Poczajowie. Chociaz okazaly ikonostas pojawit sig
w fawrze dopiero za sprawy, fundacji Aleksandra II, wczesniej,
gdy ja odwiedzal miody Slowacki, mogla si¢ ona poszczycic
bogaty oprawa ikoniczng. Obok dziel o zakroju typowym dla
sztuki hcmsklej znajdowaly sig tam cenne ikony pedzla X VIII-
-wiecznych tworcéw ukrainskich™. Kto wie, czy nie bylo

21 Uspienski, Teologia tkony, Poznaft 1993, 5. 125.
2Por. S. Anlonowicz, Koreikij istoricznyj naris Poczajewskej Uspinskoj Lawry,
Kremianiec na Wolyni 1938, s. 41.
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wérdd nich wizerunkéw Ojcostwa. Wyobrazenia Otieczestwa,
co warto podkreShic, byly tworzone i umieszczane w réznych
miejscach koséciotéw wschodnich jeszcze dlugo po zakazie
wydanym przez Sobdr Moskiewski.

Gdzie jeszcze poeta mogt widzied troistg postal Boga z ikony -
Ojcostwa? Byé moze w wileniskiej cerkwi $w. Ducha. Mégt tez
natknaé si¢ na najstarsze zachowane jej przedstawienie w trak-
cie zwiedzania Watykanu. W tamtejszej bibliotece znajduje sie
rekopis bizantyjskiego teologa z VII w., Jana Klimaka, z dolg-
czong pézniej do tekstu XI-wieczng miniaturg Ojcostwa. Fakt
natomiast, ze ikong te w ogdle widzial i ze wywarla ona na nim
ogromne wrazenie, potwierdza pisany w tym samym okresie co
wiersz ,,Bog duch...” — w 1845 r. — list do Stattleréw. Stowacki
uznat Juliusza, niedawno narodzonego syna Wojciecha, za przy-
szlego protoplaste nowej szkoly malarskiej inspirowanej geniu-
szem sziuki cerkiewne]. Geniusz ten okreslit jako Ojcostwo
ludzi, Bozy dar tworczej energli, oswietlajgcy duchom najkrét-
sza droge do nieba i pozwalajgcy odzyskaé pierwotny stan
jednosci w Panu: — A teraz nie pdjde zwyczajem swiata i Zyczgc
¢l bede ci Zyczyl geniuszu. Geniusz to ojcostwo ludzi w jednym
duchu zamkniete i przychodzqce na Swiat, aby Swiai umifowalo
i przyszio tu samotne, aby z girlandg duchow zdobytych ode-
szto... Ojcostwo to, juz majgce w sobie skre tej radoscl, z jakg
sie po raz pierwszy stosica mito§cig ducha na niebiosach zapa-
lity. — Qjcostwo to, bedgce szerzynig ramion naszych i wysokos-
cig ducha naszego, jest najwyiszq, przedniebieskq nagrodg
duchow, poki tu na ziemi jesteSmy. — Geniuszu wiec ci Zycze —
geniuszu sity — ktéra kedy chee, w stowie; kiedy chce, w czy-
nie; kiedy chce, w mece jak u Chrystusa objawia sie — a panuje
zawsze nad stowem, czynem [ mekqg, nigdy nie poddana temu,
co czyni — ale Bogu jednemu na niebiosach holdujgca. — Kte
takiego geniuszu nie chee, ten nie wie, ktorg sie drogg wchodzi
do niebios... (...) a weZ za leb te szkole malarskq, kidra musi
wejsé tg samq droga, przez jakq dumki ruskie do nas weszly. —~
Widze juz — widze stamitqd nadchodzgeq szkote niby weneckg,
z ruskich cerkwi wylatujqcq na nietoperzowych skrzydlach
popiej sukmany — brodacze na dnach, na zlotych blachach —
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spod topora Iwana Grofnego — uciekli i pochowali si¢ w cia-
tach polskich, w Ia‘orych drig, g]eszcze dotqd szataristwem jedne-
go cztowieka poprzerazani..

QOjcostwo  (co znamienne, slowo to poeta zapisuje ze
szczegdlnym szacunkiem, zaczynajac od majuskuly) jako troista
sila tworcza znajduje wigc dodatkowo odniesienie do dzialal-
nosci artystycznej. Sztuka staje si¢ jedng z drég wiodacych
duchy wyzej, ku zbawieniu i zjednoczeniu z Caloscia. Dzie-
dzina zas, w ktérej uobecnia sie boski prawzdr geniuszu, jest
odzwierciedlajaca glebi¢ teologicznej prawdy ikonografia cer-
kiewna. To z niej nalezy czerpad natchnienie, bedace najwyzszg,
przedniebieskq nagrodq. W dzielach i wyobrazni malarzy ikon
kryje si¢ Wyjasnienie tajemnic ducha, bytu obdarzonego boska
energig ,rodzenia”, jaka przyshuguje Troy,y Ojcostwa.

Imaginacja poety stale krazy wokoét tego motywu znajdujgc
w nim niezwykle wazny element ,,wiary widzacej”. Sila kreacji,
jaka zawsze towarzyszy Trdjcy, stanowi rdwniez fundamentalne
prawo, na ktérym powinna powsta¢ nowa, niepodlegta Polska.
{ zbudowaé trzeba kraj — pisze Stowacki w ,Liscie do Rem-
bowskiego” — tak jak jest Niebo zbudowane, na Trojcy — bo
jeszcze w jednej sami nie bedgc — pod rzqdem Trdjcy tylko
tworczosé mamy globowg (XIV, 421). Troisto$¢ Bdstwa jawi sie
w $wietle péznych dziel poety jako stan, w ktérym dochodzi do
skierowanej na zewnatrz emanacji kosmicznej twdrczej mocy.
Wszystko powstalo z Tréjey 1 nic bez Niej zrodzi¢ si¢ nie
moze. Poszezegllne duchy, ich formy (takze spoleczne), sztuka
— caty $wiat podlega przedziwnemu prawu ,o0jcostwa”. Mozna
by nawet méwic o swoistej eksplozji natury Bozej. Zjawisko to
autor przeciwstawia procesowi odwrotnemu — ponownemu
uwewnetrznienin si¢ Boga w Jednosci, co ma nastapi¢ w pers-
pektywie eschatologicznej. Poetycki obraz Ojcostwa staje sig
dzigki temn nie tylko doskonalym symbolem wszechswiata.
Odtwarza réwniez i wyjasnia skomplikowang strukture myslo-
wa, jaka Slowacki buduje w celu dotarcia do prawdy o Bogu,
czlowieku i calym kosmosie. Artysta nie kopiuje bowiem moty-

PListz 1 11845 r.
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wu, ktory ogladal przed laty w jakiej$ wschodniej Swigtyni.
Wykorzystuje natomiast w sposob tworczy tylko niektére cechy
przedstawienia ikonograficznego — przede wszystkim uklad
przestrzenny wraz z caly zawarts w nim dynamika ruchu kon-
cenirycznego oraz niezwykle istotng symbolike Swiatta. Ozna-
cza to, ze poeta, nawigzujgc do ikony Ojcostwa, dokonuje jed-
noczeSnie jej interpretacjl, zgodnej z wrazeniem, jakie na nim
wywarla. Wrazenie to, zrodzone w imaginacji, staje si¢ preteks-
tem do glebokiej refleksji, wybiegajacej — jak zauwazyliSmy —
poza ramy teologii Swigtego wizerunku. Mario Praz nie bez
racji pisze, iz przelozenie obrazu czy teZ innego dzieta sziuki
fi guratywne; na jexyk wworu literackiego zakfada zapzsame
wrazenia pisarza doznawanego w obliczu dzieta sziuki®,
Zgodnie z t3 tezg wizerunek Tréjcy wykreowany przez Slowa-
ckiego mozna potraktowaé jako poetycks ewokacje polegajaca
na sensotwérczym przeksztalceniu przywolywanego obrazu.
Idagc zas dalej, mozna uéwiadomiC sobie, juk istotna role
w ksztaltowaniu wyobrazni 1 my$li genezyjskiej odegrata ikono-
grafia, a takze w jakim stopniu korzenie twdrczosci Slowackie-
go slqgajq kultury chrzedcijaiistwa wschodniego. SzezegSlowe
rozwazenie tych zagadnien wymaga jednak osobnei, obszernej
TOZprawy.

¥M. Praz, Mnemosyne. Rzecz o powinowactwie literatury [ sziuk plastycznych,
Warszawa 1981, s, 42.
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Fugeniusz Kosmicki

Rozwdj spoleczny
a wspotczesna
problematyka trwalosci’

W badaniach spotecznych uwzglednia sig najczesciej tylko
dynamike spoteczno-kulturowa, pomijajsc zlozone relacje po-
miedzy spoleczenstwem a §rodowiskiem. Natomiast naukt przy-
rodnicze wskazujg na liczne cechy nietrwatodci w dotychczaso-
wym rozwoju historycznym, zwlaszcza w zakresie eksploatacji
zasobdw naturalnych. Znana nam historia spoleczna tyczy si¢
jednak z réznymi elementami trwalego i nietrwalego rozwoju.

Krotka historia trwatego i nictrwatego
rozwoju spoltecznego

Stosunek spoteczesistw do otaczajacego sSrodowiska w dzie-
jach ludzkosci zmieniat si¢ istotnie. Byl to gléwnie rezultat
rozwoju kultury materialnej, zwlaszcza nowych metod produk-
cji, a takze wykorzystania nowych zasobéw naturalnych. Ze
wzgledu na zakres oddzialywania czlowiecka mozna wyrdznic
przynajmniej kilka podstawowych etapéw: okres réwnowagi
ekologiczne] pomiedzy populacja ludzka a przyroda; okres
narastania stopniowych przeksztatcenn przyrody; okres szybkich
zmian przyrody w wyniku dzialalnosci czlowieka; okres global-
nego oddzialywania czlowieka na przyrode; hipotetyczna epoke
noosfery’.

"Artykul ten stanowi zmieniona wersje referatu NietrwaloS¢ wspolczesnego
rezwoju spolecznego w badapiach przyrodniczych i spoleczrych przygotowanego na
VIL Ogélnopolska Konferencje Metodyczng Ochrona Srodowiska na Uniwersyteckich
Studiach Przyrodniczych, Lublin-Zwierzyniec, 1-3 IX 1999,

'E. Ko$micki, Kryzys ¢ katastrofa jako czynniki ewolucji biokulturowej czlowicka,
w: ). Piontek (red.), Szkice z antropologii ogdinej, Poznan 1998, s. 63-90.
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W stadium towiecko-zbierackim, stanowiacym dotad 99%
historii czlowieka, nasz gatunek byl SciSle zwiazany z przyroda.
Juz wowcezas wykorzystywal przyrode bez zadnych zahamowan,
jednakze z uwagi na stosunkowo niewielka liczbe ludzi 1 nie-
doskonale sposoby oddziatywania dzialalnoS¢ ta nie naruszata
w zasadniczy sposéb rownowagi ekosystemow. Nie mozna
zatem mowil o istotnym oddzialtywaniu czlowieka na szatg
roslinng 1 populacje zwierzgce. Wplyw taki ujawniat Sl? jednak
w przypadku zasiedlania _nowych kontynentow i wysp”. Grupy
ludzkie llczyly najczgSciej 50-60 osob, a zamieszkiwaly
500-1500 km? co zapewnialo niezbgdny dostf;p do zasobow
naturalnych 1 zazwyczaj trwaly sposob ich wykorzystania. Do-
piero okoto 10 000 lat temu dokonata sig rewolucja neolityczna.
Jej podstawg bylo pojawienie si¢ uprawy roli i hodowli zwie-
rzat. Gdziekolwiek przyswojono sobie uprawe roli i hodowle
zwierzat, wywieraly one bardzo gl¢boki wplyw na Zycie ludzkie
1 przyrode. Spowodowa%o to przeksztalcenie si¢ czlowieka
z nielicznego, Zyjacego w rozproszeniu gatunku w gatunek
dominujacy w przyrodzie. Obok osiagniec kultury wystapily juz
wowcezas silne 1 roznorodne procesy degradacji srodowiska
{chociaz lokalne), prowadzace niejednokrotnie do upadku po-
szczegblnych cywilizacji, a wigc nietrwatego rozwoju spolecz-
nego. W historii spoleczefistw rolniczych do katastrof ekologi-
czno—spoiecznych dochodzilo najczesciej w wyniku degradacji
gleb — waznego skiadnika ekosystemu. Przynajmniej 10-30
kultur zalamalo si¢ w wyniku znlszczenla urodzajnosci gleb —
ekologicznej podstawy egzystencji’.

Poczawszy od XVIII w., zasadniczym sposobem wykorzysta-
nia zasobéw przyrody staje sig dziatalnos¢ przemystowa. Jej
podstawg sg paliwa kopalne i surowce metaliczne, a wige giow-
nie zasoby naturalne o charakterze meodnawmlnym W tym
okresie znacznie wzrosta produkcja rolnictwa, a takze nastapit
10zZwoj hlgleny i medycyny. Czynniki te Spowodowa{y gwat-
towny rozwdj nowych stosunkdw spolecznych (kapitalizm) oraz

2T, Ward, Kres ewolucji, Warszawa 1995, s, 240-250.
*E. Ko$micki, dz. cyt, s. 84.
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ogromny przyrost ludnosci i poprawe sytuacji spoleczno-ekono-
m]CZIle_] szerokich rzesz ludnosci. Cechg tej epoki stat sig ciggly
rozwdj potrzeb, tworzenie si¢ wcigz nowych rynkéw, wysoki
wzrost gospodarczy, a takze narastajgca lawinowo eksploatacja
zasobOw naturalnych oraz postgpujace procesy degradaciji
1 zanieczyszczenia Srodowiska.

Poczawszy od lat czterdziestych naszego stulecia, dzialalno$é
czlowieka w Srodowisku przybiera charakter globalny, a jego
bezposrednie, a przede wszystkim posrednie oddzialywania
siggaja niemal calej kuli ziemskiej. WspSiczesne spoleczefistwa
krajow rozwinigtych gospodarczo, a takze rozwuajq(,ych sig, 53
czesto okreSlane jako globalne spofeczedistwa :yzyka W spote-
czefistwach ryzyka sytuacje katastrofy technicznej i ekologicz-
IIE_} stajq si¢ zjawiskami niejako normdlnyml a Ch. Perrow
méwi nawet 0 normalnych katastrofach’. Konkurencja ekono-
miczna staje si¢ giéwnym mechanizmem zwigkszajacym wyko-
rzystanie zasobow naturalnych, obecnie gtéwnie nieodnawial-
nych, oraz prowadzacym do ciaglego wzrostu gospodarczego
1 narastania globalnych zagrozen ekologicznych.

Wspblczesna przyroda jest coraz bardziej spolecznie konsty-
tuowana przez czlowieka. Aktualny staje sie — w tych warun-
kach — problem hipotetycznej epoki rozwojn biosfery okreslanej
Jjako noosfera, ktora charakteryzowataby si¢ Swiadoma regulacja
relacji spoteczeistwo — Srodowisko, a cztowiek statby sig cen-
tralnym gatunkiem z funkcj% homeostatycznej (réwnowazgcey)
regulacji dalszej bioewolucji”. Niestety, obecna sytuacja ekolo-
giczna nic daje jeszcze zadnych podstaw do optymizmu,
a hardziej prawdopodobna wydaje si¢ globalna katastrofa eko-

glczna niz realizacja homeostatycznej funkcji naszego gatun-

. ktéra umozliwitaby utrzymanie biosfery i cywilizacji ludz-
klej nawet w ciggu kilku miliondw lat.

“11. Beck, Risikogesellschaft, Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt am
Main 1986.

*Ch. Perrow, Normale Katasirophen, Frankfurt am Main 1998,

‘A, Wiercidski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 1995, s. 36.

"Tamze.
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Podstawy wspdiczesnej gospodarki staja sie coraz bardziej
transnarodowe koncerny produkcyjne, miedzynarodowe banki
czy miedzynarodowe organizacje multimedialne. Dokonujacy
si¢ przefom naukowo-techniczny — zwany czgsto trzecig rewolu-
cjg przemystows —odbywa su; dzisiaj w Srodowisku moderniza-
¢ji zorientowanej na rynek swiatowy. Globalna gospodarka nie
ma dotagd odpowiednich mechanizméw kontroli  spoleczne]
i politycznej w zakresie negatywnych skutkéw ekologicznych
i spofecznych. Dlatego rozwija sie Zywiolowo, prowadzac do
wielu zagrozed ekologicznych, spolecznych i zdrowotnych,
a wspolczesne spoteczenstwo ma coraz bardziej charakter glo-
balnego spoieczenstwa ryzyka. W ujch 1. Wallersteina® nalezy
obecnie méwif o systemie ,jednego Swiata”, w ktdrym jednak
istnieja: centrum (kraje triady: Ameryka Pélnocna Unia Euro-
pejska, Japoma), obszary posrednie oraz peryferle cywilizacji
i gospodarkl swiatowe). Pomigdzy tymi cztonami systemu »jed-
nego Swiata” istniejy wzajemne $cisle zaleznosci i oddzialywa-
nia oparte na dominacji spoleczno-kulturowej, ekonomicznej
i ekologicznej centrum.

Idea trwalego i Zzré6wnowazonego rozwoju

Pytanie o konieczne przestanki, aby okreSlone spoleczenistwa
mogly trwale istnie¢, nie jest wcale nowe. Jednakze dopiero
z rozwojem dyskusji ekologicznej pOJaWﬂa sig po raz plerwszy
w ogdlnym uj¢ciu idea trwalego 1 zréwnowazZonego rozwoju
sformulowana w tzw. Raporcie Brundtland Swiatowej Komisji
Srodowiska i Rozwoju ONZ w 1987 r. Definiuje si¢ ja ogdlnie
w sposob nastgpujgcy: Trwaly rozwdj stuzy zaspokojeniu
potrzeb biezqcych bez ponoszenia ryzyka, e przyszfe pokolenia
nie bedq mogly zaspokajaé swoich poirzeb®. W Raporcie
Brundtland cele ekonomiczne i ekologiczne sa powiazane
z celami spelecznymi, a wigc sprawiedliwym podziatem zaso-

'I. Wallerstein, Das moderne Welisystem, Frankfurl am Main 1986.

*World Commission on Environment and Development, Qur Common Future,
Qxford — New York 1987, 5. 12.
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bow naturalnych, albo méwigc nieco ostrozniej, ze sprawiedli-
wymi szansami podziatu zasobdw. Koncepcja ziéwnowazonego
rozwoju zostala szeroko spopularyzowana na Szczycie Ziemi
w Rio de Janeiro w 1992 r. Od tego czasu pojecie to stalo sie
bardzo popularne w §wiadomosci spotecznej, a nawet przenik-
nelo szeroko do polityki i gospodarki. Trwalo$¢ stanowi zasade
normatywna, ktdra powinna obowiazywaé wszystkich ludzi.
Chodzi tutaj o podstawowe pytanie: Jak ludzie powinni zy¢
dzisiaj i w przyszlosci? Czym jest ,dobre zycie”? Podstawo-
wym elementem tego dyskursu jest wymog ochrony i utrzyma-
nia naturalnego Srodowiska i krytyka dotychczasowych ingeren-
cji czlowieka w naturalne cykle przyrody. Jak zauwaza
G. Altner: Zasada trwafosci od Konferencji w Rio w 1992 r.
oddziatywata wprawdzie na SwiadomoSé spoteczng, nie wply-
neta jednak w rzeczywistosci na istniejgce stosunki gospodar-
cze, ktore pozostaly w duzym stopniu nie zmienione™.

W ciagu ostatnich lat upowszechnity si¢ charakterystyczne
zaproponowane przez H. Daly’ego (1991) ,reguty zarzadzania”
dla zrownowazonego rozwolu stopa wykorzystania odnawial-
nych zasobow nie powinna przekraczaé stopy ich regeneracji;
stopa wykorzystanid nieodnawialnych surowcéw nie powinna
przewyzszac stopy odbudowy odnawialnych surowcéw; stopa
emisji szkodhwy(,h substancji nie powinna przewyzszaé natural-
nej pojemnosci w zakresie absorbcji szkodliwych substancji.
Wigkszo$¢ prac o zréwnowazonym rozwoju lub zrdwnowazonej
gospodarce (sustainable economy) nawigzuje wyraZnie do idei
H. Daly’ego. Jednakze wymienione tutaj reguly zarzadzania nie
odnoszg si¢ do gospodarki, ktéra nadal jest oparta na nietrwa-
losci, ale raczej do zachowania trwalych stanéw przyrody. Na-
tomiast pod adresem gospodarki - na podstawie dotychczaso-
wych analiz jej dzialania — mozna wyodrebnié przynajmniej
trzy podstawowe strategie dzialania prowadzyce do ,trwatosci™
strategie ograniczefl, strategie wydajnosci i strategie zgodnoSci.

UG. Aliner, Menschliche Grundbediirfrisse, w: B. Bruel (wyd.), Agenda 21:
Vision: nachhaltige Entwicklung, Frankfurt am Main — New York 1999, s. 137.



Rozwdj spoleczny a wspdfczesna problematyka trwalosci 319

Strategia ograniczefl, inacze] rezygnacji lub ascezy ekologicz-
nej, jest nadal bardzo popularna w literaturze przedmiotu. Przy-
ktadowo R. Klingholz uwaza, ze: Pod pojeciem przeludnienia
ukrywajq sie dwa w najwyzszym stopniu roznorodne problemy:
ekspioz;a ludnosciowa na Poltudniu i eksplozia konsumpcji na
Péinocy''. Wobec tej strategii podnosi sie czesto podobne za-
rzuty jak wobec koncepcji wzrostu zerowego lub ograniczenia
zakresu gospodarki. Taka strategia jest ogdlnie traktowana jako
mato realistyczna, gdyz nie liczy sie z wszechpoteznym mysle-
niem w kategoriach uzytecznosci i dazeniem do szczgscia —
w znaczeniu powigkszania materialnych korzysci dla mozliwie
duzej liczby ludzi. Nie jest weale jasna koncepeja politycznego
wprowadzemd takich ograniczen, a ich wprowadzenie nie gwa-
rantuje weale — przy zachowaniu dotychezasowych warunkdw
uprzemyslowienia 1 wzrostu ludnosSciowego — ochrony przed
katastrofy ekologiczna. Strategla wydajnosci probuje przeniesc
zasady wydajnosci rozwinigte w przedsiebiorstwie na zaleznosci
ekologiczne. Obok systematycznego wzrostu wydajnoSci pracy
i zastosowanego kapitatu staje sie — w mysl tej zasady — nie-
zbedny wzrost wydajnosci wykorzystania zasobéw. Sens wzro-
stu wydajnosci — w kontekscie zasady trwatoSci — polega na
tym, aby minimalizowaé zuzycie zasobdw naturalnych, a przez
to obcigzenie Srodowiska. Wedtug niektérych ocen szczegdlnie
skuteczny bylby podatek energetyczny, gdyz energia jest nadal
wyjatkowo tania, podczas gdy koszty 2phu,y (zwlaszcza tzw.
koszty dodatkowe placy) saq zbyt duze'’. Strategia wydajnosci
jest zgodna z my$leniem ekonomistéw i biznesmenéw, wérod
ktorych znajduje najszersze poparcie.

W ekologicznej problematyce zgodnosci chodzi przede
wszystkim o okre§lone wiasciwoSci antropogenicznych stru-
mieni materii i energii. Oznacza wigc ona, Ze antropogeniczne
i przyrodnicze strumienie nie tylko sig wzajemnie zaklocaja, ale

®R. Klingholz, Wieviel Mensch ertrigt die Erde, ,Jahrbuch Okologic®, Miinchen
1996, 5. 247-254.

2H.Ch. Binswanger, Przyszio§é ekonomii, ,Fkonomia i Srodowisko™, nr 2/1997,
s. 3-16,
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nawet wzmacniajy sig w zakresie oddzialywan symbiotyczno-
-synergetycznych. Strumienie materii antropogenicznej znalazly-
by si¢ wigc w duzym stopniu w zamknigtych i niepodatnych na
zaktécenia wiasnych obiegach albo bylyby zgodne z procesami
wymiany materli w otaczajacej przyrodzie. Przeplyw materii
1 energii do spoleczenistwa zostaje w ten spos6b zintegrowany
z gospodarky przyrody, a procesy produkcyno-konsumpcyjne
by{yby znowu zgodne z przyrodniczymi zasadami organizacji
i funkcjonowania. Gdy antropogeniczne procesy przemiany
materii nasladuja naturalne procesy przyrody 1 moga by¢ w nich
zintegrowane, mozemy moéwi¢ o ich asymilacji z przyrods.

Wymienione strategie ogranicze, wydajnosci 1 zgodnosci —
w ujecin teoretycznym i praktycznym — mozna taczyC w najroz-
maitszy sposob. W zaleZznosci od stosunku do wymienionych
poprzednio strategii ograniczed, wydajnosci czy zgodnosci staje
si¢ mozliwe okreSlone spektrum pogladow na przysziosé spole-
czefistwa i gospodarki. Na jednym blegume znajduja si¢ pozy-
cje: pesymistyczno-konserwatywna, czeSciowo tez romantyczno-
-witalistyczna, fundamentalistyczna rynkowa czy tradycjonali-
styczna, odwolujace si¢ gléwnie do strategii ograniczen Nato-
miast na drugim biegunie znajduje si¢ ,odnowiona” pozycja
naw1qzujqca do teorii modernizacji ~ wykorzystania innowacji
w celu osiggniecia maksymalnie zgodnej i efektywnej ekologi-
cznic gospodarki, a tym samym nowych nadziei na przysziosé.
Jako strategie na przyszlo§€ mozna zaproponowac ogolng strate-
gie réznorodnych stopniowalnych opcji, gdzie priorytet przysi-
giwalby strategii zgodnosci, przy tym nalezaloby takze wspie-
raé, gdy jest to tylko mozliwe, wydajnos¢, a takze uwzglednial
pewne zasady strategii ograniczen.

Problematyka nietrwatoici we wspélczesnym rozwoju

Gdy nauki spoleczne, a zwlaszcza ekonomiczne, podejmuja
problematyke ekologluznq, to za_]mu_]q si¢ problematyka dys-
kursu o trwalym i zréwnowazonym rozwoju. Jednakze gdy
przejdzie si¢ do nauk o Srodowisku i przyrodniczych, to punkt
cigzkosci przesuwa sie z dyskursu o sustainable development na
problemy globalnych zmian $rodowiska (global change). Pojecie
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to odnosi si¢ do wielu zmian wywolywanych antropogenicznie
w zakresie gléwnych parametréw systemu Ziemi, m.in. w za-
kresie wielkoobszarowych struktur i wzorcéw funkcjonowania
ekosystemow. W literaturze przedmiotu wskazuje si¢ na wiele
roznorodnych zjawisk okre§lanych jako globalne zmiany $rodo-
wiska: zmiana klimatu i dziura ozonowa, degradacja gleby,
globalne problemy wyzywienia, wzrost ludnosciowy, dyspary-
tety rozwojowe, zjawiska deforestacji, niedostatek wody 1 jej
zanieczyszczenie, urbanizacja, nadmierne wykorzystanie morz
i oceandw, zmniejszenie si¢ réznorodnosci biologicznej zwlasz-
cza laséw, problematyka odpadéw. Jak dotad nie istniejg Sciste
opisy wszystkich zmian wywolywanych przez czlowieka
w przyrodzie.

Oryginalna prébe integracji podejscia globalnego z empirycz-
nymi i regionalnymi oddziatywaniami czlowieka stanowi kon-
cepcja syndromow globalnych zmian $rodowiska. Podejscie to
zostato opracowane prezez naukowa Rade Doradcza Niemieckie-
go Rzadu Federalnego Globalne Zmiany Srodowiska (WBGU).
Wystgpuje ono w corocznych stanowiskach Naukowej Rady
Doradczej, m.in. w formie ogélnej (1993}, nastepnie w zastoso-
waniu do degradacji gleb}r (1994), a w korficu jako podstawowe
pojecie naukowe (1996)", Syndromy globalnych zmian opisu-
j4 poniekad ,choroby Ziemi”, ktore pojawiaja si¢ w wyniku
réownoczesnego wystapienia objawéw globalnych zmian, takich
jak: nadmierne zuzycie zasobow odnawialnych i nieodnawial-
nych, globalizacja rynkéw, wzrost zaludnienia, a takze wzajem-
nego oddziatywania pomiedzy tymi symptomami. ,,Choroby
Ziemi” albo syndromy dotycza zardwno sfery przyrodniczej
(atmosfera, biosfera, hydrosfera, gleby), jak tez sfery czlowieka
{(ludnos¢, gospodarka, nauka i technika, organizacja spoteczna,
sfera psychospoleczna). Wedtug opinii Naukowej Rady Dorad-
czej znanych jest obecnie przynajmniej okoto sto trendow
z szesnastoma glownymi syndromami globalnych zmian, Wy-
mienione syndromy otrzymaty charakterystyczne nazwy, aby

“WBGU, Welt im Wandel. Wege zur Lésung globaler Umweltprobieme, Berlin -
Heidelberg — New York 1996.
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Gloéwne syndromy globalnych zmian

Okreélenie syndromu

Krétkd charakterystyka

Sahel Nadmieme wykorzystanie marginalnych zasobow
niezbednych do reprodukcji ekologicznej.
Grabicz Konwersja i nadmierne wykorzystanie laséw i innych

ekosystemow.

Ucieczka ze wsi

Degradacja Srodowiska przez zaprzestanie tradycyj-
nych form uprawy ziemi.

Katanga Degradacja $rodowiska przez eksploatacje nieodna-
wialnych zasobow.
Dust Bowl Nietrwale przemystowe zagospodarowanie gleb i wéd,

Jezioro Aralskie

Zniszezenie $rodowiska przez celowe przeksztalcenie
przyrody w ramach wielkich projektdw.

" Mate tygrysy azjatyckie

Niewwzglgdnianie standardéw ckologicznych w zakre-
sie dynamicznego wzrostu gospodarczepo.

Fawela

Degradacja rodowiska przez chaotyczna urbaaizacje.

Przedmiescie

Zniszczenie krajobrazu przez planows ckspansjg miast
1 infrastruktury.

Zielona rewolucja

Degradacja Srodowiska przez upowszechnienie obcych
okreslonemu Srodowisku metod produkeji rolnej.

Masowa turystyka

Wiaczanie i degradacja przestrzeni przyrodniczych dla
celéw wypoczynku i przezyé przyrody.

Wysypisko

Wykorzystanie $rodowiska przez uporzadkowane
i deikie sktadowanie odpadéw cywilizacyjnych.

Wysoki komin

Obeigzenie srodowiska przez wielkoobszarowy podzial
zanieczyszczeR.

Stare obcigZzenie

Lokalne nagromadzenie zanieczyszczefi na abszarze
bylych przemystowych miejsc produkceji.

Awaria

Wiclkic antropogeniczne katasirofy $rodowiskowe
z diugookresowymi skutkami.

Spalona ziemia

Degradacja Srodowiska w wyniku wykorzystania go
przez wajsko.

Zrédlo: WBGU (1996, s. 5).
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w formie skrétowej, niejako symbolicznej, zwréci¢ uwage na
charakterystyczne objawy ,.choroby Ziemi”.

Do syndromow nadmiernego wykorzystania zasobow natural-
nych mozemy zaliczyé: syndrom Sahelu, syndrom -grabiezy,
syndrom ucieczki ze wsi do miast, syndrom misy pylowe) (Dust
Bowl), syndrom Katangi, syndrom masowej turystyki i syndrom
spalonej ziemi. Do syndroméw rozwojowych prowadzacych do
niekorzystnych zmian §rodowiska zaliczamy: syndrom Jeziora
Aralskiego, syndrom zielonej rewolucji, syndrom matych tygry-
séw, syndrom faweli, syndrom przedmiescia, a takze syndrom
wielkich awarii. WspolczesSnie pojawiajg si¢ takze syndromy
wynikajace z przekroczenia naturalnej pojemnosci ekosystemow
w wyniku dzialaii antropogenicznych. Mozemy tutaj wyliczyé
takie syndromy, jak: syndrom wysokiego komina, syndrom
wysypiska, czy syndrom starych obcigzen. W czgscl drugiej
~Agendy 217" podjeto opis koniecznych $rodkéw na rzecz
utrzymania i zagospodarowania zasobOw z uwagi na koniecz-
noSci trwalego rozwoiju. ,Agenda 21” postuluje dziatania
ochronne wobec przyrody na réznych plaszczyznach: ochrona
i wykorzystanie zasobdw na plaszczyZnie lokalnej i regionalnej;
ochrona i wykorzystanie zasobéw na plaszczyZnie globalnej;
zarzgdzanie substancjami chemicznymi 1 odpadami na plasz-
czyznach: lokalne), regionalnej i globalnej. Podziat zawarty
w ,Agendzie 21” odpowiada wigc podzialowi na syndromy.

*S. Koztowski, Rio — poczqtek ery ekologicznej, F.6dZ 1993,
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Anna Marta Szczepan

Walka z Bogiem o Boga
w poezji Jerzego Lieberta

Nie kazdemu dane jest by¢ sw. Pawilem. Nie kazdego Bog
napada w drodze do Damaszku. Trzeba najczesciej odbyé diu-
89, mozolng droge, zanim zaczniemy spotykaé nasze mate Da-
maszki. Ale trzeba raz wyjsé, bez zadnych nadzwyczajnych
odwiecen. Trzeba zrobic pierwszy maly wybdr, a on si¢ péiniej
rozroSnie, nawet bez Pani wiedzy, do wyboru ostatecznego, na
wiecznosé,,.! Tak pisat 25 1 1927 1. poeta Jerzy Liebert do
Marii Leszczyfiskiej, pisat najprawdziwiej o swojej drodze
i swoich wyborach. Poeta zyt krétko (1904-1931), debiutowat
pod skrzydlami skamandrytow, nie prowadzac jednak tak barw-
nego 1 bujnego Zycia towarzyskiego jak starsi koledzy po pio-
rze. Ambitny, wrazliwy intelektualista bardzo szybko udowodnit
swoéj indywidualizm, odrebnosé i oryginalnosé warsztatu poety-
ckiego. Udowadnia to do dzi§, nie pozwalajac si¢ zbyt latwo
zaklasyfikowaC. Ztozonos¢ jego postawy wobec Boga, radyka-
lizm jego odpowiedzialnosci za stowo, skomplikowane emocjo-
nalnie 1 naznaczone chorobg zycie uniemozliwiaja to skutecznie.

Liebert zbyt kochat Zycie i potrafil sie nim cieszyé, by mozna
g0 bylo uznac za poete rejestrujacego tylko zmagania ze $mier-
cig. Zbyt byl autentyczny 1 szczery w odkrywaniu swej niepew-
nosci 1 rozterek, by méc okresli€ go mianem poety-barda, przy-
wodey. Wreszcie trudno go nazwaé poeta milosnych wzruszef,
gdyz milo$¢ zyskuje w jego wierszach wymiar podstawy istnie-
nia. On nie mituje milowania, lecz bezustannie szuka przed-
miotu swej mitosci.

1. Liebert, Pisma zebrane, Warszawa 1976, t. II, 5. 422-423.
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Czy mozna go nazwaé poeta religijnym? Jesli przez religij-
no$¢ rozumiemy poboznodc, to z pewnoscig umyka on tez temu
okreslenin. Pomimo Ze urodzit si¢ w rodzinie katolickiej (nota
bene w Cze¢stochowie), nie przejawial szczegdlnego zaintereso-
wania poglebianiem Zycia wewnetrznego. Kiedy Liebertowie
wyjechali w 1915 r. do Moskwy w zwiazku z mianowaniem
ojca na kierownicze stanowisko dzialajgcej tam firmy niemie-
ckiej, dat si¢ poznaé jako uczen gimnazjum Gizyckiego pelen
temperamentu, humoru, nie stronit od psot. Cechy te ujawnial
takze w czasie nauki w Warszawie, dokad wrocit w 1918 1.
i gdzie razem z K.I. Galczynskim ukladali zartobliwe piosenki
komentujgce szkolng rzeczywistosC. Przezywal pierwsze milos-
¢l, angazowal si¢ spolecznie i pisal wiersze. W juveniliach
wyrazny jest wplyw poetyki skamandryckne; Poeta nigdy ich
nie opublikowal i traktowal jako préby, éwiczenia rymu i ryt-
mtt.

Az nadeszia zima 1922 r.; na jednym z zebran towarzyskich
poswieconych czytaniv wierszy Mirostawa Liwskiego i swoich
wlasnych poznal starsza od siebie o dwa lata Bronistawe Wajn-
gold, Zydowke o plomiennych oczach, o ktdrych blasku jeszcze
dzis Swiadczy pozétkie fotografie. To ona — do niedawna
mocno zaangazowana w pracg socjalistyczna, od niedawna —
ochrzczona Agnieszka ,zabrala go w drogg” ku odkrywaniu
obecnosci Boga w kazdej chwili zycia. Droga wspdinych lektur,
modlitw, wymiany mysli, ozywienia zycia sakramentalnego,
spotkait w ,,Kétku” ks. W. Kornitowicza doprowadzita ich do
rzeczywistego zycia wiarg — chcialoby sie rzec — w duchu
Il Soboru Watykanskiego.

Agnusie, jak tytulowat listy do niej Liebert, postanowita
catkowicie oddaé si¢ stuzbie Bozej, wstepujagc do Zgromadzenia
Siéstr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza. Jerzy Liebert, niewatpli-
wie przezywajacy te decyzje jako osoblsty dramat, podjq% wy-
zwanie, by pozostac poety. Byé moze brzmi to nieco parado-
ksalnie, lecz artysta zmagajacy sig ze stowem doSwiadczal
momentow catkowite] bezradnosct wobec SLOWA, pozostawalo
mu wigc zamilkngC bgdZz o warto§¢ swoich stéw walczy¢. Do-
konal wyboru na rzecz sztuki i wiernosci powolaniu poetyckie-
mu. Na rzecz sztuki, o ktorej Maritain tak chetnie czytany
w Srodowiskn , K6lka™ napisal, ze jest sztuka trudng, podwdjnie
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trudng (...} jej trudno$é podniesiona jest do kwadratu, a to
dlatego, iz jest trudno by¢ artystq i bardzo trudno byé chrzesci-
Janinem, dlatego, iz catkowita trudnos¢ nie jest po prostu sumg,
lecz wynikiem tych dwoch trudnosci, pomnozonych ]edna przez
drugq, poniewaz chodzi o uzgoa’meme dwéch absolutéw®.

Krytycy zgodnie przyjmujg rok 1925 jako czas przelomu
religijnego Lieberta. Sad ten jest stuszny o tyle, o ile odniesie-
my go do pojawiajacej sie coraz czesciej w wierszach tematyki
metafizycznej. Trudno rozeznaé na podstawie tekstow, jak gle-
bokie byly zmiany w duszy poety i kiedy zostaly zapoczqtko-
wane. Biorgc pod uwage jego wlasne relacje z czytanych lektur
zawarte w listach do Agnieszki, mozna je uznaé za ,Swiadectwo
przetomu” badZz uznac dobdr literatury za oczywisty dla mlode-
go intelektualisty pragnacego odpowiedzialnie okreshé swoj
stosunek do Boga, Kosciota, katolicyzmu. Argumentami na
rzecz tej wiasnie tezy s wypowiedzi samego poety zawarte
w listach do Marii Leszczyiskiej. Jeszcze bedgc w szkole, napi-
satem jako temat szkolny — dialog Tresciq bylo zagadnienie
religijne, gdyz muszg sig przyznac, ze od dzr,eclca istotnie, praw-
dziwie tylko ta kwestia mnie za]mowafa (4 IX 1927). "Musisz
dobrze to zrozumieé, e Bdg bez Twojej woll i bez Twojej wie-
dzy pewne rzeczy w Tobie przetwarza. Weale nie wiem o tym.
Dopiero obréciwszy sie w drodze, dostrzeigam, Ze cos zostalo
wziete, a co§ dane. Nawet nie wiem, kiedy” (20 11 1928). Tym
przetworzeniom byt Liebert poddawany po kres swoich dni.

Kiedy, zdawac¢ by si¢ moglo, odnalazt swoja drogg, odnalazt
Boga — przezyt cios i jako czlowiek, i jako poeta. Nawet jesli
jego uczucie do Agnieszki nie bylo miloscia, z pewnoscig no-
sifo znamiona glgbokiej zazylosci i fascynacji, byla ona jego
przewodniczka 1 opiekunka, jego Beatrycze. Zachowane listy sa
Jednymi z najpigkniejszych w polskiej epistologratii, gdyz tchng
szczeroscig i czystoScia uczué, bez cienta kokieterii.

Ciosem dla poety tylo paradoksalnle »wybranie poezji”. Oka-
zalo sie, ze ciche franciszkafiskie zycie mauczyciela dla niewi-

*}. Maritain, Sztuka i mgdrosé, Poznad 1936, s. 79.
*Y. Liebert, dz. cyt., s. 424,
‘Tamze, s. 428.
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domych w Dziele Lasek byloby dla niego Jatwiejsze, lecz zabi-
toby w nim poete. Uciszyloby jego dusze, lecz ta cisza stalaby
sug martwoty. Uswiadomit sobie cigzar poezji ~ wage siowa..

i swdj obowigzek wobec tego talentu, od Boga przeciez otrzy-
manego. Wybrat role poety-Swiadka. Wiedzial, ze nie mozna
ani poetyzowal wiary, ani dogmatyzowac poezji. Prozelityzm
jest jednak pefen putapek i on tez skomplikowal zycie poety
jeszcze bardziej, kiedy to dzielac si¢ do§wiadczeniem wiary
z Maria Leszczyfiska, poznal uczucie miloéci — milosci wbrew
nakazom tejze wiary. Doswiadczyl tej milosci takze w cigzkiej
chorobie, w miesigcach zblizania sie siostry $mierci. To bylo
jego szczescie 1 tragedia zarazem. Dobrze rozumial to ks. Kor-
nifowicz, ktérego ulubieficem byt Liebert (zdjecie Jurka zawsze
wisialo w jego celi). Zardwno on, jak i uczestnicy spotkaf
,,Kol’ka zywo interesowali si¢ losem Lieberta, troszczac sie
0 jego zdr0w1c organizujac nmawet pomoc flnansowq, ktéra
umozliwita kosztowna kuracje w Worochcie. Niestety, nie przy-
niosta ona oczekiwanych efektdw. Liebert wyruszyl w ostatnia
droge opatrzony sakramentami przez ks. Kornitowicza’.

Swiat poetycki Lieberta to przede wszystkim Swiat pozostajg-
cy w obecno$ci Boga. Nie niesie ona ze soba pokoju i ciszy,
blogiej pewnosci troskliwej opieki. Ta obecno$¢ jest jak wy-
zwanie dla cztowieka, ktdry nie umiejac jej dostrzec, przezywa
cierpienie samotnoS$ci i ma poczucie odrzucenia. Jest to wyzwa-
nie takze dla czlowieka, ktdry nie potrafi, nie jest zdolny znie§é
tej obecnoSci. Jest ona zbyt jednoznaczna, zbyt potezna, by
mogt nie ulec fascynacji. Stad ambiwalencja uczué: czlowiek
teskni do Boga, pragnie Go, a kierujac si¢ instynktem samoza-
chowawczym, nie chce cierpieé i nie chce doznawaé swej ma-
jodci. Wie, ze zblizenie sie¢ do Boga kosztuje wiele cierpienia,
wyrzeczenia, samozaparcia i w tym kontekscie obecno$é Boga
jest sily niszczacg. Obecno$¢ Boga to pelnia Bytu, jedynosc
Bytu, poza ktdrym juz nic nie moze istniec, a wszystko, co do

*Najpelniejsze informacje dotyczace biografii J. Lieberta mozna odnaleé we
wsigpie 8. Frankiewicza do Pism zebranych, dz. cyt.
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tej pory dawalo ziudzenie istnienia — musi ulec zagladzie, to, co
JEST w czlowteku, musi si¢ oczysci¢! Czlowiek musi sig¢ wyrzec
swego istnienia. Nie ma bowiem opozycji Bog — §wiat w poezji
Lieberta w takim sensie, w jakim ukazywala to poezja metafizy-
czna XVII w. czy per_]a polskiego baroku®,

Bég jest obecny w Swiecie. Podmiot liryczny tych wierszy
nigdy nie zapomina o tym, ze Bég jest stworzycielem, dawca,
zrodiem wszelklego istnienia, Nawet w wierszu ,,Druga Ojezyz-

ktorego juz sam tytul sugeruje dychotorm@, W gruncie
rzeczy jej nie ma. Nalezy bowiem zwrdci¢ uwage na zdanie,
ktorego struktura skladniowa organizuje caly wiersz: Mysle,
ze... bo wierze, Ze...

Mysle, ze (...)

Jest ojczyzma, za kiorq tesknie tu i walcze

Z smutkzem, co w duszy rosnie, [ z mdosczq wzecznq
Bo wierze, ze Bég wszystko wyréwna i zgodzi’.

Bog jest obecny takze w sposdb naoczny, lecz niezrozumialy
dla cztowieka, co usituje przedstawié wiersz ,,Pan Bog i baki”.
Postrzeganie przez podmiot liryczny Boga jako dziecka-psotnika
odzwierciedla ludzkie ograniczenia w rozpoznawamu i wyjas-
nianin spraw Bozych. Dlatego tez obecno$¢ Boga jest wyzwa-
niem. Jak jg wytropi¢ 1 zracjonalizowaé?

Pan Bog jest dzieckiem plochym, kidre dla zabawy
Stodki kwiat koniczyny ukrywa wsréd trawy,

Z oblokow na nig bagki furkocgce strgca,
By w kwiatach brzuszki skrylty od wielkiego stovica.

*Odmienne stanowisko prezentuje P. Nowaczyiski, O miejscu Licberta w polskief
liryce religijrej, ,,Inak™, nr 10/1971, Zwraca jednak réwniez uwage na oryginalnosé
obrazu Boga w wierszach Lieberta.

T, Liebett, dz. cyt., s, 97.
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Gdy poiniej baki ciezko poruszajg glowg,
Plgcza nogi od miodu | fruwaé nie mogg,

I spoglgdajg na niebo z wyrzutem i gniewem —
Bog chytrze sie usmiecha, Ze o niczym nie wie®,

Jak trudno przyzna¢ si¢ do naszych ludzkich ograniczen,
moze $wiadczyC fakt, ze wiersz ten zostal odebrany jako bluz-
nierczy. Liebert zostal wezwany na policj¢ celem zlozenia wy-
jasniefi, o czym wspomina w liscie do Agnieszki z 21 ]
1926 1.’ Pod oskarzeniem go o bluZnierstwo 1 o obrazanie
uczué religijnych ogétu podpisato sig 30 Iwowian. Akt oskarze-
nia cbejmowat 2 stronice... Liebert ze spokojem ttumaczyl, ze
sumienie ma czyste, a jego zamyst tworczy zostal mylnie zin-
terpretowany. Na szczgscie dla poety sami lwowianie popelnili
naduzycie, drukujac wiersz bez jego wiedzy i zgody w ,,Gaze-
cie Porannej”, wigc sprawe¢ zatagodzono. Tymczasem chytro$C
i psoty Pana Boga przedstawione w tym wierszu polegajg na
Jego wszechwiedzy t milosierdziu wobec stworzenia. Czlowiek,
obserwujac $wiat, nadaje jego zjawiskom wlasna motywacje
1 celowosé, nie odczytujac dziatania Boga.

Zupetnie inny obraz Boga odnajdujemy w najbardziej chyba
znanym wierszu Lieberta ,JeZdziec”.

Uciekatem przed Tobg w poplochu,
Chciatem zmylié, oszukaé Ciebie —
Lecz co dnia kolana uparte
Zostawialy slady na niebie.

Dogonites mnie, Jezdicze niebieski,
Stratowales, stangle§ na mnie.
Leglem zbity, taskq podciety,

Jok dym, gdy wicher go nagnic".

¢ Tamze, s. 105.
°Tamze, s. 245-246.
¥ Tamze, s. 157.
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Bog jest tu opisany jako dowddca, zaciekly, zawziety, okrutny,
a zarazem troskliwy, wladczy, surowy wychowawca''. Intere-
sujacy jest sposéb poznania tych przymiotéw Boga. Podmiot
liryczny poznaje Boga w do§wiadczenin wewnetrznym, chociaz
poetyka jest tak plastyczna i konkretna. Czlowiek ucieka przed
Bogiem, zwodzi Go, zwodzac w ten sposéb samego siebie. Jest
wiec dezerterem uciekajacym przed shuszna kara. Mimo
wszystko daje réwniez $wiadectwo integrainosci duszy i ciafa.
Co ciekawe, nawet jesli duch uciekal przed JezdZcem, to cialo
niemydre i zdradliwe pozostalo wierne. Chociazby ta wiernosé
(kolana uparte) byla tylko efektem przyzwyczajenia, zewngtrz-
ng poboznoscia, to takze taka modlitwa zostawia sludy na nie-
bie, ma wartos$¢ niejednokrotnie przez samego cztowieka igno-
rowang. Czlowiek zostaje dogoniony i stratowany przez Boga,
ktory podcigt go swa zasadzks faski. Stanal na nim — gest ten
jednoznacznie wyraza catkowite pokonanie i podporzadkowanie
sobie przeciwnika. Ta ucieczka chaotyczna, bez planu i celu,
w poptochu — od poczatku byla skazana na kigske. Cztowiek
nie wie, dokad uciec, bo nie ma dokad uciec przed Bogiem.
Nalezy zwrdcié uwage na fakt, ze podmiot liryczny zaczyna
méwié w czasie terazniejszym, co oznacza, ze ten stan trwa
nadal. Sitg JezdZca nie bylo wiec tylko zaskoczeme i impet
poscigu. Czlowiek uSwiadamia sobie swoja bezradnosé: Nie
mam stow by spod Ciebie sie podniesé. Dlaczego stowa mogty-
by by¢ narzedziem podzwignigcia si¢ spod Boga? Prawdopo-
dobnie dlatego, ze w stowach czlowiek moze wyrazic swa wole,
ale ani ludzka wola, ani ludzkie stowa nie udzwigna Boga, nie
wyrazg Go. Kiedy cztowiek jest przyttoczony Bogiem, stowa
zaczynajy mie¢ wagg. Ten cigzar zmierza ku milczeniu, kun
wielkiej ciszy. Jedyng droga zdaje si¢ wowczas propozycja, by
»przej$¢ przez siebie”, poznac jasne 1 ciemne strony samego

" Podobne okreélenia mozemy odnaleZé np. w: Hi 16,3-5; §w. Teresa, Dziela, t. IX
Poezje, Warszawa 1822, s, 2R1-284 (Walka miloéct); dw. Teresa, Pisma, L I Ksigga
zmitowan Padskich... Wasszawa 1898, s. 252-253; Dazieje Duszy, czyli Zywol
Sw. Teresy od Dziecigtka Jezus... Poznai 1912, s. 240; E. lcllo, Z nauk i objawien
bl Anieli z Foligno, Wabrzezno 1923, s. 81; F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra,
Krakéw 1971, s. 296-299; C.K. Norwid, Do Emira Abd el Kadera w Damaszku.
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siebie, juz nie uciekaé, nie oszukiwac, ale siebie samego do-
$wiadczyé z pokora 1 w prawdzie. Powierzenie si¢ slowom
Boga wediug podmiotu lirycznego powmno by¢ . radykalne,
skoro gotéw jest na dalsze cierpienie az do catkowitego wynisz-
czenia. Wiedza, jaka zdobywa w osobistym zmaganiu sie
z Bogiem, jest dla niego jedyna wiedzg pewna i pelna, Zadnej
innej juz nie potrzebuje. Ona jest najwazniejszym objawieniem
jego zycia, ktére odtad must by¢ nieustannym wybieraniem.
Cziowiek nie otrzymal mapy swojej drogi. Ponawianie wyboru
jest jej odkrywaniem, jest to zadanie szczegéine, bardzo trudne
i skomplikowane; ciagle bowiem prowokujqce setki pytad.
W zmaganiach z Bogiem ,.cialo mdle” paradoksalnie niejedno-
krotnie ratu]e niespokojng duszq, ktora buntuje SIQ 1 szuka,
i bladzi, | do bledu przyznaC si¢ nie chce — mysle, ze jest to
bardzo prawdziwe spostizezenie poety. Sam pozostawit w jed-
nym z listéw taki oto komentarz: Musisz zblizyé sie do Boga
przez sakrament pokuty. Mow tak i my$l, jak ja czynifem
w najtrudniejszych chwilach:

. Boze, wiem, ze jestes, cho¢ wszystko we mnie

obraca sie przeciw tej wierze”

Z tego okresu mam jeden wzersz, ktéry Ci przesylam (,,Jez-
dziec”). Nie mysl o $lepej wierze. Wiara musi by¢ poglebiona
i fle jest, jest grzechem, gdy czlowiek inteligentny zagadnient
tych nie rozwaza®.

Stowa te swiadcza o radykalizmie Lieberta. Bierno$¢ inte-
lektu i woli postrzega on w kategoriach grzechu. Wahanie,
bunt, watpienie — sa ludzkie, wynikaja z ograniczef kondycji
skazonej grzechem, swiadczg jednak o wewnetrznej potrzebie,
o tesknocie 1 pragnieniu, by Boga odnalezé, by doswiadczyé
lego mitosci, bezposrednio, do kofica. Dlatego wiersze, np.
wstrzasajace ,,Zaslubiny™, czy ,,Gorzkie widry”, sa §wiade-
ctwem zmagaf, walki, odkrywaja rzeczywisto§¢ duchowa, do
ktdrej nikt sig chetnie nie przyznaje, i mysle, ze na tym wiasnie
polega sita tej poezji. To zapis zdobywania mafych Damaszkéw,
zmagain z Boglem, ktérych nie roz§wietlato Swiatfo ekstazy ani

2], Liebert, dz. cyt., t. IL, 5, 429.



332 Anna Marta Sxczepan

zadne epifanie. Do tej walki stanat cztowiek §wiadomy swych
ograniczefi, bezradnosci, swego blednego rozeznawania, pelen
leku i drzenia wobec swych pragnied i... samego siebie.
Liebert nie pozostawil po sobie wielu wierszy, a jednak war-
todcia stowa poetyckiego pozyskal szacunek wspéiczesnych,
takze reprezentujgcych zupeinie odmienne koncepcije sztuki, jak
np. poetdw awangardy. Wysoko ceniony przez pokolenie
A. Trzebidskiego, T. Gajcego i K.K. Baczynskiego zostal uzna-
ny przez pokolenia powojenne za najwybitniejszego przedstawi-
ciela liryki religijnej XX w. w Polsce. Wielu znakomitych kry-
tykéw pochlebnie ocenialo twérczos¢ Lieberta, a kazdy z nich
akcentowal jakis szczegdlny jej aspekt. Oblektywna wartosc tej
poezji dostrzegano w jej doskonatosci artystycznej , We wpi-
saniu w nig dramatu ludzkiej egzystencii'® albo w Jeé oryginal-
nosci polegajacej badZz na zgodnosci z dogmat gr , badZ na
dynamizmie prezentowanej postawy cztowieka'®. Dzigki temu
mozna zebra¢ owoce ich badan jako prawdy Czqstkowe by
szukal w%asnych osobistych odczytaft wierszy Obywatela ,,.Dru-
giej Ojczyzny” odprawiajacego ,,Gusta”™, by wreszcie wstuchac
st w szum ,,Kolysanki jodlowej”, by wyruszy¢ w diugg mo-
zolng droge, zanim zaczniemy spotykaé nasze mate Damaszki.

“1. Slawifiska, Groza slowa, ,.Znak”, nr 2/1949,

7. Biettkowski, Legenda i poezja Lieberta, w: J. Liebert, Poezie, Warszawa
1965, 5. 5-19.

¥J. Kott, Katolicyzm liryki Lieberta, ,Przeglad Wspélczesny”, nr 155/1%35,

“S. Skwarczyniska, Kosciél wojujqcy, ,, Tygodnik Powszechny”, nr 8/1947.
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Dziesi¢¢ przykazan
dla redakcji katolickich
w mediach publicznych’

Swigtowanie dziesigciolecia redakcji programéw  katolickich
w mediach publicznych, radiu i telewizji w Polsce jest nie tylko mile,
ale jest tez momentem, w ktorym warto podjac refleksje¢ nad sensem
i znaczeniem pracy, kidra sluzy zardwno wspdlnocie koscielnej, jak
i calemu spoleczefistwu. Posrod przemian, jakie dokonaly sie w dzie-
dzinie medidw elektronicznych w Polsce po 1989 r., obok pluraliza-
cji, demonopolizacji i wielu innych, pojawienie sie redakcji progra-
méw katolickich w mediach publicznych jest jednym z wazniejszych
wydarzeii. Mdwiagc o oczekiwaniach Kogciola zwigzanych z tym
historycznym osiggnigeciem, trzeba podkresli¢c wyraZnie, Ze jest ono
sukcesem obu stron: Kosciota i nadawcéw w mediach publicznych.
Skoro jako biskup zabieram glos na ten temat, najlatwiej mi bedzie
si¢ poshuzyé specyficznym ,,gatunkiem dziennikarskim”, jakim jest...
Dziesigé Przykazaﬂ. A ze Dekalog jako taki zawiera normy ogdlno-
ludzkie i nie razi humanistéw o $wiatopogladzie innym niz religijny,
wierze, Ze nie bedzie mi to poczytane za prébe deklaracji dyktatury
klern wobec radia badZ telewizji. Zreszig dziesi¢é przykazan na dzie-
sicciolecie to bardzo stosowne skojarzenie.

Warlo przy tej okazji zauwazyé jeszeze Jedna istotng oKolicznosc.
Jakkolwick $wietowane dzicsigciolecie przypomina o NOWOSCI, jaka
sa programy religijne w mediach publicznych, to jednak w gruncie
rzeczy trzeba moéwid nie tyle o stworzeniu czego$ nowego, ile raczej
o powrocie do sytuacji pierwotnej, do stanu poczatkowego zniszczo-
nego w okresie komunizmu. Poczatki radiofonii bowiem, zardwno na
$wiccie, jak i w Polsce, wiaza sie nierozerwalnie z istnieniem na
falach eferu programéw religijnych. Jedna z pierwszych w historii
ludzkosci radiostacja KDKA w Pittsburgu w Stanach Zjednoczonych

" Tekst wygloszony w Polskim Radio w Warszawie podczas obchoddw 10-lecia
Redakeji Programéw Katolickich PRiTV, 2 X 1999,
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powslala w 1920 1. juz w rok od rozpoczecia regularnej CmIS_]l trans-
mitowala regularnie msze $w. z miejscowego koSciota’. Pierwsze
slowa w eterze podczas préb przekazn z Wysp Brytyjskich do Europy
brzmialy: Chwala Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj ludziom
dobrej woli... Pionier radia Guglielmo Marconi byt zarazem twdrea
rozglosni Radia Watykanskiego, kiéra Pius XI otworzyl w 1931 r.
Gdy powstawaly kolejne rozglo$nie Polskiego Radia, na jego antenie
transmitowano naboZefistwa 1 rozmaite audycje o tematyce religijnej.
Dobrze, ze fakty te przypommano w publikacji z okazji 70-lecia
Polskiego Radia w 1995 1.* Takze wéréd pierwszych osiagniec tech-
niczno-programowych radiofonii w Polsce s3 transmitowane na zywo
wydarzenia o charakterze religijnym, np. pierwsza przeprowadzona na
Zywo z zagranicy, z Rzymu, transmisja uroczystoSci kanonizacyjnych
sw. Andrzeja Boboli w 1938 r.

Nie tylko szlachectwo, lecz takze tradycja obliguje spadkobiercow.
Dlatego nie sposéb nie méwifé o owym ,dekaloga oczekiwai”,
o ktérym wspomniatem wczesniej.

I przykazanie:
Nie bedziesz mial cudzych bogéw obok mnie (Wj 20,3)

Po pierwsze, wydaje si¢, Ze przekaz religijny w mediach publicz-
nych ma za zadanie uwrazliwia¢ Iudzi na to, co faktycznie jest, a co
nie- jest §wigtodcig. Oprdcz demaskowania pseudowarto$ci, obalania
idoli, ktére zajmuja miejsce sacrum, sam w sobie powinien strzec sie
mieszania tego, co $wiete z profanum, czyli PROFANOWANIA jezyka
religijnego kitdre ma miejsce zawsze wiedy, gdy teologic zmienia si¢
w ideologi¢. Wszystko to jest wazne nic tylko do poglebiania wiary
juz przekonamych, ale i aby pokazywaé autentyczne oblicze Boga
i Kodciola sceptykom i Indziom walczacym lub wadzacym sig
z Panem Bogiem. Poniewa? tradycja i kultura naszego narodu sg
silnie nacechowane tresciami religijnymi, tak rozumiana misja redak-
cji katolickich shizy tozsamoS$ci duchowej naszego spoteczeristwa.
Przybliza takZze szerokim kregom odbiorcéw nauke Kosciola, ktéry
wpisal si¢ na trwate w pelska rzeczywistosc.

'Por. 8. Jedrzejewski, Radiorenesans. Od monopolu do komkurencji, Warszawa
1997, s. 31.

*B. Gdrniak-Cerska, S. Jedrzejewski (red.), 70 lat Pelskicge Radia 1925-1995,
Warszawa 1995,
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Redakcje programéw Katolickich i ich programy nalezy widzie¢
jako integralna cze§¢ mediéw publicznych. Mitem sa wiec powtarzane
tu i 6wdzie — njeslety takze w srodowiskach Katolickich - opinie,
jakoby byly one gettem lub stanowily zaledwie ,katolickie okienka”.
To ostatnie okreslenie mogloby sie obroni¢ tylko wiedy, gdybysmy
pamigtali o istocie slowa ,katolicki” — znaczy ono tyle, co ,po-
wszechny”. W tym ostatnim znaczeniu redakcje te faktycznie wolno
nazywac ,,okienkami Katolickimi”, czyli pizestrzenig otwarty na cala
rzeczywisto$¢ spoleczng i kulturowa.

II przykazanie:
Nie bedziesz wzywal imienia Boga twego do czezych rzeezy
(Wj 20,7)

PowiedzieliSmy, ze redakcje katolickie to nie zadne getto. We
wspdlpracy z innymi zespolami, co — jak wiemy — stalo si¢ juz trady-
cja i dorobkiem pracujgcych tu ludzi, mozna, warto, 2 nawet trzeba
opisywaé to, co jest sakralne i duchowe w calej kulturze polskiej,
niekiedy w caltkiem ,Swieckich” obrzedach, symbolach, tekstach,
pomnikach architektury i historii. W' ten sposdb czyni sig zadosé
drugiemu przykazaniu, ktére méwi o tym, Ze nie powinno si¢ ,seku-
laryzowa€™ i laicyzowac tego, co jest zakorzenione w wymiarze du-
chowym, transcendeninym. Dlatego tez istnieje glgboka potrzeba
1 sens, aby treSci o charakterze religijnym byty obecne w wieln pro-
gramach, niekoniecznie ,sztandarowo katolickich”. Zapewne najiat-
wiej potwierdzi¢ to tym, ktérzy pracuja w redakcjach literackich czy
muzycznych, chociazby Programu IT Polskiego Radia.

LIl przykazanie: Pamietaj, aby$ dzien swiety $wiecil
(Wj 20,8)

Dzieki postulatom ,,Solidamosci” z 1980 r. na anteng Polskiego
Radia powrdcita msza §w. oraz naboZefistwa wspdlnot wyznaniowych
zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej. Sa tez obecnie w lo-
kalnych stacjach telewizyjnych transmisje niedziclnej mszy sw. Daje
to wyraz koniecznosci poszanowania przez media publiczne potrzeb
religijnych odbiorcéw. Chodzi jednak 1 o to, aby nie ograniczac tych
potrzeb tylko do sfery liturgicznej. Zawieraja one przeciez takie
pragnienie rozumienia Swiata i ludzi w odniesieniu do wiasnej wiary
1 oczywiscie ched poglebienia jej. Edukacyjna funkcja Srodkdéw spote-
cznego komunikowania nie moze wigc koriczyé sig tam, gdzie sie
zaczyna sfera Swiatopogladu i przekonan religijnych.
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1V przykazanie: Czeij ojca twego i matke twoja (W) 20,12)

Wprawdzie z jednej strony redakcje programéw katolickich maja
za ojca 1 matke swdj Kosdcidl, to jednak z drugiej strony nie jest prze-
cicz tak, ze instytucje publiczne radia i telewizji sa dla nich tylko
rodzicami przybranymi. Szacunek dla ojca i matki oznacza tu troske
i wsparcie mediéw publicznych, aby byly wieme swej misji. Ze
wzgledu na owg misje spoleczng media te ciesza sie uznaniem
i utrzymuja wiarygodnos$é w oczach ogdhy odbiorcéw. Owa misfa
moze by¢ lakze chroniona przez normeg kolejnego, pigtego przykaza-
1ia. :

V przykazanie: Nie bedziesz zabijat (W) 20,13)

Obrazy przemocy i gwaltu atakujace odbiorcéw z ekrandéw telewi-
zoréw, agresja rodzona takze przez diwiek niekidrych typdow muzyki
nachalnie niekiedy propagowanej w radiu nie moga — pomimo istnie-
jace] rdéznicy zdafd na fen femat — pozostal bez efektu, zwlaszcza
w duszy ludzi mtodych. Misja mediéw publicznych musi nwzgledniad
uczenie wzajemnego szacunku, glebokiej tolerancji i odpowiedzial-
noéci. W tej dziedzinie media majg naturalnego sojusznika w ludziach
Kosciola 1 oczywiscie réwniez w zespotach redakeji katolickich. Ma
to znaczenie nie tylko dla spoleczefistwa polskiego. W okresie gdy
kraj nasz zbliza sie ku integracji ze Wspdlnotami Europejskimi,
w obliczu rysujacych sig na naszym kontynencic konfliktéw i napigé
o charakterze narodowym, etnicznym, a nawet religijnym, oznacza to
wktad w tworzenie europejskiego domu, dawanie duszy Europie, do
czego tak goraco wzywa Jan Pawel 1L

VI przykazanie: Nie bedziesz cudzotozyl (Wj 20,14)

By¢ moze przywolanie tego przykazania wywohluje uSmiech lub
intryguje. Nic bede jednak otwieral debaty na temat pornografii czy
pornofonii. Mozliwe, Zc ten watek wzbudzitby wiele emocji i znaczne
zainteresowanie, ale dzisiaj proponuje spojized na tre$é tej normy
moralnej szerzej. CudzolSstwo oznacza zdradg, rozbicie jednosci
dwojga ludzi. Jezeli méwimy, Ze przykazanie ,nie cudzoléz” dotyczy
mediéw publicznych, to dlatego, ze jedna z ich istotnych funkeji jest
budowanie jednosci i wspdlnoty miedzyludzkiej. Jednos¢ ta nosi
w lradycji wypracowanej na naszej polskiej ziemi, a inicjujacej prze-
miany w regionie Europy Srodkowo-Wschodniej, imig SOLIDARNOSCL
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Stowo 1o oznacza takze jedna z podstawowych zasad spolecznej nauki
Kosciola. Odkrywanie ludzkiej tesknoty za jednosciy to zarazem
otwieranie oczu na szczytne wartosci, ktére chrzescijafistwo ujmuje
w nakazie mitoéci Boga i bliZniego. Wyrazistym przykladem takiego
dzialania mediéw masowych byly relacie radiowe i telewizyjne
z podrozy Ojca Swigtego do ojczyzny, zwlaszcza moze z dwdch
ostatnich podrdzy.

W dokumentach Kosciola mowi sie, ze komunikowanie masowe ma
tworzyé posrdd fudzi komunie, czyli ma ich jednoczy¢ (,,Communio et
progressio”, nr 11). Jest to jeden z najwazniejszych postulatéw wobec
medidw. Budowanie raméwki programowej tylko na podstawie wyni-
kow tele- 1 audiometrii obrdci sie wczesiie} czy pdZniej przeciwko
programujacym. Wypada tu dodad, ze w- ostatnich latach w Stanach
Zjednoczonych, najbardziej przeciez skomercjalizowanym swiecie
medialnym, teoretycy spolecznego komunikowania stanowezo ukazuja
potrzebe krytycznege oceniania danych tele- i audiometrycznych
w taki sposob, aby kryteria ilociowe uzupelni¢ jakosciowymi. Te
ostatnie wig?g si¢ wlasnie z wspdlnototwoérezym potencjatem komuni-
kowania. Kryterium ogladalnogci 1 shichalnogei nie jest wiec wlaczo-
ny odbiomik, ale percepcja, kidrej skutkiem jest ,efeki spoleczny”.
Dlatego dobrze byloby, aby nadawcy nie zapominali w programowa-
niu swych stacji o potrzebie docicrania do secrc, majac na. uwadze
przestroge, ktéra powtarza si¢c zardwno w tekstach prorokéw Starego
Testamentu, jak i Ewangelii, méwiaca o czestym mcchanizmie znie-
czulania sie ludzkiej uwagi: Majg oczy, a nie widzq, majq uszy, a nie
styszq... (Iz 6,9; Mt 13,13).

Zarazem jednak to samo starotestameniowe i ewangeliczne poucze-
nie naktania na nadawceow i dzicnnikarzy redakeji katolickich obowia-
zek doskonalenia profesjonalnego, aby przekaz byl nie tylko ,shusz-
ny”, ale i atrakcyjny; nie chodzi tu o przypodobanie si¢ lecz
o... nasladowanie samego Chrysiusa, nauczajacego w sposdb obrazo-
wy, trafiajacego do serc i umyskdw, pociggajacege do nasladowania.
Brak profesjonalizmu pod tym wzgledem bylby tez forma zdrady,
rnickszialceniem obrazu chrzescijanistwa, zniechgcaniem do niego
bliznich, zaniechanicm budowania jednosei, jakas wiec formg wykro-
czenia przeciwko normie ,,nie cudzoléz”.

VII przykazanie: Nie bedziesz kradl (Wj 20,15)

Postulat uczciwosci i szacunku dla cudzej wlasnosci wyraza ogélng
regule sprawicdliwogci spolecznej: ,,Oddaj kazdemu to, co mu sie
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nalezy”. Szczegdlnie wobec dzisiejszych przemian, wobec mechaniz-
méw ryiku, ktdre jednych bogacy ponad miarg, a innych spychaja
w niezno$na n¢dze 1 ubdstwo, media publiczne, a w nich istniejace
redakcje katolickie, maja obowigzek demaskowaé niesprawiedliwosé,
nieuczciwo$é, korupceje oraz stawaé w obronie najubozszych. Czesto
przeciez zdarza si¢, Ze prosci ludzie pisza i dzwonia do redakcji tele-
wizji i radia, gdy sa bezradni, liczac na to, ze wlasnie stad otrzymaja
pomoc. OznacZa to nicoceniony kapital, jaki powicrzono mediom —
kapital ludzkiego zaufania.

VIII przykazanie: Nie bedziesz mowil
przeciw blizniemu twemu klamstwa jako Swiadek (Wj 20,16)

Najbardziej oczywislym sensem lego przykazania jest postulat
poszanowania prawdy. Ludzie mediéw, wlasnie dlatego, ze na co
dziefi zajmuja sie OPINIAMI, kidre niekoniecznie maja zwigzek
z prawda, musza by¢ szczegdlnie uwrazliwieni na prawde. Zarazem
jest zrozumiale, ze w dzicnnikarskim skrdcie, a czasem i koniecznym
uproszczeniu, niezwykle trudno jest oddal caly prawde fakiéw. Nie
mozna wige wyobrazié sobie rzetelnosci dziennikarskiej bez bardzo
dobrego warsziatn zawodowego. Dazenie do coraz wigkszego prole-
sjonalizmu  jawi  si¢ wige jako podstawowy postulal, szczegdlnic
wobec redakcji katolickich, od ktérych, wlagnie z racji specyficznej
misji, nalezy i trzeba wymagac¢ nawet wiecej niz od innych. Moéwie-
nie i $wiadczenie o prawdzie to wymog moralny i zawodowy zara-
Zem.

IX i X przykazanie: Nie bedziesz pozadal domu bliZniego
ani jege Zony, ani niewolnika, ni niewclnicy... ani woly,
ani osta, ani Zadnej rzeczy, ktéra nalezy do bliZniego
(Wj 26,17)

Taka jest pelnicjsza tre§é IX i X przykazania Dekalogu. Dochodzi-
my wi¢c do kresu naszej refleksji. Przytaczanie to kojarzy sie jeszcze
z jednym waznym zadaniem mediéw. Ten, kto pozada rzeczy nie
swoich, czyni to dlatego, Ze pogubil sie w $wiecie. Nie rozrdznia
tego, o jego i nie jego, nie potrafi zdrowo i przyjaZnie kszlallowad
relacji z innymi. Czasami buniuje si¢ przeciwko wszystkim | wszyst-
kiemu, organizuje dzikie protesty, burdy, nie kontroluje wihasnych
wypowiedzi, szerzy demagogie 1 populizm. Zyskuje populamosc
posréd innych, podobnie jak on zagubionych. Takich ludzi jest dzisiaj
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w naszym kraju bardzo wielu. MozZe o tym $wiadczy¢ istnienie ,,mil-
czacej wiekszosci”, ktéra ujawnia si¢ przy kazdych kolejnych wybo-
rach jako ci, ktérzy nie korzystaja z praw do glosowania. Jest to masa
Indzi, kidra powinna politykom spedzac sen z oczu, ale takze budzi¢
troskg zaréwno odpowiedzialnych za Zycie publiczne, jak i zwierzch-
nikéw Koesciola. W nczeniu rozumienia istoty zachodzacych przemian
iich przyczyn, w edukowaniu ludzi nic nie moze tez zastapi¢ mediéw
publicznych. Komunikowanie masowe nigdy nie jest tylko ukazywa-
niem nagich faktéw. Jest zawsze ich jaka$ interpretacja. Chodzi o to,
aby byla to ,rozumiejgca interprefacja”, imnlerprefacja niosjca sens
a nie bez-sens. Wiemy wszyscy, jak wiele w tej dziedzinie jest jesz-
cze do zrobienia.

Zadanie to dotyczy rozumienia wewnetrznych problemow Polski
i jej miejsca w spolecznoéci miedzynarodowej, w tym takze roli
wspélnoty koscielnej w Europie i §wiecie wspétczesnym. Czytelne
znaki dal nam pod tym wzgledem Ojciec Swiety, zwhaszcza w prze-
mdéwienin do Zgromadzenia Narodowego (11 VI 1999), gdy wezwal
do budowania Europejskiej Wspélnorv Ducha. Znamienne, ze podob-
nie wyrazit sic i w przeslaniu do Konferencji Episkopatn Polski.
O tym zadaniu nie wolno zapomina€ ani tez papieskiego wezwania
zmicnia¢ lub tuszowad. Niestety, nawet wsrdd katolikéw, tuz po wy-
jedzie papieza, pojawily si¢ glosy ludzi, ktérzy wyraZnie ulegli po-
kusie przeklamania tego, co zostalo dobitnie powiedziane. To bolesny
dowdd zagubienia w $wiecie, ktdre skutkuje — jak zauwazaliSmy
powyzej — gwalceniem norm dziewiatego i dziesiatego przykazania.

Zmierzajge wiec do kresu tych refleksji, wypada zyczyé, aby ludzie
medidw, radia i telewizji, bazojac na dobru, jakie udato sic w ciagu
minionego dziesigciolecia po wielkim przelomie stworzyé, szl dalej
ta droga, mnozac i poglebiajac to, co sie stalo WSPOLNYM osiagnie-
ciem medidw publicznych i Kosciota w Polsce. Poréwnujac te doko-
nania z sytuacja w innych krajach, wolno stwierdzi€ z calg odpowie-
dzialnodcia, Ze nie mamy si¢ czego wstydzié, a przeciwnic, mamy
pelne prawo wieloma rzeczami sie pochwali¢. Obysmy z podobnymi
uczuciami mogli $wigtowadé pietnasto- dwudziesto- piecdziesieciolecie
— nic stawiajgc granic Opatrznosci Bozej — wicle kolejnych lat i rocz-
nic.

wspdipraca Grzegorz Dobroczydaski ST



przeglad
powszechny 12’99 341

Gabriel M. Nissim OP

Obecnos¢ KoSciota
w europejskich
mediach publicznych’

Uprzywilejowane migjsce
chrzescijafiskich programéw telewizyjnych —
publiczny nadawca

W calej Furopie stacje lelewizyjne maja programy religijne,
w szczegblnosci chizedcijafiskie. Kilka takich audycji maja rowniez
stacje komercyjne. Sa ponadto stacje lokalne i przekazy satelitarnc.
Wiekszoéé programéw religijnych jest jednak nadawana przez stacje
publiczne. To specyfika europejska. Inaczej jest np. w Stanach Zjed-
noczonych. Wielkic wyznania religijne musza tam same zapewnic
sobie produkcje programéw telewizyjnych i kupowad od stacji czas
antenowy badZ posiadaé wiasne kanaty telewizyjne. Europejski model
telewizji zaklada, ze rola stacji telewizyjnych jest udostgpnienie
miejsca wielkim pradom myslowym wystepujacym w spoleczefistwie,
a w szczegdlnoscl religiom i Kosciotom. Na przyktad w 1949 r. Tele-
wizja Francuska wprowadzita cotygodniows audycj¢ katolicka; swie-
tuje ona w lym roku 50. rocznice istnienia i program ten jest na]star—
szym we Francji cyklicznym programem telewizjnym.

Podstawowq tej koncepcji jest pojecie mediéw publicznych. Euro-
pejezycy uznajg instytucie telewizji i radia za sluzebnq wobec wszysl-
kich obywateli, a wigc wobec demokracji, nie zas za ushuge typu
komercyjnego swobodnie oferowana ludziom, ktérzy chca za nia
zaptaci¢. Telewizja faktycznie dla wielu wspdlczesnych, w szczegol-
noscl mjuboZszych, jest glowna, a nawet jedyna mozliwoscia dostepu
do informacji kultury, a wiec S$wiadoma realizacjs jej demokraty-
cznej powinnosei {gdy prawidlowo wypelnia swoja rele). Akceplujac
fakt istnienia kanaléw komercyjnych, kraje europejskie podkreslaja

"Tekst wygloszony w Polskim Radio w Warszawie podczas obchodéw 10-lecia
Redakceji Programéw Katolickich PRITV, 2 X 1999,
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kosniecznos< isinienia silnej i niczateZnej radiofonii i telewizji publicz-
nej. Padstwa czlonkowskie Rady Europy réwniez podkreslaja waz-
nos$¢ nadawcy publicznego. Mdwiy o: Zywotnej funkcji medidw publi-
cznych jako zasadriczego czymmika pluralistyeznego komunikowania
sie dostepnego dla wszystkich na skale ogolnokrajowq jok réwnie:
regionalng, dzieki dostarczeniu ustugi ogélnotematycznej zawierajgcej
informacje i programy edukacyjne, kulturaine, i rozrywke (Zalecenie
Komitetu Ministréw z 11 IX 1996 r.).

W 1994 r. w Pradze Konferencja Ministréw ds. Komunikacji Rady
Europy okreslita zakres odpowiedzialnosci nadaweéw mediéw publi-
czaych., Programy maja byé punktem odniesienia dla wszystkich wi-
dzow i czynmikiem jednos¢ spolecznej oraz integracji wszystkich jed-
nostek, grup i wspolnot, a takze odbiciem réinych tdei filozoficznych
i przekonas religijnvch spoleczedistwa, majgc na celu wzmocnienie
wzajemnego zrozumienia i tolerancji oraz promowanie relacji miedzy-
wspolnotowych w spoleczeristwie wielonarodowosciowym [ wielokultu-
rOwWym.

Co sig tyczy Unii Evropejskiej, deklarowala ona 25 T 1999 1., Zc
nadawca publiczny, biorgc pod uwage funkcje kulturalne, spoteczne,
ktore piastuje dla dobra wspdlnego, ma ogromne znaczenie jesli
chodzi o zapewnienie demokracji, pluralizmu, jednosci spolecznej
oraz roinorodnosci kulturowej i jezykowej (Dziennik Oficjalny z 5 11
1999). JednakZe nie jest 1o sytuacja catkiem stabilna, Model amery-
kafiski upowszechnia sic w Europie. Publiczne stacje telewizyjne
niekiedy z trudem mogg sprostaé konkurencii stacji komercyjnych. Te
za$, jak w Portugalii, s3 zdolne wywola¢ wojng ogladalnodci. Pierw-
szymi ofiarami tej konkurencji sa aundycje, ktorych ogladainoéé jest
penizej Sredniej ogdlnej danej stacji. Dodatkowo techniki cyfrowe
zwigkszaja liczbg stacji tematycznych i w konsekwencji powoduja
rozdrobnienie ogladalnosci. Zmiany te podwdjnie zagrazaja progra-
mom religijnym: z jednej strony powoduja dazenie stacji publicznych
do wyeliminowania audycji religijnych ze wzgledu na ich niewystar-
czajacy ogladalnosé, z drugiej zas strony wielu uwaza, ze jesli Kos-
cioty cheg by¢ obecne w telewizji, to powinny stworzyé wilasne stacje
tematyczne dla tych, ktérzy beda za nie placié abonament. W tej
sytuacji trzeba zapytad, do kogo dotrze chrzedcijariska stacja tematy-
czna. Istnieje ryzyko, ze tylko do ludzi juz przekonanych. Tymczasem
w stacji ogdlnotematycznej audycje chrzescijanskie oglada publicz-
no$¢ duza i réznorodna. Publiczna stacja tematyczna bedzie plaina,
zalem jedynie ci, ktdrzy maja na to $rodki, bedg mogli zaplaci¢ abo-
nament. Nie sta¢ na to najbiedniejszych.

Rola i misja mediéw publicznych jest by¢ odbiciem réznorodnych
idei § przekonan religijnych spoleczeristwa w duchu wzajemnego
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Zrozumienia. Jest wazne, aby Koscioly, ze wzgledu na role jaka od-
grywaja w spoleczefistwie, mialy swoje miejsce w telewizji, ktdra
Z natury ukazuje cale Zycie spoleczne. Kofcioly réwniez powinna
7adaé sobie pytanie, jak to sie dzieje, Zze obecnie w calej Europie
mozna zauwazyé odcinanie sie od tego, co od Koscioléw (a szerzej
od instytucji) pochodzi. ObniZenie ogladalnosci andyeji telewizyjnych
jest w rzeczywistodel znakiem (wsréd innych) ogdlnego dystansu
wobec Kogciota; ludzie zastanawiaja sie, co Kodciél ma do powiedze-
nia na temal ich problemdw osobistych, w imi¢ czego zwraca si¢ do
nich. Na przykiad w Niemczech okreslenie programu jako religijnego
powoduje S50-procentowy spadek ogladalnosci w stosunku do tej
samej audycji, jesli nie jest ona nazwana religijna, o czym informuja
producenci stacji ZDF.

Sa jednak i oznaki pozytywne. Stwierdza si¢ wzrastajacy popyt na
programy wysokiej jakosci. Publiczno$¢ ma dos¢ programow, ktore
opierajg si¢ na taniej rozrywce i przemocy. Domaga si¢ coraz czesciej
programéw produkowanych w kraju, a nie importowanych ze Stanéw
Zjednoczonych. Jednoczednic wzrasta zainteresowanie tematyka reli-
gijna i wymiarem dochowym czlowieka, sposobem poznawania wlas-
nego wnetrza, tym, co nie da si¢ zmierzy¢, co wykracza poza nauko-
we wyjasnienie Swiala i czlowieka, czyli wiedza o sobie, o kierowa-
niu swoir zyciem, kwestiami natury etycznej.

Warunki obecnosci programéw chrzescijanskich
w mediach publicznych

ODPOWIEDZIALNOSC REDAKCYJNA jest podzielona micdzy stacje
telewizyjne 1 Kodcioly. W 1zeczywistosci to staje si¢ odpowiedzialne,
czesto jednak cechuja one swoje perogatywy na Koscioly, W zalez-
nosci od specyfiki kraju oddaja je catkowicie episkopatowi, ktéry
zatrudnia réznych producentéw (model wloski);, producentowi wybra-
nemu na mocy porozumienia migdzy dana stacja i Kosciolem, produ-
cent za$ dziala w imieniu episkopam (model francuski); stacja powo-
fuje producenta, kidremu bedzie asystowal tzw. doradca koscielny
wskazany przez episkopat {model niemiecki); stacja moze byé catko-
wicie oddana Kosciolom (katolickiemu i protestanckiemu) lub wyrazi-
cielem innych pradéw myslowych (model niderfandzki).

Dzieki temu odpowiednie programy publicznos¢ bez trudu rozréz-
nia jako w mnicjszym lub wickszym stopnin odzwierciedlajace ofi-
cjalny punkt widzenia KoSciola. Publicznodé chrzescijaiiska oczekuje,
aby probramy te byly wryrazicielami Kosciota. Dla niechrzescijan
natomiast stabg strona tych aundycji jest brak dziennikarskiej wiary-
godnodcl; sg one postrzegane jako programy instytucjonalne, czyli
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takie, ktére wyrazaja dang instytucje spoleczng (partie polityczng,
prad myslowy, lirme, uniwersytet itd.), bez mozliwoSci interwencji
dziennikarzy niezaleznych, gwarantujacych bezstronnoé¢ przekazu.

Tutaj pojawia sie problematyka wolnofci dziennikarskiej produ-
centéw odpowiedzialnych za programy wobec wiladz koscielnych
i wspolnoty chrzescijafiskiej. Jak producent moze realizowac powo-
tanie dziennikarza? Jaka wolnoscig dysponuje? Jego funkcja musi by(’:
zawsze oddzielona od funkeji rzecznika cpiskopatu. W rzeczywistosci
wspolnota katolicka jest réznorodna i rézne opinie moga byé wyraza-
ne na rézne sposoby, zwlaszcza w dziedzinie qpolecznej, jak réwniez
moralnej [ub teologicznej. ,,Communio et progressio” podkresla uzy-
tecznosd medidw w sprzyjaniu dialogowi wewngirz Kosciota (nr 125);
fragment (nr 115-121) jest poswigcony lemu, co ,Aetatis novae”
nazywa podstawowym prawem do dialogu i do informacji w lonie
Kosciota (nr 100). Audycje realizowane pod pieczy episkopatu musza
przedstawiac szeroki wachlarz rzeczywistosci, oséb, pradow i wspol-
not wewngtrz katolicyzmu. Audycja katolicka nie moze przestrzegad
§cisle Jinii parlyjuej”. Poniewaz bardzo czesto jest jedynym progra-
mem religijnym w telewizji, musi przedstawia¢ oficjalne stanowisko
episkopatu i jednoczeénic odbijaé réZznice wewnatrz Kosciola. Odpo-
wiedzialny za audycje, oczywiscie katolik, powinien szczegGlnie
zwracal uwage, aby chrzeScijanie nie czuli si¢ wprowadzeni w blad.
Jednocze$nie komeczny jest rozwd) wiczi miedzy producentem
i biskupem lub biskupami odpowiedzialoymi za dialog z mediami.

Te powigzania beda odebrane rézmie, w zaleznosci od tego, czy
producent jest czlowiekiem $wieckim, czy ksigdzem zakonnym lub
diecezjalnym. W kazdym przypadku trzeba jasne rozrézni¢ funkeje
duszpasterska biskupa, z jej aspektem doktrynalnym w szczegdlnosci,
i funkeje komunikacji 7 calg jej specyliky. Te dwie funkcje odnosza
si¢ do Chrystusa, jcdﬂoczesme Pasterza i Przekaziciela Dobrej Nowi-
ny. Duszpasterze musza by¢ swiadomi pokus kontrolowania ,wladzy”
mediéw. Jeduoczesnie wobec tego, co si¢ dzieje w spoleczefistwie,
nie lezy w interesie Kogciola $cista kontrola programéw katolickich
przez hierarchi¢. Poza tym rola szefow programu jest przekazywanie
przestania zbawienia wspdlczesnemu czlowickowi w jezvku, kidry
moze on zrozumied, 1 zajmujge sie problemami, ktore lezq mu na
sercu. Znaczy to, 7e rola audycji katolickich jest thumaczenie jezyka
Kosciola, w sposéb zrozumizaly dla wspoélczesnych.

RELACIE ZE STACIA. Niewiele jest stacji, ktore chetnic akceptuja
obecno$¢ programéw religijnych. W rzeczywistosci najczescie] au-
dycje te s3 traktowane inaczej niz pozostale programy stacji. Gdpo-
wiadaja one szczegllnym wymaganiom i nic mogy byé wlaczone do
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ogolnej polityki stacji. S realizowane przez osoby, ktore nie nalezy
do ekipy stacji i nie zawsze cisza si¢ uznaniem zawodowym. Ponadto
programy te nie sg przedmiotem zgody wsréd pracownikow stacji: nie
wszyscy podzielaja przekonania religijne prezentowane przez te au-
dycie, a niektdrzy sg im nawet wrodzy. Wreszcie kazda stacja progra-
mow ogdlnych jest powolana do tego, aby zgromadzi¢ mozliwic
najszersza publicznosé, podczas gdy programy religijne sa adresowa-
ne, przynajmniej pozorie, do szczegélnej kategorii publicznosei.
Mozna by si¢ zastanawiaé, czy szefowie programow religijnych nie
powinni rozwazyé fakin, Ze niekidre z nich sa wyraZnie przeznaczone
dla publicznosci szerszej niz tylke wierzgcy. Przykladem moZe tu byé
francuski program chrzescijafski, ktéry organizowal raz w miesigcu
wielka pluralistyczng debate reprezentujaca wszystkie prady myslowe,
prowadzong przez dziennikarza danej stacji, a nie przez redakcje
chrzedcijaisks. Zreszty program ten zdobyl niedawno nagrode jako
najlepsza audycja dialogu. Jednakze gidwna trudnos¢ programéw
religijnych w stosunkach ze stacja w kilku krajach polega na tym, ze
programy te stanowiy ,,nisz¢” ogladalnogci 1 typu widzéw, Ich widza-
mi s3 w wiekszosci kobiety w starszym wieku, o skromnych docho-
dach i znacznie ograniczonym dostepie do kultury, a takze o ograni-
czonych mozliwosciach decydowania i odpowiedzialnosci spoleczuej.
Publicznoscia uprzywﬂe]owrmq dia reklamodawcdw sg raczej gospo-
dynie domowe ponizej pi¢cdziesigtego roku Zzycia lub starsza milo-
dziez. Z tego punkitu widzenia trzeba stwierdzi€, Ze grpa wickowa
kobiet wzglednie mlodych i matek rodzin bardzo sig oddalila od
Kosciola w ostatnich latach. Surowo$¢ Kosciola w dziedzinie moral-
nodci rodzinnej i w sferze zycita seksualnego miata negatywne kon-
sekwencje, ktérych nie wzieto dostatecznie pod uwage. 7 drugiej
strony kobiety, na szczeScie coraz czedciej, osiggaja poziom wyksztat-
cenia taki jak mezczyini — cheg byé traktowane jak osoby doroste,
zdolne mysleé i samookreslac sie, a nie jak osoby niedojrzate.
Mozna si¢ rowniez zetkna¢ z programami, ktére osiggaia wysoki
poziom ogladalnosci, np. w Kkrajach angielskojezycznych, kosziem
iresci odnoszacej sie do spraw wiary: albo ze wzgledu na powierz-
chownosé albo poswiecanie miejsca tematom spotecznym lub etycz-
nym bez konolacji bezposrednio religijnej. Dlatego gtéwnym wyzwa-
ntem na najblizsze lata jest poszukiwanie formy programdéw, Kidra
zainteresowataby szeroka publiczno$é oddalajaca sie tymcezasem od
Kosciola. Wymaga to duZej wyobraZuni. Mozna stwicrdzi¢ podmiesie-
nie jakosci warsztatu telewizyjnego naszych audycji, wysitek, aby
pizyblizy¢ je masowej publicznosci i pozyskac ja. Wymaga to nie-
ustannej troski o zblizepie do pracownikow stacji, zrozumienie, na
czym polega ukiadanie programéw, uloZenie relacii z dyrekcja. Mamy
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pomdc naszym Kosciolom zasianowié sie nad tym, dlaczege ludzie
w Europie oddalaja sie od Kosciola. Czesto duszpasterze duzo pracuja
z praktykwiacymi chrzedcijanami, zapominaja natomiast poszukiwac
zagubione] owieczki., Zagubione owce sg dzisiaj coraz liczniejsze,
o wiele liczniejsze niz te, ki6re zostaly w stadzie! W jaki sposéb
programy realizowane w fmieniu Kodciota moglyby dotrzeé do (ych
0s6b? Zastanéwmy si¢, jak obecne przestanie Kosciola objawia sie
ludziom jako stowo, kidre shuzy temu, aby zachowaé zycie 1 mied je
w obfitosci. W jakim stopniv ludzie moga uwazaé, ze Koscidt swoim
dziataniem pomaga im nie$¢ ich krzyz?

PROBLEMY FINANSOWANIA. Kto placi, ma wiadze! Kio oplaca
programy religijne w Europie? Sposoby finansowania sa bardzo r6Zne
w zaleZnofci od kraju. Zazwyczaj ciisje zapewnia darmowo stacja.
Produkcja jest catkowicie oplacana przez kanat albo przez episkopat
badZ z dobrowolnych skladek lub finansowana z dwodch czy kilkn
Zrodel. Nie zapominajmy, Ze przestrzeit dana w ten sposiob do dyspo-
zycji Kosciola, nadawanie i produkcja sa finansowane ze Zrodel pub-
licznych, a wige przez podatnikdow, Jesli chizescijanic slang sie
w spoleczefistwie mmniejszoscia, finansowanie to bedzie w coraz
mniejszym stopniu akeeptowane, bez mozliwosci kontroli przez na-
dawce.

Tam gdzie episkopat finansvje audycje w calosci lub czgsciowo,
pojawi si¢ problem Zrédet finansowych Kosciola, pojawi si¢ tez kwe-
stia wolnosci twoércze) odpowiedzialnych za e audycje. Wiele
w kazdym razie bedzie zalezalo od utrzymania Zrddel stacj: nadawcy
publicznego. No c6z, one wlasnie s3 zagrozone w calej Europie. Bez
pewnosci finansowania zagwarantowanego przez wladze publiczne
stacjom nadawcy publicznego bedzie caraz trudniej nie ulegaé dyk-
taturze wskaZnikéw ogladalnosci.

* * *

Obecnodé audycji religijnych w stacjach publicznych nie moZe byé
dla Kosdcicla jedyng troska odnoszaca sig do medidw audiowizual-
nych. Kogciél nie moze stluzyé samemu sobie; majac Chrystusa 7a
wzér, nie jest postany, aby mu sluzono, ale by sam stuzyl. Musi si¢
wice troszezyé o dobro ogéhu., Odnosi si¢ to szczegdlnie do medidw.
W tej tak delikatnej dziedzinie Kosciél powinien przyjac taka sama
postawe jak wobec innych problemdéw spoleczeiistwa, aby waniesc
swé6j wkiad w poszukiwanie rozwiazaf przystosowanych do naszej
epoki, jak to pokazali niedawno biskupi wegierscy.
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Kiedy pojawia sie tak wiele probleméw zwigzanych z rola
i mieijscem mediéw, ich wplywem na 2zycie Indzi, Koscidt powinien
manifestowaé solidamo§é ze wszystkimi, kidrzy rozwazajg te kwestie:
najpierw Ze specjalistami, aby dzieli¢ ich niepokéj natury etycznej,
nastepnie z politykami, ktérzy zastanawiaja sie nad lepszym funkcjo-
nowaniem mediéw w demokratycznym spoleczefistwie; w koficn
z widzami, ktérzy lubig media, maja wobec nich oczekiwania i doko-
nuja stusznej krytyki.

Gdy cigzar pienigdza staje si¢ w dziedzinie mediéw coraz wickszy,
gdy kanaly konkuruja coraz ostrzej, gdy rozwijaja si¢ nowe technolo-
gie cyfrowe, kidre pozwalajy dokonywaé glebokich zmian — mgz-
czyini i kobiety, ludzie dobrej woli, muszy si¢ zmobilizowaé, aby
media byly i pozostaly naprawde na stuzbie ubogich obywateli. Cho-
dzi o to, aby media — zamiast by¢ na ustugach partii politycznej lub
patistwa, stawaé sie diz kogo$ Srodkiem korzysci — przyczynialy sig
do humanizowania spoleczefistwa demokratycznego. To jest powdd,
dla ktérego papiez i biskupi europejscy proponuja duchowe otwarcie.
Zawdzieczamy to Polakowi, kard. Andrzejowi M. Deskurowi — byte-
mu Przewodniczacemu Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu, Dzisiaj w stosunku do Europy i w szezegdlnosei do nadaw-
cy publicznego mozna odnotowaé kilka jasno zdefiniowanych postaw.
W ten sposéb konferencja biskupéw odpowiedzialnych za media
w Europie niedawno sformutowala zalecenie dla narodowych konfe-
rencji cpiskopatu: Deregulacja | kodowanie cyfrowe pociqgajq za
sobq prawdziwq konkurencje dla medidw publicznych, w szczegdl-
nosci przez stworzenie licznych telewizji prywatnych o charakterze
komercyjnym. Konferencje episkoparow powinny zdac sobie sprawe
z tego problemu i wyciggnqc odpowiednie wnioski. W tym sensie
powinno sig, jak to tylko mozliwe, zwracaé ku nadawcy publicznemu
I wspierad go, gdy? oferuje ustugi, kiorvch nie mogq zapewnié inne
Srodki komuntkowania {Monserrat — Barcelona, 7-11 IV 1999).

Trzeba stwierdzi€, Ze obecno$¢ programoéw religijnych w telewizji
i radin powinna by¢ dodatkowym motywem solidaryzowania si¢
w swiccie medidw: nie jest to jedynie przestrzefi udoslgpniona, aby
przckazad nasze przeslanie. Bedziemy w niej naprawde akceptowam,
gdy stanie sig ona miejscem kontaktu specjalistow w dziedzinie me-
diow i telewidzow. PowinniSmy by¢ naprawde solidarni ze §wiatem
telewizji w imi¢ Chrystusa; gdy profesjonalisci, politycy 1 widzowie
odezujy prawdziwy solidarnosc ze strony KoSciota, zrozumieja moze,
ze media maja prawdziwa wartos¢, powolanie w oczach Boga, aby
by¢ srodkiem komunikacji spo{ecznej migdzy ludZmi 1 przyczyniac
sie do poszerzenia krélestwa Bozego.

thum. Krzysziof Oldakowski ST



przeglad
348 . powszechny 12'99

Aleksandra Oledzka-Frybesowa
Czy nihilizm?"

Tresciom kultury masowej, zwlaszeza tym, z kidrymi stykamy sie
w mediach, zarzuca sie w powszechnym odbiorze niepchamowane
czerpanic Z repertuaru przemocy, wynaturzefi i agresywnej blagi.

Potwierdzajg te oceny glosy publicystéw 1 socjologdw. Zanim
jednak doczekamy sig gruntowniejszych badas nie tylko ogladalnosci
t stuchalnosci, ale 1 czytelnictwa, ktére wylcnia moze nowe zjawiska-
-oznaki kietkujacych od dohu przemian (jak np. pewne znuzenie nega-
tywnymi motywami w spoleczefistwic amerykadskim), zwréCmy
réwniez uwage na te idace od géry — tendencje obecne w naukach
humanistycznych.

Mam tu na mysh diagnozy umozliwiajace jakickolwiek préby
odbudowywama kruszacych sie struktur. Ow pilerwszy etap to zainle-
resowanie dezintegracja, zburzeniem istniejacych wczesniej spoistych
catodci, m.in. zagubienie w czasic i przestrzeni.

Tak wiec navkowe przesledzenic kategorii czasn w procesie prze-
mian historycznych moze otwieraé oczy na dzisiejsze losy tej kate-
gorii.

W pracach wspdlczesnych mediewistow, czy lo francuskich (Jac-
ques de Goff), czy msy]sklch (Gunew) pojawiaja si¢ analizy nic
tylko sredniowiecznych pojeé czasu, ale i Jego pozmcjszych przenuan
W Sredniowieczu czas zostal ,,oswojony” czy moZe raczej uswigeony,
poniewaz wlaczony w powsz.echnq harmom@ Zarazem jednak bywal
postrzegany jako tajemnicze, nicogarnione mare tenebramm. Ale
cztowiek unosit sie na jego falach, zarazem gotowy na najgorsze
i ufny. W $wiadomosci, zwlaszcza wezesnego Sredniowiccza, bylo
bowiem miejsce na tajemnice. Byt to jego zywiol, tak jak ocean jest
zywiolem ryby, groZnym, ale naturalnym miejscem jej zycia. Dzisiaj
to mroczna i obca otchlad, miejsce nie Zycia, 2 wygnania cztowieka,
polwér czy polip. To ona jest prawdziwym bohaterem niezliczonych
utwordéw dzisiejszej literatury, nie bezradne ludzkie figurki; jej 7arlo-
czna i koszmarna paszcza.

" Fragment ksiqiki Lustra, znaki, obrazy, kiéra vkaze si¢ nakiadem Wydawnictwa
Literackiego.
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Dezmlegrac_ja na plaszczyinie czasu jest bowiem nie tylko zerwa-
niem wiezt Iyczacej prz;esz?mac z teraZniejszoscig, 10 jest zrywaniem
z iradycja. Moze wysiepowaé w formie jeszcze ostrzejszej — odrzuce-
nia najbardziej intymnych wiezi z czasem w ogole.

Ale co znaczy to ,,w ogdle”?

Jezeli mistycy (Aniot Slazak, a za nim Mickiewicz) sadza, Ze czas
jest wytworem czlowieka, a doktadniej — jego zmysiéw, to jest io
wytwarzanie najoczywisisze i najbardziecj nieuniknione. Wszelkie
zaburzenia w nim, kidrych omawianie nie miesci sie w ramach tego
tekstu, bytyby zatem szczegdinie groZne...

Moze latwicj méwi¢ o dmgicj, cho¢ réwnie abstrakcyjnej kategorii
— przestrzeni. | ona zostala zaatakowana. To prawda, 7ze — jak mdwi-
my potocznie — odleglosci si¢ skurczyly, a Ziemia ogladana z pokta-
dow statkéw kosmicznych wydaje si¢ maly kulka, dajaca si¢ objg¢
jednyimn spojrzeniem, ale s3 to odleglosci fizyczne i wymierne, N;epo-
jeta kopula wygwiezdzonego nieba zamykata, byé moze, dla niepis-
miennego pasterza przestrzed bardziej ,,0swojona™ i mieszkalnq niz
dia odbiorcy programu telewizyjnego o pierwszych spacerach po
Ksiezycu.

Analizujac wlasciwym sobie poetyckim stylem utwory wspéiczes-
nego pocty, Gaston Bachelard pisze w ,,Poetyce przestrzeni™: Przezy-
wajqc tekst Henri Michaux, wchianiamy mieszaning byfu I nicosci.
Centralny punki, ,,bycie tw”, chwieje sie t drzy. Przestrzeri intvmna
iract bez reszty Swiatlo i przejrzystoSé. Przestrzent zewneirzna traci
charakier praini. Prozni, kiora jest materig mozliwosci bytu! Jestesmy
wygnani z krélestwa mozliwoscil {..)) Zawieszony w tef dwuznacznef
przestrzeni duch utracil swq geometryczing ofczyzne { dusza unosi sie
pozbawiona punktu oparcia.

Przejmujacy obraz blgkajacej si¢ wygnanki-duszyczki, owej ani-
mula vagula, blandula...

Stosunkowo najwczesniej rysuja si¢ préby odbudowania wiezi
¢ przcszioscia. A to oZnacza szukanie uiraconc] tozsamosci. Powodze-
nie takich form pisarsiwa, jak pamietnik, wspomnienia, biografia,
autobiografia, saga rodzinna — to nie tylke moda literacka, ale cos
wigcej. Molyw poszukiwania tozsamoscl, jaka daje przynaleznodé do
rodziny, tego najbardziej clementamegoe powigzania przeszios$ci
z dniem dzisiejszym, jest zaskakujgco czesty.

Jak postawe afirmujycy buduje wieZ stanowigca o jakiejé wspdélno-
cie, tak zerwanie tej wiezi rodzi negacje, rozpacz i poczucie samot-
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nosci. Najostrzej przezywa ja artysta. W dzisiejszym Swiecie rozdzie-
ranym konfliktami my§l moze jeszeze szukaé wyjscia; wyobrania
jednak na darmmo czeka wyzwolenia, przezywa bowiem samotnoéé na
innej plaszczyzZnie.

Nie przypadkowo Milosz, méwiac o krytycznej sytvacji wspélczes-
nej kultury, tak czgsto wymienia koszeit tej choroby: zanik wyobraZni
metafizycznej. To ,inne myslenie” — wyobraznia, stanowi bogaciwo
tworcy, ale moze byé takze ciezarem; tworzac, dzieli sig on tym
skarbem i zarazem — za wszystkich — sklada ofiar¢. To on jest odpo-
wiedzialny.

Tak whasnie rozumie role czy raczej syiuacje pisarza Guillevic.
Liturgiczna, rzec by mozna, metaforyka jest to jednoczesnie znamien-
na i zaskakujaca: poeta byl od czaséw wojny do 1980 r. czlonkicm
Francuskiej Partii Komunistycznej i uwazat si¢ za ateiste.

Skoro jest obecny we wszystkich,
Wolino mu pytac.

W srodku przestrzeni iakie
Ofiara
Jest zapytaniem.

Strona
Zapisana daje odpowiedZ
Albo jef nie daje.

Jesti nie bedzie PYTANIA
ZADANEGO WE WSPOLNYM IMIENT,
Oltarz sie rozesmieje.

I pokryie sie strona papieru
Drwing czarng
(podkresl. moje - A.OF.)

Trudno o bardziej przejrzyste zarysowanie tej jako$ci etycznej, jaka
jest odpowiedzialnosé.

Sztuka nie daje najezedaiej gotowych odpowiedzi; i poeta godz sig
na to. Jest pytaniem; ale ma ono by¢ zadawane we wspdlnym imie-
niu. Inng mozliwoscig jest wystepujgca tak czesto ,,czama drwina”,
jadowita groteska. W calej twérczodci Guillevica potwierdza si¢ laka
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wlasnie postawa: nie obca buntowi, ale go jakby wchlaniajaca 1 prze-
kraczajaca, podobnie jak przekroczona zostaje réwniez rezygnacja.
Tak wyraza si¢ zgoda, przyzwolenie na Swiat; ale przede wszystkim
»bycie razem”, bycie , wewnatrz” (,,Inclus” — jak brzmiat tytul jedne-
go z jego zbiordw poetyckich) w oczekiwaniu i w stawianiu wsp6l-
nych pytan, w obejmuiacej wszystko, m'elatwej wspdlobecnodci.

Pojawia si¢ zatem, poza afirmacjg i negaqq, kolejna para przemw-
s‘i:awmnstw-bicgunow bycia ,na zewnatrz” i bycia ,wewnatrz”: dla
bohatera powiesci Sartre’a ,,Mdlosm” wszystko jest na zewnairz: sloii-
ce, morze, ludzie 1 wreszcie on sam.

* & *

Fak czesto w sprawach trudno wyrazalnych, przychodzi nam na
pomoc paradoks! Tak zwane Zycie wewngtrzne jest w istocie zawsze
»skierowane na zewnatrz”, bo zdaniem Zagajewskiego istieje tylko
w dialogu z malq albo duzq transcendencjq. Nic dziwnego wigc, 7e
w wierszu ,,W cudzym pieknie” poeta polemizuje otwarcie z Sart-
re’em: Tylko u innvch jest zbawienie, [ (...) Nie sq pieklem inni.

Sartre’owskie obrzydzenie to tylko wyjatkowo ostra forma rozpa-
czy. Fizjologiczna metafora mdlosci jest jakby iromiczng zemsia ree-
czywisto$ci na zarozmmiatych ograniczeniach ,,mézgowcedw”. A moze
takZe cena za narzucone inteligencji doktrynerskie cugle, za naiwnosé.
ile zadufanej i juz groZnej naiwnodci w poddaniu czlowieka Historii!
Ma on wiedy prawo oswiadczy¢ za Sartre’em:: Wybieramy zawsze
dobro, a to, co jest dobre dla nas, musi by¢ takie dobre dla wszyst-
kich. Skad my lo znamy? Niestety, znamy az za dobrze.

Rozpacz jesl czym$ szerszym; 1ozne jej objawy i jej odcienie.
Cioran na przyktad. Uznawany przez Zagajewskiego obok Gombrowi-
cza i Nietzschego za jednego z wielkich przeciwnikéw, jest by¢ moze
przyktadem owej, paradoksalnej znéw, wspdlzaleznosci, Najbardziej
radykalne zaprzeczenie jest mozliwe tylko po przyjeciu jeszcze gheb-
szej, chocby niezwerbalizowane]j afirmacji, ktéra nadaje temu zaprze-
czeniu sens. Jakby na potwierdzenie takiego wiasnie ujecia problemu
przez Maurice’a Blachota spoza totalnej wizji przesladujacych Ciora-
na krzykéw Chaosu i poczucia dojmujacego braku nieprzynaleinosc,
wygnanie | porzuceniq przeziera rozpaczliwe wolanie. Swiadomosé
przegranej towarzyszy $wiadoma antodiagnoza: jesl nieudacznikiem
Absolutu: cznje si¢ na zewngtrz tego wszystkiego, co nazywajg wszysi-
kim. Ale wsrod nicosci obecnej w mojej krwi i pustki rodzi sie nie-
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oczekiwanie — jakby akt strzelisty, wolanie do Wielkiej Transcenden-
cji: O Panie, czemuz nie jestem zdolny do modlitwy? Nie ma na $wie-
cie nikogo, kto bylhy bhze] i dalej od Ciebie. Szczypte pewnosci,
odrobine poczechy, o nic wiecef Cie nie prosze. Ale ty nie moZesz
odpowiedzied, nie mozesz. W tym wyznaniu grymas bélu dojmujacego
jak kolec, poczucie rozpaczliwego braku, odslania swoje dno.

Ale jakze czesto 6w grymas przeksztalca si¢ w maske szyderstwa,
Za ktérym stoi poczucie wyzszosci, pycha sadzaca swoje ,ja wiem
lepiej” 1 wreszcie w grymas obrzydzenia.

Marek Zaleski w zwigzku z pisarstwem Michata Komara méwi
o rozpaczy plyngeej z odkrycia pustki pozostalej po wartosciach ide-
alnych 1 o depresji podszytej wspdlczuciem dla  bliznich. Kiedy
indziej, u Witkacego, o nieobecnych upragrionvch wartosciach
i 0 menasyconym {aknieniu sensu. Czy obaj, krytyk i pisarz, sg czy-
felnikami Lévinasa, czy po prostu oddychaja tym samym powielrzem
co francuski filozof? Ich odczucia wpisuja sie w Lévinasowskie poje-
cie niespreeyzowane]j bo elementamej nadziel na nadzieje i czekania
nie na co$ okreslonego, ale czekania dla czekania.

Skoto samotnosc artysty jest jeszcze bardziej dojmujaca od bycia
czastka samotfnego tHumu wspdlczesnych, skoro nie sposéb nawet
zadawac pylafi we wspdlnym imieniu, ofiara artysty bedzie polegaé
na samozagladzie ofiarnika. Staje sie on wiedy oliarnikiem dotknie-
tym ekskomunika, tragicznym przedstawicielem wielkiego rodu poé-
tes maudits,

W jakim$ sensie samotnos¢ twdrcy istniala zawsze: zakladal ja
jednostkowy 1 niepowtarzalny charakter dzieta sztuki. Ale — chyba od
czaséw romantyzmu — to pojecie nabralo dodatkowego znaczenia.
Postawa twércy przestaje by¢ spokrewniona WEWNETRZNIE, ORGANI-
CZNIE, NIESWIADOMIE z postawami wspdlczesnych mu artystéw. Jesli
zbliza sie do nich, to na zasadzie zewnetrznego podobierstwa, kidre
staje si¢ postrachem. Twoércy s3 odtad gotowi na wszystko, aby go
uniknac.

Czy pogoti za oryginalnoscia, scric coraz szybcicj po sobic naste-
pujacych -izmdéw, karuzela méd, nowych programéw 1 awangard jest
i begdzie powszechna? Czy i w tym zakresie istnial opér, ocknigcie
sig, przetarcic oczu i préba zatrzymania karuzeli?
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Chciatbym prosié Boga — wyznawal juz w 1951 r. szwedzki pisarz-
-noblista Pir Lagerkvist — aby uchronit mnie przed oryginalnymi
ideami,; nie sqdze, aby one, poza dzialaniem destrukcyjnym, wywie-
raly na nas pozytywniejszy wpbyw. Jedvnymi ideami, ktore majq jakies
maczenie, sq te, ktére byly zawsze udziatem ludzi.

Poczucie wspélnoty opiera sie na wspdlnych wyobrazeniach, prze-
konaniach czy wspdlnej wierze rozumianej bardzo szeroko. Gdzied
u dna, n fundamentéw wiary w systemy religijne lezy ,,wiara sama
w sobie”, nieuswiadomiiona najczesciej predyspozycja, wiara w drob-
ne, otacmjgce czlowieka w jego Zycin codziennym isinienia, w rze-
czy. Zanim doszlo do pocmucia ich ,zewngtrznodcei”, zbednosci
t — niekiedy — agresywnych, wynaturzajacych wzajemne stosunki
tendencji ze strony czlowieka, rozkladaly sie jakby od wewnatrz;
zrywaly liny wiaZace je z powszechnym tadem. Unosity sie odiad jak
korki rzucane na falach zwatpienia i negacji.

Istniaty oczywiscic i tu proby oparcia si¢ totalnej destrukeji. Poeci,
kidrych niepodobna podejizewac o tak doslowna ,,zachowawczosé”,
jaka wystepuje u cytowanego noblisty, prébowali — bez powodzenia —
dialogu z kamieniem; albo starali si¢ nawiazaé kontakt ze stotkien,
domowym zwierzatkiem. Wierzyli, ze odbudowanie takiej wspdlnoty,
~Zawierzenie” rzeczom moze uratowaé artyste od samotnosci, a sztuke
— od zerwania kontaktu z odbiorca.

Eurepa stracita wiare — pisal w 1979 1. Andrzej Kijowski — czy te2
zwigzek wzajemnegoe porozumienia sie co do upodoban, co do wzru-
szer, co do wyobrazest (...). Wiara jako wzajemna mitos¢ ludzi, ktdrzy
jq sobie o$wiadczajq przez instytucje [ prawa, jest podstawq zwiqzkéw
polityczraych | nadaje im znamiona wolnosci (...). Wiara jest kiuczem
kultury, albowiem tych, co jq tworzq, oZywia przeswiadczenie, e ich
pisane, malowane czy wySpiewane przestunie zostanie przyjere
w lakim duchu, w jakim zosteto stworzone. Wiara jest podstawq poro-
zumienia cztowieka z cafym Swiatem zewnetrznym i sigga tak daleko,
jak chee jego serce. Wiara przywraca znaczenie i site potrzebom
serca; pragnienie szczgicia { pokoju wewnefrznego wynosi ponad
potrzebe dobrobytu.

W przedrukowanym w ,Polityce” w 1977 r. wywiadzie niezyjacy
juz wiedy pisarz Roger Caillois smut przewidywania co do przysziosci
sztuki europejskiej; mowil, Ze niewatpliwe i bliskie wydaje mu sie jej
przejscie od podstaw autoekspresji na pozycje stuzebne wobec pew-
nych systemdéw wartosci.

Na czym moze dzis polegaé odbudowywanie kontaktu z odbiorcy?
Jak rozumieé pojecie shuzebnogei?
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W okupacyjnym cyklu Milosza , Swiat. Poema naiwne” czytamy:

Milosé ro znaczy popatrzeé na siebie
Tak jak si¢ patrzy na obce nam rzeczy;
Bo jestes tvlko jedngq z rzeczy wielu.

Tak, to byl odwrét od antropocentryzmu i pychy. W zakoficzeniu tego
samego wiersza pojawia si¢ nadto stowo niemodne (by¢ moze koja-
rzone z tepionym przez dhugie lata skautingiem): stuzyé.

To nic, Ze czasem nie wie czemu stuzyé;
Nie ten najlepiej sluzy, kio rozumie.

Warto wspommied, Ze nieprzystawalnosé¢ tych wierszy do czasu,
w ktérym powstaly (keniec ,,nocy okupacyjnej”, rok 1943), a takze
odrebne miejsce w calosci dzieta poety budzi wcigz dyskusje, jak
nalezy je traktowaé. Czy podtytul, jakim je opatrzyl — , Poema naiw-
nc” — wyraza dystans i proponuje, Zeby je w jakim$ sensie, wziac
w nawias? W kaZzdym razie w czasie nicdawnego amerykanskiego
Festiwalu Milosza (Claremont 1998) nad nimi wiasnie wywiazala si¢
najgoretsza dyskusja.

Wiagnie fragmenty wygloszonego tam referatu Helen Vendler staja
sie dzi§ postowiemn do nowego wydania tych wierszy. Autorka, choé
skupia sie przede wszystkim na uniwersalnosci wycbrazen dziecig-
cych, a przeciez czytelnych dla wszystkich, to z jJej refleksji plyna
takZze wnioski filozoficzne dotyczace calej twérczosel Mitosza. Swiat
taki, jaki powinien by¢, swiat ,,juz doskonaly”, to rzeczywistosc obej-
mujaca wszystko, ocalona. Nie tylko $wiat przedwojenny czy Swiat
dziecifistwa, ale Swiat w ogdle, wyrwany z nicosci przemijania, uka-
zany w pelnym $wietle apocastasis. Zastugujacy na to. Prawdziwy.

Taki, w ktérym forma pojedynczego ziarna wrdci w chwale. Moze
blizszym odwolaniem niz obecna i zvwa wcigZz w Kosciele wschod-
nim wiara w apocastasis bedzic $w. Tomasz z Akwinu. Ta lekiura
w okresic powstawania cyklu ,,.Swiat” jest zaswiadczona przez Milo-
sza. Stad nie tylko trzy ,poema naiwne” podwigcone trzem cnotom
leologicznym, ale 1 obecno$é hierarchii, stanowizca dyskretna, ale
niewatpliwa strukture catosci. Hierarchia zas to nie tylko ukfad po-
rzadkujacy wedle zasad ,wyzej — nizej” czy ,blizej — dalej” (jak to
jest w hierarchii chéréw anielskich u Dionizego Aeropagity). To
nieodlaczna od tych zasad zasada wspélistnienia 1 wspéldziatamu we
wzajemmnym powiazaniu i zaleznodci.

Ocalenie ludzi, o ktérych nikt juz nic pamigta, pejzazy, sytuacji,
szczegotéw, najkrétszych chwil, bo oni, one na to zashigujg. Tajem-
nica afirmacji ckrutnego, absurdalnego s$wiata.
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O dodatkowe skojarzenia bogaci sie zatem tytul ,poZzywnej” (bo
tyle si¢ daje z niej czerpaé pozywienia dla mysli i emocji) ksiazki
Blofiskiego ,Milosz jak swiat”. Chodzi w tej metaforze nie tylko
0 obfitos¢ tonacii, motywdw, form literackich znajdywanych w jego
tworczosdcl. Chodzi krytykowi — by¢ moze o ten §wiat w niej obecny:
mimo wieloksztaitnogei i polifonii, nawet mimo sprzecznosci, jakos
uporzadkowany czy tez przyporzadkowany. Mimo surowych osgdéw
— afirmowany.

Bloriski stwierdza dobitnie: Nie ma na swiecie wielu poetéw, ktdrzy
by tak zdecydowanie mowili $wiatu ,,tak”.

E I

Obecno$é zia jest odwiecznym tematem filozoficznym. Zio
w sztuce — problem estetyczny (poza tym, Ze filozoficzny) — budzi
obecnie szczegdlne zainteresowanie. Mieli$my w paru pismach dysku-
sje o sprzedawalnosci zla i niesprzedawalnosci dobra. Postawiono
w niej wazne (i w sztuce i w zyciu spofecznym) pytanie: Czy dobro
musi_przegrywac? Formuhxmcy je (O. Hryniewicz, ,TP” z 18 IV
1999) uprzytamnia, Ze dobro nic jest nudne ze swej natury, a tylko
gdy jest nieudolne, narzucone lub wymuszone. Wiedy odpycha i znie-
checa. W tym pojedynku szanse sa nieréwne. Dobro zgednie z mocno
zakorzenionymi (ale dlaczego? warto poszukaé odpowiedzi) wyobra-
zeniami pojmujemy jako ogramiczenie hadzkiej wolnosci; zlo nato-
miast jawi si¢ jako zniesienie ograniczen, dajqce poczucie wolnoscy,
meskr epowania, ,, luzu” [ wyzwolenia. Jest pociagajace, bo odwazne

. wygodne. Ignoru_]e pizeciez etyczne imperatywy. Na krétkq mete
- konkludu_]e aulor — moze stwarzad uczucie ulgi [ lekkosel.

Czy wynik pojedynku jest z goéry przesadzony? W felietonie
w ,,Rzeczypospolite]” Aleksander Ziemny w slad za starg quroéciq
Jjudaizmu, uspokaja i p()(:lesza ze dobro, choé usypia, budzi sie znow,
zmartwychwstaje i umiera.

Maria Janion w zbiorze esejow ,,Wobec zta” tropi fascynacje zlem
jako forme nihilizmuw we wczesniejszych epokach. U niemieckich
romantykdw to potworne zwgipienic. U Blake’a — doznanie pustki;
wedle okreslenia Pouleta nicobecnosé bytu doznawana przez byt
U Krasiiskiego — prozZnia bez imienia, bez granic. Przeciwieistwo tej
dodwiadczalne] nicodcl, ulegajac pokusie uproszezenmia {(a moze
1 egocentryzmu?) poeta nazywa, z domieszka wyZszosci i poblazli-
wosci, wiarqg we wszystko stodkie, poczciwe i pigkne.

Pozycja sziuki wydawata si¢ 1 wydaje takze dzi§ dwuznaczna.
W dyskusji nad ksigzka Zagajewskiego ,,W cudzym picknie” wspéi-
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czesny krytyk nazywa literature paniq naszq i pocieszycielkq strapio-
nych, fedyng instancig. Od tonu litanijnego przechodzi jednzk do
egzorcyzmow wolajac: Apage, Satana! Drugi (Michat Cichy) koriczy
swg wypowiedZ retorycznym efektem zbitki chwalebnej apostrofy
1 ostrzeZenia — weigz w poetyce litanii: Poezjo, 1y§ jest obrong naszq.
Tylko nie bgdz nam ucieczkq.

Na dostrzeganie ambiwalencji i pokus — zgoda. Gorzej, kiedy
w stosuntku do postaw sebie obeych zabraknic otwartosci, vznania dla
tego, co inae,

Polemizujac z afimmjacymi preferencjami  Milosza, a stajac
w obronic Philipa Larkina, Jerzy Jamiewicz broni mihilizrmu, kidry
w tworczosci moze pojawid si¢ jako jeden z blegundw napiecia. Ob-
staje takze przy tym, 7e: Zadna poezja nie moze byd — z definicfi nili-
listyezna.

Istotnie. Juz w toku tych refleksii powraca{y pytania: Jakie _pragnie-
nia kryja si¢ za nihilizmem? Jakie sil wyraza, tworzac napigcia po-
miedzy soba a tym drugim biegunem?

Szkoda tylko, kiedy obrofica sam czuje sie zagrozony, bpolykajqc
sie z tropieniem w poezji prze]awow nikilizmu | erozji uczué metafizy-
cznych Terminy tc uznaje za ideologiczne, sprzedajne towarzyszki,
ktore stuzg do zbyt tatwego odrzucania obcych postaw, do zdyskredy-
towania zagrazajgcych nam poglgddw.

Wspélistnienie odmiennych stanowisk jest i usprawiedliwione,
i pozyteczne. Wspdlistnienie za$ dwu hipotetycznych biegunéw obra-
zujzcych podstawowy przeciwstawnosé — jest moze rdwnie tajemnicze
jak dzisiejsze podwazanie klasycznej zasady wlaczonego srodka.

Tajemniczy- jest takze apokaliptyczny a oplymistyczny, utrzymany
w poetyce prorociwa glos zmarlego niedawno meksykariskiego nobli-
sty, Octavio Paza: Czuje sie zawsze zwiqzany z peing dyramiki etykq.
Wydaje mi sig, Ze estetvka jesi czyms, co naleiy tylko do pewnej,
okreslonej chronologicznie epoki (...) Wierze, Ze przezywamy obecnie
co§ w rodzaju kodica swiata, ale nie jest fo prawdziwg $mieré. Cos
narasta pod ziemig i przygotowuje sie, niewidoczre. Wierze w fo
najglebiej. Pokladam swyq ziemskqg radzieje w tych, co stojg ,.poza”,
w wygnanych, w ponqcych ogniem, w ludziach, kidérzy idq z daleka...

* * #
Z jaka pongtng prostota rysowalby sie przed nami pejzaZz naszego

Swiata przecigty definitywnie, niby rzeka, owa osia pomiedzy znaka-
mi plus minus, Jej dwa brzegi, po jednej stronie to, po drugiej tamto.
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Tu afirmacja, tam odrzucenie; dwa bieguny osi; fatwos¢ dychotomii
1 niesione przez nig zagrozZenia.

W toku tych refleksji juz zamazywaly sig wyostrzone upmszczenia-
mi granice. Przejmujacy, zacytowany tu ,.akt strzehsty Ciorana,
obrona Larkina w polemice z Miloszem — to byé moze przejawy
owych nurtujagcych wspélezesnych tesknot i potrzeb. Tesknoty, kidra
Zagajewskiemu wydaje sie rozpaczg {...) poszukujgeq ognia, jasnosci,
afirmacyi.

Zagajewski przeciwstawia wznioslos¢ (w sensie porywu wzwyz)
wyskoustym sceptykom, nihilistom. Widzi jednak mozliwosé afirmacii
Swiata z caly jego banalnodcia, cigzqaca w dét przyziemnoscia.

Pozostafimy przy metaforze rzeki granicznej. Granica jest dwuzna-
czna. W wodzie rzeki odbijaja sie krajobrazy obu brzegéw. Jej nurt
przyjmuje w siebie strumienie, doptywy niosace to, co zebraty w dwu
na pozor tak odmiennych krainach. Ona sama (pod warunkiem Ze nie
zostata utwierdzona betonowym pancerzem) podmywa i rozmywa oba
brzegi, zacierajac granice.

Potrzebujemy afirmacji do obrony przed zagroZeniem ze strony
pokus nihilizmu. Grymas sarkazmu, choéby go rodzila wrazliwosé,
wspilczucie 1 wspdlcicrpienie, defiguruje twarz. Twarz czego? Moze
ztozonej, bogatej catosdci zycia? To prawda, nietrudno dzis zapomniecd,
ze nic tylko sztuka, ale i harmomia byter, w tym i naszych malych
bytéw, rodzi sic z otwieraniem oczun na calodé $wiata, a wigc
i z podziwu dla $wiata.

Czy istotnie (jak dramatycznie pyta Ewa Biefikowska w owej dys-
kusji o ksigzce Zagajewskiego) jestesmy skazani na schizofreniczne
rozdwofenie miedzy ekstazq a ironiq? Sformulowanie chyba zbyt
ostre. MoZe pomigdzy te dwa pojecia nie wstawiaé spdjnika rozdzie-
lajacego tak bezwzglednie ,,atbo”, ale spdjnik spajajacy 1”7

Swiat méwi wieloma glosami. A sztuka moZe prébowaé zachowac
te polifonie.
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Christopher Garbowski

Viktor E. Frankl
i humanizm otwarty ku Bogu

Dwa lata temu, 2 wrzednia 1997 1., zmart twérca logoterapii Viktor
E. Frankl. W Polsce czytelnicy znaja go giéwnie z dwoch ksiazek:
»Nienswiadomiony Bég” (1978) oraz ,Homo patiens” (1984).
W swiecie najwicksza populamodcia cieszy si¢ ,Man’s Search for
Meaning” (,,Poszukiwanie scnsu przez czlowieka™; 1959), ksiazka
zawierajgca gldwnie wspomnienia z lat spgdzonych w hitlerowskich
obozach koncentracyjnych, w ktdrych zdotal zachowadé dystans wobec
whasnych cierpiefi 1 pomagal wspdlwieZniom odszukiwaé sens
w nieludzkim otoczeniu,

Psychologia Frankla jest oparta wladnie na poczuciu sensu Zycia,
kiéry uwaza on za najglebsza przyczyne ludzkich dziatan. Teoria
Frankla, cho¢ w zasadzie zostala wypracowana przed II wojna $wiato-
wa, wedlug jego relacji znalazla potwierdzenie w warunkach obozu
koncentracyjnego. Frend jest znany z zalozenia, Ze jesli rézni ludzic
Zoslana wystawieni w réwnym stopnin na prébe glodu, to im wigkszy
gléd, tym bardziej beda sie zacieraé réznice miedzy nimi, ustgpujac
wielkiemu pragnieniu zaspokojenia podstawowej potrzeby. A zatem —
¢o nie powinno dziwic — dla twdrcy psychoanalizy popedy biorg gore
nad wszystkim. Trudno jest tez czlowiekowi przyzwyczajonemu do
wygodnych warunkow bytowych zaprzeczyé powyzszemu stwierdze-
niu, poniewaz w glebi serca mato kto wie, jak by si¢ sam zachowal
w ckstremalnych warunkach.

Frankl mégl odpowiedzie¢ na przypuszczenia Freuda na podstawie
wlasnych doswiadczefi i bezposrednich spostrzezei: W obozach kon-
centracyjnych — pisze — nastepowalo prrzeciwne zjawisko. Roznice
miedzy ludimi jeszcze bardziej sie uwypukialy. Ujawnialy sie ich
rajnizsze, jak [ najwyisze cechy. Gidd byt ten sam, ale ludzie byli
rézni. Faktycznie kalorie nie mialy znaczenia.

Frankl trafil do czytelnika polskiego, gdy naklady tego typu prac
sziucznic zanizano i jego ksiazki — cho¢ populame — byly niemal
nieosiggalne. W bibliotece KUL np. czytelnik wypelniai rewersy,
kiore zwracano z adnotacja ,wypozZyczone”. Nawiasem mowigc,
Franklowi przyznano doktorat honoris causa wlasnie tej uczelni (co
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niestety réwniez wplynclo ujemnie na dostepnos$é jego ksigzek!).
Obecnie, gdy ozliwosSci wydawnicze s3 zopelnie inne, jest on juz
w duzej mierze zapommniany — jedynie ksigzke ,Homo patiens” po-
nownie wydano w 1998 r. Warto wigc przypomnie¢, kim byt ten
czlowiek oraz preyjrzed sic gléwnym watkom j jego psychologii, ktéra
stanowi niebagatelny wkiad do humanistyki mijajacego stulecia.

Frankl urodzit si¢ w 1905 r. w Wiedniu. Jako mdodzieniec prowa-
dzil korespondencje z Freudem. Cho¢ péZniej odszedl od nauki
twércy psychoanalizy, zawsze mial dia niego wysokie uznanie,
Wkrétce po uzyskanin doktoratu z medycyny w 1930 r. objat nadzor
nad salg terapii kobiel po prébach samobdjczych. Gdy hitlerowcy
przejeli wladze w 1938 r., zostal szefem dzialu neurologicznego
w szpitalu Rothschilda, jedynym OwczeSnie sgpilalu zydowskim
w Wiedniu. Lecz w 1942 1. Frankl wraz z Zong i rodzicami zoslali
wywiezieni do obozu koncentracyjnego. Byl kitke w Auschwitz,
a ponadto m.in. w Theresienstadt oraz Kaufering IIl. Z najblizszej
rodziny przezyla jedynie jego siostra.

W 1945 1. Frankl wrécit do Wiednia, gdzie przez nastepne 25 lat
stat na czele dzialn neurologicznego Szpitala Poliklinicznego.

Kanclerz Viktor Klima okreslil Frankla jako wielkiego humaniste,
naukowca oraz obywatela swiatg. Rownoczeénie ubolewat nad tym,
ze wiasnie n siebie mie zyskal on naleZytego uznania. Najwazpiejsze
osiggniccie Frankla to dokonanie psychologicznej analizy poczucia
sensu zycia lezacej u podstaw logolerapii, tzw. trzecia szkola psycho-
logii wiedeiiskiej — po Freudzie oraz Alfredzie Adlerze.

W przeciwiefistwie do wczesniejszych szkd! wiedefiskich nauka
Frankla nie jest monolityczna. Zamiast obalaé niewatpliwe osiagnigcia
poprzednikow, przyjmowal on do swoich koncepcji fo, co jak sadzil,
bylo cenne. OczywiScie Freud mial racje, wskazujac na wazng role
popedéw w motywacji dzialad ludzkich. Rdwniez Adler odkryt
istotny mechanizm, opisujgc ludzkas potrzeb¢ opanowania oteczenia,
aby uczyni¢ go bezpiecznym dla samego siebie. Lecz to wszystko za
matlo, aby wythimaczy¢ najistotniejszy motyw Judzkich dziala. Dia
Fl‘dl’lk]a najglebsza motywacja dziatan czlowieka Jesl wola poszuklwa—
nia oraz realizacji sensu. A to dlatego, Ze czlowiek jest istotg zaréwno
duchowa, jak 1 psychiczna oraz ciclesna. Czyli, korzystajac z okresle-

"W Polsce giéwnym propagatorem logoterapii jest ks. K. Popielski, zob. jego
Noetyczny wymtar osobowosct. Psychologiczng analiza poczucia sensu zycia, Lublin
1994.
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nia ks. Tischnera, do hermeneutyki podejrzefi Frankl dotaczyl herme-
neutyke ,,wiodaca od géry”.

Ta koncepcja isioly czlowieka oraz motywacji dziatania Indzkiego
wlaczyla nauke Frankla w nurt psychologit humanistycznej rozwijaja-
cej sic po wojnie w Stanach Zjednoczonych (np. Carl Rogers,
Abraham Maslow lub Rollo May). Dlatego wlasnie przedstawiciel
tego nurtu Gordon Allport gorgeo propagowat idee Frankla w Amery-
ce. To on przekonat Frankla do rozszerzenia ksigzki ,,Man’s Search
for Meaning”, kitéra pierwolnie zawierala jedynie wspomnienia
Z obozéw, o skrétowe przedstawienie zasad logoterapii. Od wielu lat
ksigzka ta Znajduje sig¢ na liscie lekiur nadobowiazkowych w licznych
szkotach $rednich w Stanach Zjedroczonych. Byloby niezwykle cen-
ne, gdyby zostala wydana réwniez po polsku®.

Nacisk, jaki Frankl kladzic na duchowy wymiar istnicnia, spowo-
dowal, ze jego nauke przyjeto przychylnie w kregach zajmujacych 51@
psychologia dus7pa<;tcrsk‘; Sam Frankl - wmrmcy Zyd — cauje, 7e
nie bez znaczenia jest wzajemna relacja pomiedzy jego pracg a praca
duszpasterza. Zauwazyt, ze gdy duszpasterz dba o dusze podopieczne-
go, niekiedy nastepuje uzdrowienie jego psychiki, a gdy psycholog
leczy psychike pacjenta, niekiedy prowadzi to do uzyskania wiary
przez lego ostainiego. Mozna by doda¢, ze mozliwosd¢ ta prawdopo-
dobnie wzrasta, gdy psycholog jest wrazliwy na duchowy wymiar
cztowieka,

Kxytyka innych szkét psychologicznych nie jest silng strong tworcy
logoterapii, lecz przedstawienie niektérych jego zarzutéw w tym
zakresie pomaga w okredlenin specyfiki nauki Frankla. Wedhig niego
wezesniejsze koncepeje psychologiczne (Freuda, Adlera czy Junga)
w zasadzie wjmuja czlowieka w statycznych ramach. Nauke Freuda
oraz Adlera laczy np. to, ze — wedlug nich — gdv czlowiek zaspokoi
swoje popedy lub uzyska poczucie bezpieczefistwa, osizga jedynie
stan homeostasis, czyli réwnowagi. Natomiast Frankl uznaje dynami-
czny charakler osoby, ktéra dzicki term, ze znajduje si¢ pomigdzy
tym, czym jest, a tym, czym moglaby byé¢, ma mozliwosé rozwoju.

W takim ujeciu nawet ludzkie tesknoty nie sg bez znaczenia. Bo-
wiem u Zrodia tesknot znajduje sie glebia metafizyczna: ...u podstawy
naszego istniema leiy tak nienasyeona tgsknota, ze przedmictem jej
nie moze byé nikt inny, tylko Bég. Zblizamy sie wiec do egzysiencja-

*Pierwsza cze$¢ ksigzki zostala wydana w Warszawic (1962) pt. Psycholog
w obozach koncentracyjnych.
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lizmu $w. Augustyna, ktéry twierdzi, Ze niespokojne jest serce czlo-
wieka, dopoki nie spoczywa w Bogu.

Realizacja sensu, jakim mamy za zadanie odkrywaé w naszym
zyciu, pozwala przekraczaé siebie. Kroczymy po tej drodze rozwoju
fym pewnicj, im mniej zwracamy uwagi na wilasne ja oraz im wiecej
uwagi poswiecamy innym ludziom lub $wiatu. Wolnos¢ wymaga od
nas przede wszystkim odpowiedzialnosci.

Niezwykle wazna role w realizacji sensu Zycia odgrywaja wartosci,
Ciagna nas one jak gdyby do przekraczania siebie. W zasadzie Frank!
nie okresla, jakie wartosci spelniaja taka role: czlowiek sam ma od-
krywac te spodrdd nich, ktoére prowadza do sensu. Jak to wyglada
u cziowieka wierzacego w wartosci objawione? Nie znam wskazdéwek
Frankla na ten temat, ale sadze, ze vznalby, iz taki czlowiek musiatby
nwewnetrznié te wartodci, uczynic z nich wlasnos¢, zanim spetnilyby
swojg role.

W kazdym razie (wércy logoterapii nie chodzi o samowole czlo-
wieka w odkrywaniu wartosci 1 ostrzega on przed falszywymi wartos-
ciami, jak np. wszelki szowinizm. Aksjologia Frankla zbliza si¢ do
zasady $w. Augustyna: Kochaj i rob co chcesz.

Zaiste wartos¢ najblizsza Franklowi to mito$¢. Niewatpliwie mozna
tu odkry¢ wplyw bliskiego mu fenomenologa, Maxa Schclcra ktéry
widzial cztowieka jako ens amans — islote kochajaca®. Dla Frankla
mitos¢ w duchowym wymiarze ma sile poznawcza. W duchowym
akcie mitosci pojmujemy osobe, nie 1ylko jaka ona ,jest” w swej
unikatowosci § wylgeznosei (...) ale juka moze sig stal.

Frankl sprzeciwia si¢ zaréwno tezie nihilistycznej, Ze cztowiek jest
w gruncie rzeczy antomatem, jak i teorii immaneninego humanizmu,
ktora utrzymuje, ze jest autonomiczny, samodzielny. Twdrca logotera-
pii twicrdzi, z¢ czlowiek jest bytem transcendentnym, kiéry nickicdy
nawet cierpi z powodu swej nieswiadomej religijnosci, gdy np. jej nie
uznaje. Nalezy jednak rozrézniaé¢ nicéwiadomy religijno$é w ujeciu
Frankla od lepiej znanej wersji Junga. Frankl krytykuje t¢ ostatnig za
to, ze zbliza si¢ ona do swoistego ,,popedu religijnego”, a nie do tego,
do czego dana osoba ma stosunek osobisty, dzigki czemu moze doko-
na¢ wyboru,

Frankl, podobnie jak katolicki filozofl Jacques Maritain, krytykuje
humanizm antropocentryczny. W okresie miedzywojennym Maritain

3$wietne usytuowanie nauki Frankla w giéwnych nurtach psychologiczaych oraz
filozoficznych znajdujerny w W.B. Gould, Frankl: Life With Meaning, Belmont, CA,
1993,
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nawolywal do rozwojn humanizmu integralnego, czyli otwartego na
Boga. Z niemalZe proroczym wyczuciem rokowal zalamanie si¢ hu-
manizmu antropocentrycznego. Dzié wydaje sie, Ze niekidre ekstre-
malne kierunki postmodemistyczne ze swoim radykalnym relatywi-
zmem zatracily wiare w czlowicka. Co ciekawsze, musimy pamigtad,
ze dla niekiérych humanistéw 6w relatywizm znajduje polwierdzenie
w zbrodni, jakiej dokonano w Auschwitz, gdzie rzekomo Bdg byl
nicobecny lub umart.

Co do tego ostatniego, Frankl ma swoje wlasne zdanie. Mimo Ze
przezyl hitlerowskie obozy, ktére pochlonely jege najbliZzsza rodzine,
upiera si¢, Ze wiara w Boga musi by¢ bezwarunkowa: Jesli [wiara}
jest bezwarunkowa, oprze sig I stawi czolo faktowi, ze szesé milionow
uleglo hitlerowskiej Zagladzie; jeSli nie, rozsypie sig, gdvby choé
Jedno ntewinne dziecko miafo umrzeé — jesli postuzymy sie argumen-
tem wysunietym niegdys przez Dostojewskiego.

Wrydaje sig, ze mijajacy wick daje dostatecznie wiele przykladow
na to, iz gdy wiara w Boga 7atraca si¢, cze¢sto nasiepuje ntrata wiary
w czlowieka, Sila humanizmu Frankla tkwi w dynamicznym faczeniu
wiary w czlowieka z otwarfoscia na Boga.
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MIEDZY SYMBOLEM
A RZECZYWISTOSCIS

Albrecht Diirer
Giinter Grass,

Ryszard Stryjec:
Grafika

Galeria ,,a”,
Starogardzkie
Centrum Kultury,
Starogard Gdanski,
1 X-12XT1999r.

Rzadko sig zdarza, aby wystawa
problemowa miaka micjsce w mies-
cic oddalonym od gléwnych ofrod-
kéw kultury. Tym razem stalo sig
tak dzigki inicjatywie artysly plasty-
ka Adama Harasa kierujacego Gale-
rig ,a” W Starogardzkimn Centrum
Kultury. Pomystern udalo mu sie
zaintercsowad historyka sztuki Mag-
daleng Qlszewsks z Muzeum Naro-
dowego w Gdarfisku, Ksztaht tej
znakomite] wystawy oraz redakcja
lowarzyszacego Jjej katalogu to
dzieto wymienionych autoréw. Mie-
dzioryty Diirera oraz akwaforty
Grassa wypozyczylo Muzeum Naro-
dowe w Gdafisku. Ryciny wybitmego
wspdtczesnego grafika gdaniskiego,
Ryszarda Stryjea, wypoZyczyt kolek-
cjoner jego prac — Antoni Zabczyi-
ski z Sopotu,

Pomyst pokazania obok siebie
grafik geniusza niemieckicgo Odro-

dzenia i dwu twdrcéw wspllczes-
nych okazal si¢ pouczajacy giéwnie
ze wigledu na Konstatacjg, ze nici
wiclkiej tradycji przedstawieniowej,
whrew burzycielskim tendencjom
w sziuce XX w., nie zostaly zerwa-
ne, 7e pomiedzy artystami odleglych
epok jJest mozliwa wigZ. Nie cho-
dzito natomiast o pordwnywanic
klasy ich talentow, jak zastrzegla sig
we wstlepie do katalogu Magdalena
Olszewska. :

Wrazenie jednorodnosci wystawy
stwarzal juz sam dobdr prac wyko-
nanych  zblizonymi technikami:
miedziorytu 1 drzeworytn przez
Diirera, akwaforty i sztychu przez
Stryjea, akwaforty przez Grassa.
Wazyscy trzej postuzyli sig nimi
w celu wykonania ilustracji. Diirer —
do Biblii i apokryféw, Stryjec — do
Biblii, dziel literatury Swiatowej
t wlasnych itéw, za$ Grass, tego-
roczny laureat literackiej Nagrody
Nobla — do ilustracii wiasnych po-
wiesci,

Na pierwszy rzut oka blizszy
staretnu  misltrzowi z Norymbergi
jest Stryjec. Jego ,JeZdicy Apoka-
lipsy” (1986) czy ,Adam i Ewa”™
(1990) luino wprawdzie nawigzuja
do schematdéw ikonograficznych
Diirera, ale cechuje je podabna
zasada szezelnego wypelniania kaz-
dego skrawka powierzchni grafiki,
zasada horror vacui, lgku przed
pustka bieli papieru, pragnienie
zajecia oka patrzacego mnodstwem
szezeglldw, Diirerowscy ,Cuterej
jeZdicy Apokalipsy” (1498), jego
wMelancholia I (1515}, ,Sw. Hiero-
nim” (1514), ,,Sw. Eustachy” (1501)
59 jak gesty las. Z gaszczu szezegl-
10w budowanych drobnymi kreskami
rylca mie jest fatwo sie wyplatad
takze oku ogladajacemu prace Stryj-
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ca. O tym, Ze nic stanowig one
powtdrki z przesziodci, ale sg nie-
uchronnie nam wspdlczesne, $wiad-
cza wyrafinowane zabiegi kompozy-
cyjne, igranie z zasadami perspek-
tywy renesansowej, stosowanie nie
rzucajgcych sie w oczy konstrukeji,
rodzaju klatek, w ktorych uvwigzione
83 postaci jego scen figuralnych.
Wiezi to nie realne, ale abstrakcyjne.
Prety azurowych klatek przechodza
bowiem jak promienie przez ciafa
postaci.

Wyrazem dialogu Stryjea z Mi-
sirzem staty si¢, zdaje si¢ nieprzy-
padkowo wmieszezone na wystawie,
~Matka Boska z Dziecigtkiem”
Diirera z 1498 r. 1 ,Malpa” Stryjca
z 1990 r, W niewiele wickszej od
dioni grafice norymberczyka u stdp
Madonny siedzi osowiala Malpa —
symboliczne wyobrazenie grzechu,
przytwierdzona tadcuchem do ogro-
dzenia ogrodu. Taka sama, z zcrwa-
nymi, luzno zwisajgcymi faficucha-
mi, siedzi u Stryjea na paradnym
siedzisku, z podniesionym them.
Symbol zla i grzechu zajmuje cen-
tralne miejsce w kompozycji wspdl-
czesnego artysty.

W calkowicie odmienny sposéb
zabudowuje  przestrzeft  Glinter
Grass. Jego wielkoformatowe akwa-
forty wypeliaja glowy ludzkic
(najezesciej  autoportrety  artysty)
w osobliwych relacjach z przedsta-
wicielami $wiata zwierzecego, nie
7aszczycanego na ogdt czulg uwagy:
rybami, ropuchami, §limakami, ggsig
lub zestawianych z przedmiotami
obcigzonymi znaczeniem symbolicz-
nym: nozem, gesim pidrem, kamie-
niem. Ich zestawienie to rdine ro-
dzaje komunikatéw dzialajgcych jak
plakat, przez zaskoczenie. Poza

tekstami literackimi, ktére najczes-
ciej ilustruja, wyrazajy idee i1 prze-
my$lenia humanisty zaangazowane-
go na rzecz istot, kidrych si¢ nie
shucha: nizszych, obcych, odrazaja-
cych, innych. ,Autoportret z turbo-
term 1 pidrem” (1980), ,Mezczyzna
w turbocie” (1978), ,Polska ges”
(1981}, ,Z nozem i pidrami” (1981)
to przyklady obsesyjnie powracaja-
cych tematdw o silnym ladunku
emocjonalnym. Aby je wyrazic,
artysta postuzy! sie uwainyin, reali-
stycznym studium natury i to go
wigze z odleglym w czasic mistrzem
Diirerem.

Krystyna Paluch-Staszkiel

NIEDIALEKTYCZNE G...

Teatr STU w Krakowic

(wystepy
w warszawskim teatrze Buffo)

Prezydentki

Wernera Schwaba

przeklad — Monika Munskala
muzyka — Jakub Ostaszewski
scenografia — Maciej Preyer
rezyseria —

Grzegorz Wisniewski
premiera 5 IIT 1999 r.

Zmarly w1994 r. (w wieku
36 lat) Werner Schwab nalezal do
migdzynarodowej grupy autoréw
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tworzgcych ,,dramaty fekalne” — samn
Schwab tak nazywal niektdre swoje
sztuki. Wspominatam juz w ,Prze-
gladzie” o tej modzie lealralnej,
ktérej cechy najbardziej charaktery-
styczng jest skupienie sie na ludzkiej
fizjologii, opisywanie jej i formuto-
wanie na podstawie owych opiséw
{wprost albo pofrednio) wnioskow
nogblniajgcych  tyczacych mnatury
czlowieka, Swiata 1 istoty ludzldego
zycia. Poniewaz to, co ludzie robig
w klozetach, jest dosé odstreczajgee,
nic wige dziwnego, ze ,dramaty
fekalne” to dziela ponure 1 przepojo-
ne pesymizmem. Sztuki takie chet-
nie ponadto czynig odchody symbo-
lem émierci i prowakacyjnie przera-
biaja na viepachnacy modle rozmaite
toposy, czgsto religijne.

JPrezydentki”  Schwaba, ktére
krakowski Tecatr STU pokazal gos-
cinnie w Warszawie, mieszczy sig
w tej formule, choé rzecz ma takze
kilka rysoéw odrgbnych, samoswoich.
G... bowiem zostaje w tym drama-
cig, by tak rzec, przeaniclone, staje
sie érodkiem wyrazania wiary, mi-
losci, tegsknot niemozliwych do
zrealizowania. Jedna z bohaterek
owej trzyosohowej sztuki, Maryjka
(Bozena Adameck), z wpodobaniem
przepycha klozety golymi r¢kami
i to ja uwznio$la, jest jei komunig,
Zbliza ja do Boga. Zgrabny stolec
upragnionego rzeznika, ktéry wyob-
raza sobie w upojnych marzeniach
kolejna z bohaterek, Erna (Halina
Wyrodek), utwicrdza ja w przckona-
niu o wiadciwodci dokonanego wy-
boru.

Skapa Erna, matka zwichrowane-
go  psychicznie syna alkoholika,
ciagle zaloma Greta (Anna Toma-
szewska), opuszczond przez mez-

czyzn i cbrke, kidrg zgwalcil jej
drugi m3az, lekko upo$ledzona na
umy$le, pogardzana przez wszyst-
kich Maryjka, spotykajy sie, by si¢
sobie wyzalié, kldcily sie i zarazem
okazywal szorstkie wspdlczucie.
Pod wyplywem alkcholu zaczynajy
glofno snué najskrytsze marzenia.
Ema chee poslubi¢ swojego rzeini-
ka, Greta — spotkac ognistego i bo-
gatego faceta, Maryjka za§ wyobraza
sobie, Ze zatkaly sic wszystkie klo-
zely w miedcie i ona je przepycha.
Zwieiczeniem jej rojett jest scema
oczyszczania  licznych  klozetow
ksigdza proboszcza, w kidrych Ma-
ryjka znajduje butelke piwa i wypija
Ja, puszke gulaszu i zjada ja, a takze
wlewa w siehie tamze tkwigcy fla-
kon francuskich perfum, Zeby fadnic
pachnie¢ od wewnatrz. Ta niewinna
Maryjka niespodziewanie posuwa sig
do okrucienstwa; drwigeymi dopo-
wiedzeniami  kwituje  zwierzenia
pozostatych bohaterek, unicestwiajge
ich marzenia. Erna i Greta w odwe-
cie mordujg jg w sposéb wysoce
rytualny, krew ofiary spuszczajge do
wiadra, przy cezym opowiadaja, co
sie dzieje z cialem ludzkim po
$mierci.

Sztuka rozpoczyna si¢ sceng
ogladania telewizyjne] transmisji
mszy papieskiej, podczas ktdrej
Greta ofwiadcza, ze pokdj jest sen-
sem zZycia; w finale wchodza na
sceng dwie dzicwczyny, kidre po-
wiarzajs lo zdanie i wybuchaja
szyderczym $miechem.

Nie bed¢ obrazala intcligencji
czylelnikéw Przegladu™ analizg
serio owej topatolegiczne] 1 mocno
nicoryginalnej charakterystyki oséb
wierzgcych, ktoére mimo religiynosci
— powierzchownej a fanatycznej jak
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u Bray (,Ludzi nie chodzacych do
kosciola, trzeba na kielbasy przera-
biaé™), lub zupetnie chorej, jak
w przypadku Maryjki — umiejg nie-
nawidzi¢ i sa zdolne do czynow
zbrodniczych.

Po spektakln tym wychodzi si¢
z poczuciem silnego znuzenia i lek-
kiego obrzydzenis., Z programu:
Werner Schwab na pytanie ,Jak to
wiafciwie jes! z tq ekskrementologiq
w panskich sztukach?”: ,,To catkiem
zwyczajny materiad, tak samo jak
zloto. Wigie sig (o z rzetbq; bierze
sie  jaki§ material | modeluje,
wszystko jedno, czy jest to géwno,
czy zloto. Patrzgc na to w ten spo-
56b, nie ma w géwnie radnej spe-
cjalnej dialektyki” (27?7 — J.G.). Coz,
pokornie wyznam, ze wole zloto.

Trzy aktorki z poswigceniem
naprawd¢ godnym lepszej sprawy
odegraly t¢ sztuke (szczegdlnic
sugestywne momenty imiata Halina
Wyrodek), a micdy rezyser Grze-
gorz  Wiéniewski zaprezentowal
dojrzaly, profesjonalny warsztat. Nie
wiadomeo tylke, po co sig tak uczci-
wie napracowali. Nic nie poradze na
to, Ze po owym wieczorze teatral-
nym najbardziej gnebifo mnie pyta-
nie, kiedy wreszcie szefostwo Buffa
wymieni straszliwie trzeszczace stare
fotele na widowni.

Joanna Godlewska

ksiazki ]

CZAS, KTOREGO NIE MA

Bogustawa Latawiec
Razem tu
koncertujemy

Wyd. Ars Nowa, Poznan,
ss. 77

Bogustawa Latawicc od lat, od
dziesigcioleci demonstruje w swojej
poezji przywigzanie do tradycji
awangardy, przypominajgc w okoli-
cznodciowych  wypowiedziach, ze
terminowata u Juliana Przybosia
1 wciaz najwigksze dla niej zna-
czenic ma ten rodzaj ozywianmia
wyobraZni, ktéry moina odnie$é do
sfery sprawdzalnej zmystowo. Uwa-
7ajgc Przybosia za jednego z najbar-
dziej mistycznych poetéw, w posto-
wiu do zbioru  Razem tu koncertu-
jemy”  przypamina  clementame
zasady praktyki peetyckiej mistrza,
a wiec effnienia zyjgcym, zadziwie-
nia, leki przed utqjonym, siany
zrodzone z gwallownych metamorfoz
mariwego w iywe. Poniewaz i mnie
fascynowata przed laty poezja Przy-
bosia i tez wiadnie na niej uezylam
si¢ sztuki poetyckiej, dobrze rozu-
miem wierno$é B. Latawiec fgj
tradycji 1 tel ¢ perspektywy czasu
ceni¢ sobie bardziej nie to, co
ksztattowato formg 1 tred¢ jego
wierszy, lecz to, co stanowito ich
podskorng, gleboke wukrytg pod
warstwg sléw | ich podstawowych
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aczefi  tkankg  metafizyczng.
Moima jg dostrzec w adoracji zmy-
stowej struktury $wiata, ale mozna
tcz jej szukaé w nie dajacej sig
dotkngé wprost tajemnicy istnienia,
w SwigtoSci jej niewyrazalnej natury,
ktérg Przybo$§ konsekwentnie koja-
rzyl z symboliky $wiatla, z wi-
dzialng strong $wiata, pod kidrg
przeczuwal jej ciemny, niepojety,
nic poddajacy sig racjonalnym opi-
som awers. Buadzenie tresci utajo-
nych, trracjonalnych to gtéwny cel
artystyczny B. Lalawiec, a realizujgc
ten cel, szuka ona wzoréw 1 sprzy-
mierzeficow takze w poezji Lesmia-
na i Genadija Ajgiego, wierzac, Ze
Ledmianowski chichot z zadwiatéow
wspllgra z magicznym tgtnem wier-
szy Ajgiego, ktdrego jezyk stanowi
wypadkows dwdch $wiatdw — natu-
ralnego i sztucznego — a na ich
przecigciu dokonuje sie misterium
sublimacji, # moze jakiej$ dermonicz-
nej, przekraczajacej ludzkie moce
twlrcze Uzurpacji poznawczej poety.

Poezja B. Latawiec nie nalezy do
tatwych, nie moina z niej czerpat
prostej czytelniczej radodci, takiej,
jakiej dostarcza np. przejrzysta
w swych mitosnych intencjach poe-
zja Jana Twardowskiego czy podda-
na logice uniwersalnej madrosci
poezja Julii Hartwig. Chociaz i w tej
poezji podstawowe funkcje akcii
poelyckiej pelni pamigé i do$wiad-
czenie, a takie obserwacja zywego
Swiata, ktéry stanowi wszakie
u B. Latawiec material do daleko
posunigtych cksperyrentow lingwi-
stycznych i poznawczych. Wydaje
sig, Ze istotng ambicjy poetk: jest
przyjmowal Swiat nie taki, jakd jest,
a wigc jaki jawi sig wprost we
WSpOIMIlieniu czy spostrzezeniu, jaki
porusza wyobrazni¢  konkretnym,

swojskim wzruszeniem, ale 1aki, jaki
wedlug niej powinien zaistnieé w jej
nievfnym lib moze tylko nieco
nazbyt perfekcyjnym czy wyrafino-
wanym spojrzeniu. Ale te zabiegi —
Jjakby komplikowanie wizji $wiata,
pietrzenie przeszkdd w konstruowa-
niu jego obrazu — owocujy tu jakze
czgsto wierszarni pelnymi glebokiej
prawdy egzystencjalnej i psychologi-
cznej. Wiele wierszy B. Latawiec to
zapisy Igku egzystencjalnego, imra-
cjonalnej grozy czy moze metafizy-
cznego niepokoju istoty, ktéra atako-
wana realiami jawy i snu weigz
szuka uspokojenia w §wiccie rzeczy
oczywistych, a nie mogac osiggnaé
tego stanu, wini za wilasny lek nie-
doskonalo$¢ swej natury i Swiat
empirii, w ktdérym spodziewa sig
jednak zalez jakas pocieche.

Tom ,Razem tu koncertujemy™
skiada sie z czterech czgSc, z kto-
rych kazda przynalezy do innego
porzadku. Czesc pierwsza, ,Zwic-
TZgta nocy”, Zawiera uwtwory 2z serii
zapisOw onirycznych, ktérych Zrdd-
term sg dla poetki, wedtug jej wias-
nych stéw, doznania spoza zmysto-
wej empirii: Leki przedsenne | prze-
nikajqce Je znaki realnosci, strzepy
bytow minionych, miejsca nieznane
a jednak spamieiane, ofwietlone jak
wjecia filmowe | tuz obok nich za-
czajona  Iudzko-ro§linno-zwierzeca
budowla bez poczqthow i koficow,
polerowane, ISnigce, w  ktorych
mozna zgubié Zycie © rawet wlasng
Smieré — to mrocane i nieuporzgdko-
wane stanowi material dla wierszy
z cyklu ,Zwierzeta nocy”, kidry
pojawia  sie w kolejnych moich
ksigzkach poetyckich. Wirdd tych
wierszy zwracajg uwage ulotnoscia
i Zarazem precyzjg wyrazli wspom-
niepia z dziecifistwa, portrety rodzi-
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cOw, zapisy standéw choroby, remi-
niscencje szpitalne i poetyckie opisy
dziel malarskich, kidre poetka trak-
tuje jak zZywe fragmenty rzeczywi-
stofci, W tytutowym cyklu ,Razem
tu  koncerlujerny” pojawiaja  si¢
notatki z podrdzy, fragmenty wido-
kéw, impresje z okolicznosciowych
zdarzei — zawsze przefiltrowane
przez uwazne, czesto nieufne, pod-
wdjne jakby spojrzenic autorki,
kiéra widzi za siebie teraZniejsza
i przeszia, za siebie samg i reszte
Swiata, gdyz ma nieustajagce poczu-
cie uczestnictwa w jego trwaniu
i przemijaniu. Wiersz ,Chrust nie-
bieski” jest opisem pejzazu, ktéry
w  widzeniv  poetki zmienia sig
w partyture muzyczna na skorg,
kore i pidra:

foczy sig niespiesznic
a brzmi rak glosro:

Ja obok liscia

a li$¢ przy gilu
2¢ nikt z nas nie slyszy
jak cieiko czlapie Bég
diwigajgc chrust niebieski

Animizacja pejzazu jeszcze wyraz-
niej uwidocznia si¢ w cyklu Planeta
ogréd”. Tutaj wszystkie wiersze
powstaly z inspiracji natury, ale
brzmi w nich ta metafizyczna nuta
zadziwienia, niepokoju, nawet grozy,
ktéra rozdiwiecza w orgiastyczne
symfonie lirvki Le§miana. A wiec
miedzy modrzewiami | ksigiye tropi
swoje biate anioly / i ullada je
$wiatlo przy Swietle | szcrelnie !
w litg nieskoficzono$é, a w wierszu
SPowrotny ogréd” zadedykowanym
Ledmianowi, bohaterka liryczna
nastuchuje: moze z furkotem lifci
nadlect [ chociaZ strzep minionego /
biala nié¢ $miechu [ lub skrawek

oddechu. W wicrszach B. Latawiec
wszystko dzieje si¢ w czasie pomie-
szanym, czasie kidrego nie ma,
gdzie teraz graniczy z przeszodcia,
imaginacjy odmienia rzeczywiste,
3 Wsporniienia i marzenia otrzymuja
konkretny byt. To jest faktycznie
Le$mianowskie  dziedzictwo  tej
poezji, nawet jej religijnos¢ upodab-
nia si¢ do pemej dramatyzmu religij-
nosci Le$miana. Bdg, jesli tu sie
zjawia, jest uczlowieczony, wspotist-
nieje ze swymi stworzeniami, ktére
majg takze cechy boskiej natury,
przeistaczajac sig z niebytu w byt,
z materii w $wiatlo, jak Ow cicmno-
szafirowy chrzaszez, kiéry w zesz-
Iym roku zaswiecit mi nagle z krza-
ka bzu ! [ spadt pod stopy suchy /
jak odprysk wegla.

Ostatni cykl wierszy nosi tytul
wNic potraliy zgasnaé” i stanowi
wyznanie wiary i niewiary autorki
w ocalajgce mozliwoscl sztuki. Jesli
wiersz ,Znikanic” mdwiacy o dfoni
sfowa — bezradnej wobec prremija-
nia, wobec bicgu istnienia — bylby
zapisem klgski poety (Przybosiowe
pytanic: nigdy cafofci? powtarza
poetka z t3 sama co mistrz intencjy
nicpewnodcl), inne wiersze sugeruj
jednak obecno$¢ nadziei w intui-

cjach B. Latawiec dotyczacych
szansy unieSmicrtelnienia  duszy
w dziele sztuki, Wiersz Dion

Boga” bedacy refleksja nad rzciby
Rodina jest metafory boskiego aktu
stworzenia i w onieSmieleniu do-
tknigciem tajemnicy stawia w zakon-
czeniu pytanie:

to my z dioni zrodzeni
i w dioni zatrzasnieci

Czy uniesieni?
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Czas sztuki pozorujgcy  odbicie PASJE EGZYSTENCJALNE
czasu wiecznos$ci fascynuje poetke ERZYSZTOFA
i budzi jednoczesnie niepokdj o zy- MYSZKOWSKIEGO
wa prawde zamknigta w jej dzietach. -
Wstrzasajacy drastyczno$cia obrazu Krzysztof
wiersz ,Krzysztof z Bolonii” Myszkowski
relacja ze zbrodni dokonanej przed

katedrs boloriska, gdzie chlopak Funebre
zabija kopniakicmn golebia — zawiera

rownoczeénie tefleksje nad sceng Wyd. OPEN, Warszawa 1398
z fresku przedstawiajycy éw. Krzysz- ss. 140
tofa z Jezusem na ramieniu. I mowu

w objeciach metafory miesci sie Spézniony  debiut  Krzysztofa
czas zycia i czas &mierci, czas okru-  Myszkowskiego ukazal sig
ciefistwa i czas SwigloSci istnienia. w1991 r. niemal réwnoczednie

Zakoficzenie wiersza: W dioni Jeszui
/ ziemia | z kroplg krwi golebie] —
moZe oznacza ostateczny brak wiary
w godno$¢ gatunku ludzkiego, ale
moze tez wyrazad ufnosé, przez
aluzje do  Chrystusowej ofiary,
w przyszle odrodzenie ludzkoédci.

Wiersze Bogustawy Latawiec sg
trudne, czesto jakby nazbyt mroczne,
nazbyt skomplikowane w nakladajg-
cych sie na siebie planach, czasach,
maczeniach, ale nie mozna im od-
méwié intensywnosci uczuciowej
i zarliwosci. Poetka, ogarniajgc $wiat
wlasnym zdziwieniem 1 wlasng
troska, dokonuje na nim  akm
oczyszczenia i u$wigcenia, chociaz
sama wcigZz nie doznaje ani taski
uspokojenia, ani ulgi ostatecznego
zrozumienia jego fajemnic. Ale tej
taski 1 tej ulgi doznajemy, zdarza
sig, bardzo rzadko, tylko wtedy,
kiedy uda nam si¢ odczyial znaki
tajemne | pochylone na wietrze — /
dystych pisany predko obcg dloniq |
migdzy ziemiq a stoficem.

Adriana Szymaiiska

w dwdch wydawnictwach, w Gdaii-
sku i Bydgoszczy, co moze W pew-
nym stopniu rekompensowalo aulo-
rowi oczekiwanic w kolejce po
ppragnione wydanie (zreszig byty to
jeszeze czasy, Kiedy wszystkim nam
sig wydawalo, Ze stanic w kolejkach
nawet w wydawnictwach lezy w na-
turze rzeczy) i co przyczynifo sig do
jego pierwszego sukcesu publiczne-
go: wyréznienia powieSci nagrody
literackg im. Kosciclskich, Trofeum
niewiele zmienilo w  osobistym
programic zyciowym i estetycznym
mlodego pisarza, ktéry nie nastawia-
jac si¢ (jak niektdrzy) na dalsze
spektakularne triumfy, kontynuowat
swiy osobliwg, rozpoczeta owa ,,Pa-
sja wedlug Swigtego Jana”, droge
rozwoju twrczego; ponadto, o czym
warto przypomnieé, zabral sig (m.in.
z Grzegorzem Musiatem) do redago-
wania jednego 7 najlepszych w kraju
pism literackich, Kwartalnika Arty-
stycznego™ — nadal, mimo pewnych
ohiektywnych utrudnieri, vkazujgce-
go si¢ w Bydgoszezy.

Pisze o osobliwodci drogi twor-
cze] Myszkowskiego — bo zmierza
ona swoim osobnym szlakiem do
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upatrzonego avtorskiego celu, odbie-
gajac generalnie od calego spectrum
promowanych dzi§ poetyk i w ogédle
tendencji prozatorskich w nowej
prozie polskiej; jest przy tym wierna
sobie, a w tej hermetycznej wier-
nosci trwa zwlaszcza przy fascynacii
dzietem  wielkiego  Irlandezyka,
Sammuela Becketta. Jak gdyby czy-
nifa z tej fascynacji kreacyjne narze-
dzie wlasnych dgznodci i ekspery-
mentéw artystycznych, W ,Pasji
wedlug $wietego Jana” watly jak
zwykle w tej prozie watek fabularny
(z Beckettowskim typem bohatera
blakajgcego si¢ po zaulkach staro-
miejskich i przypadkowych mieszka-
niach 1 wreszcie w nastrojowym
wnetrzo  kodciola  strojacego  we-
wnetrzng muzyke swego monclogu
lirycmego) stanowi jeden z kilku
skladnikéw struktury tekstu, opiera-
jacego si¢ tez — na ,poziomie” rojefl
imaginacyjnych, fraz jezykowych
i wariacji leksykalnych, nawet gier
fonicznych — na wzorze kompozycji
muzycznej, pasyjnej. W nastepnym
tomie opowiadaii Myszkowskiego,
»Kozim togu” (Bydgoszcz 1994),
moaZna juz wyraznie prze§ledzié,
w jakim stopoiv dyskomfort onty-
czny bohatera, zarazem podmiotn
tych opowiadar powigzanych z sobg
wezlem artystycznych, jest uzalez-
niony — bez szkody dla oryginal-
nosci tekstu — od stanu permanentnej
niezgody na $§wiat, jakg znamy
z Beckettowskiej lekcji. Sytuacja
podmmiotu jest rezultatem krancowe-
go sceptcyzmu co do roli kogos
takiego w zbiorowoSci ludzkiej,
wige 1 przezylych juz osobistych
zawodow, jak w ogdle pesymistycz-
nych nastrojéw 1 aporii dreczacych
tworce-intelektualiste  zapedzoncgo

w swbj kozi rdg. W opowiadaniach
tego tomu obcujemy z dotkliwie
sponiewierany przez los i skrzyw-
dzong przez cale otoczenie (rodzin-
ne, towarzyskie i spoleczne) istoty —
choé jej nieszczesna samotnodé
okazuje si¢ - w gruncic rzeczy
w najwigkszym stopniu niepowta-
rzalng i indywidualng samotnodcia
tworcy. Narrator jest prze§wiadczo-
ny o niedorzecznodci, bezcelowosci
swego trudu kreacyjnego — a to
przeciez jedyny trud, jaki dawat mu
kiedy$ $wiatelko nadziei w rutynie
og6lnej beznadziei. W zamykajacych
ten tom opowiadaniach, w samych
ich tytulach, natrator stawia (znowu
z Beckettowsks enigmatycznodcia)
fundamentalne pytania: ,Po co?”
i ,Co?" — ktore musza pozostad
aczywiicie bez odpowiedzi. Zostaje
W zyciu owa rutyna: przesypywanie,
dosypywanie stéw do stéw, chot
wiadomo, Ze te stowa s3 bezwarto§-
ciowo podobne, a nawet: Te same
[ to samo tak. Nie liczge juz na nic
wiecej.

Monolog mnarracyjny ,.Funebre”
(Warszawa 1998), pierwsze] w do-
robku Krzysziofa Myszkowskiego
powie§cl w miare spelniajacej kryte-
ria gatunkowe, jest wypelniony
mnogodcig aluzji tekstualnych juz
mie tylko odnoszacych sie do dziela
autora ,Molloya™; nasycaja jego tok
ciggle przytoczenia i nawijzania —
zardwno do utwordw literackich, jak
i do réznorakich klisz, czy mozna
rzec, archetypicznych watkéw dwia-
domo$ei i wyaobraZni  zbiorowej.
Mimo tego ,Funebre” mozna uznal
za pierwszy utwor autora osadzony
tresciwie (nie jak to bylo datych-
czas, wyrywkowo i lirycznie) we
wspolczesne], cechujacej sie wielo-
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ma polskimi realiami rzeczywistosci.
Bohater powiesci, Faktor — czyli
narracyjny  wystannik  podmiotu
kreacyjnego — porusza si¢ wyzna-
czong mu marszruta po konkretnych
ulicach i punktach ,kontaktowych”
Miasta, ktGre  zostalo  opisane
z plastycznie skre§lonymi szczegd-
tami topografii. Rowniez partnerzy
Faktora, przecinajacy trase jego
podrézy, sa szkicowani z wieksza
niZ poprzednio starannosciy psycho-
logiczng 1 wiarygodnodcig. Choé
nickldrzy z tych do$¢ przygodnych
znajomych, wydaje si¢, stanowig
ekstrapolacje postaci wewngirznego
wfeatru” psychiki podmiotu; np.
niejaki Fall czy spotykany m.in.
podezas misji ,wchodzenia 1 scho-
dzenia” ze schoddéw wiezy osobnik
w szerokim czarmym kapeluszu fub
gléwny winowajca przyjazdu Fak-
tora do Miasta (do koiica mityczny
dia nas) Samdecki sg jakimi$§ powo-
fanymi dla okredlonego dyskursu
sobowtdrami czy psychologicznymi
odbiciami bohatera. Te i inne (m.in.
ze znanym z dawnych lat antykwa-
riuszem Klingerem, z réwniez bliskg
kiedy$é Julig} spotkania ,na trasie”
wzbogacajg tre$¢ pobytu  bohatera
o istotne impulsy — podniety do
wspomniefl i analiz okresu dojrze-
wania tudziez do celebrowanej intro-
spekeji. A takze okazji do snucia
kolejuych czarnych watkéw filozofii
egzysiencjalnej. Bo w najglebszej
istocie ,Funebre” (co sugeruje juz
tytul) jest generalngy rozprawa pod-
miotu z bytem — i tym wszystkim co
ma On (zaprogramowany oczywiscic
przez jaka$§ nadrzedng Opatlrznosc)
do zaproponowania komu$, kto
przezyl wicle jat swojego Zycia
1 znajdujgc sie na waznym dla siebie

péimetku, wraca pamigciz i intencja
rozpomawcza W przeszlo$é. Zycie
w przekonaniu narratora polega
giéwnie na ,wychodzeniu z opresji”.
Opresji, ktore osaczaja czlowicka
z rosngcy skutecmodci w  miare
uplywu lat. Wechodzenie w zycie to
wrecz proces stopniowego ubozenia
duchowego czlowieka; z czasem
#ycie czyni sie puste. Ogolaca sig,
Unicestwia reszthi, ktore (...) sq
coraz bardziej bez znaczenia. Go-
dzac sig na Zycie, musimy si¢ zgo-
dzi¢, e ogolaca sie siebte. Z tego,
co jest ludzkie, | z tego, co jest
boskie (...) Niweczy sie to-i udarem-
nia. Nie ma ratunkv i pocieszenia --
bo tez rutynowo uzupeiniana wiedza
i kontynmowana (bodaj z nawyku)
twérezo$¢ okazujg sig tym  samym
w kétko bladzeniem w gorach skow.
Dalszych argumentéw  dostarcza
rozmowa Faktora z  badaczem
Wittgensteina, wspomnianym antyk-
wariuszem Karabaszem (bedgcym
tez w gruncie rzeczy jednym z vper-
sonifikowanych znakéw wewnetrz-
nej dysputy podmiotu}, kiéry podob-
nie goni w pigtke 1 dotart do takiego
kresu, do jakiego tylko moze dopro-
wadzié postawienie na madrodé
wynicsiong z lektur |, Traktatm”
i .Dociekail” wielkiego sceptyka.
»funebre”  jest  konsekwentnyin
dalszym ciagiem watku ideowego
zarysowanego w  Pasji  wedhg
dwigtego Jana” i ,Kozim rogn”,
aczkolwiek przenosi dyskurs egzys-
tencjalny — jak nadmienilem — na
schemat silniej uwspdlcze$nionej
i bardziej fabularyzowanej powiesci.
Chot jako powieS§¢ zbyt wierna
autorskiemu wykladowi, zalozeniom
ideowym, traci na dynamice narracj,
czasem nuzy nicdostateczng finezyj-
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nodcig fabularnych ,projekeji du-
cha”, a niekiedy i monotonia obse-
syjnych, powtarzanych autoanaliz.

Mieczystaw Orski

MODLITWA —
OBRAZ - POEZJA

Anioly
Wiersze polskich poetéw

Boze Narodzenie
w poezji polskiej

Najpiekniejsze
modlitwy

Wyd. Podsiedlik-Raniowski
i Spotka, Poznan 1998,
5. 46, ss. 46, ss, 88

Wiele juz napisano ksigzek, kidre
méwig o tym, jak nalezy si¢ modlié
i co trzeba zrobié, by modlitwa byla
autentyczna i gleboka, by dawala
poczucic realnej wigzi z Bogiem.
Nadchodzi jednak taki czas w Zyciu
duchowym czlowicka, Ze kolejne
ksigzki-podreczniki zaczynaja nuzyé
i dramié. Byé moze jest Lo przesyl
iformacii 1 wskazdwek., Dusza
zaczyna domagaé si¢ modlitwy
karmionej nicco inaczej niz dotych-
czas. Natchnienjemn do niej moze
by¢ wowezas obraz, rozmowa,
wiersZ czy spotkanie.

Trzy ksigzki-albumy wydane
przez  poznafiskie wydawnictwo

mogg stanowié zaréwno pomoc do
modlitwy, jak i dobry powdéd do
Zalrzymania si¢ w codziennym za-
bieganiu. Ze zbioru ,Anioty” mozna
zaczerpnal otuche, ze w dwiecie tak
bardzo namacalnym, materialnym,
bolesnym towarzyszg nam zyczliwe
duchy - aniotowie, ktérzy raczej
»CZyhajg”, by nam pomdc niz pod-
stawié noge. Poezja Lechonia, Ba-
czyfiskiego, Twardowskiego oraz
innych znakomitych polskich poetéw
pokazuje, Ze wystarczy nieco bacz-
niej przyjrzed sie rzeczywistodcel,
aby odkry€ obecnodé aniotéw-towa-
1ZYSZy naszego iycia, co doskonale
ilustruja zamieszczone w  zbiorze
obrazy i rzefby. Siegajge po ten
album, moze warto jak w dziecid-
stwie z wielka prostoty zwrdcié sig
do naszego ducha-opiekuna, by nas
chronit i prowadzit.

Réwnie interesujacy jest zbidr
poezji i obrazdéw o Bozym Narodze-
niv. Kolejne wiersze: Brandsiaetiera,
Baczyfiskiego, Lenartowicza, Lie-
berta, Mickiewicza, ukazujg, jak
zywy wérdd poetéw polskich byt
i jest motyw Bozego Narodzenia.
Zamieszczone  utwory  poetyckic
1 obrazy ujawniajy caly glebig
i mmaczenie wydarzenia, ktére doko-
nato sie w Betlejern. Znana koleda
~Mizerna cicha” Teofila Lenartowi-
cza znajduje sig obok obrazu Ro-
berta Campina ,Narodziny Chrystu-
sa”, Tak jak w koledzie, artysta
rzeczywiscic namalowal licha stajen-
ke, w kidrej przyszedl na $wiat Syn
Bozy. Pierwszymi $wiadkami tego
wydarzenia sa ubodzy pasterze i oni
widnieja na obrazie. W tle natomiast
rysuje sig bogaty zamek 1 patlac.
Kaizdy moze si¢ zadumaé nad obra-
zem i stowami koledy, pochyli¢ nad
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tajemnicy Boga, ktdry tak ubogo
przychodzi na §wiat.

Wreszcie trzecia ksigzka — ,Naj-
pigknicjsze modlitwy” —  ktdra
mozna by zatytulowaé ,Malarski
modlitewnik”. W tym zbiorze znaj-
dziemy modlitwy na réine okazje
zaczerpnigte z  Pisma Swigtego,
twérczosci Swictych czy po prostu
modlitwy zwyczajowe. JakZe inne
staje si¢ odmawianie ,Zdrowaski”,
gdy si¢ zarazem patrzy na obraz Fra
Angelico — modlimy si¢ bowiem nic
tylko ustami, sercem, ale takze
wyobraZnig. Patrzge oczami wloskie-
go mistrza na zwiastowanie, sami
mozemy zobaczyé w wyobraZni to
wydarzenie, wshichaé sie w slowa
Maryi i Gabriela.

Wszystkic  trzy  prezentowane
ksigzki Swiadcza o ogromnym boga-
ctwie kultury chrzedeijanskie). Wy-
dawnictwo zadbalo o niezwykle
sturanng szatg graliczng, ktora po-
maga czytelnikowi doswiadczyé, ze
za posrednictwem obrazu czy stowa
obcujemy z Boskg rzeczywistodcia,
Nieprzypadkowo w historii Kosciola
tak wielks wage przykladano do
pickna, bowiem pocigga ono ku
Bogu.

Progr Samerek

PODZIVW, IRYTACJA,
WSPOLCZUCIE

Kenneth S. Lynn
Hemingway

przel. Wactaw Sadkewski,
Wyd. Literackie, Krakéw 1999

Rzeczywiste zycie autora litera-
tury artystycznej ma bez wgipienia
wplyw na jego twdrczosé. Otwarte
pozostaje jednak pytanie o stopiei
tej zaleznoSci, o zwigzki miedzy
faktycznymi do$wiadczeniami pisa-
rza a bohaterami jego utwordow, Co
wiecej, nie tylko w kreélenin sylwe-
tek bohateréw opowiadai, powiesci,
dramatéw i poezji dochodzi do glosu
biografia autora, ale takze w uzywa-
nych przez niego metaforach oraz
w tym, co zaledwie napomkniete lub
wrecz pomijane milczenje. Milcze-
mie, jak wiemy, tez moze by¢ komu-
nikatem...

Oczywiscic, w  ostatecznoscl
powinno si¢ liczy¢ tylko dzielo, ale
zazwyczaj odezytujemy je razem
z otoczksy, do kidrej nalezy zycia
autora i spolecznych kontakt funk-
cjonowania danego utworu. A jesli
autor jest osoba publiczng, obecna
w Srodkach przekazu, to sprawa sig
jeszeze bardzicj komplikuje 1 obraz
twércy, ten wizetunek nachalnie
weiskany publiczno$ei przez wyso-
konaktadowy prasg i telewizjg, bez-
posrednio rzutuje na odbidr jego
ksigick. I bywa, Zze zycie pisarza
staje si¢ czeScig kultury masowej, co
nie pozostaje bez wplywu na jego
popularnosdé jako arlysiy i na oceny
Jego dzicla przez krytyke. Tym
trudniejsze zadanie ma wtedy bio-
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graf majacy ambicjg vkazania drogi
twirczej pisarza, ale w powigzaniu
Z jego zyciem.

Kenneth S. Lynn stangl przed
takim trudnym zadaniem - w swym
wHemingwayu”. Piszac o dziele
Emesta Hemingwaya, nie sposéb
zamknaé sig w pracowni z tekstami
pisarza -1 wylgczyé poza obszar
swego zainteresowania jego Zycie
rzeczywiste 1 jego obraz jako komi-
ksowego bohatera kultury masowej.
W tym szczegélnym  przypadku
hatwo jednak popasé w trywialny
biografizm i utong¢ w Heming-
wayowskich obsesjach i Igkach,
w alkoholu i Zalosnym podkreslanin
przez niego swej meskosci, w rozpa-
migtywaniu relacji syna z matka,
i ojcern, brala z siostrami, meZa
z Zzonami. Z drugiej za§ strony
dzieto twodrcy ,Komu bije dzwon”
bezposdrednio wyrasta z jego osobi-
stego dowiadczenia, sigganie wige
do tego matecznika literackich moty-
wow, tropéw, tematéw i sposobdéw
opisywania $wiata jest wrgez nieod-
zowne, Wszystko zalezy od umiejgt-
nosci warsztatowych biografa, od
jego rzetelnodci zawodowej i kultury
osobistej. K.S. Lynn napisal pasjo-
nujacg opowies¢ o wielkim pisarzu,
ktéry byl nieszczefliwym czlowie-
kiem.

W autorskiej ,,Przedmowie” czy-
tamy, Zze Ernest Hemingway byl
rozdartym wewngtrznymi konflikta-
mi, udreczonym czlowiekiem, kiory
swe cierpienia przekul w najglebie]
zapadajgce w pamigé uiwory litera-
ckie naszego stulecia. Nic sprzeczaj-
my sie z autorem o stopiefi owej
~glebokoéci” — nie w tym rzecz,
Pisarstwo Hemingwaya wywarlo
wyrazny wplyw na wielu pisarzy
i juz dzigki teru jest on ,niedmier-

telny”. Jego biograf wspdiczuje mu
1 podziwia go. W zakoriczeniv swej
ksigzki pisze, Ze pisarz nie zgingl
w boju ani nie ulegt przemocy.
Polegt w walce z samym sobg, Zwa-
Zywszy na sily, kidre si¢ przeciw
niemu sprzysiegly, umaé trzeba za
zadziwiajgce, ze 2yt tak dhugo.

Te destrukcyjne sity byty w nim,
bo tak uwlozyly si¢ geny, bo takie
a nie inme miatl dziecifisiwo, bo
obsesja  meskiej sprawnosci, bo
niedostatek silnej woli, aby oblaska-
wil wewngtrzne rozdarcie. Heming-
way — tak jak go rzetelnic przedsta-
wia jego biograf — to postaé z prac
(i obsesji!) dra Sigmunda Freuda.
Dominujaca matka, ktéra ubiera
synka tak jak jego nieco starsza
siostrg. Upokarzany ponoé przez
zong ojciec — popelniajacy samobdj-
stwo strzalem z rewolweru. Lgk
przed impotencjg. Igranie ze Smier-
cig. Fantazjowanie na kanwic swego
Zycia, ubarwianie i dramatyzowanie
rzeczywistych przygdd. Instrumen-
talne tfraktowanie ludzi, a czasem
brak podstawowej lojalnodci wobec
tych, ktdrym wiele zawdzigczat,

Wspdiczucie, irytacja i podziw —
Ze mimo wszystko, mimo rozsadza-
jacych go sprzecznodci, potrafit tak
wiele napisal i wywrze¢ taki wphyw
na wielu pisarzy ! miliony czytelni-
kéw. WyobraZmy sobie nastgpuiaca
sceng. Emesta w jego domu na Key
West odwiedzita siostra, Ursula.
Pewnego dnia wrécifa  de domu
z jakiego§ przyjecia zaplakana,
Wallace Stevens powiedzial jej
z kategoryczng pewnosciq siebie, Ze
jej stawny brat jest prawie impolen-
tem, a nie prawdziwym meiczyzng.
Hemingway natychmiast wybiegt
wraz z Ursulg z domu | w deszczo-
wym zmierzchu dopadf Stevensa



Ksigaki

375

opuszczajgcego wiasnie to przyjecie.
Mimo atletycznej  budowy poety,
Ernest powalil go na ziemig ¢ pobil
juz lezgqeego, lamigc mu reke
w dwoch  miejscach. Irytacja
i wspdlczucie. Chcialoby sig, aby
pisarze, kidrzy dali nam co$§ wazZne-
go — a Hemingway na pewno do
nich nalezy — byli bardziej opano-
wani w swych pierwotnych odru-
chach, bardziej dojrzali, potrafigcy
oswoié swoje leki, umiejacy sig sta-
rzed z godnoscig. A tn wybuchowa
mieszanka wrazliwosci | brutalnosci,
delikatmosci 1 sily, rado$ci zycia
i rozpaczy wpedzajacej w bema-
dzieje. Ale przeciez — mysle nad ta

intrygujaca i niepokojgcy ksigzka —

kazdy z nas jest wewnctrznie rozdar-
ty, kazdy toczy swojg prywama
walke z rozpacza, z  poczuciem
beznadziei. Kazdy ma momenty
przeraicnia, ze zycie umyka zbyt
podpiesznie. Kazda potrzeba twor-
crzodci wyrasta wiasnie z tego roz-
darcia, ktére jest chyba esencjy
crlowicczefstwa. Ja 1 swiat, ja
i przyroda, ja i moje sny, polrzeba
realizowania sicbic i gleboko wpojo-
ne poczucie odpowiedzialnodci za
bliskich. Je§li potrzeba tworczodci
pozostaje tylko wewnetrzna, gleboka
schowang potrzebg — osobie twdr-
czej jest troche latwiej znosié swojc
rozdarcie. Gdy jednak odwazymy sie
na realizacje tej potrzeby — docho-
dza nowe demony, wsrdd ktdrych
dwa sg bodaj najbardziej podstgpne:
niepewno$¢ co do rzeczywistej war-
tofci naszego dzicka 1 strach przed
wyschnigciem Zrddla takiej inspira-
cji, ktora umozliwia powstawanie
artystycznych, twérezych wypowie-
dzi.

‘W tym sensie Ernest Hemingway
byl meczennikiem literatury arlysty-

czuej. Literatory Zerujacej na Zyciu
pisarza, ale podniesionej jego talen-
tem do rangl przestania dotyczacego
kazdego z nas.

Michat Jagietto

DUCHY, DIABLY, ANIOLY

Zbigniew Wlodzimierz
Fronczek

Ludowe opowiesci
grozy

Duchy, diably, aniolty —
opowiadania, gawedy,

relacje, wywiady

Agencja Wydawnicza GENS,
Kielee 1998, ss. 266

Swiat jest peten duchéw. Zapew-
ne jest ich wiecej niz fudzi, Sg bo-
wiem wszedzie: w starych dworach,
miynach, zamkach i w mieszkaniach
w wiezowcach, bywaja na strychach,
w lochach i w studniach, takze na
cmentarzach, mokradiach i uroczy-
skach. Lubig zakradal si¢ w nasze
sny.

Bywajg duchy dobre i zle, ale
takze neutralne, pojawiajgce sie
w okredlonych miejscach, o stalej
porze dnia {a racze] nocy), jakby
Lsame dla siebie”. Stawiajg nas
w roli przypadkowych §wiadkdw ich
obecnodci. Pomimo ich obojetnosci
ptzejmuje nas lek. Czujemy, ze
spowialo grozg”™.

Duchy maja przebogata bibliogra-
fig: w literaturze, mvzyce, malar-
stwic. Sy w gawedzie ludowej.
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Wystepuja tez jako zjawy, mamidla,
upiory, widma, mary, strachy. Albo
jako wiedZzmy, rusatki, czarownice,
Jjedze, wilkolaki.

Nie mniej licznie wystepuja diab-
y. Wiktoryn Grabezewski w ksigzce
sDiabet polski w rzezbie i legen-
dzie” (Warszawa 1990) wyszczegdl-
nia ponad 100 czarcich imion. Po-
dobno sam autor zgromadzil ponad
700 ludowych rzeZb wyobrazajacych
biesa, ale najwiecej czarcich figurek
majduje si¢ w Pafstwowym Mu-
zeurn Diabla w Kownie na Litwie.
Jesli wicrzy¢ mawcom  tematu,
to diabel mial swe ulubione oko-
lice. Grgbezewski zamiescit mape
z miejscami najczedeiej odwiedzany-
mi przez kusego. Czy jest dokladna?
Pewnie nie, wynika z niej — dla
przykladn — iz na calej Lubel-
szezyZnie nie wystgpowal ani jeden!
A to pewnie nie jest prawda, bo
Z.W. Fronczek, ktéry przestudiowat
dziesiatki starych ksiag 1 wyshichat
setek ludowych opowiesci, ndowad-
nia w swej najnowszej ksigZce, 1Z
Lubelszczyzna — jak rzadko kidry
region — byla 1 jest gesto zabiesiona.
Pojawia sig tam choéby Trupur
z okolic Milejowa, Wielgusz spod
Kocka i Ostrowa, Snopek wedrujacy
znad brzegédw Wisly az po Beliyce,
szatan z Goraja, diabel szyderca ze
Strzeszkowic, gromada  diabléw
betzyckich, krasnostawskie diable,
ktére wykradlo powieS¢ mistrzowi
Kraszewskiemu, oraz wielu, wielu
groZnych czartéw.

Ale i samo miasto grodzkie Lub-
lin miato swego stawnego diabla,
kiéry to okazal sie sprawiedliwszy
dla uhogiej wdowy od lubelskich
sedzibw 1 swdj stuszny werdykt
podpisat wypalonym — na trybunal-

skim stole — §ladem swojej ,,czarciej
tapy”.

Pierwszym ,udokumentowanym”
diablem (szatanem) jest waz kuszacy
Ewe w raju. Odtad tez mamy rozpo-
mawaé go po kuszeniu do zla. Dia-
bel, ktory fest duchem sfer najniz-
szych, stal sig demonem, gdyi odle-
cial z nieba, by zostaé szatamem -
omajmia Druga Ksiega Henocha.
Diabet kusit Chrystusa: Dam ci
wszystko, co rechcesz, jesli bedziesz
bic czolem przede mnq i wielbié
muie bedziesz. To diabel wysiewa
kakol, aby nie wyrosto dobre ziarno.
W Ksiedze Madroéci znajdziemy
zdanie: To diabef sprawil, ze $mierc
pojawila sig na Swiecie. Krolestwo
szatana zwycigza dopiero Jezus.
Sw, Pawel twierdzil, Ze to nasz
$wiat uczynit boga z szatana. Nasz
§wiat — ziemski, ludzki. W naszym
$wiecie szatan doczekal sig ,swojej”
bibhi i rzesz wyznawcéw.

W opowieéciach ludowych jed-
nakze ani diabel, ani szatan nie s3
bogami. W omawizne] Ksigzce zostat
przywolany 6w stynny szatan z Go-
raja spopularyzowany juz w dzicle
I. Singera. Fronczek zebral ludowe
dowody, Ze grasuje on nadal, do
dzisiaj. W Szczebrzeszynie cheial
wejié w sklepowq geesu, lecz koi-
cielny — chiop nie w ciemie bity —
kupowal wlasnie wino owocowe
i nim diabet kobiecing posiadl, stuga
koscielny zdgiyl kubkiem wody
Swigcone] migdzy Slepia mu chlus-
ngé. Umbkngl szatan ze Smiechem
straszliwym, ziemia si¢ tylko zatrze-
sta t dachy na starych chatach prze-
krzywily.

Najmiodsi czytelnicy mogg mieé
problern z rozszyfrowaniem slowa
»Zees”™. To termin z okresu ,nowo-
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mowy” socrealizmu, oznaczal skle-
pik wiejski prowadzony przez Gmin-
na Spdtdzielnie (GS).

W ludowych opowiesciach diabel
(szalan) przcgrywa zawsze Z pierw-
szym lepszym nawet przedstawicie-
lem iudu, o ile jednak ten bedzie
konsekwentnie stal przy kanonach
wiary 1 nic ulegnie kuszeniu do
zlego. Najprostszym sposobem byt
zawsze Znak Krzyza albo pare kropli
gwigconej wody. Prosty ud, proste
prawdy, skutek wielki.

Najmniej opowiadai jest o anio-
tach. Z aniotami problem mieli
wszyscy. Zaczelo sie od Pana Boga.
HAniol” to w jezyku hebrajskim
»wystannik”, Pilerwszymi aniolami
wyslanymi przez Boga na ziemig
byli Azael i Szemhazaj, zgodnie ze
Starym Testamentern bylo to w dwa
pokolenia po potopie. Mieli nauczaé
syndw Judzkich jek sprawiedliwosé
I prawo ma panowal na ziemi.
Z kolei Pierwsza Ksigga Henocha
podaje, Ze wysiannicy Boga Azazel
i Semyaza przewodzili wupadiym
aniodom, gdyZz po przybyciu na
ziemie, zobaczywszy piekne ziem-
skie kobiety, wzicli je za Zony (cze-
£o czynié nie bylo im wolno), ktére
splodzity im olbrzyméw pozerajg-
eych wszystko, (...) a niegodziwosé
rozprzesirzeniala sig po calym $wie-
cie. Wtedy Bog zestal potop i jedno-
czefnie uwiezit zle (upadle) anioty
w ciemnoSciach, aZ do sgdu Ostate-
cznego. Jednakze zostawil co dzie-
sigtego upadlego aniofa, aby bladzac
po $wiecie, byt na ustugach szatana.
Dobre anioly powréeily w Ewange-
liach, a wiec razem z Jezusem.

~Nowa ksicga przystéw polskich”
pod hastem ,diabet: wyszczegblnia
165 pozycji, za$ pod hastern ,,aniof”
zaledwie 20. U wszystkich zbieraczy

gawed 1 ludowych legend aniot
wystepuje rzadko.

Fronczek, dzigki swej pasji fol-
klorystycznej, niewatpliwie ocalit od
zapommnienia wiele ludowych, jak to
saln nazywa — opowiedci grozy.
Niewiele powstate podobnych ksig-
#zek. Przypominajg si¢  jedynie
~Wspllczesne podania  ludowe”
(Lublin 1982), ,Sto legend i opo-
wiedci  bieszczadzkich™ (Rzeszdéw
1996) oraz rzecz Andrzeja Potockie-
go JDusiotki co one s3 w Bieszcza-
dach” (Rzeszéw 1991).

W dziecidstwic  wysluchalem
kilkudziesieciu gawed dotyczycych
tylke moje] rodzinne) wsi. Zapamig-
talem strzepy kilku. Nie ma juz
ludowych gawedziarzy, minat ich
czas it $wiat, razem 7 nimi odeszly
ich opowieSci. Dlatego ksigzka
Fronczka jest tak cenna.

Kaidy z trzech rozdziatéw ,Lu-
dowych opowiesci” koriczy rozmo-
wa 7z ekspertem. O duchu narodu
rozprawia wigc autor z [ilozofem
Marig Szyszkowska, o diabfach
z ludowym filozofem i poeta Czesta-
wem Majem, o aniotach z ksiedzem-
-poetg  Alfrederm  Wicrzbickim.
Szezegdlnie biyskotliwym rozmdweg
Jest ksigdz, ale rozmowa z poets teZ
skrzy sie od dowcipu, pelna jest
przy tym liryzmu i ludowej mad-
rosci.

Ksigzke — na co zwracajg uwage
recenzenci — czyta si¢ znakomicie.
Jest w tych opowiadaniach Fronczka
oszczednych w stowa duzo grozy,
ale znacznie wigcej hummoru, ciepta,
zyczliwodcl do ludzi. To taka ,ludo-
wa biblia” matych ojczyzn 1 jest o —
Jak zaznacza awlor we wstgpie —
ksigzka o gestach i stowach znaczg-
cych wigeej niz zioto,

Stanistaw Zurek
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Z zycia Kosciota

Zgromadzenie Specjalne
Synodu Biskupdw dla Europy

1 X 1999 r. rozpoczelo prace II Zgromadzenie Specjalne Synodu
Biskupow dla Europy. Bralo w nim udziat 179 biskupow-ojcéw syno-
du, 56 ekspertéw i audytorow oraz 10 obserwatoréw niekatolickich.
Pierwszemu posiedzeniu roboczemu przewodniczyt metropohia kra-
kowski kard. Franciszek Macharski.

Nadzieje i rozczarowania

I Zgromadzenie Specjalne Biskupéw dla Europy odbylo si¢ 8 lat
temu. I Zgromadzenie obraduje w innych warunkach spoleczno-
-politycznych i dlatego Synod moina interprefowad juko whkilad do
rachunki sumienia, do jakiego zobowiqzujg nas wszystkich obchody
Jubileuszu. Europa musi ocenié swe dokonania, poczynajgc od
1989 r., w dziedzinie budowy nowej tozsamosci opartej na fundamen-
cie wolnosci, sprawiedliwasci i solidarnosci — podkreslit metropolita
Madrytu kard. Antonio Mana Rouco Varela, gléwny relator Synodu.
Juz bowiem poprzednie Zgrommadzenie zdawalo sobie sprawe, Ze upa-
dek komupizimu kaze sie zastanowi¢ nad sensem catego kulturowego,
spolecznego i politycznego rozwoju europejskiego humanizmu w rfef
mierze, w jakiej jJest on nazmaczony ateizmem, i to nie tyvlko w jego
marksistowskiej wersji. Metropolita Madrytu wskazal, Zze przyczyna
rozczarowania spoleczefistw na wschodzic 1 zachodzie Europy jest
czestokroc brak wzrostu ckonemicznego, kiéry pozwolitby w krétkim
czasie osiagnad taki dobrobyt, jaki jest ndziatem najbardziej rozwinig-
tych krajéw Zachodu. Dlatego w niekidrych przypadkach przejicie do
gospodarki rynkowej doprowadzito do zachowan typu mafijnego,
ktére utrudniaja Zycie gospodarcze i polilyczne. Na Zachodzie nato-
miasl nalezy zwrocié uwage na wyréwnanie pozioméw oraz slabosé
kulturalng i polityczna panujacych doktryn i ideologii. Jawna niezdol-
nos¢ panstw w ogdle oraz samef Unii Europejskiej do rozwiqzania
problemu bezrobocia stanowi jeden z bardziej oczywistyeh dowoddéw
apatii, jakq jakie czesto obserwije sie w krajach Europy Zachodniej.
Narzuca sie zatem pytanie, czy hadzieja wyzwolenia narodéw uciska-
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nych przez komumizm nie byla ostatniq prawdziwg nadziejq, jakq
Zywili Europejczycy XX w. I czy nie pozostaje im juz nic innego, jak
rylko zadowoli¢ si¢ skromnym horyzontem zycia codziennego, zniko-
moscig radosci chwili obecne], ktorg, choé¢ wiadomo, 2e jest niestala,
uwaza sig za jedyng, Kdra sie liczy? — zapytal kard. Rouco Valera.
Mowige o katolikach, zwrdcil nwage, iz coraz wigcej spoéréd nich
uwaza, ze przywotanie absolutnych wartosci moralnych jest nie do
pogodzenia z antropologiq, kidra ocenla we wiasciwe] mierze wolng
i odpowiedzialng nature ludzkiej istoty, podobnie jak szacunek na-
lezny sumieniu kazdego. (...} Niemalo jest tvch, ktdrzy, przynajmniej
w prakiyce, odmawiajg Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciola kompe-
tencji normatywnej w kwestiach moralnych. Gléwny relator Synodo
podkreslil réwniez, ze Koscidt zamierza z odnowionym zapatem uka-
zal Europie skarb, jaki zostat mu powierzony. (...) W obliczu
zniechecenia coraz czesciej ogarniajgeego nasze narody, czego frod-
tem jest stopniowe oddalanie sie od Boga Jezusa Chrystusa, Koscidt
pragnie znowu ofiarowad wszystkim nadziefe, ktdra zostata mu powie-
rzona i kidra wyraza: samego Zyjgcego w nim Jezusa Chrystusa.

Osiagniecia i oczekiwania Kosciola w Enropie

O wielkich, ale nie w pelni wykorzystanych szansach i zadaniach
Kosciola w dziedzinie srodkéw przekazu, o jego dorobku w zakresie
opieki zdrowotnej, o dialogu katolikéw z innymi religiami 1 niewie-
rzacymi mdwili przewodniczacy rézmych dykasterii watykaiskich,
a takze niekt61zy ojcowie synodu. Z oryginalng propozycja wyslania
do Europy misjonarzy z miodych Koscioléw Trzeciego Swiata wysty-
pit przeioZzony generalny zgromadzenia misjonarzy oblatéw Najswiet-
szej Maryi Panny o. Heinz Wilhelm Steckliug Jego zdaniem realiza-
c;a lej propozycji hytaby Smialym posunigciem, a przyjecie zwiastu-
now wiary pochodzqcych z innych kontynentow byloby zdrowym
akiem pokory dla naszych Kosciotéw i doskonatq okazjg do nawiqza-
nia komunii z Kosciotem powszechnym.

O kryzysie rodziny i spadkn powolasi kaplafiskich méwit adminis-
trator apostolski dla katolikéw europejskich czesct Rosji abp Tadeusz
Kondrusiewicz. Stwierdzil on, Ze postgpom w integracji enropejskiej,
szczegllnie na Zachodzie, oraz formowaniu sig¢ nowych pafistw nie-
podlegltych na Wschodzie towarzyszy z jednej strony kryzys duchowy,
z drugiej za$ zamiast oczekiwanego odrodzenia duchowege Wschod
fest zalewany konsumizmem i nasladownictwem tego, co na Zachodzie
najgorsze, oraz konfliktami etnicznymi, miedzywyznaniowymi i religij-
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nymi. Abp Kondrusiewicz zauwaza, 2¢ rosnie przepasé migdzy rozwo-
jem cywilizacyjuym a wartodciami ducha.

Francuski biskup Bellino Ghirard z Rodez zaproponowat utworze-
nie ogdlnoeuropejskiej telewizji katolickiej. Wezwal ojcéw synodu,
aby powolali grupe ekspentéw, ktérzy opracowaliby projekt takiego
przedsiewzigeia.  Natomiast niemiecki  biskup Josef Homeyer,
przewodniczacy Komisji Episkopatéw  Wspdlnoty  Europejskiej
(COMECE), zauwazyi, ze Koscié! w integrujaecj si¢ Europic powi-
nien by¢ rzecznikiem slabych i odrzuconych. Biskup uwaza, Ze wa-
runkiem powodzenia pracy na rzecz slabych jest znajomos¢ kontekstu
ekonomicznego i dialog ze §wiatem gospodarki. Podkreslil jednoczes-
nie, ze Duch Bosy chee odnowié nie tylko poszczegolnych ludzi, lecz
takie strultury spoteczne, gospodarcze i polityczne.

Glosy polskich uczestnikéw Synodu

Arcybiskup przemyski obrzadku tacifiskiego Jézef Michalik mowit
o nizu demograficznym. Zwrocil uwage, 7e dzisiejsza Europy ma
wiele osiggnieé w dziedzinie nauki, w licznych krajach pamyje dobro-
byt stworzony przez samych mieszkaricow, ludzi zdolnych i pracowi-
tych. Jednoczesnie jednak Europy dogorywa z powodu spadku demo-
graficznego, poniewaz wiele rodzin nie wykazuje juz woli zycia. Bis-
kup opolski Alfons Nossol podkreslit, ze Kosciél powinien uczestni-
czy¢é w zyciu publicznym, poniewaz nowa rzeczywisto$¢ wymaga
ewangelizacji. Kosciél nie mozZe stroni¢ od polityki, poniewaZ ma
instytucje, ktore absolutnie od politvki stronié nie pozwolg: szkoty,
szpitale, Caritas. Z drugicj strony bp A. Nossol zauwazyl, ze Koscidt
nigdy nie moze pragngé czyanege zoauangaiowania w politvke, bo
wezesSniej czy péZniej musiglby odstgpic od swego najistotniejszego
zadania — przepowiadania Jezusa Chrystusa w Ewangelii. (...) Cho-
dzi tez o ewangelizowanie naszej polityki nowa ewangelizacjy, kiorej
tresciq jest Alfa | Omega Jezus Chrystus. Abp Jdzel Zycifiski zaapelo-
wal o stworzenie europejskiej wspdlnory wartosci humanitarnych.
Potrzebujemy systemu wartosci, w ktorym osoba ludzka, odkupiona
przez Jezusa Chrystusq, wainiejsza fest od jakiejkolwiek wartosci
poltwczne] czy ekonomlcznej Metropolita lubelski przeuwstaml sie
pesymizmowi w ocenie sytuacji Kosciota w Europie, przypominajyc,
7e w powszechnym referendum Barabasz okazaf si¢ znacznie popular-
niejszy od Chrystusa, Bp Adam Lepa z Lodzi opowiedzial si¢ za
tworzeniem mediéw katolickich, kidre bylyby skutecznym narzedziem
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ewangelizacji. O, Maciej Zicba OF podjat temat rachunku sumienia
Kosciola za biedy przesziosci. Kard. J6zef Glemp stwierdzil, ze Euro-
pa podejmuje obecnie ogromng reformg. Nauczanie i dzialalnosé Jana
Pawla II jest na]skuteczme]szym srodkiem przyblizajacym nadmm@
$wiatn. Prymas zauwaZyl réwniez, 7e jako chrzescijanie jestesmy
stabo obecni w mass mediach, By¢ moze brak nam odwagi, by wejsé
do Srodowisk kultury © szukaé tam godnych zaufania przyjaciét.

Dyskusja na temat kolegialnosci w Kosciele

Emerytowany arcybiskup Wiednia kard. Franz Kénig wyrazit na-
dzieje, Ze jednym z owocdw obradujgcego w Watykanic Zgromadze-
nia Specjalnego Synodu Biskupéw dla Europy bedzic wewnatrzkos-
ciclna ,decentralizacja”, co byloby zgodne z kolegialnosicig biskupéw
przywolang przez II Sobor Watykariski. Natomiast wypowied? kard.
Carlo M. Martiniego na temat szerszego doswiadczenia kolegialnosct
w Kosciele wzbudzita zywg dyskusjg, a nawet zostata zinterpretowana
przez czes¢ medidw jako propozycja zwolania nowego sobory, czemu
zaprzeczyl rzecznik kard. Martiniego. Natomiast abp Zycifiski, usto-
sunkowujac si¢ do postulatu zmian struktor kolegialnoéci, powicdzial,
ze szukanie rozwiqzan [problemow]| w zmianie form byloby magig,
a nie teologiq.

Watki ekumeniczne

W Zgromadzeniu Synodu Biskupéw dla Europy jako obserwatorzy
uczestniczyli réwniez chrzeScijanie innych wyznaf, a takie przedsta-
wiciele innych religii, w tym islamu i judaizmu. 9 pazdziemika pod-
czas przemdwienia skierowanego do uczestnikéw Synodu po raz
pierwszy w historil hierarcha prawostawny poprosit katolikéw o prze-
baczenie krzywd i niegdysiejszy ucisk mmniejszosci katolickiej w Furo-
pic Wschodnicj. Abp Jdzef z Rumuiiskiego Kosciola Prawoslawnego
wskazal, zc na drodze do jednosci chrzedcijan konieczne jest wzajem-
ne przebaczenie, i poprosil, aby katolicy wybaczyli jego Kosciotowi
wszystkie winy, jakich dopuscil sie on w przeszlodci w stosunku do
grekokatolikdw. Nalomiast dawna dysydentka rosyjska Irina Ttowaj-
skaja-Alberti, redakfor naczelna wydawanego w Paryzu i Moskwie
pisma ,Russkaja mysl”, audytorka na Synod mianowana przez Jana
Pawia I, powiedziala, Ze oskarzanie katolikéw rosyjskich o prozeli-
tyzm wéréd prawoslawnych jest wybicgiem, 7za pomoca ktérego pra-



382 Z Zycia Kosciola

woslawni usituja uzasadni¢ swy wrogosé do chrzescijasistwa zachod-
niego. Zauwazyla ona, Ze po upadku komunizmu Kosciét prawostaw-
ny nadal nie ma gotowej odpowiedzi na stojqce przed nim problemy.
Zwracajac sie do Ojca Swigtego, powiedziata: Wielu ludzi w Rosji
polectto mi, abym prosita Waszqg Swigtobliwosé o przebaczenie,
i o$wiadczylo, Ze nie nalezy przyjmowaé politycznych gier wiadzy
Jjako wyrazu ich uczud.

Zgromadzenie Synodu Biskupéw dla Europy zakoficzyle sig
22 paZdziernika.

Marek Blaza S7



