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Jest jeden Bog,
bo jest jeden Ojciec

Podejmujac kwestie tajemnicy Boga Ojca, nalezatoby sig
najpierw zastanowié, czy zaczaC od tajemnicy Boga, czy tajem-
nicy Ojca. Ojcowie Kosciola na Zachodzie i na Wschodzie
roznili si¢ podejSciem do tego dylematu, gdy rozwazali tajem-
nice Tréjcy Swietej. | tak na Zachodzie Tertulian (zm. ok. 220)
stwierdzil, ze Trdjca Swigta to jeden BOg w trzech Osobach.
Oznacza to, ze boska substancja jest jedna i rozcigga si¢ na
Syna i Ducha Swigtego. Substancja pozostaje jedna (una sub-
stantia), choc owa jednos¢ rozklada si¢ na Tréjce Osdb (tres
personae)’. Odtad za Tertulianem na Zachodzie tajemnicg Troj-
cy Swigtej najpierw rozwaza sig w kontekscie tajemnicy Boga
Jednego (De Deo Uno), aby nastepnie przejsé¢ do refleksjt nad
tajemnica Boga w trzech Osobach (De Deo Trino). Natomiast
na chrzescijanskim Wschodzie Ojcowie brali najpierw pod
uwage trzy Osoby Boskie, aby potem doj$¢ do jednosci natury
Boga. Jednakze na okreslenie Oséb w Trdjcy nie uzywali ter-
minu ,persona” (gr. ,prosopon”), ktéry przyjat si¢ na Zacho-
dzie. Stowo ,,prosopon™ oznacza bowiem twarz, oblicze, a takze
przywdziang maske badz role teatralna. Uzycie zatem tego
terminu na okreslenie Osob Boskich mogloby zostaé niewtasci-
wie zinterpretowane: Zze Ojciec, Syn 1 Duch Swigty sg jedynie
»twarzami” bgdz ,,maskami” tego samego jednego Boga, a to
oznaczatoby herezje modalizmu, ktdérej zwolemnicy uwazali
Ojca, Syna i Ducha Swigtego jedynie za trzy sposoby (modus)
objawiania si¢ jednego Boga. Dlatego sw. Bazyli (zm. 379) na
okreslenie Os6b Boskich uzyl terminu ,hipostaza”. Stowo to nie
bylo terminem filozoficznym. W jezyku potocznym oznaczato

'H. Pietras SJ, By nie milczeé o Bogu, Krakow 1991, s. 79.
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{0, co realnie istnieje. Hipostaza wskazuje na to, co jednostko-
we. Natomiast okre§lajac to, co wspdlne dla wszystkich trzech
hipostaz, sw. Bazyli uzyt stowa ,,ousia”. Dlatego Tréjca Swieta
to jedna ,ousia” (to, co wspdlne) w trzech hipostazach (to, co
Jjednostkowe). Kiedy jednak na Zachodzie przettumaczono
grecki termin ,hipostaza” na facine w sposéb dostowny, czyli
Jako ,,substancja”, oskarzono Wschdd o to, ze glosi, iz w Bogu
sg trzy substancije, a to oznaczaloby herezje tryteizmu, wedlug
ktdrej kazda Osoba Boska jest tak niezalezna od pozostatych, ze
wlasciwie nalezaloby moéwil o trzech Bogach. Wschéd nato-
miast oskarzyl Zachod o herezje modalizmu, poniewaz na Za-
chodzie na opisanie Os6b Boskich uzyto ‘;{Owa »persona”, do
ktérego Wschéd byl nastawiony sceptycznie®, Dopiero | Sobér
Konstantynopolitanski (381) pofozy! kres temu sporowi; okazato
sig, 7e obie strony w istocie orzekaly to samo o Trdjcy Swictei,
uzywajac jednak innych pojec. W tym kontekscie o. de Régnon
stusznie twierdzi, ze filozofia facifiska rozwaza najpierw nature
samg w sobie i zdgza do osoby; filozofia grecka rozwaza naj-
pierw osobe | przez nig szuka natury. Lacinnik mysli o osobo-
wosct ]ako o sposoble bycia natury, Grek mysli o naturze jako
o tresci Osoby®. Dlatego na Zachodzie zasadniczo najpierw
moéwi sig o Bogu (Deus Unus), a potem o Ojcu jako o Pierw-
szej Osobie Trojcy. Na Wschodzie natomiast najpierw mdwi sig
o Ojeu, bo jednos¢ Boga pochodzi nie z Jego natury, ale od
Ojca jako zr6dla i zasady Bytu Bozego. Ojcowie kappadoccy
(Sw. Bazyli, §w. Grzegorz z Najzanzu 1 $w. Grzegorz z Nyssy)
sformulowali jedno z bardziej istotnych twierdzedt w teologii
wschodniej dotyczace tajemnicy Trojcy Swietej, ktére brzmi:
Jest jeden Bog, bo jest jeden Ojczec Z drugic] strony takie
rozumienie tajemnicy Boga Ojca nie jest na Zachodzie niezna-
ne. Chociaz bowiem Tertulian podkresla, ze Boska substancja
jest jedna, to jednak rozciaga si¢ ona z Ojca na Syna 1 Ducha

*W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s, 44-46;
H. Pietras 8], dz. cyt., 5. 156-157.

*W. bosski, dz. ¢yt, 5. 51; por. P. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1963,
s. 152.

*P. Evdokimov, tamze; T. Ware, The Qrthodox Church, London 1987, s. 219.
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Swigtego, tak jak pedy wyrastaja z korzenia, potok wyptywa ze
#rodia czy promienie wychodza ze slofica’.

Qjciec jako Deus absconditus

W Starym Testamencie B6g ukryty (Deus absconditus) obja-
wia si¢ w clagn dziejow Izraelowi jako Ojciec (Ps 89,27;
Mdr 2,16; 14,3), zwlaszcza w ksiggach prorockich, gdzie
z jednej strony Izrael uznaje Boga za swojego Ojca (1z 63,16;
64,7), z drugiej za§ Bég sam mdwi o sobie, ze jest Ojcem
Izraela (Jr 31,9). Bardzo wymowne pod tym wzgledem sg slowa
skierowane przez Boga do kaptanéw skladajacych skazone
ofiary: Syn powinien czci¢ ojca, a stuga swego pana. Lecz
skoro Ja jestem Ojcem, gdzieZ Jest czes¢ moja, a skoro Ja
Jestem Panem, gdziez szacunek dla Mnie? (M1 1,6). Chociaz
Bog objawia si¢ narodowi wybranemu jako Ojciec, jednak
pozostaje Bogiem ukrytym. I tak np. do Abrahama przybywaja
trzy tajemnicze Osoby (Rdz 18,1-22) oraz przemawia do niego
tajemniczy Aniot Jahwe (Rdz 22,11.15). Aniot ten przemawia
rowniez do niewolnicy Hagar (Rdz 16,7; 21,17) i do Jakuba
(Rdz 31,11-13). Ten ostatni ponadto stacza walke z tajemnicza
postacia (Rdz 32,25-30). Rowniez Mojzeszowi Bég ukazuje sie
Jako Aniol Panski w plomieniu ognia ze $rodka krzewu
(Wj 3,2). Po wyjciu z Egiptu Bog prowadzit swoj lud jako
stup obloku we dnie i stup ognia w nocy (W] 13,21). Gdy nato-
miast Mojzesz prosi Boga o to, by mogt zobaczyé Jego oblicze,
otrzymuje taky odpowiedz: Nie bedziesz mogt oglgdad mojego
oblicza i pozostaé przy zyciu (Wj 33,20). Mojzesz otrzymuje
rowniez przykazanie, aby Izrael nie wykonywat zadnych przed-
stawien Boga w rzezbie badz w obrazie (W) 20,4). 1 tak np.
freski zdobigce mury synagogi w Dura Europos, pochodzace
z Il w., nie przedstawiajg zadnego wyobrazenia Boga, a jedy-
nie Jego symboliczng r¢ke, Swiatynie i Arke Przymierza, ktore
s3 nosnikami Jego obecnosci. Réwniez obecnos$é cherubinéw

*H. Pictras SJ, dz. cyt, s. 79.
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nad Arka Przymierza w §wiatyni jerozolimskiej wynikala z woli
samego Boga (Wj 25,18-22)°.

O ile jednak Izraelowi B6g (choé ukryty) objawit sie juz jako
Ojciee, o tyle filozofowie w poszukiwaniu absolutn byli zdani
przede wszystkim na swoj rozum. Platon (427-347 przed Chr.)
poszukujac najwyzszej idei (absolutu), w ,Uczcie” stawia naj-
pierw na szczycie idee pn;kna ktdre jest wieczne 1 niezmienne,
natomiast w ,Pafstwie” za najwyzszg ide¢ uznaje juz dobro,
ktdre jest umieszczone poza lub ponad istnieniem. Jednakze ani
ide pigkna, ani idei dobra Platon nie nazywa Bogiem. Z drugiej
strony dla Platona najwyzsza idea z pewnoScia ma charakter
transcendentny, a byC moze nawet boski, oraz jest przyczyng
i Zrédlem wszystkich innych bytéw. Przypuszcza sie rowniez,
ze Platon batl si¢ otwarcie mowi¢ o istnieniu Boga, poniewaz
moglby to przyplaci€¢ Zyciem, tak jak jego mistrz Sokrates.
Z drugiej strony w ,Timajosie” Platon utozsamia twdrce
wszech§wiata z Ojcem. Pojawia si¢ tu jednak problem, ponie-
waz wedhig Platona Swiat materialny zostal stworzony przez
demiurga (rzemie$lnika), a nie przez Boga. Dlatego dla Platona
Ojciec-twoérca nie jest absolutem. Natomiast w dalszych docie-
kaniach Platon zatrzmeJe sig nad pojeciem Jednego (to hen).
W ,,Parmenidesie” moéwi m.in. o Jednym jako nie ma_jqc,ym
ksztaltu, poczatku ani kofica. Co wigce), Platon twierdzi, Zze
Jednemu nie przystuguje zaden atrybut, tak Ze nie mozna nawet
powiedzie€, ze Jedno jest jednym, bo doszloby wowczas do
réznicy miedzy podmiotem a orzecznikiem. Platoiiskie Jedno
jest zatem skrajnie zanegowane i wyabstrahowane. Nie przystu-
guje mu ani nazwa, ani wypowiedZ o nim, ani wiedza o nim,
ani spostrzezenia, ani nawet mniemania. Jest ono catkowicie
mepoznawalne i nieckomunikowalne’. W takiej filozofii trudno
moéwié¢ o Jednym jako o osobie, a tym bardziej o Ojcu. A zatem
Platoriskie Jedno jawi sie bardziej jako bog calkowicie
zamknigty w sobie (deus obscurus) niz Bog ukryty (Deus

‘M. Quenot, fkona, Qkno ku wiecznosci, Biatystok 1997, s. 13,
'S. Blandzi, Henologia, meontologia, dialektyka. Platoiskie poszukiwanie ontologii
idei w ,Parmenidesie”, Warszawa 1992, 5. 121 i 136.
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absconditus), ktéry jest juz obecny w filozofii Arystotelesa
(384-322 przed Chr.). Ten ostatni otwarcie méwi juz o absolu-
cie jako nieporuszonym Poruszycielu. Arystotelesowski absolut
jest przyczyng i Zrodlem wszystkiego, a zatem jest Tworcy
Swiata 1 dlatego mégiby byé nazwany Ojcem. Réwniez w filo-
zofii Plotyna (204-269), ktéry nawiazal do Platoriskie;j filozofii
Jednego, poczesne miejsce zajmuje absolut. Plotyn nazywa
absolut Bogiem (ho theos), Jednym (to hen) lub Dobrem (agat-
hon). Jednak Jedno nie mysli ani nie czuje, nie mozna nawet
powiedzied, Ze jest nieskoficzone, bo dla Plotyna Jedno nie jest
nawet bytem, ale jest wylgcznie i wtotowo sobg, podczas gdy
wszystko inne jest sobq i jeszcze czyms®. Plotyn okre§la absolut
jako ,,nadpemi¢™ (hyperousia), z ktérej powstaly nizsze byty
w wyniku emanacji. Najpierw Jedno, [kidre] jako doskonale ~
nie szuka niczego i nie posiada, i nie potrzebuje - przelafo sie
niejako i ten Jego nadmiar sprawit cos innego, a to, co za-
istniato, zwrécito sie ku Niemu i sie wypetnifo, i stato sie Je
widzqce, i to jest umyst (Nous) (,,Enneady”, V,2,1). Po umysle
w wyniku emanacji powstaje dusza (psyche). Umyst i dusza
istniejy wraz z Jednym i razem stanowia ,,nadpeini¢” oraz swoi-
stg trojjednig, “ktérg mozna by nazwac filozoficznag Trojca,
w ktorej Jedno jest Ojcem, Umyst (Nous) Synem, a Dusza
(Psyche) Duchem. JednakZze mimo pewnych podobiefistw tréj-
jedni Plotyna do teologii Tréjcy Swigtej istniejg mi¢dzy nimi
znaczne roznice: fedno Plotyna jako Zrddio trdjjedni nie jest
osoby, a Umyst i Dusza powstaty w wyniku emanacji, czyli sg
»gorszymi” bytami od Jednego. Z drugiej strony cztowiek dazy
do zjednoczenia z absolutem rozumianym jako Jedno i dobro.
Cho¢ Plotyn nie nazywa nigdzie Jednego QOjcem, to jednak
»-0dzi” ono w wyniku emanacji Umyst, a Dusza réwniez od
niego pochodzi. Dlatego mozna powiedzieé, ze w filozofii Plo-
tyna odczuwa si¢ juz obecnos¢ Ojca jako Boga ukrytego, ktéry
lawi si¢ jako jeden i dobry, choé ta obecnodé nie jest tak wy-
razna jak obecno$¢ Boga Ojca w Starym Testamencie. U Ploty-

*G..P. O Daly, Platinus” Philosophy of the Self, Shannon 1968, s. 90; por. Plotyn,
Enncady, V1,8,21,
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na nie ma jeszcze mowy o Bogu osobowym, choé — w przeci-
wiefistwie do filozofii Platona - z Jednym mozZna nawigzal
relacje w celu zjednoczenia si¢ z nim. Polega to u Plotyna na
powrocie cztowieka do Jednego z kt6érego powstat droga ema-
nacji. Filozofia Plotyna jest jednak nacechowana panteizmem,
a jego poszukiwania filozoficzne domagaja si¢ wyjasnienia
w kontekscie Objawienia Boga Jahwe i Jezusa Chrystusa.

W Nowym Testamencie Jezus jako Syn Bozy objawia swoje-
go Ojca (Mk 14,36) oraz uczy modii¢ sig do Niego stowami:
Ojcze nasz, ktéry jestes w niebie (Mt 6,9). Jezus wskazuje row-
niez na Scista wiez, jaka faczy Go z Ojcem (J 10,30; 14,9-
-11.20). Natomiast podczas chrztu w Jordanie oraz podczas
przemienienia na goérze Tabor Ojciec nazywa Jezusa Synem
umitowanym (Mt 3,17; 17,5; Mk 1,11; 9,7 Ek 3,22). Z kolei
w pismach Janowych Bég Ojciec zostal nazwany Mifoscig
(11 4,8.16), Swiattoscig (13 1,5) oraz duchem (I 4,24).
W Nowym Testamencie mifosS¢ SciSle wigze si¢ z Bogiem
Ojcem (2 Kor 13,13; 1 J 3,1; 4,7), kt6ry jednak nadal pozostaje
Bogiem niewidzialnym, a Jego obrazem (ikona) jest Syn
(Kol 1,15), ktéry jest w Ojcu, a Qjciec jest w Nim (J 14,10).
Syn objawia Ojca do tego stopnia, ze kto widzi Syna, widzi
takze Ojca (J 14,9). Jednak Eunomiusz, biskup Kyzikos na
Hellesponcie, oplerajqc si¢ na objaw1en1u Jezusa Chrystusa,
zaczat wyciagal zbyt pochopne wnioski, twierdzac, Ze zna Boga
jak siebie samego, owszem, nie tyle zna siebie, ile Boga tak, ze
Bog o swojej wlasnej istocie nie wie wigce] niz cztowiek. Ta
istota Boga wediug Eunomiusza jest niezrodzonosc. Dalej twier-
dzi on, Zze méwigc o Bogu jako niezrodzonym, wyraza sig cata
naturg Boga, a ci, ktérzy uwazaja, ze istota Boga ]est niepozna-
walna, nie zas{ugujq wrecz na miano chrzescijan’. Polemike
z Eunomivszem podjgli Ojcowie kappadoccy, ktérzy odpowie-
dzieli mu w ten sposéb: Kto sie wigc chetpi, ze posiadt wiedze
co do istoty rzeczy istniejgcych, niechaj nam najpierw istote

’I. Opiota SI, Poznawalino$é i niepojetoié Boga u Ojcéw Kappadockich, ,Prze-
glad Teologiczny”, r. V, Lwiw 1924, 5. 1-5.
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mréwki objasmi, a potem niech rozprawia nad pot¢gq, kidra
przewyzsza wszelki rozum. Jezeli za$ nie posiadt znajomosci
malenkzej mréwki w przyrodzie, to jakimze sposobem chelpi Si?
Ze pojqt Tego, co w sobie ogarnia (...) wszystkie stworzenia?

Z drugiej strony Ojcowie kappadoccy wskazali jednak wyraz-
nie, ze Boga mozZna poznac na podstawie Jego dziel. Swiat
zatem staje si¢ dla pozna;acceg,o cziowieka szkolq cwiczen, gdzie
si¢ zdobywa poznanie Boga®'. Ponadto przez wcielenie nieopi-
sywalne Stowo Ojca stalo si¢ opisywalne, 0 czym przypomina
hymn uroczysto$ci Triumfu Ortodoksji, ktéra obchodzi si¢ na
Wschodzie w pierwsza niedziele wielkiego postu na pamigtke
zatwierdzenia przez I Sobdr Nicejski (787) kultu ikon przedsta-
wiajacych Chrystusa i $wigtych. Sobdr ten zarazem orzekl, ze
przestawianie Osoby Boga Ojca na ikonie jest niemozliwe,
powolujgc sie¢ na argument papieza Grzegorza I, ktory napisat
do cesarza bizantyjskiego Leona IlI lzauryjezyka: Digczego nie
opisujemy czy nie przestawiamy Ojca Pana Jezusa Chrysiusa?
Dlatego, Ze nie wiemy, jaki On jest (...) Gdybysmy widzieli Go,
czy poznali, tak jak widzieliSmy [ poznalismy Jego Syna, probo-
waliby$my opisa¢ Go i przedstawi¢ za posrednictwem sztuki'*
Jednakze od XVII w. pod wplywem Zachodu w Kosciele pra-
wostawnym zaczeto réwniez przedstawia Osobg Boga Ojca na
ikonach, co zostalo zakazane przez Wielki Sobdr Moskiewski
(1666-1667). Bog Ojciec pozostaje niepojmowalny 1 niepoznd-
walny, o czym przypominaja stowa z prefacji liturgit Sw. Jana
Chryzostoma Ty bowiem jeste$ Bogiem niewystowionym, niepo-
Jjetym, niewidzialnym, niedoscignionym. A zatem o Bogu Ojcu
mowi si¢ raczej, kim nie jest niz kim jest. Ta teologia negatyw-
na nie ma jednak nic wspdélnego z agnosiycyzmem, bo chod
Bég Ojciec pozostaje Bogiem ukrytym, czlowiek odczuwa Jego
blisko§¢, ktéra jawi mu sie jako olsniewajgca ciemnosé, dzigki
ktdrej teolog nie pragnie juz dociekaé, kim jest Bog, ale pragnie
si¢ przemienic.

“TTamie, s. 269-270.
"Pamze, s. 12.
#1.. Uspienski, Teologia ikeny, Poznad 1993, s. 123
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Ojciec jako Zrodto i zasada

Juz Pseudo-Dionizy Areopagita nazywa Boga Ojca zrodiem
Boskosci (pégaia Theotis) (PG 11, 645 B). Nie jest On bowiem
ani przez nikogo zrodzony, ani od nikogo nie pochodzi. Nie ma
przyczyny, bo ma byt sam z siebie. Syn natomiast jest zrodzony
przez Ojca przed wszystkimi wiekami, 2 Duch Swigty od Ojca
pochodzi, o zostato sformutowane na I Soborze Konstantyno-
politafiskim"™. Dlatego tez na Wschodzie Bég Ojciec Jest nazy-
wany monar(,hos ale nie w sensie jedynowladcy, ale w pierwot-
nym znaczeniu tego sfowa, czyli w sensie jedynej zasady (moné
arché). Ojcowie greccy twierdza wiec, ze zasady jednoSci
Trojey jest monarchia Ojca, bo Ojciec jest zasada dwdch pozo-
statych Osob i dzigki Niemu kazda hipostaza ma swoiste cechy:
Syn jest zrodzony, a Duch Swu;ty pochodzgey. Dzigki tym
cechom Ojciec ustanawia relacje z Synem i Duchem Swietym,
dla ktérych z kolei kresem relacji staje si¢ Ojciec. Tak wige
Ojciec jako zZrodio boskosci udziela Syn0w1 i Duchowi Swiete-
mu swojej natury, ktéra jest niepodzielna'®, Jan Damascefiski
wrecz stwierdza, ze wszystko, co ma Syn i Duch, majg to od
Ojca, nawet sam byt. (...) 1 jesli czegos nie ma Ojczec to tego
nie ma réwniez Syn ani Duch®. W tym kontekscie nasuwa sie
jednak pytanie, czy owa monarchia Ojca nie wyznacza Synowi
1 Duchowi Swigtemu nizszej pozycji w stosunku do Ojca, co
oznaczatoby herezje subordynacjonizmu, ktdra zostata potgpiona
na [ Soborze Nicejskim (325). Na t¢ watpliwos¢ bardzo trafnej
odpowiedzi udzielil Grzegorz z Nazjanzu: Chcialbym o Ojcu
pow:edz:ec Ze ]esr wzqkszy, jako Ze z Niego rowni Mu Syn
i Duch Swiety majq to, ze sq rowni i ze sq (...) Boje si¢ jednak
wyrazu , poczqtek”, bym nie zrobit z Ofca poczgtku mniejszych
(Syna i Ducha Swzetego) i nie obrazit ich przez wywyzszenie
Tamtego. (...) Boskos¢ ani si¢ nie powieksza ani nie pomniejsza

US, Glowa SJ, 1. Bieda SJ (oprac.), Breviarium Fidei. Wybdr dokirynalnych
wypowiedzi Kosciota, Poznan 1997, IX, 10.

“W. Bosski, dz. cyt., s. 51-52.

¥ De fide orthodoxa, 1,8, PG 94, 821 C - 824 B, 829 B,
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przez dodawame czy odejmowanie, lecz jest pod kazdym wzgle-
dem réwna'. A zatem teologia prawoslawna méwiaca o Bogu
Ojcu jako o jedynej zasadzie (monarchos) i zrédle (pégé)
Tm_](,y Swigte] jednoczesnie utrzymu_]e ze Syn i Duch Swigty
sq rowni Ojcu tak, z¢ nie mozna moéwié o zadnej dialek-
tyce trzech Osob (idealizm niemiecki), stawaniu si¢ Tréjcy czy
tragedii w Absolucie ma podobiefnstwo Plotyniskiej trojjedni
czy subordynacjonizmu, ktérego zwolennikiem byt m.in. Ariusz
{(zm. ok. 336) odmawiajgcy Synowi Bozemu rzeczywiste]
i pelnej natury Boskie] oraz tzw. pneumatomachoww (gr.
szwalczajagcy Ducha Swigtego™) gloszacy, ze Duch Swiety
zostal stworzony przez Syna. Na Wschodzie mozna mowic
o Ojcu Jako jedyne] zasadzie Trojey dlatego, ze Ojcowie grec-
cy, rozwazajyc tajemnicg Trojcy Swigtej, rozpoczynajy od
trzech Oséb, by nastgpnie dojs¢ do jednej lch natury. Rozwa-
Zajq bowiem najpierw to, co konkreine, by przejs¢ do tego, co
abstrakcyjne. W te] kUDCBpL_]l Zachoéd widzial niebezpieczen-
stwo nadmiernego zajmowania si¢ Osobami na niekorzys¢ natu-
1y, a to prowadzitoby do herezji tryteizmu. Teologia zachodnia
bowiem zaczyna rozwazanie na temat Trdjcy Swietej od jednej
natury Boga, by nastepnie przejs¢ do Oséb. W tej koncepeji
natura Boga wyprzedza méwienie o Osobach. Co wigcej, cechy
hipostaz Ojca (niezrodzonos€), Syna (zrodzenie) i Ducha Swig-
tego (pochodzenie) sa niejako wchloniete przez nature, ktéra
w ten sposéb staje sie zasadq jednosci Trojcy Swigtej, a tmiona
Oséb 0znaczaja relacje, wewngetrzny stosunek natury, ktéry ja
wyréznial’, W tej koncepcji  Wschéd widziat niebezpieczen-
stwo nadm1ernego skupiania si¢ na natorze Boga, pomme]szajqc
znaczenie samych Oséb, co mogloby prowadzié do herezji
modalizmu.

Miedzy filiokwizmem a solipatryzmem
W Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitaiskim zatwierdzonym

na I Soborze Konstantynopolitariskim dla Kodciota tak wschod-

“{n sanctum baptisma, or. X1, 43; PG 36, 419 B; 36, 417 B.
"W. Losski, dz. cyt., 5. 50-51,
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niego, jak i zachodniego, o pochodzeniu Ducha Swictego
stwierdzono: I w Ducha Swietego, Pana i OzZywiciela, kiéry od
Ojca pochodzi, Jednakze co do slowa ,,pochodzi” zaistniata
istotna réznica pomiedzy tekstem facidskim i greckim. O ile
bowiem w tekscie greckim zostalo uzyte stowo ,ekporeume-
non”®, ktére wskazuje, ze Duch Swiety wychodzi od Ojca,
0 tyle w tekScie facifiskim uzyto stowa ,procedit”” ktdre
wskazuje nie tylko na wychodzenie, ale takze na postgpowanie
naprz6d. Dlatego grecka wersja Credo méwi o Duchu Swigtym,
ktéry wychodzi od Ojca, a facifiska o Duchu Swietym, ktory
pochodzi od Niego. A zatem grecki czasownik precyzyjnie]
okresla pochodzenie Ducha Swigtego. Z kolei Zachdd dokonat
precyzacji swojej nauki na temat pochodzenia Ducha Swigtego,
stwierdzajac, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna (Filio-
que), co zostalo najpierw uchwalone na synodach w Toledo
(589) i Braga {675). Ostatecznie stowo ,Filioque” weszto do
Crego w liturgii rzymsklej w 1014 1., przez co w Cesarstwie
Bizantyjskim wykreslono imig papleza z liturgii i oskarzono
Zachdd o herezjg. Po pierwsze dlatego, ze Zachod dokonat
zmiany w tekScie wyznania wiary, nie pytajac o zdanie Kos-
ciota wschodniego, a postanowienia I Soboru Konstantynopoh—
tafiskiego zakazywaly dokonywania zmian w tekdcie Credo?

Po drugie, dodanie przez Zachdd stowa ,.Filioque™ do Credo
zostato na Wschodzie odezytane w kontekscie greckiego tekstu
Credo, co oznaczaloby, ze Duch Swigty wychodzi od Ojca
i Syna. Takie twierdzenie nie tylko podwaza monarchi¢ Ojca
w Tréjcy Swigtej, ale wrgez moze byC odezytane w ten sposob,
ze w Trojey istnieja dwie zasady: 0}(:160 1 Syn, z ktérych wy-
chodzi Duch Swiety. Takie rozumienie pochodzenia Ducha
Swietego majacego charakter skrajnego filiokwizmu zostato
odrzucone przez I Sobér Lyoiski (1274) oraz Sobdr Florencki
(1439), a w sposéb najdobitniejszy zostato ujete w dekrecie dla

¥ Ekporcuomenon” to imicsléw przymiotnikowy biemny od czasownika ,ekporen-
omai” — ,wychodzi¢”, ,wyrusza¢”, byt wyprowadzanym’.

¥ Procedit” to forma czasownika ,procedo”, ,procedere” - »postepowac naprzdd”,
SWYJSEY, ISCE dalej”.

#P, Evdokimov, dz. cyt., s. 154.
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jakobitdw (1442): Ojciec i Syn nie sq dwiema zasadami Ducha
Swietego, ale jednq zasadq: |podobnie] jak Ojciec i Syn, ¢ Duch
Swiety nie sq trzema zasadami stworzenia, lecz jedng zasa-
dg™. Jednak i z ta koncepcja Wschéd sie nie zgadza, wskazu-
jac, ze Duch Swiety pochodzacy od Ojca i Syna jako jednej
zasady przeksztatca ja w bezosobowa Boskos¢ (Deitas), a jedy-
na zasadg Trojcy nie jest juz Ojciec, ale natura Boga. Z drugiej
strony, cho¢ w teologii prawostawnej podkresla si¢ odwieczne
pochodzenie Ducha od Ojca, jednak mowi sie réwniez o tym,
ze Duch Swiety pochodzi przez Syna, ale nie w sensie istnienia,
ale w sensie przejawu, bo Duch Swigty przyjmuje caly tresé
Syna (J 16,4) i choé jest Duchem, ktéry od Ozjca wychodzi
(J 15,26), to jest réwniez Duchem Syna (Ga 4,6)%.

I Sobdr Konstantynopolitafiski, a takze kolejne sobory i syno-
dy uznawane przez Wschod 1 Zachdd, nie zajely sie zagadnie-
niem relacji migdzy Synem 1 Duchem, wskutek czego doszio do
sporu na temat pochodzenia Ducha Swigtego. Obecnie Kosciot
rzymskokatolicki w dokumencie Papieskiej Rady ds. Jednosci
Chrzescijan z 13 IX 1995 1. zatytulowanym , Tradycja grecka
i lacifiska o pochodzeniu Ducha Swigtego” uznaje prawowier-
nos¢ greckiego Credo, w ktorym nie wystgpuje Filioque,
a ponadto przyznaje, ze fylko Ojciec jest poczqtkiem bez po-
czgtku dwoch innych oséb Trojcy, jedynym Zrodiem (pégé)
zaréwno Syna, jak i Ducha Swietego. Duch Swiety ma swdj
poczgiek z samego Ojca w sposob Zrodlowy, wiasciwy [ bezpo-
Sredni®, Z drugiej strony grecka formula Credo dotyczaca
Ducha Swietego, ktory od Ojca wychodzi, nie wskazuje na to,
ze Duch Swigty pochodzi jedynie od Ojca w tym sensie, ze
Duch nie ma zadnej relacji z Synem (solipatryzm), bo wéwczas
Duch musiatby pochodzi¢ od Ojca w ten sam sposob, co Syn,
a to oznaczatoby, ze Duch i Syn byliby blizniakami zrodzonymi

? Breviarium Fidei, dz. cyt. TV, 44.

“Por. P, Evdokimov, dz. cyt., s. 155.

®W. Hryniewicz. OMI, Bliski koniec sporu o Filiogue? , Tygodnik Powszechny®,
ur 48/1998, s. 8-9; por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 248: ,Ojciec jest pierw-
szym poczgtkiem Ducha Swigtego jako »zasada bez zasady«”,



148 Marek Blaza ST

przez Ojca. Tak wige grecki tekst Credo stwierdza, ze Duch
Swigty wychodzi od Ojca, ale nie precyzuje, jaki jest udziat
Syna w pochodzeniu Ducha Swigtego. Natomiast tekst facifski
Credo wskazuje na to, ze Duch Swiety od Ojca 1 Syna pochodzi
(procedit), ale sfowo ,,procedit” nie precyzuje do korica pocho-
dzenia Ducha Swigtego od Ojca 1 Syna jako od jednej zasady.
A zatem obydwie koncepcije zdajg si¢ wobec siebie komplemen-
tarne.

Bog Ojciec w epiklezie eucharystycznej

We wszystkich modlitwach eucharystycznych Kosciofa rzym-
skokatohcklego przed slowami konsekracji jest umieszczona
eplkleza majaca charakter prosby o przemiane daréw chieba
i wina. W IV Modlitwie Eucharystycznej wzorowanej na
wschodnich modlitwach eucharystycznych celebrans prosi Boga
Ojca, aby Duch Swu;ty uswiecit dary, aby staly sie Cialem
i Krwig Chrystusa. W V Modlitwie Eucharystycznej celebrans
prosi Ojca Wszechmogacego o zeslanie Ducha na chleb i wino,
aby Jego Syn stal si¢ obecny wsréd nas w swoim Ciele
iw swojej Krwi. Rowniez w Il Modlitwie Eucharystycznej
w mszy z udzialem dzieci celebrans prosi Boga Qjca o zestanie
Ducha Swigtego na dary, aby staty si¢ Ciatem i Krwia Chrystu-
sa. W pozostatych modlitwach eucharystycznych natomiast
celebrans prosi Boga Ojca, aby moca Ducha Swigtego dary
eucharystyczne staty si¢ Cialem i Krwig Chrystusa. Ogélnie
rzecz ujmujyc, w odnowionej liturgii wszystkie epiklezy maja
charakter wyraznie trynitarny: wszystkie sa skierowane do Boga
Ojca, we wszystkich wyraznie obecny jest Duch Swiety, we
wszystkich jest prosba o przemiane daréw w Ciato i Krew
Chrystusa. Natomiast gdy sie méwi o epiklezie eucharystyczne]
na Wschodzie, czesto kojarzy si¢ ja przede wszystkim z Osoba
Ducha Swigtego. Czy stusznie? Aby odpowiedzieC na to pyta-
nie, nalezy przytoczy¢ tekst epiklezy liturgii §w. Jana Chryzo-
stoma, ktora w Kosdciele prawoslawnym i grecknkdtohcmm

"Stowo epikleza” pochodzi od pr. ,epikaleo”™ — wyzwad”, , przywolywaé”.
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sprawuje si¢ najczesciej. Celebrans po wypowiedzeniu stow
ustanowienia (konsekraciji) zwraca sig¢ do Boga Ojca: I wzywa-
my, i prosimy, [ btagamy: zeSlij Ducha Twojego Swietego na
nas i na lezqce tutaj dary. 1 uczyni przeto chleb ten najdrozszym
Cratem Chrystusa Twojego. Amen. A co w kielichu tym najdroz-
szq Krwig Chrystusa Twojego. Amen. Przemieniwszy Duchem
Twoim Swietym. Amen. Amen. Amen. Réwniez w  liturgii
$w. Bazylego Wielkiego (sprawowanej jedynie 10 razy w roku)
wystepuje podobna epikleza, poniewaz obydwie liturgie wywo-
dzg sie z tradycji antiochenskiej. Ta forma epiklezy wystepuie
takze w wigkszoSci modlitw eucharystycznych na Zachodzie,
gdzie Bog Ojciec jest gléwnym dzialajacym. On posyla Ducha
Swigtego i Jego mocg przemienia dary. Natomiast w bardzo
rzadko obecnie sprawowanej liturgii Sw. Jakuba Jerozolimskie-
go (IV w.), wywodzgcej sig z tradygji jerozolimskiej, celebrans
prosi Boga Ojca o zeslanie Ducha Swigtego na lud i dary, aby
je uswiecit i uczynit chileb ten Swietym Cialem Chrystusa. Amen.
A kielich czcigodng Krwig Chrystusa. Amen. W tej epiklezie
Bég Ojciec jedynie posyta Ducha Swigtego, ktory sam doko-
nuje przemiany daréw. Taka forma epiklezy wyst¢puje na Za-
chodzie w IV Modlitwie Eucharystycznej. Cho¢ zaréwno na
Wschodzie, jak i na Zachodzie epikleza ma zasadniczo formg
trynitarng, to jednak istniejg wyjatki od tej reguly. Przed refor-
my liturgii, kt6rej dokonat 1I Sobor Watykafiski, w Kanonie
Rzymskim celebrans prosit Boga Ojca o przemlang dardw, ale
0 Duchu Swigtym nie bylo zadnej wyrazne| wzmianki. Nato-
miast we wschodniej Modlitwie FEucharystycznej Serapiona
z Thmuis (IV w.) celebrans prosi Boga Ojca o zestanie nie
Ducha Swietego, ale Sfowa {Logosu) na dary, aby staly si¢ Jego
Cialem i Krwia. Okazuje si¢ zatem, z¢ zardwno na Zachodzie,
jak i na Wschodzie Osoba Boga Ojca jako gléwnego dziatajace-
go jest bardziej zwiazana z modlitwa epiklezy niz Osoba Ducha
Swietego...

Primus inter pares czy super pares?

Jan Pawet I w encyklice ,Ut unum sint” wzywa do wsparcia
go, 7zeby w duchu ekumenicznym mégt znalezé takg forme
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sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajgc bynajmniej istot-
nych elemeniow tej mzs;z, bylaby otwarta na nowq sytuacje
(nr 95). Jednakze rozumienie roli i znaczenia urzgdu biskupa
Rzymu w poszczegdlnych Kosciotach w duzej mierze zalezy od
tego, jaki model eklezjologii przyjmuje dany Ko$ciol. T tak
cklezjologia katolicka i prawostawna sy oparte na_teologii
Trojcy Swigte]. Skoro zatem w prawostawiu rozwaza sig tajem-
nice Tréjcy, podazajac od Osob do natury, 10 i w eklezjologii
przechodzi si¢ od Kosciotéw lokalnych do Kosciola powszech-
nego. Natomiast w teologii katolickiej, ktdra rozwaza tajemnice
Tréjcy, przechodzac od natury do Oséb, eklezjologia traktuje
najpierw o Kosciele powszechnym, by nastepnie przej$¢ do
Kosciolow partykularnych. W tym modelu biskup Rzymu i jego
powszechna wladza w Kosciele staja si¢ niejako aksjomatem:
Chrystus powoluje Piotra i jego nastgepcow do tego, aby kiero-
wali Kosciolem (Mt 16,17-19). Natomiast dla prawostawia ten
model eklezjologii traci swoistym monarchizmem, w ktdérym
papiez jest postrzegany jako pierwszy ponad réwnymi (primus
super pares), a wigc rowniez ponad biskupami. W tym miejscu
dochodzimy do pewnego paradoksu, poniewaz w teologii
Trojey Swigtej nauczanie Wschodu o monarchii Boga Ojca
bedacego jedyng zasada Trojcy (monarchos) tracito Zachodowi
herezjg subordynacjonizmu. Dlatego nalezatoby si¢ zastanowic,
czy prawoslawne rozumienie roli i znaczenia Osoby Ojca jako
jedynej zasady w Tl'OJCy Sw19tej nie jest w istocie podobne do
katolickiego rozumienia roli i znaczenia biskupa Rzymu
w Kosciele, a zwlaszcza w Kolegium Biskupéw? Tak jak
w teologii prawostawnej Syn 1 Duch Swigty sg réwni Ojeu, tak
w teologii katolickiej biskupi na mocy przyjetych $wiecel row-
niez sa rowni biskupowi Rzymu, ktory w tym sensie mégtby
by¢ nazwany pierwszym sposréd réwnych (primus inter pares).
Nie mozina [bowiem] uwazaé biskupéw za zastgpcow papieza,
kiorego zwyczajna i bezposrednia wiadza nad catym Kosciotem
nie_przekresla wladzy biskupow, ale jq potwierdza i jej bro-
ni®. A zatem wzajemny stosunek miedzy Kolegium Biskupéw

* Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 895,
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a biskupem Rzymu nie opiera si¢ na relacji subordynacii, ile
raczej na koordynacji. Co wigcej, nowo wybrany biskup Rzymu
nie moze sprawowaé urzedu bez swigcen biskupich. Gdyby
wigc na urzad bi‘;kupa Rzymu zostat wybrdny ktos, kto nie
przyjat jeszcze §wiecedi biskupich, wéwczas nalezy mu ich
niezwiocznie udzielic. Dopiero po ich udzieleniu nowo wybrany
paplez odbierze hold od kardynatéw i nastapi ogloszenie wybo-

L druglej strony, cho¢ Kolegium Biskupow jest pedmio-
tem najwyzszej i pefne} wiadzy nad catym KoSciotem, to wladze
t¢ moze sprawowac tylko za zgoda biskupa Rzymu, ktdry jest
gtows Kolegium Biskupéw®. A zatem jak w teologii prawo-
stawnej Ojciec jest zasada Tro;cy, tak w teologii katolickiej
papiez jest zasada, glows Kolegium Biskupdow. Jak w teologit
prawoslawnej Ojciec nie jest Pierwszym wsrod Rownych na
zasadzie honoru, bo rodzi Syna i od Niego wychodzi Duch
Swiety, tak tez w teologii katolickie] papiez nie jest tylko
pierwszym sposréd réwnych na zasadzie honoru, bo to on jako
nastepca Piotra jest Zastepca Chrystusa 1 Pasterzem catego
Kosciola. Jak twierdzenie, ze Ojciec jest zasada Tréjcy, tak
nauka o prymacie biskupa Rzymu nie jest wynikiem jakiegos
uzgodnienia czy konsensu biskupéw czy teologdw zebranych na
soborze lub synodzie.

Ojciec pozostaje dla cziowieka Bogiem ukrytym. A jednak
Bog jest Mitoscig (1 1 4,8.16), bo cho¢ wschodnie chrzescijaii-
stwo podkresla, ze Ojciec jest jedyna zasada i Zrédlem Tréjcy
Swigtej, to jednak nie podporzadkowuje On sobie Oséb Syna
i Ducha Swigtego. Jednak pragnieniem Ojca jest, aby — tak jak
w Trojey Swiete] — wsrdd  wszystkich chrzedcijan  panowat
prymat mitosci i aby Jego milo$¢ byla z nami wszystkimi (por.
2 Kor 13,13), bo tylko milo$€ Boga Ojca moze zjednoczyé
podzielonych chrzescijan.

#Jan Pawel Il, Universi Dominici gregis, nr 88-86.
T Lumen gentium, nr 22.



przeglad
152 powszechny 11'99

Zbigniew Sudolski

Wiara Mickiewicza’

Paradoksalne moze si¢ wydac stwierdzenie, iz kultura ducho-
wa miodego Mickiewicza tkwi korzeniami w wieku Oswiecenia
i racjonalizmu. Urodzony u schytku XVIII w. w swej edukaciji
szkolnej i lekturach samoksztaiceniowych raz po raz ocieratl si¢
o poglady gloszace wyzszo§¢ rozumu nad uczuciem, odrzucajg-
ce sceptycyzm i z przekonaniem méwiace o mozliwosci pozna-
nia obiektywnej rzeczywistosci. Dom rodzinny Mickiewicza
1 szkola ksigzy dominikandéw nowogrédzkich, do ktorej uczesz-
czal, uczyly go tradycyjnej religijno$ci, wprowadzaly jakby
w inny $wiat, zcbowiazujac do przemyslen i reﬂeksp Crleboka
wiara matki, ktorej modlitwa przywraca mu zycie w dziecig-
ctwie, czemn daje $wiadectwo inwokacja do ,Pana Tadeusza”,
wskazywaty na skutecznos$¢ religijno$ci maryjnej. To matka
uczyta go pacierza i zapoznala z katechizmem, z nig tez przed
obrazem Pani Nowogrédzkie; mégl za wrdcone Zycie podzieko-
wac Bogu (PT, w. 12). Zgodnie tez z jej Zyczeniem pierwsze
kroki po przyjezdzie jesienig 1815 r. na studia do Wilna skiero-
wat do Ostrej Bramy i zamdwil msze §wigta w intencji pomysl-
nego przebiegu studiéw. Niewatpliwie tez z tej atmosfery wyra-
sta jeden z pierwszych wierszy mlodego Mickiewicza, napisany
w grudniu 1820 r. ,Hymn na dziefi Zwiastowania N.P. Maryi”,
bardzo Jednak daleki od autentycznego przezycia religijnego,
naw1qzujqcy do obrazowania i mitologii greckiej o narodzinach
Wenus, méwiacy o profetycznych mocach poezji 1 jej tworcy,
bogatszy od Iudowego widzenia — obraz Boga i Ducha Swigte-
go, zapowiadajacy jednak bliskie przemiany w duchowosci,
odrzucajacy wezesniejsza fascynacje libertynizmem Woltera.

Tekst wygloszony w kosciele parafialoym Smictowa, w Brzéstkowie, ma
uroczystosciach Mickiewiczowskich we wrzedniu 1998 r.
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Na glebsze przemiany w duchowosci Mickiewicza nie trzeba
bylo dhugo czeka. W styczniu 1821 1. powstaje programowa
ballada ,,Romantyczno$é”, ktérej motto zaczerpniete z Szekspira
przywotywato swiadectwo duszy jako podstawowy argument
w dyskusji §wiatopogladowe]. Poeta identyfikowat sie z modla-
cg gromady przeciw empiryzmowi, doswiadczeniu szkietka
i oka medrea. Czucie @ wiara jako prawdy Zywe stawaly sig
najistotniejszymi argumentami poznawczymi, pozwalaly prze-
kroczyé bariery rozumu i empirii. Dokonuje si¢ decydujacy
przewrdt w Swiadomosci poety w kierunku irracjonalnym. Poeta
patrzy odtagd na Swiat ,,oczyma duszy”, aprobuje postawe¢ po-
znawczg dajaca pierwszenstwo wyobrazni, imaginacji, przez
pogiebienie swej duchowoscl przezwycieza Swiat materialny,
adrzuca falszywa madroéé i prymitywny empiryzm, przenika do
nieskoficzonosci. Bardzo znamienne, iz temu rozwojowi ducho-
wemu patronuje ,Hamlet” Szekspira, przywotany raz jeszcze
w motcie do 1l cz. ,,Dziadéow™: Sg dziwy w niebie i na ziemi,
o ktorych ani Snito sie waszym filozofom. Czgsc M ,,Dziadow”,
cho¢ nie byla utworem religijnym, przemawiala sitqy moralna,
ukazywala bowiem, jak obojgtnosC 1 obcos¢ wobec ludu staje
sie zrodlem cierpienia 1 kary. Glebia etyczna aforystycznych,
brzmiacych jak przystowia pouczefi powstala nie tylko na pod-
stawie wierzen ludowych, ale tchnela glebokim humanizmem
o ewangelicznym wprost rodowodzie:

Bo kto nie byt ni razu czfowiekiem,
Temu cziowiek nic nie pomoze.

Autor, tworzac ten niezwykly dramat, wyznawal we wstepie,
iZ obrzedy poganskie pomieszane sq z wyobrazeniami religii
chrzescijariskiej (Dz. II, t. 1II, w. 11)".

Kiedy dochodzi do dramatycznych powikian Zyciorysu Mi-
ckiewicza wskutek wykrycia konspiracji filomackiej 1 zapada
wyrok skazujacy poete na bezterminowy wyjazd w glab Rosji,

"Wszystkic cytaty z utworéw A, Mickiewicza wg Wydania Narodowego Dziel,
Warszawa 1945,
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noc poprzedzajaca wyjazd poeta spedza na niemal chrzescijan-
skiej agape, prawie tuz przy Ostrej Bramie i na odglos dzwonka
udaje si¢ na prymarig, jak zaswiadcza najblizszy jego przyjaciel
Antoni Edward Odyniec: ...stuchal mszy na galerii, kleczqc
z warzg ukrytqg w dloniach. Twarz potem byla blada, ale najzu-
petniej spokojna. Wracajge, tonem pedagoga mowit (...)
o obowigzku cziowieka, poddania sie wyrokom Opatrznosci,
ktora mgdy nie opuszcza nikogo, kto w niej z wiarg ufnosé
potozy’.

Doswiadczenie procesu, przymusowego wyjazdu na zestanie,
zetknigcie si¢ z maching carskiego samodzierzawia, kontakty
z ludZmi z rozmaitych $rodowisk mialy ogromny wplyw na
dalszy rozwdj duchowosci Mickiewicza, Szczegdlne znaczenie
miato poznanie Jézefa Oleszkiewicza, cziowicka o bogatym
zyciu wewnetrznym, mistyka i malarza, ktory wedtug Odyrica
wywart stanowczy wplyw na grzysz{e usposobienie i religijny
kierunek mysli i uczué poety’. To Oleszkiewicz wprowadzit
Mickiewicza w §wiat mistyki, mozliwosci bezposredniego kon-
taktu z Bogiem, duszy tgskniacej do Absolutu 1 pragnacej z nim
tajemnego zjednoczenia. On teZz ugruntowal zainteresowania
poety nauka mistyka francuskiego XVIII w. Louis-Claude
Saint-Martina, pod ktorego urokiem pozostat Mickiewicz juz
do kofica zycia i dzigki ktoremu ostatecznie wyleczyl si¢
z indyferentyzmu, oboj¢tnosci dla spraw religijnych. O dokonu-
jacych sig wowczas zmianach w S§wiadomosci poety informuje
nas jego bliski przyjaciel Franciszek Malewski — credo filozofi-
czne poety wyglada nastgpujaco: Wiara w nie§miertelnoScé jest
jedyng pobudkg do znoszenia tu cierpiesi. Czlowiek, doskonalgc
sie na tym Swiecie, idzie za instynktem niesmiertelnosci; jak
ptak usciela sobie instynktem gniazdo. Bez tego nie moina
wyttumaczyé poruszed wyzszych i lepszych w czlowieku. (...)
Opatrzro$¢ prowadzi rod ludzki, moze barka byé miotana,
zawsze trafi, gdzie musi®.

2Cyt. za: Z. Sudolski, Mickiewicz. Opowie$¢ bingraficzna, Warszawa 1993, s. 160,
*Tamze, s. 223,
*TamiZe, s. 224,
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Zapewne te glebokie przemiany Swiatopogladowe zadecydo-
waty o kierunku europejskiej podrézy Mickiewicza po wydosta-
niu si¢ z Rosji — podrézy z Sankt-Petersburga do stolicy chrzes-
cijafistwa, Rzymu. Wedlug swiadectwa Odyrica poeta na widok
kopuly Bazyliki §w. Piotra na horyzoncie zdjat czapke przed tg
tiarqg Swiata, jak ja nazwal, i wysiadt z powozu. Dalej juz pielg-
rzymowali pieszo z §wiety pokora. Wedrowki po Rzymie staro-
zytnym 1 chrzedcijafiskimn dostarczyly niejednej refleksji
i ugruntowaly dokonujacy sig przetom w swiadomosci poety.
Szczegdlnie wielkim przezyciem byla dia Mickiewicza obserwa-
cja spowiedzi i komunii swigtej przyjetej w kosdciele 1l Gesu
czy tez w Genazzano przez niezwykle uduchowiona panne
Marceling Lempicka. Uwiecznit to w wierszu ,,Sen po spowie-
dzi”, ostatecznie zatytulowalym ,Do M.L. W dzien przyjecia
komunii §w.” Ten 26-wersowy utwér zapoczatkowuje serie
wypowiedzi religijnych Mickiewicza, w ktdrych dochodzy do
glosu przezyma duchowe zwigzane z pobytem w Wiecznym
Miescie, przyjazniy i rozmowami z ks. Stanistawem Choloniew-
skim oraz nowymi lekturami i przemysleniami. Juz na samym
poczatku poete poraza pokora komunikujacej, jej Swiefosé
i skromnosé, poddanie si¢ opicce boskiego aniola zlatujgcego
z nieba i rozsuwajacego senne marzenia duszy zjednoczone]
z Bogiem. Utwér koificzy niezwykle wymowny dwuwiersz
wyrazajacy tesknote za zyciem sakramentalnym:

Ja bym dni wszystkich rozkosz za nic wazyl,
Gdybym noc jednq tak jak ty przemarzyt.

Zdantem Odynca refleksja ta byla zwigzana z pielgrzymky
odbytg do Genazzano, do cudownego obrazu Matki Bozej,
gdzie wystuchano solennej wotywy, ktéra Mickiewicz calg
przekieczal.

Wielkich przezy¢ religijnych i artystycznych dostarczyt tez
poecie Wielki Tydzied 1830 r. spedzony w Rzymie, uczestni-
ctwo w nabozenstwach i koncercie w Kaplicy Sykstyriskie].
Owczesny stan duchowy Mickiewicza wyraza sie coraz czgsciej
w uczestnictwie w nabozefstwach oraz w glebokim przekona-
niu, ugruntowanym obserwacja wspaniatych arcydziet sztuki, iz
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talent i natchnienie sa darem Bozym, a sztuka i trud artysty
winny podnosié ducha ludzkiego ku celom Boskim. Niezwyk-
tych przezy¢ dostarcza Mickiewiczowi pielgrzymka do Asyzu,
odnowienie kultu $w. Franciszka, ktory zdaniem Odyrica byl dla
poety ideatem cztowieka najcichszego, najubozszego, najpokor-
niejszego, kiory bostwo i pokore za szczyt ziemskiej cnoty
i chwaly poczytaP. W Asyzu pokora i1 ubdstwa przeswietlone
wiary prowadza juz Mickiewicza ku podstawowym stwierdze-
niom pisanych w pi¢é lat pézniej ,,Zdan i uwag” oraz lirykéw
pozostajacych w kregu refleksji nad lekturami Saint-Martina.

Bogactwo 1 réznorodnos¢ lektur, stata tendencie do refleksiji
Swiatopogladowych 1 poszukiwar ukazuje najlepiej powstaty
w 1830 1. fragment poetycki pt. ,Aryman i Oromaz, z. Zenda-
-Westy”, quatc,y artystycznym opracowaniem mysli zaczerpnie-
w®jz klegl $wigtej Perséw. Po doswiadczeniu pokory wyniesic-
nym z Asyzu watek Arymana dazacego do opanowania Oroma-
za przedwiecznego storica, walka zla 1 dobra ukazywana
w wierzeniach Perséw dostarczyla jeszcze jednego przykladu
niszczacej pychy; potrzeba pokory i odrzucenia pychy byia
wowcezas niemal obsesja Mickiewicza. Prowadzi go to w konicu
do zycia sakramentalnego, jak bowiem zapisata Julia z Grocho!-
skich Henrykowa Rzewuska: Jadziemy do grobu §w. Piotra, do
sakramentow $w. przysiepowad, tam ks. Stanistaw [Choloniew-
ski], majgc msze Sw., po polsku mowil, podajgc hostie sw.
i Mickiewicz do onej przystgpit. (...) Latwo ks. Sianistaw wy-
warl na jego dusze wplyw dobroczynny. Jego dusza prosta,
szlacheina, bez obludy poddafa sie rozumowl. (...) Admirowa-
tam zlummaq(; [kopuly sw. Piotra], ale on zwraca mojg uwage
na utwér wspanialszy, doskonalszy, méwi mnie: ,, Wznies, Pani,
oczy na to niebo gwiazdziste, pz%kme]vzy to widok niz to, na co
matosé ludzka zdobyé si¢ moze

Wiclka sztuke Mickiewicz odbierat tez niekiedy jako wyraz
ludzkiej pychy — nie mogta si¢ ona réwnac z prawdziwg wiel-
koscia dziel samego Boga.

*Famze, s. 289.
‘Tamze, s. 302,
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W listopadzie 1830 r. dotarla do Mickiewicza wiadomosé
o Smierci w dalekim Petersburgu Jozefa Oleszkiewicza, misty-
ka, ktory zapoczatkowal proces przemiany duchowej poety.
Wezednie) Mickiewicz zamOwil msze w intencji chorego,
a z poczatkiem grudnia spowiadat sie i komunikowat w ktéryms
z podmiejskich koscioléw Rzymu. 8 grudnia odbyt prawdopo-
dobnie gleboka rozmowe z ks. Chotoniewskim, od ktérego
otrzymuje ksigzke przypisang Tomaszowi a Kempis ,,0 naslado-
waniv Chrystusa”™, ktdrg nic zatracic¢ nie zdota w sercu jego, jak
glosila dedykacja.

Wyrazem poglebiajacej sie duchowosci Mickiewicza jest
powstanie bardzo znamiennego utworu o tematyce religijne) pt.
HAICYmistrz”; przygotowunjacego pozniejszy tryptyk drezdenski.
Wiersz  Arcymistrz” ukazywal straszliwy rozbrat mieday
Stworcg 4 stworzeniem mezdolnym Go polqc Jest to nad wyraz
bolesny dramat rozmijania sig Stworcy i stworzenia, tym tragi-
czniejszy, iz pycha nie daje nawet cztowiekowi przyja¢ Arcymi-
strza Boga ani w jego dzielach, ani w braterskim czlowieczen-
stwie Chrystusa. Zgodnie z zalozeniami romantyzmu proces
tworczy czlowieka w jege dzielach malarskich, rzezbiarskich
czy poetyckich zostaje przebOstwiony i zréwnany z biblijnym
aktem stworzenia, doznaje tez podobnego jak w zyciu Chrystu-
sa niezrozumienta I odrzucenia. Cierpienie z powodu rozminig-
cia sig 1 pogardzenia darami Bozymi stanowi dramatyczng
puente tego wiersza.

Narastajace lawinowo wydarzenia polityczne zwigzane
z wybuchem powstania listopadowego zawiodly Mickiewicza
do Paryvza i w Poznanskie, skad miat nddzwjt; przedostaé sig do
walczacego kraju. NieudoInosé Organizatoréw wyprawy poety
na Litweg, a ndqtqpme szybko rozwijajace si¢ wydarzema po-
krzyzowaly jego plany. Wiekszym czynem, na miare wielkoSci
poety, stala si¢ jego twdrczosc. Prawdopodobnie juz w Poznai-
skiem powstala ,Reduta Ordona”, utwér niezwykly, méwiacy
0 bohaterstwie powstaficéw, ale zawierajacy tez refleksje ogél-
niejsze, prowadzacy do wnioskéw Swiatopogladowych — walka
dwdch armii, carskiej I powstaficzej, nabiera symbolicznego
Zznaczenia odwiecznego zmagania si¢ zla z dobrem, jasnosci
1 ciemnosci; walka Polakow o niepodleglo$¢ jest powtdrzeniem
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schematu mys$lenia z Zenda-Westy, zmagania sie Arymana
z Oromazem. Wiersz koficzy si¢ ostizezeniem przed mozliwa
Apokalipsg w sytuacji zwycigstwa zla:

Kiedy od ludzi wiara i wolno$¢ uciecze,
Kiedy ziemi¢ despotyzm i duma szalona
Oblejg (...) Bég wysadzi te ziemie, jak on [tj. Ordon] swq
[redute.
{(,,Reduta Ordona”, t. I, s. 283)

Ten katastroficzny finat wiersza jest aktualny o dzi§ dzief;
ostrzega przed uleganiem zhi, przed pycha Arymana, ktérg zro-
zumialy juz §wiete ksiegi Persow.

Droga tulacza prowadzi poete do Drezna, gdzie wkrdtce po
przybyciu, wiosng 1831 . powstaje tryptyk o tematyce religij-
nej ztozony z w1erszy ,,Me;drcy , nROZum 1| wiara” oraz ,,Roz-
mowa wieczorna”. Korzenie zaprezentowanej tu orientacji filo-
zoficznej siggaja z pewnoscia az do okresu rosyjskiego i wska-
zanych przez Oleszkiewicza lektur Saint-Martina, a ugruntowa-
nych doswiadczeniami rzymskimi i dramatem powstania listopa-
dowego. W drezderiskim tryptyku religijnym pojawiaja si¢ bo-
wiem watki myslenia spotykane juz we wczesniejszej tworczos-
ci, teraz potwierdzone z calym przekonaniem za pomocy rozbu-
dowanej egzemplifikacji osobistej. Podstawowym warunkiem
mistycznego zespolenia si¢ z Bogiem jest wyrzeczenie sig
pychy i pscudomadrosci, wszystkie trzy wiersze ukazuja bo-
wiem zgubne jej skutki. ,Medrcy” nawiazujg do ewangelicznej
sceny sadu nad Chrystusem przez dumny sanhedryn; ,,Rozim
i wiara” odstania mozno$¢ oderwania sie od ziemi i widzenia
spraw Bozych, a petna pokory ,Rozmowa wieczorna” ukazuje
skazenie natury ludzkiej sktonnej do krzyzowania samego Boga.

Rozumie ludzki! ty§ maly przed Panem,
Tys kroplg w Jego wszechmogqcej dioni,

............................

Achl! ty bez Wiary bylby§ niewidomy.

(,.Rozum i wiara”, t. I, s. 258)
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Tryptyk drezdeiiski to najmocniejsze, poSwiadczone autenty-
cznoscig przezycia wyznanie wiary w poezji polskiej. Pojawia
sie tez w nim watek mesjanisk: narodu wybranego, przed kto-
rym Bog rozsnuwa biblijna tecze przymierza. Dzigki wierze
i pokorze swego poety, pa przekor kleskom, jego naréd od-
zyskuje nadzieje w przysziosc. Omawmny tryptyk religijny
podstawowymi watkami zapowiada juz arcydramat Mickiewicza
SPziadéw” cz. 1L

Ten najwigkszy dramat narodowy uwznioslajycy autentyczne
przezycia poety jest bowiem rozpisaniem na role giéwnych
bohateréw — Konrada 1 Ksigdza Piotra — podstawowej opozycji
migdzy buntowniczym rozumem a peina pokory w1ar¢ Bunt
Konrada, sprzeciw wobec cierpienia narodu i Swiata jest bez
perspektyw. Dopiero dzigki wierze i modlitwie Ksigdza Piotra
Konrad promieniuje $wiattem i moze staC si¢ namiestnikiem
wolnosci na ziemi widomy[m). Tredci mesjafiskie dramatu ujaw-
niajy sie w wizji §wiata i meczenstwa Polski przedstawione;j
w figurze megki 1 zmartwychwstania Chrystusa; romantyczna
historiozofia dramatu zostaje podbudowana relacja ewangelicz-
na, wyrasta z glgbokich przemian dokonujacych sie od kilku lat
w $wiadomosci poety. Historia dzieki mistycznym darom Ksie-
dza Piotra ma tez nadprzyrodzony sens; jej znaki prowadzace
w przysztos¢, zapowiedZ zwycigstwa wolnoci i kleski despoty-
zmu rozumie 1 przekazuje pelen pokory i rozmodlenia bernar-
dyn.

y1\Ialez'_s,' tez podkreslic, iz caly arcydramat zostaje nasycony
aurg nocy wigilijnej i misterium pasuhdlneg,o odzywajacymi sie
echami liturgii koscielnej. ,,Dziady” drezdefiskie tkwia gleboko
w chrzesdcijafiskiej tradycji misteridw 1 moralitetow religijnych,
ta tradycja byla wiodaca w budowaniu najwigkszego dramatu
narodowego. Wkomponowanie dramatu filomatéw i catego
narodu w rytm liturgii koscielnej nadalo calo§ci przejmujaca
warto$¢ misterium o wymiarach ponadczasowych.

Nowe do§wiadczenia polityczne wyniesione z emigraciji pary-
skiej prowadza tez Mickiewicza do nawigzania do formy ewan-
gelicznej i zredagowania na w26t biblijny ,Ksiag narodu pol-
skiego 1 pielgrzymstwa polskiego”. Tulactwo polskie po klesce
listopadowej podlega sakralizacyi, a naczelny potrzeba i zada-
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niem staje si¢ odrodzenie moralno-polityczne: O ile powiekszy-
cie i polepszycie dusze Waszq, o tyle polepszycie prawa Wasze
i powigkszycie granice Wasze (,,Ksiegi”, t. VI, 51).

Nie koficzacym si¢ swarom politycznym Mickiewicz przeciw-
stawial potrzebe odrodzenia moralnego, zdrowia psychicznego
budowanego na glebokich pokladach duchowosci czerpanc)
z Pisma Swigtego.

Doswiadczenia pisarskie Mickiewicza prowadzg do ugrunto-
wania jego zycia wewngtrznego opartego na filozofii chreesci-
Jjanskiej. Proces ten calkowicie poswiadcza korespondencija
poety z przyjacidtmi na przetomie 1833/34 r. Dotyczy ona prze-
de wszystkim sprawy doskonalenia si¢ wewnetrznego, koniecz-
no$ci zwrbcenia wicksze] uwagi na zycie wewnetrzne. 16 XII
1833 r. poeta pisat do Hieronima Kajsiewicza i Leonarda Ret-
tla: Ciezka to jest walka zycie! (...} lekam sie, abyscie nie mys-
lili, Ze walka wewnetrzna jest stratg czasu, jest niepozyteczna
Swiatu zewnetrzremu. Od walki wewnqtrz § od zwyciestwa za-
lezy cala sifu zewngirz. Kraj i czfowiek wewngirz bezladny,
upada’. Jednostka i spoteczenstwo zdrowe moralnie stanowia
site narodu, sg gwarantem jego wielkosct 1 niepodleglosci. Od-
wohujgc sie do Tomasza 4 Kempis 1 Psalmu 115 pisat dalej:
Stusznie powiedziano ,, Ktamcq jest czlowiek” i dalej , LudZmi
JesteSmy i niczym, tylko ludzmi ulomnymi, cholby nas inni brali
za aniotéw”. (...) poznacie po tym stowo prawdy, Ze pada
cicho i lezy diugo (...) a potem powoli wschodzi; owocem jego
jest mifosé i zgoda. (...) stowo faiszu, stowo ludzkie, wypada
z hukiem jak kula, a zostawia zaraz po sobie rane lub $mieré.
Wiec kule wymyslili i zrobili ludzie, ale ziarnka zhoza dotqd nie
umiejq zrobié, tyiko przechowujg i siejq.

Taka postawa §wiatopogladowa podbudowana doswiadczenia-
mi osobistymi i lekturami mistykéw: Saint-Martina, Jakuba
Boehmego, Aniota Slazaka, prowadzita do glgbokich refleksji
i wierszy zebranych pod wspélnym tytulem ,Zdania i nwagi”.
Dopiero w tym cyklu poetyckim majacym charakter kilkuwerso-
wych sentencji poeta ukazal czlowicka rozumianego eschatolo-

"Tamze, s. 398-399,
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gicznie w jego relacjach z Bogiem i ze §wiatem. Sens ludzkiego
zycia zostaje odczytany w dazeniu do Boga, pokoju, wiecznosci
i radosci, a dojscie do tych celow staje si¢ mozliwe przez poko-
1¢, clerpienie, prawde, wyrzeczenia i rezygnacije z pychy i pseu-
domadrosci. Sentencje moralne Mickiewicza ukazywaly idealny
$wiat odrodzonej moralnie ludzkosci. O kierunku rozwoju decy-
dowat nie heroizm jednostek, lecz cisi i bezimienni bohaterowie
majjcy wewnetrzng site duchowy, wierni do kofca -wyznawa-
nym ideatom. Krytyka gwaltu i rewolucji, wszelkiej demagogti
zmierzala do ukazania, iz prawdziwy postgp i rozw6]j ludzkosci
zalezy przede wszystkim od podnoszenia wewngtrznej ducho-
woscl cziowieka.

Wierzysz, ze si¢ Bog zrodzit w betlejemskim Ziobie,
Lecz biada ci, jezeli nie zrodzit si¢ w tobie.

Rozwijane w ciggu najblizszych miesigcy mysh o rodowodzie
mistycznym znajdujg réwniez powinowactwo z pdzniejsza
o kilkanascie miesiecy liryka Mickiewicza, mySlowo zwiazang
z cyklem ,Zdaf i uwag™: ,Brofi mnie przed soba samym...”
»Pytasz za co...” ,Geby za lud krzyczace...” Niewatpliwie
najbogatszy tre$ciowo jest wiersz ostatni z wymienionych:

Geby za lud krzyczqce sam lud w koricu znudzg.

I nwarze lud bawigece na kovicu lud znudzq.

Rece za lud walczgce sam lud poobcina.

Imion mitych ludowi lud pozapomina.

Wszystko przejdzie. Po huku, po szumie, po trudzie

Wezmq dziedzictwo cisi, ciemni, mali ludzie.
(t.1,372)

Stajemy porazeni tym najbardziej wstrzgsajacym aforyzmem
Mickiewicza. Utwor jest kategorycznym rozliczeniem  sie
z rewolucyjng kartg historii, prawdziwa perspektywe przyszlosci
poeta ukazuje w odrodzeniu moralnym czlowieka. Zagadkowy
wiersz 0 demagogii i terroryzmie zapowiada ostateczny tryumf
duchowosci o franciszkaiiskiej sile wyrazu, promieninje optymi-
zmem i glebokim przekonaniem o nieuchronnej reintegracji, to
jest odzyskaniu przez ludzkos¢ utraconej wspélnoty z Bogiem.
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W tym samym mniej wiece] czasie powstaje teZ tekst eseju
w jezyku francuskim pt. ,,0 nowszym malarstwie religijnym
niemieckim”, w ktorym nadat Mickiewicz ostateczny ksztatt
mys$lom nurtujqcym go w Rzymie juz w 1830 r. W eseju tym
wykazywal, iz utracenie przez malarstwo chrzescijaniskie cha-
rakteru uduchowionego doprowadzilo je do upadku; o wielkim
malarstwie mozna bowiem zdaniem poety mowic tylko wow-
czas, gdy Ewangelia byta (...) historig powszechnq i prawem
pospolzlym ludow. Zachodzit przeto zwiqzek serdeczny i nieu-
stanny miedzy artystami a ludem, w jednych oni wzrosli wierze-
niach, jedne ich tradycje wykarmify. Wielkie malarstwo zostato
zniszczone przez zaparcie si¢ ducha Ewangelii. Wartos¢ 1 praw-
dziwa wielkos¢ sztuki zdaniem Mickiewicza polega na jej funk-
¢ji moralnej 1 glgbokich zwiazkach z filozofia chrzescijariska.

WielokierunkowosS¢ Mickiewiczowskiego Swiadectwa prze-
mian wewnetrznych wyraza si¢ jeszcze w przekfadzie hymnu
anonima z [X w. pt. ,,Veni Creator”, przygotowanego dla ksig-
zeczki do nabozenstwa ogloszonej w 1836 1. przez Stefana Wit-
wickiego, a takze w poparciu inicjatywy zorganizowania tzw.
Domku Jafskiego, dajacego mozliwos¢ kilku mezczyznom
praktykowania zycia chrzescijanskiego. To §wieckie zgromadze-
nie organizujace si¢ w Paryzu z poczatkiem 1836 r. wyrastato
z tych samych tesknot do moralnego odrodzenia Swiata
w duchu ewangelicznym, ktorym swiadectwo dawat Mickie-
wicz. Z Domku Jafiskiego i mesjanizmu Mickiewicza wylonito
sie¢ w kilka lat pdZniej zgromadzenie zakonne Ksigzy Zmar-
twychwsiaficow.

Jednym z ostatnich wierszy poety powstalych w okresie
lozansklm jest utwor rozpoczynajacy si¢ od slow ,Snué mi-
tos¢...” pozostajacy w bardzo silnym zwigzku z ideologia Saint-
Martina. Zwraca sie m.in. uwage na to, iz utwor ten stat sie
poetycka transkrypch nastepujacej mysli francuskiego mistyka:
BgqdZcie prosci i mali — nasz wierny przewodnik da nam odczué
swojq cichq tagodnosé. Wyzyskajmy te pierwsze dary — a szybko
uciszq nas dary czystego ducha, nastqpme te, ktore plyng ze
stowa, nastepnie te, kiore dajq Swigtosc najwyiszg, a wtedy
ujrzymy, Ze wszystko jest w czlowieku wewnetrznym®. Wiersz

*Tamze, 5. 465,
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Mickiewicza rozwija t¢ mySl z niezwykly sugestywnoscia,
wzbogaca egzemplifikacje poetycka, by odstonié caty glebie
cztowieka wewnetrznego. Punktem wyjscia staje si¢ dla poety
mito$¢ jak u éw. Pawla w Pierwszym Liscie do Koryntian, ona
jest zrodlem wszystkich cnét udzielajacym czlowiekowi najwyz-
szej mocy. Mickiewicz ogarnia mysla nie tylko wszystkie dzie-
dziny ducha, ale réwniez przyrody martwej i zywej, od ktorej
prowadzi nas ku czlowiekowi, ku jego przeanieleniu i przebd-
stwieniu. Od widzenia i umilowania natury prowadzi droga do
stopniowego oczyszczania si¢ 1 dochodzenia do Absolutu:

Snué mito$é, jak jedwabnik nié wnetrzem swym snuje,
Laé jqg z serca, jak #rédio wode z wnetrza leje,
Rozwija¢ jq jak zlotq blachrg, gdy sie kuje

Z ziarna ziotego, puszczac jgw gfqb Jak nurtuje
Zrodto pod ziemiq — w gong wiaé niq, }ak wiatr wieje,
Po ziemi [q rozsypywac, jak sie zboze sieje,

Ludziom piastowaé, jak matka swych piastuje.

Stqd bedzie naprzéd moc twa, jak moc przyrodzenia,
A potem bedzie moc twa, jak moc Zywiolow,

A potem bedzie moc twa, jak moc krzewienia,
Potem jak ludzi, potem jako moc aniotow,

A w koricu bedzie jako moc Stwdrcy stworzenia.

Jest to juz wlasciwie labedzi spiew poety wyrazajacego gle-
bi¢ swe] niezwyklej duchowosci, catkowicie zespolonego
z natura, potrafigcego odczytywal znaki $wiata, przez ktore
moéwi Bog do stworzenia w Nim odnajdujgcego moc i wytchnie-
nie.

Zdawaloby sig, ze juz niczego wigcej powiedzieC nie mozna,
ale Mickiewicz pod koniec zycia jeszcze czynem staral sie
potwierdzi¢ prawdziwos§C¢ swego rozwoju duchowego. Takim
heroicznym aktem byta przynalezno$¢ do Kota Sprawy Bozej
Andrzeja Towiadskiego. Ruch po dzi$ dzied bardzo kontrower-
syjny, ale mewqtphww dzialalnosci Mickiewicza w Kole przy-
Swiecaly najlepsze intencje. Bylo tez w tym dzialanin wiele
troski o odrodzenie chrzescijafistwa 1 samej instytucji Kosciola,
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wiele akcentow, ktore dzi§ z perspektywy II Soborn Watykafi-
skiego odczytujemy jako Swiatta prekursorskie. Znamicnne
rowniez, 1z w ciagu kilku lat dziatalnosci w Kole Mickiewicz
zdotat przezwycigzyé wszystkie wynaturzenia ruchu i stworzyé
wiasny, samodzielny odlam Kota. Umozliwito mu to powrét do
zycia sakramentalnego 1 jasnego sformulowania programu
w tzw. ,Skltadzie zasad” legionu polskiego zalozonego przez
poete we Whoszech w marcu 1848 r. Zawarl w nim Mickiewicz
postulaty radykalnych reform demokratycznych z nadaniem
chiopom ziemi, poszanowaniem wlasnosci, powszechnoscia
praw obywatelskich, religijnych, réwnouprawnieniem kobiet,
Zydéw i Slowian, postulaty tak dla nas dzi§ z perspektywy
wydarzen XX w. oczywiste. Warto jednak zwrdcié uwage na to,
iz caly ten program reform spoteczno-politycznych byl przesy-
cony duchem chrze$cijafiskim, ewangelicznym — na 15 sformun-
fowanych zasad, az 7 wyraznie to podkreslato, nadawato kieru-
nek wszelkiemu dziataniu:

1. Duch chrzescijaiski, w wierze Swiete] katolickiej rzymskiej
Jawiony czynami wolnymi.,

2. Stowo Boze, w Ewangelii zwiastowane, prawem naroddw,
ofczystym i spoleczrym.

3. KoS§ciot stréz Stowa.,

4. Ojczyzna pole Zycia Stowu BoZemu na ziemi.

5. Duch polski Ewangelii stuga, ziemia polska ze swym spofe-
czeristwem ciato. Polska zmartwychwstaje w ciele, w ktorym
cierpiata i zioZona zostata w grobie przed laty stu. Polska
w osobie wolnej i niepodleglej staje i@ Slawiariszczyvinie dion
podaje.

6. W Polszcze wolnosSé wszelkiemu wyznawaniu Boga, wszel-
kiemu obrzedowi i zborowi.

I wreszcie ostatnie zdanie w punkcie 15: Pomoc chrzescijan-
ska wszelkim narodom jako blizniemu.

Tym niezwyklym programem spoteczno-politycznym wyra-
stajacym z ducha ewangelicznego dawat Mickiewicz Swiade-
ctwo przebytej drodze. Niezwykly to testament sformulowany
w dazeniu do idealéw najwyzszych.
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Piotr Jordan Shiwiriski OFMCap
Postmodernistyczny jakobinizm

Temat sekt 1 nowych ruchdéw religijnych zajmuje od paru lat
niezmiennie wazne miejsce w doniesienlach prasowych, talk-
-show organizowanych przez przerozne te}ew1ZJe europejskie,
a takze na posiedzeniach wazZnych i mniej WdZIlyCh ciat gre-
mialnych i kolegialnych. Nie spos6b tez nie zauwazy€, ze prob-
lematyka nowych form religijnoSci stala si¢ interesujaca czy
wrgcz bardzo wazna dla parlamentéw wielu krajéw europej-
skich. Z pewnoscia wp%yn@}y na to dramatyczne wydarzenia
w Jonestown, Waco czy tez zbiorowe samobdjstwa cztonkéw
sekty Swmtyma Slofica. Obecnie mozna mowi¢ wrecz o fali
dokumentdw poswigconych rdéznym kwestiom zwigzanym
z nowa religijnoscia, fali, ktora przewalita si¢ przez izby parla-
mentow.

Parlament Evropejski juz w 1982 r. uchwalil dokument mo-
wiacy o destrukcyjnym wplyww na rodzmy Zjednoczonego
Kodciola wielebnego Moona'. W 1984 r.  deputowany
M. Richard Cottrell przedstawil raport na temat rozwoju sckt
i nowych ruchdw religijnych w krajach Unii Europeijskiej, za-
koficzony projektem uchwaly przyjetej przez Parlament Euro-
pejski. Raport ten, nazywany raportern Cotirefla, stat si¢ na-
tchnieniem i wzorem dla innych raportéw parlamentarnych.
Cho¢ czcigodny parlamentarzysta w swej enuncjacji nie vstrzegh
si¢ powierzchownosci i pewnych uproszczed, to jednak zwracat
uwage na olbrzymia zlozonosé problemu, wzigl pod uwage
glosy eksczlonkéw réznych grup, jak i rzecznikéw rodzin, kto-
rych czlonkowie wstapili do tych grup, ale takze konsultowal
sie z nie kwestionowanymi specjalistami zajmujacymi si¢ prob-

"Dokument nr 1-2/82 i Dokument nr 1-109/82.
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lemem naukowo, jak choéby z Eileen Barker’. Kolejny raport
o nowych ruchach religijnych (NRR) pojawil si¢g na forum
Parlamentu Europejskiego w 1991 r,, a jego autorem byl
sir John Hunt. Oczywiscie raportom towarzyszyty rezolucje; nie
bede przytaczal tutaj ich wszystkich.

Za przyktadem Parlamentu Europejskiego poszly parlamenty
poszczegllnych krajow, a wsrdd nich przoduje francuskie Zgro-
madzenie Narodowe. Juz bowiem w 1984 r. zostal w nim
przedstawiony przez Alaina Viviena raport poS§wigcony dzialal-
nosci NRR, Raport bedacy efektem dwdch lat pracy byl pierw-
sza proba oceny rozprzestrzeniania sie ,.sekt” we Francji. Kod-
czylo go dziewigé propozycii, a wérdd nich projekt stworzenia
specjalnych agend administracji pafistwowej, ktdre zajmowalyby
si¢ mediacjq pomigedzy ,,destruktywnymi sektami” a np. czlon-
kami rodzin jej czlonkéw. Réwnoczesnie raport proponuje
stworzenie dokumentéw prawnych, ktore umozliwiatyby legaine
sciganie takich przestgpstw, jak manipulacja psychiczna, szkod-
liwa propaganda itd. — wystepkéw typowych dia ,sekt”. Na
zagrozenia plyngce z raportu wskazal Jean Vernette odpow1e-
dzialny za problem NRR w Konferencji Biskupéw Franciji’.
Ks. Vernette postawﬁ jasno pytanie, kto bedzie decydowat
o uznaniu takiej czy innej grupy religijnej lub jakiej§ praktyki
religijnej za destrukcyjng? Sqd administracja pafistwowa? Nie
ma zatem zadnej gwarancji, ze kategoria ta nie zostanie uzZyta
przeciwko jakiejkolwiek religii uznanej arbitralnie za sekte.
Przeciez kto§ moze uznaé za destrukcyjne wychowanie w niz-
szym seminariom duchownym lub oceni¢ jako taks praktyke
obrzezania. Przy okolo 10 000 NRR nie sposéb wyliczyc
wszystkich grup ,destrukcyjnych”, a tym bardziej wszystkich
praktyk nznanych za takie. Za$ pozostawienie tak duzej mozli-
wosci oceny urzednikom pafistwowym praktycznie ogranicza
wolnos¢ wyznania zagwarantowana przez konstytucje. Przeko-

*Risoluzione del Parlamento Europeo, Conire le violaziont della legge da parte
delle sette religiose, ,J1 Regno (Documenti)”, nr 29/1984.

*Y. Vemette, Sectes et liberté religieuse, ,la Documentation Catolique”,
nr 82/19885, s. 755-757.
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namy si¢, ze te uwagi zyskaty na ostroSci w kontekScie kolej-
nych raportéw.

Takze w 1984 r. raport pos’w1§cony NRR zostal przedstawio-
ny w parlamencie holenderskim®. Uderzajace jest w nim posiu-
giwanie sie terminem 1 1deologm€ prania ,,mézgu” zakwestiono-
wanego przez badania navkowe’. W 1995 r. sprawg NRR po-
nownie zajeli sie parlamentarzyéci francuscy, czego owocem
stat si¢ tzw. Raport Guyarda. Dwa lata péZniej ogromny raport
poSwiecony tej samej tematyce oglosila La Chambre parlamentu
belgijskiego. Tymi dwoma dokumentami chciatbym si¢ zajac
blize] w zwigzku z tym, Ze wywolaly one szerokie zaintereso-
wanie opinii publicznej i ostre polemiki, w ktére zaangazowali
si¢ specjalisci badajacy problematyke NRR i poszczegdlne
konferencje episkopatéw. Trud zaznajomienia si¢ z tymi doku-
mentami nie bgdzie bezowocny w zwiazku z powstaniem po-
dobnego dokumentu w Bundestagu, jak réwniez ze wzgledu na
ciagle powracajace glosy w Polsce, takze w drodowiskach kato-
lickich, domagajace si¢ podobnego raportu, ktory opracowataby
odpowiednia komisja sejmowa.

Raport Guyarda

Raport Guyarda (dalej: RG) jest owocem prac komisji parla-
mentarnej wylonionej z postéw dwunastej kadencji francuskiego
Zgromadzenia Narodowego (hczqc od konstytucji z 1958 r.)
i opublikewany 10 I 1996 r.°® W omdéwieniu pominiemy skad-
inad ciekawg historig powstawania dokumentu, koncentrujac sie

*Overheid en nieuwe religieuze bewegingen, Dok nr 16 635, ur 4, sesja 1983-
-1984.

*Przedstawia je chocby LR. Gascard, Le nuove religioni giovanili, Milano 1986,
5. 29-47.

¢ Assemblée Ationale, Rapport fait au nom de la Commission d’enquéte sur les
sectes (document n. 2468),  Documents d’information de 1'Assemblée Nationale”,
Parigi 1996. Bede si¢ postugiwal wersja dostgpna na strenach internetowych Zgroma-
dzenia Narodowego: <www.assemblee-nat.fr/sectes.htm>, przyjmujgc tamiejsza nume-
racjg stron. Odnosniki do dokumentu dla ulatwienia bede umieszczal w teksdie,
postugujac sig skedtem: (RG, nr).
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na samym tek$cie’. Dokument liczy sto kilkadziesiat stron
i zostat podzielony na trzy cz¢sci, z ktérych dwie pierwsze sa
poswiecone definicji fenomenu sekty i réznym typom sekt
obecnym na terenie Francji, trzecia za$, majaca charakter praw-
niczy, proponuje konkretne rozwiazania majace uchroni¢ oby-
wateli pafistwa francuskiego od zgrubnego dziatania tych sekt.
Interesujacy jest takZe fakt opatrzenia obrad klauzula tajnosci,
co we Franciji jest stosowane tylko wobec kwestii zwigzanych
z obronnoscig pafistwa, I nieujawnienie listy oséb przesiuchi-
wanych w charakterze swiadkéw czy tez ekspertow.

Pierwsze dwie czedci pracy zawierajy tak wiele bledéw mery-
torycznych 1 redakeyjnych, ze praktycznie dyskwalifikujg sam
dokument. Juz w pierwszej linijce dokument podaje blednie
nazw¢ grupy, ktérej 88 czlonkoéw popetnito  samobdjstwo
w  Waco, nazywajac ich czfonkami sekty Dawidsonianow
{...membres de la secte des Davidsoniens, RG, 5), gdy tymcza-
sem chodzi o dawidianéw — czyli czlonkéw the Branch Davi-
dian. Na stronie 25 grupe Biale Braterstwo Uniwersalne zalicza
sie do sekt liczacych 500-2000 oséb, a na stronie 30 przypisuje
tej samej grupie 30 000 czionkoéw. Bledéw takich mozna by
przedstawi¢ wiele. Chciatbym jednak zwréci¢ uwage na dwa,
jak sadze kluczowe, punkty pierwszych dwdch czesci RG: na
definicj¢ sekiy i list¢ grup uznanych za sekty.

Dokument podkreSla zaraz na poczatku czedci poswieconej
definiciji sekty, ze takowa jest bardzo trudna do sformutowania.
Dalej méwi sig¢ o niemozliwosci definicji prawnej (RG, 8-9),
o nieprecyzyjnosci jezyka potocznego okreslajacego jako sekty
bardzo rézne grupy. Nieprzydatne w ustalaniu, czym jest sekta,
wydaja si¢ tez poszukiwania etymologiczne czy badania socjo-
logiczne, ktérym nota bene dokument poSwigca jedynie kilka-
nascie linijek (sic!), wilgczajge do ich oméwienia dwie linijki na

'Historig tg, jak rdwniez wszystkie wydarzenia towarzyszace opublikowaniu
dokumentu, a takie szczegdtowe obserwacje krytyczne zawiera: M. Introvigne, , Sette”
e , diritto di persecuzione”! le ragioni di una controversia, w: G. Cantoni, M. Infro-
vigne, Liberti religiosa, ., sétte” e , diritto dipersecuzione”, Placenza 1996, 5. 59-77,
tam tez moZna zoaleZé odnodniki do artykuléw prasy francuskicj poswigconych nie
tylko kontrowersfi wokol raportu.
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temat ekumenizmu (sic!) jako ewentualnego kryterium odrdz-
niajacego Kodcidt od sekty (RG, 10-11). Pozytywnie trzeba
natomiast oceni¢ odrzucenie definicji sekty opartej na jej nega-
tywnym, szkodliwym dziataniu, Ostatecznie grupa parlamen-
tarna przygotowujaca dokument zdecydowata si¢ na nieformuto-
wante definicji sekty, lecz na podanie dziesigcin wyznacznikow,
ktérych wystgpowanie bedzie wskazywaé, ze dana grupa jest
sekta. Oto one: destabilizacja umystowa, nadmierne zadania
finansowe, naklanianie do zerwania ze Srodowiskiem pochodze-
nia, dzialania naruszajace jednos$¢ fizyczna, intensywna in-
doktrynacja (embrigadement) dzieci, wypowiedzi o charakterze
mniej lub bardziej antyspolecznym, zaktdcanie porzadku publi-
cznego, przywigzywanie duZzego znaczenia do rozwigzan praw-
nych, ewentualne odwodzenie od tradycyjnych form ekonomicz-
nych, usitowanie wywarcia wptywu na osrodki wiadzy (RG,
13). Dokument nie podaje zadnych precyzacji. Nie jest jasne,
czy wedlug raportu sekta jest grupa, w ktdrej wystepuja wszyst-
kie te cechy, czy tez ta, w ktorej dziataniu da si¢ wyréznic
jedna z nich. Kto ma oceniaé, co jest nadmiernym zZgdaniem
finansowym albo intensywnq indoktrynacjg dzieci? W wielu
denominacjach protestanckich placi sig¢ dziesigcing, nicktore
ruchy katolickie takze wracaja do tej praktyki. Czy to jest wy-
gérowane zgdanie? Pojawiajg sig¢ tez obawy dotyczace wycho-
wania dzieci. Przeciez rodzice maja prawo do wychowywania
dzieci w Swiatopogladzie przez siebie przvjetym. A czy obrze-
zanie praktykowane w judaizmie jest naruszaniem integralnosci
fizycznej? Kto bedzie ocenial wystepowanie ktdrej§ z tych
cech? Przeciez ani urzedy pafistwowe, ani sady nie maja zad-
nych kompetencji w tym wzgledzie. I pozostajac przy naduzy-
ciach: czy wystarczy przestepstwo jednego z czlonkéw grupy,
np. zaktécenie porzqdku publicznego, aby uznac grupe za sekte?
Juz chocby te watpliwosci ukazujg niejasnos¢ kryteriow zapro-
ponowanych przez RG 1 mozliwo§ci manipulowania nimi
w celu zwalczania wszelkich przejawéw zaangazowania religij-
nego, takze w religiach tradycyjnych (pojecie pochodzace
z RG).

Jes)zcze wiecej watpliwosci budzi lista sekt zawarta w doku-
mencie, a wigc zestawienie grup uznanych za sekty na podsta-
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wie podanych wyzej kryteriow. Grup jest 172 i s3 one podzielo-
ne wedlug kryterium liczby czlonkéw, od mniej niz 50 do po-
wyzej 2000 (RG, 13-32). Niestety, takze ta lista pelna jest od
bledow 1 niekonsekwencji. Przytocze przyktadowo kilka z nich.
I tak np. RG uznaje za sekte Reiyukai, pomija natomiast jej
schizme Rissho Kosei-kai, z niewiadomych przyczyn wymienia
jedng wielkg loz¢ inicjacyjna rytu egipskiego (Grande loge
souveraine internationale magique et theurgique de rite égyp-
ten), pomijajac dziewigl innych, podobnie JeSt z organizacjami
rozokrzyzowcowymi, z ktérych jedne sa umieszczone na liscie,
za$§ inne nie. Podobnie nie wiadomo dlaczego na liscie znalaziy
si¢ dwie grupy zwigzane z objawieniami prywatnymi, nie uzna-
wanymi przez Kosciot katolicki (Amis de la croix gloriense de
Douzule 1 Ordre du coeur immaculé de Marie et de Saint Luis
de Monfort), gdy tymczasem we Francji jest ich znacznie wie-
cej. Wreszcie znalazta si¢ na liScie organizacja katolicka Office
culturel de Cluny. Zastanawiajacy jest tez brak na liScie jakich-
kolwiek fundamentalistyczaych ugrupowan muzutmanskich, jak
réwniez wielu tzw. malych Kosciolow — czyli wielu réznych
matych ugrupowai schizmatyckich czy heretyckich, ktére oder-
waly si¢ od Kosciola katolickiego. Czyzby parlamentarzysci
bali si¢ reakcji fundamentalistéw islamskich?

Grupy te zostaly okreSlone jako sekty, gdyz jak mozna sa-
dzi¢, w ich dziatalnodci doszukano si¢ jednej z wczesSniej wy-
mienionych cech ,sekciarskosci”, cech typowo kryminalnych,
rejestrowalnych wedlug autoréw dokumentu niezaleznie od
§wiatopogladu, ktéry propaguja. Jednakze typologia znajdujaca
sie w tekscie dokumentu bezposrednio po liscie sekt (RG, 49-
-65) odwoluje si¢ wlasnie do treSci wierzefi, czy tez ogolniej do
Swiatopogladu. Komisja parlamentarna rosci sobie prawo do
klasyfikowania jakiej$ grupy jako pseudokatolickiej, innej jako
neopogainskiej czy satanistycznej, psychoanalitycznej czy uzdro-
wicielskiej, robiac przy tym bledy, ktére gdyby nie chodzifo
o tak powazna materi¢ i tak wysokie gremium, mozna by okres-
li¢ jako zabawne. I znowu tytutem przykladu podajmy, ze Kos-
ciot Scijentologiczny jest zakwalifikowany jako sekta psycho-
analityczna, gdy tymczasem L.R. Hubbard, twérca scjentologii,
stawial sobie za cel zniszczenie do 2000 1. calej psychoanalizy;
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dokument moéwi tez, ze ruchy satanistyczne majg jako element
wspélny oddawanie czci ,, Przeciwnikowi” z tradycji biblijnej,
gdy wiadomo, ze S. La Vey, twdrca Kosciola Szatana, nie
wierzyl w istnienie diabta, a kult mu oddawany traktowat jako
rodzaj psychodramy.

Czes¢ trzecia dokumentu, napisana znacznie lepiej od dwoch
poprzednich, zawiera pewne propozycje odpowiedzi na zagroze-
nie ze strony sekt. Przede wszystkim dokument slusznie zauwa-
za, ze ze wzgledu na réznorodnosC zjawiska, jakim sg sekty
i ich dzialanie, niemozliwe jest uchwalenie specyticznego prawa
wymierzonego przeciwko ich szkodliwemu dzialaniu, proponuje
natomiast lepsze aplikowanie obowigzujacego prawa (RG, 93-
-101). Watpliwosci wzbudza natomiast propozycja, aby na
drogg sadowa przeciwko sektom mogly z pozwem cywilnym
w imieniu jej eksczlonkdw wystepowac organizacje antysekto-
we (RG, 120). Moze to dawal pewnym oIganizacjom prawo
wystepowania przeciwko réznym organizacjom uzpanym Zza
sekty w imieniu 0séb, ktére rzekomo nie sg do tego zdolne na
skutek dokonanego ,,prania mézgu”. Jest jasne, Ze otwiera sig tu
olbrzymie pole do naduzyé.

RG postuluje takze rozwinigeie szerokiej akcji informacyjnej
poswiecone] NRR, zwlaszcza w $rodowiskach edukacyjnych
(RG, 102-115). Postulat jest shuszny, pod warunkiem Ze owa
akcja informacyjna nie zostanie wykorzystana do zwalczania
religii jako takie;.

Na obfitujacy w tak liczne bledy dokument zareagowaly
bardzo jednoznacznie $rodowiska naukowcOw zajmujace sig
NRR. 6 lutego, a wigc niespeina miesigc po opublikowaniu RG,
w Paryzu, w trakcie konferencji prasowej zorganizowanej przez
przedstawicieli CESNUR (Centrum Studiéw nad Nowymi Reli-
giami), ogloszono wspdlny dokument filii turyfiskiej i amery-
kadskiej tej instytucji zatytulowany ,,Przywrocenie prawa do
przesladowania. OdpowiedZ na raport Komisji Dochodzeniowej
w sprawie Sekt™. Pod dokumentem podpisali si¢ znani bada-

fCESNUR di Torino - CESNUR USA, Instaurazione di un diritto di persecuzio-
ne? una risposta al rapporto delle Commissione d'Inchiesta sulle Sette, w: G. Canfoni,
M. Introvigne, dz. cyt., s. 119-126.
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cze NRR, jak J. Gordon Melton, S. Palmer, M. Introvigne czy
A. Faivre. Naukowcy z CESNUR ukazali szczegdlowo biedy
znajdujace si¢ w RG, te dotyczace zaréwno opisu poszczegdl-
nych grup uznanych za sekty, jak 1 niescistosci zaproponowanej
definicji sekty’. Podkresiili tez, ze tajnosé prac komisyi pozwo-
lifta wieln osobom na oskarZzanie réznych grup anonimowo, bez
przyjecia odpowiedzialnodci za stowa. W trakcie tej samej kon-
ferencji prasowej poinformowano takze, ze w pracach nad RG
nie uczestniczyl ani jeden (sic!) specjalista akademicki zajmuja-
cy si¢ problematyky nowej religijnosci. Ujawnienie tego faktu,
nie zdementowanego przez rzecznika parlamentu, wywoia%o
glosy krytyczne w mediach, takze w tych bedacych wczesnie]
bardzo pozytywnie nastawwny(,h do RG"

Takze Sekretariat Generalny Konferenc_}l Episkopatu Francji
8 lutego wydal oswiadczenie, w ktérym obok pozytywow doku-
mentu komISjl parlamentarnej podkresla liczne jego braki''.
Do pozytywdw RG oswiadczenie episkopatu zalicza powstrzy-
manie si¢ od préb wprowadzania nowego prawodawstwa okres-
lajacego dziatanie sekt, a takze wezwanie do szerokiej akcji
informacyjnej na temat NRR. Réwnoczesnie podkresla zupefne
pominigcie przyczyn metafizyczno-religijnych wstqpowama do
NRR zwilaszeza ludzi miodych. Przypomina sig takze, iz Kos-
ciot katolicki we Francji od dawna domagat si¢ lepszej informa-
cji w te) materii, a sam podjat odpowiednie dzialania duszpa-
sterskie stanowigce odpowiedz na proliferacjg sekt. Dwa miesia-
ce poZniej, 19 kwietnia, ukazata si¢ takze wypowiedz specjalnej
agendy Konferencji Episkopatu zajmujgcej si¢ problematyka
nowej religijnosci — ,,Service national »Pastoral sectes et nou-
velles croyances«”, ktdéra podziela protesty kot naukowych
wobec RG, podkreslajac zarazem, ze dokument parlamentarny

*Szczegélowe omdwienie RG przez przedstawicieli CESNUR mozna znalezé
w ksiazce: M. Introvigne, J. Gordon Melton (red.), Pour en finir avec les sectes. Le
débat sur le rapport de commission parlementaire, Paris 1996.

‘°Przyldadowo: H. Tincqg, Le sectes sous le regard des sociologues, ,La Monde”,
911 1996.

“Le Secretariat General de Counference Episcopale, L'Eglise catholigue et les
sectes, ,,J.a Documentation Catholigue”, nr 93/1996, s. 240-241.



Postmodernistyczny jakobinizm 173

grzeszy selektywnym i niekompetentnym podejsciem do zagad-
nienia, co doprowadzito do powstamd czarnej listy i atmosfery
polowanla na czarownice'”

Mimo tych protestéw, ocen krytycznych jasno ukazujacych
fundamentaine braki RG, francuskie Ministerstwo Sprawiedli-
wosci wydalo 29 lutego okdlnik dotyczacy walki z sektami
i zaw1erajqcy pochodzacq z raportu liste 172 grup uznanych za
sekty”.

Raport belgijski

Mlodszy kuzyn RG z rodziny raportéw parlamentarnych
o sektach to raport belgijskiej Izbly Reprezentantéw (RB). Zo-
stat on opublikowany 28 IV 1997". RB liczy okoto 600 stron,
jest zatem dokumentem tak pot@inym, ze rodzi obawe, iz nie-
wiele 0sob zapozna si¢ z nim w cafosci. Objetos¢ dokumentu
wynika z zupelnie innej metody przyjete] przez komisje parla-
mentarng przygotowujacy go. Otoz komisja zdecydowala sig¢ na
poinformowanie opinii publicznej o swych pracach. Znajdujemy
zatem w dwdch opastych tomach, na ktore dokument zostat
podzielony, pelny harmonogram prac komisji oraz sprawozdania
z kazdego posiedzenia, kidre zawierajy takze zapisy stenografi-
czne wypowiedzi ekspertow, urzednikdw panstwowych 1 innych
os6b przestuchiwanych przez komisjg (RB 1, 10-14). Parlamen-
tarzysci wystuchali najpierw wszystkich powolanych w charak-
terze SwiadkGw 0s0b, a nastgpnic podzieleni na grupy wypraco-
wali z pomoca ekspertow wnioski o charakterze prawnym.
Przesledzente choéby pobiezne przestuchan poszezegdlnych

2, Scrvice National »Pastorale, sectes et nouvelles croyances«”, Regards et inter-
rogations sur ,le probléme des sectes” dans ’actualité, la Documentation Catholi-
que”, nr 93/1996, s. 489-490.

"Przytaczam za M. Introvigne, dz. cyt, 5. 103.

*Chambre des Reptesentants de Belgique, Enguéte parlamentaire visant d elaba-
rer une politique en vue de lutier contre les pratigues illégales des sectes el le danger
qu’elles représentent pour ln société et pour les personnes, particuliérment les mineurs
d’dge, Doc n® 313/7-8-95/96, Session Ordinaire 1996-1997; dokument jest dostepny
na stropach serwera parlamentarnego: <www. laChambre.be>, pdzie wéréd dokumen-
16w figeruje jeko n® 313, Jest podziclony na dwa tomy, dlatego przy cytowaniu po
skrdcic (RB) beda wysicpowaty dwie liczby: pierwsza oznacza numer tomu, a druga
strone.


http://www.laChambre.be
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osdb, czasami bardzo 111’terf:quagcych’3 a czasami zadziwiaja-
Cych ignorancija'®, znacznie przekraczatoby rozmiary skromne-
go artykulo, a zatem ogranicz¢ si¢ podobnie jak w przypadku
RG do zaprezentowania przyjetego okreslenia sekty, dotaczonej
do dokumentu listy sekt oraz rozwiazai zaproponowanych przez
dokument.

Definicja sekty jest wyprowadzana podobnie jak w RG przez
zestawienia slownikowe, etymologiczne, uwagi socjologiczne
1 prawnicze, azeby doj§¢ w koficu do mato odkrywcezego stwier-
dzenia, Ze sekta lub nowy ruch religijny tylko dlatego, iz jest
sekta lub nalezy do rodziny NRR, nie musi by¢ szkodiiwa.
Jednak obek tych istnieja wedlug RB takze grupy zastugujgce
na miano szkodliwej organizacji sekciarskiej (L’organisation
sectaire nuisibile), ktéra zostaje zdefiniowana jako: stowarzy-
szenie (ugrupowanie) o podiozu filozoficznym lub religijnym lub
uwazajgce sie za takie, kiére w sirukiwrze lub dziglaniu oddaje
sie dziataniom nielegalnym, szkodliwym, wyrzqdzajqcym szkode
Jednostkom lub spoleczedistwu, ub naruszajgcym godno$¢ tudz-
kg (RB 2, 100). Do tej mglistej definicji zostaly dotaczone
kryteria szkodhwosm ktore md}a dopomoc w ustalemiu, czy
dana grupa jest szkodhwq organizacijq aekaarskq oszukaficze
badz zwodnicze metody rekrutacji; uciekanie si¢ do manipulacji
umystowej; zle traktowanie fizyczne lub psychiczne adeptow
lub ich rodzin; odmawianie adeptom lub ich rodzinom potrzeb-
nej im pomocy medycznej; akty przemocy, szczegdlnie seksual-
nej, wobec adeptéw, ich rodzin, zwierzat badz dzieci; narzucone
adeptom zerwanie kontaktéw z ich rodzinami, wspdlmatzonka-
mi, dzieémi, bliskimi i przyjaciétmi; uprowadzanie dzieci lub
zabieranie ich od ich krewnych; pozbawianie mozliwosci dobro-
wolnego opuszczenia sekty; nieproporcjonalne wymagania fi-
nansowe, wyludzenia lub defraudacje funduszy lub dobr ze
szkoda adeptdw; naduzycia w wykorzystywaniu pracy czion-

*Bardzo cickawe jest np. dossier dotyczace ,,Ecoovie” — grupy, kiérej lider mial
powazne kiopoty z Temida (RB 2,51-88).

¥Skandaliczne pod tym wzgledem sy np. wypowiedzi I.-M. Abgralla, psychiatry
i przedstawiciela wojowniczych grup antysektowych, na temat CESNUR czy zgroma-
dzenia Legionéw Chrystusa (RB 1,102).
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kow; catkowite zerwanie ze spoleczefistwem prezentowanym
Jako siedlisko zla; cheé zniszczenia spoleczenstwa z korzysciy
dla sekty; odwotywanie si¢ do nielegalnych metod, aby zdoby¢
wiadze (RB 2, 101). .

UL, taka lista kryteridw moglaby by¢ zastosowana do rozpo-
znawania grup mafijnych! Przy jej lekturze pojawiaja sie po-
dobne watpliwosci jak przy analizie kryteridw zaproponowa-
nych przez RG. Kto np. begdzie ocenial, czy dana dzialalnosC
jest manipulacja umysiowa czy nie? Podobne watpliwosci
mozna by wyrazi€ pod adresem wszystkich wymienionych tu
kryteridw. Podobnie jak w RG nie zaznacza sig, czy grupa, aby
zostal uznang szkodliwg organizacjq sekciarskg, musi speiniac
wszystkie Kryteria, czy tez wystarczy jedno, czy owe szkodliwe
dziatania ma realizowal cala grupa, czy wystarczy, aby doko-
nali ich niektdrzy czlonkowie. Pytania te pozostaja bez odpo-
wiedzi.

Do dokumentu dotaczono listg grup uznanych wedlug powyz-
szych kryteriow za sekty. Zostatlo na niej umieszczonych
189 grup (RB 2, 228-273). Odnajdujemy w tym zestawieniu np.
Assembles de Dieu — jedna z wigkszych denominacji zielono-
Swigtkowych, kitéra na calym $wiecie liczy ponad 22 mln wy-
znawcow, a takZe inne pomniejsze grupy zielono$wiatkowe, sg
takze obecne wspdlnoty katolickie: Opus Dei, Oeuvre, Het
Werk — wspélnota belgijska uznana w 20 diecezjach europej-
skich, Odnowa Charyzmatyczna, OPSTAL — wspdlnota prowa-
dzona przez ksigzy jezuitéw oraz Saint Egidius Gemeenschap.
Na lidcie umieszczono tez bez zadnych ugciSlefi buddyzm zen,
a takze nalezaca do ruchu chasydzkiego zydowska wspéinote
Szatmar. Te przyklady dobrze pokazuja niedorzeczno$¢ tak
sformulowanej listy.

Dokument parlamentarzystéw belgijskich koficzy propozycia,
aby wnies¢ do kodeksu karnego poprawke o karaniv wigzieniem
do 5 lat za manipulacje i przymus psychiczny oraz naduzywanie
latwowiernosci w celu przekonywania o istnieniu fafszywych
istor, wyimaginowanych sit albo przysztych chimerycznych wy-
darzeri (RB 2, 224). I tn robi si¢ bardzo nieprzyjemnie. Czyz
bowiem na podstawie takiego sformutowania — nawiasem mo-
wiac, zdaniem prawnikow niemozliwego do przetransponowania
na jezyk konkretnych artykutéw kodeksu karnego — nie mozna
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rozpoczal przesladowania w imieniu prawa kogokolwiek, kto
w sposob zaangazowany propaguje swe przekonania religijne?

Trudno si¢ zatem dziwié, Zze dokument, a zwlaszcza dofaczo-
na do niego lista ,,sekt” wzbudzila polemiki, takze migdzynaro-
dowe. Doprowadzila takze do powaznych napie¢ w samym
parlamencie belgijskim. Ostatecznie na wniosek premiera zde-
cydowano sie przyja¢ w glosowaniu RB bez listy, ktora stala
si¢ jedynie aneksem do dokumentu'. Powotano jedynie do
istnienia specjalng instytucje, ktdrej zadaniem ma byC obserwa-
cja rozwoju i dziatania ,sekt” na terenie Belgii.

Na dokument zareagowala réwniez Konferencja Episkopatu
Belgii. W wydanym 30 IV 1997 1. o§wiadczeniu biskupi pod-
kreslaja niejasno$é pojecia sekty uzytego w dokumencie i przy-
pominajy, ze to wiasnie do episkopatu nalezy cruwanie nad
wiernoscig grup nalezacych do Kosciota i przez Koscidt zaapro-
bowanych. Jest tutaj oczywista aluzja do wyrokowania przez
komisje parlamentarng o sekciarsko§ci wymienionych wyzej
grup katolickich bez pytania o zdanie biskupéw, ktérzy odpo-
wiadajg za ortodoksje tych grup. Odwiadczenie ocenia jako
niesprawiedliwg walk¢ z grupami katolickimi pod pozorem
zwalczania sekt.

Powrdt jakobinéw?

Massimo Introvigne, znany badacz NRR, artykut omawiajacy
RB opatrzyl tytulem ,,Powrét jakobindw”. Rzeczywiscie trudno
nie dostrzec, ze oba raporty, byé moze bez zlej woli parlamen-
tarzystow, ukazujg bardzo niebezpieczna tendencje do przesla-
dowania za pomoca S$rodkéw prawno-administracyjnych grup
religijnych, ktérym przyszywa si¢ czesto w sposob arbitralny
latke destruktywnej sekty. Z pewnosciq wraz z rozwojem nowej
religijnosci i powstawaniem coraz nowych grup nalezacych do
bardzo licznej rodziny NRR pojawiaja si¢ nowe problemy spo-
leczne, a co za tym idzie nowe kwestie administracyjno-prawne.

YOdnoéniki do wystgpied komentujgeych RB mozna znaleZé w: M. Introvigne,
Ritorno dei giacobini: il rapporto della commissione parlamentare belga dinchiesta
sufle seite, /Christianitd”, nr 269, wrzesiceil 1997, s. 16 n.
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Nie mozna tez zanegowac istnienia naduzy¢ w niektorych spos-
réd NRR. Jednak mozna sadzié, ze do ich Scigania wystarcza
ogblne normy prawne obowigzujace w danym pafistwie, a nie
potrzeba tworzy¢ nowych norm, tym bardziej bazujgcych na tak
watpliwych naukowo pOchmch jak ,,manipulacja psychiczna”

czy ,pranie mézgu”. Szczegllnie dzisia), gdy wspllczesna
reklama czy propaganda polityczna sa najezone produkcjami, do
kedrych opisu swobodnie mozna by zastosowac kategorig mani-
pulacji psychicznej. Zreszty sy juz dzisiaj stowarzyszenia wyko-
rzystujgce obowigzujyce prawo do Scigania naduzyd dokonywa-
nych przez przedstawicieli nowych religii, czy parareligii. Przy-
kladem moze tu by¢ chocby sycylijskie stowarzyszenie Telefo-
no Arcobaleno, ktore wygralo wiele spraw sqdowgrch przeciw-
ko magom posiugujqcym si¢ klamliwa reklama'®. Tendencja
tworzenia mglistych 1 nieprecyzyjnych dokumentéw prawnych
jest tym bardziej niebezpieczna, ze jak wskazujg chocby omo-
wione listy ,sekt” dotgczone do RG 1 RB, moga one shuzy¢ do
przesladowania szczegllnie aktywnych grup ndlezqcy(,h do tzw.
religii tradycyjnych i do przesladowania mniejszosci religijnych
w ogdle. Bo jezeli ktoS wierzy np. w ufoludki i wstepuje
w zwiazek matzenski z osobg podZIeldjch te wiare, to czy nie
ma on prawa wychowa¢é dzieci zgodnie z przekonaniami, kidre
wyznaje? [ zadne, chocby najwyzsze, ciato ustawodawcze nie
moze tego nazwaé indoktrynach.

Uwazna lektura obu raportéw parlamentarnych moze dopro-
wadzi¢ do wniosku,  ze ich autorzy przyjeli pewna norme,
pewny wizje ,,normalnej religijnosci, ktora polegalaby na pew-
nych ,normalnych” praktykach religijnych 1 unikata wszelkich
form ,nienormalnych”, typu gloszenie swych pogladéw na
ulicach, praktyki pokutne, wspdine gloéne modlitwy itd. Podsta-
wowg za$ cecha takiej ,normalnej” religijnosci bylby brak
niezachwianego przekonania, ze odkrylo si¢ prawde, bo tylko
takie przekoname moze by¢ motywem réznych ,nienormal-
nych” praktyk 1 zachowan religijnych. I tu, w takim relatywi-
Zmie uznajgcym za nienormaino$é silne przekoname o odkryciu
uniwersalnej prawdy, ujawnia si¢ wiasnie postmodernistyczne
oblicze wspbiczesnych jakobindw.

¥ cowww.viesse.il/arcobalenos,


http://www.viesse.i1/arcobaleno
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Ubodzy s3 naszymi nauczycielami

Ks. Jézef Wrzesinski )
i Migdzynarodowy Ruch ATD Czwarty Swiat

Wypusc moj lud

Jest 14 lipca 1956 r. Juz dziesie lat minelo od zakoficzenia
wojny. Zachod z trudem dZwiga sig ze zniszczer, by wkroczyé
w trzydziestolecie szybkiego rozwoju gospodarczego. Z pew-
noscig apel radiowy Abbé Pierre’a w 1954 r. u§wiadomit opinii
publicznej istnienie ludzi pozostajacych na marginesie rozwoju.
Panuje jednak powszechne przekonanie, ze chodzi o sytuacje
przejsciowa, ktéra powinna wkrétce si¢ zmieni. Powszechny
rozwdj globalny powinien w kotcu objac takze tych ostatnich.

W Noisy-le-Grand, na peryferiach Paryza, na dawnym wysy-
piskn, blisko terendw bagiennych, w blocie, w barakach z ptyt
betonowych zyja 252 rodziny. Pie¢ studni dostarcza wode dla
2000 osdb, Jest upal. Pewien ksigdz, poslany przez swego bis-
kupa, zbliza si¢ 1 oglada to miejsce. Ksiadz ten urodzit sig
przed 40 laty w takiej samej nedzy. Instynktownie na twarzach
1 ciatach tych ludzi naznaczonych ng¢dzg — mezezyzn, kobiet
i dzieci, wygladajacych jak Zywe trupy przez cafe swe Zycie® —
rozpoznaje swq matke, brata, siostry. Uderza go to z cata oczy-

‘I poveri sono i nostri maestri, P. Jozef Wrzesinski ¢ il Movimento internazionale
ATD Quarto Mondo. Tekst ten jest przerdbky dwoch artykuléw opublikowanych po
wlosky; jeden ukazat si¢ w czasopif§mie ,Cristani nel mondo”, nr 3-4/1998; drugi
ukaze sig niebawem w ,,Aggiornamenti sociali”.

*Por. J. Wrzesinski, I pitr poveri quali testimoni det diritti dell’vomo, Editions
Quart Monde 1996, s. 21, Ksigzka jest przyczynkiem do refleksfi nad prawami czlo-
wieka z punktu widzenia najuboZszych. Zostala przettumaczona na 6 jezykdw, inne
thumaczenia w przygotowaniu.
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wistoscia. Tu nie chodzi o zespét poszczegdlnych przypadkow
0s6b niedostosowanych, jak to si¢ zwyklo moéwié, ale o obec-
no§¢ ,,ludu” rodzin: jego ,ludu”, ktéry pozniej zostanie nazwa-
ny Czwartym Swiatem. Tego dnia — pisze — wrdcilem do 2ycia
nieszczesnego. Sam w obliczu tej nedzy, wlasnie 14 lipca, gdy
Francja $§wietuje wolnos¢, rdwno$¢ i braterstwo, zostal opano-
wany pewnym pragnieniem: Obiecalem sobie, Ze jesli pozosta-
ne, wprowadze ich w progi Patacu Elizejskiego, ONZ i Watyka-
nu., Ten cztowiek wywodzacy sie z nedzy, kaptan o wyjatko-
wym przeznaczeniv, nazywat si¢ Jézef Wrzesifski.

Wyplyn na glebie i zarzuc siec

Jézef Wrzesifiski® urodzit sie w Angers (Francja) 12 11
1917 r. Jego ojciec Wiadyslaw urodzony w Poznaniu byt Pola-
kiem, matka — Hiszpanks. Rodzina popadla w straszna nedze.
Ojciec wyruszyl w poszukiwania pracy, potem wrdcit do oj-
czyzny i nie dat wiecej znaku Zycia. Juz od czwartego roku
zycia Jozef pomagal matce zarabia¢ na chleb powszedni dla
czworga dzieci. W cudowny sposéb wyrwany z tego zaklgtego
kregu nedzy pozna na krétko mlodych komunisiéw, a nastgpnie
JOC (Chrzescijafiska Miodziez Robotnicza), zatoZzong przez
pozniejszego kardynaia Jozefa Cardijna). Tam wiasnie, w JOC,
odkryje modlitwe, poglebi swe powolanie i podejmie decyzje
zostania ksiedzem, by zwrdcié najubozszych Kosciotowi,
a Kosciot najubozszym. Wyplyri na glebig i zarzué sieci — jego
dewiza kaplafiska streszcza sens jego zycia. Po Swigceniach
w 1946 r. wyruszy na poszukiwanie najbardziej wydziedziczo-
nych, zstepujac coraz nizej: do robotnikéw fabrycznych —
w owym wielkim otwarciu Kosciota powojennego ku $wiatu
robotniczemu; do sezonowych robotnikéw rolnych, gdy zostanie
postany jako proboszcz na wies; do salin na Sycylii 1 rzymskich

'NL Zycia, dziatania i my$li ks. J6zefa istnicje obszerna bibliografia w réznych
iczykach. Wiele jego prac zostato przettumaczonych. Wyd. WAM wydaje krétka
biogratig ks. Wrzesidskicgo Ojciec Jozef Wrzesifisid. Rzecznik najbiedniejszych wszyst-
kich czasdw oraz tekst jego ostatniej konferencji Zyé Ewangelig w rodzinie 7 przedmo-
w3 kard. F. Macharskiego.
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przedmieS¢ podezas miesigey spedzonych we Wiloszech z okazji
Roku Swigtego 1950. Az do owego 14 lipca, gdy Bég oczekuje
go poéréd tej spotecznosci wyrzutkéw, o ktérej nikt nie chee
stucha¢ w epoce rosngcego dobrobytu Bég oczekuje go w tych
zaswiatach ubdstwa, gdzie panuje wstyd i pogarda. Wstyd,
pogarda, zaswiaty nqdzy — ks. Jozef przezyt to i 1ozpoznaje.
Odczuwa trwoge i drzy, ale wezwanie Pana jest silniejsze. Jesh
wrdcit do Zycia nieszczesnego, to po to, by wyprowadzi¢ swoj
lud, wspélnie z innymi, z te) niewoli egipskie;j.

Nie samym chlebem zyje czlowiek

27 stowarzyszefi dobroczynnych dziala na terenie dawnego
wysypiska: rozdzielajg zywno$é, ubrania, udzielajg porad...
Ks. Jozef zna upokorzenie te] pomocy, poniewaz reka, kidra
daje, jest ponad rekq, kidra otrzymuje. Wie, 7ze najbiedniejsi
bardziej pragna uznania, szacunku, wepolnoty, bardziej nawet
anizeli chleba. Poniewaz kazdy czlowiek jest czlowiekiem® ma-
jacym pamigé, inteligencje, wole i wolnos¢, powotanym do
odpowiedzialnosci.

Poprosi, by stowarzyszenia opuscily ten teren. A w 1957 r,,
gdy w Rzymie rodzila si¢ Europa gospodarcza, na zapomnia-
nych terenach Noissy-le-Grand ks. Jézef wraz z tamtejszymi
ubogimi rodzinami i ich przyjaciélmi zaczeli budowac Europe,
w ktdrej najbiedniejsi staja sie kamieniem probierczym wszyst-
kich planéw, motorem dzialania, pierwszym czynnikiem przy-
szlej jednosci. Razem stworza to, co stanie si¢ Ruchem Migdzy-
narodowym ATD’ Czwarty ‘Swiat: ruchem stworzonym
nie DLA rodzin, ale 7z rodzin i1 PRZEZ rodziny. W nastepnych
latach powstanie galaZ dziecigca zwana Tapori oraz galaZz mlo-
dziezowa.

Na dawnym wysypisku rodziny zabierajy si¢ do dziela razem
z ks. Jozefem i naplywajacymi ludZmi. Garkuchnia zostala
zastapiona zlobkiem oraz biblioteka. W miejsce rozdzielania

‘J. Wrzesinski, dz. cyt., s. 36.
*ATD: Aide i toute détresse — Pomoc we wszetkie] nedzy.
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ubrafi pojawila si¢ ,spéldzielnia” zajmujaca si¢ sprzedazy rze-
czy i uzywanej odziezy. Otwarto przedszkole, by uniknaé pozo-
stawiania dzieci bez opieki. Zostaly utworzone dwa ofrodki, dla
kobiet 1 mezezyzn, a potem warsztaty. Ks. Jézef stara sig, by
dzieci chodzily do szkoly dzielnicowej, jak wszystkie dzieci
w gminie. Zbudowal réwniez kaplice ozdobiong witrazami
jednego z najwickszych artystéw tego okresu, by potozyé kres
jednemu z najwigkszych skandali: skandalowi pozbawienia
najubozszych Slowa, Eucharystii, przebaczenia... a takze pick-
na.

Aby wszyscy stanowili jedno

Droga, ktéra sie otwiera przed nimi, to droga jednosci i przy-
mierza. Nie mamy wrogéw, ktdrych trzeba zwalczaé, ale sq
przyjaciele, kidrych trzeba pozyskac. Ks. Jozef 1 rodziny szybko
pojmuja, ze nie walka klasowa, ale jednos¢ wszystklch wokot
najmniejszych moze okazac si¢ plodna i moze przezwycigzyc
rzekoma nieuchronnos$¢ nedzy. Poniewaz mifosc, ktéra by kogos
wykluczata, nie jest mifosScig Chrystusowyg, jak mawiala
Madeleine Delbrél pracujyca ze swymi ekipami na przedmies-
ciach Paryza. Na logike grzechu, ktory dzieli, odpowiada logiky
przymierza, ktdra jednoczy to, co ludzie podzielili. Na logike
nienawisci odpowiada przebaczenie, owa wielkodusznoié bez
logiki. Wkrotce Ruch zgromadzi takze innych me¢zezyzn 1 ko-
biety dobrej woli zjednoczonych w walce — nie przeciw lu-
dziom, lecz przeciw nedzy. Wystarcza tylko, by kto§ zaakcepto-
wal postawienie TEGO OSTATNIEGO w centruin swych wybordw
rodzinnych, zawodowych, politycznych, rehgljnych by zaanga-
zowat si¢ w walke z nedzg 1 2yl doglebnie wiarg 1 zaangazowa-
niem po stronie czlowieka.

Powoli rodzi si¢ Wolontariat Staly, sk]ada_]qcy si¢ Z mezezyzn
i kobiet o réznym pochodzeniu spofecznym 1 przynaleznosm
wyznaniowej, ktérzy wyrzekajy sie wszystkiego, by. po§wigcié
czas walce z nedzy u boku najbiedniejszych rodzin, oraz Przy-
mierze — skladajace si¢ z m¢zczyzn 1 kobiet bedgeych w swych
srodowiskach rodzinnych, zawodowych, spotecznych, ekonomi-
cznych, polityczaych i duchowych rzecznikami ludzi bez glosu.



182 Amaury Begasse de Dhaem ST

Wraz z najubozszymi rodzinami, z ktdrych rekrutujg 51@ Bojow-
nicy Czwartego Swiata powolani do wspomagania swych
wspothraci w wychodzeniu z nf;dzy, stanowig Jakby tecze,
w ktérej biale swiatlo milosci wyraza si¢ w kolorach o zadzi-
wiajgce] roznorodnoSci: miedzywyznaniowego i miedzykulturo-
wego ruchu, dzigki ktéremu kto tego pragnie, moze znalezé swe
miejsce we wspolnym domu. Domu, w ktérym najstabsi czlon-
kowie zajmujg przystugujace im miejsce: w pierwszym rzedzie
1 na katedrze, nauczyciele mysli i szkoty. W epoce, w ktdre]
wiele sie moéwi o ekumenizmie, o dialogu migdzykulturowym
i migdzyreligijnym, Ruch ATD przedstawia w ten sposdb
szczepolng droge jednoSci, droge praktyki, otwarty dla wszyst-
kich i tworzaca jednos¢, bez negowania réznic.

Przede wszystkim cziowiek

W Noisy rzeczywistoscia staje si¢ to, co pozostanie wzorcem
dziatania ATD w 16znych krajach, w ktdrych rozprzestrzeni si¢
Ruch.

Dziatanie na rzecz kultury, przejawiajace si¢ szczegdlnie
w bibliotekach ulicznych, warsztatach sztuki i poezji, warszta-
tach rehabilitacji zawodowej, kiubach informatyki, tygodniach
wspolnej przysziosci, Uniwersytetach Ludowych Czwartego
Swiata itd. Znajomos¢ najubozszych otrzymuje tu sposSb wyra-
zu pozwalajacy na wejscie w prawdziwie wzajemng wymiang
Z innymi grupami spolecznymi. MICJSCH wzajemnego dzielenia
si¢ mysla, wiedza, doSwiadczeniem i Zyciem najubozszych —
Uniwersytety Ludowe Czwartego Swiata -- s3 wspanialym przy-
ktadem. Raz w miesigcu dorosli Czwartego Swiata wymieniajg
z innymi swoje przemySlenia na temat przez nich samych przy-
gotowany. Co dwa lata przedstawiciele 1éznych krajow zjez-
dzajg si¢ razem na wielki Uniwersytet Ludowy Czwartego
Swiata na poziomie europejskim.

Dzialania majace na celu zachowanie pamieci, wzorca wszel-
kiej nadziei: Stali Wolontariusze i niektérzy Sprzymierzeni
angazuja si¢ przez codzienne kontakty w zbieranie wszystkich
drobiazgéw z zZycia spotkanych rodzin. Te wspomnienia sg
spisywane i przechowywane w tzw. Sommier, archiwum, dzigki
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ktéremu niektére monografie i genealogle rodzin bardzo bied-
nych zostang spisane i przekazane $wiatu®.

Dziatania majace na celu przywrécenie cziowiekowi utraco-
nej czcl, cztowiekowi zdolnemu do wzigcia w swe rece wlasne-
go losu i dania wiasnego wkiladu w rozwdj 1 ubogacenie kultu-
ry, aby unikngé godnego pozat‘owama marnotrawienia inteli-
gencji, odkrywczosci, nadziei i mitosci’.

Dziatania Ruchu sa zatem skierowane na potrojna promocje:
czltowieka, sprawiedliwosci i jednosci. Promocja czlowieka we
wszystkich wymiarach, w jego zyciu afektywnym, ekonomicz-
nym, spolecznym, kulturalnym, politycznym i duchowym — jest
skoncentrowana na promociji rodziny. Promocja sprawiedliwosci
— dokonuje sie¢ przez absolutny priorytet dla najbardziej po-
krzywdzonych. Promocja jednoSci spoleczenstwa it rodzaju
ludzkiego — na konkretnej drodze dialogu migdzy ludZmi, kultu-
ramij i religiami. Przede wszystkim cztowiek; ATD jest zasadni-
czo ruchem obrony praw cziowieka.

qutdwiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi,
Ze zakryles te sprawy przed uczonymi i madrymi,
a objawile$ je ludziom prostym

Od poczatku historii Kosciola az do czasdw dzisiejszych
mifos¢ chrzescijafiska stanowila bodziec dla me¢zczyzn i kobiet
do wychodzenia ku najbiedniejszym braciom. Sw. Franciszek,
sw. Wincenty & Paulo, czy Matka Teresa sg przykladami tej
pieknej drogi schodzenia w dét. Specyfika odpowiedzi ATD
polega na tym, ze pochodzi ona od wewnatrz, od samych naj-
biedniejszych. W 1957 1. rodzi si¢ lud z tych, po ktérych nicze-
go si¢ nie spodziewano, z wyjatkiem przyjmowania naszej
pomocy, zyczliwodci i drog z gory dla nich przez nas przygoto-
wanych. Ten hud bez wyglgdu, by sie nam podobat (...) jak
ktos, przed kim si¢ twarze zakrywa, z ktorym Chrystus urodzo-
ny w stajni, ukrzyzowany, nagi, poza miastem, wykupiony za

*Nt. Zyecia tych rodzin zob. I.-M. Defromont, Az na koscu swiata, Krakéw 1993,
'J. Wrzesinski, dz. cyt,, s. 21
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dwa gotgbki 1 wydany za 30 srebrnikéw, utozsamil si¢ od po-
czatku; ten lud proponuje nam wejécie w prawdziwie wzajemny
dialog w celu wspdlnego budowania nowej cywilizacji.

Najubozst pragna po prostu, by ich traktowac serio, jako
ludzi powotanych do wolnosci i odpowiedzialnosci, obdarzo-
nych pewng wiedza, a nie tylko jako przedmioty opieki spolecz-
nej. Przychodzi tu na mysl powiedzenie ks. Jozefa, ze ten, ko
jest chrzescijaninem, a traktuje ubogich jako przedmiot swej
dziatalnosci spofecznej, obraza Boga;, owa dziatalnosé spolecz-
na to che¢ urzgdzania Zycia innym. W 1968 r. ks. Jozef odkry-
wa w Bibliotece Narodowe] przedruk pewnego tekstu: ,,Zeszyty
Czwartego Stanu” zredagowane przez Dufourny de Villiers’a
dla Standéw Generalnych w 1789 r.® Czwartemu stanowi, bzyh
ubogim wyrobnikom, chorym mgdzarzom stanowl nieszczesSni-
kow i wyrzutkéw, nie przyznaje si¢ prawa obywatelstwa
w rewolucji francuskiej. Stad narodzi si¢ okreSlenie Czwarty
Swiat na oznaczenie w kazdej czeSci Ziemi, czy to bedzie
Pierwszy, Drugi czy Trzeci Swiat, tej warstwy ludnosci, ktdrej
odmawia si¢ prawa czynnego uczestniczenia w zyciu spofecz-
nym, jak réwniez aby zamanifestowaé wole uczestnictwa ludu
rodzin najubozszych.

Wejscie w prawdziwg wymiang wzajemny na plaszczyznie
poznawcze] stanowi wyzwanie dla Swiata intelektualnego. Ten
aspekt zostanie szczegdlnie rozwiniety podczas historycznego
publicznego odczytu ks. Wrzesinskiego na Sorbonie w 1983 1.
Wzywajac Srodowisko uniwersyteckie do radykalnego odwroce-
nia perspektywy, zaprosit je do wejscia na drogg prawdziwe gf]
wymiany wzajemnej z wiedzg i madroscig najubozszych’.
W tej perspektywie mozna wymieni¢ dwa typy dzialafd. Grupa
profesoréw Uniwersytetu Francji i Belgii pracowata przez dwa
fata z osobami z Czwartego Swiata i Statymi Wolontariuszami
Ruchu ATD, by razem rozwazy¢ i napisaC ksiazke¢ na nastepu-

*D. de Villiers, Cakiers du Quatridme Ordre, celui des pauvres Journaliers, des
Infirmes, des Indigens, etfc. L’ordre sacré des infortunés, 25 avril 1789, Editions
FPHistoire Sociale, réimprimé d’apfes 1’exemplaire de la Bibliothégue naticnale, 1967,

*Fichec & la misére, Editions Quart Monde 1996.
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jace tematy: rodzina, praca, wiedza, historia i obywatelstwo,
realizujac w ten sposéb prawdziwa wzajermnng wymiang wiedzy.
W Rzymie o. Marc Leclerc SJ, profesor filozofii nowozytnej na
Gregorianie, stara si¢ realizowa w swym nauczaniu przewrdét
epistemologiczny zawarty w wizji ks. Jozefa, gdzie najubozszy,
podmiot wiedzy i posiadacz prawdziwe] mgdrosci, staje sig¢
réwniez kamieniem probierczym kazdej mysli filozoficzne)
i ujawnia pierwsza zasade ludzkiego sensu.

Od Noisy-le-Grand do Bangkoku,
od Nowego Jorku do Uagadugu, od La Paz do Moskwy

To, co sig moglo wydawacé utopia, przestaje byé u-topia —
otrzymuje pierwsze miejsce. Nie miejsce, z ktdrego si¢ zwykle
przemawia i gtosi radosne oredzie, ale rudery Noisy-le-Grand.
Potem przyjda liczne wezwania z innych miejsc nedzy.
Ks. J6zef zaczyna przemierzaé §wiat. Pierwsi wolontariusze
wyjezdzaja za granicg, skad nadchodza najbardziej pilne we-
zwania i dokad nikt nie chce jechac... ,Utopia” staje sig rze-
czywisto§cia w najbardziej odleglych miejscach: od mostu
w Manili do §mietniska w La Paz, od ostatniej chatki zagubio-
nej wioski w afryce do piwnic Mediolanu, od Bronxu do meira
w Moskwie.,.

Cechyg Ruchu jest whsnie jego powszechno$¢. Wizja
ks. Jozefa szybko ogarnia caly $wiat. Nie jest zatem przypad-
kiem, Ze prawie od poczatku Ruch wychodzi z miejsca swych
narodzin, by rozprzestrzeni¢ sig dalej we Francji i za granica,
najpierw w Ameryce Pétnocnej i w Europie Zachodniej, potem
w Ameryce Facinskiej, Europie Wschodniej, Azji, Afryce
i wyspach Oceanu Indyjskiego. W 1979 r., gdy Europa
Wschodnia znajdowata sie jeszcze w okowach komunizmu,
ks. Jozef pojechat do Polski i z te] podrézy powstala ksigzka
»Pologne... que deviennent tes sous-Prolétaires?” (,,Polsko, kim
bgdg twoi sub-proletariusze?”), napisana razem z Alwing de
Vos van Steenwijk, obecnie przewodniczgca Ruchu Migdzyna-
rodowego. Ksiazka zredagowana =z pewna ostroznoscia
i w jezyku tamtego okresu ukazywala, ze takze w systemach
oficjalnie dazacych do réwnosci polityczno-spoteczne], zawsze
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istnieje jakas spoleczno$C, ktéra nie jest w stanie jej osiagnal.
Czwarty Swiat istnial réwniez w krajach o ideologii socjalisty-
cznej.

Stali Wolontariusze pracujacy w ekipach sa dzi§ w 25 kra-
jach. Niekt6rzy pracujg w miejscach nedzy. Inni — w instytu-
cjach migdzynarodowych i miejscach, gdzie decyduje sig przy-
szios¢ swiata, jako rzecznicy najubozszych. Sprzymierzeni
i Przyjaciele znajdu_]q si¢ w blisko 100 krajach (w Polsce
w Kielcach, Poznaniu, Laskach, Krakowie, Warszawie, Wrocta-
wiu, Tarnowskich Gérach). Z ich inicjatywy powstaja np. grupy
parlamentarne ATD Czwartego Swiata, m.in. w Parlamencie
Europejskim, ,grupy prasowe”, Kola Mysli Wrzesinskiego...

Aby poznaé 1 lepiej uSwiadamiaé innym sytuacje wielkiego
ubdstwa w Europie, Ruch ATD Czwarty Swiat publikuje co
dwa miesiace przeglad prasy zatytulowany: ,Stan ubdstwa
i praw czlowieka w Europie”. ,,Grupy prasowe” powstaja, aby
uwaznie studiowac pras¢ pod katem pozwalajacym na globalna
ocene spolecznodci przez pryzmat potrzeb tych, ktérzy pozo-
staja w najwigkszej potrzebie. Ten punkt widzenia wymaga
trzech waznych zalozed: znajomosci ubdstwa i niedostatku
ekonomicznego i spolecznego; swiadomosct, ze nedza jest po-
gwalceniem praw ludzkich; polityki w aspekcie walki z ngdzg
i zapobiegania ubdstwu. Zaréwno artykuty ogdlne, jak i wyda-
rzenia dnia moga stanowiC podstawe refleksji nad tematami.
Grupy gromadzy si¢ w celu wymiany uwag nt. artykutow, wy-
odrebnienia tekstéw najwazniejszyvch i dostarczania we wias-
nych krajach przegladu prasy europejskie;j.

Kota My$li powstaly w réznych miastach (Strasburg, Brukse-
la, Genewa, Nowy Orlean, Waszyngton, Ottawa, Rzym, Medio-
lan) pragnac dac okazje "do refleksji osobom zaangazowanym
w walkg z nedza i ubdstwem na réznych plaszczyznach, by
mogly sig spotykac i dzieli¢ swymi doswiadczeniami 1 wiedzg
oraz obiera¢ najefektywniejsze sposoby dzialania, w zgodzie
z my$la 1 do$wiadezeniem ks. Jdzefa. Kola, w wigkszosci
o charakterze pluralistycznym, spotykaja si¢ cztery, pieé razy do
roku. W Rzymie istnieje nawet Kolo Mysli Jozefa Wrzesinskie-
go przy Instytucjach Kosciola Powszechnego, otwarte na
wszystkich, ktorzy pracuja w Rzymie w stuzbie Kosciola —
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w instytucjach Stolicy Apostolskiej, na uniwersytetach papie-
skich, w kuriach generalnych zakonéw itd. — i ktérzy pragna
wspélnie zastanawial si¢ nad sposobami niesienia pomocy
najubozszym w sercu Kosciota. Ta inicjatywa oddaje pragnienie
Ruchu ATD dzielenia sie ze wszystkimi, a szczegdlnie z Kos-
ciotem katolickim, w ktérym ks. J6zef wiernie przezyl cate swe
zycie kaplafnskie, dziedzictwem swego zalozyciela. W latach
1997-1998 wiele Kol wybralo za temat pracy pordwnanie wias-
nych dodwiadczedi z tekstem ,,Najubozsi jako swiadkowie nie-
podzielnosci praw cziowieka” autorstwa ks. Wrzesifiskiego, jego
refleksji o nedzy jako pogwalceniu praw ludzkich. Temat ten
wpisuje sie w calo$¢ refleksji powstatych z okazji 50-lecia
Powszechne] Deklaracji Praw Czlowieka oraz raportu dotycza-
cego praw czlowieka wobec WS]IJO{(,ZBSHEgO ubdstwa Komisji
Praw Cztowieka ONZ z 1997 r.” Ten ostatni raport, gieboko
przenikniety my$lg ks. Wrzesifiskiego, zostat zrealizowany przy
wspdlpracy grup ATD rozproszonych po sSwiecie jako wypetnie-
nie misji zleconej ks. Jézefowi i ATD przez sekretarza general-
nego ONZ Javiera Pereza de Cuellara: Jestescie moimi oczami
[ uszami w strefach nedzy w wiecie'l.

Ks. Jozef wiedzial, jak bardzo Sdmotnoéé w obliczu nedzy
moze prowadzi¢ do zniechgcenia, a nawet rezygnacji tych,
ktérzy sig¢ jej przeciwstawiajq. Na;bledmerl potrzebujg wiernos-
ci, stafosci, wytrwale] przyjazni. Dlatego tez utworzyl State
Forum Wielkiego Ubdstwa, istniejace juz w przeszto 100 kra-
jach swiata. Mezczyzni i kobiety, zaangazowani u boku naj-
ubozszych, powiazani lub nie z Ruchem ATD, tworza wielki
faficuch przyjazni i moga wymienia¢ wilasne dos$wiadczenia,
trudnodci, radosci i nadzieje oraz wzajemnie si¢ wspierac. , List
do przyjaciét w swiecie”, publikowany w jezyku angielskim,
hiszpanskim 1 francuskim, stanowi centrum wiezi.

“Komisja Praw Cztowieka, Rada Gospodarczo-Spoteczna Naroddw Zjednoczo-
nych, Raport koedcowy nt. praw czlowieka i skrajnego ubdstwa, przedstawiony przez
relatora specjalnego, p. Leandra Despuy.

"Cytowane w: A. de Vos Steenwijk, Pére Joseph, Paris 1989,
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Wprowadze ich do Palacu Elizejskiego,
ONZ i Watykanu

Stopniowo realizuje si¢ sen z 1956 r.: wprowadzi¢ najuboz-
szych do Patacu Elizejskiego, ONZ, Rady Europy, Watykanu,
by z innymi dzieli€ ich mysl, marzenia, wiare 1 modlitwe. Naj-
ubozsi byliby wiec nie tylko mistrzami od ushigiwania, ale
prawdziwymi MISTRZAMI DUCHA. Trzy historyczne wydarzenia
zastugujy tu na wzmianke: tzw. raport Wrzesmsklego inaugura-
c]a 17 X 1987 r. Kamienia Pamiatkowego ku czci Ofiar Nedzy
i w zwiazku z tym ogloszenie 17 pazdziernika Swiatowym
Dniem Walki z Nedzg, oraz spotkania Ojca Swigtego z Czwar-
tym Swiatem.

W 1985 1. ks. Jézef, cztonek Rady Gospodarczej i Spolecznej
Republiki Francuskiej, zostat obarczony zadaniem sporzadzenia
raportu ,,Nedza i ubdstwo gospodarcze i spoteczne™. W 1987 1.
raport  przygotowany przy  wspotudziale rodzin zyjacych
w ubOstwie zostat jednomyslnie przyjety. Glos najubozszych dat
sie styszed na stopniach Patacu Elizejskiego. Projekt prawa,
aktvalnie dyskutowany w parlamencie francuskim, stanowil
jeden z postulatéw tego raportu.

17 X 1987 r., wobec stu tysiecy obroncdw praw czlowieka
wszelkie] proweniencji, ks. Jozef uczestniczy w odstonieciu
Kamienia Pamigtkowego ku czci Ofiar Nedzy na placu Troca-
déro w Paryzu, gdzie w 1948 1. zostata proklamowana Po-
wszechna Deklaracja Praw Czlowieka. Dziefi 17 pazdziernika
zostanie wkrétce potem ogloszony przez Narady Zjednoczone
Swiatowym Dniem Walki z Nedzg. Przez ten symbol nedza
zostaje okreslona jako pogwalcenie niezbywalnych praw czlo-
wieka. Oddaé najubozszym realizacje ich praw oznacza uzdal-
nia¢ ich do wypelniania obowigzkéw, podejmowania decyzji
dotyczacych ich zycia, do uzywania naleznej im wolnosci. Stad
tez zrodzi si¢ tradycja gromadzenia sig, w wielu miejscach
Swiata, kazdego 17. dnia miesigca w celu wspdlnego wyrazenia
sprzec1wu wobec nedzy, pamieci i hotdu dla jej ofiar, ale takze
nadziei, Ze nedza nie jest konieczno$ciq. Jest wytworem ludzi
i ludzie majqg Srodki do jej zwalczania. Glos najubozszych ddl’
sig stysze¢ w ONZ.
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W 1982 i 1989 r. Ojciec Swiety przyjatl najpierw miodych,
a potem rodziny Czwartego Swiata, a w 1997 r. w Paryzu roz-
poczal Swiatowe Dni Mlodziezy chwila skupienia i modlitwa
przy Kamieniu Pamigtkowym na Trocadéro, wraz z 300 mlody-
mi z réznych krajow pomagajacymi najubozszym. Pieciu mio-
dych z Klubu ,Plus” z Kiele, wraz z ich odpowiedzialnym
1 ttumaczka, reprezentowalo na tym spotkaniu Polske. Caly
swiat mdgt ogladaC Stuge Slug Bozych, juk kroczy z wysitkiem
po Dziedzificu Wolnosci 1 Praw Czlowieka, opierajac sie na
ramieniu chlopca z Czwartego Swiata. Poruqzajqca scena. Glos
najubozszych dat sig leazec na progach Watykanu.

Bedziesz czcit Pana Boga twego i Jemu oddawal poklion

Ks. Jézef powrécil do Boga 14 I1 1988 1. W katedrze pary-
skiej obok kard. J.-M. Lustigera zgromadzili si¢ biedni i bogaci,
ludzie prawicy i lewicy, by oddac¢ czes€ ubogiemu 1 pokornemu
kaptanowi, ktéry poswiecil zycie, by gromadzié w jedno roz-
proszone dziect Boze. Dla ks. Jozefd kluczowym momentem
zycia Jezusa, jego wlasnego zycia 1 Zycia kazdego chrzescija-
nina jest kuszenie na pustyni. Tam, w sposOb wolny, Jezus
wybrat droge ku Jerozolimie, droge krzyzowq, oddajac sie cal-
kowitej niemocy, ktdra jest udziatem najbiedniejszych, wyrzeka-
jac sie wszelkie] wiadzy, ktéra by nie byfa z Ducha Bozego.
Hymn z Listu do Filipian ilustruje cale jego powolanie kaptai-
skie — powolanie, by by¢ drugim Chrystusem, kiéry akceptuje
zsigpienie do piekiel, aby stamtad wyprowadzi¢ tych, ktorzy
byli w niewoli, bogatych i biednych. Powotanie drugiego
Chrystusa, kiory slyszy wezwanie biednych do przebaczenia,
ale umie takze rozeznaé, gdzie umewmmé i gdzie przebaczyé.
Powolanie drugiego Chryatusa ktory czyni naprawdg to, czego
ludzie czesto nie potrafiy czynié: zaufal najubozszym. Ponie-
waz kazdy czlowiek jest czlowiekiem, poniewaz kazdy jest
dzieckiem Bozym 1 kazdy otrzymuje W}asny dar Ducha dla
dobra wspélnego.

Diaczege przyszedleS nas niepokoic?

PrzezwyciezyC nedze, nie w tym sensie, by daé chleb kazde-
mu, ale by wszystkim zwrdcié g.,odnosc walno$é, prawo do
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odpowiedzialnosci za siebie 1 wspditworzenia wspdlnego domu
- oto cel, jaki noszg w sercu, mniej lub wigcej wyraznie, ci
wszyscy, ktérzy angazuja sig po stronie najbiedniejszych.

Najubozszy, co do ktdrego nie ma si¢ juz Zadnej nadziei,
staje w naszych drzwiach. Stawia pod znakiem zapytania naszg
falszywg pewnos¢ siebie 1 ukazuje rozbiezno§¢ pomiedzy na-
szym dzialaniem a pigknymi stowami i poboznymi zyczeniami.
Moéwimy o prawach cztowieka, cztowieka jako takiego, a ubogi
pokazuje nam, Ze tylko niektore kategorie ludzi z nich korzysta-
Ja, a zatem nie sg to w pelni prawa czlowieka. Mowimy, ze
kochamy biednych, ale nie chcemy uczy¢ sig i otrzymywac od
nich, a tylko dawac i1 pomagac. Ale jesli kochac znaczy chcieé,
by inny wzrastal, to czyz pragnienie otrzymywania od niego nie
jest jedyng droga, na ktdrg prowadzi nas prawdziwa midos¢ do
najubozszych? MOWlmy 0 opcji preferencyjne] na rzecz ubo-
gich, ale vzurpujemy sobie prawo wyznaczania im drogi, jaky
powinni przebyc...

Dlaczego przyszed{es’ nas niepokoi¢? ByliSmy tak spcokojni
z naszymt myslami i drogami. NajuboZszy jest na naszej drodze
znakiem sprzeciwu, czasem kamieniem obrazy, a zawsze kamie-
niem probierczym kazdej naszej teorii i dzialania. Najbiedniej-
szy staje sig gwarantemn ludzkiej uniwersalnosci, 1 dlatego prio-
rytet najubozszego jest jedynym priorytetem politycznym praw-
dziwie demokratycznym. Nie dlatego, ze wyklucza innych, ale
wiasnie dlatego, ze w tym ostatnim jest jakby cata ludzkosc
objeta w jednym cztowieku. Zada sig od nas nie pocieszenia, ale
prawdziwego nawrécenia. Nawrdcenia spojrzenia, rozumu
1 serca: kamief obrazy zostal wezwany, by staé sie kamieniem
wegielnym. Nawrdcenia w sposobie postgpowania: by¢ maie]
Martg, a wiecej Maria u stop ubogiego, naszego nauczyciela,
znakuo Chrystusa.

Boimy sig, jak w obliczu kazdego prawdziwego nawrdcentia.
Czujemy, ze tutaj stawka jest cale nasze Zzycie, wezwanie do
radykalnego przewartodciowania, Ze chodzi tu o prawdziwy
przewrét kopernikafiski, znacznie bardziej radykalny niz ten,
ktory domagatby sig chwycenia za brofi przeciw nieprzyjacielo-

. Punkt ciezkosdci zostal zdecydowanie przesuni¢ty. Boimy
sn;, lecz Jezus nam odpowiada przez oblicze cziowieka upoko-
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rzonego: Odwagi, Ja jestem, nie bolcze sie. Ecce homo, ecce
Deus: Przyjdicie { uczcie sie ode mnie, bo jestem {agodny
i pokorny sercem. Jarzmo moje jest stodkie, a brzemie moje
lekkie.

Gdybys znata dar Bozy

Ks. J6zef, jego Ind i Ruch przezen zalozony wraz z ludZmi
wszelkiego stanu prowadza kazdego z nas w naszym wiasnym
zyciu do refleksji i poszukiwai majacych na celu realizacje tego
nawtécenta. To jest szczegdlny wkilad, jaki nam moga podaro-
wal: spojrzenie tych, ktorzy widza wszystko od dotu i patrzg
zawsze w gore, ku Temu, ktory zostat przebity. Pozwdlmy sobie
i my na powazne zastanowienie. Gdybys znalfa dar Bozy i Tego,
kto méwi z tobg na ulicy, przy stole, w barakach, przy okienku,
na placu przed twoim kosciolem, prositabys , Daj mi pic”,
a datby ci wody Zywej.

Hum, Tomasz Ludwisiak SJ
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ANDRZE! SAMBORSKI

Po pas we lzach

Zamkunigty w sobie
Czlowiek, Drzwi. Klamki nie ma.
Drziurkg od klucza... zy wylewa.

Bog swiatlem

Bog jest $wiatlem, ale nie chce §wiecié w oczy.
Ukryty za plecami, pozwala zobaczyc.
Podnie$ glowe ponad swoj cien.

Przez szybe

Co dzieli ludzi,

bywa brudng szyba.
Kobieta wiasnie wytarta
ze swej strony. Widzi
obraz jak w lustrze.
Mezczyzna kiedysS wytrze
drugy strong. Zobacza
jak sa rézni.

Maz poeta

Maz, poeta, ma swoéj §wiat z papieru.
Zona leje tzy, plonie gniewem.

— Zono!

- maz tuli do serca papiery.

— Uwazaj,

zeby nie zamokty,

zeby nie spionely.
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Sziuka — procent od kontemplacyi

Zbigniew Florczak
Zblizenie do katedry

Zblizenie ostrozne 1 niepeine!

Niczym powielrze olacza nas niewyczerpana praktycznie przestrzef
znakow semantycznych. Niektére majy nadzwyczajng range. Nalezy
do nich KATEDRA. Pierwotnie to greckie slowo znaczylo krzeslo,
potem awansowalo do krzesla nauczyciela, wreszcie — w innej juz
kulturze — okreslato siedzib¢. W znaczeniu architektonicznym wywo-
huje cala burze skojarzen. Ks. Janusz Pasierb postawil znak rédwnania
miedzy katedra a Europa.

w ,,Estetyce sredniowiecznej” W}adys}aw Tatarkiewicz mtrylzu];}co
powicdziat, Z¢ kodciél romanski swoja urode wyrazal cigzarem
1 masa. Byt jak twierdza, z minimalnymi otworami. W odwrotnym
kicrunku péjdzie idea budowli gotyckiej. Wick XII nie chee pickna
cigzarn, od swoich inzynieréw (maitres d’ocuvres) oczekuje czegos
innego, co odpowiadaloby niestychanemu napieciu uniesienia religij-
ncgo. Nowy typ S$wiatyni wystrzela ku niebiosom — i w iych panu
stowach w zasadzie zawarte jest wszystko.

Najbardziej krdlewskim z koscioldw byla w 1130 r. nmie katedra,
tylko opactwo Saint-Denis-en-France — tlak odpowiedni rozdzial
swego dzicta zaczyna francuski historyk Georges Duby. Budowle
tego opactwa stworzyt Suger, w polskiej historii architekiury zwany
¢ hacinska Sugerivs (nota bene, nie doszla do nas wiadomosé o jego
imieniu). Mnichk pochodzacy ze skromnej szlachty stal sie przyjacie-
lem krdla z okresu dziecifistwa, co go zawiadlo na szczyty wiadzy.
Jako opart lepiej niz ktokolwiek zdawal soble sprawe z symbolicznych
walorow klaszioru, kidrym kierowal obowigzki swofe pojmowat jako
zaszczyt wymagajgey przepychur. Byt benedyktynem, szedt drogg klu-
niackq, dla niego jak i dla Hugona z Cluny opactwo mialo jasnieé
blaskiem dla wigkszej chwaly Bozej. Niechaj kazdy postepuje wedle

"Rozwinigeie tekstu wygloszonege w Polskim Radiu podczas pobytu Jana
Pawta Il w Pelplinie w czerwcu br.
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wilgsnego zdania — pisal. — Co do mnie, oswiadczam, iz wydato mi sie
stuszne, aby wszystko, co tylko jest najcenniejsze, stuiyto celebrowa-
niu Eucharystii Swietej'.

Nie brakio wtedy Zarliwych rzecznikéw ubéstwa w Kosciele. Suger
nie ustapil, rozpoczal wspaniaty budowe (wladciwie najpierw przebu-
dowe poprzedniego kosciola) miedzy 1135 a 1144 r, ku chwale
$w. Dionizcgo. Opisat ja w dwdch krétkich traktach, |, 0 zarzadzaniu”
i,,0 konsekracji”. Zasady wszystkich przyszlych katedr zostaly wy-
prowadzone z teologii Sugera. Katedry powstawaly najpierw we Fran-
cji, w Saint-Denis, Paryzu, Chartres, Amiens, Reims, Beauvais, Sens,
Mans, Bourges, Strasbourgu. W Niemczech we Fryburgu, Ratyzbonie,
Ulm, Kolonii. W Wiedniu katedra $w. Stefana. W Anglii w Salisbury,
Oksfordzie, Canterbury, Welles, Lincoln, Lichfield, Yorku. W Hiszpa-
nii w Burgos i Segovii, we Wloszech w Sienie, Bolonii, Florencji,
Mediolanie.,, U nas w Krakowie, Wroclawiu, Toruniu, Gdafisku,
w krzyZzackim Malborkun. W GnieZnie zostata zbudowana katedra
uwazana za najbardziej na wschéd wysuniety gotyk, ale przeciez stoi
w Wilnie koronkowa $w. Anna, wszystkich wprawiajaca w zachwyt —
i chyba to jest gotyk najbardziej wysunigty na wschéd.

Zgodnie 7 naczelna idea Sugera Katedra weielata caly blask i sens
Swiatta. Wymiotla romafiska mroczno$é, usuwajgc mury wewnetrzne
i wyrzynajac w zewnetrznych wielkie spiczaste okna idace ku gorze
tym samym rytmer, tym samym tchaieniem, co wieze. W harmonii
do wszystkich niezliczonych piondéw swej strukiury. Rownolegle do
smukiych jak sosny filaréw wspierajacych niewiarygodunie lekkie
sklepienie konstrukcji zebrowo-krzyzowej. Caly material laczgcy
zostal usvniety bez naraZenia budowli. Przez ostroluki ckienne
oszklone barwna mozaika witrazy wlewa sic do katedry bezbrzeina
$wietlisto§é. Symbolizuje istote Chrystusa, czyli Charitas... Zreszia
wszystko tu naznaczone tajemnicg symboliki. Estetyki golyku nie da
sie odczytaé poza estetyka scholastyki, i nie wolno nawet prébowac,
bo to byloby bez sensu,

Twdércami katedr byli w podobnej mierze (cho¢ inaczej) mistrzowie
buddw jak mistrzowie §redniowicczne} mysli. Bardzo liczni teoretycy:
Wilhelm z Owernii, franciszkanin Bonawentura, Tomasz z Akwinn,
Anglik Robert Grosseteste. Cata imponujgca szkota uczonych z Chart-
res, ktére bylo wtedy przodujacym osrodkiem mysli europejskiej.
Wspdlczednie katedry 1 odnoszace sie do nich bardzo liczne trakfaty

'G. Duby, Czasy katedr, Warszawa 1986.
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skatalogowali gléwnie Francuzi, co si¢ samo przez si¢ rozwmie. Emile
Male, autor calego cykiu ksigZzek o sztuce Sredniowiecza, kidre zlo-
zyly sig na summe¢ wiedzy o przedmiocie, profesor Sorbony. Zastapi
go na tym stanowisku Henri Focillon, znawca sztuki romaiiskiej
1 gotyckiej o migdzynarodowej stawie, wyktadowca po obu stronach
Atlaniyku, NiZze) podpisanemu jest szczegdinie bliski z powodu
szczuplej wymiarami, nadzwyczajnie picknej ksiazeczki pt. ,,Vie des
formes” (,,Zycie form™) z charakterysiycznym podtytutem , Eloge de
la main” (,,Pochwala r¢ki”). Jak teo si¢ dzieje, Zze to fundamentalne
dzielo, skonstruowane jak stynna rozeta katedry Notre-Dame, od
1934 r. czeka na polski przekdad?

Jean Hani w ,Symbolice $wiata chrzescijafiskiego” zwraca uwage,
ze katedry nie mozna traktowal jako pomnika architektury, jezeli
chee sie by¢ w zgodzie z jej tworcami. Katedra to nie pommnik sztuki
budowlanej ani miejsce do pomieszczenia wiernych. Istetna funkcjy
katedry bylo stworzenie Srodowiska duchowego, kidre sprzyja ujaw-
nienin laski. Jest wiec sanktarium, Swiatynia. Dopiero w XX w.
katedra stata sig¢ tzw. zabytkiem albo i gorzej — towarem sprzedawa-
nym niezliczonej gawiedzi miedzynarodowej okreslanej mianem tury-
stéw. Inny bardzo mi bliski autor, wspolczesny filozol sztuki Jean
Clair notuje w ,,Considerations sur I’état des beaux-arts” (1984): Caly
Swiar whkrdtce bedzie postrzegany sub specie muzel (w niniejszym
cyklu juz parokroinie cytowatem tego madrego krytyka idei nowo-
czesnoSci za wszelky ceneg, kidra Jean Clair zwie la follie de moder-
nité).

D)wie naczelne przestanki rzadzity estetyka gotyku: kult Swiaila
I kult proporcji. Wielkim metafizykiem Swiatla byt biskup Lincoln
Robert Grosseteste. Swiatfo jest pigkne samo w sobie, poniewaz jego
natura odzracza si¢ prostorq, zawiera wszystko naraz. Jest w najwyz-
szym stopniu_fednolite | wewngtrznie proporcjonalne przez swojq
tozsamosé. Pz@kno polega na_zgodnosci proporcji. Podejmg te mysl
Bonawentura 1 $w. Tomasz: Lux est natura communis... swiatto jest
narurg powszechnq, nie tylko dlatego, e dostarcza rozkoszy oczom
(maxime deiecmbiiis) ale dlatego takze, Ze za jego poSrednictwem
potrafimy réinicowac barwy i Swietlistosci, ziemi i nieba. Jak z tego
widac, éwczesne umysly doskonale zdawaly sobie sprawe, Ze bez
$wiatha nie miclibySmy kolordw.

Niezmieme znaczenie przypisywane liczbie szlo z bardzo daleka,
bo az od pitagorejezykéw. Zostali oni wprawdzie potepieni przez
scholastykow, ale — rzecz ciekawa! — mistyka proporcii przetrwata
w sekrelnej wiedzy cechdw rzemie§lniczych, stanowila bowiem
0 znajomosci techniki (nic tylko zreszty archilekiury}. Stad koncepcja
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tzw. homo gquadratus (a obok — homo pentagonis), bo uznano, Ze
w rzeczach fego Swiala wcigZ powtarza sie czworka: cztery strony
Swiata, cztery Zywioly, cztery temperatury, cztery wiladze duszy.
Liczba doskonatosci moralnej stato sie wiec cztery. Jak wspomnielis-
my, réwnieZ struktury pieciokalne (homo pentagonis) beds charakie-
ryzowad gotyk. Réza piecioplatkowa odwoluje sie do idealnej zasady
estetycznej. Stad stynne gotyckie rovety... Na gléwnych elementach
budowli, jak zworniki czy sklepienic, budowniczowie wyrzynali
swoje signi lapidari, znaki kamieniarskie: tajemne wzory o wspélnym
kluczu. Od tego wyszly znaki masonerii. ..

Wincenty z Beauvais (lam, w Beauvais, wznosi sie jedna z najpiek-
niejszych katedr, o najwyzszym we Francji presbiterium - 48,2 m
wysokosci, budowana w XIII w., nie dokoiiczona, z urzekajacymi
witrazami) pouczal, ze sztuka budownicza opiera si¢ na porzadku,
rozplanowaniu, eurytmii i pieknie... Z tych zalozeri zostanie wywie-
dziony nieprzebrany repertuar symboli. Jednym z niezastgpionych
w dziejach sztuki dokumentéw jest notatnik, redzaj albumu z rysun-
kammi i studiami mistrza budéw Villarda de Honnecour, jego ,Livre
de pourtraitture”. Wedrujacy po calej Europie bystry Pikardyjczyk
stworzy}l w tym albumie (zostaly tylko 33 kartki!) zhior recept, wzor-
nik z mndstwem realistycznie odrysowanych przykladéw detali archi-
tektonicznych, ludzi i zwierzat, gléwnic z okresu budowy katedry
w Cambrai i kolegiaty Saint-Quentin. Ot6z kazda posta¢ w tym albu-
mie jest ujeta droga porzadkowania symetrycznego; autorowi nie
chodzilo o stylizacje, tylko o dynamike ruchu potencjalnie zapisanego
w szkicu postaci. Erwin Panofsky, wielki medrzec w historil sztuki,
uwaza, ze gidwng ambicja Sredniowiecznych sztuk picknych bylo
osiggniccie lego samego poziomu matematycznego, jaki ma muzyka.
Gléwnic w Chartres ta cstetyczno-matematyczna idea rozumienia
sztuki, z architekturg na czele, zostala rozbudowana, w trakiatach
Wilhelma z Conches, Thierry’ego 2z Chartres, Bernarda Silvestrisa,
choé najpierw nalczaloby wymienié nazwisko kierownika szkoly
szartryjskiej, Porretannsa (Gilberta z Porrée), pdéniej biskupa Poitiers.
Mysliciel spoza tego §rodowiska, filozof | poeta Alain z Lille, zmarty
okoto 1202 r., szartryjskim pogladom na sztuke dat dobitny wyraz
poetycki, W fraktacic , Anticlaudianus™ Alain pisal: Forma, ksztaft,
migra, liczha, zwigzek pigknie dostosowwjq sie do kazdego cztonu
i tworzq wlasciwq proporcje’.

*Cyt. za W, Tatarkiewicz, Estetyka Sredniowiecza.



Zblizenie do katedry 187

Z 1ej nieustajgcej dyskusji teoretycznej piZebija nadzwyczajny
wysitek, aby kult doskonatosci uporzadkowaé rozumowo. W naszej
wspGlczesnej ocenie moze si¢ o wydawad naiwne, ale trzeba pochy-
li¢ czolo przed owymi praszezurami w Sredniowieczn, bo w istocie
wyznaczali oni — Zreszta nic pierwsi w rozwojn cywilizacji — charak-
terystyczny dla umystowosci czlowieczej trend: wszystko ogarnaé,
rozstrzygnal, znaleZé najlepsze rozwigzanie w duchu epoki. Hostruje
to epizod mediolaniski. Przy wznoszeniu katedry rozgorzal jakze zna-
mienny spdr. Pisze o nim W. Tatarkiewicz. Z akt budowy wyziera
antagonizm miedzy zasadg triangulacji a zasada kwadratury.
W 1356 r. wykonano model katedry, przyjmujac, ze bedzie budowana
zgodnie z zasady iréjkatow réwnobocznych. Stawny matematyk
z Pizy Stornaloco zaproponowat wylyczna, wedle kidrej nawa glow-
na, dwa razy szersza od bocznej, powinna by¢ dwa razy wyzsza, Ale
zaproszony do Mediolanu wielki architekt z péhiocy, Henryk Parler,
domagal sie proporcji smukiejszych — ad quadratum. Wiosi byli za-
skoczeni. W 1392 r. odbyta sie walna debata architektéw i inzynie-
réw: czy nalezy kodciét wzniedé ad triangulum, czy ad quadratum?
Parler zostal przeglosowany... Zachowal sie rysunek elewacji i po-
przecznego przekroju katedry w Mediolanie. C6z za niestychana sila
abstrakcji bucha z tych dociekasi sredniowiecznych, istna zadza roz-
szyfrowania natury: ale nie jej odkrycia! Zdaje si¢ jednak, ze juz
wtedy zmyst realizmu nieSmiato daje o sobie znaé. W XIlI-wiecznym
alburgie Villarda de Honnecourt znajduje sig rysunek lwa z wiasnore-
czng uwaga aulora: Wiedzcie o tym, Ze ten lew zostat odrysowany na
zywo! Villard, zdaje sie¢, usilnie zaleca prawde natury 1 owoce bezpo-
sredniej obserwacji. Niech mi czytelnik tego pedantyzmu nie weZmie
7a zle, ale nic moge si¢ w iym miejscu oprze¢ pokusie zacytowania
starego pikardyjskiego dialektn Honnecourta: Et bien Sacies que cis
lions fu contrefais al vif! Ulegam niewatpliwie zludzie, Ze przytocze-
nic tej uwagi w oryginale ma jaki§ zwiazek z budzacym sie wtedy
zaciekawieniem prawda nie zaszyirowanej w porzadkn liczb, ale
bezposrednio zobaczonej natury, Nasladujac rzetelno$¢ Villarda, za-
vnaczam, e cytuje jego jezyk z dziela René Huyghe’a pl. ,Sens et
destin de I'art”.

Powstawanie z ziemi katedr bylo dzielem tysiecy ludzi i sprawa
kilku, a majczeSciej kilkunastu dziesigcioleci. Notre-Dame paryska
budowano blisko sto lat, od 1250 1. poczynajac. Katedre w Chartres,
dzieto gléwnie bpa Godfryda, <budowano wrecz blyskawicznie:
w niccale trzydzicsci lat. Jeszcze szybciej poloczyly sie roboty
w Amiens, W Reims roboty zaczete w 1212 r. uwieficzono juz



198 Zbigniew Florczak

w 1233 r. Trudno wspdlczesnemu czltowiekowi wyobrazi¢ sobie cha-
rakter tych ogromuych warsztatéw, zajmujacych wielkie pola, tych
osobliwych osiedli powstajacych dokota i redzaj prac, nie mdwige
o urzgdzeniach budowlanych i narzedziach. Byly 1o micjsca kolosal-
nych inwestycji, bez watpienia najrozleglejsze imprezy rzemieslnicze
Sredniowiecza. Kierownictwo kompleksowych robdt kapituly powie-
rzaly oczywiscie majbardziej doswiadczonym. Taki byt Villard do
Honnecourt. Owi dyreklorzy robot zwali siebie mistrzami, mianem
tym réwnajac si¢ z mistrzami uniwersyteckimi, w czym fatwo do-
strzec ambicje wejScia w obreb dlalektykl wciaZz uwazanej za gidwna
metode wiedzy.

Jak umiano tym robotom sprosta¢ w prakiyce? 7 wrormikéw Vil-
farda wyziera troska o ulepszenie wydajnosci pracy, o oszczedzenie
prymitywnej pracy tysigey ramion. S3 tam np. pomysiy udoskonalenia
maszyn wyciagowych. Tym niemniej gléwnym narzedziem wcigz
pozestaje zespo! prostych instrumentéw, na czele z niezastapionym
cyrklem. W Wiedniu zachowal si¢ egzemplarz tzw. Bible moralisée
z wizerunkicrn Chrystusa manipulujacego wielkim cyrklem. Nie
znano tecdolitu do pomiarn katéw ani wegielnicy, ani kompasu! Nic
wolno o tych prostych warunkach pracy zapominad, patrzac dzis na
dzieta budownictwa gotyckiego i oceniajac jego efekty, rozmiary
w polaczeniu z zegarmistrzowska precyzja, oszalamiajaca urode ka-
tedr o prawie niewidocznej, jakby wewnatrz ukrytej struklurze.

Wszystko opierato si¢ na doskonatoSci obliczen, architekturg rza-
dzita geometria i matematyka — wpisane w organizm calosci i1 kazde-
go elemeniu. WraZenie absolutpej harmonii nie pozwala dostrzec
ogromu wilozonych drobiazgowych prac matematycznych i geometry-
cznych. Katedry sa lekkie, niemal ulotne — co jest cudownym para-
doksalnym omamem wzrokowo-emocjonalnym, bo przeciez zdajemy
sobie réwnoczesnie sprawe z masy, cigzan, kolosalnych parametréw
budowli. Wlagnie o takie porywajace wrazenie chodzilo mistrzom
katedr! fest ono zgodne z naczelnq przesiankq gotyku, Ze duch zwy-
cigza materie. Mamy do czynienia z magicznym przeisloczeniem
kamienia i cegly w twér jakby skrzydlaty, odrywajacy si¢ od ziemi,

Wewnatrz gotyckiej sw:qtym elekiryzuje napigcie dwdch decyduja-
cych czynnikéw: ogromnej przestrzeni i energii kinetycznej. Nie
czZujemy masy, nie mamy wraZenia ci¢zaru: pozoma kruchos¢ wlasci-
wie niedosirzegalnej konsirukcji tego skierowanego ku gérze pudia
zdecydowala o niezbednosci zewnetrznych przypor. Gdy patrzy si¢ na
katedre z lotu ptaka, widaé pajecze rozpostarte odndza, ktdre nieocze-
kiwanie nabierajg efektu estetycznego. Kierowaé ducha ku niewysto-
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wionemu piecknu — bylo zasada gotyku. Zasada zostata w petini,
w nadmiarze zrealizowana. Zgodnie ze swoimi zatozeniami teologicz-
nyini opat Suger (i jego nastepcy) nie szczedzili pieniedzy na kumula-
cje w katedrze wszystkiego, co wywoluje wraZenie przepychu. Wypo-
sazano katedre, strojono ja w najdrogocenniejsze matetie i klejnoty,
w najszlachetniejsze kmszce przeksztalcane z jubilerskg maestria
w arcydziela rzemiosla. Swiatlo bedace przedmiotemn uwielbienia
mistycznego wlewa sie barwna falg przez farbowane szybki witrazy,
oprawne w oléw, ukladajace sie temalycznie i dekoracyjnie w mnie-
przeliczonych kombinacjach.

Wrynalazek witrazu (znanego juz w staroZyinosci, ale rozkwittego
dopicro w XHI w.) stanowi odrebna kategorie estetyczng, to jest
sztuka dopiero teraz w calej monumentalnej sile objawiona i sprzezo-
na z pieknem, ale moze przede wszystkim z duchowymi funkcjami
kosciota katedrainego. Techniki witrazownictwa to wiedza pasjonuja-
ca, wchodzi w to rozmaito§¢ gatunkéw szkla, wielka gama barwni-
kéw — z uzyciem np. miedzi czy zelaza w stanie plynnym - no
i kunszt rysowania, sporzadzania kartondw, sposoby ich przycinania
obcegami, nastepnie za pomoca diamentu. Suger sprowadzal najstyn-
niejszych witrazownikéw az z Nadrenii, nie liczac sig z kosztami.
Ostrokoty okien zdobia tzw. maswerki, kamienne i ceglane sploty
dekoracyjne, z finezyjnych elementéw geometrycznych, stylizowa-
nych tr6j- 1 czterolisel, k6t i odcinkéw kota, laskowari (pretéw
o réznych profilach rozmaicie taczonych), tzw. rybich pecherzy
(motywéw plaskorzezbionych o azurowym wykroju}, bardzo piekny
rybi pecherz «dobi jedna ze stalli w kaledize w Pelplinie. Gromadze
te szczegdlowe opisy, zdajac sobie sprawe, ze moga sie okazac nuza-
ce w lekturze. Ale to jedyna droga, aby wywolac wrazZenie przepychu
szczeglléw podporzadkowanych niezwyktej, majestatycznej i uducho-
wionej caloSci. Przestanky dwezesnej estetyki bylo zbliZenie si¢ do
idealistycznie pojmowanego pickna niebios: ut similacro coeli imagi-
nem reddat... Wychodzono z kategorycznego zatoZenia, Ze obrazem
Stworey jest piekno. Trzysta lat musi ming¢ nim Michat Aniol wpro-
wadzi swoje poteznie umig¢Snione, zdeformowane piewystowionym
cierpieniern istoty czlekopodobne - znacznie blizsze naszemu do-
Swiadczeniu.

Przed odmiu laty w zatloczonej auli warszawskiego Pen Clubu
w Domu Literatury shichaliSmy odczyiu filozofa kultury, ks. Janusza
Pasierba (niedtugo potem ks, Pasierb umar}). Rzecz swoja zatytulowal
wiedy , Katedra Europa”. Katedra metafora Europy. Znakomity tytul.
W calym $wiecie roi sie od ciekawych, czesto zdumiewajacych
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ksztaltem i nastrojemn $wigtyfi wielu kultéw. Katedra jest tworem
rdzennie curopejskim. Europa nie ma geograficznych granic natural-
nych, jest niczym nie przedzielona przysadks Azji. Prawdy Europy
mozna szukaé tylko w jej cywilizacji i kulturze.

W paru stowach i oczywiscie po swojemu przedsiawie najwainiej-
sze czesci wykladu ks. Pasierba. Budowe katedry w Kolonii, wzno-
szonej od polowy XIII w., w polowie XVI1 w. musiano przerwac pod
naporem Renesansu i Reformy. Katedry z trudnosciz opicraty sic
brutalnemn rewizjonizmowi rewoluciji francuskiej. Notre-Dame zostala
zamientona na siedzib¢ obmyslonego z natretng pompa Kultu Rozu-
mu. Zabierano si¢ do zniszczenia Chartres, ale w klubie jakobinéw
wystypil madry Rousseau i ccalil Chartres. Romantycy, jak Goethe,
Hugo, usitlowali preenikna¢ symbolike katedry. Znana w calym krggu
naszej kultury powies¢ Hugo ,Katedra Notre-Dame w ParyZu” jesl
jednym ze $wiadectw intensywnosci tych zainteresowaii. Procz tego
Hugo analizowat filozofie katedry. Trafnie osadzil, ze przez wicki
byla ona encyklopedia wiedzy. Gdy wynatazek druku stworzyl Ksiaz-
ke, zagrozito to dydaktycznej roli katedry. Uprzatnieto jej przedpole,
7eby najwyrazisciej odsloni¢ zabytkowe cechy budowli. Odtad laicy-
Zacja te] Swigtyni jest coraz bardziej oczywista, staje sig ona szybko
muzeum pickna, rozstajac si¢ ze swoja duchowa trescia.

W dalszym ciagu bedzie porusza¢ wmysly, ale inaczej. Marcel
Proust wspomagany przez matke thumaczy dzielo angielskiego filo-
zofa sztuki, Ruskina, pt. ,,Biblia z Amiens”, picrwszy czion dlugiego
cyklu esejow, ktore Ruskin zamierzal poSwigci¢ francuskim katedrom.
Saint-Exupéry dostrzega w katedrze pelny program inspiracji moral-
nych. Nadszedi czas, méwit ks. Pasierb, kiedy fenomen tej budowli
moze zostanie odczytany jako miejsce zbieznosci dziedzictwa curo-
pejskiego. Jako znak konwergencji mndstwa najglebiej nas wigzacych
wartosci, z kidrych Wy{ama sig nadzieja na uznanie tozsamosci Euro-
py jako faktu wymagajacego przemyslenia i przeZycia na nowo".

Gdy na poczatku lat siedemdziesigtych pisalem esej ksigzkowy
o kulturze plastycznej europejskiego paleolitu (,Sztuka famic milcze-
nie””), natknalem si¢ oczywiscie na studia jednego z najwybitnicjszych
wspolezesnych znawedw tej kultury, André Leroi-Gourhana. Szukal
on klucza interpretacyjnego porywajacych wycbraZznie malowidet
$ciennych przeszlo stu grot po obu stronach Pirencjéw. Wychodzit

*Tekst odczytu ks, J. Pasierba zawdzigczam uprzejmosci p. M. Wilczek, ktdra
opiekuje sig¢ jégo spudcizna pisarsky.
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z zalozenia, ze nie byly dekoracja, tylko umownym szyfrem Gw-
czesnej filozofii 1 kosmologii, Leroi-Gourhan nazwal te groty paleoli-
tycznymi katedrami. UwaZam ten zwrot za jeden z przykladdéw nau-
kowego natchnienia. Trudno zlozy¢ wiekszy hold kulturze czlowicka
z Cromagnon, podkresiajac rownoczesnie ciggios€ i jednosé wyvob-
razni enropejskiej, od grot w Lascaux, Allamira, Trois-Fréres —
i wielu, wielu innych — az do Swigtyil w Reims, Chartres, Stras-
bourgu, Kolonii i na calej przestrzend Europy, takze po drugiej stronie
kanatu La Manche,

W dzienniku znanego pisarza francuskiego Jules Roya, znalazlem
Zzapis z 23 1 1983 r. Roy, krajan i przyjaciel Alberta Camusa, by}
w czasie wojay lotnikiem w armii de Gaulle’a. W ksigzce lotdw,
odcrzytal zapis az kilku lotéw z grudnia 1944 r,, kiedy zrzucal bomby
na Kolonig... Straszne wspomnienia odzyly teraz, gdy jako pisarz
znowu znalazl sic w tym miescie. Notuje: Niemcy to katedra w Kolo-
nit. Wspaniala, ogromna, przyprawiajgea o zawrcor glowy, czarna,
zjawiskowa, kolosalna, a jednoczesnie oslepiajgea swoimi wieZycami,
gwaltowna, niezniszczalpa, niesmiertelna. Potrze, ostupialy, na kared-
re w Kolonii. Komu poswiecona ra katedra? Nie mam pojecia, nie
mysle nawet, aby kogos o to spytaé, bo o niczym nie mysle. Wehodze
i czuje sie zarazem przygnieciony | uduchowiony w tym domu z ka-
mienia, kiory wszystkiemu sie opart. Miasio Kolonia zostalo zmiecio-
ne do grunt, ale katedra sig ostala w postawie pionowej, nietknieta
czy prawie nietknieta. Znak holdu ludzi ztozonego Bogu, znak Boga,
arcydzielo cywilizacfi. Oparia sie mocq gniewu skierowanege do
Hitlera, mocq, kedra musiata sama stad sie barbarig, aby stangé na
réwnym poziomie z barbarig hitlerowskq.
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ks. Mieczystaw Mikotajczak

Szatan niejedno ma imig

Kiedy poszukujemy pierwszych danych na temat demondw, musi-
my si¢ odnie$¢ do wierzen i prakiyk religijnych starozytnego Wscho-
du. Odgrywaty one znaczna role w kulturze narodow osciennych
narodu wybranego. Znane byly rdzne zaklecia, ktdre miaty chronié
cztowieka przed zgubnym wplywem demondw.

Jesli chodzi o Stary Testament, to w ksiegach, kidre powstaly
przed niewolg babilonska, znajdzicmy nicwiele danych dotyczacych
demondéw. Nardd wybrany byl gorliwym czcicielem jednego Boga
Jahwe, diatego w jego kuicie religijnym nie bylo miejsca dla demo-
ndw. Kult Jahwe §wiadczyl o monoteizmie Izraela. Jak uznano pier-
wotnic, Bég byt sprawcg wszystkiego: dobra i zta (Am 3,6; 4,6.9 nn.;
Iz 45,7, Lm 3,37 un.; Hi 9,24). Wierni wyznawcy jahwizmu nie za-
bicgali 0 wyjasnienie poczgtkdw dzialania demondw. Nalezy jednak
stwierdzié, Ze przodkowic Zyddw odczuwali strach przed ich zgub-
nym dzialaniem. Wyrazem tych obaw sa przepisy 1 zakazy w Starym
Testamencie (Kpt 11,12; 15,19-30; Wj 28,33-35). Dla prawowiernych
niepokojgcy byt fakt uprawiania przez Izraelitéw magii, wrdzbiarstwa
i nekromancji (por. 1 Sm 28,13; 2 Kil 21,6). Prawo nie zezwalalo na
te praktyki, wrecz zabraniato ich (Kpt 19,31, 20,6.27;, Pwt 18,10 nn.).
Podobne stanowisko wzgledem prawa zajmowali krdlowie (1 Sm
28,9; 2 Krl 23,24) oraz prorocy (1 Kil 28,9; 1z ,19).

Jakie byty IMIONA I CHARAKTER DEMONOW wystepujgcych w Bib-
lii?

W zalezno$ci od stopnia pewnosci co do faktu ich istnienia dzieli-
my je na: watpliwe, prawdopodobne i niewgtpliwe.

W grupie DEMONOW WATPLIWYCH byty rézne ich rodzaje. Pierwszy
to wampir rodzaju zeriskiego; nazwano go ,alugah” (Prz 30,15). We
wspdtczesnym thimaczeniu ozpacza to pijawke. Drugi rodzaj demo-
néw waipliwych to satyry, fauny oraz syreny. Uwazano, ze okredlaja
je terminy biblijne ijjim” (Iz 13,21-22; 34,14; Jr 50,39) oraz ,sifjim”
(Iz 13,21-22; 34,14, Jr 50,39). Wspdlczesna cgzegeza kojarzy je
z dzikimi kotami i szakalami. Trzeci rodzaj demondw watpliwych
zamieszkuje miejsca pusiynne i tuiny. Prorok Izajasz nazywa je
seirim. Wskazuja na nie Zydowskie wierzenia ludowe (Kpt 16,21; Ba
4,35; Tb 8,3; Mt 12,43), wedtug ktérych duchy te miaty wyglgd koz-
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fow. Izajasz wspomina réwniez o niejakim lilit. W wierzeniach babi-
lofiskich byl on rodzaju zesiskiego (lilitu). Przypuszcza sig, ze chodzi
o gatunek sowy. Septuaginta nazywa tego demona onokentaurio,
a Wulgata uzywa terminu ,lamia”. Skiadanie mu ofiar zostalo vznane
za balwochwalstwo (Kpt 17,7), co prowadzi do wniosku, Ze naréd
wybrany musial w pewnym okresie swojej historii oddawaé czesé
temu demonowi. Teze tg¢ potwierdzalby okres rzadéw Roboama
(2 Km 11,15). Podaje si¢ jednak w watpliwosé, czy rzeczywiscie
chodzi tutaj o kult demonéw, poniewaz Izraelici kazde obce bdstwo
nazywali demonem (Ps 95,5; Ba 4,7; 1 Kor 10,20). Ksiega Kaptaiiska
moéwi tu o rzeczach prdznych (mataia). Czwartym demonem watpli-
wym jest szedin — nazywa go kak przeklad biblijny w Septuagincie
i Wulgacie. Wiadomo, 7e Zydzi otaczali go czcia (Pwt 32,17,
Ps 105,37). Najprawdopodobniej byl on przedstawiany w postaci
bozkdéw badi cielcéw, kitdrych dziatanie ocemiono jako dobre i zle.
Utozsamia si¢ go z babiloriskim szedu.

Kicdy dokonywano greckiego przektadu Biblii, greckie stowo
wdaimonia” uzywane na ckreslenie zltych duchéw bylo stosowane do
wiekszosci hebrajskich demondw. Stowo to zastgpowato rézne okres-
lenia wystepujace w oryginale. Mozna podac wiele przykladdw takie-
go Humaczenia: Be wszyscy bogowie pogan to utuda (Ps 96,5 - hebr.
elilim); Nakrywacie stot na cze$é Guada i napefniacie czasze wina na
czesé Meniego (Iz 65,11 — bdstwa semickie Gada i Meniego lzajasz
uznat za demony); Ani zarazy, co idzie w mroku, ni moru, co niszczy
w potudnie (Ps 91,6 — termin ,zaraza” zostal uzyty w znaczeniu
»demon poludnia™); Rozgniewalifcie bowiem Stworzyciela swego
oftarami skiadanymi zlym duchom, a nie Bogu (Ba 4,7 — demony,
czyli zle duchy s3 tutaj przedmiotem kultu). Przyklady te wskazuja
reakcje monoteizmu izraelskiego na politeizm grecko-rzymski, Naréd
wybrany zalicza bogdw pogafiskich w poczet demondw,

Druga grupa demondw jest okredlana jako PRAWDOPODOBNE. Ksig-
ga Sedziéw méwi o ztym duchu rugh raah — jako o duchu niezgody),
ktéry oznacza demona (1 Sm 16,4 nn.; 18,10 nn.; 19,9 nn.). W opi-
sach dotyczacych atakéw szatu Saula oraz buntu Sychemitow dziatal-
nos$t zlego ducha stanowi wykonanie kary Bozej. Prowadzi to do
wniosku, ze jest on $ciSle vzalezniony od Jahwe.

Demony trzeciej grupy sa nazywane NIEWATPLIWYMI. W tej grupie
wyrdznia sig AZAZEL — demon pustyni. W Dniu Pojednania arcykap-
tan wysyla na pustyni¢ kozta ofiamego obarczonego grzechami ludz-
kimi jako rytualny dar dla Azazela. Czyni to na znak oczyszczenia
ludu z jego grzechow (Kpt 16,8.10.20-26).
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ASMODEUSZ to demon rozwiazlodci. Wymordowal po kolei siedmiu
mezéw Sary (corki Raguela, Tb 3,8; 6,14-17). Tobiasz, postepujac
zgodnie z pouczeniem Rafaela, pokonat Asmodcusza (Tb 6,8). Doko-
nat tego dzieki dymowi, unoszacemu sie z rozzarzonych wegli, na
kiorych lezata ezastka serca lub watroby ryby zlowione] w Tygrysie.
Nz pomoc Tobiaszowi przybyt Rafael, ktdry pojmal Asmodeusza
i wygnat na pustynie gérnego Egiptu (Tb 8,20). Jego nazwa (hebr.
»Aszmedaj”) pochodzi najprawdopodobnic) od ,,szamad”, co znaczy
wburzy¢”. Tak wiec méwi sie 0 nim jako o burzycieln i niszczycielu,
Jego mnig wiaZe sie takZe z irafdskim Eszma-dewa reprezentujgcym
picrwotna potege szatariskg, Jest to demon gniewn. Legendy Talmudu
i Kalebu nazywaja Asmodeusza Aszmeda), Aszimedo, Szamdaj. Jest
on uwazany za ksiecia demondw.

WEZOWI autor natchniony w opisie z Ksiegi Rodzaju przypisuje
wiedze oraz przebieglosé, kidra przewyzsza on czlowieka (por. 3,5).
Wspolczesna egzegeza przyjmuje, Ze stanowi on symbol lub maske
demona. Ksigga Rodzaju méwi o nim jako zwierzeciu (3,1.14), kidre
spolyka kara Boza (3,14). W wierzeniach staroZytnego Wschodu
czesto mowi sie o zwierzetach-demonach. Mysle, Zze w taki sam spo-
s6b nalezy pojmowaé biblijnego weza. Nie jest to jedyny przykiad
zwierzecia-demona zaczerpnigly 7 wicrzed starozytnego Wschodu,
a zawarty w Pismie Swietym. Mozna jeszcze wymieni¢ mitologiczne
potwory wrogic Bogu. Sa nimi LEWIATAN i RACHAB. Pierwszego
7 nich jezyk hebrajski nazywa ,liwjatan”, co oznacza ,krely polwor”.
Mozna tu przywolaé rowmniez powigzania z arabskim ,lawaj’, co
znaczy ,skreclt”, splotf’. Septuaginta uzywa termindw ,.smok”,
~wieloryb”. Mitologia starofenicka daje podstawy nazwy Lewiatan.
Jego wyglad — siedmioglowego smoka — przedstawia pieczec z Tell
Asmar. Teksty z Ugarit, ktére méwia o potworze pierwotnego chaosu
(Lotan) gingcym w walce z bdstwami, sg bliskie opisowi I[7ajasza
méwigcego o Lewiatanie jako wein plochlswym wezu kretym, potwo-
rze morskim (27,1). Lewiatan jest uosobieniem zta. Ow siedmiogtowy
potwér podjal réwniez bunt przeciw Jahwe. Zostal jednak pokonany
wraz z morzem przez Boga (Ps 89,11; Ha 3,8; Ps 74,13 nn.). Sposo-
bem na obudzenie Lewiatana sg zakle;cm (Hi 3,8). Obudmny Lewia-
tan ma moc kosmiczna, nie tylko morska. Krokodyl, ktory jest sym-
bolem Egiptu, jest okreSlony tym samym terminem co Lewiatan
(Hi 40,25-41; Ez 29,3 nn.; 32,2 nn.). Teksty biblijne méwia o Lewia-
tanie jako polworze morskim (Ps 104,26). Apokryty ]uddmlyune
powiadaja, 7e zostal on stworzony wraz z morZem W pigtym dniu
(4 Ezd 6,49; Apokryl Barucha 29,4). W relacji Starego Teslamentu
nie ma wzmianki o wicrze W jego istnienie.
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Waz wystgpujacy w biblijnym opisie raju zwodzi czlowicka i na-
kiania do nicpostuszeistwa wzgledem Boga. Wystepuje przeciw Jah-
we, nazywajac Go zazdrosnym i klamliwym. Wiele ksigg Pisma
Swietego utozsamia pojecie weza z szatanem (Mdr 2,24; ] 8,44; Ap
12,9; 20,2).

SZATAN (nazwa pochodzi od hebrajskiego ,satan™) jako zty duch
jest przeciwnikiem w réznych sytuacjach, np. w sporze sadowym
{Ps 109,6; Za 3,1). Bardzo cz¢sto wyslepuje w charaklerze przypomi-
najacego wing (Sm 29,4). Jest rownicz przeciwnikiem Balaama,
aniota Jahwe zagradzajacego dostep do Niego (Lb 22,22; Mt 16,23).
W greckim przekladzie Scptuaginty szatan jest oszczercq (diabolos).
W jezyln nowozytnym wystepuje termin pochodzacy od zlatynizowa-
nej formy ,diabulus” okreslajacy ztego ducha. W Ksigdze Hioba
nalomiast termin ,diablos” jest uzyty w odniesiemu do jednego
z anioléw, kiéry jest wystannikiem Boga. Kontroluje on postepowanie
tudzi na ziemi i pelni funkcje oskarzyciela przed Bogiem. Za jego
posrednictwem Bdg prébuje warto$é moralna Hioba. Nic jest on
wolny w swym dziatanin, lecz vzalezniony od Boga (Hi 1,11 nn,;
2,5 nn.). Nie stosuje kuszenia jako metedy. Jego postepowanie zapo-
wiada wiele nieszczgsé, ktdrymi nastepnie begdzie sie poshugiwal
szatan., Klasycznym przykladem zwodniczego postepowania (z woli
karzacego Boga) jest postawa ducha Mamstwa, ktdry zwiddl krdla
Achaba, kicrujae go do walk w Ramot w Gileadzie, gdzic krél po-
nidst Smieré (1 Krl 22,19-23). Duchem klammstwa postuzyli sie¢ w tym
wypadku prorocy Achaba. Natomiasl przedstawiony przez proroka
Zacharias7a ha-satan nie mozZe byé uwazany 7 calg pewnodcia za
zlego ducha. Oskarza on arcykaplana reprezeniujacego leokracje
Izraela, kidrego Bdg bierze w obrone przez swojego aniola. Przekaz
2 Ksiggi Samucla ukazujc nieszczgscic wywolane spisem ludnogci
dokonanym na polecenie krdla Dawida. Nie mozna przypisywaé Bogu
wprowadzenie Dawida w blad. Uczynil to najprawdopodobniej szatan
(2 Sm 24,1-25). W innych relacjach Starego Testamentu (np. Septua-
ginty) z& duch moze by¢ takze uwazany za przeciwnika Bozego (Syr
21,27). Pelny starotestamentowy obraz szatana znajdujemy w Ksiedze
Madrosci. Szatan jest zazdrosny o przeznaczenie czlowicka (2,24).

Rozwijajacy si¢ w Staryin Testamencie obraz demona pozwala
wnioskowad o wplywach perskich. Idealu, punktv odniesicnia dla
obrazu szatana nalezy upatrywad w demonic — wezu Azhi Dahaca —
okazujacym pomoc wobec Angra Mainyn (uosobienia zta). Prawdopo-
dobne jest przejecie imion demondw perskich oraz zaliczanie ich do
jednego krélestwa.
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Rozwazanie o demonach prowadzone w aspekcie apokaliptyeznym
sktania do postawienia pytania o ich poczatek. Wedlug wiclu opiséw
pozabiblijnych sa to upadli, pozadliwi aniotowie, zbuntowani przeciw
Bogu (por. Ksiega Jubileuszow; Henoch etiopski; Testament Dwuna-
stu Patriarchéw — Rdz 6,1-4). Ich wodzem jest szatan. Wedlug litera-
tury rabinistycznej zte duchy upodobaly sobie miejsca nieczyste,
sprzyjajace zgdzom ciafa. Ponad upadlymi aniolami pragnie byé sza-
tan utozsamiajacy si¢ z aniotem bezwzglednie niszczacym.

BELIAL (hebr ,Beliajjaal” — etymologicznie od ,belijaal”, co zna-
czy ,bez pozytku”, a wigc ,najgarszy”) hib Sammael to okreslenie,
ktére wystepuje w Starym Testamiencie jako rzeczownik o charakterze
abstrakcyjnym — ,najwicksze zlo” (zawsze jako genetivus qualilatis —
dopelniacz jakoSciowy, np. syn nieprawosci — 1 Sm 25,17 nn.) lub
konkreiny przymiotnik, tj. ,najgorszy” (1 Sm 30,22).

W Nowym Testamencie zachodzi istotna réznica w ujecin zlego
ducha. Mowi si¢ o jego wplywie na sfere moralna, majacym przeciw-
dziala¢ osiggnieciu krdlestwa Bozego. W calym Nowym Testamencie
tylko Matcusz raz uzy? termimu ,daimon”, czyli ,,demon” (Mt 8,31).
W innych miejscach jest uzywany termin ,daimonion” lub inaczej
~pneuma akatharton”, co znaczy ,duch nieczysty”. Sw. Pawel
w Lidcic do Efezjan méwi o zlych duchach jako rzgdcach swiata tych
ciemnosci, kKidre pragna posiasé wartodcl duchowe na wyzynach nie-
bieskich (6,12). Sa to zatem aniolowie zbuntowani przcciw Bogu,
podlegli szatanowi (Mt 25,41; 2 Kor 12,7; 2 P 2.4; Ap 12,7.9). S7atan
jest przywddcy ztych duchow (satanas). Jest nazwany takZe diablem
(diablos), Beelzebubem (Beeldzebul) oraz Belialem {Beliarem). Nowy
Testameni, méwigc ¢ szatanie, bardzo czesto uzywa termindw zastgp-
ceych, jak np. ziy (Mt 13,29.38); przeciwnik (1 Tm 5,14); kusiciel
(Mt 4,3; 1 Tes 3,5); ksigze tego Swiata (J 12,31); bdg tego Swiata
(2 Kor 4,4). Sw. Jan w Apokalipsie méwi o szatanie w powiazaniu
z opisem 2z Ksiggi Rodzaju (Ap 2,1-7). Nazywa szalana wezem (ofis)
lub smokiem (drakon).

Szatan postuguje sig opetaniem ludzi lub mocq kusicielskg do grze-
chu. Jego wptyw na cialo czlowieka jako [orma sklaniania do grzechu
jest znikomy (Ek 13,11.16). Miejscem jego przebywania jest po-
wietrze rozumiane jako rejon najblizszy Ziemi (Ef 2,2; 6,12). Nie jest
on przeciwnikiem latwo usigpujacym; cechuje go wielka zaZartosc
w walce, ktdra osiagnie apogeum przed koficem Swiaia (1 Tm 4,1).
Kiedy nasigpi paruzja, czyli przyjscie Chrystusa na Sad Oslateczny,
nie bedzie rozpatrywana ewentualnosé zbawienia demondw, gdyz ich
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los jest juz przesadzony — podlegajq potepieniu (Mt 25,41; Jud 6). Ich
przeznaczeniem jest przepasé, czyli piekto (Lk 8,31; 2 P 2,4; Ap
9,11). Poniewaz w obecnosci Boga demony odczuwajy wielki strach,
unikaja jej (Mt 8,29; Mk 5,7; £k §,28). Zrédtem ich radosci sa bat-
wochwaley otaczajacy ich kultem (1 Kor 16,20; Ap 9,20). Wiclce
zwodniczym dzialaniem demondw jest czynienie falszywych cuddw
(Ap 16,14},

Szatan jako przeciwnik Boga jest dla cztowieka, kiéry daje mu sig
zwie§é od poczqrku (...) zabdjeq oraz klamcq @ ojcem kiamstwa
( 8,44). Jest to klasyczny przyklad, kiedy aulor mowi o szatanic
w liczbie pojedynczej, czyniac jego sylwetke wyrazistsza.

Najsilniejszym sposobem dzialalnosci szatafiskiej jest grzech
(1 J 3,8). Czyni on z szatana ksiecta (J 12,31) lub boga tego $wiata
{2 Kor 4,4). Wplyw szatana na Indzi jest wielki, dysponuje on nimi
swobodnie (Lk 4,6; Mt 4,9). Chrystus Pan w swojej modlitwie arcy-
kaplaiskiej nie modli si¢ za ludzi o daZeniach antropocentrycznych
{skoncentrowanych na czlowieku jako celu samym w sobie —J 17,9},
gdyZz poshiguje sig nimi szatan {J 15,18-25; 1 J 5,18}. Szatan obej-
muje swoim dzialaniem réwniez wspétczesne Chrystusowi Imperinm
Rzymskie, ktore staje sie wrogiem Kosciola (Ap 12,1-8; 17). Gldwne
oparcie szatan znajduje w balwochwalstwie jako najpewniejszym
$rodku dziatania (1 Kor 10,20 nn.; 2 Kor 6,15 nu.; Ap 9,20; 13,11-
-18). Czlowiek, ktdry pragnie pozosta¢ przy Bogu, winien strzec si¢
pokus i nie nlega¢ im. Upadek w zmaganiu si¢ z pokusami powoduje
zgubny priorytet szatana, kiéry bierze czlowieka w swoje posiadanie
{17 3,8.10; 2 Tm 2,26). Przejecia duszy ludzkiej szatan dokonuje za
pomocy przebiegle] taktyki polegajacej na usunigciu wplywdw Bo-
zych (M1 4,15), rozprzestrzenianiu zta (Mt 13,39), obludzie {2 Kor
11,4), tajemniczosci (1 Tes 2,7) i rzeczach dziwnych na mocy poza-
przyrodzonej {por. 2 Tes 2,9; Ap 13,13 nn.; Mt 24,24).

Oczekiwany przez lndzko$¢ Mesjasz przyszedt, aby uwolnié ludz-
ko$¢ od wplywow szatana i pokonaé go. W kazdej bezposredniej
potyczce szatana z Chrystusem (kuszenie na pustyni Mt 4,1-11;
Mk 1,12; £k 4,1-13; wotanie opetanych — Mk 1,34; Lk 4,41}, szatan
ponosi kleske, Tragiczna postad Judasza jest dla szatana narzedziem,
kiérym postuguje sig on w dazeniu do pokonania Chrystusa. Ostatecz-
nie jednak meka i $mier na krzyiu jest wiclkim triumfem Zbawiciela
{J 12,31; 16,11; Hbr 2,14; Kol 2,14 nn.; £k 10,18). Uczniow Chrystu-
sa — apostoldw, pierwszych glosicieli Jego nauki, a poZunicj caly Kos-
ciét Chrystusowy szatan obdarza wielka nienawiscia {(Lk 22,31; Dz



208 ks. Mieczystaw Mikolajczak

5,3; 2 Kor 12,7; 1 Tes 2,18; Ap 12). Chrystus jednak nie pozostawia
swoich wyznawcéw bez srodkéw do walki przeciw szatanowi. Dyspo-
nuja oni czujnoscia, duchem wiary, modlitwag oraz udzielona przez
Chrystusa wladza wyrzucania szatana z opetanych (Mt 10,1;
Mk 16,17), ktéra postugiwali sie juz apostolowie (Dz 5,16; 19,12-16;
Rz 16,20; Ef 6,12-17 1 P 5,8 nn.).

Szatan zorganizowal réwnicZ swoja synagoge (Ap 2,9; 3,9). Znaj-
duja si¢ w niej aniofowie (Ap 12,7) oraz ludzie {J 8,44; Ef 2.2; 5,6)
zjednoczeni w jedno krélestwo (Lk 11,15.18), otoczeni szczegdlna
opieka szatana §wiadomego, ze mafo ma czasu (Ap 12,12). Szczegol-
nych atakow szatafiskich moZna si¢ obawiac w kresu czaséw. Zakoi-
czy je ostaleczne zwyciestwo Chrysiusa, kidry zepchnic szatana
w miejsce kary wiecznej (Ap 20,7-10; 1 Kor 15,24},
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Renata Rogoziriska
PieczeC zycia wiecznego

Rola ikonografii pasyjnej
w tworczosci Janusza Marciniaka

Wiérdd siedmiv krucyfikséw wycietych, niemalZe wyszarpanych
z piyty pilsniowej 1 podmalowanych farbami akrylowymi, uwage
przyciggaja przedstawienia bliskie abstrakcji. Cialo Chrystusa uleglo
w nich zatrwazajacej deformacji. Zmasakrowane, odarte nie tylko ze
wszelkich znamion chwaly, lecz pozbawione nawet elementarnych
arrybutéw czlowicczefistwa, w niczym juz nie przypomina picknej
madrosci. Budzi skojarzenia z jakim§ krwawym strzepem, utrzymujg-
cym sie cudem na ledwie widocznym ramiemu krzvza, lub preywodzi
na mySl katuze zakrzeplej krwi. Dla samego artysty ta bogato ustruk-
turyzowana, nawet juz nie czlekoksztalina plama utrzymana w kolo-
rze czerwono-brunatnym jest jednak przede wszystkim swoisty pie-
czecig — zarazem znakiem rozpoznawczym cierpienia i Sladem pa-
migel Ukrzyzowanego. Wedlug Biblii pieczecia meczefistwa jest
naznaczony kazdy czlowiek. Pietno cierpienia, ktére Stwérca wyciska
na Judzkim istnieniu, méwi jednak nie tylko o wspdluczestnictwie
w kaZni Zbawiciela, lecz jest réwniez znakiem przynaleznosci do
Boga. Podobnie jak litera ,taw” nakreslona niegdys na czolach
wszystkich sprawiedliwych mezow, znamie krzyza stanowl ochrong
przed ostatecznym unicestwieniem. Kto nosi pieczed Syna Czlowie-
czego, zwycieZy smierc (Ap 7,3). Piecze€ Smierci jest wige w gruncie
IZecZy znamieniem ocalenia.

Refleksja nad sensem zhawczym meki krzyzowej leZy u Zrddla
przedstawicfi pasyjnych, ktére w twérczosci Janusza Marciniaka od-
grywaly przez wiele lat istotna role. Nawet na najbardziej dramatyce-
nych i dosadnych wyobraZeniach cierpienia tworca stara si¢ odcisngé
ledwie widoczny kryptogram zycia wiecznego, symboliczng ,wska-
zéwke” dopetnienia. W cierpieniu 1 $émierci dopelnia sie Zycie ziem-
skie 1 Tozpoczyna niebiasiskie. Pieczeé wiecznego bytu -- przeswituja-
cego przez ociekajacy krwia, zmasakrowany tors Chrystusa przypomi-
najacy potac miesa (cykl ,,Oto czlowiek”, 1990), Chrystusa zaznacza-
Jjacego swg obecno$¢ takze w studiach Judasza (,,Judasz i dlod Chrys-
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tusa”, 1989) — staje si¢ réwnoczednie znakiem roZpoznawczym, Swoi-
sty sygnaturg samego artysty. We wzmiankowanej serii krucyfikséw
ostatnie, siddme przedstawienie jest juz tylko mala biekitniejaca grud-
ka, kidra pozosiata po zdematerializowanym ciele, ale zarazem cen-
tralnym punktem dziejéw, kresem I poczatkiem. Nadzicja wiecznosci
jest takze zawarta w liczbie siedem bgdacej synonimem tadu, dosko-
nalej jednosci ducha i materii. Kiedy wypelni si¢ liczba siedem,
wiedy nastanie dziefi smy, pierwszy dziell nowego siworzenia, wie-
cznego wieku, istniejacego poza $wiatem ziemskim podiegajacym
przemijaniu. Siddemka zawsze wskazuje na liczbe osiem jako na
ostateczne wypehienie.

Nic zatem dziwnego, ze ,opicczetownje” tez stowa, kidre wypo-
wicdziat na krzyzv konajgcy Chrystus. To nie w ich pelnej bélu
i zwatpienia tresci dajacej $wiadectwo celowieczenstwu Zbawiciela,
lecz w liczbie o sensie mistycznym tkwi nadzieja ostatecznego zmar-
twychwstania. ,Siedem sléw Chrystusa na krzyzu” Marcinfak ,,ilustru-
j&"” za pomoca siedmin twarzy wykonanych w techmice papier mache,
ktéra wymaga istnienia formy-matrycy. ,Matryca” stata sic glowa
artysty, ki6ry wczedniej postuzyl sobie do postaci Judasza. Twarz
umicrajgcego Jezusa nie ma nic wspdlnego z obliczem znanym nam
z veraikomu, ktére choé nieludzko umgczone, tchnie Bozym majesta-
tem. FEkspresyjne, niemal drapiezne, siraszliwie zdeformowane,
o chropawe] fakturze i rozwartych ustach sa wylacznie metaforg krzy-
ku i rozpaczy, wstrzgsajaca wizjg etapdw agonii. W ich liczbie mamy
jednak prawo dopatrywac sig upostaciowionej wiary, ze Smieré non
est exitus, sed transitus, ze nie oznacza korca, lecz jest jedynic
przej$ciem. Maska $mierci przeslania prawdg o 2yciu w wiecznoscl.

Réwnie skutecznie czyni to w serii wizerunkow malarskich twarzy
Chrystusa inspirowanych chusta Weroniki, nie mniej przerazajacych
w dramatycznej ekspresji niz ich odpowiedniki rzeZbiarskie (,,Chrys-
tus”, 1990). Oblicze Zbawicicla jakby nalezalo do krélestwa smierci.
Czama plame w ksztalcie czaszki zwieticzonej Korona ciemiowa,
z widoczng jama szeroko rozwartych ust i dziurami oczodoléw, arty-
sta siecze bezlitosnie smugami czerwient i czerni. Trudno zaiste wy-
obrazié sobie bardziej brutalne i wstrzasajace przedstawienie bolesnej
agonii, kiedy to bél 1 przerazenie osiagaja niemozliwa do wyobraze-
nia kulminacj¢. Przy tak dosadnym ucielesnieniu stanu kenosis ukrzy-
zowania Altdorfera, stanowigce Zrédlo inspiracji niejednej realizacji
pasyjncj Marciniaka, zdaja sie uosobienicm wysublimowania. A jed-
nak drgajaca $wiatlem biel tkaniny w serii czerwonej i promieniowa-
nie blekitn lagodzace nieco kanciastosé ryséw i ostros¢ konturéw
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(seria niebieska) tworzg wokGt umeczonego oblicza nimb przyszlego
tryomfu i chwaty. Nie moze tu rzecz jasna by¢ mowy o ]aklejkolmek
dwnowadze pomiedzy aSpektem katastrofy a zZnamionami zmar-
twychwstania. Wiara, Zze $mier¢ jest réwnoczesnie zmartwychwsta-
niem, znajdzie w omawianych przedstawieniach jedynie watle wspar-
cie, tatwe do przeoczenia wobec przytlaczajacego klimatu grozy.
Smieré jest w nich tragiczna koniecznoscia, ktdra nalezy przyjac bez
uciekania si¢ do kamuflazu; wyjscie z rzeczywisto$ci empirycznej jest
tylko przez otchlaii cierpienia i nicosci.

# Ok %

Jedynie na pozdr mniej dramatyczny jest cykl malowanych torséw
»Ecce homo” (1990). Rzeczywiscie, ze wzgledu na brak jednoznacz-
nych odniesiefi przedmiotowych, niektére z nich na pierwszy rzut oka
sprawiaja wrazenie kompozycji niemalze abstrakcyjnych, uformowa-
nych z rozedrganej, dymamicznie ksztaltowanej materii malarskiej
z przewaga czerwieni. Motyw pasyjny zostal przetworzony na gre
stosunkdéw i dziatafl plastycznych o antonemizujacym si¢c znaczeniu.
W gruncie rzeczy mamy tu jednak do czynienia z harmonijnym sto-
pem tresci i formy. Fascynacja kapistami wzbogacona I poglebiona
o wplywy sztuki Bacona doprowadzila w efekcic do uksztaltowania
obrazow reprezentujacych kategorie ,malarskosci epzystencjalnej”.
Tors ubiczowanego Chrystusa, malowany z widoczng impulsywnoscig
szerokimi, grubymi smugami czerwieni, bieli, czasami czerni, sprawia
wrazenie odartego ze skéry. W kilku przypadkach widoczna jest
glowa wcidnieta w ramiona, a wlasciwie tylko mroczna, nienaturalnie
wielka czelus¢ ust wypelnionych krzykiem. Zaglebienie sie w cieles-
ny wymiar meczesistwa Chrystusa prowadzi do obnazenia... wngtrz-
nosci. WraZzenie obcowania z zywym migsemn nie jest wynikiem zhi-
dzenia ani przypadkowym ecfektem doboru okreslonych Srodkéw
wyrazu. Kryje sie za nim celowe dziatanie artysty wsparte na do-
$wiadczeniu nieledwie empirycznym. Kiedy malowatem torsy do stow
» Ota czlowiek™ — opowiada malarz — Zeby zachowad dystans, chodzi-
fem oglgdaé mieso. Stawatem przy rzefni.. Mieso chodzito oglgdad
migso... Czuto tam swdj prawdziwy zapach...

' Cztowiek nie musi baé sig swoich mysli. Z. Januszem Marciniakiem rozmawia
R. Rogozifiska, ,,PP” nr 10/1992, s, 124,



212 Renata Rogoziviska

Réwnoczesnie w niespokojnej, rozjarzonej krwawym blaskiem
tkance malarskiej o zréznicowanej fakturze mozna odnaleZ¢ znamie
zbawienia. Dzieje si¢ tak na skutek dziatania podwdinej wartoscio-
wosci koloru oscylujacego pomiedzy materialnym a ponadzmysto-
wym.- Szeroka skala modulacji barwnej, nadrzeczywiste drganie
i l$nienie koloréw, platanina smug pedzla — tworzace iluzorvezna
przestrzeil obrazn ~ zarazem materializuja cierpienie i stajg si¢ zna-
kiem nieckreflonoici. W kilku przedstawieniach gestosé emocii
o zabarwieniu jawnie katastroficznym przeradza si¢ niespodziewanie
w radosny tryumf nieSmiertelnosci. W jednym z nich krwawy strzep
torsu, wimjac w dynamicznie uformowanej przestrzeni, jakby sie
rozpadal na naszych oczach; sicje wokét grudki zakrzeptej krwi
i emanuje wictliScie czerwong podwiats.

Niekiedy tors Chrystusa przybiera najwyrazniej ksztalt serca, co
Zznéw nie jest zbiegiem okolicznosci, lecz wyrazem inwencji ikono-
graficznej 1 wrazliwodci symbolicznej. Kult Serca Jezusa, lakze
w aspekcie Jego meki, ma w chrzescijaristwic odlegly i bogata trady-
cje. Oddanie w ofierze swego serca — symbolu wszystkiego, co naj-
glebsze, najwyzsze i najszlachetniejsze, siedziby uczué i zdolnosci
duchowych — jest aklem najwyZzszego poswigcenia i najwigkszej mi-
toscl. Réwnoczesnie to obnazone, wystawione na po$miewisko serce
Chrystusa staje sie siedliskiem nadziei. Jest wszak znakicm i Zrédlem
nieustajacej sity zyciowej, siedziba duszy, gwarantem niesmiertelnos-
ci. W pelni Iudzkie Zzycie serca BozZego stuzy mesjafiskicmu dziefu
zbawienia. W letniacym zyciem kawalku migsa, budzacym odraze
i przerazenie doglebnosciz bdlu vadanego Jerusowi, zapieczetowana
jest tajemnica nie$mierielnosci.

* ® %

Tkwigca w artyscie i wciaz szukajaca ujscia idea przemiany, napo-
tykajaca nieustannie opdr ,cierpiacej” materii, ujawnia sie réwniez
w serii rysunkdw, grafik i obrazéw poswigconych motywowi korony
i krzewn ciemiowego, powstajacych od 1989 r. U Zrédet zaintereso-
wania poznafskiego tworcy krzewem kolczastym lezy, jak sig¢ zdaje,
symboliczna ambiwalencja motywu, cho¢ nie bez znaczenia jest takze
jego walor estetyczny, ornamentalny. Biblijny symbol grzesznej natu-
ry ludzkiej (Przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu /.../ Ciersi
i oset bedzie ci ona rodzita — Rdz 3,17 n.), znak meki, ale réwnicz
krélowania Chrystusa, wigZe si¢ zarazem z wielka wizja, ktora Moj-
zesz olrzymat pod géra Horeb. W krzaku kolczastym objawia sie
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polega i wola Boga NajwyZszego, czyniaca z uciazliwego, zadajacego
b6l chwastu znak 7zycia wiecznego, ktérym takze nasz malarz ,sygnu-
je”” swe prace. Wedlug egzegezy tekstu biblijrego: Ow krzak kolcza-
sty oznacza lud Izraela, cierpiqey w niewoli egipskiej: nie bedzie on
zniszezony, lecz Zywy wyjdzie z plomieni udreki. Jednakze ten sens
dostowny kryje w sobie znaczenie bardziej wzmioste: z uciemiezonego
narodu zydowskiego wyjdzie Mesjasz. Stowo Boze podobne do plong-
cego ognia {fgezy sig z naturg ludikg wzietq z upadlego pokolenia
{ nie niszczqc jej, przenika zarem swego Bostwa. Prawdziwie cudow-
nu w:z;a przed kiorg Mojzesz zdejmuje obuwie i zastania swe obli-
czel

W tworczosci Marciniaka motyw galezi cierniowej wystepuje jako
temat samodzielny lub fgcznie z innymi wydarzeniami mgki Pariskiej,
najezescie] w powu;zamu z Ostatnig Wieczerza. Obraz , Krzak cicr-
niowy - krzak gorejacy”, malowany w lalach 19891997, ukazuje
w formie dalckie] od dostownosci tajemnice wcielenia Chrystusa
przez symbiozg plomienia z bickitng galezia ciernia. W cyklu grafik
krzew kolczasty tworzy splatany labirynt, swoisty ogrdd bez wyjicia,
w kibry nikt sie nie zapusci, bojgc sie glogu i cierni {1z 7,25). W seni
barwnych rysunkéw (,,Stét — Ostatnia wieczerza”, 1989), ulrzymanych
w fonacji czerni, bieli i czerwieni, placze sie¢ wsréd falerzy, chleba,
kubkéw na wino i noza przedstawionych w uproszczeniu, zwykle
z lotu plaka — z perspektywy , kosmicznej”, uniwersalizujacej sens
Ofiary eucharystyczne). Uwidocznia sie w gmatwaninie Kresek two-
rzacych niespokojne, irrealne lecz pelne grozy tlo w scenach pojma-
na w Ogréjcu 1 Ostatniej Wieczerzy, obrazowanych przez anysic
dziesiatki razy. Korona cierniowa w aureoli ni to krwi, ni ognia gore-
jacego, ziozZona na okregu talerza staje sie zarazem zapowicdzia mcki
1 sfoficem zhawienia (,,Talerz”, gwasz barwny, 1989). Pojawia sie nie
tvlko na glowie Chrystusa (cykl ,,Chrystus™), ale tworzy takze bolesna
obrgez 7aciskajaea si¢ wokol ust i szyi Judasza (cykl gwaszy barw-
nych ,Judasz i bdl korony cierniowej”, 1989), wskazujgc na tragicz-
na, lecz daleky od jednoznacznosci wicZ laczacy obie postacie: Zba-
wiciela 1 Jego zdrajcy.

‘Szczegdlna rola, jaka Marciniak nadaje Judaszowi z Karioty, po-
dejmujac w licznych studiach rysunkowych watek wstydu i cierpienia,
zalu i pokuty, mitosci przebaczajacej Chrystusa oraz pychy, jaka tkwi
u Zrédet samobdjstwa, wynika nie tylke 7z odczuwanego nicustannie
przez malarza imperatywu powracania do bdiu i cierpienia, Zeby je

D, Forstner OSB, Swial symbolikd chrzescijariskie), Warszawa 1990, s. 214,
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przekuwad na mitosé i wspdlodczuwanie, bo to jest jedyna racja czy
(...) sens naszego istnienia®. Nie mniej istotny byt tu problem ponad-
czasowej wagi temate wynikajacej z odwiecznej sklonnogci czlowieka
do 7la i zdrady. Wszakze pierwszym epizodem ludzkosci wygnanej
z raju bylo bratobdjstwo. Poszukiwanie twarzy symbolicznej, ktdra
bylaby twarza KAZDEGO czlowieka, doprowadzito do powstania cyklu
przedstawiefl ukazujacych dlonie zakrywajace twarz niczym maska.
Oto wizerunek zdrajcy swiadomego swej winy. Te same rece, Kidre
z symbolu tworzacej i ksztalujacej wszystko sity natury staly sie
synonimem zdrady (...ofo reka mojego zdrajcy jest ze Mnq na stole —
bk 22,21), obecnie w serii barwnych gwaszy tworza parawan, za
ktérym ukrywa sie czlowiek w jego egzystencjalnej niepewnosci
i rozdarciu, a wraz z nim cata ulomno$¢ naszej natury.

* ok 0k

Jakkolwiek w poszczegdlnych pracach artystycznych Janusza Mar-
ciniaka, skoncentrowanych czesto na zewnetrznych, fizjologicznych
przcjawach cierpienia, trudno si¢ dopatrze¢ réwnowagi pomicdzy
aspektem katastrofy a znamionami chwaty, to w catej twdrczosc,
oscylujacej nieustannie pomiedzy tymi zarazem sprzecznymi i dopet-
niajacymi sie jakosciami, perspekiywa eschatelogiczna odgrywa
ogromng rolg. Bez watpicnia najsilniej uwidocznia sig w studiach
tematu Oslatnie] Wieczerzy, podcezas ktorej Chrystus ustanowil ofiare,
kidrej dopeil w sposéb krwawy na krzyzu. Sposrod dziesigtkow
szkicdw 1 przedstawieri malarskich, wydobywajgcych jedynie poszcze-
gélne epizody, to znéw ukazujgcych wszystkich bicsiadnikéw przy
stole, oscylujgcych pomigdzy ilustracyjnoscia a symbolicznym uogdél-
nieniem, ekspozycja racji dyskursywnych a przewaga jakodci malar-
skich, na uwage zastuguje zwlaszcza piec realizacji. Uwidocznia sie
w nich ze szczegdlng wyrazisto$cia proces nasycania obrazéw sensem
zbawczym o coraz to silniej uniwersalizujagcym si¢ znaczenin. Na
pierwszym rysunku, najblizszym tradycji (,,Chrystus i uczniowie I”,
1990), Chrystus stojacy przy krdtszej krawedzi stolu zostal ukazany
od tylu. Na Jego plecach widnieje wyrazista plama krwi, a blask
czerwieni pojawia sie takze na stole, przy ktdrym zebrali si¢ apostolo-
wie. WraZenie niepokoju poteguje to pociete ukosnymi kreskami
i smugami bieli. Calo$¢ =zostata wyobraZona szkicowo. Nastepne

*Cziowiek nie musi baf sig swoich mysli, dz. cyt,, 5. 124.
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przedstawienic obywa si¢  juz bez biesiadnikéw (,,Oflarujqcy sie
Chrystus”, 1990). Stét z trzynastoma nakryciami i gaiazkami ciemnia
ukazany z gory -- z perspektywy wiecznosci -- mozna inferpretowac
jako prefiguracje oltarza, a wige zarazem jako ,,obraz ciala Chrystu-
sa”, Podobnie jak mensa podczas liturgii, jest on przykryty bialym
obrusem z ,,wrysowany” postacia Chrystusa-Ofiarnika, wskutek czego
budzi skojarzenia z catlunem. Biel symbolizuje przemienione ciafo
Zbawiciela, kiéry na gérze Tabor ukazal si¢ w szatach jak $nieg bia-
tych. W obe przypadkach, dzieki zaakcentowaniv zwiazku uczty
z ofiarg na kezyzu, mamy do czynienia przede wszystkim z upamiet-
niajacym przedstawieniem Jego meczetiskiej $mierci.

Widzenie Ostafnicj Wicczerzy sub specie acternitatis silniej docho-
dzi do glosu w kolejnych przedstawicniach tego tematu, w ktdrych
materializnje si¢ zapowied? przebdstwienia kosmosu jako nieba nowe-
go [ nowej ziemi. ,Ostatnia Wieczerze blgkitng” z 1990 r. tworzy
tizynascie niebieskich talerzy z masy papierowej, ustawionych
w okregu wprost na podiodze. Obok lezy ndz, kubek i bochenek
chleba, wszystko wykonane w tym samym fworzywie i w kolorze
nicba. Ostatnia Wieczerza nie jesi tylko faktem z zamierzchlej histo-
rii. Jest wydarzeniem zbawczym weiaz aktualizujgeym swe znaczenie,
odbywajacym si¢ w kazdym miejscu i czasie. Chleb 1 wino sa czastka
swiata, takze naszej teraZniejszosci, w kidrej uobecnia sig Chrystus,
realiznjac dzielo zaplanowane przez Stwércg. Obraz ,,Ostatnia Wie-
czerza ziemska” (1990) jeszcze silniej odbiega od tradycji ikonografi-
cznej, a tym samym od podejmowanych w przesztosci préb konkrety-
7acji wydarzenia biblijnego. Biala draperia rozloZzona na niewidocz-
nym slole, ,otwarla” niczym pejzaz, wypelnia juz cala plaszczyzne
obrazu. W jego centrum, wokél znaku krzyza utworzonego przez
zagiecia na obrusie, artysta namalowat okrag skladajacy si¢ z trzyna-
stu jablek. W ,,Ostatniej Wieczerzy kosmicznej” (1990} okrag z jab-
tek symbolizujacych grzech, ale takze pelnie i plodnos¢, zostal ,,wrzu-
cony” w jakas nicokreslona malarsko przesirzen ,kosmiczna”, utwo-
rzond z plam czerwieni, biekitu i czerni. Odkupicnie dokonujace sie
dzieki ofierze krzyzowej rozszerza si¢ na caly wszechSwiat, w kiérym
dokonuje sig ,wcielenie” Chrystusa. Swiat jest wiec niejako hostia,
w ktdrg Chrystus wstgpuje stopriowo, az jg cala przemieni i odda
Ojcu (Kol 1,15-20). Tak oto od egzystencjalnego wymiaru cierpienia,
podkreslanego dobitnie, az do brutalnosci zaréwne w odniesieniu do
osoby Syna Cdowwczego jak 1 samego czlowieka (walek Judasza
1 syna marnotrawnego), jedynie 1aZnaczonego pieczecia wxecznosc:l,
artysta przeszedl do przeswietlonej wizji nieSmiertelnosci ujawniajacej
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wieczne TERAZ i ostateczng chwale wszech§wiata. Wizji — zaznaczmy
— zZrealizowanej po malarsku, cho¢ zaposredniczonej w systemie od-
niesiefi symbolicznych.

Poszukiwanie Srodkéw wyrazu do zobrazowania czy raczej zasuge-
rowania rzeczywistoSci przemienionej sktonito Janusza Marciniaka do
podjecia malarskich studiéw nieba rozjasnionego obtokami, traktowa-
nych jako szkice do Zmartwychwstania. Intnicja i pragnienie blekitu
jako ekwiwalentu wiecznoSci owocuja w tej twérczoscei wielokroinie,
chotby motywem niebieskiej zardwki w ,Synun marnotrawnym?”,
papierows mariwa naturg w ,Ostatniej Wieczerzy niebieskiej”,
zywym blgkitem korony cierniowej zanurzonej w czerwieni plonacego
ognia (,Krzew cierniowy - krzak gorejacy”). W olejno-akrylowym
obrazie ,UkrzyZzowanie — Zmartwychwstanie”, rozpoczetym w 1991 r.
i koficzonym pigc lat pdzniej, namalowany wezesniej krucyfiks zostat
przestonigty duzym niebieskim prostokatem.

Niemoznesé znalezienia zadowalajacego ekwiwalentu plastycznego
dla wizji Zmartwychwslania, wolnego zardwno od retorycznego wer-
balizmu i ilustracyjnosci, jak i od egocentrycznego ezoteryzmu, neka
dzis niejednego tworce. Nie chodzi przeciez o cud wskrzeszenia, czyli
o przywricenie zmarlego do zycia doczesnego na ziemi, ale o udzie-
lenie istnienia o charakterze ponadezasowym, uduchowionego i uwiel-
bionego, nie podlegajacego ziemskim kategoriom czasu i przestrzeni.
Nie sposéb zaiste rozstrzygnad, czy trudnosé ta bierze sie z niedomo-
gow wyobrazni, niezdolnej wymkng¢ si¢ spod empirycznej i racjonal-
nej kumateli, z braku taski, czy tez jest wynikiem samej istoty sztuki,
zdolnej wyrazi¢ niematerialne tylko przez jego zwigzek z rzeczywi-
stoscig doSwiadczalng. ArtyScie pozostajg wige jedynie proby rejestro-
wania przemijajacego, podejmowane w nadziei Zze zjawisko nietrwa-
}ogei, uwidocznione w postaci broczacego krwia torsu Chrystusa Jub
tez w ,,Porirecie trumiennym pewnej gladioli”, jest jedynie rewersem,
a2 moze nawet ksztallem wiecznodci. Pomigdzy tymu, tak przecieZ
réznymi obrazami, zachodzi jednak pewien zwigzek: oba mowia
o tajemnicy Ofiary. W kazdym razie obrazowany uparcie, od wielu
lat: Fenomen nietrwatosci prowokuje, aby zapytaé: co jest trwate ?*

*J. Marciniak, fragm. komentarza odautorskiego w katalogu wystawy Portret
trumienny pewnef gladioll [ inne obrazy, Poznah, Galeriz Garbary 48, styczeft 1998,
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Jerzy Sosnowski

SWiaﬂfO w klatce (dokonczenie")

O sacrum w kinie lat dziewiecdziesigtych

Micdzynarodowa karieta Lyncha zaczgla si¢ od przyznania mmu
w Cannes Zlotej Palmy za ,,Dzikos¢ serca”, a ugruntowalo ja §wiato-
we powodzenie firmowanego przez rezysera serialu ,Miasteczko
Twin Peaks” (w ktérym Lynch osobiscie zrealizowal cziery odcinki).
»1win Peaks — ogniu, krocz ze mna” ukazywal {przynajmnicj z pozo-
) przedakcije telewizyjnej opowiesci, ktdra zaczynala si¢ w momen-
cie odnalezienia zwlok micjscowej pigknosci — licealistki Laury
Palmer. W oczach masowe] widowni, a takze w opinii wielu licza-
cych sie kryiykéw, Lynch poniodst kleske: histonii ostatnich dnj Zycia
Laury zarzucono nieuzasadniona przemoc, fabularng belkotliwosc,
manierystyczne powielenie konwency, ktdéra rezyser zapoczatkowal
filmem ,Blue velvet”, a wykrystalizowal w ,.Dzikoéci serca”. Nie
zwrocono, jak mysle, dostalecznej uwagi na fakt, Ze ,,Ogniu, krocz ze
mngy” bylo nie tyle préba wytumaczenia groteskowo powiklanej
intrygi serialu, ile objasnicniem zatozer, ktére t¢ intryge nicodwolal-
nie pozbawiaty logicznego koééea. Innymi stowy: Ze Lynch podjat sig
obrazowego zilustrowania kilku tez i zarazem ograniczen swiatopo-
gladu postmodernistycznego, ktérego , Miasteczko Twin Peaks” bylo
wykwitem.

Film ,,Twin Peaks — ogniu, krocz ze mng” zaczyna si¢ od wjecia
przedstawiajacego ekran tclewizora, a ujecie to powraca potem wielo-
krotnie, nalozone na obraz blekitnego nieba, pod kidrym tocza sig
losy bohateréw [ilmm. Zyjemy wewngtrz snu — stwierdza jedna
z postaci®. Laura, kiedy pojawi si¢ wreszcie, ab. po charakterysty-
cznym ujecit znanym z czoléwki serialu, a przedsiawiajacym zakret
szosy 1 billboard 2 napisem ,Witamy w Twin Peaks”, odwiadcezy:
Mnie juz nie ma, od dawna {objasnijmy: doktadnie od trzech lat, gdy

* Pierwszg czesé artykutu I, Sosnowskiego opublikowalismy w ,,PP” nr 10/1999
(red.).
®Dialogi z Ognin, krocz ze mng cytuje w thumaczeniu E. Gatazki,
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nakrecono pilotowy odcinek ,Miasteczka Twin Peaks™). Na chwile
przed finalowg sceng morderstwa, rozstajac sie z ukochanym, thuma-
czy m: Juz nie ma dokqd jechad, prawda, James? Bo tez w istocie,
nic ma dokad jechaé, gdy dotarto si¢c do momentu, w kiérym zaczynat
si¢ serial: los Laury zostaje dopetlniony zgodnie z telewizyjnym sce-
nariuszem wystepujaeym tu w roli fatum. Gdyby ktos cheiat protesto-
wa€, ze mieszam porzadki ontologiczne dziela filmowego, nicch
Zwrci uwage, co w ,,0gniu, krocz ze mng” styszy Laura od niezna-
nej sobie (a znanej widzom serialu) kelnerki Annie, kidra we $nie
Laury lezy z nig w jednym 67ku: Dobry Dale jest w chacie [ nie
moze wyjsé, O16z jest to informacja pochedzaca 7 ostatniego odcinka
scrialu, gdzie w istocie dobry agent FBI zostaje uwieziony w tajemni-
czym pomieszczeniu, a na $wiat wychodzi jego zlowrogi sobowtdr.
To nie ja, interpretator, lecz sam Lynch miesza porzadki rzeczywi-
stosci, pozwalajac swojej bohaterce, a po czesci takze Dale’owi
Cooperowi z FBI, przeczuwaé, 7¢ sy tylko kolorowymi cieniami na
kliszy i 7ze poza czasem otaczajacej ich quasi-rzeczywistodci plynie
inny (nasz) czas, w ktérym wiemy juz o §émierci Laury Palmer, bo$my
wezesniej obejrzeli serial, w ktérym ia $mieré byta faktem dokona-
nym.

yWypz;:da w lym memencie przypommniceé, ze poczucie rzeczywi-
stodci odbiorcdw serialu byto i wezedniej wystawione na prébe: otéz
na fali jego populamosci znana firma wydawnicza publikujaca prze-
wodniki po miastach $wiata wypuscita przewodnik po (fikeyjnym
przeciez?) Twin Peaks, gdzie solennie omdwiono dzieje miejscowos-
ci, glowne zabytki, restauracje itd.; wydrukowano takze ksiaZke tele-
foniczna Twin Peaks, w ktérej kazdy subskrybent, za stosowng opla-
tg, mdgl znaleZé swdj numer. W tym kontekécic banalne wydaja sie
takie gadzety, dostepne na rynku amerykanskim, jak sekretny dzien-
nik Laory Palmer, o ktérym wspomina sig w serialu (wydano go
takZe w Polsce), czy kilkugodzinna kasela zawierajaca nagrania
7 dyktaform agenta Coopera, ktory rejestrowal w ten sposdb swojc
biezace spostrzezenia podczas fledztwa. Telewizyjna fikcja wiewata
si¢ w ramy realnego Zycia; c6z dziwnego, Ze w ,Ogniu, krocz ze
mng” ma miejsce proces odwrotny.

Oto jedna z podstawowych intuicji, na ktorych jest ufundowany
$wiatopoglad postmodernizimu: rozwdj medidw oloczyt nas symula-
kriami, kopiami rzeczywistosci pozbawionymi oryginatu, doniesienia-
mi o faktach, ktérych jedynym fundamentem jest to, Ze sg one przed-
miotemn doniesienia. Czlowick wspélczesny zostal zamknigty w kom-
pletnym systentie odsylajacych do siebie wzajem iluzji, na kidrych tle
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realnos¢ staje si¢ zbednym postulatem, hipoteza o watpliwej funkcji
praktycznej Jak si@ przekonaé ktére z wiadomosci dziennika telewi-
zyjnego sg inscenizacjanii, a ktdre rejestracjq wydarzefi i jakie to ma
Znaczenie, skoro np. inscenizowane zamieszki w Timisoarze przyczy-
nity sie do realnej §mierci Ceausescu (ale kto to sprawdzit?)? Kim sa
whasciwie idole masowej wyobraZni, skoro wyglad zawdzieczajg
zespolom wizazystow (a w wielu przypadkach - chirurgom plastycz-
nym), wywiady 7 nimi powstajg w specjalistycznych komérkach od
public relations, za$ firmowane przez nich utwory bywaja produktem
anonimowych wykonawcéw (jak to np. wjawniono i propos modnego
przed pietnastu laty zespolu Frankie Goes to Hollywood, aczkolwiek
— konsekwentnie - wiarygodno$¢ tego doniesienia pozostaje rownie
watpliwa jak wszystko inne)? Czy ostatecznie istnieje dostrzegalna
ré2znica miedzy losami serialowe) Esmeraldy i realnej Celine Dion,
skoro konsument informacji o nich zpajduje w obydwu marzenie
o atrakcyjnym zyciu (niewyrafinowane, przyznajmy) ktérego brak
jomu samemu? By istniafo zwierciadio Swiata, Swiat musi miec jakis
kszralt — pisal Umberto Eco. Swiat wspdlczesnie zatracit rozpozna-
walng tozsamosé — przestonily go zwierciadla odbijajgce siebie na-
Wwzajem.

Kryzys poczucia rzeczywistoSci pozostaje w zwiazku nie tylko
czasowym, ale i - jak mi si¢ wydaje —~ logicznym z kryzysem symbo-
lizowania sacrum, albowiem do$wiadczemie sacrum stykato mnas
z tealnoscia absolutng, ostatecznym weryfikatorem naszych tuziem-
skich zludzeri. Kiedy z wnetrza zelaznej kiarki nie widac nic poza
historia, ta zas — o czym trudno watpi¢ — sklada sie z samych tylko
narracji, przeksztalcajacych sie w rytm zmian episteme, brak absolut-
nego uklade odniesienia skazuje nas na relatywizm poznawczy. Opo-
wiedci o faktach (bo przeciez nic fakty same) lacza si¢ na podstawie
pozbawionych autorytetu hipotez — i dlatego widz serialu kryminalne-
20, jakim de nomine bylo ,,Miasteczko Twin Peaks”, musial pozostaé
niezaspokojony w swoim domaganiu si¢ prawdy o przyczynach wyda-
rzefi. ,,Ogniu, krocz ze mna” nyalo wskazaé jedyna mozliwa perspek-
tywe, w kiorej smier¢ Laury Palmer otrzymataby status absolutnego
poczatku, niekwestionowanego wkroczenia rzeczywistodci w potok
symulakriéw. David Lynch, obwolany przez krytyke papiezem post-
modernizmu, dokonywaiby zatem wewnetrznego demontazu postmo-
dernistycznej wizji Swiata.

Wydaje sie, Ze strategia, ktora przyjal, sklada sie z dwdch zabie-
gdw. Po pierwsze wystarczy poréwnac scene $mierci Laury ze scena-
mi zabdjstw z mieszczacego si¢ bez reszty w obrebie postmodernizou
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filmu Tarantino ,,Pulp fiction” (czy choéby z ,Dzikosci serca” same-
go Lyncha), by sie zorientowaé, ze gra idzie o przywrécenie $mierci
charakteru pierwotnej grozy, o pozbawienie widza komfortu umow-
nosci, z jakim oglada dziesiatki i setki zabsjstw w kinie i telewizji.
Co wazne, nie chodzi przy tym o drastycznos¢ szczegdlu anatomicz-
nego — do czego twdrcy efekidw specjalnych niestety nas przyzwy-
czaili — ale o drastyczno$¢ relacji psychicznej miedzy zbrodniarzem
a ofiarg: Laure zabija pozostajacy z nig w kazirodczym zwiazku of-
ciec, blagajac demona w sobic samym — o ktérym bedze jeszeze
mowa — Nie kaz mi tego robi¢/ Wrazenie wzmaga dynamiczny,
utrudniajacy percepcje (wiec: dajacy pole wyobrazni) montaz
i w kontrapunkcie dostojeristwo muzyki plynacej zza kadru (Requiem
c-moll Cherubiniego).

Po drugie, Lynch nie rezygnuje z pytania o mefafizyczne odniesie-
nia przedstawianych wypadkéw, Juz w serialu mieszkancéw Twin
Peaks nawiedzat szatafiski Bob, o ktérym — w najlepszym opubliko-
wanym w Polsce omdéwieniu tworczosci Lyncha — pisal Cezary Mi-
chalski: Szaran-Bob jest wolny. Moze sie wcielaé w rézrnych ludzi,
W cigla kobiet i mezczyzn, chiopcéw | nastolarek. Moze ich zmuszac
do przekraczania wszelkich zakazdw. Moze dzieki temu poznad wszel-
kie mozliwe doznania. (...) cheecie wolnosci? Walczycie z jef ograni-
czentami? {...) Bob pokazuje wam, czym moze by¢ prawdziwa wol-
nosé. Wolnosé czynienia wszystkiego, = kazdym, w kazdvm momencie,
Tviko ze ceng za to jest cierpienie. Cierpienie wyrzqdzane innym".

Bob nie przybywa z rzeczywistodei zmystowej, mozna go od biedy
okresli¢ mianem Jungowskiego Cienia zamieszknjacego nieswiado-
mo$¢ zbiorowy mieszkadedw miasteczka. Ma wytarte dzinsy i brudne
dlugie wiosy - postarzaly, zdegenerowany hipis z upiornych snéw
nastolatki. Przy calej trywialnosci tej postaci jest ona przekonujaca
jako ostentacyjnie tania wizualizacja archetypicznego zta. W ,Ogniu,
krocz 7e mny” konfrontuje sie go z wyslannikiem Absolutnego
Dobra. Lecz dw — jaki ksztalt ma przyjac?

Lynch, zdaje si¢, za§wiadcza, Ze tresci demoniczne tatwiej znajduja
przekonujacy forme obrazows niz trefci angeliczne, kidre oddawatyby
zachwycajacy skladnik doswiadczenia numinotycznego. Mdwiac
trywialnie, umiemy si¢ slraszyé, nie umiemy cgzaltowac. Nic dziwne-
go, w kulturze, w ktdrej symbole sactum zostaly podwazone i prze-
czucic Tego-Co-Inne nie ma fatwego sposobu, by sie zobiektywizo-

“M. Tabor [C. Michalski], Kaphan i batman, brulion”, nr 21-22, 5. 206.
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wad, pozostawiony swemu subieklywnemu doswiadczeniu czlowiek
napotyka raczej znane sobie zio mz oczekiwane dobro. Innymi stowy:
zanim przez sacrum dotrzemy do sanctum (dobrego, osobowego Bo-
ga), natkniemy sie na blizszy naszemu, doczesnemu $wiatn forme
sacium — demonizm. Whagnie dlaicgo w filmie Lyncha Bob jest na-
macalny i konkretny, natomiast reprezentant dobra — konwencjonalny
i w pierwszej przynajmniej chwili nieco zenujacy.

Albowiem w brawurowym finale ,,Ogniu, krocz ze mng”, Laura
Palmer i jej rowieSniczka Ronelle Pulawski, obie zagrozone Smiercia
Z 1ak zbrodmarza, zostaja nawicdzone przez... Aniota Strdza, skopio-
wanego ze $wiatobliwego obrazka, jaki wisi w pokoju Laury. Lynch
nie tylko nie maskuje, ale wrgcz eksponuje dewocjonalny charakter
tego przedstawienia. W rzeczywistos$¢ filmu zwabia go akt Zalu Ro-
netle, przejmujace banalny, rodem z naiwnych powiastek ku zbudo-
waniv dziecinnych serc: Jestem taka brudna! Nie jestem gotowa!
Przepraszam! ZwaZzywszy Zze wypowiada go niedawna uczestniczka
orgii seksualnej, znajdujemy sie na granicy okrutnego i bluZnierczego
zariu, A jednak rezyser wytizymuje ambiwalentny ton tej sceny. I gdy
po chwili, w zagadkowym pokoju, do kidrego dostata sie po Smierci
Laura, ten sam aniol zjawia si¢ powtdrnie, a nasza bohaterka wybu-
cha $miechem przez Izy — nableramy przekonania do tej odpustowej
wiznalizacji Dobra. Je$li Szatan paradowal w dzinsowym ubranku,
dlaczego anicl ma pochodzi€¢ z innych, wyZszych rejonéw kultary?
Wiagnie ambiwalencja estetyczna aniotka czyni Z niego dobry symbol
Tego-Co-Inne. Nie dysponujemy lepszym znakiem — mowi Lynch -
a 7a tym przemawia przyna]mmej czystos¢ dziecigeych uczud. Jako
dorogli patrzymy oczywiscie na nicgo z ironia, zwhaszeza w konteks-
cie drastycznego rozwiazania fabuly. Ale ta wlasnie ironia daje nam
dystans, kidry pozwala nie zalrzymywad sie na zewnetrznej formie
symbolu: poza sukienka jak do Pierwszej Komunii i pierzastymi
skrzydtami pozwala domy$laé si¢ Mocy, ktdra chcieliby$my z podob-
na ulga jak zbawiona Laura kiedy§ zobaczy¢ twarzg w twarz.

* ® *

Préba Lyncha to — méwige obrazowo — dotykanie ram naszej klatki
od srodka, stwarzanie okoliczno$ci, w ktdrych ironiczna wiedza
o konwencjonalnodci symbolu nie odsylataby do wnetrza klatki,
w strone jego gencalogii i Indzkich kontekstdw, ale na zewnatrz, ku
temu, co pozaludzkie, a co 6w symbol niezgrabnie wskazuje. Czy
jednak nie daloby si¢ w dzisiejszych warunkach osiggnaé czegos
wigcej? Zamiast igrac ze spetryfikowanymi znakami, usunac je z pola
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widzenia? Abdykowac juz nie tylko z poziomu jezyka dyskursywnego
na pozmm Jezyka symboli — to uczyniono juz dawino — lecz jeszcze
niZej, z poziomu symboli na poziom nagiej naocznosci? Zobaczyc, co
sie wtedy objawi?

Takiej wlasnic bezprecedensowe] préby dopatrtywalbym sie
w ,,Niebieskim” Krzysztofa KieSIOWskiego najezystszvim z jego fmn—
cusktch obrazdw, jak shisznie pisza autorzy synlezy ,Kino najnow-

ze™. Fabula ,,Nlebwsklego jest pozbawiona tak charakierystycz-
nej dla innych filméw spétki Piesiewicz-Kie§lowski (w tym pozosta-
tych czlondw trylegii ,, Trzy kolory™) nieprawdopodobnych zbiegdw
ckolicznosci, zdradzajacych, pod nieprzekonujacy maskyg cudownosci,
teze zaloZong przez scenarzyste. Zwiazki miedzy bohaterami sg tu
najprostsze: zatoba Julie po mezu i cdree, kidrzy zgineli w wypadku
samochodowym; dyskretne uwielbienie Oliviera dia Zzeny przyjacicla
i mistrza, ktérego nagla $mieré oczyszcza je naraz z dwuznacznosci
moralnej, nie przydajac zresztg wielu szans na spelnicnie, skoro uko-
chana jest pograzona w depresji, a cena jej wolnosci okazala sig tak
wyscka; brak perozumienia migdzy Julie a cierpiaca na demencje
matka;, bezosobowe, oparte co najwyzej na wymianie ushug relacje
migdzy sgsiadami w kamienicy; szok odkrycia, e zmarly maz mia}
kochanke, kidra oczekuje jego dziecka. Opowiedé, oczyszczona
Z obserwacji socjologicznych, tak waZnych dla wezesnyeh filméw
Kieslowskiego, jest skupiona na gléwnej bohaterce, kiéra - pograZona
w egzystencjalnej martwocie — ogarmia tym samym pozbawionym
wartodciowania spouzcmem ludzi i przedmioty. Poniewaz patrzymy
na $wiat jej oczami, w kolejnych ujeciach dochodzi do ogolocenia
ukazywanych obiekiow 2 calego bagazu znaczef, skojarzen, wiedzy
o ich funkcji czy ocen: to juz nie redukcja fenomenologiczna, to
catkowite spustoszenie przestrzeni, ogladanej momentalnie, bez
zwigzkéw z innymi chwilami, innymi przestrzeniami, innymi ludZmi.
Bez zwigzku z jakkolwiek definiowanym sensem. Zeby te izolacje
uwypukhc rezyser wkle]a wewnatez scen wyciemnienia, ktérymi
zwyczajowo oddziela si¢ sceny od siebie'®; ich tradycyjne uzycie
wskazywaloby na istnicnie jakiego§ planu narracyjnego, wyilszej
calodci znaczeniowej, tymczasem Julie — a my wraz z niag — trwa
przez znaczng cz¢S¢ filmu w obliczu nicofci, ktéra pozera wszystko,

M. Przylipiak, I. Szylak, Kino najnowsze, Krakéw 1999, s, 138,

¥ Intrygnjace, Zc podobny manierg montazows stosuje Lynch w swoim nastgpnym
po Ognit, krocz ze mng filmie: w faustowskiej Zagubione] autostradzie, nb. w zdumie-
wajacy dla mpie sposéb nic zrozumianej przez polskich krytykéw.
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co nie jest aktualnym doznaniem zmystowym: $wiatlemn na twarz,
fongca w kawie kostka cukru, glosem lekarza zapewniajacego, Ze
Julie jest zardwno fizycznie, jak i psychicznie w dobrej formie.

Trwanie w obliczu nicosci — ofo, jak mi sic wydaje, zasadniczy
wytek filmu. Julie méwi do matki: Nie mam juz domu {...) Byfam
szczesliwa. Kochalam ich, a oni mnie (...) Teraz zrozumiatam, co
mam robié, Nic. Nie chee wspommen rzeczy, przyjacict, mitosci,
przywigzania. To sq putapki'’. Nawiasemn méwiac, dostarczana nam
stopniowo wiedza na temat ma}Zeﬁstwa Julie pozwala mniemaé, ze
$mier¢ rozbita jej nie tyle wyjatkowo udane maizefistwo, ale malzen-
stwo po prostu, ze zatem desperacja bohaterki zostala spowodowana
wyrmcemem _poza obszar ludzkiego $wiata (z | Jego urokami i mroka-
mi), nie za$ poza obszar spelnionego marzenia o idealnym, bez-
konfliktowym Zyciu. Julie trwa teraz w duchowej pustyni, wyzwolom
ze wszystkiego, co nadawalo jej Zyciu sens — wewnelrznie mariwa
niczym zombie, niczym Upidr ze znanego wiersza Mickiewicza.
Doswiadczajgc do kofica, bez reszly przygodno$ci istnienia, subiek-
tywnie traci nawel swoja {ozsamos¢; po nocy spedzonej z Olivierem
- Jesti mnie pan kocha, niech pan przyjedzie — Zegna si¢ z nim slo-
wami: Teraz wie pan, Ze jestem jak inne. (...) Prosze¢ nie tesknic. Nie
ma do czego.

W literaturze istnieje przejmujacy opis podobnej przypadlosci —
najdujemy go w powiesci Johna Bartha ,Koniec drogi”: Nie istnial
powdd, aby robié cokolwiek. Moje oczy, jak Winckelmann malo iraf-
ale powiedziat o oczach posqgow greckich, byly niewidzgce, wpatrzo-
ne w wiecznosé, sztywno utkwione w ostatecznosct; w takich przypad-
kach nie ma powodu, aby robi¢ cokolwiek — nawet zmienial ognisko-
wq oczu. Byé moze dlatego posqgi stojg spoko;me Choroba, na kidrg
zapadiem, 1o cosmopsis, kosmiczne spojrzenie®. Tak w1dzmiby nasz
Swial Bog, gdyby nie byl réwniez miloscia. Tak si¢ prezentuje ludz-
kie istnienie, gdy spojrzeé na nie rzeczowo, sub specie acternitatis.
Spojrze€ z perspektywy niebieskiego $wiatha.

Kolor niebieski, obecny w tytule filmm (i prowokujacy skojarzenie,
za posrednictwem tréjkolorowej flagi francuskiej, z wolnoscia, hastem
rewolucji 1789 r.), pojawia si¢ wielokrotnie w kadrze: to niebieskie
$ciany w opustoszatym pokoju, niebieski papierek Hzaka, kiéry zostal
Julie po zmarej cérece, niebieskie Swiecidetka zawieszone pod sufi-

"Dialogi » Niebieskiege cytuje wedlug wersji autarskicj K. KieSlowskicgo
i K. Piesiewicza.
#]. Barth, Koniec drogi, Londyn 1993, s. 101-102,
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tem, niebieska woda w basenie itd. Przywoluje z jednej strony poi-
nocnoeuropejakie skojarzenia (.. ) z zimnem i depresjq, 7 drugiej kaze
pamigtac, ze gleboki b{fgktr ciggnie czlowieka w meskonczonosc budzi
w nim Zqdze czystoSci i pragnienia metafizyezne”. Oto, samym
Swiatlem wyrazona, ambiwalencja doswiadczenia numinotycznego:
Julie znalazia si¢ nagle sama, absolutnie wyzwolona (takze od prag-
nierl), poza granicami lundzkiego $wiata, w przestrzeni zimnej i czy-
stej, w obliczu nicodci. Ale tez nicosé, to — jak wiadomo z pracy
Rudo]ta Otto — jeden z numinotycznych ideograméw czegos catkiem
innego®. Julic ponawia zatem sytuacje Hioba, zanim Bég okazal mu
iaskawosc; doswiadcza madrosci Kohclcta odkrywajycego, ze
wszystko jest marno$cig i gonitwq za wiatrem (Koh 1,14 b). W samej
rzeczy: w pierwszej sckwencji filmu, na chwile pirzed wypadkicm,
Kieslowski kaze nam si¢ przypatrywad, jak wiatr smaga arkusz pa-
pieru wysuniety przez dziewczynke z okna samochodu; po wypadku
podmuch wyrzuca z rozbitego pojazdu plik kartek.

Ta obserwacja skfania do przyjizenia sie, jak symbole wygnane
z filmu wraz ze wszystkim, co nazbyt ludzkie, osadzaja si¢ w nim
powtdrnie. Razem z Julie uwaznie przypatrujemy si¢ rzeczom: czyz
kostka cukm rozmigkajaca w kawie nie obrazujc mechanizmo przemi-
jania, rozpadania sie wszystkich rzeczy? Lecz jesli tak, to czemu nie
dopatrzec sic znaczenia w tyzeczce do kawy, w ktérej przeglada sig
bohaterka — czyz to nie zwierciadlo, w ktérym widzimy niewyraZnie,
zanim ujrzymy twarza w twarz? Cosmopsis oderwalo Julie od ludz-
kiego swiata, tego wlasnie, o ktérym z satysfakcja powiada jej matka:
Mam telewizor, pokazujq caly $wiat (a na ekranie widaé staruszka
skaczacego na gumowej linie w przepasé — oz za zjadliwa synekdo-
cha!). To pozbawienie okazalo si¢ poczatkiemn zbawienia, bo nagle
okazalo sie, ze rzeczy byé moze mdwiq samoistnie, ze poza relacjami
migdzyludzkimi, spoza nich, dochodzi glos, ktérenm Julie decyduje
sie ostatecznie przydaé¢ muzyke, koniczac z Olivierem kompozycje
Patrice’a do Hymnu o milosci s§w. Pawla,

Kieslowski jest przy tym daleki od czulostkowego fideizmu, finato-
wa parti¢ rozgrywajac bez dialogdw, pozostawiajac widza w gaszczu
wieloznacznosci, Na poziomie fabularnym Julie zdecydowala sie po
prostu odpowiedzie¢ na dyskretna i czulg mitos¢ Oliviera, postano-

¥ A. Kulig, Kieslowski, Goethe i kolor, kiory zmienif $wiay,  Kwartzlnik Filmowy™,
nr 24, s. 99, 106, ten drugi cytat jest przywolaniem rozprawy M. Rzepidskiej Historia
koloru,

¥R. Otto, dz. cyL, s. 54.
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wila dokoficzy¢ kompozycje meZz, a dom ofiarowaé wielkodusznie
jego kochance spodziewajacej si¢ syna. W ostatnim ujecin niebieska
poswiata zalewa stopniowo jej zaplakana twarz, a Julie zdobywa si¢
na ledwie dostrzegalny usmiech. Z pustyni egzystencjalnej wrdcila
pomiedzy ludzi? Czy dopiero w obliczu Calkiem-innego odkryla
warto§¢ milosierdzia, pozwalajac Mu zadziataé przez siebie (Julie, co
w lym kontekscie nicobajetne, ma 33 lata)? Innymi stowy: cofnela si¢
przed nocy duszy, czy dotarta na druga strone, do switu, gdzie za
mysterium lremendum czeka mirabile?

Tk oW %

Wszystkie trzy wspominane tutaj filmy kraza wokél porazki epzy-
stencjalnej, przywoltja doswiadczenie sacrum w kontekscie niedo-
statku ]lldt.klﬂg() istpicnia: $mierci (,,B]ade runner”), zla (,,Ogniu,
krocz ze mny”), nicodci (,,Niebieski”). Wyprowadzitly nas one stop-
niowo poza zakres tradycyjnej symboliki: patetyczna reanimacja sym-
boli w lilmie Ridleya Scotta jest zastapiona przez Lyncha lekcja
paradoksalnie afirmwujacej ironii, tej za$§ przeciwstawil Kieslowski
milczenie, obraz odartego z sensu istnienia, w ktérym kieltkuje stabo
styszalny, hipotetyczny glos milodci — milodci, ktéra wzmocni¢ ma
cztowiek.

Kicdy zatem 7z perspektywy Niebieskiego spojrzeC na niepokojacy
proces petryfikacji symboliki sakralncj, obalania antorytetu znakdw,
w ktére njmowali$my dotad przeczucie granicy migdzy ludzkim swia-
tem a Catkiem-Innym, moZe si¢ okazaé, Ze to, co jesteSmy gotowi
uznawac za katastrole kultury, jest jedynie purylikacja, blogoslawio-
nym przejéciem przez czysciec. Oto bowiem bardziej niz kiedykol-
wiek mamy szanse zglebi¢ tajemnice Calkowitej Innosci Boskiego
Swiata. Imiona posiadajq pewnq moc, straszng moc przestaniania
Boga — stwicrdzal FW. Robertson w kazaniv komeniyjacym walke
Jakuba z aniolem — (...) Jakub czul nieskoriczonosc, krom tym bar-
dziej daje si¢ odczué, Im bardziej jest nie nazwana™. Zubozeni
0 nazwy i obrazy przez sceptyczna $wiadomosé ich hlstorycznej ge-
nezy, wlasciwg dla wspotczesnosci, w biedzie mozemy teraz dojrzed
whasne bogactwo. Ale czy ni€ jest to droga nadio mistyczna? I czy
ludzie nie potrzebuja po prostu nowych ikon, kiérych ariysci wspét-
cze$nie nie s3 w stanie im dostarczyé...

" Cyt. za R. Otto, dz. cyt., 5. 150,
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Z. niedzieli na niedzielg

XXXII niedziela zwykla

W zmiennosci naszego Swiata dobrze jesi uslyszed: Czuwajcie
wiec, bo nie znacie dnia ani godziny. Tym jednyo zdaniem Syn Bozy
zapewnia nas o nicodwotalnosci swego przyjs$cia, a raczej o nieustan-
nej obecnesci. Nasze czuwanie, czyli dazenie do Boga, jest nienada-
remne, gdyZ nawet gdybysmy nie czekali na Jexusa, On i tak przyj-
dzie. Jest przeciez Tym, ktéry przejdzic przez czas i przestrzei,
a wiec i przez sSmierd, po to zeby zmartwychwsta. To znaczy jeszcze
pelniej zamieszka¢ w skonczono$ci 1 zmiennosci tego §wiata,

Czuwaé, by nie przeoczy¢ Jego przyjicia, znaczy wiec dostrzegad
Jezusa w kazdym czasie i w kazdym miejscu. On przeciez jest wsze-
dzie i zawsze. To bowiem, co ma si¢ stad, juz jest, juz sie dzieje.

XXXIH niedziela zwylda

Zmarnowac talent, rozminac sie z powolaniem, nie odczytaé¢ zna-
kéw czasu, biec w poprzek swego czasu, swojej epoki w swietle
przypowiesci ,,0 czlowieku majagcym udaé sic w podréz” jawi sig
jako nie tylko blad, ale i grzech, czyli sprzeniewierzenie si¢ Bogu.
A wiec kiedy sprzeniewierzamy sig¢ sobie i innym, kiedy nie nadaza-
my za czasem 1 uciekamy ze $wiata takicgo, jaki jest, w jakies ziud-
nie bezpieczniejsze miejsca, zawsze wiedy sprzeniewierzamy si¢ Panu
wszechiwiata przecieZ. I na odwrét. Rozwijajac dziedzictwo prze-
sztosci, to naturalne i to, ktdre nazywamy kullura, mocniej wrastamy
w Tiiebo.

Asceza chrze§cijaniska, réwniez wiedy, gdy dopuszcza umartwienia
i wyrzeczenia, musi prowadzi¢ do rozwoju, do wzbogacenia, a nie
cofania si¢ 1 zatracenia. W tak pojetej ascezie ogromng rolg odgrywa
rozum, czyli biblijne serce. Strzeze on zardwno siebie jak i wszyst-
kich innych wiadz naszej duszy i ciala przed popadnicciem w ek,
Zrédio wszelkiej rezygnacji.

Ureczystos¢ Chrystusa Krila

Bog przez proroka Ezechiela w ostatnig niedziele roku koécielnego
Zzwierza sie ze swojej troski o nas. Zapewnia, ze nikt z ludzi nie jest
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mu obojetny, bez wzgledu na to, jak Go traktuje. Bdg dla wszystkich
jest jednaki. Kazdego pragnie doprowadzi¢ do pedni Zycia. Te swoja
troske o nas Bég realizuje przez innych ladzi, a zatem réwniez przez
innych lndzi odpowiada na nasze modlitwy, Ale tez i na odwrdt, Nas
réwniez powoluje, by przez nas docieraé¢ do §wiata, w kitdrym Zyje-
my. Nie ma wiec takiego miejsca na ziemi ani iez takiego czasu,
o kiérym mozna by powiedzieé, Ze sa pozbawione Boga. Przeciez
nawet przez pickla i pieklo przeszedt Syn Bozy. Chrzescijanin zatem
nie tyle oczekuje Boga, ile wychodzi Mu naprzeciw.

Wszechmoc naszego Boga jest mitodcia, ktéra nie moze byé odwo-
fana. Rodzi w nas nadziej¢ na szc7¢§cxe ale odrzucona, staje sig¢
wieczng mekq. Nie dlatego, ze za to spada na nas kara, ale dlatego, ze
to my sami sobie taki los zgotowalismy. Ale nawet wtedy sad nalezy
do Zbawiciela.

Wactaw Oszajca SJ
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TRADYCJA I PRZYSZEOSC

Przelomy w historii —
Xvi
Powszechny Zjazd

Historykéw Polskich
Wroctaw, 15-18 1X 1999 r.

Tradycja powszechnych zjazdéw
historykéw polskich sigga 1880 1.
Tegoroczny X VI Zjazd zostal zwota-
ny przez Polskie Towarzystwo His-
toryczne we wspOipracy z Komite-
tem Nauk Historycznych Polskiej
Akademii  Nauk. Wybdr miejsca
Zjazdu nie byt przypadkowy — to we
Wroclawiu odbyl sig w 1948 r.
pierwszy po zakoriczeniu II waojny
Swiatowej, a VII Zjazd historykéw
(600) z calego kraju oraz delegacji
zagranicznych.  Zjazd  pierwotnie
tniat sie odby¢ we Lwowie, na Uni-
wersytecie Jana Kazimierza. Obec-
nie za wyborem stolicy wojewddz-
twa dolnoslgskiego przemawial fakt
przygotowywania si¢ 1miasta do
obchodéw  uroczystosci  tysigclecia
Slgska i metropolii wroctawskicj.

Nawigzujac do tradycji zapoczat-
kowane] w 1925 r. Zjazd obradowat
pod honorowym patronatem Prezy-
denta Rzeczypospolitej, a odbywal
si¢ w aull Leopoldyniskiej Uniwersy-
tetu Wroclawskiegeo i w Hali Ludo-
wej. Na rozpoczgeie kard. H. Gulbi-

nowicz odprawil msze §w. w kos-
ciele akademickim. Nastepnie nada-
no doktorat honoris causa Uniwersy-
tetu  Wroctawskiego  Gerardowi
Labudzic. Jege  zainteresowania
badawcze obejmujy m.in. zagadnie-
nia panstwa polskiego, dzicjéw
$redniowiecznej dyplomacii polskiej,
historii Pomorza, starozytnodci sto-
wiafiskich, archealogii. Jego dorobek
naskowy jest ogromny, a obok
licznych publikacji nalezy uwzgled-
ni¢ takZe osiggniecia dydakiyczne:
wychowanie licznego grona badaczy
dawnych dziejdw Polski i Stowian-
SZCZYZNY.

W dyskusji nt. ,Miejsce Polski
w dziejach Europy i $wiata w okre-
sie drugiego tysigclecia”, uczestni-
czyli: B. Geremek, J. Goldberg
(Izrael), J. Kioczowski, D, Beauvois
(Francja), G. Schramm (Niemcy)
i J. Tazbir. Moderatorem dyskusji
byt P. Wandyez 2z Uniwersytetu
Yale w Stanach Zjednoczonych. Czy
Polska to kraj peryferyiny w Euro-
pic? — pytal, Poruszono temat refor-
macji w Polsce oraz znaczenie unii
lubelskicj i unii brzeskiej. Na niewy-
korzystanie mozliwosci uczynienia
z Rzeczypospolitej Obojga Naroddw
Rzeczypospolitej Trzech Narodéw
(Polska, Lilwa i Ukrajna) zwrdcit
uwage J. Kloczowski. Brak dale-
kowzrocznodci w te] sprawie owoco-
wal dramatycznymi losami Rzeczy-
pospolitej: rozbiorami i utratg suwe-
rennosci. Podkreslone, #e Polska na
wiele lat przed powstaniem Unii
Europejskiej stworzyla modej paf-
stwowy, ktéry porzwalal obecnej
w jej granicach wielenarodowe;
wspdlnocie réznych kultur, religii
1 wyznait na egzystencje we wza-
jemnej tolerancji. Polska stala sig
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nie tylko schronieniem dla herety-
kow i rajem dla innowiercow, lecz
takie siolicy Swiatowege Zydostwa
{J. Goldberg). B. Geremek przywo-
fat m.in. wielkie wydarzenta z histo-
rii Polski, ktére wywarly wplyw
lakze na Europg: bitwa pod Legnica
(1241), bitwa pod Wiedniem (1683)
oraz  bitwa warszawska (1920).
Fakty te to zarazem odpowiedZ na
pytanie, co Polska wnosi w Europe,
slarajac sig¢ o przyjecie do Unii
Europejskiej jako czionek NATO.
Uczestnicy paneln podkresiali, ze
Polacy byli nie tylko biernymi
dwiadkami wydarzeri na konfynencie
europejskim w ciggu tysigclecia, ale
takze tworzyli jej historig i kulture,
4 tym samym przyczynili sig do
powstania obecnego cblicza Europy.
Zaznaczono, ze historia Polski nie
jest wystarczajaco dobrze znana
w Europie Zachodniej 1 Stanach
Zjednoczonych. Przykiadowo, pod-
czas obchoddw rocznicy edykiu
nantejskiego prawie zupelie zapom-
niano o konfederacji warszawskiej
z 1573 1.

Problematyke  Zjazdu, referaty
inauguracyjne, podzial na sekcje
i tematy ukazuje publikacja rozpro-
wadzona wérdd uczestnikow Zjazdu
pt. . XVi Powszechny Zjazd History-
kéow Polskich we Wroclawiu. Prze-
tomy w historii” (Wroclaw 1999).

16 i 17 wrzednia odbywaly sig
obrady w sekgjach,  komisjach
i sympozjach  specjalisiycznych.
Wyrazem olwarcia na zaslosowanie
wspdlczesnej techniki w badaniach
historycznych bylo powolanie sekcji
zajmujgcej sie zastosowaniem meted
komputerowych w badaniach histo-
rycznych, Obok tradycyjnych sekcji,
jak historii starozytnej, historii wie-

kéw Srednich czy historii nowozyt-
nej, powstaly nowe: sekcp kobiety
w przestrzeni miejskiej od Srednio-
wiecza do czasdw wspdlczesnych
werastajgce] roli sportu wo ciggu
dwdch ostatnich wiekow czy historii
Kodciola. Warto odnotowad, ze
niewiele bylo os6b parajgcych sig
historig Koéciola, brakowalo przed-
stawicieli zakonéw (obecnych bylo
dwdch jezuitdw) i nauczycieli histo-
rii Koéciola w seminariach diecezjal-
nych i zakonnych. By¢ moze fakt
ten nalezy thunaczy¢ niedociggnig-
ciami organizacyjnymii.

Zjazd zakoficzyl sig 18 wrzesnia
dyskusia panelows nt. ,,Polska nauka
historyczna wobec wyzwan trzecicgo
tysigclecia®, w ktérej wzigli udziat
A. Ajnekicl, D. Beauvois, 5. Bylina,
M. Kula, D. Natecz, A. Paczkowski,
J. Rulka, J. Staszewski, J. Va-
lenta (Czechy), A. Wiszniewski,
A. Wolff-Poweska, J. Zdrada (wice-
minister  edukacji  narodowej),
Z. Zielifiski, K. Ziemer (Niemcy).
Moderatorem byl  prezes Pol-
skiege Towarzystwa Historycznego
W. Wrzesifiski. Mdawcy wskazali
Zagroienia  wynikajagce z  tempa
razwoju  wspblczesnej cywilizacii,
kidra stawia na technike i nauke
i nierzadko pomija nauki humanisty-
¢zne. Zauwazono, Zc negatywnym
elementem s3 krazgce w Iniernecie
i czerpane stamtad bezkrytycznie
informacje. Wskazano na znaczenie
problemu  przenoszenia osiggnicé
nauk historycznych w sferg Swiado-
mosci spoleczerstwa. Transformacja
polityczno-ustrojowa, przez kidra
przechodzi Polska w ostatniej deka-
dzie, dormaga si¢ zmiany programdéw
i podrecznikéw szkolnych, Tymcza-
sem liczba godzin lekeyjnych prze-
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maczonych na histori¢ w szkolach
zmniejsza sie. Podkreslono, ze histo-
ria Kosciola jest scidle powigzana
z historig powszechng i jej uprawia-
nie - podobnie jak historil po-
wszechne) — domaga sig prowadze-
nia badafi interdyscyplinarnych. Nie
pominigto znaczenia etyki w bada-
niach naukowych. Zasygnalizowano
takZe nowe wyzwania stojgce przed
historykami, m.in. konieczno§é
opracowania syntezy historii Polski
oraz niebezpieczefistwo - stawiania
historii na uwshugach partii i stron-
nictw politycznych.

W zgodne] opinii uczestnikéw
XVI Zjazd Historykéw Polskich we
Wroctawiu  nalezy do udanych.
Wygloszone referaty zostang opubli-
kowane. W sytuacji gdy nakiady na
edukacje alejg, Zjazd udowodnit,
ze wielu naukowcom i dydaktykom
lezy na sercu sprawa przekazania
przysztym  pokoleniom  rzetelnej
wiedzy historycznej. To pragnienie
siaje sie postulatern, aby ukazaé
mozliwie najpelniej historie i dzie-
dzictwo  Rzeczypospolitej na  tle
Europy dgZacej do stworzenia
wspdlnoty  wielonarodowe]  przy
zachowaniu wlasnege dziedzictwa
kulturowego. Swiadczg o tym takie
liczne nowe publikacje historyczne
na rynku wydawniczym oraz inicja-
tywy badawcze pedejmujace nowe
tematy z historii Polski. Nie mozna
takze zapominaé o rzeszach kandy-
datdw ubicgajacych si¢ corocznie
0 indeks studenta wydzialu historii,

Zjazdowi towarzyszyly wystawy,
kiermasze i promocje ksigzek ma-
nych olicyn i organizacji. Obrady
Zjazdu i zwigzane z nim wydarzenia
omawial wychodzacy codziennie
binletyn  ,Kurier Zjazdowy”,

W ostatnim dnin Zjazd zajsl stano-
wisko w sprawie oswiadezenia Mini-
sterstwa Spraw Zagranicznych Rosji
kwestionujagcego wspdhudziat ZSRR
w dokonanym wspdlnie z Niemeami
razbiorze Polski z 23 VIII 1939 r.
oraz agresje na Polske z 17 IX
1939 r.

Nastepny Zjazd Historykéw Pol-
skich odbedzie si¢ za pied Jat.

Stantstaw Cieflak SJ
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ARTYSTKOM W HOELDZIE

W kregu Cepelii
Tkanina, malarstwo,
rysunek, ceramika,
rzezba

Oddzial Sztuki Wspdélezesnej
Muzeum Narodowego

w Gdansku,

Palac Opatéw w Oliwie,
wrzesien — pazdziernik 1999 r.

Zalozona w Warszawie w 1949 1,
Centrala  Przemyslu  Ludowego
i Artystycznego miata na celu zrze-
szenie w jednej spétdzielni twércow
ludowych, rzemieslnikéw 1 arlystow
plastykéw projekiujacych 1 wytwa-
rzajacych dzieta i wyroby sztuki
uzytkowej i dekoracyjnej. Za po-
Srednictwern sieci preedstawiciclstw
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w gléwnych miastach w kraju za-
trudniajgeych  rzeczoznawcéw  —
etnograféw 1 plastykéw — penetro-
wano najodleglejsze zakatki w celu
pozyskania do wspdlpracy przedsta-
wicieli rzadkich i gingcych zawo-
déw. Wyroby sprzedawano z powo-
dzeniem w sklepach  firmowych
w wielu miastach Polski oraz
eksportowano, poczgtkowo glownie
do oSrodkdw polonijnych za granicy.
Niezaprzeczalng zaslugy Cepelii
pozostanie to, Ze przez 40 lat swojej
dzialalnoSci w czasach PRL rozcig-
gata parasol ochronny nad tysigcami
tworczych ludzi, ktérzy jako ,pry-
watna inicjatywa” nie mieli szans
zbywania swoich wyrobdw. Dala
takze zatrndnienie wielu profesjonal-
nym plastykom, kidrzy jako kKierow-
nicy artystyczni wigkszych i mniej-
szych wytwoérni produkujacych ce-
ramike, szklo, ikaniny, wywierali
wplyw na poziom tych wyrobdw.
Pracowali tez w zespotach dorad-
czych 1 opiniujaeych jako podrednicy
micdzy wytwdércg a odbiorcami.
WreszZcie sami tworzyli unikatows
ccramike, tkaniny, bizuteric czy
odziez sprzedawang w  sklepach
Cepelii. Od drobnych upominkéw,
zabawek, donic kamionkowych, po
meble z litego drewna 1 kilimy
nierzadke  autorstwa  wybitnych
artystéw, Cepelia oferowata wyroby
na kazda kieszet. Moina powie-
dzie¢, ze wzgledu na rozmiary zja-
wiska, Ze spéldzielnia miala znacza-
cy wplyw na ksztaltowanie gustu
odbiorcéw. Byl on tym cennicjszy,
ze od poczatku w gremiom opinio-
tworczym tej instytucyi znalezli sig
wybitni artySci z okresu micdzywo-
jennego, kiedy to polska sztuka
uzytkowa liczyla sic w Europie.

Po 1989 r. Cepelia przeszia po-
wamy kryzys. Spadlo w Polsce
zainteresowanie odbiorcdw na wyro-
by z krajowym stemplem jakosci.
Jaskrawo barwna, plastikowa tande-
ta, byle z Zachodu, stala si¢ obiek-
temn  poZadania. Na wolnym juz
rynku pojawita sie konkurencyjna
skandynawska IKEA i wiele innych
firm. Wydaje sig, Ze uratowalo
Cepelic wzmozone zainteresowanie
Polskg 1 jej wyrobami na $wiecie,
Utrzymano bowiem, a nawet rozsze-
rzono eksport wyrobdw — chejmuje
on obecnie 35 krajdw.

Po reorganizacii przedsighiorstwo
o nazwie Fundacja ,,Cepelia” Polska
sztuka | Rekodzielo zachowalo
cenne logo w postaci kogucika na
patyku i skrdt pierwoinej nazwy.
Godzac komercje z kulturg, jak
mozna bylo ustysze¢ na wernisazu
wystawy  gdafiskiej, odmieniona
firma wkroczyla w okres nowej
prosperity. Jej wyrazem bylo takze
zorganizowanie  we  wspdlpracy
z Oddzialem Szwuki Wspdlczesnei
MN w Gdafisku wystawy dziewigciu
artystek z okregun  pomorskiego,
ktdre, jak pisze we wstepie do kata-
logu wystawy Jerzy Kamrowski,
ksztattowaly | w dalszym ciggu majg
w swojej pieczy artystyczne oblicze
Cepelii,

Seniorka pokazu Anna Irena
Hryniewiecka-Smolana, absolwentka
Instytutu  Sztuk Plastycznych na
Wydziale Architektury Wnetrz we
Lwowie, znalazla sie na wybrzezu
w 1946 1. Od tego czasu brata
ndzial w wielu wystawach w kraju
i za granica. Specjalizuje sig
w projektowaniu i wykonywaniu dla
Cepelii i Mody Polskiej unikato-
wych tkanin, zabawek, galanterii
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1 konfekcji. Na wystawie pokazala
m.in. nriniaturowe tkaniny o moty-
wach morskich oraz serig¢ malych
rysunkéw do eposu ,Kalewala™.
Cecha jej prac jest niezwykla
oszezgdnodé  Srodkdw 1 perfekeja
wykonania, wdziek i elegancja.
Malarstwo pokazala Malgorzata
Zakolska, uczennica Kazimierza
Sramkiewicza 1 Jozefy Wnukowej
w pdafiskiej] PWSSP, ktdrg ukor-
czyta w 1962 r. Jej obrazy olejne,
portrety 1 kwiaty, delikatne w kolo-
rze, cechuje duZa kultura malarska
1 wyczucie dekoracyjnosci, Z pra-
cowni J. Wnukowej wyszla takze
Halina Stec, autorka jedynego klasy-
cznego kilimu na wystawie zatytulo-
wanego KHf" (125 x 157, 1994).
Pomimo ascetycznej, mronej gamy
barw i skromnosci motywu stanowt
on przykiad wybitnych wvzdolnien
artystki w nowoczesnym ksztallowa-
niu form przy stosowaniu tradycyj-
nej techniki. Zblizone zaczepienie
o konkretne motywy natury cecho-
wala wyszukana w kolorze seria

gWaszy.
Unikatowe tkaniny artystyczne
pokazaly dwie kolejne absol-

wentld pgdafiskich vezelni: Krystyna
Wantuch (dyplom 1977, PWSSP,
u J. Wnukowej) oraz Dorota Stec-
-Grochal (dyplom 1978 na Wydziale
Fizyki Uniwersytctu Gdafiskiego
oraz 1986 na Wydziale Architektury
Wnetrz PWSSP). Ich aplikacje wzo-
rowane na arnerykafiskich patchwor-
kach przypominajg z daleka witraze,
w ktdrych zamiast barwnego szlda
uzyto kawatkéw kolorowych tkanin
przyszywanych do tha za pomoca
calej gamy Sciegbw nowoczesnej
maszyny do szycia. Zaréwno geo-
metryczae kompozycje K. Wantuch,

takic jak ,Zywioly” (1995), jak
i razbudowane kompozycje Doroty
Stec o rozpoznawalnych clementach
natury, jak ,Niech no tylko zakwima
jablonie™  (1998), umiejgtnoscia
ilustrowania pojeé abstrakcyjnych
czy budowania nasiroju wykraczaja
poza czysto dekoracyjne walory
tkanin ozdobnych.

Tkaniny z zastosowaniem orygi-
nalnych splotdw sznurka i nici oraz
uzyciem elementéw gotowych, ta-
kich juk kapsle, pudetka po zapai-
kach, papiery z nadrukami, stowem
prace eksperymentalne, zaprezento-
waly Natalia Piontek {dyplom 1953,
PWSSP w Sopocie) oraz Barbara
Polkowska-Ugwu  (dyplom 1987,
Wydziat  Architektury  Wnetre
PWSSP w Gdarisku).

Na wystawie znalazly si¢ takze
prace rzezbiarskie Janiny Malgorzaty
Karczewskiej-Konieczne] oraz Kata-
reyny Koniecznej-Kaluinej, Pomimo
stosowania tego samego tworzywa,
tj. gliny wypalanej na kolor ceglasty,
ich prace sa catkowicie odmiennc
w wyrazic. Pierwsza posluguje sig
mickks gling podatng na dzialanie
reki lub narzedzia, w swobodny
sposéb odksztalcajge figurg ludzka
lub jej fragment celem nadania
ekspresji. Rzezby K. Koniccznej sg
zdyscyplinowane, poddane rygorom
geometryzacji. Zardwno jej rzezby
pelne, jak i ptaskorzezby sa budowa-
ne z moduldw, najczesciej odlewdw
potplastycznych lub plaskich, przed-
stawiajacych glowki dziewczece
z profilu. Zwracajg uwage szczegdl-
nie plaskorzezby pokryte wyszuka-
nym w kolorze szkliwem redukcyj-
nym.

Zc wzgledu na promocyjny cha-
rakter wystawy naleZatoby spytac
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o kryteria wyboru zaledwie dziewig-
cin z kilkuset plastykdw, kidrzy
w ciggu ubicglych 50 lat wspdipra-
cowall z gdanskim oddziatemn Ce-
pelii. W pewnym stopniu odpowiada

na pytanie wysoki poziom pokaza-.

nych prac oraz obecno$€ prac wy-
mienionych wyzej artystek w kolek-
cjach prywatnych 1 1nuzealnych
w Polsce i w innych krajach, co
zoslato odnolowane w katalogu.

Krystyna Paluch-Staszkiel

OPERA STAROPOLSKA

Warszawska
Opera Kameraina

Cud,

czyli Krakowiacy
i Gorale

Wojciecha
Bogustawskiego

Z muzyka Jana Stefaniego,
kierownictwo muzyczne —
Wiadystaw Klosiewicz,
‘scenografia — Jan Polewka,
rezyseria — Kazimierz Dejmek
premiera 18 IX 199¢ r.

Spiewogra ,Cud, czyli Krakowia-
cy i Gorale” (rzecz znana pdzniej
jako ,Cud mniemany, czyli...” -

Hmniemanodé” pojawila sig¢ w parg
lat po premierze z polecema wladz
rosyjskich) Wojciecha Bogustaw-
skiego z muzyka Jana Stefaniego
peini w historii teatru polskiego role
szczeghlng. Wedle pewnych Zrddet
Bogustawski napisal operg, ktodrej
premiera odbyla sig 1 T 1794 1., na
polecenie spiskoweéw szykujacych
powstania kosdciuszkowskie. Jednym
z argumentdw przemawiajycych za
ta hipoteza jest fakt, iz akcja zostala
umicszczona akural we wst podkra-
kowskiej; Bogustawski, sam nalezg-
cy do spisku, zapewne znalt relacje
kuricra KoSciuszki, ktéry powiado-
mil warszawskich czlonkéw tajnego
sprzysiezenia o decyzji rozpoczecia
powstamia W Krakowie 1 0 wielkie)
roli, jaka KoSciuszke przypisywat
chtopom majacym wzigé udziat
w powstaniu, Hisloria krakowiakdw,
skutecznie walczacych z goralami,
napastnikami i ztodziejami ich mie-
nia, byla odezytywana podczas
premiery jako oczywista aluzja do
dwezesne) syluacii Polski, kraju po
drugim rozbiorze, jako wezwanie do
walki 0 wyzwolenie. Bardzo waZny
role pehily w sztuce kuplety, Spie-
wane przez studenta Bardosa, zawie-
rajace mocne aluzje do rzeczywi-
stofcl  pozascenicznej; kuplely te
byly modyfikowane przez Bogu-
slawskicgo w zalesmosci od sytuacji.

Tradycja w péZniejszych dziejach
teatralnych ,Krakowiakéw™ stato sig
wiadnie wlyczanie do tekstu nowych
$piewek  komentujacych  sprawy
aktualne dla czaséw wspbiczesnych
premierze. Pamigine bylo chocéby
t6dzkie przedstawienie ,Krakowia-
kéw 1 Gérali”™ Ileona Schillera
z 1946 r., arfystyczmie znakomite,
w ktérym $épiewano mig¢dzy innymi:
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Nowg FPolskeswa stworzyli
Bohaterskim trudem —
Niech jej sita, bracia mili,
Nowym bedzie cudem!
UnwierdziliSwa granice
Nad Nysq i Odrg,
Uprawiajmy te ziemice
Prastarq i szczodrg.

W przedstawieniu wyrezyserowa-
nym przez Kazimierza Dejmka
Z okazji III Festiwalu Oper Staropol-
skich w Warszawie nie ma aktuali-
zujgcych  kupletdw, inscenizator
postanowil bowiem postuzyl sig
najstarsza znang wersjg tekstu Bogu-
stawskiego, takze muzyka Stefanie-
go zostata odezytana  zgodnie
z duchem prapremicrowe] partytury,
a wykonywana jest na XVIII-wiecz-
nych  instrumentach.  Dekoracje
i kostiumy natomiast luZno jedynie
odwoluja sie do konwencji scenogra-
ficznych  epoki  Bogustawskiego.
Oprawa plastyczna nie jest, niestety,
szezegdinie udana — malo wyrazista,
monotonna kolorystycznie — szaro-
-z6Mo-ziclonkawa, Wybitny historyk
teatru Jerzy Timoszewicz stwierdzit
nawet, ze Jan Polewka, zamiast
pracowicie projektowaé dekoracje,
madglby po prostu rozpiagé wokédt
sceny wojskowe siatki maskujace —
nie byloby wielkiej réznicy.

W spektaklu wystepuja czlonko-
wie zespotu Opery Kameralnej, Na
tym niedoskonalym $wiecie rzadko
si¢ zdarza, by artyéci operowi dys-
ponowali taky sprawnoscig aktorska
1 ruchowy jak w tym wypadku;
rozumie sie samo przez sig, Ze takze
mnakomicie $piewajg. Wyrazista,
soczysty role stworzyla Beata War-
dak jako [rywolna milynarzowa,
zabawna byla fertyczna Justyna

Stepieri — Basia, postal o duzej sile
komicznej stworzyl Zbigniew Debko
(gdral Bryndas).

Od strony rezyserskiej rzecz jest
wykonana zgodnie z gloszonymi od
dos¢ dawna, a w miare uplywu
czasu coraz Kategoryczniej, deklara-
clami Dejmka, akcentujacego nie-
ch¢é do tzw. przezed ,tyjatru” — to
znaczy do przedstawiefi, ktére stoja
przede wszystkim numerkami rezy-
sera. Tu numerku nie ma ani jedne-
go, za to widoczna jest profcsjo-
nalna perfekcja uktaddéw scenicz-
nych, zna¢ wyt¢Zong prace z aktora-
i, dbatoéé o szczegdl. Przedstawie-
nie jest wesole, sprawne.

I bardzo, bardzo zabytkowe,

Czego zabraklo? Po pierwsze,
wiyjatru” wilasnie, ale nie tego Jarzy-
nowego, lecz pamig¢tnego featru
Dejmka, ktdry potrafit w sobie tylko
wlasciwy sposdb, nie kaleczac auto-
ra, aZzywia¢ nawet tak beznadziejne,
zdawaloby sig, ,przypadki”, jak
.Darbara Radziwifowna” Felinskie-
go. Ktory wmiat tekstom, chocby
staropolskim — i tym tragicznym,
i tym komicznym — nadaé ksztalt
przystajacy do wspdlczesnej wrazZli-
wofci, choé wyzbyty uwspdlczes-
nied.

Sadze takze, Zze niestuszie Dej-
mek — uczedl Schillera, zbuntowany
najpierw, potem zas, by tak rzec,
marnolrawny — nie poszed! za do-
$wiadczonym mistrzern w kwestil
kupletdow., Tonacja ideowa tamtych
konkretnych przys$piewek jest dla
wickszosci historykow teatru przed-
miotern  facecyi lub  ubolewania,
jednak samej zasadzie wiaczania
ciggle nowych kupletéw opera Bo-
gustawskiego-Stefaniege w  duzej
mierze zawdzigeza swg dhugowiecz-
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noéé. Poczciwi, choé nie najmad-
rzejsi krakowiacy 1 gdrale-rozrabia-
cze W réinych okresach historycz-
nych z rozmaitymi grupami postaci
byl kojarzeni, co kuplety delikamie
podkreslaty, one takZe, raz na serio,
raz z ironig, komentowaty problemy
trapigce widzow. Ten zabieg zwykle
nadawal $piewogrze smaczkéw, bez
owych wstawek opera niebezpiecz-
nic ramoleje, traci sporo z charakte-
rystycznej zadziornofei.

T stracita, a szkoda. Szkoda, ze
Deymek zrezygnowal z wyjecia jej
z gablotki opatrzonej tabliczka
»opera staropolska”.

Joanna Godlewska

ZIEMIA, PLANETA LUDZI

Dworzec nadziei
(Central do Brazil)

Brazylia, 1998

rezyseria — Walter Salles,
wyk.: Fernanda Montenegro,
Vinicius de Oliveira,

Marilla Pera

Widziana z pewnego dystansu
Ziemia przypomina wielkie mrowi-
sko. Male anonimowe postacie
poruszajy sie w te 1 we w tg bez
hadu i skfadu, chaotycanie, pospiesz-
nie, nerwowo, bezsensownie. Lyczac
si¢ w bezksztaline skupiska i zaraz

rozchodza na prawo i lewo, poje-
dynczo albo w grupkach. Wpadaja
na siebie, gniota sig w rozedrganej
masie albo nagle rozbiegajs sie ni
stad, ni zowad na wszystkie strony.
Tyle ruchu, wysitku, energii, zame-
lu, szumu po lo, by wspéitworzyt
pozbawiony hagmonit i znaczenia
thim bezimiennych, zagubionych
istniefi. I kazde z nich poci sig
i nateza, byle nie pozostat w tyle,
byle nic wypa$¢€ z tego nicokre$lone-
go, niepojetego, beztadnego szyku,
w ktdry zostalo wpisane w momen-
cie narodzin. Dystans, ktéry pozwala
zobaczy¢ planelg Ziemis taks wias-
nie, nie musi byé fizycrmy, prze-
slrzenny, moz2e nawet skuteczniejszy
okazuje sig dystans emocjonalny,
duchowy. Z takim dystansem spo-
glgda na rzeczywistos¢ Dora, boha-
terka filmu brazylijskiego scenarzy-
sly 1 rezysera, Waltera Sallesa,
wCentral do Brazil”, kidremu polscy
dystrybutorzy dodali podtytut ,Dwo-
rzec nadziei”.

Kinematografie brazylijska polscy
widzowie znajg gléwnie z sentymen-
talnych, tasiemcowych teienoweli,
»Central do Brazil”, film zrealizowa-
ny w koprodukciji brazylijsko-francu-
sko-hiszpanisko-japoriskiej,  bedzie
dla nich bez watpienia prawdziwym
olsnieniem. Film otrzymal Ziotego
NiedZwiedzia na festiwalu w Berli-
nie, Zioty Glob dla najlepszego
filmu zagranicznego, a takZe nomi-
nacje do Oscara w 1] same] katego-
rii oraz dla najlepszej aiktorki -
Fernandy Montenegro w roli Dory,
To niezwykly, przejmujgcy, wspa-
nialy [ilm. Film brutalny, nie falszu-
jacy rzeczywistosci, bez cienia sen-
tymentalizmu, a przecieZ optymisty-
czny i dajgey nadziejg. Ofiarujacy
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takze — bynajmniej nie nachalnie —
wazng wskazowke Zyciowsg: jak
nada¢ (przywrdcié) ziemskiemu
mrowisku ludzki wymiar, a swojemu
»irwaniu w szyku” sens i wartosc.

"~ Emerytowana nauvczyciclka Dora
zarabia na Zycie, piszac listy analfa-
betom na centralnym dworcu w Rio.
Codziennie z jej pomocy Korzysta
spora grupka oséb. Ludzie pragng
wystac listy do krewnych mieszkajg-
cych w odlegtych wioskach, do
bliskich, z ktérymi musieli si¢ roz-
stad; przekazujy informacje, przed-
stawiajg prosby, ale mnajczesciej
wyrazajy po prosiu swoje uczucia,
Za posrednictwem listéw (i Dory)
starajg sig podirzymad (lub odnowié
czy nawiazad) wigzi uczuciowe
z innytmi. Dora pisze, co jej dyktuja,
czasem nawet pomags formulowad
my$li, uémiecha si¢ do klientéw,
pobiera oplate i1 obiccuje, Ze zaraz
listy wyéle. Ich nadawcy cieszg si¢
i odchodza ufni i spokejni, by cze-
ka¢ na odpowiedZ, Tymczasem Dora
wraca do domu, w ramach codzien-
nego rytualu zaprasza do sichie
swoja sgsiadke Ireme 1 wysypuje
listy na stol, Przyjaciotki zadmiewajg
sie do rozpuku, czytajac je, po czym
Dora czg$¢ listow drze na strzepy,
a te ciekawsze czy bardziej porusza-
jace — na prosbe Irene — chowa do
szuflady. Dora ma za nic problemy
i uczucia ludzi, ktdrzy prezychodzg
do niej po pomoc. Ma za nic ich
zaufanie. Za nic ma caty ten smiesz-
ny tlum. Dora wszystko ma za nic.
Sama nie doznaje juz Zzadnych
uczué, nie potrzebuje nikogo i nicze-
go. Spoglada na wszystkich z gory,
a na swoje whasne jalowe Zycie
z dnia na dzied patrzy z boku.
W przeciwiefistwie do trzpiotowate)

Irene, Dory nic nie ciekawi, nic
dziwi, nie bulwersuje. Wydaje sie,
Ze nic nie jest w stanie jej dotknac.

Pewnego dnia do dworcowego
stanowiska Dory podchodzi miloda
kobieta z synkiem. Pragnie skontak-
towad sig z mezem, od kidrego
odeszla, bedac w clazy, Uwaza meza
za obiboka i1 nicponia, ale maty
Josue marzy o tym, by poznaé ,le-
gendarnego” ojca. Historia matki
i synka robi wraZenie na sentymen-
talnej Irene, totez Dora laskawie
wsuwa list do szuflady. Nastepnego
dnia kobieta z chlopcem znéw zja-
wia si¢ przed Dora. Postanowila
wystaé mezowi list lagodniejszy
w tonie 1 dolgczyé zdjecie synka.
Dora podpowiada  odpowicdnic
sformufowania i pewnie zaciera
w duchu r¢ee, Zc ta nowa wersja
ubawi Irene. Tymczasem chwile
pdiniej rmatka chlopca ginie pod
kolami rozpedzoncgo  autobusu,
Dora przyjmuje ten akt do wiado-
mosci, ale nie zmienia to specjalnie
wyrazu jej twarzy, w koficu w Rio
wcigZz zdarzaja sie takie czy inne
paskudne wypadki. Gdy nastepnego
dnia bezradny Josue staje przed nig
z blaganiem w oczach, Dora przepe-
dza intruza. Jednak najbardzici
zlosci jg to, Ze nie moZe przestac
myéleé o tym dokuczliwym elemen-
cie ziemskicgo beztadu. Ten dzie-
clak ze smutnymi oczami, pelen
rozpaczliwej buniczucznodel 1 dener-
wujgcej wiary w swego mitycznego
ojca, jest jak drzazga w jej bezuczu-
ciowej samotno$ci.

Dora wydiubuje te drzazge jak
moze ze swego odrgtwialego sumie-
nia. Odpycha dziecko, odpedza,
oszukuje, zwodzi — sprzedaje je
w koficu bardzo podejrzanej ,,agencii
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adopeyijne}”, by sprawiC sobie kolo-
rowy telewizor. Nie ma poczucia
winy, to wstrzasnigta Irene mowi
jels Ze wszystko ma swoje granice,
nie glos jej sumienia. Ale wreszcie
sumijenie Dory budz sig. Kobieta
cudem niemal (1 ryzykujac wiasne
zycie) wydobywa chlopca z rak
aprawcdw z agencji” 1 decyduje sie
wyruszy¢ wraz Z nim na poszukiwa-
nie ojca. Ich podrdz jest dluga
i trudna. Czeka ich wiele pulapek,
rozczarowan i niespodzianek. Ta ich
wspélna droga okazuje si¢ tak trud-
na 1 wazna nie tylko dlatego, ze
ojciec: Josuego od dawna juz mie
mieszka pod adresem, ktéry mata
jego Zona. Nie tytko dlatego, ie
Dora musi zadaf sobie spore trudu,
by na powrdt pozyskaé zaufanic
dziecka. Zreszig jego wiary w ludzi
nawet ona przeciez nie zdotala cal-
kiem =zniszczyé. Réwniez nie tylko
dlatego, Ze na szlaku przepada caly
ich bagazi ,majaiek” Dory. Trud
1 waga wedréwki polegaja na tym,
z¢ Dora musi najpicrw odnalezé
samg siebie, ktdrg zgubila gdzied
w labiryncie ziemskiego mrowiska.
To Dora musi nauczyé si¢ ufad,
wierzyé 1 cenié  siebie. Zupel-
nic nicoczekiwanie Dora odkrywa,
co stanowi istotg frwania w tym
pozornym chaosie, bezsensie 1 jato-
wodci — 1o uwaga podwigcona dru-
giej osobie, czuto$é | odpowiedzial-
nosé, Uwaga i odpowiedzialnodé za
drugiego czlowieka znosza najbar-
dziej nawet zatwardziala negacje
istnienia, przywracajg zycie warto§é
i celowosé, Gdy w drugim cziowie-
ku zobaczy sie nie element anohi-
mowego thimu, a partnera ziemskie-
go wspbibycia, istotg potrzebujgcs
naszej uwag 1 pomocy 1 gotowsg tym

samym obdarzyé nas, wraZenie
tkwienia w mrowisku znika, trwanie
nabiera sensu j staje si¢ ludzkim
Zyciem, a ja przestaje byé mario-
netka podrygujacg niezawinienie
w Scisku 1 zgietlu, a przeradza sie
w czlowieka, §wiadomego sicbie
1 swojej ziemskiej roli.

Pomagajac  Josuernu  odnaleZd
jege miejsce na ziemi, Dora odkry-
wa swoje whasne migjsce w §wiecie.
Uczy si¢ na nowo patrzeé, kochad,
cierpieé 1 tesknié. Gdy rodzi sie
w niej (odradza?) poczucie odpowic-
dzialnodci za innych, Ziemia, po
ktdrej stapa, staje sie na powrdt
plancty ludzi. A Dora zaczyna czud
sig jej prawowity mieszkanks. Nie
thkwi juz w thumie — wérdd ludz,
lecz Zyje razem z nimi. Jest w stanie
odczowad caly rado$é 1 caly bél
zwigzane z tym ziemskim wspoiby-
cien.

Warto$€ | niezwyklto§é ,Central
do Brazil” polcga na tym, Zc realiza-
torzy filmu nie starajg sig przekonad
nas o0 niczym na sit¢, nie usituja
niczego nam wpoié, do mniczego
namowil. Trudno wlasciwie powic-
dzieé nawet, Zze opowiadajy nam
pewng histori¢ — ta historia sama sie
toczy, rozgrywa sie po prostu ma
naszych oczach. Wspaniate zdjecia,
muzyka, a przede wszystkim rewela-
cyjne - subleine 1 ckspresyjne zara-
zem — kreacje pary gldwnych boha-
teréw (matego Viniciusa de Oliveirg
grajacego 9-lelniego Josuego wylo-
wiono podobno z dworcowego
thimu w Rio, gdzie zarabial jako
pucybut) sprawiaja, ze podrdz, kidrg
§ledzimy na ekranie i w ktdrej tym
samym jest nam dane 1éwniez
uczestniczyé, staje si¢  absolutnie
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wiarygodna i prawdziwa, zardwno
w warstwie zdarzen, jak 1 w sensie
egzystencjalnym.

Katarzyna Biefikowska

ksigzki

O PROZIE OLGI TOKARCZUK

‘Olga Tokarczuk
Dom dzienny,
dom nocny

Wyd. ,Ruta”, Waltbrzych 1998,
ss. 278

Dotychczas ksiazki Olgi Tokar-
czuk — debiutancka wydana nakla-
demn Przedswitu Jarostawa Markie-
wicza (ktéry pierwszy docenif talent
nikomu nie zpanej miodej autorki
spod Walbrzycha) ,Podréz Judzi
Ksiggi”, péiniejsze ,E.BE.” i ,Pra-
wiek” oraz ostatni ,Dom dzienny,
dom nocny” — odbiegaja od siebie
koncepcja artystyczna 1 profilem
anegdoty fabularmnej, 1 zakresem
penetrowane] rzeczywistosci. ,,Pod-
r6z ludzi Ksiegi” byta dzietem mto-
dzieficzego entuzjazmu, olinienia
BIBLIOTEKA, zwlaszcza  lekiurg
okre§lonych tekstéw  klasycznych
i méwigc najogdélniej ,hermetycz-
nych”; motyw podrézy bohateréw
poszukujacych  Ksiegi, symbolu
wiedzy 1 panaceum Wwieczysiego
szczedcia, odwolywal sie jednak

w zbyt duzym stopniy do znajomych
nam tropdw literackich i schematéw
fabulamnych. W ,E.E.” narrator juz
z wprawa i §wiadomoscia praktyka
obraca si¢ w kreowanym przez
siebie $wiecie — a jest to §wiat wro-
clawskich Niemcéw sprzed I wojny
$wiatowej, czyli czasu wielkich
nadziei cywilizacyjnych (niebawem
usmierzonych katastrofami wojenny-
mi) 1 rozwoju nauk, takie psycho-
snalizy, ktora fascynuje lekarzy
bioracych udziat w badaniu i normo-
waniu psychiki obdarzonej paranor-
malnymi  zdolnodciami bohaterki,
Emy Eltzner. Whrew pozorom jest
to powie§¢ o ludziach, nie o du-
chach: bardziej niz o mistyke
i spirytyzm chodzi (u o psychologie
postaci odtwarzanego z pietyzmem
dawnego $wiata,.. Wszystkie ksigzki
Olgi Tokarczuk cechuje, mozZna
rzec, wiaciwa im ONTOLOGIA LITE-
RACKA — choé u #rédet  kazdej
z nich tkwi fundament podobnych
intencji poznawczych 1 ,studidw”
wyobraZni;  pragnienie  dotarcia
do  tajemnicy czlowieczetisiwa,
cheé rozszyfrowania zakodowanych
w glebinach jaZni, niedwiadomosci
mechanizméw  ludzldego  bytu.
W najwigkszym skrdcie myslowym
mozna rzec, ze autorka — szczegdl-
nie w dwdch swoich najnowszych
powiedciach, ,Prawieku” 1 ,Domu
dziennym, domu nocnym” — prébuje
wrécié do blizszych naturze, wregcz
pierwotnych narzedzi Swiadomosci,
Hkluczy” rtozwigzywania zagadek
istnienia.  Poszukuje  zapoznanej
przez dzisiejszg mysl — ucywilizo-
wang 1 stechnicyzowang — genealogii
zhiorowego losu: w magicznych
poczatkach, w mitycznych korze-
niach.
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W, Prawiekun” (Warszawa 1996)
narrator slaje si¢ $wiadomym rzecz-
nikiem fego systemu wierzei, prze-
sgddw, rytuatdw i wyobraZefi, ktdry
generuje powofana na kartach po-
wiedci  republika ludowa” — lezaca
w opinii jej spofecznosci w Srodku
wszechéwiata,., Weale to nie zna-
czy, Ze jest ona wyjgtkowa, bo wicle
innych miejsc na ziemi zalicza sig
(zgodnie z naukami Mircei Eliade-
gu) do podobnie wyjatkowych.
Prawiek jest w wizji autorskiej
syniezg podobnych ,republik ludz-
kich”™ — choé oczywidcie tylke do
pewnego stopnia, bo opiekujgca sig
jego ludnosciy Matka Boska Jesz-
kotlowska pochodzi =z kosciola
w miejscowym Jeszkotlu, jak i skry-
wajacy sie w lasach Zly Czlowiek
czy Topielec Pluszez (w ktdrego
wcielita sie dusza utopionege po
pifanemu chiopa) znajduja schronie-
nie tylko tutaj. Rdze serafiny
i dobre duchy przedmiotéw nic bez
kozery upodobaly sobie akurat to
miejsce, bo co naymniej w nazewni-
clwie kultywuje ono pamie raju: to
tutaj jeden z bohateréw powiesci,
Michat ¢ nazwisku Nicbieski, wy-
daje swa corke Misie za Pawia
Boskiego, a nieklérzy pomnpiejsi
gospodarze noszg rodowe nazwiska
Cherubinéw itp. Jednak rajskie
korzenie maja sig nijak do ziemskie-
go losu mieszkanicow Prawiecku,
ktory to los jest réwnie marny jak
wszedzie — tyle Ze miejscowi znosza
go z przystowiowym rajskim spoko-
jem, wiedzge, e dola ta jest wkal-
kulowana w czas wszech§wiata
1 Boga. I wiedzg, Zc wszystko toczy
sig jak gdyby w mysl gry w osiem
Swiatow, ktérej podwieca si¢ lokalny
dziedzic Popielski, od czasu kiedy

przestat si¢ interesowad uprawy roli
1 hodowis, Wspomniany Michat,
gidwny bohater watku sagi rodu
Niebieskich, =z pokojem znosi
w zyciu prawdziwy krzyz panski, od
chwili kiedy jego Zong Genowefg
obezwladnia paraliz spowodowany
widokietn  egzekucji  wykonanej
w czasic wojny na miejscowych
Zydach, w tym na jej vmilowanyin,
a nie spetnionym kochanku Elim;
réwniez zigC Michata, Pawel, zostaje
sam na starod¢ w dwich opuszezo-
nych domach niczym Hiob.

Czas ,Prawieku” skiada sig
z trzech ghdwnych czaséw i wiclu
pomnicjszych: czasu natury (kidry
absorbuje rdéznorakie wytwory ludz-
kiej wyobraZni), czasu spolecznego
i czasu Boga — w kidre wplataja sig
czasy wszystkich  wyrdéZnionych
przez narratora postaci i form bytu.
Do nickidrych drobnicjszych ,cza-
s6w” — Genowely, Michala, starego
Boskiego, Misi, Pawla czy Adelki —
narrator wraca po kilka i nickiedy
wiecej razy, bo =z nich sie plecic
w ramach wielkicj konstrukcji chro-
nologiczne; gobelin  wspomniane;
sagi rodu Niebieskich i Boskich,
bedacej doS¢ typows reprezentacija
perypetii polskie) rodziny, osiedlo-
nej w ,republice™ pozamiejskiej,
w mijajacym wlasnie wieku. Czasy
sadu, grzybni, lip, domu itp., ujaw-
niane tytko raz, skiadajg si¢c na cykl
epifanii porzadku naturalnego rza-
dzgcego tak naprawdg - wraz
Z czasem Boga — Prawiekiem. Rola
rzecznika $wiata opartego na syste-
mie wierzef, przesaddw, rytuatdw
i fantazji ludzkich upowa#nia narra-
tora powiesci do obierania w niej
cZesto strategii podmiotu lirycznego.

W rozumieniu narratorki (pleé ma
fu swoje znaczenie) ,Domu dzienne-
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go, domu nocnego” we wszelkich
konkretnych manifestacjach  bytu,
w iezmozonej, nie przezwyciezone;
przez wielokrotne porazki erupcji
ludzkic] witalno$ci kryje si¢ jakas
podskdina, ezoteryczna, niedocieczo-
na élan magique — kiérej fenomeny,
znaki naprowadzajg na trop poszuki-
wanej prawdy. Bezposrednio sa one
dostepne we snach — i dla narratorki
wage podstawowe] iluminacji po-
rnawcze] ma obserwacja, ze Zycie
fudzkie sktuda sie w polowic z jawy,
a w polowie ze snu. Maria wiedzia-
ta, 7e zadna chwila na ziemi nie
moze byé tylke jasna (...) po drugiej
stronie planecty must jq réwnowazyé
chwila ciemna — nie przypadkiem
taka konstatacja jest przydzielona
Marcie, mozna rzec wspdtbohaterce
magicznej fabuly ksigzki. Zagadko-
wa | mroczna sgsiadka narratorki,
ukrywajgca sic na czas ,cicronego”
cykiu natury, czyli od jesieni do
wiosny, W swolm piwniczoym azylu,
jest wprowadzonym (jakze wiary-
godnie | malowniczo} w obieg tresci
jakimé chionicznym bostwem. Jest
postacig akcji odpowiedzialng za
impetium sndw, to Marta bawi sie
wyszukiwaniem fascynujgcych i po-
budzajacych  narratorke  watkdw
dziejow Kotliny, to ona wcigga jg
w  Wambierzycach w  misterium
niejakiej Kummernis, uchodzgcej
w lokalnej legendzie za kobiecy
replike Chrystusa, a ktdrej biografie
— réwniez dzigki swojej przewodni-
czee kosmologicme] — narratorka
poznaje z zapisdéw androgynicznego
{czy raczej spalajacego sig w daze-
niu do doskonatej kobiecosci) mmni-
cha Paschalisa.

Narratorke pasjonuja nieraz naj-
powszedniejsze sprawy tego Swiata

— w tym anegdoty zaslyszane
1 postaci zacbserwowane przez samg
autorke w okalajgcym jg bezposred-
o §rodowisku Kotliny; ale interpre-
tuje ona te tematy (wbrew autenty-
cZnej, niemal reporterskie) ekspozy-
cji wielu epizodéw) jako przejawy
jakiegod wspllnego, od wiekdw
rojonego snu ludzkosci. Tryb narra-
cji powiedci odwoluje sie do logiki
fantazji sennych; by rozumieé
szczegdlne cechy i postgpowanie
wiclu bohaterdw, trzeba jak psycho-
analityk zej§é w podziemia” ich
dwiadomosci., Narratorka zreszta
nieraz uprzedza czytelnika, ze fgezy
rzeczy wydawaloby sie niemozliwe
do polgczenia. Walor dokumentaliz-
mu poglebiajg przytaczane co jakis
czas sprawozdania z wykonywanych
czynnoici  gospodarskich, wypraw
po zakupy, wizyt sasiedzkich czy
wlasnych zaje¢ pisarskich narratorki
przy komputerze z uwzglednienicm
nawet Internetu czy przepiséw na
polrawy z grzybdw itp. — ale nie
opuszcza mas i w tych ecpizodach
podstawowa wiedza narratorki, e
wszelks wegetacje, caly ludzka
»redé” Ziemi toczacej si¢ w enigmic
kosmosu napedza 6w pigly Zywiol:
magiczny klej,

Mieczystaw Orski
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PO CO SIE TAK ODSEANIAC?

Rabin Simon Philip
De Vries Mzn

Obrzedy
i symbole Zydow

Wyd. WAM, Krakow 1999,
ss. 428 + fot.

Od kilkunastu lat nikogo nie
zaskalupe ani szczegdlnie nie dziwi
fakt, iz wydawnictwo katolickie
publikuje ksiyzke napisang preez
rabina. W ostatnim czasie w naszym
kraju ukazato si¢ sporo takich ksig-
zek, do czego trzeba dodaé jeszcze
wickszy liczbe artykuiéw na famach
rézmych czasopism katolickich. Ta
bezprecedensowa liczba publikacii
jest skutkiem pawiazania dialogu
katolicko-zydowskiego, ktorego
fondamentalng przestanke stanowi
pornawanie, jak druga strona widzi
i rozumie samg siebie. Dobrze po-
jety dialog zakiada jednak wzajem-
nos¢. Tymczasem istnieje, a nawet
powigksza si¢  charakierystyczna
asymetria, W wydawnictwach Zy-
dowskich i innych przeznaczenych
na uzytek Zyddéw brakuje solidnych
prezentacji Kosdciota 1 chrzescijas-
stwa,  ktére  odzwierciedlalyby
chrzescijaniski  punkt  widzenia
i bylyby zgodne 2z samodwiado-
moscig wyznawcéw Jezusa Chrystu-
sa, Skuteczne likwidowanic tej asy-
metrii stanowi wazne wyzwanie dla
obu stron, gdyz W przeciwnym
wypadku dialogowanic stanie sig
zajeciemn malo wiarygodnym.

Przelozenie na jezyk polski
i opublikowanie rozwazai rabina De

Vriesa odkrywa znamienny para-
doks. Ksigika powstala w poczat-
kach XX w., czyli w okresie przed-
dislogowym, ale wlasnie to przema-
wia zdecydowanie na jej korzysc.
Autor, rabin Simon Philip De Vries
Mzn (niderlandzki skrot od ,Ma-
nuelszoon”, to znaczy ,syn Manue-
la”), urodzit sig w1870 1. i przez
48 lat, do 1940 r., pehil funkcje
rabina Haarlemu. Z koficern XIX
i na poczgtku XX w. zycic zydow-
skie w zachodniej Europie, takze
w Holandi, przezywalo poteiny
kryzys. Bral si¢ on zardwno z sil-
nych zwlaszcza wsréd Zyddw nie-
mieckich tendencji asymilacyjnych,
z upowszechniania sig nowych nur-
tow religiynych w S$rodowiskach
Zydéw amerykarskich, a takie
z narodzin idel syjonistycznej, ktdra
stawiala pod znakiem =zapytania
sensownosé  tradycyjnego  Zycia
Zydowskiege w diasporze. Judaizr,
przede wszystkim jego nurt ortodo-
ksyjny, w warunkach szybko zacho-
dzgcych  przemian  spofecznych,
politycznych i religijnych byt tez
przez znaczng ¢zgse Zyddw i jeszcze
wiekszg liczbg nie-Zyddw traktowa-
ny jako relikt przeszlodci, nie przy-
stajgcy do wymogdw ,nowoczesne-
go” Swiata, Rabin De Vrics, na
tamach gazety ,,Oprachte Haarlems-
che Courant”, podjal si¢ trudnego
zadaniy: przez wiele lat prowadzif
»Kronike zydowska”, w ktdrej na
wzytek Zydow 1 ich niezydowskiego
otoczenia omawiat i thumaczyl roz-
maite aspekty judaizmu. Wiasnie
z tych artylkuldéw powstata ksigz-
ka wydana w 1927, wznowiona
w 1932, a potem wydana po raz
kolejny w 1968 1.

We wstepie do pierwszego wyda-
nia autor napisal, Ze na ksigzke
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skladajg sie ,gawedy”, co najlepiej
odpowiada popularnemu w mental-
nodci Zydowskiej gatunkowi objete-
mu nazwj ,haggada”. W przedmo-
wie do wydania drugiego dodal, ze
chodzitlo mu o zarys obrzedowosd,
ktéry bytby zarazem poiytecznym
wprowadzeniem w istote judaizmu.
Z tych wegledow ksigzka stanowi
cenna i wiarygodng prezentacje
religii zydowskiej, dokonang przez
1gj Zarliwego wyznawce. Po II Sobo-
rze Watykariskim, czyli po nawigza-
niv oficjalnego dialogu Kosciola
z Zydami i judaizmem, ukazalo sie
sporo  ksigzek przedstawiajgoych
judaizm, ale ich ogromna wigkszo§¢
ma jedng staby strone: zostaly napi-
sane przez autordw zydowskich na
uzytek chrzedcijan. Ukazjg ze
$wiata Zydowskiego tylko to, co ich
autarzy cheg powiedzieé. Tymcza-
sem $wiat zydowski byl, bo tego
cheiat, bardzo hermetyczny. Nic
wiec dziwnego, ze i artykuly De
Vriesa spotkaly sie z otwarty kryty-
ka jego rodakéw. Zarzucono mu, Ze
posuwa sie za daleko w publicznym
przedstawianiu = meandréw  Zycia
zydowskiego, a takZe Zydowskich
wierzefi i obrzedéw. On sam wie-
dzial o tych zarzutach, moina sig
domyslac, ze mu cigzyly, i nawigzy-
wat do nich w mowie pozegnalnej
do swoich wspdlwyznawcdw, wy-
gloszone) 1 XII 1940 r.: Kiedy juz
sig tej pracy podigtem, wiely zdjgla
poteina... bojafi. Wszak samq istote

judaizmu, catq jego najbardzie
intymng i naj$wietszq swoisto$é,

Jego liturgie, jego obrzedowose, jego
cergmonie [ symbole — wszystko io
»wywleczono”  jakby na pokaz
w gazecie codziennej! Ludziom
mogio sig to wydawaé czym$ ziym.

Olkazalo si¢ jednak po uphywie cza-
su, e nie stala sig nikomu ani nicze-
mu  jakakolwiek krzywda. Samo
priez si¢ nie przyniosfo to nikomu
zadnej szkody (s. 18). Podobne za-
rzuty majg dhugg tradycjg. Pojawity
si¢ takze w Polsce, np. po ukazaniu
sie w 1995 r. ksigzki rabina Byrona
L. Sherwina ,,Duchowe dziedzictwo
Zydow polskich”. Jej obszerna re-
cenzje w ,Gazecie Wyborczej”
zdominowalo oskarzenie: po co sie
tak odstaniaé?!

O warloSci ksigzki De Vriesa
przesadza to, Ze nie jest ona produk-
tem ,na ckspor!”, pomyS$lanym
wylacznie dla nie-Zydéw, zwlaszcza
chrzescijan, 1 obliczonym na aplauz
z ich strony. Jej adresatami byli i s3
przede wszystkim wspdlwyznawcy,
ktérym autor rzetelnic 1 z pasjg
objasnia zlozong rzeczywistosé Zycia
Zydowskiego., Czyni to, poniewaz
budzi ona nicched, sprzeciw, zaklo-
potanie, a nawet pogarde. Trzeba
jednak koniecznie wiedzied, ze cho-
dzi o takie Zycie zydowskie, jakie
istnialo w poczatkach XX w., czylh
przed Holocaustem. Zaglada zgoto-
wana przez narodowych socjalistéw
zmiotla je z powierzchni Buropy.
Takze rabin De Vries zginagt w obo-
zie koncentracyjnym w Bergen-
-Belsen. Jego ksigika zawiera zatem
opis Swiata, ktéry zostal prawie
catkowicie unicestwiony. Lecz tam,
gdzie zycie zydowskie si¢ odradza,
musi szukaé wzorcow, ktére dzisiaj
nie sg juz doktadnie takie jak przed-
tem. Zasadnicza zmiana wynika tez
stad, ze w 1948 1. zostato utworzone
pafistwo Izrael. Dobrze wiadomo,
jak ogromng role odgrywa Holocaust
i istnienic pafistwa Izrael we wspél-
czesnej $wiadomosci Zydowskiej.
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Poréwnanie dwoch perspekiyw, igj
sprzed Holocaustu oraz  obecnej,
z drugiej potowy koriczacego sig
XX w., moze by¢ bardzo pouczajg-
ce. Pokazuje, do jakiego stopnia
Zaglada 1 powslanie pafistwa Izrael
postuzyly jako rozsirzygajace pod-
glebie ksztaliowania si¢ zasadniczo
nowej todsamodcl zydowskiej.

Na pieknie | starannie wydang
ksigzke skiada si¢ kilka rozdziatow.
Pierwszy jest po§wigcony instyiucji
Synagogi 1 sprawowanemu w Dicj
kultowd, tzn. modlitwom oraz regu-
tom czylania i objadniania Pisma
Swietego. Drugi omawia trzy ,zma-
ki", wyrézmiajace wyznawce judaiz-
mu od innych: mezuze, czyli ,znak”
na domu, tefilin, czyli znak na ra-
mieniu i na czole, oraz cicit, czyli
LZnak” na ubiorze. Judaizm to reli-
gia czasu, odmierzanego 1 uSwigco-
nego nastepstwem cotygodniowego
szabatu, kidremu zostal podwigcony
rozdzial trzeci, oraz wielkich $wigt,
o ktérych moéwi rozdzial czwarty.
Odmienny charakter i cele majg dni
postne, przedstawione w rozdziale
pigtym. Ortodoksyjni Zydzi przywia-
7ujg ogromne znaczenie do przepi-
s0W regulujacych sprawy koszerno$-
ci. Rozdzial szésty dotyczy wicc
zasad ryrualnego przygotowywania
positkéw. Bardzo ciekawy i najdhz-
szy w Kksigzce jest rozdzial sidédmy,
opatrzony tytutern ,,Od kolebki do
grobu”, Dowiadujerny si¢ z niego
0 obrzezaniu, przywileju pierwo-
rodztwa, obrzedach  zwigzanych
z mafzedstwem, takie lewirackim
{czyli ze szwagrem), poznajemy
reguiacie  dolyczace — rozwodu,
a wreszcie obrzedy  zwigzane
z chorobg, umieraniem 1 $miercia.
Znaczenie do nich przykladane jest

naprawde godne podziwn, Chorzy
i umierajacy nie sg pozostawieni
sobie, lecz otrzymujg solidne wspar-
cie Ze strony wspdinoty, kidra przy-
chodzi im z pomocg i wmozliwia
godng dmieré. Na koticu zostaly
zwicZle przedsiawione najwazmiejsze
kodeksy religine judaizinu rabinicz-
nego, a mianowicie Miszna 1 Ge-
mara oraz Talmud i traktat ,,Szul-
chan Aruch”, calo$¢ za§ konczy
kalendarz hebrajski i indeks pojeé.
Ksigzka, odstamiajgca gleboky
erudycjg 1 duchowosdé autora, ma
charakter popularyzatorski. Przeczy-
tajg ja z wielkim pozytkiem zardwno
wyznawcy judaizmu, jak i chrzesci-
janie, do ktérych jezuickie Wydaw-
nictwo Apostolstwa Modlitwy kie-
ruje t¢ oferte. Majac na wzgledzie
Zywe zainteresowanie problematvka
zydowskg i stale zapotrzebowanic na
nig, mozna byé pewnym, Ze ksigzka
szybko znajdzie nabywcdow. Manka-
mentemn  jest  jej polski  tytul
W oryginale brzmi on ,Joodse riten
en symbolen”, czyli ,,Zydowskie
obrzedy i symbole”. Tytut polski,
#Obrzedy i . symbole Zydow™, jest
o tyle nicadekwainy, 7e nie wszyscy
Zydzi s wyznawcami judaizmu,
Przykiadowo ponad potowa Izrael-
czykoéw deklaruje si¢ jako aleisc,
za$§ zydowskich ateistéw nie brakuje
tez w innych krajach, zwlaszcza
W naszym rejonie $wiata, Opisywane
przez De Vricsa obrzedy i sym-
bole zazwyczaj ich nie obchodzg,
a w kazdym razie nie Zyjs oni zgod-
ni¢ z nimi. Co wigceej, od czasu do
czasu, takze ostatnic, sg ponawiane
postulaty $wieckiej” zydowskosci,
zglaszane r6éwnieZz pod adresem
Zydow polskich. Z chrzcscijanskiej
perspektywy trzeba zauwazyé, Ze
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stawia si¢ w nich (catkowicie $wie-
ckq!) Zydowsko$¢ ponad judaizm,
a nastepnie t¢ zydowske$é niejako
sakralizuje. Stad juz krétka droga do
Zydania, aby Kodcid! wchodzit
w dialog z tak wiadnie pojmowang
zydowskodcig. Zyd, ktdry neguje
istnienie i obecno$¢ Boga, niezalez-
nie od pomystowosci karkotomnych
ttumaczefi, na jakie sie zdobywa,
powinien najpierw odnie$¢ sie do
religijnych korzeni, z ktérych zycie
zydowskie wyrosto 1 kidrymi powin-
no sig karmi€. A chociaz wynikajace
stad dylematy sg przede wszystkim
sprawg wewngirzzydowsks 1 sami
Zydzi muszy sobie z nimi poradzié,
nie s3 one bez znaczenia dla chrzes-
cijan i dla ksztaltw kontaktow, ktdre
sktadajg sic na dialog.

ks, Waldemar Chrostowski

NIEMIECKIE GEOSY
O POLSKIM EATOLICYZMIE

Der polnische
Katholizismus
vor und nach 1989

Vor der totalitaren
zur demokratischen
Herausforderung

Wyd. Béhlan, Koln 1998

Nie shabnie w Niemczech za-
interesowanie polskim Koéciotemn —
jego przesziodcig (zwlaszeza okre-
sem 19451989}, teraimiejszoicig
1w pewnym sensie przyszloscig. Do
takiego wniosku prowadzy obserwa-

cje ukazujacych sig raz po raz publi-
kacji, mysl¢ zwlaszcza o mediach
0 najwigkszym cigZzarze gatonko-
wym — o ksigzkach. Tuz po rozpra-
wie historycznej Leonida ILuksa
~Katholizismus vnd politische Macht
im komunistischen Polen 1943-
-1989" (Koln 1993} ukazaly sig
m.in. zbidr referatdw ,Religion und
Kirche in der Modernen Ge-
sellschaft. Polnische und deutsche
Erfahrungen” (red. E. Kobyliniska
1 A, Lawaly, Wiesbaden 1994)
i praca M. Spickera ,Kirche und
Gesellschaft in Polen und in Ost-
deutschland” (Padeborn 1995), nie-
dawno za§ w serii firmowanej przez
Zentralinstitut tiir Mittel- und Osteu-
ropastudien (mieszczacy Sig  przy
Katolickim Uniwersytecie w Eich-
statt) ksigzka, ktérej choiatbym
poswigci¢ kilka uwag,

Skad si¢ bierze owo zaintereso-
wanie polskim katolicyzmem? Od-
powiedZ moze byE& najprostsza
z mozliwych — z przyjazni. Wtadnie
o przyjaini ze Srodowiskiem pol-
skiej, zwlaszcza krakowskiej inteli-
gencii katolickiej méwi we wstepie
do ksiazki Nikolaus Lobkowicz —
o przyjaini, kidra zaowocowala
m.in. ulworzeriem wymienionego
instyturu naukowego popularyzujace-
go w sposéb systematyczny i_gle-
boki historig 1 kulture Europy Srod-
kowej i Wschodniej.

Zrédlem zainteresowania jest tez
naturalnie ksztatt polskiege Kodcio-
ia, zwhiszcza jego zdumiewajaca
zywotno$é w czasach totalitaryzmu,
co wigcej, Jego istotny udzial
w obaleniu dyktatury. Ow ostatni
fakt bywa bowiem postrzegany jako
swoisty paradoks. Prowokuje -
mdwi o tym w swym referacie Leo-
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nid Luks - do pytania, w jaki spe-
s8b instytucfa, ktéra w ocrach jef
krytykéw uchodzi za niedemokratycz-
nq 1 nielolerancyjng, mogla tak
dalece prryczynié sie do uwolnienia
spofeczefistwa  spod  padstwowej
kurateli (s. 35). Paradoksalna 1 fas-
cynujaca wydaje sig tez wigZ anty-
komunistycznej, w tym takze lewi-
cowej opozycji lat 80. z Koscioltem.
Mowi 0 1ym m.in. Hansjakob Stehle,
ale wspomina teZ 0 swoim rozczaro-
waniu sytuacjy, jaka zapanowala
u nas po 1989 r. Jak moglo dojsé do
tego, 7e polski Koscidl, ktory odno-
towat tak wielkie sukcesy w czasach
komunizmu, dzis, w wolnym I demo-
kratycznym kraju, utracd tak wiele
spofecznego poparcia? Takie takie
pytania pojawialy si¢ podczas dys-
kusji.

Omawiana ksiaZka jest bowiem
zbiorem wypowiedzi uczestnikéw
SYImpOzZjum Zorganizowanego przez
Zentralinstitut fur Mittel- und Osteu-
ropastudien w Eichstatt w 1997 1.
Na pytania, ktdre tkwily u podioza
owego spotkania, odpowiadali gltow-
nie godcie z Polski (i Polacy miesz-
kajacy za granics): ks. Jézef Tisch-
ner, Henryk WoZniakowski, Leszek
Kotakowski, Kazimierz Dziewanow-
ski, Waclaw Hryniewice, bp Ta-
deusz Picronck, Adam Michnik,
Nawojka Ciesliiska, Jerzy Holzer,
Waclaw Dlugoborski. Nie mmniej
akiywnymi  dyskutantami byl
wszakZe niemieccy gospodarze:
Nikolaus Lobkowicz, Hansjakab
Sichle, Bernard Sutor, Peter Schulz.

Tematy poruszane w referatach
mogg sie wydaé, zwhszcza polskie-
mu czytelnikowi, standardowe:
Kosciol w dobie totalitaryzmu, roz-
czarowania niektdrych Srodowisk

wobec Kojciola po 1989 1., ekume-
nizm, dialog z Zydami — o tym
wszystkim napisano juz u npas ty-
sigce stron. Ksigzka z Eichstatt na
pewno wyrdinia si¢  spokojem
w podeynowaniun  wspomntanych
zagadniefi, nie wydaje si¢ jednak, by
wnosita jakie§ nowe $wiatlo, wyty-
czala nowe rozwigzania. Przyznaje,
1Z zaciekawily muie racze) dyskusje
wokét  prelekcji, zwlaszeza glosy
gospodarzy spotkania — prezentu-
jace pewny $wiezo§€ w spojrzeniu
na sprawy polskiege Kosciola,
szczegblnie za$ na tg¢ jego czesd,
ktdrg zwyldo sig okredlaé miancm
inteligencji.

Uderzajgee, 2z  niemieckicgo
punktu widzenia, wydajg si¢ zwlasz-
cza nagte ostre podzialy tej grupy
po 198% 1. — nie tylko ideowe, ale
i w jakim$ sensie terytorialne. Lub-
Jin to — z perspekiywy Krakowa
rosyjska  prowincja, Krakéw —
z perspekiywy Lublina to wcigz
cz¢Sé liberalnej monarchii habsbur-
skiej, dla obu za$§ Warszawa stanowi
ciasne centrum  administracji  —
mowi, nie bez iromii, H. Stehle,
przypominajac zarazem o surowych
napomnieniach, ‘jakie do polskiego
Kosciola skierowal Qjciec Swiety
(s. 62). M. Spicker natomiast tak
WSpomina Sympozjum zorganizowa-
ne w Lublinie przez Robert-Neu-
mann-Stiftung nt. ,,Kosciét a libera-
lizm™: Konferencja ta byla dla mnie
jednym z najgorszych dos$wiadczen
ostatnich pigciu lat. To nie byt dia-
log, lecz bitwa (s. 110).

Skad si¢ bierze tak wysoka tem-
peratura polskich dyskusji dotykaja-
cych miejsc, w ktdrych Koscidt
styka sig z pafistwern? Skad agresja
rozmaitych siron biorgeych udziat
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w podobnych bataliach? Prezento-
wana ksigzka dostarcza kilku odpo-
wiedzi. J. Holzer méwi m.in
o specyficznym ctosie walki wypra-
cowanym w latach stanu wojennego.
Kodciét byl wéwezas Kosciotem
walki, intelektualisci — intelektuali-
stami walki, strony zatern nie byly
przygotowane do postawy dialogu
(s. 141). Ziudzenia co de latwego
wypracowania powszechnie akcepto-
wanego modelu obecnosct KoSciofa
w spoleczefistwie demokratycznym
legty w gruzach, pozostawiajac
rozczarowanie i frustracie {(méwi
o tym m.in. H. WoZniakowski, por.
s. 55). Wiadnie we  frustracii,
w goryczy zawiedzionych nadziei na
tatwe porozurnienie intelektualistéw
1 hierarchii koScielnej N. Lobkowicz
upatruje kolejnego Zrodia polskich
konfliktéw (por. uwagi na s. 63).
Innym powodem jest — jak wskazuje
W. Hryniewicz — postawa lgkowa.
To ona sprawia, Ze nicmal kaxda
proba dialogu prewadzi do-kotni
I jest odbierana jake atak perso-
nalny (. 65).

Précz psychologicznych objasnief
napie¢ pomigdzy instytucja Kosciota
i intelektualistami  pojawiajg  sig
jednak w ksigzce réwniez analizy
merytoryczne, wskazujgee nie tyle
emocjonalne, ile raczej intelektualne
Zrédta  konfliktdw. Trzy wiclkie
spory porniedzy polskim Kodciotem
i $rodowiskami opiniotwérczymi —
dotyczace poszanowania wartodcl
chrze$cijatiskich w mediach, obce-
nodci religii w szkolach 1 ochrony
praw dziecka poczetego — odslaniaja
bowiem, zauwaza H. Stehle, sklon-
no$é¢ polskich intelektualistéw do
postrzegania zagrozenia klerykaliza-
cja tam, gdzie go nie ma. O ile

wigc, wedlug prelegenta, kwestia
warlodcl chrzedcijafiskich moze sie
wydawaé podejrzana, o tyle dwa
pozostate zagadnienia  jedynie
w Polsce wzbudzily tak wielkie
kontrowersje, Powrét religii do szkét
we wschodnich landach Niemiec
(z wyjatkiem Brandenburgii), nie
wzbudzit Zzadnych emocji — przypo-
mina Stehle (s. 62). Spieker dodaje,
iz w sprawie ochrony praw czlowie-
ka poczetego biskupi amerykariscy
i nigmieccy wypowiadali sie mniej
wigce] tak, jak biskupi polscy, nigdy
Jednak nie podejrzewanc ich o sen-
iymenty antydemokratyczne (s. 110).
Niejednokrotnie powraca w wypo-
wiedziach niektérych uczestnikdw
sympozjum my$l, Ze nie romniana
jest w Polsce sama istota demokra-
cji, a niezrozumienie to jest wazng
przyczyna roznych konfliktow,
Czego potrzebuje  demokracia,
aby mogia byé  stabilna? - pyta
M. Spieker i odpowiada: Potrzebuje
fundamentu zbudowanego z wartodci
(Wertgrundlage}. Takze pluralistycz-
ne spofeczefistwo potrzebuje pownej
konstanty moralnej. Mozna jq na-
zwal prawem naturalnym, prawami
czlowieka itp., istolna jest tu jednak
nie tyle nazwa, ile faki, ze bez owej
konstanty zadne obywatelskie spole-
czefistwo nie moie istnieé. Podsta-
wowg polrzebyg demokracii jest wiec
— kontynuuje Spicker — potrzeba
swoistego  nauczyciela  wariosci,
potrzeba  moralnego  autorytelu,
misirza etyki. W odczuciu prelegenta
taka rol¢ wobec demokrac]i najlepie)
potrafi  wypelnié Kodcidt  (por.
s. 110-111, a takze uwagi B. Sutocra
na s. 113). Czego potrzeba polskie-
mu Kosciotowi, aby mogt takg role
odegraé? Przede wszystkim — prze-
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konuje Spieker — potrzeba i po
prosiu  auntentyczanych  $wiadkéw
Chrystusa, zwlaszcza w polityce. Bo
choé przysziosé Kodciola, a wigc
takze jego  przyszla obecnosé
w pluralistyczoym  spoleczefistwie,
pozostaje  w  istofowym  zwiqzku
z dzidkaniem Ducha Swictego, to
przeciez nie zwalnia to chrzescijan
z wysitkt budowania kuitury praw-
dziwie ludzkiej — przypomina Suior
(s. 205). NajwazZnicjszym pytaniem,
przed ktérym stoja dzig chrzescija-
nie, nie jest bowiem to, czy moili-
wa jest jeszeze wiara w Swiecie
tak zlaicyzowanym, stechnicyzowa-
nym I zorientowanym Konsumpcyjnie
lecz czy w takim Swiecie moing byé
Jeszeze czlowiekiem (tamze). Kosaidt
— przckonuje P. Schulz — jest dzi§
waznym znakiem dla zmegczonych
spoleczefstw, Ze takie stowa, jak:
wsens”, ,prawda”, ,warto$”, nic sg
zupelnie puste, co wigcej — potrafia
nadawa¢ ludzkim losom nowa, nie-
oczekiwang dynamike. Tym samym
postawa nieugictej wiernodci funda-
mentalnym zasadom — postawa
Tomasz Morusa i Roberta Schumana
(wspdlczesnege polityka, ktérego
proces beatyfikacyjny jest w toku) —
Jest wciaz potrzebna. Jest ona — jak
sgdzi prelegent — nadziejg zaréwno
dia KoSciota, jak i dla demokraciji
(por. uwagi na s. 211).

Wojciech Kudyba

KOBIETY SLASKA

Jolanta Kaminska-Kwak
Polski ruch kobiecy
w wojewddztwie
slgskim

w latach 1922—-1939

Wydawnictwo
Uniwersytetu Slaskiego,
Katowice 1998, ss. 184

W ostatnich latach ozywily sig
macznie wirdd polskich historykdw
badania nad ruchem kobiecym
w XIX-XX w., przedtem wyraZnie
amnarginalizowane. Dotyczy to réw-
niez studiéw poswieconych roli
kobiet na Slasku, szczegblnie w wa-
runkach narastajgcej presji germani-
zacyjnej. Wobec niej twierdza pol-
skosci stawaly sig rodziny, z ogrom-
na przeciez zashiga kobiet. Odmien-
ne zadania mial do spelnicnia $laski
ruch kobiecy w niepodleglej Polsce,
gdzie jego gSwnym celem byla
polonizacja i integracja tego terenu
z reszta kraju {por. najnowsze prace
#biorowe pod red. Heleny Karczyn-
skiej: ,Udziat kobiet w pelskim
ruchu naredowym na Gérnym Slg-
sku i Slasku Cieszynskim w XIX
i XX wieku”, Opole 1996; ,Dziatal-
no$¢  spoleczno-narodowa i polity-
czna kobiet ma Gérnym  Slgsku
w XX wicku”, Opole 1997). Ksigzka
J. Kamifiskiej-Kwak znacznie posze-
rza masza wiedze na temat tego
ruchu w okresie I Rzeczypospolite).
Jest uparta na dosy¢ szerokiej, choé
chyba nie catkicrn pelnej bazie Zréd-
towej.



248

Ksigski

Omawiana monografia skupia sie
na organizacyjnej stionie funkcjono-
wania ruchu kobjecege na polskim
Slasku ze szczegdlnym wyekspono-
waniem kontekstu politycznego, nie
tylko zreszta ze wzgledu na silne
vpolitycznienie $laskich organizacii
kobiecych. Rzutowato to oczywiscie
na rozbicie ruchu kobiecego 1 czgsto
do$¢ gorszace konflikty miedzy
poszczegdlnymi organizacjami czy
dzialaczkami. Ksigzka m.in. okre§la
przyczyny, metody i konsckwencje
polityczne  stopniowej  dominacii
organizacji prosanacyjnych (gtéwnic
Zwigzku Towarzystw Polek) w waoj.
§lgskim. Awutorka pokazuje jednakze
przy tym dosyé wnikliwie struktury
calego ruchu i stara si¢ zakreslic
granice wplywdw poszczegdlnych
organizacji, co jest bardzo trudne ze
wzgledu na fragmentarycznodé Zré-
del. Warto tez podkredlié, zc stu-
dium obok kontekstu politycznego
dzialalno$ci organizacji kobiecych
bada dosyé szczegélowo formy ich
aktywnodci spotecznej i kulturalno-
-ofwiatowej, zresztg bardzo do sie-
bie podobne.

Pewne braki ksigzki wynikaja
z pominiecia kwerendy w Archiwum
Archidiecezjalnym w Katowicach.
Ot6z duchowieristwo sporo uwagi
pos$wiecalo ruchowi kobiecemu ze
wzgledn na jego rolg w Zyciu ro-
dziny 1 spoleczefistwa, a zwlaszcza
jego stosunkowi do  katolicyzmu,
Rozbicie polityczne ruchu kobiecego
po 1926 r. wywalywalo czesto ostre
reakcje duchowiefistwa ~ (gféwnie
sprzyjajacege  chadecji), o czym
z pewnoscig autorka miata okazje
czytal w dokumentach wladz roz-

nych szczebli i w prasie. Warto'

byloby sie tej kwestii przyjrzet

blizej i spidbowaé chocby zaryso-
wal polityke Kodciola katelickiego
wobec ruchu kobiecege na Slasku.
Pozadane byloby réwniez pordwna-
nie metody i celéw oraz zasiegu
oddziatywania poiskiego 1 niemie-
ckiego machu kobiecego na Slasku.

Wreszcie mozna mieé uwagi do
strony edytorskie) pracy, pozbawio-
nej rzeczy tak elementarnej, jak
indeksy. Jest to chyba zbyt daleko
idaca oszczedno$é wydawnictwa,
utrudniajgca W sposdb  oczywisty
korzystanie 7z ksigzki.

Na koniec sprawa, ktdra budzi
zdumienie. Otéz autorka powoluje
sig pa jeden z artykuldw piszacego
te slowa, dokeonujgc zaiste oryginal-
nego Zabicgu — mianowicic Zinienia
jego tytul (nie wspomne juz o takim
drobiazgu, jak przekrecenic nazwi-
ska autora), Mam nadzieje, ze to
tylko chochlik drukarski.

Jarostaw Macala

GODZENIE PRZECIWIENSTW

Mirostawa Hanusiewicz
Swiete i zmystowe
w poezji religijnej

polskiego baroku
RW KUL, Lublin 1998, ss. 408

Epoka baroku tc okres parado-
kséw, godzenia przeciwiefistw —
poszokiwania tego, co w sprzecznos-
ciach lgczy. Jak w Sredniowieczu,
méwigc W uproszczeniu, panowal
systerm  tcozoficzny, z DBogiem
w centrum, a w renesansie system
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antropocentryczny, ktdry dowartos-
ciowywal sfere ziemsks, cielesng
czfowieka, tak w baroku usitowano
pogodzi¢ oba sposoby Zycia. Wyra-
zem te sklonnodci 8§ m.in. w reli-
gijnym malarstwie obnazone, obfi-
tych ksztaltéw postacie — z podnie-
sionym jednakZe wzrokicrn do
nieba.

W pornawaniu epoki baroku
paradoksem jest, e w malarstwie,
architekturze harok zostal stosunko-
wo dawno dostrzezony 1 opisany,
w literaturze natomiast dhugo pozo-
stawal w ciepiu renesansowego
postrzegania §wiata. Zainteresowaniu
nim nie sprzyjala po wojnie m.in.
uproszczona socrealistyczna poetyka
widzenia rzeczywistodci w ,czarno-
-bialych” kolorach., Dopiero po
przezwyciezeniu realizmu socjalisty-
cznego w Polsce zaczely sie poja-
wiaé studia, opracowania ogolne,

takze — literackie teksty tego
okresa.

Ostatnio ukazalo si¢ ciekawe
studium - ,Swiete 1 zmyslowe

w poezji religijnej polskiego baro-
ku”. Jego autorka, Mirostawa Hanu-
siewicz, szczegbiowo przedstawia
mafo znany a wazny dla baroku
paradoks — faczenie zmyslowosci ze
fwictodcig. Zdobyta w tym opisie
wiedza teoretyczna moze tez mied
szersze, lakze praktyczne implikacje
dla naszej kultury.

M. Hanusiewicz w swym studivm
pisze o barokowym sensuvalizinie
poezji, kidry jest przeciwstawny for-
malizinowi, intelektualizmowi i ide-
alizmowi (s. 7). Zagadnienie ba-
rokowej fascynacii sferq wrazed
zmysiowych rozpatruje, po pierwsze,
w odniesieniv  do mysli filozo-
ficmej 1 naukowej przetomu XVI

i XVI w.; po drugie — daje whasci-
wq analizg  sensualnofci  (...)
w poezji religiinej baroku (5. 31).

Z wielu watkéw myslowych pra-
cy Swigte 1 muystowe...” warto
zasygnalizowal ukazanie procesu
odchodzenia od renesansowej teolo-
gii objawienia Boga przez tekst
SKsiegi natury”™. Uwolniona spod
dominacji rozuemu  rzeczywistosé
dostepna  zmyslom przestaje obja-
wiaé Boga. Pascal, wshichujac sig
w glos wlasnej duszy, tam przede
wszystkim szuka Boga 1 prawdy
o sobie, Wszechéwiat jawi mu si¢
jako mroczny, niepoznawalny i nie-
skoriczony, Doswiadczenie dyshar-
monii §wiata stato si¢ - pisze Hanu-
siewicz — wdziatem nawet tych naj-
mniefszych (s. 45, 53).

Wraz z dowarto§ciowaniem w ba-
roku poznania subicktywnego, do-
stepnego wladzom zmysiéw, nastg-
puje zZmiana w  Srcdniowicczne)
teologii  ciata. Zaczeto uwazaé —
zdaniem M. Hanusiewicz — Ze nie
cialo jest zle, a jedynie bywa nasz
sposob obchodzenia sie z nim. Ono
samo — dobre jui dlatego, ze stwo-
rzone przez Boga - dostgpilo naj-
wigkszege z mozliwych zaszezytéw
przez wcielenie  Syna  Bozego
{(s. 223).

Do akceplacji zmystowego od-
bioru $wiata przyczynili sie tez tak
zastuzeni dla kontrreformac)i jezuici,
ktorzy za swym mistrzem, $w. Igna-
cym, vusilowali uZzywal zmysh
w poznawaniu, konfakiowaniu sie
z Bogiem i Swigtymi. fezuita Sar-
biewski — pisze Hanusiewicz — gpe-
lowal do zmystowych wladz czytel-
nika (s. 263). Ten zabieg pozwalal
ewangelizatorowi nawiazal kontakt
ze $wiecks rzeczywistodcia i nastep-
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nie stopmowo odnosié jg do sacrum
— nasycaé elementami religijnymi,
przebdstwiad.

Praktykowany byt takze odwrotny
proces - ewangelizowania Swiata
przez szezegdlowy, sensualistyczny
opis Chrystusa, Matki Bozef i $wie-
tych. Ich zmystowe reakcje - antro-
pomorfizujace Dzieciatko, Matke,
takze Ukrzyzowanego — zblizaty ich
do przecigtnego czytelnika, W baro-
kowej poezji religijnej — zdaniem
Hanusiewicz — opiewa si¢ najczes-
cief i bez alegorycznych zawiklan
pieszczoty ,Panny czystej”, ktéra
swego Syna | Plesci, tull, grzeje,
Sciska | I na rekach piastuje” — jak
pisal W. Kochowski (s. 250).

Z wielu watkdw bogate) w kon-
kretne spostrzezenia pracy warto
jeszcze  przywolaé  stwierdzenie
o chetnym odwolywaniu sig twér-
coéw tego okresu do konkretnego
jezyka 1 zmystowego obrazowania
Biblii. Czgsto przywolywang ksigga
Pisma byla poetycka — oparta na
alegorii, o tematyce milosnej — Piedii
nad picéniami. Do ulubionych za$
fwietych, oprdcz wymienianych,
nalezala cieszgca sie szczegblnym
zainteresowaniem Maria Magdalena.
Ta postaé zajmujaca tak wiele
miejsca w Ewangeliach, przez swoja
drogg przebiegajacg od grzechu do
fwigtodci, sygualizowala jeszcze
jeden paradoks ~ wazny dla baroko-
wego sposobu przezywania swiata,

Tadeusz P. Polanowski

WEADCA MOWY
T LUSKA SEOW

ks. Janusz A. Kobierski
Na ziemi i w niebie

IW Pax, Warszawa 1999,
ss. 133

Poezja jest mowq odSwietng —
napisat ks. Janusz Kobierski, poeta.
A jezeli oddwietna, to sakralna.
Znaczy to Z kolei, ze mdwi o czyms$,
co zZnajduje sig poza mowa, poza
stowem. O rzeczywistosci transcen-
dentnej. Poezja =zatem to sztuka
metafizyczna, Czy jednak prawda
nalezy do metafizyki? Bo przeciez
o prawdzie, o Najwyzszej Prawdzie,
o jej poszukiwanin i odikrywaniu
toczy sie rzecz poetycka ks. Kobier-
skiego.

Trudno na to odpowiedzied, nie
bedac poety. Pozostaje wige przy-
wolaé troche intuicji, w ktdra wypo-
sazyla nas humanistyka. Zatéimy
wobec tego, 7¢ materia poetycka
ks. Janusza jest rozpicta na struktu-
rze, ktdra tworzg trzy horyzontalne
ramy: stowo, zycie i prawda-Bég
oraz dwie wertykalne: ziemia —
ciemno$¢ i niebo — §wiatlo. Wszyst-
kic one tworza pary opozycji, ale
jeden element tyczy i jest obecny we
wszystkich — slowo. Podlega ono
swoistej dialektyce: moze by¢ mil-
czeniern, tusky okrywajaca byt,
prawda, a raczej przeczuciem praw-
dy. W te strukture poeta wpisuje
ludzkie doswiadczenie, ktdre uwikla-
ne migdzy stowem, Zyciem i prawdj
podaza do $wiatla lub gubi sig
w ciemnoéci.
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W wierszu bez tyiolu  (zbidr
»Wyrok dozywotni”) poeta napisal:

Weigz na nowo
ucze sie milczed
by mée powiedzieé
w Zyein

tych kilka stow

W innym wicrszu bez tytuhu (zbidr
wDar”):

A gdy juz z nas opadnie
heska stéw

i staniemy nadzy

w prawdzie

co powie nam Bog.

Osdmielam si¢ sadzié, Zze sg to
jedne z najwazniejszych wyznan
autord., Wiara w stowo, w moc
sfowa, w jego
i zarazem przekonanie o jego kru-
chosci, znikomosci, powierzchow-
nodei. Taka postawa, ten zwigzek
jest moZliwy, poezja bowiem fo
mowg sakralnae, a to, co sakralne,
jest ambiwalentne.

Czy zawladnawszy sfowem sta-
nicmy si¢ posiadaczami prawdy?
Stantemy sig lylko wiadcami mowy,
odpowiada poeta w wierszu ,De-
monstenes”, Prawda pozostaje ciggle
za pazuchq niewidzialnej  szaily
Boga. Fest jak biel niedostepna /[ jak
przefroczystosé dnia | nie do zeuwa-
zenia (,,Z rekolekeji”).

Poezja ks. Kobierskiego nie jest
jednak snem o prawdzie. Jest walka,
w ktére] bronig jest stowo, a po-
lem walki rzeczywisto$é ne ziemi
i w niebie. Do chwili a2z przyjdzie
czas zmiwa | kiedy brzemienna | kios
petny wyda | na Zer naszego glodu
{,Prawda”).

wszechobecnosé

Sprébuje na koniec uzyé pordw-
nania, ktére nich mi wybaczg oby-
dwaj poeci. Wiersze ks. Jana Twar-

" dowskiego sg jak zawieszone w big-

kicie nieba galeria czule rzezanych
swigtkdw. USmiechniete lub rzewne,
jakby czekaly na diwick sygnaturki,
aby wyciggngé do nas lipowa reke.
Wiersze ks, Kobierskiege to
poezja rzucajgca gleboki cied, kibry
nie opuszcza niezilomnego pielgrzy-
ma poszukujacego mozolnie okru-

-chéw poznania.

Moze trzeba pordwnad, aby lepicj
arozumied?

MoZze obaj maja na mysli to
sama?

Andrzej Datko
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Przesladowanie chrzescijan
w Timorze Wschodnim

30 sierpnia 78,5% ludnosci opowiedzialo si¢ za niepodlegloscia
Timorn Wschodniego, bylej kolonii portugalskiej zaanektowanej przez
Indonezje w 1976 1. Za niepodlegtoscia Timom Wschodniego gloso-
wali przede wszystkim katolicy stanowiacy wiekszo$é (85%) ludnos-
ci. Przeciwko nim wystapila proindonezyjska mniejszoéé muzutmas-
ska, kidra jawnie zacz¢la przesladowad chrzedcijan. Przewodniczacy
delegacji organizacji pozarzadowych (m.in. Missio i Misereor) Volker
Stapke, ktdry byl oficjalnym obserwatorem referendum niepodleglos-
ciowego w Timorze Wschodnim, stwierdzil, 2e od momeniu oglosze-
nia wynikow referendum 4 wrzesnia praktycznie wladze przejeli bo-
jowkarze proindonezyjscy. Domy zwolennikéw niepodleglosci byly
systematycznie przeszukiwane, a ludzie uprowadzani bgd? od razu
mordowani. (...) Ludzie, kidrzy schronili sie w $wigtyniach, w siedzi-
bie Miedzynarodowego Czerwonego Krzyza, byli tadowani na samo-
chody cigzarowe | wywozeni w nieznanym kierunku. Proindonezvjska
milicja kontrolowata nawet policje i rozstrzygala, ko ma by¢ ewakuo-
wany, a kto nie. Z relacji innych $wiadkdw wynika, Ze tysigce ludzi
opuscilo domostwa 1 schronilo sig w gérach. Stapke Zaapelowat
o natychmiastowy interwencje miedzynarodowa. Podkreslit tez role
Wietnamu w dazeniu do rozwigzania konfliktu. Dzieki bpowi Carlo-
sowi Filipe Ximenesowi Belo, laureatowi Pokojowej Nagrody Nobla,
Stolica Apostolska moze wywieraé¢ wigkszy nacisk na opini¢ §wiato-
wa.

Atak na rezydencje bpa Belo

W nocy z 6 na 7 wrze$nia bojéwki proindonezyjskie przeprowa-
dzily atak pa rezydencje bpa Belo, administratora apostolskiego Dili,
ktéry w tym czasie sprawowal mszg¢ $w. Na terenie rezydencji bisku-
piej znalazlo schronienie ponad 6000 uciekinierdw, Kiérzy po ataku
zostali uprowadzeni. Bp Belo zostal ewakuowany wojskowym heli-
kopterem do Bacau, 115 km na wschdd od Dili, a nastepnie ze wzgle-
déw bezpieczefistwa opuscit wyspe pod falszywym nazwiskiem i udat
sie samolotem do australijskiego miasta Darwin. Wezwal réwniez
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wspolnote miedzynarodows do interwencji sit pokojowych w Timo-
1ze, bez zgody wiadz Indonezji, kidre odrzucily takg mozliwosé, za-
pewniajac jednoczesnie, ze zrobig wszystko, aby zapanowaé nad sy-
tuacjg.

Czystka etniczna

Podczas mszy w Dili 5 wrzeSnia bp Belo podkreslil, ze oddzialy
armii indonezyjskiej nie sa w stanie ochroni¢ ludnosci przed proindo-
nezyjskg milicja, kidra niepodzielnie panuje w stolicy. We mszy sw.
uczestniczylo jedynie okolo 200 osdb, poniewaz ludnosé ze strachu
nie opuszezata swoich doméw. Wielu réwniez ucieklo z Dili. Lotni-
sko w tym miescie bylo bardzo oblezone, gdyz oprdcz cudzoziemcéw
przybyli na nie réwnicZ micszkaficy stolicy wyspy, ktérzy w obawie
przed wajng domowa cheieli opuscié Timor Wschodni. Miasto Dili
wyraZnie opustoszalo, ploneto wiele budynkow. Aresztowanc liczng
grupe ludzi wspdétpracujacych z Kosciolem. W nocy z 4 na 5 wrzes-
nia proindonezyjskie bojéwki zabily okolo 100 oséb. W zwiazku
z tym ksieza katoliccy z Timors Wschodniego zaapelowali do wspdl-
noty miedzynarodowei, aby polozyla kres brutalnej przemocy prze-
ciwnikow niepodlegtosci wyspy. Jesli przemoc nie zostanie natych-
miast wstrzymana, Indonezja musi sta¢ si¢ pariasem wspdlnoty mig-
dzynarodowej — uwazajg ksi¢za z Timoru Wschodmego - Wspdinota
migdzynarodowa musi z catq surowosciq zareagowal na nicustajqce
ataki ¢ mordowanie ludzi. Zarzucono réwniez wojskom indonezyjskim
wspieranie muzutmariskich bojowkarzy, ktérzy za pomoca czystki
etnicznef i politycznej mieli zamiar uniewazni¢ wyniki referendum.

Przebywajacy na state w Dili przewodniczacy misji ONZ lan Mar-
tin poinformowal, Ze ludzie nie uciekaja, lecz sa sila wysiedlani.
Wiadomos¢ o czystkach potwierdzily muejscowe Zrédla koscielne oraz
pozostali w Timorze dziennikarze, Uzbrojeni bojéwkarze wspierani
przez wojsko indonezyjskic przejgli wiladze w stolicy i urzadzili
w niej krwawa, laZnie. W miescie brakowalo réwniez Zywnosci, Nie-
ktérzy poréwnuja Dili do miasta duchéw. Wigkszo$é duchownych
opuécila swoje Swiatynie i domy, gdy uzbrojeni bojdwkarze zaczeli je
podpalaé i niszczyé. Tysiace osdb opuscito swoje domostwa i schro-
nilo sig w gdrach.

Przesladowanie duchowienstwa

Przed wybuchem kryzysu w Timorze Wschodnim pracowato 100
ksiezy i ponad 300 zakonnic. Juz w pierwszych dniach od ogloszenia
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wynikéw referendum 4 wrze$nia zostalo zamordowanych 15 katoli-
ckich ksiezy oraz wiele zakonnic. Wszyscy oni padli ofiara bojéwek
proindonezyjskich. Prze§ladowanie duchowiefistwa ma znamiona
systematycznej operacji. Dziesiatki ksiezy, sidstr zakonnych i semina-
1zystéw uciekly do zachodniego Timoru. W Bacau zamordowano
6 zakonnic ze zgromadzenia Sidstr z Canossy.- W miescie Suai
w Kkosciele podpalonym przez bojdwkarzy muzulmafiskich zgingt
ks. Hilario wraz ze stu ucickinierami. Administrator apostolski Bacau
bp Basilio do Nascimento zostal ranny, gdy usitowal przeciwstawic
sie bojéwkarzom [ zolnierzom atakujacym jego rezydencje. Rauny
w reke biskup zdotal neiec w géry z grupa duchownych i uchodZeéw
timorskich. Bpowi do Nascimento nadal jednak grozito powazne
nicbezpieczefistwo. W nocy z 11 na 12 wrze$nia nieznany sprawca
zastrzelit pochodzacego z Bawari 70-leiniego jezuite, 0. Karla
Albrechta. Pracowal on w Indonczji od wielu lat, byt m.in. rektorem
seminarium duchownego w Dili. Podczas zamieszek zajmowal sie
rozdzialem zywnosci i lekarstw wsréd uchodZeéw.

W pierwszych dniach kryzysu proindonezyjskie bojéwki zamordo-
waly wigkszo§¢ sposréd 40-osobowej grupy pracownikdéw katolickiej
organizacji humanitarnej Caritas w Timorze Wschodnim. Wsréd za-
mordowanych jest dyrektor Caritas ks. Francisco Barreto. Niektérym
pracownikom udalo si¢ uciec. Mimo tych przesladowan w doszczetnie
zhipionej stolicy wyspy Dili pozostali ksigza i siostry zakonne, ktérzy
opiekujg si¢ potrzebujacymi, a zwlaszcza dziecmi,

Apel bpa Belo

Bp Belo zaapelowal do Rady Bezpieczedstwa, aby do Timoru
Wschodniego jak najszybciej przybyly sily pokojowe, kidre powstrzy-
maja ludobéjstwo w kraju. Bp Belo udat sig rowniez do Stolicy Apo-
stolskiej, aby spotka¢ si¢ z Janem Pawlem I i poinformowaé go
osobiscie o rzeczywiste] sytuacji w Timorze Wschodnim. Biskup
wezwal rowniez nardd indonezyjski do postawienia przed trybunatem
miedzynarodowym zhrodniarzy wojennych, zwlaszcza tych, kidrzy sq
odpowiedzialni za zbrodnie przeciw ludzkosci w jego ojczyZnie. Zau-
wazyl, ze niestety, pod koniec XX w. nadal jesteSmy $wiadkami stra-
szaych zbrodni przeciw prawom czlowicka, narodowi i Kosciotowi
katolickiemit.

Marek Blaza ST



